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OSMANLI YÖNETtiVIl DÖNEMİNDE TUNUS VE CEZAYİR'İN EĞİTİM
VE KÜLTÜR TARİHİNE GENELBİR BAKIŞ

I

Prof. Dr. Sabri HİZMETLİ

Tunus ve Cezayir koklu ve zengin bir kültür taribine sahiptir. Bir
çok değişik türden uygarbğa ve kültüre beşiklik eden ve Hicn I. /Mila
dî VII. yüzyıl ortalarında İslâm topraklarma katılan bu ülkelerde Rüs-
temîler, Ağlebîler, Temîmiler, îhşidler, Fatımiler, Zîriler, Zeyyânîler,
El-muvahhidler ve Hafsîler gibi milletler Osmanlı hâkimiyetinden
önce hüküm sürmüşlerdir.

XV. ^.üzyılda, Kuzey Afrika'da (el-Mağribu'l-Arabî) üç büyük dev
let vardı: Merîniler, Zeyyâniler ve Hafsîler; bunlardan Merîniler Mağ-

rib'de (el-Mağribu'l-Aksâ), Zeyyânîler Cezâyir'de (el-Mağribu'l-Evsat),

Hafsîler de Tunus'ta (el-Mağribu'l-Ednâ) hüküm sürüyorlardı. Ancak,
bu üç devlet çoğunlukla birbiriyle savaş halindeydi. Mahallî emirlikler
arasında da iç çatışmalar vardı. Kuvvetli olan emirlik veya kabile zayıf

olan emirlik ve kabileyi idaresine alıyordu. İç çatışmalar, kabilecilik
sürtüşmeleri ve aşiretler arası kavgalar bölge halkım parçalamış ve za
yıf düşürmüştü. Bu durum, ülkenin kalkınmasma, eğitim ve öğretimin

gelişmesine, kültürün zenginleşmesine ve Kuzey Afrika'mn topyekün
uygarlaşmasına engel oluşturuyorduk

1 Cezayir ve Tanus'taki Türk varlığının temsilcileri olan Omc (869-924/1464-1518) ve
Hızır (871-952/1467-1546) Reis kardeşler, daha önce de yerel yöneticilerle ve Hafsî-Zeyyâni
devletleri hükümdarları ile ilişki içerisindeydiler; Kuzey Afrika'yı ve halkım da iyi tamyorlardı.

Batı Akdeniz'deki mücadeleleri konusunda Hafst sultam ile anlaşmışlardır. YusuTun oğlu Ya-
kub'un Endülüslü hanımından doğma çocukları olan Omc ve Hızır (Hayreddin) Reis kardeşlerin
tshak ve Muhammed llyas adlarında iki kardeşi daha vardı. Batı Akdeniz'de Hıristiyan-Haçh-

ordusuna karşı savaşan Endülüslü ve Kuzey Afrikah müslümanlara yardım ettiler ve bölge
halkı ile"Din kardeşliği" sembolü altında kenetleştUer. Dahasonra mahalli yöneticilerin ve hal'
kın İsteği üzerine Cezayir ve Tunus'a doğrudan müdahale eden Omc ve Hayreddin Reis'ler,
fetih hareketini tamamladıktan sonra bu ülkelerin hâkimi oldular. Bu konularda geniş bilgi
için bakımz: Bessam el-AseU, "Hayreddin BarbaT08"t 3. bas. Beyrut 1986; Abdurrabman el*
Ciylâl!, "Tarihu'l-Cesâiri''l'Amm, Cezâyir 1402/1982 (2. ve 3. ciltler); Aziz S. îlter, "Şimali

AfrÜto'da Türkler", İstanbul 1956; Ercüment Kuran, Cesâyir'in Fransızlar Tarafindan İşgali

Karşısında Osmanlı Siyâseti", İstanbul 1975; Hulusi Yavuz "XVI. Asır İslâm Dünyasında
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Ülkeleri böyle bir durumda olan Tuuus ve Cezayir balkları, o dev
rin en güçlü, devleti olan Osmanlı imparatorluğu'nun yönetimine gir
meyi en uygun çözüm yolu gördüler. Kukıl bölgesi emiri Ahmed b. el-
Kâdı'nın davetiüzerine 1513 yılında Kuzey Afrika toprağına ayak basan
Oruç Reis (öl. 1518) ile kardeşi Hızır (Ha>Teddin) Reis (öl.1546), Tunus
ve Cezayir ülkelerinde Osmanlı hâkirhiyetini tesis etmeye çalıştılar.

Neticede, Suriye'den sonra, Mısır, Tunus, Trablus ve Cezayir'i ele geçiren
Osmanblar, Kuzey ^Viiika'daki Zeyyânî ve Hafsî devletleri ile mahalli
emirliklerin hâkimiyetini sona erdirdiler^. Oruç ve Hızır Reis kardeşler

1514'de Cezayir'i, Kaptan-ı Derya Sinan Paşa ile Turgut Reis de Tu
nus'u itaat altına aldılar. 1514'de ağabeyi Oruc'Ia birlikte Cezayir'i
idaresine geçiren Hayreddin Reis, 1534'de, Ebû Abdullah'ın oğlu ve
Halefi el-Hasan'ı Tunus'tan çıkararak bu ülkeyi de kendine bağladı.

Bununla birlikte Tunus şehri ancak 1574'de îspanyollardan temzilendi
ve kesin olarak Türk himâyesine girdP.

Böylece, Tunus ve Cezayir, tıpkı Müslüman İspanya (Endülüs)
veya Latin Amerika gibi bir katolik İspanyol ülkesi olma eşiğindeyken

Barbaros kardeşlerce kurtarılmış oldu^. Daha sonra 1518'de tamamen
Osmanb hâkimiyetine giren Cezâyir'e Hızır Reis (Barbaros Hayreddin)
Beylerbeyi atanırken, Turgut Reis de 962/1555'de Tunus Beylerbeyi
olduS.

Kuzey Afrika'nın Osmanlı himayesine girmesiyle Türkler, dört
yüzyıldan beri Müslümanların elinden çıkmış olan 'Akdeniz Hâkimi-
yeti'ni Hıristiyanlardan geri almış oluyorlardı. Zamanla Akdeniz'i liir
Türk gölü haline getiren Osmanlı Devleti, Kuzey Afrika'da emperyalist

Osmanlı-Portekiz Mücadelesinin Sebepleri", Marmara Üniversitesi İlahiyat Fak. Dergisi,
sayı 3, İstanbul 1985, s. 56 vd; Ebu'l-.\bbas .Aıhmed b. el-Kanfez el-Kosantinî, "el-\ârisiyyefi
Mebâdi'd-Devletİ'UHafsiyye", Ebu'i-Kasun Sa'dullah, "Ebhâs ve Arâ fi Tarihi'l'Cezâir", Cezâir
1978,ve "Tarihu^UCezâiri's-Sakâfi", Cezâir 1985(2 cilt): Moulai Belhamisi, "Maritime Al/terianne
du XVI. e sieele jusqu'aıı KVllI.e Siicle, AJger 1986; Yılmaz Üztuna,"Büyük Türkiye Tarihi",
İstanbul 1978 (IX. cilt): Ebû Ali (el-IIasan) İbrahim ei-Merinî, Lnvânu''l-Ahbâr fimâ merra
âlâ Bicâye"; H. Hüsnİ Abdnlvehhab,"Hulâsatu Târihi Tunis", Tunis 1344/1983; Hiiseyn Hoca,

^"Zeylu Befâiri Ehli^l-lman bi Futuhâit Âli Osman" takdim ve tahkik, et-Tahir el-Ma'mûri, Tu
nis.

2 Geniş bilgi için bkz. Ercüment Kurun, "Cezayir'in Fransızlar Tarafindan İşgali Karşıam-

da Osmanlı Siyâseti; Mehmet Maksudoğlu, "Tunus'la Osmanlı Hâkimiyeti", (doktora tezi),
A.Ü. İlahiyat Fak., Ankara 1966; Robert Brunschvİng "lA", Tunlsie.

3 Mehmed Maksudoğlu, "Tunus'la Osmanlı Hâkimiyet^"'. R. Brunschvİng, "lA", 'Tu-
nisie" maddesi.

4 Ebu'I-Kasım Sa'dullah, Tarihtı^l-Cesâiri's-Sakâfi,C. 1, s. 28-29.
5 Aynı eser, C. 1., s. 33 vd.
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İspanyollara vc Portekizlilere karşı İslâm'ın ve Müslümanlarla koruyu
culuğunu yaptı®. Eğer Türkler'in müdahalesi olmasaydı, biıçok Kuzey
Afrikalı yazarın dediği gibi, bu kıtada ne İslâm ne de Müslüman kalırdı;

belki de Endülüs'ten daha kötü duruma düşerdi.

Bu durumun farkmda olan Tunus ve Cezayir toplumları himâyeci
Osmanlılarla kader birliği ettiler: düşmanlarına karşı birlikte savaştık

ları gibi, ülkenin imarı ve kalkınması için de ortaklaşa çabştılar. İs

lâm'ın gölgesinde, din kardeşliği bağı ile birleştiler. İslâm akidesi ve
halifeye itaat sembölü çerçevesinde bağlarını güçlendirdiler^. Böylece,
Kuzey Afrika, XV. yüzyılda idarî ve siyâsî yönlerden değişti. Bu deği

şiklikler sosyal ve kültürel hayatta da önemli değişiklikler olmasını

zorunlu kıldı^.

Sinan Paşa Tunus'u bir Osmanlı eyâleti yaptı; İstanbul'a dönmeden
önce, Tunus'ta, bir yeniçeri ocağı bıraktı. Sayılan 4000'i aşan bu yeniçeri
ocaklarının liaşkanlan "Ağa" adını taşımaktaydı. Aynca her 100 yeni
çerinin başında bir "başbuğ" (bÖlükbaşı) vardı; başbuğların sayısı 40
idi. Yeniçeri ağasının bir kethüdası, 8 çavuşu ve iki hocası (kâtibi) bir
de dilmacı (tercüman) vardı. 100 çeriden kurulu bu 40 bölüğün başbuğ

ları "Divan"da üye idiler. Ancak, üklenin asıl yöneticisi "Beylerbeyi"
idi. Başlangıçta Cezâyir Beylerbeyi'ne bağh Kayravan Bey'i Haydar
Paşa'yı Tunus'a Beylerbeyi atayan Sinan Paşa, ülkenin mâlî işlerini

düzenlemek ve vergileri toplamakla görevli olarak da bir "Vatanlar"
(yöre, bucak) Beyi (Âmiru'l-avtân) tayin etti. Ayrıca bir kadı ve iki ka
zasker bıraktı^. Tunus Beylerbeyliği daha sonra doğrudan Bâb-ı Âli'ye
bağlandı. Beylerbeyleri de İstanbul'dan tayin olundu.

Sinan Paşa'nın Tunus'ta kurduğu düzen Hicri 999 /M. 1591'e kadar
devam etti. Ancak, Tunus şehrindeki Paşa konağında ülkeyi yöneten
Beylerbeylik makamının nüfuzu zamanla zayıfladı; artık duruma çeri-
1er hâkim olmaya başladılar. Başbuğlar (bölükbaşılan) büyük nüfuz
kazandılar'®. Neticede, yönetim 1591'de lOO'er kişilik bölükleri idâre
eden bölük kumandanları (dayılar) ile yüksek rütbeli subayların eline

6 M. Makftudoğlu, Tiinıts'lo Osmanlı Hâkimiyeti, s. 10 vd; Sa'doüah, aym eser, C. 1, b.
8. 134,183;MehmetŞeker "TunuB'la Bulunan Türkfe Kitabeler (Les İnscriptions TurqueB da
Tanis), Dokuz Eylül tjniver8İte.<>i İlahiyat Fak. Der., sayı İV, tzmir 1987, s. 183.

7 Hulusi Yavuz, "XVI. Asır islâm Dünyasında OsmanIfPorlekis Müradelesin'n Sebejderi,
Marmara Üniversitesi liâhiyat Fak. Der., sayı 3, a, 56-57.

8 Sa'dullah, aym eser, C. 1, s. 133.

9 Hüseyin Gazi Yurdaydm, rielâm Tarihi DersierT', Ankara 1988, 2. baa, s. 81.
10 ll.G. Yurdaydm, İslâm Tarihi Dersleri, s. 99.
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geçti. Hicrî 999/M. 1591 (20 Ekim Ctıma günü) Divan toplantısını basau
yeniçeriler idâreyi ele geçirdiler, bölükbaşıları da öldürdüler. Fakat bu
baskından sonra dağıldılar ve guruplara ayrıldılar; her gurubun başına

"dayı" adı verilen biri geçti. Dayıların sayısı 300'e ulaşıyordu''.

Dayılar, Çeriler ve Vatan Beyi'nin katıldığı bir toplantıda, dayılar

dan Rodoslu ibrahim Dayı Tunus dayılığına getirildi ve böylece "Da-
yıbk" idâresi başladıU, Ne var ki, İbrahim Dayı fazla dayanamadı;

Hacca gitmek üzere ülkeden ayrıldı ve geri dönmedi; yerine geçen Musa
Dayı da aynı yolu izlediğinden, 1007 /1598'de Osman Dayı başa geçti.
Osman Dayı ülkede asayişi sağladı ve duruma hâkim oldu. Endülüs
lülerin Tunusa göçü onun zamanma rastlar'^.

Dayılar, yeniçeriler tarafmdan seçilirken, Paşa'yı Sultan tayin
ederdi. Divan, tayfa ve mizan kurumlarının da yönetimde büyük ağır-

bğı vardı. Beyler, hocalar, veznedar vb. memurlar nüfuzlu devlet adam
larıydı.

Böylece, H. 999/M. 159Fde, önce yeniçeri ocaklarımn ve yüksek
rütbeli subayların baskıları sonucu kurulan ve daha sonra Bâb-ı Âli
tarafmdan desteklenen "Tunus Dayılık idaresi", II. Murad tarafmdan
sona erdirildi. Osmanlı Sultanı I. Murad (1612-1631) tarafmdan kurulan
ilk dayılık sülâlesi (Muradiler) hükmünün yerini 1671'den itibaren ikinci
beylik idâresi aldı. İkinci Beylik Sülâlesinin kurucusu Hüseyin b. Ali
(1705-1740) dayılığı kaldırarak kendi sülâlesinin saltanatım başlattı.

Bu sülâlenin idâresi Tunus'un istiklâlini elde etmesine (1956 yılı) kadar
devam etti'4.

Tunus'ta, Paşa rütbesinde bir beylerbeyi, daha sonra da dayı ta
rafmdan temsil edilen istanbul hükümeti, bu ülkede Mısır ve Cezâyir'-
dekine benzer bir yönetim kurdu. Tunus, beyler ve dayılar idâresinde
1881 yılma kadar Osmanlı eyâleti olarak, 1956'ya kadar da yine beyler

11 Geniş bilgi için bkz. İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Oamanit Devletinin İlmiye Teşküatu

Ankara '983, s. 315; Yahya Akyüz, Türk Eğ'Um Tarihi" (Başiangıcmdaıı 1982'ye), Ankara
1982, 88. 47-57.

12 î. Hakkı Uzunçarşılı, aym eser, s. 16
13 Sahn-ı Sem^an, Fatih eultan Mehmed tarahndan kurulan, tefsir, usnl-i fıkh, kelâm ve

Arap dili öjirenimi yapan İlahiyat, islam Hukuku, Azap Dili ve Edebiyatı Fakültelerini karsı-

kyordu.
14 Sayın Uzunçarşılı, bu tarihlerde Türkiye'deki medrese sayiiomn Michel Bondier'in

kaydettiğinden 4—5 kat daha fazla olduğunu; zira XVI. yüzyıl sonlarında yalmzca istanbul'da
SO'den çok medrese bulunduğunu belirtir; Evliya Çelebi'nin de XVII. yüzyıl ortalarında Eyüp,
Galata ve Üsküdar'da 135 **dâru'l-hadts" bulunduğunu kaydettiğini hatırlatır, (bkz. Osmanb
Devletinin ilmiye Teşkilatı, s. 16).



TUNUS VE CEZAYİR'İN EĞİTİM VE KÜLTÜR TARİHİ 5

idaresinde olmak üzere Fransız müstemlekesi durumunda varlığını

devam ettirdi.

1574'de Sinan Paşa tarafından Tunus'ta kurulan idare, ülkenin yeni
bir görünüm alması, birçok mimari, dinî ve kültürel eserle donatılmasını

sağladı. Üç yüzyıldan fazla bir süre Osmanlı eyâleti olarak kalan Tu
nus'ta Türk yöneticiler, îstanbul'dakine benzer bir idarî, siyâsî, askerî,
ilm" ve mâlî yapı kurdular. Osmanlı dönemi Tunus kültür ve uygarUğı-

nm kabntılarına günümüzde bile rastlamaktayız^-. Tunus ve Türkiyc-
deki vesîkalarm, Türkçe ve Arapça lutabelerin tesbiti ile bu ülkenin
belirtilen dönem tarihi hakkındakiçalışmalar Tunus'un sanat ve kültür
değerlerinin, camiler, medreseler, türbeler, tekkeler zaviyeler, kaleler,
burçlar, kışlalar, tabyalar, hamamlar ve eğitim-öğretim kurumlarının,

sosyal müesseselerin ortaya çıkmasını sağlayacaktır.

Üçbuçuk asra yakın Türkhimâyesinde yaşayan Cezâyir ile Tunus'ta
Türk-Islâro, kültürünün derin izleri meN'cuttur. Bugünkü halk dİluıde

bile -bir asırlık bir süre geçmesine rağmen- çok sayıda Türkçe kelime
vardır. Halkın önemli bir bölümünün Türk asıllı olması ve bir "Türk

15 Mebmed Maksudoglu, "Tunus'ta Dayıların Ortaya Çıkışı" (Ankar^ Üni. tiâbiyat Fak.
Der., C. XIV, Ankara 1967) başlıklı makalesinde bu ilişkilerin tarihi hakkında şunlan vazar:
"Tunus'ta hüküm sürmekte olan Hafs! devleti ile Türkler arasındaki ilişkiler Onıc ve kardeşi

Hızır Reis'in Tunns'a gelmesiyle başlar. Hafsi devletinin 24. sultam Ebû .Abdullah Muhammed
•le Omc ve Hızu* Reisler arasmda yapılan antlaşmaya göre, bu iki Türk denizcisi Tunus liman
larında kalabilecekler; bunun karşıbğmda Ilafs! snitanlanna, Avrupalılarla yapacaklar deniz
savoşlarmda elde edecekleri ganimetin 1 '5'i verecekler" (s. 189). Türk denizcileri-Oruc ve Hızır

Reisler- antlaşmamn gereğini yerine getirerek ganimetin 1/5'i Hafsİ sultanına verdiler; Hafst-
sultanı bundan çok memnun oldu ve onlara bir savaş gemisi hediye ettİ. Ancak, balkın ve ule-
mânm isteği üzerine, Ispanyı Harca işgal edilen Bicâye'yt kurlgnuak üzere saldırıya geçen Omc
ve Hmr Reis kardeşlere, aruk tahtı için bir tehlike arzettiğini sanan Hafsl sultanı-antlaşma

şartlanna aykın olarak-yardım etmedi, Biciiye şehri de emperyalist Ispanynllardan alınamadı.

Bu dumma çok üzülen Hayreddin (Hızır) Reis, kendisiyle birleşen Maslibiddin ve Kurt Ali Reis
lerle 28 gemiyi Tunus üzerine gönderdi, kendisi de arkadan geldi. Bu sırada HafsS sultanı

ölmüş, yerine oğlu Hasan b. Mubommed geçmişti.

Rannnt sultan Süleyman ile görüşmek üzere, Sultan'ın emriyle^stanbula gelen Hayreddin
Reis, dönüşte Benzert'e uğradı, Tunus'u hiçbir direnme ile karşılaşmadan teslim aldı. Sultan
Hasan yakınlarıyla birlikte Tunus'tan kaçtı. Herhangi bir mukavemet gönneden Tnnis şehrine

giren Hayreddin rci:', Osmanlı sultam adına hutbe okuttu ve sikke bastırdı (Hicri 936/Miladî
1529). Ne var ki, Hayreddin Reir'in Tunns'u fetlıİ kısa sürdü; kaçak sultan Hasan'ın yardım et
mesiyle 20.009 bin kişiyle Tunus'a giren Charles Çürint ülkeyi Türkier'den geri aldı; (hkz. Mak-
sndoğlu, aym makale, s. 189-190; Kitabu Gazavâtı Oruç ve Hayreddin, Nureddin Abdulkadir
neşri. 8. 97-99); İbn Ebı Dinar, el-Munis fi Alıbârt îfrikiyye ve Tunis, Tuuis 1350, s. ^67; A.S.
llter, adı geçen kitap, s. 125; Yılmaz Oztuna, "Başlangınndan Zamanımıza Türk Tarihi, Hayat
yay. İst. 196.5, C. VIII, s. 206 vd.
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Azıuİık Topluluğu" olarak ^■a^lığlDl sürdürmeye gayret sarfelmesi, bu
ülkelerde Turk-Islûm kültür unsurlarıumuzun süre yaşamasını sağlayan

faktörlerin en önemiisidir.

Gerçekte, Tunus'un İslâm kültür ve uygarlık tarihinde önemli yeri
vardır. Hicrî I. yüzyılın ortalarında İslam devleti topraklarına katdnuş,

Kuzey Afrika'nın ilim ve irfan, kültür ve medeniyet merkezlerinden biri
olarak günümüze kadar gelmiştir. KajTavan llkbe b. Nafi' Camii. Sâhlbu
Abadile Mescidi, Zeytuniye Üniversitesi ve benzeri eserleriyle sanat ve
kültür tarihine adını yazdıran Tunus'ta Osmanlılar döneminde çok
canlı bir ilim ve kültür hayatı vardı. Ülkede, İstaubul'dan gelen göç
menler, çcriler, hauefî ilim adamları, kaddar, fakihler ve kazaskerler
ile yerli halk arasında "din kardeşliği "bağı çerçevesinde kurulmuş güçlü
bir beraberlik vardı. Aynı şekilde Araplar, Türkler ve göçmenEndülüs
lülerden oluşan halk zengin bir kültür meydana getirdiler. Ancak,
yönetimin Türkler'de olması hauefî mezhebine mensup âlimlerin İs
tanbul'dan gelip Tunus'a yerleşmesi Anadolu kültürünün ve lıauefilik

mezhebinin burada yayılmasına sclıep oldu. Özellikle Tunus dayıların

dan Yusuf Dayı (öl. 1047/1637) hanefilik mezhclıi doğrultusundaki

eğitim-öğretimin ülkede yayılmasına destek oldu. Bu gaye ile, yaptırdığı
camiin yanına bir medrese inşaa ettirdi. Bunu öteki camiler ve med
reseler izledi'^.

Aslında, Türkler taraf-ndan Cezayir ve Tunus'ta kurulan yönetim,
genel görünümü itibariyle Osmanlı devlet düzeninin karakteristiğine sa
hipti. 1516 veya 1518'li yıllarda Cezayir'i 1534'lerde de Tunus'u Bâb-ı

Âli'ye bağlayan Barbaros kardeşler ve llavTeddin-Sinan Paşa'lar,

Osmanlı imparatorluğunda bulunan eğitim-öğretiın, idâri ve kültürel
kurumlarm benzerlerini fethettikleri bu ülkelerde kurmaya çalıştılar;

ülkenin dört bir yanında idâri, askerî, mâlî ve ilmî kurumlar kurdular.
Bölge halkımu kalkınması ve uygarlaşması yolunda çeşitli çalışmalar

yaptılar. Cezâyİr kültür tarihi yazarlarından Ebu'l-Kasım Sa'dullaiı bu
durumu şövle ifade eder: "Her Cezâyirli'nin İm dönem -Osmanlı hâki
miyeti dönemi- eğitim ve kültürünün bıraktıkları ile övünmesi lazım
dır; çünkü, Cezâyirli'nin Arap-İslâm Toplumu'nun tarih ve uygarUk
yolundaki hareketine katılmasını sağlayan bu dönem kültürü oldu"iü

XXX

Ne varki, Osmanlı Dönemi Tunus ve Cezayir kültür tarihi yeterince
incelenmiş değildir. Arapça ve Fransızca yazılmış bazı genel kültür tarihi

16 M. Maksudoğlu, TımusUa Dayılanu Ortaya Çıkı^t^ s. 193.

17 İbn Ebi Dmar, eİ-Munis..., s. 18C; Meksudoğh, aytıı makale, s. 195.
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kitapları \ arsa da, buuların değerloDdirmeleri, tıpkı bdlgotıiu siyasî ve
idarî tarihinde olduğu gibİ, birbirinden çok farklıdır ve sübjektif özellik
lidir. Bazıları o dönem eğitim \e kültürünü büyük övgülerle anlatırken,

bir kısmı da Tunus ve Cezayir'in Türkhâkimiyeti devrinde geri kaldığını,

hemen hiçbir geOşme göstermediğini, fikrin \ e ilmin durakladığını, hal
kın yokluk ve cehalet içinde yaşadığım söylerler. Tevfîk el-Medenî,
Abdurrahman el-Ciylâlî, Bu'abdeli, Moulai Belhamisi, Hüseyin Hoca,
H. Hüsni Abdülvehhab, Bessam el-Aselî ve benzeri yazarlar Türklerin
Kuzey Afrika'mn imarına, sosyal, ekonomik ve kültürel kalkınınasıha

gereken öm^mi verdiğini, sanat ve kültürü geliştirdiğini, eğitim ve öğre

timi yaygınlaştırdığını, memleketin her tarafını eğitim-öğretİm kurum
larıyla donattığını, Türk idarecilerin ilmî ve kültürel faaliyetleri devamb
olarak teşvik ettiğini, ilim adamlarını maddeten ^e manen destekle
diğini söylerlerken, herhangibir eleştiride bulunmazlarken; P. Boyer,
de Grammont, Lbu'l-Kasııu Sa'dullah ve benzeri yazarlar da bu dönem
Tunus ve Cezâj'ir'i hakkında karanlık bir daire çizerler. Arapça bilmeyen
ve sadece kişisel yararlarını düşümuı Türk yöneticilerin câhil kimseler
oldukların», ilme ve kültüre yatkınlık göstermediklerini \e hu ülkeleri
geri kalmışlığa terkettiklerini söylerler. Bu arada, Tunus'lu tarihçi Ab-
düicebl Temimi ve eleştirel eser sahibi öteki yazarlar sözkonusu dönem
Tunus ve Cezayir kültür tarihini objektif olarak ele almaya çabşmışlar-

dır. Her üç yönde yer alan yazarları ve eserlerini çalışmamızda sık sık

zikrettik.

Osmanlı hâkimiyeti dönemi Tunus ve Cezayir kültür tarihini, eği

tim ve öğretim modelini, ders plan programlarını, sanat ve edebiyat
eserlerini müstakil olaıak ele alan bir eserin varolduğumı-araştırdığımız

kadarıyla- bilmiyoruz. Ancak bu ülkelerin genel tarih, siyasî tarih,
iktisadî tarih ve kültür tarihi kitaplarında Osmanlı dönemi hakkında

genel bilgiler verilmekledir. Tunus ve Cezayir'in henüz yarım yüzyıl

önceye kadar müstemleke ülke durumunda olmaları, millî dillerini ye
terince bilememeleri ve Arapça kaynaklardan yoksun olmaları, daha Önce
yazılmış arapça eserlere ulaşamamaları, arşiv belgelerini tanımama,

onlan, Osmanlı dönemini ayrıntılı olarak ele alan müstakil eser
yazmaktan engellemiştir. Osmanlı dönemi Kuzey Afrika kültür tarihinin
"kaynaklar yönünden incelenişi" konusuna daha önce özel bir çalışma

ayırdığımız için, burada sadece bir kaç nokta üzerinde duracağız-t:

Cezayir milleti tarihini yeniden yazmaktadır ve başlangıç olarak
da Türklerin bu ülkeye ayak basışını almıştır. 1956'larda istiklalini ka
zanan Tunus'un durumu da aynı se\iyededir. Gerek Tunus gerek Cezâ-
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yir tariliçUpri içerisinde Osmanlı dönemi ile ilgilenenler oldukça azdır.

Tunus'ta Abdülcelil Temimi bir Osmanlı tarihçisi olarak kendini tanıtır

ken, Cezâyir'de Tevfik el-Mcdeuî, Mevlüt Kasım, Ebu'l-Kasım Sa'dul-
lah, Bû Aziz Yahya ve Moulai Belhamisi Osmanb dönemi Cezajir tarihi
çalışmaları ile tanınırlar. Abduriahman el-Ciylâlî "Cezayir Genel Ta
rihi" (Tarihu'l-Cezâiri'lAmm), Sa'duUah ise "Cezâyir Genel Kültür Ta
rihi" (Tarihu'l-Cezâİri'8-Sakâfî)adIı eserlerinde Osmanlı dönemini birer
ciltlik bir bölüm halinde ayrıca cic almışlardır. Osnıanh idâresinin ül
kede kurduğu çeşitli kurumlar ve özellikleri bu eserlerde genel çerçevede
ele alınıp tanıtılmaya çalışılmıştır. Eğitim-öğretim kurumlan, medre
seler, mescidler, tekke ve zaviyeler, vakıflar, saraylar ve kışlalar genel
ifadelerle mevzubahs edilmiştir. Türkler tarafından Tunus ve Cezâ
yir'e getirilen ilim ve fikir adamları, şeyhler, kadılar, müftüler ve
tarikat erbabı ile nakşibendilik ve kadirilik gibi tarikatlarm faaliyetleri
bu yazarların genel bakışına giren öteki konuları oluşturmuştur. Okutu
lan dersler ve der.s kitaplan ile çeşitli yerleşim merkezlerinin ilmî ve kül
türel düzeyi ayrıca zikredilmiştir. Üçyüzyıllık bir kültür tarihini böyle
genel çerçevede ele almak, takdir edileceği üzere, genel bükümlere gö
türecektir. Ancak Tunus ve Cezâyir kültür tarihini, idarî taksimata uy
gun olarak, ayn ayrı ele alan müstakil ve derinlemesine araştırmalar
yapılabilmesi için bu genel karekterli kültür tarihi kitaplarına ihtiyaç
vardır ve büyük bir ihtiyacı karşılamaktadır. Bunlar özel nitelıkh
incelemelere kaynak oluşturacaktır. Aynı düşünce ile, biz de, sözkonusu
dönem Tunus ve Cezâyir kültür tarihini -şimdilik kaydıyla- genel çer
çevede ele aldık.

Ancak, Osmanlı dönemi Tunus ve Cezâyir siyâsi ve kültür tarihı-

tekrarhyoruz- yeterince incelenmiş değildir. Kuşkusuz bunun birçok
sebebi vardır; eu önemlisi ise Arapça kaynakların azlığıdır. Yakın

zamanlara kadar Cezâyirli ve Tunuslu yazarlar ülkelerinin bu dönem
tarilıi ile fazla ilgilenmediler. TürkiyeMe de durum ajTU idi. Onun
içindir ki, Osmanlı idâresindeki Cezâyir ve Tunus'un kültür tarihinden
sözetmek için, seyahatnameler ve terâcim kitaplarının yamsıra, tasav
vuf kitaplarına, şiirlere, nahiv ve fıkıh kitaplarına, edebî eserlere ve dinî
ilimlerle ilgili şerh kitaplarına müracaat etmek gerekir. Hüseyin Hoca,
ee-Sıba'u'I-Kâfî, İbnu'l-Fâkûn, îbn Meryem, el-iyâdî, el-Betyevî, İbn
Süleyman gibi seyyah ve biyografi yazarlarının kitapları ile Abdül
celil et-Temimi, Sa'duUah, Tevfik el-Medenî, Moulai Belhamisi ve
îbn Ammar'm müellefâtı, İbn Ali'nin şiirleri, el-Bûnî'nin şerhleri bu
dönem kültür tarihi hakkında bilgi veren eserlerdendir'8.

18 İbn Ebî Dinar, cl-Munis, s. 179.
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Osmanlı devri Cezayir ve Tunus kültür tarihinin gölgede kalmasının

veya yanlış değerlendirilmesiuin ikinci önemli sebebi, millî tariİıi ile
ilgilenmeyen ve millî dilini yazı dili olarak kullanamayan Cezayirli ve
Tunuslu yazarların genellikle sömürgeci Fransız yazarların yazdıklarına

dayanarak görü^ belirtmeleridir. Sömürgeci fransız kültürünün tesirinde
yetişmiş olan ve ouuu etkisiyle düşünen l)u kişilerin incelemeleri ço
ğunlukla Osmanlılara durmadan taş atan, onları vahşi kültürlü, istilıdat

siyâsetli ve bozuk maliyeli yöneticiler olarak gösteren Fransızların söy
lediklerinin tekrarı durumundadır; Osmanlıyı kötülemekle yetindiler,
o devrin siyasî, ilmî, iktisadî ve kültürel tarihini kötü gösterdiler.

Oysa, Fransız yazarlar, bu iki ülkenin tarihi ile ilgili çalışmalarında,
genellikle konsoloslarının ve tacirlerinin yazdıklarına dayanıyorlar ve
özellikle bu iki ülkeyle olan ekonomik ve ticari ilişkileri, Hıristiyan esir
lerinin durumları üzerinde duruyorlardı. İtalyan, İspanyol, İngiliz ve
Portekizli yazarların takib ettikleri yol da bu idi.

Cezayirli ve Tunuslu âlimlerin -Türk idaresi döneminde- yazdık

ları dinî, siyâsî, iktisadî ve kültürel hayatla ilgili gayri matbu ve matbu
kitaplarm, çeşitli vesikaların ve arşiv belgelerinin kaybolması da Os
manlılar idaresinin Tunuslu ve Cczâyirli çağdaş araştıncılarca yanlış

değerlendirilmesine sebep olmuştur. Fransızca yazılan bu dönem kay
naklarının muhtevaları ve müelliflerinin tutumları d'kkate almdığm-

da, söz konusu kitapların ve belgelerin kaybolmasının sebepleri kolayca
anlaşıbr. Ne yazıktır ki, Tunus ve Cezâyir tarihinin birçok en önemli
kaynaklarına ve belgelerine bugün Avrupa başkentlerindekikütüphane
lerde rastlıyoruz!^.

Bu durumda, Cezâyir ve Tunus'un Osmanlı dönemi siyâsî ve kül
türel tarihinin yazılmasında öncelikle Arapça kaynaklara yönelmek,
Arapça eserlere dayanmak, Arapça yazılmış belgelere isnad etmek, Av-
rupabların yazdıklarım da açıklayıcı veya yardımcı malzeme olarak
kullanmak lazımdır. Ancak, Arapça kaynaklar azdır ve Osmanlı dö
nemi Kuzey Afrika tarihi hakkında yazılmış Batı Dillerindeki eserlerle
yarışacak durumda değildir. Bununla birlikte, gerek Seyahatnâmeler
ve terâcim kitapları, gerekse dinî ve aklî ilimlerle alakalı olarak yazılmış

kitaplardan yararlanmak, arşiv belgelerini yeterince kullanmak suretiyle
bu dönem tarihini yazmak icabeder^!!. Aynca OsmanUca vesikalarla

19 Yılma?. Oztumı, Başlangıcından Zamanımna Türk Tarihi, C. VHI, s. 208.

20 Maksudoğlu, aynı makale, 8. *196-7.
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Türkiye, Tunus vo Cezâyir kütüphanelerinde ve araştırma merkezlerinde
bulunan yazma eserlere müracaat etmeyi unutmamalıdır. Zira, bu yaz
malar ve vesikalar Cezâyir ve Tunus'un 3 yüzyıldan fazla bir süreyi
içine alan tarihinin siyâsî, idarî, iktisâdi, askerî ve kültürel yönlerine
ışık tutmaktadır.

XXX

Cezâyir ve Tunus'un Eğıtim-öğretim Düzeni:

Cezâyir ve Tunus'un eğilim-Öğrcüinı düzeni, bu konudaki araç ve
gereçleri, plan ve programlan, Osmanlı devrinde, İmparatorluk mer
kezindeki eğitim-öğretim sisteminin benzeri durumundaydı. Her iki
ülkenin genel ve özel kütüphanelerindeki, ilim ve kültür, inceleme ve
araştırma merkezlerindeki matbu ve gayri matbu edebî, tarihî, dini eser
ler İle mevcut vesikaların incelenip değerlendirilmesi, Osmanlı Eğitim

yapısının Cezâyir ve Tunus'un eğitim modelinin motoru veya yönlen
dirici unsuru olduğunu ortaya koyacaktır. Dunun açık belgelerinden bi
risi, aradan birbuçuk yüzyıllık sömürgecilik döneminin geçmiş olmasına

rağmen, Cezayirli ve Tunusluların 25 ",,'nin Türk asıllı olduğunu övü
nerek söylemesi, sosyal vc kültürel hayatta Türk kültürünün \arlığmı

hissettirmeye devam etmesi, halk dilinde binlerce Türkçe kelimenin ya
şamasıdır. Evde, çarşı ve pazarda, idarede, askeriyede, eğitim ve öğre

timde, halk dilinde yaşayan Türkçe kelimelerin 3000 ile 6000 arasında

değişliği ifade edilmektedir. Tencere, tava, oda, bahçe, baklava, börek,
çörek, baba, abla, teyze, sarı, kara, helva, çizme, bostan, halı, efendi,
bey, ağa, paşa, dayı, haznedar, ça\'uş, onbaşı, odabaşı, küçük, doğru,

nişan, yavaş yavaş, saray, çeşme, kasaba, hamın, cezve, çuval, çeyiz,
zengiu, fidan, güzel, ıspanak, ateş, barut, vapur, dondurma, çaycı, kah
veci, evci, bakkal, kasap, lokum, sarma, dolma \ b. kelimeler bunlardan
birkaçıdır.

Gerek Cezayir'de gerekse Tunus'ta eğitim-öğretim bölgesel (cihevî)
olup bazı yerleşim merkezlerinde toplanmıştı. İklimi ve cihevî bir eği

tim-öğretim uygulamasının olmasında şu faktörler etkili olmuştur:

1. Hicrî 9 ve 10. yüzyıllarda gerçekleşen göç olayı; Hıristiyan

ispanyanın şiddetli zülmüne dayanamayan Endülüslü Müslümanlar
Kuzey Afrika ülkelerine hicret ettiler. İspanyol zulüm ve katliamından

kaçan Endülüslü göçmenler Fas-Tunus ve Cezâyir'in sahil şehirlerine

yerleştiler. Malları vc mülkleri ellerinden zorla alınan Endülüslü göç
menler bölgenin sahil şehirlerinden Fas, Cezâyir, Tunis, Vahran,
Bicâye, Sfaks, Süs, Annabe, Mustaganem, Benzert, Tıll ve Dıllis'e yer-
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leştiler. Ancak, bu göçmenler Kuzey Afrika ülkelerinin sosyo-kültürel
ve ekonomik yapısını önemli ölçüde etkilediler. Hem. Cezayir'de hem de
Tunus'ta "HaçJı zihniyeti "ne ,özellikle de Hıristiyan İspanyollara karşı

mücadele etme anlayışım başlattılar. Endülüs İslam kültür ve medeni
yetine ait birçok unsur taşıdılar. Bcıaberlerinde getirdikleri kitaplar ve
alimlerin naklettikleri ilim serveti Kuzey Afrika ülkelerinin sosyal ve
kültürel yapısını hissedilir derecede etkiledi ve yükseltti. Ancak gerek
sosyal yaşantıda gerekse ekonomik yapıda birtakım sıkıntılar ortaya
çıktı, fakirlik arttı. Herşeye rağmen, Endülüslü göçmenler, bugün bile
birçok alanda açıkça görüldüğü gibi, bölgeyi sanat ve mimari, tıb, mu
sikî, ilim ve kültür, tarım ve ticaret yönlerinden etkileri altına aldılar,

eğitim ve öğretimin yaygınlaşmasına, kültür düzeyinin yükselmesine
katkıda bulundular.

2. Cezayir ve Tunus'tak» Türk varlığı; Osmanlı fethinden sonra
istanbul hükümetince gönderilen askerlerin, ilim ve din adamlarının bu
ülkelere gelip yerleşmesi, öteki alanlarda olduğu gibi, eğitim-öğretim

yapısında yeni bir durumun ortaya çıkmasına sebep oldu. Doğu İslâm
Uygarlığının temel ilkelerini, yerleşme ve yaşama yollarını eyaletlerine
de taşıyan Osmanhlar, Müslüman Batı'mn Doğu kültür ve medeniyetini,
ilim ve sanat hayatını tanımasını sağladılar. Daha doğrusu Batı Müslü
man toplumunu Doğu Müslüman toplumuna yaklaştırdılar ve bağla

dılar; Doğu ve Bati Müslüman medeniyetini kaynaştırdılar. Giyim ve
kuşamdan, yeme ve içmeden, sanat ve ziraattan, siyâset ve idareden tu
tun da oğitim-öğretime varıncaya kadar Doğu İslam Kültür ve Uygur-
hğiDi bu ülkelere taşıdılar. İstanbul'dan gönderilen âlimler, fakihler,
müftiler, kadılar, kazaskerler ve hanefî mezhebine mensup öteki ilim ve
tasavvuf erbabı, imamlar ve vâizler, müderrisler ve hocalar, tarikat
şeyhleri yoluyla Hanefilik,Anadolu tarikatları olan Kâdirilik,Nakişiben-
dilik, Mevlevîlik tarikatları bölgede tanınmaya ve yayılmaya başladı.

Bu kişiler Bâb-ı Âli tarafından uygulanan eğitim-öğretim modelini bura
lara soktular. Onların gelişiyle birlikte ilim ve kültür hayatı canlandı,

çok sayıda ^bm yetişti, gerek örgün eğitim kurumlan gerekse örgün ol
mayan öğrenim merkezleri ülkelerin her yerine yayıldı.

3. Hıristiyan-Yahudi unsuru; Cezayir ve Tunus, Osmanlı idaresin
de, kıyı şehirlerinde yahudi ve hıristiyan kaynaklı birçokAvrupa deniz
cilik olayına sahne olmuştur. Özellikle uzun yıllar devam eden deniz
savaşları yoluyla, yahudi ve hıristiyan denizcilerini tanıyan Kuzey Af
rika Halkı ile Avrupalılar arasmda karşılıkh etkileşim olayı gerçekleşti.

. Tacirler, çeşitli zanat ve meslek adamı, fikir sahipleri birbirleriyle tamş-
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tılar ve konuştular» fikir ve kültür alış-verişinde bulundular. Aynı abş-

veriş Kuzey Afrika ülkelerindeki ve Îspanya-Portekiz ve İtalya hapis
hanelerindeki esirler yoluyla da olmuştur. Ahuan esirlerden birçoğu

İslam'ı kabul etmiş, dil, din ve cinsiyet itibariyle "Osmanh" olmuştur.

Türk yöneticUer, Cezayir ve Tunus'ta, Osmanb İmparatorluğundaki

eğitün-öğretim düzenini kurmaya çalıştılar. B'r yandan Anadolu'dan
hauefî mezhebine mensup ûlbnleri, müftileri ve müderrisleri getirip İm

paratorluk merkezindeki eğitim-öğretim modelini Tunus ve Cezayir'de
yerleştirmeye gayret sarfederlerken, bir yandan da ülkenin dört bir
yanına medreseler, camiler, zaviyeler, kur'an kursları açarak, vakıflar

kurarak ilim ve kültürün yaygınlaşıp gelişmesine çaba sarfettiler. Bu
yönde bir dizi tedbir aldılar. Mesela Hayrettiu Paşa, Tunus'ta, bir emirle
öğretimin genel ilkelerini açıkladı. Onun bu "emir-nâme"8İ, 26 Arabk
1875'de Sadık Bey tarafından yenilendi. Eğitim ve öğretim esasları

67 madde halinde açıklandı; öğretmenlerin hak ve vazifeleri ile öğrenci

leringörevleri ve haklan birerbirerbelirlendi-i. 1872'de Ezher üniversi
tesinde alman bir kararla belirlenen dersler 11 klasik ilmi kapsıyordu,

îşte sözkonusu kararla kabul edilen bu dersler, Tunus'ta da Tunus Bü
yük Câmiİ'nin progranuna aynen abndı. Buna göre Tunus Ulu Câmii'inde
veya Büyük Cami'(el-Câmiu'l-Kebîr)nda şu dersler okutulmaktaydı:

Tefsir, hadis, fıkıh, siyer, tevhîd, kıraat, tecvîd, usûl-ü fıkh, farâiz,
tasavvuf ve dil ilimleri.

öte yandan, Mçlımed Bey, Ali Bey ve oğlu Hüseyin Bey, beylikleri
döneminde, Tunus'un ilim ve kültür hayatına canlılık getirdiler. Söz
konusu Beyler Ue Mami Dayı ve Ali Dayı ülkede mekteblerin (kur'an
kurslan) ve medreselerin yaygınlaşmasına çalıştılar. Kendi adlarına

medreseler kurdular, camiler bina ettiler ve vakıflar tesis ettiler. Bâcce'-

deki Ali Bey medresesi, aynı şehirdeki Mami Dayı medresesi ve Vakfı,

Ali Dayı medresesi ve Vakfı, Mehmed Bey Medresesi bunlürdandır22,

Hüseyin b. Ali Bey, kendİ adıyla anılan medreseyi ve vakfı yaptır

dıktan sonra, Bâcce medreselerini düzenledi; öğrencilerine yardım etti
ve onları üim öğrenmeye teşvik edici faaliyetlerde bulundu. Medreselerde
okutulan dersleri programladı ve belli bir düzene koydu. Medreselerde
ders veren müderrisleri ve şeyhleri o çağda meşhur olan çeşitli ilim dal
larında derinleşmeye ve dersler vermeye yöneltti. Seçip desteklediği bazı

müderrisler ve şeyhler ün yaptılar; Muhammed es-Seb'î, Hamide el-

21 Maksudoğlu, aynı makale, s. 198-202.

22 M. Şeker, Tunıu^ta Bulunan Türk(e KüâbeUr, s. 183.
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Müfti, Muhammed b. AI-i, Abmed b. tmrân, Muhammed b. el-Mağribi,
Muhammed et-Tuvâtî, Osman el-Avrasî vb. bu âlimlerdendirler^^. Bu
şahıslar Bâcce'nin en meşhur âlimleriydiler. Aynı şekilde Hüseyin Bey,
devletinde şeri görevlere atadığı bazı fakihleri ve kâdılan da ünlü kişi

ler yaptı. Yargıtay Başkanlığına tayin ettiği eş-Şeyh Ali Şuayb, bölge
mahkemesi reisliğine getirdiği eş-Şeyh Ahmed b. Nureddin, eş-Şeyh

Yusuf el-Imam bunlara örnek teşkil ederler24.

Tunus Beylerinden Ahmed Bey ise, din öğretiminin merkezi duru
munda olan Ülu Camii (veya Büyük Cami)*nin derslerini düzenledi. 27
Ramazan 1258 (1 Kasım 1842)Me ilan edilen bir "mensur" veya "mual
laka" ile Ulu Camidin plan ve programlarım yeniledi. 2000 öğrencinin

okuduğu bu camide 15 hanefî, 15'i de mâliki olmaküzere 30 hoca (öğret

men) vardı. Her öğretmen hergün 2 saat ders verirdi; Perşembe ve cu
ma günleri ders yapılmazdı. Bu öğretmenlerin yevmiyeleri 2 piastr idi.
Biri mâliki diğeri hanefi olan iki müfettişi vardı ve bunlar lOO'er piastr
ayhk ahriardı; bunlara "şeyhu'l-islâm" veya "nazır" adı verilirdi25.

Eğitim-öğretim kurumlarınm başhcalan mescidler, zâviyeler, kurban
kursları ve medreselerdir. Medreselere kur'an kursundan mezun olanlar

gelirlerdi. Medreselerdeki öğrencileri, Tunus Ulu Camii^nden mezun olan
hocalar okuturlardı. Ulu Camidinin yönetimi Halk Eğitimi Genel Mü
dürlüğüne bağh bir Cemiyet'in elindeydi. el-Asfuriye medresesi ülkede
kur'an kursu öğreticisi yetiştiren yegane medrese idi26.

Osmanh devrinde Tunus'ta ilmî faaliyetin en hareketli, kültürel
çalışmaların en yoğun olduğu yerler başkent Tunis, Bâcce, Kayravan,
Sus, Sfaks ve Cerbe gibi şehirlerdi, özellikle Kuzey Ainka'da en eski ve

23 M. Şeker, aym makale, s. 185.

24 Sa'dullah, aym eser, C. 1, s. 181.

25 Geuiç bilgi için aynca bkz.: Muhammed el-lyadt el-Bâcı, Mefâtihü'n'Nasrfîta^rif bi
uUmâı^l'Asr: H.H. Abdaİvehhab, Hulâsatu Tarihi Tunis, Huseyn Hoca, "Zeylu Beşâiri EklVt-
îman..."; Abdülaziz Devletli, "Tunis HafsiAe", (doktora tezi); B. Brunschving. "Çudgues R»-
marqu6S kistoriques sur les Medressas de Tuniaie,Revue Tunuiemıe, 1931,pp. 271-285; Muham
medel-Uabib b. el-Hoca, "eUHayatu'sakâfiyye bi tfrikiyye Sadra'd-DevletVi-Hafsiyye", en-Nef-
retu'l-ilmiyyc Ii'1-Külliyeti'z-Zeytuniyye li'ş-Şeriati ve Usûli'd-Dİn, sayı 4, sene76-77, ss. 29-77.

26 Tunus'ta bulunan vesikalar ve bazı dini eserler için bkz.: Mehmet Şeker "Tunus'ta
BulunanTürkçe K'tabeler", DokuzEylül Ün. tiahiyat Fak. Der.sayı IV, İzmir 1987, ss. 183-225;
"Tunıu Milli Kütüphanesindeki Türkçe El Yazmaları, aym dergi, sayı II. İzmir 1985,ss. 105-122;
Cezâyir'ie alakalı eserler için de, Abdurrabman el-CSylaU, Torihu'İ-C«rdiri'i-..4mm;Sa*dullah,

Tanhu'l-Cesâiri's-Sâkafî; el-Ayyâçi. "Rthie; er-Râşidi, "es-Sağru'l-Cemânifi tblisâmi's-Sağri'l-

Vahrani, tahkik el-Mehdi el-Bu'abedli, Konstantin 19743; Mcvlayi Belhamisi, "el-Cesâir min
hilâl Rehelâti'l'Mağaribe fi'l-Ahdi'l'Osmani", Cezâir 1981.
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geleneksel üniversitelerden biri olan "Zeytûniyc Camii (üniversitesi) ve
Ulu Camii (Üniversitesi) kanalıyla ülkede ilim ve kültür gelişmiş ve
"zeytûuiyeliler" geleneği devam ettirilmiştir. AjTica sözkonusu yerleşim

merkezlerindeki kur'an kursları,medreseler eğitim \'e öğretimin Tunus'un
heı köşesine kadar ulaşmasına ,okur-yazar olmayanların parmakla gös
terilecek kadar azalmasına yol açmıştır.

0te, yandan ülkede çok sayıda matbu \e ga)Tİ matbu eser vardı,

özel ve genel kütüphaneler ülkenin dört bir yanını süslüyordu ve çok
kıymetli kitaplarla doluydu. Doğulu ve Endülüslü müslüman âlimlerin
ilmi mabsuUerini ihtiva eden çok sayıdaki kitapların yanısıra Tunuslu
müslümanlar tarafmdau yazılmış çok sayıda kitap mevcuttu. Kütüp-
hauclerdeki kitapların önemli bir bölümü, İslâm tarihiımı en eski dönem
lerinden itibaren İlmî hayatın tessüs ettirdiği geleneğe bağU olarak İslâm
dünyasının birçok ilimmerkezine-Hicaz, ijaın, Bağdat, Kahire, İstanbul-

seyahat eden veya bu yollardan hacca giden müslümanlar dönüşlerinde

çok sayıda kitap getiriyorlar, Doğumıu kültür mirasmı Kuzey Afrika
ülkelerinden ve en eski uygarlık merkezlerinden biri olan Tımus a nak-
lediyorlardı27. Kitlâniye medresesi kütüphanesi ve Zeytûniyc kütüp
hanesi bu tür kitapların çoğunlukta olduğu kütüphanelerdendir.

Böyle bir ilim ve kültür çevresinde çok sayıda seçkinilim adamı, fa-
kih, şâir, edip vc şeyh yetişmiştir. Öyleki, Zeytûniye ve Ulu Camii med
reselerinin (veya üniversitelerinin) bulunduğu Tunis şehri Cezayirli ve
Faslı seyyahların %e ilim âşıklarımu toplandıkları yer olmuştur. "Me-
fâtihu'n-Nasr fî't-Ta'rîf bi Ulcmâi'l-Asr" ın yazan Mubammed b. Ebî
Abdillah Muhammed el-tyâd el-Bacı (doğ. 1123/1710)28, "Kitabu'l-
Haber fî Ma'rifeti Acâibi'l-Beşeı"in müellifi Muhammed et-Tuvûtî ile
ibrahim el-Garyanî, Ahmed Burnaz, Muhammed eş-Şafii, Mes'ud el-
Bacı, Ebû Abdullah Muhammed el-Hadra\'î (1087-1144/1076-1732),

27 Tunuslu tarihçi Ahdülcelil Tcmiınî, Osronnlı devri Tunus tarihini çeşitli yönle
riyle ortaya koymaya çalışmaktadır. Bu ga^e ile yaptığı inceleme vc araştumalanm ^iterue
Historique Magribenne" de yaymlanmaktadır. Mesela, bkz. Abdul-Celîl Temimi, el-Mecdlfiii't
TarihiyyetVl-Mağrihiyye" sayı 6, sene 1976 Tunis; sayı 3, sene1977; 7--8, sene 1977; suyı 10-11,
sene 1978.

28 Tikreiıı'n-Amıne ani'n-I^eşatVs-Sakâfi el-C^zâiri fi ahdi'l-Osmani" başhkh Arapça
makalemizde bu konuda başvurulacak kaynaklan ve etüd metodunu ortaya koymaya çalıştık

(bkz. Sabri Hizmetli, Fikretu'n-Auıme..., A.Ü. llâhiyat Fak. Der. C. XXX, s. 213 vd.). Aynca,
et-Temegrutî'nln ^en-Nefkatü'l-Mishiyye fVs-Sefâreti't-Turkiyyu'' (Mr. de QuaBtr tnrdbndan
1929'da Paris'te, Beiiıamisi tarafmdan da 1981'de Cezâyir" de yayımlandı); ez-Zeyyam'nin,
"et-Tvreümanetrt'l-Kübr''", (Konstantİn 1387/1967 ve el-Vergelanl'um "er-l{ihlelu'l'y'>-rgelaniye"
sine (Muhammed b. Şenneb neşri) bakılabilir.
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el-Muftî Ebfı Abdullah eş-Şeyh Muhammcd Saade, el-Fakih Ebû'I-
MehAsin es-Şeylı Yusuf Turgut, EbuT-Hasan eş-Şeyh Ali Susî (öl. 1732-
1734 ?), F2bu'l-Abbas Sej'yidî Ahmed el-Mâkûdî (öl. 1170/1757), Ebû
Muhammed cş-Şcyh Abdullah cs-Siisî, Ebu'l-Abbas Ahme;d et-Tarûdî,
Ebû Abdullah Muhamuıed Arna\ııt el-Hauefî, Haınmude b. Abdülaziz,
ibrahim Pr-Riyâlü, Hüseyin Hoca ve benzeri alimler isimleri kavdedeğer
Tunuslu âlimlerden bazılarıdır^^.

Otc yandan Tunus'ta hemen her cami ve medrese ile ilgili bir "vakıf*
vardı. Vakıflar, tıpkı Osmanlı devletinde olduğu gibi,eğitim ve öğretimin

ülke sathında yayılmasında, ilim ve kültürün gelişmesinde fevkalade
önemli rol oynadılar. Eğitim \c öğretimin herkes için ücretsiz olması,

özellikle kırsal kesimlerden gelen talebelerin tümünün burslu ve yatılı

öğrenim görmesi büyük ölçüde vakıflarm ve zaviyelerin sağladığı im
kanlar sayesinde gerçekleşmekteydi. Tunus'taki vakıflar ve onlarla
ilgili gelirler (hubûs) Bey veya Dayı tarafmdan tavin edilen bir vekilin
başkanlığındaki bir "Comiyet"ce yönetiliyordu. Hayreddin Paşa tara
fmdan 1875'de kurulan bir Genel Kurul (Cemiyet) ile seçilen mütevelli
heyetçe yönetilen vakıfların çeşitli büroları vardı ve nâib tarafından

temsil edilirdi: nâiblerin de vakıfların şubelerinde vekilleri vardı^O.

Cezayir'e gelince; Cezâyir'in eğitim ve kültür yapısı da, Osmanlı

imparatorluğuna bağU öteki ülkelerde olduğu gibi, İstanbul'daki eğitim

modelinin ve kültür hareketinin bir uzantısı durumundaydı. Başkent

Cezayir, Buna, Ziğriye, Milyâne, Cîcil, Vahran ve Tlernsen gibi şehirler

eğitim-öğretim ve kültür faaliyetlerinin merkezi durumundaydı. Bilgin
lerin evleri, özel kütüphaneler, bazı dükkanlar, mescidicr, zaviyeler ve
nıedre.seler başlıca eğitim ve kültür kurumlarıydı. îlkokul (ibtidâî),
ortaokul-lise (sânevî) ve yüksek okul (âli) bölümlerine ayınlan med
reseler ile "Ulu Câmi"ler büyük şehirler başta olmak üzere ülkenin dört
köşesine yayılmıştı.Yalnızca kız öğrencilerinöğrenimgördükleri"Dâru'l-
Muallime" (Kız Öğretmen Okulu) adı verilen medreseler de vardı; bu
okullarda bugün "Kız Sanat Okulları" adı altmda eğitim-öğretim yapıl

maya devam edilmekte olup, sosyal üimlerin yanısıra, biçki, dikiş-nakış,
güzel sanatlar, ev idaresi ve aile bilgisi dersleri okutulmaktadır. Ancak
bu program bütünüyle Osmanlı devrinde Kız öğretmen okuUarmda uy
gulanan pro^ramm tekrarı durumundadır.

29 Eruyclopedie d" Vlalam, art. Tunisie, ss. 907-909.

30 Süz küausa medreseler ve vakıflar Bûcce şehrindcydi; Türk devrinde ûnemli bir kültür
merkeri olan Bâcce'de başka znedresler, vakıflar, mescidler vc zaviyelerde vardı. Geniş bilgi için
bkz. Hüseyin Hoca, Zeylu Beşâiri..., s. 90 vd.; Hasan Hüsni .\bduîvehhab, Varakaiu AnVUHa'

dârati'UArabtyyeti ti tfriHyyed'l-Tuniaiyytı", Tnnis 1972; tbn Eb! Dinar, d-Munia vb. eserler.
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Batıb yazarlann yaptıkları birtakım istatistikler Cezayir*deki eği-

tim-öğretim ve kültür düzeyiuin çok yüksek olduğunu göstermektedir.
Mesela, XVIII. yüzyılda yalmzca Konstantin kentinde 90 dolaymda
ilkokul (medrese-i ibtidaiy^'e), 60 dolayında orta okul ve lise (-ki bun
ların 35'i mescid, lö'sı da zaviyedir) ve 7 tane yüksek okul (medrese-i
ulyâ) mevcuttu, îbtidâi kısmındaki öğrencilerin sayısı 2000, yüksekokul-
dakilerin sayısı ise 600-700 civarındaydı. Cezayir şelırinde ise, aym dö
nemde, 80 tane ibtidâiye, 12 adet medrese-i ulyâ, çok sayıda mescid ve
zaviye vardı; yüksek tahsil öğrencilerinin sayısı lOOO'in üzerindeydi.

Medreselerde okuyan talebelerin tamamına yakını burslu idi ve burs
miktarı yüksekti. Her öğrenci 36 fransız frangı karşılığı burs alıyordu.

Burslu talebelerin 1 /3'i kırsal kesimlerdendi; vakıflanu himayesindeki
zâviyelerde yatıp kalkıyorlar, yeyip-içiyorlardı. İlkokullar vakıflar ta
rafından açıbp yönetildiğinden programını ve amacını da vakıflar tayin
ederdi.

îlk öğrenimin metodu, ezberciliğe dayanan "zihin eğitim metodu"
idi. Kur*an ve Arapça öğrenimi ile birtakım dinî bilgilerin verilmesi
programın genel amacını oluşturuyordu.

Orta okul ve lise öğrenimi, mescidler ve medreselerde yapılırdı. Her
ilim dab, o dalda yetişmiş bir müderris tarafından öğretilirdi. Uzaktan
gelen öğrencilerle fakir öğrencilere zaviyede veya mescid yanında kalacak
bir yer temin edilir, yatıb olarak okuması sağlanırdı. Orta öğretim ta
lebeleri genellikle kendi şehirleri dışındaki eğitim-öğretim merkezlerinde
tahsil yaparlardı, başka yerlerdeki eğitim merkezlerine, mescidlere ve
medreselere gönderilirlerdi. Tunis Şehrindeki Zeytûniye camii ve med
resesi, Kayravan'daki Mescidu Âbâdile, Ukbe b. Nâfî camii, Mazûne
medresesi, Ibn Ab eş-Şerif zaviyesi yabancı öğrencilerin toplandıkları

başhca eğitim ve kültür merkezleriydi.

Bebrtmek isteriz ki, Cezayir'in eğitim-Öğretim ve kültür tarihinde,
Türk eğitim-öğretim modeUn'n ve kültür anlayışının yanısıra, Endülüs
kültürünün ve murabıt ailesinin de bebrgin bir yeri vardır. Hicrî IX. yüz
yılda başlayan ve X. yüzyılda (Miladî XV. yüzyıl) bütün hızıyla artan
Endülüslü Müslümanlar göçü, Cezâyirin ilim ve kültür, idarî ve siyâsi,
ticarî ve iktisadi tarihinde etkiH oldu. Günümüzde bUe, Endülüs şiir ve
edebiyatı, mûsikîsi ve kültürü ülkenin kültür hayatmınönemliunsurların
dan birini oluşturmaktadır.Endülüslülerin "nakilcilik" ve rivâyetcibk"
anlayışma-zihinseleğitim metodu - dayalı bir eğitim-öğretim proğram-

lan vardıki, Osmanlı devri boyunca da devam etti. Endülüslüler de akla
ve aklî ilimlere gereken önemi vermediler.
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Murabıt Ailesinin zuhuru da, Cezayir'in eğitim ve kültür tarihinde
tesirini gösterdi. Onlarla birlikte, zaviyeler çoğaldı ve tasavvuf ilminin
önemi arttı. Osmanlılardan birtakım imtiyaz elde eden bu kabile önemli
gelişme kaydetti. Osmanblar tasavvufu, tarikatları ve şeyhleri himâye
ettiler; zaviyeleri ve tekkeleri ülkenin her tarafına yaydılar, kütüphane
leri tasavsoıf ve tarikat kitaplarıyladoldurdular. Ancak, bu durum bilgi
seviyesinin düşmesine, ilim ve kültür faaUyetinin duraklamasına, fikir
ve ictihad kapısımn kapanmasına yol açtı. Şeyhlerin, mutasavvıfların,

zâhidlerin halk üzerindeki sultası arttı, tekkeler ve zaviyeler, mescidler
ve medreselerin önüne geçer oldu^i. Neticede, eğitim ve öğretim düzeyi
basitleşti, âlimlerin dini hitabet seviyesi düştü ve eğitim-öğretimde-muh-

teva ve metod itibariyle sıradan bir seviye takib edildi. Âlim ile "mura
bıt" veya Şeyh, cami ile zaviye arasındaki bu yarışma, sonunda talebenin
ve halkın murabıt ve zaviyeyi âlim ve camiye tercih etmesine yol açtı.

İnceleme ve araştırma yapmaya gerek duyulmadığından, fikir hayatı

dondu; Muhammed b. Yusûf cs-Senûsî ve Abdurahman es-Saalebi gibi
tarikat şeyhleri ve sûfiler Hicrî IX. yüzjılm en büyük âlim ve zâhidlerin-
den sayıldılar.

Osmanlı devri Cezâyir kültür tarihiyle ilgili çabşmalanyla tanınan

ve "Tarihu'l-Cezâyiri's Sakâfî" (iki cilt) adh eserin yazarı olan Ebu'l-
Kasım Sa'dullah, karşıt tutum aldığı Osmanlıları, idâri, siyâsî, iktisâdi,
dinî ve ilmî alanlardaki icraatları bakımından, sert bir dille eleştirir, bir
takım sübjektif değerlendirmelerleonları suçlar. "Cezâyir toplumu, Os
manlı dönemi boyunca uygar bir toplum olarak yaşadı, şehirler halkın

yaşantısında önemli rol oynadı" diyen SaduUah daha sonra şu iddiada
bulunur: "Osmanblar, gerek İstanbul'da gerekse Cezâyir'de, ilim ve kül
türü, fikrî gelişmeyi ve teknolojik ilerlemeyi teşrik etmediler; çünkü bu
tür faaliyetler-onlara göre-çağın ihtiyaçları çerçevesi dışındaydı. Zaten
Osmanlılargerek dinî gerekse ilmî yönden çok kötü durumdaydılar.On
lar zamanında ilmî ve kültürel faaliyet devletin sorumluluğunagirmiyor
du, Müslüman Toplum'un görevlerindendi. Ne İstanbul'da ne de Cezâ
yir'de Talim, ve Terbiye Bakanlığı vardı. İlim tahsili serbestti. Ümmet
çocuklarımn eğitim ve öğretiminden doğrudan sorumluydu. Aym şekil

de din işlerinden sorumlu olan da Ümmet'ti. Bununla birlikte Osmanlılar,

imkanları ölçüsünde, ülkede eğitim ve öğretimin gelişmesi için çahştı-

1ar. Oucc camiler bina ettiler, sonra da yanlarında kur'an kursları yap
tılar. Bu cğitim-öğretim ve ibâdet merkezlerinin gerektiği şekilde göre-

31 ei-tyâdi, "Mefâlihu'n-Nasr...", tah. Muhammed el*Habib, en-Negretu^I-iimiyyetu
li'l-kuJliyeti'-z-ieytuniyyeti liVŞ®riali ve Usûl u'd-Dtn, sayı 4, sene 1976-1977, s. 103-104.
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vini yapabilmesi için' de "Vakıflar kurdular. Medreseler yaptılar ve
buralara maaşlı müderrisler tayin ettilcr"32.

Şehirlerin tüm semtleri, köyler hatta dağlık yerler \e Sahra'nm en
ücra köşelerine varıncaya kadar heryerde medrese, cami ve zaviye vardi.
Ülke medreselerle doluydu ve okur-yazar olmayan nâdir bulunurdu;
Cezayir ve Tunus'u ziyaret edenlerin dikkatini çeken hususlardan birisi
bu idi33.

Köy ve şehir müderrisleri diye genelde ikiye ayrılan müderrisler ve
ya eğitimciler, eğitim-öğretimin temel direği durumundaydılar ve öğren

cilere her konuda örnektiler. Ayrıca ilk okul öğretmenleri (müdeırisleri

—muallimleri), orta ve lise müderrisleri diye de iki kısma ayrılan öğreti

ciler bulundukları yerleşim merkezi ve eğitim kurumuna göre maaş abr-
laıdı34. Ülkede ilim ve ahlakı ile tanınmış pekçok müderris veya muallim
vardı; îbn Meryem'in "el-Bustan...", eI-Batye\i'nin "Matlabu'l-Fevz
ve'I-Felah", el-Fâkûn'un "Mensûru'l-Hidâye...", el-îyâdî'nin "Mefâ-
tihu'n-Nasr...", Fantourde Bordier"nin "el-Cezâir fi'l-Karui's-Sâni-i

Aşar", Hüseyin Hoca'nın "Zeylu Beşâiri Ehli'l-îraân..." adlı eserleriyle
Ibnu'l-Müftî \e benzerlerinin tarihi eserleri ve Seyahatnameler, Siyer
ve terâcim kitapları bu bilginlerden sözeder; Osmanlı devri Cezayirli
ve Tunuslu bilginleri, idarî yapıya parelel olarak, üç veya beş kısma ayı

rarak (beylerbeyliği. Paşalar, Ağalar, Dayılar dönemi şeklinde) takdim
ederler^5. Ebû'I-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Makarrî el-Kureşi

(öl. 986/1575), Abdurrahman b. Muhammed el-Ahdarî (918-983/1512-
1575), Ömer b. el-Kaınmad (öl. 960/1553), Muhammed el-Harrubî (öl.
963/1556), Mustafa Başterzi (öl. 980/1572), Ebû Mehdi İsâ es-Sa'alebî
(1081/1669), Yahya eş-Şâvî (öl. 1096/1685), Ebû Hafs Ömer b. Muham
med el-Mancalatî (öl. 1104/1693), Abdurrezzak b. Ahmeduş (1107/
1696), Hacı Ahmed el-Papucî, Muhammed b. oI-Annabî, Abdülaziz
es-Semînî (öl. 1223/1808), İbn Yusuf vv benzerleri Osmanlı devrinde
Cezayir'de yetişen seçkin İlim adaralaıından bazılandır-^6.

32 Hüseyn Hoca "Zeylu Beşâiri Ehil...", s. 14t-150Me, İ t s^eçkin bilginin hal teccumetiini
verir, eblyadi'nin "MefötUıu'n-IVasr" adb eseri de 23 seçkin bilginin biyografisini ihtiva eder.

33 Maksndoğlu, adı geçen makale, s. 189; Et, art. Tnnisie, p. 908
3t El, p. 909
35 M. Şeker. Tunus Millî Kütüphanesindeki Türkçe el Yazmalan, s. 108
36 AsU adı Mubanuned b. Eb! Abdillah Muhammed el-tyadi el-Bâcı'dır; uncak bazı yazar*

lar onun adımn Muhammed b. eş-Şeyh Muhammed b. Muhammed cş-Şerif olduğunu söylerler.
Devrinin seçkin âlimlerindendi. MefâtUıu^n-Nasrfi'f-TarifbiVlemâVl-Asr" adlı biyografik eseri,
Muhammed ebKabib tarafından tahkikli olarak Zeytuniye Üniversitesi Dergisinde (en-Neşre

tuTilmiyyetu'..., sayı 4, sene 76-77, ss. 98-206 arası, neşredildi. el*tyad!mâliki mezhebine men
suptu ve .Ali Paşa'ya çok yakındı. 23 âlimin biyografisiııiu yer aldığı eseri "Alefatihu n-Aasr, aym
zamanda Paşalar devri âlimlerinin listesi durumundadır.
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İlgili kayaaklardaki gencİ bilgilerden öğrendiğimize göre, ilk»
okullar {medaits-i ibtidAiyy<«), vakıf sahiplerinin isteği doğrultusunda

eğitim-öğretiın yapardı: hazan yalnızca Kur'an öğretmek ve temel dinî
bilgiler vermek amacını taşırken, hazan da belli bir mezhebe göre eği-

lim-öğretim verirdi. Ancak asıl amaç, müslüman çocuklanuı İslam'ın
genel ilkeleri yönünde yetiştirmekti. Kur'an'ın öğretilmesi ve ezberletil-
mesi başta gelirdi.

Orta ve yüksek okullarda (sâneviyye ve ıılyâ), genellikle Kur'an
ilimleri ve öteki nakli ilimler öğretilirdi. Öğretimin temeli imla ve şerh

ti; her müderrisin bir okuyucu öğrencisi vardı; o, kitaptan bir yeri okur,
müderris de açıklardı, aklî ve nakli delillerle izah edeıdi. Dersin sonunda
konuyu özel olarak yazdırırdı. Üstelik, öğrenciler de verilen dersle ilgili
not tutarlardı. Öğrenciler, aktif olarak derse katılırlardı; ezber ve rivâyet
müderrisin tedris metodunun temelini oluştururdu. Öğrenci ilimleri senet
leriyle ezberler ve rivayet ederdi. Zihni geliştirme metodunun uygulan
dığı orla okul-Iise '̂e yüksek okullarda ezbcıcilik çok gelişmişti; öğrenci

ler '*Şcrh-i Halil" gibi kitapları tamamiyle ezberlerdi.

l^ğitim-öğreiim programı genellikle klasik medrese programı olup,
diuî-naklî ilimlerin-lefsır, hadis, fıkıh, tasavvuf, ilm-i tevhîd- ve tarih,
coğrafya gibi beşeri ilimlerin, sarf-nahiv, beyan ve belagat gibi dil ilim
lerinin öğretimiyle sınırlı idi, Kur'an âyetlerinin ezberlenip bilinmesi,
bazı hadi.slerin ezberlenmesi ,İslam inanç ve ibadet esaslarının öğrenil

mesi bu okullardaki eğitim-öğretim temel amacını oluşturuyordu. Zaten
Osmanlı devletinin merkezinde ve öteki eyaletlerinde de uygulanan eği-

tim-öğrelim metodu bu idi. Aklî ilimlere, mantık ve felsefe verilerine
fazla itibar edilmiyordu.

Ne var ki, Osmanlılar tarafından tesis edilen bu klasik eğitim-öğ

retim modeli, kurulan vakıflar, inşa edilen camUer, zaviyeler ve medre
seler sömürgeci fransızlar tarafından amacından uzaklaştırılmış, kapa
tılmış ve bazıları da kihseyc çevrilmiştir. Hu "millîeğitim modeli" yerine,
fransız sömürgeciliğinin çıkarları doğrultusunda kültür veren bir "gayri
millî" eğitim metodu yerleştirdiler. Ayrıca, Tunus ve Cezayir'i işgal eden
Fransızlar, çokluğu ile kendilerini dehşete düşüren kütüphaneleri tahrip
etmişler, kitaplarının önemli bir bölümünü de Fransa'ya taşımışlardır.

Tarihçesini, Osıuaııh yönetimine geçiş safhasını, eğitim ve kültür
yapısmı genel çerçevede ele aldığımız Tunus ve Cezâyir ilim ve kültür
tarihinin sözkonusu dönemdeki mayası İslamiyet oldu. İnançlı, bilgili ve
bilinçli insanlar yetiştirmek kültür politikasının teınclinı oluşturdu. O-



20 SABRt HtZMETLt

nım için de, insan inanç ve fikir yapısını bâtıl akidelere karşı koru
mayı kedefalan "zihni terbiye usûlü" uygulandı. Ülke insanının yetiş

tirilmesi, ihtiyaç duyduğu bilgilerle donatılması demek olan eğitim

ve öğretim, "örgün eğitim kurumlan" (medreseler) ya da "örgünolma
yankurumlar", yaygın eğitim kurumlan yoluyla^ "koruyuculuk, yenilik
çilik ve dürüst kişilik** ilkeleri doğrultusunda gerçekleştirilmeye çalışıldı.

Araplar, Berberler, Endülüslü göçmenlerve Türkler'den oluşan halk
Tunus ve Cezâyir'de zengin bir kültür meydana getirdiler. Yönetimin
Türkler*de olması, Hanefî mezhebine mensup ilim adamlannın ve göç
menlerin İstanbul'dan gelip bu ülkelere yerleşmesi Osmanlı geleneksel
kültürünün bu ülkelerde yayılmasını sağladı. Özellikle Dayılar döne
minde bu ülkelerde "hanefîlik-mâlikilik mezhepleri anlayışı" çerçevesin
de bir eğitim-öğretim yapıldı. Bu gaye ile, yapılan her camiin yanma bir
de medrese inşaa edildi^^.

Tunus ve Cezâyir'in kültür yapısı, eğitim ve öğretim sistemi, kla
sik İslâm kültürünün ve eğitiminin genel özelliklerini taşımaktadır.

Düşüncenin sınırları uygulanan eğitim-öğretim metoduyla sımrlı kal
mıştır. Camiler, medreseler, zaviyeler, kütüphaneler, saraylar ve dükkan
lar başhca eğitim-öğretim kurumlarını ve kültür merkezlerini oluştur

muştur.

Yöneticilerin çeşitli tarikatların Tunus ve Cezâyir'de yayıhp güÇ"
lenmesini teşvik etmeleri, eğitim-öğretimin daha çok tasavvuf ve tarikat
erbâbmın yönetiminde yapılması, felsefe, kelam ve mantık gibi aklî
ilimlerden çok fıkıh, tasavvuf, hadîs ve benzeri nakli ilimlere ve ezber
ciliğe yer verilmesi ilmin gelişmesini, kültür seviyesinin yükselmesini
engelleyici bir faktör oldu. Düşünce dondu, fikir kısırhğı meydana geldi.
Üretken ilim adamları yetişemedi, yeni problemler yeni çözümler geti
rilemedi. Böylece, ilim ve kültür hayatı duraklama devrine girdi. Aym
dönemde Osmanlı Devlet merkezinde de durum aynıydı. Taklitçilik,
nakilcilik ve ezbercilik ilim erbabımn önde gelen özellikleri oldu.

Sonuç olarak şunu söylemek isteriz; Tunus ve Cezâyir'in eğitim-öğ

retim ve kültür düzeyi, Osmanhlar devrinde, o zamana göre makul
seviyedeydi. Eğitim ve öğretim modeli, îstanbul'daki talim ve terbiye
nizanumn uzantısı durumundaydı. Câmiler, zâviyeler, medreseler baş

hca eğitim-öğretim ve kültür kurumlarıydı. Medreselerin inşaasmdan

sonra da mescidlerde eğitim-öğretim ve kültür faaUyetlerine devam edil-

37 «l-tfâdi, Mefâiihu'n-Nasr,...* s. 108
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di. Camilerdeki öğretim hem ilkokul hem de orta okul ve yüksek okul
seviyelerinde yapılmaktaydı. Nitekim buralarda halk eğitimi düzeyinde
eğitim-öğretim de yaptırılıyordu. Tunus ve Cezayir ülkeleri, idarî, as
kerî ve siyâsî bakımlardan olduğu kadar, eğitim ve öğretim, ilim ve kül
tür yönelerinden de küçük tstanhul durumundaydılar, tstanburdaki
ulemânın savaşta ve barışta, ilim ve irfaularıyla oynadıkları rolü, Tunus
\e Cezâyir deki ulemâ bu ülkelerde oynadılar. Cezayir ve Tunus'a yer
leşen yöneticiler, kadılar, müftiler ve haneli bilginler Osmanh eğitim vc
kültür modelinin bu ülkelerde yerleşmesini ve ilim ve kültür hayat-nı

yönlendirmesini sağladılar. Mevlevîlik, Nakşibendilik, Kadirilik, Bekta
şilik ve benzeri Anadolu tarikatlarma mensup şeyhler ve sûfüer de Ana
dolu tekke-tarikat kültürüuü, tasavvuf mirasını beraberlerinde getirdik
leri kitaplar ve eğitim-öğretimde kullandıkları fikirleriyle Cezâyir ve
Tunus'ta yaydılar. Ülkede canh bir ilim ve kültür hareketinin, yaygın

bir eğitim-öğretim faaliyetinin ve zengin bir dinî külliyatının meydana
gelmesini sağladılar. Yetiştirdikleri çok sayıdaki ilim adamı ve telif et
tikleri kıymetli eserleriyle Cezâyir ve Tunus'ta eğitim ve öğretim, ilim
ve kültür düzeyimn yükselmesine hizmet ettikleri gibi, İslâm'ın Kuzey
Afrika'da aslî hüviyetiyle yüzyıllar boyunca yaşamasını sağlayacak,

bölge halkının millî ve mânevi değerlerini yaşatmalanna imkan verecek
bir kültür mirası bırakular. Cezâyir Cumhurbaşkam Şadli b. Cedid'in
Ulusal Knrtuluş Partisi'nin 5. genel kurulunda yaptığı konuşmada

(1983'de), Millî Eğitim ve Öğretimden sorumlu kişilere, Osmanlı dö
nemi eğitim-öğretim modeline dönmeyi salık vermesi, hem Türk Eğitim-

öğretim modelinin bu ülkedeki yerine hem de Cezâyir halkının kadir-
şinashğına ve vefasına delil teşkil etmektedir.
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Yazan: Hamatli SAMMOLD

Çeviren: Prof. Dr. SalUı AKDEMİR

Halihazırdaki malumatımızıu yetersiz olması ve bazı fırkaların et
rafındaki esrar perdesinin hala aralauamaması yüzünden açık bir şekil

de genel bir tefsir tarihi ortaya koymak güçtür'. Ancak aynı şeylerin

Sünnî tefsir hareketi için söylenmesi mümkün değildir; çünkü bu saha
daki çalışmalar, gerek muhteva gerekse tarih bakımından,hemen hemen
kesin bir sistematizasyoua varılabildiği intihamı uyandırmaktadır. Bu
makalede, konunun bilhassa tarihî yönüne önem vereceğiz.

Tefsirin şifahî safhadan yazılı safhaya geçişinin ancak III./IX.
asırda gerçekleştiği yolundaki görüşe uzun zaman kesin bir hakikat gibi
bakda gelmiştir^. Elde herhangi bir belgenin bulunmaması. 11./VIII.
asırda Kur'âu-ı Kerîm'in sadece şifahî olarak tefsir edildiğini teyid et
meye imkân verebiliyordu. Ancak, 1966Man beri Tunus MiUi Kütüpha
nesinde mahJüz bulunan bir elyazmasına ilgi duyulmaya başlanmıştır.

Yazmamn müellifi, VIII. asır müfessirlcrinden biri olan Yahya ibn
Sellâın'dır3.

I- BİYOGRAFİSİ

Yahya ibn Sellâm'' b. Ebî Sa'lebe et-Teymî5 el-Basrî muhtemelen.

• Bu yazı, Hamadi SAMMOlîD'un "İBLA" dergisi (33, 1970 pp. 272-242)'nde yayıulaıı-

tnış olan "l'n exegcteoriental cn Ifriqiya: Yahyâ ibn Sellûm (742-815)" adlı araştırmasının ter

cümesidir.

1 A. JEFFERY: The preseni status o/Qur'anic studivs, in Breport on cıırrent researeh on
the Middle East, Vi'ashington, 1957, s. 11.

2 Başvurduğuma^ bütün araşUrmalur bu konuda görüş bidiğine varmışlardır. Özellikle
bkz: SUYÜTI: Tobaqâtu'l-mij/essirin, A. MEURSÎNGE baskısı, Tabran, 1960;GOLDZİHER:
Mesâhib (ıNeccâr tercümesi), Kabirc, 1955.

3 TALBİ, L'eniiral agklabide, Paris, 1966, Giriş. Şüphesiz ki, elyazmasına 1966'daD önce
de atıfta bulunulmuştur. Bkz, Catalogue de la ,AbdaUiya el Sâdiqiyya, Tunus, 1911.

4 Kaynaklar isnıbıi farklı vermektedirler. Mâiiki'nin, "/îiyâdnVt-İVu/ûs", Kahire 1951, s.
122de, "İba es-ScIlâm"; Dabbâğ'ın "A/aâlınm'l-İmun", Tunus 1320; 1, 329 da "İbn .\bdi's-Se-
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Kûfe'de 124 /742 senesinde doğmuştur^. Daha küçükken babasıyla bir
likte Kûfe'yi terkedip nihâi olarak Basra'ya yerleşmiştir. Malumat
yokluğundan, gençliği hakkında bir şey söyleyecek durumda değiliz.

Ancak öyle sanıyoruz ki, o da zamanın diğer ınüslümanları gibi, Kur'ân-ı
Kerîm ve Sünnete ağırlık veren geleneksel bir eğitime tabi tutulmuştur,

tbn Sellâm'ın devrinde Basra altın devrini yaşıyordu.

Mesleyi güçleştiren husus, bütün kaynakların İbu Sellâm'ın Mısır

ve daha sonra Kuzey Afrikâya yaptığı seyahatlardau tarih vermeden
bahsetmeleridir. O halde bu seyahatlarm tarihini belki yaklaşık olarak
tespit etmemize imkan verebilecek bir takım hipotezler ileri süreceğiz.

İbn Sellâm'ın Mısır'da bulunduğu sırada tanıdığı alimler arasında

İbn Lehî'a, çok önemli bir yer işgal eder. 174/190'dc vefat etmiş olan
büyük bir fâkih sözkonusudur. Öyle ise îbn Sellâm'ın seyahatmı (rıhle)

bu tarihten sonra yapmış olması imkansızdır.Ancak, o tarihte, müfessiri-
mizin kaç yaşmda olduğunu tesbit edecek durumda değiliz. Bütün söyle
yebileceğimiz şudur ki, o, Basra'da hâkim olan kültürü içine sindirdik
ten sonrajMısır'a gelmiştir'^. Bu yolculuğun selndıleri de bilinmemektedir;
ancak iki faktörün kesin bir şekilde etkili olmuş olabileceğini sanıyoruz.

Bir imamdan duydukları hadisi doğrudan nakletmek veya bu ima
mın müridi olmak şerefini hâiz olmak için yolcıüuğa çıkan kimselere,
özellikle "huffâz"lara rastlanüması îslâm tarihinde nadir görülen olay
lardan değildir. Diğer taraftan, II /VIII. asırda Basra civarındaher saha
da temayüz etmiş olan çok sayıda âlim bulunuyordu. Bu yüzden, bir
çok âlim, İslâm dünyasının gelişmekte olan bölgelerine gidip oralarda
görüşlerini kabul ettirmek için seyahata çıkma ihtiyacını duymuşlardır.

lâm" olarak geçmekte; Zirikltise, '^el-A'lâm'" X, 251, Kâbİre 19S7, da ismiyle ilgili şu açıklamalar

da bulunmaktadır: tsmi, sin harfi üzerine fetbayla. lam barİf üzerine şedde konularak yazılır;

çünkü Abdul-Gani el-Uusrî'nin "İktirâhu''l-Karik" adlı yazma eserinde geçen bir beyitte ismi
şeddeli olarak zikredilmiştir:

**Yâ mbbe ma'nen kad istaubattubu feiımen

fe-kîlc yabfizu tefsira'bni Sellâmi"

5 İbu Hacer (''Lisânu'l-Mızon", VI, 261, Uaydarabat, 1320-1331) v- Talbi, {"Biographîes
ttghlab'de$", Tunus, 1968, s. 529) gibi müellifler, nisbetiniu et-Temİmİ olduğunu bellıtmişlerse

de, Ebû'l-'Arab (^'Tabakât," Cezayir, 1914, 1, 37) gibi diğer bazdan da lusbetiyle ilgili biç bİr

şey söylememişlerdir. Ancak, Ziriklî, "Temim!" şeklinin bir baskı hatası olduğunu, dolayısıyla

"Teym!" olarak okunması gerektiğini tasrih etmiştir.

6 Doğum yerini sadece Dabbâğ'la Zirikl! zikretmiştir. Dabbâğ şunlan nakleder: "Ebû

Bekr et-Tuğaybİ'ninanlattığma göre, Yabyâ şöyle demiştir: Ben Kûfe'de, doğdum. Babası bu

şehrin sakinlerinden biri idi, sonraian, Basra'ya gidip orada yerleşmiştir."

7 İbn Seliâm tefsirinde, Basra'daki badis bocalanndan söz eder. Bunlardan onuna işarette

bulunduk.
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Bu seyahat MısırMa son bulınamaktadır; -aksine bu ülke, îbn
Sellâm'ın sonraları yerleşeceği Kuzey Afrika ile Irak arasında mantıkî

bir etaptan başka bir şey değildir. Bu son ikamet te çözümü güç bir
takım meseleler ortaya çıkarmaktadır; çünkü îbn Sellâm'ın Kuzey Af
rika'ya yerleşmek üzere Mısır'ı ne zaman terkettiğini de bilemiyoruz.
Bu konuda da tahminler yürütmekten başka çaremiz yoktur.

Yezîd b. Hâtim b. Qabisa Îbnu'l-Muhalleb'in gelmesiyle birlikte
150/768, Kayrevan'da yirmi beş sene müddetle siyasi istikrar ve mut
luluk hüküm sürmüş ve o zaman bu şehir ile Şark arasında sıkı bir yakın

laşma göze çarpmağa başlamıştır. Sonraları islâmî bir kültür merkezi
olacak Sidi Uqba şehri ozamanlar gerçekanlamda bir İslâm kültür mer
kezi değildiyse de, en azından kendini buna hazırlamaya başlamıştı^.

Bu hava bir çok âlimin oraya yerleşmesineyol açmıştır. Tâbi'ûn yanında

Medine'nin yedi fâkihinden biri olan Eyyûb b. Süleyman îbn Yesâr ile
meşhur dilci Tirimmâh'ı burada zikredebiliriz. Muhallebı'ler Kuzey Af
rika'da çalışacak olan ilk şarklı tabibi de beraberlerinde götürmüşlerdir:

Yuhannâ.

Öyle sanıyoruz ki, bir çok bakımdan avantajlı olan bu muhit,
Yahya ibn Sellâm gibi bir müfessiri kendine çekebilmiştir. Yine şunu

da söyleyebiliriz ki, onun Kuzey Afrika'ya vanşı, Muhallebî'lerinkiylc
aynı zamana rastlamış olmalıdır. Mühim bir vesika bu nazariyemizi te-
yid etmektedir^. Ağlebî I. Abdullah (196/201 H.) ile Harici îmrân ara-
smda akdolunan bir anlaşma söz konusudur. Böyle mühim siyasi bir
görevi yerine getirmek üzere tayini, onun daha o zamanlar bile çok bü
yük bir şöhrete sahib olmasmı gerektirir.

Abdullah'ın sözünü tutmaması yüzünden kötü bir durumda kalan
îbn Sellâm, Kayrevan'ı terkedıp Mısır'a gitmiştir. Zî'il-hicce 200/Tem
muz 815 tarihinde Mısır'da vefat eden îbn Sellâm, îbn Farrûh'un yanma
defnedilmİştir'O. Bu antlaşmayı kaleme alan Yahya ibn Sellâm olmuş

tur.

II- YETÎŞMESI

Burada îbn Sellâm'a doğrudan tesir etmiş olan hocaların isimlerini
zikretmek isterdik. Ancak, bu müfessirin tefsirinin sadece bir kısım eli-

8 TALBÎ, L'âmirat agklabûU, s. 41.
9 ÎBNU'L-ABBÂR, ei-HuUe, Kahire. 1963, I, I05.
10 Brockelmon dışında bütün kaynaklar bu hususta görüş birliğine varmışlardır. Brockel-

mau'a göre, (GAL,S, I, 332)İbn Sellâm Mekke'de vefat etmiştir. Şunu da belirtelim ki, tbn
Tagribirdi (iVncûrn, II, 166, Kahire.) İbn Sellâm'm vefat tarihim 200 ularak zikretmemektedir.
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mizde mevcut olduğundan, yetiştirilmesiudo katkı^t olan hocaların

hepsi hakkında teferruatlı malumata sahip olmak mümkün değildir.

Bu sebeple, elimizdeki malumatla yetinmek zorundayız. Asimda Ibn
ScUâm da hocalarından bahsetınemektc veya en azından bütün râ\dlere
aynı önemi vermektedir ki, bu aralarında lıir seçim yapılmasını güçleş

tirir. Ayrıca, İbu Sellâm'ın her.şeydcn önce, rÛNİlerden çok hadislere ilgi
düyan bir hafız olduğunu da gözdenkaçırmamak gerekir". Bu temayülü
ona, "2-1- tâbi'i'den başka 363 İıadis âlimini lamına imkam vcrnıLştir"'2.

Her ne kadar burada açık şekilde bir mübalağa söz kouusu ise de, böyle
bir ifade yukarıda zikretmiş olduğumuz güçlükleri yeterince ortaya
koyar.

Şimdi sırasıyla Ibn Sellâm'ın tanımış olduğu üç kültürel çevreyi
inceleyeceğiz. Basra'\ Mısır ve îfnkıya (Mağrib)

A.- Basra

1. Kur*ân ilimleri

Kuruluşundan itibaren Basra, birçok sahabi ve tabiine tanık ol
muştu. Bunlar, oraya Kur'ân-ı Kerim'i Hz. Peygamberin Sünneti'ne
•ve ilk nıüfessirlerin görüşlerine uygun olarak açıklamak maksadıyla

gelmişlerdi'Tefsirsahasında, orada iki temayül mevcut idi. Herşeyden

evvel dilci temayül. Basra'da dilciler tefsirlerinde luğat yönüne ağırlık

veriyor ^•e hatta çoğu defa, Kur'ân kıraatim gramer kaidelerine tabi kı

lacak derecede ileri gidiyorlardı'5.

Ve nihayet Kıssacılar: Halka yönelik olan bu temayülün 11/VIII.
asırda, Basra'da çok önemli veri vardı: Bu kıssacılar diğer müfessirlerin
ne dediklerine bakmaksızın, Kur'ân-ı Kerim'i kendi şahsi görüşlerine

göre tefsir ediyorlardı. Basra bölgesi böyle bir temayülün gelişmesine

müsait idi; çünkü, ahalisi arasında, îslam dinine sadece ganiım-t elde

11 Bu konuda o, metnin muııuüuıa bağlanmak İçin isnadı ihmal eden Ha6anu*bBuarî*nin
bir talebesi olarak kurşımı^u çıkar. R. Caspar tarabndnn zikredilen metne bkz: İRLA. 117

(1967/1). s. 54 n. 9,

12 Mâliki tarafından zikredilen Ibn Sellâm'ın sözü, a.g.e. s. 122.
13 Ibn Sellâm'ın Basra'da ne kadar kalmış olduğunu bilmediğimizidaha önce söylemiştik.

Fakat yine de yetişmesinde katkısı olan otoritelere İşaret etmiştik, tbn Haccr'in (Lisân VI, 261)
**tbn Sellâm Mısır'a vardığında yaşlı biri idi" yolundaki ifadesini bu anlattıklarımıza ilave ede
cek olursak, herhangi bir hataya düşme korkusu olmadan, Basra'ıuu tbn Sellâm üzerinde tesiri
olduğundan söz edebiliriz.

14 P£tX.\T: Le miiıeu basrien et la formation de Ğâhix, Paris, 1953,s. 71-116.
15 a.g.e., s. 82.
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edebilmek için girmiş ve dolayısıyla onu hiç bir zaman anlayamamış olan
Bedeviler de bulunuyordu^ö. Şüphesiz bu kıssacılar lıcr-zaman hertürlü
bilgiden yoksun kişiler olmamıştır. Aksine, onlardan bazısı büyük bir
şöhrete sahip olup, tarihçilerin takdirini kazanmıştır, \itekim, Yezîd
cr>Rakkûş! gibi bir Kass, her ne kadar Kadcriyecilikle itham olunmuşsa

da yenilmez bir \'aiz ve hadis sahasında bir alim olarak kabul edilmiş

tir'"^. Bu iki temayüle bir üçüncüsü yani Basra'ya yeni yerleşenlerin te
mayülü ilave olunmuştur. Yukarıda da işaret ettiğimiz gibi, bunlar Kur'-
ân tefsirine gerçek metodunu verip böylece onu keUmenin tam manasıy

la bir ilim yapmak istiyorlardı.

Bu üç temayülden tarihçiler bize sadece bazı ad ve eser adı muha
faza etmişlerdir; ancak bu eserlerin, birer yazılı tefsir olduklarmı teyit
etmek imkansızdır. II /VIII. aşırın en meşhur müfessirlcri şunlardır:

Ebû al-AIiyye er-Riyahî (93/711-2): Tabiînin büyüklerinden olan
bu zat özellikle "kıraat" sahasındaki bilgisiyle temayüz etmiştir"'.

Hasan el-Basrî: (110/728): Bu tabiinin hicri II. asrın ilk yarısında

Basra civarında büyük bir nüfuza sahip olduğu su götürmez bir gerçektir.
O, hem hadis sahasında hem de tefsir sahasında bir otorite olmuştur'^.

Ibn Sellâm, onun yorumlarını tefsirinde hemen hemen her ayette zik
retmiştir.

Katâde (117/735) de her ayet vesilesiyle İbn Sellâm tarafından

zikredilmiştir20.

ismail b. Abdurahman es-Suddî: (127/744-5) özellikle Israiliyat
sahasındaki yorumlar için bir kaynak olması bakımından önem kazan-
ımştır21.

2~ Hadis-i Şerif Araştırmaları

O devirde Basra'da hadis araştırmaları, çok gelişmiş idi. Basralılar

hadis ilmine tefsirden çok önem veriyorlardı; zaten tefsir ilmi uzun
müddet hadis ilmine bağlı kalmıştır. Orada ikamet eden çok sayıda sa-

16 a.g.e., s. 72.

17 IBNSA'D: Tab<uıâl, Lritlen, 1909, VII/2. «. 13:IBNHACER; TaAsffr, II /309; CAHÎZ:
Beyân, Kahire, 1926-7, I, 247.

18 T.ALBİ: el-kavadüh re'l-bida^, Tunus, 1958, s. 190.

19 I.A. 29ü, C. Yver'in makalesi ve t.A., III, 254-5, H. Ritter.
20 IBN SA'D: VH/2, s. 1; IBN H.ACER: Tehtİb, VIII, 351-6.

21 Blueliere: ItUroduclion aı< Corarı, Paris, 1959, s. 231, not 327; IBA SA'D: Tabagât,

VI,- 9. 225.

22 PELL.AT, a.g.e., 72.



28 SALİH AKDEMİR

Iıabenin bulunması hadis ilmine duyulan iştiyakın artmasına büyük
katkıda bulunmuştur. Ibo ^aM onlararasından şu sahabilere işaret eder:

Ebû Barza el-EsIemî (62-3 /681-2)23

Ma'qıl b. Yesâr (60/679-80)24

Abd ar-Rabman îbn Samura (50/670-1)25

Ebu Bekre (51 /671-2)26

Enes İbn Mâlik (91 /709-10)27

Semure Ibn Cundub (60/677-8)28 >

Bir çok hadisd şerifin mcnşeinde bu sahabiler bulunmaktadır. An
cak sonraları, Emevi hanedamnm siyasi istikrarı sağlaması, halkın ha
diselere ilgisizlik göstermesi bu faabyete son vermiştir. Bununla beraber
bu hareket ilk tabiin sınıfını ve şu ravi zincirini hazırlamıştır:

Abu el-Alıya ar-Riyahi29

Hasan el-Basri^^

Abu eş-Şa'sâ Cabir İfan Yezid el-Ezdi (103 /721)51

Muhammed İbn Şîrîn, (110/729-30) Enes İbn Maliksin kÖle8p2

Baha sonra bir ikinci sımf gelir ki, bunlar arasında en Meşhur olan
lar şunlardır:

Yunus İbn Ubeyd (139/756)53

Hamid et-TaviI, (42 /259-60)34

Sa'id Ibn Abi Arûba (156/733)35

Hanunâd Ibn Seleme (167 /783-4)56

23 IBN SA'D: Tabaq6t, VII/l, ♦ ve PELLAT, 79.

24 a.g.e., VIT/1. 8.

25 A)iu yer.

26 A.g.e., 9. &--9.

27 A.g.e., 9. 33-34.
28 A.g.e., s. 32-34.

29 Bkz. not 7.

30 Bkz. not 8.

.31 IBN SA'D, VII/I 130-13.3.
32 TALBİ, Havadith, 204.
33 IBN SA'D, VII/2, 23-24.

34 A.g.e., s. 17.

35 Bakz. not 41.

36 Bkz. not 39.
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Ibn Sellâm'm bu ikinci sınıftaki ravilerin çoğunu tanıdığını düşü-

nebilinz; Basra devri ile ilgili kışıma son verirken, onun doğrudan kar
şılaşma imkanını bulmuş olabileceği kimselerden bahsetmenin yerinde
olacağını samyoruz:

Ebu Bakr îbn Ayyâs (193/808-9); Büyük bir hadîs alimi olan bu
zat zühd ve takvasıyla tanmmıştır. Ancak hafızasınm zayıf olduğu söy-
lenmektedir37.

EbuH-Eşkeb Cafer b. Hayyân es-Sa^di eUA^ma (70/165): sika bir
ravi olarak bilinmektedir^s.

el-Hasan ibn Dînâr Rivayetleri pek muteber olmayan bu zat aym
zamanda Kaderiyecilikle de itham edilmiştir^'.

Hammad İbn Salama (167 /7B3—4): Basra müftülüğü yapmış olan
bu zat, sika olarak kabul edilmektedir^®.

Halil îbn Murra (160/776-7): Kaynaklar kendisine ne derecede
itimad edilebileceği hususunda müttefik değildirler^l.

Sa'id îbn Abi Arube (156 /773): Katâde'nin en iyi ravisi. Görüşlerine

Kaderiye mezhebine ait nazariyeler soktuğu samimaktadır. Hayatınm

sonlarına doğru akbnı kaçırdığı söyleniriz.

Kurra îbn Hâlid es-Sadûsî (154/771): Sika bir ravidir*^.

Nâsir îbn Tarîfel-Kassâb al-Bâhilî Duafa^dan olup. Hadis vaz et
mek ve Kaderi olmakla itham edilmiştir^.

Yazid er-Rakkâşi (110 /729~30): O da Kaderiye olmaklaitham edil
miş bir ravidir.

îşte İbn Sellâm'ın BasraMa iken tamma imkanı bulabildiği, belli
başlı hocalar bunlardır. Şüphesiz, Sallam'ın yetişmesinde katkısı bulu
nan hocalar bunlardan ibaret değildir; çünkü o, Mısır ve İfrikiya^daki

alimlerle de görüşüp onlardan yararlanmasını bilmiştir. Şimdi bu boca
lan görelim: ^

37 IBB SA'D IV. 269.

38 A.g.e., VII /2. 34.

39 A.g.e., 37; Lisân, II, 205.

40 IBN SA'D. VII/2, 39.
41 IBN HACER: Tahstb, III, 169.
42 İBN SA'D, VII/2. 33.
43 A.g.e.. B. 34.

44 BUHARI, gt'Târîh el-KsAir, IV/2, 105.
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B. •Mısır ve tfrikıyya

Ibn Sellâm'ın Mısır'da iken görüşme imkanı bulduğu alimler ara-
smda en büyüklerinden olan iki kişinin adını zikredeceğiz. , İlki; Ibn
Lahi'a Abdallah b. Ukba'dır (174/790-1). îbn Sellâm tarafından çoğu

kez eserine işaret edilmeden zikredilen bu zat, meşhur bir fakih olup,
tarihçiler arasında münakaşalara konu olmuştur. Ibn Tagnbirdi kendi»
sinden büyük bir saygı ile bahsetmekte ve onun Mısır'm alimi olduğunu,
hadis yazarları arasında seçkin bir yeri bulunduğunu, Ume doymak bil
mediğini, ilmini artırmak maksadıyla hiç bir yolculuktan kaçınmadığım
kaydetmektedir'̂ 5. Ancak Ibn Sa'd bu görüşte değildir. O, bu alimi
"itimada pek layık olmayan ve hatta biraz deli olan biri olarak telakki
etmektedir". Ona göre bu, onun gözden düşüp eserlerinin halkın gözü
Önünde yakılması için yeterli bir sebep olabilir^^. Ibn Sellâm'ın
şahsen tanımak fırsatını bulduğu ikinci ınısırh alim ise. Âsim îbn el-
Hakîm'dir. Ancak bu alimin tam olarak menşei bilinmemektedir. Bütün
kaynaklar onu bir yabancı olarak tanıtmaktadırlar^^.

Ibn Sellâm'ın Ifrikiyye'daki ikametine dair de fazla bir şey bilmi
yoruz. Şimdilik elimizde Kadı îyâz'ın "Medârik"inde naklettiği iki
atıftan başka birşey yoktur'*^. Birincisi Ibn Sellâm'ı Beblûl Ibn Uâşid
ile münasebet halinde göstermektedir. Bu illa da birinin diğerinin tale
besi olduğu anlamına gelmez; çünkü, îbn Sellâm ondan daha yaşlı idi.
Belki de, şehrin ileri gelenlerinden birinin himayesinde yapdan çeşitli
meselelerin görüşüldüğü meclislerden biri söz konusudur. İkmcisi de,
diğer birçok mesele atasında, ru'yetullah meselesinin, hem de bir mu-
teziliuin huzurunda tartışıldığı Esad ibn el-Furât'ın evinde yapdan bir
meclise işaret eder.

Ibn Sellâm'ın formasyonu bir takım mütalaaları gerektirir. Bir kere
o, asla hocalarından bahsetmez. Bu da bizi, onun kaynaklarına herhangi
bir tenkidin yapılmasına mahal bırakmadan mümkün olduğu kadar çok
sayıda hadis-i Şerifi toplayabdmek için serbestçe hareket etmek niye
tinde olduğu görüşüne sevkeder. İşte bu kaynakların son derece farkU
olması ve tefsirinin bazan çelişkUi görünümarzetmesiburadan kaynak
lanmaktadır.

Tabakat kitaplarındaki değerlendirmelere istinaden kaynaklarının

şöyle bir tasnifini yapabüiriz'̂ î^:

45 IBN TAGRIBtRDÎ: Aucûm, II, 174.
46 IBN SA'D: Tabaqât. VII. 516.
47 IBN HACER: Tahsib, V, 40.
48 TALBÎ, B'Ographıes aglabide3, 27-40 ve 52-70.
49 Gayet tabii ki, buliste burada incelediğimiz yazmaların üçkıemıyla ilgilidir.
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— 17 sika kaynak;

— 50 adet itimada pek layık olamayan kaynak ki bunlar da ara
larında şöyle bir tasnife tabi tutulabilir:

5 Kaderi,

5 Şiî,

1 Haricî (Nâfi ibn el-Azrak}50,

4 Mürciî yani Hamraâd ibn Süleyman^!, Salt ibn Durar52, Abd
el-Aziz b. Ebî er-Revâd53, Muhârib ibn Disâr^^,

1 Ibadiye,

10 Nussâk,

6 Kussas,

3 Huffâz,

8 Meçhul kişi.

III- ibn SELLÂM'IN DAVASI

Bütün kaynaklar ibn Sellâm'ın Murciîlikle itham olunduğunu nak
lederler. Şimdi bu mezheple ilgili olarak anahatları ile malumat verip,
ibn Sellâm'ın eseri üzerinde tesirini araştırdıktan sonra, kendisine yapı

lan ithamlarm gerçek olup olmadığını ortaya koymaya çabşacağız.

A.- Mıırcie55

İslamî fırkaların tetkiki, hala birçok karanhk hususları ihtiva et
mektedir. Bu, özellikle şimdiye kadar çok cüzi bir şekilde incelenmiş

olan Murcie için doğrudur.

Menşei ve gelişmesi hakkında yapılan yorumların farkh olması,

bu doktrinin günümüzde bile hala açıkhğa tamamen kavuşturulmadığım

açıkça ortaya koyar^ö.

50 ibn HACER: L'sân el-misân, VI, 144.

51 ŞEHRESTANÎ: Milel, 194.
52 BUHARÎ, Târih, II/2, 304.
53 ibn SA'B: Tabaqât, V, 362.

54 ŞEHRESTANÎ, a.g.e.
55 Montgomery WATT: Free wiU and predeslination in early islam, London, 1948, s. 42;

A. S. TRÎTTON: Müslim theology, London, I94T, 9. 42; .\.J. WENSINCK: lA, III, 748; Henri
LAOÜST: Les schismes dans Vhlam, Paris, 1965, s. 29-30; SCHOUN: The nalure and argument
faith, I.Q., II (1955), 195-205.; THOMSON: The charactar of early islamic seets, Goldziher Mem.
I, 89-116; J. SCHACHT: The history of muhammedan theology,SI, I (1953), 24-5 ve 38—9.

56 Mesela tndes Islamicus'taMm;cie ile ilgili hİç bir araştırmaya işaret edilmemiştir.
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Biz bunları iki ana başbkta toplayabiliriz. Ya imanın amel ve iba
detlerden üstün olduğu, dolayısıyla büyük günah işleyen kimseler hak-
kmda verilecek hükmün kıyamet gününe havale edilmesi (İrcâ) söz ko
nusudur. (Başka bir deyişle fâsıkm öbür dünyadaki durumu üzerinde
İsrar edilmektedir.) Ya da treâ; günahın imana herhangi bir zarar ver
mediği, binaenaleyh mümini ümmetten ihraç etmediği anlamına gelir
(ki, bu durumda da fasıkın bu dünyadaki durumu üzerinde İsrar edil
mektedir.)

Murcie ile ilgi bu iki yorum menşeinin karışık olmasıyla izah edile
bilir. Ircâ kökü Kur'ân-ı Kerim (IX /106) menşelidir. Genellikle bu ayet
şöyle tercüme edilmektedir: "Ve diğer insanlar Allah'm hükmünü bek
lerler". Ayetin gelişinden anlaşılacağı üzere, büyük bir günah işleyen kim
se söz konusudur. Nitekim, bazı îslamologlar, tslamMa İrca fikrinin zu
hurunu Kelâm ilminin doğuşuna ve özellikle büyük günah işleyen kim
senin (fasık) imamyla ilgili münakaşaya bağlarlar^^.

Bu münakaşada Murcie karar vermeyi reddedip, işi Allah'a havale
eder. Buradan şöyle bir siyasi tutum ortaya çıkmaktadır ki (nötr ola
rak kabul etmekte tereddüt etmekteyiz): Büyük bir günah işleyen

imam, islam ümmetinden çıkmaz ve kendisine itaat etmek gerekir.
Hatta namazı kıldırabilir, bütün dini (ruhî) imtiyazlarından yararla-
nabilir^S. Bazıları ise, Murcie nazariyesiyle İslam'daki ümmet mefhumu
arasında bir yakınlık kurmuşlardır^^. O zaman şu soruya cevap vermek
söz konusudur: "Bir kimsenin ümmetin bir ferdi olduğunu veya olma
dığım söylemeye imkan verecek olan ölçüler nelerdir?"

B.- tbn Sellâm'a Göre İman

îbn Sellâm'ınki gibi tefsirde imana dair sistematik bir araştırmanın

bulunması beklenemez. Ancak tefsirinde dağmık bir halde bulunan açık

lamaları bir araya getirerek, onun iman anlayışı hakkmda umumi bir
görüş sahibi olmak mümkündür. Fakat, şu iki sebepten ötürü, bu ko
nuda kesin bir hüküme vanlamıyacağı gözdenkaçırılmamalıdır: Bir kere,
tefsirinin ancak bir kısmını sistematik bir şekilde gözden geçirdik ki,
bu da görüşlerimizi hipotez sahasında bırakmaktadır. Sonra, meşkuk

olduğu söylenmese de, tefsirin anlaşılması çok defa güçlük arzeder.
Misal olarak XXIX/58 no'lu ayeti ele alabm: "İman edip te salih

ameller işleyenleri, elbette onlan Cennetin (ağaçlan) altmdan ırmaklar

57 Mohammed EBU ZEHRA; Târih d-Firak d'Islamiyye, Kahire, I, 141.
58 WENSINCK, a.g.e.

59 WATT, a.g.e.
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akan yüksek yerlere yerleştireceğiz; o Halde orada ebedi kalacaklardır.

Böyle saliH amel işleyenlerin mükâfatı ne güzeldir..." Bu ayet mesele
nin iki yönünü bir araya getirmektedir: tman ve salib ameller, tbn Sel-
lâm'm tefsiri sadece şu kelimelerle yetiniyor: "Bu dünyada amel." Daha
sonra Hz. Peygamberin hadis-i şerifini zikreder: "Kelime-i Şehadet

getiren herkes Cennete girebilecektir." Bu izah kapalı kalmaktadır.

Bununla beraber İbn Kuteybe bizzat bu hadis-i şerifi Mürcieyi tanımak

hususunda sağlam bir kriter olarak kabul eder^O. Nihayet meseleyi güç
leştiren husus, İbn Sellâm'm imana üstünlük tamdığı düşüncesine

bizi sevkedecek herhangi bir ifadeyi tefsirinde bulamamış olmamızdır.

C.- Murcülikle itham Edilmesi

Doğrusunu söylemek gerekirse, bu itham bizzat kaynaklarda bile
açıkça ifade edilmemiştir®'. Biz burada en tamam olan Ebu'I-Arab'm
metninden iktibaslarda bulunacağız: Sellâm: "Cevap ver Ey Ebu Ze-
keriyya, İnsanlar senin mürcieden olduğunu söylüyorlar. "Bunun üze
rine ibn Sellâm şöyle diyerek eliyle kıble duvarına vurdu: Bu kıblenin

Allah'ma kasem olsun ki, O'na mürcieden biri olarak asla ibadet etme
dim. Üstelik her zaman Mürcie'nin kötü bir bidat olduğunu söyledim."

Bununla beraber, Musa b. Muaviye kendisine cedlerinin imam hak
kında neler düşündüğünü sorduğunda Mürcieye benzetilmiştir. İbn Sel
lâm şöyle cevap verdi: "Mâlik, Süfyân ve kendileri ile yaşadığım kim
seler, imanın tasdik ve amelden ibaret olduğunu söylüyorlar. Mâlik b.
Makıl®3, Kutr b. Halifa®'' ve Ömer b. Darr^s gibi bazıları da imamn
sadece ikrardan ibaret olduğunu beyan ediyorlar.

Süleyman'm bildirdiğine göre,bu Musa, Sahnûn b. Saîd'i, Mâlik hak
kında duyduklannı kendisine söylemeden, İbn Sellâm'm Malik b. Miğvel
hakkmda naklettiklerinden haberdar etmişti. Bunun üzerine Sahnûn
Yahya'nın Mürcie'den olduğunu söyledi.

60 ibn KUTAYBA Ta'vİl Muhtalaf al-HadlK 1326 H.
61 İBN AL-CAZARt, Gayet ari'Nihâye fi tabakât al-Qurrâ, Kahire 1352/1933, II, 373;

ibn HACAR, Lisân, VJ, 259-61; Zahabi: Mizân al-îtidâl. Doğulu kaynaklann hu ithamdan
bahsetmediklerini kaydetmek gerekir.

62 F.bu Abd ar-Rabman Bakr b. Haıumâd b. Salih Ebî ismail, 217/823-296/938-9, Ta-
hert'te doğmuştur. Fakih olan bu zat, Kayrevan'da Sahnûn ile Avn b. YusuTun Öğrencisi ol
muştur. Bkz. Ebû'l-Arab: Tabaqâly Tunis, 1968, s. 112.

63 Malik b. Miğvel b. Asim el-Becelî, Kûfe'de 159/775-6*da öldü.
64 Qutr b. Halife, 155/772 yılmda vefat etmiştir. Bkz. tbn Sa'd Tabakât, VI, 253.
65 El^u Zarr Umarb Zarr b. Abdullah el-Hamazanî, Mürcieden olup, 150/767, 157/774

tarihleri arasmda ölmüştür. Bkz. Ebu'l Arab, 113.
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Muhammed b. Ahmed b. Temîm şu olayı anlatır: Birgün Yahya b.
Muhamnıed b. Yahya'ya dedesinin iman hakkında ne düşündüğünü

sordum. Bana şöyle cevap verdi: "dedeme göre, iman tasdikten ibarettir.
Ameller ise, niyetle ilgilidir"66.

Bu metin III /IX. asırda Murcie'ye hor gözle bakıldığım ortaya ko»
yuyor ve atalarını mürcilik ithamından temizlemeye teşvik pdiyor. Hal
buki, başlangıçta bu, gevşeldiği değil, fakat Harici ve diğer fırkalara

karşı, Ümmet içindeki dayamşma duygusunu gösteriyordu.

Bu metinden şu sonuca varabiliriz: Müfessire bizzat sağlığında

yöneltilen mürciilık ithamı bile, münakaşa konusu idi. Eb'ul-Arab bu
itbamı kabul etmekten çok reddeder görünmektedir. Biz de bu konuda
şımdUik daha ileri gidemeyi:^. Zira tefsirin tamamının ortaya konmasını

beklemek lazımdır®"^.*

ÎBN SELLÂM'IN KUR'ÂN TEFSİRİNDEKÎ YERİ

A- Garp Kaynaklan

Daha Önce de işaret ettiğimiz gibi, İbn Sellâm'm devrinden bahse
den bütün batıb kaynaklar, tefsirinden övgü ile söz etmekte ve ona, ilim,
takva ve derin biı hadis bilgisi isnad etmek için hiç bir kelime esirge-
memektedirler.

Mâlik ve Dabbâğ tarafından nakledilen Ebu'l-Arab'ın metni bu
sahada en komple ve anlamlı olamdır.

Garbiı müelliflerin bu ilgileri gayet mantıklıdır* Çünkü onlaım

coğrafi bakımından kendilerine yakın olanlar hakkında daha geniş ma
lumata sahip olacakları aşikardır. îfrikıyyanın meziyetlerini tavsif için
dir ki, bu müfessiri büyük bir gayretle müdafaa etmişlerdir.

66 EBÜ'L-ARAB, Ta6o<jol.
67 Bildiğimiz kadanyla hali hazırda, yazmanın nejredilmemif kumı, özerinde iki araftır.

maçı çalışmaktadır: Raşid Ghozzi ve Bechir Mkhinini. Çalışmaları sona erdiğinde Y. b. SalJam*

ın tefsirindeki metodunu incelemek miimküıı olabilir.

* Yeri gelmişken işaret edelim ki, Yahyâ tbn Sellâm'ın Tefsirdeki metodu Değerli hocam
Prof. Dr. İsmail Cerrohoğlu tarafindan Doçentliktezi konusu olarak incelenmiştir. Söz konusu
tez, 1968 yılında savunulmuş ve İlahiyat Fakültesi yayınlan orasında, 1970yılmda neşredil

miştir. Değerli hocam, Tunus'ta bulunduğusırada orada çeşitli yerlerde, eksik ve dağınık halde

bulunan elyazmalanna istinad ederek, Yahyâ tbn Seîlâm'ın tefsirdeki metodunu ortaya koy
muştur. Hocamız, çalışmasına, okuyucuya tefsir hakkında doğrudan bir fikir vermek gaye

siyle, Ahzâh Sûresinin tahkikti bir örneğini dc ilave etmeyi ihmal etmemiştir.
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îbn Sellâra'm ünü sadece Kayrevan'da duyulmanuş, Müslüman
İspanya'ya da yayılnuştır. İbn Sellâra'm tefsirine Endülüs'te yapılan

en eski atıf IV/X. aşıra, daha doğrusu Yahya ibn Kesîr'in ölüm tarihi
olan 367 /977-8 tarihine aittir. Denildiğine göre, Yahya îbn Kesir Yahya
ibn Sellâra'm tefsirini Ali b. el-Hasan'la beraber incelemiş ve daha son
raları Muvattâ'yı birçok talebeye özellikle El-Muayyed BUlâh'a talim
etmiştir^®.

X. asırda ibn Sellâra'm tefsirinin çok meşhur olduğunu ispat eden
belki de daha anlamlı diğer bir olay da şudur: Bu devirde tefsirinin
muhtasarlarımn var olduğu bilmmektedir. En meşhuru 399/1009'da
EKira'da vefat etmiş olan Ebû Abdallah M. b. Ebî Zamaneyn'a atf edil-
mektedir69,

XI /XII. asra kadar, İbn Sellâm'dan, İspanya'da bahsedilmeye
devam edilmiştir. Ispanya'daki bu tefsirin ravilerine, tefsir edilen ayet
lerin sayısına ve kaç cilt olduğuna dair en calibi dikkat malumata XIL
asırda rastlamaktayız.Bütün bu malumat ibn Hayr el-îşbilî tarafmdan
nakledilmiştir^®.

Son olarak, şaşırtıcı da olsa şu hususu belirtmek gerekir ki, Gıma-

tali Mufcssir Abdul-Hak İbn Atiyye (ö. 543) kitabımn mukaddimesinde
İbn Sellâra'm tefsirini zikretmemektedir"^'. Mutezile olması onun bu

sessizliğini izah etmek için yeterli bir sebep teşkil etmez. Çünkü, Tabe-
ri'ye varmcaya kadar, kendisinden önce gelen bütün müfessirleri zikre
der. Nihayet Kuıtubî* de İbn Sellâra'ı zikretmez''^.

Herhalukarda, kronolojik bakımından da olsa, İbn Sellâm'm Ba-
tı'da tefsirine layık bir şöhrete sahip olduğu söylenebilir. O zamanlar,
Kayravan'la Kurtuba arasında mevcut olan münasebetler nazan iti-

68 Biz l)u atü, Tunus Milli Kütüphanesiade }1405t. 10/61 no'da mahfuz Qwİ8İm'in Sımt

aULa'âl adlı bir elyazmasmda bulduk.

69 Bu yazma ^Liste des manuscrita arabes rares ezpos^a k la biblioth6que da rUnivenit^
Qayrawiyytn a Fes &l'occasion de sou 1100 e annlvenarie" Rabat, Imp. L'EtoUe, 1960 a. 9"
adlı katalogda zikredilmiştir.

70 AL-Fahrasa, Le Cairr, 1963, 56.

71 A. .lEFFERY: Mııgaddimatânfiulûm al-Qur'ân, Kahire, 1954.

72 KURTUBÎ: El-Câmi U-ahkâm ai-KuFân, Kahire, 1952,1/37,

* Yazar, el-Kurtubruiu tefsirinde İbn Sellâm'ı zikretmediğini ifade ediyorsa da, bu doğru

değildir.: Zira Değerli Hooam Prof. Dr. İsmail Cerrahoğlu'uun tesbit ettiği üzere, Kurtubi tef
sirinde (XIV, 19 İbn Sellâm'ı zikretmiştir. Bu konuda bkz. Prof. Dr. İsmail Cerrahoğlu,

Yahya tbn .S'oUûm ve Tefsir'deJei Metodu, A.Ü.t.F. Yayınlan, Ankara, 1970, s. 161.
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bara alınacak olursa, onun İspanya'da şöhret bulmasında şaşılacak bir
taraf yoktur'^J.

B- Şarkb Kaynaklar

Şurasını müşahade etmek oldukça gariptir ki, Kur'ân-ı Kerim tef
sirinden bahseden şarklı kaynaklar, yakın bir zamana kadar ibn Sellâm
hakkında tam bir sesizlik içinde kalmışlardır. Taberi, tefsirine uzun bir
mukaddime yazmışsa da ondan bahsetmemiştir*. Acaba bu, motodlannın
benzer olmasından mı yoksa, kronolojik bakımdan birbirlerine yakın

bulunmalarmdan mı ötürüdür?Bu konuda kesin olarak birşey söylemek
mümkün değildir.

İbn Sellâm'ıu şarkta zikredildiğini görmek için büyük müdevvin-
lerin ortaya çıkmasım beklemek gerekecektir. Ondan ilk bahseden,
747/1347'de vefat etmiş olan Zehebî'dir. Kısaca hayatından bahsettik
ten sonra, ibn Sellâm'ın hadis-i şerif rivayetinde sika biri olmadığına

işaret eder; ama tefsirinden söz etmez74. İbn Hacer, Zehebî'nin bu met
nini (852/1448-9) nakletmekle iktifa etmeyip, ona değişik görüşte olan
diğer kişilerin görüşlerini, özellikle, İbn Sellâm'ın güvenilir sika biri
olduğunu söyleyen İbn Hibbân ve Ebu Hatim er-Râzî'nin görüşlerini

ilave eder'̂ 5. En komple metin, İbn Sellâm'ın tefsirim zikredip onun eşi

olmayan bir eser olduğunu söyleyen İbn el-Cezerî'ye aittir (883 /1478-
9)''6. Bununla beraber, Suyutî'nin (911 /1505) sessizliğin; açıklamak ol
dukça güçtür. İbn Sellâm'ın Mürcie tandansb olması böyle bir ihmali
açıklamak hususunda yeterli görünmemektedir; çünkü, Suyutî, şöhreti

daha şüpheli olan diğer müfessirlerden sözetmektedir"''^.

Çabşmamıza son verirken, bir kere daha hatırlatalım ki, ibn Sel-
lâm'la ilgili bu çahşmamızm bu ilk Kur'ân tefsiri üzerindeki araştırma

da, bir başlangıç olmaktan başka bir gayesi yoktur. Birçok temel mese
leler ortada durmaktadır.Murciîlikle itham edilen müellifin bu ithama
ne ölçüde layık olduğu hususu henüz kesin olarak çözülmüş değildir.

Tefsirdeki metodımdan da bahsedilmemiştir. Bu ise belki de, ancak
elimizdeki yazmaya ait bütün fragmanların neşrinden sonra mümkün
olabilecektir.

73 MOEAMED TALBI: Kavouan el le malikisme espagnol, M^morial Levi-Provcençal.
I. 317-337.

• Değerli hocamProf. Dr. t. Cerrahoğlu'nun tespitine göreTaberî; tefsirinde Ibo Sel
lâm*! zikretmiştir. Bkz. Taberi, Cami uI-Beyân, FV, 100, A. Şâkir n., Mısır, 1955.

74 Mizan el-îıidal. Kahire, IV/380-1
75 Lisân eUmizân, VI/259/61.
76 Gâyat en-nihâyafi tabaqât al-qunĞ, Kahire, 1933, 11/373.
77 Itkân, 1941, 3. bas. ve Tabaqât el-miife$$irin, MEURSINGE baskısı. Tahran 1960.
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Çev. Prof. Dr. Hayrani ALTINTAŞ

Siyasi iletişim, nizami veya enformel nakil kanallarıyla, yöneten
lerle yönetilenler arasındaki malûmat değişikliğidir.

Yönetenlerle yönetilenler arasındaki münâsebetler çeşitli şekillerde

tezahür edebilir: umumiyet itibariyle lisanla olur, hareketlerle de \mcud
bulabilirler, hatta bazı kereler musiki yoluyla da gerçekleşebilirler. Böy
lece, radikal bir siyaset adamının konuşması, Cumhurbaşkanının hi
tabesi, faşist selâm işareti vs. Afrika musikisinin makamı, Çin'deki çizgi
çeteler siyasî iletişimin çeşitlerini meydana getirirler.

Fakat, sözlü iletişimle sözsüz iletişim arasında sadece birincisi sis
tematik araştırmaların konusunu teşkil eder. Ama ikincisi için, Ferdi-
nand de Saussure'ün anladığı manâda siyasi bir semiyolojiyi tam ve hazır

hale getirmek için yapılacak çok geniş bir envanter vardır; (Ferdinand
de Saussure konuyu şöyle anlamaktadır) Kendisiyle bütün insanların

aralarında iletişim yapabildikleri işaretler sistemi.

Hakikaten, insanın aklına çeşitli ülkelerdeki siyaset adamlarının

hareketlerinde görülen şekil benzerliğiyle bu hareketlerin ifade ettiği

mânâ benzerliği geliyor. Yukarı kalkmış kollar, (kazanılmış veya gele
cekte kazanılacak bir zaferin işareti olarak) millî hudutlarm ötesinde,
cihanşumül bir ifade tarzının başlangıcını meydana getirirler.

Siyasî konuşmaların durumu böyle değildir, bu konuşmaların dü
zeni, bazı kereler, dinleyenin dikkatinden kaçtığı gibi, söyleyenin de
ağzından kaçar. İletüebilme plâmnda, çok basit, çok kolay anlaşıbr ve
daha cihanşumül olan hareketlerle gerçekleşmiş, sesli işaretlerle meydana
gelmiş veya yazı ve resimle ifade edilmiş her sistem, konuşmanın aksine
daha zengin fakat daha karışıktır.

Eğer konuşmalar,birkaç harekete iudirgenebÜseydi toplumun geliş

me seviyesi o kadar az yükselmiş olacaktı ki; siyasetin iletişimini nite-

* Ba yazı Jean-Marie Cotteret'nin '^gouvemant» et gouvem^e" (Paris, 1973) adlı

esermio 5-24. sahifelerinin türkçe çevirisidir.
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lendirmek çok zor olacaktı. Ouuıı için, siyasi iletişimin esası konuşma

olarak kalır.

Fransa'da Deschanel, başkanlık koltuğunu kaybettikten sonra, de
miryolu geçidi. İK^kçisiyle karşılaştığı zaman, iıekçi onu tanımamıştır.

Bugün, böyle hakâretanıİz bir ta\Ti düşünmek mümkün değildir:

Fransız cumhurbaşkanıgeneral de Gaulle, İktidara gelişinin ilk dört
senesinde 15 milyon teleı izyon seyircisinin önünde lıer kırkbeş saatte liir
defa televizyonda göründü. Bu da gösteriyor ki iletişimin gelişmesi

inkâr edilemez.

Bundan birkaç sene önce, Amerika Birleşik Devletlerinde, Ameri-
ka'lılarm 99'u Başkan Kennedy'nin öldürülmesi altı saat gibi kısa bir
müddet içinde öğrendiler. Televizyon vasıtasıyla bu konuda bilgi sahibi
kıbndılar.

1914 yılında Fransızlar, İngilizler ve Almanlar birlikte yaşıyorlardı.

Her üç ayda bir, her geminin geçişinde haberleri alıyorlardı. Madame
Casillaux davasının kararını beklerken harp ilânını öğrendiler. Küçük
topluluk, birdenbire, birbirine hasım iki kısma bölündü.

Eğer, müşahhas birkaç misalle siyasî iletişimin ne olduğu kavranıl

mak istenirse; veya onu diğer iletişim şekillerinden ayıranın ne olduğu

anlaşılmak istenirse nazari tarif çok nazik olarak kalır.

İletişim paylaşmayı ihtiva eder. Her şey paylaşılabilir. Bir delikanlı,

bir genç kıza "seni seviyorum" dediği zaman iletişim vardır; o, âşıktır.

Bir matematikçi "iki kere iki dört eder" diyerek kesinleme yaptığı zaman
iletişim vardır; o, matematiktir.

Mao Tse-Toııng halkına çalışmayı söylediği zaman siyasi iletişim

vardır. Acaba bunu konuşan adamın statüsüne uygulayabilir miyiz?
İletişimin muhtevasına girer mi?

Onun tahsis edildiği insanlara bu söylenebilir mi? Bütün bunlar
birlikte vardır v c hatta biraz da fazladır.

İletişim, doğrudan veya dolaylı sonuçlar", siyasî sistem üzerinde
sahip olabileceği aracılı veya aracısız fonksiyonlaıı itibariyle politiktir.

Fakat, siyasî sistem ibaresinden ne anlamak lâzımdır? Kuruluşla

rın hepsini mi? Bir seri görevleri rai? Görevleri üstlenen kuruluşlar mı?

Elbette, bu sonuncu varsayım en iyisidir. Hatta, siyasi sistemlere
verilen görevleri de açıklamak uygun bir husus olur. Bu açıdan, iki tarif
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konuyu d^^ğrudan doğruya ilgilendiren hususlardır. Easton^a göre, siyasî
sistemler bu iki göre^ başarıyla ifa etlikleri takdirde varlıklarını devam
ettirebilirler.

"Siyasi sistemler, değerleri belli bir topluma dağıtabilecekdurumda
olmabdırlar;bu toplum, fertlerinin pokçoğunu, bu dağıtımm hiç olmazsa
çoğunlukla otoriter (adil) bir tarzda yapıldığın" kabule götürebilecek bir
nitelikte oltnahdır'.

Âlmond ve Coleıran, farklı kelimelerle benzer görevleri siyasi sis
temlere atfederler:

"Siyasî sistem, biilünleştirnıe ve (diğer topluluk içinde \e karşısın

da) uyuşma görevlerini az çok kanunî-fiziki lıaskılara başvurma veya
başvurma tehdidi ile yerine getiren bağımsız bütün toplumlarda mevcut
karşılıklı etki sistemidir:

Siyasî sistem, toplumda düzeni temin eden, \ eya aksine, onu değiş

tiren meşru bir sistemdir"^.

Böylece, bu iki yazara göre, objektif bir ifade ile, siyasî sistem, ister
düzeni temin etmeyİ-ki bu en çok görülen durumdur- veya isterse siyasî
toplumu değiştirmeyi temin edebilmelidir.

Bu takdirde, sistemin bu gayeciliği, l>azj gereklilikleri ihtiva eder;
değerlere katdma ile sistemin kabulü (Eastno'a göre), veya idare eden
lerin meşruiyeti (Âlmond ve Coleman'a göre), karşılık olarak, sistemin
içinde iktidarr elinde tutanlar, gerektiği zaman fizikî baskılara başvura

rak otoriter bir tarzda (Easton Âlmond ve Coleman) kararları kabul etti
rirler.

Bu ikili gereklilik siyasi iletişimle mümkün kılınır.

Görev deyimi, eğer en basit manâsıyla ele alınırsa, sistemin bütü
nünün çalışmasına bir unsurla sağlanmış katkıdır.

İmdi, her siyasî sistem, hayatla kalabilmek, uygunluk sağlamak,

gayelerine ulaşmak ve tabiatını değiştirmemek için, bu sistem için elzem
olduğu farzedUen fonksiyonel bazı gereklilikleri ihtiva eder^.

Siyasî iletişim ise, bu levâzımatın en belli başlısına cevap verecek,
çok açık bir ihtiyaca kâfi gelecektir: İdare edenler idare edilenler ara
sındaki uyumu temin etmek.

1 E^Bton (D.) Varietieıi of PulitJcu! (Theorş', Eııglewood F. CHAZEL, Sociologie Politique;
C. I, 8. 22.

2 ÂLMOND el COLKM.VıN, The pclilic of tlıe de>elopİDg areas, s. 7, tere. ». fi.
3 G-E. LAV.A.U, Revue canadieDne de science pnliUf[ae, H. no 1, Mart 1969, s. 29 vd.
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— Hakikaten, her yönetici, kararlarını kabul ctt'rmck, her yöneti
len de ihtiyaçları açıkça bildirmek ve benimsetmek ister, -tki istek ara
sındaki uyum, ancak iletişimle gerçekleşebilir; yani karşılıklı bir şeyler

yapma (değişim) ile. O halde değişim, eğer her iki taraf, müşterek de
ğerlerin bütünü üzerinde ve hep birlikte varolmaya ve en güzel şartlar

da beraberce yaşamaya imkân veren mutabakattan başka bir şey olma
yan ortak bir kural çerçevesinde hareket ederlerse gerçekleşebilir;

Böylece iletişim, kelimenin kaynağı itibariyle siyasi toplumun bağ

rında farklı oyuncularınbirbirlerini anlamalarına imkân sağlayan değer

lerin paylaşılmasıdır.

Demek oluyor ki, siyasî iletişim, devamlı bir bilgi değişimi (alışveri

şi) ile yönetenlerle yönetilenler arasında mükemmel bir uygunluk müna
sebetini temin eder.

Yönetenlerin yönetilenler üzerindeki hakim kararlarmm ifadesi, yö
netilenlerde, yönetenlerin otoritelerinin meşruiyyetini temin eder.

"Yönetenler" ve "yönetilenler" ifadesi, Duguit'nin anladığı gibi,
en geniş tarzda kabul etme mânâsında" alınmaktadır:

Hükmetmek, emretmek mevkiinde olan ve her halükârda kendilerine
itaat etmeleri için başkalarım zorlayan şahıslar, yönetenlerdir.

İki mefhum arasındaki muhalefet, G. Burdeau tarafmdan daha iyi
bir tarzda sadeleştirilmiştir.

"Bir tarafta emreden insanlar, diğer tarafta itaat edenler, toplum
hayatının daha basit şekle dönüştürülemeyen iskeleti bütün çıplaklı

ğıyla budur".

iletişim, çok uzun bir süre yönetenlerce yönelenlere emir vermek
şeklinde telakki edildi. Bu, onun zorlayıcı cephesidir. Bu husus Lord
Windelsham'ın görüş noktasıdır:

"Siyasî iletişim, bir başka şeklini nazari itibare almaması için alıcıyı

belb bir yöne şevketine niyetiyle, bir vericiden bir alıcıya doğru giden
siyasî bir haberin iradî geçişidir"*^.

Nihayet, iletişim emreden için, elde ettiği fikir ve duygulan ken
dinin yapacak muhtemel bir kabulü arama imkânıdır. Fakat, zorunlu
olarak bir üstünlük arayışı değildir, orada sadece bir haber abş verişi

söz konusu olabilir. Haberleşme veya iletişim, dâima, tek tarafb bir

4 Lord WItVDEI.SMAN, Cotıınıunicalioıı aud political povver, Londra İ966, 8. 17.
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kontrol (göz altında bulundurma) etmeyi ihtivaetmez; fakat, ekseriyetle
karşılıklı münasebetleri harekete geçirir.

Böylece, tesbit edilen ilk husus şuduı: daha önce belirttiğimiz gibi,
siyasî iletişim (haberleşme veya bilgi alış-Verişi), siyasî sistemin işleyişi

için elzemdir.

Geriye bir hususun öğrenilmesi kalmaktadır, o da siyasîsistem içinde
iletişim göre '̂inin (faaliyetinin) yeri neresidir. Diğer görevlerden ayrı

bir iletişim görevi var mıdır, veya iletişimin sadece bir katman olarak
müdahale ettiği görevler zinciri var mıdır?

iletişimin (haberleşmenin),siyası sistemin en önemli bir ihtiyacına

.uygun düştüğünü cevap olarak söylemek mümkündür.
Bu şekildeki bir teyit, modern devletlerde onları karakterize eden

iletişim tahliliyle açıkça doğrulanmaktadır. Sonuç olarak, eğer ilk anda
iletişimin (haberleşmenin) diğer görevlerin sadece bir alt ürünü olduğu

ifade edilirse, çok derin bir tahlil siyasî iletişimin (haberleşmenin) özel
liğini gözler önüne serer.

Kanın insan bedeninde dolaşımı ne ise siyasi sistem içinde siyasî
iletişimin de (haberleşmenin de) o olduğu söylenebilir. Pek çok organm
hayati görevleri olduğu muhakkaktır; fakat kanın, sözü edilen organları

beslemesi olmasa görevlerini tam olarak yerine getiremezler. Bu, kan
dolaşımının insan hayatına katkıda bulunan önemlibir vazifesi olduğunu
gösterir. Siyasî iletişim için de aynı husus söz konusudur.

Böylece, Almond ve Coleman için, "Politik sistemde sağlanan bütün
fonksiyonlar, siyasî toplumsallaştırma, askere alma, menfaatlann yazılı

ve sözlü ifadesi, kazanç paylarının biıleştirilmesi, kanunların hazırlan

ması, hep iletişim vasıtasıyla hazırlanırlar. Meselâ, ebeveynler, öğret

menler ve din adamları iletişim vasıtasıyle siyasî bir toplumlaştırma gös
terirler.

Temsilciler, menfaat guruplarının liderleri ve parti liderleri, ifade
ve birleştirme fonksiyonlarım, isteklerini tebliğ etme işini bir tavsiye ve
taahhüt siyasetiyle gerçekleştirirler. Yasama küveti, kendisine ulaştırı

lan bilgilere dayanarak kanunları vazeder ve sırası gelince bunu siyasî
sistemin farklı unsurlarına ulaştırır veya üetir. Devlet memurları, top
lumdan ve milletin farklı bölümlerinden gelen bilgileri alır ve tahbl ede
rek görevlerini tamamlarlar. Aynı şekilde adh gelişme de haberleşme
vasıtalarıyla muhafaza ve temin edilir"^.

5 G.A.ALMOND ve J.S. COLEMAN, The poUtics of developing areas, s. 4 ve 5.
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Haberleşme görevlerinin siyasî hayatın müşahitlerince teklif edil
miş çeşitli fonksiyonlar üzerindeki önceliğini böylece ölçülerle tesbit et
tikten sonra, haberleşmenin siyasî mefhumlara yeni bir bakış için imkân
sağladığı ifade edilebilir. Bu açıdan, seçim, seçilenleri seçenler tarafından

temin edilmiş bir tercih olarak dikkate alınamaz. Bu tarzda, seçim, idare
edilenlerin bir ekip ve bir siyaset içİn toplanıp bîr araya geldikleri tar
tıştıkları, haberleştikleri yer haline gelmektedir.

Haberleşmenin, siyasî sistemin görevlerine ait gereklerden birine
katkıda bulunduğu, itlarecilerle idare edilenleri yaklaştırdığı kaidesinden
hareketle, önce haberleşmenin dayanaklarının ne olduğunu ve bilginin
insanlara hangi Nasıtalarla taşındığın' araştıracağız. Nihayet, bilginin
yayılması, muhtevasın'n tahlilini ihtiva eder: Söylenenler herhangi bir
şey değildir, herhangi bir zamanda, herhangi bir yerde söylenmez, ama
belli zaman ve mekânda söylenen belli hususlardır. Karşıbkİi bilgi de-
ğişiminîn mümkün olmas« için, haber, değişimin taraftarlarınca anlaşı

labilecek müşterek kaidelere göre düzenlenmiş muntazam işaretler top
luluğunu ihtiva etmelidir.

Üçüncü olarak, siyasî sistemin tam oltasına yerleştirerek topyeküu
seviyede haberleşmenin fonksiyonunun tahliline girişeceğiz.

Sonuç olarak, haberleşme siyasi hayatın oyuncularını kayıtsız bı

rakamaz: idare edenler de idare edilenler gibi, değişik davTamşIara sa
hiptirler. Birinci değişkeni belirlemek zordur, fakat tavır değişikliğinin

teshili, haberleşme mefhumunun önemini- değerlendirir.

SiYASÎ haberleşmenin GELİŞİMİ

Öncelikle, Iıaberleşmeyi hayv^an topluluklarına kadar götürmek bir
hayli zor görünüyor.

Hakikaten, modern ve sanayileşmiş toplumlarda haberleşme, hay
van topluluklanndaki haberleşmeye benzer her münâsebeti reddeder.
Bununla birlikte, yakından bir bakış, siyasi münâsebetin anlamını açık

lamada olumsuz bir tarzı ortaya koyar.

I. Hayvan Topluluklarında Haberleşme:

Ardarm dansı, Aristo, Makyavel veya Marks^tan daha iyi bir şekil

de, siyasî toplulukların faaliyetlerini keşfe imkân verir mi?
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Alışılagelen misâl, .Î-W Lapierre tarafından verilen anların üaber-
leşıre danslarıdır; Arı topluluğunun İıalöziine ve. ç'çek tozuna alıştınl-

ması, arıya yararlı şeyler verecek çiçeklerin aranıp taranmasıyla başlar.

Ekseriyetle yaşlı anlardan birkaçı etrafı gözetliyerek dolaşırlar ve zik
zak çizerek uçaılar: çiçekleri buldukları zaman sagu ve dilsiz hemcins
lerine bildirmek üzere geri gelirler. Antenleri sayesinde, kendileriyle ir
tibat kuran komşularına hareket etme \ e yer değiştirme faaliyetlerini
uçuş yerinde gösterirler^.

Tecrübî olarak isbat edilmiştir ki, arılara iki hususiyet verilmiştir*

yön ve mesafe.

Ulaştırma işinin, aşağı yukarı ilerlemiş bir dansla veya kamm oy-
nakbğıyla gerçekleştirilmiş olması fazla Önemli değildir. Holdane ve
Spunnay, ulaştırılmış bilgiyi insan lisamndaki yüzlerce kelimeye ı eşit

olarak değerlendirirler.

Eğer anları bırakır omurgalılardan söz edersek, haberleşme, onlarda
anlarınkindeu daha az net değildir. Kargalar onbeş gaklamadan mey
dana gelen bir ifâde tarzından faydalanırlar^. Her gaklama farklı bir
hale tekâbül cıIer ve değişik infialler meydana çıkarır. Şempanzelerin

çıkardığı sesler, sıçrayışı, korkuyu, öfkeyi, hayâl kınkbğmı ve tatmini
ifade eder; kullandıkları ses adedi de müşâhidierin ifâdelerine göre yirmi
ilâ otuz arasında değişir.

Böylece, hayvan topluluklarındaki haberleşme vasıtalarmın, ses
işâretlerinin yayılması sonucunda davranış değişiklikleri meydana ge
tirdiğine şahit olunmaktadır. Haberleşme vasıtaları, bir hayvanda
müşterek hareket etme tarzının doğmasına sebep olabilir. Fakat bu
hayvani haberleşme basit olarak kaUr; arılan misâl olarak alan E. Ben-
weniste, beşer lisanına muhabf çok önemU altı fark tesbit eder.

1) Arılar sadece hareketleriyle haberleşirler, bu, değişim imkânını

sımrlar;

2) Anlar birbirleriyle konuşmazlar; yapılan çağn, bir başka çağrıyı

hatırlatmaz fakat bir davranışı meydana çıkarır; *

.1) Haberleşme iki kutuplu olarak kalır. Çağrıyı alan onu yaymaz;

4) İşaretlerin bir tek mânâsı vardır; ortaya çıkan başka durumlarla
yer değiştirmiş olabilirler.

6 J.W. Lapi'erre, Essai sur Ic fondement du ponvoir politique. these, Paris 1968, s. 118;

Martin Linducr. L'intereoraprehensİon par les danscs dans !es soci^te d'abeilles, joumal de
Psychologİe normale et paÜın[ogique, 33. anne'e no. 2, s. 163-183.

7 Ph. (iranet, Rccherclıes acoustique sur le corbeaux. La nuture, fevr. 1939.
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5) Bunlara ilâveten; "Anlann anlatım şekilleri, özdeşleştirilebilir

ve ayrılabilir unsurlara indirgenemez; arıların danslarmda beşer tisa-
nındaki kavramlar gibi anlamlı komliinezonlar haline gelebilecek sesli
hiç bir unsur görülmez.

6) Nihayet, anlann çağnsı, kendini tahlil etme imkânını vermez.
Onda, sadece, toptan bir muhteva görebiliyoruz. Bu muhtevayı, kurucu
unsurlara ayırmak imkânsızdır"^.

J.-W. Lapierre're göre, her şeye rağmen, haberleşme, hareketten
başka bir şekilde de gerçekleşebilir; hayvanlar âleminde, karşılıklı ko
nuşma taslağı muhtemel gözükmektedir.: "Olaylar, hayvanlar âlemin-
deki haberleşmelerin bütün bütün hesaptan çıkarılmasına imkân ver
memektedir".^

Muhakkak ki; hay^'anla^aıası haberleşme ile insanlararası siyasî
haberleşme arasındaki her yaklaşım saçmadır. Şüphesiz bir milletveküi-
nin çok ince nükte, imalarla dolu, belâgalli konuşması ile dansları sıra

sında arıların karınlarını oynatmaları arasında -hiç olmazsa görünüşte-

ihmal edilmemesi gereken bir fark vardır.

Hakikaten, haberleşme sırasında, hayvan, belli bir işarete karşılık

olarak verilmiş bir davTanışla otomatik olarak hareket eder. însan,
ister aldığı emre itaat etmemek tarzında olsun ister pek çok şekilde cevap
vermek tarzında olsun bir karşıbk gösterebilir. Fakat, bazı hallerde, in
san da tıpkı hayvan gibi, aldığı uyancıya klişeleşmiş bir davranışla ce
vap verebilir. Oyle ise insanî haberleşme çok basittir. Kırmızı ışığı gö
rünce sürücü frene basar; bazı sloganlarm atıldığım görünce militan ko
lunu kaildir. Böyle bir faraziye ile, gerçekten bir lisan olmaksızın, bir
kurallar sistemi karşısında bulunulur.

Gerçekte, tıpkı dayanışma kuralarında olduğu gibi, hayvunî dav
ranışlarla insanî davranışlar arasmdaki benzerlik belli ise de, bu geliş

meler sırasında hiç bir zaman, insan topluluklarının en basitinde bile
olsa, "siyasî teşkilatlanmaya benzer bir emir itaat münâsebeti şebeke

sinin" ortaya çıktığını asla görmedik^O.

Bütün emir ve itaat münâsebetlerinin inceliği, siyasî haberleşmede

bir düşünce titizliğini zarurî küar ki, bunun keşfine sadece dil kâideleri-
nin bütünlüğü imkân verir: "Farkh söz birimlerinin belli bir seviyedetet-

8 Emile Benviste, Communication animale et langage humain, Diogene 1952, •. 6 vd.
9 J.W. Lapierre, Essai, sur le fondemeat du pouvair politique, s. 130.
10 J.W. Lapierre, a.g.e., a. 208
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kiki, yapılan çağnlarm pek çok, hatta sonsuz çeşitte olduğunu göstere-
biliı"iı.

Böylece, havanî haberleşme ile insanî haberleşme arasında belli bir
yaklaşmamn mevcut olduğu anlaşılır; siyasî haberleşme de toplumun
içinde sadece iktidar-'taat münâsebeti ile kendini gösterebilir. Bu
münasebeti doğrulamak ve olduğu gibi yerinde tutmak zarureti, haber>
leşmenin fonksiyonuna bağbdır.

BEŞERÎ TOPLULUKLARDA HABERLEŞME

Haberleşmenin, insan topluluklarının içinde siyasî ile sosyal ara
sında farklılaşmayı temin ettiği söylenebilir; veya sosyal ve siyasinin
tabiî olarak farklılaşmasınm aksine, topluluklarm gelişmelerininmeyvesi,
siyası haberleşmeye sevkeder, denilebilir.

Her zaman olduğu gibi, hakikat daha karmaşık veya giriftir. Top
lumun organlanmn ihtiyaçlarının basit bir şekilde, en küçük bir deği

şimle, temin edildiği toplumlarda, haberleşme çok az bir yer işgal eder.
Ama, münâsebetleri çok karmaşık bir hale gelmesiyle, her çeşitten ihti
yaçlar çoğalır, haberleşme şekilleri fevkalâde gelişir. Sosyal yapı kuruluş-

lannın iyileşmesi, haberleşmenin gelişmesiyle birlikte hareket eder.

Böylece, içtimaî olanın siyasî olandan sosyal yapı itibariyle farkb-
laşması, siyasî haberleşmenin özelleşme halinin kuvvetlenmesiyle birik-
te bulunur.

Haberleşme plâmnda yöneticilerle yönetilenler arasmdaki münâ
sebetler, mantıkî üç üişkiyi ortaya çıkaracaktır.

Birincisi, "kimlik" münâsebetidir. İdareci (yönetenler) sımfı aym
zamanda idare edilenler (yönetilenler) sımfıdır. Birincilerin dairesi ikin-
cilerinkini kaplar.

İkincisi, "dahil edilme" münâsebetidir. Bütün idareciler (veya yö
neticiler) siyasî toplumun organlarıdır; fakat bütün idare edilenler
(yönetilenler) idareci dairenin orgam değildirler. Dahil edilme münâ
sebeti, yönetilenlerle yönetilen arasında fevkalâde etkileşimi ihtiva eder.

Buna karşıbk, siyasî topluluk genişlediği zaman yöneticiden yöne
tilene doğru olan münâsebet, birbiriyle kesişme münâsebeti haline geb'r.
Bir başka ifâde ile, idare edenlerin (yönetenlerin) sınıfı, idare edilenler

11 G. Moanin, Coounımication IingtıİBtİque humaine ct communication noD lii)guİstiqııe

amimaie. Introduction a la semiologic, s. 56.
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(yönetilenler) sınjfmdau kısmen ayrı bir hale gelir. Karsjilıkb olma, kıs

mî bir rol oynar. (Müşterek kısım, bu karşılıklı olma halinin önemini
gösteril). Şüphesiz bunun ucunda bir tle dışlama münâsebeti vardır.

Bu üç münâsebet, siyasî toplumun üç halini dile getirir. Birincisi,
iktidar-itaat münâsebetinin mevcut olmadığı bir topluluğun lıali: siyasî
iktidarın gelişiminin başlangıcmda, mevcut değilmiş gibi göründüğü top
lumun durumudur. İkincisi, iştirâkin topyekün olduğu topluluğu kap
sar, fakat orada, topluluğun boyutlan, yöneticilerle yönetilenler arasın

daki mükemmel bir karşılaşmayı temin eder. Oçüucüsü, kendinde siyasi
yapıların açığa çıktığı, fakat yönetenlerin artık yönetilenleri temsil et
mediği bir toplumun halini dile getirir. Temsilin eşitsizliği kesin bir şe

kilde açıktır, fakat bu hal elbette toplumdan topluma değişir.

Yöncıicilcr

YönnUenler

Aynİyyal ilişkisi

Yöneticiler = Yönetilenler

VABetueııIet
YUnelıcıter

Birbiriyle Kc.si^nıe ilİşkİsİ

Yönclû'ilır»Yoncltknlcr

Yöneıiuler

Yönetilen

İçineAlma İlişkisi
Yöneticiler >Yönclilcnler

ŞeHl: 1- Yönetenlerle Yöneticiler Arasındaki Haberleşme Münâsebeti

Her sınıflamanın kendine has tehlikeleriyle birlikte haberleşme açı

sından arkaik toplumlarla tarihî toplumlar arasındaki klasik farkı saklı
tutabiliriz.

Arkaik toplumlar, yönetenlerle yönetilenler arasında kimlik mü
nâsebetinin mevcut olduğu toplumlardır. Hatta bu ilkel toplumlar, çok
çeşitlidirler ve yazıyı bilmemek müşterek vasıflarıdır.
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Tarihî tuplumlarda, gelişme dereceleri ve nüfus kesafetlerine göre,
haberleşme münâsebeti, ya dahil olma veya birbirini kesme şeklinde ola
caktır. Bir başka şekilde ifade edilmek istenirse, yönetenlerle yönetilenler
arasındaki münâsebet daha gevşek olacak ve haberleşme, iki gurup ara
sındaki gerginlik kavramlarını smırlamaya gajTCt edecektir.

A- Arkaik Toplumlar

Bu toplulukların içinde bulundukları yazı ile haberleşme imkânsız

lığı, elbette münâsebet alanını daraltmakta ve roesajlann ulaştırılma

sını sınırlandırmakta, azaltmaktadır.

Hareketsiz toplumlarda, değişim, itaat araştırması, emirleri yayma
yoktur. Her fert, hakkına düşen görevleri, münâkaşa etmesizin ve karşı

koyrnaksızın ifâ eder. İşaret, olsa olsa, bir kınamadır, fakat hayvanların

iletişimini hatırlatmamakla birlikte otomatik bale gelmiş haberleşme

halinde bulunulur. Yönetenler sınıfı yönetilenler sınıfıyla karışır.

Sık sık görülen bir durum da, klişe cümlelerin değişimidir. Her ke
limenin telaffuzu kendi önemini haizdir, fakat sÖz tamamen toplumsal-
laşmıştır ve bilgi muhtevası çok fakirdir. Meselâ, Dogonlarda topluma
ait her haberleşme çok uzun bir selamlaşma ile .başlar. îki konuşmacının
ifade etmek zorunda oldukları cümleler, ardarda gelişleri sabit kelimeler
sırasından meydana gelmektedir. Bu cümlelerin mânâ muhtevası, he
men hemen bir hiçtir; fakat bu cümlelerin telaffuzu sırasında itimattan

kaynaklanan bir sevinç ortamı meydana gelir. Sorular ve cevaplar önce
den bilindiği için, her iki konuşmacı hiç bir şey öğrenmeraişlerdirl2. Söy
leyecek hiç bir şey olmadığı için, değişim en az hale indirgenm'ştir. Bu
hareketsiz topluluklarda siyasî haberleşmenin hiç bir menfaati yoktur,
zira hiç bir şeye yaramaz: bir kimse diğer bir başkasından davramş de
ğişikliği bekleyemez.

Buna karşdık olarak, bu kutsallaştırılmış sözü, biz, modern siyasî
haberleşmede yeniden buluyoruz. Pek çok siyasî insan, bir ortam yarat
mak gayesiyle, her türlü mânâdan yoksun kelimeleri arka arkaya dizip
söylüyor, iki şeyden biri veya klişeleşmiş laflar, bir mesaj ,bjr bügiyi ha
zırlıyor, veyahut klişeleşmiş laflar bütün bir kitabı meydana getiriyor,
bazı kereler verilecek ince bir bilginin boşaltılmasma imkân veriyor.

12 D. Eoftton, A systeme analy&ia of politieal life, J. WUey Sods, 1966, s. 88 vd.
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Arkaik» toplumlarda» haberleşmenin rolü siyas! münâsebet plâ
nında önemb bir fayda izhâr etmez, zira kendisi henüz oluşma safhasın

dadır.

Fakat, arkaik toplumlarda, bir harbin, kıtlığın ve tamamen başka

bir olayın sonunda öyle olur ki, mes'uller, ortaya çıkan yeni ihtiyaçlar
karşısında artık rollerini garanti edemezler. David Easton, bu konuda
kendisine has terminolojisinde 'Müşünce dayanaklarımn" aşınmasından

söz eder^3. Fakat bu değişildik çok zor bir şekilde gerçekleşir: hakikat
ten» iç haberleşmenin eksikliği, rollerin suçlanmasını kolaylaştırmaz; dış

haberleşmenin eksikliği de daha önce mevcut olan bir modelin takbt
edilmesini güçleştirir.

Bununla birlikte, kopma, zorunlu olarak müdâhale eder: Kopma,
karar verenlerle itaat edenler arasında, toplumun içinde çok büyük bir
farklılaşma meydana getirir ve yavaş yavaş siyas? kurumların doğduğu

sosyal yapıların bağrında, çok büyük bir özelleştirmeyi harekete geçirir.
Buradan, harp veya kıtlık halinde, kabileye klavuzluk edecek, yeni bir
hayata sevkedecek ve iktidar üe itaat münâsebetini yeniden doğuracak

bir başkan seçme tartışmaları başlar.

Bu tarzda yönetenlerin ve yönetilenlerin muhalefeti kendini gös
terir; zorlayıcı karakteri ile siyasi haberleşmenin doğuşu, başlangıçta

zarurîdir: birincilere ikincilerin itaat etmelerini sağlar. Böylece, yeni
toplumun içinde, kendilerine yeniden yaşama imkânım verecek yeni
münâsebet şekilleri doğar.

Tarihî toplumlar, bu verilerden itibaren, özeUikle otoriter olmayan
siyasî rejimlerin iyi işlemelerinin belli bir garantisi olan siyasî iletişimi

düzenleme ve iyileştirme faaliyetlerine yöneleceklerdir. Fakat, gelişme

çok yavaş olup çok sayıda gerileme vardır.

B- Tarihî Toplumlar

Siyasî iletişim tarihi, politik ilmin öğrenimi açısından oldukça zen
gin bir malzeme teşkil edecektir» fakat maalesef üzerine eğilinecek bir
konu olarak kalmaktadır.

önce şu hususu açıkça belirtelim ki, diktatörlük sistemlerinde yö-
neten-yönetilen münâsebeti, açıklaması, doğrulaması ve meşruiyeti

13 G. Calame - Griaule, Etlınolc^e et Langage, s. 356.
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olmayau bîr güç münâsebetidir. Sadece idare eden veya edenlerin keyfi,
empuze edilen kararlan haklı gösterebilir. Eğer sözü edilen bu kararlar,
arzu edilen biı hususu karşılıyorsa iyidir, ama aksi bir halde, istenmiyor
sa çok kötüdür. Bir haberleşme faaliyeti varsa da belirsizdir; diktatörün
halkını temsil ettiğine inanarak, verdiği kararlardan ve halkın, kendile
rinin şefleri tarafından temsil edildiğine inanmalanndan ortaya çıkar.

Karşılıklı olma durumu yöneten ve yönetilen arasında işte bu şekilde

gerçekleşir; fakat bu şekil, tamamen gayri makul ve katılımm gerçek
derecesi bilinmeksizin olur. Öyle ise, haberleşme faaliyeti inkâr edüemez;
fakat bu faaliyet, ilmî tahlilin güçlükle takibedebildiği yollardan ahna-
bilir.

Buna karşılık, doğrudan demokrasi mekanizması, sayı itibariyle
daha az toplumlarda, basit bir haberleşme sistemine dayanır: haberlerin
yayılması sınırh bir gurubun içinde gerçekleşir. Yöneticiler ve yönetilen
ler, her yönetilene yönetici olma imkânını bahşeden müşterek değer sis
temini beraberce paylaşırlar. Bu siyasî sistem, yöneticiler ve yönetilen
ler dairesi sınırlı olduğu müddetçe ve üst üste konulabilir limitte bulun
dukça faaliyet gösterebilir. Adı geçen fenomen, başı ve sonu gelmez
tartışmaların yapıldığı kabilelerde görülür: bu fenomen, siyasî bir ha
berleşme vasıtasını meydana getirir. Bu tip topluluk ve siyasî sistem
lerde, en ilkel haberleşme vasıtaları bile topluluğun iki küçük takımının

birlikle yaşamalarını temin etmeye yeterlidir.

Bilgi alışverişinin bu iki sınıf arasında gerçekleşmemesi halinde,
esas idare edilenler dairesi genişler; sonuçta haberleşme faaliyeti temin
edilemez ve bütün bir sistemin değişmesi sonucu kendini gerekli kılar.

Yönetilenler dairesinin genişlemesine cevap vermek için, eksilen,
hatta yok olan haberleşmeyi teminle görevb* bir vekil ihdas etmek ge
rektiği görülüyor; böylece siyasi temsilci doğmuş oluyordu. Bununla,
haberleşme vasıtalarını mükemmelleştirmek, bilgi alış-veriş sistemlerini
iyileştirmek gayesinin güdüldüğü aınlaşılmaktadır. Siyasi bir temsilci
tayin etmek, iktidarı elinde bulundurmak isteyenlerin arzularma cevap
vermiş oluyordu: Yöneticilerle yönetilenler arasındaki münâsebet, bir
biriyle kesişme ilişkisidir.

Buraya kadar sadece haberleşmenin temin edebileceği yöneticilerle
arasındaki ortak yaşama hali, temsilcilik ihdası ile sağlanmış mıdır?

Hakikati halde, temsilcilik ka^Tamı büyük bir dayanıksızlık hali
dir; eğer yöneticilerle yönetilenlerin belli bir kısmı arasmdaki haberleş-



50 HAYRANt ALTINTAŞ

meye bir imtiyaz imkânı getirmişse de, siyasî sisteme, bütün politik top
lumun menfaatine uygun faaliyet göstermeye müsaade etmedi.

J. Rocls'e göre, "temsil, iki unsurdan meydana gelmiş bir birleşim

olarak incelenebilir, yani, aralarında benzerliğin ve bağlantının olduğu,

hukuki ve içtimaî (sosyolojik) bir münasebete sahip, iki kıs.'in unsurun
veya iki elemanın mevcudiyetini ifâde eder'**.

Öyle ise, temsili esas alan yönetim, yönetici-yönetilen gibi, unsur
ları ikiye bölen bir esası ihtiva eder; bu ikisinin yaklaşmaları belli dev
reler içinde gerçekleşen bir seçimle tahakkuk eder.

Bu takdirde, sözü edilen mefhum, P. Lalumierc ve A. Demichel'in

ifâde ettikleri gibi, fevkalâde dayanıksız, sağlam bir niteliği haizdir.

"özel hukukun teknik ve adli temsilcisi, temsil edilmiş bulunanın

temsil edilme fiilinden önce mevcut olmasını gerektirir. Madem ki, tem
silci, temsil edilmiş kimsenin isteğini açıklamak zorundadır, temsil edil
miş bulunanın kendi öz isteğinin bulunması zaruridir.... Bu takdirde,
milletin durumu böyle değildir, bu hal mücerret (soyut) bir zatiyettir
ki, ona ait istek yalnızca temsilcilerin tayin edildiği andan itibaren açık

ça mevcuttur. Bu, temsil edilmiş kimsenin yarattığı temsil fiilidir"'^.

Bu kanaatin açık bir gayesi vardır: İktidar, böylece, siyasî hayatı

yönetmek için lüzumlu olan zihin aydınlığına sahip, tek yetenekli, seçkin
temsilcinin yaraılna zorla ele geçirilmiştir. Sieyes de şöyle açıklamıyor

muydu ?

"Fransa'yı idare edebilecek olan kanunlarla doğrudan doğruya

meşgul olmak için, vatandaşların çok büyük bir kısmının bilgisi yoktur;
bunun için, fikirleri, temsilciler tayin etmek yönündedir" (J. Rocls
tarafından nakledilen 7 Eylül 1789 tarihli konuşmadan).

Bu itiraf, Carre de Malberg'in sözünü ettiği "seçimle görevlendiril
miş soylular sınıfı" nın rolünü fevkalâde bir tarzda gün ışığına koyu
yor.

Gerçekten de, temsil, idare edilenlerin en aza indirilmiş bir bölümü
ile idareciler arasındaki haberleşmeyi teinin edecek bir kamuflaj (gizle
me) idi. Haberleşme, yöneticilerle yönetilenler arasındaki birarada ya
şama görevini temin edecekti, umulan genel fayda, seçimle görevlendi
rilmiş soylular sınıfının ırenfaatlerinin umumun menfaati olduğuna

inandırmaya imkân veren bir olay tezgâhlamaktı. Hakikatte, genel men-

14 D. EastoD, a.g.e., a. 92
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faat, pek nadir olarak, şahsî çıkarlardan farkb bir şey oldu, ekseriyetle
özel menfaatlerdi.

Sistem gön'vini ifâ ediyordu; çünkü bilgisiz ve ilgisiz bir nüfusun
İçinde, \ alandaşlanu çok sınırlı (çok az sayıdaki) kasımları arasındaki

haberleşme gerçek id'.

Buna ilâvete.n, yazılı halıerleşme tarzlar: da temsilî seçimin en ideal
i)ir dayanağını teşkil cltilei. Hakikaten, olayların yazılı belgeleri aracı»

lığıyla gerçekleşen idraki, gereken durumlarda davranış şekillerini be
nimseyebilmek için vatandaşa düşünme zamanı buakmaktadır; Çünkü,
haberlerin yayılması, yavaş bir surette, doğıudan ve tercihe imkân veren
bil tarzda gerçekleşmektedir. Haberlerin ve bilgilerin bu tarzdaki izafi
yavaşlığı, yöneticilere, harekete geçmeden önce olayları en ince nokta
sına kadar inceleme imkânını veriyor ve irticalen hemen söyleyiverme
halinden de alıkoymuş oluyor. Siyasî aksiyon ahlâkî terimlerle değer

leniyor; tenkit eden kinıselcı haberlerin yayımlanmasını gözetlerler.
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j : i J—;

Jjj : jjliiJ _ A j : oUtiill _V j ' jIjVI - "^ j • o
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yliJU GLa <ijG'ıj kjjLm'ı ^ Oİji lij
1J.4S) ğj-kiilil ^Ul [ \ ]dU ^JkcVl j '---H fJûJI
. •^jj »^J • CsÜalI (T)j »LkİJI jjLLL- »Ul*

»jl>u.İ <İJ( ,^1 IjoaıVI jl>jVl jlj-Jı/l ûjÂ.*
jJ-a-j üjUliJI yie <1^Lâ1 <UI ^İJİ <JJI ^ ^lül

•OiJ <J G<U ğ|0 ûjJLiAİ <Jİ j *•- •
yIS Uj . JjAiaUIj jx«aJI <i* y>âJI <U1 JL»1 j

UıiİaJI yjx ^ ^) ^jîjîall Uİji* «İJ^aUI

oU^ <J ol«A . l+Ajlijj l^^Uül LT^J '+^ '̂>*

• IfJiJ yl^dl tj •!*
. Ija'ti'ı'ı ^ ÜJİjJlj l^Liül î^üllj î^l Üoİa ^ (jJjVl

İJ»"* * *î*iS » : <JjjL <*mİ'| yA t '•! -. y ydl yî

J'^j ( ^ Jİ^' (JİÂİ dy*l yi OJ^U
yikijbU oUiiÂİI J,^ı^ ^ g^.«Aİâli »jl^ ^ •Uall
ıj,^uıj » . ijJj Jj-*jJI yi İjıLj ( o ) LülII { i ) wjliJlj
yl «iLİ tiMİ: ^jU O^li (^) « 0>^J ^44AJ 4JJI
I/* V*'-' oVUİJI ( AJ jLfJib UIaJUI ( V) bıdl

^1^) LLjİjj oIjja^I j>fli '-IJ I» ojL® j^jJI g'iİİiaJI î^aJI
• *•'•! «•••'̂ Ilj bijlaj^l oloJ'ılJI

. Glb l^ljJI OVL^J Olj yaJI Jljjj y^ ?ÂiLj CüljJI Gailj
(4^ JİÜ 5/ ,^1 öo^Vl lojyil yj , 3,^1 kİAj , ^JjJİ ^) Lmyl*
İj 0«-i İj I4J ^1 i jl : ^fjjVl ^ 14^ îyiS ij »yAyJI ^ Gyj
iLİ . (4li «jll** y^ bi^Vl OİjJI yî^ •' olül İdlly I) •* s* —

• ylliAjJI dj^j İj . jlüVlj JyîjJI ( ^> ) 1|"' •

\VflY. tyAlâJI ( »lîUI wl.±d : ^yLşjJI _YJ yAİL_ Xj ;^
«i :SalUl-l ^ui-o İ \TX :y . T ^

• (i** : l4ijia.j _V y;îa^y*_A : jl4İLj_A j^yajlj_V
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cUÜ . j ( \) lı'ûji-. ; ij UUa. Vj jLajVIj
U^ , JUjlIjt jl^l . JU^I ( ^) (> (>1^1
<uı Jüj. jmij uuyı . ju û- '0-
Ijjü: » : ÜJI ^^,^1 Jljj(T) « . jLuJLıJij<İJtj

(.i) « . <ül IjjSU: Vj <UI ,i\ ^
cl^l <1^1 jj«"" »U^Vl İj-tÂ Lûjil
(>J 1> oÜ-aJI LS c-UL-Jlj .U--V1 ^ JS

<Jfiyi îj-JiJI SjjÂJI ^ tfiLlia. jfliJ . I4J ı_i^jil

yj yj UjJlUd-*
•4^ ÜJ^ ^ .>1 ^ oI>.âJIj Uo^I^I
. u\m 5ia.ij uy ü:ij Vı ^iüji iı^j ^ . i.^.<-.. Vj iUL
tfİ4 (JS ( e) »IL- lyüJ'j LJ^'j CJ>" >*I IfiV
*-ıİ JİUI JLJI Jja.>l JİU,I ^ ^ ^1 tl. I'•_• >-

^ j\ <j ^tüi jLUlj
• IfU Jİ yj îjAUi l^UjJ j U4

UjLDi ^uvı > (•;) c« jiiii-u 'j>4^ Laj>^ ^ SyjıttJi

Jj • JjVl »_*aJi V^>4J ^liJ"! yyiSVl yİ^Li U^UI î-ljjSJI
Ujj L*J^ y^İJI ,ı_ıl ıll ^L**mJI İİJ t-âjyjû yLi . LuaaJI Lûl^jJI

: dJü . o^UİI jaL V̂İJI 0;â*İJ ^UJrı_ıAj

• uH ^1 yy^jı Vj a *j.jI^ yi • ■■^ıı ^îy^j y
: Jjjîj

Jj>-* ^*>11^ (> JiâJlj« üjs l_Lİj^ Vi LaJi y
JJUl CS[^İA^ JSİİ , ^ C^İİJ) y«^ OAUj İj

u->. c-iijy^ .UiVi (V) jLui ^ 0^ y lijı

^Kij yyi ^yı ji jiHaJi
. yit yllLJI Uij Ubl t+iy*^ yj , Lijl JJ^VI ^
( M) tji>:î (\.) y-^ us ^Lu ji (\) i| •••••-. uj eUjj

• ^JJJ

ül>**Jİ—T Jdyı: ıJ.- ; t|î \

^-• =̂ -"1 j:»U-aJI T\\y« .ti;.» . 1A< • i
J- ı>»ii. \. : L'ıjj M- \ J*-:^I.A

• J*" • jljjl -
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JUlS L olj ^ »L*^l

''*'• •- |jV • oUjVl ^

jl^ dİA • —-tij Ia^Ij V jjtft'fc j.y^ ı-ı*fc*11 ı,t*Aau l*jj
Jjjk UâjIj gi'ı ui i.)m^j • y* *•jj.aaj ^ılcj «^>^1

. j>^

^ Jj 1/* 'j'j
^fjjl ^I^IuVI (jl ^ (U-uttj iLi • cJj jjJ tüj <j^mı

<jıV '. ^LL (jlLİ lyJI ^ •>;'> '̂ vJ"*^ jy^ Cy* J'o^j
(jyJ j>fiJI Ö-* jj.>*^'j Cy* Ja*(IaJI yJj ım'ılL

ij^ «..iftii JlfÂ ijM j** j * oİj t>*^ • Ij^'ı^j 1*1jİM j1 Ijjî^ t^) VI
' -^li Iajj Ci^L^J |̂ Jbxj jJj JLt^l ıjl • Ia'ii *<^ıı<ıll ı_ı L* Cfi^j

S iL^ (^1

^jlt V| JxtAj Vllâj . yyUl lyll 'L*£ Ifj] Jl^j
3~l'-^lI .-.1*11^.11 yi V11'"' *LuJlj Ol^j j1 (_iııi»11 Jİ l^:Jıl

• t^İ W^VL*Sj Uj^j
j^İİLj ^L*jyi * t.' yy »L^Vl (jÂxj

. IjjIjVI ^ıjakİİ U"*^ VIjJlj . ^ij*^ UUmaJUbI

V^j • cJjî IjIİ£j <ju« ^1^1 |j| • JjÜl ly^ J^j
Jjj ,^j Vj t_jlj^İ L* tiul^L* îIjLİaJI

» : jl **•' jy^ Jl^'j ^1 ıj">û

l^ail ^1 ijLij jV^lj « . j^-i-aLUl jjjjjll »jjlî ^Jjl ^1 y
jl ı^tn^l II* jJplÂ ^ f+i Vj Jî* l+fiS lııj-^jV ^1 -ı^vı

11 I *' -«»11 • «JjJijVj <j Vid»!j ,j'ıı« <*^İaJI c*jI^ j]j L*»!!

. <«I *• ~*^j•-j^^.-.j"«, • «I *. -^ *• ^ <''•« ,_—^ 'j 11*t'I«•»' »• ^•
k.ıâLo^iyi <1 ıî% 1/^ t*tj
iLa» Ijli*'** jl^ jl '-•Ij • *J OLajIj kj^

JLk^ jji 11 • -I I» lıiy >* I-*£ »jliJL* I <jVL*^ (jl* VLa^j 4jjr JI>^1 y

Sj-ı^ '' * jj••^* • La iJ^ * •*•11 (JfcÂı.a> iILj

dJiJ . oljj^^t jl^l Cy oLİmJIj »L*a«VI Cy
. oİjji^>ll ^ij*^ 1^ o^Laa Ia^I
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1/^ <> y(S Ojj
l^jj İJ.4İ OIa^ SıtâlAât <JL*£ LJUik^ Llj^l *'j_'-*
yfj • üJ^ «-iA«-ll djjll ûjİj UIS .
lj,^fûıj UılS ( VL&j Laİ£ <I^Ljj 'olj^jll J.b£V VI y^^V

kjı^j • <iJlÂj J^İ Vj yjl^V LfJL*^ >fii>uıj idA <111 t'-•''̂

<İJİJ • Ojl^J J^jJI^ yul^ûVL <LaI& yl^lj <14 vâjLi

. JLOJU

^j OİjLlfVI y^ ^Mij'l <4»ii yi ^i&j] yi OJ )Lİ

. <İ9Û ^^ıİ4 ^I>jİ lfİ4 J^j . ÎjjIjÎj Idlâjij «•-<j
(1^ l^^lıirf l^lj Oı^yi cjİIJI dljjj y£ uîhlj ı^^l <-ıail 1^^ ' 1-ûlUI L4I

1/^ (/* 1^' Laj^^.]» ^IjJI »JLL
. jM La£ ük^^j 4jM»ıııVlj <^lLdJI <^l Jı^ij IjjaVI oIUI

tiıldJI ot*ırtll ^ (JS C>* <j^H 13 .•■it..>tı |_4)j

. ı^jiiAiaj i^LamI jjiUl* <^yı

jjfJâj < •LauVI iı^ıİJ* y^ VtıljJI <4^1 ( <.y!ıl*4wVl L»lj
. (|VıLI^ijj Ifijj Jl^j

• i+dj jLiliı ı^fiyı y,}^ı j>4-t ı-ıiU'ı ı^jjı Iullivi lIj
• <jt*4»i j-*Lb-a ^JİJİ ( XJ « . yl*î) jJI JS »
^lıJI jl . ^UJI jjAjcmİîiI ^ ^iLtAİlj il.ı'ıUıııVl <^l »Iaj
<111 y| » : y^ljJI ^ •̂'•' Lfjjj. olUl V.-.li.^ıij .1....Vı ^.jL'.ı.

(T)« . y^lUJI ^ ^
»U^üVl yi Ui l|">J j'l'lj I^İİJI 1^1 ^.A'll « UİJİ ^ C*j(S yjj
ĵ.'j*II 3^İİJI »IamVI y-ıÂ!ÎA4 LâjI ^UJI •̂•*'*11

' Jİ-^I y^l^J * ".''" ^1 ^1 l|**' ' Vı^niı ^.Afjyi

« SJİJİ ^) y '• **•lelLL . \
•\:oj.<-.«ll-T T\:0^jJI_T

dMİ^ ylj <<iall tİAj ^ X• « ^ VI 1^ fclt j Vı_ii4ÂJI * «ılİAj»

^ ,^1 «UmVI y^ (JS l^lîLbL Uj ti»lj yi*-*
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( X) U (/i ı^' ı/f*

1^ ojIS U ^ ı^jîll <^yiLj >1 mı 11 cûl^
UJallJI cût^ L* ^ "^.'j "*'" ^^ *.• j.L11 tjj^LıVij IjjLkuJI
Lâ ^ ^ ?j*11^ n <jI• I oLiiimI.IİiI • <^Lıûyi îj^^ı^l

cûl^ l^lkuLiu *.j •̂ '•«11 ' CfH

^ Lt .' 1^ â^Ub oIjIa^I ^ LaS (jâbjJI ^ •
JIa^ ^.'"^ *J ıj'"f ^1 *1^-^ (^ I*ji •

<UI ^ CÂjLÎ <a^I j 1«'"i CmI^ lij . İJj iı'fc a

'. ^LJI JU Lft^ I<.^,l">JL t,>AÂjj ^Tj OîJLaiVU *'** ~;•-
• • (JS <J jIaa i <jim•> t JSj

^ jl ıjjj Ij 4JJLj <±^Î^I <^^^1 oLıail jl*'j *
: 1^ l^4İ*j

^^lûkj cLaJI • •! * •...«>. 4tiı{ ol^aJl \Jİ

j•*• *•<Liiî^l viLutt^ I ^LaV • '*^j li

jIjVI •ılc »»tij ij I4K oVU^I ^jll\ Olj <_A^1
. jjj LftlS JIa^I <J |j-4 ^ (jA 1^4^11 ı^l^l ( olxı^lj cLamVI

^o^ijJLLLaj j Lt)): ^>İA«j <Aİt <UI ıj^*^ !''•_• '• (^) ı3^

( •*• ••»- Vj jLjVIj JUlâVI • •'̂ - ^ ( oLlaaİİj »LamVI • •~' ^
^ j OLlİIj oUmaj »jIauI Lpl iiı^ ^

jIijVI ^ *ı^l^l (yJJl-' • wJ.4aH • 'J^ •*• * J^ÂJI ^ <_İAİ^fj

< j ^•>.[ I ^ ı,_«:hll fj( i <i-^ > LaUjİj i LÂjI

yfj IaİİÂII ^Uiil i3^ jjjaJLlIl jjjJjUJl ^ jjj
^İ5LJI jAlkJI ^b4«XI <ılınl^ll oLjI '̂JI (.La^ <^i i hmVİL

^Ul '̂>1' ^^U*«Vl ^lİÂlJ Jü* >*j ^^UjjJI ^lİÂİJ Jİja ^jj^l
. I4K

^LLl<İJI^l_r U-X •o\:^UiVl-\
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^1 s• -MI; Uj. îjıjıjll L/^! ,^^111* »UUII fjj
^ fi -•'•'• ^ î-tÂall <•.•.'*'1^ ö;ii"ı.MI

: Jli <111 ı^i— û*' ( M '̂'
(\ )« iiLuaJI i;'.'l»l'j jL-jJI' İ5İİ '̂ !
jlju: . la^ 3_*^U jl^ı SHJ • f-*' fr*

> ^>^1 j>fJi UJ.İJ . ijUVi <^ jjUJij . ;jU(
j_. ..^-. ajjSj . JU^ rı ı->.j jUJ.1 J>efl j' ı>

._ â-.'.l«--«İlj CkjLa^uVl <.^1 j*-* <j>tl
fjl_^ ^ ^j'
.L—'VI olj>^j J5Üİ 6'>^' ıj^ • C^'^' r

fJljjJI yri ( T) (>İUI ^
^ Ujl İ4İA-İJ ;̂^ıı Sjjj • 1+^ <Jİ^VI 0^1 • kiU-l.lj

. î^^jSJIj iJk^kjJl <1^ ( L)

<j u ijAjjij 3^^^' ^ '-* ^1 ü.^
Uj . M'• -"j ijİjjJI çfAÂfj • jLiüilj jjL^' iŞ-î^ 'j^~i^V ^ '̂ J
o^lS '•'<; . <^l t^jjui ' jUiVlj ı3jl>JI ^ iş^ Ji^üVl ^
İ^f CİİJ •••>->11 cjÂûjl UlSj ^SJJ^ jjl^l
^İj ıpiUJI 0^ "v^ ' '"^.î
yj ("V ) j IjjlS ıJJjJ . f4^Lj jj-# f-ı ® ^
J---- V j\j-Vj . L.4JI Ljjj'lj JL-^İJ

. 41jt İaJi

\\\, NTA_r : J^^x<La.İ-X

j : »jI^ _ o j ü-jU - i J < J • .

J -V*j -"^ , %
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yU »> «<J4Jyi 1^1 û' y+j
üLaİİ ^jî ^ jü ûi-i 0-* j <ilÂ
:Jüj ( )̂ « . jaJIj ^ ^ Ul*a.j ^Jİ U«j£ JİJ » : ^sLJIj
« üUrL^Vl ,)>İj c*jl (Vj ıdÂilÂj ciİAıV »L-ılVl cıilâ, ^j( L»
dlı-lLualj »: ^sUJlj ;^_uJ) »jLi ı3» yj JÜj ( T")

J>wj Jü L»S . »jL^j ^>l4 »IUl«»Ij (o) (i]
Jlü Itj ^5 |j| oU^ <İJ) ^1 » : <_ıtt <İJ| ^1.^
<111 jl J>i^ «(-»iJI ^ çfjl^ •(J^lj^ <ı->ji . <^U bıLİ ^1

•Ü®J '̂ y^ ^ (^) »t«<ıı.ll Jjli <ı>.ti I >J ••>^1 t Ij^ • •-• •
»Ul yli<İ^ {^} dJI ljl » : tül ^jLa Jljj (A)

{\\)«. <^ı .uı aj j (V) ^ di
i^ıiJlj ^^1 ^aJI J>^ jJjiJlj ^4_iî'hiII i»(_pAİI jjJj »İjJiVIj

J-iaJI (\T) <J <Jl^îj aJUjÎj <JI>jl fjAş. ^
W; V.>İ^'j • »>*'j^ ^

• oj^ (JaJI
<»-*-" jJI U^J • yâjIyütj <İJ^j

JjAj ı-ijij^ ^J (\Tj 4J_>İ4 it » : ^iiJiaJI <a| jLiî La^ (Jjl_yllL OjÎİj

Ijjj 4^1 Jilj^L 1^1 (jX^ Jl^ İj <^ Cııijlil it ►Ijİ

Ij >a Ij I» *•" o •*-'̂ <*• ••> 1

^ <lclXj fcljju. {Wj (\ej »jLlilj »Lj
V>j. LLLj I^UiüJlVl <Jİ

iUİ<Ja^lfJ_r j:^_X V. :Jj^V!_\
j-y^J-"^ n:<U_a : aiU^l-el _ i

j:UJİ_\ l\.:^jl:yjLkai_A

•> ' V->^~ iyi 3L*«] <J Oal U •
J—utiU.n _\Û TA , jlij :yjL^JI.\£
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«3^1 t* Jlu ^Ujj
CİİaJ uAau *.>4' (^)j Of-; W

j>uJ v^jil <1111 ^1 <î,^j Jaİj (.4 Jiî jl . CıLülj

«CıLll <111 <İJİ »İli )) • İ^LaJI <_İİa Jü Le5 4^1

'^\ û| <jl£ Jjiıi 1^1*1 <111 J^j (^)
: JllUl jj <iJj ^ı'ı» U>^ ^|j

Ul*1* A-Aİ <^l I ^1 ı_ia^l 0)-a-J
• »İIİJ lV( J Ûf-'̂ ' lull t •! .^«Il j'l'j

jı^Vl Jjirt-tj ^lldl >UI j^l 1.1^ Jli <j*^JJ
j^mllj J_AjJl <J Jırt-t j ^ <aa>LI <<ljj^ai«j . wljUlj

. #llÂ CLa^ Oljj *J>»j ^ Oljj »jjAj (a) JiiüJlj oL*i4J'j
Jjirt'hJ (V) jAuJI (1] 1^1 i>a>Jj I «llJl ^jhmj
«LaAilj I tjj ^^LUI <J ^*ıjî I (^-LfVl ^jVl ^liJI jj»jJI

IaIİb ıjiliilj jjjuJlj ^IJI ^IfİJiU v^ji! o^jJ-âJI jjljJ» ^
Jli- VL»j . VUaj 1'iu%j VLaS İaj U Jj dJj JSj , jjâJI Of-*-;

Jul-» j ^ I..Iİ I ıjİA o».*ı» 0'̂ ^ ^J 0*^ ^ ^ • *---j II •*•-•'
, ijjirtiM 4İA (juxt ^IjJI cJI jLSıi (^Ul <-*aH <_ıl^Mi o>-* ^|

jt>'nntl <iJlj *jy^j ^jı*jlj I ujjAİlt ^
<iil ^iî JU ^ı^İâjiJI ı^Uİ <lltj Vj ijl "ij

* ^jHj j1 Oh ^ İJİx* ı-iıjjiSj LjjjjSı 1^

j^j I l^ <^l <:i«L^>4 ^Ul ^îjî->ll <llA lytj.iı-JL jljll
^1 <il«lJâj ^oaJI Oh oİj>»jJ.I cfl" <jl»>^ Jaİİ

o jjglj ^14 JUİJ ^4İA <.'ı*^^ (Aj J^jJI jjl
,jİ£ ^j Câlj^l Iaİâ ^i'iji Oh ıj^ ^j«j'̂ jJI <1*^^
^j*Aj ^LlıJlj <lj j^jâiL İJİi^lj j^ıf'j

• <111 JU L«^ <oVLt^l 0^4 tıjlı L»

^ <liAj • ' \A«. M - Y J •" ^

J-u(-,^4Ül.a Jam : t ^LaI <J .ı»1 ^_ y
J—*« : j : j-^irt-V J_duı ^ - "Y
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^ ^ c*usi »

' JLfcüij w^l >^jAİj »jUjl f>fÂ^ üA (\)«Ljj
LJjj KljjJ <!• IjJli Uj IjSjiJ J>laJlj JUJI oUuaj (T)

^ f+JLUİ UiL. "Çaa »jAauÂ »jl^l <1. ^ Ui l>*kjj . »jl
c»ldiljj . <jlj ^ f+j'jj liaA6 OlLd ^ ' <IUjî

JijiJ v.>W yi'.'.'t'j"
: <J^ tjajJlj ^LİjJİ f>lS ^ <JI j^l US <J ıA*jjj

(i) « . u-Aİ-M 1+^ U^ Lu,^ »

^>-'J <İA Jj^j <j^UI ^ wjLuJI o
<iı^jajJI ^2La> tıU <AJİjJlj cûIUaIIj UIaâJI •*•!'• .«*11 UâUJI
JU US I W''-* 6^ (İM cmIS ,^1 OiiULı ''*•'• «~* •j
iAi f-l î-» (®) «• <*-• ^ fJj dJI jlS » : ^sUJlj »jLaJI

; OAfcırti ^ <Ajj <ill ^Ull Jli us I J^ ^ ^ ►'İjj

• cİaa*âU olUa ^ La • l^LU^ fj U^^^1 *

jl^Vl y| >> : jLül İ^IjAJI _yÂ *'•_•• • ı^f^AJI Ijjij

W^Jj^ ^ ^ lf*'> ü"'̂ «> üsH>^
aj^II ^SiSİl Jiıj^'ıjJlj ^ jjilSJL ifjl {:j*j {"^J

' Û-* •'-4 <jUxcy (^1 ı*j'j'

LÂj) <it . jl^Vl yA tMail

<>* û>^ îUUll

U^ t> <Aİ> III iit* 11 (j- 'I •"• •! «tiUj İ^J •'I-" - *»İ1.L ^^UıA

1.^^İM I

ıj"^^ >ıL*« oUâ . pj'~ ' lH
• ^ tjJ' jJLi ^İj ! jj^mJJ j1LLxII
l^ljlaAİuılj ijL^Vl v^ji; çşiJI ,^^1 o-i^l J>J o>>UUj
u+Jyt o>îJ' ^ ^ı oaaJi ^ u:ısjı ovusjı ji^y
jSj ^ Jlî lAİjj d^l cfJA <i.ıÎA ^ îjl^ ^ sJj'-H

li*" ^ \A_ \V : jUıjVI - T »T T : İ^Uİ_ \
\T. (j« <T[î . »liÂİl fajnıS : ^»JI •' I• ı>İâJI »Oj : _ ®

U_ TO : cçilUL V 1. o : jUJİl. T
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yJfcjuj jAjJI iUİjj

^ i^vr» Im Ia^^j <ImjIiJI >tıj^j tjl

jlSjVl kİA (^^(^) V"'>'
CJJ İ-i

JU>, •uJI jlj.îil ^jVl yJİjJI ^IaJI £>c
ĵ'j* II •^~ll ^j <jdkLUl Sj.ıÂajl ^ Ji^i Uj « lj.*ÂaJI

^ 0^1 <jjxU JIa^İ |_pi <jLajil cjİjİ ^"'Ii ^jIî <
tlâjljııJj İlli (jUttif öiâiVl ^ (^j

(JiiI %* 1 '̂ 'Çjltırtjlj »LkJUiVf ^^\ym L>jÂırt

^.'j '**' v^' 1^ '̂jjVlj <<jıjiK
^.tıiiiMİj ^^"ıjjj (|w4 *'|<i

Ut^ Lj| ^LUI ^j.j IjJU ıjHiıll ^iimj'i] |_fİ£

1^ >jl» LkS (^1 ( (j) ^ LjjCu jCî <<. Iöa

Uj '. jjjâiı.tll »lA ^ j^^^JâJl <UI J^l-^ lUl JL*^
İaUJİ i Ü-" cj.^iijaJI tifj <J.*,^! ^LLâVI j^Î

* Ijf 'jA^ f^j ' ^jjAj jıtfcA ^^J ijuiS j-ı^l Ifl •

I4J *^AÂj . »'• J • lAlf^ • JıUİIj • OİOaİJ I4J

. ^xu ^ f^j • ^ • f^J • lUÜj.

oljil >Aj <UJİ k11 1İI_|* (j.* (_ıj^ı.-jl <^J jA^I^

<ji^Vl ollil (jıt4 it SjjJbLI ^Lâ^I • î^ja-JJ
tçû^isjı 0*^*1^1 ^.^L-k^ı ı^iiJi ğo ^ijUi <^j-4 ^ ^ı^ajyı jj 1im
1İI^İÂJI ÂjA&VI ^ 'i I Jj••»«*iij ^,*^1 iLû^ Oî^'
^ ^•lîJI yÂ (julSJI I LmI£ <L«a clijJ <<jjâ^ İj ^ Âl
4J jliiliıMİ Llj <̂ UJI V| ıjj^V ^ijjjtiabilj . jjj^» y^j ^l^^l
*ji_^l Ö-* 1^ ^j*hfci!LII JhiJ . t_jljjtıl] jU'ndil jUi^l JLaJ

I4J 1/^' ^A<>ÂÂIj ( ji*>İJ <^>11 1 <ajiIaJI ^>1aJ.İ

.<ıSfjujı j. c:'j^VIjC\)vjüji

WT:uİl^Vl_T

. _, : U-İÎJI J '• ®

j ^yaild_^

j i

69
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•" ti
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. ^LkJI ıjj OjjıUâJI jıı«.MII jjJı <iji-^ll ,jJıj

ıjı^ı.:jı <aı* ı^L«j »ji«' -yI I-.. -*j • , j^ı^ı ^Arui '̂I•••II ji• *• -"i *
U-ıÜI »Ijjl yÂj . _jJU ^Liii . ûjj '

<JJi • JLl« ^^-li ^ û^J ' ' '̂ ~ ^
<1.1. IILıJ '̂ L-aJIJ •/>! I <il r ^ IIII (JİJ l/M t' JIJl*J Ll J^La >l,» mj

jJ-JI ^<-a '3-^ 3' LÂ-iIj ! jJ-JI ^1 4iıifc'iılL J^LfJl^ Oj ijı,*» ^1

. jy4JLj ^ fc~«ıj I İj\ ^.ı-iL.UI ^ ».uu 'iırtl I ljl J^l yü

. ^yUl ^ ^)LwJlj «Vİ ırtll 4ilr, y^ûJI *3 '̂ mLİai Lâj]

y-« •''' J (^) J-* ıjjj'-* cIlÜ
si j jjj . jOj *iLıJl j İ^LaJI Mİt 4JJI Jj 3^3 j^j {'̂ j
^j^i__J| ^jlLI ly^^M )L«l£ Ij^ ' iS^ *'»U 4^jj

yâ_^l yj*l->^ .^1 yd-sl^JI rljjV Ojxll ı^ly^LûLııj

^MİIİ <_<UajVlj «ÜJjVI y-* Ssi\ j^ij.i ^l.ıl'l'll l».l llljl l<ifJJ • yj_^lj
jlj_w.l Uj ' 4JJI c^j <-I ^ ^11 3m jjJ ftd«-ı Ij^l^

- ^ •I^' • -I y-' i^IjmJI r j-* J • ^ ' L« * •-"j . k^l* <^j ''•*• j^^

' 4jjj jiJU yıılj^ 4-L«iM La5 i 4^LaJI ' »'• --^ I I-. •.^.J -j >jl «'• -••t

• .^jJI ^jl yii jj 11 ilf»•> LfMİj^ 0^ ♦

^U_il 3>-* >-1aJi «Uj <'' -'-İl Myxll wıly^ r. 13^I J —••• • l_* jlyilj

iıJlj.l ' LiJS i yjLdâı^Ll y^"• y^ I ^j_bJ,Lxl I MyljLjlIJ ^•I*•fI

4^L>aİİ iZjIJİAM—VIJ 4_iJjLaJI C'I^IjjVI 1^1 •> irtl J Iti ,ıj yjlıflıliL Ĵ ^'• 11
4.A^Ua y^U 1j I r3^' 4^3^ >lIL| I^J-4 • kl-'l ^41^1 jjl-ı ' 4.JyMj 4jjliâj

^IJmJI ''11 J ' LijJ yIS İJİ <(_5yA^I >_ilytiJI yi L«S ' M^3^IJ jl^yi

jlAyJIJ jLksJI y* I—iy«ı»< yi 4JJI JLj klUj İİM

4JJI J •_• ••• yj ^JJİJ yMyilj Cıly^lj C.Iy.öJI ^ La-AyjlJâ-ıj

Lf^3^ Lal£ İ4_lJ 1*1 3'>^./*^J 4_4L^I *j-i wljA y^

«. IjjilS

7. : ^

I ^\V^ 1 »yALLII I Uyhoyll >. •ıl-t-VI _^4_£j_4Şill olılyiJI < ^ Y

' yjl'uj - ®ji-J« • J • yfJâ - i j>|jlf <JJI y'>^ J — ^^ y®

o-u:vı_'\

.1* iîCAlK.
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Ij.iıf îi.'um*! )) ı/^*^

i (^jJI i^IjlII ^lÜl <j l)-« ^j'iiii'iIIj (\] <<-
jOjUJlj ğjLıinjÂİl ^1

<<İjUj jıı.-»ll • lj'iiM-^1 » ' JU L«£ I «jljjj

^ <jjl^ jl »jl^l ^ ü ('̂ )
»Ijjul^ »_ıAjjLI |̂ ;ÜaJ{ wİjİjl1I J»A% i JJuLJ ( OJl^l <ıû^l

|Tj « . fT'^^'j

ı^jılm I ı^;^JlXI ^iUil CjU < I »I^UI jmI

• <|'<%II ijj)

:ajtc«.jJU

• ^_AjJİ Iajj >a'i La LaLÂm I^Ia) OiJU^I La İAİdal ^>İJ •

*1 •*^L^ ' jLtjJI IJiIa . *•-I» II a«• •!j II I IjıtJi

• I*jj••*'j l^İAj LaIj^ ^LamâJIj • al.iınll I lı'ianllj .

jjıUâJI |j>MjJI j-âj I ^^İLh-LI JLuJI jUİ ><.ıjL,ll jl_^lj . l_alxaU

jj---«- jjt ^.İJI ^^Uall JLaaII ^•'• * I jİAİLj ojjSül ı);<îlaUJI

JLuJI JJj ^1 <ıfMi'alLi ljia I ı.iılj^>ll

*j>»* âj^ftLlâJI CijIjVI Ca^I i^ji
La5 < •*•^11 • 'j "•• *^^ JLaaJI ^.a'ta ^1 OİjJtl La ^)U.I

« f.SLlj^ La tfj+J' V>İJ (İ>4J' Lü^ La ^ y>Jj •

JjaAjJI 1^1^ ^ <ö^liâJI <,iılj>^>ll jj^ L*»l,^lj lijljj]
l|jlVaîl Jİ£ ı^^ıjjjf yjj i l/+'V' >* lt"
• ' ^ *j kla^L^ Iaj^âjIj I jA Ia£ jâ^ <Aj ^ ^

JSJ LjJlIjt '^^ J^iaaAİl yÂ ^1
tXa (y* LaÛÂLij ii '• ' l^jA-ıJ LfoLc ^i İn II <J LaA jIjİ ıjJJj jâ£ lİ ı*

ı^^lj L^LaJİ ^LıÂa ^y» 1^ iaL;».! I 1^ ıilt a â,>JuC ^j^II Lfjj ı a

^1 J^^l o J.n-fcji • JLaUl ji«-aj 5"A* S"W lt"

I yıaİjJI JjÂİJ ^i^Ül âj.A-JI

\'V : J ^-.n _ T. n : y^>j -T XA . XV ; ^üLII _ \

• :
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' J-ıJ cUûJ ! Â't'ıj* İ^jjj.x*a3 ^jl^ll

. o ^ IM» J
• <Ajj <ill JLi

* jJ^ 1^ Lkli^ i.tl.*ı>-> ^jJI Lfİ4 (JiM •

, fJiSJIj Ji*JI ı^j cİLîlJI

11* LjlL«3 (X] djj U jJjJI JLaJlj cfi fjlSIl j'^tj .
«Lı^ CkLJI ^ 'I* »LlmVI LajLiIj <^all i^İjİh

jI ••» '̂ I I^ajVi 1j ^>S-ıI 1^ 111->j ' jLdL£VI Cn*^ jj '^^
l|M«'.-^i .j j« * • V>• •- • ojLa ^1 I•*~ ' jLd LâjI ^-ıltj^l j(£

. lâiI
*

»ta-uVJj ' ı^LJIj ^LkJI ijU jjljj'ı »liı^ıflj j^fJâJI jl
^jj 1'• •• L«5 I <llLJL«j Jjj a ı^ım ^j o^yi

. yuidL jjÂÎj jJiLlâll <'iLI.mII îjljj ' t^>»AİJI

. |jp . clluJ-aj Â^jJl ^ ' j-*UbJI <1'iULm

<Jj.*UâJI Ijl «ı^^l ^_|lc cı lif j-*LİbJJ <jjelujl

^)Jal^ <lJttL-JI cût^ Ijjj ' <jî"ı11 L^t^ij fti&jJlj )|>-l>l>^l
jl^Vi ' *'-^>!' <^l)'ıa'i« Â^H^I ^I^İj ' jJiLLJI
^lÂj j^iâj ji ^1 j-*vı iji*. 0^jUjı <iuJi <^yı

^ 4*aj 1^I -j . ^)LıJI I'I •!» <ıiJaH CıV^İ

^'j» Jliljlj *jâVI 1^1 L^liljl aİ£j La^Hj
<•' -«-li Llj^^AJL Ji«ju ^ ^ ılıj-^ I LâjI jllnII »LilJi Lt^jl^j

cJx JLî Lk£ . iuLaıaJI ı^ijUi c>Â%ll <«.tiUJL ğjl>ij ^
: JLİj {Tj «. tül <UI JjJL ^jVl ^-tlMJI i » : fjLJIj

{®) • lhIIİI (îJjIjjİi! (jit Vj Î^UıJI ^>Âj if
:<UIl«.j Jli

• ^1 Vj jU Vj t^jLîıj <Uİ 1^1 ojSj yü •

XTt yLaj|: *—T _ T j >oUSJI \

\oTl ^ I T^ ai^L«l - ^ - jlyM ! j - jly>iiVl_ i
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(^) '• <>ı.iUI ^UJI ; 1^ '̂̂ ûl j>î^
IjLa^ ^UJJ j1 ^1 »UjI Jtili j ı'ıiA .-.ı .1 >'.n

o jljj . ^AiiJI <*J 1^1 yIS jlj . sl^
CdjSj jU 1 îj'ıl »ın^lj ^^1 <İaLj i ^LkûVI
û-" )^.'*'*İJI jS jJU . ,^1 ^ îjjSill IjIjH

'• Jllül JLl La£ i yjjü^ yU iljSj • ••L

»y^Jf yi») Ijl t '̂li-n'l ij • J.*ÂİI Jîj ly*Â ,^jL-ıLİ îf) *
JLİJ

• J'-^ )+^ lya-m Oy»« < UIS ^JjJI Lâ^j ^J4J ^JjJ •
* ojijj Oy— jjj ^ yA.ÂJlj ,^*-4— (T)<1^U ylâlUj »

«-<>—J <—01 ^lİ» ^ <—j) yuK «ySjj ı^ifİjJI yV dJjJ
Ifilyilj <Aİ—Vl l^LLjl liLLUl yuyilJI I <UaJ CÇ^ îjy«il wly—

: fJ;LJI Jli us . IJj'Jl l^\
« . UjOÎ (TJ >U >,iLÂİI y» «—ulLj *

JytA» ^ ^1 <^ ^jjlf jU V^111 ,;S—Jlj o»jJI
olS^jJI y.» yA^UJlj I î^jVl oUjoJlj JjUilj UUJI oUUİIj <_ûljll
<UI yuOÎ ıtj'l^ll JU us t_ûlyil y^jl ı^l—JJI ySj yl ^ lÖA . 7.!•...II

: Ofcjj

* ^UJ ySj ^Ul ^ Uy—J)j > CİUJ t'l'ljm'l i *

<İ* us I ÜjiaJL ^5İUJI y*(_fjjl jSÜL ySiII Lllyi lj( UİJ

» jl^l jUJJI JiA . Ui]^ jl^l ^ilSJI ^) »
jSüU jî I <JI ^LJI <AylJLj »LJ »jl.n-h'ı Iiılj jySâAİJ <SİJJİ jJlj

f CJ- '̂ >• tfiJ' j^y—il (®) j) I
JjAyJ . lil yS—Jlj I(_^yj) O^jJlj J.»S) yftji,|[y ^) «oUI yySlİ »
^ySj -yJUj <jjı jiî ojj. ^ <^UajJİ yÂy^ı j r i-^yı ouı^^ı

(V)«. <İ4 y^ şu ^ OySj şu ^ (^jSj ^ <îjSj <-İj ^

J—^y^U-i j :j^j»aoî_T y:<û^«X y;yyİjlill_X

y« «Xg . wJİ : <^U y;' - Y J— ^ yftîU . '\ J— ^ yAÎlj - «
XXeo
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^jj OİAiJ» ^jj i^^lj (jifcVl
. tl>^ 0* jlr ^1 <İj » '̂i *L|

:<İJI<_^j JLi

0 ^1 <1 lî^ll l^.'l 4 0<İ£(^AJ jLliJI »InıAİ ıji-i (J>4J *
jtj)j < •O'i'j| ' Od<lMajj . <^UJI jJ • (jLjjJ'
JİJ-.VİJ l^Vl jjUII oliv IWI iLSll <L.IİJI (T) jUJL
ıJjjjj j Lu jJIn.ılA * sifcia» ^jJI JâliJ jlıJi nıLi . CûLâ^jJI

I ^I H<L*l^l ı^jilJI 4_L^yi Lİ_^jlII ^1 • JâjlJI

»LuıjVİ l4jVL4S ^^1 *.^«I'.11 ^j«'• 11 <I-j 11 ^l-^lj 11 Ij

jıî» ^1 ^1^1 iıfl ıLı 1^,1 11 ^11 ı^^ldJI »LJjVlj

<i lâ^H 1^ jL*jJI lİA ^LJI 0*^1 ^ 4jl JLaJlj .jjıall

(/j'i/' (^) 0;_aîLJI f-"l V|
• •^••" I' •• Xîj dî »LJj^lj t •'• «*-• 'I di '*'11 jjV tiUjj I

I {J.jLuiJI cu-JI «iUj

^jsill IdA J •j ^' 11 ^1 <a13> ^ I ' Al j_LC jJIdil 11' *,J>x> ^j

' ' <Uf ^-utj JU

• ^1 Ji^jlj ^I^Vl o c.kjLîl' tjj>\ ıjlc ıjiıjixÂ ^(j t
. LAj^^JoÂ t^Jııı i (jİ <4J_l lıııl I û' ^ O fUl
^.jioLı J - •̂ ^ . jJal^l LâjI d Jlî^j ' ı_ıliJI ^jLt jt* ~• L* jJal^lj
CIiLa^Lc ii '• * • <' •! 1» ' '"j *• .1... i •j <_ıSJ_ıj i 1.1... j , 'ıjidl

«^xa>j jl^ Ijl ^UJI ji <Ili-j dULJI

^.^İaJI <,>lf ı.iı*»î^ IJ «jLliJI U«tWI

oULkJI ^ »iıljL^l yi j>^lj ^jill 0^ ûjj

O- shL^I oUULi jliU^l yJ^ jlS âU - JUVlj
ciLa^^Ij jiiÂjyı (^in >.I j|j. yjUui.'ı ^^^liij ujLmJiIj j^u.i
ıjjld^l wl^jfj < <*•!tdJI olimil ujL-uûSI u&j-ij < d^LLlIj <ixejAtJI

CjIÎjVI j3-* l^iııL^ııi Cila» jj tLüUAj . yiUd^Lut i i'.IL IAH

: ^^LıJlj (^Ldl dji cıLaüJU

j j ^yaiL^T j :yU1_\
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kiULü ^ (\J « , I^J VI 1oLa^ ^ ûî
^UjjV <^jil oI^Ij f ıJjU

oljl^ 'ILj '^J öp <^mJ^I --^-11 ^ <.^LUI

- V'^' ^ ^ •>*! ıj-* ı-ıitJI ^ <a.JİjJ{ ^^ijj^l o^VI

û) ^j <i-^ f+"j C-> '̂ • ^+'-' ^
J>'A*j î-*iUI ^-*^L (jmİ'JI û'>*^ {^) f+J'j C-^'

J>^j »_*liJI j>lj ^JL. Jjj lfİ£ ^1 JLjjlj
CJ^ JjiAa ,^it Jjj lîll o jfttu.jJlj
<J Jın-> li ' Vjl <J ^t^VI ı^-'aAJ İİ-iİaJI •*1 jU .

;jn^« III < ^İJJJJ t • 'l'l I L'" 'IİJ

^XwâJI ^Lalkl (i) f>*f" J ' c'y«ilil

' .iJAjâJI JSL^ 1^(^1 Lfiloj] ,jit Lâjtiî Iialj ^
Ü-* jjj • <-İ£ <İII ^ JÜ »jjUiaj (ö)

. t jlii i^ı jsı^ Jj, J3VI

• <111 JU

• ^ÂâJI tdJj ^jjj jjj iflıljl (jUjjJI ^
^laJI tı^Ljlj «lijluJI wl Hırt! J^Lm jJj (^ıj-^ll »LaİJ : »tjıûif

a"^>* »L«Ajj • <iAİaJI jjjAİuJ,! ^
I j^lırt Jl tllijj .*• ' ^**•• I **•'•>11 •*•»*»'• I Cj L4 <_ıjjJaı^^( 2* tjLH

^IJ Ift lilaJj jjjj . ^ yi ^aİ ^ jLajVIj

L)1 ısj^ 5LAj I (jjiiJlj ı^LJVl ijİjijjj-JjİlII

1^ Cı:aVj / <_>liıJI ^ lilül ^U ^ o,>^ ^1
<taın'hll ^11 li Ii ^*^ -rt • C,İİAaİS y- -f ÎI • •*• ^ *j oLlJyaJl

İ4^lA*aij ijLJVI ıjj^j JjİjJI 1<lıl^l iAj •"•*•*<'• j

J> '̂j i>^Ja1I JUaJI ^ ıdlii Li ; IfJlU» lyailj yj
JLâiJlj fLj^I öLfij . J5UIİJ cJijJI oli yi yjk ^Ül y^JVI ^UJI

• ı/^LâUij ^lj>û WİJİ »IjJ «> v>^'j J,»^ (^iil

J—J-m:i9ûUJI_T XT\ ya «Y^ i flüJI ı«Lii« \
J—«uajİİ-j :îjj*a«o j :daJ.l
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jj-j ».Uf ğ*iıM <U ^1 » t îiLaİİ <-ıit JIj i

<<. <îjta. jj|j'ıl L« I "'I •>-• •• .•lÎj-.V I| «A^ jjj ^.AİJâj

jLi ^ jliJI lİA » : f>Lu<j <jLt <JJI fjJu^ <111 J>*"j <JÜ U* ^^^JoLİjj

»jljİM.1 ^ j>^' ^ pL* ı^^U^MU '••I'"' '̂'l--
<j <5ljjA,y î/j Jjj İj jjSj jdjuU (jl5 U *VjJ jl (T)«<jL3^Ij

• <£jJawM i İNİ >• ' î>tj

:<İJI<^j JÜ

* ^ı*i%ll ıjîtt^'ıij <jJI •Z.'jLaJ Oıj * Ij~ *

^jijUJI I 5jlxj <^ ^^İJI wljJI . j . ui>jl '

' ^ '-ıjjtj ^4İIbIjj Cjj>Üj <j J '>"JJ
^jJI 4iji->ll <-^1 ^jSi y^LfJI clİA '>^.j lh-^VI JjÎ Ijj^

0-* <^Ü-» (^J t p^LuJlj «^UaJI <^It j-LÂaJ^j LJ_>ui jJI iL^I *!• jâ
(^Lfcijifl îjuiLjJI ıl^^l i «Ikllj <jL*1 c*^ <aJuLLa
jljSjlj (julİijV <^>ll olSjjJI JaLLa^yij •-•ij|A.ll ^

' 1/*" '̂ Û-*
«IfoJI ^.ucJi Mıit'ı Al»tTı i «JJlU » : JLjj |Tj « . jjl««• i •
^i f-"' jj^lj tİ^l* (O « • Ijj-I Ijlj
<JıntAJI <j-il&j^lj <ajAt.ll tftjl I ^ •« .t-.II il I».!! i i ı.,.«tll îLisJLl »Li^l

J).ajI » : <0X^x^1 o^^Aİlj '̂• •*-İl ^IaJİj ^IajVI jj^

'J>^ ^ >li'ıı_>-hlj » J+aJtj ı/\ « • ll^ (jlS
^jjJI <^1 cjjL&J << . 1^ t* ^jLk^ ıj*^ tiıİAİlnJI <İJl* (_)iıLiJI

V^'j CJ> '̂ CJJ (j'j
<*u»a» jLfcİjjj <J Ujl^l <^ Ujlii

J *^ll <^_jLûr (jiıJ J I jJılj >^îji'fcH jl>jl jIjÎ

. ıjpjj »jIjİ

•^•' - J •>.: -.•

T • ^

X'
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'• <111 JU
• fâ-JI UjliJ, ^1 oij İLU ^ »

^jUll UJ . dii4Jl ^ . ^ij . 'juı,
ilS ju . jiUjı î^ı ^ ^1 <Ajjj jiaiı

t-ijUiı ys <iaj (^jjı ^m^ıı JkjUJİ jUi^ij. j-aUi <_»i u ı*|.

(jlii jli^l LIj » :^Uj jLuJ.1 vdiilj ^jjJI ^
jljli . UU UajjI (^ISj . ys <iaû (>lSj . î^aİI ^ Cf:'':

(\) « dlj (> <^jj LfcjjâS Uj^ M» ıj Uaxİ! Ul^ (I,) Jjj
(/^ V" j'-^' ' ^ UfjU^lj (^jL**JI ,^juiaJ! t^Vl U+^lkij)

(T)« . (^jU«JI fS^/j'j ^^\ ^1 .^Ij ^1 » ^jLJIj »iLuJI
« j-1 t> CJjJ' <:J' jL^I fJiiVl . jl^lj
(O (>*' jJj tUü' *>iJW U^1^1 ImyS ^1 j^-.-tj (T)
üjUl di£ jL^VI yi^j-.j j^l (o) jl , J^|
H (/^' J^Lfcj-jilIlj ^IjjVl ^.lAjJ» I JaHI JuliJI Jiail
oI>*aJI llLVl L^j£ LI » : ^jJLû JÜ US yijVlj •••Ij.-. ıı l|l.>'.
jlS <-il jL^VI I^U^kj [^LA 4>İUi.lj yi o-oli JU^fj

üLiJI UiL^I l)ijlS\. <«Lİ: ^ ("V ) « . U^ j.-i'.l
^U dsl+JI ^J-İİ <^1 JUİIj , Jjb Vl iaL!lj İ »U I^U ^}Jl ^

J4JI ^ ÜjUJ ^\1S\ jyuij jl JjVl Jx. jjkJlj
jjj <^ U^1 <J^>j jl Oc-*üJlj J4JI IaİIİ ^a y^iUJIj CciJlj ^1

• <İJI <-»^j JLS . CM-'JI

* 1,/^ IfiU ^A >lj *

*> v>^ ,y i+^j o«Ji ••
>âj . jUsyi y* J,>fcU ^I . ûjjJI jU-ij ^1 ^oÂı • .lAİllj . • .«jS'iı

• *5Uj ^^1 ,

Ao:»lj^yi_r jLal <J aa.1 fj_ Y AT . 1^<II >
ATı^l^Vl-A j : •'! 'I" j •.tl .1^ (

«i»''»?.—Cr '^'.Va'
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• »»IjU "*11 JâiJ jLl^mIj . L» 1 JLaj-İİ ^ <ı^V(

jLij i > Jİjj • ^ ' V^'
jjıUiJl j>ş.>Jl ıj^pAİİl ıjjUII ^ ıj>i >lj (^1 ı>^'^

5jjjjil ^^LJI j^j <S^ <J ı_>^ (>• o'jUll İjjIUI Îj-ûJIj

0>İ>*-* fJ oUlL. ^ ^
J. '̂.•>. .^ijl... Ilj j ' II • 4_ti uJJj cİA wJ^l*JI *j'j| Aİ* j^j
^ cUj (jajjVlj C4SVI ftİJJJJ ^>'>' JL'İJI <J
: yJLaj JLî I J.*ülj »İj^Vl (j-4 j^i»' ı_f^' CiİjliJI oLij'rtlîl
<JJI ^ jjVlj (^) «• j|j ^jU <^îfl »
J •.- ! îjjillj (f) oljİA*-j—«Vl »jUthtlj JL*aVI Lİj-.""

oljil jjj jSj (>4 ı3J*-^j JaİJİ »jlill Jj"*''"
^. cu JU. UJI US f4J ^ ^ (^'

. ^j11 jjj y *1 ■■^iı ^ yjk UjI <jUj js <ui ıj-«

: 4UI ju

t f-iJI o jUJ fjS>* j-Uiİ j^l >Jj *

yji ifi* ijjıu^ı Uia^vı oUJi >*j'
: ^iUJlj »iUJI <Jl jlAil ,^1 JjVl JixlU ,^1
Jjîj».(i)«.fliJI<İJIiUUJjlj». {T)«. JLJIUJİİUU Jjl »

Jİ^İJ (A) « UİJJ (ö) « . (JJ^ <İJl JU u
. jjAJIj fiiJlj JUU . o!jUiiU ü>-o>ll {JA*^I jJj ' ^İJ

jl^t ^ ClIL; Ua . jijl >Aj [;jjJI ^,^.^
^ ^>LU > » : ULJI llj-ii |> fiUJlj SiUJI <J>i

(V)«. y^jÂİl

\^• jliâji• jU*İl T j •jij*jjjyI —T -txjUi_\
T\V / i . \îo . j-ijJ - ^ ı>®

\TT.^ . \İ ,"V . Oj^ . -Uljl! ^jUl _ «

no / Tiı. \ ^. .UJI ajiS: ^jU^ı -
- Y
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. oli—Jlj olill Û-. <L«UI oL^I •
^j*İ1İ1 OİjN'ii <,jjLII yX

< ij' •'j*j i|* •«j•" l^ı'ıj'ıl «III'*j ^4a J.*l^l
jU CjaJkJİ IfaJılJj dljjj wj^ •» * V-^* I/'J

I4J • ,>jjİJLll tilljjj l+SjJ^ JljjVI JaÎ y_« (\) jLaJ • f-îJI <i
; 4jL1| CiAj JIj . ^j^JJllıalıl

«^.âjjl »Oj Jjİ U ıju^V O.nÂâ >Jj «

jj yi <jjS JIa İjJI (j"^*^ ijL^âJI JüJ jtâİAul

La£ , i| il »"IIj yİjLAİJI JiÜ jlıû^lj - ^jLiJI
g . ^ <İ^ <jU Ui V«Lyı Ij « '•

• .1*11 ^T^Jjıj i oUİAİJI oiıjıA*ıL> <1^mı 01 jırt'ıl ^ (^)j
La^3^ yUı*İjj . 4.^1 (O v'>**
î• .IL 11 J .1 yi ıJJLuJI Jja L«J -. -I'H 4_iLılij I Jİ.UuXuıİ »LLiAj
(>£ 6^ (û)
ÎLlİaJİ yııl^ •^ '• ' if4J fjÎ'imH J»I.,^İaJİ

>*j ojaVI y»-k-iı jjij j>ıl.l 4^Vİ o>4İj yî.ıi-fcll jfİAlI >* ^İll
Î•' • yjLa^t .) : ^^LuJlj «^LiaJI 4.^t£ JİJ (J.aI^I

(V) « . jj-û+J fJk •lt'^ 0)
•- <İJI CO.J JL3

«^uaJI ft.ı,t'ı Lfijljj y-«j İJ-A4 li£ <,*S) 1^ Cijl^ >ij ♦

L • jjjl^1j . fj! ^ ih,>4Jb) i Jji.İ*1I *LkJI yit <->fi>
(A) ^ ÎjI^VI <İ^İaJI 0,>fla1 >i (jl <JiUi yX
ij '." •' »j ■•-'-İl lii <j y ^ yi* ^Ulj J*JI İiji

yi ^Ui <İJ1 Jlİ yLkejUl JJU »jlkAJ yy.i« yli ' 4Iji^ll İİ£

i'-j•'• <İAAjj ı.iLIII ,>4Ja1 j ^ ı^j.aAİI jU^I 3^

{^)«. y>iiAJ y^41 y*A fij »• ^iLuJij Ây.tAİi 4.^

j IbjljmJ —i ! xı • t j yj y&ıLj mm \ j •jIaJ —N
\TT yA I \ ^ 4fUlJI >^IM^ : I~ A Jm' yUa^- *

^V\:;^I-^ J, :6'-A \1:a^l-V
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ojrfAİl ^tıihlVli ûjjıiJkljj jL^Vlj ^LamVI ^
ı^] I ^*1^1 wl^4*1 j\ı<i*ı ( lîj>* ( LâjjLi'ı lÂA l,|j.« J^WI

^aJI mj (• j • I* ulda^l

yâJI oIjIjaJI ^ hJjUllj ^,>İaJİ »jLLa îâÎj . Cf^ ( JJiUİ
5LdLi I wılıll jj•»• I '• * jl^l tJljjlj LukL^L ^.uaılILj j^^ıLiJlS

AâUj. ^ ou^ij cUj jji ^1otsijjbu
!• J« m ^ İl mj <^Lî C>^ ^^^1

• *JJ—•

: <UI Jli

* ^mİI LL ^>Mİi« v'ıH W^j *

• ^,>mUIjj . JiaamJI i^çİJLJIj yJI ^^LmJI i jlji

,>^t oljjKi'ıll ILLLJI oIaAjIİI <***J ^111 • -j^ *
• • VjJ i_iİ2JI ^l<>^l oL^^U
^ I ^^1 v,>^j *,>f^l OluJ ^iJI jjliil I ^.yutULj

ı^jl v'->^ lP' Pj ♦ üWy'
J^pl iiUj Jlp i'j "• İM ' lı-ıî*Jİ ol,^j ImİI |>IiL* İaI

L* ,>jSVI jL^I ^|iyı( f(f>fllj tjıJt Lj
( luâpaJI ul^Mj ^İaJI op

i^jVLj '. «JjIaJI (jjlU t sjiIjSJIj jlpU . ^>lpl ^.1*1* ^ ı_ıııı*ı^ll

Sj^^pl ^Ijiipl ıPI ÎmmJU Ipp ' 3«L*.. •̂" '̂

. opUlj oj,>^lpU1^((^) I »IamJI ^',^1
: <UI İM.J JLİ

*^pl *»ljJİ Cy* Cs^ l+j—l üj^ (^'P' Pj •

^{ ij • I uL^LLj ! ^Mtpl ^İjIaJİ i JİJİ

^Um s^uı <1^.'p*.'j' *j ^pı
* Ûp^ ' Jj ' İ^UîJI llj Ij

Ja] «îI^ImJiİ ^mILj • ^^<JI Cy* Jpl ılPpl ûühP'
.ULJİ



ŞERHU'L- KASİDETt'L-MİMtYYE 81

î uM-fcll l^jUlj La^IjaI i

I oİİaJI (>1^1 »-ijUJI jîıüj fMj jJj (\ »^lâjJI ^
iLılij <iija>ı wLa1I uli ^ l^îjlî'fcj jKilı'uJI j1
' ^ ^tıî ıll dLİj tjl^l (jLLuilJI

wj^ı^I jj «.İjIaJI I fjAjiJlj . Ljtfc->4j ^

jjjj " *( CidJ ^'Ilyi ^jİAİlj ^•'..«.11 ^jJaJI yl ••••

• I4 oLiİ (>« •

^ :<UIC*a.jJU
«^^1 tdJ j «)jUI Ck»j ^ jÜuoV ^ j j} jSk^^l »IjJ ı3>'j *

<İAj »l^jVlj »(mV! ç-İ^ (^xIİ < ^
Cfa'fci Ojj İ^UaII jLil L«^ ^üUI

fLı^Vlj ıt'> >j-fc I (jîı^ti ftj << . <lli V| J.k i
•>1^ jî j>^j • J^VU ıJ^Vl ^ ^ I »Luı^j

(j] • ^>111 «iüj •(jMj^lj f^âıijiBj ^ ^jj ^>âJI ûtÇi ^ >* ^ I *f>UU
<JjjLi <^l jLuJ.1 ' ı>^' >* ^İjİlvII jJj
L» Jjl » ; ^jLjJIj İ^LaJI (®) öjjLmj L«j fÜJlj y »
, <iji-fc|l fcjljjl yfc**- (^A*ail (V) »1^1 »j>* {^) « • fÜJI <UI JÜ

^Vl ^4^.'^j »L^VI ^ »1^1 ijLfJâlj ^Ijj
yit II* I^ <jd»Vl olill jljjl fı^İA^j fİjJI JJj
>*j ^^1 d<jl>JI j3iaJ.I tJjUJI fjj jJ : ^üJI yiJ.İ ^JLJ . JjVl ı^jıil

^jj ı^l^l gj-j ^ >* yu çji fjU t^LLjVi <-*t-i ^îjU t^JsUl
ilıAİaJI yfiklj 4jîji^ll Oakll y»m »<ynatJI liUj ^ f*'.' '"J
ij^Aİ <Jİ ı.fci^'fc I 5y31*«LİI i-^yı

^yJI tiUj I '*' •* • I-1* ftLj -I*j I LlîLl£ Ij^44u cUj

olâ^l OV . yJİ&jII ^ \ i*.'*"* (İH

UJljjî Lj 0^ ^ jl^Vl wUS yj 5is » ; ^ <JI jLUl ^^yl
(^• ) « . yjJyill »IfMfcj ı,jliS y>^

T\V/i:ıiuJf:^^l,'\ \;^|_o J*-: UUI - XV\ - Uo/V
XV\AoiiiUI_\. J-:ULiil,^ j:>J^I_V
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: <JJI CiAj JU

• d V l+j *

1Vj d ıf ^ yj 0-» • •f>" ^ r^'
^! İt n.>j Lf,ûfjj • y-*'idl JilÂİ . (^1 ,.^

, 0>-a <^_>jjlj ^jdl yi ^ J>LJİJ j.**dLj <^1 ^>dl

C^J ıjjjj cıaJ.1 ı^jpiiı jV dJjj . ıll cjljJI ^1 dU-leuU
JLıiVl ijy^ ^ ,j"i 'II

jajı . -ıJi c>ej v^' ^
. îjljLiİL jl Iı^jUII j>^l Jidl-j Ul •0;'^1 ^•V"
ı_^ Jaİ"*j Ifj y^l jliVI ^ Jit ıi'ı^^VL ylidl
. •>• , cûjIjaİ Ufcpl ojjj >1 : <dl jLlî LftS . ^İfâ''.» 1+^ _>i^l

dıLı-u.1 <j'j (^) »'j'j Vj j>^ V*-* j>^ o-jIiII
ojiU dJI Jlj LaS . ^ y^ U dlL^j
*dJI US . »l^Vl fJij (Y) << - Û-» ü>^J • '̂>*-*•'1
ojjJ jjij (T) « -dJI jiS ı 1-^,» yj>ı^Li dJI j>iÂj ^ijS 0| Jj
, -•j<[11 <•!«^'«'''j UlaL jj'ı't»»jlijJlj o-jUİI (i)wIj

, ı^fLt^ I^ M

: ("\) jf.'ı-^j't'ı d Jii<x-^_ti <JiljJJIj oLtUJI -4^
UJUj Vi>^ • '̂ Vj>^ • lt''^ '-*+ '̂
Ojua'i Ijd Jj'>dL (jJl j.^1 J'^ Vj . <1^ CMİa^^l

jkU (/^ ' ULJj o-»— cUS
trtUj ^jjlidl- JjAjJd -^İ (V) « y-Uj yjj lA^

jiUL ij«i '̂ » : i^İLmJIj »iLdl JLî US UiULj jl^Uj OLLaj
. LûUa^I oli-ı^l <ju*J <^jS3l oliıAİl ^ jrt1̂ _n (A] <<.dJI

j : jL-i Sjj—._ X j • ^
Vi, OT , jljl: (^jUJir_ V j •'jd-ö

VE I "VA : jjlj

.A
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«piaJI <i V̂ hj>II JÛL£ OjJtJ V^ ^
t İjlCr ^uÜl^ <lâ»J I 11

^JuUkM ^J ^

• ^JdJI iJ V^yk Jâ^âJI li^ *Jlî ^ I CüH ^* *^ ('̂ )
hJyit (jjj ' Üji

. (jUi^^JL ^ I"

:<lJI<^jJU

t ^1^11^1*1 *•" ^t, t OâiiSV l^İjA Jlj>lj t
, ^1^1 uU^j >̂>âJI a-j dıîu L« I^liUlj . ^^"''j* ( p<û

< • (jUtûVI ^İj » ^ÜLLIIj i uÎjJû » ^laUl
( J.AAJİ '̂*11 Jjkl^l jJ ^1 I İaj-*^I (JjLamÜİj J '̂•*'• II
^ I*• ^ ^ ^ (^jjUlj . oliu^j <j>Lâ>l ^U.4 Jjjkllll (^Ili »LUaV
j^iijij ^\ ^jUi j\ t ;>:iiJij <^yı j^uıı

U (V) , <J jlİJİj (^J^l yl>ÜI vjt-i . ^yi J-U
^ ' Ü^yU l3^*^^11 (Jj l*M <^l ı^yi^

•_ijU-iij c^yı oaiı ijüÂjyı

i-İjIjJI 1^IdUUj '. ^lî^l (JjLiJI • 'j^^H • ^>ûU jl^Li .
^liİJI ıjlial • ı3^lî^i ^l,>^J • ^jLlII j •^ I* j**- * yÂ (^dJI jjall

. fj^aı jijîj
:<JJİ0^j Jli

*^Xc I^Lajü (JİJA (J^t jij lâ sImU I^İırt ^ *
»•"^ İj jlj İj (^>8 ı-UaJj *L İj »LL^ *

OİjJ.1 L4 ( lAÜj (jjı^Uül <lAİaJI ^ jj.jj^*tl ( ^)
I lfâ£ LiuLaÜAİJ l^JİT Cİc^Uay Lll l|İırt ! LfdijljJ j_* ıZ^lj^İll ftİA

^ ^ ifi ^ ^ '' • 4İİI Jj-u<>l Lı^

j *tJ '*'j- T j t • ' •-** İJ —Y ıj •" ( j '• l| *-^ • \

j : ja^aJLl« A J_*« : J jİj - ® j : ^ M1
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1^1 ^jJİj ^LJ oÜaJj »Üi^ olj Lfju ^I*"*j * '

l^İıoj ^ I A1^1 ^LJ • »IjJ^ Vj jL» •'•-•" -Ij : JLi ^
.!>L*iij <iıiu»ı^ûx <.j«iMı^ıı ^ t ijtj

, » * * •

t—ıliJLı irtAt ^1 »I«• I < -•-•~ )j ^jj '

• İj^jİI oljJ.U jljl Uj >••••^11 V

:4İJl4^jJlj

*f In.lllj „>^jjl • • '
iIpmUİI cilj j-^ oVLt^j • ı^Llâ^ »^^gjLc ^ mi.-». * IfJ

^ ıj\ • _^>llli ^4İ* ^jj ıj"*'**.''* ' LfiL^jl L*Lj|
; j^tuJI JLi L«^ ! lAjİM I••••«• ^jJa-kDj jj* '• 11 j • • l^X«

« ıt• •>«I j^^lj.4 O'^J» •

I

^ •^1 ^ ' wİjXa^ ' î *'* ıj •••^ ~•*

' <.Ut Jlî

*^ji-ı Cij^j LâJS ^jL> ^1 iıtı LAj^Û jJlC LAjXi ^ ı^^JsLjj *

^1 tınıH .ÛA L*^j ^ I Vj c oljll «iLİj ^ ıj-*

L*£ ' Lfj Jiilj otâJü <JâjJ o^j LaH OU oLku jl'.* l^_JI Ijj.u

•

* ırt'l j L4 lil «İM II jJk o] ^ d£İ •

• Je^j
#^ IJİim'i 0^ j| ^ iıiujLa.] *

:<İJIC^j Jlij

t ^Jj^*

I.4,jjL1j <oiıiil <İbİJ i wIjmİJ ijjırt« II Jj'l ^ jlıi^iıitl u

H (O ı>^' i*^ ı>^i • C^) f^l • f '̂
jljjVl îjIjaj CkuLİİlj jIjVI <.4%*j Ckxll »ÛJ Ijjji-*

. <UI ,_ı-^^ ^j.^lj

j j T j :«L*xj_\
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<>UI ^ I^"ıj ı^LlIl >>: JLj L«£
>*j . Ij^l : fli\ siuj-l; JU. (\) « . <UI

LkLU! ij'ılmi'ıll l ı'ıl »...tAJI olüJI

^ '1* (^) liiiJj (jî «Sis : cüj . JiiUJI
û' ı>^ f-^J (^' {'f')

f-* UjSj ÜjjlİI

' J>^>" (_t*V 4jlj-a^Jlj JjAJI jLj ^ ijOljIjJI İ^I ^jiLki
••'JJJ ' j-U»jî û-a-U I l*âji »Ul jju I'jl" Ij •'«'

:4jjic*a.jJÜ
♦ '>^ l+j-a l-«j Lf^ 'jjSU- fS _^aJI JıV [\ytk *

<^| •ıj_^l : ^üJI Jjilj jİjİ

iı^La <^l wlj-l OjİİI ûjiiail tlijjJJ !'••••* il

Ö-* ı>*^ ı> <^ljJI cjM^ Uj , Lfj lj,>i—j

f+^j ^ ^>i^j ' Jü 1+^ Ojj^' f-* ■»Ijj'ı'lj ûM>fcJl
jjJI yjl Uıjj . Ijjii kj Lfjj-i tjx.Aİ j,'\ 4 Ijjuâ

• us f4İ«.a . İjIa1ji-,3U

LfJİ-^ Vj İj Jj+J İj ÖJ»\.M i i IjU jU! Ö>İ>U ^

: <UI JLÎ

* ^ jjj İJJİ #>ij Lfl* j «
SLm-i i LttU 5_jiiuı wlOaJI olju (jj U*'"J ts'

û|j 'j '̂l ı_r*-* 5>UjJI (o) UJjjj . JjVl yj tj\ t o^^iAİâJI

. Cçiâül (Y) OAJI JLİJI p) ^1 îjLil 4^j .
: UJI c^j JU

«^liâji ^ »JJJ-İİI ^ ^ cU^Aj cU-1 jU U^ I^J -'Ijl* *

j :caj_^_Y j :yit_t \TO:îjiJI_\

J-—j yJijAjU-O
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^ Jifci'taJtjj ^LİmiVİ 1^1^ ü.>^^j ('*) ^-*^-*-11 »UâJI ^JJ^I
*'̂ 11 ^lx* ^1 <»İLİLm Li oLlLc I LIa jIj^I j>Aj i]
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ŞİÎ İMÂMET NAZARİYESİ

(Kuleyni, Kummi ve Tûsi'nin Görüşleri Çerçevesinde)

Dr. Hasan ONAT

GİRİŞ

loıâmet Meselesi Hakkında

"Imâmet" ve "Hilâfet" kavramlan, çoğunlukla eş anlambl kabul
edilmiş ve Hz. Peygaraber'in vefatım müteakip müslüman toplumun
liderliği anlamında kullanılmıştır2. Hz. Ebû Bekir'e "HaUfetu Resûlil-
lah"3, Hz. Ömer'e de "Emîru'I-Mü'minîn"** dendiği bilinmektedir.

Şîa, imâmet ve hilâfet .kavramlarım birbirinden ayınr. Onlara göre
Halîfe, Şîî olmayan, nass ve tâyinle değil, başka yollarla müsliimanlartn
başına geçen kimsedir. İmam ise, nass ve tâyinle belirlenen Şü liderdir^,
imamet daha çok Şülerce kullanılan bir tâbirdir. İbn Nedim'in verdiği

bilgilere gÖre imâmet konusunda ilk kalem oynatanlar ve konu ile en
çok ilgilenenler Şüler olmuştur^.

İmâmet-Hilâfet meselesi, islâm tarihi boyunca müslümanlarm ba
şım en çok ağntan meselelerden birisidir. Eş'ari'nin de işâret et-

1 Bk. İbn Haldun, Mukaddime, çev. Z.K. Ugan, ist. 196B, c. 2. s. 481
2 İmâmetin Ingat ve ıstılah anlamı ile ilgili olarak bk. Buşdt (Jlyan, el-lslâmve'UKıIâfe,

Bağdat 1977, s. 22-24; Avni İlhan, Âmidl'deİmamet Nazariyesi, (Basılmamış Doktora Tezi).
Ank. 1982. s. 21 vd.

3 Ibo Haldun, Mukaddime, c. I,. s. 482
4 Celâlu'd-D!n es-Suyûti, Taribu'I-Hulefâ, Kahire 1383, 136
5 Bk. Muhammed DiyâuM-Dfn er^Reys, en'Nazariyyetu's-Siyâaiyyetn-lslâmiyye, Kahire

1966-1967, s. 107-109

6 İbn Nedim,eİ-Fihrist, Beyrut 1398,s. 249-250; Yeri gelmişken bir hususun altını çizmek
istiyoruz: İbn Nedim'in imametle ilgilendiklerini ve bu konuda kitap yazdıklarım bildirdiği kim*
selerin Iiicrt ikinci asırda yaşamış olmaları, önemle üzerinde durulması gerekli olan bir husustur,

öyle zannediyoruz ki, imâmet meselesiyle ilgili tartışmalann İkinci bicrf asnn ikinci yansında,
Abbasîlerin iktidara gelişini müteakip yoğunlaşmış olması, ŞOliğin ve ilk ŞÜ fikirlerin teşek*

külü açısından önemli ipuçlan taşıyor olmahdır.
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tiği gibr, Hz. Peygamberdin vefâtmı müteakip müslümanlarm karşılaş

tıkları ilk ciddi ihtilaf, imamet konusunda ortaya çıkmıştır. Her ne ka
dar Hz. Ebû Bekir'e bey'at edilmesiyle mesele halledilmiş gözüküyorsa
da, maalesef öyle olmamış; günümüze kadar uzanan bir dizi problemin
ortaya çıkmasına yol açmıştır.

Kanaatimize güre, "imâmet-HUâfet" meselesinin bu kadar dallamp
budaklanmasının, Islâm'm siyâsi konuları büyük ölçüde müslümanlara
—insana- bu'akmış olmasıyla bir irtibatı olmalıdır. Kur'an, tslâm toplu
munun idarî yapısıyla ilgili, birkaç temel ilkenin dışında fazla bİr şey

getirmemiştir^. Hz. Peygamber'den Kur'an'ın ana esprisine ters düşe

cek bir da\Tamş beklemek de mümkün değildir. Kur'an, idâri, siyâsî
yapıyla ilgili bir belirlemede de Inıluumadığına göre, müslümanlar
bu konunun doğrudan kendilerini ilgilendirdiğini, sosyal değişme ve ge
lişmeye uygun olarak Kur'an'da beîirtih'iı temel ilkelerin ışığında çö
züme kavuşturulması gerektiğini, iyice bilmek zorundaydılar. Öyle
zannedivoruz ki, Hz. Peygamber'in, nâşı ortada dururken, bazı müslü
manlarm, Sakîfe'de, halîfe seçimiyle ilgilenmeleri, -liazı kimselerce bir
vefâsızhk olarak değerlendirilmekte ise de- onların Kur'an'ın bu ince
esprisini iyi kavTadıklarımn bir işareti olarak düşünülebilir. Kur'ani
açıdan meseleye baktığımız zaman, dört halîfe dönemi idâri-siyâsi uy-
gulamalarmın. Peygambersiz hayata intibak etmeye çalışan müslüman
larm ciddî ara>^şları olarak değerlendirilmesi lâzım geldiğini düşünme

den edemiyoruz.

Üzülerek belirtmek gerekir ki, tarihî seyir içerisinde müslümanlar,
siyâsî-idârî meselelerin müslümanlara bırakıldığı gerçeğini pek anlamak
istememiş gibidirler. Şîa, problemi Allah'a çözdürtmek istemiş, ortaya
kocaman bir imâmet nazariyesi, nass ve tâyinle gelen masum imamlar
çıkmıştır. Ehl-i Sünnet, uzlaşmacı tavrına uygun olarak siyâsî mese
leleri ağırlıklı bir şekilde hilâfet noktasında ele almış ve işi Kureyş'e

hallettirmeyoluna gitmiştir. Hilâfot-İmâmct konusunda, vahyî çizgiye en
yakın görüşün, sadece Haricîler tarafından ortaya atıldığını belirtmekte
yarar vardır. Fakat, ne yazık ki. Hariciler de, belki sâdece bu konudaki
takdire şayan çıkışlarını geliştirememişler, aşınbkları yüzünden, insan
fıtratını zorlamışlar ve tarihin derinliklerinde kaybolup gitmişlerdir.

Şiîlik dendiği zaman akla ilk gelen imâmet meselesi olmaktadır.

Şîa, diğer fırkalardan farklı olarak *'İmâmet"i inanç esasları arasmda

7 Eş'arİ, Makâiâta'l'lglâmiyyin, tiık. M.Mnhyiddİa Abdolhamid,c. I., s. 39.
8 Bk. M.S. Hatiboğlu, Hilâfetin KureyşIUiği, A.U.I.F.D. c. XXII, s. 141-2
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mütalaa etmiştir. Bu sebepten, Şiîliği anlayabilmek için, öncelikle bu
"îmâmet" meselesinin iyi bilinmesi gerekmektedir.

Kuleynî, Kummî ve Tûsî, farklı zaman dilimlerinde yaşamış; Şiî

liğin tarihî seyrinde ciddi katkılarda bulunmuş üç büyük Şü âlimdir.
Kuleynî, 329/940 yılında Bağdat'ta ölmüştür. Şiilere göre, gelmiş geçmiş

muhaddislerin en büyüğüdür. el-Kûfî isimli eseri, Şîîleriu muteber ad-
detdiklcri hadîs kitaplarının başında gelir. "Şeyh Sadûk" adıyla tanınan

Ebû Cafer Muhammed tbn Ali İbn Bâbeveyh el-Kummî, 381 '991 yılın

da vefat etmiştir. Bu da Kuleynî gibi ünlü hadîs âbmleriudendir. Tûsi
ise 672 /1274 \ulinda Bağdat'ta vefat etmiştir. Şia'nın yeniden derlenip
toparlanmasında büyük rolü olduğu bib'neu Tiisî iyi bir mütekellimdir.

1. îmâmet Meselesi, Yeri ve Hükmü

a) İmâınet Meselesi;

Şîa deyince, aklımıza ilk gelen "imamet meselesi" olmaktadır;

çünkü hemen hemen bütün Şîî fırkalarının merkezî fikri, "Ali b. Ebî
Tâlib'in imâraelinin ve hilâfetinin, gizli ya da açık nass ve vasiyetle
olduğu" ve "imametin onun evlâdından başkasına geçmeyeceği" hu
susudur®. Başka bir ifâde ile Şia'ya karekteristik rengini kazandıran

imâmet meselesi olmuştur.

Tûsî, imamı tarif ederken şöyle der: "imam dinî ve düiıye^•î husus
larda, yeryüzündeki (dâru't-teklîf) umumî riyasete asâleteu sahip olan
bir insandır"'®. Bu târifdeki "dinî ve dünyevi hususlarda yeryüzündeki
umumî riyaset" tâbiri Tûsî'nin imâmet anlayışını net ve özlü bir şekilde

ortaya koyar.

Kuleynî, imâmet meselesini işlerken ilkönce imâmet ve nübüvvet
arasında bir bağ tesis etmeye çabşır^'. Ona göre, "imamlar, nebî olma
makla beraber, Resûlullah (s.a.5)'ın raakammdadırlar"'2; Allah'ı bil
mek bile ancak "Allah'ı, Resûlü'nü ve Ali'nin velayetini tasdik etmekle,
onu ve hidâyet üzere olanimamları benimsemekle.mümkün olabilir.

9 eş-Şehrestânİ, el-Milel ve'n-Nihol (Beyrut 1975), I /146; aynca bk. W. Ivanov, İslâm

Ans. 6/281 vd.

10 Tûsî, Bisâle-i îmâmet, 15
11 Bk. Koleynl, Usûlu'l-Kâfi, 1/169, 245, 270 va,; krş. Şeyh Mûfld, Evâilu'l-Makâlât,

Tebriz 1358, 73 vd.

12 KuJeynî, 1/270

13 Kuleynî, 1/180
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Kulcynî, mesclenm nübüvvetle alâkasını kendine göre tesis etmeye
çalışırken "mukaddes" adını verdiği yeni bir mefhûmla imamlar ve
peygamberler arasındaki farkı izah etme yoluna gider. Ona göre mukad
desler, meleklerin seslerini işiten fakat kendilerini göremeyen kimseler-
dir '̂̂ , yani "imamlar ve sadık âlimler mukaddeslerdir"'^.

Kuleynî, "imamet, Allah ve Resûlü'nün hilâfetidir; din başkankğı,

müslümanlann nizamı, dünyanın salâhı ve mu'minlerin şerefidir; îs-
lâmkn ncmalandığı kökü ve yükselen dakdır"'^ ifadeleriyle meselenin
dinî ve dünyevî yönünü de çerçevelemiştir. "imamlar yeryüzünde Al
lah'ın halîfeleridir"'^; "yeryüzünün hepsi imamların malıdır"'® söz
leriyle konunun daha da açıklık kazandığım görmekteyiz.

Kummî, Itikâdât'ında imâmetle ilgili olarak meselenin itikâdî yönü
üzerinde durmuştur. Ona göre, "Allah'ın, nebisi muhammed {s.d.s)'den
sonra yarattıkları üzerindeki delili oniki imamdır"'®; "Allah, Muham
med (s.a.s)'den ve imamlardan (a.s) daha üstün bir yaratılmış" yarat-
mamıştır^O; "imamları sevmek îman, onlardan nefret küfÜTdür"^'; on

ların buyruğu Allah'ın emri, yasaklan da Allah'ın nehyidir"23.

Kirmâni'nin "imametin isbatı ve vücûbiyyeti" için serdettiği delil
lere dikkat ettiğimiz zaman, onun imamet anlayışım tespit etme imka
nımız hâsıl olmaktadır. Ona göre, Resûlullah'ın ebediyyen yaşaması

imkansız olduğuna göre, onun nübüvvetin dışındaki görevlerini deruhte
edecek bir imama ihtiyaç olduğu açıktır; bu da imâmetin vücûbiyyetini
gösterirdi. Aynı şekilde, Kur'an'm, sünnetin, şeriatın ve diğer dinî esas-

lann ziyâdeden noksandan ve değişmeden korunabilmesi için imâmetin
vücûbiyyeti zarûridird''. Kirmâni'nin bu konuda zikrettiği diğer deliller
imamet meselesinin çeşitli cephelerini açıklarda.

14 Kuleynî, 1 /271

15 Kuleynî, 1/271
16 Kuleynî. 1/103

17 Kuleynî, 1 /I93
18 Kuleynî, 1 /407

19 Ebû Gâfer Muhammed b. Ali tba Bâbeveyh el-Kummî, Bisâletu'l-t'tikadâlî'l-lmâmiy-
ye, çev. E. Ruhi Fı|lalı, Ankara 1978, 109

20 ebKununî. îlikâdât, 108

' 21 el-Kummi, İtikadât, 110

22 ebKunmu, llikadât, 110

23 Kirmânî, el-Mesâbîh fî Isbâti'l-tmâme, 80-81

24 Kirmânî, aynı eser, 81-62

25 Bk. Kirmânî, aym eser, 80-96
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b) Usûl-i Dîn ve İmamet

Tûsî, imamet hakkındaki risalesini kaleme alırken hamdele ve sal-

veleden sonra "Bilmek gerekir ki, her meselenin ilimde de bir yeri var-
dır26" hükmünden hareket ederek imâmet meselesinin yerini belirtmeye

çahşır. Ona göre imâmet, tevhîd, adâlet ve nübüvvet mertebesinde olan
bir meseledir^"^. Bir başka yerde, "Ehl-i hak*' diye isimlendirdiği kurtu
luşa erenlerin inanç esaslarını şöyle belirtir: "Onlar (ehl-i nak), tevhide,
adl'e, nübüvvete ve imamete inananlardır"^®.Bu ifâdede de imametin

usûl-i dinin diğer esasları ile beraber aynı mertebede değerlendirildiğini

görüyoruz.

Büindiği gibi Imâıniyye'ye göre usûl-i dîn beştir^ö; Tevhîd^U,
Nübüwet3i, imâmet, adl32 ve meâddır^^. Kuleynî imâmet meselesini
inanç esasları arasında yani usûl-i dîn içinde mütâlea etmiştir; onun bu
hususta Nübüvvet-imâmet mefhumları arasında tesis etmeye çabştığı

bazı bağlardan daha önce söz etmiştik. Tûsî'nin bu noktaya "lutf" nok-
ta-i nazarından yaklaşmakta olduğu dikkati çekmektedir. Şöyle ki,
Tûsî'ye göre Allah, "kulların menfaatlan için güçleri nisbetinde onları

mükellef tutar ve onların üzerlerine mükellefiyetleri ile ilgili vecîbeleri
lütuf olarak yükler"^'*; nübüvvetin ise böyle bir lûtuf olduğu aşîkardır^S;

imamet de kulların mükellefiyetleriyle ilgili bir vecîbe olduğuna göre o
da bir lûtuftur. Tûsî, bunu şöyle ifâde eder: "Mükellefleri tâata yaklaş

tıran ve onları ma siyyetten uzaklaştıranherşeyıstılahta lûtuf diye isim
lendirilir. Bu sebebten şu husus gayet açıktır: Tâyin ve görevlendirme
yoluyla gerçekleşen imâmın mevcudiyeti, vâcib teklifler hususunda bir
lûtuftur"^"5.

26 Tûsî, Risâle-i İmâmet, 13

27 Tûsî, aym eser, 14

28 Usûl-i din hakkmda derli toplu bilgi için bk. '£. Robi Fığlalı, Çağımızda ^tikadl tslâm
Mezhepleri, İst. 1980, 120-133

29 Tûsî, aym eser, 23

30 Bu konu hk. bk. Kuleyni, el-Kafî, 1/72-178; Kummf, îtikadât, 17-23; Şeyh Uofid,
Evâil, 50-51; M.B. el-Muzaffer, Şîa İnançları, 26-30

31 Bk. Tûat, aym eser, 14; ^yh Hufid, Evâil, 70 vd.; Kummt, Îtikadât, 104 vd.; M.R.
Muzaffer, a^'m eser, 38 vd.

32 Bk. Şeyh Mufid, Evâil, 60; Kummî, aym eser, 78

33 Bk. Şeyh Mufid, aynı eser, 60 vd.; M.R. Muzaffer, aym eser, 107

34 Tûsî, Risâle-i İmâmet, 14

35 Krş. M.R. el-Muzaffer, oym eser, 39 vd.

36 Tûaİ, aym eser, 16
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Bunlardan anlaşılıyor ki, Tûs! imamet meselesini nsûl^i dîn içinde
mütâlea ederken "lutf" kavrammdan hareket etmekte ve konuya yeni
bir derinlik kazandırmaktadır^'^.

Kuleynî, imâmet-risâlet bağım önce Kur'an vasıtasıyla kurmak is
ter. Ona göre, "Bugün size dininizi olgunlaştırdım, size ninietlerimi ta
mamladımve size din olarak İslâm'ı beğendim"38 âyeti Vedâ Haccı es
nasında nazil olmuşturve burada belirtilen "dinin kemâle ermesi", "ima
met" işiyle gerçekleşmiştir^^. Bu ise el-Kâfî'de şöyle ifâdesini bulur:
"Hz. Peygamber (s.a.s) vefat etmeden önce ümmeti için gereken her
şeyi beyan etmiş ve Hz. AIi"yi imam olarak tayin etmiştir"**®. Hz. Ali'
nin imam tâyin edilmesi ise dînin kemâle ermesi demektir.

Bu hususla ilgili olarak Kuleynî'nin naklettiği bazı istidlaller de
vardır. Mesela, Allah'a ancak O'nu bilen ibâdet eder bilmeyen ise da-
lâllette olduğu halde ibâdet etmiş olur. Allah'ı bilmek de Allah'ı, Re-
sûlü'nü ve Ali'nin velâyetini tasdik etmekle, onu ve hidâyet üzere olan
imamları benimsemekle ve onların düşmanlarından uzaklaşmakla müm
kün oluı^'.

Kuleynî, meseleyi inanç esasları arasında değerlendirirkenKur'an*-
dan yeni debiler de zikreder. Ona göre "kime hikmet verilmişse, ona
çok hayır verilmiştir"**^ âyetiudeki "hikmet", Allah'ı, bilmek, itâat et
mek ve imamı tammaktır**^. Yine "Allah'a, Resulüne ve indirdiğimiz

nûra inanın"**^ âyetinde geçen "nûr", "Al-i Muhammedden kıyamete

kadar gelecek imamların nurudur. Onlar Allah'ın indirdiği nûrudurlar.
Onlar AUah'm göklerde ve yerdeki nûrudur"**^.

Kummî'nin de imamet meselesini usûl-i dinin içinde mütâlea et
meyeceğini düşünmek pek mümkün değildir. Kummî'nin ifâdelerine
göre, "Güçlü ve Ulu Allah'ın, Muhammed'den (s.a.s) ve imamlardan (a.s)
daha üstün bir yaratılmış yaratmadığına; onlarm, Allah'm gözünde hal
kın en sevgilileri, en elcremi ve O'nu en Öncekabul edenleri olduklarına"

inanmak gerekir^*^. İmamlar, "Allah'm kendilerine itâat etmeyi emret
tiği ulu'l-emr olan kişilerdir"^''.

37 eNCubbâi'nia lutf kavramı Üe Tûsî arasındaki irtibat, tedldke değer bir konu olabilir.
38 Hâide: 5 /3

39 Kuleynî, Usûlu'l-Kaf!, 1/195

40 Kuieynl, aynı eser, 1 /199

41 Kuleynî, 1/180
42 Bakara: 2/269
43 el-Kâfî, 1/185

44 Teğâbon: 64/8

45 Kuleynî, 1/194
46 Kummî, îtikadât, 108

47 Kummî, aynı eser, 109
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2. îmâmet Nass île Olur

Konuyu Tûsî*ye ve diğer müelliflerimize göre ele almadan önce>
Lûtf kavramından kısaca söz etmek, kanaatımızca faydalı olacaktır;

çünkü Tûsî, imam tâyini meselesinde de yine ^^lûtT'u hareket noktası

olarak seçer.

"Lûtr* daha çok Mu'tezilî ekolün terminolojisinde yer etmiş bir
mefhumdur. Pezdevî'nin dediği gibi, bir yandan "istitaa", diğer taraftan
da ^^^AUah'a bîr şey vâcib olup olmadığı'* meseleleriyle alâkahdır^S.

"Salah-aslah"^^ ise, lutf'un bu ikinci yönünün sonuçlan üzerine bina
edilen bir meseledir.

Biz, Mu'tezile açısından oldukça önemli olan bu hususla ilgili tartış-

malan ve başb başına bir tetkik konusu olan Mu'tezilî-Şiî fikirlerin kay-
naşmasım, özellikle **lûtf** kavrammm Şiî düşünceye intikalini başka

çalışmalara bırakarak bizi alâkadar eden bazı hususlara işaretle iktifa
edelim. "Ehl-i Sünnet'e göre Allah'a hiç bir şey vâcib değildir. O'na hiç
bir şey gerekmez"50; "Mu'tezile, Kaderiyye, ve Râfızîlere göre Allah'a
gerekli olan vâcib olan şeyler vardır, onlara göre kullar için aslah olanı,

en iyi ve faydalı olanı yapması Allah'a vâcibdir, gereklidir"5i.

Pezdevî'nin bu ifâdeleri bize, Şia'nın "lûtf" konusunda Mu'tezile üe
aynı görüşü paylaştığını bildirmektedir52. Bu mâlumattan sonra Tûsî'
nin şu sözleri daha iyi anlaşılabilir: "Lûtf iki kısma aynlır: Birincisi
Allah'ın fiilinden olanlar; ikincisi Allah'tan başkasımn fiili ile olanlar.
Her kısım da kendi arasında yukarıdaki gibi ikiye aynbr: Birincisi vâ-
ciblerde olan lûtf, ikincisi menduplarda olan lûtf. Allah'ın fiilinden olan
bütün lûtuflar vâcibdir, kul onunla mükellef kıimmıştır. çünkü onun
yerine Allah'ın diğer bir fiilinin veya başka bir kimsenin fiilinin kâim
olması imkansızdır. O lûtuftur; Allah üzerine vâcibdir"'^.

Tûsî'ye göre, daha önce de işaret edildiği gibi, "imâram mevcûdi-
yeti vâcib tekUfler hususunda bir lûtuftur"54 yani Allah kullan için her

48 Ebû Yusr Mahammed el-Pezdevf, EhJ>i Sünnet Akaidi (çev. Şerafeddin Gülcük) İst.

1980. 178-179

49 **Salah<aslah" konusu hk. bk. Kemai Işık, Mu'tezile'nin Doğuşu ve Kel&mt Gdrüf-
leri,Ankara1967,78;M.Ebû Zehra,İslâm'da Siyasive Itikadl Mezhepler Tarihi,İst. 1970,178-9

50 Pezdevî, aynı eser, 179

51 Pezdevî, aym eser, 179

52 Krç. M.R. el*Muza£fer, Şia İnançları, 50
53 Tûaİ, Risâle-i Îmâmet, 16-7
54 Tûsi, aym eser, 16



96 HASAN ONAT

zaman bir imanı tayin etmek zorundadır. Bu husus KuleynîMc **ycr-
yüzünde iki kişi kalsa, onlardan biri hüccet olur"55; "yeryüzü imamsız

kalamaz"5ö şeklinde ifâdesini bulurken Kummî "inanıyoruz ki, yeryüzü
AUah'm yarattıkları için hüccetinden, yani açık (zahir) veya gizli
(hafî) ve belirsiz bir imamdan mahrum olamaz"57 sözleriyle belirtilir.

"İmanım mevcudiyeti vâcib teklifler hususunda bir lütuf" olunca,
"lütfün gereği olarak imam nasbi da Allah'a ait olacaktıı. Tûsî bunu
şöyle dile getirir: "Zikredilen imamın ya vacibi ihlal etmesi veya kötü
fül işlemesi caiz olur, ya da öyle olması câiz olmaz. Eğer câiz olursa, lü
tuf olması yani yaklaştırılarak veya uzaklaştırılarak lütuf olması im
kansız olur ve dışında olduğu şeylere dâhil olması gerekli olur. Yani
ma'siyyetin ona câiz olmasından dolayı nefsine muhtaç olanlardan olur.
O varoluşu itibariyle muhtaç olunandır; muhtaç olanlardan değildir.

Muhtaç olunan ise, muhtaç olandan başkadır ( ) Birinci kısımdan ol
ması imkansız olursa, ikinci kısımdan olması geıekli olur; o zaman onun
Allah'tan başkasının fiili ile nasbi imkansızdır; çünkü sırlara muttali
olmayan, o sırlara hiçbir zaman muttali olamaz. Ma'siyyetin gerçek
leşmesi kaçınılmaz olduğundan, vâsıfları ayırdetmeye kâdir olmayan
bir kimsenin imam tâ^nn etmesi de imkansızdır"^^.

Tûsi, bir başka yeide imam nasbinin Allah için gerekliliğini "umu
mi maslahat" meselesine bağlayarak şunları söyler: "İmam nasbında,

mükellefler için umûmî bir maslahat vardu-; eğer mefsedet olsaydı on
lara (mükelleflere) dönerdi; onlar için maslahattan başka her şey mef
sedet olurdu"59.

Tûsî, "imamet konusunda seçme hakkınm mükelleflere verilmesi
niçin câiz olmasın" şeklinde gelebilecek bir soruya yine umumî masla
hat noktasındanhareketle şöyle cevap verir. "Zarurî olarak biliyoruz ki,
muhakkak her hâkim idâre ettiklerini onlardan daha iyi bilir ve ancak
onlarm maslahatlarınıister. Onların maslahatlarıyüzünden kâim naibin
seçilmesini onlara bırakması, kendisi için kötü bir iş olur"^^.

Kuleyni'de ve Kumınî'de imam tâyini ile alâkalı olarak henüz
"lûtf" konusuna temas edilmediği dikkatimizi çekmektedir. Kıdeynî,

S5 Koleynt, 1 /179

o6 Kuleyn!, 1 /178
57 Kummî, Itikadât, 111
58 Tûsî, Risâle-i tmamet, 16

59 Tûsî, Risâle-i İmâmet, 18; krş. tbn Halduu Mukaddime, 1/256
60 Tûsi, aym eser, 19
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imâmct müessesinin son derece şerefli ve yüksek bir mevkii oldnğu için
ümmetin ihtiyarına bırakılamıyacağı görüşündedir^'. Ona göre, ima
metin kıymetinin ve mevkiinin ümmet tarafından bilinebilmesi imkansız
olduğundan imanım doğrudan doğruya Allah tarafından tâyim gerek-
mektedir''2,

Kuleynî imamın doğrudan Allah tarafından tâyininin ya peygam
ber, ya da bir önceki imam vasıtasıyla olacağmı söyler^^. Ona göre, Hz.
Peygam.ber (s.a.s) daha vefat etmeden, kendisinden sonra kimin imam
olacağını bildirmiştir; çünkü "Bugün size dininizi olgunlaştırdım, size
nimetimi tamamladım"^'' âyetinde zikredilen "dinin kemâli" Ali b. Ebî
Tâlib'in imameti ile tahakkuk etmiştir. Kuleynî, bu âyet nâzil olduğu

zaman Hz. Peygamber'in Âli'nin velayetini izhâr etmekten çekinmesi
üzerine "ey peygamber, sana indirileni tebliğ et"65 âyetinin nâzil ol
duğunu, bunun üzerine Hz. Peygamber'in, Ali'nin kendisinden sonra
velâyet makamına tâyin olduğunu bildirdiğini ifâde eder®'̂ .

Hemen hemen bütün Şiî kaynaklarda Hz. Ali'nin imameti için vaz
geçilmez bir delil olarak ileri sürülen "Gadîr Hum" hadisesi Kuleynî ta
rafından da zikredilir. Olay özetle şöyle olur: Hz. Peygamber (s.a.s)
Veda Haccı'ndan dönerken yolda Mâide sûresinin 67. âyeti nâzil olur.
(Ey elçi Rabbinden sana indirileni duyur; eğer bunu yapmazsan O'nun
elçiliğini yapmamış olursun. Allah seni insanlardan korur) Bu âyet
nâzil olduğu zaman hacdan dönen Hz. Peygamber'in de içinde bulun
duğu kafile, Mekke ile Medine arasındaki Cuhfe yakınlarında Gadir
Hum deuüen bir yere gelmiştir. Burada ağaç, su gibi şeyler olmadığı

için konaklamak âdeti yoktur; fakat yolların ayrım noktası olduğundan

Hz. Peygamber ashâbıum durup etrafında toplanmasım ister ve kızgın

güneş altmda onlara hitap eder®^. Kuleynî'ye göre bu âyetin nâzil ol
ma sebebi, Mâide sûresinin 55. âyetiyle (sizin dostunuz ancak Allah,
O'nun elçisi vc namazlarını kılan, zekâtlarım veren, rükûa varan mü'-
minlerdir), Hz. Ali'nin velayeti bildirilmiş olmasına rağmen Hz. Pey
gamber'in "ümmet Ali'nin velâyctini reddedip dinden çıkar endişesiyle"

gizlemiş olmasıdır'58. Kuleynî, Mâide sûresinin 67. âyetinin nâzil olması

61 Kuleynt 1 ;199

62 Kuleynî. 1/199

63 Kuleynî. 1 /286, 287, 289, 290 vs.

64 Mâide: 5/3

65 Mâide: 5/67
66 Kuleynî, 1 /291

67 Bu konu hk. bk. E.R. Fığlalı, Çağımızda ttikâdî lelâm Mezhepleri, 108-9; A. Gölpmarb,
ÎBİâm Mezhepleri ve Şiilik, ist. 1979, 40—44

68 Kuleynî, 1/289
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üzerine Hz. Peygamber'in Gadir Hum'da "Allah'ın, Ali'nin velayetini
bildirdiğini" şöyle üân ettiğini söyler: "Ben kimin mevlâsı isem, Ali de
de onun mevlâsıdır; Allahım ona dost olanlara dost, düşman olanlara
da düşman ol"®®

Kuleynî, Şia'ya göre oldukça önemli olan bu hadiseyle birlikte,
Hz. Ali'nin imameti için daha birçok delil zikreder. Mesela ona göre,
Arşm listesinde şöyle yazar: "Hamza Allah'ın ve Resiılü'nün aslanı ve
şehitlerin efendisidir. Arşın en yüksek noktasında ise "Ali emîru'l-mü'-
minin'dir" diye yazar'O. Kuleynî'ye göre Kur'an'da birçok âyet Ali'
nin imâmetini bildirmıştir^i: "şayet yolda doğru gitselerdi onlara bol
su verirdik"'^2 âyeti, "eğer Emîru'l-Mü'minîn Ali b. Ebî Tâlib'in vela
yeti, çocuklarının vasiliği istikametinde gidip, emir ve nebiyle onlara
itâat etselerdi onlara bol su verirdik" manasım tazammun etmektedir

ve Ali'nin imametine delildir^^.

"Imâmet Meselesi" başhğı altında Kuleynî'niu imamet ve risâlet
arasında tesis etmeye çahştığını söylediğimiz bağ, imam tâyininde yine
karşımıza çıkmaktadır. Hz. Peygamber'den sonra imam olacak kişilerin

bir önceki imam tarafından bildirilmesi lazımdır. îmamlar "ıııuhaddes"

olduklarmdan"^^ Allah kendilerinden sonra kimin imam olacağını onla
ra beyan eder; "her imam kendinden sonra kimin imam olacağım bilir
ve onu vasiyet eder"'̂ 5. Kuleynî'ye gÖre, imamın kendinden sonraki ima
mı tâyin etmesi, Kur'an'ın "Allah size emânetleri ehline tevdi etmenizi
emreder"'''̂ emrine uymaktan başka bir şey değildir^'. Üstelik bir imam
görevi AUah'm emriyle''^ bir sonraki imama devrederken yanında bulu
nan kitap, silah, ilim vb. emânetleri de tevdi eder^.

Kummî'ye gelince, meseleyi teferruata dalmaksızın net bir şekilde

ortaya koyduğuna şahit olmaktayız. Ona göre her nebinin yüce AUah'ın

emriyle kendisine vasiyette bulunduğu bir vasisi vardır®®; Allah Hz.

69 Koieyni, 1 /295

70 Koleynİ, 1 /224

71 Krş. A. CSlpınarh, aym eser, 313
72 Cin: 72/16

73 Kuleynî, 1 /220

74 Knleynî, 1 /269. 270

75 Kuleynî, 1/277
76 Nisâ: 4/62

77 Knleynî, 1 /276

78 Kuleynî, 1 /277-8

79 Knleynî, 1 /276
80 Kummt, îtikadât, 107
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Muhammed'den ve imamlardan dalıa üstün bir varlık yaratmamıştır®!.
Kummî, Kuleynî'nin beyan ettiği hususları sanki aynen kabul etmiş
gibidir. Pek bir yeuililc göze çarpmamaktadır. Mesela 12. imamdan söz
ederken şöyle der: "Allah'ın salât ve selâmı üzerine olsun Nebî ve selâm
üzerlerine olsun imamlar, onun adını ve soyunu işaret etmişler, onu
tâyin etmiş ve müjdelemişlerdir"®^.

Kirmânî'nin, imâmetin ancak Allah tarafından nassla mümkün
olacağı hakkında ileri sürdüğü delilleri dikkatle tetkik ettiğimiz zaman
adeta Kuleynî'nin ve Kummî'nin bıı konudaki fikirlerinin daha sistemli
bir şekilde ortaya konulmuş haliyle karşılaştığımızı söyleyebiliriz.
Onun ileri sürdüğü yedi delilden ilk ikisi imâmetin nübüvvetle alâkasını

ön şart olarak almıştır; "imâmet için asıl olan nübüvvettir, imamet
nübüvvetin dalıdır ve ResûIuUah'ın makamına halefbktir; ancak Al
lah'ın ve Resûlü'nün ihtiyarıyla ve nassla sahih olması evlâdır. O halde
imâmet de ancak nassla sahih olur"®3. Bundan sonraki iki delil "Al
lah'tan başkasının sırlara muttali olamıyacağı" noktasmdan hareketle
imâmetin nassla olması gerektiğini ifâde etmeye çahşır®^. Kirmânî be
şinci delilinde şöyle der: "îmâmet için azalarda ziyâdelik ve noksanlık

gibi yaratüıştan mevcut biralâmet yokturki,bu alâmetleri taşıyan imam
olsun. Meselâ devenin uzun boynu ve filin hortumunun olması, ne zaman
görülürse bu cinslerin yaratıbşına delâlet eder. İmamın bilinmesi dinen
bir vecîbedir. Dinen bilinmesi gerekli olan şeylere ancak resuller vası

tasıyla yol bulunur. İmâmet de ancak ResûIuUah'ın dilemesi, nassı ve
işaretiyle olduğundan ancak nassla ve tevkifi olarak sahih olur"®5.
Kirmânî'nin altıncı deUli de ilk iki delili gibidir. Nübüvvet AUah'ın

ihtiyarıyla olduğundan bâtıl olması mümkün değildir; imâmetin de
bâtıl olma ihtimabnin ortadan kalkabilmesi için Allah'ın ihtiyarıyla

olması lazımdır®^. Diğer debiise, imâmetin yeryüzünde AUah'm halifeÜği

olduğu için AUah'ın ihtiyanyla olması gerektiği hususuna dayanır®"'.

3. tmamlara îtâat ve Bunun Îmân-Küfürle Alâkası

Tûsî'nin iıunm tarifine tekrar baktığımızda imânun "umumî ri-
yâsete asâleten sâhip"®® bir kimse olarak tavsif edildiğini görebiliriz.

81 Kumml, aymı eser, 108

82 Kummî, ttikadât, 112
83 Kirmânî, el-Mesâbih, 105-6

84 Kirmânî, aym eser, 106-7

85 Kirmânî, aynı eser, 107

86 Kirmânî, aym eser, 108

87 Kiım&nî, aym eser, 108

88 Tûsî, Risâle-i İmâmet, 15
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üstelik bu umumî riyaset, hem dünyevî hem de dîni hususlarda geçerli-
dir®'. Böyle bir kimseye itâatm gerekli olduğu zımnen anlaşılmakla be
raber, Tûsî'nin ifâdelerinde daha açık bir şekil kazanamamıştır.

Aym şekilde imama itaat meselesinin imân-küfür yönünden değer

lendirilmesi de Tûsî'nin Risâle-i îmâmel'inde açıkbk bulamamıştır. Fa
kat imamet meselesi inanç esaslarından sayıldığından imamlara itâatm
dini yönden mevkiini az çok tahmin etmek imkan dahüindedir.

K\deynî'ye göre "dini ve dünyevî işlerin en yücesi, en şereflisi,

eşyanm anahtarı ve Allah'ın rızasının kapısı, tanıdıktan sonra imâma
itaattir"^; Allah, "Allah'a, Resûlullaha ve sizden olan emir sâhipleıine

itâat edin"9J âyetiyle imamlara itâatı farz kılmıştır^.

Kuleynî, imamlara itâat meselesinde de, imâmet-nübüvvet mese
lesinden hareketle itâatm keyfiyyetini tespit etmeye çalışır. Ona göre,
"îtâat hususunda nebilerle imamlar ortakdırlar"®^. Dolayısıyle "bir
kimse, Allah'ı, Resûlü'nü, iniamlarm hepsini ve zamanmın imammı

biliuceye kadar, ona dönüp teslim oluncaya kadar mü'min olamaz"^^.
Başka bir yerde, Kuleynî meseleyi şöyle ifade eder: Bu ümmetten kim
imaınsız olursa, sapık ve şaşkın olmuş demektir. Eğer bu hali üzre ölürse,
küfür ve nifak hali üzre ölmüştür"^^; aslında Allah'ı bilmek bile "hi
dâyete ermiş imamlara uymakla, onların düşmanlarından Allah'a sığın

makla mümkün olur. Kuleynî'ye göre, Allah'a giden yolun tek kapısı

imamlardır^^; Allah, "Allah'a, Resûlü'ne ve indirdiğimiz nûra inanın"^®

âyetiyle imamlaıa inanmayı farz kılmıştır; çünkü bu âvetteki "nur"
imamlarınnûrudur^^. "O," ey imân edenler. Allah'tan sakmm ve sadık

larla beraber olun"iOO âyetinde belirtilen "sâdıklar"ın imamlar olduğu

kanaatındadır^Ol,

89 Tâflt, aynı eser, İS

90 Kuleynî, I /28S-6

91 Nisâ: 4/59
92 Kuleynî, 1/187

93 Kuleynî, 1 /208
94 Kuleynî, 1 /80

95 Kuleynî, 1/184

96 Bk. Kuleynî, 1 /180
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Kuleynî, başka bir rivâvette meseleyi daha açık olarak şöyle dile ge
tirir: "Biz (imamlar), Allah'ın bize itaati farz kıldığı kimseleriz. İnsanlar

ancak bizi bilmekle kurtuluşa ererler ve bilmemeleri mazur görülmez.
Bizi bilen mümin, inkar eden de kâfir olur"'^-.

Kummı, "onlar (imamlar), Allah'ın kendilerine itaat etmeyi emret
tiği ulu'I-emr olan kişilerdir"^"^ diyerek bu husustaki görüşünü ortaya
koyar. Ona göre, "imamları sevmek iman, onlardan nefret etmek kü
fürdür"'^. Kummî, daha da ileri giderek şö}h; der: "Oularm buyruğu

Allah'ın emri; yasakları da Allah'ın nehyidir. Onlara itaat Allah'a
itaat; onlara karşı gelme, itaatsizlik Allah'a karşı gelme; onların dostları

Allah'ın dostu (velî) ve düşmanları da Allah'ın düşmanlarıdır'''^^.

4. imamların Sıfatları

İmamların sıfatları denince ilk akla gelenin imamların mâsumluğu

olduğu aşikardır. Tûsî, ciddi bir şekilde işlediği imamların sıfatlan ko
nusunda ağırlığı "ismet" sıfatına verir; sonra kısa kısa diğer sıfatlan

inceler. Kuleynî, Kumrnî ve Kırmânî'de böyle sistemli bir işleyiş tarzına

rastlamak maalesef mümkün değildir. Kuleynî'de gördüğümüz "imam
lara da vahyedUrae8İ"'0^ hususu, ne Kummî'de, ne Kirmânî'de ne de
Tûsî'de vardır.

a) ismet:

ismet, yani masum oluş, temelde nübüvvetle alâkalı bir ıstılah olup
"nebilerin ve resûllerin büyük ve küçük günahlardan kasıd yoluyla
mâsum" olmaları şeklinde anlaşılmaktadır'^'. Perdevî, bu hususa şu

ifadeyi eklemek ihtiyacı hisseder: onlar (nebiler ve resuller) "çok
küçük hatalardan uzak değiUerdir"'"^. Çağdaş Şiî müelliflerden M.R.
el-Muzaffer de ismeti şöyle târif eder: "ismet, yani masum oluş kü
çük büyük bütün günahlardan, yanılmaktan ve unutmaktan münezzeh
olmaktır"l09. Tûsî'nin ve diğer müelliflerimizin meseleye bakışlarım

daha iyi değerlendirebilmemiz için M.R. el-Muzaffer'iu bu konuda söy-

102 Kuleyni, 1/187

103 Kummt, İtikadât, İU9

104 Kumnı!, aym eser, illi

105 Kunınıî, aynı eser, IIO

106 Kuleyni, 1/176 vd.

107 PezdevS, Eh]-i Sünnet Akâdi, 240; kr;. Taftazâni, Kelâm timİ ve hlâm Akâidİ, hz.
Süleyman Uludağ, İst. 1980, 302

108 Pezdevi, aynı eser, 240

109 M.R. cl-Muzaffer, Şia İnançları, 43
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ledikieriııi nakletmek faydalı olur kanaatındayız. Ona göre, peygam
berlerin masum olmasının esas sebebi, insanların peygamberlere inan
mak hususunda şüpheye düşmemeleridir^^®. Aynı durum imamlar
için de gereklidir; çünkü imamlar da halkın hidâyeti için çalışmakta

dırlar, dolayısıyla onların da masum olmaları lazımdır'^'.

Tûsı'ye göre ismet, mükellefin ma'siyyetteu kaçınmasını sağlayan
8ifattırH2. îmamlarm bu sıfatla vasıflanması iki sebebten dolayı ge

reklidir: 1) İmam ne kedi nefsine, ne de başka bir imama muhtaç, ol
malıdır; bunun için de mâsum olması zaruridir^ı^. 2) İmam nasbi Al
lah'a vâcib olduğundan dolayı, O'nun insanların maslahatlarını ayakta
tutamayacağını ve onları idare edemeyeceğini bildiği bir kimseyi
imam tâyin etmesi düşünülemez. Durum bu merkezde olunca, mâsum
olmayan bîrinin imam olması imkansız olacağından, imamların mâsum
olmaları gereklidir'^'*.

Tûsî, imamların İsmet sıfatı ile alâkalı olarak akla gelebilecek bazı

sualleri cevaplandırırken câlib-i dikkat ifâdeler kullanır. Mesela, "mâ
sum, ma'siyyete kadirdir; fakat o kudreti dahilinde olan şeydir, içten
bir isteme olmadığı için vaki olmaz""^; "özel lûtuflara ki, ismet onun
kesbiyle olur, herkes müstahaktır; Allah insanlardan birini tercih
eder""ö.

Kuleynî, "imam günahlardan ve her türlü hatadan uzaktır""?^

"imâmet işiyle görevlendirilen kişüer mâsumolurlar""® şeklindeki rivâ-
yetlerle, bu konuyu ortaya koyar. Buna göre ismetin menşei nebilerde
bulunan ve nübüvA'eti taşıyan "Ruhu'l-Kud8"dür. Hz. Peygamber
(s.a.s) vefat ettiği zaman, bu "Ruhu'I-Kuds" imamlara intikal etmiştir;
o uyumaz, gaflete düşmez, boş şeylerle uğraşmaz, bâtıldan, kibir ve ya
landan uzak durur"^.

Kummı'yi "ismet" hususunda buraz daha hassas görmekteyiz. Ona
göre, "imamların halleri ile ilgili bir hususta günahsızlıklatını (ismet)

110 Bk. M.R. el-Mıızaffer, uynı eser, 43

111 Bk. M.R. el-Muzaffer, aynı eser, 43

112 Tûsî, Risâle-i tmâmct, 19; kr$. Şeyh Mufid, aynı eser, 122
113 Tûsî, Risâle-i İmâmet, 20

114 Tûsî, aym eser, 21

115 Tûsî, aym eser, 20
116 Tûsî, aym eser, 20

117 Kuleynî. 1/200

118 Kuleynî, 1/203

119 Kuleynî, 1/272
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İnkâr eden bir kimse, onları tanımamaktadır: onları tanımayan (cahİl)

bir kimse ise kâfirdir"'20.

Kummî'ye göre, masum olan imamlar lıer türlü lekeden temizlen
mişlerdir; büyük küçük hiç bir günah işlemezler; Allah'ın emrettiklerini
yaparlar ve ona karşı gelmezlerimi. İmamlar, "işlerini başından sonuna
kadar kemâl, tamlık ve ilim sıfatları ile vasıflandırmışlardir"i22.

Kirmânî'nin "ismet" meselesinde kendi açısından güçlü deliller
ileri sürdüğünü görmekteyiz. Ona göre imam, Rcsûlullah'ın makamında

kâimdir; dinî işler ve nizamın korunması onun görevlerinin başında ge
lir. Eğer imamm mâsum olmaması caiz olursa, ümmet bazı hükümlerde
veya bütün hükümlerde ResûluUah'm yolundan ayrıbr; bu ise zulme yol
açar, insanların parçalanmasını cemâatin dağılmasını intâc eder. öyle
ise imam mâsum olmalıdır^^^. Resûlullah'ın makamında kâim birisi

olarak zekatı, sadakayı humsu toplayıp yerinde harcaması imamın mâ
sum olmasını gerektirir'24. Hadlerin yerli yerince tatbik edilebilmesi için
imam mâsum olmalıdır'^-. İmam mâsum olmazsa, ümmet onun arka
sında kıldığı namazdan şüpheye düşecektir. Şek ise, dinde ve ibâdette
cehennem yoludur; öyleyse imam mâsum olacaktır^^ö.

Kirmânî, "ey imân edenler, Allah'a Resûlullah'a ve sizden olan
emîr sâhiplerine itaat edin''^-^ âyetinde "emir sâhipleri"nin imamlar
olduğuna inandığı için, imamlara itaatin mâsum resullere itâat'e vasle-
dildiğini bunun için de imamların nebiler gibi olması gerektiğini söyler:
"Resullere itaat mâsum oldukları için farz kılınmıştır; imamlara itâatın

farz kıimmasının da imamların ismct'i sebebiyle olması gereklidir"l28.
Ona göre, Resûlullah'ın makamında kâim olan imamın emin, güvenilir
ve mâsum olması gerekir ki, kendisine tevdi edilen emânete hiyâneti im
kan dahilinde olmasın ve yaptığı işlerde de hata ihtimali bulunmasın^^^.

b) ilim

Tûsî'ye göre imamların iÜm sıfatı, .şeriat siyâset, âdab, husumetleri
ortadan kaldırmak vb. dinî ve dünyevi ilimlerden öğrenmeleri gerekli

120 Kummi. tikadât, 113

İ2î Bk. Kuumıi, lükadât, 113
122 Kuronu, İtikadât, 113

123 Kirmânî, el-Me«âbih, 96

124 Kirmânî, aym eser, 97

125 Kirmânî, aym eser, 98

126 Kirmânî, aynı eser, 98

127 Nisa: 4/58

128 Kirmânî, aym eser, 99

129 Kirmânî, aym eser, 99
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olan şeyleri bilmeleridir. Bu bilgiler olmaksızın onlarm idâreye muktedir
olmaları imkansız olur'^o,

Kulcynî, "ilim" sıfatı üzerinde oldukça fazla durur; çünkü imâmet
ve nübüvvet arasında tesis edilmeye çalışılan köprünün dayanaklarından

birisi de "ilim" meselesidir.

Kuleynîn'in naklettiklerine göre, imamlar, her şeyi bilirler; Allalı

hiçbir zaman sorulan bir suale bilmiyorum diyen kimseyi İrram tâyin
etmez'^^ İmamlar göklerde ve yerde olanları cennet ve cehennemde
olanları, olmuş ve olacak şeyleri bilirler'-^-. Her şeyi bilen insan elbette
ne zaman öleceğini de bilecektir; fakat Kuleynî, "imamlar ancak kendi
ihtiyarlanyla ölürler"'^^ rivayetini eklemeyi de ihmal etmez. Kuleynî-,
imamların dminin üç yönlü olduğunu söyler; mazi, gelecek ve hal.
"Mâzi imamlara bildirilmiştir; gelecek yazılmıştır, önlerine serilir; hâl
ise kalbe ilka edilir"'

tmauılann, Kuleynî'ye göre sınırsız olan bu ilimleri iki şekilde hasıl

olur: Birincisi, tevarüs yoluyla: imametin alâmetlerinden birisi de ilim
dir; çünkü bir imam ölürken "emânetlerin ehline tevdî edilmesi" emrine
uyarak ilmi, bir sonraki imama de\Tedeceklir'^5_ Zaten Hz. Pevgamber
(s.a.s) vasisi olan Ali'ye kendisinin ilmi ile birlikte bütün geçmiş pey
gamberlerin ve nebilerin ilmini de bırakmıştır'^'^. Yeryüzünün âlimsiz
kalması imkansız olduğu için, bir âUm ilmine vâris birisini bırakınaksı-

zm ölmcz'^'', öyleyse imamlar, nebilerin ve resullerin ilmine vâris olan
kimselerdir'̂ ®. İkincisi, imamların öğrenmeyi istedikleri yeni şeylerin

ilmidir. "İmamlar bir şeyi öğrenmeyi istedikleri zaman, Allah o şeyi on
lara öğretir"Bu öğreume ise, Kulej-nî'nin "muhaddcs" raefhum.uyle
ifâde ettiği "ses işitme" şeklinde olur; gelen melek görunmeksi/in söy-
leyecekler'ni imama söyler'̂ ®. M.R. el-Muzaffer, bu hususla alâkalı ola
rak şöyle der: "îmam herhangi bir şeyi bilmek dilerse o işin bütün ger-

130 Tıibi, Risâle-i İmâmet, 21
13' Kuleynî, 1/227

132 Kuleynî, 1/261

133 Kule>Tiî, 1/257 vd.

131 Kuleynî, 1 /264, 227

135 Kulejmî, 1/276

136 Kuleynî, 1/224

137 Kuleynî, 1 /223

138 Kuleynî, J/224-5

139 Kuleynî, 1 /258

140 Kıdeynî, 1/271, 175, 176 vs.
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çeği, tozdan pastan arınmış yapımı güzel bir aynaya, karşısındaki şeyler

nasıl aksederse, olduğu gibi görünürse, imamın gönlüne de böyle akseder,
görünür"!^'.

Kuleynî, "hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"^'*2 âyetindeki
"bilenler"in imamlar olduğu kanaatındadır^'^^. Aynca "ilimde rüsuh
sahibi olanlar''^'^^ da Hz. Ali ve ondan sonraki imaınlardır^^^.

Kuınmi, îtikadat^ında imamların ilmine müstakil bir yer ayırmaz.

Yalmz nebiler, resuller ve hüccetler (imanılar)in meleklerden daha üs
tün oldukları hususunu işlerken bu üstünlüğün ilim vasıtasıyla olduğuna

dikkati çeker^^ö. İsnıetHen bahsederken de "onlar masumdurlar; işlerini

başından sununa kadar kemâl, tamlık vc ilim sıfatları ile vasıflandırmış-

lardır"'**^ ifâdesini kullanır.

Kunımî'uinişaret ettiği gibi, ilim meselesini doğrudan ismet'in ışığı

altında değerlendirerek anlamaya çalışmak belki de en isâbetU yol ola
caktır: çünkü ismet sahihi bir kimsenin ilmi elbette farklı olacaktır.

Kirmâni de el-Mesâbîh'de mesele üzerine doğrudan eğilmemiştir.

Fakat gerek Hz. Ali'nin imameti için deliller getirirken'''^, gerekse Hâ
kim bi-E ııriUah'ın imûmetinden söz ederken imamların iHm sâhibi ol

malarından da bahsetmiştir'^^.

c) Şecaat

Tûsî, imamın, "fitneyi önlemek, bâtıl ehlini engellemek ve zorla
mak için bu sıfata muhtaç" olduğunu, kendisine baş kaldıranlara karşı

ancak bu sıfatla karşı koyabileceğini söyler'^®, fakat şecâatm ne oldu
ğunu târif etme ihtiyacını bile hissetmez. Belki de bu durum, onun ese
rinin başında söylediği "risalenin veciz olması" arzusunun bir neticesi
olabilir.

Kuleyuî'nin, tespit edebildiğimiz kadarıyla bir yerde, imamların

şecâatından bahsettiğini görüyoruz. O da imamların ilmiyle alâkalı ola-

141 M.R. el-Muzafler. Şia toançlan, 53
142 Züjuer: 9

143 Kuleynî, 1/212
144 Alî Itnrân: 6

145 Kuleynî. 1 /2I3

146 Bk. Kununî İtİkadât, 104

147 Kummt, aynı eser, 113

148 Bk. Kicmânı, eUMes&bih, 109 vd.

149 Bk. Kirmânî. aynı eser, 128 vd.
150 Tûsl, Risâle-i İmamet, 21
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rak zikredilir. Ona göre, bütün imamlar ilim, şecâat ve tâat yönünden
müsavidirlerl^l.

d) Efdâliyyet

îmamlann cesaret, cömertlik ve kemâl gibi sıfatlarla mııttasjf olma
yönünden enfaziletli insanolmalarıdır' 52. Tûsî, imanun tebeasımn önünde
olması yüzünden, başka bir kimsenin ondan daha cfdal olmasını akla
aykırı görür'53.

Kuleynî de inıamlaıın en faziletli kimseler olacağı kanaatmdadır.

Ona göre, faziletlerin hepsi, imamların isteyip istemediklerine bakılmak

sızın ve imamların faziletli olabilmek için gayret sarfetmclerine hacet
kalmaksızın, Allah tarafından onlara tahsis edilraiştir'54.

Kummî'ye göre Allah, Muhammed'den (s.a.s) ve imamlardan daha
üstün bir mahluk yaratmamıştır; onlar Allah'ın gözünde halkın en sev
gilileri ve ekremidirler'55.

e) Taharet

Tahâret, imamın yaratıhş, huy, neseb bakımından her türlü ayıp

tan uzak olmasıdır'56. Tûsî, imamm bu sıfatının fıtrata uygun olana
yaklaşmak ve kalbi ona meylettirmek bakımından "lûtf'un mecrasında

bulunduğunu beyan eder'57.

Kuleynî, imamların bu sıfatları üzerinde biraz fazlaca durur. Ona
göre, Allah imamların cesetlerini iUiyyîndeu rulilarını ise ondan daha
üstün bir şeyden yaratmıştır'58, Allah bir imam yaratmak istediği za
man, arşın altından melek vasıtasıyla yaşayan imama su gönderir ve
meleğe bu suyu ona içirmesini emreder; işte yeni imam bu kutsal sudan
yaratılır'59. Kuleynî, hiçbir kimsenin imamları yedikleri içtikleri şey

lerden, yalancılık, insanların mallarını yemek gibi suçlardan dolayı it
ham edemeyeceğini söyler'^. Tahârat, imametin alâmetlerinden bi-
ridir"16I.

151 Kuleynî. I/27b
152 Bk. Tûsî, aynı eser, 21

153 Tûsî, Risâle-i İmamet, 21 .

154 Kuleynî, 1 /201

155 Bk. Kummi, İtikadât, 108
156 Bk. Tûsî, Risale»! Imûraet, 21
157 Tûal, aynı eser, 21

158 Kuleynî, 1/389

159 Kuleynî, 1 /387
160. Kuleynî, 1/200

161 Kuleynî, 1 /200
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f) Akrebiyyet

Akrebiyyet, imamlarınAllah'a cn yakın ve sevaba en fazla bak ka
zanan kimseler olmasıdır^ Tûsi, bunun imamlarıntebaalarına takdim

edilebilmelerinin gereği olduğu fikrindedir; takdim edildiklerine göre
AUab'a en yakın kimse olmaUdırlar'®^.

g) Âyet ve Mucize Sahibi Olmaları

Tûsi, imamlarıu, imametlerine delâlet eden âyet ve mucizelerin,
yalmz kendilerine ait olması lazım geldiğini söyler'ö4. Ona göre, imam
lar imam olduklarını kabul ettirebilmek için zaman zaman bunlara ih
tiyaç hissederler; izlıâr edildjği zaman onların Allah tarafından uas-
bedilmiş oldukları anlaşılırla^.

Kuleynî'ye göre, imamların hayatları baştan sona âyet ve mucize
lerle doludur'66. Kummî ise, imamların mucizeleri ve delilleri olduğunu
söylemekle yetinir'67.

h) tnfirad

İnfirad, imamın zamanının biricik şahsİyiîti olması, yani tekliği-

dir'68. İmamın tek olması, imametin bütün insanlara şâmil olmasınm bir
neticesidir'69. Tûsî'ye göre fitne ve fesadın ortadan kalkabilmesi için
imamın tek olması zarurîdir'''®.

Kuleynt de imamların zamanlarmın tek şahsiyeti olduğunu bil-
dirir''^'.

5. tmamlann Sayıları

Tûsî, imamların isimlerini zikretmeksizin sayılarının oniki, gerçek
fırkamn da sâdece oniki imama inanan îsnâ Aşerij^'e olduğunu bildi-
rir'^2. Tûsî'nin bu oniki imanunm, Kuleynî'nin ve Kummî'nin isimlerini

zikrettikleri, daha doğrusu İmâmiyye'nin imamet anlayışmm iskeletini

162 Bk. Kummİ, ayuı eser, 22

163 Kaımot, aynı eser, 22

164 Tûsî, Risâle-i İmamet, 22
165 Tûsî, aynı eser, 22

166 Bk. Knleynî, 1/385 vd.

167 Knmmİ, ttikadât, 110

168 Bk. Tûsî, Risâle-i İmamet, 22
169 Tûs!, aynı eser, 22

170 Tûsi, aym eser, 22

171 Bk. KuJeynî, 1 /201

172 Tûal, Rlsâte-i İmamet, 23
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oluşturan onîki imamdan başkası olduğunu düşünmek elbette mümkün
değildir.

Kuleynî'nin ve Kummî^nin isimlerini zikrettikleri oniki imam şun

lardır:

1. Ali b. EM Talibi",

2. Hasan b. Ali'i'*,

3. Hüseyin b. Ali'",

4. Ali b. Hüseyini^ö^

5. Ebû Cafer (Muhammed) el-Bâkır b. Alil",

6. Ebû AbdiUah Câfer b. Muhammed es-Sâtbkl",

7. Ebû'l-Hasan Musa el-Kâzıml",

8. Ebu'l-Hasan Ali er-Rızâl^O,

9. Ebû Câfer Muhammed et-Tâkî'^l,

10. Ebû'l-Hasan Ali en-Nakîi82,

11. Ebû Muhammed el-Hasan b. Ali el-Askerfis^,

12. Muhammed b. el-Hasanl84.

Kuleynî, 12. imamın ismini zikretmez; ondan "8âhîbu'd-dâr"185,
"hüccet"i86 ve "kâim"i87 diyerek bahseder. Kuleynîye göre, 12. imamm
isminin zikredilmesi yasaklanmıştır; "onu ismiyle ancak kâfirler çağırır-

rjrlar"'88.

173 Bk. Kuleyxıî, Usûİ el-Kâlt, 1/292-207: KumnıS, İtikadât, 115
174 Bk. KuleynJ, ayıu eser, 1/297-300; Kumroi, aynı eser, 115.

175 Bk. Kuleynİ, aynı eser, 1 /3U0-303; Kuınm!, aynı eser, IIS
176 Bk. Kuleynİ, aynı eser, 1 /303-304; Eommİ, aynı eser. 116

177 Bk. Kuleynİ, aym eser, 1/305-306; Kummt. aynı eser. 116

17^ Bk. Kuleynİ, aym eser, 1/306-7; Knmmi aym eser, 116
179 Bk. Knieynİ, aym eser, 307-311; Kununl, aym eser, 116
160 Bk. Kuleynİ, aym eser, 1/311-20; Kumını, aym eser, 116
181 Bk. Kuleynî, aym eser, 1/320-323; Kuromi, aym eser, 116, 109
182 Bk. Kuleynî, aym eser, 1/323-5; Kummf, aym eser, 117, 109

183 Bk. Kuleynî, aym eser, 1/325-8; KummI, aym eser, 117, 109

184 Bk. Kuleynî, aynı eser, l /.Î28 vd.; Kumınî, aym eser, 109

185 Kuleynİ, aym eser, 1 /328
186 Kuleynî, aym eser, I /333

187 Kuleynî, aym eser, l /333

188 Kuleynİ, aynı eser, 1 /333
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Kumm! ise, onu, "el-Kâim", "el-muntazar" lakablanyla beraber,
esas ismiyle de zikreder'^®, isminin zikredilip-zikredilmemesi hususun
da bir şey söylemez. Kummî, Hz. Peygamber (s.a.s) de-dahil bütün imam
ların zehirlenerek öldürüldüğü kanaatmdadır'^.

Kirmânî'ye gelince: Ona göre, altıncı imam Câfer es-Sâdık'tan

sonra yedinci imam oğlu Ismail'dir^^^. Kirman^ imametin Ismâil'e ait
olduğuna dair birçok delil getirmeye çalışır^^.

6. Gaybet

Gaybet, Şiî düşüncede, 12. imam olarak bilinen Muhammed b. el-
Hasan'm halen sağ olduğuna ve insanlardan gizlenmiş olduğıma dair
inançdır^^^. Tûsî'ye göre, 12. imamın gizlenmesi, insanların yüzünden
olmuştur; sebebi de mağlubiyet ve idâreyi yitirme korkusudur'^. Ku-
leynî ise bunun ölüm korkusundan olduğımu söyler'

12. imamın gaybeti ikidir; Birisi küçük (gaybet-i suğrâ); diğeri ise
büyük (gaybet-i kübrâ) olan gaylıettir'^ö. Gaybet-i suğrâ dönemi, "halen
sağ olduğuna inanılan onikinci imamın kaybından yani 260/873 yılm-

dan sonra 15 Şaban 328/27 Mayıs 940 tarihine kadar ki devreye" de-
nir'^''. Bu dönemde onikinci imam ile insanlar arasındaki münâsebeti

arka arkaya dört sefir temin etmiştir'^. Dördüncü sefir Ali b. Muham-
med'in ölümü ile Gaybet-i Kübrâ dönemi başlamıştır. Bu dönem Sâ-
hibu'z-Zaman'm zuhuruna kadar sürecektir'^.

12. İmam Muhammed b. el-Hasan, şartlar tahakkuk ettiği zaman
zuhûr edecek ve yeryüzünü, zulümle nasıl dolduysa aynı şekilde adâ-
letle dolduracaktır200.

Tûsî, bu Gaybet-i Kübrâ döneminin müddeti hakkında Allab*ın

âlim ve kadir olduğuna inananlar için bir problem olmayacağı kanaatm-

109 Kummî, îtikadât, 1!1

190 Kummî. aynı eser, llS-117

19] Kirman!, el-Hesâbth, 128 vd.

192 Kirmânî, aynı eser, 128 vd.

193 Bu konu hk. bk. E.R. Fığlalı, Çağımızda İtikâd! telâm Mezhepleri, 112-3; A.
GttIpınarlı, isiâm Mezhepleri ve Şiîlik, 528.

194 Tûet, Rieâle-İ tmâmet, 25.
195 Kuleyn!, 1 /338

196 Kuleyn!, 1/340

197 E.R. Fığlalı, aym eser, 112
198 E.R. Fığlalı, ayiu eser, 112, A. Cölpınarlı, aym eser, 528-32

199 E.R. Fığlalı, aym eser, 113; A. Cöipmarlı, aym eser, 533
200 Bk. Kuleyn!, 1/338; Kummî, ttikadât, 111
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dadır^Ol. Ona göre "enbiyâdan Hızır \e tiyas'ın, şakilerden Deccal ve
Sâmirî'nin uzun ömür ve gaybetleri", eğer sahih ise bu iki grubun orta
sında olan 12. imamın gaybetinin sahih olmaması için hiç bir sebeb yok-
tur202.

Kummi, bu dönemle alâkalı olarak şunlan söyler. "Biz, ondan baş

ka kaaim bulunmasının caiz olmadığına inanırız. O istediği kadar giz
lilik (gaybet) içinde kalabilir; hatta onun yokluğu (gaybet), dünyamn
ömrü boyunca sürse bile, ondan başka bir kaaim olmayacaktır; çünkü
Allah'ın selât ve salamı üzerine olsun Nebî ve selâm üzerlerine olsun

imamlar, onun adını ve soyadını işaret etmiş ve müjdeleınişlerdir"203.

Knmmî'nin şu enteresan ifadeleri de kullandığını müşahede etmekte
yiz: "o (sâhibu'z-zaman), Allah'a ortak koşanlar hoşlanmasa da, dînini
bütün dinlerin üstüne çıkarması için204 Allah'ın çıkardığı kimsedir.
Ve selâm üzerine olsun o, Allah'ın yeryüzünde ezan okunmayan tek yer
kalmayıncaya ve din, bütünüyle Yüce Allah'ın oluncaya kadar, onun
elleriyle yeryüzünün doğuları ve batılarını fethedeceği şahıstır. \e o,
Allah'ın salât \e selâmı üzerine olsun Nebî'nin bildirdiği Mehdî'dir.
Ye o, Isâ b. Meryem indiği zaman, İsâ'nın onun arkasında namaz kılaca

ğı kimsedir"2öS.

Sonuç

Şiiliği anlayabilmek için, Şii-imâmet nazariyesinin iyi bilinmesi
gerekmektedir. İmamet, Şii düşüncenin ekseni mesabesindedir.

Kuleynî'nin daha sonraki nesillere aktardığı rivayetler, o dö
neme kadar ki bakış açısmı yansıtmaktadır. Klasik dönem Şii an
layışı el-kâfi'de bütün ayrmtılan ile bulmak mümkündür. Kummi,
biraz daha derlenip toparlanmış Şiîliğin aklı başında bir temsilcisidir.

Tusi ise, Şiîliğe yeni bir ruh kazandırmış, Moğal istilasmın yol
açtığı çalkantıdan güçlenerek çıkmasma katkıda bulunmuştur. İma

met nazariyesi açısından Kuleyni ile Tüsî aıasmda önemli bir fark
tan sözetmek pek mümkün değildir.

201 Tûsî. Risâle-İ tmimet, 24-S

202 TûsS, Risâle-i İmamet, 2S

203 Kummî, İtikadât, 112
204 Tevbe: 9/33

205 Kamm!, İtikadât, 111-2



CERH VE TA'DtL İLMİ YÖNÜNDEN SAHÎHU'L-BUHARÎ RAVİLERt

Doç. Dr. Mücteba UĞUR

Hadîs Usûlü ilminde değişmez bir kaide olarak herhangi bir hadisin
sahih sayılabilmesi, her şeyden önce, o hadisi nakleden ravinin durumu
na bağlıdır. Ra\dnin durumu güvenilir ise hadise de güven hasıl olur.
Değilse hadise güvenilir bir hadis gözüyle bakılamaz. Nitekim bu ilme
ait kaynak eserlerde sahih hadis, "isnadı baştan sona adaletli ravinin
adalet ve zabt sahibi ra\iden nakletmesiyle muttasıl olan, şâz ve illetli
olmaktan uzak hadis" şeklinde tarif edilir^.

Hz. Peygamber (s.a) den sadır olduğu, art niyetten uzak salim aklın

kabul ettiği metotlarla nakledildiğinden sağlam bir şeküde tesbit edil
diği için her bakımdan güvenilebilecek hadis türü olan sahih hadisler
böyle tarif edilirken tam anlamıyla zabt özelliğine sahip olmamasının

yauıs'ra rivayetine güvenilebilmesi için en önemli nitelik kabul edilen
adalet özelliğinden yoksun ravilerin rivayetleri dışarda bırakılmıştır.

Diğer taraftan aynı tarifte senedin baştan sona kadar muttasıl olması,

bir diğer deyişle, senette kopukluk bulunmaması öngörülmüştür. Bu
şart bir bakıma güvenilir ramilerin birbirlerinden nakletmeleri manası

nadır. Bu da hadisin bir anlamda günlük hayatında bile yalandan uzak
kalmış railer tarafından görüşerek işitme gibi son derece sağlam bir
metotla rivayet edilmiş olması demektir. Bununla birlikte aynı tarifte
önemli iki husus daha vardır: Rivayetin şds ve illetli olmaması. Bir ri
vayetin şâz sayılabilmesi İçin güvendir ravilerin rivayetine lafız veya
en azından mana bakımından aykırı olmaması gerekir. İllet denilen ku
surdan uzak olma şartına gelince, bu şart da daha çok raviden gelen ku
surlardan yahutta noksanlıklardan uzak olması anlamını da taşır. O
hale göre sahih hadisin tarifine esas olan şartlar göz önünde tutulduğun

da şu sonuca varılır: Bir hadisin sahih olabilmesi geniş çapta ve ya doğ

rudan doğruya ya da dolaylı olarak ravinin durumıma bağhdır.

Hadis Edebiyatı içinde ayrı bir yeri olan ve İslâm alimlerinin ta-
mamma yakın büyük çoğunluğu tarafından Kur*ân-ı Kerim'den sonra

1 İbnu's-Salâh, Ulûmu'l'Hadû, Haleb 1386/1966, s. 10; en-PIevevt, et'Tahib, Kabin
1388/1968, s. 4; İbn Haceri'l-Askalân! Nuzhetu'n-Nasar, Kahire, s. 29.
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en saMh ve güvenilir kaynak eser olarak kabul edilmiş bulunan Sahi'
Au'/-jBu/ıori'deki hadisleri rivayet eden ravilerin Cerh ve Ta'dîl ilminde
belirlenmiş kaideler ışığında araştırılarak güvenilir olup olmadıklarının

açığa çıkarılması birkaç yönden büyük önem taşmıaktadır. Böyle bir
araştırma önce Sahihu^l-BuhârVde mevcut hadislerin tamamı üzerinde
hadis alimlerinin hemen hepsi tarafından verilmiş veya benimsenmiş

sıhhat hükmünün tartışılabiIirUkderecesini ortaya koyacaktır. Kaldı ki,
aynı konuda yapılacak en basit bir araştırma dahi ileri sürülecek çeşitli

itirazları başından bir nebze de olsa cevaplamış olacaktır. Bununsa
aliminden sıradan birisine kadar bütün müslümanların herhangi bir
peşin fikre kapılmadan Sahihu''l'Buhâri hadislerinin tümüne gösterdik
leri ilgi ve güvenin ne derece yerinde olduğu sonucunu vereceği kuşku

suzdur. İşte bu seseple biz, bu araştırmamızda Sahihu^l-Buhâri^dc mev
cut değişik kategorilere girebilen hadislerle bunların şevâhid ve mutâbV
denilen destek variyantlarını rivayet eden ravilerin Cerh ve Ta'dîl yö
nünden tenkit süzgecinden geçirmiş olan alimlerin görüşlerinden bir
kısmına yer vermek istiyoruz.

Asıl konumuza girmeden önce şunu söylemeliyiz. Sahihu^l-Buhâri
ravilerini iki gruba ayırmak mümkündür: Bunlardan birinci grubu eser
sahibinin hadis rivayet ettiği şeyhleri, günümüzün deyişiyle hocaları;

ikinci grubu ise aynı manada şeyhinin şeyhinden başlamak üzere Hz.
Peygamber'e varıncaya kadar senedini meydana getiren raviler oluş

tururlar. tik grubu incelerken çeşitli kaynakların verdikleri bilgileri sis
tematik bir şekilde birleştiren bir eser, İbn Haceri'l-Askalânî künyesiyle
tanmmış Ahmed b. AL''nin (773-852/1371-1448) Sahihu^l'Buhâri şer

hine yazdığı mukaddimesi Hedyu^s-Sâri ana kaynağımız olacaktır,

ikinci grubu incelerken ise onunla birlikte Ebu'I-Velıd Süleyman b.
Halef el-Bâcî'nin (öl. 474/1081) et'Ta^dil ve''t-Tecrih li-Men Harrece
AnhuH'Buhâri fVs'Sahih isimli eserini^ esas alacağız.

3 Ebu Zerri'l-Herevî künyesiyle meşhnt Abd b. Ahmed (355-434/966-1042), el-Hatîbu'l-
Bağdâd! lakabı isminden çok tamnan Ahmed b. Ali (392-463/1001-1071) gibi büyük hadis aliro-
lerinin talebesi olan el*Bâcrnin bu eserinin kaynacım Muhammed b. tamâi'l el-BuhârI'nin
(194-256/810-870) et-Tarihu'l-Kebîr'i-, Ebu Nasr Ahmed b. Muhammed ei-Kilâbâzî'nin (323-
398/935-1008) Ma'rifetu MenAhruee Lehu'l-Buhârifî Sahihihi isimli meşhur eseri; tbnu'l-Bey-
yi* lakabiyle tanınmış Muhammed b. Abdullah el-Hâkimu'n-Nâsibûr! (321-405/933-1014);
tbn AdSAbdullah b. Adİ'nin el-Kâmil'i ile Amr b. Ali el-Fellâs'm (öl. 249/863), Yahya b. Ma'in'in
(157-233/774-^48) ve Ebu Abbâs el-Ebbâr'm (öl. 290/903) TâriMeri oluştururlar. Hadis Ricali
İlminin en eski kaynaklanna dayanan bu kıymetli eser, İstanbul Nuruosmâniye Kütüphanesi
766 numarada kayıtlı bilinen tek nüshasmdan Tunuslu Değerli Araştınnaa Dr. Ebu Lubâbe
Hoseyn'in gayretleriyle ilim aleminin faydasına yeni sunulmuş bulunuyor. (1-3, Riyâd, 1406/
1986).
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1. el-Buhâri Şeyhleri

Ibn Haceri'l-Askalâni'nin naklettiğine göre Muhammed b. tsmâ'il
el-Buhâri, 1080 hadisciden hadis yazmıştır. Bizzat kendisi bunların hep
sinin hadis ilminde ehil, aynı zamanda imanın söz ve iş (kavi ve amel)den
ibaret olduğu inancına sahip kimseler olduklarını söylemiştir^. Bu ri
vayete bakılırsa hadis yazmaya başladığı anlardan itibaren hocalarım

titizlikle seçtiği; hadis aldığı kimselerin önce Hadis timinde belli bir yere
gelmiş, işini bilen ehil; daha sonra da îman konusunda belli bir görüşe

saplanarak Kelâm tartışmalarına girmemiş olmasına dikkat ettiği an
laşılır. Denilebilir ki, belki de Hadis İlimlerinde son derece titiz ve dik
katli, ele aldığı işi sonuna kadar başarıyla yürüten ve tuttuğunu kopa
ran azimli bir kişiliğe sahip olduğundan Ibn Sâ^id isimli bir Kadisci ta
rafından "el-Kebşu'n-Nattâh"yani inatçı keçi diye nitelenen^ el-Bu-
hâri, azim ve dirayetini önce hocalarını seçerken göstermiştir.

Yine Ibn Hacer'e göre el-Buhârî'nin hadis aldığı şeyhleri beş taba
kaya aynhr:

Birinci Tabaka^ ct-Tâbi'ûndan hadis almış olanlardır. En âli isnâdı

olan sulâsi (kendisiyle Hz. Peygamber arasında üç raviden oluşan) is-
nadlarıyla rivayet ettiği 22 badis, genelde et-Tâbi*ûn nesline mensup
birinden rivayette bulunan şeyhleri vasıtasıyla rivayet ettikleridir. Söz
gelirai, Muhammed b. AbdüUah el-Ensar'ı (öl. 205/830), Mckkî b. İb

rahim (öl. 214/829), Ebu Asım en-NebîI, Dahhâk b. Mahled (122-262 /
739-875), el-A'meş, Süleyman b. Mihrân'dan (61-148/680-765) rivayette
bulunmuş olan Ebu Nu'aym el-FadI b. Dukeyn (103-219/721-834) bu
gruptandırlar.

ikinci tabakayı et-Tâbl'ûn'un uluları devrine yetiştikleri halde on
lardan rivayeti olmayanlar oluştururlar. Âdem b. Ebî lyâs (öl. 220 /
835), Sa'îd b. Ebî Meryem (144-224/761-838), Ebu Mushir Abdu'l-Alâ
b. Mushir (öl. 218/833) gibi şeyhleri bu gruba girerler.

Üçüncü Tabaka, şeyhlerinin orta tabakasıdır. Bunlar, et-Tâbi'ûn*a
yetişemeyip Tebe'u't Tâbi'în'in önde gelen ulularına yetişerek onlardan
hadis alanlardan ibarettir. Aralarında Üçüncü Hicrî Asır başlarmm (Do
kuzuncu asnn ilk yansı) tanınmış hadis alimlerinin de bulunduğu bu
tabakayı, Suleymân b. Harb (140-224/757-838), Kuteybe b. Sa'id
(öl. 240/854), Nu'aym b. Hammâd (öl. 228/842), Ali Îbnu'l-Medînî

4 Hedyu^S'Sâri Mukaddime F^i%Bdri Şerhui Sahîhi'UBuhâri, Bnlak 1301. s. 479.

5 Doç. Dr. Mücteba Uğur, Buhârî, Ank. 1989, s. S5.
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(161-234/777-848), Yahya b. Ma'în (157-223/774-847), Ahmed b.
Hanbel (164-241 /780-855), îshâk b. Râhûyc (161-238/778-852) ve iki
kardeş, Ebu Bekr b. Ebî Şeybe (öl. 235/853) ile Oaman b. Ebî Şeybe

(öl. 239 /853) gibi şeyhleri oluştururlar.

Dördüncü Tabaka, hadis meclislerine birlikte katılarak aynı şeyhten

rivayette bulunduklanyla hadis rivayetine kendisinden çok az önce baş

layanlardan meydana gelir. Bunlardan Muhammed b. Yahya ez-Zuhlî
(öl. 258/871), Ebu Hatim er-Râzî (195-277/810-890), Abd b. Hu™-eyd
(Öl. 249 /863) anılmaya değer olanlardır. •

Yeri gelmişken burada işaret etmek gerekir. el-Buhâıi, bu şeyhlerin

den ancak ötekilerden elde edemediği, yahutta başkaları tarafmdan ri
vayet eddmemiş birkaç hadis rivayet etmekle yetinmiştir. Bu ise onun
kendi akranlarından mecbur kaldığında rivayette bulunmasından başka

bir şey değildir.

Beşinci Tabakaya gelince, bu tabakayı oluşturan hadis alimleri
yaşça ve Hadis llmindeki yerleri itibariyle kendisinden küçük olanlardır.

Abdullahb. Hammâd el-ÂmiIî (öl. 273 /886), Abdullah b. Ebi'l-âs el-Har-
zend(?)6 ve Muhammed b. Isâ et-Tirmizî (209/287/824-900) isimleri bu
gruba dahildir.

el-Buhâıi'nin öğrencisi durumundaki birinden hadis rivayet et
mesi önce bir faydaya bağlıdır. Aslında böyle rivayetler sayıca çok az
olduğu gibi Sahîh'e alınmış da değillerdir. Misal vermek gerekirse, et-
Tirmizî'den semâ"" yoluyla iki hadis almıştır. Bunlardan birincisi,

**Hurma ağaçlarından herhangi bir şey kesmeniz veya onları kökleri
üstünde bırakmanız (hep Allahhn izniyle ve (O'nun) yoldan çıkanları

cezalandırması içindir)" (el-Haşr, 5) ayetindeki "lîne" sözcüğünün

hurma ağacı manasına olduğuna dair İbn Abbâs hadisidir. et-Tirmizî,
el-Buhârî'niu bu hadisi kendisinden işittiğini söylemiştir*^. Diğeri ise
Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye hitaben söylediği,...

İİ jip İJu "Bu mescitten yıkanacak olarak geçmek benden

ve senden başkasına caiz olmaz" hadisidir. et-Tirmizî, hadisi verdikten

6 Hcdyv^sSârî, 479, 480.

7 Abdulfettâh Ebu Gudde, et-Tirmid el-lmâmu*UMulıaddis, Mecelle Râbttati'l-Alem''l-
îslâmi, 20/1, Muharrem 1402, s. 41.
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sonra açıklama yaparak "Bu hadisi Muhammed b. îsmâil benden işitti

ve garîb buldu" demiştir®.

Yukarıda da söylendiği gibi el-Buhâr> bu hadisleri Sahih'ine alma
mıştır. Bilhassa ikinci hadis'in alınmayış sebebi, bizzat et-Tirmizî'm*n
sözüyle açıklanmıştır. Dikkat, edilirse bu hadisi el-Buhârî'nin kendisin
den işittiğini ve ğarib bulduğunu söylemiştir. el-Buhârî'nin Sahîh'ini
meydana getirirken takip ettiği metot, böyle garîb yani tek yoldan
rivayet edilen hadisleri değil, birkaç yoldan rivayet edilerek kuvvet
kazananları almaktır. Kaldı ki Sahîh'in bir yerinde tanınmış Tâbi'ı

Muhammed b. Sirîn'in (33-110/653-728) Hz. Ali üzerine rivayet edilen
bütün haberlerin yalan olduğu kanaati taşıdığmı kaydetmiştir^. Öyle
olunca onun tbn Sîrîn'in bu sözünü göz önünde tutarak hareket ettiği,

bir başka deyişle, bildikleriyle hareket etme prensibine uyduğu açıkça

belli olmaktadır.

Bununla birlikte el-Buhârî, şeyhi Osman b. Ebî Şeybe aracüığıyla

tanınmış hadis alimi el-Vekî' tbnu'l-Gerrâh'ın (129-196/747-812) "Bir
ilim yolcusu, kendisinden üstün olandan rivayette bulunduğu gibi ken
dine denk olandan da kendisinden aşağı durumdakİlerden de rivayette
bulunmadıkça âlim olamaz" dediğini rivayet etmiştir. Kendisi de bir
muhaddisin kendisinden üstün durumda olanlardan rivayetle yetinmeyip
kendi seviyesindekiierle, kendisinden aşağı seviyede olanlaıdan hadis
yazmadıkça olgun bİr hadisci olamayacağı kanaatindedir. Anlaşıldığına

göre el-Buhârî Hadis Ilmindcki yüce yerine rağmen alçak gönüllü biridir.
Hocasımn hocası el-Veki'den rivayet ettiği sözleri bir ilim prensibi ha
line getirmiş, o prensibe uygun hareket etmiştir.

el-Buhârî'nin bütün bu şeyhlerinin -özellikle ilk dört tabakadan
olanların— durumları cerh ve ta'dîl yönünden incelendiğinde görülür
ki, hepsi de sikadır. İçlerinde yalan söylemek veya yalan İlhamına maruz
kalmakla ccrhedilmiş olan yoktur. Hepsi de kendi deyişiyle "Sâhibu'l-
Hadîs", yani halk deyişine gÖre "çekirdekten yetişme" hadiscidir. Ha
berler ilminde usta, Hz. Peygamber (s.a)'in sünnetini aksettiren hadis
leri rivayette ehildir. Bunların yanısıra özellikle vurgulamak gerekir,
iman konusundaki bid^at sayılan tartışmalara girmemişlerdir.

el-Buhârî'nin şeyhlerinin tümü hakkında yerleşmiş kanaat bu ol
makla birlikte içlerinde kimi alimlerce tenkit edilenleri de vardır. Ger
çekten bazıları tefelsüf (felsefeye bağlılık) bid'atine kapılmak sonucu

8 ct-Timuzî, el-CâmruVSaUA, 2. Bs., Kahire 1395/1975, Mcoâkib 21: 5/240, r. 3727.

9 Menakıb: 4/209. İst. 1313,
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Kaderiye Mezbebinin görüşİerini benimsemek veya Şi'a'ya meyletmekle
tenkit edilmişlerdir. Bir tanesi, Sahîh'te 205 hadisi bulunan el-Bundâr
lakabiyle tanınmış Muhammed b. Beşşâr (167-252/783-866), Amr b.
Ali el-Fellâs tarafmdan (Yahya b. Sa'îd el-Kattân'dan rivayetlerinde)
yalan söylemekle itham edilmiştir'^. Ancak, sonuncusu da dahil, bu
tenkitlerin hiçbiri savunulamaz cinsten tenkitler değildir. Eklemek ge
rekirse, cerh ve ta'dil alimleri bid'atları iki grupta mütala'a etmişlerdir.

Bunlardan birincisi sahibini küfre götürenler (mukeffire), ikincisi ise
küfre gÖtürmeyipfıska düşürenlerdir (ga>T-ı mukeffire). Cerh ve ta'dil
alimleri içinde Kaderiye Mezliebine mensup olmayı küfre götüren bid
at olarak gören yoktur. Kaldı ki aynı alimler bağnazlık derecesinde
bağbbk ve her fırsatta propağandasmı yapmak söz konusu olmadıkça

Şi'a dahil herhangi bir mezhebin görüşlerini paylaşmanın da sahibini
dinden eden bid'at olmadığı görüşündedirler. B;r diğer deyişle, sadece
Hz. Ali'yi sevmenin olduğu kadar Ehl-i Beyt'e bağlılığın da Cerh ve
Ta'dil ilmi noktasından bir sakıncası yoktur. Yalnızca Hz. Ali'yi sev
mek, ona veya Ehl-i Beyt'e bağlıbk tenkit konusu yapıldığı takdirde
ortada çok az kimse kalır. Bu itibarla bu kabil bid'at sayılan durumlar,
sahibi yalancıhk, veya hadiste yalan söyleme, yahutta hadis uydurmuş

olma gibi ağır cerh sebeplerinden biriyle to'n edilmediği sürece ravinin
hadislerini sıhhatten düşüren sebepler arasmda sayılmamışlardır.

Şu da var. Cerh ve Ta'dil alimlerine göre bir raviyi cerhetmeye se
bep olan âmiller değişiktir. Bir kısmına göre cerh sebebi olan herhangi
bir husus, bir başkasına göre cerhe sebep olamaz". Bu önemli nokta
dan hareket edilerek denilmiştir ki, Cerh ve Ta'dil âlimlerinin üzerinde
birleşmedikleri sebep veya sebeplerden dolayı tenkit, geçerli bir tenkit
değildir.

Diğer taraftan az önce de değinildiği gibi sahibini dinden çıkarma

yan bid'atlardan birine kapılmış ravinin rivayetleri, aşırı bir şekilde

taraftarlığını ve propağandasını yapmadığı sürece ve başka kusuru yok
sa, makbuldür. Bu açıdan bakıldığı zaman da Cerh ve Ta'dil kaynak
larında el-Buhârî'nin şeyhleri arasmda ne siyâsî ne de itikâdî bid'atinin
bağnazlık derecesinde taraftarlığını ve propağandasını yaptığı gerek
çesiyle tenkit edilmiş kimse yoktur.

el-Fellâs'ın Muhammed b. Beşşâr'ı yalan söylemekle itham etme
sine gelince, bu tenkit birkaç yönden geçerli sayılmamıştır. Şöyle ki,
bir kere el-FeUâs, bu tenkidine sebep göstermemiştir. Oysa bir ravinin

10 ez-Zehebi, Mizânu'Uİ'tidâl, Kahire, 3/490.
11 Hedyu^s-Sâri, 381.
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adaletli olduğuna hükmederken sebep göstermek şart olmadığı halde
cerhi için göstermek şarttır, öteki deyişiyle, sebep göstermeksizin bir
ravinin adaletli olduğuna hükmedilehilirse de açıklama yapmadan ya
pılan cerh makbul değildir'2.

Öte yandan el-Fellâs'ın bu tenkidine katılan başka cerh ve taMil
âlimi yoktur. Nitekim ez-Zehebî (673-748/1274-1347) İslâm âlimlerinin
Muhammed b. Beşşâr'ı hadiste sika bildiklerini, bu yüzden de el-Fel-
lâs'ın tenkidine kulak asmadıklaıanı sö)ler. Yİne ez-Zehebî'nin naklet
tiğine bakılırsa Meşhur Cerh ^•e Ta'dil âlimi Yahya b. Ma'în'in hadis
meclisinde Bundâr'ın ismi geçtiği halde onun mecruh veya zayıf bir ravi
olduğuna dair tek kelimte söylememiştir^^. Şu hale göre el-Fellâs'in bu
tenkidini geçerli bir tenkit yerine koymak imkânı buhmamamıştır.

2. ei-Buhâri Kavileri

Cerh ve Ta'dil İlminde kaide olarak bir ravinin rivayetlerinin ter-
kedilmesine yol açan âmiller, Bid^at, Muhalefet, Galat, CehâletuH'Ükl
ve Tedlis yahut îrsâl yüzünden senedde inkıta'a sebep olmak gibi beş

esas etrafında döner'^. Sahîhu'l-Buhârî hadislerini rivayet eden ve el-
Buhârî'nin' şeyhinin şeyhinden sahâbîye kadar senetlerini oluşturan,

nihayet, yaklaşık bir rakamla 1744 sayısına ulaşan ravilerin^^ bu esas
lar açısından incelenmesi sonucu şu neticelere varılmıştır*

a. Yukarıda da söz konusu edildiği gibi, bid'at, sahibini küfre gö
türen (mukeffire) ve onu dinden çıkarmamakla birbktc fıska düşüren

(ğayru mukeffira) olarak 'ki türlüdür. Gulât ŞVa, Rafizilik, Muşebbihe,

Mucessime gibi inanca bağlı bid'atlar ilk gruba girerler.

Sahîhu'l-Buhârî ravUeri arasında bu bid'atlardan birine saplanıp

kalmakla cerhedilerek hadislerinin terkedilmesi gerektiğine hükmedil
miş kimse, kesinlikle yoktur^^. Sahibinin küfre düşmüş değil, ancak
fâsık sayılmasına neden olan Hâricilik gibi bid'atlar ise yoruma bağh-

dır. Cerh ve Ta'dîl âlimleri ile bir kısım Ebl-i Sünnet bilgininin böyle
bir bid'ata kapılan ravi hakkındaki görüşleri kısaca şu şekildedir:

Hadiste yalan söylemek en şiddetli ta'n sebebidir. O nedenle yalan
söylediği, hele hadis uydurduğu kesinlik kazanan bir ravi, en azından

12 Ulûmu'l'Hadü, 96; es>Suyâtİ, Tedrîbu'r'Râm, 2. Bs., Kahire 1365 /1966,1 /305.

13 MizânuH-l'tidâl, gösterilen yer.
14 Bedyu's-Sârî, 381.

15 Bu sayı kaynağumz olan et-Ta'dü ve'f-Tecrth^e göredir. Kulmi sahâbllerle tekrar eden
isimler de sayıya dahildir.

16 Hedyu's-Sâri, 383.
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sözüyh' Islâmt bir prensibi çiğnemiktir. Bu itibarla fâsık sayılır. Hadis
lerine hiçbir şekilde itibar edilmez.

Gerek inancıuda, gerekse davranışında fiska düşen b'r ravi, şayet

fışkından tevbe edip dönmüşse hadislerinin makbul addedilip edemeye
ceğinde görüş ayrılığı vardır. Kimi alimler fışkından tevbe ettiği açığa

çıkan bir ra\iuin ri\ ayetlerinin kabul edilmesi gerektiği görüşündedir

ler. Buna karşılık k'mileri ise fıskı yalancılık ise rivayetlerinin kabul edil
meyeceği görüşünü savunmuştur'"'. O Hale göre dindar, ibadetine düş

kün ve yalandan uzak bir ravinin hadisleri makbuldür. Yalandan uzak
kalamamışsa kendisi de had'sleri de tcrkcdilir.

Sahîhu'l-Buhârî ravdleri arasında bahsimize konu fıska düşen, ancak
tevbe etmey'ip görüş ve davranışlarında 'srar eden, özellikle valan söy
lemek gibi en büyük tenkit sebebi sayılan hali açığa çıkmış kimse yok
tur.

b. Had's Usûlü İlminde Muhâlefei. ravinin zayıf ise gÜNenilir;
sikaysa kendisinden daha sika olan ravilerin rivayetlerine gerek söz,
gerekse mana yönünden aykırı rivayette bulunmasıdır. Cerh sebeplerin
den biridir.

Bir ravinin güvenilir ravilerin rivayetlerine söz veya mana yönünde
aykırı rivayette bulunmasındansâz ve munker gibi iki za)af hadis çeşidi

meydana gelir. \ ukanda bir nebze söz konusu etlik, sahih hadis şâz

olmayışımn yanında herhangi bir gizli kusuru taşımaktan uzak olan
hadistir. Dolayisiyla gü^'enilir ravilerin rivayetlerine ters düşmez.

Sahîhuİ-Buhârı'de ne şâz ne de munker hadis çeşitlerine rastlan
maz. Bu demektir ki, Sahihu'l-Buhârî hadisleri arasında güvenilir ravi
lerin sahih olarak rivayet ettikleri hadislere ters düşenleri Inıluıımaz.

Öyle olunca, sonuç, itibariyle bunları rivayet edenler arasında muhalefet
nedeniyle tenkit edilerek hadis» terkedilmiş olanı da yoktur.

e. Sözlükte yanılma anlamına gelen galat. Hadis Usûlünde ra\'İnin

hatası çoğaldığı, bir başka deyişle hatalı ri\ ayetleri doğru olarak rivayet
ettiklerinden çok olduğu takdirde (Kesrelu'l-Ğalat) cerh sebebidir.
Rivayetlerinde fazlaca hata yapah ravinin hadislerine itibar edilmez.

Diğer taraftan Hadis Usûlü kaidesi olarak, bir raNÜnin hatah ri
vayetleri doğru ri^ayet ettiklerinden fazla olduğu takdirde teferrud edip
etmediğine, yani rivayette yalmz kabp kalmadığına bakıhr. Bir hadisin
rivayetinde tek kalmışsa esas itibariyle onun bulunduğu isuadla gelen

17 et-Takrib, 18; Tedribu^r-Hâbî, 1 /329.
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şekli değU, sahih olau aslı dikkate alınır. Hadis, çok yamian ra\'iniu bu
lunduğu yoldan başka bir yolla rivayet cdümemişse zaten bu durum
illet sayılır \e hadis sahih kabul edilmez.

Sahihuİ-Buhârî ravilerinin hepsi Kesretu'l-Calat kusuruyla cer-
hedilmiş olmaktan uzaktırlar. Öteki deyişiyle, aralarında hatab rivayet
leri doğrularından çok olan, özellikle rivayette tek kalmış bulunan ravi
yoktur.

d. Cehâletu'l-Hâl, raviuin kimliğinin veya rivayetine güvenilebil-
mesi için adaletli olup olmadığının bilinmcyişidir. SahİhuM-Buhârî ravi
lerinin hemen hepsi kindik yahut adalet durumunun belli olmaması ku
surundan uzaktırlar. Ayrıca içlerinde çok azı hariç mubhem ve ğayru

mensûb olanı yoktur. Açıklamak gerekirse, İsmi kim olduğu anlaşılamı-

yacak şekilde belli belirsiz anılanı bulunmadığı gibi, sadece ismi anılıp

kimliğini belli edecek baba ism% lakab \ e künyesi geçiştirilmiş olanı da
bulunmaz. Söz gelimi, i't-Ta'dıl ve't-Tecrîh'tc Ahmcd isimli 37 ravi anıl-

mışLr. Bunlardan sadece iki tanesi ğayru mensûbdur. Ne vai ki bunlar,
kimliklerinin cl-Kilâbâzî ile el-Hâkimu'n-Nîsâbûrî'nin verdikleıi bilgi-
leıc dayanılarak açıklanması sonucu mubhemlikten kurtulmuşlardır. Ay-
m şekilde İbrahim isimli 22, îshâk adında 20 ra\'iden hiçbirisi mubhem
bırakılnuş değildir. Mtıhammed isimli 147 ravi içinde de kim olduğu

kestirileraiyecek, dolayisiyle de durumu aulaşılamıyacakşekilde anıbnış

olanı yoktur. Diğer raviler arasında da aynı durumda olana rastlanmaz.

Herhangi bir teıtibe bağb kalmaksızın rastgele verilen misaller gös
terir ki, Sahîhu'l-Buhâri ra^iIe^i aras'uda mubhem bırakıldığındankim
liği anlaş'lamıyan kimse bulmak imkânsızdır. Bunun yanında mechûl
denilen ve gerek kimliği, gerekse adalet durumu bilinmeyen bir ravi
bıdmak da imkân haricidir.

Aslında el-Buhârî, eserine aldığı hadislerin metinlerinde olduğu

gibi isnadlarında da kılı kırk yararcasına titizlik, dikkat ve itina göster
miştir. Bunun neticesi olarak hadislerine yer verdiği raviler, el-Makdisî'-
nin birini savunurken kutlandığı deyişiyle söyleyelim, '̂ "Köprüyü çoktan
geçnpşlerdir". Bu demektir ki, haklarında söylenene bakılmaz. el-Bu-
hârî hadislerine eserinde yer vermekle hepsini temize çkarmıştır. Kaldı

ki, İslâm alimlerinin tamamı, herhangi bir art niyete kapılmadan Sahi-
hu'l-Buhâri'deki müsued hadislerin hepsine birden "Sahih" niteliğini la
yık görmüşlerdir^^. Tekrar edelim, sıhhatin ilk şartı, hadisi nakleden
ravilerinin öncelikle adaletli olmalarıdır^^.

18 (Hıırnu'l-Hadıa, 20.

19 Hedyu's'Sârî, 381.
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e. Hadis Usulü ilminde yerleşmiş bir kaide gereği eUBuhâri Sahih*-
inde isnadı oluşturan ravilerin çağdaş ve birbirleriyle görüşerek hadis
rivayetinde bulunmuş kişiler olmalarım şart koşmuştur. Bu şart, bir
anlamda onun, çağdaşı olan Müslim İbnu'l-Haccâc el-Kuşeyrî (206-
261/821-875) gibi, ravilerin yalnızca çağdaş olmalarıyla yetinmeme-
8İdir'*4. O, sık sık takip ettiği bu metoda aykırı görülebilecek kimi ri
vayetleri ayrı isnadlannı anmak, yahutta mutâbV Aeya şâhid rivayetini
de vermek suretiyle desteklemiştir. Kuşkusuz bu metot, seuedde ted-
lis veya irsâl yüzünden inkıta^ (kopukluk) ihtimalini geniş ölçüde orta
dan kaldırmıştır. Hadisleri değişik lafız ve isnadlarla tekrar edişi de kimi
rivayetlerdeki hadisin sıhhatine gölge düşürebilecek nitelikte olmamakla
birlikte göze çarpan ufak tefek kusurların giderilmesini sağlamış, böyle
ce o kabil hadislere kuv\'et kazandırmıştır.

Buraya kadar verilen kaide ve görüşlerden hareket edilerek denile
bilir ki, Sahihu'l-Buhâri'de bulunan ve büyük çoğunluğu birer dini asıl

olan hadisleri rivayet eden raviler arasında aşırı yalancılıkla, hadiste
yalan söylemekle, hadis dışında günlük hayatında yalan söylemek it
hamına uğramakla ve hadis uydurmakla cerhedilmiş kimse yoktur. Bu
nun gibi sahibini dinden ettiğine hükmedilen bid'atlarla cerhadilerek
hadisi reddedilmiş olanı da yoktur. Her ne kadar aralarında Kaderiye,
Murci'e, Mu'tezile gibi bazı mezheplere bağlanmak, Hz. Ali ve Rhl-i
Beyt'e bağbl'k gibi yönlerden tenkit edilmiş olanları varsa da Imnlar
hadisleri başka yollardan rivayet edildikleri, sadece Hz. Ali veya ailesini
sevmenin tenkit konusu yapılsa ortada cerhedümeyecek çok az kimse
kalacağı gibi yorumlarla rivayetleri terkedilcn raviler derecesine kon-
manuşlardır.

Ravilerinin umumiyet itibariyle Hadis ilminde ehil, güvenilir, sika
ve işini iyi bilen kişiler olmaları ve en önemlisi hadis uydurma, yalan
cılık ve yalan ithamına maruz kalma gibi ağır cerh sebeplerinden biri
veya birkaçıyla cerhedilmemiş oluşu Hadis alimlerinden tutunuz sıra

dan birine kadar bütün müslümanlarm SahihuM-Buhârî hadislerine

güvenini ve bu kitabı bütünüyle sahih olarak görmelerini sağlayan baş-

hca amiller olmuştur.
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HARAMEYN'E DENİZDEN Sl'RRE GÖNDERİLMESİ

Doç. Dr. Mimir ATALAR*

Makalemizin başlığında "surre" kelimesi geçtiğinden, konuya açık

lık getirmek amacıyla, önce bu kelime ve sonra da surre emini, surre yolu
üzerine kısaca durmak istiyorum.

Surre, Arapça bir kelimedir. Akçe kesesi, para çıkını, iane (yardım)

demektir. Kontunuzu ilgilendiren tanımı ise şöyledir: Padişahın, her yıl

hacc mevsiminden önce, tstanbuPdan Mekke ve Medine'ye, oranın iJerİ

gelenlerinden en yoksullarına kadar dağıtılmak üzere gönderdiği para ve
hediyelerdir'.

Hacc için Mekke'ye giden kafilenin başkanına "Emirii'l-Hâcc"
denmektedir. Mısır'ın, Yavuz (1512-1520) tarafından Osmanb ülkesine
katılmasına kadar, Mısır Memlükleriyle Osmanlı Padişahları, ayrı ayn
Emirü'l-Hrıcc tayin ederlerdi. Mısır Emirü'l-Hâcc'ı Kahire hacılarını,

Osmanlı Emirü'l-Hacc'ı da İstanbul hacılarmı Şam yoluyla Mekke'ye
götürürlerdi. Osmanlı hilâfetinde bu mc'mûriyet sonraları "Surre Emin-
liği"ne dönüştürülmüştür^.

Surre Emini, doğruluk ve dindarlıkla tanınmış yüksek rütbeli sivil,
asker veya ilmiye sınıfından birisi olurdu. Surre alayı ile İstanbul'dan

yola çıkar, hacc kervanını güven içinde götürüp-getirir, Mekke ve Medi
ne'de para ve hediye emânetlerini ilgililere dağıtır, hacc süresince güven
liği sağlar ve İstanbul'a dönerdi^.

Harameyn'e surre gönderilmesi Abbasiler (750-1258) zamamnda
başlamış; Fatimüer, Eyyûbiler ve Osmanlılar bu görevi devam ettir
mişlerdir. 1917'lerde, surre gönderilmesine son verilmiştir.

* Gaziantep Üniversitesi Şanlıurfa İlahiyat Fakültesi tslâm Tarihi Anabilim Dalı Öğretim
Üyesi.

1 Abdurrahman Veflk (Sayın), Tdtâlif Kavûidi, İst., 1328, s. 183;Yılmaz Oztuna, Büyük
Türkiye Talihi, İst., 1978, c. VII, s. 366.

2 H. Zeki Pakalm, Osmon/ı Tarih Deyimleri SStlüğii, İst., 1971, e. I, s. 527; îalâm AneiUo-
ped'si, c. IV, 8. 263 "Emîrü'l-Hacc" maddesi".

3 a.g.e., aynı yer; Mouradjah d'Ohsson, Tableau General de l'Empir Ottoman, 1790 bs.,
c. III, 8. 258 v.d.; Meydan Larouaae, c. XI, s. 628
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Surre Alayı'uın yolu, zaman zaman değişmiştir. Tanzimat'a ve hat
ta ondan bir süre sonraya değin, katır ve develerle (Receb ayında) gön
derilirken; o tarihten itibaren 1908'r değin (Şaban ayında) denizden
vapurla; 1908'den sonra da Hicaz Demiryolu'nun yapılması üzerine tren
le gönderilmiştir.

Deniz Yolu tle Surre Gönderilmesi:

Buharlı ulaşım araçlarnun, vapurların işlemesinden sonra Surre
yolu değişmiştir. Gavur dağı eşkıyası, Payas (ÜzeyT)'ın beri tarafında

Burnaz Köprüsü ıne\kiind<' Sıırre'-i Hümâv-ûnu alız ü gasb etmişler

idi. Binâenaleyh Fuad Paşa, Lsküdar'dau .Şam'a kadar olan kara yo
lunu terk ile Surrc-i Hümâyım'u bahren (denizden) Beyrut'a ve ondan
Şam'a göndermeyi usûl ittihaz etmiş idH. Surre'nin denizden gönderil
mesi kararı üzerine, yolun kısalması sebebiyle Surre, Şaban ayının on-
dört veya onbeşinde gönderilmeye başlanmıştır^. 1281/I864 senesinden
itibaren yapılan bu değişikliği Lütfi Efendi, tarihinde şöyle anlatır:

"Vapurların zuhurundan sonra Surre-i Hümâyûn'un ve beraberin
de gidecek hüccacın karadan gidip gelmek tekellüfüne hacet kalmamış

olduğundan ve hususuyla Surre-i Hümayun eminlerinin avdetinde sur-
rece işleri kalmadığından eyab ve zehapta (gidip-gelme) vapur ile azi
met olunması ve nıevsim-i hacca vaktin müsait olması cihetiyle mu-
tûd-ı kadim olan Receb'in onikinci gününe inhisarın terkiyle Surre-i
Hümâyûn ihracının Şaba'uın ondördüncü gününe tahsisi itiyat kıbn-

dı"6. "Onsekizinci yüzyıl ortalarında alaylarda bazı değişiklikler yapıl

mıştır: Surre'lerin meşin keselere ve bohçalara konulan öteki hediyelerin
keçi derisinden yapılmış sandıklara konulmasına başlanılmıştır. Aynca
Surre'nin mutlaka Şaban ayının ortasında istanbul'dan çıkarılması,

bu merasim yapılırken sırf o güne mahsus olmak üzere padişah için bü
yük ve süslü bir çadır, ayrıca devlet erkanına mahsus bir kaç çadır daha
dikilmesi, alaynn buralardan seyredilmesi yapılan değişiklikler arasında

dır. Ayrıca surrenin Şam'a \'armasında bir emirü'l-hac tayini, Medine
fakirlerine sadakalar gönderilmesi de bu değişiklikler arasındadır^.

4 Ahmei Cevdet Paşa. Ma'nızât (Hzi.: Yusuf HalaçnğSu), İst. Yaylacık MtB. 1980,s. 129
(Ma'rnzat. 1279-81 /1862-64 %-ıllannı kapsar).

5 BA. ir. Dak., 36788 (Sene: 1281 /1864); BA., İr. üah., 38849 (Sene: 1282/1866).
6 Hûfız Ahmed Lütfi, Tarih-i Lüıf(, yazma nüsha, c. X, s. 87 (Basılmamış kısımlar için

bk.: İst. Arkeoluji Ktb. No: 1343 IX. cilt; No: 1347 (X. cild).
7 .41i Şeydi Bey, Teşrifat ve Teşkilatımız, Baskıya Haz.: Niyazi Ahmet Banoj^u, •> 154.
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Surre-i Hünıâj^-ûn AJayı'um deoi/ güzcrgalunı, Hicaz Seyahatnâ'
mesi^ isimli yazma bir esere dayanarak açıklamaya çalışacağız: "Sur
re-i Hümâyûn resmen Şaban ayının 15. günü alay-ı vâla ile Saray-ı

Hümâyûn (Dolmabahçe)'den çıkarılarak Beşiktaş iskelesine ve andan
vapur-ı malisus ile Üsküdar'da Paşakapısı'na naki ettirilir. Çünkü eski
den Surr(;-i Hümâyûn'uu Üsküdar'dan iıerren (karadan) ta Mekke'ye
kadar gönderilmek âdet olmakla lıittabi levâzım-ı seferiyye Üsküdar'da
ikmâl edilir, hüccâc-ı müslümin de orada içtima edermiş^. "Her ne ka
dar şimdilerde bahren (denizden) Beyrut'a ve ondan Şam-ı Şerife gön
derilmekte ise de yine ve teşrifât-ı kadîmeye riâyeten ber-mu'tâd Üs
küdar'a geçirilmektedir'0.

XIX. Asır sonlarından itibaren Şaban ortalarında çıkarılan Surrc
için, bir-iki gün evvel Evkaf hazinesince ikmâl edilmek üzere olan Surre
keselerinin, mühr-i hümâyûnla mühürlenmesi babında Evkaf Nezâre-
ti'nden Sadâret'e bir tezkire yazdır ve Surre ihracı gününün tesbiti için
irâde çıkması arz olunur ve o suretle irâdesi çıkardı".

1307 /1889 Ramazan'ın 13. Cuın'a günü (20 Nisan 1306 Mâli yıl)

güneşin batışıyla Der-saâdet (Istanbul)'dau hareket ediliı. Surre-i Hü
mâyûn, kâide icabı mutantan (görkemli) bir alay ile Paşa kapı'sından

çıkarılarak Harem Iskelesi'ne indirilir ve orada Surre-i Hümâyûn'a özel
olarak ayrılımş bulunan Girit vapuruna yüklenilir'^,

istanbul'da, Dolmabahçe Sarayı'ndan çıkan Surre Alayı'nın Bey
rut'a kadar uğradığı yerler ve adları şöyledir: Beşiktaş-Paşakapısı (Üs
küdar) -Harem-Gelibolu-Çanakkale-Bozcaada-MidillıSakız - Sisam-Ro-
dos-Kıbrıs-Beyrut'3.

istanbul'dan Beyrut'a kadar süren bu deniz yolculuğunda geçilen,
görülen yerler; konak konak, çeşitli yönleri ile tanıtılmıştır. Uğrandan

8 Söyİemezoğlu, Süleyman Şefik b. Ati KemaK llicax Seyakatnûmesi. İst. 1308/1890, Rik'a,
385 s. (Üniv. Ktb. TY. 4199). Eser yazmadır.

Eser. Ceziretü'l-Arab'ıneski ve o zamanki durumu ve özellikle Hacc yolu ile Hicaz bölge
sinin pcrişau ahvâliri ve buna karşı alınacak önlemlere ve nihayet Arap kabilelerinin ahvaline
dair geniş bir rapor.niteliğinde olup. 1892 yılında Padİşahşaha. aynî Sultan Abdülhamid II. sunul

mak üzere hazırlammşUr.

9 a.g.e., s. 2.
10 u.g.e.. s. 3.

11 BA.. îr. Dah., No: 44556 (1288/1871).
12 Söylemezoğlu, S. Şefik, Hicaz Seyaholnâmeti, s. 3.-
13 a.g.e.. s. 3—25; .Akdeniz'deki, 1317/l899'da mevcud iskeleler ve bu iskeleler arasmdaki

mesafelerin deniz mili olarak karşılıkları için bkz.: el-Hacc Hâfız Dav'ud, Hac Rehberi, 1317, s.

130-131.
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'yerlerin tarihî, coğrafî ve etnik durumu, tarım ve ticareti, buralardaki
camii, medrese, tekke, kütüphfme, kilise, manastır, havra, okul, dükkan,
han, hamam sayısı ve saire hakkında bilgi verir. Surre Alayı Beyrut'ta
Vali izzet Paşa tarafından parlak bir törenle karşılanırla. Şam'a geçi
lir. Alay Şam'da da törenle karşılanır ve löıenle uğurlamr.

Surre'nin, Beyrut ve Şam'dan, Medine ve Mekke'ye gidebilmesi için
gereken nakil vasıtaların sağlanması ve alayın korunma ve emniyeti için,
Beyrut ve Şam valilerine bu hususlnnu temini bûbında ayn ayn ferman
lar gönderil'rdi'5,

Cebel-i Şeramâr Emiri Muhamraed îbn er-Reşid'inadamlarına,Dev-,
let-i Abyye tarafından gönderilen 25.000 kuruş atiyye ile 40-50 hil'at
teslim edilmiştir'®.

Nihayet Surre Alayı Medine'de karşılanır. Burada Peygamberin
merkadı ziyaret edilir. 2 Temmuz'da Cuma namazından sonra Mekke'ye
hareket eden kafile 5 gün sonra Mekkeye ulaşır. Burada gerekli ziyaretler
yapılır. Hacıların durumuna değinilir. Surre-i Hümâyûn resmî hey'eti,
Mekke Şerifi ile Vali Paşa'yı ziyaret eder, Surre Emini'nin memurlyyetine
dair taraf-ı şahaneden Mekke emîrine gönderilen ferman ile, şerîf haz
retlerine yazılan hususî mektûb resmen okunur, şerîf tarafından Surre
Emini ve Kcdhüdasına yeşil kablı siyah samur kürkler giydirilir. Sonra
Mekke Emiri'nin mutantan (görkemli) bir alayla Surre Emini'ni ziya
rete gelişi tasvir edilir'^.

Surre-iHümâyûn Alayı, İstanbul'dan 20 Nisan 1306 Malî tarihinde
hareket ettiğine ve 7Temmuz 1306 Malî tarihinde de Mekke'ye ulaştığına

göıe, Istanbul-Beyrut-Mekke arasındaki mesafe 2,5 aylık bir zamanda
alınabilmiştir.

Hicaz Seyahatnâmesi''nin Hâtime'sinde anlatıldığına göre Eylül'ün
14'ünde hac kafilesi, Cidde'ye iner. Ancak vapur bulunamadığından

25 Ekim'e kadar, burada kalımr. Sonra Hidiviyye (Mısır) Şirketı'nin bir
vapuruyla Süveyş'e hareket edilir. Yol üç gün sürer. Buradan trenle
İskenderiye'ye geçilir. Birkaç gün sonra kendi daire halkı ile vapurla

14 a.g.e., aynı yer. .4ynca, Beynıi'tan sonra deniz yolu ile de Mekke'ye gidildiği vaki'dir.
Süveyş-Yenbu'-Cidde-Mekke şeklinde. Bunun için izin, irâde çıkması gerekirdi. Bkz.; BA., îr.
Dah., No: 29080, (1276/1859): "Surre-i Hünıâyün EminiHilmi Paşa'nm Beyrut'tan bahrenazi
metine ruhsat verilmesine dair."

15 BA., MD. Î34/339; BA;, MD. 153/48- D'Ohtson, c. II. s. 85.
16 Sdylemezoğlu Şiileymnn Şefik, JJieas Seyahatnâmeıi, s. 162.
17 a.g.e.. s. 117. 220, v.d.

İCltiîr- >.
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Pire'ye hareket eden kafile, tzmir ve Çanakkale üzerinden Der-saâdet'e
ulaşırla.

Kafile-i Haccı TeşkilEden Hüccâc ve Hayvanat Miktan: tarihte
ictimâeden hüccâcın arkası alınıp 350 İran ve 40-50 kadar Şam hüc-
câcı ile asAkir-i muhafaza ve 300-400 Akkâm, 700-800 kadar zehâyird
seferiyyeyi nakle memur Urban ve Deveci, 2000-3000 deveden mürek-
keb kafile (Mevkibü'l-Hacc) 27 Mayıs 1360 senesinin Salı günü ale's-
sabah 12'yi 20 geçe Müzeyrib'den hareketle savb-ı maksûde teveccüh
eyledi"'^. Bu rakamlar, kervanın yaklaşık 4500 kişiden oluştuğunu gös
termektedir.

Kıta-î Hicaziyye'ye Senevi Gelen Zuvvânn Miktan: ^^Hac için Hicaz
kıtasına dışardan gelen Hüccâcm birbiri üzerine olarak miktarı ancak
60.000'e ulaşabilir; Bunlardan 35.000'ni Cava; 5.000 kadan Hind; ve
5-6 bin kadar Türk, Mısır-Arnavud,Kürt; beş altı yüzü Buhara, Tatar,
ikibini Acem ve iki bin kadarı da Ma'rîbi'den ibarettir. Şu hesaba naza
ran zuvvârdan tâbüyet-i Osmaniyye'de bunlar 5-6 bin raddelerinde bir
cüz-i kâlilden ibaret kalıb, kısm-ı mütebaki-i küllisinin icabında mürek-

keb olduğu anlaşılır. İşte buna binaen en ziyade adi ü intizama i'tinâ
olunacak mahmil kita-i hicaziyyedir ve çünki mevkeb-i ictima-i müslimîn
olduğundan âlem-i İslâmiyet merkez-i Islâmiyetiu ahval ve idaresine
ait ma'lumatı buradan alır ve daha doğrusu gördüğü ahval ile bir-mu-
kâyese zanu ve tahmin eder"2öl

"Beynelmilel sıhhiye meclisinin Cidde'de bir karantina istasyonu
tesis etmesinden beri, bu sâyededir ki. Birinci Cihan Harbi'nden evvel,
hacı sayısımn 36 bin ile 108 bin arasında dolaştığı ve vasati olarak 70
bin tuttuğu görülmüştür^'. "Birinci ve İkinci Dünya Savaşları arası

devrede, hacı sayısmdaki yıllık ortalama artış, yaklaşık olarak 172.000'i
bulmuştu. Bu devreden sonra sayı artmış •ve 1960'larda, Mısır ve
Pakistan en başta gelmek üzere, milyona varmıştır"22.

Vapur Kiralanmasmda Çevrilen Entrikalar: "Ba'del Hac bi'l-cümle
hüccâc istediği zamanda Cidde'ye inmekte hür ve muhtar ise de, bî-çâre
Cavalılar işbu müsa'adatdau mahrumdurlar. Sebebi şudur: Cavahlar,
Cidde'ye vusullerinde kendilerinden mutavvifleri, 25 şerî riyal avdet-i
vapur ücreti olmak üzere almış bulunurlar ve halbuki ba'del-hac Cidde

18 S.S. Şefik, H'cas Seyahatnâmesi, s. 270.

19 a.g.e., s. 71.

20 a.g.e., s. 262.

21 l.A. c. VIh s. 13(Rac Maddesi)
22 Plilip K. Hitti, Siyâsî ve Kültürel İslâm Tarihi, Çev. S. Tağ, e. I, s. 204.
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Limam vapurlarla mâlâ-mâl (dolu) olduğundan 8-10 riyale Ilind ve
Cava'ya gitmek kabildir. Eğer Cavablar bırakılsa, ucuzluğu hasebiyle bu
vapurlara bineceklerinden, istifade mah\- tılur. Maksada vusûl zımııunda
hacdan 15-20 gün sonraya kadar Cavalıları Mekke'de alıkoyarak Cidde
limanında artık vapurdan eser kalmadığı zamanda Felemenk konsolosu.
mutav^•ifm ve şerif 10-15 riyâle vapurlar istical ederek bunlara bindiri
lir ve para beyinlerinde taksim edilir..Hükümet-i mahallîye tarafından hu
işe müdahale olunub mcn'edilmek istenildiği takdirde yine maksadlarıua

muvaffakiyet zınuıuuda envâ-i desâyisc müracaatla, meselâ deve bul-
makda müşkilât çıkarılmakta ve buna dahî bir çare bulundukda vapur
acenteleri ile uyuşarak yine istihsâl-i âmâl muvaffak olmaktadırlar''^^.

Vakia şu işlere Felemenk konsolosu dahî dâhil olarak, teb'-ası hak
kında kendisü dahi, mu'amelât-ızalimanede bulunmakta ise de, şu misil-
lû ahvâl esef-i iştimâl-i memâlik-i Osmaniyye dahilinde vaki' olduğun

dan mcsûliyyet-i manaviyyesi devlete ait ve râcî olduğu gibi Felemenk
konsolosu şu vesâit hem cebini doldurmakla ve hem de esas \ azifelcri
olan ahali-i müslimeyi hilâfet-i kübrâya karşı soğutmaya muvaffak q1-
maktadır^^.

Her sene mutâd olarak ve Mısır'dan Harameyn'e gönderilen gallâtm
(zahire) aynen ve gecikmeksizin gönderilebilmcsi için Süveyş'de 3 gemi
yapılması emredilmiş ve yapılmakta olan üç gemi için, tarafından gön
derilecek kereste ve ziftin çabuk gönderilmesi babında, Rodos mutasar
rıfı deniz ümerasından Mustafa Paşa'va hüküm göııderilmiştir^S.

Türkiye'nin çeşitli limanlarındaki yelkenli gemÜerm genel geliş-

gidişini, 1846 senesi için (giriş-çıkış beraber), yaklaşık olarak 4.700.000
tonajhk bir toplamı bulan, 35.000 gemi tahmin edilmektedir. Belli başh
limanlara göre, bu rakam şöyle taksim edilir:

limanlar Gemilerini

Sayın Tonaj

İBtanboI - 15.770 2.638.994

İzmir 5.916 281.884

Beyrut i.lSO 150.219

23 S.S. ŞeHk, Hicas SeyahâtnSmeti, e. 269.
24 a.g.e., s. 269-270.

25 BA. Cev. Evk., 16939/A,B (1183/1769); Cev. Evk.. No: 29107 (1159/1747)

26 M.A. Ubicini, Türkiye 1850, (Çev. CemalKaraeğaçb), İstanbul. 2 cilt, c. 11, s. 375-76
(Tercüman 1001 Temel Serisi, No: 63-64).
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tstanhul merkez alınmak suretiyle Lloyd kumpanyası (yabancı

şirket) tarafından ulaşım için kullanılan hatlardan biri de İstanbul-

Beyrut arasında, ayda iki kere gidiş, iki kere dönüş olmak üzere ya
pılmakta idi. \oIculuk müddeti ortalama 6 gün sürmekte idi. Bu hatda
başlıca İskeleler İzmir-Çeşme, Rodos Larnaka idi27.

Hüccacı getirmek için, Beyrut'a vapur gönderildiğini belirten bir
belgenin tarihinin 1267 /I850 olması, hacıların vapurla naklinin 1281 /
1864'lerin gerisine gidebileceğini göstermektedir^s,

Mısır yoluyla hacca gidenler, 1672'lerde ortalama 40.000 kişidir.

Süveyş'deki deryâ sancak bejinin bir görevi de bu hacıları Süveyş'den

Cidde'ye taşımaktır. İsteyen hacılar, karadan giderler Ama deniz yolu
kısa ve meşakkatsizdir. Kızddeniz'de işleyen 200 kadar Türk ticaret
gemisi vardır. Süveyş Kapdanı, bunları kontrola salahiyetlidir. Kapdan
Mısır hazinesinden yılda 12 kese akçe ahr^^.

27 a.g.e., s. 380.

28 BA.. Ir. Dah. No; 13328.

29 Yi Üztana, B. Türkiye Tarihi, e.XrV, s. 65; BA., îr, Dah. 13328 (Kar^aştmoak için
bkz.: OTDTS, c. III, s. 280).
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EDEBİYATIMIZDA REGÂİBİYYE VE SALAHI'NİN

MATLA'U'L-FECR't

Yrd. Doç. Dr. Mehmet AKKUŞ

Türklerin İslam'ı kabul etmelerinden sonra meydana getirmiş ol
dukları edebî eserler arasında en önemli yeri dinî mahiyet arzeden türler
almaktadır. Bunlar içinde Hz. Peygamber'in hayatındaki önemli olay
ları anlatmak maksadıyla yazılmış olanları ilk sırada sayabiliriz. Diıü

edebiyatımızın bu konudaki manzum türleri arasında bilhassa mevlid.
mi'râcıyye, bilye, na't ve esmâü'n-nebî başta gelmektedir. Bunlardan
her biri üzerinde birçok çalışma ortaya konmuştur^.

Hz. Peygambeile ilgili edebi türlerden biri de Regâibiyye'dir.
Edebiyat tarihi kaynaklarımızdan bir kısmında bu konuya temas edil
miş olmakla beraber Regâibiyye'nin mahiyeti, edebiyatımızdakiyeri ve
önemi, bu konunun tek misali durumundaki Salâhî'nin Matla^uH-Fecr*'
inin m.etni ve nüshaları hakkında yeterli bilgi bulunmamaktadır. Biz
bu yazımızda Regâib kelimesi ve Regâib Gecesi ile ilgüi bilgi verdikten
sonra, Salâhî'nin adı geçen eseri üzerinde durup, eserin mukayeseli met
nini vereceğiz.

1 Dini edebiyatımızın türleri hakkında en geniş çalışmayı yapan Agâh Sim Levendedir.
O, bu konuda müstakil bir eser yazmış ve basılması için Diyânet İşleri Başkanbğı'na teslim et
miştir. (Bkz. Agâh Sun Levend, Türk Edebiyatı Tarihi. TTK. Yaymlan.Auk. 1973,c.I,s. 12l'tn
dipnotu). Ancak ne yazıkki eser bugüne kadar basılmamıştıı. Bu hususta aym müellifin, "Dini
Edebiyatımızın Başlıca Ürünleri", TDAY. Belleten, Ank. 1971, s. 35-80; "tslâmî Edebiyatın

Esasları ve Kaynaklan", TDAY., Ank. 1972, gibi çalışmaİan da vardır. Aynca bkz: Amil
Çelebioğlu, (Prof. Dr.), "Türk Edebiyatında Manzum Dini Eserler", Şükrü Elçin Armağanı,

Hacettepe Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayını, Ank. 1983, s. 153-166.
Bunlarm yamnda dinî edebiyatımızm türlerinden her biri hakkında da müstakil çalışmalar

yapılmıştır. Süleyman Çelebi Mevlidi üzerinde yapılan çeşitli neşirler yamnda. Prof. Dr. Hasibc
Mazioğlu'nun, "Türk Edebiyatı'nda Mevlid Yazan şairler", Türkoloji Dergisi, AÜDTCF. Ank.
1974, e. VI, Sayıl, s. 31-62; Dr. Metin Akar'ın Türk Edebiyaiı'nda Manzum MVrac-nâmeler,
Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınlan, Ank. 1985; Dr. Messad Süveylim eş-Şâman, Türk Edtbi'

yatı'nda Siyerler,(Basılmamış doktora tezi), AÜİF., Ank. 1982,gibi çalışmalar bunlardan sadece
birkaçıdır.



130 MEHMET AKKUŞ

Regâib, ( ) rağîbe kelimesinin çoğulu olup, sözlük anlamı

olarak, "çok rağbet edilen şeyler" demektir. Regâibiyye ise, Regâib
Gecesi münasebetiyle yazılmış olan manzum eserler hakkında edebiya-
tıımzda kullanılan bir tabirdir. Tanınmış lugatlarımızda Regâib husu
sunda verilen bilgilerden bazıları şöyledir:

"Leyle-i Regâib bundandır ki, atâyâ-yı cezîle ve mevâhib-i celîle
gecesidir. Mâder-i nebevi aleyhi's-selâm olan Âmine cenâbları, peder-i
vâlâ-güher-i nebevi olan Abdullah ileol gece zifafve rahnı-ı mûmâ'iley-
hâ, sadef-i dürre-i nebâlet ittisaf olmuştur ki, evvel şeb-i Cura'a-yı Re-
ceb-i şerîftir"2.

"Leyle-i Regâib, Fahr-ı kâinat (s.a.s.) efendimiz hazietlerinin
rahm-ı mâdere düşdükleri leyle-i mübârekeye müsadif gece ki, Receb'in
ilk Cuma gecesidir'*3, »

Regâib gecesinde olduğu rivayet edilen bu olayın doğruluğu kay
naklarca doğrulanmamaktadır. Nitekim Mehmed Zihni Efendi bu ko
nuya şöyle açıklık getirmektedir:

"O gecenin leyle-i Regâib olması hakkında efvâh-ı avamda dâir
ve şâir olan sÖz ki, Seyyidü'l-kâinat aleyhi ezkâ's-salâvât efendimiz haz
retlerinin, sulb-i pederden, rahm-i pâk-i mâdere nüzûl buyurmuş olma
larıdır ki, aklen ve naklen bî-asıldır"'^.

"Rasûl-i Ekrem'in rahm-ı mâdere bu gece intikâli suretiyle Leyle-i
Regâib ıtlâkı hakkmda ne bir sahih hadis, ne de seleften nakledilmiş bir
haber yoktur. Yalnız füyûzât-ı ilâhiyyenin bol bol tecellî etiği, yapılan

dua ve ibadetlerin kabul edildiği bir gece olarak tes'id edilmiştir''^.

Dini kültürümüzde özel bir yeri olan üç aylar hakkında müstakil
bir eseryazan Abdülkadir-i Geylanî, Receb ayı ve Regâib gecesinin fazi
letinden bahs etmekle birlikte, Hz. Peygamber'le alakalı olarak rivayet
edilen hususa dair bilgi vermemektedir^. Regâib gecesinde Hz. Peygara-
ber'in ana rahmine düşmesi kabul edildiği takdirde, doğum ayı olan
Rebîuevvel'e kadar sekiz ayhk bir süre kalmaktadır ki, bu süre normal
bir doğum için yeterli değildir. îşte bu hususu gözönünde bulunduran

2 TercUmelü'l-Kamus, Matbaa-yı Bahriyye, İst. 1304, c. I, s. 271.
3 Şemseddin Sami, Kamıu-ı Türki, İkdam Matbaası, Deraaadet 1317, c. 1, s. 667.
4 Mebmed Zihni, Ni'mel-i tslâm, el-Mektebetö'l-lslâmiyye, Diyarbakır 1393,c. I, s. 390.
5 Prof. Kâmil Miras, "Leyle-i Regâib", Sebiiürreşad, İst. 1949, c. II, Sayı 41, s. 241.
6 Bkz. Abdülkâdir-i Ceylâni, Üf Aylar ve Faziletleri, (Haz. Mustafa Güner), NurYayınlan,

Ank. (tarihsiz).
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İjazı m.iU'llifler, cahiliyye araplarımu yaptıklan bir uygulamayı dikkate
alaıak meseleyi bir başka açıdaa izah etmeye çalışmaktadırlar:

'T.ahiliyyet arapları, o sene nesi usulüyle eşhuru burumdan sayılan

Ueceb ayının hürmetini Cemâzİyelâhir'e nakletraişlerdi de, Cemâziyel-
âhir, Receb ittihaz edilmişti. Bilâhare İslam devrinde eşhuru hurum
yerlerini bulmuş ve Receb ayı da kenili mevkiini almış ise de, zifaf ta
rihi Receb olarak anılr][) kalm.ıştır. Bu sebeble de raüddet-i hamlin eksik
liği vahimesi ortaya çıkmıştır"''.

Yukarıda kısaca ifade edildiği gibi, hakkında kesin bir emir ve kay
nak bulunmadığı halde, Regâib Gecesi kutlamaları ülkemizin de dahil
olduğu bazı müslüman beldelerde asırlardan beri sürüp gelmektedir. Bu
kutlamaların ilk defa ne zaman ve nasıl başladığı hakkında İsmet Par-
maksızoğlu şu bilgiyi vermektedir:

"Sünnî müslümanlar arasında bu gecenin kandil sayılması 480
Hicrî/(1087-1088) tarihinde, önce Bağdad'ta başlamıştır. Şiilerin Ey-
yânı-ı Aşure, lydü'z-Zehrâ, Vilâdet-İ cinime v.b. ünlü mehrecanlardaki
taşkınlıklara karşılık olmak üzere sünnî ulema da ihyâ-yı leyâlî ihdasına
tevessül elmişlerdir"8,

"... şunu da ilave edelim ki, hicretin 12. asrında tekkelerde Regâib
ve Miraç geceleri için pek mükellef ihtifaller tertib edilmiştir ve her iki
gece için manzumeler yazümıştır. Miraciyye manzumesi Galata Mev-
levîbanesi meşayıhından meşhur Nâyi Osman Dede tarafından nazm
edilip bestelenmiştir. Türk Musikisi ve edebiyatı cihetiyle de hususi
kıymeti hâiz olan bu manzume basılmıştır. Regaibiyye manzumesi de
Osman Dede'nin muasırlarından ve Uşşâkî Tarikatı şeyhlerinden Ab
dullah Salahı Efendi'nindir."S'

Menşei ne olursa olsun, kültür tarihimiz içinde yer almış çeşitli me
rasimlerle kullanmış bulunan Regâib gecesinde okunmak üzere yazılmış

bulunan Rcgâibiyye hakkında bilgi edinmemiz, dinî edebiyatımız ba
kımından önem arzetmektedir.

7 Prnf. Kamil Miras, A.g.e., s. 242. Konu hakkında daha geniş bilgi için bkz. Mehmed Zeki
Pakalm,0.ıman/i TarihDaimleri ve Terimleri SödUğil, MEB Yayınlan, İst. 1983, c.11,s. 363-3fi5.

Cahiliye dönemindeki bu uygulamalar için de bkz. Muhammed Hamdİ Yazır, Hak Dili
Kurian Dili, Fscr Acşriyat, İst. (tarihsiz), c. IV, s. 2528-2541.

8 İsmet Pamıaksızoğlıı, T rk Ansiklopedisi, ^'Regaibiyye" maddesi, Ank. 1978, r. XXVII,
8. 259.

9 Prof. Kâmil Miras, A.g.e., s. 242.
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Matla^uH-Fecr^in Müellifi ve Yazılma Sebebi.

Matlau^l'FecFiu müellifi Abdullah Salâhaddih-i Uşşâkî, 18. asnn
mutasavvıf şairlerindendii. Salabî mahlash Şairimiz 1117/1705 tari
hinde —bugün Yunanistan sınırlan içinde kalan kesriye/(Kastorya)Ma
doğmuş ve 1197/1782Me îstankurda vefat ederek Fatih'teki Tâhir
Ağa Tekkesi haziresinde defn edilmiştir.

Salâhî, yirmi yaşlarında iken geldiği İstanbul'da tahsilini tamamla
dıktan sonra devlet hizmetine girmiş; başta Hekimoğlu Ali Paşa olmak
üzere birçok mühim şalisiyetin yanında görev yapmıştır. Daha sonra
tasavvufa meyi eden Salâhî'nin telif, tercüme ve şerh olmak üzere man
zum, mensur yüze yakın eseri bulunmaktadır'®.

Salâhî'nin eserleri arasında dinî edebiyatımızın ürünlerinden mevlid
mi'raciyye, hilye ve na't gibi türlere dair müstakil eserleri yamnda bir
de edebiyatımızda türünün tek örneği durumundaki Regâibiyye'si var
dır.

Bu Regâibiyye'nin yazılma sebebi, bir eserde şöyle ifade edilmek
tedir:

"Hazret-i Salahı ve Galata Mevlevîhanesi şeyhi meşhur Osman
Dede ve Üsküdar'da Mustafa Haşim Baba hazeratı bir gün Hz. Nasuhî
Asitânesi'nde şeyh Alâeddin Efendi nezdinde hem-sohbet iken: Bir mi'-
râciyye yazılsa da, o da manzume-i mevlid-i saûdet gibi okunsa, diye
izhâr-ı temenniyât olunmuş ve bu ise bi'l-ittifak Osman Dede hazret
lerinden rica edilmiş, o da bi'l-kabul bir hafta sonra elyovm okunagelcıı

meşhur Mi'râciyye'yi bestesiyle ma'an ikmâl ederek hcy'et huzûrunda
okunmuş ve fevkalâde istihsau olunmuştur.

Ba'dehû bîr de regâibiyye yazılsa temennisine karşı bu hizmet dc
bi'l-ittifak Hazret-i Salâbî'ye tevcih edilmiş ve Hazret-i Salâhı de Re
gâibiyye'yi yazmış ve okutmuştur"".

Regâibiyye'yi niçin kaleme aldığını müellifi Salâhî de şöyle açık

lamaktadır:

Hâme-i ibret-nümâ virmek diler

Leylc-i Cum'a Reğâib'dür

10 Sal&bi'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz.; Dr. Mehmet Akkuş, Abdul-
lah Sa!âhaddin-i Ufiâkî (SaidÂi)'ntR Hayatı ve Eeerleri, A.Ü. tlâhiyaC FnkiillciJ, Auk. 1985. (Ba-
sılmanuş doktora teri).

11 Oamon-zâde Hüseyin, Vassâf, befino'i Evliyâ-y Ebrâr, Sülcymaniye Kütüphanesi,
Yazma Bağışlar Bölümü No: 2308, c. lY, s. 263.



DtNİ EDEBİYATIMIZDA REGÂİBİYYE 133

Ya'ni olmuş ba'z-ı akvâl-i kibar
Rütbe-i tahkikla şöhrct-şi'âr

Kim o şebdc dürr-i beyzâ-yı Raaiıl

Rahm-i pâkd mâdere itmiş nüzfıl

Hikmet ile bu leâiî-i ı'zâm

Bulmamış- bu âno dek silk-i nizâru

Gâbba tc'bîr üc ol Kird-gâr
îtmck istermiş fakiri hisse-dâr

Gerçi nazm ilmek benüm {-addüm degİl

Lîk anufı feyzin nişûr eyler bu dil

Bu ifadelerden anlaşıldığına göre Salâbî, kend' dönemine kadar
manzum bir Regâibiyye'niu bulunmadığını dikkate alarak ilk defa bu
konuda biı eser ortaya koymuştur.O zamana kadar Rcgâibiyye konusun
da manzum bir eser meydana getirilmemiş olmasını da kendisi için bir
lutuf say makta ve onun feyziyle im nimete ildiğini dile getirmektedir.

Matla''ul'Fecr^in Yazıldığı Tarih ve Bestekârı:

Salâhî bu eserini Türkçe olaıak yazmış daha sonra da aynı metni
bazı ilavelerle Arapça ve Faisça'ya tercüme etmiştir. 211 beyitten iba
ret olan Türkçe Reğâibiyye/A/at/a'u'Z-Fecr'in yazddığı tarih belli de
ğildir.

Salâhi'nin Regâibiyye'yi, Nâyî Osman Dede'nin Mi'râciyye'sinden
sonra yazdığı bibnmekteyse de, bu eserin telif taıihi de belli olmadığın
dan, bundan kesin sonuç çıkarmak mümküu olamamaktadır.Ancak Sa-
lâhi, yukarıda isimleri geçen Mustafa Haşim Baba ve Şcyb Alâaddin
Efendi'nin bulunduğu mecliste böyle bir eser yazmayı kararlaştırdığma,

Alâeddin Efendi'hin 1165/1751, Msutafa Hâşim. Baba'nm 1166/1752'de,
diğer taraftan Nâyî Osman Dde'nin ise 1142 /lT29'da vefat ettikleri göz-
önünde bulundurulur ve ayrıca M. nüshasının istinsah tarihinin 1169/
1755 olması dikkate alıuusa eserin 1729-1755 tarihleri arasında yazılmış

olabileceği düşünülebilir.

Regâibiyye'iiin bestekârı hakkında da kesin bir işaret bulunma
makla birlikte, D. nüshasının sonundaki şu beyitte La^lizâde isimb bir
bestekardan söz edilmektedir:

Tuhfe-i zeyn-i makâın iden edîb
La'li-zâde ula m'akbûl-ı Habîb
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öte yandan Regâilnyyc'uin daha sonra kaleme alman Arapça vo
Farsça'sında ise Şeyh llırahim adlı bir zattan bahsedilmektedir ki bu
Salâhî'deu böyle bir eser yazmayı taleb eden kişidir. Nitekim Arapça,

liS' (J»- (J J

ve Farsça,

(^1 CJlÂj Js- «J-1

beyitlerinden bu durum açıkça anlaşılmaktadır.

Bu bilgiler ışığında, Türk din musikisi lıestekârlan arasında gös*
terilen Na'lî-zâde İbrahim Efendi (ö. 17()6)"niu'2 A/ala'u'/-Fecr'in bes
tekârı olabileceği sonucunu çıkarmak mümkündür. Adı geçen nüsha
daki La'lî-zâde ismi ise, ınüstensih hatasından dolayı sehven yazılmış

olmalıdır.

Eserin notasyonu hakkında da bilgimiz olmamakla beraber, D.
nüshasında beyitlerin kenarındaki makûm isimleri bu hususta bir fikir
vermektedir. Meselâ, ilk allı beytin kenarındaki makam isimleri sırasıyla

şöyledir: Üşşâk, L'şşâk, Bcyâtî, Acem, Arazbar, Tâiıir ve Uşşak.

Matla^u'l-Fecr^ia Muhtevası:

Salâhî'nin bu eseri 18. asırda yazılmış dini mesneviler arasına dahil
edilmelidir. Eserde mesnevilerde takip edilen genel esaslara uyulmuş-

tur'3.

Bu mesne\inin veznİ de diğer uzun mesnevilerde olduğu gibi kısa

vezinle Mefâ'ilün, Mefâ''ilün, Fe^ûlün şeklinde yazılmıştır. Mesnevilerde
görülen Giriş, Konunun İşlendiği ve Bitiş gibi bölümler Regâibiyye'de
de vardır. Ancak Giriş'tc olması gereken na't ve münacaat hâtimeden
önce yer almıştır.

211 beyitten ibaret olan \'Iatla''uH'Fi'cr 'İn ilk altı beyti TevKid'-
dir. Bunu takip eden kısımda eserin yazılma sebebi ve Regâib hakkında

12 Bkz. Yılmaz üztuna, Türk Musikisi Ansiklopedisi, MEB YuymJarı. İst. 196*1. r. I, s. 292.
13 Mesuevtlerin laribi gelişimi, şekil özellikleri ve edebiyatınuzdaki başlıca mesnevi,

ler hakkında bilgi için bkz.: Doç. Dr. İsmail Ünver, "Mesnevi", Türk Dilİ, Türk Şiiri

özel Sayısı LI (Divan Şiiri), C. III, Sayı 415, 416, 417, Temmuz, Ağustos, Eylül 1987, s.
430-563.)
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kısa bilginin yer aldığı Mukaıİdinu' (7-17) gelmektedir. .Igâz-ı Kelâm
(18-54)'da âlemlerin ve Hz. Peygamberdin ruhunun yaratılması, pey
gamberlerin tebliğle göreN'lendirilmeleri \e bu husustaki mücadeleleri
anlatılmaktadır. Bahr-ı Sdnfde (5.S-119), Hz. Peygamber'İn doğumu

peygamluTİikle görevlendirilmesi, mucizeleri kısaca anlatılır. Bahr-i
Sd/ıs'de (120-156)'de miraç olayı detaya inilmeden ve miraçtaki motifler
üzerinde fazlaca durulmadan gayet öz bir şekilde hikâye edilmiş; Avdet-i
Mi'rac'da (156-173) da, Hz. P<'ygamberdin Mi'rac'da Cenab-ı Hak'la
mülâkatiDin mahiyeti \-e bunların sahabeye anlatılması üzerinde durul
maktadır.

Eserin kalan kısmında ise yirmiüç beyitlik bir na't (174-196) ile,
yedi beyitlik Münacaat (197-203) bulunmaktadır. Eser sekiz beyitlik
Hatime ve Tesmiye ile son bulmaktadır.

Salâhı bu son kısımda eseri uşşâka hediyye olarak yazdığını ve ken
dilerinden dua beklediğini ifade ederek sözlerine şöyle son vermektedir:

Eyledüm uşşâka anı yâdigâr
Ola kim neşr eyleye Pcrvcrd-gâr

Bu idi dilden Şalâhi sâniha
Bana ihvân okıya bir Fatiha

DU ye Üslup özellikleri:

Şairlerin birbirlerinden dİl ve üslup yönünden etkilenmeleri ve
bunu eserlerine yansıtmaları doğaldır. Dini edebiyatımızda önemli bir
yeri olan Süleyman Çelebi'nin Mevlid'ini Ahmedî'nin Iskender-nâmc'-
sindendeki Mevlid bölümünden etkilenerek yazdığı üzerinde durulmak
tadır'^. Aynı şekilde Salâhı' de Regâibiyye'ji yazarken Süleyman Çe-
lebi'den etkilenmiştir. Ayrıca eserini yazma fikrini Nâp Osman De-
de'nin Mi'râciyye'sinden aldığı halde Salğhî'de lirizm ondan daha çok
tur. Sanat ve vezin yönünden Osman Dcde'den daha başardı ve üslup
bakımından da oldukça sadedir. Ara sıra rediflere rastlanmaktaysa da
kafiyeler tamdır. Bununla birlikte az da olsa imale ve zİhaf vardır.

Salâhî'nin Regâibiyye'siude Süleyman Çelebi'nin tesiri bilhassa
mi'racla ilgili kısımda görülmektedir. Regâibiyye ile ilgili kısımda ise
başka bir şairden etkilenmiş olabileceğini zannetmiyoruz. Çünkü tes-
bitlerimizc göre İVİat/«'«'/-Fecr'in bu konuda yazılmış ilk eser olduğunu

14 İsmail Ünver, Ahmedruin Iskcnder-nâınesitKİckiMevlid Bölümü", İDAV Belleten,

Ank. 1978, 8. 367.
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daha önce söylemiştik. Şimdi Süleyman Çelebi Mevlid'i ile Salâhi'nin
Regâibiyye'si arasında benzerlik bulunan beyitlere biz güz atalım:

Süleyman Çelebi:

Bi-hurûf u lafz u sa\ t Fâdişalı

Mustafa'ya söyledi bî-iştibah

Didi ki matlûb u maksûdun benem

Sevdügin cân ile ma'bûdun benem

Gice gündüz turmayup Istedügin
N'ola kim görsem cemâlin didügin

Salâlıi:

Bi-burûf u lafz u-şavı oldı b>tâb
Ky Habib'üm, aşk ile oldıu yebâb

Söyle benden şimdi dil-hâhun uedür
Gice gündüz bâ'iş-i âhun nedür

Süleyman Çelebi:

Ne murâdun var ise idem reva

Eyleyeni bir derde bin dürlü devâ

Yâ ilâhî hazretünden hâcetüm

Bu durur kim olan makbûl ümmetüm

Salâhı:

Istegün her neyse lıâsıldur tamam
Cümle maksûdun ile ol şâd-gâm

Lîk senden var niyâzum ey Rahim
Yakmaya ümmetlerüm nâr*ı Cahîm

Süleyman Çelebi:

Hem didi yâ Muhammed sen beni
Bilürem görmeye toymazsın beni

Avdet idüp da'vet it kullarumı

Tâ gelüben güreler dîdârumı'5

15 Süleyman Çelebi Mevlidintleki bu metialer. Faruk Kadri Timtırta^çın, Sritevman ÇeUbi

Mevlid, MEB Yayınlan, tot. 1970 adlı kitaptan alınıuıştır.
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Salâh!:

Didi âhir cy Habii)üiTi sen bel!
Bilürem dîdâra doynıazsın velî

Ümmetüu var da'vet eyle jâtuma
trcler cltâf-ı bbğâyâtuma

Mof/a'u'/-Fecr'in Nüshaları:

Salâhî'nin bir çok eseri gibi Matlau^l'Fecr^i de basılmanuştır. Biz
bn eserin teşbit edebildiğimiz yazma nüshalarını kısaca tanıtmak is»
tiyoruz:

D. Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi Kütüphanesi, Muzaffer Ozak
Bolümü No. II/7'deki nüsha.

Salahi^nin eserlerinden bazılarını içine alan mecmuanın \t. I90a-
I93a arasındadır. Mecmua Akşehirli Seyyid Hafız Mehmed tarafından

1276/18,')9'da istinsah edilmiştir. Nesihle yazılmış olan bu nüshanın

yazısı gayet güzel vc okunaklı olmakla beraber, imlâ bakımından çok
yanlış ve eserin bir çok beyitleri eksik istinsah edilmiştir. Diğer iki nüs
haya güre 97 beyit eksiktir.

Ü. İstanbul Üniveısitesi Kütüphanesi, T.Y. No. I723'de kayıtb

mecmuanın vr. 92b-99a arasındadır. 21,5 x 16,5 (14,5x7,5) ebadında,

II satır halinde nesihle yazılmıştır.

M. istanbul Millet Kütüphanesi, Manzum No. 1395.

20x13,5 (13,5x7,5) ebadında harekesiz nesihle ve 13 satır halinde
yazılmıştır. Tamamı on varaktır. Derviş ibrahim b. Halil tarafından

1169/1755'de istinsah edilmiştir.

Mevcut nüshaların tarih bakımından en eski ve imlâ bakımından

en doğrusu olduğundan biz metin karşılaştırmasında bu nüshayı esas
almış bulunuyoruz.



1^8 MEHMET AKKUŞ

Mat'laul-Fecr'în Metni

1., Bi'smihi'l-Fettâhi zi'I-fcyzi'l-azîm
İnnehu'l-Feyyâzu min feyzin kadîm

2. Haınd o zût-ı pâke olsun bâ-kemâl
Kim O'dur sultân-ı ğayb-ı lâ-yezâl

3. Eyledi ol kenz-i mahfîsin, ayan
Tâ ki zahir ola esrur-ı nihân

4. Fâtih-i kenz-i mutalsım bahr-ı cûd

Mîve-i bâ-kı1re-i nahl-i vüoııd

5. Sâha-i iclûline yüz bin salât
Ola her dem kim odur mir'ât-ı zât

6. Enbiyâ vü mürselîn âl-i kirâm
Cümleye ihdâ ola her dem selâm

Mukaddime

7. Dinle ey cûyende-i sırr-ı Hudâ
Mest-i 'aşk olup ne söyler bu gedâ

8. Hâme-i 'ibret-nümâ virmek diler

Leyle-i Cum'a Reğâib'dür haber

9. Ya'ni olmuş ba'z-ı akvnl-i kibar
Rütbe-i tahkîkla şöhret-şi'âr

10. Kim o şebde diirr-i beyzâ-yı Rasûl
Rahm-i pâk-i mâdcre itmiş nüzûl

11. Hikmet ile bu leâlî-i ızâm

Bulmamış bu âne dek silk-i nizâm

12. Gâlibâ te'hîr ile ol Kird-gâr
ttmek istermiş fakiri hisse-dâr

13. Gerçi nazm itmek benüm haddüm değil

Lîk anufı feyzin nisâr eyler bu dil

14. Pes şeh-i akdem iken ol zât-ı pâk
Enbiyâdan sonra itdi 'azm-i pâk

1.5. Hikmet üzre bu mufaşsal kıssadur

'Ârife pes kıssadan bir lıissedür

Başlık: Ilâzâ Reğâibi)->e-i 'Abdullah Şalâba'd-dîn Efeodi Kııddise Sırrulıu D.

1 min: minim D.

2 Enbiyâ vü mürselîn: Enbiyâ-i mürselîn D.

7 Mukaddime: Onbir beyit olan bu kısım D'de yok.
8 Reğâibdiir: Regâyibdür M.
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16. Çün kelâm oldı Tn.ualjljar mühtedâ
Lâzım oldı ibtidâdan ibtidâ

17. Feyzi ile kalbüm olsa behre-ver
İdeyüm vaşftn müfîd ü muljıtaşar

Agâz-ı Kelâm

18. 01 cenâb-i Pâdişâh-ı lem-yezel
Tâc-dâr-ı taht-ı iklîm-i ezel

19. 2âtı ferdiy^'et ile mevcûd ikeu
Ya'ni reng-i mâ-sivâ nâ-bûd iken

20. Bal.ır-ı vahdet *aşk ile mevc urmadan
Bu zemin ii asmanı kurmadan

21. Kenzd mabfiydi devât-ı 'ilıu-i zât
Reşha-bâr olmazdı aklâıh-ı sıfât

22. ^Ilm-i zâtın feyzi kıldı iktizâ
Ki ola envâr-ı sıfat rıı-nümâ

23. Zatına kıldı tecellî çünki zât
Cûşa geldi bahr-ı esma vü sıfat

2i. İktizâ itdi murâd-ı zü'bmineu

Kim sıfatı seyr ide âyiueden

25. Oldı mevcûd 'ayn-ı Fahr-ı kâinat
Eyledi ol zâtı Hak mir'ât-ı zât

26. Pertev-endâz oldı esmâ-ı Hudâ

Cümle a'yan oldı anda rû-nümâ

27. Kıldı âgâz-ı ta'ayyün ba^de z ân
Rûb ile mümtâz olup Fal>r-ı cihan

28. Anufi içün rûh-ı aV.am didiler
'Akl-ı evvel nûr-ı akdem didiler

29. 'llm-i Hak'dan istifâza İtmede

Cümle ervâha ifâza itmede

18 Buşlık B'de yok.

20 D'dc yok.

2t keıız-i tnahfiydi: kenz-i mahlı di D.

22 Şıfât; şıfâlı 1).

23 esınû vü şıfât: esmâ-i şıfât D.

24 murâd-ı zü'l-minen: muradı gü'I.mineyn D.

25 tati: zât-ı D.

26-30 D'de yok.
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30. Yaşıta oldı dinildi pes kalem
Murtebii oldı hudû» ile kıdem

31. Cümle a'yan itdi auuüla nüzûl
Ânlara da dindi ervah u ukûl

32. Taht-ı levlâk'e cülus itdi o şâh

Bende-i fermanı oldı milır ü nulh

33. Muktezâ-yı saltanat çekdi alem
Oldı crvâb ıı melâyİkdeu haşam

34. Hükmün icra itmeye şâlı-ı vücûd
Halk olundı hep ekâlim-i şuhûd

35. Çün vücûda geldi arz ile semâ
Oldılar ervah ile eşbâha câ

36. Emr-i Hakk ile açıldı şeş-cihât

Müstakar oldı nüfûs-ı kâinat

37. içlerine girdi şeytânın eli
Şâh-rah üzre k'odı bir sandalı

38. "Azdırup yoldan çıkardı ekserin
Zulmet-i nefse düşürdi her birin

39. Muktezâ-y. 'adl-i şâh-ı dü-eerâ
Râh-ı Hakk^a da'vet itdi iktizâ

40. Bahr-ı gayret eyledi ol dem hıırûş

Kıldı ervâh ile tertîb-i cuyûş

41. Enbiyâ vü mürselînin her biri
Oldılar nevbet ile ser-'askeri

42. Her birine feyzi imdâd eyledi
Nûr-ı iclâ ile dil-şâd eyledi

43. Her birinin meh-cebîninde İıeman

Nûr-ı şemsi bedrika olmuşdı san

30 vâsıta: vâşıt M.

31 crvâb u'ukû): er\âl>-ı 'ukûl D.

.33 D'de yok.

39 ^adl-i şâh-ı dü-serâ: şSh-ı 'adl-i dü-serâ D.
41 enbiya vü znürselinin; enbiyâ-ı mürseltnin D.
42-44 D'de yok.

43 ülmışdı: olnuşıdı U.

..»t C
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44. Fevz-i ma'nâsı o şâh-ı serverin
Çeşme sâriden yürüdü anların

45. Râh-ı Hakk'a |>alkı da'vet ildiler
£mr-i Hakk'a be^l'i kudret ildiler

46. Enbiyânun ba^zı bâ'emr-i Celîl
Eyledi levhîd-i âgân delil

47. Ba'zısında emr-i begl ildi tüvân
Eyledi levhîd-i efâli beyân

48. Şarf-i himmet eyledi ba^z-ı kiram
Kıldı tevMd-i şıfâla ihtimâm

49. Hikmet üzre Ha^k^a da'vet ildiler
Muklezâ-yı aşra himmet ildiler

50. Her biri kavmiyle ildi kâr-zâr
İldiler meydân-ı *aş^ lâle-zâr

51. Çekdiler şemsîr-i adli ser-le-ser
Dâr-ı şirki ildiler zir ü zeber

52. Ba'zı akvâmın hidâyet baldılar

Nâr-ı levhîd ile rahmet baldılar

53. Da'vet ile nûr-babş-ı kâinât
Oldı âgâr ile efâl ü şıfâl

54. Ber-revân-ı enbiyâ-yı pâk-sât
Fâtihâ ihdâ ola ba'de's-şalâı

Babr-ı Sânı

55. Kaldı çün ki da'vel-i levhîd-i gâl
Sürdi Sultân-ı rasül meydâna al

56. 01 şeh-i bâlâ-nişîn-i lahl-ı cûd
İlmeğe leshîr-i iklîm-i şühûd

44 çeşme-sârlden: çeşme-sânndan M.

47 Ba'zısı da emre beji İtdi tüvân M, Ü; tevhid-i eTâli: tevhld-i «Tâl D.
50 kavmiyle: kavm ile Ü.

53 efâl ü şıfflt: erü-i sıfat D.
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57. Ya^ni Sultân-ı semâvat u zemin

Olmağa kişver-güşâ-yı mülk-i din

58. Eyledi tertîb-i techîz-i euyûş

Hâzır oldı 'asker-i dcryâ-hurûş

59. Cem' olup ervâh u emlâk-ı berin
Payına yüz sürdiler ol servcrin

60. 'Avn-i Hakk ile o şâh-ı mu'teber
Eyledi tertîb-i âlâ-yı sefer

61. Cünd-i ervâh oldı pîşinc revân
Hem melâik oldı halfinden revân

62. Meymene düşdi *ukûl-i şâfiyâ

Meysere geldi nüfûs-ı vâfiyâ

63. Kalb-gâh-ı cüud-i kerrûbî lıe'min

Peyk-i bazret oldı Cibrîl-i emîn

64. Eyledi tevfîk-ı Hakk'ı râha jât
Bedrika oldı hidâyetle reşâd

65. Geldi nıışretle zafer çekdi 'alem
Yürüdü rahmetle ol şâhib-kerem

66. îşbu tertîb ile sancağın açup
Râh-ı eflâk u'auâşırdan geçüp

67. Âlem-i nâsûta irdi çün ki şâh

Şulb-i Abdullah'ı kıldı taht-gâh

68. Devlet-i 'izz ü şerefle ol hüınâra

Oldı kân-ı cevher-i Fahr-ı enâra

69. Girdi çün mâh-ı Receb şehr-i Hudâ
Leyle-i Cum'a ohnca ibtidâ

70. Mâder-i pâki Emine hazreti
Kıldı Abdullah ile çün halveti

57, 59, 60. D'de yok.

62 Vâfiye: vâ^'a D.
64 ve 65 beyitler D'de yok.
66 eflâk u 'anâsır: eflâk-ı anâsır D.

68 beyit D'de yok.
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71. Burc-ı 4snjetde bi-ign-i Müste'ân
Kevkeb-i saMeyn itdi iktiran

72. Oldılar çün dâbil-i beyt-i şeref

Eyledi ol dürri ilkâ-yı şadef

73. Ya'ni ol, şems-i Hudâ-yı püx-zıyâ

01 şeb-i rahmet-fezâda ğâlibâ

74. Burc-ı rahm-ı ismete itdi nüzûl

01 gice lyd itdi ervâh u '̂ ukûl

75. Kudsiyân ol giceye rağbet tamam
îtdiler andan Reğâib oldı nâm

76. Âfitâb-ı nûr-bahşâ-yı mecîd
01 şeb-i zalmâyı itdi rûz-ı *ıyd

77. Arş-ı Rahman çim nüzûl itdi o nûr
Mâderine itdi çok Itâlet zuhûr

78. Câh obrdı seyr-i man'âda görür
Kâinat kendi zarf olnuş durur

79. Bahr-ı nûra gark oldı kâhice
K'anda fark olmaz idi gündüz gice

80. Gâhi kudsîler me^nûs idi

Şem'-ı zâta kendi bir fânûs idi

81. Ya'ni ol şem'in idi kâşanesi

Kim meleklerdi anun pervânesi

82. Âlem-i ma*nâda ki seyrin tamam
Eylemek mümkin değil am kelâm

83. Oldı ol sâtm çü teşrifi karîb
Zâhire çıkdı alâraât-ı ^acîb

84. Çün Rebî'ulevvel irdi didiler

Leyle-i işneyn idi sânl-'aşer

71 buıc-ı *işmetde: evc-l Sşmetde D.; sa'deyn: sa'deyni D.
72 D'de yok.

73 ya'ni ol: ya'ni o D.
74 ervâh n ukûl: ervâ^-ı ukâl D.

75 Reğâib: Reğâyib Ü, D.
76 zalmâyı: zalmâtı D.

72-82 D'de yok.

143
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85. Eyledi teşrif o şâh-ı enbiyâ
Nûr-ı rahmet *^âleme virdi ziya

86. Şöyle rahşân oldı ikbâlinde nûr
Kim göründü Şam'da olan kusûr

87. Vakt-i teşrifinde gör bu himmeti
Secdeye vardı didi vâ-ümmetî

88. Makdeminde mûciz-i 'ibret-eger

Eyledi aşnâmı hep zîr ü zeber

89. Sâva nehri yerlere geçdi o dem
Mu'cizâtj zâhir oldı dem-be-dem

90. Şadme-i tûb-ı kudûmıyla hemân
Tâk-ı kisrâ yıkılup oldı viran

91. Feyz-i bârâm irişdi sû-be-sû
Başına âteş-gedenin koydı su

92. Döndi fermân ile şems-i tâb-nâk
Parmağıle kıldı mâhı sîne-çâk

93. Oldı her engüşti mîzâb-ı hayât
Her benânı lüle-i âb-ı hayât

94. Mu'cizât-ı hazretin en eşheri

Süst-ider bu hâme-i çâpuk-teri

95. Her ne denlü olmursa ihtimâm

Mu'cizâtı deftere siğmaz tamam

96. Hâsıh ol pâdişâh-ı kâm-kâr
İtdi taht-ı erbaî'ne çün karar

97. *Aşfc ile çaldırdı kÛ8>ı da'veti
Açdı ^uşşâkîne kenz-i vahdeti

98. Menzil-i kullukda ol şâh-ı enâm
Itdi ta'yîn-i vezâif şubh u şâm

99. Lâzım oldı çün mühimmât*ı cihâd
Eyledi tertîb ü teçhizini yâd

85 nÛT-ı rahmet: nûn Ahmed D.

86-95 D'de yok.

91 feyz-i bârâm: feyzi bârâm M.; mu'dzâtı: mu'cizât Ü.
98-110 DMe yok.
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100. Kâr-zâr-1 dinde oldı çâr-yâr
Çâr-erkân-ı otağ-ı şehriyâr

101. Çün kuruldı l^ayme-i zerrin kıbâb

Her biri ashabın oldı bir tınâb

102. Oldı pes .evlâdı aşhab-ı kibâr
Rabt olmdı bârigâb>ı kâr-zâr

103. Da'vet içün ol şeh-ı âlî-tebâr '
Eyledi âlât-ı rezme Ttibâr

104. İtdi şcmsîr-i ğazâyı der-miyân
Cûşen-i şabr u «ebâtı hırz-ı cân

105. Cünnetü'l-esmâyı ber-dûş eyledi
Mecma^-ı esmâyı ser-pûş eyledi

106. Nize-i kahhâra el nrdı hemân

Lerze-nâk oldı neriraân-ı zaman

107. Eyledi şemşîr-i bâzû-yı himem
*Âlemin teshirine çekdi 'alem

108. Pâyinc cem' oldı asİ.ıûb>ı kiram
Istimâletle didi şâh-ı enâm

109. Lâ-tübâlû miu cihâdi'bmüşrikîn

Hasbünâ'llâhu'llezî ni'me'l-Mıı'in

110. Oldı ebr-i hıfz-ı bayri'I-hâfızîn

Sûyebân-ı pâdişâh-ı mülk-i din

111. Eşheb-i akdâma çüu oldı süvâr
Girdi meydân-ı gazaya şeh-süvâr

112. DaVet ile çekdi tîğ-ı val.ıdeti

Târumâr itdi diyâr-ı şirketi

113. Ba'zın iman itdi irsâl-i na'îm

Ba'zısm şirk itdi îsâbi Cahîm

114. Feth u teshir oldı çün dâr>ı cihân
Sırr-ı vahdet oldı kegretde ayan

113 D*de yok.

114 dâfi cihan: dü-cihan D.
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115. Nûr-ı vechi yakdı şem-ı vahdeti
Sürdi mahv itdi zalâm-ı kegreti

116. Ya'ni mir'ât-ı nebiden urdı dem

Aftâb-ı evc-i lâhût-ı kıdem

117. Pertev-endâz oldı şems-ı dil-firûz
l^ulmet-âbâd-ı sivâyı itdi rûz

118. Temşiyet virdi çü emr-i da'vete
DaVet olundı Cenâb-ı Hazrete

119. Ey şefâ'at isteyenler ber-devâm
Sellimû şallû^alâ hayri'I-enâm

Babr-ı Sâlis: Mi*r&ciyye

120. Cezbed 'aşkı Huda vü 'akl-ı kül
Sildi nakş-ı mâ-sivâyı puzz ü kül

121. Mâ-sivâdan eyledi ya'ni 'urûc
Zirve-i bâlâya itdi pes vülûc

122. Atdı kâf-ı kevni ol ankâ hemân

Oldı kâf-ı "kâbe kavseyn" âşiyân

123. trdi çün ol menzile âlî-cenâb
Dabi yaklaş gel diyu irdi bıtâb

124. Perde-i hestîyi yakdı ol nida
îrdi "ev ednâ"ya Mahbûb-ı Hudâ

125. Dâbü oldı ya'ni bezm-i Hazret'e
.Hem cülûs itdi serîr-i vahdete

126. Eyledi bir veçhile arz-ı cemâl
K'am takrir idemez kil ile kâl

127. Vasf olınmaz anlanılmaz kâİ ile

Ânlanursa anlanur bir hâl ile

115-117 D'de yok.

Başlık: Bahnı mi'râciyyeti'n-nebl şalİa'Uâbu 'aleyhi ve sellem D.
120 &ak;-t mâ-Bİvâyı; naj^ı mâye-i D.
122 Necm Sûresi, 53/9.
124 Necm Sûresi, 53/ 9.

, :j - '^*_T:
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128. I.lâşılı ol ınesned-ârâ-yı vişâl

Oldı çün pervâne-i şem-ı cemâl

129. Yakdı reug-i iıestîyi cnvâr-ı Hak
Oldı yek-reng 'âşık u ma'şûk u 'aşk

130. Câm'i lebrîz-i visali itdi nûş

Daldı bahr-ı vahdete oldı hâmûş

131. Bezın-i ünee irdi çüu Mahbûb-ı gât
Pertev-endâz oldı envâr-ı şıfât

132. Bî-hurûl u lafz u şavL oldı l^ıtâb

Ey habîbüm aşk ile oldun yebâb

133. Iştiyâkun oldı çün hadden berûn
Eyledüm pes vâşıl-ı bezm-i derûn

134. Söyle benden şimdi dil-bâhun nedir
Gice gündüz bâ'i§-i ahun nedir

135. isteğin her ne ise iıâşıldur tamam,
Cümle maksûdun ile ol şâd-kâm

136. Didi ey dâueude-i sırr-ı nihân
Istegüm sensin benüm her dem hemân

137. Lîk senden var niyâzum ey Rahim
Yakmaya ümmetlerüm uâr-ı Cahim

138. Cürm ile âlûdedürler her zaman

İşleri eltâfma kalmış heman

139. Reh-nümâ kıl lutfunı ey Zü'l-Celâl
Olalar tâ vâsıl-ı bezm-i Cemâl

140. Dir habîbüm bu mudur benden ricâ

Ânları bahş eyledüm ben bt*d sana

141. ^âturn içün ben seni itmişem

Anları da sana mülhak: itmişem

128 pervâne: pervene D.

129 hestîyi: hcsti D.: ^âşık u maşuk uSşk: âşık mu'aşşık 'aşk D.
1.S2 bi-l^urûf u lafz u şavf: b!-hurûf lafz şavt D.

140 bca hod sana: hod bca soûa D.

147
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142. Bu nüfÛB ile *ukûl-ı kâinât

Zâtun ile buldılar feyz-i hayât

143. Hep senünçündür zemin ü âsmân
Hep senündür cümleten ins ile can

144. Anları naramdan âzâd eylerem
Hem vişâlüm ile dil-şâd eylerem

145. Hâtıran dut Habîbüm çekme gam
Hep senünle ümmetünçündür ni'am

146. Hilkat-1 esmâ-i Hüsnâ*yı Hudâ
Kâmet-i bâlâsma kıldı 'atâ

147. Geldi ol ÇÜ kaddine tamâm
Bir gül-i şad-berge döndi ol hümâm

148. Ism-i a'zam tacını kıldı 'atâ
Bu bilâfct tâcıdur didi sana

149. Başına giydi sa'âdet tâcım

Anda tebrik itdi Hak mi'râcım

150. Mufctezâ-yı hikmet-i 'ilm-i ezel
Feyz-babş oldı kelâm-ı lem-yezel

151. Didi âbir ey Habibüm sen beli
Bilürem didâra doymazsın veli

152. ÜmmetÜD var daVet eyle sâtuma
İreler eltâf-ı bî-ğâyâtuma

153. Armağanumdur salât«ı penc-gâb
Oldı çün dâr-ı Na'îm'e şâh-râh

154. Bu 4bâdâtın kamû ser-tâcıdur

Belki bu mu'minlerün mi'râcıdur

155. DaVet ü teblîğun oldıkda tamam
Kıl sarâ-yı ünsüme yine hıram

142-143. D'de yok.

144 eylerem: eyledim D.

149, 150, 153, 154. D'de yok.
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*Avdct-i Mi'râc

156. Çünki rae'mûr oldı ol şeh daVcte
*Avdet itdi yine bezm-i kesrete

157. Ba'zdar dir hâşıl olınca merâm

Vârid oldı anda doksan bin kelâm

158. Sâlişi âsâr-ı şerî'at kavlidür, . ' '
Sâlişi etvâr-ı tarikat fi'lidür

159. Sâligi esrâr-ı bakîkat hâlidür

Ma'rifet envârı re's-i mâlidür

160. Bahire oldı şerî'at feyz-bâr
Buldı ahkâm u ferâiz i'tibâr

161. Hem tarikat râh-ı kalbe gitracdür
Zikr ile tehzîb-i ahlâk itınedür

162., Bil hakikat feyzi dosta akmadur
Nâr-ı 'aşk ile vücûdm yakmadur

163. Mâ-başal ahkâm-ı şer'ı ol hümâm
Eyledi teblîg-i bezm-i bâş u 'âm

164. Zikr ü telkîn-i tarikat b^şşadur

Hem hakikat feyzi

165. Pes hakikat sırrmı ol mu'teber
îtdi icmâl ile ğâyet mu^taşar

166. Zübde-i aşhâbına kıldı beyân
Didi sîz de idÜD erbâba 'ayân

167. Siz olun bu habkâha piş-kadem

Feyzüm imdâd itmededür dem-be-dem

168. Çün ki vakt ola ire â^ir zaman
Ola esrâr-ı hakikat râye-gân

Başlık: *Avdetu Mi'râci'n-Nebî Şallallahu *aleyhl ve sellem D.

156 'avdet itdi: daVet itdi D.

160 ahkâm u ferâiz: ahkâm-ı ferâiz Ü.
163 mâ-haşal: mâ-haşâl D.
164 jikr ü telkîn: gikr-i telkin D.

166-168. D'dc yok.
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169. İtdi vüîi lekmîl-i da'\(vt ol hümâm
Mürşidâuı eyledi kâim-makûuı

170. ^Aşk ile cau atdı Lezın-l vahdete
Hem-Dİşîn oldı Cenâb-ı Hazret'e

171. Ya'ni sultân-ı mahbûb-ı Vedûd

Atdı kaydı itdi ıtlâka şu^ûd

172. Pâdişâh-ı dü-serâ-yı nakş ıı 'ayb
Eyledi balvet-sarâyıu taht-ı ğayb

173. Ber-revân-ı pâk-i Fahr-ı kainât
P'âtikâ-llûmm azîzân bâ*şalât

Na*t-ı Şerif

174. Ey şeh-i bâlâ-nişîn-i taht-ı can
Pâdişâh-ı taht-gâh-ı lâ-mekân

175. Taht-ı âlî baht-ı şâhi-i cihan
Pest-pâye bir şeririndir hemân

176. Tâc-ı "levlâk" ü "le-omrük" genc-i râz
Zât-ı pâkin eylemişdür ser-firâz

177. Saltanat, tacı eyâ şâh-ı bakâ
Mu'teberce bir ^arafc-çîndür sana

178. Kâmet-i bâlâna ey şâh-ı kerîm
Rast geldi hıl'at-i hulk-ı 'azîm

179. Hil'at-i şâhî vü zer-târ-ı dırâz

Muhtasar bir cübbe oldı hoş-urâz

180. Saltanat mülki senüû ber-mubtaşar

Mezra'undur ey şeh-i âlî-nazar

181. Saltanat çün kulluğmdan nâşidür

Padişahlar ravzanun ferrâşıdur

182. Pâdişâhlar pâdişahısun tamam
Çâkerindür cümleten bâs ile 'âm

171 D'de yok.

173 Fâtihâ-hânîm: Fâtilıa-hûnem D.

175-180 D'de yok.
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183. ^ûtınu bir vccbile vaşt" idemenı

*Acz ile terk eyleyüb de gidemeıu

184. Her ne evce çıksa şelıbâz-ı hayâl
Lâne-i evsâfına irmek mubâl

185. bâtına şâyeste bir nâm bulamam
Hem ne dirsem haddüne tâm bıdamam

186. Gâhice sultan didüm ki tâc-dâr

Gâhi deryâ gâhi dürr-i şâh-var

187. Kâh-ı ankû ki şeb-i 'âlem-penâb
Hayret ile gâhi direm şems ü mâh

188. Ey şeb-i hayrct-fezâ m.eh-pâresi
Lutfın oldı çaresizler çâresi

189. Pister-i mihnetde dinle zârımuz

LıUfma kalmısdıır ancak kârınıuz

190. *İllet-i 'isyân ile olduk zebûn
Eyle tedbîr-i şefâ'at sen bugün

191. Olmışuz âlûde-i cürm ü halâ
Lutf idüp bakma batâya kıl 'ata

192. Nakd-i ^ akti eyledük sarf-ı hevâ
Nefse uyduk ömrümüz kılduk heba

193. Hare idüp sermâyemülz düşdük fakır

Şûret ü nıa'nâda sen ol dest-gîr

194. Cürm ile ğâyet perişan olmışuz

Sâil-i muhtâc-ı ihsân olmışuz

195. G^Idi zâtun "Ralıraeten li'l'âlemîn"

Merhamet kd ey şefî'a'l-müznibîn

196.. Dergehinc dutmışuz rû-yı niyaz
01 şefâ'at eyle her dem çâre-sâz

183-184 D'de yok.

187 şems ü mâlı: şems-i mâh D.

192, 193. D'de yok.

195 Enbiyâ Sûresi 2! / 21.
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Münâca'at

197. 01 habîbün hürmetine yâ ilâh
Derd-i 'ışyâna oluruz çâre-hâh

198. Çokdur ihsânun ganî Perverdigâr
Nefs elinde kılma bizi hâr u zâr

199. Gerçi kuldan olıser sa'y u taleb
Lik tevfikuû olur ana sebeb

200. Eyle tevfîkun refîk-i râh-dân
Nûr-ı vahdetle münevver ola eân

201. Bedrika eyle hidâyet şem'ını

Bulavuz anunla bezm<i cemUnı

202. Vaşla ire bu dil-i pür-iştiyâk

Câm sûzân itmeye nâr-ı fırâk

203. Eyle yâ Rab lâyık-ı bezmd visal
Olalım pervâne-i nûr-ı Cemâl

Bâtime vü Tesmiye

204. Kevne teşrifi o şâhun oldı rûz
Sâlıir oldı çün ki şems-i dil-firuz

205. Rahme teşrifinde ol mihr-i kemâl
Şubh-ı sâdık ile fecr ol'dı misâl

206. Çün tulû'ından makûle açdı bâb
Matla^ıl-Fecr oldı pes nâm-ı kitâb

207. Oldı güya bir'diraîjt-ı mîve-dâr
Menzilinden herkese bir hişşe var

208. Şâhidd hoş-ma'nî-i hikmet-nişâb

Ya^ni mahbûb'i hakikat bu mkâb

209. Çün libâs-ı şer' ile kıldı İprâm

2evk-yâb olmak gerekdür ^âs u' âm

199 sa'y u ta!eb: sa'y-ı taleb D.

204-209 D'de yok.
204 o şâbun: ol ş&hun Ü.
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210. Eyledüm am yâdigâr
Ola kim neşr eyleyc Perverdigâr

2X1. Bu idi dilden Şalâbî sânihâ
Bana ihvân okjya bir Fâtibâ

212. Okıdam okıyanı dinleyen
Olalar şân-ı lutf-ı zii'l-roinen

213. Tuhfe-i zeyn-i makam iden edîb
La'lî-zâde ola makbûl'i Habib

212-213 M., Ü.'de yok.

e-
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MÜBHEMATU'L-KUR AN İLMÎ VE KUR'AN TEFSÎRÎNDEKÎ YERİ

Yrd. Doç. Dr. Halis ALBAYRAK

. GİRİŞ

Bilindiği gibi P4'ygaınI)or (a.s.) döın'iuiıule henüz ihtiyaç duyulma
dığı İçin Kur'ân'm çeşitli yönleriyle ilgili araştırmalardan sözedemiyo-
ruz. Ancak hemen her konuda İslam dünyasındaki bazı oluşumların baş

langıcı olarak sayılan İslam fütuhatı ve Arap olmayan kavimlerin İs

lamcı kabulü, Kur'ân^ın doğru bir biçimde okunup yazılmasından ve
mushafta toplanmasından icaz yönüne kadar çeşitli yanlannın ayn ayrı

ele alınıp incelenmesinin de başlangıcı olmuştur, diyebiliriz.

önceleri, Kur'ûn'ın, sonraki nesillere -özellikle Arap olmayanlara-
öğretilmesi faaliyetinin kaçınılmazolarak doğurduğu ihtiyaca cevap ver
mek için yavaş yavaş oluşmaya başlayan Kur'ânın çeşitli yönleriyle il
gili açıklamalar ve nakledilen rivayetler, sonraki asırlarda ortaya çıkan

ve müdevven hale gelen Kur'ân îlimlerininl İlk malzemeleri olmuşlar

dır. Sonraki asırlardaki sosyal, siyasî,kültürel, felsefî vb. alanlarda İslam

dünyasındaki değişimlerin de etkisiyle Kur'ân İlimlerinin hem çeşit

hem de hacim itibariyle büyüdüğünü ve bu konuda yazılan müstakil eser
lerin de giderek sonraki nnielliflerce daha da genişletildiğini görmek
teyiz.

Öyleki önceleri gerçekçi ihtiyaçlardan doğan Kur'ân İlimlerinde

giderek gereksiz fantezilerin, Kur'ân Tefsiri açısından işlevsel olmayan
bilgilerin arttığı söylenebilir. Denebilir ki, zamanla Kur'ân İlimlerinde

Kur'ânın yorumlanmasına faydalı katkılar sağlamak gibi asıl bir hedefin
neredeyse ikinci plana atılması söz konusu olmuş, amaç, adeta bu ilim
lerin -daha doğru bir ifadeyle bilgilerin- miktar olarak artırılması ol
muştur.

1 Hirr! 3. as^ır müelliflerinden Buhârinlo şeyhî Ali b. el-Medint EsbâbaV-Nüzûl'e dair,

Ebu Ubeyd Kûsım b. Sellâm Nâsih-Mensûhla ilgili eserler vermişlerdir, (bkz. Zerkeşi el-Burhân
fi Ulûmri-Kur'ân Beyrut, tarihsiz, 1, 23; Suyût!, el-Itkân fi Ulûmi'l-Kur'ân Mısır 1398/19784.
baskı), II, 27, Ütc yandan Guribıri-Kuriâu'a dair ilk eser verenlerdeb Ebu Bekr es-Sicistan! de
3. asır müelliflerindendir. (bkz. Zerkeşi, el-Burhân, I, 291)
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Kur'ân İlimleri genellikle iki grupta mütalaa edilmektedir. Bunlar
dan birkısnu tamamîyle naklidir ki bunlar arasında Esbâbu'n-Nüzûl,
Mübhematu'l-Kur'ân, Kıraat, İJm-u Resmi'l-Kur'ânî, llmu'l-Mekkî
ve'l-Modenî gibilerini sayabiliriz. Diğer bir kısmı ise Kur'ân metni üze
rinde incelemeğe dayalı olanlardır ki bunlar, İrâbu'l-Kur'ân, İcâzu'l-

Kur'ân, Mecâzu'l-Kur'ân gibileridir.

Biz bu t^ıalışmamızda nakli olduğu söylenen Kur'ân İlimlerinden

Mübhemâtu'l-Kur'an llmi'ni çeşitli açılardan ele almaya çalışacağız.

I. MÜBHEMÂTU'L-KUR'ÂN İLMİ

Mübbemâtu'l-Kur'ân İlmi ile ilgili ilk müstakil eserin, ulaşabildi

ğimiz kaynaklardan edindiğimiz bilgiye göre Hicrî 6. asırda Süheyb
(ö. 581) tarafından telif edildiği anlaşılmaktadır. Mübhemat ilmiyle il
gili bilinen ilk eseı her ne kadar 6. asırda yazılmış olsa da bu ilmin konu
edindiği hususlarla ilgili bilgiler, başlangıçtan beri Kur'ân Tefsirlerinde
yeralmıştır. Süheylî'nin et-Tarif ve'l-A'lâm'ından sonra İbn Asâkir'in
et-Tekmil ve'1-ltmâm'ıyla el-Kâdî Bedrüddin b.Cemaa'mn et-Tibyân'ım

sayabiliriz^.

I

A. Konusu:

Önce "llmu Mübhemâti'l-Kuf'ân" adından hareketle "mübhe-
mât'"ın ne olduğunu ele almak gerekir. "Mübhem'"in lügatta algılan

ması, anlaşılması zor olan şey, ayırıcı bir özelliği olmayan şey, kendisin
den maksadın ne olduğu, açık ve belirli olmayan söz gibi anlamlara gel
diğini biliyoruz^, Nahivcüere göre ism-i işaretler, ism-i mevsûller ve
zamirler, mübhemisimlerdir. Zerkeşı ve Suyûtînin ifadelerine ve verdik
leri misallere baktığımızda Kur'ân'ın mübhemâtımn da tem.elde nahiv-
cilerin kabul ettiği mübhemisimlerolduğu anlaşılmaktadır^. Ancaközel
likle Suyutî'nin mübhemâtla ilgili eserine baktığımızda "mübhemât"'ın,

söz konusu isimlerden ibaretolmadığı görülür. Bunagöre "mübhemât"'ın,
kendisinden ne kastedildiği kesin olarak tayin edilmemiş olan kelimeler
olduğunu söyleyebiliriz. İste "Mübhemâtu'l-Kur'ân î]mi'"nin konusu
da bu kelimelerdir. Bunları şöyle sıralayabiliriz:

2 Bkz. Kâıip Celebi, KeşfLzzunûn, İstanbul 1943 II, 1583, I, 42?, 422
3 İbn MunTÛr, l.isânu'l-Arab. Bryrut 1970, I, 280
4 Bkz. Suyntî, el-ltkân fi UlÛmi'l-Kur'ân, Mısır 1398/1978, II, 186-192,
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îsm-i işaretler, ism-i mevsûUer, zamirler, cins isimler, belirsiz zaman
zarfları, belirsiz mekan zarfları ve belirsiz miktar bildiren kelimeler.

Bunları tek tek ele almak istiyoruz.

1. îsTTi'i İşaretler:

Kur'ân apaçık arapça bir kitap olması bakımındanArap HiTinin bü
tün anlatım imkânlaruiı kullanmaktadır.Arapça anlatımda önemli bir
yer tutan ism-i işaretleri, tabiî olarak Kur'ânın ifadelerinde de görü
yoruz. Bilindiği gibi ism-i işaretler, muhataplarm, hakkında fikir sahibi
oldukları durumlarda kullanılırlar. Bu yolla söz boş yere uzatdmamış

olur. Kur'ânda da durumun böyle olduğunu söyleyebiliriz. îsm-i işaret

lerin geçtiği ifadelerin öncesinde veya sonrasında, onların gösterdiği

nesnelerin zatlarından olmasa da hiç değilse özelliklerinden bahsedil
mektedir. Kur'ânda çokça rastlanan ifade kahplanndan birini misal
olarak verebiliriz:

j j ^ f j Lc I
(Hucurât 15) Bu ayette »ilil jî ile işaret olunan

kişilerin özelliklerinin belirtildiğini görüyoruz.

Bilindiği gibi Kur'ân'da şahıslar ve özel isimlerin vurgulanması

önemli değildir, önemli olan fikirlerin ve niteliklerin ön plana çıkarıl

masıdır. Kur'ânın evrensel hedefler gözettiğini şüpheye mahal kalma-
.yacak biçimde aksettiren husus, onun bu ifade özelliğidir, denebilir.
Mübhemâttan sayılan ism-i işaretlerin bir kısmının gerek mübhematla
ilgili kitaplarda gerekse Kur'ân Tefsirlerinde açıklanmaya çalışıldığım

görmekteyiz^. Bu açıklamalarm Kur'ân'ın anlaşılmasına neler sağla

dığını ileriki sayfalarda ele alacağız.

2. İsm-i mevsûller:

Kur'ânda en çok kullanılan kelimelerden olan ism-i mevsuUer de
mübhemattan sayılmışlardır. Mübhematu'l-Kur'ânla igiü kitaplann
belki yansı ism-i mevsuUerle kasdedilen kişilerin veya nesnelerin açık

lamalarıyla doludur®. Esasen Kur'ân, bütün insanlığa hitap ettiği için,
onda genel ifadeler mühim bir yer tutar. Hiç şüphesiz ism-i mevsuUer
de genel ifadelerde kaçımimaz olarak kullamlan kelimelerdendir.

s Miaailer içb bkz. Celalüddin es-Suyûtl, MuflıemâtuM-Akrân fi MübhemâtiM-Kuı'âıı,

ss. 24, 29, 33, 43; aynca bkz. İbn Cerir et-Taberî, Câmlu^l-Beyân an Te'vîli'i-Kor'an, Mbsır-

1388/1968, IXX, 131

6 Suyûtf'nin Mofbemâta^l-Akrân'ımn hemen her sayfasmda bunon miaallerinl görebiliriz.
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tsm-i mevsûller, sıla cümleleriyle zaten açıkhk kazanırlar. îfade
bütünlüğü içinde onlardan ne kastedildiği, muhatabın anlamasına ye»
tecek ölçüde açıktır. Fakat Mübhemâtu'l-Kur'ân İlmi açısından mese
leye baktığımızda, ism-i mevsûller ifadenin bütünlüğü içinde açıkhk

kazansa da, onlar yine de mübhemattan sayıhr. Çünkü bu konuda amaç,
ism-i mevsuUerle kasdedilen şahıs veya nesnelerin bizatihi kendilerinin
bilinmesidir. Onlarm genel manada özelliklerinin sıla cümlesiyle belir
lenmesi yetmez.

Kur'ân, ister'geçmiş olaylarla isterse indirildiği dönemle ilgili olsun
birtakım gerçek hadiselere ve onların kahramanlarına bazan ad ver
meksizin atıflarda bulunur. îşte bu durumda metnin, okuyucuya ver
mek istediği mesaj anlaşılmaktadır. Ancak ism-i mevsûlle zikredilen
şahsın belirlenmesinin asıl ehemmiyeti, Kur'ânm daha önceki yazılı

veya şifahî kaynaklarda bulunan tarihî hadiselere yer vermiş olduğunun

anlaşılması noktasında kendini gösterir. Yani Kur'ân metninin bir ba
kıma kaynağı itibariyle güvenilir olduğunun sağlaması yapılır. Meseleyi
bu yönüyle ele ahrsak, tarihî hadiselerden bahseden Kur'ân ifadelerin-
deki ism-i mevsûlUerle kastedilen şalusların isimlerinin belirlenmesinin
yararh olacağından söz edebiliriz*^.

3. Zamirler:

Zamirler de mübhemattan sayılmış ve onların kime ve neye ait
oldukları belirlenmeğe çahşılmış. Arapça olan Kur'ân, ism-i zâhirleriıı

yerine ifadelerin akışı içinde zamirleri kullanmaktadır. Kur'ânda zamir
lerin tamamına yakın bir kısmımn mercilerinin bulunmasında herhangi
bir güçlük olmamıştır. Fakat kabul etmek gerekir ki bazı zamirlerin mer
cilerin! tek ihtimale indirmekle müşkİlal çekilmiştir. Mesela Nisâ Sû-
resi'nin 159. âyetindeki J-î ifadesinde durum böyledir. Burada za
mirin hem Hz. isa'ya hem de Ehl-i kitab'a râci olması muhtemeldir.
Nitekim bazı müfessirler biı ihtimali, bazıları da ötekini tercih etmiş-

lerdir^.

7 Banamisaller verecek olursak, mesela. Bakara Suresi'nin 258. âyetindeki j-J
ifadesinde Hz. İbrahim'le münakaşa eden salısın adımn Nemrüz olduğu bildirilmektedir. Yini.

aym surenin 259. âyetindeki ifadesinde ile kasdedilen şahsm Uzeyr
olduğu söylenmektedir, (bkz. Suyutî, Mufhemâtn'l-Akrân, s.'12)

8 Bkz. Fabruddin er-Râzt, Tefsir-i Kebîr, XI, 104; İbn Kesir zamirin Hz. tsa'ya raci ol
duğu görüşünü tercihetmektedir, bkz. İbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'âni'l-Azîm, Beyrut1408/1988,
I, 590
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Fakat Mübhemâtu'l-Kur'ân İlmi, bu tür zamirleTÎn merciini bul
ma gayesini gütmez. Daba ziyade zamirlerle kastedilen şalusların isim
lerini tesbite çalışır. Mesela Enfâl Suresi'nin 19. âyetindeki oî
ifadesinde çoğul muhatap zamiriyle Ebu Cehl'in kasdedildiği söylen
mektedir ki, asbnda burada zamirin ait olduğu kelimenin tespiti söz ko
nusu değildir. Amaç, isim tespitidir ve tahsistir^*.

4. Cins İsimler:

Marife olsun nekre olsun cins isimler de mübhemâttan sayılmışlar

dır. Bunlar, tekil, ikil veya çoğul halde bulunabilirler. Kurbânın ifade
özelliği icabı cins isimleri kullandığı, herkesin malumudur. Bütün in
sanlara hitap eden, onları kendine cezbeden Kur'ân, fevkalade bir ge
reklilik olmadığı sürece ifadelerinde tahsise gitmez. Kur'ân'm ifade sis
teminde varlıkların adlarından ziyade, onların cinsleri ve nitelikleri önem
lidir. Diyebiliriz ki cins isimler, bir yerde Kur'âmn evrensel hedefler
gözettiğinin göstergesidir.

Mübhemât İlmi açısından baktığımızda açıklamalarda bu cins isim
lere özel isim bulma gayretini görürüz. Cins isimler marife olsun nekre
olsun özelde karşıladıkları zatlar bilinmedikçe mübhemdirler. Onlar
tahsis edildikleri zaman açıkhğa kavuşurlar.

Mesela Kehf Suresi'nin 32. âyetinde iki adam darb-ı mesel olarak
anlatılmakta. Ayetin geçtiği pasaj dikkatle incelendiğinde orada olumlu
ve makul düşünen, kendisinin ve yaratıcısının farkında olan insanla,
zenginliği, gerçeği görmesine engel olan bir kişilik arasında bir diyaloga
yer verildiği görülür. Sonuçta herşeyin. Mutlak Kudret sahibi Allah'ın

elinde olduğu vurgulamr. Kur'ân'm bu ifade seyri içinde j keÜme-
sinden hangi zatların kasdedildiği belki hiç önem tasıma-maktadır. Ama
mübhemâtla ilgili rivayetlere baktığımızda bu iki adamın kimbk tespit
lerinin yapıldığını görürüzlO. Cins isimlerle ilgib bebrlemelere baktığı

mızda özel insan isimleri", hayvan isimleri'2^ insan gruplarıyla Ugili

9 Bkz. Taberî, Câmiu'l-Beyân IX, 207; Suyııtî, Mufhemâtu'l-Akrâa, as. 28, 31, 38.
10 Bkz. Suyûtî, Mufhemâtu^l-Akrân, s. 40

11 Nisa Suresi'nin 128. âyetindeki û|j ifadesindeki «îkelimesinden
maksadın, Hz. Peygamber'in banımlarından Şevde olduğu söylenmektedir, (bkz. İfan S'ad,
Tabakat, VIII, 36)

12 Saffîit Suresi'ndeki ifadesinde (Saffat 142) sözü edUen. Hz. Yunus'u yutan
balığın adı belirlenmekte, (bkz. Su>'utî Mufhemâtu'l-Akrân, s. 54); öte yandan Nemi Suresi'
nin 20. ayetinde geçen HüdhUd kuşunun adının Süleyman Anber olduğu söylenmektedir, (bkz.
aynı eser, s. 46)
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isimlerim, dağ îsinıleriJ^, şehir isimleri'^, ülke isimleril®, özel bina isim-
leri^"^, belde isimleri'®, hayvanların renkleri'^, hayvanların cinsiyet-
Ieri20, cin isimleıi^l, şeytan isinıleri22, ay adları23, gün adları24, melek
adlan25nın tespit edildiğini görürüie.

5. Belirsiz Zaman Zarflan:

Mübhemâttan sayılan bir kelime grubu da belirsiz zaman zarflan
dır. Zaman zarflarmm birkısmının, ifadenin sevkedildiği yerde açıkhğa

kavuştuğunu söyleyebiliriz. Bakara Suresinin 281. âyetini ( U_^
jjj ûjAj- J ) misal olarak verebiliriz. Bu âyette keli
mesinin, kendisinden sonraki sıfat cümlesiyle açıklandığını görüyoruz.

13 Mesela Nisa Snresi'nin 81. âyetindeki kelimesinden nifak ehlinin kasdedildiği

ed-Dahhâk taıaûndan belirtilmiştir, (bkz. Suyut! Mnfhenıât, s. 18)

14 Mesela Lukmân Suıesi'nin 10. âyeti J J^^j)'ndekl kelimesi
gereksiz yere tahsis edilmiş ve Cûdi, Lübnan, Kaf, Ebu K\ıbeys, Tûr-i Sinin, Tûr-iSinâgibi dağ
isimleri sayılmıştır, bkz. Suyutİ, Mufhemât, s. 49

15 Müminnn Suresinin 50. âyetrodeki *y.J nin Dımaşk olduğu anlatılmakta, bkz. Taberî,
Camiu'l-Beyân, XVIII, 26t Suyutî Mufhemât, s. 44

16 Müminûn Sûresi'nin 50. âyetindeki »y,j kelimesinin Mısır olduğu livayet edilmek
tedir. bkz. Taberî, C. Beyân, aynı yer; Suyutî Mufhemât, aym yer

17 Aym Sure'nin aym âyetindeki »>jj kelimesinden Beytu'i-Maksdisin kasdedildiği söy
lenmektedir, bkz. Taberî C, Beyan XVIII, 26; Suyutî Mufhemât s. 44

18 Müminûn Sûresi'nin 50. âyetindeki kelimesinin Filistin'in Reınle bölgesi clduğu

söyleniyor, bkz. Taberî, C. Beyân, XVIII, 26; SuyuU, Mufhemât, s. 44

19 Ashab-ı Kehf'in köpeğinin renginin kimilerine göre san, kimilerine göre de kırmızı ol
duğu zikredilmektedir. Bkz. Suyutî, Mufhemât, s. 39

20 Nemi Sûresi'nin 18. âyetinde sözü edilen kanncanm cinsiyeti tespit edilmiştir. Bkz.
Suyutî, Mufhemât, s. 45

21 Nemi Sûresi'nin 39. âyetinde cinlerden olduğu söylenen in adımn Kûzen ol
duğu rivayet edilmektedir. Bkz. Taheri C. Beyân, IXX, 161; Suyutî, Mufhemât, s. 46

22 Sâd Sûresi'nin 41. âyetinde Hz. Eyyub'un hastalanmasına sebep olan şeytanm adımn

Muİt/Muayt olduğu ifade edilmektedir. Bkz. Suyiıti, Mufhemât, ss. 40, 55

23 Bakara Sûresi'nin 217. âyetindeki kasdedilen ayın Receb olduğu

söylenmektedir. Bkz. Suyutî, Mufhemât, s. 10

24 Hûd Sûresi'nin 65. âyetindeki {»bî j ifadesinde Semûd kavmine üç
günmühlet tanındığı ifade edilmekte. Katâde'den gelen hir rivayete göre bu üç gün, perşembe,
cuma ve cumartesi günleridir. Bkz. Suyutî, Mufhemât, s. 33

25 Hicr Sûresi' nin 44.âyetindeki •j>- ifadesinde Cehennemin herbir,
kapısmdan girecek grupların yahudiler, hristiyanlar, sâbiîler, mecûsilcr, münafıklar, müşrikler

ve tevhid ehli olduğu belirtilmektedir. Bkz. Suyutî, Mufhemât, s. 36
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Ama bazı zamanla 'Igili belirsiz kelimeler vardır ki onların medlûUeri- •
ni bilmek, Kur'ânın indiği dönemin kültürünü bilmeyi gerektiiir.
Mesela Bakara Sûresinin 197. ayetindeki ol-jk. ifadesinde baç
çın, bilinen aylaıda yapıldığı ifade edilirken Kur'âmn indirildiği dö
nemin insanı bu zaman diliminin, ydın hangi aylarına tekabül ettiğim

biliyordu. Bu kabil belirsiz zaman zarfları ile ilgili bilgilere, açıklamalara
Mübhcmâtu'l-Kur'ân lirai'ne dair müstakil eserlerde, Kur'ân Tefsir
lerinde AO Esbâhıı'n-Nüzûl'a dair eserlerde rastlemaktayız. Bu tür ko
nularda gerçekten, o devrin insanının bilgisine muhtacız. Diğer yandan
gelecekle ilgdi belirsiz zaman zarfları vardır ki, bunlar da mübhemât-
tan sayılmış ve gaybi bir konu olmasına rağmen açıklanmaya çabşıl-

mıştır. pi* gil^j ifadelerin açıklanışında bunu görmek müm-
kündür^ö.

6. Belirsiz Mekân Zarflan :

Kur'ânda gibi belirsiz mekan zarflarının yamnda ism-i
mekân sıygasında kelimeler de kullanılmaktadır. Bu kelimelerde müb-
hemâttan sayılmaktadıı. Meselâ Bakara Sûresi'nin 199. âyetindeki
^Ül ^ f ifadesinde verilen emrin, hangi mekândan
icra edilmeğe başlanacağı hususu, Kur'ânm indirildiği dönemde
ve mekanda yaşamamış olanlar için açık değildir. Allah, Kur*ân*ı

inzal buyurduğu topluma böyle bir emri verirken onlann, bu mekanı

bildikleri anlaşılmaktadır. Ayetteki "insanların aktığı, harekete geçtiği

yerden" ibaresi, muhatapların bu konuda müşahedelerinin olduğunu

gösteriyor. Fakat sonraki nesiller için böyle bir müşahede söz konusu
olmadığından ile kasdedilen mekan, onlar tarafmdan malum değil

dir.

Mekân konusundaki belirsiz kelimelere Kehf Sûresi'nin 60. âyetin
deki j ve Furkân Sûresi'nin 53. âyetindeki İfa

delerini mis^ olarak verebilirizS».

26 Hac Sûresrnin 5S. âyetiadeki ( ) beliniz gün Bedr harbinin yapıldığı gün
olarak zikredilmektedir. Bkz. Suyntt Mufhemât, a. 43

27 İki denizin birleştiği yer konusunda çeşitli tahminler yürütülmüştür. KatadeMen gelen
bir rivayetegöre burası, doğu ve batı denizinin birleştiği yer veya İran ve Rum denizlerinin bir
leştiği yerdir. er-Rebİ'den gelen bir rivayete göre iki nehrin denize döküldüğü yerdir. Bkz. tbn
Kesir, Tefsîru'l-Kur'âni'l-Aidm, III. 97; aynca bkz. Suyutî, Mufheraât, 8. 41

28 Said b. el-Müseyyeb'den gelen bir rivayete güre bu iki denizin gök ve yer denizi olduğu
bildirilmektedir. Bkz. Suj'uti Mufbemât, s. 44
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7. Belirsiz Miktar Bildiren Kelimeler

Belirsiz miktar bildiren kelimelere misal olarak ve Jiî gibi
kelimeleri verebiliriz^^.

Bu konuda belirsiz sayı bildiren veya gibi kelimeleri
de misal olarak vermek mümkiindür^O.

B. Mübhematu'l-Kur^ân tlmi'nin Amacı:

Bu ilimle amaçlanan, yukarıda vermeğe çalıştığımız mübbemâtın

belirlenmesidir. Mübhemât açıklamrken, fikirler, kavramlar ve ifadelerin
muhataba vermek istediği mesajın belirlenmesi veya Esbâbu'n-Nüzûl îl-
mi'nde olduğu gibi hadiselerin cereyan ediş tarzımn bütün teferruatıyla

anlatılması gibi bir amaç güdülmemektedir. Amaç, sadece mübhem
sayılan kelimelerin medlullerinin ortaya konmasıdır. Amaç, şahıs, grup,
eşya ve hayvan isimlerinin belirlenmesi, coğrafi bölge adlarının tespiti,
sayı ve miktarla ilgili belirsizliklerin giderilmesi gibi şeylerdir.

C. Mübhemâtu'I-Kur'an İlmi'nin Kaynaklan

Suyûtî'nin beyanına göre Mübhemâtu'l-Kur'ân İlmi'nin kaynağı

sadece nakildir. Bu konuda kişilerin kendi görüşlerine yer yoktur. Bu
hususta sadece Hz. Peygaraber'e Ashab'a ve Tabiîn'e başvurulur^ l.
Nitekim Suyutî, mübhemâtla ilgili açıklamalarını, Peygamber'e, Sa-
habe'ye ve Tabiîn'e dayandırmaktadır. Ancak onun kitabı baştan sona
incelendiğinde Hz. Peygamber'den mübhemâtla ilgili olarak nakledilen
haberlerin sayıca çok az olduğu kolayca görülür. Mübhemâtla ilgili ha
berlerin hemen bütününe yakını Ashab ve Tabiîu'dendir.

29 Bakara Sûresi'nin 72. fiyetindeki ibaresinde ineğin hangi parçasıyla vurul
duğa konusu belirlenmeğe çalışılmış. Bukonuda çeşitli rivayetler bulunmaktadır. Bunlardan bir
kaçı şöyledir: omuzlan arasındaki parçayla, kemikleriuden herhangi biriyle, kuyruk sokumuyla,
kuyruğuyla ve diliyle .Bu konuda bkz. Zemabşerî, Tcfaîru'l-Keşşâf an Hakâiki't-Teuzîl, tah.
Mulıammed Mursî Amir, Kahire 1393/1973, 2.baskı, 1,289; Suyutî Mofhemât. s. 7. Ayrıca Hûd
Sûresi'nin 40. âyetindeki ile kasdedileo sayı konusunda çeşitli tahminler yürütülmüştür.

Bkz. İbn Kesir, Telsıru'I-Kur'ân, II, 461; Suyutî Mufhemât, s. 32
30 Geçmiş kavimlerle ilgili ibret verici hadiselerden bahsedilen bir âyet (Bakara 243) te,

ölüm korkusuyla binlerce kişinin ülkelerinden çıktıklanndan sözedilmektedir. Saîd b. Cübeyr'in
îbn Abbaa'dan rivayet ettiğine göre bu kişilerin sayısmm 4000, îbn Cerir'in Süddî'dcn nakletli-
tiğine göre 30000 civannda, Atau'I-Horasanî'den gelen bir rivayete göre 3000 ve İbn Cerit'in
İbn Abbas'dan naklettiği bir rivayete göre de 40000 olduğu söylenmektedir. Bkz. Suyutî,
Mufhemât, s. ll. Aynca Bakara Sûresi'nin 80. âyetindeki Uİj! ifadesiyle ilgili olarak
Yahudilerin yedi veya kırk gün Cehennemde kalacaklarmdan bahsediliyor. Bkz. Suyutî, Mufhe
mât, s. 7.

31 Bkz. SuyuÜ, Mufhemât, s. 3
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Müblıeınâtul-Kur'ân îlmi'nin kaynaklarından sözederken, haberle
rin davandığı Sahabe ve Tabiîn dönemi müfessirlerinin konuyla ilgili
açıklama ve belirlemelerinin kaynaklarım kastediyoruz. Acaba Ashâb
ve Tai)iîn müfessirleri, mübhemâtı açıklarken nelere dayanmışlardır?
Bu sorunun cevabını gerek Ulûmu'l-Kur'ân'a dair eserlerde gerek Su-
yulî'nin JVIufhemât'mda gerekse Kur'ân Tefsirleri'nde bulmaya çabştık.
Rivayetleri tahlil ederken öncelikle bir önemli nokta açıkhğa kavuştu.

O da mübhematla ilgili açıklamalarm, Sahabe'nin âlimlerce mer£û hadis
hükmünde kabul edilen müşahedelerine dayalı baberlerden32 ibaret ol
madığı hususuydu. Hem Ashâb'ın hem Tabiîn'in açıkamalarmın büyük
bir bölümü, onların mevcut birikimlerine ve anlayış seviyelerine göre
yaptıkları yorumlar olarak göze çarpıyordu. Açıklamalarda bulunurken
onlarm Kur'ân'a, Tevrat'a ve onun etrafmda oluşan yorumlara, tarihe,
mitolojiye, müşahedelerine ve şahsî yorumlarına dayandıklarını söyleye
biliriz. Biz, bunları sırasıyla ele almak istiyoruz.

1. jKur'nn

Kur'ân tefsirinin ilk akla gelen kaynağı olan Kur'ânın, mübhemâ-
tın belirlenmesinde de kaynak olduğunu görüyoruz. Mübhemâtın bir
kısmı, hazan âyetçerçevesinde bazan siyak-sibak çerçevesinde bazan da
Kur'ânın bütünü içerisinde açıkhğa kavuşmaktadır^^. Mesela Mâide
Sûresi'nin 41. âyeti { ) ndeki ile kaste
dilenlerin bir rivayete göre Yahudiler bir diğerine gÖre de münâfıklar
olduğu zikredilmektedir^^. Bu kişilerin Yahudiler ve münâfıklar olduk
ları âyetin devamındaki ibarelerden zaten anlaşılmaktadır.

Öte yandan Meryem Sûresi'nin 24. âyetindeki ^ ifa-?
desiyle ilgili çeşitli görüşler bulunmaktadır. Bu görüşler, Meryem in
altından nida edenin kimliği hakkındadır. Kimi, onun herhangi bir me
lek olduğunu, kimi Cebrail olduğunu, kimi de onun Hz. Isa olduğunu
ileri sürmektedir ki35 bu görüş, ifadenin sevkedildiği pasajm bütünlüğü
içinde doğrulanmaktadır. Çünkü daha sonraki âyetlerde Meryem'in,
Hz. isa'yı işaret ettiği^6 ifade edilmektedir ki bu da, onun, Isa nın ko-

32 Suyutî, el-ltkân, II, 229
33 Bkz. Mııflıenıât, s. 4; Ceırahoğlu, İsmail, Tefsir Usûlü, Ankara 1979, s. 187;aynca bn

konuda misaller için bkz. Albayrak, Halis, Knr'amn Bütünlüğü Üzerine tstanbnl, 1992 ss.
107-114

34 Bkz. Mufhemât, s. 22

35 Bu görüş Mücahid ve el-Hasen'e izafe edilmektedir, bkz. Mufhemât, s. 42; Taberİ
de bu görüşü tercih etmektedir. Bkz. C. Beyân, XVI, 68-69

36 Meryem 29
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nuştuğunu bildiğini gösterir. Aksi takdirde Hz. Meryem'in 'bana değil

ona sorun' dercesine çocuğu göstermesinin anlamı olmazdı.

Yine Zâriyat Suresi nin 24. âyetindeki ifadesinde sözü
edilen misafirlerin, melek oldukları gerek ifadenin geçtiffi pasajdan
gerekse Hud Sûresi ndeki konuyla ilgili ifadelerden anlaşılmaktadır^^.

2, Tevrat

Gerek sahabî müfesairlerin gerekse tabiin müfessirleriain, tsıailî

habeılere iltifat ettikleri, hatta bazılarının Te\rat'ı okudukları bilin-
mektedir^S, Özellikle kıssalarla ilgili pasajlarda Kur'ânın iltifat etme
diği bazı detayların Tevrat'ta bulunduğu bir vakıadır. Zaten Kur'ân
kıssalarıyla Tevrat'ta geçen kıssalar arasında şaşııtıcı benzerÜklerin bu
lunduğunu görmek mümkündür.

Bilhassa önceki topluluklarla ilgili olaylardan bahseden Kur'ân
ifadelerindeki genel ve mutlak kelimeler mübhemâttan sayılmjşlardır.

Bu kabil mübhem sayılan hususlar Tevrattaki daha açık, daha hususi
ifadelerle belirlenmeğe çahşılmıştır. Mesela Saffât Suresi'nin 107. âye
tindeki ^ ifadesinde sözü edilen kurbanlığın koç olduğu yo
lunda bir haber39 vardır ki bunu, Tevrat'ın Tekvin bölümünde bula-
biliriz^o. Yine Ankebût Sûresi'nin 31. âyetindeki aJU JaÎ I_,S^ Ul ifa-
desindeki yerin Sodom olduğunu Suyutî, Mübhemâtında vermektedir^l.
Tevrat'ta da bu şehrin Sodom olduğu söylenmektedir42. Bu ve buna
benzer örnekler, mübhemâtla ilgili açıklamaların birkısroıma kaynağının

Tevrat olduğunu gösterir.

3. Tarik ;

Mübhemâtla ilgili açıklamalar getirenler, Tevrat'ı kaynak olarak
kullandıkları ölçüde tarih bilgilerine de dayanmışlardır diyebiliriz.
Çünkü mübhemâtla ilgili belirlemelerin büyük bir bölümü tarihte geçen
olaylar veo olayların geçtiği mekânlar ve. ilgili kahramanlarla alakahdır.

Dolayısıyla yapılan açıklamalar, şifahî olsun yazıh olsun tarih bilgisine

37 Mufhemât, s. 61; başka misaller için bkz aym eser, ss. 8, 11, 14, 28, 29, 57
38 Ebu Abdillah Şemsüddin ez-Zehebı, Tezkiretu'l-Hııffâz, Haydarabad 1375/1955

3. baskı I, 36,

39 Bkz. Tabcrî,C.Beyân,XXIII, 84; Râzi,Tefsîr-i JCcbir. XXVI, 158;Mufhemât, s. 54
40 Tbe Bible, Cenesis, I, 22/13
41 Bkz. Mufhemât, s. 48; Taberî, C. Beyân, XX, 147
42 Bkz. llıe Bible, Genesis, I, 13/10
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dayalı olmak durumundadır. Aksi takdirde mübhemâtla ilgili beyan
ların çoğunun Ashâb ve Tabüu müfessirlerinin muhayyilelerinin
mahsulü olduğunun kabul edilmesi gerekir ki bu, onlara karşı haksızbk

olur.

Ancak diğer konulardaki açıklamalarda olduğu gibi tarihî hadise
lerle alakalı açıklamalarda da birbirini tutmayan farklı bilgilerle karşı

laşılmaktadır. Mesela Mâide Sûresi'nin 19. âyetiadeki »j^i J» ifadesinin
açıklanması sadedinde dört farklı rakamla karşılaşmaktayız. Hz. İsa

ile Hz. Muhammed arasında geçen süre, yani fetret devTİ, Katâde'den
gelen iki farkb rivayete göre 570 veya 600 yıl, Ma'mer'e göre 540 yıl,

Dahhâk'a göre ise yaklaşık 430 yd olarak belirlenmektedir^^.

4. Mitoloji:

Mübhematla ilgib' açıklamalardan birinde mitolojik motiflerden
ankâ kuşunun adının geçtiğini görmekteyiz. Ebâbil kuşlarmın ankâ
oldukları Mücâhid, îkrime ve diğerlerinden rivayet edilmiştir^.

5. Sahabenin Müşahedesi:

Sahabenin müşahedesinden, onların Kur'ânm indiği dönemde ya
şamış olmalarının, kendilerine sağladığı her türlü bilgi, tecrübe ve göz
lemlerini kasdediyoruz. Câhili kültürel yapıyı bilmeleri, o devirdeki
dinî anlayı.şlardan haberli olmaları ve dinlerin pratikleri konusunda
fikir sahibi bulunmaları, onlara Kur'ân'm bazı kelimelerinin medlulle

rini anlama imkânı sağlıyordu. Mesela Kur'ân'm

^Ul ^ 2^'

gibi ifadelerine baktığımızda muhataplar için malum olan hususlardan
bahsedildiğini görmekteyiz. Tabii olarak sonraki nesiller, bu kelimelerle
nelerin kasdedildiğini Ashabın gözlemlerine dayah olarak bilmektedir.

Öte yandan âyetlerin sebeb-i nüzûlleriyle ilgili rivayetlerde de kay
nak, sahabenin müşahedesidir. Ancak burada bir noktaya işaret et
mek gerekir ki, scbcb-i nüzûllerle ilgili olarak Mübhemâtu'l-Kur'ânda
yeralan haberlerde olayların cereyan tarzıyla ilgili detayh bilgiler veril
memekte, daha ziyade sadece kahramanların isimleri, sayılan veya yer
isimlerinin kaydedümesiyle yetinilmektediı-^S. Mübhemâtu'l-Kur'ân

43 Bkz. Muffaeıuât, ss. 21-22

44 Aym eser, a. 72

45 Mesela Suyntrnin MufhemâUum 10. sayfasındaki bilgileri Vâlıidt'oin Esbâbu'n-^fü-

zûPünün (1968 Mısır 2. baskı) 34, 35 ve 38. sayfalarıyla karşılaştırınız.
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îlmi'ne dair kitaplarda yeralau sebeb-i uüzûllc ilgili rivayetlerin, Es-
bâbu'a-NüzûIle ilgili müstakil kitaplarda da aynen yeraldıklannı gör
mekteyiz^.

6. Sahabe ve Tabiinin Şahsi Yorumlan :

Sahabe ve Tabiinden nakledilen mübheruâfla ilgili rivayetlerin bir-
kısmının, yukarıda saydığımız kaynaklarla irtibatlarının olmadığı ra
hatça söylenebilir. Çünkü bu kabil haberlerin açıklığa kavuşturmaya

çabştığı Kur'ân ifadeleri, sahaiıenin müşahadesiyb', Kur'ân'la, tsraili-
yatla ve tarihle belirlenecek türden değildir. Bu tür Kur'ân iladeleri-
ııin medlullerinin kesin tayini, insanoğlunun aklî kapasitesini, araştırma

ve inceleme İmkanlarını aşmaktadır. Başka bir ifadeyle bunlar genel
likle gayba dair hususlardır.

Görebildiğimiz kadarıyla Mübhemâtu'I-Kur'ân'la ilgili habeı ve
yorumlarda gaybın taşlandığı, birtakım tahminlere ve yakıştırmalara

gidildiği aşikardır. Bunun örnekleri çok olmakla biılikte biz sadece
İjiıkaçına kısaca işaret etmeğe çalışacağız.

Enfâl Sûresi'ııin 60. âyetindeki âıi ^ jJm)!
ibaresinde Allah'ın bilip, müminlerin bilmediği düşmanlardan bahsedil
mektedir. Artık bu ifadeden sonra insanın, bilemeyeceği şeyin arkasına

takılıp o konuda lüzumsuz spekülasyonlara girmesine gerek yoktur.
Ama bu hususta çok çeşitli tahminler yapılmıştır. Suyutî, bunlardan
dört farklı tahmini zikr«'tmektedir47.

VâkıâSûresi'nin61.âyetindekioV ^ j ifadesinde, Allahın,

insanları, onların iıdmediği ve bilemeyeceği bir biçimde yaratabileceğin

den bahsediliyor. Fakat inşalar, bilim kurgudaki tahminlere benzer
bir şekilde tahmin yürütmüşler \e insanın, sığırcık kuşu biçiminde ya
ratılacağını söylemişlerdir^^.

Yine Saffât Sûresi'nin 40. âyetinden 55. âyetinin sonuna kadar
Cennette cennetliklerin içinde bulundukları nimetlerden bahsedildikten
sonra onların aralarında konuştuklarından sözediliyor. İçlerinden biri
bir arkadaşmm diuiyada iken öldükten soma diıilmeyi inkâr ettiğini

söylüyor ve arkadaşının Cehennemdeki duıutnunu anlatıyor. Süddî'nin
dediğine göre bunlar, Israiioğlullarmdan, biri mümin diğeri kâfir iki

46 Yiîie Mııfbemât'ın 7. sayfasıyla Vâhidi'niıı eseriuiıı 26, 27 ve 28. sayfaJannı karşılaş-

tıruıız. Aynca Mufhemât'm 8. sayfasıyla VâhidÎHUı eserinin 20. sayfasını İcarşiîaştiTinız.

•17 Bksî. Mofhemât, s. 29; Zemahşerî, Keşşaf, H, 166

•18 Muriıeınât, s. 62.
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arkadaştır. Suyutî'uiu Kirıuanî'den naklettiğine göre de isimleri Yahya
ve Natrus'tıır'^^. Bu açıklamalar gerçekten ilginçtir. Zihinlerde Cennet
teki o insanla görüşülmüş ve onun kim olduğu sorulmuş gihi Lir fikir
uyandırıyor.

Bu konuda yapılan bir yakıştırmaya da şu örneği verebiliriz:

Ad ka\'nıinin helakinden bahseden bir âyette (Kamer 19)

fjiJ ifadesiyle uğursuz ve bitmek tükenmek bilmeyen bir gün
bulunduğundan bahisle o günün dehşetinden, korkunçluğundan söz-
ecliliyor. Garip olan şudur ki kelimesinin lügatta uğursuz anlamına

gcIişiylcSO çarşamba gününün uğursuzluğu gibi asılsız bir fikir yanyana
getirilmiş ve söz konusu günün çarşamba olduğu söylenmiştir-'. Bunun
apaçık bir yakıştırma olduğunda şüphe yoktur.

Verdiğimiz örneklerden de anlaşılacağı üzere mühhemâtla ilgili
bilgilerin bir kısmının tamamen mesnedden yoksun, sadece indî yo
rumlara ve muhayyile gücüne dayandığı söylenebiliriz.

Kaynaklar hakkında genel olarak şunlar söylenebilir:

Kur'ân'ın dışında öteki kaynaklara dayalı olarak getirilen açıkla

malara, kesin doğrular olarak bakmak söz konusu olamaz. Bunlardan
sahabenin müşahedesine dayalı haberlere bir ölçüde güvenilebileceğini

söylemek gerekir. Ancak bazı konularda müşahedeye dayalı çok çeşitli

ri\-ayctlerle karşılaşıldığında hangisinin doğru olalıileceğini tespit etmek,
imkansıza yakın derecede güçlük arzetmektedir. ittifakla bütün tariklerin
birleştiği noktalarda sahabenin müşahedesinin dışında bir kaynaktan
elde edemeyeceğimiz bilgilerin doğruluğunu kabul etmek durumundayız.

Esasen hangi kaynaktan olursa olsun mübhcmatla ilgili rivayetlerin bü
yük bir bölümünde nakledilen görüşler çeşitlilik arzetmektedir. Dolayı

sıyla daha işin başında okuyucu haberlerin doğruluğu konusunda şüp

heye düşmektedir. Burada güvensizlik, mübhcmatla alakalı kaynaklara
değil, bizatihi haberlerin kendiİerincdir.

II. MÜBHEMÂTLA İLGİLİ AÇIKLAıMALARDA TENKİD EDİ

LECEK NOKTALAR

Tenkit noktaları dört grup altında ele abnabilir: Kur'ân'a aykı

rılık, akla ve mantığa aykırılık, Arap diline aykırılık ve bilgi yanbşhğı.

49 Taberi, C. Beyân, XXIII, 59; Mufhemât, ss. 5S-54

50 Ibu Manzûr, Lisân, III, 596
51 Mufhemât, s. 61

52 Daba fazla örnek i(,in bkz. Tabeıi, C. Beyân, VIII, 192, VI, 38 Muriıemâl ss. 19, 20,
25, 36 •
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A. Kur^an^a Aykırılık

Mübhcnıâlla ilgili bazı açıklamalarda hem Kur'ân metniyle hem de
Kur'ân'ın ruhuyla bağdaşmayan ifadelere rastlamak mümkündür. Bu
hususu örnekleriyle ele almakta yarar olacaktır.

Hadid Sûresi'nin 27. âyetindeki ifadesin-
deki mansub zamirin mercii Hz. Muhammed olarak gösterilmiştir^^.

Oysa âyetin baş tarafına bakUdığında bu zamirle, Hz. Peygamber'in
kastolunmasımn imkansız olduğu görülür. Burada Hz. İsa ve ona tâbi
olanlardan sözedilmektedir. Bu bakımdan burada metne aykırı bir
belirleme söz konusudur.

öte yandan Hicr Sûresi'nin 44. âyetindeki ifadesinde
Cehennemin yedi kapısı olduğundan bahsedilmektedir. Mübhemâtla
alakah açıklamaların büyük ölçüde aşırı merakın bir sonucu olduğunu

söylemek insafsızlık olmaz. Nitekim bu konuda da böyle bir merak sâika-
sıyla Cehennemin kapılarının adlan üzeriue spekülasyon yapılmıştır.

Suyutî, biri el-A'meş'den, diğeri îbn Abbas'dan nakledilen iki haberde
bu kapıların adlarınıp el-Hutame, el-Hâ\iye, Lezâ, Sekar, el-Celıîm,

es-Seîr ve Cehennem olduğunu zikretmektedir '̂̂ . Oysa bu kelimelerin
geçtiği sİyak-sibak çerçevelerine baktığımızda bunların, Cehenu'-min
kapıları olduğu konusunda bir işaret görmek kâbil değildir. Bunların

geçtiği pasajlardan anlaşıldığına göre bu kelimeler, Cehennemin diğer

adları olabilirler. Kaldı ki söz konusu rivayetlerde bir mantıki çelişki

vardır. Çünkü Cehennemin kapılan sajıbrkcn "Cehennem" kebir esi de
Cehennemin bir kapısı olarak sayılmaktadır. Sonuç itibariyle bu ri
vayetler akla da aykırıdır.

Kur'ân'ın ruhuna aykırı bir rivayete daha temas etmeden geçeme
yeceğiz. Enam Sûresi'nin 89. âyetinde UTj uü »Vj* Ir.
buyurulmaktadır. Allah bu âyette eğer Peygamber'in muhatapları,

önceki âyetlerde bahsedildiği üzere kendilerine kitap ve hikmet verilen
peygamberleri inkar ederlerse bu teklifi, inkar etmeyecek bir kavme ya
pacağını söylemektedir. Suyutî bu konuda iki farkh rivayete yer ver
mektedir. Rivayetin birine göre bu kavim, Medinebalkıdır, diğerine göre
ise meleklerdir^^. iJiz birinci rivayet üzerinde durmayacağız. Konumuz
itibariyle ikinci rivayeti ele aldığımızda gerek âyet çerçevesi ve âyetin
geçtiği pasajın bütünlüğü gerekse Kur'ânın bütünlüğü içinde âyetteki

53 Mufhemât, s. 62

54 Murbemât, s. 36; Taberi de, bajka bir tarikden ayuı isimleri vermektedir, bkz. 'l abeıi,
C. Beyân. \IV. 35

55 Mufhemât, s. 24
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kdimesinden, meleklerin kastedildiğini anlamak mümkün gö
rünmemektedir. Herşeyden önce İfadeyi kendi bütünlüğü içinde güz
önüne aldığımızda onda, —tabir yerindeyse- anlam açısından bir si
metri söz konusudur, diyebilbiz. Çüukü ilıarenin birinci bölümünde İn

kâr etme, ikinci bölümünde inkâr etmeme durumu vardır. Birinci grup
ta inkâr edebilecek bir İnsan grubundan süzedildiğine göre, ikinci grup
ta da yine insan cinsindeu inkâr edip etmeme hürriyetine sahip bir top
luluktau sözediliyor, demektir. Dolayısıyla burada meleklerden hah
setmeniu uygunsuzluğu ortadadır. Zaten Kur'ânın bütünlüğü içinde
meseleye baktığımızda, melekler, inanan veya inkâr eden varlıklar ol
mak yerine, Allah'ın verdiği emirleri ve görevleri isyan etmeden, karşı

gelmeden yerine getiren varlıklar olarak karşımıza çıkmaktadır. Esasen
Taberî de söz konusu Kur'âna aykın habere yer vermekte, fakat itibar
etmemektedir^ö. Misalleri çoğaltmak mümkünse de burada sözü uzat
mak istemiyoruz^^.

B. Akla ve Mantığa Aykırılık

Mübhemâtla ilgili açıklamalarda akla aykın unsurlara da rastlana-
bilmektedir.

Yusuf Sûresi'niu 26. âyetindeki a*U -ifi j ifadesiyle ilgili İbn
Abbas'dan nakledilen bir rivayette şahidin, beşikteki bir bebek olduğu

nakledilmektedir ki^S bu mümkün değildir. Bu haber, akla, mantığa

ters düştüğü gibi Allah'ın koyduğu ke%Tiî kanunlara da ters düşer, öte
yandan yine aynı âyetle ilgili başka bir rivayette ise şahidin bir kedi
olduğu ifade edilmektedir ki, Imnuu da mantıkla ve fizik kanunlarla
bağdaşmadığı ortadadır.

Bu tür rivayetleri hiçbir teraziye vurmadan nakletme işinde, aklı

hiçe sayan boyutlara ulaşsa da ualclin, Kur'ânt anlamada, onu tefsir
etmedeki tartışılmaz önceliği olduğu düşüncesini sezmek zor değildir.

Yine Furkân Sûresi'nin 53. âyetindeki C/ j ifadesinde
geçen iki denizin Gök ve Yer denizi olduğu yolunda Saîd b. el-Müseyyeb'-
den bir haber nakledilmektedir^^ ki bu da akla, mantığa ve insanhğın

tecrübesine aykın bir açıklamadır.

56 Taberî, €. Beyân, VII, 264

57 Örnekler için bkz. Mufbemât, bs. 8, 13, 34, 60
58 Bkz. Mufbemât, s. 34

59 Aynı eser, s. 44
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C. Arap Diline Aykırılık

MUbhematla ilgili açıklamalarda arapça kelimelerin lügat mana
larına ve yaygın kullanımlarına ters düçen anlamlandırmalarla karşıla

şılıyor.

Yusuf Sûresi'uin 42. âyetinde ^ J <^4» ifadesinde Hz.
Yusuf'un, hapishanede birkaç yü kaldığından sözediliyor. Esasen

kelimesinden, üçle dokuz arasındaki sayılardan herhangi birinin
kastedildiği konusunda lügatçiler arasınıla ittifak olduğu ortadadır^O.

Hal böyle olmasına rağmen lıu âyetle geçen öç.- ^ le kasdedilen sü-
sürcnin 12 veya 16 yıl olduğu yolunda rivayetler varchr^^ ki bu ^
kelimesini, Arabın kullandığı çerçeveden çıkarmak demektir.

Bakara Sûre.si'nin 101. âyetindcki »ÖJ ifadesindeki kelime
siyle alakah yine yanlış bir belirlemeye şâhid olmaktayız. Taberî'nin
İbn Abbas'dau naklettiği bir rivayete göre jjy den maksat, Malik
h. cs-Sayf'dıı^2_ Bu durumda kelimesinden, yalnızca bir kişinin

kasdedildiği sonucu çıkmaktadır ki, herşeyden önce jj y kelimesi grup
anlamına gelmekte ve lügatlara baktığımızda bu kelimeyle, kesinlikle
bir kişiden fazla insanın kasdedildiği anlaşılmaktadır^^. Kaldı ki hir
sonraki âyette geçen ifadesiudeki zamiri de ji_;» in,
bir kişi yerinde kullanılmadığının açık ılelilidir.

D. Bilgi Yanlışlığı

Mübhcmâtu'bKur'ân llıuİ'nde, bilinen şeylere ters düşen açıkla

maları görmek de mümkündür. Esasen aynı kelimeyle alakalı açıkla

malar, çoğu zaman birbirinden çok farklı sonuçlar doğurduğu için bun
lardan hepsinin bir anda doğru olmasına zaten imkân yoktur. Dolayı

sıyla söz konusu rivayetlerin, her sahanın uzmanınca köklü bir tenkitten
geçirilmesi gerekir. Belki hu sayede bilgi yanlışlarının ne kadar çok ol
duğu ortaya çıkacaktır. Ancak biz çok açık liirkaç misal vermekle ye
tineceğiz.

Kehf Sûrcsi'nin 60. âyetinde ^ tabiri geçmektedir. Ayette
Hz. Musa, genç arkadaşına, iki denizin birleştiği yere kadar yürüyece
ğini anlatmaktadır, iki denizin birleştiği yer konusunda çeşitli tahmin
lerin yürütüldüğünü görüyoruz. Bu kouudaki görüşlerden biri de bu

60 İbn Manzûr, Lisân, I, 223

61 Mufbemût, s. 34

62 Taberi, C. Beyân, I, 442; Mufbemât, s. 7
63 İbn Manzûr, Lisân, II, 108S
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yerin, îran ve Rum denizlerinin birleştiği yer olduğu şeklinde^. Burada
eoğrafya konusunda açık bir bilgisizliğin söz konusu olabileceğini dü
şünüyoruz. Eğeı İran denizinden, İran körfezi ve Hint Okyanusunun
başlangıcı kastediliyorsa, söz konusu denizlerin, Rum denizi denebile
cek bir denizle fiziki olarak irtibatını kurmak imkansızdır. Rum deni

zinden olsa olsa Karadeniz, Ege, Akdeniz gibi denizler anlaşılabilir.

Bu durumda bu denizlerin İran deniziyle irtilıatını, -hele o devrin şart

larında- kurmak oldukça zordur.

Yine tarih bilgimiz açısından kabul edilemeyecek bir görüşe daha
temas etmek istiyoruz.

Hac Sûresi'nin .S6. âyetindeki ^ ^jj ifadesindcki in
Bedr harbinin yapıldığı gün olduğu rivayet edilmiştiröS ki, basit tarih
bilgimiz, bu günün Bedr günü olamayacağını söylemektedir. Ayette
kıyamet veya kısır bir günün azabı gelinceye kadar inkarcüarm, Kur'-
ânhlan şüphe etmeye devam edecekleri anlatılmakladır. Eğer Bedir'den
sonra inkarcılar, şüphelerinden vazgeçtilerse bu haberin doğru olduğu

söylenebilir. Ama inkarcıların Bedr harbinden sonra da şüphede olma
ya devam ettikleri, tarih kaynaklarına başvurmayı bile gerektirmeyecek
ölçüde açıktır.

III. MÜBHEMÂTLA İLGİLt ÇABALARIN DOĞURDUĞU
OLUMSUZ SONUÇLAR

A. Yorum Zenginliğine Engel Olması

Mübhemâtta bilinebilir olsa da olmasa da medlullerin kesin tesbiti

amaç olduğundan, genellikle engin manalar yüklü, hemen her türlü
yorum zenginliğine açık, şümullü, genel ve mutlak ifadeler hep tahsis
cihetine gidildiği için yapılan tespitler, okuyucuyu, gereksiz yere ön
ceden şartlandırabilmektedir. Her Kur'ân kelimesini bire bir manalar
vererek açıklama gayreti, çoğu zaman düşünceyi kısırlaştırmakta, sığ-

laştırmakta ve Kur'ân ifadelerinin mânâ zenginliğinden istifadeyi fev
kalade olumsuz yönde etkilemektedir.

Hele söz konusu belirlemelerin, idealize edilmiş devrin insanları

tarafından yapıldığı gözönüne abnırsa o zaman onların, sonraki nesil
lerin o konuda en azından rahatça imal-i fikr etmelerini güçleştirebile-

ceği söylenebilir.

6'İ Bkz. Mufhemât, e. 41

65 Ayu eser, e. 43
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Mübhemâtu'l-Kur'ân llmi'nin naklî olduğu fikri savunuluyorsa
o zaman sonraki nesillerin işi daha da bir zorlaşır. Bu bakımdan burada
Mübhematu'l-Kur'ân llmi'nin nakliliği üzerinde biraz durmak gerekir.
Mübhemâtla ilgili söylenebilecek sözleri sadece Ashâb ve Tabiîne mün
hasır kılmak, esasen doğru değildir. Eğer Kur'ûn, ilk de\Trde anlaşılmış

ve bitmiştir denirse, o zaman ilk devir müfessirlerinin açıklamaları

dışında mübbemât hakkında söz söyleme hakkı kalmamıştır, demektir.
Ancak böyle birşeyi kabul etmek Kur'ân'ın ruhuna, ortaya koyduğu

prensiplere ve onun fikir bütünlüğüne ters düşer. Bu tutum, Kur'âm,
sadece öncekilerin anlayışına mahkum etmek demektir. Oysa Kur'ûn,
ne ilk deviı- insanlarmm, ne de ondan sonraki heıiıangi bir zaman dili
minde yaşamışların inhisanndadır. Böyle bir ipotek, Kur'ân'ı, peşinen

statik bir hüviyete büründürmektir. Bu mülahazalarla biz, Kur'ûn'da
eğer mübbemât varsa bu müblıem ifadelerin, Sahabe ve Tabiînden nak
ledilen görüşlerin dışında başka yollarla da açıklığa kavuşabileceği gö
rüşünü taşıyoruz.

Bu durumda Mübheırût llmi'nin naklîlik değerini nasıl anlamak
gerekir acaba? Denebilir ki, mübhem.atla alakalı bilgiler, -isnad yönüyle
sağlam olup olmadıklarım bir kenara bırakalım- gerçek müşahadeye,

tecrübeye ve sağlam lıilgiye dayanıyorsa, sonraki nesiller için bir değer

taşır. \ani sonrakilerin, mevcut imkanlarıyla tespit edemeyecekleri
alana ait açıklamaların nakledilmiş olmaları, daha uygun bir tabirle
naklîlikleri, bir ayrıcalıktır. Eğer nakil, sadece kişilerin Kur'ânın müb-
hemleri hakkındaki şahsî görüş ve yorumlarının nakliyse bu, o kişüerin

şahıslarından dolayı üzerinde akıl yürütülemez nitelik taşımaz. Şurası

bir gerçektir ki biz, mübheınatla ilgili bilgilerde çoğunlukla muhayyi
lenin ve tahmin gücünün kullanılmasıyla varılan sonuçların söz konusu
olduğunu, dolayısıyla bu kabil açıklamaların, müşahedeye ve sonraki
nesillerin imkân bakımından ulaşamayacağı bir kaynağa müstenid ol
madıklarını rahatlıkla söyleyebiliriz. Kaldı ki naklî olduğu söylenen
mübhemâtla alakalı açıklamalara baktığımızda onların, nakil değeri

taşımadıklarını en büyük naklî delil olan Kur'ânla ters düştüklerini, akla
aykırı olduklarını, gaybî konularla ilgili bulunduklarını, bazau da zan
ve tahminden ibaret olduklarını görmekteyiz. Sonuç itibariyle müiıhe-

mâtla alakalı açıklamalarm, sadece nakille mümkün olabileceğini kabul
etmek doğru olmaz. Peygamber (a.s.)'in dahi Kur'ûn ifadeleri hakkın

daki bazı tahsislerinin^, o anki durumun gereği olarak yapıldığı varsayı-

66 Taberî, C. Beyân. I, .S4; Tirmid, el-Camia's-Sahİh, tah. Ahmed Muhammed Şakır,

el-Mektebetü'bîsIamiyyc. tarihsia, V, 204.
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larak, onların, kesin sınırlandırmalar olarak alınmaması, Taberî gibi
müfessirlerin de öngördüğü bir husustur^^, JJal böyle olunca Kur'ân
ifadelerinin mânâ zenginliğini öu planda tutmanın gereği ortadadır.

Burada yorum zenginliğine engel olabilecek bir örnek vermek istiyoruz.

Suyutî'nin beyanına göre îsrâ Sûresi'nin 80. âyetindeki 3^
ifadesinden maksat, Medine'dir^S. Oysa ifade son derece şiimûllü ve
her seviyeden insanın düşünme kapasitesi oranında dersler çıkarmasına
müsait genel bir ifadedir. Belki bu âyetteki duayı, pratik hayat açısın

dan düşündüğümüzde onun, sayısız konuda kullandabileceğim görürüz.
Çünkü âyette, herşeye, her yere dürüstlük ve doğrulukla girmek talep
ediliyor.

B. Kur^ân^m Evrensel Hedeflerinin Gölgelenmesi

Mübbemâtla ilgili açıklamalar genel olarak ele alındığında, Kur'ân
ifadelerinin, mahallî bir çerçevede hapsedilmiş bir duruma düşürüldüğü

intibaı edinilir. Kurbânın evrensel boyutunun perdelendiği görülür. Şa

hısların, yerlerin adlanmn tesbitindeki çoğu zaman son derece gereksiz
açıklamalar; ne kontekstin ne de Kuı'ânî bütünlüğün katiyyen amaç
olarak görmediği ııns)n*lann açıklanması yolundaki gayretler, adeta
Kur'ânın, mahallî çerçevede sıkışıp kalması sonucımu doğurmaktadır.

Halbuki Kur'ân, yine kendi ifadesiyle bütün insanhğın rehber kitabıdır.

Onu gereksiz dar mahallî kahplar içine sokmadan, çok daha engin ve
geniş bir çerçevede anlamak gerekir. Kanaatımızca Mübhemâtu'l-Kur'ân
Ilmi'uin Kur'ân araştırmacısınakazandırdığı bilgilerin pek çoğu, onun
gözlerinin, bütün bir dünyaya ve kainâta değil, aksine dar bir mekâna
ve çerçeveye çevrilmesine yardımcı olabilecek niteUktedir. Söz konusu
bilgilerin bu özellikleriyle Kur'ânla ilgili araştırma yapanlara pek ya
rarlı m.alzeme oluşturduklarını söylemek zordm.

Çünkü mübbemâtla ilgili açıklamalarm amacmda fikirlerin ve kav
ramların, genel ve mutlak ifadelerin, insanı insan olması bakımmdan he
def alan genel yaklaşımların ele alımp açıklanması diye birşey yoktur.
Asıl maksat, Allah'ın, muhataba, fikirleri, öğütleri, dersleri vermek için
sadece malzeme olarak kullandığı olaylardaki -bu ister Kur'ânm indiği

döneme ait olsun ister Kur'ândan önceki dönemlerle ilgiH bulunsun-
şahıs, mekân ve zaman gibi unsurların açıklanmasıdır.

67 Taberî, Ay-nı eser, X, 32: aynca konuyla ilgili olarak bkz. Cerrahoğlu, İsmail, Knr'âo
Tefsirinin Doğuşu ve Buna Hız Veren Amiller, s. 26 ve Tefsir Tarihi. D.I.B.Y. Ankaıa 1988,
I, 50; Yıldırım Suat, Peygamberimizin Kur'âm Tefsiri, İstanbul 1983, s. 130

68 Mufhemât, s. 38
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C. Şahısların Ebedileştirihnesi

Mübbcmâtla alakalı açıklaraalarm önemli bil bölümünü oluşturan-

şahıslann kimliklerinin belirlenmesi, yukarıda da ifade ettiğimiz gibi
sadece dikkatlerin, anafikirden başka yönlere çevTİlmesi sonucunu do
ğurmakla kalmıyor, bunun yanında başka mahzurlar da taşıyor.

İster iyiliğinden ister kötülüğünden bahsedilen bir insan tipi söz
konusu olsun bunların şahıslarının ebedileştirilmcsininçeşitli mahzurlar
doğurabileceği söylenebilir. Bu meyanda Kur'ânda, kendilerinden öv
güyle bahsedilen tipleıin isimleıinin belirlenmiş olmasının, bu zatlann,
sonraki nesiller tarafından idealize edilmesi sonucunu doğurmuş olabil
diğini söylemek mümkündür. Bu durumda sonraki nesiller, psikolojik
olarak Kur'âmn söz konusu ifadeleriyle adeta özdeşleşen bu şahıslar

gibi olmanın neredeyse imkansızbğını düşünebilıuişlerdir. Bu düşünce

ise, Kuı'ânm öngördüğü yüce hedefleri amaçlama konusunda bir öl
çüde sonraki nesillerin, kendilerine güvenleıini zayıflatmıştıı, denebüir.
Çünkü idealizasyonda, kişiler, oldukları gibi değil onlan idealize eden
insanların tahayyül ettikleri gİbi düşünülürler. Bu imaj da, hiçbir zaman
onlarm gerçekliklerinin tam bir yansıması olamaz.

Bu bakımdan belki de denebilir ki Allah, şahıslan değil, fikirleri
ebedileştirme hikmetine mebni olarak şahısları, adlarıyla lykretmek-
tense, onları, tip olarak vermeği tercih etmiştir. Mübhemâtla ilgilenenler
ise, meraklanna engel olamayışlannm tabiî bir sonucu olarak muhteme
len Allah'ın Kur'ândaki bu tavıma uygun bir yol tutamamışlardır, dene
bilir.

Şabıslarmbelirlenmesinin, ideaUzasyonun dışında ikinci bir mahzuru
daha vardır. Kur'ân, insanı, devamlı değişen dinamik bir varhk olarak
öngörür. Ona göre bugün inkârda olan bir insan yarın inanabilir, bugün
mümin olan yarın kâfir olabilir. Bu ihtimal her zaman için söz konusu
dur. Kur'ân tiplerden bahsederken, bu tiplerin hayatlarımn bütün kesit
lerinde hiç değişmeden özelliklerini muhafaza etmelerini şart koşmaz.

Hele birtakım kimselerin, küfür, fısk ve nifâk gibi olumsuz özelliklerinden
bahsediliyorsa, Kur'âna göre bu niteliklerin onlarda sabit kalması, bun
ların, imâna, İslama ve ihsâna inkılab etmemesi matlup değildir. Aksine
bu insanlar, sürekli olgun mümin olmaya çağrılırlar. Nitekim gerçek
hayat da, önceleri inkarcı iken sonra inanan insanların misalleriyle do
ludur. Tabiidir ki, Kur'ânm indirildiği dönemde de bunun misalleri çok
tur. Halid b. Velîd ve Ebû Süfyân, bunlara örnek olarak verilebilir.
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Fakat öyle dikkat çekicidir ki, Etu Süfyân adı, o1jjiS"
IjA-^ I>•'(Enfâl 36)âyetiyle ebedileştirilmiştir. Bu ayetin, Ebu Süf
yân hakkında indirildiği rivayet eclilmiştir®^. Bu durum da sonradan inan
mış, sahabî olmuş bir insanın, âyette belirtilen tiplerin nümûnesi olarak
kayda geçirilip, sonraki nesillere aktarılması bahis konusudur ki bunun,
Kur'ân açısından kabul edilebilir yanı yoktur. Kur'ân, bazı kötü şahıs

ların isimlerini verirken bile şalusları değil, onların temsil ettikleri ti
pi, muhataplarm zihinlerinde yerleştirmek isterken, bir insan tipinden
bahseden bu âyetin, Ebu Süfyân'la Özdeşleştirilmesi, Kur'ânın sunduğu

insan anlayışına sığmaz. Ebu Süfyân, bilahare müslüman olmuştur,

inanmak, önceden yapılan hataları siler, süpürür. Hiçbir mümin de bu
âyetin inişine sebep olarak ebediyyen kayda geçmek istemez. Çünkü
şahıslar ölür, ebedi olan tiplerdir. Sonuç itibariyle ister kendilerinden
övgüyle bahsedilmiş, isterse yergiyle bahsedilmiş olsun mübhematla
ilgili açıklamalar, fikirlerden ziyade şahısların ön plana çıkmalarını ko-
laylaştırnuştır, denebilir.

D. Mübhemât Konusunun İstismar Edilmesi

Kur'ânda mübhem sayılan kelimelerin belirlenmesi işi, her zaman
için mezhebi ve siyasî görüşlerin desteklenmesi konusunda elverişli bir
ortam sağlamıştır. Bu bakımdan mübhemât konusu sürekli olarak istis
mara açık olmuştur'^O. Şiilerin dışındakilerinde mübhemâtı kendi lehleri
ne kuUaodıklan görülse de mübhemâtm istisman konusunda Şiilerin çok
özel bir yeri vardır. Şiî müfessir veâlimler gerçekten mübhemâtı sonuna
kadar kendi kabullerine hizmet amacıyla kullanmışlardır, denebilir^^.
Onlar, özellikle imâmet, velayet, mefadîlık, vasilik ve ehl-i beyt konu-
larmda mübbemattan yararlanmışlardır. Yaptıkları açıklamalarm tama-
miyle batinitemelli oldukları, akla, mantığa ve Kuriâna aykın oluş özel
likleri taşıdıklan söylenebilir. Şiî ulemânm yazdığı Kur'ân Tefsirleri ve
diğer Şiî kaynaklar, özellikle Kuleynî'nin Usûlu'l-Kâfî'simübhemât hak-
kmdaki mesnedsiz, sadece mezhcb kaygısıyla yakıştırılmış açıklamalarla

doludur'̂ 2. Konuyla ilgili misaller oldukça çok olduğu için burada onların

hepsi üzerinde durmak uygun olmayacağından, sadece birkaç misalle
yetineceğiz»

69 Mufbemât, s. 28

70 Cerrahoğİu, t. Tefsir Usûlü, s. 186
71 Coldziher, İ., Mezaliibu't-TcfBİri'l-îslâmî, arapçaya çev. .\bdulIahaUm en-Neccâr, Mı»

sır 1374/1955, s. 306; Şiilerin Tefsir anlayışı konnsunda geniş bilgi İçin bkz. Ateş, Süleyman,
"İmamiyye Şiasımn Tefsir Anlamışı", A.Ü.l.F. Dergisi XX, 147-172

72 Bkz. Kuleynî, Usûln'J-Kâft,Şira2, tarihsiz, 1,221,11,297-298,293,304
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îbralıim Sûresînin 28. âyetinde (î«il <vıu jlt ) kâfir
oldukları söylenenlerin. Benî Ümeyye ve Benî Muğîre oldukları

söylenmektedir^^. Yine Şiilere gÖre îsrâ Sûresi'nin 60. âyetindeki
j İJ.>*11.1 •.,;>iJl ifadesindeki lanetlenmiş ağaçtan maksat Emevilerdir'l'̂ .

İbrahim Sûresi'nin 26. âyetindeki den maksat, yine Emevî
sülalesidir'^^.

Öte yandan Tabrcsî, Mecmau'l-Beyân'ındaMâide Sûresinin 67. âye
tindeki JJİ J>"1 U^ l-r^ kifadesindeki Uile, Peygamber (a.8.)'den,
tebliğ etmesi istenen şeyin, Hz. Ali'nin nasbi ve onun velayeti konusu
olduğu yolunda rivayetleri sıralamaktadır''®.

Aynca R'ad Sûresinin 7. âyetmdeki jU JSJ j ifadesinden Hz.
Ali'nin imameti anlamı çıkarılmaya çabşılmıştır^.

Yine Ahzâb Sûresinin 33. âyetindeki J»î tabirinin içine
girenlerin, Hz. Peygamber, Fatıma, Ali, Hasan ve Hüseyn'dcn
ibaret beş k'şi olduğu rivayet edilmiştir''8.

Bütün bu yorumların ve burada yer verme imkam bulamadığımız

diğer açıklamaların^^ Kur'ân metninin okuyucuya ^•e^diği şeyler olma
dığım rahatlıkla söyleyebiliriz. Bu bakımdan Şiilerin, bu konudaki
yaklaşımları tamamiyle batini temelli yakıştırmalardır.

IV. MÜBHEMÂTU'L-KUR'ÂN ÎLMİ'NİN KUR'ÂN TEFSl-
RİNDEKİ YERl

öncelikle Kur'ânın ifade tarzı açısından meseleye bakarsak, Al
lah'ın muhataplarına hitap ederken Arap dilinin bütün anlatım imkân
larım gözönüne aldığını görebiliriz. Mübhcroât diye adlandırılan ism-i
mevsuUeı, ism-i işaretler, cins isimler, zamirler ve diğerleri, Arap dilin-

73 Tûat Tefstru't-Tibyân, Necef 1376/1957, VI, 294; Tabred, Mecmau'l-BeySn, Tahraa,
tarihsiz, VI, 314; Tabatabaı M. Hüseyn, el-Mlzâa fi Tefsîri'l-Kur'ân, tarihsiz, XII, 66

74 Tabresî, M. Beyân, VI, 424

75 Tabatabaî, el-Mîzûn, XII, 63

76 Tabresî, III, 223

77 KaleynS, Usulu'l-ICûfi, I, 192; Tabresî, M. Beyân, VI, 278; îbn Keâr, Tef8İnı'l.Kut*âm
II, 502

78 Tabred, M. Beyân, VIII, 357; Tabatabaî, el-Mîzân, XVI, 316

79 Bkz. Suyutî, Mofhemât, ss. 30, 31;Knleyni, el-Kâfî, I, 221, 321, 323; Tabresî, M. Be
yân, III, 210-IV, 106- VL 474-VII, 143-VIIl, 398-IX. 28; TataUbaî, el-Mizân, XII, 175-XVI,
393-XVII, 70-XVIII, 46
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deki ifadelerin vazgeçilmez unsurlarıdır. Kelamın sahibi de apaçık arap-
ça olan kitabında, dilin bu üzellikleıini kullanmıştır. Allah Teala dile-
şeydi cins ismi tercih etmez, anlatacağını, hep özel isimlerle anlatırdı.

Ama görünen o ki, O, Kur'dmuda böyle bir yol seçmemiştir. Çünkü
Kur'ân ifadelerinin genel karakterine baktığımızda tahsisden ziyade
ta^mîm, takyidden ziyade ro.utlaklık söz konusudur.

Kendi ifadesiyle söylersek Kur'âu, bütün insanbğı muhatap aldığı

için^o yer yer indirildiği dönemin mahallî kültürünü malzeme olarak kul
lansa da hedef, insanbğa doğruyu göstermektir. Yani ifadelerin amacı,

bünyelerinde taşıdıkları mahallî kültürel motifleri okuyucuya öğretmek

değil, onlara belli bir fikri vermektir. Kıssalarda ve Kur'ânın indirildiği

dönemin olaylarından bahseden ifadelerde asıl amaç, ders vermektir.

Denebilir ki, mübhemâttan sayılan kelime türleri de evrensel he
defler gözeten Kuriânın, geQel ve kuşatıcı ifade tarzı için en uygun keli
melerdir. Dolayısıyla mübhemâttan sayılan kelime türlerinin, açıklan

maya muhtaç, yani medlûUerinin kesin ve net biçimde tayin edilmesi
zarurî kelimeler olarak görülmesi yanlıştır.

Şu halde Kur^âmn anlaşılması ve hidayete ulaştıran Özelliğini'ortaya
çıkaracak biçimde yorumlanması açısından esasen söz konusu kelime
lerin medlullerinin belirlenmesi gerekmez. Başka bir ifadeyle, mübhe-
mâtın, kelime anlamıyla mübhem ve kapalı olduğunu kabul etmek
zordur. Mübhemât, ancak kastettiği özel durumlar açısından mübhem
olarak kabul edilebilir.

Bu noktada mübhemâtla ilgili açıklamaları, genel karakterlerine
göre üç ana grupta toplayabiliriz.

A. Gereksiz Açıklamalaı:

Bunlarm, bilgi olarak değeri olduğunu kabul etmek oldukça zordur.
Mesela Nemi Sûresi'nin 18. âyetinde Hz. Süleymân'ın ordusu geçerken
karıncalardan birinin, diğerlerini, ezilmemeleri için uyardığı ifade edili
yor. Bu karıncanın adı konusunda spekülasyon yapılmış ve çok çeşitli

isimler üzerinde durulmuş, ayrıca aynı karıncanın cinsiyeti bile araş-

tırılmıştır®! ki bunlar son derece gereksizdir, öte yandan Ashâb-ı Kehfin
köpeğinin adı ve rengi tespit edilmeğe çabşılmıştır®^.

80 Bakara 185; Sebe 28

81 Bkz. Zemahşed, Keşşâf, III, 141; Suyutt, Mufhemât, s. 45
82 Suyutî, Mufhemât, s. 39
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Görebildiğimiz kadarıyla birçok âyette de nmbhcmiyet ihdas edil
miş ve ihdas edilen mübheniiyeti açıklama gayretleri görülmüştür. Me
sela Enbiyâ Sûresinin 47. ayetindeki Ja-İl J'j ifadesinde, adalet
terazilerinden bahsediliyor. Belki metinden yola çıkarak düşünürsek

mübhemâtı araştıranlarca burada mübhem olan husus, terazilerin neliğİ

ve nasılhğıdır. Ama nedense bu konuya ilgi gösterilmemiş, terazilerin
sahibi tesbit edilmiştir®^. Aslında âyette bu.konuda bir mübhem kelime
sözkonusu değildir. Burada mübhem icâd edilmiş ve açıklanmağa çahşıl-

mıştır.

Bu gereksiz açıklamaların, Kur'ânın tefsiri açısından herhangi
bir değer taşıdıklarını söylemek doğru olmaz.

B. Kur'ân Araştıncılarma Bir ölçüde Bilgi Ka}i3ağı Olabilecek
Nitelikte Açıklamalar

Bu kabil açıklamalar bir bakıma Kurbânın, sözünü ettiği hususla
rın, hayal mahsûlü olmayıp gerçek karşılıklarımn olduğunun isbatı

bakımından önem taşırlar. Kur'ânın söylediklerinin doğruluğunun sağ-

lamasınm yapılması konusunda rol oynarlar. Bu özellikleriyle bu kate
goriye giren açıklamalar, esasen Kur'ândan ahnacak hidâyetin ve nu
run mahiyet olarak artışım sağlamak yerine Kur'âna dayah bilimsel
araştırmalar için materyal değeri taşırlar. Araştırmacı bu bilgileri ayık

layarak, Kur'ânın umumî esprisini de kıstas almak suretiyle Kur'âmn
konu ettiği bir hadise hakkında sağlıklı sonuçlara ulaşmaya çahşır.

Bu tür çahşmalarm, sonuçları itibariyle dolaylı olarak Kur'ân konusunda
uzman olmayan kişilerin de Kur'âmn bahsettiği söz konusu hâdisenin
özünü kavramalarına yardımcı olabileceğini söylemek mümkündür.
Çünkü söz konusu kişiler, Kur'âmn indiği dönemle Kur'ân ifadelerinin
irtibatım ka\Tarlar. Bu bilgileri kullanan Kur'ân araştırmacıları, ilgili
Kur'ân ifadelerinin, zihinlerde daha net şekillenmesine yardım ederler.
Ancak bu yardım, Kur'ân muhatapları için son derece önemli ve hayatî
ilave prensipler ortaya koymaz. Çünkü Kur'ân, bu tür pasajlarda
insanlara ortak olarak kavramalan, bilmeleri ve duymaları gereken
prensipleri çok açık üsluplarla vermiştir. Burada konuyu misalle açmak
şüphesiz yararh olacaktır.

Enfâl Sûresinin 7. ayetindeki jciîlUl ifadesinde "iki gıup-

tan biri" tabirindeki iki grubun, kimlerin grubu olduğu hususunu müb-

83 Sayuti, Mafhemat, s. 42; aynca miiblıcııiiyeün ihdası ile ilgili örnekler için bkz. aynı

eser, ss. 13, 54
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hcmâtla ilgili açıklamalardan anlıyoruz. Bu iki grup, mübhematta Ebu
Sülyân ve Ebu Ceiıl'in grupları olarak geçiyor®^. Aslında Mübhemâtu'l-
Kur'ânda geçtiği şekliyle alırsak in ne yaptığı, nerede bu
lunduğu konusunda bilgi sabilıi olamıyoruz. Ama gerek tarih kaynak
larından gerekse Kıır'ân Tefsirlerinden konuyla ilgili daha tefemıath

bilgiler eldeedebiliyoruz^^. Bu iki gruptan birinin kervan, diğerinin ordu
birliği olduğunu anlıyoruz. Şimdi bunu bilmemiz, âyette verilmek is
tenenin okuyucuya intikalinde ne gibi bir katkı sağhyor acaba? Bu ha
diseyi hiç bilmediğimizi farzedip, bu konuda zihnimizi boşaltarak, âyet
ten, pasajın bütünü içinde ne anlayabileceğimize bakalım.

Bu siyak-sibak çerçevesi içinde Allah'ın, müminlerden, karşıla

malarını beklediği grupla, müminlerin karşılamak istediği grubun farklı

olduğu ve müminlerin, daha kolay olamm tercih ettikleri; esasen inanan
lar için daha yararlı olan grubun, Allah'ın vadettiği grup olduğu anlatıl

maktadır. Çünkü Allah, inananların eliyle vahyinin gerçek oluşunun

pratikte isbatım vc inkârcdarın bozguna uğratılmasın!, hakkın, batıla

galip gelmesini istemektedir. Biz mübhematla ilgili âçıklamalar olmak
sızın metinden bu fikirleri anlayabildiğimizi zannediyoruz. Hadiseyi
acaba bütün teferruatıyla bilirsek, âyeti değişik biçimlerde anlayabilir
miyiz? sorusuna ise rahatUkla "hayır" cevabını verebileceğimizi düşü

nüyoruz.

Meseleyi bir başka yönüyle düşünürsek, hadisenin içinde yaşayan

müminler, zaten olayları bütün detaylarıyla bildiklerine göre, bu hadi
seden niçin bahsedilmiştir? Allah, bu âyetleri, o devrin insanlarına sırf

olayı anlatmak, tasvir etmek için mi indirmiştir? Gayet tabiidir ki amaç
bu değildir. Amaç, onların yanhşlanna işaret edilerek, bir daba aym ha
taya düşmemelerini sağlamaktır. Bu duıumda hu âyetler, sonraki in
sanlar için ne ifade edebilir? Hangi konuda onlara ders verebilir? Bu
soruları sorup kendi kendimize düşündüğümüzde öncekilere verilen fik
rin aymnıu sonrakilere de verilmiş olduğu sonucıma varıyoruz. Bir ba
kıma Kur'ânın indirildiği dönemde yaşavan insanlar için daha önceki
kavimlere ait kıssalar ne ifade ediyorsa Kur'âmn indirildiği dönemden
sonra yaşayan insanlar için de, Kur'ânm indirildiği devrin olaylarından

bshscden pasajlar aynı şeyi ifade eder. Kur'ân kıssalanyla Kur'âmn
indirildiği dönem hadiselerini kıssa eden pasajlar arasında ders alma
bakımından sonraki nesiller için herhangi bir fark yoktur. Adeta kıssa-

84 Taberl, C. Beyân, IX, 188; Suyuti, Mufliemât, 69. 27-28

85 Aynı eser, IX, 186-188
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larm gayeleriyle, sözkonusu ettiğimiz Kur'âu âyetlerinin gayeleri ay
nıdır.

Kur'âna göre Hz. Peygamberin ve Ashabının, Kuı'âncla geçmiş

topluluklarla ilgib kıssaları bütün detaylarıyla bildiklerini söyleyemeyiz.
Kur'ân, bunların Hz. Peygamber (a.s.) için gayb olduğundan bahset-
mektedir^ö. Şu halde kıssaların anlatıldığı pasajlarda geçen bütün ke
limelerin medlullerinin bire-bir anlamda Peygamber (a.s.) tarafından

bilindiğini söylemek mümkün, değildir. Aynı şekilde Hz. Peygamber'in
bu kıssalarda anlatılmak isteneni anlamadığını söylemek de imkansızdır.

Bu durumda Peygamber (a.s.), hadiseleri bütün yönleriyle bilmediği

halde kıssalarda verilmek istenen fikri almıştır. Onun detayları bilme
mesi, kendisi için bir nakısa teşkil etmemiştir. Kıssalardâki durum Pey
gamber (a.s.) için böyle olduğunda, durum pek yadırganmamaktadır.

Ama nedense Kur'ânın indirildiği dönemle ilgib hadiselerden sözcden
âyetleri anlamada, sonraki nesiller için, detayları büme külfeti getiril
mek istenmiştir. Kanaatımıza göre sonraki nesiller için böyle bir yük
yüklenmemebdir.

Netice itibariyle ister Kur'âmn indirildiği döneme ait olaylarla
ilgib ifadelerde, ister kıssalarm anlatıldığı pasajlarda olsun, mübbe-
mâttan sayılan keUmeler açıklandıkları zaman okuyucuya hidâyet nok-
ta-i nazarmdan değişik sonuçlar doğurmamaktadır.

C. Kur'amn Yaşanan Hayatla tlgUi tfadekrindeki Mübhemlerlc
tlgUi Açıklamalar

Bu gi'upta olanlar yaşanan hayatla doğrudan ilgüi oldukları için
fonksiyonel özelbğe sahiptirler.Bunlar, diğer gruplardaki açıklamalar gibi
gereksiz fanteziler olarak değerlendirilemezler. Belki de ınübhemat diye
bileceğimiz asıl hususlar bunlardır. Kurbânda bunun misalleri vardır.

Mesela ^187 ifadesinde "bilinen aylar" tabirinin, sonraki ne-
siUer için belirlenmesi gerekir. Nitekim bu husus, hem yazılı olarak tef
sirlerde ve diğer kaynaklarda yerabmş, hem de nesilden nesile tevatüren
sözlü ve fi'b olarak nakledilegelmiştir. İbadetlerle ilgüi mübhemâtın,

daha güçlü olarak, yaşanan hayatın içinde nakledilegelmesi, işin yazılı

olarak nakledilmesi yanının kıymetini azaltmasa da en azından yazılı

kaynakların üzerindeki yükü hafifletmektedir.

86 Ali İmrân 44, Hfid, 49, Yusof, 102, Kasas, 44, 46
87 Bkz. Bakara 197
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Bolki ile bu kouudaki nıübhcmatla alakalı yazılı açıklamalarla

tatbikat öylesine bütünleşmiştir ki artık, Kur'ânm o ifadelerine kelime
anlamıyla mühhem demek güçleşmiştir.

Sonuç olarak mübliematla ilgili üç' grup altında toplam.aya çabş*

tığımız açıklamalardan sadece 3. gıuptakiler, metnin tefsirinde doğru

dan fonksiyon icra edebilir niteliktedir, diyebiliriz. Diğer gruplardak'
aç;klamalarm, metnin yorumlanmasında ana fikri değiştirecek boyut
larda rol oynamadıklarını rabatçı: söyleyebiliriz.

V. MÜBHEMÂTU'L-KUirAN İLMİNİN KONULARININ DE
ĞİŞİK ARAŞTIRMALAR YOLUYLA İNCELENMESİ

Herşeydeu önce Müblıeuıâtu'I-Kur'ûn llmi'yle varılmak istenen
hedeflere artık sadece onun naklîliğini ön plana çıkararak sabit saguda
rivayetlerle vcrmanın imkansızlığı ortadadır. Önce mevcut bilgi kay
naklarına göre Kur'ânm bangİ unsurlarmm açıklığa kavuşturulabileceği

konusu, yine Kur'ânm hedefleri gözöuüue alınarak mütehassıslarmca

tespit edilmebdir. Çünkü imkansızı başarma peşinde koşmanm kezan-
dıracağı birşey yoktur. Mesela gayba ait bir alandan bahseden ifadeler
deki tamamiyle gayba muttali olmakla bilinebilecek hususların peşinden

koşmanm anlamsızbğmı kabullenmek gerekir.

Mübhematm konu edindiği kclimeleıin hangilerinin Kur'ân tefsi-
riyle ve Kur'âmn, fizik ve sosyal kanunlarıyla bütün bir kainatın; ta
rihiyle coğrafyasıyla, başarılarıyla, başından geçen olaylarla, tecrübe
leriyle bütün bir insanbğıu gerçeğiyle irtibatı açısından araştırılmaya

değer olduğunun tespiti çok önemlidir. Böylece gereksiz işlerle uğraşıl

mamış olacaktır. Bilindiği gibi, Mübbemâtu"l-Kur'ân llmi'nin son de
rece gereksiz konuları irdelediği *çia fonksiyonel ohnadığinı yukarıda

ortaya koymaya çalışmıştık.

Sözünü ettiğimiz bu ön eleme işinde araştırılmaya değer bulunacak
mübbemâtiD sayısımn çok çok azalacağmı ifade etmek gerekir. Tahminî
bir oran verme cüretinde bulunursak, şu anda matbû olarak elimizde
bulunan Suyutî'nin Mufhemâtındaki açıklamaların yüzde doksanımn

bir çırpıda saf dışı edilebileceğini zannediyoruz. Bundan sonra incelen
meğe değer hususların da konularına göre özellikle tarihi, arkeolojik^^
ve antropolojik araştırmalara ihtiyaç gösterdiklerini söylemek mümkün-

88 Kehf Sûresi'nin 96. âyetinde -1- '̂ ı>o le anlatılan iki dağın Enueuistan ve
Azerbeycan taraflannda olduğu söylenmektedir. Bkz. Suyutl, Mufheniût, s. 41. Kanaatumzca
bu gibi konulanıı açıkbk kazanması arkeolojik araştırmalara İhtiyaç gösterir.
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dür. Çüııkü gerek Kur'ânm iuclirilcliğİ tlünenile, gerekse daha öueeki top-
luhıklarm başından geçen olaylarla ilgili Kur'ân ifaılelerindeki, yer, za
man ve şahıs isimlerinin tespit edilebilmesinin en sağlam ve güvenilir
yolu, bu olsa gerektir. Bu konuda sadece Kitab-ı Mukaddes'i kaynak
olarak kullanmak tek başına yeterli olamayacağı gibi ilmi anlamda ke
sinlik de ifade etmez.

Öte yandan her sahadaki sağlam ilmî \ erilcr, insamn ve evrenin
sırlarını çözme yolunda atılan müşahhas adımlar da lıu konuda Kur'ân
araştırıcısının en büyük destekçileridir.

SONUÇ

Sonuç itibariyle Kur'ânıu mübhcm denilen bazı kelimelerinin açık

lanmasını amaç edinmiş olan Mübhemûtiı'l-Kur'ân llmi'nin ortaya
koyduğu sonuçlar çeşitli açılardan tenkide açıktır. Yukarıda da ifade
edildiği üzere açıklamaların tenkidçi bir gözle ele abnıp, akla, muhake
meye, tecrübeye, fizik gerçeklere ve artık raüteârife haline gelmiş ilmi
gerçekliklere, dahası Kur'ân metnine ve ruhuna aykırı unsurları ayıklan

dığı takdirde, Kur'ânm tarihî ifadeleriyle ilgili detayların tesbitinde mal
zeme olarak bir değer ifade edıdıileceğini söyleyebiliriz. Burada şunu ilave
etmek gerekir ki, Mübhemâtu'l-Kur'ândaki bilgilerde Kur'ânm e\ reusel
boyutunun kavranmasında doğrudan katkı sağlayacak unsurlar bulmak
oldukça zordur. Ancak Kur'ânın, tarihî açıdan ilmî olarak araştırılması

esnasında hareket noktası olabilecek bilgilerin mevcudiyetinden sözet-
mek mümkündür.
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Dr. Kânıil ÇAKIN

Ebû AhdiUah Mulmmıned b. İsmail b. ll)ralıinı b. el-Muğîre el-
Bubârî (194-256)'nin el-Câmiu's-Sahîhi adlı eseri, lıadîs musaunofâtmın

en önemli kakmaklarından biridir. Bu öneminden dolayı üzerinde pek
çok inceleme yapılmasına rağmen2, bugün, ebCâmI ile ilgili daha spe
sifik araf;tırmalara ihtiyaç duyulmaktadır. Zira yeni araştırmalar, bir
yandan Buhâri'nin daha iyi anlaşılmasını sağlayacağı gibi, diğer yandan
bu eser ile ilgili hâlâ halledilmemişbirtakım meseleleri aydınlatmaya ve
onun gizli kalmış yünlerini ortaya çıkarmaya yarayacaktır.

Şüphesiz ki, Buhâri'nin bu eseıi üzerindeki Iıütün meseleler çözüm
lenebilmiş değildir. Bizim, bu araştırmamızda, ele alacağamız Kitâbu'l-
İmânhn kelâmı açıdan tedkiki, Buhârî'niu tüm Kifofe'Ian için -değişik

açılardan- yeni araştırmaların yapılması gereğini ortaya koyacaktır.

Zira, el-Câmî'in Kitâbu'l-İmân'ı defalarca da okunsa, Buhârî'nin bu
Kitâb'ı Mürcieye reddiye olarak kaleme aldığı ve burada, îmân konu
sunu, Mürcie'ye yaptığı itirazlar muvacehesinde incelediği açıkça görüle-
meyccektir^.

Biz, bu araştırmamızda, öncelikle Kitâbu'l-îraân'ın Mürcie'ye red
diye oluşunu ele alacak, ardından Buhârî'nin bu fırkaya yönelttiği temel
tenkid noktalarını tesbite çalışacağız. Nihayet, Kitâbu'l-İmân'ın bâb
başlıkları (tcrâcüm) ve hadislerinden hareketle, Buhârî'nin bazı kav
ramlara yüklediği anlamlar üzerinde duracağız.

1 cUCâmiu^l-MüsucdırH-Sahilm'l-Mnhtasiai' zuin Umûri Kesûlillah ve Siineuihi ve Ey*
ynmihi

2 cI>Câıni ile ilgili çalışmalar hakkında toplu bilgi içiu bkz. Sezgin, Fuat, TâribuH-Turâû'I-
Arabi, I/l. 225-256, Riyâd 1403/1983

3 Bofaâri'nin Kitâbu'l-lmân'da kullandığı bâb başlıklan ve »erdettiği hadisler, aynı za*
manda diğer bazı kelimi brkalara cevap mahiyetinde olmakla beraber, esasen MürcieVe yönel

tilen bir eleştiri görünümündedir.
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Buhârj'nhı Kitâbu'l*lmâıı'ı Mürcie'ye Reddiye Olarak Yazması'^

ol-Cûtniu's-Sahîh iücclendiğiude, Kitâb ve liâl)'larm büyük bir
dikkat ve itinayla seçilip tertiplendiği görülmektedir. Bu tertip içerisinde
Kitâbu'1-lır.ûn'm eserin başına alınmış olması son derece dikkat çekici
dir. Sekiz meşhur hadîs kitabı (el-Kütübu's-SeiPiâniyyc) içerisinde imân
konusunu eserinin başına alan sadece Buhârî ve Müslim (206-261) ol-
muştur^,

Buhârî'nrn İmân, Tevhid, Fiten ve Aiıkâm kitaplarmı kaleme al
masının özel bir nedeni vardır. Şârih ibn Hacer'iu (773-852) yaptığı iza
ha göre, Buhârî Kilâİıu'l-Tevhîd'i Kaderiyye ve Cehmiyye'ye, Kita-
bu'l-Fiten'i Hâricilere ve Kitûbu'l-Ahkâın'ı da Râfizîlerc reddiye olarak
yazmıştır®. Bununla beraber Şârih ibn Hacer aynı yerde Kitâbu'l-
îmân'ın Mürcie'ye reddiye oluşundan bahsetm.emektedir. Halbuki,
ibu Hacer'in de dahil olduğu diğer şârihler, Kitûbu'I-tmân'ı şerheder-

keu, birçok bâb ve hadîsin Müıcie ile alâkalı olduğunu söylemektedir.
Meselâ, İbn Hacer, 15. bâhdaki hadisi açıklarken ^'müellif bu hadîsi
Mürcie'yi reddetmek için nakletmiştir"'' derken, Aynî (762-855) aynı

hadis için "bu hadis ehl-i sünnet açısından Mürcie'ye karsı bir huccet-
dir"8 demektedir. "Bu hadîs Mürcie'ye reddiyedir"^ diyen Kastalânî
(923) de diğer şârihlerin fikrine katUdığınt göstermektedir. Ancak, Ki-
tâbu'l-İmân'm Mürcie'ye reddiye olarak yazıldığını en açık bir şekilde

ifade eden Nevevi (631-676) olmuştur. Nevevî, Buhâri'nin 'Namaz

4 Dayandığı temel ilkeleri ileride ele alarağmıız Mürcie fırkasıaıııne zaman tarih salmesine

çıktığı konusunda, diğer fırkalarda olduğu gibi, kesin tarih vermek oldukça zordur. Ancak. Ce-

mel ve Sıffln savaşlarının tesiriyle oluşan atmosfer içerisinde doğduğu düşünülecek ulursa, Mür-
cie'niu iik hicri asrın sonlarına doğnı varlığını hisselirmeye başladığı kuvvetle varsayılabilir. Ya

pılan en yeni araştırmalara göre, hicri 80 yılmdan itibaren bir fırka olarak Mürcie isminden bahse-
dilebileccği ortaya çıkmıştır. (Bkz. Kutlu, Sönmez, Mürcie ve litkâdi Görüşleri, 96-104, Basıl

mamış Master Tezi, Ank 1989). Bu lariblerden itibaren, tartışılan komılann daba ziyade *!mân'

problemi etrafında döndüğü, gelişme süreci içerisinde bazı değişiklikler gösterse bile, İrcâ dokt
rininin Buhâri'den önce tamamen teşekkül ettiği kabui edilebilir.

5 el-Câmiu's-Sahib'İD matbu nüshalarında, Kitâbıı'l-lmûn ikinci kitap olarak görülmek
tedir. Bundan önce vahye ayrılmış ulau kısım Sahîb'in mukaddimesi olarak kabul edildiği tak

tirde, Kitâbu'l-tmân. Sahlh'in ilk kitabı olacaktır (Bkz. İbn Hacer, Fetb, I. 5-6). Nitekim, Bu
hâri'den nukledilcn, "bir kitap yazmak isteyen ,inneme'i-a*mâlu bi'ıı-niyât' hadUiyle başlasın"

ifadesi, onun, bu ilk. kısmı mukaddime olarak düşündiiğüuü göstermektedir (Bkz. el-Bağdâdf,

cbû Bekr ei-Hatib (463), Kitâbu'l-Câmi li .\hIâkı'r-RâvT. II. 359, Riyâd 1401 /1981).

6 ibn Hacer, el-AskalâııS (852).-Fclhtı'l-Bâri. XIII. 290, Beyrut 1300; Kırbaşoğiu, Hayri,
Ashâbu't-Hadis'in Akâid Edebiyatı, İslâm! Araştumalar Der. Ekim 1987,s. 79-89.

7 İbn Hacer, I. 69
8 el-Aynî, Bednıddin (855), L'mdetu'l-Kaarî, I. 201, İst. 13U8.
9 ei-Kastaiânî, ebu'l-Abbâs Şihâbuddin (923), İrşâdu's-Sâri, I. 106, Beyrut Trs.
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îmândandır', 'Zekât îmândadır' gibi bâb başlıklarını 'îmân ameleiz
sözdür' diyen Mürcic'yi reddetmek için koyduğunu söylemektedir'0.

Bununla beraber, Kitâbu'l-îmân'ın Mürcie'ye reddiye oluşunu gös
teren en açık delü, 36. bâbta verilen bir hadiste Mürcie lâfzmın açıkça

kullandmış olmasıdır:

"Zübcyd'den nakledilmiştir: Ebû Vâil'e Mürcie'ji sordum, dedi
ki: Bana Abdullah (b. Mcs'ûd) Nebî (sav.)'in şöyle dediğini tahdis etti:
'Müslümana sövmek fâsıklık ve onu öldürmek küfürdür'"".

Buhârî'yi Mürcie'ye cevap vermeye sevkcden âmillerden biri, İs

lâm'ın ilk asırlarında ortaya çıkmış olan bu ekolün, onun zamanında

da revaçta bulunmasıdır.Nitekim, Buhârî'nin döneminde, Horasan mın

tıkasında Ratizıler ve Cehmiyyo kadar, Mürcie de oldukça yaygındır'2.

Bazı Makâlât yazaıîarmm Mürcie'yi Irak Mürciesi, Horasan Mürciesi
ve Şam Mürciesi gibi, bölgelere göre ayırmış olmaları'-^, o dönemde Mür-
cie'nin yaygm olduğu fikrini kuvvetlendirmektedir. Buhârî, hadis top
lamak için bir çok ülke dolaşmıştır. Suriye, Mısır, Cezire, Basra, Küfe,
Hicaz uğıadığı ve bazılarında uzun zaman kâldığı ilim raerkezleıinden-

dir'4. Buhârî, gerek gezdiği bu şehirlerde, gerek hayatının önemli bir
kısmını geçildiği Horasan mıntıkasında Mürcie'nin açık etkisini görmüş;

özellikle îrcâ doktrininin Buhara ve Semerkant'taki yayılışmı izlemiş

olmalı ki, Sahîh'ini yazarken, Kitâbu'l-îmân ile Mürcie'ye cevap verme
gereğini hissetmiştir

Buraya kadar yaptığımız izahlarda, Kitâbu'l-lmân'm Mürcie'ye
reddiye gayesiyle yazıldığını gösteren bazı misâllerle yetindik. Ancak,
konuyu detaylarıyla incelerken, bü misâllerin sayısı oldukça artacak
ve samrız Kitâbu'l-îmâu'ıu Mürcie'ye reddiyı; olduğu hususu daha da
açıklığa kavuşacaktır.

Buhârî'nin Mürcie'yi Tenkid Ettiği Noktalar

Mürcie Kelâmı

Mürcie kelâmı üç temel fikir etrafında dönmektedir:

1- îmânın tanımı ve amelin İmândan geri bırakılması (te'hir).

10 Bkz. en-Neve\'î, ebû Zelceriyyâ (676), Şerha Sahihi Müslim, I. 147, Beyrat Trs.
11 BU (Buhâri). I. 17. .

12 ebMezahirf, Dr. Takıyyuddin eo-Nedvi, eİ-tmâmu'l-Buhâil, 67, Şam 1408/1988'
13 Bkz. Kullu, 29. '

14 Koçyiğit, Talât, Hadis Tarihi, 251, Ank...l981
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2- İmânda artma veya eksilme olup olmayacağı meselesi.

3- Amel-îmân münasebeti (dünya hayatında ya da âhirette, amel
lerin imân üzerindeki rolü).

1- Mürcie, îmânın kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibaret olduğu

hususunda ittifak etmiş gibidir^^. Bişr el-Merisî veya Mirrisî (ö.h. 2I8)'ye
göre îmân kalp ve dil ile tasdiktir'®. Tasdik ve ikrar îmânın iki rüknü
olmakla beraber, îmân tanımına yeni bir takım unsurlar da katdmı.ştır.

Bu bakımdan, ikrar \e tasdikin yanı sıra, Allalı'ı bilmek (m.arifptullah)
ve 0''nu sevmek (muhahbetullalı), ilk ikisi kadar olmasa bile, îmân için
önemli görülmüştür. Hattâ, einl'l-Hüseyn es-Sâlihî (Salih b. Ömer),
Allahh bilmeyi îmânın tek unsuru gibi görmekle ve O'nu bilmemeyi (Cehl)
de küfür kabul etmektedir'^. All(ih''ı serme unsuru ise, genellikle Allah*a
ta''zim ve O'nn karşı büyüklenmernek (tcrku'l-tstikbâr) gibi tamamlayıcı
ve sınırları genişletici kavramlarla birlikte îmâna dâhil edilmiştir. Bu
kavramların îmân tanımına dâhil edilmesinden anlaşılmaktadır ki, kalp
ile tasdik ve dil ile ikrar gibi iki genel kavramın biraz daha belirginleş

mesine ihtiyaç duyulmuştur. Bir Mürciî gıup olarak kabul edilen Yû-
uusiyve'uin kurucusu Yûnus b. Avn en-Ncmerî veya es-Semîrî, tasdik,
ikrar ve bilmek kavTamlarma ilâve olarak îmânı, "O'na kalpten bovun
eğmek; O'nun birliğini ve hiç bir şeyin O'na benzemediğini kabul et
mek"'^ şeklinde tanımlamaktadır. Bir başka Mürciî âlim ebû Şimr ise
bilmek, ikrar etmek, muhabbet ve ta'zîmi îmânın dört temel unsuru ola

rak kabul etmektedir'*^. Bunlara İlâveten Gaylân el-Kaderî, bilmek kav
ramını daha detaylaudırmış;bilgiyi 'birinci bilgi' ve 'İkinci bilgi' şeklinde
ikiye ayırarak ikinci bilgiyi ((;l-ma'rifetu's-sânî) îmân kabul etmişlir20.

Bu tanımlardan açıkça anlaşılacağı gibi, Mürcie, bazı avTilıklar

dışinıla iınânm kalp \e dil ile alâkalı olduğu fikrindedir. Böylece amel,
imân tanımına dâhil edilmeyerek geri bırakılmıştır (te'lıîr). İmân konu
sundaki bu anlayışın menfî sonuçları, ileride görüleceği gibi, özellikle
amel-îmân münâsebeti sözkonusu olduğunda ortaya çıkmaktadır.

15 Ülkemiz müslümanlanmu kabul ettiği en yaygın imân tanımı budur.
16 ebBağdadi, AbdııJkahir (429), ei-Faık beyne'l-Fırak, 193, Mjsır 1328/1910

17 el-Eş'ar!, ebû'J-Hasen (324), Makâlâtu'l-tBİâmiyyin, 135, Weİsbaden 1400/1980
18 cl-Bağdâdi, agc. 191. Şebristâni'niu kaydettiğine göre Yûnus, dil ile ikran İmân tanımı

na dâhil etmemekte ve aynca Allah'a karşı büyüklenmeyi terketme unsurunu tmâna almaktadır

(bkz. eş-Şehristânİ, Mulıamıned b. .Abdtikerim (548), el-MilcI ve'n-NibaJ, I. 260, Mısır 1366/1947

19 eş-Şebristâni, I. 273; el-Bağdâdİ, 193
20 Bkz. el-Bağdâdî, 194: Ona göre, birinci bilgi (el-ma'rifetu'l-ûlâ) zorunlu bilgi olduğun

dan imân değildir. Gaylân'm 'birinci bilgi' ve 'ikinci bilgi' kavramlanyla neyi kasteddiği anla-
şüamamaktadır.
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2— Mürciî doktrinin ikinci temelini îmânın artma veya eksilme ka
bul etmeyeceği görüşü oluşturmaktadır. Yukarıda, Mürcie'nin îmân
tanımını vermiştik. Bu tanımın doğrudan bir uzantısı olarak, Mürcie,
îmânın artma ve eksilme kabul etmeyeceği görüşüne ulaşmıştır. Nitekim,
yukarıda adı geçen âlimlerden es-Sâlihî2i, Gaylâu22 \c ebû Şimr^J îmâ
nın artma ve eksilme kabul etmeyeceği fikrini ileri sürmüşlerdir. Bura
daki artma ve eksilme ka^•raImyla neyin kastedildiği; îmânın konuların

da ını yoksa derecesinde mi bunun söz konusu olduğu gibi sorular ve
cevaplar, konunun özüne dâhil olmadığındau burada ele alınmayacaktır.

Mürcie'nin îmânın artma ve eksilmesinin sözkonusu olmadığı fikrine
sahip olduğunda hiç şüphe yoktur. Bununla beraber, bir Mürciî âlim olan
Hüseyin b. Muhammed en-Neccâr'ın 'îmânda artma olabileceğiama eksil
menin düşünülemeyeceği' şeklindeki görüşü^^ bir istisna kabul edilmelidir.

3- Amelin îmâna dâhil edilmeyerek geri bırakılması ve îmânda
artma ve eksilme olmayacağı görüşünün arcbndan, Mürcie'nin üçüncü
temel esası olarak, amel-îmân münasebeti gelmektedir. Amel-îmân
münasebeti ile kastedilen, amelin (dünya hayatında ya da âhirctte)
îmâna İdr zarar verip vermeyeceğidir. Daha açık bir deyişle, dünya ha
yatında ya da âhirette amelin fonksiyonu nedir? sorusu amel-îmân
münasebeti ka\ramıyla izah edilmektedir.

Mürcie, bu noktada, amelin îmân üzerinde hiç bir fonksiyona sahip
olmadığı görüşündedir. Bunu en açık şekilde ebû Sevbân ifâde etmekte
dir. Ona göre, "'bütün ameller imândan ertelenmiştir"25. Bunun anlamı

şudur: 'Amelin îmân üzerinde, olumlu ya da olumsuz, hiç bir rolü yok
tur. Bu dünyada böyle olduğu gibi, âhirette de böyledir'. Mürcie'nin amel
ile imâm bu şekilde ayırması, sonradan, "îmân ile birlikte günahın zarar
vermeyeceği, küfür ile birlikte de iyi amellerin (taat) faydasmm olma-
yacağı"26 noktasına ulaşmıştı. Yûnus'a göre, mü'min, ameli ve taatı

sayesinde değil ancak ihlâsı (îmânı) ve muhabbeti ile Cennet'e girebile-
cektir27. Hattâ, Sâlih b. Ömer'e göre, namaz dahî bir ibâdet değildir;

ibâdet sadece îmândan ibarettir^S.

21 el-BağdâdI, 195

22 cl-Kş'ari, Makâlât, 136

23 el-Eş'urİ, oge. 134

24 el-Eş'ari, age. 136
25 el-Bağdâdİ, Faik, 190

26 Emin, Ahmed, Fecru'l-tslâm, 279, Beyrut 1969;'Abdulcebbâr, el-Kaadt el-HutezUt
(415), Şerhu üaûli Hamse, 729, Kahire 1384/1965

27 eş-ŞebrİBtâuî, Milel, I. 261

28 Age, 1. 273
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Mürcie'ye göre, günahla îmâna ve taatın da küfre bir etkisi yoktur.
O halde, dünya hayatında günahları nedeniyle bir mü'ınin tekfir oluna
mayacağı gibi, âhirette de iyi amelleri (taat) mü'minin Cennet'e girme
sinde bir rol oynamayacaktır.

Buhûn''nin Tenkidleri

Yukarıda, Mürcic'nin îmânı kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan iba
ret gördüğünü ve böylece ameli îmâna dâhil etmediğini belirtmiştik.

Buharı, Mürcic'nin bu tammına itiraz olacak tarzda bâb başlıkları aç
makta ve amelin îmâna dâhil olduğunu gösteren rivâyetlere yer ver
mektedir^. Her ne kadar, ameli îm.ân tamm.ına almayan fırkalar Mür-
cie'den ibaret değilse de^O^ Buhârî'nin asil itiraz noktasını Mürcic'nin
oluşturduğu açrktır. Kitâbu'l-îmân'ın bâlı başlıkları ve hadisleri dik
kate alındığında, Buhârî'nin ameli îmândan bir cüz olarak gördüğü an
laşılmaktadır. Buhârî'nin bu kanaati, Kitâbu'l-îmân'ın ilk bâb başhğını

oluşturmuştur. Kitâbu'ldmân'a "îmân, söz ve fiildir" diyerek başla-

maktadır^l. Aslında, îmânın söz ve fiil şeklinde tanımlanması sadece
Buhârî'ye aid değildir; bu aynı zamanda selef âliraleıinin ve Buhâri'den
önceki muhaddislerin de görüşüdür. Nitekim, ibn Hacer, selefin îm.ân
tanımım "kalp ile itikad (tasdik), dil ile ikrar ve azalarla amel" şeklinde

vermektedir32.

Şârihler, gerek bâb başlıklarının konuluş nedenini gerek hadisleri
izah ederken, Buhârî'nin Mürcie'yİ tenkid ettiğini sık sık vurgulamak
tadır. Buhârî, Kitâbu'l-îmân'ın3. babında "Bâb ümÛTİ'1-îm.ân:îmân'a
Aid Işler"^^ ifadesini kullanmaktadır. Bu ifade, amellerin îmândan bir
eüz olmadığını ileri süren Mürcie'ye reddiye durumundadır. Zira, Bu
hârî'ye göre tüm ibâdetler îmândandır. Buhârî'nin, birazdan örneklerini
göreceğimiz gibi, ibâdetleri îmândan gösteren lıâlı başlıkları kullanması

ile ilgili olarak Aynî şöyle demektedir:

"Bütün bu bâblarla, Buhârî, 'îmân, amelsiz sözden ibûrettiı' diyen
Mürcie'yİ reddetmek; onların hatâlarım ve Kitâb ve Sünnet'e muhalefet

29 Mücerrettasdikin yeterliolmadığı ve amellerinde imân içingerekliolduğu hakkında bkz.
tbn Cemâa, Bedruddin (733), Münâsebâtu Terûcumi'l-Buhâri, 34, Bombay 1404/1984

30 Bn fırkalar ve imân hakkındaki görüşleri için bkz. el-Aynî, I. 120 vd.

31 BU. I. 7 ,

32 et-Taberî, Muhammed b. Cerü- (310), Sarthn's-Süıme, 25, Dâm'i-Hulefa 1405 /1985
Abmed b. Hanbeİ (241), Kitâbu's-Sünne, 81, Beyrut Trs.

33 BU. I. 38
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etmelerini açıklamak İ8tcmiştir*'34. Buhâıi cilıad'5^ oruç tutmak^®, ze»
kât vermek^^, cenazenin ardından yürümek^S ve namaz kılmak39 gj)ji
ibâdetleri îmâna dâtil etmektedir. Meselâ, Buhârî*nin ,Namaz İmân

dandır* unvâmyla açtığı bâbta veıdiği hadisi şerhederken, ibn Hacer,
sonunda şu uyarıyı yapmaktadır:

"Bu hadisten elde edilecek faydalardan biri, dini ibâdetlerin îmân
oluşunu inkâr eden Mürcie'yi reddetmektir"'"'.

Fakat, Buhâıi bununla da yetinmeyerek, birtakım kalbi olguları

îmâna dâhil etmektedir. O, "kişinin nefsi (kendi) için sevdiğini kardeşi

için de sevmesi (istemesi) îmândandır", "resûlü sevmek îmândandır",

"îmânın lezzeti" ve "îmânın alâmeti Ensâr'ı sevmektir*' gibi ifadeler
kullanmak suretiyle sevgiyi (muhabbet, hubb) îmândan bir cüz kabul
etmektedir**'. Buhârî'nin sevgiyi de îmâna dâhil etmesinin nedeni, bu
gilıi rûhî olguları kalbi fiil şeklinde değerlendirmesidir. Meselâ, bilgi
(ma'rifet) ona göre kalbin bir fiilidir^2.

Bu açıdan bakıldığı taktirde, Buhârî'nin, îmâm sadece kalple alâ-
kah gösteren hadisleri niçin kullandığı daha kolay anlaşılmaktadır.

Nitekim, Cibril Hadîsi'nde imân, "Allah'a, meleklerine, On'a kavuşu

lacağına (likâ), peygamberlerine ve yeniden dirilmeye (âhiret) inaîimalc
şeklinde tanımlanmaktadır'*^. Yukarıda izâh edildiği gibi, Buhâıi, mu
habbet ve ma'rifet gibi olguları kalbin fiili şeklinde anladığma göre,
îmânı da kalbin bir fiili kabul etmektedir. Yani, ona göre bizâtihi îmân,
kalbe âid bir fiildir. Nitekim, "îmân ameldir diyen kimse" unvâmyla
bir hâl) açmış olması"*^, bunu doğrulamaktadır. Ancak, Cibril Hadîsi'nin
bizzat Hz. Peygamber'in îmân tanımı gibi göründüğü dikkate alınırsa,

Buhârî'nin bu hadisi vermesinin bir başka nedeninin, Mürcie'nin yu-

34 el-Aynî, I. 144; aynca bkz. el^Kaatalâıd, I. 91
35 Bü. I. 14

36 BU. I. 14

37 BU. I. 16

38 BU. I. 17

39 BU. I. 15 '

40 İbn Hacer, I. 91, Aynî, bu hadisin Mürcienin yam sıra Cehmiyye için de reddiye ol
duğunu söylemektedir, bkz. el-Aynl, I. 279

41 BU. I. 9-10

42 BU. I. lOr el-Kastalânî, I. 102

43 BU. I. 18. Bu. hadisin Abdullah b. Ömer tarikinden gelen şeklinde 'kadere imân* da
zikredilmektedir (Bkz. Müslim, îmân, 1. 37; ebû Dâvnd, Sünne, V. 72; Tirmi^ îmân, V. 6;
ibn Mace, Mukaddime, I. 24; Ahmed b. Hanbel, II. 426.

44 BU. I. 12
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kanda açıklanan îmân tanımının kadîsc aykırılığım göstermek olduğu
anlaşılacaktır. Başka bir deyişle, Bubûrî, Cibril Hadîsi'ni zikrederek
Mürcie'nin îmân anlayışım reddetmek istemektedir.

Bubârî'nin Mürcie'ye itirazının ikinci noktasını 'îmândaartma veya
eksilme olup olmadığı* meselesi oluşturmaktadır. Yukarıda, Mürcie'nin
imânda artma ve eksilme olmayacağı kanaatında olduğunu beUrtmiş-
tik. Buhârî, Kitâbu'l-îmân'ın ilk bâbmda, îmânı söz ve fiil şeklinde ta
nımladıktan hemen sonra, "îmân artar ve eksilir"'»5 diyerek bu konuda
da Mürcie'yi tenkid ettiğini açıkça göstermektedir. îbn Haceı, bu ifa
deyi şerhederken Mürcie'den hiç bahsetmemekle beraber, biraz ileride 5.
bâbı izâh ederken, "müslümanlarm bazı Islâmî vasıflarmın bazısmdan
üstün olduğu kesinleştiğine göre, musanmfm muradı, îmânda ziyadelik
ve noksanlık olduğunu kabul etmek şeklinde ortaya çıkmaktadır"46 de
mektedir. Aynî ise, "Allah'ı en iyi bileniniz benim", "bilmek kalbin fii-
lidiı" ifadelerinin bâb başhğı yapılmasına temas ederken, bunlarla îmân
da artma ve eksilme olmasmın kastedildiğini şöyle belirtmektedir:

"Burada. Buhârî iki hususa dikkat çekmektedir: Birincisi, yukarıda
zikrettiğimiz açıdan Kerrâmiyye'jû redd, ikincisi, -mezhebi gereğince-

îmâmn artıp eksileceğine delildir"'*"^.

Buhârî,bu konudaki itirazım 33.bâbta da tekrar etmekte ve bu kez
"îmâmn artması ve eksilmesi" ifadesini müstakil bir bâb başhğı olarak
kullanmaktadır. Aym şekilde, 31. bâbta zikrettiği hadîs için, ibn Hacer,
"îmânda artma ve eksilme olacağını inkâr eden Mürcie'ye reddiye"48
hükmü vermektedir.

Bu gibi misâller bize, Buhârî'nin, Kitâbu'l-lmân ile gerek îmânın
tarımında amelin ertelenmesi, gerek îmâmn artma ve eksilme kabul et
meyeceği görüşlerine sahip olan Mürcie'yi tenkid ettiğini göstermek
tedir.

Ancak, Buhârî'nin Mürcie'ye yaptığı İtirazlardan üçüncüsünü "amel-
imân münâsebeti" konusu oluşturmaktadır. Mürcie'nin ameliîmân tam-
mına dâhil etmemesinin bir neticesi olarak ortaya çıkan "günahlarm
îmâna zarar vermeyeceği" fikri, Buhârî'nin bu konuyla ilgili bâblar aça
rak, amelin îmân üzerindeki etkisini gösteren hadîsleri rivâyet etmesine
neden olmuştur. Bu bâb başlıkları ve hadîsler incelendiğinde görülecek-

45 BU. I. 7

46 İbn Hacer, I. 52

47 el-A>Tiî, I. 193; el-KaBtalânî, L 102
48 İba Hacer, Fetb, I. 93
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tir ki, BuHâri'yc göre, îmân ile amel arasmda kopmaz bir bağ vardır,

îmân ile amel arasmdaki bu ilişki, ferdin dünya hayatında etkisini gös-
terdiği gibi, âhirette de bu etkisini sürdürmektedir. Günahkâr mü'minin
kâfir olmadığım düşünmekle beraber^^, Buhârî 'mü'minin sırf îmân
etmekle Cehennem'den korunacağı fikrinde değildir^O. Buna karşılık,

Müjcie, yukarıda geçtiği gibi, bir mü'minin günahkâr bile olsa Cehen
nem'e girmeyeceği fikrindedir^^. Böyle bir görüşün insanları ibâdete
yönelme ve haramlardan kaçınma hususunda yavaşlatacağı açıktır.

Bu nedenle olmahdır ki, Buhârî, diğer konularda olduğu gibi, amel-îmân
münâsebetinde de Mürcie'ye karşı çıkmaktadır.

Nitekim, Buhârî'nin 36. bâbta kullandığı ifadeleri açıklarken, ibn
Cemâa (773), "Buhârî, ibn Mes'ûd ve Ubâde'nin hadislerini, 'günahlar
îmâmmıza zarar vermez' diyen Mürcie'yi redddetmek için nakletmek-
tedir"52 diyerek bunu belirtmektedir.

Buraya kadar, Buhârî'nin Kitâbu'l-îmân'ı Mürcie'ye reddiye ola
rak kaleme aldığım ve üç temel noktada Mürcie'yi eleştirdiğini inceledik.
İlk olarak gördük ki, ameli îmân tanımının dışında bırakan Mürcie^
Buhârî'nin ağır tcnkidlerine muhatab olmuştur. Zira, ona göre amel
îmâmn ayrılmaz bir parçasıdır. İkinci olarak, îmâmn artma ve eksilme
kabul etmeyeceğine kâU olan Mürcie'yi tenkid ederken, Buhârî, selefin
de inancına uygun olarak, aksi yöndeki delillerini sıralamaktadır. Ni
hayet, amel-îmân münâsebeti üzerinde durarak, ,amelin imâna bir etkisi
olmadığım' ileri süren Mürciî doktrini redde yönelik bâb başlıkları ve
hadisler zikretmektedir.

Şimdi, yine Kitâbu'l-îmân'ın bâb başhklarından ve hadîslerinden
istifade etmek sûretiyle, Buhârî'nin bazı kavramlara yüklediği anlam
lara ve Buhârî'nin kelânuna geçebiliriz.

Kitâbu'l-îmân'a Göre Buhâri'nin Kelâmı

^^İmâri'îslâm'Din''* Kavramları:

Buhârî, bir yandan Müıcie'ninkelâm sistemine esaslı tenkidler yö
neltirken, diğer yandan kendi kelâm anlayışıyla Ugili önemli ipuçları ver
mektedir.

49 BU. I. 13: "Cahiliyye dönemi fiillerinden bir günahı işleyen kimse tekfir oltmmas**.
50 BU. 1.11: "Cennet ehli Cennet'e ve Cehennem ehli Cehennemce girer. Sonra yüce Allah,

'kalbinde bir buğday tanesi ağırlığmca imânı olam çıkatrm' bnyunır..."

51 Müıcie'nin, doğuş dönemindeki fikri, ,ganahkâr mü'minin dunununon Allab'a bırakıl-

ması' şeklindeyken. bu fikir daha sonradan «ameller imâna zarar vermez' şekline dönüştürül*

müştÜT. Bkz. Kutlu, 190 vd.
52 îbn Cemâa, 33—4
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Buharı kelâmının en önemli noktası, bâb başlıkları ve hadislerden
anlaşılacağı gibi, îmân-tslâm ve Din kavramlarını eş anlamlı kullanma
sıdır. Bir çok kelâmı ekolün, özellikle Eş'arîlîğin îmân ve İslâm kavram-
laıım birbirinden ayırmalarma karşıhk^î, Buhârî'ye göre bu kavramlar
farkh şeylere değil fakat aym anlama delâlet etmektedir. Nitekim, Bu-
hârî'nin Sahîh'min bu bölümüne Kitâbu'1-lmân adını verdiği halde,
bâblarında bazen İmân, bazen İslâm ve bazen de Din kavramlarımkul
lanmış olması, bunun açık bir göstergesidir.

Fakat, burada şunu da belirtmek gerekir ki, İmân-lslâra-Din kav-
lamlarmı bir görmekle beraber, naklettiği hadislerde îslâm^ın daha zi
yade pratiğe işaret ediyor olması, Buhârî'nin bu üç kavramı eş anlamh
kullanması üzerinde bazı meseleler yaratmaktadır. Meselâ, 4. bâbta
''müslüman, elinden ve dilinden müslümanların emin olduğu (selime)
kimsedir"54 dedikten sonra bunu doğrulayan bir hadîsi nakletmekte
ve aynı hadîsi 5. bâbta da tekrar etmektedir. 6. bâbta, "yemek yedir
mek lslâm'dandır"55 dedikten sonra şu hadisi naklekmektedir: "Abdul
lah b. Amr'dan rivâyet edilmiştir. Bir adam Nebi (8av)*e 'hangi İslâm

daha hayırhdıF diye sordu. Resûlullah buyurdu ki, 'yemek yedirmen,
tanıdığın veya tammadığın kimseye selâm vermendir"'. Bu hadisteki
sorusahibi şahıs, 'hangi İslâm daha hayırhdır' diye sorarken, asimda İs

lâm'ın emrettiği davranışlardan hangisinin daha hayırh olduğunu öğ

renmek istemektedir. Nitekim, Hz. Peygamber'in bu soruya verdiği

cevaptan, İslâm ile iki davranışın -genel anlamda tüm Islâmi davramş-
ların- kastedildiği anlaşılmaktadır. Buhâri, daha ileriki sahifelerde de
islâm kelimesini bâb başhğı olarak kullanmaktadır. Meselâ, 31. bâbta
"kişinin İslâm'ının (müslümanhğının) güzel olması" ından bahseden
şu hadisi vermektedir: "Herhangi biriniz İslâm'ım (Islâmî yaşantısım)

güzelleştİTİrse (güzelleştirecek ameller yaparsa), yaptığı her iyi davranış
tan dolayı kendisine on veya yediyüz misli (sevap) yazılır. Yaptığı her
kötü davramşı için ise sadece bir misli (günah) yazıhr"^^. Bu son misâl
de diğerleri gibi İslâm kavramımn bazı pratiklere delâlet ettiğini hatır-

53 Eş'ar!, e!-tbâne*de şöyle demektedir: "tslâm, İmândan daba kapsamlıdır. Her İslâm

İmân değildir", (bkz.İbâne, 10)YineEş'ar! Lûm'aadb eserinde, îmânı tasdiktenibaretgörmekte
ve bu konuda îmân kelimesinin İûgavî (sözlük) anlamından yararlanmaktadır, (bkz. Lûm'a,
123-4). Mâturîdî, bu fikre, 'bu iki kelime lügatte ayn olsalar bile ıstılahta birdirler, diyerek itiraz

etmektedir. Matuıidî'ye güre îmân ve tslâm kavramları birbirinden ayrılamaz (bkz. Tevhîd,
393 vd.). İman ve tslâm kavramlarına aym anlamı yüklemeleri açısındau Bubârive Mâturîd!
mutabık düşmektedir.

54 BU. I. 8.

55 BU. I. 9.

56 BU. I. 15-6.
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latmaktadır. Ancak, yine Kitâbu'l-tınân'da nakledilen bazı hadislerde,
bir takım dini pratiklerin imân şeklinde ele alındığına dikkat edilecek
olursa, Buhârî'nin îmân ve tslâm kavramlarını eş anlamb düşünme

sinin haklılığı ortaya çıkmaktadır. Daha önce bahsetmiş olduğumuz na
maz, oruç vb. ibâdetlerin îmândan olduğunu gösteren hadîsler buna işaret

etmektedir. Meselâ, Buhâri "namaz îmândandır"57veya "oruç tutmak
îmândandır"^®derken, bu ibâdetlerin îmâna dâhil olduğunu gösterdiği

gibi, "zekât îslâmdandır"59 demek suretiyle îmân ve islâm kavram
ları arasında bir ayınm yapılamayacağını da belirtmiş olmaktadır.

Bununla beraber, Cibril hadîsinde îmân ve îslâm birbirinden farkh
bir şekilde tanımlanmaktadır. Bu hâdise göre îmân, "Allah'a, melek
lerine, O'na kavuşulacağına, peygamberlerine ve yeniden dirilmeye
imân etmek" olarak tanımlanırken, İslâm, "şirk koşmaksızm Allah'a
ibâdet etmek, namazı kılmak, zekâtı vermek ve oruç tutroak"öO şek

linde tanımlanmaktadır. Halbuki, biraz sonra verilen bir hadiste
îmân şöyle tanımlanmaktadır: "Allah'tan başka ilâh olmadığına ve Mu-
hammed'in O'nun resûlü olduğuna inanmak, namaz kılmak, zekât ver
mek, oruç tutmak ve ganimetin beşte birini (Beytu'l-Mâl'a) vermek-
tur"61. Bu hadîste ise İmân ve İslâm kavramlarının birleştiği görül
mektedir. Yukarıda zikredilen hadîsler değerlendirilirken, Hz. Peygam-
ber'in bu tanımları yapmaktaki gâyesi, muhatabıma durumu ve hadis
lerin sebeb-i vurûdlan göz önüne almacak olursa, bizzat Hz. Peygam-
berHn îmân ve îslâm kavramları arasında bir ayırıma gitmediği, daha doğ

rusu böyle bir ayırım yapma gereğini hissetmediği açıktır. Bu durumda,
îmân ve îslâm kavramlannın eş anlamlı olduğunu savunan ve bu açı

dan Mürcie gibi bazı ekollerin görüşlerine karşı çıkan Buhârî'ye hak
vermek gerekecektir.

Buhârî'nin, îslâm'm İmân'dan ayrı olduğunu savunanların en önem
li delillerinden birini teşkil eden Hucurât sûresinin 14. âyetini ele alarak
yorumlavışı son derece dikkat çekicidir. Yüce Allah bu âyette şöyle

buyurmaktadır: "Bazı bedeviler 'biz îmân eKifc' dediler. Onlara de ki,
'siz asbnda îmân etmiş değilsiniz, ama, teslim olduk (eslemnâ) dejiniz'...".
Buhâri, bü âyeti bâb başlığı olarak kullanırken, âyette geçen 'eslemnâ*
ibmresini "öldürülme korkusu nedeniyle İslâm görünme" şekbnde yo
rumlayarak İmân-îslâm ayırımma karşı çıkmaktadır. Gerçekten de ba

57 BÜ. 1.15.

58 BU. I. 14.

59 BU. I. 16.

60 BU. I. 18.

61 BU. I. 19.
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ayetdikkatlice incelendiğinde, Bedevilerin sosyal baskı nedeniyle ya da
ganimetten hisse alma isteğiyle, gerçekte îmân etmedikleri halde, inan
mış göründüklerinin anlatıldığı ortaya çıkmaktadır. Böylece, îmân-îs-
lâm ayırımına gidilirken bu âyete dayanılmasının yanhşbğı anlaşılmak

tadır.

Burada, Buhârî'nin imân ve İslâm ka\TaraIarını eş ATiTamlı olarak
nasıl kullandığı belli olduktan sonra, onun Din kavramını nasıl kullan-
dığma temas edeceğiz.

Buhârî'ninDinkavramım, diğer iki kavramdan farkh kullanmadığı,

bâb başhklarmdan ve hadîslerden anlaşılmaktadır. Bu kullanım içeri
sinde Din kavTamı ile, bazen dini pratikler bazen de imân kastedilmek
tedir. Meselâ, "Fitnelerden kaçmak Din'dendir" başlığı altında verdiği

şu hadis, Dîn kavramtmn, en genel anlamda hem dinî pratikler için hem
de inanç esasları için kuUanıldığmı göstermektedir:

"Çok geçmeden (birtakım fenalıklar ortaya çıkacak ki) bir müslü-
manm en hayırh malı, dağ başlarmda gezdirip yağmur sularında güt
tüğü davarlardan ibaret oIacaktır"62. Bu hadîste, yakında geleceği

bahsedilen dönem, müslümanın dinî ibâdetlerini yerine getirmesine ve
aynı zamanda inanç esaslarımn ilk safiyetiyle korunmasma engel teşkil

edecek olan fitneler dönemidir. Yine, Buhârî'nin rivâyet ettiği "dîn
nasihattir"®^, ve "Allah'aen sevgili din devamh olandır"®^ gibi hadisler,
bir yandan Dîn ka\Tamınm pratikle ilgili anlamım oluştururken, diğer

yandan îmân kavramına yakm anlamı da ihtiva etmektedir. Bununla
beraber, Buhârî'nin bâb başhğı olarak tercih ettiği "dinini şüpheU şey

lerden koruyan insanın fazileti"®® ifâdesi, dini pratikten çok îmân kav
ramına yakındır.

Buhâri'ye Göre Amel tnmnın Ayrılmaz Bir Parçasıdır

Buhârî'nin amel ile îmân arasında sıkı bir bağlantı kurduğunu ve
hattâ, selef âlimlerinin paralelinde, ameU îmândan bir cüz kabul ettiğini

belirtmiştik. Fakat, burada sözkonusu olan amele îmân adımn veril
mesinden daha çok, amelin îmânı kemâle erdirici ve tamamlayıcı rolü
dür. Bu noktayı da, yine Kitâbu'l-îmân'ın bazı,bâb başhklannda ve
hadîslerinde görmekteyiz. Kitâbu'I-îmân'da tekerrüren verilen bir hadîs
şöyledir: "İçinizden biri, kendi için sevdiğini (mü'min) kardeşi için de

62 BU. 1. 10

63 BU. I. 20

64 BU. I. 16

65 BU. I. 19
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sevmedikçe miî'min olanıaz"ö6. Bu Iıadiste dikkat edilecek en önemli
nokta, bir fiilinin noksanlığından dolayı -Buhârî'ye göre sevgi, kalbin
fiilidir- kişinin îmân etmiş olmayacağıdır. Halbuki burada kastedilen
şey, îmâmn kemâle ermesidir. Daha açık söylemek gerekirse, kişi, kendi
için sevdiği şeyi mü'min kardeşi için de sevmedikçe tam bir mü min
değildir ya da îmâmn kemâl derecesine erememektedir. Yoksa, bir ame
linin noksanlığı, mü'niinden mü'min sıfatını kaldırmamaktadır.

Hz. Peygamber'iu amel-îraân ayırımma gitmediği açık olduğu hâl
de, bu noktada sonraki kelâmcıların gündeme getirdiği bir soru vardır.
Mürcie'nin sözkonusu ayırımı yaparken de belirttiği gibi, bu soru, gü
nahkârmü minin itikâdî açıdan durumunun ne olacağı sorusudur. Yani,
büyük günahlardan birini işleyen veya bazı amelleri (taatı) noksan olan
kimse, eğer amel îmândan bir cüz ise, küfürle itham olunabilir mi? Yok
sa o, Mürcienin dediği gibi hâlis mü'min midir?

Her şeyden önce belirtmek gerekir ki, bu ilk kelâmcdann soruyu
vazediş şekli hatalıdır. Zira, bunlar, iki seçenek üzerinde durmuşlar ve
bir üçüncü seçeneğin olabileceğini düşünmemişlerdir: Eğer amel imân
dan bir cüz ise, bu takdirde bir ameli terkeden ya da bir günahı işleyen
kimseden imân vasfı kalkar. Aksi durumda ise, amelin imân ile hiç bir
ilgisinin bulunmadığını kabul etmek zorunludur.

Halbuki, ne ameli îmândan ayırmak, ne de bir ameli nedeniyle bir
mü'mini tekfir etmek gerekir. Başka bir deyişle, ameli îmân ile birlikte
düşünmek, günahkâr mü'mini tekfir etmeye neden olmaz. Ancak, kabul
etmek gerekir ki, îmân ile amel arasında, bir yönden, doğru bir orantı
vardır. Yani, eğer bir insanda îmân var ise, bu îmân —gücü ile doğru
orantıh olarak- ferdin fiillerine yansıyacaktır. Böylece, ferdin taatı ne
denli çok ise, bu, onun inancınm gücünü gösterecektir. Gerçekte îmân,
hiçbir tezahürü olmayan soyut bir şey dcğüdir. Diğer taraftan, fiilleri
müsbet olan, yani, taati çok olan bir ferd, bu fiillerinin etkisiyle inancını
güçlendirecektir. İmân ile amel arasındaki bu karşdıkh etkileşim kaçınd-
ınazdır. Hz. Peygamber'in îmândan bahsederken bazı amelleri de zik
retmesi, amel ile îmân arasındaki bu irtibattan kaynaklanmaktadır.

Kötü fiili nedeniyle mü'minin küfrüne hükmetmek te, buna göre,
doğru olmamaktadır. Zira, kötü fiil, ferdin îmânsızbğına değil ama, o
fiili işlemesine engel teşkil edecek derecede bir îmân gücüne sahip ol
madığına delâlet etmektedir. Bu tip kötü fiilleı ne denli çok ise, ferdin
inancı o derece zayıf demektir.

Mesele bu yönden ele alındığı takdirde, Buhârî'nin ameli îmâna
dâhil etmesinin anlamınm, amelin imânı kemâle erdirici bir yol oyna
ması olduğu anlaşılacaktır. Nitekim, Ömer b. AbdUazîz (ö.h. 101)'in

66 BU. I. 9
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Adiyy b. Adiyy'e yazdığı mektubundaki bazı ifâdelerin Kitâbu'I-îmân'-
da zikredilmesi, Buhârî'nin bu düşüncesini açıkça yansıtmaktadır. Bu
mektubunda Ömer b. Abdilazîz şöyle demektedir; "îmânın birtakım

farzları, şartları (şerâî), ölçüleıi ve sünnetleri vaıdır. Kim bunları ta
mamlarsa, îmânı tamamlanuş oluı (istekmelc). Bunlaıı tamamlamayan
kimse ise, İmâm tamamlamamış demektir"67. Ömer b. Abdilaziz'in bu
ifadeleri, amellerin imâm kemâle erdirici rolüne işaret etmektedir.

Küfr-Fısk-Zulm Kavramları ve Günahkâr Müzminin Dünya ve
Abiretteki Durumu

Buhârî'nin Küfr kavramını iki farklı anlama aldığı görülmektedir.
Bu iki anlamdan biri Allah^ı inkâr, diğeri nimeti inkârdır. Buhârî 'küf-
rânu'l-Aşîr' ifadesiyle nimetleri inkârı kastetmektediröS. Aym bâbta
kullandığı 'küfrün düne küfr: (Allah'ı) inkâr anlamı dışında inkâr var
dır' ibâresi ile Allah'ı inkârı nimetleri inkârdan ayırdığını açıkça göster
mektedir. Nitekim, burada naklettiği hadîs şöyledir:

"Hz. Peygamber buyurdu ki, 'Cehennem bana arzedildi. Cehennem
ehlinin çoğunluğunun kadınlar olduğunu (gördüm)'. 'Allah'ı mı inkâr
ediyorlardı' denildi. Hz. Peygamber dedi ki, '(hayır) Kocalanmn cinsi
arzusuna cevap vermiyorlar ve yapdan iyiliğ inkâr ediyorlar. Şayet,

kadınlardan birine dünyayı versen, sonra senden bir (kötülük) görse,
'senden asla bir iyilik görmedim' der". Bu hadisten de anlaşılıacağı

gibi, Buhân, küfr kavramını Allah'ı inkâr olarak kullanmanın yam sıra,

Allah'ı inkar dışında kalan bazı ameller için de kullanmaktadır.

Buhârî, küfr kavramı üzerinde yaptığı bu ikili ayırımı, Zulm kav
ramında da yapmaktadır. Buhârî'nin bu konuda verdiği hadîs, zulm
kavramının, bir yandan Kur'ân'da geçtiği şekliyle Şirk, diğer yandan
şirk kavramı dışındaki kullanmuna işaret etmektedir. Bu hadîse göre,
En'am sûresinin "imânlarını zulm ile karıştırmaksızın inananlar için
emniyet (esenlik) vardır ve onlar doğru yola eriştirilenlerdir" meâlindeki
82. âyeti indiği zaman, bazı sahâbîler "hangimiz nefsine zulmetmez ki"
demişler ve bunun üzerine Lokman sûresinin "şüphesiz ki şirk büyük bir
zulümdür '̂̂ ^ âyeti nâzil olmuştur. Şimdi, bu hadisten anlaşıldığına gö
re, zulm kavramı, Kur'ân'daki kullanımı bakımından şirk kavramına,

sahâbenin günlük dildeki kullanımı bakımından da şirk gibi itikâdi şey

lerin dışındaki hususlara delâlet etmektedir. Nitekim, zulm kavramının

67 BU. I. 8

68 BU. I. 13. 'el-Aşîr' kelimesinin değişik anlamlan için bkz. el-Aynt, I. 232
69 31-Lokman-13
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bu iki yönlü kullanımına dikkal eden Buhârî, tıpkı küfr kavramını açık

larken ''Küfrün düne küfr" ded'ği gibi, "zuImun dûue zulın" ifadelerini
kullanmaktadır. Bu ayırımda verilmek istenen mesaj, hadîslerde ifade
edilen küfr ve zulm kavramlarının her zaman itikadı boyutta olmadı

ğıdır: diğer yönden, itikadı olmayan anlamdaki küfr ve zulmün inanan-
lann âhiret hayatlanndaki menfi tesiridir.

Bunların yanı sıra, Buhârrnin günahkâr mü'mİK için küfrüne hük-
metmemekle beraber mü'mm-t fâsik sıfatını uygun gördüğü söylene-
bilir'̂ O. Her ne kadar. Buharı bunu açıkça zikretmiyorsa da, ebû Vâil
hadisi bu anlamı içermekledir: Ebû Vâİl'in Abdullah b. Mes'ûd'dan yap
tığı rivayete göıe Hz. Peygamber "Müslümana sövmek fâsıklıktır..."

buyurmaktacUr"^!. Bu hadîsten ha^<^ketlc, Buhârî'nin fâsıkhk sıfatını

mü'min için uygun gördüğünü söylemek yanlış bir değerlendirme ol
mayacaktır. Zira, yukarıda da belirtildiği gibi, Buhârî'ye göre, günah
işlemesi müzminden îmân vasfım kaldu mamaktadır. Bununla ilgili
olarak dayandığı iki delil son derece dikkat çekicidir. Buhârî'nin bu
konudaki fikri, "cahiliyye dönemi fiillerinden birin' işleyen -şirk bariç-
kimSenin tekfir edilemeyeceğ'" yönündedir. Onun bu konudaki delili
meşhur ebû Zerr hadîsidir. Bu hadîste ebû Zerr şöyle demektedir: "Bir
adama sövmüş ve onu anasından dolayı ayıplaraıştım. (Bunu işiten)

Hz. Peygamber bana dedi ki, 'yâ ebâ Zerr, onu anasından dolayı ayıp

ladın öyle ır.i? Şu halde sen, câhileyye dönemiâdetine sahip birisin..."^2.
Bu hadîste Hz. Peygaraber'İn ebû Zerr'i günahından dolayı kınadığı

ancak tekfir etmediği açıkça görülmektedir. Buhârî'nin günahkâr raü'-
minin tekfir edilemeyeceği konusundaki ikinci delili Hucurât sûresinin
9. âyetidir"^^. Bu âyette şöyle buyurulmaktadır: "Mü'minlerden iki grup
savaşacak olursa aralarını bulun (barıştırın)". Buhârî bu âyeti zikrettik
ten hemen sonra, "yüce Allah, o savaşanları mü'min diye isimlendirmiş

tir"'^^ diyerek kanaatini belirtmektedir.

Buhârî, mü'miniu günahlarından dolayı Cehennem'e girebileceği

kanaatındadır. Ancak, mü'min kalbinde zerre kadar da îmânı olsa, so
nunda mutlaka Cennet'e girecektir. Buhârî, bu konudaki deUlinin ilkini
15. bâbta zikretmektedir:

70 Ebâ HaDİfe'ye güre, günahkâr mü'min, kâfir değildir ancak fasık mü'mindir. (Bkz.
Ebâ Uanife, eUFıkhu'i-Ekber, 61, tmân-ı Azam'm Beş Eseri, Çev. Mustafa üz, İst 1981).

71 BU. I. 17-8

72 73 Bt). I. 13

74 Aynı âyeti delil alan Mâturidi de günahkâr mü'minden imân vasfuun kalkmayacağım

belirtmektedir (Bkz. el-Mâturidî, ebû Mansûr (333), et-Tevhİd, 333 vd. İst. 1979)
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"Resûlullah şöyle buyurmuştur: 'Cenneît ehli Ccnnet'e ve Cehen
nem ehli Cehennem'e girer. Sonra yüce Allah şöyle buyurur: 'Kalbinde
bir hardal tanesi kadar îmânı olanı (Cehennem'den) çıkartın!. Bunun
üzerine, kararmış bir halde oradan çıkartılarak Hayat Nehri'ne atıUrlar.

Bu insanlar, su kenarında biten otlar gibi, oradan yeniden çıkarlar'"''5.

Günahkâr mü'miuin Cehennem'e girebileceğini gösteren ikinci
hadîs ise şöyledir:

"Resûlullah buyurdu ki, »kalbinde bir arpa ağırlığmca îmânı ol
duğu halde Lû ilâhe illallah diyen Ceheunem'den çıkar. Kalbinde bir
buğday tanesi ağırlığınca îmânı olan Cehennem'dcn çıkar. Kalbinde zerre
miktarı îmân olan Cehennem'dcn çıkar'"'^^.

Buhârî'nin bu konudaki bir diğer delili de şu hadîstir:

"İki müslüman birbirine kıbç çektiğinde, ölen de öldüren de Ce-
hennemde'dir"^.

Buhârî'nin bu hadislerle işaret etmek istediği husus, günahkâr
mü'minin mutlak. surette Cehennem'e gireceği değil, Allah'ın dilediği

taktirde bir mü'mine günahından dolayı azab edebilcceği'dir.

SONC'Ç

a- Buhârî, Sahlh'iniu başına almış olduğu Kitâbu'l-Imân'ı, esas
itibariyle, Mürciî îmân doktrinini tenkid etmek için kaleme almıştır.

b- Buhârî'nin Mürcie'ye yönelttiği tenkidlerden ve bazı kavram
lara yüklediği anlamlardan anlaşıldığına göre, o, hadisçi selefâlimlerin
imân doktrinine mensuptur.

e- Makale boyunca tartışılan noktalarda, DuhârVnin düşünceleri

ile kendisinden sonra yaşamış olan Mâturidi^nin düşünceleri arasında bir
paralellik görülmektedir.

d- Kitâbu'l-lmân'a göre Buhârî'nin bazı noktalardaki kelâmî
görüşlerini şöyle özetleyebiliriz:

1) Ameller îmândan bir cüzdür.

2) Ameller îmâm kemâle eıdirici bir rol oynamaktadır.

3) Günahmdan dolayı bir mü'mine kâfir denilemez.

4) Mü'min sırf îmânı nedeniyle Cehennem'dcn korunamaz. Ancak,
îmân sahibi olarak ölen bir mü'min, sonunda mutlaka Cennet'e girecektir.

75 BU. I. 11
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• »jSfcJJ cn^j ' b_LJ I ^ 1Ji» ^ \j^ I AyjJ IJjj û' )y "

j fT^ ı>^b) İA*J 1■"•ıX .•; I^ \jT îjjjjJ ıi^j b I ÎSbJ 1 ıX' ••^*
lLj Cr* J b I^ ^1 Ij* ^ *bj j • ,;*i»-J ' U

» (1) j. İJ-; ai ıloJ^I t

• *b45.r4»J ' »>• ^ 'jj '•** *-;'̂ a^ ' Aij

*'•—'•'• b» İij^ I *j-i^ ' bJ J Li_ *-i^ U- J ^•

f>iJ ' f-bJ ' i5jJ UA<y U' t J li ^ yj »JJ I x^ « •Uj ^ı5J»'

(jJ* ^ J Ifb yA "il : bj ', btl-J _J *•• biJ1̂ ./Â^ b

•p' "I'" t bjJJJ tîJy j t pJ ' Lîil^l j * ^ wbu> I^yU j t *J j LiüjJblJ ^ ^ Ui*.
(v)* ^b-:JV Iy« ^J •bjN '̂ ^ t kJJ I^ Iy>j Uic «-»y *'^b ^

• ♦ y.^ 4*>y

tT- y_^ Lo-y î yliüî •( Tor/0 ) \\r/r « t^ b_v
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' UlUJ 1 L ' j-iJ 1 li* «J-İ-i ^ wl

J>-j = »-»-i* L-* V 'j iT^ klJj _) * 'j-'*

/ '̂ ' " • tf-' •• '̂ '"V^ ^ J fr* J ./—* J-i cî * ^âJ ' -D L. ü-

^ - j ^ U» •_; I iJJü Av Lv' Jyi-ij • " ı.*^ J «j ^* '"^ ^ '

.\^ı OjUIJvjUNi -JIjI >-:-v ^ ^
^^ . • • •

^ lJI». l?S' »OA ^ oy-jy^-i yoy^. f*.; üy^.y j

-La^îjUj ijU İJSaJI^I^ ^^aâJ»

(x) • " ^ ^ *^'
✓

Jjj ' ' j-*^ yJ i »-^ j J I j-i~^ ıil^'jj*^I i ^
» #

' •-• ^ -1 vj Lm 1 ^ I o\ 4.;~ j i ,>».<) j-i* '̂ «J./-^^ ' '̂ jy '

j* i jjm ^ «ıf >1^ i' y iWv y ft'•' ^

iâa y^ _) ** lyl* >-' !»»•' (>• kifcjjjfci i i (jA- j y Lfci*. >^j*J 1j" U^«- i " -J

: jj 1_J ljj-JıJ I 1* i* (J^ 1

^yU v**'̂ ' ^ * *-' j yo tr'* ;p* *

*(krJ *Uj N' j yl*i» j { (k^ ^ ^ ♦ pj *L?41 j * ^yU

(')" • rr^t^-H' •>

♦ tT t j^y. —*

• ( TOT/0 ) \>TA • <J.r4»J ' ^ ^
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y U;-N 1" L:3,1 ;!)>: " jjj I

^ L:_Vf . *La-1^ ' ıf»'t j ^«jJ y

'*• ^,^,>- ^lİa*' H ,j ' »jj L^ •-; '^ *-eJ ' ıj*»l î J li; ^

"ı> Ult LfcJii c** C-^-' i *-^ J* t*—^ ^ U. J-.' ^ 'j* ^ji*

}' 1f Uj— ' " -» ijÂA* I ^ y j-f^ ' i** *^ ^ ' y* 13

kJ'Ij " ^ I«.*.«1 I y ıjrl* I ^*y 1* j"^ y ^■ı>ı»'<^^ fc ^**4.' 13 " u lA^a. 1 "

1>J_» jj "^ « ~ «j.?"* ~ i y f>*>• f

' • »-İJ y ,>*— ,>^-3 " »3^ , *• ' 'j*

o—lS ' Tj-*aJ ' 'j*«-ijj*: tr' i 'j '.^1 .rt-e-'3ji IjU Ij

* I* MI »öaJ w^^1 y T «Jljja: IJy^y^ 1*-1 ^ •>*

• » • •

J —>1.113j ~ ı3i^ wj ^ ^ aisloJjJ ' ,;, I'{^-^ * 6 l«-5^
• • • » • •

J L^ y ti lA^ fj- !.> 1li^ kUyity i1••mJ l» 1 tÛA ÂC-1& 1^ *J 1*3 1ıI««ijJL» tiJJ * t

^.Uu I.İ.Î." İJAİJ Lî^a* Jm ^ ' IÛa 4.1 l<0 1 ıj^ İM ^ * J 1*4 ^yl«*l ^

,>—» • LıJ' ^ Ij' ı>- lt-^>^ j'' J1^ frj'"'—i yCrtiy^ ^IJ L.T
^ .I»am.I 1 lö* 1

^A»ı.r ^ «lüy.» İA.L4A ^ Jm>jJ^ 4y*'*î 1* JJ^ Ô 1^-J-l* «-»*<•,' ^ L«A y

^ I 3JâJ y • —p« 13 * çMj.» L yCf-ay ' yJ

SJlSJ 1y 1* •r 1̂y 3 İJ*J 1 4—t.'> ^ y•loJaJ 1L> Ci 1* ^"'* ^̂ bf^ ^.«A 1jJ j I^Ajm Am

4jL^^ j lj*41 *Uo 3Jj y t »yyi^ıi 11*4ija*J 1',''^ *jy^^ ^yj oj^ y
0 ^

* 1^ IwjJi ^ (İİaJ 1bUsk; y «^JjJ 1 ,>**j*4,l 1
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rlV'>-»Uj VuuUû bjM ^t' •< •^ - •-ij* j(j
• { A\tu ) ı5^>J'«r Ir^J'#- '.İJjmJl

(-J ^ 1•L_L ^ o»? jJ jUI IjSJ J

r^*»' j-*r=-" j-*İj «jI Uf t Ij_l:I ^

• ı>e»»f^' If—ui* > I«-^

fLVJ JU L? ^

•' - li» Ji. ^ |J ... • : jl^JÜ j (\.) ^
fL-^)IJU^^C^^) i^L U-- ^î UÎ U - :JlsJ^^^

^*'jU: f (u). UU-l j li^^^LJl^V: j^î

v» UJÎ (it) • j J«- _, 4LL.j^.İ^I
iJjxll 'tUi. u;

j T.'>« -J/MI^ -u-bJ'ûr- U^\,
*

«?—* (•' *-«.4- Lf^L^aıJ I jaJL J • UJU

İT Oi^l Ui JU. b-î^ ıs ü>J1JL"SlaeJUJa>' i-J

ı^.iiii ^ jjj ı-V^' ût

J ^jJ>io ü f*>-iJ-J'w:İJ lJi.

Va. ,^iJ J , ^ »jL.L^I î—»Î^ ^*51 Uf

• ^^/* t tjjAjı.l.l LUıJ i • «*•
»Vt »(J L^y^îo-'̂ J-aaJ 1JçyJl^bS" 4 eiL.flv/* 4 JXJfwb5'_\\

• YUVf
• •u.4.--^i . \T . rır/y 4 s-l^l ^ wUJI _>t
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^ Î S i-P ly Uj p.' 1^ 1 *U-Lf ^l «-Aİ* *liijI j
L,—iai. Iİ.İ-Î ^ i»*-* f-ı-; W j •J.U1 IjÜ U
Ij jil->Lû» S^Lı ppÂ-fJ i»' ' _j *L*-«Â-'' *'jj-'' (>*^ ^ 'jj y

t^ljı lj_'* I j ' l^y*s>A j ^ «lU j

*-y ' ' wjD' fJ . •^ijy j jjy OJ-» ' )
i -JjJıAiJ ' J p' ' UJ* 4>^-?

UL.U uu4> 1»^ U i Zrt<y ' p- W ^ ^u j
5 ^ I^ aaa- j>r'^ ' '̂ -•' ljv^ (^

' ._•-- . ji' j lİU L pU î,^ ' j '•' f^ l J ^>f'—J' • IjUJ j '
^ t 1j UJ 1 j t pwl 4j U '.t ĵjJ ' IL^aJ i j UMI
J UT pi>>^ jj I f^ 'i*«j IJ1 iri-iy ^ 'i* 1^ ı>i^ ' û>*-W*^ '

** *-*1wjL» j I ^y\t. »y ' »J jj 'C«5^ ' f-^ UUJ Jj
J i 0*^0 ' J û>* '̂li-V* v* J UJjJ 1f>Jj. »-aİ.I—U ^
3L-İ fj o^ o' j * ft-^ pJ ^>rf-=J-'y p^ ^ û-*i>- ^' p"-

jy Ui • ıll 'jlT l *tfi~' ı>i^ ' >>•>''•**"J.' i>*^ ^ i * **"' p^
UU ^ ^ 'li ' if* J ^ ' pj^ J J »>i' ^

p^

û' UiaJU jıy5L) ULîytjJ 1 ' j ly MIt>»A ^yJ [U Uj—I ^ .-:xly ^ I p*;
1^ " ta» ••kAM lyLU-fc! I İ^âJ ' ö' jy ıji» j La* u^ ^ioi

• İ-İJ>} ' 'j^

«Â^jJ' j tS" UJ fcÂ ^fcy J U( • * tst •.;. ) ^yutiJ' ^ I jX>
^y.1^ jiUJ I j^jJ' Crt '•>•?* f^US'UjjiİÜaJ t Ay I
J ; û-oy-J'ı>-lA Ua^^U ii- uJ*

i—yv ' â p*>i ^ û l>f 'İİ-İ*J './i^
P IJaİj—. Aü ^yJ UJ U^ ' Û-; 1*^1 üJ Ua
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aJ-' ı/ *jJJai-J• li» ^ j L»/* J>"

•i»— ^ J I «-üaj j ' ıjJ J»r ' 1>* ıXnj>—^'

i_^' J^İJI »AA -u, J i^Lj Jj.u JL,—II ^

J »_^l I :A» l_. Lî/J tyl J i -' 1>^ ' ' '•" ıSj^j^ ' IJ UT
• ( m) " ıj«ıiJ I>1—^ .1»— 3 f '-^ '

I lA» I ^ i jt :-''-^3* o'

1İai^«XkJ ' \S ^^ ' J4NiU-J '«LaA 4•lA^l>»^ ' ^ ^

^UJl

: JU li." : J Ü -^1 i5- ^ ^

»JL^ jj I j-^ ' • ••' Ij' j I Iji* 3 (^o)"•*•• J l»yJ I

tj 1> *^aJp.ıJ ^»-.âSJ L I ^ I j «riy* *LjU ^U I^
- lîLJj

._»jÂa^.I i jjf^ ^SI I IjA ^ ly.j 1» I« ia; «.«^« »İnLi <î) lı* j

lÂ* j liy^ I LuSJ I^ Nx; ^ J*« lT*^ w I LjJ jj L I
^ II't J»; wL pj Lkj I ly ^ I _J tî^ ^ ' 'T*^ IJ* *•^^ J'*.' pj ./-^^ I
*• •«' liJ I 1 U.J* 3 W*^ı> tyjİAj 11 o I«-»jyb»J I ^ ly^ÂA-J I

• **J*) I ,>^ 3 I iri"!

>>*•'*•! '-^ I* ' 3 ir'» O' !•* .''* '"*1-^ 3 ,
* ıf^l I <>f*^ b ^ Is I J>^ Jy-I I^ ı.r^ 3 i$>* ^' t.*.j.l.*ı) I Aı.Â

• it y * ÂA»y: _\ı.

Ti^/t » ^ ü _\o
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i-^^l İ_L_)1 jjXi i->ilj - : •'• JU_^^
-* iSİt N1 •—>-;^j jıJ U» ty*;-*-' U^'Jâi öjj>* Nt Jj U

^y__i .-^lit» 1^ UIJ- J ^ ' !>;' »>"- '>" ^
;__i. ^ I ^ I ^ 1.^ 1 'i* O- •* ^

Euti-chiuc ^' • *^,>* CfJ Wı*-5 ' J ^
•t ,,P> >• ly» •-? ' J ' *4J^ ' 3 • ' -'Vi

j «r^ ' 1# '̂ ' ' * *•' 03^ (j-3^ ' fr*j^ tÜ»J ' -i-f*-
J • o j>^-^' j b- NI İ-Î^ 1üJJ I ıP [ - iTj IfJj »jjJ*J

• v*u.* î^ I « w o

ijW*ırjS^j' o- l^ „;J 1 I4ji
J ^ UJ U-15 IJÜ l^<iUj ^ '

11. (llLJ ' Xf* AfM yk ÇjUyJ ' li» jyJ«îJ ' *ıyiJ ' " ' 3

L—j tSL. »jU> j t^olJ b üLU' A-» ^UiAİ ,>*j ^U. t!İ b*j • îj-;UU 3U. t/ji)'
j;-i^-iI iuoJ' _j ^JJ 5b. ^ ,>*U-.JL) i-A*î «Ju»,>^ j i-fi) I *Lfj Lû.

•ı«l *'*•-f j| li <*11^11 xy J-i '̂•Z~w 1̂ L Mj* U..L ^_j • " ı>>iJ ' Ij*

I • .(jJ 1.*..>.1>I I lİA^ • ,>f■ı.L■ II Jm* 5) l. Ayı^J ' «J k.A_X* ^fi I
• îj.jj,>,) I »â*
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• •

* ly'ı>»* (jl* ' J"^ ^ »I ' LSJ UJi »M y

' *

litı Ij^ » • ^ *Ly J y*" *Jj ' w ly !• i I Lkj ' *in\j ^ L^ y

U1 i-ı j-i-i' ıj L — s I ^ I' o' fr* '>'' L^ *tiLLJ I I

(\y). ^yi\

LmJ 'j La ^Aft- ,j \S o ' ' t"* •'j ' ı>* Li^ UJ y
* * ' • * II Ay* ^ ^ ^^^O û ^ ^Ayj ^ J

< U1j • IfJj3^ tj" ^ Uj wL_^ UJ 1jk»' j ^IjjJL ^f-3—' J-i û Uj^

J o^y * »Li* y L^y U«y ^^U^ UJ ' çUTi» IJ JÖJ jij*^ Û*{

"(>*)• •■«J.İA J ' l>* ft""**<crÜJ '
• » *

•*«— j> ^ C-Oa» jJ l' LiJ kjUJ^jJ I •^•iyi ^ ^^.9
• •

j NI^Jıj^ İa.>.'ia ^yj jı,) •II ^j li (2İJj ^ y ' *'i * ^ i-^ U<ı»J Ĵ Ua ^C»jy^

ıj U"n >j,' * i J>^ ^ 1* Ifü^ ^ U L-jasI* (^j.jJJ 11^ l^ıiıJ I * (.«UJ 1^

•t Ib^j.t Ii *Uj N Uuh.» ^mJ i ^Ja* i jj>l jy^J>mJ 1f^yj^tl I *Uo | lUkOi ytil.UJ tlf* çU.*
/ \ * * ^( /*İ*UJ M »y/j tfcj II I ly^U j>»« >k2^ fjJ ^ ly» y

^TY/t jM N ^ S J USJ I j • 1^0/^ yi''^ ı>Y ^ ^ J ^ tjaJ t * Jbi I V

• nx_f\vo^5j.fU' t .1A

* ft^/^ ^5^ija««ÜJ ^ IWUJ y k YM/T y*^.İ<bjıl I U Sj}»i ^
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J U jllİİJ İJ-I- !> vjj ^ *'j- i

j- ._1..* ^- ' I-' ^ 1 i' o ' isy-^ o' *~y ^ l*- o ^

^3 • (*•) f VI U*® 4^ ljJ^_ı

» U ^ t J V' i, 1:1 ^ 1Jj I

Uj ' ^^iUÂw' ' —^ J.U'-.J ' J^—< ..J '-A*(-•

j 1İ®-J ' *j^_L j 4jUjL pî ^ j

I' •« ^^ I t-j 1.1^1' ^ Lı ..'.ı '.toİ'

J1——r- f-^ o^ tJ^y••^.'•»•'" '̂ sj ^ i' u*" '̂ >

o—i ♦-.-»-. ^ pi— • ^ .1..^ '' 'i/ '—L. Ip^-; pj J

**j<y »y' «>' ıi^>'' • Vj^ ^ jj li^' *-; Vj
y* ;' V1o^5 ' '*-y- ış!^ y '• ^ '

u 1? O4J * r*^ o*- 'j -'*
r. >, ^yi J. Wftiicor İ-- 'iL VI LyJ' ij »>»-J <kJ »j L.

0^ Jl ^^3 ". - : 'U^NI
J_—-j 4 y- 'i ^ ' ıJ-J • »L* pA'J ii. Or- u ' ^
J I «j 4 jiJ' J-»**.' 3iX-a: u* aİ- U i»' ^ *-^»-.' ı>» \^ 3 *>^ '

• (• YC j Va^ı^ae, 3 , Le teople de JeruBaloo ^ ):4.«.L^ V
t\\/r " jSjİ^ îjİ^ i *i» oSjJj "

• I Ua *Uj VI J U0/1İ--V_VJ

iv.'; •ı">*İ*'..'v-Jii»^ b><:j
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(!ı-AV)••
r^ı.'r>n^Trsn-isTnt,-.,..

J'^rpıns^'"

^.f^2,rf^r,T,p.,K.,rr'T
ipipfT"

1^ırr^-'^ırrpfi'^^n^''"^•'
f51^^-'r-

•(i—..frrıfırt»^-^ı''^"^'ır^innr=-nf"^.:
•fır^'^ırTT'^-''ı'^'^rs^ıfT^'V-^'ır^f-^ı^'^ı'rı-n^r-_
^!^!-(.ır^ı^-ırA^''/•■'•^"'■'^)•'r*t/m.ır^*'''
rp_;r-JfIfVı^'I'nr'̂^

r,rr-^p'fr/-:p-,<>'•nf-nr^T;^ırt'i-i

rnrt--^rnIli"-•"''st"^•'•-mr"^
,^r,-^u-r-p

I|-r»^pnr•"n^ı'Tır^^n''̂n^rr">'̂"~3
ıpT-jf^fç-Sl^Tç^ı(-^"nTî<<:'/1^5^-^1''"ı'"''n5

^-rrpı^ır*"^•"•r^ıf1̂n'1'-
—'̂•'•1ı(^ı'"'nr*^"'^ınT^'"n

"«TlIr*^I'^-^

11"^*

•I,T

fr*
11*^"'I'•'"''"i
--,•?.''H-' ^^Vı'-.

..-n,-v
fF^Ir^'"^*''̂1r"

•j -I—r..,«<^0—p)»'*.-'11"^*^o\Tvv:»a3•i Vi
Ii(

fr"''•'ı•In(ir'^^"^^•

•«r

.-•»—•>-»-r*^rt
•U•I''•
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lj_* ^ j - r*^ ' u;'^ \ jt ç^_. jJdJjS j

t.^ V '̂ <-^ '-^ »> Vv ^ 3JL-»'i'' o*- •—>-ijj
w 'İ-I L IJjj jU-NI •^juJ I ^ jla*;_l jj ^î ' l^ill

•(")-l_^-:t '.'iy ^ L^_^î - : ^ uh*JI _,jUJI .jJjLjjJI .-bS"

A- -Lı . t vLS" .^/t •l_^Sll ^î ^ ^

t? '*•*•'' «y j (• 't* •-; jL u. j UJ j IS' »j I ji j ^ t li* • -. \y
• *

Wü^>j' ı^* i .o^ j i 'j* ^>-j Iju j UUw ^

(^ I j. liiJ 1^ I j^ wUI

j -'-'>•*' jjıiLUJ I I^ j_^jJ I *UJ j IıdJj ^ i - ...
«ajJi j^_^i ^-Jl. t tj y!.ı^ı ^ j . j^ı ai>c-* >

4AiJ Ia. y ^ UJ I *İ» ^ y I 0*^ '

• Lif L i j U»>. LJ fc_*j ^^ki.J \ ^ y^

: j ue/o i^^aUJ ^^"il.l ^_,b « \To/T a*->/l-UX: _t*
"'t^UJi 4*;^ U*^ylUJi *-J* U*/'^ .-U5ÜI »jSü UJ îayjJ'JU
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^:x> ,^1--; '̂ bjj b-i lA. t5^ »i''
•̂ .. ^ Ua.U^1İJ> b-jj . •U Jİ : J Jü fL-A*0İ

:J,.V-V-c '̂—"• •• UJj^i-bŞJt
: JJİÜ .

^b\>^ı? j' ^ LAi>îfr^3İ^a>o^ ıjiîJUjl

U_jdii.ı^tJ fj u jy;>jWfj^ J 'î'l r^ı^
:JÜİ »- ^ Uibl ^ b'jt b ^UÎ L: Jlü ,^i-iJ =J Ü♦

(ti) •• • Î-Jj "il' 6^--^ û"^ b4/j *51' y- j^y- ^

J Jj jl «jt i^bJ 1»i,-; ,1^ J-J ^>îjUJ 1»i* ^

• M 4,^» ı?* j-j^b^Oı-Jl.fl^.l ^

oUdJjfj blS-c^Ljl
• tü * •^' »i* ijJ* Hi« »-*•*• If'*(•*»;

. ltVU>>^'^--V^l'T^ J» î/â; : >: I _*T
./î^jJl UUJl^ /jj • HT/C4 f ^\l^_,b _Tt

I—.^^âJla^>llJ>i-- bJ^^l İİ4J ^
: c-Ju ><'Jb • : ^ • b/j ^ ' J

- CTto/s t LjUJ* ) • •••.i.iaJI L>b^ »J^l
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-'.û'
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^ Ij li l»J^ ı»^ o.' 3 .

LLÜ ' ...jjjfc' ^ fcİJ li» J ^ t?" ' J 'j 'j ' *>*

.'' 'i* ^' -•- •*«.-«aSJ L^»•,*.j,«M ' jM -'j^ »>*'•'-•''
(tc) • - •• >ij' 1-L^—' jyiJ

• L,J Lı_j ^U*.' I ıJ>r; û^ ' i^Sj '* '3 j

L.^ * p.^w.^.-*»." " jıo- " İ-m'J' »j» ^3 * ft*" V *-f*^
Ij »^i Uw.. fcj,JjJ I 1? j İ-mV-"ll^' ' ı,»^j '.fr^^3^

û' s IS"^ » 'fcj* L ^ i-ı-lJ' »Â^ L— u IS" j ' û

w ,J..* I1A» 'j l* J»j > İ^J*- '

I. Nl - : •—i U-A. iJ-JjJ I ^

• " C^ j'

• ^1 j i ujı ^ jj 'i* »^L ^

İâJojj A-^İ fU^iı as^aJI Uy' îj-U '̂ J
• • ^U> jl"

; t - ILyi»* LJ İ-LJjJ ' û ' ' ı»*^ UjUJI »ÂA Jii- _j

I jl ijJip' »Â*^ j ı^' jjUJl Jij-

w' 3* Lj^J—jUSl ıj>-ij-A;y' ^ iJJj l* J»^ û w
^ j^lUiJl J jM^İ J j U1^ A-v çy-JİJ til—J I UJj- tjll_ Jİ •LUl

(ti) • «LkJÜ iX-iJ 1 j ' *-0^'

• AT t

• AT y»

La>j3 ^TO

i -T"»

_- i-/-■-l.'-.sn-}:-vİ



HADİSLE İLGİLİ BAZI GÖRÜŞLERİN TAHLİL VE TENKİDİ 215

j, L. I j

f-y ' t"? v!** L«_j_Ia« pjOi. J—f- » .

• ILL-' ' Ai* 4^ t- ıjj-! ' '

» J_L I

--r J ^

'I ı

tj ' |J_^ ' ü J 4 i" 'iİ*J ' 4jr ısı» (J j ^ pl* *-»

J ^ı>- J• Uj • Jmj U 'i ,1 L/ l^U UU.^'

J.—;A>J ' i»; 'jj 15» L; IS- jj ^ J*j ır"^ ' •- W* O' >û1*^ ' ı/•—û ' '•"

.4 "wlif " : ı>y^ ir! ^Jy^ J 'jj * -* J-jı'*' ^} C-*^ ' ' '•'^ !•*•'! •'

JUjk ' iSj ' J Ij j • " 4^a» ^5- UJ' " '• J-Li» ı>» X»»' J L» j

İTv) . " >• Ui Oj-» I?--

. ICri'-i J »j ^ l^ 1* 1»»^ ) j ü* ' iJA i löi*

# * •

ti* ^ti ' O-İ-! *->?• ^ tj ' wtiS" 4İ I J.J»- 4j t^5- bJ '

J 1*^ t *^9* ^ ^ ' ı/* i fc*'M-''^j 1^ '

••'- -'--I' ^İL ^ ISbJ U ' o üliJ i

. -.-.u. >j.ıt LI.. iJUJi 4İ*J ^ Ub/j Ui-Sli «v

•'j '* tj Lu ^ «J L>'y*J ' ıjjı—I.»» I J b*I ^^Jj. '

«-- -11 Ij^ t J.l*j bj ' bJ 4.L*i.« ' *i* j • 4İJ li» ) f-1 bJ '

> (• I " : t5Ay*J l 4J J U : t5İ>*-J' J bj 4 TVYA 4 4A*İ-U J Iü* ^ 'j^ _ tv

(^** »u^ı_pt»^jj ) fb«Ji çyi-4j_> (j "^bS lij .^Ui
» »

• ^ 4-*- •-«• 11 ,^.4 bJ t : bi/1 t j

Ji



216 AHMET NEDİM SERİNSU

»f**- 3 ilaii liJ —^ I «j« * *-'* ' J l** ^ ' *j* ıji V>r-^ 3
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KİTAP TANITIMI

Doç. Dr. Mevliit GÜNGÖR, Cassâs (ö. 371/981) ve Ahkâmu'l-
Kur'on'ı, Ankara, 1989, 1989, XVI x 240 e. Doktora tezi.

Allah katında geçerli tek din İslâm'dır'. Bütün Allah elçileri hep
aynı dîni tebliğ etmişlerdir. Allah elçileri birbirlerini doğrulamak için
gönderilmişlerdir. Bu dinin kaynağı vahiydir. Dînin kaynağı bir ve aynı

olunca, konusunun da aynı olması şaşırtıcı bir husus olmasa gerektir.
Târih boyunca bütün Allah elçilerinin bildirdikleri dînin konusunu hep
"Tevhid" oluşturmuştur.Tevhîd, nasslarda ifâdesini bulan ilâhî irâdenin
yeryüzünde hâkim kılınmasıdır. Zîra İslâm dîni, bir çok kimsenin yan-
Lş olarak ileri sürdüğünün aksine, sâdece Âhiret'le ilgilenen bir din de
ğildir. O, aynı zamanda, bu dünya işleriyle de doğrudan ilgilenirve hatta
dünya işlerinin tedvirine Âhiret'ten bile fazla önem verir. Ahiret önce
likle bu dünyâ'da hazırlanacaktır. Zîra Yüce Allah, kullarma, indirdiği

vahye göre hükmetmelerini emretmiş ve indirdiği ile iıükmetmiyenleri,

kâfirler, fâsıklar ve zâlimler olarak tavsif etmiştir^.

Ne var ki, insanlar, târih boyunca, hevâ ve heveslerine tâbi olma
ları sonucu ilâhî emirlere göre hüküm vermeyi terketmişlerdir. Bunun
en son örneğini Hıristiyanlık'ta görüyoruz. Hz. tsâ (a.s.) Tevrat'ı ve
peygamberlerin tebliğlerini ortadan kaldırmak için değil, aksine onlan
uygulamak için geldiğini bildirdiği halde, Hıristiyanlar, Yahudi Pav-
lus'un yorumuna dayanarak, Hıristiyanlığı sâdece Âhiret'le ilgilenen bir
din hâline getirmişlerdir.

Önemine binâen, Hz. Isâ (a.s.)'ın konu ile ilgiU sözlerini burada
aktarmakta yarar görmekteyiz:

"Sanmayın ki, ben Şeriati (Tevrat'ı) yâhut peygamberleri yıkmağa
geldim; ben yıkmağa değil, fakat tamam etmeğe geldim. Çünkü doğrusu

size derim: Gök ve yer geçip gitmeden, her şey vaki oluncaya kadar,
Şeriatten en küçük bir harf veya bir nokta bile yok olmayacaktır. Bun-

1 3 Â]>i tmrân, 19

2 S el-Müde, 44. 45, 47.
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dan dolayı bu en küçük emirlerden birini kim bozar ^e insanlara öylece
öğretirse, göklerin melekûtunda kendisine en küçük denilecektir; ve
onları kira yapar \e öğretirse, göklerin melekûtunda kendisine büyük
denilecektir"^. •

Açıkça göıüleceği üzere, Kz. îsâ, Şeriatın yâni Tevrat'ın emirlerinin
bir haıTinin bile, Kıyâmet'e kadar, değişmeyeceğini ve değiştirmeye

kalkışanların, Allab'ın katında en küçük \'e zelil olacaklaıını, buna
mukâb'I, ilâhî emirlere göre amel edenlerin ve bu eraiıleri insanlara Öğ

retenlerin ise Allah katında büyük ikbal göreceklerini 'Tâde etm'ştir.

Hal böyle iken, Hıristiyan âlimlerinin Pavlus gibi, bir din düşma

nının sözüne istinad ederek, şeriatın ilga edildiğini ifâde etmeleri, her
şeyden önce ilâh edindikleri Hz. îsâ'yı inkâr etmelerinden başka bir şey

değildir. Tevrat ve İncil'i uygulamaya koymadıkça, Hıristiyanların Hz.
isa'nın adını bile anmaya haklan yoktur. Şurası bir gerçektir ki, Tev
rat'ı uygulamadan kaldırdıkları için, Allah katında, ellerindeki İncil

gereği, zelil olmaktan kurtulamıyacaklardır.

Biraz önce ifâde ettiğimiz gibi, Allah elçileri birbirlerini doğrula

mak için gönderilmişlerdir. Bunun tabii bir sonucu olarak, en son pey
gamber Hz. Muhammed (a.s.) kendinden önceki peygamberleri ve şeriat-

lerini doğrulamıştır. Bu yüzden, Te\Tât ve incil'deki bİr çok hükmün
Kur'ân-ı Kerîm'dc tekrarlandığımgörüyoruz.

Kur'ân-ı Kerîm'le birlikte, islâm Dîni en mütekâmil şekline ulaş

mıştır. Kur'ân-ı Kerim okunduğunda, açıkça görülür ki. Yüce Allah,
din ve dünyâ işlerinin kendi hükümlerine göre düzenlenmesini ernret-
mektediı. Bu bakımdan Kur'ân'a göre, din ile dünyâ işlerini birbirinden
ayırmak mümkün değildir.

Tşte Kur'ân-ı Kerîm'in ahkâm yönü ilk günlerden itibaren ilim
adamlarının özel itinâlarına mazhar olmuştur. Daha ilk asırlardan iti
baren ahkâm tefsirlerine ağırlık verildiğini görüyoruz. Taratmasını ya
pacağımız araştırma, bu sahada yazılmış kaynak eserlerden biri olan
Cassûs'ın Ahkâmu'l-Kur'ân'mı konu almaktadır. Cassâs, H. 305-370

yıllarında yaşamış olan büyük Hanefî âlimlerinden biridir.

Değerli meslektaşım Doç. Dr. Mevlüt Güngör bey, doktora konusu
olarak Cassâs'ıp Ahkâmu'l-Kur'ân'ınıele almış, ciddî ve dirâyelli araş

tırmalardan sonra tezini pekiyi derece ile 1981 yıbuda savunmuştur.

3 Malta, 7, 17-19.
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Sayın Güngör, ilim âleminin istifâdesine sunabilmek için eserini 1989
yıbnda bastırmıştır.

Uzun ve ciddî bir araştırmanın mahsûlü olan eser, bir giriş, iki ana
bölüm ve sonuçtan oluşmaktadır.

Yazar, giriş bölümünde, Cassâs'ın yaşadığı hicrî dördüncü asrın

siyâsî, içtimaî, iktisâdi ve ilmî durumu ile ilgiH açıklamalarda bulun
muştur. Birinci bölüm, Cassâs'ın hayâtı, şeyhleri, ilmi, talebeleri ve eser
lerine tahsis edilmiştir.

İkinci bölüm ise, tezin ana konusunu teşkil eden Cassâs'm Ahkâ-
mu'I-Kur'ân'ınm detaylı tetkikine ayrılmıştır. İkinci bölüm üç kısım

dan oluşmaktadır. Birinci kısımda, araştılmacı, Ahkâmu'I-Kur'ân'ın

Tefsir, Hadis, Fıkıh, Dil ve Târih konusundaki kaynaklarını tesbit et
miş ve bu kaynakları yeterli bir şekilde tanıtmıştır. Kaynakların tes-
bîti ve tanıtılması ilmî sonuçlara ulaşılması bakımından büyük bir önem
taşımaktaılır. ikinci kısımda Sayın Güngör, Alikâmu'l-Kur'ân'ı rivayet
açısından detaylı bir şekilde incıdemiş ^•e konuyu iyİce açıklığa kavuş

turmak için de yeterli, lıol örnekler sunmuştur. Üçüncü kısım ise, Ah
kâmu'I-Kur'ân'ın dirâyet nokta-i nazarmdan tetkikine ayrılmıştır. Araş

tırmacı bu kısımda, Ahkâmu'I-Kur'ân'ın Usûlü Hadis, Usûlü Fıkıh,

Fıkıh, Kelâm, Lügat ve Belagat yönleri üzerinde tafsilâtlı biı* şekilde

durmuş ve müfessirin bu konulardaki özgün görüşlerini örneklerle sun
muştur.

Yazar, tefsirin fıkhı yönünü incelerken Cassâs'ın kendi mezhebine
diğer mezheplere ve fakihlere karşı tutumuna dâir de değerli bilgiler sun
muştur. Yine, ilmî bir metodun gereği olarak, Cassâs'a yöneltilen eleş

tirilere de geniş bir yer ayırmayı ihmâl etmemiştir.

Sonuç bölümünde araştırmacı, ulaştığı ilmî sonuçlan sunmuştur.

Nihâyet araşlııma, ciddî bir şekilde hazırlanmış bibliyografya ve indeks
ler ile sona ermektedir.

Güzel bir baskı hâlinde ilim dünyâsına sunulan bu eser, bu sahada
çalışanlara kaynak olacak niteliktedir. Bu bakımdan, değerli meslek
taşım, Doç. Dr. Mevlüt Güngör beyi, bu değerli çalışmasından dolayı

tebrik eder, başarılar diler ve ilim dünyâsına daha nice ilmî eserler sun-
masım Ceuâb-ı Mevlâ'dan niyaz ederiz.

Prof. Dr. Salih AKDEMİR

A. 1'. İlahiyat Fakültesi
Tefsir Anabilim Dab Öğretim Üyesi
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Prof. Dr. İbrahim Agâh. ÇUBUKÇU

Arabistan^da Hz. MuhammedUn peygamberliğinden önce sosyal
düzen bozuktu. Cehalet yaygınlaşmış, kölelik normal olay olarak anlaşıl

mış, kadın ve kızlar haklarından yoksun bırakılmışlardı.

Mekke, eskiden beri kutsal bir şehir kabul ediliyor ve ticaret mer
kezi sayıhyordu. Hz. İbrahim ve oğlu Hz. İsmail'in kurduğu rivayet
edilen Kabe'nin sorumluluğunu Hz. Muhammed'in kabilesinin önde
gelenleri üstlenmişti.

Hz. Muhammed, Amcası Ebu Talib'in yanında Suriye taraflarına

ticaret kervanıyla gittiğinde bazı hıristiyan papazlarla tamşmıştı.

Hz. Muhammed'ten 15 yaş daha büyük olan Hatice, zengin bir ka
dındı. Genç Muhammed'le iş ortakhğı yaptı. Hz. Muhammed kervanla
yeniden Şam'a gitti. Yine papazlarla tamştı ve sattığı mallardan çok kâr
ederek Mekke'ye döndü. Neticede Hatice ile evlendi.

Hz. Muhammed 40 yaşlarında vahiy ahnca, durum Hıristiyanhğı

bilen ve Hz. Hatice'nin akrabası bulunan Varaka b. Nevfel'e anlatılıh.

O da Muhammed'in peygamber alâmetleri taşıdığına işaret eden sözler
söyledi.

Putperest Araplar büyük çoğunlukla Hz. Muhammed'in peygam
berliğine karşı direndiler. Ona işkence ettiler. Bu işkenceden müslüman
olan Araplar da nasibini aldıl.

Bu işkencelerden kurtulmak üzere Müslümanlar, gidecekleri bir
yer aradılar. Onlar, bir Hıristiyan olan Necaşî'nin Ülkesi Habeşistan'a
gitmeye karar verdiler, ilkin 11 erkek ve 4 kadından ibaret bir kafile
vahyin tebliğinin V. yılmda gizlice Habeşistan'a gittiler. Bu kafilenin
içinde Hz. Osman ve Eşi Rukiye (Hz. Muhammed'in kızı), Zübeyr b.
Avvam, Abdurrahman b. Avfda vardı. Bu kafile Habeşistan'da çok iyi

* konu, Ankara PnivereiteBİnde 1991 yılında konferans olarak anlatılmıştır.

1 Bak. OsmanKeskc^lu, Hazreti Peygamberdin Hayatı, s. 1^20, Ankara1974.
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karşılandı. Bu, duyulunca bîr yıl sonra 80 kişilik bir kafile daha Habeşis

tan'a- göç etti. Kafilenin başkanı Hz. Muhammed'in amcasının oğlu Ga-
fer-i Tayyar idi.

Ancak, Putperest Araplar Habeş Kralına iki elçi yollayarak giden
lerin iadesini istediler. Bol hediyelerle Kral Necaşî'yi kandırmak iste
diler. Necaşi, yapılan kışkırtmaların doğruluğunu tahkik için müslüman
kafilenin başkanı Cafer-i Tayyar'ı çağırttı ve yeni dinin esasını anlamak
istedi. Cafer-i Tayyar, İslâmiyet'i şöyle anlattı:

"Ey Hükümdar! Biz cahiliyet üzere yaşayan bir kavim idik. Put
lara tapardık. Leş yerdik. Fuhuş işlerdik. Akrabaya küser, komşuluk

hakkını gözetmezdik. Kuvvetliler zayıflan ezerdi. Biz bu hal içinde iken
Allah içimizden birini peygamber gönderdi. Soyu yüksek, doğruluğu bel
li, şerefi meydandadır. O bizi Allah'a ibadete çağınyor ve atalarımızın

taptıkları putları bırakmamızı istiyor. Bize doğru söylemeyi, emaneti
gözetmeyi, akrabalık haklarını korumayı, komşularla güzel geçinmeyi,
haramdan ve kan dökmekten kaçınmayı bildiriyor. Fuhuştan, yalandan,
yetim malı yemekten, namuslu kadınlara iftira etmekten sakınma tav
siye ediyor. Allah'a ibadet etmeye, namaza, oruca, başkalanna yardım

yapmağa çağırıyor. Biz O'na inandık. Onun hak çağrısına uyduk. Onun
gösterdiği biçimde Allah'a ibadet ettik. Haram dediğini haram bildik.
Helâl dediğini helâl tamdık. Bundan dolayı kavmimiz bize düşman oldu.
Bize işkence yapmağa kalkıştılar. Bize zulmettiler. Dinimizden çevir
meğe çaUştüar. Biz onlardan kaçarak sizin ülkenize sığındık. Sizi başka
larından daha iyi bildiğimiz için burayı tercih ettik. Burada haksızhğa

uğramayacağımızı umduk".

Bunun üzere Necaşî, Hz. Muhammed'e inen âyetlerden örnekler
duymak istedi. Cafer de şu âyetleri okudu:

"Hz. Meryem, isa'ya işaret etti. Onlar beşikte olan bir çocukla nasıl

konuşabiliriz, dediler? İsa dedi ki: Ben Allah'ın kıduyum. O bana kitap
verdi, beni peygamber yaptı. Her nerede olursan olayım beni mübarek
kıldı. Sağ olduğum müddetçe bana namazı ve zekâtı tavsiye etti. Anama
karşı hayırh davranmamı emretti. Beni taşkın ve betbaht kılmadı. Doğ

duğum gün, öleceğim gün ve tekrar diriltileceğim gün benim üzerimde
selâmet vardır"2.

Bu âyetler, Necaşi'de olumlu etki bıraktı ve sığınmacıları iade et
meyeceğini bildirdi.

2 Bak. Heryem Sareai, âyet: 29-33.
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Gece olunca elçilerden zekî bir insan olan Amr b. al-As, sığınmacılar
Hz. Isa hakkında acaip şeyler söylüyor diyerek Necaşi'yi tahrik etmeğe

çahştı. Necaşi yine Cafer'i çağırıp Hz. Isa hakkında ne düşünürsünüz,

dedi? Cafer-i Tayyar şu karşdığı verdi:

"Biz, Müslümanlara göre Hz. Isa Allah'ın kulu ve peygamberidir.
Ruhullahtır. Allah'ın Meıyem'e sunduğu kelimesidir'-'. Bu sözleri işitince
Necaşi "bizimle sizin aranızda şu çizgi kadar fark vardır" dedi. Müslü»
manları daha çok korumağa karar \ erdi5.

Hz. Muharamed, Necaşi öldüğünde, ona sempatisi dolayısıyla ar»
kasından islâm törelerine göre Medine'de cenaze töreni yaptırmıştı^.

IslâmiD yayılmağa başladığı sıralarda Arabistan'da çeşidi Hıris

tiyan mezheplermin mensupları vardı. Hira ve Güney Arabistan'da
Nesturîler, .Gassan ve Şam taraflarında Ya'kubî'ler ve öteki bölgelerde
Melkitler cemaaderini kurmuşlardı. Bunlariçinde Kuzey ve Güney Ara
bistan arasında yaygın mezhep salikleri Nastuıîler'diS.

Kuran, mezhep ayrıhkları ne olursa olsun, Hz. İsa'ya ve İncil'e

sıcak bakmıştır. Esasen İslâm, daba önceki semavi dinleri doğrulamıştı.

Bu nedenle islami va'z kitaplarında Hz. Musa'nın ve Hz. İsa'nın haya
tından bir çok örnekler ve ibretli olaylar nakledilir. Kuran'da semavî
dinler hakkında bıdunan âyetlerden bazı örnekler sunarak sorunu daha
iyi anlatabiliriz:

"Önceki kitapları doğrulayan Kitabı sana indirdi, önceden insan
lara yol gösterici olarak Te\Tat ve İncil'i de indirmiştir"®. "Rabbi,
Meryem'i güzel biı kabülle karşılath. Güzel bir bitki gibi onu yetiştirdi.

Onu Zekeıiya'mn kefaletine bıraktı. Zekeriya mabette onun yamna her
girişinde orada bir yiyecek bulunurdu. Ey Meryem! Bu sana nereden,
demişti? O: "Bu Allahın katındandır", demişti. Doğrusu Allah dilediğini

hesapsız nzıklandırır")"?. "Ey Meryem! Allah seni seçip temizledi. Dün
yaların kadınlarından seni üstün tuttu. Ey Meryem! Rabbına boyun eğ,

secde et, rükû edenlerle rüku' et... Ey Meryem! Allah sana kendinden
I)ir sözü, adı Meryem oğlu Isa Mesih'i, dünya ve Âhirette şerefli ve Al-
laha yakın kıhnanlardan olarak müjdeler, iyilerden olarak insanlarla

3 Bak. Osman Keskioğlu, amlan eser, s. 27-28.
4 Bak. £bu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, Sünen ut-Tımuzi. c. III, s. 346, Kahire 1938.
5 Bak. Prof. Dr. Mehmet Aydın, Müslümanların Hıristiyanlığa Karşı Yazdığı Reddiyeler

ve Tartışma Konulan, s. 20, Konya 1989.
6 Bak. Ahi îmran Suresi, âyet: 2.
7 Ali îmran Sotesi, Ayel 32.
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keşikte iken de, yetişkin iken de konuşacaktır. Meryem: '^Rabbim! Bana
bir insan yaklaşmamış iken nasıl çocuğum olabilir? demişti. Melekler
şöyle dediler: Allah böylece dilediğini yaratır. Bir işin olmasını dilerse
ona "ol" der ve olur. Ona kitabı, hikmeti, Te\Tatı ve incil'i öğretecek''^

Ayrıca Meryem suresinde Hz. İsa'nın nitelikleriyle ilgili bir çok âyet
vardır^.

Kur'an Hz. İsa'yı kutsallaştırmakla birlikte onu bir Peygamber
olarak kabul etmektedir. Çarmıha gerilenin Hz. İsa'nın benzerinin ol
duğu bildirilmiştir. İslam inancına göre Hz. İsa Tanrı katına yüceltilerek
kaldırılmıştır. Hz. Isa'nm adaletine övgüyle yer veren hadisler ve nakil
ler vardır'O. Her ne kadar Hıristiyanlar tarafından kabul edilmese de
İslam inancma göre incil'de Ahmed adında bir peygamberin geleceği

bildirilmiştir. Buna işaret eden "tesellici" deyiminin farklı yorumu veya
inciller arasındaki farklar dolayısıyla Hıristiyanlar bunu muteber say
mamışlardır. Müslümanlar bu tesellicinin Hz. Muhammed olduğuna

inanırlar. Hz. Muhammed son Peygamberdir^'.

Ancak, Tevhid dini olan İslamiyet, öteki Kitap ehliyle ortak hu-
BÜslan vurgulayarak barışı tavsiye eder. Nitekim Kur'an şöyle buyur
muştur: "Ey Kitap Ehli! Bizimle sizin aramzda eşit olan kelimeye gelin.
Allah'tan başkasına tapmayalım,O'na hiç bir şeyi ortak koşmayalım"'^.

Kuran, Kitap ehli içinde Hıristiyanlığı Müslümanlığa cn yakın

olarak belirtmektedir. Bu hususu şu âyet açıkça vurgulamaktadır.

"... İnananlara sevgice en yakınları da biz hıristiyanlarız diyenleri bu
lursun. Çünkü onların içlerinde keşişler ve rahipler vardır ve onlar bü
yüklük taslamazlar"'^. Kuran, Hıristiyan olan Bizanslıların İran Me-
cusilerine yenilmeleri üzerine ümit ışıkları vermiş ve Hıristiyanların ya
kında Mecusîlere üstün geleceğini "bu mağlubiyetlerinden sonra yene
ceklerdir" âyetiyle haber vermiştir'^. Böylece İslâmiyet, iki güce inanan
Mecusiliğe karşı kitap ehli olan Hıristiyanlığı tercih etmiştir.

İslâmiyet, bir Hıristiyan kadınla müslüman bir erkeğin evleneceğine

cevaz vermiş ve onların kesip sattıkları hayvanların yeneceğini uygun
görmüştür.

8 Ali tmıao Suresi, 37-44.
9 Meryem Sûresi, âyet 21-28.

10 Bak: Süieyman Ateş, İslam'a İtirazlar, Kur'an-ı Kerimden Cevaplar, s. 329-331 Ank.
11 Porf. Dr. Muhammed Hamİdullah, İslâm Peygamberi, C. I, s. 692-694 İstanbul 1980.
12 Bak: Âl-i İmran Suresi, âyet 60-61.
13 Bak. al-Maide Suresi, âyet: 85.
14 Bak. ar-Rum Suresi, âyet: l~l.
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Ayr'ca, cihat sonucunda alınan esirler eğer kitap ehli değilse ölıim-
le müslüman olmak arasında tercih yapmak zorunda idiler. Kitap ehli
olanlar ise farklı işleme tabi tutulmuşlardır. Bunlar cizye denilen bir
vergiyi vermek suretiyle ailelerini ve mallarını koruma ve inançlarını

sürdürme hürriyetine sahip olurlardı. Kadınlar, çocuklar ve ihtiyarlar
dan böyle bir vergi almamak esastır. Ayrıca kitap ehli olanlardan yoksul
bulunanlardan da cizye ahnmaması öngörülmüştür. Bilindiği üzer© bu
tür vergiler Bizans ve İranlılarda da yaygın idi. Cizye verenlerin güvenli
ğini tslâm devleti sağlamakla yükümlü kıhnmıştır.

İslâm âleminde, kitap ehli olup toprağı bulunanlardan haraç adı

altında arazi vergisi alma usulü konmuştur. Bu tür vergiler daha önce
Romahlarda, Bizans'da ve İranda yaygındı. IslâmMa bu vergi sonraları
Müslümanlardan da alınmıştır.Zamanla müslümanlara vergi olarak öşür

ve zekât yükletilmiştir'5.

İslâm Devleti genişleyince, Hz. Muhammed çevresindeki Hıristiyan

kabilelerin başkanlarına mektuplar yollayarak onları İslâm'a davet
etmiştir. Mısır'daki ve Gassau'daki Hıristiyanlar] İslâm'a çağırdı. Aynca
rekabet ve siyasî çekişme de oldu'6.

llz. Muhammed'ten sonra Ilz. Ebıı Bekr habfe olarak Necranlı

Hıristiyanlarlaahitlerini sürdürmüştür. Hz. Ömer de halife olunca cizye
karşıbğında onların can ve mal güvenliğini korumuş, ibadethanelerinin
yıkdmamasını sağlamıştır. Onları dinî inançlarında serbest bırakmıştır.

Kudüs'ü ahnca da aynı hoşgörüyü göstermiştir. Ancak yeni kilise yapıl

masını yasaklamış, .Hıristiyanların bellerine kahn kemerler bağlayarak

dolaşmalarını istemiş, vergi şartlarını daha ağır uygulamıştır. Bununla
birlikte ölmeden önce yaptığı tavsiyelerde Hıristiyanlarm haklannm ve
rilmesini, can ve mal güvenliklerinin korunmasım istemiştir.

Emeviler döneminde Hristiyan-Müslüman ilişkisi gelişmiş, Muavi-
ye'nin sarayında bir çok Hıristiyan görev almıştır. Emevi halifelerinin
saraylarında Hıristiyan-Islâm iletişimi bilimsel olarak da başlatılmış ve
tartışmalar yapılmıştır. Yuhanna Dımeşkî Hıristiyanlığı cesaretle sa
vunmuştur. Müslüman yetkililer bu tartışmaları hoşgörüyle karşılamış

lardır. Ömer b. Abdulaziz (707-720), önceki yönetimlere göre kıyafet

konusunda sert davranmağa başlamışsa da can, mal, mabet ve ibadet
hürriyetine saygıyı sürdürmüştür.

15 Bak. Prof. Dr. Coşkun Üçok ve Prof. Dr. Ahmet Mumcu,Türk Hukuk Tarihi, «.66-67,
Ankara 1981.

16 Bak. Prof. Dr. Mehmet .\ydin, amlan eser, s. 24-27.
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Abbasî dönemıude özellikle al-Mütevekkü zauıaumda (847-861)
Hıristiyanlara kısıtlama hareketlerinin arttığını görmekteyiz. Ancak
Abbasi hükümdarlardan Memun (813—833) zamanında Hıristiyan-îs-

lâm iletişiminin bilimsel ürünler verdiğini görmekteyiz. Memun, akılcı

bir mezhep olan Mutezile taraftarlarmı tutmuş ve bilime önem \ ermiştir.
Baha önce M. 7.54 yılında halife Mansur, Bizans'tan el yazmalan iste
yerek bilimsel iletişimi başlatmıştı. Memun ise Beyt uI-Hikme denen bi
lim kurumunu kurarak çeviri faaliyetlerine önem verdi. Başka kültür
lerle iletişime girdi. Bu çeviri faaliyetlerinde Arap, Süryani ve öteki Hı

ristiyan mütercimler hizmetler verdiler, Pehleviceden, Yunancadan,
Suryancadan bir çok eserler Arapçaya çevrildi. Böylece müslümanlar,
daha önce zenginleşmiş kültürle karşı karşıya geldilerl^,. Bunun sonucu
olarakislâm'da faaliyetler, hem müspet bilim ve hem defelsefe alanında

arttı. Adeta bir İslâm rönesansı doğdu. İslâm'da zamanla Kindi, Farabî,
İbni Sina ve İbni Rüşd gibi büyük filozofların yetişmesinde bu bilim
hareketinin büyük katkısı oldu. 12. yüzyıldan itibaren bu İslâm düşü

nürlerinin önemli eserlerinin bitinceye çevrildiğini ve böylece Hıristiyan-

Iık-Müslümanlık iletişiminin bilimsel olarak geliştiğini görüyoruz.
Türkler, henüz Eme^dle^ döneminde İslâm'la temasa geçmişlerdi.

Kuteybe b. Müslim 705 yıhnda Horasan valiliğine atanmış ve zalim üu-
vaniyle bilinen Haceac da genel vali olmuştu. Türkler bunlardan çok
zulüm ve işkence görmüşlerdi. Ancak kolay kolay teslim olmamışlardır.

Emevıler 715 yıllarında Maveraünehir'e hakim duruma geldiler. Yöne
ticilerin ezici ve eşit olmayan bir siyaset izlemeleri Türklerin Islâmlaş-

masım zorlaştırmıştır.

Ancak Emevi-Abbasi çekişmesinde Türklerin Abbasîlere yardım

etmesi ve Abbasîlerin 750 yılında iktidara.gelmes' Türklerin îslâma daha
sıcak bakmalarını sağlamıştır. Ayrıca, Çinlilerin de Batı'ya yönelmeleri
Türkleri Araplarla ittifak yapmağa yöneltti. 751 yılında cereyan eden
Talas savaşında Karluk Türkleri Araplara yardım etti. Sonunda Çin
yenildi. Bu sa\'aştan sonra Türkler gruplar halinde İslâmlaşmağa baş

ladılar. X. yüzyılda kitle iıaliudc İslâmlaşma çoğaldı. Abbasî hükümdar
lar saraylarında türk görevlilere yer verdiği gibi, Türklerdenoluşan hassa
orduları da kurdular.

Türkler, İslâm'dan önce Budizm, Maniheizm, Şamanizm ve Hıris

tiyanlıkla iletişime geçmişlerdi. Ancak daima kendi kişiliklerini ve kül
türlerini korumasını bilmişlerdir. Din konusunda asla bağnaz olmamış

lardır. Kadınlara karşı da taassup gütmemişlerdir.

17 Bak. İbrahim Agâh Çubukçu, Gazzal! ve Şüphecilik, s. S-9, Ankara 1964.
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1071 Malazgirt savaşından sonra Türklerin Anadolu'ya geldiklerim
görüyoruz. Başlayan ve Anadolu'da üzücü izler bırakanis HaçL sefer
lerine rağmen, Türklerin müslüman olmayan halka karşı hoşgörülü dav
randıkları hilinmekledir. Ermeni Tarihçisi Mateos, Selçuklu hükümdarı

Melikşah'm yüreğinin Hıristiyanlara karşı iyilikle dolu olduğımu, bu
sebeple bir çok kent ve kasabanın kendiliklerinden onun yönetimine
girdiğini vurgulamıştır. Ayrıca aynı tarihçi, Türk Sultam Melikşah Su
riye'den geçerken halkın onu baba olarak gördüğünü yazmıştır.

II. izzettin Kıhçaslan (1155-1192) Malatya'da Süryam patriğini

ziyaret etmiş ve zaferi için yaptığı duadan ötürü ona şükranım bildirmiş

tir. Huzurunda din ve felsefeyle ilgili tartışmalara izin vermiştir.

II. Gıyasettin Keyhusrev, Hıristiyan olan eşi için rahat ibadet etsin
diye papaz getirtmiştir. Bizanstan kaçıp sığman siyaset ve iş adamlarına

da Selçuklular kucak açmışlar, bazılarına görev vermişlerdir.

Türklerin uyruğuna girenler din, dü ve sanatlarını sürdürme hürri
yetini koruduklarmdan gayrimüslimler kendilerini güvende hissetmiş

lerdir. Hatta meşhur tarihçi Claude Cahen, Türk yönetimlerinde ırk
ve din kavgası olmadığı için Müslümanlarla Hıristiyanların yakın 'liş-
kiler içine girebildiklerini vurgulamıştır^^.

Osmanlılar döneminde 1453'de İstanbul alındıktan sonra da Hıris

tiyan ve Yahudilere karşı hoşgörü devam etmiştir. Osmanh yönetimi
Yahudi, Ermeni ve Rumlara dini özgürlük tamdı. Hatta Heybeliada
Ortodoks Manastırında katoliklerle müslümanları cehennemde gösteren
resimleri hoşgörüyle karşıladı. Genç Padişah, 1463'de Galata'daki Flo-
ransahların eğlencelerine katdarak onları şereflendirdi. Hümanist, bir
papa sayılan II. Pius (1458-1464) Fatih'e dostça mektup yazdı20. Daha
sonra İspanya'da zulme uğrayan Yahudiler de 1492'de Türkiye'ye gelip
yerleşmişlerdir^^. Fatih Sultan Mehmet, İslâm Hukukundaki yeni kilise
yapılması yasağma rağmen, yeni bir kilise yapılmasma izin verdi. Yeni
bir Ermeni Patrikhanesi kurdurdu.

Sert mizaçh olan Yavuz Sultan Selim'in de Hıristiyanlara karşı

hoşgörülü ve yumuşak da\Tandığı bilinmektedir. 31 Arahk 1516'da Ku
düs'e gelen padişah, Kudüs Ermeni Patrik'i III. Serkis ve Kudüs Rum

18 Bak. Işın Demirkeut, L^rfa Haçlı Kontluğu Tariki, s. 1-7, Ankara 1987.
19 Bak. Şerafettin Turan, Türk Kültür Taıiki, 8. 141—142, Ankara 1990.
20 II. Pius, Fatih'in hoşgörüsüne güvenerek ona Hıristiyanlığa davet etmiş, fakat mektup

Fatih'in eline geçmemiştir.

21 Bak. Şerafettin Tureu, anılan eser, s. 142.
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Patrik'i Attalia tarafından karşılanmıştır. Yavuz HI. Serkis'e verdiği

fermanla Hıristiyanlara tam dinî hürriyet tammıştır22. Ferınan'da Ha
beş, Kıptîve ve Süryanî toplumlarına tanınan dinî ve örfî hürriyetler
belirtilmiştir. Rum Patriki Attalia da başka bir fermanla eskiden mevcut
olan her türlü hak ve hürriyetini korumuştur23. 18. yüzyılda Rum kiU-
sesPııin yetkileri daha da genişletilmiştir.

Osmanlı Devleti, kendi sınırlan içindeki köylüye toprağı habadau
oğula geçmek üzere kiraladığından ve halkı Bizans kadar vergi açısın

dan sıkıştırmadığmdan dolayı kolay genişlemiştir. Hatta 1536 yıllarında

yabancı uyruklu Hıristiyanlara ticarî imtiyazlar vermiştir. Fransa ile
yapılan anlaşma sonucunda Fransızlara bir çok ticari kolaylıklar tanı

mıştır. On yıl Osmanh toprağında oturan frausızdan vergi alınmayacağı

hükme bağlanmıştır24.

Osmanlı ülkesinde müslüman olmayanlar özelhukuk alanında kendi
dinî ve örfî anlayışlarına göre hayatlarım sürdürdüler. Ancak Devletin
kamu yönetimiyle ilgili hukuk kuralları genelde teokratik anlayış içinde
yürütüldü. 18. yüzyıldan itibaren Osmanlıların yenileşmeğe gayret ettiği

ni ve Batıyla sıkı kültürel ilişkiler içine girdiğini görmekteyiz. Henüz
Fatih Mehmet zamanında İstanbul Rum ve Ermeni patriklerine ve İs

tanbul Yahudi Hahambaşısına topluluklarını yönetmek için vergi top
lama, yargılama ve eğitim özgürlüğü veıilmişti. 18. yüzyılda Osmanlı

ların askerlik düzeninin geliştirilmesi için Batıdan uzmanlar getirtilmiş,

kültür insanları çağrılmış ve çağa uymanın zorunluluğu kavranmıştı.

Bu durum zamanla meyvesini verdi ve XIX. yüzyılda İnsan Hakları

alanında önemli adımlaı atıldı. 1839 da yayınlanan Gülhane Hatt-ı

Humayun*u ile Devlet yönetiminde yenilikler yapıldı. Askerlik, vergi,
işe alma ve yargılamada bütün Osmanh yurttaşlanmu eşit tutulacağı

ilân edildi25. Padişah tek tarafh olarak kendi yetkilerine sımr koydu.
Her yerde eşitliğin sağlanacağı, Müslüman, Hıristiyan ve Muse> i dinî
liderlere duyuruldu. Sancak merkezlerinde Hıristiyan ve müslümanlar-
dan oluşan meclisler kuruldu (1840). Müslümanların halifesi olan Padi
şah 1846'dadin ve mezhep sorunununtebaanın şahsî işleri olduğunu, aynı

idarede, aynı ülkede yaşadığımız haldeayınm yapmanın yanhş olacağını

vurguladı. Ülkede yurttaşlar arasında din farkı gözetmeksizin herkesin
eşit tutulacağını belirtti.

22 Bak. Yavuz Ercan, Kudüa Ermeni Patrikbaneai, b. 15-17, Ankara 1986.
23 Bak. Yavuz Ercan, anılan eser, s. 48.

24 Bak. Prof. Dr. Yaşar Yüce], Kannnİ ile 46 Yıl, s. 59-60, Ankara 1987.

25 Bak. GUInihal Bozkurt, Gayrimüsfim Osmanlı Vatandaşlanmn Hukuki Doruma, s.
42-44, Ankara 1989.
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18 Şubat 1856'da kabul edilen İslâhat Fermanı Şeyhülislâm, pat
rikler ve Hahambaşı'nın da hazır bulunduğu toplantıda okundu. Bu
ferman tebaa arasında daha önce ilân edilen eşitliği doğrular ve kuvvet
lendirir mahiyetteydi. Ancak Ferman'ın lâik ilkeler içermesi ve zımmî-

lere verilen imtiyazların eşitlik esasına bağlanması, dinî liderleri mem
nun etmedi. Bunlar nüfuzlarının azalacağını düşünerek tepkilere neden
oldular. Bu tepkiler hem mtislümanlar, hern de zımmîler arasında ol-
du26. Ancak bu tepkiler halktan çok dinî liderler tarafından talırik edil
di. Bu yeniliklerden soma geçen devrelerde Osmanlı yönetiminin Hıris

tiyan ve öteki zımraîlere iyi davrandığına, onlara raüslüraanlara karşı

tutumlarından daha kötü maumele yapmadıklarına ve hürriyetlerine
saygı gösterdiklerine dair batılı bazı elçi ve konsolosun raporları var-
dır27.

Osmanlılar, Devlette yaptıkları bu yenilikleri dinde yaptıkları yo
rum ve içtihatlarla da kuvvetlendirmek istediler. 1869 yıbnda, Cevdet
Paşa başkanlığında kurulan bilimsel komisyon Kuranca dayak olarak
kabul ettiği ilke ve kuralları 'çeren Mecelle'yi hazırladı. Bu çalışmalarda

daha çok îslâm Hukukunda tanınmış olan Hanefiyye kurallanna itibar
ettiler. Mecelle'nin baz^ ilkeleri şöyledir:

"Zaruret sakıncaları ortadan kaldım**,

"örf ve âdet dinin hükmü gibidir'*,

"Zaman değiştikçe hukuk kuralları değişir**,

"Akıl ve nakil çatışırsa, akıl nakle yani dinî kurallara tercüı edilir",

"Dinde zorlama yapılamaz".

Gerçekte Kuran'da bulunan bir çok âyet de vicdan hürriyetini işa

ret etmektedir. Bu âyetlerden bazıları şunlardır: "Dinde zorlama yok-
tıır"28. "Sen inanmaları için insanları zorlamak nu istiyorsun"29. "Arın

mak istememesinden sana ne"30. "Sen ancak bir hatırlatıcısın. Onlar

üzerine musallat olucu değilsin**^!. "Eğer isteseydik her kişiyi hidayete
kavuştururduk"32.

26 Bak. Gülnihal Bozkurt, amlan eser, s. 62-64.

27 Bak. Güloikal Bozkurt, anılan eser, s. 67-72.

26 Bak. Bakara Suresi, âyet: 256.

29 Bak. Yunus Suresi, âyet: 99.

30 Bak. Abese Suresi, âyet: 7.

31 Bak. Gaşiye Suresi, âyet: 21-23.

32 Bak. as-Secde Suresi, âyet: 13.
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Osmanlı yönetimi kimsenin başkasına diuİ baskı yapmaması vc
vicdan hürriyetinin sağlamlaşması için bu âyetlerden yararlandı^i.

1876'da Birinci Meşrutiyetin Haniyle Osmanlılar ilk parlemontaya ka
vuştular. Batılılaşma hareketi hızlandı. 1908'de İkinci Meşrutiyet ilân
edildi. Demokratik imkânlar arttı. Hürriyet, adalet ve eşitlik devletin
kabul etliği temel ilkeler oldu. Ancak Devletin yapısı teokratik idi. Mus
tafa Kemal Atatürk'ün öncülüğünde 29 Ekim 1923'de kurulan Türkiye
Cumhuriyeti bir çok inkılâp yaparak Devleti çağdaşlaştırdı. Bu arada
3 Mart I924'de halifeliği kaldırdı. Bütün gayrimüslimler için tam dini
hürriyet ve eşitlik gerçekleşti^"'.

Müslümanlar yalnız idari alanda dinlerini yorumlamak ve içtihat
yapmakla yetinmemişlerdir. Kültürel alanda da dini görüşlerini zengin-
leştirnıişlerdir. Bir çok İslâm düşünürü bunu başarnuştır. Özellikle Türk
düşünce tarihinde bunun insancıl \e hoşgörülü örneklerini görmek
teyiz:

Hacı Bektaş Velî (ölm. 1270) ırk ayrmuna karşı olmuştur. İnsanlara

iyilik yapılmasını ve her türlü duanın yararlı olduğunu vurgulayarak
Anadolu'da ve Tuna boylarında Islâmiyetin sevilmesini sağlamıştır'^5,

Mevlana (ölm. 1273) "Pergel gibi bir ayağımı İslâm'a dayayarak,
öteki ayağımla bütün din ve mezhepleri dolaşıyorum" sözüyle Mevle-
vîlerin sema denen dönüşlerini açıklamıştır. Yine Mevlana "gel, gel her
ne isen gel; eğer kâfirsen, putperestsen, ateşperestsen yine gel; bizim di
nimiz umutsuzluk dini değil; yüz kez tövbe bozduysan yine gel" demiş

tir. Nitekim Saint Paul da "ne \ ahudî, ne Yunan, ne köle, ne de hür adam

vardır. Kadın ve erkek do yoktur. Çünkü herkes ve siz Hz. İsa'dasınız"
demiştir^ö.

Mevlana "ayırmak için gelmedik, birleştirmek için geldik" ifade
siyle insanları birliğe çağırmıştır. Mevlana Öldüğü zaman cenazesine
Hıristiyan din adamları da katdmıştır.

Yunus Emre (Ölm. 1320) "Sen sana ne samrsau, ayrığa da onu san.
Dört kitabın manası, budur eğer varise" demiştir,"yetmiş iki millete bir

33 Bak. İbrulıim AgâhÇubuk^-u, La Rcligion et Les Uroİts De L'bommc, Actesde ta İII

âme Hencontre Islamo-Chrcticnne, e. 123-135, Tunia 1985.

34 Bak. İbrahim Agâh Çubukçu, Tiirk-lslâm Kültürü Üzerinde .Araştırmalar ve Cörüfler,
B. 34-40, Ankara 1987.

35 Bak. İbrahim Agah Çubukçu, Türk Düşünce Tarihinde Felsefe Hareketleri, s. 118,
.Ankara 1991.

36 Bak. Profes»eur Claude Ccffre, l.'Eglise CathulUıuc et Les Droits del.'Uomme De

r.Anatb^mc Aıı Rulliemment, s. İSO, İII. âme Bencontrc Islaıno-Chretienne, Tunis 1985.
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gözle bakmayan şeriatta velî de olsa isyan etmiş sayıbr" ifadesiyle dinî
inançlara saygısını açıklamıştır.

Simavna Kadısioğlu Şeyh Bedrettin (ölm. 1420), "Osmanlı Ülke
sindeki insanlar arasında din ayrımı kaldırdmalıdır ve ^ergi adaleti
sağlanmalıdır" görüşüyle hareket etmiştir. Kendisini Sakız adası Hıris-

tiyanları davet etmiş \e Balkanlarda Islâmiyeti sevdirmiştir^^. Sayın

Dr. Thomas Micherin "Tarih Boyunca Hıristiyanların İslama Bakış

Açılan" adlı tebliğinde belirttiği gibi Macaristan'da linitcriyenler vc
Romanya'da KaKıuistler Osmanlılara bir kurtarıcı olarak bakmışlardır.

Sonuç olarak diyebiliriz ki, İslâmiyet Hıristiyanlığı tevhit dinİ ola
rak görmüştür. Nitekim Kuran'da şöyle buyrıılmuştur: "Allah'a, bize
indirilene, İbrahime, İsmail'e, İshak'a, Ya'kub'a ve torunlarma indiri
lene, Musa'ya ve İsa'ya verilene ve diğer peygamberlere Rableri tarafın
dan verilene inandık. Onlar arasında bir ajTim yapmayız, biz de Allah'a
teslim olanlarız dcyin"-^^. "Şüphesiz (Hz. Muhamnıed'e) iman edenler,
Yahudiler, Hıristiyanlar ve Sabiîler, bunlardan her kim, Allah'a ve
Ahiret Gününe inanır, iyi iş yaparsa, elbette onlara, Rableri katında mü
kâfat vardır. Onlara korku yoktur ve onlar üzülmeyeceklerdir"^®.

Sayın Prof. Dr. Thomas Michel'in anılan tebliğinde belirttiği gibi
piskopos Antakyah Paulus'un, henüz XIII. asrın ilk yıllarında yayın

ladığı risalesinde Müslümanları öğüp Hz. Muhammed'i putperest arap-
lara gönderilmiş bir peygamber olarak kabul etmesi, bugün için hoşgörü

içinde Müslümanlık ve Hıristiyanlık iletişimi açısından ne kadar önem
lidir.

Kuran'da buyuruluyor ki, "Sizden her biriniz için bir şeriat, bir yol
belirledik. Allah isteseydi, hepinizi bir tek ümmet yapardı, fakat size
verdikleriyle sizi sınamak istedi, öyleyse hayır işlerine koşun, hepinizin
dönüşü AUah'a'dır"'*®.

'Kuran, insana özel bir önem vermiştir. "Biz insanı en güzel biçimde
yarattık"4i ve "andolsun ki bİz AdemoğuUarım şercflendik"42 âyetleri
insamn önemini vurgulamaktadır. O halde insanın kâinattaki yerini iyi
saptamak ve onun haklarına saygı göstermek herkesin görevidir. Hıris-

tiyanla Müslüman arasında bazı inanç farklarına rağmen, insan olarak

37 Bak. İbrahim .Sgâlı Çubukçu, Türk-lslâin Düşünürleri, 8. 86. Ankara, 1989.
38 Bak. Bakara Suresi, âyet: 136.

39 Bak. Bakara Suresi, âyet: 62 ve Madie Suresi, âyet: 69.
40 Bak. Maide Suresi, âyet: 48.

41 Bak. Tin Suresi, âyet: 4.

42 Bak. Isra Suresi, âyet: 70.
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ortak yönlerimiz çoktur. Barışa, iuüiau haklarına ve N-icdaniara saygıya

riayet ettikçe yeryüzünde mutluluğun artacağı şüphesizdir. Papa .Jean
XXIII ve Faul VJ insan baklan üzerinde durmuştur. Şimdi de Sayın

Papa Jean Faul II insan haklaıımn önemini nutuklarmda vurgula-
maktadır. Bu âlicenap gayretler, Avrupa'da Müslüman Türk işçilerine

daha eşit davranılmasın? kolaylaştıracaktır. Tarihin acılı sayfalarından

ders alarak dayanışmayave barışa hizmet etmek ne kadar mutluluk ve
ricidir. Bütün Müslümanlar ve insanlık için Kuran'daki "barış hayırlı-

dır"43. âyetinin rehber olmasını diliyorum.

-13 Bak. !Sisa Suresi, âyet: 2B.

'i * I '



ROMA'DA İlahiyat eğİtImInde İşbIrlIğI semİnehî

Prof. Dr. Beyza BİLGİN

Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi ile Roma Gregorienne Üni.
versitesi arasındaki Bilimsel İşbirliği Aolaşmasmın (1986) amaçlan çer
çevesinde, 10-13 Mayıs 1989 günlerinde, RomaMa bir seminer düzen
lendi. Konu "Müslüman ve Hıristiyan İlahiyat Eğitiminde İşbirliği"

idi. Seminere Ankara Üniversitesi Rektörü Prof. Dr. Necdet Serin'in

başkanlığında13 kişilik bir Türk İlahiyatçılar grubu katıldı. Grup, A.Ü.
İlahiyat Fakültesinden beş öğretim Üyesİ ile İstanbul, Bursa, İzmir,

Konya, Erzurum, Kayseri ve Urfa İlahiyat Fakültelerinin dekanların

dan oluşuyordu. Gregorienne Üniversitesinden deRektörProf. Dr. Gilles
Pelland başkanbğında 12 İlahiyatçı katılıyordu.

Sabahları karşılıklı bildiriler sunuldu, görüşmeler yapıldı. Öğleden

sonraları, kütüphaneler, diğer bazı Üniversite ve Enstitüler ile Eski Ro-
ma'ya ait açıkhava müzeleri ziyaret edildi. Grubumuz Papa tarafından

da Vatikan'da kabul edildi. Seminerin mukabilinin Ankara Üniverİstesi-

nin daveti ile Mayıs 1990'da "Tarih Boyunca Dinlerde Tolerans" konu
sunda, Ankara'da yapılması kararlaştırıldı.

Türk Profesörlerin hepsinin, Hıristiyan Profesörlerin ise sadece
üçünün bildirisi vardı. Bu sebepten Türk tarafm bildirileri özetlenerek
okundu. Bildiriler üzerinde görüşüp tartışmak için pek az zaman kaldı.

Bununla birlikte tarafların birbirlerini tanıyıp yakınlaşması açısından,

seminer amacına ulaştı. Bildirilerin herbirinden burada söz etmeyi ge
rekli bulmuyorum. Çünkü Türk İlahiyatçıların bildirileri her fakültenin
kendi dergisinde yayınlanacaktır. İlgilenenler onları o dergilerden oku
yabilirler. Hıristiyan İlahiyatçıların bildirilerinden ise biraz ayrıntılı

olarak söz edeceğim. Çünkü onlar Türkiye'de yayınlanmıyor.

Önce Prof. Dr. Ari A. Roest GroUins S.J.'in bildirisinden başlıyo

rum. Prof. Ari, Ankara ve Gregorienne Üniversiteleri arasındaki anlaş

maya imzasım atmış kişidir. Profesör bildirisinde, Müslüman ve Hıris

tiyan ilahiyat eğitiminde, işbirbği alanlarının neler olabileceği konu
sunda görüşlerini anlattı. Prof. Ari'ye göre, iki üniversite arasmdaki iş-
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birliğinin amacı, karşıbklı olarak biriLirinin dinînde uzman yetiştirmek

değildir. Amaç iki tarafın İlahiyat öğrencilerinin yetiştiıilmesinde ya
rarlı olacak işbirliği alanlarının ve böyle bir işbirliği .şansının ne olabile
ceğinin araşUnlrnasıd r. Prof. Ari özetle şöyle açıkladı:

"Sürekli gelişen bir dünyada yaşayan gençlere (-ğitinı veriyoruz.
Toplumlarımızda din ve kültürce giderek artan çeşitlilik güzardı edile
meyecek derecededir. öğrencıl<Tİmizi bu çoğulcu yaşayışı anlayacak şe

kilde yetiştirmeliyiz. Busebeple onların. Kültür ve Din Antropolojileri,
Din Fenomenolojisi ve Din Felsefesi hakkında yüzeysel bir bilgiden daha
fazlasına ihtiyaçları \ ardir. Bu alanlar. İlahiyatın kendisinden olmamak
la birlikte, onunla yakından ilgilidirler. Şu halde, Üniversitelerarası İş

birliğini kolaylaştıracak vasıtaları ortaya koymayı deneyebiliriz. Pro
fesör değişimi, profesörler için .«eminerlcr, öğrenci değişimi, uygun alan
larda ortak öğretim ve akademik işbirliği (lıelli konularda ortak araştır

ma ve geliştirmeler yapma) başlangıç için önerilebilir.

işbirliğinden eld«* edilecek sonuçların İlahiyat dünyasını etkilemesi
yakın hedeflerdendir. Bunun için ortak bir yayıncılığa gidilebilir. Böyle
bir yayıncılığın kendi.si bile işbirliğinin bir yoludur. Hatta ortak bir süreli
yayın da düşünülebilir. "Müslüman-Hıristiyan İşİıirliği Yıllığı" gibi.
Böyle l)ir yayında, sadece İslam ya da sadece Hıristiyan Lacelemeler
değil, her iki din için güncel olan ve Üniversitelerarası İşbirliği seviye
sinde görülebilecek dinî incelemeler ver alacaktır".

Prof. Ari, üniversitelerimizin işbirliği yapmalarının uygun olacağı

bir alanın da dinî tecrübe olduğunu söylemektedir. İslam ve Hııistiyan

dinleri, her ikisi de normatif karakterlidir. Geliştirilmiş ablak kuralları

ve hukuk disiplinleri ortaya koyarlar. Bu konular önceki yıllarda ye
terince ele alınmış gibi görünmesine rağmen, daha yapılacak pek çok
iş vardır. Şu halde Din Sosyolojisi ve Din Antropolojisi mütehassısları ile
işbirliğine gitmek kaçınılmazdır. Bunun için çok disiplinli ve uzun süreli
araştırmalar gereklidir. Böyle araştırmalar, hızlı kültür değişimine

uğrayan, sürekli şehirleşen ve laikleştirilen, dünya çapında modern
leşmenin çe.şitli yönleriyle karşı karşıya olan toplumlaıımız için, dikkate
değer lıir önem taşır.

Prof. Ari'ye göre. üniver.site seviyesindeki bir işbirliği, dinî gelene
ğin ^e kültürün önemli biı kısmını oluşturan ve geliştiren dinî zümrelerin
varlığını da soyutlanıamalıdır. D-'n bilimleri alamndan bilginlerin oluş

turacağı küçük gruplar, bu zümrelerin misafirleri olabilirler. Böyle yer
lerde bebrli bir zamanı birlikte geçirebilirler. Amaç, ibadet ve dini tec-
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rübe iizer'ndo birlikte düşünmek olacaktır. Gerektiğinde gruplara öğ

rencilerden temsilciler de alınabilir. Güney ve güneydoğu Asya'da din
grupları ile temaslarda olduğu gibi, belli projeler düzenli bir şekilde ger
çekleştirilebilir. Böyle temasların imkanı, bu ve benzeri seminerlerde
araştırılabilir.

Prof. Ari bildirisini şöyle tamamladı:

"Ele alınacak konularınbelirlenmesi için bile ne kadar çok hazırlığın

yapılması gerektiği bizi korkutabilir, fakat bu seminerin gerçekleşmiş

olmasının kendisi bile bizi zora girişmekte cesaretlendirebilmektedir."'

İkinci bildiri Prof. Jos E. Ver Cruysse S.J.'uin idi. Bu büdiri
Gregorienne üniversitesini, öğretimi, öğretim üyeleıi ve öğrencileri ile
tanıtmaya yönelikti.

Şunları öğrendik: Gregorienne Üniversitesindeki İlahiyat öğretimi,

genel İlahiyat öğretimine örnek olacak niteliktedir. Üniversite üç bö
lümden oluşmuştur. Bölümler, Gregorienne Üniversitesi, Şarkiyat Ensti
tüsü ve Papalığa bağlı Kitabı Mukaddes Enstitüsüdür. Gregorienne Üni
versitesi bunların en ı-skisidir. Üniversite 1551 yılında, gençlere ücretsiz
olarak insanî bilimler ve klasik diller öğretmek üzere Roma Koleji ola
rak kurulmuştur. İkİ yıl sonra buna İlahiyat ve Felsefe kürsüleri eklen
miştir. Bir yd sonra Papa IV. Paul Üniversiteye akademik dereceler
verme hakkını verince, Kolej Roma Üniversitesine dönüşmüştür. 1773
yılında Papa Gregoire XIII'ün büyük yardımlarım gördüğünden Üni
versiteye Gregorienne adı verilmiştir. Özellikle 1930 yılından beri üni
versite büyük gelişme göstermiştir. Bugün, 2800'ü Gregorienne'de ol
mak üzere yaklaşık 3300 öğrencisi bulunuyor.

1909'da Papa Piex tarafından kurulmuş olan Kitabı Mukaddes
Enstitüsünün iki fakültesi bulunuyor. Enstitü, Kitabı Mukaddes'in bü
tün yönleriyle incelenmesiyle meşgul oluyor. Kitabı Mukaddes dillerinin
ve metinlerin oluştuğu Akdeniz ve tbrani dünyasınm aıaştırılması, kut
sal metinlerin anlaşılması ve tefsiri gibi. Amacı, tefs-'r öğretimi verecek
tefsircileri yetiştirmektir.

Şarkiyat Enstitüsü doğu kiliselerinin, onların dini yorumlamaları-

mu, ruhiyatının, ayinlerinin incelenip bilinmesi amacı ile kurulmuştur.

Latin kilisesi ile diğer kiliseler arasmdaki bağı geliştirmeye çalışır. Bu
Enstitünün de iki fakültesi vardır.

Gregorienne Üniversitesinde Felsefe, ilahiyat, Kilise Hukuku, Kilise
Tarihi, Misyonerlik ve Sosyal Bilimler, Psikoloji ve Din Bilimleri Fakül-
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teleri ile bir Latin Edebiyatı Okulu, bir Halkla İlişkiler, bir de iletişimi

geliştirmek üzere Disiplinlerarası Merkez bulunmaktadır.

Prof. Ver Cruysse bildirisinde Gregorienne İlahiyat Fakültesinde
okutulan derslerle, derslerin muhtevaları hakkında da bilgi vermiş ve
Fakültenin akademik statüsünden söz etmiştir. Buna göre İlahiyat öğ

retimi kiliseler aracılığı ile uzun bir gelişme dönemi geçirmiştir. Manas
tırlar tarih boj-unca düşünmenin ve öğretimin en önemli merkezleri ol
muşlardır. Ortaçağdan beri üniversitelerde bu gelişmede rol almışlardır.

İlahiyat Fakülteleri, Avrupa üniversitelerinin esas bölümlerinden biri
idi ve günümüzde de durum birçok ülkede böyle olmakta devam et
mektedir. öğretim yöntemleri ve seviyeleri diğer bilimlcrinkine benze
mektedir. Aani lise olgunluk diploması üzerine, lisans, yüksek lisans ve
doktora öğretimi.

Prof. Ver Cruysse S.J., "İlahiyat öğretiminin yapısını koruyabilmek
için, Hıristiyan mesajının buutlarını kavramak gerekir" diyerek, kısaca

isa'nın şahsındaki vahiy olayını, vahyin tarih içindeki seyrini, İsa'nın

onun merkezi oluşunu, kilisenin bu vahyin işitilip öğretildiği ve ibadetler
yolu ile cemaatin oluşturulduğu yer olduğunu" anlattı. "İlahiyat öğ

retimi, insanları, vahiy yolu ile onlara kendisini bildirmiş olan Allah'a
yöneltmek gibi pratik bir amaca sahiptir" diyen Profesör, bu göreNİn

sadece akla dayanan bilimlere indirgenemeyeceğini, mistisizmin tarihinin
de bilimsel olarak incelenmesi gerektiğini söyledi.

Gregorienne Üniversitesinde altı sömestrlik temel eğitim süresinde.
Kutsal Kitabın tefsiri çok yönlü olarak öğretiliyor.

Tefsirin yanısıra onun kadar önemli olan öğretim Kelamdır. Dog
matik, nazari ve sistematik kelam ile ahlaki kelam en çok kredisi olan
derslerdir.

Tefsir, Kelam ve Ahlaktan sonra Kilise Tarihi, Hıristiyanhk olayı

nın tariliini inceleyen özel bir daldır. Kilise Hukuku, hukukun derece
derece kilisede gelişmesini ve bugünkü etkinliğini inceler. İbadet Yö
netiminin öğretimi. Mistisizm, Din Musikisi, Din Sosyolojisi, Vaaz Sa
natı, Psikoloji, Pedagoji ve Misyonerlik diğer derslerdir.

ikinci Vatikan Konsülünden beri, kiliseleri birleştirme hareketi.
İlahiyat eğitiminin önemli biryönü haline gelmiştir. Farkh kilise ve top
luluklara bölünmüş olan Hıristiyan cemaatini birbirine yaklaştırarak

kiliseler birliğini kurma hareketi vardır. Böyle bir amaç, bütün Hıris

tiyan kiliselerinin aynntılanyla bilinmesini ve birleştirme hareketine
yatkınlığı gerektirir.
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Grcgorienur Üniversitesi, kendi içinde, kendine has bir bütünlük,
üzel bir bakış açısı taşımasına rağmen, daha geniş olan bilim dünyası ile
diyalog içinde bulunm.ak ister. Böylece o, asıl amacı kilisenin yönetimine
eleman yetiştirmek olmasına rağmen, dalıa geniş bir amacı da benimse
miş ve daha geniş bir halk kitlesine açılmıştır. Bu sebeple öğretime kay
dolan kadın ve erkek sayısında büyük artış görülmektedir.

Üçüncü bildiri Prof. Jacques Dupuis S.J.'nindi. Bu bildiride Katolik
ilahiyat eğitiminin bugünkü meseleleri, ikinci Vatikan Konsülünden
hareket edilerek ortaya konuldu. Bildiriye göre, ikinci Vatikan Konsü
lünün getirdiği yenilik \ e değişme birdenbire oluşmuş değildir. Onlar
çeşitli vesilelerle konsül öncesi devrede hazırlanmıştır. Zaten aksini
düşünmek tarihi basitleştirmekolur. Yeni dönemin özü, Katolik Kilise
sinin sadece prensipte değil, fiilde de cihanşumüi bir kilise olması gerek
tiğinin bilincine varılmış olmasıdır. Bu bilinç, kiliseyi yeniliklere itmiştir.

Prof. Jacques Dupuis'e göre, ikinci Vatikan Konsülü, katolik kili
sesinin ve hatta hıristiyanhğın hayatında yüzyıhn en önemli olayıdır.

Konsül, içinde yaşadığımız çoğulcu, modern dünyadaki insanhk hayatı

üzerine, vahiy ışığı altında yeniden düşünmeye bir çağrıdır. Dünya de-
vamh geliştiği ve hızlı bir akış içinde hareket halinde olduğundan, böyle
bir düşünce asla son bulmayacaktır.

Dünyada ve kilisedir görülen bu hareketlilik İlahiyat eğitimini nasıl

etkiler? Bildiride şöyle denilmekteydi: tik etki, genellikle dünya ile
ters düşen bir kiliseden, onunla açık diyaloğa girebilen bir kiliseye geç
memiz şeklinde oldu. En önemlisi metot değişikliğidir. Şimdiye kadar
dogmatik ilahiyat prensiplerinden yola çıkarak sonuca gidilirken, şimdi

İncirin mesajının ışığında modern dünyanın gerçeğinin ön plana ahn-
masına çalışıyor. Dünya ile kilise arasındaki ilişkinin müspet ve iyimser
deyimlerle yeniden tarif edilmesine bu metot yol açmıştır.

İlahiyat okullarında, papaz yetiştirmede doğmatik metodun öte
sine geçilecektir. Öğrenciler vahiy ışığı altında, insan problemlerini çöz-
rncjd, vahyin ezeli gerçeklerini insan ilişkilerine, onun şartlarına uygu
lamayı ve onları modern dünyanın anlayabileceği halk dillerinde ifade
etmeyi öğrenmeye çahşırken, IndcUdeki konulardan ilham alacaklardır.

Kutsal metinler her zaman olduğu gibi ilahiyatın ruhu olmak durumun
dadır. Böylece bir yandan kelamı konular daha canlı bir şekilde ortaya
çıkarken, diğer yandan öğrenciler, diğer hıristiyanlar ve diğer dinlerin
bağlıları hakkında daha gerçekçi bilgilere sahip olacaklardır. Böylece
görevlerini orta bir yolda yapabileceklerdir, insani çevrelerin ve farkh
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durumlann somut gerçekliğiyle Hıristiyanbğın görevini birleştiren, dün-
yaya açık ve onunla diyalog halinde bir kilise ortaya çıkarılacaktır.

Bildiride günümüz dünyasında, llahiyat'a ve İlahiyat öğretimine

pek çok itirazlar bulunduğu, bunlar karşısında, insanlığı, bir dine bağh

olmanın, Allah'a inanmanın imkanlarından yararlandırmakta işbirliği

yapmanın gereği üzerinde duruldu. İşbirliğinin mümkün olup olmaya-
cağımn, mümkün olsa bile başka problemleri getirip getirmeyeceğinin,

bu konuda ilahiyat işbirliğine düşen görevlerin neler olduğunun belirlen
mesi gerektiğine işaret edildi ve özetle şunlar söylendi;

"Batı dünyasının büyük şehirlerinde, kiliselere komşu olarak sadece
camiler değil, artan bir şekilde Hindu, Budist ve Sih tapınakları da ya
pılmaktadır. Bu coğrafi yakınlık, çeşitli dinlerm geleneklerinin birbirine
tesiri, onların birbirini öğrenmesini ve birbirine yakınlaşmasını sağlarken,

llahiyat'a karşı bir itiraza da sebep olurlar. Budurum kelamcıları, Allah'-
m, bu çoğulculuktaki hikmetinin ne olduğu üzerinde düşünmeye çağırır.

Bugünkü dünyanın özelliği olan dini çoğulculuğa bir cevap olarak
yakın zamanda geliştirilen Dinlerarası Diyalog konusuna geçersek, me
totla ilgili"meseleler ortaya çıkar. Dinlerarası Diyaloga gerçekten ihtiyaç
var mıdır? E\Tensel dinler arasında ortak bir ilahiyat somut bir amaç
gibi görülebilir mi, yoksa, böyle bir girişim bir ütopi veya gerçekleşmesi

arzu edilmeyen bir şey midir? Dinler kendi kimliklerini koruyarak, ev
rensel geçerlilik ve değerlerini önesürerek, diğer dinlerle diyaloga girecek
bir tutumu nasıl geliştirebilirler?

Bu seminerde bu sorulara cevap aranacak değildir. Sadece soruları

ortaya koymakla yetineceğiz. Dünyadaki dini çoğulculuk olajını İla

hiyat konusu olarak nasıl ele almalıyız? En açık ifadesi ile hıristiyanlar

Kuran'da, müslümanlar İncil'de Allah kelamını nasıl göreceklerdir? Hı

ristiyanlar için Muhammed, müslümanlar için İsa kimdir? Karşılıklı

anlayışa müsait olmalarına rağmen, her iki geleneğin insanları için, bu
sorulara evrensel cevaplar vermek olağan olmaktan uzaktır. Fakat Din
lerarası Diyaloğu hızlandırmak da zorunlu bir ihtiyaçtır. Farklı dini
geleneklerin bağhları artık yanyana bulunmakla yetinemezler. Onların

birlikte var olmayı, 'birbirini anlamayı, birbiriyle yardımlaşmayı öğ

renmeleri gerekir. Kabul edilmesi zorunlu farkhhklanmn ötesinde onlar,
aynı ilahi sırn paylaşmaktadırlar ve gerçeğin birliği ve bütünlüğü yo
lunda beraberce yürüyorlar. Dinlerarası Diyalog, milletlerarasında ve
daha geniş olarak dünyada barışın ve huzurun yerleşmesinde büyük bir
rol oynayacaktır."
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Ben sonuç olarak şunu belertmek istiyorum:

Türk İlahiyatçıların bildirilerinde genellikle belirtmiş oldukları

gibi, müslüman Türkler, farklı dinlerin mcnsıijdan ile bir arada, dostça
yaşama tecrübesine sahiptirler. D»nî hoşgörü İslam dinmin ilkelerine de,
Türklerin geleneklerine de [>ek munis gelen kavramlardır. Bununla bir
likte müslünianların ve hıristiyanlarm karşılıklı olarak d-nlerini doğru

anlayıp yorumlayabildiklerini iddia edecek durumda değiliz. Tarafların,

çoğunlukla kendi dinlerinde bile yeterli bilgi sahibi olmadıkları bir dö
nemi yaşıyoruz. Bu açıdan hem kendi dinim'zi daha iyi öğrenmek hem
diğer dinleıi öğrenerek, Allah'ın çoğulculuğa izin vermesindeki hikmeti
anlamak konusunda yardımlaşmak ihtiyacındayız. Dinleraras* diya
logun, milletlerimiz arasında \e dünyada, barışın ve huzurun yerleş

mesinde büyük rol oynayacağı kanaatine katılıyorum.

7'
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