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LA CRITIQUE DE L’ENSEIGNEMENT
ET EN PARTICULIER CELUI DU KALAM*
(XVe et XVI® Siécles)

Prof. Dr. M. Sait YAZICIOGLU

1. LE COMMENCEMENT DE LA DECADENCE DES MEDRESES

Le début de la détérioration de I'enseignement dans les médrésés
remonte a ’"époque méme de Mehmed II le Conquérant, époque a laquel-
le ont été constituées pourtant les bases trés solides de cet enseignement.

Les documents se rapportant aux agissements estudiantins au temps
du Conquérant sont trés peu nombreux!. A part quelques cas excep-
tionnels, il ne semble pas que I'on ait connu de grands troubles dans les
établissements d’enseignement a cette époque.

Les causes de ces troubles au XV siécle ne paraissent pas étre en
rapport avec le systtme d’enseignement, car celui-ci ne posait pas de
grands problémes, aprés les réformes considérables et 'ouverture des
médrésés de Sahn—1 Semdn”. De plus, le Conquérant ’occupait toujours
lui-méme de I'enseignement, en ce qui concerne aussi bien les étudiants
que les enseignants?. Les quelques légers troubles que I'on signale étai-
ent plutdt liés a des querelles entre étudiants, vraisemblablement pour
des raisons personnelles3. En fait, il est bien difficile de connaitre les
causes exactes des troubles estudiantins a cette époque, car il s’agissait

* Bu makale “Le Kaldm et Son Réle dans la Société Turco-Ottomane aux XVe et XVIe
Siécles” adh Doktora tezimizden ahnmstir.

1 Dans un guide de 'enseignement fait au temps du Conguérant, nous trouvons la phrase

suivante: “(Ju’on ne donne pas de chambre aux gens rebelles (akl-i fasid)”, ce qui prouve qu'il y
avait un certain nombre de troubles dans les mddrésés a cette époque. V. AKDAG (M.), Tiirk
Halkwnan Dirlik ve Diizenlik Kavgasi, Ankara, 1975, pp. 156, 157, n. 1,
Selon certains, la décadence des médrésés commence dans la deuxiéme moitié du XVI# siécle.
C'est aussi le commencement de la décadence des autres institutions. V. BALTACI (Dr. Cahit),
XV. ve XVI asir Osmanh Egitim ve Ogretim Faaliyetine Toplu hir Bakis, Diyanet Dergisi, t.
XV, no: 1, Ankara, 1976

2 UZUNCARSILI (I.H.) Osmanlt Devletinin llmiye Tegkilat:, Ankara, 1965, pp. 67, 68.

3 AKDAG (M.), op. cit., p. 156,
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de troubles mineurs, sans intérét, et on ne trouve presque pas de docu-
ments qui y fasse allusion.

C’est seulement vers la fin du XVI&é sidcle que les troubles estudi-
antins deviennent graves. Les étudiants descendaient en groupe dans
la rue et se livraient parfois au pillage et a des actes de handitisme4,
Autrement dit, un siécle aprés les réformes 1adicales du XV siecle, com-
mengcait I'anarchie et la décadence des médrésés.

Quelles étainent done les causes de cette détérioation ?

Certains accusent la mauvaise qualité de la méthode d’enseignement,
le probléme de la langue et celui des manuels classiques utilisé dans les
médrésésS. Ce sont certainement des motifs qui ont contribué largement
a la décadence rapide, mais il y a encore d’autres facteurs importants.

Ainsi, la nomination de professeurs incompétents grace a linter-
vention des Sultans surtout, mais aussi des grands dignitaites de 'Itat,
fut une cause de décadence, aussi bien pour les enseignants que pour les
étudiants. Selon M. Uzuncarsih, ces mesures de favoritisme avaient
commencé au temps du Sultan Bayezid 11 (1481-1512). Lorsque celui—ci
voulut nommer Hamzi Nir al-Din, surnommé “Zamiri”, le “kddi ‘asker”
de I'époque, Miieyyed-Zide ‘Abdurrahmin Efendi s’était opposé a
cette nomination en raison de I'incapacité totale du candidat. Malgré
cela, le Sultan ne revient pas sur sa décision, et répondit au “kadi ‘asker”
: “s’il ne peut enseigner les sciences élevées (funiin “dliya), il peut
enseigner le “Mutawassit”, un des commentaires d’ “al-Kifiya”, traité
de la syntaxe arabe”0,

Certains professeurs incompétents étaient incapables d’enseigner
correctement. Pour s’opposer a cela, une loi (Kdniin—ndme) a été faite
en 1538, au temps du Sultan Siileyman ler le Législateur. A propos de
ces professeurs, on peut lire ces lignes: “qu’ils fassent étudier les textes
(matn) en entier, plutét que de se contenter d'un passage de chaque
ouvrage’’. Cela prouve que certains professeurs ne suivaient pas les

4 Ibid., pp. 158, 159.
5 KARAARSLAN (Nasuhi Unal), L'enseignement en langue arabe ches les Tures Otiomans

Jusqu’aux Tanzimat, Thése de doctorat 3¢ cyele soutenue & la Sorbonne (Paris 1V), Paris, 1976,
p. 92.

6 UZUNGARSILI (1. H.), flmiye Tegkilat, op. eit., p. 69. KARAARSLAN (N.U), op.
cit., p. 92. Pour la nomination des gens incompétents V. aussi ALI (Mustafa), Mav@’id al-Naf@is
ST Kawi‘id ai-Macilis, (La vie sociale et les contumes dans I'Empire Ottoman an XVIécle).
Préparé et mis it jour par Cemil Yener, Istanbul, 1975, p. 76.

7 UNVER (A. Siiheyl), Fatih Kiilliyesi ve Zaman: Him Hayar, Tstanbul, 1946, p. XXIV.
(L’article de Osman Ergin sur les médrésés Ottomans dans tet ouvrage).
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programmes normaux et ne faisaient méme pas étudier les classiques en
entier.

Il y a encore une raison importante de la décadence des médrésés:
il s’agit de la nomination des fils de certains grands savants. Ces familles
pouvaient accéder a un poste de I'enseignement, sans avoir a attendre
leur nomination. Il en était ainsi pour les fils des Seyh al-Islam, des
kadi “asker, des juges des trois villes principales (Istanbul, Bursa, Edirne),
et de ceux des professeurs du palais impériald. Il n’était pas néces-
saire que le fils d’un grand savant soit lui-méme un savant réputé, et
on a d’ailleurs pu voir des gens incapables et ignorants occuper de hautes
fonctions®.

La description que le grand historien ‘Al fait de la situation dans
les médrésés ottomanes de la fin du XVI& siécle dans son livre intitulé
“Kiinh al-Ahbar’ est assez instructive: “il est devenu impossible a notre
époque que les miideris fréquentent I’école quatre jours par semaine, et
que les étudiants se consacrent aux études et aux recherches. Il y a des
miiderris qui n’y vont méme pas une fois par mois, et si (par hasard) ils
y vont, alors ils n’y trouvent pas d’étudiants; et s’ils en trouvent, ils
neé sont pas capables d’enseigner.

“Selon certains, la raison de cette négligence et de cette incompéten-
ce est apparition sur la scéne des “Mevali zade". Ceux—ci, fils des profes-
seurs des Sultans (Padigah hocast), lorsqu’ils atteignent I'age de quatorze
ou quinze ans, deviennent professeurs de “ddhil” a cinquante akge;
s'il s’agit du fils du Seyh al-Isldam, alors il sera professeur de “Harig” a
cinquante ak¢e; ceux des kddi ‘asker sont nommés professeurs aux méd-
résés a quarante akge; et ceux des juges des provinces a celles a vingt-
cinq ou trente akge sans aucun délai d’attente”!0,

Dans cette situation désastreuse, les médrésés ne pouvaient évi-
demment pas remplir leurs fonctions efficacement, et la vie culturelle
et intellectuelle ne pouvait pas suivre la méme progression que la puis-
sance militaire ottomane.

Le systéme de ’administration a lui-méme participé au déclin des
médrésés. Ainsi, on nommait parfois des miiderris dans des médrésés qui

8 UZUNGARSILI (I.H.), op. cit., pp. 71-74. KARAARSLAN (N.U0), op. cit., p. 93.

9 “On voit parfois des savants qui ont accédé A des postes trés importants, et qui se trou-
vent dans P'incapacité”. V. YURDAYDIN(H.G.), Islam Tarihi Dersleri, Ankara, 1971, p. 113.
V. aussi ALI (Mustafa), Mawa’id al-Naf@ is fi Kawdid al-Macilis, op. cit., pp. 78, 79.

10 ALL Kiinh al-Ahbér, Istanbul, 1890, Cité par UZUNCARSILI (I.H.), op. cit., p. 69.
KARAARSLAN (N. U), op. cit., pp. 93, 94.
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n’existaient méme pas. On comprend mal comment se faisaient ces
nominations bizarres. Peut—étre la raison était-elle de trouver du tra-
vail a des jeunes professeurs (miiderris ), et de faire face ainsi & une sorte
de chémage intellectuel. Mais il est évident que ces jeunes professeurs
ne pouvaient pas approfondir leurs connaissances, faute de pouvoir se
sonsacrer a des travaux scientifique, et ainsi n’avaient pas la possibilité
d’améliorer leur niveau scientifique. ;

A des époques ultérieures, au XVIII# siécle par exemple, dautres
facteurs encore ont contribué a cette décadence. Le systéme du “vaqf™
(fondation pieuse), par exemple, est considéré par certains comme une
barriére au développement de la culture!!. “La plupart des fondateurs
des principaux établissements: en pensant aux intéréts familiaux plutét
qu’au développement de la culture, ont ensuite stipulé que ces fonctions
seront, aprés eux, confiées a leurs descendants qui se succéderont jusqu’a
leur extinction... ainsi, ces fonctions sont devenues des professions héré-
ditaires qui n’assuraient a cectaines familles que des moyens pécuniers
de subsistance et le prestige social™!2,

Nous ne pouvons pas prétendre la méme chose pour le XVé et XVI2
siecle, car les recherches effectuées dans ce domaine ne nous permettent
pas de porter un jugement décisif sur ce probleme. Mais il est fort prob-
able que les origines de cette détérioration remontent au XVIe siécle.

(e début de décadence dans les médrésés a eu des conséquences trés
graves sur la vie culturelle et intellectuelle du pays. Faute d’un enseig-
nement complet et sérieux, les étudiants ont commencé a s’agiter, et
la situation est devenue catastrophique vers la fin du XVI& siécle. Le
pouvoir central diit faire face a des étudiants rebelles qui se livraient &
des actions prenant un caractére de révolte contre I'Etat. Dans la plu-
part des cas, on trouve des juges (kadi) mélés a ces désordres!3, car, eux—
mémes, étaient formés dans ces médrésés et connaissaient les conditions
que nous venons de décrire.

2- LA CRITIQUE DE L’ENSEIGNEMENT DU KALAM

Dans une telle situation, 1’enseignement du Kaldm ne tenait pas
une place trés importante. Selon M. Laoust l'officialisation du hana-

11 YEDIYILDIZ (B.), L' Institution du Vaqfau XVI1I> Sitcle en Turquie, Thése de Doc-
torat, Paris, 1975, p. 237.

12 Ibid., p. 237. -

13 UZUNGARSILI (LH.), I'miye Tegki'atr..., op. cit., pp. 250-252, On signale des juges
qui ont accepté des pots de vins. V. ALY (Mustafa), Mawd id al-Nafd’is, Istanbul, 1975, p. 78.
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fisme par les Ottomans, en tant que doctrine d’Etat, a favorisé la pré-
pondérance du figh sur le Kaldm, et aussi a fixé la pensée musulmane en
lui enlevant une bonne part de sa liberté ciéatrice!4,

Le libéralisme du XVé sitcle se trouva réduit dans la deuxiéme
moitié du XVIe sidele, a cause des difficulteés sociales qui avaient dé-
buté vers la fin du XV sidcle. Au lieu de combattre sur le plan intellec-
tuel, les dirigeants et les savants ont cru bon de s'attacher au confor-
misme et au conservatisme. Cette situation a eu évidemment des réper-
cussions sur I'enseignement du Kelim ainsi que sur la philosophie.

Durant les époques dont nous nous occupons, les sciences religieuses
tiennent une place trés importante. Car “au Moyen Age on jugeait or-
dinairement de la dignité d’une science d’aprés celle de son objet: la
théologie venait donc en téte™!5. A vrai dire, chez les Tures aussi, la
place des sciences religieuses était considérable, mais le Kaldm, la philo-
sophie et d’autres sciences rationnelles ont pratiquement perdu I'im-
portance qu’ils avaient vers la fin du XV siecle. Dans le domaine de la
logique (mantik) par exemple, nous ne trouvons pratiquement pas d’-
ouvrage écrit par un savant turc. Ce qu’on a fait, c¢’est de traduire ou
commenter les ouvrages concernant la logique, écrits par des savants
antérieurs!o,

Au cours des siécles ultérieurs, on a pris conscience de ce fait; ainsi
Kitip Celebi, en citant Ciircani, critique cette situation en ces termes:
“on ne peut pas faire une démarche scientifique sans s’appuyer sur la
logique et on n’accorde pas d’ailleurs d’importance a une telle chose™!7.
Selon lui, lorsqu’ils rencontraient des questions touchant la philosophie
ou les mathématiques en faisant leurs cours, les miiderris ne prenaient
pas méme la peine de les expliquer, soit du fait de lueur ignorance, soit
du fait de leur hostilité envers ces sciences!®.

La théologie, selon R. Mantran “n’est pas une science trés en vogue
chez les Tures™19, 11 suffit de voir la place peu importante que tenait .

14 LAOUST (H ), Les Schismes dans L' Islam, Par's, 1965 p. 311, COLES (Paul) La lutte
contre les Tures, Paris, 1969, pp. 63, 67, 68.

15 BLANCHE (Robert), L'Epistémologie, PUF, Collection Que Sais—je?, Paris, 1972,
p. 76.

16 AYNI (M. Ali), Tiirk Mantikgdarr, Dariilfunin {lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, stanbul,
1928, v. 111, p. 55.

17 Ibid., p. 55.

18 1Ibid., pp. 55, 56.

19 MANTRAN (R.), La Vie Quotidienne i Constantinople au Temps Soliman le Magnifique
et de Ses Successeurs (XVe et XVle Siécles), Paris, 1965, p. 228
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le Kalim dans les médrésés par rapport aux autres sciences religieuses
comme le commentaire du Coran (tafsir), les traditions du prophéte
(hadis) et la jurisprudence (fikh), pour comprendre que ce jugement est
bien justifié.

D’autre part, la stipulation d’un certain nombre d’ouvrages pour
I'enseignement du Kaldm n’a pas joué en faveur du développement de
cette science. On se contentait en effét d’étudier ces livres ainsi que
plusieurs de leurs commentaires. Comme toutes les sciences, le Kalam
n'était enseigné que dans les médrésés, et cela, au moyen d’ouvrages
préeis, stipulés par les dirigeants. Ainsi, le contenu de I'enseignement
du Kaldm et d’autres sciences était réduit & quelques ouvrages.

Le traditionnalisme intervenait pour une grande part dans cette
situation. Comme nous I'avons déja souligné, le hanafisme-maturidis-
me était la doctrine préférée des Turcs, et tous les ouvrages consultés
dans les médrésés reflétaient les idées de cette école. De plus, il y avait
plusicurs commentaires de textes fondamentaux pour bien expliquer cet-
te doctrine. Ainsi I'enseignement formaliste des miiderris est cantonné
dans la théologie et ne donne lieu & aucune prise de position nouvelle en
cette matiére, non plus qu’en philosophie™?20,

Il semble que ce traditionnalisme strict ait empéché les miiderris
ou les étudiants d’entamer des discussions sur certains points, ou de
critiquer les auteurs, comme cela se faisait au XVeé siécle. Au contaraire,
on imitait les anciens auteurs a travers ceux de leurs textes qui avaient
été choisis. Il est assez rare d’ailleurs de rencontrer un commentateur
qui critique le texte qu'il commente, son seul souci étant d’expliquer et
de faire comprendre le texte ou l'ouvrage en question. Evidemment,
il y a des exceptions a cela. C’est le cas du “Tacrid”d’al-Tasl qui fut
commenté par plusieurs savants. Le commentaire d’al-Isfahiani (m. 1345)
était enseigné dans les médrésés Ottomanes, parce que 'auteur avait
souligné et expliqueé les idées d’al-Tisi était un savant siite.

D’ol1 vient done cette négligence vis a vis dn Kalam?

Il semble bien que ce soit le systéme méme de I'enseignement qui
constitue le fond du probléme. A partir du X VI siécle surtout, avec les
conquétes de nouvelles provinees, I’'Empire avait besoin de fonctionnai-
res comme “cadis” et “miiftis”, et les fonctionnaires étaient formés uni-
quement dans les médrésés. Celles—ci étaient presque devenues des écoles
pour la formation des fonctionnaires d’Etat2!,.

20 1bid., p. 231.
21 UNVER (A. Siiheyl), Fatih Kiilliyesi..., op. eit., p. XXIII (I'article de Osman Ergin).
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Ces fonctionnaires, du fait des fonctions qui leur étaient attribués,
avaient surtout besoin de connaissances en matiére de jurisprudence
(fikh). Ils suivaient les cours du Kaldim dans les médrésés dans le
cadre de ce que nous avons décrit dans la premiére partie de notre travail.
“Les théologiens, philologues et juristes, ne songeaient plus qu’a
acquérir les connaissances indispensables pour leur formation profession-
nelles d’enseignants, de juges ou de miiftis et, ces connaissances, ils
pouvaient les puiser dans un nombre assez limité de textes et de manuels
munis de glosses et de notes marginales™2, Aprés avoir terminé leurs
études ils ne voyaient pas en général la nécessité d’approfondir leurs
connaissances sur le Kalim. C’est d’ailleurs une des causes de ’absence
de grands noms dans le domaine du Kalam.

3. LA VOIE DE HERMENEUTIQUE ET SES CONSEQUENCES

Cette mauvaise voie constituait, si 'on peut dire, une barriére au
développement culturel et intellectuel. En principe, on choisit certains
“textes de base” et ce “texte magistral sera immédiatement recouvert,
ligne par ligne, mot par mot, d'une double glose ou commentaire: gram-
matical ou doctrinal. Un second commentateur nous donnera parfois
la glose de la glose. Cette méthode sera si bien répandue qu’il arrivera
a l'auteur du matn de se commenter lui- méme’23,

Cest le cas de “Aga’id al-Nasafiyya™ d’al-Nasafi et de la “Kasida
al-Niniye” de Hidir Bey. Les “4qa’id surtout ont été maintes fois com-
mentés, et presque tous les savants turcs ont écrit quelque chose sur ce
texte. Pour donner un exemple, nous pouvons citer 'enchainement sui-
vant: les “4¢#id furent d’abord commentés par al-Taftazini, lni-méme
glosé par Hayill Ahmed Efendi, lui-méme glosé par Siyalkati.

Quel est done le role du philologue dans la société?

“La philologie est connaissance du connu... Il faut entendre par la
que le philologue n’a pas a étre original au sens de la crétation directe
et spontanée d’une oeuvre comme celle du physicien qui découvre une
nouvelle équation, du philosophe qui élabore un nouveau systéme ou
du podte qui éerit un nouveau poéme. L’objet de la philologie est de
mieux connaitre ce qui est connu, mais avec plus de précision et de pers-
picacité, par conséquent Ge reconnaitre une activité humaine en vue d’une
interprétation qui la rend plus intelligible... Il n’est pas un eréateur au
premier degré, mais un savant au second degré, qui cherche a expliciter
les implications dissimulées ou enfouies des oeuvees des autres”?4,

22 BABINGER (F.), Mahomet II, Le Conguérant et Son Temps, Paris, 1954, p. 573.

23 GARDET (L.}, ANAWATI (G.), Introduction & la Théologie Musulmane, Paris, 1970,
262,
3 24 FREUND (lulien)., Les Théories des Sciences Humaines, PUF, Coll. Sup., Paris,
1973, p. 57.
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Daus ce passage on explique trés bien le réle que joue le commenta-
teur dans ce domaine. Il est important d’insister sur ce sujet, car
cette méthode a eu des conséquences défavorables sur la vie culturelle
des Ottomans. Hormis quelques exceptions, on ne trouve presque pas
d’ouvrage écrit sur le Kalim par les savants tures. Au lieu d’écrire de
nouveaux ouvrages, on a commenté ceux des autres, et cette mauvaise
méthode a done entravé la croissance des sciences rationnelles telles le
Kalam et la philosophie. Le principal souci du commentateur en effét
n’était pas d’apporter de nouvelles idées, mais senlement d’expliquer et
de faire comprendre le texte en question.

Quelles étaient donc les raisons de cette méthode?

A premiére vue, il s’agit d’'un probléme de langage, car la langue
arabe restait encore une langue étrangére pour les Turcs. Et, malgré le
langage fortement arabisé, surtout dansle domaine des sciences religieu-
ses, le Ture vivait toujours dans les milieux popularies25. Pour les
étudiants, il était ainsi difficile de comprendre méme les textes de base.
Les professeurs et les savants se trouvaient dans 1'obligation de commen-
ter ces textes pour que les étudiants piuissent les comprendre. Dans la
plupart des commentaires de la “Niniye”, tels “Sarh al- Qasida al-Nini-
ye’ de “Uryani et “Matdlib al-Irfaniya wa izihat al-Niniye” d’Ismal
Hakki b. Hal’l, on commence par des explications grammaticales, mot
par mot, et ensuite on essaie de donner le sens complet du vers.

A coté du probléeme de la langue, il semble que ce soit le traditionna-
lisme qui ait empéché les savants d’écrire de nouveaux ouvrages avec
de nouvelles idées. Comme nous avons déja dit, les Ottomans étaient
attachés aux idées hanafites—maturidites. Le principal souci des savants
était done de suivre cette voie et de faire expliquer les idées des grands
savants de cette école. C’est ainsi qu’on peut expliquer la multiplcité des
commentaires sur les “Aqa’id d’al-Nasafi. Surtout aprés I'officialisation
du hanafisme a partir du XVI& siécle, les savants ont insisté pour la pro-
pagation de cette doctrine. La meilleure fagon de propager leurs idées
était selon eux, de commenter leurs ouvrages pour qu’ils puissent étre
compris par tout le monde, et surtout par les étudiants des médrésés. Le
danger de Si‘isme aussi était un facteur qui encourageait ce traditionna-
lisme striet.

25 MANTRAN (R.), La Vie Quotidienne..., op. cit., p. 230. Cf. MARDIN (Prof. Serif),
Din ve Ideoloji, Ankara, 1969, p. 101.
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Enfin, il faut souligner la fonction des médrésés comme autre raison
de cette méthode. A partir d’un certain moment, les médrésés étaient
devenues des écoles qui formaient les fonctionnaires d’Etat. Le but
n’était done pas de former des chercheurs, mais des fonctionnaires dont
I’Etat avait besoin. Dans ces conditions, I'enseignement n’était pas
approfondi; au contraire, on se contentait d’étudier quelques textes
avec I'aide de plusieurs commentaires. Done les professeurs, en com-
mentant ces “ouvrages de base”, facilitaient la tiche des étudiants. De
plus, & cause du besoin de fonctionnaires, la durée de I’enseignement
été raccourcie, et a certaines époques, les étudiants ont obtenu leurs
diplomes sans terminer la durée normale de leurs études?6.

Les conséquences de cette situation au niveau de la vie calturelle
de la société Turco-Ottomane furent tout a fait néfastes. Penchés sur
certains livres ou plutét sur certains textes pour les commenter, les sa-
vants étaient enfermés eux-mémes dans des idées bien déterminées, et
le développement de personnalités marquantes n’était de ce fait pas
possible. C’est pour cette raison que nous ne pouvons pas relever de
grands noms dans le domaine du Kaldm, en dehors de quelques excep-
tions. Nous trouvons seulement des savants qui essaient d’apporter de
nouvelles idées a travers des commentaires, mais qui restent toujours li-
mités aux textes qu'ils commentent.

Au XVIIé et XVIII & siéeles c’est presque cette méme voie qui
était suivie. On peut facilement dire que cette pratique du commentaire
s’est poursuivie jusqu’a la fin de I'Empire Ottoman. D’ailleurs, avec le
commencement du déelin de I’'Empire Ottoman, on ne pouvait pas at-
tendre une amélioration dans la vie culturelle et intellectuelle. A I'excep-
tion de quelques écrits il; faudra attendre le XX¢ siécle pour trouver
un ouvrage composé concernant le Kaldm. En effét, ¢’est Isma‘il Hakki
Izmirli (m. 31.1.1945) qui a écrit un ouvrage de Kalim en deux volu-
mes, intitulé “Yeni [lm-i Kelam27 (La Nouvelle Science du Kalim).
Ismal Hakk: Izmirli est considéré par certains comme un réformiste.

26 UNVER (A. Siiheyl), Fatih Kiilliyesi..., op., cit., p. XXIIL (Particle de Osman Frgin
sur les médrésés Ottcmanes).

27 1ZMIRLL (fsmatil Hakki), Yeni llm-i Keldm, il a été édité plusieurs fois i istanhul,
(Par exemple t. I: Evkaf-i Islimiye Mathatasi, 1341 /1922; 1339 /1020, «. I1: Matba%a-i “Amira,
1340/1921; 1343 /1924,

Pour Ismail Hakk: Izmicli voir, TUNG (Dr. Cihat), “Cumhurivetin 50. yilnda Kelam ilmi
sahasindaki Cahgmalar™ (= les travaux danes le domaine du Kalim au cinquantenaire de la
République), In 50. Yil (Cinguantenaire), publié par la Faculté de Théologie de I'Université
d’Ankara, Ankara, 1973. pp. 205, 296, 297,

Voir aussi, HIZMFTLI (Sabri), La Vie et les Oenvres d*Ismail Hakk 1zmirli, Thése, Paris,
1976: Les Idées Théologiques d’lzmirli Ismail Hakkr dans le Nouveau Hm el-Kelim, Thése de
Doctorat, Pacis, 1979,



BIR GERCEKLIK BILIMi OLARAK SOSYOLOJI
VE
TAHIR CAGATAY

Prof. Dr. Mehmet Rami AYAS

Sosyolojinin bir bilim dali olarak bugiinkii adiyla anilisa ve bir bi-
lim dali olarak olusmaga baslamasi heniiz iki yiizyith bulmamstir.

O, insanla ilgili, daha dogrusu insan topluluklarimi konu edinen
bir bilimdir. Tiirk¢e olarak toplulukbilimi veya toplumbilimi diye
amlmaktadir. Insan topluluklariyla ilgili antropoloji, tarih gibi bilim-
ler de bulunmaktadir. Ancak, Sosyolojinin insan topluluklarina bakisi
ve onlarla ilgili soru sorma bigimi bu gibi insanbilimlerinden farkhdr.
Onun konusu dogrudan dogruya insan topluluklarmm varhg ve insan-
lararasi iligki siire¢leridir; her tiirli topluluk gerceginin varolusu, bigimi,
onlarin varhigini olusturan ya da varhklarinda karsihkh ahsverisleri
yagayan, birbirleriyle yakinlasip birlesen ya da birbirinden uzaklasip
kopan, béylece kimilerinden uzaklasirken kimileriyle yakilasan. in-
sanlarin gesitli birliktelikleridir. Bu birlikte bulunuslarin baska kisilerle
ve birarada varoluslarn, ahsverisleri, enlarla baglamslan veya rekabet-
leri ve miicadeleleri de bu bilimin yakindan ilgilendigi goriiniislerden-
dir. O, birlikte yasamanin, birlikte varolmanin ya da yine hangi tiirden
olursa olsun topluluk varhfnm, birlikteligin ¢oziilip dagihsinmn ilke-
lerini ve genel geger yasalarm bulmaga ¢ahsir. Su var ki, insanin tek-
bagima varoldugu ve varhgmi tekbasina siirdiirdiigii bilinmiyor. Demek
ki insan bir topluluk varhifdir, toplu halde yasamak onun temel dzel-
liklerinden biridir. Toplu halde yasamak bakimmdan kendisiyle benzerlik
kurulabilecek baska canlilardan insani ayiran ve yalmzea ona ozgii olan
nitelikleri de bulunmaktadir ki, kisaca bu nitelikler, insanlararas: alis-
veris, eylem ve etkilesmelerle, kiiltiir dedigimiz yeni bir varhk alaninin
gortiniisler biitiintinii olusturmaktadir. Tipk: insanlararas: ilgi, ahsveris,
yvakimlasip uzaklasma ve etkilesimde gorildiigi gibi, gesitli kiilltiir go-
riiniisleri ve kiiltiir yapilar: da topluluklarin vapisini, onlarin i¢indeki
insanlan etkilemekte ve aymi zamanda onlardan etkilenmektedir. Bu ba-
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kimdan, insan toplulugunun bagrindan dogup yiikselen kiiltiir dilimleri
ile insanlararasi ahsveris ve etkilesmeler, sosyolojinin temel ilgi alanin-
da yer almaktadir. Toplulugun kiiltiirle igigeligi ancak kiiltiir sosyo-
lojileriyle aydmlatihp agiklanabilmektedir. Baska bir deyisle, sosyo-
loji eninde sonunda kiiltiir sosyolojisi olmaktadir. Iste insanm toplu-
luk gergekligini konu edinen bir bilim olan sosyoloji, giiniimiizde ala-
bildigine 6nem kazanmistir ve yiizyllimiza atom ¢ag, sanayi toplulugu
cag gibi adlar vermenin yamslrh, sosyoloji ¢ag denildigi de goriil-
mektedir. Bugiin sosyolojik arastirma ve incelemeler dylesine dallamp
budaklanmistir ki, birarada bulunus ve birlikte varolusun her ¢esidi
bzgiin kavramlar yaratilarak ele alimp islenmekte, insanmin varhk biitii-
niinden kaynaklanan gesitli birlikteliklerle olusan kiirtiirel goriiniisler
orgiisii, yeni yeni toplulukbilimi dallarmeca agiklik kazanmaktadir.
Biylece, hizh gelismelerle giinden giine kiigiilen diinyamizda uluslararas:
iliski ve etkilesmeler, yaraticahkta tembel olanlann kiiltiirel kélelesme-
leri veya varolmak igin didinenlerin nasil bir ¢aba i¢inde bulunduklari,
topluluk ve kiiltiiree varolmanm itici giicleri, gozlenebilmektedir.

Sozgelisi, bizdeki yapisal degismelere yolagan goriiniiglere tepkile-
rin kaynaklari, mimarhk alamnda girdiigiimiiz yikip yapmalara benzer
bir bigimde toplulugun tarih bilincini tahrip eden ve tarihsel baglarim
koparip atan bocalamalar, sosyolojik gizden saklamlamayacak gergek-
lerdir. Kiiltiirde sathilesme ve asinmalar, gésteris kiltiirii, dedikodu
kiiltiirii ve kiiltiirden topluluga, topluluktan kiiltiire dogru agilmalar da
insanlik tarihinin defalarca gbzleme sundugu ve karsilastirmalara agik
bir durumdur ki, topluluk biliminin bilimsel agiklamalar yamsira uy-
gulamayla ilgili ve yararcer yoniinii bize bildirmesi bakimmdan énem ta-
sir. Kendi toplulufumuzu tarihsel derinliginde arastinlmas, yiikselis,
¢okiis ve yeniden varolus dinamiklerinin aydinlatilabilmesi, biitiin top-
luluklar icin bu durumlarin karsilastirmali ve sistematik bigimde ele
alndifn tarihsel sosyoloji gahsmalar arasinda yer alir. Bilimsel ba-
kis ve calisma, kendibasina yararer bir bakis ve ¢ahsma degildir. An-
cak onun gozlem ve tahlillerinden, ortaya koydugu sonuclardan yararla-
mlabilir. Ustelik bugiin, sirf yarare: amaglarla da bilimsel arastirmala-
rm desteklendigi, ozellikle gelismis denilen iilkelerde goriilmektedir.

Bastan beri soylediklerimizi toparlayacak olursak, sosyoloji insan
topluluklarini; insanlararas faaliyet, ahsveris ve baglamslari, dolayisiy-
la gesitli yapilasma, yapisal degisme ve giziilmeleri; topluluk tabanindan
yiikselen kiiltiir (yaradis) gériiniisleri alanini; kiiltiirle topluluk arasin-
daki etkilesmeleri, arastinip inceleyen bir gerceklik bilimidir diyebiliriz.



BIR GERCEKLIK BILIMI OLARAK SOSYOLOJt 13

Ovysa, insanhk tarihinin bize ulasan verilerinde, dinlerde ve felsefi
diigiincelerde, degisik topluluklarda ortaya konulmus bulunan yasalar-
da, gelenek ve girenekleri ifade eden zihniyetlerde, topluluk yasa-
yisiyla ilgili ger¢ekgi tesbit ve tahlillerle “olmasi gerekir”eci degeryargila-
rim karisik bir bigimde yer aldiklan gorillmektedir.

Bilebildigimiz kadarnyla toplulugu ve topluluk yasayisim ele alan
bir bilimi kurmag ilk kez diisiinen IBN HALDUN olmus ve onu tarih
biliminin ybntemi olmak iizere ortaya koymustur. Ona Ilm’ul Um-
ran admi vermistir ki, bugiinkii anlamda sosyoloeji, kiiltiir sosyoloji-
sidir. Ne var ki, bu bilimin, kendisinden sonra gelistirilme siirecine tanik
olamiyoruz. Bilimlerin, gesitli dig etkenlerin zorlamasmdan dogabildigi
gibi, insan zihninin ve kavrayisinin uyanik ve yaratici egilimlerinden de
kaynaklanmakta oldugunu béylece belirtmekte yarar vardir.

Iste, topluluk olay ve sorunlarmm alabildigine énem kazanmas: ve
¢oztim beklemesinin farkinda olan diisiiniirlerce, bir siire degisik adlarla
haber verilen ve kurulup gelistirilmesinin zorunlu oldugu belirtilen bili-
mimiz, Fransa’da Auguste COMTE’un isim babah@yla ortaya konmus-
tur. Béylece, Pozitif Felsefe’den kaynaklanan ve Tabiat bilimleri
esasina gore kurulmagZa girisilen Sociologie, tabii bilimler siralamasin-
da sonuncu yeri, yani biyolojiden sonraki yeri almistir. Yontemi de Ta-
biatbilimlerinin; astronomi, fizik, kimya ve biyoloji’nin yéntemi- .
dir; gozlem ve deneydir. Boyle bir yontem benimsenmesine karsilik.
Pozitivist Felsefe ¢grmnm hi¢ de bilimsel sayillamayacak birtakaim
goriisleri, bir siire, topluluktaki yap: degismelerini aggklamakta kullanil-
migtir. Sunu da onemle belirtmek gerekir ki, sosyolojinin gerek bir bilim
olarak ortaya konulusunun zorunlulugunda, gerekse ona adim veren
Auguste COMTE’un bilimsel ¢abasinda, yararc: anlayis énemini koru-
maktadir. Bu da gene, Pozitivist Felsefe akiminda yer alan, tabiathbilim-
leri alamindaki uygulama basarilarindan esinlenen “onceden gormek
igin bilmek, yapabilmek i¢cin énceden gormek™ diigiincesidir. Baska
deyisle, toplulugunun sorun ve bunalimlarina ¢ziim aramak, toplulugun
mukadderatina, gelecekteki gekillenmelerine hikim olmak goriisiidiir.

XIX. yiizyihn asagn yukar: aym yillarinda, Fransiz Biyik Devri-
mi'nin dogurdugu sonuclar ve dzellikle Biiyiik Sanayi Devrimi’nin orta-
ya gikardig yeni topluluk olaylan ve yapilasmalan karsisinda, Alman-
ya'da da topluluk ger¢eklerinin bir bilim konusu olarak aragtirilmasi
zorunlulugunu duyan ve Alman Felsefi Idealizmi'nden kaynaklanan dii-
giintirlerin ¢alismalar1 gorilmektedir. Alman disiiniirleri sorunu ¢ok
daha acik olarak gormiigler ve Toplulukbilimi ile Tabiatbilimleri
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arasindaki énemli farklari daha belirgin olarak ortaya koymuslardir.
Onlara gire toplulugun bilimi, tabiat olaylarindan ¢ok, insanin tarihsel
hareketleriyle ilgilidir. Ancak Alman Toplulukbilginleri (sosyologlari)
de, olmakta olan topluluk degisme ve gelismelerinin ¢oziimlenme ve
aydinlatilmasmi bir girev olarak gbriip benimsemektedirler. Boylece,
uygulamada bir objektif dogru yon elde etmek istiyorlar.

Kisaca, énemini gittik¢e artiran topluluk olaylar ile toplumsal
bunalimlarin g¢oziimlenmesi ve ¢oziime kavusturulmasi disiinceleri,
XIX. yiizy1l Avrupa diisiiniisiinde sosyolojinin bir gergeklik bilimi olarak
dogup gelismesini saglamstir. Baska deyisle sosyoloji, bu ¢agm toplu-
luk bunalimlar: dolayisiyle ortaya konulan bir bilimdir.

Sosyoloji'nin Tiirkiye’de bir bilim olarak benimsenmesi de Avrupa’-
daki olaylar ve diisiincelerden etkilenisler arasinda yer ahr ve ameli ya-
rar1 bakimindan énem tasir.

Profesér Dr. Tahir CAGATAY bu durumu séyle anlatmaktadir:;

“Cagdas yasama diizeninin dogup gelistiii Bat1 iilkelerinde beliren
biitiin diigsiince akimlari ve bilim kollar1 gibi sosyoloji ve onun ¢esitli
akimlan da, bir parga gecikme suretiyle olsa bile iilkemizde zemin ka-
zanmigtir,

Bati'nin kendisinde XIX. yiizyihn yaratiii sayilan sosyolojinin
kurucusu Auguste COMTE un 6gretileri izlerini Ahmet RIZA Bey ve
Ziya GOKALP’te, DURKHEIM metodolojisi etkilerini en belirgin sek-
liyle yine Ziya Bey’de gormek miimkiin oldugu gibi, LE PLAY Okulu
etkisini agtkga SABAHADDIN Bey getirmektedir”.

Profesor Dr. Tahic CAGATAY 1950°li yillarda Ankara Universitesi
Dil ve Tarih—Cografya Fakiiltesi’nde iinlii Alman sosyologlarindan Ord.
Prof. Dr. Hans FREYER’le birlikte verdikleri derslerde FREYER’den
cevirdigi I¢timai Nazariyeler Tarihi’ne ikinci basihginda énemli dlgiide
ekler de yazmis bulunuyordu. Burada iki Tiirk Sosyologuna yer veril-

misti: Prens SABAHADDIN ve Ziya GOKALP.

LE PLAY ve temsilcisi bulundugu Science Sociale Okulu hak-
kindaki ek yazisindan sonra SABAHADDIN Bey'in fikirleri, ézellikle
Tiirkiye Nastl Kurtarilabilir? adh kitabr tahlil edilmektedir:

Anasi yoniinden Osmanh hanedanina mensup bir prens olan
SABAHADDIN Bey (1877 Istanbul-1948 Isvigre), pek gen¢ yasinda
Imparatorlugun méruz bulundugu tehlikeli hastah@ Bgrenmekle,
_onun bu hastaliktan kurtulmas: i¢in gare arayanlar kafilesine katilmig
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bulunmaktadir. 1899 yilinda babasiyla birlikte Fransa'ya kagtiktan
sonra, orada yiiriitillen Tiirk hiirriyet¢ilik hareketlerine katilmis ve bu
alandaki faaliyetleri kendisini LE PLAY Okulu gevresine gotiirmiistiir.

Zamanmnda Fransa’da biri Auguste COMTE’tan, otekisi de LE
PLAY’den gelmekte olan iki sosyoloji akimi vardi.

LE PLAY nin hedefi, Fransa’y: ihtilal olaylan yiiziinden siiriiklen-
mekte oldugu pek karnisik toplumsal durumdan kurtararak, bu toplu-
luk igindeki hayat ve faaliyete istikrarh bir mecra saglamak oldugu gibi,
SABAHADDIN Bey de ¢okme ve ¢ikertilme tehlikesine siiriiklenen Os-
manh Imparatorlugu’nu kurtarma yollarim arryordu.

SABAHADDIN Bey bir yandan Ilm-i igtimai adiyla andif
Sociologie akimma karsi ilm-i ictima dedigi Science Sociale
akimmi savunurken, éte yandan Osmanh Imparatorlugu’nun miruz
bulundugu hastahin teshisini yaparak tedavi yollarmm géstermege
calisiyordu. Onun teshis yolundaki fikirleri sosyolog yani, tedavi yo-
lundaki teklifleri de bir reform aksiyoncusu olmak durumunu ortaya
koymaktadir.

SABAHADDIN Bey memleketin korkung bir bunalm iginde bulu-
nup, gittik¢e korkun¢lugunu artiran bir felikete siiriikklenmekte oldugu
goriisiinde zamanimin milliyet¢i aydinlaniyla birlegtigi halde, bunahmin
sebebi ve hastahfn tedavisiyle ilgili gériislerde onlarn biiyiik bir kismin-
dan aynhyordu. O, felaketin ve zorlugun bagheca etkeni olarak zamanin-
daki istibdat rejimini gérmiiyor ve miistebit hiikiimdarn ortadan kalk-
masiyla biitiin giicliklerin bertaraf edilmis olacagmma da inanmiyordu.
Ona gire biitiin giicliklerin ana kaynag toplumsal yapilagmadir. Bu
yapida esash degisiklikler yapilmadikga, bunun igin gerekli tedbirler
almmadikca, higbir diigiim ¢bziilmiis olmiyacaktir. Yine SABAHAD-
DIN Bey’e gire, biitiin mesele bir miistebit hiikiimdarin ortadan kalk-
masina, anayasanmn degismesine bagh kalacak olursa, onun yerine gele-
nin veya gelenlerin de aym yolda gidecekleri muhakkaktir. Ciinkii bu,
toplumsal yapilasmanm geregidir. SABAHADDIN Bey topluluklar,
tecemmiii ve infiridi olmak iizere iki tipe ayiriyor. Osmanh Impara-
torlugu toplulugunu tecemmiii topluluklar arasinda sayarak, bu top-
lulugun yakalandizi hastalifin ana kaynagim da iste. bu tecemmiii top-
luluk tipinden olusuna baghyor. O, felaketten kurtulmanin yolunu, top-
lulugu tecemmiii kurulustan infiradi kurulug tipine gegirmekte go-
riiyor, hem de béyle bir gegisin olabilecegine inamyor.

SABAHADDIN Bey Osmanh Imparatorlugu’nun kurulusu ve top-
luluk yasayis: ile ilgili birgok kurum ve kuruluglar, onlarm isleyiglerini
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birer birer elestiriyor. Tecemmiiilikten gelmekte oldugunu kabul ettigi
mahzurlar: belirtiyor ve infiradilize ge¢gmekle kurum ve fonksiyonlarm
alacagi vz almasi gereken gekli isaret ediyor. Boylece, goriiliiyor ki, Tiir-
kiye'de Science Sociale akumi da nazariyeden ¢ok, eylem alanina
yonelen bir dogrultuda gelismistir. Zaten bu husus SABATADDIN
Bey'in Tiirkiye Nasil Kurtarilabilir? adli eserinde biitiin agikhgiyla
goriilmektedir.

SABAHADDIN Bey’e gire, herhangi bir milleti taklide kalkigmakla
o millet olamiyacagimiz ve esasen, olmamiz da siyin-1 temenni olmadig
gibi, yalmz milletimize sarlmakla da oldugumuzdan fazla bir varhk
kazanamayiz. Ciinkii toplumsal kabiliyeti gelistiren infiradi (ferdiyetci)
bir egitim ile kazamlacak bir sonug, hi¢bir vakit duygular ve dileklerle
saglanamaz. Fakat, fikir ¢cevremizde Batihlasmak fikri memleketimizi
Bati'min maddi ve ménevi vasitalanyla donatmak anlaminda almiyor,
Sanmiyoruz ki, en ileri memleketlerde oldugu gibi Tiirkiye’de de miikem-
mel soseler, demiryollar1, limanlar, kanallar, dretnautlar, okullar, kii-
tiiphaneler, bankalar vb. tesisleri viicuda getirirsek Tiirkiye'yi Bati'nin
medeniyet seviyesine yiikseltebiliriz. Hi¢ diigiinmiiyoruz ki, biz bunlar-
dan daima mahrum olagelmisken, Bat1 bunlar yoktan gikarmis ve gikar-
maya devam ediyor. Nasil, “Dogunun geriligi yolsuzluk, cehil veya ida-
resizlikten ileri geliyor” deyivermekle geri kalismuzin sebepleri agiklan-
mig olmuyorsa; “Bat’’mn bugiinkii ileriligi (gelismisligi), yollan, okullar,
bilim kurumlarmmm miikemmelligi ya da hiikiimetlerin iyi yonetimi so-
nucudur” demekle de onun iistiinliigiiniin nedeni agiklanmig olmuyor.
Ciinkii cehil ve irfani, yolsuzluk ve yollari, iyi ve kitii yonetimleri kisaca
gerilikle ileriligi yaratan temel nedenler var. Biz bu nedenleri aragtira-
cajimiz yerde, daima dogurduklar sonuglarla ugrasiyoruz. Mesele Batr’-
nin teknik vasitalanyla kendimizi teghiz ederek hallolmaz; mesele, Batr’
da bu teknigi, bu kabiliyeti yaratan kudrete sahip olmada.

SABAHADDIN Bey, bu medeni degeri tamamiyle benimsemek
igin her seyden énce cemaat¢i yapilasmadan kurtularak ferdiyetgi yap
bigimini yaratmak ve biylece sahsiyetli, miisbet ve miitesebbis fertler-
den olusan bir topluluk haline gelinmesini zorunlu gériyor.

SABAHADDIN Bey, bizde ve biitiin Dogu’daki inkiliplarn verim-
sizligini ve bunlarin Avrupa iilkeleri kargisindaki geriligini, hep bu ce-
maatg topluluk yapisimin sonucu olarak kabul ediyor ve bu durumdan
kurtulma caresini, toplulugu cemaatgr kurulug olmaktan kurtarmada

buluyor.
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Prof. Dr. Tahir CAGATAY Igtimai Nazariyeler Tarihi’ne Ziya
GOKALP bashi altnda Tiirk Sosyolojisi’ne dair yazdign ikinci ekte,
yine sosyolojinin bir gergeklik bilimi olarak kurulusuna deginerek diyor
ki, “Bilindigi gibi, Bati dleminin iki yiizyildan fazla bir zaman iginde
gegirdigi gesitli istihalelerle ulastifn toplumsal yapr sorunlanmmn aydm-
latilmas: ve ¢oziim yollarmin aranmasi girevini yiiklenmek iizere do-
gan yeni bilim, sosyoloji adimi almistir.

Gegmisteki oldukga istikrarh, durgun yasama sartlar1 ve onun ya-
rattgn olgiilerle diisiiniildiiziinde bunalim denilebilecek bu olaylarn,
gelecegin gelisme, degisme ve yenilesme alanindaki temposunu gittikge
artiracak hayat sartlan bakimindan birer tabii hayat gerektirmesi halini
alacajnm da kabullenmek gerekir. Biitiin bu gelisme ve olaylar Bati

“iilkelerinde bugiin yiiriirlikte bulunan yeni sinai topluluk yapisii, onun

diizen ve kurallar sistemini dogurup gelistirmigtir. Kendi cevresinde
gelisip olgunlagmasim saglayan bu diizen, niifuzunu, yakin gevreden
baslamak iizere, yavas yavas biitiin diinyaya yaymustir ki, biz de iste bu
yayilim alanlari iginde bulunuyoruz... Bugiin evrensel bir durum ka-
zanmus olan sinai diizen siirekli olarak degisip gelisen ve yenilesen yagama
tarzi yaratacak bir dinamizm ozelligi tasimaktadir.

Bu niifuz yayilmasi, girdigi ¢evrelerde bilgesel topluluk yapisim
ve normlar sistemini zayiflatp ¢okertmisti. Bu olay, her seyden énce
zihinlerin ve zihniyetlerin degismesini ve bu degisen zihniyetin, normlar
sisteminden topluluk yapisma varincaya kadar her seyi degistirecek bir
kudret kazanmasim doguruyordu. Osmanh Imparatorlugu camiasi, o
zamanki yapist ile, bu agir yiikii yiiklenip ¢ozebilecek giigte degildi,
ilgili yabancilar bu durumu agikga goriiyor ve tutumlarim ona gire
ayarhyorlardi. Onlar Imparatorlugu goktan éliim yatagma yatirmus
ve mirasim paylasmak iizere kendi aralarinda goriigme ve tartisma-
lara baslamis bulunuyorlardi. Imparatorluk niifusunun Tiirk olmayan
kismmdan herbiri kendi benligini belirterek ortaya ¢ikmis ve mirasin
paylasilmasinda kendi paymn1 aramaya-koyulmusken, devletin asil sa-
hibi olanlar, “Osmanh milleti mi olalim, Islim iimmeti mi, yoksa Tiirk
milleti mi olahm.” ¢ekismesi i¢inde ¢irpimyorlardi, Zaten Tanzimat'tan
bu yana devletin kuvvetlenmesini saglamak iizere bagvurulan tedbir-
lerin hemen hepsi, iimitlerin aksine sonu¢lanmisti.

Diismanlar, Imparatorluk topraklarmi paylasma planlanm agik-
lamislardi. Iste bu anda, Tirkliik ve Tiirkeiiliik akin, tiglii gekismede
iistiinliik sagladi. Bu akimin ortaya attign milli topluluk &gretisi Ziya
GOKALP'in goriisii idi. Su halde, denebilir ki, Ziya GOKALP Sos-
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yolojisi'nin ortaya ¢ikisinda en esash faktér, Osmanh Imparatorlugu’-
nun, baska bir deyisle Tiirk Devleti’nin mukadderati meselesi olmugtur”,

Ziya Bey’in Tiirklesmek, Islimlasmak, Muasirlasmak seklinde isle-
mis oldugu tez iste bu zaruretten doguyor. Ziya Bey, son derece gercekci
bir tutumla hareket etmektedir. Biyle olmasaydi, bir nazariyeci ola-
rak zamanmn aktiiel siyasi hayat sahnesinde bu derece etkili bir rolii
bagaramiyacakti.

Ziya Bey birgok yazlarinda millet ve milliyet kavramlarmi aydin-
latmaya calgirken, Osmanh Imparatorlufunun yiikiinii omuzlamak
mechuriyetinde olanlara Tiirklesmek, Islimlasmak ve Muasirlasmak fi-
kirlerini telkin ediyordu. O burada, kendi zamamna kadar catisma ve
¢ekisme halinde bulunan ii¢ goriisii birlestirmeye g¢ahismaktan gok,
Tiirklere Tiirklik ve Tiirkgiilik sorununu nasil anlamalar1 gerektigini
ogretmek istiyordu.

‘Bu gériige gire, sizkonusu topluluk, Tiirk milleti toplulugudur.
Muasir medeniyet mecrasinda gelisecek olan bu milletin dini inanc1 hura-
felerden armmis bir Islamiyet olacaktir. Din, dini inane¢, ahlik, devlet
ve hukuki normlar sistemi arasmdaki etkilesmeler iizerine goriisleri de,
bu konularla ilgili gesitli yazlarinda belirtilmis bulunmaktadir. Ziya
Bey'in yenilikgiliginde, fonksiyon kabiliyetini kaybetmis olan eski ya-
gama diizeni unsurlarinin yerine yenilerinin ge¢mesi gerekmektedir.
Fakat bunun, eskiye ait olan her seyi sikiip atarak, onun yerine her-
hangi cinsten bir yenisini oturtmak taraftarhi manasma alinmamas
gerekir. Ziya Bey'in dil, din, dile ve ahlik ile ilgili tezleri bilhassa
buradaki 6lgiisiinii ¢ok sarih olarak giosterebilecek durumdadir.

1915’de Dariilfiinin slahatt yapildiginda, bu islahat ameliyesin-
den olarak Ilm-i I¢timai kiirsiisii ihdas ediliyor. Yeni kurulan bu
kiirsiiniin derslerini Ziya GOKALP iizerine aliyor.

1919 yili basinda Istanbul'un isgalinden sonra, Ziya GOKALP de
birgok Tiirk aydimiyla birlikte Ingilizler tarafindan Malta Adasina siir-
giine gonderilmistir.

Kurtulus Savasi basar ile sonuglamp Ankara devlet merkezi olun-
ca, Ziya Bey orada Telif ve Terciime Heyeti'nin basina getiriliyor. Di-
yarbakir mebusu olarak BMM’ne giriyor. BMM Maarif Enciimeni’'nde
faal rol oynuyor. Bu siradaki yaymlar: olan Degru Yol, Tiirk Téresi,
Altn Itk ve Tiirkgiiliigiin Esaslari’nda, yeni kurulup gelismeye baslayan
devlete igtimai, iktisadi, siyasi ve hukuki meselelerinin yeni yasama dii-
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zeni gerektirmelerine uygun géziim yollarim géstermeye gahigmakta ve
milli sosyoloji nazariyelerini tatbiki mahiyette formiile etmektedir.

Ziya Bey'e gore, insan ile ilgili olaylar uzvi hayati, ruhi hayati,
igtimai hayati olmak iizere iig tiirliidiir. Bilim olarak bunlardan bi-
rineisi ile Biyoloji, ikincisi ile Psikoloji, iigineiisiiile Sosyoloji ug-
rasir. Yine Ziya Bey’e gore ziimre, maddeten birbirinden ayrn olan fert-
lerin gesitli mahiyetteki manevi, zihni ve ruhi baglarla birbirine brgii-
lenmesi sonucunda ortaya ¢ikan insan toplulugudur. Ziya Bey, sosyo-
lojiyi, insani ziimreler ve miiesseseler bilimi olarak gormekte-
dir. Zéten, toplulukbilimini topluluk kiime ve kurumlarmmn bilimi ola-
rak gormek ve topluluklasma olgusunun baslangicini din ve dini kiime-
lesmeden aldifzm ve dteki topluluk kurumlarimin gelisme yolu ile birer
birer bu kikten ayrlmis oldugunu esas almanm Fransiz Sosyolojisinde,
bilhassa DURKHEIM Okulu’nca asin derecede onem verilerek gelisti-
rilen bir giriig tarz oldugu bilinen bir gergektir.

Ziya GOKALP Sosyolojisi de ziimreler (kiimeler, topluluklar) ve
miiesseseler (kurumlar) sorununu énemle ele almaktadir. Bu iki go-
riigiin asil farklilifn, uygulama ve muhtevalandirma olaymda ortaya qik-
maktadir. DURKHEIM diinya gapinda bir planla Afrika, Asya, Ameri-
ka ve Avustralya’nin ilkel kavimlerinin yasayis ve kiiltiiriine dalmisken,
Ziya GOKALP biitiin malzemesini Tiirk kiiltiiriiniin tarihsel derinlik-
lerinden gikarmak gabasindadir. Ziya Bey, millet adi verilen zimrede
tezahiir eden baglihklarin toplamm kiiltiir olarak kabul ediyor ve onu
hars ve medeniyet adi ile ikiye aymryor. Onun diisiiniigiinde kiiltiir
kavramu nazariyenin ana kavram roliinii oynamaktadir ki bizee Ziya
Bey'in toplulukla ilgili diisiincesinin en orijinal noktalarindan biri bura-
da ortaya gikmaktadir. Her milli toplulugun kendine zgii kiiltiir unsu-
runa hars dedigi gibi, birgok komsu milletlerle birlikte gelistirdigi kiil-

tiir unsuruna da Medeniyet adim veriyor.

Ziya Bey medeniyeti ve harsi ¢ok biiyiik dikkat ve itina ile tarif ve
izah etmeye gabisiyor. Ona gore medeniyet beynelmilel olup: bilim,
teknik ve sanattan ibarettir. Hars'ise millidir ve giizel sanatlarin, ahla-
kin ve hukukun temelidir. Su halde, o, her milletin hayatinda biri me-
deniyet, digeri hars olmak iizere iki esas unsur goriiyor. Bu iki unsurun
muayyen bir baghlikta (relasyonda) birlesmesi ile topluluk hayatimin
gelismesi saglanir.

Ziya Bey genellikle medeniyet ve hars unsurlarim mukayese ede-
rek, topluluklarin ve topluluk kurumlarmmn bagh bulundugu tabii ka-
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nunlar1 arayan gergeklik bilimine mukayeseli igtimaiyat adim ve-
riyor, miimkiin mertebe muhtevasiz olmasi ile miisbet bilim olmak du-
rumunu kazandigim soyliiyor. Bu suretle elde edilen bos zarflara her mil-
letin kendi kiiltiir unsurlarim doldurmasiyla elde edilecek bilgiye de
milli ictimaiyat adum veriyor. Ziya Bey bu formiilii topluluk yasayis ve
faaliyet alanmn biitiin kollarina uyguluyor ve modern anlamdaki top-
luluk kurumlar: tanimuni ve fonksiyonlarni tasviri bir sekilde vermege
gahsiyor. Béylece hazirlanmig olan kalibi, bugiinkii yasama diizeninin
gerektirmelerine uygun bir sekle sokulmus bu toplumsal yap ve kurum-
larm hepsini milli hars muhtevasiyla doldurmaya calistyor. Bu isi
yapabilmek i¢in en eski Tiirk taribi, eski Tiirk dini, eski Tiirk devleti,
eski Tiirk ailesi, nihayet Tiirk esatiri ve folkloru gibi malzeme kaynak-
larm derinligine ve genisligine incelemeye koyuluyor,

Ziya Bey topluluk olaylarim olduju gibi ele alarak onlar esya imis
gibi incelemeyi talep eden sosyoloji égretisi kuralina, her zaman sadik
kalmamaktadir. Bunun esas sebebi, onun ayni zamanda toplulugun ye-
niden diizenlenmesi diisiinceleri ile hareket eden bir diisiiniir olmasmda
aranmalidir.

Ziya Bey'in, DURKHEIM Sosyolojisi ile ¢ok derinden mesgul
oldugunda ve ondan birgok hususlarda ilham aldiginda ve hatta birgok
metod unsurunu aynen benimsemis oldugunda siiphe yoktur. Mesela,
toplulukla ilg’li giriisiinde maseri suur kavramma biiyiik 6nem ver-
mektedir. Bu kavrami DURKHEIM sisteminden alarak benimsemis
oldugu soylenebilir. Fakat kullamhsindaki farkhhg: girmezlikten gel-
mek de olmaz. Genellikle Ziya GOKALP Sosyolojisinde, DURKHEIM
nazariyeleri ile BERGSON felsefesinin birlestirildigin} miisahede eden-
ler bulundugu gibi, her iki yazar ile iyiden iyiye tamstiktan sonra,
DURKHEIM sosyolojisine eilimin agir bastigini ileri siirenler de vardur.

Ziya Bey'in Milli Sosyoloji adi altinda toplu olarak degerlen-
dirilebilen ve Tiirk topluluk yasayisimn ge¢misi, bugiinii ve gelecegi ile
ilgili yazlarmnda serpilmis halde yer alan genel sosyoloji sorunlam ile
ilgili goriislerini genel nazari yazilarimda beliren bakis agilariyla yan yana
getirmedikge, onun igtimai nazariye sistemi tam olarak canlandmlms
olamiyacaktur.

Ziya Bey, gok derinliklerine daldign Tiirk tarihi ve bilhassa kiiltiir
tarihini Islim’dan énceki devir, Islimi devir ve modern ¢ag olmak iizere
lige ayirarak aragtirma tarzimi ortaya koymustur. Béylece o, kendisinden
sonra Tiirk kiiltiir tarihinin herhangi bir kolu ile ilgilenecek arastiricilar
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igin saglam bir ¢igir agmis bulunmaktadir. Ziya Bey’e gire muésir an-
lamda medenilesmek, gekilce ve miisetce Avrupahlara benzemek degil-
dir. O, “Ne zaman mélumat ve masniat iktibas: ve istiras1 igin Avrupa-
hlardan miistagni oldugumuzu goriirsek, o zaman muésirlasmis oldugu-
muzu anlanz” diyor. Yeni Tiirkiye’nin gelismesinde rol oynayan halkgi-
lik, milliyetgilik ve laiklik gibi kendine 6zgii, herbiri inkilap niteligi
tagtyan kokli ve kapsamh islahat fikirleri hep Ziya Bey'den gelmekte-
dir. Modern Tiirkiye'de tahakkuk safhasinda bugiin oldukga ilerlemis
olan igtimai ve iktisadi diizen fikri, temelini hep Ziya Bey’in nazariye-
lerinde bulmaktadir.

Ziya GOKALP'in ¢alisma ve goriislerini derin bir kavraysla ince-
leyen Prof. Dr. Tahir CAGATAY, incelemesinin bir yerinde. “Bize gire”
diyor, “Ziya Bey’in Tiirklesmek, Islimlasmak ve Muasirlas-
mak tezinde esas, Tiirklik ve Tiirklesmektir. Islimlasmak ve Muésir-
lasmak tezleri ile de, Tiirk toplulugunun medeniyet unsuru olarak eski
Tiirk medeniyeti yaninda Islim medeniyeti ve muasir Bat1 medeniyeti
unsurlarina da ihtiyac: oldugunu ifade eder. Ziya Bey’e gore, Tiirk mil-
letinin muasirlasmas, Tiirk hars: ve Bati medeniyeti unsurunun kaynas-
mas1 yolu ile viicut bulacaktir. Ziya Bey Islimlasmaktan bahsederken,
toplulugun eskimis normlar ile din miiessesesinin bir topluluk kurumu
olarak zayiflatilmig bulundugunu miisahede ediyor. Onun kuvvetlenerek
muasir topluluk yapisinda fonksiyonunu layikiyla yapabilecek kudret
kazanmasmi ve bunun igin de, ¢evresini sarmis olan hurafelerden kur-
tarimasi gerektigini diisiiniiyor. Zaten Ziya Bey, bir milli topluluk kiil-
tiiriiniin gesitli medeniyet unsurlarim aym zamanda benimsemek ve is-
tihdam etmek kabiliyetinde oldugu gériisiindedir.

Surasini da goz oniinde tutmak gerekir ki, biitiin bilimlerde oldugu
gibi her yazarm, kendisinden onceki bilimsel fikirlerden ve yazarlardan
az gok ilham almas1 zorunlulugu vardir. Ziya Bey’in de, kendisinden 6n-
ce bu alanda ortaya ¢ikmis olan nazariyelerden ilham aldigim kabul et-
mek gerekir. Zaten; bunsuz, ciddi anlamda bir bilimsel ¢alisma yapma-
ya imkin yoktur”.

Tiirk Sosyolojisi'nin iki énemli 6neiisii ya da kurucusu hakkinda
Ord. Prof. Dr. Hans FREYER'den cevirdigi I¢timai Nazariyeler
Tarihi'ne ek yamlarinda kisaca ézetledigimiz incelemeleri yapan Prof.

v

Dr. Tahir CAGATAY 23 yil Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya -

Fakiiltesinde Sosyolojiye Giris ve Sistematik Sosyoloji okut-
mustur. Tiirkistan’da dogan bu seckin sahsiyetin hayati, dgrenimi, ca-
lismalari, sosyolojide metod anlayisi hakkinda bilgi vermeye gahgalim.
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Dogum giinlerinin, o giinkii Tiirkistan'da, eskiden beri kullamlagel-
mekte olan Oniki Hayvan Takvimi’ne gore kaydedildigini ken-
disinden dgrenmekteyiz. 1902 olan dogum yili, o takvime gire domuz
yilina rasthyormus. Dogdugu Taskent’te kisa bir siire Mescid Yam
Mektebi'nde okuduktan sonra, biitiin derslerin Rus¢a okundugu ve bir
de ayn dil olarak Tiirk¢e’nin okutuldugu iki dilli Hiikiimet Mektebi'n-
de okuyor. Bu siralarda iginde Istanbul’a gitme istegi beslemekte, bir
yandan da Ruslarin Gymnasium’dan énce yine Rus¢a dgrenim goriilen
Pro-gymnasium adh okuluna hazirlanmaktadir. Progymnasium’a
gitmesine aile ¢evresinin muhalefeti iizerine, ancak bir yil Ufa kentinde
Medrese-i Aliye'ye devam ediyor ve 1917’ye dogru, birkag arkadasiyla
birlikte, imkan bulundugunda Istanbul’a gegmek iizere Azerbaycan’a,
Mehmet Emin RESULZADE'ye gonderiliyor. Seki ve Baki'da ortadg-
renimini tamamladiktan sonra, Bakt’da Yiiksek Egitim Enstitiisii'ne
devam ederken 1921°de Azerbaycan’dan Tiirkistan’a, Taskent’e doniiyor.
Istanbul’a gitmekten kendisini caydiran etken ise, o siralarda Tiirkiye-
nin bagimsiz Azerbayean sefiri olarak Baki’da bulunan ve geng Tahir
SAKIRZADE’nin sik sik ziyaret ve kendisine “Beybaba” diye hitap
ettigi iinlii hikayecilerimizden Memduh $Sevket ESENDAL olmustur.
Memduh Sevket Bey, bu kabiliyetli geng dgrencinin kafasina Istanbul’a
degil, Avrupa’ya gitme diigiincesini koymustur. Rahmetli Tahir CAGA-
TAY, amlarim anlatirken; “0, daima, ’oglum sen Istanbul’a gidersen
heder olursun. Istanbul’un bugiinkii hali (1917 filan) ise yaramaz, sen
yolunu bulup Bati’ya git’ diye nasihat ederdi” demektedir.

Nitekim, 1921-1922 arasi, bir yil Taskent’te babasinin yaninda,
gigebe topluluklarla da ilgisi bulunan ticaret hayatinda biitiin bir yiiksek
ogrenimi karsilayacak bir para biriktiriyor. 1922’de baz1 genglerin Avru-
pa'ya yiiksek ogrenime burslu gonderilmesi sirasinda Tahir Jakir de,
kendi imkan: ile Almanya’ya gitme iznini elde edebilmistir. Kendisi ve
arkadaslar1 Rusya’dan disariya ilk siirgiin edilmis olan altmug dért pro-
fesor ailesiyle birlikte, vapurla (18 ve 19 Kasim) 1922’de Almanya’ya,
Berlin’e geliyorlar. Alman hocadan bir siive Almanca gramer dersi al-
diktan sonra, “Yabancilara Almanca Ogretim Kurlan” adindaki okula
kaydoluyor. Alt: aybk kursu tamamladiktan sonra da Berlin Universi-
tesi'ne kaydimi yaptiniyor. Berlin Universitesi'nde okuma istegini anila-
rinda siyle belirtir: “Tahsilime Berlin Universitesi'nde basladim. Berlin
Universitesi’'nde baslamamn sebebi, orada iki ekonomist sosyolog vardi.
Biri SOMBART, Werner SOMBART; ikincisi, kiigiik ismini unuttum,
BERNHARD idi. Sonra bu iki hoca ile de ¢ok iyi temas kurabilmistim™.
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Tahir Bey, saghginin, Berlin’de 6grenimine devam etmesine elver-
memesi dolayisiyla, Berlin’deki bir Tiirk doktorunun tavsiycsi‘.i]e, er-
tesi yil giineye, Heidelberg'e giderek, 6grenimini Heidelberg Universi-
tesi Felsefe Fakiiltesi Ekonomi ve Sosyoloji Béliimii'nde siirdiiriiyor.
Anilarinda, “Benim ¢ok talihli bir durumum varmis. Burasmm en kuvvet-
li hocalar1 benim hocalarim. Alfred WEBER benim hocam, RICKERT
benim hocam, JASPERS benim hocam, LEDERER benim hocam,
BRINKMANN benim hocam, Geheimrat THOMA benim hocam.
Diger hocalar da var ama, bunlar, biitiin Almanya’min meshur sahsi-
yetleri. Hepsini dinledim. Eserlerini okudum. Bunlarm iginde bir tane-
sini unuttum. O da su, Almanya’dan nazilerin ilk kovdugu yahudi idi.
0, ii¢ sene bize ders verdi. Ondan sonra kalkti Frankfurt’a gitti. Frank-
furt’tan onu naziler kovdular. Amerika’ya gitti, Amerika’dan Ingiltere’-
ye geldi. Ingiltere’de 6ldii: Karl MANHEIM. O benim en ¢ok sevdigim
hocalarin birisiydi”. demektedir.

Lisans greniminden sonra doktorasin1 da Heidelberg Universitesi
Felsefe Fakiiltesi'nde Prof. Dr. LEDERER’in yaninda yapiyor. Staats- -
lehre (Devlet Nazariyeleri) dersini Prof. Dr. JELLINEK den okuyor,
felsefeyi segerken “Sosyolojiye daha yakin oldugu igin” JASPERS’
RICKERT’e tercih ediyor. :

Rahmetli Prof. Dr. Tahir CAGATAYin, amlarimi anlatirken,
“Benim doktora tezi olarak isledigim konu, memleketimizdeki gogebe
ve yaringogebe vaziyetinde memleketin biiyiik steplerinin, otlaklarmin
bitkilerinden istifade etmek iizere mal siiriisii yetistiren ahali tabakasi-
nin ekonomik ve sosyal sartlariyla ilgili idi” dedigi doktora tezi Gigebe
Hayat Ekonomisinin Temelleri (Grundsiige Der Nomadenwirtschaft) adi-
m tasimaktadir; 1931°de Bruchsal’da Almanca yaymlanmistir. Tez
yoneticisi Profesor LEDERER, bir hafta siireyle Fakiilte’nin degisik
smiflarmdaki biitiin derslerini bu ¢ahsmanin tahlil ve degerlendirilme-
sine aywmg, Profesor Alfred WEBER geng toplulukbilgini Tahir SA-
KIRZADE’yi “Bu yazdigm eserle bizim memlekette hakiki anlamiyla ilk
etnolojik sosyolojiyi yaptin” diye takdir etmis.

Bu 6nemli ¢alisma, Mustafa COKAY ve arkadas1 Dr. A. OKTAY
beylerle Heidelberg'de 1929°da gikarmaga basladiklari, 1931°den 1939
Agustosuna kadar da Berlin’de yayinim siirdiirdiikleri Yas Tiirkistan
dergisinin ITkinei Kanun 1932’de yaymlanan 26. sayisinda TOKTA-
MISOGLU imzasiyla tamtilmistir.
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Eserin igindekiler soyle:

I - Gigebelerin Yabaner Hakimiyetinden Onceki Yasayis
II - Sibirya Rus Hikimiyeti Altinda

I - Ruslar Ortaasya’da

IV - Gigebeler Rus Hakimiyeti Altinda

V - Mistemleke Halklars, Gocebeler ve Rus Inkilab

VI - Gigebelerin Yagayisi:

1. Gigebe ve Yarim Gigebeler

2. Gogebelerde Il ve Ulus Diizeni ve Onun Gogebe Toplu-
luju Yasayisindaki Onemi,

3. Gogebe Aile ve Topluluk Yasayisinda Kisgilerin Mevki ve
Vazifesi,

Gigebelerde Ev ve Ev Yasayisi,

Gigebelerde Din ve Itikad,

Medeni Yasayis ve Gagebeler,

Gigebelerde Cagdas Siyasi Hareketler,

Gicebelerde Orf ve Adetler.

0 a9 o G e

VIi- Gogebelerde Ekonomik Faaliyetler:

1. Gigebelerin Esas Tkisadi Yasayisn Olan Hayvancilik ve
Yiirtitiimii,

Gocebelerde Ziraat (ekincilik),
. Gigebelerde Imalat,

rs

- W

. Ticaret, Nakliyat Isleri ve Gigebelik,

L

. Gogebe Ekonomisinde Gelisme Belistileri ve Imkanlan,

VIII- Gigebelerin Adliye ve Muhakeme lsleri:

Eseri genel olarak iki béliime ayirmak miimkiindiir. Birinci bé-
liimde Sibirya ve Ortaasya gigebe halklarinin tarihsel ve siyasi yasayis-
lar1 tahlil edilmistir. Gigebelerin yabane istilasi altina girmezden onceki
vasayislar1 tasvir edildikten sonra, Ruslarim Sibirya ve Tiirkistan'daki
istila hareketleri sonucunda miistemleke halklarm ve ozellikle gigebe-
lerin toplumsal ve ekonomik yasasayiglarinda Rus egemenliginin birak-
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tig izler agik¢a gosterilivor. Yazar, Rus hiikiimetinin iktisadi, mali ve
idari siyasetinin Sibirya yerli halklarmmm iktisadi yasayisma etkilerini
Rus kaynaklarma dayanarak agikladiktan sonra, Rusya'nin sémiirme
ve gog ettirme siyasetinin Tirkistanin gogebe ve yari gogebelerini ne
gibi akibetlere gitiirmekte oldugunu gozler éniine seriyor.

Carhk devrinde gogebelerin ufkunu karanhk goren arastirmaci,
Rus Inkilib1 ve onun, bu halklarin hayatindaki etkileri hakkinda ayrin-
til1 bilgi veriyor. Bu halklar Rusya’da basgisteren inkilabi kendileri i¢in
serbest nefes alma imkanimi veren bir dénemin baslangici umuduyla
karsilamigken, Rus Bolseviklerinin Carlik Rusyasi’'m aratacak sekilde
bir siyaset giitmeye basladigini . Bolsevik kaynaklarma dayanarak or-
taya koyan yazar, Rus Bolsevikleriyle Kazak -Kirgiz Komiinistleri ara-
sinda ¢ikan tartigmalar: anlatiyor. Carhk zamaninda bu halklarin sev-
medigi yonleri tahlil edip, o siyaseti bugiinkii ile karsilastirarak, simdi-
kinin oneceki Carbik siyaseti esasina dayanarak kurulmus oldugunu ve
giddetini artirmis bir sekilde ortaya giktijami tasvir ediyor.

Ikinei béliimde gogebelerin toplumsal ve ekonomik yasayisi tasvir
ve tahlil edilmektedir. Gigebe yasayisinda insanlarin ahlak ve adetin-
deki gegitli yonler objektif bir surette aciklanarak, gicebe hayatim idea-
lize etmenin zararh oldugu, bu topluluklar1 baska bir yasama imkam
hazirlamadan, degismeye zorlamanin da aym derecede zararh oldugu
diisiincesi ileri siiriiliiyor.

Bazi Avrupalilarin, gigebelerde yurda baghhk ve yurt sevgisi duy-
gusunun bulunmadig iddiasi, esash delillerle giiriitiiliiyor.

Gogebelerde kiiltiiriin gesitli yonleri, genis bir sekilde tasvir ediliyor.
Yazar gigebe ekonomisini anlatirken, bu hayat tarzinin, bu memeleket-
lerin tabii, cografi, iktisadi sartlar: ve bu halklarin kendi topluluk ve kiil-
tiir sartlar1 ve seviyesi ile baglihgnm belirterek; gigebe yasayisim za-
manla geligme safhalar gegirdigi halde, rasyonellik karakterini tamamiy-
le yitirmedigini soyliyor.

Yazar, gogebe yasayisi ve gogebe ekonomisiyle hayvancihig birbirin-
den ayiriyor. O, hayat kabiliyetini yitiren ekonominin hayvaneihk eko-
nomisi degil, ekstensif gicebe ekonomisi oldugunu séylityor. Yazarnn
one siirdiigii diigiinceye gire, “Gigebe ekonomisinden ayrilmak hayvan-
clign birakip, ikinei bir tiir ekonomiye gegis demek degildir; ekonomi
cinsinin yer ve gartlarin icabma gore kurulugu ve onu ekstensif halinden
kurtarmak demektir.”

Hem Prof. LEDERER hem de Prof. WEBER tezin ikinei bliimii-
nin, LEDERER’in c¢ikardign Leitwirtschaftsarchiv’de yaymlanmasim
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istemislerse de, Dr. Tahir Sakir Bey eserin biitiiniiniin degil de yalnizea
ikinei bolimiiniin adigegen dergide yaymlanmasina razi olmanus. Ta-
hir Bey 1931'de Berlin’e yerlestikten sonra, orada bir vandan Yas
Tiirkistan dergisinin yayum ile ugrasirken, bir yandan da Hochschule
fiir Politik’te yeniden égrencilige bashyor. Nedenini, amlarim anlatirken
soyle agiklamakta: “Berlin’de Hochschule fiir Politik’e talebe olarak ya-
zildim, Sebebi sudur: Talebelere iki misli para veriyorlar. Ben ikinci defa
talebe olarak bu iki misli paray: aldim. Bu paranin yansim da gkanp
dergiye verdim. Bu suretle ii¢ sene, iichuguk sene kadar, bu Hochschule
fiir Politik’in en iyi siyasi bilgi sahibi olan hocalarima en miti ve saglam
bir talebe olarak devam ettim.”

Berlin’de, 1932 Ekiminde, orada Tiirkoloji é&renimi gérmiis olan
Saadet ISHAKI hammla evlenen Dr. Tahir Sakir Bey, bu Yiiksek Olkul’-
da gerek ogrenciligi sirasinda, gerekse mezuniyetinden sonra bilimsel
¢ahsmalar yapmis, konferanslar vermis bulunuyor.

Buraya kadar anlatilmaya ¢alisilan hayatini, bir bakima tekrar da
olsa, ozlilk dosyasinda verilen birkag paragrafhik derli toplu bilgi ile
pekistirmek ve tamamlamakta yarar var:

“Dr. Tahir Cagatay aslen Tiirkistan Tiirklerindendir. ilk ve orta
tahsilini memleketinde ve Azerhaycnn’da yapmus, yitksek tahsilini de
Almanya’da ikmal etmistir. flkénce Berlin Universitesi’'ne kaydolarak
bir sene orada kaldiktan sonra Heidelberg Universitesi'ne ge¢mis ve Dr.
Phil. esasinda Promotion imtiham vermek ve bir niishas ilisik tezi hazir-
lamak suretiyle yiiksek tahsilini sona erdirmistir.

Berlin’de basheca Geh. SCHUMACHER, Prof. SOMBART, Prof.
BERNHARD, Prof. DESSOIR, Prof. DIETZE gibi hocalan dinlemistir,
Heidelberg’de Geh. A. WEBER, Prof. BRINKMANN, Prof. LEDERER
(namzedin esas hocasi olan bu zat halen Amerika’da Washington’da bir
Sosyoloji Enstitiisiiniin miidiiriidiir) (Zaten yukanda adigegen her iig
hoca meshur Max WEBER mektebindendir). Bundan baska Prof.
ALTMANN, Prof. GUMMBEL, Prof. SALIN, Prof. SOMMERFELD,
Prof. ECKARD, Dr. MANNHEIM, Prof. SALZ, Dr. BERGSTRASSER
gibi hocalarin derslerini dinlemis ve yanlarinda ¢alismistir. Hukuk pro-
fesorlerinden Geh. THOMA ve Prof. JELLINEK yanmda Devlet Na-
zaviyeleri derslerine calismis ve Prof. HEINSHEIMER, Prof. PERELS,
Prof. GEILER gibi hocalarin muhtelif hukuk sahilarma dair derslerini
dinlemistir. Geh. H. RICKERT, Prof. JASPERS, Prof. HOFFMANN,
Prof. BUBNOF, Dr. FAUST gibi hocalarin yaninda Felsefe derslerine,
Prof. W. ANDREAS yaminda da Tarih iizerine ¢alismistir.
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Adigegen hocalardan Prof. LEDERER yaninda Sosyal Ekonomi
ve Sosyoloji, Prof. JELLINEK yaninda Staatslehre, Prof. JASPERS
yaninda Felsefe ve Prof. ANDREAS yaninda tarihiten imtihan olmustur.

Ister devam etmis ve ¢alismis oldugu dersler, ister imtihan mevzu-
lari, her seyden 6nce yapilan tahsilin karakterini gistermektedir. Eko-
nomik tahsil ve ¢ahsmalarinda Zirai Ekonomi'ye fazlaca ehemmiyet
atfetmis oldugu, ortaya koymus oldugu eserlerinden de anlasilmaktadir.
Yine bu eserler, bu tarz— hareketin i¢ sebep ve mahiyetini de agikga gos-
termektedir,

Takdim etmis oldugu tez Prof. LEDERER ve Geh. WEBER ta-
rafindan tetkik ve kabul edilerek Senato nezdinde miidafaa edilmistir.

Dr. Tahir CAGATAY bundan sonra da Almanya’da kaldigi uzunca
miiddet esnasinda, tiirlii ilim miiesseselerinde ¢alismuistir. O eciimleden,
uzun zaman Berlin Yiiksek Siyasal Bilgiler Okulu’nda Geh. CLEINOW,
Dr HAUSHOFER, Dr. SCURLA gibi hocalarin idare ettigi enstitiler-
de cahsmistir.”

Ikinei Cihan Savasi baslangieinda Dr. Tahir CAGATAY esiyle bir-
likte Tiirkiye’ye tasimr. Bu tasmmmada &nemli iki nokta, Tiirkiye’ye
gelmeyi o siralarda Amerika’dan gelen teklife tercih etmesi ve kitap-
larim Tiirkiye’ye getirebilmek igin biitiin ev esyasimi Berlin’de satmasi-
dir. Burada, yine amlarindan bir nakilde bulunmak gerekecek: “Tiirki-
ye'ye gelip, Tiirkiye’de hocaliga devam edecektik. Ciinkii ikimizin de
Almanya’da iken yapmis oludugumuz oldukeca genis ve derin akademik
bilgimiz vardi. Hatti o siralarda benim Amerika’ya gitmek ihtimalim
gayet yakin bir sekilde meveuttu. Ben Amerika’ya gidip orada yabane:
mubhitte yabaner insanlar i¢in ugrasip gidecegime, kendi memleketim
olan yere gidip orada hemsehrilerime bir parga yardimer olabilirsem daha
iyi olur diye diigiindiim. Hanimim da bu diigiincede idi ve buraya geldik.
Ama biz buraya geldigimiz zaman, bizi karsilayanlar maalesef bizim
diisiindiigiimiiz sekilde ¢tkmadilar.” :

Ailesiyle Ankara'ya yerlesen Dr. Tahir CAGATAY bir miiddet Zi-
raat Bakanhg Misavirliginde calistiktan sonra 26.5.1949°da Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi'nde Sosyoloji Ogretim Gé-
revlisi olarak hocalifa baslamng, aym fakiltede Kapitalist igtimai Ni-
zam ve Bugiinkii Durumu adim tasiyan habilitasyon teziyle 16.11.1953"te
Universite Dogenti iinvamm almis, 23.3.1963'te Giiniin  Sosyolojisine
Giris adli Profesoiliik takdim tezi ile de Profesorliige yiikseltilmis,
19.7.1972’de emekliye ayrilmstir,
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P of. Dr. Tahir CAGATAY, 1950°li yillarda Tiirkiye’ye gelip Istan-
bul Universitesi'nde konferanslar, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi ile Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi'nde dersler vermis bulu-
nan iinlii sosyolog Ord. Prof. Dr. Hans FREYER’in sosyoloji teorilerine

dair derslerini de Tiirkge'ye gevirmis ve onu eklerle zenginlestirmistir.

Tiirk Sosyolojisi'nin baslangicin1 sozkonusu eden Ziya GOKALP
ve Prens SABAHADDIN hakkindaki yukanda ézetledigimiz yazlarn-
dan baska Auguste COMTE, LE PLAY, Herbert SPENCER, Albert
SCHAEFFLE, Emile DURKHEIM, Vilfredo PARETO, Ferdinand
TONNIES ve ozellikle George SIMMEL hakkindaki ek yazlanyla sos-
yolojinin iki Cihan Savasi arasi durumuna iliskin incelemesi Tiirk Sos-
yolojisi'ne énemli bir katk: tegkil eder.

Tiirk Sosyolojis’ne katki olmak bakimindan daha ¢ok émem tas:-
yan eseri Giiniin Sesyolojisine Girig'tir ki, sistematik anlamda modern
sosyolojinin bir girisidir. Burada modern sosyolojinin yéntemini, yap:
ve degisme olarak topluk durumlarini, bilimsel agidan islemektedir. Ki-
tabin 6zellikle birinci baskisinin 6nsizii, sosyolojinin dogup geligmesini
ve gagdas topluluk karsisindaki bir bilim olarak gérevini veciz bir gekilde
ifade ediyor: “Sosyolojinin, insanhfn modern i¢timai nizam g¢aginda
kargilastif gesitli giicliiklerle siki sikiya bagh olarak dogmus ve bu du-
rumuyla miitenasib bir sekilde gelismis bir bilim oldugu bilinen bir
hadisedir. Gegen asrm ilk on yillarinda Saint SIMON ve Auguste COMTE
gibi fikir adamlan tarafindan Fransa’da baslayan igtimai hadiselerin
bagli oldugu tabii kanunlari arama tesebbiisii veya 1848 Thtilali’ni mii-
teakip Almanya da baslayan Lorenz Von STEIN, Karl MARX ve W.H.
RIEHL gibi sistemeilerin yapmak istedikleri de zamanlarinda beliren
igtimai zorluklarin sebeplerine niifuz etmek ve ¢oziim yollarim aramak
gayesini giitmektedir. Birbirine zd iki kaynaktan beslenerek gelisen
bu cereyanlarn giittiikleri gaye ve hedef bakimmdan birlesmekte
olmalan, dikkate deger bir énem tagimaktadir.

I¢timai hayatin kaynasan buhranl: devresi bir parga yatisir gibi o-
lunca, sosyoloji aktiiel hayat sahnesinde karsilagilan zorluklar gideimek
gibi ameli hedeflerden uzaklasarak, tamamiyla nazari mahiyeti olan
bir ilim olma istikametini tutmustur. Son girdigi bu mecrida oldukga
miihim gelismeler kaydeden sosyoloji ekzakt ilimler arasinda yer alma
hakkim kolayca kazanmestir.

Bu gelismenin bugiinkii durumda, modern i¢timai nizamin yaratif
olan cemiyet ve kiiltiir biinyesinde yeni yeni anzalar belirmege basla-
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mistir. Gittikge genisleyip derinlesen bu zorluklar, sosyolojiyi yeni bag-
tan aktiiel i¢timai hayat hadiseleri iizerinde fazlaca durmaya siiriikle-
mistir. Bugiiniin sosyolojisi kendisine tekaddiim eden devrenin sirf nazarf
siahada ¢ahgan bir bilim olmak tandansi yanina, giiniin i¢timéai hayatt
meseleleriyle ugrasan bir ¢esni eklemek zarureti duymustur. Viakia bu
istikametteki gelisme, bazi bakimlardan, sosyolojiyi oldukga miibalagal
bir sekilde aktiiel meselelere inhisar ettirmek yolunu tutan sebep ol-
mustur. Fakat son zamanlarda olduk¢a mitedil bir cereyan olarak her
iki cepheyi muayyen ayarlamaya tibi kilmak suretiyle, herbirine gelis-
me ve karsihikh dayanisma imkam veren bir yol belirmis ve on plam isgal
etmis bulunmaktadir.

Gercekten de bugiiniin diinyasi, olduk¢a karisik igtimai zorluklar
icinde ¢irpinmaktadir. Her tarafta az veya ¢ok nispette goriilen bu ha-
dise, yeryiiziiniin baz kisimlarinda muayyen sebepler altinda oldukga
had bir kaynasma halini almis bulunmaktadir. Coktan niifuz ve tesiri
altina girmis oldugu modern i¢timai nizamm unsurlarim tamamiyle be-
nimseyerek kendi biinyesine maletmek hamlesi iginde bulunan memle-
ketimiz, bugiin ddeta bir igtimai kaynasma laboratuvari halini arzet-
mektedir. I¢timai, iktisadi, harsi ve siyasi hayat sahnelerinin herbirin-
de bir nevi yeni bastan kaliplanma ve teskilitlanma hédisesi miisahede
edilmektedir. Iste bu hadiseler, memleketimiz igin, biitiin i¢gtimai me-
selelerimize oldukga sarih islenmis ve gelistirilmis sosyolojik bilgi ve kiil-
tiir ile yanagilmasim zaruri kilmaktadir. Bu da, olduke¢a biiyiik sayida
bu bilgi ve kiiltiir sahasina agina insanlarin bulunmasim gerektirmek-
tedir” denilerek, eserin, bir sistem hilinde tasarlanan “Sosyoloji’'nin
girigini tegkil ettigi belirtiliyor. “Biitiin temas edilen meselelerin bura-
da bahis konusu edileninden daha tesinin, bu girigle hazirlanan zemin
iizerinde yapilacak miiteakip kisumlarin iglenmelerine, yani sistemin
miiteakip kisimlarmda yapilmas: diisiiniilen derinlemelere terkedilmesi
uygun gorilmiistiic” deniliyor. .

Nitekim rahmetli Professr Dr. CAGATAY, ekonomi sosyolojisini
gerek Ekonomik Sosyoloji adim tasiyan derslerinde, gerekse Kapitalist
I¢timai Nizam ve Bugiinkii Durumu adim tastyan eserinde, Is Otomat-
lasmasinin Iktisadi ve Igtimai Sonuglare Etrafinda ve Sinai Ihtilal Mef-
humu Etrafinda baghkh makalelerinde derinlemesine ele almis bulunmak-
maktadir. Evli Cifiler Arast Miinasebetlerin Baz Tezahiirleri Etrafinda,
I¢timai Nizam-Kadin Cemiyet, Modern Aile ve Sosyal Problemleri adl
makaleleri Aile Sosyolojisi; Niifus Sosyolojisi Meseleleri makalesi Niifus
Sosyolojisi; Tiirkistan Pamuk Ekonomisi ve biiyiik hacimli Medeniyet
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Geligmesinde Sosyal Ekonomik Faktor Olarak Su Problemi adh kitaplar
Tarim Sosyolojisi: Film ve Sinemamn Igtimai Onemi, Radyo ve Tele-
vizyonun Igtimai Onemi, Basimin Igtimai Onemi, Egitim ve Ogretimde
Yenilik I¢timai Zarurettir, Genglik Kusagv Igtimai Onemi Biiyiik Olan
Bir Ziimredir gibi incelemeleri Egitim Sosyolojisi; Kizl Emperyalizm,
Sovyet Rusya’da Milletler Meselesi Céziilmiis miidiir?, Tiirkistan Seya-
hatnamesi’nin Ortaya Koydugu Gergekler adim tasiyan kitaplan ve De-
mokrasilerde Siyasi Partiler adlh makalesi Siyaset Sosyolojisi alanindaki
arastirma ve incelemeleridir. Ayrica Kiiltiir Bunalumu ve Elitler Problemi
baghikh makalesi yine bu ézel sosyolojilerle ilgili, baska deyisle kiiltiir
sosyolojisinin bir yiniinii daha aydinlatan yazisidir. Rahmetli Hocamizin,
Sanayilegsmis Memleketlerin Kéy ve Kiylii Topluluklary Problemleri
adim tasiyan ve kendisinin, “bununla ben, simdiye kadar sanayilegmis
memleketlerin agrar alaminda karsilasmis ve karsilasmakta olduklar
problemlerini anlatmak suretiyle, bugiin bizim gibi sanayilesmeye gir-
mekte olan memleketlerin kapisinr ¢almakta olan hadiseleri izah etmek
istiyorum™ diye, ilgili agiklamada bulundugu ve 150-200 sayfa oldugunu
belirttigi eserin ancak 61 daktilo edilmis sayfasi elimizde bulunuyor.

Baz Tiirk sosyologlarina gire, “1970’lerin ilk yillarmdan itibaren,
Tiirk sosyolojisi'nde giindeme gelen yéntem sorunu, son 8-10 yildan beri,
ozellikle geng sosyologlarimizin ilgi merkezi olarak biiyiik 6nemini siir-
diirmektedir”. *“1970 lerin ilk yillarmda yintem sorunu giindeme gelin-
ceye kadar, Tiirkiye'de ¢ogu zaman yéntem teknigin yerine gegmisti.
Yontem ve arastirma teknigi fark gozetilmeden kullamhyordu. Ciinkii,
sosyolojik aragtirmalarin uygulanmasinda fark gizeltilmeden yéntem
ve aragticma teknigi birbiriyle kanstirthyordu™ (Dog¢. Dr. Dogan ER-
GUN, Tirkiye’de Cumhuriyet Diéneminde Sosyoloji ve Geligmesi). Du-
rumun gergekte biyle olup olmadigimi tartismaya girmeden belirtmek
gerekir ki, Prof. Dr. Tahir CAGATAY "in “Giiniin Sosyolojisine Giris"teki
“Sosyoloji, Miinferit ve Miistakil Bir Bilim Oluyor” bashkh béliimiinde
bu tiirlii bir iddiay1 giiriitecek mahiyette, sosyolojinin nasil bir bilim
oldugu, dteki sosyal bilimlerden nasil ayrildif, topluluk olaylarina na-
sil yaklastigi, sosyografiden farki ve sosyolojik metodun ézellikleri yer
almaktadir. Burada, modern sosyolojinin metodu ortaya konmaktadir
ve Sosyolog CAGATAY’mn, hocalar1 Alfred WEBER, LEDERER ve
BRINKMANN gibi Max WEBER ggnmda bulundugu, fakat daha son-
raki gelismelerin iginda itidalli bir sekilde yiiriidiigii séylenebilir.

CAGATAY a gore, bilimleri yalmzca konularmna gire ayirmak yet-
mez. Bilimler maddi malzemelerinden ziyade mesele vazedis tarz-
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lariyla birbirinden ayrihrlar. Onemli olan, mesele vazedis tarzdur.
Sozgelisi, Tabiat bilimleri bakimindan bir insanin organizmasim aym
zamanda hekim, biyolog ve kimyager ele alarak cesitli sekillerde ugra-
sabiliyorlar. Konu olarak insan organizmas: bunlardan herbirine degisik
agilardan ugrasma imkan1 veriyor. Bunlardan herbiri bir metod sis-
temine ve kavramlar, terimler yigimna dayanarak c¢alismaktadir. In-
sanin toplumsal yasays: ile ugrasan bilimler icin de durum béyledir.
Sosyolojinin, diger sosyal bilimlerle ortak sayilmas: gereken bir konusu
vardir. Yalmz o, toplumsal tezahiirleri kendi yontemiyle gozler ve ele
alir. O, her tiirlii topluluk sekillenmesi ve kurulusu olarak tezahiir eden
insanlarm birlikte yasama olaylarim derinden derine kavramaga cah-
sir. Bu kavrama, dgrenme, yalmz toplulugun maddi hayat yiiriitiimii
ile ilgili olmakla kalmaz; ayn1 zamanda manevi kiiltiirel hayat olaylarim
da igine alir. Demek ki, aralarindaki biitiin yakinhga ragmen toplumsal
bilimler, mesele vazedis tarzlarmm farkh olusu dolayisiyla, birbir-
lerinden ayrilip uzaklasiyorlar. Sézgelisi, belli bir gevrede biiyiik bir sa-
nayi kurulusu gelisirse, burada gizlenebilen toplumsal gergekleri bir
iktisatg: bir hukuk¢udan, bir tarih¢iden veya bir beseri cografyacidan
tamamiyle bagka bir agidan goriir, bagka tiirlii anlar ve agiklar. Burada
iktisat¢ isboliimii, tiretim faktorleri, miitesebbis fonksiyonlari, ranta-
bilite vesaire gibi kendi alanina 6zgii kavramlan ¢ikig noktas: olarak alir.
Iktisate1 igin, kiiciik isletmeden biiyiik isletmeye gecis, bir iktisadi pren-
sibin tahakkuk etmesiyle izah olunur. Isletmeci bu giriis noktalarim
isletmenin somut teskilatlanmasi, finansmam, siiriim imkéanlari, maliyet
ve fiyat meseleleri, iicret sistemi gibi hususlarla tamamlamak suretiyle
kendi gbriisiinii ortaya koyar. Bir hukukeu ise herseyden once, segilmis
olan teskilat seklinin hukuksal esaslarim sorusturup arastirmak suretiyle
meseleyi kendi agisindan aydinlatmaya cahsir. Adi gegen sanayinin
kurulus sekli hisseli anon*m sirket oldugunda, hukukgu her geyden dnce
yonetmelik ve statiiyii inceler. Belki de gerekirse fiizyon anlagmalarini,
bankalarla olan anlagmalar incelemek ihtiyacim duyar.

Bu olayda bir iktisat tarihgisi, kurulmakta olan geng¢ sanayiin gelig-
mesinin ne gibi devamhliklara dayanmakta oldugunu ortaya koymaga
ugrasir. O, bu isletmenin olusup gelismesinin arkasinda bir genel tarihsel
dayanagin bulunup bulunmadifini aydinlatmaya ¢alisir. Bir begeri
cografyaci ise her seyden dnce, bu olayda cografi mevki, iklim sartlar ve
yorenin kurulugu gibi hususlara énem verir. Cografyac bir de niifus
meselesi, ulastirma kavsak noktalarinin durumu, iskén sekilleri gibi hu-
suslara dikkat eder. :
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Toplulukla ilgili gesitli bilim kollarinin, sizkonusu meseleye yanas-
ma tarzlarimi boylece dzetledikten sonra, “Bu olayda sosyolog ne yapar ?”
sorusuna gelince; sosyolog her seyden 6énce bu biiyiik sanayi kurulusu-
nun insani topluluklagma olay: ve topluluk yasayis: icin ne gibi 6nem ta-
sidigi, bu insan toplulugunun toplumsal kiiltiirel menfaatinin ortaya
¢ikan degismeden ne gekilde etkilendigini, biyle bir kurulusla topluluk
yasayisi arasidaki iligkileri belirtmege cahsir.

Sosyolojik incelemede mesele vazedisin diger sosyal bilimlerin ulas-
tiklarmdan tamamiyle bagka bir sonuca gitiirecek karakterde olusu,
onun esas hususiyetini tesgkil eder. Meseld, iktisadi gériis noktasindan
dogrulugu kabul ve isbat edilmis olan herhangi bir mesele, sosyolojik
goriigle, belirli giicliik ve tehlikeleri tasiyabilir ya da dogurabilir. Nitekim
bir iktisadi iyimserlige yonelme olarak kabul edilebilen modern biiyiik
sanayie ge¢is olay1, toplumsal bakimdan pek az elverisli sonuclar vermis-
tir. Agikga goriillmiistiir ki, iscilerin biiyiik sehir ve sanayi merkezlerin-
de biiyiik kitleler halinde birikmesi, konjonktiir hassasiyeti fazla olan
sanayide tek tarafh olarak sermaye yatirilmas: gibi olaylar bazan biitiin
saglam kurulugtaki topluluk yasayisinm temeli olan dengelilik ba-
kimindan tehlike halini almistir,

Simdi Sosyeloji’'nin insan topluluklarim, toplumsal kurum ve kuru-
luslarda birlikte yasayisi ve insanlararasi iligkileri arastinp inceleyen
bilim oldugu anlayisiyla, toplumsal hayat ve kurulus sekillerini miisahe-
de edebilmemiz igin hangi gesit metodlara sahip bulunuyoruz? Metod
meselelerini sézkonusu etmekle, sosyolojinin konusunun ne kadar genis
bir alam igine aldig1 da acgikea anlasilmus olacak.

Her taraftan topluluk gergekleriyle sarilmis oldugumuz gibi, kendi-
miz de gesitli sekillerde bu olaylara katilmis bulunuyoruz. Herbirimizin
toplumsal olaylara dair, bilimden énce su veya bu sekilde edinilmis gi-
rii ve anlayislarimz vardir. Fakat bu gesit, giinliik yasama gorgiilerin-
den toplayip 6grenmis oldugumuz bilgiler, heniiz bilimsel olarak kabul
edilebilecek bir sey degildir. Béyle dogrudan dogruya birlikte yasayisin
gorgiilerinden veya surada burada gormek ve okumak yoluyla edinilmisg
bilgiler, belirli sistematik kavramlar siizgecinden gecirildikten sonra
bilimsel sayilabilirler. Cesitli bilgi kollarina mensubiyetleri dolayisiyla
toplumsal sorunlarla temasi olan kimseler ve hatta birtakim sosyolog-
lar vardir ki, genel kavramlardan pek aziyla yetinir, somut sosyal ger-
gekleri bilimsel olarak belirlemek ve tesbit etmek igin tanumlayicr ve
aciklayier yaz yazarlar. Bu tarzdaki c¢abismalara genellikle sosyog-
rafi adm veriyoruz. Burada terminolojik kesinsizlik ve giivensizlik
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bulunmaktadir. Sosyal gergekler malzemesinin sistematik esasta toplamp
tasvir edilmesi demek olan sosyografi, sosyolojinin bilimsel yiiriitiimii igin
zorunlu bir unsurdur. Ne var ki, o heniiz s osyoloji degildir. Onun tek-
basina varhi sosyolojiyi bilimsel olarak ortaya koymaga yetmiyor.
Yalmz, sosyoloji ile sosyografi arasindaki sinir da kesin olarak gosterile-
miyor. Ciinkii éyle sosyografik yazlar vardir ki, tamamiyle sosyolojik
goriis temeli iizerinde kurulmus bulunmaktadir. Boylelerini dogrudan
dogruya sosyolojiden saymak miimkiindiir. Fakat bunun yamnda,
sosyografinin biiyiik kismi sosyolojik kavramlara tam olarak dayanma-
makta ve sidece ilk gergekler malzemesi sayilabilecek bir durum ar-
zetmektedir. Sosyografik ¢alismalarda, bilimsel sonu¢ ¢ikartmadan te-
ferruata gomiiliip kalmak tehlikesi her zaman i¢in vardir. Cok teferruata
kagildiginda, malzemenin incelenmesi gergekten gii¢ olacaktir. Dolayi-
styla, baz1 sosyolog ve tarihgiler pek hakh olarak bazi monografik ¢alis-
malarmi béyle giigliikklerle karslasmamak igin kisimlara ayirmyorlar.
Oyleyse, sosyoloji, ifrata siiriikleyecek sekilde malzeme toplamaya dal-
maktan, (ite yandan da saglam sekilde motiflendirilmemis soyutlama-
lardan) kaginmak durumundadir. O, gok dikkatle islenmis ve niianslasmis
bir kavramlar sistemiyle toplumsal gercekleri inceler. Onun nazari esas-
taki meselesi, toplumsal iligkilerin incelenmesinde gereken soyutlama
smirlarini asmamay: bilmektir. Dolayisiyla, her seyden once belirtelim
ki, toplulukla ilgili bilimsel giriiste her toplumsal biitiin, kisim-
larinin toplami degildir ve onlardan ¢ok daha fazlasini
ifade eder. Sosyoloji i¢in, biliinmeyen parcalanmayan birimler esas
degeri haiz oldugundan, béyle biitiinii parcalayan soyutlama, kabul gir-
mez. Ancak bu, metod gerektirmeleri ile bir biiyiik ve karmasik top-
lulugu alt topluluklara aymrarak her birini ayr1 aym ele almanm imkan-
siz_olacag seklinde anlagilmamalidir. Burada sadece yukarda ifade
edilen prensibi gz 6niinde bulundurmadan, onu ihlal ederek sonuglara
gotiiren soyutlamalarin reddi kastedilmektedir.

Topluluk yapisinda beliren olaylar bir gesit tarihsel
baglanis dogrultusunda olmaktadir. Onlar siirekli hareket ha-
linde ve degismede bulunuyorlar. Oyle ise, sosyoloji hig bir suretle soyut-
lamalarim toplumsal yapi degismelerini gozoniinde tutmayacak
dereceye gotiiremez, Biitiniin kisimlarinin toplamindan fazla olmas: o-
lay ise, her seyden once, tahlilci diisiiniisiin miibalagaya gotiirillmemesi
gerektigi uyarisim tasir. Sosyolojide bu diigiiniise bir 6rnek olarak ferd?
psikolojinin topluluklara uygulanmasi meselesi ele ahnmaktadir ki, bu-
rada topluluk, bagimsiz tek tek kisilerin birikmesi olarak diisiiniiliiyor.
Bu sekilde uygulanan analitik psikolojik metod, toplumsal ger¢eklerin
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oldukga biiyiik bir kismuni géziniinde tutmayan bir soyutlamaya yinel-
- mektedir.

Biitiiniin, kisimlarinin toplamindan daha baska ve
fazla olusu, birgok ziimrelerin birlesmesi ile daha biiyiik bir kiiltiir
birligi viicuda getirmeleri hilini de i¢ine almak iizere genisletilmelidir.
Bir halk toplulugu, iginde birlesen gesitli ziimrelerin sira ile sayilmasiyla
anlasilmis olmaz. Béyle bir halk toplulugunun mahiyetini derinligi ile
kavrayabilmek igin, daha birgok seylerin gizden gegirilmesi gerekmek-
tedir. Bir halk toplulugu iginde birleserek onu viicuda getirdigi kabul
edilen ziimrelerin gergek mahiyeti ve fonksiyonu, halk toplulugu varh
hakkindaki bilgi ile ancak anlasilmis olacaktir. So'syoloji icin ozellikle
her tiirlii arastirma ve incelemelerin diizeltilmesi ve tamamlanmas: ge-
rektiginde, her seyden ince, kiiltiir sosyolojisi esasindaki diigiinme tar-
zinin benimsenmesi gerekir.

Yukarida biitiin toplumsal tezahiirlerin tarihsel baglilik-
ta olusunu diger bir 6n sart olarak belirtmistik. Tarihsel goriis ve
kavrayis1 gozoniinde tutmadan, sosyolojiyi anlamak ziten imkansizdur.
Katilan her kisinin toplumsal vaziyet almalarinda 6nem tasiyan gelenek-
lerin olusum ve gelisme zemini olan her ziimre, birer fertleriistii toplu
birliktir, Burada zaman faktériiniin hesaba katilmamasina imkan yok-
tur. Higbir toplumsal davrams zamansiz olarak gerceklesemez. Daima
daha onceden olmus olan birtakim davramlar ve gesitli geleneklerle
baglanig igerisinde bulunur. Sosyolojideki ferdiyet¢i psikolojik akimin
taklit adm verdigi durum da, ¢ogunlukla gegmiste olusmus olan top-
lumsal kurallarm sessizce ortaklaga kabul edilmesinden baska bir sey
degildir. Taklit, ziimre geleneklerinin primer oldugu yerlerde de kisinin
davramslarim bilingli veya bilingsiz bir sekilde etkiler. Bu cesit ziimre
gelenekleri zaman baghhgindan kurtulmus, daima gegerli olan ferd:
dilek ve diigiince ya da davramslarmms gibi giriilmemelidir. Onlar, yani
ziimre gelenekleri, fonksiyonel olarak yalmz ziimre biitiinii ile baghlik-
ta anlaglabilir. Ziimre varhfmn kendisi de, uzunca devam etmis bir
olug siirecinin yavag yavag olgunlagtirmus oldugu bir iiriindiir.

Yukarida belirtilen iki esas, her seyden énce topluluk yasayisinin,
birtakim tabii kanunlarin etkisi alinda olup olmadig sorusunu aydin-
latmaktadir. Eskiden bir¢ok sosyolog bu soruyu cevaplandirmis oldugu
gibi, bugiin de boyle hareket eden sosyologlar az degildir. Ozellikle sos- |
yolojinin olusum tarihinde yalnizea Tabiat bilimleri metodunu ge-
gerli sayanlar gorillmiigtiir; burada Tabiat bilimlerindeki determinizmi
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toplumsal yasama alanina uzatma egilimi belirgindir. Modern felsefenin
en olgun iiriinlerinden biri olan tabiat ve kiiltiir bilimlerinde metod ve
kavram yaratmalarmdaki muazzam farkhlifin kabili ve genellestiril-
mesi, toplumsal yasama olaylariyla ilgili kanun ve kanuniyet durumla-
rm tamamiyle baska bir diizeye yiikseltmigtir. Biitiiniin, kisimlarimn
toplamindan fazla olusu ilkesi, topluluk yasayisimn biitiin sekilleri
i¢in' gegerlidir. O, tabii anlamdaki organizmler i¢in gegerli oldugn gibi,
biyle yasayan yaratiklarmn topluluk yasanmm da kapsar. Herbir soyut-
lannus yasama siirecinde hangi gesitten bir kanun ve kanuniyet kesfe-
dilirse edilsin, yasamin kendisi aydinlatilmis ve temellendirilmis olmaktan
uzak kalmaktadir. Biitiin yasayis sekillerine, kozal analitik kamit-
landirmadan ¢ok, bir ¢esit teleolojik (finalist) goriis ve diisiiniis tar-
z1 ile daha kolayea yaklasilir gibi oluyor. Toplumsal kanun ve kanuniyeti
arayan sosyologlarin goju psikolojiye kagmuslardir. Ziimreyi, herbiri
belirli bir ruhsal kuralliliga uyan degisik sayida ve ayr: ayr kisilerin top-
lamu olarak gormekle, ziimre igin, bir kanuna dayanan davranislari ya
da tepkileri teshit edebileceklerini sandilar. Kitle psikologlar: da bu
ferdiyetgi goriis noktasimdan bir parga ayrilmig olmakla birlikte, kanu-
niyet tesbit edebilmek konusundaki egilimleriyle, tabii bilimler esasin-
daki diigiiniis ¢ercevesinde kalmaktadirlar. Kuvvetli tarihsel relatif
mahiyeti ile toplumsal gercefi, sadece psikolojik gergekler vasitasiyla
tam. olarak ogrenmek giigtiir. Bu esas yalmzea sosyoloji igin degil, aym
zamanda toplumsal gergeklerin herhangi bir gekliyle ugrasan bir bilim
kolu igin de aym derecede gegerlidir. Bu hususta birgok aragtincilar tara-
findan miibadele psikolojisi iizerine kurulmus olan iktisadi bilimsel goriis
son derecede aydmlaticn bir drnektir. Béylece ortaya ¢ikan tek tarafh
yénlendirme endisesi, sosyoloji ig¢in gok degerli tartismalar doguran
metod gekismelerine yol agmigtir. Metod kavgalan, bazi gen¢ Tarihsel
Iktisat Okulu mensuplarinca ziimre fonksiyonundaki her tiirli miiba-
delenin tarihsel relatif karakterine isaret edilmesiyle baglamigtir. Ger-
cekte sirf iktisadi davranan kisiler arasindaki miibadele iligkilerinin bagh
bulundugu kanunlar, belirli psikolojik temeller iizerinde gelisir. Bununla
birlikte, onlar insani topluluk hayatinin biitiin kollar: ve bigimleri igin
gecerli sayillamazlar. BOHM-BAWERK ve baska birgok Psikelojik
Akim iktisatgilarmm, daima soyutlanmis “miibadele”yi ¢ikig noktasi
edinmeleri hig de tesadiifi bir olay degildir ve kendi haliyle kullamld:g
yerde yanlis da degildir. Yalmz, onlar bu kanuniyeti ziimre formasyon-
larindaki miibadelenin genel kanunu imis gibi genellestirmege giristikleri
anda, en esash hatay: islemektedirler. Boylece onlar farkina varmadan
bir ¢esit “circulus vitiosus” durumuna diismiislerdir. Gergekte, esas iti-
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bariyle fiat tesekkiilii 6znel degerlendirmeden dogar. Ancak 6znel deger-
lendirmeler biitiin bireylerin iginde biiyiidiikleri topluluk sartlarmn ya-
ratmig oldugu fiat sistemiyle ortaya konmaktadir. Zaten fiat sistemi de
kendi édleminde birtakim toplumsal geleneklerle bagh degil midir?
Tipka sosyoloji gibi, iktisat bilimi de biitiin olgu ve olaylarin bir gesit
organik ya da fonksiyonel baglilikta bulunduklari toplumsal ya-
pilarla ugrasir. Yalmz, bir bilim olarak sosyoloji i¢in, ziimre hayat1 sek-
linde tezahiir eden toplumsal gergekler énceldir. Gergekte o da, birtakim
olaylarm agiklanmast igin psikolojiden yararlanir. Fakat bireysel psikolo-
jik tepkilerden tamamiyle baska bir zemin iizerinde bulunan toplumsal
form tezahiirlerini kanun ve kanuniyet kamtlarina bagh kilmaktan sakin-
mak zorundadir. Zaten bu gesit kamitlamalar ve onlarla ilgili kavram-
lar, baska bilim dallarmdan buraya aktarilmakta olan unsurlardir.

Tek tek kigiler arasindaki 6znel psikolojik iligkiler biitiiniinii “sos-
yal-psisik striiktiir” diye adlandiran yazarlar vardir. Bunlar biylece
bu gesit yapry1, asil nesnel topluluk yapisindan ayirtdetmek istiyorlar,
Her geye ragmen, sosyolojide yap1 kavramim toplumsal gekiller 6greti-
sine 6zgii kilmak en saglam ve dogru hareket tarzmdir. Zaten, baglilik-
lar (relasyonlar) kavrami psikologlarin inceleme ve arastirma alanlar
iginde kahyor. Sosyoloji ise, biitiin ilgi ve dikkatini 6ncelikle iligkiler
orgiisii tizerinde yogunlagtirryor. Bu iliskiler bireysel 6znel zemin iize-
rinde olabilecegi gibi, toplumsal-nesnel zemin iizerinde de olabilir. Za-
ten sosyoloji, psikolojik ve ézellikle bireysel psikolojik anlamda kamt-
landirmanin sona erdigi anda baslar. Boylelikle insan yasayisinin zen-
gin gesitlilikler gésteren bigimlerini, ziimrelerde ve diger toplumsal ku-
ruluglarda goriildiigii gibi anlamakta ve sistemlestirmekte ilk adimi sos-
yoloji atmig oluyor. Biylece, sosyolojinin daha acik bir tanmmini verebi-
lecek duruma gelmis bulunuyoruz. Sosyoloji, bireyler, bireylerle ziimre-
ler ve gesitli ziimreler arasindaki iliskilerin ve béylece ortaya ¢ikan top-
luluk kurum ve kuruluslarinm gesitlerini, onlardaki degismeleri ve onlara
dair bilgi ve tasavvurlar inceleyip aydinlatmaya g¢alisan bir bilimdir.
0, sosyal psikoloji ve sosyal tesekkiiller 6gretisinin birlestirilmesiyle,
genel kiiltiirel baghhkta toplumsal gercekleri anlamaya ve anlatmaya
calisir,

Simdiye degin séylenenlerden, sosyolojinin kendi alanini, dzellikle iki
yonde agik¢a sinirlandirmasi gerektigi anlasiliyor. O, bir yandan sos-
yolojik incelemenin gerektirdigi ve son derece verimli “teferruat” cahs-
malartyla kendisini 6zdeslestirmekten sakimmalidir. Su halde o, her
seyden 6nce, kendisini sosyografiden ayiran st tamamiyle kavramis
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olmahdir. Ote yandan, o, tabiat bilimleri esasindaki tabii kanun ve kanu-
niyet teorilerine dayanan genellestirmeye gétiiren her tiirlii soyutlama
(abstraksiyon) sekillerinden kesinlikle sakinmalidir. Sosyolojinin gorevi,
her seyden énce, ¢gok ince bir sekilde niianslasmis bir toplumsal tesekkiil-
ler Ggretisi yaratmakur. Sosyoloji, genel dil kullammindaki toplumsal
kavram eksikliklerini, cok agik ve temiz kavramlar sistemi yaratmak su-
retiyle doldurmak ve tamamlamak zorundadir. O, ziimreler ve belirsiz
birliktelikler arasinda tabaka ile simif, millet ve halk, kiéy ve sehir, tekke
ile cami cemaata ve siyasi kuliip ile siyasi parti arasinda baz farklar gi-
rityor ve gozetiyorsa, bu, sadece dis goriiniigler veya giiniin terminoloji-
sinden hareket etmek suretiyle degil, daha ¢ok, her ziimrenin kendi ma-
biyetine niifuz edilecek sckilde incelenmesi ve durnmunun genel toplum-
sal yapr bakimindan gozoniinde tutulmasi suretiyle yapilmaktadir. Bu
gorev, toplumrsal yasayisa dair genis bilgiyi ve tarihsel goriis ve kavra-
yis1 gerektirdigi gibi, toplumsal baglanislar ve sorunlarla ilgili ¢ok biyiik
tecritbe ve ¢ok ince bir sezig kabiliyetini zorunlu kilmakgadir. Her tiirlii
ziimre yasayist bigimini derinlifine kavrama kabiliyeti olmaksizin, yal-
mzca zihni semalastirma girisimi verimsiz ve kisir kalir. Bunun icin tec-
riibe, gorgii, gozlem gibi hususlar biiyiik 6nem tasir. Herkesin gorgiisii,
gizlemi kendi dleminde simirhdir. Onun icin de “toplumsal sezis™ adi
verilen bir gesit tahayyiil sekli veya yasanmis gorgi yoluyla dgrenmis
olmak bir ¢esit zorunluluk kazamyor. Bu suretle elde edilen veriye “an-
layis” denilebilir. Sezgisel sezisle birlikte gergeklesen “anlama™, anlama-
nin dildeki genel kullamhigindan ¢ok daha derindir. Bu husus sosyoloji
bakimmdan, en az tarih i¢in oldugu kadar biiyiik 6nem tasir. Sozkonusu
“anlay1s”, miimkiin olan en miikemmel 6grenme, tanima ve bilme sek-
lidir. Onun i¢in o, insanda su anda faal olan mantik mekanizmasini idrak
etmeye zaman birakmayacak kadar hizh ve birdenbice oluyor. Dolayisiy-
la burada “anlama™ olay1, bir dogrudan dogruya sezis, bir yaratiahk
olayr olarak tipk: iki elektronik cisim arasindaki 1sik kivilenmlar: gibi
bir anda beliren bir benimseme olayidir. Béyle bir anlamada insanin bii-
tiin ruhsal-zihinsel tabiati tam olarak faaldir. O, aym zamanda ahe
ve verici, yaraticr ve benimseyici olarak faaldir. Zaten bu manadaki
“anlama”, insan varh@min en gok insani olan ézelligidir. Biitiin gergek
insan yapisi eylemlerde bu anlamanin agirh@n vardir. Faaliyet haline
gelmis olan bu “anlayis”, ariyor ve aradigim buluyor. Bu anlayis insan-
lar arasindaki en derin ve en kuvvetli bir bagdir. Onlarin biitiin toplam-
sal, ahliksal varhfinin temelini teskil eder. Bu “anlama”, sosyoloji igin,
bireysel psikolojik méanada bir kavram olarak ahmp kabul edilemez. Bu
durumda o, gesitli toplumsal ziimrelere hakim olan “geist” veya zihni
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atmosfer iizerine kurulmustur. Onun igin de, baz1 sosyologlar, toplum-
sal hayati bu kavram iizerine kurarak aciklamak gibi, bir dereceye kadar
abartmal bir yola girmek cesaretini giosterebilmislerdir.

Sosyolojik kavram yaratim i¢in en énemli zorluk kaynaklarindan
biri, giiphesiz su ya da bu sekilde olusmus olan ziimreler arast baglams
ve ilgililik sorunudur. Zaten toplulukla ilgili gergekler bilimi olan “sos-
yoloji” igin gikig noktasi, toplumsal tezahiirler arasindaki baghlik duru-
munun incelenmesi ve agklanmasidun. Toplumsal yasam tamamiyle
Tabiat bilimleri esasindaki kantitatif gizlemle kavramilamayan kalitatif
ve bir kereye dzgii tarihsel olaylardir. Her ziimreyi aym ayn genel yap:
balkimindan ele almak zorunlulugu vardir. Dolayisiyla sosyoloji, daima
degisen topluluk yapisiyla baghlikta beliren toplumsal gercekler ile mes-
gul olmak zorundadir. Bu arada, bizim de birer par¢asmi olusturdugumuz
vapidan tamamiyle siyrilamayisimizdan 6tiirii, anlayiggmiz stk sik
oznel ve aym zamanda tarihsel esasta belirlenmektedir.

Tabiat bilimleri izinden yiiriiyen sosyologlar icin béyle bir bakis
tarzi benimsenemez. Zaten onlarin temsil ettikleri metod monizmi, yal-
mz niceliksel (kantitatif) kesin tesbitlere ve bu esasta kanunlar koymaga
miisaade ediyor. Onlardaki, soyut olarak diisiiniilen tek tek kisilerin dav-
ranmislarmda gorillen kanuniyeti kesfetmek egilim ve girisimi de bun-
dan ileri gelmektedir. Gergekte ise onu, esas itibariyle insani hayat,
ziimre ve ziimre benzeri toplumsal tesekkiiller igerisinde cereyan edisin-
de aramak ve temellendirmek gerekmektedir. Sirf tahlil metodunun uy-
gulanmasi, bizi bireysel, ruhsal gériis etrafina siiriikklemek tehlikesini
tasir. Béylece birey ile topluluk iligkileri basit bir kozal tepki durumuna
diisiivermek tehlikesiyle karsilasir. Oysa, toplumsal yasam, son derece-
de karmagik fonksiyonel iliskilerin orgiisii ve yapisi olarak kendisini
gosterir. Sentezci ele ahg tarzi uygulandiginda, her ziimrenin bir yap:
baghhg haline getirilmesi gerekir. Bu arada, kiiltiirel dayanagm tiimii-
niin hesaba katilmasi zorunludur. Her gesit ziimre, saddece aym ayn
tarihsel esasla belirip gelismis gercekler olarak kabul edilmekle kalma-
mahidir. Ayn« zamanda onlarim belirli ortak bir toplumsal kiiltiir yapisi-
min yorumecusu olarak da kabul edilmesi gerekif. Nitekim, ortacag esnaf
tesekkiilleri, ortagag devletinin basit yénetim teskilat: gibi o ¢agin asil-
zadeler ziimresi tarafindan temsil edilen askeri formasyonlari, modern
esnaf tegkilatlari, idari biirokrasi ve modern ordu tesekkiilleri aym ze-
min iizerinde bulunuyorlar. Biitiin bu olaylarda daima bir ¢esit fonksi-
yonel baghbkla karsilagiyoruz. Ortagag esnaf tesekkiillerinin 6zerkligi,
kendi kendini yonetmesi ve formasyonlarimin durumu, her seyden énce
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belirli siyasi ve teskilatgthk prensipleriyle bagh bulunuyordu. Bunun
gibi modern esnaf orgiitleri, partiler ve ordular, her seyden énce rasyo-
nalist-kapitalist kiiltiir cevresi disinda diisiiniilemez. Bu anlamda kiil-
tiir sosyolojisi giriisiiyle her bir ziimre kurulusu ve ziimre yasami an-
layisim bir basi ve bir sonu vardir. Yalniz bu yolladir ki, sosyoloji top-
lumsal gergekler bilimi olabiliyor. Sosyolojik diisiiniis tarzi, somut ger-
¢ekler malzemesinden hareket etmek suretiyle genel kavramlara yineli-
yor; bu kavramlardan da kiiltiir felsefesi esasinda yorumlanan toplum-
sal ger¢eklere variyor. Bu arada kavramlarin sosyografik esasta islenip
kiiltiir sosyolojisi esasinda anlasilmas: egilimi birtakim giighikler dogu-
ruyor. Bir sira sosyografilerden bir genel kavram cikarlmas: hig de do- -
yurucu degildir. Formiile edilmis kavramlarm, tarihsel gergeklik olarak
kavramlan toplumsal yapinin birbiriyle siki sikiya bagh kisimlarmin
varyasyonuna gematik olarak uygulanmas: da aym derecede doyurucu
degildir. Onun i¢in Max WEBER, ideal tip esasindaki hipotezini somut
gergeklerle genel kavramlar aras'nda metodolojik yardime: yorum olarak
teklif etmektedir. Burada sozkonusu olan ideal tipler, bugiiniin ve geg-
migin en onemli topluluk gériiniislerinin genel nitelik ve karakteristigini
apagik ortaya koymaga ¢ahsiyor. Boylece, ideal tip somut gergek ti-
pinden ortaya cikislam bakimuindan olduk¢a uzaklasmis oluyor. Fakat
ideal tip haline getirilmis olan bir modelin, somut niteliklerinden atil-
mis olanlan yeniden yerine kondugunda; somut tip ile ideal tip arasinda-
daki aynim yamsira onlarm birbirine bagh yonii de agkca 63renilmis
oluyor. Béylece, somut olaylarda ne gibi 6gelerin ne oranda rol oyna-
makta oldugu da kolaylikla anlasihiyor.

Sunu da belirtelim ki, sosyoloji, sosyografik inceleme sonuglarim
bir kavramlar sistemiyle ele aldigi anda baslar. Ideal tipler, karmasik
kavramlar gibi gittikce artan soyutlamaya dogru ilk adinu teskil eden
unsurdan viicuda gelir. Bu husus toplumsal tegekkiiller Ggretisi yoniin-
de oldugu gibi, toplumsal psikoloji yoniinde de aym kaliyor. Yalmz
her iki taraf, gegitli toplumsal tezahiirler arasindaki ilgililiklerini goz-
oniinde bulundurmahdir. Toeplumsal yapr deyimiyle, gesitli sosyo—kiil-
tiirel faktorlerin etkisiyle olusan toplulukiagmalarin genelini anlamak
istiyoruz. Iste burada ortaya ¢ikmakta olan toplumsal yap1, dogrudan
dogruya bir sosyolojik kavramdir. Yasayan bir viicudun ruhuyla bagh-
hin gibi, bir toplumsal! yapimin da toplumsal maddilestirilmesini teskil
eden kiiltiir ile bir baghhgi, siki bir temasi vardir. Onun igin biitiin sos-
yolojiler sonunda birer kiiltiir sosyolojisi oluyorlar. Bu da topluluk yasa-

nu ile kiiltiir arasindaki karsihkh etkilesme ve igige girmenin incelenerek
aydmlatilmas: demektir.
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Géoriildiigi gibi, Prof. Dr. Tahir CAGATAY in Giiniin Sesyolojisine
Girig adh kitabinda, yukaridan beri daha yalin bir anlatimla aktari-
lan Toplulukbiliminin yéntemi iizerine yazdiklari; bu bilim alaminda
ogrenim goren veya galisanlara, arastirma tekniklerinden énce gelen ve
baghbasina 6nem tasiyan bir yéntem bilgisi sunmaktadur.

Bu satirlann yazan, 1984’de aramizdan ayrlan rahmetli hocamizin
Medeniyet Gelismesinde Sosyal-Ekonomik Faktér Olarak Su Problemi’ni
yayma hazirlamakta, Anilar'im ve eserleri iizerine bir incelemeyi ileri-
de yaymlama dilegini tasimaktadir.

KAYNAKCA

CAGATAY, Tahir (Prof. Dr.): Giiniin Sosyolojisine Giris, 1962, 1968, 1987 Ankara,.

CAGATAY, Tahir (Prof. Dr.): Kapitalist I¢timai Nizam ve Bugiinkii Durumu, 1958 Ankara,
1975 Istanbul.

CAGATAY, Ishaki Saadet: Prof. Dr. Tahir CAGATAY (27.03.1902-27.07.1984), Tiirk Kiilsiirii,
sayr 261, yal XXIII, Ocak 1985, Ankarg, s. 55-59.

CAGATAY, Saadet Ishaki (Prof. Dr.): Prof. Dr. Tahir CAGATAY, Emel, Sayi: 141-145,,,,,
Mart-Arahk 1984, Yenigiin Matbaas), Ankara, s. 83-87.

ERTURK, Leyla: Profesor Dr. Tahir CAGATAY ve Aile Sosyolojisi, 1983 Ankara (Ankara Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi “Lisans Tezi")

FREYER, Hans (Ord. Prof. Dr.) : Tahir CAGATAY (Prof. Dr.); I¢timai Nazariyeler Tarihi
1960, 1968, 1977, Ankara.



ISLAM VE HRISTIYAN BATI*

II- KURUMLAR
224 I- BIR KURULUS OLARAK MEDRESE

Prof.Dr. George MAKDISI
Cev.Prof.Dr. Ismet KAYAOGLU

Universite Hiristiyan Bati'da XI. yiizyiln ikinci yansinda ortaya
gikan sosyal bir teskilat geklidir. Bu durumu ile o, Yunan-Roma diinyasinin
iiriinii degildir. Ayni sekilde Universite kendisinden snceki kilise ya da manas-
tir okullarmdan da dogmamistir. Onlardan hem teskilit bakimindan hem de
egitim 6gretim agisindan farklidir. H. Denifle! ve H. Rashdall2 bu hususu agik
bir bigimde ortaya koymustur. Ayrica, Universite bir teskilat olarak Islima
hig bir sey borglu degildir. Nitekim Islamin da bir tesekkiil olarak Universite
ile hi¢ bir ilisigi olamaz.3 Hukuki sahsiyet kavrammna dayanan tesekkiil,
hukuki ahak ve sorumluluklara sahip soyut bir varliktir. Islam hukuku yalniz-
ca fiziki varlik olarak kisiyi, hukuki bir sahsiyet sahibi goriir.

Universite, yalmz teskilat bakimindan deil aym zamanda Papa ve

Kraldan elde ettigi imtiyazlar ile himaye bakimlarindan da Hristiyan

225 Bat'mm XII. yiizyl iiriiniidiir. Imtiyazlarin ve himayenin tevecihi, va-

tanlarmdan uzakta, yalmzca o yirede yasayanlarin “hemsehri” saydik-

lar1 bir kentte kendilerini “yabanc1” olarak giren bilginlerin tzel duru-

mundan kaynaklanmaktadir. Bu hemsehrilik kavrami da Islima yabanex

bir kavramdir: Biitiin miislimanlar Islam diinyasinin her hangi bir ye-

rinde hukuk agisindan esittirler. Miisliiman 6grenci, bilgin ve gretmen-

ler her hangi bir himaye ve 6zel imtiyaza ihtiyag duymaksizin Islam diin-
yasmin her tarafinda, vatandaslar olarak dolasabilirlerdi.

* Bu geviri Prof. Dr. George MAKDISI'nin, The Rise of Colleges, Institutions of Learning in
Islam and the West, (Edinburgh University Press, 1981) adh eserinin 224-237. sayfalan arasindaki
kisimdar. :

1 H. DENIFLE, Die Entstehung der Universitaten des Mittelalters bis 1400, Berlin, Weidmann
1885, Yeni baski Graz 1956.

2 H. RASHDALL, The Universities of Europe in The Middle Ages, yay. F.M. Powicke ve A.G.
Emden 3 cilt, Oxford University Press 1936.

3 L. GARDET, La Cité Musulmane: Vie Sociale et Politique, Paris, J. Vrin 1954, s. 51,
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Universite, Atina ve Iskenderiye’deki Yunan Akademilerinden,
Hiristiyan kilise ve manastir okullarindan tamamiyla farkli yeni bir ku-
rulustu. Islami tecriibeye tamamen yabanei idi.* Fakat kolej (yiiksekokul)
soz konusu oldugunda durum béyle degildir.5

II- YARDIMA BAGLI BIR KURUM OLARAK YUKSEKOKUL
(KOLEJ)

Universitelerin dogusu, 1100 ile 1200 yillar arasinda bilimde goriilen
bir yeniden canlanma dénemine tesadiif etmistir. Bu yillar arasmda Bat
Avrupa’ya kismen Italya ve Sicilya, daha ¢ok da Ispanya’daki Arap bil-
ginleri vasitasiyla bir yeni bilgi akisi olduS. Bu yeni bilgi akisi Batih bilim
adamlarmea ele abmmistir. Bu husus, Arapcadan Litinceye terciime edil-
mis olan ¢ogunlukla felsefe ve fenle ilgili kitaplarda ayrmmtlanyla orta-
ya konmustur. Béylece Araplarm sahip oldugu bilgilerin ilmin yeniden
canlanmasma katkida bulundugu genel olarak kabul edilmistir.

Ote yandan Araplarin Hiristiyan Bati’daki bilim kuruluglarina ya da
dgretim metotlarina katkilain hakkinda siylenen pek az sey bile gogku ile
karsilanmanustir. Julian Ribera, Disertaciones y opusculos adli yaymlan-
mis eserinde Ortagag Universitesinin Arap egitim sisteminin bilingli bir
taklidine gok sey borglu olabilecegini ileri siirdiigiinde Rashdall’m yayimei-
larindan hiri olan F. M. Powicke, Ribera’nin eserini tavsif ettikten sonra
onun bu iddiasinin doyurucu olmadigim siyleyerek kestirip atmigtir.’
Ribera’'nmin goriisleri inandiriea olmayabilir. Ancak, bu goriislere béliim-
lerden birinin sonundaki ek notlardan birinde yer verilmemis ve bu gi-

4 fslim egitim tarihgileri ¢ogunlukla medreseyi iiniversiteye benzetmiglerdir. Bu konuda Arapga
bir eser (GUNAYMA, MUHAMMED ABDURRAHIM, Tarih el-Camiat al-lslimiyya al-Kubra,
Ispanyolca adi: Historia de les grandes Universidades islamicas, Tetuan 1953)'dir. Burada yazar bii-
tiin yiiksek dgrenim, gercekte Universite anlamina geldigi sonucuna vanr (Ayni eser s. 13 vd.; Sadece
Arapga eserlerde yer almayan yanhg bir anlayiz yansitan bu yanhs tammlama disimda, Gunayma’'nimn
eseri, biiyiik olgiide bilimsel arastimamn iiriinii olan bir eserdir). Fakat iiniversite bu durumu
ile var olmadan ¢ok dnce, yiiksek ogrenim Roma-Yunan diinyasinda, Bizans'ta, Islim’'da ve Haristi-
yan Batda mevcuttu.

5 Medrese ile karsilastinlan bir kurulug olarak iiniversite hakkinda daha fazla bilgi icin bkz.
G. MAKDISI, The Madrasa and University in the Middle Ages, Studia Islamica iginde (Memoriae
J. Schaht Dedicato) XXXII (1970) s. 255-64; G. MAKDISI, The Madrasa as a charitable Trust and the
University as a corporation in the Middle Agcs, Correspondance d'Orient iginde, no: 11, Actes du V*®
Congrés International d’Arabisants et d'Islamisants, Briiksel, 31 Agostos—6 Fylil 1970, s. 329-37.

6. C. HASKINS, The Rise of Universities, Ithaca, Great Seal Book, Cornell University Press
1957, 1. baska 1923, s. 4-5.

7 RASHDALL, Universities, I, 3 n. 1 (Powicke tarafindan).
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riiglerin nigin inandirier olmadigim okuyucuya anlatmak konusunda her
hangi bir ¢aba harcanmamstir.

Universite, Islami tecriibeye yabanci oldugu halde, bagisa bagh bir
kurulug olarak yiiksekokul kesinlikle Islima ozgiidiir. Ister mescit ister
medrese tiiriinden olsun Islaimi okul vakfa ya da bagisa dayanmaktadir.
Vak{m veya bagisin ilkeleri, kolejle ilgili biliimde daha énce ele alinms-
18

Bau Latin diinyasinda kolejin vatam Paris’tir. Bilinen ilk kolej
oradan Kudiis’e yaptifn ilk hacdan yeni dénmiis olan “Dominus Jocius
de Londoniis” adh biri tarafindan 1180’de kuruldu. Bu kurulusa bir siire
sonra 18 fakic 6grenci anlammda “College de dix-huit” ad1 verildi. Ashn-
da kolej vakfedilmis yoksullar yurdundan baska bir sey degildir.!0 Kolej
sozciigii Latince collegium sozeiigiinden gelmektedir. Ve birlestirme anla-
mn ifade etmektedir. Birlestirilmis kolej yarim yiizyildan daha fazla bir
zaman siivesine kadar ortaya gtkmanustir. O zamana kadar kolejler ba-
gisa bagh olarak bilinen kuruluglara dayah basit vakif kurumlaridar.

Yukarida 1. Boliimde vakif bir miisliimanin istege bagh fiili ile yo-
netici iktidarin aracih@i olmaksizin viicuda getirdigi bagnisa bagh bir kurum
olarak nitelendirilmistir. Vakfin kurucusu bireysel olarak bagimsiz bir
bigimde hareket etmis, kendi malim halkin yararina tahsis etmis ve mer-
kezi otorite ya da herhangi bir hukuki kisinin aracihin olmaksizin ken-
disince belirlenmis olanlara vakf1 dogrudan teveih etmistir.

a- Vakif ve Bizansta “Pia Causa”

Bu durumu ile vakif temelde Bizans’m Pia Causa’sindan ve Hiristi-
yan Batr'daki yoksullara dagitilmak iizere kiliselere bagis yapilmasim
saghyan hayir islerinden farkhdir. Bu bagslar, dogrusu, sub modo, yani
onceden meveut hukuki kisiye yapilan bagislardir. Bu nedenle Ortagag
kolejlerinin iki biiyiik vatani olan énce Fransa’da daha sonra Ingiltere’de
vakaflar anlaminda bagisa bagh kuruluglarn bulunup bulunmadig: sorula-
bilir. Ciinkii s6z konusu vakiflarin kuruculan, ne tesekkiiller ne de tesek-
kiillere yapilan bagislar niteligindeki vakiflar’s yaratan bireyler olarak
hareket etmektedir.

8 Bkz. yukaniya Béliim 1, kisim ITI
9 RASHDALL, Uuiversities, 1, 501.

10 Ayni eser, aym yer.
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bh- Vakif ve Fransa'daki “Fondation”

Bu tiir fondation’larin Fransa ve Ingilteve’de ihdas edilmis oldugu
bilinmektedir. Fransa konusunda A. Geoffre de Lapredelle 1311 tarihli
Trente Konsilinden sonra ortaya ¢ikan fondation™un hukuki durumunda
dramatik bir degisiklik olduguna isaret etmektedir.!! Bu konsil herke-
sin huzurunda agik¢a dini tarikatlarn yoksulun malim gasp suguyla ve
vakiflar yeterince korumay: ihmal suguyla yermistir. Biylece kurucular,
farkl bir bi¢imde bagsta bulunmaya baslamislardir. Arras’h kontes Ma-
haut’nun 15 Agustos 1318 tarihli vasiyetinde sunlar yazihdir: “Volo et
ordino quod unum hespitale fiat” (Ben bir hastahanenin kurulmasin
vasiyet ediyorum). Béylece hastahane, kurucusunun hiir iradesiyle tesis
edilmistir.

Bu hiir irade su vasiyyetde gorilebilir: A voulu et voeult lidit Je-
han fonder et estorer, fonde et estore ung hopital en une maison et tene-
ment que il a Voeult et ordonne tousiours sans aulcune defaut sept lictsz
estoffez. Bir somraki yil Limoges’li bir burjuva olan Jean Roche
“Ordonne par son testament que sa maison sise devant l'eglise fut af-
fectée a un hospice ol les pauvres seraient regus et logés™!2,

Bu iki valof da ne dini bir tarikata ne de bir sehre teveih edilmis-
tir. Bu vakiflar ne bags ne de tahsis edilen maldir. Jean Roche evinin
yoksullarin kabul edilip barmdirilacag: bir yurt haline getirilmesini iste-
mistir. Fierin’li Jehan bu isi kendi iradi fiili haline sokmustur. Bir ¢ok
hayir isleri kendi hiir iradeleriyle bagista bulunan kudretli zenginler
(Lord) ve onlan taklit edip dillerini konusmak isteyen zengin burjuvadan
kaynaklanmaktadir.!3

De Lapradelle’in yaptiin gal'smadan bu yana, diger caligmalar da gos-
termektedir ki belli bireyler daha énceden kendi istekleriyle ve merkezi
otoritenin miidahalesi olmaksizin vakiflar kurmuslardir. Boylece XI
ve XII. yiizyillarda képriiler yapilmig ve bu képriilere araziler vakf-
edilmistir'4, XII. yiizyilda halktan kisiler dogrudan yoksullarin yara-

11 A. G. DE LAPRADELLF, Des fondations: Histoire, Jurisprudence, Vue théoriques et

legislatives, Paris. 1894, 47-48,

12 Aym eser, 49-50.
13 Aynt eser, 50-51.
14 M. N. BOYER, Medieval French Bridges: A History, Cambridge, Mass., The Medieval Aca-,

demy of America 1976, dzellikle boliim 3, 31.
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rina, manastirlarm miidahalesi olmaksizin hayirda bulunarak yurtlar,-
yoksul yuvalar1 ve hastahaneler kurmuslardir.!s

De Lapradelle’e gire belli kisilerce kralin verdigi her hangi bir
yetki olmaksizin kurulan bu tiirlii vakiflar XVII. ve XVIIIL. yiizyillarin
fermanlarinin gitkmasma kadar kurulmaya devam etmistir. Bu fermanlar-
dan sonra Fransa, kral tarafindan tesbit edilen hukuki bir kisiye yapilan
sub modo bagislar: seklinde daha 6nceki kendi yerli vakif anlayisma geri
dénmiigtiir, Fakat kralin verdigi bir yetki olmaksizin belli bir kisinin tesi-
siyle ortaya ¢ikan Bizansin Pia Causa’sina oldugu kadar Roma hukukuna
da yabaner olan vakaf tipi gergekte, yalmzea Islamda bilinen bir vakif
tiirii idi. Bu vakif tiirii Bat’’da ortaya ¢ikmadan ¢gok daha énce Islim-
da var olmug ve Bati’da ortadan kalktiktan sonra bugiine kadar devam
etmistir.

c- Vakif ve Ingiltere Tipi Vakif

Ingiltere’deki vakiflar Kara Avrupasmndakinden farkli bir husu-
siyet gistermektedir. Ingilizlere 6zgii vakif, bagka tiir vakiflarin siirekli
olmalarma izin verilmedigi zamanlarda bile, siireklilik unsuru da dahil
olmak iizere *“Islami vakf” a benzer bir bigimde geligmistir. Ingilizlere dzgii
vakif, hukuki sahsiyeti digarida birakan ana 6zelligini korumustur, Fa-
kat vakfin birlestirilmis vakif olmasi ilkesi gelistirilmistir. Ingiltere’de bu
gelisme Oxford’daki ilk kolej vakiflarinda olduk¢a agik bir bigimde go-
ritlebilir, Oxford’un ilk ii¢ koleji: University College, Balliol ve Merton’
‘du. University College, Durham’h William tarafindan 1249’da yapilan
bir vasiyetle kuruldu. Rashdall’m agiklamasina giére her hangi bir kra-
liyet buyrugu ya da resmi bir ilhak bulunmamasmna ragmen, Ortagag-
daki tatbikata gore kolej, kendi adina araziye ve baska miilke sahip ol-
makta hig bir giigliikle karsilasmad1.16 Rasdhall, Balliol College’den siz
ederken oradaki bilginlerin 1266°da Oxford’da yerlestiklerinden bah-
setmektedir. “Bunlar baslangigta kurucusunun édedigi yillik iicretlerle
desteklendiler. Bu kurucu, yatili Sgrencilere haftada 8 penny’lik amk
tahsis etmistir. Bu nedenle Balliol College’in, biraz miiphem de olsa,
Oxford kolejlerinden en eskisi oldugu séylenebilir. Ancak bir kolejin es-
kiligi hukuki bir tesekkiil olarak var olusundan itibaren baslamasma
bagh olarak kabul ediliise, Merton College’in en eski kolej olmas: ge-

15 J. M. BIENVENU, Fondations charitables laiques au XIle siecle: I'Exemple de I' Anjou, Etudes
sur Phistoire de la pauvreté (Moyen—Ages-XVle sidcle yay. M. MOLLET, Publications de la Sorbonne,
serie: ‘Ftudes’ Tome 8, 2 cilt, Paris, 1974.

16 RASHDALL, Universities, 111, 178.
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rekir... Balliol College ashinda diger Oxford kolejleri gibi araziye sahip bir
tegekkiil degildi...”!7 Rashdall, Merton College’den sbz ederken ve onu
University College, Balliol College’le karsilagtirirken sunlan séylemek
tedir: Genelde Merton College, ilk Oxford koleji olma hakkina en fazla
sahip olan kolejdir. Denebilir ki Balliol College, hukuken degil, fiilen on-
dan 6nce meveut olmustur. University College ise fiilen degil hukuken
ondan 6ncedir. Yalmz Merton College, 1264’te hem hukuken, hewm de
fiilen var olmustu.18 5

Rashdall, University College’in fiilen, Balliol College’in de hukuken
kolej niteliginde olduklarim diisiinmek arzusundadir. Fakat o, kolej
adim1 miimkiin olan en tam anlamdan Merton’a vermekte ve bir kolejin
yalmz bagisa bagh bir kurum degil aym zamanda bir tesekkiil olmas:
gerektigini diigiinmektedir. Bununla birlikte bu tiir miiesseselerin tarihi
isiginda ozellikle Islimdaki ilk kaynajn agisindan bakildiginda C.E.
Mallet’nin su hiikmii daha tarihi bir anlam kazanmaktadir. A.B. Emden
de hakh olarak bu hususa dikkati ¢ekmektedir.1?

“Merton modelinden daha eski ve daha basit tiirden bir kurulusu
temsil ettigi i¢in Balliol College’i bir yoksullar evi olarak gormek kesinlikle,
yalmzca Balliol’a degil, Paris’te ve bagka yerde ilk kolejlerin var olug tar-
zin1 ihmal etmek demektir. Walter de Merton’un planlar: 1262 gibi erken
bir tarihte basladi. John Balliol'un planlari ise daha da erken bir tarihte
baglamistir. Durham’h William’mn vasiyeti 1249 tarihini tasi, fakat bu
vasiyet bir kolej kurmak iizere hemen kullanilmamistir. Balliol, Oxford’-
daki en eski bilginler evini temsil eder. Bu evin varhi sadece tahmin-
lere bagh olmayip, kesinlikle ispatlanilabilir. Merton Ingilizlerin dii-
zenli kolej sistemine gore orgiitlenmis en eski tesekkiilii temsil eder. Uni-
versity College ise kendisinden daha sonralar1 bir kolejin gelistigi en eski
bir hayrr kurumunu temsil eder.20

Mallet’nin sizleri gu sekilde ozetlenebilir: Eger biz kollejlerden, ta-
rihsel agidan soz ediyorsak adi gegen ilk iig kolejden biri olan Balliol, ilk
Oxford kolejidir. University College daha sonra bir koleje déniigen ilk
hayrr kurumudur. Merton ise ilk birlestirilmis kolejdir. Sadece biri degil,
bunlarm iigii de Oxford’da bulunmakta idi.2!

17 Ayme eser, 111, 180-1.

18 Aynu eser, 111, 193.
19 EMPEN, Rashdall'n eserinin bu béliimiinii yaymnlady, bkz. Universities, I, XLIII; Aym

eser 111, 181 n. 1’de Mollet'nin eserine atifta bulunulmustur.

not 1.

20 C. E. MOLLET, A History of the Universty of Oxford, London, Methuen 1924-27, I, 83 ve

21 Daba fazla bilgi igin bkz. College.
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Londra’h John tarafindan kurulan “College des dix—huit” mutlak
anlamda bagisa bagh kuruluslarm ilki olmayip, bilginleri barindirma ama-
cryla kurulmus, bilinen ilk kurumdur. Londrali John, kralin verdigi yet-
kiden yararlanmaksizin bir kurulug tesis ederken yeni bir sey yapmis
olmuyordu. Fransa’da kraliyet belgesi tasimayan, yardim amac: tagiyan
baska kuruluglar da daha 6nceden tesis edilmis bulunuyordu. John'un
tesis ettigi kurulusun tasidiin amag bakimindan kendi tiiriiniin ilki oldugu
anlagiliyor, Ciinkii onun amaer yoksul bilginler i¢in barinacak bir yer te-
min etmekti. Bu durumu ile John, Kudiis’e yaptign hacda isittigi ve gor-
diigii seylerden etkilenmis olabilir. 1180 yillarinda, her ne kadar medre-
selerin bizzat Kudiis'in i¢inde meveut oldugu bilinmemekte ise de Ku-
diis’e yakin bélgelerde ¢ok sayida medrese bulunuyordu. Ayrica John’un
bilginler evi Islim diinyasinda ¢ok sayida bulunan bazi hanlarla aym
amact tasimaktadir. Bu hanlarin amaclarindan biri yoredeki mescide
devam eden 6grencileri barindirmakt.

ITI- BIR TESEKKUL HALINE GELMIS VAKIF OLARAK KOLEJ

Kolej, miistemleke Amerikasma &zgii bir kurumdur. Harward,
William ve Mary, Yale, Princeton, Colombia, Philadelphia’daki kolej
(daha sonra Penncylvania Universitesi) Brawn, Rutgers, Dartmouth
kolejleri hep XVII. yiizyilin ilk yansindan XVIII. yiizyihn ikinei yarisina
kadar yani Amerikan devriminden énce kurulmustur. Bunlar, 6zel ola-
rak vakiflar geklinde tesis edilmeleri anlaminda kolej niteliginde idiler.
Bunlar aymi zamanda, miiesseselesmis kolejlerdi veUniversitenin sahip
oldugu iinvan teveih etme imtiyazimi tasiyorlardi. Miiesseselesmis bic
vakaf olarak bu kurum tiirii, Merton College’e kadar geri gotiiriilebilir.
Bu kolej, Oxford ve Cambridge’de kurulan sonraki kolejlere érneklik
yapmustir. Fakat bu kolej, iinvan tevcih ettigi igin Merton’dan farkhdur.
Buna karsihk ingﬂiz kolejleri, Universiteye devam eden ogrencilerin
meskenleri idi. Onun kaynaklarmi bir bagka yerde aramak tarihe daha
uygun diigecektir. Onun onciileri daha dogru bir bigimde New Haven’e
karsiik Yale Universitesi soz konusu oldugunda tasvir edilmistir.22

Yeni Diinya’da iiniversiteleri kurarken halkin sahip oldugu bir
takim kisithliklar, kurucuyu Dublin’deki Trinity College ve Aberdeen’-
deki Marischal College érnegini izlemeye zorlamustir; Oxford ve Cam-
bridge drnegini degil. Aym tegekkiile iinvanlarin tevcihinde iiniversite

22 71, Conn, 316.
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yetkisi, yonetimde ise kolej yetkisi verilmistir. Bsyle bir topluluk ve bu
toplulugun kullandig: binalar kolej diye tanmmustir.23,

Yale konusunda ileri siiriillen kamit, Dublin’de Trinity’nin gesitli
bigimlerde “Trinity College, Dublin”, “Dublin University”, “University of
Trinity College, Dublin™ gibi adlarla amldigina; Isko¢ya’nin Aberdeen
kentindeki Marischal College’in hem bir kolej hem bir iiniversite
olarak kurulduguna dikkati gekmistir.24 Daha sonra bu kanaat devam-

la Yale’in kurulugunu séyle anlatmaktadir:

1698’de 6nde gelen on papaz, bir kolej kurmak, insa etmek ve yonet-
mek iizere miitevellilik yapma konusunda anlasular. 1700 yihnda New
Haven’de bir cemiyet olusturdular. Aym yil Branford’daki bir toplanti-
da The University of Yale College’i kurdular.

a- Sigiienza, King's Marischal ve Trinity

Ogrenim kurumlari tarihinde Kolej-Universite bu tire ile ayril-
mig iki unsurdan her birinin temelinde yer alan yalnizea hukuki kavram-
larla yeterince agiklanabilen ilging bir gelismedir. Bu iki unsurdan biri
kolej vakfi, 6teki ise tiniversite kurulusudur.

Rashdall,26 Ispanya’daki Sigiienza Universitesini (1489) ele alirken,
bir kolej—Universite kaynasmasindan bahsetmektedir. 1477°de bir rektorii,
12 bilgini (= 6grencisi) ve 4 6grenci-hizmetgi bulunan bir kolej kuruldu.
Basgdiyakos tarafindan vakif tesis edilmistir. Bu kolejin tevliyeti Basdiya-
kos’a birakilmigtir. 1489°da Papa VIII. Innocent, kolej 6grencilerinin Stu-
dium’un doktor veya masterlerinden bakalorya derecesi, doktorlar tara-
findan yapilan bir imtihandan sonra Universite sansilyesi (iiniversite
emini) olan piskopostan doktora ve agregasyon (égretmenlik yapabilme)
derecesi alma hakkim vermistir. Boylece Papa onlara, diger iiniversite
mezunlarinca sahip olunan ayricaliklan saglamistir. Kolej rektérii aym
zamanda iiniversite rektorii olma suretiyle de kolej ve iiniversite bir tek
kurum halinde kaynastinlmistir. Bu.daha sonralan Ispanya’da Alcala ve
basgka yerlerde, benzeri kolej—iiniversiteler i¢in bir 6rnek olusturmustur.27

23 U.S. Reports, Case of Yale University v. New Haven, 71 Conn, 316, Ocak 1899, s. 324,
24 Ayni eser, aym yer.

25 Ayni eser, 325-6.

26 RASHDALL, Universities, 11, 105.

27 Aym eser, 11, 104-105.
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Siguenza kolej-iiniversitesinde, onun kolej niteligini belirleyen etken
1 rektér, 12 dgrenci ve 4 dgrenci-hizmetgi igin biv vakfin bulunmas: idi.
Onun iiniy ersite niteligini belirleyen etken ise derecelerin teveihi idi. Hem
kolej hem de iiniversite igin bir tek rektér bulunuyordu.

Kolej-iiniversiteler, ispanya’dan sonra Iskogya ve Irlanda’da kurul-
du. Iskogya’da bu tiir iki kurulus tesis edilmistir. Bunlardan biri 1494°te
kurulan King’s College, digeri de 1593’te kurulan Marischal College’dir
Irlanda’da ise 1591°de Trinity College kurulmustur.

b- Miistemleke Amerikasimin Kolejleri: Dartmouth Ornegi

Miistemleke Amerikasinda koléj—iiniversitesinin gelisme ozelligi,
Woodward’a karsi Dartmouth College miitevelli heyetinin agtin davada
Birlesik Devletler Yiiksek Mahkemesinin yargiclarinin kararlarimdan agik-
¢a anlagilabilir, Bu kararm tarihi 1819°dur. Bu karar sirasinda yapilan
miizakereler, kolej—iiniversitenin ikili hukuki niteligini acik¢a ortaya koy-
maktadir, Bu ikili hukuki nitelik, bir tek kurulus halinde kaynastirilmis
olan 6zel bir bigimde yapilmis vakif ile ortaya ¢ikan tesekkiildiir. Daniel
Webster, hayirlarin kullanimi konusundaki yasal hiikmii, New Hamp-
shire Devletine karsi ileri siirdiigii delilin temeli olarak kullanmistir.
Ona gére New Hampshire'm Dartmouth kolejin durumunu, bu kolejin mii-
tevelli heyetinin arzularmm hilafina, ézel bir kurum olmaktan gikarp,
bir devlet tiniversitesi durumuna déniistiirmesi miimkiin degildir. Temel
delillerden birtanesi siz konusu kolejin zel bir bagis olmas: idi.

Woodward’a karsi Dartmouth kolej davasi, kolejin aym zamanda
tegekkiil haline getirilmis bir vakif olarak kurulmasiyla ilgilidir. Kole-
jin yalmz hukuki durumunun degil, ayn1 zamanda tegekkiiliin de hukuki
durumunun miizakere edilmesi iste buradan kaynaklanmaktadir.

Basyargic Marshall''n goriisii tesekkiil ile ilgilidir: Tesekkiil goriil-
meyen, elle tutulmayan sun’i bir varhk ve yalmz hukuk nazarinda var
olan bir seydir. Yalmz hukukun tesis ettigi bir sey olarak tesekkiil, ancak
tesis belgesinin ya agik bir bigimde ya da varhna bagh olarak kendisine
teveih etmis oldugu 6zelliklere sahiptir.

Séz konusu olan bu hususlarin, tesekkiiliin tesis hedefini ger¢ekles-
tirmesi beklenir. Bunlardan en 6nemlileri arasinda ebedilik ve tabir caizse
sahsiyeti yer ahr. Bu ozellikler bir ¢ok kisinin devamll olarak birbirini

28 H. WHEATON, Report of Cases Argued and Adjudged in the Supreme Court of United States,
Subat durusmasi, 1819, Newyork, R. Donaldson 1819, s. 518-715.

29 Ayny eser, s. 562-3.
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izlemesinin aym gey olarak diigiiniillmesini ve bir tek kisi olarak hareket
edebilmesini saglayan 6zelliklerdir.30

Yargic Marshall, tegekkiilii tamimladiktan sonra onun sahsi hayirla
iligkisini gu sozleriyle ortaya koymaktadir. Bu 6zel vakif kuruluslarmda
hiikkmi sahis, biitiin hukuki ve esit menfaatlere sahiptir. Ve vakfin sart-
larii yerine getirmek amaciyla hayirda bulunanlan biitiiniiyle temsil
ettigi i¢in Birlesik Devletler Anayasasi ile korunan haklara sahiptir.3!

Yargig Washington, yargic Blackstone’un, tesekkiilii, bir imtivaz
olarak tammmlamasim iktibas etmektedir. Tesekkiil, baz1 kisilere verilen
kurulus haline gelmeyi saglayacak olan bir imtiyazdir. Tegekkiil, siyasi
bir sahsiyet olarak meveuttur, Siireklilik yetkisine ve hiikmi fiilleri yerine
getirme yetkisine sahiptir. Béyle bir tesekkiiliin, her ferdinin de bir im-
tiyaza, bir dzgiirlige sahip oldugu siylenir.32

Yargig Story, belli bir heyetin yionetimindeki tesekkiilii, genel hu-
kukta, belli bir ad altinda miisterek karakteri itibariyla kendisini olustu-
ran tabii gahislara ait olmayan bazi muifiyetleri, imtiyazlar ve yetkileri
haiz olan miisterek bir sahsiyet halinde birlestirilmis bir bireyler toplami
olarak tamimlamaktadir. Baska geyler arasinda bu tesekkiil siirekli, in-
tikal, iiyelerinin miisterek oyu veya iradesiyle hareket etme, kendi hiikmi
haklar1 ve édevlerine iliskin her konuda dava agma ve hakkinda dava
agilma kapasitesine sahiptir. Kisaca o, kanun nazarinda meveut olup
kendi tabii iiyeleri aracihiiyla yerine getirilmesi gerektigi halde gergek
bir sahsiyetmis gibi farkhi bir bigimde tesekkiiliin kendisinde yer aldig:
diigiiniilen belli gii¢lere ve yetkilere sahip kisi olarak goriiliir. Dolaysiyla
béyle bir tesekkiil, dava agabilecegi gibi kendi aleyhinde iiyelerince dava
da aglabilir. Yine boyle bir tesekkiil yabaneilarla oldugu gibi kendi iiye-
leriyle sozlesme yapabilir,33

Hayrin niteligi, hitkmi bir sahsiyet haline gelen fiille degistirilemez.
Ciinkii Webster’in de ileri siirdiigii gibi tesekkiiliin bir baskasmma feraf,
vakfl siirekli kilmak demektir. Ve bu durum hayrin niteliginde bir de-
gisiklige yol agmaz. Biyle bir belgeyi elde etmede giidiilen amag, onu
ozel miilkiyet haline koymak, izel miilkiyet olarak muhafaza etmek ve
ona ozel miilkiyetin sahip oldugu her tiirli giivenceyi ve dokunulmaz-

. 30 Aynu eser, 636.

31 Aym eser, 654.
32 Aynu eser, 657.
33 Aymi eser, 667-668.
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Lign vermektir. Burada 6zel bir hukuki tasarrufun meveut olacag ve yasal
maliklerin miilkiyeti kullanma hakk: kendilerine ver:lenlerm yararma
koruyup muhafaza edecekleri niyeti séz konusudur.3

Webster, Lord Hardwicke’in su sozlerini aktarmaktadir: “Kraliyet
Buyrugu hayn hi¢ bir bicimde kamuya zgii bir bigime getiremez. Onu
yalmiz, daha baska durumlarda oldugundan daha siirekli hale getire-
bilir,""35

Webster'in goriigiinii benimseyen yargig Marshall vakaf kuruluslan-
nm, tesekkiil haline gelmesinin amaglarmm gergeklestirmeleri i¢in hemen
hemen zorunlu bir sey olarak gérmektedir. Yonetimin kendisi, hiik.ni
bir sahsiyet haline gelen fiili, iilke yararma olan seyleri tesvik etmek iizere
kullanir. Bu kazang, bedeli gogu hallerde de hayrin tek bedelini olugturur.
Cogu vakif kuruluslarinda amag, tesekkiiliin vakifnamesi (charter)’nin yar-
dim1 olmaksizin giig belki de ulagilamaz bir gseydir.36 Bu kazang tek be-
del oldugu igin iktidar boylesi hilkmi sahsiyet kazanms kurulus iizerinde
hi¢ bir yetkiye sahip olmamay:r bekleyebilir. Yargic Marshall devamla
sunlan séylemektedir:

Vakifnamenin tanzim edilmis olmasimdan kurulusun mtehglm degis-
tiren ya da iktidara kurulug iizerinde yeni bir yetki veren her hangi bir
husus gikarilamaz. Sivil kuruluslarin nitelikleri oranlarn hiikkmi sahsiye-
tinden degil, teskil edilis tarzindan ve tesis ediliy amaglarindan delay:
dogup gelismistir. Bunlari degistirmek hakki, onlarin hiikmi sahsiyet ha-
line getirilmesine degil, iktidarin kendi amaglar i¢in tesis ettigi vasitalar
olmasina dayanmaktadir. Aym1 amaglarla tesis edilen bu tiirlii kurumlar,
hiikmi sahsiyet haline gelmemis bile olsa kamu kuruluglar: niteligindedir
ve giiphesiz kanun koyucunun denetimine tabidir. Hiikkmi sahsiyet ol-
ma fiili, ne bu denetim hakkini verir, ne de engeller. Ne de bu fiil 6zel
vakif kurulugunun niteligini degistirebilir.37

Yargig Story, vakif kuruluglarin1 kurucusunun kendi iradesiyle yap-
mus oldugu hayirlarin ve bafislarin kendi isteii yoniinde siirekli dagitimy
i¢in olusturulmus bir kurum olarak tanimlar. Yoksullarn ve ihtiyaci olan
kisilerin desteklenmesi igin kurulan hastahaneler, bilgi'nin ve dindarhgm
tesviki, edebi galismalarda bulunan kimselerin desteklenmesi i¢in kurulan
kolejler bu grupta yer alir.38

34 Aynu eser, 574.

35 Aym eser, Aym yer.
36 Aym eser, 637.

37 Aymv eser, 638-9.
38 Ayni eser, 668.
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Daha sonra yargig Marshall, Dartmouth College’in niteligi iizerinde
durur. O bu koleji, bagista bulunanlarin bagslarin, bagisin belli amaglan-
na uygun bir bigimde dagitimim siirekli kilmak amaciyla hiikmi sahsiyet
haline getirilmis bir temel kurulus olarak goriir. Bu kolejin miitevellileri
veya yoneticileri ashnda kurucu tarafindan belirlenmistir ve kendilerini
siirekli kilma yetkisiyle donatilmistir Ancak bunlar resmi gérevliler ol-
madin gibi, iktidarin yénetimine katilan sivil bir kurulug da degildir.
Bunlar, miilkiyetinin devamlih@ ve bu miilkiyetin siirekli olarak tesis
amaglarina uygun kullanmu i¢in, hiikmi sahsiyet haline getirilmis bir
hayir okulu veya ilihiyat mektebidir.3?

Burada son derecede 6nemli olan husus bir vakfin hitkmi sahsiyetinin
nin amacim ger¢eklestirmek igin zorunlu oldugunu disiinmektir. Yargig
Marshall hiikmi gahsiyet haline gelmeyi saglayan belgenin yardim: olmak-
sizin soz konusu amacin yerine getirilmesinin gii¢liigiinii ifade etmekte-
dir.40 O, bunun béyle olmas: gerektigini su goriisle ortaya koymaktadir:

“Kolejin kuruculari, yalmz vakfettikleri mallarin siirekli olarak
amaglarina uygun bir bigimde kullaninu igin degil, aym zamanda bu uy-
gulamayr kurulugun tesekkiiliiyle saglamak i¢in akitte bulunmuslardir.
Onlar, insan kavrayisimn saglayabilecegi dlgiide olusturduklar ebedi
kurulusun yonetimini siirekli olarak kendilerince onanmus kisilerin ellerin-
de kalmasim saglayan bir sistem igin akit yapmuslardir”.41

Hiikmi sahsiyet haline gelis fiili konusunda, burada ileri siiriilen
sebepler, vakifta da yer almaktadir. Bu sebeplerden birineisi dokunul-
mazhk (invabiliaty) ikinecisi de siireklilik (perpetuity)dir. Bununla beraber
vakif her zaman hiikmi sahsiyet haline getirilmis bir kurulus kadar giiven-
cede olmamustir, Bazen o giiniin hiikiimdar1 daha énceki sayfalarda goriil-
diigii iizere vakfin miilkiyetini kendi iizerine alma girisiminde bulun-
mugtur. Eger Dartmouth College’in tek dayanagi New—Hempshire eyaleti
olsaydi, o eyaletin kanun koyucusunun denetiminde bir eyalet iiniversitesi
olmasi siz konusu olurdu. Valaf ile, hiitkmi gahsiyet haline getirilmis bag-
sa bagh kurulus arasinda siireklilifin giivencede olmasi ve kesinliligi
bakimindan goriilen farkhlik New-Hempshire eyaletindeki @zel hayrin
Yiiksek Mahkeme aracihfnyla Federal Hiikiimet tarafundan Dartmouth
College kurulusunun Birlegik Devletler Anayasasi’'nca korunan haklara
sahip 6zel bir hukuki sahsiyet seklinde tanimlanarak korunmasmda ken-
dini giostermektedir.

39 Ayni eser, 640-1.

40 Bkz. Yukanya, n. 36.
41 Aymv eser, 652-3.
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Kolejler, yalin ve basit anlamda ilk olarak vakif kuruluslar seklin-
de ortaya grtkmugtir. Bu durumlanyla onlar, bagisa bagh kurulusun siirek-
liligi, hilkmi gahsiyetin siitekliligi kadar giivencede olmayan bir &rgiit
bigimindeki zayifliklarla karsi karsiyadir. Bu ana faktér, bana gire Ox-
ford ve Cambridge kolejlerinin devamhhgini agiklamaktadir. Merton’dan
itibaren bu kentlerin kolejleri hitkmi sahsiyete sahip , bagisa bagh kuru-
luslardir. Ve bu kuruluslar onlari hukuki yetkiye sahip, hukuki sahislar
olarak kendi yapisal haklarini ve miilkiyetlerinin tesis amaglar1 dogrultu-
sunda, stirekli kullanimimi saglayan iilke hukukunca korunmus, hitkmi
sahislar haline getirmistir.

Kolej, Massachussetts, Virginia, Connecticut ve Penncylvania gibi
Amerikan kolonilerine girdiginde daha bagindan itibaren hiikmi sahsiyeti
olan bagisa bagh bir kurulus olarak tesis edilmistir.

Kolejin bu ikili hukuki karakteri, Birlesik Devletlerde terminoloji
kargihgimi agiklamaktadir. Ortagaglarda X1II. ve X111, yiizyillarda iiniver-
sitelerin dogusu sirasinda, iiniversite ve kolej arasinda hi¢ bir kansikhk
yoktu. Universite, gretmenlere (bazen de Bolonya’da oldugu gibi) 63-
rencilere mahsus bir mesleki kurulustu. Kolej ise iiniversiteye devam eden
yoksul 63rencileri desteklemek iizere kurulmus, bir hayir kurumuydu.
Kangikhigin ilk tohumlar1 Avrupa’da atilmis Amerika kolonilerinde kolej-
lerin dogusuyla ortaya ¢ikmigtir. Yale’in, The Univesity of Yale College
seklinde kurulusundan once, Trinity College, Dublin University; The
University of Trinity College, Dublin seklinde Trinity ve bir kolej ve
Universite olarak Marischal bulunmaktadir.42

1607°de Virginia kolonisinde bir iiniversiteye bagista bulunmak iizere
ilk tahsis yapilmistir. Kurulug 1660°tan 1693 yillarina kadar tam anlamiyla
la tesis edilememistir. 1660’ta miistemleke meclisi koleje vakifta bulunma-
sim saglayan bir yasay: kabul etmis, 1693’te de II1. William, iiniversiteyi
tesis etmistir. Bu iiniversitenin kurulus belgesi, iiniversiteyi ilahiyat, felse-
fe, diller ve 6teki giizel sanatlar, bilimin siirekli 6gretildigi ve bu konular-
da evrensel galismalarin yapildign belli bir yer olarak tamitmaktadir. Bu
koleje The College of William and Mary in Virginia ad: verilmistir.43

Miistemlekelerde, yiiksek 6grenim kuruluglarimin gelismesi, Ingi.ltere-
- dekinin aksine bir seyir izlemistir. Bunlar énce bir iiniversiteye sonra da
kolejlere sahip olmak yerine, kolejle baslamis ve bu kolej iiniversiteye dé-

42 Bkz. 229,
43 U.S. Reports, Case of Yale University..., s. 324,
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niistiiriilmiistiir. Bu seyir yukarnida New Haven’e karsihk Yale Universi-
tesi ele almirken agiklanmistir 44

Harward’la ilgili olarak Boston'daki Genel Mahkeme bir yiiksek
ogretim kurulugunun tesisi igin 400 sterling tahsis etmistir. Bu tahsis
1630 tarihini tasumaktadwr. 1642’de bu mahkeme Cambridge’de kurulan
bir kolej igin miitevelli heyeti tesis etmistir. Bu durumu daha sonralarn
Mather iiniversite seklinde kabul etmistir. Mather 1692’de Genel Kurulun
bu iiniversiteye bir kurulug belgesi verdigini siylemekteddir.1779 tarihli
Massachussets Eyalet Anayasas1 Cambrige’deki tiniversiteyi tanimmstir.43

~ Kolej, bagisa bagh basit bir kurulus olarak kaldigi siirece niteligi
iiniversite niteliinden ve bir hilkmi sahis olma durumundan farkhliam
muhafaza etmistir. Fakat, kolejin hiikmi sahsiyeti olan bagisa bagh bir ku-
rulus haline gelmesinden itibaren kimligi Amerika kolonilerinde oldugu gi-
bi, iiniversite kimligiyle ister istemez kanstinlmstir. Tamamiyle hukuki
goriis agismdan kurulus, mal veya fonlarn tahsisiyle ortaya ¢ikmustir.46

Webster, kolejlerin kurulusundan s6z ederken kolejleri vakif kuru-
luslari olarak ele alan Lord Mansfield’den sunlar nakletmektedir:

Kolejlerin kurulusu iki agadan ele abnmalidir. 1- Hiitkmi sahsiyetler
(corporations) olarak, -2- Vakiflara dayah kuruluslar (eleemosynary)
olarak. Vakfa bagh kuruluglar olarak fonlar, kurucusunun tesis ettigi
kuruluslardir. Kurueu, kendi yetkisini genel veya 6zel olarak baskasina
devredebilir. Onun bir béliimiiniin kullanima ile ilgili olarak belli kurallar
ve kaideler koyabilir. Vakfin gézetimini yapmak i¢in bir kisiyi vazifelen-
dirirse bu kisi, her tiirlii arizi yetkiye sahiptir. Fakat bu kisi, baz1 durum-
larla ilgili olarak kisitlanabilir. Kurucu yalmz belli bir amagla 6zel bir
miifettis de tayin edebilir. Kurucu bir genel miifettis tesbit edip, ilk du-
rumdaki miifettise basvurmaksizin icra edilecek daha asagn derecede bir
yetki belirleyebilir.47

Daha sonra Webster sunlar siylemektedir: Kral kendisi kurucu olsa
bile miitevelli heyetini ve yéneticileri hitkkmi sahsiyet haline sokan bir
belge vermisse bu kisiler miifettis durumundadir. Kralin teftis giorevinde
bulunmasima imkin yoktur.48

44 Bkz._;iia—t‘l-)’a s. 229,

45 U.S. Reports , case of Yale University..., s. 324-325.
46 Bkz. U.S. Reports 17, s. 564 (not 28’de tam adi var) ve orada, sbzii edilen bibliyografya. Bu ko-

nuda onde gelen dava Bury'ye karsa Phillips’in-davasidar.

47 U.S. Reports 17, 5. 566 ve orada sizii edilen bibliyografya.

48 Aymi eser, aym vyer.
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Yargig Story, bagsa bagh kuruluslarda teftis }Ltklslulu gerekcesini
soyle agiklamaktadir:

Biitiin vakif kuruluglarma zorunlu bir olgu olarak teftis yetkisi bag-
lanmistir. Ciinkii beseri kusurlara maruz kisilerden olusan bu kuruluslar
ve aym zamanda 6zel kisiler, kendi kuruinlarinin amacindan sapabilirler.
Bu nedenle yasa her hangi bir yerde teftis etme, sorusturma, biitiin dii-
zensizlikleri diizeltme, kitiiye kullammlan énleaie ve hayrin asil amagla-
rim sadik bir bigimde yerine getirmeye zorlama yetkisinin bulunmasim
saglamistir. Irad tahsis etmenin saglams oldugu genel hak sayesinde
kurucu ve mirasgilari, eger kurucu baska birini tayin etmemis ise hukuken
miifettis durumundadirlar. Cinkii kurucu dilerse bajis sirasinda kendi
teftis yetkisini birine terk edebilir ve bu yetkinin kendisine verildigi kisi
kurucunun mirasgilar1 disinda bu yetkiye sahip olur. Bu teftis yetkisi,
miilkiyete iliskin bir miras niteligindedir. Kanun nazarinda gecerlidir.
Ve su ana hitkkme dayanmaktadir: Malml veren kisi gelecekte de onu
diizenleme hakkina sahiptir,

Story devamla giyle diyor: Tevliyet, ayn1 zamanda hukuki tevliyet
hakkim da igerir. Ciinkii Lord Holt’un da haklr olarak ileri siirdiigii gibi
tevliyet ve teftig birbirine zorunlu olarak bazh olan seylerdir.49

Kurum haline gelme fiilinde miitevelli fiili, miilkiyetin hakiki sahibi
haline girer.5® Bagisa bagh kuraumun, kurumlasmamis olmasi halinde
durum boyle degildir. Kesinlikle siylemek gerekirse hiikmi sahsiyeti olan .
bagisa bagh kurulus s6z konusu oldugunda dahi, miitevelli heyeti, miilkiye-
te kendi sahsi menfaatleri i¢in tasarrufta bulunabilecekleri bigimde sahip
degillerdir. Hukukgularin genel olarak iizerinde birlestikleri fikre gire
kurumlagma, fiili hiikmi sahsiyete sahip bagisa bagh kurulusa daha emin
bir siireklilik bigimi saglamaktadir. Bagisa bagh bir kurulusta kurum va-
kifnamenin lafzina gire yonetilir. Kurucunun koydugu sartlar, Batida iilke
hukukunu ihlal etmedigi siirece ya da Islim diinyasinda dini akidelere ay-
kit diigmedikee lafzina uygun bir bigimde izlenmis ve uygulanmustir. Ote
yandan bagisa bagh kurulusun, hiitkmi bir sahsiyet haline gelmesi duru-
munda vakfi diizenleyen hiikiimler miitevelli heyetince tadil edilebilir. Bu
husus vakfin amaglar: yerine getirildigi siirece gegerli olarak kabul edilir.
Bir kurumda, kurucunun koydugu sartlara kesin bir baghhk, stekinde ise
esneklik ve genis bir harcket sahasi vardir. Ayni sekilde miitevelliler, ge-
kilme yasina geldikleri zaman, yerlerini baskalarima terk etmek iizere

49 Aynu eser, aym yer,

50 Ayni eser, 653.
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kendilerini siirekli kilabilirler, ya da tevliyetlerini bitirebilirler. Birinei du-
rumda degisikligin olmamas: ikineisi igin miimkiin olan gelismeyi engeller.
Bu, Islam Diinyasinda ve Batida sayisiz kolejlerin ¢ogunlukla kuruculari-
nin vakifnamelerde koymus oldugu sartlarin nishi esnekligine dayanak
olarak var olug ve daha sonra da ortadan kalkis nedenlerinden birt anesidir.
Hiikmi sahsiyet fiillerinin amae1 olan Oxford ve Cambridge College’leri
viizyillarca siirmiis, bugiine kadar varhgm siirdiirerek, Amerikan kolo-
nilerindeki kolejlerin uzak irnekleri olarak hizmet etmistir.

Miisliiman Dogunun bir iiriinii olan Medrese ile Oxford’da gelisen
kolej arasimndaki temel ayrilik iste budur. Bu husus ikincisi gelisip bagka
yerlerde de taklit edildigi halde birincisinin varhgm siirdiiremeyis ne-
denini a¢iklamaktadir. Oxford tipi kolej biylece hiikmi sahsiyet haline
gelme olgusu itibariyla, hiikmi kigilige sahip olmayan vakfin akibetinden
kurtulabilmistir.

Adam Smith, her hangi bir vazifeyi (cause) yiiriitmekle gorevlendiri-
len kigilere yapilan vakfin etkisinin, zorunlu olarak tembellige sevkedici bir
nitelikte oldugunu belirtmektedir. Bu husus Merton érnegine gire teskilat-
lanan kolejler konusunda pek dogru degildir. Bu tir kolejlerden her ki-
sinin koleji bitirdikten suzun siire sonra bile siirdiirdiikleri bir mensubiyet
duygusu gelistirilmistir. Bu duygu hala Ingiltere ve Kuzey Amerika’nin iyi
korunmus kolejlerinde meveuttur. Gergekte kolej—iiniversiteler, 6grenci-
lerden mezun olduklar: okullarin hatirasim yasatmak amaciyla fonlar sag-
lamak suretiyle mali sikintilar sirasinda, bu, kendilerini kurtarma espri-
sine dayamr. Ister Islimda, ister Islamdaki 6rnegini biitiiniiyle muhafaza
eden Bauda olsun, kolejlerde biyle bir sey meveut degildi. Orada her tale-
be kendisi icin vakfin bir hayir unsuru olarak ifade ettigi seyle ilgilenmis,
ogrenciliginden azami istifadeyi elde etmis, 6grenimini bitirince de iliski-
sini kesmistir.

Kolej iiyelerinin tutumundaki bu farklihi Rashdall, Paris ve Oxford
sistemlerindeki farkhlign ele alirken ortaya koymaktadir. Temel farkhlik
izellikle Merton College’nin kurulusunda giriilebilir. Burada égrenciler,
Avrupa kolejlerinin burslu égrencilerinden farkh bir durumda idi. Bunlar
hiikmi sahsiyeti olan arazi sahipleri idi. Balliol ve ¢ogu Paris kollejlerinin
dgrencileri gibi bagkalarineca yénetilen bir yardim alan pansiyoner degil-
lerdi.5! Oxford College’nin ideali ile, Paris’inki arasinda énemli bir fark-
hlik vardi.

Paris’li kurucunun ideali bir 6gretmen tarafindan yonetilen bir 63-
renciler gurubu olusturmakti. Bununla birlikte bu yonetimin karakteri,

51 RASHDALL, Universities, TII, 197.
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dgrencilerinin yas1 ve durumuna gire degisiklik gisteriyordu. Bir Oxford
kolejinin ideali ise daha ziyade ozerk bir hiikmi sahsiyet olusturmakti.
Béyle bir tesekkiiliin ideali manastirinki gibi segilmis bir bagkanin ellerin-
de idi. Bu baskanin yash égrencilerden olusan belli sayida yardimerlan
vardi. Bununla birlikte, daha énemli hukuki fiiller igin herkesin onay:
gerekiyordu. Kurulusun en geng olan tam iiyesi bile 6gretmenin se¢imine
istirak ediyordu.52

Merton modeli bir kolej olusturanlar, kendi kolejlerine bir yatirnm-
da bulunuyorlardi. Bu nedenle Ingiliz 6grencilerin kendi mallarmma olan
ilgileri ¢ok sik olarak Paris kolejlerinde giriilen kolej gelirlerinin israfi
ve bos yere dagiltilmas: ve kaybimi énleme yéniinde idi.53 Paris’te bir 63-
rencinin koleji ile olan iligkisi biiyiik tatilde ekseriya sona erdigi halde,
Ingiliz kolejlerinde biiyiik tatilin 6nemli bir bélimiinde okulda ikamet
etmek gerekiyordu.54 Belli miktarda bir menfaatin verilmesine bagh
olarak gegersiz olmasi disinda, 6grencilik kural olarak Ingiliz kolejinde
hayat boyu siirmekte idi.55 Merton College, kolejler tarihinde 6énemli bir
yer iggal etmektedir. Ondan énce gelen kolejler, vakfa dayali kuruluslardar.
Daha sonra onu izleyenler ise hiikmi sahsiyete sahip kurumlardir. Birinci-
ler karakter bakimindan statiktir; ikinciler dinamik olup zamanin degis-
mesiyle degisme ozelligine ve esnekligine sahiptir. Ciinkii Maclver’in da
dedigi gibi eger kurumlarmn en iist diizeyde hizmet girmeleri gerekiyorsa,
yvasam degistikge degismesi, yasamin kendisi yeni istikametler alinca
déniigiime ugramas: zorunludur.56 Bu degisim hiikkmi sahsiyeti olmayan
vakiflara bagh kurumlarda tam anlamiyla miimkiin degildir. Ciinkii bu
kurumlar, kurucusunun koydugu izlenmesi gereken degismez sartlarla
yonetilmektedir. Hiikmi gahsiyeti olan vakif ise ihtiya¢ hasil oldugunda
kurallar1 degistirilebilen siireklilize sahip miitevelliler sayesinde esneklik
imkam saglamistir,

IV- BATI ISLAM DUNYASINDA VAKIF VE GUNEY AVRUPANIN
iK1 UNIVERSITESI

Bir hiikmi sahsiyet olarak iiniversite kavram Islima her ne kadar
yabanei ise de Bati-Islam diinyasimn tecriibesi Giiney Avrupa’daki
iki iiniversitenin tesisinde bir etkisi olabilir. Bu iiniversitelerden birincisi

52 Ayna eser, I, 514.

53 Ayni eser, 111, 199.
54 Ayni eser, 111, 197.
55 Aym eser, aym yer.
56 R.M. Maclver, Community, A Sociological Study. London, Macmillan, 1924, s. 164:
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Ispanya’daki Palencia, ikincisi de Ttalya’da Napoli’dir. Palencia, Kastil-
yali kral VIII. Alfonso tarafindan 1208-1209 yillarmda, Napoli ise impa-
rator II. Frederik tarafindan 1224’de kurulmustur.

Daha énce iiniversiteler, egitimindeki etkinlik ve yaygin takdir
girmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.57 Palencia ve Napoli koklii
birer istisna olusturur. Palencia bir kraliyet buyrugu ile kuruldu. Hatta
VIII. Alfonso resmi bir kurulus belgesi ¢ikardi. Napoli ise II. Frederik’in
kaleminden ¢ikan bir belge sonucu tesis edilmistir.8 Ispanya yarimada-
sindaki iiniversitelerin basta gelen izelligi Rashdall tarafmdan séyle an-
latihir:

Onlarn en belirgin 6zelligi, kraliyet ailesi ile olan yakm iligkileri
idi. Bunlar cesitli krallarca tesis edilmistir. Onlardan ¢ogu uzun siire
va da siirekli olarak kraliyet belgeleri ile aktarilandan daha fazla her hangi
bir yetki bulunmaksizin varhiimi siirdiirmiistiir. Bu studia generalia
“respectu regni” resmen tammnan her hangi bir bicimiyle Ispanya yarim-
adasima mahsustur,5? ;

Palencia bu tiirden bir studia generalia “respectu regni” olan, yani
kraliyet yetkisiyle meydana getirilen ilk iiniversite idi. VIII. Alfonso
iinlii okullardan belki de Bolonya ve Paris’ten iicretli olarak Palencia’da
ders vermek iizere dgretmenler davet etmistir.00 I1. Frederik kendi {ini-
versitesinin kurulusunu izleyen yil, rakip Bolonya’y: “Studium”dan mah-
rum ederek profesorleri ve 6grencileri Napoli'ye davet etmistir.6!

Bu iki érnek agikca, iiniversitelerin ortaya ¢ikiglarinim normal sek-
linden kéklii ayrihslardir. Bunlarm o giiniin Bati-Islam diinyasmdaki 63-
renim kuruluslarinea nasil etkilendiklerini degerlendirmek igin Ispanya ve
ve Kuzey Afrika’daki Islim kurumlarmm hukuki temeline kisaca giz
atmak gerekmektedir.52 '

Maliki mezhebi, Bati — Islim diinyasinda hakim idi. Oteki sunni
fikih mezheplerinin aksine bu mezhep vakif kurumlarmm kurucularmca

57 RASHDALL, Universities, 11, 22.

58 Ayni eser, aym yer.

59 Aymi eser, 11, 64.

60 Aynu eser, 11, 66.

61 Baskiya hazirlayamin aym eserdeki biblivografya notuna yaptijn eke bakimz, I, 22: IL

Frederick'in yasas (1225) A. Gaudenzi tarafindan bulundu. Bu zat bu vasayr 1908'de yaymladi; bu ta-
rihten dnee bu yasa 1227°de iptali nedeniyle bilinmekte idi.

62 Ayrmtilar icin bkz., G. MAKDISI, An Islamic Element in the Farly Spanish University, Islim,

Past Influence and Present Challenge icinde Edinburgh, University Press 1979, s. 126-137.
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denetlenmesine izin vermemistir, Medrese kurucusu kendisini onun mii-
tevellisi olarak atayamazdi. Bu durum servetlerini, gasip sultanlarin el-
lerinden uzak tutmak ve ana mali kendi mirasgilarinin menfaati igin sii-
rekliligini saglayarak gasp etmek amaciyla sik sik vakfa bas vuran bel-
li kisilerce medreseler kurulmasimi 6nlemistir. Bu Maliki hukukunda miim-
kiin olmadigindan, Maliki medreseler, Maliki fikhinin hakim oldugu iilke-
lerde gelismemistir, Bagdad’da bilinen hi¢ bir maliki medrese yoktur.
Sam yiizyillar boyu dért tanesine sahip olmustur. Misir’da tamamiyle
Malikilere ait bir: yalmiz sunni mezheplerden biri olarak da alti medrese
bulunuyordu. Biitiin Kuzey Afrika’da yaklasik olarak 12 Maliki medrese
vardi. Agik¢a soylemek gerekirse Maliki medreseler islimda gelismekten
uzak bulunuyordu.

Bu nedenle Ispanya ve Kuzey Afrika’da medreseler kurmak sul-
tanlara, kudretli ve etkili yiiksek mevkili kisilere diigiiyordu. Bu kurucu-
lar1 biyle bir sey yapmaya yonelten nedenler ncelikle kendi gocuklarinm
ge¢imini temin etmek oldugundan daha baska bir yerde yatmaktadur.

Son zamanlarda biiyiik A.B. Cobban, Ispanya Universitelerinin
“respectu regni’'nin I1. Frederik’in Napoli iiniversitesinden esinlenmis ola-
bilecegini ileri siirmiistiir.6 Bu miimkiin degildir. Ciinkii, Palencia iini-
versitesinin kurulusu Napoli iiniversitesinden on yildan daha fazla bir
zaman once olmustur. Bu nedenle etki bunun tam tersi bir bigimde olmus
olabilir. Bununla birlikte, asil iiniversite fikrinden kékli ayrbisin her iki
kuruecu kral igin ortak olan bir kaynaktan esinlenmis olmas: daha muhte-
meldir. Bunlar, dogrudan dogruya Bati-Islam diinyasinn tecriibesinden
etkilenecek bir durumdaydi. Bati-Islam diinyasinda hikim Maliki vakif
hukukunun kendine 6zgii durumu hiikiimdarlar disinda herkesi medre-
seler kurmaktan alikoymustur. Ciinkii bu kurucular yonlendiren neden
bu medreselerin kurulusuyla kendilerine ve kendilerine ait belli bilgelere
gosterilen sayginhktir,

63 A.B. Cobban, Medieval Universities: Their Development and Organization. LondonMethuen
1975, s. 183.
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Dr. ibrahim CALISKAN
GIRIS

Bir toplumun saglamligi, o toplumu meydana getiren ailelerin yapi-
larmin saglam olusuna baghdir. Aile icerisindeki fertlerin birbirlerine
karsi olan sadakat ve baghliklari, o ailede dogacak olan ¢ocuklarn istik-
balinin garantisidir. Bu sadakat ve baghlk ortadan kalktizn zaman,
ailedeki huzursuzluk ¢ocuklarin yetismesini etkileyecek, esler arasindaki
huzursuzluklar onlara da sirayet edecektir.

Insanlarin hayatlarmi insanca siirdiirebilmeleri i¢in, onlarn vaz-
gecilmez temel haklan olarak niteleyebilecegimiz can, mal ve 1rzlarmin
korunmasi, hemen hemen biitiin hukuk sistemlerinin temelini olusturur.
Insanlarm bu haklarina haksiz tecaviizde bulunanlar, degisik sekillerde
de olsa biitiin hukuk sistemlerinde cezalandirilmis, haksiz tecaviizde
bulunan bu kimseler, toplum tarafindan da kmanmslardir

Toplumdaki ahlak kurallar, gesitli suglar igin konmus olan cezalan
da agmus ve o hale gelmistir ki, irza ve namusa karsi ¢irkin bir fiil isleyen
kimseler, kendilerine uygulanacak kanuni cezadan daha ok, toplumun
kendilerine karsi takinacag tavirdan korkar olmuslardir. Iste bu nok-
tadan haceketle, diger suglara nazaran ahlika aykin tiillere verilen ceza-
lar, biitiin hukuk sistemlerinde daha agir ve siireli olmustur. Bunun biyle
olmasinda, toplumun ahliki degerleri iizerindeki titizliginin, mevzu hu-
kuk sistemlerinde kanun koyucu iizerindeki etkisi biiyiiktiir.

Diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islim hukukunda da konul-
mus olan hiikiimler, insanlarin menfaatlerini gézetmis ve onlarin en iyi
bir sekilde hayatlarim siirdiirmelerini hedef almstir. Hz. Peygamber’-
in gonderilisinde bile bu hikmet gizlidir.! Islim hukukunda, hiikiimler
konulurken gizetilen bu menfaatleri bes noktada toplamak miimkiindiir.
Bu esaslan cigneyen kimse cesitli sekillerde cezalandirilmmstir.?

1 Enbiya, 107; Yinus, 57.

2 Muhammed Ebii Zehra, Islim Hukuku Metodolojisi Filah Usilii, Cev. Abdiilkadir Se-
ner, Fon Matbaasi, Ankara 1979, s, 239.
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a- Canin muhafazasi: Insanmn camnn, uvzuvlarnm, sahsi hak ve
hiirriyetlerinin korunmasi, seref ve haysiyetinin g¢ignenmemesidir. Bu
sebeple, bir kimseyi haksiz 6ldiirene kisas; bir kimseye iftira edene de,
kazf cezasi uygulanir.

b— Aklin muhafazasi: Akla zarar verecek her seyden aklin korun-
masidie ki, i¢ki igmek ve uyusturucu maddeleri kullanmak bunun icin
yasaklanmig ve bu yasaja uymayanlar hakkinda cezalar konmustur.

¢~ Neslin muhafazasi: Insan tiiriiniin korunmasi demektir. Nesil-
lerin ruh beden, zihin, din ve ahlik yénlerinden iyi yetistirilmeleri, bu
maddenin igerisinde yer alir. Neslin bozulmasma sebep oldugu, babasi
belli olmayan gocuklarin ¢ogalmasinin toplumda maddi ve manevi bii-
yiik yaralar agaca@, toplumu temelden sarsacag igin zina fiili Islim
dininde sug sayilmis ve bu fiili igleyenler cezalandirilmigtur,

d- Malin muhafazasi: Malin, zuliim ve haksizha yol agmadan ko-
runmasi ve insanlarin malvarhfina sayg duyulmasidir. Islim’da bas-
kasmm malina haksizca yapilan tecaviiz ve hiesizhk siddetle cezalan-
dirlnug ve bunun cezasmm ahirette de ajr olacajn belirtilmistir.3

e~ Dinin muhafazasi: Insanlarin dini duygularina sayg duyarak
insanlarm din hiirriyetini saglamaktir.

1. ZINA KAVRAMI

Zina kelimesi, Z-N-Y o) kikiinden Arapga bir isim olup gayn
mesru miinasebette bulunmak,4 evli erkek veya kadinin, kendi rizasiyla
esinden baska bir kimseyle cinsel iliskide bulunmasi,5 kanun dis1 cinsel
bulusma,® aralarinda ser’an cinsi miinasebete imkan veren bir bag olma-
dan bir erkekle (zéni) bir kadinin (zaniye) cinsi miinasebette bulunmasi,’
haram ferc tasarruf eylemek? seklinde tarif edilmistir.

Zina kelimesi dilimize de gegmis ve cesitli anlamlarda degisik ekler
alarak kullanilmigtir:? 4

3 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el — Musned, Daru'l-Maarif, Misir 1946-1974, e. III,
ss. 111, 113, 114; Ibn Hanbel, e. XIII, ss. 90-91; e. XVI, 5. 234.

4 Hiiseyin Kazim, Tiirk Liigati, Devlet Matbaas:, Istanbul 198, c. 11, s. 964.

5 Tiirk Hukuku Liigati, Tiirk Tarih Kurumu Basmmevi, Ankara 1956, s. 371; Hiiseyin
Ozean, Ansiklopedik Hukuk Sozligii, Yeni Desen Matbaasi, Ankara 1975, s. 736.

6 Pars Tuglaci, Okyiinus, Sermet Matbaasi, Istanbul 1972, . VI, s. 30.

7 Meydan Larousse, ¢. XII, s. 941.

8 Firtizabadi ebu Tahir Muhammed, Kamus, Cev. Miitercim Asim Efendi, Cemal Efendi
Matbaasi, Istanbul 1887 (1305 H.) e. IV, s. 996.

9 Meydan Larousse, ¢. XII, s. 941.
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Zinakar: Kanunsuz olarak cinsel iliskide bulunan.
Zinakari: Zina islemek,
Veled—i Zina: Nikahsiz iliskiden dogan gocuk, pic.

Zina kelimesi, almancada “ehebruch™, fransizeada “adultere, forni-
cation”, ingilizcede “adultery, ciiminal conversation”, latincede “adul-
terium” kelimeleriyle ifade edilmektedir.10

Islam Hukuku’nda ise cezay1 gerektiren zina soyle tarif edilmis-
tir: Bir akd—i ser’i’ye miistenit olmaksizin bilihtiyar yapilan haram bir
miicamaattir. Bunu irtikip eden erkege “zani”, kadina da zaniye de-
nir,!1

Erkegin zinasi: Evlilik, siiphe ve miilkiyet gibi bir bag bulunma-
dan hayatta olan bir kadmn ile énden cinsi miinasebette bulunmaktir.
Kadinm zinasi ise, yukarda tarif edilen fiile kendi rizasiyle imkan sag-
lamaktir,12

Rizasi olmadan zina eden erkege “mezniyyiin bib.”, kadina da “mez-
niyye” denir.13

Muhammed Hamdi Yazir da “ziniye” ve “mezniyye” kelimeleri
iizerinde durmus ve aralanndaki fark: séyle agiklamistir:

“Ziniye, zina eden kadm, zéni, zina eden erkek demek oldugu bel-
li, ancak zéaniye ile mezniyyeyi farketmek lazamdir. Her ziniye mezniy-
yedir, lakin her mezniyye zaniye degildir. Ciinkii mezniyye zina edilen
kadin demektir ki, cebr ii ikrih ile de olabilir, ikrah ile zina edilen kadma
ise mezniyye denilirse de zéiniye denilemez. O zira ancak kendi tav i
rizasiyle zinaya temkin eden kadina denilir. Miitaveat1 hasebiyle zina
fiilinde faili miisarik olur. Tkrih edilen kadin ise hig bir veghile fail degil,
yalmz mef uldiir.”14

10 Tuglaer, e. VI, s, 3094; Tiirk Hukuk Liigats, s. 371.

11 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islimiyye ve Istilahatn Fikhiye Kamusu, Bilmen Ba-
simevi, Istanbul 1967, s. 111, =. 26, 197; Tiirk Hukuk Liigati, s. 371. Tarif igin bkz. Ibn Rusd
ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid, Biddyetu'l-Muctehid ve Nihiyetu'l-Muktesid,
Daru’l-Fikr, (b.y.) (t.y.); Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, cev. Mehmet Dag, Abdulka-
kadir Sener, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1977, s, 184, c. 11, 5. 362.

12 Kisani, Aliuddin ebi Bekr b. Mes'ad, Bediiu's-Sanéi fi Tertibi’s-Serai’ Daru’l-Kita-
bi'l Arabi, Beyrut 1974, c. CVII, ss. 33-34; Ibn Nuceym Zeynuddin, el-Bahru’r-Raik Serhu
Kenzi'd-Dekiik, Diru'l-Ma'rife, Beyrut (t.y.), .V, s. 3; Ibn Abidin Muhammed Emin, Ha-
givetu Reddi’l-Muhtar, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1966, c. IV, s. 4.

13 Tiirk Hukuk Liigati, s. 372; Bilmen, c. III, s. 26, 1971

14 Muhammed Hamdi Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, Tiirk¢e Tefsir, Nebioglu Basimevi,
Istanbul 1960, c. V, ss. 3468-3469.
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Zina, MK. un 129. md. de:

“Evli bulunan bir kisinin baskasiyle cinsel iliskide bulunmasi™
seklinde tarif edilmistir.

Zina,"TCK. da:

“Karmim kocasindan baska bir .erkekle cinsel iliskide bulunmas:
sugtur.” (TCK. 440. md.) seklinde agiklanmstir,

II. ISLAMDAN ONCEKI HUKUK SISTEMLERINDE ZINA
SUCU VE BU SUCU ISLEYENLERE ONGORULEN CEZALAR

A. Misir Hukuku

Misir ceza hukukunda zina, baskasinin hakkina ve ahlik-1 umumiye-
ye tecaviiz ve kanin karismasina sebep olarak gériildiigiinden zina eden
erkegin cinsel orgami, kadinin da burnu kesilirdi.!*

B. Babil Hukuku

Zina sugunu iglerken yakalanan kadin, sug ortag ile beraber suya
atibirdi. Bu cezanin uygulanmasindan kadimi ancak kocas:, su¢ ortagimi
da hiikiimdar affederse vazgecilebilirdi. Heniiz baba evindeki bir kiz
igfal etmek, idam ceszasimi gerektirirdi. Kadin, zina sugunu islerken ya-
kalanmazsa kocas: tarafindan aleyhinde agilacak davada ancak yemin
etmek suretiyle kendisini temize cikarabilirdi. Eger zina isnadi kosaci
tarafindan degil de, bir di¢iincii sahis tarafindan yapilirsa o zaman kadin
“nehir tecriibesi”!6 ne tabi tutulurdu. Koca, bir savas neticesinde esir
diiserse, kadmin kocaya kars1 olan sadakat vazifesi, duruma gire de-
gismekteydi. Eger kocanin evinde kadina nafaka olacak seyler meveut-
sa, kadm sadakat gistermeye mechur olur ve aksine hareket ettigi tak-
dirde idam edilirdi. Eger kadin i¢in yeterli nafaka meveut degilse, kadi-
nin baska bir eve gitmesi sug sayilmazdi. Bu durumda ilk koca geri do-

15 Mahmud Es’ad, Tarih-i Ilm-i Hukuk, Matbaa-i Amire, Istanbul 1914. c. I, s. 49;
Recai G. Okandan, Umumi Hukuk Tarihi Dersleri, Fakiilteler Matbaasi, Istanbul 1951, =. 96.
(Zina sugunu isleyen kadimin sadece burnu kesildigi halde, Okandan, Mahmut Es’ad’in aym ki-
tabimn aym yerini kaynak gostererek zina sugunu isleyen kadinin da cinsel organinin kesildigini
soylemektedir. Bu ufacik, yanhshk, OKANDAN'm gbziinden kagmns olsa gerektir).

16 Bibil hukukunda muhakeme usullerinde sikdyetginin sikiyeti reddedildigi takdirde,
sikdyetci kendi aleyhinde usiile uygun olarak yapilacak bir linetlemede bulunmazsa, maznun

nehre atihir ve eger su onu alip gbtiiriirse suglu oldugu; su onu kenara atarsa, sugsuz olduzu ka-
bul edilmekteydi. (Mahmud Es'ad, c. I, s. 62.)
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necek olursa, kadin ikinci kocasindan ¢ocuk dogurmus olsa bile ilk ko-
casinin evine donerdi. Ancak, kocanmn ortadan kaybolusu kendi istegi
ile olmugsa, terkedip gittigi karis1 onun evine bir daha kesinlikle dénmez-
di.17

Kadimin gocugu olmadign veya c¢ok agir hasta oldugu takdirde er-
kegin bir odalik almast miimkiindii.!8

Kiz1 ile gayrimesru miinasebette bulunan kimse siirgiin cezasina
carptirihrdi. Oglunun hanim ile miinasebette bulunan baba, baglanip
suya atiirdi. Annesiyle miinasebette bulunan kimse, annesiyle beraber
atese atilirdi. Uvey annesiyle miinasebette bulunan kimse, babasimn
evinden ¢ikarilirdi.1?

C. Cin Hukuku

Cin hukukunda birden fazla evlilik kabul edilmemis, bosanma da
her iki tarafin mzalanyla diizenleyeceZi yazih bir senedin varlifima bag-
lanmis ve zina halinde, bosanma mecburi kilmmistir. Zina sugu isnad
edilen kadn, su¢ ortagi olan erkekten baska istedigi her erkekle nikah-
lanabilirdi. Béylece kocasi, onu satarak parasim almaya mecbur tutu-
lurdu.20

Cin ceza hukukunda genel ahlika aykn fiiller ve igfal suglarm is-
leyenlerin kisirlastirma ve burun kesilmesi gibi cezalarla cezalandirildik-
lar girmekteyiz.2!

D. Japon Hukuku

Japon hukuku, tamamen Cin hukukuna benzemekteydi. Zina ve él-
diirme suclarinda bu hukukta da idam cezas1 uygulanmaktaydi.22

E. Mogol ve Tiirk Hukuku

Mogol hukukunda, erkegin mal durumu miisaitse birden ¢ok kadin-
la evlenmek serbestti. Evli bir kadmin irzina tasallutun cezasi, idam
idi. Ancak zina fiilini isleyen failin, ciirm-i meshiid halinde yakalan-
masi veya zina fiilini igledigini itiraf etmesi gerekiyordu.23

17 Mahmud Es'ad, e. I, s. 73.

18 Mahmud Es'ad, e. I, s. 74.

19 Mahmud Es'ad, c. I, 5. 75; Okandan, s.s. 146-147, 151.
20 Mahmud Es'ad, e. I, s. 97.

21 Mahmud Es’ad, sc. 1, . 93; Okandan, s. 43.

22 Mahmud Es'ad, c. L., ss. 105, 107,

23 Mahmud Es’ad, c. I, s. 120,
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Mogol imparatorlugunun yikilisindan sonra bir araya gelen Cungari
ve Turgut kabilelerinde de zina sug sayilmis.ancak bir bedel karsihgn-
da zinada anlasma kabul edilmistir. Buna gére zina eden erkek, zina
eden kadinin kocasina dort yasinda bir at; kadin da, kocasma iig yasinda
bir at verirdi.24 ;

Kalmuklar kanununda zinanin cezasi, hakimlerin menfaatlerine
olarak dokuz bas hayvan idi. Zina eden erkek, bes; zina eden kadin da,
dort bas hayvam ceza olarak hakime verirdi.2s

F. Hint Hukuku

Hint hukukunda sévme ve zina suglar1 ancak para cezasim gerek-
tirirdi. Ancak bu ceza, Manu mecellesinde, zina eden kadimin zina et-
tigi igin kopeklere yedirilecegi, zina eden erkegin de yakilacain seklinde
yer almistr. Ayrica kadinlara gizli yerde bakmak; hediye gondermek ve
dokunmak yasaklanmgti. Fuhsa tahrik de siirgiin cezasi ile cezalandinl-
misti,26

Hint hukukunda da zina, irza tecaviiz, gayrimesru miinasebetler
ve yalancilik, yalan yere sahitlik gibi fiillerin su¢ sayildiklai1 ve bu sug-
larm herbirine suglu ile magdurun bulunduklari kastlara gire mahiyet-
leri degisen 6liim, uzvun kes'lmesi, hapis, siirgiin, mallarin miisaderesi,
para cezasi ve mensup bulundugu kasttan ¢ikarilma gibi gesitli cezalarin
verildigini gormekteyiz.27

G. Asur Hukuku

Asur hukuku, zina, 1rza tecaviiz suglar1 hakkinda agir cezalar ka-
bul etmistir. Babasinin evinde ikamet eden bir kadiin kocasi aldat-
masi, baska bir erkekle miinasebette bulunmasi halinde, gerek kendisi
ve gerekse sug ortag oldiirilirdii. Kocasinin evinde ikamet etmekte
olan bir kadimin baska bir erkekle miinasebette bulunmasi halinde,
koca, gerek karsinm ve gerekse onun suc ortafinin uzuvlarim sakatla-
yabilirdi. Isterse kansum af da edebilirdi. Asur hukuku, yabaner bir
erkekle miinasebette bulunan evli bir kadin1 bazi hallerde suclu sayma-
mustir. Meseld, hiir bir adamin karisina taarruz edilerek onun namusuna
rizas: hilifina tecaviiz edilmesi halinde, miitecaviz erkek dldiiriiliir fakat

24 Mahmud Es’ad, c. I, ss. 122-123.
25 Mahmud Esa’d, c. I, ss. 123-129.
26 Mahmud Es’ad, e. I, ss. 139-157.
27 Onadan, s. 57.
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kadin suglu sayilmazdi. Aym sekilde deli bir kadimin kandinlarak gizli
bir eve gotiiriilmesi ve orada yabanci bir erkekle miinasebette bulunma-
simn miimkiin kilmmas1 halinde de, kadin maruz kaldizn bu hadiseyi
itiraf ederse cezalandirilmazd. Itiraf etmedigi takdirde kadma verilecek
cezayl kocas: tayin ederdi. Fakat kadin ister itiraf etsin ister etmesin her
iki durumda da onunla miinasebette bulunan erkek ve bu miinasebette
bulunmayr gergeklestiren kimse oldiiriiliirdii.2s

Kadin kocasmm aldatarak kendi rizasiyla zina islerse, hem kendisi
ve hem de sug ortag oliim cezasiyla cezalandirihird:. Ancak evli bir kadm-
la miinasebette bulunan erkegin 6liim cezasiyla cezalandirilabilmesi igin,
miinasebette bulundugu kadinin evli oldugunu bilmesi * gerekiyordu.
Evli bir kadin umumi evlerden birine gider ve orada kendisinin evli ol-
dugunu bilen bir erkekle miinasebette bulunursa, kadimnin kocas'nin kadi-
na tayin edecegi ceza, kadinla miinasebette bulunan erkege de aynen
uygulanirdi. Evli bir erkefin gen¢ bir kizin namusuna kizin rizas: ol-
madan tecaviiz etmesi halinde, kizin babasi tecaviizde bulunan erkegin
karisim alir, onu kendi yaninda muhafaza eder ve aym fiili, tecaviizde
bulunan erkegin karisina nygulardi. Eger tecaviizde bulunan erkek, evli
biri degilse, kizin fiatinin ti¢ mislini 6demeye mecbur tutulurdu ve isterse
tecaviiz ettigi bu kizla evlenebilirdi. Ancak evlenmek istemesi halinde,
kizm babasmm muvafakatine gerek duyulurdu. Geng bir kiz kendi n-
zastyla evli bir erkekle miinasebette bulunmussa, bu durumda erkek,
kizin babasina kizin iig misli fiat 6dedigi gibi artik kendi karisimn yanina
bir daha dénemezdi. Kiz da babasimmin uygun gorecegi bir ceza ile ceza-
landirilirds, 29

H. ibrani Hukuku

Ibrani hukukunda da zina su¢ sayilirdi. Bu sugun faillerinin her
ikisi de olim cezasiyla cezalandirilirdi. Kéhin olan kimselerin kizlan
eger gayrimesru miinasebette bulunacak olurlarsa, bunlar hakkinda ates-
te yakilmak cezasi tatbik edilirdi. Annesiyle, geliniyle, kizkardesi ile
gayrimesru miinasebette bulunanlar da Sldiirilirdi. Eckek, evlendigi
kizin bikire olmadiimi anlarsa, bu kiz babasinm evinde gayrimesru mii-
nasebette bulunmus kabul edilerek taslanmak suretiyle éldiriiliirdii.
Eger erkegin bu hususta kiza iftira ettigi anlaglirsa, erkek hem kizin
babasina para vermeye mecbur tutulur ve hem de evlendigi kiz1 hi¢cbir
sekilde bosayamazdi. Bir kimse nisanh bir kizla sehir i¢inde miinasebet-

28 Okandan, s. 162,
29 Okandan, ss. 162-166.
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te bulunursa, kiz, buna bagirarak muhalefette bulunmadi@ igin; erkek
de niganh bir kizin namus ve iffetini ihlal eyledigi igin taslanarak sldiirii-
lirdii. Eger bir kimse nisanh bir kizla sehir disinda zorla miinassebette
bulunursa, fiilin sehir disinda meydana gelmesi, kizin muhalefetini ne-
ticesiz kilacagindan yalmz erkek éldiiriiliir, kiza ise herhangi bir ceza
verilmezdi.30

I. Etii Hukuku

Eti hukuku, suclularin cezalandmilmasini esasinda devletin yetkileri
arasinda yer alan bir husus olarak gérmiis ve bunun sayesinde kan
davalarinin 6niine gegmistir. Ancak, zina sugunda oldugu gibi bazi hal-
lerde suglularin, sugtan’ zarar girenler tarafindan cezalandirilmasi esa-
sini da koymustur. Nitekim karism: evinde baska bir erkekle miinasebet-
te bulunurken yakalayan kocanm, suglularin her ikisini de @ldiirebile-
cegi esasi kabul edilmistir. Eger koca suglulan bizzat éldiirmezse, kral
onlar1 mahkemesinin huzuruna ¢ikanir ve éliime mahkum edilmelerini is-
teyebilirdi. Goriildiigi gibi, suglularm 6liime mahkum edilmeleri, koca-
nin sikdyet ve istegine bagh bulunmakta idi JKoca, karisin affedecek olur-
sa, kadina ve onun sug ortagina herhangi bir ceza verilemezdi. Fakat
koca isterse, suglu erkegin alnina bir damga vurabilirdi.3!

Eti hukuku, ahlik ve adaba aykir1, sehvani ve hayvani hislerle is-
‘lenmis gayri ahlaki birgok fiilleri sug olarak kabul etmis ve cezalandir-
mustir. Bu ciimleden olarak anne, kiz ve erkek ¢ocuk, gelin, kaym vilide,
iivey kiz ve baldiz gibi kimselerle iliskide bulunanlar hakkinda 6liim.
cezasi tatbik edilirdi. Zina sugu kadinin evinde degil de kirda islenmisse,
kadinin nzasinm olup olmadiim tesbit gii¢ olacagindan yalmz suglu er-
kek cezalandirlirdi. Aym sekilde sehir disinda yardim isteme imkanina
sahip olmayan bir kadna tecaviizde bulunan erkek de oliimle cezalan-

dirilirds,32

J. Isparta Hukuku

Biitiin hukuk sistemlerinde su¢ sayilan gayrimesru miinasebet ve
maharetle yapilan hirsizlik, Isparta hukukunda sug sayilmiyordu. Ak-
sine Hilotlar'in33 mahsullerini ¢almak vatandaslarca ¢ok tasvip edilen

30 Okandan, ss. 189-190,

31 Okandan, s. 205,

32 Okandan, ss, 207-208.

33 Hilot: Isparta’h vatandaglarin arazisini isleten topraga bagh yan esir demektir. (Sadri
Maksudi Arsal, Hukuk Tarihi Derleri, Ankara 1941, 5. 179.
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bir ¢esit kahramanhkti. Hangi sugu islerse iglesin mabetlere iltica eden-
lere dokunulmazdi.34

Isparta’da evlenme vardi. Ancak evlenmenin tek amaci, vatandas
yetistirmekti. Aile saadeti, kar1 ve kocanmin mutlu hayat siirmeleri ko-
nular, Likurg kanunlar tarafindan tamamen ihmal edilmisti. Evlenme
mechuri idi. Evlenme, askerlik gibi devletin yiikledigi bir vazife olarak
kabul ediliyordu. Bekérlik bir sugtu. Geg¢ evlenenler de cezalandiriliyor-
du. Evlenme yas ise, erkekler igin otuz, kadinlar igin yirmi olarak kabul
edilmisti.3s

" Kansi geng olan ihtiyar kocalar, karisini namuslu bir delikanhya
takdim edebilirdi. Bu miinasebetten dogan gocugu, koca kendi ¢ocugu
gibi kabule mecburdu. Aym sekilde iyi aileden olan bir erkek, giizel go-

“cuklan olan giizel bir kadinin kocasindan kendisini karisina takdim et-

mesini isteyebilirdi. Ciinkii Likurg kanunlarma giore ¢ocuklar ana ve
babalarina degil, devlete aitti. Bu sekilde Isparta’da saglam vatandas
vetistirmek gayesiyle, ictimai ahlakin altiist edildigi ve ahlikin en yiiksek
esaslarinm feda edilmis oldugu gayet aciktir. Bu sebeple Isparta’da
saglam bir aile miiessesesi kurulamamistir.36

K. Yunan Hukuku

Yunan hukukunda, erkek, karisii gayrimesru miinasebet halinde
vakalarsa onu éldiirebilirdi. Evli bir kadinla gayrimesru miinasebette
bulunan erkek, idam edilirdi. Kadin ise kocasindan bosauir ve evlilik
dolayisiyla kizin akrabasi veya vasisi tarafindan kendisine temin edilen,
kocasinin evine beraberinde getirdigi ve adina cihaz denilen mal da
kocasma terkederdi. Evli olmayan bir kadim (kizi) kagirmanin (irzina

tecaviiz etmis olsa bile) cezasi, sadece yiiz drahmi nakdi para cezas:
idi.37

Ayrica, zina sugunu isleyen kadmnlar hakkinda, mabetlere girmek-
ten menolunmalan ve siislii seyler takmamalan gibi fer’i cezalar da uy-
gulanirds.38

34 Arsal, ss, 178-179,
35 Arsal, s. 182. :
36 Okandan, ss, 281-282; Arsal, ss, 182-183.
37 Arsal, s. 135; Okandan, s, 293.
’ 38 Okandan, s. 204,
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L. fran Hukuku

Iran hukukunu, diger Hint ve Avrupa kavimlerinin kanunlarin-
dan aywan ozelligi, akraba arasinda evliligi yasaklamayip tavsiye etme-
siydi. Bir kimse kiz kardesiyle evlenebiliyordu.3?

M. Roma Hukuku

Roma hukukunda Octavius zamaninda yapilan Lex de Adulteriis
adli kanuna gore, kizim1 kendi evinde veya damadinin evinde bir erkek-
le gayrimesru miinasebet halinde yakalayan babanin, kizim ve onun
sug ortagimi; karisim bir erkekle gayrimesru miinasebet halinde yaka-
layan kocanin hem karisini ve hem onun sug ortagim éldiirmesi sug degil-
di.40

I11. ISLAM HUKUKUNDA ZINA SUGU VE CEZASI

{slam hukukunda zina haramdir ve biyiik gimahlardandir.; Zina
Kur'an’da agikga yasaklanmis ve kotii bir sey oldugu belirtilmistir.4!

Zina, Hz. Peygamber’in hadislerinde de ele alinms v siddetle yasak-
lanmistir.42

Hadiste zikredilen “zina eden seyyib”, sahih nikéh ile evlenmis ve
evlilik hayatinda birlesmis olan erkek ve kadin anlamina gelmektedir.
Evlenmemis oglan ve kiz zina ederlerse, cezasi oliim degil, yiz degnek-
tir.

“Zina eden kadm ve erkegin herbirine yiiz degnek vurun”43 ayeti,
muhsan yani evli olmayan bikii kiz ve oglan hakkinda bir nass’tir.44

Uzerinden nilllcéh gegip de sonradan herhangi bir sebeple (6liim, bo-
sanma, vb.) dul kalan erkek veva kadm, dul iken zina ederse, yine 6liim
cezasina garptirilir.45

Islam hukukunda zina yasaklandig gibi, kisiyi zina sugunu igleme-
ye gotiirecek on filler de de yasaklanmigtir. Nitekim Hz. Peygamber,
ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadisinde soyle buyurmaktadir:

39 Mahmud Es’ad, c. I, 5. 175; Arsal, s. 86.

40 Okandan, s. 481,

41 isrd, 32; Furkén, 68, 69, 70; Ahzab, 30; Talak, 1; Nisa, 25.

42 ibn Mice ebii Abdillih Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Diru Ihyal Kiitiibi'l-
Arabiyye, Misir (t.y.), e. IL, s. 847 (20. Hudad, 1).

43 24. Nar, 2.

44 ez—Zebidi, c. XII, s. 266.

45 ez-Zebidi, c¢. XII, s. 267.



ISLAM HUKUKUNDA ZINA SUQUNUN MAHIYETI VE CEZASI 71

“Allah insana zinadan nasibini takdir etmistir. Hi¢ siiphesiz insan,
ezelde takdir edilmis olan bu sonuca erisecektir. Géz zinasi, mahren:
olmayan kadina sehvetle bakmakuir. Dil zinasi, zevkle goriigmektir,
Nefsin de zina temenni ve 1§t1hasx vardrr. (Bu arzu da nefsin zinasidir.)
Tendsiil uzvu ise, bu uzuvlarin hepsinin arzularm ya gerceklestirir (fi-
iliyata diker) yahut birakarak yalanlar.46

Hadisten de anlasilacag gibi Allah, kulun géz, dil gibi organlariyle
isledigi kiigiik hatalar: zina fiili gibi cezalandirmamakta, ancak zina fiili
ger¢eklesinee hadd cezasim gerektirmektedir.

Hz. Peygamber, baska bir hadisinde hadd cezasini gercktircn sug-
lar1 isleyen kimsenin, bu suglar isledigi anda tam bir mi’min olma-
yacagim belirtmistir:

 “Zina eden kisi, zina ettigi sirada tam ve kamil bir mi’'min oldugu
halde zina edemez. I¢ki igen de icki ictigi sirada kamil bir mii’min olarak
icemez. Hirsiz da hirzisizhk ettigi sirada kiimil bir mii’min oldugu halde
hirsizlik edemez. 47

Toplumda ahlik disi davramislan da yasaklayan Hz. Peygamber,
kadinlasan erkeklere ve erkeklesen kadinlara da lanet etmistir4s, Islam
toplum ahlakina gore, her iki insan tiiriiniin fazileti, asil fitratlarim mu-
hafaza etmekte oldugundan fitrat ve tabiatlarinin aksine hareket eden-
leri Hz. Peygamber lanetlemistir. Giyim konusunda her beldenin orf
ve adeti birbirinden farkh olacagindan, erkek ve kadin giyimlerinin ben-
zemesinde hiikiim, her beldenin orf ve adetine gore olacaktir.4®

Hz. Peygamber’in, zina sugu ve bu sugu isleyenlere uygulanacak
cezalar hakkindaki hadisleri yaninda, bu sug¢tan kaginan kimseler hak-
kinda miijdeler veren hadisleri de vardir.50

Toplumda zina fiilinin ¢ogalmas: ve agiktan agiga islenmesi Hz. Pey-
gamber’in hadislerinde bir kiyamet alameti olarak gosterilmistir.5! Nes-
lin korunmasi, islaim’da muteber olan maslahatlardan biri olarak kabul
edilmistir. Nesli korumak, bir noktada insan tiiriinii korumak demek
olacagindan neslin bozulmasina sebep olacak zina da {slaim hukukunda

46 ez—Zebidi, ¢. XII, s. 323.

47 Buhari ebti Abdillih Muhammed b, [s‘mﬁ'i], el-Cami'u’s-Sahih , ELf Ofset Tesisleri,
istanbul 1979, . VIII, ss. 20.21. (86. Kitabu'l-Hudad, 20). '

48 Bihiri, c. VIII, s. 28 (86. Kitabu'l-Hudad, 28).

49 ez-Zebidi, s. XIII, ss. 109-110, '

50 Bubhari, c¢. VIII, &, 20 (86. Kitabu'l-Hnddd, 19).

51 Buhiri, e. VIII, s. 20 (86. Kitabu'l-Hudad, 20), e. VI, s. 241 (74. Kitabu'l-Egribe, 1).
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yasaklanms, hakkinda diinyevi ceza takdir edildigi gibi uhrevi cezalar
da belirtilerek insanlarin bu sugu iglemelerinin éniine. gegilmesi gayesi
giidiilmiistiir.

A. Islim Hukukunda Zina Sucu

Islam’dan énce Cahiliye devrinde genellikle orta ve asag tabakalar-
da kadimnn higbir deger ve 6nemi yoktu. Sehirlerdeki cariyeler sahipleri
tarafimdan fuhsa tesvik edilir, kazandiklar paralar da sahipleri tara-
findan ellerinden alinird:. Yine bu devirde carsida pazarda firsat bulduk-
c¢a kadinlarin irzina®tecaviiz edilirdi. Erkekler diledikleri kadar kadinla
evlenebilirdi.5?

Bu devirde klan (hay) karabetine dnem verildiginden sihri ya-
kmbgin highir 6nemi yoktu. Hatta evlenmenin gerektirdigi yasaklar
da meveut degildi. Bu sebeple araplarin nikih konusunda yaptiklan en
kitii seylerden biri, baba oliince oglunun iivey annesini nikihlay:p evle-
nebilmesiydi.53 Araplarda babasimin karisina halef olma adeti birgok ka-
bilelerde yayilmis, bazisinda mecburi tutulmus, bazisinda ise riza esasi
konmustur.54

Allah, Kur’an’da bu ¢irkin adeti siddetle yasaklamugtir:

“Babalarinizin evlendikleri kadinlarla evlenmeyin-ge¢miste olan-
lar artik ge¢mistir—¢iinkii bu bir fuhus ve igren¢ bir seydi, ne kotii yol-
du.”ss

Istedigi kadar kadinla evlencbilen erkek, kadim gesitli nikah se-
killeriyle alabilmekteydi.s6

Smirsiz evlenme sonucunu doguran bu nikéh gesitleri, toplumda ka-
din1 bir mal olarak kabul etme anlayisim kuvvetlendiriyordu. Islimiyet,
Cahiliye devri orf ve adetleri, hayat anlayisi ve tarai iizerinde degisik-
likler yaptigi gibi, smirsiz evlenmeyi yasaklayip ancak dort kadinla ev-

52 Neget Cagatay, Islimdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagn, Ankara Universitesi Ba-
simevi, Ankara, 1963. ss. 124-125.

»3 Semsettin Giinaltay, “Islimdan Once Araplar Arasinda Kadmm Durumu, Aile ve Tiirlii
Nikah Sekilleri”, Belleten, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1951, ¢. XV, s.5. 698-699:
Cagatay, s. 127.

54 Ibn Hacer Sihibuddin Ahmed b. Muhammed el-Heytemi el-Mekki Kitabu'z—Zevicir

an Tktirafi'l-Kebair, el-Matbaatu'l-Misriyye, Misir 1284 (1867 M.), c. 11, s. 137.

55 Nisd, 22.

. 36 Genis bilgi icin bkz. Giinaltay, c. XV, ss. 699-707.
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lenme esasim getirmekle bu toplumun nikah sekilleri ve kadmn telakkileri
iizerinde de koklii inkilaplar yapmistir.57

Zina, Islam’dan énceki hukuk sistemlerinde hos giriilmeyip yasak-
landij gibi, Islam hukukunda da cirkin goriilerek siddetle yasaklanmus-
tir. Islim hukukunda zinanin yasaklamisinin hikmetleri, séyle siralana-
bilir:

a- Soylarin korunmasi gereklidir. Soylar korunmazsa, ortada mil-
let, kabile ve baun kavranu olmayacak ve Allah’in Kur’in’da belirttigi
bu topluluklar arasindaki tanismas$ da ger¢eklesemeyecektir.s?

Bunun sonucunda'insanlarin kendilerine yonelecek zararlar defede-
cek olan akraba baghlin ortadan kalkacakur. Birgok islerde gerekli olan
soylar arasi yardimlasma da gergeklesemeyecektir. Ciinkii insan zorlu
ve elemli bir olayla karsilastijn zaman etrafinda ancak kendisine soy ve
nesep yoniinden yakin olan kimseleri bulacak ve bu sayede zorluklar ve
sikintilar: unutabilecek ve yasamanin rahat ve huzurunu tadabilecek-
tir,%0 Zina ile soylar arasinda karismalar meydana gelecek ve bunun ne-

ticesinde de dini yayma konusundaki tamsma ve yardimlasma ortadan
kalkacaktir.6!

b- Zina neticesinde dogacak cocugun babasimn belli olmamasi,
onu toplumda himayesiz birakacak, bunun sonucunda da ¢ocugun top-
lumdaki hukuku ¢ignenecektir. Bu ise, hem toplum hem de ¢ocuk i¢in

bir yikimdir.62

c¢— Zinanin yasaklamsi, insanlarmm 1rz ve namuslarinin tecaviizden
korunmasim saglar. Irz ve namusun ¢ignendigi nice toplumlar vardir ki,
orada serefli ve itibarh olan bir¢ok aileler itibar ve sereflerini yitirerek
rezil ve zelil duruma diismiislerdir.63

d- Ailenin iginde bulundugu diizeni korumak ve devam ettirmek,
~ancak zinanin toplumdan kaldinlmasiyla miimkiindiir. Zira kadin koca-

57 Cagatay, s. 125; Giinaltay, e. XV, ss. 706-707.

57 Cagatay, s. 125; Giinaltay, c. XV, ss. 706-707.

58 Hucurat, 13. 7

59 Ciircavi Ali Ahmed, Hikmetu't-Tesri ve Felsefetiihii, Matbaatu Sirketi'r-Regaib, Mi-
sir 1330 (1911 M.), e, 11, s. 126,

60 Ciircavi, c. II, ss. 126-127,

61 Semsuddin ebii Abdillih Muhammed b. ebi Bekr Ibni Kayyim el-Cevziyye, 1’lamu’l-
Muvakki’in an Rabbi’l-Alemin, Dara’l-Cil, Beyrut 1973, c. 1L, s. 126.

62 Ciircivi, c. II, s. 127. f

63 Ciircavi, c. II, s, 127,
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sinin bagka kadmlarla diisiip kalktgim anladiginda, kocasma olan gii-
veni sarsilacak, ona karsi olan meyli ve miithabbeti azalacak, bunun tabii
bir neticesi olarak da ev islerine geregi sekilde 6nem vermeyecektir. Bu-
nun sonucunda da, koca ile kadm arasinda kin ve nefret dogacakuor.
Zina eden kadin igin de durum aynidir. Bu ise, bir ailenin yikim igin
yeterlidir.64

e— Nesli korumak. Kendilerine baska dostlar edinen erkek veya ka-
dinlar, kendi ¢ocuklarina-beraber diisiip kalktiklar1 insanlarm da etki-
siyle-gerekli 6zeni gosteremeyeceklerdir. Kendi zevkleri pesinde kosan
bu kimselerin gocuklar, ilgisiz ve himayesiz kalacak ve toplum igin pcob-
lemler doguracak yijhimlar olusturacaktir. Biylece toplumda saghkl,
sorumluluk yiiklenen ve verimli nesillerin yetismesi imkansiz hale gele-
cektir.65

Islim hukukgulari, zina ile ilgili konularin bir kisminda ittifak et-
misler, bir kisminda da ihtilafa diismiislerdir.

1. ittifak Edilen Hususlar:

a) Haram Olan Cinsi Miinasebet :

Hadd cezasim gerektiren zinada cinsi miinasebet, erkegin cinsel
organinmn siinnet mahallinin, kadmin cinsel organina girerek kayholma-
sidir, seklinde tarif edilmistir. Cinsel orgammin siinnet mahalli kesik
olan erkek i¢in ise, siinnet mahalli kadar bir miktarin kadinin cinsel
organina girmesi sarti arannustir.66

Hadd cezasimi gerektiren zina, Imamiyyc fikhinda da, sahih bir nikah
akdi, miilk ve siiphe gibi bir bag bulunmaksizin erkegin cinsel organmin
kadimin cinsel orgamna girmesidir diye tarif edilmistir. Bu iligkinin 6n-
den veya arkadan olmas: bir sey degistirmemektedir. Her iki halde de
hadd cezas1 gerekmektedir.67

Hadd cezasimi gerektiren cinsi miinasebette hukukgular, erkegin cin-
sel organinin cinsel orgamma sadece girmesi yeterli goriilmiis, inzilin
vukuunu (meninin gelmesini) sart kosmanuslardir.68

64 Ciireavi, c. 11, s, 127.

65 Ciircavi, c. 11, ss. 127-128.

66 Ahmed Fethi Behnesi, Medhali'l-Fikhi'l-Cinai'l-Islimi, Daru Nafi, Beyrut 1972,
8. 54.

67 Ebu'l-Kisim Necmuddin Cafer b. el-Hasan el-Hilli, el-Muhtasaru'n-Nafi {i Fikhi’l-
Imamiyye, Mektebetu'l-Esedi, Tahran 13787 (1967) s. 291.

68 Molla Hiisrev, ¢, 11, s, 61; Behnesi, s. 54.
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Cinsi miinasebette bulunan kimsenin Islam hukukuna gire miikel-
lef bir kimse olmas: sarttir. Bu sebeple ¢ocuk ve delinin cinsi miinasebet-
te bulunmalarindan dolay: cezalandirilmalar: s6z konusu olmamalktadir.59
Cinsi miinasebette bulunan kimsenin konusabilir olmasi sarti da
aranmigtir. Dilsiz olan kimse gayr1 mesru miinasebette bulundugu tak-
dirde giiphe s6z konusu oldugu igin kendisine hadd cezasi uygulanma-
yvacaktir. Kor olan kimse, isledigi zina su¢unu itiraf ederse, kendisine
hadd cezas1 uygulanacak: zina isledigi delillerle ispat edilirse, kendisine
ceza uygulanmayacaktir.70

Zina fiilinin sehvet uyandiran bir kadmma ve énden yapilmis olmasi
gerekmektedir. Bu sebeple, kii¢iik kiz ¢gocuguna, éliiye ve hayvana yapi-
lan fiiller igin hadd cezasi gerekmemektedir.”! Onden degil de arkadan
yapilan (diibiir: aniis) fiil igin de hadd cezas1 uygulanmaz.” Islenen zina
fiilinin isteyerek, zorlanmadan yapilmis olmas: sarti da aranmaktadir.
Zina sugunu zorla isleyene de hadd cezasi uygulanmaz.

Bu sayilan sartlarin disinda, zina fiilinin Daral Islam’da islenmis ol-
masi sart1 da aranmaktadir, Daru’l-Harb’de zina fiilini isleyene hadd
cezast uygulanmamaktadir.”

Zina fiilini igleyen kimsenin bu fiilin haram oldugunu bilmesi gerek-
tigi sartim ileri siiren Islim hukukgular olmussa da, zina filliinin bii-
‘tiin milletlerde yasaklanmys bir fiil oldugu belirtilerek bu goriis reddedil-
mistir,74

Genel tavif igersinde, zina fiiline imkan veren erkek veya kadm,
aym sekilde her ikisi de zina fiilini islemis kabul edilerek kendilerine hadd
cezasi uygulanacagn belirtilmistir.7s Islam hukukgular bu hiikmii genel
tarif igerisine alirken, Ebu David'un zikrettigi’® Eslemi hadisini esas
alnuglardar. Ciinkii zikredilen hadiste Hz. Peygamber, Eslemi’ye sordugu
soralarla, hadd cezasim gerektirecek zina fiilini agiklanustir.

69 Kasani, c. VIIL, s. 34; Molla H.csrev, ¢. 11, s. 61; Ibni Abidin, c.IV.
70 Ibu Abidin, c. TV, s. 5.

71 Molla Hiicsrev, c. 11, ss. 61-62; Ihn Abidin, ¢. IV, s. 5.

72 Molla Hiisrev, c. I1, s. 62; 1bn Abidin, c. IV, s. 5.

73 Ibn Abidin, c..1V, s. 6.
74 Ibn Abidin, c. IV, s. 6.

75 Ibn Abidin, c. IV, ss. 5-6.

76 Ebi Dii\ fid Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani, Siinen, Darul’-Hadis, Hims 1973,
c. IV, s. 580 (32. Kitabu'l-Huddd, 24.)
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b) lhsin

ihsinm sozliik anlami, kaleye girmek, kaleye sigimmaktir. Konu-
muzla ilgisi de buradan gelmektedir. Zira ihsan, zina fiilini islemekten
korunmak i¢in muhafaza altina girmektir. Onun i¢in en iyi sifzinak da
sahih nikdhtir.77

Thsanin, 1stilah anlama ise, hadd cezasini uygulayabilmek igin ser’an
var olmasi gereken baz sartlarin bir salista toplanmasidir.78

Islim hukukculan ihsin’n reem cezasinim tatbiki icin sart oldugunu
ittifak etmislerdir. Ancak ihsin’in sartlar1 konusunda aralarinda goriis
ayriliklarr vard.?

Ihsan, kazf(iftira) ihsim ve reem ihsam olmak iizere ikiye ayml-
maktadir:

Kazf ihsimi: Bir kimsede akil, biilag, hiirriyet, fslam ve zinadan
iffet ozelliklerinin bulunmasiyla ger¢eklesen ihsindir.

Reem ihsami: Bir kimsede asagndaki yedi ozelligin bulunmasiyla
gerceklesen ihsandir:80
Alal
Biiliig

- -]

Hiirriyet
Islam
e. Sahih nikah

f. Bu sayilan izelliklerin hem erkek hem kadinda bulunmas.

a o

g. Bu sartlan tasiyan erkek ve kadinin sahib nikih altinda cinsi
miinasebette bulunmalar.

Bu yedi sartin gerekliligi ilk Islim hukukgularmin siralamasidir.
Serahsi, ihsin i¢in,

aa. Islam,

bb. Sahih nikdh altinda cinsi miinasebette bulunmak,
sartlariin yeterli oldugunu séylemektedir. Yani miisliiman olan erkek ve
kadinm sahih nikihh olarak bir araya gelmeleri ve cinsi miinasebette bu-

77 Behnesi, s, 55; Kasini, ¢. VIIL, s, 38.

78 Bilmen, c. 111, s. 199.

79 ibn Riisd, c. 11, s. 364.

80 Kasani, c. VIII, s. 37; Bilmen, ¢, 111, s, 199,
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lunmalari kendilerinin muhsan sayilmas: i¢in yeterlidir. Zira Serahsi’ye
giore, akil ve biilig ceza ehliyeti i¢in gerekli olan sartlardir. Thsanm sart-
larindan degildir. Aymisekilde hiirriyet de cezanin tam uygulanmast igin
gerekli bir sart olup ihsidnin 6zel sartlarindan degildir, Fakat sahih bir
evlilik iginde birlesme, ihsanin asil sartlarindandir. Zira bu, Hz. Peygam-
ber’in hadisiyle sabittir.8!

Serahsi'ye gore, fslam da ihsinm asil sartlarindandir. Bu sart,
daha oneceki Islam hukukgularinin da ihsin konusunda aradiklan asil
sartlardandir. Ancak Imam Ebit Ydsuf’a gore ihsan igin Islam sart
degildir. Imam Safii’nin goriisii de boyledir. Bu iki imam gériislerinde
Hz. Peygamber’in Ibn Omer’den rivayet edilen iki yahudinin recmedi-
ligi ile ilgili hadisini8? esas almaktadirlar.83 Eger Islam sart olsayds,
Hz. Peygamber iki yahudiyi reemetzmezdi demektedirler.84

Imam Malike gire ihsan igin gerekli sartlar sunlardir:

1. Biilug

2. Islim

3. Hiirriyet

4. Sahih bir nikdh alunda ve birlesmenin caiz oldugu bir halde

miinasebette bulunmak.

. Sahih bir nikdh alunda ve birlesmenin mahzurlu oldugu bir hal-
de miinasebette bulunmak. Oruglu iken veya kadin hayiz halin-
de iken miinasebette bulunmak.

191 ]

Imam Malik’e gére bu besinci maddedeki durumda, karisiyla miina-
sebette bulunan kimse de muhsan sayilir ve zina ettigi takdirde recme-
dilir.85 Imam Eb& Hanife, imam Malik’in bu son sartim kabul etmemek-
tedir. Daha énce de belirttigimiz gibi Imam $afii de Islam sartim kabul
etmemektedir. imam Malik’e gire ise, muhsan olmak bir fazilettir, Is-
lim’siz fazilet olamayacagina gire, muhsan olmak i¢in miisliman ol-
mak sarttir.86

81 Ibn Mace, c. IT, = 853 (20. Kitabu'l-Hudad, 7.).

82-Eba Divad, c. IV, s 594 (32. Kitibu'l-Huddd, 26).

83 es—Serahsi, Ebfi Bekr Muhammed b. Ahmed b. ebi Sehl, el-Mebsit, Daru’l-Ma'rife,
Beyburt (t.y.), e. IX, s. 39; Kasani, c. VII, s. 38.

84 Kasani, c. VII, s. 38.

85 Ibn Riigd, c. 11, s. 364.

86 1bn Riisd, c. 11, s. 364.
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Imamiyye fikhinda ise, recm cezasimi gerektirecek ihsan igin, zina
eden erkegin buliga ermis olmasi, devaml bir akitle bagh bulundugu
veya miilkiyeti alinda olan bir hammumn olmasi ve bu hanimyla dii-
gsiip kalkmas: sartlar1 aranmaktadir.®7

Akill, biiliga ermis, hiir, sahih nikdh ile evlenmis olan erkek ve
kadin cinsi miinasebette bulunduklarinda ihsin 6zelligini kazanmakta-
dirlar. Bu sartlan tasiyan erkege “muhsan”, kadina da “muhsane”

- denmektedir. Bu sartlar bulunmadig igin ¢ocuk, deli, kile ve kafir muh-
san olamazlar. Fasid nikdhla muhsan olunamayaca@ gibi cinsel iligki
olmadan da sadece nikihin var olmasryla muhsan olunamaz®$, Bu sart-
larin tamaminin erkek ve kadinin birbirileriyle cinsel iligkide bulunduk-
lar zaman mevcut olmas: sarttir. Bu sebeple, sayilan sartlarin tamamim
tasiyan bir erkek, kiigiik, deli, cariye veya ehl-i kitaptan olan karsiyla
miinasebette bulunsa ve bu miinasebetten sonra kiigiik olan karisi bii-
liga erse, deli olan kans: iyilesse, cariye olan kansi azad edilse, ehl-i
kitaptan olan karis1 da miisliiman olsa, erkek 'bu arizalarm ortadan kalk-
masindan sonra tekrar miinasebette bulunmadifn siirece muhsan ol-
maz.8? :

1hsén icin tespit edilmis olan bu sartlarin konulus sebepleri ve hik-
metleri iizerinde Islam hukukgular: yeteri kadar durmuslar ve bu se-
bep ve hikmetleri agifa gikarmislardir.90

Bu agiklamalardan ihsinm gergeklesmesi i¢in, sahih bir nikah al-
tinda kadin ve erkegin birlesmelerinin sart oldugu anlagilmaktadir.
Ihsian sifatimin devam etmesi i¢in sahih nikdhin da devam etmesi sart
degildir. Bu sebeple bir kimse dmriinde bir defa sahih nikihla evlenip
karisiyla cinsi miinasebette bulunduktan sonra, bu sahih nikihin herhan-
gi bir sebeple ortadan kalkmasiyla yalmz yasamaya devam ederken, ni-
kahsiz bulundugu bu siire igerisinde zina ettigi takdirde, bu kimse rec-
medilir.%!

Zina eden kimse, muhsan oldugunu kendisi bizzat ikrar ederse,
onun bu ikran kendisi igin tam bir delildir. Ancak hikim ikrar eden
kimsenin ihsin ile neyi anladizini agiklamasin ister. Ciinkii ihsan, bir-
ok sartlar ihtiva eden bir mefhumdur. Eger zina eden kimse kendisinin
muhsan olmadifam siylerse, iki sahit de bunun aksini iddia ederse, ha-

87 el-Hilli, s. 291.

88 Kisani, c. VII, s.s. 37-38. 5

89 Kaséni, ¢. VII, = 38.

90 Bkz. Serahsi, ¢. IX, s. 40; Kasani, c. VII, s. 38.
91 Molla Hiisrev, c. 1T, s, 63.
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kim aym sekilde sahitlerden, ihsanin mahiyetini agiklamalarim ister.
Sahitler agiklarlarsa zina eden kisi reemedilir. Sahitlikte bulunanlar iki
erkek olsa bile. Ciinkii ihsan kornusunda dort sahidin bulunmas: gerekli
degildir. Bir erkek ile iki kadinin sahitligi de ihsan konusunda gegerlidir.
Imam Sifii ve Imam Ziifer ise, ihsimn bir erkek ve iki kadinin sahit-
ligi ile sabit olamayaca goriisiindedir.92

¢) Sehadat

Islam hukukgulari, zina fiilinin sehadetle sabit olacag konusunda it-
tifak etmislerdir. Zina fiilinin tesbitinde gerekli sahit sayisi, diger sug-
lardan farkhi olarak dért kisidir. Dayandiklan deliller ise, bu konudaki
ayet?3 ve hadislerdir.%4

Zina fiili hakkinda sehadetin kabul edilebilmesi i¢in su bes sartin
bulunmasi gerekmektedir:93

aa. Sahitlikte bulunan dért adil kimsenin olmasi.

Islenmis bir zina fiili igin dértten az kimsenin sahitlikleri kabul edil-
mez. Ebu Hanife’ye gore bu kimselere kazf cezasi uygulamir. Dért sa-
hit birlikte degil de ayr1 ayn gelerek sahitlikte bulunsalar, yine sahitlik-
leri kabul edilmeyecektir. Ayni sekilde sahitlikte bulunanlar fasik kim-
seler olurlarsa, sahitlikleri kabul edilmedigi gibi, kendilerine kazf ce-
zas1 uygulanir.96

Kadinm isgledigi bir zina fiillinde dért sahitten birisi kadinin kocas
olursa, Imam Ebu Hanife’ye gore sahitlerin sahadetleri kabul edilir.
Imam Safii ise, bu kimselerin sahitliklerinin kabul edilemeyecegi gorii-
stindedir.%7

Diger suglarin tesbitinde iki sahitle yetinildigi halde zina sugunda
dort gahit aranmasimin sebebinin, zina fiilinin ancak iki kisiyle islenebi-
lecegi ve bir kiginin fiilinin de ancak iki sahitle ispat edilebilecegi oldugu%

92 Serahsi, c. IX, ss. 41-42.

93 Nir, 4; Nisi, 15:

94 Ebti Daviad, c. 1V, ss. 671-672 (33. Kitabu'd-diyat, 12),

95 el-Halebi, Ibrahim b, Muhammed b. {brahim, Miilteka’l-Ebhur, Mahmud Bey Mathaa-
s1, Istanbul 1303 (1885 M.), ss. 189-190: el-Ceziri Abdurrahman, Kitibu'l-Fikh ala’l,-Mezihibi'l-
Erbaa, Diru'l-Fikr, Beyrut (t.y.), c. V., s. 71; Bilmen, c. III, ss. 212-213; Behnesi, ss. 56-57.

96 Seyhzade Damad Abdurrahman b. Seyh Muhammed b. Siileyman, Mecma'u’l-En-
hur fi Serhi Miilteka'l-Ebhur, Matbaa-i Amire, Istanbul 1309 (1891 M.), c. I, ss. 593 594,

97 Ibnu'l-Hiimam, e. IV, s. 114; Damad, ¢. I; s. 593,

98 Ibnu’l-Hiimam, ¢.IV, s. 114; Baberti Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud, Serhu'l-
Inaye ala’l-Hidaye, Matbaatu'l-Kiibra'l-Emiriyye, Misir 1316 (1898 M.) . IV, s. 114; Damid,
c. 1, s. 593; (Ibnu'l-Humém"in kenarinda)
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soylenmigse de bu giriig zayif olarak nitelendirilmistir. Dért sahit aran-

masinin gergek sebebi olarak, Allah’m kullarinin ayiplarmin értiillmesini

sevmesi gostérilmis, diort sahit aranmasiyla da bunun gergeklestirilmis
»oldugu belirtilmistir.%9

bb. $ahitlerin.zina eden erkek ve kadim bilfiil cinsi miiﬁasebet ha-
lindeyken gérmeleri

Jahitler kadinin cinsel organina kasden baktiklarin siyleseler de,
yine sahitlikleri kabul edilir. Baz1 Islam hukukgular ise, bu kimselerin
sehadetlerinin, kendi fasikhiklarimi ikrar ettikleri i¢in kabul edilmeyecegi
goriisiindedirler. Bu hukuk¢ular, baskasimin avret yerine kasden bak-
manin fisk (giinah) oldugunu belirterek bu hiikme varmislardir. Yine
bu hukukgulara gore bu gibi kimselerin sehadetleri, ancak bakislar: kas-
den olmadig zaman kabul edilir. Imam Ebu Hanife'ye gire ise, sahit-
lerin kadinin avret yerine bakmalari zaruretten dolayr mubahtir. Ciin-
kii sahitlerin kadinin avret yerine bakmalari, bir ihtiya¢ olan sehadet
sebebiyledir.

oc. Sehadetin agik¢a zina fiili iizerinde olmasi gereklidir. Sahit-
lerin bizzat gordiiklerini agik¢a belirtmeleri lazamdir. Dort kisinin, baska
bir dért kisinin islenmis bir zina fiilini gordiiklerine dair sahitlikte bulun-
masi olaya siiphe karistigindan gegerli olmamaktadir. Zinada giiphenin
varh@, uygulanacak cezanin kaldinlmasi igin yeterli, fakat olayin ispats
icin yetersizdir. Kinayeli sozlerde gegerli degildir.100

: dd. Sahitlerin, zina fiilinin islendi&i zaman ve yer konusunda ihti-
lafa diismemeleri.

Cezanm uygulanabilmesi i¢in sahitlerin ayni mecliste ve toplu olarak
sahitlikte bulunmalari gerekir. Sahitlerin ayn1 anda sahitlik yapmalar,
sehadetin sithhatinin sarti sayilmistir.

Sahitlerin ayr1 ayr gelip sahitlikte bulunmalari, sayilar1 dortten
fazla olsa bile sahitliklerinin kabul edilmemesine sebep olacak ve kendi-
lerine kazf cezasi uygulanacaktir.10! Ancak sahitlerin hepsinin hikimin
éniine gelip ayn1 mecliste teker teker sahitlikte bulunmalar: halinde sahit-

99 Merginani, c. IV, s. 114; Ihnu’l-Hiimam, c. IV, s. 144; Baberti, ¢. IV, s. 114,; Dimad,
c. I, s. 593. "

100 fbn Riisd, c. I, s. 367. 7

101 Siirnbiilali Hasan b. Ammar b. Ali, Gunyetu Zevi'l-Ahkim fi Bugyeti Dureri’l-Huk-
kam, Sirket-i Sahifiye-i Osmaniyye Matbaasi, [stanbul 1319 (1901 M.), c. 11, 5. 62; Molla Hiis-
rev, ¢ 11, s, 62, i
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likleri kabul edilir. Ciinkii aym anda dért kisinin birden gahitlikte bulun-
mast miimkiin degildir.102

ee. Zina fiilinin islenmesi zamanagimma ugramamahdir. Ciinki
zamanasim ikrarda 6nemli dedilse de, uygulanacak cezada sahitlerin
sahitliginin kabuliine engel olyr ve cezayr diigiiriir. ' ‘

Zamanasiminin siiresi konusunda Islim hukukgular ihtilaf etmis-
lerdir. Imam Ebu Hanife’ye gire zamanasiminin siiresi hakimin takdirine
birakilir. Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gire ise, bir ay ve
daha fazla siire zamanagimi sayilir,103

Imam Malik, imam $afii ve Hanbelilerin bazisina gire, zaman ne
kadar uzarsa uzasin ceza uygulamr. Bu Islim hukukg¢ularmin goriigiine
gore, sehadetin bir 6ziir veya gaiplik sebebiyle gecikmesi caizdir.104
Evza’i, Leys ve ibn Hazm da bu goriigtedir,105

Sahitl’kte bulunmak Kur’an’dal% ve hadislerdel07 tesvik edilmistir.

Hz. Peygamber’in belirttigi gibi'08, miisliimanlarin ayiplarmi or-
taya ¢ikarmak degil, onlan elden geldigince rtmeye ¢alismak yine her
miislimanin gorevidir. Zina fiilinin tesbitinde de, digerlerinin aksine
dért sahit aranmasi bu sebepledir. Zira zina fiili igin sahitlik yapan kim-
se, diger ii¢ kiginin sahitlik yapmamasi halinde kendisine kazf cezasinin
uygulanacagimi bilerek dikkatli hareket edecektir. Bunun sonucunda,
kendisine kazf cezasmin uygulanmasindan korkan kimse sahitlik yap-
maktan ¢ekinecektir. Biylece kisilerin seref ve itibarlarini sarsan ayiplarn
kolayca ortaya ¢ikmayip gizli kalacak ve insanlarn irz ve namuslan
korunmus olacaktir.

Yukarida belirttigimiz sartlar zina fiilinin tesbitinde aranan sartlar-
dir. Bunlardan baska sahitlerin kisilikleriyle ilgili genel sartlar vardir
ki, ancak bu sartlar tasiyan kimseler sabitlik yapabilirler ve ancak bu
kimselerin sahitlikleri hikim tarafindan dinlenebilir. Sahitlerde bulun-

mas1 gereken sartlar sunlardir:

102 Siirnbiilali, Bugye, c. II, s. 62.

103 Damad, c. 11, s. 594.

104 Behnesi, s. 58.

105 ibn Hazm ebii Muhammed Ali b. Abmed b. Said, el-Muhalld, Diru’l-Ittihadi’l-
Arabi, Kahire, 1972, e. XIII, s. 46.

106 Talak, 2; Bakara, 140. Bakara, 282, Bakara, 283.

107 Zebidi, c. VII, ss. 360-361.

108 EZebidi, c. VII, ss. 360-361.
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aa. Adalet: Allahin koydugu farz ve miistehaplar1 yerine getir-
mek, haram ve mekrublardan kaginmak demektir. Ebii Hanife, kendisin-
den sahitlik yapmasimi engelleyecek bir fiil sadir olmadikga bir kimsenin
sahitlik yapabilmesi i¢gin miisliiman olmasimi yeterli gormiigtiir,109

bb- Biilag: Islam hukukgulan sahitlik i¢in, ergenlik yasina gelmis
olmay1 da sart kosmuslardir. Cocugun sahitligi ve sahitlikte erkek ol-
manin sart olup olmadifn konusunda Islim hukukgular arasinda goriis
aynibiklar: vardir 110

ce— Islam: Islam hukukgulan sahitlik yapacak kimsenin miisliman
olmas: gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Bu sebeple kifirin sahit-
ligi kabul edilmemektedir. Ancak seferde iken yapilan vasiyet konusun-
da kafir olan kimsenin sahitliginin kabul edilip edilmeyecegi konusunda
ihtilaf etmislerdir.111

dd- Hiirriyet: islam hukuk¢ularinin ¢ogu, hiirriyetin de, sehade-
tin kabulii igin sart oldugu goriisiindedirler. Zahiriler, kilenin de sahit
liginin kabul edilecegini soylemekted'rler. Gerekge olarak da, sahitlikte
asil olan adalettir, kolelik bunu etkilemez, demektedirler.112

ee— Tohmetin bulunmamasi: Bu sartin aranmasina sebep olarak,
sevgi ve diigsmanhk gosterilmektedir. Bu sebeple, babanin evladi, evla-
cin da babasi hakkinda sahitligi vb. kabul edilmemistir. Karinin kocas:
hakkinda, kocanin da karisi hakkinda sahitligi konusunda Islam hukuk-
gular1 ihtilaf etmislerdir. Imam Malik ve imam Ebd Hanife bunlarin
birbirleri hakkindaki sahitliklerini reddetmis, Imam $afii ve Imam Ebi
Sevr ise kabul etmistir. fbn ebi Leyla ise, erkegin karis1 hakkinda sahit-
ligini kabul ettizi halde, karinin kocasi hakkinda sahitligini ise reddet-
mistir,113

Imamiyye fikhinda da zina fiilinin tesbiti i¢in, dért erkek veya iig
erkek bir kadindan az kimsenin sahitliginin yeterli olmadigmi gormek-
teyiz. Iki erkek ile diort kadmin sahitlikte bulunmasi reem igin yeterli
degildir. Ancak celd (degnek) cezasi igin yeterlidir. Bir erkek ile
alti kadinin sahitligi ise kabul edilmemektedic. Zina fiilinin tesbiti igin
dortten az kimsenin sahitlikte bulunmasi halinde, zina fiili ispat edil-
medigi gibi, bu kimselerin yalan uydurduklar: gerekgesiyle hadd ceza-

109 Ibn Riisd, c. 11, s. 386.
110 Ibn Riisd, e. 11, ss. 386-387.
111 ibn Riigd, e. 11, s. 387,
112 bn Riigd, c. II, s. 387.
113 Ibn Riisd, c. 11, s. 387.
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sina carptirilmalar gerekmektedir. Ayrica sahitlerin islenen zina fiili
hakkinda aym zaman ve aym yer hakkmda sahitlikte bulunmalan sart
kosulmustur.114

2. Thtilaf Edilen Hususlar
a) Hadd Cezasini Gerektirmeyen Zina Fiili -

Yukarida belirtilen sartlar ger¢eklesmemis olan cinsi miinasebetler
igin hadd cezas1 uygulanmaz. Bunlar igin ancak ta’zir cezasi uygulanir,
Bu sebeple, slam hukukgularinin degisik giriislere sahip olduklar: mut’a,
gigar, tahlil nikdhlan, sahitsiz ve velisiz akdedilen nikah, bain talakla
bosadig karsinm iddeti igersinde, kansimin iz kardesi ile kocanin nika-
hi ve yine béin talikla bosadign dérdiincii karisinin iddetinde, kocanin
besinei kadinla akdettigi nikih igerisinde meydana gelen cinsi miinase-
betler i¢in hadd cezasi gerekmez.115 Ciinkii saydigzimz bu hallerin hep-
sinde nikih akdi siiphesi vardir. Daha énce de belirttigimiz gibi, zina
sugunun tegekkiilii igin, meydana gelecek cinsi miinasebetin nikih siip-
hesinden de uzak olmasi gerekmektedir.

Zahirilere gore ise, fasit olan akdin her gesidi helal olmayan bir akit
olup bu akitlerle evlilik sahih olmaz. Bu tiir akitlerde erkek ve kadinin
her ikisi de birbirleri igin yabancidir. Bu akit icersinde haram oldugunu
bilerek cinsi miinasebette bulunmak, zina sugunu olusturur ve hadd
cezasim gerektirir. Ancak fiilin haram oldugu fail tarafindan bilinmiyor-
sa, hadd cezasm uygulanmaz.116 |

Bunun disinda, 1slaim hukukgularinin hadd cezasim gerektirip gerek-
tirmeyecegi konusunda ihtilaf ettikleri baska konular da vardir. Bunlar
soyle siralanabilir:

aa) Livata

Pedeerastie, uranisme ve homosexualite olarak da siylenen livita,
erkek veya kadinin kendi cinsinden olanlara karsi cinsi haz ve zevk duy-
masi anlamina gelmektedir.!'7 Cinsel sapikhim bir gesididir.

114 el-Hilli, s. 292.
115 Kaséani, ¢. VII, s. 36.
116 Ibn Hazm, . XIII, s. 219.

117 Semsi Giok, Adli Tip, Garanti Matbaasi, istanbul 1974, c. I, . 52; Rasim Adasal,
Normal ve Anormal Cinsiyet ve Evlilik, Giirsoy Basimevi, Ankara 1975, s. 333.
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Bu cinsel sapikhk Kur’an’dall8 ve hadislerde!!® konu edilmis ve
giddetle yasaklanmstir.

Isri suresinde gegen “Zinaya da yaklasmaym, ciinkii o, pek cir-
kindir ve kotii bir yoldur.” anlamindaki dyette kullamlan * i:nl »
kelimesi, yukarida gegen A’raf suresinde livata fiilini isleyenler icin de
kullan:Imastar.

Fahige, haddini tecaviiz etmis, pek ¢irkin, asir edepsizlik anlamina
gelmektedir. “el-Fahige 1-Ul ” aym zamanda zina anlamma da gel-
mektedir.!20 “el-Fahise” kelimesini zina manasma alanlar, burada, li-
vata fiilinin zina oldugunu belirtmek igin “el-Fihise” kelimesinin kul-
lanildigimi séyleyerek, bu ayetin, livita fiilinin zina sayilacagia delil
oldugunu ileri siirmektedirler.!2!

Livata fi'li ayetlerde pek cirkin olarak nitelendirilmis ve yasaklan-
mustir. Bu fiili isleyen topluluk da helak olmustur.122 Ancak, ayetler-
de bu fiili isleyen kimseye herhangi bir ceza ongiriillmemistir.

Hz. Peygamber’in hadislerinde ise, bu sugu isleyenlere uygulana-
cak ceza agik bir sekilde belirtilmistir.123

Hz. Peygamber’in livata fiilini isleyene recm cezasi uyguladifn ve-
ya bu ceza ile hiikmettigi sabit degildir. Ancak ister fail ister mef’ul ol-
sun livata fiilinini isleyenin 6ldiiriilmesini emretmistir,124

Livata fiilinin, haram oldugu konusunda, ittifak halinde olan Is-
lim hukukgulan, livata fiilini isleyen fail ve mef il durumunda olan kim-
selerin nasil cezalandirilacaklari hususunda ihtilaf etmislerdir.

Islim hukukgularmin bu konuda ki farkl goriislerini géyle siralaya-
biliriz: , '

a) Hem fail hem de mef’il ateste yakilir.

Hz. Ebl Bekr’in livita fiilini isleyenleri vaktign rivayet edilmisse
de, Ibn Abbas, yakma fiilinin éldiirmeden sonra vuku buldugunu siy-
118 A’raf, 80-81; Suara, 161-166: Isrd, 32.
119 Ibn Mace, c. IT, s- 1343. y
120 Yazr, ¢c. II, s. 1514. &
121 Ibnu'l-’Arabi, Eb&t Bekr Muhammed b. Abdillih, Ahkimu'l-Kur'an Matbaatu [sa
el-Bibi el-Halebi, Kahire 1974, c. I, s. 786.
122 A’raf, 83-84; Had, 82-83. ‘
123 Eba David, c. 1V, ss. 607-608 (32, Kitabu’l-Huddad, 29); Aaknl:?mi; c. IV, 5. 30,
124 Kurtubi ebit Abdillih Muahammed b. Feree, Akdivetu Rasulillih, Matbaatu’l-Meed,
Haleb 1396 (1976 M.), s. 27. ‘
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lemektedir!2s. Yakma fikrinin Hz. Ali'"den kaynaklandiyn Halid b. Velid
ile ilgili bir olaydan anlasilmaktadir. Halid b. Velid’e bir topluluk gele-
rek bir adamin kadmla evlenir gibi bir erkekle nikahlandigini haber ve-
ritler. Durum Hz: Ebi Bekr’e intikal ettirilir. Hz. Eb@ Bekr ve Saha-
biler bu kimsenin recmedilecegi fikrinde birlesirler. Ancak Hz. Ali, bu
kimsenin yakilmas1 gerektigini siyler. Hz. Eba Bekrde Hz Ali’nin dogru
soyledigini kabul ederek Halid b. Velid’e bu kimsenin yakilmasim bil-
dirir. Halid b. Velid de boyle yapar.!26

Ibn Vehb, Halid b. Velid’in yakma cezasini ancak sugluyu dldiir-
diikten sonra uyguladigim, bunun aksini gosteren bir haber olmadigim
belirterek atesle ancak Allah’in cezalandiracagim soylemektedir.!27

Ebi Bekr, Ali b. ebi Talib, Abdullah b. Ziibeyr ve Hisam b. Abdil-
melik’in de livata fiilini isleyenleri yaktiklar: rivayet edilir!28,

b) Livita fiilini isleyenler, bulundugu yerin en yiiksek binasi'29
veya en yiiksek tepesinden!30 asag atihr, arkasindan da taslanir.

.

Bu cesit bir cezammn uygulanacag, ibn Abbas’tan rivayet edil-
mektedir.!3!

¢) Livato tiilini isleyen fail ve mef’dl, ister muhsan ister gayr
muhsan olsunlar éldiiriiliirler.

Bu fikri kabul edenlerin dayanaf, az once zikrettigimiz 1bn
Abbas’m rivayet ettigi hadistir.132 ;

d) Hem fail hem mel’dl, ister mahsun olsunlar ister mahsun
olmasinlar recmedilirler.

imam Malik, ishik b. Rahiye, Ziihri, ibrahim en-Neha'i, Ahmed
. Hanbel, Sa’id b. el-Museyyib bu giriistedir.133

e) Livata fiilini isleyenlere zinaya kiyas yapilarak hadd cezas
uygulanir. Yani muhsan olan reemedilir, muhsan olmayana da yiiz deg-
nek vurualur.

125 Kaurtubi, s. 27.

126 Ibn Hazm, c. XIII, s. 445,

127 Ibn Hazm, c. X111, s. 445,

127 Ibn Hazm, c. XITI, 5. 445.

128 Ibn Hazm, c. X111, s. 445; Askalani, c. IV, s, 31.

129 Ibn Hazm, c. X111, s. 445; Askalini, c. IV, s. 31.

130 ibn Hazm, c. XIII, s. 445. 1

131 Ebia Davad, c. 1V, s. 608 (32. Kitabu'l-Huddd, 29); Askalani, e. IV, s, 31,
132 ibn Hazm, c. XIII, s 447.

133 ibnu’l-Arabi, c. 11, . 786; Ibn Hazm, e. XIII, ss. 4464477



8o IBRAHIM CALISKAN

Ata b. ebi Rabéh’tan rivayet edildigine gire, Ata b. ebi Rabih’in
da bulundugu bir sirada Abdullah b. Ziibeyr’e livata fiili isleyen yedi
kigi getirilir. Abdullah b. Ziibeyr bunlar: hesaba ¢eker ve dérdiiniin muh-
san, iigiiniin ise muhsan olmadiklarimi 6gcenir. Dérdiinii recmeder. Di-
ger iigiine de yiiz degnek cezasi uygular. Ata b. ebi Rabah, Ibn Abbas
ve Ibn Omer’in de orada hazir bulunduklarmi ve bu uygulamaya itiraz
etmediklerini séylemektedir.!34 Hasan el-Basri ve Zeydiler de bu goriis-
tedir.135 Sa’id b. el-Museyyib, Ata b. ebi Rabih, Neha’i, Katade, Safii,
Eba Yisuf ve Muhammed bu giriistedir.136

f) Fail, muhsan ise recmedilir, muhsan degilse kendisine yiiz deg-
nek vurulur ve bir sene siirgiine gonderilir. Mef’al ise, ister muhsan
olsun ister muhsan olmasin recmedilir. Safii fikihgilarmndan ebii Ca’fer
Muhammed b. Ali b. Yusuf bu gériistedir.!37

g) Livata fiilini igleyenlere hadd cezasi uygulanmaz. Imam FEbi
Hanife ve Zahiriler bu goriistedir.138

Imam Ebii Hanife'ye gore, livata fiilini igl'eyeﬁlere hadd cezas1 ge-
rekmez. Ancak bu kimselere ta’zir cezasi uygulamr.!3 Oliinceye veya
tevbe edinceye kadar da hapsedilirler. Livata fiilini islemeyi aliskanhk
haline getiren kimse, devlet baskam tarafindan siyaseten oldiiriiliir.140

Imamiyyeye gire, livita fiilini isleyenler buliiga ermisse, ikisi de
dldiiriiliir. Bu fiili kiigiige, deliye ve kolesine isleyen de oldiiriiliir. Fisli
isleyen kiigiikse te’dip edilir. Devlet baskani, bu fiilleri isleyenlere yakma,
duvardan atma, recmetme ve oldiirme cezalarim uygulayabilir. Livata
fiilinin ispat1 igin dort sahit gereklidir!4l,

134 Ibn Hazm, c. XIII, ss., 447-448.

135 ibn Hazm, ¢, X111, s. 448; Zevd b. Ali b, Hiiseyn b. Ali, Musned, Déaru Mektebeti'l-
Hayiit, Beyrut 1966, s. 337.

136 Sevkini, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylu’l-Evtir serhu Munteka’l-Ahbér min
Ehidisi Seyyoidi'l-Ahvir , Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir (t.y.), c. VII, s. 132,

137 {bn Hazm, e. XI11, 5. 448,

138 Ibn Hazm, c. XIIL s. 448,

139 Kasani, c. V11, s, 34; Molla Husrev, c. I1, s, 66; Damad, ¢. I, s, 603.

140 Surnbulali, c. I1, s. 66; 1bn Nuceym, ¢. V., 5. 18,

141 el-Hilli, s, 296.
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bb) Miisahaka

Miisahaka, bir kadimin diger bir kadinla sevismesidir. Bir kadinm
kendi cinsine, yani diger bir kadina kars: besledigi fizik ve affektif an-
lamdaki sevgi egilimidir. Bu da halk arasinda sevicilik olarak bilin-
mektedir!42,

Bu, homosexualitenin kadinlar arasinda cereyan eden bir ¢esididir.
Kadmin kadimi severek tenasiili haz ve zevkini tatmin etmesi olarak ta-
rif edilmis ve saphisme, tribatisme, sevicilik ve ziirafe adlar da verilmis-
tirl43,

Miisahaka ile ilgili bilgiler ve hiikiimler Hz. Peygamberin hadisle-
rinde yer almaktadir!44, Zina fiilini yasaklayan dinimiz, zinaya giden
yollann da yasaklamistir. Kadinin kadinla sevismesi de, bir gesit zina
olarak nitelendirilmistir!45,

Miisahaka fiiline hadd cezasi degil, ta’zir cezasi uygulanacag hu-
susunda fslam hukukcular ittifak halindedirler. Bu konuda Ebt M-
sa’l-Es’ari’den rivayet edilen “Bir kadin diger bir kadinla sevigirse her
ikisi de zina etmistir.” hadisinde ge¢en zina kelimesinin, bu fiilin haram
olugunu belirttigini, bu sebeple bu fiil i¢in hadd cezas: degil, ta’zir ceza-
s1 gerektigi goriigiindedirler!46.

Ancak bu konuda da degisik goriisler ileri siiriilmiis, misahaka
fiilini isleyenlere yiiz degnek vurulacagimi siyleyenler oldugu gibi, bu
fiili isleyenlere herhangi bir ceza uygulanamayacagim soyleyenler de
vardr!47, Imamiyye, miisahaka fiilini isleyenlere yiiz degnek vurul-
mas1 gerektigi gorisiindedir!48, '

ce) Hayvanla Cinsi Miinasebet

Hayvanla cinsi miinasebette bulunan erkek veya kadia uygulana-
cak ceza konusunda Islim hukukcular: ihtilaf etmislerdir. Bu goriisleri
ikiye ayrabiliriz:

a. Hayvanla cinsi miinasebette bulunmak, hadd cezasimi degil,
ta'zir cezasim gerektirir. Ahmed b. Hanbel ve Safii bu goriistedirler.

142 Adasal, s. 400,

143 Gok, c. I, 5. 522.

144 Bkz. Ebu'l-Huseyn b. el-Haccic Muslim el-Kuseyri, el-Cimi'u’s-Sahih Mathaatu
isa el-Babi el-Halebi, Kahire 1955, c. I, s. 266.

145 Ibn Mace, c. 1, . 606 (9. Kitabu’n-Nikah, 15).

146 Ibn Kudame, c. X, . 162.

147 Ibn Hazm, ¢, XIII, 5. 462.

148 el-Hilli , s. 297.
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Ibn Abbas, Ata, §a’bhi, Neha’i ve Sevri'den bu goriis dogrultusunda ri-
vayetler vardir!49,

b. Bu fiili isleyenlere, livata fiilini isleyenler igin dgnériilen ceza
uygulanir.

Imam Eba Hanife'ye gore. hayvanla cinsi miinasebet zina degildir,
bu sebeple hadd cezasim degil, ta’zir cezasim gerektirir. Miinasebette
bulunulan hayvan, eti yenmeyen bir hayvan ise bogazlanir, sonra da
yvakilir. Hayvan bogazlanmadan yakilmaz. Hayvan miinasebette bu-
lunan kimsenin kendisinin degilse, miinasebette bulunan hayvanm kiy-
metini sahibine dder. Ciinkii hayvan miinasebette bulunan kimse yiiziin-
den dldirilmektedir. Hayvanin yakilmasi zorunlu degildir. Hayvamn
yakilmasinin sebebi, hayvan hayatta kaldign siirece, insanlar arasinda,
vuku bulan bu ¢irkin fiilin hayvan goriildiik¢e hatirlanmasim énlemek
ve bu olayr unutturmaktir. Miinasebette bulunulan hayvan, eti yenen bir
hayvan ise, bogazlanir ve eti yenir. Imam Eba Yisuf’a gore bu hayvanin
cti yenmez, eti yenmeyen hayvan gibi yakilir!50,

Hayvanla cinsi miinasebet konusunda rivayet edilen hadislerin se-
netlerinin saglam olup olmadi@ tartisilmis ve gesitli goriisler ileri siiriil-
miistiir, 131

dd) Olii ile cinsi miinasebette bulunma

Bu konuda, Islam hukukgularinin bazis1 bir insanla cinsi miinase-
bette bulundugu i¢in bu fiili isleyen kimseye hadd cezasi uygulanmasinin
dogru olacagim séylerken, bazisi bu fiilin cinsi miinasebet sayilmayacag-
ni ileri siirerek fiili igleyene ta’zir cezasi uygulanmas: gerektigini séyle-
mislerdir!32,

ee) Uyuyan bir kadinla cinsi miinasebette bulunma

Uyumasindan istifade ederek uyuyan bir kadin ile cinsi miinase-
bette bulunan kimseye hadd cezasi uygulamir, uyuyan kadma ise hadd
cezasi uygulanmaz. Bunun tersi oldugu takdirde kadina hadd cezas: uy-
gulanir, uyuyan erkege ise hadd cezasi uygulanmaz!53 . Ancak burada

149 Ibn Kudime, ¢. X, s 163.

150 Molla Hiisrev, ¢. I, s. 66; Ibn Abidin, e. IV., s. 26.

151 Ibn Mace, c. 11, s. 851; Sevkani, c. VII, s. 133; Ibn Hazm, c. X111, s, 455-460.
152 Behnesi, s. 61.

153 Behnesi, s. 62,
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sunu belirtmekte fayda vardir. Birinei halde kadinmn, ikinci halde ise
erkegin bu miinasebetten hi¢ haberi olmamasi gerckmektedir. Aksi
halde isteyerek meydana gelen hir miinasebet s6z konusu olur ki, her iki
tarafa da hadd cezasi uygulanir. Bugiin adli tipta, baz istisnai haller
disinda uykudaki bir kadinin irzina gecilmesinin miimkiin olamaya-
yacag kanaati hakimdir!54

b) Ueretle Kadin Kiralama

Hadd cezalarinda genel kaide, cezalarin siiphenin varhg halinde
uygulanmamasidir! 35,

Imam Ebit Hanife, Hz. Peygamber’in bu hadisinden!56 hareketle,
bir kimsenin zina etmek iizere bir kadim para ile kiralayarak onunla
cinsi miinasebette bulunmasmin hadd cezasim gerektirmeyecegi gorii-
siindedirler. Delil olarak Hz. Omer’in bir uygulamasim gostermektedir-
ler.157 Bu durumda kadma verilen iicret mehir olarak kabul edilmekte-
dir, Allah’ da Kur’in’da mehri iicret olarak agiklamistir.158

Ucretle kiralanmis bir kadinla cinsi miinasebette bulunmanin hadd
cezasini gerektirmeyecegini Imam Ebi Hanife kabul etmesine ragmen,
talebeleri Ebat Yiasuf ve Muhammed bu kimseye hadd cezasmm tatbik
edilmesi gerektigi giriisiindedirler. Imam Safii de bu giiriistedir..”"

Ucretle kiralanan kadina verilen iicretin mehir olma siiphesi mev-
cut oldugundan buradaki siiphe, hadd cezasimm uygulanmasimi Gnle-
mektedir. Siiphe, gercek olmayan, fakat ger¢ege benzeyen seydir. Bu-
rada gergekten mehir olmayan, fakat mehire benzeyen iicretin varh
g0z kenusudur. ;

¢) Zina fiilini isleyen kimsenin sugunu ikrart

Ikrir, kisinin isledigi sugunu, bizzat kendisinin itiraf etmesi demek-
tir. '

]

154 Gok, e. T, s. 488.
155 Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cadmi'u’s-Sahih (Sunen), Matbaatu
Mustafa el-babi el-Halebi, Kahire 1975, s.c. IV, s. 33.

156 Tirmizi, c. IV, s. 31.

157 Molla Hiisrev, c. 11, s. 67.

158 Nisa, 24.

159 Molla Hiisrev, e. 11, s. 67.
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Ikrar, Islim hukukgular: tarafindan hadd cezasinm uygulanabil-
mesi i¢in sugun tesbit yollarindan biri olarak ittifakla kabul edilmistir,
Ancak, ikriarin sayisi ve had cezasinin uygulanmasindan once kisinin
ikrarindan déniip dénemeyecegi hususunda ihtilaf etmislerdir.

Imam Malik ve Imam Safii, hadd cezasinin uygulanabilmesi i¢in
ikrarin bir defa yapilmis olmasinin yeterli oldugu gorisiindedirler,
David ez-Zahiri ve Taberi de aym goriistedir, Bu Islam hukukgulan
bir defa ikrarin yeterli olusunu, sirkat ve katl suclarinda bir defa ikrarm
yeterli olusuna kiyas etmektedirler.160

Hakem b. Uyeyne, Ibn ebi Leyla, Eba Hanife ve talebeleri, Ahmed
b. Hanbel ve Ishak b. Rahiye ise, ikrarm dirt defa tekrarlanmas: gerek-
tigi goriisiindedirler. Ancak bu Islim hukukgulari da kendi aralarinda,
dért defa ikrirn bir mecliste mi yoksa ayri ayri meclislerde mi yapil-
mas: gerektigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Ahmed b. Hanbel ve Ibn
ebi Leyla, dort ikearin bir mecliste yapilmasin1 hadd cezasinn tathiki
igin yeterli oldugunu séylemektedir. Imam Ebi Hanife ve talebleri ise,
dort ikrarim bir mecliste yapilmasinin, ikrdrmm bir defa yapilmas: anla-
mina gelecegi ve dort ikrarm ayr ayrn meclislerde yapilmas: gerektigi
goriigiindedir.16!

Ikrarda bulunan kimsenin, hadd cezasinin tatbikinden once ikra-
rindan déniip donemeyecegi konusunda Islim hukukgular ihtilaf et-
miglerdir. Bu goriis ayrnhg, Hz. Peygamber’in Maiz b. Malik ile ilgili
hadisinin sonunda:

“...0Onu biraksaydimz ya. Ihtimal tevbe eder ve Allah kendisini
affederdi.”!62 ciimlesini, Miiz’in recm sirasinda ka¢ctigim haber veren-
lere soylemis olmasmdan dogmaktadir.

Ata b. ebi Rabah, Ziihri, Hammad b. ebi Sileyman, Ebi Hanife
ve talebeleri, Imam Séfii, Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahiye, Hz.
Peygamber'in bu sbziiniin zina itirafinda bulunan kimsenin sonradan
bu itirafindan dénmesi halinde kendisine hadd cezas1 uygulanamayaca-
fna delil oldugunu séylemektedirler. Milik b. Enes, Ibn ebi Leyla, Ebi
Sevr ve Zahiriler ise, ikrardan déniillemeyecegi goriisiindedirler. Bun-
" lara gore, ikrirdan donmenin caiz olmas: halinde hadd cezasi ile dldiirii-
len kimsenin hata ile 6ldiiriilmiis olacagi, bu scbeple de akilelerine diyet
odemek gerekecegini ifade etmektedirler!63,

160 Hattabi, Me'alimu’s-Sunen, Diru'l-Hadis, Hiums 1973, ¢. IV, s, 55.
161 Hattabi, ¢. IV, s. 574; Ibni Riisd, e. II, s. 366.

162 -Ebii David, c. IV, ss. 573-576 (32. Kitabu'l-Huddd, 24.).

163 Hattabi, ¢. 1V, s. 575.
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B. Islam Hukukunda Zina Sugunun Cezasi
Ebit Davad!é4 ibn Abbas’dan séyle bir rivayette bulunuyor:
“Ibn Abbas soyle dedi:

“Allah séyle buyurdu: “Kadinlarmizdan zina edenlere, bunu ispat
edecek aramizdan dirt sahit getirin, sehadet ederlerse, oliinceye veya
Allah onlara bir yol a¢ana kadar evlerde tutun.”163

“Allah erkegi kadmdan sonra zikretti, sonra da ikisini birlestirerek
soyle buyurdu: “I¢inizden zina eden iki kimseye eziyet edin, tevbe
edip diizelirlerse onlar1 birakin. Dogrusu Allah, tevbeleri daima kabul ve
merhamet eder.”166 Sonra bu ayet, celd ayeti olan su ayetle neshedildi
ve Allah soyle buyurdu: “Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer
degnek vurun. Allah’a ve édhiret giiniine inamyorsamz, Allah’mn dini
konusunda o ikisine actmavin. Onlarin ceza gormesine, inananlardan

bir topluluk da sahit olsun.”!67

Allah, kendileri hakkinda bir emir gelinceye kadar zina eden ka-
dmlarim evlerde hapsedilmelerini emretmistir. Cinayetlerin az oldugu
Islam’in ilk devirlerinde, her ne kadar uygulama biyle ise de cinayet-
lerin ¢ogaldifn daha sonraki devirlerde suglular igin hapishaneler yapil-
mastir! 68,

Bir giin Hz. Peygamber

“Benden 6grenin, benden ogrenin, Gergekten Allah kadinlara bir
gikar yol halketti. Bekérla bekér (zina ederse) yiiz celde ve bir sene
siirgiin; evli ile evliye yiiz celde!®® ve reem!70 var.” buyurmusturl?l,

Hz. Peygamber’in bu hadisinin, kadinlarim hapsedilmesini emreden
ayetten sonra varid olmas1 sebebiyle, hadisin bu ayeti nesh mi ettigi
yoksa onu agiklar mahiyette mi oldugu hususunda farkh goriigler ileri

164 Ebd Davad, c. 1V, s. 569 (32. Kitdbu'l-Huddd, 23).

165 Nisd, 15.

166 Nisa, 16.

167 24. Nar, 2.

168 Ibnu'l-Arabi, c. 1, s. 257.

169 CELD: Liigat anlanm olarak deri iizerine varmak demektir. Isulih anlamn olarak da,
muhsan olmayan miikellef zini veya ziniyenin belli organnlarima belli bir sekilde de,gnek veya
kamgi ile varmaktir. Her bir vuruga “CELDE" adi verilmektedir. (Bilmen, e. III, s. 202).

170 RECM: Muhsan olan zini ve zéniyeyi belli sekliyle taglayarak dldiirmektir. (Tiirk Hu-
kuku Lugati, s. 282.).

171 Ebd Divid, e. IV, ss. 570-571 (32. Kitdbu'l-Huddd, 23.)
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sitriilmiistiir. Kitab i Siinnet ile neshedilebilecegi goriisiinii kabul eden-
lere gire bu hadis, ad1 gegen dyeti neshetmistir. Kitab'in Siinnet ile
neshedilemeyecegini kabul edenlere gore ise, bu hadis ayetin “Allah on-
lara bir yol agana kadar..” kismum agklar mahiyettedir. Bu sebeple
buradaki nesh, Kitab’in Siinnet ile neshi degil, Kitab i Kitab ile neshi-
dir.172

ibn Abbas’m yukarida zikrettigimiz rivayetinden de anlasilacag
gibi, zina sugunun cezasi, Kur'an’da birbirini tamamlayan su iig ayetle

aciklanmigtir:

“Kadinlarimizdan zina edenlere, bunu ispat edecek aramizdan dort
sahit getirin, sehadet ederlerse, éliinceye veva Allah onlara bir yol aca-
ahit g ; ye vey yol ag
na kadar evlerde tutun.”173

“Icinizden zina eden iki kimseye eziyet edin, tevbe edip diizelirlerse
onlart birakin. Dogrusu Allah, tevbeleri daima kabul ve merhamet
eder.”174

Zikredilen iki ayette belirtilen evlerde hapis ve eziyet, zina sugunun
ilk cezasi olmaktadir., Daha sonra bu cezalarm her ikisi de su ayetle
neshedilmistir.175

“Zina eden kadm ve erkegin her birine yiizer degnek vurun. Allah’a
ve dhiret giiniine inamyorsamz, Allah’in dini kenusunda o ikisine aci-
mayin . Onlarain ceza gormesine, inananlardan bir topluluk da sahit

olsun.”176

Hz. Omer’in, “Siiphesiz ki Allah Muhammed’i hak ve seriatle gin-
dermis ve ona kitabi indirmistir. Allah’m ona indirdikleri arasmda recm
ayeti de vardi. Biz onu okumusg, bellemis ve anlanmsizdir. Hz. Peygam-
ber recm yapmis, ondan sonra biz de yapmisizdir. Yalmiz ben, insanlarin
iizerinden uzun zaman gecip de birisinin ¢ikip. Biz reemi Allah’m kita-
binda bulamiyoruz™ diyerek Allah’m indirdigi bir farizayr terketmeleri
sebebiyle dalalete diigeceklerinden korkarim. Muhsan olmak ve delil
getirilmek veya gebelik, yahut itirafta bulunmak sartiyle zina eden erkek
ve kadinlara reem uygulanmas: Allah’m kitabinda meveut olan bir hak-

172 Hattibi, c. IV, s. 570.

173 Nisd, 15.

174 Nisa, 16.

175 Ebii Abdillih Muhammed b, Idris es-Safii, Ahktdmu'l-Kur'in, Dir’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, Beyrut 1975, c. I, . 304.

176 Nir, 2.
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tie.”177 dedigi rivayet edilmektedir. Hz. Omer’in bahsettigi ayet goyle-
dir:

“Ihtiyar erkekle ihtiyar kadin zina ederlerse onlar1 Allah tarafindan
bir tenkil olmak iizere mutlaka recmedin. Allah aziz ve hakimdir.”178
Hatta Hz. Omer’in “Halkin, Omer Allah’in kitabina ilave yapti demesi
olmasa bu dyeti elimle yazardim.” dedigi rivayet edilmektedirl?,
Hz. Omer’in dyet olarak kabul ettigi rivayet edilen bu sbziin, metninin
neshedilip hilkmiiniin devam etmekte oldugu, her nekadar bazm Islam
hukukg¢ulan tarafindan séylenmekte ise de, muhsan olup olmamasina
bakilmaksizin zina eden erkege ve kadina, sadece yiiz degnek vurulmas:
gerektigi Kur'an’da agik¢a belirtilmistir. Kur’an’in kesin olan bu
hiikkmii digindaki rivayetler ve yorumlar her zaman tartiplabilir.

Bir hadiste!80, muhsan olmayan zaniye yiiz degnek vurulacag ve
bir sene siirgiine gonderilecegi belirtilmektedir. Ancak bu hadiste gecen
bir yillik siirgiin cezasi, Kur’an’da yer almamaktadir. Imam Eb# Hanife
ve Imam Muhammed, siirgiin cezasinin uygulanmasinin mecbur olma-
digimi kabul etmektedirler.18! Delil olarak da, siirgiin cezasimn yette
gegmediZini siirgiin etmenin nass iizerine ziyade olacagim one siirerek,
siirgiin cezasim emreden hadisin haber-i vahid oldugunu ve bununla
amel edilemeyecegini ileri siirmektedirler.182

Bu goriigleri sebebiyle Hanefiler, siirgiin cezasini ongoren hadisin
meshur bir hadis oldugu, sahabilerin ¢ogunun bu hadisle amel ettikleri,
Hanefilerin de bu hadis ve daha asafn derecedeki hadislerle amel et-
tikleri, (namazda kahkaha ile giilmenin abdesti bozdugunu, hurma s1-
rasi ile abdest almanin caiz oldugunu gésteren hadislerle amel etmeleri
gibi) bu hadislerle amel etmek suretiyle Allah’in Kitabma ziyadede
bulunduklar: ileri siiriilerek Hanefiler tenkit edilmislerdir!83,

Hanefiler, bu itiraza sioyle cevap vermiglerdir:

Siirgiin cezas1 ile ilgili olan hadis, yalmz Miislim’de degil, Eba
Divid ve Tirmizi'de de yer almaktadir. Bu hadis, meshur olmayip ha-
ber-i vahid'dir ve mensiihtur.

177 Ibn Mice, c. 1, ss. 853-854 (20. Kitabu'l-Huddd, 9).

178 Askalani, c. IV, s. 19.

179 Askalani, ¢. IV, s. 20.

180 Buhiri, e. VIII, . 30 (86. Kitabu'l-Hudétd, 38); Ibn Mice, c. II, s. 852 (20. Kitabu'l-
Hudad, 7.).

181 Hattdbi, e. IV, s, 592,

182 Askalint, c. IV, s. 10.

183 Askalani, e. 1IV., s. 10; Sevkani, c. V1I, s, 100,
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Zina ile ilgili dyetin hitlkmii gayet agik olmasina ragmen, “Hz.Ebd
Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman’in siirgiin cezasm tatbik etmeleri bir
maslahata dayanmaktadir. Bu ceza, hadd cezasi olmayip bir ta’zic ce-
zasidir. Ta’zir cezasi da, gerek giriildiigiinde devlet baskan tarafindan
her zaman uygulanabilir. Siirgiin etmenin, hadd cezasinin bir pargas
olmadigi ayetten agikga anlasilmaktadir.

“Zina eden kadin ve erkekten her birine yiiz degnek vurun.”184
Ayetin bu agik hiikmii dizinda bir de siirgiin cezasiin varhgindan siz
etmek, cezanm yansinin dayak, yarisinin da siirgiin oldugunu kabul et-
mek demektir.185

A9

Siirgiin cezasini kabul edenlerden Imam Malik ve Evzi'iy’e gore,
fitneye sebep olacagindan kadin siirgiin edilmez. Kadinin siirgiin edile-
bilecegini kabul edenlere gire, kadin, siirgiine yaninda bir mahremiyle
gider!86,

Kile ve cariyelerin durumu ise, Islim hukukgular1 arasinda degi—
sik sekilde degerlendirilmistir:

Imam Sevri ve Daviid ez-Zahiri'ye gore kile ve cariyeler de, apk
olan gu ayetin: :

“Onlara, muhsan olan kadinlara olan azabin yarisi vardir’187 hiik-
miine gire siirgiin edilirler. Imam Malik ve Ahmet b. Hanbel’e gore ise,
sahiplerinin hizmetlerini aksatacagindan kéle ve cariyeler siirgiin edil-
mezler!88,

Zina sugunun cezasim belirten dyetler'8® ve Hz Peygamber’in bu
konudaki hadislerinden!%, Islam hukukeularmm tesbit ettikleri hukuki
esaslar soyle bzetlenebilir.:

Zina sugunun cezasi, zina filini isleyen kimsenin, muhsan olursa,
oliinceye kadar taslanarak reemedilmesidir. Ciinki Hz. Peygamber
Maiz’i muhsan oldugu igin recmetmistir!®!, Bu hususta Sahibe’nin icma’s

184 Nir, 2.

185 Askalani, c. IV, s. 11.

186 Askalini, c. IV, ss. 11-12.

187 Nir, 25.

188 Askalini, . IV, s. 12.

189 Nisa, 15, 16; Nir, 2. 25.

190 Buhari c. VI, 5, 169-170; ¢. VIII, s. 21-22; s. 30;: Ibn Mace, c. II, s. 852; Eb# David,
c. IV, 5. 576, 580, 587.

191 Buhéri, e. VII, s, 22 (86,. Kitibu'l-Huddd, 22). Eb@ David, ¢. IV, s. 576, 580 (32.
Kitabu'l-Huddid, 24.). 3
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vardir. Eger zina eden kimse, muhsan degilse, hiir oldugu takdirde ce-
zasi yiiz celde: kéle oldugu takdirde ise, cezasi, elli celdedir!92, Hariciler
recm cezasini inkdr etmektedirler. Inkédr etmelerinin sebebi de, reem
cezasinin Kur’an’da yer almamasidir. Omer b. Abdilaziz’i reem dolayisiy-
le-Kur'an’da bulunmayan bir hiikiimden bahsettigi igin ayipladiklarin-
da, Omer b. Abdilaziz onlara namazlarin rekitlan ve zekatlarm miktari-
nit sormus: onlar da, ‘bunlar her ne kadar Kur’in’da yoksa da Hz. Pey-
gamber ve miisliimanlar béyle yapular, dediklerinde Omer b. Abdil-
aziz,

~Reem de aym bunlar gibidir. Onu Hz. Peygamber ve miisliimanlar
tathik ettiler, diyerek onlan susturmustur!93,

Cagimiz hukukgularmdan bazlar, reem cezasinin Hz. Peygamber
zamaminda uygulanmayip ilk halifeler zamaninda konulmus oldugunu
iddia etmektedirler!®. Ancak., Buhari gibi muteber hadis kitaplarinda,
Hz. Peygamberin reem cezasim bizzat tatbik ettirdigi nakledilmektedir.

Reem cezasimin, Yahudi hukukundan gegtifini séyleyen modern
hukukgular da vardir!%, Ancak bu husus, bir ¢ok yonlerden ele almip
tartisilabilir, Zira Islaim hukukunun, kendisinden énceki hukuk sistem-
lerinin Islimin ruhuyla gatismayan baz esaslarmni veya miiesseselerini
devam ettirdigi de bir gergektir!%,

C. Reem ve Celd Cezalarimin Tatbiki
1. Reem Cezasimin Tatbiki

Recmedilecek olan kimse, sehrin disinda bir meydana ¢ikarihir. Bu-
rada éliinceye kadar taslamir. Eger zina fiili,sahitlerle ispat edilmisse,
devlet bagkam veya onun tayin ettigi kimse yahutta hikim, sug failinin
recmedilmesini emreder. Taslamaya once sahitler baslar, sonra hiakim,
daha sonra da orada hazir bulunanlar devam eder'97. Ege:r sahitler

192 el-Merginani, ¢. IV, ss. 121-125; Muhammed b. Ali Alaaddin el-Haskefi, ed-Durru’l-
Muntekd fi Serhi’l-Multekii, Matbaa—i Amire, Istanbul 1309 (1891 M.), e. I, ss. 595-596; Da-
mid, ¢. I, s. 595,

193 Ibnu'l-Humém, e, 1V, s, 122.

194 Schacht, s, 26; Ugok, s. 65.

195 Schacht, s. 26.

196 Genig bilgi igin. bkz, Muhammed Hamidullah, “Islim Hukukunun Kaynaklan Aq-
sindan Kitib-1 Mukaddes”, Atatiirk Universitesi fslami [limler GFakiiltesi Dergisi, Cev. Ibrahim
Cénan, 3. sayi, ss. 379-410.

197 Eba Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Sellime et-Tahavi, Muhtasaru’t-Tahéivi, Mat-
baatu Dari’l-Kitibi'l-Arabi, Kahire 1370 (1950 M.), =. 263.
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taglamaya baslamaktan kagirlarsa, sahitler 6lmiisse veya kaybolmus-
larsa-tamam1 veya bir kismi-gahitlikte bulunduklarnn kimseye recm
cezas1 uygulanmaz. Imam Eb Hanife, Imam Mubammed ve Imam Ebi
Yisuf'tan rivayet edilen iki goriisten biri budur!%. Imam $ifii ve Eba
Yisuf'un diger bir gériisiine gire sahitlerle ispat edilen bir zina fiilinin
cezasi olan recmin uygulamisinda, sugluya tag atmaya sahitlerin basla-
masl sart degildir. Delil olarak da, celd cezasinda béyle bir uygulamanin
olmadiginy géstererek reem cezasimi buna kiyas etmektedirler.!9

Zina fiilini isledigi sahitlerle tesbit edilen kimse, taslanirken kagar-
sa, takip edilir ve yakalanarak taslamp éldiiriiliir. Taglamada bulunan
kimselerin, namazda oldugu gibi saf saf olmalar1 ve 6n saftakiler tasla-
diktan sonra ¢ekilerek arka saftakilerin sirayla devam etmeleri gerek-
tigi baz hukukgularca belirtilmektedir200.

Hikim uygun girdiigii takdirde, recmedilecek kimse igin bir ¢ukur
kazilir ve kisi bu ¢cukuia sokularak recmedilir. Hikim isterse gukur kaz-
dirmadan da 1ecmedilmesini emredebilir. Reemedilecek olan kadin ise,
hikim onun igin gogsiine kadar bir ¢ukur kazilmasim emreder20l.
Recmedilecek kimse igin gukur kazhp kazlmayaca@, hadislerin ri-
vayetlerindeki farklibklar sebebiyle Islam hukukgulann arasinda ih-
tilifhdwr. Bazisi, erkegin gobegine kadar, kadinin da gégsiine kadar bir
¢ukurun kazlacag; bazisi da, erkege kesinlikle qukur kazilmayacag;
bazis1 ise, bu konuda hikimin muhayyer oldugu gorigiindedir202,

Eger zina fiili, failin kendi ikrariyla olmussa, énce hikim taslamaya
baslar, daha sonra onu orada bulunanlar takibederler. Kendi ikranyla
recmedilen kimse, taglama esnasinda kacarsa takip edilmez, serbest bi-
~ rakilir. Reemden énce veya recm esnasinda ikrarindan donerse, kendisine
recm cezasi uygulanmaz ve serbest birakilir203,

Reemedilecek kimse himile bir kadin ise, gocugunu dogurancaya

- kadar recmedilmez yani reem cezasi tehir edilir. Recmedilecek kimse has-
ta ise, bu konuda gesitli goriisler vardir. Imam $afii, Imam Ebé Hanife
ve Imam Milik, hastalik ve benzeri seylerin recm cezasim tehir ettire-
meyecegi goriisiindedirler. Ciinkii reemden maksat, bu kimsenin &ldi-

198 Kasini, ¢. VII, s. 58.

199 Kaséni, ¢. VII, s. 58; Ibnu'l-Humam, ¢. IV, s, 122,

200 et-Tahavi, s. 263.

201 et-Tahavi, s. 263.

202 eg-Sevkint, c. VII, s. 125,

203 et-Tabavi, . 263; Damad, c. I, s. 595; Ibnu Nuceym, ¢. V, s. 8.
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riilmesidir. Mervezi ise, hastalik, siddetli soguk ve sicak, recm cezasimin
tehiri igin yeterli sebeptir, demektedir204,

2. Celd Cezasimin Tatbiki

Celde, deriye varmak anlamma gelmektedir. Her vurusa da celde
denmektedir. Celd cezasindan maksat kisiyi telef etmek degil, onu ter-
biye etmektir. Bunun i¢in bu cezada dikkat edilecek hususlar soyle si-
ralanabilir:205

a) Degnek kahn olmadifi gibi, ¢ok ince de olmayacak,. Parmak
kahnb@nda, diiz ve budaksiz olacaktir.

b) Vuran kimse, vururken kolunu omuzu hizasia kadar kaldiracak,
kolu omuz hizasim1 agmayacaktir.

¢) Ciplak bedene vurulmayacak. Ancak sirtinda kalin elbise ve
kiirk gibi bir sey varsa gikarilacak.

d) Yiiz, karm ve cinsel organlarma vurulmayacak.

¢) Hep aym uzuvlara vurulmayip diger uzuvlara e@lt sekilde dag-
tilmak suretiyle vurulacak.

Imam Malik’e gore, celd vurulurken kisinin sirtina ve gevresine
vurulur, Imam Ebd Hanife ve Imam $afii’ye gore ise, yiiz ve tenasiil
organlar1 diginda biitiin viieuduna vurulur. Buna Imam Ebd Hanife,
kisinin basini da ilave etmistir206. Imam Eb# Yisuf ise, bagsa da vuru-
lacain goriisiindedir207,

Erkek ayakta, baé;lanm:-idan ve yatirllmadan bu cezaya tabi tutu-
lur. Erkegin iizerindeki gomleginden bagka elbiseleri gikarihir. Burada
gomlegin ¢ikarilmamasimin sebebi, avret yerinin gorillmemesi igindir.
Kadina ise, bu ceza otururken uygulanr. Sirtinda ancak ¢ok kalin el-
bise veya kiirk varsa gikanlir. Normal elbisesi gikarilmadifn gibi elbise
agilmayacak sekilde iyice viicuduna baglanir. Ciinkii burada da maksat,
celd tatbiki sirasinda kadmin avret yerinin agilmasim onlemektir208,

Recm cezasimn aksine, celd cezasimin tatbikinde hastahk, siddetli
sicak ve sofuk, cezanin ertelenmesi igin yeterli sebeptir. Ciinkii celd
cezasmdan maksat, kisiyi telef etmek degil, onu te'dip etmektir. Imam

204 es-Sevkani, c. VII, s. 128.

205 Yazr, c. V, ss. 3469-3470.

206 Ibn Riisd, ¢. II, s. 366.

207 Damad, c. I, s. 597.

208 Tahivi, s. 264; Damaéd, c. T, s. 597.
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Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye ise hastalik halinde de celd ce-
zasimin uygulanacag kanaatindedir209,

@

Kendisine celd cezas1 uygulanacak olan kimse, gok zayif ve halsiz
ise, bu kimseye ince gubuklardan yapilmis yiiz degneklik bir deste ile
bir defa vurularak bu ceza infaz edilebilir. Ciinkii Hz. Peygamberden
goyle bir hadis rivayet edilmektedir:

“Sa’id b. Ubade soyle demistir:

Evlerimizin arasinda dolagan zayif bir adamcagiz vardir. Bu adam,
evlerin cariyelerinden biri ile zina etmis. Sa’id bunu Hz. Peygamber’e

soyledi. Hz. Peygamber:
— Ona haddini vurun , dedi, Sahabiler:

— Ey Allah’n resilii, bu adameagz buna tahammiil edemez, ¢ok
zayiftir, dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber:

— lginde yiiz tane filiz bulunan bir hurma salkimi alin. Sonra o
adama bununla bir defa vurun, buyurdu. Onlar da éyle yaputlar.”’210

Bu konuda Islim hukukgularinm bazlar, biitiin ¢ubuklarm kisi-
nin viicuduna degmesi gerektigi goriisiindedirler. Bir kisnu ise, buna ge-
rek gormemislerdir.

D. Zina Cezasimn Uygulanmasmi Onleyen Sebepler

Yukarida da degindigimiz gibi, baz durumlarda nygulanmas: ge-
reken ceza, uygulanamaz hale gelir. Bunlan séyle siralayabiliriz:211

a) Zina fiilini igledigini ikrar eden kimsenin, daha sonra bu ikrarin-
dan dénmesi. Kigi itirafindan dénerse kendisine zina sugunun gerektir-
digi ceza uygulanmaz.

b) Zina ettigini itiraf eden bir erkek i¢in, erkegin zina ettigini séyle-
digi kadimin bu erkegi tanimadifini veya yalan soyledigini iddia etmesi.

c¢) Erkegin zina ettigi kadmn, haddin uygulanmasindan énce nikah
ve mehir iddiasinda bulunmasi.

d) Sahitlikte bulunanlarin haddin uygulanmasindan énce, sehadet-
lerinden riicu etmeleri.

209 Ibn Rusd, c. II, s 66.
210 Askaléni, c.w, ss. 29-30.
211 Kasini, e, VII, ss. 61-62.
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¢) Sahitlerin sahitliklerinin, fisk, delilik, riddet, korlik, dilsizlik
ve hadd-i kafz gibi sebeplerle batil olmas:.
f) Sahitlerin 6lmiis olmasi.

D. Zimmiler ve Zina Cezas:

Hz. Peygamber, zimmilerin isledikleri zina fiili i¢in, onlarn seriat-
lerinde mevecut olan hiikiimlere gére hareket etmigtir212,

[slam’da ilk uygulanan recm cezasi, Hz. Peygamber’in iki yahudi
hakkinda uygulattigs reemdir. Imam Safii ve Imam Ahmed b. Hanbel’e
gore zimmiler de muhsandirlar213. Ebu Hanife ise, bu goriise karsidir2!4,

E. Recmedildikten Sonra Reemedilenin Durumu

Reem cezasinin bir kimse hakkinda uygulanmis olmasi, onun hak-
kinda son dini gorevlerin ifasimi engellemez. Recmedilerek oldiiriilen
kimse, yakinlarina verilir. Onlar da, onun hakkinda diger cenazelerine
yaptiklar:_dini merasimi yaparlar. Onu yikarlar, kefenlerler cenaze na-
mazim kilarlar ve onu defnederler2!5, Hz. Peygamber Ciiheyneli kadina
recm cezasinin tatbik edilmesinden sonra onun namazim kilmis, buna
karsi gtkan Hz. Omer’e:

— Vallahi, bu kadm éyle bir tevbe etti ki, tevbesi Medinelilerden
yetmis kisi arasinda taksim edilse, onlara yeter artardi. Sen camm Allah
igin feda edenden daha faziletli bir kimseye rastladm m1? demigtir?16,
Yine Hz. Peygamber Méiz hakkinda:

— Allah’a yemin ederim ki, simdi o, cennetin nehirlerine dahp
gikmaktadir,” buyurmustur?!7,

Hakkinda celd cezasi uygulananlarin durumuna gelince, bu kimse-
lerin durumu ile diger insanlar arasinda, sehadet ve diger hiikiimlerde
bir fark yoktur. Ancak kazif sugundan dolayr had vurulmus olan kimse,
gahitlikte bulunamayacaktir. Imam $afii ise, bu kimselerin de sahitlik-
lerinin kabul edilecegi goriigiindedir2!8.

212 Buhiri, e. VIII, s 30 (86. Kitabu'l-Hudid, 37); Ebii Divid, e. IV, ss. 593-595 (32.
Kitabu'l-Huddid, 26).

213 Ahmed b. Teymiyye, es-Siyisetu’s— Ser iyye fi Islahi’r-Ra i ve'r-Raiyye, Daru'l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrt (t.y.), s. 89.

214 Hattibi, c. IV, s. 594.

215 Kasini, e. VII, s. 63; Damad, c. I, s. 596; Haskefi, c. I, s. 596.

216 Ebt Davad, c. IV, s. 587 (32, Kitabu'l-Hudad, 25).

217 Ebd David, c. 1V, s 581 (32. Kitabu'l-Huddd, 24).

218 Kasini, c. VII, s. 63.
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Netice olarak onemle belirtmek gerekir ki, islam hukukunda ceza,
amag degil, ancak baz suglarin 6niine gegilebilmesi igin bir aragtir,
Bu sebeple cezalarda teshir esas olarak alinmis ve cezalarin toplum iize-
rindeki olumlu etkileri gbz 6niinde tutulmustur. Zina sugunun ceza-
sinin  uygulanmasimi, ¢ok agir sartlara baglayan Islam hukuku, bir
kimseye zina ettigini soyleyip ispat edemeyen kimseyi kazf cezasiyle
cezalandirmus ve kazf cezasi uygulanan kimsenin sahitligini kabul et-
memistir. Diger suglarn tesbitinin aksine zina sugunun tesbitinde, iki
degil dort sah’t sart1 getirilmistir. Suqunu itiraf etmis olan kimsenin,
kendisine zina cezasi uygulanmadan 6nce veya uygulandigi anda iti-
rafindan dénmesi kabul edilerek, cezamin uygulanmamasi igin en
ufak bir giiphenin bile degerlendirilmesi yoluna gidilmistir. Her ne-
kadar diger hukuk sistemlerinde de zina sug¢ olarak kabul edilmis ve
bu sugu isleyenler gesitli sekillerde cezalandinlmis ise de, Islim hu-
kuku, zina suguna kargi daha akiler bir sekilde yaklasmus, zina fiilini
isleyenleri cezalandirmaktan &te, bu fiili toplumdan kaldurmaya
¢abisarak ve yayilmasim onleyerek, toplumun temeli olan aileyi koru-
mus ve saglam nesillerin yetigmesi igin giivenilir bir ortam hazirlamay:

hedef edinmistir.



- YAHUDILIKDEKI ARZ-1 MEV'UD ANLAYISININ BOYUTLARI

Do¢.Dr. Abdurrahman KUGUK

Yahudilerdeki “Arz—1 Mev'ad" anlayisi bir “ahid™ isi olarak deger-
lendirilmektedir. Ahid, kelime olarak, emir, tavsiye, yemin; misak, and-
lasma, sozlesme, soziinde durma, vefa; bag, ittifak v.b. anlamlara gel-
mektedir.! Ahd: Allah’a kars: insanlarm, emirlerini yerine getireceklerine
dair verdikleri sozii ve insanlarin kendi aralarinda yapnus olduklar: soz-
lesmeleri ifade etmek iizere kullanilan bir terimdir2. Kur’an, Hadis ve
Islam Literatiirii'nde ahd ve bu kikten tiireyen kelimelere rastlanmak-
tadmr.3

Tarihte bilinen ilk “Ahd”, ruhlar yaratildig: zaman, onlarla Allah
arasindakidir. Allah , onlara, “Ben sizin Rabbiniz degilmiyim?” diye
sormus, onlar da “Bela” (Evet) cevabim vermislerdir.4 Yine bilinen ilk
“kital”da; Hz. Adem’in ogullar1 (Habil ile Kabil) arasindaki kitaldir.

Bu ilk Ahid’den sonraki ahid, ilihi emirler yolu ve peygamberler
aracilign ile insanlardan almmistir. Allah, Hz. H)rahim, Hz. Ishak, Hz.
Yakub, Hz, Musa ve diger baz1 peygamberlerle ahid yapmistir. Bu pey-
gamberler aracihif ile Israilogullanyla yapilan ahidde: onlarm, Allah’a
kul olacaklari, namaz kilip, zekat verecekleri, kan dokmeyecekleri, kim-
seyli yurtlarindan c¢ikarmayacaklar, yetimlere ve digkiinlere yardim
edecekleri husaslar yeralmistir.6 Israilogullar1 da Allah’in emirlerini ye-

1 Bkz. Miincid, “Ahd”, Beyrut 1973, 535; H. Kazim Kadri, “Ahd", Tiirk Lugats, Istanbul
1943, 111 /558-59; Semseddin Sami, “Ahd™, Kamus-1 Tiirki, Dersaadet 1317, 956; Muallim Naci,
“Ahd”, Liigat—1 Naci, 555.

2 Bkz. Ebu'l-Fazl Cemilu’d Din Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Beyrut 1955, I11I/311, L.
Schach, “Ahd”, Encyclopedie de L'Islam, Paris 1960, 1/263; Encyclopedia of Religion and Et-
hics, New—York 1951, IV /216.

3 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemu’l Mufehres li el-Faz'l-Kur'an el Kerim,
492-493; M. F. Abdulbaki, el ~-Mucemu’l Mufehres Ii el-Faz’l Hadis, 1V | 399-409; Ibn Manzur,
1I1/311-315.

4 Kur'an, A'raf, VII[172.

5 Kur'an, Maide, V /27-31. Krg. Tanah (Ahdi Atik), Tekvin, 1V /1-16.

6 Bkz. Kur'in , Maide, V /12; Enbiya, XXI;73; Bakara, IT /[83-85.
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rine getireceklerine, ahde uyacaklarma stz vermislerdir.7 Yahudiler,
verdikleri sézde dururlarsa, ahde uyarlarsa; Allah da, onlarin “seckin
bir kavim” kilinacagmi ve “arz”a ancak iyi kullarn varis yapilacagim
agiklanustir.8 Ancak Israilogullart Allah’a verdikleri sbzden dénmiis,
soziinden donmeyi abiskanhk haline getirmis, az hari¢, ahdi bozmus-
tur. Bundan dolay: Tann tarafindan cezalandirilmis, memleketlerinden
kovulmuslardir?. Yahudi Kutsal Kitabi’'na gore, daha sonra, Tanri, on-
lara acimus ve onlarla yeni bir “ahid” yapmstir!0, Bu ahide gore, Beni
Israil, Allah’in emirlerini yerine getirirse Allah da onlara, “Arz— Mev'-
idu verecek!! ve diger kavimler iizerine hikimiyetlerini saglayacaktir.12
Kur'in'da va’ad, Hz. Ibrahim’e ve Hz. Musa’ya yapilmakta; onlarin
“bereketli kilmmis” bir diyara ulagtinlmakla gergeklestirilecegi bildiril-
mektedir!3, Hz. Musa, kavmini, va’dedilen yere gotiirmek i¢in yola q-
karmis ve Israilogullarina “Ey kavmim! Allah’m sizin i¢in yaratmg ol-
dugu ‘Arz—1 Mukaddes’e giriniz ve arkanmiza dénmeyiniz. Sonra hiisrana
ugrayanlardan olursunuz”!4 diye bildirmistir. Onlar ise Hz. Musa’ya
kars1 gelmis ve onu yalmz brrakmuglardir. Hz. Musa da Allah’tan kendisi
ile fasiklarin arasm ayirmasmi istemistir.13

~ Kur'an'da, Allahin Hz. ibrahim’e, Hz. Musa’ya ve Hz. Davud’a
“bereketli”, “Mukaddes” bir yer va’dettigi, kavimlerini oraya gotiirme-
lerini tavsiye ettifii yeralmaktadir. Ancak Allah’in va'dettigi yerin Is-
railogullarina tahsisi; onlarm Allah’a yapacaklari kulluk girevine, O’na
verdikleri séze, O'nun emirlerine nyma sartina baglanmis ve “Arz”a
iyi kullarin varis olacag bildirilmistir. Bununla beraber va’dedilen yer
Kur'an’da agik degildir. Onun icin ilgili Ayetlerin tefsiri yapihrken gesitli
yerler iizerinde durulmustur.

Kur’an’da acik olarak belirtilmeyen bu yer, Yahudi Kutsal Kitabin-
da teferruatiyle anlatilmaktadir, Allah, Hz. lbrahim’e ve soyundan
gelenlere, Misir Irmagmmdan biiyiik wrmaga, Firat’a kadar olan sahayi,

7 Tanah (Ahdi Atik), Cikig, XXV /3.

8 Bkz. Kur'in, A'raf, VII/128-141; Maide, V/21-26: FEnbiyd, XXI /71, 105; Kasas,
XXVIIT /5-6; Ahdi Atik (Tanab), Tekvin, XI1X /18-21; Cilag, XI/1-6

9 Bkz. Kur'an, Bakara, I1/40, 47, 100, 122, 124; Maide, V[13: A'riaf, VII/134; Taha,
XX /86; Tanah, Tekvin, XII/1-18; XV [7-8, 18-21, XVI[12-21; Tesniye, XVI 2.

10 Tanah, Yeremya, XXXI /31

11 Ahdi Atik (Tanah), Tekvin, XI1X /18-21

12 Ahdi Atik, Gikig, X1/1-6 :

13 Bkz. Kur’an, A’raf, VII/136-141, 160; Enbiya, XX1I/71; Kasas, XXVIII [5-6.

14 Bkz. Kur’an, Maide, V /21.

15 Bkz. Kur'an, Maide, V [25.
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o bilgede yasayanlarin hakimiyetini vermistir!6, Hz. ibrahim, Ke'nan
diyarina gelip yerlesmis, cadirimi oraya kurmus, Tann giziinin gordiigi
her yeri ona ve ziirriyetine verecedinil7; ancak, dortyiiz yil cefa gektikten
sonra, dordiineii neslin oraya tekrar dénebilecegini bildirmistir!8,

Ayni va’ad Hz. ishak’a ve oglu Hz. Yakub’a da yapilmakta; on-
cekilere va'dedilen yere Israilogullarmi gotiirmek igin Hz. Musa girev-
lendirilmektedir. Onlar, Allah’tan baska seyleri tanri edinmeleri, *Bu-
za@”ya tapmmalari ve isyankachklan yiiziinden va'dedilen yere gide-
meyip, kirk wvil ¢ollerde kalmakla cezalanduilmislardir.!® Hz, Musa’n'n
hayatinin sonlarinda Allah, onunla ahdini yenilesmis, va'd edilen yere
kendisinin degil, ancak ziirriyetinin girebilecegini haber vermistir.20

Hz. Musa’dan énce Tanr’nin Hz. Yakub’a butiin diinyay: i¢ine ala-
cak bir va'dini goriiyoruz. Ona séyle denilmektedir: *
yetin yerin tozu gibi olacak ve garba ve sarka ve simale ve cenuba ya-

...Senin ziirri-

yilacaksin ve yerin biitiin kabileleri sende ve ziirriyetinde miibarek kili-
nacaktir”21,

Hz. Musa’dan sonra aym va'd, yerine gegen Yesu'ya yapilmaktadir,
Tanr ona va'dettigi yere gitmesini; ayagm bastifi her yeri ona ve kav-
mine verecegini bildirmis; gidecegi yerin simirlarim da gizmistir. Yesu
da Israilogullarim Filistin’e getirmistir.22 Yesu’dan sonra, Davud’un
kralhg zamaninda, Siyon almnus ve oraya Davud’un sehri ismi verilmis-
tir.23

Hz. Davud, Kudiis’ii baskent yaptiktan sonra, Ahid sandigi’'mi sa-
rayma koymus: Ma’bed'i (Bet-ha—Mikdas) yaptirmaya niyet etmis:
fakat onun yapilmas: oglu Hz. Siilleyman tarafindan gergeklestirilmistir.
Bu iki kral dénemi, Yahudilerin en parlak donemi olmustur. Yahu hiler,
en rahat ve huzurlu hayati bu ikisinin déneminde gegicmislerdir. Babil

16 Bkz. Tanah (Ahdi Atik), Tekvin, XV [7-8, 18-21.

17 Bkz. Tanah, Tekvin, XII/1-18.

18 Bkz. Tanah, Tekvin, XVI /12-21.

19 Bkz. Kur'an, Bakara, 11/54; Maide, V /26; A'raf, VII/141-145: Taha, XX /83-97; Ta-
nah (Ahdi Atik), Tekvin, XVI/1-6, XVIII/10-20; Cikig, VI /28, XVI/1-4, XVII/3, XXXIII/
1-2, XXXIV/[1-5.

20 Bkz. Tanah, Tesniye, XXXIV /2-5; Yesu, V /6.

21 Tanah, Tekvin, XXVIII /13-15 (Bu husis Kur'in'da su gekilde gegmektedir: “Horgorii-
len Yahudileri, bereketlendirdigimiz yerin dogularma ve batilanna mirasgr kaldik™, A'vaf, VII/
137).

22 Bkz, Tanah, Yesu, 1/1-5, IT/2-8, I11/7-12, VI /15-20, VIIL ve IX. cu Baplar.

23 Bkz. Tanah, IL. Samuel, V [7-8.
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Sii1giinii ve daha sonra Roma hakimiyeti ile Ma’bet yaiala 1s, yikalmag
ve Yahudiler diinyanin ter tarafina dagilmislardir. Bundan sonra hep
Davut ve Suleyman (¢¢nemini yadetmekle, o.aya yeniden dénme ha-
yaliyle yasamislardir. Bu bayallerin tatminini Yahudiler, yeniden “Kut-
sal Kitaplari”na sarlmakta ve ondaki ifadelesi yorumlamakta bulmus-
lardir. Bu vorumlar, Arz-1 Mev’id etrafinda yoZunlasmigtir. Arz-1
Mev’iid’un gergeklesmesi de “Mes'h” ile olacag igin, mesihi hareketler
iz kazanmistir. Bu hiz, Roma Imparatorlugu’nun Yabudi bagimsizlij-
na kesin olarak son vermesinden sonra (M.S. 70) daba da artmigtii. Ro-
ma hikimiyeti dénemindeki mesihlerin gayesi; Yahudilerr Roma ha-
kimiyetinden kurtarmak iken, daha sonrakilerin giyesi, Misliman Arap-
larin ve Tiirklerin hikimiyetleri altindaki Yahudileri kurtanp, Filistin’e
gotiiriip, orada kendi “milli devletleri”ni kurmak, sonra biitiin Ya-
budileri bir araya toplaywp, “Diinya Hakimiyeti Idealini” gergeklestir-
mektir.2¢ Yahudi Kutsal Kitabi’'ndaki mesihi vasiflan tasidiim iddia
ederek, Yahudileri “Arz—1 Mev'id” a gotiirecegini va'dederek, ortaya
¢ikan ¢ok sayida sahte mesih olmustur. Bu sahte mesibler, Yahudi sui-
runu uyamk tutmaca biiyiik rol oynamislardic. Sahte mesihlerle basla-
yan hareket, Dr. Theodor Herzl ile, XX. Yiizyilda, siyasi bir mahiyet
kazanmistir. Yahudiler, ikibin yillik siirgiin dénemlerinde, bu idealle,
her ortaya ¢ikislarmda darbe yemis; her darbenin arkasindan bu basa-
nisizliklarin sebeple.ini aranus; bir sonraki ortaya ¢ikiglarinda bir 6nceki
hatayr yapmamaya gayret sarfetmis ve ikibin yulk bir basarnsizhin
basariya doniistiirme yollarimi tesbit etmiglerdir. Kzile ezile ezmesini,
yenile yenile yenmesiri égrenmis olduklari anlaglmaktadir.

Bu Arz-1 Mev'id ideali, sadece Kudiis’e, Filistin’e doniip orada
devlet kurma hedefini tasimig olsa idi, Yahudiler Israil Devletini kw-
duklarma gore, bugiin Ortadogu’da barisin kurulmus olmas1 gerekirdi.
Halbuki heniiz burada barig saglanamimst'r. Bunun i¢in “Siyonizm
[deali nin boyutlarina bakmatkta fayda vardir. Kanaatimizce Siyonizm
tam uvlarak bilinmeden, diin,ada ve bilhassa Ortadogu’'da barisin sag-
lanmasi miimkiin degildi..

Taribte de, giiniimiizde de diinya barisim bozan s«rtlar goyle dort
kisimda toplamak miimkiindiir: 1. Toprak kazanmak, ekonomik fayda
sajlamak, 2. Mukaddes topraklar ele gecirmek, 3. Islim diinyasinda,

24 Bkz. Dog. Dr. Abdurrabman Kiigiik, Donmeler Tarihi, Ankara, 1990, sf. 144-166; Ab-
durrahman Kiigiik, “Diinya Hakimiyet ideali ve Israil””, Yeni Diigiince Dergisi, sa. 53, 8 Ekim
1982. s.f. 16-17.
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ayr bir bas ve liderlik sevdasma veya mezhepcidik akimma kaﬁllmak,
4. Siyonizm.

Biz, yukaridaki ii¢ hustisu bir tarafa birakip, “Siyonizm” iizerinde
duracagiz. Bu “Siyonizm”’, Arz-1 Mev'ad ideali ile 6zdestir. O da; Tan-
r tarafindan kendilerive verildigi kabul edilen yerlere, “Siyon™ olarak
adlandinldiklar Kudiis’e dénme, o bilgeyi ele gegirip Siilleyman Ma’he-
di'ni yeniden ihya etme iilkiisii olarak ozetlenebilmektedir. Yahudilere
gore bunun gergeklesmesi Tanri’nin bir emridir ve kendi haklandr.
Kutsal Kitaplaindaki ifadeler Yahudiler tarafindan islenmis ve gelis-
tirilmistir. Bundan dolayi o yerler, Isiailoguilarma gore, gasbedilmis ve
ellerinden alinmigtir. Onlar, gasbedilen bu yeiler: almak igin her yolu
mesru gormiisler ve gormektedirler.?s

Arz-1 Mev’dd idealinin kademeli bir giriiniim arzet:ii dikkau
gekmektedir. Yahudi Kutsal Kitabi ve Siyonistlerin hedefleri degerlen-
dirildiginde su ii¢ kademe goviilebilii. Birinei planda Kudiis ve gevresi;
ikinci planda Nil’den Firat’a kadar olan kisim, yani Orta dogu; iiciincii
planda biitiin diinyadir. Ahdi Atik’de (Tanahj, Yakub’a, bu yer,
dogudan batiya, kuzeyden giineye kadar olan biitiin saha,?6 yani dyle
anlagihyor ki biitiin yeryiizi, va’dedilmistir. Bundan dolay: olacak ki,
izmir’de ortaya ¢ikan ve “mesih’” oldugunu iddia eden Sabatay Sevi,
diinyay1 38 pargaya biliip, taraltarlarina taksim etmistir. O, Kudiis’i
diinyanmin bagkenti ilan etmis ve “krallar krah” olarak kendisine ayirms-
tar.27 Sabatav devi’den sonra, Arz-1 Mev’iid idealinin ger¢eklesmesi igin,
siyasi vollar denenmistir. Bu yollara bagvuran ve onu siyasi plana ¢i-
karan Dr. Theodor Herzl olmustur.28 Biiyiik bir ilgi ile izleaen Siyonizm
‘kongrelerinde, Herzl'in asil amacinin bagimsiz bir Yahudi Devleti kur-
mak oldugu, bunun icin Filistin ile yetinmeyecegi, komsu memleketlere
de el atacag anlasilmigtar. Tiirkler, Siyonistlerin diger bilgelere yayilma-
lariigin “Arz—1 Mev’id "u (Filistin} bir iis olarak kullanacaklarindan emin
bulunduklarindan, Yahudiler’in Filistin’e yerlesmelerine engel olmaya
calismiglardir.?? Bugiin de Siyonistlerin aym genisleme emeli tasidik-

25 Siyonizm ve gelismesi konusunda Bkz. Dog. Dr. Mim Kemal Oke, Siyonizm ve Filistin
Sorunu, Istanbul 1982; Kemal Oke, II. Abdiilbamid, Siyonistler ve Filistin Meselesi, 1stanbul
1981.

26 Tanah (Ahdi Atik), Tekvin, XXVIII/13-15

27 Bkz. Kiigiik, Donmeler Tarihi, 316-317.

28 Herzl'in Faaliyetleri Hk. Bkz. Prof. Dr. Hikmet Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler ve
Tiirkler, Istanbul 1976, 11 /364-470.

29 Kemal Oke, TI. Abdiilhamid, Siyonistler ve Filistin Meselesi, s. 96.
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lar1 ve Ortadogu’ya hikim olmaya ¢alistiklar, diinya devletlerinin oldu-
gundan daha g¢ok bilgedeki bazi devletlerin dikkatinden kagmadig,
ancak gelismeler bunun lafta kaldigim ve suiirlu bir sekle déniismedigini
gostermektedir.30

Yahudiler’in “Arz—1 Mev’ad” ideali kabardif zaman hem bu top-
raklar, hem de Yahudiler'in biiyiik ¢ogunlugu Tiirkler’in hikimiyeti al-
tundadir. Tiirkler, biitiin diger gayr—1 miislim azinhklara oldugu gibi,
Yahudilere miisamaha gistermis, diinyada zuliim goriirlerken, onlan
himayesi altina almigtir. Ispanya’da Yahudiler ya Katolik olma veya
ilkeyi terketme durumunda kaldigi, bunu kabul etmeyenler katledildigi
sirada imdatlarma Tiirkler yetismistir. Sultan I1. Bayezit, “Benim iil-
kemin kapilari, diinyanin neresinde zuliim goren insanlar varsa onlara
agtktir” diyerek, Yahudileri Osmanh Imparatorlugu’na kabul etmistir.
Sultan Bayezid’in onlara gisterdigi miisamahayi bir Yahudi yazan soyle
belirtmektedir: “Ecdadinin izini takibeden Sultan Bayezid, Allah’in
kileleri olan Hz. Ibrahim’in ziirriyetini kabul etti ve baz krallarin yap-
tigr gibi onlant huzurundan kevmadi. Sayet bu (Bayezid'in muamelesi)
olmasaydr Ispanya, Aragon, Portekiz ve Sicilya’dan kovulmus olan
Yahudilerin artgy ve Israil’in hatirasi mahvolacakt...”3!. Yine “Allian-
ce Israelite Universelle”” Merkez Komitesi, Ispanya’dan kovulan Yahu-
diler’in Tirkiye'ye ssfimslaiimin 400. yildéniimii delayisiyle yaymlandik-
lar1 bildiride, Tiirkleri’in Yahudilere yaptiklan iyilikler dile getirilmek-
tedir. Ayrica yaymnlanan bir siirde, “Eger, insanlar bize karsi olsuklar
zaman Tiirkler bizimle olmamus olsaydy ; onlar (Tiirkleri’n disindaki mil-
letler, Hiristiyanlar) bizi canl canl yutacaklard...” seklinde yorumlan-
maktadir.32

Osmanh’nin giiglii déneminde servet ve mevki sahibi olan Yahudi-
ler, Tiirklerin bu kadar iyiliklerine ragmen, zayiflama déneminde, siiper
giigler, Tiirk hikimiyetindeki dindaglar1 iizerinde haklar iddia etmeye
baslaymca, Osmanh Imparatorlugu’nun mali durumu bozulunca, fir-
sattan istiface, “Arz—1 Mev'id”a dénme idealini sahneye koymuslardur.
Bunun i¢in Siyon kongreleri yapmas, ¢esitli devletlerin yardim ve deste-
gini saglamay: basarabilmislerdir, O giinkii durumu Padigah T1. Abdiil-

30 Bkz. Saddam Hiiseyin'in Irak Niikleer Kuruluglarina Yapilan Siyonist Saldirgaunlar
Hakkindaki Konusmasi, Bagdat 1981, s. 14-15; Aynica Bkz. Tank Aziz, Irak-iran Catismas,
Bagdat 1981, s. 37-38.

31 Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, [stanbul 1932, s, 35.

32 Bkz. A. Galante, Cinquieme Recueil de Decuments Concernants les juifs de Turquie,
Istanbul 1955, s. 5-8.
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hamid siyle dile getirmektedir: “Amerika’da geng ve kuvvetli bir devlet
dogmustu. Ispanya, ssmiirgelerinden siirekli olarak atkarilvyordu. Diin-
ya Yahudileri tegkilatlanmugte. Mason Localart yolu ile Arz-u Mev'iid un
pesine diistiiler. Bunlar daha sonra bana da gelmis ve Filistin’de Yahudi-
leri yerlestirmek igin biiyiik paralar karsiligy benden toprak istemislerdir.
Tabii reddettim™33,

Avrupa’nin biiyiik devletleri, kendi aralarinda, diinyay: ve bu ara-
da Osmanh Imparatorlugunu bélmeye giktiklan sirada34, Yanudiler, dis
baski ve destek yaninda, Filistin’e donme yéniinde Abdiilhamid’i ikna
etme yollarim aragtirmiglardir. Osmanli'nin dis borglarimi édeme kar-
sihginda Filistin’i istemiglerdir. Bu olay karsisinda (bu teklifi getiren
kigiye) Abdiilbamid’in cevabi siyle olmustur: “Eger Bay Herzl senin
benim arkadasim oldugun gibi arkadasin ise, ona siyle bu meselede
ikinci bir advm atmasin. Ben bir karig dahi olsa toprak satmam, zira
bu vatan bana degil, milletime aittir. Milletim, bu vatani kanlarvyla
mahsuldir kimglardir. O bizden ayrilip uzaklagmadan tekrar kanlari-
mizla orteriz. Benim Suriye ve Filistin alaylarinun efradu, birer birer,
Plevne’de gehit diigmiiglerdir. Bir tanesi dahi geri dénmemek iizere hepsi
muharebe meydaminda kalmiglardir. Tiirk Imparatorlugu bana ait degil-
dir, Tiirk Milletinindir. Ben onun higbir pargasini veremem. Birakalum,
Museviler milyonlariny saklasinlar. Benim Imparatorlufum pargalan-
digr zaman onlar, Filistin’i hi¢ karsiliksiz ele gegirebilirler. Fakat, yalniz
bizim cesetlerimiz taksim edilebilir. Ben canli beden iizerinde ameliyat
yapumasina miisaade edemem™35. Sultan Abdiilhamid, bununla kalma-
mis, Yahudileri Filistin’e yerlestirmemek i¢in gesitli tedbirler almis
ve hatta toprak almalarm engelleyici kanun ¢ikarmistir3s,

Siyonistler tarafindan, Abdiilhamid’in bu konudaki kesin israr: ve
Imparatorluk parcalanmadan gayelerine ulasamayacaklarmin anlasil-
mas1 iizerine, baska metodlar uygulanmis; Imparatorlugun bélinmesi
yollar1 aranmistir. Bunun igin Avrupa’mmn biiyiik devletlerinin, Ingi]tere,
Fransa ve Amerika’nin destekleri saglannustir. Bu devletler bir taraftan
Yahudileri destekleyip, onlara Filistin’de devlet kurdurmaya ¢ahsirken,
diger yandan Osmanli Imparatorlugunu bélmek i¢in Araplar ayaklan-
dirmaya gayret etmiglerdir. Lavrens, Filbi, Vambery ve benzeri casuslar,

33 Abdiilhamid’in Haura Defteri, Haz. fsmet Bozdag, Istanbul (t.y.), s. 71.

34 Bkz. Abdiilhamid'in Hatira Defteri, s. 71.

35 Yasar Kutluay, Siyonizm ve Tiirkiye, Ankara 1973, s. 108-109; M. K. Oke, Siyonizm
ve Filistin Sorunu, s. 52.

36 Bkz. Oke, Siyonizm ve Filistin Sorunu, s, 76-89,
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Miisliimanlar ayaklandwmak ve Osmanli Imparatorlugunu pargalamak
igin, var gii¢leriyle faaliyet gostermislerdir. Biitiin bu gii¢ler, Miisliman-
larin gafletinden ve zaaflarindan yararlanabilmiglerdir. Hatta Serif
Hiiseyin ve ogullari, “Biiyiikk Arap Devleti” idealine inandmlms, Tiirk
ordularinin Suriye cephesinde maglup olmasinda, Siyonistlerle beraber
biiyiik rol eynamslardir.37

Yahudiler, Tiirklere karsi faaliyetlerinde, Araplardan bazlarim
kullanmayr basarabilmislerdir. Bu gaye ile H. Weizman, Amman’da,
Hicaz Kralh Hiiseyin'in oglu Prens Faysallla (Bu Faysal daha sonra
Irak Krah olacaktir) gizli miizakerelere girismis ve Filistin’e gelecek
Yahudi muhacirlerinin Araplara hi¢bir zarann dokunmayacafina ikna
edebilmistir. ikisi arasinda bu konuda anlasma yapilmustir*$ Yine bu
Faysal, Hicaz delegasyonu adina, Araplarm Yahudileri destekledikleri-
ni bildirmis ve soyle demis oldugu kaydedilmistir: “Yahudilere kendi
yurtlarinda basanlar diliyoruz. Yahudi hareketi, bizim kendi ézel hareke-
timiz gibi, emperyalist degil, millidir. Suriye’de her ikimiz igin de yer
vardir. Ben yiirekten inanvyorum ki her iki millet, ancak birbirine yardum
ederek basaril olabilir”. Osmanh Devleti’nin boliinmesine kadar basarih
yiiriiyen bu tez, daha sonraki dénemlerde Araplar’m aleyhine olmustur.

Araplar, Tiirkler’den kopanldiktan sonra da kendi aralarinda béliin-
miis ve “Arap Devleti’” yerine, “Arap devletleri” ortaya gikarlmustir.
Bu devletleri; dis giigler, kendi aralarinda parsellemis ve yillarca si-
miirmiiglerdir. Bugiin de bu Arap devletlerinin birbirine yaklasmasma
miisaade etmemektedirler. Bu devletlerin bazilari oynanan oyunlar
seze bilmis, bir kism1 halen oynanan oyunun farkinda degildir. Ciinkii
diin Siyonist kongrelerine katilan bir Faysal anlayisina karsi, bugiin
onun halefi mevkiinde olan Saddam Hiiseyin anlayisi goriilmektedir.
Saddam, Siyonizm’in oyunlarmi ve Irak’a karsi tavrim kavramig go-
riintiisiinii yansitmasina ragmen,%0 son on yildr takipettigi siyasetle,
bu konuda suirlu olmadig imajmi vermektedir.

37 Bkz Abdiilhamid'in Hatira Defteri, s. 72-74; Tahsin Unal, Tiirkiye Siyasi Tarihi, An-
kara 1977, s. 540-544; Hamdi Ertuna, Tiirk — Arap Iligkileri, Ankara 1976, s. 33-43; M.K. Oke,

Ingiliz Casusu Prof. Arminius Vambery'nin Gizli Raporlarmda II. Abdiilhamid ve Dinemi,
1stanbul 1983,

38 Bkz Yasar Kutluay, Siyonizm ve Tiirkiye, s. 3900-391; David Ben Gourion, La Pal-
estine dans T.e Monde d’apres Guerre, Paris (t.y.), . 19.

39 David Ben Gourion, La Palestine, s. 19-20.

40 Bkz Baskan Saddam Hiiseyin'in Irak Niikleer Kuruluglarina Yapilan Siyonist Saldur-
ganhk Hakkindaki Konusmasi, Bagdat 1981; Saddam Hiiseyin'in Basin Konferansi, 20 Tem-

muz 1980, Bagdat 1980, s. 5-10; Trak, franla Olan Gatismasim Islim Devletlerine Anlatiyor,
Bagdat 1981.
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Diinyada huzur ve barism Tiirklerle oldugu, Osmanh Imparator-
lugu déneminde bu huzur ve bangin gergeklestigi bilinen bir haki-
kattir. Osmanli Imparatorlugu’nun ¢skiisiinden itibaren diinya devlet-
lerinin sayisinda ve yapisimda degismeler olmus; XX. Yiizyil enteresan
olaylarla dolmustur. Asirlarca diinya devletleri arasinda denge ve oto-
rite unsuru olan Osmanh Devleti ¢ikmeye baslaymnca, énce yagmalan-
masi, sonra da biraktin boslugun doldurulmas: tesebbiislerine girisil-
mistir. Bunun i¢in yillarca gizlilik ig¢inde ve sinsice yapilan planlar
aciga gikmus; diinya, I. ve II. Diinya Harbi gibi iki biiyiik savasa
siiriiklenmistir. Bu ve benzeri savaslar, Osmanh Imparatorlugu’nun ifa
ettigi denge ve otorite mirasma konmak amacma yonelik gibi goriin-
miistiir. Insanhga ¢ok pahaliya mal olan bu biiyiik savaglara ragmen
diinyada denge ve huzur saglanamamistir. Bugiin de diinyada istenilen
dengenin heniiz kurulamamasi ve Ortadogu’da da bansin tesis edile-
memesi, ¢atismalarim devam etmesi; hasbi, bariger, adil ve adalet ol-
giisii. igerisinde gorev ifa edecek, Osmanh Imparatorlufu’nun yerini
dolduracak otoriter bir giiciin yoklugundan kaynaklanmaktadr.

Osmanh Imparatorlugu’ndan, Tiirklerin héakimiyetinden sonra
diinyada huzursuzluk artmus, barig tehlikeye girmis, sulh yerini diigman-
hik almistir. Sulhe ¢ok 6nem veren Tiirkler, hem Miislimanlari, hem de
gayr-1 miislimleri huzur iginde, baris ortaminda birarada tutabilmis-
lerdir. Ciinkii Tiirkler; hikim olduklar: altiyiiz yil iginde, hi¢ kimseyi
Tiirk kiiltiiriinii kabule zorlamamas, sadece “lisan—1 hal” ile islam™ teb-
lige 6zen gostermis; hikimiyetleri altindaki unsurlar1 dini inang ve gele-
neklerinde, igislerinde serbest birakmstir. Eger béyle olmamus olsayds,
bugiin diinyada biiyiik gogunluk Tiirk¢e konusurdu; ne Ermeni, ne Bul-
gar, ne Yunan ve ne de Yahudi mes’elesi olurdu. Tiirkler, adil yonetim,
baskalarinin hakkina saygi ve miisamaha metoduyla, zilimin kargisinda,
mazlumun yaninda yer alarak altiyiiz sene diinya dengesini kurmaya ve
baris tesis etmeye ¢ahsmistir. Yahudilerin gesitli takdirklerle, Filistin’e
yerlesmelerine ve devlet kurmalarina; orada huzursuzluk gkaracag,
barisi ve diinya sulhiinii tehdit edecegi, bilhassa Miisliiman Araplar ra-
hatsiz edecedi endisesiyle, karsi ¢ikmuslardir ve riza gostermemislerdir,

Yukanda izah etmeye ¢ahstijimiz Osmanh Imparatorlugu’nun yi-
netim anlayisim IT. Abdiilhamid’in su sézleri daha iyi ortaya koymak-
tadir: “Osmanly tarihini anlayanlar bilirler ki, bu iilke kuvvete dayanarak
degil, adilete dayanarak kurulmugstur. Eger Osmanh ordulary gittikleri
yere adalet yerine zuliim gitiirselerdi, bu imparatorluk kurulmadan ge-
kirdek halinde pargalanirdy. Adélet mesruiyetin temelidir. Megruiyet,
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hiikmetmenin mesnedidir. Kuvvet, megruiyetin miieyyidesidir. Bu halde
kuvvet mesruiyete, hiikmetme adilete dayanmak zorundadir’...%1

Tiirklerin ‘yé'snctimi altma giren “milletler” ve “devletler”, her
zaman igin, huzura kavusmus; gerek sosyal, gerekse dini inanclan baki-
mindan kendi kendilerini yonettikleri zamandan daha rahat ve huzurlu

yagamuglardir.42

Selguklular Anadolu’ya girdiklerinde Bizanzshlar, Gregoryan Erme-
nilere zulmediyor ve onlar1 kendi inanglari kabule, Ortodoks olmaya
zorluyorlardi. Ermeniler, Tiirklerin hikimiyeti altinda, dini inanglarim
serbestge yerine getirme hiirriyetine kavugmuslardir. Osmanh Imparator-
lugu déneminde de aymi miisamahay: gérmiiglerdi. Fatih Sultan Mehmet
tanbul’u almaya niyet ettiginde Ermeni Piskoposu Hovakim, giinlerce,
muzaffer olmas: i¢in, Fatih’e dua etmistir. Fatih de, Istanbul’u aldiktan
sonra, Istanbul Ermeni Patrikligini kurdurmus, din iglerinde ve iggislerin-
de onlan serbest birakmustir. Yavuz Sultan Selim ve ondan sonraki pa-
disahlar doneminde de aym imtiyazlar devam etmistir. Tiirkler Ermeni-
leri “Cemaat—1 Sadika” olarak vasiflandirmuslardir.43 Ortodoks Rumlar
da, Istanbul’un alinmas: sirasinda, “Kardinal kiilalhn gérmektense Tirk
sanf gormeyi tercih ederiz” diyerek, Tiirkler lehine tercihlerini ortaya
koymuslardir. Bulgar ve benzeri Hiristiyan unsurlar da aym haklardan
istifade etmislerdir. Yahudiler’in bizzat kendi itiraflariyla sabit oldugu
iizere, eger Tiirkler olmasaydi veya imdatlarina yetismemis olsaydi;
bugiin belki Israilogullan olmayacakti. Biitiin bu iyi niyet ve himayeye
ragmen, onlar, Osmanh hikimiyetinde kendilerini hep yabanei gormiis,
bulunduklar yerlere benim diye sahip ¢tkmamus, hep Arz—1 Mev'ad
idealiyle yamp tutusmuslardir. Onlar, Filistin’e dénmek icin dig giig-
lerle isbirligi yapmms, Araplarin ayaklandirilmasinda basarih olmus ve
Imparatorlugun béliiniip pargalanmasim saglanuslardar.

Gayr—1 miislim azmhklar yamnda, ozellikle 1517’lerden itibaren,
Tiirk hikimiyetine girmis olan Araplar, Osmanh yénetiminde, birlik ve
beraberlik icerisinde ¢ok diizenli giinler gegirmis ve hep sayg girmiisler-

41 Abdiilhamid’in Hatira Defteri, s. 103-104.

42 Hamdi Ertuna, Tiirk-Arap lligkileri, s. 33-34.

43 Bkz. Malachia Ormanian, L'Eglise Arménienne, Liibnan 1954, sf. 60-61: Hrant Pa-
* pazman, L’Eglise Byzan.ines Transferees aux Armeniens, Istanbul 1976, sf. 7-8; Karekin Kazan-
cian, “Les Armeniens aprés la Conquete”, La Turquie Modern, Juin-Juillet 1953, sf. 91; Esat
Uras, Tarihte Ermeniler ve Frmeni Meselesi, Ankara 1950, sf. 151 vdy.; A Qui La Faut? Aux-
Partis Revolutionnaire Armeniens, M. Sandjackaiyan Basumevi, Istanbul 1917, sf. 9 44, 50-53
vdy.
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dir. Ciinkii Tiirkler , Araplar “Kavm-i Necip” olarak kabul etmis ve el-
den geldigi kadar onlar1 hos tutmus, rencide etmekten kaginmglardir.
Yonetimde de onlan kendilerinden ayn gérmemis, makamlar aymrim
gozetilmeden dagtilmistir.

Biitiin bu iyi niyetlerine ragmen, ister gayr-1 miislim azinhklar
(Hiristivan Ermeniler, Rumlar, Bulgarlar; Yahudiler) qlsun, ister Miis-
liitman Araplar olsun, Tiirkler harplerle mesgulken, dort taraftan saldi-
riya ugranusken; Tiirkler’e yardim edeceklerine, kendi menfaatleri dog-
rultusunda, diismanlarin igini kolaylagtirmus ve hattd bamsi Tiirklere
karsi diismanlarla isbirligi edebilmistir.

Osmanh Imparatorlugu’nun son donemlerinde, diinyada cereyan
eden diger olaylar yaninda, Ortadogu’da iki mesele giindemde tutulmug-
tur: “Araplarin Muhtariyeti” ve “Siyonizm Ideali”nin gergeklegmesi.
Siyonizm’in gergeklesmesi i¢in Yahudiler baz Araplan ikna edebilmis
ve gayelerinin tahakkuku i¢in ilk yakinlagsma saglanabilmistir. Hem
Araplar: ayaklandiran, hem Yahudilere destek olan giigler, bilhassa In-
giltere, Filistin’deki topraklan, Yahudilere peskes gekmis; boylece Or-
tadogu’da oldugu gibi diinyada da bars bozulmustur. O giin de, bu-
giin de barisin kurulmasinda veya bozulmasinda Yahudi mes’elesi, do-
layisiyle Siyonizm, etkili rol oynamistir.

Bugiin, diinyada, sulh ve siikinun kurulamamasinda, bazi huzur-
suzluklarin halen devam etmesinde; Yahudilerdeki “Arz-1 Mev’id
Anlayis1”nin yaninda, dini gayretlerin, mezhep ve “grupguluk” faalii-
yetlerinin, Misyonerlik hareketlerin, “Siiper Giigler”in ekonomik men-
faatler elde etme ve siyisi iistiinliik saglama miicadelelerinin yeri bu-
lunmaktadar.



KUR’AN'DA TA'RID YOLUYLA ANLATIM
Dog. Dr. Sevki SAKA

Kur’an’in, Yiice Allah’in iradesi dogrultusunda anlasilabilmesi igin
fslam alimlerinin biiyiik gayret gosterdikleri inkir edilemez. Gerek
Tefsir ilmiyle, gerekse Tefsir ilminin konulan arasmda degerlendirilen |
Ulumu’l-Kur’an /[Kur’an ilimleriyle ilgili olarak pek gok eser yazilmus-
tir. Bu eserlerden bazlarinda konular, ihtisas niteligi derinliginde ele
alinmigken, bazlarinda da gogalularak, daha genis bilgi verme yonii 6n
planda tutulmustur.

Her ilim sahasinda oldugu gibi, Kur’an bilimleri sahasinda da ibti-
saslasmani giderek onem kazandifn bilinen bir gercektir. Kur’an’m
insam etkileyen iislubu o kadar gesitli séz sanatlarm! ve giizelliklerini
icermektedir ki, bunlarmm her biri bashbasina bir ihtisas konusu nite-
ligini tasimaktadir.

Biz de bu makalemizde Kur’an ilimleri alanina giren ve Kur’an’m
iislubu ile ilgili olarak “Kur’an’da Ta’rid Yoluyla Anlatim™ bashkh ko-
nuyu aragtirmaya calisacagiz:

Kur’an, insanm akil ve mantiina hitap ederken ok canl ve et-
kili bir iislup kullanmaktadir. Akilla kavranabilen manalar, edebi sanat-
lar ve edebi soz incelikleriyle anlatilinca insan iizerinde daha kalicr bir
etki yapmaktadir. Akla hitap eden miicerred manalarm algilanmas:
zor ve yorucudur. Oysaki duyular yoluyla elde edilen bilgiler, insanin

kafasina ve gonliine daha kolay ve daha rahat yerlesmektedir?.

Insan yepisinin psikolojik ozelliklexinden biri de siislii ifadelerden
ve sanath sozlerden hoslanmis olmasidir. Bunun igin kitleleri etrafinda

* 1 Kur'an iislubunda yer alan ve yiiz civarmda zikredilen bu edebi sanat tiirlerinden baz-
lari sunlardir: Tegbih, temsil, tevgih, istiare, kinaye, ta'rid, telvih, tevriye, teenis, tebdil, tet-
mim, tekmil, temkin, tahyir, tezyil ve terdid gibi. (Ebu Bekr Mubammed b. Tayyip, 1’cazu’l-
Kur'an, s. 100-137; Suyuti, el-Itkan, II. 86).

2 Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, VIII. 129; Ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur’an'i’l-Azim,
1V. 52; Suyati, el-Itkan, IT. 135-136; Seyyid Kutup, Kur’an'da Edebi Tasvir, s. 51-52. (Cev.
Siileyman Ates) ;
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toplayan hatipler, ilmi konugan ve akla hitap eden kisiler degil, daha ¢ok
sanath sozler ve renkli tasvirlerle duyguya bitap eden kisilerdir.

Kur’an, insamin duygusal yoniinii de dikkate alarak, kendine has
iislubu iginde sozii edilen bu edebi sanatlara biiyiik dl¢iide yer vermekte-
dir. Bunlar arasinda “kinaye”nin bir béliimiinii teskil eden “Ta’rid”in
de Kur’an’in iislubunda 6nemli bir unsur oldugu goriilmektedir. Zira bir
meseleyi “Ta’rid” yoluyla anlatmanin séze ayr bir canhlik ve etkinlik
kazandirdign bilinen bir husustur. Nitekim Abdulkahir el-Curcani (0.
471 /1078), Delailii’l-1’caz adli eserinde, kinayenin agik sézden daha gii-
zel, Ta'rid'm ise daha etkili oldugunda herkesin ittifak ettigini belirt-
mistir.4 Simdi Ta’rid’in tanmmini yapmaya cahsalim:

a) Liigat yoniinden Ta'rid &  arada s, kokiinden tiireyen
ve tef’il kalibinda gelen bir mastardir. Agik soziin karsit1, yani kapal soz
anlamina gelmektedir. Aym kokten gelen mi'rad 5|~ kelimesinin
gogulu olan me’drid 4 lu ise, istii kapali sozler anlaminda kullaml-
maktadirS. Bunun icin Kur’an’da ¢are anlamma gelen “Hile” kavram
yerinde kullanildifn da goriilmektedir.6 Ayrica Ta’raid yoluyla anlatima
tevriye de denilmektedir?.

b) Istilah yoniinden, konuldugu mananin disinda baska bir anlam-
da kullanildign siyaktan anlagilan bir sbzdiir.® Daha agik bir ifadeyle,
bir sozii iistii kapali bigimde ima ile anlatmaya “Ta’rid” denir. Mesela,
hicret esnasinda Hz. Ebubekr’in éniinde gitmekte olan Hz. Peygamber’-

in kim oldugunu soran araplara Ebu Bekr’in: “Bu benim rehberimdir™
seklindeki cevabi, bir “Ta’rid”’dir?.

3 Bu konuda Gustave Le Bon (1841-1931), Kitleler Psikolojisi adli eserinde sdyle demekte-
dir: “Kitleler iizerinde etkili olmak isteyen hatipler, daima onlanm duygularina hitap eder, hicbir
vakit akil ve muhakemelerine basvurmazlar. Akil ve mantik kanunlanmn onlar iizerinde higbir
pratik etkisi yoktur. (Gustave Le Bon, Kiteleler Psikolojisi, s. 114. (Cev. Salaheddin Demirkan)

4 mad g gl el el e Al WS O e andl pels
Abdulkahir el-Curcani, Delailu’l-I'caz, s. 56.

5 Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tebzibu'l-Luga, 1. 464; ibni Manzur,
Lisanu'l-Arap, II, 743; Seyyid Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacu'l-Ariis min Cevahiri'l-Ka-
mus, V. 49; et-Tahir Ahmed ez—Zavi, Tertibii’'l-Kamusi'l-Muhit, 1I1. 196.

6 Bkz. Ibni Kayyum el-Cevziyye, I"lamu’l-Muvakki'in, I1T. 245-251.

7 Tevriye: Iki manaya gelen bir lafzin yakin manasim degil, uzak anlamim kasdetmektir.
(Ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, 111. 445; Suyuti, el-Itkan, II. 86; Es-Seyyid Ah-
med el-Hagimi, Cevahiru'l-Belaga, s. 362.

8 Seyyid Serif el-Curcani, et-Tarifat, s, 43; es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga,
5. 350 (Manalan aym, fakat lafizlari biraz farkh olan tariflerden Cevahiru’l-Belaga'de gecen su
tarifi esas aldik: : 5L - f"‘"J’T o dl gl P{Q\ Gl Ol bl o

9 ibni Kayymm el-Cevziyye, I'lamu’l-Muvakki'in, I11. 246.
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Burada Hz. Ebu Bekr’in: “Bu benim rehberimdir” sézii, iki anlama
gelmektedir: Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in yolculuk sirasinda ken-
disine yol gosterici olmasi; digeri ise, ona dini rehber olmasidir.Hz.
Ebu Bekr bu manalardan ikincisini, yani Hz. Peygamber’in dini rehber
olusunu kasdetmis, fakat karsisindakiler onu, yol gosteren bir kilavuz
olarak anlamislardir. Boylece Hz. Ebu Bekr iki anlama gelen bir sozii
kullanarak “Ta’rid” yapmus ve miisriklerin tehlikesini savmuastir.

Bunun i¢in “Ustii kapali sézlerde yalandan sakinma vardir” ifa-
desi, ¢ok meshurdur.!0

Ote yandan “Ta’rid”” kavramu ile “Telvifh” kavram arasinda baz
ince farklara isaret edilmisse de!l, genelde ikisi de ayni anlamda kul-
lamlmaktadir. Hatta “Ta’rid”, “Telvih” diye de isimlendirilmistir.
Ciinkii “Ta’rid” yoluyla konusan, neyi kasdettigini dinleyenlere isaretle
anlatmak istemektedir.12

“Ta’rid” ve “Telvih™i bir maksadi, ne hakiki ne de mecazi manada
konulan bir sézle karsi tarafa isaretle anlatmaktir, diye de tarif etmis-
lerdir.13

¢) Tefsir terimi olarak Ta’rid:

Zamahseri (0. 538 /1143), Ta’rid"1 séyle tarif etmistir: Konusmada
ad1 gegmeyen bir seyi, agik olarak degil, ima ve isaret yoluyla iistii ka-
pali bigimde anlatmaktir.14

Fahruddin er-Razi (0. 606 /1209)’ye gire Ta’rid; Konuganin hem
gayesine, hem de gayesinin diginda bagka bir manaya ihtimali olan fa-
kat gaye tarafi agir basan bir sbzdiir. Mesela, fakir bir kimsenin zengin
bir adamin yanina gelip: . LT VR | Ay, dlle LY gl
“Size selam vermek ve hal-hatir sormak i¢in geldim” demesi bir “Ta’rid”
dir.!5 Burada fakir olan kisinin asil maksadi, zengin olan adamdan bir
sey istemektir. Fakat bu istegini ona agiktan agiga degil, iistii kapah
bi¢imde “Size selam vermek ve hal-hatir sormak igin geldim” diyerek

10 i e Gpad LA slall § Ol es-Zamahgeri, Esasu'l-Belaga, II, 61.
1 el bl g il 2y can (50 Bl angs oo IS UL Lo el
LAl Ggne dy Jo p3ISU) it g gl €LY e @ s L GBI i ol
(Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, I1. 426.)
12 .'-\1}‘1‘ CAL—U‘.L :J‘Ll Ai.’.u ;J? ‘GJ.L'J‘ Wt
Ez-Zamanhseri, el-Kessaf, 1. 373; ez—Zerkesi, el-Burhan, II. 311; es-Suyuti, el-Itkan, II. 50.
13 Kadi Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, . 164.
14 Zamahseri, el-Kessaf, 1. 373.
15 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II. 279.
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ifade etmektedir. Bir kimsenin maksadin1 biyle iistii kapah bigimde an-
latmasi, agik bir sekilde ifade etmesinden daha anlamh ve daha etkili
oldugundan, giinliik konusmalarda bile sik sik bas vurulan bir yoldur.

Belagat ilminin dallarmdan biri olan “Ta’rid”1 miifessirler bir-
birine yakin ifadelerle tarif etmiglerdir.16 Bu tarifler arasudda hernekadar
lafiz yoniinden baz farkliliklar goriilmekte ise de, anlam yoniinden tarif-
ler arasinda pek de bir fark meveut degildir. $Simdi “Ta’rid”in Kur’an’da
ne anlama geldigini gorelim:

“Ta’rid” kelimesi Kur’an’da yalmz bir yerde « ;5 b Sle 2V,

il @ ST b Wl e

ayetinde ge¢gmektedir. Burada tef’il ( L& ) kalibinda mazi fiil seklinde

kullamlan arradtiim ( fz,e ) kelimesinin anlamm, bir sozii iistii kapal
bigimde anlatmaktir. Ayetin meali séyledir: :

“(Iddet bekleyen) kadinlara, evlenme isteyinizi iistii kapal bigimde
bildirmenizden, yahut iginizde tutmamzdan dolay size bir giinah yok-
tur.”17

Goriildiigii tizere, Yiice Allah bu ayet ile kocas: élen bir kadin id-
dette iken onunla evlenmek isteyen kisinin evlenme teklifinde bulun-
masina miisaade etmistir. Ancak béyle bir teklifin “Ta’rid” yoluyla, yani
iistii kapal bigimde yapilmas: gerekmektedir. Mesela bir kimsenin, koca-
sin oliimiinden dolayr iddet bekleyen bir kadna: “Ben saliha bir kadin
artyorum, su su nitelikleri tagiyan bir kadinla evlenmek istiyorum, Allah
size ahayirh bir kismet versin” veya kendi ozelliklerinden bahsederek,
evlenmek istedigini karg: tarafa distii kapah bir sekilde anlatmasidir.18

16 Taberi (0. 310/922) ye gore Ta'rid:
i oh Lol Wl @ gy Ul IS b e O L g
(Taberi, Tefsir, IT. 322.) .
Er-Ragb el-Isfahani (0. 565/1169)'ye gire: :
.;,LQJJAUQJ ‘\-.er_f ddo o L‘)L‘.’J ‘Jr)\r :d‘:'l}":"l!)
(Er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 495.)
Ebu'l-Fereg el-Cevzi'ye (0. 597 [1200) gire:
(Ebu'l-Pereg el-Cevzi, Zadiil'-Mesir, 1. 276).)
Kurtubt (0. 671/1272)'ye gore: 4 Jazd| "2l Gall plgtl g 5 ¢ padll 45 2l
oAyt o @ pys G Gl gyt Ml S e gr s Ge il
(Kurtubi, el-Cami’n i Ahkimi’l-Kur’an, I1I. 188.)
17 El-Bakara: 235.
18 Taberi, Tefsir, II. 320-321; el-Cassas, Ahkimu’l-Kur’an, II. 128; Ebu'l-Fereg el-
Cevzi, Zadii'l-Mesir, I. 276; Kadi Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1. 164. Alusi, Ruhu’l-Meant, IT.
150-151.
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Nitekim Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin iddet beklemekte
olan Sekine b. Hanzale’ye giderek ona siyle demisti: “Benim Hz. Pey-
gamber’e, Ali'ye yakinhgmi ve araplar arasindaki mevkimi biliyorsun”
Bunun iizerine Hanzale: “Ey Ebu Cafer, Allah seni affetsin. Sen kendisin-
den ilim 6grenilen bir kisisin, iddetim dolmadan beni mi istiyorsun ?”’
demis ve Ebu Cafer de: “Ben sana ancak Hz. Peygamber’e yakmhgunl
anlattim™ diyerek karsibk vermistir.19

Iste, kocasimin §liimiinden dolay: iddet bekleyen bir kadina dogru-
dan dogruya evlenme teklifinde bulunmak yasaklanmis, ancak “Ta’rid”
yoluyla, yani iistii kapah bi¢imde evlenme isteginin belirtilmesinde ise,
bir sakinca olmadigi bu ayet ile agiklanmustir. Bu da gisteriyor ki Kur’an,
bir meseleyi “Ta’rid” yoluyla anlatmaya miisaade etmis bulunmaktadir,

Ancak bir hakk: ortadan kaldirma, yahut farzlardan kurtulma veya
haram olan bir seyi helal yapmaya ¢alisma gibi hususlarda ise miisaade
etmemistir.20 Diger bir ifadeyle bir sbziin agik¢a séylenmesinin gerekli
oldugu yerlerde “Ta’rid” yapmak haramdir. Ciinkii bunda bir hakkin
gizlenmesi ve kargi tarfafin aldatilmas: sézkonusudur. Meseld, alis—ve-
riste, sahitlik ve fetva verme gibi konularda iistii kapah s6z soylemek
dogru degildir.2!

Ote yandan bir hakk: ortaya ¢ikarmak veya bir kotiligi savmak
igin, bir sozii iistii kapah bicimde sdylemekte bir sakinca yoktur. Hatta
béyle bir durumda “Ta”rid” yapmak vaciptir.22 Mesela bir insanin ma-
hna veya canina saldirmak isteyen bir kimseye kars: bu yola basvurmasi
gereklidir. Nitekim bir bayram giinii put-perestler Ibrahim as.1 da
bayram  yerine gitirmek istemislerdi. Fakat Hz. Ihrahim,
cghe 3l JB el 5 35 k5 ayetinin de  belirttigi  gibi, dikkatlice
vildizlara bakt1 ve “Ben hastayim™23 diyerek oraya gitmedi.

Burada Ibrahim a.s. “Ben hastayum” sbziiyle fiziki bir hastalij
degil, her an éliimle kars: karsiya bulunan bir insanin aciz ve hasta sayi-
labilecegini ifade etmistir. Boylece “Ta’rid” yoluyla put—perestleri basin-
dan savms ve onlarm putlarimi kirma imkam bulmustur.24

Bu rnekler de gosteriyor ki Kur’an, ¢esitli sebeplerden dolayr “Ta’-
rid” iislubunu da kullanmaktadir.

19 Taberi, Tefsir, I1. 322; Kurtubi, el-Cami’u li Ahkimi'l-Kur’an, T11. 188-189.

.20 Tbni Kayymm el-Cevziyye, I’lamu’l-Muvakks'in, T11. 247,

21 Bkz. a.y.

22 Ay.

23 Es-Saffit: 88-89.

24 Zamahgeri, el-Kessaf, 111. 344; Kurtubi, el-Cami'u li Ahkami'l-Kur'an, XV. 93.
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Her ne kadar miifessirler, “Ta’rid” ile “Kinaye arasmnda baz nii-
anslara isaret etmislerse de?S genel olarak Ta’rid, Kinaye'nin bir bolii-
mii seklinde degerlendirilmektedir.26 Bunun i¢in Kur’an'daki cesithi
“Ta’rid” orneklerine gegmeden once, Kinaye iizerinde biraz durmak is-
tiyoruz. Beyan alimleri, fesahatt ve belagat tiirlerinden biri olan “Kina-
ye’yi soyle tammlamislardir:

Kinaye, herhangi bir manay: kendisi igin konulmus bir lafizla degil,
o manaya gelen baska bir lafizla ifade etmektic.27 Mesela, bir kimse hak-
kinda sl=ll L b “kilicinin kayisi uzun” denilmesi, boyunun uzunlugunu;
sl 8 “kiilii ¢ok™ denilmesi de misafirperverligini ifade etmektedir.

Kinaye'nin hakikat veya mecaz olusu iizerinde farkh goriisler ileri
sitriilmiigtiir. Baz:lar “Kinaye’nin mecaz oldugunu, bazlan da mecaz
olmadifim soylemislerdir. Ancak “Kinaye”nin mecaz olmadii bir ger-
cektir. Ciinkii “Kinaye™ae bir lafiz hem kendi manasinda kullamlmak-
ta, hem de baska bir manaya gelmektedir. Mecazda ise lafiz, yalmz konul-
dugu mananm disinda baska bir manada. kullanilmaktadir.?8

Ote yandan Kur'an’da “Kinaye nin varh hususunda da ihtilaf
edilmistir.2? Kur’an’da mecazin olmadijim séyleyenler, “Kinaye’'nin
de olmadifim soylemislerdir. Ancak cumhur, Kur’an’da mecazin varhi-
m kabul ettigi gibi, “Kinaye”nin varhfini da kabul etmigtir.30

“Kinaye” Kur’an'da pek ¢ok yerde gegmektedir. Bir meseleyi “Ki-
naye” vyoluyla anlatmak, agik bir sézle anlatmaktan daha etkilidir.

25 Zamahseri, “Kinaye” ile “Ta’rid"in ayn ayn tariflerini yaparak bu farki gostermege
cahgmstir. Ona gore “Kinaye”, bir anlam kendisi i¢in konulmayan bir lafizla ifade etmektir.
“Ta'rid” ise, konusulan bir sézle bagka bir anlam kasdetmektir. (Zamahsgeri, el-Kessaf, 1. 372-
373.)

ibnii’l-Esir’'de “Kinaye"yi, hakikat ve mecaz arasindaki iliskiden dolayi, her ikisine de
ihtimali olan bir manaya gelen; “Ta’rid" ise, konuldugu mana itibariyle hakikat ve mecaza ihti-
mali olmayan bir lafiz olarak tarif etmistir. (Suyunt,i el-Itkan, TI. 50).

2 Ll st 1Bl () ML e Ll U i

{Cevahiru'l-Belaga, s. 350) .v-t‘l; SN CJ_J.LTJ Ty

27 Abdu’l-Kahir el-Curcani Delailu’l-1’ caz, s. 53; Kadi Beydavi, 1. 164: Zrekesi el-
Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, I1. 301: Suyuti el-Itkan, IT. 18.

28 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, I1. 301.

29 A.y.

30 Bkz. A.y. Ayrica Mecaz ve Kinay'enin varhiim kabul etmeyenlere karsi Suyuti soyle
demektedir: “Sayet Kur'an'dan mecaz kaldinlmis olsa, giizelliginin bir kisom da gitmis olur.
Belagat alimleri mecazin hakikattan daha belig oldugunn ifade etmiglerdir. Eger Kur'an’da me-
cazm bulunmayisi gerekli olsaydi, onda hazif, te'kid ve kissalann tekran ile difer hususlarm
da bulunmamas gerekirdi.,” (Suyuti, el-Itkan, II. 37,
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Sembol ve isaretlerle anlatmanin en giizel sekli “Kinaye”dir.3! Kur’an’-
da “Kinaye” yapmay: gerektiren sebepler genel olarak siyle izah edil-
mektedir:

a) Allah”in giiciiniin biiyikligiine dikkatleri gelkmek :

el i e SEls ol 2 “Sizi tek bir nefisten yaratan O’dur.”32
ayetinde gegen (34~ 5 & 5) kelimeleri, Hz. Adem’den kinayedir. Burada
insanlar: tek bir nefisten yaratan Yiice Allah’m kudretinin biiyiikliigii,
kinaye yoluyla insanlara anlatilmak istenmektedir,3?

b— Bir enlami daha giizel sizle ifade etmek :

iy Towai g Tl Ogani 5 ped 4 2T 1 OF “Bu kardesimin doksan dokuz
koyunu var, benim ise bir tek koyunum vardir.”34 ayetindeki na’ce
( % ) kelimesi kadindan kinayedir. Toplum iginde kadinlar: isim-
leriyle degil, ayn1 manaya gelen baska sizlerle zikretmek daha anlamh
ve daha giizeldir. Bundan dolay: Kur’an’da Hz. Meryem’den basgka hig
bir kadinin ismi zikredilmemistir. Hz. Meryem’in isminin anmilmasi iee,
su sebebe dayanmaktadir: Hmristiyanlar Hz. Meryem’in ilah olusu hak-
kinda ileri geri soz edince. Cenab— Hak’da onu adiyla anarak hiristiyan-
larm iddia ettikleri gibi bir ilah olmadigim agiklamistir.3s

Ayrica sozii giizellestirmek igin, 0y5. iy ol “Sanki onlar sakh
yumurta gibidirler.”36 ayetinde oldugu gibi, ( _4. ) kelimesi hiir ka-
dinlardan bkinayedir. Boylece beyd ( _4. ) kelimesi ile hiir kadinlarin
anilmasi, séze canhlik ve giizellik kazandirmaktadir.37

¢~ Aqik ifadenin hos olmadigi yerlerde, anlami kinaye yoluyla be-
lirtmek: :

Mesela, cinsi miinasebet yerine, iw.5u (dokunma), i <2la (birlesme),
Ll (ighi dish olma), oLeal (6rtme), 554 . (cinsel arzu), U (elbise)ve
&~ (tarla) gibi kelimeler kinaye olarak zikredilmislerdir.38

31 Suyuti, el-Itkan, II. 48; Subhi Salih, Mebahis, s. 330.

32 El-A’raf: 189.

33 Ibni Kesir, Tefsir, 1. 448; Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, II. 301: Suyuti, el-
Itkan, II. 48-49.

34 Sid: 23

35 Bkz. Suyuti, el-Ttkan, II. 49,

36 Es-Siffat: 49.

37 Zerkesi, el-Burhan {i Ulumi'l-Kur'an, 11. 307.

38 Bkz. Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an, 11. 303-304; Suyuti, el-Itkan, 11, 49; Subhi
Salih, Mebahis, s. 330,
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e— Sioze mubalagaly bir anlam kazandvrmak :

U lia &l w540l 2By “Yahudiler, Allah'in eli baghdir, dediler.”39
Burada ¥ ;L. kelimesi, cimrilikten kinayedir. Yahudiler bu sozleriyle
Yiice Allah’a cimrilik isnad etmislerdir. Biitiin noksanlarhikdan uzak
olan Cenab-1 Hak, aym ayetin devamindaki Olb,ens ol L “Hayir
O’nun iki eli de agiktir” ifadesiyle cimrilifi siddetle reddetmektedir. Bu
soz de comertlikten kinayedir ve bununla Yiice Allah’m gok comert ol-
dugu vurgulanmaktadar.40

e— Bir sozii daha etkili duruma getirmek :

e i plakl g ey Ll alay ..l “Siis iginde yetistirilip miica-
dele edemeyecek olan m1 74! ayetiyle de kadinlardan kinaye yapilmak-
tadir. Bu ifade yerine eer kadin lafz1 kullanilmis olsaydi, séz bu kadar
etkili olmazdi. Bununla da meleklere isnad edilen disilik ve Allah’mm
kizlandir, seklindeki iddialar reddedilmektedir.42

Biitiin bu 6rnekler, Kur’an’da “Kinaye”nin var oldugunu goster-
mekte, dolayisiyle “Kinaye”nin bir béliimiinii olugturan “Ta’rid”in de
varhgini ispat etmektedirler. Simdi konumuzun esasim teskil eden “Ta’-
rid”in Kur’and’a nasil kullamldigin1 ve ne gibi faydalar sagladigini agik-
lamaya ¢alisahm. Kur’anda’aki “Ta’rid” érneklerini baghea iig¢ katego-
ride toplamak miimkiindiir:

a) Séz, konusan kimse wvasitasiyle ikinci §5hsa anlatilmak is-
tenmektedir: Oyas ; 4] 2l Ul 12lY JL , “Beni yaratana nigin kulluk
etmiyeyim? Oysaki siz O’na déndiiriileceksiniz.”43 Bu ayette gegen
“Beni yaratana nigin kulluk etmiyeyim ?”” sozii ile karsi tarafa “Ta’rid”
yapilmakta ve “Nigin sizi yaratana ibadet etmiyorsunuz ?”” denmek isten-
mektedir. Ciinkii ayetin sonundaki “O’na dondiiriileceksiniz™ ifadesi,
burada “Ta’rid” yoluyla bir anlatilmin varligim gostermektedir. Eger
“Ta’rid” yoluyla bir anlatim olmasaydi ayetin sonu, a4, “O'na
dénecegim” seklinde olurdu.44

39 El-Maide: 64.

40 Taberi, Tefsir, VI. 193-194; Ebu’l-Fere¢ el-Cevzi, Zadii’l-Mesir, II. 392-393: Zerkesi,
el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 308,; Subhi Salih, Mebahis, s. 331.

41 Ez-Zuhruf: 18.

42 ibni Kesir, Tefsir, IV. 125; Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, II. 307-308; Suyuti,
el- Itkan, II. 49. !

43 Yasin: 22

44 Bu ayette oldugu gibi takip eden diger ii¢ ayette de aym iislubun tekrarlandifn goriil-
mektedir. Mesela, “Allah’tan bagkasim tanrilar edinir miyim ?" ayetiyle “Ta'rid” yapilmakta ve
kars: tarafa “Siz Allah’tan baskasim tannlar m ediniyorsunuz?” anlamim vurgulamaktadir.
(Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, 11. 313,
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Ta'rid yoluyla anlatimin inceligi ve etkinligi bu érnekte apagqk
goriilmektedir. Zira soz, eger nasihat edilmesi istenen kisilere, “Ta’rid”
yoluyla degil de dogrudan dogruya ybneltilmis olsaydi bu ifade onlan
rahatsiz ve rencide edebilirdi. Fakat burada ise konusan kisi, karsisinda-
kine degil sanki kendine nasihat etmektedir. Oysaki asil gayesi, kars:-
simdakine 6giit vermektir. Bu tarzdaki nazik ve ince ifadeyle hem mu-
hatap rencide edilmekten kac¢inilmakta, hem de anlatilmak istenen hu-
susun daha rahat kabul gormesi hedeflenmektedir.45 Ayrica bu tiir bir
yaklasimla nasihatta bulunan kisinin olgun, miitevazi ve giizel ahlak
sahibii olduguna da isaret edilmektedir.46

Aym konuda basgka bir érnek de sudur:

G s 3l WO SLTLT Gl “Dogru yolda veya apagik bir sa-
pikhikta olan ya biziz, ya da sizsiniz.”47

Bu ayetle de “Ta’rid” yoluyla kars1 tarafa bir mesaj verilmek is-
tenmektedic.4® Eger “Ta’rid” yapilmayip direkt olarak karsi tarafa
hitap edilmis olsaydi, ayetin anlami séyle olurdu: “Gergekten dogru
olan biziz, sapik yolda olan da sizsiniz” Ciinkii Hz. Peygamber’in sa-
pik yolda olmasi sozkonusu olamaz#. Ancak kars: tarafin sapik yolda
oldugu onlara dogrudan dogruya séylenmeyip, “ya biz, yahut siz” sek-
linde miisterek bir nokta olusturularak, belli nezaket kurallar iginde,
gayet yumusak bir iislupla anlatilmigtir. Bununla da amaglanan husus,
kars1 tarafi rahatsiz edip kizdirmadan, istenilen mesaji vermektir. Bu-
nun igin “Ta’rid”a, el-Hitap el-Munsif (Insafli Hitap) diye de isim ve-
rilmistir. Ciinkii bu tiir bir hitap karsisinda kalan kisi, diisiiniip kendi
kendine baz sorular soracak ve hakki teslim etmek zorunda kalacaktir.50

Diger bir ayette de bu iislup biraz daha yumusak bir sekilde siyle-
tekrar edilmektedir: Ol Lb Joi¥ ,  La =T Lo~ O,y

“De ki, isledigimiz suglardan siz sorumlu degilsiniz, sizin yaptiklari-
nmzdan da biz sorumlu degiliz.”s!

Goriildiigii gibi, yukaridaki ayette iki taraftan birinin sapiklik icin-
de oldugu belirtilmisken, bu ayette sug kars: tarafa degil, bizzat konusa-

45 Zamahseri, el-Kesgsaf, 111. 319; Kad: Beydaivi, Envaru’t-Tenzil, II. 309
46 Bkz. Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur’an, IT. 313,

47 Sebe’: 24.

48 Bks. Zamahseri, el-Kessaf, I1I. 289; Alusi, Ruhu’l-Meéni, XXII. 140.

49 Bkz. Taberi, Tefsir, XXII. 64-65; Kurtubi, el-Cami'u li Ahkimi'l-Kur-an, XIV, 298-
299,

50 Zamahsgeri, el-Kegsaf, 111, 289; Zerkcgi. el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 11.313-314.
51 Sebe’: 25,
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na isnad edilmistir.532 Sayet “Ta’rid” yapilmayip agik bir ifade kullaml-
mis olsaydi ayetin anlami: “Bizim yaptiklanmizdan siz sorumlu degil-
siniz, sizin suclarindan da biz sorumlu degiliz seklinde olurdu.5?3 Fakat
burada kars: tarafin suglu oldugu bilindigi halde, onlara “islediginiz sug-
lardan sorumlu degiliz”” denmeyip, “yaptigimz iglerden sorumlu degiliz”
denmek suretiyle ¢ok ince ve disiindiiriicii bir ifade kullamlmistir. Bu
tarz bir yaklagimla ilk 6nce kargi tarafin diisiinmesine engel olan kiz-
gmlik bertaraf edilmis ve sert hava yumusatilarak bir diisiineme ortami
saglanmustir, 34

Eger insan iglemis oldugu sugla anilir ve onunla itham edilirse, he-
men kizip éfkelenir ve diisiinme firsati bulamadan kars: tarafla tartis-
maya girisir. Iste Kur’an, miisbet bir netice elde edebilmek igin, “Ta’-
rid” yoluyla bu ince ve yumusak iislubu yer yer tekrarlayarak insanlan
diisiinmege tesvik etmektedir.

b) Muhatap vasitasiyle iigiincii salus kasdedilmektedir: Mesela, Ce-
nab—1 Hak biitiin peygamberlerine hitap ederek, onlarm sahsinda iim-
metlerini kasdetmektedir.

oL e g5y W ) o5 2 oY el e dll dly g ol A

“Sana ve senden oncekilere séyle vahyedildi: Andolsun eger Allah’a
ortak kosarsan, amelin bosa gikar ve zarara ugrayanlardan olursun.”s5
Bu Ayet ile dogrudan dogruya Hz. Peygamber’e hitap edilmekte ise de,
asil kasdedilen bagkalandir. Ciinkii Hz. Peygamber’in Allah’a ortak ta-
nimas: sozkonusu olamaz.56 Burada da iistii kapah bi¢imde yani, “Ta’-
rid” yoluyla muhataplar uyarilmak istenmektedir. Asil hedef, insanlan
diisiinmege sevketmek ve onlarn gergekleri gormelerini saglamaktir,

Aym iislubun bagka bir ayette de goyle tekrar edildigi goriilmekte-
dir: ol Slale dn 5o I 06 “Size agk agik deliller geldikten sonra
yine haktan kayarsamz”s7 Bu ayette gecen Jj ifadesiyle Hz.
Peygambere ve miiminlere hitap edilmektedir. Ancak bundan Hz. Pey-

52 Flal o 4 am e e e Lo I Ol e e Sm SLaiVl g W s
&‘&LM J.:..-I,O‘M‘ oF N J"A.”!_L‘ n.,‘._, J.ﬁgl o r.‘uu” OF s wj}.“ JIJ..:,.."J
s gamdl fe YW U il dl ol el 53 ST alls de by

(Alusi, Ruhu’l-Meéni, XXII.141) r.a,.il dl o gaill faall

53 Zamahseri, el-Kegsaf, I11, 289; Kad Beyda\l Emaru t-Tenzil, TT. 290,

54 Bkz. Fahruddin er-Razi, Mefatihuel-Gayb, VII. 17.

55 Ez-Ziimer: 65.

56 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kuran, II. 312; Suyuit, el-Itkan, IL.50.

57 El-Bakara: 209.
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gamber ve inananlar degil, “Ta’nd” yoluyla kitap ehli kasdedilmektedir.
Ciinkii sizii edilen zelle Iz. Peygamber ve miiminlerden degil, kitap
ehlinden sadir olmustur.58

Ancak bazi miifessirler, bu ayet-i kerimenin muhatabmm Haz.
Peygamber ve miiminler olabilecegini siylemislerdir. Zira bir seyin var
olabilecegini farz etmek, mutlak olarak onun meydana gelmesini gerek-
tirmez. O farz edilen sey, imkan dahilinde olabilecegi gibi, imkansiz da
olabilir.59 -

Bu ayetlerde oldugu gibi, muhatap vasitasiyle iigiincii sahsa hitap
eden pek gok ayet vardir. Bunlarin hepsine burada yer vermek miim-
kiin degildir. Biz bunlardan iki 6rnek daha vermekle yetinmis olacagz:
Sl o M Y, Al @l LEIEy peygamber, Allah’tan kork,
Kafirlere ve miinafiklara itaat etme.”60

Burada her ne kadar Hz. Peygamber’e hitap edilmekte ise de, onun
sahsinda biitiin immeti kasdedilmektedir.6! GCiinkii Hz. Peygamber
gerektigi gibi Allah’tan korkmaktadir. Hatta insanlarin Allah’tan en
¢ok korkam odur. Bunun i¢in Hz. Peygamberin kafirlere ve miinafik-
lara itaat etmesi diisiiniilemez. Ta’rid yoluyla bildirilmek istenen husus,
miiminlerin Allah’tan korkmalari, kafirlere ve miinafiklara itaat etme-
meleridir,62

ROWIRUBARVRC PRt g
“Eger sana indirdigimiz kitaptan siiphe ediyorsan...”63 ayetiyle
de, Kur’an'dan siiphe eden inkarcilara “Ta’rid” yoluyla gergekler an-

latlmak istenmektedir. Ciinkii Hz. Peygamberin kendisine inen Kur’-
an’dan siiphe etmesi sizkonusu degildir.64

¢) Siz, iigiincii sahis vasitasiyle muhataplara anlatilmak istenmek-
tedir: Bu konuda da pek ¢ok ayet—i kerime vardir. Simdi bunlardan
degisik érnekler iizerinde duralim:

oy 1655 0] aglea b lis a8 dei b “Tbrahim a.s.: Haywr onu

su bii yiikleri yapmistir; konusabiliyorlarsa onlara sorun, dedi;.”’65

58 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, II. 312,

59 Bkz. A.y.

60 El-Ahzab: 1.

61 Ebu’l-Fereg el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI. 318: Suyuti, el-Itkan, II. 37.
62 Bkz. Suyuti, el-Itkan, II. 37.

63 Yunus: 94.

64 Bkz. Alusi, Ruhu’l-Medni, XI. 189.

65 El-Enbiya: 63 .
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ibrahim a.s.n puta tapanlarla alay ederek, “onlara sorun” deme-
sindeki gayesi, biiyiik putun herhangi bir sey yapmaktan aciz oldugunu,
dolayisiyle onlarm yanhs yolda olduklarmi kendilerine gistermektir.
Yoksa Hz. Ibrahim lis o .5 dei L “onu su bityiikleri yapmistir” sd-
ziiyle, bu igi gercekten biiyiik putun yaptigun kasdetmis degildir. Bura-
da Ibrahim a.s. kavminin yanhs yolda oldugunu onlara agiktan aciga
soylemeyip, dolayh bir sekilde yani “Ta’rid” yoluyla anlatmigtir.66 Bun-
daki asil amaci da muhataplan diisiinmege. sevketmektir. Ciinkii bir
meselenin “Ta’rid” yoluyla anlatilmasinda ayn bir incelik vardir. Yani
sozii agk olarak séylemekten daha etkili ve daha diigindiriiciidiir. Bu-
nun igin araplar “Ta’rid” iislubunu ¢ok kullanmaktadirlar.67

Bu konuda baska bir misal de su ayet-i kerimeyi gosterebiliriz:
oWl Jgl BB Wy g 0T 0] 5 “De ki, eger iddia ettifiniz gibi,
Rahman’mm bir gocugu olsaydi, sizden énce ona inanan ben olurdum.”68
Bu ayette geegen ;) sart edat1 olarak degerlendirilirse, “Ta’rid” yoluyla
bir anlatim sekli ortaya c¢ikmaktadir. Zira, “Rahman’m bir gocugu
olsayds, sizden 6nce ona inanan ben olurdum” ifadesiyle, kars1 tarafa
Allah’m gocugunun olmadig anlatilmak istenmektedir.6®

Fakat bu anlaus, dogrudan dogruya “Allah’in gocugu yoktur: O,
cocuk yapmaktan miinezzehtir” seklinde degil, “Ta’rid” yoluyla yapil-
maktadir. Tabiatiyle burada séz, meseleyi direkt olarak anlatmaktan
daha da uzamis olmaktadir. Bunun da gayesi, Yiice Allah’m ¢ocugunun
olmadigim1 kuvvetle vurgulamaktir.”

Eger yukandaki ayette gegen in o ma L anlaminda ahmrsa, o za-
man ayetin manasi: “Rahman’m g¢ocugu yoktur, O’nun ¢ocugunun
olmadiimi, Mekke ehlinden ilk tasdik eden benim.”7! geklindedir.

Gériiliiyor ki, insanlan ikna etme hususunda siziin daha etkili ve
daha diisiindiiriicii olabilmesi igin, “Ta’rid” yoluyla bir anlatim sekli
tercih edilmistir. Bunun yaninda gergekleri goremeyen inatgr ve kati
kalpli kimselerin kinanmasinda da yine aym islubun kullanildigina sik
sik rastlamak miimkiindiir. Simdi bu hususa da ayetlerden birkag 6rnek .

66 .Ebu’l-Fereg el-Cevzi, Zadi'l-Mesir, V. 360; Kurtubi, el-Cami’u I Ahkimi'l-Kur’an,
X1, 300; Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, II. 311.

67 Bkz. Ebu’l-Fereg el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, V. 360.

68 Ez—Zuhruf: 81.

69 Bkz. Ibni Kesir, Tefsir, TV. 136,

(Zamahsgeri, el-Keggaf, 111. 497.)
71 Bkz. Kurtubi, el-Cami'u li Abkam'il-Kur'an, XVI. 119. -
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vermek suretiyle makalemizi noktalamak istiyoruz: 0,22 pdl Lis <]
cighaall iy Gl o

“Sen ancak girmeden Rabbinden korkanlarn ve namaz kilanlan
uyarirsm.”72

Burada Allah’tan korkmayanlarm “Ta’rid” yoluyla kmandiklar
goriilmektedir. Inkarcilar asimi inatlarindan dolayr séylenen sozii duy-
mamakta ve anlamamaktadirlar. Sanki onlar giren gz, isiten kulak ve
duyan kalpten mahrum kalmiglardir. Béyle olunca onlarm uyarmakla
uyarmamak arasinda bir fark yoktur. Sézii edilen ayetle de anlatilmak
istenen budur. Fakat bu husus onlara agiktan agiga séylenmeyip “Ta’-
rid” yoluyla, (Sen ancak Rabbinden korkanlmam uyarrsm, sbziiyle)
“Allah’tan korkmayanlari uyarman miimkiin degildir” denmek isten-
mektedir.73

Béylece muhataplar iizerinde daha derin bir etki yaparak, onlarin
akillarm kullanmalarina ve diigiiniip gergekleri gormelerine ¢ahisilmak-
tadur.

Ote yandan gergekleri ancak akil sahiplerinin gorebbilecegi vur-
gulanan bagka bir ayette de aym iislubun kullamldign gorillmektedir:
oWl J 4 Sk €] “Ancak akil sahipleri ibret alr.”’* Bu ayette ibret
almayanlarin akilsiz olduklari, “Ta’rid” yoluyla ifade edilmektedir.
Dikkat edilirse burada ibret ealmayanlardan dogrudan dogruya soz
edilmemistir. Ancak akil sahiplerinin ibret alacafn agiklanmak suretiyle,
ibret almayanlarn akilsizh@ ortaya konulmaktadir. Ciinkii onlar, nefsi
arzularimn kendilerine galip gelmesi sebebiyle diigiiniip ibret alamamak-
ta, dolayisiyle akilsiz bir varhk durumuna diismektedirler.7s

Iste, inkéaredlarm “Ta’rid” yoluyla kinanmalar, agiktan agiga ki-
nanmalarindan daha etkili oldugundan ayetlerde bu tiir anlatim tar-
zina sik sik rastlanmaktadir. Bazan da “Ta’rid” yoluyla yapilan Gvgii ve
kinamanmn aym ayette yer aldign goriilmektedir: Mesela, |, asle Ol 12 57,

Jl e U BTG Y Gy & e b bty ol

“Allah yolunda mallar1 ve canlariyle cihad etmekten hoslanmadi-
lar: Sicakta sefere ¢itkmaym dediler. De ki, Cehennem atesi daha sicak-
tir.”76 ayetinde canlar: ve mallariyle Allah yolunda savasmayi, evlerinde

72 Fatr: 18.

73 Zamahseri, el-Kegsaf, I11. 305; Fahruddin er- Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII. 38.
74 Er-TR'ad: 19.

75 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, II, 314; Suyuti, el-Itkan, IL. 50.

76 Et-Tevbe: 81.
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oturmaya tercih eden ve Allah’'m rizasm kazanmak igin biiyiik gilelere
katlanan miiminler, Ta’nid yoluyla éviilmektedirler. Oysaki miinafiklar,
Allah yolunda savasa gikmaktan hoglanmiyorlardi. Ciinkii miiminleri
savasa tegvik eden iman ve inang onlarda yoktu.”?

Diger taraftan aym ayetin devaminda sicakhiin bahane ederek sa-
vastan geri kalan miinafiklarin cezalandirilacaklari yine Ta’rid yoluyla
anlatilmaktadir. Sézii edilen ayette Cehennem atesinin daha siddetli
oldugu belirtilmekle birlikte, asil anlatilmak istenen gergek, diinyanin
gecici sicakhizimi bahane ederek savastan geri kalanlarm, harareti daha
giddetli olan Cehennem atesine girecekleri hususudur.

Demek oluyor ki, asil gayesi insanlan irsad etmek olan Kur’an,
en etkili anlatim yollarindan biri olan “Ta’rid”a genis dlgiide yer ver-
mektedir.

SONUC

Kur’an’1 iyl anlayabilmek i¢in onun gayesini, dilini ve iislubunu
¢ok iyi bilmek lazimdir. Kur’an’m iislubunun baska eserlerin iislubun-
dan ¢ok farkh oldugu tartislmaz bir gergektir. Kur’an, insanm akil ve
mantifina hitap ederken, onun duygusal yoniinii de ihmal etmez.
Bunun i¢in Kur’an, getirmis oldugu gergekleri ¢ok canh ve etkili bir iis-
lupla insanlara sunmaktadir. Edebi sz ve sanatlarin biitiin inceliklerini
igeren Kur’an, bunlar arasinda “Ta’rid”a da genis dl¢iide yer vermekte-
dir. Zira bir meselenin “Ta’rid” yoluyla anlatilmasimin, agik bir sekilde
anlatilmasindan daha etkili oldugu, gerek dilciler, gerekse miifessirler
tarafindan belirtilmistir.

Mesela, putperestlerin Ibrahim (a.s.)’a: “Putlari esen mi kirdin?”
seklindeki sorularma karsihk onun: “Hayir, onu su biiyiikleri yapmistir™
diye cevap vermesi, bir “Ta’rid” dur.

Burada Hz. Ibrahim: “Onu su biiyiikleri yapnustir, konusabiliyor-
larsa onlara sorun” ifadesiyle putperestleri diisiinmege sevket mek iste-
mistir. Nitekim ayet-i keirimenin de belirttigi gibi; “Bir ara kendi
kendilerine, hakikaten siz haksizsiniz”7 demeleri, az da olsa Ibrabim
(as.)’m onlar diigiinmege sevkettiZini, dolayisiyle her seyden aciz olan
putlarm tanr olamayacaklarim, onlara anlattiim  gostermektedir.
~ Eger yanbs yolda olduklarim onlara, “Ta’rid” yoluyla degil de dogrudan

" 77 Zamahseni, el-Kegsaf, II. 205; Kadt, Beydavt, L 514.
78 Kadi, Beydavi, L. 514; Subhi Salih, Mebahis, s. 332.
79 El-Enbiya: 64.
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dogruya soylemis olsayds, highir sey diisiinmeden hemen iizerine saldi-
rip onu oldiirmege gahgirlard.

Iste, bir sizii Ta’rid yoluyla anlatmanin onu agiktan agiga anlatmak-
tan daha etkili ve daha diigiindiiriicii oldugu agikeca gériilmektedir. Bun-
dan dolayr Kar’an, insanlar: ikna ve irsad edmek igin, en etkili ifade ge-
killerinden biri olan Ta’rid sanatim yalniz, iizerinde durdugumuz ayetler-
de degil, daha pek ¢ok ayette kullanmustir. Bu bakimdan “Ta’rid” ko-
nusunun iyice bilinmesi, Kur’an’m anlasilmas: agisindan biiyiikk énem
tasimaktadur.
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ALLAH’IN TAKDIiRI-KULUN TEDBIRI

Yrd.Do¢.Dr. Ahmet AKBULUT

Kader problemi, insanin insan olmasindan kaynaklanan bir mesele
olup, insanligin sorunudur. Gelmis ge¢mis, dinli - dinsiz birgok diisii-
niiriin bu konu ile ilgilendigi gibi, dinler de bu hususda farkh goriisler
bildirmislerdir. Ancak, giiniimiize degin, insan aklinin kabul edebilecegi
bir ¢iziime ulagilamamstir!. Bunun sebeplerinden biri, sorunun karma-
sikhi olsa gerektir. Fakat meselenin ¢ozillememis olmasi, ¢oziilemeye-
cek anlamma da gelmez. Kaldi ki, bizim giievimiz gergegi arastirmak-
tir. Gergegi kesfetmeyi basaramazsak dahi, zorlugun mahiyetini tesbit
etmis oluruz ki, bu da énemli bir agama sayilabilir. Konunun ortaya kon-
masinda ge¢mis ile hesaplasmaktan ¢ekinmemek gerekir. Zira, gegmis
ile hesaplasamayan diisiince, ge¢misin tekran olur ki, bu da diisiince

degildir.

Biz, kaderi, “Allah’in sirlarmdan bir si2” olarak gormedigimiz
gibi, Hz. Peygamber’in de bu konudaki tartigmalari ve kendisine soru
sorulmasim yasakladigima dair rivayetleri3 siiphe ile karsihyoruz. Prob-
leme makul bir izah tarzinin bulunabilmesi igin, hareket noktasmm dogru
belirlenmis olmasi lazimdir. Kader insanin meselesi olduguna gore, in-
sandan hareket etmek durumundayiz. Bu diinyada insan eli kolu bagh
mahkum bir varhk mudir? yoksa gesitli segenekleri olan hiir bir varhk
mudir ? Her seyi yapip — eden Tann ise, insan neyi yapip etmektedir?4
Eger insan, rotas: gizilmis bir varliksa onda iradenin olmasma, aklin
bulunmasina gerek var midir? Sorumlulugu olmayan varliklar gibi, in-
sandan da mihaniki olarak hareket etmesi mi istenmistir? Ya da var-
olusunun gayesini bilingli olarak yerine getirmesi mi beklenmektedir?

1 Taftazani, Kelam ilminin Belli Bagh Meseleleri, 157. Akkad, Kur'an Felsefesi, 150~
208. Abdiilhamit, Islamda Itikadi Mezhepler, 269.

2 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 128.

3 TirmisA, 4/443. Tbn Hanbel, Miisnned, 2/178.

4 Aydn, Din Felsefesi, 90. :
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Mutlak Varlik Allah’dir. Ancak, insan da bir varhktir ve Allah’dan
ayri bir varliktir. $ahsiyeti, akli iradesi bulunan ve sorumlu olan bir var-
lik. Insam bu sekilde yaratan da Allah’dir. Kéinatta yaratilan her varhg-
g, kendisine has bir kaderi bulunmaktadir. Insamin kaderi de iyilik ve
kotiilik isleyecek tarzda yaratilmis ve kendisine akil ve irade verilmis
olmasidir. Insanim gayesi Allah tarafindan tesbit edilmis olmasna rag-
men, bu hedefin gergeklestirilmesini Allah, insana birakmustir. Insan,
akly, iradesi ve tecriibesi ile bu gayeyi gergeklestirebilecek imkana sahip-
tir. Amac gergeklestirip— gergeklestirmemekte insan serbest lirakil-
mistir. Yani, insana bu hiirriyeti Allah vermistirs. Insan Allah tarafin-
dan yaratilmig ve fakat O’nun tarafindan kurulmamistir. Kisaca, insan
bilingli sorumlu ve hiir bir varhk olup, Allah’m yeryiiziindeki “halifesi”
dir®.

Alemde olan ve olacak olanlar, ki bunlara insan davramslan da
dahildir, Allah tarafindan tesbit eddilmis” ise, bu ayn1 zamanda Allah’i da
atil birakmakuir. Bu noktaya isaretle Muhammed Ikbal; ““Kanaatimce,
evrenin 6nceden diisiiniilerek yapilmus bir planin, zamanla bilgili bir se-
kilde isleyisi oldugu yolundaki gériisten, Kur’an-1 Kerim’in goriisiine
daha yabane: bir sey olamaz.”8 demektedir. Her seyin ezeli program da-
hilinde cereyan etmesi durumunda, Ilahi faaliyet i¢in de imkan kalma-
maktadir. Halbuki, Kur’an: “O’nu (Canabi Hakki) her an yeni bir is
mesgul eder,”™ buyurmaktadir. Ezelde bizim igin tesbit edilenin disinda
davranma imkdnimiz varsa bu tesbitin, yoksa iradenin, hiirriyetin ve
sorumlulugun anlami olamaz. Kisaca, klasik kader anlayisi, yalmz in-
sanmn varolusunu anlamsiz kilmamakta, ayni zamanda, Allah’y da atil
hale getirmektedir. J

Allah, insam kendi elinde oyuncak bir varlik olarak m1, yoksa akilh
ve vicdanh, yani 6zgiir ve sorumlu bir kul olarak mu yaratmistir? Bu
mesele iizerinde diisinmek gerekir. Aksi halde, Sartre’nin ileri stirdiigii
gibi, Tanrmin olmasi, insanin hiir olmasina engel teskil eden bir varhk!0
olarak ortaya gikacaktir. Kald: ki, insanin hiir ve sorumlu bir varhk ol-
masini Allah dilemigtir. Eger insan daha onceden belirlenmis bir yoldan

5 Oner, Insan Hiirriyeti, 31.

6 Bakara-30. Sa’d-26. Zemihgeri, Kessaf, 1/62. Yazir, Hak Dini, 6 /4093, Halifenin, hangi
anlama geldigini izan icin bkz. Yazir, Hak Dini, 1/299. Atay, Allah’in Halifesi fnsan, A.U.LF.
Der. Cilt-18 Sh.: 74

7 lsmail Fenni, Lugatge-i Felsefe, 270.

8 lIkbal, Islim Diisiincesinin Yeniden Dojusu, 82.

9 Rahman-29.

10 Oner, Insan Hiirriyeti, 35-41.
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gidiyor ve “Alemde olup biten her sey Allah tarafindan tayin edilmis”
ise, “Allah tarafindan tayin edilmis bir sey baska bir tarzda ve bagka bir
diizende”!! plamayacagindan insan igin iradi-gayri iradi aynmmn ya-
pilmasina da, Allah’in kéinata miidahale etmesine de gerek kalmaya-
caktir. Bu durumda, insanin yaptiklarindan sorumlu olmasinin!2 dahi
bir anlam: olmayacaktir. Bu neticeyi, Kur’an’mm ortaya koydugu diinya
goriisii ile uzlastirmaya imkéin yoktur. O halde, kader kavrammn keyfi
olarak kullanilmasina Kur’an miisade etmis midir? Bunu tetkik etmeden
once, kader konusunda miisliiman kiiltiiriine kisaca bir goz atmak fay-
dali olacaktir.

fslam éncesi Arab toplumunda da kader hususunda degisik goriisler
vardi. Ezeli tesbit ve tayini benimseyenler oldugu gibi, buna kars1 ¢i-
karak insanin hiir oldugunu kabul edenler de bulunmaktaydi!?. Ashnda,
kader konusunda bu iki karsit kutup, insan topluluklarinda her zaman
kendiliginden ortaya ¢ikmustir!4, Ciinkii insanoglunun, kendi kusuru
neticesi ortaya gikan en basit seyleri dahi kadere yiiklemesi, onun kola-
yma gelmektedir. Gergekten de kader kavram, aklimi kullanmak iste-
meyene sifinma imkam vermekte ve insanin kendi kendini hipnotize
etmesine yaramaktadur.

Hz. Peygamber dineminde; kader meselesinin Sahabe arasinda ko-
nusuldugu, hatta Hz. Peygamber’in, kader konusunda kendisine soru
sorulmasim ve Ashab arasnda tartisma yapilmasim yasakladigina dair
haberler nakledilmistirl5, Bu yasaklamaya ragmen, kader hususunda Hz.
Peygamber’e isnad edilen ve hadiscilerin “sahih’ olarak nitelendirdikleri
hadisleri, hadis kitaplarinda bolca bulmak miimkiindiir. Kader ile ilgili
birka¢ hadisi érnek olarak zikretmek faydal olacaktir.

~ Hz. Peygamber’e isnad edilen bir hadisde, Hz. Peygamber’in, Allah’
dan ii¢ sey istedigini ve Allah’m ikisini verdigini bildirerek, “miisliiman-
lar arasinda isyan olmamasim istedim. Fakat Allah bunu kabul etme-
dil6 buyurdugu nakledilmistir. Keza Hz. Peygamber: “Ummetim yet-
misii¢ firkaya ayrilacaktir. Bir firka harig, hepsi Cehenneme girecek-

11 A.ge., 32

12 Al-i Imran-182. Enfal-51. Hace-10. Fussilet—46.

13 Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu'l-Ferid, 2 /378, Krg: Watt, fslam Diisiincesinin T. Devri, 108.

14 Abdiilhamit, Islimda Itikadi Mezhepler, 269.

15 Tirmist, 4 /443. Ibn Hanbel, Miisnned, 2 /178.

16 Miislim, 3 /2216. Bu rivayete gore, miislimanlarn birbirlerini dldiirmesini Allah iste-
mektedir. Ciinkii Allah, Flgisinin bu hususdaki istegini kabul etmemigtir.
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tir.”17 buyurarak, lslaim Ummetinin geleceginden haber vermektedir!s,
Miisliimanlara haksizhiklar karsisinda tepki géstermemeyi emreden bir
hadisde Hz. Peygamber: “. .. sizler benden sonra bencillik gireceksiniz.
Bana ulasincaya kadar sabredin.”!® Baska bir hadisde; Hz. Adem’i,
Cennetten kovulmasindan dolay: kinayan Hz. Musa’ya, Hz. Adem’in:
“Allah’m beni yaratmadan kirk sene énce takdir ettigi bir sev i¢in mi
beni kimiyorsun?”20 dedigi nakledilmistir. Bagka bir hadisde: “Allah
cennet ehlini, cennet ehli olarak babalarmin sulbiinde yaratti.”2!
buyrulmaktadir. Diger bir rivayete de Hz. Peygamber’in: “insan ce-
hennem ehlinin amelini yapar, ta ki onunla cehennem arasinda bir zic’a
kaldiginda, kitap onun éniine geger de cennet ehlinin amelini yapar ve
cennete girer. Insan cennet ehlinin yaptign ameli yapar, ta ki, onunla
cennet arasinda bir veya iki "zir’a kaldiginda, kitap onun éniine geger de
cehennem ehlinin amelini yapar ve cehenneme girer.”22 Bu durum kar-

17 Tirmizf, 5/26. Islimda batil firkalarm sayisiun yetmis iki oldugunu ishatlamak igin,
baz yazarlann zel gayret sarfettifi bilinmektedir. Bu haberin dogru olup-olmayacagim diisiin-
meden, firkalar bu hadis dogrultusunda simflandirnuglardir, Ancak bize batil firka iiretme im-
kam birakmamsglardir. Bizim ve bizden sonrakilerin zamanlanm da dikkate alarak, bir kismimin
iiretilmesini bize biraksalar daha dogru olmaz muydi? diye diisiiniiyoruz. Bkz.: Malati, et-Ten-
bih ve'r-Red, 13. Bu tiir haberlerin ortaya ctkmasmun sebebi, miisliimanlar arasinda ortaya -
kan firkalara megru mazeret arama ¢abas: olsa gerektir. Kaldi ki, bu hadis karsisinda Kur'an'm,
“Toptan simsiki Allah’in ipine sarhn, aynlmaym...” (Mii'minin-53) Ayetini nasil izah edecegiz?

18 Halbuki, Kur'an gaylh Allah'dar bagkasinm bilemeyecegini bildirmektedir. Bkz:
En'am-59. Yunus-20. Hiid 31. Sebe-14. Lokman-34. Hz. Peygambher, kendi bagina gelecekleri
dahi bilemezken, (bkz.: Ahkaf-9. Kehf-23. A’raf-186.) Ummetin gelecegi ile ilgili olarak, Ona
hadis isnad edilmesi, hatta bunlann hadis kitaplarinda nakledilmesi ve miisliiman bilginlerin
bu konularda diigiinmemesi ibret vericidir. Menkulun makul olmas: ve Kur'aui esaslara uygun ol-

masiun aragtirilmas gerekmez miydi? Hz. Peygamber'in gelecegi bilip- bilmemesi ile ilgili olarak,
bkz: Hatipoglu, Siyasi-I¢timai Hadiseler, 1-9.

19 Buhari, 7/88. Krg: Ibn Sa’d, Tabakat, 2/253. Buhari, 4/178.8 [153. Miislim, 3 /2215.
Zalimlere karsi gikarak kargaga gikarmaym. Ciinkii kader boyledir ve zalimler onceden gizilmis
kaderi yerine getirmektedirler. Halbuki Kur'an: “Siz, insanlar i¢in ortaya gikanlan, dogrulugu

emreden, fenaliktan ahkoyan, Allah’a inanan hayirh bir iimmetsiniz...” (Al-i Imran-110) buyur-
maktadir, Bkz: Al-i Imran-104. Tevbe-71. Lokman-17.

20 Miislim, 3 /2043. Ibn Mace, 1/32. Tirmizi, 4 /444. Bakara Suresinin 35. Ayetinde: “Ly
Adem egin ve sen Cennette kal, orada olandan istediginiz yerden bol bol yiyin, yalmz su agaca
yaklagmaymn, yoksa zalimlerden olursunuz, dedik “buyrulmaktadir. Ayrica Bkz: Bakara, 35—
38. A’raf, 19-27. Ta — ha, 117-123, Yasak agaca vaklasmalanindan dolayr. Hz. Adem ile Havva
cennetten kovuldular, Adem ile Havva Allah’dan bagislanmalanm istediler. “Her ikisi, Rab-
bimiz, kendimize yazk ettik; bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen biz kaybedenlerden
oluruz, dediler” (A’raf-23.) Bu olay:, yukanda zikredilen hadis cer¢evesinde diisiindiigiimiizde,
Allah’m, Adem’i nehyetmesine ve Adem'in tevbe etmesine bir anlam verilemeyecektir. Takdiri
yapan Allah olduguna gire, kulun iradesinden sézetmek miimkiin degildir.

21 Miislim, 3/2050. Krg: Miislim, 3 [2041.

22 Buhari, 7 /210. Miislim, 3 /2036, 2037 ve 2038, 1bn Mice, 1 /29.
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sisinda, salih amel yapmann faydasinin ne oldugunu soranlara ise. Haz.
Peygamber’in, “amel yapimz. Herkes ne igin yaratildiysa ona gore isi
kolaylastinilir.”23 cevabim verdigi bildirilmistir. Insan sorumlulugunu
esas alip, kadercilige karst ¢ikanlar da hadislere konu olmustur. Hz.
Peygamber’in, “Kaderiye bu iimmetin mecusileridir”24 buyurdugu dahi
nakledilmistir. Ummetinden kaderi yalanlayacak topluluk olacagim?s
bildiren Hz. Peygamber’in. “... Kiifriin anahtar1 ancak kaderi yalan-
lamaktir.”26 dedigi rivayet edilmistir.

Yukarida zikredilen hadislerle insan sorumlulugunu nasil uzlasti-
racagz? Bu tiir rivayetlerin Hz. Peygamber’e isnad edilmesinin arkasin-
da, Hz. Peygamber’den sonra miislimanlar arasinda meydana gelen tat-
siz olaylara mazeret bulma ve farkh goriislere sahip gruplarn, birbirle-
rini suclama ¢abalariin bulundugu samlmaktadir?’, Hadis killiyatinn,
genelde, insan sorumlulugunu anlamsiz kilan bir yaklasim telkin etmesi,
Emevi yoneticilerinin kader anlayis: ile paralellik arzetmektedir. Hadis-
lerin yaziya gecirilmedigi bir donemde, béyle bir yonetimin olmasi, miis-
limanin gelecegini de olumsuz yinde etkilemistir. Bugiin, bilebildigi-
miz ve elimizde meveut olan en eski hadis kitabi, Imam-1 Malik’in
Muvatta’sidir. Bu seser Emevi Devletinin yikilmasmdan sonra toplan-
mistir28,

23 Buhari, 7/210. Miislim, 3 /2036. [bn Mace, 1 /29. Ebu Davud, 5 [83. Krs: Tirmizi, 4 /446,
Hadisin yorumu igin, bkz: Beyazi, lsaratu’l-Meram, 272-273. Hadislere gore cesitli takdir aga-
malar: vandir. Bunlardan bir tanesi de ana karmnda, insamn saki veya said olacagmm belirlen-
mesidir. Bu asamalarla ilgili hadislerin bir kismmm Ibn Kayymm el-Cevziyye, Sifau’l-Alil fi Me-
saili'l-Kaza ve’l-Kader, adh eserinde bir araya toplamistir. Bkz.: 42-48. Bu zihniyet, bugiin de
miisliimanlar ve din gorevlileri arasinda yaygindir. Haber, Peygamber'e isnad edildigi igin, Din
bilginleri dahi bu konuda diisiinmeye cesaret edememektedirler. Buna, giincel olaylardan bir r-
nek vermek istiyorum. Miladi 1990 yihmn Ramazan aymda, iilkemizde yaynlanan giinliik biiyiik
gazetelerin birinde, bir biiyiik ilimizin miiftiisiine, verdigi konferansta bir hamm izleyicinin “Ahn
yazisi var m1? Nikih masasimda mi, ana rahminde mi bu yaz ciziliyor?” geklinde soru sordugunu
ve miiftiiniin buna, “bu soru ¢ok soruluyor. Herkesin kaderi dogmadan ¢iziliyor,” eevabmn ver-
digini yaymlamigtir. Dini hizmet verenlerimiz dahi, ne anlama geldigini bilmedigi goriisleri, di-
nin goriisii gibi, nakletmedebilmektedir. Bu, din bilginine yakigan bir tavir olmasa gerektir.

24 Ebu Davud, 5 [66. ibn Mace, 1/35. Maturidi, Tevhid, 314-316. Krg.: Beyiz, Isarat,
27. ‘ : .
25 Ibn Hanbel, Miisned, 2 /90.
26 Ibn Abdi Rabbihi, Tkdu'l-Ferid, 2/381. Krs: Tirmiz, 4 /454. Malati, et-Tenbih, 173.
27 Es'ari, Maturidi ve Nesefi gibi biiyiilk kelimeilarin dahi, “Kaderiye, bu iimmetin me-
cusileridir” goriigiinii hadis olarak kabul ettiklerini belirten Yancioglu: “Bu ve buna benzer ifa-
delerin, mezheplerin birbirlerini itham etmeleri i¢in ortaya atilmg olmalan kuvvetle muhtemel-
dir.”, demektedir. Bkz: Yazmeioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gire Insan Hiirriyeti, 40.

28 Emevi Devleti, 133 H /750 M. de yikildi. fmam-1 Malik, 179 H /795 M. de 6ldii.



134 AHMET AKBULUT

Sahabe Doneminde de kader konusunda zaman zaman tartismalarin
yapildign bildirilmektedir. Bu devirde yapilan tartigmalardan birkag
ornek vererek, konuyu biraz daha agmak faydah olacaktir. Sam tarafim
ziyarete giden Halife Omer, Sam’da veba salgim oldugunu haber ahnca,
sehre girmekten vazgecerek, buradan uzaklasilmas: gerektigini bildirir.
Bunun iizerine $am tarafinda bulunan ordunun komutant Ebu Ubeyde,
kaderi gerekge gistererek, Hz. Omer’in uzaklasma onerisini elegtirir29.
Hatta, Hz. Omer’e, “Allah’in kaderinden mi kagryorsun? diye sorar.
Onun bu itivazina Halife: “Evet Allah’in kaderinden Allah’in kaderine
kagiyorum™30 karsihinim verir. Goriiliiyor ki, Hz. Omer’in kader anlayis:
ile Ebu Ubeyde’nin kader anlayis1 ¢ok farkhdir. Ebu Ubeyde’ye gore,
her sey Allah tarafindan ezelde tesbit edilip, programland:g i¢in kader-
den kagmak miumkiin degildir. Hz. Omer’e gire ise, ezelde tesbit edilen-
ler imkanlar oldugu i¢in veba hastahin olan yere girenin, bu hastabga
yvakalanmas: da Allah’in kaderi, bu hastaligin oldugu yere girmeyerek
ondan kaganin kurtulmas: da Allah’in kaderidir3!, Nitekim, Ebu Ubey-
de ve Yezid b, Ebi Siifyan gibi, birgok ileri gelen Sahabe veba hastaligin-
dan o6ldi32. Vebadan kagan Hz. Omer ise yasamum siirdiirdii. Miislii-
manlardan bi grup tarafindan muhasara edilen Halife Osman, hilafet-
ten ayrilmasin isteyenlere karsi, kaderi gerekge gosterekrek, isteklerini
reddetmisti. Ancak, ayni gerekge ile isyancilarin halifeyi tasa tutmalarm-
dan sonra, Hz. Osman’mm, onlarin kaderi gerekge giostermelerini kabul
etmedigini gormekteyiz33,

Hz. Ali'nin kader konusundaki diigiincesi daha agiktir. O Allah’mm
emir ve nehiylerinin konusu olan fiillerde, Allah tarafindan &nce-

29 Ibnu’l-Kesir, el-Bidiye, 7/78.

30 Ibn Sa’d, Tahakat, 3 /283. 1bnu'l-Esir, el-Kimil, 2/392. Hz. Omer'in cevabimni destek-
leyen bir giriisii, Tirmizi hadis olarak nakletmistir. “Adamn biri Hz. Peygamber’e gelerek, ey
Allah"in Elgisi, temiz bir ilagla tedavi olma ve korunma hakkinda bize haber ver. Bu, Allah’in
kaderinden bir seyi geri gevirir mi? diye sorudu. Hz. Peygamber (S.A.V.) buna, tedavi olman da
Allah’in kaderindendir, cevabim verdi.,” Bkz: Tirmizi, 4 [453.

31 Hz Omer'in Ebu Ubeyde'yve yonelttigi'su elestiri, bu degerlendirmeyi teyit etmektedir,
“Baksana, senin deven olsa da bir tarafi kurak, bir tarafi sulak bir vadiye inse, sulak yerde otla-
ursan Allah’mm kaderi ile otlatmis olmuyor musun ? ya da kmak yerde otlatirsan Allah’m kaderi
ile otlatmig olmaz musin? Bkz: 1hnu'l-Esir, el-Kamil, 2/392. Hz. Omer'in kader anlayisim, Mu-
hammed [kbal’de agikea goriiyornz. Ikbal'e gore, “kader, bir seyin kendi iginde varolan giic,
onun yaratihsinn derinhklerinde sakh bulunan ve gergeklestirilebilecek olan imkéanlardir.”
Bkz: Aydm, Tkbal'in Felsefesinde Insan, 1. F. Der. Cilt-29, Sh: 01

32 ibnu'l-Esir, el-Kamil, 2/392.

33 Belazuri, Fusah, 5/76. Ibn Sa'd, Tabakat, 3 /332, Taberi, Tarih, 3 /406. ibn Murtaza,
Tabakutu Mu'tezile, 11.
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den belirlenmis bir hususun olamayacagini, aksi halde, Allahin kitap
gondermesinin, peygamber giondermesinin, emretmesinin, nehyetmesi-
nin bir anlam1 kalmayacagimi bildirmistir34. Ayrica, kaderin ancak in-
sanin sorumlu olmadifi konularda olacagim agiklayarak, kader kavram:
ile insan sorumlulugu arasindaki iliskiye de dikkat g¢ekmistir3s. Insanin
sorumlu oldugu hususlarda ise “kader, iyiisi yapmak, kétii isi yapma-
makta insani serbest birakmaktir.”36 Yani., kader insanmin neticesinden
lehde ve aleyhde sorumlu oldugu fiillerinde hiir olmasi ve istedigini
yapabilmesidir. Hz. Hasan da irade hiirriyeti ile sevab ve giinah ara-
smda bag kurmus ve insan fiillerinde énceden tesbite karst ¢ikmista?7.
Ona gire, 6n tesbit irade hiirriyettini ve dolayisiyla insan sorumlu-
lugunu ortadan kaldumaktadur.

Halife Ali'ye karsi, kendine has metodlarla yiiriittiigi miicadeleyi
kazanan Muaviye, Hicretin 41. yilinda Emevi Devletini kurdu3. Emevi
Yonetimi, kurulugsundaki gayri mesrulugun sikintisim, kader kavram-
nin arkasina sigiarak gidermege ¢ahsmis ve kaderci diisiincenin gelis-
mesi igin elinden geleni yapmistir. Ciinkii onlar, kaderciligi siyasi ge-
leceklerinin garantisi olarak goriiyorlardi. Kaderci diigiincenin gelisip
yaymasi igin ilk adimlar, bizzat devletin kurucusu Muaviye tarafindan
atilmisti3®. Muaviye'nin, Halife Ali'ye kars:t isyanmn, savasinin tu-
tarh dini ve siydsi gerekgesi yoktu. Onun tek sigmaf kader kavram
kalmusti. Bu kavram dyle bir siginaktir ki, ona hem zalim, hem de maz-
lum beraber sizmabilirler. Bir yandan zalimin zulmiiniin sebebi, diger
yandan mazlumun acizliginin gerekgesi olabilmektedir.

Emevi Devletinin yoneticilerine karsi gelmek, kadere dolaysiyla
Allah’a kars1 gelmek oldugundan, kars: gelenin éldiiriilmesi helal olmak-
tadir¥), Muaviye’nin oglu Yezid halka siyle seslenmisti: Ey insanlar,
sizin ugrasmamza gerek yoktur. “Allah bir isi begenmedigi zaman onu
degistirir...”#! Allah bizi degistirmedigine gore, Allah"in istedigine kars:
gitkmaya sizin hakkimz olamaz. Size diisen itaat etmek, Allah’in iradesi-

34 Radiy, Neheu'l-Belaga, 3/153. [bn Murtaza, Tabakat, 9-10.

35 Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu'l-Ferid, 2/379.

36 Siibhani, el-Kaza ve'l-Kader, 74. Bkz: Tegabiin-2. Insan-3, Sems-8, 9, 10.

37 Ibn Murtaza, Tabakat, 15, Beyazi, Isarata’l-Meram, 71

38 Ya'kubi, Tarih-i Ya'kub, 2 /192. Ibou'l-Es r, el-Kamil, 3 /203. Ibnu’l-Kesir, Muhtasar,
39 Abdiilhamit, Islaimda Itikadi Mezhepler, 284

40 Ibn Abdi Rabbihi, Tkdu'l-Ferid, 4/117-118. Watt, lslamic Political Thought, 33.

41 Ibn Kuteybe, Uyinu'l-Ahbar, 2 /239,
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ne riza gostermektirt2, Emevi Halifeleri, sadece Allah’in ezelde yazdig
yaziyi, yani, “Allah’in kaderini infaz™ ettiklerini belirtiyorlardi®3.

Emevi yoneticilerinin kader kavramina sigmma taktikleri, miislii-
manlar arasinda degisik tepkilerin dogmasma sebep oldu. Ma’bed b.
Halid el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimeski ve Yunus el-Esvari gibi diigiinen
alimler, yonetimin destekledigi diisiinceyi yiiksek sesle elestirerek; Eme-
vilerin tammladigi kaderin olmadigini, yapilan zulmiin Allah’dan degil,
idarecilerden kaynaklandigimi ve halkin bu zulmii ortadan kaldirabile-
cegini, belirttiler#, Nitekim bu diisiince halk arasmda yayildi. Emevi
yoneticileri, basta yukanda zikredilen alimler olmak iizere, kendileri
gibi kaderi anlamayanlarin ileri gelenlerini katlettiler4S. Kaderci diisiin-
ceyi kabul etmeyenler, olaylarda insan sorumlulugunu benimsediklerin-
den, siyisi idare i¢in tehlike teskil ediyorlardi. Ciinkii “Kader Doktrini”
politikayla yakindan ilgiliydi.

Hasan el-Basri de kader konusunda Emevilerin destekledikleri dii-
siinceye karsi citkmugti. Fakat kendi diigiincesini agikca ortaya koyma-
misti47, Sehristani, Hasan Basri'nin kader hususundaki goriislerinin,
kaderi kabul etmeyenlere benzedigini, bildirmektedir4®.

Emevi Halifelerinin istedigi sekilde kader kavramini yorumlayan
Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan gibi yazarlar da vardi. Bunlara gore,
“biitiin fiillerde cebir oldugu gibi, miifikat ve ceza da cebirdir.”4® Bu
diisiinceyi savunan ekole Cebriye Mezhebi, denmektedir. Bu mezhebe
gore, highbir seyden kagmma imkam yoktur. “Ne kadar ¢alisilirsa galigil-
sin meydana gelecek bir sey énlenemeyecedi gibi, meydana gelmeyecek

42 Watt, Islamic Political Thought, 38, Krs: Tritton, Islim Kelam, 58.

43 Atay, Ehl-i Siinnet ve $ia, 165.

44 Makrizi, Hitat, 2/356. Isferayini, et — Tabsir, 13, Sehirstani, el-Milel, 1/267. Watt,
Free Will, 47. Krs.: Miislim, 1/36-37. Ebu Davud, 5 /70. Tirmizi, 5 /6.

45 Maknzi, Hitat, 2 /356, 1bn Murtaza, Tabakat, 27-28,

46 Watt, Free Will, 48, s

47 Ibn Abdi Rabbibi, Ikdu’l-Ferid, 2 [377. Makrizi, Hitat, 2 [356. Ibn Murtaza, Tabakat,
121.Krs: Tritton, slim Kelam, 61. Bir diisiinceye kargi gtkmak yetmez. Alternatinifini de ortaya
koymak gerekir. Hasan Basri, kader konusunda Emevilerin yalan stylediklerini bildirmis, fa-
kat dogrunun ne oldufunu, kaderin nasil anlagilmas: gerektigini agika ortaya koymamisti. Belki
de goriisiinii, dldiiriilmekten korktugu i¢in net olarak belirtmemistir. Bkz.: Hasan Basri, Kader
Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a Mektup, A.UL.LF. Der. C. 3/111-1V,

48 Sehristani, el-Milel, 1/66

19 Sehristani. el-Milel, 1/136. Ibn Hanbel, er-Red ala Zanadika, 29. Darimier-Red, 11
ibn Nedim, el-Fihrist, 338. Gurabi. Tarihu'l-Fiark, 290. Krs: Ibn Abdi Rabbihi, Tkdun'l-Ferid,
2/383.
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olan bir sey de meydana getirilemez.””50 Cebriye’den Hiiseyin b. Muham-
med en-Neccar: “Allah; kulun hayr, ser, giizel ve girkin amellerini ya-
ratandir. Kul da o amelleri kesheder”,5! fikrini ileri siirerek, mezhebinin
goriislerini biraz yumusatnugtir. Cebri diigiincenin, zamanla diger mez-
heplere de sirayet ettigi goriilmiistiir. Bu diigiince sekline gire, olaylan
izah etmek g¢ok kolaydir. Sahabe arasinda siyasi gikar cekismelerinden
dogan tatsiz olaylar dahi, Allah’in ezeldeki yazgisinin yerine gelmesi
olarak agiklanmistirs2. Bundan dolay1 da, onlarin hatalannin arastiril-
mamasi istenmektedirs3. Zira, onlarin bir kusuru yoktur. Allah’m, ezel-
de takdir ettigi kaderi yerine getirmislerdir. :

Islam Ummetinin en biiyiik sanssizligi, hadislerin toplanarak kay-
da gegirilmedigi bir dénemde, mesru yonetimi isyan sonucu devirerek
kurulmus bir yénetimin, kaderci diigiinceyi desteklemesi olsa gerektir,
Hadis kiilliyatinin kaderei karaktere biiriinmesinin arkasinda bu olgu
yatmaktadir. Diigiinen miisliiman, Peygamberi ile karsi karsiya getiril-
mistir. Hadiscilerimiz ise nakledilenleri degil, nakledenleri arastirmakla
mesgul olmuslardir. Islam kiiltiiriiniin tesekkiil devrinde mesruluk

50 Ismail Fenni, Lugatce-i Felsefe, 270

51 Sehristani, el-Milel, 1/139, Bu goriisiin sonradan Ehl-i Siinnet tarafindan da benim-
sendigi giriilmektedir. Cebriyenin ya da Kaderi kabul etmeyenlerin goriislerini ifrat ve tefrit
olarak belritenler, kulun fiilini Allah ile kulun beraber yaptifim ileri siirdiiler ki, bunu savonma
imkimmz olmasa gerektir. Allah’m insan: iyiyi ve koyiitii yapacak sekilde yaratmas: hagka gey,
insanin fiillerini yaratmas: bagka geydir. Ciinkii, insanin fiillerinden insan sorumludur. Bundan
dolay fiiller kula aittir.

52 1bn A’rabi, el-Avasim, 142, Ahmet Cevdet, Peygamberlerin Kissalan, 1 /454,

53 Ibn Arabi, el-Avasim, 252, Bu zihniyete, her zaman ve her yerde raslamak miimkiin-
diir. 1990 Yili Hace Mevsiminde Mekke'de Mina tiinelinde, yoneticilerin gerekli tedbirleri alma-
malarmdan dolay: binlerce hacinin élmesini Suudi Arabistan Kral Fahd, kader kavramina sifn-
narak agkladi. Kader kavramim keyfi olarak yorumlamgtir. Miisliiman toplumlarda, genel de,
bu cesit kaderci zihniyet devam etmektedir. Ummetin en Snemli problemlerinden birisi de bu
diigiiniig bigimidir; insamn bilgisizliginden ve beceriksizlifinden dogan hadiseleri, kadere baglama
kafasidir. Olaylarda insan sorumlulugunu kabullenmeyen bir ybnetim, olaylan ydnlendirmek igin
olaylarm oniinden gidebilir mi? Burada, Kraln anlayisina kargi alternatif olarak ileri siiriilen
ve fakat mahiyeti aym olan bir bagka goriise de isaret etmek gerekmektedir. “Takdirden dnce
tedbir gerekir”, ifadesidir.

Bu diigiiniilmeden sdylenmisg bir sdz olsa gerektir. Takdiri yapanmn Allah, tedbiri aiacak
olanm ise kul oldugu dikkate alinamamg, kulun Allah’in takdirini bozabilecegi ima edilmistir.
Halbuki Allah’in takdir ettigi hususda, kulun tedbir almasma imkén yoktur. Allah’m giiciine ku-
lun giicii alternatif kabul edilemez. Insam yapip —yapmadigandan dolayr kimyabildigimiz isde
takdir sdzkonusu degildir. Bagka bir ifade ile takdir, o olaymn insan tarafindan belirlenmesidir.
Insan cinsi igin 6lim takdir edilmistir. Insana diinyada verilen belli bir siire vardir. Bu siire dol-
madan insan, kendi hatas: veya bagkalarinin kusuru sebebiyle olebilir. Insan siirenin kisaltilma-
sindan dolayr sorumludur.
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sikintis1 geken siyasi yapin, islam Ummetinin gelecegini de ipotek
altina almasi bu hadiscilerin sayesinde gerceklesmistir. Bugiin miishiman-
lar hadis problemi ile de karsi karsiyadirlar, Miisliimanm diinya goriisii-
niin ortaya konmas: i¢in tek l¢ii olmasi gerken Kur'an’t Kerim'in kar-
sisina, hadis yedek bir élgii olarak ¢ikarilmis, hatta Onun gibi bir él¢ii
oldugu dahi ileri siiriilebilmistirS4. Boylece, Kur’an élgiilerden biri duru-
muna diisiiriillmiistiir. Olgiiler ¢ogalinea, Islimin hayata intibak esnek-
ligi kaybolmus ve hayata alternatif bir diinya goriisii halini almstir,

Kur’an’mm muhatab: insan akhidir. Bundan dolay: insandan diisiin-
mesini istemektedir35. Fakat miisliimanlarda diisiince ocii haline ge-
tirilmistir. Kur’anin anlasilmasinda kiiltiir seviyesi de onemlidir. Her-
kes kiiltiirii nishetinde ondan istifade edebilir. Onu sartsiz okumak,
yararlanma imkinim artirmaktadir. Ancak, genelde miislimanlar, Kur’-
an’mn ne dediginden ziyade , kendi diisiincelerini dogrulamak i¢in Kur’-
an’dan deliller aramuslar, neticede her birinin dayanag Kur’an oldugu
iddia edilen birbirine zit goriisler ortaya qikmustir. Mesela, kaderciligi
savunanlar da, insanin sorumlu oldugu fiillerinde ezeli tesbitin olmadig-
m belirtenler de, bunlarin arasinda uzlasmac: bir tavir takinanlar da

- giriiglerinin dogrulugunu ortaya koymak i¢in, Kur’an’m Ayetlerini delil
getirmislerdir. Kur’an’i bir biitiin olarak ele almay: diiginmemislerdir.
Hatta, bir konuda Ayetlerin azhgma ve ¢oklujuna gore, gogunlugun
telkin ettigini sandiii anlamdan yana tavir aldiklarim ileri siirenler dahi
vardirSe,

Kur’anin Ayetlerini; hi¢bir insanin kendi arzusuna gire anlamaya
hakk: ve yetkisi yoktur. Her insanmn, Kur’an’in muhatabi olmas: key-
fiyeti, insana Onun Avyetlerini istedigi dogrultuda yorumlama yetkisi
vermemektedir. O halde, insan Kur’an Ayetlerini nasil anlayacaktir?
Bu konuda él¢iileri neler olmahdir ? Kur’an’in bir dyetini anlamak igin;
A-Ayet Cergevesini, B-Siyik-Sibak Cer¢evesini, (~Kur’an’m Biitiin-
liigii Cergevesini,57 D-Kainattaki Fiziki ve Sosyal Kanunlar Cergevesi-
ni, E-Aklh Selim Cercevesini®® gozoniinde bulundurmamiz gerek-

54 Ebu Davud, 5/10. Ibn Hanbel, Miisned, 4/131.

55 Fn’am-51. Yusuf-2. Ibrahim-22. Kehf-54. Taha-113. Ziimer-27. Sa'd-29. Zuhruf-3..
gibi.

56 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 169. Krg: Tritton, Islim Kelami, 57.

57 Albayrak, Kur'anin Kur'an'la Tefsiri, 36-51.

58 Kur'an, kainatta varolan nizami, Allah'ia Aveti kabul etmektedir. Bkz: Al-i Imran-
190. Ram—22 ve 24. Yésin-33-40. Enbiya-22. Casiyye- 3,5,13. Fussilet-53,. Miilk-3.

59 Kur'an, insana diigiinmesini emre.tigine gire, Onda infan aklna aykin bir hususun

olmasi imkansizdir. Kur'an'da akh kullanmamak biiyiik suctur. Bkz: Enfal-22 Nisi-82. Zuh-
ruf-2. Sa’d-29. Muhammed-24,. Hacc-46 ... gibi.
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mektedir. Yani, bir dyeti anlamak igin bu bes esasa dikkat edilmelidir.
Anladigimiz ménanmn, bunlardan hichirine aykin olamayacagim bilme-
miz lazimdir. Burada bir noktaya da isaret etmek gerckmektedir. Akla
aykir1 olmak ile akh agmak farkh geylerdir. Akh asan seylerin akla ay-
kirhigindan sozetmek miimkiin degildir. Kur’an’da akla aykin bir sey
olmamasina ragmen, akli agan hususlar bulunmaktadir. Bu giin igin akh
agan hususlarn, gelecekte izah edilmesi de miimkiindiir. Insanoglunun
bilgisi arttik¢a, Kur’an’s anlama seviyesi de yiikselecektir. Kur’an Ayet-
lerini, yukarida belirttifimiz bes ilkeye dikkat ederek kavramaya cali-
sirsak; “herkese gore Kur’ani dogrular yerine, Kur’an’n kendi dogrula-
rim”%0 ortaya koyma imkanim elde edebiliriz. Bu diisiince dogrultusun-
da kader problemine Kur'ammn yaklasim tarzim tetkik etmeye ¢alisa-
cagiz.

Kader kelimesi, Kur’an’da: él¢gme, giic yetirme, kudret, olgerek tak-
dir ederek tayin, nzki daraltma, Allah’in irade ettigi kiilli hiikiim ve
onceden oblgiip—bigip hiikiim verme manalarinda kullamlmistir!. Bu
kelimeye bu anlamlarin disinda; her seyin oldugu gibi kihnmasi, kaza
ve hiikiim manalarn yiiklenmistir62. Son iki anlamin Kur’an’da kullaml-
mamig olmasi, kelimenin bu iki anlami sonradan kazanms olabilecegini
diigiindiirmektedir®3. Kader kelimesinin yerine kaza kelimesi de kullamil-
maktadir.. Kaza kelimesi de Kur’an’da on anlamda kullamalmstir64,
Istilahda; “Kaza; Allah’in ezelde biitiin esyanin gelecekte ne sekilde
olacagim bilmesi, Kader ise, bu esyanin Allah'in ezeldeki esya ile ilgili
ilmine uygun olarak icad edilmesidir.”65 :

60 Albayrak, Kur’an’in Kur'an'la Tefsiri, 71.

61 Kader kelimesinin, “dlgme™ anlaminda; Miiddesir-18, 19, 20. Insan-16. Kamer-49,
Talak-3. Zuhuruf-11. Yasin-39. Sebe-18. Ankebfit-62. Ziimer-52. Fussilet-12. Rim-37. En’am
=91. Yunus-5. Ra'd-18. Hicr-19, 2]. Mii'minfin-18. ayetlerin de, “Giic yetirme"; anlaminda;
Beled-5. Miirselat-23. Hadid-29. Fetih-21. Ziimer-67 ve Maide-34 avetlerinde, “Kudret” ma-
nasinda; En'am-96. Ayeti.nde. “Olgerek, takdir ederek tayin™ anlamina; Abese-19, Kamer- 12,
A’la-3. Feer-16. Furkan-2 ve Hace-74 ayetlerinde, “Rizki daraltma” ménésina; Ra'd-26. [sri-
30. Kasas-82. Talak-7. Stira-12, 27, Sebe-36, 39. dyetlerinde, “Allah’in irade ettigi kiilli hii-
kiim" anlamina; Ahzab-38 Ayetinde ve “Onceden 6lgiip-bigip hiikiim verme” manasina da Va-
kia-60 Ayetinde kullamldigam goriiyornz.

62 Bu anlamlara sézliiklerde ve diger kitaplarda raslamlmaktadir. Bkz.: Ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 5/74 Nesefi, Tabsira, Vr. 219B.

63 Kader kelimesi igin, bkz: Ibn Ménzir, Lisan, 5/74-80. Ibn Faris, Mekayisu'l-Luga,
5/62. Ragip Isfehani, el-Miifredat, 394-396. Macdonald, Kader, 1.A. 6 /42,

64 Subhani, el-Kaza ve'l-Kader, 52. Buti, Kiibra'l-Yakiniyat, 160,

65 Buti, Kiibra'l-Yakiniyat, 160. Taftazani, Kelim Ilminin Belli Bash Meseleleri, 160,
Kaza ve Kader kelimelerinin 1sulahi anlamda kullanimlan ile ilgili olarak, genis bilgi igin bkz:
Beyiz, Isaratu’l-Meram, 264-310.
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Kur’an’in bircok ayetinde gecen kader kelimesi ve bu kelimenin
miistaklarinin mihverini, “bir 6l¢ii dahilinde tayin etmek, her seyi bir
Glgii ve nizama gore tanzim”06 etmek teskil etmektedir. Kader kelime-
sinin gectigi dyetlerden highiri, insanin sorumlu oldugu fiillerinin, ahn
yazis1 minasinda, ortaya ¢itkmasindan énce takdir edildigi anlamim ta-
sitmamaktadir. Kader konusunda yapilan tartisma, Allah’in kainati bel-
li bir diizen dahilinde yaratmasinda degil, isledigi fiillerinden lehde veya
aleyhde sorumlu olan insanm, bu yaptiklarmm Allah tarafindan ezelde
tayin ve teshit edilip — edilmediginde yogunlasmaktadir. Eger kader,
“bu kainattaki ilahi kanunlardir”67 seklinde anlasilsaydi, bu hususda
hichir tartisma olmayabilirdi. Kainattaki diizenlemeyi insan fiillerine
de tesmil edince, insan hiirriyetinin anlami kalmamaktdadwr. Halbuki,
insam hiir bir varhk olarak yaratan Allah’dir. Hiirriyet, hem iyiligin
hem de kétiliigin kaynagidir. Kétiilik yapma imkam olmayanm iyilik
yapmasmdan bahsetmek abes olur. Ciinkii, bu durumda iyilik mechuri
istikamettir. Segenegi yoktur. Kader problemine ¢oziim bulmak igin,
Allah’m ilminden degil, insan sorumlulugundan ve dolayisiyla insan
hiirriyetinden hareket etmek zorundayiz. Bu konuda hareket noktamz
sorunun ¢oziimiinde bize yardima olacaktir, Onceden tesbit; irade konu-
su olmayan ve insanin sorumlu olmadig: alanlarda olabilir. Insana bira-
kilan alanlarda ise kaderi, insamin davramslar belirlemektedir. Yani,
insanin sorumlu oldugu hususlarda kaderi insan ¢izmektedir. Kur'an -
bu duruma isaretle, “...Bir millet kendini bozmadikca Allah onlarm
durumunu degistirmez...” “Insan ancak ¢alistigma erigir.”6? buyur-
maktadir.

Kader konusunda, “insanin iradesini ilgilendiren nokta ile tabii ve
kevni hadiseleri ilgilendiren ciheti birbirinden ayirmak lazimdir.”70°
Insanm digindaki varhklarin mukadderatlarinin tayin ve tesbitinde, so-
rumluluklar: olmadiklarindan dolayi, bir sakinca yoktur. Ancak, in-

66 Atay, Kur'an’a Gore Imin Esaslan, 90. Kader konusunda, miislimanlann diisiince-
lerini belirleyen asil faktor, miislimanlann diistiikleri hatalan degerlendirmemekten dofan ma-
zeret iiretme gayretleri olsa gerektir. Islami bakimdan hicbir degeri olmadigim sandigumz Kur'-
ammn mahluk olup-olmamasi meselesi dahi takdirle irtibatlandimlms olmas: bunu gistermektedir.
Bkz.: Buhari, Halkw’l-Ef"ali'l-Ibad, 7-25. Watt, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 224. Kur’
ammn ortaya koydugu kader anlayis ile, Hz. Peygamberden sonra ortaya oakan ve degissik gi-
riisler. neticesinde 1stalahi bir anlam kazanan kader ile pek ilgisi yoktur, (Bkz: Atay, Kur'an'a
Gore lman Esaslan, 90.

67 Subhani, el-Kaza ve'l-Kader, 63.

68 Ra'd-11. Krg: Enfal-53.

69 Neem-39.

70 Atay, Kur'an’a Gore Iméan Esaslan, 95.
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san sorumlu bir varliktir. Kur’an bunu séyle agklamaktadir: “Dogrusu
Biz, sorumlulugu géklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu
yiiklenmekten gekinmisler ve ondan korkup titremiglerdir, Pek zalim
ve gok cahil olan insan ise onu yiiklenmistir.”7! O halde, sorumlu olmas:
cihetiyle diger varhiklardan aymlan insanm, sorumlulugu oraninda hiir-
riyetinin olmasi, simrlan Allah tarafindan c¢izilmis sahada insanin kendi
kaderini kendinin belirledigi ortaya ¢ikmaktadir. Insan kendi kaderini
belirlerken Allah, ona yol gostererek yardimer olmak igin, peygamber
ve kitap gordermektedir. Yani, insanin 6zgiir iradesi oldugu i¢in, Allah
kuluna teklifte bulunmaktadir iradenin mechuriyeti demek, irade yok-
tur demektir. Ciinkii mecburiyetin oldugu yerde iradeden sézedilemez.
Buna gére, inasanin kaderi, iyiligi veya kotiiliigii yapacak sekilde yara-
tilmis olmasidir’2, Bu hususu vurgulayan Ikbal: “Allah, hiir iradeli in-
sam1 yaratmakla, bazi konularda iradesine simr koymustur.,”7? demek-
tedir.

Zemahseri, Furkan Siiresinin ikinci dyetinin yorumunda Allah’m
takdiri konusunda,”... gordiigiin gibi, Allah insam takdir ettigi bu
diizgiin sekilde yaratti. Yaratilmasim takdir edip de yarattign her seyi
farkli olarak yaratmadi.”74 Bu goriise gore, takdir insanin sorumlu ol-
madign alanlan kapsamaktadir. Insanmm sorumlu oldugu fiillerinde ise
birey, en az iki segenekten birini tercih edebilecek sekilde hiir birakil-
mastir’s,

Kader kelimesi ve miistaklar1 ge¢medigi halde, kaderei goriigii
benimseyenlerin insamin irade hiirriyetini  kaldirdigimi  anladiklar
ayetler de bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi; “Alemlerin Rabb:
Allah dilemedikge sizler bir sey dileyemezsiniz,”76 Bu ayet, Onlara gore,
insan iradesinde cebrin oldugunu ortaya koymaktadur?’. Iradedeki
cebir ile fiildeki cebir arasinda pek fark olmadigmdan, iradede cebrin
oldugunu ileri siirenlere de*“Cebriyeci” demekte bir sakinca olmasa ge-
rektir. Eg’ari: “kullar fiillerinde, hiir, ihtiyarlarinda (segimlerinde) mec-
burdurlar”® goriigiindedir. Bazi yazarlara gore, “Irade ve segimdeki

71 Ahzidb-72.
72 Bkz: Tegabiin-2. Insan-3. Sems-8.,9, 10. Yazir, Hak Dini, 7 [4655.

73 Jkbal, 1slim Diisiincesinin Yeniden Dogugu, 112. Aydin, Ikbal'in Felsefesinde Insan,
AU.LF. Der. C. XXIX, 90.

74 Zemahseri, Kegsaf, 4/139.
75 Buti, Kiibra'l-Yakiniyat, 156.

76 Tekvir-29. Insan-30. Krs: En'am-107, 111, 137. Saffat-96. Kasas—68. Kehf-23, 24.
Enfal-17.

77 Mustafa Sabri, insan ve Kader, 104-136. Taftazani, Kelim Ilminin B.B.M., 158-162
78 Kiitahyavi, Mebahis, 11. Krs: Es'ari, Kitabu'l-Lum’a, 53.
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mechuriyet, fiillerde de mecburiyeti gerektirir.”7” Bundan dolayr Eg’-
ari’nin, “katiksiz cebri” oldugu belirtilmistirf0, Gergekten, sozkonusu
dyetten insan iradesini selbeden, yani, ortadan kaldiran bir anlam
cikarlabilir mi? Megiet ile irade aym manalar tasiyan iki kelimedirler8!.
Bu ayeti, Allah’in “gizin dilemenizi dilemesi, iradenizi irade etmesi ile
diliyorsunuz’#2 seklinde anlamak lazamdir. Eger, Allah insana dileme
imkAnim vermeseydi, insanin dileme hiirriyeti olmazdi. Size verilen bu
irade, Allah’mn size verdigi bir lutfudur. Aksi halde, bir irade hiirriyetin-
den sozedilemezdi®3. Ayetin sibakim da dikkate alirsak, bu anlamn
dogrulugu ortaya @kmaktadir; “Ey insanlar nereye gidiyorsunuz ?
Kur'an, ancak aramizdan dogru yola girmeyi dileyene ve éalemlere bir
biittiir, Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge, sizler bir sey dileye-
mezsiniz.”’% Yukanda da belirttigimiz gibi, burada ifade edilen husus,
insana dileme hiirriyetinin Allah tarafindan verilmis olmasidir.

Kur’an'm bir konudaki gériisiinii ortaya koymak i¢in, o konu ile
ilgili tiim ayetleri dikkate almak lazimdir. Kur’an’da “sae” ve miistak-
larmin gegtigi birgok dyeti celile bulunmaktadir. Allah’in dilemesine,
cebri anlam yiikleyen miigriklerin gerekgelerini Allah kabul etmemistir.
Ounlarin kabul edilmeyen gerekgelerinin, baz miisliman yazarlarca
benimsenmesi, din agisindan hayret uyandiracak bir tavir olsa gerektir.
Allah, puta tapanlarin, “Allah dileseydi babalarimz ve biz puta tapmaz
ve higbir seyi haram kilmazdik...” demelerini, “. . .siz ancak zanna uyu-
yorsunuz ve sadece tahminde bulunuyorsunuz...”85 buyurarak reddet-
mistir. Bir sonraki dyette de; “...0 dileseydi, hepinizi dogru yola eris-
tirirdi,” 86 buyurmaktadlr. Yunus Suresindeki bir ayette, Allah’in
dilemesinin hangi anlama geldigi agikea ifade edilmektedir. “Ey Mu-
hammed, Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi inamrd,

dyle iken insanlarn inanmaya sen mi zorlayacaksin 2”87 Allah, insanlar

79 Kiitahyavi, Mebahis, 11.

80 Kiitahyavi, Mebahis, 11. Nesefi'nin,

Ehl-i Siinnet diginda saydify belirtilmistir. Bkz: Yamnciogla,
insan Hiirriyeti, 67.

81 Ragip Isfehani, Miifredat,

irade konusundaki tutumundan dolay: Es'ari'yi,
Maturidi ve Nesefi'ye Gore

971. Nesefi, Tabsira, Vr. 213 B. Beyazi, {zaratu’l-Meram,
151.

82 Yazir, Hak Dini, 8 /5626, Aynca, bkz: Maturidi, Tevhid, 291.

83 Ahmed, el-Kaza ve "l-kader, 24. Krs: Kiitahyavi, Mebabhis, 19.

84 Tekvir-26-29. Bkz.: Ragip {sfehani, Miifredat, 282.

85 En’am-148. Bkz. Nahl-35. Zuhruf-20.

86 En’am-149. Nahl-93. Sira-8.

87 Yunus-99. Had-118.
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zorlamadifina gire, yani, onlara hiirriyet verdigine gore, insanlar zor-
lamaya hakkin yoktur. “... Dileyen inansin, dileyen inkir etsin.”88
Gériiliiyor ki, bu ayetler insana dileme hiirriyetinin verildigini ortaya
koymaktadir.

Insan yaratilmadan énce, insan fiillerinin takdir edildigine delil
olarak gosterilen diger bir ayeti celile de Hadid Saresinin yirmiikinei
ayetidir. Bu ayette soyle buyrulmaktadir; “Yeryiiziine ve sizin baginiza
gelen bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce o, kitabda bulun-
masm. Dogrusu bu Allah’a kolaydir.” Burada “kitab”dan anlasilmas:
gereken mana nedir? Bir bagka ayette “...Yerin karanhklan igindeki
tek bir tane, yas ve kuru ne varsa hepsi apacgik bir kitabdadir.”8® Yas
ve kuru her seyin bir kitabda olmas:, onlarin varhiklan degil, varhk ala-
minda tabi olacaklar: kanunlar, kurallar olsa gerektir. Kitab kelimesi bu
anlamda bagka ayetlerde de kullamlmigtir®0. Hadid Stresindeki ayeti
Zemahgeri, musibetleri yaratmadan once, hangi durumlarda insanlarm
bagima musibet gelecegini tesbit etmisizdir, anlaminda oldugunu belirt- -
mistir?!, Diger bir ayette: “Basimza gelen herhangi bir musibet elleri-
nizle, islediklerinizden 6tiiriidiir...""92 Bu ayete gore, insanin basina gelen
musibetten, insanin sorumlu oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Eger, insanin
basma gelen musibet énceden takdir edildiyse, bunda insanm sorumlu
olmasimin bit ménas: olamaz. Ya da cebri goriisii benimseyen bir kim-
senin ileri siirdiigii gibi, “bunu biyle Allah yapryor, fakat bir sey diye-
miyoruz”% geklinde diisinmemiz gerekir ki, bu da insanin robot eldugunu
kabul etmek demektir. '

Insanin basma iyi veya kitii bir seyin ge]e]iilmesi, onceden tesbhit
edilen kurallara géredir. Yani, Allah (c.c.) musibetleri yaratmadan,
bunlan insanlara verirken, hangi esaslara gore verecegini belirlemistir.
Insanin basina kendi fiili neticesi felaket gelebildigi gibi, kendi kusuru
olmadigi halde de musibet gelebilir. Hatta, Kur’an, Allah’in denemek i¢in
dahi gesitli musibetler verdigini bildirmektedir®. Buraya kadar yapti-
gumz agiklamalardan: her seyin élciisiiniin, kanununun ve nizammin

88 Kehf-29. Krs: Bakara-256.

89 En’am-59. ‘

90 En'am-38. Had-6. Ra'd-39. Hicr-4. Neml-75. Sebe ~ 3. Fatir-11. Krs: Enfal-68.
Nisa—66, 77. Bakara-178, 216, 246, Bkz.: Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, 147,
91 Zemihsgeri, Kegsaf, 6/85.

92 Sfra-30. Krg: Nisa-62.

93 Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 2/383.

94 Bakara-155, 156.
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Allah tarafindan konuldugunu, bu kurallarin bir kismimn insan tarafin-
dan da bilinebilecegini, bundan dolayi, hiir iradeli faillerin bu kurallar
cercevesinde hareket etmeleri istenmektedir. Netice olarak, insanlar ta-
rafindan bilinebilecek hususlarin Allah tarafindan belirlendigini ve kanun-
larinin tesbit edildigini, insanlarca bilinemeyeceklerin ise insan faali-
yetleri neticesine gore kaderlerinin insan tarafindan cizildigini ifade et-
mek miimkiindiir.

Kader konusunda karsimiza ¢ikan énemli husus, Allah’in ilmi me-
selesidir. Kainatin nizamini ve ondaki kanunlar, Allahin, 6nceden tesbit
ettigini ve bunlarda bir degisiklik olmadigim1 ve olamayacagim Kur’an
bildirmektedir®, “...biitiin tabiat, Allah’a “otomatik bir irade” ile
itaat eder”%. Acaba insan da buna dahil midir? Irade verilerek diger
varliklardan ayrilan insanin, sorumlu olmasi hasebiyle de baska varhk-
lardan ayrildig: bilinmektedir. Tartigma, 6nceden tesbit edilenlerin i¢ine,
iradeli ve sorumlu varlik olan insanin fillerinin girip-girmeyecegi mese-
lesidir. Baska bir ifade ile, kiinattaki nizamin, insanin iradesine ve fili-
lerine tesmil edilip - edilemeyecegidir. Insanin sorumlu bir varhk oldugu
inkir edilmeden, bu diizenlemenin insan fiillerine tesmil edilmesi miim-
kiin degildir. Insanin sorumlu bir varhk oldugu veri oldujuna gore
Allah’in yasasi, insan cinsi i¢in ezelde ¢izdigi simirlar iginde ferdin hiir
olmasidir. Bu anlamda, insan i¢in yalmz Allah’in cizdigi kaderden degil,
kendisinin, ailesinin, milletinin ve diger milletlerin ¢izdigi kaderlerden de
bahsetmek miimkiindiir. Ancak, insanlar tarafindan ¢izilen kaderleri,
insanin aklim kullanarak degistirmesi de sozkonusudur. Insanlar tara-
findan ¢izilen kaderlerin, ¢esitli sebeplerden dolay:, Allah’a yiiklenmesi,
kader kavraminin keyfi olarak kullamldigmi ortaya koymaktadar.

Insana irade veren ve onu hiir kilan Allah’dir%7. Allah, hiir iradeli
insam yaratmakla, kendi iradesini, insan davramslarn konusunda ksit-
lamigtir. Eger Allah, insam 6zgiir kalmak igin, insan davramslar hu-
susunda, iradesini simirlandiriyorsa; ona kendi “plan ve projelerini hazir-
lama imkam vermek igin bilgisini de simrhyor demektir.”% Kald: ki,
Descartes da Allah’mn bilmesini ve irade etmesini bir ve ayni sey saymak-
tadr®. Insan igin sorumluluk esas ise hiirriyet de esasdir. Insan hiirri-
yetini korumak, en azindan Allah’in ilmine zarar gelmesin endigesi

95 Isrd—77. Ahzab-38, 62. Fatir-43. Fetih-23.

96 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur’an, 153.
97 Oner, Insan Higiirriyeti, 30.

98 Aydin, Din Felsefesi, 126

99 Aydin, Din Felsefesi, 118
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kadar énem arzetmektedir. “Insan hem mechur, hem de mes’uldur. Bu
iki durum arasinda goriilen ¢eliski kaderin sirm olarak kalacaktir.’’100
tarzindaki bir diisiinceyi, Kur’ani esaslarla uzlastirmak miimkiin degil-
dir!0!, Ingiliz filozofu David Hume’a gore, “dinin 6ziinii akh diisiince ve
mantiki istidlal degil, iman olusturur.”102 Gériiliiyor ki kader konusunda
diisiinmemeyi ve akhi devre dis1 birakmay: 6nerenler, probleme aym tarz-
da bakmaktadirlar. Allah™in, hem insanlarin diisiinmelerini istemesi,
hem de aklin devre disi kalmasim istemesini izah etmek miimkiin olma-
sa gerektir.

Allah’in, insanin neticesinden sorumlu oldugu davramglarimi 6n-
ceden bilmesi, insanin hiirriyetine, bilmemesi ise Allah’in ilmine zarar
vermektedir. Allah’in ilminin cebri gerektirmedigini ileri siirmek, prob-
lemi ¢ozmemektedir. Hatta baz yazarlar, cebrin Allah’m ezeli ilminden
kaynaklandigini belirtmektedirler!03. Fikirlerimizi ortaya koyarken -
tutarh olmak zorundayiz. Akl ilkelerine aykir1 bir geyin, Kur’an’a
uygun bir goriis olacagim diisiinemeyiz. “Sozgeligi, insamin fiilleri de
dahil olmak iizere her seyin énceden bilindigini, kesin olarak tayin ve
tesbit edildiZini one siiren bir giriisle, insanda irade hiirriyetinin varhgm
one siiren goriisit bir ve aym anda savunamayiz. Ortada giderilmesi ge-
reken bir tutarsizlik bulunmaktadir.”104 Daha &nce de belirttigimiz
gibi, Kur’an’m ayetleri gibi akil da Allah’in ayetidir. Allah’m ayetleri-
nin birbirini nakzetmesi diisiiniilemez. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
275 yerde, “diisiinmiiyormusunuz? Akil erdir emiyormusunuz?” diye
sorulmakta; 200 yerde de bizzat “diisiinme ve tefekkiir” emredilmekte;
12 yerde “dolasarak, arastirp ibret alma” onerilmekte ve 670 yerde de
ilme tegvik yapilmaktadirl05,

Bilmenin olabilmesi igin fiili bir durumun olmas: lazimdir. Ortada
fiili ve gergek bir durum olmadifn zaman bilmenin olmamasi Allah i¢in
bir eksiklik olur mu? Insanm iyilik veya kotiiliik isleyecek tarzda yara-
tilmis olmasi, insan fiillerinin plinlanamayacagimin kamti olamaz m?
Hiirriyet verilerek diger varliklardan ayrilan insanin, neticesinden sorum-
lu oldugu davramslarinda da Allah’m ilminde istisna olmas diigiiniile-
mez mi? Insan davranislar ile Allah’in ilmi arasinda iligki karan Mu’-

100 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 44,

101 Bkz: Bakara-256, Kehf-29. Miizemmil-19.

102 Aydm, Din Felsefesi, 60.

103 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 195.

104 Aydin, Din Felsefesi, 3

105 Figlah, Cagmuzda Itikadi fslim Mezhepleri, 21.
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tezile’den Muhammed b. Nu'man: “Allah, ancak takdir ve irade ettigi
geyi bilir. Takdirden énce bir seyi bilmesi imkansizdir. Eger kullarin fili-
lerini bilmis olsayd:, onlar imtihan etmesi ve denemesi imkansiz olur-
du.”106 griisiinii ileri siirmiistiir. Yine Mu’tezile’den Hisam b. Hakem,
Bakara-143. Al-i Imran-140, 142. ve 167. Tevbe-16. Hadid-25. Anke-
bit-3 ve 11. Muhammed-31. Cin-28 &yetlerini delil getirerek, “Allah
Teala hadisatin hudisunu ancak vukut ammnda bilir, zira bu ayetler
Allah Tealanin bu seyleri ancak hudusu sirasinda bildigini ifade edi-
yor,”107 demistir. Farabi ve Ibn Sina gibi miisliiman filozoflara gire,
Allah’in ilmi, objesini varkilan bir bilgidir. Yani, “Allah’in bilmesi ya-
ratmas: demektir”198 Bu konuda Muhammed Ikbal de; ilahi bilgide su-
je—obje iligkisi yoktur. Allah’in bildigi sey olur. Allah’m bilgisinin, “ken-
di objesini yaratan bilgi” oldugunu soylemcktedir!®®, Gorildigi gibi,
beseri bilgi ile ilahi bilgi mahiyet itibariyle de farkhdir. “Ilim, maluma
tabidir”!10 goriisii insan bilgisi igin sozkonusu iken, ilahi bilgi igin ge-
gersizdir.

“Ilim ma’luma tabidir,” diigiincesi; bilginin olmast igin bilinecck
seyin olmasini ngérmektedir. Buna gire, objenin olmamasi durumunda
bilginin gergeklesmesi miimkiin degildir. “Ciinkii bilinen (ma’lum), bil-
ginin (ilmin) varhk sartidir.”!!! Bunu insan igin kullanmakta bir sakin-
ca yoktur. Bilmenin, bir fiilin meydana gelmesi i¢in kendi basina bir se-
bep olmadig bilinmektedir. “Higbir sey, suf biz bildigimiz i¢cin meydana
gelmez. Tam tersine bizim bir sey hakkinda bilgi sahibi olmamizin se-
bebi, o seyin varolmasidir.”!12 Farabi, Descartes ve ikbal gibi filozof-
lara gore, “ilah’ bilgi varolmanin sebebidir.”!13 “flim, ma’luma tabidir”
goriisiinii Ibn Sina ilahi bilgi icin tersine ¢evirerek, Allah'm ilmi ma’lu-
ma degil, ma’lum Allab’in ilmine tabidir, demistir!!4, .

Kader meselesine Allah’in ilmi agisindan degil, insanin sorumlulugu
cihetinden bakmaliyiz. Allah yiice bir degerdir. Fakat insanmn bizzat

106 Makrizi, Hitat, 2 /348. Krg: Ankebat-3. Zemahseri, Kessaf, 4 /240, Yazir, Hak Dini,
5/3765.

107 Yazir, Hak Dini, 2 /1183.

108 Aydin, Din Felsefesi, 117.

109 Aydin, Din Felsefesi, 117-118,

D.EU.LF Der. C. 5, Sh: 276 -280.
111 Ozcan, Bilgi-Obje iligkisi, D.E.U.LF. Der. C. 5. Sh: 265.
112 Aydm, Din Feflsefesi, 129
113 Aydin, Din Felsefesi, 134. Krs.: Yazir, Hak Dini, 2/1184.
114 Ozcan, Bilgi-Obje lligkisi, D.E.U.1.F, Der. C. 5. Sh: 272
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‘kendisi de bir degerdir. Allah’in ¢izdigi smurlar dahilinde insan serbestge
hareket etmektedir!!S. Bu agidan baktiinmzda “Kader, bir sevin kendi
iginde varolan giig, onun yaratihginin derinliklerinde sakh bulunan ve
gergeklestirilebilecek olan imkénlardir.”116 Ezeldeki tayin ve tesibitin,
degil insamn hiirriyetini, ilahi faaliyet imkanmi da ortadan kaldirdigim
ileri siiren ikbal, Rahman Stresinin 29. Ayetini delil getirerek, Allahn
her an bir isin mesgul ettigini, bildirmektedir! 7. ilahi hayatta “yenili-
gin” sozkonusu oldugunu belirten ikbal, “her yaratma fiilini, onceden
teshit ve tayin edilmis bir fiil olarak degil, yeni bir hadise olarak go-

riir,”118

~ Kader problemi ile yakindan ilgili olan bir diger konu da kulun fiili-
nin yaratieist olup-olmamasi meselesidir. Bu tartigmanin temelinde
“yaratma’ kelimesine yiiklenen degisik anlamlar yatmaktadir. Insanin
yaptiklarmdan sorumlu oldugu gergeginden hareketle Mu’tezile; “kul fi-
ilinin yaraticisidir” goriisiinii benimsemisti. Maveraunnehir alimleri, bu
goriisiinden dolayr Mu’tezile mensuplarinn, mecusilerden daha siddetli
kafir olduklarini iddia etmislerdil!®. Kendileri ise kulun fiilini, kulun
Allah ile birlikte yaptigim soyliiyorlardi!0, Maturidi’ye gore de, kula,
fiilinin yaraticis1 denemez!2!. Maturidi Mezhebini benimseyenlerin, fiilde
kulun sorumlulugunu ortaya koymak igin, irade-i ciiz'iyyeye agirhk
verdiklerini ve ciiz’i iradenin mahluk olmadigim ileri siirdiiklerini gérii-
yoruz. Ciiz'i iradenin mahluk olmadifindan neyi kastettiklerini anlamak
miimkiin degildir. Acaba ciiz’i iradenin olmadigim mu ifade etmek iste-
mislerdir ? Eger biyle bir irade varsa, bunun Allah tarafmdan yaratilmis
olmas: gerekmektedir. Eger ciiz’i irade yoksa, Maturidiler insan sorumlu-
lugunu nasil izah edeceklerdir? Bu izaha muhtag bir mesele olarak dur-
maktadir'22, Es’arilerin durumu daha agiktir. Kullar iradelerinde mec-
burdurlar!23. Bu diisiinceye gire insan sorumlulugunu isbatlamak da
miimkiin olamamaktadir.

Kur’an’a gore, “yaratma” kelimesini insan i¢in kullanmak miimkiin-
mii? Bu kelimeyi Kur’anm, Allah’dan baska varhiklar igin kullandigim

115 Tritton, lslam Kelam, 105.

116 Aydin, Din Felsefesi, 136. Ikbal'in Felsefesinde insan, A.U.L.F. Der. 29/91.

117 Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 76.

118 Aydin, Din Felsefesi, 159.

119 Kiitahyavi, Mebahis, 18.

120 Ibn Murtaza, Tabakat, 62.

121 Ms‘.uridi,' Tevhid, 225.

122 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 192-193.

123 Kiitahyavi, Mebahis. 11, Mustafa Sabri, insan ve Kader, 78. Krs: Eg’ari, Lum’'a, 53.
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giriiyoruz. Maide Siresinin 110. Ayetinde; Hz. Isa’ya hitaben,”. ..
sen iznimle, camurdan kug gibi bir sey yaratmis ona iiflemistin de iz-
nimle kus olmustu...” buyrulmaktadrr. Ankebit Siresinin 17. Ayetin-
de, “...ash olmayan sozler yaratiyorsunuz...” Mii’'minf{in Siresisnin 14.
Ayetinde de “... yaratanlarn en giizeli olan Allah ne uludur.” Saffat
Stiresinin 125. Ayetin ise, “Yaratanlarn en giizeli olan Allah’ birakipta
Baal putuna mi tapiyorsunuz.” buyrulmustur. Kula yaratmanin verile-
meyecegini ileri siirenler de Ziimer Siresinin 62. Ayetinde: “Allah her-
geyin yaratamdir™124 Saffit Séresinin 96. Ayetinde de, “Oysa sizi de,
yonttuklarimz da Allah yaratmustie™; A’raf Siresinin 54. Ayetinde,
“...bilin ki, yaratma da emir de Allah’in hakkidir” buyrulmasim de-
lil getirmektedirler. Highir miislimanm, Kur’an’in bir ayetini, diger bir
ayetine karsi olacak sekilde anlamaya ve yorumlamaya hakk: yoktur.
Bunu bizzat Kur’an’in dyeti yasaklamaktadir. Boyle bir anlayig, Kur’-
an’in Kur’anhgini tartisma konusu yapmak demektir. Nisa Stresinin 82.
Ayetinde: “Kur’an’t durup diigiinmiiyorlar mi? Eger O Allah’dan bas-
kasindan gelseydi, Onda ¢ok aykinbklar bulurlardi.”” buyrulmaktadir.
“Kur’an’da ihtilaf olmadifn igin, bizim Kur’ann ayetlerini birbirine
aykiri olacak sekilde anlamaya yetkimiz olmasa gerektir.

Yaratma (Halaka) kelimesini, yukarida zikredilen her iki grup
ayetlerin anlamlarim kapsayacak sekilde yorumlamak miimkiindiir.
Kelimenin sbzliik méanas: bize bu imkam veriyor. Yaratma kelimesi; a—
yoktan varetme, b—vardan varetme anlamlarina gelmektedir!2S. Ham-
maddesi, malzemesi bulunmayan seyi varkilmak olan “yoktan varetme”
giicii yalmz Allah’a aittir!26, “Vardan varetme’'nin ise yapma ile karsi-
lanabileceginden, bunun yoktan varedilmis seyler iizerinde bir tasarruf,
bir sekil degistirme oldugunu, insamin yaratmasindan bunun anlasila-
cagimi, dolayisiyla insanmn giicii igerisinde oldugunu!27 kabul etmek

124 Bkz: En’'am-102. Ra’d-16. Mii’'min-62.
125 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 10/85. Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma, 136—

141. Oner, Insan Hiirriyeti, 55. Krg: Yazmcioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriveti,
66-73.

126 Oner, Insan Hiirriyeti, 55.

127 Oner, Insan Hiirriyeti, 56 Krg: Saffit-96. Maturidi ve Nesefi gibi kelameilara gore,
yaratma sifatt Allah’dan bagkasmna verilemez. Aksi halde, Allah'in yaratma sifatina gblge diige-
cektir. Kur’an herseyin yaraticisimin Allah oldugunu bildirmektedir. (Bkz: Ra’d-16. En’am-102.

Ziimer-62) “Allah her geye giicii yetendir.” (Bakara-109) buyrulmaktadir. Bkz: Yazci-
ojglu, Miaturidi ve Nesefi'ye Gire Insan Hiirriyeti, 128. Kur'an'm ifadelerini dogru dejerlendir-

memizlazmmdir, Madem ki, Allah’in her seye giicii yetmektedir, o halde, acaba kendisi gibi baska
bir tann yaratabilir mi ? Diinyay: ceviz kabugunun i¢ine sigdrrabilir mi? Zitlan birlestirebilir mi?
mi? gibi sorular sorulabilir. “Tannnin kudreti, zitlarin birlesmesine taalluk étmez. Ciinkii man-
tiken muhal olam ortaya koymak, bir kudret isi degildir.” Bkz: Aydmn, Din Felsefesi, 116.
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miimkiindiir. Daha once de belirttigimiz gibi, Kur’an'in ayetlerini bir
biitiin olarak ele almadigimiz zaman, yanhs neticelere varmaktayiz.
Gérilityor ki, Kur’an Allah’m disinda yaratmay: kabul etmektedir. Bu
durumda, kul fiilinin yaraticisidir, demekte bir sakinca olmasa gerektir.

Allah ile kulun ortaklasa kulun fiilini ger¢eklestirdigini benimse-
mekten, insanin, fiilinin yaraticist oldugunu kabul etmek daha tutarh-
dir. Kulun kendisinin yaratilmas: baska sey, fiilinin yaratilmasi baska
seydir. Davramglarinda hiir bir varhk yaratmak, davramslar1 da prog-
ramli robot bir varhik yaratmaktan daha zor olsa gerektir. Bundan dola-
y1, kendi fiilini yaratacak kulu yaratmak, ilihi kudretin sanma daha ¢ok
layiktir. Islimm teklifleri irade hiirriyetine ve imkana dayanir. Allah
insana bir gii¢ vermistir. Bu giiciin iyilige veya kotiiliige kullanilmas:
insanin elindedir. yiligin veya kétiiliigiin yapilabilmesi imkan1 kaderdir.
Hiirriyetin olabilmesi igin gesitli imkanlar olmahdir. “Hiirriyet, insana
Allah tarafindan verilmis bir haldir. Neden Allah yaratiklar arasinda
insana hiirriyet tanmmistir? sorusu Mutlak Varhgm fiiliyle ilgili oldugu
i¢in, insan tarafindan cevaplandirilamaz.”128 Ancak, “insan hem meg-
burdur, hem de mes’uldur. Bu iki durum arasinda goriilen celiski kade-
rin sir1 olarak kalacaktir.”12? tarzindaki yorumlara katilmamiz soz-
konusu olamaz. Giinkii, Islim’da hicbir konuda insan aklina aykir: izah-
larin yapilmasina imkan yoktur. Insanogluna akil denen nimeti veren de
Allah, insandan diigiinmesini, aklim1 kullanmasini isteyen de Allahdr.
“Gayba imadn”1 aklin ilkelerine aykirn seylere inanmak olarak anla-
yanlar da bulunmaktadir. Halbuki Kur’an gayba imam isterken, insan-
dan akhm kullanmasini da istemistir!30, Insanoglu Allah’in halifesidir!3!
ve O’nun yaninda bir degeri vardir. Diinyay: imar etmekle gorevlendi-
rilmistir!32

Kur’an’in sarth okunmasi bir takim yanhs degerlendirmelerin yapil-
masina yolagmaktadir. Mesela Gurabi; “Kur’an’da baz ayetlerin cebre
ve bazm ayetlerin de hiirriyete delalet ettigini,”133 ileri siirmektedir.
Hiiseyin Atay da aym goriise katilarak; “insana tam sorumlulugu yiik-
leyen ayetler oldugu gibi, her seyi Allah’in yaptigim bildiren ayetler de

128 Omer, Insan Hiirriyeti, 54. Krs.: Enhiya-23. Kasas-68.

129 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 44. Mustafa Sabri, Enbiya Siiresinin yirmiiiciineii
ayetinde, “Allah yaptifindan sorumlu degildir. Onlar ise sorumlu tutulacaklardir.” buyrulmasim
delil gostererek, cebrin kagmilmaz oldugunu iddia etmektedir. Bkz: Insan ve Kader, 136.

130 Enbiya-22, Yusuf-39... gibi.

131 Bakara-30. Sa’d-26. -

132 Had-61.

133 Gurabi, Tarihu'l-Firak, 24, Krs: Mustafa Sabri, insan ve Kader, 169.
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vardir.”134 demektedir. Muhtemelen bu hatali anlayislarin sebebi,
Kur’an’in ayetlerinin, Kur’an’m biitiinligi igerisinde degerlendirilmesi
esasindan hareket edilmemesi olsa gerektir. Kur’an’in boliinerek anlasil-
masinal3?’, dyetlerinin birbirine zit olacak sekilde yorumlanmasmal36
bizzat Kur’an karsidir. Kader konusunda da birbirilerine zit ayetlerin
olmas: diisiinillemez. Allah’in insana kitap ve peygamber gondermesi,
emretmesi, nehyetmesi insanin hiirriyetinin oldugunun en agik delilidir.
“Insan iradesini inkir ederek, Kur’an’m mutlak insan davramisinin ceb-
rini savundugunu ileri siirmek, yalmz Kur’an’in tiimiinii reddetmek de-
gil, aynm1 zamanda, bizzat temelini de yoketmek demektir.”137

Takdir ile yakindan ilgili bir diger husus da “kotidik meselesi”
olsa gerektir. Bu problemin de ortaya ¢ikis sebebi, insan sorumlulugu
esas alimmayip, Allah’in “kudret”inden hareket edilerek, bunun da yanhs
degerlendirilmesi olarak giriilmektedir. Allah’m, insam iyilik ya da ké-
tiiliikk yapacak sekilde yaratmasi; Allah’n iyiligi veya kotiliagi yarat-
mast olarak degerlendirilmistir. Halbuki Allah, iyiligin de kotiiligin de
kanunlarim koymus, iyilize gidecek yolu insanlara tavsiye etmistir.
Kainat nétiirdiir. Iyi veya kitii, dis dlemde varolan seyler degil, insan
davramislarinin élgiileridir. Islamin dualizmi, insanin kendi igindedir!38,
Kainatta tek bir esas, Allah’in kanunlar: caridir. Maturidi; “seirin tak-
diri ser degildir139 goriigiinii ileri siirerek, bu noktaya isaret etmek iste-
mistir. Bu durum, Kur’an’da agikea belirtilmektedir. Nisa Stiresinin 78
ve 79. ayetlerinde: “...Onlara bir iyilik gelirse: “Bu Allah’tandir”,
derler, bir kotiilige ugrarlarsa “Bu, senin tarafindandir” derler. Ey
Muhammed, de ki: “Hepsi Allah’tandir”. Bunlara ne oluyor ki, highir
sozii anlamaya yanasmiyorlar? Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir, sana
ne kotiilik gelirse kendindendir...” buyrulmaktadir. Iyinin Allah’tan
kotiiniin ise nefisden olmasi esasi; iyiligi Allah’mm, kotiliigi ise nefsin
telkin ettigini ortaya koymaktadir. Hepsinin Allah’tan olmasmma gelin-
ce, iyiligin ve kétiiliigiin reel varhklarinin degil, kanunlarmin Allah ta-
rafindan konuldugunu ifade etse gerektir. Kur’an’da bu tiir ifadelere

134 Atay, Kur'an'a Gire Iman Esaslan, 97.

135 Hier-91. Krs.: Fazlur Rahman, fslam and Modernity. 2.

136 Nisa-82,. Krg.: Kehf-18. Ziimer-128. Muhammed 24.

137 Fazlur Rahman, Ana Konularniyla Kur’an, 76. Krsg: Ahmed, el - Kaza ve'l-Kader, 36.

138 Burada Ruh-Beden ayvimmim kastedmiyoruz. Bu ayrnmin, Kur'ani zihniyete avkin
oldugu diisiiniilmektedir. Zira insan , ruh ve bedenden meydana gelen bir biitiindiir. Biitiiniin
pargalarinin hicbiri, biitiiniin tamamim temsil edemeyecei mantiki bir kural olsa gerektir. Bkz:
Aydin, Din. Felsefesi, 205.

139 Maturidi, Tevhid, 311.
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sik sik raslamak miimkiindiir. Meseli: Rahman Siresinin 21, Ayetinde;
“Denizde yiiriiyen dailar gibi gemiler Allah’mdir.” buyrulmaktadir.
Gemilerin Allah’in olmasi ne demektir? Bu soruya Lokman Sicesinin
31. Ayetinde aqkhk getirilmektedir. “Gemilerin denizde Allahin lat-
fuyla yiriidiiginii gérmez misin?” Yani, Allah’m kanunlan sayesinde
gemiler denizde viiriimektedirler. Demek ki, gemiler Allab’in koydugu ka-
nun sayesinde denizde yiizebiliyorlar. Ziimer Sivesinin 7. Ayetinde,
Allah’in, kullarinm inkarindan razi olmadign bildirilmektedir. Allah’in
razi olmadig fiilin, kullar tarafindan yapilmasim nasil izah edeceziz?
Razi olmadign fiili Allah ni¢in énlememektedir ? Halbuki, insanlara iyiligi
emretmelerini, kotiliizi nehyetmelerini  bildirmistir!40, - Allah, kendi
vapmadigi seyi ni¢in bizden istemektedic? Yoksa, “kotiligii onlemek
istiyor da giicii mii yetmiyor?” “Giicii yetiyor da énlemek mi istemi-
yor 27141 diye disiiniilebilir? Bu tiir sorulara tutarh cevap vermek igin
hareket noktamz1 iyi teshit etmemiz lazimdir. Once, iyilik ve kétiiliigiin
ayrt ayr yavatilmas ile, iyiligi veya kotiiliigii yapabilecek kabilivette bir
varhgin yaratilmasmm; hangisinin daha biiyiik bir kudretin isi olabile-
cegine kavar vermektir, Siiphesiz, her ikisini de yapabilecek varhi ya-
ratmak, daha biiyiik bir kudretin isidir. O halde Allah insani nétr olarak
yaratmistir!42, Iyilik ve kétiiliik, insanin hiir iradesi ile igledigi fiiller
neticesinde ortaya gitkmaktadir. Imtihanin geregi de budur'43. Insanin
kaderi, onun bu kabiliyette yaratilmis olmasidir!44,

Kader konusu igerisinde miizakere edilen bir diger mesele de “ecel”
olayrdir. Highir insanin sonsuza degin yasama imkim yokturl4s, Her
nefis’ 6liumii tadacaktir!46, Insan: cinsi i¢in diinya hayati siirelidir. Bu
siire ne kadardir? Bu siire nasil sona ermektedir? Her insan igin bu siire
farkh madir? Maktiil eceliyle mi, yoksa ecelini doldurmadan nu 6lmiis-
tiir? Eceliyle 6ldiiyse, katilin su¢u nedir? gibi sorular insanlarn mesgul
etmektedir. Bunlara da daha énce belirttigimiz esaslar dahilinde kisaca
temas edecegiz. \

Ecel kelimesi, ligatte miiddet, siire gibi anlamlara gelmektedir!47,
Ecel kelimesi ve miistaklar: birgok ayette gegmekte olup, bu kelimenin

140 Bkz: Al Imran-104, 110. Tevbe-71. Lokman—17.

141 Aydin, Din Felsefesi, 168.

142 Bkz.: Tegabin 2. Insan-3. Sems-8,9,10. Yazr, Hak Dini, 7/4655. Oner, Insan Hiirri-
veti, 58.

143 Bakara-143. Nisa-l. Kehf-11. Ankebut-11. Kaf-19, Mutaffifin-10, 11, 12.

144 Siibhani, el-Kaza ve’l-Kader, 79. Ahmed, el-Kaza ve ’I-Kader, 21. A.lay., Kur'an'a
gore Imén Esaslan. 89, '

145 Enbiya-34. Nisi-78. Rahman-26.
146 Al-i fmran-185. Enbiya-35, Ankebii —57.
147 ibn Manzir, Lisann’l-Arab, 11/11. Ragip Isfehaui, Mifredat, 11.
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mihverini, sézliik manasmma uygun olarak “siire, miiddet” anlamlarn
teskil etmektedir!48, Bu ecel kavrami yalmz insanlar igin degil, millet-
ler i¢in!4?, Giines ve Ay iginl50, hatta, yer ile gok arasinda bulunan her
seyin belli bir eceli oldugunu!s!, kisaca, her seyin wvakti ve siiresinin
belirlendigini!52 ifade etmek igin kullamldign goriilmektedir. Kelimenin
bu kullanim alanlar, insan ecelinden neyi anlamamiz gerektigi konusun-
da bize ip uclar1 vermektedir. Tartismanin 6ziinii, Allah’mn, insan cinsi
igin bir ecel mi, yoksa her bir insan i¢in ayr ayr eceller mi tayin ettigi
sorusuna verilecek cevap olusturmaktadir.

Insan 6liimsiiz olmadigina, yani, her insanin mutlaka élecegine gire,
bir insam 6ldiiren nic¢in bu fiilinden dolayr sorumludur? Zaten dlecek
olan insami éldiirmek neden sug olsun? Kur’an’a gire, insan dldiirmek
biiyiik bir sugtur!53. Bu durumda, insan &ldiirmek fiilinin sug¢ olmasi
Kur’an’i bir veridir. O halde, fiildeki insan sorumlulugunu nasil izah
edecegiz? Burada Kur’an’da belirtilen ecel kavramimdan hareket ede-
rek, meseleyi kisaca ortaya koymaya ¢ahgalim. Acaba insan, Allah’in
insan cinsi i¢in belirledigi siireyi kisaltabilir mi? Insana bu imkin veril-
mis midir ? Birgok ayette; belli bir siireye kadar ertelemeden sézedilerek,
bu siirenin sonunda artik insana ilive bir siirenin (yasama imkanmnm)
verilmeyecegi bildirilmektedir!54, Tesbit edilen ecel, herhangi bir miida-
hale olmadif zaman, insanin yasayabilecegi zaman dilimidir. Diinyaya
gelen her insanin, yasamasi gereken siireye “ecel” yani, tabii 6miir diyo-
ruz. Bu, insan cinsi igin takdir edilmistir. Ragip Isfehani; insamn ecelini,
Allah’in diinya hayatinda hicbir insam, daha fazla brrakmadigi smira
ulagmasi olarak belirtmektedir. Ayrica, kihicla kesilme, bogulma ve yan-
ma gibi illetlerle bu siirenin kisaltldigini ileri siirmektedir!35- Dogan

148 Bkz: Bakara-231, 232, 234, 235, 282. En’am-2,60, 77, 128, A’raf-34, 135. Had-3, 104.
Ra'd-3,38. ibrahim-10, 44. Hacc-5, 33. Ankebfit-5, 53. Rim-3. Lokman-29. Fatir-13, 45.
Ziimer-5,42. Stira-14. Ahkaf-3. Miinafikun-10, 11. Nuh-4. Isra-99. Yunus- 11,49. Hicr-5. Nahl-
61. Ta ha-129. Mi’minfin-43. Mii’min-67. Talak-2,4. Ecel kelimesinden tiireyen te’cil; erteleme
méndsina gelmektedir. (Bkz: Ibn Manzir, Lisan, 11/11) Ecel kelimesi bir ayeti celilede de
“tehir” anlamina kullamlmistir. Bkz: Miirselat-12.

149 A’raf-34. Yunus— 49. Hicr— 5. Mit’miniin-43.

150 Ra'd-3 Lokman-29. Fatir-13. Ziimer-S5.

151 Ahkaf-3. Ram-8.

152 Ra’d-38.

153 Nisa-92, 93. Maide-30, 32, 33. “Kim bir mii'mini kasden &ldiiriirse cezas1 icinde temel-
li kalacafn cehennemdir. Allah ona gazabetmis, lanetlemis ve biiyiik azab hazirlamgtir,” (Nisa-
93)

154 En’am-60, 128. Ibrahim-10, 44. Ankebtit-5, 53. Fatir-45. Ziimer—42. Sira-14. Nuh- :
4. Miinafikiin-11, Hier-5 . Yunus—49. Nahl-61. Taha-129. Mii'mintin-43. A’raf-34. Had-104.

155 Ragip lsfehani, Miifredat, 11. Krs: ibn Manzir, Lisanu'l-Arapb, 7/347-349.
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her insamn, bu siireyi yasama imkin1 vardir. Gesitli sebeplerden dolayz,
baz insanlarin ecelleri kisaltillmaktadir Bunun kurallar: da Allah tara-
findan konmustur. Fatir Siiresinin 11. Ayetinde: “... Omrii uzun ola-
nm gok yagsamasi ve 6miirlerin azalmas: siiphesiz kitabdadur...” buyrul-
maktadirl36,

Kur’an’da: “Allah insanlari haksizhklarindan 6tiirii yakalayacak
olsayds, yeryiiziinde canli birakmazdi. Fakat onlar belli bir siireye kadar
erteler. Siireleri dolunca onu ne bir saat geciktirebilirler ne de one ala-
bilirler.””157 buyrulmaktadir. Siirenin bitiminde uzatma yapilamayaca-
g1 anhiyoruz. Fakat ecelin $ne alimmamasim nasil anlayacagiz? Demek
ki, Allah insanin ecelini éne de almamaktadir Bir. kisim insanlarin
dogal 6mriiniin tamamlanmasim engelleyen Allah degildir. Bundan dola-
y1, insanin ecelini tamamlamas igin gerekli tedbirlerin ahnmasi miimkiin
olmaktadir. Geligmis iilkelerde ortalama émriin uzun, azgelismis iilke-
lerde kisa olmasi olgusu, bunu agikea ortaya koymaktadir, Insanin ece-
lini tamamlamasim engelleyen maniler kesfedildikge ve gerekli onlemler
alindikea, Allah’in insan cinsi igin belirledigi siireye ferdin daha ¢ok yak-
lasmas1 miimkiin olacaktir. Gériiliiyor ki, maktul ecelini tamamlama-
mistir. Oldiirme fiili katile aittir. Bu fiile Allah’m karismas: sézkonusu
degildir Kul, Allah’m kendisine verdigi hiirriyet sayesinde fiilini isleye-
bilmektedir, Ca’fer es-Sadik’m; “Kulu yaptigindan dolay: kimiyabil-
digin, kulun kendi fiilidir. Kintyamadigan ise Allah’in fiilidir,”158 de-
digi bildirilmistir. Bu gériisiin isabetli oldugu gériillmektedir. Ciinkii
Allah’in katildign fiilde, O’nun yarathip kulu sorumlu tutmak tutarh
bir izah olmasa gerektir. Allah’in takdir ettigi hususda kulun sorumlu
olmasmin bir anlami olmadifn gibi, kulun tedbir almasmma da imkin
yoktur. Bu konuda Allah’m kaderi, kulun fiillerinde hiir olmasidir.
Aksi halde, insanda akil ve iradenin bulunmasinin bir manas1 kalma-
yacaktir.
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GUNEY ASYADA ISLAMIN YAYILMASINDA SUFIiLERIN ROLU

Y.Dog.Dr. Ethem CEBECIOGLU

Giiney Asya’ya harita iizerinde bakildiginda, ilk dikkati g¢eken
yer, Ingilizlerin “Tacin Incisi” dedikleri Hind yarmmadasidir. Islami
literatiirde bu topraklar hubiit-1 Adem’in (Hz. Adem’in cennetten diin-
yaya indigi) mahalli olarak geger!. Tarihi agidan bu iilke, eski medeniyet-
lere besiklik etmistir. Burada medeniyetin eski olusunun en onemli
isaretlerinden biri, Indiis vadisindeki erken devirlerden kalma yazlain
halé ¢ozillememis olmasidir2. Eski Yunan ve Romahlar, Indus nehrinin
dogusunda kalan yerlere India, miisliiman tarihgiler de Hind ve Hindis-
tan adim vermislerdir.? Yakin ¢aglarin Ingiliz sémiirge yonetimi de aym
adir kullanmugtir.

Siyasi olarak ilk diizenli Islim ordularmin Hindistan’a girisi, bi-
rinei hieri asra dayanmir. Hinddlar, komsu iilkelerden miisliman kadin-
lar: esir alip, kile olarak kullanmaya baslar. Bu durumu haber alan dev-
rin Irak valisi Haccac b. Yusuf es-Sakafi (661-714), onsekiz yasmdaki
yegeni Muhammed b. Kasim komutasindaki bir orduyu Hindistan’a
sevkeder.4 712 tarihinde vuki bulan bu askeri harekit ile Islaim ordu-
lari, Sind eyaletini ve Multan’a kadar olan topraklan fethederS. Ancak
bu harekat, diger bélgeleri etki altina almaktan uzak oldugu gibi, te’dib-
den dte bir ména da ifide etmemistir.

 Kaliex anlamiyla bu topraklara ilk miisliman ordularmmn Saman-
ogullar ve Gazneliler devrinde niiftiz ettifini goriiyoruz. Esasen Tiirkler
hicretin ilk asirlarinda Nizak Tarhan (6. 709), Yapagu Beg, Tugsad
(6. 739), Sultekin (6. 719) gibi hiikiimdarlarla Islim" tanimaya basla-

1 el-Hazin, Libibii't-Te'vil fi Me'ini't-Tenzil (Kitabu Mecm(’a mine’t-Tefasir iginde)
Beyrut trz., c. 1. s., 108.

2 Arnold, T.W., Mujeeb M. “Hindistan”, LA., ¢. V., 5. 519,

3 Agm, s. 518. :

4 Nadvi, Allama Syed Sulaiman, The Education of Hindus under Muslim Rule, Karachi
1963, s. 4.

5 Arnold, T. W., Mujeeb M, agm, s. 521.
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malarmdanberi® bu dini kabule ve yaymaya yiénelmiglerdir. Samani
Emiri Abdiillmelik’in 961°de 5liimii iizerine, yerine ge¢meye tesebbiis
eden Tiirk kélenten komutan: Alptegin basansiz kalinca, kendisine bagh
kuvvetlerle Dogu Afganistan’daki Gazne’ye ¢ekilir. Gazne, Samani Dev-
letinin dogusu ile Hindistan arasinda 6nemli bir bolgedir. Sebhiiktegin
(6.997) iktidara gelene kadar, bu topraklarda Samaniler adma egemen-
lik siirdiiriiliir. Sebiiktegin’in idaresi sirasmda, yagma yapmak ve kile
almak i¢in Hindistan ovalarima akin yapmak seklindeki Gazneli an’anesi
gekkiil eder. Kaynaklar, Sebiiktegin’in Hindistan ile ilk sicak temasa
Cipal’i yenmekle basladifini? ifade eder. Ancak, Gaznelilerin, Samani et-
kisinden tam kurtulusu, Sebiiktegin’in oglu Sultan Mahmtd-1 Gaznevi
(6. 1030) zamanmnda Gergeklesmistir. Mahmud-1 Gaznevi, Ganj
nehrinin * giineyinde Kathiavar yarmmadasima kadar ilerler. Buram
Muttra, Kanavea ve Somnat gibi hindd merkezlerine hiiciim etmek igin,
biiyiik 6nemi héiz stratejik bir bolgedir.8 Mahmid-1 Gaznevi’nin Hin-
distan’a onyedi sefer yapmasi, {slim aleminde “kafirlere inen balyoz”
olarak sohret kazanmasina sebep olur. Bu fiitdhatlar, dini bir heyecan
atmosferi iginde yapilmigtir.

Onikinei yiizyilda Muhammed Guri’nin (6. 1206), Hindistan’mn geri
kalan bélgelerini fethederek yedi asir siirecek bir Tiirk-Islim hakimi-
yetini baglattifim gériiyoruz®. Ancak sunu pesinen belirtmek gerekir ki,
bu yedi asirhk siirede Miisliiman Tiirk yoneticiler, hindulara hemen her
yonden genis bir toleransla muamele etmislerdir. Iste bu yeni idare ile
birlikte Islam dini biiyiik 6lgiide sufiler, sufi-vaizler ve tiiccarlarin ¢aba-
lar1 sonucu yayilma imkam bulmustur.

Hindistan’a ilk gelen miisliimanlar, cografya, din, dil, ik, renk,
kiiltiir ve medeniyet agisindan tamamen degisik bir diinya ile kars karsi-
};a idiler. Bu dénem Hindistan’t hakkindaki en saghkh bilgileri, o devir-
de kaleme aldin “Kitabu’t-Tahkik Mi 1i'l-Hind” adl eseriyle Ebu’r-
Reyhan el-Beyriini (973-1061) vermistirl?, Hindistan’m kiiltiir ve me-
deniyetindeki esrar ve buradaki insanlarin yasama bigimi, yeni fatih-

6 Kitapg, Zekeriya, Tiirkistan'da Miisliiman Olan {1k Tiirk Hiikiimdarlan (Tiirk Diinyas
Arastirmalant Vakf. yaymlan), Istanbul 1982, ss. 27, 37, 44-48, 52.

7 el-Uthi, Eha'n-Nasr, Tarihu'l-Yemint, Istanbul 1926, c. I, s. 58; 1bnn’l Esir, el-Kamil
fi't=Tarib, Kahire 1934, ¢, VII, s. 86.

8 Bosworth, C.E., Islim Devletleri Tarihi, cev.: E. Mergil, M. Ipsirli, Istanbul 1980, s
225-261.

9 Arnold, W., “Hindistan”, IA, e. V/1, s. 521. ;

10 Sayih, Aydmn, Biriini, Belleten, c. XIII, Ankara 1949, ss, 49-52, 54.
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lere cok garip geldi. Timurogullarindan Zahiruddin Babiir $ih’in bu
konuyla ilgili diisiinceleri oldukea ilgi ¢ekisici goriilmektedir: “. .. Hin-
distan ahalisinin ¢ogu kafirdir. Hindistan letafeti az olan bir yerdir. Hal-
kinda giizellik, iyi muamele, edeb zevk, idrak, kerem, miirevvet, hiiner,
usill, intizdm, kiide, iyl nam, iyi et, iiziim, kavun, meyve, soguk su,
iyi ekmek, hamam, medrese, mum mes’ale ve samdan gibi nesnelerden
hemen hi¢ biri yoktur...””!!. Esasen Hintliler dil, din, 6rf, adet ve baska
sebeplerden dolayi yabancilarla temasa ge¢gmekten sakimiyorlards.!2

Kast denilen bir takim karizmatik yapida simflara boliinmiis hin-
dilar, daha ilk karsilasmada, miisliimanlar kast disi ilan ederek, on-
lara Malehg (pis, murdar) likabim takmslardi. Onlara gore, miisliman-
larla oturmak, evlenmek, yemek, igmek, hatta onlarin yamn'a yaklasmak
vasakti. Yiizyillarca bir arada yasamalarina ragmen, hindilarn dini ve
igtiméi asir1 negatif tulumu yiiziinden, her iki dinin silikleri, aym ka-
bin igindeki su ve yag gibiydiler!3.

Miisliimanlarin, hicretin hemen ilk asrinda, Hindistan’la temasa
gegmesiyle, sanskrit kékenli baz1 kelimelerin arapcaya gegisi de aym
oranda hizlandi. Kaynaklarda tesbit edebildigimiz, sanskrtit¢eden arap-
caya geemis kelimelerin bazilar: su sekildedir:

Sanskritge Arapga
Moshks = ciy mns s oo Misk
APy s e e o 8 Kafir

5 ST P ORGP e Zencebil
Kantkphal it iGNy o il [ Karanfil
BIplS " Sl R R Fulful
INREY AL e IR il Nareil
Mash Vs cin L ri s el Muz
Chandan ...... b P TR e Sandall4,

Verdigimiz listeye dikkatle bakilirsa, bu kelimelerin hemen hepsinin,
tarihi Hind ihrac iiriinlerinin adlari oldugu giriiliir. Bu da, Hind-Arap
iliskilerinin, ilk olarak, ticari sahada basladigim gosterir. Diger bir deyis-
le, aradaki ilk etkilesim, ekonomilk seviy:ede tahakkuk etmistir. Bu tica-

11 Pakistan Postasi vil: 1972, Ocak-Arahk sayisindan dzetlenerek.

12 el-Biriini, Ebu'r-Reyhan, Kitabu Tahkik Ma 1i'l-Hind min Makiletin Makbiletin
fi'l-Akh'l-Merziile, Haydarabad 1958, ss. 14-17.

13 Pakistan Postasi, aym say1.

14 Nadvi, Allama Syed Suleiman, The Fducatien..., s. 2,
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ret kervanlarinm yoleuluklarina sufilerin ve sufi véizlerin, Islim’1 teb-
lig etmek iizere katildigim gériiyoruz. Massignon, bu konuda aym ka-
naati paylasarak soyle der: “. .. Sufilerin Hind yarimadasinda Islam’m
yayilmasina katkisi biiyiik dlgiide olmustur. Islim dininin beynelmilel
ve diinya ¢apinda bir din olmasi, iste bu sufiler sayesindedir. Sufiler miis-
liiman olmayan iilkeleri, insanlar: irsad igin dolagmalan sebebiyle Islam
dini beynelmilel olmustur. Cistiyye, Suttiriyye, Naksbendiyye dervis-
leri, Hindistan ve Malay adalarina gidip, yerli ahalinin dillerini 6gie-
nerek, onlarin hayatlarma karismis olduklarindan, o iilkeleri disaridan
gelip fetheden ve baska dil konusan mutaassip fatihlere gore, halk
arasinda Islim daha ziyade yayilmustir. Islim dininin dlemsiimil ol-
masi, da, iste bu sifiler sayesindedir. Zira biitiin insanlar i¢in tabii
ve akli bir tevhid olan hanifligin manevi ve ahlaki etkisini ilk olarak su-
filer anlamagtir™15,

Bernard Lewis de sufi misyonerler hakkinda, benzeri goriisleri
paylasip konu ile ilgili olarak sunlan séyler: “Kit’a Hindistan’mn-
da Islim’in yayilmasinda en etkili faktor, miisliman velilerinin, iil-
keye bariger faaliyetlerle girmeleri olmustur. Bunlar, hoggorii ve te-
vazu ile asagl tabakadan insanlarin arasina kargmig, miislimanlari
arasindaki kardeslik ahlakini, bu insanlarin goziinde, kati kast tabu-
suna karsi giiven dolu, mutlu bir sifinak durumuna getirmislerdir’16.

Bir mutasavvifin vardign son nokta, Islim’in evrensel yoniinii yasa-
yarak elde etmesidir. Mutasavviflar, canli ve cansiz tabiatla biitiinlege-
bilme, yahut onu algilayabilme ve éziimleme vasfini, kendilerini asarak
kazanabilmis kisilerdir. Onlar bu bakimdan bir ayaklariyla Islam’da
kinildamadan sabit dururken, diger ayaklariyla toleransh olarak her
meslek ve mezheple temas kurabilmeye agiktir. Iste, her goriise agik,
kendinden emin bu tavir, onlara yeni fethedilmis bélgelerde Islim mis-
yonerligi roliinii yiiklemistir. Yeni fethedilmis Anadolu topraklan is-
limlagirken, nasil dervis istilisina maruz kalmissa, aym1 durum Hindis-
tan’da da vuki bulmustur. Yakmn zamanlarin dogubilimecisi Thomas
Arnold, bunun altindaki espiriyi agiklarken su yorumu yapar: ... Hin-
distan, Endonezya ve zenci Afrika’nm biiyiik béliimlerinin, giinliik
hayatlarinda Islam’m temel yiikiimliiliiklerini yerine getiren sufi viiz-
lerin siirekli etkinligi sonucu Islimlastif kesindir. Bu, mantiki, ya da hu-

15 Massignon, Louis, Essai sur les Origines du Lexique Technique de la Mystique Musul-
mane, Paris 1968, s. 5.

16 Lewis, Bernard, The Arabs, London 1950, s. 121-
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kuki kil kirk yarmalara basvurmadan, Allah’a duyulan ask ve giiven,
Peygamber ve ashabina duyulan sevgi sayesindedir™!7.

Sufiler teblig sirasinda, bazan yogilerle keramet yansmalan da
yapmaktadir. Bu tiir tabiatiistii yargmalarda sufilerin gilip gelmesi
sonucu, o bolge kismen veya toptan Islim’a girmektedir!3. Arberry bu
hususla ilgili olarak bir olay nakleder. Bu olayda bir kasabada yasayan
yogi ile bir Islam sufisi, halkin huzurunda bir gii denemesi yaparlar.
Tkisini bir tepede figiya koyup, agzim kapayarak asa@ yuvarlarlar. Ola-
yin sonunda yogi oliirken, Islam sufisine hi¢ bir sey olmaz. Bunu
giren bolge halki Islim’a girer!9.

Aym husus Kesmir'de de yasanmistir. Srinagar’in Kal-i Mandar
bolgesinde iistiin giigleriyle sohret yapmis bir Brahman yasamaktadir.
Seyyid Ali Hemedani, miiridi Seyyid Kebir’i girevlendirerek, bu Brah-
mana haddini bildirmesini ister. O da, ayakkahisima Brahmamin pe-
sinden gidip, kafasinin iizerinde durmasim ve hizla ona varmasim em-
reder. Brahman giiciinii kullanmasina ragmen, olaymn vukuiina engel
olamaz, neticede maglup olur; bu durumda, Kiibrevi seyhi Seyyid Ali
Hemedani’nin kendisinden iistiin oldugunu kabul ederek Islim’a girer20.

Kaynaklarda zikredilen bir baska olay da su sekildedir. Giiney Hin-
distan’daki Dudekuloslar, tiirbesi Penukoda’da bulunan Baba Fahred-
din’e biiyiik bir sayg duyarlar. Zira, Sistan asilh bu seyh o yorenin
islamlasmasma neden olmustur. Bu zat Hz. Peygamber (s.)in riiyada
verdigi emirle, Hindistan’a gider. Triginopoli’de Nezir $ah adh bir seyhe
baglanir. Onun yénlendirmesiyle iki yiiz dervisle birlikte Penukonda’ya
Islam’t yaymaya gelir. Orada bir hindu mabedi yakimmna yerlegir. Yo-
renin racast bundan hoglanmaz. Kendi saraymin rahibi ile bu miisliman
velisini, (hangisinin mabede reis olacak giigte bulundugunu anlamak
iizere), yarigmaya tabi tutar. Ikisi, i¢i kireg dolu, iki biiyiik ¢uvala yer-
lestirilip agizlan kapatilir, biiyitk bir havuza atthr. Rahip 6lir, Baba
Fahreddin ise yakinda bir tepenin iizerinde sag salim bulunur. Raca bu
olay iizerine Islama girer mabed de cami haline getiririlir2!.

17 Arnold, Thomas, The Preaching of Islam, Lahore 1956, . 130.
18 Schimmel, Annemarie, Tasavvufun Boyutlan, cev.: Ender Giirol, s. 305
19 Arberry, J. A., An Introduction to the History of Sufism, s. VIL

20 Rafiqi, Abdul Qaiyum A.A. Sufism in Kashmir, From the Fourteenth to the Six-
teenth Centruy, Delhi trz., s. 35-37.

21 Arnold, Thomas, Preaching, s. 271.
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Keramet giostermek, velilerin son derece kagindig bir husus olmakla
beraber, Hindistan’da bir teblig unsuru olarak kullanilmasi, bizce su sekil-
de agiklanabilir: Insanlara anlayabilecegi dilden hitabetmek, tebligin éne-
mli ve vazgegilmez bir unsurudur. Sihir, biiyii, gizboyama gibi olaylara,
giindelik hayatta sik¢a rastlanan Hindistan toplumunda, halkin hitab-
edilecek 6nemli ilgi alam, ister istemez bu ybénde gelismis bulunmakta-
dir. Hz. Musa’nin sihirin yaygm oldugu eski Misir uygarhifma mensup
topluma, yine aym yinde hitap etmesi, bu hususun Ku:'ani bir rnegini
teskil eder. Halkin dogaiistii olaylara fazla ragbet gisstermesi, Hindis-
tan’daki sufileri, bu tiir keramet yarismalarma sevketinis olabilir. Biitiin
bunlara ragmen, ger¢cek kerametin istikimet oldugunu ve insanlaiin
Kur’an’da ifade edildigi gibi, Islam’a koriikoriine degil, basiret tizere de-
vet edilmesi2? gerektigi, kanaatini tasidiganuzi da belirtmek isteriz.

Kaynaklardan tesbit edebildigimiz ilk Hint-Islam safilerinden biri-
ginin etkisiyle, Kuzey Hindistandaki racalardan biri, ilk defa olarak
Kur’an-1 Kerim’i Hind diline terciime ettirmistir. Simdi bu sifilerden
bir kismim gorelim:

1. Siileyman (6. 854).

2. Ebi Zeyd (6. 856): Bu sifi Kuzey Dekkan’a kadar gitmis ve
- orada teblig faaliyetlerinde bulunmustur.

3. Ebu’l-Hasen el-Mes’adi ve Eba ishak Istahri, 915 tarihinde
Hindistan’a gelerek, halkin dikkatini, sevgi ve sayigisim kazanarak [s-
lam yaymislardir.

4. Ebta Delef Yenbii: XI. asirda Kesmir, Multan ve Sind eya-
letlerini gegerek Cin’e kadar gittigi rivayet edilir.2s

5. Hoca Muinuddin Cisti (6. 1236): Hinddlarin dini merkezlerinden
Ecmir’de faaliyet gistermistir.

6. Kurb Ka’ki: Faaliyet alam1 Delhi'dir.
7. Celdl-i Tebrizi (6. 1244): Bengal.
8. Ferid-i Siikkker Ganji (6. 1265): Pakpattan.
9. Celal Sorphpis (6. 1290): Biholyar’da Uttas bilgesinde.
10. Muhammed Giysi-diraz: Belgom’da.
11. Eba Ali Kalenderi (6. 1421): Panipat.

22 Yusuf (12), 108.
23 Nadvi, The Education of Hindus, s. 8.
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12. Sah Celal Yemani (6. 1471): Assam eyaletinin Silhet bélgesin-
de faaliyet gistermistir?4,

13. Seyyid Ali Hemedani (6. 1385): Kesmir.

14. Mir Muhammed Hemedani: Kesmir.

15. Seyyid Hilal: Assam.

16. Seyyid Emin (&. 1582): Assam.
17. Kadiri Seyhi Seyyid Nimetullah Sah ve talebesi Seyh Mirak:
Kesmir. :

18. Risiyye Seyhi Nureddin el-Uveysi (6. 1439): Kesmir?s.

19. Abdullah es—Suttari (6. 1415)26,

Bu sufiler arasinda genis sohretiyle dikkati ¢ekenler, mallar ve can-
laniyla, diinyevi garazlar giitmeden Islim dininin misyonerligini yap-
muslardir. Bunlardan, Ferid-i Siikker Ganji, (8. 1265) Islami bilgisinin
genisligi, yiresel dilde yazdijn Islam’s anlatan siirleriyle hakh bir sshrete
sahip olmus ve adina Pencab eyaletinde Feridkot gehri inga edilmistir.27

Yine bu ilk sufi teblig ordusu arasinda biiyilk mutasavvif Hiiseyn
b. Hallic el-Mausar (6. 921), da goriiliir, Hallic 905 tarihinde deniz
yoluyla Gucerat’a varmus, orada Duwala ve Penjara yorelerinde islam”
anlatmig?8, oradan Sind’e ve Indiis vadisine gegmistir. Daha sonra Tiirk-
istan ve Turfan’ dolasarak gayr—i miislimleri Islam’a davet faaliyetlerin-
de bulunmustur2®. Bugiin, onun vasitasiyla islam’a giren Hind miislii-
manlari “Mansiri’ lakabiyla amlmaktadir30,

Kaynaklara gore, Sufiler teblige, hindilarm anladign iislibla bas-
lamaktadir. Sufiler, kendilerini dolayh bigimde Vaisnavit ve Shaivit
inan¢ ve uygulamalan iginde tamitarak ige baglarlar; sonra kendilerinin
samimi din bilginleri olduklarm hindilara kamitlayarak, onlara Yiice
Tanrimn yeni bir isminden, yani Allah’tan, Muhammed (s.) isimli yeni
bir Avatar’dan ve giderek yeni bir seriat ve yeni bir yasama yolundan
sozederlerdi3!. Bu arada, sifilerin Kuzey Hindistan’da Sih ve Bahti
ogretilerini etkilediklerini siylemeden gegemiyecejiz32,

24 Bedevi, Abdurrahman, Tarihu't-Tasavvufi'l-Tslimi, Kuveyt 1978, (ikinci baski), s. 40.
25 Rafiqi, A.A. History of Sufism in Kashmir, ss. 98 vd. ; :
26 Bedevi, Tarihu’t-Tasavvuf, s. 40.
27 Longwort, D.W., 1A, e. IV, & 569.
28 Bedevi, age, s. 38.
29 Schimmel, Tasavvafun Royutlan, s. 63-9.
30 Altintas, Hayrani, Tasavvof Tarihi, Ankara 1986, s. 74.
31 Staddart, L., The New World of Islam, London 1921, s IIL
32 Guillaume, A,, Islam, Pelican yay. 1962, s. 85.
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Islamlastirma faaliyetlerinde bulunan sufiler arasinda, ilk hieri

asirlarda Hindistan’a gelen Ebi Mes’ar es-Sindi’yi ve faaliyetlerini unut-
mamak gerekir.33

Dinde zorlama yoktur, kuralina gére, muhataplarimi maddi zorla-
ma uygulamasma ybnelmeden, goniillii ve serbest irideye dayah olarak
Islim’a sevkeden mutasavwiflar, ilk medeniyetlere besiklik etmis, bu
yarimadada bagarih olmuglardir. Nadvi'nin ifade ettigi gibi, miisliman
Tiirk yoneticilerin resmi dil olarak Farsca’yr mechburi hale getirmeleri ve
yerli halkin bu yeni dili 6grenmesi, bu dilde eserler verilmeye baslan-
masi, Islim’in tebligi agsindan 6nemli bir avantaj olmustur34,

Umumi Islim fiitdhatindan 6nce, Hindistan racalarin yonetimi
altinda iken, bu iilkeye teblii faaliyetlerinde bulunmak iizere gelen
sifiler arasinda Tiirk kokenli Seyh Ismail’i gormekteyiz. Bu sufi, 1005
senesinde Lahor’a gelmig ve bu yorenin islimlasmasinda gayretler goz-
termistir3s,

HINDISTAN'DA ISLAMLASMA AGISINDAN BIiRINCI
DERECEDE ROL OYNAMIS TASAVVUF OKULLARI

1. Cigtiyye Okulu: Bu tasavvuf okulu, aslen Horasan’m Cist yé-
resinde dogmus Ebi Ishak tarafindan kurulmus ve memleketine nis-
betle bu okul Cistiyye adiyla amilmistir. Hayatinin sonraki dénemle-
rinde Suriye’de yasayan Ebd Ishak, Akkéa’da vefat ederek, oraya defne-
dilmigtir36. Hoca Muinuddin Gisti (1142-1193), bu tasavvuf okulunu
Hindistan’a tasimis ve orada Islimiyet’i yayma faaliyetlerinde bulun-
mustur. Dogum yeri Sistan olan Hace Muinuddin, Afitab—1 Mulk-i Hin-
di (Hind diyarmm giinesi) lakabiyla tanmmir3’. Baghlarinin Garib Nav-
vaz diye tamdiklar1 Hoca Muinuddin Cisti, baba ve ana tarafindan Hz.
Hiiseyn neslinden olup38, ayrica annesi Bagdad’in iinlii Hanbeli sufisi
Seyh Abdiilkadir—i Geylani (1077-1166)’nin yegenidir3?. Babas:1 da, ken-
disi gibi mutasavviftir¥0, Hace Muinuddin, rivayetlere nazaran Hicazda

33 Nadvi, age, 8. 4-5.

34 Aym eser, ss. 17 vd.

35 Aziz Ahmad, An Intellectual History of Islam in India, (Islamic Surveys, VII) Edin-
bourgh 1969, s. 34.

36 Naz, Khwaja Mueen-ud-Din Chishti, Lahore 1970, s. 23.

37 Margoliouth, “Cisti”, IA, ¢. 111, s, 435.

38 Naz, age, 5. 23. 4

39 Aym eser, s, 25.

40 Margoliouth, agm, s. 435.
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iken riiyasinda Hz. Peygamber’i gorerek, Ondan Hindistan’a Islim’
teblig emrini alir. Miridleriyle Hindistan’a giden Héace Muinuddin
mabedler ve putlar beldesi olarak tamman Aemir’e yerleserek, orada
dergahimi kurar. Burada, halifeleri ve miiridleriyle etrafa Islim’ anlat-
maya ve yaymaya c¢alisir. Hice Muinuddin aym sehirde vefat ederek
oraya defnolunur. Kendisinden sonra, Cistiyye okulundan gelen, lider
vasfim tasiyan sufiler, bu diinyay:, éhireti, (zaruret miktan hari¢ ol-
mak iizere) uyku ve yemegi terketmek manasima gelen Kiilih—1 Cehar
Terki adli bir bashk (tic) giymeye basladilar4l. Héace Muinuddin’in
arddan, biri Delhi’de Bahtiyar Ka’ki (6. 1236), digeri de Nagor'da
Seyh Héamidiiddin tarafindan olmak iizere iki yeni merkez kuruldu.
Bu merkezler, Islam’t yayma faaliyetlerine karargihhk etmislerdir.
Daha sonraki tarihlerde, ayni gorevi ifa eden bir Cisti sufisi, Ganj—1 Siik-
ker adiyla iin yapmis Seyh Ferid (yahut Ferideddin) (6.1323) zuhiir et-
migtir. Bu iinlii Cisti sufisi, erken Tugluk ve son Halci hanedan: diénem-
lerinde (Haleiler: 1290-1320, Tugluklar: 1320-1414) willarmi ihtiva
etmektedir)4? biitin Hindistan’s manevi giiciiyle etki altina almisti43,
Cistiler, Seyh Sirdciiddin (6. 1357) ve Alieddin Simnéni (6. 1405) vasita-
siyla Ganj vadisi boyunca faaliyette bulundular. Bu arada Muhammed
Giysi—diraz (6. 1422) te’lif ettigi ¢ok sayida eserle, Dekkan bélgesinde
etkili oldu. Cistiyye tasavvuf okulu, Ekber Sah’in Seyh Silim’e yakin
ilgi gostermesi ve sempati duymasina ragmen, ilk devirlerdeki parlak-
hgm yitirdi. Bu tasavvuf okulunda, ¢ile, semé’, zikir, murakabe gibi
unsurlar dikkati cekmektedir.

2. Suhreverdiyye Okulu

Bu tasavvuf okulu, Seyh Necibiiddin Abdii’l-Kahir es—Suhreverdi
(6. 1235) tarafindan tesis olunmustur#4, Multanh Seyh Zekeriyya tarafin-
dan Hindistan’a girmistir. Bu tasavvuf okulu, halvet anlayisiile farkh bir
ozellik tasir4s. Celaleddin Suhreverdi adli bir baska sufi, bu okulu Bengal’e
nakletmistir. Her tasavvuf okulu fakirligi éne alan ilging bir karakteris-
tige sahip iken, Sithreverdilik zenginligi tervic etmistir. Multanh Zeker-
iyya'dan sonraki Suhreverdilerin, Halei ve Tugluk hanedanlariyla yakin
iliski iginde bulunduklarini gériiyoruz. Hatta bu iliski devlet ileri

41 Aziz Ahmad, age, <. 35.

42 Oztuna, Yilmaz, Islim Devletleri, c.1., Ankara 1989, . 838-840.

43 Aziz Ahmad, age, s. 35.

44 Pakaln, Mehmet Zeki, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, c. TIL., Istanbul
1983, ss. 286-7. : '

45 Arberry, John, Soufism, London 1950, s. 86.
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gelenlerinin Suhreverdilige girmesine sebep olur. Ayni durum onyedinci
yiizy1l Babiir yoneticilerinin Naksbendilife meyletmesi seklinde tekerriir
etmistir40. Celileddin Sorh Buhari, bu tasavvuf okulunu Uch'ta yayms
onemli liderlerdendir. Suhreverdilerin tarihicinde, bir ara siyasi iktidara
da gectigini kaydetmeliyiz. 1443 senesinde, Suhreverdi sufi liderleri Sind
ve Multan eyaletlerinde kisa siire politik giicii ele gegirerek, buralarda
devlet kurmuslardir. Bu tasavvuf okulu, Timur istilasindan sonra za-
yiflamaya maruz kalmig, sonunda - sadece Giicerat eyiletinde varh-
g siicdiiviir hide gelmistir.47

3. Kadiriyye Okulu:

Unlii Hanbeli Seyh Abdiilkadir Geylani (1077-1166) tarafindan ku-
rulan bu tasavvufi sistem, 1482 senesinde Muhammed Gavs’in gayreti
ile Hindistan’a girdi. Bu sufi Uch’ta bir Kadiri hangah tesis etti. Hin-
distan’da tam olarak yayilmas: da Mogol sultanlam déneminde Seyh
Mahdiim Muhammed ve Sah Nimetullah vasitasiyla oldu. XVI. asirda,
taninms Kadiri seyhi Davud’un kurdugu dergah, Islam’m hindular
arasinda yayllmasinda etkili bir rol oynadi. Kadirilik, Seyh Mir Mu-
hammed’in Déra Sikoh (Sah Cihan’m oglu)’un ézel 6gretmeni olugu do-
layisiyla, Hind topraklarinda altin devrini yagamaya basladi. XVIII nci
asirda, iinlii Hind Kadiri okulu seyhleri Mulla Sah ile Mubibbuliah
Allahabéadi gayr-i miislimlere agirt yumusak ve toleransh bir tavirla
yaklasarak ¢ok sayida ihtiddya vesile oldular. Bu tasavvuf okulu gii-
niimiiz Hindistan’mda iki popiiler tarikattan birisidir#s.

4. Naksbendiyye Okulu

Bu tasavvuf okulunu da Hoca Muhammed Bahieddin Naksbend
(6. 1387) tesis etmistir. Hindistan’a girisi ondan iki asir sonra Hoca
Baki Billah Kabuli (6. 1603) tarafindan olmustur4®, Bu tasavvuf .
Okulunun Suhbet, zikr-i hafi, murakabe tevecciih, ribita, tefekkiir-i mevt
gibi temalardan olustugunu goriiyoruz30, Ekber $ih, Hoca Baki Billah’a
Babiirlii yonetimi olarak destek verdi. Bu okul, devamli ilim tahsili,

46 Bilgin, ibrahim Edhem. Devrimei Sifi Hareketleri ve Imam-—1 Rabbani, Ist‘nnbul
1989, =. 106 vd.

47 Aziz Ahmad, age, s. 39,

48 Aziz Ahmad, age, s. 42,

19 Kufrah, Kasim, Naksbendiligin Kurulusu ve Yayihst (Basilmarmmg Doktora tezi, IUEF,
1950), s. 93. ‘

50 el-Kiirdi, Muhammed Emin, Tenviru’l-Kulib, Kahire 1322, s, 354 vd.
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Islim” yayma ve sohbet vasitasiyla, Islim’m Hind topraklarmda giig-
lenmesine emek sarfetmistir. Bu okulun genel goriisiiniin vahdet—i
suhiid (phenomenological monism) oldugunu énemli bir husus olarak
kaydetmemiz gerekir. Bu doktrin, onyedinci asirda Naksbendi seyhi
Ahmed-i Sirhindi (Imam-1 Rabbani diye meshurdur) (6. 1624) tarafin-
dan gelistivilmistir. Naksilik baslangigta Hinddlara karsi sert tavich
olarak temayiiz etmis iken, sonradan Mazhar—1 Cin— Cénin Semsiid-
din (6. 1780) zamamnda, bu tavir toleransa déniismiistiir. Nitekim Sah
Veliyyullah Dihlevi, Budizm’i tamamlanmamis ve kusurlu olarak miita-
laa etmekteydi. Vahdet-i Viiciid’a antitez olarak Islam diisiincesine
renk ve soluk getiren bu hareket (veya diger bir tabirle Sirhindi Hareketi)
zaman i¢inde, Orta Asya steplerine kadar ulasti. Bu okulun ézellikleri
Islam’a sika baglilik, siinneti Hz. Peygamber sevgisiyle noksaunsiz olarak
yasamak, vahdet-i suhid, semay1 red ve rabitadan ibarettirS!,

Sirhindi hareketi, tasavvuftaki baz sapmalan diizelimek iizere
ortaya gikmus, tepkisel karaktere sahip olusu ile dikkati geker. Daha sonra
Sah Veliyyullah Dihlevi (5. 1762), ve Suriyeli Abdulgani Nablusi (i.
1731) Vahdet-i viiciitgulukla seriatin ahlaki hiikiimlerini uzlastirarak,
Hind miisliman diinyasina farkh bir soluk getirirs2, :

Burada su hususun bilinmesinde yarar goriiyoruz. Jat ve Marat
denilen agin Hindd milliyet¢i gruplar, tarih boyunca, saylsiz masum
miislimanm kanina girmisler ve hig bir zaman bilingli bir mukavemet
ile de karsilasmamuslardir. Iste bu asin uglara en bilingli direnis hare-
keti, yine Hind Nakshendilerinden geldigi i¢in, Aziz Ahmed bu tavn
belirlemek iizere bir eserinde “Naksbendilerin Reaksiyonu” diye ayn
bir bashk agmigtirS3, Prof. Schimmel, Hind Naksbendileri i¢in su tes-
bitlerde bulunur: “Naksbendilik, Hindistan'da, her yerde, Islam’ Hin-
duizmle birlestirme (Sihizm ve digerleri) hareketlerine karsi savunma
konusunda ¢ok 6nemli rol oynamis olup, bu husus doktora seviyesinde
¢ahisilabilir genisliktedir. Yine Naksbendiler, Hindistans idare eden
Mogol hiikiimdarlara, dogru yoldan ayrlmamalar igin yakm olma gibi,
siyasi yonde de faaliyetler gistermislerdir. Bu da ilmi bir arastirma
konusu olma durumunda himmetli eller beklemektedir.”’54.

51 Aziz Ahmad, age., s. 41.
52 Fazlur Rahman, Islam, Londen 1066, s. 179.
53 Aziz Ahmed, age, ss. 182-191.

54 Schimmel, Tasavvufun Boyutlar, s. 339.
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5. Kerramiyye Okulu

Bu tasavvuf okulu Beni Nizar’dan, Zaranc kasabasimda dogup, Ho-
rasan’da yetisen Eb Abdullah Muhammed b. Kerram (. 869) tarafindan
tesis olunmustur’s. Bu okul tasavvufu camilere sokmakla tanminmis
olup, mensuplari, namaz kilhnan bu yerlerde namaz haricinde halka agik
dersler verirlerdi. Tekkeye gegmeleri daha sonralar olmustur. Bu ta-
savvuf okulu, izellikle Hindistan’in kuzey mmtikalarmda Islam’t yay-
ma faaliyetlerinde bulunmus ve oldukca semereli sonuglara ulagmistirs6.
Ebu Bekir Ishak bin Mahmasaz (6. 994)"m 5000 (besbin) zimméyi miislii-
man etmesi Gazneli Sultam Sebiiktegin’in hiirmetini celbetmigtis7,
Yine Ebu Bekir’in oglu Muhammed’in, Mahmud b. Sebiiktegin’i Batini-
leri siddetle takibe ikna etmeyi basarmas158, bu tasavvuf okulu adina ger-
¢ekten olumlu bir puvandir.

6. Kalenderiyye Okulu

Miiessisinin Seyh Cemaleddin oldugu séylenirs®. Bunlar, islam’a
baghlk agisindan gevsek goriiliirler. Hemedanh Baba Tahir Uryan’m
kendi anlatimiyla bir Kalenderi soyledir: “Ben kalender denilen serseri
bir dervisim /Ne atesim, ne yerim, ne yuvam ne de tekkem var | Giindiiz
diinyay1 gezer | Gece olunca da basimin altina bir kerpi¢ abir uyurum™60
Gezginei karakterleri nedeniyle tekkeleri, evleri, belli yurtlar1 olmadig
gibi, Islam diinyasiin hemen her tarafma dagilmuslardir. Onlar bu
toleransh tavirlar ile Hind topraklarinda da dikkatleri iizerlerinde
toplamus ve ihtidd olaylarmnda aktif rol oynamislardir. Hindistanmm
Multan eyaletine gelen Kalenderiler, burada Seyh Bahauddin Zekeriyya
ile anlasmazhga diigmiislerdir6!. Oniigiincii yiizythn baslarmda Hind
Kalenderilerinin hangahlara yerlestikleri gériiliir. Sah Hizir Rumi ve
miiridi Seyh Serefuddin Eba Ali Kalender Panipati, Cistiyye tarikati ile
yakin temasa gegmislerdir. Kaynaklar, onlarin daha ziyade Yogilerle te-
masa gectiklerini ve onlar cesitli sekillerde etkilediklerini kaydetmek-
tedir®2.

55 Margoliouth, D.S. “Kerramiye”, 1A, c. VL, s. 594,

56 Giingér, Erol, fslim Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul 1982, s, 185.

57 Margoliouth, agm, s. 595.

58 Aym yer.

59 Babinger, Franz, “Kalenderiye”, A, c. VL., 5. 128.

60 Rizvi, Athar Abbas, A History of Sufism in India, c. I., New Delhi 1975, =. 301.
61 Aym eser, s, 303.

62 Aym eser, s.5. 304-7.
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Yine sirtlarinda postlari, ellerinde asalariyla, Kalenderilerin Cin
topraklarinda kéy kiy dolasarak Islam™ teblig etmeleri dikkat ¢eken
bu‘ bagka husus olarak goriillmektedir63,

7. Kiibreviyye Okulu

Kurucusu Neemiiddin Kiibra (1145-1221)°dir. Bu iinlii sufi ilmen
ileri seviyelere ulagmig olmasimn yamsira, Mogollarla yapilan savaglarda
sehid diigecek derecede gozii pek bir muhariptirt4. Hindistan’in merkezi
Delhi’de faaliyet gosteren Kiibreviyye Seyhi Seyyid Muhammed bin
Yusuf el-Hiiseyni (Hice Bende Navvaz veya Giysiidiraz olarak tanmur)
daha sonralar1 Dekkan’a gitti, orada Behmeni Sultan Tacii’d-din Firtz
(6. 1422) ile yakin iligkiler kurdu. Orada kurdugu hangah’da, 1422 se-
nesinde vefat edene kadar Islim” yayma gabalan icinde goriildii6s.

Kaynaklarin ifide ettigine gore, Kiibrevilikte seyahat ederek Is-
lam” yayma 6nemli bir 6gedir66. Mesela bunlardan Seyyid Ali Heme-
dani (6. 1385) dogum yeri olan Iran" terkedip Seyyid Ticiiddin ve Sey-
yid Hiiseyin adh iki miiridiyle birlikte Kesmir’e Srinagar’a gider. Sultan
Kutbiiddin (1373-1389) onlara iyi muamelelerde bulunur. ve Alaad-
dinpur (buras: simdi Hankih-1 Muallad diye anilir)’a yerlestirir. Burada
Islam” hindular arasinda yayma faaliyetlerine baslarlar. Kesmir vadi-
sinin bityiikk kesimi, Seyyid Ali Hemedéani'nin cabalariyla islamlasmis-
tir67 Bu arada Seyyid Ali Hemedéani'nin politik faaliyetlere de katildigim,
zaman zaman yonetimde bulunan Sultan Kutbiiddin’in, Hinda tebaya
girin gozilkmek i¢in onlarm ddetlerini benimsemesini, yine onlarn elbi-
selerini giyip bayramlarma istirak etmesini tenkid ederek ona kars: tavir
alir. Kabri, bugiinkii Sovyet Técikistan’mda bulunan Seyyid Ali Heme-
dani’nin siyasete dair ilging goriisleri vardir. Kendisinden sonra, ha-
lifelerinden Mir Muhammed Hemedani de aym yolu izlemistir.68 Yalniz
burada sunu ifade etmek istiyoruz. Seyyid Ali Hemedéani, yasama tarz,
Islam” kavrayisi, Islim’i yayma faaliyeti ve siyasi alandaki karak-

63 Ayni, M. Ali, Hac: Bayram Veli, [stanbul 1343, s, 62; ayr. bkz.: P. Dabry de Thiersant,
Cin’de ve Tiirkistan Cin’inde Muhammedilik, e. II., s. 332.

64 Subki, Abdulvahhab b. Takiyyiiddin, et-Tabakitu’s-Safi'iyyeti’l-Kiibra, Msir 1324,
c. V., ss. 11-14.

65 Rizvi, A History of Sufism in India, c. I., ss. 251-252.
66 Rafigi, Sufism in Kashmir, s. 33.

67 Aym eser ss. 34—40.

68 Aym eser, s. 98.
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teristik farklilik arzetmesi ile bash basmma bir makilede incelenecck
derecededir.6”

HINDISTAN'DA FAZLA YAYILMA IMKANI BULAMAMIS
TARIKATLAR

Hueviri’nin ifadesine gore Gazneliler doneminde adi duyulan ancak
fazla yayilma imkam bulamamus oniki tarikat vardir: 1. Huldliyye, 2.
Hallaciyye, 3. Tayfiriyye, 4. Harraziyye, 5.  Hafifiyye, 6. Seyyariyye,
7. Mubhasibiyye, 8. Tisteriyye, 9. Héikimiye, 10. Nariyye, 11. Ci-
nevdiyye, 12. Kassariyye™. Ebu’l-Fazl bunlarin hepsinin siinni ka-
rakierli oldugunu bildirirken, bunlara ilave olarak Habibiyye (Hasan
Basri okulundan gelme), Kerhiyye, Sakatiyye, Edhemiyye ve Kazeri-
niyye gibi tarikatlarm varligindan séz etmektedir. Ancak bu sufi okul-
larin hemen hepsi, belli bilgelerden disar glkamamstir?!.

HINDISTAN'DAKI TASAVVUF OKULLARININ BAZI ORTAK
YONLERI

Ortagag Hindistan’mda, faaliyet gosteren sufiler, gecimlerini genel-
de su iki yolla saghyorlardi:

1. Olii Araziyi diriltme, yani onu isleyip tarima uygun hale geti-
rerek ziréi diriinler yetistirmek,

2. Hediyeler. Bunlar goniilli yapilan ihsanlar olup, biriktirilip
saklanilmaz, depolara hapsedilmez., gelir gelmez, tekke civarmda bulu-
van, Islami élgiide gergek fakirlik durumunda olanlara dagitildi. Bu du-
rum, Hindistan’daki biitiin sufi tekkeleri i¢in gegerli olan bir husustu7,

Baz tasavvuf okullarmin, miiridlerine gegimlerini saglamak iizere
resmi devlet dairelerinde ¢galismalarina izin verdigini gormekteyiz. Ancak,
bir kisim tasavvuf okullari, ménevi yolda ilerlemede engel teskil eder
endisesiyle, baghlarma resmi gorevlerde maiset temin etmelerine miisa-
ade vermiyordu3,

69 Seyvid Ali Hemedani’nin politik diisiinceleri Islim’in yayilmasi, kiifriin durdurulma-
sma yomelikti. Mesela Onun, Hindilardan resmi memur tayin edilmemesi, Hindalarm Islami
kayafetler giymeine]eri. miisliimanlara sayg: gostermeleri, ala semersiz, dizginsiz binmeleri vs.
gibi gorusleri vardar,

70 Hueviri, Ali b, Osman, Kesfu'l-Maheib, tlk.: Dr. 1s’dd Abdiilhidi Kandil, Misir 1973,
ss. 192-3.

71 Aziz Ahmed, An Intelleactual History, s. 42,

72 Aym eser, 5. 34-5.

73 Aym eser, s. 35.
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Sufilerin toplu olarak barinip ménevi egitim girdiikleri yerler sun-
lardi:

1. Hangéhlar: Misafir olanlar: ve siirekli kalanlar1 barmdirabilecek
biiyiiklikte, otel goriintiisii veren ikimet yerleri.

2. Cemaathaneler: (Ismaililerin Hindistan’daki “ibadethane”leri
ile kangtirllmamah). Miiridlerin barinabilecegi genis odalardan tesekkiil
etmis evler. '

3. Zaviyeler: Miridlerin (kirk giinliik belirli bir siireyi kapsayan.
maneviyat egitimleri sirasinda) diinyadan ellerini ayaklarm ¢ekmis va-
ziyette, hayatlarm siirdiirdiikleri, fazla biiyitk olmayan meskenler.

Aziz Ahmad’e gire, Ortacagdaki Hind-Islim sufi hangihlar ge-
nelde bir zithd miiessesesi degildi. Burada tefekkiiri hayatla, aktif ha-
yatin bir adim Gtesinde, bu ikisinin karisimindan ibaret olan bir hayat
tarzi hakimdi. Burada, seyh, miiridleri ve misafirleri ile temas halindey-
di.  Miirid ve ziyaretgilerle olan iligki, ruhi samimiyete dayamrken,

yoleulukta ugrak verip barman garip misafirlerle kurulan temas da
insani agirhkh idi74,

Hangéahlara gelen misafir ve ziyaretgiler, sadece miisliman degli
yogi, brahman, hindd alt kast simiflarindan kisiler de olabiliyordu. Yire
halki, problemlerinin ¢éziimii ve dua alabilmek i¢in sik sik bu hangah-
lardaki geyhlere basvarurdu. Sufilerin Hind topraklarmmda Islam™ teb-
lig ettikleri, esas yerler iste buralard.

Hindistan’da bir kimsenin sufi oldugunun iki alameti vardi: 1.
Hwka giymek, 2. Basi tras etmek.

Seyh vefat ettifi zaman, seccadesi, hirkasi, asisi, terligi vb. gibi
gahsi egyalari, bag halifelerine miras olarak gecerdi. Seyh ileri maneviyat
derecelerine ulasmis miiridlerine “hilafeinime” (veya icdzetname) adi
verilen bir diploma verirdi. Bu, silsileyi devam ettirmek ve yaymak
anlamina gelmekteydi. Hilafetnamelerde yazh bulunan talimatlar
aktif ve kesindi. Seyh, bu diplomada, miiridine, uzak yerlere gidip, ora-
larda, yetistigi yerdekine benzer tarzda bir ziviye insa etmesi husiisunu
ozellikle kaydederdi. Sultanhklar devrinde Cisti ve Sithreverdi tasavvuf
okullar1 etkin olmus iken, Mogollar devrinde Kadiiilik ve Naksbhendilik
bas1 ¢ekmistir7s.

_:14 Aziz Ahmad, An Intellectual History, s. 35.
75 Aym eser, s. 36.
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BAZI GUNEY ASYA BOLGELERINE KISA BiR BAKIS

1. Cin

Cin ile ilk temas Hz. Osman’mn 651°de bir el¢i gondermesiyle baslar.
Emevi halifesi Velid devrinde (705-715) Kuteybe b. Miislim, Horasan
valisi iken Amu-Derya’y1 gegerek bazi basarih seferler yapmas, bu arada
Cin’in dogusuna kadar ulasmus ve 713 senesinde Cin Imparatoru’na bir
ei¢i gondermisti’. Bu sekilde baslayan iliskiler tacirler ve sufi viizlerle
gittikge gelisme kaydetmisti.

Cin’in daha ziyade Tiirkistan dolaylarindan gelen sufilerin tesiri
altinda kaldigimi gériiyoruz. Tiirkistan’da, Cin iizeriede etkili olmak
iizere tesis edilmis kalenderhéneler, zaviyeler, dergahlar bulunmaktadir.
Burada ikamet eden dervisler, kalenderler, sirtlarinda bir hayvan postu,
ellerinde asa oldugu halde kisyden kiye dolasarak teblig faaliyetlerinde
bulunurlardi??,

2. Endonezya

Gergekte Islaim’n Endonezya’ya ilk girisi onbesinci yiizyilda olmus-
tur. O siralar Kuzey Sumatra’da miisliimanlar bir sultanhik kurmus bu-
lunuyordu. {1k defa Islam’ kabul eden bélge, Kuzey Sumatra’daki Ac-
he’dir. Bu bélgenin yéneticisi olan raca Raden Pateh 6nce Budist iken,
sonradan miisliiman olmustur™, Iran’dan ve Hindistan’m Giicerat eya-
letinden gelen sufi viizler ve tacirler, onbesinci asra kadar buralarin is-
lamlasmasmi tamamlanuslardir. Islimlasma siireci, Hindistan’da oldugu
gibi, burada da, énce yonetici kademesinden basglamistir™. Nitekim,
Endenezyahlarnn kanaatine gire, islinun yayilisi, onbesinei yizylda iil-
kelerinde yasayan dokuz veli veya zihid tarafindan olmusturs0. 1880’
yillarda Naksbendiligin de etkili oldugunu, Sumatra, Cava ve Bor-
neo’da faaliyetler icrd ettigini goriiyoruzsl,

76 Arnold, Preaching, 298.

77 Ayni , Méhmet Ali, Hact Bayram Veli, Istanbul 1343, s. 62; ayr. bkz.: P. Dabry de
Thiersant, Cin'de ve Tiirkistan Cin'inde Muhammedilik, c. II,. s. 332,

78 Ali, Seyyed Amjad, The Muslim World Today, Islamabad 1985, s. 78.

79 Smith, Margaret, Readings from the Mystice of Islam, Londra 1950, ss. 130-1.

80 Cambridge History of Islam, Cambridge 1970, C.I., s. 287.

81 Haurani, Albert, “Shaikh Khalid and the Nagshbandi Order” (Islamic Philosophy and
the Classical Tradition: Haz.: S. M. Stern, A. Haurani, V. Brown iginde ss. 89-103. sahifeler ara-
sinda yaymlanmstir), Oxford 1972, s. 101-2; ayr. bkz. Hurgronje, C. Snouck, Mekka in the Lat-
ter Part of the 19 the Century (Ingilizce geviri, Leyden 1931) ss. 176 vd., 215 vd., 244 vd.
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Prof. Schimmel, mutasavviflarn Endonezya adalarinda uygarlas-
urier ve islamlastirier bir rol iistlendigini ifade ile séyle der: “Mutasav-
viflarin degisken cografi ve etnik sartlara kolayca uyum saglayabilme-
leri, kendilerini Islam égretilerini yaymada birinei plana gikarmistirs2,

3. Banglades

Islam dininin burada yayilmasma én ayak olan sufiler sunlardir:
Hint’li Seyyid Sih, Bayezid Bistami ve Emanet $ah. 1757l yillarda
hinda azinhg kayirier bir siyaset giiden Ingiliz sémiirge yonetiminin83,
bu haksiz davranisi karsismda Haci Seriatullah (1781-1840) ve Titu
Mir (6. 1831) adh iki sufi lideri gormekteyiz. Bu iki mutasavvifin énder-
liginde baslayan direnis hareketi, kisa zamanda Pesaver’den, Kalkiita’ya
kadar tiim Hindistan” etkisi altina aldi. Bu sicak savasin sonunda Titu
Mir (6. 1831) sehit diistii34. Hindd kast simfinin en asaf katmaninda’
bulunan Dravitlerin, Bengal’de Islaim’a ilk kucak acan kesim oluguss,
Islam’in yoksullara olan tavrinin yorumlanmasina agikhk getirmesi aci-
sindan gergekten anlamh ve ilgingtir.

Sehabeddin Suhreverdi’nin talebelerinden Seyh Celaleddin Tebrizi,
(6. 1244) Islam’1 yaymak iizere, Bengal’de seyahatler yapar. Bu zitmn
bir nazarla hindit siit¢iiniin hidayetine sebep olacak derecede manevi -
gii¢ tasidi@n rivayet olunur86,

4. Maldiv Adalar

Hindistan’m Giineyinde stratejik bir yerde bulunan bu adalar,
onikinci yiizyila kadar Budist iken, bu yiizyilm basglarinda Ebu’l-Bere-
kat Yusuf adinda bir sufinin ¢abalar1 sonucu islaimlasmistir, Bu sufi
aslen Cezayir'lidir. Islam’ yaymay: kendine gérev bilip, tamamen ya-
baner bir muhit olan Maldiv adalarina gelerek Islami yaymasi, dikkat
¢ekici bir husus olarak goriillmektedirs?,

82 Schimmel, Tasavvufun Boyutlan, s, 211; ayr. bkz.: Dermenghem, Emile, Le Culte des
Saints dans Islam Maghrebin, Paris 1954, s. 260.

83 Hunter, William, The Indian Musalmans, Lahore, 1968, s. 144 vd. Ibrahim E. Bilgin'in
“Devrimei Sufi Hareketleri ve Imam-1 Rabbani” adh aragtirmasinda bu konu “Miicéihidin
Hareketi” (ss. 122-132) bdshi alunda detayh olarak ortaya konmustur.

84 Ali. Seyyed Amjad, age, s. 117.

85 Bilgin, Devrimei Sufi Hareketleri, s. 160.

‘86 Arnold, Preaching, s.283: ayr. bkz.: Blochmann, H., Contributions to the Geography
and History of Bengal, s. 260.

87 Ali, Seyyed Amjad, The Muslim Werld, s. 133,
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Burada Sultanin miisliiman olusu, adalann da islamlasmasima
neden olmusturss,

5. Malezya

Miisliman bir yonetici olan Muhammed Iskender $ah’in, 1402°de
Malakka Sultanlifi’m kurmasryla bu yire islimlasmaya basladi. XV.
ve daha sonraki yiizyillarda, Islim bu adaya iyice yerlesti. Burada basta
ibrahim Fansuri olmak iizere g¢esitli sufilerin Islam” yayma cabalan
iginde bulundugunu goriiyoruz®.

Sunisilerin de ihtida olaylannda rolii olmustur. Malaya adalarinin
en uzaklaninda bile bir Siinfisi zaviyesi bulmak miimkiindiir. Baz mii-
ridler adlarma Suniisi’yi de eklerler®0,

13. yiizylda Malezya'ya gelen Seyh Ismail, Sumatra’yr hedef al-
misti. Sumatra’ya giderken yanlishkla Aru’ya demir atrmslar ve orada
karaya gikarak teblige baslamislardi. Oradan Sumatra’ya yonelerek
yollani iizerinde Islam’i anlatmaya ve yaymaya devam eden Seyh Is-
mail, Parlak adh bir yerlesim yerine ugrak verip oramn ybneticisi Mara
Silu’yu Miisliimanlagtirip ona Abdiilmelik Salih adim vermistir.®!

Seyh Ismail, Sumatra adasinda bir hey’et ile Islam’ anlatma ¢aba-
laa olumlu sonu¢ vermisti. Hollandahlarin Hristiyanhi yayma cals-
malar, yine Miisliimanlar tarafindan kmldi%2.

Queda sicilleri, Islam’mm Malaya’ya giriginin, 1501 yilinda ilkeye
gelen Seyh Abdullah’la Vuka buldugunu gésterir. Bu §eyh iilke racasiyla
giiglii bir diyolog kurarak, onun miisliiman olmasim saglar. Daha sonra
aymi serefi, racamn dort veziri elde eder. Yonetici racamm Pra Ung
Mehaven Gasa ady, Sultan Miizlef Sah diye degistirilir. Bu teblig, so-
nunda halkin da Islam’a girmesiyle hedefine ulagir. Toplu yerlesim bi-
birimlerine mescidler inga edilir. Seyh Abdullah, ber vakitte mescidde
en az kirk dort kisinin bulunmasm tavsiye eder; meseid mescid dola-
sarak halka Islami bilgi agsindan giiclendirir. O siwada Ace’yi yoneten
Seyh Nureddin bn ihtidd olaylarmi duyunca, ¢ok sayrda kitap gon-
dererek, teblig hareketine yardimer olur®,

88 Arnold, T., Preaching, s. 273.

89 Aym eser,'s. 92; ayr. bkz.: Vinstedt, R.0., History of Malaya, Singapur 1962; Usha
Mahajani, The Role of Indian Minorities in Burma and Malaya, Bombay 1960.

90 Ali, age, s. 109.

91 Arnold, age, ss. 271-2,

92 Aym yer.

93 Aym eser, ss. 378-9.
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6. Brunei

1425°de Budist yénetici Sultan Awang Alak Betatar'in Miisliiman
Malakka Sultani Muhamamed $ih"1 ziyaretiyle, bu bilge islamlasti94,

7. Komor Adalar

Bu adalarin 1880°li yillarda, Istanbul’da bulunan Giimiishanevi
Dergahi'ndan gelen dervis kifileleri vasitasiyla tam anlamiyla Islamlas-
ug kaydedilmektedir®s.

8. Dekkan

Arnold’a gire burada cebren islamlasmaya kesin olarak rastlanmaz.
1304 de buraya gelen Pir Mahabir Hamdayat ile aym yiizyihn sonunda,
Seyyid Muhammed Gisiidiraz'in ¢abalanyla Islam’t kabul etmis bir
bolgedir. Ozellikle ikincisi Puna civarindaki ahaliyi yirmi yil ugrasa-
rak Islamla sereflendirmis, aym basariy1 Belgaum’da da gostermisti.
Yine Abdiilkadir Geylani’nin torunlarindan birinin Dahanu’daki faali-
yetleri o bilgenin hidayetine vesile olmustu. Daha sonraki dénemlerde,
Sah Sadik Hiiseyni, Hoca Hunmir Hiiseyni Seyyid Muhammed b. Sey-
yid Ali ve Seyyid Omer’in gayretleri zikre deger olarak goriiliir%,

9. Kesmir

Kegmir'de islimlasma olaylarinda sufilerin genis capta etkisi ol-
mustur. Buraya ilk olarak el atan kisi, Kiibrevi tasavvuf okuluna mensup
Seyyid Ali Hemedan® (6. 1385)dir. Yonetimle yakimn iligkiye giren bu
sufi lider, zamanla Kesmir vadisi boyunca Islim" teblig etmis ve yay-
mustir. Kendisinin 6liimiinden sonra gelen Mir Muhammed Hemedani
de, aym faaliyetleri jerd etmistir’?. Kesmir’de Ndksbendilerin de gaba
gosterdigini biliyoruz. Hoca Muhammed Bahéieddin Naksbend (6. 1387)
halifelerinden Seyyid Hilal'i buraya géndererek Islam’ yayma faaliyet-
lerinde bulunmustur. O éliince yerine Seyyid Emin’in aym gorevi iist-
lendigini goriiyoruz. Kadirilerden Seyyid Nimetullah Sih ve Risiyye
tasavvuf okulundan Seyh Nurettin bu iilkede misyonerlik faaliyetlerin-
de bulunmuslardir. Wk

94 Amjad, age, ss, 373-375. p

95 Giindiiz, Irfan, Giimiighanevi Ahmed Ziyaiiddin, Hayat, Eserleri, Tarikat Anlayis
ve Hilidiyye Tarikaty, Istanbul 1984, ss. 304-5.

96 Arnold, Preaching, s. 275.

97 Rafiqi, Sufism in Kashmir, ss, 34-40,

98 Aym eser, ss, 125-158.
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Yine Seyyid Sah Feridiiddin’in kerametleri sonucu Gitsvar yoresi,
basta meciisi racasi olmak iizere miisliman olmustur. Bunlar aslen
Ragput idiler%.

10. Pancar

Bu bélge, Ganj-i Siikkker Baba Ferideddin ve Bahau’l-Hakk’in
va’zlan ile islamlasmistir. Seyh Baha X111, yiizyilda yasamistir. Ondan
bir yiizyll sonra gelen Baba Feridiiddin’in etkisiyle bolgede Islam’ ka-
bul etmis onalti asiretin adlan, kaynaklarda verilmigtir!00.

Seyyid Celaleddin’in (6. 1290) torunu Ahmed Kebir de Pencab’in
manevi mimarlarindandir'?!, Haex Muhammed’in bu bélgede 200.000
hindunun hidayetine neden olusu meshurdur!02,

11. Giicerat

Burada, onbesinci yiizyihn ikinei yarisinda Pirina’h Imam $ah
adli (6. 1512) bir veli, gésterdigi kerametle ¢ok sayida kisinin hidayetine
vesile olur. Yaptign dua iizerine iki yillik kurakhgin sona erip yagmur
yagmasi, Hindfi hacilara tayy-1 mekan ettirmes’, gevrede dikkat ve sayg
hélesinin olusmasma neden olur. Bu da, islamlasmayla sonuglanir.
Bilgedeki ihtidalann Giicérat sultami Mahmud Bigara zamaninda bas-
ladizn séylenir!03, (1459-1511)

SONUC

Makalemizde kisaca, islim’mm Hindistan’da yayihsim ve bu olayda
sufilerin roliinii ele almis bulunuyoruz. Konu ile ilgili olarak vardigimiz
sonuglart su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Hindistan'da Islam’m yayllmasmda birinei derecede rol oynayan
tasavvuf okullar, Siihreverdiyye, Kiibreviyye, Kadiriyye, Naksbendiyye
‘ye, Cistiyye ve Kalenderiyye'dir.

99 Arnold, Preahing, s. 296; ayr. bkz.: Drew, F., The Jummoo and Kashmir
Terriotories, London 1875, ss: 58, 155. ;

100 Arnold, age, s. 284, ayr. bkz.: Esgar Ali, Ceviihir-i Feridi, Lahore 1884, s. 395.

101 Aym yer.

102 Aynm eser, s. 286; ayr. bkz. Garcin de Tassy, La Langue et la Literature Hindous
tanies de 1850 & 1869, Paris 1874, s. 943.

103 Aym eser s. 280,
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2. Tarikatlar, Islam misyonerligi yaparken, hangahlar bir merkez
iissii olarak kullanmislar ve buralarda ictimai, iktisadi, manevi olarak
bolge halka ile, yerine gire din farki gozetmeksizin biitiinlesmeye zemin
hazirlamislardar.

3. Disanidan Hindistan’a gelen sufiler, hicret ettikleri yérelerde,
diger din salikleriyle daima yakin temas bulunmuslar ve bu yolda en
onemli etkili ara¢ olarak, yerli halkin dilini égrenerek onlara kendi dil-
leri ile hitap etmeyi kullanmislardar.

4. Tasavvuf okullarinin yaptign teblig calismalar rastgelelikten
uzak, belli plana gore ve belli hedeflere, belli metodlarla olmustur.

5. Tasavvuf iistadlar, Hindistan’da miisliiman yineticilerle yan-
vana olarak, siyasi alanda da varhk izhar etmisler, Islam lehine diizelt-
melere imkan saglamak iizere, yoneticilere dogru yolu isiret etmisler-

dir.

6. Sufiler Hind topraklarina, miislimanlarin Hindistan’1 fethet-
mesinden once niiffiz etmiglerd‘r.. Bu durumlariyla sufiler, arkadan ge-
lecek Islam ordularma adeta bir zemin hazirlanuslardr.

7. Ban bilgelere, Islam’mn niifuz edebilmesi, o yoreleri yoneten
siyasi liderlerin miislimanh@ kabul etmesiyle gergeklesmistir.

8. Hindistan’daki tasavvuf okullar1 arasinda, diinyevi maénaaa
herhangi bir sekilde ¢ekisme ve miicadele vuka bulmamastir.

9. Hind topraklar: alti yedi asir miisliiman egemenliginde kalmasma
ragmen, yerli halki dini, siyasi, ictimai ve kiiltiirel agidan assimile et-
memislerdir. Bunu, giiniimiiz Hindistan’indaki Miisliiman-Hindd niifus
oramindan anhyoruz ki bu oran 1 /4’tiir. Bu da, miislimanlarm “Dinde
zorlama yoktur” (Bakara/256) toleransmma sadik kalmalarmdan kay-
naklanan bir husus olarak degerlendirilmelidir.

Islaimm yayilmasinda mutasavviflarin birinei planda rol oyna-
masinin veya bu rolii iistlenmesinin nasil izah edilebilecegini Louis
Massignon’un su ciimlelerinde bulabilecegimizi zannediyoruz: “... Is-
lam Dininin alemsiimil olmas:, iste bu mutasavviflar sayesindedir.
Zira biitiin insanlar igin tabii ve akli bir tevhid olan hanifligin ménevi
ve ahliki etkisini, ilk olarak mutasavwviflar ‘anlamislardir™104,

104 Massignon, Louis, Essai sur les Origines du Lexique Technique de la Mystique Musul-

mane, s, 5.
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Massignon’un da ifade ettigi gibi, sufiler biitiin insanlan kucaklaya-
rak, Islim’mn tevhidi cihangiimul esprisini yakalamaya muvaffak olmus-
lardir. Bugiin i¢in, yedi yiiz sene énce vefat etmis bir Mevlaniya, bir
Yunus Emre’ye ve onlarin ulagtin yiiksek ahlaki, toleransh, biitiincii
kusatier seviyede Islim anlayisina diinyamizin ne kadar ihtiyae: var!
Unesco'nun gegen yili, Yunus Emre Yih ilan etmesinin bizce bir anla-
m1 da budur.

Hindistan’mn Islimlasmasi konusundaki makalemizi Abdurrahman
Bedevi’nin su ifadeleri ile noktalamak istiyoruz: “Hindistan’da Islan|,
harplerle degil, bilikis sufilerin ve biiyiikk tarikatlarin ¢abalariyla
yayilmigtir™105,

105 Bedevi, Abdurrahman, Tarihu't-Tasavvufi'l-Islimi, Kuveyt 1978, ikinci baski, s.
25.



AZ-ZACCACIN SULEYMANIYE KUTUPHANESINDEKI YAZMA
KiTAB AL-ARUZ'U

Yrd. Dog. Dr. Recep DIKICI

Arap edebiyatinda siirin belli bash wnsurlarindan ariiz, zamanla
kafiye ile birlikte nazm sisteminin esisi olmus ve arapca ilimlerin bir
sibesi haline gelmistir. Arfizun arap edebiyatinda 6nemli bir yeri var-
dir. Zira Araplarin manzim sbzlerindeki ahenk élgiilerini dgreten bu
ilim sayesinde, siirlerin dogru ve kusursuz olanlar tesbit edilebilmektedir.
Bu sahaya dair kaleme alinmis kadim eserlerden biri de Kitib al-‘ariz’-
dur. Bu eserin miiellifi, az-Zaccic diye tanman Aba Ishik Ibrihim
b. Muhammed b. Sari b. Sahl’dir!.

Kaynaklarda h. 241 (m. 855) yihnda Bagdad’da dogdugu zikredilen
Abd Ishik az—Zaccic'in babasi, Muhammed b. Sarl’dir. Ailesi ve ilk
tahsil yillarnn hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmadifimz az—Zaccie,
zamanla kargimiza bir cam.yapim iscici olarak ¢ikar. Bu siralarda nahve
ilgi duyan az-Zaccae, ders vermesi igin, devrinin meshiir ilimlerinden
al-Mubarrid (6lm. 285 /898)’e bas vurur. Ancak bu alim, iicretsiz ders
vermemektedir. Bu durumda ¢aresiz kalan az-Zaccie, dliinceye kadar
kendisine hergiin bir dithem verecegini vaad ederek, al-Mubarrid’den
ders almay: basarir. Ayrica, Sa‘lab (6lm. 291/904)’den de okuyarak
dilciler arasia giren az-Zaccic, ilk hocasinin deliletiyle Bani Marika’-
nin ¢ocuklarina nahiv 6gretir ve her ay 30 dirhem kazanir. Bir miiddet
sonra al-Mu‘taizadin verziri “Ubaydallah b. Sulayman’in istegiyle, ge-
lecekte vezir olarak babasmin yerine gegecek olan oglu al-Kasim’e de
edebiyat dersleri verir. Boylece samimi oldugu bu iki vezirin déneminde,
¢ok biiyiik servete kavusur.

Nabhiv, liigat ve arfiz ilminde genis bilgisi ile taninan az-Zaceic, Sa
lab ve benzeri dlimlerle ilmi miindzaralarda da bulunur. Nihayet ara-
larinda Abia “Alf al-Firisi (61m. 377 /987) ve Ahmed b. Muhammed (6lm.

1. Baz kaynaklarda, az-Zaccac'm seceresi Abii Ishak Ibrahim b. Sarl b. Sahl seklinde
kaydedilmistir (Mesela bk. Ibn al-Anbari, Nushat al-alibba’ fI tabakat al-udaba’, Kéhire, tarih-

siz, s. 244).
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372 /982)in de bulundugu bir ¢ok talebe yetistiren az —Zaccac h. 311 (m.
923) yilinda Bagdad’da vefit eder.

al-Hatib al-Bagdadi’nin, maéneviyat, fazilet ve giizel bir itikad
sahibi oldugunu kaydettigi (bk. Tarih Bagdad, VI, 89-90) az-Zaccac’in
eserleri mevzilarma gore siyle siralayabiliriz?:

1) Islami ilimle tlgili eseri: 1. Kitab maani’l-Kur’an.

I1) Dil ile ilgili eserleri: A. Nahivle ilgili eserleri: 2. Kitab sarh
abyit Sibavayh. 3. al-Muhtasar fi'n-nahv. 4. Kitah al-amali. B. Sarf-
la ilgili eserleri: 5. Kitib mia yansarifu ve ma la yansarifu. 6. Kitib
fa‘altu va af‘altu. C. Liigat ile ilgiji eserleri: 7. Kitab al-istikak. 8 Kital
al-fark. 9. Kitab an-naviadir. 10. Kitib halk al-insin. 11. Kitab halk
al-faras, 12. Kitib al-maksiir va’l-mamdid. ;

IIT) Edebiyat ile ilgili eserleri: 13. Kitab al-kavafi. 14. Kitib al-

‘ariiz.

IV) Diger ilimlerle ilgili eserleri: 15. Kitiab al-anva‘. 16. Kitab
mi fussira min cimi¢ al-mantik.

Onun bu eserleri arasinda, makalemize mevzi segtigimiz Kitab
al-‘ariiz’u ve eserin konusu ile artiz ilmi hakkinda baz bilgiler sunmak
da faydal olacaktir.

Ariiz, an’aneye gire, ¢adirin ortasina dikilen ve ona destek vazifesini
goren kaziga denir. Artiz ilminde bu kelime birinci misranin son tef’ile-
sini gostermek igin kullamilir; nasil kazik ddimi ¢adirn ortasmda ise,
bu tef’ile de daima beyitin ortasinda bulunur Bu ménada ariiz, miistak
oldugu “ariza” kelimesi gibi, miiennestir, Mecazen bu kelime, dogrudan

2 az-Zaceicn hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ibn an-Nadjm, al-Fihrist
(nasir Gustav Fliigel), Beyrut, 1872, s. 60-61; al-Hat[b al-Bagdad], Tarlh Bagdid, Dar al-fikr,
Beyrut, trz., VI, 89-93; al-Kift], Inbah ar-ruvat ‘ala an-nuhat, Beyrut, 1986, I, 194-200; Ibn
al-Agjr, al-Lubab f] tahzib al-ansab, Beyrut, 1980, 1., 340-341; Nuzhat al-alibba’, s, 244-246;
ibn Hallikin, Vafayat al-a‘yan va anba’ abnd’ az-zaman, Beyrut, 1978, I, 49-50; Yakat al-
Hamav], Mu‘cam al-udaba’, Dir ihya'at-turas al-‘arabj, Beyrut, trz., I, 130-151: Ibn Tagri-
bard], an-Nucim az-zihira, Misir, trz., 111, 208; ag-Zahab], Siyar an-nubali’, Beyrut, 1981,
XIV, 360: Ahmed b. Mustafa Taskdprizade, Miftah as-sa‘ada va mishah as-siyada f] mavzi‘at
al-ulim, Beyrut, 1985, I, 154-156: ibn al-“fmad, Sazarit az-zahab, Beyrut, trz., 11, 259-260;
Hayraddn az —Zirikl], al-A%am, Beyrut, 1969, I, 33; “Omar Rizi Kahhala, Mu‘cam al-mu’alli-
fin, Beyrut, trz.. I, 33; Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen litteratur, Supplement-
band, Leiden, 1937-1942, I, 170; Katip Celebi, Kasf az-zuniin “an asimi al-kutub va’l-funiin,
Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1971-1972, 164, 448, 575, 723, 1391, 1399, 1428, 1438, 1446,
1447, 1451, 1455, 1459, 1461, 1630, 1730, 1980; Isma‘[l Pasa al-Bagdad], izah al-makniin, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul, 1972.
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dogruya siirde heceleri dlgmek ve metrik manasinda kullanilir ve bu
manada, ilm kelimesine kiyasen, miizekker ve sini’a kelimesine kryasen
de, miiennes kabul edilir

Ariiz kelimesinin istikiki vazih degildir; hatta Arap gramercileri
bile bu hususta kifi derecede izahat vermiyorlar; bazilarina gére, misra
bir takim kaidelerle karsi karsiya konuldugu i¢in, bu ilme ariz denil-
mistir; digerlerine gore, al-Halil, bu ilni Mekke'de tesis ettigi ve Mek-
ke'nin bir ismi de al-“Ariiz oldugu igin, bu isim verilmistir: nihayet
diger bazilarma gire de, ashnda beyitin en miihim kismim teskil eden
birinei misramin son tef’ilesi icin kullamlan bu istilah sonradan biitiin
beyite ve nihdyet nazim ilmine de tesmil edilmistir

Arap siirinin vezni ise, beyit i¢inde uzun ve kisa degerli hecelerin,
muayyen esaslara gore siralanarak ahenlkli guruplar teskil etmesine
dayamir. Bir beyitte bir ¢ok uzun ve kisa hecenin birbirinin yerini ala-
bilmesi saire genis bir serbestlik ve kolayhk saglar. Eski sairler gelismis
ve islenmis bir takim vezinleri 6grenip kullanmaga devam ettiler. Cihi-
liye devri siirlerinde artizun klasik bahirlerinin hepsi goriilmez. En ¢ok
kullanilmis bahirler siras1 ile tavil, vifir, kamil, basit, mutakarib ve
munsarib’tir. Baz1 bahirlerin misiki ile yakindan alakas1 bulundugu ve
daha sonralar1 da devam eden bir kanaate gore, tavil ile basit, madid,
vifir, kamil ve racaz’in tam sekillerinin bilhassa kasid’e tahsis edildigi
anlasilmaktadir. Bu arada eski siirlerin, meveut vezinlerle izih edileme-
yen siirlerinin bulunmasindan, bugiin bilimneyen baz1 bahirleri de kul-
landiklar1 neticesine varilmaktadir.

Araplarm umumiyetle kabul ettikleri vecihle, 10 tef’ilenin muhtelif
tarzda telifinden, 16 bahir viicuda gelmistir ki, bu vezinlerin normal se-
killeri asagidaki, anlamas: ve hifz1 kolay kaliplarla gosterilir:

Tavil: fatalun mafalun fa%ilun mafaSlun.

Madid: fa<litun fa‘ilun fa<ilatun.

Basit: mustafSlun faSilun mustafGlun fa‘ilun.

Kamil: mutafatilun mutafaSilun mutafaSlun.

Vafir: mufi‘alatun mufaalatun failun.

Hazac: mafi‘ilun mafaSlun.

Racaz: mustafilun mustafSlun mustaf‘ilun.

Ramal: fi<latun faSilaitun faSlun.

Sari: mustaf<lun mustaf<lun faSlun,

Munsarih: mustaf@lun fillitu mustaf<ilun.

.
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Hafif: fi<ilitun mustafilun fa%latun.
Muzari®: mafilun fa‘ilatun,

Muktazab: fa“ilatu mufta‘ilun.
Muctass: mustaf€ilun fa‘ilatun.
Mutadarik: fa‘ilun fa‘ilun fa‘ilun fa‘ilun.

Mutakzrib: fa%ilun fa%ilun fa%lun faSilun.

~ Bu arada Prof. Dr. Nihad M. Cetin de, ariiza dair ilk ¢aligmalar
hakkmda soyle bir agiklamada bulunur: Ariizun kitabi bir esisa baglan-
masi ihtivaci hieri I1. asirda hissedilmistir. Oteden beri samldig gibi
buna ilk tesebbiis edenin al-Halil (6lm. 175/791) oldugu kanaati ihti-
yatla’ karsilanmahdir. Meseld onunla aymi nesilden bulunan ve hatta
birkag yil énce len al-Mufazzal az—Zabbi (6lm. 168 /785) nin de ariiza
dair bir eserinden bahsedilir. Her iki alim muasir olmakla, al-Mufazzal’
in béyle bir ¢alismaya, al-Halil "in eserine 6zenerek tesebbiis etmis olmas
st da miimkiin bulunmakla beraber, ¢ok daha énce meveidiyeti bilinen
baz tabirler de goz 6niinde tutulursa, bu iki miiellifin eserlerine tekad-
diim eden, hi¢ degilse tasviri baz1 denemelerin yapilmis olmas: gok muh-
temeldir. Herhalde biitiin ¢ahsmalarinda, eline aldifn her mevziu bir
takim esaslara irca ederek tasnif ve tertip eden bu miistesna alim, al-
Halil, daha énceki tesebbiislerin hepsini silerek yasayacak olan siste-
mini kurmustur. Kifiye hususunda da vaziyet aynidir. Yani bu mesele-
yi de sistemli bir izah sekline baglayan yine aym sahsiyet olmustur.

al-Halil'in sistemine al-Abfas’in baz ilaveler yaptign soylenir ki,
bunlardan biri mutadarik bahridir. Ancak, bizzat al-Halil’in bu bahrin
iki degisik vezninde iki ayr1 kasidesi vardi. Buna gire bahis mevziu
bahir al-Halil igin mechul degildi. Bu bahri tesis ettigi sisteme almayis:
herhalde onu gok yeni bulmasi ve klasik bahirler arasina koymak iste-
meyisinden ileri gelmis olacaktir.

IT1. /IX. asrin baslarmmdan itibaren bu mevzide miiteaddit eserler
yazlmistir, Nitekim bunlardan, Aba ‘Ali Muhammed b. al-Musta-
mr al-Kutrub (6lm. 206 /821-822)%in arfiz ve kafiyeye dair eseri, A-
bu’l-Hasan Sa‘id b. al-Mas‘ada al-Abfas’in nesredilmemis Kitab al-¢
Gariiz’u, Abi ‘Osmin al-Mizini (6lm. 249 /863), Abu’l-“Abbas al-Mu-
barrid (6lm. 285 /898), Abdi Mubammed ‘Abdallah b. Mahmiid al-Kay-
ravani (olm. 308 /920)’nin ariiza dair eserleri, Ibn as-Sarrac (6lm. 316/
929)"in K. al-‘ariiz’u, Isma<l b. Hammad al-Cavhari (6lm. 396 /1006)’-
nin K.al-‘ariiz al-varaka ve K.al-kavafi’si (Atif Efendi, nr. 1991), Ibn al-
Hicib'in Lamiya’s;, Ibn Kattan m K. al-‘ariiz’u, al-Hatib at-Tabrizl’-
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nin Sarh alluma al-kafi fi'l-“ariiz va’l-kavafi’si, Abi Muhammed ‘Ab-
dallih b. Muhammed al-Hazraci al-Andulisi'nin Kasidat al-hazraci-
ya'st ile, al-Kaysari ve Ilyas b. Ibrahim ar-RiamI’nin bu esere yaptik-
lar1 serhler zikredilebilir.

. Ayrica adab kitaplarinda bazan ariz ve kifiyeyve dair bablar da
ayrilmustir, Ibn “Abd Rabbihi (élm. 328 /940)’nin al-‘Ikd al-farid’i-nin
K. al-camharat as—siniye fi a’iriz as—si’r va ‘ilal al-kavifi adh boliimii
miistakil bir kitap teskil edecek hacimdedir,. as-Sakkiki (olm. 626/
1228)"nin Miftih al-‘ulim adh eserinde de artiz enine boyuna ele almur3,

Bu liizumlu giristen sonra, az—Zaccac in tamitmak istedigimiz Kitab
al-‘ariz’una donebiliriz, az-Zaccie, bu eserinin mukaddimesinde, bir
manzimenin Arap siivinin vezinlerinden birine uymas: halinde siir sayi-
labilecegini kaydeder. Mevziin Arap siirlerinin ise, liigat alimlerinin koy-
dugu kaideler dahilinde bulundugunu belirten az-Zaccie, nesirdeki 6l-
gitliiliige de seci denildigini zikrederd,

Siirde cdiz olup, kelamda cdiz ohrayan hususlan agiklayan az-Zac-
cic, sozlerini Sihavayh (6lm. 180 /796)’den siyle nakilde bulunarak teyid
eder: “Sarf olunmayanin sarf olunmasiyla, hazf olunmayanin hazf olun-
mas1 hususunaa, kelamda caiz olmayan sey siirde caizdir.” Bunun yam-
sira az—Zaccke, Abu’l-Hasan al-Ahfas (6lm. 215/830) ve bazi nahiv
alimlerinin, siirde sarf olunanin sarfinin terkedileb’lecegi goriisiinii be-
nimsemeyerek, sarf olunmayanm sarf olunmasi halinde siiphesiz ashna
reddolunacagin bildirir.

Ayrica hazf hususuna da deginen az-Zacciic, Ornegin eldl
kelimesinden clif hazfedilip, +&| seklinin geriye kalacagm: siyler.
Siirde bir cinsten iki harfin istimé etmesi gibi, memdadun baz hallerde
kisaltilabilecegini de zikreden az-Zaceic, niin’un ya’ya tebdil edilmesiyle,
el fiilinin o2 geklini aldiim ve |Jeems denilip, ¢ok harfli
olan |l sl ciimlesinin kasdedildigini belirtir.

Diger taraftan az Zaccie, soyle bir agiklamada bulunur: “$air,
giirindeki (Jadl 15l O ol &l &) ifadesiyle, (il N’yi kasdeder.
Burada terhim olmaksizin, ntin, lin harflerine benzetilimesinden dolay:
hazfedilmistir. Aym sekilde _:IY s6ziinden yd hazfedildigi gibi, <l 4
soziinden de nin hazfedilmistir. Bunun tamsira &, . ifadesinde ol-

3 Ariiz hakkinda genis bilgi icin bk. Miftih as-sa“ida, 1, 198-1200; Nihad M. Cetin, Eski
Arap Siiri, Edebiyat Fakiiltesi Matbaas, Istanubul, 1973, s. 59-64; Hevet, Islim Ansiklopedisi,
Milli Egitim Basumevi, Istanbul, 19701986, 1, 625 v.d.

4 Kitab al-‘araz, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi Béliimii, nr. 1834 /4, vrk.
215a.
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dugu gibi, biitiin vav ve yi’'lar, ¢! seklinde ziyade olabilirler. Sairin
zariiret halinde 4» 'den vav'i, »’den yi'y1 hazfetttigi gibi, bunlan haz-
fetmesi caizdir. Nitekim gdir, 1, o0 o3l gaad Sl deyip, 513 50 o3
soziinii kasdetmistir’. Aym zamanda siirde memdad kisaltlabilecegi
gibi, maksir da uzatilabilir6,”

Bu arada siirde zihiaf7 ve takti® yapilmasimm uygun oldugunu zik-
reden az-Zaccic, |eli’den ya’min, o sa'den nin’un hazfedilebile-
cegini ve takti®in ise, lafzin gerektirdigi sekilde yapilmasimi beyéan eder.
Nihayet az—Zaccie, salm? ve makbiz!0 tabirlerinden de bahseder ve
arfizda, ornegin _2J - kelimesinin 1, 2 04 04 I seklinde yazbhip,
harflerinin medlerinin teshis edilebilecegini kaydeder!!.

. Eserin  muhtevasim gisteren bashklar soyle siralanmaktadir:
Bab ma yacizu fi's—si’'tr va ma 1a yaciizu fi'l-kalim (varak, 215P); bab
as-sikin va’l-mutaharrak (vrk. 216Y); bab al-asbb va’l avtad (vrk.
2173); haga bab at-takti® (vrk. 2178); bab at-tavil (vrk. 2173); hagza
bab az—zihaf fi't—tavil (vrk. 2178); bab al-basitt (vrk. 2183); bab al-
vafir (vrk. 218%); va zihifuhu (vrk. 2182); bab al-kamil (vrk. 2182); bab
al-hazac (vrk. 218%); va zihafuhu (vrk. 2182); bab ar-racaz (vrk. 2183);
bab ar-ramal (vrk. 218"); va zihafuhu (vrk. 218Y); bab as-sari9(vrk.
212P); va zihafuhu (vrk. 218%); bab al-munsarih (vrk. 218"); va zihafuhu
(vrk. 218P); va abyat az-zihaf (vrk. 218); bab al-hafif (vrk. 218Y); va
zihafuhu (vrk. 2193); va abyit az — zihaf (vrk. 2198); bab al-muzari
(vrk. 2193); va zihafuhu (vrk. 2193); bab al-muktazab (vrk. 219P); va
zihafuhu (vrk. 219%); bab al-muctass (vrk. 219%); bab al-mutakarib
(vrk. 219%); va zihafuhu (vrk. 2197); bab al-musarra® (vrk. 219-220a),
Ariiza dair baza muahhar eserlerde, az-Zaccic'm agklamalarina da yer

\'erﬂd{gi goriiliir!2,

5 Kitib al-‘ariiz, vrk. 215b.

6 Aym eser, vrk. 216a.

7 Zihaf, arfizeulara gore, uzun okunmasi lazim egelen bir hecenin vezn icahi kisa okunma-
sidir (b'k. Tihir-iil Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1973, s. 182).

8 Takti, mevzin bir sizii, veznin ciizlerine gore ayirmaktir (bk. Aym eser, s. 144),

9(Salm, fedliin ciiziiniin “fe”’sini hazfetmektir. iliin yerine fa’liin kullanmaya da aglam
denir (bk. Aym eser, s. 134).

10 Makbiiz, mefailiin ve fedliin ciizlerinin mefail ve fedl sekillerine girmis halleridir. (bk.
Aym eser, s. 94).

11 Kitab al-‘araz, vrk. 216jh.

12 Bu arada Abii Muhhammad “Abdallah b. Mubammed al-Hazraci al-Anduliis]'nin,
(Kasjdat al-hazracjyva fi’l-ariiz adh eserinin yazmasinda (bk. Yusufaga Kiitiiphanesi, nr. 8141 /3,
vrk. 12%) gordiigiimiiz bir notu burada kaydetmeyi uygun goriiyoruz:

musrasindaki ile, murad edilmistir,
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Niisha'nin tavsifi: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi
boliimii, nr. 1834 /4. Koyu kahverengi mesin bir cild i¢inde, 2153-2208
varaklar arasinda 6 varak. Semseli, salbekli ve mikleblidir. Kitibin
ebadi 29 17 (23 x13) em. olup, 34 saurh ve yazis1 nesihtir. Kagdi ise
abadidir. Eser, yer yer su tahribine ugramistir. Mevzi bashiklar ve mii-
him terimler kirmizi miirekkeb ile yazilmistir. Sayfa kenarlarmda keli-
meler halinde baz ilaveler goriiliir.

Niishanin istinsah kayd: ve miistensihi kaydedilmemistir. Ancak,
mecmuadaki diger eserlerin hattina benzer bir hatla yazildizn muhte-
meldir. Buna gire, Kitab al-‘ariiz niishasi da, miistensih Muhhammed
b. Mas’id al-Kardari tarafindan h. 752 (m. 1351)'de istinsidh edilmis
olmahdur.

Bas1 (vrk. 2153):

RS e & el Sl ! Js ﬁ,)n o) .anr__,
4= LOJJ!.:M )g.ii._a)n"J"M‘ O asly L Ol (k\ u.&}fﬂ\._al:f
eIl gt & O5gYI e Uiy S5 o6 01y mly  uds
Sonu (vrk. 2208);

gl 2 ,e S Gl ) Al ekl 66w padl S S






Is;.AM*A GORE SES VE MUSIKi SANATI*

‘ Yazar: Dr. Sahade Ali EN-NATUR
Cevirenler: Yrd. Dog. Dr. Ruhi KALENDER

Arapca Ar. Gor. Dr. Adem AKIN
I- Céhiliye Déneminde Gina ve Misiki.
Gina,** sanati, fertlerin ve toplumlarin hayatinda énemli bir rol
oynamistir. Giné lezzetlerin en biiyiiklerinden olup, isiten ve dinleyen-
lerin kalplerine nes’e ve seving verir. Dinleyenin organlasim titretir, nef-
sini dinlendirir, sinirlerini rahatlatir, kederlerini unutturur, zihnini acar
ve huyunu yumusatirl. Ciinkii musiki; hayatin sanata déniismiis bir
yankisi ve aym zamanda viedanm tiirli sekillerde kendilni gostermesi-
dir?. Nefis, misikiyi isittiginde, seving ve zevk duyar. Misiki onun ruh
yapisina nes’e verir ve dniindeki zorluklar da kolaylastirir3,

Giizel ses, kanin damarlarda akng gibi viicuda yayilir. Giizel sesle
kan berraklasir; nefis gelisir; kalp dinlenir. Ciinkii musiki ; viieut ve

* Bu makale, H. 1405 /M. 1984'de, Bagdat'ta cikan “el-Mavrid” Dergisinin XIII. cild,
1V. sayisimn 3-12, sahifelerinden alinmistir. Makalenin orijinal ismi “el-Gind ve’l-Misika Hata
Nihéyeti’l-Asri’l-Emevi”dir. “Baslangicindan Emevilerin sonuna kadar Gina ve Musiki” seklin-
de terciime edilebilecek olan bu mallmleyi biz, *Islam’a Gore Ses ve Misiki Sanat1 “bashfnyla ver-
meyi uygun bulduk.

Makalenin yazar Dr. Sahide Ali en-Natir'dur. Yazar 1939 yilinda Filistin'in El-Abbasiye
kasabasinda dogmustur, 1965 yilinda Sam Universitesi'nden tarih lisansi almig; 1972 yilinda
Liibnan Universitesin’de Masturim; 1982 yihnda da el Yesiiye Universitesi'nde doktorasim yap-
mgtir. 1956 vilindan beri Birlesmis Milletler’e bagh Filistinliler'e Yardim Ajancsi'nda egitici
olarak ¢ahsmas: yamnda, en-Natir, 1980'den sonra Yermuk Universitesi'nde “externe” digretim
ityesi olarak da girev yapmaktadir. Yazann, tarih alaminda, “Abdullah ibn e:—Ziibe_-w ve "I-Inti-
Sadatii’s-Sevriyye fi Ahdi Beni Umeyye”. ve “Tarihu’d-Devleti’l-Arabiyye Hattd Nihayeti'l-Gazvi'l
~Mogoli” adh eserleri bulunmaktadir (Cev.).

** “Gind,” musikili veya misikisiz sdylenen vezinli soze denmektedir. Sark: ve tiirkii soy-
leme de Gina ile ifade edilmektedir. (Cev.).

1 ibn Hurdghib, Kitabu'l-Levhi ve'l-Meldhi, s. 21 (Beyrut-1969. 11. Baski)

2 Nesibii'l-Thtiyér, el- Fennii'l-Gindi’inde "l-Arab., <. 7, Beyrut-1955

3 ibn Haldén, el - Mukaddime, s. 258. 4



188 RUHI KALENDER-ADEM AKIN

organlan yormadan elde edilen bir lezzettir!. Annenin aglayan ¢ocuguna
ninni soylediginde ¢ocugun sesini kesmesi de: gobanm kavalim ¢aldigim-
da koyunlarin hepsinin ota kogmas: da; siiriiciiniin soyledigi giizel nag-
melerle develerin hizlanmasi da bu misikinin etkisindendirs. Savasta,
askerler de giizel misiki nagmeleriyle éliime kosmaktadirs.

Beste ve miisikinin yapilmasi, icrasi insan duygusunun bir ifadesi
oldugundan nefis miisikiden gidalanir, onunla neg’elenir, sevinir, canla-
nir. Bundan dolayi nefis musikiye ilgi duyar7.

Toplumda insan hayatmm bir yansimasi olan miisiki , sonsuza kadar
giden hayatinin gelisme dénemlerini de canlandirir. Aym zamanda mi-
siki; maddi ve manevi olarak gesitli yonleriyle, insan oglunun yasadiin
ortam ve ¢agl canh bir gekilde aktarir. Genel olarak sark: ve tiirkii masiki-
den ayn diistiniilmiyecegine gore bu, Araplar’da da boyledir. Ciinkii
bunlardan her biri, organik olarak, biri birine sikica bagh oldugundan,
biri birine etki etmekte ve bir birilerini de tamamlamaktadir®.

Arap gina cesitleri gok oldugundan, bestelerinin de gok olmas: gere-
kir. Gelisme ve esneklik kabiliyetinin bir isareti olan bu durum arabin
ruhi ve akli tabiatina uymakta: dinliyenleri kolayhk ve rahatlikla ken-
disine dogru g¢ekmektedir®.

Araplar, en eski gaglardan beri ginay:r bilmekte: en-nash, es—senid
ve el-hezec gibi ii¢ tiirii onlar arasinda yaygindirl0.

en—Nash: Binicilerin ginési olup buna el-murai veya el-ginaii’'l-
ceniibi de denilmektedir “Hida*” da buradan gelmektedirl!,

" 4 El-Ebsihi, el-Mustatraf, 11/146.

5 ibn Haldiin, el Mukaddime, s. 258; el-Ebsihi, el- Mustatraf, 11 /146,

6 a.g. eserler aym yerler. “Bahar ve cigekleri, ud ve telleri kisiyi etkilemiyorsa, o kisinin
mizaer bozuktur ve tedavisi de yoktur”. denilmistir. Ahmed Selebi, el-Hayatii'l-Igtimaiye, s.171.

7 El-Mesdi, Muriicu's-Zeheb, 1/321, i

8 Fiarmer, Téarihu'l-Musika el-Arabiyve, s. 6.

9 Muhammed Mahmad Simi Hafiz, Térih el- Misika ve'l-Ginai'larabiy. s. 2.

10 ibn Resik, el-Umde, 11 /313-314; ibn Haldéin, el-Mukaddime, s. 427; el-Ebsihi, ol - Mus-
tatraf, 11 /150; Abdurrahim Mahmid, Mecelletii'l-Muktetaf, Arahk 1928, <. 386, ( Tarihii'l-Ginai'l
—Arabiy)

* Hida: Devenin adunlarma uygun olarak soylenen gind cesididir. Ilk arap ginasinin da
bundan dogdugu ileri siiriiliir (Cev).

11 “el-Hida"ginasinmy, deve ayaklarnimin hareketine gire. ilk siylivenin Mudar b. Nizar ol-
duju zikredilmektedir. Bu konuda bkz. ibn Resik el-Umde, 11/315; el-Ebsihi_el-Mustatraf, 11|
146; el-Mesiidi, Muriicu’z-Zeheb, 1/321: Zeydin, el-Miicez. i Tarihi Adabi’l-Ligati’l-Aravbivye,
s. 50. i
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3 ad- - el " ples “% 99 Joo. we__oa 7
cs—Senid: Nagme ve ara sesleri gok olan “pest™ bir ginddr,

el-Hezee: Agir bagh insam bile, def ve mizmarla (bir gesit diidiik)
yiiriiten, dansettiren “tiz”* bir ginadr.

Coller, nagmelerin fimltilanyla dalgalandiginda, ovalar da beste-
lerin verdigi ahenk ve hareketle dansettiinde insan, beste ve nagmeleri
devenin ayak seslerinin dhenk ve uyumu ile, gecenin sakinligi ve karan-
hgmda, kendi derinliginde comertge cosarak séyler!2

Arabin, yorgunluktan sonra, suyu buldugunda, sevincini gindya
dékmesi, hig de hayret verici degildir!3, Aym sekilde kabilelerin gonder-
dikleri heyetlerin, Kébe'de bulustuklarindal4 veya “U’ kaz” panay-
rinda karsilagtiklarinda sevinglerini gina ile dile getirmeleri hig de yadir-
ganacak bir sey degildir!5,

Sairler tarafinan Arap kabileleri arasinda meydana gelen mesele-
lerin gina ile dile getirilmesi de normal sayilmahdir!6.

Arab’a gore gina, ask, macera ve hikmetli sozlerin soylendigi Gnem-
li islerden biridirl7. Onun i¢in, Nabathlar, Gasséniler ve Hire Arap-
lar1 normal hayatlarinda gina ile ugrasmiglardir. Onlarin bu yasanti-
larina, ozellikle bayram ve toplantilarma kadinlar da katilmgtir.!8,
Ancak gina, bu dénemde gelismis degildir. Bilikis insanlrin basit olan
hayatlarinin bir gériintiisiidiir. O dénemin Zinds1 diizenli bir minlt
olmakla beraber besteleri vezinlidir!®. Bu misiki tiirii genellikle sadelik
ve aninda sdylenmekle meshurdur20. Séyleyen kisi bunu i¢inden geldigi
sekilde soylemektedir. Kisinin sark: ve tiirkii sdylerken ses tonundaki
degisiklik, tabiattaki kuslarin civiltlar ve giivercinin étiisiine benzerlik
gostermektedir2!,

Menazire ve Gassani Araplan gece oturmalarmda, yanlarma
sesleriyle canlihk katan kadimlan da alirlardi. Bu da onlara Arap yanm-
adasindaki araplan kendilerine ¢ektigi gibi sairleri de siirlerinde bu ka-

12 Nesibii'l-Thtiyér, el- Fennii'l-Gindi, 5. 5.

13 Nicholson, Literary History of the Arabs, s. 73.

14 Firak Hirsid, Mecelletii'd-Devha. Arahk-1976. s, 60

15 Farmer, Tarihu'l-Misika, s. 10. ’

16 Nesibii'l-Thtiyér, el-Fennii'l-Gindi inde’l-Arabi, s. 19

17 Nicholson, a.g.e. s. 123-136.

18 Farmer, Tarihu'l-Misika, s. 13-10.

19 Firmer, a.g.e. s. 63.

20 Nesibii'l-Thtiyar, el-Fennii'l-Gindi inde'l-Arabi, s. 23.

21 Muhammed Mahmid Sami, Tarihu'l-Misika ve'l-Ginda el-Arabi, s. 322.
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dinlan dile getirdiler?2. Abdullah b. Ceda’nmm yamnda sarki sévleyen
“Ceradeti—-Ade”diye isimlendirilen iki kadin vardi23. Sonra bu sark:
soyleyen kadinlarin sayilar, Arap ileri gelenlerinin gece oturmalarina ve
bu gecelerde kadinlar dinlemek arzu temayiillerinden dolay:, artms-
tr2425, Duygular hassas olan Arabin hayatinda, bu ses sanatkirlan
onemli rol oynamistir: Bu sanatkérlar, Arabm diinyasim aydinlatan
yildizlar: ve karanhk gecenin parlak giiliiciikleridir. O, Arabmn uzun yol-
culugunda arzu ettii azfdir. Onu dinleyen Arap, onunla neselenir,
gozleri dolar ve onunla mest olurdu. Ancak misikiyi icra eden bu geng
kizlarm toplum iginde yapimis olduklar: sanata uygun bir yerleri varmuy-
d1? Hayret edilen sey cevabin olumsuz olmasidir?6.

Hicaz’da Gassanilerle Hire Araplari yanmnda, Arap yarimadasmda,
ev hamimlanyla misikiyi icra eden geng kizlar, ginaya katkida bulunmus
ve erkeklerin yaninda yerlerini almslardir. Gériildiigii gibi gina yalmz
bir gruba has degildir?7.

Araplarda sesli okuma, rahat ve basit bir sekilde baglamistir. Bu
sesli okumay1 tiicearlar, gezici bedeviler, kasidenin beyitlerini, at ve
deve tirnaklarimin gikardign seslere uyumlu olarak terenniim etmeye
basglamislardir. Sonra davul ve tef aletlerini kullanarak gelistirmisler-
dir. Bu gelisme, tanbur, ud, gitar kullanmakla son bulmustu?$. Arap-
larda ginay1 ilk gelistiren ve musikiyi kullanan en-Nadir Ibnii’l-Haris
olmugtur?®. Mimik ve hareketlerin yerine gegen ginay: ilk gelistiren:
i¢i bog deriden yapilmis udu da ilk kullanan O’dur30,

5 22 Farmer, Tariku'l-Misika, . 20. (el Asa, Kahve ile; Turfa, Lebid ve Hassan da ca-
riyelerle sark: soyledi) :

23 El-Mufaddal b. Seleme, el-Ud ve'l-Melahi (Gazinolar) s, 42, yazma: ibn Vasil el-Hamivi,
Tecridii’l-Agdni, 111 [964; thn Habib, el-Muhabbar,. s. 138,

24 Abduh Bedevi, es-Siid ve'l-Haddratu'l-Arabiyye, s. 119. Bu asirdaki sarki sdyleyen

kizlardan bilinenler binti Afzar, Zeynep, Hamame, Erneb Huleyde, Hureyre.

25 Ahmedii's-Sami, (i Tirihi'l-Arabi ve "I-Islam, s. 47.

26 Nesibii'l-Thtiyar, el-Fennii'l-Ginéi inde’l-Arab, s. 13.

27 Yusuf Gavinme, Mecelleti’l-Efkir, Fennii'l-Miisika ve'l-Gini inde’l-Arab, sayi: 48,

s, 134,

28 Simi Muhammed Ali, Mecelletii’s-Sakifetii'l-Arabibiyye, 1. yil, say:: 8, s. 105,

20 En-Nadir ibnii'l-Héris, Alkama b. Kilde b. Abdumenif’'m ogludur. Udu ilk galandur.

Kureys'in Beni Abduddar kolondandir. O, Kureyy Kabilesinin kahramanlanndadndar.
Bedir savasinda miigriklerin sancaktarhfim yapmgtir. El-Hariz Peygamberimizin teyzesinin
oflu olmakla beraber, ona en ¢ok ezivet edenlerdendir. Bedir savasinda Kureyslilerin yamnda
harbe katilmug, miisliimanlar tarafindan esir edilip dldiiriilmiigtiir. EI-Kamil, IT/26; el - Kayra
véni, Zehratii’l-Adab, 111 /33-34 Yakét, Mucemii'l-Buldin, 1/112; ez Zirikli, el-A'lagm. VIIT|
33.

30 ibn Hurdazbih, Kitdbii'l- Lehvii ve 'l ~ Gindi, =. 21
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Ibnii’l-Haris, misikiye ihtiyaglarmdan dolay: deger verip térenlerin-
de kullanan yiicelten ve kendilerinden sanat bakimindan ileri olan , Hire
Araplanyla Gasséni ve Nabath kardeglerinden almistir3!,

Cezire Araplari misiki aletleri ile ginay1 icra etmislerdir. Kadinlar
bile mezher, el-kiran, el-mevtir, ed-def, el-celicil, en —naki@is32 el-
mi'zafe (uzun davul) ¢ahmislar ve bunlarm esliginde eserler okumus-
lardir33,

Bu misiki dletleri sinich olarak bilinmekteydi. Bunlar eskiden beri
diinya’da rebabi kullanmakla tanmmmislardir34,

Bundan, Cezire Araplarmin inay: bildigi ve basit misiki dletlerini
kendi sosyal ve kiiltiirel hayatlarma uygun olarak kullandiklar: anlasil-
maktadir. Bir sonraki béliimde ele alacagimiz iizere, bu sanatin icrasi
ve bestesi, Emeviler déneminde, Mevalilerin de katkisiyla hissedilir
derecede bir gelisme gistermistir.¥s

B- ISLAMIN DOGUSUNDA GINA VE MUSIKI

Islam hukukgular, gind ve musikinin helil ve haram olmasi konu-
sunda goriis aynhgma digmiiglerdir. Onlardan her biri kendi goriisiinii
destekler mahiyette delil ve ishatlar ileri siirmiis ve biiyiik kitaplar telif
etmiglerdir. Eger misiki , harbe katilan askerleri ¢osturarak onlara giig
vermek i¢in ise miistehaptir. Bu alanda, vatanin savunmasima askerleri
sevketmek gayesiyle costurucu marslarin séylenmesinin de iyi olacag
kanaatina varmislardir. Peygamberimizin de giizel sesi kabul ettigini,
meshur sahabilerden Ebu Mise el-Egari’ye su soziiyle belirtimistir:
“Sana, Allah Davud aleyhisselima verdigi galg: aletlerinden birini ihsan
etmistir’36, Peygamberimizin bu hususdaki diger hadisi de sséyledir:
“Kur'an—1 Kerim’i giizel okumayan (giizel ses ve makamla) bizden deil-
dir”37, Mina giinlerinden bir giin, Hz. Muhammed’in elbiseleri ile ortiilii
bulundugu bir sirada, Hz. Ebubekir Siddik’in Aige validemizin yanma
girdiginde iki cariyenin tef ¢alip eglence yaptiklarim girdii. O iki cari-
yeye kizdi. Bunun iizerine Hz. Muhammed yiiziinii agip, Ebubekir Sid-

31 Firmer, Tarihu'l-Misika el-Arabiyye, =, 13 (Strabo’dan naklen)

32 Bkz. Divanii'l-Asa, s. 92, 120; Farmer, Tarihii’'l-Misika, s, 12

33 Uzun davul yemenliler tarafindan da kullamlmstir. (Farvmer, Tdrihu’l-Misika, . 9)

34 Nesibii'l-Thtiyar, el- Fennii'l-Gindi inde’l-Arab, s. 17

35 Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikhu ali el- Meséhibi'l-Erbaa, V [55-56, Beyriit-Dirii't~
Tiiras yaymlan (t.y.).

36 el-Ebsihi, el-Mustatraf, 11/146.

37 ibnii’l-Gaysarini, es-Semd’, s. 37-38.
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dik’a; “ey Ebubekir! Sen onlart birak ¢iinkii bu giinler bayram giinleri-
dir’38 dedigi rivayet edilmektedir.

Rivayet edildigine gore Hz. Muhammed; Hassian Ibn Sabit’in cari-
yesi Siri’nin mizheri ile birlikte sarki soylerken yanma gelmis; onu bu
calgidan yasaklamadigi gibi, dur diye emir de vermemistir. Bu cariye-
nin biyle eflendigim zaman bir sakinca varmidir ? sorusuna Hz. Muham-
med giiliimsiyerek “insaallah sakinca yoktur™ cevabim vermistir.

Tarihgilerin aktardizi baska kissalar da vardir4), Bu kissalarda,
Hz. Mubammed’in sarky, tiirkii soylemeye ve tef ¢almaya izin verdigi
vurgulanmaktadir. Bundan ses, nagme, tef, yera®, kams, ud ve tanbur
gibi aletlerin dinlenebileceginin heldl oldugu ¢ikanlmaktadir. Ancak
Hz. Muhammed’ten “Bu ses sanatkir bayanlarm satilmasi ve satin alm-
mas1 haram oldugu gibi, onlar dinlemek de haramdur” 41 dedigi rivayet
edilmektedir.

38 el-Mufaddal b. Seleme, el-(/du ve Melahi, s, 5 (yazma) Dirii'l-Kiitiibi'l Misriyye. Giizel
Sanatlar Biliimiinde 533 numarada kayithdur,

39 el-Ebgihi, el-Mustatraf, I1/147; en-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, IV /139; ibn Seleme, s. 9

40 a— Rivayet edildigine gore, cariyelerden biri Hz, Muhammed gazvesinden silimen din-
diigiinde tef galip sarki sbylemeyi adarmstir, Hz, Muhammed dondiigiinde, cariye ona sormus o
da “adadiysan cal” demis ve cariye de tef calmaga baglamstir, Bu sirada odaya Hz. Ebubekir,
sonra Hz. Ali, sonra Hz. Osman ve daha sonra da Hz. Omer girdi. Cariye tefi atip iizerine oturmus-
tur. Bkz. ibnii'l-Gaysaréni, es-Semadi’, s. 55 (bu cariyenin adimn Sirin olduug belirtilmektedir);
eg-Sevkini, Neylii'l-Euvtar, VIII 271

b- Ensardan bir cariyenin gelin olarak kocasina ginasiz teslim edildiginde, Hz. Muhammed’
in Hz. Aiseye soyle soyledigi rivayet edilmektedir: kocasina hediye ettiniz mi? Hz. Aise “evet”
dedi. Hz. Muhammed, kendisi ile birlikte §ini sdyleyeni de gonderdiniz mi? Hz. Aise “hayir
yapmadik™ dedi. Hz. Muhammed, sen bilmiyormusun ki, Ensar, soylemeden hoglanan bir
kavimdir. Kesske ona okuyan birini ginderebilseydiniz” Size geldik, size geldik, selamlaymn bizi,
selaimhyalim sizi”. . .. esmer tane olmasaydi, biz derenize inmezdik. Hz. Muhammed devamla...
el-Ebsihi, el-Mustatraf, 11/147; Ibnuii'l-Gayssrini, es-Semad’, s. 55; en-Nuveyri, Nihdyeiii'l-Ercb,
IV /139.

¢~ Peygamber'in zamamnda ii¢ miizisyenin bulundugu, onun dniinde galdiklan ve sdyle-
dikleri belirtilmektedir. Onlardan ilki Amr b. Umeyye el-Sahridir ki, bu miizisyen Hz. Al ile
Hz. Fatmanm diigiiniinde ¢almigti. Ikincisi, Hamza b. Yetim olup, bu da miizisyenlerin baskan,
yine Hz. Ali ile Hz. Fatmanin evlenmesinde Bilil ile birlikte okumustu, Ugiinciisii ise, Hz. Mu-
hammed'in savaglaninda Kiis (uzun davul) calardi. Kendisi Hintli olup adi Baba Siindiktir.
(Bkz. Simi Muhammet Ali, Mecelletii's-Saakafetii’l-Arabiyye, 1, yil., sayr: 28, Haziran 1974,
8. 105; Evliya Celebi'den naklen Firmer, Arap Musikisi Tarihi, s. 151.

d- Pz Ebubekir, Hz. Muhammede sarkilar esnasinda dil nazatan iki Muganniyenin dudak-
lanmn soyulmasim emretti, Bkz, Taberi Tarihi, ITI /321, 342; el-Beldzuri, Futihu'l-Buldan, s.
142,

41 Ibnii'l-Gaysarani, es—Semd’, s. 84-85; en-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, IV /151; Hz. Aise-
den de buna benzer rivayetin bulundugu, Bkz. en - Nuveyri, a.g.e. s, 134. .
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Her ne kadar onceki miislimeanlar, ginanin helal olup olmadii
konusunda goriis ayrihgina diigmiiglerse de, hig siiphesiz islam; ginada
sahsiyet zayifhi, kadins1 davramslar ve cahiliye adetleri bulundugun-
dan,¥? gina ile ugrasammn icki igmesinden, ¢ogu zaman eglence ve bos
seylerle mesgul olmasindan dolayi, miiskimanlarin bunlarla zaafiyet
gostermelerini énlemek amaciyla bu meslegi tesvik etmemistir. Diger
bir sebep de o giin bu sanati icra eden kadinlara “el-Kine” adi verilmek-
te ve bu isim de Arapga’da kitii kadin anlamina gelmektedir4s.

Ginamin kitii goriilmesine kadms: davramigta bulunan sanatkir-
larin durumu da ilave edilebilir.

Ginanin durumu Hz. Peygamber ve kendisinden sonraki halifele-
rinin déneminde, sadece Kur’an-1 Kerimi ve ezam kurallarina uygun ola-
rak okumak ve siir séylemekten ibarettir44, Bu, smirh da olsa, sade ve
basit sekliyle ginanin olmadigim gostermez. Kaval, telli aletler ile misi-
kinin miibahlifn konusunda bize bir sey ulasmamustir Ancak oneeki
miisliimanlar islimda , misikinin dinlenmesini haram kilan her hangi
bir sey bulunmadii igin helil sayrusglardir4S. Bununla beraber onlar,
kiralin kabaligini ve heybetini kiigiimsemek amaciyla davul ve borozan
calmaktan kagimmislardir46,

C- EMEVI DONEMINDE GINA VE MUSIKI

Emeviler, fetihler sonucu binlerce kile ve cariyeyi hilafet merkezi
olan Hiciz’a gekti. Bu kéle ve cariyeler de medeniyet ve kiiltiir malze-
mesi olarak bilinen biitiin masiki dletlerini; ud , tanbur, ¢alg ve diidiik-
lerini beraberinde gétiirdiiler4’. Bunlar direkt ve endirekt olarak, Eme-
vi toplumunda bu sanatin gelismesine etki etmislerdir. Boylece Hicaz,
Sam ve diger yerlerde®8 daha énce goriilmeyen yeni bir sanat anlayis
ortaya gtkmustir. Biz bu bilgelerde kadinlardan ve erkeklerden sanatkar
yetistiren Teknik Okul ve Enstitii benzeri merkezler girmekteyiz. Bu-

42 Yisaf Dervis Gavinme, Mecelletii'l-Efkir, * Fennu'l-Milsika ve'l-Gind”, say1. 48, s.
135. <

43 Féarmer, Tarihii'l-Misika el Arabiyye, s. 59; el Feyriizabid, el-Kdamiisu'l-Mubhit, IV |
264 de “el Kine™: sark: soyleyen cariye; “et-Takayyun® ise siislenmek anlamamda kullamlnus-
tur. el-Mu'cemu el-Vasit, 1T [776’da carive ve sark: sbyleyen kadin anlaminda kullamlmstir.

44 Yasuf Gavanime, Mecelletii'l-Efkir, * Fenni'l-Miisika ve'l-Gind”, say1 48, s. 135.

46 ibn Haldin, el Mukaddime, s. 259,

47 ibn Rasik, el 'Umde, 11/314; el-Mufaddal ibn Seleme, el-U'd ve'l-Melahi, s. 23, 26, 28,
30 (yazma)

48 {bn Halddn, el-Mukaddime, s. 259,
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ralarda yetisen sanatkarlar da mesleklerine bagh kalmislardir. Hicaz’-
da gind ve misiki akademik bir seviyeye ulasmis; diger yerdekilere iis-
tiinliik saglamigtir. Emevi halifelerinin saraylarinda misiki icra edenlerin
kaynag da bu merkezdir.

Hicazda bu sanatin seviyesi, Sam ve Irak igin érnek olmus, onlara
hakim duruma gelmistir. $am ve Irak’ i Hicaz’a akademik ve uygulama
yoniinden yetismesi miimkiin degildir.

Bir taraftan da islim biitiin incelikleriyle, ziiht, takva derecesine ka-
dar uygulanir, Islam Hukuku ve Hadis ilmiyle ugrasiirken, diger taraf-
tan da oyun, eglence ve sarabm kullamldig: bir bagka hayat yasanmakta-
dir. Biylece birbirine zit iki ayr hayat tarzi bir arada bulunmaktadiy.,
Mekke, Medine ve civarlari, erkek ve kadin sanatkarlarla dolup tasmak-
tasbu sanatkarlar kafileleriyle hacilara eslik etmekte ve onlara Fina
sanatmi icra ettikleri gosteriler yapmaktaydilar4®. Peygamberlik di-
yarinda, Emeviler doneminde, gind ve misikinin nigin bu derece gelis-
tigi sorusu akla gelmektedir. Siiphesiz, bunda siyasi, iktisaadi ve igti-
mai faktorler rol oynamistir. Bu sebepleri séyle agikhyabiliviz:

1- Siyasi sebepler: Emeviler Kureysin ileri gelenlerine her hang
bir firsat vermiyerek ve énlerini kapatarak, siyasi iktidar kendi aile-
lerinde toplamuglardirs. Bu durum: kendilerine fazla yiik getirmeiye-
cek icki ve eglence gibi kolay seylere yiinelmelerine sebep olmustur. Bu
da, devletin Kureyslilerin ileri gelenlerini siyasi ve idari islerde ayirma
planm gergeklestirmeyi saglamistirs!,

2. Hicazlilar’in ellerinde bol kaynak bulunmasi: Bu da
yapilan fetihler ve devletin onlara bol miktarda yardim etmesinden
dolayidir. Bu durumda Hicazhlar arasinda zengin ve rahat bir tabaka
ortaya gikmustir. Onlar bu varlik sonucu, eglence, senlik ve bos seylerle
ugrasmislar: bu zenginlik, nefislerini terbiye edip, gelistirmelerinden
daha gok fesada ugramasina sebep olmustur.s2

3. En iyi cariye ve kolelerin meveudiyeti: Bu cariyeler
terbiye balkimindan ¢ok iyi olduklar gibi neseb bakimindan da iistiin
vasiflara sahiptirler; gogu kiral ve prenslerin evlerinde egitim gorerek
yetismislerdi. Boylece medeni bir terbiye ile egitilmis bulunuyorlardi.

49 Ibn Vasil el Hamavi, Tecridiil’-Agini, 1/280.

50 ibrahim Beydiin, Melamihu't-Tayydrdti es-Sivisiyye, s. 156

51 Bint es-$ati, bint el-Hiiseyn, s. 127

52 Muhammed Cemil Beyhem, el-Mera'tii (i Had"drati el-Arabi, s. 83, Darii’'n—Nesir lil-
Cimi'yyin-1962
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Iste onlarn énemleri buradan kaynaklanmaktadir. Bunlar erkek ve
kadin olarak bildikleri biitiin seyelere Arap karakterini de ilave ederek
yeni ortama aktarmislardirs3.

4. Mekke ve Medine nin niifuzuna son vermek igin,
Emeviler’in Hicaz'da eglenceyi tesvik ve refahi te'min et-
meleris4,

5. Bedeviler, medenilesip rahat hayat sartlarim bulduklar za-
man, fakirlikten zenginlige erigen kimselerin yaptif gibi, eglencede agi-
riliga kagtilar3S. Belki de misiki sanatinin Hicaz bélgesinde gelismesin-
de, uygun ortamin hazirlanmasmda yukarnida gegen sebeplerin dnemli
rolii olmustur. Oyle ki Hicaz, sanatin esas kaynag ve temeli olarak kal-
dign gibi, Abbasi devrine kadar aydinlatic: bir merkez durumunu koru-
mustur,356

Arap olmayanlar (Mevili’ler) Emeviler déneminde miisiki sanatin-
da yeni metotlar gelistirmisler ve daha bilinmiyen misiki aletlerini
kullanmiglardirS7. Bu sanatkirlar baglangigta 6zel meclislerinde, kendi
dilleri ve misikileriyle sarkilar séyleyerek, miisikiyi en iyi tarzda icra
ederek, kendilerini dinleyenleri mest etmislerdirss.

Saib Hasir, fitrat ve tabiata dayali Arap misikisine yeni esas-
lar getirerek gelistirmis, yabanci besteleri de adeta araplastirmustir. Bu
¢abasi misiki sanatinin icrasina saglam bir iislup getirdigi gibi, kendisine
diger misiki sinaslardan énde gelme vasfim kazandirmistir. Tuveys de,
klasik metottan kurtularak, dinleyenlerin zevkine uyum sajglayacak se-
kilde kendini gostermeyi basarmistir. Sonug olarak bu sanatkir misiki
sanatinda kendine has bir metot ortaya gkarmistir. Tuveys, énce Defi
kullanarak ilk defa yeni bir metot ortaya koymus, sonra da Hezec ve
Remel usiiliinii icad etmistirs®. ibn Miiseccah da sanat ¢izgisine Kabe'-
nin ingaatinda c¢alisan yabancilarin bestelerini Arap misikisine aktar-
makla baslar. Ruhunda masjkide genis bilgi sahibi olmak arzusu dogan

53 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim, s. 179

54 Ahmed Emin, Simi Muhammed Ali, es—Sekafetii’l-Arabiyye Mecmiiasi, 1. yil, sayr 28,
Haziran=-1979, =, 105

55 Cebrail Cubiir, Omer b. ebi Rabiia bint el-Hiiseyn, s. 128

56 Beydiini, ed—-Devletii'l- Emeviyye ve'l-Mudrada, s. 66.

57 Nesibii'l-Thtiyir, el- Fennii'l-Ginadi'inde'l-Arib, s. 14

58 el-Isfahini, Tecridii’l-Agini, 1/85, en-Nuveyri, Nihdvyetii'l-Ereb, TV [25.

59 en-Nuveyri, a.g.e. 1V /230,
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bu sanatkar, en giizel Bizans bestelerini almak iizere Sam’a kadar git-
migtir®, Daha sonra Hica’za dénen ibn Miiseccah, eski Arap misikisi
ekoliiniin ilk temel taglarim koyar. Boylece Arap misikisinde yeni bir
teori gelistiren Ibn Miiseccah, Mekkedeki bir gok sarkier ve sanatkarlarmm
da iistad: olmustur. Ibn Miiseccah gibi, ibn Muhriz de alinti yapmak ve
sanat taklidi metodu iizerinde yiiriiyerek, en iyi besteleri ahip, giizel bir
sentez yaparak, bunlara kendi zevk ve sanat duygusunu da ilive etmis
ve bu yeni besteleri daha énce benzeri duyulmamis bir masiki tiirii iiret-
mistir6l. Bu husus ibn Muhriz’e digerleri iizerinde bir éncelik kazandir-
mistir. Bu konuda, sesinin giizelligi ve iyi icra yapmasi kendisine yardun-
c1 olmustur. Nitekim bu ¢aligmalar ile Araplar’n en biiyiik iinli misik
iistad1 iinvanim almigtir.82 Siirdek. ¢ift nagmelerin icadi iistiinliiZii de
Ibn Muhriz’e aittir. Ibn Siireye ise yeni bir sey sunmams olup, kendisin-
den oncekilerin yolunu izlemis: Arap misikisi ile uyum gésteren yabane
nagmelerin giizellerini almigtir. Ancak ibn Siireyc misikiyi yiiksek bir
meslek olarak telakki etmis ve siirin gesitli kisimlari, vezinler ile beste
ve kompoze kurallarina uymasi gerektigini séylemistir.63

el-Garid de, papazlarn® hiiziinlii besteleri ile etkilenerek yeni
bir tiir sunmugtur. Bu tiir agit ve mersiyelere dayanir ve matem hava-
sini1 ihtiva eder6S, Iste bu sahislar bu dénemde Arap masikisinin g¢ekirdeji
gini meydana getiren énciilerdir. Daha sonra gelen yeni bir nesil, onlarin
metodunu takip ederek, eski ile yeniyi mezc etmiglerdir. Izzet el-Mila
gibi daha sonra gelenler Arap misikisini gelistirmislerdir.66

Misiki ve bestelerde yeni bir tarz Saib Hasir ile ortaya qkar.67
Bu zat udu yapms ve ilk defa onunla sark: soylemis ve ritm adi verilen%8
usulii (ka’) icad etmistir. Arap sanat misikisinde buna sakil (pest) de-
nir.

60 en-Nuveyri, aym eser, s. 240, Teeridii'l-Agini, 1/322, ibn Hallikan, Vefavit el-Avin,
111 /506.

61 en-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 1V |287

62 en-Nuveyri, aym yer, IV [287; Tecridii’'l-Agani, 1/131

63 en - Nuveyri, Nihayetii'l-Ereb, s. 256; Tecridii’l-Agani, s. 95

64 Nﬂibﬁ‘l-thliyir, el-Fennii’l-Gindi, s. 26

65 Tecridii’l-Agani, 1/287; Nesibii'l-lhtiyir, Fennii'l-Gindi, s. 40

66 Bunlarm en meshurlari; Mabed, Ibn Ayse, Yunus el-Katib, Atrat, el Ebcer, Huneys,
el-Gazil, Necm b. Tanbiir. Kadin sanatkirlardan ise; Cemile, Selime, Hababe, Selame ez-Zer-
ka, Rabiha, Sa’de ve Snid gibi.

67 el-Isfahini,, Tecridii'l-Agdni, 111 /962

68 Farmer, Tdrihu'l-Miisika, el-Arabiyye, s. 69.

69 el-Isfahini, Tecridii'l-Agani, 1/95; en-Nuveyri, Nihivetii'l-Ereb, TV |25

70 Muhammed Mahmiid Salim Hafuz, Tarihii’'l-Misika ve'l-Gina el-Arabi, s. 11.
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Ibn Siireye, Mekke'de®® Arap musikisinde udu ilk kullanan sa-
lustir. O, vurus ve vezinlerdeki gesitliligi getirmis, aym zamanda nag-
melerin uzanlmasiyla da ilgilenmistir7.

Hezec ve Remel usiiliiniin {slaim Tarihinde ilk defa’! kullamlmas:
gerefi Tuveys’e aittir. Ondan sonra ibn Muhriz iki musrali arapea siirde
nagmeyi icad etmistir?.

Huneyn ise, ilk defa besteyi el-Hezec’den Senna’de aktararak
geligtirmistir. Bu da, bir sarki pargasimin, yeni usiil ve sanat kurallarina
baglanmasimi saglanmistir73,

lzzetii’l-Mila, giizel besteler yapmis olup ilk etkileyici sarki
soyleyen kadinlardandir. Bu kadin sanatkér , mizher , ud ve kaniin gibi
bir gok misiki aletlerini de en ivi bir sekilde icra etmistir74.

Misikide sanatkar sahsiyetinin ortaya gkarilmasinda Cemilenin
biiyiik rolii olmustur. Cemile, miizisyen ve sanatkarlan yiice amach bir
sanat yarigmasi i¢in bir araya getirmis?, burada sunulan calisma ve
icralar1 da sanat yonleriyle tenkit etmistir7.

el-Garid ise, icradan ok bestenin kederli olmasina énem vermis-
tir’7, Bu dinemde ¢ahinan miisiki dletleri ise ii¢ tiirliidiir: telli, nefesli,
vurmali. Telli aletlerin en énemlileri sunlardir:

Rebib: Bu alet islamiyetten énce arabin dostu, sairlerin de arka-
das1 olmustur’,

Riabab: Asil itibariyle Araplara ait degildir; rebabdan fark: galni-
s1 ozelligiyledir. Bu alet mese ve kemik pargas: ile calmnir?,

Mizher de, uda benzeyip Bezka aletine daha yakindir. Bu aleti
Hassan b. Sabit’in cariyesi Sirin ¢almus olup, Izzetii’l-Mila da iistiin ba-
sari ile icra etmistir80,

71 el-Isfahdni, Tecridii’l-Agdni, 1 /322, en-Nuveyri, Nihdvetii'l-Ereb, s. 204, 246, ibn Halli-
kin, Vefaydtil'-Aydn, 111 /506

72 Mahmid Hafiz, Tarihii'l-Misika ve'l-Gind el-Arabi, s. 58, 593

73 Farmer, Tarihii'l-Misika el-Arabiyye, s. 71

74 ibn Hurdézbib. el-Lehvii ve'l-Melihi, s. 37; el-Mavrid, say1. 4, c. 13 1984

75 el-Isfahini-, Tecridii’l-Adani, 1/280

76 Tbn Hurdazbib, el-Lehvii ve'l-Melihi, s. 17

77 Hasan ibraihim Hasan, Tirihii'l-Islim, 1/535

78 Muhammed Mahmiid Hafiz, Tirihii'l-Miisika ve’l-Ginai'l-Arabiyyi, s, 22.

79 a.ge. s 24

80 ibn Hurdazhih, el-Lehvii ve'l- Melahi, s. 36-37, Bkz. udun tellenrine.
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U d: bu dinemde yaylmigtir; mizher aletinin yerini alarak bir gok
sanatkir tarafindan kollamlmistir8l,

Tanbur ise, nagmelerin verilisi bakimmdan Gda benzeyip sapi
daha uzundur®2. Bu aleti islimiyetten énee sairler ve medhiyeciler kul-
lannmuglardi83, Rey halk: bu tanburo digerlerine tereih etmistirs4,

Yerbut: Uda benzeyen bir dlettir. Gassaniler ve Menazirelers eg-
lence meclislerinde bu aleti kullanirlardi.

Sane: Parmaklarla ¢ahinan bir alet olup, cahiliye déneminin siir-
lerinde gecinektedir86,

Cenk: 11k yapilan kanunlara benzer. Araplarin haricindeki mil-
letler bunu maharetle kullanmislardird?,

Meshur olan nefesli ¢alg: aletleri iig tanedir:

Nay, Mizmar (bir cesit diidiik) ve Zammaratii’l-Karab (deriden
yapilmis bir didiik) gibi calglardr.

Vurmali életlerin en énemlileri sunlardir:

Nay: Aslen araplara ait degildir. Arapl;r sadece buna nay demekle
yetinmislerdir. Her ne kadar “Kusabe” diye adlandirmuslarsa da, ekse-
riyetle nay kelimesini kullanm islardir. Bu dénemden énce Emevi sair-
ler ve dvgiiciiler bu aleti kullandiklar: gibi®8, Hac meclislerinde de ¢okea
calmmistird?,

Mizmar: Ney’e benzeyen bir alet olup,% sesleri parmaklarin delik-
ler (perdeler) dizerinde gidip gelmesiyle meydana gelir. Bu ses, agir bir
sestir?l,

81 Tazet el-Mila ve Hubabe gibi ( (ibn Hurdazbih. el-Lehvii ve'l-Melahi, s. 21, 37, 40)

82 el-Mevstiatii’l-Miiyesseratii, s, 116, Kahire Darii’'l-Kalem-1965. Bkz. udun isimlerine
s. 26 (el-Ud ve'l-Melihi)

83 Muhammed Mahmiid Hiahz. Tarihe'l- Misika ve 1-Gind el-Arabi, s. 26

84 ibn Hurdazhih, el-Lehvii ve'l-Melahi, s. 17.

85 Muhammed Mahmiad Héfiz, Tarihu'l-Misike ve'l-Gindg el-Arabi. s. 18 (4Bkz. udun
isimlerine, fi'l-id ve "l-Melaki, s. 26

86 el-Mevsiatii'l-Miiyesserctii, 5. 650

87 el-Esfahani. Tecridii'l-AGgani. 11[131

28 Muhammed Mahmiad Hafiz, Téarihu’l-Misika ve'l-Gindi el-Arabi, s. 28

89 ihn Kuteybe. el-Imdmetii ve's-Siyasetii, 1128

90 el-Mevsuatii’'l-Miiyesseratii, <. 1691

91 Muhammed Mahmiid Halz. Téariha'l Misila ve'l-Gindii'l-Arabi, =. 28
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Zammarati’l-Karab: Araplarin digindaki yabanclar, bu sazi Nay-i
Enbab adiyla tanmmslar, geng sarkier kadin sanatkarlar bu sazi yan-
larmdan ayirmamslardir. Bu életi Gassaniler ve Menazireler de kul-
lanmaslardir®2.

Davul: Didiikgiiniin esliginde bulunurdu. Araplar, Hac kafileleri-
nin yaninda galmak iizere, devenin her iki yanmda birer davul bulun-
dururlardi93.

Def veya Rak: Nagmelerin esliginde kullamlan en meshur usul
aletlerinden biridir. Bu aleti ¢alan bir ¢ok sanatkir iin kazanmistir®,

Celacil: Dans hareketleri esliginde gahnan aletlerden biridir%s.

Boylece misiki aletlerinin sanatkarlarin elinde gesitli ve ¢ok sayida
toplu veya tek-tek galindiklarimi goriiyoruz. Bu musiki aletlerinin bir
¢ogunun, daha 6nce de bilinmis olmasina ragmen, ancak bu dénemde,
kullamilislarinin yaygmlasmig olmasi, bazlarin da gelistirilmis ve giizel-
lestirilmis bulunmalar1 énem tagimaktadir. Her ne kadar araplar isla-
miyetten dnce, her yerde ve gesitli miinasebetle soylemislerse de, bu
dénemde yeni bir gériiniim ortaya ¢ikmuistir. O da, p-ofesyonel olarak
musikiyi ‘cra edenlerin araplanin disindaki kimseler (Mevililer) olmasiy-
di%. Gina ve musiki sanati, bu alanda cahsanlarin ve onlarla birlikte
olanlarm daha diizenli olmalarm: saglanms ve kendisine meslek edinmis
kimselerin kalplerini ve akillarini bu sahaya iyice baglamustir, Bu da on-
lara; uzmanlasms sanatkirlarin yonelecegi bir ocak kazandirmistirtir?7.,

Sanat arzusu ve merakim uyandirmak ve misiki sanatim vénlen-
dirmek i¢in, bazi sanatkirlar bugiinkii Konservatuvarlara benzeyen
merkezler kurmuslardir. Bu merkezlere devam edenler en giizel tarzda
egitilmiglerdir. Saraylarda sanat icra eden kadm calgiailann biiyiik bir
kismi buradan mezun olmuslardir; éyle ki her sarayda bir kadin valgic
bulunmus ve o da bu merkezlerden mezun olmustur,

Daha once de séyledigimiz gibi, Arap diinyasindaki misiki ogre-

nimi ¢ogu zaman, rivayetle ve agizdan agiza duymakla gergeklesiyordu.

92 a.g.e.s., 32.

93 el-Mevsiiatii’l-Miiyesseratii, s. 1154,

94 ibn Hurdazbib. el-Lehvii ve'l-Meldhi, <. 31: Tuveys (Hasan ibrahim Hasan. Tdrihu’l-

Islam, 1/534) Hitkmii'l-Vadi (en-Nuveyri. Nihdyetii'l-Ereb, TV [305)

95 Muhammed Mabmid Hifre. Tarihu'l-Misika ve'l-Ginaiii'l- Arabi, s. 96

96 Tarmer. Tirihu'l-Misika, el- Arabiyye, s. 82

97 Ali ibrahim Hasan, et~ Tirihu'l-Islami, s. 555

98 Farmer. Térihw’l-Miisika el-Arabiyye, s. 83.
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Her ne kadar Arap alfabesinden alinan rumuzlardan yararlanarak, ma-
sikiyi yazma calismalar: olmussa da, misikinin nota ile yazlmas: bilin-
miyordu. Ciinkii Araplar'in sarkilar;, musikideki ince sanatla siislenmis
bestelerden ibaretti%.

Miizisyenler, misikinin sinirlarim (ebatlarmi) bilmiyorlardi. Fakat
ud iizerinde arahiklarin yerlerini tesbit etmislerdi. Onlar serbest teli bas-
parmak, sahadet orta, yiizilk ve ser¢e parmaklarinm yerlerini bilmek-
teydiler!90, Tanini (tam ses) yerine “sccah” ve “siyah ” sozlerini kul-
lanmislardi!0l. Arap misikisi kolay ve rahat baglanis olmasma ragmen
yoleularin soylemis oldugu sarkilar (el-Hida)!02 ister murildanma (te-
renniim) ister Fina olsun, igten geldigi gibi séylenmekteydil®3. Ancak
usiiller ¢esitlenmistir. Bu usillerden birinei ve ikinei hafif (pest): birinci
ve ikinei agir (tiz); Remel ve Hafif ve Hezeg'tir!04, Bu usiller, siir vez-
ninden bagimsiz olarak uyumlu bir usulle yeni metoda dayanarak, dii-
zenli bir nagmenin ortaya ¢tkmasini saglamagtir. Ses sanatgisi eseri bir
veya daha ¢ok ¢algi esliginde okusa bile, misiki beste bakimmndan bir-
birine benzerlik giostermektedydi. Ancak sonunda, sahane bir beste su-
nabilmek igin, bestelerin tam hakkim veren, nefesleri dolduran, ve-
zinleri diizelten, sozleri toklagtiran ve uzun nagmenin niians giizelligini
veren, kisa nagmelerin ciimlelerini giizellestiren, usillerin tiirlerini iyi
ayarlayabilen, perde yerlerini falsosuz bulan ve vuruslarm hakkim ve-
ren, ibn Siireye gibil05 usta bestekar sanatkara ihtiyag vardil06

99 a.g.e..s.7

100 el-Mutlak : serbest tel, es—sebbabe : birinei parmak, el-vusta : ikinei parmak, el-binsir:
iigiincii parmak, el-hinsir : dordiineii parmak

101 Farmer. Tarihu'l-Miusika el-Arabibivye, s. 66-67.

102 ibn Haldin. el-Mukaddime, s. 258; el-Ebsihi, el-Mustatraf, 11/146.

103 Muhammed Mahmid Hafiz. Tarihu'l-Miisika ve'l-Gindi’l-Arabi, s. 4 en — nasb: l-
danm (muriltiim) diizenli musikisi, eski siirin zaruretine binaen yapilan giizellestirme ve vezne
uygun hale getirilmis olmasmdandir ki. bu da rezeg veznindendir, el-Gindii el Miirteci : bu da cbl-
deki bedevi kabilelerinin gelistirdigi yoleu munlulanidir. Bu da yine rezec vezninden olup, sark:
siylemede bir egitim gérmemis ve cahsmamslara ait olup, ilkelligi bakimmdan coldeki bedevi
kabilelerinin canh tuttugu ve giizellestirdigi yoleu terenniimiidiir.

104 Usul (ika’) vezinleri: ilk pest, mefail meféliin, ikinei pest: fa'liin fa'liin fa'liin, ilk
tiz: mefit’liin mef mefdiliin mef, ikinei tiz: mefitliin mefi’mefailiin mef, Remel: horoz otiigiine
benzer: ki kiki kiki Failatun Fail,

— Hafif Remel: Miitefdiletiin Miitefailetiin,

— Hezec: Mefailin Mefailiin,

105 Mubammed Mahmid Hafiz. Tariku'l-Misika ve'l-Gindi’l-Arabi, s. 41

106 Farmer. Tdthue'l-Misika el — Arabiyye, s. 88-89
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Yerli yerinde ¢aldiklari nagmeler ve élgiilii usillerle sunduklar: eser-
lerle , sanat sevenleri ve sanat asiklarimi memnun eden miizisyenler,
kendilerini dinleyenleri mest ederek takdirlerini kazanmislardir.

Hicaz bolgesi besteleri, diger bélgelere yayilmistir. Miizisyenler de,
bu bélgenin bestelerinin diizenli, usuliiniin uyumlu oldugunu géstererek
bu misikinin sanat giicii itibariyle 6rnek alinacak ve kendisine uyulacak
bir miisiki oldugunu sergilemislerdir. Bu besteler halife ve emirlerin tak-
dirini kazanmis, sahipleri de degerli miikifatlar almiglardir. Onun-igin
Hicaz bolgesi, Emevi yonetimi siiresince, dalga —dalga sanatkarlar ye-
tistiren bir Sanat Enstitiisii olarak kalmustir!07, Halbuki Sam ve Irak,
Huneyn el-Hiri’yi!0, Samda eba Kamil el-Gazil’i gkarmstir. Bu iki
sanatkir, Hicaz sanatkarlarimin yiikseldigi sanat dahiligine ulasama-
maslardi109,

Yeni etkileme, ¢esitli alanlara dagdmistr,

Ibn Miiseceah ile ibn Muhriz’in!10 ortaya koydugu misiki sanati,
Arap Devletinin de gelismesiyle etkilenmis ve gesitli dallara ayrilarak
yenilik gostermistir. Bu dénemde musiki ilmi bu iki kisiye atfedilmis-
tir'll, Daha sonra Araplar’m sarki ve tiirkiilrlerini toplama ¢abasina
girerek, miiellif ve bestekarlarin tarihini yazan ve misiki ile ses sanatim
uyumlu sekilde birlestirme yolunda biiyiik adim atarak, yenilik getiren
Yunus el-Katib gibilerini de gormekteyiz!!2, Bu yazarin kitaplan su
ana kadar bulunmams ise de, Ishak el-Musuli ile ibn el-Mehdi ve el-
Isfahani’'nin yaznis olduklar eserlerde ondan genis élgiide faydalanmis
oldnklarmi bilmekteyiz!13.

107 Hatti. Tédrihu Suriye ve Liibnan ve Filistin, 11 /121, Beyrut Darii’s-Sakafe-1959

108 El-Esfehéni el- Agani, ¢, I, 345.

109 ibn Abdi Rabbih, el-Tkdu el-Feridu, 1/28

110 Cebriil Cubiir, Asr ibn ebi Rabia, 1/53.

111 Fiarmer, Tarihue'l-Miisika el-Arabiyye, s. 6

112 ibn en Nedim, el-Fihrist, s. 207, Dirii'l-Madrif Beyrut-1978. Yunus el-Katib igin
Mahmiid Yiinus, el-Kiydn, en-Nagam adh iic kitap oldugu zikredilmistir. (Yakati, Mu'cem el-
Udebi, 1V [182). “en-Nagam, el-Ika'" adh kitap yine belirtilmektedir. (Brockelman, Tarihii’
Edebi el-Arabi, 1/197, Kahire-Dirii’l-Madrif-1959)

113 Sevki Dayf, Mekke ve Medine'de Siir ve Gini. s. 61






GAYR-I MUSLIMLERIN DINI HAYATI ACISINDAN MUSLUMAN
FATIHLERIN ENDULUS'DEKI UYGULAMALARI

Dr. Mehmet OZDEMIR

GIRIS

Gayr—1 miislimlerin dini hayati agisindan miisliman fatihlerin En-
diiliis’deki uygulamalar, girebildigimiz kadariyla, bugiine kadar miis-
takil bir ¢cabsma konusu olarak ele ahnms degildir. Bununla beraber,
F.J. Simonet! ve I. Cagigas?, miinhasiran Endiiliis’de Islim hakimiye-
tinde yasayan hiristiyanlari (Musta’ribler) konu edinerek kaleme al-
diklan aragtirmalarinda; Dozy(3) ve E. Levi-Provencal4 genel tarihlerin-
de, keza H. Mu’nis, fetihten Endiilis Emevi Devletinin kurulusuna
kadarki tarihi gelismeleri inceledigi “Feeru’l-Endelus”5'de yer yer doj-
rudan yer yer de dolayh olarak bu konuya da deginmekteler, yorumda
bulunmakta hatta genel hiikiimler ¢ikarmaktadirlar. Buna ragmen ko-
nunun bu arastirmacilarca gerektigi sekilde ele almip yeterince deger-
lendirildiim séylemek oldukga giigtiir. Ote taraftan, doktora ¢ahsma-
miz esnasinda ve sonrasmda topladifimuz bilgiler muvacehesinde ko-
nusacak olursak, bilhassa Dozy ve Simonet’in zayif delillere dayal ola-
rak yaptiklar: baz subjektif yorumlarla tarihi hakikatten oldukga nzak-
lagtiklarim 6zellikle belirtmeliyiz. Ger¢i Mu'nis, bazi yanhs degerlendir-
meleri tashih edecek bilgiler sunmuyor degil, ancak bu bilgilerde giriilen
insicam eksikligi, onlardan istifade imkamm hem daraltmakta hem de
zorlastirmaktadir. Bu arada adi gegen arastirmacinin da tenkide muhtag
bazi degerlendirmeler yapug gozden kagmamaktadir. Iste ifade etmeye
cahistifimiz bu sebeplerden dolayidir ki, gayr-1 miislimlerin dini hayat:
agisindan miisliiman fatihlerin Endiiliis’deki uygulamalarmi miistakil
bir galisma olarak bu makalemizde ele alma geregini hissettik.,

I F.J. Simonet, Historia de Los Mozarabes, I-1V, Madrid 1983

2 L. de Las Cagigas, Los Mozarabes, 1-11, Madrid 194849

3 R. Dozy, Historia de Los Musulmanes de Espana, 1-1V, Madrid 1984 (Isp. terciime)

1 E. Levi-Provencal, Espana Musulmana, “Historia De Espana™ serisinden, IV, Madrid
1950

5 H. Mu'nis, Fecru’l-Endelus, Riyad 1985
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Islam dinine girmeyerek kendi dinlerinde kalmay: tercih eden ve
fakat cizye 6demek suretiyle Islim hakimiyeti altinda yasamayi kabul-
lenen gayr-1 miislimlerinG, tipki miislimanlar gibi, canlari, mallan ve
namuslariyla birlikte dinlerinin de koruma altina alinmasi keyfiyeti,
kaynagim, bir taraftan Kur’an—1 Kerim’in ilgili beyanlarindan diger ta-
raftan ise Hz. Peygamber’in uygulamalarimdan almistir.

Oncelikle Kur’an—1 Kerim’de, Tevbe suresinin 29. ayeti olan “cizye
ayeti”7 ile, kitap ehli gayr-1 miislimlerin, cizye ddemeyi kabullenmeleri
halinde, kendi dinleriyle bas basa birakilmalar esasi getirilmistir. Diger
taraftan, her ne kadar ehl-i kitap olanlar yer yer sert tenkidlere tabi
tutulmus ve bu tenkidlerin 1131 altinda meveut hatalarnndan siyrilarak
Islim dinine girmeye ¢agrilmis iseler de, bu davete icabet etmemeleri
halinde, onlarm dinlerinden dolay: tazyike maruz birakilmalarma ya da
baski yoluyla Islim dinine sokulmalarmma kesinlikle karsi ¢ikilmis: bu
cergevede, dinde zorlamanmin olamayacafi® bildirilerek, hem din degis-
tirmenin tamamen ihtiyari bir mesele olduguna dikkat ¢ekilmis hem de
daha igin basinda kapilar, taassub ve onun sebep olabilecegi din® istibda-
da kapal tutulmustur. Yine aym ¢ergevede, Hz. Peygambere hitaben
onun asil gorevinin Kur’an’in muhtevasini insanlara tebli etmekten iba-
ret oldugu, yoksa; insanlart hangi yolla olursa olsun miisliman yapmak
gibi bir vazifeyle miikellef tutulmadife hususu ozellikle belirtilmistir.?

Hz. Peygamber’in uygulamalarnna gelince, vahyi en miikemmel
bigimde anlayan ve de anlatmakla miikellef tutulan bir kimseden sadir

6 Tiirkcede, Arapcada istlah olarak asajn yukarn aym anlama gelen “ehlu’z-zimme”,
“ez-zimmiyyin~ ve “el-muihedin” terimlerinin karsthfn olarak kullamlan “gayr-1 miislimler”
teriminin, hangi inanclarin mensuplarma samil oldugn konusunda farkh gériigler bulunmakta-
dir. Bir — —— giriige gire, bu terim, ehl-i kitap olmalari cihetiyle hiristiyanlan, yahudileri ve
bir de Hz. Peygamberin siinnetinin deliletiyle mecusileri; ikinci goriige gire, Arap miigrikler ha-
ri¢ diger dbiitiin miisliiman olmayanlarn: bir baska giriise gore ise. Arap miigrikler de dahil olma-
iizere biitiin miisliman olmayanlan igine almaktadir, Daha genis bilgi i¢in bkz. A. Zeydan, 4h
kimu'z~Zimmiyyin ve'l-Muste’minin, Beyrat 1988, s. 23-24. Sozii edilen goriislerin teferruatina
girmeden su kadarim siyleyelim ki, miisliiman fatihlerin, ilk Islim fiituhan esnasmdaki uygula-
malan, daha ¢ok son giriis paralelinde gergeklesmis olmalan dikkati cekmektedir.

7 “Kendilerine Litap verilenlerden Allah’a, Ahiret Giiniine inanmayan, Allah’m ve elgicisinin
haram kildizim haram saymayan, hak dinini din edinmeyenlerle, boyunlarim kbiikiip kendi el-
leriyle cizye verene kadar savasin " Tevbe, 29.

8 “Dinde zorlama yoktur, artik, hak ile batl iyice aynlmstir...”” Bakara, 256.

9 “(Ey Muhammed)! Onlarin dogru yola iletilmeleri sana diismez; fakat, Allah diledigini
dofru yola iletir.” Bakara, 272.

“Ey Muhammed! Eger viiz gevirirlercse, bilsinler ki biz seni onlara bek¢i gondermedik:
sana diigen sadece tebligdir.” Siird, 48. Ayvm hususta su dyetlere de bakilabilir: Ra'd, 40; Tega-
bun, 12.
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olmalar cihetiyle, bu uygulamalarin, Kur’an’mm taassub yerine miisa-
mahay1 éngiren yukaridaki espirisi istikametinde gergeklesmis olduklar,
bir diger deyisle, bu espiriyi aksettirdikleri siiphesizdir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Hicretten sonra baglayan gayr-1 miislimlerle miinasebet-
lerine bizim konumuz agisindan bir géz attigimizda, bu keyfiyeti rahat-
ca miisahede edebilmekteyiz. Mesela, Hz. Peygamberin baskanh@mda
yahudileri de igine alacak Medine sehir devletinin kurulmas: i¢in hazir-
lanan Sahife (Kurucu Anayasa)’nin 25. maddesinde, “Miislimanlarin
dinleri kendilerine, yahudilerin dinleri de kendilerinedir”1® denilmek su-
retiyle, agik bir bigimde, iki tarafin da kendi dinlerini muhafazada, din-
lerinin gereklerini yapmada hiir olduklar; miisliimanlarin yahudiler,
yahudilerin de miisliimanlar iizerinde dini hegomenya kurma veya karsi-
likh birbirlerinin dini hayatlarna miidahele etme hakkina sahip bulun-
madiklar1 kabul edilmistir. Aym sekilde Hz. Peygamber, Yemen'de
bulunan Muaz b. Cebel’e ginderdizi mektupta da yaehudinin Yahudi-
likten déndiiriilmeyecegini ifade etmistir.!! Uygulama da bu prensip isti-
kametinde gergeklesmistir. Mesela, Hz. Peygamber hayatta iken zina
sugu igleyen iki yahudi, bu suglarindan otiirii kendi kitaplar olan Tev-
rat’m ilgili hiikkiimlerine gére cezalandirilmglardir.!? Keza, cizye ayeti
nazil olduktan sonra, Hz. Peygamber, bu ayetin hiilkmiine inkiyad eden
Necran hristiyanlaniyla yaptija anlasmada onlara, hem kendilerine hem
de daha sonraki nesillerine samil olmak iizere, kimsenin dininden dindii-
riilmeyecegini, dinlerinin, mabedlerinin hag ve suretlerinin masiin kalacagi-
ni, din adamlarinin dini mevkiilerinden, rahiplerin rahiplikten uzaklas-
trilmayacaklariny taahhiid etmigtir.13 "

Bu misallerin sayisi gogaltilabilir, mamifih, meseleyi gereginden
fazla uzatmamak i¢in bu kadariyla iktifa ediyoruz, Bizim bu misallerden
hareketle asil dikkat ¢ekmek istedigimiz husus. Kur'an— Kerim’in, din-
leri konusunda gayr—1 miislimlere miisamahay telkin eden beyanlarma,
uygulamada Hz. Peygamber tarafindan gosterilen hassasiyet ve titiz-
liktir. Onun bu tavr, kendisinden sonra miislimanlarn idaresini iist-
lenen ilk halifeler ve daha sonraki idareciler igin vazgegilmeksizin uyu-
lan bir numine olusturmus ve bu sebeple onlarin uygulamalar da asaf

10 M. Hamidullah, Documents sur la Diplomatie Musulmana, Paris 1935, 23-26.

11 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri (279/892), Futuhu'l-Bulddn, nsr. Ridvan M.
Ridvan, Kahire 1350 /1932, s. 82 (Tiirkge terciime: Prof. Dr. M. Fayda, Ankara 1987, s. 103).
Eserin Tiirkce terciimesi icin (TT.) rumuzu kullamlacaktrr.

12 M. Fayda, Hz. Omer Zamaninde Gayr-i Miislimler, Istanbul 1989, s. 117.

13 el-Belazuri, 76 (TT. 93)
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yukar: aym istikamette gerceklesmistir. Mesela, Hz. Ebu Bekir donemin-
de, 13 /634 senesinde Hire’yi fetheden Halid b. Velid’in Hirelilerle yap-
izt anlasmada onlarmn kiliselerinin ve hayralarinin yukilmayacag, ¢an
calmalarina ve bayram giinlerinde hag gikarmalarina méni olunmayacag
hususlar yer almaktaydi.14 Yine Anat, Kevasil (ya da Kevatil) ve Kar-
kisya halklaryla yapilan anlasmalarda da “kilise ve havralar yikilma-
yacaktir, bayram giinlerinde hag¢ ¢ikarabileceklerdir” denilmek suretiyle
~ aym hususlar tekrar edilmigti.!5 Bir diger misalimiz ise, Kudiis'iin fethi
esnasinda yapilan anlasmadir. Hz. Omer’in bizzat kendisinin yaptizn bu
anlasmada, gayr-1 miislim cemaatin dini hayati ¢ok acik bir bicimde
himaye altina alinmugtir. Bu anlasmaya gore, Kudiis halky dinlerinden
dolayi rahatsiz edilmeyecekler, zarara ugratnlmayacaklar, kiliselerinde otu-
rulmayacak, bu kiliseler ve miistemilaty yuklmayacak, ayrica sehry terket-
mek isteyen halkin da kilise ve suretleri koruma altinda bulundurulacak-
11.16 Ba’lbek ve Dimegk (Sam) halklaryla yapilan anlasmalarda da kilise
ve havralarin korunacagimi ifade eden hiikiimler yer almisti.!7 Aym halife
déneminde Iran’m fethi sirasmda, daha énce yahudi ve hiristiyanlara
taninan dini haklarm, bu sefer mecusilere de taninmis olmas: dikkat ¢ek-
mektedir. Mesela, Rey ve Kumis ve Azerbaycan halklanyla yapilan an-

14 Yakub b. Ibrahim Eba Yusuf (182/789). Kitabu'l-Harie, Bulak (Misir) 1302, s, 84

15 Ebu Yusuf, 85-86; Fayda, 130.

16 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310 /922), Tarihu’'l-Umem ve'l-Mulitk, ngr.
M. Ebu’l-Fadl Ismail, Beyrut 1967, I, 2405-6; el-Belazuri, 144 (TT. 197-198). el Belazuri’deki
rivayetin oldukca kisa oldufuna bu arada isaret etmekte fayda vardmr.

17 Sam (Dimesk’)in fethi ile ilgili biri Halid b. Velid’e digeri ise Ebi Ibeyde b. el-Cerrah’a
nisbet edilen iki farkh anlagma metni bulunmaktadir. Suf bizim konumuz agsindan bakildigin-
da, Halid'in anlasmasinda,

“Sehir halkinn... kiliselerine dokunulmayacaktir™ hiikmiine yer verilirken, Ebft Ubeyde'ye
nishet edilende bu hiikme ilave olarak,

— Yeniden havra ve kilise insa etmeyecekler,

— Miisliimanlanin topluca bulunduklan yerlerde ha¢ ¢rkarmayacaklar,

— Canlarim, ezan vaktinden énce ve ezan vaktinde ¢calmayacaklar,
geklinde ii¢ aym hitkmiin daha yer aldiin goriilmektedir. Biz, gayr-i miislimlerin dini statiileri
bakimindan ilk Islim fiitiihat: esnasindaki uygulamalarla fikhi hiikiimler arasinda bir karsuas-
tirma yapmaya gayret edecegimiz ilerdeki bir cahgmamzda bu konu iizerinde daha genigge dura-
caiz, Ancak, burada su kadanm sdyleyelim ki, Ebi Ubeyde’ye nishet edilen anlagmann, ger-
¢ekten Ebdt Ubeyde tarafindan yapilmis olmasindan pek emin degiliz. Ciinkii, dzellikle gayr—
miislimlerin dini statiisii agsindan balkildiginda, Ebit Ubeyde'nin yaptag: dteki anlagmalarla bu
anlagma arasinda bariz bir farkhhk gériilmektedir. Ote taraftan, el-Belazuri (TT. 173, 175,
176)'nin ifadesine gore, Dimesk’in gfethi esnasinda bir tek anlagsma yapilmistir, o da Halid b.
Velid tarafindan. Ebii Ubeyde ise. bu anlasmayi aynen tasdik etmistir. Kesa, et-Taberi (11, 435)
de bu hususu teyid etmektedir. Ebii Ubeyde’ye nisbet edilen anlasma metni i¢in bkz. Ebu Yu-
suf, 22.
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lagmalarda, onlardan hi¢ birinin &ldiirillmeyecegi ve esir edilmeye-
cegini ifade eden hiikiimler yaninda, atesgedelerinin yakilip yikilmaya-
cagr ve halkin bayram giinlerindeki oyun ve ayinlerinden alikonulmayaca-
gum taahhiid eden hiikiiwler de yer almistir.18

Verilen bu kisa bilgilerden de anlasihiyor ki, gerek Hz. Peygamber
gerekse onu érnek alan ilk halifeler, Islam hakimiyetine inkiyad eden
gayr—1 miislimlerin dini hayatlarinin éziinii hi¢ bir simirlandirmaya tabi
tutmamaslardir. Yani, ne vukarida deginilen anlagmalarda ne de baska-
larinda bir dinin, o dine has ibadet ve ayinlerin, hattad miiesseselerin top-
tan yasaklanmasi, ya da gayr—1 miislim bir cemaatin Islim dinine girme-
ve zorlanmasi gibi bir husus séz konusu olmamistir. Bununla beraber,
dini hayatin selameti ve dini his ve heyecanlarin kontrol altinda tutul-
mas1 gayesiyle bazi anlasmalarda bazi simirlamalara gidildigi, ihtiyag-
lar sebebiyle, meseid olarak kullanilmak iizere baz kiliselerin bir bélii-
miine el konuldugu da gozden kagmamaktadir. Mesela, Iyad b. Canm’in
Rakka halkiyla yaptigi anlasinada, bir taraftan meveut kiliselerin mu-
hafaza edilecegi belirtilirken, diger taraftan yeni kilise insaa edilmeye-
cegi sarti getirilmi,étir.'g Humuslularla yapilan anlasmada ise, mescid
olarak kullamlmak tizere Yuhanna kilisesinin dortte birine el konulmas
hususu yer almistir.20 Yalmz bu noktada, bahsedilen simirlandirmalarmm
anlagmalarm ¢ogunlugunda hi¢ yer almadigimi altin1 ¢izerek belirtmek
istiyoruz. Binaenaleyh, bu smirlandirmalar: biitiin anlasmalarin ortak
bir dzelligi gibi telakki etmemek lazimdir.

Yapu@ anlasmalarla gayr-1 miislim cemaatlerin dini hayat ve hak-
larmi garanti altina alan ve bu uygulamalariyla kendisinden sonraki
miishiman idarecilere 6rnek olan Hz. Peygamber, sirf bununla kalmaya-
rak, anlasmalara saddkati ve bu anlagmalarin muhataby olan gayr— miis-
limlere iyi davranmilmasiny da emir ve tavsiye etmig?!, aksine davranan
kimseleri ise Allah”in gazabiyla uyarmig?? ve onlart kendisine hasum ilan
etmigtir.23

Hz. Peygamber’in bu emir ve tavsiyeleri istikametinde hareket eden
ilk halifeler de, kendilerinden sonra miisliimanlarim idaresini iistlenecek

18 el-Belazuri, 314, 321; et-Taberi, 1V, 155.

19 el-Belazuri, 178 (TT. 248)

20 el-Belazuri, 137 (TT. 155): Fayda, 142.

21 Ali b. Mubhammed el-Maverdi (150 /1058), el-Ahkamuz's-Sultaniyvye, Kahire 1298,

22 Eba Yusuf, 71

23 Ebu Yusuf, 73: Ebu Davud (275 /888), Sunen, Hims 1974, 111, 437; Abdulkerim Zey-
dan, Ahkimu'z—Zimmiyyin ve'l-Muste’'minin, Beyrut 1988, s. 75.; Fayda, 165.
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olanlara ve gayr-1 miislim halkin idaresinden sorumlu valilere benzeri
tavsiyelerde bulunmuslardir.24

Ozetleyecek olursak, Hz. Peygamberin gayr-1 miislimlerin dini ha-
yatlariyla ilgili uygulamalarinda hakim olan faktér, toleranstir; bir diger
deyisle miisimahadir. Bu miisimahanm asl kaynag ise, hi¢ siiphesiz
Kur’an-1 Kerim’dir. Aym anlayis, baz ufak farkhhiklarla, ilk halife-
ler déneminde de devam etmistir. Bunun sonucu olarak, miisliman-
larmn en kuvvetli olduklar1 zamanlarda bile gayr-1 miislimlere saglanan
dini haklarin 6ziinii zedelemeye yonelik bir taassuba girilmemistir,
Peki, bizim asil inceleme alaninuz olan Endiiliis egrsindan durum nedir ?
Miisliiman fatihler, Endiiliis’iin fethi esnasinda, gayr—v miislim halkin
dini hayati hususunda ne gibi uygulamalarda bulunmuglardir? Bu uygu-
lamalar, biraz 6nce soziinii ettigimiz Hz. Peygamber ve ondan sonra is
basma gelen idareciler dénemindeki uygulamalarla ne derecede ala-
kahdir ?

I- FETIH ESNASINDAKI UYGULAMALAR

1. Hiristiyanlarla ilgili uygulama
a— Anlagsmalarla fethedilen yerlerdeki uygulama

Endiiliis™in miisliimanlar tarafindan fethini2s bir acidan daha Hz.
Peygamber hayatta iken baslayan Islaim dinini Arap Yarimadasinmn di-
gina tasima ¢abalarimin ve bu ¢abalarin semeresi olarak gergeklegen fe-
tih harekdtimin tabii bir uzant's1 olarak gormek miimkiin oldugu gibi26,

24 Mesela Hz. Omer, “Benden sonraki halifeye zimmilerin haklarina riayet etmesini ve
onlara iyi davrammasim tavsiye ederim. Onlara verilen sozler yerine getirilmeli. Gerekiyorsa,
can ve mal emniyetlerinin temini i¢in savagilmah. Onlara tajyamayacaklan bir yiik yiikletil-
memelidir” (Abdurrezzak b. Hemmam (211 /820), el-Musannaf, ngr. H. el-A’zami, Beyrut
1970, XT, 109) derken, Hz. Osman da, halife olunca valilere gonderdigi ilk mektubunda “. . . Siip-
hesiz ki, Allah mahlakati hak iizere yaratti, bundan dolay: ancak hakki kabul eder. Halk olam
aln, verirken de hak olam verin. Aman emanet', emanet! Emanete riayet edin, ona ilk hiyanet
eden siz olmayin. Aman vefa, vefa! Yetimlere ve zimmilere zulmetmeyin. Allah, onlara zuline-
denlerin hasmidir.” geklinde tavsiyede bulunmustur. Bkz. et-Taberi, 1V, 235.

: 25 J. Oliver Asin (“En torno a los origines de Cactilla. Su relacion conlos arabes y bereberes,

Al-Andalus, XXXVIII (1973), 319-371), “Ispanyay: fethe gelen ordu, ¢ogunluk itibariyle hiris-
tiyan olmahydi” seklinde garip bir goriig ileri siirmekte, ancak, buna dair her hangi bir delil ileri
siiriilmemektedir. J. Bosch Vila (“Andalucia islamica”, Andolucia {slamica, 1 (1980), 18-19),
bu giriigii tenkid etmis ve dogra olmadigim ortaya koymustur.

26 Halid es—Sufi, Tarithu'l-Arab fi’l-Endelus, Bingazi 1989, 1., 171; Mu’'nis, 94-417. Miis-
limanlarm Endiiliis’ii fethini sief ganimet ele gegirmek icin yapilnug bir hareket olarak degerlen-
diren gorigler de vardir. Bu goriigler fizerinde yapilan bir tenkid ve degerlendirme i¢in bkz. M.
Ozdemir, Endiiliis'"de Muvelledin Harcketleri, Ankara 1989 (Basilmamms doktora tezi), s. 73 vd.
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bir diger agidan Vizigot idaresi alundaki Ispanya’da, siyasi ya da dini
sebeplerle magdur hale diigiiriilmiis bir kesimin, bu magduriyetten kur- *
tulmak i¢in yaptin davete?’? miislimanlann icibeti ve bu icabetin se-
bep oldugu bir gelisme olarak degerlendirmek te miimkiindiir. Ispanya

_halkimn tamamimdan olmasa da, bir kismindan biyle bir davet ve daha

sonraki merhalede bu daveti yalniz birakmayan bir destek vaki oldugu
igindir ki, miisliman fatihler, Endiiliis’iin fethi sirasinda Lekke Vadisi
savagn’ disinda dise dokunur bir mukavemetle karsilasmadilar. Yine
aym sebepledir ki, Ispanya’nm biiyiik bic bélimii, P. Chalmeta’nm da
hakh olarak isaret ettigi gibi?9, savasla (Canveten) fethedilmemis, aksine,
yerli halkla yapilan anlasmalar vasitasiyla Islim hakimiyetine tabi
kilimmstir. Nitekim, son Vizigot krah Rodrigo (Rodric) tarafindan taht-
tan uzaklagtinlan Witiza’nin ogullan, babalarindan kendilerine kalan
ve sayilar 3.000°i bulan sehir, nahiye ya da kéy igin Tank b. Ziyad’la
anlasma yapmislardi30. Igbiliyye (sevilla), anlasma yoluyla teslim alin-
di3l, Isticce (Egica) éniinde ufak bir Vizigot mukavemet kuvveti bozguna
ugratilnea, bu sehrin kontu, Tarik’la sulh yapmaya mechur kaldi32.

27 Son vizigot krali Rodrigo kendinden énceki kral Witiza’y1 devirerck tahta oturmustu.
Ancak devrin kraln ogullan, tahtin kendilerine ait oldngu iddiasiyla yeni krala kars gktilar. Bu
durum, asilzadelerin ve ordjnjn ikiye biliinmesine, dolayisiyle, iilkede zaten var olan siyasi is-
tikrarsizhzin daha da derinlesmesine sebep oldu. Bu arada, yeni kral, eski krahn biitiin miilklerini
de miisadere etti. Onun bu icraatiyle hem tahttan hem de babalarnimn mirasimdan mahrum kalan
Witiza'nin ogullan, bu sirada Kuzey Afrika’mn fethini tamamlamis bulunan miisliimanlardan
yardum istediler. Keza, aym sirada, kral Rodrigo’dan nefret eden Sebte (Ceuta) kontu Julian da
Tank b. Ziyad': fetih icin tesvik etmekteydi. Ote taraftan, uzun zamandan beri, Katolik krallarm
ve din adamlarimn baskilarina maruz kalan yahudiler de kendilerini bu sikintidan kurtaracak
bir kurtaric1 elin arayis igindeydiler. I5te boyle bir atmosfer icerisinde, Kuzey Afrika valisi Musa
b. Nusayr, halife Velid b. Abdilmelik'in de iznini aldiktan sonra fetih hareketini baslatti, Fethin
degisik merhalelerinde gerek yahudilerin gerekse Witiza'mn ogullanmn yardumlan giriildii. Bu
gelismeler hakkinda daha genis bilgi bicin bkz. Muhammed b. Omer !hnu'l-Kiatiyye (267 /577),
Iftitahi’l-Endelus, nsr. 1. el-Ebyari, Beyrut 1982, s. 29-30, 34; Ahbir Mecmii'a fi Fethi’l-Endelus
ve Zikri Umerdihd. nsr. 1. el-Ebyari, Kahire, 1981, s. 16-17; Inbnu'l-Kerdebus, Tarihu'l-
Endelus, ngr. AM. el-Abbadi. Madrid 1971, 5. 43 vd.

28 Tank b. Ziyad komutasindaki oniki bin kigilik Islam ordusunun en az kirk bin kisi
oldugn tahmin edilen kral Rodrigo komutasindaki Vizigot ordusunu hezimete ugratti bu bii-
yiik savaga sahne olan Lekke Vadisi (Guadalete), Ispanya’mn giineyindeki Sezine (Sidonia)
vilayetinin kuzeyine diismektedir. Bkz. Ibn Abdilmumin el-Himyerf (866 /1461), er—Ravdu’l-Mi’
tar, ngr. E. Levi-Provencal, Kahire, 1983, s, 169: Ibnu’l-Kerdebus, 38,

29 P. Chalmeta, “Concesiones territoriales en Al-Andalus”, Cuadernos de Historia, VI
(1975), =, 12.

30 Ibnu'l-Katiyye, 30

31 Fethu'l-Endelus, nsr. J. de Gonzalez, Cezayir, 1889, s. 7

32 Fethi'l-Endelus, 7-8
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er-Razi’'nin ifadesine gore, Kurtuba her ne kadar savasla fethedildiyse
" de, fatihlere yardum eden Vizigot asilzadelerinin tavassutuyla, halkin dini
ve sivil haklarim garanti altina alan bir anlasma yapildi33. Lusitania ve
Maride halklar1 anlasmalar yoluyla schirlerini teslim ettiler34. Tudmir
ve gevresi, metni bugiine kadar ulagabilmis olan bir anlasma sayesinde
hakimiyet altina alindi35. Keza San Isidoro’nun verdigi malumat, Tu-
leytula ve bu sehre komsu iteki sehirlerin de anlasmalarla ele gegiril-
diklerini gostermektedir36. Yine er-Razi'nin verdigi bilgilere gore, Sa-
rakusta (Saragossa), Lerida, Tudela, Aeska (Hueesca) schirlerini igine
alan es—Sagru’l-A’la (Yukar: Smir bélgesi) savassiz ele gecirildi3?, Ay-
rica, ilk fetih hamleleri esnasinda hakimiyet altina alinan, fakat daha
sonra, Endiiliis’in igine siiriiklendiZi dahili ¢alkantilar sebebiyle elden
¢ikarilan Narbona, Galia ve Barselona (Barcelona) bilgeleriyle de benzeri
anlagmalar yapildizn bilinmektedir3s,

Endiiliis’iin fethi esnasinda yapilan bu anlagmalardan giiniimiize
sadece Tudmir’le ilgili olanin tam metni ile, Kurtuba, Maride, Veska ve
Barselona ile ilgili olanlarm metinlerinde yer alan bazi bilgiler ulasa-
bilmigtir. Bunlardan ilki, yani Tudmir bélgesi ile ilgili olani, 95/713
senesinde Miisliman Komutan Abdulaziz b. Musa ile ad1 gegen bilgenin
kontu Teodomiro—Arapca kaynaklarda idare ettigi bilge3® gibi ona da

Tudmir denmektedir-arasinda gergeklesmis olup, tam metni su sekil-
dedir:

“Rahman ve Rahim Allah’m adiyla.
“Abdulaziz’den Teodomiro (Tudmir)’ya.

“Teodomiro sulhii kabul etmis, karsihiginda kendisine Allah’m ahdi
ve zimmeti verilmistir. Uzerinde ittifak edilen sartlara uyduklar siire-

33 Ebu Abdullah ibn Izéri el-Merrakusi (695 1205), el- Beyanu'l-Mugrib fi Tarihi’l-Mag-
rib, nsr. E. Levi—Provencal-G.S. Colin, Leiden 1951, 11., 229,

34 Ibnu'l-Kiitiyye, 26; Ahmed b. Muhammed el-Makkari (1041 [1631), Nefhu't-Tib min
Gusni’l-Endelusi’r— Ratib, nsr. M. Abdullhamid, Kahire 1949, 1, 253.

35 Ahmed b, Yahya ed-Dabbi (559 (1202), Bugyetu'!-Multemis fi Tariki Ricili’l-En-
delus, Kahire 1955, s. 259; Ahmed b. Enes el-Uzri (478 [1086), Tersi w'l-Ahbir ve Tenvi’u’l-Asir,

nsr. A. el-Ehvani, Madrid 1965, s. 4-5.

36 Chalmeta, 12.

37 el-Uzri, 57.

38 Simonet, I, 59.

39 Tudmir, Endiiliis’iin kuzeydogusuna diisen genis bir kire (vilayet)dir. 1T, Abdurraliman
dioneminden (M. 822-852) itibaren miisliimanlar burasi ig¢in daha ¢ok Mursiye ismini kullandilar.
Eba Ubeyd Omer el-Bekri (487) | 1094), Cografivetu’l-Endelus ve Avrubba, (min Kitab:'l-Mesi-
lik ve'l-Memalik), ngr. A. el-Haeei, Beyrut 1968, s. 127; el-Himyeri, 62,
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ce, onun ve onun idaresi altindaki her hangi bir hiristiyanm mallarina
dokunulmayacak; kendileri, ¢ocuklar1 ve kadinlari &ldiirilmeyecek,
esir edilmeyecek; dinlerini yasama hususunda her hangi bir engelle karsi-
lasmayacaklar ve kiliseleri yakilmayacaktir. Bu anlasma, su alt1 sehir igin
gegerlidir: Orihuella, Villena, Alicante, Mula, Bucasra, Ojos ve Lorca.
Buna karsihk, bizden kagan hi¢ bir diismanimz barindirmayacak,
eman verdigimiz kimselere zarar vermeyecek, diigmanlarimiz hakkinda
bildiklerimizi bizden saklamayacaklardir. Ayrica senelik cizye olarak
adam basma bir dinar, dért mitd bugday, dort miid arpa, dort kist
sirke, bir kist bal, bir kist zeytinyagi vereceklerdir. Kileler bu miktar-
larm yarisim édeyeceklerdir...””40

Konumuz agisindan bakildizinda, Hz. Peygamber ve ondan sonraki
déneme ait anlasmalarda oldugu gibi, bu anlagsmada da gayr-i miislim
hiristiyan cemaatinin dini hayatinin son derece agik ifade ve taahhiidler-
le koruma altina alindizi miisahede edilmektedir. Ana bashklar halinde

siralamak gerekirse, bu anlasma hiristiyanlara,
1) Dinlerini muhafaza etme, _
2) Dini ayin ve ibadetlerini hig bir engelle karsilagmadan ifa etme,

3. Kiliselerinin her tiirli tahripten koruma garantilerini vermek-
tedir.

Yine gorilmektedir ki, bu anlasma, ¢anlarm ¢alinmasi, kutsal giin-
lerde hag gikarilmasi ve yeni kilise insas1 hususlarinda her hangi bir smur-
lama da getirmemektedir. Zaten, “Dinlerini yasama hususunda bir engel-
le karsilasmayacaklar” seklindeki hiikiim de buna delalet etmektedir.

Ote taraftan bu anlasma, bolgede yasayan yahudiler agismdan da
onemli bir hiikkiim ihtiva etmektedir. Zira, anlasmada yer alan “Eman

~verdigimiz kimselere zarar vermeyecekler” seklindeki sartla, biiyiik bir

ihtimalle yahudiler kastedilmis olmahdir. Yahudilerin Vizigotlar ida-
resinde en gok mutazarnr olduklarn husus, dini hayatlan olduguna gore,

-Teodomiro ve idaresi altindaki hiristiyanlardan istenen sey, yaptiklar

yardimlarla miisliiman fatihlerin dostlugunu kazanmis olan yahudilere
artik zarar verilmemesi hususu olmalidir. Dolayisiyle bu anlagmanm,
hiristiyan cemaatinin oldugu kadar yahudi cemaatinin dini hayatim
da himaye ve emniyet altina aldign soylenebilir.

Cagigas, bu anlasmanm, Endiiliis’deki hiristiyan cemaatinin —daha
genel gergevede yahudilerin de— dini statiilerinin tayininde bir model

10 ed-Dabbi, 259: el-Uzri, 4-5; el-Himyeri, 62-63.
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olarak kabul edilebilecegini, bir baska ifadeyle, Endiiliis’de gayr—
miislimlerin i¢inde bulunduklar statiiyii anlayabilmek i¢in, bu anlasma-
ya bakmann yeterli olacagini soylemektedir4!. Ozellikle dini hayati giz
oniinde bulundurarak séylemek gerekirse, biraz sonra ele alacaginuz
oteki anlasmalarda, Tudmir anlasmasindan ¢ok farkh hiikiimlerin bulun-
mamasi, biiyiik ¢apta Cagigas™ teyid etmektedir.

Tudmir anlasmasindan sonra, simdi de Kurtuballarla yapilan an-
lasmadan sbz etmek istiyoruz. Kurtuba aslinda savas yoluyla ele gegiril-
misti. Kaynaklanimizdaki rivayetlere gire4?, Tark b. Ziyad tarafindan
Julian’in tavsiyesi istikametinde Kurtuba iizerine gonderilen Mugis
er—Rumi, sehri kusatmis; bu sirada sehr’ savunmakta olan Vizigot asker-
lerinden, savas terkederek Islam dinine girmelerini ya da cizye ideme-
lerini istediyse de, bu istegi kabul edilmemisti. Bunun iizerine devam edi-
len savas sonunda miisliiman askerler, Vizigot askerlerini imha ederek,
sehri ele gecirdiler (92 /711). Ancak, éyle anlasgihyor ki, miisliman fatih-
ler, sehirde sadece direnis gosteren askerlere, idarecilere ve bir de kagan-
lara ait miilkleri ganimet olarak almiglar, buna karsibk, fetih esnasinda
yardimlar1 dokunan yerli halktan kimselerin tavassutu#} neticesinde,
cizye ddemeleri karsilifanda geri kalan halkin sivil ve dini haklerina do-
kunulmayacagina dair taahhiidde bulunmuslardir#4, Maméfih, bu taah-
hiidiin saglanmasinda, halkin ¢gogunlugunun kusatma sirasinda Vizigot
asker ve idarecileri desteklemekten imtina etmis olmalarmm#® da roli
olsa gerektir. Fatihlerin bu davramsi, zorla gergeklesen bir fetih sonrasin-
da dahi, maglup halka karsi ne kadar esnek davranabildiklerini gister-
mesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Zira onlar, isteselerdi, biitiin Kur-
tuba gehrini ve halkin1 ganimet olarak degerlendivebilirler ve buna gire
amel edebilirlerdi. Ama, bunun yerine Islim dininin kendilerine tavsiye
ettigi miisamaha prensibine uygun olarak, kusatma altinda bulundurduk-
lar1 insanlardan bilfiil mukavemette bulunanlar ile mukavemet yerine
miisilemeti tercih edenler arasinda bir ayirim yapmayi tercih etmiglerdir.

Arastirma konumuz agisindan kisaca degerlendirmek gerekirse, Tud-
mir anlasmasinda oldugu gibi, Kurtuba’nin fethi sirasmda yapildig
anlasilan anlasmada da hiristiyan cematinin dini hayati himaye altina
ahinmigiir. Yalmz bu durumun bir istisnasi vardir, o da, daha &nce

41 Cagigas, I, 61-64.

42 Ibnu'l-Kerdebus, 143-144; el-Makkari, 1., 246.
43 Simonet, I, 49.

44 Ibn [zari, 11, 229; Fethu'l-Endelus, 7-8

45 Simonet, I, 49; Mu'nis, 80.
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Hinushlarla yapilan anlagmadakine benzer bir sekilde, burada da San
Vicente katedralinin meseid olarak kullamlmak iizere yarismna el konul-
mus olmasidir.#6 Diger kilise ve manastirlar ise faaliyetlerine devam et-
mislerdir.47

Maride (Merida)’nm fethi sirasinda vapilan anlasmaya gelince:
Maride halki, uzun siiren bir kusatma sonunda, Musa bh. Nusayr’dan
eman istemek zorunda kaldi. Yalmz meveut rivayetlerden, Musa'mn
prensip olarak bu istegi kabul ctmekle beraber, yapilacak anlagmanm
muhtevas: hususunda Maridelilerle ihtilafa distiigii ve bic kag giin siiven
miizakerelerden sonra ancak ittifak saglandigi anlagilmaktadir. Bu an-
lasmanin, maalesef tam metnine sahip degiliz. Bununla beraber, ibnu’l-
Kitiyyye'de#® yer alan ve el-Makkari’de?’ de tekrar edilen bir riva-
yetten, Maridelilerin, sehrin kusatilmas: sirasinda ilen ya da kaganlarla,
kiliselere ait mallarim miisliimanlara birakilmasim kabul ettiklerini ve
biylece anlasmanin gergeklestigini 6grenmekteviz (94 /713). Ayrica,
rivayetin iislibu, anlasma metni sadece bu husustan ibaretmis gibi bir
intiba da vermektedir. Ancak biz, anlasmanin bu haliyle eksik oldugunu,
daha dogru bir ifadeyle, kaynaklara eksik intikal etitigini diigtiniiyoruz.
Zira, metinleri elimizde olan gerek Endiiliis’e gerekse Endiiliis dig'nda
fethedilen oteki bélgelere ait anlagsmalar gostermektedir ki, bu tiir an-
lagmalarda, sirf bir tarafin degil, iki tarafin birden kargihkh taahhiidleri
yer almaktadir. Bu agdan baktigimizda, yukandaki rivayette, bahis
konusu anlasmanin sadece bir riikniine, yani Maridelilerin Musa’ya ver-
dikleri taahhiidlere —ki o da kismendir- yer verilmis, buna karsilik Musa’-
nm taahhiidlerine ise hi¢ deginilmemis oldugunu miisahede etmekteyiz.
O halde Maride anlasmas: genel ger¢evesi itibariyle nasil olmaliydi ?

Bu sorunun cevabimi bulmak igin biz, daha énce tizerinde durdu-
gumuz Tudmir anlasmasiyla ilgi kurmak istiyoruz. Ciinkii, Maride ile
Tudmir’in hakimiyet altina alimislar: arasinda énemli bir benzerlik bu-
mir'in hakimiyet altina almislar arasinda énemli bir benzerlik bulun-
maktadir. Her iki bilge de, énce kusatilmig bir siire savasilmis, ancak
daha sonra, halkin istegi iizerine anlagma yapilmistir. Ayrica, bilindigi
gibi, Tudmir anlasmasim yapan Abdulaziz, bundan énce babasi Musa

46 Zikru Bilddi’l-Endelus, ngr. L. Molina, Madrid 1983, s, 36,; Feth, 8: A. Salim, Tarihu’l-
Muslimin ve Asdrihim fi’l-Endelus, 1skenderive 1983, s. 382.
47 Dozy (II, 53), bu sirada hiristiyanlara sadece San Vicente katedralinin hirakildigim,
geri kalan mabedlerin ise yikaldigm ileri siirmektedir. Ileriki sahifelerde, gergek durumun bu ol-
madifn ortaya konacaktir.
48 Ibnu'l-Kitiyye, 26.
© 49 el-Makkari, I. 253.
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b. Nusayr'in Maride’yi kusatmasmma katilmis ve bu vesileyle babasinm
Maridelilerle yaptigi anlasmaya sahit olmustu. Bize éyle geliyor ki, Ab-
dulaziz, bugiin tam metni elimizde olan Tudmir anlagmasim yaparken
bityiik ¢capta bu Maride anlasmasini 6rnek almisti. Bu sebeple, Tudmir
anlasmasida gordiigiimiiz karsihkh taahhiidler, baz farklihiklarla bera-
ber —mesela, 6lenlerin, kacanlarin ve kiliselerin mallarmn miisliman-
lara birakilmas: gibi- Maride anlasmasinda da bulunuyordu. Konumuz
olan dini hayat agisindan da durum pek farklilik arzetmiyor; yani, Mu-
sa tarafindan hivistiyan halka, dinleri hususunda herhangi bir giicliikle
karsilasmayacaklar:, kiliselerinin yikilmayacaklari taahhiid edilmis
bulunuyordu. Zaten aksini diisiinmek imkansizdir; zira, fetih éncesin-
de Ispanya’min belli bash baspiskoposluklarindan birisi olan Maride’-
nin, fetih sonrasinda da bu statiisiinii muhafaza ctmesi>0, ve buna bagh
olarak bilgede, Islam hakimiyetinde kaldigy siirece, hiristivan varhgunin

devam etmesiS!

, ancak boyle bir taahhiidiin® varh@ ile izah edilebilir.
Keza, mallar1 diginda kiliselere dokunulmadigis da bir vikadir. Gergi,
kiliselere ait mallara el konulmasi, ilk bakista dini haklar agisindan o-
lumsuz bir icraat olarak goziikkmektedir, fakat bu icraat yapilan, kili-
selerin miilkiyet hakkina simirlama getirme olup, bizatihi kiliselerin varl-

gma son verme gibi bir durum s6z konusu degildir.

Son iki misalimizi, Veska ve Barselona’min (95 /715-16) fethi sira-
smda yapilan anlasmalar olusturmaktadir. Sadece el-Uzri'nin naklettigi
bir rivayete gore, miislimanlar Yukar:1 Simir bélgesine ulastiklarinda
Veska sehrini kusatirlar. Ancak fetih ger¢eklesmez. Bu durumda, bir
grup asker sehrin kiyisina yerlesir ve yedi sene siireyle kusatmayi devam
ettirir. Sonunda hiristiyan Veska halka cizye ddemeyi ve sehri teslim
etmeyi kabul ederler. Bunun karsihfinda ise, kendilerine canlar: ve mal-
larryla birlikte dinlerine dokunulmayacagr taahhiid edilir.52 Veska’nin
fethinden bir kag sene once de, halkina mallar1 ve dinlerine dokunulma-
yacagr taahiid edilerek Barselona sehri ele gegirilir.53

Uzerinde durdugumuz Tudmir, Kurtuba, Maride, Veska ve Barselona
anlagmalart diginda, yapildigim bildigimiz diger anlagmalarm muhteva-
lar1 hakkinda amalesef fazla bir sey bilmiyoruz. Sadece Muhammed b.
Miizeyyen, “Musa b. Nusay: kendileriyle anlasma yapug kale ve sehir-
lerin halklarini mallar1 ve dinleri iizerine serbest birakti”54 demek su-

50 Simenet, I, 122
51 Cagigas, 1, 164.
52 el-Uszri, 56-57
53 Simonet, I, 59.
54 Dozy, Recherches, Leyde 1881, Appendix, 111-VI.
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retiyle bu hususta bize 6nemli bir ip ueu sunmaktadir. Dolayisiyle, bu
ip ucunun da yardimiyla, dini hayat ve haklaila ilgili olarak yukandaki
bes anlasmada tesbitine ¢alistifimiz hususlarim diger anlasmalarda da
ver aldiim séyleyebiliviz.

Anlasmalarla fethedilen yerlerdeki uygulamalarla ilgili olarak ver-
digimiz bu bilgilerden su sonuca ulasmamiz miimkiindir: Endiiliis’de
fetih sirasinda yapulan anlasmalarla, cizye ademeyi kabul ederek Istam
hakimiyetine inkiyad eden hiristiyanlarnin dini  hayat ve haklari himaye
aluna alinmis: bu cergevede,

1) Dinlerini yasama hususunda her hangi bir engelle karsilagmaya-
caklar,

2) Dinlerini terke zorlanmayacaklary,
3) Kiliselerine dokunulmayacaft hususlary taahhiid edilmistir.

Ayrica, Sarkta yapilan bazi anlasmalarda rastladiyrmnz ¢an calma,
hag gikarma vb. hususlarla ilgili sinirlamalara, meveut bilgilerimiz dahi-
linde, Endiiliis’de yapilan anlasmalarda rastlanmamistir. Bununla bera-
ber, Sarkta, Himis anlasmasi geregi Yuhanna kilisesinin dértte birine
el konulmas: seklinde gergeklesen uygulamanin bir benzerinin, San
Vicente katedralinin yarisma el konulmak suretiyle Kurtuba'da da ger-
geklestigi anlasilmaktadar.

b— Savasla fethedilen yerlerdeki vyguluma

Buraya kadar, topraklari anlasmalar vasitasiyla (sulhan) Islam
hakimiyetine tabi kilinan hiristiyanlarin dini hayat ile ilgili uygula-
malardan séz ettik. Konunun biitiinliigiiniin saglanmas1 bakimindan,
simdi de topraklarn savas yoluyla (“anveten) fethedilen hiristiyanlarla
ilgili olarak nasil bir nygulamanin ortaya kondugu hususuna deginmek
istiyoruz.

Her ne kadar, Endiiliis’de hangi topraklarin ya da nerelerin savas
yoluyla fethedildigini tam olarak bilemiyor isck te, az da olsa bu tiir
topraklarin varhg kesindir.55 Mivhammed b. Miizeyyen’e gire, bu tiir
topraklar, Musa b. Nusayr tarafindan ganimet statiisiinde degerlendi-
rilmis ve bese bélindiikkten sonra, 1/5°1 beytiilmale ayrnldiktan sonra
geriye kalan 4 /5, fethe kaulan askerlere dagitidmustir™. ibn Hazm’a

55 Chalmeta, 19.

56 Muhammed b. Abdilvehhab el-Gassani (1119/1708), “er—Risaletu’s-Serifiyye, bkz.
(Ibnu’l-Kitiyye, Tariha iftitahi’l-Endelus, nsr. Gayangos, Madrid 1926) icinde, s. 199 vd.
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gire ise, ne Musa b. Nusayr'in ne de bir bagkasimin taksimi s6z konusu
olmaksizin, askerler, savasla ele gecivilen topraklardan hoslarma gidene
keyfi bir bi¢gimde yerlesmislerdirs?. Goriinen o ki, her iki durumda da
stz konusu topraklarin miilkiyeti miisliimanlara gegmistir. Yalmz, he-
men belirtmek gerekir ki, miisliiman fatihler, esas itibariyle cihadla mes-
gul olduklarindan, bu topraklan isletmeleri i¢in, belli sartlar dahilinde
yine eski sahiplerinin ellerinde birakmaslardir. Devletin hissesine diigen
bestebir (humus) igin de durum aymdir. Nitekim, Ibn Miizeyyen'in “Hu-
mus topraklari, devlet adina isletmeleri igin eski sahiplerine birakildi.
Bundan dolay:r bu halka “Benu’l-Ahmas™ denildi”58 seklindeki ifadesin-
den de bunu anlamaktayiz. O halde, bu uygulama ile savasla fethedilen
topraklarda yasayan insanlar hayat haklarim devam ettirmiglerdir.
Peki, dinleri agisindan durum nedir?

Gerek Hz. Peygamber dénemindeki gerekse ondan sonraki dénem-
deki uygulamalardan anlasilmaktadir ki, savagsla ele gegirilen topraklar
iizerinde yasayan gayr-i miislim halk dinlerini ve dini yasantilarini mu-
hafaza etmislerdir. Mesela, 1z, Peygamber, savas yoluyla fethedilen Hay-
Hayber topraklarinda yaric: olarak kalmalarina riza gosterdigi yahudi
cemaatinin dini hayatlarn hususunda hig bir sinirlama koymamistir,
Keza, Hz. Omer de, savas yoluyla fethedilen Sevid (Irak) topraklarm-
da yasayan gayr—1 miislim halk: kendi inanglarinda serbest birakmisti69,
Ote taraftan, baz fakihler tarafindan, bir miisliimamn sarap igen, do-
muz eti yiyen, bunlary alip satan, kiliseye giden kilesini bunlar: yapmak-
tan menedemeyecegi, ¢iinkii bunlarin, o kolenin dini inanglariyla ilgili hu-
suslar oldugu bile ifade edilmistiro!. Savasla fethedilen topraklar tizerinde
yasayan halka, Endiiliis’de de ayni muamelenin uygulandigim, yani,
kendilerine dinlerini muhafaza hakk tanindigim soylemek miimkiindiir.
Bu gériisiimiizii destekleyecek baz deliller de yok degildir. Mesela, sa-
vasla fethedildigi anlagilan Ilbire bilgesindes? fethin iizerinden bir-bir-
buguk asirhk bir siire gegtikten soura bile,” heniiz tamamlanmamis bir
camie karsihk, dirt biiyiik kilise faaliyette bulunuyordu®3. Yine, fe-

57 M.A. Palacios, “Un codice inegxplorada de cordobes Ibn Hazm”

58 Mu'nis, 615.

59 et-Taberi, 111, 15.

60 Fayda, 60.

61 1. Cahskan, Islim Ceza Hukukw'nda Gayr-i Miislimlerin Statiisii,, Ankara 1986 (Ba-
silmanus Doktora tezi), s. 159.

62 Ebu Mervan Hayyan b. Halef b. Hayyan (469 /1076), el-Mubktebes fi Tarihi Ricdli'l-En-
delus, ngr. M. A. Mekki, Beyrut, 1973, I1, 393: Mu’nis, 627.

63 C. Sanchez—Albornoz, el-Islam de Espana yel Occidente, Madrid 1981, s, 50-51.
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tihten yaklagik iki asir sonra vukd bulan baz siyasi ayaklanmalar an-
latirken, 1bn Hayyan’mn verdigi bilgilere give, Reyyo(Regio)’ya bagh
bazm kale ve koylerde yasayan hiristiyanlar, olduk¢a gisterigli kiliselere
sahiptilers4, Ote taraftan, adi gecen bélgelerdeki bir ¢ok kale ve koyde
* miisliman niifus yaninda hiristiyan niifusun da bulundugunu, hatta,
bazilarinda hiristiyanlarin ¢ogunlugu teskil ettigini de biliyoruz95. $Sa-
yet miisliiman fatihler, savasla fethedilen yerlerdeki halka dinlerini
muhafaza hakk tammarmis olsalardi, bu insanlarin, bu sekilde kiliselerini
«ve hiristiyan kimliklerini devam ettirmeleri miimkiin olabiliv miydi?
Ayriea, verilen bilgiler bize, dolayh olarak, dini hayat hususunda, an-
lagsmalarla itaat altina alinanlarla, savasla itaat altina alinanlar arasinda
gok kesin farklihklarin bulunmadigimi da gostermiyor mu?

Ispanyol arastirmaci Simonet, iizerinde durdugumuz konu ile ilgi-
li olarak tam aksi istikamette bir goriis belirtmektedir. Ona gore, miis-
“liiman fatihler, baslangigta, daha agik bir ifadeyle fethin ilk yilinda fazla
tepki gekmemek igin, fethettikleri topraklarda yasayan halka olduk¢a
toleransh davranmislardi. Ne var ki, yarimada iizerindeki niifuz ve
hakimiyetlerinin pekismesine paralel olarak, takibeden yillarda ele
gegirdikleri topraklarda yasayan halka ayni tolarans: gostermediler.
Ne yaptilar? Mesela, Ispanya’mn kuzeyinde gergeklestirdikleri fetihler
esnasmda, yikilmadik kilise, kiridmadik ¢an burakmadilar .6

H. Mu’nis de, Simonet’in bu hiikmiinii kismen destekler mahiyet-
te ozellikle Musa b. Nusayr tarafindan kuzeyde gergeklestirilen fetililer
sirasinda, daha onceki fetihlerde gériilmeyen bir bigimde talan ve tah-
rib hadiselerinin vuka buldugunu ve bu durumun Musa b. Nusayr'm
ganimete diigkiin sert ve kaba mizacindan kaynaklandigim ifade et-
mektedir.67

: Oyle anlasihyor ki, el-Makkari tarafmdan nakledilen bir rivayet
hem Simonet hem de H. Mu’nis’i bu sekilde du@unmeye sevketmistir,
Soz konusu rivayet su sekildedir:

“Ayrica denilir ki: Musa, bir an énce darw’l-kiifr olan Cillikiye (Cali-
cia)68’ye girmek ‘stiyordu. Bu is i¢in hazirhk yaptig bir sirada, halife-

64 Ibn Hayyan, ngr. M. Antuna, II1, 140,

65 Ibn Hayyan, nsr. P. Chalmeta—F. Corriente-M. Subh, Madrid 1979, V, 171-179.

66 Simonet, I, 59.

67 Mu'nis, 102-103.

68 Bugiinkii Portekiz'in kuzeyi de dahil olmak iizere lspanya'mn kuzeybati kesimi igin
miisliimanlar bu ismi kullanmiglardir. Bkz. el-Humyeri, 66-67.
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nin elgisi Mugis er-Rumi geldi ve halifenin ondan Endiiliis™i terkederek
Sam’a dénmesini istedigini bildirdi. Halifenin bu istegi Musa'y1 itzdii;
zira, Endiiliis’de Cillikiye disinda Araplarm girmedigi baska bir belde
kalmanusti, O sebeple Musa burasmm fethi hususunda ¢ok istekliydi.
Binaenaleyh, halifenin emrini henien yerine getirmedi; Mugis er—Rumi’-
ye iltifatta bulunarak Cillikiye'nin fethini tamamlamasma kadar bek-
lemesini rica etti. Bu suretle onun da fethin sevabmdan ve nimetlerinden
yararlanacagim soyledi. Mugis, bu teklifi kabul etti. Musa fethi baslatts,
Baru (Vizeu) ve Lukke (Lugo) kalelerini fethetti. Kendisi Lukke'de
kaldi; etrafa seriyyeler ginderdi ve bu seriyyeler Bilaye kayalhigina
(Sahratu Bilaye) kadar ulastilar. Burada vikalmadik bir kilise kuridmadik
bir ¢an kalmad:. Hiristiyanlar itaat altina girdiler, cizye ddeyerek barisa
kavustular...”"6% )

Biz, éncelikle, bu rivayete sihhati agsmdan siipheyle bakugzimaz
ifade etmek istiyoruz. Bizi buna sevkeden bir ka¢ sebep bulunmakta-
dar:

1) Endiiliis tarihinin en eski kaynaklarindan biri olma ozelligine
sahip bulunan Ihnu’l-Kutiyye (367 /977)nin Iftitah’ inda Musa’mn Cilli-
kiye'ye girdiginden soz edilmekle beraber, burada kiliselerin yakilip
yikildigina dair en ufak bir ip ucu verilmemektedir.7

2) Gerek Ibn Izari'nin gerekse Ibnu’l-Kerdebus'un verdigi bilgi-
lerden, Cillikiye'nin sulh yoluyla (sulhan) hakimiyet altina almdig, do-
layisiyle tahrip ve talana sebebiyet verchilecek bir savas halinin vaki
olmadigi anlasilmaktadr.”!

3) Yine bu iki miiellifin verdikleri bilgilerden anladigimiza gire,
el-Makkari’nin yukaridaki rivayetinin aksine, Cillikiye, miislimanlarinin
Endiiliis’de fethetmeleri gereken son bilge olmanustir., ¢iinkii Musa,
Cillikiyelilerle anlasma yaptiktan sonra Bagkunis (Bask) bélgesine yo-
nelmis ve burasm fethetmistir,72

4) Bilindigi gibi, klasik tarih¢iligimizde, miielliflerin rivayetleri
sunus tarzlart ayn bir 6neme sahiptir. Nitekim, kaynaklarimz bu hu-
sus goz oniinde bulundurularak incelendiginde, sihhatleri hususunda
fazla siiphe tasmmayan rivayetlerin ya senedle, ya rivayetin asli kay-

69 el-Makkari, I, 258.

70 ibnu'l-Katiyye, 35-36.

71 Ibn fzari, 11, 16: 1bnu’l-Kerdebus, 157.
72 Ibn Izari, 11, 16-17
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nag kaydedilmek suretiyle ya da rivayetin genis bir kitle tarafindan
nakledildigini belirtecek bir ibareyle -mesela, “kala" ve “Ahbari” gibi-
takdim edildigi, buna karsihk her hangi bir kaynaga dayandinlamayan
ve miiellifler ya da miiellif tarafindan zayif kabul edilen bir rivayetin
-~mamafih, bir rivayetin zay:if ya da kuvvetli kabul edilmesinde zaman
zaman ferdi tercih ve meyillerin de su ya da bu sekilde etkili oldugu a-
kildan gikanlmamahdir- ise, bu keyfiyete delalet eden bir ibare —me-
sela, “kiyle” ve “ruviye” gibi- ile takdim edildig dikkat ¢ekmektedir.
Iste, Simonet’in ve H. Mu’nis’in istinad ettikleri el-Makkari tarafindan
nakledilen yukaridaki rivayet te “kiyle (denilir ki)” seklinde takdim edi-
len bir rivayettir ve bagka rivayetleri sunus tarzi ile mukayese edildi-
ginde bizatihi el-Makkari'nin séz konusu rivayeti zayif kabul ettigi
ve bu sebepten “kiyle” tarikiyle rivayet ettigi anlasilmaktadir. Yani,
bu rivayet, herkesten énce el-Makkari nazarinda ya da el-Makka i ken-
dinden éneeki bir kaynaktan oldugu gibi naklediyorsa, o kaynagm miiel-
lifi nazarmda giivenilir bir rivayet olma ozelligine kavusamamustir. O
halde asli kaynaginda bile zayif olduguna isaret edilen bir rivayet, baska
vesika ve rivayetlerle desteklenmedikge, nasil olur da modern arastirma-

c1 tarafmdan sumullii bir hiikiim ¢ikarmak icin mesned olarak kullamla-
bilir ?

Soz konusu rivayet, sihhati hususunda kafamizda siiphe uyandiran
yukandaki teshitler bir tarafa birakilarak gergek kabul edilse bile, Si-
monet’in yukarida-yaptigi gibi bir genellemeye asla imkan vermemek-
tedir. Zira, rivayetten. anlasildigina gire, kiliselerin yikilmasi, sadece
Ispanya’nin en kuzeyinde Biscay Kérfezine yakin dar bir sahada mey-
dana gelmistir. Halbuki Simonet, Tuleytula’nin kuzeyine diisen ve asajn
yukar: [spanya cografyasmn iigte birinden daha fazla bir kismina teka-
biil eden eden sehir ve bilgelere samil ¢ok genis bir alanda bu tiir bir
tahribatin vaki oldugunu iddia etmektedir.

Gelelim H. Mu’nis’in Simonet’le aym paraleldeki goriisiine ve de
bu goriisiinii Musa b. Nusayr'm sahsiyetiyle alikalandirmasma. Yine
goriinen o ki, H. Mu’nis de bu rivayetin muhteva ve sumiliinii iyi deger-
lendiremeyerek Simonet’in diistiigii hataya diismiistiir. Ancak o, Simo-
net’ten farkh olarak rivayette belirtilen fiillerin asil sorumlusu olarak
ganimet diiskiinii, kaba ve sert bir kimse olarak vasiflandirdizn Musa
b. Nusayri gostermek suretiyle; bir anlamda, 6teki miisliimanlaiim
sugsuzlugunu oitaya koyma ¢abasi igine girmistir. Eger biz, bu aras-
tirmacimin mantigiyla hareket edecek ya da Musa hakkinda soyledik-
lerini, onun fetihlerini degerlendirmede esas olarak kabul edecek olur-
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sak Musa'mn gergeklesticdigi fetihleri, suf ganimet hwrsiyla vapilmig
fetihler olarak gormemiz gerekecektir. Bu tiir fetihler ise, pek tabii ola-
rak, fethedilen bolgelere talan ve tahripten baska ne tasiyabilir ?

Genelde Islam fetihleri, ozelde ise Musa b. Nusayr’m fetihleri es-
nasinda hi¢ bir talan ya da tahribin viki olmadigim séylemek istemi-
yoruz. Zaten biyle bir iddiada bulunmak, meveut tarihi bilgiler muva-
cehesinde miimkiin de degildir. Ancak, Musa’nin gergeklestiridigi fetih-
ler icin H. Mu’nis’in ileri siirdiigii goriisii oldugu gibi kabul etmemiz de
miimkiin degildir. Ciinkii, daha once Kuzey Afrika’da gergeklestirdigi
fetihlerle de tamdigimz bu komutan, bizim. tesbitimize gore, fethi, ga-
nimet temininden daha ¢ok Islimim siyasi gercevesinin genislemesi igin
vasita olarak goren bir kisilik sergilemektedir. Kuzey Afrika valisi
bulundugu sirada, yaminda bulundurdugu miisliman daileri Berberi ka-
bilelerine gondererek onlarin {slam dinine girmelerini saglayan ve bu su-
retle Kuzey Afrika’'nin Islamlasmasmda 6nemli bir katkida bulunan da
odur.7 Oyleyse, boyle bir kisiyi sirf ganimet hirsiyla fetih yapan bir kim-
se olarak vasiflandirmak ne derece adil bir degerlendirme olabilir?

Ote taraftan, kaynaklar subjektif meyillerden uzak olarak dikkatli-
ce incelendiginde, Musa’mn fetihlerinin biiyiik ¢ogunlugunun sulh yo-
luyla gergeklesmis fetihler oldugu anlasilmaktadir. Yukanda da ifade
edildigi gibi, Isbiliyye, Maride, Cillikiye, Sarakosta, Baskunisi’in fethi
biyledir. Bundan baska Ibn Hayyan, Musa’'mm, yapilan anlasmalarin
bozulmamasma ozellikle dikkat ettigini de soylemektedir.” Bu bilgi-
ler de H. Mu’nis’in Musa hakkindaki hiikmiiniin yeterince gercekgi
olmadizimi gbstermiyor mu?

Bundan sonraki konuya gegmeden énce, bazi fakihlerin, savasla
fethedilen topraklar iizerindeki halkin dini statiisiine nasi baktiklan
hususuna kisaca temas etmek istiyoruz.

Ibnu’l-Micisgiin’a’> gore, topraklan savas zoruyla ele gecirilenler,
statii bakimmndan miislimanlarm kéleleri gibidirler. Bu sebeple, bulun-
duklar1 sehir ya kiylerin niifusu sirf kendilerinden tesekkiil bile etmis
olsa, bunlara, dinlerini muhafaza etmeleri hususunda bir taahhiidde bu-
lunulamaz. Meveut kiliseleri yikalur, yeni kilise inga etmelerine izin veril-

73 Ibn Izari, 1, 46-47

74 el-Makkari, I, 257.

75 FEbu Mervan Abdulmelik, b. Abdilaziz b. Abdillah b. Ebi Seleme el-Micisan: fmam Ma
lik'in dgrencilerinden olup 212 /827 senesinde vefat etti. Bkz. Ibn Ferhin, ed-Dibdc, Kahire
1351, s. 153.
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mez. Onlara, sadece, kanlarinin akitilmamas: hususunda bir taahhiidde
bulunulabilir.

Ibnw’l-Kdastm m76 bu hususta séylediklerinden ise, onun zikredi-
len topraklar iizerinde yasayan gayr—i miislimlerin eski kilise yada hav-
ralarimi muhafaza etmelerini miimkiin gérmekle beraber, yasadiklar:
topraklarin miilkiyeti artik kendilerine ait olmadigi noktasindan hareket-
le yeni kilise ya da havra insa edemeyecekleri kanaatinde oldugu anlasil-
maktadir.

Kaynagimizda isimleri belirtilmeyen ve “ve kile dharin” seklinde
gegen diger baz fakihler ise, topraklarn sulhla ya da savasla fethedil-
mesinin dini hayat ve haklarla ilgili bir husus olmadif, dolayisiyle savas
voluyla ele gegirilen topraklarda yasayan gayr-1 miislimlerin hem din-
lerini ve meveut kiliselerini muhafaza edebileceklerini hem de gerektigin-
de yeni kiliseler yapabileceklerini ileri stirmiiglerdir77.

Tarihi uygulama ile fakihler tarafindan dile getirilen bu ii¢ goriisi
bir araya getirip degerlendirdigimizde, séyle bir neticeye ulagmaktayiz:
Ibnu’l-Macistin’un goriisii, tarihi uygulamadan kepuk, teorik gergeveyi
agamamis bir goriis ozelligini tasimaktadir. Dolayisiyle pratik degeri
son derece azdir. Zira, ne Endiiliis’de ne de Endiilits disindaki bolgelerde,
miisliman fatihlerin Ibnu’l-Micisiin’un goriisii  istikametinde genel
bir uygulamaya gittikleri pek sabit olmamistir. Buna mukabil, ibnu’l-
Kasim’in ve 6teki fakihlerin goriisleri, tarihi teamiil ile daha ¢ok uyum
igindedir.

2. Yahudilerle Tlgili Uygulama

Daha once de bir ara ifade edildigi gibi, miishimanlar Endiiliis’e
ayak bastiklar: sirada, yahudiler son derece trajik bir durum iginde bu-
lunuyorlardi. Zira M. 587 senesinden sonra, Katolikligin Vizigot Kral-
hgi'nin resmi mezhebi haline gelmesi iizerine, sirf iilkede tek din hakimi-
yeti tesis edebilmek igin, yahudiler 6nce zorla din degistirme, siirgiin;
daha sonra ise her tiirli dini haklardan mahrum birakilarak topluca
kilelestirilme gibi zeeri uygulamalara muhatap olmuslardi’. Béyle

76 Abdurrahman, b. el-Kasim el-Misri: O da Imam Malik’in 6grencilerindendir, Maliki
mezhebi iginde énemli bir yeri vardir, 191 [806’da vefat etti. Bkz, el-Kédi “lyad Ebu’l-Fadl,
Tertibu’l-Medirik, Beyrut 1967, 11, 433-447,

77 Bu iig farkh gorils icin bkz. M. A. Hallaf, Vesdik fi Ahkdmi Kada"s Ehli’z-Zimme fi’l-
Endelus mustahraca mine’l-Ahkami’l-Kubrd, Kahire (tarihsiz), s. 30-31, 77-80.

78 Su sirada kaleme almakta oldugumuz “Dini Tolerans Bakimindan Miisliiman Endiiliis
ve Hiristiyan Ispanya™ konulu ¢ahsmannzda. Vizigotlar donemindeki dini hayati ve bu hayat
igerisinde yahudilerin durumunu genisce ele almaktayiz.
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bir durumda, sugsuz olduklar: halde bu tiir muamelelere maruz kaldik-
larma inanan ve bu muamelenin tatbikgisi Vizigot Kralhigi’'m itaat edi-
lebilirligi agisindan artik mesru gérmeyen yahudiler icin, Islam ordusu-
nun Endiiliis’e girmesi son derece hayati éneme haiz bir geligme idi.
Zira, gerek daha once kurduklan temaslar gerekse Kuzey Afrika’daki
dindaglarmin verdikleri haberler sayesinde, miisliimanlarm ehl-i ki-
taptan insanlarn dini hayat ve haklarma miidahelede bulunmadiklarim
dgrenmis bulunuyorlardi. Dolayisiyle, onlar igin Endiiliis’iin miisliiman-
larin eline ge¢mesi, kaybettikleri sivil ve bilhassa dini haklarinm yeniden
kazanilmasi, bagka bir deyisle dini bir cemaat olarck yeniden doguslart
demelkti. Bu sebepledir ki, Ispanya yahudileri, fetih hareketinin basarih
olmasi igin ellerinden gelen yardim: yapmaktan geri durmamuslardar.

Ahbiér’'da yer alan ve el-Makkari tarafmdan da tekrarlanan bir ri-
vayete gire, Tarik b. Ziyad’'m Kurtuba tizerine génderdigi Mugis er—
Rumi, gehri kusattifn sirada, kenar mahalledeki yahudiler kendisiyle
temas kurmuslardi. Onlarin bu vesileyle Mugis’e, sehrin durumu hak-
kinda bilgivermis olmalar: kuvvetle muhtemeldir. Sehir fethedilinee ise,
Mugis buradaki yahudileri, sehrin igine yerlestirmis ve sehir giivenligi-
nin saglanmasi isini, burada biraktigi bir miktar miisliman askerle bir-
likte onlara tevdi etmisti.?

Kurtuba’nin fethi esnasinda gériilen fatihlerle yahudiler arasmdaki
bu ig birligi, baska sehirlerin fethi sirasmda da tekrarlandi. Mesela, 11-
bire’nin fethi sirasinda, savunmada bulunan Vizigot garnizonu, bir siire
direnmis ancak yahudilerin baz kapilar agmalarinin da yardimyla
miisliimanlar gehre girmeyi bagarmiglardi. Sonra, Kurtuba’da oldugu
gibi, burada da gehrin giivenligi meselesini yahudilere birakarak,80 ken-
dileri fetih hareketine devam etmislerdir.

Islam kaynaklarinda isaret edilmemekle birlikte, hiristiyan kaynak-
larinda, Tuleytula sehrinin kapilarmm yahudiler tarafindan miisliiman-
lara aqldign ifade edilmektedir.8! Ashtor, Hiristiyan kaynaklarindaki
bu bilginin yahudi dismanhizimdan kaynaklandigam ileri siirmektedir.82
Ancak kendisinin de bildigi iizre, Kurtuba, Ilbire ve Girnata’nin fethi
sirasinda benzeri hadiseler olduguna gore, Tuleytula’da da olmamas:
igin ciddi bir sebep bulunmamaktadir. Fetihten sonra sehrin emniyetinin

79 Ahbdr, 21-22.

80 Ahbar,.22.

81 F. Fita, “Dos libros ( Ineditos) de Gil de Zamora™ BAH, 5, 138.

82 E. Ashtor, The Jewish of Muslim Spain, Philadelphia 1973, s. 18.
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yahudilere tevdi edilmis olmasi da83 Hiristiyan kaynaklarinda verilen
malumat1 destekler mahiyettedir.

Musa b. Nusayr, 712 senesinde Endiiliis’e girdiginde, oncelikle fet-
hettigi yerlerden ikisi Isbiliyye ve Bace idi. Fetih hareketini devam
ettirebilniek igin, daha énce Tark’in yapu@ gibi, onun da bu sehirdeki
yahudileri, sehrin giivenligini saglamakla gorevlendirdigi goriilmekte-
dir.34

Gerek Islam gerekse Hiristiyan kaynaklan, genellikle biiyiik sehir-
lerde olup bitenlerle ilgili haberleri vermektedirler. Mamafih, yahudilerin
yagadifnn Gteki kiigiik yerlesim merkezlerinin fetihleri esnasmda da aym

, seylerin gergeklesmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Bu noktada bir husus dikkatimizi ¢ekmektedir. Ispanya diginda
baska iilkelerde yasayan yahudi cemaatleri ile ilgili bilgiler, bunlarm
iginde yasadiklar: iilkelerdeki iktidar degisiklikleri ya da bu iilkelerin
baska kavimler tarafindan isgali sirasinda, her hangi bir tarafin yaninda
yer almayarak pasif durumda kalmay: tercih ettiklerini, sadece kendi-
lerine yonelik bir saldin vaki oldugu takdirde savunmaya gegtiklerini
gostermektedir.85 Ispanya’daki yahudi cemaati ise, az énce de goriil-
diigii gibi, bu teamiiliin disina gikarak miisliman fatihlerin yaminda yer
almigtir. Acaba nigin? Biz bunu iki sebebe baglamaktayiz: Birincisi,
Ispanya yahudilerinin Vizigot idaresinde maruz kaldiklari baskilarm
agirhindir. Zira onlar, énce dinlerini yasamaktan menedilmisler, son
olarak ta kitle halinde kilelestirilmelerine karar verilmigti. O giiniin
Avrupasmndaki kélelik anlayis da dikkate alindiginda, bir insan toplu-
lugu igin bundan daha kitii bir ikibet olabilir miydi? Ikincisi ise, bu
baskiardan kurtulmalart hususunda miisliiman fatihlere giiven besle-
meleri idi. Eger onlar, miislimanlar kendileri i¢in kurtarier olarak gor-
meseler ve miislimanlarin, fethin basarh olmas: halinde, gasbedilen
haklarim kendilerine tekrar kazandiracaklarina dair kuvvetli bir umut
tasunasalards, ileride olabilecek her tiirli gelismeyi dikkate alarak, ote-
ki yahudi cemaatleri gibi pasif kalmay1 tercih edeceklerdi.

Verilen bu bilgilerden de agik¢a anlasildifn iizre, yahudilerin Endii-
liisiin fethinde 6nemli katkilar olmustur. Dogrusu, miislimanlar da
yahudilerin bu katkilarm karsihksiz birakmamaslardir. Bu gercevede,
oncelikle, dafgmik yahudi cemaatlerini toplayarak sehir merkezlerine

83 Ibn lzart, IT, 12; el-Makkari, I, 170.
84 Ahbdr, 25.
85 Ashtor, 70.
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yerlestirmigler, bunu yaparken, kagan ya da oldiiriillen hiristiyanlara
ait evlerden bir kismim onlara tahsis etmigler, boylece de ele gegirilen
ganimetlere kismen onlar da istirak ettirmiglerdir. Ancak, miisliiman-
larin yahudiler lehine olan en 6nemli uygulamalar, ehl-i kitaptan olma-
lar1 hasebiyle, bu cemaate, Vizigotlarca gasbedilen dint ve sivil hak ve
hiirriyetlerini yeniden kazandirmalarn olmustur.” Bu ciimleden olarak
yahudilerin, Vizigot krali Egica’nin 694 senesinde ¢ikardii kanun geredi
i¢ine diistiikleri kolelik statiisiine son verildi.- Yahudilige ait ibadet, ayin
vb. faaliyetlerin icrasi serbest birakildi. Kapatilmis olan sinagoglarm
agilmasma ve ihtiya¢ halinde de yenilerinin yapilmasma izin verildi.
Bundan baska, katolik krallarin baskilar1 neticesinde Ispanya’yr terk-
etmek zorunda kalan ya da Hiristiyanhga girmeyi kabul etmedikleri igin
siirgiine gonderilen yahudi ailelerinin geri déonmelerine de miisade edil-
di.86 Kendisi de bir yahudi olan aragtirmaci Ashtor’un deyisiyle “Bii-
tiin bunlar, yahudilerin o ana kadar hayal bile edemedikleri gelismeler-
di”87,

Ispanya yahudilerine yeniden hiir bir dini cemaat olarak yasama
hakk: bahseden bu gelismeler, Ispanya disindaki yahudiler arasinda da
biiyiik bir yanki ve heyecan dogurdu; izellikle de Hirictiyanhga girmeyi
kabul etmedikleri igin daha @énce siirgiin edilen yahudi aileleri, soz ko-
nusu geligmelerin getirdigi haklardan yararlanmak iizere tekrar Ispan-
ya'ya, yani Endiiliis’e dénmeye basladilar. Bundan baska, Asya’da ve
Afrika’da, bulunduklan bélgelerdeki genel hayat sartlarindan memnun
olmayan éteki yahudi topluluklarsndan ¢ok sayida kimse de aym yolu
tuttu®®, Kaynaklarda hakkinda fazla bilgi bulunmayan bu gi¢ hareketi,
bu dénem yahudileriyle ilgili belki de en énemli tarihi gelismedir. Go-
¢enler arasinda muhtelif dillere hakimiyeti olan, ticaret ve ziraat alan-
larinda maharetli pek ¢ok kimse bulunuyordu. Islim fethiyle Endiiliis’e
gelen hosgérii atmosfesi, bu insanlarm sézii edilen beceri ve kabiliyet-
lerini degerlendirebilmeleri i¢in son derece miisaitti. Nitekim, bagta
liman gehirleri olmak iizere, yerlestikleri bilgelerde is hayatina kolayea
intibak edebilmeleri sayesinde, Endiiliis’in sosyo-kiiltiirel ve iktisadi
tarihi igerisinde énemli bir rol ve yere sahip oldular9,

86 E. Levi-Provencal, IV, 46; Mu’nis, 523.

87 Ashtor, 29.

88 Ashtor, 29 vd.

90 The Universal Jewish Encyclopedia, New York (tarihsiz), IX, 686.
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II- FETIH ESNASINDAKI UYGULAMALARIN FETiH SON-
RASI DURUMU

Dozy’e gore, “Miisliman fatihler, Endiiliis’i kesin olarak hakimi-
yetleri altina aldiktan ve burada iyice giiglendikten sonra, fetih esna-
sinda yerli halkla yaptiklar anlasmalara riayette miiterreddit davran-
maya basladilar. Kurtuba’da olup bitenler bunu giostermektedir. $Soyle
ki: Bu sehirde, fetih esnasinda yapilan anlasma geregi San Vicetne kated-
rali disindaki biitiin kilise ve manastirlar yikilog; adi gegen katedral
ise halka birakilmisti. Miislimanlar bir miiddet anlasmaya riayet ede-
rek katedrale dokunmadilar. Ne var ki, Suriyeli Araplarin (Samiyyiin)
gelisiyle sehir niifusunun kalabalhklasmas: ve buna bagh olarak o sirada
sehirde bulunan mescidlerin ihtiyaca cevap verememesi iizerine, daha
once Dimesk ve Emesa’min fethi esnasmda yapildign gibi, Kurtuba’da
da San Vicente katedralinin yaris hiristiyanlarm elinden alindi... Oteki
anlagmalar da benzeri bir akibete diigar oldular, dyle ki, IX. yiizyilda
gereklerine riayet edilen bir anlasma hemen hemen kalmamis gibiydi.
bir bagka ifadeyle, Araplarca fethedilen bteki iilkelerde ne olduysa, Is-
panya’da da o oldu: Basglangicta tath ve hiimanist bir goriiniim akset-
tiren Islam idaresi, daha sonra sert ve toleranssiz bir despotizme di-
niistii. Endiiliis fatihleri, IX. yiizyildan itibaren Hz. Omer’in “Islimin
bekasi igin biz, kendi zamammazdaki; torunlarimz da kendi zamanlarin-
daki hiristiyanlar ezmeliler” seklindeki tavsiyesine harfi harfine uygu-
lamaya koydular.”91

Arab’t medeni hayata yabanci, Islam ise insan hiirriyetine diis-
man ve baskiel bir din olarak goren Simonet®2 de, bu pesin hiikmiiniin
tabii bir neticesi olarak Dozy’in paralelinde diigiinmekte ve diisiincesini
Dozy’in verdigi bilgilere ek olarak, X. Alfonso’nun “Cronica”sinda yer
alan “Miislimanlar, Ispanya’nin fethini gergeklestirebilmek igin, bas-
langicta halki vaadlerle kandirdilar. Ancak, istediklerine ulasinca, vaad-
lerinin tam tersine, kiliseleri soydular” seklindeki bir rivayetle de des-
teklemektedir?2,

Ashtor tarafindan ileri siiriilen iddia da, kismen Dozy ve Simonet’i
destekler mahiyettedir. Bu iddiaya gbre, miisliimanlar, Isbiliyye’deki
katedrali, fetih sirasindaki anlagmaya muhalif olarak bilahere gehrin
merkez camii haline getirmislerdir®,

91 Dozy, Historia, II, 52-55.
92 Simonet, I, 132.

93 Simonet, I, 67.

94 Ashtor, 307.
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Goriildiigii gibi, dzellikle Dozy ve Simonet, fetih sonrasinda Islam
hakimiyetindeki gayr-1 miislimlerin durumuyla ilgili olarak genel bir
hiikiim vermektedirler. Eger dogru ise, bu hiikme gire, miisliiman fatih-
ler, Hz. Omer’in tavsiyesi istikametinde yerli halkla yaptiklar: anlagma-
lara fetih sonrasinda riayet etmemisler, dolayiskiyle, bu anlasmalarla
yerli halka taahhiid ettikleri dini hak ve hiirriyetleri goz ardi etmislerdir.
Ote taraftan, bu hiikiim, Endiiliis’deki sekiz asirhk Islam hakimiyeti
déneminin tamam igin gegerli oldugunu ihsas ettiren bir usliba da sahip
bulunmaktadir. Yani, bir bakima, gayr-1 miislim halkin dini statiisii
bakimindan islam hakimiyetinin yargilanmas: ve neticede mahkum edil-
mesi anlamina da gelmektedir. Ciinkii, dogru olmasi halinde, bu hiikiim
geredi ister istemez, miislimanlarin fetih sonrasinda gayr-1 miislimlerin
dini hukukunu hige sayan firsatgi ve miistebit bir idare gergeklestirdik-
leri, boylece de, bir taraftan Kur’an’in gayr-1 miislimlere toleransla
davramlmasim telkin eden tavsiyelerine, Hz. Peygamberin bu tavsiye-
ler dogrultusundaki siinnetine, diger taraftan da fetih esnasindaki ken-
di uygulamalarina muhalif bir tavir igine girdiklerini, neticede Endiiliis’-
de dini hayata toleransin degil, taassub ve baskinin hakim oldugunu kabul
etmek zorunda kalacagiz. S6z konusu hiikiim dogru ise, tasdik etmemiz
gereken husus bu. Ancak, bu hiikiim gergekten de dogru mudur? Bu
hiikiim verilirken dayamlan delillerin sthhat derecesi nedir? Kisacasi,
bu hiitkmiin tarihi kiymeti nedir?

Bu sorularin cevabinm bulunabilmesi i¢in, oncelikle yapilmas1 ge-
reken ig, iizerinde durulan hiikme mesned teskil eden delillerin tarihi
klymét'min tartigtlmasi olmahdir. Nitekim, biz de, bu istikamette hare-
ket ederek yukarida adlar gegen arastirmacilarm ileri siirdiikleri delilleri
tek tek ele alip degerlendirmesini yapmak istiyoruz. Bunun igin de Dozy
ile ise bashyoruz.

Dozy’'in verdigi malumat su unsurlan ihtiva etmekteydi:

1) Miisliman fatihler, Kurtuba’nin fethi sirasinda San Vicente ka-
tedrali disindaki biitiin kilise ve manastirlar yikmislar; sadece adi ge-
¢en kiliseyi anlasma geregi halka birakmiglardir,

2) Miislimanlar, Suriyeli askerler gelene kadar anlasmaya riayet
ettiler. Ancak, Suriyeli askerler gelince, Kurtuba’da miisliman niifus
kalabalhiklasti. Iste bu durumda miislimanlar anlasmaya aykm olarak
M. 747 senesinden sonra San Vicente katedralinin yarisimi hiristiyanlarin
elinden alarak camie cevirdiler.
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- 3) Miislitmanlar bu anlagma gibi éteki anlagmalar: da ihlal ettiler.
IX. yiizyil ortalarina gelindiginde sartlarina riayet edilen bir anlasma
hemen hemen kalmamis gibiydi.

4) Bu icraatler, Hz. Omer’in “Islamm bekas: igin, biz kendi zama-
mmizdaki, torunlarimiz da kendi zamanlarindaki hiristiyanlar ezmeli-
ler” seklindeki tavsiyesinin harfi harfine tatbikata konmasidur.

Simdi, madde sirasma uyarak Dozy’in sundugu bu malumatin ta-
rih gergekligini tartizalum. |

1) Kurtuba’nin fethi esnasmda, San Vicente katedrali disinda bii-
tiin kilise ve manastirlarin yikaldign seklindeki goriis, vaikiadan uzak,
mesnedsiz bir iddia ézelligi tasimaktadir. Zira, Dozy’le aym kanaati
paylasan Simonet’in bile itiraf etitigi gib?, fetih sonrasinda Kurtuba’da
San Vicente katedrali ile birlikte baska kilise ve manastirlar da her
hangi bir tahrip alameti tasimaksizin ayakta duruyordu.9 Keza, konu
ile ilgili bir baska arastirmanm% ortaya koydugu baz sonuglar da bu
hususu teyid eder mahiyettedir. Bu arastirma sayesinde fetihten bir
ast1 askin bir siire sonra bile Kurtuba’mmn iginde San Cipriano, Santa
Eulalia bazilikalarinin, Tabanos, San Cosmey Damian manastilarinimn,
ayrica hiristiyan devletlerden gelen missafir kral ya da elgilere tahsis
edilmis ufak bir kilisenin; kenar mahallelerinden el-Tarrazin’de bir bazi-
likanin, el-Rakkakin’de el-Harka (bir diger adi el-Esrad) kilisesinin,
el-Bur’cda ise, Fausto, Yanuario ve Marcial adlarinda ii¢ azize tabsis
edilmis bir baska bazilikanin vaihiim 8grenmis bulunuyoruz. Mamifih,
fetih sonrasinda Kurtuba’da varhig devam eden kilise ve manastirlarin
sirf yukarida adlan gegenlerden ibaret oldugunu diigiinmek yamltiea
olabilir, zira, haklarmda giiniimiize bilgi ulasamanis baska mabedlerin
varhg da pek ala miimkiindiir.

O halde verilen bu bilgilerden anlasihyor ki, Kurtuba’daki hiris-
tiyan cemaati, San Vicente katedralinden baska mabedlere de sahip
bulunuyorlardi. Yine anlaghyor ki, Dozy’in bu husustaki iddias1 tarihi
gergeklerle pek bagdasmamaktadir.

2) Suriyeli askerlerin gelmesi ve bioylece Kurtuba’da miisliiman
niifusun kalabaliklasmas: iizerine, daha onceki anlagmaya muhalefet
edilerek 747 senesinden sonra, San Vicente katedralinin yarisina mesci-

95 Simonet, I, 201.
96 L. Torres-Balbas, *Mozarabias v Judarias de las ciudades hispanomusulmanes™, Al-
Andaius, XIX (1954}, 176-177. - ;
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de gevrilmek iizere el konuldugu da dogru degildir. Cinki, adi gegen
katedralin yarisina 747 senesinden sonra degil, Kurtuba fethedildigi
zaman el konmustur. Nitekim, Ibn Izari’nin, Endiiliis’iin meshur tarih-
¢isi er—Razi (324 /936)’den naklettigi su rivayet, konuya énemli bir agik-
lik getirmektedir:

“er-Razi, fakih Muhammed b. Isa’dan rivayetle soyle dedi: Miis-
limanlar, Endiiliisii fethettikleri zaman, Halid ve Ebi Ubeyde’nin sulh-
la ele gegirilen Suriye ve oteki yerlerdeki kiliseleri, hiristiyanlarla yan
yartya biliismelerini 6rnek alarak®? Kurtuba'daki buyiik katedrali
(San Vicente katedrali) ikiye taksim ettiler. Kendilerine diisen kismu
camie c¢evirdiler...”"8

Yine, Zikr'deki bir rivayet te asag yukar: aym anlamdadir:

“Tarik b. Ziyad, Kurtuba’ya girdiginde, biiyiik katedralin yarsi-
nin camie ¢evrilmesini emretti, diger yarisi ise hiristiyanlarin elinde kal-
dl."” i

Ote taraftan, Suriyeli askerlerin gelisi, katedralin yarisina el koy-
ma, dolayisiyle anlasmayi ihlal sebebi olarak gisterilemez. Ciinkii, Su-
riyeli askerler, Endiilés’e 123 /741 senesinde geldiler; kuzeydeki Ber-
beri isyanlarim bastirdiktan sonra, 742°de Kurtuba'ya girdiler.!00 Her
ne kadar, ilk bakista, onlarm gelisiyle Kurtuba'da miisliinan niifusa
on — oniki bin kisinin birden eklendigi ve bu durumun daha genis bir
ibadet mahalline ihtiyag hissettirdigi diisiiniilebilir —ki Dozy boyle dii-
ginmektedir— ise de, Suriyelilerin geliginin hemen akabinde Maride ve
Sarakosta’da bas gbsteren yeni isyanlar iizerine, sehirdeki miisliiman-
larin énemli bir kismi, asker olmalar1 hasebiyle, zikredilen mahallere
gitmisler; béylece, Kurtuba’'nin niifusundaki bir anhk arus, ¢ok gegme-
den tersine donmiistiir.!0! Ayrica, 125 /743 senesinde halife Hisam b.
Abdilmelik tarafindan Endiiliis’e vali olarak génderilen Ebu’l-Hattar
Husam b. Dirar el-Kelbi, ilk is olarak Suriyeli askerlerin Kurtuba ye-

97 Halid b. Velid ve Ebu Ubeyde’nin sulhla fethettikleri her verde kiliselerin ikiye taksim
edilmesi s6z konusu degildir. Dimegk’in fethi sirasinda biyle bir uygulamanm varhfindan soz
ediliyorsa da, el-Vikidi, bu haberin dogru olmadigini ifade etmektedir. Bkz. el-Belazuri, 129 (TT.
176). Buna mukabil, Humus fethedildiginde, Yuhanna kilisesinin dortte birine el konulmasi ilse
bir vikiadir. Bkz. el-Belazuri, 137 (TT., 187): Fayda. 142,

98 Ibn Izari, 11, 229.

99 Zikr, 36. Keza Ibn Abdilhakem’in bir rivayeti de, Suriyelilerin gelmesinden énce Kur-
tuba mescidinin meveut oldufuna isaret etmektedir. Bkz, Futihu Ifrikiyvye ve'l-Fndelus, nsr.
E. et-Tabba’, Beyrut 1964, s. 100,

100 Ahbar, 42 vd.

101 Bu esnada meydana gelen dahili isyanlar hakkinda bkz. Levi-Provencal, IV, 28 vd.



GAYR-1 MUSLIMLERIN DINI HAYATI 229

rine, kaynaklarda el-Kuveru’l-Mucennede adiyla gegen Neieble, Iglbi]iye,
Ibire, Ceyyan (Jaen), Reyyo, Seziini (Sidonia), Tudmir (Mursiye), el-
Ceziretu’]l-Hadrda (Algeciras), Bace (Beja)'ya yerlestirilmelerini sagla-
migl02, biylece, 743 senesinde artik Kurtuba'da yasayan Sariyeli as-
ker kalmamigtir. Anlagilan o ki, Dozy, sadece, Suriyeli askerlerin Kur-
tuba’ya gelislerini nazar—1 dikkate almakta, ancak, bu askerlerin Kur-
tuba’y1 terkedisleriyle ilgili sonraki gelismeleri goz ard: etmektediz.
Biyle olmasaydi, 747 senesinde gergeklestigini ileri siirdiigii San Vicente
katedralinin yarmsinin mescide gevrilmesi badisesini.747 senesinden dirt
sene once Kurtuba'y: tamamen bosaltmis olan Suriyeli askeclere bazlar
miydi1? Yani, Kurtuba’da 743ten beri Suriyeli asker yoktur ki, bu asker-
lerden kaynaklanan bir riifus attisgindan ve buna bagh olarak 747 se-
nesinde yukarda zikredilen katedralin yarisina el konulmas: hadisesin-
nesinde yukarrda zikerdilen katerdalin yarisina el konulmas) hadisesin-
den s6z edilebilsin.

3) Dogrusu, Endiilis tarihi iizerinde bir ¢ok arastirmanin sahibi
bir miistegrik olmasi cihetiyle, Dozy’den, miisliiman fatihlerin fetih son-
rasinda, fetih sirasinda yaptiklar 6teki anlasmalar da ihlal ettikleri ve
gayr-1 miislim halka karsi miisamahasiz davranmaya basladiklar sek-
linde bir genellemeye gitmesi beklenmezdi. Ne var ki, arastirmacinin di-
ger bazi meselelerde oldugu gibi bu hususta da takindin subjektif tavr,
onu boyle bir yamlgiya diisiirebilmistir. Onun asil hatas, istisnai bir
uygulamayi, genel bir hiikiim vermek igin yeterli saymis olmasidir. Soz
konusu uygulama sbyledir: Endiiliis fethedilince, fetih esnasindaki yar-
dimlarindan dolayr son Vizigot krallarindan Wizita'nin oZullarna, ba-
balarmndan kalan miras yapilan bir anlasma ile teslim edilir. Ancak, daha
sonra Endiiliis Emevi Devleti’nin kurucusu olan I. Abdurrahman (138-
172 /756-788), bir sefer esnasinda yanmda bulunan Witiza’'nin Artobas
(Ardabasto) adl oglunun yerli halk nezdinde sahip oldugu niifuzu goriir
ve onun bu durumunu kiskanarak, sefer doniisiinde miilklerini miisadere
eder!03, Dozy, Ibnu’l-Kiatiyye'nin séz konusu uygulamay: anlatan ri-
vayetinin buraya kadar olan kismimi almakta ve buradan hareketle 1.
Abdurrahman’in fetih esnasinda yapilan anlagmay ihlal ettigini soyle-
mekte, bununla da kalmayarak, diger anlasmalarin da aym akibete
diigar olduklarmi ifade etmektedir.

102 ibou'l-Kitiyye, 43; Lisanuddin Ibnu'l-Hatib, el-thdta fi Ahbari Girnata, ngr. M.A.
Inan, Kahire 1973, 1, 102; Ibnu’l-Abbar (659 /1260), Kitdabu'l-Hulleti’s-Siyerd, nsr. H. Mu'nis,
Kahire 1963, 1, 61. ! .

103 Ibnu'l-Katiyye, 57-58; Dozy, Historia, II, 54.
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manlarin idaresi aliinda yasamayt, Cermenlerin yva da Franklarin idaresi
altinda olmaya tercih ediyorlardy. Nitckim, biitiin VIII. yiizyil boyunca,
meydana gelen bir gok ayaklanmada bir —iki istisna disinda —bunlar-da
bazi Araplarin tesiriyle olmugtur— heristivan helk  gériilmemektedir.”105

4) Dozy’in, Hz. Omer’i bilahere Endaliis fatihlerinin harfi harefne
tatbikata koyduklann iddia ettigi “Islam bekasi i¢in, biz kendi zamam-
muzdaki, torunlarmiz da kendi zamanlarmdaki hiristiyanlar ezmeli-
ler”106 seklinde bir tavsiyenin sahibi olarak takdim etmesi, onun Haz.
Omer dinemi hakkmdaki bilgi eksikligini gostermektedir. Zira, kaynak-
lardan ortaya cikan gercek sudur ki, Hz. Peygamberin tavsiyesi olan
gayr-1 mislim tebaaya adalet ve insafla davramlmasi hususunda Hz.
Omer son derece hassas davranmstir. “Kaynaklarmmiz, Hz. Omer za-
maninda bu prensiplerin ¢ignendigini gésteren trneklere hemen hig yer
vermemislerdir. Buna karsilik, Hz, Omer’in gayr-1 miislimlerin hukukuna
saygih davrandifini gosteren pek ¢ok dérnek kaynaklarda yer almastir.
Adil halife, Suriye kuvvetleri geniel komutan Ebé Ubeyde’ye ginderdigi
bir mektupta, miisliimanlarin zimmilere zuliim ve haksizhik etmelerine
mani olmasimi emretmistir. “0, haric ve cizyenin gayr-1 miislimlerden
nasil toplandigzim1 amillerine sormus: zorla veya anlasma sartlarmmdan
fazla bir sey ahnmamasina dikkat etmistir. O, zimmslere haksizhk edil-
mesine izin vermemis ve onlarin, can, inal ve namuslarimin korunmasina
biiyiik 6zen gostermistir,””107

Dozy’den sonra gimdi de gelelim Simonet’in Dozy’ninki ile para-
lellik arzeden goriisiinii dayandirdign X. Alfanso’nun rivayetinin de-
gerlendirilmesine. Hemen belirtelim ki, biz bu rivayetin gergekleri akset-

tirdigi kanaatini tasimiyoruz. Su deliller bizi bu kanaate ulastirmakta-
dar:

1) Endiilis tarihiyle ilgili ilk Islam ve Hiristiyan kaynaklarinda
bu rivayeti teyid eder bir bilgi bulunmamaktadir. Mesela, fethin ve fetih
sonrast gelismelerin sahidi olan Biceli hiristiyan tarihgi Isidoro, béyle
bir uygulamadan hi¢ s6z etmemekte, bilakis, miislimanlarin hiristiyan-
lan kendi dinleriyle bas basa biraktiklarimi séylemektedir.108 Gergi, baz
Islim kaynaklarmda Maride’nin fethi sirasinda, miisliman askerlerin
bu sehirdeki kiliselerin mal varhiklarina el koyduklar rivayet edilmis-

105 Dozy, Historia, 11, 48. Benzeri bir giriis icin bkz. Cagigas, I, 632:, Mu’nis, 412,
106 Dozy. bu sizii, Ebi Ismail el-Basri'nin Futithu’s-Sam (Calcuta 1854) adh eserinden
nakletmektedir. Biz maalesel bu eseri gérme imkamuna sahip olmaadik.
* 107 Fayda, 166.
108 Espana Sagrada, V111, 306 vd.
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tirl®, Ancak, bu uygulama, sehrin teslimi igin yapilan anlasma gerceve-
sinde gerceklesmistir; yoksa anlasmada verilen garantilere aykirt olarak
kiliselerin mal varliklarina daha sonra el konulmas: gibi emr—i viki ka-
bilinden bir durum s6z konusu degildir.

2) Séz konusu rivayetin yer aldign “Cronica General De Espana”
XIII. yiizyihn sonlarina dogru, hem kral hem de bilgin bir kisi olan X.
Alfonso tarafindan kaleme ahnmastir. Eserin kaleme almdigi donem,
Endiiliis’de Islama karsi X1. yiizyilda agilan hagh savaginin hiristiyan-
lar lehine biiyiik bir heyecanla devam ettigi donemdir. Islam dini ve
miisliimanlar Endiiliis igindeki ve disindaki gegmis tarih ve kiiltiirleriyle
birlikte “can diismant” ilan edilmistiv. Kilisenin destegiyle bir taraftan
Islim hakimiyetindeki topraklarn istilas: igin askeri seferler diizenlen-
mekte, diger taraftan ise Islimn ve Islam tarihini kétileyen amansiz
bir propoganda yiiriitilmektedir. X. Alfonso, iste biyle bir ortamda
vetisir ve daha sonra Kastilya (Castilla) Kralh@’nm basma geger.
Babasi I11. Ferdinand’in izinden yiiriiyerek Endiiliis miisliimanhgina
karsi vyiiriitiilen hagli savasinin atesli bir bayraktari olarak tebariiz
eder. Koyu bir hiristiyan olmasi, onu Islima ve biitiin miislimanlara
ditsman kilar. Iste bu ruh haleti icerisinde kaleme aldign “Cronica”si
miisliimanlara kars: duydugu kin ve diismanh ortaya koyan bilgilerle
doludur. Islamin dogusunu, Hz. Peygamber’in vefatim, fslam fetihle-
rini anlatirken, gergek tarihi bilgilere degil, islim dininin yayilmasmdan
rahatsiz olan kilise mensuplarimn halkin zihnini ¢elmek igin uydurduk-
lar1 sahte rivayetlere dayanmaktadir. Misaller verelim:

X. Alfonso, “Cronica”da Hz. Peygamberin dogumunu gengligini ve
peygamber olusunu 6zetle soyle anlatmaktadir:

(Hz.) Muhammed, Arabistan’in kithk i¢inde oldugu, insanlarin ot-
lar1 yedigi bir zamanda 580110 senesinde dogdu. Sekiz yasima bastizimda,
fen ilimlerini, hiristiyan ve yahudi kutsal metinlerini 6grenmeye basladi.
Bu kaynaklara dayanarak daha sonra kendi sapik mezhebini kurdu.
Onii¢ yasinda iken dedesi ile Kudiis’e gitti. Déndiigiinde fakirlik sebe-
biyle Hadaya(?) adli dul bir kadinin hizmetine girdi. Yirmibes yasmna
geldiginde kralige Hatice(? !)’nin hizmetine girdi. Bu sirada sihirbazhk-
ta artik iyice ustalasmisti. Sonra, sapik bir rahip olan Juan’la birlikte
Misir ve Filistin’e bir ¢ok seyahat yapti. Hiristiyanlara ve yahudilere kar-
s1 kendisini savunmak igin Juan’dan Hiristiyanhk ve Yahudilik hakkmn-

109 Ahbdr, 26; el-Makkari, I, 253.
110 Halbuki, bilindigi gibi Hz. Peygamber 570 (veya 571) yihnda diinyaya gelmistir.
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da pek ¢ok sey dgrendi. Bu égrendiklerinin hepsi de asilsiz sapik goriis-
lerdi. Bundan sonra, Hatice’yi, kendisinin yahudilerin gelecegini haber
verdikleri peygamber oldugunu mandirdi. Ardindan dteki Araplan da
inandirdi. Vaazlarinda Eski ve Yeni Ahid’i esas aliyor, ancak onun iize-

rine yeni ayetler ilave ediyordu. Biylece Yiice Tanrimzin Incil’ini boz-
dulll,

X. Alfonso’dan bgrendigimize giove, Hz. Peygamber, lslamiyeti
yaymak iizere Afrika’ya hatta Ispanya’ya kadar gitmistir(?):

“Muhammed, sapik mezhebini Ispanya’da yaymaya basladi, fa-
kat Aziz Isidoro’nun miiridlerinin kars: koymak iizere ona dogru yinel-
meleri iizerine, kagarak Ispanya’y:r terketmek zorunda kaldi. Bununla
beraber, Afrika ve Arabistan’da insanlar: kandirmaya devam etti’112

Miiellifimiz, bugiine kadar bilinenlerin aksine, Hz. Peygamberin
kark yasinda Arabistan’a kral oldugunu, bundan yedi sene sonra ise ken-
di dinini teblige basladigim belirttikten sonra, sévle devam etmektedir:

“... Cebrail’in kendisine vahiy getirdigini iddia ederek pek ¢ok
yalanlar séyledi. Bunlar, Kur’an dedikleri kitab: teskil eden surelerdir.
Bu surelerde ne yalanlar yazilmadi (!) Onlar: okumak, isitmek ve tathik
etmek, ne utandirier bir seydir. Aldatilmis ve giinah batakhgina saplan-
mus insanlar, bu surelere inandilar; bugiin de aym durumlarm devam
ettirmekteler ve Tanri'min bozulmamug dini olan Hiristiyanhig, gergek
inanci, kabule yanasmamaktadirlar™

Alfonso, Hz. Peygamber’in vefatim ise soyle anlatmaktadr:

“Muhammed éliince, i giin igerisinde yeniden dirilmesini bekledi-
ler. Beklentileri bosa ¢ikti. Onbirinci giinde, cesedi kopekler tarafin-
dan pargalanmis bir halde bulundu.”113

Olayin muasir: hiristiyan bir kaynak!!4 tarafindan bile Ispanya’nm
miisliimanlarea fethi, hiristiyan halkm hayrima yorumlanir ve fatihlerin
yerli halka tamdig dini hiirriyet takdir edilirken, Cronica’smi fetihten
tam bes asir sonra kaleme almis olan X. Alfonso, miisliman fatihleri,
kaba, rezl, aldaticr ve “Karanlik bir gecede koyun siiriisiine dalmis
a¢ bir kurttan daha vahsi ve tehlikeli” kimseler olarak nitelemektedir!!s,

111 A.G. Solalinde, Antologia de Alfonso el Sabio, Madrid 1960, 91.
112 Solalinde, 92-95.

113 Solalinde, 98.

114 Espana Sagrada, VIII, 306-309,

115 A, Cheine, Historia de Espana Musulmana, Madrid 1980, s. 115.
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Verdigimiz bu érneklerin de agikga gisterdigi gibi; Hz. Peygambere
ve Islam dininin kaynag olan Kur’an-1 Kerim’e bu kadar pesin hiikiim-
lii yaklagan ve miisliiman fatihleri, gergekleri tamamen tersyiiz ederek
bu derece menfi bir nitelemeye tabi tutan X. Alfonso’dan “can diismam”
ilan ettigi miislimanlarm Endiiliis’teki fetih sonrasi icraatlerine tarafsiz
yaklasmasmn ve onlar hakkinda gergege yalkin bilgiler aktarmasim nasil
bekleyebiliriz? Yine aym sebeplerle. onun tenkid konusu olan yukandaki
rivayetine nasil giivenebiliriz ?

Simdi de Ashtor'un miislimanlarm Isbiliye’deki katedrali, fetih
esnasinda yapilan anlasmaya aykin olarak, sonradan sehrin merkez ca-
mii haline ¢evirdikleri seklindeki gériigiine gelince. Bu giriig, son derece
zayif bir iddiadan Gteye gegemez. Zira, oncelikle arastirmacmimn kendisi-
nin bu malumat: nereden aldigim, ya da hangi tarihi dokiimanm kendi-
sini bu gérige ulastirdigiu belirtmemektedir. Sonra, el-Himyeri'nin
de gayet agikea ifade ettigi gibi, Isbiliye’deki merkez camii, sehrin sur-
lariyla birlikte 1. Abdurrahman (M. 822-852) tarafindan insaa ettiril-
mistir. Ayrica. aym miiellifin, cami hakkinda verdigi bilgilerden, kated-
ralden ¢evrilme olduguna delalet edebilecek bir ip ueu da bulunmamak-
tadirl16,

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden biz soyle bir sonuca ulagmak-
tayiz: Gerek Dozy gerck Simonet gerekse Ashtor, anlasmalarm fetih
gonrasi durumu ile ilgili yorum ve hiikiimlerinde gergekci degildirler.
Zayf delillere dayanarak genel hiikiimler ¢ikarmaya kalkismalari, on-
lar1 ézellikle Dozy ve Simonet’i, bu duruma disiirmiistiin. Pek tabii ola-
rak bunda, meseleye pesin hiikiimle yaklasilmis olunmasimm da rolii bu-
lunmaktadir.

Dogrusu, bizim elimizdeki bilgiler, Dozy ve Simonet’'in savundugu
goriigiin aksine , miisliiman idarecilerin, istisnai bazi uygulamalar disin-
da, daha énce yapuklan anlasmalara riayete 6zen gosterdiklerini, miisa-
mahadan aynldklarmimn iddia edildigi zamanlarda yapuklarn anlagma-
larda da, anlasmaya taraf olan zayif mubataplanmin hukukunu géz
oniinde bulundurduklanim ve akars: taraf ihlal etmedik¢e, meveut anlas-
malara riayet ettiklerini, hattd , kars) taraf herhangi bir anlasmay: ib-
lal etmis, ancak daha soma hatalarimi telafi etmek istemislerse, eski an-
lasimnanm gegerliligini kabul ettiklerini gostermektedir. Simdi bu kana-
timizi destekleyen misallerden bir ka¢ma kisa bir giz atalim:

116 el-Humyeri, 20. Aynca bkz. Zikr, 142,
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Daha énce ortaya koydugumuz gibi, miisliman fatihler, M. 711 se-
nesinde Kurtuba’y1 zabtettiklerinde San Vicente kated:alinin yarisma
el koyarak mescide tahvil etmislerdi. Bu kadsilik mekan, uzun siive, miis-
limanlarin ihtiyacm: karsilamaya yetti. Ancak, I. Abdurrahman déne-
minde (138i-172/756-788), gerek Endiiliis’e olan gigler gerekse yerli
halktan baz kimselerin fslimlasmasi sebebiyle, miisliman niifusta gir-
riilen 6nemli artig karsisinda, Kurtuba’daki bu mescid yetersiz kald. Bu-
nun iizerine, Abdurrahman, mescidi genisletmek istedi. Bunun tek yolu
da, adr gegen katedralin hala kilise olarak kullanilan diger yarismin mes-
cide katilmasmdan gegiyordu. Ancak bu nasil olacakt1? En eski ve giive-
nilic Endiilis tarihgilerinden biri olan er-Razi (324 /936)'nin verdigi
bilgilere gire, I. Abdurrahman, hiristiyan halka énce mescidi genislet-
mek istedigini, bunun igin ellerindeki kismi kendisine birakmalarm
istedi. Fakat, onlar bu istege kargi gikular. Bunun iizerine, Abdurrabman,
fetih sirasinda yapilan anlasmaya vefasindan dolayr, onlara 100.000
dirhem para teklif etti. Hiristiyanlar, bu teklifi kabul ettiler, bundan
bagka, harap halde bulunan baz kiiciik kiliseleri tamir ederek yeniden
ibadete agma izni de aldilar!!7,

Yine I. Abdurrahman, 150 /767 senesinde, Castilla halkivla bir an-
lasma yapmis ve bu anlagmada, hiristiyan halka, miisterek cizyell®
ddemeleri karsihiinda, canlarinin, mallarinin ve dinlerinin himaye altinda
bulundurulacagini, ve kendileri ihlal etmedikleri siirece anlasmada ve-
rilen garantilerin baki kalacagim taahhiid etmistir!19,

I. Abdurrahman’m torunu II. Abdurrahman’m emirligi déneminde
(M. 822-852) Mayorka (Mallorca)’nin'20 hiristiyan halki, daha once
yapilan anlagmay: bozarak, bélgedeki miisliimanlara diismanca davran-
maya baglamislardi. Emir, bu duruma son vermek i¢in, adaya asker gin-
derdi. Neticede, hiristiyan halk, tekrar itaat altina girmeyi kabul etti ve
Abdurrahman’dan eski anlasmanin yenilenmesini talep ettiler. O da
onlarin bu istegini kabul ettil2!,

117 Ibn lzari, II, 229,

118 Kendileriyle anlasma yaplan gayr-1 miislim bir cemaatten, cizye aynea tasril edil-
meksizin, yilhk tdeyecekleri belirli bir miktarn istenilmesine genel olarak misterek, Cizye de-
nilmektedir. Bkz. Fayda, 72 vd.

119 es-Safi, II, 87-88. ’

120 Akdeniz'de Ispanya’ya ait Balear Adalarindan en biiyiigidiir. El-Humveri (s. 188)
burasimn H. 290 senesinde fethedildigini soylemekteyse de, yeni yapilan bir arastirma, daha
89 senesinden itibaren bu adalarn bir kac kez fethedildigini ortaya koymaktadir. Bkz. lsam
Salim Sisalim, Cusuru’l-Endelusi’l-Mensiyye, Beyrut 1984, 54 vd.

121 Ibn Hayyan, II, 3; 1bn Izari, 11, 89,
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Verecegimiz bu son misal ise, ITI. Abdurrahman dénemine (M. 912
950) aittir. Husen 'nin rivayvetine gire, devletle yvaptiklari anlasma
geregi, isyan ettikleri kaleleri terkederck Kurtuba’ya yerlesen hiristiyan
toplulugundan birisinin karis1 miisliiman olur ve hiristiyan: kocasmdan
ayrilmak igin, Kurtuba kadisindan yardum ister. Kadi, bu talebi hemen
kabul eder. Bu sirada hicib (Basvezir) olan ve I1I. Abdurrahman tara-
findan sevilen Bedr b. Ahmed, Ya’li isimli birisiyle kadiya su mesaj
ulastine: “Kurtuba’daki bu hiristiyanlar, bir anlasma cercevesinde ka-
lelerini terkederek buraya yerlestiler. Onlara kitii muamelede bulunmal
dogru olmaz. Anlagsmalara sadik kalinmast gerektigini sen herkesten daha
iyt bilirsin. O hiristiyanla karisinu kendi hallerine birak.” Kadi, hicibin
bu istegine menfi cevap verir. Bunun iizerine Ahmed b. Bedr kadiya
son olarak su mesaji ulastirir: “Ben, hak-hukitk konusunda sana itiras
etmiyorum. Senden tek istedigim, zimmet akdine sahip bu insanlarin  hak-
larint muhafaza hususunda temkinli davranmandur. Onlarin haklerina
riayet edilmesi gerektigini, zaten sen, herkesten daha iyt bilirsin™!22,

Ug farkh idareciye, dolaysiyle ii¢ farkhi déneme ait bu misaller
bize neyi gostermektedir?

Birinei ve ikinei misaller, devletin kendisinin gii¢hi, muhatabinin
ise son derece zayif oldugu bir anda bile, daha dnce yaptigi anlasmanin
¢ignenmemesini, ahde vefanin bir geregi olarak telakki ettigini: yine
benzeri bir ortamda yaptigi bir bagka anlagsmayi, giicli oldugu igin sirf
kendi isteklerini yansitacak bir bicimde degil, aksine, her iki tarafm
haklarim ve yiikiimliliiklerini ihtiva edecek bir uslupla dikte ettirmis
oldugunu; iiciincii misal, devletin, anlagmay: ihlal eden tarafi, ihlal
ettikleri anlasma sayesinde kazandiklarn haklardan tamamen mahrum
birakmasi miimkiin oldugu halde, biyle bir uygulama yerine, kars: ta-
rafin pigsmanhgm dikkate alarak, eski anlagmay: geqerii kabul etmek su-
retiyle affi ve miisamahay tercih ettigini; son misal ise, devletin, gayr—
miislim tebanm sahip oldugu zimmet akdini korumada ne kadar hassas
ve 1srarh oldugunu ortaya koymaktadir.

Isin burasinda, konu ile ilgili bir baska noktaya daha dikkat cek-
mek istiyoruz. $6yle ki: Yukarida da belirttigimiz gibi, istisna kabil'n-
den de olsa, baz idarecilerin, gayr—1 mislimlerin haklar: hususunda ye-
terince hassas davranmadiklar1 hattd menfi icraatlarda bulunduklan
viaki olmustur. Ne var ki, bu icraatlaer, ¢ok ge¢meden ya icraat sahipleri

122 Muhammed b. Héris el-Huseni (361 /971), Kuddtuw Kurtuba, ngr. Heyet, Kahire 1966,
s. 107.
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ya da onlardan sonra is basina gelen idareciler tarafindan hemen telafi
edilmigler, béylece, bu tiir icraatlerin siireklilik kazanmasma firsat ve-
rilmemigtir. Diger taraftan, menf1 icraatlerin muhatab: olan gayr-1 miis-
limler, sitkmtilarini en iist otoriteye dahi ulagtirma imkanma sahip ol-
muslardir. Mesela, fetih sonras: hadiselere sahit olmus hiristiyan tarihgi
Isidoro’dan intikal eden bilgilere gore, Anbese b. Suheym el-Kelbi adli
vali (102-106 /721-726) hiristiyan halktan, daha énce odemeleri karar-
lagtinlan miktarn iki kati vergi alir ve bu durum, hiristiyan halkin
onu Sam’daki halifeye sikayet etmesine sebep olur. Bunun iizerine hali-
fe, Anbese’yi giorevden alir, ayrica, onun yerine ginderdigi Yahya b.
Seleme el-Kelbi ahman fazla vergiyi ‘ade eder!2), Uzun yillar sonra,
1. Hakem déneminde (M. 796-722) de benzeri bir hadise vuka bulur.
en ~Nuveyri'nin rivayetine gore, I. Hakem’e, Rabi’ isimli harie amwilinin
fazla verg' toplamak suretiyle zimmi halka zulmettigine dair haberler
ulasir. Bunun iizerine Hakem, adi gegen bharie amilini idam  ettirir!24,
Yine bir bagka m:isal olarak, yukanda dz gegtigi iizre, I. Abdurrahman’m,
Artobas’in arazilerini miisadere etmesini ve Artobas'm daha sonra ken-
disiyle bizzat géiiismesinden ve bu goriismede, maruz kaldyin haksizhig
agik bir dille ifade etmesinden sonra, emirin miisadereye son vermesini
zikredebiliriz.

Géoriildiigii gibi, bu makalemizde, 6nce miisliman fatihlerin gayr-1
miislimlerin dini hayatiyla ilgili olarak fetih esnasindaki uygulamalarin,
daha sonra da tenkidei bir yaklasimla bu uygulamalarin fetih soniasi
durumunu ele almaya ¢alistik. Bununla beraber, konuyla ilgili olarak iize-
rinde durulmas: gereken fetih sonrasinda gayr-1 miislimlerin din? egitimi,
dini tegkilatlar, wabedlerinin durumu, ibadet ve ayinlerin icraas: gibi
basgka hususlar da bulunmaktadir. Bunlar da, “Endiiliis’te gayr-1 miis-
limlerin fetih sonras: dini hayat1” konulu bir baska makalede ele alina-
caktir.

Ulasilan Sonuclar:

1) Gayr—1 miislimlerin dini hayati hususunda, Kur’an-1 Kerim’in
tayin etti ¢izgide Hz. Peygamber ve onu érnek alan ilk halifeler tarafin-
dan ortaya konan tatbikat, miisliman fatihlerce Endiiliis’de de tekrar
edilmigtir. Bu tatbikat, gayr— miislimleri dini hayatlar: iizerine serbest
birakma esasina dayanmaktadir. Bu cergevede, sizii edilen ziimre, din-

123 Dozy, Historia, I, 211-212,
124 Ahmed. b. Abdil vehhab en-Nuveyri, (732-1332), Nihayetu'l-Ereb, nsr. M. Ebii Dayf
Ahmed, ed-Daru’l-Beyda (Tarihsiz), s. 93
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lerini, dolaysiyle dini ml'iesseseleriﬁi (baspiskoposluk, pfskoposluk, rab-
bilik, kilise, manastir ve sinegoglar vb.), dini hukuklarini, 6rf ve adetlerini
muhafaza hakkina sahip olmuslardir.

2) Endiiliis’de, dini hayat agisindan sulhla fethedilen topraklarda
yasayan hiristiyanlarla savasla fethedilen topraklarda yvasayanlar ara-
smda ciddi bir farkhilik goriilmemistir.

3) Miislimanlarin Endiiliis’e girisi, yahudilerin dini bir cemaat
olarak yeniden doguslarim saglamistir,

4) Baz Batilh arastirmacilarmm zayif delillere dayal iddialarmm
aksine, miislimanlar, gayr— miislimlerle yaptiklar1 anlasmalara ve bu
¢ercevede onlarin dini haklarma saygili davranmislardir. Bu sayg ve
vefa dolayistyladir ki, Endiiliis’de sekiz asirhk Islam hakimiyeti déne- -
minde, yahudi ve hiristiyan varhg hep devam etmistir.



HORASAN VE MAVERAUNNEHIR'DE iLK MURCIE VE
HANEFILIGIN YAYILISI

Von Wilfred MADELUNG (Oxford)
Terciime: Ar. Gor, Sonmez KUTLU

Son yillarda politik-dini bir akim olan Miircie’nin kaynaklari ve
dogusu ile ilgili yapilan ¢alismalarda, énemli gelismeler kaydedildil. Bu
akim, ikinci I¢ Savas (Fitne) ve Muhammed el-Hanefiye adina, Muh-
tar liderliginde, Kife'de gergeklestirilen Sii isyam neticesinde agikga
ortaya gikti. Miircie’'nin asil tezi, ilk iki halife Eba Bekir ve Omer ida-
resinin tartismasiz ve sartsiz kabulii, Osman ve Ali’nin durumuyla ilgili
verilececk kararm ise, Allah’a birakilmasi seklindeydi. Ozellikle Basra
ve Kife'de yayilan ilk Miircie, bunun igin dirt Rasit Halife’den her-
hangi birine, gerek Galit-1 Sia ve Hariciler, gerekse agirt Osman taraf-
tarlarinca yoneltilen suglamalar reddederek Islam toplumunun birligini
ni saglamak istiyorudu. Acik¢a Emevi Devletine boyun egerek, ona itaat
ediyorlarsa da, onlarin Emevilere destedi sartsiz degildi. Ciinkii Hacedc’a
karsi ayaklanan Abdurrahman b. el-Es’as ve Halife 1. Yezid'e karsi
ayaklanan Yezid b. el-Miihelleb’in isyanina katildilar!®,

* Bu Makale Eyliil 1980°de Edinburg’da diizenlenen 10. U.E.A.I. Kongresinde teblig ola-
rak sunulmustur . 1982 yihnda Der Islam, Band 59. Heft 1’de yaymlanmstir,

1 Bkz. W. Madelung, Der Islam, el Qasim Ibn ibrahim, Berlin 1965, <. 228-241; H. Brent-
jes. Die Imamatslehren in [slam nach der Darstellung des Ash’ari, Berlin 1064, s. 45-50:].
Van Ess, Das Kitab al Irga’ des Hasan b. Muhammed b. al-Hanafiyya, in Arabica XXI (1974),
s.-20-52: J. Givony, The Murji'a and the Theological School of Abii Hanifa: A Historical and
Theological Study, D. Phil. Diss, Edinburg 1977.

la. Bu makale yazildiktan sonra bir 1badi olan Salim b. Zekvan'in tartismasim igeren ilk
Miircie'ye ait oldukga 6nemli yeni bir metin yaymlanms bulunmaktadir, Bu metin, M. Cook ta-
rafindan analiz edilmistir. Bkz. Early Miislim Dogma (11k Miisliman Dogmasi), Cambridge Uni-
versitesi yayim, 1981, s. 3-47, 89-103, 159-163. Orada Miircie faal birer Emevi muhalifi ve
zalim yimeticilere karsi yapilan isyanlan destekleyiciler olarak tammlanmaktadir, Eger dogruysa
Cook’a gire, bu metin hicri 70°li yillarin baslarna aittir. (. 93). O’nun da belirttigi gibi, bu, Miir-
cie'nin genel olarak tahmin edildiginden daha fazla ihtilalei bir akim oldugunu ortaya koymak-
tadir. Cok erken bir tarihe ait oldugunu isbat etmek zor goriinmektedir. Ancak, bu dokii-
manin genel mahiyeti, O'nun daha cok, [bnii'l-Fs’as’m Emevilere karsi vapuin biiyiik isyam
(82/701) sirasinda yazldigim gostermektedir. Bu siralarda, Irak’ta Emevi aleyhtan fikirler var-
dr. Hatta Salim tarafindan agiklandifr gibi Zahitler her ne kadar hu isyana katilmadilarsa da,
onlar bile Emevileri kitii (zalim) idareciler olarak girmekteydiler.
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Bu makalenin hedefi, Miircie 'nin tarihinde ikinei asama denebile-
cek baz tezahiuleri, Dogu Horasan ve Maveraiinnehir civarmdaki faa-
liyetlerini yeniden ele alarak incelemektir. Miireie, burada, bilhassa bélge-
- deki yeni Miisliman olanlar (Miihtediler)’m esitligi ve Emevi yinetimi-
nin onlardan zorla almaya devam ettigi cizyeden muaf tutulmalar mii-
cadelesine katildi2. Yeni miihtediler lehine yapilan bu destek, doktriner
olarak, Miireii tez iizerine bina edildi. Ciinkii onlara gére, imanm yapisi,
sirf Islam inaneimin kabuliine bagh olup, Isla’min pratik temel uygula-
malar1 (ibadetler) ve hukuki emirler gibi fiiller onun tamamen disinda-
dir. Bu demek oluyor ki, Orta Asya’daki kitle halinde ihtida edenlerin
sahip oldugn bu tam statii (vatandaslhiklari), onlarm miisliman olarak
dinin baz emirlerini bilmemeye devam ettikleri bahanesiyle devletce
inkar edilmezdi. Amelleri imana dahil etmeme seklindeki Miircii goriis,
pratik olarak yeni bir énem kazandi. Daha sonralar bu prensip daima
irca fikrinin en 6nemli temel unsuru olarak kabul edildi.

Islam’a giren yeni mithtediler adina verilen Miireii miicadele, Ta-
beri’nin rivayetine gére, 100/718-9 yilinda, hem Ebu’s-Sayda Salih
b.Tarif ed-Dabbi, hem de Said en—Nahvi ismiyle meshur mevlanin (kile),
Halife II. Omer’e (Omer b. Abdilaziz), Horasan valisi el-Cerrah b. Ab-
dillah’m bélge halkina yaptigi kabalig ve 20.000 kéleyi iicretsiz askere
almasi, bir o kadar miihtediden de zorla harac almasi konusunda yaptig
sikayetle baslar. Halife Kabe'ye namaza yinelen biitiin herkesten ciz-
yenin kaldiilmas: igin, el-Cerrah’a emir verdi. Vali kagamakl bir ce-
vap verince, Halife onu azletti3. Biitiin bunlara ragmen, bu kararlarin,
sadece gegici bir etkisi oldu. 110 /728-29 yilinda Horasan Valisi Esres b.
Abdillah, yeni miisliiman olacak herkesin, cizyeden muaf tutulacagin
taahhiit ederek, Maveraiinnehir bolgesinde Islam’t yaymas: igin Ebii’s
—Sayda’yr gorevlendirdi. Bu vaad, kisa siire sonra bozuldu ve Ebii’s
~Sayda’min Sogdlu miihtedilerinden yeniden zorla cizye alimmaya bas-
landi. Onlar mukavemet gosterince Ebii’s-Sayda ve arkadaglan, onlar-
la birlikte ayaklandi. O ve meshur miicahid, sair, uzun siire irca doktri-
nin atesli savunucusu Sabit Kutna hapsedildi ve daha sonra Merv
valisine gonderildid.

2 Bkz. G. Van Vlotten, Recherches sur la Domination Arabe, le Chiitisme et les Croyances
Messianiques sous le Khalifat des Omayades, Amsterdam 1894, s, 28-33 (Bu eser Prof. Dr. M.
Sait Hatipoilu tarafindan , “Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri, Uzeri-
ne Aragtirmalar, (Ankara 1986) ismiyle Tiirkce'ye cevrilerek Fakiiltemiz yaymlan arasinda
basilmisur. S.K).

3 el-Taberi, Tarih-i Taberi, (Leiden baskisi), I1. 1353-5.

4. Taberi, IL., 1507-10,
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Alt: yil sonra, el-Haris b. Sureyc liderliginde Miircie’nin biiyiik is-
yam patlak verdi. Ona destek, genellikle, Ciizean, Faryab, Talikdan ve
Belh'ten geldis. Miisliiman topraklan disina koguldugu igin, el-Haris;
Tiirkes Hakan ve diger imansiz baskanlarla (seflerle) anlasti. Haris’in
onderligini yaptig bu akimin, temelde, Ebd Saydi ve Sabit Kutni’nin
ilkeleri ve amaclarinm temsilcisi oldugu, Van Vlotten tarafindan, bizzat,
isaret edilmektedirs. Ebii’s~Sayda’nin ilk destekeilerinden olan kisilerin
bircogu, mesela; Rebi’ b. Imrén el-Teymi, Bigr b. Ciirmiiz ed-Dabbi,
Eba Fatima el-Ezdi ve el-Kasim es-Seybinti gibileri, el-Haris b. Sureye’-
in en meshur ve ideolojik olarak kendisine en fazla destek veren arkadas-
lari arasinda zikredilmektedir. Gérevinin son safhasinda onun dini danis-
mant Cehm b. Safvin idi ki baz dini (kelami) goriisleri sebebiyle, daha
sonralari, gelenekei (Traditionalist) miislimanlar tarafindan fslam’dan
sapan bag sapiklardan biri olarak kabul edildi. Fakat O, Miircii iman dok-
trininin, koklii bir sekilde formiile edicisi olarak da meshurdur. el-Hauis,
temelini Kur’an ve Peygamber Siinnetinin olusturacafn bir reforma ve
Halifelige en uygun aday1 segecek bir surammn tesekkiiliine ¢agiriyordu.
0, Mesihi adil bir kurtarie: roliinde siyah bayraklar salliyordu ve sahsen,
misyonunun Sam’in burclarm yikarak Emevi Halifeligini devirmek ol-
duguna inanms goriiniiyordu’. -

el-Haris b. Sureyc’in miisliiman idareye kars: agik isyani ve onun
miisliiman olmayanlarla isbirligi yapmasi, daha énce Ebii’s-Sayda’nmmn
atesli bariseil miicadelesine katilan pek ¢ok mutedil Miircii’nin kendisine
destek vermesini sagladi. el-Taberi’nin rivayeti bunun bir delilini ver-
mektedir. Daha &nce zikredilen Said en—Nahvi’nin kardesi Halid en-
Nahvi, cizyenin kaldmlmas: ig¢in miicadele veren, Sogdlu (Sogdhian)
miihtedilere Ebii’s-Sayda ile birlikte katilmigti. O, el-Haris b. Sureyc’e
karsi soguk davramsim siirdiirdii. Bununla beraber, daha sonra, kendi-
sine ve kardesi Yezid'e, el-Haris’'le aralarindaki anlasmazlhikta elgilik
gorevi veren Emevi valisi Nasr b. Seyyar’la birlikte hareket ettis. O
halde, el-Haris’le Mutedil Miircie arasindaki miinasebet devam etmek-
teydi. (126 /744 )yilinda Halife ITI Yezid'den, (el-Haris i¢in) eman alma-
va galigirken, Onun iki elgisinin, Kife iizerinden gidip, o zaman Irak’-
ta irca fikrinin en meshur miimessili Eba Hanife'ye rica edip Halife
mahkemesine girebilmek igin bir mektup almalar anlamhdir®. el-Haris,

5 Taberi, II, 1568,

6 Van Vlotten, Recherches, = 30,
7. Taberi, 11. 1919.

8 Taberi II. 1928.

9 Taberi 11, 1867.
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Merv'e geri dondiigiinde, tekrar faaliyet gosterebildi ve o genellikle bir
vatan haini olmaktan daha ¢ok hakli bir ama¢ konusunda zulme ugra-
mus biri gibi ilgi gordii. Kisa siire sonra, tekrar kendi reform programu
igin Nasr b. Seyyar’m pozisyonunu tehdit edecek giigte, genis bir des-
tek sagladil0,

Eb Miislim’in Abbasi ihtilalini baslatmasindan az dnce, 128 /746
yilinda Haris’'in 6liimiiyle Horasan Miirciesi biiyiik bir krize girdi.
(Haris’in 6liimii Horasan Miirciesini lidersiz biwrakti.) Hergegen giin
daha da acimasiz hale gelen Emevi rejiminin devrilmesi slogam ile
ortaya ¢ikan bu yeni akima kars: Miircie’nin reaksiyonu nasildi? Tarihi
eserler; Eba Miislim ve Horasan Miirciesi arasmdaki iliski konusunda
herhangi bir sey soylememektedirler. Bununla birlikte biyografik kay-
naklarda, en azindan, Mutedil Miircie’nin iki liderinin Merv’de idamina
sebep olan, 131 /748-9 yilindaki bir dizi miinakasayla ilgili olarak bazn
deliller bulunmaktadir. Birincisi; [dam edilenler arasinda Arap olimayan
mriisliitman miihtedilerin esitligi miicadelesinde daha once zikredilen
meshur iig kardesten biri Yezid (b. Ebi Said) en — Nahvi’nin ver almasa.
Zahid ve Kur’an’1 iyi bilen Yezid, onun biyografisini yazanlara gore,
Eba Miislim tarafmdan, kendisine iyiligi emrettigi (bi-emrihi bi’l-ma’-
riif) igin 131 /748-9 yihnda dldiirillmiistiir!!. Ikinei kisi, Eba Hanife’-
nin yakin arkadasi ve dgrencisi I[brahim b. Meymun es-Saig el-Mer-
vezi'dir. Taberi, biraz anlasilmas: gii¢ bir pasajda, Nasr b. Seyyar'n,
giiya, Haris b. Sureyc tarafindan da sayg gormesi nedeniyle kendisini
resmi bir goreve atadiim zikretmektedir!2, Biyografik eserlerin verdigi
bilgiye gire, Eba Miislim; Merv’e gelince, Ibrahim b. Saig, ona karsi
sert dille konustu. Bunun iizerine tutuklandi. Fakihlerin ve Zahid kim-
selerin gefaatiyle, Ebi Miislim onu serbest birakti. Fakat O, Ebu
Miislim’in davramslarma karsi ¢gitkmaya devam etti. Sonunda eliyle
cihad edemedigi takdirde diliyle cihadi siirdiirecegini séyleyerek tehdit
etti. Bunun iizerine Ebii Miislim, onu 6ldiirdiil3.

Horasan’m meshur hadiscisi Abdullah b. el-Miibarek, Ibrahim b.
es-Saig’in idam haberi kendisine ulastiinda, Ebli Hanife'nin yanmda
bulundugunu rivayet eder. Eba Hanife, o sirada, iiziintiiden aglayarak,
onun basma bdyle bir akibetin geleceginden, onceden beri korktugunu
soyledi. Daha sonra Eba Hanife, bir defasinda, Ibrahim’le kendisinin

10 Taberi II. 1887-90.

11 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, Haydarabad 1325-27, X1 332.

12 Taberi, IL. 1919.

13 Ibn Ebi'l-Vefi, el-Cevahiri’l-Mudie, Haydarabad 1322, 1. 49-50,
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“neyin emredilmesi ve neden nehyedilmesi” konusunda yaptiklar: bir
tartismadan sonra, bu isin Allah tarafimdan farz kilnmis bir gorev
oldugunda anlastiklarim agikladi. Bunun iizerine Ibrahim ihtiyari ola-
rak, EbGi Hanife’ve sadakatini siirdiirecegini taahhiit etti.* Eba Hanife
korktu ve dedi ki, bu girev eger kendisine birisi tarafindan verilmis ise,
o zaman hayatin1 tehlikeye atabilecegi bir vazife olur. Bu gérev din-
dar yardimeillardan olusan bir graba ve onlar yénetecek giivenilir bir
lidere ihtiya¢ duyar!s.

Bu hikaye, menkibevi bir 6zellik tasisa da (bizim agmizdan) olduk-
ga omemlidir. el-Fikhii’l-Ekber’de Ebii Hanife tarafindan ifade edilen
kisa Amentii’de (Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker)” iyiligi em-
retme kitiiliikten sakindirma yiikiimliikigii ikinei bir 6nemli unsur olarak
kabul edilmistir!S. Diger yandan Bu ilke Haricilerce hararetle savunul-
mustur ve Mutezile'nin bes temel esasimmdan biri olarak, zalim yéneti-
cilere kars: isyan ruhunu ifade etmekteydi. Fakat Siinni Amentiide
hi¢ bir zaman bu ilkeye yer verilmedi. Ibrahim b. Saig’a atfedilen bu
reaksiyon, prensibin, bu siralarda, genelde nasil anlasildigin agik¢a or-
taya koymaktadir. Bu ilkenin Ebi Hanife’nin Amentiisiinde yer almasi,
isyana tesvik ettigini diisiindiirmese de atesli bir reform savunuculugunu
yansitir  gozikmektedir.

Ebit Mislim’in infaz ettigi iki idam olay ile ilgili rivayetler, az da
olsa, olduk¢a kiymetli bir bilgi vermektedir. Sadece bu iki hadisenin bir-
biriyle irtibath oldugu farzedilebilir. Fakat belli baz: sorular ve saikleri
muglak kalmaktadir. Bununla birlikte, Ebii Miislim’in Emevi rejimin
yikmak igin baslatilan Abbasi savasinda Miircie'yi kendi tarafina gek-
meyi basaramadiginda ve bunun iizerine, yeterince tehlikeli gérdiigiin-
den onlarin gergek veya (potansiyel) muhtemel iki liderini dldiirmege
karar verdigine yeterince delil vardir. Dogu Horasandaki Miireii diigiin-
cenin etkili giiciiniin bu dénemde , oralarda Ebii Hanife Ekoliiniin ¢a-
bucak yayilmasimna yardimer oldugu agik bir sekilde goriillmektedir. Ebd

* (Yazar metni aktarirken bu ciimleyi eksik cevirmistir. Bu da olayin anlagilmasim giigles-
tirmektedir. Metnin aktanlmayan kismi gbyledir: Bunun iizerine, ibrahim ihtiyari olarak,
Eba Hanife'ye, Ebii Miislim'le dliinceye kadar cihady siirdiireceini taahhiit etti. Ebai Hanife,
sebebini sorunca, sbyle cevap verdi: O beni Allah’in haklarindan birini ¢ignemeye cagimyor, hen
ise: buna engel olmaya cahsiyorum. Bunun iizerine Ebii Hanife, dedi ki: Kisi bu gorevi tek bagi-
na yerine gelirmeye kalkarsa o zaman hayatim tehlikeye atrms olur. Bu ise insanlar i¢in uygun
bir i olmaz. Bu gérev ancak Allah'in dinine kars: giivenilir bir kiginin liderliginde, dindar kisi-
lerden olusan bir grup tarafindan yerine getirilebilir, S.K.)

14 1bn Ebi'l-Vefa, a.g.e., 1. 49-50.
15 A.J. Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge, 1932 s, 103,
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Hanife, Dogudaki Miircie’nin, politik olmasa bile, itiraz edilmez manevi
bir lideri olmugtur. Onun taraftarlan, szellikle Haris b. Sureye’in de
baslangigta destek aldizn aymi bélgede yani Ciizean ve Toharistan’da
ortaya qikt1. Bunun en énemli delili, Safi ed-Din el-Vaiz el-Belhi tara-
fmdan 610/1213-14 tarihinde yazlmus olan ve yakm zamanda Farsca’
ya gevirisi yaymlanmis bulunan Belh Sehri Tarihinde verilmektedir!6,
Yazar girig boliimiinde, daha @nceleri, Kufeli bazi seyh ve alimlerin
(tahminen Ebi Hanife’nin muhalifleri), Belh’e Miircii Kalesi (Miireiibad)
ismini verdiklerini zikretmektedir. Yazarmn da ifade ettigi gibi, bunun
sebebi, Ebd Hanife’nin bir Miireii olarak isimlendirilmesi ve biitiin Belh’
lilerin, onun Ekoliiniin taraftarlar1 olmalaridir. Horasan halka egitim
ve ogretim amacryla Irak’a gittiklerinde, Ebi Hanife’nin uzun siire 6g-
renciligini yapmig olan Belh’li alimlerin disindaki diger baz: alimlere gi-
derlerdi!7.

142 /759-60 yillarinda, Eb& Hanife heniiz hayatta iken, onun yakm
arkadas: ve dgrencisi, Omer b. Meymun er-Remmah (61. 171 /787-88),
Belh kadisi oldu ve resmi olarak 20 seneden fazla bu girevi siirdiirdiil8,
Hig sevilmeyen, Abbasilerin Horasan Valisi Ali b. Isa b. Mahin, ondan
sonra, bazi Hanefi alimlerine iskence yaparak 6ldiiren bir kadi atadi.
Bu kad1 bir siire sonra, iiziicii bir sekilde, Merv kasabasi disina kadar
kovalandiktan sonra yerine 16 yil bu gérevi yiiriitecek biri olan Hanefi
alim Ebsi Muti’el-Belhi (el ~-Hakem b. Abdullah) getirildi!®. Ebt Muts’,
el-Fikhii’l-Ebsat isimli kitabm yazar olarak meshurdur. Bu kitapta,
hocasi Eba Hanife'nin kelami problemlere dair cevaplarm toplamis ve
O’nun - Miireii telakkisini nakletmistir. Buna gére, ¢oktanrih bir dinin
hakim oldugu bir iilkede bulunan, Islam’m dini yiikiimlilikleri ve Kur’an
hakkinda higbir bilgisi olmaksizin sadece Islam’a siiphesiz bir sekilde
inamp ikrar eden (dogrulayan) bir miisliiman miihtedinin gercek bir mii-
min oldugu kabul edilmektedir20. Ayrica Ebii Mukatil es-Semerkandi
tarafindan ircad doktrininin bir serhi olarak kaleme ahnan Kitab el-
Alim ve 'l-Miiteallim’i de Eb&t Muti’ rivayet etmistir, ancak daha son-

16 Abdullah b, Omer b, Muhammed b. Davud ' Vaizi Belhi, Fedail-i Belh, Farscaya ce-
viren; Abdullah Muhammed Hiiseyni Belhi, basima hazirlayan ise Abdiilhay Habibi, Tahran
1350.

17 Fedail, s. 28,

18 Fedail, s, 124-9. Ibn Ebi'l-Vefa 1. 399.0, 242 [759-60 yihnda sldiiriilen Miitevekkil
b. Hiimrén'dan sonra, bu goreve getirilmigtir. (Fedail, s. 85-89).

19 Fedail, s. 145-54; Ibn Ebi'l-Vefa, 11. 265-6.

20 Kitdb el-Fikh el-Ebsat, Muhammed Zahid el-Kevseri tarafindan basuma hazirlanims
el-Alim ve'l-Miiteallim icerisinde bulunmaktadar.
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ralat1 bu eser hocasi Ebit Hanife’ye nisbet edilmistir?!. Bu iki eser dojgu-
daki Hanefiligin daha sonraki Miircii Kelam mim temellerini belirlemis-
tir. EbG Muti’nin 197 /812-13 vilinda éliimiinden sonra, Belh’in biitiin
kadilari Hanefidirler22, Onlarin diginda, Belh tarihinde zikredilen diger
ilk alimlerden pek¢ogu, Ebii Hanife'nin veya Ebii Yusuf, Muhammed
el-Seybani ve Ziifer gibi meshur arkadaslarmm ileri gelen Ggrencilerin-
den biridir23. Belh’te Sufi ckolii'niin kurucularmdan olan Sakik b.
Ibrahim de, Ebit Hanife ve Ebii Yusuf'un nezaretinde ¢alisti, daha son-
ralari, sahsi problemler sebebiyle Ebt Yusuf'la aralart bozulmustu29,
Bell Sehri Tarihi, aym zamanda, Abbasi rejiminin ve onun temsilci-
lerinin, iktidarlar1 boyunca, sevilmedigine dair saglam bir delili de ver-
mektedir2s.

21 ). Schacht, An Early Miirciite Treatise: The Kitab el-Alim ve'l — Miiteallim. Oriens
XVII (1964) =. 100,

.22 Eba Muti el-Belhi’den sonra, istemedigi halde Belh kadihinina Ziifer'in tgrencilerinden
Seddid b, Hukeym tayin edildi. Alt ay sonra kagn, (Fedail, s. 185-95. Ibn Ebi’l-Vefa, 1. 256).
Ondan sonra Halife Me'mun, eski kadi Gmer b, Meymun el-Remmah'n oglu Abdullah’ tayin
etti. (Fedail, s. 162-5) Mihneyi protesto ederek istifa eden Leys b. el-Miisafir, O’nun yerine
atandi. (Fedail, s. 208-10; Ibn Ebi’l-Vefd, 1. 417) Ondan sonra, Belh bir siire kadisiz kalds,
gelenler ise zalim kimselerdi.

23 Ebi Hanife'nin 8grencilerinden olanlar: Eba Muéz Halid b, Siileyman (6l. 199 /814-15).
(Fedail, s. 142-6: Ibn Fbi’l-Vefa, 1. 229). Isim b. Yusuf (6l. 215 /830). (Fedail, s. 202-6 Ibn Ebi'l-
Vefa, 1. 347-8). Vasim b. Cumeyl ve Ebii Hanife'den hadis rivayet eden Selm b, Salim (Fedail,
s. 156, 160)’dir. Halef b. Eyyib: Ebii Yusuf, Muhammed es-Seybini ve Ziifer'in talebesidir. (Fe-
dail, s. 178-85), Ibn Ebi’l-Vefa: I. 231-2). Eba Yusuf'un diger bir dgrencisi de, Isam"in kardesi,
Ibrahim b. Yusuf (61. 239 (853)dur. (Fedail, s. 214-19; Ibn Ebi'l-Vefa; 1. 51-52.)

24 Fedail, s. 131, 138. 3

25 Belh halki, Eba Miislim’in ginderdigi Ebit Davut Halid b, Ibrahim komutasindaki or-
duya karsi koydu. Bu meshur bagkaldirma, kesinlikle dini liderler tarafindan idare edilmisti,
Ciinkii Abbasi ordusunun zaferinden sonra. Miitevekkil b. Hiimran, Mukétil b. Hayyan, Mukatil
b. Siileyman, Ibn el-Remmih, Ebii Davud tarafindan affedilinceye kadar, hi¢birisi saklandiklar
yerden gikmads. (Fedail, s. 86) Daha sonra Ebii Davud. Miitevekkili kadi olarak atady. Rivayete
gore o, hutbede Ebii Davad’dan vali olarak bahsetmemek ve devlet temsilcilerinin sahitliklerini
kabul etmemek sartiyla bu gorevi iistlenmistir. O Halife'nin, makami ile ilgili islere hiikmet-
meme sartindan vazgegmesine dair mektubunu Kur'dn'dan bir ayetin hiikmiine ters diistiigii
gerekgesiyle geri cevirdi. Bir siire sonra valiyle basi derde girdi ve 6ldii, Kasaba halks uzun bir
siire matem igareti olarak diikkanlarimi kapadilar, (Fadail, s, 87-8). Ebii Muti el-Belhi, “Biz cna
daha gocukken hikmet verdik™ (19 Meryem 12) seklindeki Kur'an ayetinin: Yahya b, Halid el-
Bermekiye veya Halife’nin oflu Memun'a isaret icin nazil oldugu yazh olan Halifelik makaminn
resmi mektubuna karsi protesto faaliyetlerine giristi. (Fedail, =. 149-50). Selm b, Salim, zalim
yoneticilerin ve yardumeillaninn viiziine bakmamn kesinlikle haram oldugunu iddia etti. Tek
problem, onlarla konusmamn caiz olup-olmamasiydi, (Fedail, s. 157) Vali Ali b. Isd b. Mahan,
Selm b. Salim’in, Halife'nin imzasina saym duymadifn ve resmi gorevlilerin sahitliklerini
kabul etmedigine dair halifeye sikayet mektubu yazdi. Sonunda Selm, Bagdat'a yapug bir
ziyaret sirasinda yakalanarak hapsedildi. (Fedail, s. 156) Ibn Mahan'in kadihk konusunda Belh



246 SONMEZ KUTLU

Biylece Belh, doguda Hanefi egitiminin (bas merkezi) baskenti
olmaya basladi. Her ne kadar hemence, bir iistiinliik elde edemediyse
de Hanefi Ekolii dogu Horasan ve Maveraiinnchr’in (transoxania) diger
kasabalarinda da ilk merkezlerini kurdu. EbG Hanife’nin égrencilerin-
den biri olan ve Cami (1. 173 /789-90) diye bilinen Ebi Isma Nuh b.
Ebi Meryem, Merv Kadisi oldu?6. Bagka bir ogrencisi Abdiilaziz b.
Halid et-Tirmizi, Tirmiz kadisiydi?2?. el Seybini'nin meshur Ggrencisi,
kitaplarmin dogudaki ravisi ve aynmi zamanda bir kag fikih kitabinin da
yazari olan Ebfi Siileyman Musa b. Siileyman el-Ciizcini, Ciizean’hdir28,
Semerkant’la ilgili dikiimanimiz ise, maalesef, orada Hanefiligin mensei-
ni ve gelismesini takip edebilecek kadar yeterli degildir. Hanefilik git-
tikce giiclenirken, Hanefi Miircit Kelam okulunun merkezi, kendinden
sonra Mituridin'in mensup oldugu yerin ismini aldi. Bu kasaba, er-
ken devirlerden beri Murcii faaliyetinin merkezi olmustur ve daha 6n-
ceden Ebé Hanife’nin égretisini kabul etmek i¢in hazirlanmig olmalidir?.
Daha énce de zikredildigi gibi Kitab el-Alim ve’l-Miiteallim’in yazar
Ebt Mukatil es-Semerkandi, Ebi Hanife'nin talebesidir. Diger yandan
bu kasaba, ilk anlarda, Hanefiligin meghur temsilcilerinde hi¢ kimseyi
yetistirmis goriinmemektedir. Ginkii daha gok dini liderligin Beln’e ait
oldugunu benimsemis olabilir. Buhara’daki Mahalli Hanefi okul, her
nedense daha sonralari, el-Seybéni’nin bgrencisi ve bu kasabada asai
yukar bir evliya gibi hiirmet géren Ebii Hafs el-Kebir (Ahmed b. Hafs
ol. 217 /832) tarafindan kuruldu30. Bununla beraber, Siinni gelenekeilik
(Ashabii’l-Hadis), Buhara’da koklii bir sekilde yerlesti ve mahalli Ha-
nefi amentiisinde biiyik etkisi oldu3l,

halkiyla yapms oldugu miinakaga, yukarda zikredilmistir. 1bn Mahan'in kadiss Muhammed
el-E'mes, ibadetle ilgili bir konu sebebiyle, Hanefi Ebi Muiz tarafindan, kiifiirle suglandi.
Ibn Mahén, Ebu Muaz'in aleni bir gekilde cezalandinlmasim ve Belh’e giriginin yasaklan-
masim emretti. Tirmiz'in Hanefi kardisi, Abdiilaziz b. Halid, Ebt Muazn muhtesem bir td-
renle karsiladi. el-E’mes de, onun igin aym cezanm verilmesini ve gchre giriginin yasaklanmasi
emrini verdi. Rivayete gore, Ebit Muiz ve Abdiilaziz birlikte, daha énce 100.000 kafirin kendi-
leri yardumiyla miisliiman oldufu yer olan Fergana ve Sas’a siirgiin edildi. Ebt Muti el-Belhi,
kadi olunca her ikisi'de tekrar evlerine (kasabalarma) geri dondiiler. (Fedail, s. 145-46.)

26 1bn Ebi'l-Vefa, 1. 176.

27 Ibn Ebi'l-Lefa, 1. 318.

28 Fedail, s. 210-14; Ibn Ebi’l-Vefa, I1. 186-87.

29 Bir siire Semerkant Kadis: olan, Mukitil b. Hayyén en-Nebati (8. 150 /767" den sonra)
Eb Hanife'nin bir arkadas: olarak tammlamr. (Fedail, s. 75, 78)

30 Nersihi, Tarth-i Buhird, yayma haarlayan Miiderris Rezavi, Tahran, 1351 /1972
Index.

31 Madelung, The Spread of Maturidism and the Turks, Actas do IV Congresso de FEstu-
des Arabes e Islamicos’un icinde, Leiden 1971, =, 117.
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Hanefiligin Méaveriiinnehir’de zaferi, Samani hanedanhgmm sal-
tanatiyla basladi. Belb’in yakinmmdaki bir kéyde kurulan Saminiler,
geleneksel olarak, Hanefi iilema’yr destekledi ve onlari resmi makam-
lara atadi. Emir Ismail b. Ahmed (279-95 /892-907), rivayete gire, Se-
merkant, Buhara ve diger Maveriiinnehir kasabalarindaki alimleri top-
layarak, onlardarn sapikhgm yayilma tehlikesine karsi Siinni inanc
yorumlamalarmi istedi. Bu alimler de, Sinni (orthodox) amentiiniin
prensiplerinin tesbiti ve yorumu girevini Hanefi alim Ishak b. Muham-
med el-Hakim es—Senierkandi’ye verdiler. Bu isin bitirilmesinden sonra,
emir ve iilema tarafindan da resmen onaylandi. Sevidi’l-Ezam ismiyle
meshur bu amentii, Saméniler doneminde resmi ilmibal oldu32, Bu Miii-
cie'nin “amellerin disarda birakan iman tarifini biitiiniiyle onaylamak-
taydi33, Fakat bu ilmihalde, “idareci-zalim olsun zdil olsun-ona itaat
etmek, onu desteklemek ve miisliman toplumla dayamsma iginde hare-
ket etmek de miiminin gorevi olarak kabul edilmisti34, Dogudaki Miir-
ciilik, yavas yavas , Emevi devletini yikmak i¢in ¢ahsan devrimei bir
reform hareketi olmaktan ¢ikip kurulu bir devletin yaninda yer alan,
resmen desteklenmis bir biinyeye kavustu.

32 el-Hakim es-Semerkandi, Terciime-i el-Sevad el-E'zam, yayma hazrlayan, Abdiil-
hay Habibi, Tahran 1348 s. 17-19. X

33 el-Hakim es-Semerkandi, el-Seviadii’l-E'zam (Istanbbul 1204 /1886) Ozellikle 1., 44.
48. ve 49. Mesele.

34 El-Sevadi'l-E’zim, Ozellikle 2., 7., ve 9. Mesele.
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