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TOPLUMSAL ACIDAN DINI ARASTIRMALAR
Prof. Dr. ibrahim Agah CUBUKCU

ALEVILIK

Alevilik, genel olarak Hz. Ali ve gocuklarina agin sevgi duyan
mii’'minlere verilen manevi addir. Ancak Aleviligin Siilikten farkh
yanlan goktur. Siilik tutucu ve Iran milliyetgiligiyle igice olan dini
bir akimdir. Alevilik ise Tiitk torelerini yansitan Islami bir yorumdur.

Halk arasinda Alevilige Kizilbashk diyenler de vardir. Bu da
Akkoyunlu hitkkiimdarn Uzun Hasan’in yegeni Seyh Haydar'in asker-
lerine 12 dilimli kizl bir bashk giydirmesine dayamir.

Iyi bir miisliman olan Haci Bektas Veli’nin etkileri Aleviligin
olusumunda @nemlidir. Onu izleyenler 1501 yihnda Safevi Devleti
resmen kurulduktan sonra ya Bektasilik tekkesi geyhi Balim Sultan’in
veya Kizilbashk (Erdebil Tekkesi) seyhi Sah Ismail’in pesinden git-
miglerdir. Dini gériiglerden siyasi amagla yararlanmak istenmistir.
Sah Ismail'in Anadolu’ya yayilma emelleri vardi. Bu sebeple Tiirk-
menlerin dini duygularna hitap etmeyi basarryordu. Siirlerini Tiirkge
soyliiyor ve mistik duygular giizelce isliyordu. Osmanh padisali Yavuz
ise divamm Farsca yazmig ve Arap-Fars kiiltiiriinden etkilenmigtir.
Anadolu’da $ah Ismail'in durumu kuvvetleniyordu. Yavuz 1514’de
Caldiran’da Sah Ismail’i yendi. 40 000 miisliman &ldii. Bu savas tiim
miislimanlara zarar verdi. Miifti Hamza Efendi ve Seyhii'l-Islam
Ibn-i Kemal, Aleviler aleyhine risaleler hazrladilar. Alevileri asag-
ladilar, Bu tavirlar ve gelismeler sonucu, her iki taraf igin yanls ka-
naatlar c¢ogaldi.

Biylece Alevilik, gizli bir 6rgit halinde faaliyetini siirdiirmeye
basladi. Agiklar, Alevi’lerin duygu ve diisiincelerini siirlerle ve sazlarla
dile getirdiler.

Alevi'ler, esasta giiclii bir ahlik sistemine sahip olan bir topluluktur.
Cocuklarina, eline, diline ve beline sahip olmayi telkin ederler. El ile
haksizhktan sakinmak, dil ile géniil kirmamak ve namuslu olmak
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temel ilkelerindendir. Gériim, gérgii ve cem gibi dini térenler toplum
diizenirin dhenkli ¢aligmasimi kuvvetlendirici mahiyettedir.

Kadinlarin dini térenlere katilmalan aile baglarinin giiclenmesine
ve gocuklarin iyi yetismesine katkida bulunmustur.

Yol kardeshigi, iki ailenin esleriyle birlikte dini torenle kardeslik
kurmalandir. Thtiyag halinde iki aile birbirlerine bakmay: iistlenirler.

Aleviligin dért kapis: dirt temel ilkeyi temsil eder: Seriat kapisi,
Hz. Muhammed’in yolundan gitmeyi gerektirir. Tarikat kapisi, yol
kardesi tutmakla baslar. Tarikat kapisindan giren sir saklar ve ahlak
kurallarim titizlikle uygular. Marifet kapisi, bilgi edinme yolunu acar.
Bilgi, gormekle, tammakla ve gergege ulasmakla kazamhr. Hakikat ise
marifet kapisindan girip Tanr’ya kavusmaktir.

Dede, toplumda dini liderdir. Dedelik Tann vergisi olup soydan
siirer. Baba'lik ise Bektasilikte egitimle ve atanmayla olur.

Aleviler Allah’a, Peygamber’e, Ahiret’e ve Kurdn'in buyruklarma
inamirlar. Bunlara ek olarak hilafeite Hz. Ali'nin hakkin yendigine
inamrlar. Kutsal kisi olarak ona ve evlatlarina, Hz, Fatima’ya ve 12
Imam’a baghdirlar. Hz, Hiiseyin’in Yezidin askerleri tarafindan Ker-
bela’da 6ldiiriilmesinin yasimi dini torenle anarlar. Ramazan orucuna
ek olarak Muharrem aymda 12 giin orug tutarlar.

Bugiin Tiirkiye’de Alevilik toplumsal degismeye ayak uydur-
maktadir. Baz1 Dedelerin bilgisizlifi, sosyal baski ve fanatik akimlar,
Alevileri kiiltiirel kisilik aramaya itmektedir. Okullardaki din kiiltiirii
derslerinin verilisi Alevi gocuklarm ikna edici mahiyette goriinme-
mektedir. Atatiirk’e dnem veren Aleviler, “dinde bask: yoktur” ayetini
hatirlatarak laikligi savunmaktadirlar. Cogunlukla kendilerine viedani
ve dini baski yapildigini ileri siirmektedirler. Kendi inanclarinin ve
ditriistlitklerinin  bilgili din adamlar: tarafindan anlatilmasim iste-
mektedirler.

Arastirma I.

Alevilerin Baz Diisiinceleri :

Dostum Adnan Eryesil ile birlikte Aleviligi incelemek iizere Ber-
gama’mn Tepe kéyiine gittik. Ilk asamada yamacin asagsindaki kah-
vede oturduk ve sohbete basladik. Bu kahvede genellikle 15-20 yaslar:
arasinda gengler bulunuyordu. Sordufumuz sorulara verdikleri cevap-
lardan din kiiltiirii derslerinin onlan pek etkilemedigini ve Islimiyetin
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kolay bilgilerini bile bilmediklerini miisahede ettim. Ayrica Alevilikie
onemli olan dért kapi, oniki hizmet ve ikrar gibi kavramlan bilmedik-
lerine de hayret ettim. Bu kéyiin Dede’si yok mu? diye sordum. Var
ama Gaziantep’ten gelir, dediler. Sozii uzatmadim. Daha sonra 200
metre yukandaki bir kahveye gittik. Burada isten donen koyliler
oturmuglar, ¢ay igiyorlard:.

Aralarmda Muhtar Halil Battal, 6gretmen olanlar ve yashlar da

vardi. Hemen soze basladim:

— Bes filan adamim. Sohbete geldim. Soru sorarsamiz cevap
veririm, dedim. Yash bir zat sordu:

— Nigin sizinkiler (yani siinniler) Muharrem’de 12 giin orug tutmaz-
lar ? Biz onlarm tuttugu Ramazan orucunu tutuyoruz. 12 giinlik Muhar-
rem orucu Hz. Hiiseyin’in amsi igin tutulur. Peygamberin torununa
anmanin ne zararl var?

— Muharrem orucu tutmamin bir zaram yoktur. Oru¢ tutmak
sevaptir. Aynica Ehl-i Beyt’e manevi sayg giostermek hepimizin gorevi
olmahdir.

— Bir husus daha var. Camiye gittigimiz zaman namazin sonunda
Ehl-i Beyt i¢in dua edilmedigini goriiyoruz. Buna iiziiliiyoruz. Peygam-
berlere, evliyaya ve ozel kisilere dua ediliyor. Neden acaba Peygamberi-
mizin torunlarindan dua esirgeniyor? Dualarda Oniki Imam anilmaz.
Camiler Allah’in evidir. Bu ayrnhk gayrihk ni¢indir?

Biraz diisiindiikten sonra hafizami yokladim ve cevap verdim:

— Dua herkes igindir. Ehl-i Beyte de dua ederiz. Miisliman
olarak Ehl-i Beyti hepimiz severiz. Siz biitiin camileri teftis mi ettiniz?

— Yok Bey, bizim teftigle ilgimiz yok. Yalmz bir kez hayatimda
camide Ehl-i Beyte dua edildigine rastladim. Kabul etmek gerekir ki
sizinkiler, bizim igin kutsal olan dejerlere geregi gibi yer vermiyorlar.
Hatta ¢ogu kez bizim inancimzi yanhs gériiyorlar ve bizi algaltmaya
cahsiyorlar.

— Ashnda Islam birdir. Tevhit dinidir. Ayr: gayr yoktur. Mezhep-
ler sonradan tiiremedir. Aleviler de miislimandir. Namuslu ve yigit
insanlardir. Allah” bir, Hz. Muhammed’i hak ve son Peygamber bilen,
bunu dil ile soyleyip kalple tasdik eden herkes mii’'mindir. Kur’an’da
“mii’'minler ancak kardestirler” ayeti vardir.

— Bey, uygulamada iiziicii seyler oluyor.
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— Ne gibi seyler oluyor?
Aralarinda ortayash ve kiiltiirlii olan birisi s6ze karsti:

Bizim dedelerin bazilari yetersiz. Okullarimizda kendi ¢ocuklar-
miza kendi manevi kiiltiiriimiizii aktaramiyoruz. Nigin bize bu imkan

verilmiyor ?
— Din kiiltiirii dersini biitiin 6grenciler okuyor. Orada 6grenirler.

— Nasil olur, Bekir ve Omer, Ali'nin hakkim yedi. Bunu Din
kiiltiirii dersinde séylemiyorlar. ‘Ali, Hz. Muhammedin damad idi,
cenazesini o kaldirdi. Savaglarda kahramanhk yapti. Hz. Muhammed
“ben kimin efendisiysem, Ali de onun efendisidir”, dedi. Ayrica “ben
ilmin gehriyim, Ali de kapisidir” hadisini séyledi. Bekir ve Omer hila-
fet isine daldilar. Peygamberimizin cenazesini yiiziistii biraktlar.
Ali, Bekir’e 16 giin sonra biat etti. Bunlar oldugu gibi hangi din kiiltiirii
ogretmeni anlatiyor?

— Ama neticede, Hz. Ali de Hz. Ebii Bekr’e biat etti. Yani onun
halifeligini tanidi.

Sohbet biyle devam ederken, kéyiin kiiltiirli insanlarindan bir
baskas1 soze kansti. Kur’an’in kitap haline getirilisi hakkinda su diigiin-
celeri ilive etti:

— Ebi Bekir, Kuran’in éyetlerini toplatip bir kitap halire getir-
mistir. Osman da bu niishay: ¢ogalttirmistir. Bu arada Ali’nin hakk:
yendi gibi geliyor bize. Ciinkii Ebt Bekir ile Osman zaten hilafette
Ali'nin sirasmm almuglardi. Bu igte bir bit yenigi var gibi geliyor. Ne
dersiniz ?

— Bakimz size bir sey siyleyeyim. Kur’an ayetleri en az iki ta-
mkla teshit edilmistir. Tek sahide dayanan ayet sayis1 pek az sayi-
dadir. Yani her ayet saglam kisilerin tamkhfna dayanmaktadir.
Siipheli ifadeler kitaba sokulmamistir. Ayrica Hz. Ali, Hz. Ebii Bekr’in
hazirlatip, Hz. Osman’mn c¢ogalttirdifi niishayr kabullenmistir. Bu
nedenle dyetlerin saglam bir gekilde toplandigr agiktir.

— Hoca, Iran’da Humeynicilerin bu konu hakkinda bir ilaveleri
yok mudur?

— Evet onlar Kuran’a, ‘Suret al-Velaya’ adiyla Hz. Ali ile ilgili
yedi ayetlik bir sure ilive ediyorlar. Ancak Tiirkiye’deki Alevilik,
Humeynicilikten farklidir. Alevilik Tiirk gelenek ve gorenegini kapsayan
bir Islami yorumdur. Humeynicilik ise taassuba ve Iran milliyetciligine
dayanur,
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— Evet bunda hakhsimiz. Biz onlardan ¢ok farkhyiz. Biz Tiirk
torelerini devam ettiririz. Biz kendi milli degerlerimize sahip qkanz.
Daha dogrusu Tiirkiye’ye sahip ¢ikanz. Istiklal savaslarmda dedeleri-
miz Atatiirk’le birlikte diismana kars:i savasti

— Peki size gore Tiirkiyede ne kadar Alevi var?
-— Bize gore bu rakam 20-25 milyon arasinda oynar.
— Bana bu rakam abartilmis geliyor.

— Hayir abartilmis degildir, Alevilerin bir ¢ogu yiizyillar boyunca
v1cdanlara bask: nedeniyle kendini gizlemistir. Bugiin de baz kesim-
lerde bu bask:i vardir. Bu sebeple ger¢ek miktarimz daha az samhyor.

— Peki sizce bu yara nasil kapanir?

— Hemen belirtelim ki yarayr kapatmak igin dini kurumlarda
biz de temsil edilmeliyiz. Diyznet Isleri Baskanhginin iist kademelerinde
biz de gorev almahyiz. Cocuklanimiz dini bilgilerini daha saghkh 6gre-
nir. Bilimsel ¢izgilerde birlesilir.

— Simdi 6grenmiyor mu? Islam temelde birdir.

— Hoca, aynm yapan biz degiliz. Sizinkilerdir. Aleviligi kiigik
gorenler coktur.

Bu arada yash bir zat séze kanst ve konustu:

— Atalarmmizdan  Alperenler gelmisler. Anadolu ve Rumeliyi
yurt edinmislerdir. Erenlerden kalma bir¢ok yatir var. Bir dilegimiz
i¢in ona kurban adanz. Gidip huzurda keseriz. Birka¢ y1l 6nce Manisa
civarindaki Hamzali yatirna ben de kurbanimu ahp gittim. Islam’da
icki yasak bilinir. Baktim herkes i¢iyor. 145 kurban bir giinde kesilmis.
Orada bilgili bir haciya sordum. I¢ki yasak ama niye herkes igiyor?
Hoca cevap verdi. I¢ki yasak olmasina yasak ama bu Veli ickiyi severmis.
Onun igin millet igiyor.

Hemen sozii aldim:

— Bir kez dua Allah i¢in yapilir. Yardim Allah’tan istenir. Ancak
iilkemizde yatirlara ve ocaklara saygi vardir. Dua igin icki gerekmez.
Sizin torelerinize karismam. Ancak igkinin faydalarindan zararlar
daha ¢oktur. Kur’an’da bu agkg¢a vahyedilmistir.

— Hoca namaz hakkinda ne dersin?

— Namaz farzdir.
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— Biz de buna inamiyoruz. Ancak Ali camide 6ldiirilmiis. Ata-
larimz camilerde baski gbrmiis ve oralara ugramaz olmuslar.

— Koyiiniizde cami var m?

— Yoktur. Olmasim da istemeyiz. Ciinkii eger kiltiirsiiz veya
fanatik bir imam verirlerse huzursuzluk olur. Huzurumuz, rahatimz
iyidir.

Bu arada baska birisi siéze karisti:

— Bey, biz duamizi yapiyoruz. Namazimz kiliyoruz. Namaz
Allah’in huzurunda olmaktir. Eline, beline, diline sahip olmak namazin
amacidir,

Kéyliilerle béyle sohbet etmeye devam ederken vaktin aksam
olmaya basladigimn farkina vardim. Ikrami ve misafiri seven bu
intanlardan dostga aynldik.

Arastirma 11,

Alevilik Uzerine

Bazi dostlannmla Ege’nir gelismis bir Alevi kéyiine gitmek iizere
yola giktik. Yolda oturdugumuz bir gazinoda ¢ay sipariginde bulunduk.
Garson 25 yaslarinda bir gengti. Gelip giderken bir ara bana sordu:

— Diyanetle bir ilginiz var m?
— Evet var. Islam Felsefesi Profesoriiyiim.

— Ben sizi televizyon ekramindan tanir gibi oldum. Bu nedenle
dinle ilginizi sordum. Acaba tartismaya agkmsiriz?

— Elbette tartismaya agik olmaliyim.

Bu geng biraz saskinhkla ve biraz da kuskuyla yiiziime bak-
tiktan sonra konusmaya devam etti:

— Size bir sey soyleyebilirmiyim?

— Elbette.

— Ben Allah’a ve dine inanmiyorum.
Kizmadim. Tebessiim ederek sizii aldim:

— Sen mert bir delikanhya beaziyorsun. Seninle daha iyi tanismak
isterim. Adm nedir, senin?

— Adim Ali’dir. Ogretmenim. Yaz tatilinde garsonluk yaparak
para kazanmaya gahsiyorum.
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—— Sen Allah’a nig¢in inanmiyorsun ?

— Dinciler emperyalistlere hizmet ediyor. Ozgiirlilk tammmyor.
Ogrencilerimi zorla ramaza gonderiyor. Yaratieihga karsidirlar. Buplar
vanhs seylerdir. Softalarin tarif ettii Allah’a ve zorla uygulattiklan
dine inanmiyorum. Din béyle olduguna gére sagmadir.

— Kim sana dinin béyle oldugunu ispatladi. Dilimizdeki bir ata-
soziinde “givura kizip orug¢ bozma™ denmistir. Sen dini yanhs anla-
tanlara kizip Allah’ inkar etme. Allah vardir. Ancak dinde zorlama ve
baski olmayacag hakkinda diigiince dogrudur. Sen de metafizik bir
varliksin. Var olma sebebin kendin degildir. Her seyi Allah yaratmstar.

— Pekiyi Hoca. kader hakkinda ne diisiiniiyorsun ?

— Tedbir gereklidir. Ipsan yaptizindan sorumludur. Ciizi irade-
mizle iyi veya kotii davramsi segebiliriz.

— Kadin haklan igin ne diisiini yorsunuz?

— Islamiyette kadin Cahiliye Cag karanh@indan kurtanlmak
istenmistir. Islamiyetin 6ziinde kadina sayg ve sefkat telkin edilmistir.
Bugiin igin kadin toplumda sorumluluk almistir. Bu nedenle de kanun
oniinde kadin ve erkek esittir.

— Allah Allah. Béyle konusan bir hocayla ilk kez karsilasryorum.
— Bak Ali’cigim, farkinda olmadan “Allah Allah™ dedin.

— Evet dedim. Gergekte ben Aleviyim. Ogretmenlk yapuigim
kéyde cuma namazlarim kagirmam. Namaz kihnca ferahhk duyuyerum.
Kur’ap iki kez okudum. Cok diisiindiiriiciidiir. Cok dersler vardir.
Ben yobazhiga ve dini menfaate alet eden seriatgi anlayisa kiziyorum.

— Ali, sen beni kendi kéyiine gotiiriirmiisiin?

— Su anda caliiyorum. Ancak baska zaman bekleriz. Bizim koy
toptan Alevi'dir. Aslen Antalya tarafindan gelmisiz. Yavuz zamamndan
beri siiriile siiriile bu daglarm eteklerine kadar gelmisiz. Ege’de pekgok
Alevi kiyii vardir, Sizgelimi Edremitin on kadar koyii Alevidir.

— Size gire biitiin Tiirkiyede ne kadar Alévi vardir?
Yirmi milyonla yirmibes milyon arasmmda rakamlar verilmektedir.
— Bence 10 — 15 milyon gercege daha yakindir.

— Onemli olan say1 degil, bizim algak gorilmemiz iiziiciidir.
Kendi inaneimz ¢ocuklarimiza égretemeyisimiz yanhstir. Biz ashnda
Tirkmeniz. Tirk tirelerini yasatinz. Tirk miislimaohfnt temsil
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ederiz. Istiklal savasimda Atatiirk’iin yamnda yer aldik. Ulkenin kur-
tarilmasina ve birligine katkimiz ¢oktur. Bizi nigin hor goriirler, anla-
miyorum ? Yavuz Sultan Selim’i hi¢ sevmiyorum. Ben Pir Sultan Abdal’
gocuklarima doya doya okutmahyim. Bu, bizim kiiltirimiiz. Kisaca,
Hoca ¢ocuklar ézgiir biyiitilmelidir.

— Alicigim, Laiklik, herkese vicdan dzgiirligi tammstir.

— Dogru. Ama uygulama farkhdir. Bu taassup ve dini baskinin
iilkeye bir faydas: yoktur. Baski beraberlige zarar verir.

— Ben dinin iziinde baski olmadigim: demin sbyledim.

— Evet, kafamdaki bez sorular aydinlattimz. Size saygi duydum.

— Oyleyse artik dime karsi degilsin.

— Yunus'un, Haer Bektas Veli'nin ya da Nesimi'nin anlattifi
dini benimsiyorum ve seviyorum, seriatgihin degil.

— Sen “Sahip Miisahip” merasimine katildin mi?

— Hayir. Ciinkii ben heniiz evli degilim. Bizde bu alevi toresi -
evlilere uygulamir ve toplantiya evliler alimr. Ancak baska ydrelerde
degisik uygulamalar vardir.

— Kéyiiniizde “Dede” var mudir?
— Vardir. Yalmiz cami yoktur. Gerek de girmiiyorlar. Gonliimiiz
camidir diyorlar.

— Sizin toplulukta Dedeler, genglere fazla soz dinletemiyor sani-
yoram.

— Ciinkii Dedelerir cagdas kiiltiirii yeterli degildir. Bunun nedeni
de . okullarda kendi kiiltiiriimiizii. gocuklarnmiza okutamayigimizdir,
Gizli gizli yiizyillar boyu intikal eden kiiltiirde yenilesme olmamustir.

— Peki Aleviligin esas1 nedir?

— Esas1 Ehl-i Beyt sevgisi, diiriistliik, yardimlasma, cem ayinine
katilma, vatanperverlik, hakikatin ve marifetin anlamimi kavrama,
iyilik severliktir. Hasih daha bir gok ayrmtilar vardr.

— Alicigim, égretmenligi seviyor musun?

— Elbette. Gocuklan da seviyorum. Onlara esit davraniyorum.

Bu iislup i¢inde devam eden konugmalarimz dgretmen Aliyi epeyce
yumusatti. Sert baslayan sohbet daha tath bir havaya biirindii. Kendi-
sine “Denemeler” adli kitabimi hediye ettim. Dostca ayrldik.
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Arastirma IIL.

Ege’de Bir Rehber Userine :

Rehberin huzuruna bir hediye ile girildigi i¢in ben de eli bos git-
medim. Hac’dan -yeni donmiistii. Sakali ak, bakislari keskindi. Etra-
finda manevi talebeleri bulunuyordu. Kocasiyla birlikte ¢arsafl geng
bir hamim igeri girdi. Rehberin elini éptiiler. Hediyelerini biraktilar.
“Yola gidiyoruz, hayir dua et” dediler. Rehber, “dualarim sizin iize-
rinizedir” dedi. Gelenler Rehber’e ya hoca ya da dede diye hitap edi-
yorlardi.

Rehber etrafindakilere 6gle namazina gitmelerini emretti. Kendisi
hari¢ herkes kalkti. Bende toplulukla birlikte namaza gittim. Donii-
giimde bir hamimin Rehberin huzurundan ¢gktiim gordiim. Harimin
bagi agik, giyinisi uygardi. Beni de ekranda daha 6nce gordigi igip
tanidi. Bu hanima Rehberle ne konustuklarim sordum. Giildii, “Vallah?,
umdugumu bulamadim” dedi. Hemen sbze devam ettim: Ne umuyor-
dunuz Hanimefendi?

— Efendim hepimizin manevi bilgilere ihtiyaci var. Sonra baz
insanlar ruhi yapilan itibariyle zengindirler. Etkilidirler. Ermis ola-
bilirler. Ancak bunda birsey bulamadim.

— Size rehber ne dedi? Hanim hemen cevap verdi:

— insamn akh, fikri, hayali, duyusu ve iradesi oldugunu siyledi.
Kagimin ve goziimiin giizel oldugunu, dudagim yirik olsa esimin benden
soguyacagini, sonu¢ olarak, duyunun énemini ifade etmek istedi.

— Daha baska ne sordu?

— Ka¢ yasinda oldugumu sordu. Kendi hayatindan bahsetti.
Ben bu isten bir sey anlamadim, Beyefendi. Onun i¢in yanindan ¢abuk
ciktim.

Ben bu hammla konusurken Rehberin manevi dgrencileri yanima
yaklagtig i¢in hemen séylesiyi irakip igeriye daldim. Selam verdikten
sonra Rehbere sordum:

— Kag yasindasimz? Seksen yasinda var msimz?
— Yasla bas sorulmaz.
Rehber bir yandan da biyik alundan giilmeye baslayinca:

— Cok niiktedan adamsimz, dedim.
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Bu arada bir suskunluk oldu. Sézii yine alarak dinin inceliklerinden
anlatmaga bagladim. Cevremizdeki manevi 6grenciler etkilenmeye
bagladilar. Bunun iizerine Rehber sizii aldi:

— Marifet Profesor olup arapga sozler soylemek degildir. Daima
huzurda olmasim bileceksin. Cennetten mi bahsediyorsun o anda cen-
nette hazir clacaksin. Mekkeden mi. dem vurdun, o anda . Mekke'de
olmahsin.

Sozii alacak oldum Rehber birakmadi devam etti:

— Ben evlendim yedi sene ¢ocugum olmadi. Allah’a dua ettim.
cocuk ver dedim. Ona sigindim. Gayiptan haber geldi: “Sana bir ¢ocuk
verecegiz. Ancak evinden bir élii cikacaktir” dedi. Bir cocugum oldu,
ne var ki anam da o6ldii.

— Muhterem Rehber anlatuklarmmz gercekten disiindiiriiciidiir.

— Elbette, ancak lisam iyi tutmali, terbiyeli ahstirmahdir. Her
gordigiinii ve isittigini agklamamahsm.

— Ben buna dikkat etmenin dini bir gbrev oldugunu kag kez
yazdim ve anlattim. Ciinkii Yiice Allah “Yerde ve Gokte olanlar gayb:
bilmezler. Gayb1 Ancak Allah bilir” -buyurmustur.

Rehber ayeti okumamdan memnun olmadi. Sézit ahp devam etti.

— Bu Profesorler zahir ilmine saplanmislardir. Batindan anla-
mazlar.

Bu yiiksekten bakisa yumusak bir cevap verdim:

— Tath bir zatsin. Biz sizden yararlanmaga, hakikati 6grenmege
geldik. Zahir ilmi bilinmektedir. Biraz biz de biliyoruz. Hakikat énem-
lidir. Hakikat size gére Naksibendilikte mi, Rifailikte mi, Nurculukta
m1, yoksa Kadirilikte mi veya baska bir ekolde midir?

— Tarikatlarin bagi Kadiriliktir. Abdiilkadir Geylani Hazretlerinin
sancaf altima girmeyen hi¢ kimse hakikat1 bulamaz. Hem O Peygam-
berimizin torunudur. Velilerin basidir.

— Muhterem Rehber onun sancai altina girmek igin ne yap-
mahdir?

— Onu seveni sevmelidir. Peygamberimiz “beni seveni seviniz”
buyurmustur. Sonra su dualari yapmakta yarar vardir: “Allah’in arzusu
iizerine ve rizas: iizerine Kuran aski icin, Resulullah aski igin, Ehl-i
Beyt ask: icin, oniki imamlarin aski icin, Ashap efendilerimizin ask:
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i¢in, Pir Abdiilkadir Geylani Hazretlerinin aski igin, ciimle pirlerin agk:
igin, Pir Abdiilkadir Geylani Hazretlerinin diliyle, eliyle yapacagimiz
dualar kabul eyle! Ya Rabbi, Ya Rabbi, Ya Rabbi ellerimi senin arzun
iizerine agtim ve dua etmeye bagladim. Dergah-1 izzetinde kabul eyle.. . .
Ya Rabbi, Abdulkadir Geylani Hazretlerinin ve ciimle Pirlerin sancaklar
altinda toplanan kullarmmdap eyle. ..

— Muhterem Rehber, sen nasil ve ne zaman tarikat ilmini kazandin ?

— Bana malum olur. Ancak bu lisanimiz yiiziinden basimiza dert
gelir. Ben onii¢ kez hacca gittim, elbette bosuna gitmedim.

— Muhterem Rehber, hacdan yeni dénmiissiiniiz. Orada yiizlerce
hacimiz diizensizlik ve tedbirsizlikten 6ldii. Bu is nasil oldu?

— Muhterem Profesir, ilkin bu bir ilahi takdirdir. Bunu unutma.
Hem ben crlaidan evvel tiinelden ¢ikmistim. Her zaman tiinelin agzinda
asker olurmus. Onlar sikipikhia engel clurmus. Bu kez yoktu. Bu
kadar 6lim bu yiizden oldu. Parasmi kaybedenler oldu. Cimlgiplak
kalanlar ¢ldu. Baz Tiirk hacilarma para toplayip verdik. Esini, arka-
dasimi, akrabasim kaybedenlerin hesab1 yoktur.

— Muhterem Rehber, hac her miimine bir kez farzdir. Sen nicin
onii¢ kez gittin ?

— Hoca gitmenin faydasi vardir. Zaran yoktur. Gitmem gerekti
ve gittim.

— Muhterem Rehber, Hz. Muhammed “ben ilmin sehriyim, Ali de
kapisidir” buyurmustur. Bu hadisi biraz agklarmisimiz?

— Allah ilmi istedigine verir. Bu miibarek zatlara da her ilmi
vermistir. Profesorler bu hadisleri 6grencilere okuturlar ancak ince-
liklerini anlamazlar.

Rehberin  benim sorularnmdan pek memnun olmadign anlasih-
yordu. Cevapsiz birakmak ta hesabina gelmiyordu. Rehberin sézlerinde
celiskiler vardi. Ancak iizerinde durmadim. Biz konusurken bir bey
esiyle ve elinde hediyeyle geldi. Esinin sigara tiryakiliginin énlenmesini
Rehberden istedi. Rehber tiryali hanima yasimi ve igini sordu. Somia
bir diigiinceye daldi. Kadina bir brosiir uzatti. “Uzerinizden dumar:
kaldirdik” dedi. Bey ve tiryaki esi biraz saskin bir tavirla meclisten
aynldi. Ben de aynlmak igin izin istedim. Rehber bir avug seker, bir
avug hurma verdi. Vedalasarak ayrildim. Yolu gostermek icin kark
vaslarinda bir manevi &égrencisi arabama bindi. Yolda bu manevi
ogrenciye sordum,
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— Ne is yaparsin?

Bir isim yoktur. Rehbere hizmet ederim. Gegimimi o saglar.
— Rehberin ne kadar talebesi vardir?

Yiizbinin iizerindedir. Hergiin gelenler colur.

— Rehbere bas1 agk hamimlardan bagh olanlar da var m?

— Var. Cesitli kiyafette insanlar gelir. Ancak Rehber bas1 agik
hamimlan iirkiitmeden yavag yavas tesettiire (ortiinmeye) tesvik eder.
Rehber ¢ok biiyiik ve etkili pirimizdir.

Yol kavsagima gelince bu yardimsever dgrenciyle de helalleserek
ayrildik.



KASDEN INSAN OLDURMENIN DINDEKi HUKMU
Prof. Dr. Talat KOCYIGIT

1. Insanhk Diinyasinda ik Katil Olay:

Adem’den bu yana, insanhk diinyasim kana bulayan ve birgok
insavin diinya yiiziinden silinmesine, birgek ailenin de yikilip gitmesine
sebep olan felaketlerin en biiyiigii ve en acimasizi, hig siiphesiz, bir in-
samn haksiz yere 6ldiirilmesi ve yasama hakkinin selbedilmesi, veya
elinden ahnmasidir. Insan, sahip oldugu akil, duygu ve diisiince gibi
bzellikleriyle diger canllardan ¢ok farkh yaratilmis ve kendisine bu
ozellikleri dolayisiyle yeryiiziiniin halifesi olma seref ve yeikisi verilmis
istiin bir varhktir. Buna ragmen o, zaman zaman bu yetkiyi baska-
larma zarar verecek sekilde yanhs ve kiti yollarda kullanmakian
¢ekinmemis, bunun neticesi olarak da, sahip oldugu insanhk seref ve
haysiyetinin ayaklar altina alinmis olmasindan zerrece kaygt ve endige
duymamistir. {lahi hikmetin bir tezahiirii olarak tecelli eden bu insani
vahset, insan heniiz yaratilmazdan once, Allahu Ta’ala’min “Ben,
yeryiuziinde bir halife yaratacafim.” siziine karsi, “orayi ifsad edecek
ve kanlar dékecek kimseler mi yaratacaksin?” (Bakara suresi, 30) diyen
melekleri dogrularcasima arkasi kesilmeksizin devam eimis ve yer-
yizinii kaplayan kara toprak, belki yagmurdan ok, kanla sulamp
kizla boyanmistir.

Kur’an-1 Kerim, Maide suresinin 27 nci ve miiteakip ayetlerinde,
ilk sldiirme olaymmn Adem’in iki oflu arasinda cereyan ettigini haber
verir. Bu ayetlerde, Hazreti Peygambere yéneltilen bir hitap ile siyle
denilmistir:

“(Ey Muhammed! Kitap ehline) Adem’in iki oglu ile ilgili gergek
haberi oku : Hani her ikisi de bir kurban takdim etmislerdi de, (bu kurban ),
birinden kabul edilmig, digerinden kabul edilmemisti. (Kurbani kabul
edilmeyen kardes digerine) siyle demisti: Seni mutlaka oldiirecefim.
Digeri ise: Allah, yalmz (kendisinden) korkanlardan kabul eder”.

“Beni éldiirmek igin bana elini uzatsan, ben seni éldiirmek igin
elimi sana uzatmam. Ciinkii ben, alemlerin Rabbiy Allah’tan korkarim”.
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“Ben dilerim ki, (seni éldiirmiis olsam, bana yiiklenecek olan)
giinahvmi ve (beni éldiirdiigiin zaman kendi) giinahina yiiklenmis olarak
gidesin ve cehennem ehlinden olasin. Zalimlerin cezasy budur, demigti”.

“Diger kardes ise, nefsi, kardesini éldiirmek hususunda ona boyun
egdirmis ve onu dldiirmiis, béylece hiisrana ugrayanlardan olmustu™.

Maide suresinden naklettigimiz bu ayet-i kerimeler, insan ogullar
arasindaki ilk kan dékme olayimin, kiskanghgm sebep oldugu asin
derecedeki kin ve diigmanhktan kaynaklandifimi gosterir. Adem’in
iki oglu, Allah’a birer kurban takdim etmislerdir. Ne var ki Allah, bu
iki kurbandan birini kabul etmis, digerini kabul etmemistir. Bunun
iizerine kurbam kabul edilmeyen kardes, kurbani kabul edilen kardese
biiyiik bir kiskanchk atesi i¢inde yaklasmis ve onu oldiirmiistiir.

Kur’an-1 Kerim, Adem’in bu iki oglunun kimler oldugunu agiklama-
mus, isimlerini vermemistir. Aslinda bu, Kur’an-1 Kerim'in biliver metod-
larindan biridir. Zira o, okuyanlarin ibret almalarm ve dogru yolu
bulmalanm saglamak i¢in, gegmis peygamberlerle ve iimmetleriyle ilgili
bir¢ok kissa nakletmis, fakat bu kissalarn kahramanlanni veya kissada
sozii edilen kimselerin isimlerini ve yerlerini agklamamig, buna gerek
gérmemistir. Ciinkii kissalardan ibret alinmas: i¢in sahislarn bilinmesine
gerek olmadig gibi, sahslarn zikredilmesi halinde, kissalardan beklenen
tesirin azaldign ve hatta tamamen ortadan kalktiz da inkar edilemez.
Keza zikredilen sahuislarla ilgili olarak ash esasi olmayan birgok hikaye-
nin de uydurulup halk arasmda yayildifa bir gergektir. Nitekim Kur’an-1
Kerim, isim zikretmeksizin Adem’in iki oflu ile ilgili bu kissay1 hak
olarak tavsif edip ehl-i kitaba okunmasim emrettigi halde, Tevrat'ta
zikredilen iki isim, bu isimler etrafinda birbirini tutmayan birgok
hikayenin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Tefsir kitaplari, israiliyattan ahndigima siiphe bulunmayan bu
hikayelerle doludur. Bu hikayelerden birkagma isaret etmeden Once,
kissamin Tevrat’ta yer alan metnini gormekie fayda vardir. Tekvin
sifrinde (4 1-8) soyle denilmigtir:

“Ve Adem karist Havva’yy bildi; ve gebe kalip Kain'i dogurdu;
ve Rabbin yardumwyle bir adam kazandvm dedi. Ve yine kardesi Habil's
dogurdu. Ve Habil koyun gobani oldu. Fakat Kain ¢iftgi oldu. Ve Kain,
giinler gegtikten sonra, topragin semeresinden Rabbe takdime (kurban)
getirdi. Ve Habil, kendisi de siiriiniin ilk doganlarindan ve yaglarindan
getirdi. Ve Rab Habil'e ve onun takdimesine bakt ; fakat Kain’e ve onun
takdimesine bakmadi.. Ve Kain ¢ok ifkelendi ve cehresini asti. Ve Rab
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Kain’e dedi: Nigin ifkelendin? Ve nigin gehreni astin? Eger iyi davra-
mrsan, ginah kapida pusuya yatmuigtir; ve onun istedigi sensin; fakat
sen ona listiin ol. Ve Kain, kardesi Habil’e siyledi. Ve vaki oldu ki, kirda
olduklary zaman, Kain, kardesi Habil'e karsi kalkt, ve onu éldiirdii”.

Yukanda da isaret ettifimiz gibi, Kur'an1 Kerim, Adem’in iki
oglu ile ilgili bu kissada isim zikretmemekle beraber, miifessirler,
Tevrat’a istinaden, bu iki egulup Habil ile Kabil olduklarim ittifaka
yakin bir giriigle zikretmisler ve bununla ilgili gesitli kissalar naklet-
miglerdir. Ancak bu kissalarin asil kaynaginin israiliyat oldugn ve kesin
bir delile dayanmadifn anlasilmaktadir,

Hikaye edildigine gire, Adem’in her batinda biri erkek, digeri kiz
iki gocugu diinyaya gelirdi. Bu dénemde insan neslinin sayica az olmas:
dolaysiyle, neslin gofalmas: igin kardeslerin birbirleriyle evlenmekter
bagka careleri yoktu. Ancak Adem, aym batindan diinyaya gelmis
kiz ve erkeZin evlenmelerini yasaklams, aynm batinlardan diinyaya
gelen gocuklarin evlenmelerini emretmisti. Iki kardes olan Habil ile
Kabil'in de ayn ayn kendi batinlarmdan diinyaya gelmis kizkardesleri
vard1 ve karsihkli biribirlerinin batinlarindan olan kizlarla evlenmeleri
gerekiyordu. Yani Habil, Kabil'in batnindan, Kabil de Habil’in batmn-
dan olan kizla evlenecekti. Ne var ki Habil'in kizkardesi ¢irkindi
ve Kabil onunla degil, kendi batmndan giizel olan kizkardesiyle evlenmek
istiyordu. Adem, bu anlagmazhia bir ¢are bulmak maksadiyle iki kar-
desin Allah’a birer kurban takdim etmelerini emretti. Kimin kurbam
kabul edilirse, o, Kabil’in giizel olan kizkardegiyle evlerecekti. Neticede
Kurbanlar takdim edildi. Habil'in kurbami kabul clundu. Kabil’in
kurbam ise, kabul olunmadi. Iste bundan sonradir ki, kiskanchik ate-
giyle yiiregi yanip tutugan Kabil, kardesi Habil'i sldiirmeyi planladi
ve ona, ayet-i kerimede de ifade edildigi gibi “seni mutlaka éldiirecegim”
dedi ve oldiirdii.

Tefsirlerde yer alan diger haberlere gore, iki oguldan biri ¢oban,
digeri ¢ift¢i idi. Aralarnda kurban takdimi kararlastinldifn zaman,
goban olan kardes, sahip oldugu hayvanlarin en semiz ve en giizelini,
¢iftgi olan kardes ise, hasad ettigi mahn en kitiisiinii takdim etmisti.
Rivayete gire Allah’a takdim olunan kurbanlarin Allah tarafindan kabul
edilmesi halinde, gokten bir ates iner ve o kurbam yakardi. Kabul
edilmeyen kurban ise, ates ona dokunmazd. Tki kardes de, kurbanlarim
takdim ettikleri zaman, gikten inen ates, kurban edilen hayvam yakmns,
fakat digerine dokunmamisti. Bu da, kurbanlardan birinin kabul edil-
digini, digerinin kabul edilmedigini gésteriyordu. Bu ise, kurbam kabul
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edilmeyen kardesin kalbinde, digerine kars, asir derecede kiskanghlk
duygularmm belirmesine sebep olmus, sonra da onu oldiirmiistii.

2 . Her Kaatilin Giinahindan Adem’in ilk Ogluna da Bir Hisse Vardir

Kur'an ayetlerinden anlagildifina gire, kurbam kabul edilen ve
bu yiizden de kardesinin hased damarlarimt kabartarak kin ve diis-
manhim kendi iizerine geken difer kardes kendisini dldiirmek isteyen
kardesine “Sen, beni éldiirmek igin elini kaldirsan bile, ben seni aldiirmek
icin elimi kaldirmam ; ¢iinkii ben Allah’tan korkarim.” diyerek haksiz
yere adam 6ldiirmenin biiyiik vebaline isaret ettikten ve kardesine en
giizel bir takva ornegi gostererek onu bu biiyiik vebalden kurtarmak
igin vaz ve nasihatta bulunduktan sonra, kardesinin yine de bu isten
vazgegmemesi ve bir firsatim bulup kendisini 6ldiirmesi halinde, Allah’-
tan korkmaz zalim bir insan olarak yiikleneceii biiyiik vebali ona
hatirlatms ve soyle demistir: “Ben dilerim ki, (seni dldiirmiis olsam,
bana yiiklenecek olan) giinahumy ve (beni éldirdigiin zaman yiiklenecegin
kendi) giinahiny yiiklenmis olarak gidesin ve cehennem ehlinden olasin.
Zalimlerin cezast budur”.

Kurbam: kabul edilen ve digeri tarafindan éldiirilmek istenen
kardesin bu sbzleri, mazlumun ahirete intikal etmis zalim iizerindeki
hakkimin, hesap giinii zalimden almp mazluma verilecegine delalet
eder. Zira mazlumun zalim iizerindeki hakki kul hakkidir ve kul,
bu hakk: bagslamadik¢a Allah onu bagislamaz.

Bastarafta zikrettigimiz ayet mealinde de goriildiigii gibi, Adem’in
iki oglundan birinin Allah’a takdim ettigi kurbamin kabul edilmemesi-
nin yol agtign asin derecedeki kiskanghk sebebiyle kurbam kabul edilen
kardesini oldiirmek istemesi, kardesinin ise, onu bundan vazgegirmek
icin Allah korkusuyla onu uyarmasina ragmen, onu yine de dldiirmesi,
kaatil iizerinde maktule ait bir hakkin dogmasma sebep olmustur ki,
bu hakkmn, Hesap Giinii ondan mutlaka ahnmas: gerekir. Bu hakkm
almmas: ise, mazlumun giinahlarmm zalime yiiklenmesiyle gergeklesir.
Hatta Adem’in bu zalim ogluna yiiklenecek bagka giinahlarm da bulun-
dugunu Hazreti Peygamberin bir hadisinden Gfreniyoruz. Buhari
(Sahih, 1V. 104) ve Muslim (Schih, I11. 1304)’in, aymca Ebu Davud
disindaki dier Sunen sahiplerinin naklettikleri bu hadise gire, Adem’in
ilk oglu, haksiz yere insan &ldiirmeyi yeryiiziinde ilk defa basglatmig
olmau dolaywsiyle, kendisinden soma, kryamete kadar insan oldiiren
ve oldiirecek olan her kaatilin giinahindan bir hisse de onun iizerine
yazlir. Hazreti Peygamber bu hadisinde soyle buyurmustur: “Mazlum
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olarak oldiiriilen higbir nefis yoktur ki, onun kamini dokenin giinahindan
Adem’in ilk ofluna da bir hisse ayrimamus olsun. Ciinkii éldiirmeyi
ilk baslatip adet olmasina yol agan odur”. Bu hadis, Hazreti Peygamberin,
Muslim (Sahih, VI, 2059), Ahmed ibn Hanbel (Musned, 1V. 357,
359, 360, 361) ve diger Sunen sahiplerinin naklettikleri “Islam’da kim
ilk defa giizel bir adet ortaya korsa, onun sevabi ve onunla amel edenlerin
sevabi, onlarin sevabindan highir sey eksilmeksizin o kimsenin iizerine
olur. Her kim de, ilk: olarak kétii bir adet ortaya korsa, onun giinahu ve
daha sonra onunla amel edenlerin giinahi, onlarin giinahlarindan higbir
sey eksilmeksizin o kimsenin iizerine olur.” hadisiyle ayni manaya sahiptir.

Iste, agiklamaya galistiimiz bu mana igerisinde, kardesi tarafin-
dan éldiiriilmek istenen diger kardes, onun kendisini dldiirmesi halinde,
hem irtikab etmis olacain afir sugun giinahini, hem de kendisini ol-
diirme fiiline tahrik ve tesvik etmis olmasi dolayisiyle, onu dldiirmesi
halinde girecegi kendi biiyiik giinahim yiiklenmis olarak Allah’in huzu-
runa ¢rtkmasim ve yiiklendigi bu giinahlarla cehennem ehlinden olmasim
dilemistir. Zira zalim olanlarin akibeti budur.

3. Adem'in Iki Oglu Kissasi ve Yahudiler

Adem’in iki oglu hakkindaki gercek haberin ehl-i kitaba ve ozel-
likle yahudilere okunup hatirlatilmasiyle ilgili bastarafta zikrettifimiz
Hazreti Peygambere yoneltilen ilahi emrin gayesi, aym kiskanghk
duygulan iginde Islam’a ve Hazreti Peygambere kitiilik etme pesinde
kosan yahudilerin ibret almalarm ve kétiiliikten el gekmelerini sag-
lamakti. Zira onlarin, Hazreti Peygambere ve Kur’an-i Kerim’e iman
ederek kendi dinlerinin de esasim teskil eden Islam’a yinelmeye ve boy-
lece Allah’a olan sizlerinde durmaya davet olunmalarina ragmen,
iclerini dolduran hased yiiziinden bu davete icabet etmemeleri ve
hatta hasedin sebep oldugu kin ve diismanlkla Hazreti Peygamberi
sldiirmeye bile kalkigmalan, Allah’im bu sevgili Peygamberi i¢in son
derece biiyiik iizintii kaynag oluyordu. Bu sebepledir ki Allahu Ta’ala,
hem Peygamberini teselli etmek, hem de yahudilerin zuliim, kiskanghk
ve kiifiir yoniinden tiynetlerini agikca ortaya koymak igin, daha onceki
ayetlerinde, kendilerini Misir’daki esaret hayatindan kurtaran ve
onlara hak yolu gisteren kendi peygamberleri Musa’ya bile onlarm nasil
karsi gelerek ¢irkin karakterlerini gosterdiklerini bildirmis, sonra da
Adem’in iki ogluna ait bir kissay1, daha dogrusu, hased ve kiskanchm
sebep oldugu aci akibeti, ibret almalarm i¢in onlarn gbzleri Oniine
sermistir. Hatta daha sonraki bir ayetinde, onlara sunu da hatirlat-
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mistir ki, sadece Musa’ya karsi koymalan degil, fakat kendilerine
ginderilen diger peygamberlerin bir kismim inkar etmeleri, bir kisrmm
da dldiirmeleri ve yeryiiziinde fesad ¢ikarmalan sebebiyle iizerlerine
en afr ceza yazilmigtir. Maide suresinin 32 nei ayetinde soyle denilmistir:

“Bu yiizdendir ki, Israil ofullarina, sebepsiz yere adam éldiirmenin,
yahut yeryiiziinde fesad grkarmanin kargihige olmaksizin, kim bir kimseyi
éldiiriirse, onun, insanlar topluca éldiirmiis olacaf, kim de bir kimseye
hayat hakku tanirsa, onun, insanlara topluca hayat vermis olacain ( hiikii-
miinii) yazmustik. Peygamberlerimiz, onlara (bu hususta) apagik deliller
de getirmis'erdir. Buna razmen onlarin ¢ofu, bundan sonra da, yeryiiziinde
(kétiiliik gikarmak hususunda) miisriflik ettiler’.

4. Haksiz Yere Adam Oldiirmenin Diinyevi Cezasi: Kisas

Bir insan, ancak hakli bir sebebe istinaden 6ldiiriilebilir ve onun
oldiiriilmesi de, hem onun islemis oldugu bir ciirmiin karsihgdir; yani
yaptigt isin cezasidir; hem de ayn fiili islemeye meyli veya istegi olan-
lara ibret olmasi ve onu islemekten caydinp vazgegirmesi igindir. Bunun
digimda, kargilifn olmaksizin, veya belli bir sebebe istinad etmeksizin
herhangi bir insanin 6ldiiriilmesi en biiyiikk zuliimdiir; cinayettir. Bir
insan hakkinda &liim hitkmiiniin verilmesi, sonra da bu hiikmiin infaz
edilerek o kimsenin 6ldiiriilmesi i¢in var olmasi gereken hakh sebep-
lerin baginda kisas gelir. Kisas, haksiz yere 6ldiirillmiis bir insana kar-
sibk, onu 6ldiiren kimsenin de aym sekilde éldiiriillmesi ve kaatil ile mak-
tul arasindaki esitligin saglanmasidir. Eger kaatil 6ldiiriillmez ve adalet
saglanmazsa, hem maktule zulmedilmis olur, hem de zalim, zulmiiniin
karsibgim: gérmemis olur. Bu sebepledir ki Allahu Ta’ala, bir taraftan
haksiz ve karsihksiz adam &ldiirmeyi haram kihp biitiin insanlan
bundan menederken, bir taraftan da, haksiz adam &ldiirenin kisas
ile §ldiiriilmesini ceza olmak iizere emretmistir. Nitekim Bakara sure-
sinin 178 inci ayetinde “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size
kisas yanldy (farz kilindi) : Hiirre karsthik hiir, kéleye karsibik kole,
kadina karsihk kadin...” buyurulmug, bunu takip eden ayette ise,
kisasin liizumu belirtilerek “kisasta sizin igin hayat vardur, ey akil
sahipleri. Ta ki sakinasiniz.” denilmistir.

Gerek peygamberlerini haksiz yere dldiirmeleri ve gerekse yeryii-
ziinde fesad gikarmalan yiiziinden haklarinda ilk defa kisas biikmiiniin
yazldif, baska bir ifadeyle, kendilerine kisasin farz kilindign kavmin
yahudiler oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Allahu Ta’ala, Maide ‘sure-
ginin 45 inci ayetinde bu hususa isaret ederek séyle buyurmustur:
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“Biz, Tevrat’ta, onlara cana can, gize goz, buruna burun, kulaga kulak,

dise dis (olmak iizere kisasi) farz kumustk. Keza (miimkiin oldugu
takdirde) vyaralara karsi da kisas vardur’.

Bu ayet-i kerimede, cana can, gize goz, buruna burun, kulaga
kulak ve dise dis olmak iizere yahudilere farz kilmdifn bildirilen kisas,
siiphesiz, diinyaya taalluk eden cezalardir ve bu fiillerden herhangi
birini haksiz yere isleyen kimsenin, igledigi fiilin misliyle cezalandirl-
masindan ibarettir. Buna ragmen daha énce zikrettifimiz Maide sure-
sinin 32 nci ayeti, bir kaatilin kisas ile cezalandinlmas: halinde bile
isledigi ciirmiin vebalinden kurtulamiyacagmi gostermektedir. Bu
ayette, haksiz yere adam oldiirmenin ve yeryiiziinde fesad gikarmanin
biiyiik vebali agiklanmis ve bu vebalin, haksiz yere adam &ldiiren kimse
icin, biitiin insanlari 6ldiirmekle esdegerde oldugu bildirilmistir. Bu
hitkmiin nazari olan ve sizde kalan bir hiikiim olmadig da, ketebna ala
Beni Israil (Israil ogullarina yazdik; farz kaldik) denilerek agik ve kesin
bir sekilde ifade edilmesinden anlasihr. Buna gire kim sebepsiz yere
bir insam oldiiriirse, yani haksiz yere adam 8ldiirmenin, yahut yeryii-
ziinde fesad gikarmamin karsihf olmaksizin bir insanm canmma kiya
ve onun yasama hakkim selbederse, bu sug, Allah katinda, biitiin
insanlan dldiirerek isledigi sug gibidir ve onun ayarmmdadir. Zira haksiz
yere dldiiriilen bir kisi ile, o kisinin temsil ettigi diger biitiin insanlar
arasinda hichir fark yoktur. Bir kisiyi oldiiriirken hak gézetmeyen
kimsenin, diger insanlan 6ldiirirken hakk: giozetmesi. elbette olacak
sey degildir. Bunun en agk delili de, ayet-i kerimede gelen miiteakip
ibarelerdir. Bu ibarelerde, oldiirme fiilinin tamamiyle ziddi olan bir
fiil zikredilmis ve bir insana hayat kazandiran kimsenin, biitiin insanlara
hayat kazandirmis gibi olacag: beyan edilmistir. Zira bir insana hayat
kazandinirken, o kimsenin sahip oldugu duygu, diger insanlar kargi-
sinda da aymdir ve bu duyguyu insan sevgisi olarak degerlendirmekte
elbette hichir mahzur yoktur. Binaanaleyh ayet-i kerime bu yonden
ele alinacak olursa, onda, insanlar arasimndaki birlik ve beraberligin
korunmas: ic¢in ferdleri gerekli olan fiil ve davramslara yonelten bir
irsadin varhiim gérmemek asla miimkiin degildir. Zira ciiz'i de olsa,
bir kimsenin hakkimi gézetmenin, biitiin insanlarm hakkim gozetmek,
yahut bunun aksine, ciiz’i de olsa, bir kimseye zarar vermenin, biitiin
insanlara zarar vermek manasina geldigi gbzoniinde bulundurulursa,
ayet-i kerimedeki bu irsadin biiyiikligii kolayca anlasihr. Kur’an-
Kerim, iste bu gesit ayetleri ve bu ayetlerdeki cesitli irsadlariyle her
yonden miikemmel ferdler ve dolayisiyle iistiin cemiyetler yetistirmeyi
gaye edinmis egsiz bir kitapuir. Bunu hig kimse inkar edemez.
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Israil ogullarma gonderilen biitiin peygamberler, Allah'in iizer-
lerine faz kildigi bu gibi konularda onlan uyarmak ve dogru yola irsad
etmek igin apagik deliller de getirmis olduklar halde, onlarin ¢ogu bun-
lardan ibret almamus, aksine, aralarinda peygamberler de dahil olmak
iizere gerek adam oldiirmek, gerekse yeryiiziinde fesad gikarmak husu-
sunda agsin gitmekten gekinmemislerdir. Bu yiizdendir ki onlar, diinya
ve ahirette Allabin lanetine ugramislar ve bu lanetin tabii bir neticesi
olarak da diinyada zelil ve makbur, ahirette de ebedi cehennem azabina
mahkum olmaya hak kazanmislardir. 3

5. Haksiz Yere Adam Oldiirmenin Uhrevi Cezasi: Ebedi Cehennem
Azah1

Haksiz yere adam 6ldiirmenin cezasi olarak gerek yahudilere farz
kibnan kisas ve gerekse Kur’an-i Kerim'de yer alan kisas ile ilgili
hiikiimler, siiphesiz, bu ciirmii isleyen kimselerin diinyada hak ettikleri
cezalara miitealiktir ve bu cezalarm infaz balinde, kaatil ile maktul
arasindaki diinyevi adalet saglanmis olur. Ancak sunu da unutmamak
gerekir ki, islenen bu sugun ahirete taalluk eden bir yénii daha vardir
ve bu da, dldiirme fiilinin biiyiikliiginii belirterek onu kullarina haram
kilan Allah ile kullan arasindaki hak ve vecibelerle ilgilidir. Buna gore,
haksiz yere cana kiyan birisi, ceza olmak iizere kisas ile sldiiriildiiginde,
bu ceza, camina kiydign insana kars: isledigi sucun karsihfn olsa bile,
ahirete giderken, adam oldiirmekten dolay: yiiklendigi giinahin kef-
fareti olamaz. Baska bir ifadeyle, isledigi suga karsibk onun da éldiiriil-
mii§ olmasi, ahirette giinahinin silinmesine kafi gelmez. Daha Gnce
zikrettigimiz Maide suresinin “Bu yiizdendir ki Israil ofullarina, sebepsiz
yere adam éldiirmenin, yahut yeryiiziinde fesad gikarmamin karsilifi
olmaksizin, kim bir kimseyi éldiiriirse, onun, insanlart topluca éldiirmiis
olacafu . .. (hiikmiinii) yazmistik.” mealindeki 32 neci ‘ayeti buna agk
bir sekilde delalet eder. Zira biitiin insanlar topluca 6ldiiren bir kim-
seden bedel olarak alinan tek bir canin, yapilan isi adaletli bir sekilde
karsilamasi1 elbette miimkiin degildir. iste bu sebepledir ki Allahu
Ta’ala, Nisa suresinin 92 nci ayetinde, bir mii’minin bir mi’'mini hata
disi 6ldiirmesinin hi¢ olmamasi1 gereken bir is, yahutta aklin. olmasim
highir sureite tecviz etmiyecedi ¢ok biiyiik bir ciiriim olduguna delaler
edecek bir ifade veya uslib ile “bir mii’minin bir mii’mini hata disi
oldiirmesi asla olmaz.” buyurmustur. Bu ifadeden anlamlan odur ki,
mii'min sifatlarina sahip olan bir kimse, sebep ne olursa olsun, basgka
bir mii’mini hata disi ve kasith olarak éldiiremez. Conkii o kimsenin
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sahip oldugu iman ile, islemis oldugn biiyiik ciirmiin onda birlesmesi
ve mii'min oldugu halde katil ciirmiinii islemesi hi¢hir surette miimkiin
degildir. Kisaca ifade etmek gerekirse, bir mii’'mini haksiz yere dldiiren
kimse, ancak kafirdir. Nitekim Allahu Ta’ala, biraz énce isaret etti-
gimiz “bir mi’minin bir mii'mini hata disi éldiiremiyecegini” beyan
buyurdugu ayetinde, hata ile vukubulan éldiirme olaylarnda, dliime
sebebiyet veren kisinin édemekle yiikiimlii oldugu kéle azadi ve diyet
gibi cezalan agikladiktan ve bu gibileri i¢in kendilerini giinahtan arn-
diracak tévbe kapisim da agk hiraktiktan sonra, bunu takip eden
ayetinde, bir mii'mini kasith olarak ve haksiz vere oldiiren ve onun
en tabii hakk: olan yasama hakkini selbeden kimse hakkindaki hitkmiinii

agik ve kesin bir ifadeyle bildirmis ve séyle buyurmustur:

“Her kim, bir mii’'mini kasden oldiiriirse, cezasi, iginde daimi kala-
cafr cehennemdir. Allah, ona gazab etmis, onu lanetlemis ve onun igin
biiyiik bir azab hazirlanugtir’.

Tévbe kapisi da kapatilmis oldugu halde, Allah’mn gazabina ve
lanetine ugramig olarak ebediyyen cehennemde kalmak ve kendileri
igin hazirlanmis olan bityiik azabh girmek, hi¢ siiphesiz kafirlere has
bir cezadir. Bununla beraber zikrettigimiz bu ayet-i kerime, aym aki-
betin, haksiz yere bir insamin canma kiyarak onun yasama hakkim
selbeden, yani bu hakk: onun elinden alan kaatil icin de hazirlandigim
gosterir ki, bu da, kaatil ile kafir arasinda hicbir farkin bulunmadigina
delalet eder. Nitekim Hazreti Peygamber de, Ahmed [bn Hanbel
(Musned, IV. 99) ve Nesa'i (Sunen, VII. 81) tarafindan nakledilen bir
hadisinde “miimkiindiir ki Allah, biitiin giinahlary bagslar ; yalniz kafir
olarak élen adamla bir mii’'mini kasden éldiiren adamun giinahlary miistesna :
(onlary asla bagislamaz)” buyurarak kaatil ile kafir arasinda herhangi
bir ayimim yapmaksizin her ikisini de cehennemde ebediyyen kalacak
giinahkarlar arasinda gistermistir.

‘Basta Ibn Abbas olmak iizere seleften bir gurup, gerek Kur’an-1
Kerim’deki baz ayetlere ve gerekse Hazreti Peygambeiden rivayet
edilen sahib hadislere dayanarak, bir mi'mini haksiz yere éldiiren kim-
senin tévbesinin higbir surctte kabul edilmiyecegi goriisinii benimse-
miglerdir. Bunlara gére bir miisrik veya bir kafir, sirkinden ve kiifriin-
den tovbe ederse, onun tévbesi kabul edilir. Ciinkii miisrik veya kafir,
kiifiir halirde iken isledigi biitiin giinahlarn haram kilan bu seriata
inannuyordu. Bu sebeple, isledigi bu fiillerde bir bakima mazur sayila-
bilirdi. Fakat Peygambere ve Peygamberin teblig ettigi Din’e inanmaya
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mis ve tivhe ederek bu yoldan ayrihp hak yola gitmistir. Artik bunlardan
sonraki biitiin amelleri, girdiéi bu yolun gereklerine ve Allah’in rizasma
uygun salih ameller olmak zorundadir. Ve béyle oldugu zaman da, o
mii’'minin iman elmezden 6nceki biitiin kéti amelleri bagislamir ve hig
giinah islememis bir kimse gibi clur.

Allak’a, Peygamberine ve Kitabma inanan, haramm, helalin,
emir ve nehyin ne oldugunu ve dolayisiyle bir mii’'min 6ldiirmenin
hurmetini bilea, yahut bilmesi gereken bir kimsenin durumu, yukar-
dakinden farkhdir. Eger boyle b'r kimse, Allahu Ta’ala’nin, bir insan
oldiiren kimsenin ‘biitiin insanlan &ldiirmiis gibi olacag hususundaki
agik ve kesin hiikmiine, keza yine béyle bir kimsenin ebediyyen cehen-
nemde kalacagina dair apagik beyanmma ragmen ve biitiin bunlan bile
bile, yine de kasden bir adam o6ldiiriirse, artik opun i¢in bir mazeret
bulmak miimkiin degildir. Iste bu sebepl.dir ki, onun islemis oldugu
bu biiyiik ve agir ciiriimden tivbe etmesi Allah mdinde makbul sayilmaz;
ayet-i kerimeye gore cezasi ebedi cehennemdir.

Bazlan ise, kasden adam é6ldiiren kimsenin, yine de mii’'min ol-
dugunu gozoniinde bulundurarak, cehennemde ebedilik manasina gelen
hulud kelimesini, uzun siire cebennemde kaldiktan sonra oradan gikis
manasinda te’vil etmislerdir. Bu manaya gire, hulud denilen siirenin
bir sonu vardir ve bu siire sona erince, kaatil mii’min, tovbesinin Allah
tarafindan kabul edilmesi halinde cehennemden qkacaktir. Ancak
ibareleri agik ve kesin olan ayet-i kerimenin bu manada te’vilinin, baska
ayetlerde baska te’villere de yol acacagimi unutmamak gerekir. Nitekim
kafirlerin cehennemde kahs siireleri de edebilife delalet etmek iizere
hulud kelimesiyle ifade edilmis ve hi¢hir zaman sonu gelecek bir siire
manasinda anlasilmamigtir. Aksi halde héyle bir te’vil ile kafirlerin de
bir giin cehennemden gkacaklart ileri siiriiliirdii ki, hichir Islam ali-
minden béyle bir goriis ortaya atilmamigtir, Kur’an-1 kerimin pek ¢ok
yerinde sik sik tekrar edilen ve kafirlerin ilelebed cehennemde kala-
caklarma delalet eden bu kelimeyi, yalniz Nisa suresinin kaatillerle
ilgili 93 iincii ayetindeki manasimdan saptirarak tevil etmek ve ona
farkh bir mana vermek, keyfi bir davrams olur; Kur’an’m ve sahih
siinnetin delaletine de aykint diiser. Daha 6nce de zikrettigimiz bir
hadis, ayet-i kerimenin ger¢gek manasim agk bir sekilde teyid eder.
Hazreti Peygamber bu hadisinde sioyle buyurmustur: *“Miimkiindiir
ki Allah, biitiin giiﬁahlan. bagwslar ; yalniz kafir olarak élen adamla bir
mii'mini kasden oldiiren adamin giinahv miistesna; (onlart asla bagis-
lamaz)”. Giinahlarin hi¢ bagislanmamasi, siiphesiz, giinah sahiplerinin
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ilelebed giinahlarimin cezasimi ¢ekeceklerine delalet eder; bu ise, ebe-
diyyen cchennemde kalmay: gerektirir. Buhari (Sahih, V. 182) tara-
findan nakledilen bir haber de, ayet-i kerimenin bu manasim teyid eder.
ibn Abbas’tan gelen bu habere gére, “kim bir mii’'mini kasden sldiiriirse,
cezasy ilelebed cehennemdir.” mealindeki bu ayet, (kaatiller hakkinda)
nazil olan en son ayettir ve baska hicbir ayet opu neshetmemistir.

Bazi kimselerin, “Muhakkak ki Allah, kendisine sirk kosulmasini
bagislamaz. Bunun disindaki giinahlary ise, diledifi kimse i¢'n bagislar.”
mealinde gelen Nisa suresinin 48 ve 116 ne1 ayetlerine ve Hazreti Pey-
gamberden nakledilen “kalbinde zerre miktar1 iman olan herkesin,
cezastni gektikten sonra, cehennemden ¢ikartilacaklart” manasmda nak-
ledilen hadislere dayanarak, kasden adam &6ldiiren kimselerin de, Allah
diledigi takdirde bagislanacaklarim ve cehennemden gikartilacaklarim
ileri siirdiikleri goriilmektedir. Ne var ki, miifessirlerin de belirttikleri
gibi, Nisa suresinin sirk disindaki giinahlann bagislanmasiyle ilgili
48 inci ayeti, kaatil hakkinda hiikiim getiren 93 iincii ayetinden aln1
ay kadar énce nazil olmustur ve bilinen bir gergektir ki, ilk nazil clan -
ayet, sonradan nazil olan ayeti degil, fakat sonradan nazil olan ayet
ilk nazil olan ayeti beyan veya tahsis eder. Buna gore, kaatilin hiik-
miinii beyan eden ayet, miisrikler hakkinda nazil olan ayeti tahsis
etmis ve ona su manayl kazandirmistir: Allah, sirk digindaki giinahlar
diledigi k‘mse i¢in bagislar. Fakat O’nun, sirkle birlikte bagislamiyacag
bir giinah daha vardir; o da, kasden adam 6ldiirmektir.

Sunu da unutmamak gerekir ki, Allahu Ta’ala, sirk, kiifiir ve kasden
adam 6ldiirmek gibi cezas: daimi cehennem olap biiyiik giinahlar hicbir
surette bagislamiyacagini, bu giinahlarin ne oldugunu agik bir sekilde
belirterek agklamistir. Binaaneleyh bu gériglerin iptali séz konusu
oldugu zaman da, “Allab, dilerse biitiin giinahlari bagislar.” seklinde
" genel anlamda gelen bir ifadeye degil, fakat “Allah dilerse kasden adam
oldiiren kimseyi de bagslar.” seklinde gelecek agik ve kesin bir nassa
ihtiyag vardir. Oysa ne Kur’an-1 Kerim’de ve ne de Hazreti Peygamber-
den nakledilen sahih hadisler arasinda béyle bir nass meveut degildir.
Dolayisiyle kasden adam 6ldiirmek ve onun en tabii hakk: olan yasama
hakkim selbeimek giinahi hi¢ bagislanmiyacak fiillerdendir.



DINDE MANTIKLILIK

Prof. Dr. Hiiseyin ATAY

Kur'an'in din mant@ ve felsefesi insanlar arasinda olan iligkileri
diizenlemek ve onlarin esaslarint mantikhi ve tutarh hale koyup devam
etmeésini saglamaktir. Ciinkii isler mantikh, tutarh ve birbirine uygun
olarak birbirini destekleyici sekilde olmazsa diizen olmaz, biri 6biirini
- yikar gotiiriir.

Bunun i¢in Kur’an énce ferd olarak ‘nsam ele alip onu iyi yetistir-
mekle onun meydana getirecegi biitiinii, toplumu, iyi, dizenli, mantikl,
tutarh, mutlu bir birlik meydana getirmesini amaglamistir. Kur’an’in
asil gayesi budur. Bunu temin etmek hususunda hem ferd igin hem de
toplum i¢in kurallar koymustur. Bu kurallar fizik kanuplar gibi bir-
birine baglanmissa da neticeleri ani ve zorunlu degildir. Onlar insanin
hiirriyetine ve seg¢im iradesine biralkalmistir. Kur’an'in diizeni, bu
kurallarin mantiki sistemle islemesine baglanmistir.

Mantigin en onemli boliimi, bir seyin, ger¢eginin, hakikatim,
mahiyetinin nasil bilinebilecegine aittir. Bir seyin gergek degerini
biylece tesbit etmek miimkiindiir. Bu, rarif etmekle elde edilir. Tarif
etmelk icin, o seyin seyler arasinda nerede, altta mi, iistte mi, arkada
veya 6nde mi, i¢inde veya disinda i bulundugunu bilmek gerekir. Man-
uk, seyleri, biylece simflandinr ve her seyin degerini ve bagkasi ile olan
iligkisini, bulundugu yere ve i¢inde bulundugu simifa gore bildirir ve ona
gore hiikiim verir.

Kur’an, olumlulan ve olumsuzlan, yapilacaklari ve yapilma-
yacaklari, buyruklar ve yasaklan, iyilikleri ve katiiliikleri, cirkinlikleri
ve giizellikleri, dogruluklan ve yanhghklar, karsihikh ve dengeli, tutarl,
manukl, cebep ve netice baglantisim1 ve her ikisinin hiikiimlerini ilke-
ler halinde anlatmaktadir.

iste Kur'an’da Olan Buyruklar

A- Namaz kil, orug tut, zekat ver. hacca git, dogru ol, adil ol
adaletle emret, iyi davran, yardim et, soziinii tut, anlasmay1 yerine
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getir, dogru soyle, girevi ehil clana ver, ¢ahs, Allah ugrunda ugas
ver, ilim dgren, ilme uy, diisiin, aklm kullan, diizelt, 1slah et, odiing
ver, Kur'an oku, helil kazan, tayyib clam ye, Allali hatirinda tut,
iyilige yardimer ol, iyilik yap, iyi olam buyur...

B- Kur’amin Yasaklar:

Yalan soyleme, yalan yere sahidlik etme, haram yeme, ihanet
etme, zulmetme, faiz yeme, iftira etme, adam ldiirme, ahdini, verdigin
sozii bozma, kétilik etme, zina etme, hirsizhk yapma, koguculuk
yapma, fitne ¢ikarma, hak yeme, Allahi unutma, igki igme, kumar
oynama, kimseye zarar verme, kitiiliige yardimer olma, kotiiliigii en-
gelle, kimseyi somiirme, kimseye hakkimi yedirme...

Kur’an’m buyruk ve yasaklarimm biiyik ve énemli bir kismim
burada hatirlatmms oluyoruz. Bunlarin hemen hemen hepsini, insan
akl ile de bilebilir ve bulabilir. “Kur’an’in bunlan anlatmasina ne gerek
vardi?” diyenler ¢ikabilir. Bu soru yalmiz Kur’an’a yoneltilmis olmaz.
Dinlerin hepsinin temel felsefesine yoneltilmis olur ve Din felsefesi bu
soruya cevap verir ve vermektedir.

Ancak biz Kur’an'dan bahsettifimiz igin bir iki ciimlecikle bir
agiklama yapahm. Bu soruya, Kur’an, evet, der. Insanoglu bunlar:
bilebilir. Ancak bildigi halde yapmayabilir ve yapmadifn da goriil-
mektedir. Kur'an bunlann yapilmas: gerekenini yaptirmaya, yapilma-
mas1 gerekenlerin de dnlenmesini saglamaya gelmistir. Kur’an siyasi,
idari, ahliki ve sosyal kanunlarin mantikh, diizgiin, sistemli gahs-
masint onlara ceza veya miikafat verilecegini bildirerek teminat altina
alir. Ayrica, insamin dini ihtiyacir1 da karsilar. Insamin ruhunu huzura
kavusturur. Oliim endisesini iginden atar ve éldiikten sonraki hayatim
ve varhgim mutlu gegirmesinin garantisini verir. Kur’an, bunlarin
yapilmas: halinde fazladan miikéafat, sevap vadeder. Insanlar buy-
ruklarm yapmaya Gzendirir, tesvik eder ve yasaklardan uzaklasmaya
sevkeder.

Bu buyruk ve yasaklar: 6nemlerine gire simflamak, siraya koymak
diigiiniilebilir. Biz yukanda onlar geligigiizel zikrettik. Siraya dizmenin
bir sakincast su olabilir: Sanki sirada olan yapildiktan sonra stekine
gegilmesi gerekir gibi anlasilabilir. Béyle bir anlayis yanhs olur. Insan
bunlarla hayatinin neresinde, nasil ve ne zaman kargilasirsa o zaman
onlara uymakla sorumlu olur.

Fakat, her zaman, her yerde her insamin karsilasacak onemli
olanlarim bilmesi ve onlarm dinde temel esas teskil ettiklerini ve agr-



DINDE MANTIKLILIK 27

hklarmi 6grenmesi lazmdir ki, aralarindaki mantiki, tutarh iliskiyi
kurabilsin ve dengelemeyi yapabilsin.

a) Kur’an Okumanin Sarti Yoktur.

Kur’an okumak, dinin ilk ve en 6nemli farzdir. Ciinkii dini buyruk
ve yasaklari Kur’an anlatir. Dinin ne oldugunu ve ne olmadigim: Kur’an
bildirir. Dini buyruk ve yasaklarin hangilerinin 6nemli oldugunu
Kur’an belirtir. Herseyden énce ve sonra, bilinmesi zorunlu olan Yiice
Allahn Kur’an tamitir ve ogretir.

Kur'an okumak Kur’ani anlamakla olur. O’nun i¢in Kur’an’,
Arap Arapgasmdan, diger milletler de ierciimesini kendi dillerinden
okumaldir ki, okuyunca anlasin. Kur’ann okumanm sarti yoktur.
Her firsatta, her durumda, yatarken, otururken, ayaktayken, abdestli
abdestsiz. hayizh, hayize1z okunur*. Okumak dinin en Gnemli buy-
rugudur. ‘Kur’an’s herkes anlamaz’, demek sagmadir ve Kur’an’a diis-
manhktan baska birsey degildir. Kur’an herkes kendi kiiltiir ve tahsil
seviyesine, hayat tecriibesine gore anlar. Ciinkii Kur’an anlasilacak
kitaptir. Din ilimsiz olmaz. Bilmeder bir sey yapilmaz.

b) Dinin diger onemli bit buyrugu, Yiice Allah”s hatirlamak,
hatirda tutmak ve akla getirmektir. Iste bunu Kur'an égretmektedir.
“Rabbini, seni varedip biiyiiteni ve egiteni unutunca, hatirma getir,
ammmsa’’. Bu, Kur’anin emridir. Allah’1 zikretmek, anmak iki sekilde olur.
Admm ve sifatlarm dil ile “Allah’ demek gibi. Digeri de O'nu ve sifatla-
rim akla getirmek, amimsamak ve hatirda tutmaktir. En énemlisi budur.
Ciinkii Allah'in yiice admm dil ile séylerken bazan insamin akh ve zihni
baska yerde olabilir. Her zaman Allah” amimsayan ve O'nun huzurunda
oldugunu diisiinen kimse, Allah’in emirlerinden disar ¢itkmaz. Dinin bii-
tiin buyruk ve yasaklarina uymay1 kapsayan bu farz, dinin en énemli ve
en biiyiik farzidir. Allah dil ile séylerken, en dogrusu opu sayidan ¢ikar-
maktir. Allah’ say1 sayar gibi anmak ¢ikar yol degildir. Allah’s anarken,
zikrederken saymay: birakmak dogru olan yoldur. Kur’an’da Allah
zikretmek vardir, ama sayisi yoktur. Say: ile mesgul olmak, Allah’
degil, say1y1 diigitriir, ammsatir ve sayryr akilda tutmak 6nem kazanir.

¢) Helilinden kazanmak ve helilinden yemek de dinin en onde
gelen farzlarindan biridir. Oyle denmistir ki, din biitiinii ile helil kazang-
tir ve helilinden yemektir. Bunun igine dinin bir takim farzlarn da gir-
mektedir. Dogruluk, diiriistliik, isini iyi égrenip, iyi yapma gibi.

* Bkz. Hiiseyin Atay, Kur'un ve Temizlik, E.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l 1985.
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Helalinden kazang elde etmenin yolu. insamn toplumdaki islerini
en dogru ve dine uygun bir sekilde yiiratmesine, ayarlamasina, isini ok
iyi bilmesine, bildigi gibi yapmasina, kimseye yanhs ve haksiz muamele
etmemesine ve kotii davranmamasina baghdir,

Ayrica helilinden yemeye ve harcamaya da dikkat etmelidir.
Helalinden kazamr ama haram yiyebilir, igebilir. Zekatim vermezse
kazancina haram kanstirir, igki icerse haram i¢mis olur. Israf ederse,
gereksiz yere harcar, ahp diker, atarsa harama harcamus olur. Oyle
ise hem helalinden kazanmak, hem helil yere harcamak sart ve farzdir.

1- Namaz kilmak farzdir. Kur’andaki farzlar yani buyruklar,
yapilmas: kesin, zorunlu isler anlamindadir. Bumlar iginde faydasi,
hikmet® ve felsefesi gosterilen farz yalnizea namazdir denebilir. Onun
igin namazin mantig, gosterilen o hikmete ve faydaya baglanmistir,
Namazm faydasi, insam fuhustan ve nefret edilecek seylerden koru-
masidir. Namaz kilan kimse, fuhus ve igren¢ sey islemez. Namazn
mantigt budur. Namaz kilanm bunlari islemesi, din mantigina, Allah’n
koydugu namazin mantik kaidesine aykin diiger.

Bu suna benzer: Matematikte bir denklemi ¢ozmeye ¢ehsan kimse,
denklemi ¢ozmenin kurallamna aykin hareket edecek olursa, dogru
sopug elde edemez. Aym bunun gibi namaz kildigi gériilen kimse de
fuhustan ve igrenglikten uzaklasmiyorsa, namazin faydasmi elde
edemiyor ve gorevini gergekten yapamiyor, demektir. Nasil denklemi
¢ozmeye ¢ahsiyor goziikiip da denklemi ¢ozmiis olmuyorsa, namaz kilar
goziikityor, ama ger¢ekte kilmiyordur.

Kur'an’da fuhus ve miinker kelimeleri gegmektedir. Bunlar biiyiik
ve kiigiik giinahlen ibtiva eder. {leride bunlar agiklayacagiz. Namazn,
iste boyle gekil bakinundan belirlenmis bir ibadet ve dine baghhgm
bir simgesi olmasi, biitiin asin, biiyiik ve kiigiik giinah ve dini tutar-
sizhiklarm ve mantiksizhklarin 6niine gecilmesini saglamak igin farz
kilmmstir. Evet, bir denklem, kaidelerin hepsine uyularak islem goriirse
dogru netice verir. Verdigi netice kesindir. Sasmaz ve de gecikmez.
Ama namaz boyle degildir. Namazin namaz olmasi igin biitiin sartlar
yerine getirilmis olarak kilinirsa namaz kilmmis olur. Fakat istenilen
neticeyi vermeyebilir. Matematikteki gibi, neticeyi vermesi kesin ve
ani degildir. Namazin neticesi fuhustan ve miinkerden kagmnmak ve
uzak durmaktir. Insan namaz kildigi halde bunlan isleyebiliyor. Ciinkii
nasil namaz kilmasi iradesine bagh ise bunlardan sakinmasi da ayrica
yine iradesine baghdir. Bunun i¢in namazdan sevap alacag gibi bunlan
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terketmesinden de ayrica sevap alacakuir. Ancak namaz, onu, bunlar ter-
ketmeye sevkeimiyorsa, namazn, sekli sorumlulugundan kurtulmus sam-
lir. Fakat onup ruh egitimine er'smemis durumda kahr, seklen miis-
liman sayilir.

Iste miislimanlar, emirleri maddi ve manevi yénden gergekles-
tirmis olsalar, Islim diinyas: her agidan ve her sahada en ileri bi. toplum
olur. Kurallarinin birine bile uymadig zaman dogru sonu¢ vermeyen
matematik denklenmini ¢ézemeyen gibi, seklen namaz kilanlar, en agk
ve belirli din semboliiniin faydasizhfim: ve gereksiz oldugunu tutum-
lanyla etrafa yayryor ve din aleyhine propogandaya sebep oluyorlar.
Giinkii mantiksiz olduklarmdan dinde mantikhhi da kiigiimsiiyorlar
ve toplumdaki diger islerinde de mantiksizhk devam edip gidiyor.
Namaz gaye degil, insam efitme vasitasidir. Namaz gaye olunca, egitim
vasitast olmakian ¢kmms ve insam Allah’a baglamaktan uzak diis-
miistiir.

2— Namaz kelimesinin Arapgasi “Salat”tir. Kur’arda salat keli-
mesinin  gesitli  tiirevleri kullanilmistir. Bu  kelimenin  Arapga’daki
kik manzsi; dua etmek, yalvarmak, yakarmak, 6vmek, iyiligini ve mag-
firetini dilemek, rahmet etmekdir.

Aslimda namaza da salat denmesi, anlaminda yalvarma, yakarma
ve dua bulunmasindan dolayidir. Dua etmenin yeri, yurdu, zamam
ve sekli yoktur. Kur’anda her zikredilen salat kelimesi namaz kilmak
anlaminda degildir. Dua etmek, Allah’tan magfiret dilemek, O’na yonel-
mek ve yakarmak anlaminda oldugundan, her dua eden salit’m bu anla-
min yerine getirmis olur.

Namaz hakkinda Hz. Peygamber’e isnad edilen hadislerin bir
kismma ekler, ilaveler, uydurmalar yapilmis oldugundan onlara siiphe
ile bakilmaktadir. Yani onlan Hz. Peygamber'in soyleyip soylemedigi
kesinlik kazanmamstir. Bunlarin bir ¢ogu da farz namazlarim disinda
kilinan nafile ve siinnet namaszlar, ile ilgilidir.

Dogrusu su ki, nafile namaz kilmak caizdir. Ama bu bir kurala,
yere, zamana bagh olmamak sartiyladir. Yapacak hi¢ bir is olmadig
ve zamam, yeri miisait oldugunda nafile namaz kilmak, siinnet kilmak
uygun olur. Ilk zamanlarda miislimanlarin yapacaklan fazla bir sey
bulunmamasindan dolay1, zamam boga harcamamak i¢in, en iyi ve giizel
is, siiphesiz nafile, siilnnet kilmakti. §imdi nafile ve sinnet kadar belki
onlardan daha énemli farz sayilacak igleri yapmak daha ¢ok sevap kazan-
dinir ve insanlara pek ¢ok fayda saglar. Okumak, yalmiz hoca ve 6grenci
icin degildir. Herkes kendisini yetistirmek, mesleginde ilerlemek zorun-
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dadir. Bu, dinin emridir ve farzdir. Bundan biitiin insanlar ve toplum
istifade edecektir. Iste dindeki buyruklarn ve farzlarin manti@n budur.
Béyle diisiinmek ve yapmak din mantigidir.

e) Orug, dinin farzlarmdan olup, insamn maddi, bedeni ve ruhi
egitimini ve terbiyesini amag¢ edinir. Bunun mantikh sonueu insam
dinin dige1 emirlerine ve yasaklarima uymaya hazirlamasidir. Orug tutan
kimse, bunlari yapmiyorsa din emirlerinde mantiksiz davramyor demek-
~ tir. Bu suretle crug tutmasi onu terbiye etmedif icin dinin gayesi gercek-
lesmiyor. Bosuna ag¢ kalmig oluyor. Ciinkii dinin diger emirlerini yerine
getirmis olsa, hepsinde kazangh olan kendisi olacaktir. Orug gayesine
ulasmayinca ne orugtan istenen kér elde edilebiliyor ve ne de orucun
sebep olacag diger ibadetler gergeklesiyor. Iste mantikaizhik bir yerde
baslaymca baska yerde de zaran gériiliiyor. Bir dini farzin ifas: gayesine
ulagirsa, o gaye dinin bagka bir farzinm ifasma sebep oluyor. Bunun
mantikh tabiri géyle oluyor: Dini bir farz ifa edilince olumlu bir netice
elde edilmis ise o netice baska dini bir emrin netice vermesinin éneiil-
lerinden birini teskil eder ve béylece oteki dini emir de olumlu netice
verir. Onun olumlu neticesi, bir diger emrin énciillerinden birini teskil
eder ve boylece siiriip giderek dinin biitiin emirleri yerine gelmis olur.
Béylece, insan da, Yiice Allah’in istedigi tam bir insan-1 kimil olur.

f) Zekat vermek Islam dininin énemli farzlanndandir. Bunun
onemi haram yememekte yatmaktadir. Zekit, Kur'an’da sarfedilecei
gosterilen yerlerin ve kimselerin hakkidir. Zekatim vermeyen kimse,
bagkasimin hakkini yemis olacaf igin, hem haram yemis hem de bas-
kasimn hakkimi vermedigi icin, emanete hiyanet etmis olur. Zekat
topluma aittir. Zekat vermeyen, toplum sugu iglemis ve insanlarm
hakkina tecaviiz etmis olacag: i¢in de biiyiik giinah kazanmis ve Allah’in
toplum i¢in koydugu kanuna isyan etmis olur. Yiice Allah tivbeleri
kabul eder ama Allah ancak kendisine karsi yapilmis olan suglan af-
feder. Insanlarin haklarna taalluk eden bir giinahi, o insanlarm af-
findan sonra affeder. Insanlarm hakk: édendikten senra, onu zamanmda
vermemekle Allah’m emrine muhalefet edilmis olmasindan dolay:
gelecek cezaylr ancak tovbe ile affeder. Borcunu 6demeden tivbe etmis
olsa, git borcunu éde, ondan sonra af dile ki, hakk: geciktirdiginden
dolay: 6ziir dileyebilesin ?

Miisliimanlarin ihmal ettikleri en 6nemli farzlardan biri olan zekatin
ddenmesi ve miktarimin, bin dortyiiz sene sonra defisen giiniimiiziin
sartlarina ve hayat standartlanina, mallarin gesitine gére yeniden, yeni
fakihler tarafindan tesbit ve tayinine ihtiyag vardir. Fakat zamanimza
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gore ¢ok basit olan fikihtaki tariflere gire bile miislimanlar zekatlarim
ddememektedirler. zekiti ddenmeyen servete haram karigmis olur.

Zenginlerin zekit vermesinin felsefesi, servetin ve paranin olusum
felsefesidir. Zenginlerin kendi zeki ve kurnazhklaryla zengin olduklarim
iddia ederek kimseye borglu olmadiklarimi siylemeye hig bir haklan
yoktur. Onlar toplum iginde zengin olmuglardir. Toplum ise dagda,
bayirda, kiyde, kentte yasayan kor, topal, sakat, kotiiriim, saglam,
mhhatli, kadin erkek, gen¢ ihtiyardan tesekkiil etmektedir. Bunlarin
hepsinin, zenginin servetinde hakk: vardir. Bu hak, hem Allah’mm kanu-
nuna hem de beger kanununa géredir. Bu hakk: inkéir eden zenginleri
ayri ayri, birer 1ss1z adaya siirmeli. Bakalim orada para kavram olacak
m1 ? Olacaksa oraya gitsinler, istedikleri kadar zengin olsunlar, o zaman
kimseye bir bor¢lar olmaz. '

Zekatim vermeyen dini gérevini yapmadift igin, insanlarin goz-
lerinde nakis ve giinahkér, haram yiyen miisliiman durumunda olmas:
lazim gelir. Insanlar nasil namazini kilmayan bir miislimana namaz
kilmayan biri olarak bakiyorlarsa, zekatin1 vermeyenlere de iki kat:
bakmalar1 gerekiyor. Namaz kilmayanin topluma dogrudar bir zaran
yoktur, ama zekit veimeyenin topluma dogrudan zararn dokunmak-
tadir. Haklar olan insanlarn isleri, giicleri, dini ve toplum gorevleri
aksamaktadir. Bunlann suglusu zekatim1 vermeyenlerdir. Dinin mantig
bunu gerekli kilar. Dinin mantifina riayet etmeyen, mantiksiz ve garpik
bir din siliki olmaya mahkumdur.

g) Kur’an-1 Kerim, adiletin iizerinde ciddi bir gekilde durmakta
hatta, Hz. Muhammed’e adaleti ger¢eklestirmek igin 6zel emir veril-
digini ifade etmektedir. Ayrica biitiin insanlara adil olmalar: ve ddiline
davranmalan emir buyuruldugu gibi Kur’an’da iizerinde ¢ok durulan
ve iyi insan élgiitlerinden biri, belki de teki olan Allah’a saygih olma,
Allah”t sayma diye Tiirkgelestirebilecegimiz “muttaki olma”nin sonucu
veya sebebi adaletli olmaktir. Bu gosterildigi gibi Kum’an’m ortaya
koydugu bir mantik sistemidir.

Miisliimanlar, Allah’t saymayi, yani miittaki olmayr yanhg anla-
maktadirlar, Onlara gore miittakilik, ¢ok nafile namaz kilmak, orug
tutmak gibi sekli ibadet yapanlara verilmektedir. Oysa Kur’an-1 Ke-
rim, adaletli olmanin, takvaya, Allah’a saygih olmaya en yarasir nitelik
oldugunu ifade etmektedir. Nafile namaz gibi sekli ibadetlere kendini
verenlere-sirf bu islerinden dolayi-miittaki demek genellikle yanhstir.
Giinkii Allah’in emrettigi adaletle hareket etmedikleri giriilmektedir.
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Daha dogrusu bir kimse, kendini farz namazlardan sonra adil olmaya
verse, iste o zaman miitteki olmaya en ¢ok yarasan kendisi olacaktir.

Adalet ile takva arasinda Kur’an, mantiki baji kurmustur. Miittaki
olan adil olmahdir. Adil olan miittaki ve takva sahibidir. Insanlar,
adil olmayana takva sahibi dememelidir. Takvanin en bariz goriintiisii
ve islevi adil olmakla ortaya ¢ikar.

Adalet “Idl” kokiinden tiirer ve denk demektir Hayvana vurulan
yiiklerden-sag ve sol-her birine denk, es, esit yiik anlamma da “Id!I”
denir. Adalet, adil, adiline bu kékten tiiretilmistir. Bunun i¢in adalet
denklemek, denklestirmek, esitlemek demektir. Matematiktieki denk-
leme de ayni kikten muadelet, diploma denkligini yapmaya da muadelet
veya “Ta’dilu’s-Sehade” denmesi bu kékiin anlamindan kaynaklan-
maktadir.

Insanin aile icinde, ferd veya aile reisi olarak, toplumda, insanlarla
beraber gorevinde, resmi, gayr-i resmi mahkemede hakim olarak, okulda
miidiir, 6gretmen olarak, kisaca nerede olursa olsun dengeli, adaletli
davranmasi, muamelede bulunmasi, hi¢ kimsenin hatirma bakmadan
kendi yakini, dostu, ve arkadasi olmasina bakmadan adiline hareket
etmesi dinin en dnemli bir farzidir. Herkesin hakkimi aragtinp hakk
sahibine vermek, dinin saydiin en biiyiik ibadettir. Namaz kilmak
buna vasitadir ve namazdan onemlidir,

Insanlan ¢alistiranlarm, ister sahus, ister dzel, ister resmi miiesseseler
olsun, giiniin sartlarina gore emeginin karsihfin vermeleri z daletin geregi
ve Allah’a saygili olmamin neticesidir. Boyle yapmayan hem Allah’a
saygisizhk hem de is gorene haksizhk yapms olur. Aym ise aym 6deme
olacagina gire isi yapan kisgiler arasinda tamdik ve dost olmaktan ya-
da iilkiidas olmaktan baska bir ézelligi olmayana fazla 6deme yapmak,
belki de baska artik ézelligi olana daha az 6demede bulunmak, adaletten
ayrilma ve Allah’a saygsizhk sayilir insana ve topluma zulm olur.

Denebilir ki, Islamm biitiin emirlerinin toplandifn merkez nitelik,
adil olmaktir. Diger, biitiin emirler, farzlar ve nafileler, bu sifat: insan-
lara kazandirmak ve onlan bunu gergeklestirmek i¢in terbiye etmek ve
tabi tutmaktir. Ama goriiliiyor ki, Islam diinyasinda, dteki emirlere,
farzlara, az, ¢ok dogru, yanhs, riyah, riyasiz uyanlar bulunddgu hal-
de buna uyan ne kadar azdir!

Kur’an-1 Kerim adaleti emretmenin yaninda adaletle ilgili, onun
teferruatina ve uygulamasina ait, onu tamamlayan veya adaletin uygu-
lanmas: sayilan dogrulugu, verilen sozii tutmayi, vefali olmayi, iffetli
olmay: da emretmistir. Bunlar birbirinin sebebi veya neticesi olarak bir
sistem olarak Islam ahlak ve hukuk diizenini meydana getirirler.
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Bunlardan birine aykin hareket etme ve birini bozma, obiirinii de
etkiler, onu bozmus olacag i¢in iyi netice vermez.

Mesela dogru olmayan kimsenin adil elmasi diigiinillemez. Dogru
olmayan iffetli sayilmaz. Soziinii tutmayan dogru diiriist olmadig: gibi
adil de sayilmaz. Adil olan hem dogrudur, hem iffetlidir ve hem soziine,
ahdina baghdir. Bu kavramlar birbirini biitiinler.

Iste, miislimanlardan, bu kavramlan ve kelimelerin anlamlarm
geregi gibi kavramadiklar ve aralanndaki mantiki iligkiyi diigiinme-
dikleri i¢in-¢iinkii mantiga diismandirlar-mantia ve tutarh diisiinme-
ye diisman olduklarindan, mantikh diisiinme beklenemez. Herhangi abar-
tilmis, dine sokulmus bir fikri, dinde asil olan bir fikie dayanarak
reddetmek, ¢iiriitmek ve yanhs oldugunu ortaya koymak isteyene, ilk
siylenilecek siz ve gisterilecek tepki, onu, mantikla hareket etmekle
itham etmek ve akil yiiritmekle suclamaktir. Akl suglamak, mantifi
itham etmek igin, baska bir insanin sbziine dayanmaktan ve onu sasmaz
otorite kabul etmekten baska bir delil ileri siiremezler. ona ihtiya¢ da
duymazlar. Akh ve mantifn saf disn birakmak, Kuram tiimiinden in-
kardir,

Insanlar mantik kurallarma riayet etmedikleri zaman, mantiksiz-
hga diisiiyorlarsa, dindarlar da dinin mantifina riayet etmediklerinden
dinde mantiksizhga, dinsizlige diisiiyorlar, dolayisiyla giinaha giri-
yor, miinafik ve iki yiizlii oluyor ve ahlak disi davramiyorlar.

Iyi bir miisliman olmak igin mantiin iyi bilmek, sebep ve netice
arasindaki iligkiyi iyi tespit etmek ve ona giére davranmak gerekir.
Dindeki mantiksizhk kadar, kiigiik diisiiriicii birsey az bulunur. Diger
sahalardaki mantisizhk, insicamsiz, tutarsiz is yapmak anlamindadir.
Dinde tutarsizhk hemen géze ¢arpar. Miisliman, din mantigina gére
hareket etmek zorundadir. Iyi bir miisliman mantikli olan, tutarh
davranan ve isi siziine, sbzii isine ters diigmeyen insandir.

Buraya kadar dinin “yap”! dediklerine ornekler verdik. Simdi
dinin “yapma” dediklerine gegelim.

B. Dinin yasaklar: arasinda tutarsizhk veya mantiksiz uygu-
lamalarin nasil meydana geldigine ve mantiklihin nasil olmas: gerek-

tigine deginmek, din mantigmin konusudur. Once su iki kavrami an-
lamak lazimdir.

1- Fahsa (fuhs).
2— Miinker.
1- Fahsa kelimesi Kur’an’da ge¢mektedir. Bazen “fahise” bunun
cogulu fevalug olarak da Kur’an’da geger.
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Fahise, fahsa sifatlanmun kikii fuhstur. Fuhs, miktarm, élgiisiinii
agan, agiri giden herseye denir. Bunun diger bir agiklamasi, bu élgiisiinii
agma ve asirl gitmenin sarti, igren¢ ve tiksinme yoniinde olmasidir.
Hakka, dogruya, dlgiiye akla ve ilahi kanuna uygun olmayan herseye,
her hangi birseye fahig, fuhs denir. Allah’mm yasakladig hersey fahige
kavram igine girer. Cirkin olan her tiirli séz veya ise, davramsa fahise
denir. Pis, igreng, olgiiden asin olan, dl¢iisiiz, iffetsiz, fuhus, yakisiksiz
ve yakismaz s6z ve islere fahige, fuhs ve fahsa denir. Pek ¢irkin giinah,
haddini, sinirin: asmus, ¢ok ¢irkin s6z ve fiile denir. Fahis stz Tiirkcede
.de kullapilmakta, ol¢iiyii asan, asiri, ¢ok fazla, ahlika ve torelere
aykin olan sbz ve davramisa ad olur. Fuhus, taskinhk, asirn davrams,
gayri mesru ve kanunsuz cinsi miinasebette bulunma. Asin derecede
¢irkin ve layik olmayan, biisbiitiin yolsuz, hi¢hir sekilde dogru goriile-
meyen soz ve ig. Fahis fiyat, asin, insafsizea fiyat anlaminda kullamlir.

Sozlitk anlamim agkladifinmiz fuhus, fahis, fahise kelimelerinin bu
anlamlan gecerlidir. Iste Kur'an-1 Kerim, bu kelimelerin gosterdigi,
kapsadign ve igine aldifn her sozii ve her isi reddeder, onun mesru,
kanuni olmadigim kesinkes bildirir ve Yiice Allah’in bunlar emretmesinin
diigiiniillemeyecegini, tersine Allah’in onlan kesin surette yasakladiim
ogretir.

Sozlik manasindan da anlasilaca@ iizere her tiirlii ¢irkin, uygunsuz,
yakisiksiz, miinasebetsiz, gayri mesru soz ve fiil bu kavramm igine
girmektedir. Islamda en biiyiik giinah ve girkin islerden sayilan zina
ve homoseksiiellikten baslar, herhangi bir kimseye yakigik almayan
bir sozii siylemeye kadar, bu fuhus ve fahise siziiniin manasi uzanir.
Fiyatin asin, fazla olmasi, biiyilkk giinaha girer. Ciinkii haksiz kazang
sayibr. Haksiz kazang haramdir, fuhustur,

Yukarida namazin, Allah’a yakarmamn ve yakin olmaya gals-
mamn, insam fuhustan, fahiselikten, ¢irkin soz ve isten alikoyacagim
bildiren dyetin i¢erdizi mantiki netice sudur: Namaz iyi ve giizel bir-
seydir. Fahiselik kotiidiir. Iyi ile kotii bir arada bulunmaz. Ikisini
bir arada bulunduran ve yapan tam, sirf, an ve temiz bir insan olma
niteligini kaybeder, mantiksiz olur, dinde mantiksizhga diiser. Namaz
kahip kétii girkin is yapan gibi.

2- “Miinker” kelimesi de Kur’'an’da gegmektedir. Bu kelimenin
kok maras1 da soyledir:

Miinkerin kokii, nekre, niikr, inkéar’dan gelmektedir. Nekre, niikr,
inkér bilmenin, tammanin z1dd: ve kargit1 bir anlam tagir. Inkér etmek,
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itiraf ve kabul etmemek, bir séziin veya isin vuku buldugu gibi oldugunu
inkar etmek ve tasdik etmemektir, dogru oldugunu tanmimamaktir.
Bu miinkerin karsihf maruf (bilinen), taninan, kabul géren, itiraf edilen
ve dogrulugu tasdik edilen séz veya istir. Kur’an bundan dolay1 bu iki
kelimeyi karsit olarak yanyana kullamr.

Kur’an anlamanin en énemli, gozéniinde bulundurulmas: gereken,
iki temel yéntemi sunlardir: Bunlardan biri, Kur’an’m kullandig keli-
melerin semantik manasimi tespit ve tayin etmektir. Bunlardan baska
yontemler de vardir. Ikincisi Kur’an'mm o kelimeye yiikledigi yeni
manay1 tayin ve tespit etmektir. Bu ikinci manay: tespit etmede su
il nokta sk tutabilir.

a) Kelimenin semantik manasi (bu birinci yontemdir).
b) Kelimenin kullamldifn yerde kendisinden kastedilen amag.

¢) Kur’an’in diger ayetlerinden veya Kur’an’m biitiiniinden esin-
lenilerek anlasilan bir mananmin kelimeye yiiklenmesi.

Iste miinker kelimesi de bu yollarla manalar yiiklenebilir. Bunlar
her kelime i¢in dogru kurallardir. Miinker kelimesinin semantik mana-
sina biraz daha agkhk getirmeye galisahm. Bu, inkar taninmaz ve kabul
edilmez olan sey anlaminda olarak, yapilan bir isin veya siylenen bir
soziin sagduyu sahibi, makil insanlarca kabul gérmeyen, itiraf edilme-
yen ve inkar edilen seydir. Bu semantik ve etimolojik anlam bile insana,
birgok sey anlatiyor. Burada o6l¢ii alinan insanmm sagduyusu, saglam
bilgisi ve ahliki tutumudur. Bu kadar, biitiin insanlarca miisterektir.

Bunun iizerine eklenecek anlam, her toplumun kiiltiirii, dini inaner
ve tarihi geleneginin katacagi manadir. Bu katilacak ménanm &lgiisii
ve dogruluk derecesi, insanhk &lgiisii olan sagduyuya ve akla uygun
olmasidir.

Ancak Kur’an'm ekleyeceii anlammm Kur’an’m tiim felsefesine ve
amacma uygun bir mani olacagim Kur’an acgikga ortaya koymaktadir.
Ciinkii Kur’an’in iyi ve kotiiyii ayirtetme hususunda agikga belirttigi
dlgii, Allah’in emir ve yasaklandir. Ciinkii Allah hikmet sahibidir ve
hikmetle emreder. Kur’an, insamin sagduyusunu esas aldigina gore
- Kur’an’da olan Allah’mm emirleri ve yasaklari hem akla hitap eder

hem de makildur. Buna gire, miinker Allah’in yasakladigi seydir.
Allah’in yasakladign sey de miinkerdir: Inkéar edilmesi gereken seydir.

~ Miinker ile fahsa, fuhus arasinda-her ikisini de Allah’in yasak-
lamasi1 bakimindan—fark yoksa da kelimelerin etimolojik ve kokleri
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bakimindan anlam fark: bulunur. Her ikisi de gayede birlesir, her ikisi
de Allah’in yasaklarindan kaginmay ifade eder. Ancak fuhugta ¢irkinlik
ve tiksinme ve igrenme sizkonusudur. Miinkerde ise reddetme, tam-
mama, itiraf etmeme ve kabul etmeme, tepki ile karsilama anlamlan
hakimdir. Miinker, insan aklimn, tabiatinin ve havsalasinin kabul
edemeyecegi seydir.

Bu iki kelime fuhus ve miinker, Allah’in biitiin yasaklarm kap-
ladiz gibi, Allah’in emirlerine karsi gelmeyi de tazammun eder ve dolayh
olarak ihtiva ederler. Allah’m emirlerine karsi gelmek, onlan inkar
etmek, tammmamak, benimsememek sayilir, Diyelim, zekat vermek,
adalet yapmak Allah’m emridir. Bunlari yapmayan miinker irtikab
etmis olur. Bunlarin her ikisi yani fahsa ve miinker bir yerde birlese-
bilirler, Zina, hem fahiseliktir ve miinkerdir, hem ¢irkin, igreng ve
hemde kitidiir. Ama hirsizbk miinkerdit, fakat ¢itkin clmayabilir.
Adam 6ldiirmek de miinkerdir. Inkar akhn isidir, fuhus psikolojik duy-
gu ve goniil isidir.

Burada miinker ve fahige olan biiyiik giinahlara 6rnek verelim ve
aralarinda mantiki baf géstermeye cahisalim.

1- Kur’an’da zinaya, fahsa yani fahiselik deprmistir. Tiirkge'de
de fuhus ve fahise kelimeleri zina anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an
zina eden kadin ve erkedi esit tutmus ve her ikisine aym cezayr kes-
mistir. Oysa Kur’an’m bu esitlik hiikmii miisliman toplumlarinda bile
kadinin aleyhinde islemektedir. Zina eden kadina fahige, dendigi halde
zina eden erkege fahise denmemektedir. Oysa aym fuhusu ikisi isle-
mistir. Toplum ikisine de dinin dedigi gibi fahise demelidir. Dinin
yalmz mantifn degil, kendisi bizzat agqk hiikiim vermektedir. Iste
toplum ve miislimanlar kendi dinlerinmm geregine ve mantizina bu
kadar ters diigmektedirler. Erkege de orospu denmis olsa, orespuluk
yapmaktan vazgegme ihtimali ¢ok olur veya en aza indirilir. Dinde
mantikh olmanin faydasi, hem sahsa hem toplumadir. Zzaten din toplum-
un diizeni igic gelmistir. Toplum olmazsa, diizepinde de siézkonusu
olmaz. Toplumda diizen en az iki kisinin bulunmasi zorunludur ki, iki-
sinin diizenlenmesinden ve tertiplenmesinden diizen dogsun.

2- Hirsizhk yapmaya Kur’an agir ceza vermis ve bunda da kadin
ve erkegi esit tutmustur. Hirsizhk her toplumun kétiledizi ve insanin
6z hakkina tecaviiz sayilan bir hareket ve fiildir. Miislimanlar hirsizhiga
Kur’an’in verdigi cezay:r agir gormiis olmalar lazam ki, onu ¢ok dar bir
tarife sikistirdilar. Giiniimiizde olan suistimaller, devlet malm kagirac
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ve zimmetine gegirenlere de tesmil edecek sekilde tekrar tamnum gozden
gecirmek gerektigi gibi, Kur'anin verdigi cezay: da harfi manasina
degil, gayesine gore anlamaya c¢ahismali ve ona gire uygulamaya gide-
bilmesi giindeme gelmelidir.

Hirsizhk, higbir insanin tasvip etmeyecegi, tammayacag, dogru
bulmayacag birseydir. Kur’an da onu bunun i¢in vasaklamistir. Hir-
sizhkta hem asirt gitme, baskasinin malina tecaviiz etme hem de
haram yeme biraraya gelmektedir. Bir gahsin mal i¢in béyledir.
Devlet mahmi ¢argur e¢tmek, zimmetine gegirmek, baskasina fazla
harcamada bulunmak ve 6deme vapmak, sonra tutup aradaki fark: bo-
liismek, hem hirsizhik hem de emanete biyanete giver. Bunlar, hirsizhigin
kapsamina girer ve aymisinin cezasint yer. Devlet malm gargur etmek
ve paylasmak ¢irkin bir hirsizhktan baska ne olabilir? Devlet mahada,
fakirin, yoksulun, kiériin. topahn, saginn hakk: vardir. Onlarm hakkim
yemek hem miinker, hem fahiselik, hem kotii, hem de girkindir. Oyle
ise hirsizhk, baskasinin mahni, haberi ve rizasi olmadan ahp yemek ve
kendisine harcamaktir. Eger hirsizhk kavramumn kapsadiii mana
mantikh olarak diisiiniiliip anlasilsa, bir giinahin baska giinahlara nasil
sebep teskil ettigini goriir ve bir giinahtan dolayr birgok yan giinah
islemenin mentiki scnucunu anlar ve kavrarsa, mantifim kullanma-
ya cahgur.

3- Kur’an-1 Kerim’in zulmii ve zalimleri lanetlemesinin sebebi
zulmiin, insan toplumuna yaptign zarann biiyiikligigind=n dolayidr.
Zulmiin ne kadar biiyiik giinah ve yikier bir is oldugunu sundan anla-
mah ki, bir miinkerlik yapildigi zaman, yapana giinah ve ceza terettiip
ettigi halde, zuliim meselesine gelince, yalmz zulmedene degil, kendisi
fillen zulme karismadizn halde, yalmz gonlinden zalimi tasdik eder,
ona goniil verir ve meylederse, ona da ates azabimn degecegini Kur’an
agikga ifade etmektedir. “Zulmedenlere, haksizlik edenlere goniil
vermeyin. Yoksa ates size de deger. Allah’tan baska dostunuz olmadi
icin de yardim da gérmezsiniz.” (Hud 11/113). Sadece gonliinden
zalime meyil duymas: ile azaba ugratilacak yalmiz bu giinahtir. Bu da
zulmiin biiyiik bir giinah olmasimin ve onu énlemenin ne kadar énemli
oldugunun ifadesidir.

Zulmiin etrafinda érillen mantik sisteminde, onun miinkerligini
ve cirkinligini anlatmak i¢in kullamlan yan ciimlecikler ve énermeler
sunu ifade ediyor. Zalime ve ona gbniil verene Allah yardim etmez.
Bu gok biiyiik bir tehdittir. Diger giinahlarda, miinker ve yasaklarda
béyle bir tehdit bulmak zordur. Demek, zulmiin disinda olan giinahlara
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Allah yardimer olabilir”in anlami, ““Allah onlan affedebilir”dir. Baska bir
iyi is yapar, yanhshgm affettirir. Ama zuliimde ise, ancak onu kal-
dirdin zaman giinahindan kurtulabilir. Zulme meyletmekle yaptifn
zaran biylece 6der ve zalime olan destegini geker ve gonliinden ona
ditsman olursa, kendini affettirebilir. Zulmiin ne oldugunu iki kelime
ile ifade edelim. En biiyiik giinah Allah’a ortak kosmaktan baslar,
en kiigik bir haksizhga kadar zulmiin igine girer. Haksizhk hangi
derecede olursa olsun derecesine gire zulum sayilir.

4- Yalan siylemeyi Kur'an siddetle reddetmekte ve yasakla-
makta oldugu gibi yalancilara lanet edilmesini égiitlemektedir. Yalan
biitiin kétiiliikklerin ve ¢irkinliklerin anasi sayilabilir. Insan bir kotiiliigii
ve fenah@ yaparken 6nce aklna, yalan soyleyerek onu értbas edebi-
lecegini veya bagkasimn iizerine atabilecegini koyar ve sonra onu isler.
Ayrica yalan sozler tagiyarak bagkalarimin arasina diigmanhk koyar ve
insanlar birbirine kirdinir. Aldatmak da yalan siylemekten baska birsey
degildir. Aldatmanin gesitleri, yalanin cesitlerini teskil eder. Yalamin
en ¢ok aldatan yam, dogru ile kanstinlarak, dogruluk siisii ve giysisi
verilerek siylenen yalandir. Buna, hakka batil elbisesi giydirme denir.
Su aldatmaca yalana bakin.

Kén iginde olmak kaydiyla, yiiz milyona satmasi gereken dairesini
“ayhk kirasi iki milyon liradir, ben kiralarim™ diyerek iki yiiz milyona
dairesini satar. Sonra bir senelifine daireyi kiralar ve yirmidort milyon
lira aliciya der. Bir sene sonra daireden gikar. Ama kazandig fazladan
yiiz milyon liranin sadece yirmidért milyonunu vermis olur ve kendisine
yetmisalt: milyon lira fazladan kabir. Iste bu para haramdir. Iste aldatan
yalan, hakk: batila kanstirmak. Buradaki yalanmm ve haram kazancin
zaran sadece daireyi alana degil, biitiin toplumadir. Iktisadi ve ticari
hayatadir. Biitiin ticaret piyasasimi altiist eder. Etkisi kadar giinah
kazandiinda siiphe yoktur. Iste kitilikklerin giinahlar, boylece sebep
olduklart kétiiliiklere de samil olarak artar. Bir kitiiliigiin, kendi ¢ap1’
kadar giinahi oldugu gibi sebep oldugu baska kitiiliigiin de giinahim ka-
zanmg olur. Bu yalmiz din mantifn degildir, sosyal ve diger kanunlarin
mantigi da boyledir.

5— Kur’an’in zikrettigi biiyiik giinahlardan ve yasaklardan biri de
fuhsun miislimanlar arasinda yayilmasina énayak olmak, canla basla
calismak ve bunu severek, propaganda yaparak, reklam ederck basariyla
yiiriitmeye ugrasmaktir. Bu esas ¢ok kimse tarafindan ihmal edilmekte
ve sanki Kur’an’da biyle bir yasagm hem de al¢altica bir azabla tehdit
edilen miinkerin bulunmadifim bilmemezlikten gelinmektedir.
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Kur’an’da bir insanin giinah isleyebilecegi ve hemen pesinden
tovbe ettigi takdirde affa ugrayacafn zikredilmektedir. Bu, Kur’an’m
ileri siirdiigii ilkesi ve din mantifidir. Ama, kendisinin veya baskasinin
yaptifi bir fahigeligi ortaya vurur ve onu seve seve ve dzendire Hzen-
dire anlatir ve yayarsa, iste ona algaltici, asagilayier bir azap vardir,
(Nur 24/19) Ayrica igin igine de iftira ve asin miibalaga katiyorsa,
daha kétii bir duruma da diigmektedir.

Kur’an ancak kendisine zulmedilenin ve haksizhk yapilanin sika-
yette bulunabilmesine ve kendisine yapilan zulmii anlatabilmesine izin
vermektedir (Nisa 4 /1481) ki, béylece zulmedenin zulmune engel olunsun.

Kur’anin fahigeligin, en kétiisii olarak zinay: zikretmesi girkin-
liginin onemini belirtir. Kur’an, insanmn saglam, maddi ve manevi
bir yapiya sahip olmasimi teminat altina almak i¢in zinay:, fuhsun
en kotiisii saymistir. Zinamin yaygim oldugu bir ailede ve toplumda
¢ocuklar jyi ve insanca, saglam biinyeye ve karaktere sahip olarak ye-
tigemezler. Iste bir kaza olarak vuku bulan bir zina kimseye duyu-
rulmadan tévbe etmekle affa ugrayabilir. Ama onu yaymak ve herkese
girin gostermek asil zinay:r yapmasa bile bu giinah, zinay: da askin ve
girkinlerin en ¢irkini bir isi islemis olur. Hele giiniimiizde zina yaptigim
kendini éverek yaymasi, yayina vermesi artmistir. Bu, toplum kanseridir.

Dinin emir ve yasaklam mantiktaki kiyasin énciilleri ve istidlal-
lerin sebep ve sonuglar gibi birbirine baghdirlar. Bir emrin yerine
getirilmesiyle onun sebep olacag iyi ve giizel sonuclara da etkisi olacag
i¢in ve diger bir deyimle iyi sonug vermesi igin emirler verilmis ve ferz
kiinmiglardir. Eger iyi ve amaglanan sonucu vermiyorsa, yerine ge-
tirilen emir, yerine getirilmemis veya iyi ve tam olarak yerine getiril-
mem’s sayihr. Iste, dinin mantig, iyi ve giizel hedefe iyi ve giizel yon-
temle varm: ktir. '

Biz, burada, Allah’in emir ve yasaklarimin kisaca tahlilini yapmay:
amacladik. Sadece Allah’in emir ve yasaklarma, kendi iglerindekilerle ve
birbirleriyle olan mantiki ve sebep sonug baglarina érnekler vermeyi
amagladik. Gerisini okuyucu kendi kendine anlar.

Miisliimanlarda Mantuklilik ve Mantuksizlik

Bir kiginin veya toplumun mantiga diisman olmas: kadar biiyiik
felaket olamaz. Mantik nedir? Baz gevreler mantik kitaplarm ilk defa
yazan Aristo’ya gereksiz yere diigman olduklarindan mantiga da diisman
olmuglar ve olmaktadirlar. Bir yazar da bunlara séyle cevap vermek-
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tedir: “Tanr insam yaratti da mantikh olmasimi Aristo’ya m birakti™.
Demek istiyor ki, Tanr insam yarattifn zaman onunla birlikte mantig
da yaratti. Insanin mantikh olmasini su¢ saymak ve bu sugu da Aristo’ya
yitkklemek, insami mantiksizhk karanhima diisirmekten baska bir ise
yaramadi. Tanr insan1 mantikli yaratt: ve Tanrn’nin biitiin kanunlarnda
sasmaz mantikhlk hakimdir. Insam da kendisi gibi mantikh hareket
etmeye ¢agirmaktadir. Bunun ig¢in Kur’an’da mantiksizhk, gelisiklik
olmadiim bildirir (Nisa 4/ 82).

“Mantik nedir?” sorusuna cevap vermek ¢ok kolaydir. Mantik
diizenli ve insicamli konusmaktir. Sozleri, isleri ve fikirleri arasinda
mantikhihk bulunmasi, aralarinda ¢elisiklik, zithk bulurmamasidir.
Bir yerde siyledigini baska bir yerde yalan ¢itkarmamasi, onu bozma-
masi, prensip sahibi olmasi, diizgiinc ve diizenli olmasidir. Mantiksizhk,
geliskilik, miinafikhk, ikiyiizliilikten baska nedir? Miinafiklar, dolan-
diner ve sahtekarlar mantiga karsi gikarlar. Mantkh olmak islerine
gelmez. Mantikh olmakda yalan olmaz.

Ashnda mantiga karsi gikarak manti@ yamltmaya ugrasanlar da
bir nevi mantik yapiyorlar. Ancak, mantik objektif gergeklere, insamn
yaratihsinda meveut mantik kurallarna dayanmahdir. Basit insanin
da mantim vardir, ama mantiksizlik da yapabilir. Fakat, bu mantik-
sizhin kendine anlatihnca mantiksizhgim anlar ve yanhgsin diizeltir.
Ne gare ki, bir de ideolojik mantiksizhk vardir. Bunu diizeltmeye imkan
yoktur. Eger ideolojiden vazgecerse diizelebilir ve akhselim mantigma
gelebilir.

Ideolojik mantiksizhiga, ideolejik miinafikhk demek yerinde olur.
Buradaki miinafiklik, geliski i¢inde olmaktir. Yapilan is, verilen hiikiim,
insanllk mantigma aykin ise ¢ift olgii kullamldigindan miinafikhk
oluyor. Bir yerde soyledigi s6z ve yaptifn bir ise zit ve ters bir is yapmak,
bu iki sz veya is arasinda bir iliski ve bag kurup birbirinin zdd1 ol-
dugunu veya birbirine uygun oldugunu kavramamak neticesinde man-
tiksizhiga diismiis olur. Boylece, sozleri ve isleri arasinda geliski ve ziddi-
yet bulunan kimseye diisiince ve nazari bakimdan mantiksizlik, ama
is ve eylem yéniinden miivafikhk denmektedir. Ashnda bu iki terim
birbirinin yerinde kullamlabilir.

Mantikhlik, dogrusu, bir ahlik sorunudur ve ahliklihkla es anlam-
hdir. Siradan bir adamin mantikh olabilecegini ileri siirdiigiimiiz zaman,
onun felsefi anlamda mantifn bildigini ve onu felsefi anlamda kullan-
digim  kasdetmiyoruz. Giinliikk, haftabik, ayhk ve wilhk hayatinda
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soyledigi siozlerde celisiklik, tezat birbirini bosa qkaran tutarsizhk
olmadigim ve fiillerinde de yanhshk, ihanet bulunmadigim kastediyoruz.

Bunun mantikhh@ sundadir: Séyledigi sozlerin:
a) Dogru olanlarini,
b) Yanhs veya yalan olanlarim,

¢) Dogrular ile yanhslar arasindaki iliskileri biliyor.

Bunun i¢in dogrularle yanlislari kanstirmiyor. Her zaman dogru-
lar1 takip etmesi ile dogrulan ve dogrular arasindaki siki ve tutarh ilis-
kiyi biliyor. Hep onlara uyuyor. Aymi sekilde yanhslar ve yanhslar
arasmdaki siki ve tutarh iliskiyi de biliyor ve onlardan tutarh bir sekilde
kagimyor. Iste iyi ile kétiiyii, dogru ile yanlisi anlayip hep iyiyi ve dog-
ruyu tutmak bir mantik ve disiplin, sistem igidir. Her zaman biyle hare-
ket eden kimse ahlikli, mazbut bit kimsedir. Bunun i¢in ahlakh olmak
mantikh olmanin sonucudur. Mantikh olmak da ahlakhhg dogurur.

Bazen iyi ve bazen zararh is yapanda ahlak olmamasinin sebebi
onda mantikhlik bulunmadigindandir. Boyle hem iyilik ve hem kotiiliik
yapan kimse, bunu iki durumdan birisinin etkisinde yapabilir. Ya
cahildir; iyi ile kitiiniin ne oldugunu bilmiyor —oysa iyi ve kotiiniin ne
oldugunu siradan her adam bilir. Bu éziir sayilmaz—, ya da iyi ve kitiiyii
bildigi halde kétiyii yapiyor ve her seferinde miinafikhik yapiyor ve
insanlara ihanet ediyor ve onlan aldatiyor. Bazen de iyi yapiyor.
Biylece tutarsiz isler ve sibzler iiretmis oluyor. Bu kimse mantiksizdir
ve mantiksiz oldugu igin de ahliksizdir. Ciinkii iyi ile kiétii arasinda
bir zithk bulundugunu ortaya koymak, onlarm birbirine zit oldugunu
mantik 6gretir. Mantik kalkip mantiksizhk hakim olunca tutarsizhk,
ahlaksizhik yaygin hale gelir.

Bu mantiksizhk ve ahliksizhik 6rpegini giiniimiiz miisliimanlarin-
dan verelim. Bunlarda ¢ogu kez ve genel olarak mantiksizhk hakim
oldugu i¢in islerinde ve sizlerinde miinafiklik, ahliksizhik, tutarsizhk
hiikiim siirmektedir. Bazen iyi yapmis olduklan gibi ¢ogu kez de kitii
yaparlar. Tabii iyi seyi —gorevleri iken— yapmamalar ve ihmal etmeleri
de kiotiilik hanesine kaydedilir. Buna gére kotiiliik yapmak iki sekilde

olur.

Birincisi, gercekten kitii olan seyi yapmak. Ikincisiiyiyi yapmamak.
lyiyi yapmamak da kétiiliiktiir. Mantiksizlikla bu anlatilabilir. Mantikh
olan bu gibi ¢eliskiye diismez. Bu, biitiin isler ve sizler hakkinda olan
mantiksizhktir,
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Bu genel mantiksizhk yamnda bir de din mantiksizh vardir.
Din mantif, dini emirler ve nehiyler karsisinda mantikh bir durum
almak ve davramsta bulunmaktir. Miisliman yazarlarin bir kismu genel
mantiga karsi gkti. Boylece mantik kavramm sirasmdan miislimanin
zihninde bile kiti bir manaya geldi ve o da mantiga diisman oldu.
Biylece miislimanlar arasinda genel mantik diismanh@ yaygm hale
geldi. Bu genel manuk diismanhfg veya genel mantiksizhik zihniyeti,
din mantifina da sirayet etti. Miisliimanlar, genel mantiktan mahrum
birakilinca, dini mantiktan da otomatik olarak mahrum kaldilar. Onun
igin giiniimiiziin miislimanlarma —nerede ve hangi dairede, toplumda
olurlarsa olsunlar, islerinde ve sézlerinde dini mantiksizhktan baska
birsey bulunmaz -—dedirtmektedirler.

f;té miisliimanlarin din mantiksizhiklarina érnekler :

Bakarsimz namaz kilar. Dogrusu namaz kilmak agir ve kiilfetli
bir istir. Ama, namaz kilan namazm mantigima aykirni hareket eder.
Iste bu olmamalidir. Namaz, ¢irkin ve igreng, tiksindirici islere zittir.
Burada girkin ve tiksindir‘ci islerin igine her tiirli kotilik yapma ve
zarar verme girdigi gibi iyi ve giizel seyleri yapmamak da girer. Hem
namaz kilan ve hem bunlan —sézle ve fiille- yapan kimsede dini mantik
yok demektir. Onda din mantiksizhg hakimdir.

Bakarsimiz, biri dinin giizelliklerini, buyruk ve yasaklarm giizel
ve heyecanla anlatir. Yanminda kendinizden -iginizden— utan¢hk du-
yarsmz. Onu o kadar dindar sanarsimiz. Ashnda onun fiillerine ve yap-
tiklarima bakarsaniz, ona olan nefretiniz artar. Ciinkii adamda din man-
tiksizhi hakimdir. Eger din mantign olsaydi, séyledikleri ile yaptiklar
arasinda bir bag kurar, gelisiklige, tutarsizhga, mantiksizha, miinafik-
hga ve ahliksizhga diigmezdi. “Yapmayacagimiz geyi niye soyliiyor-
sunuz? Bu, Allah katinda ne biiyiik bir éfkeye sebep olmaktadir”.
(Saf 2-3).

Mesela, zekatim1 tam vermez, verdigini de kendisine yagdanhk
edene, hizmet edene, kul ve kile olana azar azar verir ki, her zaman

kendisine muhtag olsun. Ama zekatin hikmetinden bahsedilse, onu kabul
eder.

Kazandigi haram para ile hacea gitmek de dini mantiksizhktir.
Haram yemek, haram kazang yapmak dinin en biiyiik giinahlarindandir.
Hacea gitmek de dinin en biiyiik degil, normal farzlanindandir. Ciinkii
haram kazang sosyal bir giinahtir. Topluma karsi biiyiik giinahtir.
Onu ancak toplum affedebilir. Onun igin haram kazang, tamamen top-
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lumun ihtiyacina sarfedilirse, giinahtan kurtulunur. Ama haram kazane
yapmamn yan etkileri de vardir. Haram kazang elde ederken érnek
olmak, baskasimn haram kazang¢ yapmasina sebep olmak da, sebep
olma  etkisine gbre, tesvik etmis olmamin derecesine gore de giinah
iglemis olur. O giinahlardan kurtulmas: igin, gebep oldugu giinaklarin
etkisini de ortadan kaldirmas: lazimdir. Iste din mantin ve mantiginin
geregi budur. Her iste dogrudan, fiilen yapilan islerin ve onlarin yan et-
kilerinin sorumlulugu, din mantifinin ve dini hiikiimlerin felsefesinin
iyi bilinmesiyle anlasilir, suurlu hale gelir.

Hacca gitmek farzdir. Hacca da helal para ile gidilse bile giriil-
diigii gibi haram yemesinin giinahini dengeleyemez, yani affetiremez.
Sonra hac sahsi ve ferdi ibadett’r. Insan Allah’a karst sorumludur.
Allah rizas igin bir fakire yardim etmis olsa, hele zamanimizda bir fakire
borg bile vermis olsa, —¢iinkii Allah’in Kur’an’da tesvik ettigi ve bol
sevap verecegi bor¢ verme de toplumdan kalkmis durumdadir— kazana-
cafi sevap karsisinda Allah onun hacca gitmemesiyle kazandin giinah
affedebilir. Bu giinahta baskasinin hakk: yoktur. Ama toplumun hakk:
olan giinahlar, énce toplumun ve sonra Allahin affetmesi lazimdir.
Toplumun affetmesi ile de is bitmis olmaz. Allah’in affina orada da ih tiyag
var. Bu, din mantifndir.

Eger, haram para ile hacc etmis ise, zahirde ve goriiniirde hac etmis
sayihr. Ama burada iki seyi diisiinmek gerekir. Bir farz ve gerekli dini
bir is yapildigi zaman, hem sorumluluktan kurtulur, girevini yapms
olur. Bu da tam sartlan yerine getirmis oldugunda gergeklesir. Mesela,
en basitinden, bir yere verilen dilekge, eger istenen’sartlara gire veril-
mezse geri evrildigi gibi, sartlan tam yerine getirilmeyen dini bir is de
sorumluluktan insam1 kurtarmaz.

ikinci husus, insan dini bir gorevi yani farz1 yerine getirince sorum-
luluktan kurtuldugu gibi aymca sevap yani miikafaat da kazanir.
Haram para ile yapilan bir hace —giriiniir sartlan yerine getirdigi icin—
bazlarina gire sorumluluktan kurtulabilse de hig sevap kazanamayacag
igin baska giinahlann degil, hacer kendisiyle yaptigi haram kazancin
giinahim bile karsilayamaz.

Hz. Peygamber’e atfedilen bir sizde, hacc eden kimse, anadan dog-
mug gibi hi¢ giinahsiz olur ve biitiin giinahlan silinir. Ciinkii Islamda
giinahkir olmaya baslamanin yasi ergenlik ¢afina ermekledir. Ancak,
o kimsenin affolacak giinahlan sirf Allah’a kars: yapmus oldugu giinah-
lanidir ve bu helal kazangla olan hacea ait bir sevaptir, miikafaattir,
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Insanlara, topluma kars: olan haram kazang, zuliim etme gibi giinahlan
dedigimiz gibi bir tane degil. bin tane hacc affettiremez.

Bu dini mantiksizh@n miislimanlarda uzun tarihi bir gelenegi
oldugu gorilmektedir. Giiniimiiz misliimanina intikal eden bu din
mantiksizh@g ve diger bir deyimle, dinin yanhs egitimini anlamak su
sekilde ortaya konabilir. 4

Miisliimanlar, din farzlan denince, sadece ferdin yapacag, namaz.
orug, hace ve bazen de zekat1 6grenmis ve anlamiglar. Bunlarm disindaki
farzlar ve emirlerin bir kisnu bunlardan daha 6nemli oldugu halde onlar
tizerinde geregi gibi, yani dinin onlara verdigi 6nem verilmemistir,
Miisliiman kisinin bu eksik bilgisine gire mantign tesekkiil etmis, bunlar-
dan baska din farzlarim ve emirlerini bilmedigi igin, bunlarla onlar ara-
sinda mantikh bir bag kurma imkanma sahip olamamis ve dinde man-
tiksizhga ve ahliksizhga diismiistir.

Dinin yasaklarindan da en ¢ok dgrendigi domuz etinin haram
olmasidir. I¢kinin, kumarin, zinanm, yalamin, haram olmasini isitmis
ise de bunlar hakkinda dogru diiriist bir bilgiye ve gerekli egitime sahip
olmadig i¢in, hi¢ yoktan sebeple, bunlan irtikabda din mantikeizhi
gormemektedir,

Bu birkag yasak ve buyruk disinda, asil yasaklar ve buyruklar ter-
kedilmis ve ihmal edilmistir. Ama, dinin diger énemli yasak ve buyruk-
lan yerine dinde yapilmalarina izin verilmis nafileler, (sitnnetler) konmus
ve aradaki bosluk éyle doldurulmus oldugundan, baska farzlarin ve
nafile olup olmadiin okutamin da okuyamn da akhndan gegmemis,
kirk yilda bir éteki farzlar goziine ilismis veya kulagima ulasmamg
ise, hi¢ yer etmemistir.

Burada sunu belirtmek lazim geliyor. Nafile ibadetler deyince,
farzin disinda olan dinen yapilabilen veya yapilmasma tesvik verilen
~yapilmadig zaman, bir sorumluluk terettiip etmeyen islerdir—. Miislii-
manlar yerli yerinde ve gereginde yapildiklar takdirde savap ve miika-
faat vadedilen nafile ibadetleri ve nafile isleri, farz namazlarm disinda
siimnet ve mnafile olarak fazladan kildigi namazlara, Ramazandaki
orugtan fazla tutulan oruglara, 6miirde bir defa farz olan hactan fazla
yapilan haclara veya yapilan umrelere tahsis edip onlarla sinnlandir-
muglardir. Ve bunlar, dijer farzlarin yerlerine gegmis olup bunlar ya-
panlar, daha énemli diger farzlara aldiris etme ihtiyacm duymamis-
lardir. Oysa, bunlarin disinda nice nice nafile ibadetler ve ¢ok sevaph
isler vardir. Onlar ihmal edilmis, Ggretilip, egitilmemistir.
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Mesela, Umreye gitmek yerine, yetim yuvalarina gidip oradaki
¢ocuklarm ihtiyaclarimi gérmek, onlan sevindirmek daha sevaptir.
Umreye gidecegine aym para ile, iyi Kur’an terciimeleri veya giivenilir
dini kitaplan satin ahp herkese dafitmak ya da bir alime kitap yazdirap
ve bastinp yaymak yahut fakir, ¢ahgkan bir dgrenciye burs vermek,
parasizlikian evlenemeyen genclerin evlenmelerine yardimer olmak
gibi sosyal hizmetlere yatirmak, en biiyiik yatinm ve kat kat sevaptir.
Din, bu gibi sosyal hizmetlerin insanca ve mantikh, anlamh bigimde
yapilmasi i¢in gelmistir. Namaz, orug, hace ferdi, sahsi ibadetler olup,
gaye insan: iyi egitmek ve insanlara yararh kilmak igindir. Onlar gaye
degil, insanm egitimi i¢in vasntalardir. Giriiliiyor ki, bu vasitalar gaye
yapilmistir. Bundan dolay: egitim hizmeti goremiyorlar. Giinkii gaye
ramaz kilmak olmus, oysa namazdan maksat ve gaye iyi dini terbiye
gormiig, mantikh miisliman olmakti. Gaye namaz olmus ve asil gaye
kaybolmus oldugundan namazin kendisinden beklenen iyi ve diiriist
insan yetistirme roliinii saglayamaz olmustur. Kabahat namazin. degildir.
namaz gaye saymak, sadece namaz kilmak, namazm sekline nem ver-
mek herseye kafi giriilmiis, nigin’e cevap vermek zihinlerden silinmistir.

Nigin hikmet (felsefe) sorusudur. Felsefe'nin Kurandaki terimi
hikmet oldugunu bilmeyip felsefeyi haram sayan zihniyetin Kuran’a
diisman olmasi da din mantiksizhgdir.

Iste bir mantiksizhk ornegi: Iki tiiccar anlagiyor. Tayin edilen
zamanda mallar geliyor. Ama ahe1 vazgegiyor. Satier ahaya diyor ki,
vazgegemezsin, bu imza senin deZil mi? Ahel, evet, benim imzam ama,
almak istemiyorum. Satic1, namaz kilarsmn, orug tutar ve hacca gidersin,
bunu pasil yaparsin? Bu miislimanhga sigmaz, der. Alel o ibadetler
baska bu is, ticaret bagkadir diye cevap verir. Iste, en agk din mantik-
sizhin ve din ahliksizhi bundan baska birsey midir?

Miisliimanm Sahsiyetinin Olusumu

Biitiin insanlar, aileler, toplumlar ve devletler kendi idarelerinde
olan insanlan egitirler, onlara birgok seyler égretirler. Bu hususta diinya
cervetleri harcamir, ¢ok kurumlar, okullar, iiniversiteler kurulur. Bunlar
icinde basarmlan vardir, basanlamayan hedefler vardir.

Islim dini de insanogluna deger verdigi icin gelmistir. Onu kabul
edenden Kur’an'n istedigi ilk esas, énce kendi sahsiyetini olusturmas:
ve olgurlastirmasidir.

Salus, tasahhus ve miisahhas kelimelerinin tiiredigi koktiir. Manas:,
goriilen, miisahede edilen, ayakta dik duran, somut varbhk demektir.
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Tesahhus, salislasmak, sahis ve kisi olarak karsisina ¢ikma anlaminadar.
Var olmak da ortaya ¢ikmak, meydanda somut clarak yerini almay:
ifade eder. Varhiin karsiti, zzddh yoktur. Yokluk ise karanhik bir bos-
lugtur. Karanhk oldufu igin hig giriilmez ve bosluk oldugu igin de
insan elini uzatsa eli bos olarak kendine déner. Varlk ise tam karsidir,
aydinhktir ve depdoludur. O kadar doludur ki, insann eli i¢ine girmez,
gozii de ne kadar keskin olsa varhgm igine giremez, onun som ve soyut
varhiimi delemez. Iste var olmak demek, kimseye boyun egmeyen,
kinlmayan, delinmeyen, herkesin gbzii éniinde sahislasan kimsedir.
Insan kendi nitelikleri ve ozellikleri ile Ahmet, Melek olarak ozdesir
ve ayniyet kazamr, O, biitiin 6zelliklerinden meydana gelen, sahislasan
niteliklerinin biitiinii ile kendini gésterir, kisiligini baskasina kabul ettirir.
Baskasina varhgm ispat eder ve béylece kendi varlifinin suuruna varir
ve bagkas1 da onun varh@m goriir, kavrar, itiraf ve kabul eder.

Iste insamin gaheiyet kazanmasi budur. Sahsiyet ile fert arasinda
bir fark koymak gerekirse, sahsiyette, isler ve davramslar disa doniiktiir.
Baskalanmin gozii éniinde olma, goziine girme (gériillme ve degerlend-
dirme) sozkonusu oldugu igin islerini, Gzelliklerini diga vurma, akset-
tirme ve yeni bir deyimle iletisimde bulunma faaliyeti vardir. Ferdiyet
veya ferdiyetgilikte; daha ¢ok insanin kendisi ile ilgilenmesi ve digan
- ile alakadar olmamasi ve ona énem vermemesi diye anlasilabilir.

Siphesiz insanm kisilifini ve sahsiyetini éren bir siirii 6geler ve
etkenler bulunmaktadir. Bunlann ¢ok degisik ve pek gesitli clmasindan
sayisiz sahsiyetler ve gesitli aym anlami tagir sahsiyette insanlar yetis-
mektedir. ‘

Insamn bir 6zelligi de kendisine yapilan bir iyilifi deme ve geri
verme arzusudur. Aym sekilde yapilan bir kétiiliigi de geri vermeye
onem verir. Yapilan iyilife kars: bir iyilik yapmaya tesekkiir denir;
bu tesekkiir sirf agizdan tegekkiir séziinii siylemekten ibaret olmayip
benzer bir seyin ve aym seyin karsihk olarak verilmesidir. Tipki yapilan
kitiiliigiin karsihginda da ayms: veya benzeri yapihr ki, buna da &c
alma, intikam denir.

Insamm biylece kendisine yapilana kargilik vermesi yaratihsindadar,
Eger, kendisine yapilan iyilige kargilik vermezse, kendisini eziklik icinde,
boynu biikiikk hisseder ve goriir. Bunun igin, kendisine yapilan iyiligi
o6demek zorunda kalr. Verene karsi kendisini, asagi goriir. Bundan
kurtulmammn, tek garesi karsihinm vermek ve demekle olur ki, biylece
hiirriyetine ve serbestligine kavusur, basi dik ve ayakta kalarak gahis-
lagir, kisgiligi tam olarak ortaya ¢ikar ve kabul goriir.
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Siiphesiz, insana verilen en biiyiikk nimet ve yapilan en biiyiik
iyilik var clmasidir. Var olmak kadar biiyiik bir iyilik tasavvur edilemez.
Diger biitiin iyilikler bundan sonra gelir ve ona dayanr. Insan kendine
biiyiik bir iyiligi yapana aym veya benzer bir iyilifi yapmak zorunda
oldugu guurunu yasar.

Bu varhin insana veren Tanri’dir. Tann’ya karsi nasil bir iyilik
yapilmali ve 6demeli ki, bu iyilifin altindan kalkabilsin ve kendini
hiir hissetsin ?

Iste Kur’an, insana bu karsi1 6demeyi nasil yapabilecegini ve yap-
11 zaman da kendini en mutlu saymas: gerektigini anlatmaya gel-
mistir. Bu, insamin sosyal mantifidir.

Insana varh@ veren Tann olduguna gore, o, varhiim gotiiriip
Tannsma geri verecek. Bunu yaptifn zaman, Tanrn’min verdigi ve yap-
n iyiligi tam anlamiyla 6demis olacak ve biylece nimetin borcundan
kurtulacak ve hiir olacaktir. Ama varhfm Tanr’ya nasil geri verecek-
tir? Sorun burada yatmaktadir. Kur’an bu sorunu ¢ozmek iizere ve
ddeme yolunu gostermek igin gelmigtir. Insana yaratihg mantigina
gire éneride bulunacaktir.

Insanm, varhgm kendisive veren Tannsina gidip bunun karsihiim
verecek kendinden baska birseyi yoktur. “Onu Sana geri vermeye gel-
dim”, deyip secdeye kapanacak. Iste Tanr’ya olan bu secde O’na vermis
oldugu varhin karsihifn ve diyetidir. Kendini, varhifim kendisine veren
Tanr’sinin emrine vermesi, O’na secde etmesidir.

Iste insan, varhfinm bedelini secde ederek édeyince Tanr’sindan
varhifam tekrar geri alacak ve borcunu 6demekle de hiirriyetine kavusa-
cak, bor¢lu olma esaretinden kurtulmus bulunacak. Bunun i¢in Tann-
sima secde eden insan kadar onurlu, dikbash ve hiir, gorevini yapms
olmanin suurunda giiven ve huzurlu bir sahsiyet sahibini bulmak,
ancak girevini en miikemmel sekilde yaptizina inanan kimseyi yetis-
tirmekle miimkiin olur.

Ama kendi 6z varhgmm kaynagim bilip, ona borcunu &deyip,
varhiinda hiirriyeti tadamayan kimse birgok kimseye yaptigi veya
yapmasim iimit ettigi iyilige kargi kul ve kéle olmak zorundadir. Onlar
da degisince, efendisi degisecek, sanki pazar mah gibi menfaati gerei,
menfaatinin bedelini 6demeyle bor¢lu olacai igin- ugrasip dura-
caktir, Efendisi degistikce, sahsiyeti ve kisiligi de degisecektir.

Kur’an’da bunun igin Allah “yalmiz Bana tapacaksimz ve secde e-
deceksiniz. Benden bagkasma tapmayacaksimiz”, (Taha 20 [14) demistir.
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Allah’a tapan, (seklen degil), ger¢ekten tapan, higbir kimse,
insana tapmaz. Kur’an, insanin tapma i¢giidiisiinii yalmiz Allah’a
yaptirmakla, insanin insana tapmasimin oOniine gegmek istemistir.
Bu, insanogluna Kur’an’mn en biiyiik armagamdir. Allah’tan baskasma
secde olmadifn gibi secdeye benzer olan el, etek, ayak 6pmek de yoktur.
Allah’tan baskasina bel biikiilmez. Allah’a belini biiken, baskasma bel
biikemez. Ciinkii Allah’tan baska hi¢bir varhk, Allah’tan biiyiik degildir.
En biiyiikk varhga secde eden ondan, ¢ok aciz bir varhga secde etmeyi
kendine ve Allah’a hakaret sayar. Veli'ye, Ali’ye, seyhe, hocaya da bel
biikiiliip el, etek. ayak dpiillmez.

Allah’a gercekten secde eden, Allahin yaptifn biitiin insanlara
esitce, hog ve sevgi ile bakar. Onlan kendisi ve kendisini onlar gibi .
goriiliir. Géonliinde Allah olanin gonliine seyh de veli de kutup da gire-
mez. Bunlaun oldugu kalbde Allah yok demektir. Allah ortakhg,
vasitayl, simsari, komisyoncuyu put ve uydularim putlaperest sayar
(Zumer 2). Bunlar Tevhid, Allahin bir olduju mantigina zit diiger.
Hem Allaha inanmak, hem baskalarim Allah katina gkarmak-pey-
gamber de dahil-dindeki mantiksizhin sersemcesi ve ayyascasidir.

Secde Allah’a yapilan itaailerin, ibadetlerin en iistiin seviyesidir.
Onun altinda bir siirii ve degisik derecede itaatlar, ibadetler bulun-
maktadir. Onlarin bherbiri Allah’in insana yaptifn iyiligi 6demedir ve
onlara karsibktir. Insan Allah’a secde etmekle, Allah’in yaptifn iyi-
ligi itiraf ederek Gdemis oluyor. Biylece Allah’a karsi verecek borcu
kalmadign gibi Allah da bu ibadete kargilk birsey vermeye mecbur
olmuyor. Ciinkii insan, kendisine daha énce yapilnus olan iyiligi ddiiyor
ve ona tesekkiir ediyor. Tesekkiiriine tekrar tegekkiir etmeye gerek
yoktur. Yoksa sonsuza gider. Bu biyle iken Allah insana gene de mii-
kafaat olarak cenneti veriyor. Cennet, insanm ibadetinin karsihg ol-
mayip Allah’in fazladan bir miikafaati ve odili oluyor. Allah’a secde
etmeyi bir kolelik, boyunduruk ve zillet kabul edenler iki yonden al-
danmakta ve dogal, insani egilimlerden uzak diigmekte ve onlan sap-
tirmaktadirlar. Birincisi, insanm dogal egilimi olan iyilige kargi iyilik
yapmaktan ve ona tesekkiir etme duygusundan yoksun olmasidir.
ikincisi de Allah’a boyun egmeyi serefine yediremeyenler en adi ve seref
kiigiiltiicii menfaatlere boyun egmekten, kul ve kile olmaktan kendi-
lerini kurtarmalari gene de suurlarnda gizli kalmig ilahi degerlerin
bulunmasina baglanabilir. Ciinkii ipsanda kutsal duygular dogustan
bulunmaktadir. Insamin kutsal degerlere dayanarak, cikarlarm da
kutsal hakhhga dayandirmasi, bam kimselerin onlari sémiiimesine
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mani olamamasi, insanoglunun hakkm koruyamamasindan kaynak-
landig tarihi olgularla daha iyi ortaya cikmaktadir. Kur’an’mm ibadet
mantifn ve felsefesi budur.

iste Kur’an, insamn bu kutsal degerlerinin kotiiye kullamlmasim
onlemeyi en biiyiik amag sayar.

SONUCG

Kur'an’m emir ve yasaklar insamn hiir iradesine hitap eder.
insan onlara uyup uymama hiirriyetine sahiptir. Zaten biyle olmazsa
sorumlu olmaz. Sorumluluk ve irade hiirriyeti dogru orantihdir. irade
hiirriyeti genisledikge sorumluluk da artar, daraldikca, azalir.

Kur’an’n emir ve yasaklarimin sonuglari bazen hukuki sorum-
luluklar1 dogurur bazen de ahlaki davramslan sekillendirir ve onlara
yon verir. Bu her iki durumda da, sonuglar otomatik olarak zorunlu
bir surette meydana gelmezler. Emir ve yasaklarm yapihip yapﬂmam331,
insanm hiirriyetine birakilms oldugu gibi, yapilan bir emrin sebep
olacagn sonucun da meydana gelmesi gene insann iradesine baghdur.
Bunu agiklamak i¢in namaz kilmayi ornek vermek istiyorum. Giinkii
namaz kilmanin sebep olacaj sonug ayrica Kur’an’da zikredilmektedir.

“Namaz kiln. Ciinki namaz, cirkinliklerden ve kétiliiklerden
(fahsa ve munker) alikor” diyor Kur’an (Ankebut 29/ 45).

Simdi namazmn cirkinliklerden ve kétiiliiklerden alkoymasi zorunlu
degildir. Evet, bu namaz mantifmin dini ve ahlaki geregidir. Mate-
matiksel bir sonug ve gerek degildir. O sonucu vermesi de ayrica insanin
hiir iradesini ve hiir iradesini de dinin emirlerini tam olarak —sonug-
lanyla- yerine getirmekte kullanmasina baghdir. insanda bu irade
hiirriyetidir ki, namaz kildifn halde fuhus ve miinker isleyebiliyor.
Kur’an, insanin, —mii’min de olsa— yamlabilecegini ve giinah isleyebile-
cegzini kabul etmistir. Bu yanhs ve giinahlar1 tovbe ederek siler ve telafi
edebilir ve boylece kendini temize ¢ikarabilir. Bu, islamm insanogluna
en biiyiik hediyesi olup, ge¢misini diizeltme ve kaybettigini telafi etme
imkam saglamaktadir.

Iste burada yapmaya cahstiimz, Kur’anin emir ve yasaklar
arasmdaki mantiga ve sebep-sonug bagim kurmaya ornekler vererek
miisliimanlari, énce mantiki diisiinmeye ve sonra din mantigin énem-
setip ona gire davranmaya cafirmakta olduguna dikkat gekmektir.
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Kuran, insan ofluna iki énemli bilgi kaynag verildigini vurgu-
luyor ve kendisi de bu ikisine dayamyor. Akil-Vahiy (Kuran). Kuran,
aklin karsitt ve onun alternatifi degil, onunla igige, onun destekleyi-
cisidir ve ona dayamr. Kurammn, Kuranlig akil ile ispat edilir. Kuranin
dayandijn din mantign budur. Akh gélgede ve geride, ikinci derecede
gorenler, Kuranin temel mantik ilkesine karsi gelmis olurlar. Bu yanhs
tutumlarindan dolay: geri kalmislar ve geri kalmaktan zevk aliyorlar.
Ciinkii bunda israr ediyorlar. Diinyada cehennemde gibidirler; otesi
diinyadaki durumlari bundan iyi olmayacagim diisiinmekten acizdirler.
Ciinkii mantifa ve diigiinmeye digmandirlar. Allah diisiinenleri nasil-
sa korur.



EVRENSEL KARSILASMA
HIRISTIYANLAR VE MUSLUMANLAR GORUSUYORLAR
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GIRIS

19-21 Haziran 1992 de, Almanya’mn Kuzey Ren Vestfalya eya-
letinin Marl sehrinde, Miislimanlarla Hiristiyanlar arasida diizen-
lenen gelencksel Diyalog toplantilarindan, biiyiik ¢apta clanlarinm
ikincisi gergeklestirildi. Toplantin adi, bu yazinin baghi olan “Evren-
sel Karsilagsma-Miislimanlar ve Hiristiyanlar Gériisityorlar” idi. Ben
bu toplantiya davet edilmistim. Yasadiklarimi 6zetlemek istiyorum.
Toplantimn giinleri dyle secilmisti ki, ilk giin olan 19 Haziran Cuma,
Miislimanlarin camilerde toplamp birlikte ibadet ettikleri kutsal
giin, son giin olan 21 Hazitan Pazar ise, Hristiyanlarin kiliselerde top-
lamip birlikte ibadet ettikleri kutsal giin idi. Cuma giinii toplantinm
aqihs1 yapilirken, caminin de aqihgi yapihiyordu. Programa gore, Hiris-
tiyanlar ve Miislimanlar camide bulusacaklar, grevlilerin cami ve Cuma
pamaz ile ilgili bilgiler vermelerinden sonra, minareden ozle ezam
okunacak, Cuma namaz kihnacak, arkasindan égle yemegi yenecekti.
Hiristiyanlar ve Miislimanlar camide toplandilar, konugmalar dinlendi,
fakat minareden ezan okunmadi. Onceden séz verildigi ve programa
yazildign halde, yerel yonetim gereken izni enciimenden gikaramamgti.
Belediye segimleri de yakindi. Belediye Bagkam ozir diliyordu. Durum
Miislimanlar arasinda hayal kimkhi yaratmagti. Ugiineit giin Pazar
ibadetinin yapilacag kilisenin papaz soz aldi ve Pazar giinii, bir sayg
olmak iizere, kilisenin de ¢anlarinin susacagim bildirdi. Ger¢ekten de
Pazar giinkit ibadet, ¢anlar (;almmaksmm yap11d1 ve bu durum yerel
gazetelerde yer aldi.

Cuma giinii camide ezan igerde okundu. Biz kadinlar balkon kis-
mma ¢ktk, Mislimanlar, namaza katilmak iizere bir kenarda yer
aldik, Hiristiyan hamimlar, namaz seyretmek iizere parmakliklara
yaklastilar. I¢lerinden bazlari, camiye sayg olarak baslarini drtmiis-
lerdi. Asil salonda ise hoca hutbeyi okmiken, Miisliman erkekler dne
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gecip saflan olugturuyor, Hiristiyan erkekler arkaya gekilip, naman
izlemek iizere yerlerini ahyorlardi. Cami kalabahkti, ¢ocuklar da vardi.

Namazdan sonra alt kata inildi. Buras: yemek salonu olarak hazr-
lanmist1. I¢ salondaki masalara, cemaatten hamimlarin evlerinde pisirip
getirdikleri yemekler dizilmisti. Herkes istedigini ahyor, masalara
geciyordu. Masalarda meyve sulari, gazozlar, su, ekmek ve pegeteler
dizilmisti. Neseli gecen yemekten sonra ¢ay i¢ildi, sohbet edildi. 5

Saat 15 .00 de tekrar camide toplanildi. Mihrabin yamina masalar
ve sandalyeler konulmustu. Konusmacilar oraya oturdular. Dinleyiciler
yine halinin iizerine, rahat bir sekilde oturmuslardi. Bu biliimde Belediye
Baskam bir selamlama konusmas: yapti. Caminin hocas: ve Din atesesi
de caminin yapilmasina kadar yasanan giiglikleri, Hiristiyan-Miisliman
beraberliginin getirdigi deneyimleri anlattilar. Hiristiyan iki papaz
da bilgi ahsverisini igeren konusmalar yaptilar, “Biz Hiristiyanlar
neye inamyoruz?”’ konusunda bilgi verdiler. Konusmalar Tiirkgeye
ve Almancaya ¢evriliyordu. Ben de Almanca ve Tiirkge bir konusma
yaptim. Daha sonra sorulu cevapli serbest konusmalara gegildi. Ilgi
yiiksekti. Aksam yemegi i¢in verilen aradan sonra, saat 20 .00 de tekrar
camide bulusuldu. Bu defa programda Hristiyan-Miisliman miizigi
vardi. Kur’an’dan ve Inci’den ckumalar, Yunus Emre’den siirler ve
ilahiler. kasideler okundu. Rewier-Glocken Korosu, kadin ve erkek
elemanlan ile Zebur’dan ilahiler seslendirdiler. Kiyafetleri, kadin ve
erkek birdinak uzun kaftanlar seklinde idi. Kadinlar camiye saygi olsun
diye, baslarma yemeniler drtmiislerdi. Cok begenildiler, alkiglandilar.

Ikinei giin sabahleyin 10.00-13 .00 arasinda, dokuz ayn grup,
dokuz ayn yerde grup ¢alismalan yaparak, birlikte yasamammn ¢ok
yonli sorunlanm tartistilar, ¢bziimler igin neriler getirdiler. Saat
13.00 de Kilisenin Cemaat-evinde 6gle yemegi yendi. Saat 15.00 de
aym yerde yeni bir oturum bagladi. Bu oturumun adi “iyi komsuluk,
baris ve esitlik i¢in miisterek sorumlulugumuz” idi. Konusmaalar,
yabancilar sorumlusu bayan Jacobsen, ben ve Vestfalya Protestan
Kilisesi yiiksek temsilcisi Dr. Beyer idi. Aradaki ¢aydan sonra, sorulara
gecildi ve sabahki ¢alisma gruplarindan alinan sonuglar agiklandi.
Aksam yemegi igin gorevlilere bir davet verildi.

Ugiincii giin, Pazar giinii, saat 10.00 da Protestan Paulus kilise-
ginde toplamldi. Burada normal ibadet diizeninin yamsira, cami hocasi
Cemal Oztiirk de vaaz etti. Papaz Jasper’in vaaz Tiirkceye cevrildigi
gibi hoca Cemal Oztirk’iin vaaz: da Almancaya gevrildi. Bir de Katolik
papaz misafir clarak davet edilmisti. Bu da herhalde ender rastlanan
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bir olaydi. Koro, gocuklar, gencler ve biiyiiklerden olugan sevimli
bir toplulukiu. I¢lerinde Tiirk ¢ocuklar: da vardi. Bitis duasi, Protestan,
Katolik ve Miisliman birlikte yapildi. Bans, iyi komsuluk ve adalet
icin dua edilecekti. Ben adalet igin dua etmek iizere giorevlendirildim
ve Oyle yaptim.

Kilisedeki ibadet bittikten sonra cemaat—evine gelindi ve orada
bir gay molasindan sonra oturumlara devam edildi. Benim bu béliim-
deki konusmam “Biz Miislimanlar neye inamiyoruz?” idi. Dilek ve
temennilerin ardindan, saat 13.00 dek’ kapams yemeginden sonra

dagihind.

Ben burada, bir 6rnek olmak iizere, ilk giin camideki programin
bir parcasi olan konusmami, Tiirk¢e ve Almanca olarak vermek isti-
yorum. Tiickge ve Almanca metinler birbirinin tam terciimesi degil-
dirler, her ikisi ayn ayn yazmlmiglardir, fakat ozde aymdirlar.

Camide biraraya gelen Misliman—Hiristiyan cemaatin Miislii-
manlarina:*

Muhterem kardeslerim, degeili Miislimanlar!

Allah’a siikiirler olsun ki, gurbet elde evimizde gibiyiz. Bir camide
biraradayiz, minareli bir camide —bir giin ezan da okunacaktir- ve
misafirlerimiz var. Miisliimanlar ve Hirvistiyanlar birlikteyiz. Sizler ¢alis-
tiniz, biitiin bunlara layik oldunuz ve Allah size verdi. Allah ¢alisana
veriyor. Allah isteyene veriyor. Allah ¢ahsarak isteyene, isteyerek
calisana veriyor.

Camiler, Allah séziiniin edildigi, Allah sbziiniin 6grenildigi yerlerdir.
Bizim sbziimiiz, Allah sbzii ile birlesirse, siislenir, giizellesir, dinlenip
tutulmaya layik clur. Allah peygamberler araciifn ile bize vahiyler
gondermis, bize bizi ve kendisini anlatmistiz. Biz kimiz? Allah kimdir?
Nigin yastyoruz? Sonumuz ne olacak ? Allah’in sozleri-vahiyler, kutsal
kitaplar seklinde, biitiin zamanlarda korunmus, biitiin zamanlarda en
biiyiik saygiyr gormiistiir. Onlar en giizel yazilarla yazlmislar, en guzel
ciltlerle ciltlenmisler, en giizel seslerle okunmuglardir. Onlarin okunup
dgrenildigi yerler, simdi i¢inde bulundugumuz bu cami gibi, hep en giizel
sekilde yapilmiglardir. Ben 6grendim ki, bu caminin hallan, ahsap
kisimlan ile renk uyumu saglasm diye, titizlikle secilmis, Belgika’da
bulunup, alinms getirilmistir. Ne giizel! Cami bizim miisterek evimizdir.
Bizler hepimiz Allah’a ait oldugumuz igin, evimiz de Allah’in evidir.

* 19-21/6/ 1992 tarihlerinde Almanya’nin Marl sehrinde yapilan “Miisliimanlarla Hiris-
tiyanlar Goriigiiyorlar” adli toplanti cercevesinde Fatih Camii'nde yapilan konugma.

i
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Camilerimize Allah’in Evi dememiz bundandir. Oralara berkes kork-
madan, ¢ekinmeden, giivenle girer.

Allah sevgisi ile yapilan igler her zaman her yerde kabul goriir,
hi¢ eskimez, unutulmaz. Insanlar yiireklerinde Allah sevgisi ile yaratil-
muglardir. Cocuklar Allah’s ne kadar ¢ok severler! Allah’tan en ¢ok
korkanlar O’nu en ¢ok sevenlerdir. Ciinkii Allah’it sevenler Allah
bilirler, tamirlar. Allah’ bilenler ve tamyanlar, Allahin yarattiklarim
bilenler ve tamiyanlardir. Allah’tan en ¢ok korkanlarin bilginler olmasi
bundandir. .

Simdi ben Kur’an-1 Kerim’in bir suresinden sz etmek istiyorum.
Séziim bu sure ile giizellessin diye! Surenin ismi Tin, yani incir'dir.
Tin suresinde iyi ile kétii arasindaki fark agiklanmakta, iyinin, eger
korunup gozetilmezse nasil kitiye doniigebilecegi anlat:llmaktadu'
Sure su anlamdaki ayetlerle baslamaktadir:

Bismillahirrahmanirrahim!

Incire, zeytine, Sina dagmma ve

bu giivenli gehre yemin ederim ki,

biz insami en giizel sekilde yarattik,

sonra onu asagilarm asagisi kildik. (Ayet 1-5)

Insan, en giizel sekilde yaratildigs halde, asagilarin asagisi kihmyor
ve bu olay, incir, zeytin, Sina dag ve giivenli sehir misalleri ile birles-
tiriliyor. Bu dort deger arasindaki ortak ozellikler neler olabilir acaba?
Ben bu misalleri biraz agklamak istiyorum.

Incir, tazesi de kurusu da gok degerli olan bir meyvedir. Deger onun
iginde gizlidir. Eger bakum goriir.e, yurt i¢inde ve disinda pazar bulan,
miikemmel bir iiriin olur. Fakat bakim girmezse, yabanilesir, kiigitk
gekirdekler ve kurteuklarla dolu, degersiz, yenilemez bir hale doniisiir.

Zeytin, iginde deger tasiyan, degerli bir iiriindiir. Bakim goriirse,
lezzetli bir yiyecek olur: yagi gikarbrsa, vezgecilemeyecek fay dalar sag-
lar. Zeytinyaginin faydalan eski caglardan beri bilinir. Hastahklarmn
tedavisinde, aydinlanma icin kandillerde, bags olarak ibadetlerde de-
gerlendirilmistir.

Sina dagi, herhangi bir dag iken, Musa peygambere orada vahiy
gelmesi ile, diinyaca saygn gosterilen, kutsal bir dag olmustur. Hal-
buki, Musa peygamber dagdan inmekte gecikince, aym dagn ete-
ginde insanlar, Musa peygamberin kendilerini terkettigini sanarak
tekrar eski diulerine déniip yaptiklar inek heykeline tapabilmiglerdir.
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Giivenligi ile iinlii sehirlerden biri olan Mekke ise Peygamberimizin
dogdugu sehir olmasma ragmen, Peygamberimizin kendisi igin giivenli
olamamis, Peygamberimiz Mekke'den gizlice gog etmek zorunda kal-
mistir. Medineliler Peygamberimizi korumuslar, Medine bu sayede
Medine olmustur. Verilen dért misalin ortak yonlerinin béylece ortaya
aktifn kanaatindeyim. Incir ve zeytin iiriinleri, Sina dag ve giivenli
Mekke sehrinde oldugu gibi, her sey, her yer ve herkes korunmaya,
gelistirilmeye, bakilmaya muhtagtir. iglerinde ne kadar miikemmel
kabiliyetler tasirlarsa tagisinlar, kendi hallerine birakihrlarsa, bozula-
bilirler, yozlasabilirler, asagilann asafisina indirilebilirler. Insan da
biyledir. Simdi surenin bir sonraki ayetini okuyorum. Anlam olarak

goyle:
Bismillahirrahmanirrahim!
“Yalmz inanip yararh isler isleyenler bunun digindadir™. (Ayet 6).

Insanlar inamp yararh isler iglerlerse, Allah’m kendilerini yaratmms
oldugu en giizel sekli koruyabilirler. Insanlarin, en giizel sekilleri ile
korunmasi, onlarin yararh isler yapmalarima ve bu igleri inangla yap-
malarma baglanmistir. Eger islerimizi inangla yapmazsak, kendimizden
baskalarim ve gevremizi ihmal edersek, meydana gelecek bozulma ve
yozlagma sonunda bize diénecektir. Cagimizdaki ¢evre sorunu bu degil
midir? Asagilanin asagisina indirilmemek igin, inanip yararh isler isle-
mekte yardimlasmaliyiz, yansircasina gahsmahiyiz.

Ben burada, Miislimanlar ve Hiristiyanlar olarak toplanmamizi
bu agdan degerlendirmek istiyorum. Miisliimanlar ve Hiristiyanlar,
biitiin diger insanlar ve biitiin yaratiklar, hepimiz Allah’a aitiz. Allah’a
ait olmakta esitiz. Allah bizleri en giizel sekilde yarattifaim soylemek-
tedir. Oyleyse bu en giizel seklimizi tanimaya ¢absmali, onu daima
yeniden dgrenmeliyiz. Ancak o zaman onu korumanmm yollarini bula-
biliriz. Bunun igin yardimlasmaliyiz.

Birlikte ¢alismak ve yardimlasmak igin, bans ve giiven ortamina
ihtiya¢ vardir. Bans ve giiven ortamn bozuldu mu, veya boyle bir
ortam hi¢ kurulamad: m, gatisma baslar, savas baslar. Savas ise, giizel
ve iyi olan, zorlukla kazamlmis olan seyleri kolayca yok eder. Diin-
yamizin bir gok yerinde halen biyle acilar yasanmaktadir. Islam diinyas
igin de, Hiristiyan diinyas: i¢in de benzer durum sbz konusudur. Sadece
Miisliimanlarla Hiristiyanlar degil, Miislimanlarla Miislimanlar, Hiris-
tiyanlarla Hiristiyanlar savasiyorlar. Zaten artik Islam ve Hiristiyan
diinyalan ayrimi kalmadi. Insanlar birbirine yaklasti, ibadet evleri
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birbirine yaklagti. Insaallah hep birlikte, Allah sevgisi ile, iyiliklerde
yardimlasarak Allah’a daha da yakin olacagiz.

Okiimenik, yani evrensel ¢alisma bugiin i¢in zor gbriiniiyot. Diya-
logu ve okiimenik ¢ahsmayr basarmak kolay degildir. Fakat imkansiz
da degildir. inanarak ve Allah sevgisi ile galisihirsa, hi¢ bir seyin im-
kansiz olmadifn goriilecektir. Ben bu goriisiimii Incil’den bir sbz ile
desteklemek istiyorum. Hz. Isa diyor ki: “Eger siz gercekien inanir-
samz, su daga, kalk, bulundugun vyeri degistir, su tarafa geg! diye
emredersiniz ve dag kalkar, sizin istediginiz yere gider”. (Matta 17, 20)

Ben iki ay kadar énce Giineydogu Anadolu’daki Urfa sehrimize
gitmistim. Urfa ¢ok sicak, susuz ¢ol ovalari clan bir sehirdir. Simdi
Urfa’da biiyiik bir barajin yapimi tamamlaniyor. Diinyanin en biiyiik
barajlarmmdan biri Urfa’da olacak. Bu baraji gérmeyi ¢ok istiyordum.
Gordiim ki, simdiye kadar bosa akan sularim toplanmasi igin. bilgede
bircok degisiklik yapilmis. Baz yerler kazihp al¢altilos, baz yerler
doldurulup yiikseltilmis. Bana bir dag gisterdiler. Su dagi goriiyorsun
ya, dediler, o burada degildi, su tarafta idi. Onu oradan kaldirdilar,
buraya getirdiler! Halbuki bana hi¢ de dyle giriinmiiyordu. Dag hep
oradaymig gibi gorimiyordu. O zaman Incil’deki bu sbzii hatirladim
ve yammdaki arkadaslara anlattim.

Peygamberimiz Hz. Muhammed'in bir hadisi soyledir: “Bir dagin
yerinden kayip dedistiZini duyarsaniz, inamin. Fakat bir insanm huyunda
degisiklik oldugunu duyarsamz inanmayin.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned)
Demek cluyor ki, ugrasgilmasi en zor upsur, insan unsurudur. Insan
kendisi istemedik¢e, ona zorla bir sey yaptinlamaz. Insana anlatmak
ve onu ister hale getirmek zaman ahr, fakat imkansiz degildir. inangla
yapilan ¢alismalar gecikebilir, fakat hi¢ bir zaman bosa gitmez.

Birbirimizi korumal, gelistirmeliyiz. Ozellikle ¢ocuklanmzi ve
genclerimizi, zamanin gereklerine gore yetistirmeliyiz. Insanlar ve
yararh isler yapanlar, hep en giizel sekilde yasamah, himayelerinde
olanlant da en giizel sekilde yasatmahdirlar.

CHRISTEN UND MUSLIME BEGEGNEN SICH*

Liebe Schwestern und Briider,

Herzlich willkommen in unserer Fatih Moschee. Thr Christen seid
hier unsere Giiste. Aber wir sind draufen Eure Giste. Hier seid ihr

* Ein Vortrog in Fatih Moschee beim Begegnungstagung vom 19 bis 21. Juni 1992 in Marl.
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uns anvertraut. Auferhalb der Moschee sind aber wir Euch anvertraut.
Im Grunde genommen sind wir also alle einander anvertraut worden.
Wir Menschen wurden erschaffen als verstindige Wesen und als Ver-
antwortliche. Verantwortlich sind die Menschen darum, weil sie alle
Geschopfe, die Gott geschaffen hat, gebrauchen kionnen. Sie kénnen
sie zerstoren oder auch beschiiizen und pflegen. Wenn sie sie zerstoren,

so ist das auch fiir sie selbst zerstorerisch. Wenn sie sie beschiitzen und
pflegen, ist das wiederum auch gut fiir sie selbst.

Man spricht éfter im Koran von der Schipfung der Menschen. Dazu
gehort die Sure vom Feigenbaum (al-Tin) 95,4 - 5. Dort wird erklirt:

“Wir haben den Menschen in schinster, ebenmifiger Gestalt
erschaffen. Dann haben wir ihn in den niedrigsten der niedrigen Stinde
gebracht.” Die Meschen werden in den niedrigsten Stand gebracht,
obwohl sie in schénster, ebenmifiger Gestalt erschaffen sind. Nicht
nur die Menschen, auch alle anderen Geschopfe kionnen verderben,
selbst wenn sie die besten Moglichkeiten und die schonsten Talente
besitzen. Alle Menschen und alle Dinge baben es nitig, gepflegt zu
werden, beschiilzt zu werden und besser zu werden. Sie alle werden am
schonsten, wenn sie gepflegt, beschiitzt und besser werden. Im folgenden
Vers der Sure vom Feigenbaum wird dieser Zustand so erkliirt:

“Ausgenommen die, die glauben und die gute Werke tun’ (Vers 6).

Der Schutz der Menschen in ihrer schonsten Gestalt wird verbunden
mit ihrem Glauben und ihren guten Werken. Der Glaube richtet sich auf
Gott. Gutes tun heiBt, die Geschopfe Gottes zu pflegen, zu beschiitzen
und zu fordern. Damit richtet sich auch dieses auf Gott. Wenn wir
an die anderen Menschen und anderen Geschopfe nicht denken, wird
deren Zerstorung auf uns zuriickfallen. Ist das nicht das Umweltproblem
unserer Tage? Wir miissen einander helfen, in dieser Hinsicht Gutes
zu tun. Ich michte hier dieser Begegnung von Christen und Muslimen
in dieser Hinsicht Bedeutung geben.

Wir alle, Christen und Muslime, andere Meschen und alle Ges-
chipfe gehoren Gott. Gott hat nicht nur gesagt, daB er uns in
schinster Gestalt schuf, sondern sogar in seiner eigenen. Wenn das
so ist, sollen wir diese schinste Gestalt immer wieder neu finden.
Wir miissen Wege finden, diese Gestalt zu schiitzen und sie
einander beibringen. Wir sollen wetteifern und einander helfen, daf
zu praktizieren, was wir schon gelernt haben. Frieden und Vertrauen
brauchen wir, um zusammen zu arbeiten und um einander zu helfea.
Wenn der Frieden und das Vertrauen verschwinden, beziechungsweise
sich niemals gebildet haben, beginnen die Probleme, der Kampf und
der Krieg. Der Krieg zerstort grausam das Schone und Gute und alles,
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was nur schwer wieder aufzubauen ist. Wir sehen heute vielen solchen
Kummer in unserer Welt. In der muslimischen Welt wie auch in der
christlichen gilt das gleichermafen. Nicht nur Muslime kimpfen gegen
Christen, sondern Muslime gegen Muslime und Christen gegen Christen.
Es gibt heute keine Trennung mehr zwischen der christlichen und der
muslimischen Welt. Die Menschen sind einander nihergekommen.
Auch die Geotteshiuser sind einander nihergekommen. Wenn wir
alle zusammen im Glauben und in der Liebe dem Guten weiterhelfen,
50 hoffe ich, dap wir alle noch niiher bei Gott stehen werden. Die tku-
menische Arbeit und der Dialog scheinen uns heute noch schwer und
weit zu sein. Okumenische Arbeit und Dialog zu erkliiren ist schwer.
Aber es ist auch nicht unméglich. Wenn wir im Glauben und in der
Liebe zu Gott arbeiten, so wird man sehen, daf nichts unméglich ist.
Ich mochte dieses durch ein Wort Jesu unterstiitzen:

“Wenp ihr Glauben habt wie ein Senfkorn, so kénnt ihr zu
diesem Berg sagen: Hebe dich von hinnen dorthin! so wird er sich
heben; und euch wird nichts unméglich sein.” (Matthidus 17, 20).
Vor zwei Monaten war ich in der Stadt Urfa in Siidost—Anatolien.
Urfa liegt mit seinem heiBen Wetter und seiner trockenen Erde
in einer endlosen Wiistenlandschaft. Jetzt wird in Urfa der Bau
eines Staudamms beendet. Er wird einer der groften der Staudim-
me der Welt sein. Die Landschaft um den Standamm bat sich
durch das Sammeln des -Wassern sehr geiindert. Manche Stellen
sind tiefer gegraben und abgesenkt worden, und manche sind auch
hiher gelegt worden. Die Leute haben mir dort einen Berg gezeigt.
Und sie haben mir gesag!: “Guck mal auf diesen Berg. Siehst du ihn?
Der war mal dort. Die Leuie haben ihn von dort dahin gebracht. Mir
schien, als ob der Berg dalag wie immer. Damals habe ich mich an
diesen Vers erinnert und habe ihn zu meinen Freunden gesagt.

Die Heiligen Schriften sprechen zu uns durch Symbole. Wir sollen
diese Symbole vestehen lernen, und wir werden noch viel Zeit brauchen
dafiir, aber wir werden es schaffen. Man kann im Glauben und durch
ordentliche Arbeit alles schaffen. Wie gesagt, Wenn man zu einem
Berg sagt, hebe dich, dann hebt er sich.

Wir sollen einander schiitzen und unsere Entwicklung gegenseitig
fordern, und wir sollen einander Liebe und Vertrauen schenken. Wir
sollen keinen Menschen fallen lassen.

Menschen, die glauben und Gutes tun, sollen in schonster Gestalt,
in Gottes eigemer Gestalt leben und leben lassen.
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Adalet, Baris ve Iyi Komsuluk I¢in Ortak Sorumluluklarimiz*

Sizleri sayg ile selamhyor ve bu giizel toplantidan dolay: kutlu-
yorum. Sizler burada iyi komsuluk. barms ve adalet i¢inde, birlikte
yasamanin sartlarm arastinyorsunuz. Bu gok arzulanar bir durumdur.
Biyle bir duruma, aym bir tek diinyada yasayan insanlar olarak he-
pimizin, hatta sadece insanlarin degil, biitiin yaratiklarin ihtiyaci vardir.

Yaratihig bir biitiindiir ve yaratthsmn biitiinliigi iginde herkes ve
her sey igin bir yer vardir. Herkes ve her sey sevﬂmeye korunmaya
ve dgretilmeye degerdir.

Dini inan¢ kendiliginden bir egitim yolu gizer. Yeter ki insanlar
davramslanm inanglart dogrultusunda degistirsinler ve gelistirsinler,

Marl’daki Miisliman-Hiristiyan Diyalogu ile ilgili olarak bana
gonderilmis olan dékiimanlart okudum ve Ggrendim ki, Almanlar ve
Tiirkler burada, birlikte yasamak ve birbirine yardim etmek agisindan
epeyce yol katetmislerdir. Sizler sohbetlerinizde birbirinize, samimi
olarak sorvlar yoneltebilmissiniz. Kanaatimce bu, giiglikkleri agmakta
¢ck Gnemli bir asamadir. Bu sorulardan benim ilgimi en ¢ok ¢eken ikisi
iizerinde biraz durmak istiyorum.

Sorulardan biri bir Hiristiyandan geliyordu ve soyleydi: “Nigin
Hiristiyanlara hep kafir deniliyor? Halbuki Kur’an’da kafirler ve puta
tapanlarla Ehlikitap arasinda agik bir aynim yapilmistir.” Bu 6nemli
bir sorudur. Kafirler ifadesi, ¢ok ciddi, agir ve olumsuz bir anlam tasi-
maktadir. Kur’an’da bu isimle, yani “Kafirler” diye kisa bir sure vardr.
Bu sureyi Tiitkge bir Kur'an terciimesinden okuyalim: (Sure 9)

Bismillahirrahmanirrahim

De ki: Ey Kafirler! Ben sizin taptiklanmiza tapmam.
Benim taptigima da siz tapmazsinz.

Ben sizin taptiimza tapacak degilim,

Benim taptiima da sizler tapmiyorsunuz.

Sizin dininiz size, benim dinim banadir.

Burada Hz. Muhammed’in -Allah’tan alarak tabii- Kafirler!
diye hitabettigi kimseler kimlerdi? Onlar Mekkelilerdi, Mekkeliler ise
kafir degil, miigriktiler. Mekkeliler Allah’a inamyor ve O’na saygi
gosteriyorlardi. Fakat onlar Allah'n yamsira putlara da inamyor ve
onlara da Allah’a gbsterdikleri sayg: gibi sayg gosteriyorlardi. Putlara

* 19-21 Haziran 1992 de Marl (Almanya)’da, Miisliman-Hinstivan Diyalogunda,
Lemaat-Evi'ndeki Panel'den bir konugma
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“ilah” diyorlardi. Kur’an bu tutuma kars: goyle soylemistir: “Allah’tan
baska ilah yoktur. flahimz sadece bir tek Ilah’tir”.

Mekkeliler putguluktan pek ¢ok menfaatler saglamislardi. “Allahin
Evi” denilen eski Kibe ve gevresi kutsal sayihp korundugundan, kabi-
leler putlarini buraya emanet ediyorlar, onlan ziyaret igin belli giinlerde
buraya geliyorlardi. Kabe ve gevresi putlarla dolmus. bir hac yeri
olmustu. Hac igin gidis gelisler ¢ok onemliydi, Mekkelilere biiyik gelir
ve itibar saghyordu. Mekkeliler bu biiyiikk imkanlar1 kaybetmek iste-
miyorlard:.

Ilerigelenlerden bir heyet Allahin Elgisi'ne geldiler ve bir antlasma
yapmak istediler. Hz. Muhammed mal, giizel kadinlar, yiitksek mevki
gibi tekliflerin higbirini kabul etmedi. Bunun iizerine onlar gok farkh,
son bir teklifleri daha oldugunu sbylediler. Allahin Elgisi iimitlendi ve
sordu: “Nedir?” Anlattilar: “Bir yil sen bizim ilihlarimza tap, bir yil
biz senin ilihina tapalim. Bizim dinimiz seninkinden dogru gikarsa, bun-
dan sen faydalamrsin. Senin dinin bizimkinden dogru gikarsa, biz bun-
dan faydalamnz.” Allahin Elgisi boyle bir teklif karsisinda sesirdr ve
titreyerek goyle séyledi: “Ey Kafirler! Ne istiyorsunuz? Bir tek olan
Allah’in yamsira putlara tapmam m! Allah beni korusun! Bir Pey-
gamber vahiyler iizerinde degisiklik yapmak iznine sahip degildir.”

“Kafirler” Suresi iste bu olay iizerine vahyolunmustur ve Allah’in
Elgisi ertesi giinii, sabahin erken saatinde, bu sureyi Kibe'de, Mekke-
lilere okumustur.

Mekkelilerin teklifi ger¢ekten korkungtu. Onlar, dinin, inananlar i¢in
onemini hice saymiglardi. Herhalde gergekte kendileri onu 6nemsemi-
yorlardi. Eger kendi dinlerine igtenlikle. gercekten inanmus olsalards,
biyle bir teklifi asla getiremezlerdi.

Mekkeliler dinlerine énem vermiyor, onu menfaatlerine degisebili-
yorlardi. Bu yiizden onlara “Kifirler” denilmistir.

Burada sizler, Miislimanlar ve Hiristiyanlar olarak, kendi dinlerinize
diiriistliikle ve samimiyetle baghsimz. Sizlerin karsihkli olarak birbiri-
nizi incitmeniz dogru olmaz. Kur'an-1 Kerim’de biyle bir durum igin
su uyarida bulunulmustur: (2 Bakara 113)

“Allah, ihtilafa diismekte olduklan bu davada, Kiyamet Giinii'nde,
aralarinda hitkmiicii verecektir,

Diger soru bir Miislimana aitti ve syleydi: “Sizi vicdammzla he-
saplasmaya davet ediyorum. Acaba siz, Hiristiyan olmayanlan da, tipki
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kendinizi gordiginiz gibi, banisa ve dzgiirliige 6zlem duyan, huzura
ve giivene susamis insanlar olarak goriiyormusunuz ?”

Burada Incil’den birkag ayet okumak istiyorum. Herkesi, diisman-
lar1 bile sevmek ile ilgili: (Matta 5, 43-47)

“Sen komsunu sevecek ve diigmamindan nefret edeceksin! denil-
digini igittiniz. Fakat ben size derim: Diismanlarimz1 sevin ve size
eza edenler icin dua edin; biylece giklerde olan Babamzin ogullan ola-
smz. Zira O, giinesini kotiilerin ve iyilerin iizerine dogdurur; yagmuru
salih olanlarin ve olmayanlarn iizerine yagdinir. Efer sizi sevenleri se-
verseniz, karsihgimz ne olur? Vergi miiltezimleri de éyle yapmyorlar
m1? Yalmz kardeslerinizi selamlarsamz, fazla ne yapms olursunuz?
Putperestler de dyle yapmiyorlar mi?” o

Son olarak yine Kur'an-1 Kerim’den bir ayeti hatirlatmak istiyo-
rum: (2 Bakara 111)

“Yahudiler ve Hiristiyanlar dediler ki: Yahudi ve Hiristiyan olan-
lardan baskas: asla cennete girmeyecek! Bu onlarn kuruntulandar.
De ki: Séziiniiz dogru ise delillerinizi getirin! Hayir, syle degildir.
Iyilik yaparak kendini Allah’a veren kimsenin miikafat1 Rabbinin ka-
tindadir. Onlara korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir.”

Adalet, barg ve iyi komsuluk i¢in ortak sorumluluklaiimizla ilgili
ogiitler dinlerimizde bize verilmistir. Bize diisen daha dindar olmak,
dindarca hareket etmek ve yeni yetisenleri bu dogrultuda terbiye et-
mektir.

Saygilarimla.

Unsere gemeinsame Verantwortung fiir Gerechtichkeit,
Frieden und gute Nachbarschaft*

Ich griife Sie alle herzlich und gratuliere Thnen zu dieser schénen
Tagung. Sie suchen hier in eurem Teil nach Folgerungen fiir das Zusam-
menleben in guter Nachbarschaft, Frieden und Gerechtigkeit. Das ist
sehr begehrenswert. So was brauchen wir fiir all in der einen Welt leben-
den Menschen, vnd nicht nur fiir Menschen, fiir alle Kreaturen auch.

Der Schépfung ist ein Ganzes. Innerhalb der Ganzheit der Schip-
fung gibt es Platz fiir jeden und alles. Jeder und alles ist wert, geliebt
zu werden, geschiitzt zu werden und gelehrt zu werden. Der religiose

* Ein Vortrag in Gemeindehaus beim Begegnungstagung vom 19 bis 21 Juni 1992 in Marl
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Glaube ist schon von sich avs gewissermassen ein Erziehungsweg. Die
Menschen miissen in ihrem Verhalten gemiiss diesem Glauben entwic-
kelt und verindert werden.

Ich habe die Dokumente iiber den Christlich-Islamischen Dialog
und iiber die evangelischen Beratungstelle fiir Islamfragen gelesen und
gelernt, dass die Deutschen und Tiirken hier einen langen Weg hinter
sich haben, im Versuch zusammen zu leben und gegeneinander zu ertra-
gen. Sie haben in den Gespriichen offene Fragen einander stellen kénnen.
Meiner Meinung nach, das ist eine wichtige Stufe, die Schwierigkeiten
zu iiberwinden.

Eine der offenen Fragen lautete so: “Warum werden die Christen
als Ungliubige genannt, obwohl der Koran eine klare Unterscheidung
zwischen Ungliubigen und Gétzendienern und den Vilkern des
Buches macht ?” Diese Frage hat mich sehr interessiert. Denn der Aus-
druck Ungldubige ist von einer sehr ernsten, schweren und negatieven
Bedeutung. Im Koran steht eine kurze Sure mit diesen Namen, also
“die Ungldubigen”. Lesen wir die Bedeutung dieser Sure in einem
deutschen Koraniibersetzung: (Sure 109, die Ungliubigen)

Namen Gottes, des Erbarmers, des Barmherzigen.

Sprich: O jhr Unglidubigen, ich verehre nicht was ihr verehrt,
auch ihr verehrt nicht, was ich verehre.

Weder ich werde verehren, was ihr verehrt haben,

noch ihr verehren, was ich verehre.

Ihr habt eure Religion, und ich habe meine Religion.

Wer sind hier die Leute, denen der Prophet Mohammed vom
Gott erhaltend als Ungliubige ansprach? Sie waren Mekkaner.
Mekkaner waren aber keine Unglidubigen. Sie waren Polyteisten. Sie
glaubten an Gott und verehrten ihn. Aber sie glaubten neben Gott
auch manche Gottheiten an und verehrten sie, wie sie Gott verehrten.
Sie nannten Gott “Allah” und die Gottheiten “llah™. Der Koran sagte
dagegen- Es gibt keinen Gott oder Gottheit ausser Allah. Thre Gottheit
ist pur einen einzigen Gottheit, Allah.

Die Mekkaner hatten inzwischen viele verschiedene Vorteile aus
dem Gitzendienst. Das uralte Gotteshaus Kaaba und seine Umgebung
wurde voll von den Gitzenbilder. Weil Kaaba und seine Umgebung
heilig gesprochen war, brachten die Vélkerschaften ihre Gotzenbilder
hierher, und kamen sie dann ab und zu, sie zu verehren. Das war ein
grofes Ereignis, ein grofer Handel und eine grofie Achtung. Die Mek-
kaner wollten nicht solche grosse Beziechungen vollstinding zerstiren.
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Hochgestellte Personlichkeiten kamen zu Prophet und suchten
eine Vereinbarung. Prophet Mohammed nahm keinen Vorschlag an,
wie Reichtum, schéne Frauen, Priisidentschaft usw.

Sie brachten dann einen ganz Verschiedenen Vorschlag. “Das ist
unser letzter Vorschlag” sagten sie. “Was wiire es” ? fragte Mohammed.
Sie ertziilten: “Bete Du ein Jahrlang gemif unserer Religion, beten
wir ein Jahrlang gemif deiner Religion. Wiire unsere Religion richtiger
als deine Religion, dann ziehst Du Vorteil daraus; wiire deine Religion
richtiger als unsere, dann ziehen wir Vorteil daraus”. Der Prophet ers-
taunte so einen Vorschlag und sagte zitternd: “O ihr Heidnischen! Was
méchten Sie ? Soll ich neben den einzigen Gott die Gitzenbilder verehren!
Gott bewahre mich!... Ein Prophet durfte keine Verinderung iiber
den Offenbarungen zu machen.” ;

Die Sure “die Ungliubigen™ ist iiber diesem Gesprich offenbart
worden, und der Prophet las ihn morgen frith den Mekkaner vor.

Mekkaner Vorschlag war in der Tat erschreckend. Sie haben so
gerechnet, als ob die Religion den Gliubigen gleichgiiltig wire. Sie
waren sicherlich so. Falls sie aufrichtig und herzlich an ihrer Religion
und Verehrung wiiren, wiirden sie keinen solchen Vorschlag bringen.

Sie konnten ihre Religion gegen ihre Vorteile eintauschen. Deswegen
wurden sie als Ungldubigen angesprochen.

Sie sind aber hier als Muslime und Christen aufrichtig und herzlich
an ihrer Religion festgebunden. Es wiire ungerecht, wenn sie gegenein-
ander beleidigen. “Gott wird am Tage der Auferstehung zwischen euch

das urteilen, woriiber sie uneins waren. So miiseen Sie zu den guten
Dingen um die Wette eilen.” (2 Bakara 113).

Fiir mich war auch eine andere Frage interessant, diesmal von
einer Muslim, und sie lautete so:

“So mochte ich Sie auffordern..., sich im Gewissen Rechenschaft
zu geben, ob Sie in den Nicht—Christen bereits die gleichen Men-
schen entdeckt haben, mit der gleichen Sehnsucht nach Frieden und
Freiheit, nach Ruhe und Sicherheit, dessen Erfiillung Sie fiir sich selbst
so selbstverstindlich beanspruchen.” Jetzt michte ich dazu einige
Verse aus dem Evangelium nach Matthiius voilesen. Liebe zu den
Feinden, also Liebe zu den allen: (5, 43-47)

“Ihr habt gehort, dass gesagt worden ist: Du sollst deinen Niichsten
lieben und deinen Feind hassen. Ich aber sage euch: Liebt euere Feinde
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und betet fiir die, die euch verfolgen, damit ihr Sohne eures Vaters
im Himmel werdet; denn Er lisst seine Sonne aufgehen iiber Bosen und
Guten, und er lasst regnen iiber Gerechte und Ungerechte. Wenn ihs
nimmlich nur die liebt, die euch lieben, welchen Lohn konnt ihr dafiir
erwarten ? Tun das nicht auch die Zéllner? Und wenn ihr nur eure
Briider griisst, was tut ihr damit Besonderes? Tun das nicht auch die
Heiden 7

Als letztes wieder aus dem Koran:

Sie sagen: Es werden das Paradies nur die betreten, die Juden oder
Christen sind. Das sind ihre Wiinsche. Bringt her eueren Beweis, so
ihr die Wahrheit sagt. Nein, wer sich villich Gott hingibt, v7d dabei
rechtschaffen ist, der hat seinen Lohn bei seinem Herrn. Diese haben
nichts zu befiirchten, und sie werden nicht traurich sein.” (2 Bakara
111, 112).

Unsere gemeinsame Verantwortung fiir Gerechtigkeit, Frieden und
gute Nachbarschaft, alle diese sind in unseren religitsen Erziehung
anwesend. Bloss sollen wir mehr religios handeln und die Heranwach-
senden dafiir zu erziehen.

Hochachtungsvoll.

DUA

Sevgili Rabbimiz!

Yiice Tanrim!

Ey ugsuz bucaksiz gokleri 1sikhi yildizlarla,

Azgin denizleri kopiiklii dalgalarla siisleyen Allah!

Ey bizleri yoktan vareden Yaraticinz!

Bizlere, Senin yiiceligini tammak iizere akil verdin, goniil verdin.
Bizler, Senin yolunda basegmis miiminleriz.

Seni Yiiceltmek igin, Senin sevginle, Miislimanlar ve
Hiristiyanlar olarak biraraya geldik.

Bizler ancak Senin biiyiikliigiinle, Senin adaletinle ve
Senin hoggoriinle biiyiiyebiliriz.

Siiphesiz yanhslar yaptifimiz olmustur.

Sikimtilar da ¢ekmisizdir.
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Fakat Sen, Sonunda bizleri hep bagislamissindir.
Bugiin yine sikintilarimiz vardur.

Sana inananlar, yine sena miiracaat ediyoruz.

Bizleri; eristirdigin yiicelikten indirme Allahim!
Birbirimize adaletle davranmamz igin,

Cevremizi koruyup iyilestirmemiz igin,

Bizlere anlayis ver, gii¢ ver!

Ver ki, yiireklerimizdeki sevgin hi¢ kaybolmasin.
Bilmeden yaptigimiz giinahlarimiz varsa, Bagisla Allahim!
Bagsla ki, kederli yiireklerimiz yikansin, aydinlansin;
Yiireklerimizi yikayip aydinlatmak sana giic degildir.
Ey yiiceler yiicesi Rabbimiz.

Sen bizleri terketme, bizleri koru, bizleri bagisla!

Amin.

DAS GEBET

Unser lieber Herr Gott!
Unser erhabener Gott!

Den endlosen Himmel mit Sternen, die wilden Meere mit schiumenden
Wellen geschmiickt erschaffender Gott!

O uns von nichts erschaffender Gott!

Du hast uns Verstand und Seele gegeben, um

Deine Erhabenheit zu verstehen.

Wir sind die Gldubigen, die vor Dir den Kopf beugen.
Um Dich zu erheben, sind wir hier durch deine Liebe als
Muslime und Christen zusammen gekommen.

Wir konnen nur mit deiner Erhabenheit, mit deiner
Gerechtigkeit und mit deiner Toleranz aufwachsen.

Ohne Zweifel haben wir Fehler begangen.

Du hast uns aber am Ende verziehen.

Wir haben heute noch Sorgen
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Wir wenden uns Dir wieder an!
Bitte wende dein Gesicht von uns nicht ab!

Bitte gib uns Kraft und Verstindnis, um unsere
Umwelt zu schiitzen und gegeneinander

gut und gerecht zu verhalten.

Gib uns diese Kraft, so daf unsere

Liebe zu Dir nicht verschwindet.

O Gott, verzeiche uns, wenn wir ohne
Bewuptsein Siinde begangen haben!

Verzeiche uns, daB unsere sorgevolle

Herzen abgewaschen und beleuchtet werden kénnen.
Es ist Dir nicht so schwer, unsere

Herzen siubern und erhellen.

Unser erhabener Gott!

LaB uns nicht alleine!

Schiitzt uns und verzeiche uns!

Amin.



AUGUSTE COMTE'UN DIN SOSYOLOJisi
Dog¢. Dr. Miinir KOSTAS

Sosyoleglanin bir ¢ogunun hareket noktas: yasadiklar1 diénemin
yorumudur. Auguste Comte bu bakimdan iyi bir 6rnek teskil eder.
XIX. Yiizyil ve onu temsil eden pozitivist felsefe XVIII. yiizyihn
asin rasyonalizmine bir tepki olarak ortaya gkmstir. XIX. Yiizyil
boyunca Avrupa’da Din Sosyolojisi Auguste Comte ve onu takibeden-
lerin tekamiil ettirdikleri bu felsefi doktrinin hakimiyetinden kendini
kurtaramamistir. Aym sekilde bu dénemdeki “Din Sosyolojisi” cahs-
malarinda, Darvinizm’in tekamiilcii goriislerinin etkisi ile primitif
(ilkel) toplumlarin dinlerini aragtirarak dinin mensei ortaya konmaya
¢alisilmistir. Bu bakimdan burada *Pozitivist Felsefe”’nin temsileilrinin -
“din” ve “sosyoloji” anlayislan ile ilgili dini bir tekamiilii savunan
teoriler ve bunlarin taraftarlar hakkinda biraz durmak gerekir.

Pozitivist felsefenin en onde gelen temsileisi oldugu kadar sosyoloji
ilminin de isim babasi olarak kabul edilen Auguste Comte’n, “Din
Sosyolojisi”nin kuruculari arasmda kabul edebiliriz. O'nun din sosyo-
lojisine dair gbriislerine temas etmezden énce sosyolojik goriiglerive
bakmak gerekir.

Auguste Comte “Ecole Polytechnique” de yetigmis bir mantik
adamdir. Analize oranla senteze éncelik vermek istediginden, kurmak
istedigi sosyal bilimin (Scsyoloji'nin) kenusunun, insan tiiriiniin tarihi
oldugu sonucuna vanr. Cagdaslanmin bir ¢ogu gibi, Auguste Comte,
¢agdas toplumun bunahm i¢inde oldugunu diisiiniir ve toplumsal kari-
sikhklarin agiklamasimi kaybclmakta olan teolojik ve askeri toplumsal
diizen ile degmakta olan bilimsel ve sanayi sosyal diizeni arasindaki
celiskide bulur.

Auguste Comte’a gire teolojik ve askeri sifatlarla belirginlesen
belirli bir toplum tipi ortadan kalkmaktadir. Ona gire, Ortacag top-
lumunun temel 6zelligi Katolik Kilisesi'nin yorumladign yiice dindi.
Teolojik diisiince sekli, muhariplere verilen énemle kendini gosteren,
askeri etkinligin istiinliigii ile ¢agdastir. Simdi ise, bir bagka toplum
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dogmaktadir ki, bu dogmakta olan toplumun 6zelligi bilimsel olmasidir.
Gegmis dénemlerin diigiince seklinin teologlarn ya da din adamlarmin
diigiince sekli olmasi gibi, modern ¢agin diisiince sekli, bilim adam-
lannin diisiince seklidir. Bilim adamlan, sosyal diizenin ahlaki ve en-
tellektiiel temelin’ yaratan sosyal kategori olarak, din adamlarinin
ya da teologlarin yerini almaktadir. Bilim adamlarmn din adamlarmin
yerini almasi gibi, kelimenin genis anlaminda sanayiciler, fabrika
miidiirleri, bankacilar muhariplerin yerini almaktadirlar. Insanlarin
bilimsel olarak diisiinmeye basladiklar1 andan itibaren topluluklarin
ana etkinligi, insanlar arasindaki savas olmaktan gkar ve insanlarin
tabiat ile savasi ya da tabii kaynaklarin daha rasyonel kullanimi haline
gelir', X

Auguste Comte’a gire insan diisiincesi birbirini takibeden ii¢ mer-
haleden geger. O, bunu da “Ug Hal Kanunu”nda gistermeye ¢alisir.
Buna gire birinci merhalede insan diisiincesi, olgular, insanin kendisi
ile kiyaslanabilecek varhk ya da giiclere malederek agiklar ki, bu déneme
Auguste Comte “Teolojik dinem” der. Ikinci dénemde insanlar “tabiat™
gibi soyut nesnelere bagvurur ki, bu da “Metafizik dinem” dir. Ugiineii
dénemde insan, olgular gézlemekte ve aralarinda belirli bir anda ya da
zaman igerisinde varolabilecek diizenli iliskileri belirlemekle yetinir
ki, buna da “Pozitif dinem” denir. Degisik dénemlerde bilimlerin sira-
landign diizen bize, defisik alanlarda akhn pozitif hale gelmis oldugu
diizeni gosterir.

U¢ Hal Kanunu ve bilimlerin simflamasinin terkibindeki amag,
matematik, astronomi, fizik, kimya ve biyolcjide hakim olan diisiince
gseklinin, siyaset konusunda da zorunlu olmasi ve toplumun pozitif
bir bilimin, “sesyolojinin” meydana gelmesine yolagmas1 gerektigini
ispat etmektir. Ama bu terkibin amaci, sadece sosyolojinin meydana
getirilmesinin zorunlu oldugu géstermek degildir. Belirli bir bilimden
merela, biyolojiden baslayarak, metot konusunda kesin bir alt-iist
olma sizkonusu olur. Auguste Comte’a gire artik bilimler analitik bilim-
ler degil, zorunlu clarak temelde sentetiktir. Bu kelimeler A. Comte’un
dilinde ¢esitli anlamlara gelir. Mesela, inorganik tabiatin ilimleri olan
fizik ve kimya, yahtilmig, zorunlu clarak yahtilmis olgular arasinda
yasalar ortaya koydugu anlamda analitiktir. Buna mukabil biyolojide,
canh varhk bir biitiin olarak diigiiniilmedigi takdirde, bir organiv veya
bir fonksiyonun agklanmasi imkansizdir. Ozel bir biyelojik olayin
anlamhi olmasi ve agiklanabilmesi, ancak tiim organizmaya oranla

1 Raymond Aron, Les Etaps de la Pensée Sociologique, Paris, Gallimard 1967, s. 78-79.
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miimkiindiir. Canh bir varhfn bir parcasi keyfi olarak kesilse, ele
6lii maddeden baska bir sey gegmez. Ciinkii canh madde, canh haliyle
genel ya da biitiindiir.

Biitiiniin parcaya onceligi diisiincesi, sosyolojide de uygulanma-
hdir. Zira sosyal bir olgunun durumu, sosyal biitiin iginde diisiiniil-

meden anlasilamaz. Dinin durumu da, toplumun biitiinii diigiiniil-
meden anlasilamaz®.

Auguste Comte kurmak istedigi sosyolojiyi genel olarak “sosyal.
statik” ve “sosyal dinamik” olmak iizere ikiye aymr “Sesyal Statik”
esas clarak sosyal “concensus™ (sosyal uzlasma) adim verdigi seyi
incelemekten ibarettir. Bir toplum canh bir organizmaya benzer. Bir
organmin fonksiyonlarinin incelenmesi, onu canh varhgm biitiinii i¢ine
koymadan nasil imkansiz ise, siyaset, devlet ve dini de incelemek,
onlan belirli bir anda toplumun biitiinii igine koymadan imkansizdir.
Su halde, sosyal statik bir taraftan toplumun belirli bir andaki yapisinin
anatomik ¢oziimlenmesini, diger taraftan “consensus™ii bel'rleyen unsur
ya da unsurlarn ¢iziimlemesidir. Sosyal dinamik de, baslangicta, sadece
insan toplumlarmm katettigi ardarda gelen evrelerin anlatimidir.
Diger bir ifade ile toplumu meydana getiren unsurlann tarih boyunca
gelismesini ele ahp incelemedir. Auguste Comte, gerek sosyal statik’de
ve gerekse sosyal dinamikde dini temel unsur olarak ele alir. Statik
agidan topluma bakilinca aile, devlet ve din miiesseselerinin olmadig
bir toplum sbézkonusu olamaz. Bir toplumun diizeninin ahenkli olabil-
mesi bunlar arasindaki dengeye baghdir. Din, esya ve insanin tabiatin-
dan nes’ed eden ve toplu halde yasayan insan igin vazgegilmez bir miies-
sesedir. Ciinkii insan toplumunun bulundugu her yerde din mutlaka
meveuddur’.

Auguste Comte’a gore dinin incelenmesinin amaci, dinin biitiio
insan toplumlanndaki fonksiyonunu gistermektir. Din ikili bir zcrun-
lulugun sonucudur. Her toplum zorunlu olarak “consensus”™, yani
toplumu meydana getiren kesimler arasinda anlasmaya, iiyelerin muta-
bakatim ihtiva eder. Sosyal birlik, birlik ilkesinin, yani bir dinin biitiin
ferdler tarafindan kabul edilmesini zaruri kilar. Comte’a gore Dinin
kendisi, insan tabiatimn 6zelligi olan iiclii bir ayrm ihtiva eder: a)
Entellektiiel bir goriiniim, dcgma; b) Tapinmz ile dile getirilen duygusal
bir goriiniim, ask; ¢) Pratik bir gériiniim, tapinma®.

2 Raymond Arcn, a.g.e. s. 80-81.

3 Auguste Comte, Systéme de Politique Positive, 5. Basky, 2. Cilt, TI. Bolim, Paris 1929,
4 Raymond Aron, a.g.e., s. 110.
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Comte’a gire din, kendinde insan tabiatinin farkhilasmasini yansitir.
Sosyal diizeni tesis eden din’dir.

Dinamik Sotyal’da toplumlarin tekamiil kanunu arastiran A.
Comte, yukarida da isaret edildig gibi, bunu “Ug¢ Hal Kanunu” (La
Loi des Trois états)nda sistematize etmektie ve onu da din iizerine
oturtmaktadir. Yani O’na gore insapnlarm diisiincelerinin hareket nok-
tasinda din bulunmaktadir. Insanhk pozitif ¢aga ulasimcaya kadar,
dinin fiili etkisinde kalmistir, diyerek dinlerin tekamiilii ve gelismesinin
kanununu da ortaya koydugunu éne siirmekte ve bunun fetisizm’den
politeizme, oradan da monoteizme gegis seklinde oldugunu iddia eder.
U¢ Hal Kanunu’nun iigiincii merhalesinde, yani pozitif dénemde de
insanlik bir dine.sahip olacaktir.

Auguste Comte sosyolog oldugu kadar bir din kurucusu olarak da
goriimmek ister. Cagin dininin pozitivist etkide olabilecegini ve olmas
gerektigini diigiiniir. O’na gére bu din, ge¢mis donemlerin dini ¢lamaz,
ciinkii gegmisin dini, gegerlilifini yitirmis bir diisiince seklini gerek-
tirir. Auguste Comte, ilmi diigiinceli insamn “gelencksel anlayisa gore
vahy’e, kilisenin din dersine ya da Tannsallia inanmayacagim diigiiniir™
ama bir baska taraftan dinin insamn siirekli bir ihtiyacim karsilamakta
oldugunu da unutamaz. Comte’a gore insanin kendisini asan baz geyleri
sevmeye ihtiyaci eldugu i¢in dine de ihtiyaci vardir. Buna gore top-
lumlarm dine ihtiyac: vardir, ¢iinkii onlarin diinyevi giicii benimseyen
ve ithmh hale getiren ve insanlara yetenek hiyerarsisinin yamnda hig
birsey olmadigim1 hatirlatan ruhi giice ihtiyaci vardir. Yeteneklerin
teknik hiyerarsisini yerine koyabilecek ve ona belki de tersi bir degerler
hiyerarsgisi ekleyecek olan sadece dindir.

Comte’a gire sevgi ve birlik arayisinda olar bir insanhgin bu siirekli
ihtiyaglarim karsilayacak clan din, insanhk dininin kendisi clacakti.
Auguste Comte’un bizi sevmeye davet ettigi insanbk, bayagihklariyla,
haksizhklariyla goriinen insanhk degil, insanlarin sahip olduklar ya
da yaptiklan en iyi seydir. Sonugta belirli bir bigimde insanda insanlar
asan ya da en azindan baz insanlar da 6zde var olan insanh gergek-
lestiren seydir®

Auguste Comte’un Din Sosyolojisinin Tenkidi

Géoriildiigii gibi, Sosyoloji’nin kurucusu (veya isim babasi) olarak
ortaya c¢ikan Auguste Comte’un, sosyolojisinin aym zamanda dini

5 Raymond Aron, a.g.e. s. 122,
6 Raymond Aron, a.g.e. s. 122.
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bir karaktere sahip oldugu agktir. Dinin tekamiil kanunu ortaya
koymaya g¢ahsirken yeni bir din kurucusu hiiviyetine de biiriinen Comte,
dinin mahiyetinden sz ederken, dinin siijesi ile objesini diger bir ifade
ile dinin siijesi olan insanh@ aym zamanda onun muhtevas: olarak
gormek suretiyle, onun insan ve toplumu asan tabiatiistii ve ilahi
tarafina hige saymak suretiyle biiyiik bir hataya diigmiis oldugu muhak-
kaktir. Nirekim, Comte’un goriislerinin pek¢ogu, daha sonra sosyologlar
tarafindan reddedilmistir.

Cagimizin bityiik sosyologlarmdan biri olarak iilkemizde de taminan
Raymond Aron’un “Les Etaps de la Pznsée Sociologique™ (Sosyolojik
Diisiinmenin Evreleri) adh kitabinda, Auguste Comte’un din anlayisim
degerlendiren yazisim1 burada aktarmak, herhalde yorum yapmaktan
daha iyi olacaktir. Raymond Aron bu hususta siyle demektedir:

“Biiyiik Varhk’da sevdigimiz 6zde var olan insanhk, geleneksel
dinlerin Tannsmdan gergeklestirilen ve asilan infanhktan o kadar farkh
m1? Insanhi Auguste Comte’un bizi yapmaya cagirdifn gibi sevmekle
geleneksel dinlerin yiice tanrsimi sevmek arasinda kuskusuz bir fark-
hlik vardir. Ama Hiristiyanhgm Tanrns: insan olmustur. Ozde var olan
insanhkla Tanrnsalhk arasinda Bati'mn din geleneginde degisik yorum-
lara yol agan bir iliski vardir.

Kendi agimdan, biiyiik bir diinyevi basarm kazanamadigt bilinen
Auguste Comte’un dininin genellikle sanildif kadar anlamsiz olmadigim
diisiiniiyorum. Her ne olursa olsun, baska sosyologlarin isteyerek ya da
istemeden yaydiklar dinsel ya da yan dinsel bagska birgok diisiinceden
gok iistiin goriiniiyor. Se¢ilmis insanlar diginda, insanhkta bazm geyler
sevildigi siirece ekonomik ve toplumsal bir diizeni bu kurtulus 6gretisine
inanmayan herkesin 6liimii isteyecek dlgiide tutkuyla sevmek yerine,
biiyiik insanlarin anlatimi ve simgesel oldugu 6zde var olan insanh
sevmek kuskusuz daha iyidir. Sosyolojiden eger bir din gikarmak gere-
kirse— ben bundan kisisel olarak kagmirim- bana diisiiniilebilecek tek
din yine de Auguste Comte’unki goriiniiyor. Bu, toplumlar arasinda
birisini, kabile bagnazhifn olacak bigimde segmegi ya da kimsenin
bilmedig ve ugruna kuskucularin yok edilmeye basglandign gelecegin
diizenini sevmeyi ogretmez. Auguste Comte’un bize sevdirmeye calis-
tin bugiiniin Fransiz tcplumu, yarimn Rus toplumu, 6biir giiniin
Amerikan toplumu degil, baz insanlarin yetenekli oldugu ve biitiin
insanlann yiikselmesi gereken iistiinliktiir.

..... Onun insan birliginin sosyologu oldugunu siylemistim:
Insan birliginin sosyolojisinin zorunlu degilse de olasi sonuglarmdan
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biri insan birliginin dinidir. Biiyiik Varhk’in dini, biitiin insaplar ara-
sindaki birlik i¢in degisen insanda bulunan en iyi seydir’.

Auguste Comte’un Tesirleri

Pozitivizm’in en biiyiik temsilcisi olarak kabul edilen Auguste
Comte’un etkileri sadece kendi iilkesi dahilinde kalmamigtir. Nitekim
Ingiltere’de de onun felsefesinden etkilenenler olmustur. Nitekim
Ingiltere’de H. Spencer, E. Tylor ve J. Frezer hem pozitivizmden hem
de Darvinizm’den etkilenerek dinlerin tekamiil teorisini gelistirmis-
lerdir. (1820-1903) yillar1 arasinda yasamig olan Spencer’in konumuzla
ilgili eserleri sunlardir: “The Study of Secciology™: “Principles of Soci-
ology™: “Descriptive Sociology”.

Spencer’de hakim olan diigiince, sosyal alemin biyolojik alem gibi
organik sistemler olarak incelenebilecegi tarmndadit. Tekamiileii goriig
agisindan Kainat’ta hersey basitten miirekkebe, farkhlasmamis olandan
farklilasmis olana dogru bir hat iizerinde seyreder. Spencer, zamanin
biyoloji gorisiinden almis oldugu bu disiinceleri dinin sosyolojik tet-
kikine de uygulamak istemistir. Tipki Auguste Comte ve Emile Durk-
heim’de oldugu gibi dinin ilahi tarafi highir sekilde nazan dikkate alin-
madan, sadece dinlerin toplumlarda oynadiklar sosyal rol, yani dinin
sosyal biitiinlesmedeki yeri ile ilgilenerek fonksiyonalist bir din teori-
sinin temelini atmistir denebilir. Spencer’in eserlerinin hemen hemen
tamaminda din hakim bir konumdadir. Spencer, zamaninda hakim
olan pozitivizmin etkisi ile din ile bil'm arasmda bir ¢gatismanin meveut
oldugunu ileri siirerek bunu asmaya gayret sarfeder goriiniir. Spencer’e
gore ilimlerin metotlan dinin 6ziinii tegkil eden “esrar” —sir’lar— karsi-
sindaki hayret ¢atisma halindedir. Bu sekilde Spencer hem dini hem
de bilimi izafilestirmek istemistir. 19. Yiizyilda addeta moda halinde
olan dinlerin menseini arastirma gayreti Spencer’de de olduk¢a hakim
fikir halindedir. Tarihi vt etnolojik materyelden hareketle basitten kar-
masiga dogru gelisen bir tekamiil halkasim ¢izmektedir. Dogru bir
hat iizerinde cereyan eden bu tekamiili, olaylarn meydana geldigi
toplumlara baglamaktadir.

Spencer’e gire bir toplum ne kadar basit ise o toplumun dini de
o derecede basittir. Dinin baslangicinin ailelerin atalarina tapimmalarn
seklinde oldugunu ifade eder. Spencer’e giore insan, once uyku ve riiya
tecriibesi iizerinde diisiinerek “ruh™ ya da “es” fikrini idrak etmis,

7 Raymond Aron, a.g.e. s. 117-118.
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ondan sonra bir dinin ayin ve ibadet yoniinii olusturan kismi tessiis
etmistir. Ruh kavrami sadece insanlara mahsus kalmayip, insandan
hayvanlara, bitkilere hatta cansiz varliklara da izafe edilmistir.

Monoteizm’in ancak politeizm’den tekamiil etmek suretiyle ortaya
aktignm iddia etmistir®. Hiristiyanhk’daki azizleri ve bunlara kars:
duyulan alakay: dikkate alarak Monoteizm’de de Politeizm artiklarinin
bulundugunu ileri siirmiistiir.

Spencer’e gore, dinin merkezinde ayin ve ibadetler yer almakta
olup, badetlrin ybnetimi ise din adamlan ya da rahipler simfinin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Heniiz farkhlasmamig olan toplunlarda
ailenin baskanlar aymi zamanda dini de idare eden baskan durumun-
dayken daha sonra toplumlarm sesyal yonden farkhlagmalar sonucunda
sosyal ve dini fonksiyonlar da birbirinden ayrilmistir. Dini fonksiyon-
lardaki ihtisaslasma ile din adamlan arasindaki hiyerarsi meydana
gelmistir. Spencer’e gore mistisizm ve ziithd hayati biitiin dinlerin
evrensel ozelligidir. Esasen Spencer, bir din teessiis ettikten sonra,
onun igin de birtakim ayrilmalarin —itizallerin— zorunlu olarak ortaya
¢iktigimi, bunun da genellikle ruhban simfimn yolsuzluklan ve dinin
ilk safiyetini bozmalarna kars: bir reaksiyon veya bir protesto mahi-
yetinde ortaya giktifim iddia etmekte ve mistisizmin de bu tiir itizal-
lerden biri oldugunu ifade etmektedir. 19. yiizyilin sosyologlarin pek-
¢ogunda oldugu gibi Spencer de dinin tabiatiistii ve ilahi yoniinii hig
nazan dikkate almadan dini birtakim esrarengiz olaylar karsisinda
duyulan hayret duygusuna irca etmistir. insan toplumlarnmin vazgegil-
mez bir unsuru olarak sosyal hayatta yer alan din gibi bir miiesseseyi
basit bir hayret duygusu ile ifade edilmeyecegi gayet agiktir. Iste bu
nedenle Spencer daha sonra gok tenkid edilmistir. Aym sekilde, top-
lumlarm hayatinin diiz bir hat iizerinde seyreden bir tekamiile irca
etmek istemesi, hatta dinin de aym tekamiil iginde cereyan etmis
oldugunu sbylemesi tenkid edilmistir. Nitekim Levi Strauss, kiiltiir
seviyeleri son derece ilkel olan toplumlarda bile Monoteizm’e rastlanmig
oldugunu, bu sebeple maddi ve teknik alanda goriilen tekamiile paralel
bir sekilde manevi ve dini bir gelismeden siz edilemeyecegini belirt-
mekte ve monoteizmin politeizm’den tekamiil suretiyle meydana gele-
meyecegini ifade etmektedir’.

8 Bu hususta G. Tiimer'in A.17, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin 28. sayvisindaki Makaleye
bakimz.

9 Levi-Strauss C., “Racet et Histoire”, Paris 1961.



TURK MUSIKIST MAKAMLARINDA GECKI

“Misiki, sesleri kulaga hos gelecek
sekilde birlestirmek samatidir™.

J.J. ROUSSAU
Yrd. Dog. Dr. Ruhi KALENDER

I- Geckinin Tnn1m1

Tiirk Masikisinde bir makamdan diger bir makama gecerken ya-
pilan degisiklige ge¢ki (Bati Misikisinde modulation) denir. Baska
bir deyisle gecki;' bir makamdan digerine gidisten ibérettir. Her
gecki bir yiiriyiigin ifadesidir. Baza misiki eserleri geckisiz yani tek
makamla yapilmistir. Makamlarda gecki, vasitalarimin iyi kullamlma-
larina baghdir. Tek makamin insam biktiracz@ gibi, birbiri ardindan
makam degistirmek de yorgunluk verebilir. Gegki ¢esitli giyeler icin
yapilir. Bu gayelerin bashicalar, misiki eserlerinin icrisinda mono-
tonluktan kurtulmak, giizelligi ve cesitliligi temin etmek, 6zel bir
fikri ve duyguyu dinleyenlere aktarmaktan ibarettir.

Gegkinin yapihs yontemlerine ge¢meden bizi 6nemli terimleri
agiklayalim. i

Aywrt Notase: Bir misiki eserinde geckiyi isiret eden ses, mesela
Stizndk makaminda iken birden mi-bekar (tabii isiret) kullamlirsa,
makamin dizisine yabanci olan bu ses, bir makam geckisinin baslan-
gieim gosterir. Buna ayirt notasi denir’.

Eldeki (asil) Makam : Misikide bir makamdan diger makama
gecildigi yani gecki yapildigi zaman birinci makama “asil makam veya
eldeki makam”, ikinci makama “geckiye giden makam” denir. Geckiler
birbiri ardinea siralaminea, her bir makam kendinden énceki makama

1 Misiki makamlannda gecki yapildign gibi, usillerde gecki yapildijn zaman, usiil geckisi
meydana gelir. Buna usil geckisi denir. Bazi misiki eserlerinin iginde {dini ve lidini) ¢ok giizel
kullamlms usiil geckileri vardir. Ornek olarak Niyi Osman Dede'nin Segah Siz Semiisi gos
terilebilir.

2 Yilmaz Oztuna, Tiirk Masikisi Ansiklopedisi, 1/ 87.
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nishetle “gidilen makam” ve kendinden éncekine nisbetle eldeki me-
kamdir’,

Hiiviyet : Bir makamin dizisindeki seslerden her birinin, tiz ve
pest taraflannda bulunan seslere nisbetle simrlandinlmig sahsiyeti,
meseld gargdh makamindaki biselik (Si) perdesi, diigiah (La) perdesin-
den bir tanini (tam ses) tiz ve cargih (Do) perdesinden bir bakiye
(vanm ses) pest olarak simrlanmustir. Iste biaselik sesinin hiiviyeti,
cargih makam iginde budur. Eger “Si” notasina bir koma (en kiigiik
ses birimi). bemolii koyarak segih yapihirsa, onu diigihtan bir biiyiik
miicenneb (8 komahk ses aralifi) tiz ve cargihtan bir kiigiik miicenneb
(5 komalk ses arah@) pest duruma getiririz. Bu haliyle hiiviyetini
degistirmis oluruz. Bu degisik hiiviyet, ¢argih makaminin yapisina
aykindir. Kesin clarak bir gegkiye delalet eder®.

Yabancr Ses: Iginde bulunulan makamin dizisinde bulunmayan
sese yabaner ses denit. Ornegin: Nihavend makaminda re bemolii
kullanirsak, mutlaka bir ge¢kiyi ifade eder’. Yabane: sese 6rnek olarak
H. Sadettin Arel’in Cargdh Saz Semaisinden iki 6l¢ii verelim.

Cargah Saz Semaisi

Uzak Makam : Bir makama gére, ortak ézellikleri az olan makama
uzak makam denir. Bir makama gére, uzak makama yapilan geckiye
uzak gecki, yakin makama yapilana da yakn gecki denir. Bu iki geg-
kiyi ileride agikhyacagiz. Miizikolog H. Sadettin Arel, dizisinde dort-
ten fazla ortak ses bulunar makamlar “yakin™, dértten az ortak sesleri
bulunanlar “uzak’™ makamlardir demektedir. Uzak makama H. Sadettin
Arel’in Nim-zirgilede Hiizzim makamindaki Duragindan &drnek

verelim. Bkz. 77. sh.

Yakin Makam : Bir makam dizisine benzer bir diziye sahip,
baska bir makama yakin makam denir. Béyle bir makama ge¢mek
(gecki yapmak) kolay ve hemen olur. Ornegin, Ussik ile Bayati, Mu-
hayyer ile Hiiseyni, Hiizzam ile Segah, Stznéik ile Hicazkar gibi ma-

3 Oztuna, a.g.e., I/89.

4 Oztuna, a.g.e., I[276.
5 Oztuna, a.g.e., 11/ 376.
6 Oztuna, a.g.e., 11/ 356.
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NiM- ZIRGULE * DE  HUZZAM  DURAK’ DAN
( Ben mest-i canan olmusum )

1
NA_MU M_ SAN DAN GEG — M. siM

CIss
Nim=- Zirgile'de Hiuzzam’dan Biselik’de Gargah'a gegis
kamlar yakin makamlardir. Yakin makamin karvsiti da uzak makam-
dir. Neva ile Stiznak, Hicaz ile Eve, Isfahan ile Seddiaraban, uzak ma-
kamlardir. Burada sekilde goriildiigii gibi Stiznak ile Hicazkir makam-
lar1 yakin makama bir &rnektir.

SUZNAK

:‘ﬁ’;

II- Makam Geckilerinin Tiirleri
1- Gegici Gecki

Cok az devam eden bir gegkiden sonra, hemen asil makama dénen
geckiye gecici gecki denir. Gegici geckiye Dr. Suphi Ezgi'nin Uzzal
makammda yapilmis bestesinin basindan bir élgiiyii dmek olarak
veriyoruz. Asagida sekil iizerinde goriillen X isareti Uzzil makamindan
Hiimayin makamina yapilan geckiyi gistermektedir’.

7 Oztuna, a.ge., 1/ 229,
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2— Kesin Gegki

Baska bir makama ge¢ip, yeni makamda uzunca kalan geckiye-
siirekli gegki denir. Bu gegki, gegici ge¢kinin karsitidir®, Sekilde goriil-
diigii gibi bir makam i¢indeki kiirdi perdesi, segih perdesine dondiiriil
mek suretiyle kesin gecki yapilmis ve bu gegki devam etmektedir.
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3- Siirekli Gecki

Uzun zaman devam eden geckiye siinekli gecki denir. Bunda
genel olarak donamim yerine gegkinin donaninu konulmas: tercih edilir.
Tiirk Misikisinin bir ¢ok formlarinda ¢ok defa 3. hanede siirekli (devamh)
gecki yapilmaktadir. Siirekli geckiye H. Sadettin Arel'in Ferahniima
makamindaki Duragindan bir 6rnek verelim®. Bkz. 79. sh. Ornek: 1

4— Siireksiz Gecki

Cok devam etmeyen geckiye siireksiz gecki denir. Bu gecki bam
hallerde tek yabaner nota ile yapilabilir. Donamim degisikligi soz ko-
nusu degildir. Siireksiz (devamsiz) geckiler yeknesakh@ giderir ve
belirli gayeleri temin ve ifade eder'”. Bu geckiye drnek olarak H. Sadet-
tin Arel'in Ferahniima durajimi verelim. Bkz. 79. sh. Ornek: 2

5- Uzak Gecki

I¢inde bulundugu makam ile aym Gzellikleri tasiyan, baska bir ma-
kama yapilan geckiye uzak gecki denir. Uzak gecki ani ve giizel olursa,
8 Aym eser, 1/ 340.

9 Aym eser, 11/ 257.
10 Oztuna, a.ge., II| 258.
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ORNEK : 1 FERAHNLMA DURAK " dan
H. S Arel
— e
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dinleyenlerin kulaginda siirpriz bir lezzet meydana getirir. Isitilmadan
gegilirse miitenafir (kulaga hos gelmeyen sesler) olur. Mahir makamin-
ORNEK : 2

FERAHNUMA  DURAK
H.S. Arsl

ASK foi e NUs EY _ LE _ YEN

BEZ S 7Rl PEY AL e SiN

dan segiha gegmek veya segih makamindan méahira gegmek, uzak bir
geckidir. Segihtan hiizzim veya hiizzimdan segih makamina gegmek,
siiphesiz yakin bir geckidir'!. Uzak geckiye ornek olarak ussiktan

uzzal’a gecisi verelim.
Ussak * dan

B S

Uzzal ‘e

11 Oztuna, a.g.e., 11/ 573.
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6— Yakin Gecki

i¢inde bulunulan makamin dizisine benzer bir diziye sahip makama
yvapilan geckiye yakin gegki denir. Bu ge¢ki uzak gegkinin karsgitidir,
Notalarda (seslerde) vazife degisikliklerinden faydalamlarak yapilir'?,
Yakin gegkiye bir érnek verelim.

ITT- Geckinin Yapihsi:

Orneklerini verecegimiz bir gecki soyle yapilmaktadir. Birinci
makam kendine 6zgii biitiin karekteristik yonleriyle devam etmek-
teyken, bu makamn dizisinin seslerinden birinin veya bir kaginin
degistirilmesi halinde, bu degisiklik kulak tarafindan algilanarak
hissedilir ve yeni bir makam meydana ¢ktifa icin, makam geckisi
yapilms clur. Cesiti makamlarn dizilerinde birbirinin aym olan
seslere ortak sesler, olmiyanlara yabane: sesler adi verilmektedir. Ornek
olarak gargih dizisiyle biiselik dizisinin seslerini karsilastiralim:

I - .
e = e
s & gaﬁ—n:l_;zsl.er‘
J 3% : U AR
K [ [

Bu iki dizi arasinda, la, si, do, re, mi, fa notalan ortak seslerdir. Yukarnda
parentez iginde gosterilen sol notas: biiselik dizisine sol diyez notas: da
gargih dizisine yabancidir. ki makam dizileri arasinda nekadar gok

12 Aym eser, II/ 377.
13 “G" makam dizilerinde “Giiclii"” sesinin kisa yazihg.
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ortak ses bulunursa, bu makamlar birbirine o derece yakin sayilmak-
tadir. Eger ortak sesler az olursa, yani yabanc seslerin goklugu nis-
betinde makamlar birbirinden uzaklasirlar. Asagidaki drnekte goriil-
diigii gibi, hiiseyni ve nevdi makamlarimmm dizilerindeki biitiic sesler
esit oldugundan bu iki makam ¢ok yakmdr.

(3
- @ (13) &

R RS T B SR
BB EYNDR

Makam dizilerinde dirt veya daha fazla ortak ses bulunan makam-
lara yakin, dértten daha az ortak ses bulunan makamlara uzak makam
adi verilir. Yakin makamlar arasindaki geckiye yakin ve kolay gecki,
uzak makamlar arasindaki geckiye, uzak ve zor gecki denilmektedir'.
Bu iki geckinin baz 6zellikleri vardir. Uzak gegkiler yakin geckilerden
daha fazla kulaga carpa ve dikkat geker, hatta bazen hayret uyan-
dinir, cirkinligi nefreti, korkuyu, hayranh@ ve bunlara benzer bir
cok duygulan tasvir etmede uzak geckinin bu ézelliklerinden fayda-
lanilabilir. Uzak gegki ise, bir veya bir kag¢ geckinin yardim ile ya da
dogrudan dogruya yapilir. Fakat uzak geckinin en kuvvetli tesiri,
dogrudan yapilmasiyla olmaktadir®,

Bir miisiki eseri hangi makamdan yazlmigsa, 0 makam asil makam
kabul edilir. Diger makamlara gegki yapilmas: onu etkilemez.

Gegkinin yapilmas: icin iki yol vardir. Birincisi dizideki seslerin
vazifelerini degistirmektir'®. TIkincisi ise, seslerden birinin veya bir
kaginin hiiviyetini (diyez, bemol, bekar) degistirmektir. Gegki yapilirken

14 H. Sadettin Arel, Tiirk Misikisi Nazariyati Dersleri, s. 49.

15 Aym eser, s. 53.

16 Vazife degigikligi: Bir dizinin yedi derecesi (perdesi) ve her derecenin ayn bir vazifesi
vardir. Bu vazifelerin birinde yapilacak degisiklik makam geckisine sebep olabilir.
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bu iki yoldan geregine gire, bazen biri bazen digeri, bazen de her ikisi
kullanilabilir. Dizileri esit olan iki makam arasinda gecki daima vazife
degisimi yoluyla yapilir. Mesela nevd makamindan hiiseyni makamina
geck’ yapilmas: igin, yalmiz giighi vazifesinin dérdiincii dereceden (yani
makamin dérdiincii perdesi) almp. besinei dereceye (makamin besinei
sesi) verilmesi yeterlidir. Bu iki makam arasindaki fark, giicliilerin degisik
olmasindan ibarettir (yukandaki neva ve hiiseyni drnegine Bkz )

Neva makamindan hiiseyni makamina geckiyi bir érnekle goste-
relim:

yakin Gegki G Tl .
G
Gl et i |
r St

Nevidan hiiseyniye gegerken, seyri esnasinda, nevd makaminda
seyrederken, karar kisminda yapilacak bir degisiklik yoktur. Duraklar
ve gesniler esittir. Yaplacak degisiklik giicliilerin vazifelerini degistir-
mektir. Neva perdesinde durmadan, hiiseyni perdesi iizerinde, ussak
dorthisii ile muvakkat karar yaparak, yerinde hiiseyni beslisiyle diigah
perdes’ne inilerek hiiseyni makamina gegilmis olur. Yine nevi maka-
mindan rast makamina gecki yapmak i¢in, verecegimiz drnekte dizideki
derecelerin cazibelerini degistitmek yeterlidir.

Yukarndaki érnekte gordiigii gibi, nevd makam ile rast makaminin
biitiin sesleri esit ve giicliileri aymdir. Yalmz durak sesleri farkhidir,
Seyir amnda gezinirken, yerinde ussak dortliisii ile diigah perdesinde
kalacagimiz yerde rast perdesine inip yerinde rast beslisi ile karar
verirsek neva makamindan rast makamma gegmis oluruz. Yalmz vazife

G
J -

NEVAK

RAST
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degistirilmek yoluyla yapilan geckilerde gidilen makam tamiyabilmemiz
i¢in, seslerin vazifelerir e dikkat etmek gerekmektedir. Gegkinin yapilmasi
icin ikinci yol ise dizileri esit olmayan iki makam arasinda gecki hiiviyet"
degistirilmek suretiyle yapihr. Eger bu makamlarin dizilerindeki sesle-
rin vazifeleri farkh degilse boylece vazife degisikligine gerek yoktur.
Fakat vazifelerde fark varsa, bu takdiide hiiviyetle beraber vazifenin
de degismesi gerekir. Ornegi ileride gosterilen ussak makamindan
hiimiyun makammma gecki yapmak istenirse, bu iki makamin dizilerin-
deki seslerin vazifeleri farksiz oldugundan yalmz ikinci ve iigiincii per-
delerin yine hiiviyetlerini degistirmekle kalinir. Fakat arkada gosterilen
ussak makammdan uzzal makamma gecki yapilacak olursa, hem
hiiviyet hem de vazifece degisiklik yapmaya mecbur kalmir®.

Gegkileri yapmak ve tamimak igin, hepsini belli kaidelere baglamak
miimkiin degildir; yukarida agkladigimiz gecki cesitlerinden baska,
siitekli ve siireksiz geckiler de yapilmaktadir'.
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17 Hiiviyet degisiklizi: Bo degisiklik ilk makamin dizisindeki bir sesin diyez, bemol ve
bekar gibi isaretlerle hiiviyetinin degismesi neticesinde meydana gelen makam geckisidir.

18 Arel, a.g.e., 5. 50-54.

19 Her iki gecki hakkinda ornekleriyle daha genis bilgi almak igin, Dr. Suphi Ezgi'nin,
Nazari ve Ameli Tiirk Masikisi adh eserinin, IV. cildinin 272-275. sahifelerine bakilabilir,
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SONUC

Bilindigi gibi akil, insam diger varhklardan ayiran tek szellik degil-
dir. Bunun yamnda “Hissiyit-1 Aliyye” (yiiksek duygdlar) adi verilen
din duygusu ve estetik (giizellik duygusu) yalmz insanlara ait 6zellik-
lerdendir. Insamn fitratinda bulunan estetik duygusu, insam birbirin-
den giizel seylere, drnegin bunlardan biri olan misikiye (kulaga hos
gelen nagmelere) yoneltmekiedir. Ses ve sbz insini duygularm ifade
edilmesini saglayan iki temel vasitadir. Masikinin konusu sestir. Ses ve
soziin birlesmesiyle besteler (sozlii eserler) meydana gelmistir. Sozsiiz
eserlere Enstriimental misiki (Pesrev, saz semaisi v.s.) denir.

Tiirk musikisinde yaklagik 550 makam tesbit edilmistir. Bunlardan
giiniimiizde kullamlan makam ¢esitleri 100%i asmamaktadir. Bu ma-
kamlar1 kullanarak birbirinden giizel besteler vapan, Tiirk misiki-
sinin dahi bestekarlar, bu eserlerinde, kulaga hos ge]ecek makam
geckileri yaparak insandaki estetik duygusuna hitap etmislerdir.
Bu tiir hitabet, bir duygu ve disiincenin en giizel nagmelerle ifade
edilerek baskalarima aktarma sanatidir. Bu bestekarlardan birkacin
ornek olarak verelim.

Klasik Tirk misikisi ve Dini Masikinin en biiyiik ustalarimdan
biri olan Buhtiri Zide Mustafa Itri (1640-1712) Efendi’'nin din disi
“Nevia Kar” bestesi Tiirk Masikinin saheserlerindendir. Bu eserdeki
kompozisyo:) dehasimi agmstir. Birgok makam ve usil geckisiyle bes-
telenmis uzun bir eserdir,

Dini misikide ise, O'nun en 6nde gelen eserlerinden, rast makammn-
da N’at-1 Serifi ve Segah tekbirini zikredebiliriz.

Kuth-i Nayi Osman Dede (Oliimii: 1730) Mevlevi Seyhi ve Tiirk
Din Masikisinin biiyiik bestekarlanindandir. O’nun “Miraciye” adh
bestesi Dini Misikinin elimizde bulunan en biiyiik ve en uzun formudur.
Eser 30 makamdan yapilmistir. Binlerce gegkiyi ihtiva eden, uzun
icrast esnasinda dinleyivileri buvulcyen eser, Segih baslayip Isfa-
han makam ile bitmektedir.

Hamméami Zade I[smail Dede Efendi (1778-1846) Klasik Tiirk
Misikisi ve Dini Misikinin en biiyiik dihi bestekarlanindandir. O,
hem din disi (Rast Kar-1 Nitik, Kar1t Nev v.s.) hem de dipi musiki
(Ayinler: Saba, Hiizzam, Neva, Bestenigar, Ferahfeza ... [lahiler v.s.)
sahasindaki eserlerinde kullamldigr gesitli makam ve geckileriyle, masiki
sanatindaki gergek yerini ve dehdsint ortaya koymustur.
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Hiiseyin Saadettin Arel, (1880-1955) de hem dini hem de dindisn
misiki eserlerindeki gecki zenginligi bakimindan amlmaga deger bir
bestekardir. Arel, tek ve klise halindeki geckilerini kullanmustir. Eser-
lerinde modern misiki anlayisinin énemli ifide elemanlarmdan olan,
gaye, konu ve hissin tebligi, gecki zenginligi, uzak makamlara gegmek
geckiyi meydana getiren ortak sesleri tammakla misiki estetigini ortaya
koymustur. Hatta O’nun, Tiirk Misikisinde gerek vokal ve gerekse
enstriimental bestelerinde akla gelmeyen geckileri kullandiin goriillmelk-

tedir.

Bu vesile ile yukarida adi gegen, ahirete intikal etmis olan di-
ger Tiirk Misikisi Bestekarlarimi da rahmet ve sayg ile aniyoruz.



"HOCA AHMED YESEVI
(0. 562/ 1167)

Dog. Dr. Ethem CEBECIOGLU

Kaynaklarda hakkinda yeteri kadar bilgi bulunmayan Ahmed
Yesevi'nin hayati, olduk¢a kalin bir menkabe sisi altinda gizlenmistir.
Bu konuda Fuat Kopriili’niin yaptii calisma heniiz asilabilmis degildir.
Kopriilii, Ahmed Yesevi’yi ele alirken, onun ilmi bakimdan tesbit
edilen hayat: ile halk arasinda destanlasan hayatini, ayr zeminlerde
anlatma ihtiyacim hissetmistir. Biz, bu yazinizda, sosyal viedanda
tesekkiil etmis Ahmed Yesevi'yi, imkén elverdigi élgiide birinc’ plana
iterek anlatmaya gahisacagiz. Onun hakkindaki bilgileri, Divan-1 Hikmet
basta olmak iizere, ikinci ve iiciincii el kaynaklardan elde etmek miim-
kiindiir.

Ahmet Yesevi, Bat1 Tiirkistan’da, Cimkent’in dogusunda Tarim

. irmagma dékiilen Sahyar vehrinin kiiciik bir kolu olan Karasu iizerin-

deki Sayram kasabasinda dogdu'. Eski adi Ishicab veya Aksehir olan

Sayram, cografi aggdan énemli bir kavsak noktasindaydi. Ancak baz

kaynaklar, onun Yesi (Tiirkistan)’de dogdugunu kaydeder ki eskiden

buraya Yass:1 denildigi, ancak zamanla Yasi ve Yesi'ye doniistiigii
goylenir?,

Ahmed Yesevi'nin hangi tarihte dogdugu kesin olarak bilinme-
mekle birlikte, seyhi Hoca Yusuf Hemedani'nin h. 535/ m. 1140’daki
vefati, goz éniinde tutulursa, onun XI. yiizyihn ikinei yansinda diin-
yaya geldigi sbylenebilir’.

1 Kopriilii, Fuat Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavwiflar, Ankara 1976, s. 61-2; Hazini,
Cevihirii'l-Ebrar min Emvici’l-Bihir, Sileymaniye Ktb, Halis Efendi Kitablar, s. 49. Bu
eser Yesevilik konusunda énemli bir kaynak durumundadir, Siiliis yazis1 ile Mahmid b. Hasan
b. Seyhu'n-Naksbendi tarafindan h. 1002/ m. 1593 Rebiiilevvel'inde istinsahi bitirilen 324
sayfallk bu cildi, iki kissmdan meydana gelir. 221 sayfahk kismu Tiirkge, bir miktar ek.sigi
bulunan geri kalan kismu da, Farsca olup, Hazini adh bir Yesevi dervisi tarafindan 111. Murad
devrinde yazlmugtir. Eserin her iki kism da aym konulan anlatmaktadur.

2 Esin, Emel, “Ahmed Yesevi Kiilliyesi”, TDVIA, c. II., s. 162.

3 Eraslan, Kemal, “Ahmed Yesevi”, TDVIA, e. IL, s. 160.
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Babasinin Seyh Ibrahim adh, yorede tammumus bir sufi oldugu ve
nesebinin de Hz. Ali(k)’ye dayandifn kaydedilir. Annesi de Seyh Ibra-
him’in halifelerinden Musa Seyh’in kizi Ayse Hatun’dur. Kiigiik yasta,
anne ve babasimi kaybeden Ahmed Yesevi, ablasi Gevher Sehnaz ile
Yesi'ye giderek orada yerlesir’. :

Yesi'de ilk tahsil hayatina baslayan Ahmed Yesevi, menkabelere
gore, kiiciik yasta Hizir'in sohbet ve irsadma nail olur, hayatim dkiizii-
niin sirtina yerlestirdigi, kendi el emedinin mamilii tahta kasiklarm
satarak idime ettirir.

Yine menkabelere gore, ashabdan Arslan Baba, Hz. Resalullah(s)’-
dan aldi@ hurma emanetini, Yesi'ye gelerek, sahibi olan Ahmed Yesevi'ye
teslim eder’. Onun manevi egitimint iistlenen Arslan Baba. kisa zamanda
bu kiiciik talebesini olgunlastinr. Ahmed Yesevi'nin sohreti her tarafa
yayilir, ancak, Arslan Baba bir yil sonra vefit eder. Bunun iizerine
Ahmed Yesevi, ilim ve irfanim artirmak iizere, Asya'mn énemli Islami
merkezlerinden biri olan Buhara’ya gider. Orada Tayfiriyye (Naks-
bendiyye)’den Hoca Yusuf Hemedéini (440 1049-535/1140)’ye bag-
lanir. Yusuf Hemedani, Hadis, Usiil-i Fikih, Hilaf ve Nazar’da ileri
seviyede bir bilim adam idi. Hemedani, Isfaban ve Semerkand’da uzun
¢iire hadis tahsil etti®. O, Nizamiye Medresesi gibi énemli bir egitim miies-
sesesinde ders verecek kadar parlak bir ilmi kariyere sahipti’. Kaynaklara
gore, bu zatin seyhi Ebi Ali Farmedi, Hiiccetit’l-Islim Imam Gazali’-
nin de seyhidir’. Ahmed Yesevi, Hanefi mezhebinde fikah alimi olan bu
hocas: ile, ¢esitli bilgelerde yoleuluklar yapt:”. Hemedani'nin Naksi sil-
silesindeki yeri su sekildedir: Hz. Muhammed(s), Ebit Bekir (13 / 634),
Selman-1 Farisi (35/655), Kassm b, Muhammed (102 /720), Ca’fer-i
Sadik (148/765), Eba Yezid Tayfar el-Bistami (216/831), Ebu’l-
Hasen Harakini (425/1034), Eba Ali Farmedi (477/1084), Yusuf
Hemedani (535/1140), Hoca Ahmed Yesevi (562 1167)".

4 Aym yer; Figlah, Ethem Ruhi, Tiirkive'de Alevilik ve Bektasilik, Ankara 1991, (IT.
baski), s. 106; Kufrah, Kasim, Naksbendiligin Kurulug ve Yayihsi (basilmamg doktora tezi),
istanbul Universitesi 1949, 's. 31.

5 Eraslan, Kemal, Ahmed-i Yesevi, Divan-1 Hikmet'ten Se¢meler, Ankara 1983, ss. 16-7;
Kufrah, Naksbendiligin Kurulus ve Yayihs, s. 30.

6 Kufrah, age., ss. 14-5.

7 Aym eser] s. 15.

8 Muhammed b. Abdullah Hani, .\dﬁi], ¢v.: A. Hiisrevoglu, Istanbul 1980, s. 57.

9 Kaopriilii, Ilk Mutasavviflar, ss. 65-7.

10 Abdiilmecid b. Muhammed el-Hani, el-Hadaiku’l-Verdiyye fi Hakaiki Ecilla-i'n-Naks-
bendiyve, Istanbul 1308, ss. 90-109; Muhammed b. Abdullah Héni, age, ss. 37-59.
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Yusuf Hemeddni, Hz. Peygamber(s)’in siinnetlerine siki sikiya
bagh idi'. Sade bir yasantiya sahipti; odasinda, hasir, kece, ibrik,
iki yastik ve bir tencereden baska esya yoktu'. Seyhindeki bu 6zel-
liklerin, aynen Ahmed Yesevi'ye de yansldlglm ve onun da sade bir
bayat siirdiigiinii gériiyoruz. Seyhi vefat edince, yaptifn vasivyet iizere,
halifeleri ardarda irsid makdmina gecer: Abdullah Berki, Hasan En-
daki, Ahmed Yesevi ve Abdiillhilik Giicdiivani. Bu sira iginde zamam
gelince, bir siire irsid makaminda bulunan Ahmed Yesevi, nébeti
Abdulhilik Gueduvani’ye birakip - Yesi'ye doner, vefat edene kadar
burada kahr, tarikatim yayar'.

Imam Muhammed b. Ali silsilesine bagh oldugu icin kendisine
“hoca™ veya “hace” likabi verilmistir. Ahmed Yesevi, Hace Ahmed,
Hice Ahmed Yesevi, Kul Hace Ahmed gibi isimlerle de amilmaktadir.

Ahmed Yesevi'nin Ibrahim adinda bir oglu olmussa da, kendisi
hayatta iken vefat etmis veya Tiirkistan’daki Yesevi rivayetlerine gore,
Karamanhlar tarafindan o6ldiiriillmiistiic'®; herkes tarafindan sevilen
ve herkesi seven bir kiginin bu muameleye miruz kalmasm imkan
dahilinde gormiiyoruz, bizce bu nakil zayiftir. Kaynaklara gire, bu
oglundan baska, Gevher Sehnaz ve Gevher Hognaz adh iki kizi olmus,
nesli, Gevher Sehniaz vasitas: ile devam etmistir'.

Ahmed Yesevi, gecimini kasik vontup satarak saglayan, el emegi
ile geginmeyi tesvik eden bir safi idi'®.

Ahmed Yesevi, 63 yasmma gelince, Hz. Peygamber(s)'in émriiniin
o kadar olusunu kendisine “usvé” edinip, yer altina kazdirdign mezar
seklindeki cile hiicresine girerek émriiniin geri kalan kisommi orada
gecirdigi kaydedilir'”. Kesin olmamakla birlikte 120 yasima kadar
yasadign ve 562/1167'de oldiigi kaydedilir. Mezarmm bulundugu
bilgede Ahmed Yesevi'nin, mezan civarma defnolunanlara kiyamette
sefaat edeceZi inanci yaygm oldugu igin, Kirgiz ve Kazak Tiirkleri
cenazelerini tiirhe yakinlarma getirmekie ve buraya defnetmektedirler ',

11 Kopriili, a.g.e., s. 71.
12 Avm eser, ss 69-70.

13 Lamii, Terceme-i Nefehatii'l-Uns, [stanbul 1270, s, 411; Muhammed b. Abdullah Hani,
Adab, s. 59; Kufrah, Naksbendiligin Kurulugu, s. 19.

14 Togan, Ahmet Zeki Velidi, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Istanbul 1980, s. 320.
15 Eraslan, “Ahmed Yesevi”, TDVIA, c. 11, s. 160; Kapriili, {lk Mutasavviflar, ss. 76-7.
16 Eraslan, Divan-1 Hikmet'ten Se¢meler, s. 26.

17 Hazini, agy, v. 88. vd. Yaptirdifa cilehanesinde, vaktini zikirle geciren Ahmed Yesevi
zikrettikge gogsii dizlerine siirtiine siirtiine zedelenir. Bu viizden kendisine “Ser Halka-i
Sinerisan™ denir.

18 Eraslan, “Ahmed Yesevi”, s. 160,
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Ahmed Yesevi'nin etrafinda, hayatinda oldugu kadar sldiikten soara
da bir sayg héles’ tegekkiil etti, Mesela Ahmed Yesevi’nin hayranlasn-
dan biri de, Sultan Sencer’dir. Ashib-1 Kiram'in yolundan ayrilmaijn
i¢in, kendisini ¢ok begendigivi siyleyen Sultir Sencer, ona, fukarasina
dagitmak iizere, 50.000 altin hediye etmistir'®. Bu, onun, yonetici
kesimle irtibat halinde oldugunu gésterir.

Yine kendisinden yaklagik iki asir sonra, Timur (5. 1405)’un riiya-
sina girer, Buhara'ya sefer yapmasini ve muzaffer olacagimi miijdeler.
Bu miijde aymyla ¢ikar. O da, siikrine olmak iizere ona anit-mezar
seklinde bir tiirbe yaptirir®.

Yine Timur'un 1402°de Cubuk Ovasi’nda Sultan Yildinm Bayezid
ile yaptin “Ankare Savasi”nda vuki bulan ilging bir clayda, aym
duram siz konusudur. Savas éncesi Hoca Ahmed Yesevi’nin Makamat -
mdan tefe’iil eden Timur, su misralarla karsilagir:

Yelda giceni sem’i sebistin itkan
Bir lahzada alemni giilistan itkéin
Bes miiskil isim tiisiibdiir dsin itkan
Ey bar¢gami miiskilini asin itkén.

Timur devamla séyle diyor: “Ben bu rubaiyi hifzettim. Kayser-i Riim
(Sultan I. Bayezid) askeriyle kargilastizimda, bunu yetmis def’a okudum;
zafer hasil oldu”. (Vaki’at-1 Timur ¢ev.: Hocendli Kadi Mahdiim Nebi
Can Hatif, Taskent 1308)°'.

Hoca Ahmed Yesevi'nin yasadif dénemde, Tiirkistan yeni Islam-
lasan bélgelere komsuluk etmekteydi. Bu psikosantrik konumu sebe-
biyle Tiirkistan, Islimlasma siirecinin ivme kazandigan XIII ncii yiizyl
Anadolu’su gibi 6zel bir misyona aday olarak goriiliiyordu. Nitekim
Yesevi'nin geyhi Hoca Yusuf Hemedani de, hristiyan ve mecisilerin
evlerine ziyarette bulunup, onlara taih dil ve akli deliller ile Islamn
anlatirdi”. Seyhirdeki bu miibelliglik vasfi, Ahmed Yesevi'de de
goriiliir. I:lam’m yayilmasi i¢in Ahmed Yesevi'nin yetistirdigi tale-
beler, olduk¢a fedikir bir ¢abamir miimessili olmuslardir®. Onun
vakin gevresinde 12 .000, uzak cevresinde de 90.000 kadar miiridi ve

19 Ali §ir Nevayi, Nesayimii'l-Mahabba min Semayimi’l-Fiitiivve, Istanbul 1979, s. 78.
20 Kopriilii, Ik Mutasavwviflar, ss. 79-80; Eraslan, agm, s. 160.

21 Kopriilii, Ilk Mutasavviflar, . 41,

22 Aym eser, s. 69.

23 F. Kopriilii, W. Barthold, Islim Medeniyeti Tarihi, Ankara 1977, s. 187,

24 Kopriili, Ik Mutasavwiflar, s. 74.
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¢ok sayida halifesi vardi®. Onun basit anlatim tarzina sahip olusu
ve halka inebilmesi, égretilerinin toplum viedaninda hizla yansimasina
imkan saglamistir®,

Onun ilk ve énde gelen halifesi, Arslan Babamin oglu Mansir
Ata (0. 594/1197)’dir. O éliince, yerine, oglu Abdiilmelik Ata, o da
oliince yerine oglu Tac Hace (0. 607/ 1210) gecmistir ki bu son zat
meshiir Zengi Ata’min babasidir®,

Ahmed Yesevi'nin ikinci halifesi Harizmli Sa’id Ata (0. 615/
1218)’dir. Onun iigiincii halifesi Siileyman Ata (5. 582 / 1185): dérdiincii
halifesi de Hakim Ata’dir. Siileyman Ata, Harizm’de irsad faaliyetle-
rin de bulundu. 1185°de vefat edince, Akkurgan’a defnedildi. Zengi Ata,
onun yetistirdigi en énemli sufidir. Zengi Ata’mmn Orta Asya steplerinde
meshur olmus dort halifesi vardir ki onlar da sunlardir: Uzun Hasan
Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata (Sadreddin Muhammed), Bedr Ata (Bed-
reddin Muhammed)*.

Yeseviyye silsilesi, Zengi Ati’min halifelerinden Seyyid Ata ile
Sadr Atad vasitasiyla devam etmistir®,

Ahmed Yesevi'nin seyhi Hemedani, bir hanefi fakihi idi®. Esasen
Maveraiinnehir bilgesinde, ehl-i siinnet akimi, gelencksellesmenin verdigi
motive edici bir giice sahipti. Ahmed Yesevi bu giiglii niivenin etki-
siyle yetismis ve élene kadar da bu espiriyi her iklimde, herkese nak-
letmistir. Bu durumu ile Ahmed Yesevi, zahiri ilimlere vikif bir bilim
adamdir, zira hocasi ve seyhi Yusuf Hemedani, Nizamiye Medresesi’'nde
ders verecek duruma kadar yiikselmis parlak bir kariyer sahibi idi.
Yesevi, hanefi fakihidir. O, rifizilik ve itizalin yayilmasma engel olmalk,
hatta halk kitlelerini, bu tiir ayrihk unsurlarindan uzak tutmak igin,
fevkalade hassas davramyordu®. Bizce onun bu yénde ortaya ¢ikan
durumu, tasavvufi kisiligi kadar énemlidir. Ahmed Yesevi, agir bash
bir bilim adami olmasina ragmen, irsid faaliyetlerirde bulundugu Yesi
bilgesinde, bozkirlarda yaylak-kislak gocebeligine adapte olmug,
Asya Tipi Uretim Tarzimin klasik temsileiligini yapan Tiirk boylarina,

25 Ulken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Istanbul 1933, ¢, 1., s. 83.

26 Kufrah, Naksbendiligin Kurulus, s. 32; Terceme-i Resehit, s 15; Eraydin, Selcuk,
Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1981, ss. 182-3.

27 Kufral, age, ss. 32-3; Abdiilmecid Muhammed b. el-Hani, el-Hadaik, s. 109; Eraslan,
“Ahmed Yesevi”, TDVIA, ¢. II., s. 161.

28 Kufrah, Naksbendiligin Kurulus, s, 33.

29 Muhammed b. Abdiilmecid el-Héni, Hadaik, s. 108,

30 Figlah, Ethem Ruhi, Tiirkiye'de Alevilik, Bektasilik, Ankara 1991 (ikinei baski), s. 89,
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daha acik bir deyisle, kirsal kesimin sade insanlarma sesleniyordu.
[Imi yiiceligine ragmen. halk sadeligine inmenin sirrma ermisti. Zira
bu hanif dininin asil Peygamber(s)i iimmetine, “insanlara, anlayacaklan
tarzda hitabetmeleri”ni emrediyordu. Mevland’'min tabiriyle “arifin
yetmis iki dili olmah” idi. Bu nedenlc arif, her kesimden insan ile komii-
nikasyon kurabiliyordu. Iste Ahmed Yesevi, sade hayata alsik,
yasantisi olduk¢a basit Tiirk insanma bu irfim siayesinde ulagmaya
muvaffak olmustu.

Tirkler eski din ve kiiltiirlerinden kalma, siirle, hatta kopuz da
¢almak suretiyle hitabelerde bulunma volu ile, ilden ile, chadan obaya,
igittikleri anlam yiiklii veciz ifadeleri, agizdan yayiyorlar ve baz kat-
kilarla da bunu zenginlestiriyorlardi. Bu konuda. Tirklerin pratik ve
cevval zekasimin énemli bir etkisi oldugunu da kabul etmemiz gerekir.

Iste Ahmed Yesevi, islam’1i, bu sade yasayisa sahip insanlara,
agr, fikbi, felsefi terimlerin doguracag kargasadan uzak siirsel yolla.
halkin kavrayabilecegi basitlikte anlatmaya c¢ahsiyordu. Onun siir-
leri san’at yapma kaygusunday ve lirizmden uzakti. Imam-1 Rabbani’nin
bireylere irsad i¢in ginderdig mektuplarm ierd ettigi sosyo-moral
fonksiyonun aymsimi, Ahmed Yesevi tarafindap, biitiin bir Orta
Asya Miisliiman Tiirk mubitine, [:lam" anlatmak iizere sdoylenmis
“hikmet’” denilen siirleri icra etmisti®'.

O bir medreseli olarak, seriat ile tasavvufu, ehl-i siinnet inanci
dogrultusunda sikica meezetmistir. O, bu yénii ile Kopriili'niin hetero-
doxe suclamasim1 hak etmemistir?, “Osmanh Devletinin Kurulusu”
kitabindaki su¢lamas: ile Fuat Képriilii kendi i¢inde paradoksa diiserek
“[lk Mutasavwviflar” kitalinda soyle der: “Divan-1 Hikmet'in tedkikin-
den ve sahsiyetinin tesekkiil ettigi cevreden pek kolay anlamlabilecegi
gibi, Hoca Ahmed Yesevi, agir, uzak goriishi, muhakemeli bir Tiirk
mutasavvifidir. .. Onun eserlerinde umumi itikadlan sarsacak hususi
imalara rastlanamaz. Cok genis bir giriis nokrasindan, seriata karsi az
cok dikkatsiz hareket eden biiyiik bir kissm Iran sufilerinde meveut
fikir ve temayiiller, bu biiyiik Tiirk seyhinde hemen yok gibidir. Bir
vakit namaz kilmayanin domuzdan farki olmayacagim séyleyecck
derecede, ser’i hiikiimlere fazla baghhk gosteren Hoca Ahmed, her man-
zimesinde giinahlanndan bahsederek istigfar eyler,... Vahdet felse-

31 Imam-1 Rabbani'nin mektuplasma vasitasiyla Hoten'den Siraz'a kadar seslenmesi,
yasadign devir agsindan, orijinaldi. Bunun igin bkz.: Bilgin, Ibrahim Edhem, Devrimei Sufi
Hareketleri ve Imam-1 Rabbani, Istanbul 1990.

32 Kopriilii, Fuat, Osmanh Imparatorlefunun Kurulusu, Ank. 1959, s, 98.
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fesine en gok daldifn “benim Allah ile 6zel bir vaktim vardir” makimn-
dan, “6lmeden 6nce Gliniiz” saraymndan, “Allah’da fasi olma™ deryi-
smdan en ¢ok bahsettligi zaman bile seriat silikini unutmaz™®.

Esasen Figlah’min da hakh olarak ifide ettigi gibi. hristiyan teolo-
jisine ait heterodcxe ve ortodexe terimlerinin, ayniyle Islimi litera-
tiire alinmas1, kullamlmasi, fevkalade, ciddi yanhshklara sevkedebilecek
bir kaviam kargaszs1 dogurabilir®.

Genis bir Orta Asya Tiirk etnosantrik cografyasinda etkili olan
Abmed Yesevi'nin kurdugn Yesevilizin, Dogu Tiirkistan’m kiigiik bir
kismi ve Seyhun havzasindaki dar ¢evrede yasayan siilifin etkisinde
kalarak heterodox karakter kazandigam® ileri siirmek, kabdli sikin-
tili bir iddia olarak gériilmektedir.

Onun. ¢evresine anlagile bilir bir iislabla mesaj ilotme ¢abasi, bizce
siirsel bir komiinikasyondur. Islim" anlatirken. cevresinde daha énce,
gegerli olan bir kiiltiir modunu kullanmaktan kaginmamast, onun tutu-
culuktan uzak, genis goriiglii bir sahsiyete sahip bulundufunu gis-
terir. Islam" anlatan siirler Hz. Peygamber (s) ce de kabul gérmiistiir.

Onun, hece vezninde siyledigi manzimelere “hikme1” deniyordu.
Bu. Anadolu’da “ilahi” diye amlan forma tekabiil ediyordu. Siirleri,
Kur’an-1 Kerim’in, bir tiir yorumu seklinde kabil edilmelidir?’.

Divan-1 Hikmet'te, milli edebiyat gelenegine sikica bagh kalinmasi,
kafiye yerine halk edebiyatini trnek alarak yarm kifiyeler kullanil-
mas: ve bunlarn ¢ogunlukla fiil gekimlerinden meydana getirilmesi,
eski redif usiliine aynen uyma gibi 6zellikler dikkat ¢ekmektedir®.

Divan iizerinde ¢alisma yapan Eraslan’in “Divan-1 Hikmet’in eski
ve giivenilir bir niishasi bize ulasmamstir” seklinde ulastifi sonug
ile* Ulken’in, Divan-1 Hikmet niishalar arasmdaki bariz dil ve muh-
teva farkhhgina bakilarak, bunlarn cesitli kisilerce yazildigimi soy-
lemek miimkiindiir, yorumu* birlikte wmiitilaa edilecek olursa,
su anda elimizdeki Ahmed Yesevi'ye ait Divan’in giiniimiize orijinal
sekliyle intikal etmedigi ileri siiriilebilir. Hikmetler, zaman iginde kay-

33 Kaopriili, Ilk Mutasavviflar, s. 76.

34 Figlah, Tiirkiye'de Alevilik, s. 109.

35 Barthold, Kopriilii, Islim Medeniyeti Tarihi, s. 192.

36 Oztiirk, Yasar Nuri, Tasavvufun Rubu ve Tarikatlar, Istanbul 1990, s. 280.
37 Kopriili, 11k Mutnsaywﬂar, % 75

38 Aym eser, s. 148.

39 Eraslan, Divan-: Hikmet, s. 49.

40 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, c. 1., s. 82.
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bolmalar ve eklenmelere maruz kalmakla birlikte, kend: i¢inde bir rih
ve mind biitinligine sahiptir. Kimin tarsfindan yazlirsa yazlsin,
hepsi, Ahmed Yesevi'nin inan¢ ve kenaatlerini yansitmaktadir. Divan
hece vezninde yazilmig olmasina ragmen, hangi Tiirk diyaleginin kul-
lamldigs hususu edebiyatgr ve dileilerin ¢galisma alanma giren bir husus
olarak goriilmektedir.

“Fakr-name”, Divan-1 Hikmet’in mepsiir bir énsozii durumunda
olmakla birlikte Ahmed Yesevi’ye ait giorillmemekte, daha sonra Divan-1
Hikmet'i tertip edenlerce yazildin kaydedilmektedir*.

Onun kurdugu Yeseviyye tasavvuf okulu, hemen her yinii ile
Tiirk kimligini yansitir. Prensiplerini Ahmed Yesevi'nin koydugu
Yesevilik, agik zikir kullanmayi, siilik metodu olarak uygulayagel-
mistir?, Bektagilik ve Naksbendilik basta olmak iizere ¢ok sayida
tasavvuf okulunu etkilemistir’’. Ikaniyye basta olmak iizere, adi pek
duyulmadik tarikatlann silsileleri, Ahmed Yesevi’ye dayamir®. Hoca
Bahaeddin, Yesevi geyhlerinden biri olan Halil Ata (Maveraiinnehir
Sultanhin da yapmstir)’dan uzun willar istifide etmistir®,

Zikir sirasinda ses, bogazdan hizar veya bigk: sesi gibi gktigindan,
buna, zikr-i erre, zikr-i mingéri, bigkx zikri gibi isimler verilmistir®.

Bu zikrin yapilist su sekildedir: Zikr-i errenin yolu, iki elini, iki
uylugunun iizerine koyarak, nefesini de giébegine dogru vererek “hi”
deyip nefesi de gobek altindan uzatarak, bas, bel, sirt aym hizaya

getirilmek siretiyle, siddetle “Hayy” diyerek, zikre bu tarz iizere
devam etmektir?,

Yesevilik, Harezmgahlar déoneminde Kipgak ve Oguz kabilelerinin
bir gogunda, iteki tasavvuf mensuplarma ve bu arada Kiibrevilere
¢ok iistiin durumdaydi®. Yine Horasan bélgelerinde iskin eden Tiirk-
menler arasmda, Yesevi dervigleri faaliyet halindeydi®.

. 41 Eraslan, “Ahmed Yesevi”, TDVIA, c. II, s. 161.

42 Haririzide Kemaleddin, Tibyanu Vesiili'l-Hakéyk, Siileymaniye, Ibrahim Efendi,
no: 430-432, e. IIL., s. 265

43 Birge, John Kingsley, The Bektashi Order of Dervishes, London 1965, s. 21 vd., Cubuk-

cu, Ibrahim Agéh, Tiirk Diigiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ank. 1986, s. 116; Dogrul,
O.R., Islimiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, fst. 1948, s 116.
44 Korpriila, ik, s. 108; Barthold, Kopriilii, Islam Medeniyeti Tarihi, ss. 19-6.
45 Kaopriilii, 11k, s. 109,
46 Aym eser, s. 105.
47 Haririzade, Tibyan, c. IIL, s. 265.
48 Kafesoglu, Ibrahim, Harezmsahlar Devleti Tarihi, Ankara 1966, ss. 291-2.
49 Kopriilii, Fuat, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Istanbul 1926, s. 228.
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Ahmed Yesevi, ashnda, Tiirkistan bolgesinde zuhiir etmis ilk mii-
bellig degildir. Ondan yaklagik iki buguk asir énce yasayan Hallica
Mansir (6. 309)'un bu bélgelerde, kendi dervisleriyle birlikte teblig
faaliyetlerinde bulundugunu gériiyoruz®. Ancak, daha éncekiler, kuv-
vetli bir sekilde, Fars kiiltiiriiniin etkisi altinda kalmslar ve eserle-
rini Fars¢a olarak vermiglerdir. Onun yerli dili kullanmasi, kisa zaman-
da adimn yankilanmasima sebep clmustur. Bu yiizden, daha sonraki
devirlerde bile, hiirmetlerin odag hiline gelmistir. Mesela, Fezlullah
Isfahéni, Mihménname-i Buhara adh eserinde, Seybani Han’in Ahmed
Yesevi'ye karst derin bir hiirmet hissi ile dolu vldugunu, hatta bu se-
beple Yesi’de bir cami yaptirdigimi (veya tamir ettirdigini) kaydeder®,

Sonug olarak diyebiliriz ki, Ahmed Yesevi, Allah sevgisinde erimis
ve bu sevginin motive edici giicii ile, Orta Asya Tiirk muhitine basta
tebligcilik olmak iizere gesitli hizmetlerde bulunmus biiyiik bir sufidir.
Cevresine ragmen olmamis, yasadifn toplumla biitiinlesmistir. Koylii,
kentli herkesle diyalog kurabilmis, basit bir gicebenin oldugu kadar,
sultanlarm da génliinii kazarmistir. Onun Islim’in esprisinde bulunan
“sevgi” boyutunu yakalamasi, bir inkiliba neden olmus iken, biz, ne-
den hala “sevgisizlik” ummaninda herkesi tekfir ile mesgiliiz.

Insamn herseyin merkezi olarak ele alimp degerlendirilisi (antro-
poloji), her ne kadar XVIIL. yiizyillara kadar inerse de, bu konudaki
¢ahsmalar ger¢ek kimligine XX. asirda kavusmustur. Ekzistansiyalizm,
froydizm, pragmatizm vb. gok sayida idealist bgretiler, antropolojik
ogeler tasirlar. Biitiin bu 6gretilerde, insan, temel hakikattir; diinya
insamwp tabiatindan tiireyen bir olgudur®,

Insam hayvandan ayiran nitelik farkinin geist denilen bir alan
cldugunu ileri siiren Max Scheller. bu alam “saf bir etkinlik” seklinde
tammhyordu. Ona gire insan, diger varhklar gibi, maddi viicidu ol-
masina ragmen, diigiince-ruh, insanla baslamis olup, bu durum, insan-
dan énce meveit degildir. Onun geist’s, akly, ide bilincini, segme giiciine
sahip olmay:1 ve heyecan etkinliklerini ihtiva etmektedir. Bu konuda
daha sonra Arnold Gehlen ve Nicolai Hartmann gibi filozoflar da

50 Aluntag, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1986, s. 74; Schimmel, Annemarie, Tasav-
vufun Boyutlan, ¢v.: Ender Giirol, fst. 1982, ss. 68-9; ayr. bakz: Massignon, Louis, La Passion
d’al-Hallaj, c. 1., ss. 17, 767; Bedevi, Abdurrahman, Farihu’ tTasavvufl'l‘Isla!m. Kuveyt 1978,
ikinei baski, s. 38.

51 Kopriilii, Barthold, Islam Medeniyeti, s. 190.

52 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, Istanbul 1989, s. 187.
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insam, biitiinliigii icerisinde ele alarak, onun ézgiir yanim, hayvandan
ayrilan yoniinii islemiglerdir™.

Hocamiz Ahmed Yesevi, siirlerinde insam1 kendi biitiinliigi ige-
risinde ele alarak, bu hususu vahyin ruhu dogrultusunda dile getirmis
olmasiyla, husisiyet arzeden bir kisilige sahiptir. Insan, Allah tara-
findan kendisine bahsedilmis “diigiince-ruh™ denilen ozelligiyle varhk-
larin en sereflisi durumuna gelmis ve biitiin bir dlem. onun bu ybnii
éniinde boyun egmis (emrine musahhar kilinmig) goriintiisii vermektedir.
Kendi se¢imi ile bu dleme gelmemis olan insan, Allah’tan bir yon (emr)
olan ve O'ndan gelen &ziinii (ruhunu) diinyadaki hayatimn kronolojik
akisi icerisinde yiiksek degerler alamna teveih etmek suretiyle ol-
gunlastirmak (kul olmak) misyonunun sahibidir. Iste bu misyonun
geregi, kul, hayat cizgisi igerisinde kemale erdikge bir takim rubi defi-
sim (sprituel transformation) ler ve bir takim tecriibelerle yiizyiize
gelir ki, biz bunu, genel biitiinliigi gozoninde tutarak, psiko-tarih
olarak isimlendirmek istiyoruz. Hayvandan daha asagi (bel hum edall)
noktasina kadar® algalabilen insan, ahsen-i takvim® olmamm zirve-
sinde, meleklari bile geri birakacak kabiliyeti hiiz olarak yaratilmstir.
fste insan, akil ve ihtiyin ile, bu olgunlasma basamaklarim astikca
“cennette, akh dlgiisitnde mevki sahibi olma™ miijdesine erecektir.

Gergekten her insan, az ‘veya ¢ok bu basariyr hayatinmm kronolojisi
ierisinde gozleyebilir. Insan, dogustan getirdigi olgunlugu arama ve
yitksek degerler alamina yénelme gibi ozelliklerin motive etmesi ile
ile diisiinme ve davrams modlarinda olgunlasmaya baslar. Orta yasta,
geng yasin toylugu, ¢igligi, uzaf gérememe gibi dzelliklerini gormek,
¢ogunlukla miimkiin degildir.

imam Gazzali “el-Munkizinda, olgunluga dogru giden yolda gecir-
digi ruhi olaylan, otobiyografik olarak giizel bir tarzda islemistir.
Onun, yakin olgunlufunu arama seriiveni, taklid noksanhizmhndan
kurtulmaya yonelik ¢ahsmasi, biiyiik bir insani basandir™.

Aym psiko-tarih siireci, biiyiik Tiirk sufisi Yunus Emre igin de sbz
konusudur. Onun ciinfin, fiisin ve siikkiin boyutlarinda ele alinabilecek
manevi tekamiil siireci, bir baska insini bagar1 6rnegini tegkil eder”’.

53 Aym eser, s. 188.

54 A'raf (7), 179.

55 Tin (95), 4.

56 Imam Gazzali, el-Munkiz, nsr.: A. Subhi Furat, Istanbul 1978.

57 Araz, Nezihe, “Yunus Emre’nin Hayatinda Ciinin, Fiisin-Siikin Evreleri” (Yunus
Emre Sempozyumu Bildirileri) Ankara 1990, ss. 113-121. 3
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Mutasavvifimiz Hoca Ahmed Yesevi de, Divan-1 Hikmet’inde,
kendi psiko-tarihini otobiyografik tarzda ele almig, sene sene ortaya
¢ikan ruhi tecriibeleri detaylamyla gbzler oniine sermistir’®. Hoca
Yesevi'nin altmis ii¢ yasina kadar olan ménevi tecriibelerinin nasil
oldugunu gorelim.

Ancak her seyden dénce vuzitha kavusmasini zorunlu gordiigiimiiz
bir hususa isaret etmeden ge¢mek istemiyoruz.

Ahmed Yesevi onbir vasma kadar, yiiksek degerler alanmma ait
kisisel deneyimlerini kendi ifadesiyle su sekilde anlatmaktadir:

Dogumu:

Tokuz ay ii tokuz kiinde yirge diistiim
Tokuz sa’at tura’lmadim kiokke ugtum
Ars u kiirsi payesini banp kugtum

0l sebebdin altmus iigde kirdim yirge®™

1, 2 ve 3 Yaglar:

Bir yasimda ervih manga iiliig birdi
iki yasda peygamberler kilip kordi

Ug yasimda gil-ten kilip hihm sord:
Ol sebebdin altrms ii¢de kirdim yirge®™

4 yas:
Tért yassmda Hak Mustafa birdi hurma
Yol kérsettim yolga kirdi nige giimrah
Kayda barsam Hizir Baba’m manga hemrih
Ol sebebdin altmus iigde kirdim yirge.”

5 yas:

Bir yasimda bilim baglap ta’at kildim
Tatavvu’ rize tutup adet kildim

Kige kiindiiz zikrin aytip rahat kildim
0l sebebdin altmis iigde kirdim yirge®

58 Makalemizde Divana1 Hikmet'in Hieri 1314, Taskent baskisim kullandik.
59 Ahmed Yesevi, Divan, s. 9.
60 Aym eser, s. 10.
61 Aym yer.
" 62 Aym yer.
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6 yas:

7 yas:

8 yas:

9 yas:

10 yas:

11 yas:

ETHEM CEBECIOGLU

Alt1 yasda turmay kagdim haliyikdimn

Kékke gikip ders dgrendim melayikdin
Damen kisip heme ehl i alayikdin

Ol sebebdin altmis ii¢de kirdim yirge®

Yiti yasda Arslan Babam izlep tapdi (buldu)
Her sir koriip perde birle biikiip yapdr
Bihamdillah kérdiim didi izim 6pdi

Ol sebebdin altmis iigde kirdim yirge

Sikizimde sikiz yandin yel aqldi
Hikmet aytdip baslarimga nur sagild
Bilhamdillah pir-i mugin mey igirdi
Ol sebebdin altmig ii¢de kirdim yirge

Tokuzumda tolganmadim togn yolga
Teberriik dip ahp yordi koldm kolza
Kivanmadim bu sozlerge kagdim ¢olge
Ol sebebdin altms iigde kirdim yirge®

On yasingda oglan boldung kul Hace Ahmed
Hicelikke bina koyup kilmay taat

Hace min dip yolda kalsang vay ne hasret
Ol sebebdin altmis iigde kirdim yirge®

On birimde rahmet-derya tolup tasdi
Allah didim seytan mindin yirak kagd:®

Bu manzim otobiyografide, Ahmed Yesevi dogumundan itibaren
onbir yagima kadar, su tasavvufi hallere ulagmigtir: 1. Goge ugmak,
2. Ars ve kiirsi payesini elde etmesi, 3. Ruhlardan hisse almak, 4. Pey-
gamberlerin gelip kendisini giormeleri, 5. Kirklarla bulusmasi, 6. Hz.

63 Aym yer.

64 Ahmed Yesevi, Divan, s. 11.
65 Aym eser, s. 12,
66 Aym eser, s. 13,
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Peygamber(s)’den hurma almasi, 7. Sapmus kisilere dogru yolu gisterme-
si, 8. Huzir ile arkadashk yapmasi, 9. Taate yonelmesi, 10. Oruca devam
etmesi, 11. Gece giindiiz Allah”i zikretmesi, 12. Insanlardan kagmasi,
13. Goge qikip meleklerden ders almasi, 14. Alikalardan ve diinya eh-
linden uzaklasmas), 15. Seyhi Arslan Baba ile bulusmas, 16. Manevi-
yattan sekiz yol agilmasi, 17. Pir-i Mugin (Hz. Muhammed-s- veya
Seyh’den)dan maneviyat sarabi igmesi, 18. Ogul olmasi, 19. Hacelige
(ilim adam olmaya) yionelmesi, 20. Kulaklarina zikret nidasinin gelmesi,
21. Seytanin kendisinden kagmasi, 22. Sen-ben fikri ve gecici heveslerin
kaybolmasi. -

Hoca Ahmed Yesevi 0-12 yasglan arasinda, yukandaki dini spiritiiel
tecriibeleri yasamistir. Bu tiir ige ait hallerin, siibjektif olmas: sebebiyle,
baskas: tarafindan dogrulanmasi giigtiir. Anlayabilmek igin aym hali
yasamak gerekir. Iste bu nedenle, olay karsisinda biz, kabul etme veya
etmeme gibi iki kargit tavirla yiizyiizeyiz. Biz, bu tiir teeriibelerin,
tasavvuf psikolojisinde cesitli kisilerce yasanms benzerleri bulunmas:
dolayis: ile, “dogru™ olarak kabul edilmesi gerekiigine inaniyoruz. Yani
bu hallerin yasanabilmesi miimkiindiir.

Ancak, bu noktada, ikinei bir problemle yiizyiize geliyoruz. Bu
tiir, yiiksek tasavvufi tecriibeler ve soyut diigiinceler, acaba 0-12 yaslar
arasindaki ¢ocuk tarafindan yasanabilir mi? Iste, bu soruya biz, olum-
suz cevap veriyoruz. Zira modern psikoloji ¢ahismalar, bize, ¢ocukluk
merhalesindeki soyut diisiincenin onbir yastan dnce ger¢eklesemiyecegini
gosteriyor. Cocuklukta Allah fikri bile somuttur. Kaldi ki, melekler,
gokler, ruhlar gibi soyuta ait derinlikleri ifide eden kavramlarm, ¢o-
cugun zihin ve ruh diinyasinda yansima bulmasi nereden miimkiin
olsun? Cocuklukta, soyut diigiince ve vicdimn gelismesi miimkiin
degildir. Bir insanda bu tiir soyut diisiincelerin ve viedanin gelisimi,
ancak onbir yasindan sonradir®.

Bilimsel agidan, biyle bir vikiay1 tesbit ettikten sonra, ister iste-
mez akla géyle bir soru geliyor: Ahmed Yesevi gibi bir maneviyat iistad
ve ahlikgimn, iizerinde tasidifn bu vasif sebebiyle yalan soylemesi,
miimkiin gorillememektedir. Bu takdirde, onun anlattifn siibjektif
tecriibeleri nasil izih edebiliriz? Iste bu noktada tasavvuf terminolojisi,
bize yardimer olacaktir. Tasavvuftaki “velidet (dogum)” kavram,
talibin miirgide intisib etmesi ve tarikata girmesi seklinde tamimlanir.
Bu ikinci dogum (velidet-i saniye), manevi dogum (velidet-i ma’neviyye),

67 Selguk, Mualla, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, TDV yay., Ankara 1991 (IL. baski),
es. 32, 75, 102, 109, 162.
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ruhsal dogus (veladet-i rihiyye) gibi isimlerle amilir. Hz. Isa’ya atfe-
dilen bir ifadede, insanm iki kere dogmadan melekit alemine yiikse-
lemiyecegi kaydedilir. Birinei dogumda, madde alemi ile bag kuran i insan,
ikinci dogusunda mana élemi ile irtibat kurar®.

Hoca Ahmed Yesevi'nin siirlerinde (hikmet) bahsettigi spiritiiel
tecriibelere, bu agdan bakildiginda, ortaya koydugumuz problem bir
par¢a goziime kavusur.

Hoca Ahmed Yesevi, ailesi tasavvufi yoniyle sohret yapms bir
safidir. Hoca Ahmed Yesevi'nin babasi Seyb Ibrahim, Sayram’in iinlii
sahs’yetlerindendir®., Almed Yesevi'nin ilk tasavvufi tecriibelerini,
geyh olan bubasi vasitasiyla yasamis bulunmas: diisiiniilebilir. Yedi
yaginda Arslan Baba adhi seyhle bulusmas1, onun tasavvufi hayata
baslayisinin yedinci senesinde olmasi gerekir. Yine, Ahmed Yesevi'nin,
dogar dogmaz dokuz saat duramayip gioge ugmast’', onun tasavvufa
ilk adim attif giin yasamis oldugu bir tecriibe seklinde degerlendirii-
melidir. Tnsamin ruhi tekimiliinde askin, soyut diisinceye yatkinlik
kazznabilmesinin ilmi olarak onbir yasindan sorraya ait bulunusu
gozoniinde tutulursa, Ahmed Yesevi’nin bu manevi dogumunun, maddi
dogusa ait onbir veya onu takip eden yaslarda vuki buldugunu séyleye-
biliriz. Bu takdirde Arslan baba ile 18-20 vaslarinda karsilasmis ve
ondan manevi emaneti almistir. Bir insanin, bu yasta mapevi alanda
olgunluga mazhar olmasi makildiir.

Simdi, Hoca Ahmed Yesevi'nin kendi anlatimma bagl kalarak
psiko-tarihini ele alabiliriz.

Dokuz saat:

Tokuz dy i tokuz kiinde yirge tiistiim
Tokuz saat tura’lmadim kikke ugtum

Ars u kiirsi payesini banp kugtum

Ol cebebdin altmis iicde kirdim yirge™.

Tasavvufta langaj mes’elesi tnem arzeder”. Tasavvufta meta-
fora dayah anlatimlar, disiplin i¢i 6zel langaj yapilanmasi sebebiyle

68 el-Hafni, Abdiilmun’im, Mu'cemu Mustalahati’s-Sifiyye, Kahire 1980, s. 268; Siihreverdi,
Avarifii'l-Ma'arif (Thya kenarinda), Kéhire 1339, c. IL., s. 18 vd; el-Hani, Muhammed b.
Abdullah, Kahire 1308, ss. 3, 30.

69 Ahmed Yesevi, Divan1 Hikmetten Secmeler, Haz. Kemal Eraslan, s. 15.

70 Ahmed Yesevi, Divan, s. 11.

71 Aym eser, s. 9.

72 Aym yer.

73 Aluntag, Hayrani, “Tasavvuf’’, AUIFD, ¢. XXXI, ss, 73-84.



HOCA AHMED YESEVI 101

ilging goriintiiler arzeder. Mesela “meyhane”, icki igmeye mahsus yeri
ifide eden bir kelime oclmasina ragmen, tasavvufi terminolojide, kemaile
ermis arifin ilahi ask ve marifetle dolu ginlii anlamma gelir®. Aym
ozel anlatim Hoca Ahmed Yesevi'nin bu dértligiiniin ilk misrainda da
gorillmektedir. Onun “yirge tiistiim” ifadesi, insamin ashna yonelisinin
baglangicim belirler ki bu, daha énce de ifade cttigimiz gibi, méana
dlemive olan dogusu simgeler.

Ikinci misradaki “kikke ugtum® ifadesi, rih alemindeki yiicelige
mazhariyeti gosterir. “Kok”, Arapcada “sema”ya tekabiil eder ki,
anlami yiikselme, yiicelis, seklindedir’®. Yukanda da ifide ettigimiz
iizere kelimeyi ligat anlamiyla ele alirsak, Hocamizin kanatlanmis
bir kus gibi bulutlara yiikselmesi ortaya gikar ki, bu mkansizdir. O
zaman bu tabir, insanmn kendi yiice ashna, yani yiiksek degerler ala-
nma yiikseligini gosterir. Nitekim iigiineii misradaki “ars ve kiirsiyi
kucaklamasi””, onun vyiicelisinin vardigt noktayr gosterir. Tasavvuf
istilahinda ars, alti cihetten miinezzeh (soyut) bir mekan, biitiin mah-
likat: igine alan yiice bir mabal, mii’'minin kalbi gibi ¢ok sayida anlam
bulunan askin alana ait bir kavramdir’. Kiirsi ise, emir ve yasak
yeri”’, fiili sifatlarin topluca ortaya qiktigi, ilihi kudretin bulundugu
yer, idam-icad ve emr-nchyin niifiz mahalli olup, tafsil (ayrinti) ve
ibham (belirsizlik)in menseidir’®. iste Hocamiz Ahmed Yesevi, bu ars
ve kiirsi ile kucaklasma diye tammladif spritiiel tecriibeyi, siilikunun
ilk demlerinde yasamig clmalidir.

Insan rihu, kopup geldigi yiicelige paralel olarak, sonsuz yetenek-
leri haizdir. Sonlu olan akl ile, bu sonsuzu kavrama gabasma girismek,
diger spiritiiel tecriibeleri anlamada oldugu gibi, imkansizdir.

Kalbi sezgi alammin tecriibelerini anlamak, ancak o alana girmek,
yani o tecriibeyi yasamakla miimkiindiir. Ruhta, sebep-sonug iliski-
lerine gére gzhsan dlemin kanuplar gegerli olmamasina karsihk, onun
da kendine giére bagh bulundugu bir takim kurallar vardir. Ahmed
Yesevi'nin yasadifi spiritiiel deneyim de, akli agidan ele alindiginda
abartil imis gibi gelen, goge ¢ikma, ars ve kiitsi payesini kucaklama
tecriibeleri, ait oldugu alana gire degerlendirilmelidir. Ancak basta

74 Tehanevi, Kitabu Kegsafi Isulihati’l-Fiinan, Kalkiita 1862, c. IL., s. 1563.
75 Lewis, Ma'lif, el-Miincid, Beyrut 1973, s. 352.

76 Hasan eg-Sarkivi, Mu'cemu Elfiz’'s-Sifiyye, Kahire 1987, ss. 208-9,

77 Ibn Arabi, Isulihatu’s-Safiyye (Ciircani, Ta'rifit iginde), Kahire 1337, s. 244,
78 el Hafni, Mu’cem, s. 106.
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da agikladigimiz gibi, insanm, bu tiir soyut alana ait tecriibeleri, belirli
bir yastan sonra yagamas1 gerekir.

Bir yasinda:
Bir yasinda ervah manga iiliis birdi”

Mutasavvifimiz  Ahmed Yesevi, tasavvufi tecriibelerinin ilki
olarak, ruhlarla feyz yolu ile temasa gegmis goriiliiyor. “Uliis birmek
(nasib vermek)” feyz almak anlamma gelir. Nitekim Yunus Emre, bu
konuda soyle der:

Tecelliden nasib erdi kimine
Kiminin maksiidu bundan igeri®

Ruhlardan feyze mazhar olanlar, gidalarimi, ruhen fizik-otesi
alandan alma durumunda demektir ki, bu, ashnda Allah tarafindan
ihsin edilir®,

Iki yasinda:
Iki yasta peygamberler kilip kordi*

Son Peygamber Hz. Muhammed(s)’in vefatindan yaklasik dért
buguk asir sonra yasayan Hoca Ahmed Yesevi, rihini alemde hayat-
lari siirdiiren peygamberlerin manevi ziyaretleri ile sereflenmistir.
Her peygamber giizel ahlakla siislenmistir. Ancak her birinde, ilk anda
goze garpan, dominant karakterde bir ahliki 6zellik bulunur. Mesela,
Hz. Isa’min azizligi ve temizligi, Hz. Ibrahim’in halilligi. Hz. fsmail’in
teslimiyeti, Hz. Yahya'nin iffeti®® gibi. Peygamberlerin, ruhini dlemde
bir kimse ile bulusmalan, kendilerindeki dominant ozellikleri, o kim-
senin oziine transfer etmeleri seklinde sonuglanir.

Ug yasinda:
Ug vasinda cil-ten kilip hahm sordi™,

Kirklar, veliler hiyerarsik silsilesinde, Allah’a yakin, gayb eren-
lerinden kirk velidir. Ugler, yediler de bu hiyerarsi icerisinde bulunur-
lar. Bu zevatin, Allah tarafindan manevi idareye memur olduklan ileri

79 Divan, s. 10.

80 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, Istanbul 1991, s. 364.
81 Tehanevi, Kessaf, ¢, II,, s. 1117.

82 Divan, s. 10.

83 Altuntas Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1986, ss. 22-3.

84 Divan, s. 10,
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siiriiliir®. Hoca Ahmed Yesevi, ii¢ yasinda kirklarla temasa gegmis gorii-
liyor. Yani, onlarda bulunan ruhéini 6zelliklerden de istifide etmistir.

Dért yasinda:

Tort yasinda Hak Mustafa birdi hurma
Yol kiorsettim yolga kirdi nice giimrah
Kayda barsam Hizir Babam manga hemrih
Ol sebebdin altmus ii¢de kirdim yirge®.

Hoca Ahmed Yesevi'nin dért yasindaki spiritiiel tecriibeleri sun-
lardir: 1. Ornek (usve) olmasi hasebiyle Hz. Peygamber(s)'in rihéni-
yetinden olumlu yonde istifidelerde bulunmasi, 2. Sapmuslart iisad
etmesi, 3. Hizir ile arkadaghk yapmas.

Tasavvufi yolda olgunluk kazanmanin vazgecilmez sart:, salikin
hal ve davramslarinda, Hz. Muhammed(s)’i kendisine érnek edinme-
sidir. Bu husus Kuran-1 Kerim’de su dyetle vurgulanmistir: “Muhakkak
Allah’in Rasiiliinde sizin icin giizel bir 6rnek vardir™’ O’nun hayati,
her tiirlii ifrat ve tefritten uzakti. Kur’in-1 Kerim'i en iyi anlayan ve
yasayan insandi. Prototip miisliman 6rnegi idi. O, bu yénii ile, sufi-
lerin 6rnek aldign bir olgunluk timsili idi**. Hoca Ahmed Yesevi de,
kendisine Hz. Muhammed(s)’i érnek almis bir safidir. Nitekim, O’nun
izinden gitmeye baslamasiyla birlikte, yoldan ¢ikmus kisilere dogru
yolu gosterme gibi 6nemli Islimi bir gérevi ifaya yonelmistir.

Hizir, Islami literatiirde, iizerinde hayli tartismalar bulunmakla
beraber, halk arasinda ve ézellikle sifilerde ab-1 hayat (dliimsiizliik
suyu)’t igerek knyamete kadar yasama aynicahgim elde etmis sélih bir kul
olarak kabil edilmistir®. Inanca gore, ¢, sikintih zamanlarda yardim igin
veya tasavvufi bir hakikati gistermek, ilahi sirlari (ilm-i lediin) bildirmek
i¢in insanlarla temasa geger, onlarla arkadashk yapar®. Kehf Suresi'nde
lediin ilmini 6grenmek isteyen Hz. Musa'ya ogretmenlik yapan Hizir,
yine aym1 amaca yonelik olarak gesitli sifilerle de beraber olmustur®.

85 Pakahn, Mehmet Zeki, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Tstanbul 1983,
c. IIL., s. 38.

86 Divan, s. 10.

87 Ahzab (33), 21.

88 Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, ss. 32-6.

89 Serriac, Ebii Nasr, Kitabii'l-Liima’, nsr.: A. Mahmid Taha Siirir, Kahire 1960, s. 332.

Keklik, Nihat, Ibn Arabi'nin Eserleri ve el-Fiitahat el-Mekkiyye, Istanbul 1974-1980, Ila,
81-2; Ilb, ss. 289-290,

90 Gazali, Thya, c. L., s. 302; c. IIL., s. 152; Imam-1 Rabbani, Mektiibit, cev.: Hiiseyin
Hilmi Isik, Istanbul 1968, s. 468.
91 Bkz.© Kehf (18), 60-82.



104 ETHEM CEBECIOGLU

Diger sifiler gibi, Hoca Ahmed Yesevi de Hizir’'dan istifide etmis
- goriiliiyor. Hocamiz nereye gittiyse, yamnda yol arkadas: olarak Hizir’s
bulmustur.

Ahmed Yesevi'nin siirde “Hizir Babam™ ifiddesine bakarak,
Hizir'im ona iistadhk, miirsidlik yaptifim, yeni maneviyat bilgileri
verdigini anhyoruz. Zira tasavvufi literatiirde “baba”™, miirsid seklinde
degerlendirilir®,

Bes yasinda:
Bis yasinda bilim bajglup td’at kaldim

Tatavvu’la riize tutup adet kildim
Kige kiindiiz zikrin aytip rahat kildim
Ol sebebdin altmus iigde kirdim yirge®

Ahmed Yesevi, bes yagsinda ta’ate yionelmis, nafile orng (rize)
tutmay1 aligkanhk haline getirmis, gece-giindiiz Allah anarak kalbi
huzir (rihat kildim) halini elde etmis goriiliiyor.

Tasavvafi clgunluk yolunda olanlarin takviya yonelmesi, Kur’an’-
dan kaynaklanan bir temele dayanmaktadir: “ . .. Siiphesiz sizin Allah
katinda en serefli, en yiiceniz, takvada en ileri olammazdir...”
“Su gergek ki, insan igin ¢alistigindan baskast yoktur™®. fslam’da
kimsenin kimseye bir iistinliigi ve imtiyazi yoktur. Ustiinlik, kulun
Allah’a kullukta derinlesmesi ile miimkiin olur®®. Ahmed Yesevi'nin
tatavvu’ (néfilej oruclara yonelisi, aghgm insamn ruhi geligiminde ve
arinmada oynadifn rol sebebiyledir. Az yeme, az uyuma gbi riyazet
uygulamalar nefisteki sehevi arzulan kirmak igindir. Tasavvufta riyé-
zetsiz siiliik diigiiniilmez”. Ancak, herkesin riyazeti, nefsi yamnn
kuvvetli olup olmamasina gire siddetli veya hafif olur™.

Zikir, kalbi itmi'nin ve huzir saglar. Nitekim bir ayet-i kerime
bunu ifide eder: “Dikkat, kalpler, Allah’i zikir ile huzira kavusur”®.
Yine bir hadiste, zikir ile Allah arasinda bir perde bulunmadifn kayde-

92 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 80.

93 Divan, s. 10.

94 Hucurat (49) 13.

95 Neem (53) 39.

96 Altintas, Tasavvuf, s. 16.

97 Egrefoglun Rumi, Miizekki'n-Niifiis, Istanbul 1976 (Divan yay.), ss. 364-5; Galpmarh,
Abdiilbaki, “Cile”, 1A,

98 Dehlevi, Sah Veli_v}-:aliah. Huccetullahi’l-Riliga, Kahire irz,, ¢, I, s. 54.

99 Ra'd (13), 28.!1



HOCA AHMED YESEVI 105

dilir'®. Yine ¢ok ¢ok zikre Kur'an'da emir kipi ile yer verilmesi'”,
bu hususun tnemini gosterir. Kur'an’da cesitli kahplarda 275 defa
gecen zikir kelimesi'”, hatirlamak, anmak, 6giit almak vs. gibi anlam-
lart bulunan bir kelimedir. Tasavvuf terminolojisinde, Allah™ hatir-
lamayi, O’nu unutmamayt ifdde eder'®. Bu musralarda bahsettigi gibi,
mutase vvifimiz Hoca Ahmed Yesevi'nin ¢ok¢a namaz, orug ve zikre
yonelisi, kendisini Allah’a yaklastiracak amellerin Gnemine inandifim
gosterir. Insamin manevi tekamiilinde, bu tiir bedeni (dis) ve zihni
(i¢) uygulamalarn gerekli oldugu hususu, tasavvufi silik igin vaz
gegilmez gorilliir Bu tiir ibadet hayatma derini olarak girmeden,
insan gahsiyetinin Kur’ani-Nebevi dogrultuda yapilanmas: diisiiniilemez.

Alu yasinda:

Alt: yasda turmay kagtim halayikdin
Kékke qikip deis dgrendim melayikdin
Déamen kisip heme ehl i aliyikdin

0] sebebdin altmus iigde kirdim yirge'®.

Tasavvufi siilikta, toplum iginde (celvette) yasamak esas olmakla
birlikte, insanin ruhunu arindirmas: ve ice yonelisi gergeklestirip kendi
iziine ulasmasi igin, kisa bir siire toplumdan uzak kalmas: gerekir.
Zihni konsantrasyon, héatiralarm dagimkbindan kurtulma, Allah
iizerinde murikabe ve tefekkiir, kesintisiz huzur ve zikir, yalmzhkta
(halvet) daha kolay saglamr'®. Fromm’un da ifade ettigi gibi, “yalmz
kalabilme yetenegi, sevebilme yetenefinin tek sartidir™'®. Suhreverdi,
daha ilging bir yaklagimla halveti, insanlara arnms olarak déonmenin
ve bu hal ile onlarla uyusmamn bir araer seklinde goriir'®.

Halk ile kaynasacak ruh temizligine ermek iizere yalmzhga (hal-
vete) gekilmek, tasavvufta Hz. Musa’mn kirk gin Tur’da Allah ile
bashasa kahisi'® ve Hz. Peygamber(s)'in Ramazan’in son on giiniinde
itikaf yapmasina'” dayandirihr.

100 Dehle3, a.ge., ¢. L, s. 159; c. IL, s. 573.

101 Ahzab (33), 41.

102 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l Miifehres, Istanbul 1982, ss. 270-5.

103 Aluntas, Tasavvuf, s. 136; Uludag, Tasavvof Terimleri, s. 539.

104 Divan, s. 10.

105 Cebecioglu, Ethem, Haca Bayram Veli, Ankara 1991, s. 156.

106 Fromm, Erich, Sevme San’ati, Istanbul 1967, s. 106.

107 Siihreverdi, Sihabiiddin Ebat Hafs Umer, Avarifii'l-Ma'arif, Masir 1968, 53. bab.

108 Aksemseddin, Riséletii'n-Niir, Siileymaniye, Hac: Mahmid Efendi, no: 2863, v. 78b.

109 Aym yer; ayr. bkz.: Eraydn, Seluk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanhnl 1983, s. 61;
Mevdadi, Hz. Peygamber, cev: Ahmed Asrar, Ankara 1984, c. II., s. 108.
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iste Ahmed Yesevi'nin de halktan uzaklasmas: (uzlet), melekit
yiiceligine ulasan i¢ alemindeki engin boyutlara vyiikselip, o temiz
6z ile temasa gecip armmay: dgrenmesi (veya melekler gibi saflagmasi),
bu espiri ile izah edilir. Kalbini her tiirli maddi baglardan kesen
Ahmed Yesevi, meleklerder, melek gibi saf olmayr Ggrenmis, yani
ruhunu arindirmistir,

Yedi yasinda:

Yiti yagda Arslan Babam izlep tapt1 (buldu)
Her sir koriip perde birle biikiip yapt:
Bihamdillah kérdiim didi izim 6pti

Ol sebebdin altmis iigde kirdim yirge''’.

Rivayete gore Arslan Baba sahabedendir. Hz. Peygamber(s)’den
bir hurma eménet almis, onu Ahmed Yesevi'ye getirip teslim etmistir'''.
Ahmed Yesevi, siirinde bu hususa isiret etmektedir. Bu konu, Divan’n
baska yerlerinde biraz daha detay verilerek dile getirilmistir.

Sir, goniil ehli ve kesif sahiplerinden baskasimn idrak edemedigi
hususlar, tasavvufi duygu ve bilgilere denir', Arslan Baba, Ahmed
Yesevi'de gordiigii sirlari gizlemistir. Bu husus goz oniinde tutulursa,

" Ahmed Yesevi, bir takim snlara sahiptir ve bu sirlarin saklanmas:
lizimdir. Bu sirlar sadece erbabma soylenebilir.

Manziimede anlatilan ve Arslan Baba’'mn Ahmed Yesevi'de goriip
de Gptiigii iz, acabi nedit? Bu, acaba Peygamber(s) Efendimiz’deki
gibi, onun viicidunda bulunan bir “ben” midir? Yoksa manevi olarak
belirli ahliki ozellikleri iizerinde tasiyor olmasi mmdir? Yahut, ikisi
arasindaki 6zel bir sifre midir? Iste bu hususu Bilemi_veruz.

Sekiz yasinda:

Sikizinde sikiz yandmn yol agild:
Hikmet ayt dip baslarimga nir sagilda
Bihamdillah pir-i mugin mey igiirdi

Ol sebebdin altmig iigde kirdim yirge'".

Yol, Allah’a ulastirier her seyin sembolik ismidir'", Allah’a giden
yollar, pek goktur. Yolun sekiz olusu, yollarin ulasacag sekiz cenneti

110 Divan, s, 11,

111 Huca Ahmed Yesevi, Divana Hikmetten Secmeler, hz.: K. Eraslan, ss. 16-7.
112 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 430,

113 Divan, s. 12.

114 el-Hafni, Mu'cem, s. 168,
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gistermek igindir. Tasavvuf istililn olarak pir-i mugin, Hz. Muhammed
(s)dir''*. Ask sarabim sunan hakiki kamil miirside de pir-i mugan denir''®.,
Mey i¢mek, askin gelebe ¢almasim ifade eder'"’
Hoca Ahmed, Allah’in rizasima (sekiz cennete) giren yola girer, nurlara
mazhar olur. Bu ilhami bilgi, onun i¢e dogusa ve manevi aydinlamaya
(illiimination) mazhar oldugunu gosterir. Bu nimete eren kisi, hikmet-

le konugmaya baslar. Artik Hoca Yesevi, agsk sarabmm i¢mekte, Mev-
lasma duydugu istiyak: artmaktadu.

. Bu durumda geyhimiz

Dokuz yasinda:

Tokuzumda tolganmadim togn yolga
Teberriik dip alip yordi koldin kolga
Kivanmadim bu sézlerge kagdim ¢ilge
01 sebebdin altmus iigde kirdim yirge'™.

Dokuz yasinda, Ahmed Yesevi, kendisini hila noksan giriiyor ve
bunu dogru yola girmemis olmakla belirtiyor. Bu, tasavvufi siilik
yolunda, mahviyet, tevizu, kendini zelil ve degersiz gorme ile ilgilidir'",
Bir kimse kendisini olgun goriirse, artik onun igin ilerleme yolunda
bir hedef kalmamis olur. Ama noksan goriirse, daha ulasacag nice ol-
gunluk hedefleri var demektir. En olgun varhk Allah’tir. Hi¢ bir insani
ferdin Allah olmasi diisiiniilemiyecegine gore, hig bir kimsenin mutlak
olgunluga ulasabildiginden bahsetmesi, sagma olur. Insan siirekli
olgunluk yolunda ilerler ilerler. Ancak bu yolda nihdyet yoktur, tipki

sahili bulunmayan okyanus gibi. Hoca Ahmed Yesevi'deki kendini
noksan bulma halinin dayandigi espiri, iste budur.

Ahmed Yesevi'nin ¢ole kagmasi, yani insanlardan uzak, halvet haya-
tim tercih etmesi, kendi kendini murakabe ve muhasebe ile ozelestiriye
tabi tutmasi, bir takim, zikir, ibidet, miicihede ve riyazetle kendini
olgunlagtirmasi, igine girip yasayacag toplumun lehine bir davramstir.
Zira, toplumda olgun insanlara, her zaman fazlasiyla ihtiya¢ vardir.

On yasinda:

On yasinda oglan boldung kul Héace Ahmed
Hacelikke bina koyup kilmay ta’at

Héace min dip yolda kalsang viy ne hasret
Ol sebebdin altmus iigde kirdim yirge'®

115 Diviin, s, 12,

116 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 384.

117 Aym eser, s. 333.

118 Divan, s. 12.

119 Kiésani. Abdiirrazzik, Istilihata's-Sifiyye, thk. tlk.: Mahmid Kemal Ibrahim Cafer,
Msir 1981, s. 80.

120 Divan, s. 12.
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On yaginda, olgun bi¢imde ibadeti ger¢eklestirememesine ragmen,
ilmiyye yoluna giren Ahmed Yesevi, “hocayim, bilim adamiyim” diye
gurura kapilma durumunda, bir kisinin tasavvufi olgunluk yolunda
ilerliyemiyecegini beyin ediyor. Genelde mal, mevki, san, séhret sev-
gisi, varhk duygusu gibi hususlann olgunlasmaya engel teskil ettigi
kabul edilir'”'. Bu yolda, mahv ve fakr duygusu, insam olgunluza
gitmeye Allah’a yonelmeye vesile olur'”?. Ahmed Yesevi'nin ilim kibir
ve gururu ile yolda kalmay: biiyitk hasret olarak nitelemesi, ilging
bir degerlendirmedir. Yine Hocamiz Yesevi, ilim adaml ile Islamn
ciddi bir gekilde yasamanin bagbasa gitmesini, alimin ilmiyle amil ol-
masim 1srarla savunur. Ki bu, bilgi-uygulama uygunlugu agsindan
saghkhh bir biitiinlesmeyi gisterir.

On bir yasinda:

Op birimde rahmet-derya tolup tasd
Allah didim seytan mindin yirak kagdi'®.

Bu beytte, su ayete telmih vardir: “Kim Rabman’in zikrinden yiiz
cevirirse, ona bir seytam arkadas veririz ve o seytan onun ayrilmaz
dostudur™'?,

On iki yasinda:

Hay i heves ma vii menlik turmay kécti
On ikide bu sirlarim kérdiim muna'

Hoca Ahmed Yesevi, on iki yasinda, bos arzulardan, sen-ben
ikiliginden kurtulmus goriiliiyor. Bu suretle ikilikten kurtulan Hocamiz,
birlize (tevhide) ermistir. Allahii Teala bu konuda “(Ey Muhammed-s.-!)
Nefsinin hevasimi tann edineni gérmedin mi?”"'* buyurur. Iste sufinin,
nefsin bu bos hevisinden kurtulmasi, huzira ve tevhide erme yolunda
onem arzeder. Ciinkii huzur, kesrette degil, vahdettedir.

On iig¢ yasinda:

Onii¢iimde nefs hevam kolga aldim
Nefs basiga yiizming bela karmap saldim'?’.

121 Bilinen, Omer Nasuhi, Dini ve Felsefi Ahlik Lugatcesi, Istanbul 1967, ss. 62, 106.
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Siilik yolundaki miirid, inis-¢ikish (telvin) bir rota izler. On ikisinde
hevi ve hevesten kurtulan Hoca Ahmed’in, bir yil sonra nefis arzularina
kapiliyor olmasi ve bu yiizden ¢ok sayida belaya mardz kalmas:ilgingtir.

Kusgeyri'nin de ifade ettigi gibi, nefs, kulun kéti huylan ve ¢irkin
sifatlar, kétii his ve huylarin yeii olan bir latifedir'®. Bu durumu ile
nefis, kotiiliige meyledicidir. Bu viizden kontrol altinda tutulmas:
gerekir. Nitekim Hz. Peygamber(s) bir duasinda “Ey Rabbim, Beni
bir an bile nefsimle basbasa birakma™ demistir'®. Bu iunis ve gikislar,
nefis terbiyesinde her zaman olabilir. Ahmed Yesevi'de de bu inis—
aikislan goriiyoruz.

Ondért yasinda:

Tekebbiirni yirge urup basip aldim
On tordiimde toprak-sifat boldum muna'®.

Bu beytten Hoca Ahmed Yesevi'nin nefs hastaliklavindan kibirden
kurtuldugunu goériiyoruz. On yaginda ilim hayatina baslayan Ahmed
Yesevi'nin, o donemdeki “Héace min dip yolda kalsang vay ne hasret™"!
diye ifade ettigi ilim kibiri, ger¢cekten, on dirt vasinda basina bela
olmus gériiliiyor. Ancak Hoca Yesevi, biiyiiklenmeyi tevazu ile, yani
toprak sifat olarak gidermistir.

Onbes yasmda:

On bisimde hir i glmin karsu kildi
Basin tiziip kol kavsurup ta’zim kald:
Firdevs athg cennetidin muhzir kildi

Didar iigiin barcasim koydum muna'

Hocamiz, Allah’a cennet arzusu ile yaparken, bu hali asarak,
Allah’a zitu igin kulluga yéneliyor ki, ideal olam da budur'®,
Onalt1 yasinda:

On altimda barga erviah iiliis birdi
Hay hay sizge miibarek dip Adem kildi
Ferzendim dip boynum kucup kénglim aldi'*,

128 Kuseyri, er-Risile, Kahire 1966, s. 44.

129 Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, (Cagr. Yay)., e. v., s. 42; Mansur Ali Nasir, et-Tic,
Masir trz., c.v., s. 128. y
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Onalt1 yasinda biitiin rublarla gériisen Ahmed Yesevi, ebu’l-beser
Hz. Ademin tebrigine mazhar olur. Tebrik acaba ne konudadir? Siip-
hesiz, Ahmed Yesevinin ulastifi veya elde ettii manevi dereceler, bu
tebrigin konusunu tegkil etmektedir. Hz. Adem, tiim insanh@ kendi
sahsinda temsil eden ilk insandir. Ruhéini alemde, Ahmed Yesevi’nin
onunla karsilasmasi, ayrica ruhlardan nasib almasi, onun rithen kazan-
dign yeni kabiliyetleri gosterir.

Onyedi yaginda:
On yitimde Tiirkistan’da turdum muna'®.

On yedide manevi bir tecriibeden bahsedilmiyor.
On sekiz yasinda:

On sekizde ¢il-ten birle sarab igtim
Zikrin aytip hazir turup kogsiim tistim
Riizi kald:i cennet kizip hiirlar kugtim

Hak Mustafa cemallerin kérdiim muna'®®,

Hocamizin onsekiz yas tecriibeleri kisaca sunlardir: a) Kirklarla
ask sarabi igmesi, b) Zikirle gogsiinii desmesi (zikr-i erre’de, gogiis,
dize siirtiindiigii icin desilir), ¢) Nasibe mazhar olup cennete girmesi,
d) Hz. Muhammed (s)’i giormesi.

Ondokuz yasinda:

On tokuzda yitmis makém zahir bold.
Zikrin aytip i¢ i tisim tahir bold:
Kayda barsam Hizir Babam héazir bolds
Gavsii'l-giyis mey igiirdi toydum muna'’.
Yesevi'nin ondokuz yasindaki ruhi tecriibeleri:
a) Yetmig makam gormesi: Makam, silikin ¢abasiyla ulastigi mer-
haleye denir'®, Makamlar, hallerin aksine kalicidir. Tasavvuftaki

yetmis makamn ilki tevbe, sonuncusu abdiyyettir. Siire gore, Hocamz
bunlarin hepsini elde etmistir.

b) Ahmed Yesevi’nin zikir ile i¢inin disimn tertemiz olmasi. Yani
o, zikirle maddi ve manevi pisliklerden arinmgtir.

135 Aym eser, s. 14.

136 Aym yer.

137 Divan, ss. 14-5.

138 Kugeyri, er-Risile, s. 32; ayr. bkz.: Altintas, Tasavvuf Tarihi, ss. 51-4.
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¢) O, nereye varsa Hizir ile bulusmustur. Ancak, ona “baba”
dedigine bakihrsa, Hizir'in onu irsid ettigi ortaya qikar. Zira tasavvuf
terminolojisinde irsad pozisyonunda olanlara “baba™ da denir'®.

d) Gavs: Kendisinden dua yoluyla yardim (himmet, istimdad)
istenildigi zaman, kutba “Gavs” denir'®. Ahmed Yesevi, bu misrada
zamamin en biiyiikk kutbundan (veya velisinden) manen istifide etmis,
vani ask sarabi igmistir.

Yirmi yasinda:
Yasim yitti yigirmige 6tdim makam
Bihamdillah pir hidmetin kildim tamam

Diinyadaki kurt u kuslar kild: selam
Ol sebebdin Hakk’a yavuk boldum muna

Mii’min irmes hikmet igitip ylélamaydur
Irenlerni aytkan sozin tinglamaydur
Ayet hadis mazmimm anglamaydur
Bol rivayet ars iistide kordam muna

Rivayetni koriip Hakk’a sozlestim min
Yiiz ming tiirliig melayikke yiizlestim min
Ol sebebdin hakm réylep izlestim min
Cén i dilim anga feda kildim muna'*'.

Siilikta hizmet, minen yol alabilmenin ¢ok 6nemli sartlarindan
biridir'*?*. Ahmed Yesevi Hocammz, bu hizmeti yirmi yasinda tamam-
lamistir. Bu sfiretle makamlar asms, hayvanlarla konusur hale gelmis,
selaimlagmistiv. O, bu asamada su sekilde bir miisahede (vizyon) ye
mazhar olmustur: “Ars lizerinde su rivayeti gordiim: Hikmet dinleyip
aglamayan erenlerin c6ziinii dinlemeyiz, Kur’in ve éyetin ruhunu
kavrayamayan mii'min degildir”. Ruhi saflasmay1 elde eden sufiler,
bir takim ilhami bilgilere mazhariyet kesbederler. Ancak bu tiir bilgi-
de kriter olarak Kur’in ve siinnete uygunluk aramir. Nitekim Eba
Siileyman Darini (6. 215/ 830) bu konuda siyle der: “Nice defalar,
sufiler taifesine mahsus bir niikte ve hikmet kalbime diiser de, Kitab
ve Siinnet’ten iki adil sahit bunun dogruluguna tamkhk etmedikee,
bunlan giinlerce kabul etmem™'*. Hoca Yesevi, bu yasta mahlakat

139 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 80.

140 Ciircani, Ta’rifat, s. 142; Sarkavi, Mu'cem, s. 235.

141 Divan, s. 14.

142 Golpmarh, Abdiilbaki, Tasavvaftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizleri, s. 161.
143 Kuseyri. er-Risile, s. 15.
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ile konusmus, meleklerle kargilasmig, Hakk" séylemis, camm Hakk’a
feda etmistir.

Yirmi bir yasinda:

Kul Hace Ahmed yasing yitti yigirme bir
Ne kilgay sin giinahlanng tagdin agir
Kiyamet kiin gazab kilsa Rabbim Kadir
Eya dostlar negiik cevab aygum muna

Hos gayibdin kulakimga ilham kildi

Ol sebebdin Hakk’a s1gmip kildim muna
Baiga biiziirg yighb manga in’am birdi
Ol sebebdin Hakk’a sigmb kildim muna'*

Hoee Ahmed yirmi bir yasindaki tasavvufi tecriibelerinde mahv
belirtileri gosteriyor. Bu misralarda, ayrnca, havf hali sezilmektedir.
Daha onceki senelere ait reci hélinin optimist karakteri, gimdi yerini
havf’a (bir cesit pessimist héle) hirakmistir. Havfin orijini Kur’an’a
dayamr. Nitekim Allah, kendisinden korkulmas: gerektigini bir takim
dyetlerde vurgulamaktadir'®. Havf, ozellikle i¢inde bulunulan hal
veya gelecekle ilgili olur'*. Hocamiz, bu hale bagh olarak kendini
levmetmekte, giinahlarim daglardan daha biiyiik bulmakta, kiyamet-
teki yerini “gazab”a layik gormektedir. Hoca Ahmed Yesevi, bu gekilde
kendini zelil, hakir, mahvolmus, zavallh, garib biri olarak anlatmak-
tadir. Bu tecriitbenin ardindan, ilhdima mazher olan Ahmed Yesevi,
ululardan ni’met alma serefine ermis goriiliiyor. 3

Yirmi iki yasinda:

Min yigirmi iki yasda fend boldum
Merhem bolub ¢in dertlikke deva boldum
Yalgan asgk ¢in dsikka giivih boldum.

Ol sebebdin Hakk’a sigmp kildim muna'¥’.

Fenid makami, Muhyiddin ibn Arabi’nin dedigi gibi “kulun fiilini
kendisine degil, Allah’a ait gormesidir”'*. Yine, fena, kulun rezil ve
zemmedilmis ahliktan kurtulmasi, 6viilen giizel huylara sahip olmas

144 Divan, s. 15.

145 Ali Imréin(3), 175; Nahl(16), 50; Ra'd (13), 28: Secde (32), 16.
146 Aluntas, Tasavvuf Tarihi, s. 126,

147 Divan, s. 15.

148 Muhyiddin ibn Arabi, Istlihatu’s-Sifiyye (Ta'rifat iginde), s. 236.
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dir', Miiridin kendisini seyhinde fini kilmas: denen ve kendi isteklerini,
seyhinin isteklerine paralel duruma getirmesi seklinde tammlanan hal,
Allah’da feniya ermenin baslangicr olarak goriiliir'®.

Fenaya eren Ahmed Yesevi, kitii huylan kaybolup, iyi huylarla
siislendifi igin, artik bagkasma yiik olmak soyle dursun, yardim eden,
yaralara merhem olan iyilikle dolu bir insan haline gelir. Gergek ask
tattifn igin, gergek askla sahtesini ayirdedebilir haldedir.

Yirmi ii¢ yaginda:

Eya dostlar yasim yitti yigirme iig
Yalgan da’va ta’atlarnnm bargasi piig
Kiyamet kiin ne kilgay min biirehne lig
Ol sebebdin Hakk’a signip kildim muna'®'.

Yirmi ii¢ yasinda, Ahmed Yesevi'nin da’vadan kagtifini, yokluk
duygusunda iyice derinlestigini goriiyoruz. Serric, “da’va”y1, benlik
olarak veya nefsin sahip bulunmadifi seye malik imis gibi, ortaya gikisi
olardk degerlendiriyor'®. Salik, bu durumda hakikatleri bilmekten
mahriim kalr'®, Hoca Ahmed Yesevi, da’vasiun yalan, ta’atlannin
bos, kiyamet giiniinde sermayesi olmayan, qiplak zavalli, sasi bir kigi
oldugunu soylemekle kendi nefsini aciz ve hor gérmekte, hila olgun-
luktan uzak kaldigini vurgulamaktadir. Noksammi bilmek gibi kemal
olmaz, fahvéismea, bu hil distan olumsuz gibi goriinse de, muhtevasm-
daki espiri bakimindan olumludur.

Yirmi dort yasinda:

Min yigirme tértte kirdim Hak'din yirak
Ahiretka barur bolsam kam yerak

Olgenimde yighp urung yiiz ming tayak
Ol sebebdin Hakk’a sigmip kildim muna

Cenazemni arkasidin taslar ating
Ayakimdin tutup sidrep girge ilting
Hakk’a kulluk kilmadmng dip yancip tiging
Ol seb¢bdin Hakk’a sigmp kildim muna'®*,

149 Kuseyri, er-Risile, s. 36.

150 Sarkavi, Mu’cem, ss. 227-8; el-Hafni, Mu’cem, s. 207.
151 Divan, s. 16.

152 Serric, Liima’, Kahire 1960, s. 428.

153 Sarkavi, Mu’cem, s. 141.

154 Divan, s. 16.
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Hocamiz, daha onceki hiline devamla nefsini kirmayi, su¢lamayn,
zelil gérmeyi siirdiiriiyor. Kendisini a) Hak’tan uzak, b) Ahiret hazirhin
yapmamus, ¢) Oliince, cesedi sopayla dogiilmesi, taslanmas: gereken
bir giinahkér olarak gériiyor. Hatta kendisini, cenaze tireni yapilmaya
layik bile bulmuyor. Yesevi’nin bu ifadeleri, ziil, mahv, fakr, inkisar,
fena gibi duygularm insan iizerinde yaptig: ruhi etkiyi géstermesi ba-
kimimmdan ¢ok anlamlidir.

Yirmi beg yasinda:

Yazuk bilen yagim yitti yigirme bis
Siibhan igem zikr orgetip kogsiimgni tis
Kégsiimdeki girihlerim sin &ziing vis

Ol sebebdin Hakk’a signip kildim muna'”,

Bu misralarda, Hoca Ahmed Yesevi, Allah’tan zikrin hakikatine
ulastirmasim niyaz ederek, zikri gégsiine (kalbive) iyice yerlestirmesi
ve kalbindeki diigiimleri (pislikleri) gbzmesi i¢in talepte bulunuyor.
Buna, tasavvuf isilihinda “fena fi'l-mezkiir” denir. Sufinin bu durumda,
suurunun biitiin béliimlerini Allah sevgisi ile doldurmasi ve o sevgi
yerlestikten sonra, insanda nefsaniligio kalmamas: ve ilahi kemalita
dogru yiicelmesi séz konusu olur'™, Zikrin, insam zikredilene (Allah’a)
dogru yiikseltmesi gibi bir fonksiyonu vardir ki, bu durumda Hoca
Ahmed’in dedigi gibi, kulun kalbinde Allah’tan gayri her sey (masiva)
kaybolur.

Yirmi alti yasinda:

Min yigirme alti yasda sevda kildim
Mansir-sifat didar iigiin gavga kildim
Pirsiz yoriip derd i hélet peyda kildim
Ol sebebdin Hakk’a sigmip kildim muna'?’,

Hoca Ahmed Yesevi, yirmi alu yaginda muhabbetullah’da oyle-
sine derinlesmistir ki Hallic-1 Manstir gibi, Allah yolunda, 6liim baha-
sia savag vermistir. Allah askina ulasan kisi, Allah’ta fani oldugu
igin, seyh ve Hz. Peygamber’de feniyr asmistir. Bu durumu ile o,
artik seyhinden ayn (pirsiz) dolasmms, dertlere miiptela olmus hallere
mariz kalmistir.

155 Aym yer.
156 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 540,
157 Divan, ss. 16, 17.
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Yirmi yedi yasinda:
Min yigirme yiti yagda pirni taptim (buldum)
Her sir kirdiim perde birlen biikiip yapdim

Astéanesin yastaniban izin Sptim
0l sebebdin Hakk’a sigmp kildim muna'®.

Bu kit’adan anlasilan odur ki, Hocamz, sadece bir seyhe hizmet
etmemis, olgunluk yolunda kendisine 6nderlik yapacak cesitli maneviyat
iistadlanmin  pesinden kosmustur. Bizim bildigimiz seyhleri, Arslan
Baba ve Hice Yusuf Hemedani’dir. Bir de Hizir’dan iiveysi olarak ders
aldigini kendisi kaydeder'®. Bu musralarda adi gegen seyhin Hoca
Yusuf Hemedani olmadinni zannediyoruz. Zira Ahmed Yesevi, bu kit'-
adan itibaren, yer altina girdigi altmis ii¢ yasma kadar, adin1 zikretme-
digi bir baska seyhe intisab ettiginden bahsetmektedir. Tarihi olarak
bildigimize gore, onun olene kadar hizmet ettigi seyh, sadece Heme-
dapi degildir. Divan-1 Hikmet’in 14 ncii sayfasinda “Bihamdillah pir
hizmetin kildim tamam” dedigi pir kimdir? Buna cevap verme mev-
kiinde degiliz. Ancak yukarida, “ben yirmi yedi yaginda piri buldum®
dedifi Seyh’in Hemedani olmamas: gerekir. Zira o, yirmi yasinda bir
baska pire hizmeti tamamlamis gériilityor. Hoca Ahmed, burada zikret-
tigi seyhin her sirrmi goriip kapatmus, esifine yaslamp, izini dpmiistir.

Yirmi sekiz yaginda:

Min yigirme sikiz yagda astk boldum
Kige yatmay mihnet tartip sadik boldum
Andin songra dergaliga layik boldum
Ol sebebdin Hakk’a signp kildim muna'®.

Hoca Ahmed, yirmi sekizinde, muhabbetullah’da  derinlesmis,
buna bagh olarak gece uykulanm terk ile gesitli riyazetler gekmis,
sonunda sidk makimma ermistir. Onun erdifi sadédkat, tasavvufta,
ni'met ve nikmet, safid ve cefi gibi konularda kalbin gii¢ kazanmasi,
degisiklife ugramamas: diye tammlamr'®'. Sidk ise, sir ve alniyetin
esit halde bulunmasidir'® ki, bu, insamn oldugu gibi gériinmesi veya
goriindiifii gibi olmas: demektir. Seyhimiz, bir takim riyazetlerle, bu sidk
makamint elde etmistir. Ona gore, Seyhin yiice dergiluna ermek igin

158 Divan, s. 17.

159 Aym eser, ss. 14, 18.

160 Aym eser, s. 17.

161 el-Hafni, Mu’cem, s. 149.

162 Aym eser, s. 150: Ciircini, Ta'rifit, s. 116,
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once bu sidk makamimin sahibi olmak gerekir. Sidk makami elde etmek
riyazete bagh oldugu icin, Sah Veliyyullah’in da ifide ettigi gibi, sehevi
yonii kuvvetli olamin, ¢ckecegi mihnet de agir olur'®. Ancak su
hususa isaret etmekte yarar goriiyoruz. Tasavvufi olgunluk yolundaki
egitimde, nefsin 6ldiiriilmesi degil, terbiye edilmesi esastir.

Yirmi dokuz yasinda:'®

Bir kem otuz yaska kirdim hahm harab
Isk yohda bola’lmadim misl-i tiirab

Halim harib bagrim kebab kéziim piir-ab
Ol sebebdin Hakk’a sigmp kirdim muna'®.

Allah’i sevmenin insandaki belirtileri, Hocamizda da tecelli etnistir.
Allah’tan ayn kalmanimm verdigi istirap ile hali harab, cigeri yanik,
gozii yash bir durumdadir. Bu, insanmn ait oldugu ézden ayn diismesiyle
ortaya c¢ikan gariplik, tasa, keder, iiziintii, yani kisaca yabanecilagma
(alienation)’dan baska bir sey degildir.

Otuz yasinda:

Otuz yasinda otun kihp koydirdiler
Ciimle biiziirg yighp diinya koydurdilar
Urup ségiip yalguz Hakm soydiirdiler

Ol sebebdin Hakk’a sigmp kildim muna'®.

Hocannz, mineviyat iistadlarmin, egitimi ile Allah’t muhabbetle
zikre koyulmus goriiniiyor. “Ciimle biiziirg” yani maneviyat erenleriunin
biiyiikleri, Hocamiza. masiva’y1 terkettirip, masivayr yaratan Allah’a
yonlendirmislerdir. Bu sekilde biiyiiklerin manevi yardimma himmet
denir, bu bir lituf, ikram ve ihsindir'®. Biiyiiklerin himmeti biiyiik
olur, tipki, kiigiiklerin himmetinin zayif ve giigsiiz oldugu gibi. ..
Himmet, bir batini gii¢tiir; kalbin biitiin ruhani gicii ile Hak yoniine
veya diger yiice bir amaca yonelmesi ve kasitta bulunmasidir'®. Bu
himmete eren Hocamiz Ahmed Yesevi'nin hali, kendi ifadesi ile sudur:

163 Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Baliga, ¢. 1., s. 56.

164 Divan'da, 29 yas, kit'adan da anlasilacaf iizere atlanmigtir. Ancak bir sonraki kit'amn
30 yas, diye bagladifn gozoniinde tutulursa, ve manzumenin genel akisi, yas atlamasi olmadan
cereyan ettigi diisiiniiliirse, burada bir istinsah hatasimin varhfindan sz edebiliriz. Bizee bu
kit'adaki yas 29 olmahdir.

165 Divan, s. 17.

166 Aym yer.

167 Baltaci, Tasavvuf Liigati, s. 90.

168 Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi, s. 134.
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Kul hace Ahmed diinya koysang ising biter
Kogsiindeki ¢gikkan ahing arska yiter

Can birende Hak Mustafa kolung tutur

Ol sebebdin Hakk’a sigmp kildim muna'®.

Otuz bir yasinda:

Otuz birde Hizir Babam mey igiirdi
Viicidimdin azazilni pik kagurd:

Sevda kildim yazuklarnm Hak kigiirdi
Andm songra Hak yoluga saldi dostlar'™.

Ahmed Yesevi, iveysi yoldan, Hizir'la miinasebet halinde ve
ondan feyz almaya devam ediyor. Ondan mey i¢mesi, Allah askinin
derinliklerine daldigimi veya Allah’a asik olma yolunda kébiliyetinin
arttifim gosterir. Allah agkimin arttifn yerde seytani duygular (azazil)
insandan uzaklagir, kaybolur. Allah, muhabbeti artan Ahmed Yesevi'yi
bagslamig, Hak yoluna sardirmistir.

Otuz iki yasmda:

Otuz iki yasda yitti Hak’din ferman
Bendelikke kabul kildim kilma arman

Can biriirde bir giin sanga niir-1 iman
Garib canim sadmen bolub kiildi dostlar'”.

Bast hali, ilahi rziya erme ile birlikte o1taya gikiyor. Allaha kavus-
ma mugtusu clan bu durum, Ahmed Yesevi'yi sevindirir, yiiziinii gil-
diirér. Burada Fecr suresinin sonlarmdaki su ayetleri goriir gibi olu-
yoruz: “Ey huzura kavusmus nefis! Hosnut etmis ve hosnut edilmis
olarak Rabbine dén. Kaul kullanmin arasina, gir cennetime!™'™,
Ondaki bu halin tezahiirii, kendi ifadesi ile su sekildedir:

Hiabhkimdin haber yitti sakir boldum

Her kim sogti belki tipti sabir boldum

Bu dlemde hi¢ uhlamay héazir boldum

Hay i heves ma vii menlik kitti dostlar'™,

169 Divan, s. 18.
170 Aym yer.

171 Aym yer.

172 Fecr (89), 27-30.
173 Divan, s. 19.
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Otuz ii¢ yasinda:

Otuz iigde siaki bolub mey iilesdim
Cam-1 sarab kolga abp toya igtim
Lesger tiiziip seytan birle kép urustim
Bihamdillah iki nefsim 6ldi dostlar'™,

Tasavvuf terminolojisinde saki miirsid, mey ilahi tecelli ve cez-
beyi'” ifide eder. Bu manzumedeki arvlatimlarda, Hoca Yesevi’nin
irsid makémina oturdufunu anhyoruz. Ve artik Hocamiz, 6lmeden
6lmenin sirrini elde etmistir. Basta Yunus Emre olmak iizere hemen
biitiin mutasavviflarda girdiigimiiz “ben” ve “askin ben” diyebile-
cegimiz insanda iki nefsin bulundugu hususu'’®, Ahmed Yesevi'de de
goriillmektedir. Tki nefsin 6lmesinden maksad, onun hayvani nefsinin
olmesi bu diinyadan ge¢mesi, ilahi nefsinin (askin ben). dlmesi de
dhiretten gegmesidir. Dolayisiyla da o, hedefini sadece Allah’a yonelt-
tigini belirtmis oluyor.

Otuz dort yasmnda:

Otuz tértde alim bolup dani boldum
Hikmet ayt dip Siibhdn idi giiya boldum
Cil-ten birle sarab i¢cdim hemrih boldum
I¢ it tisim Hak nunga toldi dostlar'”’,

Ahmed Yesevi'nin hocasi Yusuf Hemedani, giiglii bir alim, bir
Hanefi fakihidir. Yesevi, ondan hem fikih, hem de tasavvuf 6grenmistir.
Yani onun zahiri ve batini ilimlerdeki hocasidir. Ahmed Yesevi’nin
dand (alim)lik mertebesine erigi, onun Islim’mn ilmi yéniine hikim
oldugunu gisterir. Bizce, bilim adamhgl‘ yonil ile tasavvufi yoniiniin
aym anda onda bulunmasi, onun en énemli yamdir.

Hikmet, esyamn viicidda bulunan hakikatlarini anlatan bir
ilimdir. Bu ali degil nazari bir ilim olup insanmn giicii olgisiinde ortaya
cikar'™, Hocamuz, “hikmet”li séylemeye, Allah'in kendisine “soyle”
demesiyle baslamistir. Yesevi gelenegini Anadolu’da temsil eden Hac
Bayram Veli, bu sekilde hikmetli siir séylemeyi, evliyamn kerameti
olarak tamimlamigtir'™. Zira bu, Allah’in sevdigi kuluna verdigi ilbamla

174 Aym yer.

175 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 333.

176 Gubukcu, [brahim Agih, Yunus Emre ve Felsefesi, Ankara 1992, ss. 20-21.
177 Divan, s. 19.

178 Ciircani, Ta'rifat, s. 81.

‘179 Cebecioglu, Ethem, Haci Bayram Veli, ss. 156. vd.
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ortaya gikar. Mutasavvifimiz, kirklerla cezbe ve muhabbet sarabindan
nis etmeyi siirdiiriiyor ve bunun sonucu clarak biitiin viicudu nurla
doluyor, giziikmektedir.

Otuz bes yasinda:

Otuz bisde mescid kirib devran siirdiim
Taliblerge 15k diikkianin tola kurdum

Igri yolga her kim kirdi sogtiim urdum
Asiklarga Hak’din miijde yitti dostlar'®,

Seyhimiz artik, miirsidlikte, dervisglerin maneviyat egitimi ile mes-
guldiir. Mescide girmis, oraya gelen herkesle temas hilinde bulunmus-
tur. Taliplere ask diikkanmi kurmus, onlam Allaht sevmeye, Allahn
da onlar sevdirmeye cahsmistir ki seyhin girevi de budur'®'. Yanhs
yola girenleri dil ve el ile ikaz eden Ahmed Yesevi, en-nehyu ani’l-miin-
ker gorevini de iistlenmistir.

Otuz alti yasinda:

Otuz alti yagda boldum séihib-kemal
Hak Mustafa kérsettiler manga cemal
Ol sebebdin kozim yashi kimetim dal
Isk hangeri yiirek bagrnm tildi dostlar®,

Hoca Ahmed Yesevi, otuz altu yasinda kemalit yolunda zirveler
kat’etmektedir. Artik O, hayru’l-beser olan Hz. Muhammed(s) ile ruhani
ilemde goriigme nimetine de ermistir. Ask elinden 1stiraplarla kivranan
Hocamuz, boyu dal gibi ince kalms, zayiflamis, gozii yash hale gelmistir.
Ciinkii ask aglatir. Asik, ashndan ayr kalmanin derin bilincini yasa-
maktadir. Ona 1stirap veren de budur. Yani aynhgm yakicr hasretidir.
Bu yahancﬂagrfladan kaynaklamr'®.

Otuz yedi yasinda:

Otuz yiti yaska kirdim uyganmadim
Insaf kihp Allah sar tolganmadim

Seher vaktda ziri kilip ingrenmedim
Tevbe kildim hicem kabil kildi dostlar'®,

180 Divan, s. 19.

181 el-Hafni, Mu'cem, s. 143.

182 Divan, s. 19.

183 Cubukcu, Tbrahim Agih, Yunus Emre ve Felsefesi, ss. 23-27.
184 Divan, ss. 19-20,
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Diger dortliiklerde de sik sik tesidiif ettigimiz gibi, Ahmed Yesevi,
hali uyanamamaktan (gafletten), layikiyla Hakk’a yonelememekten
sikayet ediyor. Bir sufi igin, seher vakti ¢ok énemlidir. Seher vakti,
tehecciid namazmin kibndi@i vakit olup, sabah namazimin basladign
imsdkten oncedir. O, “seher vakti aglayarak, inlemedim” derken, o
demi geregi gibi degerlendirememenin 1stirabim dile getirir. Burada,
artik gozyaslanmn sona erdigi temkin makidmi veya mahv dedigimiz
kulun yapug amelleri kiigiik gormesi yok saymas: hali de s6z konusu
olabilir. Seher (tehecciid) vakti igin Kur’dn-1 Kerim’de, Allah soyle
der: “Siiphesiz gece kalkisi (kalp ve uzuvlar arasinda) tam bir u-
yum’a ve saglam bir kirdate el.erislidir’”'®. Yine bir ayet: ‘“‘gecenin
bir kisminda uyanarak sana mahsus bir fazlahk olmak iizere, namaz
kil. Rabbinin, seni dvgiiye deger bir makims gonderecegini umabilir-
sin”'*, “Ey Grtiisiine biiriinen (Restilum)! Geceyi tamamen degil de
yausini, yahut yandan az eksigini veya fazlasimi, yatmadan (ibadetle)
gecir. Ve Kur’an1 Kerim’i tave tane oku”®’. Iste bu ayetler sufileri
geceyi uykusuz kalip, ibadet, zikir ve Kur’in-1 Kerim tilavetine yonelt-
mistir'®. Son musrada, tevbesinin kabul ediligini zikrettigine gore,
onufliginde bulundugu bu hélden daha ileri bir hile yiikselmis kabul
edebiliriz,

Otuz sekiz vasinda:

Otuz sikiz yaska kirdim dmriim otti
Yiglamay mu éler vaktim yavuk yitti
Ecel kilip peymanesin manga tutts

Bilmey kaldim émrum éhir bold: dostlar™.

Istirap devam ediyor. Hocamiz, dmriiniin ¢ok ¢abuk gegmesinden
sikayetgi goziikiiyor. Vakit tasavvufta gok 6nemlidir. Sufi i¢in vakit,
miistakbel ve mazi endiselerinden kurtulup, Allah’tan gelen bir viridin
sirmin sifide aydinlanmasi ve Hak ile hos olmasi halidir'®. Hak
ile beraber olmaya vakit, denir. Hak ile beraberligin bulunmadig
demlere vakit denmez. Sufiler, vakti kilig gibi keskin olarak degerlen-
dirirler'’.

185 Mizzemmil (73), 6.

186 Isra (17), 79.

187 Miizzemmil (73), 1-4.

188 Aluntag, Tasavvuf Tarihi, ss. 30-1.
189 Divan, s. 20.

190 Aluntag, a.g.e., s. 535.

191 Kuseyri, er-Risile, s. 31.
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Otuz dokuz yasmda:

Otuz tokuz yaska kirdim kildim hasret
Va diriga 6tti 6mriim kam ti’at
Ta’atlikler Hak kasida hos sa’adet

Kizil yiiziim ta’at kilmay saldi dostlar'?,

Yukanida ifade ettigimiz gibi HocaAhmed Yesevi, Allah’m kendi-
sine verdigi “zaman’ nimetini hakkiyla degerlendiremedigini diisiinerek,
pismanhk duygularm ifade eder. Hayatini tamamen ibadetle ve top-
luma hizmetle gegiren biyle ihlash bir kulun, amelini bos ve yok gormesi,
kendini ibadet kibrinden kurtarmasi, varhk duygusundan uzaklasmasi
da, bir olgunluktur. Bu sekilde, nefisteki varlik ve benlik duygularim
silme, yerine iyi ozellikleri yerlestirme, tasavvufta, mahv olarak de-
gerlendirilir'®”. “Kizl yiizim” ifadesine bakarak, Hocamzin sansin
oldugunu siyleyebiliriz. ;

Sa¢ u sakal hib akardi kongliim kara
Riz-1 mahser rahm itmeseng hilhm tebah
Sanga ayan amelsiz min koptiir giinah
Ciimle melek yazuklarm bildi dostlar'™.

Hocamizda aymi mahviyet devam ediyor. Yesevi gelenegini, siir-
leriyle Anadolu topraklarinda siirdiiren Haer Bayram Veli de mahv
(vokluk) duygusuyla, yitksek mertebelere erdigini su dizeleri ile belirtir:

Elfakru fahri elfokru fahri

Demedi mi alemlerin fahri

Fakrimi zikret fakrim zikret

Mahv u fendda buldu bu génlim'.

Bir Hadis-i Serif’te goyle zikredilir: “Tevazu gostereni, Allah
yiikseltir’*¢, Sufiler, Imam-1 Rabbani'nin de ileri siirdiigii gibi, kendi-
lerini kiopeklerden ve kifirlerden bir asagn gormiislerdir. Zira kopek,
dhirette hesaba cekilmeyecek, kafir ise son demlerindeki tevbesi sebe-
biyle kurtulabilecektir'. Yine Ciibeyr b. Nefir'in, en kétii kibir olarak,

192 Divan, s. 20.

193 Kuseyri, er-Risile, s. 39.

194 Divan, s. 20.

195 Cebecioglu, Ethem, Haci Bayram Veli, s. 70.
196 Acluni, Kesfil-Nafa, c. II., s. 242.

197 Imam-1 Rabbéni, Mektubit, c. I., s. 222,
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“ibadet kibri”ni gérmesi'®, Hocamiz Ahmed Yesevi’de de ma’kes
bulmus goriiliiyor. O ¢ok ibadet ettigi halde, siirlerinde sanki hic ibadet
etmemis, Allah’a layik amel yapmams gibi anlatimlara yoneliyor.
Faizi, bir sifrinde tevazuyu séyle oger:

O riitbe, miirtefi biinyaddir kasr-1 tevazu kim

Riyaz-1 cennete nezzare kabildir zemininden'®®

Kirk yasinda:

Kul héice Ahmed kirkga kirding nefsingni kirk
Munda yizlap Ahirette bolgil ank

Post-1 ‘man seri’atdur, magz tarik
Tarik kirgen Hak’dmn iiliis alda dostlar®,

Ik iki msrada, nefsini fyice kirmay:r siirdiiren Ahmed Yesevi,

- -Az giiliip, ok aglasinlar...”*" dyetine dayanarak bu diinyada gok

aglamanin, dhirette giilmeye vesile olacagomi savunur. Seriat, imanin

postu, yani zahiri ’ken. tarikat batini, ézii olmaktadir. Ona gore, tarikata

giren kisi, 6ziine dénmiis, ashna kavusmus ve nasibini almis demektir.

Bu sekilde o, diger sufilerde goriildiigi gibi, seriat, tarikat, hakikat,
iman gibi kavramlan ayn olarak degil bir goriir™®?,

Kirk bir yasinda:

Kirk birimde ihlas kildim yol tapay dip
Irenlerdin her sir kirsem min yapay dip
Pir-i mugan izin alip min 6pey dip

Zat ulug hicem sigmp kildim sanga®”

ihlas, garazsiz muhabbet, kalp safhi, hiisn-i niyyet, yapilan bir
iste gosterilen samimiyet, amelin pisliklerden arnmasi, i¢te ve dista
esit olmasi demektir: ayrica Allah’tan gayri her seyden siyrilmaya da
ihlas denir®. Ihlas kullugun vazgegilmez sartidir. Hocamizinda ifade
ettigi gibi, 1lﬂasa yapisamn gittigi yol, dogrudur. Ona gire, goriilen
sirlarin saklanmasi ve miirsidin izinin 6piilebilmesi (yani seyhine ame-
len, kavlen ve fikren uyulabilmesi) ancak ihlasla miimkiin olmaktadir.

198 Ebit Nuaym Isfehéni, Hilyetii'l-Evliya, Misir, 1932, c. IIL., s. 180.
199 Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlik Liigatcesi, s. 29.

200 Divan, s, 21.

201 Tevbe (9), 82.

202 Dehlevi, Sah Veliyyullah, Altaf el-Kuds, ss. 23-4.

203 Divan, s, 21,

204 Ciircani, Ta’rifat, s. 8; Bilmen, Dini Felsefi Ahlik Liigatcesi, s. 7.
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Kwrk iki yaginda:
Kirk ikide talib bolub yolga kirdim
ihlas birle yalguz Hakk’a kongiil birdim
Ars ii kiirsi levhdin 6tiip kalem kizdim
Zat1 ulug hicem sifmip kildim sanga®”.

Hocamz irsad makdminda oldugu halde, kendini yola yeni girmis
bir talip gibi goriip, ihlasla sadece Allah’a goniil vermis, manevi alemde
ars, kiirsi, levh ve kalem’i gormiistiir. Ahmed Yesevi'ye gire, ihlash
olmak, kendini yolun basinda gibi gérmek. mahviyet i¢inde bulunmakla
ortaya qikar.

Kirk ii¢ yasinda:

Kirk iiciinde Hakk: izlep nale kildim
Kéz yasimmi akuzuban jale kildim
Beyabanlar kizip 6ziim vale kildim
Zati ulug hicem sigmp kildim sanga®®.

Bu musralarda, Ahmed Yesevi’'nin, 6ze yonelmenin en Gnemli
vasitas1 olan aski derinliiyle yasadizn goriilliiyor. Hakk’a uyarak
ah ii zar etmek, goz yasi dokmek ve goller gezip saskin, garip kalmak,
oze duyulan uzaklik hissinin siddetinden kaynaklanan héllerdir. Asik
olan kisi, sahralarda bir takim sebeplerden kurtulma, sevdigi Hak
ile basbasa olma ve O’nunla tezelli bulma yoluna girer. Allah’1 verdigi
nimetler sebebiyle sevmek, nisbeten daha noksan bir sevgidir. Hocamz,
Kasani'nin de ifade ettigi gibi, Allah’ sirf zat1 igin garazsiz bedelsiz
olarak sevmektedir. Ki bu, diger biitiin sevgilerin kaynagidu®”’. Zati
sevgiye ulasanlar, ya toplum icinde Allah ile manevi 1ssizhik g¢éllerinde
basbasadir veya maddeten toplumdan ayrhy, yalmzhk ve garipligi i¢ten
duydugu badiyelerde gezinti yapmaktadir. Badiyelerde, ekmek, su, insan,
hayvan hatti ¢ogu zaman bitki bile bulunmaz; iste kul, ancak burada
her tiirlii maddi sebeplerden kurtulmus, Allah ile arada bir vasita bulun-
madan bashasa kalmistiz. Iskat-1 vesiil crada tam olarak gergeklesir™,

Kirk dért yasinda:

Kirk tértiimde muhabbetni bazanda

Yakam yirum yiglap yordiim giilzinda
Manstir yanghg basim biiib 15k danda
Zat1 ulug hacem sigmip kildim sanga®”.

205 Divan, s. 22.

206 Aym yer.

207 Kasani, Istilahitu’s-Sifiyye, ss. 78-9.
208 Aluntas, Tasavvuf Tarihi, s. 83.

209 Divan, s. 22.
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Allah askindan cosan. yakasim yirtan, feryad eden Ahmed Yesevi,
askin gl bahgesinde gezen ve Hellac-t Manshr gibi, gilelerin adam
20 Allah’in askina diisen kisi biitiin ¢ile ve dertlere
tahammiil edebil’r, hale gelmistir. Asikin hayatinda dikenler yoktur.
Giiller, giizellikler, hayirlai, iyilikler, kemaller vardir. Asik, cennetteki

dliime hazir bir erdir

kalbi huzir ve itmi’ndni, ihsan boyutunda olmak iizere 6lmeden 6nce
bulmustur. Yani élmeden once olerek spiritiiel diinyasindaki cennetin
ménevi meyvelerini devsirmek ve onlarla gidalanmakla mesgildar.

Tasavvufta, “Hallic™ bir ask eri sembolii olarak kullamihr. Onun
Allah aski ugruna camm verdigi “daragaci”, “dar-1 mansir” olarak,

biitiin sifilerin * “cimndan ge¢cmeleri”nin sembolik ifade bigimidir®''.

Kirk bes yasinda:

Kirk bisimde sindin hacet tilep kildim
Tevbe kildim her is kildim hatd kildim
Ya ilahim rahmetingni ulug bildim

Zat1 ulug hicem signmip kildim sanga®”.

Hocamiz, Allah’tan hacet dileginde bulunmakta, ancak olgun bir
sitfinin Allahtan baskasina, baska putlara ihtiyac duymamaktadir.
Onun dilegi kamimizea, Allahin hognutlugunu kazanmak olmalidir.
Sevhimiz, onca olgunluguna ragmen nefsini tebrie etmiyor, hala
hatali, kusurlu ve noksan gorerek tevbe ediyor. “Allah’a firar edi-

S Ayetinin manasina uygun olarak, her firsatta pefsinin

g il
noksanhgindan, Mevlasima dogru kagiyor. Insan korktugu bir seyden
firar eder. Ayetteki espiri, nefsin hevasimin insam Allahin nzasindan
uzaklastiracak derecede ilahlik yoniine sahip bulunmasina dayan-
maktadir, diyebiliriz. Zira bir ayette Allah “Ey Mubammed(s.)!
nefsinin hevasim ilih edineni gormedin mi?*"* Iste insan, bu puttan,
Allah’a kagmahdir. Seyhimiz “Benim acimam herseyi l-iu:i,sa‘tmlﬁ'm'”215
dyetinin bilincine ermigtir. Bu sekilde olan sufi, biitiin mahlikata
(hayvan, bitki, insan vs.) bu acimay: vaygimlastirmigtir. Tasavvufi
agdan Allah’m iki tiirlii acumas: s6z konusudur. 1.) Rahmet-i Imtinani:
Allah’in salih amel sahibi veya ibadet edip etmemesine bakmaksizin

biitiin herkese olan acimasi, 2.) Rahmet-i Viietdiyye: Allah’in muttaki

210 Aluntas, Tasavvuf Tarihi, ss. 73 vd.

211 Gélpinarh, Abdiilbaki, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasdzleri, s. 83.
212 Divan, s. 22.

213 Zariyat (51), 50.

214 Furkan (25), 43.

215 A'raf (7), 156.
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kullarma dhirette va’dettigi rahmet.”’® Acimanin insan yaraticihi iize-
rindeki katkisi biiyiiktiir.

Kirk alti yasinda:

Knk altmda zevk u sevkim tolup tagds
Rahmetingdin katra tamd: seyhten kagt
Hakdin ilhim refik bolup babmn acti
Zati ulug hacem sigmp kildim sanga®’.

Tasavvuf terimi olarak zevk, ilahi tecellilerin yavas yavas zuhiira
gelmesi ve tecelli baslangier”®, Allah’in veli kullarmin kalplerive attig
irfain nuru ki, veli bu nir vasitasiyla Hakk batldan aymmr®®. Bu
durumda Hocamz, kirk alt yasinda tecellilere veya irfan nirlarma
mazhar olmus goriliiyor. Sonugta bu, Allah’in rahmetiyledir. Seytan,
Allah’in rahmetinden kogulmus (racim) tur. Ahmed Yesevi iste bu
seytamn vesvese ve igvasimndan kurtulmus, dolayisiyla seytani fikir-
lerden armmstir. Kur'in-1 Kerim’de, takva sahiplerine Allah tarafindan,
kendisine ulasan yollarin agilmasi, dogru yolun gésterilmesi ile ilgili
su dyetler dikkat gekicidir: “Eger takvah bir hayat siirerseniz, size fur-
kim (Hakk: batildan ayirdetme 6zelligini) bahsederiz”. “Ugrumuzda
caba gosterenleri, (bize ulasacak) yollarimiza ulastinnz*'. Bu ayetlerin
ifade ettigi gibi, dini yasantisinda incelik ve hassashk boyutuna ulasms
kimseler (muttakiler)de, bir tiir dogru yola sevkedici, sezgiscl karakterde
ozellikler gelisir. Buna belki ilhim, belki de hads denebilir, ki neticesi
bakimindan, bu, i¢te vukd bulan bir dogustur. Siirden anladigimiz kada-
ryla Ahmed Yesevi‘de bu hal meydana gelmis ve Allah ona “babm”
(vani kapisim, kendine ulasan yolu) agmstir. Siiphesiz, Allah’in kendi-
sine bu sekilde kap1 veya yollar (siibiil) agtig kisi, O’nun rizasina ermis
demektir, 4

Kirk yedi yasinda:

Kirk yitimde yiti yakdin haber yitti
Saki bolub eim-1 sardb hicem tutt
Seytan kilip nefs hevam 6zi yutt

Zat ulug Hacem signip kildim sanga®®,

216 Kasani, Istilahét, s. 149.

217 Divan, ss. 22-23.

218 Siilemi, Ebii Abdurrahmén, Tabakatii’s-Safiyye, Kahire 1949, s. 498,
219 Ciircani, Tarifat, s. 95.

220 Enfil (8), 29.

291 Ankebiit (29), 69,

222 Divan, s. 23.
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Yanan kavrulan Hocamiz, yine agkin sarhos edici zelligine mariz
kaliyor. Daha énce, Allah’in rahmeti sonucu kagan seytin, sanki tekrar
hocamiza musallat olmus goriliiyor. Burada, dikkat edilirse, Ahmed
Yesevi, yazdigi otobiyografik psiko-tarihinde, kendisini asla Peygam-
berler gibi giinahtan azade (ma’siim) gormiiyor ve ozellikle de goster-
miyor. Yani o, bir kuldur ve hatiadan beri degildir, giinaha kapal degil-
dir. Zira, nefis ve seytanla ugras vermesi konusundeki ifadeleri, bu
espiriyi gostermektedir.

Kirk sekiz yasinda:

Kirk sikizde aziz candin bizir boldum
Giineh derdi kesel kildi bimar boldum

Ol sebebdin Hak’din korkup bidar boldum
Zat ulug Hacem s:gmp kildim sanga®.

Yukandaki misralarda, bu diinyd, Hocanuza afir gelmeye baglamis
goriiliiyor. Maddi beden Allah’a kavusmada en biiyiik engel, agilmas:
ve gekilmesi gereken bir ¢iledir. Tipki vefit ederken “bu ¢ilesi bol
diinyadan ayrihyoruz” diyen Ebii Hamidiiddin Aksarayi gibi®,
Ahmed Yesevi de, bir an once madde sikintisim iizerinde atmak iste-
mektedir. Madde diinyasi, insamin 6ziine yabancilasma sebebidir. Onun
asgilmasi, tam anlammyla, 6limle miimkiin olmaktadir. Bu yiizden her
Allah asign, oliimi Allah’a kavusma vasitasi olarak goriir. “Biz O’na
mahsusuz ve O'na donecegiz’*.

Giinah suuru olduk¢a derinlesen Hocamiz, bu durumda kabza
tutulmus gériiliiyor. Kendi tabiriyle o, bimir (yani hasta) olmustur.
Bu musralardan, havf duygusunun itici giiciiniin, onun Allah’a yonel-
mesine sebep oldugu anlasihyor. Onun giinahtan korkmasi, cehennemde
yanma korkusu degil, cehenneme girip Hakk’ gorme nimetine mazhar
olamama, o giizel Mevlasina kavusamama endisesi sebebiyledir. Bilin-
digi gibi, Allah cehennemden deil, cennetten giriilecektir™,

Kirk dokuz yasinda:

Kirk tokuzda isking tiigti koyiip yandim
Mansir-sifat haly i hisdin kagip tandim
Tiirliig tiirlig cefa tigdi boyun sundim

Zau ulug Hacem sigmip kildim sanga®’.

223 Aym yer.

224 Coruli, $inasi, Fmir Sultan, (Terciiman IQﬂl Temel Eser, no: 8), yrz, trz s, 154,

225 Bakara (2), 156.

226 es Sabiini, Nureddin, Matiiridiyye Akaidi, ¢ev.- Bekir Topaloglu, DIB yay., s. 97.
227 Divan, s. 23.
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Yine ask. Ask atesinden yanmakta olun Hocamiz, Hallic gibi
hisimlardan aynlmis, cesitli cefalara ugramug, ama sabretmis. Zira
ask, sabn gerektiﬁr. Yaratilam, Yaratan’dan otiirii hog girebilmek
icin, Yaratan’dan raz olmak ve O’nu sevmek lizzmdir. Ve bu, Hoca-
mizda fazlasiyla vardir.

Elli yasmda:
Illigimde ir min didim, fi'lim za’if
Kan tokmedim kézlerimdin bagnm izip
Nefsim iigiin yorer irdim it dik kizip
Zat1 ulug Hacem sigmp kildim sanga®.

Hocamizda “bast” halini gériiyoruz. Bu durumda o, cemal tecelli-
lerinin verdigi optimist ruh hali i¢inde, “fazla er olmamakla birlikte,
er, benim” der. Daha @énceki kabz hallerinin aksine olarak o, bu haliyle
bastta, iyimser goriiliiyor. Bu hal, temkin olarak da nitelendirilebilir.
Zira, bu durumda olan sufide, tagkinhk gibi goriilen, bagrin ezilmesi
(zikr-i erre gekilirken gigiis dizlere vurulur, buna bagir ezilmesi veya
desilmesi denir), gozlerden kanh yaslar gelmesi giriilmez. Bu durumdaki
sufi, daglar gibi sabittir. Gézyaslar ve feryadi dis ileme yansimaz, o, ig
aleminde giz yas: diker, feryad eder. Nitek’m, Allah igin aglayan birini
gordiigii zaman, Hz. Ebi Bekir (r.) “biz de bir zamanlar biyleydik”
demis ve iginde bulundugu temkin durumuna isiret etmistir. Tasav-
vufta nefis, képek ile sembollestirilir. Hocamiz, gezmesini, kipeklere
benzeterek, artik bu hali astiim belirtmistir.

Elli bir yasinda:

Ili birde goller kizip giyah yidim
Taglar gikip ti’at kahp kéziim oydim
Didarnm kore’lmedim candin toydim

Bir ii barim didiringm kérer min mii 7%

Ahmed Yesevi, yine tecerriid ile, riyazetlere dahyor. Insanlaidan
aynhp, ¢bllex geziyor, acikinca otlar yiyor, daglarda ta‘ate yonelip
goziinii Allah’dan gayr herseye kapatiyor. Hocamiz, candan doymus
(bikmus) fakat, hila sevgilisine ulasamamss, zira beden engeli daha kalk-
mamugtir. “Bir ve var olan Allah’tm yarin dhirette Seni goriir miiyiim ?
Acaba Sana kavusabilecek miyim ?” diye endise duyan Ahmed Yesevi’-
nin, 6ziine kavusma iskiviki olduk¢a artmustir.

228 Aym yer.
229 Divan, s. 23.
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Elli iki yasinda:

Illig iki yasda kigtim haniimandm
Haniimanim ne koriingey belki cindin
Basda ki¢gdim ciandin kigdim hem iméandin
Bir ii barim didirimgm kérermin mii 7%

Bu yasin Yesevi'si her seyden gegmistir. Her seyi asmus, daha ok
stelerin arzusundadir. O, evden barktan, candan, avim imapindan,
hepsinden gegmis, Allah’in cemalini gérme arzusu ile dolmustur. “Seni
sevmek benim dinim imamm, Beni din i imandan ayirma Allahim™
diyen Esrefoglu Rumi gibi, Hoca Ahmed Yesevi'nin de dini imam
“Allah”t girebilme arzusunda yogunlasmus ve bu duygu ona “Bir ve
var olan Allah’im cemiilini acaba gorebilir miyim ? diye endiseli ifadeleri
soyletmistir. Burada Ahmed Yesevi'nin imandan gegmesi soziiniin, tatav-
vuftaki iman terimine yiiklenen manada anlagilmas: gerekir. Evliyanin
imam, ulithiyyeti temasa etmek, vuslat derecesine ermek, Bir'den bes-
kasim gormemektir. Asiklar ise din, mezhep ve iman mertebesinin iis-
tiinde bulunan hakikat ve ask mertebesinden bahsederler. Meseld,
Fuzuli soyle der:

Kang: biittiir (puttur) bilmezem imdnmim garet kilan
Sende iman yok ki sen aldin deyem imammi®'

Hoca Ahmed Yesevi'nin iméindan ge¢mesi, iste bu manadadir.
Yoksa o, imam terketmis bir miirted veya miigrik degildir.

Eili ii¢ yaginda:

illig iigde vahdet meydin rizi kild:
Yoldin azgan giimrah idim yolga sald
Allah didim lebbeyk diben kolum aldi
Bir ii banm didiringm kérer min mi 72

Seyhimiz bu yasta arami geigek vahdete ermis goriiliiyor. Daha
once yol saskim iken, Allah onu kendi yolunda daim kilmistir. Gergek
manada “Allah” diyen Ahmed kuluna, Mevlisi “Lebbeyk™ (Buyur)
diyerek karsihk vermistir. Ki Allah bir kuluna olumlu karsihin Mardiy-
ye mekaminda verir.

230 Divan, s. 24.
231 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 246.
232 Divan, s. 24.
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Elli dért yasinda:

Illig tortde viictidlammm néalin kildim
Ma’rifetni meydamda cevlan kildim
Ismail dik aziz cinim kurban kildim
Bir ii banim didarimgm kérer min mii ?**

Hoeca Ahmed Yesevi, bu yasta inleyen, ma’rifet meydaminda gezen,
Hz. Ismail (zebihullah) gibi canmindan gegen bir agiktir.

Elli bes yasinda:
illig bisde didar iigin geda boldum
Koydim yandim kiil dik taki fena boldum

Bihamdillah didar izlep ada boldum
Bir ii barim didaringm kérer min mii 7%

Ahmed Yesevi, elli bes yasinda, Allah’in, cemélini her yerde arayan,
her duada isteyen bir dilenci gibidir Hak kapisinda ... Asktan yanar,
kavrulur kiil olur, fendya erer, nefsin tiim pislikleri silinir. Sonunda
Allah’a kavustugu i¢in hamd i senilar eder. Ama “acaba, ahirette
Rabbimin cemalini goriir miiyiim™ istirabim hala ¢ekmektedir.

Elli alti yasinda:

illig alt: yaska yitti munglug basim
Tevbe kildim akar mu kin kézde yasim
Irenlerdin behre almay ig¢im tisim

Bir it banm didinngni kérermin mii 7

Burada dertli basim dedigi, hayat boyunca vuslat igin gektigi si-
kintilar, beldlar ve iizuntilerdir. Massignon’un Hallacn anlatan kita-
bmma “La Passion d’al-Hallaj”*¢ yani “Hallac’in Istirabi” adim ver-
mesi bosuna degildir. Zira Allah’a kavusma yolunda atilan hes adimda
sikinti ve ibtililar artar. Bu nedenle “kurb-1 sultan, ates-i stzandir”
denmigtir. Bir hadiste de soyle buyrulmustur: “Belalarin en siddetlisi
peygamberlere, daha sonra velileredir™*’.

Hocamiz tevbekar oldugundan bahsederken, yukanda da ifade
ettigimiz gibi, artk temkine ermis, distan aglamasi bitmistir. Iginin

233 Divan, s. 25.

234 Aym yer.

235 Aym yer.

236 Massignon, Leuis, I.a Passion d’al-Hallaj, Paris 1975.
237 Serric, Liima', ss. 330, 429,
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ve disimin erenlerden nagip almasi, onlarm zahiri ve batini edebleriyle
edeblenmesi veya zahiri ve batini ilimlerinden istifide etmesi demektir.

Elli yedi yasinda:

illig yiti yasda émriim vil dik 6tti
Eya dostlar amelsiz min basim katti
Bihamdillah pir-i mugan kolum tutt:
Bir i barim didaringmi kérermin mii 2

Elli yedi yil, bir riizgar gibi, géz agip kapayana kadar gelip gegmis-
tir. Ahmed Yesevi Hocamiz, bunca yil igledigi ameli yeterli bulmamakta,
amelsizim diye yakinmaktadir. Ancak seyhinin elinden tutmasi, manevi
agidan yardimer olmasi onu teselli etmektedir.

Elli sekiz yasinda:

Illig sikiz yaska kirdim min bi-haber
Kahhér igem nefsimni kil zir i zeber
Himmet birseng som nefsimge ursam teber
Bir i barim didaringm: kérermin mii 7

Ahmed Yesevi, onca olgunlasma ¢abasindan sonra, hala nefsinden
yakmmakta, Allah’tan onun iyice yikilmas: i¢in niyazda bulunmakta-
dir. Onun nefsini kirmak igin Allah’tan manevi yardim talebinde bulun-
mast, Hz. Yusuf’'un “Andolsun ki kadin Yusuf’'a karsi istekli idi.
Rabbinden bir isaret girmeseydi, Yisuf da onu isteyecekti...””?*
gseklindeki ilahi yardima mazhar olmas: espirisine dayamr. Nefse galebe
konusunda, Peygamberlerin bile Allahin yardimma ihtiyac1 varsa,
Ahmed Yesevi'nin ni¢in olmasimn ?

Elli dokuz yasinda:

illig tokuz yaska yittim dad u feryad
Can birerde candmmm kilmadim yad
Ne yiiz birle sanga aytay kilgil azad
Bir i ban didirmgm kérermin mii 2

Can verirken sevgilinin adim anamamaktan endigse eden Hocamz,
“Ey Allahim! Hangi yiizle Senden bafislanma dileyeyim” diyor ve
ekliyor “Acaba Bir ve var olan Allah’ymin cemalini gérebilecek miyim ?”

238 Divan, ss. 25-6.
239 Divan, s. 26.
240 Vusuf (12), 24.
241 Divan, s. 26.
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Altmis yaginda:
Kéziim yumup ta ackunga yitti altmg
Bilim baglap min kilmadim bir yahs is
- Kige kiindiiz bi-gam yoérdiim hem yaz i kis
Bir ii barim didanngm kérer min mii 2

Yine kendi amelini begenmiyor. Omriinii bosa gecirmis kabul
ediyor. Daglar gibi amelini yok sayryor.
Altmg bir yaginda:
Altmug birde sermende min ilahimdin
Eya dostlar kip korkar min giinabimdin

Candm kigip penah tiley Hudayimdin
Bir ii banm didarmgn kérer min mii 2%

Hocamiz, Allah’a bakmaya yiizii olmayan, O’ndan utanan, giina-
lhndan korkan, Allah’tan yardim dilenen bir pozisyondadr.

Altmug iki yasinda:

Altmug iki yasda Allah pertev saldi
Bagdin ayajg gafletlerim reha kild

Can i dilim akl u hisum Allah didi

Bir ii barim didarmgm kérer min mii ?*

Allah’im nuru Hocamuzi aydinlatir ve onu gafletten kurtanr. Dualar
kabul olunmustur. Artitk Hocamizin kalbi ve aklimmn senkronik olarak
Allah demeye baglanmus oldugunu gériiyoruz.

Altmis ii¢ yasinda:

Altmus iigde nida kildi kul yirge kir
Hem camng min cinining min cammngm bir
Hia semsirin kolga alip nefsingni kir

Bir ii barnim didirmgm kérer min mi’*

Ve Ahmed Yesevi hem cammn hem de canammin camm vererek
mezara girme noktasma geliyor. Ona gére Hz. Mubammed(s). 63 sene
yasamistir, o halde bu diinyada o kadar yasamak gerekir. Hocamz,
bu yasta ihtiyari olarak mezara girmis ise de, bundan sonra daha uzun
siire yasamgtir.

242 Aym yer.
243 Aym yer.
244 A.ge., 8 27.
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DEGERLENDIRME:

Altnms seneye sigdnldign intibaim veren bu uzun manzumeyi
su sekilde degerlendirmek istivoruz:

I- Hocamz, altmis ii¢ sene dmiir siirdiigiinden bahsederken, acaba
tasavvufi olarak yasadign degisken ozellikli hallere mi yas demek isti-
yor, yoksa, gergekten bildigimiz takvim planinda ele alabilecegimiz bir
yas kavrami mi s6z konusudur. Biz, onun vuslat macerasiyla sonuglanan
sillikunun biitiiniinii goz éniinde tutarak, yasadig spiritiiel olgunlasma
macerasinin her safhasma “yas” dedigi kamsindayiz. Ancak bu kam-
mizin tartismaya agk oldugunu du kabul edivoruz.

2- Hoca Ahmed Yesevi mezara girdigi doneminde, temkin dine-
mine g'rmis goriiliiyor. Zira Hu kilier ile nefsini kirmasi, artik onun
fena basamaklarinda, 6lmeden 6nce 6lmeyi elde ettiini gosteriyor.
0, 6lmeden maddi plande mezara gitmeden once, nefsini kontrol altima
almay1 basarmistir,

3— Hocamizin seyhlerinin sayisi, Arslan Baba ve Hoca Ahmed
Yesevi ile simirh degildir. Divan’in muhtevasindan, onun Hizir’dan
ders aldign anlagildifn gibi, iiveys:likte daha ileri giderek, gesitli pey-
gamberlerden de istifide etmistit., Yine bunlarn da otesinde, maddi
planda en az bir veya bir kag maneviyat iistadina hizmet ettigi, Divan-
Hikmet’in anlatimlarindan hissedilmektedir.

4- Hocamiz, bilim adami oldugu igin, siirlerinde satahat, tiirrehat
gibi, seriat kaliplanim yirtan ifadelere yer vermemistir. Salik - meczib
olma ile bunun bir baglantisi oldugunu zannediyoruz.

5- Ahmed Yesevi'min biitiin sikintis;, Allah’a Kur’api bazda,
gergek bir kul olmaktir. Manziimelerinde, bu kaygiy: ifade eden misra-
lara sik sik rastlamak mimkiindiir.
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Tiirkge’de “vaftiz”, Fransizea’da “baptéme”, Ingilizce’de “baptism”
ve Almanca’da “taufe” seklinde ifade edilen kelime, Yunanca “baptein”
veya “baptezein” kelimelerinden gelmektedir. Bu kelimelerin hepsi
suya dzlmak, yikanmak' veya necasetten temizlenmek gibi anlamlara
gelmektedir.” Bu sekli ile vaftizin Islaim’daki abdeste benzer oldugunu
iddia edenler de olmaktadir.’

Terim olarak vaftiz, Hiristiyanhkta, dine girmek, “asli giinahtan™™
kirli gegmisten temizlenmek ve kutsal hayat tarzina kavusmak® ama-

ayla ve belli usullere riayet etmek suretiyle su ile yapilan bir sakra-
ment (ayin) dir.®

Hz. Isa ile Hiristiyanhk tarihi iginde yer alan vaftiz, sekli ve gayesi
farkh da olsa, Yahudilik basta olmak iizere, bircok dinde goriilmektedir.

Hemen hemen her dinde benzeri uygulamalara rastlanan vaftizin
baslangi¢ tarihi hakkinda kesin bir bilgi vermek zorlasmaktadir. Terim
anlami ve uygulama sekilleri itibariyle vaftiz, eski din ve kiiltiirlerden
baslayarak belli bir tekamiil gegirmis ve Hiristivanlikta bir inang esasi
haline gelmistir.

Vaftizin, Hiristiyanhktaki yeri ve dnemine gegmeden Once onun
eski kiiltiirlerde bulunan sekline genel olarak gozatmak gerekmektedir,

1 Bkz. Charles Perrot, “Baptéme”, Dictionnaire Des Religions, Ed. Paul Pauport, Paris,
1983, 1/ 145; Michel Meslin, “Baptism", The Encylopedia of Religions, (ER), Ed. Mircea Eliade,
New York, 1987, II/ 59.

2 Bkz. flyas Makar, Imani, el-Kadaya el-Mesihiyyetii'l-Kiibra, Kahire, 1981, s. 490.

3 Bkz. Michel Meslin, 11/ 59.

4 Bkz: A. Beaujean, “Bapteme”, Dictionnaire de la Langue Francaise, Paris, 1883, s. 87.

5 Bkz. llyas Makar, 491.

G Bkz. John R. Hinnells, “Baptism”, The Penguin Dictionary of Religions, America,
1987, s. 62; AM. Besnard, 0. Clément, R. Mehl, Hiristivan [lahiyat, Ter. Mehmet Aydin.
Konya, s. 137,
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Medeniyetin ilk ortaya qktigy yerler olarak bilinen Yakindogu’da,
sularmn temizleme zelligi ve manevi giiciinden bahsedilmektedir. Babil’-
deki “Enki Kiiltii”’nde su donemli bir yere sahiptir.” Eski Misun’da,
ana rahminde baz lekeler aldiklar gerekgesiyle yeni dogan ¢ocuklar
“vaftiz” edilmis ve “Ozitis Efsanesi”ne gire de, giinahlarindan temiz-
lenmesi igin 6liiniin fizerine Nil nehrinin suyundan dokiilmiistiir.®

Hristiyanhk oncesi Yunan Mitolojisinde olimsiizlik kilti ile
vaftiz arasmda bir ilgi kurulmakta, eski Yunan dini ogretilerinde
giinahlar1 gidermek igin bir takim térenler yapildigi belirtilmektedir.
Bu torenlerden biri de “vaftiz"dir. Eski bir belgede yer alan “elbiselerinle
suya gir, sonra disaniya gik. elbiselerini degistir, arkana bakmadan git”
ciimlesinden vaftizin suya girme seklinde oldugu ve dine giris ifade
ettigi anlasilmaktadir.’

Eski Yunan felsefesinde, suyun kutsalhfn ve degisiklik (trans-
formasyon) yapma giiciine sahip oldugu belirtilmis, kiginin tanrmm
ilhamim almaya uygun temizlik diizeyine ulasmas: i¢in suyun gerekliligi
iizerinde durulmustur.'

“Cybele Kiiltii"nde, vaftize benzer bir kan ayininden soz edil-
- mektedir. Buna gore; dine yeni giren kimse bir ¢ukura indirilmekte ve
iizerine bir danamn kam akitilmaktadir. Bu uygulamanm amaeci; dine
yeni giten kimseye fiziki ding¢lik ve manevi bir énem kazandirmaktr.
Bunun yaninda, kan vaftizi olan kimsenin ebedi bir dogum elde ettigine
de inamlmaktadir."

Hz. Ibrahim ve Allah arasindaki ahitlesmenin alemeti olan siinnet?
ile vaftiz arasinda bir ilgi kurularak'?, vaftizin onun zamamnda dini
bir gereklilik olarak bilinip uygulandi ileri siiriilmiistiir.'* Aym sekilde
“Tanah”da bulunan baz hiikiimler' dini bir ytkanma ve arinma olarak
nitelenmis ve Hiristiyanhktan énce Yahudilikte agik bir sekilde vaftizin
uygulandigi belirtilmistir.'® Nitekim Yahudilikte, maddi temizlik ya-

7 Bkz. Charles Perrot, 1/ 145.

8 Bkz. Michel Meslin, 11/ 59.

9 Bkz. Michel Meslin, 11/ 59-60,

10 Bkz. Michel Meslin, 11/ 60.

11 Bkz. Michel Meslin, 11/ 60.

12 Bkz. Tekvin, 17/ 9-14.

13 Bkz. Ro.mahlara, 2/ 25-29; Koloselilere, 2/ 11-12.
14 Bkz. llyas Makar, 492-5.

15 Bkz. Sayilar, 19/ 1-22; Levililer, 14; 15: 16/ 24-25,
16 Bkz. Charles Perrot, 1] 145.
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nminda manevi temizlik, putperestlifin kirlerinden armnmak, yeni dine
girmek, Allah’in kavmi olmak ve onunla birlikte bulunmak igin baz
uygulamalar vardir'’.

Bu uygulamalar biiyiik élgiide su ile yapilmaktadir.'® Ayrica
onlarda kmiban' ve mesih yagimn® temizlenme ve armma igin kulla-
mldigi da goriilmektedir.

Yahudilikte, dogumdan belli bir siite sonra, ¢ocuklarin veya dine
yeni giren kimselerin siinnet edilmesi dinin bir geregidir. Buna ilave
olarak, din adamlar bu kimseleri, siinnetten sonra yedi giin iginde,
sekli ve mahiyeti kendilerine has olmak iizere, vaftiz etmektedir. Ha-
hamlar, miihtedinin sahsi kirleri yaninda, Tevrat’da kir olarak belir-
tilen seyleri de katarak onu vaftiz etmek ve onun, daha sonra, kurban
merasimine katilmasina izin vermektedirler.”

Yahudi vaftizinde; miihtedi, gergek niyetinin ne oldugunu 6grenmek
i¢in, 6zel bir sorgulamaya tabi tutulur. Bunda basarih olanlar, siinnet
edildikten sonra sahitlerin huzurunda, giplak olarak su havuzuna soku-
larak “vaftiz’ edilir ve bu gekilde vaftiz olan gergek bir Yahudi olarak
kabul edilir.??

Yahudilerde, ozellikle siirgiin sonras:, Iran ve Yunan etkisi altinda
su ile yitkanma ayini gogalmus, vaftiz kelimesinin Ferisi katipler ara-
sinda kullamldigi goriillmiistiir.”* Hillel okulunun etkisi ile vaftiz gelis-
mis ve Babil Talmud’una, her miihtedinin yeni dogmus bir bebek
oldugu seklinde girmistir.**

Yahudiler arasinda vaftizin uygulandizina dair a@k bilgilere,
Esseniler mezhebinden siz eden rivayetlerde rastlanmaktadir. Ecseniler,
vaftizi insana kutsal hayati kazandiran sey olarak kabul etmektedir.
Ancak bunlarda, dine yeni giren bir kimsenin vaftiz edilebilmesi igin
bir yilbk deneme ve miisahadeye tabi tutulmas gerekmektedir.”
Bu siirenin sonunda miihtedi, 6zel ayin seklinde uygulanan yemin,

17 Bkz. Hezekiyel, 36 25-28.

18 Bkz. Levililer, 8/ 6; 15/ 20 vd; 16/ 24; 17/ 15-16.

19 Bkz. Levililer, 12. Bab; 14. bab.

20 Bkz. Levililer, 8/10-12 vd.

21 Bkz. Michel Meslin, 11/ 60,

22 Bkz. Michel Meslin, I1/60, Aynca Bkz. W.K. Lowther Clarke, Concise Rible
Commentary, London, 1952, s. 231.

23 Bkz. Charles Periot, 1/ 145.

24 Bkz. Michel Meslin, 11/ 60.

25 Bkz. Michel Meslin, 11/ 60, Ayrica bke, Miristiyaa Ilibiyati, 137,



136 MUSTAFA ERDEM

geleneksel dua ve kutsal kitaplara saygsini gosterdikten sonra bu
mezhebe girebilmektedir.®

Bugiin Irak’da yasayan ve Sabiiler olarak da bilinen Mandeenler
arasinda vaftiz uygulanmaktadir. Bu uygulamada yiyecekler suya
daldinldiktan sonra helal olmakta, ¢ocuk temizlenmis, giinahkar ise
affolunmus kabul ed‘lmektedir. Sabiilerde degum, evlenme ve ciiniip-
liikten temizlenme amaciyla oldugu gibi cemaatle suya dalmak seklinde
de vaftiz yapilmakta® ve bu islem i¢in haftanm ilk giinii olarak bilinen
Pazar giinii tercih edilmektedir. Kutsal kitaplan “Ginza”da bulunan
“akan suda vaftiz yaparak ben seni 1sik diinyasina getindim™ ifadesi,
Sabiilerin vaftizlerini akarsuda yapmalaima sebep olmaktadir. Aym
gsekilde “Ginza”da yer alan “bu akan suyun sihiti gibi olmak igin beyaz-
lara buriin® ciimlesinden esinlenerek Sabiiler, vaftiz olanlara beyaz el-
bise giydirmektedir.® Ayrica Sabiilerin 6liilerini vaftiz ettiklerine dair
baz rivayetler de nakledilmektedir.”

A- Hz. Yahya ve Huristivanhk Oncesi Vaftiz

Vaftiz konu edildiginde akla gelen ilk isim Hz. Yahya'dwr. Hz.
Yahya, Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islim’da peygamber olarak kabul
edilen Hz. Zekeriya'nm oglu ve Hz. Isa’nin ¢agdasidir.’® O, Hiristiyan
inancina gore vaftizi uygulayan ve “Vaftizei Yahya™' adiyla meshur
bir peygamberdir.’> Her ne kadar Yuhanna'da, Hz. Yahya'min pey-
gamber olmadijz, kendi ifadesiyle agiklanmakta ise de®, Luka Incilinde
onun ozellikleri arasinda peygamberligine yer verilmektedir™.

Hiristiyanlara gore Hz. Yahya, daha énce Musevi peygamberler
tarafindan uygulanan ve tavsiye edilen “su banyosu’ndan etkilenmistir.”

26 Bkz. G. Bardy, A. Tricot, Le Christ, Encyclopedia Pojulaire des Conuaissances Chris-
telogi (ues, Paris, s. 85.

27 Bkez. Ismail Cerrahoghi, Kur'an1 Kerim ve Sibiiler, A.1". Ilahivat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1962, cilt- X/ 111.

28 Bkz. Michel Meslin, 11/ 60, Ayrica Bkz. Ekrem Sankgoglu, Baslangigtan Giintimiize
Dinler Tarihi, Istanbul, 1983, s. 119.

29 Bkz., Michel Meslin, 11/ 59.

30 Bkz. Al-i Imran, 38, 41; En’am, 85; Meryem, 1-15; Enbiya, 89-90; Krs. Zekarya, 1/ 1-T:
Luka, 1/ 5-25, 57-67; 3/ 2.

31 Bkz. Matta, 3/ 1; Luka, 3/ 3-16.

32 Bkz. Luka, 1/ 76.

33 Bkz. Yuhanna, 1/ 21.

34 Bkz, Luka. 1/76

35 Bkz, W.K. Lowthe- Clarke, s. 231,
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Eski Ahit’de “yikanm, temizlenin™®, “beni zufa ile temizle de pak
olutum, beni yika da kardan ak olurum™¥, “su¢u ve murdarhin temiz-
lemek igin... orada bir pmar aglacak™® seklinde yer alan ciimleler
Hz. Yahya'nin yaptiin vaftizin temelleri colarak degerlendirilmektedir.
Aym zamanda bu ifadeler, su ile yapilan vaftizin, Yahudilerce bilinen

ve uygulanan bir ayin oldugu seklinde yorumlanmaktadir.”

Hiristiyanhk 6ncesinde yaygin olan sekli ile Vaftiz siinnet olduktan
senra, Kutsal Mabed’e (Siileyman Mabedi) girecek ve evlenecek olan-
lara yapilmaktadir. Yahudilikte vaftiz, baslangigta temiz su birikin-
tilerinden yararlanarak yapilitken sonradan Urdiin nehrinin sulanyla
icra edilen giinahtan arinma seklinde. Mabed’e hasredilen, bir tiren
seklini almaktadir.*

Hz. Yahya, kendisinden once yapilan vaftize yeni bir anlam ka-
zandirmig, kendini toplumda karsilasilan problemlerin ¢oziimiinden
sorumlu hissetm’s, infanlarn rahatlatmak i¢in onlan vaftiz etmistir.
Cevresinde giinah ¢ikaran biri olarak kabul edilen Hz. Yahya, ginahlarim
itiraf ederek affe ugramak isteyen insanlara tevbe dua, ziiht ve orug
tavsive etmis* ve Urdiin nehrinde onlart vaftiz yapmistir.? Bu ozel-
ligiyle o, Huistiyanler tarefindan. diger Israil peygamberferinden farkh
bir degerler dirmeye tabi tutulmus, onun yaptig vaftiz; Tann’mn hitkiim
giiniine bir hazirhk, o ginii bekleyen cemaate katilmak igin, herkese
yapilmas: gereken dini bir gereklilik olarak kabul edilmistir.*

Meveut Inciller ve Hiristiyan ilahiyatglar, yukarida belirtilen
esaslar cercevesinde Hz. Yahya'nn insanlan giinahlarindan temizlen-
meleri amaciyla vaftiz ettigini kabul etmektedir.* Nitekim Hz. Yahya’-
mn cagdasi olan Hz. Isa’da vaftiz edilmek iizere onun yamna gitmis
ve vaftiz olmustur.” Ancak, Isa’min vaftiz edilmesi olay:, sonradan,
gerek Incil yazarlar, gerek Pavlus ve gerekse bazi Kilise Babalan tara-

36 Blz. Isaya, 1/ 16.

37 Bkz. Mezmurlar, 51/ 7.

38 Bkz. Zekarva, 13/ 1.

39 Bkz. W.K. Towther Clarse, s. 231.

40 Bkz. Charles Perrot, 1/146; Michel Meslin, 11/ 61.

41 Bkz. De Bossuet, Elévantions Sur les Mystéres, Paris, 1906, s. 330-31, John McKenzie,
Dicticnary of The Bible, America, 1965, s. 79; Krg. Matta, 3/ 1-16.

42 Bkz. John McKenzie, s. 79; Muhammed lzzet et-Tahtavi, en-Nasraniyye ve'l-Islam,
Kahire, 1987, s. 62.

43 Bkz. W.K. Lowther Clarke, s. 231, Krg, Ezekiyal, 37/ 14; Joel, 2/ 29.

44 Bkz. Matta, 3/ 5-6; Luka, 3/ 3. Krs. De Bossuet, s. 330-331.

45 Bkz. Matta, 3/ 16; Markos, 1/ 9; Luka, 3/ 21.
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findan degisik sekillerde yorumlanms, ileride Hz. Isa’ya atfedilecek
insaniistii  6zelliklerin temeli, hatta ilam1 olarak degerlendirilmistir.
Hz. Yahya'ya atfedilen “ben mesih degilim ancak onun éniinde gin-
derildim ... O biiyiimek bana da kiiciilmek gerekir™® ciimlesiyle [sa
yiiceltilmis ve oOvillmiistiir.*” Fakat Yahya'nmm giinahkarlan vaftiz
etme olgusu ve [sa’ni veftiz olma realitesi “kendisi bundan miinezzeh
ve ihtiya¢ hissetmedigi”™* seklinde yorumlanarak, onun siradan bir
insan olmadifn ve gergekte vaftize ihtiya¢ duymadi@n belirtilmek is-
tenmistir.

Huristiyanlara gore Hz. Yahya'mn yaptijn vaftiz, Hz. Isa’yr kes-
feden, ona giden yolu hazirlayan bir vaftiz olarak gériillmiistiir. Onun
yaptign vaftiz Gziinde, Kutsal Ruh, ilahi Lituf, giinahkarlann yarar-
landign semavi rahmetin bulunmadifn ve sade bir su vaftizi olarak
nitelenerck Isa ve onun dgrentilerini benimseyenlerin yaptin vaftizin
gergek oldugu ima edilmistir.”

B- Isa’mmn Vaftiz Olmasi ve Hiristiyanhkta Vaftizin Yerlesmesi

Hz. Isa'min biilug ca@ sonrasi doneme ait bilgiler incillerde yok
denecek kadar azdir. Matta, Markos ve Luka incillerinde, Isa’mm
kisa bir hayat hikayesi bulunmaktadir. Burada Isa, dini sorumluluk-
larim yerine getirmek isteyen samimi bir Yahudi olatak tamitilmakta,*
dini gelenegin pratiklerinden sayilan vaftiz olmak i¢in, Vaftizei
Yahya'ya gitmekte ve onun_tarafindan vaftiz edilmektedir.”

Hz. Yahya, “Fakat benden sonra gelen, benden daha kuvvetlidir.
Onun ¢ariklanm tasimaga ben layik degilim. O sizi Ruhulkudus ile
ve ates ile vaftiz edecektir”®®. “Benden sonra, benden daha kuvvetlisi
geliyor. Igilip onun canklarmin bagimi ¢ozmege ben layik degilim.
Ben sizi su ile vaftiz ettim, fakat o sizi Ruhulkudus ile vaftiz edecektir’*?
seklindeki ifadelerle Hz. Isa’min kendisinden daha yiice bir makamda
oldugunv haber vermistir. Daha sonra Hz. Isa’min vaftiz olmak igin
kendisine geldigini goren Hz. Yahya, tevazu ile, “Ben senin tarafindan
vaftiz olunmaga muhtacim, sen bana m geliyorsun’* diyerek onun

46 Bkz. Yuhanna 3/ 28-30,

47 Bkz. Matta, 3/ 13-16; Markos, 1/ 7-8; Luka, 3/ 16.

48 Bkz. Ilyas Makar, 491. !

49 Bkz. De Bossuet, s. 332.

50 Bkz. Luka, 2/27.

51 Bkez. Matta, 3/13-16; Markos, 1/9-11; Luka, 3/21-22.
52 Matta, 3/11.

53 Markos, 1/ 7-8; Krs, Luka, 3/ 16-17; Yuhanna, 1/ 27.
54 Matta, 3/ 14.
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vaftize ihtiyaci olmadiina isaret etmistir. Bundan sonrasi Yuhanna
incilinde su sekilde anlatilmaktadir: “Ertesi giin, Isa’mn kendisine
gelmekte oldugunu Yahya goriip dedi: Iste diilnyanin giinahim kaldiran
Allah’mn kuzusu. Benden sonra bir adam geliyor ki, benden ileri oldu,
ciinkii benden 6nce idi, diye soyledigim adam budur. Ve ben onu bil-
mezdim, fakat kendisi Israil’e bildirilsin diye, ben su ile vaftiz ederek
geldim. Yahya sehadet edip dedi. Ruhun gokten giivercin gibi indigini
girdiim ve onun iizerinde kaldi. Ben onu bilmezdim: fakat su ile vaftiz
etmek i¢in beni génderen, bana kendisi dedi: Kimin iizerine ruhun
inip kaldignm gériirsen, Rubulkudiis ile vaftiz eden odur. Ben de goriip:
Allahin oglu budur diye schadet ettim.”*

Hz. Yahya'mn onceden haber verdigi durum yaptizi vaftiz ile
tecelli etmis ve o, daha énce gormedigi Isa’yr alametleriyle tanimistir.
Incillerin beyanma gire Isa’min vaftiz olayr su sekilde sonuglanmistir:
“Ve Isa vaftiz olunup hemen sudan gkt ve iste gikler agldi ve Allah’in
Ruhunun giivercin gibi inip iizerine geldigini girdii ve iste goklerden
bir ses dedi: Sevgili oglum budur, ondan razyim.”*

Hz. Isa’mp vaftiz olmasi, Hiristiyan ilahiyatgilann gesitli yorum-
larma sebep teskil etmistir. Nitekim insanlarm, giinahlarindan annmak
i¢in Hz. Yahya'ya vaftiz olmak iizere gitmeleri, Hz. fsa’min giinahkar
olup olmadign sorusunu akla getirmistir. Sayet Hz. Yahya giinahkarlan
vaftiz ediyorsa Hz. Isa neden onun yanma gitmistir? Hz. Yahya'ya
isnat edilen ifadelere itimat eden ilahiyatcilar, I[sa’nin esasta vaftize
ihtiya¢ hissetmedigi noktasinda birlesmisler ve orun vaftiz olmasim
sahsi giinahlarindan armmak yerine insanlan giinahlarimdan temizlemek
igin bir baslangic olarak degerlendirmiglerdir.”’ Hatta E.ki Ahit'de
gecen; “Iste, kendisine destek oldufum kulum, camimn kendisinden
razi oldugu se¢me kulum:; Ruhumu onun iizerine koydum: milletler
icin hakki meydena qkaracaktir...” seklinde tamtilan kimseyi
Isa olarak yorumlamislardir.”

Hz. Yahya tarafindan vaftiz edilen Hz. Isa’mn, incillerde anlatilan
bu ozelliklerine ragmen, kendisinin herhangi bir kimseyi vaftiz ettigi
bilinmemektedir. Ancak, “Imdi siz gidip biitiin milletleri sakirt edin,

55 Yuhanoa, 1/29-34.

56 Matta, 3/ 16-18; Krs. Markos, 1/10-11; Luka, 3/ 22.
57 Bkz. De Bossuet, 339-40; Krs. Romahlara, 6/ 2-4.
58 Isaya, 42/ 1.

59 Bkz. De Bossuet, 341.
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onlari Baba ve Ogul ve Ruhulkudiis ismi ile vaftiz eyleyin™® ifadesi
vaftizin dini bir emir olarak Iristiyarlar arasinda uygulanmasimn
sebebi olmaktadir. Insanlardan iman edip vaftiz olanlarin kurtulacag
belirtilmekte, iman etmeyenlerin mahkum olacagn agiklanmaktadir.®
Béylece iman ile vaftiz arasinda bir ilgi kurulmaktadir.

" C- Hiristiyanhkta Vaftizin Gayesi ve Onemi

Hiristiyanhkta vaftiz, ¢esitli maddi ve manevi yararlarn olduguna
inanilan ve dinen yapilmas: gerekli olan bir sakramenttir. Bunun Hiris-
tivanhktaki yerini ve hangi gaye ile yapildifim belirtmeden once Hz.
Yahya'min yaptiin vaftizin ozelliklerine isaret etmekte yarar vardir.

Hz. lIsa’dan o6nce, cesitli problemlerle karsilasan insaplar, bu
problemlerin ¢oziimiinde Hz. Yahya'dan yararlanmislardir. O, kendi-
gine gelenlere yardimer olabilmek gayesi ile baz 6giitler verm’s, giinah
islememeleri igin onlarm uyarmistir. Bu arada giinah islemis olan fakat
affolunmayr isteyen insanlara Hz. Yahya, tevbe, ziitht ve orug gibi
manevi arimma yollarint gostermis, onlari Urdiin nehrinde vaftiz et-
mistir.®? Bununla birlikte Yeni Ahit'de yeralan “Ciinkii Yahya su ile
vaftiz etti ve fakat ¢ok giin ge¢gmeden, siz Ruhulkudiis ile vaftiz oluna-

caksimiz”®

ciimlesi esus alinarak Hz. Yahya'nm vaftizinin Kutsal
Ruhtan mahrum oldugu belirtilmistir. Hatta onun vaftizi, yapilacak
olan Hiristiyan vaftizi karsismda kiiciimsenmis, insanlara lituf ve
semavi rahmet vermedigi. giinahkarlarm ondan tam olarak vararlana-
madifn seklinde nitelenmis, biitiin bunlarin Isa’nm vaftizine birakil-

g ileri siiriilmistir.”

Kutsal Ruh ve semavi atesle dolu olduguna inamlan Isa’nin vaf-
tizi; Kutsal Rub’un bu suyu canlandirdigi, iiretici yaptin ve cesedi
vikarken kalbi ateslendirdigi gerekgesiyle Hz. Yahya'mm vaftizinden
iistiin goriilmiistiir.® Bu durumda Hz. Isa'nin vaftizini kabul edenlerin
farkh gaye ve hedeflerinin bulunmas: gerekmektedir. Temelde ideal
bir Hiristiyamn ozelliklerini gosteren ve vaftiz ile gergeklesecegine
inanilan,_gayeler sunlardir:

60 Bkz. Matta, 28/ 20.

61 Bkz. Markos, 16/ 16.

62 Bks. De Bossuet, 330.

63 Resullerin Igleri, 1/ 5.

64 Bkz. De Bossuet, 332.

65 Bkz. De Bossuet, 332: Krg. Matia, 3/ 11; Luka, 3/16: Yuhanna, 3/ 5;: Resullerin fsleri
1/5; 19/ 4.
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1- Hiristivanhga girmek,

2— Asli giinahtan kurtulmak,

3- Giinahsiz olarak yeniden dogmak ve yaratilmak,
4— Isa ile bitiinlesmek,

5~ Ruhi canhhga kavusmak,®

Biitiin bunlar inamlarak yapilan bir vaftizin kisiye kazandirdig
nimetlerdir. Nitekim bir insan vaftiz olmak suretiyle “Teslis”e inarcim
aciklanmis ve Hiristivanhga givmis olmaktadir. Boylece o, Isa ile biitiin-
leserek ruhi canhihga kavusmakta ve her tiirlii giinahtan kurtulmaktadir.
Ayrica vaftiz insanlara su imkanlan da saglamaktadr:

1- Melekiit alemine girerck, insani sikintilardan kurtulmak,

2— Haristiyanh@ kabul etmekle imtiyazh bir simifa girmis olmuk,
3— Vaftiz sayesinde zilletten kurtularak fazilet ve serefe ermek.
4— Hayatin kesilmesi ve bu alemden uzaklasmak,

5- Belirli kirlerden kurtularak sorumluluk duygusu ile birlikte
cesitli nimetlere kavusmak.

Baba-Ogul-Ruhulkudiis adina vaftiz olan bir Hiristiyan “Teslis”e
inancim agiklamis® ve yeryiiziinde insamin kavugabilecegi en biiyiik
nimete kavusmustur. Nitekim vaftiz, onceleri siinnetten beklenilen
seylerin daha miikemmel ve manevi bir sekle sokulmus halidir.*® Siinnet
sadece bir sembol olarak giriiliirken, vaftiz, zorunlu olarak insamn ig
diinyasim1 ilgilendirmekte, cocuklarin Hirsitiyan ogretisiyle terbiye
edilmesine vesile olmaktadir.”” Biylece vaftiz hem biiyiik, hem de
¢ocuklarin ruhi canhliklarini kazanarak iman yoluyla Kilise'ye iiye
olmalarim saglamaktadir.”

66 Bkz. De Bossuet, 339; John McKenzie, 79: John Power, “The Call To Penance in The
0Old Testament”, Sin and Repentance, Ed- Dennis O’callaghan, Dublin, 1967, s. 23-25;: Ceymis
Eni, Ilmullahut en —Nizami, Kahire, 1971. s, 1074: Matta Henry, Tefsir-i Matta, Ter. Markos
Davud, Kahire 1977, 11/ 545: The Rey-Mermet, Nu'minu, Liibnan, 1983, s. 392; Karl Rahner-
Herbert Vorgrimler, “Baptism™, Dictionary of Theology, New York, 1985, s. 39; F.L. Cross,
“Baptism”, The Oxford Dictionary of Christian Church, Oxford, 1985, s. 127; M. [zzet Tahtavi,
s. 63, Krs. Yuhanna, 3/5; Resullerin Isleri, 2/ 38; Romahlara, 6/ 4-5: Galatyahlara, 3'27.

67 Bkz. Yusuf Reyya, el-Lihutu'l-Mesihi ve'l-Insanu’l-Muasir, Beyrat, 1984-5 (I-1I),
11/ 68; llyas Makar, 494, 498,

68 Bkz. Ilyas Makar, 494, Krs. I Kosintoslulara, 10/ 1-3.

69 Bkz. Ilyas Makar, 496, 499, Krs. Yuhanna, 3/ 5-7.

70 Bkz. Ceymis Eni, 1074, Krs. Resullerin fgleri, 2/ 41-47.
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Vaftizde, iman, davramslar (amel) ve pismanhk ifadesi (tevbe)
biraraya gelmektedir. Bu islemde kisi samimi olarak Mesih ile birlesir;
kurtulusa, giinahlarin affina ve Kutsal Ruhun inayetine ulasir. Boylece
Mesih, vaftizde parlayan bir 11k ve hayat veren bir kaynak olur.”

Vaftiz olmak suretiyle, yukarnda isaret edilen hususlara nasil
kavusulacag konusunun izahinin aklen miimkiin olamayacagim belirten
Gregory Baum, Hiristiyan vaftizinin etkilerinin hissedilebilmesi icin
tecriibe edilmesinin gerekli oldugunu: daha agik bir ifade ile Hiristiyan
olmayanin bu sirlani kavrayamayacagim belirtmistir.”> Eger bir kimse
Tanr’min askinin cemavi ategiyle dolu olarak vaftizden giktigina inan-
mazsa yapilan vaftiz fsa’'min vaftizi degildir. Vaftizin olgunlasmas:
Tann’y1 sev meye baghdir. Bunun yolu da Isa ile biitiinlesmektir. Isa
ile biitiinlesmenin yolu ise, ancak onun atesi ile vaftiz olunmak, onun
tarafindan kutsanmaktan ge¢mektedir.”™

Hiristiyanhkta vaftizin sembolik ve teolojik 6nemini ilk tanimlayan
Pavlus olmustur. Ona gore miihtedi suya girerek, Isa’min 6liimiine
katilmakta (haca gerilmekte) onun yeniden dirilmesi ile de yeni bir
manevi hayata sahip olmaktadir.”* Pavlus’a gore giinah, akan su ile
degil ancak Rabbin 6lumii ve yeniden dirilmesi ile temizlenmektedir.
Hiristiyan, vaftiz yoluyla bu yeni varhga kaulabilmektedir. O, vaftiz
suyunu ilk énce giinahkar kiginin daldign 6liim suyu, sonra da onun
i¢inden ¢iktifn hayat suyu olarak tammmlamaktadir.”

Biitiin buniar, Hiristiyanhkta, vaftizin tam olarak yerine getirilmesi
gereken dini bir ayin olduguna isaret etmektedir. Allah’mn emirlerine
engel olacak seyleri tiimiiyle ortadan kaldirabilmek i¢in vaftiz olmak
gerekmektedir. Zira vaftiz olan herkes Isa’nin yoluna girmekte ve giinah-
larindan armmdi@ suuruna ermektedir.”

Hiristiyanhkta Isa’nin vaftizi, kendisinde Baba, Ogul ve Ruhul-
kudiis'iin tezahiir etmesi sebebiyle, onun aleni vaizliginin ilam ve teslis

71 Bkz. Gregory Baum, “Baptism™, Encyclopedia of Theology Ed. Karl Rahuner, New
York, 1986, s. 67-69.

72 Bkz. Gregory Baum, s. 66.

73 Bkz. De Bossuet, s. 332-333.

74 Bkz. Romallara 6/ 3-4, Ayrica Bkz. Michel Meslin, 11/62; Mircea Eliade, Tmgeler
Simgeler, ¢ev: M. Ali Kilichay, Ankara 1992, s. 185.

75 Bkz. Titusa, 3| 5-6; Avr.ca Bkz. Karl Barth, Dogmatic in Outline, Ter. G.T. Thomson,
Londcn-1949, s. 131; Hans Lietzmann, A, Histor; of Farly Church, Ter. Bertram I ee Wooif,
New York, 1961 sh. 120-121.

76 Bkz. De Bossuet, s. 339.
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adina vaftiz etme misyonunun havarilerine verilmesi seklinde anlasil-
maktadir.”” Havariler Yahya'min vaftizinden farkli olarak tsslis inan-
cimn ikrarma gétiiren ig degisimin geregini de yerine getirmektedirler.”

Vaftiz, dini hayata ve kilise cemaatina girmeye vesile oldugundan
dolayi, ruhi aydinlanma igin bir ara¢ olarak kabul edilmistir. Dogu
kiliselerinde vaftiz yoluyla Hiristiyan ayinlerine baslayanlar “aydin-
lanmis” olarak isimlendirilmektedir. Nazianzuslu Gregory vaftiz olan
miihtediyi, Tanr’nin insanda sembolik olarak dogusunu s‘mgeleyen
1s1ga gozlerini agnus kimse olarak tarif etmektedir. Havari Ephasions
“uyuyan kisi uyan. Isa senin iizerine pailayarak dojgacak™; Iskenderiyeli
Clement “vaftizlendik aydinlandik, aydinlandik adapte olduk, adapte
olduk miukemmellestirildik, miikemmellestirildik ve biz oliimsiizles-
tirildik” ifadeleriyle vaftizi aydinlanma seklinde nitelemislerdir. Biylece
ilk dénemde kilisede vaftiz, agikca kisinin ilahi 1@ tammas: ve daha
bu dinyada iken edebi hayata katilmas: igin gerekli bir giris olarak
kabul edilmektedir.”

Sakramentlerin veya daha genis anlamda dini degerlerin éncelikleri
konusunda baz goriis ayriliklari bulunan Hiristiyan teologlarinm hepsi,
vaftizin 6nemi ve vaftiz olan kimsenin Isa ile biitiinlestifi inancinda
birlesmektedir. Bu gergek, Gregory Baum tarafindan siyle ifade edil-
mektedir: “Bugiinkii Hiristiyanlara gore vaftiz, hala biitiin sakrament-
lere bir giris (baslangig) Hiristiyan hayatina ve bundan sonra nihai,
eskatolojik son olan ebedi hayata bir giris kapisidir. Vaftiz “asli giinah™
ve butiin kisisel giinahlar giderir, Hiristiyanlari, takdis edici inayet
vasitastyla ilahi tabiatin istirakeisi yapar. O, kisiyi, diger sakramentleri
kabule ve kiliseye, diger sahipler gibi, baghhga ortak olmaya gajirr
ve yetki verir.” Ancak biitiin bunlann tecelli edebilmesi i¢in kisinin
Hiristiyanh@ inang olarak kabul etmesi, itaat ve azim ile kendi dzel
hayatinda bunu somutlastirmas: gerekmektedir.*

Hiristiyanhkta, vaftiz konusunun dogrudan veya dolayh bir sekilde,
cesitli tarihi olaylarla ilgilendirilerek ©nemine isaret edilmektedir.
Bunlarin baginda Hz. Adem-Hz. Isa arasindaki iliski veya karsilagtirma
gelmektedir. Vaftiz olan kimse, Isa’mn yolundan giderek, Adem’in
giinahtan sonra yeniden giydigi, eski yozlasma ve giinah elbiselerinden
styrilmakta, Adem’ir diisiisten Onceki (cennetteki) konumuna geri

77 Bkz. Matta, 28/ 19; Yuhannw, 4/1-2.
78 Bkz. Michel Meslin, 11/ 61.
79 Bkz. Michel Meslin, 1T/ 62.
80 Bkz. Gregory Baum, s. 69.
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dénmiis olarak kabul edilmektedir. Kirillos “Ey harika sey. Herkesin
gozii oniinde, hi¢ utang¢ duymadan giplaktimz. Bunun neden’ cennette
hi¢ utan¢ duymadan ¢iplak olan ilk Adem’in imgesini kendlmz de tasivor
olmanizdn” diyerek Adem-Isa arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmektedir.”

Vaftizin temel unsurunun su olmas: sebebiyle, vaftizle Nuh tufam
arasinda bir benzerlik kurulmaktadir. Vaftizde suya dalan kimselerin,
giinahlarindan dolay: sularda bogulan insanlari temsil ettigi, sudan
gikarken de, yeni Nuh-Isa sayesinde, o kimsenin yeni bir hayata kavus-
tuguna inamlmaktadir.®

Hiristiyanhkta vaftizin su ile yapilmas: ona ayn bir 6nem veril-
mesine sebep olmaktadir. Tertullianus’a gore su, ilihi nurun ilk maka-
mm teskil etmektedir. Canh yaratiklan iiretilmesi igin ilk defa suye
emredilmis,*® hayatta olan her sey sudan iiretilmistir. Tanri’mn bizzat
insam yaratirken su kullanmasi, vaftizdeki suyun ig¢inde hayat verme
ozelliginin bulundugu inaneim pekistirmistir. Ayrica vaftiz suyu iizerine,
Kutsal Ruhun iiretkenligini kazandiran bir duamin yapilmasi, vaftiz
olan kimseye ebedilik ve selamet kazandirmasi bakimindan énemli
goriillmiigtiir.™

Genel anlamde vaftiz, Hiristiyan hayatinin dini ve ahlaki biitiinles-
mesini gostermekte, gegmisi hatirlatarak ruha asli durnmunu kazan-
dirmaktadir.®

D- Vaftizin Yapildign Zaman ve Sekli

Hiristiyanlikta gesitli gayelerle yapilmas: gerekli goriilen vaftizin
kimlere ve ne zaman yapilacag hususu tartigma konusudur. Zira vaf-
tizin yapilis gayesi, onun yapilacajn zaman ile yakindan alikalandirl-
maktadir. Nitekim her insamin “asli giinah”la* dolu olarak dugduguna
inananlar, bu giinahtan temizlenmek i¢in, dogumundan belli bir siire
sonra, onlara, vaftiz yapilmasim istemektedirler. Bunlara kars: cikan
baz teologlar ise, vaftizi Hiristiyan olmammn bir geregi olarak kabul
etmekte, dolayisiyla, insamin belli bir fiziki ve akli olgunluga ermesi
gerektigini sart kosmaktadirlar. Bu sebeple, bunlar, heniiz kendileri ile

—81 Bkz. Mircea Eliade, s. 187; Adem-Isa konusunda genis ilgi i¢in Bkz. Mustafa Erdem*
Hz. Adem (Ilk Insan), Ankara 1993. s. 91-96.
" 82 Bkz. Mircea Fliade, s. 186.
83 Bkz. Mircea Eliade, s. 184, Krs. Enbiya, 30.
84 Bkz. Mircea Eliade, s. 184-5.
85 Bkz. De Bossuet, s. 31l.
86 Bu kopudo genis bilgi icin hkz. Mnstafa Frdem, 84-91.
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ilgili karar veremedikleri i¢in gocuklarin vaftiz edilmesini uygun bul-
mamaktadirlar.

Hiristiyanhk tariki bir biitiin olarak ele ahndiginda Isa’ya gercekten
inanan ve ona itaat eden herkese vaftiz yapildign goriillmektedir. Ayiica
ana ve babasi veya onlardan herhangi biri inanms ve kiliseye bagh
clan kimselerden dogan cocuklara da vaftiz yapilagelmektedir. Yetis-
kinler siézkonusu oldugunda iman ikrarimi bozacak herhangi bir seyi
olmayan ve kalben sadik bir sekilde iman edenlere, Hiristiyan 6gretisini
kabul ettigini veya Isa’ya imanim1 agklamak sartiyla vaftiz uygulan-
maktadir.”’

Hz. Isa’dan sonra Hiristiyanh@mn ilk dénemlerinde, farz bir ibadet
anlayisi igerisinde Hiristivanlarin ¢ocuklanim vaftiz ettirdikleri goriil- -
mektedir. Cocuk vaftizinin Eski Yahudi-Hiristiyan cemaati ile bag-
lantih oldugunu ileri siiren Gerhard Blail, bunun II. asirda Hiristiyanlar
arasinda goriildiiginii, ilk Kilise Babalari Irenaus, Tertullianus ve
Origenes’in cocuk vaftizini tamdiklarini belirterek, 200. cii yillara ait
Grobin yazitlannda ¢ocuk wvaftizi uygulamalarimdan sézedildigini
nakletmektedir.*

Cocuklarn vaftizi ile ilgili ilk ciddi tartismalarin ve goriig ayrihiginin
I1. asrin sonlarna dogru Kibriyanus ile Tertullianus arasinda oldugu
dikkati cekmektedir. Yeni dogan her ¢ocugun “asli giinah™tan etkilenip
etkilenmedigi konusu iizerinde odaklasan bu tartismalarda, yetigkin-
¢ocuk problemi iizerinde durulmadifn gériilmektedir. Daha gok vaftizin
amacim tesbit etmek icin ortaya atilan fikirlerde Kibriyanus, Yahu-
dilikteki “siinnet” geleneginin benzeri olarak, ¢ocuklarm dogduktan
sonra sekizinci giine kadar vaftiz edilmesinde 1srar etmektedir.” O,
giinahsiz olanlarin bile vaftiz edilmesi gerektigini ileri siirerek “onlar
giinahsiz olduklar halde neden vaftiz edilmeyecekler diye sormakta,
vaftizin her halukirda yararh bir ayin olmasi sebebiyle uygulanmas
gerektigine isaret etmektedir.”® Tertullianus ise, ¢ocuklarn, vaftizin
anlamim kavrayabilecekleri bir yasta vaftiz edilmelerini istemektedir.”!
0, “mademki ¢ocuklar masumdur, neden vaftiz edilmelidir” seklinde
soraiak, vaftizin masum olanlardan ziyade giinahkirlara yapilmasinin
geregi iizerinde durmaktadir. Ona gire cocuklarm masumiyetini iddia

87 Bkz. Ceymis Eni, s. 1075,
88 Bkz. Gerhard Rlail, Meine Evangelische Kirche, Stutgart, 1983, s. 31.
89 Bkz Ilyas Makar, s. 498.
90 Bkz. Yusuf Reyya, 1/ 115.
91 Bkz. flyas Makar, s. 498.
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etmek, vaftiz edilmelerini istememektir. Oysa herkes asli suctan etki-
lenmektedir. Iste vaftiz, Adem’den biitiin insanhia miras yoluyla gegen
bu giinahi, ortadan kaldirmak i¢in yapilmaldir.”? Béylece her ikisi de
¢ocuklann vaftiz edilmesi konusunda birlesmektedir.

Vaftizin kimlere ne zaman yapilacafi hususundaki tartismalar
daha sonraki dénemlerde de devam etmistir. Nazianzus'lu Gregory
Isa’ya iman ve Hiristiyan hayatina girmeleri igin, insanlarin daha ilk
giinlerinden itibaren vaftizle miihiirlenmelerini, mutlaka vaftiz olmalarim
istemektedir.”* Ambroise de Kipriyonus’un fikirlerine paralel olarak,
asli giinahtan temizlenmekten ziyade, Allah’in melekutuna hazrlan-
mak igin gocuklarin vaftiz edilmesi gériigiinii paylasmistir. St. Augustin
ise gocuklarda asli giinahin bulundugunu, vaftizin Isa’ya ve onun -
retilerine iman ile, bu giinah1 temizleyen bir sembolden ibaret oldugunu
soylemis ve gocuklarm vaftiz edilmeleri giriisiine katilmigtir.*

Vaftizi, Yahudilikteki “siinnet”in, Hiristiyanlikta aldigi bir sekil -
ve onun uzantisi olarak gorenler; Yahudilikte ¢ocuklarin dinin tabii
iiyesi olmalar1 sebebiyle siinnet edildikleri noktasindan hareket etmisler
ve Yeni Ahit’deki baz ciimleleri buna delil gistererek®, babalarinn
Kilise’ye iiye olmalar sebebiyle gocuklarn da kilisenin tabii iiyesi
sayilabilecegini kabul etmislerdir. Dolayisiyla Kilise, ¢ocuklar da kap-
sadifi i¢in onlarn vaftiz edilmeleri gerektigini belirtmislerdir.”

11k devirlerde, Kilise Babalar arasinda dini teferruat olarak goriilen,
zaman zaman tartismalara sebep olan ¢ocuklarin vaftizi, IV ve V.
yiizyillarda normal olarak kabul gérmiistiir. VI. yiizyildan itibaren son
zamanlara kadar ozellikle Katolik Kilisesi, yetiskinlerin refakatinde
gocuk vaftizine izin vermistir. X ve XI. yiizyillarda bebeklerin dogu-
mundan hemen sonra vaftiz edilmesi ¢ok popiiler bir hale gelmis, bu
durum XIII. yiizyihn sonuna kadar devam etmistir. Cocuk vaftizi
XIV. yiizyilda basitlestirilerek, ¢ocugun basinm iistiine su dokiillmesi
seklinde, sembolik bir suya daldirma ayini olarak uygulanmaya bas-
lamistir.”

Cocuklarm, Hiristiyan égretisiyle terbiye edilmesinde vaftizin
etkiri olacagini ileri siirenlere, “vaftiz gerege issret eden bir sembol-

92 Bkz. Yusuf Reyya, I/ 114-115.
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diir” diye karsi ¢ikanlar olmustur. Gergek olmazsa semboliin ise yara-
mayacagm belirten bu goriig sahipleri; Markos 16 /16 ciimlesindeki
“kim inanir ve vaftiz olursa kurtulur” ifadesini delil gostererek, vaftizin
imana bagh oldugunu ileri siirmiislerdir. Buna gére gocuk once iman
ederek yeniden dogmus gibi olmah ve sonra da vaftiz yapilmaldir.*
Biylece iman etmek igin gerekli olan biilug ¢ag, vaftiz olmak icin de
uygun bir zaman olarak tayin edilmis bulunmaktadir.

1517°de Bati’da meydana gelen Reform hareketinde, gocuk vaftizi
de belli basgh tartisma konular arasinda yer almistir.”” Cocuk vaftizinin
vaygm bir sekilde uygulanmas: baz1 Hiristiyanlann tepkisine yol agmis
ve “Yeni Vaftizciler'® grubunun ortaya ¢ikmasimin bashca sebebi
olmustur. Bu yeni hareketin mensuplarina gore; Hiristiyan cemaatina
katilma ayini, sadece Isa yoluyla kurtulusa erecegi kanaatina varan ve
vaftiz edilmesini isteyen yetiskinlere miinhasir kibnmistir. Dolayisiyla
bunlar, sorumluluk ¢agina gelmemis ¢ocuga yapilan vaftizin gegerliligini
inkir etmis, daha onceden, gocukken vaftiz olanlarin, yetiskin olarak
tekrar vaftiz olmalurim istemislerdir.'®

Yeni Ahit’de gocuklara vaftizin gerekli olduguna dair highir kesin
belgenin bulunmadigim belirten Gerhard Blail. incillerde gegen bilgi-
lerin kesinlikle ¢ocuk vaftizi olarak yorumlanamayacagim iddia etmek-
tedir.'”> Michel Meslinde Kilise'nin ilk dénemlerinde bebek vaftizinin
belki de uygulanmadigimi belirterek, i¢ degisimin biitiin sonuglarin
kabul etmekte isteksiz davrananlarin, 6liim anina kadar, vaftizi erte-
leyebileceklerini soylemektedir.'”

Giiniimiizde Hiristiyan kiliseleri arasinda yetigkinlerin vaftizi
agrhkta olan bir goriistiir. Bunda siiphesiz, kiginin inanarak Hiristiyan
olma istegi ve bunun igin vaftizi bir ara¢ clarak segmesinin rolii bityiiktiir.
Incillerde bu konularda ayrntili bilgilerin bulunmamas: ve ilk dénem-
lere ait geliskili ifadelerin nakledilmesi, konunun tartisilarak giin-
demdeki yerini korumasinin nedeni elmustur. Vaftizin uygulanmasinda,
yetigkinler iizerine aciklanan goriigler temel teskil etmis, ¢ocuklar top-
lumun bir pargas1 olmas: sebebiyle, Kilise ve Mesih cemaatina kabuliiniin
uygun olacag iizerinde durulmustur. Giiniimiizdeki uygulamalarda

98 Bkz. llyas Makar, s. 496.

99 Bkz. Michel Meslin, II/ 62.

100 Genis Bilgi icin Bkz. Michel Meslin 1T/ 63.
101 Bkz. Michel Meslin, 11/ 62; Gerhard Blail, 30.
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103 Bkz. Michel Meslin, 11/ 61.
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¢ocuklar anne ve babalariyla birlikte, yetiskinler gibi muamele gormekte,
iman ikrari, vaftiz isteZi ve seytandan kurtulma gibi dini gerekgelere
dayanarak vaftiz edilmektedir.'”* Baz teologlar, Hiristiyan ¢ocuklarinmin
vaftiz edilmemeleri durumunda helik olacaklari korkusuyla degil,
Hiristiyan kilise muhitinde dogdugu ve onun iiyesi bulundugu igin
vaftiz yapilmalarmin uygun olacagim ileri siirmektedirler.'”

Katolik Kilisesi, gocuklari vaftiz etmek igin, Hiristiyan ebeveyn-
lerden, vaftiz ana ve babalarindan bir iman ikran istemektedir. Biylece
¢ocuk, dofumundan itibaren vaftizin inayetinder. yararlanmaktadir.
O, biilug cafina ulastiginda, daha 6nce yapilan vaftizini sabsi bir
iman ikran ile kabul edip etmemekte serbest olmaktadir.'™

Vaftiz igin ozel bir giin yoktur. Kilisenin ilk yillarinda Paskalya
gecesi ve Pentacost’da yer aldiin'” veya Cumartesi ginii yapildig
rivayet edilmigtir.'” Daha sonra cesitli vesilelerle vaftiz giinleri ihdas
edilmis veya sartlarin geregine gore hergiin vaftiz yapilmasi uygun
bulanmustur. ' :

Katolik Kilisesi, vaftizin vaktini serbest birakmakla birlikte,
¢ocuk ve hastalarin miimkiin oldugu kadar ¢abuk vaftiz olmasim gerekli
gormiistiir.'” Kendi adetlerine gore yapilan vaftizi, kiginin selameti
i¢in zaruri olduZuna inanan Katolikler oliim tehlikesi olan dogmams
cocuklarin bile vaftiz edilebilecegini kabul etmislerdir.'

Vaftizin kimlere ne zaman yapilacag problemi, kimlerin vaftiz
yapaca orusunu giindeme getirmistir. Biitiin Hiristiyanlar vaftiz'n,
Hiristiyan cemaatimn, liderleri tarafindan yapilmasi gerektigini kabul
ederek bu sorunun cevabinda birlesmislerdir.'"! Tertullianus, vaftizin
sadece Psikopos tarafindan yapilabilecegini ileri siirmekle beraber bu
inan¢ daha sonra yumusatilarak, baskalarimin da vaftiz yapmas: uygun
goriilmiistir.'?

104 Bkz. Gregory Baum, s. 69.

105 Bkz. Ceymis Eni, s. 1077.

106 Bkz. Hiristiyan [lahiyat, s. 137.

107 Christian Rauch, Taufe, (in) Die Religion in Geschichte Und Gegenward, Hermann
Gunkel, Leopold Zscharnack, Tubingen-1931. Il. Baski, 5/1023; Michel Meslin, IT/61: K.
Bihlmeyer, H. Tuchle, 1. ve IV. yiizyillarda Hiristiyankk, cev. Antun Goral, Istanbul-
1972, s. 86.

108 Bkz. Chateaubriand, Génie du Christianisce, Paris, 1966, 1/ 75.

109 Bkz. Christian Rauche, RGG. 5/1023.

110 Bkz. Christian Rauche, RGG, 5/ 1025.

111 Bkz. Michel Meslin, I1/ 61, 62: Chateaubriand, 1/ 75.
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Vaftizi yapan kimge konusunda esnek bir yol izleyen Ceymis Eni,
kilisenin yasal olarak girevlendirdigi biitiin rahiplerin vaftiz yapabile-
cegini agiklamaktadir. Ona gire biyle birinin yaptifn vaftiz her yerde
gecerlidir. Resmi gorevlilerden bivisinin bulunmamas: halinde inanms
bir Hiristiyan da vaftiz yapabilir.'"

Vaftiz konusunda biraz daha serbe:t davranan protestanlar, vaftiz
yeri olarak mahalli kiliseyi kabul etmekle birlikte, sartlarin elvermemesi
halinde ev vaftizini miimkiin saymslardir.'* Bunlar gegerli yapilms
biitiin vaftizleri Hiristiyanhga kabul i¢in benimsemislerdir.'”

Netice itibariyle vaftiz, Kiliselerin en iist seviyedeki gorevlileri
tarafindan yapilmaktadir. Ancak imkénlarin tam olmadigi yer ve za-
manlarda bu girev, her seviyedeki din gorevlisi hatta bir Hiristiyan igin
miimkiin gériillmiistiir."*

Hiristiyanlar, uyguladiklan vaftizi, bir anlamda, Veftizei Yahya'nin
yaptigiin devami olarak gérmekteditler. Ancak onun vaftizi nasil
yaptizina dair, Incillerde agik bir bilgi bulunmamaktadir. Hz. isa’nm
vaftiz olmas: ile ilgili olarak nakledilen rivayetlerde ayrmtilara giril-
meksizin “ve Isa vaftiz olunup hemen sudan ¢ikt1”""” geklinde bir ifade
yer almaktadir. Buna gore Hz. Yahya'nin insanlan “suya batirma” sek-
linde vaftiz ettigi anlasilmaktadir.'”® Hz. Yahya'nin vaftizi ile ilgili kis-
men de olsa bilgi veren inciller, Hz. Isa’nin yaptiin vaftizden veya vaftiz
edip etmediginden hig séz etmemektedirler."” Dolayisiyla vaftizin dini
uygulama bi¢imi hakkinda tatmin edici, detayh bilgilere sahip degiliz.

Tertullianus ve Hippolytus gibi ilk devir Hiristiyan teologlan,
uygulanagelen vaftizde Hz. Isa’'min yasadign cag ve bolgenin etkilerinin
hissedildigini ve bunun akarsu vaftizi seklinde oldugunu belirtmekte-
dirler. Gerek bunlardan gerekse St. Amroise’den nakledilen bilgilerden,
kilisenin ilk yillarinda, vaftiz olacak kimseye ilahi isimlerin herbirisi
(Teslis’in unsurlan olmal) séylettirilerek suya daldnma seklinde vaftiz
edildigi anlagllmaktadlr.ud

112 Bkz. Christian Rauch, RGG, 5/ 1023.

113 Bkz. Ceymis Fni, 1074-5.

114 Bkz. Christian Rauch, R.G.G., 5/ 1023.

115 Bkz. Christian Rauch, R.G.G. 5/ 1025-6; Gerhard Blail, s. 34.
116 Bkz. Christian Rauch, R.G.G. 5/ 1025-6.

117 Bkz. Matta, 3/ 16; Ayr. Bkz. Markos, 1/ 10.

118 Bkz. M. lzzet et-Tahtavi, s. 64.

119 Bkz. Gerhard Blail, s. 31.

120 Bkz. Gregory Baum, s. 68; F.L. Cross; 8. 126; Chateaubriand, 1/ 76-7; John McKenzie,
8. 79.
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Yusuf Reyya, Romah Hipolytus'un 215°de yazdign I“Elqileriu Tak-
lidi”* isimli kitabina dayanarak vaftizin yapihs $ekli hakkinda sunlarn
nakletmektedir:

Vaftiz olunandan iman ikran istenir. Rahip veya Papaz suyun
kenarinda durur ve yardimesi, vaftiz olmak isteyenle birlikte suya
iner. Papaz vaftiz olmak isteyenin basima elini koyarak:

— Kadir olan Baba Allah’a iman eder misin? diye sorar. Vaftiz
olan “ben O'na inamrim” diye cevap verir. Bunun iizerine Papaz vaftiz
olam birinei defa suya batinr. Sonra tekrar elini onun basina koyarak:

~— Ruhulkudiis vasitasiyla bekire Meryem’den dogan, dlen, def-
nedilen, iigiincii giin Gliler arasindan kalkan, Baba'min sag tarafinda
oturan, daha sonra canh ve Gliileri dindar etmek i¢in tekrar gelecek olan
Allah’m oglu Isa Mesih’e inamir misin ? diye sorar. Vaftiz olan, ben
inaninm diye cevap verir. Tekrar papaz tarafindan suya batirihr. Sonra
aym sekilde:

— Ruhulkudii’e, Kutsal Kilise’ye ve cesedtn dirilecegine inamr-
mism ? diye sorar. O da evet dedikten sonra iigiincii kez suya batinihr,
Sorra vaftiz olan sudan ¢ikar. Bu uygulama iigiincii asra kadar inen
Hiristiyan teologlarinin eserlerinde yaygm olan bir usuldiir. Tertullianus,
Kibriyanus, Iskenderiyeli Diyapisyus bunlardan bazlaridir,'?

Kilise'nin ilk yillarndaki vaftiz uygulamalun ile ilgili olarak
St. Ambreise su bilgileri vermektedir:

Vaftiz, Cumartesi giinii adaymn burun ve kulak delikleri agilarak
gorevlinin “agihmz™ tabiriyle baslar. Cocuk kutsallarin kutsallhigina
sokulur. Merasimde piskopos, papaz ve yardimeis: hazir bulunur. On-
larin huzurunda seytanin yaptiklarn reddedilir. Cocuk, énce karanhk-
larin sembolii olan Bati'ya, sonra Isa ile birlesmeyi sembolize etmek
uzere, nur ve iigm sembolii olan Dogu’ya dondiiriiliir. Psikopos kutsal
kitabin sirlarini gisteren havuzu takdis eder. Hag isareti ile tathlasan
havuz sularina miihtedi, teslisin serefine ii¢ defa dalar. Bu arada ona su,
kan ve ruhun vaftizde gahitlik ettikleri Ggretilir. Sonra piskopos elini
miihtedinin basma koyarak «, seckin soya ve Tanri’nin milletine katilmis
olur. Daha sonra ayaklar yikanir ve ona gocukluk elbisesi gibi beyaz
elbise giydirilir. Hiristiyanhga ait baz bilgiler verildikten sonra pis-
kopos yiiksek sesle bir haverinin su sézlerini séyler: “Tanr Baba size
miihriinii vurdu. Tanrimz Isa sizi dogruladi ve sizin kalbinize kutsal-

121 Yusuf Reyya, 11/ 68.
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larin feyzini lutfetti...” Daha sonra bir ayin yapilarak vaftiz cera-
monisi fona ermelktedir.'??

Vaftizin suya dalma seklinde yapilacag konusuna bazi Hiristiyan
cevielerinden itirazlar olmustur. Bunlara gire, Hiristiyanhktaki vaftiz
ile Hz. Yahya’minki arasinda bir ilgi kurulsa ve ilk vaftiz uygulama-
larinin suya dalma sekliyle yapildin varsayilsa bile, bu mantiken
dogru degildir. Zira Hz. Yahya'mn yalmz basina, aralarinda kadin-
erkek, geng-ihtiyar iicbin kisiyi sadece persembe giiniinde suya dal-
dirarak vaftiz etmesi aklen miimkiin olamaz. Zaten Yeni Ahit’de vaf-
tizin suya dalma seklinin diginda, suyu dékme veya serpme yoluyla
da yapilabilecegine isaretler bulunmaktadir.'”

Vaftiz kelimesinin Yunanea kargilifinin tam olarak suya batirma
anlam ifade etmedigini belirten Evangelistler, su serpilerek yapilan
vaftizi, suya batinlarak yapilena tercih etmislerdir. Onlara gire gergek
vaftizde suya batirma zaruri degildir. Nitekim bunlar Yeni Ahit’de
Hz. Yahya'ya atfedilen sozlerip higbirinin, suya batirma anlaminda
kullanmilmadigina ileri siirmiislerdir.' :

Biitiin bunlar, ister serpmek ister dokmek isterse daldirmak sure-
tiyle olsun vaftizde kullanilan malzemenin su oldugu konusunda ittifak
bulundugunu gostermektedir. Ancak vaftizde suyun kullanim zaman,
mekan ve sartlara gire degisiklik gostermektedir.

Vaftiz genel anlamda, dini bir merasim gercevesinde, toplanmis
bulunan cemaat huzurunda yapilmaktadir. Ev vaftizlerinde gogunlukla
cemaat zilenin yamnda, arka planda kalmaktadir. Vaftizde sahitlerle
birlikte ebeveynin de hazir bulunmasi, sorularn sahitlerle birlikte
onlara da yineltilmesi gerekli gorillmektedir. Humistiyan kiiltiiriinde
ozel durumlara mahsus “acele vaftiz”’de vardir. Bir tehlike aninda en
basit sekli ile vaftiz ve dua seklinde yapilmaktadir. Bu gesit vaftizler-
den, son zamanlarda, rahip takdisi de istenmektedir.'”

Vaftiz, vaftiz tasi denilen yerde yapilmaktadir. Bu IL. yiizyildan
beri vaftiz suyunun kabi, havuzu olarak bilinmektedir. Piskopos veya
rahip orada daldirma veya su dékme geklinde vaftiz yapmaktadir.

122 Bkz. Chateaubriand, I/ 76. :
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Tarihte kiife, kazan, kupa vs. gibi degisik sekillerde vaftiz taslarina

rastlamlmaktadir.’?®

SONUG.

Yapugumz arastirma, vaftizin uzun bir tarihi ge¢misi oldugunu
gostermektedir. Basta Ortadogu olmak iizere, Eski Mieir, Yunanistan
ve Uzakdogu’da vaftizin bilindigi, orlarin dini inamslarma gore, farkh
sekillerde bile olsa uygulandiin goriilmektedir. Insanlar, vaftizin giinah-
lar1 temizleyecegine, yeni bir dogus ifade edecegne, boylece diinyada
ve oldiikten sonra kendilerinin mutluluguna vesile olecagina inanms-

lardir.

Yahudilikte de, giinah anlayisi bulunmakta, giinahtan kurtulma
ve manen arinma icin cesitli yollar tavsiye edilmektedir. insanlarin
maddi-manevi temizligi i¢in birinei derecede sudan yararlamlmakta,
ayrice kurban ve mes’h yagimn armndirma ozellifine inamlmaktadir.
Yahudilige giris veya Yahudi olmarn dzelligini gostermesi bakimindan
“siinnet”e ayr bir onem verilmektedir. Yahudiligin son dénemlerinde
ozellikle siirgiin sonrasi, gesitli cevre kiiltiiriiniin etkileri goriilmekte
ve bir gesit su vaftizine rastlanmaktadir. Daha ¢ok Ferisi ve Esseni
mezhepleri arasinda gorillen bu uygulemanmin Hiristiyanlikta dini bir
ayin olarak yapilmas: istenen vaftizin altyapisim olusturdugu ove siiriil-
mektedir.

Vaftiz denildiginde Hz. Yahya ve Urdiin Nehri akla gelmektedir.
Hz. Isa’dan énceki peygamber olan Yahya’mmn insanlar giinah-
larmdan armdirmak igin Urdiin nehrinde vaftiz ettigi rivayet edilmek-
tedir. Hatta bu uygulamanin etkisinde kalan Mandeenler arasinda da
akarsu vaftizinin uygulandifina dair bilgiler bulunmaktadir.

Hz. Yahya’'mn ¢agdas: olan Hz. isa da, diger Yahudi cemaatinin
iiyeleri gibi, ona gitmis ve vaftiz olmustur. Iste dini bir uygulama
olarak vaftizin meshur olmasi ve Hiristiyanhkta da uygulanmasimm
temel sebebi de budur.

Insanlar giinahlarmdan temizlemek igin vaftiz eden Hz. Yahya,
bu amagla kendisine gelen Hz. Isa’y1 vaftiz ederken sergilenen tablo.
Hiristiyanhktaki Isa’mn ve O'nun tavsiyesi olan vaftizin 6nemi baki-
mindan bir ehemmiyet arzetmektedir. Zira, Hz. Yahya peygamberi
bir sezgi ile, biiyiik bir insanin vaftiz olmak i¢in kendisine gelmekte
oldugunu kesfetmis ve onun manen daha yiice bir makamda oldugunu

126 Bkz. Christian Rauch, 5/ 1026.
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belirterek tevazu gostermistir. Uyguladifn vaftizin su banyosundan
ibaret oldugunu belirten Hz. Yahya, Hz. Isa’min insanlan Kutsal Ruh
ile vaftiz edecedini belirtmis ve bir anlamda gercek vaftizin onun tara-
findan yapilacagina isaret etmistir.

Hz. Isa ile ilgili en eski bilgilerin bulundugu Inciller onun Hz.
Yahya tarafindan vaftiz edildiginde birlesmektedirler. Ancak Hz.
Yahya, onun Kutsal Ruh ve atesle insanlan vaftiz edecegini haber
vermesine ragmen, Incillerde Hz. fsa’nin vaftizinden hig siz edilme-
mektedir. Bu ise vaftizin Hiristiyanhktaki dini temeli bakimmdan baz
miiskiilleri beraberinde getirmistir. Hz. Isa'min havarilerine, vaftizi
uygulama yolundaki emirleri, tatbik safhasinda bam problemlerle
kars1 karsiya kalmistir.

Hz. Yahya'mn uyguladifn su vaftizinin, Hz. isa’nm iginde Kutsal
Ruh bulunan vaftizden daha basit oldugu yolundaki Hiristiyan iddiasina
karsihk, Hz. Isa’min herhangi bir 6rnek birakmamasy yeni vaftizin
iistiin olma ozelligini ortaya koyma imkam vermemistir.

Hiristiyanlar, nyguladiklan vaftize Hz. Yahya'mmnkini esas alms
ve onun gibi suyu malzeme olarak kullanmak zorunda kalmuslardir.
Zaten biitiin dinlerde maddi ve manevi temizligin ana maddesinin su
olmas: sebebiyle Hiristiyanlarin uygulayacaklan vaftizde alternatif-
lerinin olmamasi pek tabiidir. Ancak onlar uyguladiklar vaftizin
yiiceligini ifade igini Incillerde énce Hz. Yahya’ya yvaptirmiglar sonra
da buna inandiklarim séylemislerdir. Kutsal Ruh veya ates vaftizi
gibi pratikte uygulanmayan fakat varolduguna inamlan manevi unsur-
lar, Hiristiyanlarin, Hz. Yahya'nin vaftizine ilave ettikleri, bununla
da kendilerinin tatmin olmaya cahstiklar1 hususlardir.

Hz. isa’dan sonra Hiristiyanlikta en énde gelen kimse olarak bilinen
Pavlus,~Hz. Isa’mn Hiristiyanhkta bugiinkii sekliyle tamnmasi da
onun sayesinde olustur— Vaftizin dini bir sakrament olarak yerles-
mesinde ve bugiinkii sekliyle bir anlam kazanmasinda etkili olmustur.
Nitekim vaftiz, ¢ogunlukla Pavlus tarafindan gelistirilen “asli giinah™
doktrininin bir alternatifi olarak goriilerek, her Hiristiyamin mutlaka
yapmasi gereken bir ayin halini almstir. Ayrica Hiristiyanh@in yayildig
bolgelerin eski paganist (putperest) kiiltiiriin tesirinde olmasi, Hiris-
tiyanhkta, ¢esitli inaniglarda oldugu kadar vaftizde de etkili olmustur.
Vaftizin ilahi dinlerden ziyade, Eski Misir, Eski Yunan ve Eski Mezo-
potamya’da biliniyor olmasi. bugiinkii Hiristiyanhgm kiiltiirel ve dini
temellerine de 1sik tutmaktadir.
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Hangi kaynaktan gelirse gelsin, hangi inamsin devami olursa
olsun vaftiz, Hiristiyanhiin biitiin mezheplerince kabul edilen dini
bir gerekliliktir. Hemen hemen biitiin Hiristiyanlar, vaftiz sayesinde
insanlarm Hirstiyanhga girerek, asli giinahtan kurtulmasma ve Isa
ile biitiinleserek nimete kavusmasina; biylece diinya ve ahiret mut-
luluguna ermesine sebep olduguna inanmaktadirlar.

Temelde her yastan insana, dine girmek veya nimete kavusmak
igin yapilmas: gereken vaftiz, ilk dénemlerde asli giinahtan kurtulma
diigiincesiyle daha ¢ok gocukluk yaglarmda uygulanan bir ayin olmus- -
tur. Ancak dine girmenin irddi bir davrams oldugunu belirten baz
ilahiyatgilarn itirazi, vaftizin biilug ¢agina eren kimselere tatbik edil-
mesi neticesini dogurmustur. Fakat vaftizden elde edilecek beklentiler,
uygulamada esnek davramlmasm zaruri kildigindan her dénem her-
kecin, ozellikle Hiristiyan muhitinde ¢ocuklann vaftiz edilmesine se-
bebiyet verilmistir. Dolayisiyla bu prensip kiliseye mensup kisilerin
cayilarmi gogaltirken, Hiristiyanhiin yayilmasinda sevgi ve hosgbrii
prensibinin pratize edilmesini kolaylastirmistir.

Hiristiyan diinyasinda aym esnekligi vaftiz yapacak kimseler
konusunda da gormekteyiz. Zira belli donemlerde sadece iist diizey
kilise gorevlileri vaftiz yapabilirken, sonradan kendisi vaftiz olmus
herkesin her yerde vaftiz edebilme imkéam saglanmistir. Yine ilk donem-
lerde Hz. Yabya'min yaptig vaftizin devami kabul edilerek, suya dal-
dirma veya batirma seklinde uygulanan vaftiz, her alandaki kolay-
lastirmaya paralel olarak su dokme veya su serpme seklinde uygulamr
hale gelmistir.



ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR'IN
TEFSIR ANLAYISI

Dr. Halis ALBAYRAK

Elmahlh Hamdi Yazir'm tefsir anlayisim bir ger¢eveye oturtabilmek
i¢in geleneksel Fatiha-Nas tiirii Kur’an Tefsirlerinin ézelliklerini tanimak
gerekir. Ciinkii Elmalih da miitedavil Kuran Tefsirlerini kaynak olaiak
kullandigim séylemekte ve tefsiri, en azindan onlara tertip bakimindan
ilk bakista benzerlikler arzetmektedir. Oyleyse bu noktada geleneksel
tefsirin belli bagh ayiricr ézelliklerine ¢ok kisa bir bi¢imde deginmek
gerekir.

Bilindigi gibi ilk dénemlerde Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinden
rivayet agirhkli bir mecrada yiiriiyen tefsir, sonralan tefsir terminolo-
jisinde “dirayet tefsiri” olarak adlandirilan yeni bir yapiya ve anlayisa
kavustu.

Dirayet tefsiri gurubuna dahil edilebilecek tefsirlerde artik miifes-
sirlerin kendi birikimlerine dayal olarak Kur’an ayetleri hakkinda fikir
yiiriittitklerini gériiyoruz.

Béylece tefsirin kaynaklari arasina Kur’an, siinnet ve sahabe
goriisleri yaminda kisilerin sahsi yorumlar: da katilmug oldu. Yani
Kur’an miifessirleri artik sadece rivayetler arasinda tercih yapmakla
simirh kalmiyor, kendi egilimlerine, fikri ve ilmi seviyelerine gore yorum-
lar yapabiliyorlardi. Bu arada tefsir alaminda metot afirhkh miistakil
¢ahsmalar da zamanla Islam ilim ve kiiltiir hayatinda yerini bulu-
yordu.

Ulimu’l-Kur’an’a dair miistakil eserlerle, biitiin Kur’an ilimlerini
cem’eden eterler Kuran Tefsirlerinin yamnda bir baska macrada gelis-
mesini siirdiiriiyordu.

Bu siire¢ igerisinde Kur'in Tefsirleri, tefsir terminolojisinde yerini
bulan ve problem olarak ortaya ¢ikan unsurlarn da biinyesine aldi.
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Artik Kur’an Tefsirlerinde, Kur'an, siinnet ve sahabe gorislerinin
yaninda yeni kavramlar ve yeni problemler de miinakasa ortami buldu.
Bunlar, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh, im-has, mutlak-mukayyed,
miibhemat, hakikat-mecaz, i’caz, tenasiib, yedi harf, kiraat, esbabu’n-
niizul, miskilu’l-Kur’an vs. gibi konulardir.

Bilindigi gibi bunlarin bir kistm tamamen nakle dayali, bir kismu,
bizatihi Kur'an'in kullandigi terimlerder. kaynaklanmis, bir béliimii,
Kur’an kelimelerinin tasnife tabi tutulmasi sonucu olusmus, bir kism
metnin teshitiyle bir kissn da metnin tezyiniyle alakahdir.

Asag yukan geleneksel Fatiha-Nas tiirii tefsirlerde bu kavramlar
hemen biitiiniiyle yerini bulmustur. Fakat her miifessirin  mezhebi
ve fikri temayiiliine, ilmi seviyesine ve birikimine dayah olarak tef-
sirlerinde bazan birtakim unsurlara fazla yer verilmis, bir kismimma daha
az temas edilmistir.

Geleneksel Tefsirin bunlardan bagka bir temel ézelligi daha vardir

ki o da, Kur’ant biitiineii bir vaklasimla tefsir etme konusundaki
noksanhklardir.

Elmahl’nin tefsir anlayisimi da, niteliklerini ana hatlanyla saydigim
geleneksel Fatiha—Nas tiirii Kur’an tefsiri yazan miifessirlerin anlayisin-
dan ve metodundan ayn diisinmek dogru olmaz. Su halde diyebiliriz ki
Elmahlmmn tefsir anlayisinda da dile getirdigimiz temel noktalarda ge-
lencksel Kur’an Tefsiri yazan miifessirlerin anlayisiyla biiyiik bit benzer-
lik vardir. Yani 6nceki Kur'an Tefsirlerindeki unsurlarn hepsini, El-
mahlinin  tefsirinde bulmak miimkiindiir. Hak Dini Kur’in Dilin’de
kelimelerin ligavi ve 1stilahi manalannm ele alinmasindan metnin es-
sizliginin, sureler ve ayetler arasi tenasiibiin vurgulanmasima, ayetle
rin niizul sebeplerinden nasib—-mensuh kenusuna, sahabe ve tabiin-
miifessirlerinin  goriiglerinden daha sonraki miifessirlerin yorumlarina
kadar akla gelebilecek biitiin unsurlar meveuttur. Zaten Elmalilinin
en ¢ok basvurdugu kaynaklar d: miitedavil Kur’an Tefsirleridir.!
Tefsirinin mukaddimesine baktizimzda hemen her miifessir gibi o da,
tefsirin kaynaklarini dért ana noktada topluyor. Bunlano ilk iigii, Kur’-

1 Séz konusu Kur'an Tefsirleri, Taberi'nin Camiul-Beyan', Zemahseri'nin Kessaf",
Beydavi'nin Envaru’t-Tenzil'i, Razi'nin Tefsir-i Kebir’i, Cessas'm Ahkamu’l-Kur’an", Ebu-
Hayyan"in el-Bahro’l-Muhit’i, Ebussuud’un, Irsidu’l-Akli's-Selim’i ve Alasi’'nin Rithu’l-Mean®
sidir. Hak Dini Kuran Dili, Istanbul, tarihsiz (Mukaddime, ss. 20-21).
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an, Peygamber(as)in hadislerinde varid olan tefsirler, sahabe ve tabiinden
tefsirle alakali olarak nakledilen giriislerdir. Dordiinciisii de onun ifade-
siyle “Bu ii¢ esas teharri edildikten sonra uliim-u arabiyye ve seriyye
ile makulati ilmiyye dairesinde istihrac edilebilen te’vil kismudir ™

Gerek mukaddimesindeki tefsirle ilgili genel kendi tefsiriyle ilgili
ozel metodik yaklasimlarindan gerekse bizzatihi tefsirinden anlagil-
difina gore Elmahh, gelencksel tefsir cizgisinde yapisal bir degisiklik -
yapmayi diigiinmemistir, denebilir.

Bunun sebeplerinden biri, Tirk okuyucuya hitabetme kaygisi
olabilir. Bir digeri Diyanet Isleri Bagkanh@nm siparis verirken one
siirdiiii on sartlar olabilir. Esasen her iki ihtimali de aym oranda
miimkiindiir. Tiirkce okuyup yazan insanlar o gine kadar tefsirin
soz konusu olan biitiin unsurlanm ve bu alanda biriken malumat
genisge ihtiva eden Tiirkge bir tefsirle karsilasmamuslardi.

Tiirkce okuyan ve yazan okuyucu kitlesine en azmdan Kuran
ayetleriyle ilgili olarak onceki tefsirlerde yeralan bilgi ve yorumlarin
biiyiik bir kismini sunmak Elmahli igin bir gereklilik olmustur denebilir.

Dogal olarak biiyiik bir kism Kur’an’in bagtan sona tefsiri tarzinda
olmasa da Elmalihdan énce de Tiirk¢e kaleme alinan tefsirler vard:.
Fakat en azindan Latin harfleriyle ve Hak Dini Kurau Dili hacminde
bir tefsirin bulunmadifim rahat¢a sbyleyebiliriz.

I. ELMALILIYI ONCEKiI MUFESSIRLERDEN AYIRAN
HUSUSLAR

Elmalih Hamdi Yazir'im tefsirde kokli bir metot degisikligine
gitmemis olmasi, onun énceki miifessirlerden ayrlan yanlarmin olma-
digim gistermez.

Hamdi Yazir'in heiseyden once aldifn egitim, iginde yasadi@
kiiltiir, o dénem diinyasimn siyasi, sosyal, ekonomik, ilmi ve felsefi
agidan tasidign 6zellikler itibariyle 6nceki miifessirlerden ¢ok daha farkh
bir diinyamn insami oldugu son derece agiktir.

Bu basit gercek, dogal olarak Elmahh Hamdi Yazir'a, Kur'an’
anlama ve yorumlamada yeni bir bakis agis1 kazandirmigtir. Ayrica
ozellikle Bat: Felsefesini yakindan tammasi onun, kendinden onceki
miifessirlerden farkh bir bakis agis1 yaklalamasim intac etmistir.

Su halde onun farkh yenlarina kisaca bir giz atahm.

2 Mukaddime, ss. 29-30.
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A- Okuyucuyla Biitiinlesmesi

Kendilerini Kur’am anlama ve agklamaya adamis insanlara
Kur'dn’m yiikledigi gérev hi¢ siiphesiz onun yiice mesajim diger insan-
lara anlayacaklar bir iislupla anlatmaktir.

Elmalih, tefsirinin biiyiik bir bélimiinde okuyucuyla Kur'in ara-
sinda igten, sicak. heyecan verici, duygulandirier, hem fikri hem de
kalbi bir iliski kurmaya ¢ahsmistir.

0, Kur’an'mm metnini agiklamak yerine, metinden kendisine akseden
ve oradan gergek hayatla bulusan, son olarak giniil ve akil imbiginden
gegen fikirleri, duygulan ve anlamlan okuyucuyla paylasmay1 yegle-
mistir,

Agikcasi o, Kur'anin metninde cakihp kalmadan, ama metinle
hem ayet gergevesinde hem de Kur’in biitiinligi cercevesinde siki
sikiya bagh bir bigimde vahyi, tabi oldufu insan tiiriiniin bir tem-
silcisi olarak kendisiyle ve gercek hayatla biitiinlestiren bir anlayisi
sergilemektedir.

Bu tarz bir tefsiri miitedavil diger tefsirlerin birgogunda-en azindan
benzer yogunlukta— bulabilmenin kolay olmayacagim samiyoruz.

Bu anlayisiyla Elmalih, Peygamberin varisleri olan ulema simfinin
bir iiyesi olarak insanla Kur'an arasmda kurulmas: gerekli kopriiyii
cagina gore biiyiik olgiide kurmustur, diyebiliriz.

B- Déneminin Giindeminde Olan Konularla Yakmdan Ilgilenisi

Elmahh, déneminin giindeminde olan sosyo—ekonomik, felsefi,
ahlaki, dini, hukuki, fikri kovular ve problemlerle yakindan ilgilenisi
agisindan kendinden onceki Kur’an miifessirlerinden farkhidir. O, ber
ne kadar bazan Kur’in hakkinda oncekilerin yapti@n yorumlar yi-
gm icinde takilip kalsa da gofunlukla Kur'in’i, muhataplariyla bii-
tiinlestirmeyi ama¢ edinmistir, Elmahl;, Kur’an’la soyle veya boyle
ilgili olarak yasanan hayat iginde ozelde Islim Diinyasim, genelde
biitiin insanhi etkileyn her tiir diigiince ve akimm degerlendirmesini,
kendi Kur’in anlayigina gire yapmay: tefsir anlayismm bir geregi
saymistir. Ciinkii Kur’an’m gergek hayatla baglantisimi dogru, saglikh ve
saglam zeminlerde olusturmanin geregi, Kur'in arastirmacilar icin
vazgecilmez bir noktadir.
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Bu bakimdan Hamdi Yazir da giiniine kadar kayna@ haricten
olsun veya miislimar biinyenin iginden olsun Islam Diinyasinda
olusan mezhebi, tasavvufi, felsefi ve fikri akimlarn kendi Kur’in an-
layisina gore degerlendirme yoluna gitmistir.

Mesela Elmalili, Bakara Suresinin 165. ayetini tefsir ederken miina-
sebet diistiigii igin panteizm’e ve miisliman mutasavviflarin “vahdet-i
viicud” anlayisina temas ederek bunlarin, Kur’in’in 6ngordiigi Allah
anlayisiyla ne dlgiide bagdasabildigini incelemistir.

Anlayabildigimiz kadariyla o, panteizmle vahdet-i viictitgulugu
ozdeslestirmekten yana degildir.

O, vahdet-i viicutgularin, Allah anlayislanm “Allahtan baska
meveut yoktur” geklinde formiile ettiklerini, buna mukabil panteizmde
“Her meveud Allahtir.” tarzinda bir formiil bulundugunu ifade ederek
arada biiyiik farklarn bulundugunu anlatmaktadir.’

Otc yandan o, Hanbeliler iginde zuhur eden Vehhabi ¢izgisinin
mensuplarimin bir baska asimhga diistiiklerini anlatmaktadir.*

Elmahli 6zellikle Bati Diinyasindan gelen felsefi telakkileri Kur’-
in’m ruhuyla bagdagmayan baz fikirleri ele alarak onlarm tutarsizhgin
ortaya koymaya ¢ahsiyor. Gergekten Bat1 Diinyas: ile ilgili tahlillerinde
o, batilmmn gecirdigi safhalari, miicadelelerini ve ulagtiklan fikri, siyasi
ve ilmi sonuglar yakindan tanryan bir miitefekkir goriintiisii veriyor.’
Ayrica bazan yeni ekonomik sistem ve nazariyelerin hayata yansiyan
Kur’an’a aykin tutum ve uygulamalarim tenkid ediyor.

Mesela Bakara Suresinin 274. ayetinin tefsiri sadedinde o, tiitketime
dayall ekonomik sistemi savunanlan elestiriyor; yerinde, ve ekonomik
manada ger¢ekgi harcama ile mahza istihlak arasmdaki farki ortaya
koymaya ¢ahgiyor.®

C- Felsefi Konulara Agiwrhk Verisi

Elmalilimin felsefi konulardaki farkim ve temayiiziinii vurgula-
madan gegmek olmaz.

Bize gore o, bu yoniiyle Fatiha-Nas tiirii tefsir yazan diger Kur’an
miifessirlerinden oldukga farkhidir. O, bu alanda 6zgiin yorum ve tespit-
lere sahiptir.

3 Hak Dini Kuran Dili, I, 576-577.
4 A.ge. 1, 577-578.

5 Apgee 1, 196-197.

6 A.g.e. II, 949,



160 HALIS ALBAYRAK

Giinkii bilebildigimiz kadanyla Islim Felsefecilerinin Kur’an’
bastan sona tefsir eden eserleri elimizde meveut degildir. Opnlann diger
eserlerinde dogal olarak Kur’in ayetleriyle ilgili felsefi yorumlarinin
~ oldugu bilinen bir husustur.

Burada Kur’an’i bagtan sona tefsir edenler arasinda felsefi birikimi
agisindan Tefsir-i Kebir sahibi Fahruddin er-Razi'yi anmak gerekir.
Ancak Elmallimn en azindan XX, asirda yasamis biri olarak batida
felsefenin asirlar iginde geldigi en son seviyeyi ve o seviyeye gelinceye
kadar gecirdigi merhaleleri yakindan bilmesi, onu, Fahruddin er-Razi’-
ye gore farkli bir konuma getiriyor. Ayrica Razi'nin tefsirinde kelami
miinakasalarin felsefi konulardan ¢ok daha fazla yekun tuttugunu be-
lirtmek gerekir.

Gérebildigimiz kadarryla Elmalilhnin felsefi izahlarinda en fazla
yer tutan konu, Kur’an’m da gergekten gok sikhikla ve onemle iize-
rinde durdugu konu olan Allah-ilem iligkisidir. Ozellikle de Allah-

insan iliskisi...

D- Istidrad Kabilinden Makale Goriiniimiinde Agiklamalarda
Bulunusu :

Hamdi Yazir'in tefsitr metodunda &nceki miifessirlerden ayrilan
bir diger husus, onun liizumlu gordiigii durumlarda baz ayet veya ayet
gruplarinm tefsiri sadedinde istidrad kabilinden agiklamalarda bulu-
nmasidir.

Bu ilave agiklama ve yorumlar adeta ilgili konuda kaleme alinmus
fikri insicam ve mantiki silsile gibi telif unsurlarini tasiyan mu.stakll
makaleler goriiniimiindedir denebilir.”

Bu kabil uzunca izahatta bulundugu bélimlerde Elmalih, miite-
fekkirligini, filozoflugunu, hem dini hem de pozitif ilimlerdeki ehli-
yetini gostermektedir.

Kanaatimzea Elmalib’'min bu zengin muhtevah aanlamaldrl, bilgi,
ilim ve irfan hazinesidir. Umanz yapilacak sadelestirmeler bu hazinenin
giiniimiiz insamina ashmn halavetini ve zenginligini bozmadan ulas-
tirirlar,

Bﬁ tarz bir tefsir ilk bakista en azmdan sekil agisindan Elmalih
icin bir nakisa gibi goriilse de onun, Kur’dn’in muayyen konulardaki

7 A.g.e., II, 914-929,
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bakisim dogrudan hayatin igine girerek, insanoglunun iirettigi bilgi
birikimini kullanarak ortaya koymas: ¢ok énemlidir. Okuyucu farkinda
olmadan bilgi seviyesini yiikseltiyor ve bu da, onun, Kur’ant anlama
seviyesini giderek yukamlara tirmandinyor. Ancak burada sunu soy-
lemek gerekir ki énceki miifessirler de baz ayetlerin tefsirini uzun
bazlarm kisa tutmuslardi. Onlar da bilgi birikimlerinin agirhk mer-
kezine dogru kayan ilave agiklamalarda bulunmuslardir. Gergi he-
men her miifessir hangi konuda daha ok bilgi sahibiyse o kenuyla
ilgili agiklamalarim genigce yapmustir. Fakat bunlarm yukanda ifade
ettifimiz gibi miistakil makale goriiniimiinde olmadiklarim séylemek
durumundayiz. Ustelik Elmalil, bir veya birka¢ konuda degil, hemen
her ilimle alakah olarak bu tiir istidradlarda bulunmustur. Felse-
feden pozitif ve sosyal bilimlerin hemen biitiin dallarma kadar her
alanda yorumiarda bulundugu gibi, dini ilimlerin hemen hepsiyle ve
dilbilimin biitiin yonleriyle alakah agklamalaida da bulanmustur.
0, bu cephesiyle cagimin allamesi Fahruddin er-Razi’ye benzemekte-
dir. Ancak ozellikle felsefede, pozitif ve sosyal bilimlerdeki ilerleme
gozoniine almrsa Elmahlimin Kur'in’t yorumlamada daha biiyiik bir
avantaja sahib oldugu rahathkla soylenebilir.

II. ELMALILININ GELENEKSEL TEFSIR ANLAYISI
CiZGISINDE KALDIGI BAZI NOKTALAR VE ORTAYA CIKAN
DURUM

Elmahl’nin gelencksel tefsir anlayisindan kopmamasi, onun kahip-
lanm tartisma konusu yapmamasi dogal olarak Fatiha-Nas tiiri
tefsirlerde diisiilen metodik yanhslarm, onun tarafindan devam ettiril-
mesini intac etmistir. Bize gore metod yanhglarmin patenti Elmahh’ya
ait degildir. Ona ait olan bu yanhslan siirdiirme yanhsidir. Elmahlnn
gelencksel tefsir anlayis: cizgisinde kahsim dig temel noktada ele almak
uygun olacaktir.

A- Miifessirlerin Tefsir ve Yorumlarmi S$ekillendiren Kur’an
Telakkileri ve Elmahh Hamdi Yazur’m da Hemen Hemen Aym Paralelde
Olusu

Kur’an’mn insan icin ne ifade ettigi, Kur’in’in insana nasil baktig,
ona muhatap olarak ne gibi bir deger afettiy’ konusundaki Kur’an
anlayisimiz, bizim Kur’int anlamamizin tarzini ve niteligini belirler.
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Bu bakimdan Kur’in’m insan igin ne ifade ettigi konusunu yine
Kur’an’dan alarak yapilan yorumlarda bu noktay: odak olarak ortaya
koymak, en azindan bir miifessir i¢in gerekliliktir. Bu noktay: saglamca
teshit etmeksiniz girisilecek yorum ve agiklamalar dagmikliktan ve
dayanaksizhiktan kurtulamazlar.

Geleneksel Kur'an tefsirlerinde Kur’an'm insan icin ne ifade ettigi
konusuna bakarsak, genelde onum, insan i¢in hersey demek oldugu
gibi bir diisiincenin varhi seziliyor.

Bu, kisiyi, insamn insan olarak tasidifn ozellikleri kullanmasina
pek gerek olmadiin fikrine gotiiriir.

Bu durumda zihinleri Kur’an’in bagrinda kilitlerden ve baglardan
kurtarma yerine zihinler sadece Kur’an’a kilitlenir.

Bunun igindir ki zaman zaman Kur’an, sadece sayisiz hikmetler,
ince ve derin manalar tasigan bir kitap konumuna getirilmistir,

Nitekim gerek Kur’an’t bastan sona tefsir eden miifessirler gerekse
diger Islam Ulemas:, hemen biitiin mesailerini Kur’in bu manada
incelemege harcamislardir.

1- Miifessirlerin Kur’in’dan hikmet gikarma gayretleri ve her ko-

nuya Kur’dn’dan isaretler bulma gabalan ve Elmahli’mm aym tutumu

siirdiirmesi:

Miifessirler &ylesine ok ve gereksiz hikmet arayisina girmisler
ki yer yer Kur’an’in, mubataplar: igin yol gosterici, yonlendirici, yasanan
hayat gergegine etkili, 6zlii, anlasihr ve miisahhas umdeler sunan bir
kitap oldugunu adeta unutmuslardir. Onlar, Kur’an’a sadece Allah
kelam1 géziiyle bakip, insan unsuruyla miinasebetini gizard: ettikleri
igindir ki mesailerini hep Kelamullanm ne kadar iistiin, ne kadar giizel,
ne kadar etkileyici, bizim bilebildiFimiz ve bilemedigimiz ne kadar
hikmet ve manalarla dolu bir kitap oldugunu gistermege, gereginden
fazla gayret sarfetmislerdir.

Allah Kelaminin insanlar i¢in oldugu, onun asil roliiniin, onlarin
diinyada varhk i¢indeki biitiin baglantilar1 ger¢evesinde yaratilis amag-
larim gergeklestirmelerini saglamak oldugu fikri, zaman zaman ihmal
edilmistir,

Yani Kur'an’a gidip or dan agik yonlendirmeleri, tavsiyeleri, insanin
akhyla, viedamiyla ahenkli beraberlikler kuran ilkelerini ahp, onlarn
insanlarla gergek manada biitiinlestirme diisiincesi geleneksel tefsirde
hakettigi yeri almams gibi gériiniiyor.
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Caba, Allah Kelam olan Kur’in’i, yine Allah i¢in anlama sekline
déniismiig, onun insan i¢in varoldugu fikri bazan ikineci plana diigmiistiir.

Kur’an metafizik unsurlardan sozederken, bilahare ozellikle felsefi
antropolojinin konusu olan hususlan dile getirirken, ahlak alanna ait
prensipleri vazederken amag insan oldugu halde miifessirler her nedense
genellikle bu unsurlar, Allahin kutsi-kelam fikrinin manevi baskisi,
otoritesi ger¢evesinde degerlendirmeyi daha uygun bulmuslardir

Elmalih da énceki miifessirler kadar olmasa da zaman zaman bu
kabil hatalara diigmemistir diyemeyiz. O da bazan gerek olmadim
halde hikmetler aramis, ayetleri hedefledikleri asil noktadan alarak hig
ilgisi olmayan konularda kullanmistir.

Yine o, yer yer kendisini ayetlerden delil bulma ihtiyasinda his-
setmistir. Ciinkii 6tedenberi miifessirler, “su ayet suna delalet eder”,
“su ayetin su béliimii suna isaret eder” gibi ifadelerle her konuya Kur’-
an’da dayanak arama yoluna gitmislerdir.

Elmalli da bu geleneg bir élgiide devam ettirmistir diyebiliriz.

Mesela o, Bakara Suresinin 155. ayetinde sozii edilen “aghk” olgu-
suyla farz oru¢ arasinda bir baglant: kurmaya ¢ahsiyor ve orucun bura-
da zikredilen a¢hiktan bir pay oldugunu séyliiyor® ki bize gore bu ayetin,
siyak-sibak ¢ercevesi icinde hedefledigi husus tamimen farkhdir.

Ciinkii orada insamin hayati boyunca zaman zaman giicliklerle,
musibet ve belalarla karsilasacaklar bildiriliyor. Inanan insamn bu
giicliiklere karsi nasil bir reaksiyonda bulunacagmin Allah tarafindan
denenecegi belirtiliyor.

Tabii olarak sabredenlerin ve miilkiin gergek sahibini hatirlayan-
larm bu imtihanda basarih olacagindan bahsediliyor. Bu yiizden bu
ayette sozii edilen achkla orug¢ arasinda baglanti kurmak, ayetleri ilgili
olduklari konudan c¢ekip alakasi olmayan bir noktaya gotiirmektir.

Bu konuyla ilgili bir misal daha vermek istiyoruz. Mesela o, (Bakara:
160) p¢le =2, b ifadesinde gegen “ticaret” kelimesi hakkinda séyle
demektedir:

“Bu tasvirde ticaretin biiyitk bir medhi vardir.”™

Oysa ticaret insan hayatimin gelisim siireci i¢inde zamanla zaruret
halini almis insani bir aktivitedir. Ticaret, insanlarn zaman zaman
bigimini degistirdikleri fakat asla vazgecemedikleri bir faaliyettir.

8 A.ge. I, 628.
9 A.ge. I, 242,
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Bu faaliyetin giizelligi igin hi¢ alakas: olmayan bir mana ortaminda
delil aramaya gerek yoktur.

Bu tiir yaklagimlarda pratige yansiyan herhangi bir yon yoktur.
Ustelik bu ayetin sevkedildigi g¢ergevede biyle bir mana bulmak cn
son akla gelebilecek seydir.

Burada Kur’an’in karsisinda insamin bilgisivi, gorgiisiinii, tecrii-
besini adeta sifir diizeyinde zannetmek ve Kur’an’in herbir biriminin,
insamin bilgisi haricinde muhtevalar tasidigini sanmak durumu hasil
olur ki bu da dogru degildir. Halbuki- Allah bilen, 6grenebilen, yasar-
ken tecriibe ve bilgisini artirma kabilivetinde olan insanlara onlarin
bilgi seviyelerini hesaba katarak hitab ediyor. Yani mutlak gaybla

ilgili konular hari¢, Allahin bildirmesinin disinda biliemeyecek hu-
suslar hari¢ insanmn bildigi, farkinda oldugu, anlayabildig, kavrayabil-
digi dgeler ve motifler kullaniyor Allah Teala.

2- Elmahl’mn metinle olgular diinyas: arasimdaki bag verinde

kuramayan miifessirlerin izinden gitmesi:

Miifessirlerin Kur'an anlayislarindaki temel sapmalardan ikincisi
de onlarin, Kur’an’la yasanan hayat, Kur’an’la insan, daha dogrusu
Kur'in’la olgular diinyas) arasindaki drtiismeyi, uynmu gozden kagir-
malandir,

Kur’ant yorumlarken Kur’an’in metin biitiinligi yamnda onun-
olgular dunyasiyla da biitiinlesmesi noktasi ihmal edildiginde hem
insan miidahalesiyle Kur’an'in dinamizmi ortadan kaldirilms oluyor
hem de bir nice yeni probleme kapi1 aralamyor.

Nitekim pesh probleminin ortaya ¢ikisim bu noktaya baglamak
miimkiindiir.

Elmahli da ézellikle ahkima konu olan ayetlerin tefsirinde niizul
ortamim hesaba katmayan, olaylarm akis ve gelisimi gergegiyle ilgi-
lenmeyen miifessirlerin tavrim yer ver benzer bir bigimde siirdiirmiistiir,
denebilir,

Ote yandan o, Kur'an’da neshin varhfim inkur etmenin nassin
zahirini inkar olacagim soylemekle, neshi inkar edenlerin bir bakima
kiifre diisebileceklerine isaret etmis gibidir.'"” Her halitkarda bu hii-
kiim olduk¢a agirdir.

10 A.g.e., I, 620.
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Esasen bize gore nesh hadisesinde de diger baz konularda olduga
gibi Kur'dn'la insan, Kur'an’la yasanan ve.istihaleler gegiren hayat
arasimdaki bag, uyumu ve zaman zaman ortiismeyi sanki bir tiir yok
farzedis sozkonusudur. Elmalilmn da en azindan neshle ilgili yorum-
larinda bu tutumu sergiledigi soylenebilit. Oysa muhtemeldir ki nesh
denen sey, hayattaki cesitlilige karsihk Kur’in’m, muhataplarma sun-
dugu alternatiflerdir.

Neshle ilgili ayetlerin hangi sartlarda indirildigi gozoniine almirsa
hem Bakara Suresindeki ayette hem de Nahl Suresindeki ayette hayatin
akisi iginde Allahin insanlara sundugu yeni secenekleri akillarina
sigdiramayanlara her firsstta Peygamberi karalamaya ve onun niibii-
vvetine golge diisiirmege ¢ahsan kisilerin anlamsiz, ama maksath ve
yikier propagandalarina cevap vermek amaglanmaktadir. [lgili ayet-
leri hedefledikleri bu noktadan cekerek bagka alanlara tasima tema-
yiilii giderek Islam Diinyasinda bir tiirlii ¢oziimlenemeyen nesh prob-
lemini dogurmustur.

Esasen denebilir ki nesh konusunun problem haline gelisi hayat
i¢in olan Kitabullahi, sadece Kitabullah olarak telakki etme yanhsmdan
Jkaynaklanmistir.

3- Kur'an'daki biitiin kelime ve ifadelerin medlullerini tesbit

gayreti ve Elmalilinin da aym yolu izlemesi:

Geleneksel tefsirde Kur’an’in anlasilmasmin adeta biitiin kélime-
lerin medlullerinin kesin olarak tesbitiyle ézdes hale getirildigini gorii-
yoruz. Oysa Kur'anin bazi kelimelerinin medlullerinin miifessirin veya
asrmmn bilgi birikimiyle anlasilamadizimi tesbit etmek zaten Kur’an’t
anlamak demektir.

Bu, Kur'in’m, insam asan, onun ihata edemeyecegi bir yammn
bulundugunu zorunlu olarak ikrar olacagindan, Kur’dnt anlamammn
bizatihi kendisidir.

Bu tutum, Kur’an’in anlasilmas: isinin sadece muayyen bir ¢agda
yasayan insanlara miinhasir kihnamayacag gergeginin kabulidiir.
Dolayisiyla bu, Kur’an’in yorumlanma siirecinin kiyamete kadar sii-
recek olusunun teslim olunmasidir. Béyle bir fikir de Kur’an’in her
asrin insamyla; her fikri ve ilmi seviyeden insanla gergek¢i zeminde
iliski kuran ve evrenseli kucaklayan bir kitap olusunu kabullenmek
demektir ki asil Kur’am anlamak bu olsa gerektir.
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Yoksa bilgi edinme wvasitalarmmzla ulasamadimimiz bir konu ile
alakali spekiilatif izahlarda ve zorlamalarda bulunmak Kur’ani anla-
mak ve yorumlamak degildir.

Gériinen o ki miifessirler, sonraki nesillere agiklanmadik bir kelime
ve tesbit edilmedik bir medlal birakmamay: kendilerine gorev edin-
mislerdir.

Pek ender insana nasip olabilecek engin diisiince ufuklarina uzanan
Elmalih, miitesabihat konusundaki degerli yorumlarma ragmen yer yer
kendi diisiincesiyle ¢atisan yorumlarda da bulunabilmistir.

Baska hicbir misal vermesek bile Ali Imran’in basindaki el-Hurufu’l-
I-mukatta’dan I'in pp2 A2 d] Y&! oldugu yolundaki yorumu bile
onun az da olsa geleneksel ¢izginin bu yondeki sartlandirmasindan
kendini koruyamadiim gostermege yeter. Ustelik Elmahli kiraat
imamlarim eda ile alakali farkh okuyuslarini mesned alarak béyle bir
yoruma \'arml%tlr.

4— Metnin (nazmin) giizelligi ve essizligi ile ilgili agiklamalara

fazla yer verilmesi ve Elmalhlinm tutumu:

Dérdiincii olarak bir noktay:r daha zikretmek gerekir ki o da,
miifessirlerin Kur’an metninin essizligi ve giizelligi ile ilgili izah ve
yorumlar yapma: ayetler ve sureler arasmda tenasiib arama caba-
laridir. Miifessirler bu konuda bazan zorlamalara ve pek ikna edici
olmayan yakistirmalara diismekten uzak olmamslardir.

Elmalibnm da bu kenudaki gelenegi devam ettirdigini rahatca
soyleyebiliriz.

Sonug itibariyle diyebiliriz ki Kur’in’m insan i¢in ne ifade ettigi
konusundaki Gtedenberi siiregelen yaygin yanhs bir kanaatin sonucu
olarak yukanda kaydetmege ¢alistigimiz, bize gore hatali veya gereksiz
denebilecek yorumlar ortaya cikmstir.

B- Kuram Tefsir Kaynag Olarak Kullanmada Hatalar ve Elmahh

Elmahh Kur’an’i tefsir kaynaklarimin basinda zikrederek Kur’in’s
Kur’an’la tefsir etmekte, baska bir ifadeyle Kur’an’i bir biitiin olarak
degerlendirmektedir.

Bu konuya ne kadar 6nem verdigini onun muhkem ve miitesabihle
ilgili olarak serdettigi su metodik tespitlerinde goriiyoruz. Elmahh
soyle diyor:
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“Biitiin dyati Kur’an’da da bu muhkemat esastir. Hem bunlarm
herbiri ayn ayn olarak “iimmiihati kiitiib” degil, nizamu tevhid ile
mecmuu birden i{immiilkitabdir. Her ayeti muhkeme, diger ayeti
muhkeme ile mukayese edilmek sartiyla manalan hiikiimleri yakinen
tayin olunur. '

Herbiri nefsinde muhkem olmakla beraber yekdigerine nazaran
itlak-u takyid, umum-u husus, takrir-u tefsir, istisna veya tahsis veya
nesih gibi nisebi muayyene ile bir alakai muhkemeleri de vardir.

Bunun i¢in sureti umumiyyede muhkematin kuvvetlerinde, haysi-
yeti ihkamlarinda derecati mahsusa da vardir ki bunlar, zahir, nass,
miifesser, manay:1 hassiyla muhkem olmak iizere dort mertebe iizere-
dirler. Muhkematin bu nizami vahdetle mukayeseleri de ilmi Kur’an’m
usuli muhkemesindendir.

Bunu nazari dikkate almayan, muhkematin mecmuunu bir iimm
olarak miilahaza etmeyen veya edemeyenler, tabiri aharle istikra
tam yapmadan fehm-ii istidlal ve kiyasa kalkisanlar ilmi muhkeme
eremezler, hata ederler, iste ayetin bir kismu biyle iimmiilkitab muh-
kemat, bunlarin mukabilinde diger bir kismi da miitesibihattir.”"!

Tefsiri bastan sona incelendiginde gerek Kur’ani kavramlarm agik-
lanmasinda gerek kelimelerin Kur’an’daki manalarinin tesbitinde gerekse
daha biiyiik Kur’an birimlerinin birbirleriyle irtibatlarmm kurulmasmda
onun, Kur’an’t bir biitiin olarak géidiigiinii, tefsir ve yorumlarmi bu
esas gergevesinde yaptiim sioylememiz gerekir.

Bu konuda misal vermege gerek géimiiyoruz. Ciinkii Kur'an,
kaynak olarak ¢ok sik bir bigcimde kullanmaktadir. Belki de denebilir
ki Hak Dini Kur’an Dili, Senkiti'nin “Advau’l-Beyan fi Idahi’l-Kur’an
bi’l-Kur’an™1 hari¢ Fatiha-Nas tiirii tefsirler arasinda Kur’am bir
biitiin olarak degerlendirenlerin basinda gelir.

Fakat bu tiir tefsirlerde Kur’an konu konu agiklanmadiin igin
zaman zaman Kur’am bir biitiin olarak ele almak miifessirler icin
oldukc¢a zor ¢lmus, hatta bu konuda en fazla hassasiyet gosteren es-
Senkiti bile irtibath olabilecek biitiin ayetleri, biitiin Kur’an birim-
lerini bir ayetin veya ayet grubunun tefsirinde yanyana getirememistir,
Dolayistyla Kur’am bastan sona ayet ayet tefsir etmenin bizatihi ken-
dinden kaynaklanan elverissiz bir durum vardr.

11 A.ge., II, 1036.
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Bu tarz tefsirlerde her ayet, hatta her ayetin muayyen bir bslimii
¢ogu zaman miistakil olarak ele ahnip tefsir edildigi icin, her ifadenin
adeta bagimsiz bir hiikiim bildirdigi diisiinilmiis ve ifadelerin sevk edil-
digi ayet gergevesindeki agiklayiel, kayitlayier, tahsis edici ve belirleyici
unsurlar gozardr edilmistir.

Elmalhda da bu tutumu gérmek miimkiin.

Mesela ;41 4o/ S|V (Bakara 256) ayetiyle &5 &5 0,50Y o o> 266
(Bakara 193) ayeti arasinda bir celiski oldugunun diisiiniilebilecegini
dile getirerek bu iki ayetin birbirini nesh veya tahsis edebilecegini
ileri siirmiis; hatta ayette sozii edilen miisriklere din hiirriyetinin
verilmemesinin ozellikle ;4 § o 5Y hiikmiiniin tatbikini temin
i¢cin oldugunu séyleyebilmistir."

Herseyden once her iki ayetin hedefledigi noktalar aym degildir.
Biri din gergevesi i¢inde veya dine girme konusunda zorlama ycktur
fikrini isliyor, digeri ise siyasi ve dini aymhk dolaysiyla birbirleriyle
anlasamayip savas durumuna giren iki topluluk arasindaki durumdan
bahsediyor.

Biitiin bunlar bir yana aymi ayetin ikinei bélimiinde savastan
vazgegtikleri takdirde artik o miisriklere karsi savasin siirdiiriilmemesi
gerektigi konusuna isaret vardir. Bu durumda ayetin kendi biitinligii
iginde anlasilmamis olmas: s6z konusudur.

Elmalili bu iki ayet arasindaki sozde geliski iizerine miifessirlerin
cesitli yorum, yakistirma ve zorlamalarimi tefsirine uzun uzun dercet-
meyi de ihmal etmemistir."

Elmalili zaman zaman da olsa yine 6nceki miifessirlerin diistiikleri
siyak-sibak gercevesini gézardi edig - yanhgina diigmekten kendini
alamamstir.

Mesela o, sazd g ifadesiyle ilgili agiklamalan sirasinda o s
ifadesini de hatirlatarak hidayetin, “hem maksuda ulagtirma”
hem de “dogruyu gosterme” manalarnmn bu iki ifadede ortaya giktigim
anlatmakta. Sonra “ittika” min hem liigat manas: iizerinde durmakta
hem de Kur’in’in diger pasajlarinda gectigi ortamlardaki degisik mana-
larmi incelemektedir. Elmahli, konuyla .ilgili ayetleri serdederek
ittikamin, Kur’dn’da hasyet, iman, tevbe, taat, terk-i masiyet, ihlas
manalannda kullamldigindan bahsetmektedir.

12 A.g.e., 11, 865.
13 A.g.e., II, 865-868.
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Gergekten bu tutumuyla onun, Kur'an kavramlarinn yine Kur'in
biitiinliigii i¢inde anlasilmasi gerektigi prensibini tatbiki olarak gbzet-
tigini goriiyoruz. Fakat daha sonra Kur'in'in biitiinliiinii gozetme
prensibine karsi gosterilen bu itinah tutum Kur'dn'm daha kiigik
birimlerinden olan siyak-sibak gercevesine gisterilmiyor. O, Kur’anmn
biitiin insanlara hidayet bahsettigi temel prensibinin (dzd o» ifade-
siyle zedelenir gibi oldugunu varsayarak buradaki “miittakin™ tabi-
rini, dalalette olup hakka yatkin, kiilli giipheden uzak, fitrat1 se-
limeye ve hevamn giidiimiinde clmayan akla sahip kimseler olarak
anlamaliyiz demektedir." Oyraki o, ayetlerin tertibinin tevkifi oldu-
gunu her firsatta vurgulamakta ve degil ardarda gelen ayetler arasin-
da, surenin baska bélimlerindeki ayetlerin birbirleri arasinda gesitli
aglardan tenasitb aramaktadir. Fakat nedense o, <l i ol ile
baslayan ve cesitli dzellikleri sayilan kimselerin miittaki olduklarin:
hesaba katmaz. Onun bu tutumu, yine geleneksel tefsirdeki her Kur'an
birimini ayri ayn ele alan atomeu tefsir anlayisimn siirdiirillmesinden
baska birsey degildir.

Elmalili yine pek az da olsa Kur’im bir biitiin olarak degerlen-
dirememe durumuna diismiistiir. .

Mesela  pgnem Jeo orsli le &) o= ayetini agklarken sadece
Mutaffifin Suresindeki o, Je Ol, L 9 ayetini zikrediyor ve yoru-
munu yaparken buradaki ifadeyi kayitlayan diger ayetlerder yardim
almiyor. Dolayisiyla “cebr” fikrine cevap vermekte tabii olarak giigliik
cekiyor.” Oysa Kur’anin diger pasajlarinda kalplerin nigin miihiirlen-
digi daha agik bir sekilde anlatihyor.”

III. ELMALILININ RiVAYETLERLE ILGILI TUTUMU

Elmahhnm gerek Peygamber gerckse sahabe ve tabiinden gelen
rivayetlere olmasi gerekenden fazla yer verdigini ve onlara Kur'in
tefsirindeki gergek ‘degerlerinin iistinde onem atfettigini soyleyebiliriz.

Tefsirini bastan sona bu gozle gozden gecirenler bunu kolayhkla
gorebilirler. En azindan rivayetlerin hacim itibariyle tefsirinin biinye-
sinde isgal ettigi yer bile bu kanaati edinmege yeter. -

14 Age., I, 169-170.
15 A.ge., 1, 214-217.
16 Bkz. Nisd 155. Géfir 35, Muhammed 16, Miinafikin 3.
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A- Hadisleri Tefsir Kaynagi Olarak Kullams Tarzi

Elmahlinin 6zellikle ahkam ayetlerini tefsir ederken Hz. Peygam-
berin ilgili konudaki séz ve davramslanim yeri geldikge kullandigim
gormekteyiz."” Ayrica onun siinnetin Kur’am neshedebilecegine kail ol-
dugunu da siylemeliyiz.' ;

Ote yandan bazm ayetlerin tefsiri sadedinde agiklama getirdigini
diisiindiizii hadislere tenkide tabi tutmadan herhangi bir titizlize gerek
duymadan yer vermektedir."” Ancak pozitif bilimlerin vardign kesin
sonuglarla bagdasmayan hadislere tefsirinde pek yer vermedigini gor-
mekteyiz.

Nitekim Peygamber (as.)’den Ebu Zerr el-Gifari’'nin rivayet ettigi
giinesin dogusu ve batimiyla ilgili diinyanin kendi ekseni etrafinda
déniigii gergegiyle bagdasmayan hadisi® tartisma konusu yapmadiim
gorityoruz.”’

B- Sahabe ve Tabiiin Miifessirlerinden Rivayet Edilen Goriigler
Karsismdaki Tutumu

Bilindigi gibi geleneksel tefsirin kaynaklarmdan biri de sahabe ve
tabitin miifessirlerinden bize ulasan Kur’in’in tefsiriyle alakali haber-
lerdir.

Tefsirin bu kaynag hem rivayet hem dirayet tefsirlerinde kul-
lamlagelmistir. Ancak sahabe ve tabiinden gelen haberler hele miisaha-
deye dayanmayan, sonraki nesillerin iizerinde fikir yiiriitebilecegi
tiirden ise, onlar esasen ihtiyat ve temkinle karsilanmah, dolaysiyla
o agiklamalar kesin dogrular olarak alinmamahidir.,

Sahabenin ayetlerin indirildigi sartlari yasamis olmalar, onlarin
bu alanla ilgili beyanlarmi nezdimizde basvurulmasi zaruri kaynak
derecesine yiikseltir. Ancak Kur’in’mm her birimiyle ilgili olarak yap-
tiklar1 yorumlar ve agiklamalar, sahabenin bilgi ve diisiince seviyesine,
anlayis ve kavrayisina, kisaca aldign kaltiire ve edindigi tecriibelere
dayanmaktadir. Bu bakimdan séz konusu agiklamalarin, ifadelerin ma-

17 A.g.e., 111, 2094.

18 A.ge., I, 614.

19 A.ge., IV, 4192.

20 Taberi, Camin'l-Beyan, XXIII, 5.
21 Flmahh, A.g.e. VI, 4030,
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nalarmdan ziyade medlulleriyle ilgili olanlanm tartiilmaz dogrular
olarak almak dogru olmaz. Cinki bu durumda sahabenin bilgi ve
fikir seviyelerine dayal olarak yapuklan izahlar, Yiice Yaraticmm
evrensel mesajiyla 6zdeslestirme tehlikesi stzkonusu olabilir. Halbuki
yorumlar simrh varliklarin sizleridir. Kur’an ise Mutlak Varhgn sozii-
diir. Yorumlar zaman icinde degerlerini yitirebilir. Ama Kur’an’a
biyle birsey izafe etmek miimkiin degildir,

Kur’an baz birimleriyle o devrin insammin problemleriyle, o dénem
insaninin diinyasiyla ilgilenirken bir yiniiyle de biitiin insanligi muhatap
aldigr igin ¢ogu ifadeleriyle de biitiin bir insanlikla kolay ve anlamh
bir iliski kurmaktadir.

Bu bakimdan denebilir ki insanlar, ilmi ve fikri alanda daha ileri
noktalara ulastikca Kur'an tefsirinin kaynaklar: da o dlgiide artmakta
ve gesitlilik kazanmaktadir. Ciinkii Kur’an her seviyeden ve her mu-
hitten insanla fikri ve hissi bag karma ézelligini siirdiirmektedir.

Bu durumda Kur’an’t anlarken insanm iirettigi bilgiden yararlan-
mak en dogru yoldur.

Insanhgm olusturdugu bilgi birikimine ulasilacagini  6nceden
bilen Allah tarafindan gonderildigi igindir ki Kur’an, o bilgilerin sahip-
leriyle de gercekei bir zeminde iliski kurabilmektedir.

Mesela atmosferde meydana gelen tabii hadiselerle ilgili olarak
insanhk bir¢ok kanuniyeti kesfetmis, bu meyanda simsek, yildinm ve
gok giiriiltiisii gibi tabiat olaylarindaki gegerli kanunlar da kesfedil-
mistir.

Tabiidir ki Kur’an'mn indirildigi dénemlerde bunlarin olusum bi-
¢imleri bilinmiyordu. Ama buna ragmen Kur’anm biitiin kelime ve
terkiplerin medlullerini teshit etmek, Kur’in’i anlamak olarak telakki
edildifinden olsa gerek hakkinda bilgi edinme vasitalariyla bilgi sahibi
olunamayacak konularda da fikir yiiriitilmiistiir.

Nitekim sahabe ve tabiinden nakledilen haberlere baktifimizda
gok giiriiltiisime melek, simsege meleklerin kamgilannin  gériintiisii
gibi agiklamalar getirilmistir.”

Bu durumda bir miifessir acaba Kur’ami aciklarken bunlar m
kaynak olarak almali, yoksa yeni bilgiler mginda mi ilgili ayetleri
yorumlama cihetine gitmelidir?

22 Taberi, A.g.e. I, 150-153.
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Bu kenuda Elmalihnm tavrim ele almak istiyoruz. O, “ra’d ve berk™
gibi kelimelerin tefsiri sadedinde sahabe ve tabiinden gelen haberleri
dini agiklamalar olarak sunuyoer ve adeta din agisindan bu aciklama-
lardan vazge¢memizin miimkiin olmadig intibaim uyandimyor.”* Sonia
elektrik sahasinda ilmin vardifi son seviye itibariyle elektrikle ilgili say-.
falarca bilgi veriyor.

Bilahare bu konuda sahabeden nakledilen agiklamalar: ilmen izah
ettigi durumla uzlagtirmaya, bagdastirmaya calisiyor ve arada bir
tezadin olmadifim vurguluyor.

Elmalili bu taviiyla hangi konuda beyanda bulunmus olursa
olsunlar sahabe ve tabifin akvalini adeta kiyamete kadar islevini siirdii-
recek evrensel aciklamalar olarak alivor ki onun bu tutumunu cles-
tirmek haksizhk olmasa gerektir.

Bisyle bir konuda meselenin dini izah ve fenni izahi gibi tabirlerle
konuyu ikiye bolmek hethalde uygun bir tasnif olmasa gerek.

R’ad ve berk kelimelerinin melek ve onlarin nurdan kamgilan
oldugiu yolundaki agiklamalari dini yapan nedir? Melek ve nur kav-
ramlann midir? Yoksa bu goriislerin sahabe ve tabiin kaynakh oluglan
midir onlan dini yapan? Veyahut meleklerin ve eylemlerinin bizim
i¢in gayb olmalar mi dinilik tavsifine hak verdiriyor?

Bu konuda anlagilmaz bir durum vardir. Kaldi ki R’ad Suresinin
13. ayetine baktugmz zaman ra’d kelimesinin medlululiiniin melek
olmadifn kolayhkla anlasilir.

Ciinkii  “melekler Allahtan cekindiklerinden dolayr onu tesbih
ederler” diye bir ifadeye atfen ra’d kelimesi gelmektedir. Auf mugayereti
gerektirdigi icin va’din farkh bir varhk sferinde oldugu enlagilmaktadir.
Fakat sunu itiraf etmeliyiz ki Elmalih, kesin ilmi verileri, ayetlerin tef-
sirinde kaynak olarak bol bol kullanmistir.

SONUCG

Sonug olarak diyebiliriz ki Elmalih, medresenin yetigtirdigi son
degerlerden birisi olarak engin bir birikime sahip, ¢ok yénli bir alimdir.

Tefsirde metod olarak koklii bir yenilik getirmemis, aksire gelenegi
siirdiirmiistiir. Bu onun metodda baz yanhslaia diismesine yol agmstir.

23 Elmahl, A.ge. I, 253-259.
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Ciinkii Elmahli meveut kiilliyati gercekte olmas: gereken makama
oturtamanus, zaman zaman kulliyatin ybénlendirme ve sartlandiima-
lanindan kendini kurtaramamistir.

Belki de Kur'an etrafinda clusan yorumlarm olusturdugu bilgi
yigm iginde degerlendirmeler yaparken bizatihi Kur'dn’in yorumlan-
mas1 konusuna gereken ihtimami gisterememis ve lizumlu yogunlugu
saglayamamigtir. Fakat kendini bu bilgi yiginin olumsuz baskisindan ve

otcritesinden azade hissettifi anlarda Kur’in’la daha sicak ve daha
canh bir iliski igine girmis ve okuyucuyla da aym yoganlukta biitiin-
lesebilmistir.

Iste bu kabil durumlarda onun gergek giiciiniin ve derin vukifunun
hakkint verdigini goriiyoruz. Zaten Elmahliyr bagkalarmdan ayiran en
onemli ozelligi, onun, meveut birikimine dayal olarzk kendi 6z yoneli-
siyle Kur’dn’a bakma firsatim yakaladigi anlarda yaptifn degerh oriji-
nal yorumlardir.

Elmahli ashnda devamh gésterebileceii performansimi  mevzii
olarak degil de biitiin bir tefsivi boyunca cémertce gisterebilseydi,
dyle zannediyorum ki, bizler ondan ¢ok daha fazla istifade edebilecektik.

Fakat bu 6zellikleriyle dahi onun tefsiri cogu konuda asilmas: giig
izahlariyla hem ilim aleminde hem de genel okuyucu nezdinde taze-
ligini ve degerini korumaktadir.

Tefsiri, Tirk okuyucusunun istifade edecegi biiyiik bir bilgi ve kiil-
tiir hazinesidir.

Biitin bir Islami kiiltiirii derin bir vukufla tiirkce olarak aktarmas
bile onu takdir etmek i¢in yeterli bir sebeptir. Kaldi ki ¢esitli konu-
lardaki degerli yorum ve yaklagimlariyla da Kur'an arastirmacilara
11k tutmustur ve hala 1sik tutmaya devam etmektedir,



MUVELLEDUN'UN ENDULUS EMEVILERI DONEMINDE
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Biiyiik bir ihtimalle bu makaleden daha énce basimi gergekles-
tirilerek okuyucuya sunulacak olan “Endiiliis’de Miivellediin Hareketleri
(180-320/ 976-932)” isimli arastirmamizda, esas itibariyle “kars:
tarih” tipi bir yaklasimla Miivellediin ziimresinin siyasi hayatim ele
almig, ayrica ictimai konumlar: iizerinde de durmustuk. Adi gegen ziim-
renin kiiltiirel hayattaki yerinin ise, yukandaki konuyla dogrudan
alakas: olmadijn i¢in, baska bir ¢ahsmamin konusu olarak incelenmesini
on gormiistitk. Iste simdi, bu éngoriimiiz istikametinde hareket ederek,
asagidaki satirlarda Miivellediin ziimresinin kiiltiirel hayattaki yerini
tesbit etmeye ¢alisacafiz. Boylece, 6yle umuyoruz ki, yukarida adi gegen
¢alismamizla bu makalemiz bir araya geldiginde, ilk defa, Endiiliis’de
Miivellediin ziimresiyle alakali genel ve genel oldugu kadar da tefer-
ruath bir tablo ortaya konmus olacaktir. Yine dyle umuyoruz ki, bu
tablo da, bir taraftan Endiisliis’de miisliman fatihler ve daha sonra
iktidar ele gegiren Emevilerle yerli halktan miislimanlar arasindaki
siyasi ve ictimai iliskilerin gekil ve mahiyetini anlamamiza yardimer
olurken, diger taraftan Endiiliis medeniyetinin, bazilarimn idda ettikleri
sekilde Araplara has bir Arap medeniyeti mi veya Ispanyollann kurdugu
bir Ispanyol medeniyeti mi, yoksa iginde Miivelledinun da bulundugu
Endiiliis toplumunun sekillendirdigi bir Islim medeniyeti mi oldugu
tartismasina da, vardifn sonuclarla katkida bulunacaktir. Bu tablonun
bir diger katkisi ise, Arapqhik ozelligi agir basan Emevilerin Doguda
ve Bati (Endiiliis)da Arap clmayan miisliimanlara karsi tavirlan, bir
baska ifadeyle, Emevi idaresinde, Dcgudaki Mevili ile Endiiliis’deki
Miivelledinun konumlur arasinda mukayese yapma imkam vermesi
olacaktir. '

Endiiliie’iin miisliimanlar tarafindan fethine baglandifn 92/ 711
senesinden Endiilis Emevi Devleti'nin yikaldii 4221031 senesine
kadarki zaman dilimi, bu makalenin tarihi ¢ergevesini olusturmaktadur.
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Genel Tarih agisindan, bu ger¢eveyi bam ana bashklarla bir bélim-
lemeye tabi tutacak olursak: 92 [ 711 senesinden 95 [ 714 senesine kadar
olan siire (3 wil), fetih yillaridir. 95/ 714 senesinde Valiler Dinemi
baslar, 138/ 756 senesine kadar devam eder. Bu donemde Endiiliis’iin
basinda bulunan ve “vali” sifatim1 tasiyan idareciler ya dogrudan Sam’
daki Emevi halifesi, veya Kuzey Afrika genel valici tarafindan atanir, ya
da Endiiliis’de kalan miisliiman askerlerce segilir. Ama, her halikir-
da Endiiliis, Dogudaki Emevi Imparatorlugu’na baghdir. 132/ 749
senesinde Emevilerin yikilmasiyla Endiiliis bu sefer Abbasi idaresine
gecer. Ancak 137/ 755 senesinde Endiiliis’e gegen Emevi siilalesinden
Abdurrahman b. Muaviye b. Hisam (Abdurrrahman ed-Dahil veya I.
Abdurrahman)’in 756’da bagimsizhk ilan etmesiyle, Endiiliis Abbasi
hakimiyetinden kopar ve biylece Doguda devrilen Emevi hanedan:
Batida yeniden dirilme imkami bulur. Emevilerin Endiiliis’deki haki-
miyetleri, 422 / 1031 senesive kadar, yani yaklasik ii¢ asir siirer. Siyasi
nizam olarak Endiiliis Emevi Devleti, 738-929 seneleri arasinda bir
“Emirlik”tir. Devletin basinda bulunan Emevi hanedam mensuplar,
kendileri i¢in sadece “Emir” lakabim kullamrlar. 929-1031 seneleri
arasinda ise Emirlik, “Halifelike doniigmiistiir. Devletin basmdaki
kisi artik “Emir” degil, Abbasilerde veya daha énce Dogu Emevileri'nde
oldugu gibi “Halife” veya “Emiru’l-Mi’minin” dir.

Endiiliis toplumu, din farkhilig nokta-i nazarmdan gayr-i miislimler
ve miisliimanlar olmak iizere iki ana kesimden olusuyordu. Gayr-i
miislimlerin ¢ogunlugunu hristiyanlar, geri kalamm ise yahudiler teskil
ediyordu. Miislimanlara gelince, baslangigta Endiiliis’de miisliman
niifus olarak sadece fetih ordularim teskil eden Araplar, Berberiler
ve Dogulu Mevili bulunuyordu. Fakat zamanla bunlara iki grup daha
eklendi: Sakdlibe' ve Miivellediin, ‘

1 Latince “esclave” kelimesinden gelmekte olan “Sakalibe™ (tekil: Sakleb), kole anlamim
tasimakta olup, miisliman cografyacilar tarafindan genellikle Slav wkindan kolelere delalet
edecek gekilde kullamlmistir. Endiiliisli miiellifler, bu ismi Slav mengeli kileler yamnda, dzellikle
yahudi kole tacirlerince fspanya’mn kuzeyi (Catalonia, Pais Basco, Galicia) de dahil olmak
fizere Avrupa iilkelesinden getirilerek kble pazarlaninda satlanlar igin de kullanmuglardir. L.
Abdurrahman déneminden itibaren Endiiliis toplumuna katilmaya baglayan bu niifus unsuru,
fslami bir terbive almalanim miiteakip, basta saray ve ordu olmak iizere, devlet idaresinde soz
sahibi olmuslardir. 111, Abdurrahman déneminde (912-961), Arap asabiyesini zayiflatma siyaseti
ercevesinde niifuslan 20 bine yaklagmstir. Endiiliis Emevi Devleti'nin yilkalmasim takibeden
miiliikii’t-Tavaif déneminde, bu ziimreden baz giiglii isimler Meriyye, Belensiye (Valencia),
Mursive (Murcia) ve Denia gibi Endiiliisin dogn gehirlerinde bagimsizhklarim ilan etmislerdir.
Bu ziimre, Abbasi idaresindeki Tiirkler ve Osmanlilardaki Devsirmelerle gok fazla benzerlikler
arzetmektedir. Daha genis bilgi igin bkz. AM. el-Abbady, es-Sakalibe fi Isbanya, Madrid 1953.
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I- Miivellediin ve Sosyal Bir Ziimre Olarak Zuhiiru

Giiniimiiz arastirmacilarindan bazlar,® her ne kadar Endiilis’de
“Miivellediin”® terimini, miisliman fatihlerle yerli (Ispanyol) kadinlar
arasmdaki evliliklerden ya da fatihlerin ele gegirdikleri cariyelerden
‘meydana gelmis olan “melez nesil” i¢in kullaniyor iseler de, kaynaklar-
dan, bu terimle Ispanya’mn yerli halkindan miisliman olanlarn
kastedildigi anlasilmaktadir.’ Arastirmacilarm  “Miivelledan™ teri-
miyle adlandirdiklari ve melez nesilden olduklarmu bildigimiz baz
aileler icinse, kaynaklarnmizda ya “Arap” ya da “Hecin” terimi kul-
lanilmaktadir. “Miivellediin™un bir anlami, “Arap kiiltiiriiyle yetisen,
ancak soy olarak Arap olmayan kimseler” demektir.’ Ispanyol halktan
islam dinine girenlere “Miivelledin” isminin verilmis olmasi, bu terimin,
az once verilen manasmdan kaynaklanmis olsa gerektir. Biraz daha
acacak olursak: Fetih sonrasmda [spanya’mmn yerli halki yavas yavas
fslam dinine girmeye basladi. Bunlar, miisliman olduktan sonra,
¢ogunlukla Araplarca kullamilan isimleri aliyorlar, Arap geleneklerini
benimsiyorlar, bundan da ote, bazan “velad” yoluyla muhtelif Arap
kabilelerine baglamyorlar ve biylece Araplan taklid ediyorlardi.
Ancak, unutmamak lazimdir ki, onlar soy bakimmdan gergek Arap
degillerdi. Iste, kendileriyle gercek Araplar arasindaki soy farkhihgim

vurgulamak veya tebariiz ettirmek igin, Ispanyol asilli miisliimanlara
“Miivelledin” denilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Endiiliis toplumunda, ictimai bir ziimre olarak Miivellediinun,
ortaya ¢ikisi, tamamiyle, fslaim dininin bu iilkenin yerli halk: arasinda
yayihisiyla alakalidir. Baz: aragtirmacilar, miisliiman fatihlerin Endiiliis"i
ganimet ele gegirmek ve bu iilkenin zenginliklerinden istifade etmek
gayesiyle fethettiklerini, dolayisiyla yerli halk arasnda Islamiyeti
yaymay: diigiinmediklerini ileri sitmiislerdir.® Ancak elimizde miislii-

2 Msl. bkz. Sekib Arslan, el-Hulelu's-Sundusiyye, Kahire 1936, 1. 134; Emir Ali, Muhtusaru
Tarihi’l-Arab ve't-Temedduni’l-Islami, Kahire 1938, s. 412; Ahmed Heykel, el-Edebu’l- Endelusi,
Kahire 1985, 5. 38-39"; Wishaw, Arabic Spain, London 1902, s. 71 vd; Abdulaziz Silim, Tarihu'l-
Mouslimin ve Asarihim fi'l-Endelus, Iskenderiye 1961 (?), s. 128.

3 Msl. bkz. Ihnu'l-Kitiyye (6. 367/977), Tarihu Iftitahi’l-Endelus (nsr. f.el-Ebyari),
Kabire 1982, s. 88-89; Ibn Hayyéan (5. 469/ 1076) el-Mulktebes (ngr. M. Antuna), Paris 1937,
111, 51; fbou’l-Abbar (6. 659/ 1260), el-Hulletu's-Siyerd (nsr. H. Mu'nis), Kahire 1963, II, 155.

4 Tbou'l-Kitiyve, 32; Ibn Hayyan, IIL. 67 vd.; Ibn lzari (5. 695/1295), el-Beydnu'l-
Mugrib (Nesr. E. Levi-. Provencal-G.S. Colin), Leiden 1951, II, 125 vd.

5 ibn Manzir (6. 711/ 1311), Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1935-56, IV, A85-186.

6 Msl. bkz. T. Burckhardt, La Civilizacion hispano-drabe, Madrid 1985, s. 34; F. Codera,
Estudios criticos de historia arabe cspaiiola, Coleccién de Estudios Arabes serisi, Zaragoza 1903,
VIII, 325; R. Dozy, Historia de Los Musulmanes espaiioles, Madrid 1984, 11, 48.
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man idarecilerin Endiiliis’de Islamlagmay: tesvik ettiklerini gosteren
misaller bulunmaktadir. Diger taraftan Endiiliis’de, mesela Doguda
oldugu gibi, Islim dinine girmelerine ragmen, yeni miisliimanlardan
cizye almmaya devam edilmesi seklinde’ Islimlasmay: yavaslatacak
bir uygulamaya da rastlamak miimkiin degildir.

Miivelledinun Islim dinine giriginde degisik faktorlerin rolii ol-
mustur. Vizigot toplumunda alt tabakay: olusturan kéleler, orta ta-
bakay1 olusturan kiigiik giftciler, zenaat erbib, isciler ve diisik gelirli
sehir halki, Islima girmek suretiyle hiirriyetlerini genisletmek ve sosyal
sartlarim iyilestirmek istemiglerdir.’ Bazi genis miilk sahiplerinin
(toprak agalarmin) ve asilzidelerin, niifuzlarini muhafaza etmek icin
Islimi se¢mis olmalari da ihtimal disi degildir. Fatihlerle yerli halk
arasmda tesis edilen evlilik baglari, ekonomik iligkiler’ ve vela baglar
da Islim dininin tamnma ve yayilmasma zemin hazirlamistir, Islim-
lagmada rolii olan bir diger ve en miihim faktor ise, Hristiyanhgin kar-
masik ve anlasilmasi gok gii¢ inang sistemi karsisinda Islimm son
derece agik ve sade bir goriiniim arzetmesi olmustur.'” Biitiin bunlardan
baska egitimin yaygmlasmasi, ulemimmn gayretleri, Islim sehircilik
anlayismin'' da Islimlasmada su ya da bu derecede katkis1 olmustur.

Islamlagma, dolayisiyla Miivellediinun zuhiru, fethin hemen aka-
binde baslamis; ancak énce fethi Avrupa’ya tasima tesebbiisleri, sonra
da dahili gekismeler yiiziinden Valiler déneminde (714-756) agr bir
tempoda seyretmistir. Kaynaklanmmizda bu dénemden bahsedilirken,
Miivelledin adimir hemen hi¢ ge¢memesi de bunu gostermektedir.
Emirlik déneminde (756-929) ise, Islimlasmanin bariz bir tirmamsa
gectigi gorillmektedir. Kaynaklarda bu dénemde Miivelledin adinin,
ozellikle de TII/ IX. yiizyihnin ikinci yarnsindan itibaren, diger miislii-
man unsurlar (Araplar, Berberiler, Mevili)dan daha ¢ok zikrediliyor
olmas1 da, bu hususun agik bir tezahiiriidiir.

7 Burada benzerlerine Misir ve Kuzey Afrika’da da rastlanabilecek bir drnek olarak 109/
727-28 senesinde Horasan valisi Egres’in bir tatbikatim zikretmek istivoruz. Bu vali, belirtilen
senede, miisliiman olmalarina ragmen Meviliden cizye ve harag alma hususunda qok siddetli
tedbirler alog; onun bu tutuma, Mevilinin Buhara merkez olmak iizere Araplara kargi biiyiik
bir isyan baglatmasina, hatti irtidadina sebep olmustur. Bkz Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-
Mulik, Beyrat (%), VII, 56 (II, 1510).

8 Dozy, II, 49-51.

9 R. Pastor de Togneri, Del Islam Al Cristianismo, Barcelona 1985, s. 75.

10 Vicente Cantarino, Entre Monjes ¥ Musulmanes, Madrid 1978, s. 76, 79.

11 L. Torres Balbas, Ciudades hispano-musulmanes, Madrid 1985, s. 8.
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Emirlik doneminde, Miivellediinun kesin sayisim bilmemiz miim-
kiin degildir. Bununla beraber bu ziimrenin siyasi isyanlarnmn agirhkh
oldugu I. Fitne (el-fitnetii’l-kiibrd) déneminde, yani ITI/IX. yiizyihn
ikinci yamsindan itibaren, Endiiliis’in miisliman niifusunun ¢ogun-
lugunu teskil eder hale geldikleri kesindir."

fctimai konumlar bakimindan, miisliman da olsalar, Miivelle-
dinun Araplardan daha asag bir seviyede colduklan miisahede edil-
mektedir. Nitekim, kaynaklarda Araplar i¢in genellikle “esraf”’, Muve-
ledin icin ise “dmme” vasiflannin kullamilmas: da bu goriigii teyid
etmektedir. Idari hayatta da Miivelledipun yeri Emirlik déneminde
olduk¢a simrh olmustur.”” Buna mukabil, III. Abdurrahman (912-
961)’la baslayan Halifelik déneminde, adi gecen halife tarafindan bas-
latilan “tek bir iimmet” olusturma politikasimin' tabii sonucu olarak,
Miivellediinun, gerek idari gerekse ictimai hayattaki konumlarinda,
Araplarin bile kiskanchga sevkeden bir yiikselis meydana gelmistir.

Valiler déneminde ve Emirlik doéneminin baslangieinda adina
hemen hig tesadiif edilemeyen Miivelledin ziimresi, I. Hakem'in tahta
cikisindan (180 / 796) itibaren Emirlik déneminin sonuna kadar (318 /
929) Endiiliis’deki i¢ siyasi gelismelerde giindemin basima yerlegmis,
degisik tarihler ve degisik zeminlerde kalkistign isyanlarla Emevi
Devleti'ni bir erken dagilma tehlikesiyle karsi karsiya getirmistir.
Miivellediinun bu hareketlerinin temelinde, merkezi idareye egemen
Arap aristokrasisi ile yerli mahalli aristokrasiler arasmdaki niifuz
¢atismasi, devletin fazla vergi almas, baz idarecilerin ya da Arap
topluluklarinin, bulunduklar bélgelerde Miivelledinu bask: altina
almalar, kuzeydeki hristiyan kralbklann tahrik ve destekleri gibi
faktorlerin yatui gorillmektedir.

Miivellediin hareketlerinin, Endiiliis Emevi idaresi iizeritlldc, siyasi
biitiinliigiin tehlikeye girmesi, ictimai kaynasmammn gecikmesi, isyan
bolgelerinde vergi toplanamamas: yiiziinden devlet hazinesinin bosal-
masi ve nihayet hristiyan Ispanyol kralliklarinm, séz konusu hareketleri
firsat bilerek, topraklammi Endiiliis aleyhine genigletme imkamna
kavusmalan gibi ajir ve sarsicr sonuglan olmustur.

12 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’"de Muvellediin Hareketleri, Ankara 1989 (Doktora Tezi,
baskida), s. 114.

13 Ozdemir, 120.

14 Ibn Hayyén, el-Muktebes-V (ngr. P. Chalmeta-F. Corriente-M. Subh), Madrid 1979,
s. 215; Ibn Iz, 1T, 195 vd.
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300/ 912 senesinde III. Abdurrahman’in is basina gelmesiyle ve
bu emirin tatbikata koydugu maharet dolu yeni tedbirler sayesindedir
ki, 912°den 932 senesine kadar tam yirmi senelik bir siire¢ icerisinde
Miivelledin hareketleri tedrici bir bicimde bastirilms ve 932 sene-
sinden sonra, bu ziimre, siyasi hayatta bir daha gbzilkmemistir."

Endiiliis siyasi ve ictimai tarihindeki konumu ézet olarak bu sekilde
olan Miivellediinun. acaba kiiltiirel hayattaki yeri ve konumu nasildi?

I Miivelledin'un Kiltiirel Hayattaki Yeri

Miivellediinun kiiltiirel hayattaki yerinin tesbiti, bir yonden fetihten
Emevi idaresinin sonuna kadar (7711-1031) Endiiliis’de egitim alaninda
kaydedilen gelismeleils, diger yonden ise iilkedeki Islamlasma siire-
ciyle alakali bulunmaktadir. Bilindigi gibi, fethi takiben baslayan
Valiler dénemi (95-138 / 714-756). giindemi kiiltiirel gelismelerden ziyade
yetlesme fetih hareketini Avrupa'ya tasima ve i¢ miicadeleler gibi
hususlarla yiiklii olan bir zaman dilimiydi. Bununla beraber, fetih
ordulanyla birlikte Endiiliis’e gecen baz  tabiilerin'® mescid insasi,
vaaz, irsad ve Arap dilini 6gretme gibi faaliyetlerde bulunduklan da
bilinmektedir, Keza, Kurtuba’da cocuklara Kur’an-1 Kerim ve Arapcanin
ogretildigi bir mektebin varhi da bilinmektedir. Mamifih, gerek mes-
_cidlerde gerekse bu mektebde ve, eger varsa, bunun benzeri baska
mekteblerdeki egitim ve Ggretim faaliyetleri, muallim ve dgrerci sayi-
sindaki azhktan dolay:, ufak halkalarm disma tagsmamaktayds."”

Aym dénemde klasik Arap siirinin baz érneklerine de rastlamak
miimkiindiir. Ancak, bu 6rneklerin nisbet edildigi Ca’vene b. es-Simme,
Sumeyl b. Hatim, Ebul-Hattar Hiisam b. Dirir el-Kelbi gibi isim-
lerin hepsi Dogudan gelen Araplardir.'

138/ 756 senesinde Emevilerin iktidar ele gecirmesiyledir ki,
Endiiliis’de Dogudakine benzer bir idari yapilanma yammnda, egitim—

15 “Miivellediin” teriminin manasi, “Miivelledan™ ziimresinin [slima girisi, ictimai ve siyasi
:layntlaki yeri hususunda genig bilgi igin M. Ozdemirin yukanda zikredilen caligmasma baki-
abilir,

16 Birgok tarihi kaynakta, Endiiliis’e gegen fetih ordularmin iglerinde Tabiinden kimselerin
de bulunduklan rivayet edilmektedir, Bunlarmn sayis1 hakkinda farkh rakamlar verilmektedir.
Muhammed b. Evs b, Sibit el-Ensari, Haneg b. Abdillak es-Sanini, Abdurrahman b. Abdillah
el-Gafiki, Zeyd b. Kisid el-Misri ve Musa b. Nusaye, Tabifnden olduklan zikredilen isimler ara-
sdadir. Bkz. Humeydi (5. 488 | 1095), Cezvetu'l- Mluktebis, Kahire 1966, 5. 6-7- Tbn Hacer es-
Askalani (5. 852/ 1449), Tehsibu't-Tehzib, Matha’atu Haydarabad 1329, VI, 81, 195; ibnu’l-
Kerdebis (6. 573/ 1177), Tarihu'l-Endeliis (nsr. A.M. el-Abbadi) Madrid 1971, s. 49.

17 Heykel, 61.

18 Heykel, 61-64.
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ogretim alaminda da asil ciddi adimlar aulmaya baslandi. Devletin
eden Endiilis Emevi emirleri, Doguda bu alandaki gelismelerin Endii-
liis’e aktarilmasi igin, bir yvandan Kayravan-Misir-Mekke—Medine
hatti agirhkh olmak iizere Doguya dgrenci gonderilmesini tesvik eder-
lerken, diger yandan iin yapmis bam Dogulu bilginlerin Endiiliis’e
gelmelerini sagladilar.’” Buna bir de Doguda yasayan Emevi hane-
dany mensup ve taraftarlarmin, I. Abdurrabman’in cagirilarina uyup
kafileler halinde Endiiliis’e ge¢meleri eklenince, —ki bunlarin biiyiik
gogunlugu kiiltiir diizeyi viiksek aristokrat (héassa) kimselerdi-—
Endiilis’te fetihle baslayan yeni kiiltiirel olusum biiyiik bir ivme
kazandi.

Yeni kiltiirel olusum gergevesinde, en 6nemli gelisme, dini ilimler
sahasinda, ozellikle de fikih alaninda kendisini gosterdi. Bu baglamda
Malikilik, Evzailige*' nisbetle veni sartlara ve yeni ihtiyaglara cevap
vermede daha avantajli bir yapiya sahip oldufu, ayrea Endiiliis’den
Doguya giden ilk 6grenci kusag, tahsillerini imam Malik’in halkalarinda
tamamladiklar ve iilkelerine déndiiklerinde bu imamn goriisleri cer-
cevesinde faaliyetlerde bulunduklarn® igin, Endiiliis’in hakim mezhebi
haline geldi. MalikiliZin bu pozisyonu, Endiiliis’de fslaim hakimiyetinin
son giinlerime kadar devam edecektir. Bu keyfiyet, farkh mezhep ve fir-
kalara béliinmiis Sark miislimanlan karsisinda, Endiiliclilere dgiinme
firsat1 verecek, ayrica iilke biitiinligiiniin muhafazas: hususunda siyasi

19 A.G. Chejne, “Islamization and Arabization in al-Andalus™, lslam and Cultural Change
in the Middle Ages, Otto Harrossowitz Weisbaden 1975, s. 69.

20 Heykel, 78: Cevdet Rekkiby, Fi'l-Edebi’l-Endelusi, Kahire 1969, s. 16.

21 Hiikiim gikarmada Hadislere ve Sahabenin giriis ve davramslarina istinad etme disinda
biitiin kriteleri reddeden ve bu ydniiyle diger fikhi ckollerden ~dzellikle de Haaefilik’ten— avrilen
Evzailik, Hieri I1. yiizyilda Suriye'de dogdu. Fetih sonrast ilk 60-70 sene boyanca Endiiliis'de
hayatin hemen her alaminda Suriye geleneklerinin hakim olmasi, Evzailigi bu iilkenin en miiessir
fikhi ekolii haline getirdi. Daha genis bilgi i¢in bkz. M.A. Mekki, “Las Aportaciones...”, 128
-131.

22 Kaynaklarda bizzat Imam Malik’ten ders alarak fikih tahsillerini tamamlayan ve
Endiiliis’e dondiiklerinde bu Imam’in goriiglerinin yayilmasinda 6nciiliik eden kisilere misal
olarak Ziyad b. Abdirrahman (4. 203/ 819), Yahya b. Mudar, Yahya b. Yahya el-Leysi (6.
234/ 848), Isa b. Dinar (5. 210/ 825) ve Gazi b. Kays (6. 199/ 819)'mn isimlri zikredilebilir. Bu
kigiler ve Maliki mezhebinin Endiiliis’de yayihs: hakkinda bkz. Humeydi, 298, 324; Ibn Ferhiin
(6. 799 1396), ed-Dibdcu’l-Muszehheb (nsr. Abbas b. Abdisselam), Kahire 1351, s. 219; Ibnu'l-
Faradi (6. 403/ 1012), Tarihu Ulemdi’l-Endelus, Kahire 1966, 1, 171; M.A. Mekki, “Las Apor-
tacions™, 154-168; M.A. Isa, Tarihu’t-Ta'lim Fi'l-Endelus, Kahire 1982, s. 91-91.

23 Mekki, “Las Aportaciones™, 154.
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otoriteye, goz ardi edilemeyecek bir destek teskil edecek® ise de,
yeni ve farkh fikirlere karsi zaman zaman bir bask: faktorii olmaktadan
da uzak kalmayacaktir.

Yeni olusum gergevesinde en biiyiik payr alan bir diger kiiltiirel
alan ise, Edebiyat oldu. Valilik dénemindeki siir ve nesir tiiriinden
edebiyat iiriinleri tamamiyle Dogudan gelen Araplara ait iken, Endiiliis
Emevi Emirligi déneminde ilk kez Endiiliis topraginda dogup biiyiiyen
edebiyatgilar nesli zuhiir etti; bu nesil ve bu neslin ardindan gelen birkag
nesil, edebi faaliyetlerinde biiyiik capta Dogudaki gelismeleri taklid
etmekle birlikte, gerek konu gerekse iislup bakimmdan icinde yasadik-
lar1 muhitin 6zelliklerini yansitan baz orijinal edebi iiriinlerin de ilk
miijdecileri oldular. Bu baglamda ilk kez Endiiliis’de ve bu dénemde
neset eden® Muvassah tiirii siirler onemle kayda degerdir.® Ebu’l-
Mahsi,” I. Hakem er-Rabadi,”® Abbas b. Nasih,”® Hassine b. Temi-
miyye,” Said b. Cidi,” Muhammed b. Mahmid el-Kabri,> Yahya
el-Gazal" siir; Abdulkerim b. Abdulvabid.** Isi b. Suheyd,” Abdullah
ez Zeccili,’® Abdullah b. Ebi Abde’” Musa b. Ziyad® nesir alaninda
ilk akla gelenlerdir.

Irakh biiyiik misikisinas Ziryab* i 207 / 822 senesinde Endiiliis’e
gelisiyle, musiki alaninda da ciddi degismeler oldu. Bu meyanda musi-
kideki Hicaz hakimiyeti, yerini Irak hakimiyetine birakt1. Bu degisiklik,

24 Msl. bkz. Ibn Hayyan, V, 22-23.

25 Heykel, 143 vd; el-Abbadi, “el-Islim fi Ardi’l-Magrib ve'l-Endeliis”, Mecelletu Alemi’l-
Fikr, (1979), s. 353 vd.

26 Heykel, 80-81.

27 Bkz. Ibn Said (5. 973/ 1274), el-Mugrib fi Hula'l-Magrib (nsr. $. Dayf), Kahire 1953,
11, 123-124. !

28 Ahbar Mecmii'a (nsr. 1. el-Ebyari), Kahire 1981, 5. 113 vd; Dabbi (6. 599 1202), Bugyetu'l-
Multemis, Kahire 1967, s. 14; Humeydi, s. 10.

29 Dabbi, 431; Heykel, 105-106.

30 Rekkibi, 98.

31 Ibnu’l-Abbar, I, 154-161.

32 Heykel, 145.

33 Humeydi, 374-375: Ibn Said, II, 57-58.

34 Ibnu’l-Abbar, 1, 135,

35 Ibnu'l-Kitiyye, 78-88-89.

36 Heykel, 170.

37 tbou'l-Abbir, 1, 146-147.

38 Heykel, 170.

39 Gergek ismi Ali b. Nafi olan Ziryab, biiyiik masikisinas Ishak el-Mavsili'nin dgrencisidir.
Cok fazla esmer olmasindan dolay: siyah tiiylii Ziryab kusuna benzetilerek bu lakabla aml-
mugtir. Makkari (5. 1041 /1631), Nefhw't-Tiybh, Kahire 1302, IT, 109; fsa, 92-93; Dozy, IL 83 vd.
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daha sonra mahalli unsurlarla da beslenerek orijinal sekline kavusacak
Endiiliis musikisi i¢in énemli bir baslangic oldu.*

IIT. Abdurrahman (300-350/912-961)"in, Emir Muhammed (238
~273 [ 852-886)’in tahta oturusundan itibaren yaklagik altmms yil siireyle
iilke giindemini isgal eden I. Fitne dénemi olaylarma son verip, 316/
929 senesinde kendisini halife ilan etmesiyle baslayan ve baz kesin-
tilerle birlikte 422 /1031 senesine kadar devam eden Hilafet dénemi,
dahili ¢ekismelerle gegen son yirmi yih hari¢, Emevi hanedanimin oldugu
kadar biitiin Endiiliis miislimanlarmin da ger¢ek anlamda “Altin Cag™
cldu. Bu dénemde Endiiliis, hem siyasi bakimdan giiciiniin zirvesine
ulasti, hem de saglanan uzun siireli dahili istikrar, giiglenen ekonomi
ve yiikselen refah seviyesi sayesinde medeniyet ve kiiltiir alanlarinda
bir 6nceki dineme gire daha siimullii biiyiik sigramalara sahne oldu.
Bu gergevede ilmi ve kiiltiirel faaliyetler; dini ilimler, Edebiyat ve Musiki
yamnda Tarih, Felsefe, Tip, Astronomi, Matematik vb. ilim dallarim
da igine alacak sekilde genisledi. III. Abdurrahman ve bilhassa II.
Hakem (350-365/961-976)’ir tesvikleriyle bir taraftan Dogudaki
muhtelif ilim dallarina ait degerli eserler toplanarak Kurtuba’da biiyiik
bir devlet kiitiiphanesi teskil edilirken, diger yandan Grek kiiltiirii iginde
onemli bir yere sahip olan Dioscorides’in tibba, Paulo Oroesiues’un
tarihe ait eserlerinin® Arapcaya terciimeleri yapildi.

Bu gelismeler ve bunlar takibeden digerleriyle Dogudaki kiiltiir
ve medeniyet seviyesini yakaladiklarini, hatta iizerine bile giktiklarim
hisseden Endiiliisli aydinlar, bu vesileyle duyduklan gurur ve kivana
disa yansitmak igin, Endiiliis’iin iistiinliiklerini dile getidikleri “ Fadailu’l-
Endelus™ isimli risaleler*? kaleme aldilar.

Bugiin de ¢agdas diisiiniir ve arastirmacilardan R. Garaudy
“Islam, Ispanya’da zaferi, askeri fetihle degil, gerceklestirdigi kiiltiirel

degisimle kazanmistir”,* Blasco Ibaiiez ise, “Ortagag’da Ispanya’da

VIII -XV . yiizyilar arasinda Avrupa’mn bilinen en muhtesem ve en

40 Daha genis bilgi icin bkz. Ibnu’l-Kitiyve, 76, 84-85: Ibn Said, I, 47, 51.

41 E. Le'vi-Provencal, Espaiia Musulmana, Historia de Espaiia (ed. R. Menendez Pidal)
Serisi, Madrid 1987, IV, 350: A. Bedr, Tarihu’l-Endelus, Dimesk 1974, s, 139, 176 vd.

42 Bu risalelerden iicii Makkari (III, 156-179, 179-186, 186-222) sayesinde giiniimiize
kadar ulagabilmistir. Bunlardan birincisi Ibn Hazm’a, ikineisi Ibn Said’e, iiciinciisii ise Sekundi’-
ve aittir. Bu risalelerin ana gayesi, yukarida da isaret edildigi gibi, dzellikle ilim ve kiiltiir haya-
tinda Endiiliislerin Dofu miisliimanlarindan geri olmadiklanay, bilakis, bazi sahalarda daha iistiin
olduklarim isbat etmekten ibarettir.

43 R. Garaudy, El Islam en Occidente, Madrid 1987, s. 49 vd.

44 Blasco Ibaiiez, 4 La Sombra de La Catedral, Madrid(?), s. 201.
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zengin medeniyeti kurulmustur...”* demek suretiyle, bir bakima, bin-
yil sonra da olsa Endiiliislii aydinlarin hakh gururlarina ortak olmak
istemislerdir,

Fetihten Endiliis Emevi Devleti'nin yikildigi 1031 senesine ka-
darki kiiltiirel faaliyetlerle alakah bu genel tesbiti yaptiktan sonra,
asil mevzuumuza dénerek su sorularn sorahm: Bu gelismelerde Miivel-
lediinun yeri neydi? Araplarin ve Berberilerin séz konusu gelismelerde
onemli bir yer ve role sahip olduklar biliniyor; peki, Miivellediin bu
isin disinda ma kald?

Bu sorulara dogru cevap verebilmek, her seyden once iizerinde
durulan dénemde yasayip ta isimleri Tabakat kitaplar ve diger kaynak-
lar vasitasiyla giiniimiize kadar tasinan ilim ve fikir adamalarmm etnik
kimliklerinin tesbitine baghdir. Ne var ki, kaynaklarda sézii edilen kisi-
lerin 6nemli bir kisminin sirf lakabi, baba, dede ismi ve dogum yerinin
zikriyle yetinilip, etnik kimliklerinin agiklanmasindan sarf-1 nazar
edilmis olmasi, éniimiize ciddi bir giiclik ¢ikarmaktadir. Bununla
beraber, agk veya iistii ortiilii ipuglanmo® yardimiyla Miivelledin’-
dan olduklarim anladiimz kisiler hakkindaki bilgileri degerlendirerek,
soz konusu ziimrenin kiiltiirel hayattaki yeri hususunda umumi bir
tablo’ gizmek te, biisbiitiin imkansiz degildir. Bunu séylerken, etnik
kimligi belirsiz olan sahsiyetlerden bir ¢ogunun daha Miivellediindan
olabilecegi ihtimalini de gozardi etmememiz gerekir.

Simdi Valiler doneminden baslayarak Endiiliis Emevilerinin so-
nuna kadar Miivelledinun kiiltiirel hayattaki yerini gosterecek umumi
tablomuzu olugturmaya gegebiliriz.

Valiler déneminde, Islimlagma heniiz yeni basladigmdan ve de
biraz agr seyrettiginden, yerli halktan ilk miislimanlarin ve onlarin
¢ocuklarimin, yeni dinlerini 63renmek maksadiyla mescidlerdeki halka-
lara kztildiklarini séylemek miimkiin olmakla birlikte, Arapga bilgileri-
nin yokluu veya yetersizligi yiiziinden dini ilimlerde veya Edebiyat
sahasinda varhiklarindan s6z edebilmek igin vaktin heniiz gok erken

45 Elimizdeki ipuglarn, agik ve iistii ortiilii diye ikiye ayirmamiz, bu ipuglarmn mahiye-
tinden kaynaklanmaktadiwr. $S6yle ki: Baz ipuglan vardir ki, bunlar konumuzla alakah gahis-
larm Miivelledindan oldugunu agikca gostermektedirler. Mesela, bir gahsin geceresinde hristiyan
atalanndan birisinin admmn (Lope, Antonio, Garcia, v.b.) yer almas: bu kabildendir. Secerede,
zikredilen isimlerden birisi yer almiyor ve fakat bahis konusu kisiler ile Arap idareciler arasinda
“vela” bagmmm bulundugu zikrediliyorsa, bu “vela” kelimesi iistii kapah ipuglarindan birisini
tegkil etmektedir. Bu tiir ipuglanndan bir digeri ise, ne agik bir ismin ne de veld bagimn sbz
konusu oldugu durumlarda, iizerinde durulan salis veya salislann, niifusunun gogunlugunu
Muvellediinun olusturdugu bir yoreye (sehir, kasaba, kby, v.s.) nisbet edilmis olmasidir.
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oldugunu itiraf etmek zorundayiz. Hattd bu tesbit, Mivelledindan
daha énce Islama girmis olmalarma ragmen Bexberiler igin de gegerlidir.

756 senesinde Emevi Devleti'nin kurulusuyla kiiltiirel olusumda
goriilen ivme, kendisini Islimlasmada da gostermistir. Oyle ki, Valiler
diéneminde hayatin hemen her vechesinde varliklarm hissettiremeyecek
kadar ufak bir grup olmaktan dteye gecemeyen yeni miislimanlar, yani
Miivellediin, bilhassa emir II. Abdurrahman (822-852) dbneminin
sonlarima dogru say: bakimindan Araplar ve Berberileri kat kat asarak,
Endiilis toplumunun en kalabalik miislimen ziimresini teskil ettiler.
Bir diger 6nemli gelisme, bilhassa Kurtuba, Isbiliy'c, Tuleytula, Sarakusta
ve Ilbire gibi biiyiik yerlesim merkezlerinde Arapcamn kullamminin
yayginhk kazanmis olmasidir. Bu iki gelisme, o giiniin baz hristiyan
miiellifleri ve din adamlar: tarafindan Hristiyanhk ve Latince aleyhine
gelisen biiyiik bir tehlike olarak degerlendirilmigtir. Nitekim Huyistiyan
miiellif Alvaro, 854 senesinde yazdii Indiculus Luminosus adl eserinde
iginde tasidif endiselerini su ciimlelerle agiga vurmaktadir:

“Gariiyorum ki, pek ¢ok din kardesim, Arapga siir ve kissalart
okumakta, miisliiman diigiiniir ve din bilginlerinin eserlerini
incelemektedir. Ustelik, bunu tenkid maksadiyla degil, diizgiin
ve akicr bir Arapga konugmak icin yapmaktadirlar. Bunlardan
kim Inciller, Resuller ve Havariler hakkinda bir arastirmada
bulunmaktadur 21°*°

flgingtir ki, bu serzenisi yapan Alvaro da iyi diizeyde Arapga bili-
yordu. Onun digerlerinden farki, bu dili, modaya uymaktan ve giizel
konusmaktan ziyade yukarida da ima ettigi gibi, Islim dinini tenkid
maksadiyla 6grenmis olmasiydi.

Hiristiyanlar arasinda bile bu denli yayginhk kazanan Arapganin,
[slam dinine girmis Miivellediinun arasinda daha fazla yaygmlastiim
soylememek igin hig bir sebep bulunmamaktadir. Nitekim 1. Hakem
déneminde (796-822) isyan eden Tuleytulahlar, soyledigi Arapca siirlerle
merkezi idarenin ordularina karsi costuran Girbib isimli bir Miivelled
sairin varhim biliyoruz.”” Yine Abdurrahman el-Abli isimli bir Miivel-
led sairin Arapga siirleriyle 886 senesinde Ibire’de Araplara kars:
Miivellediinu miidafaa ettigini de biliyoruz.* Burada dikkat edilmesi
gereken husus, adi gegen sairlerin soyledikleri Arapga giirlerin, ¢ogun-

46 A. Chejne, Historia de Fspaiia musulmana, Madrid 1980, s. 167.
47 Ibnu'l-K#itiyye, 65; Humeydi, 326.
48 Ibn Hayyan, III, 62.
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lugunu Mivelledinun teskil ettigi Tuleytulahlar ve {lbireliler tara-
findan anlasihyor olmasidir. Keza, aym Hakem’in déneminde, 181/
797 senesinde Yukari Smir bolgesi (es-Sagru’l-A’li)'ne bagh Veska
(Huesca) ve Sarakusta sehirlerinde ayaklanan Miivelled lider Behliil
b. Merziikk'un da soydaslarini yannda yer almaya ¢agirnken Arapgay:
kullanmig olmas1,* oldukga dikkat gekicidir. Zaman ilerledik¢e, Miivel-
ledin arasinda Arapcamn kullanmimi kéylere kadar intikal ederek daha
yaygin hale gelecektir. Mamafih, bir taraftan bu olurken, ébiir taraftan,
Araplar arasinda da Miivelledinun ana dili olan Romance (Latince’nin
bir lehgesi)’nin kullammu yayginlasacaktir.®

Miivelledin arasinda Arapg¢a’min durumu bu ise, diger ilim dal-
lanmnki ne idi?

Kaynaklarda, Endiilis Emevi Devleti'nin kurulusu sonrasinda,
artik Miivelledindan kimselerin de ilim ve kiiltiir sahasinda isimlerine
tesadiif edilmeye baslanmaktadir. Bu isimler, ilk 50-60 sene igerisinde
pek fazla degildir. Ancak, Miivelleddnun miisliiman niifusun gogunlu-
gunu teskil etmeye basladigi IX. yiizyiln ikinci yansinda, ozellikle de
kiiltiirel faaliyetlerin biiyiik sigramalar kaydettigi Hilafet dénemine
tekabiil eden X. yiizy1l boyunca, sézii edilen faaliyetlere katilan Miivel-
led sayisinda 6nemli bir artisin meydana geldigi gozlenmektedir. Rakam
vermek gerekirse, ilk dineme ait olarak ismine tesadiif edilenlerin sayisi
toplam 5 veya 6’y1 ge¢mez iken, bu son dénemdekilerin sayis1 50’nin
iizerindedir. Kaynaklarda etnik kimlikleri belirtilmeyen ¢ok sayida
sahistan bir kismimn daha Miivelledindan olabilecegi akla getirilirse,
bu rakamlarm daha yiiksek olmasi gerektigi sioylenebilir.

Burada, ismine rastlamlan kisilerin tek tek ele alimp anlatilmasina
ne imkin ne de gerek vardir. Bunun yerine, istigal ettikleri sahalara
gore bir gruplandirma yaparak, temayiiz etmis simalar hakkinda
bilgilendirmede bulunmak daha dogru olacaktir. Simdi konunun bu
merhalesine gelelim.

1- Dini Ilimler

Tabakat kitaplarinda ve diger kaynaklarda Miivelled oldugunu
teshit ettigimiz simalarin biiyiik ¢ogunlugunun dini ilimlerde, 6zel-
likle de Fikih sahasimnda yetistiklerini goriiyoruz. Ashnda Endiiliis’de
genel egilim bu sekilde oldugundan, bu tesbit Miivellediin agisindan

49 el-Uzri (6. 478 1086), Tersi’u'l-Ahbir (nsr A. el-Ehvani), Madrid 1965, s. 57 vd.
50 el-Abbadi, “el-Islim...”, 66-67.
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ozel bir anlam tasimamaktadir. Yani. kaynaklar kangtinldiginda, sirfl
Miivellediin degil, Araplar ve Berberilerden “ulema’ igerisinde yer alan
kimseler de gayretlerini basta Fikih olmak iizere Tefsir, Kiraat ve Hadis
gibi dini ilimlerde yogunlastirmuslardir.

isimleri fukaha arasinda gegenlerin gogu, dnce Endiiliis, sonra Kay-
ravan ve sonra da Medine’de Maliki fikhini. bu gergevede fmam Malik’in
Muvattaim ve serhlerini 6grenip bilihere Endiiliis’e geri dénmiisler,
mensup olduklan sehirlerde kadilik. fetva verme ve dgrenci yetistirme
vh. islerle mesgul olmuslardir. Bunlarin énemli bir biliimii “mukallid™
dir. Fikhi malumatlari, Muvattain ve serhlerinin disina tasmaz. Bir
gogu Muvattat ezbere bilir. Bu gruba misal olarak Feth b. Hariin
(6. 326/938),"' Muhammed b. Halid el-Esece (. 226/826),” Muhammed
Mertenil (261 /874)," Afvan b. Muhammed (6. 307 /919) ** Said b. Halef
es-Safi (6. 380/990), Salim b. Abdillah b. Oppa (6. 310/922),°° Kati
b. Ranik (6. 7),”” Feth b. Harbiin (6. 326/938)," Abdullah b. Mentil
(6. 373/983), Abdurrahim es-Saklebi (6. H. IIIL. yy. sonlarn),”” Eba
Amr Ibn Lubb es-Salamanki (6. 428/1036)," Muhammed b. Telid (o.
295/908)°*in isimleri zikredilebilir. Bununla beraber Miivelled fukaha
arasinda Salim b. Abdullah b. Oppa (6. 310 /922),* Siileyman b. Eyyib
el-Kati (6. 377/988),* Abdullah b. Oppa (6. ?),* Muhammed b. Omer
b. Liibabe (6. 314/926) gibi “Miictehid” olarak vasiflandinlan
sahsiyetler de bulunmaktadir. Bunlardan Muhammed b. Liibabe,
Endiiliis’de bir¢ok bilgine hocalik etmis. Emir Abdullah déneminde
(888-912) miisavir fakih, ITI. Abdurrahman déneminde ise, “fetva™
da tek yetkili kisi olmustur. Aynica “el-Kitdbu’l- Muntahab™ isimli bir
de eser birakmistir.®®

51 Ibnw'l-Faradi, I, 348; Humevdi, 328.
52 Ibnu’l-Faradi, II, 4-5.

53 Ibnu'l-Faradi, II, 9.

54 Ibnu'l-Faradi, I, 309; Humeydi, 319.
55 Ibnu’l-Faradi, 11, 174.

56 ibnu'l-Faradi, 1, 193.

57 Ibnu’l-Faradi, 1. 373.

58 Ibnu'l-Faradi, 1, 348.

59 Ibnu'l-Faradi, I, 237; Humeydi, 239.
60 Ibnu’l-Faradi, I, 294.

61 Dabbi, 162; Isa, 118.

62 Humeydi, 57.

63 Ibnu'l-Faradi, I, 193,

64 ‘bnu’l-Faradi, 1, 188.

65 Ibnu'l-Faradi, I, 213.

66 Ibnu’l-Faradi, 11, 34-36; Humeydi, 76; Dabbi, 112.
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Miivellediin arasinda sayilan az olmakla birlikte, Malikilik disindaki
fikih ekollerine mensup bilginler de agrkmistir. Bunlarin en énde geleni,
Islam kiiltiir tarihinin de biiyiik simalarindan birisi olan Ibn Hazm
el-Endeliisi (6. 456 /1064)’dir.”” O, tahsil hayatinm ilk yillarinda Maliki
fikhim okumus, daha sonra Safii fikhi ile ilgilenmis ve bu mezhebin
koyu bir taraftar: olmustur. Fakat bir siire sonra Davad b. Ali ez-
Zahir'in goriglerinin,  tesiri altina  girmistir. Endiiliis’de Zahirilik’i
sistemlestiren ve kolay anlasilmasi igin kitaplar kaleme alan odur.
Bu faaliyetlriyle, adi gecen mezhebi adeta kendisine mal etmistir. -

Biiyiik miictehid imamlarla —bunlardan birisi de Imam Malik tir-
ugrastign igin, cagdaslarinin yvogun tenkidleriyle karsilasmis, hatta
“sapikhk”la itham edilmigtir. Maliki fukahas;, bununla da yetinme-
yerek. siyasi liderleri ona karsi uyarmislar, halka onun yammna yak-
lasmay: yasaklamiglardir. Bu baskilarin bir diger uzantis, Ibn Hazm’m
bir ka¢ kez siirgiin edilmesi ve kitaplarmin toplattinlarak yaktinlmas:
olmustur.®

Fikih alaminda otorite olan Ibn Hazm, Kelim, Felsefe, Hadis,
Edebiyat ve Tarih’te de biiyitk sohret sahibidir. Cok sayida eserin
sahibi bulunan bu biiyiik alimin, zikredilen ilim dallarindaki yeri
konusu, bu makalenin gergevesi disinda oldugundan burada sadece bu
kadarhk bir deginmeyle yetiniyoruz, Mamafih. yeri geldiginde, kisaca

da olsa onun tarih¢iliginden sz etmeden gegmeyecegiz.®”

Miivellediindan dini ilimlerden Fikih disinda Hadis, Tefsir ve Kirdat
iizerinde yogunlasanlar da olmustur. Mesela, Rcyyoli: Kasim b. Sa’dan
(6. 324/936)" Hadis sahasinda siz sahibi olmus, aym zamanda sair
bir kimsedir. Zahid olarak bilinen Sarakustali Lubb b. Abdillah (i.
?)1o ileri derecede hadis bilgisine sahip oldugu rivayet edilmektedir.”
Adi daha bnce de gegen Siilleyman b. Eyyib el-Kati, Selman b. Kureys,

67 Her ne kadar Ibn Hazm’in Fars aslh bir aileden geldigi soyleniyorsa da (bkz. Yakut,
Mu'cemu’l-Udebd, Kahire 1938, XII, 237), muasin tarihci Ibn Hayyin'm da acikca ifade
ettigi gibi, onun Leble (Liebla)'li yerli bir aileden gelmis olmas: daha dogrudur. Bkz. Ibn Bessam
(6. 542 [1147), ez-Zehira, Kahire 1939, 1/1, 143. Ibn Hazm’in nesebiyle alakal degerlendirmeler
hakkinda bkz. Ahmed T. Mekki, Dirdsit *an Ibn Hazm, Kahire 1971, 5. 74 vd.; Abdullah E.
et-Tabba, el-Kutifu'l-Yani’a, Beyrut 1986, s. 179-183; Muhammed Eba Zehrd, Ibn Hazm,
Kahire 1954 (?), s. 22-25.

68 Ibn Said, 1, 354-355; Zirikli, el-A4’lim, Beyrut 1987, IV, 254-255.

69 Thn Hazm’in hayats, ilmi gahsiyeti ve goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muham-
med Ebit Zebra’nin zikredilen eseri yaminda M. Asin Palacios’un Abenhazm de Cordoba y su historia
critica de las ideas religiosas (1-V, Madrid 1927-32) isimli eserine bakilabilir.

70 Ibnu’l-Fnrndi, 1, 367.

71 Ibnu’l-Faradi, 1, 239,
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fakih omlan yaminda Hadis sahasinda da isim yapmslardir. Sehl b.
Kasim (6. 300-310 arasi), Kiraat'te sz sahibi olmustur.”

2— Edebiyat

Endiiliis edebiyatinda Miivelled bir sairin adina ilk kez IIT/IX.
viizyihn ilk geyreginde, yani I. Hakem déneminde (180-206/796-822)
rastlanmaktadir. Daha énce bir vesileyle kendisinden siz edilen bu sair,
Tuleytulah Girbib b. Abdillah (5. 207 /822)’dwr.” 181/ 797 ve 190/ 806
senelerinde merkezi idareye kavsi kalkistiklan isyanlarda, soyledigi
Arapga hamisi siirleriyle Miivelledinu costuran ve bu cemzatin soz-
ciisii haline gelen Girbib’in, Dozy’in de hakli olarak belirttigi gibi,”* Tu-
leytula’da devlet hakimiyetinin sajlanamamasida biiyiik rolii olmustur.

I. Fitne dénemi (852-932) hadiseleri ™ gen¢ Endiiliis Emevi Dev-
leti'ni siyasi parcalanma gibi son derece ciddi bir krizle yiiz yiize
getirmigtir. Bu donemdeki hadiseler, siyasi oldugu kadar ictimai
bir muhtevaya da sahiptir. Yani, Toplum mozayiginde bir catlama,
ya da daha dogru bir deyisle, tam kaynasamamadan kaynaklanan
bir dailma soz konusudur. Ulkenin dért bir yamnda etnik cemaat-
lerini érgiitleyen mahalli liderler, bir taraftan askeri miicadele i¢in
milis kuvvetleri olusturma yoluna giderken, diger yandan beraber-
lerinde cemaatlerinin propogandasim yapacak ve onlan yeri geldigin-
de costuracak sairler bulundurmay: da ihmal etmediler.”” Bu keyfi-
yet, Arap ve Berberi liderler i¢in ne kadar gegerliyse Mivelled
liderler ¢in de o kadar gegerlidir. Nitekim Miivelled liderlerden Deysem
b. Ishak Mursiye'de, ibn Saliye Ceyyan'da, ibn Hafsiin Bubester'de
sairleri himaye etmekteydiler.” Ve bu sairler, genellikle kendileri gibi
Miivelleddi. Sézii edilen Fitne diéneminin en onde gelen sairlerinden
birisi, flbire kiresine™ bagh Able kiyiinden olan Abdurrahman b.

72 Ibow’l-Faradi, 1, 191,

73 Tbnu'l-Kitiyye, 65; Humeydi, 326,

74 Dozy, 11, 64,

75 Bu donem hakkinda genis bilgi igin bkz. Muhammed A. Inan, Devletu’l-Islim fi'l-Endelus,
Kahire 1969, 1/1, 289-363: Halid es-Safi, Tarihu'l-Arab fi'l-Endelus, Camiatu Karyunus
1980, 11, 248 vd; Abdulaziz Salim, 243 vd.

76 thsan Abbas, Tarihu’l-Edebi’'l-Endelusi, Beyrot 1985, s. 98.

77 1bn Hayyan, ITI, 9-11; Thnu’l-Abbér, I, 230-232.

78 Endiiliis’'de siur bolgeleri (sugir) disindaki idari merkezlere “Kiire” (gogul: Kuver)
denilmekteydi. Bir “kére™nin icine, merkezini olusturan ve aym adla amlan sehir (hadra), bu
sehrin digmdaki dizer yerlesim birimleri (iklim, nihiye, hisin, kale, koy) girmekteydi. Daha
genis bilgi igin bkz. E. Levi-Provencal, V. 26-29: R. Arie, Espaiia musulmana, Barcelona 1984,
I11. 84-89, Huseyn Mu'nis { Fecru'l-Endelus, Cidde 1985, s. 576), Kire nizamumn Vizigotlar
donemindeki idari yapimn bir par¢asi oldugunu, miislimanlarm bu nizam basit degisikliklerle
devam ettirdiklerini sdylemektedir.
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Ahmed el-Abli’dir. Bu kisi, 275888 senesinde Ilbire’de yasanan Arap-
Miivellediin ¢atismalarinda, kendi cemaatinin sozciiliigiini tistlenmistir,
Araplarin sozciisii durumundaki sair el-Esedi ile aralarimda “atigma”lar
(nakiid) olmustur. Bugiin, maalesef, bu atismalarin sadece bir kag
beytinden haberdar bulunuyoruz.”

M. IX. yiizyilda ismine rastlanan bir diger Miivelled sair, Augustino
olarak ta taninan Mubammed b. Musa b. Hagim b. Yezid (5. 307 / 919)'dir.
Kendisinin Ibn Kuteybe'nin el-Madrif ve Sibeveyh’in el-Kitab"ini
ezberledigi, ayrica edib ve kiittablar hakkinda bir eser telif ettigi bil-
dirilmektedir.* -

Mii’'min b. Said b. Kays (267 880), emir Muhammed déneminde
(238-273 [852-886) yasamus bir Miivelled sairdir. Yine Ibn Hayyan'in
ifadesine gore, Kurtuba sairlerinin en énde gelen simasiydi. Aym anda
on sekizgairle atiymaya baslar, sonugta on sekizine de galip gelirdi.
Doguya gitmis, orada Ebci Temmén et-Ti ile karsilasmis, onun siirle-
rini ezberlemistir. Endiiliis’e déndiigiinde siirle istigal eden bir ¢ok kisi,
ezberledikleri siirleri ona dinleterek, hatalarim diizelttirmislerdir.'®

Miivelledinun Edebiyat alamnda sagladiklari en miihim katk:,
yeni bir siir tiirii olarak muvassah ve zecellerin dogusuna énciilitk etmis
olmalanidir. Sz konusu siir tiirii, Dogu ve Bati (Endiiliis) tesitleri-
nin birlikte viicut verdikleri bir gelismedir.

Muvagsah tiiriiniin ilk mucidinin emir Abdullah (275-300 /883
912)'n sairlerinden Mukaddem b. Muafa el-Kabri (6. IIT/IX. y.y.
sonu)’nin oldugu ifade edilmektedir. el-Kabri dogustan ama idi. Bu
tiir sahislarm Arap edebiyatinda énemli bir yeri vardr.

Muvassahlar, kat1 aruz kahplar disina aktig, tek tip kafiye diize-
nine uymadifi igin, Arap siirinde bir “inkilab” olarak degerlendiril-

79~ Bir misal vermek gerekirse, el-Abli, 276/ 889 senesinde Miivelledinun 1lbire kiiresinde
Yahya b. Sukile liderligindeki Araplan hezimete ugratmas: karnisinda, goskusunu su beyitlerle
dile getiriyordu:
Diismanlarimizin mizraklar: pargalands,
Yahya’nin kibrini kuwrdik.
“Sefih” diye isimlendirdikleri kimseler (Miivellediin )
Onun saltanatinin temellerini gikerttiler ;
Oldiirip kuyuya attgimiz cesetler,
Uszun zamandwr boguna bir intikamei beklemekteler.
Bkz. Ibnu’l-Abbir, I, 153-154.
80- Ibnu'l-Faradi, 11, 29-30.
81 Ibn Satd, I, 132-133.
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mektedir.”” Klasik siirde oldugu gibi beyitlerden degil, “Fusn | agsin”
ve “kufl| akfal”dan ibaettir. Sonuncu “kufl”, “harcah” adim ahr.
Harcah ya Latince, daha dogrusu bu dilin Ispanya’daki lehgesi Ro-
mance ya da Ammice olur. Ayrica, harcahin sairin his alemini derhal
harekete gegirecek mahiyette yani, “tahrik edici” olmas: sarttir. Keza,
muvagsahta “harcah™. sevdigi delikanh hakkinda konusan bir geng
kizin agzindan gkmalidir.” Oysa, kasidede delikanh sevdigi geng kiz
hakkinda kenusur, seven odur, buna mukabil gen¢ kiz kibirlidir, kat:
kalblidir. Muvagsah1 séyleyecek sair (Visah), gen¢ kizin agzindan
“harcah’1 duyar duymaz tutusur ve bu “harcah™m iizerine muvassahim
bind eder.®

Muvassah tiirii, baglangicta kaside sairlerinin pek ilgisine mazhar
olmadi. Ancak bu tavira ragmen, muvassah, zamanla biiyiikk bir kabul
girdii. Bu kabul zamanla Endiiliis simrlarina asip Katalonya, Provance
ve Ocitania’y1 tesiri altina alacak élgiide genigledi.

3— Miivelled Ibn Meserre ve Felsefede Ilk Adimlar

Doguda IT/ VIII ve III/ IX. yiizyillarda Felsefe ve Kelam saha-
larinda kaydedilen gelismeler,* biiyiik ¢apta fukdhimm fikri hayat
iizerindeki niifuz ve aguhi sebebiyle, Endiiliis’e hemen ve oldugu
gibi yansima imkam bulamadi. Ancak bu ifadeden, Endiiliisiin bu gelis-

82 Abbadi, “el-Islim...", 69.
83 Bir d6rnek olarak su Muvasgaha bakalim:
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Simdi bu siirde harcah, “hilekar” anlamindaki Ispanyolea Cueo (... .. ) kelimesidir. Visah
(sair), sevdigi lizin son iki dizede diie getirdigi “sen hilekarsin, Gpiiciigiimiin tadim alma-
vacaksmn” yakinmasim igitmis, bunun iizerine kalbi titremis ve siz konusu yakinmay: merkez
kabul ederek muvaggahima bunun iizerine bina etmistir. Bkz. Abbadi, “el-Islam...”, 353-354.
84 Bilindigi gibi IX. asirda Bagdad tam bir felsefi ekole sahip bulunuyordu. Bu ekoliin
bagindaki kisi ise, Arap asilh Ebii Yusuf el-Kindi (5. 246/ 860) idi. Halife Me’mun’un 823’te
Harran ziyaretini miiteakip Crekge ve Siiryanice temel el yazmalarn Bagdad’a tagindizi zaman,
Aristo’yu terciime etme vazifesiyle miikellef tutulan kisi de odvr. Kindi’den sonra yildiz parlayan
kigi Farabi (6. 339/ 950) dir. O, Aristo’yn gerhetmesi yamnda bize kadar ulasan pek ¢ok eser
de vazdi. Bkz. AM. Goichon, Ibn Sina Felsefesi, (Tiirkge terciime: I. Yakat), istanbul 1986,

s. 19 vd.
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melerden tamamen habersiz kaldigi seklinde bir anlam da ¢ikanl-
mamahdir. Zira, ilim tahsili igin Doguya giden ogrencilerden bazlan,
iilkeleripe, yani Endiiliis’e, gerek Kelam gerekse Felsefe sahasinda
Doguda yasanan tartismalar ve bu tartigmalar cergevesinde iiretilen
yeni fikirlerden etkilenmis olarak dondiiler. Mesela, bunlardan birisi
olan ve biiyiik ihtimalle Miivelledina mensup bulunan Ferec b. Selam,
II. Abdurrahman déneminde (822-852) Bagdad’: gitmis burada
Cahiz’la karsilasmis ve bilihere Endiiliis’e Mu’tezile’nin baz fikirlerin-
den etkilenmis olarak dérmiistiir.® Abdullah b. Vehb b. Abdi’l-A’la
(6. 261 vey. 264) isimli zat, Endiiliis’e dondiigiinde fakih Yahya b.
Yahya tarafindan “kaderi” olmak ve ruhlann éliimsiizliginii savun-
makla suglanmistir.*® Fakat, Dogudaki sozii edilen kelami ve felsefi
fikirlerin Endiiliis’e yansitilmasinda kilit isim olarak kabul edilebilecek
kisi, miivelled Ibn Meserre olmustur.

269 /883 senesinde Kurtuba'da diinyaya gelen ve nesebi Muham-
med b. Abdullah b. Meserre b. Necih seklinde olan ibn Meserre, ilk
tahsilini babasi Abdullah,*” Muhammed b. Vaddih* ve el-Huseni®
gibi dénemin miimtaz alimlerinden ders alarak tamamladi. Ardindan
Doguya gitti. Bilihere Endiilis’e déndiigind, Kurtuba yakininda
insa ettirdigi zdviye benzeri bir “menzil” de ders vermeye baslad.

fbn Meserre’nin fikriyaitinda en fazla dikkat c¢eken husus, onun,
Tasavvufa, Mu'tezile'ye ve Klasik Felsefe'ye ait baz goriigler ara-
sinda kendince bir terkib meydara getirmis olmasidir. Felsefeciler ara-

sinda enu fazlaca etkileyen isim, gériigleri vahdet-i viicuda yakinhk arze-
den Empedocles’dir.”

Kendi fikei terkibi cercevesinde, Ibn Meserre, ruhun arnma ve
kurtulusunun ancak ziihd, fakr, erdemli davramslar, tevazu, tevbe
ve sevgi ile ger(;eklesehi]ecegini,. bu takdirde onun asil 6z (cevher)le
birlesecegini soyliiyordu. Mu’tezile’nin “kader” ve “istitd’a (kulun kendi
fiillerinin faili olmasi) anlayisim savunuyordu. Keza, Allahin “ilim”
ve “kudret” sifatlariin mahluk oldugunu, O’nun ciiziyyati ancak olug
anminda bilebildigini iddia ediyordu. .

85 Ibnu'l-Faradi, 1. 350.

86 sbnua')-Faradi, T, 280.

87 Ibnu'l-Faradi, I, 217-218.
Faradi, I1, 15-17. Arap olmadifni kesin olan bu ilimin, Berberi mi yoksa Miivelled mi oldugunu
kesitmek zordur.

89 Kuddtu Kurtuba, Kahire 1966, “el-Mukaddimetu’l-Amme™.

90 Arie, III. 349; G. Palencia, Tarihu'l-Fikri'l-Endewusi (Arapga terciime: H. Mu’nis),
Kahire 1955, s. 327-329.
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Asin Palacios, mehdilik anlayiini niibiivvet anlayisina yaklastirmug
olmas: bakimindan ibn Meserre’nin Sia’min da tesiri altinda kaldifim
ileri siirmektedir.”’ Dozy, daha da ileri giderek onun bir [smailiyye
daisi (propagandist) oldugunu iddia etmektedir.”

Talabeleriyle kapah bir cemaat hayat1 yasayan ibn Meserre,
319/ 931 senesinde vefat etti” Muasirlarn onu degerlendirirken iki
gruba aynlmislardir. Bir grup, onu ilim ve zithdde zirveye oturtur.
Diger grup ise, Endiiliis'de yaygmm ve yerlesmis ilimler (Fikih, Hadis,
Kirdat, Tefsir)in ve taklidin disina gktigi igin, onu bidatei olarak
goriir.*

fbn Meserre’nin, etki alan: baslangicta kiigiik bir 6grenci grubuyla
siurh kalan gorigleri, zamanla ozellikle de Halifelik ‘déneminin ilk
yillarinda toplumdaki kiiltiir diizeyinin yiikselmesine paralel olarak
daha fazla kabul gormeye basgladi. Mamafih bu durum, Ibn Meserre’nin
muhalifleri kadar siyasi otorite tarafindan da hos karsilanmadi. Hatta,
siyasi otorite, bu hareketi tamamen sondiirebilmek gayesiyle, ibn Meserre
taraftarlarina karsi siki bir takibat baslatti.

M. Asin Palacios, vzii edilen takibatin II. Hakem (350-366 /961-
976) tarafindan halifelik déneminin sonlarma dogru baslatildigim soy-
lemek ve sonra, “Halife, émriiniin son yularinda, daha once Felsefenin
gelismesine destek vermis olmasi nedeniyle pismanhk duydu. Bu sugun-
dan kurtulabilmek igin cariyeleri serbest birakma, sadaka dagitma, Kur’an-v
Kerim’in ogretilecegi okullar agtirma gibi faaliyetlerde bulundu” ekleme-
sini yapmaktadir.* Ancak, bu gériig dogru degildir. Giinkii, ibn Meser-
re’nin dgrencilerinin takibata maruz kalmalari, I1. Hakem’in deil, baba-
st ITI. Abdurrahman’in son yillarmda vuki bulmustur. Zaman itibariy-
le olaylara yakin bir tarih¢i olan Ibn Hayyan'n konuyla ilgili verdifi
bilgiler, hi¢ bir tarismaya meydan vermeyecek kadar aqktir.”

Bu ncktada, ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerin tegvikgisi olarak séhret
bulan III. Abdurrahman’n, bu bzellifine ragmen ibn Meserre’nin
ogrencilerine karsi nigin siyast bir miicadele baslattigi sorulabilir. MLA.

91 M. A. Mekki, “et-Tegeyy'u fi'l-Endelus”, Revista del Institutio de Enstudios {slamicos
en Madrid, I1. (1954), s. 108.

92 R. Dozy, Spanish Islam, New York 1913, s 409.

93 Ibnu’l-Faradi, II, 39.

94 Ibnu'l-Faradi, I1, 40.

95 Isa, 119.

96 ITI. Abdurrahman’n Ibn Meserre taraftarlanmin takibat altma ahnmalarm temin
icin valilere gonderdigi mektubu igin bkz. Ibn Hayyén, V, 25-30.
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Isa, yukarida Asin Palacios’un II. Hakem icin yaptigi izahin aymisini,
bu sefer isim degistirmek suretiyle III. Abdurrahman’a nisbet etmek-
tedir. Yani, adi gegen halife Ehl-i Siinnet akidesine uymayan goriis-
lerin Endiiliis’e girmesine miisaade ettigi i¢in, 6mriiniin sonlarina dogru
pismanhk duymusg, bunu telafi etmek igin de Ibn Meserre taraftar-
larina karsi savas agmistir.’” Mamafih, bu bize zoraki yapilmis bir
izah tarz olarak géziikmektedir. Halbuki meseleyi, Endiiliis’iin o giinkii
dini-siyasi sartlanmun tabii bir uzantisi clarak gérmek, daha isabetli
olurdu. Hatirlanacag iizere, Endiiliis’de fukaha, Felsefeye ve Kelami
goriislere hig te iyi gozle bakmiyor, iistelik, zaman zaman bu goriigleri
savunduklarimi bildikleri kisilerin siyasi otorite tarafindan cezalan-
dinlmasini isteyebiliyorlardi. Bu meyanda Baki b. Mahled (6. 276/
889) ve Kasim b. Muhammed (6. 278/ 890)’in basina gelenler, oldukca
dikkat gekicidir.”

Diger taraftan ibn Meserre taraftarlarma kars1 miicadelenin bas-
latildigs 339 / 951 senesinde ve éncesinde giineyde, yani Kuzey Afrika’da
Endiiliis’e yénelik bir $ii Fatimi tehdidi soz konusu idi. Siyasi otoriteye
gore bu tehlikenin énlenebilmesi icin Endiiliis toplumunun tek viicut
halinde olmas: gerektigi bir zamanda, Ibn Meserre taraftarlan, mehdilik,
imamet ve niibiivvet kavramlarn hakkinda Siilige yakmn goriigler ileri
siiriiyorlar ve bu goriisler yayilma istidadi gésteriyordu.”” Dahasi,
Ibn Meserre’nin bir Ismailiyye daisi oldugu da soyleniyordu. Bu
manzara, siyasi otorite nezdinde, ister istemez, daha fazla géz yumul-
dugu taktirde Ibn Meserre hareketi ile Fatumiler arasmda organik
bir bagin kurulabilecegi endisesini dogurmaktaydi. Bizim kanaati-
mize gire, iste bu endige, fukahinm da tesvikiyle TII. Abdurrah-
man” Ibn Meserre hareketine karsi tavir almaya sevketmistir,

Sozii edilen takip, halife IT. Hakem déneminde (961-976) gevsetil-
diyse de, bu halifenin 5liimii sonrasinda iktidart ele geciren hacib

97 1sa, 117.

98 Uzun bir ilim yoleulugundan sonra Endiiliis'e dénen Baki b, Mahled'in gerek Hadis,
gerekse Fikih sahasindaki genis bilgisi, fikih bilgisinin sief Malikilikle sinarh kalmayp oteki
fikhi mezheplere de gamil olmas: ve goriiglerini dile getirirken bu genis cerceve icinde gezinmesi,
Malikilik diandaki filah ekollerini ne bilen ne de bilmek istiyen taklid ehli fukaha arasinda derin
bir hognutsuzluk hatté kaizgiahk uyandirdi. Onu bidatgilikle, zindiklikla itham ettiler. Daha da
dnemlisi, dénemin emiri Muhammed (852-886)'den onu 6liimle cezalandirmas: istediler. Ancak
Mnhammed, meselenin ig yiiziinii ve gerisinde yatan ana sebebi gayet iyi bildiginden Baki b.
Mahled'i himayesi altina aldi. Bkz. Ibnu’l-Faradi, I, 81-83; ibn Izéri, 11, 154; Ibn Hayyan, S
11, 245-250 (nsr. M.A. Mekki).

99 M.A. Mekki, “et-Tegeyya", 93-149.
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el-Mansir'un déneminde (976-1002) yeniden canlandi. Bu sefer fukaha-
min daha miiessir bir rol oynadifn gozleniyor. Nitekim, 367 /977 sene-
sinde baskadibk (Kadi'l-Cemi’a) makamma oturan Muhammed b.
Yebka, ibn Meserre hareketine kars: bir reddiye yazdiktan baska, bu
hareketin mensuplarindan toplattirdifn bir ok kitabi da yaktirdi.'™
Ebt Amr es-Salamanki, Ebit Bekr ez-Ziibeydi ve Abdullah b. Muham-
med b. Nasi el-Emevi isimli fakihler de birer reddiye yazmislardir.
ez-Ziibeydinin reddiyesi Hetku Sutiiri’l-Mulhidin iinvanin tasiyordu.'”
Bu iinvandan da agkga anlasilacaf gibi, ez-Ziibeydi'nin ibn Meserre
taraftarlarm “sapikhk”, “din tahripciligi” ve “dinsizlik” anlamlarina
gelen “miilhidlik”le nitelemis olmasi, oldukca dikkat cekicidir.

4— Tarih

Bilhassa hilafet dénemine takabiil eden 1V | X. yiizyildaki biiyiik
kiiltiirel gelismeden nasibini fazlasiyla alan sahalardan birisi de Tarih-
tir. Ibnu’l-Kitiyye, Ahmed (5. 344 /955-56) ve Isa (6. ?) er-Razi'ler,'”
ibnuw’l-Faradi (6. 403/1012)," (6. 267/977) Ibn Abdilberr (5. 463/
1070,'* Muaviye b. Hisam (&, 319/931)," ibn Hayyan (6. 469 /1076),
Arib b. Sa’d (. 369/979) ve ibn Hazm (6. 456), dénemin belli bash
tarihgileridir. Bu isimlerden Ibnu’l-Kitiyye, ibn Hayyéan, Arib b.
Sa’d ve Ibn Hazm"in miivelled asillh olduklarim siylersek, Miivelleda-
nun Tarihe ne denli katkida bulunduklarm tahmin etmek. her halde
pek zor olmayacakuir.

ibnu’l-Kittiyye,'® “el-Kitiyye” isminden de agik¢a anlasilacai
gibi, Vizigot asilli bir aileden gelmektedir. Isbiliye’de dogdu, Kurtu-
ba’da yetisti. ibnu’l-Faradi, ondan sioz ederken, “Nahivde muasirlar
arasimda onun oniinde kimse yoktu” demektedir.'” Bu dalda kaleme
aldiin Tasrifuw’l-Ef’dl isimli kitab1 meshurdur. O, Fikih ve Hadisde de

100 1bnu’l-Faradi, I1. 94-95.
101 Ibn Hallikan (6. 681/ 1282), Vefeyitu’l-A’yin (nsr. M.M. Abdulhamid), Kahire 1948,
IV 7.
102 Ibnu’l-Faradi, I, 42.

103 Dabbi, 333-336.

104 Asil temayiiz ettigi sahalar, Fikih ve Hadistir. Safii’nin goriislerine miitemayildi.
Humeydi, 367-68.

105 Bkz. Ibnu'l-Faradi, II. 140.

106 Ismi tam olarak Ebi Bekr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz seklindedir. Bkz. Ibnu’l-
Faradi, II, 76-77; Humeydi, 76; Dabbi, 112.
107 Ibnu'l-Faradi, II, 76.
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soz sahibiydi. Bununla beraber onun adinin en fazla duyuldugu saha,
Tarih olmustur. Endiiliis tarihi hakkinda derin malumat sahibiydi.
Kendi telifi olmamakla beraber, i¢indeki rivayetlerin hemen tamam
kendisine ait bulunan ve dgrencilerinden biri tarafindan telif edildigi
zannedilen Tarihu Iftitahi’l-Endelus'® isimli eser de bu keyfiyeti teyid
etmektedir.

AM. el-Abbadi, fetihten emir Abdullah déneminin sonuna kadar
vuki bulan muhtelif olaylar i¢ine alan bu eseri, Muvelledinla alakal
haberlere fazlaca yer vermis ve yerli halktan baz simalardan stayisle
bahsetmis olmasi gibi hususlar dikkate alarak, Endiiliis’de asil V/ X1,
yiizyilda tezahiir edecek olan Su’iibiye cereyamimn ilk niivelerinden birisi
olarak girmektedir.'” Ancak, bize gore, bu degerlendirme pek isabetli
degildir. Ibnu’l-Katiyye'nin Miivelledinla, daha genel anlamda yerli
halkla alakal: rivayetlerinin diger kaynaklardakilere nisbetle fazla
oldugu dogrudur ve bize gore, miiellifin Endiiliis tarihine olan katkisi
da asil bu yéniiyledir. Ne var ki, onun Araplar, Berberiler ve Endiiliis
Emevi emirleri, ve diger idareciler hakkinda verdigi malumat ta
azimsanamayacak ¢okluktadir. Ote taraftan, Ibnu’l-Kiatiyye, Artobas
orneginde oldugu gibi'"® bazm soydaslanndan 6vgiiyle sozederken diger
bazilarin1 yermekten de kagmmamaktadir. Mesela, Maride’de devlete
kargt isyan eden iki Miivelled lider Ibn Mervan el-Cilliki ve Sadin
es-Surunbiki’den séz ederken, “akilda, hilekarhkta, kiotilik diisiin-
mekte Ibn Mevan’in iizerine kimse yoktu. es-Surunbiki ile birlik olup,
sirke yardimer oldu. Her ikisi Islaimda dyle seyler ihdas ettiler ki,
bunlarin burada arlatilmas: uzun siirer. Kiifiirle sirk arasinda bir konum-
da oldular™""" diyebilmektedir. Buna mukabil, devlet hayatinda riisvete
bulagmadan hizmet veren Arap asih idarecileri takdirle zikretmektedir.
Mesela emir Muhammed’in Arap asilhi vezirlerinden olan isa b. Suheyd'"
hakkinda “ ... Endiilis’de herkes onun Emevi hanedanina en iyi hizmet
sunan kisi oldugunda ittifak etmistiv... Is yaparken hediye kabul
etmezdi...”"""" demektedir.

Ibnu’l-Kitiyye'nin muasirni olan Arib b. Sa’d (6. 369/ 979), hem
bir tarih¢i hem de bir hekim olarak iin yapmustir. Tarih sahasinda, énce

108 Eserin, biri A, Enis et-Tabba’ (Beyrut 1958), digeri La Fuente de Alcantara (Madrid
1868), -bir digeri de i. el-Ebyéri (Kahire 1982) tarafindan yapilan farkh ii¢ nesri bulunmaktadir.

109 Ahmed Muhtar el-Abbadi, Fi Tarihi’l-Magrib ve'l-Endelus, iskeaderiye (?), s. 338.

110 Bkz. Ibnu'l-Katiyye, 29, 31-32, 57-60.

111 Bkz. Ibmu'l-Katiyye, 101.

112 Ibnu'l-Kitiyye, 106-107.

113 ITbnu'l-Katiyye, 88-89.
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Taberi tarihini muhtasar (6zet) hale getitmis, sonra da buna kendi
yasadign doneme kadarki Kuzey Afrika (Magrib) ve Endiiliis’le alakah

haberleri eklemistir.'"*

Kendisinden daha énce biiyiik bir fakih olarak séz ettigimiz, biiyiik
bir kelamei, biiyiik bir filozof oldugunu belirttigimiz ibn Hazm,
biitiin bu  ézellikleri yaminda aym zamanda biiyiik bir tarihgidir
de. “Meratibu’l-Ulam™'"® isimli risalesinde Tarihi “gegmise dair haber-
lerin ilmi” diye tarif eden, hakiki tarihlerle muharref tarihlerden séz
eden Ibn Hazm Tarih 6grencisine veya merakhsina, dogru oldugunu
viedammin tasdik etmedigi haberlere kulak asmamasini diitlemelktedir.
O béylece hem tarihi malumatin siizge¢ten gegirilmesini istemekte hem
de dolayl olarak her buldugunu “haber” diye alip eserlerine dolduran
baz klasik tarihgileri tenkit etmektedir.

ibn Hazm’n gengligi, Endiilis Emevi Halifeligi'nin son yirmi
senesinde cereyan eden acilarla yiiklii  Fitne” hadiselerini miisahede ile
gegti. Omriiniin geri kalan kismim, Halifeligin enkaz iizerine kurulan
miiliiku’t-Tavaif dénemi olaylar arasinda tiketti. Ozellikle miildkii’t-
Tavaif donemi, bazi alanlarda (bayindirhik, edebiyat, felsefe) goz ka-
mastiricr bir takim gelismelerin viicut buldugu bir zaman dilimi olmakla
beraber, Endiiliis’de siyasi, i¢timai ve dini hayatta bir ¢ozillme, done-
midir de. Bu dénemde, ister siyasi isterse dini anlamda olsun, Endiiliis’in
veya Endiiliis miisliimanlarinm birliginin yegane sembolii haline gelmis
olan Halifelik yikilmis, mahalli aristckrasilerin bagimsizhiklarim ilan
etmeleri iizerine hemen her sehir, hatta baz kaleler bile. birer devlete
déniismiistiir. Bu devletgiklerin baslarinda bulunan sultanlarm temel
hedefleri, herseyden once kendi simirlarini emniyet altnda tutmak,
bu arada sartlar uygun oldugunda birbirlerinden toprak kazanmak
igin harekete gegmektir. Bunu yaparken bir birlerine karsi, bazen kendi
aralarinda bazen de kuzeydeki hristiyan Ispanyol kualliklanyla paktlar
kurarlar. Bir taraftan her devlet¢igin merkezinde goz kamastine saray-
lan dikilir ve sultanlar bu saraylarda sairler, muganniler ve rakkase-
lerle birlikte hayatin tadim ¢ikarirlar; biir tarafta halk, bu sultanlarca
sirtlarina vurulan agir vergi yiikiiniin altinda iniler. Hristiyan kral-
hklara her sene el etek dpiilerek tdenen kese kese altinlar, bu iniltileri
daha da yiikseltir. Sultanlardan aldiklari maas ve hediyeler bir kisim
ulemay: suskunluga itmistir. Ancak Ibn Hazm, kendisi gibi bir kag

; lldili’aiencia. 111.
115 Zirikli (el-A'lam, 1V, 255)'nin elyazmas: halinde bulunduguna isaret ettigi risale, {bn
Hazm’m diger rialeleriyle birlikte Resailu Ibn Hazm (Kahire 1950) adi altinda nesredilmistir.
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miinevverle birlikte bu suskunlugurn disindadir. O, bu ¢éziilmenin,
sefahatin ve scizlifin scbeplerini arastinir; yeri geldiginde kimin
ne diyecegine aldirmadan o igneleyici iislibuyla donemin idarecileri
hakkinda yaptigi tesbitleri giir bir sesle agifa vurur:

“Ey Allah’im! Bizim dinimizden su idarecilerin, dinleri
yerine diinyalanini ikame etme, Ahirette kendilerine lazim
olacak seriat binas: yerine yakinda terkedecekleri saraylan
insa etme ve neticede kendilerinin sonupu getiren ve dis-
manlarina yavayan servet toplama heveslerinden dolay
sana sikayette bulunuyorum ... Onlarm bu durumu yiiziin-
den, azinhklar idareyi kendi ellerine almak istediler, kiifiir ve
sitk ehlinin dilleri ¢oziildii. ..”

“... Bu fitnenin sebebi sudur ki, bu bizim Endii-
lis’iimiizde, bastan sona sehir veya kalelerin basindaki
kigiler, Allah ve Resiliiyle savas halindedirler; yeryiiziinde
fesadin yayilmas: i¢in ¢aba sarfetmektedirler. Onlaidan her
birinin, kendi smmrlarnn disindaki miisliiman ahali itizerine
saldirdiini, askerlerine miisliman ahalinin kokiinii kazin-
masina vesile olacak yelu tutmalarimi miibah kildigim agikea
goriiyorsunuz. Onlar, vergileri ve cizyeyi miislimanlarin
sirtina yitklemekteler, bu vergileri toplamakla ise, yahudileri
vazifelendirmekteler. Ustelik, bir de Allah’m haram kildigim
helal kilmayacuk mazaretler ileri siiriiyorlar. Gayeleri, kendi
emir ve yasaklarmin yerine getirilmesinin saglanmasidir.
Kendi kendinizi aldatmayin!..

”

“Idarecilerimiz, bilseler ki haga tapmmak islerini yoluna
koyacak derhal bunu yaparlar. Onlarin hristiyanlardan
yardim istediklerini. onlara miislimanlarin pamusuyla cy-
nama imkam verdiklerini ve bu sayede miisliimanlarm esir
alinarak gotiiriildiiklerini goriiyoruz. Onlar, hristiyunlarz se-
hir ve kaleleri bazen kendiliklevinden teslim ederler. Hristi-
yanlar ise, buralari, iglerindeki Islam varh@nmn kokiini
kazyarak kiliselerle donatirlar. Allah, hepisine lanet etsin,

1

iizerlerine kiliglarindan bir kihi¢ musallat etsin!

Ibn Hazm, spf idarecileri degil, onlari ikaz etmeyen uleméay: da
en az idareciler kadar sert bir iislupla tenkid eder:

“Fasiklar ve kendilerini fikihe miintesib olarak gosteren-
ler sizi aldatmasin: onlar, kurdu kuzu postuna biriindiir-
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mekte, ser ehline serlerini giizel gostermekte ve bu suretle
idarecilere fisk (kotiiliik) islemekte yardimer olmaktadirlar.”"'

ibn Hazm’in Tarihe dair en énemli eserlerinden ‘birisi, Cemheretu
Ensibi’l-Arab’dir.'”  Araplann soy kiitiiklerinden, Dogudaki ve En-
diiliis’deki yerlesim alanlarmdan s6z edilen bu eserde, ayrica Berberiler
ve Miivelledin hakkinda da oldukca kiymetli bilgiler bulunmaktadir.
el-Fisal fi'l-Milel ve °l-Ehva ve’n-Nihal'™® isimli eseri ise, karsilastir-
mali bir dinler ve mezhebler tarihi olarak goriilebilir. Cevdmiu’s-Sire''”’
de Hz. Peygamber ve Sahéibenin hayatlarina yer verilmektedir. Endii-
lisli ulemamn faziletlerine dair kaleme aldifn risalesi,” veciz olma-
sina ragmen, Endilisin V/XI. yiizyil baslarina kadarki kiiltiirel
tarihi agisindan ¢ok énemli bir dékiitmandir. Bu arada miiellifin Tavku’l-
Hamame'*' ve Nakdu’l-Arus isimli eserlerinde de muhtelif tarihi malu-
mat ve miilahazalara rastlamak miimkiindiir.

Bu kisimda son olarak kendisinden bahsedecegimiz miivelled tarihgi,
ibn Hazmm da muasiri olan Ibn Hayyén (6. 469 [1076)dir.'** Aralarinda
babasinm da bulundugu dénemin bir ¢ok meghur aliminden dersler ald:.
Misal olarak Irakh meshur edib Eba Ali el-Kali (. 356/ 966)’nin'>
arkadagi Ebi Ca’fer Omer b. Nail en-Nahvi (6. 401/1011),'* Ebu’l-
A’la Said el-Bagdadi (6. 417/ 1026)'*° ve Ahmed b. Abdilaziz b. Ebi’l-
Habbab (6. 400 / 1010)"*"1n isimleri zikredilebilir. Fikih, Tefsir, Hadis,
Edebiyat, 8grenimini gordiigii ilim dallarmin basta gelenleriydi. Onun
Edebiyat alaminda ¢ok yetenekli oldugu bilinmekle beraber, temayiiz
ettigi asi1l saha, Tarih olmustur. O, bir anlamda kendini Tarihe adamstir.
Bir iilke tariheisidir; tarihini yazdig iilke ise, kendi vatam Endiiliis’tiir.

116 Bkz. Resdilu Ibn Hazm, s. 21-139-185; Ibn Hazm, Naktu’l-Ariis, Mecelletu Kiilliyeti’l-
Adab, Kahire, Aralik 1951 sayisi, s. 83-84, 89; MLA. Inan, Duvelw’t-Tavaif, Kahire 1969, s, 420 vd.

117 Ibn Hazm, Cemheretu Ensibi'l-Arab (nsr. Abdusselam H.nrun), Beyrut 1983,

118 ibn Hazm, el- Fisal fi’l-Milel ve'l-Ehvé ve'n-Nihal, Kahire 1347-48. Eser, M. Asin Pala-
cios tarafindan uzun bir girisle birlikte Abenhasm de Cordoba y su historia critica de las ideas
religiosas (I-V, Madrid 1927-1932) ad: altnda Ispanyolcaya gevrilmistir.

119 Ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire (nsr. 1. Abbas-N. el-Esed), Kahire (?).

120 Bkz. Makkart, III, 156-179.

121 Ibn Hazm, Tavke’l-Hamame (Nsr. D.K. Petrof), Leiden 1914; Kahire 1950; (nsr. A.T.
Mekki), Kahir 1980.

122 Tam seceresi Ebit Mervan Hayyin b. Halef b. Huseyn b. Hayyan b. Muhammed b.

Hayyin b. Vehb b. Hayyin geklindedir. Bkz. [bn Beskuval, es-Sila, Kahire 1966, 1, 153. Krs.
Humeydi, 200; Dabbi, 275.

123 Humeydi, 231 vd.

124 ibn Beskuval, 396; Humeydi, 300.
125 Ibn Begkuval, 237; Humeydi, 240—44.
126 Ibn Beskuval, 19.
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Tabakat kitaplarindaki bilgiler, ibn Hayyan’in bir tarihgi olarak
malumitinin derinligi ve giivenilirliligi hususlarinda ittifak etmektedir.
Keza, ayn eserlerden onun “Emiru’l-miierrihin bi’l-Endelus™ (Endiiliisli
tarihgilerinin sultam) ve “Sahibu livai tarihi’l-Endelus™ (Endiiliis tarihi- -
nin bayraktan) seklinde nitelendirilmis olmas: oldukca dikkat cekicidir.'”
Gerek muahhar (daha sonraki) tarihgi ve edebiyatgilann onun eserlerin-
den bol miktarda nakillerde bulunmalar:, gerekse hem bu nakiller hem
de el-Muktebes isimli eserinden giiniimiize intikal edebilen kisimlar
iizerinde yapilan tahlil ve degerlendirmeler, dogrusu, Ibn Hayyan’m
bu nitelendirmeleri fazlasiyla hakettigini gostermektedir.

Onun tarihgiligi, ibn Hazm’m tenkid ettigi kuru nakileilikten ibaret
degildir. Zira o, Endiiliis tarihinin kendi yasadifi déneme kadar olan
kismim yazarken, 6nceki kaynaklarindan kendisine ulasan bilgileri sirf
nakille yetinmez, tenkide de tabi tutar ve sonunda dogru buldugu riva-
yete isaret eder. Onun bunu yaparken dikkat ¢cken asil orijinal tarafi,
tenkid ve yorum kabilinden tasarruflarmin rivayetlere ézlerini kaybet-
tirmeyecek bir cergeve igerisinde kalmis olmasidir. Miiellif, kendi
yasadign donemin tarihini kaleme alirken ise, ya belgelere ve sahsi miisa-
hedelerine ya da olaylarla bizatihi alakas: olan kisilerin bilgisine dayamr.
Onun bir diger énemli tarafi, olaylar sebep-sonug iligkisi igerisinde
gormeyi ihmal etmemis olmasidir. O, her ne kadar ibn Halddin (6.
808 / 1405) gibi sistemli bir tarih felsefesi yapmmyor ise de, eserlerinde
bunun bazi érneklerini girmek miimkiindiir. Bu bakimdan Ibn Haldun'-
un el-fber'*iyle karsillastmldifainda, ibn Hayyan’m el-Muktebes'inin
istiinliigii kendiliginden ortaya qkar.

ibn Hayyan, bir “cemaat tarihgisi”’dir. Ona gore cemaatin birligi,
her seyin iistiindedir. Objektiflik, onun belirgin hususiyetlerinden biri
olmakla beraber, cemaatin birligi sé6z konusu oldugunda, o, bu vasfim
muhafaza edemez, bu baglamda cemaatin biitiinliigini zedelemeye
yeltenen kisi veya gruplar kargisinda o zarif iislubu sertlesir ve gok
kirier bir hal ahr.”” Aslinda onun bu tavrimin kendi agisindan makul

127 Msl. bkz. Ibn Beskuval, 15;: Makkari, 1V, 49: Muhammed A. Isa, “Abi Mervin Ibn
Hayyéin”, AWRAQ, II (1979), s. 20.

128 Ibn Haldiin, el-lber ve Divinu'l-Mubtedei ve'l-Haber, 1-V1I, Kahire 1284; Beyrut
1957-67. Bu Eser W. McGuckin de Slane tarafindan Histoire de berberes et des dynasties musul-
manes de I"Afrigue septenrionale (1-111, Paris 1934-1838; Cezayir 1852-1856) ach altinda kismen
Fransizcaya terciime edilmistir.

129 Ibn Hayyan'in bu baglamda, IX. yiizyihn ikinei yansinda merkezi idareye kargi isyan
eden ve devleti parcalanma tehlikesiyle viiz yiize getiren miivelled lider Omer b. Hafs{in hakkinda
kullandifn sifatlar ilgingtir: “Lai'n “(Lanetlenmis), “habis” (pis), “marid (azgm)"”, “fisk",
*Imamu’l-muerimin "(giinahkariann imamy), “Cursimetu’d-daldl” (sapikhk mikrobu), “tagye”
(azgn), “Adiivvullah® (Allah'in diismam) v.b. Bkz. Ibn Hayyan, 11, 50, 51, 53, 89, 96. y
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bir izah1 da yok degildir. Soyle ki: O da ibn Hazm gibi Endiiliis miislii-
manlarinin birliginin sembolii olan halifeligin giiciiniin zirvede oldugu
bir dénemde, yani Amiriler déneminde diinyaya geldi. Gengilgini bu
dénemde gegirdi. Fakat bir siire sonra bu giiglii halifeligi ¢cok kisa siirede
gokerten “fitne dinemi” hadiselerinin ve iilke biitiinliigiiniin tamamen
par¢alandifn miilikiit’t-Taviif déneminin sihidi oldu. Bu trajik gelis-
menin onu derinden etkiledigi siiphesizdir. Iste bu etkilenmeyledir ki, o,
cemaatin birligine zarar verenleri sert ve kinex bir iislupla tenkid eder.

Ibn Hayyin’m mubhtelif ilim dallarinda ellinin iizerinde eser telif
ettigi ifade edilmekle beraber,"”" bugiin tesbit edilebilen husus, onun
eserlerinin miinhasiran Tarihe ait oldugudur. el- Muktebes, Endiiliis tarihi-
ne dair en meshur eseridir. Fetihten I1. Hakem déneminin sonuna kadar
(m. 711 /976) olan Endiiliis tarihini ihtiva eden ve Ibn Hazm’m ifade-
sine gore orijinali on cilt olan bu eserden I1. Abdurrahman, Muhammed,
Abdullah, ITI. Abdurrahman ve II. Hakem donemlerine ait bazi kisimlar
giiniimiize ulasabilmistir."”! el-Metin isimli eseri, 1008 senesinden 1071
senesine kadar gegen olaylan ihtiva eder. el-Muktebes’den farkh olarak,
miiellif, bu eserdeki olaylarin hepsinin muasin, daha da énemlisi bir
gogunun tamgdir. Dolayisiyla bu eser, kelimenin tam anlamiyla ori-
jinal bir teliftir. Samil oldugu dénemin siyasi, ictimai, iktisadi ve fikri
yapisi bakimindaa son derece énemli olan bu eserin giiniimiize, maalesef,
ne asil ne de muahhar bir niishasi ulasabilmistir. Bununla beraber, basta
Ibn Bessam' (542/1147) olmak iizere bazm Endiiliisli miielliflerin
yaptiklari nakiller sayesinde, eserin mahiyeti hakkinda genis malumat
sahibi olunabilmektedir. Ibn Hayyan’mm diger iki eserinden birisi
Ahbiru’d - Devleti’l - Amiriyye, digeri ise, el - Batsatw’'l - Kiibrda ismini
tasimaktadir. Bunlardan birincisi, Amiriler dénemini'®®; ikincisi ise,

?

Cehverilerin'** sonlarm anlatir. Her iki eser de kayiptr.
5— Diger Bilimler (Tip, Matematik, Astronomi)

Gerek terciime faaliyetleri, gerekse bu faaliyetleri basamak ola-
rak kullanan miislimanlarin kendi katkilan seyesinde, tabii bilim-

130 F. Pons Boiges, Ensayo bio-bibliografico sobre los historiadores v geografos arabigo-
espanioles, Madrid 1898, s. 152.

131 Bu kisumlann hepsi nesredilmis durumdadirlar. Daha 6nce dipnotlarda bu nesirler
gosterildigi icin burada ikinci defa yazmaya gerek olmadifn diisiincesindeyiz.

132 1si, “Ibn Hayyén...", 22.

133 Endiiliis tarihinde 976-1008 yillan arasi, bu esnada hilafet makamim iggal eden II.
Higsam'in beceriksizliginden istifade ederek iktidari eline gegiren ve kullanan hacib Ibn Ebi
Amir (el-Mansur) ve ondan sonra da ogullan. Abdulmelik (el-Muzaffer) ve Abdurahman (Sanc-
huelo) oldugu igindir ki Amiriler Dénemi diye adlandinlmaktadir. Bu dénem hakkinda genis
bilgi icin bkz. Muhamed A. Inan, Devletu’-llslam fi’l-Endeliis, Kahire 1969, 1/ 2, 519 vd.
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lerin M. VIIL ve IX. yiizyillarda Doguda buyiik gelismeler kaydettigi
bilinmektedir.'” Belirli bir siire sonra da olsa Doguda tahsillerini ta-
mamlayan, mesela Belensiyeli Ibn Ebi Ubeyde (5. 295/ 908),"** Kur-
tubali Yahya b. Yahy: (6. 364/ 928),"" Eba Bekr el-Ensari'*® gibi ilim
taliplerinin ¢abalaryla Endiiliis de bu gelismelerden habersiz kalmada.
Astronomi, Matematik, Geometri dallanndakiler basta olmak iizere
Dogudan gergeklestirilen bilgi transferi, bilhassa TV /X. yiizyilda
Endiiliis’de tabii bilimler sahasinda hzh bir ilerlemeye vesile oldu.
Bu gelismeyi temsil eden veya bu gelismenin semeresi olan en énemli
isim. miivelled asilli Mesleme el-Macriti (6. 398/ 1008)’dir.

Sonraki yiizyillarda “Ispanya’min Euclides’i” diye adlandirilan

el-Macriti, daha ¢ok Matematik, Asrtonomi ve Astroloji’de temayiiz
etti. Bu alanlarda bir ¢ok eser telif etti. Ibn Hazm’a gire, Astronomik
cedveller (Zic) iizerine yazdifn kitabi emsalsizdi.'” Harizmi (6. 232/
846)’nin Matematige dair eserine bir serh yazdi. Bu serh, sirf izahati
degil, Harizmi'nin yaptifn baz yanhslarin diizeltilmesini de ihtiva
etmektedir. Ibn Haldiin, onun tihsim iizerinde de Riitbetu’l-Hakim
ismini tasiyan bir eser kaleme aldizim ifade etmektedir.'®" el-Maeriti,
bahsedilen faaliyetlerinden baska, ¢ok sayida oGgrenci de yetistirdi.
Misal olarak, XI. yiizyihn matematik¢i ve astronomicileri olarak iin
yapacak olan Ebii Bekir Ibn Besrin,” Eb&i Miislim ibn Haldin
(6. 449/1057),' Ibnu's-Semh (5. 426/1035),'® Ibnu’s-Saffar'* el-
Kirmani (6. 458 / 1066)’nin'** isimlerini zikredebiliriz.

III. Abdurrahman (912-961)'mm saray hekimlerinden Yahya b.

Ishak da miivelleddir. Yahya, babas: hristiyan olmakla beraber kendisi

134 Endiiliis Emevi Devleti'nin 422/ 1031’de yikalmas: sonucu Kurtuba’da idareyi iistlenen
Dojgu mengeli meviliden bir ailedir. Kurtuba’daki hakimiyetleri 1040 yilina kadar siirmiistiir.
Bkz. M.A. Inin, Tavdif, 20-30; A. Bedr, Tarihu'l-Endelus, Dimesk 1983, s. 49; H. Miranda
“Gahwarids”, E 1 (Ing), Leiden 1960, II, 389.

135 B. Carra de Vaux, “Astronomy and Mathematics”, The Legacy of Islam, Oxford 1931,
8. 376 vd.

136 Said et-Tabaki (6. 461/ 1069), Tabakétuw’l-Umem (nsr. M. Subh), Kahire (?), s. 87:

137 Said, 87; Makkari, IV, 346.

138 Said, 91.

139 Makkari, 1V, 168.

140 Ibn Haldéin, Mukaddime, 111, 269,

141 Ibn Haldén, Mukaddime, 111, 230.

142 Said, 95.

143 Said, 93.

144 Said, 93; Makkari, IV, 347.

145 Said, 94 Chejne, Historia, 306-307.
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Islaim dinine girmis, sonra sarayda hekimlik yapmus, ayrica vezirlik
gorevi de iistlenmistir. Bes ciltlik bir tip eseri yazdig: da rivayet edil-
mektedir.'*

Endiilis’in en meshur hekimlerinden birisi olup ismi Bati tip
literatiiriine Abulcasis seklinde gecen Ebuw'l-Kasim ez-Zehravi (b,
403/ 1013)'nin de, Arap ya da Berberi asillh olduguna dair en ufak bir
ipucunun bulunmamas: dikkate alinarak, miivelled oldugunu séylemek
miimkiindiir. II. Hakem (9161-976)'in saray doktoru olan ez-Zehravi
miikemmel bir cerrahti. Bu ézelligiyle ismini hem Doguda hem de Batida
duyurmustur. et-Ta'rif li men Aceze *ani’t-Telif isimli eseri, gergek bir
tip ansiklopedisidir. Otuz bilimden meydana gelen bu eserin muh-
telif kisimlani (veya béliimleri) Latinceye terciime edilerek nesredildi.
Ozellikle. “Chirurgia” adi alunda tercime edilen “el-Cerdha” (Ame-
liyat) bolimii, biitiin tip tarihi boyunca en fazla séhret yapan kitap
oldu ve bu kitapla ez-Zehrivi, insanlarin goziinde Hipokrat ve Galinos’-
un mertebesine yiikseldi. ez-Zehravi, bu kitabiyla cerrahiyi genel
tiptan ayri bir ilim olarak ele alan ilk hekim olmustur.'¥

Ibnu’l - Faradi, miivelled Bend Kasi siilalesinin'® himayesinde
yetisen Veskalh Said b. Yahya el-Hassab isimli bir baska hekimden de
s6z etmekte, bu meyanda onun tip ilminde mahir oldugunu belirtmek-
tedir.'*?

6~ Endiiliis’de Su’tibiye Cereyam ve Miivellediin

Emeviler déneminde Araplarin bir biliimiiniin kabile asabiyetin-
den heniiz kurtulamams ve Islammn evrensel prensiplerini heniiz yete-
rince sindirememis olmalari yiiziinden, Arap olmayan miisliimanlar:
siyasi, ictimai ve hatti hukuki bakimlardan tahakkiim altinda tut-
maya yonelik bir tatbikat icinde olduklarn bilinmektedir. Bu tutum
gergevesinde, Arap olmayan miisliimanlar, Islim dininin hangi kabile
ya da millete mensup olurlarza olsunlar, insanlarim esitligini esas alan
prensibine ragmen, asla Araplarla esit sayilmiyorlar, hatta Arap asabi-
yesinin bazi miifrit baghlarinca, bu insanlar hala kéle olarak goriilii-
yorlardi. Iste bu anlayis ve bu anlayisi yansitan uygulamalardir ki,

bir siire sonra yeni miislimanlai, yani Mevali arasinda kuvvetli bir '

146 Ibn Ciileiil (5. 399/ 1008), Tabakitu'l-Etibbi vel-Hukemd, Kahire 1955, s. 100.

147 Humeydi, 208-209; Ibn Beskuval, 165-166; Palencia, 363-64.

148 Bu siilile haklanda bkz. E. Levi-Provencal, IV, 101-102, 206 vd; Ozdemir, 164-171,
206-217.

149 Ibnu'l-Faradi, 165.
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tepkinin dogusuna vesile oldu. Bu tepki, Abbasiler déneminde, bu
dénemin getirdigi ifade hiirriyetinin bahgettizi imkanlar sayesinde
Su’tibiye adr verilen biiyiik bir ictimai barekete doniistii. Bu hareket
cergevesinde Arap olmayan miislimanlar, Araplara karsi kendi gec-
miglerini, milli hasletlerini, dillerini aqkca miidafaaya koyuldular.
Genellikle kalem vasitasiyla yapilan miinakasalar, her iki tarafin
birbirlerini tahkir ve tezyif etmesi neticesini dogurdu.'™

Doguda goriilen Su’dbiye hareketi, ayni sertlik ve genislikte olmasa
da, yaklasik iki asirhk bir siive sonra, yani V| XI. yiizyilda Endiiliis’de
de viicut bulmustur. Ancak Su’abiligin ilk niivelerinin bu tarihten ¢ok
once, daha Emiilik déneminde gérilmeye basladigini hemen belirtmek
gerekir. Arastirma konumuzun tarihi gercevesini dikkate alarak, bizim
tizerinde duracafimiz husus ta. bu ilk niiveler olacaktir.

Sebepleri agisindan bakildiginda, Su’dbive cereyanimin Dogudaki
gelisimi ile Endiiliis’deki gelisimi arasinda biiyiik bir benzerligin bulundu-
gu dikkat ¢ekmektedir. Zira Dcguda oldugu gibi ézellikle Emirlik déone-
minde (756-929) Endiiliis’de de gerek devlet idaresinde gerekse Arap-
larin yerlestirildikleri bolgelerde Arap aristokrasisinin hissedilir bir ta-
hakkiimii séz konusu idi. Ietimai hayatta da Miivellediinun sahip ol-
dugu statii pek parlak degildi. Kendi hizip va da aristokrasilerinin soz-
ciiliigiinii yapan Arap sairler, sanh bir ge¢mise sahip bulunmak ve bu
baglamda Yemenli krallarin torunlarn olmakla éviiniirlerken, tahkir
etmek maksadiyla Miivellediin i¢in, sik sik, “kéle ¢ocuk'ari” niteleme-
sini yapiyorlardi.”™' Keza, devletin iist makamlarindan birinin bir mii-
vellede tevdi edilmesi, baz Arap aristokratlarca utang verici bir is
olarak degerlendiriliyordu. *

Araplarin bu tavirlarimin Miivellediin cephesinde, Doguda mevili
arasinde goriilen cinsten bir tepkinin uyanmasina sebep oldugu siip-
hesizdir., Nitekim I1/VIII yiizyihn sonlaninda Tuleytula’da Girbib b.
Abdillah, IX. yiizyihn ikinei yansinda ise Abdurrahman el-Abli isimli

150 M. Fuad Koprili, “Izahlar ve Diizeltmeler”, W. Barthold, Islim Medeniyeti Tarihi,
Ankara 1973, s.99-100. Su'ibivye meselesinin sosyal boyutu hakkinda bkz. H. A.R. Gibb,
“The Social Significance of the Shu’iibiyya”, Studies on the Civilization of Islam, Boston 1962,
s. 62-73.

151 Ibn Hayyén, III, 66: Ibnu'l-Abbir, I, 153-154.

152 Bu konuda Endiiliis'iin meghur belagatcilerinden birisi olan Muhammed b. el-Kevser'in
emir Muhammed (852-886)"e gonderdigi mektup ilgingtir. O, bu mektubunda adi gegen emirin
katipligini yeni miisliman olmus [bn Antonio isimli bir miivelledin yapmasim digiiklitk olarak
degerlendirmekte ve Araplarin bu ige daha layik olduklarim belirtmektedir. Bkz. [bnu’l-Kitiyye,
96-97.
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iki miivelled sairin Araplara karsi Miivelledinu savunduklarm daha
ince séyledik. Ne dedikleri hakkinda fazla bilgimiz bulunmayan bu
sairler, her halde metod olarak Arap sairlerden farkh davranmayorlar,
yani Miivellediinu 6ven, buna karsihk Araplar yeren siirler soyliiyorlardi.

Hilafet déncmi (929-1031), Endiiliis’de Miivelledinun gerek idari
gerekse ictimai hayattaki konumunun diizeldigi ve giiclendigi bir donem
oldu. Ayni dénemde devlet hayatinda belirgin bir rol iistlenmeye bas-
layan bir diger ziimre ise, Sakalibe oldu. Her iki ziimreden ¢ok sayida
kimse idarede, orduda, saray hizmetlerinde gorev aldilar.'” Ne var ki,
gerek Miivellediinun gerekse Sakalibenin bu yiikseligi, baz Arap aris-
tokratlar rahatsiz etmekten de uzak kalmadi. Onlar sirf bu rahatsizhkla
kalmayip, sozii edilen ziimreleri hakir goren baz tavir ve ifadelerde
bulunmus olmahydilar ki, II. Hisam déneminde (976-1008) Habib
isimli bir saklebi, sonunda el-Istizhir ve’l-Miibilaga *ald men Enkera
Fadaile’s-Sakdlibe isimli bir eser kaleme alarak, Araplara karsi mensubu
bulundugu ziimreyi savanmak zorunda kalmistir.'"* Ibn Bessam,
bu eseri gordiigiinii ve muhtevasimn Sakélibeye ait giirler ve ilging
haberlerden olustugunu séyliiyorsa da, maalesef, “sartlanmiza uy-
muyor”™'* diyerek bu siirler ve haberlerden tek bir drnek bile sunma-
maktadir. Arap aristokrasisinin koyu bir taraftar: olan Ibn Bessam’m
bu eseri gormezlikten gelisinin asil sebebini, eserdeki siirlerin Arap
olmayan bir ziimreye ait ve Araplan yermek i¢in soylenmis olmalan
gerceginde aramak dogru olur.”*

Kaynaklarda rastladigimiz baz bilgiler, Arap karsithgimin miivelled
fukaha arasinda da kok saldiyim diisiindiirmektedir. Bu bilgilere gore,
mesela, Ibnu’s-Senedi olarak taminan Veskali fakih Abdullah b. el-
Hasen (6. 335 / 946), koyu bir Miivellediin miidafii, bu ziimreden olmakla
iftihar eden bir kisiydi. O, bu é6zellikleri yaminda Araplan kétiiliiyor,
onlarin kétii yanlarmm arastinyor ve bu konudaki haberleri topluyor-
du.”” Ibnu’s-Senedi'nin hemsechrisi olan Muhammed b. Siilleyman b.
Muhammed b. Telid el-Meéfiri (6. 226 / 840) de Muvelledina baghhg
ile tammyordu.” Konuyla ilgili karsimza gikan bir diger isim, 408-

153 Makkari, I, 364; II, 102-103.

154 Ibnu’l-Abbér, et-Tekmile li Kitabi’s-Sila (ngr. F. Codera), Madrid 1886, I, 32.

155 Ibn Bessim (6. 542/ 1147), es-Zehira fi mehdsini Ehli’l-Cezira, Kahire 1939-1945,
1/4, s 22,

156 Abbéddi, es-Sakalibe, 16-17.

157 1bnu’l-Faradi, I, 227-28.

158 Ibnu'l-Faradi, IT, 21.
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419/ 1017-1029 seneleri arasinda Kurtuba kadiligini iistlenmis olan ve
Ibnu’l-Hassdr diye tamman Ebu’l-Mutarrif Abdurrahman b. Bisr (6.
422 /1031)’dir. Ibn Hayyan, el-Mugrib’de yer alan bir rivayetinde,
onun agik¢a Su’ibi oldufunu sdylemektedir: “... Soy-sopla giin-
meye karsi gikarken Su’dbilik mezhebi gergevesinde hareket eder ve
“Allah katinda en iistiiniiniiz, takvida en ileri olanimzdir™*® ayetini
okurdu.”®

Kaynaklardaki bilgi kithg, sozii edilen bu Su’iibiye hareketinin ilk
niiveleri ¢ergevesinde, taraflarm kendilerini 6verken veya karsi tarafi
yererken neler soyledikleri hususunun tesbitine imkan vermemektedir.
Bir baska ifadeyle, mesela fakih es-Senedi, ya da sair el-Abli, Miivel-
ledinu methederken neleri dile getiriyordu, Araplan yererken onlarn
hangi kétiiliklerini sayiyordu, biitiin bunlar, maalesef, cevapsiz kal-
maktadir. Emevi Devleti’nin yikiigma kadar durum béyle olmakla
beraber, bu devletin yikihsiyla ortaya ¢ikan miilakiit’t-Tavaif déne-
minin ikinei yarisinda oldukga farkhlasmaktadir. Zira bu esnada yasa-
nacak olan Su’dbilik cereyamimin ¢ok énemli bir kag belgesi bugiin
bize kadar ulasmis bulunmaktadir. Bu belgelerden birisi, miivelled
Ibn Garsiye (Garcia)'ye'® ait bir risaledir.'®

Konumuzun zaman itibariyle simirlar disinda olmakla beraber, 6zet
olarak ifade etmek gerekirse, Ibn Garsiye’yi bu risaleyi kaleme almaya
sevkeden sebep, Meriyye (el-Meriyye, Almeria) emiri Ibnu’s-Sumadih
et-Tucibi’nin maiyetinde bulunan bir Arap sairin, Arap olmayanlar
asafnlayan siirler soylemesi olmustur. Bunun iizerine Ibn Garsiye,
risalesinde ilk 6nce Arap olmayanlarin -bdzellikle de Miivellediinun—
iistiinliiklerini dile getirmigtir. Onun bunu yaparken misallerini genel-
likle Roma ve Bizans tarihinden se¢mis olmasi dikkat cekicidir. Ona
gire Miivellediin sarisin, asil ve necib bir ziimredir. Sezarlarin neslinden
gelir, giicli ve mahir okgulardir, iistiin meziyetlerle bezenmislerdir.
Nesebleri saftir, kanlarina ne Kibti ne de Nebati kami karsmistir.

159 Hucurdt Suresi, Ayet 13.

160 Ibn Said, I, 158: Aynca bkz Ibn Beskuval, 319-21.

161 Aslen Bask bélgesinden olan Ibn Garsiye, ¢ocuklugundan itibaren dmriiniin ¢ogunu
Denia emiri Miicahid’in sarayinda gecirmigtir. Arapcayr ¢ok iyi kullamyor olmasi, kendisini
katiplik makamma oturtmustur. Bkz. Ibn Said, II, 406-407.

162 Bu risale ilk kez Ignaz Goldziher tarafindan, “Die Shu’ubiyya unter de Muhammedanein
in Spanien” (ZDMG, LIII, 4 (1899), s. 601-620) isimli bir makalede degerlendirilmistir. Daha
sonra Abdusselim Harun tarafindan Nevddiru'l-Mahtitat (Kahire 1953) iginde reddiyeleriyle
birlikte nesredilen bu risale, J.T. Monreo tarafindan, The Shu’ibivya in Al-Andalus (London
1970) ismi altinda Ingilizeeye cevrilmistir.
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Araplar ise, uyuz develerin sahibi, inek veya koyun ¢obanlj yapan,
maymun terbiyecisi, ot yiyen, bir zamanlar Romalilara hizmetkarhk
yapan kimselerdir. Miivelledtnun atalarimin. dini ve tabii ilimlerin 6necii-
leri olduklari zamanlarda, onlar develerin tasviriyle ugrasmislardir.
Ebi Giibsan’lar bir kise rakiya Ka’be’yi satnustir.,

Misallerini hep Cahiliye déneminden segerek Araplam sert bir
sekilde asagilayan Ibn Garsiye, Hz. Peygamber (S.A.V.) ve onun
ashabi ¢iz konusu oldugunda, o sert iislubunu bir tarafa birakir, yine
Araplara seslenerek, kendisiyle ogiiniilmesi gercken bir kisi varsa,
onun Hz. Peygamber oldufunu, kendisinin de onunla sgindigini,
ona samimiyetle bagh oldugunu vurgular.'®

SONUC

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden su neticeleri ¢gikarmak miim-
kiindiir:

1- Miivellediinun kiiltiirel hayatta yerini almasi, Islamin yayih-
siyla dogru orantili bir seyir takibetmistir. Yani, Islamlasma gelistikge,
Miivellediinun kiiltiirel hayattaki yeri ve rolii de artrmstir.

2- Miivellediinun kiiltiirel hayatta yer edinmesi, Arapgammn
kullaniminin’ yaygmlasmasiyla da alakah olmustur. Bu baglamda,
ilk miivelled miisliimanlar Arapgay: yeterince bilmediklerinden ve bu
sebeple Islimn ana kaynaklarina inemediklerinden Valilik déneminde
(714-756) ve Emirlik déneminin ilk yllarinda kiiltiirel hayatta pek
gorilmemislerdir. Buna mukabil, gerek Islamlasmamn hiz kazandii
gerekse Arapgamin yaygmlastifn I1I/ IX. yiizyalin ikinei yamsindan
itibaren s6z konusu ziimreden bir ¢ok isim, basta_dini ilimler olmak
iizere kiiltiirel hayatin muhtelif vechelerinde isim yapmaya basla-
mislardir,

3— Bir siir tiirii olarak muvassahlarn ilk kez Miivelled bir sair
tarafindan ihdas edilmesi, Edebi alanda Miivellediin adina kaydedilmesi
gereken son derece énemli bir katkidir,

4~ Endiilis’de ilk felsefi-kelami hareketin yine bir miivelled olan
Ibn Meserre tarafindan baslatilmas: da, dikkate degerdir. Yalmz sunu
ifade etmek gerekir ki, Ibn Meserre’'nin bu faaliyeti, Doguda olup bi-
tenlerin Endiiliis’e transferinden ve bunlar kendince bir terkibe kavus-
turmasindan baska bir zellige sahip degildir. Yani Ibn Mesere hareke-

163 Abdusselim Harun, 246-248.
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tinde, mahalli birikimin katkisi olarak gériilebilecek bir husus bulun-
mamaktadir.

5— Dikkat ¢eken bir diger husus, Endiilis kiiltiir tarihinin kutup
isimleri olarak vasiflandinlan Ibn Hazm, Ibn Hayyan, ez-Zehravi,
Mesleme el Macriti, Ibnu’l-Kittiyye, Arib b. Sa’d, Mukaddem b. Muifa
el-Kabri gibi sahsiyetlerin hepsinin Miivelled asilh olmalarnidir. Bu
durum, Dogudaki gibi Endiiliis’de de kiiltiirel hayatin temel dinamigi-
nin zamanla Arap olmayan miislimanlarin eline geqtigini diisiindiir-
mektedir.

6— Doguda Emevilerin Arapgihik politikasina tepki olarak Abbasiler
déneminde ortaya gikan Su’ibiye cereyam, benzeri bir politikanin Valilik
ve Emirlik donemlerinde Endiiliis Araplan tarafindan da sergilenmesi
iizerine Endiiliis’de de yankilanm bulmustur. Yalmz, Miivelledinn
Islam fethi oncesi doneme ait kiiltiirel birikimi, kendilerini Araplar
kargisinda 6giinmeye sevkedecek kadar giigli olmadigindan, Endiiliis’
deki Su’abilik cereyam cihiz kalmistir.

Netice itibariyle gu soylenebilir ki, Miivellediin Endiiliis Emevileri
doneminde kiiltiirel hayatin diginda kalmamiglardir. Gerek ferdi ka-
biliyetleri ve gerekse mahalli hususiyetleriyle —mesela siirde oldugu
gibi- Endiilis medeniyetinin kurulusuna en az Araplar kadar katki
saglamiglardir. Dolayisiyla, Endiiliis medeniyeti, bazilarimn hamasi
duygularla dile getirdiklerinin veya yazdiklarmin aksine bir Arap
medeniyeti degildir. Buna mukabil, Miivelledinun kiiltiirlesmesi,
esas itibariyle Doguda gelisen Islam medeniyeti yéniinde oldugu,
yani Miivellediin, éncelikle Dogudaki gelismeleri takib ve taklid ettigi
i¢cin, Endiiliis medeniyetini, yine bazilanmn iddia ettigi gibi, miinha-
siran Ispanyollann kurdugu ve mahalli figiirlerin agirhkh oldugu
bir medeniyet olarak ta gérmek miimkiin degildir. O halde, Endiiliis
medeniyeti, Endiiliis toplumunu olugturan her kesimin, su ya da bu
derecede katkisiyla kurulan bir medeniyettir ve bu kesimlerden birisi
de Miivelledindur.



SAKIF KABILESi VE TAiF SEHRINE ISLAM TARIiHI
ACISINDAN BIR BAKIS

Dog. Dr. Irfan AYCAN

Islami tebligin ilk déneminde Rasulullah (S.A.V.)mn 6zel Gnem
atfettigi birtakim kimseler, kabileler ve sehirler vardir. iste Taif gehri
ve Sakif kabilesi onlardandir. Mekke’de Kureys'in Islam’a karsi diren-
meleri ve miislamanlara olanca giigleriyle eziyet etmeleri Hz. Pey-
gamber (S.A.V)’i, Medine’den once bir umut olarak gordigi Taif’e
gitmeye ve Sakif’ten yardim istemeye zcrlamistir. Ancak Rasulullah
(S.A.V.) yerlesik diisiince ve inanclarn degistirilmesinin zorlugunu ve
yenilige karsi tepkileri Mekke'de oldugu gibi Taifte de siddete maruz
kalarak bizzat yasamstir.

Putperest Taiflilerin Rasulullah (S.A.V.)’a ve Islam’a olan tepkisi
onu yildirmad, bilakis onlar i¢in hayir duada bulundu. Ustelik Rasulul-
lah (S.A.V.)’mn, Taif’e gitmesi, gecikmeli de olsa Sakif’li baz1 kimselerin
kalbine Islam’n dogmasina sebep oldu. Kabilelerinden bazilarmm miis-
liiman olmas: ve ekonomik agidan Kureys'le birlikte ugradiklan ziyan-
lar, Sakif kabilesini miisliimanlara karsi daha da bilingli mukavemete
sevketmis, Kureys’e manevi destegin yaninda maddi ve askeri yardim-
larda bulunmalarma yol agmstir.

Kureys kabilesinin Mekke’nin fethedilmesiyle miisliman olmas,
Sakif kabilesini yeni bir konuma getirmis ve onlan yeni miittefikler
aramaya zorlamistir. Neticede miittefikleriyle birlikte maglub olarak
miislimanhif benimseyen Sakif, bu sefer daha sonraki yillarda Islam
toplumunda ¢ok énemli gorevler yiiklenecektir.

Bu c¢ahsmamizda biz, Rasulullah (S.A.V.)’'n 6zel 6nem atfettigi
Sakif kabilesi ve bu kabilenin Islamiyeti kabulii yolundaki gizgisini
takip etmeye cahsacagz.

1- Sakif Kabilesi

Cahiliyye déneminde Hicaz toplumu siyasi hayatinda onemli bir
yere sahip olan Sakif kabilesinin kokeni hususu biraz kangiktir. Rivayet-
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lerin bir kisrm Sakif’i Iyad’a nisbet ederken bir kism: da Havazin veya
Kays Aylin kabilesine baglar. Agik olan bir husus vardir ki o da Sakif®
in, kabilenin babasi sayilan Kasiy’in lakaln oldugudur.

Sakif kabilesi igin éne siiriilen iki neseb su sekildedir:

a) Kasiy b. Miinebbih b. Nebit b. Mansur b. Yakdam b. Efsa b.
Du’mi b. Iyad (b. Nizar) b. Maad b. Adnan’dir!

b) Kasiy b. Miinebbih b. Bekr b. Havazin b. Mansur b. Tkrime b.
Hasafa b. Kays Aylan b. Mudar b. Nizar b. Maad b. Adnan’dir?

Sakifli meshur sair Umeyye b. Ebi’s-Salt bir siirinde “ ... benim
kavmim Iyad‘dlr", bir baska siirinde de “ . . benim nesebimden sorarsan
sana kesin olarak haber vereyim, biz Nebit’e aitiz. Nebit, en eski olan
Ebi Kasiy Mansur b. Yadim’dur.” demektedir.’ Bu iki rivayet gru-
bunun diginda baska bir iddia daha vardir ki buna gore Sakif kabilesi
Semiid kavminden gelmektedir. Fakat bu rivayetlerin teferruatindan
anlaglacaf iizere, biitiin iddialar Emevi saltanatiyla isbirlizi iginde
olan Sakiflileri kétiilemeye yoneliktir,*

Ozellikle ilk iki rivayet hakkinda anlatilan bir ¢ok kissa meveuttur.
Bu kissalara giore Sakif (Kasiy) ile Neha (Cisr) Iyad’a mensub iki kisi
ya da iki teyze gocuklariydi. Kirlarda koyun otlatiyorlardi. Bir giin
Yemen krallarindan birinin vergi memuru Kasiy ile Nehd’min yanina
gelerek siit veren bir koyun istedi. Onlar, memura siiriide bir tane
kuzulu koyun bulundufunu, onun siitiiyle kendilerinin beslendigini,
onun diginda istedigini alabilecegini belirttiler. Fakat veigi memuru,
isteginde diretince Kasiy ile Nehd, onu éldiirmeye yeltendiler, okla
afir bir gekilde yaraladilar. Sonra biri digerine ~Kraln cezalandirmasin-
dan korkarak- burada kalamayacaklarim, dolayisiyla ayrlarak doguya
ve batiya dogru gitmelerini 6nerdi. Nehd, Yemen bolgesine gitti. Kasiy
ise batiya dogru giderek Vadiu’l-Kura’ya kadar ulasti. Orada yash

1 Ibn Hisam, Sire, I, 46 (Thk. Mustafa es-Sakka ve ark. I-IT, Kahire 1955); Ibn Kuteybe,
el-Meirif, 64 (Thk. Servet Ukkase, I, Kahire 1969); el-Belazuri, Ensibu’l-Egrif, I, 25 (Thk.
Muhammed Hamidullah, I, Kahire 1959); Ibn Diireyd, el-Istikdk, 169 (Thk. Abdusselam Muham-
med Harun, I, Bagdat 1979); el-Isbahéani, el-Egani, 11, 1515 (Thk. Ibrahim el-Ebyari, I-XV,
Kahire 1969).

2 Ibn Higam, I, 46; Ibn Sa'd, Tabakitu’l-Kiibrd, 1, 60-61; 1V, 284 (I-IX, Beyrut, 1957-
60); Ibn Kuteybe, a.g.c., 64; el-Belazuri, Ensab, 1, 25; el-Isbahini, a.g.e., IT, 1516; Ibn Hazm,
Cembheretii Ensdbi’l-Arab, 468, 482 (Thk. Abdiisselam Muhammed Harun, I, Misir 1962); el-
Kalkagendi, Subhu'l-A’5d, I, 397 (Thk. Muhammed Hiiseyin Semsuddin, I-XV, Beyrut 1988).

3 Ibn Hisam, I, 46-47; el-Bekri, Mu’cem Mesta’cem, I, 79. (Thk. Mustafa es-Sakka, I-II,
Beyrut 1983). :

4 el-Belazuri, Ensab, I, 25; el-Isbahini, a.g.e., 11, 1516; el-Kalkagendi, a.g.e., I, 397.
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¢ocuksuz, yahudi bir kadina misafir oldu. Giindiizleri calhisiyor, geceleri
ise yash kadimin evine sijimyordu. Yash kadin Kasiy'i kendisine evlat
edindi, Kasiy’de kadimi kendisine anne edindi. Rivayete giore yash
kadin vefatindan énce Kasiy’e bir miktar altin ve biraz asma (iiziim)
¢ubugu vererek, defninden sonra bunlarla birlikte su bulabilecegi bir
yere kadar gitmesini ve iiziim ¢ubuklarim orada dikip faydalanmasim
vasiyet etti.

Kasiy, alum ve iiziim ¢ubuklarm alarak Vec'e yani Taife yak-
lasincaya kadar gitti. Orada koyun otlatan bir cariye'ye rastladi.
Kasiy'in niyeti cariye’yi dldiiriip koyunlara el koymakti. Ancak onun
bu niyetini sezen cariye “beni oldiiriip siiriiyii ele ge¢irmek istiyorsun
ama, boyle bir sey yaptizinda hem camin hem de mahn elinden gider,
koyunlarda senden geri alimir” der ve kendisinin Kays Aylin kabile-
sinin bagkaminin cariyesi oldugunu, efendisinin yardimsever kisiligini
belirterek Kasiy’e ona basvurmasim teklif eder. Kasiy bu teklifi dik-
kate alarak kabile reisi Amir b. ez-Zarib el-Advéni’den kendisini misafir
etmesini, himayesine alip, evlendirmesini taleb etmistir. O da bu teklifi
kabilesinin de goriisiinii alarak kabul etmis, Kasiy’i kabilesiyle tams-
tirmstir.

Amir b. ez-Zarib el-Advani, kizlarindan énce Zeyneb’i, o oldiikten
sonra da Amine'yi Kasiy’le evlendirdi. Kasiy, yash yahudi kadinin ver-
digi iiziim ¢ubuklarim Vec’de (Taif’te) dikti. Agaglar biiyiidiiler meyve
verdiler. Kasiy’i kiskanan kimseler “...Allah camm alasica!l Amir’i
elde etmeyi nasil da becerdi!... Amir'in emamm alp kiziyla evlendi
ve iiziim qubuklarim da dikip yetigtirdi...” dediler. Iste o giinden iti-
baren Kasiy’e mahir ve becerikli anlamima gelen “SAKIF” adi verildi.®

Kasiy’i Havizin kabilesine nisbet eden rivayetlere® gire de Iyad
ile Mudar ya da Nizar arasinda gegen bir savastan Iyad’in maglub
aktif ve yerlesim merkezlerini terkettikleri Kasiy’in ise Taif’te kalarak
Kays Aylan’a intisab edip Havizin’e dahil oldugu belirtilir. Bu sebeple

onlara Iyad’dan, geride kalanlar denilmis, bu nesebi reddetmeyen Sakxf’h
sairler de siirlerinde bu hususa yer vermislerdir.”

Bazi kaynaklarda da Iyad ve Havizin'in Sakif’in nesebi hususunda
ana bagyla ortak oldugu sekilde yorumlar vardir. Denilir ki Kasiy’in

5 el-Belazuri, Ensdb, 1, 27; el-Isbahini, a.g.e., II, 1517; el-Bekri, a.g.e., I, 64-66; Y akut,
Mucemu’l-Buldin, 1V, 10 (I-1V, Beyrut 1979).

6 Ibn Hisam, I, 47; el-Belazuri, Ensab, I, 25; el-Isbahini, a.g.e., II, 1521.

7 el-Isbahani, a.g.e., 1I, 1335; el-Bekr, a.g.e., I, 69.
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annesi Umeyye binti Sa’d b. Hiizeyl, Miinebbih b. en-Nebit b. Iyad
ile evliydi, ondan Kasiy dogdu. Sonra Umeyye Kasiy'le birlikte kendi
kavmine geldi ve orada Miinebbih b. Bekr b. Havazin ile evlendi. Miineb-
bih, Kasiy’i korumas: altina aldi, onu terbiye etti, o da bu kabileye
mensub oldu.*

Stiphesiz Sakif’in mensgeini boylesine karmasik ve efsanevi bilgilerin
iginden g¢ekip gikarmak kolay degildir ve kaynaklarda cegitli versiyon-
lar1 olan bu kissalara uydurma haberlerinde karismasi muhtemeldir.
Ancak bu tiir bilgilerin baz1 ana noktalarin aydinlatilmasinda faydas
da yok degildir. Mesela; Kasiy’in getirdigi iiziim asmalan, Taifteki
baglari, sulak ve verimli arazinin de Vec vadisini ya da Taif’i simge-
ledigi gibi. j

Buraya kadar olan bilgilerden su neticelere ulasmak miimkiindiir.

a) Kasiy, aslinda Iyad’a mensubtur.

b) Kasiy, Iyad-Mudar miicadelesinden ¢ok sonralan Vec vadisine
gelmis ve Kays Aylin kabilesi reisi Amir b. ez-Zarib el-Advani’nin iki
kiziyla evlenmistir.

¢) Kasiy, Vec vadisi sakinleri olan Kays Aylan kabileleri ile kay-
nasarak gelecegi umut dolu Havizin’e intisab etmistir. Havézin’in
reisi Malik b. Avf en-Nasri ve Sakifli Mes'ud b. Muattib es-Sakafi’nin
siirlerinde bu diisiinceleri kuvvetlendiren unsurlar meveuttur.’

Yukarida da kisaca degindigimiz gibi sadece Sakif kabilesinin asa-
gibk bir kabile oldugunu ifadeye yarayan Ebii Rigal ve Semad kavmi
rivayetleri vardir.'" Ancak bu haberler ilim adamlarmca pek ilgiye
layik goriillmemistir.'' Bu rivayetlere gore Ebsi Rigal, Taif’in halkina
¢ok zulmeden yoneticisi, diger rivayette de Kabe'yi yikmaya giden
fil ordusuna kilavuzluk yapan bir kimsedir. Ancak Taif-Mekke ara-
sinda 6lmiis ve orada gomiilmiistiir. Kabe'ye karsi olan hasmane tutu-
mundan dolayr Mekke halkimn tepki ve kizginhklanina sebep olmustur.
Hatta bir defasinda Rasulullah (S.A.V)in da bu mezara ugradign ve
yamindakilere taglanmasim emrettigi de rivayetler arasmdadir.”

8 Ibn Hallikin, Vefeydtii'l-A'yan, I, 341; Hiiseyin Muhammed Siileyman, Ricalii'l-1dare
fi'd-Devleti’l-Islamiyye el-Arabiyye, 15 (Demman 1983).

9 el-Bekri, a.g.e., I, 79.

10 Ibn Ishak, Sire, 38 (Thk. Muhammed Hamidullah, Konya, 1981); Ibn Hisam, I, 47-48;
el-Ishahéni, a.g.e., II, 1517, 1519-1520; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 372 (Thk. Omer Abdiisselam
Tedmiri, Beyrut 1987).

11 Islam Ansiklopedisi, Sakif mad., X, 97-98. (M.E.B. Yaymlan, [-XIII, 1977).

12 Ibn Ishak, 38; Ibn Higam, I, 47-48; el-Isbahani, II, 1517, 1519-1520; Zehebi, a.g.e., 372.
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Haccac b. Yusuf es-Sakafi de, Sakif kabilesinin Semiid kay minden
geride kalan kimseler olarak nitelendirildiginin kulagina geldigini
Kufe’de bir hutbesinde dile getirmis ve bunu yanhs buldugunu soyle-
mis; kendilerini karalamak isteyenlere karsin; iistelik Semiid kavminden
kurtulanlarip Salih (A.S.)’a iman edenler oldugunu Kur’an’dan ornek
vererek cevaplandirmistir."”

Goriildiigii iizere hem Ebi Rigal hem de Haccac, sertlikleri ve zu-
limleri sebebiyle Semiid kavmine nisbet edilmektedirler. Ozellikle
Cahiliyye doneminde kabileler arasindaki miicadeleler ve Emeviler
doneminde de Sakiflileri kendilerine vezir ve yardimeilar olarak seg-
meleri, halkin ¢ogunlugunun bu Sakifli yéneticilerden hoslanmamalar:
gibi durumlar, Sakif’in nesebi hususunda ravi ve sairlerin siiphe sag-
malarna ve hiicumlarma sebep olmus olabilir. Ustelik bu konuda o
kadar ileri gidilmistir ki Sakif’in bir Arap kabilesi olmadigim isbata ve
bu konulcrda Hz. Peygamber (S.A.V)'in agzindan hadis uydurmaya
bile yeltenilmisti."*

Iddia edildigine gore Resulullah (S.A.V.)in yamnda kabilelerden
soz agldiginda O, “ ... kabileler Arab’a mensubtur, ancak Tubba’dan
Himyer, Ad’den Ciirhiim, Semtd’den Sakif Arab degildir.” Ve yine
Ziihri’nin rivayet ettigi bildirilen bir habere gore “Kim Allah’a ve Ahiret
giniine inanirsa, Sakif’i sevmez, kim de Allah’a ve Ahiret giiniine ina-
mirsa Ensar’a bujzetmez. " demistir. Tabi béyle bir haberi Emevi
sempatizanhgiyla tamman Zihri'nin rivayet etmesi de igin baska bir
yoniidiir.

2— Taif Sehri

Yukanda Kasiy'in kendi yurdundan giktiktan sonra Vec vadisine
yerlestigini belirtmistik. Vee; Taif vadisine, Taif sahrasina veya Taif
sehrinin tamamina da denilir. Amalika kabilesinden Vec b. Abdiilhay’a
nisbet edilir. Bu bélge verimli arazileri ve bol iiriinleriyle bilinmektedir.
Muz, iiziim, nar ve diger bir¢cok meyvenin yetismesiyle birlikte suya
ve yegillige sahiptir.'” Vee vadisinde yerlesim merkezinin kurulmas: ve
Taif isminin verilmesiyle ilgili yine birbirinden farkhlik arzeden riva-
yetler mevecuttur.

13 el-Isbahani, a.g.e., II, 1516; el-Kalkagendf, a.g.e., I, 397.
14 el-Ishahani, a.g.e., 11, 1521.

15 el-lsbahéni, a.g.e., I1, 1521.

16 el-Bekri, a.g.e., I, 64-66; Yakut, a.g.e., IV, 9.
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Ibn Abbas’a gore bu yerlesim birimine Taif isminin verilmesi su
sekilde olmustur. Ibrahim (A.S.) ziirriyetini Mekke’ye yerlestirdigi
zaman Allah’a duz ederek ehlini mziklandirmasii istemis, Allah’da
bu duanin karsihginda agachk, sulak bir arazi pargasi yaratmstir. Bu
arazi pargasi Kabe'yi tavaf etmis, Allah’ta onu Taif’e mekan kilmistir.
Beytullah’t tavafi sebebiyle bu mekana Taif ismi verilmistir."”

Bir diger rivayete gire de Sakif kabilesinden bir kisi iran impara-
torunu ziyaret etmis, imparator’da bu ziyaretten pek mempun kalarak,
Sakif’linin’ arzulanmn giderilmesi vaadinde bulunmustur. Bir miiddet
sonra Imparator Vee’e Iran’li bir mithendis giondermistir. Miihendis,
gebrin etrafini surla gevirmis bir de kale insaa etmistir. Meskun bolgenin
etrafinin surla gevrilmesi sebebiyle buraya Taif ismi verilmistir."

Bagka bir rivayette ise Taif’te Sakif kabilesi ve Kays Aylin’a
bagli kabileler meskun idi. Kays Aylin kabileleri arasindaki anlas-
mazhk savasa déniismiis ve Amir b. Sisaa ogullart digerlerini Taif ten
¢tkarmiglardir. Taif’in konumu, arazisi, havas1 ve suyunun kiymetini
- gok iyi bilen Sakif kabilesi Amir b. Sisaa ogullarina bir teklifte bulun-
mustur. Bu teklife gore daha ¢ok hayvaneihkla mesgul oldugu anlasilan
aym zamanda ziraatlede ugrasmak isteyen fakat bundan pek basarl
olamayan Amir b. Sisaa ogullari, topragm ekilip-bigilmesini, meyve
agaglan dikilmesini, ziraat ve gehir icin gerekli olan su ihtiyacimin temin
edilmesi ¢ahsmalarim Sakif kabilesine birakacaklar, onlarda bilgi ve
becerileriyle elde ettikleri mahsuliin yarsini ekip bigilen arazi karsi-
hiinda Amir b. Sisaa ogullarma vereceklerdi.”

Amir b. Sasaa ogullar Sakif’in bu teklifini kabul etmislerdir. Sakif-
liler sehri ¢ok giizel imar ederek, kale icersine almuslur, etrafin bastan basa
surla ¢evirmislerdir. Sehrin etrafinda gevrilen sura nisbetle de dolanan
anlamma gelen Taif denilmistir.”® Bu haberin baska bir versiyonunda
da, Sakif ile Amir b. Siasaa ogullari uzun siire Taifin ziraatinden elde
ettikleri geliri paylastiklari, mallarinda gozii olanlar birlikte engelle--
dikleri belirtilir. Zamanla Sakif’in cogalmasi, niifuzlu hale gelmesi ve
¢ogunlugu ele ge(;irelelk sehirde tek basina insiyatif sahibi olmasi Amir

17 Yakut, a.g.e., IV, 9.

18 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 516-517 (Tre. Salih Tug, I-1I, 1980).

19 Bu durum, Sakif kabilesinin Taif te fazla toprak sahibi olmadizim ve Sakif kabilesinin
babasinin Vec'vadisine sonradan geldigi fikrini pekistirir. ;

20 el-Bekri, a.g.e., I, 77; Yakut, a.g.e., IV, 11; Hasan Ibrahim Hasan. I, 34, (Tre. lsmail
Yigit ve ark. I-VI, Ist. 1985.
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b. Sasaa ogullarinin sehri terketmelerine ve Sakif’in Tarif'te kalmalarina
yol agmistir.”

Taif’le ilgili bu rivayetler icersinde gergege en uygun ve Taif
sehrinin tabii sartlariyla uyusma ozelligi gosteren haberler zikrettigimiz
son bilgilerdir. Once Vee vadisine yerlesen Sakif, niifus bakimindan
cogaldikca, ekonomik durumlar gelistik¢e buna paralel olarak sosyal
statiileri ve hayat sartlari degisime ngramistir. Dostlar ve diismanlar:
olmustur. Sakif kabilesi ve Amir b. Sasaa ogullan arasinda gegtigi belir-
tilen anlagsma géz éniine alindiginda Sakif'in, hayvanalik hari¢ diger
alanlarda Taif halkina 6nderlik ettigi goriilir.

3- Taif, Mekke ve Medine Arasindaki [liskiler

Hicaz biiyiik bir sahra olup, bu sahrada meskun merkezler olarak
Mekke, Medine ve Taif sehirleri vardi. Taif, Hicaz'in iig biiyiik yerlesim
merkezinden biriydi. Necid'de Gazvan dagimin tepesine diisen Taif
sehrinin deniz seviyesinden yiiksekligi kesirlikle 1000 metrenin iizerinde
idi. Bitki rtiisiiniin yesilligi, baglar1 ve bahgeleriyle meshur olan Taif
sehri, bu giizelliklerin sagladiin serin havasiyla ticaret zengini Mekke
sakinlerinin yogun ziyaretlerine sahne oluyordu. Yani Taifle Mekke
arasindaki mesafenin yakmhi, Taif’in havasimn giizel olusu Mek-
keliler i¢in bu sehri turistik bir merkez haline getiriyordu. Bu sebeple
Taif ile Mekke sehri ig ice yasiyordu. Hicaz'daki sehirlerin birbiriyle
iliskilerini gelistiren ve yionlendiren hususlar sadece bunlar degildi.
Taif’te Sakif ile Kays Aylan’a bagh bam kiigiikk gruplar, Mekke'de
Kureysliler, Medine’de de Evs ve Hazre¢ kabileleri yasiyordu. Taif
ve Medine arazileri ziraate elverisli olmalarina ragmen Mekke sehri’de
ticarete elverisli bir merkezdi.

Mekke ile Taif arasindaki iligkiyi ticaret kuruyordu. Giinkii Taif’in
Mekke’ye yakin olmas: ve ziraate elverisli arazisinden ele ettigi mahsulii
civar yerlesim merkezlerine satacuk durumda. bulunmas: iki merkez
arasindaki ilgiyi artinyor, Sakif kabilesi ile Kureys kabilesi arasinds
ekonomik baz ortakliklara yol agiyordu. Taif ile Medine arasindaki
ilgiyi de bu sefer ziraat kuruyordu. Siyasi ve ictimai hayatlarmn ben-
zesmesi yaminda ekonomik ve kiiltiirel hayatlarinda da benzesmeler
vardi. Bu durum Sakif kabilesi ile Evs kabilesinin iliskilerinin gelis-
mesine ve ittifaklarimin pekismesine yol z¢mustir. Ikiside ziraatgi ve

21 el-Bekri, a.g.e., I, 78; Taif ismiyle ilgili bagka rivayetler igin bkz. a.g.e., I, 67; el-Belazuri,
Futihu'l-Bulddn, 80 (Trc. Mustafa Fayda, Ankara, 1987).
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sehirli olan Sakif ile Evs. Sakif’in kardesleri Beni Malik ile olan anlas-
‘mazhklarinda kuvvetli bir dayamsma igine girmislerdir.

Taif, Mekke, Medine arasindaki bu iligkiler, Sakif kabilesinin dis
diinya ile iligkilerinde de énemli bir rol oynamistir. Yemen ticari bir
Arap beldesiydi. Burada kurulan devletgikler asirlar boyu dogu ve
bati arasindaki ticaretin yiikiinii gekmislerdir. Yemen ile Taif arasindaki
iliskilerin eskiligine de isaret eden bu husus elbette Hicaz ticaret kafilesi
kanahyla olmaktaydi.> Ayrica Taif’lilerin Yemen’de yerlesen akraba-
lari da mevcuttu.” Ticaret yolu giineyde Yemen'in San’a sehrinden
baglayip kuzeye dogru yol arak Taif’e ugrar, oradan Mekke'ye gelirdi.
Mekke’den Kuzey’e devamlhi Medine, Hicr, Tebuk, Maan Mute, Am-
man’dan gecerck Sam’a kadar uzamirdi?* Yine Taif’ten kalkan bam
ticaret kafilelerinin muasir devletlere ulastifn ve bu devletler arasinda
Hire, Bahreyn, Iran, $am, Bizans, Misir ve Habesistan’m oldugu be-
lirtilir. Sakif’li Gaylan b. Seleme Iranlilarla olan ticarette éncelikli bir
resmi goriismeci idi. Sakif’in Sam ile de ticari bag ¢oktu. Sakifli sair
Umeyye b. Ebi’s Salt bile bizzat Sam’a defalarca ticaret kafilesiyle
yoleuluk yapmist1.® Yine Mugire b. Sube es-Sekafi de Misir’a yol-
culuklarda bulunmustu.*

Taif gehri ticarette oldugu gibi sanayi dalinda da o giinkii sartlara
gore fevkalade ileri idi. Ozellikle deri islemeciliginde Hicaz’da onemli
bir yeri vardi. Sakifliler isledikleri bu sahtiyan, kosele ve derileri her ta-
rafa gotiiriiyor ve yarnmadanin her yerinden deri mamiilleri satin almak
igin tiiccar kervanlan geliyordu. Sakifliler deri islemeciliginin sirlarm
kimseye dgretmiyorlardi. Onlarin hammaddeyi Taif sehrinin civarinda
gogebe bir hayat siiren ve hayvancihikla mesgul olan bedevilerden temin
etmeleri muhtemeldir. Islenmis deriler o siralarda pek kiymetli idi.
Bu derilerden ayakkah, at eyerleri, deve semerleri, gadirlar, su kovalan
ve tulumlar, yag tulumlari ve hurglar yapihyordu. Taifteki deri iizerine
olan imalathaneler, sehrin havasm ¢ekilmez hale getirdigi de bilgiler
arasmmdadir. Daha sonralari derinin savag aletlerinde de kullamlmaya

22 Bu konuyla ilgili bkz.: Ibnu'l-Kelbi, Kitabii'l-Esndm, 68 (Trc. Beyza Diigiingen, Ankara
1969); Islam Ansiklopedisi, Taif mad: XI, 673; Mustafa Fayda, Islamiyetin GiineyArabista na
Yayiligr, 68 (Ankara 1982); Neset Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, 1532-155 (Ankara
1989); Hiiseyin Muhammed Siileyman, a.g.e., 40-43.

23 el-Bekri, a.g.e., 1, 66.

24 Neget Cagatay, a.g.e., 153.

25 el-Isbahani, a.g.e., II, 1337-1338; Ibn Kesir, el-Biddye, II, 206 (Thk. Ahmed Eba
Miilhim ve ark. I-XV, Beyrut 1987).

26 el-Isbahani. a.g.e., VIII, 5850-5851,
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baslanmas: derinin énemini daha da artirnus olabilir. Yine bu giin bag
icin kuHamlan araglar, yazi yazma i¢in kullamlan kagit v.s. o giinlerde
bilinmedigi ya da ¢ok pahah oldugu icin bunlarin yerine deriden mamul
arag-gere¢ kullamiliyordu. Deri islemeciligi icin gerekli olan bol su,
Taif'te fazlasiyla meveuttu. Ciinkii Taif, konumu ve tabiat sartlan
itibariyle bol yagmur ahyordu. Sakif kabilesi iirettigi bu deri mamiil-
lerini diger ihrag iiriinleriyle birlikte Taif'in yakimnda kurulan ve
umimi bir fuar gériiniimiinde olan UKAZ panayirinda pazarhyor ve
bu panayira gelen tiiccarlar tarafindan satin ahnarak Irak ve Yemen
bolgelerine ulagsmas: saglamyordu.”’

Taif’in sakinlerinin sanayi ve ticaret yammnda aym zamanda iyi
bir ziraat¢i olduklarim, ozellikle bageilikta ileri diizeye ulastiklarim
belirtmistik. Sakifliler kuru iiziim ve sarap iiretimi gibi hususlarda
pek meshurlardi. Kureys kabilesine mensup pek ¢ok kimsenin de
Taif'te gayr-1 menkulleri ve baglan vardi. Rasulullah (S.A.V.)in amcas:
Abbas b. Abdillmuttalib’de bunlardan biriydi. Kabe ile ilgili gorev-
lerden Rifade ile sorumlu olan Abbas, cahiliyye déneminde Kibe’yi
ziyarete gelen hacilara Taifteki baglarmdan getirdigi kuru iiziimleri
zemzem suyu ile gerbet yaptirarak dagitirdr. Taif’in bir de, gekirdegi
gok kiigiik, yumusak ve afzda hissedilmeyen cinsten giizel bir iiziimii
vardi. Bu iiziimler Kureys tiiccarlan tarafindan Suriye, Mezopotomya ve
Horasan’da pazarlamyordu. Bu iiriinlerin yaninda zeytinyag ve bal da
Taif’in meshur iiriinlerindendi. Kureysli Eba Siifyan b. Harb, bu zey-
tin yaglarmin bashca pazarlamacisiydr.?® Bu arada Taif, o bélgenin ban-
kerlik merkezi olup, faizli ahs-verisler burada ¢ok yaygn bir husustu.”

Sakif ile Kureys yada Taif ile Mekke arasmndaki diger bir iliski
alam da akrabahktir. Kureys’ten bir¢ok kimse Sakif kabilesinden kiz
aldiklan gibi, Sakif’ten birgok kimse de Kureys kabilesine mensup
kizlarla evlenmislerdir. Burada Sakif kabilesine mensub kadinlarla
evlenenler arasmda Rasulullah (S.A.V.)n dedelerinden Abdimenaf™
ve onun oflu Hasim,” Abdulmuttalib’in oflu Haris™ Omer b. el-
Hattab ve offlu Abdullah® gibi kimseleri sayabiliriz. Ancak Sakif
ile Umeyye ogullar arasinda daha siki bir iliski vardi. Ebu Siifyan’m

27 Neget Cagatay, a.g.e., 152; Islam Ansiklopedisi, Taif Mad., XI, 672-674.
28 Ibn Sa'd, I, 87-88; el-Belazuni, Futith, 80; Neset Cagatay, a.g.e., 154
29 el-Beldzuri, Futih, 80.

30 Ibn Higam, I, 107, 110; Ibn Kuteybe, a.g.e., 131.

31 Ibu Sa’d, I, 80.

32 Ibn Sa’d, III, 50.

33 Ibn Sa'd, IV, 142; VIII, 472.
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halalarindan, ‘kizkardeslerinden ve kizlarindan bazlar Sakifin iinlii-
leriyle evliydiler. Bu sebeple Eba Siifyan’a Taifte Sakifin dayis1 denil-
mekteydi. Bazi ornekler vermek gerekirse; Urve b. Mes’ud es-Sakafi’-
nin annesi Abdiissems b. Abdimenafin kizi** kansida Ebi Siifyan b.
Harb’in kizadir.*® Sakifin en meshur sairi Umeyye b. Ebi’s-Salt’n
annesi Abdiissems b, Abdimenaf’in kizi,* Mugire b. Stbe’nin kans
da yine Eba Siifyan b. Harb’in kizidir. Bu érnekleri dahada cogalt-
mak miimkiindiir. Daha sonra da bahsedilecegi gibi buradan, Resulullah
(S.A.V.)'m Taif teki putlan knmak igin Sakifli Mugire b. Sabe ile Umey-
yeli Ebi Siifyan” gindermesinin nedenleri ve amaci daha iyi anlasilabilir.

Sakif ile Kureys arasindaki bu akrabaliklara ragmen Sakif, Ficar
harplerinde Kureys ve Kindne'nin karsisinda, Havézin ve Siilleym’in
olusturdugu itifakin iginde yer almisti, Kureys’e olan diismanhklarim
Kureys'ten gikan Hz. Peygambere karsi da gistermislerdi.’’” Sakif’in
Kays Aylan kabileleri ile olan ittifaki Ficar savaslar miiddetince devam
etmistir. Kureys'in bir ¢ok iinliisit bu savaslarda Sakiflilerce 6ldiiriil-
miistiir.”

Taif sehrinin ekonomik, siyasi, i¢timai onemi yammnda, putperest
Araplar i¢in dini bir merkez olma ozelligi de vardi. Mekke’de uzza,
Taif’te lat, Medine’de menat putlar putperest araplar arasinda engok
sayg gosterilen putlardi. Ancak biitiin putperestler nezdinde uzza’nin
daha biiyiikk bir 6nemi vardi.*® Sakif'liler ise kendilerine lat putunu
se¢miglerdi.*® Taif'teki put dért kise bir kaya parcasindan ibaret olup,
perdedarhim Sakif’in bir kolu olan Beni Malik’e bagh Al-i Ebi'l As
iistlenmisti. Onun iizerine bir bina inga ederek, ortii 6rtmiisler, Kab'-
eye benzetmeye galismuslardi, O’na biiyiik tazimde bulunuyorlard:.*
Her konuda oldugu gibi put konusunda da giriilen Taiflilerdeki bu
gizli kiskanchk ve yans, Resulullah (S.A.V)) ile anlasmaya oturan
Sakif heyetinin tekliflerinde de® —ki onlar putlarin  kinlmamasim,
Taif'in mukaddes belde ilan edilmesini istemislerdi- agikca gozlem-

34 Ibn Sa’d, V, 543; Belazuri, Ensab, 1, 440-441: Futih, 230; Ibn Hazm, a.g.e., 266.

35 Tbn Habib, Kitabu'l-Muhabber, 105-106 (Thk. Elize Lichtenstater, Beyrut 1942).

36 Ibn Habib, a.g.c., 106; el-I1sbahini, a.g.e., I, 1334; Ibn Kesir, eel- Bidaye, II, 205 (I-XV,
Bevrot 1987).

37 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 516

38 Ibn Hisam, I, 186-187.

39 Ibnu'l-Kelbi, a.g.e., 30-31.

40 Ibn Hisam, I, 85; Ibn Hazm, a.g.e., 491.

41 Ibn Habib, a.g.e., 315; Tbn Hazm, a.g.e., 491.

42 Ibn Hisam, II, 540; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 531-532.
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lemek miimkiindiir. Taif'lilerin putu olan lat, Kur’an’da mevzubahis
edilen (Necm/19) put olup, bu puta nisbeten gocuklarina Zeyd’ul
lat ve Teymii'l-lat diye isimler veriyorlardi.*

Sakif ile Kureys kabilelerinin birbirleriyle akrabalik iliskilerine
girmeleri, ekonomik acidan entegrasyona giderek ticarette igbirligi
yapmalan, ziraatte birbirlerine bajimli olmalari ve karsihkh olarak
gayr-1 menkul alimlarinda bulunmalar, dini agidan benzer gériiniim-
ler sergilemeleri belki de burbirlerinin ekonomik, siyasi ve ictimai
hayatlarina darbe vurmamak ve Ficar savaslarindaki giinleri tekrar
yasamamak, kendilerini bans i¢inde yasamaya zorl: mak i¢indi. Resulul-
lah (S.A.V.)''m Mekke’yi fethetmesi ve Mekkelilerin miisliman olma-
sindan sonra Sakiflilerin Taifte Kureys'e ait gayr-i menkullerine ve
menfaatlerine el koyma girisimi** ancak bu gekilde izah edilebilir

Goriildiigii iizere Sakif kabilesinin Hicaz halki arasinda aktif bir
hayati vardi. Hicaz disina yaptiklen ticari ve dostluk gezileri onlarin
karsi veya yabener kiiltiirflerden etkilenmelerini saghyor, o beldelerde
gordiikleri hayat standertlanmi, kiiltiirel degerleri kendi halklarma
tagiyorlardi. Bu sebepten dolayr Sakif kabilesi, diigiince kiiltiir diizeyi
bakimindan Hicaz'da yasayan bedevilerin ve yerlesik hayat yasayan
medenilerin diizeyinden yiiksek giriilindii. Calnz da Hacecac’dan bah-
sederken bu duruma isaret ederek “Peygamber (S.A.V.) Mekke'deki
gayretlerinin netice vermedigini girdiikten sonra Taif’in zeki halkim
(Sakiflileri) kazanmay: diisiinmiis ise buna sasmamkk lazim”der.”

Sakif’in gerek i¢ gerekse dis tesirlerden etkilenmelerini acik¢a
ortaya koyan bazm misaller vermek gerekirsa, Sair Umeyye b. Ebi’s-
Salt’in kendi dillerine baz yabaner kelime ve lafizlar soktugunu soy-
lemek miimkiindiir.** Yine Gaylan b. Seleme es-Sakafi'nin ticaret igin
Taif e gelenlerden okuma yazma igrenmesi'’ Gaylan b. Seleme ile Urve
b. Mes'ud es-Sakafi'nin harp sanatim renmek icin, askeri bir egitim
merkezi ve harp aletleri yapiminda meshur olan Yemen’in Ciires seh-
rine gitmeleri®® bu konuya misal olarak verilebilir. Daha tncede belirt-
tigimiz gibi harp aletlerinin yapiminda kullanilan derilerin debbaglan-
mas1 Taif’te yapilabiliyordu. Bu yiizden debbaghanelerin civarimn kir-

43 Ibnu'l-Kelbi, a.g.e., 30-31.

44 Ibn Sa'd, 1, 87-88; el-Belazuri, Futih, 80.
45 Istam Ansiklopedisi, Taif mad.: XI, 673.
46 el-Isbahini, a.g.e., 11, 1335.

47 el-Belazuri, Futith, 691.

48 Ibn Hisam, II, 487.
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lilige maruz kaldiz: ve etrafa yayilan kokularnn cekilmez hale geldigi
de bilgiler arasindadir.*” Belki de Sakifin askeri alanda egitim igin disa
yonelmesi, bol hammaddeye sahip olan Taif’i bu alanda bir merkez
yapma arzusundan kaynaklamyordu.

4~ Sakif Kabilesinin Islam’a Karsi Tutumu

a) Hicretten Once

Burada sdylenebilecek husus, Sakiflilerin cesitli merkezlerle olan
diyalog ve iligkileri neticesinde kiiltiirel, siyasi, askeri ve idari bakim-
lardan etkilesim iginde olduklandir. Yani Sakif’liler cevrelerinde olup
biten olay ve gelismelere hep duyarh olmuslardir. Bu durumu Makke’de
Islam davasim yeni teblige baslayan Resulullah (S.A.S.)a kars: baz
Sakiflilerin gésterdigi tepkilerde de gérmek miimkiindiir. Sair Umeyye
b. Ebi’s-Salt’a, Hz. Muhammed (S.A.V.)'in el¢i olarak ginderildigi
hatirlatldizinda, “Kendimin resul olarak gorevlendirilecegini umuyor-
dum.”™ demekten kendini alamamistir. Buna benzer bir tepkide
Mekke’de meydana gelmis ve Resulullab (S.A.V.) igin Velid b. Mugire
su sekilde konusmustur. “Ben birakiipta Muhammed’in iizerine mi
ayetler indirilir. Halbuki ben Kureys’in biiytigiiyiim ve onlarin efendi-
siyim. Ebi Mes’ud Amr b. Umeyr es-Sakafi, Sakif’in efendisi oldugu
halde birakihpta Muhammed’e mi vahiy gelecek. Biz iki kiyiin biiyiik-
leriyiz.”' Stézkonusu hadise Kur’an'da su sekilde geger.

“Dediler ki neden bu Kur’an iki kéyden biiyiik bir adama indirilmedi.”*

Bir baska rivayette Sakif’li kisi Ebt Mes'ud Amr b. Umeyr es-
Sakafi yerine el-Ahnes b. Serik gecer.™ el-Ahnes Taif’in esrafindan ve
sozii dinlenen kimselerdendi. Taif’li olmasina ragmen, Mekke'de Beni
Ziihre’nin miittefiki olmas: dolayisiyla stk stk Mekke'de bulunuyor ve
ve Resulullah (S.A.V.)’a eziyet veriyordu. $u ayetin onun hakkinda
nazil eldugu rivayet edilir.’

“(Dogruya da egriye de) alabildigine yemin eden, izzeti nefsi bulun-
mayan (éGtekini berikini) daima ayiplayan (gammazhkta) laf getirip

49 Islam Ansiklopedisi, Taif mad. XI, 672.
20 el-Isbahdm, a.g.e., 11, 1336.

51 1bn Hisam, I, 631.

52 Zuhruf-31.

53 Ibn Dureyd, a.g.e., 305.

54 Ibn Higam, I, 360.
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gétiirmeye kogan, (biyle olan) her kisiyi tamuma (onlara boyun eg-
‘me) 5

Bu el-Ahnes b Serik, bir taraftan Hz Peygamber (S.A.V.)’e ve
teblig ettigi davaya karsi qikarken diger taraftan da Kureys'in énder-
lerivle birlikte geceleri gizli gizli Resullullah (S.A.V.)in evinin kenarnna
gelip, onun okudugu Kur’an’ dinlemekten kendilerini alamayanlardan
biriydi.*® Tabiki onlann bu hareketlerinin altinda karsi giktiklan da-
vamin. mahiyetini kavramak gibi bir sebepte mevcuttu.

Hz. Peygamber (S.A.V.)'in risaletinin 8. senesinde Sakif ve Kureys
kabilelerinin, Sakifli sair Umeyye b. Ebi’s-Salt-1 Resulullah (S.A.V.)
ile miinazaraya gkardiklarini  gormekteyiz. Umeyye, Rasulullah
(S.A.V.)"1 hezimete ugratacagimi zannediyordu. Kabe'de meydana gelen
bu miinazarada Resulullah (S.A.V.), Umeyye’ye baslamasim sdyledi.
O da hitabette bulundu, siir séyledi ve Resulullah’dan bir cevap ver-
mesini istedi. Resulullah (S.A.V.) besmele ile Yasin siresine basladi.
Streyi bitirdiginde orada olanlar Umeyye'ye goriisiinii sordular. O
da “Onun dogru yolda olduguna sehadet ederim” dedi. Umeyye bu
miinazaradan sonra Sam’a gitmistir.”’ Bunun iizerine umduklarm
elde edemeyen Sakiflilerin Resulullah (S.A.V.) ve miisliimanlara kinleri
daha da artmistir.

Bu ferdi tepkilerin yaninda Sakif kabilesi, hicretten once Islam’a
ve miisliitmanlara kars1 acik¢a bir miicadeleye girismedi, yalmzea Kur-
eys’e manevi destek vermekle, onlara miittefik olmakla yetindi. Tabi
bu Sakiflilerin Mekke'deki ¢ikarlarim korumak amaciyla yapihiyordu.
Belki de Hz. Peygamber (S.A.V.), onlann bu durumuna bakarak yani
agikca miicadeleye girismemelerini  gozoninde tutarak, Kureys'in
eziyetlerinden ve baskilarindan kurtulmak amaciyla Taiften yardim
istemeye gitmisti.*® Ciinkii Hz. Peygamber (S.A.V.)’in hamisi ve amcas
Eba Talib’in ve hanimi Hz. Hatice'nin pespese Gliimleri ardindan Mek-
ke’de durum g¢ekilmez hale gelmisti. Taifte o esnada hakim ziimre olan
Abdi Yalil ogullari-basta da belirtildigi gibi- Peygamberimizin nineleri
tarafindan akrabalar1 oluyor, bu hususta ona bazi umutlar veriyordu.
Onlardan kendilerini koruyacak kuvvetler vermelerini ve Islam™ kabul
etmelerini beklivordu.

Resulullah (S.A.V.) Taife vardigi zaman Abdi Yalil ogullarina gitti.
Bunlar Abdi Yalil b. Amr, Mes'ud b. Amr ve Habib b. Amr b. Umeyr

55 Kalem-10-11.

56 Ibn Higam, I, 315-316.

57 Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 210.

58 et-Taberi, Tarik, 1, 1200. (Thk. Muhammed Fbu'lFadl ibrabim, I-XI, Beyrut ?)
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es-Sakafi ismindeki ii¢ kardes olup, Sakif’in hakim ziimresi idiler.
Resulullah (S.A.V.) bu kimseleri Islam’a davet etti. [slam i¢in kendisine
yardimer olmalarmi, Kureys’e karsi durabilmek igin asker vermelerini
istedi, ancak Hz. Peygamber (S.A.V.)in beklentileri gergeklesmedi,
umutlar séndii, hatta onun bu teklifleri karsisimda onlar “Allah senden
gayri gonderecek kimse bulemadi mu?” diye alay ettiler, hafife aldilar.
Bunun iizerine Resulullah (S.A.V.), Sakif’ten iyilik ve yardim goreme-
yecegine inanarak yanlarindan kalkti ve onlara bu giriismenin gizli
kalmasim rica etti. Ciinkii Hz. Peygamber (S.A.V.), Kureys'i azdiracak
bu haberin onlara ulagsmasim istemiyordu. Taif’liler, onun bu istegini
yerine getirmedikleri gibi ayak takimlarim, kélelerini, ¢ocuklarn Peygam-
berimize saldirttilar, hakaret ettiler. Bu durum Resulullah (S.A.V.)’in
Utbe ve Seybe b. Rebia’min iiziim bagina siginmasina kadar devam etti.*

Hz. Peygamber (S.A.V.) Taif'ten gikararak Mekke yakinlarina gel-
diginde Hira dag yakiminda konaklamis ve yine aslen Taif ve Sakifli
el-Ahnes b. §erik’e bir haberci gindermek suretiyle kendisinden eman
istemis, fakat o kendisinin de eman altinda bir kimse olmas: dolayisiyla,
bu istegi kabul etmemistir.” Resulullah (S.A.V.), Sakiflilerin kendisine
yaptiklar: bu eza ve cefaya, olumsuz tavra ragmen onlar i¢in yine felaket
dilememis ve “Ey Allah’im Sakif’i hidayete erdir, onlan dogru yoluna
ilet ve onlart musahhar kil.”* diye hayir duada bulunmustur.

b) Hucretten Sonra

Sakif kabilesinin Islama ve miisliimanlara karsi olumsuz tutumlar:
hatta diismanhklarim alenilestirmeleri bu noktadan itibaren barizleserek
ortaya ¢ikar. Nitekim miislimanlarin Medine’ye hicretlerinden sonra
kendilerine kargi yapilan savaslarda Kureys'lilerin yaminda savasa
katilmmglardi. Sakiflilerin Bedir savasina katildiklan® belirtilirse de
elimizdeki kaynaklara gire biyle bir bilgiye sahip degiliz. Hatta Sakifli
el-Abnes b. Serik’in, miittefiki Beni Ziihre’yi “Ebii Cehil’e uymayimz,
savasada katilmaymz” diyerek uyardifn rivayet edilir.”’ Ancak Bedir
savasindan sonra Sakiflilerin miisliimanlar aleyhine olan faaliyetlere

59 Tbn Hisam, I, 419-420; et-Taberi, I, 1200-1201; Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye,
91 (I, Beyrut, 1987); Ibn Kesir, el- Fusil fi Sireti'r- Resiil, 105 (Thk. Muhammed el-Iyd el-Hatravi,
I, Medine. 1982); Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 124-127; 11, 916; Hz. Pey-
gamber’in Savaglari, 26-29 (Tre. Calih Tug, Istanbul, 1981).

60 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, 11, 917.

61 Ibn Hisam, II, 488.

62 Hiiseyin Muhammed Siileyman, a.g.e., 51.

63 Ibn Hisam, I, 619.
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ortak olduklarimi séyleyebiliriz. Ozellikle miittefikleri Kureys'in Bedir’-
deki biiyiik kayiplanmi telafi etmek iizere miisrik ordusunu tesvik
amaciyla Uhud savagma kadinlanyla birlikte katilmiglardir.® Bu
sirada Mekke ile Taif arasinda savasla ilgili olarak sika bir bilgi akis
da meveuttur.” Hicretin 5. yih yapilan Hendek savagina da Sakifliler
askeri bir birlik ile istirak etmislerdir.®* Bu esnada Sakiften bazi kim-
selerin Islam’a girdigini,” Sakif’i yavas yavas saran Islam dalgasmm
onlar miislimanlara karsi daha sert olmaya zorladifim sdyleyebiliriz.

Sakif’li miisliimanlarin énderlerinden olan Mugire b. Sibe Hudey-
biye miisalahasinda (H. 6. sene) Resulullah (S.A.V.)'m muhafizhiim
yapiyordu.” Bu miisalaha esnasinda Mekke'lilerin Resulullah (S.A.V.)%a
gindermis olduklan heyetlerden birine de Mugire'nin amecasi Urve b.
Mes’ud es-Sakaf’i bagkanlik ediyordu. Bu zat ¢ok seyahatlerde ve
goriismelerde bulunmus, giingérmiis bir kisi olarak, miisalahadan sonra
Kureys’e sukiinet tavsiyesinde bulunmus, ashab’in Rasulullah (S.A.V.)%a
olan baglihgina isaret etmistir.* '

Hudeybiye miisalahasinda Mekke'nin oldugu gibi Taif sehrinin
durumu da siz konusu edilmistir. Ciinkii Taif, kuzeye dogru uzanan
ticaret yolunun kapatilmasiyla zarara ugramstir. Bu sebeple anlagma
metninde “Kim ki hac maksadiyla veya umre niyetiyle Mekke’ye gelir
veyahutta Yemen veya Taif’e giderken trausit olarak (Mekke'ye)
ugrarsa emniyet iginde bulunacaktir.”” denilmektedir.

Hudeybiye miisalahas.ndan sonia Sakif kabilesinden miisliiman
olanlarin sayis1 artiyordu. Mesela; Ebfi Basir, Utbe b. Esid b. Cariye
es-Sakafi ve el-Ahnes b. Serik es-Sakafi’nin ailesinden olan Utbe isimli
iki kigi miisliman olmuslar ve Medine'ye hicret etmislerdi. Ancak
el-Ahnes b. Serik, Hudeybiye anlagmasmma sadik kalmasi ve bu iki
Sakiflinin geri iade edilmesi igin Rasulullah (S.A.V.)’a elgi gondermis.”
Resulullah (S.A.V.) da anlasmaya sadik kalabilmek igin bu iki kigiyi
el-Ahnes’in adamlarina teslim etmistir. Eba Basir ve arkadaslarim

64 el-Vakidi, el-Megazi, 201-203 (Thk. Marsden Jones, I-IIT, Londra 1965). Ibn Hisam,
11, 62, 128: el-Belazuri, Ensdb, 1, 312; el-Isbahini, a.g.e., I, 1336.

65 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamber!, 1, 521-522.

66 el-Belazuri, Ensab, 1, 343.

67 Ibn Dureyd, a.ge., 302; el-Isbahdni, VI, 4712-4713.

68 Ibn Hisam, 11, 312; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 522.

69 Ibn Hisam, II, 312-313.

70 el-Belazuri, Futih, 52; Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku's-Siyasiyye, 83. (Beyrut
1985).

71 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, 85.
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almaya gelenler iki kisiydiler, Ebi Basir ve arkadas: onlardan birini
oldiirerek ellerinden kurtuldular ve tekiar Medine’ye déndiiler. Fakat
Rasulullah (5.A.V.) o an icin kendilerini kabul edemeyecegini yineledi.
Bu sefer Ebt Basir, Kureys'in Sam’a giden ticaret yolu iizerinde el-Iys
adi verilen mintikaya gekilerek, burada etrafina topladign kimselerle
ticaret kafilelerini vurmaya basladi. Sonra Kureys'in ileri gelenleri
Resulullah (5.A.V.)’a bagvurarak Ebid Basir'in Medine’ye kabuliinii
istediler. Ciinkii Eba Basir ve adamlarimin ticaret kervanlarinin yolunu
kesmeleri veya yolu ticaret agisindan giivensiz kilmalan Kureys ve
miittefiklerinin ticari hayatlarmma darbe indiriyordu. Sonucta Hz.
Peygamber (S.A.V.)'in Eba Basir’e tavsiye ettigi sabir ve Allah’in bu
ise bir gikig yolu gosterecegi sozii ger¢eklesmis ve onu Medine'ye cagr-

mls;'tl."2

Resulullah (S.A.V.), Hudeybiye miisahalasindan sonra Islamm
teblig etmeye ve akil sahibi herkese Islam’ arzetmeye calisiyordu.
Ne varki Kureys ve miittefikleri dogru durmuyorlardi. Kureys'in
miittefiki Beni Bekr kabilesi miisliimanlarin miittefiki Huzda kabi-
lesine saldirnmgti. Ote yandan Taif’in civarinda yerlesik Havézin’in
baz giigebe kollan da siirekli anlasmalan ihlal ediyorlardi. Resulullah
(S.A.V.), Hudeybiye anlasmasimin iizerinden yaklasik bir yil gegtikten
sonra anlagmay: ihlal eden ziimreleri cezalandirma yoniine gitti.”

Hicretin 8. senesinde ise Resulullah (S.A.V.) ve miisliimanlar biiyiik
bir gizlilik i¢inde Mekke nin fethine hazirlandilar. Muhtemelen Resulullah
(S.A.V.)’m Mekke’nin fethi i¢in karar aldif ilk anlarda ya da giinlerde
kendisine pek ¢ok yakin sahabinin dahi haberleri yoktu. Meseld, Hz.
Eba Bekir, kiza Ayse’ye duromu sordugunda “... bilmiyorum, belki
Siileym, belki Havazin ve belki de Sakiflilere karsi gidilecektir,” de-
mistir. Resulullah (S5.A.V.) Mekke’ye yapilacak hareketin Taif ve civa-
rindaki kabilelerce anlasilmamas: i¢in gerekli tedbirleri almug, hatta
Haviazin kabilesinin bir casusu da ele gegirilmisti. Bu casus Mekke’nin
fethi tamamlamincaya kadar da saliverilmemistir.” Bu tedbirlerin alin-
masiyla Mekke’ye dis yardimin gelmesi onlenmis, Kureys'liler kis-
kivrak yakalanmslardi.

Mekke'nin fethi tamamlandiktan birka¢ giin sonra, Resulullah
(S.A.V.) komsu bélgelerde bulunan bir takim putlarin tahrip ve yikil-

72 Ibn Higam, II, 323-324.
73 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 522-523.
74 el-Vakadi, el-Megasi, 796, 805; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 524.
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masi igin gesitli birlikler ¢ikarmustir. Bu birliklerden birine Halid b.
Velid komuta ediyordu ve o Mekke-Taif yolu iizerindeki Nahle’de
bulunan uzza putunu imha etti”® Bu olay Taiflileri kendi putlan
lat’m basina gelebilecek benzer bir akibet dolayisiyla idirkiitiiyordu.
Zaten Mekke’nin fethedilmesi Havézin kabilesinin savas hazirhklarma
girismesine yol agmis ve baskanlann Malik b. Avf en-Nasri miisliimanlara
karsi yapilacak bu savasg igin, Sakif, Nasr, Ciisem, Sa'd b. Bekr ve
Beni Hilal’in tam katihmlanyla biiyiik bir ittifak cephesi olusturmustu.”
Gergi Rasulullah (S.A.V.)’in casuslarn o civarda olup-bitenleri bilidiriyor-
lardi. Durumdan daha emin clmak isteyen Hz. Peygamber Mekke'de
iken ayrica bir kesif birligi gikarmis, o da aym yonde bilgilerle gelmisti.”
Bunun iizerine Rasulullah (S.A.V.) diigmam karsilamak iizere —10 .000%
Medinelilerden, 2 .000%i de Mekkelilerden olusan- 12 .000 kisilik bir or-
duyla Mekke’den yola gikt. islam ordusunun savas mevkiine yiiriiyiisii
esnasinda tam Huneyn’den gecerken sabah saatlerinde ani bir baskina
ugramisti.” Buna ragmen miislimecnlar, zor da olsa 30.000 kisilik
miisrik ordusunu maglup ederek savasi kazandilar. Allah, Kur’an'da
bu duruma siyle isaret eder:

“Andolsun Allah size birgok yerlerde, Huneyn giiniinde de
yardim etmiste. Hani (o giin) goklugunus sizi bébiirlendirmisti.
Fakat size higbir yararda saglamamusti. Biitiin genisligine
ragmen yeryiizii basimiza dar gelmisti, nihayet bozularak arka-
miz1 donmiis (kagmaya baslamus )tiiniiz. Sonra Allah, Rasuliiniin
ve mii'minlerin iizerine sekinetiny (giiven veren rahmetini)
indirdi, sizin girmediginiz askerler indirdi ve kafirleri azaba
garptirdi (bozguna ugrattr). Iste kafirlerin cezasi budur.””

Huneyn savasinda Havézin maglub oldugunda Sakif, savag daha
da siddetlendirmisti. Onlarm bu savastaki zayiatlan 70 kisiydi.”
Bu yenilgiden sonra maglub ordu birlikleri Taife geldikleri zaman sehrin
kapilarin: kitlediler ve savas i¢in hazirlik yapmaya basladilar. Zira daha
onceden baslattiklarim sandifnmiz bu hazirhklar icinde; yaklasik bir
yil yetecek erzak depolanmasi ve baz askeri arag-gere¢ alimi ve kul-
laniminin Ggrenilmesi amaciyla Sakif’in onderlerinden Urve b. Mes'ud

75 el-Vakadi, el-Megazi, 875; Ibn Sa'd, IT, 145-147.

76 Ibn Higam, II, 437-438; Ibn Sa’d, II, 149, 150, 152.

77 el-Vakadi, el-Megasi, 885; el-Beiazuri, Ensdb, T, 365.

78 ez-Ziihri, el-Megazi, 91 (Thk. Siiheyl Zekkar, Sam 1980); Ibn Higam, IT, 442-443.
79 Tevbe, 25-26.

80 Ibn Hisam, II, 449.
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ise Gaylan b. Seleme’yi Yemen’in Ciires sehrine gondermelerini zikiede-
biliriz. Bu iki Sakifli Huneyn savagimada girevli olmalar dolayisiyla
katlamamislardi. Buradan Sakif’in miisliimanlarla savasa daha énce-

den karar verdiklerini ve hazirhklara giristiklerini de soylemek miim-
kiindiir.®' :

5— Hz. Muhammed (S.A.V.)in Taif’i Muhasaras:

Peygamberimiz Taife yiiriidiigi zaman, Taif yakinlarinda bir
Sakiflinin arazisinin yakimna konakladi. Adama haber gindererek
“ya gik git ya da bahgeni harab ederiz” dedi. Adam inad edince Resu-
lullah (S.A.V.)’da bahgeyi yiktirdi. Bu asamadan sonra Taif kusatild.
Kugatma suresiyle ilgili farkli rivayetler olmasina ragmen, bu kusat-
manin ii¢ hafta veya daha fazla siirdiigii goriisii agirhktadir. Bu muha-
sara esnasinda Resulullah (S.A.V.)'n maneimkla Taif surlarna tas
firlattis, Islam ordusunun sahip oldugu debbabe ve mancinik gibi savas
aletlerinin Halid b. Said el-As tarafindap Yemen’in Ciiriis sehrinden
getirildigi belirtilir. Sakif'liler debbabe ile surlara yaklasan miislii-
manlarin iizerine kizgin demir parcalar: atmislar, debbabenin altindan
¢ikan miislimanlan oklarla vurarak sehid etmislerdir. Bunun iizerine
Resulullah (S.A.V.), Sakiflilerin teslim olmalarin: saglamak ve diren-
melerine caydirier tesirde bulunmak igin, iiziim baglarimn tahrib
edilmesini emretmistir.*

Sakifliler Taifi savundular, Resulullah (S.A.V.) ve Islam ordusu
muhasaradan vazgegerek Huneyn’de alinan ganimetlerin yamna dondii.
Ancak Resulullah (S.A.V.)in Taif’te biraktin “miisriklerin elinde bu-
lunan kélelerden kim gelirde Islam’a girdigini agiklarsa hiirriyetine ka-
vusacak™ seklindeki mesaji muhasaradan daha tesirli olmustu. Kisa
giirede bu cajgriya olumlu cevap verenlerin sayisi sekseni bulmustu.
Bu kimseler Taifte bir ¢atisma ¢ikarmak istemislerse de Resulullah
(S A.V.) sayrlarimn azhi sebebiyle onlara bu izni vermemis ve sadece
Islam ordusuna katllmalarlm belirtmistir.*

Hz. Peygamber (S.A.V.)in ganimetlerin basinda oldugu sirada,
akrabalarimi ve mallarimi kurtarmak iizere baz Taifliler ile Havézin

81 Ibu Hisam, IT, 478; Ibn Sa’d, I, 312; V, 503; el-Belazuri, Futih, 79; Bu iki kisi Ciires'de
Debbabe, Mancimk, Dabir efitimi goriiyorlardi: Debbabe: Agactan vapilan bir alet olup iizeri
derilerle kaplamr ve askerler igine girerek kalelerin duvarlarindan tutunurlar. Mancinik ; Tas
firlatan bir savag aleti olup, muhasaralarda yarar. Dabiir: Korunma aleti.

82 el-Vakidi, el-Megazi, 925, 927, 928; Ibn Hisam, 1T, 483; Ibn Sa’d, 11, 158-159; el-Belazuri,
Ensab, 1, 366; Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, 1, 528,

3 el-Vakidi, el-Megazi, 931-932; el-Belazuri, Ensdb, 1. 490.
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kabilesine mensub kimseler onun yamna gelmislerdi. Resulullah (S.A.V.),
gelenlere Havazin'in reisi Malik b. Avf ile ilgili sorular sordu, miiracaati
ve miisliman olmas: halinde ailesinin, mallarimm geri iade edilecegini
bildirdi. Bu kimseler Taif’e dondiiklerinde durumu Malik b. Avf’a
bildirdiler. Malik’in Huneyn ganimetlerinin toplamp taksim edildigi
yerde veya Mekke yakinlarinda Hz. Peygamber’e yetistigi rivayet edilir.
Hz. Peygamber (S.A.V.), Malik’e daha imtiyazh davranms, ailesi ve
mallar1 iade edildigi gibi ilave olarak 100 de deve verilmistir. Bu
bedevi kendisine gosterilen alakadan o kadar memnun keld: ki heyecanh
ve gayretli bir tebligci olarak gahsti. Hatta Taif'te bulunan Sakif’li
putperest miigrik akrabalar ile bile catisacak kadar ileri gitmisti*

Malik b. Avftan sonra Medine’ye gelerek miisliman olan Gnemli
bir kimse de yine Taif’in ve Sakif’in en énemli kigilerinden biri olan
Urve b. Mes’ud esSakafi’dir. Urve, miisliiman olduktan sonra Rasulul-
lah (S.A.V.)dan Taif’e girmek igin izin istedi. Resulullah, Taiflilere
giivenemedigi icin ona izin vermek istemedi ancak Urve, sevenlerinin
kendisine sahip ¢ikacaklarim sdyleyip 1srar edince izin verdi. Hakikaten
Urve, Taif'te ¢ok seviliyordu ancak o Islamn teblige baslayinca isler
defisti, Sakifliler onu oklarla hemen oldiirdiiler. Ustelik Sakif’in farkh
kollar: Ahlaf ve Beni Malik onun oldiitiilmesini kendi serefhanelerine
kaydettiler.* :

Sakifliler Urve'nin katledilmesinden sonra birkag ay daha bekle-
diler. Ancak Urve’nin akan masum kam, Mekke pazarm kaybedisleri,
Islama gegmis civar kabilelerin kendilerine kars1 takindiklar1 hasmane
tavir gibi durumlar Taiflileri ikna yahut onlara baskidan daha tesirli
olmustur.”® Bir siire sonra da aralarmda damsmalarda bulunarak
miisliimanlarla savasilamayacagina, onlarla basa gikilamayacagma karar
verdiler.

Amr b. Umeyye, Abdi Yalil b. Amr’e gelerek;

— “Kags1 olmayan bir durumla kars: karsiya bulunuyoruz. iste
bu adamin (Muhammed (S.A.V.) durumu gordiigiin gibidir. Araplar
hepsi miisliiman oldu. Sizin onlarla harp etmeye takatimz yok, artik
basimzin caresine bakimz.”

84 Ibn Hisam, 11, 491; Ibn Sa’d, I, 312-323 V. 503; el-Belazuri, Ensib, I, 366-367; Brockel-
mann, Islam Devletleri ve Milletleri Tarihi, 28-29 (Trc. Neget CaZatay, Ankara 1964).

85 Ibn Higam, 1T, 537-538; Ibn Sa'd, I, 312; el-Beldzuri, Ensib, I, 441.

86 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, T, 531.
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Bu arada Sakif de kendi aralaninda bir danisma toplantisi yaparak
birbirlerine séyle diyorlard.

— Gormiiyormusunuz, size ait olan, yayilan mallarin hi¢ biri
emniyet iginde degildir ve sizden bir kimse ¢ikmaz ki onii kesilmesin.

Bu toplantilardan sonra Resulullah (S.A.V.)’a bir elgi gindermeye
karar verdiler. Abdi Yalil b. Amr b. Umeyr’e basvurdular. Ancak o
Urve b. Mesud'un akibetine ugramaktan korkarak ortaya soyle bir teklif
atti. Benimle birlikte birtakim adamlar gondermelisiniz dedi. Onlarda
bunu kabul ederek kendisiyle, iki kisi Ahlaf’tan, ii¢ kisi de Beni Malik’ten
olmak iizere toplam alti kisilik bir heyet Resulullah (S.A.V.)’a gitti.
Hicretin 9. senesi Ramazan aymda Tebiik seferinden heniiz dénen Resul-
ullah (S.A.V.) Sakif heyetini kabul etti®” Onlan alaka ile karsilacdh
ve bizzat ev sahipligi yaparak Mescid-i Nebevi'ye yerlestirdi. Gelen
heyet Islami kabul ettiklerini beyan ettiler. Ramazanin son giinleriydi.
Heyet de orug tutmaya basladi. iftar ve sahur yemekleri Resulullah’in
evinden geliyordu. Gelen heyetin bunfar elbette istiyakla ve cam goniil-
den yaptiklarim séyleyemeyiz. Biraz da mechuriyetten, yapacaklar
baska bir sey kalmamisti. Ozellikle Resulullah’a gelen heyete, nasil
selam verecekleri kendilerine belirtildigi halde onlar bunu yapmamslar
ve cahiliyye selami ile selamlamislard:.®

Sakif heyeti gelirken Resulullah (S.A.V.)’tan taleb edecekleri hu-
suslart ve alacaklan garantileri de tesbit ederek gelmiglerdi. Bu sart-
lardan en Gnemlileri sunlardir,

1= Taifliler giinliik far: namazlardan muaf tutulacaktur,
2~ Zekat vermeyeceklerdir.

3~ Taif sehri mukaddes bir sehir olarak taninacaktr. (Heyet belki
de bu sart ile Kiabe haccr mecburiyetinden muaf tutulmak istiyordu).

4- Cihad’dan muaf tutulacaklardir. ( Mecburi askerlikten muafivet).

5~ Lat putunun bulundugu mabed yikilmayacaktir.

0— Gayr-i mesru cinsel iligkiler onlar icin yasaklanmayacaktur.

7- Faizli iglemlere devam edilecektir.

8

Alkollii igkiler yasaklanmayacaktir.*®

87 Ibn Higam, II, 537-540; Ibn Sa’d, I, 313: Belazuri, Ensdb, 1. 366.
88 Iba Hisam, 11, 540.
89 Ibn Hisam, I1, 540; Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, 1, 531-232.
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Taifliler bu sartlarla, Islami emir ve gereklerinden muaf tutulmak
suretiyle sadece Peygamberi "Allah’in elgisi® olarak kabul etmek isti-
vorlardi. Yani bir yerde eski putperest yasantiva devam edecekler
Allah’a ve topluma karsi sorumluluklarmmdan muaf tutulacaklard:.
Tabiki Resulullah (S.A.V.) béyle bir miislimanhgn olamayacagim
ikna yoluyla onlara anlatmaya calismistir ve sunlarn siylemistir:

“Namaz, Rabbimiz olan Allah’in mevcudiyetini kabul ve ikrar
eden kulun bir dvs gériintiisiidiir. Allah inanct tasiyan bir din,
Allak’a - ibadet etmek suretiyle onun mevcudiyetini tanumayu
ifade eden bir hareketi iginde tasumiyorsa artuk o din, bir din
adimi tasimaya alayik degildir. Fuhus ve zina’ya gelince sosyal
hayatta bu fiilden daha igreng ve nefrete layitk bir hareket
yoktur. Aramzdan hi¢ kimse karisimin, kizlakardesinin yahut
kvzinin herhangy bir insan tarafindan tecaviize ugramasina
riza gostermez. Aymu sekilde diger insanlarinda akrabalarimin
sizin tarafimizdan tecaviize ugramalarina riza géstermeyecek-
lerini anlayisla karsilamak gerekir. Gergekten put herhangi
bir kuvvet ve kudrete sahip bulunuyorsa herseyden evvel kendi-
sine zarar veren kimseyi derhal cezalandiracaktir. Ancak onu
yikmak igin sizlerden kimse zorlanacak degildir. Onu yikacak
olanlary - biz buradan génderecegiz ve sayet gekecekse putun
ofkesini iizerlerine cekecek kimseler, bu yikieilar olacaktir.”™

Géoriildiigii iizere Resulullah (S.A.V.) girevinin geregi olan Allah’in
birligi ve putperestligin reddi konusunda tereddiit etmemistir. Ayrica
toplumu fesada bogan fuhus ve zina konusunda da taviz vermemistir.
Hz. Peygamber (S.A.V.) onlart sadece merkezi hiikiimete zekat ver-
mekten ve mecburi askerlikten (cihada katilmaktan) bir miiddet muaf
tutmugtur. Eldeki bilgilere gore Resulullah’m béyle bir uygulamaya
gitmesine anlam veremeyen yamndaki sahabe, Peygamber (S.A.V.)
tarafindan bu hareketin sadece onlarin Islama 1smmalarini temin igin
yapildigi, daha sonra bu yiikiimlitliikleri kendiliklerinden yerine getire-
recekleri konusunda aydinlatilnea, saskinbiklarini giderdiler.” Haki-
katen bu anlagsmanmin yapildiga tarihten takriben iki sene sonra ortaya
pkan Ridde olaylarinda Taif’lilerden olusao askeri birlikler Islam
ordusunda yerini almstir.”? Zekat konusunda ise daha Resulullah’in

90 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 532-533.
91 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamber:, 1, 533-534.

92 et-Taberi, I, 1871, 1988: Muhammed Hamidullah, el-Fesaiku's-Siyasiyve, 288, Belge
No: 184,
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hayatinda Sakif’e vergi memurlan tayin ettigini goriiyoruz.” Anlag-
mada icki yasag ile ilgili bir husus goze carpmamaktadir, ancak daha
sonra ki bir mektupta i¢kinin yasaklandiin belirtilmistir.**

-

Sakif Kabilesinin Islamiyeti Kabulii

Taif heyeti, Resulullah (S.A.V.) ile bu goriismelerinden sonra
durumu muhakeme etmek iizere huzurdan ayrlmis ve arabulucu bir
sahsin, bir miiddet iki taraf arasinda gidip gelmesinden sonra, Resu-
lullah (S.A.V.)in kendilerine yaptifn mukabil tekliflere riza goster-
diklerini belirtmislerdir. Resulullah (S.A.V.) ve Taif heyeti arasinda
yapilan anlasma metninde kisaca su maddeler vardir.

1=
2=

3-

8-

Rahman ve Rahim olan Allahin adiyla.

Bu, Allah’vn elgisi Muhammed’in Sakif (kabilesi) i¢in yazdirdig
bir vesikadur.

Bu vesikada yer alan hususlar, kendisinden baska ilah olmayan
Allak’tn resulii ve Abdullah’in oflu Muhammed’in (Sakiflilere)
verdigi emandur.

Onlarin vadileri biitiinii itibariyle her tiirlii tecaviizden masundur.
Burada bulunan yabani agaglar ile av hayvanlanina karsi her
cesit tecaviiz, kitiiliik ve fena muamele Alloh adina yasaklanmausg
bulunmaktadur.

(Sakifliler) diger insanlardan daha ¢ok Vec vadisinin miilki-
yetine sahip olacaklardir. Etraft surlarla ¢evrili onlarin bu
(Taif) sehrine asla (zor kullamilarak) ugranamaz ve hi¢ bir
miisliman onlarv buradan gqkanip atmak maksadiyla burayd
giremez. Onlar vadilerindeki etrafi surlarla cevrili bu gehirlerine

insaat vesair iglerde kullanmak iizere istedikleri esyayu getirebi-
leceklerdir.

Onlar ne ésr’e tabi tutulacak ve ne de askere alhinacaktir. Onlarin
mallary ve nefisleri iizerinde highir zor kullamilmayacaktir.

Onlar miisliimanlardan bir topluluktur. Istedikleri yerde yasama
ve ikamet etme hakkina sahiptirler.

Ellerinde bulunan biitiin esirler onlarin olacaktir. Bu esirler
iizerinde tam tasarruf hakkina sahiptirler.

93 el-Belazuri, Ensab, I, 530.
94 el-Belazuri,” Futih, 80; M. Hamidullah, el-Vesaiku's-Siyasiyye, 288; Belge No: 183.
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Vadesi gelmis ancak odenmemis borglarin édenmesi borglulara
Allah’vn bir emridir.

Sakif’in miisliiman olduklarinda ellerinde yazili olarak tesbit
edilmis olan alacaklari onlarin (ddenmesi gereken) haklaridur.

Sakiflilere ait olup halkin elinde bulunan mal yahut sahis (kile)
seklindeki biitiin vedialar, vediayr alamin miilkiyetine ister gegmis
yahut ister elden ¢ikmis, kaybolmus olsun (her iki halde de asil
sahiplerine) iade edilecektir.

Sakif’in su anda mevcut ve gayr-1 mevcut mensuplart ve sahip
olduklary mallary, bu anlasmayr miisahede edenlerinki gibi emniyet

alundadir. Onlarin Liyye ve Vec'de bulunan miilklerinin hepside
emniyet altindadur.

Sakiflilerin biitiin miittefikleri yahut (yabanct olup onlar arasinda

bulunan) biitiin ticaret adamlari, Sakiflilere gésterilen ayni
muameleye tabi tutulacaklardur.

Sayet bir suglayan kalkip ta Sakiflileri suglar veya bir zalim
onlara zulmedecek olursa, boyle bir kimseye ne (Sakifliklerin)
mallary ve ne de saluslary itibariyle itaat edilecektir. Aksine Resu-

lullah ve miisliimanlar, onlara zulmeden bu zalime karsi yardim
edeceklerdir.

Kim olursa olsun onlarin kendi aralarina girmesine miisaade
etmedigi herkes, onlar arasinda girmeyecektir.

Ahg—Veris ve pazar evlerin avlularinda yapilacakir.

Onlanin baskanlari kendi aralarindan segilecektir. Beni Malik
kendi baskanlarina, Ahlif ta kendi baskanlarina sahip olacaklardur.

Kuregylilere ait olup Sakifliler tarafindan sulanan iizim bag-
larindan elde edilen gelirin yarist onu sulayanlara verilecektur.

Vadesi gelmis ancak édenmemis borcu olan ve vadesinde ddeme
imkamny bulan borcunu odemelidir. Vadesinde édeme imkani
bulamazsa borcunu gelecek yilin Cemaziye’l-Uld ayina kadar

ddemelidir. Vadesi gelmis borcu bulunan ve onu édemeyen borcunu
geciktirmis (alacakliya zulmetmis) olur.

Herkesin huzurunda verilen ddiinglerin sadece ash iade edilecektir.

Ellerinde bulunan esirleri, sayet efendisi satmak isterse satabile-
cektir. Satilmamus olanlanin fidye-i necaty, iki ayri cesitten
olmak iizere 6 devedir. Bunun yarisi dort yasinda, diger yarist
yagh ve semiz olmak iizere ii¢ yasindaki develer olacaktir.
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22— Bir seyi satin alan kimsenin o sey iizerindeki haklart mafhuzdur.”

Resulullah (S.A.V.) ile Sakif’liler arasinda akdclunan bu anlasmanin
ardindan, Resulullah Taife vali olarak bu heyetin en geng iiyesini seg-
mistir. Bilgilere gére Osman b. Ebi’l-As’m se¢ilmesi, onun “Islama daha
merakh ve Kur’an daha fazla ezberlemesini® gozoniinde tutan Hz.
EbG Bekr'in tavsiyesi ile olmustur. Peygamberimiz yeni Taif valisi
Osman’a baz tavsiyelerde bulunmus ve su talimati vermistir.

“Cemaat halinde kilinan namaszlarda mutedil ve yumusak
tutumlu ol, bunun igin de namaza gelmis bulunan kimseler
arasindaki ihtiyarlar, kiigiik vyastakiler, hasta ve zayiflar ve
nihayet isleri dolayisiyla acelesi olanlar gibi kimselerin duru-

munu 6lgii olarak al.”®®

Sakif heyeti Medine’den ayrilip Taif’e dondiikten kisa bir siire sonra
Resulullah (S.A.V.), Sakif kabilesinin en eski, ilk miislimanlarindan
Mugire b. Sabe ile yine Sakif kabilesiyle hem kizkardeslerinden hem de
kizlarmdan dolayr akraba olan Eba Siifyan’ bir grupla Taif’e gonderdi.
Mugire b. $abe ve Eba Siifyan Taife geldiklerinde putperest halkin
tepkilerinden ¢ekiniyorlardi. Sakif’in kadinlart putlar: yikilirken baslan
aqik vaziyette aglasiyorlardi. Mugire putlari devirirken Taifliler olacakla-
rn merakla bekliyorlardi. Mugire lat putunu tamamen parcaladiktan
sonra, putun iizerindeki ziynetlere devlet adina elkoydu.’” Resulullah
(5.A.V)) lat putundan elde edilen serveti, gok miktarda borg¢ birakarak
sehid edilen Urve b. Mes'ud es-Sakafi’nin oglu Ebu’l-Muleyh’e verdi.*®

7- Ridde Harplerinde Sakif Kabilesi

Sakif kabilesi, Islam™ biigok kabileden sonia benimsemesine rag-
men, Resulullah (S.A.V.)in vefatiyla ortaya ¢ikan ve halife segilen Hz.
Ebii Bekr'i zor bir durumla kars: karsiya birakan ridde harpleri esna-
sinda hem dinlerine sahip ¢ikmislar, hem de Islam ordusuna askeri
birlikler vermek suretiyle irtidat edenlere karsi savasmslardir. Belki
Taif’in meskunlar arasinda Islamiyeti tam benimseyememis olupta
irtidat fikrinde bulunanlarin varhgmdan bahsedilebilir, ancak Sakif’in

95 Muhammed Hamidullah. el-Vesaiku's-Siyasiyye, 285-286, Belge No: 181; Islam Pey-
gamberi, 1, 533 v.d. Bu anlagmamn metni Muhammed Hamidullah tarafindan cesitli kay-
naklardan derlenmistir. Bazi miistakil mektuplarda bu metnin i¢ine dahil edilmistir. Mesela;
Ibn Higam, II, 543; Ibn Sad, I, 285, gibi.

96 Ibn Hisam, II, 540-541;: Ibn Sa’d, I, 313, V, 508-509; VII, 40; el-Belazuri, Futith, 84.

97 Ibn Hisam, II, 483, 541-542; et-Teberi, I, 1691-1692,

98 Ibn Hisam, II, 542,
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Beni Malik ve Ahlaf zimielerinin énderlerinin kalkip “Ey Sakif top-
lulugu Allah askina, Araplarin en son Islama giripte en 6nce irtidat

2990

edenlerinden olmayimn™” diye ¢cagrnida bulunmalar ve onlar uyarmalan

Sakif’liler iizerinde etkili olmus goriinmektedir.

Kaynaklarimiz Arap yarimadasinda yasayan kabilelerin tamamimin
va da bir kismimmin adimn irtidat olayma karistifani, sadece ve sadece
Kureys’in ve Sakif kabilesinin bir biitiin olarak Islam’a bagh kaldik-
larim zikreder.' kabilelerin irtidat haberleri ortaya yeyildifn zaman
Resulullah (S5.A.V.)’m Taif’e vali tayin etmis oldugu Osman b. Ebi’l
As, Hz. Ebd Bekr'e bir mektup yazarak, Taif’lilerin [slama sadik
kaldiklarimi ancak idaresi altinda olan bazi kabilelerin irtidat ettiklerini
belirtti, Bunun iizerine Hz. Eb(i Bekr, Osman’a, Taiflilerden olusan
bir orduyla irtidat edenleile savasmasim istedi. Vali, halifenin emrine
uyarak sehirden Osman b. Ebi Rebia komutasinda bir ordu gikard: ve
Humayda b. en-Numan komutasindaki Ezd, Becile ve Has’am’a

mensub miirtedlerle savasarak onlarn maglub etti.'”

Osman b. Ebi'l As’m ve Sakiflilerin Islam adina bu basanlarmmdan
sonra, Hz. EbG Bekr Medine'de irtidat hadisesiyle ilgili olarak birtakim
tedbirler aldr ve irtidat eden kesimlerin iizerine ordu gonderme karan
verdi, Bunun iizerine, Has’am ve Yemen’e ginderilecek komutan el-
Muhacir b. Ebi Umeyye Hz. Ebi Bekr’den gerekli talimati aldiktan sonra
once Mekke’ye sonra’da Taif’e ugradi. Taif’ten hazirlanan ordu valinin
kardesi Abdurrahman b. Ebil As komutas: altinda el-Muhacir’in
ordusuna katildi. Yemen’de miirtedlerle yaptiklan savaslan kazandilar.'”

Yine Sakif kabilesine mensub ancak Medine’ye hicret etmis olan
Mugire b. Stibe Hz. Eba Bekr tarafindan, el-Esas b. Kays liderligindeki
miirtedlerin sifindig en-Niiceyr'e gonderildi. Mugire, Daha sonra da
Miiseylemetii’l-Kezzab’s karsi yapilan Yemame, savasma katildi'®
Bu savasta Mugire’den baska Sakif’ten katilanlarda olmustur (Mesela
Eba Safiyye el-Muhacir.'” Yine Sakif'ten Hay b. Cariye es-Sakafi

ile Ebii Basir’in kardesi Habib b. Useyd b. Cariye Bahreyn'deki murted-
lerle olan savaslara katilmislardir.'”

99 el-Kilai, Siileyman b. Musa. Huriibii’r- Ridde, 41-42 (Kahire 1982): Hiiseyin Muhammed
Siileyman, a.g.e., 87.

100 et-Taberi, I, 1871.

101 et-Taberi, I, 1984-1985.

107 et-Taberi, I, 1998.

103 el-Isbahdni, a.g.e.. VIII, 5848-5849.

104 Ibn Dureyd, a.g.e., 302.

105 Hiiseyin Muhammed Siileyman, a.g.e., 89.
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SONUC

‘Netice olarak, Hicazin ii¢ yerlesim merkezinden biri olan Taif;
kuzeyden giineye, giineyden de kuzeye ulasan ticaret yolu ve verimli
Vee vadisi iizerinde 6nemli bir ticaret ve tarim merkeziydi. Bu sehir
cografi ve stratejik bakimdan oldugu kadar, ekonomik, sosyal ve kiil-
tiirel bakimdan da gerek Islam éncesinde gerekse Islam tarihinde biiyiik
bir 6nemi haizdir.

Cahiliyye donemi tarihinin 6nemli olaylarindan birini teskil eden
Ficar savaglan, Mekke-Taif ya da Kureys—Sakif miinasebetlerinde biiyiik
bir rol oynamistir. Ficar savaslan Hicaz’da yasayan topluluklar ara-
sinda haram aylar ihlal edilerek yapilan kanh savaslardi. Bu bir nok-
tada cesitli kabileler etrafinda olusturulan ittifaklarin, paktlarin karsi-
Lkh gkarlanmin miicadelesiydi. Mesela Mekke-Taif arasindaki ¢ikar
catigmalar Kureys ve miittefikleriyle Sakif ve miittefiklerini ¢ok defa
kars: karsiya getirmigti. Ancak barisi korumanin savasmaktan daha zor
oldugunu da goriiyorlardi. Bu sebeple Mekkeliler ve Taifliler barig
ve huzur i¢inde yasamak igin ¢ok yonlii iliskiler igerisine girdiler. Ara-
larinda ekonomik, siyasi ve sosyal baglar olusturdular. Bu baglar onlar
icin barisa hizmet ettigi gibi ekonomik agqdan refaln, siyasi aqidan
giiven ve istikran sosyal agidan da daha da yakmlasmay: berabeiinde
getirmigtir. Mekke ile Taif arasindaki sosyal yakinlasmada Sakif ile
Umeyye cgullarmin yakinlasmas: daha barizdir.

Hz. Muhammed (S.A.V.)in Resul olarak girevlendirilisi ve Islam’in
insan ve toplum hayatina cahiliyye hayat anlayisindan farkh yaklasim
Mekke ve Taif’te aym infialle karsilandi. Bu yeni inanca gosterdikleri
tepki Sakifliler i¢in belki, mislimanlarin Medine’ye hicretlerine kadar
ferdi planda ve Kureyslilere manevi destek seklinde olduy=a da hicretten
sonra durum degisti ve Kureysle Sakif yan yana ve biitiin sorumluluk-
lara ortak olarak miisliimanlara karsi her miicadeleye katildilar.

Mekkelilerle Taif'lilerin bu birlikteligi, Resulullah (S.A.V.)'mn,
H. 8. senesinde Mekke'yi fethetmesi ve Mekkelilerin de Islami benim-
semeleri iizerine sona erdi. Hicaz’da once Medine’nin sonra Mekke nin
miisliiman olmasiyla Taif iki énemli miittefikini kaybetmis oluyordu.
Bu, medeni hayat yasayan Taifliler igin ekonomik, siyasi ve sosyal
acidan bir darbe sayilirdi. Hicaz’da miisrik Mekkelilerin oynadifn rolii
iistlenen Taifliler yeni miittefikler aramaya ve Islam kargisinda bir
ittifak olusturmaya ¢ahstlar. Ancak olusturduklan ittifak Huneyn
savasinda Islam ordusuna maglub oldu. Maglublar iyi tahkim edilmis
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Taif gehrine sifandilar. Buras: onlar i¢in son siginak idi. Resulullah
(S.A.V.) Taif"i kusatt:1 ancak kesin bir netice alamadi; daha sonra
Sakif kendiliginden baris isteme durumunda kalds.

Taifliler Hicaz’da her yinden aleyhlerinde olusan havamin baski-
siyla Iicretin 9. senesi Ramazan ayinda Resulullah (S.A.V.) ile anlas-
mak igin heyet gonderdiler. Onlarim bu anlasmadan umduklan sonug
kendilerini ekonomik, siyasi ve sosyal apidan rahatlatacak bir sekilde
olmahydi. Eskisi gibi ticari hayatlari devam edecek, sosyal yasanti-
larina hi¢ bir miidahelede bulunulmayacak, kendileri de siyasi otorite
olarak Resulullah (S.A.V.) ve miisliimanlari kabul edeceklerdi. Medine’ye
bu diisiinceyle gelen Sakif heyeti Resulullah (S.A.V.) ile gériistikten
sonra Islami ve onun gereklerini kabul durumunda kaldilar. Resulullah
(5.A.V.) onlan sadece zorunlu askerlik ve vergi verme sorumluluklarindan
muaf tutarak goniillerini alma yoluna gitti. Sakifliler her nekadar sarth
olarak Islam’a girmislerse de verilen bu imtiyaz ve Rasulullah (S.A.V.)’n
jesti onlan gok memnun, etmis, kisa siire sonra askerlik ve zekat sorum-
luluklarina kendiliklerinden yerine getirmeye baslamislardir. Resulullah
(S.A.V.)m hayatinin sonlarima dogru Islamiyeti kabul eden Sakif
kabilesi. O’nun vefatimi miiteakip ortaya gkan irtidat olaylarna
bulasmamus, iistelik miirtedlerle olan savaslarda Islam ordusunun ya-
mnda yerini almgtir.

Sakiflilerin bilgi ve becerileri, her konudaki engin birikimleri dahil
olduklan Islam toplumuna katk: saglams, zenginlik vermistir. Islam
toplumu da onlarm tecriibelerinden, faydalanarak gesitli girevlerde
kendilerine imkan tamimistir. Ancak bu donemde onlarn gesitli gorev-
lerde yer almalan higbir zaman Islam toplumuna tebea olmanin getirdigi
haklarn digina tagsmamms, Islam iilkesi ve toplumu i¢in kayda deger
hizmetler gormiiglerdir.



HADISIN KUR’AN’A ARZI MESELES]

Dr. Kamil CAKIN

Giniimiizde, hadise karst menfi tavir takinanlar, sahih olsun zayif
olsun hadisin dini bir deger tasimadign diisiincesinde olanlar ve hadisin
dini knymetine inandiklar1 halde sihhatine siiphe ile bakanlar seklinde
iki grupta ele alinabilir.

Oncekiler, Kur’an dismmda bir kaynaga inanmadiklan i¢in, metodik
bir kaygiya sahip degildirler. Bunlara gire, hadisin sahih oldugu agikca
tesbit edilse bile, hichir degeri yoktur.

Digerlerinin ana problemi, hadisin dini degeri degil, sthhatinin tes-
bitinde kullamlan hadis usiiliine ait tarihi metodlarm giivenilirligi
- meselesidir. Bununlara gire, metne hi¢ énem vermemis ve sadece isnad
tedkikiyle yetinmis olan(!) klasik hadis¢ilerin metodlar1 artik énemini
yitirmigtir. Zaten bu metodlar nedeniyledir ki, bir ¢ok uydurma hadis
sahih muamelesi gérmiistiir. O halde, hadislerin sihhatini tesbit igin
yeni bir metoda ihtiyag vardir.

Bir metod arayisi temel problemi olusturdugunda, hadisin sithhati-
nin tesbitinde en giizenilir kriterin ne oldugu sorusuna, Kur'dn’a arze-
dilmesi cevab1 verilmektedir. Yani, eski metodlar artik bir tarafa
birakilmah ve tek metod olarak hadisin Kur’an’a arzm kabul edilmelidir.
Oniimiize gelen bir hadisi, sthhatini tesbit etmek igin, Kur’an ile kars:-
lagtirmaliyiz; sayet Kur'an’a uygunsa sahihtir, aksi takdirde hadisin
sahih olmadifma hiikmedebiliriz.

Burada, “Kur’an’a arz metodu” veya kisaca “arz metodu” diye-
cegimiz bu kriter, bir yandan Hz. Peygamber ve sahabilerden segilen
tarihi uygulamalar ile difer yandan yeni bir takim misaller ile kuvvet-
lendirilmeye gahgilmaktadir. Ancak, asagida goriilecegi gibi,baz énemli
sorulara tatmin edici cevaplar verilmedigi siirece, arz metodunun
uygulanmasi yeni bir takim meseleleri beraberinde getirebilecektir:

Kur’an hadisin saglamas: gibi diisiiniildiigiinde, Kur’an ile hadis
arasinda gelisme (ihtilaf) veya catisma (teiruz) miimkiin miidiir?
sorusu cevap beklemektedir.
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Arz metodunu kuvvetlendirmek igin, Hz. Peygamber’in ve bazn
sahabilerin uygulamalarindan segilen misaller, gergekliligini hangi
ol¢iide korumaktadir?

Hadislerin sithhatinin tesbiti i¢in Kur’in’a arzedilmelerini tavsiye
eden meshur “arz hadisi” nin bizatihi kiymeti nedir ?

Gegmiste, hadis miinekkidlerinin hadis tenkidinde uyguladiklan
metodlarin yam sira, arz metodunun yeri ve mahiyeti nedir?

Nihayet, arz metodu hadislerin sihhatinin tesbitinde tek metod
olarak kafi midir, yoksa, onun uygulanmasindan kaynaklanabilecek
bir takim olumsuzluklar ve hatalar da var midir?

Hadis ile Kur’an Arasinda (elisme (Ihtilaf) Veya Catisma
(Tearuz) Miimkiin mii?

Bir Peygamberin, kendisine vahyolunan ilihi mesaja soz veya
fiiliyle ters diigmesi, baska bir deyisle, el¢i'nin sz veya fiiliyle teblig
ettigi mesaj arasinda gelisme yada gatismamin bulunmasi imkansizdur.
Bu, sirf tecriibe oneesi (a priori) bir ishat degil, fakat olaylarin dogru-
ladign bir gergektir. Bu ger¢evede, Hz. Muhammed ile Kur’an arasinda,
ne bir ¢elisme ne bir ¢atisma olmadigina hilkmetmek mubélaga sayil-
mamahdir. Gerek “emrolundugun gibi dosdogru ol” (11/112, 42/ 15)
emri, gerek onun érnek bir insan olarak (33/21) gosterilmesi bunu
dogrulayan Kur’ani bir delildir.

Hadis ile Kur’an arasinda ¢elisme veya ¢atisma olup olamayaca@n
meselesi, ikinei hieri asirdan itibaren tartisilagelen bir problem olmus-
tur. Burada, konuyu aydinlatmasi bakimindan, birbirinden farkh
diisiinen iki alimin agiklamalar iizerinde kisaca duracagiz. Bunlardan
biri, ikinei asrin bilyiik fakihlerinden ebd Hanife (6. h. 150), digeri
besinci asrm degerli bir 4limi Ibn Hazm ez-Zahri (6. h. 456) dr.

Ebt Hanife soyle der: “Eger bir kimse, Peygamberin her soyle-
digine inamyorum, ancak Nebi haksiz konugmaz ve Kur’an’a muhalefet
etmez derse, bu, onun Peygamberi tasdik ettigini gisterir. Sayet pey-
gamber Kur’an’a muhalefet etse ve Allah’a kargi haktan baska bir gey
soyleseydi, yiice Allah, “Eger Peygamber, bize karsi Kur’an’a baz
sozler katmg olsaydi, biz onu kuvvetle yakalar sonra sah damarim
koparirdik, hicbiriniz de onu koruyamazdimz.” (69 /44-47) kavline
gire, onu kuvvetle yakalar ve sah damarmm kopanrdi. Allah’in resalii,
Allah’in Kitabi’na muhalefet etmez. Allah’in Kitabi'na muhalefet eden
de Allah’in resilii olamaz. Nebi’den, Kur’an’a aykin rivayette bulunan
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kimseyi red, peygamberi red ve onu yalanlama degildir. Bu, ancak
peygamberden baul rivayette bulunan kimseyi reddir. Sucglama bu
kimseyedir (riviyedir), peygambere degil. Peygamberin soyledigi her
gey, isitmis olahm veya olmayahm, basimiz goziimiiz istiinedir. Buna
iman eder ve resiilullahin séyledigine oldugu gibi sehadet ederiz. Ve
yine sehidet ederiz ki, o, Allah’in nehyettigi bir seyi emretmez. Allah'mn
bagladifi bir seyi koparmaz. Allah’in tavsif ettigi bir seyi O'na aykin
bir sekilde vasiflandirmaz. Sehidet ederiz ki, o, biitiin islerde Allah ile

271

muvafiktir.

Ebtt Hanife’nin bu ifadeleri iizerinde durmadan énce, Ibn Hazm’in
aym konudaki acgiklamalarma temas edelim. Ibn Hazm soyle demek-
tedir: “Sahih bir haberin (hadis) Kur’an’a mubhalif olmasi kesinlikle
miimkiin degildir. Her hadis dindir. Ya (dogrudan dogruya) Kur’sn’a
izife olunur, O’na baghdir ve O'nun miicmelini tefsir eder, ya da Kur’an’-
dan miistesnadir ve yine O’nun miicmelini agiklar. Bir iigiincii yon
(Kur'an’a muhalif hadisin varhg) imkansizdir.”? Ibn Hazm’a gore,
Hz. Peygamber’in sizleri, Kur’an gibi, vahiydir. Bu nedenle, aralaninda
ne bir catisma ve ne de bir ¢elisme séz konusu olabilir.?

Ebi Hanife ile Ibn Hazm"n, Kur’an ile hadisin gelismeyecegi
konusunda ittifak ettikleri agiktir. Ancak, her iki alimin, hareket nok-
talarindan kaynaklanan farkh yénleri vardir. Zira, ebi Hanife ve diger
Hanefi fakihleri, Kur’an ile gelisen hadislerin reddedilecegi goriigiinde
oldugu halde, Ibn Hazm, hadislerin hepsinin din oldugunu ve “Kur’an
ile celisen” bir hadisten bahsedilmeyecegini savunmaktadir. Bu fark-
hlik, bu iki dlimin degisik noktalardan hareket etmelerinden kaynak-
lanmaktadir, siyle ki:

Ibn Hazm, yaklasik diort asirhk bir siireci gormezden gelerek,
dogrudan dogruya uydurma hadislerin 86z konusu olmadign Hz. Pey-
gamber donemine intikal etmekte ve diisiincesini, Hz. Peygamber
zamanmmn ger¢egine cturtmaktadir. Bu nedenle, o, sadece sahih hadis-
leri giz éniine almakta ve hi¢hir hadis ile Kur’an arasinda bir gelig-
menin olmayacagim soylemektedir. Yani, uydurma hadisler zaten
Hz. Peygamber’e ait olmadif igin, esas olarak sahih hadisler diigiiniil-
m¢ ktedir,

1 ebi Hanife, Numan b. Sabit (150), el-Alim ve'l-Muteallim, 26-7, fst. 1981.

2 Ibn Hazm, el-Endulusi ez-Zahiri (456), el-lhkam fi Usali'l-Ahkém, Ciiz: I1. 81, M
1346.

3 Bkz. 1bn Hazm, Age. ciiz: 1. 100.
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Ebi Hanife ise, i¢inde yasadig: asrin ve ¢evrenin gerceginden hare-
ket etmektedir. Zira, baslangigta uydurma hadisler s6z konusu clmasa
bile, sonraki dénemde (hicri birinei asrin son ¢eyreginden itibaren), pek
¢ok hadis uydurulmus ve bu durum, uydurma hadis ile sahih hadisin
yvanyana bulunmasina yol agmistir. Bu nedenle, ebt Hanife, sahih
hadis ile Kur’an arasinda bir ¢elisme bulunmayacagimi diisiinmektedir.

Biz, bu iki goriigii soyle birlestirebiliriz: Hz. Peygamber’in soz ve
fiilleri ile Kur’an-1 Kerim arasinda ne bir ¢elisme ne de bir catisma
vardir. Ancak, sonraki asirlarda uydurma hadislerin ortaya ¢ikmas:
iizerine, uydvrulan bu hadislerle Kur’an arasinda bu zithk gorilebilir.

Simdi, bu kenunun hadisin Kur’an’a arzedilmesi ile ilgisine gelelim.
Yukanda goriilldiigii gibi, sayet ibn Hazm’in goriigii dogrultusunda
hareket edilecek olursa, hadisin Kur’an’a arz1 diye bir metoddan bah-
sedilemez. Zira, uydurma hadisler pek ¢ok tenkid metodu uygulanarak
belirlenmistir ve hadis Kur’an’a arzedildiginde, O’nu takyid veya tahsis
eden, miicmelini beyin eden ya da Kur’an’a ziyadelikte bulunan bir
hadis, sahih oldugu halde uydurma kabul edilebilir.

Ebi Hanife'nin diisiincesine gore hareket edildiginde ise, hadisin
Kur’an’a arzi metodu, kacimilmaz bir kriter olarak kersimiza ¢ikmaktadar.

Arz metodunun kiymeti noktasinda, ozellikle giiniimiiz aragtir-
macilan tarafindan bir takim misaller ileri siiriilmektedir. Bu misal-
lerin bazist Hz, Peygamber’e, bazis1 ise sahabenin konu ile ilgili tutu-
muna aittir. Bu nedenle, arz tathikatim degerlendirmeye almadan
once, bu missallerin gozden gecirilmesinde fayda vardir.

Hz. Peygamber’in Arz Meselesindeki Tutumu ile ]]glh Verilen
Misaller

Hadisin Kur’an’a arzi metodu, bizzat Hz. Peygamber’in bam
uygulamalar arasindan segilen misiller ile kuvvetlendirilmeye calisil-
maktadir.

Bize kadar ulasan baz hadis metinlerinde, bazen metnin son
kisminda, “bunun tasdiki su ayettir” veya “dilerseniz su ayeti okuyu-
nuz” gibi, Hz. Peygamber’in agiklamalan ile Kur’an arasinda irtibat
kuran ifadeler yer almaktadir. Hadisin hemen pesinden bu gibi ifadeler
ile bir dyet okunmus olmasi, degisik ama¢ ve hikmetleri bulunmakla
beraber, aiz metodunun mensei olarak degerlendirilmistir.*

4 Bkz. Polat, Selahattin, Hadiste Metin Tenkidi. Hadis Ders Notlari, 20, EUIF. Kayseri.
1987.
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Fakat, kanaatimizca, bu hadis metinleri sihhatli bir incelemeye
tabi tutulmamistir. Bu nedenle, verilen misillerden ikisi iizerinde
durmak istiyoruz.

Ebti Hureyre’nin Hz. Peygamber’den naklettigi bir hadiste, yiice
Allah séyle buyurmaktadir: “Silih kullamm igin gozlerin gormedigi,
kulaklarin isitmedigi ve hi¢ bir insanin aklina gelmeyen nitemetler
hazirladim.” Hadis metni su ifade ile son bulmaktadir: “Bunun tasdiki,
‘highir kimse, gézlerin aydin kalacag nimetlerden kendisine neyin
hazirlandiim  bilemez® (32 17) ayetidir.”™

Bu hadisin metninde yer alan son-ifide Hz. Peygamber’'in sozii
gibi, yani hadisin ashna ait gériildiigii i¢in, Hz. Peygamber’in arz meto-
duyla ilgili tatbikati seklinde ele alimmistir. Ancak, burada, buson
ifidenin bizzat Hz. Peygamber’e ait oldugu tezi, iizerinde tartisilmaya
deger mahiyettedir. Nitekim, bu ve benzeri misalleri arz tatbikatina
delil olarak gésteren Suat Yildinnm da, bu son kisim ile ilgili tereddiitleri
soyle dile getirmektedir: “Bu durumlarda, hadisin sonunda, ayet
okunduguna dair fikralar zahiren Hz. Peygamber'e mensup ise de,
gergekte miidre¢ oldugu, sarihler tarafindan belirtilir. Miidreg olup
olmadifim tayin etmek, bazen ¢ok zorlasir. Ciinkii féil tasrih edilmeyince,
gaip fiildeki (iigiincii sahis) zamir Hz. Peygamber’e, ravi sahabiye veya
isnaddaki ravilerden herhangi birine ait elabilir’”® Buradaki agklamaya
gore, her ne kadar sarihlerin izahi goz ardi edilmese de, bu gibi misal-
lerin arz metoduna kaynak olusturdugu kabul edilmis olmaktadir.
Biylece, hadis metninde yer alan “bunun tasdiki su ayettir’’ veya
“isterseniz su dyeti okuyunuz” gibi ifadeler Hz. Peygamber’e ait goriil-
mektedir.

Hadis metinlerinde yer alan boyle ifadelerin miidreg olup olmadig
iizerinde titizlikle durulmasi gerekmektedir. Bir hadis metninde idrag
viki olup olmadig gesitli sekillerde bilinir. Bir hadis, bir baska sahih
isnadla rivayet edildiginde, iki hadisin karsilastimlmas: ile miidreg
kisitm asil metinden ayirt edilmis olur.*

Yukanda ebii Hureyre yolu ile gelen hadis, yine ebt Hureyre'nin
“es-Sahife es-Sahiha™ adim verdizi ve “Hemmén b. Miinebbih’in Sahi-

5 Buhiiri, Bed'u'l-Halk, 8; Tefsir stire 32, 1; Tevhid, 25; Miislim, Imén, 312; Cenne, 6;
Tirmizi, Tefsic Stre 32, 6-52; Ibn Mice, Ziihd, 39; Ahmed b. Hanbel, V. 334; Danmi,Rikik,
98, 105.

6 Yildinm, Sust, Hadisleri Kur'an'la Kargilastrma Meselesinin Kaynaklan, Tayyib
Oki¢ Armagam, 112. Atatiirk U.L.F. Ank. 1978.

7 Bu ifade bazen “tasdikuhu” bazen “misdikubu” geklinde yer almaktadur.

8 Bkz. Kocyigit, Talit, Hadis Istilahlar, 257. A.U.LF Yay. Ank. 1985,
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fesi” diye meshur olan niishada® yer almaktadir.' Apcak, bu eserde,
hadisin “bunun tasdiki su ayettir” ile baslayan son kismm yoktur.
Buna gire, hadisin son ki-mmin Hz. Peygamber’e ait olmayip miidreg

oldugu anlasilmaktadir. Oyleyse, bu ifadeler zayif bir ihtimalle ebi
Hureyre’ye, bilyiik bir ihtimalle sonraki ravilerden birine aittir.

Hz. Peygamberin kendi sozlerini Kur’an’a arzetmesiyle(!) ilgili
olarak ebi Hureyre'den nakledilen bir baska hadis sbyledir: “Cennet’te
(6yle bityiikk) bir aga¢ vardir ki, binekli bir kimse yiiz sene gitse gol-
gesinden ¢ikmaz” Hadis su ifadeyle son bulmaktadir: “Dilerseniz su
ayeti okuyunuz: ‘... ve yayilmis bir golgede. ... """,

Bu hadisin sonunda yer alan “dilerseniz su ayeti okuyunuz” ile
baslayan kisim, Hz. Peygamber’e ait olarak diisiiniilecek olursa, Hz.
Peygamber’in kendi sozlerini Kur’an ile irtibatlandirdi@n varsayilabilir.
Ne var ki, onceki misalde oldugu gibi, ebd Hureyre'nin bu hadisi de
“es-Sahife es-Sahiha” da, bu kisim eksik olarak yer almistir. Demek
oluyor ki, bu ifadeler Hz. Peygamber’e ait degil, ancak, sonraki ravi-
lerden birinin idracidir.

Simdi, bir an igin, Hz. Peygamber’in bazi hadislerinin sonunda
bu gibi ifadeleri kullandigimi varsayahm. Bu durumu, Hz. Peygamber’in
kendi sozlerini Kur’an’a tasdik ettirmek istedifine yorumlamak ne
olgiide tutarh olacaktir ? Eger, onun biyle bir kaygis1 olsaydi, soyledigi
her soziin ardlndqn onu tasdik eden bir ayet zikretmez miydi? Ancak,
sonu bu gibi ifadelerle biten hadislerin sayis1, digerlerine oranla olduk¢a
azdir,

Hz. Peygamber, s6z ve davramslarmim Kur’an ile irtibath oldugunu
durmedan hatirlatmak zorunda degildi. Ilk miislimanlar da, onun
Kur’an’m yasayan bir timsali oldugunu, vahyin terbiyesinden gegtiZini
ve vahye ters diigmeyecedini bizden iyi biliyorlardi. Bu nedenle, hadis-
lerin sonunda yer alan ve Hz. Peygamber tarafindan kullamldig var-

9 Hieri 58 veya 59°da vefat etmis bir sahidbi olan ebit Hureyre, geng yasta kendisiyle
arkadaghk etmis olan Hemmam b. Miincbbih (8.h. 101-102)'e 137 kadar hadis yazdirnmstar.
Bu sahife iki niisha halinde (Jam ve Berlin) bulunmus ve Muhammed Hamidullah tarafindan
nesredilmistir. Hamidullah Nesri, 1967 yilinda, Prof. Dr. Taliat Kogyigit tarafinan, A.U.ILF.
Yaymlan arasmda Tiirkceye kazandmlmgr.

10 Bkz. Adr gegen niishamin Tiitkce gevirisi, 84.

11 56 Viakia-27-34; “Amel defterleri safaindan verilenlere ne mutlu! Onlar, dal bast: kiraz-
lar, dolgun salkimh muzlar altinda ve yayilms bir golgede, caglayan bir su kenarinda, bitmeyen
ve yasaklanmams birgok meyveler arasinda, yiikseltilmis doseklerdedirler.” Hadis igin bkz.
Buhari, Tefsir Stre Vikia, 1; Polat, 20; Yildirim. 110.
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sayilan ifidelerin, hadisin Kur'an’a arz1 veya Kur’an’a tasdik ettiril-
mesi ile hi¢ bir ilgisi yoktur.

Biz, Hz. Peygamber’in soz ve fiilerinden sonra hig bir zaman ayet
okumadifn kanaatindeyiz. Ancak okumus olabilecegi varsayimim da,
ayetin tefsiri gergevesinde diisiinebiliriz.

Hadis’in Kur'an’a arzm konusunda Hz. Peygamber’in uygulama-
lanyla ilgili verilen misallerin gecersizligini gosterdikten sonra, simdi,
aym dogrultuda sahabeyle ilgili verilen bazi miséller iizerinde dura-
biliriz.

Sahabe’nin Hadisi Kur’an’a Arzetmesi

“Hadisler Kur’an tefsir eder. Bu, baskalarimnki gibi bir tefsir
deggil. vahy ile teyid edilmis Resulullah’m agklamasidir. Su halde,
hadislerin, Kur'an’dan bir asla dayanmas: ve ona uygun olmasi, prensip
olarak kabul edilmesi gercken bir keyfiyet olur. Bu sebeple, sahibe
devrinden beri, hadislerin Kur’an’daki mesnedlerinin arastinldigim
goriiyoruz.'

Bu gibi diisiincelere, baz1 yazlarda ya da sohbetlerde zaman zaman
rastlamak miimkiindiir. Bu fikirler, bazen iyi se¢ilmemis ve yetersiz
miséller ile, bazen konuyla ilgisi olmayan olaylar ve uygulamalarla,
kimi zaman da yanlis degerlendirilen misillerle desteklenmeye cali-
silmaktadir.

Verilen misallerden biri, Hz. Omer’in Fatima binti Kays hadisini
Kur'an’a arzederek reddetmesiyle ilgilidir. Buna gére Fatima binti
Kays, kocasi tarafindan bosandifn zaman, resulullah’m kendisi igin
sukni ve nafaka" ile hilkmetmedigini nakledince, Hz. Omer, “unutmasi
veya hata etmesi miimkiin olan bir kadinn rivayetiyle Allah’m Kitabi'm
terketmeyiz.” diyerek bunu reddetmistir."

Bu misal, bize, Hz. Omer’in Fatima’dan gelen rivayeti Kur’an’a
arzederek reddettigini gostermektedir. Ancak, Hz. Omer’in ayete

12 Yildirim, 105.

13 Sukna: Ikéimetgah, yani; menzil, hane oda gibi icinde oturulacak mahaldr. Biyle bir
mahalde oturmava da iskin edenir (Bkz. Hukuku fslamiyye Kamusu, II. 445) Nafaka: Bir
insammn ailesine sarf ve infak ettigi seye denir. Fikih 1stilahmnca; taam (vamek), kisve (elbise)
sukna ile bunlara tabi olan geylerden ibarettir. (Age. IL. 444). Islam hukukuna gore, bosanan
kadmlar, belirli bir siire kocalarinmn evinde oturma (sukna) ve nafaka hakkma sahiptirler (Bkz.
65. Talak-1-7) Yukanda zikredilen Fatima binti Kays hadisine gore, Hz. Peygamber, kocasi
tarafindan bosanan Fatima igin suknid ve nafaka ile hiikmetmemigtir.

14 Bkz. Miislim, Taldk, II, 1114-1121, bab; 6.
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dayanarak bu hadisi reddedmesi, onun sahih oldmadifn anlamma
gelmemektedir. Zira, Hz. Aise’den gelen su rivayet, Fatima’nmn dogru
soyledigine isaret etmektedir: “Fatima’mn evi kenar semtte (Medine

disinda) ve 1ss1z bir yerde oldugu icin, resulullah onun (kocasinm evin-
den gikmasina) ruhsat tamumigti.”'*

Fatima hadisi hadisciler ve —Hanefiler disinda- fa.kihler tarafindan
sahih kabul edildigi gibi, bu hadisi dogrulayan baska rivayetler de vardir.

Buhari, Fatima hadisi ile Taldk suresi 1. ayetini bab bashin olarak
kullanmig ve burada verdigi hadislerde Hz. Aise’nin Fatima’y tenkidine
yer verirken, son olarak, onun bu olay1 ruhsat seklindeki degerlendirigini
nakletmistir. Bu nakilden Buhari’nin, Fatima hadisini sahih kabul

ettigi, ancak bunu Fatima’ya ait bir ruhsat olarak degerlendirdigi anla-
silmaktadir.'s

Miislim’in bu hadisi gesitli yénlerden rivayet ettifi kisimda, hadis-
lerin igerigine uygun olarak, “ii¢ talikla bosanan kadir igin nafaka
yoktur” bab bashin kullamlmistir. Bilindigi gibi, Islam hukukunda
taldk, rie’i ve biin olmak tizere ikiye aynlir. Rivayet ettigi hadislerden
anlagildifina gore, Miislim, nafaka ve sukni’mm rici talikta gegerli
oldugu fikrindedir.!”

- Tirmizi, Fatima hadisini naklettikten sonra, “bu hadis sahihtir.
Sufyan es-Sevri, ebu Bekr b. ebi Cehm’den buna benzer bir hadis daha
nakletmigtir.”” diyerek hadisin sihhatine hiikmetmektedir.’® Tirmizi,
bu hadisi Kitdbu’t-Taldk’ta tekrar ettikten sonra, “hasen-sahih’
hiikmiinii vermektedir. Burada naklettigine giore; Ahmed b. Hanbel
ve Ishik (b. Ra’huye), ric’at imkansiz oldugu i¢in, ii¢ talikla boganms
kadimin sukna ve nafaka hakk: olmadifn kanaatindedir. Hz. Omer ve
Abdullah b. Mes’ud gibi bazi sahabiler ise aksi goriistedir.”

Ebd Davud da Fatima hadisini ve Hz. Aise’nin tenkidlerini nak-
letmekte ve bu rivayetleri sahih kabul etmektedir.?’

Hanefi fakihler, Talak stiresi 1 ve 6. ayeterine dayanarak ii¢ talakla
bosanmis kadinin sukné ve nafaka hakk: oldugu kanaatindedir. Buna
ragmen Imam Mailik ve $afii, Fatima binti Kays hadisinin bir yoniinii

15 Buhari. Talik, VI. 182-3, bab: 41.

16 Buhari, Talik, VI, 182-3. Bab: 41.

17 Miislim, Taldk, IT. 1114-1121, bab: 6.

18 Tirmizi, ITII. 433. bab: 38.

19 Bkz Tirmizi, Talik, IIL 476, bab,: 5.

20 Eba Davud, Talak, II. 712-720, bab: 39-40.
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ele alarak, ii¢ talakla bosanmis kadimin (el-Mebtiite) sadece nafaka
hakk: bulunmadig gériigiindedir.”

Gerek Fatima binti Kays hadisinin gerek Talik siiresi 1-6 dyet-
lerinin tedkikinden anlasilmaktadir ki, bosanan kadin igin sukni ve
nafaka ile hitkmetmek, ii¢ talikla bosanan kadinlara mahsis degildir.
Bu, ancak rie’i talikta sz konusudur. Bu nedenle, hadis ile Kur’an
arasinda herhangi bir ¢gatisma s6z konusu degildir.

Bu misallerden bir digeri, yine ebti Hureyre'nin her ¢ocuk Islam
fitratr iizerine dogar” hadisinden sonra “isterseniz su dyeti okuyunuz”
diyerek “yiiziinii bir muvahhid olarak Din’e Allah’mn fitratina ¢evir ki,
insanlar1 o fitrat iizerine yaratmstir. (30/30) ayetini okumasidir.”

Burada, rivayet edilen hadis ile ayet arasinda bir ilgi kurulmak
istendigi agktir. Ancak, bu durum, mutlak anlamda hadisin Kur’an’a
arz1 seklinde degerlendirmemelidir. Belki, hadisin anlamim gii¢lendir-
mek, belki, hadisin ayetin tefsiri oldugunu giostermek igin soylenmis
olabilir. Kald1 ki, ebti Hureyre'nin kendi niishasinda, bu dyet yer al-
mamaktadir.’® Bu durumda ayeti okuyamin ebi Hureyre’den sonraki
bir rivi olmas: ihtimali de vardir. Yine de, bu hadis sonuna kadar
ebli Hureyre’ve ait olsa bile, hadisin Kur’an’a arz1 seklinde degerlen-
dirilemez.

Verilen misallerden bir bagkasi da, Abdullah b. Mesud'un “size
bir hadis naklettigimizde onu tasdik eden bir dyet okuruz ifadesidir.**
Az hadis rivayet edenlerden (mukillin) olmakla beraber, ibn Mesud
848 hadis rivayet etmistir.”® Ancak, rivayet ettigi hadislerin biiyiik
gogunlugunda herhangi bir ayeti okudugu tesbit edilememistir.

. Bu misallerde goriildiigii gibi, bunlar hadisi Kur’an’a arzmetodu
konusunda yeterli bir kaynak olacak durumda olmadig gibi, iyi ince-
lenmeden se¢ilmis, yoruma a¢ik misallerdir. Buna ragmen, bazi sahabi-
lerin kendilerine ulasan ve kendilerince malum olmayan hadisleri,
bazen Kur’an’m agik (sarih) bir ayetine arzederek reddettikleri dogrudur.

21 Bkz. Tirmizi, III. 476; en-Nesefi, ebii’l-Berekat, Tefsir, 266, Ist. 1984.

22 Buhiri, Tefsir Stre, Raim, VI. 20, Miislim, Kader, had: 22.

23 Bkz. Hemmam’m Sahifesi. 95. Lifiz bakimindan baz farkhbklar bulunmakla beraber,
Buhari'de yer alan bu hadiste- ki bu Hemmam'n niishasindan degildir- “Sonra der ki:" ifa-
desi yer almakta, Miislim’in rivayetinde ise, “Ebu Hureyre goyle der:” seklinde fail ecba
Hureyre olarak tasrih edilmektedir.

24 Bkz. Polat, 23.

25 Asik, Nevzat, Sahibe ve Hadis Rivayeti, 117, Tzmir 1981.
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Sahibeden Hz. Aise, Hz. Omer, ebii Eyyiib el-Ensari, ibn Mes’ud,
ibn Abbas gibi kimselerin baz hadisleri Kur’an’a arzettikleri veya riva-
yet ettikleri hadisleri ayetlerle pekistirmeye cahstiklan goriilmektedir.?®
Fakat, sahabenin bu uygulamalar: ile ilgili elimizdeki misaller son derece
simrhdir. Buradan anlasilmaktadir ki:

Sahabe, arz metodunu genel olarak uygulamamis ve bu kritere,
ancak belirli sartlar alinda ve diger tenkid metodlan ile birlikte bag-
vurmustur.

Bu durum, sézkonusu uygulamanin, baz sahabilerin kendi i¢tihad:
veya sahsi tutumu seklinde degerlendirilebilir.

Ote yandan, sahibe tarafindan arz metoduyla tenkid edilen hadisler
genis sahibe toplulugu tarafindan gelen rivayetler degil, ¢ogunlugun
bilmedigi haberlerden ibarettir.

Sahibe, sadece arz metoduyla yetinmemis, hepsinin ittifakla be-
benimsedigi bir metod ortaya koymamstir.

Hadiscilere Gire Hadisin Kur’an’a Arzedilmesi

Hadisin uydurma oldugunu gosteren birtakim alametler vardir.
Bunlar, senedde goriilen alimetler ve metinde goriilen alametler olmak
iizere ikiye ayirmak miimkiindiir.

Senedde goriillen ve hadisin uydurma (mevzi) oldugunu gisteren
isaretler, hadisi rivayet eden ravi ile ilgilidir. Isnadda yer alan —sahabi
hari¢— herhangi bir ravinin kizb (yalancihk), fisk ve bid’at, hadis uydur-
mak (vadda) gibi adaletini yok eden bir vasfa sahib olmasi, hadisin
uydurma olduguna isarettir®’

Ancak, hadisgiler, sadece isnadda yer alan bu gibi alimetlerle
yetinmezdi. Onlara goére, bir hadisin metninde de uydurma oldugunu
gisteren baz isaretler bulunmaktadir. Hadisin Hz. Peygamber’in séy-
lemesi miimkiin olmayan seyleri ihtiva etmesi, his (bes duyu) ile elde
edilen bilgiye ters diigmesi, sarih siinnet ile ¢catismasi, bir peygamberin
soylemesi caiz goriilmeyen seyler ifade etmesi, tarihen sabit bir olaya
ters diigmesi gibi.*®

Hadigin, anlam bakimindan, Kur’an’mn agik (sarih) bir hiilkmiine
(nass) ters diismesi, onun uydurma olduguna isaret eden Gnemli delil-

26 Bkz. Polat, 21-4.
27 Bkz. Salih, Hadis Ilimleri, 225-36.
28 Bkz. Ibnu Kayyim el-Cevziyye, Menir, 50 vd.
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lerden birisidir.”” Zira, basglangigta da ifade ettigimiz gibi, Hz. Peygam-
ber’in kendisine vahyolunan Kur’an-1 Kerim ile geligki ya da catis-
maya diismesi miimkiin degildir.

Burada kullamlan “Kur’an’in sarih bir nassi” ifadesi son derece
onemlidir. Biz, bu ifadenin 6nemine ileride isaret edecegiz.

Hadis tenkidgileri, diger metodlar yaninda, hadisin Kur’an’a
arzi metodunu da kullanmislardir. “Veled-i zind Cennete giremez”
hadisini, “kimse kimsenin giinahini yiiklenmez™® ayetine ters bulan
ibnu’l-Cevzi, bu hadisi uydurma olduguna hiikmetmistir.”' Ibnu
Teymiyye, “ashabima kiifretmek affedilmeyecek bir giinahtir” hadisini,
“Allah, kendisine sirk kosulmasim1 affetmez. Bunun dismdakileri
diledigi kimse i¢in afveder” dyetini olgii alarak reddedmistir.”
“Kirk yasindan once kendisine peygamberlik verilmis hi¢ bir nebi
yoktur” seklindeki hadis, Aliyyu’l-Kaari tarafindan Kur’an’a arzedil-
mis, “biz ona (Yahya) gocukken Hilkm vermistik™* ayeti ile gatistiin
igin uydurma hiikmii verilmistir.*®

Bu misallerin sayis1 daha da gogaltilabilir. Ancak, burada vurgu-
lanmas1 gereken nokta sudur: Ehli hadis, hadis tenkidinde -gerek
teorik plinda gerek uygulamada— arz metodunu kullanmstir. Mevzuat
kitaplann bunu agik¢a gistermektedir. Dogrusu, hadisgilerin hadis met-
nine hi¢ énem vermedikleri ve sadece hadisin isnadi iizerinde durduklan
iddias1 sayet baz miistesriklerin yaptifn gibi kasith bir tavir degilse.
hadis kiiltiiriine vakif olmayanlarm cehaletinden ibadettir.

Arz Hadisi ve Sihhati

Yukarnda, hadis ve siinnet ile Kur’an arasinda bir gelisme (ihtilaf)
veya ¢atismanin (teiruz) sézkonusu olmayacagmi; buna bagh olarak,
Hz. Peygamber’in kendi sbzlerini Kur’an’a arzetmek gibi bir kayg
tagimadigini; mamafih, sehibenin zaman zaman ve banm durumlarda
arz metodunu tatbik ettigini; ebl-i hedisin de aym dogrultuda hareket
ettigiri belirtmistik.

29 ibnu Hacer, Nuzhetu'n-Nazar, 45; Nuket, II. 846; Edip Silih, Lemahat 314; Accic,
Usiill,~432; Kasimi, Kavaid, 151; Tahhan, Teysir, 89.

30 6-En’am-164.

31 Ibnu’l Cevzi, Mevzaat, I11. 111

32 4-Nisa—48.

33 Bkz. Dumeyni, Mekiyis; 122.

34 19-Meryem-12. :

35 Aliyyu'l-Kaari, el-Mevzuatu’l-Kiibra, 309-10.
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Biitiin bunlar bir yana, sirf hadisin Kur’an’a arz metodunu hakh
¢gikartmak gayesiyle Hz. Peygamber’e hadis bile isnad edilmisiir.
Bu hadise gire Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir.

“Size benden bir hadis ulasirsa, onu Allahin Kitabi’'na (Kur’an’a)
arzediniz. Eger, Allah’in kitabi’na uygun diiserse onu ben stylemisim-
dir (onu ahmz) Eger, Allah’mn Kitila ile ¢elisirce onu ben stylememi-
simdir.”"%¢

Muteber hadis koleksiyonlarinda yer almayan bu hadis, Hanefi
fakihler ve baz1 Malikiler tarafindan sahih kabul edilmistir. Daha ince
de belirttigimiz gibi, Serahsi, hadisteki mkita’yr (kopukluk) ikiye
ayirdiktan sonra, hadisin Kur’an’a teiruzunu ilk kisimda ele almaktadar.
Ardindan, meshur arz hadisini delil olarak nakletmekte ve “giinkii kitab
kesindir. Haber-i Vahid’'in resulullah’a ulagmasinda ise siiphe vardir.
Bu ikisinden birini tercih etme durumunda, kesin olan ahmr ve siipheli
olan terkedilir’™*” demektedir. Serahsi’'nin, burada haber-i vihid ifadesini
kullanms olmasi, Kur’an ile catrstijinda miitevatirin degil ahadin
reddedilecegini gostermektedir. Zira Hanefiler de dahil tiim Islam
dlimleri, miiteviatir haberin Kur’an’ tahsis, tahdid ve takyid ettigi yada
ona ziyadeliklerde bulundugunda ittifask halindedir.

Bir Maliki olan Satibi de arz hadisini miidafaa etmektedir. Buna
dair muhaliflerinin itibarazlarim cevaplarken, arz hadisini dogrulayict
olduguna inandizn baz badis™ ve dyetleri delil getirmektedir. Bir
yerde soyle demektedir: “sozkonusu hadiste (arz hadisi) agklandig
gibi, her (sahih) hadisin Allah’in Kitabi’na uygun olmas: gerekir. Senedi
¢ahih olsun veya olmasin, bu hadisin ménas: sahihtir.”*

Teshit edebildigimiz kadaryla, ehli hadis arasinda arz hadisini sahih
kabul eden el-Hatibu’l Bagdidi olmugtur. Ona gire, Hz. Peygamber’in
bu ifadeleri, miinker ve mustahil (imkansiz) hadislerin kabul edilmeme-
sini ogiitlemektedir.*

Hanefiligin kurucusu kabul edilen ebti Hanife de arz metodunu
kabul etmis ve uygulamada da bunu agkga gostermistir. Ondan sonra -
gelen Hanefi usileiileri ebt Hanife'nin izinden yiiriimiigler ve hadisi

36 Sanbi, Muvafakat, IV. 18: Bu hadis, ¢ok kiigiik lifiz farkhhklan ile rivayet edilmigse
de, anlam bakimindan yukandaki gibidir. .

37 Serahsi, 1. 364-5.

38 Bu hadisler ileride ele alinacakur.

39 Saubi, Muvifakat, 1V. 21.

40 Bkz. Bagdadi, Kifaye, 603,
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Kur’an’a arz metodunu sistemlestirmislerdir. Ancak, bu mesele, Serahsi’-
den bahsederken isaret ettigimiz gibi, haber-i vahid ile ilgilidir.*

Safii, bir muhalifiyle siinnet ve hadis konusunda giristigi bir tartis-
mada arz rivayetini soyle elestirmektedir: “Ona dedim ki; Herhangi
~ bir konuda hadisi sabit olan, hi¢bir kimse bu hadisi rivayet etmemis-
T i ) Bu, aymi zamanva mechil bir sahistan gelmis munkati bir

2242

rivayettir. Biz, hicbir hususta biyle bir rivayeti kabul etmeyiz.

Sevkani, bu hadisin sihhatiyle ilgili su agklamay: yapmaktadir:
“Hattabi bu hadisi zindiklarn uydurdugupu soylemis ve ‘bana Kitab
ve onun benzeri verildi’ hadisi ile reddedmistir. Sagani de aymi seyi
soyker. Bence, Zehebi’nin naklettigi gibi, bu hadisi uyduranlarp zin-
diklar oldugunu Hattéabi ve Sagani’den énce Yahya b. Main soylemistir.
Bu hadisin uydﬂrma oldugunun delili yine kendinde meveuttur. Zira,
bu hadisi Kur’an’a arzettigimizde, Kur’an’a muhalif oldugunu gériiriiz.
Yiice Allah, Kitabinda ‘resiil size neyi verirse onu alin, sizi neden neh-
yettiyse ondan kagmmn’ buyurmaktadir. Bu gibi ayetler ¢oktur.”*

ibnu Abdilberr de hadisin sahih olmadigm séyle belirtmektedir:
“Allah, resiiliine itdat: ve ona uymay, tipki Kitibi’'na nymamiz1 emret-
tigi gibi 6zlii ve mutlak bir sekilde emretmis, highir kayitlamaya git-
memistir. Baz sapiklann dedigi gibi, ‘Kitab’a uygun olam ahmz’
dememistir. Abdarrahman b. Mehdi, bu hadisi zindiklarin ve Harici-
lerin uydurdugunu séylemistir. Bu hadisteki lafizlar, sahih hadisi
sahih olmayamindan ayirmakta (iistad olan) alimlere gore, resiilullaha
ait degildir. Bir grup alim, bu hadisi Kur’an’a arzetmisler ve bizzat bu
hadisin Kur’an ile ¢elistigini ortaya gkarnuglardir. Zira, Allah’in
Kitibi’'nda <Kitab’a uygun diisenler disinda resiliillahtan gelen higbir
hadisin kabul edilmeyeceginden’ bahsedilmemektedir. Bilikis, Kur’an'da
buldugumuz kadanyla resuliillah érnek olarak gosterilmekte, ona itaat
emredilmekte ve her héal u karda onun emrine muhalefet etmekten
ka¢inmak gerektigi zikredilmektedir.*

Kurtubi, hadisi Kur’an’a arzetmeye gerek olmadigim belirttikten
sonra, sozkonusu arz hadisini zikretmekte ve “bu, ash olmayan batl
bir sozdiir” hiikmiinii vermektedir.*

41 Bkz. Bkz. Unal, 87-92.

42 Safii, 225.

43 Sevkini, Fevaid, 291.

43 Sevkini, Feviid, 291.

44 Ibnu Abdilberr, Cami’, 11. 233-4.
45 Kurtubi, Tefsir, 1. 38,
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Son devir din alimlerimizden A. Hamdi Akseki, arz hadiseyle
ilgili kanaatlarimi belirtirken séyle demektedir: “Vaktiyle Havarig
denilen ve Hz. Ali’ye karsi gelen firka, ‘Allah’in kitab: bize yeter’ diyerek
Peygamber’in siinnetini tanimamak istemislerdi.

Havéri¢ tiynetinden olan baz kimseler de, kétii bir fikir ile: Miis-
limanhgn kitabi Kur’an’dan ibarettir, biz, yalmz Kur’an tanminz,
Kur’an’da olmayanlan kabul etmeyiz, derler.

Bunlar hadisin dahih olup olmadigimm da, Kur’an’a uygun olup
olmamasi ile dlgiiyorlar. Eger hadis Kur’an’a muvafik ise, yani hadis
ile teshit edilen hiikiim Kur’an’da aynen varsa o hadis makbuldiir,
sahihdir, yoksa sahih degildir, derler. Bu hususta Peygamber’den
rivayet edilen su hadis ile de ihticic etmek isterler:

“Muhakkak siz benden sonra ihtilafa diisersiniz, aramzda fikir
aynliklan qikar; Gyle ise benden size bir hadis rivayet edildiginde,
onu Allah’m Kitabi’na arz ediniz, Onunla karsilastininiz, Ona muvifik
olan bendendir, muafik olmayan benden degildir.”

Sevban (0. h. 54) den rivayet olunan bu séze Peygamber’in hadisi
nazariyla bakagak olursak, Kur’an’s Kerim’de agik olarak bulunmayan
bir hiikmii ihtivéa eden hadislerin hi¢ biri Peygamber’den degildir, diye
hitkmetmek lazimdir. Bu ise dini yikmaktan baska birsey degildir.”*

Yukandaki agiklamalardan anlasiidifina give, arz hadisinin uy-
durulmasi zindiklar ve Haricilere nishet edilmektedir. Ancak, ¢agdas
arastirmacilardan Sibai, Haricilerin hadis uydurma faaliyetinde yer
alamayacag kanaatinde oldugundan, bu hadisin de onlar tarafindan
uydurulmus olabilecegine ihtimal vermemektedir.*” Bu konuda aym
delilleri kullanan Accic da, yine aym gerekgelerle arz hadisinin Hariciler
tarafindan uyduruldugu iddiasim kabul etmemektedir.*®* Ancak, her
iki alimin asil iizerinde durduklarn husus, Haricilerin hadis vaz'in-
daki reliidiir. Onlara gire, Hariciler, hadis uydurmamslardir. Yoksa,
asl gayeleri, stzkonusu arz hadisinin sahih oldugunu ispatlamak
degildir.

Abdurrahman b. Mehdi ve Ibnu Main gibi dlimlerin, arz hadisinin
zindiklar tarafindan uydurulmus oldugu seklindeki hiikiimleri yanhs
sayillmamahdir. Zira, bizzat bu hadisin Kur’an’a aykimhg bir tarafa,

46 Akseki, Riyazu's-Silihin Tercemesi, I/ XX-XXI.
47 Sibai, 82.
48 Accic, Siinne, 205-6.
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tatbikatindan dogan mahzurlar da ortadadir. Bunu Hariciler uydur-
mamis olsa bile, iyi niyetli kimseler tarafindan uyduruldugu da soy-
lenemez.

Her seyden énce belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber hayattayken
hadis veya siinnet ile Kur’anin celismesi ya da ¢atigmasi miimkiin
degildir, yani, bu iki ser’i kaynak arasinda bir zithk vikiada yoktur.
O halde, Hz. Peygamber’in hig geregi yok iken béyle bir ifade kullan-
ms olmasi ¢ok zayif bir ihtimaldir. Aslinda, hadis ile Kur’an arasimdaki
¢atisma, hadis uydurma faaliyetinin basladifi sonreki dénem ile uydur-
maciligin biiyiik bir ivme kazandi ikinei asrm problemidir. Sahéibenin
baz hadisleri Kur’an’a arzettiklerini biliyoruz. Bu metodu takib eden
kimseler, onu hadislestirmek ihtiyaci hissetmis olabilirler.*

Arz hadisini sahih kabul edenler, bu hadisin Kur’an’a uygun-
lugunu gostermek icin gesitli dyetler zikrederken®, baska hadislerle

de destekleme gayreti igerisine girmislerdir. Bunlardan birinde Hz.
Peygamber soyle buyurmaktadir:

“Size, akhmzin yatacaii ve kerih gormeyeceginiz bir hadisim
ulasirsa, ben soylemis olsam da olma:am da onu tasdik ediniz. Ben miin-
ker bir soz soylemem. Size akhmzin yatmayaca@ ve kerih goreceginiz
bir hadisim ulasirsa, onu yalanlaymiz. Zira ben miinker ve garip 80z
soylemem”™.

Suyuti’nin naklettigine gire, Beyhaki bu rivayet i¢in soyle demek-
tedir: “Ibnu Huzeyme bu hadisin sihhati hakkinda, yeryiiziiniin dogu-
sunda ve batisinda, Ibnu ebi Zi’h’in bu hadisini Yahya b. Adem’den
baska hi¢ kimsenin rivayet ettigini gérmedik. Higbir hadis aliminin
ebt Hureyre'den boyle bir rivayeti sabit kabul ettigini gérmedim”
Yine Beyhaki'den yapilan nakle gére, “Buhari, bu hadisin ebii Hureyre’-
den zikredilmesini vehm™ olarak nitelendirmektedir.®!

Bu érnek disinda, arz hadisini destekleyen bagka hadisler de rivayet
edilmistir. [snid1 yoniinden oldugu kadar metin yéniinden de hatah,

son derece muglak ve karanhk olan bu hadislerin sihhati son derece
siiphelidir.**

49 Mesela, Bkz. Unal, 90.

50 Mesela, bkz. Saubi, Mvafakat, IV. 22.

51 bkz. Suyfiti, Miftahu'l-Cenne,14. Bu hadis, sufiler tarafindan son derece keyfi olarak
yorumlanmgtir Genelikle sufilerin dilinde dolasan bir hadistir. (Bkz. Tirmizi, Nevidir, 59. vd.)

52 Bu hadsler ve tenidleri i¢in bkz. Suyuti, Mftah, 12 vd ibnu Hzm, Ihkam, ciiz: IL
76 vd; Sehavi. Mekisid, 37; HeysemiMecmau’z-Zvaid, I. 149-50; Kegfu'l-Estar, 1. 105-6;
Aclini, Kesf, I. 89-90; Sevkani, Feviid, 81; Suyuti, Lealin I-214-4; Ken’ini, Tenzih, I 264-5;
Ibnu'l-Cevzi, 1 257-8.
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Arz Metodunun Eksiklik ve Sakinealar::

a— Hadis Her Zaman Kur’an’a Dinmez

Hadisin sihhatini tesbit etmek i¢in Kur’an’a arz etme fikri, kaynagim
hadis (ve siinnetin) Kur’an’a donecedi (rici olacag) diisiincesinden -
almaktadir. Her ne kadar, Kur’an-1 Kerim her seyi ihata edici (6 /38)
ve her seyi agiklayici (16/89) olarak vasiflandirilmigsa da, Kur’an'in
insan davramislanyla ilgili veya metafizik alana dair detayh ve hatta
ozli bilgilerin tiimiinii vermedigi bir ger¢ektir. Baska bir deyisle, .
Kur’an, hiikiimleri ve yaptinmler: itibari ile oldugu kadar, tabiatiistii
olaylar agisindan da temel bir takim agklamalarla yetinmis, hi¢ bir
bilgi tiiriinii eksik birakmamak gibi bir giye edinmemistir. Yiice Allah,
boyle yapmakla, insanoglu i¢in ¢ok genis bir bilgi edinme, diisiinme ve
davramslarim diizenleme yetkisi tammistir,

Hz. Peygamber’e gelen vahy, genis anlamda diigiiniiliirse, Kur’an
ile simith de gildir. Vahyin boyutlan Kur’an’i da asarak, Hz.Peygamber’in
teblig etmekle yiikiimlii tutuldugu her hususu kusatir. Bu bakimdan,
islam denilince sadece Kur’an degil, fakat onunla beraber Hz. Peygam-
ber’in tiim hayati da anlasilmaktadir. Boylece, bu iki kaynak, insan
hayatin1 kusatan bir geniglige ulagsmaktadir.

Hz. Peygamber, Kur’an’in yasayan bir érnegi oldugu gibi, insan
olmas1 hasebiyle ¢ok genis bir ifade, davrams (amel) ve ruhi derinlige
sahiptir. Peygamber olmas: itibar ile de, diger insanlardan ayn olarak,
fazladan bir bilgi kaynagima (vahiy) sahiptir.

Bu hususlar kabul edildigi takdirde, Hz. Peygamber’in biitiin

siz ve fiillerini Kur’an ile irtibatlandirmaya c¢ahsmak dogru olmaya-
caktir.

Konuyu agabilmek i¢in baz misaller iizerinde durahm.

Kur’an’s Kerim, nikahlanmas: haram olan kimseleri tek tek saymak
suretiyle belirlemistir. (4 [ 23) Ancak Kur’an’da zikredilmemis olmakla
beraber, Hz. Peygamber “bir kadin ile halasmin yada teyzesinin aym
erkegin nikahi altinda tutulmasim (toplanmasim) “haram kilmgtir.*
Daha ¢arpici bir misal, yenilmesi haram kilinan seylerle ilgilidir. Kur’an-1
Kerim bu konuda séyle buyurmaktadir: “De ki: Bana vahyolunanlar
iginde olii eti, akitilmis kan, domuz eti- ki siiphesiz pisliktir- ve Allah’-
tan baskasi adma fisk olarak bogazlanan hayvan diginda yenilmesi

53 Miislim, Nikah, II. 1628-30, bab: 4.
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haram kilnmis bir sey bulamiyorum...” (6/145). Fakat Kur’ann
bu simrlandirmasina ragmen, Hz. Peygamber ehli esek® ve yirtier (hay-
van) etinin®® yenmesini haram kilmistir.

Bu misallerde, siinnetin hiikiim koymada miistakil bir tesri kaynaf
olabilecefini ve bazi noktalarda Hz. Peygamberin Kur'an’a ziyade-
liklerini gormekteyiz. Birinci misalde Kur’an evlenilmesi haram kihnan-
lant belirledigi halde, resulullahm buna ilavede bulunmasi, siinnet ile,
Kur’an arasinda bir ¢atisma veya iktilifin oldugu anlamma gelmez.
Ikinci misalde. ayette zikredilenler disinda kalanlann yenebilecedi
agikea anlasilmaktadir. Bu durumda, ehli esek ve yirticr hayvan etini
haram kilan hadis, zihiren Kur’an ile celiskili gérmektedir. Halbuki,
“bu hadis ile dyeti cem’etmek, ¢catigmaya hiikmetmekten daha uygundur,
... Hz. Peygamber, o zamana kadar, séz konusu ayetteki hususlar
disinda haram kilhindign kendisine vaheydilmis herhangi bir seye rast-
lamamigtir. Bu ayetin bildirmedigi yeni bir seyin haram kilndiginn
Hz. Peygambere vahyedilmesini imkansiz kilmaz.”**

Bu g¢ergevede diyebiliriz ki, Hz. Peygamber'in Kur’an’a ilave
hiikiimler getirmesi, Kut’an’a arz metodunun diginda tutulmahdir.

Hz. Peygamber’in Kur'an disindaki tesri yetkisini gésteren bu
hususlarin yami sira, onun ge¢mise ve gelecege dair verdigi baz gaybi
haberleri de aym diizlemde ele ahnabilir. Bunlain da tahih olap ol-
madiklari, Kur’an’a arz metodu ile kesin sekilde anlasilamaz. Haz.
Peygamber’in ge¢mis Peygamberlerle ilgili haberleri, kiyametin ala-
metleri olarak kabul edilen Ye'ciic ve Me'ciic, Dabbetu’l-Arz, gibi
gelecege ait haberleri ¢ofu zaman Kur’an-1 Kerim ile ortiigmektedir.
Ancak, bu haberler igerisinde sahih olanlar bulundugu gibi, uydurma
olanlar1 da vardir. Bunlarm yaminda, Kur’an’da bahsedilmeyen ama
sahih hadisler tarafindan agiklanan kiyamet dlametleri de séz konusudur.
Mesela, meshur Cibril hadisinde, “cariyenin efendisini dogurmasi,
fakir sifar ¢obanlarmin bina yapmada birbiriyle yarnismas:™’ kiyamet
alameti olarak gésterilmistir. Kur’an’da bu konuda bir agiklama yapil-

madi@ igin, bu hadisin sihhatini arz metodu ile tesbit etmemiz siz
konusu degildir.

Gerek hukuki alanlarda, gerek ahlaki ve gerekse metafizik alan-
larda Hz. Peygamber’in Kur’an’a réci olmayan birgok soz ve fiil buluna-

54 Bkz. Bagdadi, Kifaye, 39-41; Kurtubi, Tefsir, III. 117.

55 Bkz. Kurtubi, Tefsir, VII, 118.

56 ed-Dumeyni, Misfer Azmuddin, Mekayis Nakdi Mutiini's-Siinne, 73. Riyad 1404/ 1984.
57 Buhiri, {man, I. 18 bab: 37.
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bilmektedir ki, bunlarm saihhatinin tesbitinde arz metodu tam bir
olgli olmamaktadir.

b— Uydurma Hadislerin Cogu Kur’an’a Uygun Diiser

Hadislerde vaz (uydurma) bareketleri incelendiginde goriiliir ki, ha-
dis uyduranlar, bunu gelisi giizel bir sekilde yapmiyorlardi. Hadis uydu-
ranlar, Islam’in temel ilkelerini, Kur’an’1, hadisin tarihini ve isnadlarm
biliyorlardi. Bu kimseler, siyasi, itikadi v.b. nedenlerle hadis uydurmus
olsalar bile, bu temel ilkelerle ¢atismamaya dikkat ediyorlardi. Daha
agik soylemek gerekirse, iiretilen hadislerin énemli bir kismi Kur’an
ile catisacak unsurlan ihtiva etmiyordu. Bu konuda verilebilecek en
guzel misalleri, terhib (kétiilikten uzaklastirma) ve tergib (iyilige
yéneltme) niyetiyle uydurulan hadisler teskil etmektedir. Bu hadislerin
gayesi ile Kur’an'm giyesi arasinda bir paralellik bulundugu her zaman
goriilebilmektedir.

Hz. Peygamber’den nakledilen “Ilim Cin’de bile olsa alimz. ilim
talebi her miislimana farzdir” hadisinin Kur’an’a ters diigmedigi
agiktir. Zira Kur'an'm ve Hz. Peygamber’in diisinmeye, 6grenmeye
ne kadar biiyiik bir énem verdigini biliyoruz. Kur’an ile uygunluguna
ragmen bu hadis uydurma kabul edilmistir.** [lmin ve ilim adamlarimin
faziletleri konusunda uydurulan hadislerin gogu, Kur’an ile ¢elismemele-
rine ragmen sahih degildir.

Atasézleri gibi siyleyeni belli olmayan hikmetli ifadeler, bir top-
lumun tarih igerisindeki tecriibelerinden olusan evrensel gergekler, sozlii
birer ifade seklinde hadislestirilerek Hz. Peygamber’e atfedilebilmektedir.
Mesela, Muhammed b. Said el-Urdiini’den nakledilen su itiraf, bunu
agikga gostermektedir: “Giizel bir size rastladifimizda bir isnad ekleyip
(Peygamber’e izife etmekte) sakinca gérmezdik.”® Bu gibi hadisler
ile Kur’an arasinda bir ¢eliski bulmak da hemen hemen imkansizdir.
Mesela, Tiirkgemize de girmis bulunan “séz giimiis ise siikit altindir”
atasozii, hadislestirilerek Hz. Peygamber’e atfedilmistir. Mana
bakimindan dogru olan bu siz, lifiz bakimmdan Hz. Peygamber’e
ait degildir.

Mevzuat kitaplari incelendiginde, uydurma olarak kabul edilen
hadislerin mana bakimindan-dogru oldugunun belirtildigi goriilmek-

58 Ibnu'l-Cevzi, ebu'l-Ferec (597), Kitabu'l-Mevzuit, I, 215-16, Medine 1386/ 1966.
59 Satibn, i'tisim, 11. 311.
60 Aliyyu’l-Kaari, Mevzuatu Aliyyi'l Kaari Terceme, Cev: A. Serdaroglu, 48. Ank. 1966.
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tedir. Meseli “Gida maddelerini .tok eden kimse gazaba ugrar” hadisi
igin  “lifiz bakimindan hadis degil, fakat ,muhtekir mel’undur’ riva-
yetine uydufu i¢in mind bakimindan sahihtir” hitkmii verilmistir.®'
Bu nedenledir ki, bazi hadisleric degerlendirilmesinde “bu hadis uy-
durmadir, ancak, ménas1 dogrudur” gibi ifadelere sik sik rastlaml-
maktadir.

Biitiin bu misaller, bize, uydurma hadisler ile Kur’an ve diger
hadisler arasinda bir anlam birligi olabilecegini, ancak bunun hadisi
sahih klmayacagim gostermektedir.

O halde, burada, son derece énemli bir noktanin altim1 ¢izmeliyiz.
Uydurma bir hadisin Kur’an ile ¢elismesi diye bir sart olmadifina gore,
Kur’an’a arzettigimizde O’na uygun diisen bir hadis igin “sahihtir”
hiikmiinii veremeyiz. Bioyle bir durumda, arz metodunun hi¢ bir fonk-
siyonu olamayacag gibi, Kur’an’a uygun diisen bir hadise bu uy-
gunlugundan dolayr “sahih” demek, uydurma bir hadisi sahih kilmak
demek olacaktir.

¢~ Hadisin Kur'an Karsisindaki Konumu Catismayr Ortadan
Kaldvrir

Kur’an’r Kerim’in emir ve nehiyleri bazen umumi lafizlarla gelmis
ve hadis (veya siinnet) tarafindan tahsis edilmis olabilmektedir. Umu-
munun tahsisi, Kur’an ile ¢atisma kabul edilemeyecegi icin, arz meto-
dunun diginda hirakilmahdir. Mesela, mirasin paylastinlmas: ile ilgili
clarak inen ayetler (4 / 11-12) farz sahiplerini umumi lafizlarla belirle-
mektedir. Amm olan bu ayeti, miistakil bir lafiz olup zaman bakimindan
onunla aymi bulunan su meshur iki hadis tahsis etmistir: “Katil igin
mirastan hisse yoktur”® “Iki ayri dine mensup olanlar birbirine mirasg
olamaz.”® Ayete dikkat edildiginde hadisde sbzii edilen istisnalarn
yer almadign goriilmektedir. Boyle bir durumda, ayet ile hadis arasinda
herhangi bir ¢atismadan bahsedilemez.

Bir bagka misal, recm olayi ile ilgilidir. Kur’an-1 Kerim, zina eden
erkek ve kadina yiiz deynek vurulmas: hilkmiinii getirmistir. (24 /2)
Buna ragmen, Hz. Peygamber’in evli oldugu halde zina eden kimseleri
recmettigini biliyoruz.® Hz. Peygamber’in bu uygulamasi, ayetteki

61 Aliyyu'l-Kaari, Age. 63.

62 Ibn Mice, Diyat, II. 883-4, bab: 14.
63 Buhari, Feraiz, VII. 1I, bib: 26.

64 Buhéri, Hudad, VII. 21, bab: 21.
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hitkmiin umumi lafizla gelmis olmasina ragmen— bekarlara has oldugunu
gostermektedir. Yine, Hz. Peygamber'in bu konudaki uygulamalarin-
dan, ayetin mecniin (deli) olan kimseyi havi olmadif, yani, zina eden
mecnin i¢in ne celde ne de recm uygulanmayacagmi anlamaktayiz.5
Ayetin celde emrine ragmen Hz. Peygamber’in evliler i¢in recm uy-
gulamasimin Kur’an ile hadisin ¢atismasi muvscehesinde ele alinmasi,
¢ok garib telakkilere siiriikleyebilmekteir.® ;

Burada, Fatima binti Kays hadisi ile Talak stiresi 1. ayeti arasin-
daki irtibatin hatirlanmasinda fayda vardir. Bu iki nass arasinda bir
¢atisma olmadifini, sikna ve nafakanin ric’i talik ile bosanmis kadina
mahsus bulundugunu ve ii¢ talik ile bosanms kadina sukni ve nafaka
ile hilkmedilmeyecegini, Fatima hadisinden anlamaktayiz ki, bu da
hadisin dyetin umumunu tahsic ettigini gostermektedir.

Kur’an-m mutlak lafiziyla emrettii ancak siinnetin mukayyed
kildig1 duramlar da, siinnetin Kur’an karsisindaki konumu itibanyla,
arz metodunun sinirlart disinda kalmaktadir. Kur'anin hirsizhik sucu
igin getirdigi hilkim el kesme cezasidir. (5/38) Ancak, Kur’an’in
mutlak lafizla emrettigi el kesme cezasi, siinnet tarafindan “sag elin
kesilmesi” ile takyid edilmistir.” Yine, kasten yemin edip bunun se-
rumlulugundan kurtulmanin kefareti on fakiri doyurmak, giydirmek,
kile azad etmek veya iig giin orug tutmak (5 | 89) seklinde belirlenmestir.
Tutulmasi gereken orucun “pes pese ii¢ giin” olarak takyid edilmesi ise
hadis tavafindan tespit edilmistir.®® Bu miséllerde, ne ayetin “el-yed”
lafzmm “sag el” seklinde takyidi ne de “ii¢ giin” ibaresinin “pespese
li¢ giin” olarak takyidi hadis ile dyetin ¢atismas: degil, ancak, mutlak
hiikmiin hadis tarafindan takyididir. Bu nedenle arz metodu kapsamima
girmez.

d- Hadis Kur'anin Agqk ve Kesin Nassina Arzedilmelidir

Arz metodunda dikkati ceken énemli bir nokta, hadisin Kur'anin
sarih (agik ve kesin) bir ayetiyle karsilagtinlmasidir. Ozellikle giinii-
miizde, hadisin Kur’an’im ruhuna uygunlugundan bahsedilmektedir.
Yani, arz metodu ile, hadisi acik ve kesin anlamh bir dyete arz etmek
yerine, Kur'an’in ruhu deyimiyle ifade edilen ve icerigi fertten ferde de-
gisen seye (!) arzetmek kastolunmaktadir. Boylece, Allah’tan geldigine

65 Buhiri, Hudad, VIII. 21-2, bab; 22.

66 Bkz. Ozkan, Erciiment, Kur'an ve Siinnet (Sorusturma -2) 92. fst. 1987.

67 Bkz. Abdulhdhk, Abdulgéni, el-Imamu’l-Buhiri ve Sahihuhu, 25. Cidde 1405/ 1985.
68 Bkz. Abdulhilk, 25,
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inandigimz Kur’an ile onu ckuyan ferdin kigisel (subjective) diisiincesi
birbirine karismaktadir. s

Herseyden once, Kur’an’in ruhu deyimi, biiyiikk bir mana tagiyor
goriinse Dbile, igerigi olduk¢a karmasik bir slogan mahiyetindedir.
Kur’an’mn ruhu ile kastedilen ne oldugu sorusu, her halde, bu slogam
kullananlarca da cevaplandinlamaz. Diger taraftan, eger bununla-
tabir yerindeyse-Kur’an ile haqlr' nesir olanlarin  ulastiklarn  genel
¢ergeve kastediliyorsa, malumdur ki, bu genel gergeve tamamen olmasa
bile biiyiik olgiide kisisel (subjective) olacaktir. Yani, biz, hadisleri
Kur'anin ruhu ger¢evesinde degerlendirdigimiz zamar, acaba onu
gergekten sirf Kur’ani nass iiginda mu ele almaktayiz, yoksa, Kur’an
iizerindeki kendi yorumlarimiza giore mi degerlendirmekteyiz?

Bizim, Kur’an’dan elde ettigimiz genel olgiilerimizde, igerisinde
yasadifimz gagin deger yavgilari, sosyal, siyasi psikolojik v.b. sartlarm
izleri agik¢a gorillmektedir. Bu nedenle, br birimizin Kur’an hakkindaki
genel kanaati digerinden farkhdir ve boylece, birimizin sahih dedigi
hadise digerinin uydurma hiikmiinii vermesi daima sz konusudur.

Cagdas insanin zihniyetinin en aymer ozelligi, akiler (rasyonalist)
ve gergekei (realist) olmasidir. Giiniimiiz insammn akiler bir 6zelliginin
olmasi, diigiinen ve akil yiiriiten olmasi degil, akhn kavrayamadig
seyleri gercek disi kabul etmesidir. Realist olmas: ise, gergekler diinya-
sin1 duyulan ile kavrayabildigi dlemden ibaret gormesidir. Bu iki
kavramin (rasyonalist ve realist) felsefi igerigi nc olursa olsun, ¢agdas
insamin. vardift veya vardimlmak istendigi nokta budur.

Eger bu zihniyetin sahibi inanmayan yada inane:1 zayif bir insan
ise, hadislerde yer alan ge¢mise ve gelecege ait gaybi haberler-mesela,
gegmis iimmetlerin kissalarn, kiyamet haberleri gibi- ile hadislerde
anlatilan metefizik gercekler— mesela, Cennet ve Cehennem tasviri,
Meleklerin durumu gibi-onun igin birer mit veya esatitu’l-evvelinden
baska bir anlam ifade etmez.

Eger bu zihniyetin sahibi inan¢h bir insan ise, bilgisi nispetinde,
hadislerde ve hatta Kur’an’da yer alan bu gibi haber ve olgular akli-
legtirmeye ve soyutlastirmaya cabalar. Nitekim, sembolik tefsir anlayis1
bu zihniyetin bir triintdiir,

Giiniimiiz insanina giydirilen bu zihniyetin, mesela bin dort yiiz
yil énceki insanm zihniyetinden daha iistiin, daha ideal, daha gergekei
ve daha dogru oldugunu nasil ileri siirebiliriz ? Bakis acisim1 bu zihniyetin
olusturdugu insanm, Kur’an’t ve O'nun ruhunu oncekilerden daha iyi
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anlayip kavradigimi nasil kabul edebiliriz? Bu zihniyetin iiriinii olan
giiniimiiz insamin, Kur’an’in ruhu ile celiskili bularak reddedttigi
hadislerin sihhatinden nasil siiphe edebiliriz? Asil tenkid edilmesi
gereken, bu insanlarm Kur’an’m ruhuna arzederek reddettikleri hadis-
ler midir, yoksa, Kur’an’a ve hadislere yaklagirken tesirinde hareket
ettikleri akiler ve realist zihniyetleri midir?

Kisaca belirtmek gerekirse, biz, Kur’anin ruhu kavramim spe-
kiillasyona aqk, igerii mechul ve elastiki bir kavram olarak kabul
etmeliyiz. Bu nedenle, hadisler, Kur’an’m ruhuna(!) degil, agik ve kesin
(sarih) nassina arzedilmelidir.

e~ Kur'an ve Hadis Catisiinda Aralaninda Cem’veya Te'lif Imkany
Bulunabilir

Dini nasslar arasinda zahiri catismalarin ortaya gikmasi her zaman
igin miimkiindiir. Ancak, bu gatisma gercek (hakiki) degil zahiridir.
Bu durum, ayetlerin kendi aralarinda da siéz konusu olabilmektedir.

“Eger (bu Kur’an) Allah’tan baskas: tarafindan gelmis olsayds,
(inkarcilar) Onda birgek ihtilaflar bulurlardi” (4/82) ayeti, Kur’an’
Kerim’in kendi igerisinde catismaya diismedigini kesin olarak acik-
lamaktadir. Bu nedenle, ayetler arasmmda zaman zaman goriilebilen
catigmalar, hakiki degil zahiri ¢atismaya hamlolunmus ve bu ayetlerin
arasinda cem’ veya te'vil yoluna gidilmistir. icki ile ilgili ayetler bu
konuda giizel bir misal teskil etmektedir.

“Hurma ve iiziim agaclarmin meyvelerinden icki ve giizel bir
nzik elde edersiniz. Iste bunda, diisiinen bir topluluk icin ayetler vardir”
(16/ 67)

“(Ey resiliim) sana sarap ve kumari sorarlar. De ki: Onlarda
hem biiyiik bir giinah (zarar) hem de bir takim faydalar vardir” (2 / 219)

“Ey iméin edenler! Sarap, kumar, putlar ve fal oklar Seytan isi
pisliklerdir. Bunlardan kagmmz ki kurtulusa evesiniz.” (5/90)

Birinei ayette icki “giizel bir nzk” ile birlikte zikredilmis, ancak
sonraki ayetlerde onun kétilliigii ve haram kihmisi agiklanmistir, Za-
hiren bakildiginda, ilk ayetle son dyet arasinda bir ¢atisma soz konusu-
dur. Ancak, Kur’an’da herhangi bir ¢catismanin séz konusu olamaya-
cagl (4/82) noktasindan hareketle, bu dyetler arasindaki ihtilaf icki
yvasagiun tedricen gergeklesmesi olarak giderilmistir.®

69 Bkz. Ebt Zehra Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi, 163—4, Cev: Abdiilkadir
Sener, Ank. 1981.
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Bu ¢atisma, ayetler arasinds gorilebilecegi gibi, birgok nedenlerle,
ayetler ile hadisler arasinda da gorillmektedir. Ancak, Kur’an ve hadis
(siinnet) bir biitiin olduguna gore, aralarindaki ¢atisma ancak zahiri
olabilir ve bu nedenle, tevil yolu ile iki nass birbirine yaklastirihr.
Bundan énce verdigimiz misallerde bu durum agqkea gorillmektedir.
Ancak, konunun daha iyi anlasilmas: i¢in. bir bagka misali Ibn Kuteybe’-
nin eserinden, aynen nakletmek istiyoruz:

“iDDIiA: Resulullahin ‘kim, intikam ahr korkusu ile, yilanlan
oldiirmeye terkederse, siiphesiz kiifre girmis olur’” dedigini rivayet
ettiniz. Halbuki Allah, ‘eger, siz yasak edildiginiz giinahlarn biiyiik-
lerinden sakimirsamiz, sizin diger kabahatlarimz orteriz’ (4 31) buyur-
maktadir. —

Eger bu bir giinah ise, kiigik giinahlardandir. O halde siz, ‘zina
eden ve hirsizlik eden bir kimsenin La ilihe illallah derse miimin oldu-
* gunu ve Cennet’e girecefini’ rivayet edip dururken, biz bu sahsi nasil
kiifiirle itham edebiliriz? Sonra da, (bu rivayetinize ragmen) yilanlari
sldiirmeyi terkettiginden dolayr bu kimseyi tekfir ediyorsunuz. Bunda
celiski ve tutarsizhk vardir.

CEVAP: Biz deriz ki: burada ne bir geliski ne de tutarsizhk vardrr.
Burada, yillam &ldiirmenin, kisiyi kiifre gotiivecek bityiik giinahlardan
oldugu hususu kasdedilmemistir. Bityiik giinah, intikam alir korkusuyla
yilam (6ldirmeyi) terketmektir. Bu ise cahiliyye inanclarindan idi.
Cahiliyye Araplan derlerdi ki: Bir yilan oldiriildiigiinde, cinler o
yilanmn intikamini almak isterlermis. Bazen katili oldiiriir, bazen akli
dengesini bozar, bazen de katilin gocugunu oldiiriirlermis . . .

fste resulullah, (bu hadisiyle) onlara bunun asilsiz oldugunu bil-
dirmis ve kim buna inanirsa kiifretmis olur, demistir. Bu sbziiyle bizim
de anlatufmmz iizere onun batil (asilsiz) olduguna inanmayi kasted-
mistir.””"

Bu misalde goriildiigi gibi, ayet ile hadis arasinda varsayilan
¢atisma, gergek degil zahiridir. Ve ibn Kuteybe'nin hadisi agiklamas
ile bu ¢atisma giderilmistir. Buradan hareketle, denilebilir ki, Kur’an
ile hadis arasinda goriilen ¢atisma zahiri olabilecedi igin, aralarinda
dogrudan bir teiruza hiikmederek hadisi reddetmek yerine, cem’ ve
te’vil yollarim1 arastirmak daha dogru olacaktir.

70 Ahmed b. Hanbel, 1. 230.
71 ibn Kuteybe, Tevilu Muhtelifi'l-Hadis, 212-3 Cev: Hayri Kirbagoglu, Ist. 1989 1I.
baski.
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f— Rdvinn Hatisindan Kaynaklanan Catisma, Hadisin Dogru
Seklinin Ortaya Cikmast ile Giderilebilir

Hadis ile Kur’an arasindaki ¢atisma, her zaman hadisin uydurma
oldugunu gistermeyecegi gibi, hadisin ashmn ve gergek yoniiniin
bulunmas ile ortadan kalkabilmektedir. Nitekim, sahibenin bu metodu
kendi aralarindaki uygulamalarindan, énce hadisi Kuran’a arzettikleri
ve ardindan onun dogru seklini ortaya koyduklar anlasilmaktadir.

Hz. Aige’nin, kendisine ulasan bir hadisi tenkid ederek dogru seklini
ortaya koymasi, hadisin Kur’an ile catismasma ravi'nin dikkatsiz-
liginin veya hatisimn neden oldufunu gistermektedir. Hz. Aise, eba
Hureyre’nin “ugursuzluk ii¢ seydedir: Evde, kadinda ve binekte”
hadisini rivayet ettigini isitince, bu rivayeti “yeryiiziinde ve nefis-
lerinizde size isabet eden her seyi, yaratmadan énce, bir kitapta yaz-
migtir” (52 /22) ayetine dayanarak rteddetmis ve hadisi su sekilde
diizeltmistir: “Resuliillah, <Cahiliyye Arablan ugursuzlugun evde,
kadinda ve binekte oldugunu sbylerdi’ demisti””

Bu hisilde goriildiigii gibi, eba Hureyre, hadisi eksik nakletmis
ve hadis, bu nedenle, Kur’an’a aylkirt duruma gelmistir. Hadisin, her
ne kadar bu sekliyle Kur’an’a ters diigse bile, uydurma olmadifnn ve bir
ashnin bulundugu Hz. Aise’nin diizeltmesinden anlagilmaktadir.

Hadisi hatdh veya eksik rivayet ederek Kur’an’a aykin duruma
sckan kisi, ister bir sahibi ister sonvaki bir ravi olsun, sayet hadisin
dogru sekli bulunabilirse bu aykirihk ortadan kalkar.

O halde, Kur’an’a aykin oldugu goriilen bir hadisin reddedilmesinde
acele edilmeyerek, onun dogru bir ashnin bulunabilecegini de diisiinmek

gerekmektedir.

SONUC

Buraya kadar anlatilanlardan anlasilmaktadir ki, Kur’an ile hadis
(veya siinnet) birbirinin tamamlayicisidir ve aralarinda bir aykimbk
s6z konusu degildir. Mamafih, ilk hicri asrin sonlarinda ortaya gikmaya
baslayan uydurma hadisler manzumesi igerisinde, Kur’an ile celiskili
rivayetler bulunabilmektedir. Bu hadislerin sahih riviyetlerden ayml-
mas1 hususunda, sahibenin de zaman zaman basvurdugu Kur’an’a
arz metodu faydal olmaktadir. Ancak, bu metodun, yukanda dile ge-
tirilmeye ¢ahsilan bir dizi sakincalar: da dikkate almaya deger mahiyet-

72 Buhari, Cihad, III. 217, bab: 47, Miislim, Selam, IV. 1747-8, bab: 34.
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tedir. Fakat, bu arastirmanin sonucu olarak israrla vurgulanmas:
gereken nokta, Kur’an’a arz metodunun tek basina fonksiyoner olma-
dign ve diger hadis tenkid metodlarn: dikkate alinmadan uygulanmak
istendigi takdirde. faydadan ¢ok zarar saglayacag hususudur.
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KITAP TANITIMI VE TENKIDI

Abdurrazziak b. Hemmam es-San’ani. “Tefsiru’l-Kur'dni'l-
Aziz”. Tahkik edip notlar ilave ederek Nesreden, ed-Doktor
Abdu’l-Mu’ti Emin Kal’aci. Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1991.
I-11.

Sizlere tamtmaya c¢ahstijim bu tefsir, basim itibariyle ¢ok yeni
olmasina ragmen, yazmhs: itibariyle Kur'an tefsir naslarmm en eskisi
ve en saglam olamdir. Sahabe devrinde, ayetleri sira ile arka arkaya
tefsir etmek gibi bir hareket bahis konusu degildir. Kur'an-1 Kerim
ayetlerini sira ile tefsir etme hareketi Téabiiler devrinden itibaren ted-
ricen gelismeye baslamms, II. asrin sonlanna dogru kemilini bulmustu.
Abdurrazzak’ta bu tefsirinde ayetleri tam bir sira ile takip etmemis,
bazilarin1 atlamistir. Bu tefsirde nakd, tercih, re’y ve arap dilinin filo-
lojik inceliklerine dayanan hususlara pek rastlanmamaktadir. Ekseri
nakiller, ayetlerin niiziil sebeblerini agiklamaktadir. Abdurrazzakin
sahabe, tabiin ve daha sonrakilerden naklettigi sozler, bir 6n fikre sahip
olmaksizin ve te'vilsiz olarak zikredildiginden biiyiik onemi haizdir.
Miiellif, toplumun sif ve temiz anlayisin aksettirmesi bakmmindan itimad
telkin etmektedir. Onun bu tefsirinde re’y tefsirine delilet edecek bir
hususa rastlanmadigi gibi, cahili arap siirinden istifade etme gibi bir
vola da gidilmedigi gorilmektedir.

Arastinemin iki cild halinde nesrettigi bu eserin cildlerine gire
muhtevalarimi  okuyucularimiza soyle sunabiliriz:

I. Cild: Nasirin mukaddemesi (s. 5), Miiellifin haltercemasi (s.
9-10), Tefsir ilmi hakkinda Mukaddime (s. 11-19). Bu mukaddime
icerisinde tefsir ve te'vilin tarifi (s. 11), Tefsirin doZusu ve gelismesi
(s. 11-12), Sahabe déneminde tefsir medreseleri (s. 12), Tefsirin dénem-
leri (s. 12-13), Me’siir tefsir ve hiikkmii (s. 13-16), miifessirlerin meshir-
lar1 (s. 16-19). Abdurrazzakin tefsirinin kiymeti ve baz husisiyetleri
(s. 23-30). Bu kisimda Kur’anin Ebii Bekr zamanindaki cem’i ve tefsir
vecihleri ile soze baslanmakta, Peygamberin hadisi ile, sahabe eseriyle
ayetlerin tefsiri, lafzi ve ciimle tefsirleri, Mekke, Medine, Sahabe ve Islam
tarihi haberleriyle ayetlerin tefsiri, Miisriklerin ve digerlerinin soru-
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lan ile delil getirme ve miisliimanlar i¢in uzun haberlerle ayetin tef-
siri, yaratihsin baslangier, Peygamber kissalar: ile delil getirme, Is-
railiyatla delil getirmenin azh, Tefsirde bazi fikhi hiikiimlere zithk-
lar, Tabiiler arasindaki hilaf hakkindaki rivayetler ve bunlarin ahnmasi,
kitabin tiimiiniin seyhleri tarikiyle ve diger kimselerden nakledilmesi.

Kitabin yazmalan (s. 31-33), eseri tahkikte takip ettigi usil
(s. 34), ve muhakkikin bir hatimesi (s. 35-36), yazma niishalarin gesitli
varaklarindan bazi ornekler sunulmaktadir (s. 37-54).

Tefsirin Mukaddimesi (s. 57-60) nde miiellif Kur’anin cem’i baln
ile baglamakta, Re’y ile Kur’an hakkinda konusanlar ile son bulmak-
tadir. Fatiha sinesi (s. 61) de baslamakta, birinci cild el-Kehf siiresi
ile (s. 348) de sona ermektedir.

II. Cild: Meryem siiresi ile baslamakta (s. 5) ve Nas saresi ile (s.
336) tamamlanmaktadir. '

Arastinicr Dr. Abdu’l-Mu’ti Emin Kal’aci, Abdurrazzakin bu tefsiri
hakkimda, Kur’dn tefsiri naslaninin en eskisive en saglami oldugunu
soyledikten sonra, bu tefsivi tahkik i¢in Daru’l-Kutubi’l-Misriyye kii-
tiiphanesinde bulunan, bir ¢ok yerleri rutubetten harab olmus olan
niishadan faydalandigini, arastirmasim dogrulamak igin Taberinin tefsiri
ile, Suyiti’nin ed-Diirrii’l-Menstiruna miiracaat ettigini soylemektedir.

Kitab basilmasi i¢in matbaaya verildikten sonra, kendisine, es-
Seyh Servefuddin Hicéazi tarafindan, Ankarada ismail Saib kolleksiyo-
nunda bulunan niishanm da sunuldugunu, bu niishanin Misirdakinden
daha eski oldugunu ve durumunun Misirdakinden daba iyi bulundu-
gunu, tefsiri nesretmek i¢in bu yeni niishanin da kullamlmas: gerekti-
gini zikretmektedir.

Kitabin miiellifi Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi es-San’ani
el-Himyeri’dir. 126/ 743 senesinde San’ada dogmustur. Kiinyesi Ebi
Bekr’dir. Yemenin yetigtirdigi sika hadis hafiz;, miifessir ve fakih-
lerindendir. Buharinin rivi’lerinden biridir. Takriben 17 .000 hadis
ezberlemistir. Geng yasta iken islami ilimleri 6grenmisti. ibn ciireyc’den
ilim almak i¢in gittiginde 18 yasinda cldugu séylenir. Kendi ifadesine
gore, yedi sene miiddetle Ma’'mer b. Rasid (6. 154/ 770) le birlikte
bulunmustur. Pek ¢ok ilim adamina miilaki olmus ve onlardan nakil-
lerde bulunmustur. Bunlardan bazmlar: Ma’mer. b. Rasid (0. 154/
770), Ibn Ciireye (6. 149/ 766), Ubeydullah b. Omer (. 147/ 764),
Sevr b. Yezid (6. 153/ 770), el-Evzad'i (6. 157 774), Siifyan es-Sevri
(6. 161/ 777), Malik b. Enes (6. 179/ 795), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/
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813), Hisam b. Hassan (6. 148/ 765), Hacciac b. Ertat (6. 149/ 760),
Zekeriyya b. Ishak, Ikrime b. Ammar ve digerleri... Kendisi bir ilim
hazinesi oldugundan, pek cok kimse ona gelmis ve ondan ilim alms-
lardir. Iste onlardan bazlari: Ahmed b. Hanbel (5. 241/ 855), Yahya
b. Ma’in (6. 233/847), Ishak b. Rahaveyh (6. 238/852), ez-Zuhli
(6. 258/ 872), Abd b. Humeyd (6. 249/ 863), Ali b. el-Medini (6. 234
848), Seleme b. Sebib (6. 294/ 906). Seyhlerinden olmasina ragmen
Siifyan b. Uyeyne ve Ma’mer b. Silleymén bile ondan rivayet etmis-
lerdir. ibn Hallikian, insanlar nasil Hazreti Peygamber’e kostularsa,
Peygamberden sonre Abdurrazzaka kestular demek suretiyle, onun
iim alamind:ki kiymetine isaret etmektedir.

Tasnifler sahibi olan miiellif Abdiirrazzakin enmeshiir eserlerinden
biri hadise dair clan “el-musannaf” veya diger ismi ile “el-Camiu’l-
Kebir”idir. Zehebi ondan séyle bahseder: O bir ilim hazinesidir. 21033
hadisi ihtiva eder. Habibur’-Rahmin el-A’zami onu tahkik edip, 11
cilt halinde nesretti. Bir cild halinde de tafsilath fihristi yapilmgtir.

Hz. Aliye sevgi besledigi ve Hz. Muaviye den hoslanmadig igin,
onu teseyyu (Siilige miitemayil) ile itham edenler ortaya gikmugsa da,
Ahmed b. Hanbel, ondan bu hususu teyid edecek bir sey isitmedigini,
fakat onun, insanlar hakkindaki haberlere taacciible meyleden bir tabiat:
bulundugunu sdylemektedir. Onun asla asinn bir sii olmadigina, Ali’yi
sevdigine ve onun kitiline bugzetmeyi sevdigine igaret etmektedir. Sele-
me b. Sebib, Abdurrazzak’tan su sozleri isittigini soyler: “Allaha Yemin
ederim ki, Ali'yi, Ebci Bekr ve Omer iizerine tafdil etme hususuna asla
gonliim tiz1 degil”. Biitiin bu konudaki sozler onun agiri bir sia tema-
yiiliine sahip olmadigimi gbstermektedir. Bununla beraber, ilk deviideki
Sia anlayist ile, muahhar Sia anlayisi arasinda fark bulundugunu nazar:
itibara almak lazmdir. ilk devirlerde highir mezhebi ceryana kapl-
madan, Hz. Aliye muhabbet besleyen kimseler dahi Sia’dan addedil-
mislerdir. Abdurrazzak’ta bunlardan biri olabilir. ez-Zehebi de, Abdur-
razzaki siilikle ayipladilar, ama o, bu hususta miifrit degildi. Onun
sadece Aliye muhabbeti vard1 ve onu katledenlere kiziyordu, demekle,
onun miiteseyyi’liginin korkung olmadigini, bize bildirmis oluyordu.

Abdiirrazzik, 211/ 827 senesi Sevvil aymin ortalarinda 85 veya
86 yaslarinda iken vefat etti. Hakkinda bazi seyler soylenmisgse de,
eserleri hakkinda medhu sendadan baska birsey isitilmemistir.

Miiellifin tasniflerinden biri de burada zikredecegimiz meshir
tefsiridir. Bu tefeiri kendisinden Muhammed b. Hammad et-Tihrani
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riviyet etmistir. Tefeirin bas tarafi (mukaddimesi) biraz e¢ksik olmasina
ragmen, Fbu Bekr zamaminda, Kur’imin cem’i meselesi ile baslar,
ayetleti re’y ile tefsir etmekten siddetle kagindirmaya calisir, tefsir
ilminin dért vechi zgiklamr. Kur'amn Kadir gecesinde tiim olarak
nézil olmasi, sonrada Allah elgisine parca parga indirilmesi ele alinir.
Isréiliyﬁt ile istiskadin azh@, tefsirde ogiilecek fikhi hiikizmleri arze-
disi, Mushaf kitabetinin para ile yapilmasimin kerdbeti gosterilir.

Béylece Abdurrazzik, aldigi rivayetleri muhsfaza etmis, tabiiler
arasindaki ihtilaflari adim adim tefsirinde hadisleri ayirarak goster-
mistir. Denildigi gibi, mushaf siresma gove dyet dyet Kur’am tefsir
eden ilk kisi Ferra ise, Abdurrazzak bu isi daha devamh yapmigti.
Onun hidayete yakinhg, icma yapmaya kudreti, faidesiz seylerden
sarfi nazar etmesi, ilmi ile idrik ettifini Ladislerle tefsir etmesi, ayet-
lerin manasi, garibleri serhetme yéniinden sumullii olmasi, zor keli-
meleri halletmesi, dier yollar: géstermesi gibi yinlerden, Ferra’dan daha
dncedir.

Bu tefsirin diger meziyetleri, bu tefsirin biiyiik bir kisma Abdur-
razak tarafindan seyhi Ma'merden, o da Katade’den nakletmistir.
Bundan basks, Miicihid, Ata, Muhammed b. Ka’h, Ebu’l-AIiye gibi
zevattan da bol bol rivayetleri vardir. Keza, Sa’id b. Ciibeyr, ed-Dahhak,
Siifyan es-Sevri, Su’be, Veki’, Mukatil, Atiyye, e¢s-Siiddi ve digerlerin-
den de nakilleri bulunmaktadir.

Bu tefsiri, lafizlarin tefsiri noktasindan ele alacak olursak, Ku1’a-
nin manasim anlamayr murad eden kimse, Kur’in lafizlarinin esraiim
bilme, miifred lzfizlar arastirma gibi ilk muhta¢ olunan seyleri onda
bulur.

Abdurrazzik, her haber i¢in bir isnad vermektedir. Yukanda
verdifimiz pek ¢ok kisiden yaptifn isnadlarin bazisi merfu, bazist mevkif
bazis1 da maktu’dur. Bu sekildeki isnadlara hemen hemen her sahifede
sik sik rastlanmaktadir.

Ayetlerin anlasilmas: igin tefsir ilminde bilinmesi gereken husus-
lardan biri de giiphesiz, yetlerin nerede ne zaman ve hangi sebepten
dolay1 nazil oldugunu bilmektir. Niizil sebeblerini bilmek, hiikiimleri
sebeplere baglamaga vesile olur. Baz ayetlerin niizil sebepleri agik
oldugu halde, bazilarmin da olmayabilir. Niiziil sebebleri olmayan ayetler
de, ihtiva ettikleri manay: snlatmak i¢in nézil olmus olabilirler. Netice
olarak ayetlerin niizil sebeblerini bilmek, Kur’anin manasini anlamaya
vesile olan en miithim bir yoldur. Abdiirrazzak ta, tefsirinde niizil
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sebeplerini ihmal etmemis, sik sik ayetlerin niiziil sebeplerini rivayetlere
lere dayanarak vermistir. Bu hususta, tefsirden bir érnek verebiliriz.

:s:l.a:i 3¢l SIS 1 JB casls OF e U;_o'-‘ :JB (ol e
J3 Sagrs 15 01 () A 5 D jladly codl g
(HTTN 320 (Al &2

Miifessirimiz nesh olayim kabul eder, ayetlerin nésih ve mensih-
lar1 hakkinda bilgi verir. Mesela,
rh_,lilaiy_,) tdle al g 4 ool OF e Wl 1B G5 e
S AN 1y 1l A s JB (1911580 (el dnnll e
@5 43 (p s
Abdiirrazzak, tefsirinde liigavi kaynaga onem vermis, dyetlerdeki

garib kelimelerin miifred manalarim, ayetin manasim izih edecek sekilde
nakillerde bulunmustur. Bir érnek verecek olursak,

(=dy) :dl5 dd ¢ ol OF ¢ ems U (dB <@l ae
G)laast 5l Gladly Lalin :J6 (10:2,3)
Miifessirimizin 6nem verdigi hususlardan biri, ayetlerden hiikiim-

ler gikarmasi, diger bir deyimle ahkam ayetlerini aciklayan haberleri
nakletmesidir. Mesela:

|SNy) 1l d § calE e ¢ eme Was 1B 315 e
gasdiy S Jal oo e OIT2N 1dB 2215 5l (s
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Bu tefsirde kiraat rivayetlerinin nakledildigini de miisiahede etmek-

teyiz. Kaynaga yakin olmasi bakimindan kiraat rivayetlerinin 6nemi
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Mesela,

1 Abdurrazzakin Tefsiri, 1. 84.
2 Aym eser, 1. 90.

3 Aym eser, 1. 243.

4 Aym eser, 1. 103.
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Bu tefsirde gok fazla olmasada baz isriili riviyetlere rastlanmak-
tadir. Mesela,
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Bu gibi Israili kissalarin ekserisi, Ka'bu'l-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’e

dayanmaktadir. Mesela Téalit kissasinda, Hz. Ademi, Cennetteki mem-
nu agaca yaklastirmak igin. Seytamn gayreti, yilanla olan tesriki
mesdisi ve bunlara verilen cezalar, aynen Tevrattaki gibidir.

Yukarida zikrettigimiz hususlardan baska, ayetleri zuhiir edecek
mezhep ceryanlarina tahsis etme hareketinin izlerine de bu tefsirde
rastlamaktayiz. Miifessirimiz diger hususlarda oldugu gibi, bu konuda

da kendi fikrini belirtmemekte, sadece miicerred haberleri nakletmekle
yetinmektedir. Mesele,

& e d SILB) BV eda T3 535 Oy 1 eme JU
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5 Abdurrazeakin Tefsiri, 1. 116.

6 Aym eser, 1I. 37.

7 Aym eser,, II. 39.

8 Aym eser. II. 14.
9 Aym eser, 1. 123.
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Tavsifini yapip tamitmaya c¢ahstijimiz bu tefsir, Abdurrazzakin
sahsi goriislerini tasimamakta, sadece seyhlerinin rivayetlerine dayan-
maktadir. Siilige miiteméyil olmakla itham edilen miiellifin, eserinde
bu konuya agikhk getirecek bir ize rastlanmamaktadir. Eser tam
manasi ile, ilk devirdeki Kur’an tefsiti anlayigimi, sif ve side bir sekilde
nakletmesi bakimindan ehemmiyeti héizdir, Lisan inceliklerinden zi-
yade mananin hikim cldugu bu tefsirde, Allahin murat etti3i seyin
anlagilmasina matuf bir gayret gozc carpmaktadir. Ik rivayet tef-
girlerinin en iyi orneklerinden biridir.

Prof. Dr. Ismail CERRAHOGLU

10 Abdurrazzakin Tefsiri, 1. 347-348.
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Dr. ibrahim SARICAM

Dog¢. Dr. Miinir Atalar, Osmanl Devletinde Surre-i Hiimayin ve
Surre Alaylari. Seving Matbaasi, Ankara 1991 (Diyéanet Isleri Bagkan-
L Yayinlar, flmi Eserler: 58).

Osmanh Devletinde Haremeyn'e génderilen Surre-i Hiimayin
ve Surre Alaylan ile ilgili yeni bir kitap nesredildi. Dog. Dr. Miinir
Atalar tarafindan hazirlanan ve doktora tezi olarak savunulan (1983)
bu eser, Onséz, Giris, U¢ Baliim, Sonug, Bibliyografya, Belgeler, Resimler,
Haritalar ve Dizin’den olusmaktadir.

“Osmanh Imparatorlugu, bir imparatorluk olmakla beraber, hicbir
zaman emperyalist olmamus, isgal ettifi veya gittifi yerleri somiirmeyi
diigiinmemistir. Aksine buralara kendisinde olan herseyi vermis, kendi
anayurdu, gekirdegi olan Anadolu’yu ihmal bahasina oralar: imara
calignustir. Bunun da sebebi, ele gegirilen Hristiyan veya Islam iilkelerini
birer vatan olarak benimsemeleri, oralary birer koloni olarak girmemeleri,
buralarda yasayan halka adalet ve diizen gétiirmek istemeleridir. Ciinkii
Islam hiikiimdarlarr Allah’a karst sorumludurlar. Halka sulh, sukiin
ve adalet gitiirmek de Allah’in emridir” diyerek Onséz’e baslayan yazar,
bu ifadeleriyle Osmanh devletinin siyasetini son derece veciz bir sekilde
dile getirmektedir. Yazar daha sonra Hicazin bir vilayet, Mekke nin
de bir emirlik oldugunu vurgulayarak, vilayetin, miilkiye teskilatimin
ve orada bulundurulan askeri birliklerin masraflarimi kendi bélgelerinin
gelirlerinden temin etmesi ve emirligin de, bagh bulundugu hiikiimete
belirli bir vergiyi 6demesinin tabii bir durum clmasi gerekirken, bunun
aksine, hiikiimetin, Hicaz vilayetinin masraflarim iizerine aldig gibi,
emirlige de 6nemli bir miktarda para ve hediyeler gonderdigini belirt-
mektedir. Daha sonta Suire’yi “Mekke ve Medine’ye her y1l gonderilen
para ve hediyeler” olarak tammlayan yazar, Surre'nin Osmanh Devle-
. tinin hazinelerinden biiyiik harcamalar: gerektirdigini belirterek, bunun,
iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir konu oldugunu dile getirmektedir.
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Daha sonra konunun ele alimsg sekli, metodu ve béliimleri hakkinda
bilgi vermektedir. Bundan sonra eserde kullandiii kisaltmalan agik-
lamakta, muteakiben, kullandigi kaynaklarin degerlendirmesini yap-
maktadir. Tarih kitaplarinda ve kroniklerde, inceledigi konu ile ilgili
bilgilerin son derece yetersiz oldugunu belirten Dog¢. Dr. Miinir Atalsr,
bu sebeple ¢ahsmasimin bityiik kismini arsiv belgelerine dayandirmistir,
Yazarn istifade ettigi Arsivlerin basinda Basbakanhk Osmanh Arsivi
ile Topkapr Sarayr Miizesi Arsivi gelmektedir. Basbakanhk Os-
manh Arsivi'nde istifade ettigi “Tasnif”lerle “Defter”leri agiklamakta;
Topkapr Sarayr Miizesi Argivi'ndeki “Defter” ve “Evrak™ (Belge) lan
tanitmakta; daha sonra diger Ana kaynaklan ve Arastirmalar: deger-
lendirmektedir.

Girig'in birinei kisminda “Surre” kelimesinin sozlik ve terim
anlamlar1 izah edilmekte, ikinei kisminda ise “Osmanhlardan énce
Surre” iizerinde durulmaktadir. Haremeyn’e Surre gonderilmesine
Abbasiler zamaminda baslandii, Osmanhlardan énce Abbasi halifeleri-
nin, Fatimilerin, Eyyibilerin ve Memliiklerin surre gonderdigi belirtil-
mektedir.

Birinci Béliim “Osmanhlarda Surre’” bashgin tasimaktadir. Burada
ince Osmanh Padigahlarmin kendi iilkelerine gelen seyyid ve serif-
lere saygi gosterdikleri, onlara ézgii baz usil ve kaideler koyduklar,
igleriyle mesgul olacak bir daire kuruldugu, vergi ve giimriiklerden muaf
tutulduklan, hatta Mekke ve Medine halkindan Tiirkiye'ye gelmis
olanlara, Hz. Peygamber'in evladindan olmasalar bile, sirf o bélgenin
halkindan olmalar sebebiyle sayg ve yardimda kusur edilmedigi ifade
edilmistir. Birinei Boliimiie ilk kisminda, Osmanhlarim ilk déneminde,
Hicaz''n Osmanhi topraklarmna katilmasina kadar gecen siire zarfinda,
Surre’nin tarihi geligimi kronolojik olarak ele ahmmaktadir. Bu béliimiin
ikinei kisminda ise, Hicazin Osmanh Imparatorlugu’na katilmasindan
Kaniini Devri sonuna kadar ge¢en dénemde surre iizerinde durulmustur.
Birinei Bélim’iin iigiincii ve son kisminda Surre Defterlerine gire
sonraki yillarda gionderilen Surreler ele alinmistir. Burada, énce Surre
Defterleri’'nin tamitinn yapilmakta ve bu defterler hakkinda bilgi
verilmekte, surre Defterlerindeki bazi énemli kayitlardan 6rnekler su-
nularak Surre Defterleri ile ilgili olan ilk arsiv belgesi incelenmektedir.
Surre Defterleri hakkinda verilen bu genel bilgilerden sonra, Kaniini
Sultan Siileyman’dan itibaren, Osmanl’nin sonuna kadar Surrelerin
tarihi seyri, her padisah dénemi ayr ayn ele ahnarak ortaya konmak-
tadir. Yazar, Murad IIT (1574~ 1595) devrinden itibaren de ginderilen
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Surrelerle ilgili bilgiler vermesinin yamsira, Surre Defterlerinin tarihleri,
surrelerin nereden nereye gonderildigi, miktarlar ve Surre defterlerinin
diger igerikleri hakkinda genis agklamalarda bulunmaktadir.

Ikinei Béliim “Surre-i Hiimayain Térenleri ve Giizergahi” adim
tasimaktadir. Bu béliim de ii¢ kissmdan olusmaktadir. Birinci Kisim’da
“Istanbul’da Surre Alayimn Hazrlanmas:, Yapilan Térenler ve Gin-
derilen Hediyeler” bashin altinda, énce “Surre Thrac”, “ Surre-i Hiimdy an”
ve “Surre Alayr Terimleri” agiklanmakta ve daha sonra Istanbul’daki
Torenlere gegilerek, Surre Alayimn hazirlanmasi, Surre’nin Gonderil-
digi Giin, giydirilen Hil’atler, yapilan bagislar hakkinda genis bir sekilde
bilgi verilmekte ve gonderilen hediyeler belgelerle agiklanmaktadur.
Yazar daha sonra Sam’da ve Mekke’de Surre alayim karsilama téren-
lerini izah etmektedir. Bu boliimiin “Surre Alayvmn Giizergihi ve Yol
Giivenligi” adim tasiyan ikinei kisminda, Surre Alaymn gonderildigi
yolun; Tanzimattan énce ve sonra olmak iizere ikiye aynldig, Tanzi-
mattan evvel ve hatta ondan bir miiddet sonra, 1281 / 1864 yihna kadar,
Surrenin karadan gonderildigi, bu tarihten 1908 lere kadar deniz yo-
luyla, 1908 den sonra Hicaz Demiryolu’nun yapilmas iizerine de trenle
gonderildigi belirtilmigtir. Sonraher ii¢ yolla, yani kara, deniz ve
demiryoluyla Surre'nin gonderilisiyle ve yol giivenliginin saglamsiyla
ilgili olarak, tafsilath bir gekilde bilgi verilmektedir. Bu boliimiin son
kismunda Surre alaymin doniigiindeki térenler ele almmaktadir.

Usiincii ve son béliim “Surre girevlileri ve Surre ile ilgili terimler”
bashgm tasimaktadir. Iki kissmdan meydana gelen bu béliimiin birinci
kisminda Surre gorevlileri, Surre ile ilgili dogrudan veya dolayh gérev-

liler tanitilmaktadir. Ikinci kissmda ise Surre ile ilgili terimlerin agik-
lamas1 yapilmaktadir.

“Sonug¢” kisminda yazar Arastirmasinin veciz bir 6zetini ve deger-
lendirmesini yapmustir. Burada yazar, sosyal, ekonomik ve siyasi
yonleriyle Surre’yi degerlendirmekte ve Surre’'nin Osmanh toplumu
iginde son derece ilgi gekici ve canli bir kurum olma niteligi tasidizim
belirtmekte, surre’nin, Osmanhlarin Arap iilkelerini sémiirmediginin
en giizel delili oldugunu vurgulayarak, sunlar dile getirmektedir:

“... Osmanhlar, Arap iilkelerini simiirme ve koloni haline getirme
gibi, her hangi bir emperyalist diigiince ve tegebbiise asla sahip olmamus-
lardir. Esasen, Osmanli Devletinin devamly olarak giittiigii politika,
yénetimi altinda bulunan degisik din, mezhep ve irklara mensup insanlary
somiirmek degil, aksine onlara hizmet etmekti. Nitekim, dogu ve batdaki
giiniimiize ulagan Osmanl devri tarihi eserler bu fikrimizi desteklemek-
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tedir. Tiirk-Arap iligkilerini, ortak din ve kiiltiiriin toplayict ve birles-
tirici etkisi altinda, tek bir viicud imiggesine, kardegge, esit diizeyde ortak
bir yasam, hatta ézveri simgelemistir. Iginde bulundugumuz XX. yiizyilda
bile, uluslararasu iliskilerde biylesine bir hosgirii ve ézveri diizenine
rastlamak giictiir” (s. 247).

Sonug’tan sonra yer alan Bibliyofrafya’da “Argiv Kaynaklan™,
“Tarih Kitaplar ve Cesitli Eserler”, ayr ayr baghklar altinda veril-
mektedir. Bibliyografya’dan sonra arastirma igin sov derece énemli
clan “Belgeler” yer almakta, bunu “Resimler” ve “Haritalar” takip
etmekte; eser, yararlanmay: kolaylastiran ve yer isimlerinin siyah
punto ile gosterildigi karma “Dizin” ile son bulmaktadir.

Sayin hocamiz Do¢. Dr. Minir Atalar'in “Osmanli Devletinde
Surre-i Hiimdy n ve Surre Alaylar:” isimli bu eseri, konularin ele alinis,
Surre’nin tarihi seyrini ortaya koymasi, Osmanh Impara.torlugu’nun,
kendisine tibi olan eyiletlere karsi hizmet gotiirme politikasim gozler
oniine sermesi bakimindan dikkati ¢gekmektedir. Eser son derece énemli
ve orijinal belgeleri ortaya ¢ikarmasi bakimindan da ayrica énem arz-
etmektedir. Bu vesile ile hocammz tebrik ediyor, ¢calismalarmin devamim
bekliyoruz.

Dr. Ibrahim SARICAM



KITAP TANITMA
Dr. Ibrahim SARICAM

Dog. Dr. Sabri Hizmetli, “Islam Tarihi (Baslangigtan Ik Dirt
Halife Devrinin sonuna kadar)” A.U. lahiyat Fakiiltesi Yaymlar,
189, Ankara 1991, VIII 4 241 sayfa, Fiat1 11.000 TL.

flk devir islam Tarihini Hulefa-i Rasidin Devri sonuna kadar ele
alan yeni bir kitap nesredildi. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
yaymlar arasinda yaymlanan ve kitap baskidan giktifn sirada Profesir
olan hocamiz Prof. Dr. Sabri Hizmetli tarafindan kaleme alinan kitap,
“Islam Tarihi (Baslangigtan Ilk Dért Halife Devri sonuna kadar)”
adim tasimakta; Onsiz, Giris, Bes Biliim, Bibliyografya ve Indeks’ten
olusmaktadur.

Prof. Dr. Sabri Hizmetli, Onsiz'de, kitab1 hazirlarken daha ziyade
[lahiyat Fakiiltesi birinei simf dgrencilerinin durumunu dikkate aldigani;
Onlarm Islam Tarihi dersinde okuduklar konular iizerinde durdugunu;
i1k Dénem Islam Tarihini, ézellikle kiiltiir tarihi yoniinden inceledigini
belirttikten sonra kisaca kitabi kaleme abrken takip ettigi metod iize-
rinde durmaktadr.

Giris’te dnce “Tarih” ve “Islam Tarihgiligi” hakkinda genel bil-
giler verilmekte, “Tarih” kelimesinin lugat ve 1stilah manalanyla
“Tarih Ilmi” iizerinde genis bir sekilde durulmaktadir. Yazar “Islam
Tarihinin Olusumu” bashin altinda, Islam Tarihinin tesekkiiliiniin
Kuran’in nazil olmas: ve Hadislerin tedvininin yamsira, gesitli ilimlerin
yazhsi ile basladiganpi belirtmekte; Kur’an’da tarih kavram, Hadis-
lerle tarih ilmi arasindaki alaka iizerinde durmakta ve Islam Tarihinin
kaynagi olmak bakimindan Hadis’in, Hadis yazichgimn ve Hadis
tedvininin onemine isaret etmekte; ve bunu miiteakiben de Islam
Tarihinin kaynaklan iizerinde durmaktadir. Bu kaynaklarn “Sézli”
ve “Yazh” olmak iizere iki kisma aynldiim ifade eden yazar, Islam
diinyasinda Tarih yameihma gegmektedir. Fetih ve terciime hareket-
lerinin Islam Tarihi yamaliginda etkili oldufunu ve islam diinyasmda
tarih yaziahgimn Siyer-Megizi tiiviinden eserlerin yazim ile basladigm,
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belittmektedir. “En Eski Islam Tarihi Kaynaklar” bashin altinda,
ik Siyer- Megizi ve Islam Tarihi eserlerinin ozelliklerinden bahisle,
bunlarm tenkidsiz haberler igerdiklerini vurgulamakta; daha sonra
taklitci tarihgilerin ortaya giktigim belirterek, Ibn Haldun’un, en eski
tarih miiellifleri ve taklit¢i tarihgiler hakkindaki elestirilerine genis
bir sekilde yer vermektedir. “Klasik Islam Dinemi Tarihgileri® bagh
altinda da II. Hieri asirdan IX. Asra kadar Islam Tarihgilerinden bazi-
lanm biraktiklan eserleriyle birlikte tanitmakta; ¢agdas Islam Tarihi
ve Tiirk Islam Tarihi sahasimda arastuma yapanlarn da adlanm ver-
mektedir. Girig Boliimii'niin son kisminda “Islam Tarihgiliginin Diinii
ve Bugiinii” bashii altinda Genel bir degerlendirme yapmakta; Islam
Tarihinin genel insanhk tarihi igindeki 6nemine ve giivenirligine isaret
etmekte; Islam Tarihine malzeme saglayan kaynaklar, ilahi ve beseri
olmak iizere iki kisma ayirarak miitalaa etmekte; beseri kaynaklardan
olan ilk miisliman tarihgilerin eserlerinin genellikle nakli tarihgilige
onem verdiklerini; Zehebi ve Ibn Haldun’dan itibaren klasik tarihgilik
diginda tetkikgi bir metodla yeni eserler meydana getirildigini belirt-
mektedir. Daha sonra, batihlar tarafindan yaplan Islam Tarihi tetkik-
levinin, terciime ve arastirmalarin genel bir degerlendirmesi yapil-
maktadir. Ote yandan yazar, giiniimiiz tarihgiligi ve Tiirkiye'de yapilan
Islam Tarihi ¢ahsmalarim genel bir ¢ergeve icinde degerlendirmektedir,
Giris bolimii su temennilerle son bulmaktadir: “Cagdas tarihgilik
anlayisina uygun olarak yazlacak, ézel konulari arastirmaya yinelik
olacak, akilecr inceleme, objektif bakis, karsilastirma, irdeleme ve deger-

lendirme temellerine dayanacak tarih arastirmalary, Islam Tarihine yeni
boyutlar kazandiracak ve gelenekgi gizgiden qikisy saglayacakiur” (ss. 44).

Birinci biliim “Islam Oncesinde Arabistan ve Arablarin Durumu’
bashgimi tasimaktadir. Yazar once, en eski cografya kitaplanmn ve
cagdas srastirmalarmn 15 altinda Arabistan’in cografi durumu ve
ekonomik hayatim tarihi yonden ve giiniimiizdeki durumunu da dik-
kate alarak veciz bir gekilde ortaya koymustur. Bunu takiben Arabis-
tan’in tarihi ve sosyal durumunu ele almistir. Burada, Arabistan’in
tarihi ve sosyal durumu genel olarak ortaya konulduktan sonra Mekke’-
nin tarihi ve sosyal durumu agiklanmaktadir. daha sonra Araplar,
menge’leri, kollar1, anayurtlan itibanyla ele alinarak agiklanmakta ve
genel olarzk tarihleri ortaya konulduktan sonra Hicaz, Mekke ve
Medine halkimin tamitimina gegilmektedir. Mekke, tarihi bakimdan
ele anmakta; basta Kureys olmak iizere, burada ta eski zamandan
beri hiikiim siirmiis olan belli bash kabileler tanitilmaktadir. Hicazin
onemli bir yerlesim merkezi olan Medine sehri tarihi bakimdan ve sakin-
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leri olan kabileler yéniinden incelenmektedir. Bu béliimiin sonunda,
Araplarda Islam’in dogusu esnasindaki sosyal yapi, dini hayat, ekono-
nomik ve idari durum ile, Arabistan’a komsu devletlerin sosyxl, siyasi
ve dini yapisi1 genis bir sekilde ele alinmaktadir.

Ikinci Béliim’de “Peygamber olmadan énce Hz. Muhammed'in
Hayati” ele alhnmigtir. Burada Hz. Muhammed’in soyu, babas1 ve annesi
hakkinda bilgi verildikten sonra, dogumu, ¢ocuklugu, gencligi, evli-
ligi ve kirk yasina kadar katildiga sosyal ve ekonomik faaliyetler iizerinde
durulmaktadir.

Ugiincii  Bélim “Hz. Muhammed’in Peygamberligi ve Islam’in
Baglayist” adimi tasimaktadir. Prof. Dr. Sabri Hizmetli, bu bélimde,
once, Hz. Muhammed’in son Peygamber olarak geleceginin Tevrat ve
Incil’de haber verildigini; pekgok Yahudi ve Hristiyamin bu gercegi
bildigini; Arabistan’da bulunan haniflerin de cndan haber verdigini
ifade etmekte; deha sonra Hz. Muhammed'’in Peygamber olarak se¢ili-
sini ele almakta; Peygamberlere olan ihtiyag ve Peygamberlerin gon-
derilis gayesini agiklamaktadir. Bu biliimde, Hz. Muhammed’in Peygam-
ber olusu, Ilk Vahy ve Son Peygamber, Hz. Muhammed’in Cagrisinm
Mabhiyeti ve Kuran, Islam’in yayilisi, ilk Miislimanlar ve Habesistan’a
gocler islendikten sonra Islamin Mekke devrinde meydana gelen baz
olaylar ele ahnmaktadir. Bunlar da, Hz. Hatice ve Ebu Talib’in &liimii,
Hz. Peygamber’in Taife gidigi, Sevde ve Aise ile evlenmesi, mucize
ve Mi'rac olay1 ile Akabe goriigmeleridir. Prof. Dr. Sabri Hizmetli,
Hicret’e kadar Hz. Muhammed’in Mekke’deki hayatiyla ilgili bu konu-
lan ele alirken, olaylsr1 kuru bir anlatimdan ziyade, akia bir iislupla
anlatmakta; yer yer degerlendirmeler yapmakta; miistegriklerin yorum-
lanm irdelemekte; Vahiy, mucizeler, Isra-Mi'rac ve Ilk miisliimanlar
konularim ozellikle ele alarak degerlendirmeler yapmaktadir.

Dardiincii béliimde “Islam’in Medine Devri” islenmektedir. Hicreti
hazirlayan sebepler” ve “yeni Bir Yurt Arayist” iizerinde durulduktan
sonra, Hicret olay: ele alinmakta ve genis olarak incelenmektedir.
Yazar “Islam ve Diinya tarihunin en biiyiik olaylarindan birisi” olarak
degerlendirdigi Hicret’in, Hira’da gelen vahiyle baslayan Mekke dev-
rini, Sevr'deki tarihi yclculukla sona erdiren bir olay oldugunu kay-
detmekte; Hicretin, ferdi plandaki Mekke Devri miislimanhgm M--
dine Devrinde toplumsallagtirmasim ve Devlet olmasim saglayan bir
olay oldugunu vurgulamaktadir. Daha sonra Hicret hadisesini anlat-
makta, ilk miisliman toplum ve Islam devletinin kurulusunu, Muha-
cirin—Ensar kardegligini ¢le almakta; Vatandashk antlasmasinin 6nemi
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iizerinde durmaktadir. Mescid-i Nebevi'nin insas1 ve bu Mescid’in Islam
tarihindeki énemine isaret ederek bu mesecid hakkinda “Islam Dini’nin
tesekkiiliinde ve kurumlasmasinda, Islam Dini’nin tammp yayiumasinda,
miisliiman toplumun egitim ve oégretiminde fevkalade dnemli hizmeti
olmugtur” (ss. 149), demektedir. “Suffe ve Ilk Mekteb” bashi altinda
“Suffe” ve “Suffe Ashabi’mmn Islam tarlhindeki énemine isaret etmekte:
“Suffe’’nin, islam tarihinde ilk Medrese, muallim mektebi veya Islam
Universitesi sayilabilecegini ifade ettikten sonra,Hicret olaymimn Sosyal
ve kiiltiirel sonuglan iizerinde genis bir sekilde durmaktadir. “Medine
devrinde Miisliimanlarin Mekke'li Miigriklerle Iliskileri”” bashi altinda
Bedir Savasi, Bedir’in sonu¢lar1 ve Uhud Savasi, Hendek Savasi ve
Hudeybiye Musalahas: igslenmektedir. Mekke’li Miisriklerle miislimanlar
arasinda meydana gelen bu savaslar ve Hudeybiye Musalahasinin sebep
ve sonucglari genis olarak ele alimmaktadir. Daha sonra Miisliiman
yahudi iligkilerine gegilmekte; Hayber'in ve Mekke’nin fethi, Huneyn Sa-
Savas1 ve Evtas Gazvesi, Taif’in Muhasaras: ve Ik miisliman elgiler
iizerinde durulmaktadir. Bu béliimiin son kismunda “Kuran, Islam ve
Hz. Muhammed” baghg altinda Islam’m tarifi yapilarak gayesi ve
belli bash &zellikleri agiklanmakta; Kur’an'in konusu ozellikle “insan™
oldugu dile getirilerek, Kur’anin muhtevas: ve hedefi anlatilmaktadir.

Kitabin besinei ve son bolimii “Hz. Muhammed’in éliimiinden
sonra Islam—Rasid Halifeler Devri” adim tasimaktadir. Bu bélime
giris mahiyetinde verilen bilgiler arasinda su hususlar dikkati ¢ek-
mektedir:

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kimin devlet bagkani olacag
konusunda Kuran’da bir hiikiim bulunmadigimi, Hz. Peygamber’in
de, vefatindan once immeti yonetmek iizere her hangi bir kisiyi tayin
etmedifini, bu suretle.devlet baskam (Imam-halife) seciminin miislii-
manlarin iradesine taalluk eden bir is oldugunu ifade eden yazar,
“Halk’in” islerinin yiiriitillmesinde “miisavere”yi emreden bir dinde
devlet baskanmin tayininin segimle olmas: icab ettigini; aksi takdirde,
halifenin Hz. Peygamber tarafindan tayin edilmesi duramunda yoneti-
min belli bir ziimrenin tekelinde kalacagim ve bir mansib haline gelece-
gini kaydetmekte ve devamla sunlan séylemektedir. “Ustelik devlet
baskaninin “nass” ve “vasiyetle” belirlenmemesi, miisliimanlara ehi! olan
kigileri yénetime getirme ve icraatlarini murakabe etme, gerekirse yargi-
lama hak ve yetkisini verdi, toplumun her ferdini yonetimde siz sahibi
kildy...” (ss. 189). Yazar daha sonra halifenin segimle ishasina gelmesi ge-
rektigini izah etmekte: imamim Hz. Muhammed tarafindan tayin edildigi-
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ni savunan sii kaynaklarin iddialarin irdelemektedir. Bundan sonra dirt
halifenin devirlerini ayn aym kisimlarda ele alan yazar, bu halifeler
devrinde meydana gelen 6nemli olaylar, her devrin ozelliklerini, fetihleri
ve ickarnsikhklan incelemektedir. Kitep, biblivografya ve Indeksle
son bulmaktadir.

Sonug¢ olarak. Prof. Dr. Sabri Hizmetli'nin “Islam Tarihi ( Bas-
langigtan ilk diért Halifenin sonuna kadar)” adh bu eseri, bir ders
kitab1 olmasimn yaninda, her kesimden okuyucunun istifede edebile-
cegi bir tarzda kaleme almmistir. Kitap ayrica ilk devir Islam tarihi ko-
nularimi 6zlii bir sekilde igermesi, Islam Tarihgiligi ve Islam tarihinin
kaynaklanyla ilgili girisiyle dikkati gekmektedir. Her boliime baslarken,
ele almacak konularla ilgili, giris mahiyetinde 6z bir sekilde on bilgi-
ler verilmesi, konularin veciz olarak ve akici bir iislupla ifade edilmesi
ve lizumsuz detaylara girmeden konularm islenisi, kitabin o6nemli
ozelliklerindendir. Hocamizi tebrik eder, cahsmalarimin devamini bekleriz.
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