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Dogffrusu, insan pek huysuz
yaratmgtir, Kendisine bir
katiiliik dokununca bagirip
fﬂjw Ama kendisine bir
ivilik dokunursa, pek cimri
aluverir.

{Maaric 7N19-21)

Prof. Dr. Hiisevin ATAY

Evrende ilim yapan, bilmedifiini Gfrenen ve e merak salan
ve pirisimlerde hulﬁm yepoane varhk insandir, mﬂmz etrafinda
olanlar defil wakia olanlar ve girinmevenler hakkimda bilgi sahibi
olmak ister. Bunlar iginde en gok da kendisini ve ne oldufuny, Sziinil, za-
i ve ‘ben’ dedifii varhim tamimaya feen ghsterir, Mesela an yeni bir

jey Ofrenmez. bilmediginin bulundofunun farianda bile degitdir. Sadece
hﬂdli;lm yapar ve bilgisi de atmaz. Insan, bildigini bilir, bilmedifini de
bilir ve onu Ggrencrek bilgisini artinr, Béylece ilim yapar,

“Ama insan nedir, kimdir? Ozll, mahiveti nedir? Insan kendine
“ben” der ve biz ona seslendifiimiz zoman “sen’” deriz ve ondan stz ettifi-
mizde “0™ dive isaret ederiz. O halde “ben”, “sen™ ve “o” nedir? Bakalim
bunn hilivor meyuz? Bilmivorsak nasil hir vekilden t@renebilecefiz?

Insanhk tarihinde, bu konaya el atan ve onda flim yapan ve fikir iire-
ten filozoflardan glinimiize kadar, insanhfin diistince ve ilim sahasmda
etkisini siirdfiren Eflatun ve Aristo’nun fikirlering 88renmekle bu konuya
ait bir ip ucu elde etmis olabiliriz.

Eflatun Yncesi dilsineade, nefzin, blln canlilirin ilkesd oldugo anla-
silmaktadir. Ancak bunun canhlarda cesitlh merhalelen ve poriiniimlen
bulunmaktadir. Kavrama, duyomlama, beslenme, hareket etme canlt var-
g biitiin gekillerini ortaya I;n:.rar flk Yunan dﬂ&ﬂnc:sm:l: nefis, insam
canli tutan ve Sldiifiinde de ono terkeden birsey dive distntilmiistir,
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Biylece nefsin nefes almakla ilgili oldufo samlmistr'. Bohun ise, nefis-
ten ve akildan ayn oldufu distnilmiis, ruhun (spint) ve aklin kendisine
bir nitelik olarak verildifi nefis fikn genellikle ramanin anlagitmistr. Ef-
Intun ise, pencilikle nefis kavramin: akil giici ile hi:r‘]trﬁrrm: galigir ve
nefsin (¢ kisim olduguno; akil veva zihin, mh ve istek e ifade eder. Ona

akil, bedenin Gliimtinden sonr yasayvan olimstiz bir dzin avirdedic

daellifidir. Oysa rub (spirit) ve isick bedenin Glimd ile yok olor. Eflatu-

na gire nefis bedenden Gnee vardi ve bedenden sonra da var olmaya
devam etmektedir, Citnkil nefis basit ve sabit bir Szdiir, Nefis, ideler diin-
yasinda balunuyordo, ve omdan yeryliziine inmistir. Bunun igin nefiin
iyiligi ile kooiliogl disarda defil, nefsin kendisinde ve igindedir, Mefis, bi-
lesik ve karmagik olmadifindon haslangsci, sono olmadifis gibi, defigmes
de’. Burada bir noktaya isaret etmek verinde olacakur, fslam ddsineesin-
de de nefsin (rubun) beden yaratilmadoan dnce olmass fikri Eflmundan gel-
mis elabilir. Bunu ilerde Kur'on"do ebe alacagye.

Mefis, Ingilizce (sonl), Latince (anima), Yonanca {psyche) kelimeleri
ile karglanmaktadir. Canht varliklann, dzlin (maddenin} sekli ilkesine
gtire meydana gelisi ve terkib edilmesine nefis denir ki, bu bedenin ei
olan higiminden 11&1‘01 olur. Bu sekil, maddenin, cismin Gzeome bir
amaca gire islem yvapar ve ilkel cismin glciind Millegtirir®,

Stizlilk anlam agsandan nefis (Y. Psyche, Ing. Soul) so manalarda
kullanidmistir: 1. Insan nefsi. insamn mohi tarafim teskil eden veya 8liim-
siielijgiingl tegkil eden veya GlmsGz kabul edilen bir Ozdir (entity).
Bunun maddi ve Mzki bir pergeklizi olmadig halde disiince ve isiek is-
levler bulundugundan, bitiin davransglan tayin eder. 2. Insamn ahlaki
hissi mbigt ve mahivetidis, 3. Ruhi veva hissi bir ha:g.ml.ﬂ: plic va dn
bunlan orava kl:ljl'lfl:l:l Bir delil savilir™, Bir ressanin vapmms oldufu boyal
cansiz hir restm gibi, 4 H:'ﬁlaﬂ veva 2omnlu bir nitelik veva ilke. 5.
Giiden veya hakim olan ;mhl_i. kimse, merkerdeki sahus, kumandan, 6. Te-
cessiim etme, timsal olma; o nezaketin timsalidir gibi, yani necaket onon
sahsinda tecesslim ve tecelll etmigtir, 7. Sahis, Kimse kigi; kimseyi girme-
dim {hig bir nefsi ghrmedim) 8, lif gahsin rahu ki bedenden ayn oldugu
Ve kﬁjﬂkmdim mifstakil varlifs bulundufu gibi anlamlar nefse veril-
mektedir’,

1.  The Ency. O Philoaopty 740,

2, Azy; Muacit Gikberk, Felsefe Tarihi, 67, laanbul 1961,

3. Bermsnd Russell, A History of Wesierm Philosophy, 140, Macit Gokberi, Felwede
Taribi 67 |st. 1961, Beriland Rizssell *Soal™ Infeni kallandips halde B, Rossell'| esc-
rimi m:;lg'.ln tercilme edenler ba lafa (ruk) olarak gevirdiler, Macn Gikhent adh

cserde ve HY, Eralp, Alfred Weber den erclime eni@i felsede rhinde “nah™
i llamyor. (ML 67, HY, Eralp 55), Yusul Keren, Tanhil-Feleefetils
Yiimanivye (8.90)de nefs kelimesini h.lIIurl'ruJ:I:ﬂu' {Knhire 15936) B, nefs olarak
4 E:'é"iémm- of Philosopity 402, 1. Groote
. ia ¥ 402, T, fi-
1 Websior's New World Dictfonary of The Amerlcan Language, p. 1393, 1064 The

Word Publshing Compasy, LIS A
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Mefis, 1. Nefis, 2. Nefsi Nabka (dilslinen nefis-insan), 3. rub, 4.
Ozin parcas:, tnemli unsuru, 3. Ak, te kavrama, 6. Hayatiyet, canhlik,
iz, sayg' 7, Sahis, kisi, B. Haraket ettiren rub, ilke’.

Nefis {soul), can, roh, hissiyat, bz, niive, gayret, cesaret, sahus, kigl,
hir tesebbiisiin cani mesabesindeki sahsiyet, insan tabiatim viiksck ve asil
taralimm texahiini®.

Mefs, ruh, kan, beden, ceset, yavuz gz, bir geyin dzl, zan, avms,
kendisi, bityiikliik, onurluluk, yaminda, gire. hakikat®.

Nefs {nefis) 1. Oz varhk, kisilik, 2. Insanin veme igme gibi dirimbi-
limsel gereksinmelerinin timu™, Nefs 1. Kendi, 6z, can, ruh, 2. Benlik, 3.
Kot istek, kotilige meyil, 4. Asl cevher, 5. Meni. nutle”, Nefis, ruh,
can, hayat, hayati hayvani, insandaki hayvaniyet, sahis, zat kendi, asl,
cevher, giz®

Cegitli dillerin sézliiklerinde nefse verilen ve nefsin kullamiddafe ma-
nalan kisaca biylece ghrdiikien sonra aruk filozoflarm nefsi anlama ve
anlatmalanna da bir gbz atmamiz gerekmektedir,

Aristo, nefsi Gge ayirmaktader, Bitkilenn blivilven nefsi, hayvanlann
duyumlavan nefsi ve insanlann disdnen nefsi. Bliviven ve duyumlayan
nefisler bedeni idare etmez. Bonlar ayrilmayacak sekilde madde ile higis-
mislerdir ve bunan igin madde ile yok olurlar. Insan nefsi gergekten v
asildan maddeye bagh degildir ve beden dagildikian sonra da var olmaya
devam eder. Bliviliven nefsin gliglen ve nitelikleri beslenme, bilyiime ve
remedir. Duyumlayan nefsin gligleni ve mitelikleri de Gncekilere artk
olarak; hareket etme, duyma ve istektir, Insan nefsinin ghicleri yokardaki-
ne itave olamk digiinme ve ofmgma (naria gicii) glclendir. Nefis hak-
kinda ortaya gikan Elmh!:mlcr eski tartismalann giindmilzde de devam el-
mesine yol agmigtir”.

Eflatun-Aristo gelenefinin bats ditstince tarihinds bliyik bir etkisi of-
mugtur, Ozellikle nefis antayismda bu agiktir, Eflatun’un nefis doktrini-
ain weun tarthi bie kokid bolunmaktudr, Bski Yanan dinnde (olimpus
dini) nefis, bedende ikamet eden gilge gibi bir hayal geklinde anlasiimig
olup afiz yoluyla veya Gldiiricd herfiangi bir yaradan aynlarak oteki diin-

Ismail Mazhar, Al-Nahda Dictionary . Eng - Arab. 2/2061,

Plumir Bianlbekic , Al-Mavrid-English- Arabic Diclionary 55,

Yeni Redbotse, Ingilizee-Tirkge Lug. 982,

Firusnbadl of-Karmes - Malin, (Tahie Ahsmet Zovd Tertiba) 4413 Asmm Efendi fer-
ciimsesi A3 (bikyviik bay cili),

10. Tiidkpe SHehiik [Nefis Kelimesi)

1. M  Bitylk Tiirkge Steluk (Nefls Kelimesi)
| fmmhm,xmmrm 1464,
13. ) Grooten, Mew Enc. of Phil, 402, N.Y. 1672,

b e ko
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{;;a {'Hades') pider ve piiglerini yitirir. Dini inanglar icinde meshur olan
ik dini (m.i. 6 asir) nde nefs, bedene #it ve onun iistiinde tann bilimei-
liii ve tanri bilgisi fEnetsini Greten farkl bir tabiat (varhk) olarak ieri
sirillmigtlr. Bu, Eflatuna, nefsin bedenden fnce var oldugn ve bedende
hapsedildifii, dzel fikrini agilamigtr. Eflatuna gére nefis, Slimstlz, bizati-
hi harcket eden, ezeli gergedi kavrayan insanda meveut ilahi ve duyumla-
nin giiglerinden mistakil zekndir®,

Eflatun'da, gorildifil gibi, insanin nefis ve beden ayirm bulun-
maktadir. Ancak, nefis, bedene hikim durumdadir, insanda bu beden ve
nefis ayirm insani ki unsura bilmek olarak bilinmekiedir®.

Mefis hakkinda milstakil kitap yazan ve kitaby giiniimiize kadar gelen
ilk filozef Aristodur, Aristo deha Gnoeki filozoflanin nefs i fi-
kirlerini feetler, gerckli gordiifling tenkit eder ve nefsin tanimm yapma-
nin ve onun ne oldufuny tam bilmenin zor oldufunu zikreder”™, Bunn rag-
men Arsto, hakkindn milstakil eser yardify nefsi anlatmaya ve
tamimlamayn Geen giisterir,

Ona giire nefis, kuvvet halinde canh olan tabii bir cismin sureti anla-
munda cevher (62) olma zorundadir, Ancak bu cevher ilk yvetkinliktir. Bu
killenmis olarak fiillegmistir. Buna giire nefis, bu Gzellid olan cismin
lillegmesi ve yetkin olmasidir. Ne var ki fiillegmenin iki anlami bulun-
maktadir. Bunlarin ilki bilgi sahibi olmak, digen sahip olduga bilgiyi kul-
lanmak, Rillestirmektir. Insen uykuda iken bilgi satubidir, fakat bilgisini
kullanamaz. Ama uyamkhk ha.ﬁ::d: bilg: sahibi olup bilgisini kullamr,
Igte b durumds nefis birinci manaya giire vetkinlik ve ikinciye gére fiil-
legmedir",

Bondan anlagilan odur ki pefis bedende iglev girmeden de mevem-
tur, Arsto, nefsi agiklamays devam eder ve en gok lzerinde durdugiu
tanim, nefsin kuvve hn.lin:l?: canli, tabii cismin ilk yetkinligi olmasidir,
Genel bir tanim vererek giiyle demektedir. Nefis sekillenmis bir cevher,
yani belli bir nitelifi olan bir cismin mahivetidir ki bu organik bir cisim
dm:l:jcilr". Bundan gunu kastediyor, &z bakinundan hareket ve siikun il-
kesidir™.

:;. V. Fermn, Encielopedin of Religion 728.

L AEY.

L. ﬂﬂlﬂﬂ:.ﬂ'ﬂ the Soul 413 o 6-9 fmun-Nefs, 413V) 11-15 (3. 45 Arapea Terciimesi
10488 Mapar

17, Age. 412w 21-24.

18, Ansio, nefs, 412 & (283 a) Buradn organik abini aapen “AIT aletlerl olan yand
ueuvlan olan dive terciime edilmistie, Bu da hareket sden cizing olue.

19. Age.412h (10,15,
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Meseln diyor, Arnisto, giell bir hayvan farzet, ghrme onan nefsi olur,
Clnkll, girme, giziin giz olma bakimindan Szl ve cevheridir, Blivlece
gz, surf girmekien iharet olur, Eger gtirmek yok olursa gihede yok olmus
demektir. Sadece isim ve heykel bakimindan sz denebilir ama gergekte
giiz olamaz™.

Arnisto'nun anlatmakta sikant gektgi nefsin ilk yetkinligi ve filles-
mesidir. Canly varhk ile cansiz varhg birbirinden ayiran $eiin ne oldugu-
nu ortaya koymak zordur. Cansiz bir varlik hig harcket etmezken nasil
oluyor da hareket ediyor? Onda birgeyler oluyor ve onlar da dursp durur-
ken olmuyor. Onlan biri yapivor. lsie onlan yapan sey nefistir ve cismin
kendisinden hagka ve tek bir dz ve birgevdir. Nefsin tek olmasim, Ansto
govle anlatiyor. Canh cismin, divelim bitkinin, baz pargalan alinsa cisim
gene canlibfin korr. Bo da her bitkide olan nefis tektir ama giicleri cok-
wr', Demek nefis bir 6z olup bir gok gicl bulunmaktadir, Nefsin birgok
gliclni gorip bir varlikza bir ok nefsin oldufuny stiylemek de yanhstr,

Aristo'nun nefsin tiirlerini Uge ayirmas: ve her birini canli tidrlerin-
den birine vermesi ve bir Gnceki tilrin bir sonrekinde bulundugu scklin-
deki agiklamas: nefsin tamminda ve anlagilmasinda biiyilk rol oynamigtir,
Ona pgore nefis dge aynlr. |, Bitkisel nefis 2. Hoyvansal nefis 3. Insani
nelis 1. Bitkisel nefis ilk mertebe, hayvansal nefis kinci mentebe ve insa-
ni nefis son mertebedir™,

Aristoya giire agiklamaya ve tmmmlamaya galistifimz nefis, nefsin
ilk mertebesi bitkisel nefistir, Simdi onu nefsin ilk mertebesi olmas: agi-
sindan gene Aristova ghre birnz daha agiklamaya ¢aligahm. Bitkisel nef-
sin Gzl ve mahiyeti birdir, ama Ug nitelii ve dzellifi vardar.

) Beslenmes:, dzilmsemesi
b) Bliviimesi
(] Uremesi

u) Canh vardiklenn ilk tanimu dziimseme ile baglar. Ozlimseme ile
canh varhk diferlerinden aynlir, Bu gok gitzel ve belifleyici bir niteliktir.
Dngardan aldifs yabanci maddeyi kendine benzetir ve kendisininki gibi
yapar, Buna Arapca temsil ve temessill denirse de eski terimde gidalan-
ma-gida alma ve beslenme denmigtir. Gergekten bu beslenme ve Geiimse-
me iglevi ve nitelifi cok Gnemlidir ve hayatin gicidir. Buna dikkat
edilecek olursa, 'l':l.lllii!l'liﬁ ik defisik is yopan bu ise, nefse veyva cana
yunancada “psyche” denmektedir. Bu, mutal:njn kendisinin, dziindn teel-

M. Age. 412b (19-24).
21, Age. 413b(17-20),
22 Yudal Kerem, Turihil-Felsefe'l- Yinaniyye 155,
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lii ve gerefi olamiz. Yoksa bittiin maddelerin cantmun olmass ve nefs sa-
hibi olmalan gerekirdi. Burada kullandifime can kelimesi nefs anlamna
gelivor. Biz canll varlik dedifiimiz zaman, can kelimesinden ne anlarsik
nefis kelimesinden de aym ﬁ::j.'i anlamamiz nefis Kelimesin ercime ede-
rek tamimlamak olor, Nefsin Szlindl, zatim ve mahivetim kavromomiz
miimkiin degildir, ancak ony iglevieri ile anlayabilir ve varlifiim kabul
edehiliriz.
Nefis hakkinda her dilstinir ve Alogofun dedigimn dogrulugung ve
anhishim tartiyma mivetinde defiliz. Amacimiz nefsin ne oldugonu an-
Elﬂll,l.‘ hir sekilde anlatmaye gahsanlanin séelerini, net ve anlasilabilecek
bir gekilde, ckuyoculara hir fikir vermeye gahisamk, nefsin ne oldugu hak-
kinda highir fikri olmayan kimselerin ‘ynnlz yargthura varmamalan igin,
itk elden bonu okuyarak bir fikir sahibi olmalanm safiomakir.

Aristonun felsefesine ve dilylince sistemine hakim olan heyula ve
suret, nefsi agiklamasinda da karsimiza gikayor. Heyula, ham ve islenme-
miig, sckil ve bigim almarms bir madde kabul edilir. Mesela bir mermeri,
bal mumunu ve hamuri alahm, Bunlardan hevkel, gekil ve ekmek yambir.
Hevkelin mermerle iligkisi heyulanin suretle iliskisidir. Mermer hammad-
de islenmemiy hir madde, beykel olmasi onun suretidir. Heykelin hevkel
olmasi igin ik seye ihtivag vardir. Birl mermer (heyula) ve diferi heyvkel
olma gekli {suret). Iste heyula ve suret birlegince beykel meydana gelir.
Bunlann artik avn ayn birer varhfin vok, tek bir sey olmugtur, o da hey-
keldir.

Aristo bu kurali ve esas nefse de uyguluyor. Nefis cisimle Gybe bir-
legivor. Nefis il cisim hirbirinden aynimaz, Tkisi de ayn, mistakil bir 8z
olup yan yana gelmis ve bitigmig, bi u?nu.jﬁ ya.p:g:m; ildir. Bu, Eflatu-
nun ve onun gibl disinenlerin gheligidir. Buglinkil devimi ile belk:, buna
furiki birlesim demelidir. Ama Aristo, bunu kabul etmiyor. Chnum Tikrng
belki organik kimyasal bir birkeyim dive agiklamak dahs uypgun diser,
Omna gire nefis cisimle dyle bifdegiyor ve knynasivor ki, ikisini hirhirin-
den ayirmak ve hotta dilsiinmek imkansiz gibidir, Ama nefs synlinca
artik cisim, cansizlagi ve bir heyula (madde) olur, Aristo buna baltays
misal verir, Bundan dolay) nefsin cisimi bulunmaz ise de cisim de olma-
digim séyleyenler haklidir™, Nefsin, nefs olask en tnemli ve difer bir
deyimle nefsin mahiveti ve Gz, birlestifi cismin fiillesmesi, belli ve deel
bir bigim almes giiciidiir. Biitiin canl varhklann ilk temelini, itk Getini
ve mtelifmi Syle ki bo nitelifi kaybetufii zaman nefis olmakian gikar,
Gzitmsenmesinin ve beslenmesinin teskilidir™, Guda (notrition) kelimesi-
nin beslenme ve Gzimsenme alarak terctmesi bizce gok sabetlidir, Bu
kelimelerin kitk manalannda bir amag ve hedel bulunmaktsdir, Ctinkid
kendi kendine bir is vapmayi, bir irade isterse irade bir amag igin kullam-

25 Asbastle, On Soul, 412 510155, Nmun-Maly 412 b (10-15), 8 45
Alfred Weber, Felsefe Tarill, (H.V. Ermlp Terctimesi) 13 Isranbal 1949,

34 Aricioile, mun-Mefs, 49 (414 w1820,

5. Age, 415a{23-26) Ampgat 33,
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lir. Borada, bitkilerin iradesinin olup olmamas: tartgilabilir. Ama, bir
bitki suya muhtagsa g.‘unt;?c muhtagsa ve onlars dofru uzaniyorsa buna
nigin irade denmesin? irade devince hep insamnki gibi olam m anlasil-
mahdir? Ama Aristo, bildifimize gire, iradeyi hayvana verivor, bitkive
vermiyor, Ovsa, bitkinin nefsi oldogany ve bir amac bulundugunu kabul
ediyor”. Iradesiz amag (gaye) olmaz. Efer amag kendisine aitse o amaca
yinelme iradesi de kendisine ast olur, Nefsin by &elimseme ve beslenme
gliciindin (ki sonoco veya amact vardie. Bunlar biylime ve Gremedir. Bun-
lara Griimseme gibi deellik ve nefiin glcleri de denmektedir.

b} Canh (nefsi olan varbk) sl vobanct maddevi tSoce kendine
benzetir sonrn ono kendine, kendi variifima katar, Ancak, kendine benze-
tip, kendi varhima katmass gelisi glizel olmayip kendi amacina gisre bu
katmay: y ve ona gire bitytr, Iste buradaki bllyiime ve difer bir de-
yimle kendi varlifiin hangl yoresine katacagini, conlimn bedeni degil
nefzi tayin eden veya bunu favin etme ghrevi nelse ailtic ve nefst ba ci-
simele bu iglevi yapan Sediir. I5te bu nefis, suni yapilan ve sekilee bitkiye
benzedifi halde bitki olmayanlarda bulunmadifs ivin onlar bitki ve canhi
sayilmazlar, Onlar ancak simde (bitki demekle) birlegirler.

¢) Ureme, canli varhifin kendisine benzer hir varlik meydana getir-
mesidir, Bu varhfiin soyunon, tirinin devam etmesing saglar

2. Hayvansal Nefis: Yukards anlattifaimuz bitkisel nefistir. Bu nefsin
ik tirini ve en basit temel baglangicin, canh varhifi cansz varhiktan ayi-
ran diz ve cevherin binnci derecesi idi. Simdi, bu derecenin bar Gstil hay-
vansal nefis geliyor. Bunun 8ncekinden aynlan ve canli varhga yeni bir
tiir ve daha Gstlin bir derece fark: veren nefsin duyma Gzellifine sahip ol-
masichir. Nefis, bu duyma tzellik ve niteligl ile bir 6oceki bitkisel nefisten
ayniimaktadr.

Mefis, mekansal hareketin ilk sebebidir. Ancak, bitin canlilanda by
mekansal hareket kuvveti vokiur. Fakat nitelik (keyfivet) ve nicelik (kem-
miyet) nefsin Gzellifidir. Duyma bir ¢esit niteliktir, Nefis sahibi olmaya-
nim, duyma Gzellii de bulunmaz™' . Duyma {ihsas-sensation), bhareket ve
etkilenmeye doyamr ve ondan *, Hayvanlarda bulunan bu duyum
Geellifi bes duyum cegiding de ortaya koymus oluyor, Bunlar, gérme, isit-
me, koklama, tatma ve dokunma duyumlandir, Hayvan by duyumiarla
hitkilerden aynlir ve kendi e varfgion bunlara strdiieir. Bu duyumlarls
digger varhklardan ctkilenir ve onlardan izlenimler alir. Bunlar hayvanm
merkeri olma duyesunda (misterek his) toplanr. Orada dioyumlberdan
gelen izlenimler simiflara aynlir, Bunlan ayiran giice hayal ghctl denir.

26, Age d15b{R-11) Arnpes 54
27, Amsiotle, Om Soul 415 b (23.28),
8. Mpe 416k {32-33 Arapca 590,
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Scmra bu surether (izlenimler) koruma glicline (hafiza) teslim edilir ve ko-
ruma gilclinden sonra ammsama (hatrlama) gliciine bagvurulur. Ondaki
kayit edilmis suretlere giire yem gelenler simflanr, Bunlar nefsin, ig. gi-
rinmeyen giiclen ve deellikleridir. Girme, igitme, tatma, dokunma, kok-
lama ghglerine dis gigler veya nefsin dig piigleni dendifi gibi. Ancak,
hayvansal nefsin bitkisel nefisten aynldigy deellik, hayvansal nefsin
duyma tzelligidir ve difer giigler- hem dig ve hem ig-bunun sonuglan ve
perekli nitelikleridir. Bunlar @st ditzey ve derecedeki hayvanlarda bulu-
nur. Ne var ki glirecegimiz gibi insanlarda bulunmalan ile aralannda fark
vardir. Ashnda zamammizda yapilan bilimsel deneylerde bitkilerin de du-
vumlama dolayisiyla amumsama- biz buna tamma da dememiz de dogru
olur- duyomian teshit edilebilmekiedir. Dofrasn, bitkinin de nefsinin bu-
lundugu bir takim nitelikleri oldugo ve bunlara gire bir amac ve duyarh-
g1 bulundugu éne sirillmisir. Koskusuz hayvanlarda bimz daha geligoug
ve biraz daha yilkselmiy bir derecededir insanlarda ise en iistiln derecesi-
ne ve gelismigligine ulagmgtr. Bundan da ortaya qikan sudur ki, bitkisel
nefis, bir hasamak yiikseltirerek hayvansal nefis ve hayvansal nefis de bir
basarnak daha yikseltilerek insan nefsine ulapilmugtir, insan nefsi kendin-
den tneeki hayvansal ve hitkisel nefse de sship oldogu gibi hayvan nefsi
de hitkisel nefse sahip olup ters: dogra degildir, Bitks, hayvan nefsine ve
hayvan insan nefsine sahip degildir. Bundan dolay: da insan nefsi hayvan
veva bitki nefsine indirgenemez ve insan ruhu hayvan bedenine girmez.
l;'ﬂnkﬂl}ﬂhn;ruum bedeni, instimn nefsini “rubunu” Kabul etmefe millaait
defildir™,

3, Insan Nefsi: (Diistinen Nefis) Nefsin temel anlayig, bitkisel nefis-
te ve sonra ikinci merhalesi veya derecesi hayvansal nefisic ve dglineil
derecesi de insanmi nefiste (nefsi natika-distinen nefisie) son derecesini
iluyor,

imdi bu her i nefis merichesi ve gligleri arasinda fark oldofu bu
nefislerin iligkileri bulunan verliklarda scikea gorlnllyor ve anlagihyor.
Insan nefsinin, diger bir deyimle insam bitkinin ve hayvamn Ustinde on-
lardan ayn bir variik olarak ayiran tek ve yegane Gzellik akla sahip olma-
stdir. Bu akil ile hayvan nefsi bir Gist dereceye yiikselip insan nefsi olu-
yor. [k tasmumlamaya gire nefsin kigi. salus ve canh varhifin Ged oldo
anlagiimeg bulunuyor, O halde bu Gze akal nitelik ve decllifi verildigi
zaman bu varlik insan tirinl ologtrayor.

Bitki ile hayvan arsindaki farklara ve derecelere kisacs agikhk ge-

tirmeye galistik. Simdi de insan ile hayvan arusmdaki farklara deginelim,

Sunu tekrar edelim ki insan, bitkinin ve hayvanin canh olma bakumndan
sahip olduklan deelliklere ve gliglere salup oldukian sonra art olarak

2. Aristotke, Timil's-Mel 5., 414 b (22-28] Arnpea 49,
M. Yusuf Kerem, Ape 163, Arisictle 429 a { T Ampgass 104,
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kendisini insan yapan dzellik ve nitelikiere de sahiptir. Eger, akil, insam
mnsan yapan bir &z ve cevher ise ve bu bz de nefis ise insan da en ylksek
derecesi ve yetkinlik (kemal) mertebesi ise onun yetkinlifinden kaybede-
cek. agafi mertebelerdeks hayvan ve bitki nefislerinde zayif da olsa, izle-
rini bulmak mimkiindir,

O halde akil nedir? fzellikleri nelerdir? Aristo bunlar sévle anlat-
yor: Akil, saf bir kuvvet ve gligtllr. Duyu gibi bir gilg ise de giig olmada
duyudan, daha yetkindir, Akil, biitin nesnelerin mahiyetlerini kavrar.
Oysa duyu, duyulurlann yalmz giriinimlerini onlan gonlindikleri gibi
kavrar. Akil, aynk olup herhangi bir uzuvda bulunmae™, Akil, mahivetle-
i dogrudan dofruya kavrar ve mahivetleri bulunan clizleri, fertleri de du-
yuya yansimalan ile algilar. Duyn (ihsas-perceiving) ve akil (practical
thinking) bir birinin ayni defildirler. Ciinkii duyu biitiin hayvanlarda
{belki de biitiin canlilarda) bulundugu halde akil (dilsiinme gucd) yalne:
imsanlarda {canhilann kigtik bir biliminde) bulunur, Doyu ile akd {dis-
ﬂmm} arasinda bagka bir fark sudur: Belli ve dzel sevleri algilamak ve

viumbamak daima dofire ve yur:lamu uzak olup bitin hayvanlarda bu-
lunsbilecedi halde dilstinmek ve akletmek dofru da yanlis da olabilir. Bu
diigitnme ancak akilli varhklarda olor®,

Insan: insan yapan akil, nefsin en son vetkinligidir. Nefsin birinci
vetkinligi bitkide, ikinci yetkinhifi hayvanda, Giciincd vetkinligi insanda
vilcut bulmasichr, Bu gu demektir; bitki yetkin olmakla nefse sship oluyor
vie bunun difer ifadesi nefis de cansiz bir madde bitki oluyor bitki olma
maddenin bir yetkinliidic, Aym gekilde bitki nefsine ve vetkinligine
sahip olan bir varlik duyu (ihsas) giicii ile bagka bir yetkinlife ulasiyor ve
hayyvan nefsi mertebesme ulagiyor. Diger bir ifadeyle, nefs o canliys hay-
vin olan (duyulu bir varlik vapiyor. Bundan sonra akil {“dilsiinme”) o
hayvam bir derece daha yilkseltiyor ve ona insan teellifiing, yetkinligini
ve insani nefsi kazandinyor.

Bu akal, saf bir dissiinme giicil olarak bulundugu glil:ri ki buna diislin-
me kabiliyeti olan gii¢ yani kuvver halindeki ukal diyebiliriz, calisma
veya fiil halinde i§ yapan ve fiilen ditglinilen fikri igleyen bir giic halinde
de bulunur, Buna ful halinde akil denir'.

Hayvan nefsinin &z, duyu giighl olmasiyds. Bu duyn gliclintin goril-
nen ve giiinmeyen dzellikleri bulunuyords, Tatma, koklama, duyma,
gomme ve igitme dis duyulards. Bunlann i duyulan ortak duyn (hissi
milgterek), miltehayyile (hayal etme), hafiza (koruma), rnimsama.

Bunlann hepsi daha Ustiin bir derecede insanda da bulunuyor. Bura-
da hayal glicitne (kuvve-i muhayyile) hayal etme biraz agikhik getirmeye

3. Age £27h{10-1%) Arn 103,
32, Age 420 (10-20) Arap. 108,
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galisalm: Ariuln;pl miire hayal etme (tahayyil} hem duyumdan hem di-
siinmekden {teflar) apayn bir sevdir. Ama duymadan, duyma olmadan ta-
hayyill bulunmaz ve tshayyiil etmeden de hiikiim (itikad) olmaz "' Tahay-
vill etme bir giig veyn kendisiyle hiilkmettifimiz bir durumdor. Bumnda
dogru da yanlis da olabiling. Tahayy(l ister fiil halinde ve ister kuvve ha-
linde olsun duyumdan ayr olirak bulunur, Bu da doyomdan sonra suret-
lerin zihinde hatirlenmasindan bagka bir sey degildar™.

Duyum ve tahayyil aym olmadifindan her hayvanda bulonmae,
Oysa duyum biltlin hayvenlarda vardir, Baz hayvaniarda alol degil, ta-
hayvill vardir”, Tehayvill bir thr hareket oldofundan duyum olmadan
meydana gelmez, vani duyuma ve duyumla algilanan varhiklars dayane™.
Béiyleoe tehayyill bilfiil doyumdan algilamadan dogmug ol

Burada duvam fle twhayyiiliin farkina bir goe atmca, insan bir sevi
duyu giglerinden biriyle duyar, onunla temas ettifi zaman karj kargiva
geldiklen vakit ve beraber bulunduklan slirece duyar ve onun varhfindan
haberdur olur, Ama o gey kaybolunca duyom arik onu duymaz olur, Ama
tshayyiil, o jey gieden kayboldugu ve onun maddi varhifi ile karg kargi-

a ve beraber olmadif saman da onu algilnr ve wsariar. Tgte hayal deni-
en gilg duyularin elde edilen suretlen izleri manalandinr onlan Kavrar ve
onlara yomm getirir. dedigimiz gibi onlar ayiklar, simiflara ayi-
nir. Bunu ancak onlan anlayan ve yorumlavan gilg vapahilir. Bu da tahay-
yill ve heyal gilciidiir. Hayal buni ¥ en iki geve muhtag olur
veva iki seve bunu vapabelir. nesne ile iliskili oldugu halde hayal
nesneden midstakil olop nesne ile iligkisi bulunmamaktadir. Tithayydl. ter-
kip ve sentez eder, kegif ve icat eder. Hatrlama, smmsama, tahayyil et-
meden meydana gelmez. Ammsama gerive dbnlik ve gegmigie olan bir
sevle tlailidir. Yani algiladifs nesneyi daha 6nce algilamg oldufumu anlar
ve yeni bir bilgl meydana getirmez. Hayal glicll ise sureti kavramakla
kalr™.

Nefis canliyi canli yepan bir cevher, Gz ve bir gligtir. Her varligin,
har deellifi bulunmaktadsr. Oksijenin, hidmjenin, altinim, giimilgln, suvun
ve sairenin bar cisimliligs vardir ve bir de her binnin tasidifr ada uvgun
drellifl ve dedeglipi, ayniyeti vardir. Bu ozliik ondan aynhnca artik o
varhk kendi olmaktan gikar. Bir varhgi digerlerinden aviran, onun mahi-
yedi, dzgiicll ve 8z varlifuhr, Bitkilerde . arpada, bugdayda, elmada da on-
lar baska varliklardan ayiran mahiyetleri bulunmaktadir, Buna nefis,

31, Arist. 427 b (1519

3. Ape 42 (5-K),

350 Ape 428k [13-25)

i,  Age 42 b 10-15)

37, Aged428h (25:27).

3%, Yusuf Kerem, Torihill Felse fetil- Y npamyye 163,
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hayat fidl, cevheri ve dzelligi denir. O, onlardan synbinea canh varlik ol-
maktan gikarlar, Bu 82 ve cevhber {thz) daha belirli ve kuvvetli bir sekilde
hayv ortuya gikar ve ona bagkn nitelik katilir veyn daha Snceki nite-
liklerden birini gii¢lendirir ve hakim bir eeliik olur, Bundan nefse baska
bir gilg daha ilave edilir ve bo giigle insan olur. Bu glicin adma akil
denir. Bu insan nefuinin ayrimaz bir gicudiir. Oyle ki insanla synileymis-
tir. Insan insan nefsi ile insan oldugu igin, nefis tirkgede “kendi” ile kar-
gilanur, Nefsim denince de “kendim” ve ben demek olur ki, bu bash basi-
na bir zat ve sahistir,

Anstodan sonra nefis iizeninde en gok duran ve gegitl] risale ve kitap
azan fbni Sina'dir, Onceleri bir nakilde Aristonun nefis hakkindaki agik-
amalanmin giinfimitze kadar handa ekisini gosterdifi kabul edilince,
ister istemncz Ibn Sina da Aristodan istifade etmistic kunaati hasil olmus-
tur. Onee su kit kanaati sitmek lsnmdir, Kendinden onceki bir filozof
veya dilgiiniirden istifade etmek, difer devimle etkilenmek, istifade ede-
nin ﬂlﬂ,’:’?lilﬂ: veya yerilmesine ve calismasmmn kiglmsenmesine bir schep
alarak gisteriimekiedir. Bu gok yunly bir tutumdur. Elbette bir sonruki
bir dncekinden istifade edecek bir Gncekinin bilgisi bir sonrakinin bilgi
birikimini olusturacaktir. Eger, bir nceki olmarsa bir sonraki nereden ve
nasil bilgi birikimine ulagacakur? Bilgi birikimi nesillér boyn ve asirlarca
devam edegelmigtir. lste insanin hayvandan ayrildih en Gnemli noktalar-
dan biri de bir Sncekinin bilgi birtkimine hiir rades: ve kendi deel istegiy-
le varis olmasidir. Bu birikime isteyen varis oldugu igin her insan buna
sahip elamamaktado, Bundan dolayy [bn Sina’nin nefis ammm ve agik-
lamasim Aristo’nunkine benzer bulmak normal olup bu Ibn Sina’yr kii-
gililimez.

lbn Sina nefsin tanimin yapmadan dnce onun varhigim isbat etmeye
galigiyor ve diyor ki: “Biz dig diinyada algilavan, duyan, iradesivle hare-
ket eden, dahp dofrusu bheslenen, bliviiven ve benzerlerini uran hir
takim cisimler gorliyorz. Bunlar bu cesit islere cisim olmaka dola-
yi1 sahip olamazlar. O halde onlann kendi Gzlerinde cisim olmalanndan
bagka ilkelerin bulunmas gereklidir, Iyte bu fiillerin kendisinden meyda-
ma gelen geye Gzetle irmdeyle gesithi fifllenn kendisinden cikmasmn ilkesi
olan her ilkeye, biz “nefis” adim veriyomz®,

Buradn Ibn Sina dis milgabedeye ve cisimden meydana gelen veya
cismin yaptifi iglere dayanarak nefsin varhfim ve cisimden ayn bir ey
eldugunu anlativor. Burada Gnemli olan seyin, bu islevi cismin, cisim ola-
rak kendisinin yapmodifin ve aynca bu iglen meydana getiren seyin
Ozel, milstakil bir varhify olan bir sey, cevher oldofuny da ortaya koyu-
yor, Burada cevherden kastedilen felsefede arazn (gegici, bagimi nitelik)
karyity olan kendi baging bir gig ve thz olan nesnedir, Kendisi beskasmn

3. Ibn Sias, en-Nefs (eg-$ifa) & Maser 1975 (Said Zayid ve Kanavati tshkiki) Bk, Prof,
M. D T Sinanin peikalogisi 320 (Ton Sina'sin Glmiads Bisisc Yih Armagani
194" ten ayr bajm
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nitelifi olmaz, bagkas: kendisinin niteligi olor. [bn Sina pefsin yam insan
denilen &zlin varhmi ugan insan nazariyesinde de isbat eder™.

Bunun tzeti godur; Insamin eli. kolu bacagi, givdesi, basi, baldin,
ﬁ:ﬂ. kulagi ve sair uzuvian omn bedeninin . Bunlinn hig
iri insamin kendisi defildir. Her birini ayn ayn yok farzetmekle, insann
kendisi yok olmug olmaz, igte bunlann hepsinin yoklugunda insann var-
higim dilstinmemesin miimkiin kilan o jey insanin 15 ve "ben™ dedi-
i gevdir ki insamun nefsi de odur.

Biylece su ghrinen maddenin, bedenin iginde phriinmeyen bir varl-
pn bulundugu kabullenilmiy oluyor. Yaptiga iglerle onun var oldugundan
emin oluyoruz. Bu, insana kainat ve kamaftaki olaylan anlamaya ve an-
latmayn, sebeplerini ve neticelerinl bulmaya ve ona gire harckel ctmeye
vardimct oluyor, Nefis denen bu nesne, cevher olmazsa, bitkiyi, hayvan
ve insant anfamak imkansiz olurdu. Bunun igmdir ki, akh baginda her dii-
stimiir bu cevherin varlifii benimsemis olmakta birlegmigler nma onu ta-
mmlamakts fhiilaf etmiglerdir. Sonmlan da onun iglenm, mieliklerini ve
sebep oldugu olaylan incelemeyi, Gziini ve mahiyetini incelemeye tercih
etmiglerdir.

Ne var ki |bn Sina nefsin mahiyetini anlamayn ve anlutmaya gaba
sarfetmiy ve Aristo gibi iyi hizmet de vermigtir. f;mu:ﬂu bilinmeyeni
her zaman bilmeye ve Gfrenmeye merakl yaratilmigtr, Bu merakta sade-
ce insenofluna yami nefsi mnsaniyeye verilmiz bir nitelik ve Bzelliktir.
Oryle ise bu maddi bedende ve bu maddenin ha beden bigiminde olan yi-
frrunda ne var ki ono difer madde yigmlanindan (hayvan bigiminde, bitki
higiminde altn ve tas biciminde) ayimakia ve ona dzel bir nitelik ver-
mektedir, {ste bu nefis olup canl denen varlif cansiz varliktan ayiran bir
glguir.

Aristo gibi [bn Sina da bu nefsi ik defa bitkide tesbit ediyor, sonra
hayvandaki nefse ve en sonra da insan nefsine yilkseliyor, Bir de nefsi
kitllf, bijtiin kainat bir nefisten bahsadilivorsa da onu anlamak ve
anlatmakta daha gok kapahibk bufunmaktadir ve basarnya ulagiiamach g
eorilimektedir,

Ibn Sina daha dncekilerin nefis hakkmdaki girilglering de geden ge-
giriyor, Nefsi tarumlamaktan hareket etmeyi esas alanlann tammlanm
stiyle Beetliyar,

1) Nefis, hem cisim hem cismani olmayan bir cevherdir,
b} Nefis, kendilifinden harcket eden bir cisimdir.

—

40, Hiscyin Aty Ibn Sina’da Warlik Nagsrivesd 111-121, 1983, Ankara,
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ch Nefis kiire gibi atom pargalanndan olusan bir sey oldugy igin ko-
layTikla hareket eder.

d) Nefis, bu 1z tanecikleri veya atomizr olmavip onlan hareket etti-
ren sewdir, Nefis bo toz taneciklerinde veya atom bulonor ve cisime
onlann gimmesivie girer.

e) Nefis, atesie nym seydir, Zire ates her zaman hareket halindedir,

Ibn Sina, nefsin sgiklamasinda “hayat™s esas alanlann farkh yorum-
lar ileri sitrdiiklerini de zikreder. Onlara gire nefis:

a, Mefis, bir sevin tabiabinds bulunan sicaklikter. Zirs bayat ancak bir
sicaklik sayesinde var olor,

b, Mefis, sicakhgin tersine sofuklukior. Cinkil nefis nefesten tiire-
migtir. Nefes is& soguivcu bir nesnedir. Nefes almak suretivle nefse so-=
fukluk ve serinlik saglamr, Ayrica insanin nefesi kesilince cam ¢ikar.

¢, Nefis, kanla aym sey sayilmagtir. Cinkil knn kayvbedince insamn
haivan da sona erer, nefis de yok olur

“d. Nefis, bir ¢esit birlesim ve unsurdar srasinda buluman bir lenasiib

e orandir®,

Nefsin kavrama nitelifini esos alanlar nefsi goyle tarife calymiglar-
dir:

Mefis, ates, havy, su, toprak, unsurlar cisimden bir ilkedir, Bir gey,
kendisinden baskasim ancak ondan Gnee geldifn ve onon iTkesi oldugu
raman kavrar. Bundaki defigik aqiklamalar gtvle sumlanaivilir:

o Kovrama ilkesi olan nefis su'dur. Ciinkil ireme ilkesi olan nutfe
vofun bir islakliktir.

b. Mefis, buhar tiriinde bir cisimadir. Clinkil bubar nesnelerin ilkes:-
dir.

. Nefis unsurfardan olugan bir seydir”.
Buradaks agiklnmatards gorilie ki nefsi kaveema (idrak) sgisimdan

tnmmlamek hi¢ de uygun dismemektedir. Bahann, ﬁun. oprafin ve
atesin idrak ve anlama ile hig alakas: girilmez. Cok ek vorumlar vapa-

41, Dhii Siea, eo-Mef u. 140 Dag 125,

47, Ape. 14, HE} 325,

43, Thr:&ln.ﬁ.p: 1581 0aff 326, Purava kndar Tha Sina’me anlstmeys calshs ve akhir-
iy hilgller Arisio'nen nefs (on Seald kKithenn (S050-4088) wylplenn da balunor,
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nik ve arya bagka aracilar koyarak suyun kendisinin degil de, mesela su
@iz hilcrelerine kangip da canlilik meydana getirinee, o cisimde bir duyar-
hlik olur gibi ueatmal bir vorema gerek duyufmugtur.

Aynca, lbn Sina Nefsin Tann oldufuny stéyleyenin bulundugunu ve
duruma giire ban yerberde tabiat, haz) yerlende nefs ve baz yerlerde de
akil olurak ortays gikudim siyleven dinsizlenn stylediklerinden Tannmn
uzak oldefuno rikreder", Aristo bu gérlsil Tales e isnat eder'.

Itn Sina nefsi tanimlamada, kendiliginden hurcket ctmeyi ilke alan-
lanin nefsin sikun iTkesi olduguny hessba katmadiklann®, kavramay:
ilke alanlann nefsin bir geyi kavramas: halinde onunla aym sayidmasinm
Lﬂlnllﬁllimﬂ ditgtiklerini® mizac, hayat ve knm nefsle avm sey sayanlann

nlann nefse ait sevler olmalan ile nefsin kendisi olmalanmn aresmm
eyirmadiklarni ilen siirer. Kendisinin borulmasiyla ve yok olmasiyla
hayat onadan kalktr§ igin, o sey nefis olmaz™®,

Ibin Sina éncekilerin nefs hakkndaki tamimlanini ve gériiglering zikre-
dip tenkitlerini ilart siirer, sonra kendisi nefsi anlatmava geger. Biz, onun
tenkitlerine birer kelime ile izaret edecegiz Isteyen onlann mfsilznna bag-
varabilir. [bn Sina'mn kendisi de tenkitleri n:ﬂmdn ileri siirilen her seyi
stiylemeye gerek ghirmemiytir, ¥

Nefsin ne oldugunu anlatmak elektripi anlatmaktan zordur. Elektrik
vardir. Ama ne giiriliie ve ne de igitilir, Nefis de Gyle bir seydir, denebi-
lir. Bursla siiyle bir avinm yapmak mimkiin olur. Elektrik hir maddede
ve cisimde bulunur. Ondan aynimez. Sonra onun maddesini ve susetini
de tegkil etmez. Yani iginde bulundugu maddelerin mahivetini ve seklini
veyn ikisinden birimi tegkil etmez, Nefis ise, bir maddede bulunmaz ama
maddeye yekil ve bigim verir, difier bir ifadeyle cisim hir seyin hevulas,
mahiyeti ise nefis onun soreti vé mahivetin bigim, sekil ve suret almasi-
tr,

Igte mahivetin (maddenin) suretlenmesi ve bicimlenmesi maddenin
yetkinlifi (kemali)dir, Béylece nefis, maddenin sureti olur, Cansiz cisim-
lerde heyula {mahiyet) ve suret ikilemesi yerine canli varhklarda mahiyet
{heyula-madde) ve nefis ikilemi ile bir cisim canli madde olur. Boylece
nefis yetkinlik olunca, bagh bagina bir toz ve oz olur. Maddede bulun-
maz*in anlum maddede bulunan bir arae olmamasidir, Clinkl maddede
bulunsa bir yerde (konum-mevzl) bulunmas: gerekir™. Bir seyin madde-

Ibn Sina en-peds 16

Arisin, On Soul, 41 1s {7-8),

fbn Sima 16,

fbn Sinn 17,

Thn Sima 21

Ibn Sina en-Mefs 7.

Mevas, kooum ve mabsl igin bak: H. Atay lbo Sina'ds Varhk Mazariyesi 100 v,

SEEABEE |
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de bulunmasimn anlem, madde, heyula ve suretien mevdana ﬁnlilaﬂ;h:n
sonra madde ‘cisim” olur ve o geyde sonradan cisimde bulimur tir.
Halbuki nefis, bir yerde bulunan bir (6 deildir. Bagkas: kendisinde ba-
lanur, Baskasi nefse mahal olmaz, nefis bagkasans mahal olor ki onda bir
sitrii nitelikler bulunduguny, Aristodn gorddiimiz gibi [ba Sinada da go-

recefiz.

lmdi, maddenin veya cismin yetkinlifi nefis olursa, maddenin lig de-
rece vetkinlifii veya fig tilr nefs bolonmuog olur. Bu G¢ nefs gegidini veya
derecesini, bizim dig gozlem ve dencyimizle teshit etmiy oluyoruz. Cisim
giirlirilz, oldufu yerde degismeden, hiylmeden ve srtmadan yillarca bar
yerde sabit durur, Buna cansiz deriz. Bir de cisim goriiriz besleniyor, bil-
yityvor ve lirllyvor, Buna canli cisim ve bitki deriz. Cisim géniivoruz, besle-
nivor, I:-uyufr. frivor ve kendi baging harekel edivor, Buna canly cism
ve hayvan diyoriz. Bundan sonra canh varhk pheliyoruz, gecen bu pite-
liklerden arti olamk di:l;hmgm, konusuyor, yaziyor, giziyor, gelecek igin
plan vapiyor ve IJEE.I-IJLE}'EH. o canlt varlifa insan diyoruz, Bovlece bitki-
i, canll yapana hitki nefsi; hayvamnkine hayvan nefsi ve insaminkine de
insan nefsi vani akil deniyor, [5te bittin bu islen yaptiran bu akil, insam
dier biltiln canli ¢esitlerinden ayurr,

Ibn Sine nefsin tanmunde vetkinlik Ckemal) kavramm veti (kuvve)
knvramina tercth etmektedir, Bovlece sanki sunu anlatmak istivor; Kuv-
wet, consaz varhklards da stz konosu olur, Oysa vetkinlik (kemal) desha
ilk andn bir seve dofru yilkselme ve ilerlemeyi, harcketi bildirir. Ama {bn
Sima nefsin kuvvet (yett) anlammda kallamlmast iki anlamda olabilir, de-
mektedir: a) Harekel edecek seylenn, kendisinden gikmasi kabul edilen
veti b} Duyvumlama ve kavrama simfima giren seylere sahip olan anlsmn-
daki yeti, Hem bedenden aynk nefis ve hem de bedenden ayrilmayan nefs
(bitki ve hayvan nefisleri) birer yetkinliktic™.

Nefis bedende bulunan bir veti oldugu zaman, onun madidi ve mad-
dede var olan bir kuvvet olarak distindlmis olur. Bu materyalistlerin go-
riigiine uygun ditser,

Ancak lbn Sina nefsin yetkinlik oldufuny kabul etmekte ve yetkinli-
1 de ik tire avurmaktade:

a) Hk veya birinci yetkinlik, tir'in kendisiyle filen tir oldugo vet-
kinlik, ki kiligan Sureti bons drnektir,

b Ikinc1 yetkinlik ki tiirln varhifing bagh bar vetkinliktie. Ba da k-
cin kesmesi gibidir™,

51, Ibn Sina, en-Mefs B,

5. mge.

23, Ape. 10y Arisiy ilim e (bmin kullambipm buns Gmek wemigdie, (Anima 4128-10-
11-23-27%
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Ibn Sina, Aristo gibi baglangigta nefsin agiklamalarinda, sanki mater-
yulist bir gdrlinlim areediyorsa da ashnda ikisi de tam bir materyalist nefs
antayigina kargidirlar ve onunla canl varhfy aqiklamanm olumsuzlugung
ortaya kavarlar. Fakat gene madde ve cisimden hareket ederek, maddenin
yetkinlifini ilerleterek aynk insan nefsine ve etkin midstakil akling ulas-
tiklar soylenehilir,

Ibn Sina style diyor “Yetkinlik bir sevin yetkinligidir ve bir sey de
cisimdir. Ama nefis her cismin yetkinligi degildir. Mesela sandalye, kar-
voia pibi insan tarafindan yapilan cisimlerin yetkinlifi defil tabil cisenin
yetkinlifudir, Ayni zamanda her tabii cisim yetkinlife sahip olamae, Me-
sela, ateg. topmk, hava yetkinlife ulasip nefis sahbi olamazlar. Nefis,
hayal faaliyetlen olen beslenme ve bilyiimeyi yapabitmek Uzere kullands-
&1 organtir (aletler) amciligayla kendisinden ikinei yetkinliklerin (kemal-
leting ortaye giktifs cismin yetkinligidir, Diger bir ifadeyle nefis, hayuti
fanlivetlen: yerine getinme gliclinde olan organlan bolonan tabii cismin ilk
vetkinligidir™.

Herhangi bir cismin delnden digan akseden bir takun fiillerin ve ey-
lemlerin gikmadifi girilen bir fenomendir. Ancak nefis denilen cevhere
sahiaﬂn-hn cisimlenin disardn gérilen bir siirll faalivetleri bulunmaktadir,
Bu faalivetler sadece nefse s;hd:_f cisimlerden degan gikuge igin, kendisin-
den digan giknklan cismin nefis sahibi yani canl olduge anlagiliyvor, O
halde nefsin is giren bir gils ve yetkinlik oldugu agiknr.

Ibn Sina hunu oyle dile getiriyor: Kuvvet (yetl) yeti olmas: agisin-
dan, driinden dolay) ve Gzellikle bir isi yerine getirme gcidir, Meydana
gelen fullerin siddeti veya zayif ulm?tm farkhilik pstermeler, avm yeti-
nin (giiciin) ghrev sahasing girmelerine engel olamaz. Aym sekilde ikinci
derecede olan bir veti, bir gok fiilin ilkesi olabilir™.

Yukanda s¢klamaga cobigtifumz nefsin bir konuda (meviu-cisim)
olmayan bir cevher oluyunun anlum herhangi bir cismi meydana getiren
onsurlann bir pargasi olmadifadir. Bu fu demek olar; Nefis, bir cisim
meycany geli yut kazandiktan ve var olduktan sonra o cisme basl ve
o cisimde ht:Euum Ve 0 cismin var oimasindan sonra var olan bir swret,
araz defildir, Ibn Sinaya pire ber geyin cevber (tt2) olmasi igin bir konu-
da {mevie) olmamak gartryle highir sevin iginde bulunmamas: lazimdir™,

Messal (Ansto) gelencksel felsefesinde heyula ve suret her konuya
girmekte, Gzellikle hir nesnenin mahiyet ve tzind anlamak ve tammia-
makta her zaman insanin karsisina ¢ikmakiade, [bn Sing da aynt terimleri
kullanryor. Bumun igin bunu biraz daha agiklamaga galgacapim. Bu kony

M, Sina, er-Mefs 10, Ahvalun-Nefs 35-56, 151, MDD, 336,
§5.  lbn Sinn, en-Nefs, 27-20.
56.  Ihe Sina age
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mahiyet ve varlik olaruk da orteya ablmakiadir”. Divelim, kilig, iki sey-
den meydana gelir. Bin, ham ve islenmemiy demir, digen kilig sekline
konmug olmasihr, Ham demiri onun heyulas:, mahiyed, kilig sekline
konmas: da onun saretidir. Simdi suret olmadikca. yani one suret veril-
mezse, o kilig obmaz, O halde one kilig yapan onun saretidir,

Bunu canli varhklara, bitkive, hoyvana ve insans uygulayvalim: Softa-
ni, papatynyt alabm, Bunlann heyalatar, maddeleri ve bir siicll parcacik-
lart vardir, Onlann bir araya gelmesiyle, sofian ve papatva meydana gel-
mig degildir. Aym sayiduki parcalan haiz olan bagka cisimler de vardir,
ama onlar sofan ve deglildir, O halde sofam sofan ve papatyay
papatyd vapan ir- Iste by soruya venlecek cevap onlanm surctichr,
Aym sayidaki pargaciklar sofan suretine veya papatya sareting kondugu
zaman sofan ve papatya meydana gelir ve var olur, fste sofanin sofian ol-
masi igin 0 surett ve sekli almasi lazimdir. Bu suret oou sofan yapar, Bu
suret Kaybolunck sogan da kaybolur veya sofian olmaktan qikar. Bu sureti
bir araya getirilen o parg arin kemale (yetkinlige) ermesidir, Bu yet-
kinlik bu bigim sofanin nefsidir, kendisidir. Hayvan da Biyledir, Inegi
dikgiinelim. Inefin nefsi, inefin inek geklinde olmasidr, Onun sureti ve
sekli onun suretidie. O suret yok olunca inek de yvok olur. Insan da bu iki
diramda aymdir. Insan sureti onun bitkisel ve hayvansal nefsi olur, O su-
reti yok ettifiimiz zaman insamin sureti de onadan kalkar, Ancak bu sure-
tin kendine Hzel bir vetkinligi daba vardir. Bu da akhdir. Banun igin, akh-
mi kagiran ve zekasim yitiren gekilee insandir, ama gergek anlamuyla
insan sayilmaz, Bunon igin Tirkgemizde sureta insan tubmi bolunor ve
skl olmayan, ahmak kimse kastedilir.

Bunlar Ibn Sina, Ansto gibi iig nefse, bitki nefsi, hayvan nefsi ve
msan nefsine ayinr, her birini sgiklar. Bir 8nceki bir sonrakinin ik kode-
mesini ve basamagim teskal eder,

A Bitkisel Nefis: Bitkide bulunan nefsin lig nitelifi bulunur: Beslen-
me {Geimseme ) blylime ve dreme islevien,

B. Hayvan Nefsi: Hayvanlarda bulunup, bitkilerde bulunmayan de-
yumlama, hayal ve irnde islevlen ve nitelikleri ki cilz'ilen kavrar ve
kendi istegivle hareket eder.

C. Insan Nefsi: Yalniz insanlara ait akletme yetisi, Bo kavrama ve
digtinme flillerini meydana getirir. Hem cfiz"ileri (tikelleri) hem killlileri
{timellert) kavrar™,

U tiir nefsin supet ve suretin de vetkinlik oldogono agikinmaga guale-
girken, nefsin yetkinliffini ve suretten am bir gey aldogunn siiylemek ve
anlamak zarureti ortaya gikivor gibi. Mesela, aym sekil ve suret bulundu-

57, M. Away, fm Sima'da Varhk Nazsrivesi, 95-100
SE.  [he Sima, en-Nefs 31-52,
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gu halde mgm canli olan bitki ve hayvan @livor? Onun bigimini koridu-
Eu halde alami ne demek oluyor? Oyle ise onun kendi suretinde olmas
sartiyle bir sevin duha onda bulunmasi gerekivor. Igte Ibn Sina'ya gire
kendi mﬂiﬂ almast ile ilk ve birinci yetkinlili nefsin gelmesiyle de
tkinci vetkinlifi kazaniyor ve asil bundan sonm canh nefis sahibi olmas
oluyor, Bunu, heyvanda binz ve insanda daha agikga gpormek milmkiin-
diir.

B, Hayvan Nefsiz [k anda hayvan nefsinin iki yetisi {gieid) bulundo-
gu |- Harekete sahip olan, sevkeden veti ve hareketi fitlen gergeklegtiren,
meydand getiren Yetl,

a) Hurekete stiriikleven, sebep olan vetive, “Kuvve Nuziyve Seviay-
ye ™, dzleyip gikaran yeti, demir. Bu yeti, kagimilmass veya iglenmesi ge-
rekli olan bir seyin suretini rihinde ve hayalde belirledifi znman, hag pikg-
leri harekete geciren yetidir,

b} Harcket yetisinin ikinel glrevi ise faulivete gegen etkin bir islev
yupmastdir ki, kaslan kisip gevgeterek fiilen harcket sagfar®,

2. Hayvanlarda bulunan ikinci yeti wdrak yetisidir, Bo da ) Dy idrak
ve b) Ig idrak vetilering aynlr.

. Dhyg idrak vetisi (kuvvetd) beg doyedur: 1. Dokunma. Bu dén doya-
yu ihtiva eder: Sofok, sicak, kury, a},m.ymuq.uk. knba (plirikzl, die-
giin. 2, Tad almp, 3. Koka alma, 4, Isitme ve 5, Girme®'.

Duyulann organlare ve aracilam, abctlara muhtag olmis:, duyumla-
manin ve algilamanin bir tiir edifgenlik (infial), etkilenme olmasmdan
ilert gelmektedir. Zira duyumlama ve duyup algplama bu organ ve aracila-
rin duyalur nesnelerle karsilapp onlann ganiniy suretlerini almas ve Tu-
len duyalimus olanlarin benzerhklerine donilsmesidir, Ve fiilen duyan fii-
len duyulmug :?:lhi olur. Biylece duyumlayan sadece doyumlanan,
alglanan cismi degil kendi detind ve satu da algrdamsg olur®.

Duyulur nesnelerin suretleri énce duyular tarafindan algilamr. Sonra
e duyular letilerek i¢ duyularca kavranr. Anlamlen yalmiz ig duyolar
kavrar, I¢ idrak yetileri kavradiklan seyler iizerine etkin olerlar. Yetilenin
kimi duyulann suretlerini kimi duywlann anlamlanm kavrar®,

5, Kuvveveti, gig, kevvel Magiyye, ned’ bikinden gefir, Cekip odkarmak, niga’, mymi
kbktea gekigme, minakaga demekdtir, Sevkiyye, Litkinden olup ares etk

meyletmek Belomek, i gekomek; islek, heves anlammda ve banlera sbekienidinen,

tsaiyin verndes gikaran yesi, demek abur

T ."iﬁn,nurr-lm EEH

b,
61, Ape, M.
62, oo Sing age 56,

63, age 3
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Aynca [bn Sina idrak yetilerini de ikive avinr: Birinel tlir idrak, kar-
silagilan bir geyin suretini dogrudan dofruye erada arac: olmadan kavrar.
Bir koyunu girdUg0milz zaman omun koyun oldufuny kavmmamiz giti.
lkinci tilr idrak yetisi de kovonun kurdu mﬁum&:sum ve onun diy fu}'u
ile algiayarak kurma mevour olarsk gordnmeven bir manayi kavrayip
ondan korkmast ile dolayh ve vasitall bir kaveamay gergeklestine™.
Desmek, koyun bir istidlal yapiyor ve kurtun daha Unceki bir olayins anim-
siyor. Ancak koyun kurdu gordiigi zaman bivle bir sevi anlativar. Ama
kurt bir koyunun izini ghadiid zaman koyenun arkadagtanm hatrlyor
mu? Her an beraber bulund wgin. hatirlamms olabilir. Ama, bir kispri-
yil gibrdilgid zaman onun ustasim yaparken garmig olsa bile onu hatirflaya-
bilir mi? Belki ustayi tekrar géirse anu koprilyil vaphigs igin defil, grmils
oldufu icin hatsrtuyabilir, Fakst havvanin diha dace gimmils oldogu dos-
tunu veya dilgmamm kinci pbrigitnde hatidadif bilinmektedir. Ama on-
lan girmeden hatilevabildigi vaki midir?

Iy duvu, vetileri de bestir, 1. Ortak duyu (hissi miisterek), 2. Resim-
leme (musavvire), 3. Hayel gibell (muhayy ile-Tahayyiil) 4. Kuruntu {Veh-
miye-Mitevehhime ), 5. Ammsama bellek, (Hafiza-Zakire),

I, Ortak Duyn: Bitin duyulann (mohsusat) kendisine ulagtifn bir
verdir. Algiladifimz nesnelerd ortak bir yeticde kavramasaydik, bu nesne-
leri birtirinden ayirdedemerdik®, Teker teker duyulurly algiladigimz iz-
lenimleri, suretleri bir yerde toplayscak kuvvet olmasa bir vere gelmezler
ve bir araya gelmeyince de degisik duyulann alpladsy suretler mesela
Tenk, koku, sert arslormy ayirdedemez ve farklanm giremcadik. Yoksa
heps hir;rjihin: kangir, kokuyu renkten ve rengl sertlikien ayn olamk (g-
renemezdik,

Bu ayiretme isini akil yapmaz, Zira akil duyulan duyular olark ve
duyulardan iletildigi bigimde kavramaz. Eger bu ayirma igini akil vapmis
obsayds, akl bulunmayan hayvanlar kendilerine faydah ve zamrl olanlan
nusl ayirdedeceklerdi? Bu durumda hayvanlann hayalinde belli bir sureti
olanin ne oldugu husest birlesmez ve ona meyillen olmazdi. Banun igin
bitiin duyulur suretlerin kendisinde toplandify bir i¢ idrak yetisinin bu-
lunmasit gerckir, Buna ortak doyu yetisi denir ve bitin duyular oraya
vianr ve oradan daglis™,

2. Resimleme (Musavvire) Bu yeti, nesnenin daha tnceki suretini,
durumunu sabitlestirdigi icin o nesne ortadan kalkss da, her iki dorumuno
birlikte knvrnmakia gorintistnin son agamasin birlikie olusturur,

3. Hayal Giicil (Muhayyile-Tahayyil): Resimleme giiclnde bulunan
suretlerin istediging istedigh gibi birlestirme ve ayirma gérevini yapar, ibn

&4,  Ibn Sine oge 35,
65, Apge |45
66, Agy, 147,35
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Sina bu yetiyi akil kullamnea “digiinme yetisi™ ve hayvan nefsi kullamn-
ca “hayal pgiicd™ adm alir”, demektedir®’. Ha{nl glicii kendi basina iki
:mi':-:h yar fiil halinde bir isam imgelemek suretiyle onu su veya bu
didguniip kavrayabilir. Bu bakimdan ditsiinme e ifgili olur, Bu

}'«:u bir geyin benzerind veya ziddim veya ikisinden bir birlesik varlik or-

taya koymak suretivle daima bir ve ayirma iglevini yering getirir,
Bu aymrma ve birlestirme iglevini suretler hem anlamlar arasinda va-
pabilir™,

4, Ruorunto Yetsi: [ Vehmiyve-Miktevehhime) Ba vets tkel (cilz"i)
duyularda bulunan duyalar olmayan anfemian alglar. Koyuna, kurttan
kiaginmasy gerektifi hilkmiind vendiren ve gocigun sevilmesi gerektidi
hitkmilnd ofaye koyan b yetidir™.

Bu veti, hayal goclnin verileri (zerinde de stz suhibi olabilir, lbn
Sina duyulards (mahsosat) duyelerls algdamadidomee bu anlamlar-ik:
gruba topluyor: a) Kendi tabiatlannda hichir bigimde doyulur olmayan
anlumilar. 1) Duyalur olan, ama hiikiim siresinda duyularla u.lgllim::rm}lnn
anlamlar. fbn Sina birincive Grmek olarak koyunun kurdun suretinde
linde h‘l‘l‘lﬂ.‘lﬁl diigmanlik, kitilik ve nefret duygusu ile sahibine ¥
sirken sevpiyi (muvafukat), ikinciye dmek olarak da san renkie bir nmnl:-

¥i pomince, onun bal uIduEu ve tath oldugn hilkmiine varmayi verivor,
BuL ve tatlhk duyulur cinsten oldufo halde hifkmiin kendisi highir suretie
duyulur degildir. Duyulur cinsinden olan ba sevler o sirada fiilen duyular-
la algilanmamigtir. Zira, bu yeti, duyalardan farkh ve oalarin yerine geti-
remeyecedl bir iglevi oldufundan difer vetilerden ayn bir yetidir, Du-
yumianahilen bo anlamlar fitlen doyvumlanmadigs igin aldatici olabilir, Bu
yeli, hayvan ve insanlards bolunur. Ancak hayvanlarda, insandaki akim
yerini tutar™,

5) Bellek ve Ammsama (Hafizz-zakire): Bu yeti, iki farkl iglevi ye-
rine getiriyor. Komuntu yetisinin kendisine ilettigi anlomlan ahkoymas:
saklamasi ve muhafaz etmesi bakimmdan ona hafues (bellek) ve kendi-
sinde alikonan bu anlamian vok oldoktin yani bilingten ve suurdon kay-
bolup ciktiktan sonra, onlan 3':m|.h:n bilince aktarmaya, almaya, getirme-
ye hier odmissi bakimindan animsama (mitezekkine) yetisi denir. Bellek
(hafiza) Gteki hayvanlards da bulomabilir fakat biling halinden gikmg
olan bir ovi yeniden bilince. getirme bigiminde faalivet gisteren ammsa-
ma yelisi’ (rezekklic) vulmz insanda bulunur®, Ciinkil bir sevin var olma-
sivla yok olmas: prasindaki baglantiy (istidlali) ancak akli yeti (kuvve

6. Ihn Sims ngr: 35, 147 M Dag 399,
68, Age, |

i, Ibn '.v:uu. Nevat 173,

TE  Age, 148, I'l-'l i.'h_tl 363,

71, A.j,-.‘ 36,3

T Ao, IH
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millkiyye) kurabilir, Insan digindaki Gteki hayvanlann anmsamalan tek-
rarlandifi zamana aittir. Onlar animsama istedi duymazlar, Ammsama,
gecmiste elde edilmis olam gelecekte de elde etmeye galigmaktir, Offren-
me ise pelecekie br;ﬁﬂ.kn-;qri elde etmekten iharettir, Ammsamada bir
akil yilriitme ve bilinenden bilinmeyene gitme yokiur, Ammsimann ken-
disinde bulunan bir takim Oocrmelerden bir sonuca varmakia séz konusu
degildir™.

. fnsan Nefsi:

insanda yukarda degindifimiz gibi bitki ve hayvan nefsleninin yetile-
ri ve yetkinlikleri de bulunmaktidr. Bunlann Ostinde ve onlardan ayn
olarsk akli nefis adi verilen ve yalmiz imsanda bulunan insan nefsi ise in-
sam {nsan yapan ayvirdedici bir niteiik olarak ooun yetkinligini yani insan-
b olusturmaktadic. Insamn bu ayirdedici nitelifivle kendisine has bir
takum fiilleri yapma yetenegi bulunur ki, bunlar difer hayvanboda bulun-
maz. Mesela, insan toprags kezar ve igleyerek giftgilik yapar, biylece be-
sinini elde eder. Kumas dokur sonra onu dikerek givimini saftor, Horflere
dokiilon seslerle konusabilir. Insanlar birlikte yagadiklan kimselerle olan
iligkilerinde yapilmas: uygun olan elmayan bir kismi dofiru, giizel ve bir
kiseu da yanhs ve girkin olun iglerle karpilagidar, Bu fiiller ve dunumlar
ister bedene iligkin olsun isterse olmasin insen nefsi adi verilen bir ilke-
den (tiz-cevher) kaynaklznr”.

Insan nefsinin biri Sbiirtine vardimer olan ki vetisi bulunmaktader.

p- Muzari akal, kuramsal akil, timel kaveamlan ve Gnermeleri elde
cd:;lgu.—rj olup tikel (cliz'f) konularda dogrulufu, yanlishf, rorunlulugo
milmkiing ve imkansiz arasunr. Kuramsal akhin ilkelen ilk dnciiler {mo-
kaddemat: evveliyveldir.

b- Obiirit uygulamaya iliskin ameli, pratik akil olop iyilifi-ketiligi,
cirkini giizeli ve mutlak olani meeler. Ameli aklin ikeleri Uzermde birlesi-
len dnermeler (meshorat-makulat) saniya dayeh (maznun), temelsiz, dﬁe
neysie Opermelerdir, Ameli akal, biltiin ilkelert kuramsal (nozard) akhin
yarchmiyla elde eder. Bu iki akildan hig biri insan nefsi degildir”, Insan
nefsi bu akll yetilere (kuvvetlere) suhip yalmz bagma ayn bir tie (cev-
her) dilr, Bir takim igleri yapma kabiliveti bulunmaktadir. Bu Islerin
bir kismum yvalmz organlar vasgtasiyla ve onlarm famamen hegh ola-
ok yapar v¢ hir kismim da organlardan birmz ve bir dlgide yararla-

Ti. ;\Ig:n, 164 MADag 356 Burnda gunn igarct stmek gerekiyor. Ansmsama (kesokkiin)
doce shinde mevew clap bir bilgivi sontmugken, fackinda defilken ackear
eihne peitrmelien tharet aldugu igin, Bilpi fecnsinde bilp knynaklanndon sailbms-
pmpir, Gkl vem bir balgl vermiyos, 3 eakiyi iekracliyar.
74, Ibn Sioa, on-Nefs 181, 182, TH3 M.Dag 365, 30, 371,
75 Ape, 1BS, 185, M. 3T
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nntlk;npar ama bu islerden bir kssmini da organlara hig muhtag olmadan
yapar”,

b-} Ameli Akil: Insan akhmin bu yagser, uygulamoys yonelik vetisi,
insan bedenini. tikel (ciiz'i) fillleri yerine getimmeye voneten bir hareket
HUkesidir. Ameli aklm, kurmmsal kanunlanm ve kurallerm, timel vargila-
n, kuramsal akil haziiar. Ameli sk, b kanunlar, kurnllar, ttimel vargilar
gercevesinde tikel (cuxi) fillerin verine gefirilmesini saglar. Ameli yeti,
bir bagka veti alan kuramsal yetinin (kuvve-i alime) kurallarma giire, be-
tdenin teki yetilerine egemen olur ve hﬁ;lecr: kendisi onlarm etkisinde
clmayip onlar kendisinin etkisinde olurlar”, Boylece, bedenden ve dogal
durumlarcan kaynaklanun etkilenmelerin ve bovindurukienn -ki bunlar
kit hoylan (ahlak<1 resiliyye) meydana petirir- ortava grkmasi igan, bi
umeli aklin, bedenin diger giglerine egemen olmas gerekir, Ameli akil,
bedenin etkisinde kalmadan ve ona boyun efmeden, egemen durumds hu-
luntrsa, ghzel huylar (ahlak-1 fazdiyye) olugur™,

=) Nazari (kuramsal) Akil: Bu akil, insan nefsi adi verilen cevherin
iki ytiniinden, yukariya, st aleme yonelik olanudir. Asafiva bedene yine-
lik olany ameti akildir’™. Nazari akin ghrevi, maddeden sovutianmg tiimel
suretlerin izlenimlerini almaktir. Nazari (euramsal) aklin kuvve halindeki
durumu, kabul etme ve alicilik baksmindan ¢ anlama gelmektedir,

|- Muthik yetenek-mutlak glig: Heniiz fiilen kendinden bir sey mey-

dana gelmemiy ve gelmesini saglayacek bir scy de ortada bulunmamakta-

der. Kilgilk gocofiun yas ywrmaya vetenefli, ki buna heyulani giic de
mir,

2- Miimkiin yetenek-Gilg: Bu durumda, bir seyin meydana gefmesini
dogrudan dofruya safiayacak aletin bulunmasidir, Bunun droegi, halkays,
kalermi ve harflerin yazilmasin dfrencn ifkokul gaging gelen bir gocugun
yarma yetencginde olmus), yarmasim milmkin kilacak ve saflayacak du-
rumda butunmasidir.

3- Giicin Yetkinligi-Kemali: Bu nitclige sahip olan kimse, bir seyi
elde etmeye muhtag olmadan istedifi zaman yapan kimsenin deromunda
Glup, bu yeterki istesin, hemen vapacak ehlivettedir. Yazmavi dfrenmis
bir kimsenin yrzmadifs zumandaki durumu buna Smektir®.

Insan nefsi diginilirken tasarlanmasi lip sekilde olier. Bu suretle
mutlak yetenek halinden fiil haline gelir,

Ihn Sina, nge, 185-186,
Sina, age.

Iba Sing, a.g.e.
Si:rl.u..lg.l:.

Age 39, Necat 163
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. Dilglinilrlerin tusarlunmas, aynntith ve dilzenli bir higimde nefis-
t2 kavranmas: haiidir,

h. lkinci hilgi edinme veva kavrama tilnl, insan pefsinin bedends bu-
lunmasndan Gtiird nesnclert hep birlikte bir anda akilla kaveameyisindsn
pelen bilgi tlrll yani insan pefsinin fillen dikkating yoneltmedifi bir digd-
nilard (makul) kaveamasidir.

¢, Genel ve kesin olane dayanan bilgi thridir: 1. Aynntl oldufu
icin fikri bilgi, 2. Nefse ait oldugu ikin nefsani bilgi ve 3. gencl oldugu
igin hasit bilgs adime alu*'.

Nefis-Beden Highisi

Insan nefsindeki yetiler, ameli aklin yonetimi altindadir. Ameli skil
ile soyut dnermeleni olustoran mueari (kuramsal) akil, insan nefsi denen
tek hir nefse aittir. Insan nefsi, tikel (cilzi) suretleri olan bedensel vetiler-
den ayn olarak, tilmel saretler] ofan, madde ile highir iligkisi bulunmayan
bir cevhendir, Ibn Sina’ya giire ha cevher (tfz) bir cisim olmadif gibi be-
densel bir yetinin veya cismani bir suretin bedende bulunmas giba bar ci-
simide de bulunmaz". Cogu durumlarda birlikie bulandugu bedenle iligki-
li olarok da olsa, kendi detindl siirekli olarek kavrayan nefis organdan
bafimsizdr™,

Ibn Sina, ekl vetinin organa muhtag olmadifm séyle agklamakta-
dir, Bedensel orginlarin, stirekli faaliyet gistendi sonra yomimalar-
mm duyum izlenimlerine zarar verdiginn misali sudur: Parlak bir mik
glial kamagtinr ve vorar, ardindan b zayiflutie, AKIE veti ise slirekli
diigiinitp ve gigli kavrambor olustunip i daha gok giglendinnee
daha zayif kavramlan kolayea elde eder™.

Insan nefsinin iki yoni bulunur. Bir aseg: bin yukan bakar ve iki
farkh faafiver ghsterir. Asafiiva yonelik olan tmrafi bedenle iligkilidir, ona
yinetme ve denetleme faalivetini vitklenir. Yukuri olan faaliveti ise Kendi
tiziine ve ilkelerme yoneliktir. Bu, akli kavrama iglevidir®. Buo ik tiir faa-
livet, birhirine zithr ve birburini :nF:I.Inn:l.'l:ﬂd.'u‘. Insan nefsi, bunlardan
hiri ile mesgul oldugu zaman, Stekinden vazgegmek sorunda kabir. Dik-
katini her ikisine birden yineliemez. insan nefsini ukil ilkelerine ve akli
dilglinmeye yOneltmekten engelleyen bedenin faalivetler: arasinda sunlar
rikredilebilir: Duyumiama, imgeleme (hayal etme), wstekler (areular),
tfke, korku, Gziintil, seving ve so1 duyma™.

o 213,214,315,

m Sino,npe., [E7-090, Necal 174,

b Sine, age.. 194195

it Rina, En-Meds 108, Mecai 164, Abvalon-Nefs 64,
Thn Sina, Mefs, 195-196,

-
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U bilinmektedir ki, insan nefsi, bedenle duyulur (mahsus) bir seve
buniinit ile yonelirse, aklim Gziine veya kullandifi organa bir sakutlik arz
olmazsa da, akli nesneyle, dilgtinilir sevle ilgisini keser, onunla mesgul
olamaz®. Bunun sebebi agiktir. Nefis bir sevle mesgul iken baskasiyla
meéspul olamaz™,

Insan Nefsi-Ben

Ibn Sina, insan nefsinin (ben dedigi nesnening bedenle var olma yi-
nilnden bir iligkisi olmadifim ilen siirityor, Buna anlatrken konunun 2or-
lufu ortaya gikiyor. Insanda sabit kalan, degismeyen bir dzfin, cevherin
bulunmzs gereklidie, Yoksa, daha dince kaveadigi suretlen saklayip sonra
onlan tanmma imkin olmazdr. Aym sekilde, bo nefs (ben) bes duyu orga-
mnden ve hedenin dier organlenindan da apayn bir geydir. [bn Sina buno
Fovle anlahr

“Insan, falan seyi giizlenivle ghriince, ona kary “istek duydam™ va
da “nefret ettim™ ve aym sekilde “elimle aldim", “ayafimia ylridim”,
“dilimle konugtum™, “kelagimla igittim”, “falan sey dzermde diistindim”,
“omu tasarfadim™, “imgeledim” der. Bivlece biz, zommlu olarak biliriz ki,
insanda biitin bo idrakleri ve filleri birlestiren bir ilke hulunmakiadir.
Yine biliyoruz ki, bedenin pargalarindan biri bu idmkleri ve fiillen birles-
tirici olamaz, Ciinkll kulakla pirilmez, gizle isitilmez, elle ylininmez,
aynkla alinmaz, O halde onda bitiin idrak ve ﬁil?r:r{ birlegtiren hirgey bu-
lunmakiadir ve dolayisiyla “ben" siiziivle kendi nefsine isaret eden insan,
bedenin bitin anndan farklidir ve bedenin tesinde birgeydir™,

Insanm hilviyeti (kimligi) olan ve cesetten farkl olan bu seyin cisim
olmasi di, cismani olmasi da mimkin degildir. Ciinki bu sey, cisim ya
da cismani olsayd, bu beden gibi, qzillen, siirekli degisen ve var olup
vok olmayy kabul eden birgey olur, bittin hayatt bovunca kaher olmazdi.
O halde msan ruhdini bir tdediie; doha dofruse yetenedi (istididi) yani
imsani mizact nedeniyle bu duvulor (mahsus) kaliba giren bir nirdur. Bo
anlama, Allah su siziyle isaret etmektedir. “Ono kii@ina koydugum ve
ruhumdan ona Gflediim zaman, ona secdeye kapamin®™ (Kur'an, Hicr 15/
29). Burada kilifane koyma, kendisine dilsilnen nefsin iliymesi icin hede-
nini mnsani mizaca yatkn, ve kabule yetenekll kilmis olmasidir. *Ruhum-
dan” sfzil ile, onn kendisivle iliskili oldugunu gisterersk, nefsn cisim ol-
mayan ve cismani de olmayan rubdni bir 12 olduguenu anlatms olayor™,

Ibn Sina, Mefs, 195- 106

Ihn Sina, age,

Ibn Sina, En-Nefs 226, Marifetun-Nefin-Nabk, 184, M.Dag 393,
Ibsn Binia, Marfetin- Mefui Mattkn, 84 wd,
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Nefsin, bedenden ayn olmasinn bagka bir sonucuy daha vardir,
Beden dafihp yok olduktan sonra nefsin varolmaya devam etme mesele-
sidir. Her insandski nefis, difer insandaki nefisten ayndie, O halde ne
kadur insan varsa o kadar da nefis vardir. Bununla, insanin tek fert oldugo
ek ve milstakil kisiligi bulundugo ortaya gakevor. Yani insan kendi nel-
sine kendi benligi ile Szdesivor ve aynivet kwzaniyor. Insanlann ayn ol-
mwst nefislerinin ayn olmasindan dolayidir. lbn Sina bu hususta stivie
divor

“Nefister, bedenlerden aynldiktan sonra. daha Gnce farkl miinferit
zat ve beden olarak bolunduklarndan, Farkl zamanlards var olduklann-
dan, bedenleninin gesith durumlanna gére degisik teellikiere sahip olduk-
lanndan goklok arzederier ve ferdivetlenini koromus olurlar®,

Burada su sorun ortaya ¢iavor. O halde nefsin bedenle iliskisi nedir?
Ashnda nefsi tammlamamin bu iligkiye bagh oldufu disinilebilir ise de,
nefel bedenden aym bir tie olarak anlatmak daha kolaydic,

ibn Sina hem beden ayn bir Wiz (cevher) hem nefis ayn hir tedir,
der ve sonra aradaki iliskivi anlatmaya galger. Bu problemi fikir tarihinde
bizce ¢hziime yaklastiran su gibi anlatimbar daba dognu olsa gerektir.

Nefis ile beden arasindaki iliski Ibn Sima'yva pOre ilingll (taal-
luk=alakz) bir iliskidir™. Ne var ki burada nefis ile bedenden hangis: fin-
celik kazamyor problemine bn Sina, ikisi de beraber bir anda var olup
aralarnda {ligki “ﬂf“m EEE?'N' divor”, Bu anlayis Ibn Sina'nin varlik
felsefesine uygun digliyor. Varlik felsefesinde mahivet ile varhik ayiri-
rmundan hareket ettikten sonra varlik ve mahiyetten hangisinin dnce geldi-
£ siizkonusy olunce, hig birinin dncelifiinin olmasdigim ber, andag, ve
ayni anda olduklarim stylivar™, Nefis ile bedenin aym ande varclmasi-
nin Kuran's uygunluguna ilende deinece iz,

ibn Sina nefislerin meydana pelisini ve varolusunug, bedenlerin nefis-
leri kabullenmeye hazir olduklan zaman ve anda aynk (mufank) nedenler
tarafindan bedenlese nefisler venilir™, diverek anfatmayn galigivor.

Burada stzkonusu olan insan nefsidir. Hayvan ve bitki nefsi madde-
nin ve organlann olugmasidir. Onlar madde ve organla beraber var olop
yok olurlar, Ancak insan nefsi, bedenden bafimsiz olup onun madde ve
bedenle iligkisi ve alakasi bulunmakiadir. Her ne kadar bedenle beraber

1. En-MNefs, JN,

92, lbn Sira. Necal 137 En-MNels 205,

91, Apa

94, Hieyin Ay, Ihe Sins"do Varkk Nazariyesi, 80-51,
85, Ibn Sina, En-Mefs 207,
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vitr olursa da. bedenden aynilip varhigim koruyabiir. Nefsin bedenle ilin-
thi (taalluk) olmasim bagka bir sekilde Arnsio’da oldugu gibi, I Sina,
genuinm kaptaminu ve bir vilayetn valisi veya devietin bay benze-
tir™, Bu benzetme beden nefis iliskisini ivi agikliyor gibidir. Kaptan hem
permyi idare edivor ve hem de varlig gemiye bagh degil ve ondan milsta-
kil olup symilarak gider ama gemi de ortada kalir ve cansie bir madde du-
mumundn olur. Beden canne bir maddedir ve cansiz oldugu igin de kuvve
halmdedir, Bedend fil haline setiven, ani Eﬂfaphn durmunn Koyan nefis-
tir, Nefis 1se daima full halindedir, kuvve hali voktur, Var olup vok olabi-
len nesneler yolnex somut bilegik nesnelerdir. Kovve halinde varlik ve
kuvve halinde yokluk. kuvve halinde her ik zidd) yami var olup yok ol-
munyt veya kivve ve fiil halini kabul edebilen™ maddeye ainir™,

Nefis, bedenle bileyik olmadifa igin, bedenin yok olmas ile yok ol-
madifr gibi heyula ve suretin bilesimi gibi de bilesik degildir. Nefis basit
yuni bilesik oimayan bir thadiir. bundan doliay) maddeye ve surete bili-
nemez ve bundan dolavi da yok olmaz, Nefsin Ghimsiizitiginin sebebi
budur ve nefis bedenden aynlinca beden i yok olur, nefis ise kalir. lbn
Sina"mn Ozel tabiri ile nefis bedenin Glimil ile Slmez™.

Buradn meddenin itk kemal { yetlonbik-clgonlukYine bir sgiklama ge-
timmek istiyorum. Gergekien bu ilk yvetkinlikten kistedilenin ne oldugu
zor anlagihiyor, Bunu giyle anlamak uygun olur, Divelim cansiz bir mad-
denin, bitkilerden bir bitki olmas: veya herhangi bir bitkiye diniiymes:, o
bitkinin bitki olma '11 vidir. Yani madde herhangi bir bitki olacaksa,
ontm bigimini ve Gzellifini elde etmesi vini vetkinlik karanmasy, vilcut
bulmasa, kendi varliivia oymilegerck artuyn l;'.lil:l‘l-.’l]j‘k demektir.

Cansiz maddelenden pyn ayn Seelliklerde l:liliimJ:r v Beellikler kara-
narak ayn karakterde olan varhiklann, bu ilk ayrilig ve vamluglan, enlann
wstiklalivet kozanorak, kends boslanna hareket etmelen, bilviimeleri. ¢o-
falmalan durumuna gelmeleri ve bunn hurr ve yatkin olmalar ilk yetkin-
likleridir, Bu ilk yetkinlikle oluymalen nefis sahibi olmalan ile agiklona-
bilmekiedir. Sofianin, karpuzun, covizin, Enthr_u.nm. seftulinin, defisik
adlar almalaring schep olan, nﬂnm varhik ve dzellik sahibi olmalann-
dandir. Canhlarin itk birdestiklen en genel dzellik nefis sahibi olmakia
ifade edilivor. Nefzin geredi olan hasreketl, blydme, gidalama. Ureme her
tiiriin kendi gahsina géire degisir. 'Iﬁtl: bu' nefis, anlob[dad gibi, msdde e
tligkili bar hayatin baglangicadr,

U4, Foo Sina, En-Nefs 7, Arisio, En-Mels 413 0-89, Arapean 45, Ancak Arsito Kapian
misalinin I;rpq-lj oldugnm v agik olmsdefon ifade edivor: Thn Sim ost spklano
ailarak ek veriyar,

¥T.  ibn Sino, Ea-Mefs 205,208

4%, b Skoa, bope., Moo, 154

99 I Sma, En-Mef, 012, Necar, 185,
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KITAB-I MUKADDES'TE NEFIS

Nefis kelimesinin Kitab-1 Mukaddes’te kullamldifr manalara bir gite
prmamez ve nefsin nasd anlasildifing muttali olmamiz, oniin daha genel
bir killtfir sahasing ait oldegunn gistermeye faydali olur.

Tevrat'ta (Eski Ahit) su manalarda kullamildig giviiimektedir;

4} Nefis kelimesinin etimolojisine bakildigi zaman [branice'de buna
“nefy” denmektedir. Arapea ile Ihranice arasinda son hatf (s) ile (5) Farkli-
dir. Sami anadifine mensup olan Arapea ile [branice ortak kelimelerinde
Arspeada (5) [branicede (3) harfine ve sesine donistilfa iwin Ampeada
“nefs ¢ thranice'de “nefs” deniyor. Ancak Ibrmicedeki "nefs” kelimesi-
nin kdkiinlin de Akkadga yayilmak, genislemck anlamindaki “napa-
su"dan, boyun ve bofas manasinds olan “nopistu"dan geldigi stylendigi
Eml;u::l' . “neles” kelimesinden gelme ibtimali oldogy da isaret edil-
e ! gl

b} Yahudi diglincesi, nefsl, hayann temel maddesi olan bedenden
ayirdediyer ve iki ayn milstakil varh@n bolonmasim kugkusuz baloyor™'

Burada Norman W, Porteous, BEyiip kitabinda bulunan “gamur evier-
de oturanlarin temelleri topraktn™™ climlesinin Y unan tesiri {le soylendi-
gi ihtimalini ortaya atiyor™. Ancak bunu sgiklamiyor, Esaslarinimn toprak-
tan olmasi, ile insanlira igaret ediyor ama “gamur evierde'de kerpigtea

timug evier olabilecef: gibi topraktan yaratilmg “bedenler”de olabilir,
g::l: anlagiliyor ki toprektan olun bedenleri kastediyor. Sonra ha manayi
bir fnceki manadan harig tutoyor. Oysa énceki manada ki ayn varlik
=nelis-beden= ile bedende otaran nefis arsindaki fark aym diiginilebilir.
Ya da “beden” bir ev mesabesinde ise, orada oturan ayn, miistakil bir var-
hksa ve evle iliskisi sadece orada oturmak ise. oraye sonmdan gelip ve
ayrlip gidebilecek bir misafir gibimi oldufu kastedilivor, agik degil,

Nelis kelimestnin, daima bir bigimde ve gorilnimde ortays ¢ikan
onsuz var olunamayacak haval itkesi aldugunu ifade eder. Bo mana, su
“Bldmil amnda nefs (cani) agarken™™ climlesine ters dilsmez.

Yohudi diglncest, nefsi hayatin cismani temeli olarak bedenden
ayirdedilebilivondu. Amk, iki ayn milstakil varhigm bulondegu siekono-
su defildic. Buna rafmen, nefsi, -016 sifat: ile niteli olsun veya olmasin-,

100, Normnn W, Porteous, Soal, 4428430, Georpe Arbor Bowtrick, The Inlempresen
DMctionury of the Rible

101, Age.

102, Tevral, Eyitp 49,

103, The Imerpreles's Dictionary of the Bikile 4478,

104 . Tewral, Tekvin 351K,
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beden anlaminda kullanmaslardir™®, “Oliler igin bedenimizde™, “Kendi-
ni Rabbe verdigi biltiin glinlerde, 8ii bedene, gelmeyecek™™

Bu iki climbede nefis beden anlamimda kullandmogtir.
¢) Tevrat'ta ghyle bir ciimle de vardur,

“Rab olan Allah, verin toprafindan adamm vaph ve onun burnungs
hayat nelfesing Ofledi ve adam yasayan bir can (nefy) oldu™™.

d) Yahudi. beden dedifimize, ten ve cofu kez de nefis diyebilir ve
kendisinden ruhani hir organizma olarak hahsedilebilir, Yani ontn bedeni
degil, canli bedeni bir havat biitinligid clarak kendisin cismani bir bi-
gimde gostens™.

Nefis kelimesi Tevrar'ta o anlamlards kullamimaktadir:

1. Insanda hayat ilkesi olarak bazen kan'a atfedilir.

“Eti, onun cam (nefsi) olan kan ile vemeyeceksiniz™"

“Elin can {cesedin nefsi) kandadu™"
“Onun kani canadir, .. Her gesit etin (cesedin) cam onon kanidr™'"™,

“Kam yemesin. COnkil kan candir (nefsi) ve etle cam (nefsi) yeme-
LEJNE ]

yeceksin
2. Nefis sikch hayat anlaming gelir.
a) Hayats, cane, nefs kurtarma:

“Canlanmizn Sliimden kurteracak... Sizin cammiza (nefsininize)
hizim canumz (nefsimiz) feda olsun™"

b) Hayat, comi, nefsi alma:

105, NW.PA B .

104 Levililes 19728, Tl,ht.ppd: we Arapgadn “heden™ h:l,pf:i:dl’: leecilimede “fleah™ olarak
kargihk verilem kelime Ihranicoda kelime “nefy'tir. .

107, Sayalar [Tevral) 64, ede (1810} ve Arspeada 010 clasesi™ Ingilizcede “dead
bexly ™, Ibranica'da "ol nede™ (nefy met) denmigtie. A.gy,

108, Tekvin 27,

LA Ag.

1AEK 'I:El-:’lkh ha,
1. Levikiter 17711,
I 12 Te fefic |
113, Yoegu 21314,
114, Sl I, 1975,
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“Canim (nefsini) avucuns alds Filistindi"y1 vardu™™,
) Hu, ut tehlikeye atma:
“Canlarin (nefislering) Glim tehlikesine atan™*.
“Canlarim (nefslerini) tchlikeye koyup giden™ ",
d) Hayatindan korkema:

“Senin yikilma giintinde hepsi kendi canlar (nefisleri) igin her lihza
litreyecekler™ "™,

Nefis kelimesi, kendi, gahis ve sonune zamirler eklenerek gahu za-
mirlerini teskil eder ve sahuslar, fertler yerine kollamlabilir™.

Nefis, insani biitiinlik olarak kullamldifinde, sahsm arvosu, mgbeti
v da hissi tecribesi oldofu digiinilerek ifrde edilmektedir, bonun igin
duyma ve duyumlarm bittdnldgial temsil edebilir. Nefis, acikir, susar,
tamihkar, L, Oztnuild, seven, nefret eﬂen. pmutlanan ve
umuuuzl‘qm g1l:|:| niteliklerle nitelenir. Sihsin seciyesini veya gclind an-
lntmuok igin rub kelimesi kullamlobilic. Faslivet gostermek izere nefsin
iradesini veya uzuvinsmasimi, organizasyonunu n[]klurkm kalb kelimesi
de stizkonusu edilebilir ve bazen birlikie de kullpmlir™

Buraya kadar nefis kelimesinin Tevrat'ta (Bski Ahit) bangl manalor-
da ve terimler karsihginda kullamldifing kisaca isaret etmiy olduk. Boyle-
ce nefis kelimesinin A a ve [branicede aym kikten ve ayn manaya
geldifini ptivmily olduk, Nefis kelimesin yukan aymi manalara veya
bir kisminds do olmak tzere Incillerde de (Yeni A.i-u:} m:ld:g;m; giirmek
mifkmkiind '

Kur'an-1 Kerim de nefzin kullanildig manelann agkizmmass
meden baz felsele Kitaplannda nefis hakkinda séylenenlere kisaca dcﬁ—
mek, Kur'an'daki kullanislarmen peikbinmasing yardimen olacakur,

V. Ferm negrentifh din ansiklopedisinde Aristo’ya gire pefsin-zihin
vee hayat diinyasina yayilan canh bir ilke oldugum ikneder, Nefis, bigim-

115 Hikimler 5718,

1H. Samael 11, 2897,

117, Saamsel {1 23117,

|8, Hezekiel 32716,

1% HWRA!':;

1L Age, 4409,

121, Matta 29, 2020, Markes, B35, 1404, Youhanse 10711, 13727, FRlimoss 1719, Fili-
pinfilere 2730, Korintoslularn ].-'33 Selamikllere |, 28, R. Isleni 714 (Meds, kgl v
yahas manasmaa]. Luks 17485, |||||r-'l-l'11 B, N.W. Porecus, mierpreier s Dichonary

af the Bilale 44249,
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sel, yeterli ve son nedendir. Kiinat nefis ve beden dive iki ayn parcaya
ayrilmiy degildir ve kargnug iki sey de degildir. Bu, Arisio'nun hususi
fikridir, Ona pére nefs, bedenden aynlamaz, ama belki bazi pargalarn ay-
rilmast miimkiin olur, der™. Bunlan yukands Aristo’nun kendi sézlerivle
mpiklachk,

Iptidai nefis fikn, cevhersiz basit bir insan sekli veva hayar seheh
olan bir gilge veya sahsi, mistakil bir suur, irade ve insanin varhf dzeri-
ne bir kuvvet ontaya koymaktadir,

Iptidai digbncelende bigimlenmenin (sekillenmek) bilviik farklan ol-
dufu gorifimektedir: Nefis, gilgedir, nefestir; igte yaygin bir giig, akan
kan, terkedilmig bir megrada dolagip duran veya tabis gériintidir' =,

Nefsi bedenden ayuma efilimi su faktdrlere gire sesirticr degildir,
Dil, esaslandirmaya ve hata nitelikhi yetileri ferdilestirmeye vonehr,
Insan, tabiat) gerefli pegici seylerden kederlenmeye sabit, daimi ve baska-
larndan Gstin bimakim ghzalics nitelikler aramaya temayilliidir. Ama,
Wiz {eevher) olarak nefis kavrmums, onun fikrinin gelismesinde whii olark
gok bilyilk rol oynamigur'™.

Ancak, Aristo’'nun nefsin, bitin her tirld hayatin ilkesi oldugu ve
Eflatun bacesi gorilsiin en genis tammim verdiginde israr ettiging giiriiyo-
mz. Yani haystin defisik dizeyvien bulun Akl duvumlama,
beslenme, hareket yasavan olmamm biitiin bicimleridir. lste bu, hem Efla-
tun ﬁn:::::im diiniigll ve hem de onlann nefis goritsiingn biyik inkisafim

gisten

Eski Yunan disiincesinde, nefsin insany canl tutan sey oldugu ve il-
diifil zaman bedem terkettifi diistintllmiistiir. Bo da onun pefes alma ile
ilgili aldufuny ortayn k "

Incillerde, insan paikolojisi ile ilgili nazari bir agik ifade bulunma-
maktadir. Fakat Pavlos’vn yazilaninda bulunan sézler insan ikive, (nefis-
beden) diferlen iige ayirmaktadirlar (rub-beden-nelis).

“Rubnmuz, canmiz ve bedeniniz kusursuzca hifzolunsun™ . Inciller-
de ruh ve nefis muteradif (es anlambi} olamk kullamlmiy ancak, nefis
ferdi yahsivet fullerini vergolamakiadir. Eflutun'un hayalinde nefis olarak

122, V. Ferm. Encyclopedie of Religlon, 724,
123, Apy.

B34, Apy.

135, HEEEF]ENHE of Philosophy 71

136, Mgy,

127, E:HE&MHML 523, Ibranilere 4712
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hilinen kelime Pavius'tz agagiva indirilmis ve tnmumen Eflatun’unkine
kargit clarak fiziki varbkinn ayrilamaz kabul edilmigtir,

Ruha gelince, Yunanhlara gére dahs ¢ok maddi. nefisten daha ax
sahsi ve insan igin daha az sey veadeden ve daha az Glomsiizlik yvetisine
sahip iken, yilceltilmis Isa'nm dofusunun ve hiristivanlann da zomunlo ta-

biat olmagtur' ™.

Dilstince ve felsefe sghasinda zaman zaman eski original filozoflann
anlavegharn, goelimlen ve nznnyelen glndeme gelivor, Mescla sekrzvliz-
vil sonra St Augostine'nin, Effstun’un ve Arista’'nun nefis nazariyesine
eore konustugumg girmek miimkin oluyor. OdaceZds nefsin bedenle bir-
legmesi fikri St. Augustine'in dng,q.'tm? gl:ljll:irdi 1 Eflatiin'un ikili {dua-
lism) anlayvigicir, Beden kendi bugina bir cevher olup ona katilmistir ve az
gok onunly anzd, ici bir bilegim igine girmigtir. Ayvnca Aristoculugun
canlanmas: {le de bilesim nazariyesi penellik kazandi: Mefis, bedenin cev-
bersel bigimi, biitin canlilann ve zihinsel istevierin yegane ashidir ve
ondan baska bigim yolktur, Nefis ek ise de niteliklerden (araz) vareste do-
gildir, Onun gligleni onan Gzel nitelikleridir. Her tecrilbe nefse anzi hir
bigim katar. Ancik nefis basit ve ruhani hir cevher olarak Slimsladir. O,
tnsanin biltdn tabiat ve Gzl degildir. Cinkil sahis, bilegik maddenin nefis
tarafindan bigimlenmesidir, Bitkilerin de hayvanlann da nefisleri var,
ama bitkilerin bitkisel nefsi ve hayvanlann doyumiama nefsi bulunor ki.
hayat ilkesi olarak is gorir. Bu nefisler 6limliidir, vok olur, ama gene de
cevhersel (thesel) bigimlerdir. Insan nefsi, bu iki nefsin bitiin giglerini
ihtiva eder ve insandaki biyiime ve duyumlama filllerinin ashim tegkil
eder'™

Canli varliklar, maddenin bigimlenmesine piire hilegiminden ibarnet
sayihyorsa, -ﬁ'tl-r. ise, nefis, bedemin cevhersel (Hhesel) hi;im':nrd:n (Hi:il'l-
ibaret olur, Bigim (suret-sekil) madde drerinde bir amagca gone 1§ yapar ve
ik mndﬂr:nm kuvvetini gfq“:ﬂlqttm Aslindn Aristo, tekrar tekror pectifi
gibi ihg bigim (suret) ortaya koymugtur. Bitkiler igin beslenme nefsi, hay-

vanlar igin duyma nefsi ve insanlar icin de disiinen nefs. Beslenme ve
du]n:nn nefisler bedenin nifoe sahasim asamazlar, Onlor synlamayacak
sekilde maddeye bagimhdirlar ve madde ile yok olorlar, insan nefsi, zati
itibariyle maddeve bagh degildir ve beden dafmildikian sonm var olmayi
devam eder'™,

Bitkisel nefsin glgleri, beslenme, biiylime ve tremedir. Doyosal nef-
sin glicleri, amk olarak. hareket, duyumlama ve istektir. Insan nefsinin

1a%. I:.m?ﬂuq:d-l-:u“m aa, Y, Ferm 129,
138; Dﬁm ines, Dictionary af s,
130, ) ter, New Ercyclopedin of Philosopiy 402, N, York 1972 (P Swolker).
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giigleri, arnk olarak, dilginme ve ofragidir'™ . Nefsin giicleri nefsin parga-
tar depaldir. Netis, kendi gilglen vasnasiyla galigir'™,

Ban digtiniirlerin nefis hakkindaki temel gérisleri bitkilerin faali-
yetlerinin basitpe firiki islere ve kimyevi tepkimelere indirgenabilir oldu-
gunu tfretir. Dekart (Descartes) ise Grgenci (organizma) olarak, brtkinin
bileyik pargularmim igten bir ilkesi olmadan, bir gayesi de olmadan bir
migkine oldufunu antatir*.

Dirimseleilik’e ghire (vitalism), en yilksek bir ilkenin, ister anzi bir
aiellik, ister tam bir cevher olarnk kabul edilsin havatin varhgmn muva-
fakat etmesi gerekir. Bu isim altinda hir siiril nazariyeler, organik hayatmn
tamamen Gzel bir tnbiat oldufuny kabul ederler®®.

Arnsto-Thomascilik gorllsll, aksine, kendi bagina var olamayan, tam
almayan bir el (cevhen) nelis olark 6 gretir.

Evrim teorisine gire hayut seviyelen arwsmda bir aynlik bulunma-
maktadir. Herbiri bir veya birgok iptidai bigimlerden (surctlerden) mey-
dana pelir. Hayatin en vilksek bigimleri kalitim ve zoman birimi eracil-
fiyla (Lamarck) veya tabi se¢im (Darwin} ya da ani degisme ile (De
Meries)™ meydana pelir.

Insun nefsi, heyatin ruhani ilkesi olarak, hem basit hem rohanidir.
Bunun igin insan nefsi ne hayvan selsinden ne de ann babamn nefsinden
gelmistir. Insan nefsi, varhigim Allah'in yaratma borgludur. Bir defa
yaratildiktan sonra, srtik yok olmaz ve baska giicler onu pargalara ayira-
maz. Nefsin hayattn kalmas: dogrodan varaticnr Allah®s dayanr'™.

 Materyalizm'e giire, yalme fiziksel ve kimyasal (aalivetler vardir
{Biichener, Pavliov, Bechlerew),

Fiil (actuality) felsefesi, nefsin iz kavramni reddeder. Varlik varol-
mayla birliktedir, Bunun igin nefis, nelsani fazlivet ve deneylenin daima
degigen kanypminden ibarettic (Hersclitus, Bergson),

Fiil {actuality) psikalofisi {Wondt, Bergson} seylenn degil, yalmz 15-
lerin (Faadivet) varlifm Gfretir. ) " :

131, Apy.

132 Agpe dF%

- "a-pibre nilh bedenden imezder. Bir e bagka bir e efki edemez, Zihin
e madds (G idzdir, (B Bussell, Ban Felseledi Tanki, 5435 Dekart, insenians ve
hayvanlarin bodenini makine olamk gﬁ:‘nﬂﬂrﬂiﬂ 2., 340}

**  Mew Ency. ol Philosphy 456. Y ola ! ﬁ]‘:r] biir yigans kesl, yopam giici
ihe agikbavan Bfrel, Felscie Terimberi 5 i, Prof. Dr. Bedia Akarsa; 51,

ﬁi : Starlekr, New Ency. of Philosophy 402, N.Y. 1972 ] Groolen negri.

. AN,
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Olguculuk, bilginin rnm.ﬁztgf indirgenemeyecedi esasindan hareket
ederek thzll (cevhen) reddeder'™,

Kant da iz kevramuim reddeder, Zira nefis hakkindaki sorunlar, eski
gaglann artgmasinin glindmizde deviim etmesing dogurmuostur'™.

Burada bazi modern felsefe akimlanmn nefis hakkindaki ghriiglerini
dzetleyen Yeni Felsefe Ansiklopedisinden kisaltarak naklettik, Bunlardan
materyalizm hakkmda bir-iki kelimelik agiklama yapmaeds foyds mulsha-
za ediyoruz.,

 Materyalizm (Gedekqlik)) difginee akimm iginde bir siird yan kollars
sahip bulunmikiadic. Bunlann nefis ve beden unlaymmi biice en 1yvi ve
actk sekilde ifade eden su selering, bo akimin temsilcisi olorak burays
alacagiz,

(Carl) Karl Vogt (1817-1095) siyle der:

ﬂ %crmsrll safra, bitbrek nasil sidik salarsa, beyin de Hylece dii-
sli‘m:i: galar™

Aym gekilde Pierre George Cabanis (1757- 1808) diyor ki:

“Dhiglinceyi dofuran islemler hakkinda dof bir ditgiince clde ede-
bilmek igin, mide ve bafirszklann sindirim igim gth'ﬁlmt!rl gibi, beyni de
ditgiince treticisi ofan Gezel bir organ virsaymalslic™

Ernest Haeckel's (1934-191%) pire msan, eveenin basit e Gzdek
(madde) ve erke (kudret) sinden birsey degildir ve yasam, cansiz
bir tedekten meydann gelen kimyasal bir olaydir'™,

Matervalizm, en yiksck seviyesi olan dIJf[Irm.':: ve irade de dahil
olmak (izere, hayaun agikiamalarmin, havann gdiginde rol oynavan sov-
dan gelen, sovi ceken, boslenme ve gevre gibi tamamen fiziki faktirlere
tayin edildifini kabul eder'™

Buraya kadar nefis hakkinda bae flozoflann agiklamalarina dayana-
mak nefsin varlifim ve derecelerimi ontaya I;uynm:.ra we nefis hokkinda an-
ingitabilecek bir fikir vermeye calitik. Kor'an's gegmeden éince tarih bo-
vunca nefsin ve bedenin anlasiimasina, her iKisinin islevleninin nasil
oldufunn dair fikir yitriten distinitr ve floeoflann siz ve agiklamaloring

135, Aga. 403,

136 Agy.

137 Orhan Hﬂﬁﬂwﬂm. Felsefe Ansiklopediai $/68, Meydan Larousss 12635,
: g

1389, ﬂﬂtﬂ Hangeriogle, 0.g.c, 558, D, D Rl.:nl:: Dictionary of Philosophy 121,

140, X, Ciroolen, New Ency, of
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gok kasn birer climle ile sergileverek gheler dnilne sermek favdah olacak-
tr,

Musarfilar, 80 nefislerinin yernltina indigini sonra bedene dénecegini
kabul ettiklert igin piramit yapmuglasch™'.  Oreheuscalar, nefsin oliimiin-
den sonrit baska bedene girdigine inanmg ve nefsin 6bir diinyada yeryil-
wlindeki yagayisina gire sﬂ'm;; veya azup iginde olacafing kabul etmigler-
di'?, Gene onlara glire, nefis, efer tieki dlinveda kurtolosu clde etmek
Lmynrsn pntmamali, tersing tabiatistd bir hafueays sahip olmalidic'™,

Tndm“mk:nd nefsl, insamm gll;é;ul siiniik bir kn;l olmakian cok
hir seydir vie 1 yapisini ortirva koymasi igin bedenden qikmiasy perek-
tifi anlatlmegtir, Trakyali Orpheus'un dteki diinyadn nefsi kugatan tehli-
kelerden anu kurtandifs ifade ediliyor™.

Anaximenes'e pore havamn y1 kugattify giti nefis de -hava ol-
Fu.n:l&n bedeni tutmekta ve mluz: hove biitdn dilnvayr kosutmalkta-
dir™

Bir din kuran Pythagoras'in (M.O. 578-510) inanc, nefislerin bagka
bedenlere gegmesi (rablarin gogli-tenasubil-esvap) fikridir', Pythagoas
dneceleri, nefsin Gliimsiiz oldofunn, bagkn canhilann bigimine dénisilil-
nll, var olarak orava gikan hergeyin dinilp belli bir devrede dogacufin
anlatirds”, Omna ptive beden nefsin mezandir. Ama pene de kendimizi Gl-
direrek bu mezardan kncmamabiyie. Cinkii biz Allab'm kullanye, O
bizim gobanimuedir'™,

Pythagoras, yolda gi :n bir Kiginin bir kijpege kil davrandifum
girmdis “dur” demis, "Yurma, onda bir- arkadagn nefst var, sesing duyun-
ca tamcdim™** demistir,

Herakleitos, nefsi ategle suyun karigimi olarak garie. Nefisler igin
nemli olmak zevktir. \':Eslﬁ igin su olmek Slimdir'™. MNefisler, asaf
nlemde (Hodes) kokn duyar™,

141. BR. Bati Felselesl, Ingllt.r.ctutt Tiicksest 12 (M0, 4000 yillar)
142, Ape 1T, 1R, TIH.:,;:rn
143, Al 19T, 24,
144, Age 21, T. 28, Ampeam 54, (Feki Mecip Mohmued Terclimes], Wisir 1967).
145. Age. 28 Terkgesi 34, Arpgasi 6l
146, Age 3], Torkgesl 39, Arapcas 63,
147, Age. 12 o Vitekipesd 40, Armpyasa 67,
148, Age. 33, Tirkgesi 40, Arapeasa 67,
149, Age, 40, i 47, Arapgasi TH, Mefis ofamk fercime etiijiini, B, Russel'n
“Soul” diye Ingilizce ifade ctifi kelimedi, Arapgasinda “rub”™ ve Turkgesinde
150 :'iT 42 Tlil.ltpl:;.i-ﬂ-!
ELs
150 Aggie 42, Torkcesi 49, Arapgas B2,
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Demokritus (M.0. 460-360) atomlann (zerrelerin) nefiste hareket ot-
mesini, rj:zgars:z bir havade gines 1sifinda giiviilen zerrelerin hareketine
bensetic'™,

Demokritus'a ghre utegin kilcik kiresel atomlardan kurulmas: gibi
nefis de stomlardan olugmugtur™. Nefis atomlanm bilesiminden iharet
olup dilyiinee fiziksel bir iglemdir'™,

Sokrat (M.O, 470-399) soyle der: Olim ya dilgsiz bir uykudur ya da
nefis hilr dilnyaya gise eder'™,

Effatun (MO, 427-347)a gore nefis bir Eﬁ?_ aibidir. Dogrulugun ve
aydinhifim parladifr seye yonelince akilla iklanmng oldugundan kavrar
ve unlar. Fakat olug ve {NJ!H]H.H yinelince. o zaman ancak bir fikre (kans-
ya) szhip olabilir™.

Felsefede, bilimde ve halk dislncesinde umumiyetle sazil edilen
akil ve madde ayrrm dind bir kitke sahiptir ve ilk kez nefis-beden ayrimi
olamk biag tir. Gidrditflimilz gibi. Orpheos, kendini yerytiziindn, yil-
dizin, giigtin oflu sayar. Onon bedeni yerviiziinden, nefsi ghikien gehjﬁ
tir, fgte Effatun’un felsefe dilinde anlatmaya calistifi nazariye bodur'®’,
Eflatun’a gire filozof bedenle degil nefisle ilgilenmelidic ve elinden gel-
digince bedenden uzaklagip nefse yonelmeyi istemelidir'™, Sokrat’a giire
filopoflar, nefsi bedenden ayumaya galigirlar. Ovsa diger insanler, zevk
alma duygusu ve bedeni zevikleri olmayan, bir insamun yvagaminin yasama-
yu degmeyecefini disintirler™,

Bedenin bilgi clde etmeye engel oldufu, gorme ve isitmenin dikiatli
glizlem arsglan olmadifs, gerek varhfiin, efer nefse tamamen agilmissa,
ilham edilmigse, duygoda degil digiincede oldugu stylenis™ . Baylece biz
bedende iken ve nefis bedenin kitiliklerinin etkisinde iken dogruluk ar-
eumuz yerine gelmeyecektir ', Herhangi birgeyin dogru hilgisine sahip
olmak istedifimizde, bedenden siynimamiz gerektiffi denevle ispatlan-
mugtr, Nefis, kendl kendine nesnelen olduklan gibi kaveamalidir, Bu du-
mmds, arzuladifimin ve sevdifimizi styledifiimiz bilgeligi vasarken
defil Sidifkten sonr elde edecegiz, demek olur, Clinkid nefis, nle big-
likte iken, saf bilgiyi elde edemez. Anilasma nefsin bedenden aynimasin-

[53. Age. B8, Tarkeesi 77, Arspeass 117,
153, A:.:.'.I'L'l'nt;ci.j EL

154, Apy,

]ﬁ. Apa. ?lﬁTl:b;En Hh:l i e
156, Age, 135 Tlrkeesi 130, Arapcas: Hib.
157, Age., 134, Tiekesi 138, Asapciss 221,
15K, Age., 135, Tliekeesi 138, Arapgan 223,
158, Ape., 135, Tirkgesi 139, .
60, Ape, i 13%, Arapoas 123,
161 Agpe, 13T, 1
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dan bagka hirgey degildir, Nefsin aynlyina ve bedenden kurtulusuna
oliim denir. Ancak gergek filowoflar nefsi kurulusa erdinmek ister-
ber Phaedon’da, nefsin Sldmden sonm yagavip vagamadifs giphesi ortaya
wtilir. Ll'}'g.::l bir zamanda yere dinmelen igin Olillerin nefisler herhangi
bir yerde bolunuriar, Phaedon'ds olduu gibi Menon'da da nefsin bilgivi
ditha Bneekd bir varlikian getirdigi hilkmif yer shr. Sokrat der ki: Yalmz
karmagik olan dagilic, nefis basit oldufu igin pargalerden birlesik degildir.
Busit ofan baglyvamaz, bitemez ve degisemex. Beden gorlililr, nefis girill-
mwei, Bundan dolayr nefsi ezeli (ilksiz) nesncler simfina kovmalidir,
Nefis, bedeni bir algy aleti olarak kullandifinds yani giirme, 5itme veya
bagka bir doyuyu kullandiginda, beden tarafindan defisebilen billgeve si-
rilklenir.. Diinya gevresinde diner dolagir. Nefis kendine gelince di sinir,
sonra bagka dimyaya, czeli ve an aleme ghger, Nefis buramn yabancisy
saytlamtaz, Nefsin bu durumuna bilgelik denir. Sokrat'n gore beden bir
uyuem degildir, ¢linkd uyum kanmimdir, Nefis ise, valin, basittir'™, Tann
tince nefsi, sonra bedeni yaratti. Nefis biltinmez, degismez clanla degise-
biﬂrlé:ﬁlﬂ:-:hilir olandan bilesik yaraticinin, Ggiinel ve amcy hir de {mahi-
yet) diie'™

Tinaeos, yaratcimn her yildi igin bir pefis var ettigini siyler, Bu ne-
fister, duyum, sevgi, korku ve knzginhifa sahiptir™. Timaeos, biri Tann,
diferi tannilar tarafindan yvaratilnug Sldmstz ve dlitmli iki oefsin bulun-
dugunn antatr'. Olimsiiz nefis hasta, Glimlil nefis ise godlstedir™,

Amisto (MO, 384-322), nefsin bedenin bigimi oldugunu soyityor,
Burada bigim (suret), sekil (kilik) anlaminda degildir. Aristo felsefesinde
nefis, bedeni tok sey yapan, amacy bulunan ve uzvi bir varlik (organiz-
matytan anladifimiz mananin deelliklering sihip bir tadiir, Gazln gavesi
gormektir. Fakat bedenden aynlirse gdrmez, O halde gergek poren nefis-
(17 g

Aristo tig tiirld tiz (cevher) oldugunu sovler,

n} Duyulur ve yok olabilir tizler

b} Duyulur fakat vok olmayan tieler

¢) Duyu ile algilanmayan ve yok olmayan tozler.

Ee. A, 130142, Tlhrkpess f40-144

(63, Acge., |44, Tarkgesi T40- 144,

164, A, 145, Thirkges 145,

I65, Age., 47, Thrkgesl 150

[6h, Ao, 148, Tirkgesi 150, Arnpoass 241.

167, Baglangegia Arista'nun nefs hikbndaki gariglenme ver vesmiptik. Bursds sadece bi
hatrlama ve fiegt yapnak tiyorar

188, Ape 165 Tirgeii 168, Arapeass 267
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Birinci simfa (a) bitkiler ve hayvanlar girer. lkinct simifa (b) pokci-
simleri-Aristo hareketin disinda onlanda degisme olmadifina inamir-grrer.
Uglincdl sinifa {c) insandaki diglinen nefis ile Alloh girer™. Aristo’nun
nefis hakkindaki porigi onon ding ile ilgili felsefesinin bir yOniing agik-
far™,

Aristo, nefsi bedene bagh saviyor ve Pythagorasa (M.V. 578-510)
nefis (ruh) gociing alaya aliyor™.

Arnsto’nun ba tutumondan nefsin bedenle beraber vok oldofo ve nef-
sin bedenden aynimazhi sonucu gikivor'”, Fakat hemen sunu ekliyor;
En azindon bazi belli clizler bedenden avrilmpvor, Nefis ve beden, madde
ve higim gibi birhirine baghdr. Bu derumda nefs iginde kuvve halinde
haynt olun maddesel bedenin bigimi anlammnda bir téadiir. Fakat tizdin
giincel van fiilleri vaschr, Buna gire nefis bedenin fiillesmesi, gincelligs
olur'™. Nefis, iginde kuvve halinde hayut bulunan tehii bir cismin itk giin-
celligi ve filllesme asamasshr. Biwvlece tsmmiznan cisim dzgenlesmis bir
bedendic'™,

Nefis ile akil aywrimi; Aristo nefis ile akh svinyor akl nefisten daha
tistiin ve bedenle daha az iliskili kabol eder, " Akhn duromu baskadir. Akl
nefse yerlestirilmis, yok olmayan, bafimsz bir the gibidic” der'™. MJl
matematifi ve f:ls::fn{nmrdlr.m bir pi.l‘g-ﬂ.ﬂllﬂd.lt Konular samam
dir, Mefis ise, bedem ket etbir ve duvulur nesnelen lm'ru'. humh:Li
kendisi abr, duyum, dilstinee hareket ézelliklert vards™

Ancak glil, bedene ve duyulara baglantss bulunmayan dohe yliksek
bir dilsiinme gdrevine sahiptir, Bu bakimdan Slinsiz olabilir, nefsin gori
kilan kisimlin e Slimsie olamaz™", Nefsi bedemin bigimi (sureti) vapsn
ana dzellik, bedeni bir birim olarek organik bir biitiin yapmaswdir. Zira be-
demn wenvlanndan her birinin kendisi disinda birtakim gayelen vardar,
Birl_';iid:i veya hayvana cevherlik (thzsellik) verene Aristo nefis demekte-
=",

Aristo, Nicomichos Ahlakinda nefiste tkilei olen ve akiei olmavan
(kt unsur hn.lunduﬂunu skilcr almayamn iki tarafi aldufunu, hitki dahil

HA, Age 16K Tl.lr}.:ml I, Aumpame TTH

170, Aczee., o8, Tkl 173, Arepeas 273,

171, Age., 170, Tilekezat 172, Arapena 273, Arlsiatie, On The Soul HIT6.
172, Ariabs, On The Sool #0130,

i .!.:.L'.-IH'E 5,

I:-': i:.:.#l! a R age. 170, Tiregesh 172, Arspenst 273,

5. ARy

|78 Ag.e. 71, Tioegesi 173, Ampeas 274,

1T Alge

P8, Acgee, 1T Torkeesi 173, Ampges: 175 [ Arstodle, Oo The Soul 415 d.)
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her canli, varhktaki yam ve her ssmf hayvands bolonon istahdli (istekli)
yani stiyler'™,

Epikuros, nefan bedenle vok oldugimu kamitlavacak bir metafink
aradi. Nefis maddidir, soluk ve swakhk gibi pargaciklardan meydana
gelir, Nefis atomlan, bedene boydan boya dalmislardsr. Oliim durumun-
da nefis dagilir. Omun atomian canlidr ama, doyomlamaya yetenckli ol-
maziar. Zira bedene bagh defillerdir'™,

Sundurmacihik (Stoicism-ruvakiler): Sonmki sundurmacilar nefsi
maddesiz sayarek Eflatun’n izlemisler. kiler ise nefsin maddi alesten
bilegik oldufo porigiinde Herakleitos’a uymuglardie. Zenon dilnyanin
gercek varhfim ileri siriinee, siipheci. neyi kastettiffing sordu, Zenon kas-
kzn olpn ey dive cevap verince; silpheci bo sefer, Tann veva nefsi nasil
anlersin dive sordu. Zenon, tastamam onlar kaskati, efer onlar birgeyse
missadan daha Katidir, cevabim verdi™, ¥

Chrysippos (M.0. 280-207), ivinin daima mutlu olacagim ve kiltii-
niin wmamen mutsuz oldufuon ve iyinin mutulafunun Tannmnkinden
hig ayn olmadifin savunmas. Nefsin Glimden sonra vasayp vasamadifs-
min geligik kanitlan oldufunu ilen siirmiigtir,

Kleanthes ise, gelecek evrensel yanga kader nefislerin yagadifin ve
o gnmian hergeyin Tann'ya katilacafim siylemistic. Chrysippos ise bunun
ancak bilge nefisler igin olacafimg ilen strmiigtir™,

Pekgok Stonkgi (Sundormac) gibs Pansetios da nefsin bedenle yok
oldufunu siylemigti, Poseidonios (Tekribi L0O. 135-51) Suriyeli bir
Yuman'di. Nefsin yesantisini havada sdrddrdUfilng ve dilnya yemden to-
tugena kadar defigmeksizin orada kaldigim ileri sirdil. Cehennem yokiur.
ama kitillenn Sidmiden sonrs, iviler kKadar ganslan yokiur. Cinkl gllinah
netsin bubarlanm camurlu yapar ve onun ivi nefis dlgisinde vikseliging
dnler. Erdemli nefisler baska nefislere de yardim ederler™.

Plotinus (M.5. 204-270) pekqok bakimdan Effatun’un Ofretisini
agikhga kavosturmogtur, Meddecilife karsi olan kanitian iyvidir, Nefis ve
beden  iliskisi  konusondski  hitiinsel kavravisi  Effatun ve  Aris-
to"nunkinden daha agiktr'™,

IT9, Mgy (Anstotle, THE d.) Bu Elatan’sn nefsl skilea ve skilse dive ikive avirmiis-
na ayenakeindie, Agae. 173, Tihadpesd 173, Amipramia 206

18 Age, Hﬁ—l-l?.'ﬂlhmlﬂi Arapgist 391,

181, .ﬁ.;.L,:ijl.Tirhl;ﬁ.i « ArEpCan) &2,

182, Ape 258, Tirkpesd 260, 61, Arapgus 409,

183, Ape. 259 Tirkeesi 262, Arapeasi 41 1.

184, Ape 286 Tihkeesd 187, Arapeas 452,
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Plotines un metafizifii kutsal igleme ile basiar: Bir, Ruh, Netis. Bun-
funin Ugll, Hinstiyanhkiaki Gglemenin galuslar gibi birbirine egit defaldir.
Bir en yilksek, sonra rub gelir ve en-esagda nefis bulunor,

Bir oldukpa kapalsdir, Ona bazen Allah ve bagen Havir (iyi) denir,
Kendinden sonra pelen ilk varligs asar. onun dsilindedir. Ona mielikler
vermemeliyiz. Cna  sadece  “vardir™ demek  yeter. Tann'dan
“Evren=Biitin" dive sieetmek yanligtr. Ciinkil Tann evreni askindir. O,
evren aracthfiyla kendini ortaya koyar, Bir, herhangt bir gelig filli olmik-
sz kendim artaya koyabilir ve kendi hazmir olabilir. t'd‘n 0, highir

rde dedildir ve hichir yer O'nsuz defiildir. Tunn'nin kendinden tineyen-

re (sudur edenlere) ihtivaci olmadsfi ve varatilong dinvayi bilmezlikten
peldigi soylenir. Bir, mmmlanamaz, Hangl kelimelerle nitelersen nilele,
en dogrusu susmayi knbollenmektir'™,

Plotinus un “nous” dedigi kelimevi ]ngijim'_l,.ﬁe gevirmek ¢ok #or-
dur. O na ruh, akil, skl iTesi ve ilihi akil denmigtir'™.

Mefis birden 1iin knvugunca, daha dnce ptirdGiimiizd bilebiliriz. Bu
ik, Yiice Varhiktandir ve En Yiicedir, sk geligimin kumibdr. Dolaysiy-
la 151k almammag nefis giremez olur. Ink alan pefis aracifina kavugur. Nef-
sin varmasi gereken en dofru gaye de budur'™',

Uglemenin en alttaki Uyesi nefis, blitin yagayan geylerin yaratiorsadir
Nahi akhin mtacidir (driin). Nefsin iki yam vardir. Biri ige bakar ilahi akil-
la temasta olur, diferi disa vonelmigtir. Bo ikinci yam, nefsin sureti olan
tabiaty duyu diinyasim meydani petiren asag bir hareketle iligkilidic'™.

Madde, nefis trafindan varstilmishr ve bagimsiz bir gergeklige
sahip degildir. Her nefuin kendine has bir saati varde. O saat ¢alinga,
nefis yerviizling iner ve kending uygun bedene gmer. Nelis bedenden uyn-
mga, giinah islemis tse, baska bir bedene girmehdic. Adobet onun cezn
piirmesini gerektirir. Efer bu hayatta anneniz Gldirmilgseniz gelecek ha-
votta hir kadin olacaksimz ve ofulunuz sizi Gldlrecek™. Clinkil glinah
ceza gbrmelidir'™.

Madde edilgen (passive-kabullenen) olduundan kendi kendini ya-
ritmg olamie. Efer pefis onu varstmamis olsaydy, madde var olamazd,

[R5 Mg M.Th%l-l.lﬁﬂ..ﬂ. 1 455-,

|86 g, RT-TH), b ARO-S0 Ampenn 437458,
EEH'F_. A.g.e.?i.‘lﬁwﬂl., L Arapokay A58,

LBH. - Acpe, 291, Theiees| 201, Arupoin 459,

|89, Enncad 111, 213,

PN, Aupe. 293, Thekeesi 202, Arapeaa 4462,
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Nefis olmasaydi. madde bir anda yok olurdu. Nefis ne bir maddedir, ne
de maddesel bedenin hilimidir. O, bir Gz (cevher) dir'™.

Nefsin, Evreni nigin yarattifin sormak, neden bir Nefis bulundugu-
no v Yaraticmin neden y 1 sormakir. Somd aym samanda dncesi
ve soni olmayan bir baglangig igenir ve dabas), yarstiligs ona bana dimi-
sen defigken bir varhfin igt olorak giisterir. Boyle distinen kigiler, eger
diruyu kabul edebileceklerse, Ustitn varhiklar hakknda aydinlatilmal ve
kendilerine bu kadur kolayca gelen ve saygih bir kusku iginde duyulscak
ghrkemli gliglen kilgimsemekten alikonmalidir™.

Origen’e (M.5. 185-254) gbre Tonndan bagka (baba, oful, kotsal
ruh) highir ey bedensiz defildir. Yildwizlar akilli yartiklardic, Tann onla-
ra tnceden var olan nefsi verdi. Efttun’on ileri sird@gd gibi insanlurin ne-
fisleni dogusta onlorn baska verlerden pelmistir, Clink(l onliar varatalistan
beri vardir. Nefis ve akil {ilahi alol) Flotinus "tan berd avirdedilmistir. Akl
{nous) hata edince nefis olur, nefis erdemi elde edince akil olur.

Origen, kilise babalanndan olmasing rufmen sonradan daret fikirle
yoldan gikms (muotezile olmus) sayilmistr.

|, Eflatun gibi nefislenn bedenlerden dnce bulundufuna inanmsstir.

2. Isa'min heger] varhiginm bedene girmeden fince meveut olduguna
ve bunon fsa”nin ilahi tabiatina mahsus olmadiging inanmistss.

3, Oltmden sonra yeniden diriligte bedenlerimizin mutlak eginsel be-
_denlere domilgecegini beimsemistir,

4. Bitiin mnsanlann hatta benimsemistie. Sevtanlann bile sominda
kurtulacag: inancwn tagryorda'™,

St. Augustine (Auvrehius Angusinus M.S. 354-430) sitvle diyor: Asa-
filik nefsim gitkien dostil ve kovuldu senin huzurendan, Utsng verici bir-
sey armchgn igin defil, dofrucy wtang vericinin kendisini aradidh igin™™,
Kimse vaftiz edilip Kilise Oyes! olmadan kutulamayacaktir. Bu da Kili-
seyi nefis ile Tann arasinda aract yaper'™.

Insan nefsi, 1pgm varliging tanklik etse de, kendisinin ik olmadigi-
i fakat Tann mm sfzilnin dinyaya gelen bltin insanlan aydinlatan ik
aldufunu tfrendi™

191, Az, 393, Thikpes] 293, Arpeus) 463,

182, A g.c 294, Tirkpes] 204, Arapgas: 464,

193, Age 307, i 321-22 Arapgus 240,

199, Augmstiee, liirflar, Kitap 2, Blam 4, Age. 345, Tliekgesi 337, Arapgas 2069,
195 Age. 348, Tirkgesi 138, Arapgas 271

196, A g.e. 251, Tirkges 342, Arapgass 277 (ltirafler Kitap 7, Baliim %),
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Origen, nefislerin bir ceza olarak bedene kondogunu JHFMmqkhaia-

mlmgtir. Efer hiyle olsayd: kitii ruhlann bedeni de kot olacakt. Fakat

lann en kiMilsit bile bizimkilerden daha ivi olan hog hedenlere -
iptir'™,

Nefsin erdem sayihin ve sayar gorlindigil ve o yolla gelen duygelan-
malarda egemen olan seyler efer Tann'yvla bafintl degilse, gercekien
erdem clmaktan gok erdemsizliktir™.

Iki kez diritmek stekonusodur, Bir nefsin Sliim esnnunda dirilmesi,
Gbiird de hesap glind bedenin dirilmesidar'™.

Augistine”in giclilk ¢ektigi sudur; Efer asil glinah St. Paulos’un ﬁ,E—
retidi gibl Adem’den miras kalmigsa, beden kadur nefis de oldugo gibi
kalacak anne ve baba tarafindan gocuklara aktanlmaludr, Clinkil pinah
bedenden degil, nefisten gelir™,

[bn Sinamn nefis hakkindaki fikir ve agiklamalann daha Gnce giir-
milgtifk, fbn Rilgd'in (M.5, 1126-1198) ise nefsin fliimill olmasinda ve
aklin Glilmstzligi hususunda Arsto’ya nydugn stylesiyor™,

Ihn Rigd'giiler {Avrupa'daki) Aristo i¢in yaptiklan yorumlara daya-
narak nefsin lerdi oldogu strece Gllimsilz olmadifim, SHimsteligin ferdi
olmayan akla ait aldugunu savenuyorlard™ .

5L Thomas Aguinas (M5, 1225-1274) ikinci kitabinda daha cok in-
sandieki nefis kavrami ile ufragir. Akla sahip hiitiin cevherler (téz) madde
degacir ve yok olmaz. Meleklerin bedeni voktur, Ama insandaki nefis be-
denle birlegmistir. Nefis, Aristo"de nld:rgu gibi hedenin higimidir. insan-
da g nefis defil bir nefis bulunur, Nefsin tiimil bedenin her pirgasmc
biitlinil ile wer alir, Hayvanlann nefisleri, insanlann nefislerinin rsddina
olarak aliimlidir. Akil, her insan nefsinin pargasidir, Ibn Risd'iin ileri
siirdiigil gibi, defiyik insanlann paylagtii ek bir akil yoktr. Nefis,
Ureme maddesi meni ile intikal etmez, Her insanda yeniden yamtilir™,

Roger Bacon (agags yukan M.S. 1214-1204). etken (faal) aklin nefis-
ten mahiyelge ayrildidi hosusenda fbn Rilgd'e uyar, Bu konuda pargalar
idigi ilen siirfilen kigiler arasinda Lincoln piskoposu Grosseleste de bu-
lmmakiadir. Grosseteste St. Thomas'in digincesine kargi olan ba ditgiin-
ceyi yani etken aklin nefisten ayn olmasin destekler™,

197, Age. 359, Thrkees 148, Arapeas) 285
19, A, 301, Tiikkoesa 351, Arspean 193
199, Age. 362" i 331, Arapgnm 253
a0, Ape M5 6 i 334, Arapeiay 2799
201, Agpe 426, Tirkgesi 410, Arapias 1195,
02, Age. 453, Tiirkgesl 435, Ampeaa 2235
203, Ape. 438, Tiirkges! 440, Arpeay 27243,
2, Ape 465, Tirkeesi 348, Armpess 225,
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Williem Ockham (12680-13497), nefsin diginda olan ey Gnce bir
tiirltl bilgi ile anlagabir. O gey hir igaret defiildir. Biylece fince fen bilinir,
clinkll nefsin diginda olan hersey ferdidir, Duyusal nefis ile akli nefsin
(nefsi natika) insanda gergekten ayirt edilip edilmedigi sorosuna William
Ockham. avirt edilebilecegini ancak bunu kamtlamanin zor oldugunu
siyler. Duyumlar duyan nefiste zat itibariyle (Senel olarak) bulunur. Da-
stinen (akal) nefiste zatlanyla (Gznel olarak) halunmlor. Duyan (hisse-
den) nefis, vzanmmb ve moddidir. Ama diistinen (alo] eden) nefis wzamb
da degildir, maddi de defildir™

Luther (M 5. 1483-1546) ve Calvin John (M 5. 1509-1564) 51. Au-
sustine e ddnmilslerse de Augustine’in nefis-Tann iligkisi hakkinduk: 6g-
retisini bir yana buakmeglard:, Banlar, 810 nefislerinin halk {mass) ayinle-
rivle kurtanldifn amafi* kaldodilar. Boylece papahk giiclniin bliyik
glgide dayandigs parsyla giimahlarin affedilmesi Gfretisini reddettiler.
Kader inancine gire nefislenn élimden sonraki durumu, papazlann iy-
lemierinden mmamen milstakil hale getirilmisti™.

Dekart (René Descartes | 596-1650), insanlann ve hayvanlann bede-
nini making odarak pirmils ve hayvaniar biitiindiyle fizik kanunlanna giire
harcket eden, duygu ve hilingten yoksun otamatlar saymstr, Insanlar
farkluhr. Onlar, beyinlerinde bulunan kozalaksal beade bulunan bir nefse
sahiptirler. Orada nefis, hayvani nohlarts™ temasa ve b lemas so-
nunde pefis ile beden arasinde kargibkh bir etki do .

“Esprits animaux” hayvani rehlar (ervah hayvaniyye) Delart's goee
kandan ¢ikip sinirflerde ve beynin yumuogak ve kolaylikla ginlebilecegi
cevherinde dolasan gok inoe madde ve garlar olup bunlar hayvani den-
mesmin sebebi cismi canlandirmalan ve hareketleriyle hayati meydina
getirmeleridir™.

Kiinatta, hureket miktar sabittir. Bunun igin nefis ona etki cdemez,
ancak heyvansal rehlann hareket yoning ve dolayisiyla da bedenin difer
kisimlanmn hareket yonini degistirebilir. Onun nazariyesinin bu balimi
taraftarlan wrafindan terkedilmistin. Fizikgiler, diinyadaki hareket moiki-
rinin verilen hir dofrulinda defismezligmi belimen enerjinin kortinmisi

M, A g ATHATS, Tiekped 456, A 1367260,

* Al cesnet ¢ cebenmem prosinedn bofumam yer, ae glinabka olanlar orays toplanar,
soern Allah colan affedér cenmcte plrerder. Kamlk inancemis, cennetle exhesnem
amasinda giinnhlordan temizlenme yer {Pargaiony ).

200 Mg 561, Tlrkgesi 504,

207 Ablred Weber, Pelicfe Tarihi 193, Macit Geikberk, Felsefe Torhi 268, Can Rahlan
demigtir, Vital Apiris (canlorla) M, Sercer, B, Russel Baly Pelsefesi Tarihi 342,

208, Age 561, Torkges 504,

209, I;ﬁu;m Fenni, Lugaigai Felsefe, 241, Istanbal 1341, Macit Gakberk, Felsele Tanhi
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ilkesini bulmuglards, Bu ilke, Dekart tarafindun zihnin (aklim) madde iize-
rinde yapacagin sandifi eylemin tirinin imkinsz oldugunu afisterdi,
Dekartgy okul tasafindan kabul edildigi gibi, biltlin fiziki eylemin bir garp-
madan ibaret oldugu kabol edilirse, dinamik vasalar, maddenin hareketini
belirlemeye kifi gelir ve boylece zihnin etkisine yer kalmaz™,

Bu nazunyenin iki deellifi oraya gikiyordn. Birincisi, nefsin hilti-
ntivle bir anlamda bedenden miistakil clmasiydi. [kincisi, nazarivenin
“bir tiiz baska bir tiee étki edemez” genel ilkesini ortayn k ryd.
Litun (mind) ve madde iki wzdil. Onlar birbirine hig b:mmemd:n
birbirine kargilikh etki etmeleni kavranacak gibi degildi. Yeter dlgiide bil-
gimiz ofsaydi, kimya ve biyolojiyi mekanige indirgeyebileceknk. Aris-
to'nun g nefis diigiincesine gerek yoktur, Yalmz onlardan biri dilgiinen
nefis (nefs: natika) ve bu da yalmz insanda balunur2] 1, Bédvlece nefis be-
denden aynlir ve beden daha kolay bilimr, Eger beden hig olmasayds,
nefis yine olacakn®,

Dekart, Effatun‘la baglavan ve tarih boyunca geligerek gelen madde
ve zihin ikilifini (dualism) tamamlamig veva tamamlama noktasing yak-
lagmugtar, Dekart sistemi iki paralel fakot bafimsiz dimya ortava kovar:
Bim zihin, Steki madde dinyasudir. Aristocu felsefede oldufu gibi, canli-
larn {organizmalann) biyimesi ve hayvanlarm eviemlerini agiklamak
igin nefse veya entellecheia’ya bagvurma gerefii yokiu, Ama Dekart, bu-
rada kiigik bir istisna vaparak insan nefsinin iradeyle havvansal rohlann
hareketlerinin miktanmn ybadni degistirebilecegini kabul etmstir, Bu is-
tisskti onwn sisteminin ruhuna avkr idi. Bunon icin terkedildi™,

Spinoza‘ya (M8, 163-1677) gire birevsel nefisler ve ayn madde
pargalan sifatsal (vasfi)dir, Onlar nesne degildie. Ancek ilahi varhiffin gis-
rintigberidir. Hiristiyanlann inandiy sekilde kigisel dlimsizidk yokeur.
Sadece bireysel olmayan ve Tanri'yla daha ¢ok kaynasma durumuanda ar-
taya gikan bir Slimsizlik vardir™. Spinoze’va pdre zihnl ditzenle fiziki
diizen birbirine paralel alduklanndan, her cisim bir fikne kargilik oldogu
gibi, her ruh bir bedene kanpliktir. §u halde ruh bedenin suurly imajidir.,
Ruh ancak didginceden ibarettir fokat cisim, dilgiincenin yahue rubun
meveuudar, Duyum cismani bir olaydir. Bu, insan bedenine ve hayvan
bedenine mahsus bir mtiyazdir ve bu cisimlerin organiasmas: neticesi-
dir™. Ruh ile bedenin porinlrde hirbirleri Ozerinde etkileri var, her an
hirbirine paralel bulunurlar, Bu yiizden maddi dinyadaki her olay, rubia
kendisini karpilayan bir temsilei bulur™,

30, Ape 561, Tackgesi 542
1. Ape 341 Thrkeesi 543
M2 Ape 565, Tarkcesi 543
iif-l A ge. 567-8, TUrkgesi 548-9,
14, Age 571, Thikgesi 552
115, Alfred Waber, Felsele Tarihi, 204,
216, Mancit Gikberk, Felsefe Tarihi, 305,
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Leibniz (M5, 1646-1716), mongdlar adiny verdifji sonsnz sayida tdz
{cevher) bulunmas gerektifine inand:, Onlarm herbin soyut olarnk goe-
den gegirildifiinde fiziksel metotlann haze Ozelliklerine sahip olmaliyds,

hir monad bir nefistir, Tabiatoyls bo, peammd (intidad) t0zin
nitedifii olarak inkir etmekten meydana gelmigti. Geri kalamn sadece zo-
runlu nitelik olma imkéim digincesi oldugu anlagiliyor. Leibniz bdvlecs
maddenin gergeklifind inkir ederek sonsuz nefisler ailesini maddenin ye-
rine koyuyor. Dekangilar tarafindan gelistirilen, toelerin barbirine etk
edemeyecefi fikni Leihmz terafindan da kabul edilmis ve tuhal sonuglara
ghtlirmilgtitr. Ona gére highir moned, hichir zaman barbirine karg: peden-
sel bir iliskive sship olamaz, Sahip gibi gtriinddklerinde de gdrilniigler al-
daticidir™”’,

Insan bedeni bitind ile monoadlardan kuralodur. Monadinrdan herbi-
ri nefistir ve herbir Slimsiadilr. Fakat insanm nefsi adi verilen hilkim bir
monad bulunmaktadic, By monad, bedenin bir kismum bigimber, Yalme
ihitrlerinden daha ogik TllgIIﬂ:ITliliﬂ.l sahip bulunmasi nedeniyle defil,
baska bir anlamda da egemendir, Insan bedenindeki defismeler, egemen
monad ading olar™,

Burava kndar diigiiniir ve filozotlanm nefis hakkindaka fikir ve sbizle-
nio miimikiin oldugu kadar bir enlam verecek gekilde ele ulmg bulunmak-
tayiz. Onlarin herhirinin tenkidini veya mhliling yapmak niyetinde degiliz.
Yoksa, bartlanmn leerine syn ayn makaleler veya tezler vazilicak kndar
derinlifiine ve geniylifine gitmek gerckecek ki, gayemizi ve yerimizi agan
hir koo olurde. Ashnda herbirinin gorlist, diferinin agiklomas:, tenkidi
ve tuhlili sayilabilir.

Sunu ifade etmek isterim ki, eski diglindr ve filozofiann nefis hak-
kindaki agikiamalar, bilgilen, onun ne alduguny anlamays uliragmalar,
sonrakilere konunun metafiziki oldugu ve nefsin mahiyetinin bilinemeye-
cef1 kanaatind vermiy gininidyor. Bundan dolay: nefsin ne aldugunm defil
de ne vaptifini Gfrenmeye ve islerini, etkilerim tespat edip ona giire insa-
na yon vermeye ve ong ghee insant efitmeye onem vermiglendi

Nefis (soul) denen gey, bedenden apayn bir varbik ise, o hulde, ne
zaman, nerede ve tasil bu pefis insamn varhfina kondo? Fert, iki hilcre-
nin hirlesmesivle var olmaya baglor. Onda highinnin nefsi yoktur, Nasil
nelsi olmayan ba iki hilcre nefsi meydana getiriyor? Bu aragnrmay: meta-
frrikgilere barakmali, Onlar cevaby bulduklannda, bana haber verecekleri-
i umanm. Ciinkil gerpekten GErenmek istiyonim™".

217. Apge SR3 Tirkges) 563

15, A ge S84, Tiirkges: 564
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Aslinda maddenin disinda highir seyin varolmadigim iddia eden ma-
tervalistlerin bu sorular cevap vermesi gerektigini hatirdan gikarmamals-
dir. Metafiag hem inkir edeceksin ve bem de il onlara havale edecek-
sin, Clarénce Darrow, bu makalesinde hayatin virhEing kabual ediyor, ama
havata nefis denmeyecei iddiasindadir. Cansirlarla, bitki, hayvan ve in-
sanlan nefis ile ayrrmanin dofro olmadiim, cansiz (inorganic) varhiklar-
da da kuvve halinde hayat bulndufunu ilen siirerck, nefis ile canbian
ayirmanin manasizhifing isret ediyvor™,

Mauaknlesinin mahiveti ve havias bu mrzda devam edivor, Ancak, can-
siz varhk kemddiliginden canbilasmiyor ki Oyle olsaydi, milvonlarca sene
cansaz olan varhklar canlamed:. Dogrusy su ki, maddenin iginde ve oluga-
munda bilinmeyen bir siird tSzler oluslar ve olaylar bulunmaktadir, Nefis
de maddede ortpya gikan ve etkisini gtisteren var aldugu kabul edilen ama
ne aldufu bilinmeven bir 1oz (cevher) ve hir nesnedir. Akl ondan farkl
defildir, Bir kimseve akilsiz dense hakaret yayar, ama kil nedir dive so-
rulsa, ne olduguno bilme:. Akhn ne olduguony hilmeyen Kimse, onu inkir
cderek akilsiz oldugunu kabul eder mi? Nefis metnfiziki bir nesne olmak-
la kalmaz ki ashnda insan da metafiziki bir varlikur, [nsanda hem metafi-
#iki ve fiziki varhik birarada bulunmaktadir. lste biitiin urasilar ve emek-
ler bu ikisini anlamak wve nasil birarada insam meydana getirdikleri
sorununu gemek igindir. Tanh bovunca insanoglu buno, insamn igleri,
davramslan ve amaglar, yapabildigi, yvapabilecedi ve ya i geyler
iizerine yofun calismalar yapmaya gevirmiy ve belki & kendini tat-
min edecek bir ghirtime gitiirehilecektir, sunmugtir.

Nefis Arapea olup Ingilizeesi (Soel) Yunancasi (Psyche)dir. Nefsin
ne cldufu bilinmiyorsa da nefsin var oldofu biliniyor, Nasil ki, insamin
bedeni, bir cisim olarak varsa ve ongn ilmi yapiliyorsa (Tip) nefsin de
{izerine kurulmug bir siirll ilim dallan vardir, Eger, nefs dig difnyaya etki-
si olan bir pesne, bir 16z olmasaydi, onun dig diinyadaki insan bedenine
etkisi s0z konusu olamnzdi. Bu ilim dallanndan birkagmm adm barada
rikredelim. Ancak bu ilim dallan adlanm genellikle Yunanca Kiik kelime-
ve dayandinyorlar. Bizim Tirkge felsefi eserlerde nefis kelimesi gene
Arapca olan ruh kelimes: ile karsilanmaktadir, Bunon igin skredece famiz
mih kelimesi ashnds nefis kelimesidic, Bonuo  demekten miaksadimoe,
biltiin felseli eserlerde pirdiigimiiz gibi hep nefis (psyche-soul) kelimesi-
nin tarngilmasichir. Ruh kelimesinin Yunancas: (pneuma) Ingilizcesi (spi-
rit} olarak gosteritmektedir, [kisinin yerd ayn oldugu igin kanstinlmama-
sina dikkat cekmek istivoruz, Ruhbilim, deneysel muhbilim, - dinsel
ruhbilim, varltk bilimsel ruhbilim, disBome rubbilimi (ilmun-nefsil-
teemmuli}, fiziksel rubbilim, hastalik robbilimi, toplumsal mbbilim, G-
ziimleme ruhbilimi, davramg ruhbilimi, gocok rubbilimi, bilimsel rubbili-
mi, rubhilimsel okul, rubbilimsel mantk, tekniksel ruhbilim, rub bilgim,
tepki rubbilimi, elegtirisel ruhbilim, vapisal rahbilim, ilkeler ruhbilimi, bi-

220, Agy.
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lingalt ruhbilimi, ¢ieimleme rubbilimi vb. Bilimadamiar:, insamn bede-
ni vasitasiyla oraya qikan nefsin yinlendirdigi olaylan ve islen incele-
mekledir. Efer nefsin varhi sagma ise, bu bilim dallan da sagmaliktan
bagkn birgey olmaz, Her ilim dalinda yandmalar olacag gibi bu bilim dal-
lanndeki nesnelerde de yamlmalar elbetie olmaktadir. Ama onlann yanil-
mit oldugunun tespiti gene kendiler tarafindan ortays kenuyor ve bo da
bir gergegin varhfimi kanithyor kanssmdayiz.

Stmdi Kur'an-1 Kerim'de pefsin hangi manalera geldifini daha agik
ve kolay anlamak, tartigmak imkidm elde edilmis oldu, Tarih boyunca
diinya tntirlerinin pefis hakkmda sizlerini Gzetlemekle bu gaveyve
ulagmak istemigtik,

KUR'AN.1 KERIM'DE NEFIS

MNefis kelimesi Kur'an-i Kerim'de ikiyiizdoksanbes kere tekil ve
gogal olarak zikredilmektedir, Nefis kelimesinin bu kallambistanm piie-
den gegirdifimiz aman lg manaya Entdiﬂhﬂ anlamak miimkiin gorin-
mekiedir. Daha dogruso bu kullamhsian siflandirdifimizda bu Gy ma-
my1 dilyiinmeye caligiyorz. Belki hepsini tek hir mangya indirgemek ve
ha@i;!lmak da duglinilebilic. Simdi bu ¢ mananmn herbirine hirkag misal
verclim.

|. Sahis, kigi, zat, kimse anlamminda olan yerler. Bu isimler insam hir
biltlin olarak ifade edivor. Buna giire insamin nefsi ve bedeni birlesik bir
gekilde bir biitin olarak nefis kelimesi ile anlabbnca bedeni de igine al-
yorr. Peki efer insan nefisten ibaretmis gibi kultaniliyor ise, bedenin hesa-
ha katitmamas: stzkonusu olmaz ve yok farzedilmez mi? ﬁ:.rh: olunca da
insan nefis demek olur ve bedenin islevi nasil agiklanabilir? Ya da nefis,
kigi ve kimse anlaminda oldugu zaman beden de kisi ve kimse kavrami-
nmn iginde bulunmaktadir, Ne varki nefis onu biitinlemigtic ve arapganmn
belzgat ilmi terimiyle stiylersek taglib sanatina gore bir kullamm oluyar,
denebilir. Bu kullamm tarzi kabul edilince insanin iki unsurdan meydana
geldifii kabullenilir. Biri nefis, diferi beden. Burada nefis ve beden ikiligi
ortaya gikiyor. Simdi misal verecefimiz ayetlerde nefis, kisi ve kimse
olarak, insan olarak bir biitin gahs: ve varhgi ele almustir, Herkes, herki-
$1, herbir fert, insan anlammda kullam bmstar.

l. a} Kimsenin (nefis) kimseden laylanamayacaf™
b1 Allah kisive (nefis) ancak glictiniin yetece i kadar yitkler™
¢l Herkese inefis) kazandii ddendiffi zaman™

221, Bakarn 248,
212, Bakarn 27286,
233, Al Jeiran 325,
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d) Sahsa (nefis) sahus, goee goz, buruna burun, kisas yapihir'™
e)  Allah, herkesin (nefis) yaptifuu bilir™
1 Kimse (nefis) yann ne kazanacagim bilmez™
g) Dileseydik herkese (nefis) hidayet verirdik™

h) Kisinin (nefis) “Allah's karg agm gitmemden bana yaziklar
olsan” divecedi alin™

i) Herkes (nefis) yanna ne hazirladigna bir baksin™
1} Insan (nefis) ne yaptiin bilecektir™

i} Kisiye {ncfis) ve onu bigimlendirene sonra da ona sayginlik
yewencgi verene™

2. Nefis kelimesi Kur'an'da “kendi™ manasinda da kullamlir. Bu

mana da  kigilerin, 6z varbfm, zatlanm, sahislanm  enlatmsya
yarar. Yukanda (1) de agklanan mansdan farks olmue. Insan biitiing ile
ifade etmis olur. Biring kendine bak, kendini unutma dedifiimiz zaman,
onun nefsi ile bedenini birbirinden ayird ederek, onlardan birini kastetmi-
voruz. Hepsini birden tek bir varlik olarak anlatiyoruz ve anhyoruz. Buna
dair birkag avet stivledir;

a) Kitab okuyup dururken, kendinizi (nefis) unutarzk insanlara iyi-
lik yapmalzrini mi emrediyorsunuz 1

b) Adem ile Hovva: Rabbimiz kendimize (nefis) vank ettik, bizi ba-
mla:ﬂm ve bire scimazsan, elbette ka lerden oluruz,
chedi e,

¢] “Alleh dilemedikee, benim kendime (nefis) bir fayde da zarar da
vermeye glcilin yoktur™ de™
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d} Seytan “Beni yermeyin, kendinizi (nefis) yerin™ diyecek™

¢) Bir boliigti de cahillerin sanssi gibi hake yore Allah hakkinda
samryn kapilarak kendilerini (nefis) kaygilandirdilar™,

1 Efer, dogru stizl iseniz “Glimil kendinieden (nefis) savin™"
g) Kendilerine (nefis) kargt nasil valan sdvlediklerine bir bak™

h} Onlara Allzh zolmetmiyorde faknt onlar kendilerine (nefis) zul-
medivorlardi ™

1} Evlere pirdiiniz zaman, Allah katindan, bereket, esenlik ve gis-
zellik dileverck Kendinize (nefis) selam verir™

i} Kendilerini (nefis) temize gikaranlan ghrmedin mi?™'

j) Orsa, Ben onlan goklerin ve yerin yaratilmasinda ve kendilerinin
{nefis) varatilmasinda da hazr bulundurmadim==

3. Nefis kelimesmin kullamldifi difer ban avetlerde nefsi, insanin
bir iizii, unsuru, bir gicd, iy yapan ve sorumlu tutulan bir amili olarak
anlamak miimkiin gériilebilir ve ano ayn bir 5z ve suurlo bir varhk sek-
linde kavramakla sanki anlagilabilecek bir kullamm ve uslupts gérmek ih-
timali belirienebilir. Bo anlama gelebilecek ayetlerden birkag Grnek:

4) Rabbiniz iginizde (nefis) olan daha iyi bilir™

by Hayir, nefsiniz size bir i vapmame diirenledi™

¢) Melekler ellenni pentarak “nefislerinizi gikann™ der™
d) Samird, “nefsim bana biyle vaptirdi” dedi™

&) [sa, Allah'a “Sen benim nefsimde olam bilirsin, ben Senin nefsin-
che ::uli.::_lm bilmem. Clinkil Sen, gariinmeyenleri gok iyi bilirsin™
dedi’™.
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[} Onlann nefislerine igleyecek sie siyle™,

g} Siphesiz, inanantar. hicret edenler, Alleh yolunda mallanyla,
canlanyla {nefis) ufiran verenler™

h} Varh@imizin belgelerini onlara, hem dig diinyada hem kendi igle-
rinde (nefis) ghsterecegiz™

i} Kendi iginizde (nefsinizde) Allah'in varlifing nice belgeler vardir
gOTmer misiniz?s

1) Nefislerinin hoglanmadigs birseyle onlara her peygamber
i} Nefislerinin dnlerine stirdiifil ne kitidie"

Bu Uiglinch grup ayetlerde insana bitlin olarnk degil de insanda mey-
cut olan nefse hitap edildigi ve ona fiiller isnad edildif anlagihyor. Bo da
insanin bir bedeninin ve bir de bedeninin iginde bagka birgeyinm oldugu-
nu akla getiriyor. Bunun sebepleri. vani bedenden baska birgey olan ve
&dﬁn yahut dilzlinen akil denen birgeyin oldufu gimdiye kadar tar-
gibis,

Simdi Kuran'da insamin var elmasmn veya yaratibmasenn iki tir ol-
dugunu ayetler agikca ortaya koyuyor.

a) [k insan Adem'in topraktan yaratilmasi
b} Insandan insanm yaratima devirlen ve tilrleri,

a) Kor'an ilk insan Adem’in topraktan, sonra topragin cemur olma-
sindan, sonra gamurun kurn halgik vmﬂlhﬂmml:u ona
inkan bigimi ve kivafeti vermesinden yor. Buraya kadar
olan insan bedeni ginilen dis varligi ve cismidir, Ancak bununla
1§ bitmiy olmuyor. B sekil ve kiyafetin insan olabilmesi igin ona
bir iglemin daha yapilmasi gerekiyor. Iyte ba pekil tam kivafetini
aldiktan sonra one bir rub Uflenivor. Ruh iiflenince artik insan var
oluyor. Bbylece insan varligi timamlzniyor. Ayetierin seliik ma-
nalan bu kadar hir bilgi venivor. Onlann tam Tirkceleri sovledir:

|. “Biz sixi topraktan varatnk'™
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*“Camurdan bir insan yamticagim™™
"Insam qamiurdan yaratmays bagladi"™
“Insant kura balgiktan islencbilen kira gamurdan yarathk™"
2. “Onu ditzenteyip ona rohumdan dfledigim zaman™"
“Sonra onu difzenlcyip ona rohundan fiffed™ "

Bu iki merhaleden sonm insan meydana geliyor, [5te bu insana me-
lekler sayg gistermeye cagnliyor, Lk ingan Adem’in yarstilmas, madde-
sl ve ruhn ile bu kadardr, Iste biitn felsefl tartgmalar ona iiflenen rubun
agiklamas) ile siiriip gitmekiedir, Ancak rohun pe oldufio hususunda soru-
lan soruye Kor'an daha kapals bir cevap vermekle vetiniyor ve insanin o
konodaki bilgisinin ok ax oddufunu ifade ediyor.

“Sana ruhtan soruyorlar. Deki: "Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir,
Bu hususta sive pek az bilgi venilmigtr™".

Ruhun bir emirden ibaret olmasimin manas: hem emir kelimesin ve
hem de rub kelimesini anlamayy baghdir. Emir kelimesi iki manada kul-
lanilir, Biri emretmek, buyurmak bagkasinn bir i§ yapmasm istemektir.
Ikinci manasi emir, is, durum, fiil, davranig demek olur, Herhangi bir
kimse bu iki manadan birini, kendi anlayisina pire ruh kelimesine isnad
edebilir. Birinci manaya giire Aliah'in bedene artik “insan ol, canlan™
gibi bir buyrugn olabilir. Alluh birgeye nasil ol derse o gey dyle olur, §ip-
hesiz bu anlamda bir emir ve boymuk 51 phemils olmaz. Asil anlasiimak
istenen canli olmamin veya rohun ne oldugedar. Yoksa onu varedenin kim
oldugiu degildir. Emrin ikinci mapasine gelince bir iy, hareket ve fiil ise,
Allah da bir is yaparak 0flemig otur. O halde reh bir dfleme igidir. Ama
bu da gorildigd gibi, veterdi degildir, Biidn dillerde de rub anlamunda
olan kelimelern kitk manalarincla yel, rizgir, fifleme, hareketlilik mey-
cuttur, Ruhda Arapga kokil rizpdr anlaminda rih ve tgiined anlominda
koku olarnk ravh anlarmy varder, Nefis kelimesinde de nefes almak, tenef-
flis etmek manas: olarak hareket ve iy bulunmaktadir. Acaba Allah ga-
mutrdan bedene dfleyince onu harekete geginmis olmasi olak mi anla-
mak gerekir ve bu anlarm diigiinen ve pergefn daha aglkga Ofrenmek
isteyen insam tatmin eder mi? Insanin biltiin ve gok dedisik tirdeki isleri-
ni, arzulanm, fil ve davramglann: izaha yeter mi? Evet, yetmez demek
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isabetli olur. Clnkil Kor'an-1 Kerim bo hususta bize deha gok bilgi ver-
mektedir. Insana verdifi rubu, Allah'in kendi rubuna isnat etmesi de
tnemli bir ifadedir. insan Allah'in rubuno bilemeyecegi gibi kendi ruhu-
nun ne oldugunn da bilemez neticesi dogar. Kur'an'in, mahu Allah"m r-
huna isnat etmesinin anlagilmas: sorun gikarubiliv, Allah kendi rahundan
bir ciliz mil veriyor yoksa orada kollamilan (miniden kelimesi bir seiklama
edati gibi mi olur? Bu durumda Allah’in rohundan bir cliz defil de
Allah'sn ruhu gibi bir rub verildii manas) da anlagilic ve bu dogr dz ola-
bilir. Ciinktt Allah’in hay (canl olma) sifats insan igin de kullamliyor.
Oyle ise Allah kendi rahundan “fledi™nin manas Allah insana ruh verdi,
demek olur. Birgok ayette gegen insam, veri canlandirdi (iliya eiti) ve
hayat verdi ifadeletivie bu anlam koluylikla bapdasir.

Ruhon Kur'an"da birgok manasi bulunmaktadir;

a) Melek

b} Cibril

cl |ﬂ~.

d) Kur'an

Ayetlerdeki anfatimlaf séviedir:

al Ruh (Cibnl) ve meleklerin dizi dia durduklan gin™

by Kur'an’i Cibril senin kalbine indumigtir™

¢) Allah"tan bir ruh, Meryem offfu Isa™

d) BuyrmiBumuzla Sana Kur'an'i (ruh) ginderdik®™

Bir kisam alimler, rubun nefsin isimlerinden biri oldufunu sdyleve-
rek bu ik kelimenin ey anlambi oldufunu ileri stimmilglerse de™ bazilan
da aralannda fark olduguno belirmisherdir,

Mefsin ferdi ve sahsi bir tiz (cevhier) manasinda olmasi, nefsin kav-
rumimin daha ihatal olmesy ve nefsin sahasimn biling sahasindan daha
f_‘un'ta olmast ile nefsin rubten aynlabilece§i stvlenmigtic’™ . Bu hususts su

ilgileri bulmaktayiz.,
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Mefsin bir ndi olan ruh insamn damar ve hilcrelerinde, insamn agik
ve varik yerlerinde, bosluklarinda dolagmakiadie. Ruh, insanin bedeninde-
ki hayat ilkesidir. Gill soyunun gilde yayilmasidir, Rub, insamn, ferdin
nefsi ile es anlambicdir, Rub, kendi Gzind kavrayan, disiinen bir theddr.
Ruh maddenin karsitider. Aym sekifde rub insan inin de kargit olup
bedende ditsiinen kuvveti temsil eder. Beden de yagama (hayati) efilimle-
rin temsil eder™,

Ruh hakkimnda bu kadarla yetinmek istiyonuz. Ancak sumu stylemeli-
yiz ki, filozof ve disinirlerin ruh hakkindaki fikir ve stzleri, Kur'an“da
yukanda igaret ettiiimiz gibi insanla ilgili olarak Adem’in yaratiimasmnda
Alish'a ismat edilmesine dayanmaktadr. Rub hakkinda sorulan soroya da
Kur'an bilingmez anlamina gelen bir cevap venmigtir, Me varki Fahreddin
Raz bu avetin tefsirinde rubtun gok nefisten bahsetmis oldugunu girtin-
ce, sanki nefis ile rohin esanlamb bir kelime olduklarm siyleyenlerin ta-
rafim tutmug oluyor ami weun izahimds bazen ruhun avn, nefsin ayr be-
denle ﬁ;;m Tcrmi ele abyor. Ancek ikisi erasmnda bir karplagtrns
yapmiyor™', Bundan su neticeye vanyoruz ki, mefis ile bedenin ve rahun
ayn ayn incelenmesinde insan nefis ve rubu arassindaki ortakhk belki
daha iyl anlasilabilir. Simdi insanin insandan yaratilmasii Kor'an'm
agiklamasina gegelim belki nefis-ruh iliskisine bir aqikhk gelebilir,

2. insanin insandan yaratilmasim Kur'an-1 Kerim siyle anlatir:

Kur'an-1 Kenm insam bu ikinei merhalede de toprakten nutfeden ve
baska bir ayetic glinimiize gore oldukea tafsilath bir agiklama olan gamu-
mun sizgecinden, stzillmigiinden (silale) yambldiginig saymaya baglar,
onun nutfe (meni) olarak rahme konmasim ve sonra rahimde kans dﬁ“ﬂi-
mesini, kamn katilagmasin (yapigkan hale gegmesini) sonra et haline gel-
mesini, sonra etin kemik haline gelmesini ve kemide et giydirilmesini, -
burada etin bir kisminin kemik yapilmasim ve bir kisminm kemifie giydi-
rilmesi geklinde anlamaya dane miisaittir- anlate. Bursya kadar yedi mer-
hale ve devreden gegiyor. Bu, insamin biyolojik bedenr oluyor ve insanin
asil insan olmas:, iste boyle devrelerden pegerek insan gekil ve kiyafetini
aldiktan somm baslar. Nasil ki Adem bityle kbilifma konup, ruh iflendi
ize, burada, ruh ve nefis kelimeleri kullamlimadan, o sekil ve heykel baki-
mundan insana benzeyen varhgm baska bir insa ile inga edildifiini ifade
edivor. (Buradaki insa yaratma anlamundadir.) Yam bigimlemeden sonra
o sekil bagka bir yaratmaya daha ufruyor ve ancak ondan sonra insan olue-
vor, Bu inga veya sonuncu yaratmanin, sekle nih veya nefis verme olarak
andasilmaoss bize aittic. Kur'an onu ifhde etmiyor.

a) Allzh sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra yapiskan (alska) dan
yaratt™,
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NEFIS i
b} Biz insam katgik bir nutfeden (meni) yarauk™

¢) Biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra kat kandan (yapugkan-
dan), sonra cifnemlik etten varathk™.

d) Biz insam (1) ¢amurun siizmesinden yarathk. Sonta ong safiam
bir yerde (2) nutfe yaptk. Sonra nutfeyt (3) yapiskan (kalin kan) olarak
yarattik. Sonra vapiskandan bar (4) i ik ek yarattik. Cignemlik eti
(5) kemik ofarak yarathk ve (6) kemiklere et giydindik. (7) Sonfa onu
bagka bir yaratma olarak inga entik™,

Insam insandan varatma devresinde topraktan veyu camurun silzme-
sinden ifadelert ana babanin gudalarimin mengeinin oldufunu anlat-
mak igindir. Burada psikolojik, sosyolojik ontolojik, bivolojik birgok ma-
naye iaret edilerck insamn mahiyetini Offrenmesi, dilglinmesi ve bu
hususta bir insamn difernden farkinin olmadifiin knvramas, insanik ba-
kimindan siiphesiz finem arreder.

Kur'an'in anlattif insgrn bu iki tir yaratilmaes: ifadelerinden insa-
nin iki varlif olduge: biri maddi, bedeni difieri maddi ve cism an
nohu; veye nefsi ua::lgu m’mﬁdﬂsw. Yani her ikisinde ortaya agikga qikb-
B gordilglimilz biri wprak kismi ve difierd de toprak olmayan kismu.
Bunlnr mE:nr]uam meydena getiren iki b&lﬂﬂ-ﬂfhﬂl] madde ve ruh yva da
nefismi dir? Her ikisimn biraraya gelisi nasil insam tegkil ediyor? Afr
basan hangi taraftir? Yoksa ikist insamn iki egit unsuru muder? Ya da ruh
veya nefis asil insandir da beden onun bir aleti midir? Nefis veya ruh ge-
livor ona amirlik edivor onu istedifi sekilde kullamyorda sonra barakip
gidivor mu? Oyle anlagiiiyor ki, dilginiir ve filoroflar bunu ghizemediklon
gibi Kur'an da tarhismaya agik kap birakiyor, Bedeni insandan, insan be-
denden ayirmak, insan &m. nefsi insandan aymak bu olgular ve
igler ditnyasinda zordor, Nazari olarak aywmak imkin netlegtifi slirece
veya netlestikee, onun bu diy diinyada da etkilerini ayurmak milmktindir.
Bu da tarih boyunca dinlerde ve felsefelerde glirillen, insanin bedenmden
bagka bir nesne oldufunu, bedeni {lirlylp vok oldukian sonra gene ona
insan oplarak deger verildigi ve insan olarak onun igin dos edildigini; In-
sanlifmin devam ettifini anlatmaktan bagka birgey ifade etmez. insan be-
denli iken bile asil insanhin el nefsi oluyar. Nefis bir nitelik degil,
bir Wz, cevher, nesne ve varliktr,

Simdi, Kur'an'daki netis kelimesini bu agidan tekrar ¢le almak gere-
kivor. Béyle bir durumds ruhun yerinin olmadifi girillecektir, Yukanda-
ki ayetlerde iki t0r insan yaratiligimn dignda, insan nefisten ibaretmig
gibi Kur'an nefse igler ve sorumluluklar yiklemektedir,
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“Nefsi bigimlendiren ve ona saygmiik ve srszlik vetenefii verene
and olsun™.

Bu ayet, nefsin bigimlendirilmesini, diizenlenmesini, Arapea ifade-
siyle lE.E"-'igﬂ edilmesini anlatiyor. Bu durum yukanda Adem’in topraktan
varatilan in diizenlenmesi ve tesviyesinde pegen aym kelime ile
ifade ediliyor, O halde nefis de bir tesviyeye tabii tutaluyor, Insamin in-
sandan yaratilmas: tininde tesviye, bigime koyma tehini gecmiyor onan
-yerine inga ifadesi kollamliyor. Burada insan sirf nefis olarak stz konuso
ediliyor ve bundan dolay: da insanin yapu g ivilik ve ktelilikien nelis so-

u wmluyor. Nefis sorumiu totulmadan toce ona iyi ve kil yapmit
yetenfi veriliyor. l5te nefsin biyle hir yetive sahip kilinmas: onun tesvi-
yesi, bigimlenmesi seklinde anlagilabilir. Burada beden stz konusw edil-
miyor. lyiligi, kouiloga vapacak olan ve sorumlu tutulan nefis ise, o halde
miikafaatl da ceza da ona verilecek demektir,

Kur'an-i Kerim, nefsi defisik verlerde sorumlu tutmakta, ivilikleri,
kisthilitkleri ona isnat etmektedic. Kor'an'da nefse kendisine verilen giig-
ten fazia soruminluk yiklenmeyece§i sk sekilde ortaya konmaktadur,

“Allah nefse (kiyive) ancak gict kadar teklifte bulunur™
“Her nefis (imsan) yaptifina baghdir (rehintidie) ™

Bunlardan anlasian odur ki nefis insamn kendisidie etkisi olan bir
Gecdlir, zatter, iy yapar. Bunun igin nefsin kit is yaptig: da ifade edilmig-
tir,

“$liphesiz nefis kotlyld emreder™™

Ama bagka bir zyette nefis vapuf kitilikien pismanhk duymakta
ve kendini kinamaktadir.

“Kendini kinayan nefse yemin ederim™™

Demek ki, nefis vaptidin farkindadir, Huzura kavesan, gbnil rahat-
lifr elde eden nefis de vardir. Bu ivi tiir nefis hem Allah’s raz ve hosnut
edecek 1y yapmasini bilmis ve Allah'm kendisine verdigi mukifanan da
miemnan katmayr ve rmz olmayr bilmigtir. Yaptis sevin ivi oldufunu ve
Kergiliginda mitkifant alacagim bilip ona gére hareket etmisgtir,

“Ey huzurlu nefis! hosnut olmus ve etmiy olark Rahbine din™
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“Allah‘in sayer phsterdigi (hirmet ettifii) insam (nefst) hakssz vore
dldiirmeyin™™

“Highir nefisten baska bir nefis namina highir sey kabul edilme yece-
fi gitnden sakinm™*™

Yukanda igaret etmigtik, nefis kelimesi bazen tek baging kullamlip
insan kasdedilmektedir, Biwlece Kur'mn-i Kerim'in nefs) insam ifade
etmek icin kullandifi gibi bazen de insamun bedenini de hesaba katarak
onun bir idarecisi ve sahibi gibi kullandifim pordyoruz. Boradn nefsin
bedene sahip eldugo tabini bizee dogr ghriindyor, Clinkil iyi, ki, cex
ve miikiifat hép nefse venlivor, Insemin bedenine bir hitap ve seslenme ol-
muvor, O hir alet hem de highir duygusu ve hiline olmayan cansiz bir
alet olnrak kullambovor. Zoten bedem canlandran v ya ona can veren
nefis defil mi?

Insamn uykusuy ve Olmi sdrkonesn oldufu zaman, gene Gldmil
tadan veva uyko pmnda bedenden aynlan nefistir.

“Her nefis Slimil tadacakr™™

“Allah, dlecekleri anda, nefisleri 8ldirir, ama uykusunda Slmemis
olanlann dlmelerine hilkmetmis ise, nefislerini wiar, efer hitkmetmemis
ise onlan salyverir™'.

Bu ayetierde Olimle kargidagan nefis gostenihiyor, Ama, buradaki ne-
fisten insamin kendisi Kastedilivor. Clinktl nefis gidince gerive insan kal-
miyor sadece cansiz beden kaliyor, Ancak sunu da ifade etmek gerekiyor,
Nelis bedenden ayrilinca da insan ve nefis de sorumiu olmaktan gikiyor.
Insan, nefis bedende fualivet halinde bulundugu zaman, sorumlu olwyor.
Avette “nefsi tutar” ifadest nefsin bedenden aynddifton, baki kaldi-
gine anlatiyor, Ancak, nefsin 6l0mil tatmasina gelince, nefsin bedenden
aynimasimn acisin dosttan gynbk acis ol anlamak dogro olur
Fakat, kifirlerin dlimlen amnda meleklerin onlara “hadi nefisierinizi ¢i-
kann, verin™* denmesinde de nefsin bedenden aynlmasimm Slim oldugu
ve bedenden sonm baki kaldig agikga anlagalabilir. Boylece Giimde sie-
konusu olan beden nefis aynlifi oluyor. Bu aynliktan sonm beden yok
oluyor, nefis kalivor,

Nefsin bedenden ayrilmas ldm oldufona gire uykuda nefis beden-
de midir? O halde uyku nasil oluver? Uvkudan daha kuvvetli bayginhk
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veya bayiltmalar nasi oluyor? Dofirusn bunlan n&tlam:m ingamn anla-
yiging, arajtrmasina kaliyor, Bu arastrmalarda, fikiv ileri sirmenin, ne
derece ilmi oldugu ve insam ne kadar tatmin ettifs tatisilabilic, Biz, bizd
ikna edecek ve agik bir fikre ulagtiracak birgeye rastlayamodik. Yalmz,
Ibn Sina'nin Aristo gibi nefsi, bitkisel, ha 1 ve insani (diglinen)
nefis olarak aqiklarken uvkuda insani nefsin aynldify torzindaki
ifadesi meveuttur™ . Buna gire biz de una divelim bavginhik halinde de
hayvani nefis tutile qikanliyer ve geriye insanda bivolojik nefis kalms
Lt (150 o8

Simdi sadece Kur'an®a dayanarak siiylememiz gereken sey sudur,
Bazi kimselerin Gzellikle tsavvofgularn nefsi, mutlaka koell seyler em-
reden, vaptiran bir ger kuvveti olarak pirmeleri, anlatmalan Kur'an'a
taban tabana athr. Nefis, Kor'an'in ifadesine gore insandir, bedeni idare
eden imsamn Szii ve thel olarak bir giictiir, Bunun igin, ivi de vapar, ki
de yapar. lyi ve kitll yapma yetenegi kendisine verilmistir, lkinci bir yan-
lig anlayig nefsi insamin deiind tegkil eden bir the (cevher) dedil de sirf
kGt isler, fiiller olarak anlamak ve anlatmaktr, Bu durumdn nefis bir
cevher, yeti olmayip sagma, drfe, dine aykin arzo, istek ve heveslerden
tharet sayilmaktadir. Uglinett bir yanhs ise Kur'an'da ncfis kelimesinin
kullanagim anlamamaktan dogmuaktadir, Bu hem Arapgayr ve hem de
Kur'an"in usldbunu ivi bilmemekien ortaya cikiyor. Kur'an nefis kelime-
simi genellikle gogul olarak kullamp muhataplaning isnad ettifinde, sozlik
Ampcasina  give kendinizi -kargisinds  bulunenlar-  ifede  ederken,
Kur“an"da “birbiriniz™ anlam kastediliyor,

Mesela kamnizi skitmaymn, kendinizi memleketinizden gikarmayin,
kendinix oid z"™ gibi “kendiniz" kelimesinden kastedilen, in-
sanin bizzat isi degildir. Clinkd, o zaman insamn kendisini GldGrmesi
olur ki, buna intihar denir. Bir toplomun fertleri, vatandaslar, dindasiar,
aym ideoloji adamlan birbirinin kardegi, yakin, dostu, hatta kendisi sayil-
difir igin, “Kendiniz” ifodesiyle “birbiriniz” demek istenmistir, Bovlece
nefis kelimesi gene zat ve sahis manasimda kollamlms olmaksadir,

Kur'an-t Kerim'de Hz. Musa'mn hayati parga parca degisik verlerde
antanhr. Musa daha Misir'da iken bir Yahodi i&mhvgn ca:lfn%bir Msarli-
nin grasmi ayormak isterken, Hz. Musa Misirhyy iteklemis ve Misech
diiglp Slmisgtiir. Hz. Musa buna izillmis ve hemen Allnh tan bagiglanma
dilemigtir, Ertesi giin benzer bir olayls kargilasan Musa'ya Misirlnin biri
“diin bir kimseyi (nefsi) oldirdigin gibi beni de dlddrmek mi istivor-
sun™ dedi™. He, Musa Tur dafina vahiy almaya gidince, milleti arkadan
altindan bir buzag heykeli yapip oma tapmaye haglapust. Musa donlince
ulusuna gikigt, kizd: ve stivie dedi.
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“Ev ulusum, buzafiyi Tann edinmekle kendimize sulmettinge, Sizi
yaratana tivbe edin ve kendinizi $ldiriin™,

Simdi burada kullamlan “Kendinizi dldiirtin™ ifadesini kolayindan ve
zshmet gekmeye gerck gormeden terclime edenler yamlmuslardir. Bazilan
da kacamak yvepoustir, Buradaki “kendinizi Gldirlin™ ayetin stelilk terci-
mesidir, anlami degildir. Bu ikisi arasinda fark vardr, Buno “nefsiniz dl-
diiriin” diye terciime etmiek ile "kendiniz Gldirin" terciimesi arasinda bir
fark yokuir. Clinkdl “nefis” (kendi) demektir,

Ancak, belirttifimiz gibi, bar kimseler “nefis” kelimesine yanlishik-
la “kitil arzular” manasim vermislerdir. “Nefsinizi 6ldirdn™ terclimesin-
den yanlis olarak “kitd arcularime Gldirdn"” manesim anfamayr kofalar-
na koymuglardr, Halbuki, ba yanhs snlayisin nefse venlen yanhg
menaya dayandifimn forkinda defillerdir, "Kétil arzolar” bir sahus veva
zat, canli bir cevher de@il ki Sldiiriilsttn, Qvle ise kit arzolara uymayin,
onlan berakm, nzaklesin gibi ifadeler kullamlmaktadir. Kor'an bunun de-
nekleriyle dolodur. Oysa ayetle kastedilen mana ayetin anlattifs kissadan
kolayca anlagiimaktadir. Buzafiiya tapanlan He. Musa tvbeye davet edi-
yor. Bir kisrm thvbe ediyor, difer bir kismi tovbe etmiyor. Tévbe edenle-
re tivbe ctmeyenlen Oldirme emri verivor. Burnda “Kendinizi oldi-
rin"nlin anlami “wvbe etmeyenlerinizi Gldiidin™ demecktir. Bu da
kissamin timtne bakilinea “bozagiya wpanian Gdirlin® emrini ifade edi-
yior,

imdi buzafiya tapmak, semavi dinlerde (Yahudi, Hiristiyan ve
Islam) en biyiik sug ve ginahtir, Tapanlara putperest denir. Toplumda
kangiklik qikardiklannda, toplumdaki hueur ve sikiing temin etmek, top-
lumun veya devletin bagkaninin gdrevidir, Buna benzer suglan isleyenler,
mohkemelerce idam hilkmil giymekiedir. Hz, Musa'mn da alusunun bag-
kam olmas; sifanyla biyle bir emri vermesi hitk@mranlmmn bir neticesi-
dir. Onun igin ayetin manas: “huzadiya tepmaktan tovhe etmeyenlerinizi
dldiirtn™ seklindedir. Yoksa “kendinizi (nefsinizi) dldiirin™ tarznda bir
terclime yanhy enlagidmalara firsat verir ve bunun izaha ihtivaci kagmil-
mize olur, Kendim Gldiirmek, intihar sayilir, Kur'an intihara asla cevaz
vermez. Bu onun temel felsefesine avkindir.

Kur'an'da kollandan “Kendinizi™ (-enfusekum- nefsmiz) ifadesmin
“hirihiriniz” anlaminds kollamldagin su avetler de pictermektedir. Bir
kelimenin, degisik climiclerde, defisik durumlan degigik Gship iginde
zikretmesi ile degisik munaya gelmesi semantik denen ilmin komusuna
girer, Her yerde, avm kelimeve symi mana verilemez. Onun bulundugu
climlenin terkibi, konuwsu, anlatlan durum, stylevenin kasu ve siylenen
wm konumu kelimenin manasini tayin ve tespit eder. Simdi su ayele

m:
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“Nefislerinizi aviplamayin™ ya da “nefisierinizle alay etmeyin, ¢len-
meyin"™,

Insamin kendisini ayiplamasy siivkonusy degildir, Insan kendi nefsimi
I}I‘Lplm.u.?. ve kendisivle alay etmez. O halde burada “nefizlenniz” ifade-
stmin tiirkgesi “kendiniz™ olmalihr, “Nefislerinizi™ ifadesi Turkgeye yan-
lig olarak gecmis olan kit arzulannie anlammmda da clamee. O zaman
kot isteklerinizi kinamayn fwbiri anlagidicki tamamen yanhgdir, Oyle ise
burada "nefsinizi” ifadesini tam tirk¢e olurak “kendiniei” dive Tlurkgeve
gevirmek ve sonra “kendinizi” stelnd “birbirinkzi”™ olaruk anlamak gerek-
mekiedir.

Buni gére “ayetin manasi” birbirinizi ayiplamayin™ nlacaktir. Degin-
difimiz gibn Kur'an'in felsefesi biltiin insanlif tek bir nefis ve insan ofa-
rak giiedilfit icin bir kimsenin birine yapofi bir kbtiligh kendisine yap-
mig saymaktadir,

Bagka bir avette de shyle deniyor;

“Nefislerinizi Sidintyordune:™ . Burada “nefislermizi” Glddrdikle-
nnden kimanmaktadirlar, Halbuki baska bir avetle “nefislerima aldo-
niin™* emn verilmekiedir, iz gibi dnee boradoki “nefisleriniz”
tabirini Tlirkgeye qevirmek gerckir. Bu “kendinizi” olur, Sonra insamn
kendisini dldiirmeyecefi agik bir gergekiir, Demek ayetin stzliik Tirkgesi
*Kendinizi dldiinivordumuz” seklinde olacak. Insan kendini #lditrmeyece-
fine gre bunun manast “birbirinizi Gldiriyordunuz™ olacakur, Insanin
baskasim dlddrmesi, kendisini dldilrmesi manasinda kullandmgtir, “Ne-
fislerinizi Sldiriin™ ayeti de “birbirinizi Gldiriin™ anlumndadir, Bu emir
de buzafiva tapan putperest yahudilerin 8ldirllmesine dairdir. Kur'an-i
Kerim, biiriin insanlifii tek bir insan gibi girmektedic. Bunu diha insanla-
n ilk anda tek bir nefisten, mahiyvetten varstmakla ifade e ™. Bunin
igin “Bir insam (nefsi) oldiiren biitlin insanlan &ldifrmils gibidir ve bir in-
san yagatan bijtlin insanfan vagatmig gibidie™™ demistir.
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HOLLANDA YUKSEK ISLAM OKULU
Praf. Dr, Bevza BILGIN

|5-16 Nisan 1996 tarihinde Hollanda nin Amsterdam sehrinde, Hol-
landa Yiksek Okulu lahivat Akademisi’nde {(Hogeschool Hollanda The.-
ologische Academie) bir semporyum dizenlendi. Semporvumun ismi
Ban Avrupa'da Islam Egitimi idi. Sempoeyuma bildirileri ile kanlanlar
Hollanda Yilksek Okulu [lahivat Mﬂﬁ‘ntn binyesinde ki yildan
beri fealiyet postermekte olan Yiksek lslam Egitim: Bolimd (HRO-
Islam} é@retim fiycleri ile Tiirkive den ve Fas'tan davet edilmig Din Egiti-
mi Sfretim yeleri idi. Yiiksek Tslam Okulu'nun agibs brosiirherde stvle
agtklaniyorda: “Misllimanlar Avrupa iginde yasadikian toplumlarda gi-
derek yerlegik hayata gegivorlar. Bunun gistergelerinden bir tanest de kil-
ﬁm“mﬂﬂﬂﬂk {lr buzla kendi kurum ve kuruluglanm kurmalandir, fste
nun bir Grmegini daha Hollandsdaki métsli ar efitim alaninda veni
bir Kuruma kavugarak gosteriyoriar. {slami ilk okullardan sonrs simdi de
Yiksek Egitim imkami dofuyor,”

Agtlign cokkilliinlil hayatn gerekleri agusindan agiklamas: ise siy-
leydi: “Hollanda'da su anda 500 binden fuala Misliman vasamaktadir,
Bu nilfusun yiizde altrmg 25 yagin alundaki genclerdir, Mislimanler ve
differ pruplar Hollanda toplumunun birer pargasidirlar. Genel hitkiimet
politikas ve ozellikle de efitim, gok kilvirli toplum gercegine wymay
hedeflemektedir. HBO-lslam, Hollanda'daki milsltimanlara Islom dgrefi-
miyle ilgili yilksek seviyede imkanlar saffamak igin, mislimenlann ve
hiristiyanlarin ortak inisyatifler ile agilmustir, Bir bakima onlar buna
mechurdular; giinki milslimanlara heristiyaniar, kigi temel hak ve degilr-
liklerinden alan inang degirlagine sekil vermek win efitim ve afretim
yolu ile birbirleriyle vardumlagmak duramunda idiler. Inang fagiicipi
ok kiitird, cofalew wplomun temel ilkelerindendir.”

HBO-Islam’'m milfredat heniiz gelisme salhasinds bulenuyordu.
Ancak bdyle bir okul Hollanda'da itk oldugu icin bazi 2orluklan yok de-
gildi. Mesela hangi islami dersler saat ve kagino smuflarda verile-
cek? Ideal Islam din dersi gretmeni bugiiniin sartiannda nasil bir tip ola--
cak? Offrenciye hangi bilgiyi ne kadar vereccksiniz? Ogrencinin hangi
yetenekleninin geligtirilmesi gerekivor? Dant villik efitim sifreci boyunca



il BEYZA BILGIN

civi ne tir wmm ve yvaklagmiaria donatacaksimz? Bunlar misafir

retim iiyelerine ytnelttikleri sornlardan bazilanyds, Egitim dili Hollan-

daca oldugu igin islami dersleri verecek milsliiman tretim Giyesi bulma
sikintilan da vardh.

Sempozyumun  dinleyicilerini  bilylk goguniukla HBA-lslam'in
Tirk, Fash ve Surinamh $grenciler olusturuvordu. lahivat Akademisi-
pin diper biliimlerinden Mistimanlik hakbanda bilgi edinmek isteyenler
de dinleyiciler arasmndaydilar. Eylil 1995 de G@renime baglayan misli-
min Ggrenciler hazrhk simfim gegmigler, birinc: sinfi okuyorlard.
Oienciler iki ana kategoride dersler almuslards. Bunlardan bini her tgret-
menin Gfretmenlik meslefi gerefi glirme zomundin oldugn Metodik, Di-
daktik, Pedogoji, Sosyoloji, Psikoloji, Konogma Yetenegi gibi genel ders-
ler; digeri de dogrudan islam ile iigili olan Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam,
Siver, lslam Tarihi gibi derslerdi. Arapcamn do ders olorak okuldugu
okulda egitim dili Hollandeca idi. Ofrencilerin meslek huyatinda yeni ye-
tenck ve donammlar gelistirmelering saglamak igin, effitimde agirhk pren-
sip olarak genel mesleki yeteneklere verilivordu. 'Dﬂi':tll:nin itk yillarnda
tgretmenlik meslek derslerinde olan agirlik, siniflar gegilip de Ofrenciler
Gfretmenlik meslefine sindikga din derslerine gegivordu, Buo tutum
hiitiin dgretmeniik branglen igin boyleydi.

HBO-Islam'in éfretmenlik brang ile ilgili dersieri biitiin bliimlerce
ortak okunuyor, lslam brang: ise milsliman uzmaniarca veriliyordu, llerki
simflarda baz derslerin, mubtelif [lahivat fakfiltelerinde izlenmesi imkam
aragtinhivordy, Bo amagla ve aynica biliimil zenginlegtirmek, iliskiler
kurmak, egitimde isbirlifine gitmek igin mibsliman Olkelerle ghrigmeler-
de ve ziyaret teatilerinde bulunoyorlard. Okul gezilerine katifan Ggrenci-
ler ditnyanin belli bash Islam merkezlerindeki llahiyat fakilielerini ziya-
ret edivor, tammsa imban bubluyorlerds. Eitim slresince uygulanan bir
glinlik ve ¢ok glnlll gezilere de gok Gnem m-'tlulynrdu. Crezilerin amact,
tfrencileri birbirleri ile kaynastirmanin yanisira, Islam ve diger dinlen ve
hayat tarzlanm sadece kitap ve dokiimanlardan defil, onlann yamsma, in-
saniarla tanigip olaylan ghrmekle de dfrenmekt.,

Hildiriler Gzerine yapilan tarmsmalarda ve ara oturemlarda vurgola-
nan husos su olda ki, bir (lkede yagayan insanlar o Glkenin mutlulugo
icin egitilmeti ve kabiliyetlerine pire pirevier alarak galigmaliydilar.
Bunun igin gergekgi olmah, politikalar dretmeli ve toplumsal digiinme-
lipdik. Fakmt teolojik olarak da dilgiinmeliydik. Uzun vadeli de diigiinme-
liydik. Kutsal Kitaplanmiz bize nigin uzak hedefler ghstermisti? Dogma-
lar Alluh katnds cisilebilecektir. Buginiin insanina dilsen bu uzak
hedefi unutmadan iyiliklerde yangucasma yardimlagarak caligmakir.
Bunun i¢in efitmeli ve efitilmeliviz. Yalniz Hiristivanlann veya beyaz
kafalilann iyiligi igin caligirsak, yalnz onlann saghikh ve egitimli olmasi-
m istersek de diferlenini ihmal edersek, upk bugtinlerde gok konogulan
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delt imek hastah@mda oldugy gibi, kinolikler diner gelir, bzl de bilur.
Yalmz Misliimanlar veya kara kafalilar igin galismak da aym sekilde
sonug verecektir. Taraflunn pedagoglan hﬁjku: gabgmaly ve gixiim yol-
lan Gnermelidirier.

Egtitim, Kiltir ve Bilim igleri Deviet temsileisi bayan Tineke Nate-
lenbos, sempoeyumun kapams téreninde weun bir konogma yapti. Bu ko-
nusmada bayan Tineke sizlerine Islam dgretiminin Snemli bir kom oldu-
gunit vyurgolamakla basladi. Hollinda'ds hilkGmet din Sfretiminin

apiALTE in}-mdn, fakat onlan finanse edivordu. Kendisinin borada

alunuga da devietin efitimle ilgili 5irusal soramlulufundan lerd pelivor-
du, Bu Akademi killtfideraras: Gfretim veren ilk ve tek vilksek nkuldu.
Hiikilmetin iki Snemli politik girisimi vardy. Bunlardan binsi yverel viine-
tim seviyesinde efitimi tegvik, :Iig:ri dzellikle biiyik kentler politikasinm
bir pargast olarak killtirderarssy efitimin gelismesini ve gekillenmesini
tesvik. Hollonda'min ¢ok hieli bir sckilde degisen sosyal vapisa lzerinde
ok digintiliyor, vealivor ve konusulovorduo.,

Insanlar, kendi giiriglerine yabanc: bir niifusun gelismesind dikkatle
ielivorlards. Yaymlann gofundan anlugiliverda ki, gengler havatin anlami
ve kimiik sorunkun ile de ilgilenmekieydiler. Onlann ilgilerine cevap ver-
mekie, anné babalann ve toplumsal kurumlonn soramiuluk alanianna gir-
mﬂdm okulun da doemli bir roli oldoguno w:guluyurur_ Islam egitimi-
nin, Misliiman genclerin yetismesinde Goemli iglevi olabilic. Islam
efitimi bunun yamsira miisliman olmayanlann da i:;am'u karg: daha say-
b olmalanm saflayacakir,

Konular Tiirkiyemizde de tartsilacak ve kiiltGrleraras: bilgilenme
sekil ve muhteva agisindan gelistirilecektir s0phesiz. Hollanda to nu
ve Hollanda'da vagayan misliman toplumi bu glieel-onak ginigimler do-
lavisiyle tebrik ediyvorum ve bildin metinlerimi eklivorom,

20, YOZYILDA ISLAM PEDAGOJISI TARTISMALAR]

Denilmigtir ki, F: lepeksel efitimin etkisinde kalmg kimseler, bu etk
oraminda, cagdey bilimlere karsi ilelebed strecek bir sofukluk dwvariar.
Bunun karsitinin dogrd olmas: da milmkindlr. Modern egitimin etkisin-
de kalmisg kimseler de, bu etki oraminda, gelenskse] bilimlere kars: sofuk-
luk duvabilirler. Bo iki karsit durnmun arasinda furkh bax durumilar da
meydann giknbilir, Sofuklugun tersine dinmesi milmkiindiir, Gelencksel
veya modem, tek yvanh Hfrenim gdrenlerin, daha sonraki etkilesimde pek
basarih olamadiklan girilmekiedir, Gergek bur bitinlesme yolundak ga-
bular bifyiik digiide b £ kalabtlmektedir. Tiirkiye'de biyle bir egitim
EE-'I:I:I.'I:L!I'II'I] vol ngtif ikilemin sancilan halen yasanmakdadir ve maalesef
bu sancilar sebebi ile bin kyvmetli insanlanmz kavbetmekteyiz,
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Mesela Thrkiye'de bir miifiil Toran Dursan olayr vasanmustr, Turan
Dursun, tahsil gizgisini kitaplannda ayrintili elarak anlatmegtir. O, tama-
men yerel ve dizel medreseler yolu ile ve allame denilecek yofunlikia bil-
giler alarsk yetigmigti, Kendisi glniimilziin dniversite profesirieri ile
bilgi ynngmasma girecek kadar saglam dini bilgiye sahip oldugunu (ddia
ediyordy. Nitekim kendisini elestirenlert bilimsel ditellolara davet etmisti.
Yine kendi anlattifing giire, ne zamanki dini bilimlerin disinda da okuma-
yu baglamigh, zthin dengesi bozulmaya baglamigt, O gormiistil ki, en
dofru, tek dofru ve onjinal kabul ederek Gfrendifi bilgilerden bir bilid-
mil inganlann ortak mirasadr. Bir bolimil ise, en dogry ve tek dogru ol-
mianin Gtesinde, dofiru hile degildir-Bu iki kisim bilgiyi ¢ikardikean sonra
geriyve kalanlar kendisini tutmin etmemistir. Bu defa bir ig catismn igine
dilgmily, ethasinde kaldhg gelencksel hilimlere sofuklok duymava basla-
L.

Milslimanlar i¢in Kor“an, pevgamber Hz, Mubammed'e kelime keli-
me vahyedilmiz Allah kelamidir. Bagka highir dinin kitabi mUminler ta-
rafindan, Kur'an milsliimanlar trafindan kebul edildifi sekilde kibul
edilmemigtir, Kor"an aynca kendisinden dnceki kuisal kitaplan kabul etri-
gini, onlann da ilahi hakikati thtiva ettiini bildirmigtir, Clinkil vine
Kur'an"in bildirdigine gire, insanlik bir biitindlir ve Kur'an da insanlann
htitliniine yineli bir “hidnyet rehberi™dir, Yalniz insanlik degil, var
olan her gey hirbin ile bagimb bir biitiindiir ve o yiice yaraticinin eseridir.
Insamin farki, onun Yaratic: twrafindan halife yapilmis olmasicdir. insan
hem kendisinin ve kendi soyunun yaratiby amacine uygun olarak koranup
peligtirilmesinden, hem de emrine verilmig bitin diger yaratiklarm kom-
mip gelistivilmesinden sorumludur. Bu bilyllk bir sorumluluktur, Fakat
insan bu soremiutufu kabul etmistir.

Kur'an’a piire, insanlann hepsi soramiujuklzrmn bilincinde degil-
dirler. Onlardan bazlan cahil ve zalim olmay) sttrdiirmekiedirler. Bo du-
rumun sebebi cahillikir, Hig bifenferie bilmevenler bir olur mu? Bilenle-
rin bilmeyenlere fretmest gerckhidir. Kur'an'in israrls ilert stivdiigit hir
uyan godur: Averler bilenlere hitabetmeliedie, Allah 't en cok sevenler ve
Allah'tan en gok korkanlar bilgi sahipleridir. Bilmeyenler bilenlere sor-
malt ve dfrenmelidirler. Hz. Peygamber, kodin ve erkek herkesin bilgili
olmasii sart Kosmustur. Peki bilenler kimlerdir, bilginin kaynaf nerede-
dir, bilenler bilgilerini nereden elde etmektedirler? Pedagojidek: tartiyma-
larin temelinde bu soruya verilen cevaplar vatmaktadir.

Cevaplardan bin shvledi: Allah, biitin dofra bilgilerin gesmesind,
abdest almadan ynklnwﬁ;ﬂnldmulmafm Kur'an-1 Kenim'i dgretmagtor.
Bilgi, berkesin elde edebilecedi hir geymig gibi basitge kazanilmaz, lslam
we Islam’m diinya sii hakkindaki bilgimin yorumu ve aqiklamas: oto-
nte ile gergeklesir. ite Hz. Peygamber ile baslar ve bir otoriteler hive-
rarsisi geklinde devam eder, .-U.I.ug hikmet ve bilgiyi peygamberberine,
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alimiere ve anflere vermigtir. Onlar bunu, uymas: gereken insanlara; fert-
lere ve topluma aktanrlar, Bu, ilshi dizenin geregadir, Hahi dilzen budur,
bu dilzene uymak edeptir.

Kur'an-1 Kerim, ayetlerin bilenlese hitabeitifiini, onlan en iyi anlaya-
cak olantarm bilenler oldufunu siyledifl saman acabd bu tir br bhlgy
mi kasdetmigi T Fakat Hz, Pn;,:gamh:r kendisi de vahiyleri henllz Sgreni-
yordu. Vahiyleri teblif ettif insanlar hangi bilgilerin sahibi idiler ki,
onlar ayetleri anlayacakler ve onlera uyscaklards? Bu trldl disiiniinee an-
lavabilivoruz ki, ayvetlerde kastedilen bilgi, varhklann kendiler ve onfarnn
teellikleri hakkinda edinilmig bilgilerle edinilmiy bu bilgiler iirennde di-
ginmekle elde edilecek hikmemir. Kor'an- Kerimde somimakiadir:
Kur'sn siiyle uyanda bulunmustur: “Onlar deveye bakouyorlar me, nasl
yaranldi?® Amp incerminmn deveye bokmamas: miimkiin mildilr, fiphesiz
takmaktadir. Burada bakmaktan kasit, deve hakkinda edinitmis bitin bil-
gilerle birlikte devenin mahiveti fizerinde dilsinmey! saflayan bakistir.
kalp ghziiniin bakegicr, difgiincenin bakugpdir,

Kur'an-i Kerinwde sorulmaktodir: “Yeryilzlinde gezip dolagin da
Allah'in yarauhsa nasi bagladipim kendinize sorun!™ Kendisine sormak
nasal olacaktir? Us vasindan itibaren gocuklar varanlis ile ilgili sorulan
sormya baglarlar, Soralar dyle zondur ki, bilylikler onlan cevaplamakia
zorlamirlar, Sorunun cevabi kimden gelecektir? $tphesiz cevabn bilenden,
Cevab bilenler o kadar ok olsayd:, herhalde yeryilziinde gezip dolagyma-
ya gerek kalmazdi. Demek ki hilgi sadece hiyerargik olarak dfrenitmiyor,
nm.}'ﬂmnﬁ“m&l da gerekiyor, Bilgilerin, tirlerine giire elde edilis yolla-
r wvarnhr. ma da bir yol olsbilir; fakat bize, Allah’in yaratihga nasl
hﬂ;ﬂlm sordurecek davrams inonma degil, inanmann éncesindeki dil-
giin r. Once soru sorar seviyeve ge iz; sorularimiza baz cevaplar
alacafiz; cevaplar vetersiz knlacak; son teslim edecefiz ki, varatihy
hakkinda soru sncak Allah'a imanla cevaplanabilir.

Ik milslifmantar ne yapmglardi? Ayetlere ve Hz. Peygamber'in 6§ii-
diine uymusglard:. Nerede Allah'in yarmitiklan hakkinda bir dofre hilgi
varsa, ona almak icin orays gitmisler ve almmslardi. Almakls kalmans-
lar, onlara kendi katkilanm: yapmusglar ve zenginlegtirimig yeni gekli ife
onlan dinyaya sunmuglardir. Bugiin avrupali egitimeiler gunun gibi soe-
lerl siiylemekten cekinmemeye baglamaglardir; “Ofrencilerimiz artik tari-
hi g i ofrenmelidirler. Avrupa'nin Hilmanizm, Rinesans, Reformas-
yon, Aydinlanma, vb, diginee akimlan ile venilenmesi, [slam olmaksizmn
dilgiinitlemez. Bugiin tamdifimiz linlli felsefeciler ve tabiathilimeilering
mdislimaniara borgluyoz. Antik gafin klasiklerine deffer verp, onlir (ize-
rinde ¢ahigan, onlar toribten silinip kaybolmaktan koruyarak :amanimiza
kadar ulagmasim saglayaniar misiiman bilim sdamiardr. Egn milislii-
man kiitiiphanclerinde himaye givmemis olsaydi, Aristo’dan highir habe-
rimiz olmayacakt. Cinkd antik ¢af filozoflanmin eserleri Hristivanhga
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aykm saviliyor ve okunmasina izin verilmiyordu. Antik felsefe ile Islam
kiiltiiriiniin tabiat bilimlerin atihmilan birlesti ve Bat Hristivanlarina ha-
airlop sunuldu Hiristiyenlunn Mislimantarda iligki igine girmesi ile geli-
gen Rasyomalizm, Hiristivan Bati'mn kurtulusy olan yemiden dofusa
sehep oldu; Martin Luther gibi adamlarin agzlanm act ve onlan reform-
cu yapti. $iiphesiz onlar bunup Gzerine kendi katkilanm yaptiar, bivlece
epmanlanmn soruntann kavrayabildiler ve kendi kendilerine yardim et-
meleri mimkin oldu, Kant'in doktora tezinin orijinali, bir Kur'an aveti
ile baglamaktadir: La ilshe illallah. Bununla o, lsium’m modem Avrupa
felsefesi Aydinlanma igin Bnemine igaret etmek istemisti. Bu ayct Arap
harfleni ile ve Arapen olarak yaxlmish” (s, 40). Denilebilir ki, Hiristivan-
lngan islam ile kargilagmass, tarihi olarak orta Gogs sone erdirmistir.

Hu defa milsiimanlar m bir orta ¢ag vasiyorlar scaba? fslam killi-
rilndn bilimsel kabiliyetine ne oldu? Bugiin dindarhik iddiasi oleak stiyle
styleyenler vardir: Glintimizde, eski moslimankar arssindali byikleri,
alimieri ve erdemlileri elestirenler, modernistler, reformeular, laik Bilim-
ciler ve entellekiieller farketmezler ki, kendileri pegmisteki giivenilmes
kigilerden daha da glivenilmezdirler. Bunlas, gegrusteki bityiik miisli-
manlann bize getirmemiy oldufo hichir yeni seyi getirermezler; Islam ko-
nusunda oplann agiklamalarindan daha ivi bir eqiklama getiremerler,
Bunlar batsh fikirlerle etkilenmiglerdir ve Islam’a hagh musidmanlar igin
ciddi bir tehlike wskil ederler,

Biyle bir wiumun dindarlifa baplanmasinm sebebind tahlil edenler
su sonuglars varmaktadicler; Oodéndiincd asudan soneaki tefsiderin
biiyiik bir kisom sadece gramer tahlillerinden ibarettir, Bevzavi'nin medre-
selerde devamb okutulan tefsin bile bu tiirden bir tefsirdir. Bu
dir ki, insami sarsan, inkilapg bir Ozelligi olan Kur'an gibi dini bir kitap,
gramer tahlilleri altmnda gdmili kalmaya mahkum olmuogtur, Cok garipdir
ki, Kur'an highir zaman medreselerde dogrudan dogruyn tedrisat konusu
olmamugtir, Herhalde Kor'an'in bu sekilde incelenmesinin, sadece Gffre-
nim sistemini degil, meveut wplumsal diizend de defistinmesinden kor-
kulmugta,

Ortacag islam efitiminde, Ofrenim dizevini diisiren Gnemli hir de-
figim de yiiksek dfrenimde ders kitnbn olarak kullanilan Kelam, Fikih,
Felsefe gibi kitaplinn, Gnce serhleri, sonm da serhlerinin serhlen ile de-
gistilmesidir. Serhler haglangigta, hocanin dgrencilerine ders verirken
yapuf agikiamalardan Gfrencilerin tuttufn notlard:, Soara bu notlar ho-
canin izni ile elif olunuyordu, Serhler hazir bilgl olarak ezberlenince, her
defasinda asmil metinler izerinde diginiilme zahmetine girilmiyvorda; tabii
bliylece diiglinme olay: da ortadan kalloyordn. Serhler dzerinde paligma,
gihinleri ayrintilaria « rmig, as1l meselelers cinlim getirecek galigma-
lar tnlemigtir. Biylece Islam dilnyasi, pek az istisnass hir yana, ansikio-
pedik bilgi sahibi olan, fakat bir meselede stylevecegi yeni highir seyi ol-
mayan ulema tipi ile karss karsiya gelmigtie. .
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yerhgilik ve derlemecilik tipky hiristiyan orta caimda oldagu gibi, su
kanaatten kaynaklaniyordu: Anuk Kur'an yolu ile ve bilim adamlannn
apiklamalan ile kamatin sirlan gowtilmilgtilr, Bu durumda bize disen.
ancak gurada burada kalmig eksiklikleri tamamlamak veya muhteme! yan-
lig anlemalan dnlemek amac ile serh yazmakir

Bugiin ne yapmaliyiz? Bu tﬂﬂlfl:mﬂﬂrda bizim giiriiglimilz nedir, tne-
rimiz ne olabilir? Sunu hig glrmezlikien gelmemeliviz ki, bitiin durgun-
lofia raffmen pergek yolunda yiirbme anlamunda iim ve wlama gelenegi
hig bir zaman tamamiyle yok olmamigtr, Fikah Kur'an'in amaglanni kis-
men yiansitnug olmasing rafmen, onda da [slam’in dini tarfhinin en mii-
kemmel agiklamalan meveutiur ve Fikih baha higiimez bir harinedir,

Islam pedagojisinin en Snemli sorunu mislimantann fikir dizeyinin
yikseltilmesi, gorily agisimn genigletilmesidic. Milslimanlara, asli kay-
naklanna dénmelennin ve bu temellere dayanarak igtihat vapmalanmn
yolunun agik oldugu éfretilmelidir,

Kur'an kendi bitilnligl iinde, dogrudan Kor'sn yolu ile égretim
kanusg yapilmahdir,

Maisliimanlarin en gok gen kaldiklan bilgi dali, saf diistince veya fel-
sefi dilylince alamdir. Dgtineenin bitin tirderi Kur'an'm emridir, Btivle
bir kabiliyete ancak Kur'an'in avetler halinde ayn ayn defil, kendi bi-
tinldgd iginde tgretim konusu yapimas: ile ulasilabilir

Gegmig Islam dilsiincesinin tenkitli bir incelemeye tabi winlmasnin
dine ve din alimlerine cephe almakla bir ilgisi olmadh §z Gzellikle islenme-
lidir, Gegmigin kutsallagtinimas yanhgtir, Gords farkliliklarina olumsuz
defil, olumlu defer vermenin Ggrenilmesi ve tifretilmesi lazimdir. Kutsel
olan sadece Kur'an'dir ve bir de insamin Allah ile olan dzel iliskisidir, in-
sanin Allah ile dzel iligkisi takvadir ve takva, kisisel dindarlig: gelistirme-
nin aract olarak deferlendirilmelidir,

Dogu ile Batr aresindaki bilimsel ueaklik ssiimahdar. Misliiman 63-
renciler dgrenmelidirler ki, Bat'daki bilimsel gelisme ve aycinlanma, on-
lanin kendi kaliirlerinin de bir devamidir, Cagdag gelismenin ve avdin.
lanmanmn iginde kendilerinin de pavlan vardir, O pays unotmazlarsa, yeni
]':‘Jllhﬂ:.la_.laédn lunabileceklerine imamrlarsa, yeni bir aydmlanmayy da basa-
MLreEr.

FUphesiz bilim tarthinin bo gergefi hiristiyan Ggrencilere de dgretil-
melidir. Islam killtbrinin kends kiiltirlerine katkisim bilmek, onlara
Islam'a bir din ve kiiltiir olarak sayg: gistermeyi suglayacag gibi, onlarm
milsliiman Ggrencilere bakiglarim da degistirecektir,



DEBATTE UBER iISLAMICHE PADAGOGIK IN
DEN 20. JAHRNUNDERT

Prof. Dr. Bevea BILGIN

Es wurde pesagt, dabl dicjenigen, die unter der Einwirkung der tradi-
tionellen Bildung stehen, im Umfang dieser Einwirkung filr immer eine
weiterflhrende Abkiihlung gegenilber den modemen Wissenschalten
cmpfinden. Dagegen kinnen digjenigen, die unter der Einwirkung der
modermnen  Bil stchen, im Umfang dicser Einwirkung, cine
Abkithlung gegentiber den traditionellen Wissenschaften empfinden. Es
kinnen zwischen beiden entgegenpesetzten Situationen, auch einige vers-
chiedene Situationen hervortreten, Auch méglich is5 es, daf diese
Abkithlung umgekehrt sein kann. Man kann feststellen, dall dicjenigen,
die emne cinsetige Bildung durcmachen, ob traditionel]l oder mudern, in
der i Tiugkeit, nicht erfolgreich werden kinoen. Die
tatsiichlichen Bemiihiingen auf diesem Weg, um eine Einkeit zu erhalten,
kinnen im 1, Male orfolglos bleiben. In der Tirkei leben dic
Schmerzen dieser Spaltung und aus diesem Grund, verlieren wir leider ei-
nige unserer ausgebildeten Menschen,

Es wurde zum Beispiel das Ereignis des Mufti, also einer der ober-
stem ixlamichem Geidstlichem, Turan Dursun, in der Tirked erlebt, Torn
Dursun hat seinem Aushildungsweg in seinen Bichern ausfiihrlich bes-
chriehen. In tnlichen und privaten islamischen Hochschulen filr Theolog-
b (medreseler) wurde ¢r susgehildet. und hat sowic cin hochgelehnier
Wissenschaltler seine Kentnisse erhalten. Er behnuptete, daB er so feste
religifse Kentnisse hatte, dall er sich mit den heutigen Professoren der
Universitiiten, Wettkiimple messen kiinnte. So wurde er von seinen Kri-
tikern 7o wissenschaflichen Duellos eingeladen. Seiner  eigenen
Erziihlung nach, begann sein peistiges Gleichgewicht, nachdem er ange-
tangen haat, unreligiise Wissenschafter xu lesen, #u stiven, Er hat gese-
hen, dass ein Teil dieser als enzigen und richtigen, die er als original er-
lemten Kentnisse anerkannte, eine gemeinsame Erbschaft der menschheit
war, Ein Teil dessen jedoch, daf als das Richtigste und das einzig Rich-
tige gelt, ist nicht cinmal richtig. Nachdem diese beiden Teile der kent-
nisse herausgenommen wiren, war fiir ihn das Ubrigbleibende nicht zu-
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fricdenstellend. So stand er vor éiném Dilemma und fing an, gepeniber
der traditionellen Einwirkungen, eine Abkihlung zo empfinden.

Fiir die Moslems ist der Koran Goties Wiorl, welches dem
Mohammed wirtlich, offenbart worden ist. Kein anderes religifises Buch
wurde von seimen Gliubigern so anerkannt, wie der Koran von den Mos-
lems anerkannt worde. Auvssendem hat der Koron erklin, defl er die vork-
erigen heiligen Bicher, die auch die ghttliche Wahrheit beinhalten, ancr-
kannt hat, Deshalb ist gpemils der Mitteilung des Koran, die Menschheit,
eine Einheit und der Koran ein Wegweiser der gittlichen Fiigung filr die
Gesamtheit der Menschen, Nicht nur allein die Menschen, sondern alles
was existiert, sind als Ganzes miteinander verbunden und sind éine
schiyplong des erhabencn Schiplers. Der Unterschied des Menschen ist,
dab er vom Schipfung als Khalif {(Naechiolger) beznnt worden ist, den
Mensch ist mitveranthch, dass er sich selbst und seinen Stamm. dem
Zweck der Schipfung gemill schilitzt und wellereniwickelf, sowie
similiche Geschiple, die unter s¢ine Befehl gestellt worden sind, stiitz
und weiterentwickelt. Dus st gine grofie Vemntwortung. Aber diese Ve-
mantworthichkeit wurde yom menschen akzeptiert.

MNicht alle Meanschen sind threr Veéranbworiungen bewult, Einige von
thnen fahren fort, dass ungebildet ond grasam zo semn, kbonen diejeni-
gen, die kenmtnissreich sind, mit denjenigen, die kenntnislos sind, ver-
gleicht werden? Die Kenntnisreichen milssen die Kenntnislosen unter-
richten. Die folgende Ermahnung wird vom Koran unentweg J.I.ﬁl-l.'l’
vorgebracht: Die Komnverse sind an kenntnisreiche Menschen g.:n:
Kenntsreiche Menschen sind digjenigen, die Gott lishen und auch I:H."
28). Die kenntnistosen Menschen milssen die Kenntnisreichen anfrogen
und von ihnen lemen. Der Prophet Mohammed verlangt, dall alle, Mann
und Frayg, kenntnisreich werden sollen, nun, wer i5t kenntnisreich, was ist
die Quelle der Kenntnisse, woher erlangen die Kenntnisreichen ihre
Kenninisse? In den Diskussionen iiber islamischen Phdagogik liegt die
Grundinge der Antwort auf dicse Frage

Eine dieser Anwaorten ist: "Gott lehrt den Menschen, mit ganzen rih-
bgen Eenntnisquellen, den Koran dem man sich nicht ohne ntuelle Was-
chung snnibern und snrahren kann, Kenninisse werden nicht, sowig ef-
wis, was leicht erdangen werden kinn, gewonnen, Die Auslepungen and
Erliiuterungen, iiber den fslam und dor Weltinsicht des Istam, werden
Autoritiir gemachi. Die Autoritir fingt mit dem h—:llrg‘l:n Propheten an
und geht in ciner antoritiren Hier archicform weiter. Goit hat die Wei-
sheit und kenntnisse seinen Propheten, Gelehrien und seinen Kundigem
gegeben. Diese werden von thnen, den menschen, der einzelnen Person,
und den Gemeinschaften, die sich danach richten miissen, Gbermutreit.
Dies ist die Erforderlichkeit der giittlichen Ordnung. So ist die gouliche
Ordnung und es ist schichlich, wenn man sich noch dicser Ordnung rich-
el
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Hat der Koran, wenn cr sagt, dafl die Koranverse an die kenntniseei-
chen gerichtet sind, daB diese am besten von ihnen verstanden werden
kinnen. solche Art van Kenntnis gememnt? Der Prophet Mohammed lem-
te erst ehen die gbulichen Eingebungen. Welche Kenntnisse hatten die
Menschen, denen er die gittlichen Eingebungen bekanntmachte, um die
Koranverse zu verstehen und sich danach zu richten? Man kann die Wei-
sheit, dadurch erlangen, da man (iber die berweckten Kenntnisse der
Koranverse, die Geschopfe und ihre Eigenarien nachdenkt. Im Koran
wird gefragt: Schen sic mich dos Kamel, wie ¢s erschaffen worden ist? Es
ist nnméglich, dass der srabische Mensch das Kamel nicht ansicht,
natiidlich sieht er es an. Hier wird mit dem “sehen” die kenntnisse iiber
Kamel zusammen mit dem Blick vom Herzen gemeint, der Blick des Ge-
dankens.

Deer Koran will, dall wir fragen stellen und sagt so: “Geht ihr doch
mal der Welt nmher, und fragt euch, wic Goit die Erschaffung angefan-
gen hat”™. Wic kann man sich selbs fragen? Kinder fangen nach dem 3.
Lebensjahr an, solche Fragen au stellen. Diese Fragen sind so schwer,
daB man sie nicht 50 leich beantworten kann, Wer beantwortet dann diese
Fragen? Nutlielich derjenige, der dariiber Bescheid weill. der Kenninisse
hat, Wenn es noch mehr, Leute gibe, die die Anworlen wissen, dann
brauchte man nicht in der Welt omherzugehen. Hier wird gomeint, dass
man nicht nur hiesarchisch. sondem auch Forschungen durchifibren mud,
um die Kenntnisse zu erlangen, Je nach der Art der Kenntriss gibt vers-
chiedene Wege, um sie zu erlangen, Das Glauben kann auch ein Weg
sein; aber fiir uns ist die Frage, nicht der Glaube fragt wie Alleh der Ers-
chaffung angefangen hat, sondern die Geisteshaltung vor dem Glauben.

Was haben die erste Moslems getan? sie haben sich nach den Koran-
versen und den Riiten vom Propheten Mohammed greichtet. Sie sind dor-
thin gegangen, wo es Kenntnisse Ober die Grundbesitze von Gott gab, um
diese ru erwerben. Sie haben diese nicht nur angenommen, sandem ha-
ben sie mit thren eigenen Zosdizen bereichert und diese neue Form der
Well ingebolen.

Heute pdgern die europiischen Pidugogen nicht mehr folgende
Warte 20 sugen: “Unsere Schife mbssen nun die geschichtliche Wahrheit
lernen. Ohne den Islam kinn sind die Geisesshmungen in Europe, Hu-
manismus, Renuissance, Reform, Aufklirung, Menschenrechte, Liberalis-
mus, Kapitalismus und Sozialismus undenkbar, Dall es heute beriihmie
Pholasophen und Noaturwissenschaftler git, verdanken wir den Moslems.
Fir die moslemischen Wissenschaftler waren die lkassichen Epochen der
Antike sehr wertvoll. So haben sie dariiber gearbeitet und damit sie nicht
aus der Geschichte verorengehen, haben sie diese bis auf unsere Zeit ge-
bracht. Wenn die moslemischen Bibliotheken nicht in Schote genommen
worden wiiren, so hiitten wir (iberhanbt nichts von Anstoteles gehrt.
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Denn dic Werke der Philosophen ous der Antike, wurden als demn Chris-
tentum entgegengesels angesehen, und ihre Lektilire wurde verboten. Die
Menschen, die aus dem chnstlichen Mittelalter bestanden, lernien von
Moskems, dall Gott die Menschen wepen der Erbsiinder verlassen hat,
nicht richtig war, sondem dab alles nach scincr Willenskraft geschickt,
ditll stich die Menschen, Willenskraft und Verantwortungen besitzen, und
dall sie ihre eigenen Uneile liber lhr Verhalten geben kiinnen, haben sie
van den Moslems gelernt. Dunk den Bezichungen swischen den Christen
und Moslems entwickelte sich der Rationalismus. welcher der Grund, dig
(Renmisance), als Befroiung des westlichen Christentums war. Seit dem
15. Jahrhunden wurde diese Aufklirung forgesetsi. Kant beannte digse
als “Belreiung des Menschen ass sehset verschuldeter Unmindigkeit
(Emanzipation), die aber nicht verwirklicht werden konnten {ist historisch
nicht denkbar)”, Die Antike-Philosophic gab mit ihrer Rationalitit ge-
panrt mit den naturwissenschaftlichen Fortschritten der islamischen Kul-
tur ein ‘fast fertiges, mundgerechies” verstandmibissiges Werkzeng. Hier-
durch konnten dic Menschen ihre zeitlichen Probleme begreifen und so
warde es miglich, ihnen #u helfen. Die Doktorarbeit (These) von Kant
fang mit emem Koranvers an: "Le ilahe illalluh™ (112, Sora), Damit woll-
te ef die Wichtigkeit der Aufklirung, welche im modermen Europa die
Phil b des Islam war, zeigen. dicser Koranvers wurde in dem Origi-
mal der tararbeit mit arabischen Buchstaben und arabisch geschrieben
(2. 40). Es kann gesagt werden, historisch wurde das Mittelalter, mit der
Begegnung vom Christentum und dem Islam, beendet,

Leben nun die Moslems in einem mittelalter? Was ist aus der wis-
senschaftlichen Fahigkeit der islamischen Kultur geworden? Heute kann
man auf cine religitiven Arn : Heutzutage kilnnen diejenigen, die, die
Groden, lehrten und geistliche Wiirdentriger der Moslems kritisicren,
also die modernistem, laizistischem Wissenschafiler und Intellektoellen
nicht feststellen, dub ste gegeniiber denjenigen, die in der Vergangenheit
nicht vertraulich waren, nicht unvenraulicher als  diese sind. Diese
Linnen uns nichts neues, bringen das in der Vergangenheit nicht von den
bedeutenden Moslems gebracht wurde, und kinnen ither dem Islam keine
besseren Austegungen machen nn sie sind von den westlichen Gedanken
beinflusst den, und stellen fiir dic Molems cine grofie Gefahr dar” (al-
Attas, s, 24-23).

Dicjenigen, die den Grund dieses Verhalten, analysieren, sagen: “¢in
grofier Teil der Auslegungen, die nach dem 14, Jahrhundert pernacht wur-
den, bestehen aus grammatischen Analysicrungen. Der Kommetar von
Bai, der berilhmte islamischelehne, der damals und immermnoch in den
Hochschulen gelehrt wind, ist ver Ant dieser Auslegungen, Aus dicsem
Girund, wrd der Koran, welcher eine revolutioniire Besonderheit hesitet
und den Menschen erschilttert, daru verurtedlt, dalB er unter den gramma-
tischen Analysen versenkt bleibe. Es ist sonderbar, dab der Koran in sein-
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er Gesamtheit, in den islamischen Schulen, kein Unternchisthema ge-

worden ist. Auf jeden Fall hatic man Angst, dass diese Art der Forshun-
n des Koran nicht nor das Lehrsystem, sondern auch die vorhandene

ﬁ&c]mhlﬁ:mﬂmng verindemn wilrde”™ (Islam ve Cafdaglik, s 1 16-117)

Eine wichtige Anderung, in der Bildung des Islam im Mitte kalter, die
die Unterrischislage verniedrigte war, d28 in den Hoshschulen die Kalam,
Fikih (Rechtwissenschaft) und Philosophie-Biicher, weurst it den
ErkiSrangen “gerh”, dann mit der Erklirungen der Erklimngen “gerhin
serhi® gewechselt wurde. Am Anfang waren diese Erklirungen die Notiz-
en der Schiller, die ihnen dic Professcren in den Vorlesungen erklirien,
Danach erlaubten die Professoren die Veriiffentlichung dieser Notizem.
Als fertige Kenntnisse wurden diese Auslegungen auswendimg gelernt,
und jedesmial wurde damit das Nachdenken fber die haupisiichlichen
Texte unterlassen. Natiirlich wurde somit das Nachdenken beseitigt. Die
Bemithungen iiber Einzelheiten verhinderte die Arbeiten der Lbsungen
der houptsiichlichen Fragen. So kam dic islamische Well mit einer An
von Gelehrien, die mit wenigen Ausnahmen, enzyklopdicibche Kenninisse
Eesir.t. aber nibts ncues haber, dal er in ciner Frage hervorbringen

chnibe.

Die Quelle der Auslegungen und Zusammenstullung was. genbuso
wie im Mittelalter des Christentumdieser Gedanke: “Das Gehemimis des
Universums wurde mit dem Koran und den Erlisterungen der Gelehnen
{Ulerna) geltist, In diesemn Fall bleibt nur die Anfgabe, um einige fehlentle
Erkliirungen zu drgenzen und migliche Falschverstiindnisse zu verhm-
demn noch manche Erklirungen hinzuzufiigen (s. 120].

Was kiwinen wir heute tun? Welchen Standpunkt haben wir in diesen
Diskussionen? Was kinnen wir empfehlen? Wir kinoen nicht herschen,
dabl trotz dem ganzen Stillstand. die Tradition der Wissenschait und der
Ulema nicht dberschen, dab trotz dem ganzen Stillstand, die Tradition der
Wissenschaft und der Ulema niemals ganz zu;nmdciﬁ en sind, Ob-
wohl die islamische Rechiwissenschaft "fikih™ die Absichien des Koran
teilise wiederspicgelle, waren erstklassisch Erliterungen, in der Ges-
chichie des Islam, vorhanden, welche ein Schatz von unschiitzbarem Wert
sind.

- In der islamischen Erzichung ist das wichligste Problem, die
Hiihenlse der Ansichien der Moslems zu erhithen und den Blickwinkel 2u
eitern. Den Moslems mull gelehst werden, dass der Weg offen ist, dumit
si zu thren urspringlichen Quellen surfick kehren und sich nach diesen
Grandlagen rihtend “igtihad™ suz fihren kbnnen.

- Mit seiner eigenen Gesamtkeit soll der Koran auf semer Al und
Wese direkt nls Unternchisthema benutz werden,
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- Dhe Bereiche der Unverfilschien und philosophischen Gedanken
sind die Keontnisgruppen, in denen die Moslems am  meisten
gurlickgelichen sind. Jedoch sind alle Anten von Gedanken Befehle des
Koran. So eine Fithigkeit kann nicht, mit einzelnen Koranversen, sondem
mit der cigenen Gesamtheit des Koran als ein unterrichisthema, erreicht
wernden,

- Mit der Unterwertung, der kritisisrenden Untersuchungen des ver-
gangenen islimischen Gedanken wurde, gegenilber der religion und den
religidsen Wissenschaftlern kein Wiederstand geleistet, Dal kein Zusam-
menhang dazwischen steht, muB stark hervorgehoben werden, Es ist er-
forderlich, dall man lehrt und lemt, die unterschiedlichen Ansichien nich
negativ, sondem positiv zo bewerten.

= Heilig st nur der Koran und das besondere Verstiindnis zwischen
den Menschen und Gott. Dieses Verhilltnis ist eine strenge Friimmigkeit,
und diese Frommigkeit mull als cin vermittler der Erweiterung der
persitntichen Religitsittat bewertet werden.

- Die wissenschafthiche Entfernung vor Ost und West mufl auch
iiberschritten werden. Die moslemischen schiler milssen lernen, dafi die
wissenschaftliche Entwicklung und Auofklirung im Westen, eine Fortset-
zung ihrer cigenen Kultur ist, Sie haben einen Anteil an der Entwicklung
und Aufklirung. Wenn sie diesen Anteil nicht vergessen, und daran glao-
ben, neue Zusitze geben zu kinnen, dann kinnen sie eine neue
Aufklirung hervorbringen.

- Zweilellos muB man die Wirklichkeit der Geschichte der Wissens-
chaft auch den christichen Schiilern lehren. Wenn sie den Zusatr der isla-
mischen Kultur zu ihrer eigenen Kultur wissen, dann wird ithnen sicher-
gestellt, dab sie den Islam als Religion und Kultur respektieren und ihre
Ansichten Gber moslemische Schiller vertindermn werden.
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Bat Avrupa Islam Ddlnyas: deyince akhimaz hemen Miislamanlarla
Hiristivanlurin Avrupa igin savaglan gelivor. islam’dan dnce, Roma Im-
paratorfuffunun hakimiveti alunda, Ingiltere'den Surive'ye kadar belirli
bir killtlir birligi oluymus gibiydi. Roma imparstorlugu'nun boliinmesin-
den sonra, killtir aysnm yemiden baglamigti, Latin, yonan ve Dofu kil-
tirleri aymnmindan sbr edilmekteydi. Bunlardan birincist Bati Avrupa
kiiltilrline, ikincisi Dogu Akdeniz kiilttirine, Ugnctisi ise Roma impara-
tortugu nun dogu bilgelerini de igine alan, Frat ve Dicle vadisinde giril-
len kiiltiire yakin kabuol edilirdi, Zamanla Latin ve Yunan killtiirleri Hiris-
tiyanhik ile tzdeglesti. Dofu kiiltiirlerl ise Islam'in tarihi iginde eridiler.
Yine taman gect, kiiltilr bilgeleri arasinda kalin gizgiler cizildi ve béiyle-
ce kiilriirler bilgelere glive birbirinden aynldilar,

Gegen bir iki yilzyil iginde kiiltir aynliklan nisheten silinir gibi
oldu. Modem bilim ve teknoloji biltiin ditnyayr maddi ditzeyde bir kil
birlifine gitlirtiyordu. Faket bu birlik gerpeklesmedi. Bilyilk dinlere bagih
kiiltiirlere ve onlann bélgelerine hekilinca gortilmektedir ki, dimya halen
birlik iginde degildir, aksine cokiuk igindedir ve ¢okluk giderek artar gi-
bidir, Ctinkil kiiltiirierin maddi unsurlarinm birlegmesi, onlanm menevi
unsurlznm etkileyememistir, Tam tersine ditnya dinleri yeni hamlelere gi-
nsmektedirler,

Yuzyillar boyunca Hinstiyan dinyasi ile 1slam diinyas: arasinda dyle
diigmanhklor yagandh ki, onlara ait killtGrler birbirlennden ivice aynidilar,
Buglin ise Gyle bagka dostluklar yaganmaktader ki, Hiristivaniarla Miisli-
manlar hir vakinlasma siirecine girmiglerdir, Bu siirecin Griind olarak
arik “Bat Avrupa lslam Diimyas:™ dive bir kavram olugmustur, Tarafls-
rin birbirini gergekten anlamasima gelince, yakinlik gilphesiz bunu bir G-
glde de olsa kolaylagtrabilir. Fakat taraflar srasinda yasanmes olan olum-
suzluklar on birbirlerine karyt giigli  bir savunma gelenegi
olugtermustur, Bugln igin Himstivan diinyas; ile lslum diinyas: arasinda
yenl galigmalann yapimasing ihtivag vardie, Mislimanlikta, Hiristivanh-
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fa ve tabii ki ;ymi romande Yahodilife karg Gyle Szel bir durim vardir
ki, bu dumum Hiristivanlarda ve Yahuodilerde Milsliimaniora kargi sie ko-
nusy hile olamaz. Bu el durum sudur: Milsliimanior inenglannm bir
pargas: olarak, Hirstivanlif ve Yahodilifi gergefie valanhk bakumndan
difer dinlerden farkh giriicler. Milslimenlar'a gime, her (i din ve vahiy
iriini olan kutsal Kitaplar'a sahiptirler ve bu sebeple onlan “Ehl-1 Kitap"
sayarlar.

Milstimanizrin Hiristivaninr kargisindalkd bir bagks olumsuz kanaati
de, Hiristiyanlann misyonerlik harcketlerinin highir zaman sona ermeye-
cefiine, ancak sckil degistirecefine inanmis olmalandir, Bu imang ile mils-
liimanlar, Heristiyanler kargisinda kendilerini doima tetikte tutmak ister-
ler. Gergi Hiristiyan misyonerlifn  biyik dinlerin  hakim  oldugu
bolgelerde baganli olamanmstir; tam tersine onlann kendilerine karg ha-
rekete pecmelering ve hir takim hazirliklam girismelerine sehep odmuglar-
dir. Bunnnla birlikte Mislimanlann kanantleni defigmemigtir.

Islam diinyas: glindimitzde bir baska ¢alismanin igindedir, bu galis-
i, “Batiin etkisi” denilen kililiee] meydan ckuyusa cevap verme galig-
masdir, Onlar ovle disinmekieditler: *Batmin etkisi” igindeki ¢n dnem-
li faktfir Avropa teknolojisimn  yayiimasidr.  Avrupa  icadianm
kullanabilmelen igin insanlann egitiimeler gerekmigtir. Bu efitimi alan-
lar, bu e jinin it obdugu diinya girisinin de etkisinde kahvorlands,
Biylece | diinya giriigiinden uzaklagabiliyorland:, Yeniden uyamsg
harcketlen ile egitimde meydana getinlmek istenen defisiklikler, bu etki-
nin mevdan okumasina verilmek istenen cevaplar veya korunma haerlik-
lan olarak deferlendirilehilir. Efitimde nasil hir degigiklik yapilmaldir
ki, Islam entellektilel cizgisini belirlesin, kendi dilnya glriisling korasun
ve dogasindaki pmansiﬂﬁ yeni yetigenlere aktarsin?

Killulrler aras: etkilesim kaginiimazdir. Aynca teknolojinin taklit
edilmesi de kagimlmaz olabilir, Ancak kagmilmaz olanian taklit ederken
onlara bir flavede bulunmak milmkindils, Boylece taklit, kirlikoriine ol-
makian gok farkl bir boyuts getirilebilir. Misl0man diigiintirierin dnemli
bar billimiine gire, bugiinkii bilim yetersazdir, Cilnki o, dini olmayan, ak-
sine dini deferleni diglayan bir gergevede geligmigtir. Oysa dini metafizik
ilkelerin, bilimsel galiymalann véinlendinlmesinde rolii olmas: gereklidir.
Bati'dan alinan hilim ve ieknelojinin, Kor'sn'm ilkelerine uyscak [slami
hilim Gliileri e, tim bilginin nihai amacing iligkin Gdretilerinin mgmda

inlmesi gereklidir. Dini bilinglenme, sosyal, gevresel ve kiiresel
bilinglenmenin yamsirs, onfardan daha Gnemli olarak pereklidir. Ciinki
ingznin toploma, gevreye ve biitiing ile d[ln}laﬂ;lkar;il yaratiligtan gelen
sorurnlulogu vardhr, Insan yeryiziinde Allah“m halifesidir.

Islami toplumda, bilimin égretilmesi insanin Allah"in halifesi oldugu
anlmyizam islemeli ve biltiin efitim sisteminin amact motal degerlern og-
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retmek olmalihr, Okullar igin gelistirilen efitim programlan, aragtwrma
programlan, bilimsel kuramlann Gfretimi ve bilimsel faalivetlerin plan-
linmasi, insann varolog amacina ulasmasing hizmet edecek bicimde ol
mahdr. Bu diglintirlere gore, bilim ve teknolojiyi misliiman bir toplu-
mun ihtiyaghanna cevap verr hale getirmek icin, misliman bilim
adamlanmn ve yetsmekte olan neslin devramsianmn islomilestirilmesi
yeterli bulunmaktadir, Cinkii oniar bilimin problemierinin insandan kay-
naklandifing inanmaktachirlar, Efer insan defigirse, ki efittm bunu yap-
maktadie, bilimsel korallar ile din arasindaki ikilik tamam ile ortadan
krlkncaktir,

Baska baz gordsler ise daha ileri tedhireri li pimmekieditier,
Onlara gire, mesela hilitin bilimsel kitaplar, deellikle mistiman toplum-
lar igin, istami hir bakis agis1 ile veniden yazilmaldir, Efitim de buna
uygun bigimde yeniden yomlendirilmelidir, mishimaniar bilimi istami
bakiy spist ile Bgrenmeliditler. Onlam gitre bilim zaten simrlidir ve haya-
tin blitiin problemlerini giemekte yetersizdie, Mesela o, insamn varaths,
bu diinyadaki ghrevieni ve sonunda ne olacagh hakkindaks sorular: cevap-
layamaz. Bilimsel kurumlar, sinirh ghzlem ve deneylere davali varsayim-
lardir. Yapilmas: gereken, buglinkl epemen bilim modelinden tamamen
farkh yeni bir bilim ortaya koymaktr, Bu yeni bilim, Islam‘mn doda. insun
ve bilgi kavramlan dzenne kurulacakir, Bu kavramlar hilimsel faalivete

n verecek, seriul da bu tiir bilimle iliskide olan toplumun iMivaclenm
ﬁr}.ﬂayu:akm. Islam ile geliskiye dilsen kavramlar ashinda raten bilimsel
olamaz. Ofrenciler islami olan modeli kavramahdir, Bunun igin efitim
programlan &vle dizenlenmelidir ki, bilimsel bilginin yamlmaz olmadif
gercefi yen yetisenlere verilsin, Bu ditsiintirlere gire, islami-ideclojik bir
topluma sahip olmak gartr, Gergek anlamda islami karakterli bir bilim,
islami diinya géinisiing, bilginin hiyerarsik olduuna. yani gercekligin her
duzeyinin birbiri ile iliskili oldugunu gisteren tevhid ilkesine dayanmali-
dir. [slamilestiriimis bilim insann moral bir diizen yaratmasma vardimcr
olacak, tutarh bir bilgi sistemine ulagmak icin bir tir arag olacaktir, Boy-
hece valniz toplum va da devietle ilgili olarak defil, fakat metodolojisin-
de. amaglannda, gizlem ve kuram kurma siirecinde de islami bilim islami
kavramlara doyanmahdic. Slogon sudur: But Mislimonlar'in atalsrimn
mirasim odilng u.h:m? ve onu secliler bir kaliba sokmustur, Simdi onlann
bu bilirmi alip islamilestirmeyi istemeleri ok sey midir?

Baaa giirlly sahipleri de Islam toplumlarmm yeniden yapilanmas
Uzeninde durmakiadirlar, Onlara gore, islami dinya ponisiniin veniden
belirlenmesi gereklidir. Bunlar henliz uzak bedefler olmasina regmen, bo
yinde yapilmug calymalar ortava gikmaya istr. Problem sudur;
Mislimanlar diinyaya yin verehildiklen @stiin bir dinemi yasamishardr.
Fakat distiinliiklerini kaptirmishardir ve banu bir tirlil kabullenememekte-
dirler. Mislimanlar Batt modeling almakta da baganh olamamislar, bu
modelle dikkate defer birsey firetememislerdir, Bu belki de Ban modeli-
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nin oplann yapisimng uj'gun olmamasindandir. Ne olursa olsun, toplumda

g1 uvandirmakia 1:| mﬁmﬂah hiliminin Islami degerler sis-
temine J:a :u:u: I:n.lmun umanda az raghel ohrmesin-
den hijrﬁ ujur demektedicler. Ashinda Ban modeli ciddi

bigimde mttnmmmwnr Ciinkll gegmisteki kit iligkiler sebebi ile
olugmuy én fikirler bir given ortamini olusturamamistir. Bu dilgiindrier,
Milslimanlarin cabalannm yeni ve fa{:hh bir akim aldugunun glisteril-
mesi gerektiging ileri sirmektedirter. [slami bir hilim geligtirme modeli,
alternntif bir model olarak, sadece kitkil Bat"da olan problemlenin oedi-
milne dikkatler: cekmekle sinirli knlmamilidir.

Ban bilim ve teknoloji karsisinda misidmon toplomizrin ofemio
tovir gosterdiklen bir dinem vaganmastr, O smman Mistiman Gkelenn
Euﬁu Bt bilim modelin haghir ri:Tl:m ye tabi wtmaksizin, oldugu gub:

1 etrmisberds, Hatta baetlan isi; bilimi Kur'an scemdan veya Kur'an'
hilim agmmdan apklamaya kadar ilen Inr.ll Buinlar bilim e din
arasindaki gel:m:h:l dilgmanlifm mu.t-ma Glgide de olsa katlada
bulunmusgtar, Béylece dindar insanlar srasinda, bilimsel galymatara katil-
ma veya destek verme yoniinde dini bir h-l!ﬁl:tm mnmllrr:m;l.uniu‘ Fikat
bazilarna gire bu bir ikilem de yaratougtir. Meseln onlar Kur'an's duygu-
sal agidan, bilimi ise rusyonel agidan kabul ederek bir zihin biltinmesine

de ugramaslardir,

Siiphesiz Bat"nin highir disiplini Bati"dan bafimsiz bir bigimde geli-
semer. CUnkd onlar Bab'nin sorunlanns cevap obirak gelistirilmislerdir,
Miislimaniar baslangecta bo iliskivi anlamamisiar ve bu disiplinleni kends
sorminlanm ¢heme potansiyeline sship olup olmadigima bakmaksizin be-
nm:m:;w: cilismaglardir, mesela mislimanlar tip ve milhendisiik egiti-
minin ilerlemesine ve askeri malzeme satimalimmasioa ilgl duymusglardir.
Hu j'a}.;:krm kuskusug onlann ban problemlennin gdelimine el-

at milslimanlar bu slanlann hichirinde teknik ve entellekiiie]
mglmslxliga ulagamameglardir. Temel bilimlerle ilgili durum ise daha da
kotildir, $imdi miisliman entellektiieller by konular fizerinde yeniden dil-
siinmeye baglamaglardar,

Farlurrahman'in benim de benimsedifim gorisl ise sudur ki, cafidag
diinvamn bilim ve teknologisinm islami olmadids dilstinilen bir bilg: Gee-
rine gelistirilmis ve kurulmus olmas iddias dogim defildir. Bununby soy-
lenmek istenen sey olsa olsa, cagdas dilnvanin bilgivi vanlis kallanms ol-
dugudur. Yanlishk bilgide olursa, o zaen teknolojide ortaya gikar,
basarisizhiklars yol acarak kendini belli eder. Yanhghk bilgivi kullanma-
din olabilir, Kiti olan bilim degil, onun yanly kullamom olabilic. Pin kill-
tilrll bunun igin devrede olmahdir. [ik Misl@manlar komyu lilkeleri fethe-
dince, gelencksel tavirlan, diglince ve uygulamalan agsndan daha
pelismiy killtUderle karsilasmaslards. O kidluibclenin dinamizmicring kaybet-
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mig olmalan sebebi ile, Islam'in Fm':ﬂlgi yeni dinamizm ile bunlara kisa
camanda Ustiin gelebildiler. Ozellikle bilim, felsefe, tip, edebiyat ve efi-
tim gibi di!u'pl'mfcr Arapgaya genig ve sistematik bir sekilde terclime edil-
di. Onlar bilimleri aynen almakta tereddiit etmediler, fakat aldiklanm
dzimseyip katkilan ile yeni lretimde de bulunabildiler, Mesela felsefenin
Islam’a gimmesinden gok kisa bir siire sonra Ibn Sina gibi bir filozof vetig-
ti. Diger alanlarn girerek Gmckler vermemize burada gerek yoktur. Fakat
bunlann belirlenmesi ve yenl yetiseceklere belletilmesi gereklidir,

lslam @gretisini sumirlayanlardan birinin yine milsiiiman bilginlerden
gok Onemli birinin, Gazahi'nin oldugu bilinmektedir., O, medresedeki
kelam ve hukuk midermislifi girevinden aynldiktan sonra, Snlinde sege-
bilecegi dtirt tarlil yol oldufunu farkettiging, bunlardan kelamelan, filo-
zoflan ve batimlen reddettifini. en iyi yol olarak sufiletin yolunu glirdd-
Elind ve onu sectifini yaemgur, Clnki ona gire, sufiler insanlik icin
tzkva Urneklendir, Gazali'yi elegtirmis olanlara gore ise, sufiliin anlagi)-
miasi kolay dedildir, sufi hayatin anlapiimas: ve uygulanmas izerinde bir
orneklik yoktur; sufilik ferdi ve zilhdi olarak anlasiimaktadir, Sufi olacak-
lar, Guj: gibi felsefe ve hukuk gibi vilksek Ofrenim ve diretim tyeli-
ginden sonm bu yola girecek degildirler ki, onu kendi sevivesinde anlaya-
bilsinler. Gazali'nin yoluna itiraz edenler su agiklamavi da yapmglardar:
“Sufilerin tkva ehli oldukian ve yollanmn dogrulufu kesindir. Asinlifa
kaganlar olmasing ragmen, onlar genelde Allah'tan korkan samim miis-
limanlardir. Ancak Gazali disrt yoldan bahsetmis olmesing rafmen begin-
ci yoldan bahsetmemigtic. Beginei yol Kur'an'in ve Resulullah’in yolg-
dur, gok sadedir ve anlagilmas: da uygulanmas: da kolaydir, Gazali bu vol
fizerinde diiglinmemistir,”

Fazlurrahman ile birlikie séiyle sormabyiz: Biz kitabrmiz Kuran'im
bir mucize oldufuno kabuol ediyoruz, Gyle ise nigin ona pitmivoruz, Her-
hirimiz ong, bugin kendimize vahyoluyormug gibi yeniden okuyamaz
miyiz? Yapic: ve olumln dilgiinme yetenefiine sahip 6grenciler yetigtirme-
liyie. Fokat Gfrencilerimizin dilgiinmelerine kurallur ve kaliplar koyama-
yr. Islami kurallarla uyusmaz gheliken Goermeleri clestirebiliriz, hutta
onlar reddedebiliriz. Fakat aym geyi gegmigteki misliman disGniirer
igin de yapahiliriz ve yapmaliyiz. Onlar ve onlann vararlandigs bilim ve
teknolojide hi¢ mi yanilma olmamign? Onlann Islam d@retisinin bilting
ile maz olun karerlan hic yok mu idi? mesela kadinlarta ilgili konu-
Ilrdl;]::'“fi:m;ﬁ gelenegimizi, Kur'mn igifinda gok ivi bir sekilde ge-
pirmeden, Islam digtincesinde deha fazla ilerlevemeyiz. [lerlemek icin
belh Gigtlere sahip olmanuz, ilkiince kendi islami gelenegimizi bu dlgii-
ler ve ilkeler is ghzden pegirmeliyiz. Kendi geleneginmizde neyin
dogra mi;'g':in yenlis oldufuna hitkmetmeliviz. Bati gelencgini de sorgula-
mihyiz dilnyada olugan bilginin buttining elestire] bir &Eﬂ.ﬁm
la im:lf:njﬁg. Yaraticr bilgs evresi, yalmrea Kur'an'in bize benimset-
mek istedigi tavirlan Gzimsedifimiz zaman pelecektir. Ancak bu
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orgulama bir son degil, bir ilk adim olacaknr, yeni bilgiyi kegfetme yo-
Iundnh ik adim.

Bize Allah't anlatan gifreler ofarak yaratlmeslann hepsi bir cesit va-
hiydir. Onlan agiklayan bilimlerin biitind de bir cesit tefsindir. Bu viiz-
dendir ki metodumuz gofuleu olmak rorundadir, Cagdas bilimin bilimsel
metodu, ayni zamanda islami bilimlerin bilimsel metodu olabilir. Yeni
metodlar da geligtirilebilir, Yeter ki sonuclann kollammumda ahlakm ve
dinin yol gostermelers kulak ardh edilmesin.



NOTWANDIGE VERANDERUNGEN DER
ISLAMISCHEN ERZIEHUNG IN WEST-EUROPA
UND IN DEN ISLAMISCHEN LANDERN#*

Prof. Dr. Bevza BILGIN

~ Wenn von der islamichen Erzichung in West-Europe ausgesprochen
wird, erinnere ich mich immer die Kimpfe dber Europa, welche ewischen
den Moslems und Christen ausgefihn wurden, Heote jedoch werden sole-
he Situationen erlebt, womit wir die islamische Bildung in der christlic-
hen Wielt besprechen. Die Moskems und Christen versuchen friedlich mi-
teinander in Ewropa zusammen zu leben. Man kann nicht sagen, dafi
solches Zusammenleben nicht einmal versucht worden ist, und niemals
erfolgreich war.

Zavor dem Islam war, als wiire eine Koltureinigkeit, dem Frieden
sugewandt, unter der Herrschaft des Rimischen Reiches, von England bis
Syrien, gebildet, Aber es hat wieder, nach der Zemteilung des Rémischen
Reiches, eine new Kulturunterscheidung mngefangen, Lateinische, griec-
hische und Gstliche Kulturen wurden besprochen, Mit der Zeit identifizi-
erten sich die lateinischen und griechischen Kulturen mit dem Christen-
tum, Wiihrend der Geschichie des Islam haben sich die Sstlichen Kulturen
jedoch aofgelist, Die Zeit verging und es wurden breite Streifen zwisc-

n den Kulwrbereichen gerogen, und die Kulturen trennten sich nach
den Bereichen voneinander ab.

Erfolgreiche Beispicle sus dem Osmanischen Reiches sind immer
noch im Geddchtnis. In den vergangenen eins-zwel Jahrhundenen sah e
aus, als ob neu Emigkeuen iiber die Kolturrennungen gebildet wurde.
Die moderne Wissenschaft und Technologie brachte die ganze Welt zu
einer Kultureinigheit mit materiellem Nivean, fort. Aber diese Einigkeit
wurde leider nicht vervirklicht, Wenn man die Kulturen, welche mit den
grofien Religionen verbunden sind, und ihre Bereiche betrachtet, so kann
gesehen werden, dabl die Welt gegenwiintig in keiner Einighkeit, im Gegen-

*  Relerat an der Konferenz llamische Pixlegogik in Westeuropa, Hoge school Hol.
land B¥igmen-Acadeny for Thealogse und Religion, 17-18 April 1996,
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teil sus einer Vielheit besteht und diese Vietheit sich immer weiter ver-
mehrt. Die Vereinigung der materiellen Bestandieile der Kulturen haben
ire innerlichen Bestandieile nicht beeindruckt und kein Frieden zwisc-
hen Religionen gewdhrieistel. Ganz im Gegenteil, der Weltreligionen
hiaben neve Angriffe uniemommen.

Heute befinden sich die Moslems ond Christen in  einem
Anniherungsprozel. Aus diesem Proze8 hat sich der Begriff “islamische
Welt in W * erpeben, Mit dieser Anndiberung kann in cinem
Maie, mm eiten richtig vestehen kidnnen, erleichiert wer-
den. Jedoch worden im Verlaf der Jahrhundenten solche Feindlichkeiten
wischen den Moslems ond Chnsten eriebt, so dus sie gegeneinsnder,
starke traditionelle Verteidipungen gebildet haben. Um die Lage ans die-
ser Mischung von F:indllc]gm:il und Anniherung iberschreiten m kbn-
nen, sind neue Bemiihungen erforderlich. Zeurst michie ich folgende
Feststellungen machen:

1. Die islamische Religion hat gegeniiber dem Christentum und na-
tilrlich avch dber Judentum eine besondere Ansicht, welche ans dieser
Lage filr Christen und Juden gegenilber der islamischen Religion nicht
einmal in Frage kommen kann. Diese besondere Lage ist folgendes: Dic
Moslems schen als ein Tetl thres Gloubens, dag Christentum und Juden-
wm, mit der Hinsicht dber den Nahestand der Wirklichkeit, unterschied-
lich gegeniiber andere Religionen. Den Moslems gemiB, besitzen die dre
Religionen heilige Biicher, welche Ergebnisse der ghittlichen Offenbarun-

n-sind, und aus diesem Grund akzeptieren tie sie als die Besitzer der

enbarungsschrifien “Ahl al-Kitab, AuBerdem glaubt man, dabl sic die
Wahrheit in ihren Biichern nicht penug geschiitzt und auch manche Feh-
ler gemacht haben,

2. Die Moslems haben, die Chrsten betreffend, cine wichtige negati-
ve Meinung . Dieser Meinung gemiB glauben die Moslems, dall die Mis-
siontiitigkeiten  derChristen niemals beendet werden, nur die Form
veriindert wiirde. Mit diesem Glauben méchten sich die Moslems gegen(-
ber den Christen immer wachsam habten, Jedoch wurden die christhchen
Missiontiitigkeiten in den Bereichen der groflen Religionen nicht erfor-
derlich; ganz im Gegegteil, sie waren der Grund, der Yorgiinge und eini-
gen Vorbereitungen, die ihnen gegeniiber durchgetiihrt wirden. Die Mei-
nung der Moslems hat sich hiermit nicht veriindert.

3. Heute befindet sich die islamische Welt in den verschiedenen Ar-
beiten, iese Arbeiten sind Bemithungen um die kulturelle Herausforde-
mng des westlichen Einflulies zu beantworten. Davon ist eins, das Wis-
sen #u islamisieren, Diejenigen die diese Islamisierung verteidigen,
denken folgend: Der wichtigste Faktor des westlichen EinfluBes ist die
Verbreitung der europiischen Technologie, Den Menschen muB gelehrt
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werden, auf welche weise die europiischen Erfindungen benotzt werden
kinnen. Digjenigen, die diese Bildung erhalten haben, wurden von seiner
Weltansicht derer angehidrte, beeinfluBt. Diamit konnten sie sich von der
Ansichi der islamischen Welt entfernen. Mit den Beweru der Islami-
sierang des Wissen, und die Veriinderungen, dic in der Bildung gemacht
werden michten, konnen diese als Antwort auf die Herausforderung der
BeeinfluBung und als schiltzende Vorbereitungen bewertet werden. Was
fifr eine Andﬂ':lﬂf kann in der Bildung gemacht werden, damit der Islam
seinen intellektuellen Strich ziehen kann, seine cigene Wieltansicht schilt-
ren kann, und das in seiner Natur vorhandene Potantiell der heranwach-
senden Generation tiberliefeen kann?

Die [slamisterung des Wissen beinhaltet nicht our ein Modell, im
Gegenteil, die umm;iﬁindlich:u Ansichten sind noch in der Entwicklung-
speriode. Nach einem Modell gemal, ist de Einwirkung zwischen den
Kulturen nicht zu vermeiden. Anierdemn dann die Nachahmung der Tech-
n nicht vermeidbar werden. Aber es ist méglich thnen, withrend di-
eser Nachahmung, Zusiitze i bringen, Was kann dieser Zusatz sein? Die-
ser fusatz kann, die Bewertung der Wissenscheft und Technologie des
Westen, seine Malle und seine Lehrungen, im licht der Grundlegungen
des Koran, sein. Denn das religitise BewubBtseinwerden ist wichtiger er-
forderlich, als das sowialen und peripherischen BewuBilseinwerden. Der
Mench hat seit der Erschaffung eine Verantworning gegentiber der Ge-
sellsaft, der Umgebung und im Ganzen der Welt. Er ist auf der Welt. der
Cahife von Goit. Die westliche Wissenschaft und Technologie hat sich in
einem Rzhmen von nictreligidsen, im Gegenteil, welche religitse Wernte
nusschliclen, entwickelt, Wiihrend der Orientierung der wissenschaftlic-
hen ﬁuheu:n. ist es notwending, duB die religidse Metaphvsik auf irgen-
deiner Weise benotat wird.

In einer islamischen Gesellschaft sollte das Fiel, die Erlernung der
Wissenschaft, die Einprigung der Aunffassung, dal der Mensch ein Khalif
vom Gotl ist, und vom ganzen bildungssytem moralische Werte zu lehren,
sein. [he fiir Scholen entwickelten Bildungsprogramme, Forschungs-
programme, die wissenschaftlichen Theorien und die Planung der wis-
senschafitlichen Aktivititen sollen dem Lweck der Existens auf einer Art
eum erreichen dienen. Dieses st den Denkern gemiill, damit die Wissens-
chaft und Technologie der Bediifmisse der moslermischen Wisseschaftler
und das Verhalten der heranwachsenden Generation islamisiert. Denn sic
glauben, duf die Menschen die Quelle der Problemen der modernen Wis-
senschafi sind, Falls der Mensch sich veriindert, dies wird mit der Bil-
dung durchgefiihrt, wird die Dilemma swischen den wissenschaftlichen
Regeln und der Religion ganz aufgehoben.

Diese Moslems bringen vor, da die Westliche die wissenschiftliche
Erhe der Ahnen der Mosleme pelichen, und diese in eine seculare Form
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gebracht haben. Sie stellen die Frage. ob es sehr viel sei, daf sic diese
Wissenschaft zuriick bekommen und islamisieren.

Fiir einige andere Modelle werden noch weitcre Malinahmen erfor-
derlich gesehen. Diesen Modellen gemBD, sollten die wissenschaftlichen
Bicher aus einemislamischen Blickwinkel, besonders fiir die Moslems,
vom neven geschrichen wenden. Avch die Bildung sollte dem entsproc-
hend denach gerichtet werden. Mit einem islamizchen Ansicht sollie die
Wissenschaft von den Moslerms gelemt wenden, Dhie Wissenschafit ist fikr
sie, um dig Probleme ime Leben #u 16220, begrenet und micht ausreichend.
Sic kann z.B. nicht die Fragen iiber die Erschaffung des Menschen, seiner
Aufgaben in der Welt, und was am Ende geschehen wind, beantworten.
Die wissenschaftlicheén Regeln bestehen nur aus Hypothesen der hegrenz-
ten Beohachtungen ond Experimenten. Es ist notwendig, eine neue Wis-
senachaft, die vom heutigen souveriinen Wisseschaftsmodell differenzien
ist, hervorzubringen. Diese neve Wissenschaft wird iber die islarmsche
Natur-, Mensch- und kenntnis- Begriffe hasiercn. Eigentlich sind die Beg-
riffe, die mit dem Islam in Widerspritiche fallen, meht wissenschaftlich,
Das islamische Modell soll von den Heranwachsenden b:ﬁr'll‘ﬁ:n werden.
Die Bildungsprogramme sollen so geordnet werden, ihnen, die Rich-
tigheit der wissenschaftlichen Kenntnisse, die nicht untehlbar sind, gege-
ben wird. Es wird vorausgesetzt, dall eine Gesellschaft die islamische lde-
ologie besitzen muB, Im rechien Sinn, soilte cine Wisscnschaft mit
islamischen Charakter, die Ansicht der islamischen Welt, also hierarc-
hisch mit der Grundlegung der Einigung (Tevhid), basieren, Die islumisc-
he Wissenschaft wird dem Menschen verhelfen, eine morlische Ordnung
hervoreubringen, und ein Mittel um kormsequente Kenntnisse zu emichen,
Rein.

Eine andere nenpe Arbeit neben der Islamizierung der Kenntnisse ist,
die neoe Emchiung (Konstruktion) der islamischen Gesellschafien. Fiir
dicse neve 1slamisce Errichiung milssen die islomischén Weliansichien
vom newen bestimmt werden. Das Problem st folgendes: Die Moslems
haben eine Uberlegene Zeitpeniode erlebd, in der sie der Welt gine Rich-
wng geben konnten, Aber sic haben diese Uberlegenheit verloren und
konnten dies einfach nicht akzeptieren, Die Haltung der Moslems E:F:-
nfiber der Wissenschaft und Technologie war zuerst positiv, Das westlic-
he Wissenschsltsmodell wurde ohne Kritik, von den meisten moslemise-
hen Liindermn akzeptiert. Ex haben sogar einige von ihnen diese Arbeit so
weitergefithrt, dafl Erlfuterungen der Wissenschaft aus der Sicht des
Koran oder des Koran aps der Sicht der Wissenschaft gemacht wurden.,
Aber die Moslems waren mit der Umwandlung des westlichen Modelles
nicht erfolgreich und haben nichts Wertés produziert, Vielleicht kam es
davon, daBl das westliche Modell threr Struktur nicht anpassed war. Einer
Anzicht gemil, kann die westliche Wissenschafl, die von den Werten
unabhiigig ist. chne der Unterstlitzung von den Werten moslemischen Ge-




HOTWANDIGE VERANDERLUMNGEN DER ISLAMISCHEN ERZIEHUNGIN H3

sl lschaft ~entwickelt worden. Aber die indifTerente Verhalnung der west-
lichen Wissenschaft gegeniiber dem Wertesystem, wird die moderne isla-
mische Gesellschaft, die dariiber wenig Interesse peigt. im groben Malbe
verantwortlich gehalten,

Dem Gedanken der Nevemichiung gemiill, kKann sich keme Disaplin
des Weston, auf unabhiingiger Weise vom Westen, entwickeln. Die im
Westen vorankommenden Disziplinen wurden als Antworten der Proble-
me des westlichen Menschen entwickelt. Die Moslems haber diese
Verhillinis nicht verstanden ond haben versucht sich diese Dizziplinen,
ungeachtet, ob sie das Potantiel um ihre eigenen Probleme selbst zu [Gsen
besitzien, anzueignen. Sie waren z.B. mit der Medizin und Ingenicurans-
hildung und mit dem Ankaofen von miliginschen Maierialen interessicrn.
Zweifellos hat diése Anndherung in der Losung der Probleme mitgehol-
fen. Aber die Moslems haben in diesen Bereichen keine technische und
intellektuelle Unibhiingipkeil erreichen kiinnen. Die Lage der Grundwis-
senschaften ist jedoch noch schlimmer. Jetzt haben die moslemischen In-
tellektvellen angefanpen, diese Themen vom neuen zu bedenken.

Dibvwohil digse noch weitentfernte Zicle sind, fangen dic Arbeiten an,
welche in dieser Rihtung durchgefilhrt worden, hervorzutreten, Es
mulbeweillt werden dall die BemUhungen der  Moslems, nevue und Vor-
teil bringende Bewegungen sind. Als ein alternatives Modedl, soll das Be-
dirfnis, eine Wiszenschaft zu emiwickeln, die den islamischen Beddrinis-
sen diepen wird, als ein Wonsch der islamischen imtellekiuellen
Traditionen, mcht im mindlichen Nivesu bleiben, Ex-wird empfunden,
dufh die moderne Well, iiber eine Kennims, die Kenninisse, Yon der mo-
demen Welt, falsch benutzt worden sind. Falsch sind nicht die Kentnisse
selbt, dic aus der Entdeckung der Fihigkeiten der Taisachen Bestehen,
sondern die benutrungen digser keaninisse. Die Wissenschaft sefbst ist
nicht schiecht, sber schlecht ist, dolb sie falsch benutat wird. In dieser Si-
tuntion, mull die religitse Kultor singefithn werden,

Die ersten Moslems haben in den Lindern, die sie erobert haitben, aus
der sicht der traditionelicn  Verhultungen, Denken und Anwendiingen,
von thren eigen. noch weiterentwickelten Byzanz- und Persienkultur pe-
funden, Beide Impenen befindeten sich von der cheracteristicshen und
militinistischen Sicht an, vollstindig aufgebraucht. Der Islam hat es in
Kurser Zel peschalfen, diese Kolturen mif seinem Charmkier und seinem
Willenskraft, die er gebracht hat, anszunehmen und ihnen eigene Zogaben
ru gehen. Besonders waren die wissenschaftliche, philosophische, medi-
zinische und literarische Aushildungen in Byzanz von grotler Bedeutung.
Die Moslems haben diese Diseplinen auf einer breiten und systematisc-
hen Weise, auf arabisch iibersetet. Sie haben auch anber der Literatur im
Altertum, die Wisseaschaft, Philosophie und Helikunde Ubersetzt. Weil
die Litersturwissenschaft mit Geschichten von Gitler voll beschriehen
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war, hatten sie beschlosen, diese nicht ru ibersetzen, Da sie das Erhaltene
umwandehn und diese Gberschreiten konnten, konnten sie zu neven Pro-
guktil:lncn Ubergehen. Zum Bei I wurde nach thr Zeit, I'I:ch{fm
intreten der Philosophie in den Islam, cin Philosoph wie Ibn Sina (A vi-
cenna) susgebildet. In andere Bereiche eingehend hrauchen wir heir keine
enderen Beispicie 7u geben. Aber es ist erforderiich, daB diese Beispicle
bestimmt un?dm heranwaschsenden beibringt werden miesen,

In der Neuerrichtung war der Slogan, sich zum Koran selbt wenden,
sehr auffallend. Denn die islamischen Theologen haben seit langer Zeit
keine Entwicklungsarbeiten. wieder nach dem Komn gewedet, der an dic
Bediirfnisse der Neozeit Moslems gerichtet sind, ausgedthrt, Zum Koran
selbst gehen ist cine Zwangsliufigkeit, Den Koran lesen und thn verste-
hend lesen, ist die Bedingung der Neuirrichtung. Er muB neben dem Ce-
fihisniveau auch mit cinem Verstindnisnivesu gelesen werden, damit die
Moslems wieder vom neuen Anfangen zu denken und in der Wissens-
chaft vom Verbraucher bis zum Erzeuger iibergehen sollen. Jeder Mos-
lem mub den Koran, als ob er ihm heute offenbart worden wird, immer
wieder vom neuen lesen,

Es ist fast cine gemiensame Annahme, daB Gazali, einer der wichti-
n moslemischen Gelehrten, in der Ubergehung von der Bewegung zu
ir Unbeweglichkeit der islamischen Theorien, eine groie Rolle gespielt
hat. Ciazali hat erzdhlt, daB ihm nach der Ausscheidung von dem thealo-
gischen (Kelam) und juristischen Lehramt, vier verschiedene Auswege
zum Auswiihlen vorstanden. Der Ausweg der Theologen, der Answeg
Esoteriken, der Ausweg der Philosophen und der Auswep der Mystiker
{Sufi). Er hat geschrichen, daB er die ersten drej Auswege abgewiesen,
und gesehen, dabl das beste Ausweg der Ausweg der Mystiker ist, und di-
esen gewihit hat. Denn nach seiner Meinung sind die Mystiker Beispicle
der Religidsitit fiir die Menschen. Diejenigen, die dem Ausweg von Ga-
zali widersprechen sagten folgendes: Die Richtigkeit der Weg L Mysti-
ket und ihre Religibsitit ist endgiltig. Obwohl es einige, die alie Mabe
liberschreitende pibt, diese sind im allgemeinen anfrichtige Moslems, die
Furcht vor Gott haben, Es gibt jedoch, auber den vier Auswegen, die von
Gazali erwihnt sind, noch einen fiinfien Ausweg, ber welchen Gazali
nichts erwiihnt hat. Der fiinfte Ausweg ist der Auswep vom Koren and se-
inem  Propheten Mohammed. Dieser Ausweg ist sehr klar, leicht
verstiindlich und leicht zu verfolgen. Aber das Leben der Mystiker ist
schwer zu verstehen und es gibi keine einheitliche Beispicle liber ihre
Anwendungen, Dieser Ausweg wird persiinlich und asketisch verstanden.

leh befirworte den Ausweg “sich dem Koran selbst zu wenden™.
Was milssen wir jetzt tun? Wir milssen so eine Atmosphdire bilden, in der
den Koran nd lesen kann. Der Koran mufl, als sei er uns heute of-
fenbant worden, immer vom neoen gebesen wernden, Unsere Religionsleh-
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rerinnen und Lehrer miissen wird diese Fiihigkeit besitzend auszubilden.
Und sie werden diese Fihigkeiten ihren Schillerinnen und Schiiler eriei-
len. Deshalb milssen wir zwerst, wie dic Fihigkeit des Denken entwickelt
werden kann, lernen und lehren, Wenn die Fihigkeit des Kenken einmal
enfangt zu arbeiten, dann kinnen thm die Hindernisse gestellt, nur alter-
native Moglichkeiten geboten werden. Und wir miissen dieses tun. Hat
Gott dieses micht auch getan, s er uns ercshaffen und auf die Welt gesc-
hickt? Hat er uns, nachdem er die Fihigkeit, das Guie und Schlechte zu
unterscheiden kimnen, pegeben hat, nicht freigelassen? Got hat dem
Menschen mehr als seiner Mutter, seinem Vater und seinem Verwalter
vestraul. Gott hat dem Menschen mehr als seiner Mutter, seinem Vater
und seinem Verwalter vertruut. Gott hat dem Menschen nur Auswege pe-
zeigt und ihn seiner eigenen Willenskraft anvertraut. Er hat ihm sogar die
Anvertruuung der Wikrde pegeben. So wertvoll ist der Mensch.

Wir kiinnen die modernen wissenschaftlichen Anwendungen, die mit
den islamichen Regeln nicht dbereinstimmend erscheinen, kritisieren und
sie ablehnen kiinnen, Aber dasselbe milssen wir auch fiber die vergange-
nen istemischen Wissenschafilern und denker tn, [hre Bemiihungen
waren sehr wertvoll, und ihre Werte werden von unseren Kritiken nicht
reduziert werden, Im Gegenteil, dies wird uns dic Moglichkeit geben, thre
Grollziigigheit in ihrer eigenen Zeitperiode noch einmal anzwerkennen,
Sie haben dalams, dieser Zeitgemill, treffende Urteile gepeben, aber mit
der heutigen Zeit vergleicht, haben sie (berhaubt keine Fehler gemacht?
lch bin davon Uberzeugt, dafi sie, hesonders in den Themen der Frauen
ﬁﬁ“mﬁi;. sich von der Lehre des Koran, im wichtigen MaBe entfernt

Wir kiinnen unsere eigene Tradition, ohne einer sehr guten Uberpril-
fung in der Sicht des Koran selbst gemacht wird, in dem Gedanken des
Islam nicht weiterfortschreiten. Um Vorschreiten zu kiinnen, milssen wir
bestimmie MaBe besitzen. Zuerst milssen wir unsere eigene Tradition, in
der Sicht von diesem Mal iiberpriifen, Welches in unserer eigenen Tradi-
tion auch in unserer Zeit richtig und welches nicht mehr richtig, milssen
wir beurtetlen. Die schipferische Kenmnisphase wird uns nur dann zu-
kommen, wenn wir die Werhaltungen, die ﬁr Koran uns aneignen mich-
te, assimibiert haben werden, Jedoch wird dieses Verbdiren nichr das Lete-
e ntsink es wird sondern ein erster Schritt sein, um neue Kenntnisse #n
- -KEN.

Alles, was existient, ist die Geschiple Gottes und alle Geschipfe
erziilhlen uns irgendwie thren Schipfer; in diesem Sinn sind ihre
Erziihlungen fiir uns weitere Offenbarungen Gottes. Die Wissenschaften,
die diese Erzihlungen erkléren, sind eine Ant Auslegungen. Unsere Met-
hode mub rwangsliufig pluralisusch sein, Die moslemischen Gelehrten
haben. als sie verschiedenc islamische Wissenschaften grilndeten, von
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dem Verstehen der heiligen Bilcher, bis zur Beobachting und Versuche,
alle Arten der Aus der Wissenschaft, die filr Menschen Offensich-
thch waren, vertraut, Wenn unsere Lehrerinnen und Lehrer ihre Schiller
mit dieser Mentalitit erzichen, kiinnen sie mu diesem BewuBisein hinkom-
men, dafl es egal ist, welchen Berul sie withlen und ausiiben werden, ¢in
Dienst filr den Gott ist. Das kann eine Anfung sein. Aller Anfang ist
schwer, aber der Anfung ist die Halfie der Arbeit. Thr hebt jetat angefon-
gen. Ich beglickwlinsche euch,
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Defisim, dofirudan insanla ilgili bir kavram olup hem olumlu hem
de olumsuz defisiklik anlaminda kollanlmaktadie. Karsit silreklilik, de-
vamhhk, kerarlilikter, Gerek defisim gerckse siireklilik bitakium etkenler-
le gerpeklesmektedir, Yani insam ve deferlerini degistiren birtakim un-
surlar bulundugu gibi onlan siirekli kilan faktiicler de vardir, Insanlar ve
sahip oldugu er, inanglar, Glkiller, kigilikler, haylar, aligkanliklar ve
davramslar b m ig ve chy lesirlerle degisehilir veva defismez, definy-
ken veya siirekli nlml dzellikleri knzanmaktadir. Bireyin ve olusun hilvi-
yeti her tilrlii dig etkenlerin etkisinden uzak bafimsiz bir mahiyet dedildir,
Clinkfl insan ve toplumun kimlikleri ve kigilikleri birden hire meydana
gelmig bir ologum olmaktan tamamen uzaktie, Her alusun Gzgln uvparlifs
tle gegitli uloslar tarafindan gerceklestinlen uygarlikiar onlann sahsivetle-
rine dnemli etkice bulunmaktadir.

Bu baflzmda insan, yvasantsmun her asamasinda bazen kendimi
olomiu veya olumsuz yiinde deflistirme gabas iginde piiriintirken, haran
da, her tiirld degisim baskisina rafmen, Gzglin vasiflarmi, kimligtini ve ah-
laki deperlerini muhafars ctmek igin Kivesiva micadele eder; degisime
karg gikar, defigmemek igin gayret eder. Yani insan hem defigim hem de
slrekilik iSteven bir varhiktir. Anne ve babast, yvakmlan ve esi, cevresi ve
glinlok ¥ 1 da onp degigmeye cafimriar, defistirme volunda gaba
harcarlur, Degigen hayat . gelisen olaylar ve karsilagilon gesitli du-
rumbar da insam defiigmeye sevkeder, Aile ocafh, okuol, efitim ve kiiltir
kurumban, mabetler, killtlr merkesleni ve cevre gibd mekiinlar insan de-
gristirmek, vetistirmek ve veni hir HPIE kevosiurmak amaciylo fanlivette
bulunarlar, Taklitgilik, pelenekgilik, benreme ve Giglin olma istekleri,
kimlik ve kigilik arayiglan, ceza, bask, iskence ve mliim, muhalefer ve
benzeri haller de insam defisme veva istikrar lzerine olma vénlerinde et-
kileyen faktrierdir.

Insan r;uﬁuitr:z stireklilik duromunda dogal stireg iginde defisir, de-
tiskenlik plisterir.

Bu etkenlerin olumlu veya alumsuz etkisiyle insan, sonugta, bir defi-
gim olgosu yasamakta, defigik bir yasanti sitmektedir. Ayiplanan veva
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alkiglanan bu degigim, bazan bozulma, kendine ve degerlerine yabancilag-
ma geklinde tezahiir eder, bazan da kendini yenileme, gelistirme ve ol-
gunlagtirma yonilnde gergeklesir. Oncekilerin maddi ve miinevi yasantisi-
na mirasgi olma, ata an’anesini ihya etme; ya da ¢agdaglan gibi ditgiinme,
yeme, giyinme ve yagama fesliyetieri bunun belirgin ghriintlileridir.

Her halilklrda, olumla defizim olgusundaki asil gaye, insan fitratina
uygun bir yapiya ka rmak, yetistirmek ve olgunlagtormaktr, Ciinkil
geligme, vetisme, ol ve bagkalagma olgulan degisim'in tabii so-
nuglandir, Clomsuz defiisim olgusu ise insam fitrating ve Szglin deferle-
rine yabancilagtinr, kendisinden bagkasi yapar.

Aslindn, herkes olumlu defisimden yvanadir ve onu destekler, olum-
suz defisimi engellemek igin de a harcar, ﬂrnnﬁi.n, anne ve baba ¢o-
caklarmn ya kendilerine ya da sahsiyeti, giizel ahlaks ve ilmi ile toplum-
da  saygin komomda olan kigilere benzemesini arzular, Kimhk ve
kigiliklerini korumalanm ister. Aym gekilde, her ulus milli hiiviyetinin
yagatlmasim ve veni kugaklarca en iyi tarada temsil edilmesini diler. Hil-
'l-'ij'tliil'l.imnyﬂuhnﬁm ve bagka hiviyetlerde yok 311;::]1:?31: izin ver-
mez, A drgiin gahsivetini koruyarak ol Ve e i hiiviyetlerden
varurlanma, bunlarla kendini daha verimli vEu::]i;mi; kilma igin de gavy-
ret giisterir. Ozgiin hilviyetini yitiren kisi ve ulus ergey yok olor,

Borada, degigimin alan, nasilhik ve nicelifi konularinda birgok soru
ile kargilagiyoruz: Degisim nedir ve nasil gerceklesir? Insan nosil degisic?
Degigirse ne Slglide ve hangi etkenlerle degiisehilir? Insanda degisebilir
ve depismez Geellikler n:iﬁu"’ Huylar degigebilir mi? Degsim migindir
ve onu kim ister? Din defigir mi veya dinde degigim olur mu? Degigim,
degisme, defigtirme, defisken olma, degismeshk. siireklilik, dzganlik,
evrensellik ve tarihsellik stzciikleriyle neler kasdedilmektedir? Insanda
ve dinde degigebilenler, degismeyenler nelerdir? Insam defismemeve
zorlayan gligler nelerdir?

Be mukalede ortayva koyacaBimuz goriigler, igte bu ve benzen sonula-
ra cevap legkil eden, insan ve din’de degisimi beliften agiklamalar olacak-
tar.

Az dnce, degisim olgusunun nedenlerinden bazlanm belirttik: degi-
gimi kimlerin istedigini ve hangi kurumlar ve organlar arscilis ile ger-
klegtiini styledik. Bunlara, yonctimlerin ve yineticilenin, ideclojik ve
Ischi sistemlerin, inkarcr veya tutucu gevrelenin de deflisim arzusunda
olduklanm eklemek istenz. Bu gevreler ile insam ve dini dilstinceyi kend:
ideclojisine uydurmak veya resmi anlayig gizgisine sokmik isteyen yone-
ticiler fertierin ve toplumun yasantisindn, ditgimeesinde, din anlayisimda,
egemen dini hayatta birtakim degisiklik yapmak isterler, Kilik kiyafetien
etitim Gretim tarcna, farz, igki ve kumar gibi hem ahlaki hem de ekono-
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mik problemlers vanncays kadar pekgok temel konular da defigiklik ya-
pilmasim zorunla girdrier.

Kendi sivasi ve idari sisteminin izin verdifi kadar din olmasin 5te-
venler de dinde ve insanda degigimden yanadirlar, Bunlar, dinde reform,
modernizm ; pagdashik ve djrmelh]: laiklik ve uygarlik adina ve savun-
dukian ulzcllu_ql dogrultusunda dinde deZizim dngoriiter.

Kaynak sorgulamas: yaparak dinde defigim ¢agns: yapanlar da var-
dir. Vahyin mahiyeti, tarthsellifi ve evrensellifh ile niibiivvetin konumu
gibi konulan tartismaya acan b kimseler, bazan milmin'i lslam'm inang,
ihadet ve ahlak esaslanindn siiphe ve tereddiite sevkedebilecek birtakim
ghiriigler ortaya atmakia; biylelikle meveut dini anlayis: defiistinp yepye-
ni bir Islam imaji verdiklerine inanmaktadirlar,

Dinde degisim hareketinin sebeplerinde biri de, islam’a duyulan ilgi
ve thtivactr, Gerek lslami caglar bovanca, perekse araviglar vilzvih dive
tammlayabilecegimiz glniimitade insanlar defigmeden ve degigtiriime-
den, levhit merkezli tzgiin varigm koruyabilen yegane din olma
tagiyun Islam'la gok yvakindan ilgilenmektedirler. Doguda ve batida bu
:hnm gemek cehresiyle ortaya konulmas yiniinde k ilmi ve akade-
En].l.gmp, yapq]m:h‘tadlr ok ida bunahmh ve sorunlu kigi de
Ial la huzara ve hidayete kavogmaktadir. Ancak milsldman tnpln.m!m-
da ofdugu kadar diger topluluklar arasinda da Istim hakkinda dofru

kg1 ditgiince ve olumly imaj bulundugunu sﬁ:rlclmk kulr_v dl:Ec r

migte ve gliniimilzde, anilan gevrelerde Islim"in potansivel tehli
yilmasi bunon agik delilidir,

Degisim yanhlanndan bir grop da, Islam’s ¢agn insanma en iyi se-
kilde sunma ve tamiima aravisi icinde olanlardir. Bunlara gore, yizyillar
boyunca devam eden din ve mezhep gatismalar, Hagh savaglan, Endiilis
vi Filistin"deki Misliiman Katliamlan Yahodilik ve Hmsl:l.yuhgm Mils-
liiman Toplumlar amsinda gok olumsuz bir gorintll vermesine scbhep ol-

mugtur. Aynca Islam'a karg dnjml.m h:.h; lik, oig ve normlanng alter-
matif anlayiy veya sistem pérme, oslimanlan kapitalizm  veys
komunizm ideolojilerinin koles: yapma glhl dlh;ﬂ.m:r:lurdn bu dinin gerek
doguda ve bandaki insanlar gerekse bizzat mislimanlar tarafindan dogru
taminmasing mani etkenler olarak ortaya cikmastie, S8z konosy gelismeler
[slam't da, diger dinler gibi, ana kaynaklan ve dzglin metinleri itibariyle,
beeulmug, defiismis ve defigtirilmig bir din olarak glistermistir,

Bunlarin yaninda, islam's fert ve toplum yasantsinin ¢afdas modeli
gorenler veva vapmak istevenlér de kavrama, yorumlama ve yasama ba-
kimindan dinde degisim olmasing istemislerdir.

Fitri Gzelliklerini, zgiin dini ve milli deferlerini, dindarhiklanm ve
kendilering miras birakalan dini ananevi kommak ve vasatmak isfeven
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kimseler ise, dinde defisim ¢agnsing karsi qukrmiglardir, Bunlar, dinde de-
figim olmasim dinin tahnf edilmesi olar. dui:flﬁcndirnﬁq]crdir.

Bu agiklamalar wifinda, “fslam'de defiyim” stzclfil ile ne kasde-
dildigi dzerinde durmak istiyoruz. Gerpek su ki, Islam degisimden yana-
dir; beger fitraty eksenli ve tevhit merkesli bir degigim istemektedir. Din-
jer ve milletler tarihindeki dinde defisim faalivetierinden haber veren
Kur'an, “birey ve loplumun kendilerinde olam (gidiganm) degiprirmest
halinde Allah'n da onlarla ilgili (birtakim) dffi;ifﬁ& vapacagin” bildir-
mektediv: “Bir kavim kendi halini degigririp bozmadikga, Allah da onun
halini degigrirmez” (Ra'd, 11),

Hz. Pevgember (sas) de, Islam’in hem Mekke hem de Medine diine-
minde, fert ve toplom havatini tevhit merkezli din anlayis vinlnde dep-
sitirmek istermigtir, Mekke'de, doce bunun fikr ve amell semining olus-
topmays calisois, sonrs b ziboivet Ozerine “Grnek ve temiz insan

i"nde milslimanilar yetistirmistir. Bo yeni insan tipli “Inanan
nsan” (M min) veya “Milsliman™ diye isi::nlcmlirltmig olup hal ve ha-
reketlerivle diger insan tiplermden aynilmaktaydi. Yani mimun insan,
lslam yagnsi sayesinde her bakimdan de@ismis ve kendinde olanlars de-
Zigtirmiig, vepyveni Kimlik ve kigilife brlinmily bir insan tipini fede edi-
vordu, Nitekim He. Peygamber, Medine dineminde, bu kimlik ve lagilik-
teki mil'minlerden “Germek ve temiz toplum modeli™nde vepyeni bir
cemaet meydana getirmistir. Bu ilk Misliiman Toplom Kur'an'ds “8iz
insantarm (iviligi) igin qukartimeg en hayirll Gmmersiniz. viligi emreder,
hédntilitkten men edersiniz, Allah’a da inarerseniz, " (Al-i Imran, 110
Gzelliklerivle tanitilmasgtr,

Hz. Pevgamber, Arap yvanmadas: topluluklanndan tevhit eksenli
dine ve onun yemlik ve defiyim ¢agrisina kars: gikan ya da ilgisiz Kalan-
larla gegitli yollarla micadele etmigtir. Insan Nirting aykin olan ve tevhit
akidesine ters diisen inanglan benimseyen, borulmadon ve aseBilasmadan
wana tavir koyan milgriklere ve ehl-i kitaba tevhit merkezli Islam™ tebliff
cimiy ve onlardan ba ¢afn ke kendilerini deistirmelerini istemigtir.

Bu baflamda, Kur'an ve Sinnet hem degisimi dngtnmiis hem de ona
gercekiestirmistir divebiliriz. Siver, Megazi ve lslam Tarihi kitaplan Hz,
Peygambir'in “revhir ekseninde defiyme miicadelesi™ni aynntl bigimde
bize hildirmekiedir.

Belintilen snlayis ve metod gergevesinde, tevhit akidesine ters dils-
mizyen ve insan ftrating aykin gelmeyen her thiclil degisim faaliyet olum-
lodur; dinde ishih; ihvs ve eedid hareketlen bunlardendir, Bunlann disim-
da kalan dinde defisim harcketlen ise, dinde borulma, Gze yapanciloyma.
asildan uzeklasma ve diglanmadir.

Yahudilik ve Hiristiyanhkiaki “dinde degigim hareketleri™ olumsuz
sonuclar ortava gilkcarmistie. Bu dinlerin dzgln yapilanm tamamiyle yitir-
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melerine ve “dedigmiy (muharref) dinler” durumuna ditymelenine sebep
olmugtur. Ciinki dinde otorite sayilan bazt din adamian ve gevrelerin mil-
dahaleleri sonucy bu dinler ana kaynaklanm, dzgln metinlerini yitirmis-
ler, hahamlann, azizlerin ve rehiplerin anlatimianm ihtiva eden bir begen
inang sistemi haline gelmiglerdir. Zamanla halk arasinda kutsallagtinlan.
din koyucu, mutlak otorite konumune yikselen bu ruhban sinify gegitli se-
beplerle gerpek kimlik ve kigiliklerine ters dilyen igler yapemjlar, sahsi
menfaatleri ve basit hesaplan ugrona bir yandan “dini putlagtirmig "lar bir
yandan da Allah"m ayetlerind az bir paha ile satmigler; heluh haram, hara-
mi da helal k:.l.tm-};nlardu' Yice Allah onlann bu halini siyle nitelendir-
mektedir- “flsie), hidayere karyilik sapikhge satin alanlar burlardir; fakar
ricarerleri {onlara) kazang saflumanny; (kendiferi de) dogru volu bula-
mamiglardr,” (Bakam, 16),

Dinde dedigim olgusu, [slami literatiirde gegitli kelimelerle ifade
edilmigtir. Olumlu degigim, ihya, 1slah, teceddin, wkamill steclikleriyle
agiklanirken, olumsuz defisim igin tafayyir, tuhrif, inhiraf, ifsad, rebed-
diil kelimeleri kallanilmistir.

Hz. Peygamber tarafindan ana kaynaklan ve dzgln metinleri ile
emanet edilen ve onbes yiizyillik gegmmsi bulunan Islam dini de zaman
sxman degigim rilzgaranmn etkisinde kalmmgtr. Ancak onun defigim
clizgarian daha farkh yOnden esmistir. Dinin E;ndmdl: dﬂél:}llk]]k degil,
dini anluyig ve yasantida degisim istenmigtir, Clinkii Islam asli kaynakla-
rint, Gzglin metinlerini oldugu gibi komvup sonraki nesillere ul
yegane ilahi dindir. Kur'an- Kerim, inzal buyuruldufo SeginlGE0 ve va-
saflan ile Allah tarafindan korunmus ve Milslimanlar tarafindan da teshit
edilmigtir. O'na ne peygamber ne de bagka bir insan sizd kangmugtir.
Kur'un eksenli dini diiglince, milnzel din anlayrp da Hz, Peygamber zo-
manunda tamamiyle teessils etmistir, Hz. Peygamber milnzel din anlayig-
m her bakimdan Miisliimanlann hayatina hakim kiloug ve her yonilyle
yasatmustir, Boylece, Kur'an ve Siinnet temellerine davanan islam dini,
insan hayatimn tim alanlarim kapsayan deferdert, ilkeler ve hilkiimlen
ile Asr-i Saadet'te ve Islam gafilan boyunca yagamlmug ve Szgiin varligun
ko miusir,

Bu bakimdan, Yahodilik ve Hiristivanhk igin stéiekonuso olan degi-

sim (tahrif) olayi, ana keyneklanm aynen keruyarak glntimiize kadar
len, Kur'an™a dayah tevhit anloyisim gliglil bir sekilde yagatan Islam
mda gegerli degildir. Yani Islam'da degigim ancak ve ancak onu an-
lama, kKavrama, sgikclama, yorumlama ve yagama sekillerivle ilgilidie
Bagka bir ifade ile pym Kur'an avetlerinin farkh sekillerde anlasifmasi,
kavramlmasi, agklanmasi ve yorumlanmas: alanlanm kapsamaktadr
Islam tanhinde kimse gikip Din'in inang, ibadet ve ahlak esaslaninda de-
fisiklik yapilmasi, eksiltine ve artirmaya yinelik faaliyetiere b tutul-
mast vonlnde istekte bulunmadigh gibi, farkh cofirafvalarda farkh yasan-
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tieke olmalanns ragmen dilnya Mislimanlan yloyillar boyunca Kur'an'm
,gehrd:%: ve Stinnet’in u?'guluchm Islam’s inanmuslar, dinin sfriinin sade-
ce Allzh olduguno kabul ecmiglerdir. Dinle tlgili ictihattara, fetvalors, tef-
sirlere ve evillere n giirdgleri ve hilkiimleri olarak bakmiglar, bun-
lan highir zaman Allah ve Resilli*niin stzleri ile kangtirmamigiarda,

Bununla birlikte, Islam milleteri ve devietleri tarihinde zamun
zaman gahsi din anlayig ve vagayis bigimini topluma egemen hile getir-
mek emelinde olan ve buzy alimleri mutlak oforite seyanlara: q.u.gnﬁ:.f];hk,
uygarhk, akifcihk ve bilimsellik adina dinde yeniden zi-;im!:nn': {refor-
me} yapma gingiminde bulunanlara; binakim i¢ ve dig etkenlerin tahrik
ve tegvikleriyle, art niyetli veya ditgmanca yaklagimla Islam dinini vasani-
lan cagin dini, siyasi, fikei ve felseff anlayiglan ile uyumlama, uyariama
ve yorumliama disiincesinde olantara; orf ve kiiltir agirlikl din anlavisin-
da bulunanlera rastlanmustir, Egemen ve yiinetici gligler de, pesitli devir-
berde kend: ideolojilerini yagatacak ve sivasi arzulanina hizmet edecek se-
kilde dinde degisiklik yapimasim savunmuslardir,

Ancak biltlin bu degisim tesebbils ve arzularmda dinin sadece ban
esaslannin anlagibmas: ve yorumlanmas (izerinde durulmus, birtakim dini
hilkciimlerin de belli yonlerden giindeme getirilmesi istenmistir. Bu ise,
dine bitlncdl baky dedil, kismi y im ve inamster ki, inang bakimin-
dan son derece zarurhdir. Buna kargilik, dinin difer yonler ile fazla ilgi-
lenilmemis, inang, thadet ve ahlak ile alukal birgok avet glizard: edilmig-
tir, Bazan da bu konularda gok parip ve modem (1) gérigler ortava
ablmugtir, Mesela, dinin bir "viedan meselexi” oldufiu sévlenmis, amelle-
rin ve ibadetlerin Bnemsizligi vurgulanms, icki, kumar, zina, domuz eti
yeme yasags gibi Kor'an'da haram kalman bir takim iglerin ve davranisla-
nin, banlarla ilgili mieyyidelerin gagdag anlayisa ters diistagi, dolayisivia
bunlan haram sayan anlayigm birakilmass gerektigi belirtilmistir. Hirsizin
elini kesme, adam dldirene kisas uygulama ve benzeri cezalann cagdas
cean hokuky ilkeleri ile uyusmadis, dolayisivia baska tirll anlasilmas:
ve yorumlanmas: gerektigi ileri stirilmiistir.

Aynica, [slam hakkinda yeterli bilgi ve kiiltiirtl olmayan, ama her fir-
satta milskiman olduguno séyleyip Istam hakkinda fetvalar veren, yaptik-
lan ile styledikleri ﬁl't;ki iinde bulunan, laiklifi cafin egemen dini
yapie gayreti iginde bulunan bazi gevrelerin kendi hayatlanndaki din di-
githif da onaylattiran ve pekgok Gegiin deferinden soyutlannug bir din an-
layrginn, Islam’da deffigim adina, sikea giindeme getirdifi ptelenmektedir.
Bazi vazarfann erinde, lslam'la ilgili yeni yaklagim ve yorumlarim,
degisim, cagdaghk, yenilikgilik, akilcoihik, rasyonellik, kiiressellik v.e, gibi

vramlar: gozininde bulundurarak “dinde kikid bir degigim (reforme)
yapma istedi"nden ok, “dini veniden anlama ve apiklama regebbisieri”
olarnk deferlendirmek gerekmektedir.
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Gergek gu ki, din insanl ilgili bir olgadur ve kurumdur. [nsan ise de-
Besebilir ve degismez Gzelliklen bulunan bir varhikor, Fitrana olan, zat ve
tabiata damgasim vuran, insam insan yapan ruhi ve fiziki deferder insan-
daki degigme | olugturmaktadir. Kadinlik, erkeklik tabiat: defistiri-
lemez: inszn hayvana, hayvan da insana donlstirillemes. Baz huylar da
degifmz. Ancak sonradan kazanilen aliskanliklar, davramglar, hal ve ha-
reketier, inaniglar, mezhepler ve mesrepler degisebilir. Egitim o gretim fa-
livetleri, meslek ve sanatlar insami bu deBigebilir Gzelliklerivle dedistir-
meye yineliktir,

Islam*da degigebilenler ve defigmeyenler konusuna gelince; “dinde
defigim” siyleminin devamh giindemde kalmasina en, Misliman
toplumda bu hosusta bir ittifak bulunmamaktadir, Din'in defisebilir ve
degismez yiinlerinin balundugn distincesindeki alimlerin yamnda, dinin
kesinlikle defiismez deferler manzumesi oldugu fikrini savunan din bil-
ginlen de vardir. Bu farklilifn haghica iki sehebi bulunmaktadir: Birincisi
"din nedir " sorusuna verilen cevap, ikincisi ise dinin defisebilir ve degiy-
mez alanlanmn teshit edifmesidic. By bakimdan, her meslek ve mezhep-
teki bilgin, bu konuda farkl goriigler ortaya koymaktadir,

Kelamcilara gire, mesela, Islam'in “wsulii'd-din® denilen birakim
temel inang esaslin varchr ki, kesinlikle depismez ve defigtirilemesz.
Islam Akaidi, Zarurat-1 Diniyye ve Islam’im Bes Sarts da denilen bu esas-
lar Islam’n ashini olusturmaktadir ve highir gelaide degigim konasy yam-
lamaz, [badetler ve ahlak esaslan ile ilgili Kor'an ayetlerindeki hilkimler
de beivledir, kesinlikie onlards degigiklik olamaz,

Tefsirciler ve fikibeilar da Kur'an ve Sinnet’te yer alan hosuslann
haghir sekilde degistirilemeyeceiti giiriisindedirier. Ancak, lslam ilimieri
tedvin ve tasnif edilicken Kur'an'm getirdigi Din belli kaliplara verlesti-
nldi ve gesitli isimler altinda toplands. iman esaslan, ibadet esaslan,
ahlak esaslan diye blimlere ayrildi ve belli sablonlar altinda ifade edil-
di. Sonraki milsliiman nesiller dinimizi iste bu dilzenlemeler, bolEmler ve
adlpndirmalar itibaniyle miras aldilar ve yagattlar. Alimlerin kitaplarmda-
ki bu bilgileri Kur'an'daki bilgilerin aynis: sandhlar ve tiyle degerlendirdi-
ler. Neticede bu kitaplardaki duzenleme iginde sunulan dini esaslanm ve
hilkiimlerin dokunulmazhg, degismezligi ve sirekliligi doglincesine var-
dikar,

Buna kargilik, tarihi stireg iginde “an'amevi islam anlayig ve yagans-
s1"m sorgulamak, bu geleneksel veya kiiltiir agurlikli lslam digiincesini
degigtirmek isteyenler ortays gikn, Binakum dig ve i faktorier cergeve-
sinde Islnm sleminin gesith yerlerinde kendilerinden stacttiren bu kisiler,
eserleri arncith@ ile kendilerine Ozgl bir “folam'da defigim” stylemi
olugturdular. Kor'an ve Islamda “raviksel olanlar” ile “evrensel olan-
lar”, peygamberlik ve vahyin nitelii bu cevrelerin vaklagimbznmin te-
melbering olusturmaktadir,
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k su ki, ne tefsirciler ve kelamelann ne de fikihgilar ve sufile-
rin “dinin defigebilir ve degigmez esaxfarn“mn neler aldufu husisunda
hir ittifaki vardir, Onlar bu konoda farklh dilsinceye sahip olduklan gibi,
degigim yanhlan da hirgok dini konuyo “defiyim operasyonu”nz, pekgok
wyet: de vermiden anlama, vorumlama, tarihsel veya eviensel deelliklerin
belirlerne bakimundan “rervigmg mesas "na vairmusiardar.

Oysa, dinde dégisebilan ve defismer olum belirlemek tncelikle
din’den ne anlasildifiina bafhdir, Din nedir ve nelenden meydana pelmek-
ledir? sorusuna verilecek cevap kisinin dinde degisebilir ve defismer
espsler bulunduefe hususunda fikic sahibi olmasing saglayacaktr,

Ancak, din'in ne oldufo konusunda bir sitifak bulunmadigs gibi,
Kor'an'da “defizebilir ve degdiymes ofan esaslar” dive de bir agikinma
soekonusn edimemstir. Nitckim, Ko an ilahi buyvrukaring da inang, iho-
det ve ahlak esaslan diye tasnif etmemistic. Dinin inang. ibadet ve ahlak
esaslan misliman alimler torabindin tesbit edilmis ve balimlenmistir.
Bu noktada dinmn anlagiimas:, agiklaonmas: ve yorumlanmasmda birtakom
sapmiglar ve vabanedasmalar oldufu bir vaksdr,

Bununla barikte, sormak gerekir; din bu G alanls ilgih esaslardan
mi iharettir? Kur'an ayetleri, sahih siinnet ve muhkem ayetlere dayanan
dini esas ve hilkim baskas de dinden sayilabilir mi? Orf ve adetler
ile, zavif ve meveu stelere, alimlenn hitkiimlerine dayanan dini kiiltiir de
din kapsanuna dahil midir? lste bu sorulann cevaplannda milsléman bil-
ginler arnsindda farkly glirligler bulonmaktadir, Bazilanmn dinden saydif-
i diEcrhn' dim digy Kabul etmekte; birtakim alimier tevhit eksenli- defigi-
me olumio cevap veritken banlan dinde defiisehilir bir  husos
bulonmadigin, dolayisiyla degigimin coiz olmadifin séylemekredirler.
Bu iki anlayista olanlardan binnciler micedditler, slahatgifar, ihyaclar,
reformisther dive, ikinciler ise muhafazakarlar seklinde isimlendirilmisler-
dir.

Kanzatmuz odur ki, Islam ereli ve ebedi olma Geelliklerini haiz
Kur'an'in getirdifi bir dindir. Onun getirdiklen kesinlikle defistirilmez
esuslar ve hilkiimlerdir. Yam dimin kendinde bir defiyim ve baskalasim
sizkonusu defildir. Ancak lslam anlayumeeda, dini didsiincemizde,
Kur'an™ i getirdiklenini anlama ve degerlendirmemizde defisim ve veni-
lik her zaman mevzubahistr ve olmas: gereken bir husostur, Clnki,
Kur'an’t ve ondaki ilaln mesaj dogru ve Geilne uvgon olarak anliimaya
calismak ber mislimanin girey ve sorimiuluklanndandr, Miimin, by
giirev ve soromiolofunu en iyi gekilde verine getirmek igin ¢aba harcar.
Ancak hilgisi, anlayiy ve kavrayig gticll slgiisinde gercege ulagabilir. Bu
hedefe ulasmada iman ve ihlzsin da bdyiik etiisi vardie, Nitekim Miis]ii-
man alimler, peygamberin varisleri olma sifan ile, tarih boyunca Istam
gagnsim dogru anlayip dofru agiklamamn gayreti iginde olmuslardir. Ne
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varki onlardan dimi dofru anlavip dofiru agiklayanlar bulundufu gibi,
onun ruhuna nifuz edemeyip yamlanlar oldofu da gorillmilgtir,

Murad-1 ilahiyi dogru anlamay: kulluk sorumlulufunun lerin-
den sayan bu segkin din bilginleri, Kur'an ve sahih stinnet'te olam degis-
u:lm‘iulhm gitmemislerdir. Degisim algusuna olumiu v bakmis-
lar; gelisen diinva sartlanna paralel olamk hallon din yiginin geligip
yenilenmesini saflamaya ¢abgmuglardir. Ancak bilgisi, fitrati, yetencklert,
kiiltiirii ve imkanlan bakimmndan farkli derumlards bulenduklan  icin,
Kur'an’y anlama ve ondan hikim gikarmada farkhhik postermislerdir.
Farkl igtihatlari ve fetvalan ile Islam'mn anlasiimasina ve yasanilmasina
dnemli katkida bulunmuglardir,

[slam'da, ana kaynaklan ve temel esaslan itiharivle highir dnemde
defigim olayr yasanmamostie. Onun insgnhifa sundufo vahiy eksenhi ilke-
lere: beger mildahales: olmanugur, Ancak din anlayisinda ve yagantisinda
her qafida Gnembi degisiklikler ve yenilikler gorilmistir. Dinimiz de,
dinin Geline ve tevhid ilkesine uygun dilsen degisimi desteklemekie ve
drglirmektedir, Kor'an'dan ilham alarak Islam'm gag anlayisina veni bir
d.{?'}hﬂmm ve yorumls sunmzk da igte bu defiisim anlayismon bir parcas:-

DEGISIM SURECINDE ISLAM ANLAYISIMIZ

Iguret ettiffimiz gibi, lslim, vahiy kaynakls ve insan eksenli bir din-
dir. Defismeyen, kiyamete kadar defismevecck ve degistirilemeyecek
ilzhi buyrakiznn bitintidir. Ozl ve sbzil defigiklik ve defiskenlik kabul
ctmeyen agkin bir varhgin, yenilik ve defisim fitri niteliklerini tagiyan in-
sana hitabdir. Bu Wm‘ed: Istim, yemilik ve degisim mesajimin achdir.

finkil amacy, ruh ve n yapisl tle insam yetistirip olgunlastirmak ve

tratina uyvgun bir yvapiva kavugturmakir, Talim ve terbiye voluvla insam
ycfslir;ngk ve yenilemek; ilahi buyruklara itast eftirerek yazamaya yi-
neltmekir.

Yatatihg itibariyle defisim slirec: yagayan insan soyu, ruh ve beden
yapisnda birtakim devreler gegirmijtir. Camurdan, halgikian, et ve kemik
wguu halini almms sonra da kendisine mh Glfenmesivie hambaska bir ya
ﬂzn.nm istir. Yami beser, yaratihp diinyaya gelirken ban dnemli degisik-
likler gecirmigtir. Sonunds en giizel gekilde yoranlan, yartimglarn en
segkini olma deellifini tagrvan en serefli ve sehsiyetli bir varhik olmustur.

Ancak insan dahe sonra, degigken tabisth bir varlik olmas) nedeniy-
le, gudisatinda da birtakim degigiklikler vapmustir. Inams, yagayis ve anla-
vi diinyasinda meydana gelen bu defisiklikler bazen ono asagilann uga-
gasindn bir vere, bazen de Tstlerin Ustlnde bir hale getirmistir, Yasamlan
gartlar ve olaylar, nefis, geytan, hisler ve ihtiraslar da insamn devamli bir
degigim ve yemileme siirect yasumasing etki etmigtir, Kisaca insanoglo bu
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sonly dilnyads defisen, degigikliklere maruz kalan, degigiklik istiyen, de-
gigim ve venilik siirecinde varhim siirditren bir canh riird olarak kendini
glistermistir.

Gergekte insan, kendini ve kendinde varedilenleri degiistinnce, deji-
giklife maruz kalmg, degigtirilmek ve yenilenmek durmmanda bulunmug-
tur. Yilce Alleh Kur'an'da “Bir topluluk kend gidisannda degigiklik vap-
madikea Allah  onlordakilerde bir defipiklik vapmaz...” (Ra'd, 11)
buyurmaktadir. Yani beserivet. fitratina yni:ann ve aykiri bir yine vine-
lir, frrat dini olan Islém s oymayan bir yol ve yagant segerse, Yice
Allah mutlaka onlardakilen degistiric, Bu degisikhigi ve yeniligi gergek-
lestirmek igin, pevgamber aracihifivla buajuk]a.nm piinderip insanlan
irgad cttifti gibi, bazen de qegith tabiat olaylan, sosyal, toplumsal ve ben-
zeri hadiseler aracihifiyla da onlan cezalandinr.

Diinya hayan insamn yasadidt 1gte bu degisimlerin tanhidir, Clinki
defisen de diinva havatim degigtiren de insandar,

|sldm, insunlign gidisstunda ok Snemll defiisikliklerin yagamidig
bir siiregte pelmigtic. Amac, hayatinda tamamen degismis. is ve dig diin-
yasim deBistirmis olan insanhgn gi:ﬁ-ﬂum fitratina uygun yonde ve
kilde defistirmek olmugtur. Bu anlamda [siim, kokid ve kalc bir yenilik
ve depigimin adichr, Clinki yepyeni ve bambagka bir hayat baglatmusg,
yepyeni bir insan tipi varetmis, yeni bir dinya kurmustur, isiam’Ia birik-
te insanhk tarihinde yeni bir dtnem baslamustir. [slim bu Ozellikleriyle
bir defisim ve yenilik dini olmustur. Bu baglamda [slim gagnsmi kabul
edenler “fik yenilikiler™ putperestler de “ilk muhafuzakarlar 1 tegkil et-
misierdir. i

Kur'an-1 Kerim, Islim"in vahyedildigi sirada insanhi@in gidigati ge-
gitli yoinlerivle agiklamakta ve elegtirmekitedir. Fitratlarna yabanci bir ya-
santida bulunan beseriyetin putperesilik, girk ve kifilr inamglan, ailim,
ihitikar, zina, kan davas, hirsikhk ve istismar gibi ahlak dis davraniglan
sebebivie “cahiliye devri™ qa:lg:m bildirmektedir. Aynca insani
“isliim laboratuvarmda” ml'-{i'[l: i tutnrak temel Geelliklenni oraya
koyup, Islim’ i bu gidisi durdurmak ve defiistirmek igin peldigini duyur-
misktadir.

lslim risalet, esas itibariyle insam Allah"in buyruklan istikametin-
de yonlendirmek ve degistirmek hedefine matuftur, Milsliman kimlik ve
kisilifine sahip, inangh, galiskan, ahlakh, tretken ve Alleh'a kuolluk so-
ramiulufo mgiyan bir “insan ve toplum” yetigtirmek emelindedir, Bunu,
hik ile batili, adalet ile ziilmil, giizel ve vi ile kitd ve zararh olam degig-
tirmek, insanofluna Rabbine kullofu bihakkm yerine getirmesi igin bilgi
ve hiling karandirmak suretiyle gergeklestinmeye galopmugtr.

Ancak, Islim'in bu “degigiklik ve venilik operasyonu”na “temiz ve
model insan vetigiirme" fagliyetine, putperestier, hatil inang sahipleri, §1-
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karan ve baskicr gevreler karsi ¢iktilar. Ata dinini, ananclent, ulusal kiild-
rii koruma ve yagatma séylemberine dayvanarak Hz. Muhammed ve gafin-
siyla milcadele ettiler, Her bakimdan deﬂimq olan Arap yanmadas
halks, ktiklil degigim olguso karekterindek [sliim"in degismesz ve evrensel
deger lglerini, degisiklik davetini reddetti, Miras dimne simarak ve ta-
asup gistererek ona kars ¢ikn, Az sayada bir topluluk defisimden yana
obdu ve “Misliman insan kimligi" kazands, Bonlar “fik Mixlimaniar”,
“ashap” ve “selef-i salihin” diye amidilar.

Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen ve insanlardan “din" veya
“rilmiver” degigikligi isteyen Islim ¢arisi, yenilik ve defigiklikler ope-
rasyonuno Kur'an ve Siinnet temeling dayandirds; her kesimden insamn
anliyabilecegi bir metod ve anlatimla ortaya gikti. Cok tnemli éngeller ve
baskilar, hicrete yol agan igkencelere bag vurularak Gnlemek veya durdur-
mak girigimleri veni dinin yayilmasina ve gesithi gevrelende kabul gérme-
sine mani olamad, Clinkil Islam her konuda insanlara gliven verdi, Gegiir-
lik sundu.

Ne varki, “din" ve “zilmiper” degigiklifini anlayanlar onceki tim
defer Glgilerinden anane ve kiltirlerinden sovutlanamiyoriard:, Mishi-
man olduklannda, eski adetlerinden, inamislanndan, din ve kiiltliclerinden
birtakim unsurlan da beraberlernde getiniyorlardi. He, Bilal ile Hz. Ebd
Zer prasindaki bilinen sl cekisme, Uhod sevasindnki baz askerlerin
tutumi bunun Groeklerindendir. Dolaysavia ilk Mislimanlarm kimlik ve
kigiliklerine damgasimi vuran Ggeler vel tle Arap ananeleridic. Yani
“ixldmi” unsur ile “ist@milegtirifmiy” ananelerdir, milli kiflidir de@erleri-
dir. Ciink#l fitraty icabn defigim ve yenilik nrayigs igerisinde olan insanin
hirtakim aligkanliklarim ve davramglanm kolayhkle atamadi® tarihi ve
sosyolojik bir gergektir.

Ancak belli sablonlara yerlestirilen, birtakim telakkilerle vagatilan bu
ananeler, sartlar milsait bulundufunds, zaman raman toplum hayatinda
kendini ghstermiy: sonmki devirlerde fikir aynliklanmn, kanh micadele-
lerin ve bislinmelerin mevdana gelmesinde efkili olmustar, Bu da Gnemli
fgide insanlann degisim ve yenilenme olgusu karjisinda kendini veaile-
me ve deffistirme giglifiinden knynaklanan hir sorundur.

Ik Mbslimantar, her tield zorluga rafmen hizh bir defiisim sitreci
islardhir, Zihnivet ve vasayig itbanyle degigmigier, kendilerini yeni-
ir.mi;ll:r', dmek ve temaz imsanker toplulufo olarak baskatanna model ol-
muglar ve etki etmisler, hegerivet tanhinde de bilyik defigiklikler perek-
lestirmiglerdir. Yam kem degismisler hem de degistirmiglerdir,

Bununla ilintik ?Iuﬂ: Mislimanlar ki lslimi zilnivet ve kimlige
sahip uglar, iki Islimi merhale ve silrec yagamuglardir: Birincisi
"ﬁ:gﬁnn]i:ﬁm-mﬁml hﬂn-‘:lhniyﬂ Ve Hmflgi“‘; incist ise “ananevi
Istim, -mitevvel Islim/iskimilesmis-zihnivet ve kimBgi™dir
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Ozgin [slim veya miinzel [slim dinemi Kur'an ve Sinnet cksenli -
Istam anlayiginin, adiletin ve egitligin, barg ve kardeslifin, Islami zihni-
{cl ve yagantmn cgemen oldugu dinemdir. Bo dinem Kuor'an'in,
sldm’in hiltiin saflik ve sadelifi ile bilinip bilingli bir sekilde yasandh
devredir, Bu dinemde Mislimanlar, toplumsal, ekonomik, sivesi, idari
ve ticari problemlerini Kur'an ve Stinnet'in hakemligiinde ¢oziimlemisier-
dir. Diigiinme, aragtirma, Gegiin deferlere ictenlikle baghbik, Gstitn ahlak,
ihlasla inanma ve yagama Gzelliklerine dayanan bir kimlik ve kisilife
sah%: olmuglardir. Her zaman ve ber sartta manay: maddeye tstiin fut-
muslar, el-emru bi'l-mar'ruf ve'n-nehyu ani'l-minkeni verine getirmeyi,
Allah yolunda cihad etmeyi, ihadetleri ve salih amelleri eksiksiz verine
petirmeyi inanglinnin gerefii saymistarchr. Neticede nang, ihadet ve
ahlek anlayislan ile temayiiz etmigler ve vasadiklar: cagn damgalarim
vurmuglardir. Oyleki He. Peygamber (sav) ile onun yetistirdifii bu segkin
ve omek Musliimaniarin vagadig dimeme “Ase-Saader™ (Mothuluk Caga)
denmistir. Islim Sncesi din ve killtiinl koruyup yagatmak isteyen gelenck-
giler {miigrikler) ile yenilikgiler (ashab-1 kiram) srasindski miicadele ise
“degipim mitcadelesi™ olmustur,

Hz. Peygamber (sav)'in vefat ile birlikte Mislimanlar veni bir déne-
me girdiler ve gelisen olaylar cerpevesinde izh bir depisim siireci yaga-
dhlar. Fetihlerin, ihiilatin, farkl killidr ve medenivetlerle lagip tanis-
mamn bu. defligimde biyiik etkileri oldu, Muavive b. Ebi Silfvan'in
bagkan olusu, hilafetin saltanats dénlismesi ile birlikte, [s1ami degerler ve
telakkilerin yerini [slimilesmis degerler ve dilsiinceler almaya bagladi
Yeni Mislimanlar eski inang vé medeniyetlering ait birtakim degerleri
beraberlerinde petirdiklen ve gesitli poriindmier altmda yagatma yoluna

ittikleri gibi, Milslitman gaziler de karsilagip tamignklan toplumlardan
ﬁn;nk ey aldilar. Belli ideolojiler ve siyasi distineeler dogrulmsunds
Mislimanlarin deferlerinde degisikiik vapmak i ler de vardy, So-
nugta Milslimun Toplumda genig bir etkilegim meydana geldi. Bu da zo-
manla bagkalagim ve defisime yol agti. Misliiman toplumda lskimi zihmi-
yet ile Islimilegmis zihniyet arssinda milcadele basgdsterds: muhafazakar
ve yenilikei gruplar ortaya qikti. Zamanla Islimilesmiy unsurlar ve bunla-
nn olegturdugu zihniyet tstinlik saglad:, misliman toplumda ananeberin
egemen oldugu “fsldm anlayig” olusty, “miras islim” devri basladi,
Miievvel din ve din anlayigi ortaya gikap tegiikiiil etti. lslim aleminde go-
rillen siyasi, ittikadi, fikd mezhepler ile fikir akimlan da anilan iki anla-
yig farklibign ve hakimiyet miicadelesinin Griinleridir.

Ananelerin, wklitlerin veya islimilesmis telakkilerin cgemen oldugu
mievvel lskim anlayig, dirt bilyik merhaleden gegerck gintmilze uliag-
magtir, 1k fakihler ile kelamcilar, ikinci merhalede sifiler ve
seyhler, Ogincid merhalede 1slahatgilar ve ihyacilar, diirdiine merthalede
i5e sendeeri ve uyarlamact Misliman yarardar “mutlak otorite” kabul
edilmiglerdir. Bo kigilerin eserleri, giriigleri, vorumlan, kurallan ve for-
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millleri Musldman toplumun din anlavislanmn temellerini olusturmus,
dilslincelenini sekillendirmiy ve vinlendirmistir, Artik belli kaliplar ve vo-
rimlar gercevesinde disiinme ve vasuma dinemine girilmistic,

Taklitgilik ve teslimiyetgilik telakkilennin egemen oldufu bo dé-
nemde Misliimanlar, diiglinen, aragtiran ve Oreten insanlar olma vasila-
rindan dnemli Glglide veaklagmaglar; fakihler, mezhep imemian, s0filer ve
islnhatpilan kutsallastinlip motlak otorite nitelifine sokmuslar, fikirlerine
sifmup baflanerak yasamuslar; neticede tliketici, tembel ve miras yedi
kimseler durumuna gelmiglerdir. [slamivet de temel deferlerinin bir ¢o-
fundan soyutlanmes bir ananeler dini haline petirilmistir. Bazi gevreler bu
Feliqnwleﬁ', dinde venilik ve defisim olgusu sayvarken, bars: da bunu,
slami degerlerin pkide, thadet ve muamelat alanlarmda tirpanlanmas
veya ataerkil din anlayw ve egemen yapinin beklentileri dofrultiusunda
dr.g;i»iim rorfanmas:, va de dmin indirgenmesi olark  ghrmidgherdir.
Mesih-mehdi inamstarmn akide haline gelmesi, bax i therin ihdns
edilmesi, bax ibddetlerin, cihadm ve Cuma namazninin sadece erkeklere
tahsisi, zina konusunda erkek-kadm syinmi, Din'de defisim ve indirge-
mecilife drnek teskil eden konulardandar,

Hicri 11. yi.l:z;il!‘d:n itiharen Islim ilimlerinin tedvin edilmeye baslan-
masi, bir vandan [Hm in formellezme, kurallasma ve kaliplasma sireci-
ne, ifahi veyn milnzel degerferin yerini yvorumeul dinin almasina, dind di-
ﬁu'u:c ve glris sahibi kimselerin mutlak otorite sayibp belli Siglde
stsallagtinlmalaning sebep oldugu gibi. difer yandan da dinin inang, iba-
det ve ahlak alanlan begenin distinmesinin etkisi alunda  Kittous,
Kur'an'in yerine, bilginlerce tedvin edilen eserler, Pevgambenn yverine de
bilginler itkame edilmisgir,
Kanaatimizee, Misliimanlann Gzgiin degerlerine, gergek kimlik ve

qnlul.}*dll:nm: Kuran ve Stnnet Islimina yeniden diinme tegehbifs ve fa-
aliyetlerinde bu teshitlerin giizéntinde bulundurulmas; faydali olecaktir,

Avnca, yenilik ve defisim kaveamlanndan ne anlesildigs, nelerin
defsiinlip nelerin Gzgiin vapisi ile yasatddif, din’in dedismeye ve yeni-
lifie agik alanlan ile defismez ve venilenemez ilkelerinin neler oldugu
iibi husaslarm iyl belirlenmesi gerekmektedir. Insan merkezli olan degi-
sim ve yenilik alanlennm Islim's ve Milslimanlan ne dlgiide ctkilediini;
bozulma, dzgiin anlayistan vzaklagma ve “miinzel din”e yabancilagma sii-
regherinin vagamimasing sasil tesir ettidinin bilinmesi lazim gelecektir.
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Prof. Dr. Jean DANIELOU
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“Mission” (Misyon) kelimesi, Yeni Ahit’in diline aittir ve Hiristiyan
lidhiyatinmn Gzel bir katagorisini tegkil etmektedir. Misyon, bu konuda,
yetkl sahubi otorite tarafindan, vetki ile donatilons bir ghreviinin resmi
olerak ginderilmesini belimmektedir. Kelime (mission), farkh uw
{ve anlamlarda) kullamlabilmektedir. O, tam olarak, teolojk de.
Baba tarafindan Oful’'un ve Kuisal Rub’un gonderilmesini belinmekie-
dir: [1ihi misyonlardan iste bu anlamda steedilmekiedir. lkinci olarak
misyon, kendisiyle aym vetkilere sahip olan Havarilere, vani “elcilere™
Mesih mrafindan tevdi edilen vazifeyi ifade edebilm ir. Bu iki
Hlﬂ-mn,.uim. Mesih'in {Isa), “Baba’min beni glinderdifi gibi, ben de sixi
ghnderiyorum™ (Yuhanna 20: 21) siziine gére birbirinin yerine kulleml-
maktadir, Sononcu olarak o, Kilise'nin Iixtlmindsn hazlanna tevdi edi-
len incil’i putperestlere duyurma vazifesini ifade edebilmektedir. -

*  Bu makle “Hisinire Universelle des Missions Caibollques™ (Parks 1956) isimll din
ciltlik eserin Biring cildinde, “Introduction”™ ans bashi alunda, “L'IGEE MISSI-

OMNMAIRE DANS L'Eﬂusw ile; 19-22 arasanda )
TiEw s da, ca 1l papaa
olmugtar, 1936'dan ifbarcn birkeg yil P. Henn de Loboc'm Dinber Tarihi gn.‘l-u

ri'me devam ctmigtie. 1941de, *te, Grouge Catholque des Lettres'e dahil
olmug: 1549%%, Instioat Catholiqee de Paris®ie {Paris Kainlik Emsridisit) [ahiva
Dakeons invanini aleoy ve Histoire des Ongines Chrétenoes (Hnstivaniann Kiken-
lers Taribi) Kt ol iggal etmigtir. ©, 1944, haarladifs bir oz ile, Bl Dok-
o lievasm almughr, 1961 vihndan itbaren Danidloo, * e de Théalagie de
I'Imstitat catholique de Pans” (Paris Kaolik Emstidlsil Dikivar Fakiiiies) Delomsdr,
B giiecvi 1565 valina kodar =i mlr. F‘IJ:& XX bean, ana 11 Vatikan Kpnsd-
I trmam: olarak gheevlemlirilmigtie, XX, Jean"dan sonm Papa olan %1, Pagl da
ont danipmanlifne, deha sonm Hostivan Otmayanlar Sckmteryas'na petinnis ve
i vkl |mq-lll' Damilisu, 1967 de “Tnstitmi de Seience of de Thialapie des Re-
hﬂ;ﬁi"u (D Belimilen ve Teolojish Ensticist) kammuog ve ik yoneick olmeigier,
1 yilmida ps odmikg ¥e Ip: V1 Paul tarsfindan kendinaBufia getirikmigir,
Kandinal ko “Academie Frangaise” (Framaee Akademis) liyelifine se-
galmmgtiz, A i Hr_‘lﬂﬂ}'ﬂ th.';.u.u komasands olmak feere gok sayuia esen varder,
20 Mayw 1974 (arihinde Slmigtir [Bke. Jacques Vidal, “Dumiélow Jean™, Dictionans-
ire dex Religious, Paris 1983, 167-371. {gev.)|
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Misyon kelimesinin kullomisgelen anlami, bu sonunca anlamdir,
Pavlus'un su metni, hemen hemen, onun temel ansurlurmi en iyi bar sekil-
de biraraya getirmektedin “Imdi kendisine iman etmedikleri kimseyi
nasd ¢ufrracakiar? Ve igitmedikleri kimseve nasil inanacaklar? Ve eger
ginderilmezlerse, nasil vaaz edeceklerdir?™ (Romalilara Mektup, 10: 14-
15). Misyonun differ etapian, burada, iyi bir gekilde tasvir edilmigtir. Bu
ctaplardan birincisi ginderme, Gzel anlamda, mivven demektir. Birinci
etap, b7l bakimundan, Kilise nin ncil"i putperestlers tasimak Gzere go-
revlendirdifi kimselert, musyonerlen kapsamaktadir, Bo misyonerlere,
Kilise'nin baglagicindan beri, elgl, Gfretici, vauz ismi altinda rastlanmak-
tadir. Fakat bu. putperest dlkede yasayan her Hristivan'in ba “misyon™a
katilmak sorunda oldugunu unutturmarmahdir, Esas itibarivie Hiristivanh-
gin baglangg villannda Ineil, oeellikle lnikler*, askerler, ticearlar, esirler
kanaliyla teblig editmisti. Himstivan olmgyan dlkede yagayan laiklerde bu
misyoner rthunun zayiflamas, son yiizyillardaki misyon bunaliminin se-
beplerinden bairidir,

fkinci olarak ebginin porevi, deellikle Saetin anlablmosichr, Putpe-
restlere iyi haberin (Incil) bu birinci Hénim isarct eden teknik ®rim,
Kérygme dir. Bu kelimenin kikll, Grekge Kéryx'dir. Kéryx ize resmi bir
ilanin ve daha dzel olarak 1y1 haberin duyurulmaes: anlamma gelmektedir,
O halde Kérygme'nin konusu miideyi, yani Mesih'in élddkten sonra di-
rilmesivie gerpeklestinimis kurtulos oloyiny, paskalyomn mesaj oldufu-
nn orfays gkarmakiadic. Gergekten de Kérvgme'nin dzel konusu iste
hudur. Bu misyoner haber, vaftiz olmaya karar vermiy putpereste verilen
balgiden ibaret olon ve Hxeti sembal olan ilmibkalden (catdchése veya di-
dascalie) farkhder. Aym gekilde o, hatks swadsn yapilan  vaaedan
(I"homélic) da farkhdir, Clinkd Kérygyme stizll siradan bir hitabet anlam
tagimamektadir. Bu, kalpleri hidavete erdirebilecek itdhi bir kudremir.
Bazen de Kérvgme kelimesi, gllg, mucize veya peygamberi isaretleri ken-
disinde balundurmaktadir. Buna bagh olarak eme kelimesi, Kelamn
yagayan giclil belgesi durumundaki Hiristivan hayatrmin tamkhfinm ay-
rilmaz bir parcasidic. Bu amkhik istisnasiz olarak, laikler igin misyonun
temel seklidir.

Nihayet misyonun (mission) amact, iman uyandirmaktadir, Ashnda
misyonun nihayi gayesi, imamin temel konusu olan lsa-Mesihin kurtan-
€1 fonksiyomunu, henily bilmeyven kimselere tamtmaktir, O halde misyon,
irmanin tm bir pedagojising ihtive etmekiedir. Bununln birlikie misyonun,
bir takim engellerle karpilagabilecegini veyn tersine defisik gevrelere
gire umut taslun olamk kendisini takdim edebileceding pteininde bulun-
durmak lizim gelecekiir. Zaten, imamn konusa olan kertulusun sengin-
liklerinin sartlanindan birisi olan iman eylemi, Kilise' ve girisle gercekles-
mektedir, Aziz Pavius, iman mancin sartidhr, vani Ekmek Sarap Ayini
{Okaristi) olan taminkir ibadetin garhdir derken imanin bu sonuncy tiril-

®  Bu makalede, "luik" kelimesd, Rubbon sanafina mensup alamayan ve noomal Heristi-
yan hayolt yagayes kimacler karpin@ieda keodlambmagnr, (0sv )
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ne :i;trrl ctmekiedir. O halde misyonun son amacy; yeni bir iilkede Kili-
se'vi dikmek, yani omsda bir hiyeraryivi verlestiomek olacaktir. Bu son
agama, ruhbanhgin mildahalesini romunlo kilmaktader, ClinkD Rahbanhk,
teikler tarafindan meydana getirilen, ancak tamiemlanamayan eseri ekil-
lendirmek igin burava gelmektedir.

Bu degerendirmeler, dini temelinde misyomu  tanimlamakiadie,
Fikal, misyon, ashnda kendisinde bir giiriintim olan Kilise gibi belirli
tarihi gartlurds gergeklesmek durumundadir. Dini olgu, tamamen sait du-
rirmda degil; fakat, bir medeniyet diye adlandinlan bu elemantar birlesi-
minde kendini gostenir. Defisik medenivetenn Hirstivantastinimasi, bn-
celikle normal olarak, bir yitkselis diizenine gire pergeklesmekiedir,
Nitekim Incil, ilk 8nce Yahudilere teblif edilmisti ve ilk cemaat, Yahodi-
Hinstiyan'di. Sonra Himstiyanlagtoma Cirek-Latin diinyasm kaplads ve o
dilmya, Bat Medemyeti olarak adlandinldi. Giintimizde misyon, teknik
hir terim olarak, Uzakdofo ve Afrika iilkelerinin Hiristivanlagtmimas:
anlamini ifade etmektedir. Bu, misyonerlerin, geneide, Hiristiyanlastir-
diklan filkelerin insanlanndan farkh bir millivete ait oldufunu sgklamak-
tadir. Ornek olarak Yunan Ulkesindeki ilk musyonerler, Yahodiler'di; Al-
rikn ve Asya'daki cafday mi er ise Alman, Fransiz, ltalyan,
Hollendal, E:In;ihﬂll vie Kiana ir. Mi lar; kelimenin dar anla-
munda, iste bu bakis gergevesinde, gilndimiizde “yahanc: misyonlar™ ola-
rak adlandimlmistir.

Konumuzu tegkil eden misyon, ikinei olarak, kil kspsamaktadir.
Bir filkede Huristiyanligin verlegebilmis olmass igin sadece Kilise kurum-
larma sahip olmak yeterh defildir. Hinstivanlifin o Ulkenin kiltir pele-
nckieriyle bilinlesmesi, o iilkede Hiristivan ilhamls, verli eserler meyda-
na getirebilen ortaye gikarmug olmas: da pereklidir, Aksi takdinde
Hiristtyanhik, o lkede, yabanci bir fenomen gibi goclinir ve vatansever
sorumly aydinlara ulagmayabilir. Gorlilmekiedir ki misyoner faalivetini,
medeniyet faaliyetinden ayirmak milmkiin degildir. Hiristivanli, kendisi-
ne lamamen ¥ i hir medenivette gelismesini tam anlamda gerpekles-
tiremez. Digman bir gevrede yagayan kiigiik bir seckin topluluk tarafin-
dan ilk doneminde meydana getinien Hmistivan toplum, ikinel dénemde,
sudece Hiristiyan bir halk teskilini safilayan medenivet Uzerinde bir aksi-
yona sahip olabilir.

Bu durum, buise meveot musyoner dursmung snlamamuza imkdn
veren unsurlann bitinliginl ortaya koymaktadir, Meveut misvoner
durtim, sadece Bati Medeniyeti'nin giiniimilze kadar Hiristivanlagans ol-
dufunu karakterize etmektadir.

Bunun digindn, Stryam ve Kipti alanda oldugu gibi, Siyah Afrika
veys Okyanusya medeniyetleri igin sadece binakim yemler ve parcalarn
bulundufunu ortaya koymaktedir. Dinyenm her yerinde Hiristivanlann
oldufunu ghrerek bamum tersi bir egilime kapilmamiz mimkiindilr. Fakat,
ashinda, bu Hiristivanlann vasach@ bilgelerle Ban bilgeleri birhirinin
aymy gbrinimi sergilemektedir, Kilise'nin dikilmesinin isareti olan yerli
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bir hiyerarginin yerlesmesi, Uzakdofu ve Afrika Olkelerinde tamamen
veni bir olgadur, Hiristivanhifin, Cin'in ve Hindistan'm kiltirel gelenegi-
ne heniiz yabanci olmas: bizim igin hayret verici degil midir?

Bu durum, glntmilzdeki mﬂw r krizinin kaynagchr, Gercekien,
Uzakdogu, Dofu veya Afnka Ulkelen, Bat'min politk himayesinden
kurtuldugu digiide, kendilerini Bat"nin etkisine baglomg gitrlinen Hirish-
yanliktan kunnmn:.'a da yénelirler, Yerli bir qevrede Hmnya-nhim keikk-
lesmesinin gerektilifi, bu bakimdan giindimilzin en acil gorevidir. Kilise,
her yerde verli hiverarginin ofogumunu gabuklagtirmak gerektifiinin bilin-
cindedir, Fakat burada killtlirel problem ontaya gikmaktedir. Farklh mede-
niyetlerin linguistik, estetik, felsefik gekillerde Huristivanh in dile getiril-
mesinin gercklilifii, daha acil olmuktadir, Hiristivanhik, milli hayatin igine
ancek bidwle sokulmuos olecaksr,

Bunun mesru bir pelismeyi tegkil emiging ve Himsuyanhfm, hig bir
fzel medenivetle ilgili olmadifim kabul etmek Hwmdar, O, biitiin insanli-
Ea gondenilmis bir mesajdur, n unutmamennz m ki Himstiyanilk:
Mesih ve Havariler Aramca konustuklanna giire, Unoe Semitik bir sekil
aliinda  agiklanmstir.  Yahodi-Horistivanhktan  Helleno-Hinstivenhjs
gects, Hinstivanlifm ilk yillarndan itibaren ciddi bir kriz teskil etmistir,
Bugiin biz, bu bunalimn derinlifiind kegfettigimiz gibi, meveot kriz ile il-
gili de birgok unsury gorlivoruz, Diger vandan Hiristivanhk, giintmiizde
farkli anlanm tardanni benimsemektedir, Dofu Hinstivanlgmin liturgik,
kanoninik, teclojik $ekiller. Babi-Lotin Hiristiyanlannkinden Gackladir,
Eger bu Hinstiyan diinyas:, savica daha az oranda yayilmig 1se bu, o sira-
da Hiristivanhifin ifadelerinin farkl oldugundandir. Su da bir ger¢ekrir ki;
Hirmstiyvanh@in gesitli medeniyetlerdeks bu anlatim megru ise, bu anlatim
ok nazik problemlen ortaya gikarmaktadir. Bir vahiy metninin, bagka bir
r;nl:: dilde 1fade edilmesi, sayisiz problemler ortaya koyan biltlin dil bilgi-
sinin defiisimine yol ar;m.nk.ll ve wrun bir galizmay gerekli kilmaktadir,
Bunun neticesinde medeni ﬂer.n paganizm tle do HEI'I:II Cmlnnn anla-
tim tarzlanm kuollanabilmek icin Gnce onlann iglerine nifuz etmiy biitiin
putperest yankilanmelerdan enndimak lsmmdir, Orneck olarak; Grek-
Latin paganizmi igin ylizyvillar gerekticen ¢abismaya ibtiyac vardir, Hin-
distun, Cin ve Sivah Afnika icin de avmi gcalisma gerekmekiedir,

Nihayet son bir hnsusa da temas etmek gerekmektedir. Eder Batimn
siyasi hakimiyeti hedefine ulasn ise, killtlirel etkisinin hedefine ulastif
da bir ger¢ektir. Bati, teknik medeniyet gorintmi altinda, Danya 'y fet-
hetmek yolundadir, Bu durumda Dogu 'nun ve Afrikia’nin eski medeniyet-
leri, ba yayumaya karsi durabilecek mi? Gelecekte Dilnya'nin her yerin-
de karsilasacafimiz insgnn, bu teknik medenivetin insani olacagi bir
gergektit. Bu dunem, misyonu veni bir olese dofim yonlendirmektedir.
(iinki bu teknik medenivet, perek Dogu da, gerekse Ban da , Hirstiyan-
ifin chgindn tegekkil etmigtir. EI:I:::F_m misyoner problemi, b medeni-
vetin Hiristiyanlastirnimas: problemi olacaktir. Bati igin de, Dofu igin de,
oy sey sz konnsudur,



KARESI GAZETESI PENCERESINDEN
BALIKESIR'DE DINI HAYAT UZERINE BAZI
GOZLEMLER (1916-1917)

Prof, Dr, Nesimi YAZIC!
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Islamda din igi ve dis: hayat seklinde bir aymim yapmanin miimkiin
olmadifts ve biyle bir ayinmmn bizzat [slima da uymayacagh malumdur.
Bununla birlikte ibadetler ve ibadetler gevresindeki bir kuim pratiklerie,
sosyil hayanaki faalivetler gOstermek agisindan dini hayat tarzinda bir
tamimlamanin, hi¢ defilse pratik vinden bir gnlam tagidis da siphesizdir.
Konuya bu yinden yaklagiidifmda, bagta Ram a zanayl ile bu ayda m-
tlan omscu, dinlenilen vaszlan, okunan Kur'an'i, bes vakit namiacla
cuma namazlann, kandil gecelerinin deferlendinimesini, hem genelde ve
hem de b zel durumlarda zengin milsliimantann muhtag kardeglerine
yardum etmelerini, Grgiin tgretim kerumlannds din Sretiminin durumu-
nu v.h. dini hayat ipensinde gostermek mimbdindiir.

Biz bu galiymamizda esas olarak 24 Nisan 1916 ile 30 Nisan 1917
tarihlen arasindakd elli ki sayihk Karesi gazetesine dayanarak, bu bir
sene igerisinde Bahkesir'deki g i n i & ay a 11 degerlendinmeye ¢alignca-
Bre. Once Karesi'ye akseden dini hayattan goriintileri belirleyip, bunlar-
dan hareketle bu gercevedeki bazn pirilglerimizi ortaya koymaya gavret
edecefiz. Boylece hem siireli vayinlarn, gegmisteki dini hayat agisindan
defieri ortaya konmuog ve hem de dizel olomk Balikesir'in glniimileaden
seksen sene dnoekl durumu kismen belirlenmig olacakir,

Kanuunuu:umﬂjuelhrﬂl’yud: wine alan O smands vild-
vet basinve Karesi'yi en kisa gizgilerivle de olsa tanimamiz yararl
olacaktir, Bilindi#i gibi dlkemizde Tirkge basin Takvim-i Vekayi ile
baglamigur, Devietin resmi gazetesi olarak Takvim-i Vekayi'nin ilk sayisi
| Kasim 1831°de qikrmag, bu Tirkge niishayr yabancilar igin Fransizea,
Tiirkge hilmeyen tebea igin de Arapga, Farsga, Ermenice, Rumca niisha-
far takip etmigtir. Bugiinkil Slgiilere pire oldukga da miltevazi bask savi-
sayla Takvim-i Vekayi, cok dikkatli dizenlenen abone 2ineirisa-
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vesinde, geniy Osmanli lmparstorlofiu'nun her tamfing ulastnlmistir,
I'-'ﬂk;tkrrcrl:h merkezden tek gazetenin. ver yer dilzenli qikanlamamasimn
da eticisivle, yetersiz kalmasi ve gerekse difier bir kisim gelismeler sonu-
cunda Osmanhi vilivet tegkilinyla birlikie ki bugiinkit Bulgnnstun's
olosturen Tona villivetinde olmak Gzere, |865%en jtibaren tasrads da
resmi viliyet gareteleri gilkanlmaya beslanmugtir. Bunlar coffu defn yayin-
landiklan vildyetin ismini aloug olan, T ve bilgenin durumuns gore
dier dillerden kisimlan da thtiva eden strefi vayinlardi. Bu gazeteler va-
yinlandiklon diinemiler ve béilgeler itiharivle, mazinin aynalan mesabesin-
de, bir gok vénlerden gegmisin dilzenli arsiv belgeleri dzellifine sahiptir-
ler. Bizim bu kilglik ¢alismamizda da porilecegi Gizere, dini havatm

ithi wonlerini giclemlemek istevenler igin de oldukca bol malzeme
ihtiva etmektedirler,

Karesi garetesine gelince, bu da, vaklagk difer elli civarmdaki ben-
zerinde oldugu gibl, plnimizde Balikesir's igeren Karesi viliyeti/
sancafinin vaymn orgamdir, Hakkinda bilmemiz gereken malumata,
bugiin igin tam clarek sahip balunamadiumiz Karesi gazetesinin ilk sayr-
51 17 Mart 1886'da negredilmistir, Bu sirada haftalik olarak ¢ikanlan Ka-
res) guzetesi, viliyetin suncak haline getirilerek Hildavendigar'n baglan-
mas) dzenne 11 Moyis 1888'de vayinlanan 105, savisy ile ik dinem
vayinini son vermigir'. Karesi gazetesi Bahkesir'in 8 Temmuz 1909'da
milstakil sancak haline getirilmesini miltcfkip, 26 senclik bir aradan
sonra 27 Nisan 1914 itheren tekrar yayinlanmaya baglamgtir,

Karesi gazetesi bu donemde ne kadar sireyle ve kag say: grkmugtir?
Ne zaman foalivetine son vermigtir? Bunlan ok iyi bilemiyoruz, Bizim
teshitlerimize gire bo devredeki ki villik stirevi Lﬁn:n 104 sayalik kol-
leksiyonunun bir ve belki de tek niishas: Bahkesir 1l Miftikiga ' ne dev-
redilen Hasan Basri Cantay'in kitaplan arasmds bulunmaktadie, Bizim
bu maknlede birined knynagumz olan kolleksivon ise, bo ikinci devreve
ait 24 Nisan 1916 ile 30 Nisan 1917'vi igeren 1-105/52-156 savilar ve de-
vami 13 Mayis 1918'e kadar yoyinlanan 1-157/52-208 sayiler. yoni ilgiin:
il ve dirdined senesine ait toplam 104 say Ankara“da Milli Kitiiphane
ve [stanbul’da Hakka Tank Us Kitdphanclerinde bulunmaktadir, Bun-
lirdian anlagilun gazetenin ilk dimt senelik 208 sayisimn haftalik olamk,
muntazaman yaymlandifsdir, Karesi'nin bizim gérebildifiimiz son sayisi
S38/103=72 purmara ile 13 Ramazan 1343/6 Nisan 1925 tarihini tasimak-
tadwr. Bahkesir'in bir siire Yunan isgalinde katdigi, bu nedenle gazetenin
muhitemelen yayinlanmmamis ut::ﬂ%u ditsiliinlrse, bo ikinc devresinde,
bizeat gbrdigimilz 53-208 nomarali ve 13 Mayis 1918 tanhl sayisindan
sonra, ne tamana kadar ve kog sayr yayinlams olduguno. bilmenin mn

| W evh gaeelemin ikinci gilogimn Lk u:.n-:mlh 20 Mlan | Muli'd Nisan | 5ER ofarak
gisteniyarsa gla drf:uru bizim verdifimiz |1 My T8RS tarilidir, Biz bu taihi biz-
:Erl zotenin Hukky Tonk Us Kitiphonest ndeks kolbeksivormepun son saysindan

k.

2 Babikesir il Mofilig Kitiphasesd, Nr. 1268
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bir arastrmay gerektireceds anlagilr. Biz bu konuyu ilerideki bir gahy-
mamizda gk tutabilmeyi temenni ederek, simdilik buradn noktalamok is-
tivorae,

Bizim bu makalede zerinde agirhkh olurak duracafimiz ddnem ve
savilar ise, bir defa daha tekrar etmek gerckirse, Karesi'nm 1-105 ile 52-
156 savilanm igeren, 24 Nisan 1916 ile 30 Nisan 1917 arasindaki bir se-
nelik kolleksiyonudur'. Bundan dnceki iki vil ile bundon sonraki bir sene-
ye, yani 27 Nisan 1914-18 Nisan 1916 fle 7 Mayis 1917-13 Mayis 1918
tnrihleri arasme ait Koresi ntishalanna ise ancak perektifinde atifea bulu-
nitlacaktr,

KARESI PENCERESINDEN BALIKESIR'DE DINI HAYAT

Karesi gazetesinin Nisan 1916-Nisan 1917 arasinda yayinlanan 52
sayilik kolicksivonunda d in§ ha vy a tile ilgili, kanaatimizoe, son dere-
ce enteresan kesitler yer almug bulunmaktadir. Hatta itieaf etmemiz pere-
kir ki, ba galigma bagka bir vesile ile taradifimuz Karesi kolleksiyonunda-
ki bu tesbitler dolayesiyla, kendi kendisini ortaya rkarmugter, denilebilir,

Ramazan symin misldmanlann dini hayvatlannda gok Gnemii bir yen
bulundugu, ige K viinll oldufu kadar, dsga diiniik ibadetler ve pratik-
ber agisindan da dzel bir konuma sihip bolundugu malumdur, Ezciimle bu
ayda farz olan o r v ¢ tutolor, Difer namazlara dikkat edilicken, stinnet-i
milckkede olznt e ra v | h kilimr. Kor'sn okumaya, imkin varsa okuya-
ruk veys takip ederek hatim yapmays fzen gisterilir, Nitekim hemen her
camide, gilzel sesli hafizlar tarafindan sahah namazindan dnce, I'.‘r% leden
tnce ve ikindiden sonm olmak Grere ¢ h at i m vapilmas: v i
Balikesir ve ilgelerinde, gegerfilifini hala korur, Balikesir'de, hafiz yens-
tiren dnemli bblgelerden biri oimas: dolayisiyla, camiin imam, miezzini
ve yeni yetismekte olan geng hafizlardan olusan bir ekip tarafindan, m u-
kabeleokunmas: gelenefine bilyllk dnem verilirdi, glindimiizde de ve-
rilmektedir. Bunlar yaninda fakirler sevindirilir, forz olan ze k S L1 n by
ayda venilmesine fzen ghsterilir. sadaka -i Tt e oygelamas eksik-
siz yerine getirilmeye calegilird:, Ramazan ay1 milslimanlarin dini bilgi
cksikliklerinin telffisi, vaaelar vasitasiyla onfann kalplerinin nurlandiml-
musi igin de kagmbmaz bir firsatter. Tabiatryla bu firsatin, en akilc bir bi-
gimde, en uygun vasitelarla degerlendirilmesi ﬁmﬂr' Bu ise hir gok
difjer gartlan vamnda; iyi vetismis elemanlan bu hizmetle ghirevlendir-
meyi ve anlann gahgmalarmi belirds bir plan gergevesinde dizenlemeyi
gerektirir. Nitekim Tanzimat ddneminden itibaren konuyls ilgili mitead-
dit belgede v a a 2 meselesine, duellikle imparatorluk bagkentinde, bilyiik

A. Karesi gueceesi yakon gegmigle bir hagkn galiymumizis degerlendivimigtic. Biflge
Tarihlerinin Kaynajs (Marak Viliyet Garetelerl: Karesi Oroejii, lsunbal (ni-
versitesi Edebiyal Fakifliesi, Tarth Asagoireia Merkezi ile Manih Univessimesi nin
{lstanbul 6-7 Haziran 1996) miyercken diizentediklers Tirk Turihinis Kayvnakla-
1 Besmineri"ne sunulan wehlif, baskuda



I OH HESIMT Y AZICI

anemn atfedildifini ghrilyoruz, Deviet, vanzlaria misliimanionn dini kono-
kardaki bilgi cksikliklerini gidermelerine imkin saflanmasim istiyor, ehli-
yetsiz kistlerin vaae etmelering mani olmaya cahsivordu®,

Bu sirada Babkesir Miiftiisdi Kodunaz-zide Hac: Ahmed Vehbi
Efendi idr*. Karesi imify 16 Ramezan 1334/17 Temmuz 1916 tarih-
li nishasimn Liva Havadisleri genel baghfh altndaki ilk makalesi Ra-
mazan Vaazlan baghfin taivor. Biz bu makaleyi vaaz konulan ve vaiz-
lerin listesini de icerdifinden yanmuzin sonunda avoen verecefiz'.
Bununla birlikte burada dikkatimizi ceken bir ikl hususa temas etmek 1sti-
yoruz, Oncelikle boyle bir listenin, vani Mesihat Makarm tarafindan
vaaz konulan ve MGftlilik tarafindan da vaizlerin belirlenmesi, girevin
en iyl yetismiy hocalar arasinda bilistirilmis olmasi, konunun dneminim
kavranmis olmasi dolayvisiyla dikkar ¢ekicidie. Bir diper dikkat ceken
husus, konularn, iginde bulonulan Cihan savaginn sikmtilan ve halkin
thtivaglan dogrulatusunda belirlendifinin anlagiimasidir, Bu durom ce-
maate de intikal etmig-ve cemaal artrmgtir, Fakat bu makale dolayisiyla
kaydedilmesi gercken en Gnemli nokta, herhalde ilk iki clmlede bulun-
maktadir: “Cazetemir tedenberi Ramazan vaaziariyla bir hayli ufrag-
iy, vaaglarmn nasil veriimesi idzim gelecefind uzun uzadiva tegribe galiy-
migt, Bu  kerre memnuniyvelle haber aldik ki, Megihara  Celfle-i
islintiyye nin tanzim ve irsd! buvurdugu bir vaas programnn hiivi etti-
¥ biiriin mebdhiy Miftli Efendi hazretlerd tarafindan memleket hocalar-
na raksim edilerek, bunlar ona gire bivik cami-i gerifte (Zafnos Meh-
med Paga Camii) icra-wi vaaza baglamiglardir™. Bir vilivet gazetesinin

4.  Bu koedarda oldukga tkerleyen galigmatanmie tamanlandifamda, waimin edici bilgl
h'nb:ti:h sunabilecefimizl Gt edivarue. Simdilik iki drnek verelime 1847 Bamn-
Enii {stanbial daki camilende 'r,ll.r_u:lzu‘rhtiuiii. konmlar Meclis-i Vild"do pe-
miglifine gitrilydilody, nihal karar igm demum Sadaret ar ile Padisah's sunalmogm,
Buracls aynen g ifadeder yer abivorde * Bamesdi=r for e ool ve mesdeig-i peri-
Seye tecemmi eden efrda-s mavalbilsdin (imd=r mevdiz e rarhii- mesdidd diniyve
evtemiort fezdit=l [sldmiveden oldugn holde ekrert of ginierde mprafardio w_ﬂr:l-
danr freraden pelen vl ruretings efendiler bk belimded Si-maed de ezhdn-i
mddvi B eafip..” Irade, Meclis-i VAL, 1268, ~Kowursan-i-jeri] minnsebeinde ve
hafle vr'sl masihal veslerivie Bab-i Megihatcn mafum ve méezm olmavem  hoera
Behire-d timiyyerl bile tudummapan ve hapra sanik sorar ban adamlanm da cevdm
!'r.r.lj"rdr w78l nenihate towam efmekte ve Bandorm ipiade sodedin baricine
rak_~ WEE, 5. Aynica hkz, 9 Mizan 1914 mrihli Cevami ve Mesficid-i fede
Yo'z ve Nusihel Edecek [lemd Fakkmdo Nizamsfime, DNister, 107, Demasder,
1336, 8 AT Osmanly son ditnem Fﬂ-mHE'l}'lﬂilﬂBﬂl vap2 konwin sergekien Gnemlbi
YT numu?rur. Bunlardon Beyanli®l-Hak'a bulunsalar bie bagkca calismamacda de-

irtlenigile. Comanbilarm Son Dineminde Dinglreviis Yetigtirme Cabalar

Em‘iﬂ: Ban Giddemler, Diyanet Dergisi, ¢. XXV, 5.4 (Ankara Elim-Anilik
19571}, s 55123, Swd-i Mustkim ve Sehilil'r-Rejad dakd vaizlikle ilgili makalelen
Abdullsh Ceyhan snvesinde kolayes beshit edebilivones. Sueat-) Miistakion ve Sebi-
Hirregad Mecmualar Fihristl, Ankara, 1991,

4, MIUfuiE 1913-1915. Bke. Balikesir ili Miiiider Albilmi, Bolikesir, 1993, 5. 5
Maajana 200 kunsy zam yapalchfy hic. Karesi; or. 16-120, 15 Sevval 1334,

6 He EL
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konuya b derece ehemmivet astfetmesi, belki de Geelde bu sirnda bu ga-
retenin Hasan Basri Cantay gibi, ileriki villards cok daha ivi tamnacak
bir biiydk Jin alimi tarafindan 1dare ediliyor olmasiyia alakal gheldlebilir,
Kanaatimire ghre de bu huses doemli élgide dur, Fakal bu dxel
durum ynninda vaazveloplumun irsad i konusunun gergekien
gok tinemli oldugiu, gin ehemmivetini korudugu gibi, pecmisie de
titizlikle tzerinde duruldufu ghriilmektedir. Demekki Karesi 1914'lerden
itibaren Bahkesir*de miislimanlann vaazlar ve vaizler vasitasiyla, y a y-
ginolarak egitilmeleriyle yakundan ilgilenmig, daha fazla
nasi] faydal olunphilecefi konusu lzerinde fikirler, girigier muim koy-
mustur. Bunlar nelerdi? Hangi yanlighikiar, eksiklikler tenkit edilmis ve

ne giby teklifler ontaye konmusgtu?

Karesi garctesi & C, dhir 1332'de ¢ikan ikinct saysinda Cevimi ve
Mﬁi:iduigu-ﬂ'udcvaauﬁqﬂhat Edecelk Ublemii Hakkinda Ni-
zamndme'ye ver veriyor', Yorumsuz yapilan bu yaymla viliyet garetesi
olmanin gerefi yerine getirilivordu. Fakat 1914 senesi ve onu takip eden
wilin Ramazan dncesinde bastayan Sireti imzah dirder savibk Ramazan
Vaazlar (Vaaz Nasil MveOrug Ayive ¥ bashikly ma-
kalelerde hem Ramaran ayvi ve hem de bu ayda bilhassa kiiylerde yapila-
cok vanelar degerdendiriimektedir. Bu makalelerds enteresan tesbitler ba-
lundufiu gibi, dikkat gekici teklifler de yer almaktsdic'. Yazar bu
konudaki i, 0 sirads Balikesir'de gok yakindon takip edikdifi
anlagilan® r-Regad’da da ortaya koymugtur”. Buna gére, Balike-
sir"de Ramazan'da “yirmi evil bir kilye varincaya kadar Ramazan Hoca-
lari tedarik edilir. Onlar birin bir oy vaazlorla, nasikaiarla, ahlaks dii-
zeltmek fglerivie gepiririer ve hele mukabelelere, tevavihdere, dunlora
halkin kiime kiime kogman saflam bir birlegpmenin pek parlak drneffini
giixterir, Hiiluza Remazon mislimantarie cam gibd sevaigi bliyibk ve mii-
barek bir aydir...”. Dinimize gymayan ber ielll davranisimoz ditzelimek,
daha iyive, giizele, dofroya ulagmak igin bu ayi firsat bilmeliyiz. Bltin
bunlarz ulagmada en biyik yardimcimiz 'I.'a.lﬂ . Ramazan Hocala-

ri’dir. Bunlar, iizerlerine diigen gplirevieri gere bi 'l.llplﬂ:lllutl:r.tlﬂ mi?
Hayar!... Eksiklikleri nelerdir? Nasil h.m.'l‘.:t un:ru:

7. Bke 4 numarsl dipestu.
R Eiresi, Nr. 13, 15, 16, 17, Sshan-Romasan 1332; Nr. 12-64. 14-66, 15-67. 16-68,
bun-Ramazan 1333,
q, % geniy. bir cofrafveida mislimankar ieabndas ilgivle karplanan Selsill®e-
“in Balkesir'de de ghonesi hulunmuy olmaldr, Niekim Schild®r-
Fegad'tn soramle midied Ejref Edip, hem abons keretierini joplumak ve hem de
vend aboneler kavdetmek leere Balikesis'e geliliginde Karesl onun duromuna ve
vandsnc olmanm perektifini’ delaatls varmer. Bl Nro 109, 6810, 7-111,
Receh-Sahan 1334,

10 Strafinin S Miuskim'de Ulemd-. Mubteremimize Bir [htica Macizine,
eIV, Aded %4 (15 O fhir 1327), & 281; Schibil'r-Regad'da Vesslar, Valeder, c.
H'.I}.'., Adéd 481 (12 Ramazan 13349, i.l]!n—].’d, buglikly hirer makalesi bulunmakia
vie her ikisinde da vase ve vazelik kosusu iplesmekedir,
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- "Bunlarin en sivade ovalandiklar: gey Benf lirdtl hikdyelerinden,
masellardan, akla, dofen  diglintige kg wymayan  sacmalardan,
Burafditan -tesela- dilmvarmn koca Skilzin bovnuzu lizerinde durdifuna
cletir giiiiingtitkierden iharertir.

-"Vaazlar, nasihatlar, zamane gidiyine, fcabina, thrivaptarinag WYL
elmcake bdzomadir ”, Manevi hayatimiz . maddi hayatimiz ilgilendiren
konulur da iglenmelidic. “Ziddrdigin fuzilederini, zenginlifin irkla-
rutl, kwvvetin faidesizliklering, diinyantn dm}yfm‘:f it dioiu
dizgin rivleyerek, bu millet esirlife, heldke, batakfifa  vivikiemek
revdnndir .. Simidfve kadar vaas eden zevidinn bir kigmu terk-i dinyan,
EF?.“I anlagitan gekliyle) revekkili, fakivligi emir ve telkin edegelmigler-

ir”. Halbuki “miistiman dini -ehiren unemmamak gartivla- bizim servet
v renginlik sahibi olmamiz hedefler.

‘Ramazan vaizlericehalete kars: sivas spmalicirlar, Ayri-
ca milslitmanh B kerdeglik dini oldufunu, aralannda gecimsizlik, dargin-
lik olmasinn dinleri tarafindan hog karglonmadifim telkin etmelidirler,
Temizlik konusu Uzerinde de israrla durmalidirlar, Bu arada evienme dii-
gilinlen ve siinnet cemiyetierinin gok masrafh olmamas gerektiging anlat-
maludirlar.

Karesi gazetesinin bizim afirlikly olarak tizerinde durdofumuz Nisan
I916/Nisan 1917 arasindaki bir vilhk bélimtnde milslimanlann irsads
kosu ile ilgili olarak dikkat gekici iki kayit dahs bulunmakiadir, Kisaca
bunlun degeriendirmemiz yerinde olacaktir. Nitekim Karesi'nin 24 Receh
133427 Mayis 1916 Comartesi glinil gikan 6-110 numerall nilshasinin
son kismimdn birkag satichk kigiik bir ilan yer aliyor:

“Liva Evkaf Memurilugundan; Inhiidl eden Zagnos Paga Cami-i f:r
rifi Kilrsii Seyhligi icin gehr-i hdfin 29, peryembe miisahaka imtifa-
suni lerasi mukarrer oldugundan talip olanlarin Karesi Eviaf Idaresi'ne
midracaat eimeleri ilan olunwr”, Siphesiz bu ilan yalmz bagina bize,
demek ki bu tariblerde vaizler Eviaf'y bagl imig ve sancakia ghrev ya-
pacak vaizler, bog kalan kadroya mirecaat edivorlar ve sinavi kazandikla-
rnda gireve bashiyorlarmmg, deme imkdmm verir, Fakat gazetenin ayn
sayisinda Bir Rica baghg ile ver alan kilglk makale bize bir vatzden
neler beklendifini ve beklenmesi lieim geldifini piisteris ki, kanastimizce
bu hisus buglinkii alakadardnn da dikkatlerini cekmesini gerektirecek
derocede Onembidic, Bir Rica®yr bumya aynen alryorue:

“Hand kismumizda okunacagi tizere, Zagnos Mehmed Paga Cami-i
Serifi Kiryi SEVIGL igin pergembe giini misabaka intihany icrd edite-
cektir. Memlcketimuzin en biyviik camii ofan Zagnoys Paya'da binlerce
halka telkindr yapacak zdnn bire Arapea bilmekien zivide, ahallmizin
letimdt dertlerine hakkiyla vakyf olmese, bu dertlerin wildhi gareleri ne ise
buna ait esasl bir banaate matik hidunmasi cidden lazmdir, Bindenaleyh
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imtihann ve suallerin bu ddirede icrd ve tertip olunmasnin aldkadar he-
verten ehemmivetle rica emmeyi minasip gdrdiuk” . Gergekten de vanz ve
vaiz konusu ¢ok dnemlidir ve Gnemiyle giincellifini daimi olarak koruya-
caktir. Uygolamacilerin teorisyenlerle ilgilerinin devaml olmasi, yeni ge-
lismelerin, metotlardaki defigmelerin uygulamacilara stirutle intikali, va-
{zlerimizin ok Iyl yetigmis o gerekir.

Karesi'de Ramazandaki dini haysttan baslavip, bu ayda ve geneldeki
vamz ve iryad faslivetlerine gegtik. Bu kﬂnudna&z%nmk istedigimiz son
drvemli husus ise vaardan farkl, fakat &zel bir irgat fonliveti olmasi dola-
visiyla da onunla yukin iligkisi olan hutbeberdir, 20-124 numarali Karesi
(1277, kiide 1334410 Eylill 1916)de Liva Havadisleri bélimiinde yer
alan hir haber bu bakimdan gok tnemlidir. Bu yai aynen su gekildedr:

“Clizel Bir Huthe

Saf. masum, her tirli telkindt-r hayrhdhdneyi hisn-i kabule
miils ‘raid halk izerinde exasen kendilerine biviik hilemer ve itimat besle-
dikleri ulemdbmn nasdyiki, bi-husus cevimi-i yerife gibi mukaddes yerler-
de, park ivi resirler yapar.

Su badar ki dinleven kimselerin sovlenen sizleri aniamalan elzem-
dir.

Iste bu ciimleden olarck kemil-i memninivetle haber aldiginiza
giire gcim cna, fbrahim Bey Cami-i f:n_'ﬁ’ndr Hafiz lsmail Efendi
Arapga hutbeyi mitedkip Tirkge olarak hem de gayer selis ve apik bir
lisan ile va’'zi navihatte bulunmug, ve b hal cemaatin zivadesiyle mem:
migmivering mucib olmagtur.

Bu dderin teessiiy ve devamn pek muvdffik ve mifid olur itikid-i
kavisindeviz".

Bu makaleden tnl?sﬂnn Balikesir'de Tirkge kisimlar igeren ilk hut-
henin B Eyliil 1916'de Ibrahim Bey Camii'nde Hafiz Efendi ta-
rafindan okundugudur, Fakat kanaatimee bu haber, kisa da olsa bir defer-
lendirmeve tabi tutulacak kadar Snemlidir.

Bilindifii gibi hutbe, cuma namazinin edasimn gartlarmdan biridir.
Cumatin farzaindan once okunur ve milsliimanlara 62iit vermeyi hedefler.
Kisiler arasinda iletisim kunslabilmesi igin uygun vasitanin segilmig ol-
mas1 kagimlmazdic. Uygun vasita ise, venci ile aheimn milgtereken kul-
landhklan dildir, Yani cuma hutbesinde kullamlon dil ile cemaatin dilinin
aynt olmasy gerekmektedir, Nitekim Kur'dn-1 Kerim de Cenab-1 Hak tara-
fmdan Arap toplumuna, anlagiism dive, Arapga gbnderilmigtic”. Binaena-
leyh dini zomanluloklar hﬂﬁ::?ndr.. yani namzzda Kur'dn'm Arspee okun-
mast gibi mecburl durumlar haricinde, velevki dinle alikali ban
konularda da olsa, her toplumun kendi dilini kollenmas: kadar tabii bir
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geyin olamaysceg izahian varestedir, Konuyu bizim kastimiz olan cuma
ve bayram hutbelerinin hangi dilde okunmasi lizim pelecepi seklinde tah-
sin edecek olursak, bunun cevaby da gayet agiktir, Y ani huthe ﬁlﬂ' igin
A , Iranlilar i¢in Farsga, Pakistanhlar igin Urduca, Ameri igin
Ingiiim. Fransizlar igin Franstzca ve bizim burada zikredemedigimiz her
kllgik topluluk igin de onun dilinde olmak gerekir. Tabiatiyla hutbe iperi-
sinde biltiin milslimanlar tarafindan mistereken tekrurlanmak gereken
baz ortak dud metinleri varse, onlann da okunmas dogrudur.
Biylece her misliiman topluluk bir tst noktada birlegtiginin de daimi gu-
uruna erer,

Biz burada hutbenin tarihini yapacak defiliz. Ecdadimizin neden
Arapga hutbe okuduklannin veya hotbede kendi dilleri Thirkgeyi nigin
kullanmadiklannin terigmasima da girmeyecegiz. Hatta son derece ente-
resian olacagma inandifimiz Osmanli son ddneminde hutbe dilinin Tirk-
geye cevnlmesini de penisligine degerlendirmeyveceiz. Bununla birlikte
Eylil 1916'ds Balikesirde Tiirkge kissmiar ihtiva eden bir huthenin okun-
g olmasindan hareketie, bundan tnce ve sonra, hutbelerin halen oku-
nan sekli knzanmasiyla ilgil bzim temin edebildifimiz baz malumat,
ilenide dahe geniy aph aragtrmalur yapacaklara bir katkr olmak zere,
buraya kaydetmemiz yerinde olacaktir,

Usmanl déneminde huthelerin Arapea okundugu anlasiliyor. Cogu
defa imamin haricinde, padigah beratr ile tayin edilmiy bolunan hatipler
tarafindan okunan coma ve bayram hutbeleri, bu halleriyle tskdim edil-
dikleri cemaat trafindan dogrudan dogruya anlagilemyorlards ™ F
hutbenin Imasinm | oldugu fikd de yok degildi. Nitekim
mail Hakkr (Uzungargh) 6 Nisan 1922 wrihli bir makalesivle bu konu-
ya agikhk getirmektedir™, Buna giire gecmiy donemlerden itibaren fstan-
bul ve tagra merkezlerinde K irsil Seyhlikler i thdas edilmisti.
Burada girevendinilecekler, memleketin ilim ve ahlak yonlinden famap
takdir gi:rrmugakiiﬂ:ri arasindan, yvapilan itmibantar sonucunda belirflenir-
lerdi. Kirsi Seyhleri cuma ve baska uygun gln ve vakitlerde vaqz et

. Bu durain Karfin Kerim'la Uk mshatsplanmn Araplar olmasiyls flgilidic, Yoksa
Kor"in biln insapdifin erilmiglir, Kur'da'im Avepea nazi] olmasi ve banan hik.
meller igin bke: Yasuf, 2: Ra'd, 37; Tihi. 113; Zimer, 25; Fussibet, - Surd, T;
Luhruf, 3; Ahk&f, 12, Nahl, 103; Suard, 192,

Hb, Kitip Celeblnin Kasim 1656da yaedigy Mizanu'l-Hakk i Phtlyiri-Ahakk ils-
tanbul, 1286, 8. 142-143)1ndaki yo ifaccler son anda dikkstinzi gektifinden bursya
ilive ediyorue: Sade hafka vaaz verenlerin ontanm onlayabileceklert ditreyee konmy-
malin genekir. He, Peygamber' in bu konstuki hadis snetulmasmalide, Zir inssnla-
nn goda anlomadiclnn Sfrenmeye degil, ondan yoz IE:'hrm:]-'t vewvn ilgisiz kalma-
¥ mcyillidir, “CN eelidendiv ki, ekver kalk voaz ve huthe meclinnde ivirkar, Zira

12, i 1";:‘:?“1} Tiirkge Huthe Minasebetiyle, Saban

2, lamai (Urnrgangihy, i Siie, 13
1340, 5 3; Kilest Sy hilif igin wyr. bk M_Z. Pakaln, Dﬂlﬁﬁl Deyimberd ve
Terimleri Stiadiis, Istanbal, 1971, ¢ 10, o. 343; Oseman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi,
lsianbal 1977, ¢ 147, £.200-211, 219-220; Ktirsl &ﬂhhrlm'n tarikatlerle de ilgilert
oldugn e | H, Umingaryily, Osmanls Devletinin Teghildt, Ankam 1583,
& 156
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gibi, ayni zamanda da hatibin okudugu hutbeyl, namazdan sonra herkesin
anlayabilecefii bir lisanla halkn "rellin ve izeh " ederlerdi. Kilrsi Seyhleri
cemaatin hilsn—i zanmn kazanmig, en tamnms ulemGdan olduklanndan
vaazlin gavet tesirli olur ve plﬁ;g:lul- onlarn gisterdifi istikamette yii-
rilmeyi kendisine uyulmas ge bir dilstur kabul ederdi. Muhtemelen,
hig degilse bir kismunin, tasavvuli yinleri de bulunan Kiirsi Sevhlerinin
bu pirevi, yer yer ve ilerleyen zamanla birlikte ulemdva verilmis, daha
sonralan ise yalniz vaazia vetinilerek, huthelerin aciklanmasindan vz pe-
¢llmigti. Bu geliymenin hangi tarihlerde ortaya giktyim gok ivi bilemiyo-
riiz. Nitckim Ceride-i Sfiyye’nin 15 Sevval 133624 muz 133424
Temmuz 1918 tarihli nilshasinda (Aded 146, 5. 445-440) bu sekilde bir
hutbe kaydedilmiy bolunmaktadr,

Hatibi ve kim tarafindan (Kiirsi E yhi veya onun makaming kiim
bir bagkas) terclime edildigi belirti n, yalnizen “Uskiidar 'da Mhsani-
ye Cami-i Serifi'nde okunan ve namazdan senra cemaate Tiirkge tefkin
olunicn huthenin terciimesidir” kaydivla verilen hutbenin, muhtemelen
derginin yayin tarihine vakin bir comada okundufunu ditsinehiliriz. Bu
durumda Kiirsii Seyhligi seklinde, vani vaae ctmekten bagka, hutbeleri
terclime ederck cemaate telkin etme uygulamasimin, az da olsa, o sirada

devam etmekte oldugunu styleyebiliriz.
Ulkemizde bugtinkl gekli ile, yani 880t kismimn Tarkee, dua kesmi-
mn ise Arapga olarek hotbe okunmasina disneninde pecil-

migtir, Fakat bu gelisme birden bire duyulan bir thivyag sonucunda ve
kisa sire igerisinde verilen bir kararla gergeklegmis degildir, ekten
enteresan sonuglar ortaya koyacaginy dilgindigimiz Tiirkee hut-
be veyahuthede Tirk dilikosusunun gok uzun dénemdeki

migini bir kenara birakarak ve ileride yapilacak kapsamh arustrmalara
E?m;hngu; olmas) dilgiincesiyle, Cumburiyet’e vakin yillardeki haz ge-
ligmeleni burada kaydedelim.

Kur'in-1 Kerim'de bir dyet-i kerimede ([brahim, 4) Cenab-1 Hak: ~
(Allah’m emirlerini) onlara ivice apklann dive her peygpamberi yilne
kendi diliyle ginderdik"” mzm&r. llahi mesajm Gncelikle anlasilmas:
gerekir, Anlagilmas: iginse, hitap edilenin dilivle olmas: perekir. Huthe-
nin tamanunn Arapca okunmast bir zornloluk olmadifing gire, neden
Tirkee olmasin? Arapea bilen orammn gok az oldugs bir yerde, hutheyi
Arapea okumak, ondan beklenilmest gercken faydaden vazgeemek degil
midir? Amelf faydas) olacak bir jbadeti, sekilden ibaret birukmak ne
kadar dogradur?

Bizim teshitlerimize gire huthelerin tamamuyls Arapca okunmasi
uygulamas:, Grellikle fkinei Megrutiyvet dineminden itibaren ciddi bir
bigimde tenkit edilmistir. Hatta Ttuk-lilri.m dinyasinda bu alanda dnceli-
g1, yani tamami Ampea yerine, bilgede konugulan dille, Tirkenin
Kazan cevresinde kullanidan Tatar lehgesivie kisimiar ihtiva eden huthe
okuma dnceligini bu bilge ulemis: kazanmistr,
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Kazan bolgesinde hutbelerin mahalli Tiirk Iehgest ile kismlar ibtiva
eder tarzda okunmasivla ilgili geligmeleri, geng kardegimiz Thrahim
Maras'in doktors galiymasint tamamladiginda, biitdn geniglifiyle ofrene-
hilecegimizi fimit etmekteyiz. Bununla birlikte 19007erden itibaren yer

huthelerde Tiirk dilinin kullamims oldofum simdiden styleyebilin.
itekim bu alandaki dnclilerden biri olan Niyaz Mehmed Sii-
un Tiirki Hutbeler adivla harirladids hutbeler Orenburg'daki
Vakit Matbansy'nde 1910°da iki cilt halinde bastinlmagtr'”. Bu hutbeler-
den alt adedi daha sonraki yillirda Istim Diinyas: dergisinin muhtelif
savilarnda, baglannda derginin bu sahpadaki tesviklering ihtiva eden ki-
qumizrla birlikte Anadoln Tirkgesine gevrilerck Anadili Tle Huthe bag-
liivla yaymlanmagte'’.

Osmanh hakimiyet bilgesine geldigimizde, her ne kadar ciddi arag-
trmader bugiln igin vapilamadh ise de, ikinct Mesrutivet doneminde ko-
nunun esash bir bigimde tartgddigin ifade edebilinz. Maamafih diba dn-
ﬁﬂi"iﬁm igin burada iki Grnek verebiliriz. Bunlar All Suavi ve Muoallim

dir.

Al Suavi 1287/1870de Ulitm Gazetesi'nde yazdifs Zamane Hut-
besi baglikly makalede, o dinemde okunan hatbelesi tenkit ctmekie, huthe
dilinin filkemiz igin Tirkge olmasim istemektedir’, Ali Suavi'nin ma-
kamla ve Arapea hutbe okunmasing getirdifi tenkitlere Muallim Naci
1302/1884'e kitap haline petirerek negrottifi Medrese Hatiralur'nda
birnz tistii knpah da olsa igtirak eder'. Ona gére: "Camilerde kulaguniza
hatiplerin pafamit-1 cdidesinden bagka bir yey girmemekte olmanng
nasil teessif ofunmez?.., Memleketimizde bulunan ehi-i lslim arasmda
bu dver-i meghirenin (Hutbelerin sonunda okunan; Muhakkak ki Allah
adaleti, iyiligi. akrabaya yardun etmey: emreder. Cirkin islen, fenalik ve
pzgmlif da yasaklar, O, dilgiinlp tutasm diye size it verir. Nahl. 90}
manastm bilmevenler gok oldufuna nazaran gu mokaleyi yazmakla her
cgma giinii huthe dinlevip hatibin en sonra ne dediging olsun anlamak ar-
susunda bielwsan ihvdn- dine Liigik bir hizmet arz eimiy " olacaktr,

13, M. Seyfenin Crzoge, Eski Harflerle Basibnny Tiirke Eserler Kutalofa, lsunbul
1977, e AV, 8, 1914, Ayr_ bl Dillnyas, Aded 10 {lskanbal 13 Saban 1331, s
155; AL, Hutheler , Ayny dengi, Aded |5 (honbul 1 2. kide 1331,
5273 Ebu'l-Kemal M. Akil, Huthe Nasl Oummabid?, Ay dergl, Aded t7 (ls-
bl 102 hieoe (53108, 264,

14.  Ansdili Dle Hutbes lzlim Dimyost, Aded 2 (ls. 18 B Ghir 13313, 5. 36-27, Aded 6
fst. 15 . dhir 13310, 5, SO0, Aded 100l 13 Saban 1331), 5. 155-157: Huthe-

4 Kurban Anadil e, Aded 17 (lar, 10 7. hizee 1331), &, 265-267; Yine Ansdili
ile Huthe Mesehesi, Aded 20 (15t 8 Safer 13327, 5. 310-313; Anndili He Huthe, Yil
3, Aded 3 (st 20 C. ewvel 1337), 1, 3940,

15, Bu percekion enercsan makale Paris'ic yayinlanan [lim (razetes]"mle ke,
Bz c. XVIIL 29 Mubsrrem 1387, & T11B-1118; ;j.;rr. bkz. lemsil Hami Danig
mend, Al Soivi'nin Tarketligio, Ankarn, 1942, 5. 15 Ali Saivi'nin makalesinden
tel huibsenr gden I;lrdqi:u.ﬂl' M. Gonmes's bk VI,

16, Muallim Nagi, Medrese Hatralary, lsnnbul, 1302, 6. 005133,
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Biz hutbelerin dili konusuyla ilgili olarak [kinci Megrutivet dine-
minde yaymlanan Serat- MilstakinwSebili'r-Resad, Beyvinii'l-Hak,
Diinyast, Istim Mecmuasi ve Ceride-i Sifiyye’yi taradik. By
dergilerde huthelerin halihanr durumuyla ilgili olark olabiliginee bol
malzeme oldugunu girdik. Buralarde yer slan makale ve haberlerde,
hutbe konusu defisik yvonleriyle, olabildigine peniglifine tarsilirken,
dezellikle de hutbelerde Tiirkgenin kultanlmas:, yani Tirkge Kisimiar thi-
va cden hutbelerin okunmas: konusu ne gikanimaktadir. Nitekim tarihi
kronolojive uyarak siralayacak olursak Sarat-s Mistakim'in Ekim 1911
kadar yirmiden fazla makalede huthe kosusune glindeme getirdigi, bu
arnda ek olmak lizere Ampea'’ ve TOrkge hutbeler negrettifing phirlyvo-
mz", Bu makaleler yalniz Istanbul degil, tagrs ulemisi ve eski Osmanl;
wpraklarmda yagayanlora kadar genig bir velpazeye aittic. Aynea da bu
yanlar gofu defis bir dncekine anfta bulunun, onu destekleyven veya tenkit
eden poriigler icermektedic. Yani Sirata Milstakim bu konenun -
digy Gnemli bir merkex olmugtor, Bu makalelerden valniz birinde huthe-
lerde Tiirk dilinin kollaniimasi hos kargilanmamig, bid at-1 seyvie
olarak degeriendirilmiy”, digerierinde ise hutbelerle ilgili depisik konula-
ma, mutlaka yeni bir dilzenlemeye tabi winlmalun gerefine ve bu arads
Tilrkge hutbelerin lizomu (zerinde degigik delillerle ve 1srarla dunulmus-
tur. Biz bir Grmekle yetinelim: “Ne olurdu hutabd-i kirdm hazerdn hutbe-
nin hitap demek oldudum, hitapta ise her Eavim ve mifletin kendi [isanio-

17, Sorat-s Milstakim"de hatbelerin Torkge okanmas: komssant da jgesen, iuibelete &
Bl kosuksr fnriagbirken, bir tarafan a Butheler ynymianmaya dovam -
yeeda. Wunlarden All Sevbii™ ) Arab mrafnden Feerianmeg olam 10 S sat- Mists.
kim, Aded 81 (20 Sevwal 13270, 5. 134-138%e balunmakindir. Cina ait di Arpea
hutbeler-igin (8.8, ¢, DTV bz, A Ce , Sarwia Milstakim ve &
Mscunabart Fikristi, Ankars, 1991, 5. 12 Digerieric Hafiz ey-Seyh Mehmed ol
Celvedt, Huthelere Dir, Sirui- Misliakiom, Aded 69 (17 Z. bicce 13273, 263 I
rahim Hesim {(Mimr Megibai-| iyenin Tonta Subesi 1), Huthe, Swwi-
Mastakim, Aded 116 (22 Z. kiide 1328), 5. 199-200: Edirse ve Camil Dnsamu
Saal Efendi'nin 15 T, evvelde Selimiye Camii'nde Padigah'm Huroromds Ok-
dufy Huthe, Aded 114 (8 2 kdde 1328), 5. 162 Salih i el Tummsl, Armpea
Hutbe, St Misakim. Aded 136:139, o 9596, 110-112, 122-123, 138, Al
Sayhii’l- Arab A hube yaymlamayo Schilil's-Regad da da devam etmdgtir, Bie

B-100, 19201, 38220, 42. 224, 45-227, 5. 140, 142, AT, I8, 338,

1. Surat-s Miistakien'de yaymlanan ilk Thirkge butbe, kendisinin 1337 Ramuzan bagin-
dan {Eylil 159) ber huihe okudofumn ifade eden (556, Aded 74, 5, 5=
Hﬂh “do Baymkh Camis nam ve Hatibi Mehmed Remei Efershi™ve aitiir.
Hutbe giinfimilzdeks sekilde Arepca hamd ve saluvditan simra Tiirkpe ofarsk kaleme

tr. Y o aimiz. tu hutbenin okumsdugu cemant Tiirkge biken Area-
Vil asilly eiksHimanlandr. (Sarr Milstakim, Adsd B2 (18 B evvel [328). = B1-67)
Bizim gorebildifimiz ikinci Omek; Dar'l-Fining Oumani Edebiyal son sene
w lsmail Sidka Efendi turaliadan Ramazan Bayramanda (24 Eyiil 161 1)

de Bayrakl Cami-t Serifbnde okuman Tirkge Buthedic, apiclomaoyls verilen
E‘I#tdir, Tertibi bir docekt pabaidic. Sarnfi M@stnkim; Aded 183 (23 Savynl [ 3395, 4.
I 108

19, Hafiz oy Mehmed el-Celvet!, Huthelere Dair, Srai-i Mustakim, Aded &% {7
£, hicoe 13271 8. 263, Yaziya ekli Arapen hir nsthe bulammakiadic.
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rvia hitap evlemek (Ibrahim suresi, avet 4) gibd aver-i kerime ve pek (ol
ahddis-i nebeviyye mukiezannca lznm ve farz oldufunu diginseler,
zemin ve ramana muvdfik Arappa mukaddimelerle miiterdfik Tirkpe ola-
rak hurheler okuvalar..."™, Bu vesile ile ifade edilehilecek bir husus da
hutbelerde Tiirkge isteyenlerin uygulama sekli konusands baz farkh tek-
liflerinin de bulunabildifidir. Ama miigterek olan nokts cemastin kendi
dilinin s veya bu sekilde hutbede knllaniimas:, dolayisiyla hustbelerin an-
lagilabilmesidir”.

Sirat-1 Mistakim, Sebilid’r-Regad adin alarak yayimina devam ettifi
dinemde de- bir taraftan Arapea hutheler yevinlamaya devam etmiy,
bunun yamnda bol miktarda Tirkge vaaz drneklerine yer vermig, hutbelgr
konusinu ise, daha az iglemigtir™.

Ik sayist 27 Apustos |908'de yayinlanan Simt-1 Miswmkim ve daha
sonra Sehili'r-Resad olarak varligin uzun sire devam ettiren lkinci Mes-
rutiyet déneminin bu Gnemli Islimi dergisiyle hemen aymi zamanda, 7
Ekim 1908'de (ikma IE?'EI’.;IH Ekim 1912've kadar 182 say1 qikan
Cemivet-i iimiye-i yve'nin yaym organi Beyanii'l-Hak'da huthe
konusa, bir dnceki kadar genis ver tutmamistr. Bizim lesbit edehildigi-
miz kadanyla bu dergide hutho]ym'ln ilgili bir makale yayinlanmig, onda

o

2. Alimean el-lirisi, Hutbelere Dalr, S M. Aded 120 (X Z, hicce 1328), 5. 763- 264
Hathelerin asl gekline dedidlmek liere veniden dileenlenmesi ve T kuthe-
ler okanmasim destekleyen difer mokadeler; Halim Sabit, Huthelere Dair, 5.M.,
Aded &, 30, 12, 13 (5 Ramaan, 1, 17, 24 Seyval 1326}, &, E0-80, 154-155, 175180,
§96-201; Hafie Sinl (Filihe Camni-; Kebir Hatibi), Hotbedene Dale, 58, Aded 14
(2 7 kdde 13263, 5. 217-218; Safvet (Antniyva Uleménndsn Bereket-ghide), Huthele-
re Dadr, S0, Aded 27 (4 Safer 1327, 5. 9-10: Mebmed Ferid (Lskidh Hdudq.;:
Reis-i Smki), Hotheler, 56, Aded 30 {25 Safcr 1327}, 5. 58-50 im“ .
Aurab | ar Camid Hatip Vekiliy, Hotbeler Nasil (Mmak?, 5., B (3
Sevvnd 1327, 5. 134-135, Tiigkpe konusuna deginmivor, Makamla ve tedanni yapa-
rak lmilbe akufimsun benkil . Armpea yeolnug bir nithe Bmcfi verivor.
Ahmed Cavid (Sibik Karahisire-r Sarkl Muiassmii), Hutbelers Dair, 551, Aded
T1 {1 Mubamem 132R), 8. 297 5. Buhart, Hutlsder, Ay Sy, 5. Z97-208;
Hufiz Mehmed Tahir (Edremic'll Balo-wide), Tagrulardn Hothe ve Hotipler,
BM., Aded 73 {15 Mubsrrem 1328), 4. V30 Mehmed Remed (Belgrad Bayrakl
Camil Imam ve Fatibi), Hutbelere Dalr, 5. M. Aded 74 (22 Muhamem 1328), s
45- 146 Mehmed Remel, Fulbelere Daie, 5.0 Aded 52 (18 B, evvel 1328), 5,
B1-62: Muar'da Hotbhelere Mevivizd Diniyye'nin Te*min-i Terakkisl Encime-
mi*nin Mizamnaimesd, 5.8, Aded 102 (12 Sahan 1328}, &. 404, Ba makale Hutbe
kovauarien o sirads Meirds da pindemde oldufusn gistermesi bak immdan Snemli-
dir, Hlathe-l Arafot v dihad-y =i, S M, Aded 119 (14 Z. hicce 1328} 5. 241-
145, Bu feel hidbenin Abditrregld Dbrahim mrafmden yankhfn 50, Aded 120
(30 Z, Hicce 1328), 0, 263:264'deli Alincan el-fdrisl'nin Huibelere Dair baghkh
miakalesinden ve bunun sosunda yer alan derginin sotundan Ofresiyon.

21 Bu kosumua tefermding girmenin yerinin bursss olmadaf dilgilncesiyle bu kadurhi
bir hatarlatma ile vetiniyome,

32, Bkz. Hutbe o Schilli'r-Regad, Aded 1-183 (18 R, evvel 1330, 5, 12. Bu
h;gﬁh g0k sayids mes"iza bu dergade balummakindir. Bke. A, Ceyhan, Age., s
231w,
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da dil konusuna dofrudan girilmemistir”, Bununla birlikte hutbelerin
Tirkpe okonmasi gerektiginin tartigaldsfy bir ortumda Peygamber'imizin
Veda Hutbesi'nin terciimesinin ba dergide vayinlanmis olmasim kaydet-

Huthelerin Tilrkgeye gevrilmesi, diha dofru ifadesiyle gt kisminin
Tirkee okunmas: yoniindeki uygulamalann ilk olarak Kazan bblgesinde
baghadsfani belirtmigtik. Sirat-1 Milstakim 'de konunun tartislmasma kati-
lanlar arasinda da bu bilge asillilarm bulundogu gérild; . Kazan bisl-
gesinden olanlar banunla kalmamg, diger bir kisim dergilerde de poriigle-
nni ortaya koymaktan ¢ekinmemislerdir, Nitekim koken itibariyla bu
hitlgeden olan Ahbd d 'in Istanbul'da Mart 1913-Nisan
1914 arasinda 27 savi halinde yavinlandifn Iskim Diinyasi adh dergide
de bu konu tnemle giindemde tutubmug ve hassasivetle desteklenmistir™,

Hiisameddin Efendi tarafindan derginin iki sayisinda ver alan lrsad
Tarikleri bashikh makalede®, iginde bulunulan dertlere gare bulmanin
{u]uuun halka gitmek oldafn, bunun da ilkokullar, basin ile birlikte kon-
eranstar ve hutheler vasitusiyla olabilecegi belirtilmistir. Yazar ba yollar-
dan en kestirmesinin konfersnslar ve hutbeler oldufunu vurguladiktan
sonri. konferansiann foplumumuza yabaneilifs: konferansgy., uygun salon
ve dinleyici bulmann giglifini vurgulamakta ve hutbelere gelmekiadir.
Yazara pire mislimanlar acsindan, iginde bulunulan ksl I -
behi de, garesi de camilerde, Szellikle de huthelerde aranmalidir, lar
hutbelerden, hatiplerin kabiliyet ve gayretleri dlchisiinde fay
dirfar, Sencde ik defa bayram ve her hafta cuma hutheleri anadilleriyle
okunsa, misliman Tiirkler de bundan gok istifadeler temin edeceklerdir,
Tabiatiyla huthe dilinin Tirkgelegtirilmesiyle birlikie, huthelerin muhte-
valaring da ayn bir Gzen gisterilmek gerekecektir, Mesthat"a ginderilen
ve Islim Diinyasi'mn Ekim 1913 wrihli sayisinds yayilanen bir agik
mektupta”, hutbeler defisik ybnleriyle deedendirilicken, dillerinin Tiirk-
olmast (izerinde 1srarls dureluyor, Su bir iki cdmle, makalenin Gelind
vramarmiz igin veterli olacaktie; “Bizim cevdmi-i yerifede okiman hul-

23, Yusul Susd, Huthe, Beysnd'l- 1ok, Aded 10 (lstanbul 13 Z. kide 132624 T. clai
132477 Aralik 1908), 5. 204-207, Bu makalede hutbelerin yeni bir dibrene kavigto
mulmast (b sevanulmug, e konusu Grenmde durbmufine.

24, Ahmed Bepid (S8bak Musul Valisi), Terclime-i Hutbei Miinife-i Hoeret-1 Risilet-

Beyanil-Hak, Adod 17 (2 Mubarren 1327), 5. 384-386,

13, derginin deferlendimiimesi igin bk Madic Odbok; Abd i Ibrahim'in Ikis-
o Megrutivet Yibars: Tebriil-i Misimin ve Diimyaisi ileri, Teplumaal
Tarih, 5. 1 (hanbol Afustos 1995, i 1B-23; Ay, bke, Moimi Yaoes, Abdirre-
gidd Ibruhim Orerine Slix,; Ercives Universitess Tiirk Dinyasi Arajtinmalan
Merkesi (Kayseri 23-20 Mayis 1996 nca dilzenlenen Tiirkiye Cumburiyetl Bevie
tinin Korulus ve Gelismosine Hiomet Gegen Tlrk Diinyaa Aydinlan Senapoe-

my'ma surilan seblif (Kayserd, 1997, 4. S81-302),

25, Diimyas, Aded 1-2 (Tstapbul B Shar 13311, 4. 9-10), 24-25

27, AC. Huibeber Mesebesi, lsl3m Donyass, Aded 15 (1 . kide 13313, 8, 232-233,
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belerin bi-fide, manasiz oldufunn ishata bile hacet vokmr, By hemen
herkesce miisellem bir keyfivertir. Mana inibarivia biivie olduktan sonrg
lizan itibariyia da fiidesizdir, Citnkii Arapea tertip olundugu fgin namaz.
et iz bulunan zevdnn yiizde dokvan begi anlamaz, anlamayinea da B
min sekintusedan horud hornd wewe! ® " Likin by halin devamy bundan
sonre olswn tecviz olunamayyp mistimanlarin nefini temin edecek bir
pare dicpinmelidir ki, bu da hutbelerimizi hig olmazsa kismen Tiirkgeles-
tirmek suretivle olur,..”.

islim Dilnyass huthelere yeni bir mubtevdl ve form kszandinlmasi
konusuna bilylk Gnem vermektedir, Nitekim Ebu'l-Kemal M. Akil tam-
findan fince vanz ve vaizler konusu genig bir makalade deferlendirildi®®,
sonra da Hutbe Nasil Okunmahdir? baslikl bir diger makale yaymlan-
di”, Bursda da Omsklu Niyaz Mehmed Efendi'nin Rusye Tirkleri igin
yaptifii, yani huthelerin mohtevasimn ditzenlenmesi, dilinim Tirkge olma-
st stenivordu, “Simdiki Makam-r Megibat-s Ulvd ite ufemd-vi kirdm da
milslimeanienn seldmer-i hal ve istikballeri igin zemin ve 2amana miisait
ani ditivie birer tred edilmesine milimdnoar eomemell, kana miim-
kiin mertebe siratle bu ciher katl olun™ mahidir, deniliyordu

istim Diinyasi'nds Talebeden Canpulat fmzasiyle vavinlsnan bir
makalede." bu derginin Tiirke huthe okunmasing verdigi ineme karsilik,
gerck mathuat ve gerekse ilgilenmesi perekenlerin doyersizliklan tenkit
ediliyor. Daha sonra siradan kilgiik bir mahalle camiinde bir imamm hug-
beyi Goce Arapga olamk okuduktan sonrs, gok giizel bir Trkge ile de
tukdim ettifiini anlatyor, Yaznr cemantin gokiofuna, huthenin anlar {lze-
rindeki gorinir tesirlerine dikkat gekiyor ve yamsimn sonuna bu gizel
butbeyi tam olarak zaptedemedifi igin Gziinttlerini belirterek, metmini
tlave edivor,

ik sayiss 30 K. sini 132912 Submt 1914'te yaymnlanan Halim
Sahit”in yimetimindeki Iskim Mecmuas: da Tirkee huthe konusuny des-

28, Benzer ifndeler 1915 Ramazamnds Babikesicli Streti Efend] de dile getirmigi
“Cemear wiitin ne scledifing mulamatulic &, bir tesie hasid edebilsin, Sie e Lk,
rite. pdivbeniese o dhied alinfivar gl dinder: sevk almar Dot bile
e sir efnesi jrrtlarnslan bird de anlamakiie, Bir iesan Toeroe dorp o dilekler, e
Jekariylor sunchopues, Allak'don neler ixtadifind bimelidir, Somen Kor 6 't s
sir ilerlerle hilmeden obwvarke arasnda eoir wizinden ook fark vrdir. Hobeler
e huvylretir: Wizde hisbeler yalme dinfendr, anlaoginaz, Cibnki onmn 4il Arapgadie,
Harip bir geler arkir, cemaai bovina dinder, Fakat o commal aravnds ik evier-
lmiz- .'r.lr'p:.?r:r.ur_prnrrr. rvirvtar bl e pririe s’ ol irplear fielivor-
iiar, aniamryarlar!.... “Karest, Nr, 16-68 (Babkesic 27 Ramsean 13175, 2.

29, Ebu’-Kemal M, Alil, Mesii- Diniyemiz ve Vaisder, Istim Dilmyass, Aded 15, 16
Istanbal 1-19, 2. kide |331), 5, 234236, 24740,

i, fim Dilnynst, Acled 17 (lstanbul 10 Z. hicoe 13310, 5. 262-264.

il T;Jnrhhdn} 5 fat, Tirkge Hutbe, lslim Donyasi, Aded 21 (lsianbal 21 Safer
1 o4 331-134,
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ieklemistir”®, Aynica muhtelif sayilannda Tiirkge yazilmig Smek hutheler
yaymlammastar’’. Slphesiz Ikinei Megrutiyet'ten Cumhuriyet'e kadar ya-
pilacak ciddi bir sirell yaym taramasi, bize konuyu gok daha teferruath
olarak orteva koyma imkdnm: verecektir. Bumunla birlikte dénemin diigil-
nilirlerinin konuyla ilgili fkirlerini bagka baz yerlerde de bulmak milm-
kiindte™, Sonug itibariyle phrlinen odur ki, dlkemizde hutbe konusunun
Cumhuriyet dtneminde bugiinkii sekline getirilmesinin oldukga uzun bir
fikei tartigma dinemi vardir”® ve bunlnn zaman caman Hmekler tarzinda
da olsy vygulsmays gegirilmesi soz konusudur™.

42 Kigan's tbi Cistay'da imam Neclp Hazzetin i bey seneden ben Cuma ve Bay-
ram huibelesini Tirkge oknduiu, aym jekildeki bir difer imam §ikab ot e
A ﬁmql devam eatigh, anui s Tirkgs nh.rmuﬂ.lrl.?ﬂ. perekli oldugu hik-
hncE Havens Tisrkpe Hutbe, lalbm Mecnmasi, Yil 1, Aded 4 (Istanhul 13
Subal 1329), 5. 126; Cimilghace 'den Megihaia mibmcaat exlileseh butheleria Tilrdge
odarmk pkussmeyscafinm soruldugy, verlen feivads buooun “tahrimen
mekruh™ digi, h i by ghriyin abeistz oldugn hakkomda: Dara'l-Hililet
Bl Fetvesmin Bie 1as, [lim Mecmisss, Yil 1. Aded 6 (lstsnbul Mar F330),
5. 1890 Aym konmda Mehmed Bahacddin, Makam- [fanm Bir Fetvan Minase-

, Istiten Mecmuas, ¥l 1, Aded 8 iteesnbul Nisam 1330), 5. 261-266. By ma-
knlede kaymak eserlere milreaat edilenck, Tiirkge hutbenin okunshilece i savumubu-

s ket it i, Mo, Y1 08 et S i 150
-39, i Tiirkge ve igeren hugln keri .
rindedir, ¢ gekilde, Seyh Eﬂemh,m Wieermunki, Yil 1, Aded 17, 18,
Yil 2, 19, 21 (lstenbml 3% Muhareemn, 13 Safer, 17 Safer. 26 R. evvel 1333), 5.
A6T-460, ARS-4RT, S00-502, S41-%43. Tamamu Tiirkge iubeler: (Mahkeme-j Evial
Migavin) u$m-u¢ All Vahid, Kity Hatihinin Bayram Haftas) Hothesi, lsiim
Mecmuns, ¥il 3, Aded 33, 34 (19 Ramazan, 15 3cvval 13335, s TIA-T2T, 743743,
Mubiemeben b ki bnsheyi de ipenin on buibeden olugan sy aEarin bl de ke
ﬂmmﬂw.ww.lmﬁl. H. F33R: 131915, 445,

34, Celal Muri, dotihad -5 i, Idankbul 1331, 8. 33Fde: “Kezaiik huthelerin temin ve
mavmana mivdfik bir slret-d mistahseneye ifrafi pek sivade fdide-baky olabitie, Hig-
beler Arappa baylamal) ve elvine-i mahalfivye izerine devam stmelider.” desken bu
kosuda ulaydmak {stenen pomel hedefi oraya koymakiadir. Abdullab Cevdel ise.
kendl hagrladifs bir pnkete covap veriten (6 Hasmn FOER), “Cumma glinferd hudbe.

i anlamayan Tirk cemaartine ditimale plurmsirnr dadar v il

derin Arappay

selimd ivvan ve ihrisha sevikeden bir e " der, M. ﬂbﬂﬂlﬂiﬂguﬁfﬁ}ﬂl

WMWAMWMW-I B, 5 30, Tu-

nali Hilmi Bey ve Ziye Gﬂ.lmhﬂmhﬁu’l"ﬂ okunmasma lwdfnrdiiar, Bl
r

Yagnmur Say, “Bir . Beogiir Hle “Baybord Miishimon len-
dirmezler Hakkumdn Hrﬂdutﬂm.mi,ﬁdhﬂm.nlv 11
{ﬁ.ngﬁhm I.ﬂgmla: 1992), s 343; Ziye Gilkalp, Tirkgilifin Essar, Lu.nmll,
] AT -

35 Dergilerde ek sk vaymiar yanindas Ounaili son dieeminde Tilrkge hutbe kitplan
dx yaymlanmaya haglaomgnr. Bks, Urpani-wdde Ali Vahid, Tiirkge Hustbeler, Ian-
bul, FL E3M-R. 1334/1918; (Mekmed) Hayri Hoca, Hutbe Hocana, lstsnbul, 1341;
Randirmab-ide Yusul Minih, Tirkge Hutbeber, bstanbul, 13410 Tamail Tahsin,
Tilrkge Hutheler, Juanbol_ 1341-1335.

3, Kazan Malgesinde mahalll lehge ile Trkge hwtbe okunmesam 1900 erden iibaren
vie Gzeliikle’ 191078 civanmds bir gok dmckle klestiribdifan Wade etmighilk,
Eki Cumenki asl ve o saradoki Csrnandi Glkesi [TH hirkag dmek; Belgrad'da
Baymakh Camii ve Hatibd 1327 Remacan/Exiil 190%dan itibaren mev'cia
ke Tarkge htheler ckumaya baglaaugtr (Seeat- Milsinkim, Aded 74, 5. 345
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Hutbelerin Tiirkge kisimlar ihtiva eder gekilde okunmasing, konunun
resmil sahibi Megihat Makami'nin wumu da incelemeyve deferdir,
Bizim teshitlerimize giire Musa Kinm Elfendi 12.7.1910'da Sevhulislim
oldugunds, Tanin gazetesine Megihat-1 Ulyi'nm Miihim Bir Karan
baghigh attinda, hutbelerle ilgili esash bir dilzenlemenin yamlacag:, bunun
igin miltehassislardan ologan bir komisyon kurulduguriu bildirdi ise de,
enlagilan bu gingim bir sonog vermemistic’”. Doha sonm Mant 1914 do-
laylarinds Megihat'in Tiirkge huthe okumanin tahrimen mekruh oldugy
fetvasim verdigi belirilmektedir”. Tabiatiyla bu fetvinm tam olark po-
riilllp, incelenmesi gerekir, Yani Mesthat'in fetvasinm tamam Tiirkge mi,
yoksa Turkge kisimlar iceren hotheler igin mi oldugunn ivice belitlemek
ve bir deferlendirmeye gidilecekse, ondan sonra gitmek perekir,

Cumhariyet'e gelindifinde, onun kuruculan bu konuyu nihai gtiul-
me ulagtirme bagansm gisterdiler. Nitekim, M. Kemal Atatiirk | Man
1922'de Meclis'te yaptigs konugmada, hutbeler ve hatiplere temas ederek,
esash bir dizenleme yapilmas: konosundaki fikidermi ortava koydu™,
Adatiirk hmdtl-nhir sene !H;Jilllrn 7 Subat 1923 Il-:i;'l:kuui"l:h daha énce de
adi pegmis ofan Zajnos amii rminberin hatka hir kon
yapt (huthe okudu), Huml.u?:nﬂisim sorilan bir soro ifrerine hmh:ulﬂdn:
tamamen Tlrkge ckunmasimn gereging vurguladi®, Subat 1925 TBMM
huthelerin Tirkge okunmas konusanu veniden giindemine aldr. Kona tas-
tgrldr’. Bunun Gzerine Diyanet lgleri Riyaseti, teskiliting gtinderdigi 4
Haziran 1341/1925 tarih ve 2055 umami, 642 hususi numarals genelge-
siyle hutbelerin mev'iza kisimiarnin Tiirkge okunmasin istedi. Rir ta-
raftun da Ahmed Hamdi Akseki’ye bir hutbe kitabi hagzirlamas: gorevi
verildi. Onun tarafindan hazidanan Tiirkge Hutbe adli eser 1927°de {1k

den sonm Tarkge okumugur (Surntq Mistakim, Aded 167, 5. IU?.:m:;gﬂ:
bul'ds bir mahalle camainds Mays [9]3% Tirkge hathe opkundugu |

Dimyasi, Aded 6, 5. 85} Daha fece Bayerld 'de bir camide Arapea histbeden sanm
Tiirkge buthe okundugu gibi, gimdi de Kocamustala Pays‘da baglandigi { Aym Dergi,

Aded 10, 5. 1535 N t bir difier mahalle camiiede okundufu hi (Aym Dergi,
Aded 21_5.332-333)

n A%uﬂ cl-1drisi, Huthelere Dadr, Sirat-r Misstakim, Aded 120 (30 7. hice 1378
K wid

i Bir Aragtorma, Ankum 1951, Yayinlanmanug Yifkeek Lisans Teai, s, 59 vd. Ayr,
E K. Cetiirk, Atubiickiin TBMM. Agk ve Gizli Oturumlunnduki Konugma-
e Il 5, T45,

#1. Kemal Ayag, GMK. Atatirk Din Politikas: Caerine Konugmalar, Ankara,
1956, 5. 103-103,

41, M. Bulug, A gaer s 1599 %

41 Abdlilkadic Sexgin, Cumburiyet Dineminde Dini Hayatn Meselelerinin Tarihi
Kiikenleri, Ankam, 1900, Yaymisnmarm; Yilksek Lisao Tezi, o, 15, 52,
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baskisi yapilarak iilke genclinde hotbe dilinin Tihrkge olmasi mitmkiin
oldu®. Déinemin ve Cumburiyet'in ilk Diyanet Isleri Reisi bu esere yazds-
@ Mukaddime'de yapilanlan ve sebeplerini su ifadelerle Gretliyordu:
“Huthenin tamamn Arapga okunman, hutbelerdek! mev'izalardan mibis-
tefid olmak isteven ve lisan-1 Arabive vikaf ofmayan miislimantarm gu
dinddridne emeline imkdn vermemeksedir. Binacnalevh hem mezghib-i
aliye-1 Isldmiyyeye ve ile'l-yevm milslimin bevuinde cari iemd-i ameliyye-
ye muhalefer emmemek, hem de temenni edilen gayevi elde edebilmek icin
hushelerin {Zikrullah, saldti seldm gibi) erkdm migremi! olan ki,
lisan-s dini olan Arabi ile edd edilerek erkdn-1 huthe tsamam olduktan
sonra mev'iza kismnen memleketimizde Tiirkge okunmasi, daha dogrisu
ckunarn dydi-t kerime ve ahddis-i gerife mealleri Tirkee fzah edilmesi mii-
vaafik ydrilmiigriir ",

Balikesir'de Karesi gazetesi penceresinden aksettigi kodariyla dini
hayat dedifimizde, iizerinde durmamiz gercken bir konu da ding bayram-
larchr, Tirk-Islim toplumlannda bayramiara tzel Gnem atfedilmig, onla-
nn seving gllnlen olmalan temin edilmeve galigilmgtir. Fakat glintimide-
de de, yer yer giindeme getirildifi iizere, oncelikle hangi glintin bayram
oldugunan bilinmesi gerekir. Osmanl dinemine bakilchtinda, bayramlar
ve kandil gecclerinin, yeni yiin ve Ramazan baglangscinem tesbitinin, ize-
rinde dikkatle darulan konularden biri oldufo gorilite. Burada karsimiza
hiliilin ghrlilmesi, r 8" ye t - i hild1 konusu gikar. Bu Arapea kelime.
atakirnmezm dini yonlernin kovvetini pistermes) bakmindan dikkate de-
gerdir ki, Araplardan gok Tirkler arasinda umumilesmis ve hayatimuzn
hiltiinfine niifuz ederek bayrafimizda simgelegmistir,

Asr-1 Saddet'le ve daha sonraki diinemlerde, Kur'in'la Hz.
Furgimhnt'in hadislerinin gerefii olarak, hililin gfrifimesi ve buna gire
aylann baglatilmasi, mubarek giinlerle Eeccln-m tesbiti uygulamass yapil-
migtir. Daha sonra gelisen Astronomi bilgisivle ve fukuhamn fetvasiyla,
hesiplara itibar edilmiy, bunun igin namar vakitlerini belirlemek tizere
muvakkitler tayin edilerck, camilerin yaninda muvakkithaneler
olusturulmuy, kameri aylarm hilillerini bildiren gurrenimeler
tanzim olunmugsa da, Ramazan ve Sevval hilillerinin tayinleri konusun-
da, hesaplardan rivade ril"yetle ishat hususunda 1srar edilmigti, Cumburi-
yet donemine kadar bu hususda, devietin goreviendirdigi risit veva sira-

43, Diyenel bhleri Rivasetinin 3 nnrnard voyim slarak negredilen Tilrkge Huthe ([s-
mabal 13450927} o donemdeki reis ﬂﬂﬂpﬂlﬂﬂ'nlu b Mk pethili e "sivle gikms,
hutbelerin yazan kuydedilmemigiir. Ertest yil aym gekilde bir defa daha buslsn bu
kitap 51 hutbeyl igersr, Bu iki yaynda da yazar sdi %ﬂamhmnqu Eserin fhgiinei
baskos) Yenl m 4l-sun§u: 1355 1936-1937), i cill halinde T2:T9: 15]
huhé} igerir ve vauannin Ahmed Homdi Akseki oldugu ks ghsienli, AvT,
bkz. 4. Jaschke, Yenl Tirkiye'de Islimbik, cev: Hayrullab Ankarn, 1972, s,
43wl Owman N, Ergin, Tirk Marif T Itanbul, 1977, ¢, V. 5. 1939-1947;
Abddullal Muonaz, Adatirk Reformlan ve Lemir, 1008, 5, 052110,

4. Tirkge Hothe, litanbnl, 1628 o 8.5
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dan misliiman vatandastan baglayip kad, Seyhillisiim, Sadrazam ve Pa-
diseha kadar ulasan bir zincir devreye ustur, Sayet Ramazan hilah
giiriilemediyse, bu takdirde de Saban aymmn otuz gin oldufu,tek mil-
i & e1dsindigincesine itibar edi daha sonra Ramazan baslatdmig-
ur. GUniimiein gelismig teknik bilgilerinden istifadeye aligmig ve sonilg
itibarivle cok uaun yillardan sonra bile, Ramazamn hangi gin baglayip,
hangi 2iin bayram o i1 bilen sade mitsliimanma anlatilmas gilg olan
bu uvpulamada, tabiatyle her zaman, akyam nemazindan sonra Ramazin
bagladhgi, dolayisivla hemen bu yatst namazindun sonra teravihin, ertesi
glin de farz orocun bagladsg topluma duysrulamayabilirdi. Hatta eriesi
glind giines dogduktan sonra Ramazan oldugu ilan edildifii gibi, daha ka-
ngk bap durumlar da orays glabilirdi®. Bunun kilghk bir Gmeginin
1334/1916 Ramazamnda Balikesir'de de yagandifan Karesi gazetesinden
Ofrenivornz, Gazetenin bu konudaki kaydun aynen veriyoruz: “Bayram
ne giin? Gepenlerde [zmiv'den celbolunan {ldm-1 ger'ive gove Ramazan-1
gerifin yurresi Cumartesi gliniinden sabit oldufu anlagtlmgr. §u halde
tekmil-i seldsin itibarivla bayram yarmdan sonra (yem pazartesi glind)
clacaktir. Sayet bu akgam [hilal] gorilebilirse bayramn varmnki pezar
gilmii pimast da muhtemeldis " Nitekim gazete de normalde Pazariesi
glinleri yayinlandis halde, ya o giin veya pazar glind bayram olmasimn
muhtemel bulunmas: dolayisiyla bu saysm, daha Gnceden Cumarte-
si'den gikarmig ve bu durumu da aynca kaydetmistir.

Karesi sttunlaninda Ramazan ve Bayramla ilgili bagka bir takim ya-
m]a:dn dikkati cekmektedir, Nitekim 1916 Ramazanda £ 8 r e miktar-
g gekildedir:

45 Musa Kizm Elesdi'nin Seyhilisthnlps diineminde bizax coun hussrndn biyle
bir dorma gahit oldo Kamil Mirss (Ramazan Musahabeleri, Isiostul, 1949,
. 7-2) antatrnaktadar. Bues pAre Seyhillstim'a iftors giden K. Mis. iflar sonrin-
dn Istanbul Kndueyle Fetva Emininin gelerck §eyhiilislima bir jahidin Seveal
l'l.l.lﬂl.ll.lﬂl‘d ail séwlediginl, dolayiayla entexi gliall bayrnm vapmonin i
bildirbiler, Fakat Remsran hogiangicy do bekmil- selasin fie oldugundan, bu durum-
da trug wlresi 2% gim olayorda. §eyhilislim hiddelendi ve “fu adaimin jahddetin
kahul prueyin. Sorwa wrih Musa Rdzon Seyhilistdmbmda Ramazars 10 indiedi

iy kaydeder demigeir, Ayr, bke. M, Orgll Aras, Ramazan Orocumim Hilil ve

Sene ile Emredilmesindeki Hikmetber, Proume Yiiksek lslim Enstino

¥l 1973, 5. 3044, 1 24701837 Ramazum ve Bayrsmyla figili ¢ndernsan bir Grek

Takvimei Vekayl, Aded 15, 17 Ramazan 1247, Ba konnun Ohmunly di-

nemindekl durmmi ilerde dabs genis olarsk ve Arsiv kaynaklonna deyambmak aik-
lanmayn faligilacalkir

a6 Kares, Nr. 14-11%, 28 Rameean (334, Gergekien de Balkesic'de 1916 Ramazon

31 Temmuz Pusriesi giiell olark kabul edilmigtis, Koresi, Ne. 13-119. 8
Sevval 1334, Baliesir'de 1333 HJ/1913 Ramacanmn “tekmmil-o selasan” Hibartyla
4 Temmus pidnil baglabildigs hadkondn bk, Karesl, Nr. 1163, 7 Blarms-
enm 1333, 1007 Bayramms Jevval hillli Cama geeesi kasabamuen argok
yerinden girildifiaden Coma gimil Bayram yapildi. Karesi, Nr. 12-168, 10 Jev-
val 1235,
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Bugdaydan B purug 20} pitra
Arpadan 13 gurug ~ para
Uziimden 20 puruy - para

Karesi, bayramdan Gnceki son sayismda bayram namaz vaktini ilen
ederken, ayni gamands milslomanlann Ramazan Bayramlarm da tebrik
cdiyor”, Daha sonraki sayisnda da esmibayramlasma ( mud-
¥ ed ¢ ) threnini anlatiyor®. Bayramlagmanin yapikchif, bayrimin birinci
guni, herhulde ugumna inamlarak, Kelektarls diye sdiandinlan mehalde
Daru’l-M binasinin temeli, ileri gelenlerin igtirakivle ve kurban-
lar kesilerek anhyor, Torende gehrin miiftisd tarafindan glizel bir due dn
vapiliyor. Bu vesile ile Karesi garetesinin Ramagzan doliyisiyla bir kisim
dini igenkli makaleye sutuniarinda ver verdilini de belitmemiz gerekir.
Umnek: Hasan Basti (Cantay)'nin [hiikir, V. Nazmi'nin Ramazan, Abdul-
lnh Es'ad’in Bir Hadis-1 Serif’i v.b ™,

Bilindii gibi misltimantann biri Ramazan ve diferi de Kurban
olmak Grere iki dini bayramlari vardir, Ramazan ay1 ve onu takip eden
bayramin Karesi siitunlanna akislerini yukanda deferlendirdik, Karesi'de
Kurban bayrami da, bayramin hangi giin oldufunun teshiti ve resmi buty-
ramlagma torenin yapiliy olarak geemis bulunuyor. Buna pisre Zilhicce
ayinm ik gling Couma olup. 10 Zilhicee Kurban | ofacaging giire,
bir hafti soaraki Cumartesi arafe, Pazar glindl de (R Ekim 1916) hayram
olmugtur, Ba n birinei gini nemazden sonre, Hikdmet binasinda
Mutasarnfin katildifi resmi bayramiagma tireni jcra edilmis, katilankrs
ikremda bulunulmugtur®'.

Ulkemiazde, birgok Iskim Olkesinde de oldugu gibi, halen Meviud,
Regaib, Mirac, Berat kandilleriyle Kadir gecesine dzel bir dnem atfedi-
lir. Bu geceler manevi hayatimizin mubasehesinin yapilmaya galigldigs,
daha iyiye. plizele; Yibee Yaraticr' nin nizasima uJ.qulum}-a gayret edildigi
znman dilimleri olarak degerlendusilirler™. O gecelerde Baltkesir camileri
ve mineraleri wgklandinlmg, imkinlar algtisinde manevi hayatlar pilizel-
liklerle doldurulmaya caligilmugtr, Bersat kandili gecesi (16 Hiiran
1916) Zagnos Paga Camii'nde askerler wrafindan katabalik bir
cemaatin igtirakiyle M e v | u 8 okunark, savabi silbeddnin rublarina
gonderitmigtic, Bu vesile ile bizim, isaret etineden geemek istermnedifimiz
bir nokta da Karesi gazetesinde kandil gecelerivle ilgili duyuru ve kutia-
malardaki duygn senginlifiyie, dildeki sadeliktir®,

47, Kared, Nr. 13-117, 2% Ramazas §34.

. Koresi, Mr. 14-108, 26 Ramacan 1334

A, Woresi, Mr, 15-119, 8 Sevval 1334,

5. Konresiy $3-117 ve 14 118 numarals seyilar, Remaean 1134,

31 Karesl; Nr, 24128, 18 7. hices 134 Koresi®nin bir doceki ke 3 L heoe'de
Erm. pazeie arsda kmisi gercken saymsan ba defa Bayram dolmynyla peal e

-
52, fﬁ:ﬂ. Nr. 4= 108, 12 Recep 1334; Nr. 7-111, 4 Saban | 334 M. 0113, 18 Saban

53, Omekler iin b, EX 11 Ernekler: Nr, 3-150, 20 Receb 1335: Nr. 6-162.20
Jaban 1335, Velidet Kandilinin iigelerde kntlunagina bir dmek olarik 7 Afusion
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BiE'mdiEsi gibi yardimlasma, dinimizin béyiik dnem verdifi konular-
dan biridir. lslima goire milsliman toplumu bir viicut gibidir ve bu vilcu-
dun en kilgiik arasimn safhifi, biltln vilcut agmndan Gnemlidir, Bu
Gnemi iyi kavrayan milsHimanlar, gesitlerini saymak bile bu galigmann
simrlanm rorlayacak, hayatin her alamm kaplayan vardimlagma kururmla-
n olu pslardir. Bizim inceledifimiz 1916-1917 yillan da Bahkesir
icin sikintith senelerdir, Yakin ve uzuk gegmigten ben Balkesir iifkenin
terkedilen yirelerinden, Kafkaslardan, Rumeliden Gnemli gogler almagtir,
Simedi de Birinci Diinya Savag min. ok yakiminda cereyan eden Canak-
kale savaglanimn tesirlerini derinden hissetmektedir. Bu durum Balike-
sir'de ne gibi gelismelere neden olmugtar? Karesi gazetesinde bu konuda
da ilging bilgiler bulmaktayiz,

Y e im (gopulu e ¥t & m)ler her dinemde mislimanlunn gelfkat
kanatlarim itzerlerinde hissetmislerdir. Bir yarimiada Mithat Paga'mn
miistiman olan olmayan ayirime yapmaksizin, biltiin yetim gocuklan ige-
ten, ilkini 1864 baslarinda Nig'te kurdufu Islah b nele r den bah-
setrmistik™, Yetim, gilcsliz gocuklar igin bu sirada Balikesir'de ger?nl-l.!::gé
tirilen bhir faaliveti de, dini hayst igerisinde Bzl bir big
deferlendirmek isteriz.

Edremit kaymakam: Hicabi Bey, kaza dahilinde asker, gehit, kimse-
siz ve fakir ailelerin gektikleri sikintiya ve Ozeflikle bunlann gocuklirmn
sitkantilanng bir gare hulunmas: hedefine yonelik olarak galisacak bir ko-
misyon kurmustur, Hemen ¢alismaya baglayan komisyon bir miktar para
toplamigtr”®. Karesi gazetesinin 37-141 sayal ve 21 R, evvel 1335/15
Ocak 1917 tarihli niishasinda Pek Haywrh Bir ig bagliZryla yer slan ma-
kalede bu alanda daha sonraki gelismeler cle almryordu, Buna gére; Sehit
cocukiann hakimian ve ileriki hayatlanna yetistnimeleri, Ulke halkimn
tamamuna disen dnemli bir peevdir, Yurdumuozan birgok yerinde ba
alanda defisik teskilitlar olugturulmogiur. Balikesir'in b sahadaki eksik-
lii de Edremit Kaymakami Hicabi Bey'in girigimi ile ﬁ:lumih'n-e yoluna
girmigtir. Hicabi Bey'in kendisinin 25 lira vererck hagiattiids bu hayirh
i5e, kazn ahalisinin imkinlan misait olankar biylk bir is katilrmaslar
ve ilk andn 391 lira toplanmgtr. Aynca yilda 153 lira do aidit toplanma-
st taahhiit altina ahnmuster, Kisa siirede toplanan ve teahhiit edilen miktar-

1337 de Oomen'den ginderilen ve Karesi giitunlannda yer alan bir haberl N,
Buna gitwe; Bu mubarck ginde saat begie (czani saaf) iler pelen memarlar, nlemd,
egrad, kasabasin dnde gelen difer imanlan, kalabaltk bir halk toplulugy ve dgmence-
ler Hitkttmete pebmisler. bu sdublar yapulmay, hayorh olmaag dilegivle yemlesen
Garkane binas bisghn apilmis, Yilklnm Namune Mekiehi'nin sksiklibernin gide-
rimesh volanda genig bir tumicdin baglenorigtr, Karesi; Nr. 1% 122, 30 Seves] 114,
54 Mo Yazicr, Tanzimal Dineminde Yetim Mallannm Korunmasina Yinelik
Yasal Diazenbemeler ve Bon Urgolamalor, X101 Vakof Hafteas Kitaby, Aplors,
1995, 5, 45, 54; Ayr. bkz. M, Hidai Sentiirk . Onnands Devieti"nde Bulgar Mesele-
si (RS0 1875}, Anicarn, 1992, 5, 166 vd ; fbrahim Ates, Bursa'da Inegilla Saffet
Bawin Trlrii Drallarevl, X11. Vokof Haftas Kitabs, 5. 25-40.
Karesd, Nr, 29-13%, 23

55, Meiharrern 1335,



EARES] OAPETES] PENCERESINDEN BALIKESIR' DE DINIHAYAT 125

lann 1000%er lirsya ulagacagma kuvvetle inamimaktadir. Karesi gazetesi
ilk haber olarak duyurdufu bu girisim dolayisivla, Sancak Muotasarrifi
Siireyyn Dey'in bo hamivet sahiplerine tegekkiirlerine de yer vermekte-
dir. Bu hayirli tegebbils daha sonra da geligmig ve ufuriu olmass dilegiyle
Mevlud Kandili giint, 26 Ocak 1918'de Edremit'te tamir edilerek hazirla-
nan Arigive Ibtidaisi'nde,biryanh Ye tim Yuvasi(Daru'l-
Ey L i m) agilougtir. Bu minasebetle gok duvgalu bir diiren de yapil-
mugtor™.

Balikesir'de vetim a ilgili yapilanlar bundan ibaret degildir.
Daha bince de Sancak e-i Hususiye'si Balya Maden Kumpanya-
si'nds sancak kazalanndan 30 yetim-kimsesiz gocugun elekirikgilik, de-
mircilik, dogramacilk ve difer bir kisim  sanatlands  vetistirilme
imkénlann saflamustie”,

Bu diinemde Balikesir'de gerek muhacirler ve gerekse bir kisim yerli
halk arasinda gecim sikintisimin strmekte oldugu goriilityor. Kis iyice
bastrchifanda bu gligsiizlerin duramu daha da sikmtih bir hal u.limrgm.
Bunun lizerine thtiyag sahiplerine hig degilse bir ssoak yemek temin etme-
nin yollari aranmaya baglanmigtr®™,. Bu is igin it dm-1 Fukari
Komisyonu olugturulmug ve gelisen calismalar neticesinde 9 Man
917 cuma giinfinden itiharen gehnin Gy yerinde sicak yemek
gen,tklc&iriln:j;ﬁr. Karesi yaymladifi dikkat gekici bir ilanla Balike-
sir'lileri bu caliymelara maddi ve manevi imkinlan ile katilmaya davet et-
migtir™, 25 C, evvel 133519 Mart 1917 tarthli (Nr. 46-150) Karesiden
Gfrendifiimize goire, kisa sirede gelisen yemek dagimm fasliyeti, Balike-
sir'de glinde 3000 kisiye ulagrmsg, Edremit'te 1800°'0 bulmustur, Sancagin
diger merkezlerinin de bu faaliyete katilmalan beklenmektedir. Bu hayl
hizmet zaman igerisinde daha da ditzenli bir sekle sok . Nitekim
49-153 numarah Karesi (16 C. &hir 1335) bu konuda genis bir makale ya-
yinlamiy ve Grnek olmas: dilefiyle, hem yardim yapanlann isim ve yar-
dim mikiarlanm, hem de giln giin dagstilan yemek miktarim pistermistir,
Buna giire; Giinlik yemek alanlann sayia 3245 nlagmustir. Bu hayir
iginde herkes drerine digseni yapmgur. Nitekim Ed Posta Stirticii-
sl Kadir Aga 3245 kiginin tamarmina bir giin nohutiu bulgur pilav pigint-
tirmiy ve bizzat kendi elivle tevzi etmigtir, Yemek alan sayisi 3500'c ulas-
tifinda Komutan Hamdi Bey bir vagon dolusu odun temin ederek bu
faalivete kanlmigtir. Gazetede difer hamiyet sahiplerinin de isimleri ver
almaktadie™, Balikesir'de bu swada milsterek katkilarda olugan yalmz bu
hizmetler defiildir. Okuma Yurdu, Misafir Odas), Niimune Mekiebi
Kutﬂphaiui‘m de bu arada saymak gerekir.

56, Karesi, Nr. 36162, 7 B Ahis 1336,

5. Karesi, MNr 1-109, 21 C. §hir 1332,

Karesi, Nr. 41-146, 26 R. dhir 1335/19 Suba: 1917, Gazers vemek dagimmmn e
ke glin ﬁl:ht' m;nkl:nﬂﬂm:ﬂni ifade ediyor.

Karesl, MNr. 45.140, [5.C, srvel 1338,

Karesi, Nr, 50-154, 75 &hir 1335,

28 2
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Karesi garetesinin 46-150 numarali sayisinda yer alan bir haber ise.
hem o siradaki sosyel hoyah ve hem de, yardimingmann temind igin her
firsatin deferlendirildigini gistermes: baknmndan enteresandr. Muta-
sarrl Eﬂnﬁn Bey'in nezaretinde 20 Nisands Kogu Cinan mevkiinde
evliid-1 sibediinm yararina bir at kososu tertip edilmistir. Sartnamesinin
puzetede genis bigimde ver aldifi bu kosuda, cesith boy atlar yanmda,
halks eflendirecek bir Kisim milsabakalar di gergeklestiniecektir ki, bun-
far merkep, vaya, coval ve yagh direk miisahakalardr®,

Dini hayutin bir pargase scklinde nitelenchilecek olan din egitima ve
bunun yapibdigi yer olan medreseler konusu da Karesi gazetesinde
dmemli bir yer itmugtar, Nitekim Sireti imzasivla yavinlonan ki makale-
de medreseler olduken genig bir tahlile tbi ttolmugtur™. Buna giire med-
reselerin bugln iginde bulunduklan durum Gzintl verecek derccededir.
Bunun sebebi ilim ve feanin medreselerden kalkmasidir. Fakat medrese-
lerdeki genlik valmueca kendilenni ilgilendirmemekte, botin millef ya-
kindan aldkadar etmekiedir. Sinudi  Sevhilislimbk makam, medrese

larmi yeniden dilzenleverek lstanbul'daki medreseleri Daru 'l -
ilaleti"l-Alkyye Medresesiad altinda birlestirmstae
(Ekim 1914}, Bunun i sobeleri tsralarda acilacaktir. Yazar, daha dnoe
de belirttifiimiz gibi bir subenin de Balikesir'de sgulmasim aren ediyoroz,
diyor. Sireti Bey'in bu temennisi Balikesir igin 1916-17 ders yils ;
geklesti®. Biz Karesi'deki bilgiler sayesinde hem Dami’l-Hilafeti'l-
Aliyye'nin Balikesir subesini tgreniyoruz, hem de by medresenin tagra-
daki bir érnefi konosunda simdive kadar hig bir yerde yayinlanmames or-
jinal bilgiler ediniyome, Daru’l-Hilifeti'l-Alivye nin subest olan B
sir Medresesi'ne kayit, kabul sartian; Y -ride Halil Fevzi
Efendi’nin boreya midir tayini; 4 Kassm 1986'dan itibaren medresenin
tadil edilip hwarlanan Daru'n-Nifis"da Ofretime devam eitifii; Modrese
miidiiril Halil Fevei Efendi'nin besarsindan dolay) Mesihatga taltifi gibi
komular Karesi"de yer almaktado™.

1916-1917 Nisam arasindaki dinem igin Balikesir'de dini hayat ko-
nusundaki kayittanmiz burmda kesiyoruz, Bununla birlikte 1915 yili bagi-
na it hizce enteresan olan bir kayd: da burada son olarak vermeyi wygun
bulmakizye:

al. cmﬁkhﬁ | hik, Kapesl, Mr. £1-155%, 30.C, Shir 1335, | il=rin kar pesass igkn
bke. K ,Hr.?—lﬂ.l?ﬁmhlﬂlﬁ.MMTmmﬁE::

a2, Daru'-Hllaleti'-ARyve Medroses], Karcs, Me, 53, 40, Shir 1553 Nr. 1-52, 11 C
Eher 1333, Ay ke, FI-MI.[‘I-I']'IHHE"‘I-AH}'}'! Mlelresesiyle an‘l Medarisi Hak-
kindy Nizsnmmiime, Karesh Meo 27- 183, 28184, 30- 185, wnnh 1. 10, 17 Safer 1336,

£3, Bk Mesimi Yoo, Usimanblarmn Son Diineminde Dirgdreviis Yelistirme T;I-
balury Uzerine Baa Gaelember; Divanet Dergisi, o XXV &, 4 (Ankara Ekim-
Basim-Sralek 19975, & 08 1060 M, Yazics, Son Dénemde Karohisar-i Sahity Med-
rmederi ve Bilih-i Medacls Uygalamas, Bellsen, ¢, LYIL 5, 223 {Ankarn Arulck
19, m. BIS-RST,

64, Pk Koresl, Nr. 17121, 22 al 1334 e, 21-128, 19 & kide 1334; Ne. 17-131,
B Moharrens 1333; Nr. 891536 C. fhir 1335; Me. 14-170, 24 Sevval 1333, Medre-
selerle ilgdli diger haberler Mr. 2-106; 28 C. &hir 1334] Nr. 41-145, 19 R. Bhir 1335,
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*Buhari ve Sifd-1 Serif Harmi

Ordumuzun muvaffakiveti ve giihedd-yi feldmivenin gadi-l ruhu igin
ulemd-1 multerememiz tarafindan Buhari-i d:.;ﬂf. Sifi-i Serif kiraat ve
hertme edilerek, Cuma giing dahi {1 Ocak 1915) Hoca ANl Cami-i Seri-
fVnde biiyiik bir cemaat hugurunda Mifti Efendi hazretieri tarafindan
Arapga pek belig bir hatim ve muvaffakiver duast ivad edilmiy ve askerle-
rimizin mansur ve muzaffer ve digmaniaromzin yakinda makhir ve peri-
gan ohnalar: dudlar: da Dergdh-i lzzet’e ref” ve isdl olurimugtur ™,

Eiil:i'ia: sekesen il dncesinin Bahikesir'inde dini havat bunlardan
! gildir. Bizim kaydettiklerimiz valnirca Karesi gazetesine akse-
denlerdir. Bu makale herseve rafimen, e bir pencere agma deneme-
sinde bulunduysa, bunun nedeni, hem konunun Snemi ve hem de sragtir-
mactlarn dikkatlering mohalli taribin ihmal edilemez kavnaklanndan biri
olan vilive! garetelerine gekme arpusudur.

EK -1- Karesi, xr. 12-116, 16 Ramazan 1334
"Ramazan Vaazlar:

Crazetemiz dfeden bert Ramazan vaazlareyla bir hayli ufragmyg, va-
aglarin nasd verilmesi ldzim geleceging uzun us tegrihe galigmugn.
Bu kere memniniyetle haber aldik ki, Megihai-i Celile-i [sldmiye 'nin ian-
zim ve irsdl buyardufu bir vaaz programous ihivd erigi biltis mebdhis
Miifrid Efendi hagretleri mrafindan memizket hocalarma taksim edilerek,
bunlar ona pdre biivitk cami-i gerlfie iora-w vaaza baglamiglardic. Her-
glin dfleden sonra devam eden L.u vaaziar halkin iktivacdt-t richivyelerine
terdbuk ettifi igin Cami-i Kebir'l bliyik bir cemant He doldurmakmadr,
Ramazan-1 Jerifin birinci Pagar giintinden dine kadar icra edilen ve edi-
lecek olan mevdize ait bahisler ve vaizlerin esdmisini miibeyyin cetvel su-
retini ber-vech-i zir nakl ve derc ediyoruz. Cenab-i Hak muvaffakiver ve
hiisn-i texir ihsan buyursun, dmin.

Abdullah Es'od Efendi; Miskirdon hiirmen; Gasp ve sirkar;
Mekdrim-i{ ohldk ve netdvici; Ardletin sevvidr ve mazarcati | Romazan-g yé-
rifin birinci Pazar gininden beginci Pergembe giiniine kadar takip ve
ikmal edilmigrir ).

Miifri-zdde Hukky Efendi: Saldi- mefriza; Savn; Hace; Zekd;
Cikad ve exrdrs ve hikmetlerd {Altmes Cuma gélniinden onunce Sale giinii-
me kedir ).

65, Karesl, Nr. 37,17 Safer 1333,
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{brakim Bikir Efendi: Vicid ve vahde-l Bari; Sudk-r nabiveer-i
Risdlet-pendhi; Din ve imamn mendfi-1 diimvevivve ¢ uhm*?wsi}'ie
Sevdid-i letimdivyesi, akdid-i sahtha, din-i Isldm bir din-i foeeidir; Isidndo
kaza, kader ve tevekkitliln hakikaon; Uhwever-i diniyye, ittthar ve vifikm
mendfil, ifttrakin mefdisidi (Ramazamn 11, Cargamba giniinden diinki
giling kadar deviam ve takip edilmiger).

Sultani Ulim-1 Diniyve Muallimi fbrahim Naci Efendi: Kumarm ve
lete ve li"bivydnin hiirmeri; Katl-i nefs ve intihar; Tesemir-i migvdn; Meg-
verel; Sa'y v amelin nagar-i Ser'de mevkii ve mergiibivyeti (Bugiinden
{ribaren Ramazan-1 Serifin 20. Cuma giindine kader ).

Miiftii-zttele Abdiigafiir Efendi: Ticaretin nazar-t Ser'de mevkil;
Nezdfet ve taharet; Tedwin, adaler, zuliimden miic@nebet; Takva ve Hav-
fullah; Tevbe ve yerdir-1 kabwdill (21, Cumarsesi 25, Cargamba).

Abduliah Es'ad Efendi: Sufk ve istikdmer: Seha ve buhbl; Nemime ve
givbet; Kizb: Taharet-i maddivye ve maneviyve (26, Pergembe gdve-i Ra-
mazan}.

EK -11- Karesi gazetesinden kandil geeelerd tebrik drnekleri.

Karesi, Nr. 7-111,4 5aban 1334,

“Mubarek Mirac Gecesl: Gegen Pazartesi akpanu Peygamberimiz
(SAV) Efendimiz Hazretlerinin gerefle miract mmbﬂﬁngn%ﬁk v pek
heayirlt bir geceye miisdd{f idi, O gece biltlin camiler ve mineraler tpklan-
diritmyy, mislimanlar Yice Tanr'larina, Isldm ve Omnanl ordu ve do-
nanmaseun fistin gelmesi, digmanlarimizin perigan dilgmesi, sevgili pa-

isahomz efendimiz hagretlerinin Smrd uzun, kileer keskin olmast igin bir
cok dilekler ve vakariglar summuglardie. Ertesi Sali giing de bitrln ibridal
mektepleri il edilmigeir”.

Karesl, Nr. 12, 19 Saban 1332,

“Mubarek Berat Gevesi: Cargamba gini akgame milslimanlarin pek
bidyiik tamidiklar gecelerden beri, Beraar Gecesi idi. O akyam biltiin mils-
Hintardar camilere dolarak, tenha odalaring kapandarak Ule Tanrs'dan
cok hacetler dilemigler, mislimaniifn exkd pariak haltni blmose fgin
dudlar etmigler, valvarmiglar, biftiin ibadet evierini, mineralert kandiller-
fe ipklarmiglardir. Karesi; Bu milbarek gecenin hilyiidiikier! hiirmeting,
miistiimanlarin o yamk ve pek yanik dudlare hlirmetine bittiin misliiman
ve Osmanis [Mkesinin, bitiin Osmanliligin seldmer, yiicelik, kurmdug yol-
farume tudmasun Tanrt Hazretlerinden (ster ve okiguculanng bu pek
bilyiik gecevi oz yiireginden kutlar",

Karesi, Nr. 41, 16 R, evvel 1333,
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“Cargamba ginfi akgams bliyik Peygamberimiz (SAV) Efendimiz
Hazretlerinin yerefle diinvaya geldifi, kdindra ypklar saldigi pek mubarek
bir gecve milsddif idi. Biivin mislimaniar; O blivik Pevgamberin diimya-
lara geref veren o kutlu ve hayerll gecesini ibaderie, dudlarla ihya eimiy-
ler, muiaassip ve hain diigmantarla harp eden Bliyitk miisiiman erdular-
mn distin ve muzaffer olmasim Yilee Tanri'dan aflovarak istemigler,
kdinan medenivet ve adalet yuklarina gark eden Ulu Pevgamberimizin
mubarek rubundan imdad ve yardimlar dilemiglerdir, Gerek Sultani Mek-
tebi’ nde ve gerek Zainz'.s Paga Camu-i Serifi'nde meviutlar okunmieg,
Dreripddh-i Ultihiyyet'e dudlar sunulmug, gehitlerimizin rublare gad edilmiy-
fir.

Miisliimanlary esirgeyici, koruyues olan Tanrd'mezn can evimizden
kopan bu yn!mhwlmmm kabul ve wilce miisliimean
dlemini pek yakm bir ; Bidyiik biiyilk muzafferivetlere ndil etmesi-
wi tekrar tekrar diler ve isteriz”,



VOLGA-URAL BOLGESININ SON BUYUK
NA K&tHEHI‘.i% SEYHI:

SEYH ZEYNULLAH RESULEV*

Yazan: Prof. Dr. Humid ALGAR
Cev.: Dog. Dr, Ethem CEBECIOGLU

Tasavvuf, Volga-Ural bélgesi miisitimanlan arasinda, ber ne kadar
genig bir gekilde incelenmemiy de olsa, oldukea eski bir tanhe sahiptir,
Sufl . genellikle Bulgar Hanligi dbneminde ortaya gikmiglardir
Buni en az yiiz kadenmn, Yadight Han"m saltanats sirasinda faali-
yet gisterdifi kaydedilir', VIIUXIV ncl yleyilda, sadece Denubu’da
degil, aym zamanda, Urallar'da, Gecllikle de Bagkarlar arasinda Islim’s
yayan ve Ufa yaknlanndaki tiirbesi, XIX nco yilzyilda hiles bir xiydret
merkezi olan meshur Ahmed Yesevi'nin milndi Hiseyin Bek'den bahse-
dilmektedir®. Yine saffler, Alun Orda'mn IsHm’a girmesinde dnemli bir
rol oynamiglardir. Alun Orda’nin dérdiincil hilkiimdan Berke Han, Kib-
reviyye sevhi Seyfeddin Biherzi' vastasiyla Isldm’t kabul etmi B
Iskim"in tathik edilmesine destck vermigtic. yonetimi sirasinda, fslim o
dahe kuvvetli bir sekilde verlegtifii Ozbek Han, Seyyid Atd ismindeki bir
Yesevivye seyhine intisib etmigtic’,

Kiibreviyve, Volga-Ural bdlgesinde tamamen kaybolmug iken,
Yesevilik marjinal olarsk varbfum urun sire devam ettirmigtir, Hemnen
hemen blitiin Ttk topluluklan amsinda olduu gibi Tatarlar ve Bagharfar
iginde de en gok benimsenen ve kabul ghren tartkat, Naksibendilikii.

*  hdskalenin orijimal baghgs “Shaykh Zayoulich Besulev: The Last Great Nogahbandi
Shavkh of ihe Volga-Uml Region™ ohip sdiGrifiod Jo-Asn Grosa"om vaptifi
=Ntuslims kn Ceniral Asia: Expression of Identity oo Chumge™ sl exerin 113-132
savialan orasirsdn Londea‘da 15?;..% basxlemegbir { Erake Ulniversdiy Presal,
Mubimmed Hilseyin Zanfofla, Budpar Tarihi, Kezan 1893, g 32-33,

Rizdeddin b, Fshreddin, Asir, Orenbirg 1901, 4. 1122-1124

Jean Richard, "l Conversion de Berke et les Deputs de 1 lslamisation de la Horde
d"Gr*, Rewvne des Etades lslnmigqoes, 35 (1967, 173-K

Withekn Banthald, FotlliVerlesngen ber die Geschichie der Tlirioen Mibielasien
(rpt. Hildesheim, 1962, 5. 177.

el o
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Volga-Ural bélgesinden qikan ilk Naksibendi lideri, muhtemelen,
$eyh Hice Ubeydullah Ahrir'i talebesi, Hoca Muhammed Emin Bulgar]
idi. Tebriz'de 902/1496'dn vefat eden Muhammed Emin Bulgdisi, kendi @l-
kesinde Nakgibendilidi yayma konusunda, fuzla faal poztikmes’.

Naksibendiligi Volga-Ural bdlgesinde ilk kez yayan sayein isimler
hakkinda henllz aragtrma vapilmamustir. Fakat onlann, Semerkand ile
birlikte, Orta Asya Nakgibendilifinin merkezi konumunda bulunan ve
Volga-Ural mislimanlanmn tim dini konulards basvory noktas: hilinde
ghrevini yiiriten Buharadan yayilms oldukian disinilebilir, Buhara’da
ve diger Orta & merkelerinde, bu tarikatn gelisimd. onlar arasinda da
kendini  gdsterdi.  Biiylece, Naksibendilifin Sevh Ahmed Sirhindi
(6.1034/1624) terafindan Hindistan'da kurolan “Miceddidiyye™ kolu,
minevi nilfitzuny, Orta Asya'mn Kuzey bolgelerine kadar penisletince,
kisa ramands baga Volga havzasinin steplerine, kasabalanna kadar
yayildi. Mesela, Imam-1 Rubbaninin oflu Hoca Muhammed Ma’sum’un
Buhara'li halifesi Seyh Muhammed Habibullah el-Belhi'nin bir Tatar mi-
ridi olan Abdulkerim b, Balmy (1171/1757-8)'in Nuisibur:l;i}weyi. Said
(Kargah) kasabasinda yaydifina dair bir knyda restlamaktay =",

XIXncu ylizyil sondan ve XXnci yilzyil baglannda, ttarlar ve baskur-
lar arasinda geligen ve bir kag biyografik kamusu igine alan yodun edehi
hareketler sonucu, giikiirler olsun ki, XVIII nci yikeyil nihayetinde ve XIX
ncu yiizyil baglannda, canhlifiy ile giwe ¢arpan bu bélge naksibendiler
hakkinda, elimizde a2 da olsa maldmdt vardr. Hatta biz, onlann sayilan-
mn gokluguna bakarak, konuyla ilgili olurak, Nakgibendiligin, pergekie,
diinemin dini ve fikri hayatina tamimen hikim oldufu sonucuna varabili-
riz. Ozel vlarak, iki grup Nakgbendilife isaret etmek gerekir. bunlardan
birincisi, Buhar'dan Kibil'e gig eden Feyz Han dive hilinen bir Mi-
ceddidi ?him baflh miiridlerden olugan watarlardan meydana gelir’,
Belki de biz, Kabilin entellektiiel agidan Gnemsiz, geri planda kalan bir
yer oldufunu dilg ahgkiniz. Fakat Feyz Han'mm Tatar miridlerin-
den ofan Seyflddin Sinkari, felsefe, mantik, ub ve dinf bilimlerin okutul-
dufuny dne sirerek, buradaki medreselerin, Buhara'dakilerden distiin ol-
dugunu séyler ve Gvgilde bulunur', Kabil'in bu genel Gstilnligi, Tatarlan
orada calsmaya ve aym zamanda, Feyz Han Miceddidi'nin taraftartan
arasina katilmaya cezbeden bir faktir olmali.

A Muhammed b, Hiseyin Kaevinl, Sisilenfime-i Hicegin- Nakgbend, ms. Bibii-
othéque Mationale, Supplement persan, 1418, [ 18a,

6. Aadr s 14]

7. Fbo Abdurrahmbn cl-Ma'ial, e)-Katrn min Bibhr'FHakifk fi Tercomitl Ahvali
Megfiyitn'=-Tarfilk (Tartkat Sevhlerinin Hal Tercemelerindeds Hakiksi Denselerin-
den Bir Dumia) Orenbirg trz., Muhassmed Halil, Mezeriy- Kibil (Kbl Mezarlan),
1330 gh'1 9600, 55, 52-03,

B. - Aalir,o L b2Nk11,
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Belki de Feyz Han'in Tatar milridlerinden en bilgilisi degilse bile, en
meghuru, 1789da Rusya himayesi altindaki tatarlar igin kurulan din ida-
renin (Dukhovnoe Sobranie) ik bagkam olarak tayin edilen Mubhammed
Can b. el-Hiiseyn idi. Muhammed Can'in kibirli, diirifstlikten nasipsiz ve
Oeellikle cok bilgili olmayan bir kigi oldufu séylenir. Ruslam agin bagh-
ligr sebebiyle fuzinca glivenilmeyen biryd:®,

Aym geyleri, biithn mdridieri igin stylemek milmkon olmamakla bir-
likte, onlann dnemli bir kismm, Naksibendilikle vakmn iliski konusunda
onunla aym diisiincedeydi. Bolsevik Thtillinden tince ve sonr, Nukgi-
h:rﬂiih#m resmi ding tegkildt Uzerindeki tesiri her zaman igin dikkate sa-
yandir'™,

Feyh Zeymallah'in Mokgibend] Kollaninen Silsiles|
Seyh Ahmed Eulhi:-dﬂﬁ-lm'iﬁlﬂ
Hoca Muhanimed Sa'stm (0. 1079710668}

i

Hoca in Scyh Almed Mckid  Soyh Habibulish
{ﬂ.ﬁf-:r“m; ~a {Buhari)
HMur Muhnmmed Bedyuni Hudikul
I"{1‘.11.1 1381773 o + 5
Plirzd t.l.mn::h—: Clnfin Haccu'|-Harsmeyn
(143 11431781} Delhi Modla fyd Ahmed
ﬂmm::?-.ﬁ Diklevi Sewh Maolts liris Malanosed
(0. 124001824 Delhi |
Hﬂhﬁ Hihd Bn_%:lld Pﬁjﬂhﬂ?
u Hap Thrkomani
Q. 12421 B27) Bagdad, Saim (Buknra) N
B Stlleyman Arvasi iurl'r!alln Isterfitamagi
13 1278 1R58) 10, 1262/1846) 4
Trnbsdus , [stanbal Stesliimak
P " quias
o 131 |:|393E -[ﬂ 11-92.:1
e Cardakh, E.‘I:r.h-'im'r:t
_\_\-\-\"“—‘ .._,__'—'—"'_'-F'_'_F
Sevh h Fmmalev
(Ch, PRISTRITY
Troiuk

U, Aslir, s, Iﬂl-ﬁ

10. ZA, Ishmukhametov, Sotsial'niya mi'i evolyaisiva Islama Tasri Kazan, 1979,
+.53; Alexandre Beningsen ve Chantal Lemercier (roe ¥, Le Soufi et le Com.
missaire! Les Conireries Masubmunes en 5.5 C B, Paris ﬁ:,l. .
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Tatar naksibendilerinin ikine: Gnemli grubu, toplantilarma -dini, iti-
banna dlet eden- Emir Haydar Han'm da katildif, Buhara'da prestij sahi-
mﬁ Niyazkaln Han Trkumini nin miiridlennden ibdirettir, Sevh Ni-

lanun, Tatar miridlen arasmda ileri geleni, Wtar trihinin belki de
en hiyik Istim dlimi, Ebd Nasr el-Kursavi (6, 1812) idi. O, gofunlukla,
vanlanyla, vuzyihn baginda, tatarlar arnsinds, dimyvevi disiincenin dofuo-
?mzllm;‘ﬂ hazriayan dini nassm aklb sorgulayicis seklinde takdim edi-
EN niydi

Escrierinin biiylik bir kismoma maalesel ulasidamamustir, Fikat, plive-
nilir ikingi el kaynaklara dayanarak (Rizfuddin Fahreddin'in Asdr’y, bun-
lar wrasinda ilgi gekicidin) Kursavi ik venilikgi olisrak kabul edilemes.
Hatia, bu iddinnm thm aksineg, onun disinces:, felsefenin gizli bir gekh
olarak kabul edilen ve Buharada hakim olan Eg'ard keliminda girildigi
gibi, akli dizlinceye miracan reddetmek ve deger verdigi sahabenin inan-
cini tekrar dinmek seklindeydi. Genelde, Buhara®da tartigiten, kendisinin
versiy bir sekilde veni bir E‘Iu‘ll:i‘.ﬂ: seklinde suglanmasina neden olan
ey, onun ilihi isimlerin maddi gercekliging reddetmesiydi®.

el-Kurssivi, hayaum kumarmak igin, glig bela Buhara'dan kagh",
Biylece kendi G2 vatant, ne kadar misafir sevimes oldufono ispatlomgs.
Hicaz'n siirglin gidecken, 1812'de, volu Gzerindeki Istanbul'da Sidit. Bax-
larinm el-Korsavi nin karsih oldogu halde, yine de Noksibendilerle iliski
icinde olmalannda, onoun  Naksibendi' kimlifi dnemlidir. Ciinkd el
ursivimin fikirleri Volga-Ural ttesi bilgede, XXnei yilzyil baslannda,
tarikabin seckin temsilcilenne iham kavnag olmostur,

Tatar mindlenn Buhara’va i, XV nci vilgyil baglanindan
ortalarin , Orta Dogin’ daki Is merkerleriyle irtibata gecilmesiy-
le pralmava baglamusti. Bu siireg, XIX nco vilzyilde, Snemli savida tagar
ve bagkirfarin Istanbul, Kithire ve Hicliz'da Gfrenime baglamalanyla, o
kuzands, Bu kismi yonelisin sonucu, hili cari olen verlerde Naksibendiy-
ve'nin arastinlmasing vol aghi. Hatta, bu yverlerde, entellekttie] ve organi-
re canlilik, Bohara'ya gore, dieha blylkil. Meseli, Delhi’li $ah Gulam
Ali'den gelen Milceddidi koluna mensup sevhlenn etmfindaki sufi
lar, gok sayida tatarm ilgismi gekmistir. Bu ilgi Medine'de kendilif mden
tegekkill etmisti. Iste bu tatarlar, anayurtlaring dintince, ghrey hagmdski
imam ve dfretmenlerle iliski kurdolar, onlira Naksbendivye vi anlattidar,

1. Mpsels ke A M. Hayrullin “Misie G Kursavi v Bbod obahchisvenmm mysli™ in
Iz Isinr tatarskni obsbchesjvensoi n'[r:[l. Kagan 1979, T2.78, and Mahmild Tahir,
"Emmnasir Kursavi, [T76- 812" Cria Asyn Arsgtimnas, vil 1989, sayiss, | 55-8,

1L Aslr e a2V,

13. Sadriddin Ayni, "Torikhl smiromn masghityed”, Kollivit lginde, ¢, X Dugunbg
150, 45, 125-6,

14, Meseln, Sevh Zaynullah, el Kussovi” v takfir ederdic Bk, Asar, 11124,
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Ufa, Taghilge, Bircan, Semipalatinks gibi kasubalar, Kuzey'de, Nakgiben-
divye'nin tleri karakolu olmuglardir. Difer tamaftan  Nakgbendiyye,
Hicaz'dan gikarnk Hindistan Okyanoso ' ndan Sumatra ve Cava'va agil-
megtir'’”, Tatar miridlen, yine Miceddivye'den dogmus olan Naksiligin
Halidiyye kolundaki istinliik fle, Medinedeki Miiceddidi seyhlerini gésl-
gede burakmglardir, Ciinkii onlar, XUXncu yilzyilda sufi gruplar igensin-
de, belki de en canl ve etkili olamydi. Meviing Halid-i Bagdadi®nin
Mekke 'deki halifesi Abdullah Mekki'nin bhir halifesi tarafindan, tatariar
aresmda, Halidiyye vayilma imkamm elde etti. Bo halife, seksen yaslann-
do, Kazan civannda bir kityde 1852'de vefat eden Fethullah b, Sefer Ali
el-Minazuvidir®. Halidiyye'yi yayan bir baska kigi de, Cistav'h Seyh
Muhammed Zikir Efendi’dir, Onun hukkinda siiyle stivlenmigtir: *Z&kir
Efendiye boyun efmeyen ulemdnin, Kazan topraklannda yeri yokius™"

Ama bitlgede Halidi sevhlen armsimda sizil esas dinlenen lider, Basg-
kirh $evh Zeynullah Rasulev idi. Orenburg 'da, iki haftads bir yayinlanin
Vakit Garetesi‘'nde, Gldiifiiinde Resulev hakkinda gbyle bir v cikmisti:
*Sevh Zevnolish Resulev, hallkimn dini liderivdi™". Resulev'in XIXncu
yizyiida, tatariann aydinlanmasindaki bitvilk rold, ¢ofiu tarhgiler tarafin-
dan yeterince ele alinmamugtir. Tarihgiler, Resulev'i laik alalolarla bir
tmuglardir, Meseleve objektif olarak bakilmsa, durum gofu anlatimlar-
dan daha farkhdir. Nakgibendilenn, Bolsevik ihtililine kary1 isyaninn,
slirekli merkez rol istdenmesi, onun bagansimn gahididir.

Daha sonrafary, Sevh Zeynullah el-Halidi. Zeynullah lsiin ve Zeynul-

lah Rasulev diye de bilinen Zeynullah b. Habibullah b, Rasil, Orenburg
aletinin Zlatoust bilgesindeln Senf knsabasinda 1250 Kurban Bayrami

{9 Nisan 1835) glnd hayirh bir sekilde dinyaya geldi. Zeynullah, on ya-
indayken givenilir bir olan Molla Muhammed ﬁlw-l‘nln himéyesinde,
uynak Koyi'nde efittmine basladi, Buharali hocssi Sldilkten sonra,
edzeting almaksizm iki yvildan faxla, Yakub b, Ahmed el-Ahundi den ilim
tihsal etti, 1851'de daha fazis istifede saflemak Gzere, Muynak tan Tro-
itsk’e gi¢ etti. Onun Troitsk 'teki hocalanndan biri de, Muhammed $ah b.
Miras 1di. Bu zat, Tag Camii'nin ikinci imamiydi. Kur'in-1 Kerim'i ezbe-
e gl}ml n]:l_.ll:l-l.!,!ll i_vr;in._h:ik arasinda, biyik bir itibara sahipti, O, bu Gzel-
ligini, Kahire'deki egitimine borgludur®™ Bonun yaminda, Zeynullah'm
Troisk deki kidemli hocasi Ahmed Hilid el-Minkfia idi. el-Minkiri, Bu-

15, Muhommed Muorsd cl-Menedlevi, Ampen Resehdt ieecemesinin kenarsin yazsbijh
"Lyl Regahdin Ayni'l-Hayar”, Mekke [3000 1883, g 1860,

{4 Asir.e [T, 55 2025,

IT,  el-Menriles], Zex), el gs. 18223,

I8 Barhold, “Sevh Feyoullah Rasolew, [213-1917°, Musulmanskii Mir, Petrognd
iginde, ¢l (1917), 5. T¥den naklen. Bu makabo, of-Ma'Sei"mn Koird'sindan, Sevh
Zeymalinh'm milmgidlen kakionda fviyetlerde, byvogmfisnn ass hallenms belides-
Zﬂimd: bir takim alimlards bilenmogr.

. oslkroe L, w 352-3 e I1 213,
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hara'daki Kokeltas Medresesi'nden mezun olup, Tag Camii'nde Birina
Imamlik girevi :.r?ﬁ‘nmtn'. 0O, disiplinli bir hocayd, Ogrencilerine, beg
vakit namazlanna dikkat etmelerini sik sk 6dfitlerdi. Zeynullah, arkadas-
lan arasinda, gabucak sivrildi, Clink( hocalanmn verdikleri dersleri ¢abu-
cak kavovordu™. O hursdaki resmi & mmnini, Ahmed b Hahd el
Minkiri ile tamamlads gil:ri piiriinse de, ihag'da givenilir binisi olan
Hasaneddin b. Semseddin®den weun zamana mal olan Arapga dersleri ala-
riak bu Konuda tam anlamiyla olgunlast™, Troitsk’de yedi yilhk tedrisat-
pan sonra, Verkhneural'sk bélgesinde bulupan Akboca Kdyil'ne imam
olarak tayin edildi. Daha sonra, burada kendi medresesing kurup dEretime
baglarmigti. Uygun bir sekilde, eski kurallarla, ssevval yolonon evgula-
malarmi, dini ilimberin irfinyla 6frett, Zevnullah, 1859°da, Chelvabinsk
{Celyabinsk) vaknlarnda bir koy olan Cardaklh'ya, Nakgibendi sevhi
Abdiilhakim b. Kurban Al Cardakh'dan™ el almak Gzere ziyarette bulun-
du, Sercfilddin b, Zeyneddin Istiditamaki (6. 1846)'nin en bilyiik varisi
Abdiilhakim b, Kurban Al (6. 1872) idi, O, Niyazkuly Han Tiirkii-
mani’nin Tatar ve Bagkir'lh halifelerinden birisiydi. Nivazkole Han'w sil-
silesi ise, Seyh Ahmed Sirhindl (Imam-1 Rabbini)'ve kadar uzanivordu.
Boylece, silsilesi, Miceddidilifin bir kolu ile birlesivordu. Zeynullah,

seyh Abdiilhakim b, Kurtdn'in, tek Gnemli micidi degildi, Seyh Abdiil-

hokim, Volga-Ural bilgesinde, bocalik yapacak, en anndan bej halife
tayin ctmisti®.

[870'de, Sevh Abdillhakim b. Kurban tarafindan, tarikata kabul edil-
dikien on yil sonra, Hac gérevin r:ﬂm: i igin oradan aynlan
Sevh Zeynullah, yolu Gzerinde bulunan Istanbul'da, bir siire kalirak
orads il:ﬂ:t efti. Istanbul’un, biyilk bir Islim Merkezi oldufuna s&hit
obdu, Orts Asya ve Rusya'dan n hacilarnn &deti Gzere, ban meshur
alimleri ziyiret etti. Ulemadan iyh Ahmed Ziyaiddin-i Gimiighinevi
{6.1893) ile ghriistil. Gimidshinevi, istanbul'un en mesher Nakgibendi
sevhivdi ve bu tarikatin Miceddidi-Hilidi koluna vy, Sevh & -
loh'in, Gimishinevi'den etkilenmesinin en Gnemli nedeni, sadece
hadis nakli fcfizetd vermesi defil. Cardakli gibl Nakgibendi Tarika-
t'nda, kendisine, ikinci defa silik gikarmasina imkin saglamasiydi.
Hiciiza pitmek #zere, Istanbul'v terketmeden Gnce, bir kag kirk
gilnlik periyodla, Gimilghanevi ile birlikte gileye cekildi. Bo suretle.

h Zevaulah'in yeni mirgidi ile iliskilerini  saglamlagtrdifimn ve
alidi Naksibendiliginin esaslaring Ogrenip onlara vakif oldufunu gori-
vomz™,
0. Ay eweer e 11, s 5114
1. Aymeser, s 479-81.
4. ei-ba'®nd, el-katra s 49
. ell, 5542,
M. el-Menzilovl, Teyl. s, 1R,
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Hélidiyye Tarikati, oz itibariyle, Muceddidilikten onemli derecede
farkhibik areetmiyordo. Miceddidilik ise, Gzellikle agirbaghhbfa Gnem
veren, maneviyat vini afr basan, geratn sikica bagh bir Nakgibendi ko-
luydu. Haliditifii, Meviind Hilid-i Bafidadi (5. 1827) kurmugtur. Bu tari-
kat, miridierini kendi Gzline dondiirme, onlan terbiye etme ve murakabe
oygulatma esasina davaliydi. HalidTlik Tiderinin 1827deki vefatindan
sonra, ok geemeden, bastanbaga biitlin bir Anadolu, Balkanlar, Surive,
Irak, Dagisian, Malava Yanimadas: ve Endonezya’da hizla yayilde. Yayil-
difts her verde, Isiim in yilkselen azimkirlik mesajim verdi.

Ziviliddin GUmbshénevi, 1847de Sevh Ahmed b, Siileyman el-
Arviist tarafindan Hilidilige kabul edilmisti. Seyh el-Arvisi, Ayasofva'ya
afretim  igin  gelmeden Once, Trablus (SurveYde Meviing Hilid-i
Bagdddi Hazretlerimin halifesivdi. Giimilshéinevi®nin tasavvufa intisab et-
mesmnden sonra, Halidilik onun rehberlifinde harla peligmeler kavdetti.
Cagalofiiu‘nda bulunan Fatima Sultan Camii'nde irgida bagladi, Osmanh
hiirokrasisinde gok suyida miiridi oldu; 1875'de kordugo tekke, Sultan 11
Abdiilhamid tarafindan bir kag defa ziyaret edildi, Buna ek olarak, Gii-
miighinevi, sirekli, differ seyhlerle iligki kurup, gegitli fusliyetler de bo-
lundu, Bunlann en Gnde gelenleri, 1877 deki Osmanli-Rus Savas 'na mil-
ndlerivie birlikte katlmass, kendisi ve difer sevhlerin vaedidi eserleri
vayvinlamasi ve bir de Trabzon, Rize, OF gibi bilgelende kUtlphuneler
kurmasy™, hig sliphesiz, bu gibi efitim ve killtir faalivetleri, Sevh Zeynul-
lah'in Uzerinde etkili olmigstiu,

Gambghinevi, Zeynullah'a "hilifet-i timme™ veya Halidi Naksi-
bendilifii yolunda, seyr @ slilik uvgulamass igin, sinirsiz vetki (iclzet)
verdi. Akhoca'ya dbndiginde, Zeynulleh, kivrak sekdsi slyesinde, etra-
finda, baganh sekilde, ¢ok sayida mirid topladi. Buda, orada ikiimet
eden gevhlerin ve takipgilerinin  hognutsuzlugunu celbetti. Dilsmanca
dedikodular yayilmaya bagladi. Bunlardan birisi, Zeynullah ve halife-
len tarafindan uygulanan ve Naksi gelencgine ters dilsen, sesli zikic ida,
1917de kaleme ahinmig bir bivografide (Barthold), Baskir bblgesinde ilk
sesli zikri yapan kisi olarak anlanlmaktayda ™,

Leynullahin, genelde, sesli zikri pek basaracaf samibmiyordu.
Meviing Halid-i Bagdidi, sessiy rikir zerindeki geleneksel sebiitim rek-
rarlamakla birlikte, Zeynullah, Naksibendi oygulamasinim tzetini yazdsg

25, Bz Irfan Geindti, Mmcdll?llidd]uﬂlmﬂqlﬂmﬂ Amkara 1984,
26, “Sevh Peynullah Resalev® s, 73
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al-Fevaidi'l-Muhimme 'de, kendi kurahm (totthdim) oraye koydo®,
Feynullah'in hemgehrisi Muhammed Murad el-Menzilevi, sunlan kayde-
der: “Onun halakasmds, biilgede daha dnee rastlanmayan haykinglar du-
yuluyordu, Kalb latifesinde zikir gekerken, ortaya gikan bir Hilidi Geelli-
fidir bu™", Sessiz zikrin etkisiyle, sessiz zikir gekerken duyulan sesler,
seslinin daha alt seviyesindeki etkiden kaynaklanmig olabilir. Bu sekilde,
sessiz ve sesli zikir arasindaki rekébet, Naksibendilik Tarihi'nde siklikla
phrilir®, Naksibendiler, sessiz zikir rerindeki srardan sebebiyle, ilk za-
mantarda yesevilerden aynlmiglarder. Yesevilik XX nea vitzwl sonlarm-
da, Kazan topraklannda bilinmemesing rafmen. Nakgibendilerin sessiz
sikirlerinde hir agikhk vardi ve genel kabul ghrlvordu, Kaviaklnda,
Kokan'dan Saratov vakmlarmda bar kitye gelen dervigin sesli zikirleri,
oreda yasavanlar armsindy yaydifim, sonug olarak da, Orenbura Moftili-
Bii"'ne bu duramun bir skandal seklinde rapor edilmesine, rostladik™. Sevh
Leynullah, agik zikir probleminden Gie su¢lumalara da maruz kalinca, bu
konadaki basit sorlardan kurtuldu, el-Menzilevi, Zeynullah’in difgmanta-
n konusunda, imah bir sekilte “ona yapilan yakistrmalann bir milsiime-
mn nitelikleri olamiyacaim ve onun gaddarhikla seglanamayacafm™
viezar, O, Barthold'on kaydettifine glire, yaptifi haccin gayr-i sahih bir
izinle olmek ve beraberinde, dzellikleri olmayan yeniliklerle gerive din-
mekle suglanmustir, Zeynullah hakkindaki bo son iddialar, Huhera
sufiligini Gfrenen ve ona sadik kalan gelenekei grubun dilymanliging sif-
rekli canli tttu, Bu diismanlifm bir baska scbebi de. Tirkiyve ve
Hicaz'dan koynuklanan etkilerdi, XVIIT nci viieyil sonlarivia, XIX neu
yizyilda, Volga-Ural bolgesindeki misitmantann, dini konularda, kit
yiinde borulan gelencksel fikirleriyle, dini yineticiye, hig bir dzelligi ol-
mayan arigmalara giristikleri ve yoldan giktiklanng dair sayisiz itham-
lartla bulunduklan, Rezatiddin b, Fahniddin'in Asir'inda kayithdir. buna,
Mevlini Hilid-i Bafdidi’nin, Bafdad ve Sileymaniye 'deki ciddi bir dils-
manhkla kars: karjva geligini de ekleyehiliriz. Ve onun Istanbal 'dak: ilk
temsiicilen: de, yerli gevhler tamfindan derin bir sipheyle karplagmast.
Girilldyor ki, Hilidiligin bu enerjisi genelde, her zaman tehdit olarak de-
gerlendiritmistir. Seyh Zeynullah, hig bir zaman Seyh Abdilhakim Car-
dakh ile olan iliskisini reddetmiver ve hatta el-Feviid('l-Mihimme'de™

27, elFeviula"l-Mdhmme - Marfdin n-Malgibendiyve, s, Powesburg, 19X, £3,

2. el-Menrilev, um-tﬁ-’f.

20, Hiimid "Algar, "Waksibendl Tankatinda Sesll ve Sessle Eikic”, Ablsndliengen der
Akaderate der Wissenschafien in Chinmges Plalogisch-Histonsche Klasse, 3l s,
OB {1760, me S0db,

M), Asiir,cll, 8375,

3. el-Menzilevi, reyl, a1 04

3. “Zevh Fesnullsh Resoley™ 573,

3. el-Pevilka'l-Miiimme, 5.9,
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Halidilikle yakin irtibatindsn Gnoe, bu zatls lemasinm oldufony akredi-
yordu, Ayrica, el-Mithimme'de, bu tilr yakinhfin tasavvafta bir tek tari-
katm iginde bile olsa, sikga gonilebilecefini belirtivordu. Fakat, biitin
bunlara ragmen Zeynullah'in aleyhindeki sthamlarin, biitinilyle Cardak-
l"min miridlerinden gikmig olduga gorille”. Elmet Kdvil'nde, meghur 1s-
kender b. Habimfihmin'm evinde gok sayidaki ulemamn y 1 loplant-
ki iglerinden ruhsatls amel ettifi séwlenen Urgengli Isnivaz b, Simivie da
vardi- Zeynullah hakkinda baglangi; sorusu olarak somimalider™

Oyle geliyor ki bu toplanu, Zeynullah'in itibanm zedelevemedi, is-
terlibas'l tamnmis ulemamm 1372'deki toplantisinda, bu revat, Crenbirg
dini yénetimine, oma 1slim’1 carpumak ve yoldan ¢ikmakla sikiver eti-
ler™, ¥ netimin mubakemesinden Gnce, grigmek frere gagnlan Zeynul-
lah, phrislens hakkinda tekror sorguland:. Barthold, kendisine kuarsy ileri
stirillenlerden kendini aklayan, muhtevasing teel hir madde eklemeksizin
yvazil bir taahhitndme verdiging koyvdeder”.

Ris vetkililer. Sevh Zevnullal’in dneminden dolayi, arava purmoye
karar vermigler, Orenburg "dan Akhoca'va donerken ono hetuklimeglards,
0, ik defa olamak, sekiz ayhik bir siire hapse atilidh. Daha sonra. ]I‘.':I.ﬂlﬂl
Bakanlifh "ndan gelen hir emirle bir siire, "u'nln;'d.u du, Niko'sk (Nokola-
kil Garadok)'a siirgin edildi. Menzilevi'nin isaret ettsfi gibi.” hig hir
miisliimamn yasgamadifi  Vologda'da, Zeynoliah'mn n hayatina
mahkim edilmesi, oldukga sert bir muameledir. Her nasilsa Zeynullah
Nikol'sk"e sUrgtin edilirken, bir gece kendisini, Abdiirrahim b, Osmamin
hilcresinde buldu. O da Sibirva’va slieglin edilivordu. Zeynullah bu firsat-
tan istifade ile, Hilidivye'de stlik ¢ikarmak Ozere ona, kendisine intisib
etme firsat verdi™. Mikol'sk'e vorgindan i wil sonra. Zeynullah, dnee
Kostroma Kalesi'ne, bes sene sonra do., iknmet etmek fzere bir tatar k-
yiinge nakledildi. Nihayet 1881'de Zeynulleh'in Akhoca'va diniilmesine

1zin verildi.

Ruslar tarafinden Zeynullah'a yapilan bu tavrin, bfilgesin-
de tehlikeli bir anargi kaynag olmadifi dikkate alinmadan sirf mdsiOman
kardeslerinin kendisine yonelitigi ithamlara davanerak sciklanmasi, zor-
dur. Meshur vazar Lyuisian Klimovich, Ros Carligi' ndaki Islim tarihi
hakkindaki eserinde, bir ok valanlur bulunmasina rafimen. onun bu str-
glinlinlin nedenini sivle yorumlar: “Istibdad idaresi, bu 8zel duremda,
milsliiman cemaat igindeks anlasmazh@i hos gérmek veya durumu gerefi

. el-Mengilent, Yoyl o B
34 i.l.ll‘,ff.,i_qﬂ-

4. “Revh Zeymullah Rewalev”, 5. 73,
1 o oot Zevl sa. 1848

I8, el-Mengilev, o :
ia, L.H o (]
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ﬁ:lil:il: araghinlmams olan kontrol edilmemis bu ajan-Sevhin durumuna
smak istermedi. Nitekim, vapilan miln'maﬁ-a! sonncy, sonunda bir ola-
rak tayin edilmigtir'™, Bu siirgiin ve hapis silresi iginde onun bir hilkimet
temsilcisi olarak yumusatldify veya, ise varar hile F:ti:ildiii fikri, tama-
men haksizdir. Bu ok uzak bir ihtimaldir. Aksine olarsk b, Zeynullah's,
siyési rahatsizhik potansiyeli seklinde algilamalan, miridlerinin goklugu,
veya siirglinde iken, raslarla savag hilinde olan miryidi Seyh Zivitddin
Gilmiighanevi ile uluslararas: iligksde bulunmas: sebebiyledir, Serbest bi-
rakilmasindan sonra, ne kendisinin, ne de miiridlerinin, Rus garlsgiyla
kayda deper bir milcidele yaptig dofru defildir, Fakat, onun mitridlenn-
den bazilan, XXnci yilzyihin ilk on yilinda akiif politikanm iginde bulun-
muglardir, Ve daha da Snemlisi, Zeynullah, Ruslarla olan miciidelesini,
etkili ve belirgin bicimde onlann temel noktasina avkan tareda, kiiltiir ve
efitimle ilgili faalivetlere kadwrmestir.

Leynullah, serbest harakildiktan bir vil sonra, tekrar hacea gitti. Bu
sirada, gesitli defalar Glimilshanevi*yi ziviiret etme Tusats buldo, Hae'dan
dinigtnden hemen sonra, Troitsk'e yerlegti. Amur Caddesi'nde, yeni ya-
pilan bir camide imam oldu. Nitekim, Menzilevi'nin de 0digil ve begen-
digi gibi, imaml oldukea canh giirtintiyordu: "Cok az da olsa, kiskung-
bk, Zeynullahin dimdik ayakta durmasami (sebdbm) szaltmemist™',
Sehrin miislimanlan arasinda, dyle bir etkinlik kazandi ki, Amur Cadde-
si'nin adi gayr-i resmi olarak lslimilesip, Mamriyye® istini aldi. Daha
da dnemlisi, Zeynullah sayesinde Troatsk, Hilidi Naksibendiliinin daha
da ilerilere yayilmasma dslilk etii kadar, Rus Imparstoriufu ndaki miis-
limantann, gok Gnemli bir 62renim merkeszi oldo.

Zeynullahdan sonra bu medrese, tatarlar, kazaklar ve bagkirian cez-
beden Resilive Medresesi dive bilinir. Medrese, kisa zamanda, Rus yiine-
timi altndaki topraklarda, milsliman egitim kuraluslanmn, en tnlilerin-
den bini olarak githret kazandi. Tarihgt Alexendre Beningsen, medrese
hakkinda su tanimlamay: yapiyor; “Bu medrese, milsliman dilnyasindaki
en iyi akademik kuruloglar arasinda yer abir'™. Medrese, glivenilir, dnlii
ve zengin kazak thcini Altnsan'nin yardumyla daha da iyvi hale geldi. Bu
tacir, Rus dili ve kitltliriinin, geleneksel medreseden farkli olarek modern
ﬂgnim"iI aragtiran milslimanlar arasmda yayilmasindan rehasizhik duvu-
yardo™.

40,  Elimevesh, labam v tserskor Rossii, Moskown 1936, s, 165-70,

41, el-Menzilevi, Zeyl, s, 185

42, “SevhZeyoullah resulew™, 8.73.

43, L'lslam en Unioa Soviet :_*E.I...{:ruclquu._'.- ile, Paris F968, s 47,

44, Bu adi ingiyan bir bagks kisi, Sevablah'n efitim ve killitr politikasma taban ziba-
mi ol gewilglere salap Ibray  Alunsanin'dir, ‘O, kazak in Kril Alfabes ne
dayandinlmasm Greryor, sieplerde, ras kiliiedntn yaylmasim savanayordu, Efer,
bahsi gegen il bu se, Zeymullah'm yaninds ver abmas ikzinciir, Bz Thomas G,
Whmngr.]g.m Oina Asva'sindn; Afaklann Sl ve Yaoh Edebivan, Dugham [958,
a6, 107-10,
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Resuliye Medresesinin bagarisi, yeni pedagojik metodlinn, kismen
uygulanmasm safilamigt. Yeni bir yitzyila girigle birlikte, tatar ve bagkar-
lar arasinda meydana gelen Geel tartigmanin konusu, gelencksel,
faydasiz heceleme metodu yerine, yeni fonetik metodu kullanarak, Kazan
Tirkgesiyle efitim yapmakti. Bunlan savunaniara cedidei (venilikgifler
denirken, diferine taraftar olanlar da, kadimei (eskici) adiyla tanmmsg,
Sanki biri, muhafakiriaria venilikgilerin arasindaki farklan, kapsillenmis
ofarak ortaya grkarmigti. 1908 baglannda, tatar basin, iginde Seyh lchﬂ{
nullah Rasulev'in de bulundugu Troitsk ulemasma dayanerak bir
yayinlads, E!radn fonetik metodun, dinf kurallara aykon oldufu vazyordu.
Fakat, aym yilin Jubal uyinda icyh Zevnullah, Tmlm]-: li ig ulema ile bir-
likie hazirianan ]:|-1r rnlld.l ede, bu husus yalanland), Bu reddiyede, Resuli-
ye Medresesi 'nde uvgulamn olan fonetik metodun ilk olmadigi, 1893'den
beri Troitsk’in difier medresclerinde de uygulandiging isdret edilivordu.
Trodtsk'li ulemamn fazla bir itiraz olmayinca, Sevh Zeynoliah, medrese-
de, pozitif ilimlen de igine alan bir program gelistirdi. Milfredatta, teme-
linde Kur'dn ve Hadis"in devam etmesi sartiyla pozitif ilimlere de yver ve-
nlivordu. Zevnullah ve mesléktaylannin brogiiindeki fetvalar, ard arda
yeyvinlamnea, XX nei vilzyilin ilk on vil sonlannda fonetik metod, komsu
milletder tarafindan da kesin olarak kabul gordi®. Fonetik metodu kabul-
lenmesine rafimen o, yenilikgiterin sayg duydugiu bir kag sevhien biriydi.
Ancak bu, onun yenilikgi gruba mensup oldufu manesina alinmas: gerek-
tifini Tmz Karma olarak mnimlanabilen Resulive Medresesi*', es-
kicilerle veniciler arasinda, alfabe efitiminden baska konularda da, bir
kipril vazifesi girmilgtilr. Zeynullah, gergekten, dikkate defer bir gekilde,
pelenekleri ve yenilikleri birbirine haglamada yetenekli goriiniiyordu. Ni-
tekim mirndlerinin hastahfimu tedavi etmek [zere, gelencksel bir geyh
olarak sadece duaya bagvurmayor, banun vaninda, kendi Gzel eceanesin-
den, onlara ilag da buluyordu. Zeynullah, halkin anlayacafh sekilde. bi-
limsel olorak Kazan Tiirkgesi ile yamban kiigiik el kitaplaninin ¢ofalma-
siyla, halkmn yabanci ilimlen, kmd: kendilerine Ofrenme  imkim
bulmatarndan da son derece memnundu®.

Seyh Zeynullah Rasulev'in ¢ 1 Abdurrahmin el-Ma'Rzi, medre-
seden ayrildi. O, medresenin giinlik planmi tutan bir idereci ve hir
effitimer §di, Zeynullah'in halka ait faalivetlen, sabah sekizde, miridleri-
ne, yardima tegvik sohbetleri ve pratik giziimlere ihtivac: olan differ kisi-
leri ziyaretle baglardi. Kaynamakia olan semaveninden, onlara tkriim
ederdi. Saat onbirde onlann yanmdan aynbicds, ﬂgmm metinler
Sahih-i Buhari ve Celilevn Tefsin'nden olmak lizere. ifle namazn vaktine

43, Bhz. Azbde Aype Rodbich, Wolgs Taisrlan: Milll Yenilenmelering Bir Bakey, Swn-
ford 1056, 45 8%-9. Dehamelyaidin Validov, Ocherk Tsiorii chmeovannisi | Litesatu-
ry Tatar {rpt, Oclord [986]), ==, 74-8]

46, “Seyh Zeymullah Rasuley™, 74 Validov ocherk, B9,

47, Aym ¥er,

4. “Seyh Zeymilan Resulev™, 74, Valigoy Ocherk, B9,
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kadar siiriivordu, Ogleden sopra da, bazi toplantilara veyahut mndevulara
gidivordu., Medrese disindaki bu faalivetier zivaretgilerin ve maruzit
olenlarn, uygun bir gekilde isteklerinin difzenlenmesine glire ﬁfgﬂdw
yordu. Daha sonra [kindi Namazina kadar istirahat ediyvordu. di Ma-
mari'ndan sonr, Akgam Naman'na kadar camide w Camide
miirdleriyle beruber toplants yapiyor ve beraberce Noksibendilife mah-
sus Hatm-1 Hicegiin oygolamas varlardi. Coma ve difier ﬁlﬂkr yapa-
lan k Hatm-1 Hicegan'da silsife ikiser defa olarak, miln mru?:-
dan ezbere okusuyordy. Ramazan ayvimin kendine has aygulamalan vards,
Sevh Leynullah, bu ayda, Gfreacilere, sabah yerine sonra ders
veriyor, Riamazan'in son on glindinde . camide itikafa giryordu®.

Rasulive Medresesi'nin dnemini anlamak igin Kazan Tatarlan ve
Baskirfanin, Kazaklann komsulan oldukliarm, difier steplerde de avm ilis-
kinin XVI ner vitevaldan beri, daha siki bir tareda devam estifini unotma-
miak gerekir. Bu karsibikl iliskiler sonucu, XIX new vizyilda tatar tichret
erbabimm her tarafs yaymsivio, sieplere ve Sibirva’ya sikca seyahatar
yvamldig gorilitr, Onlar, her gittikleri verde, Iskim'in vayilmasmna yar-
dimer oldolar, Ancak, Wiccarlann dini ve killtiirel etkiler, epeyvee simrliy-
di. Kazaklarm, egitim igin Tatar ve Baghkor medreselerine petirilmesi sebe-
bivle, lslam, mimkiin cldugu kedar, daha dernden vayilmus ve lslim
Eiiltiirdi ve Edebivan salasilir biile gelmigt,

Eaznk Gfrencilernin tator medreselerinde pdrilmeve baglumalari,
XVIII nci yikzyil sonlarina rastlar. Bu hidise, ilk Divinet igleri Bagkam,
Muhsmmed Can'in ke Fltoma'ron bir Kazan Han ile evienmesi sonscy
haglar. Fatima, kocasini iknil edip. Karak genclermin en iyilerini egitim
igin Isterlitmmak ve lsterlibay medreselerine gondermisti. Bu han, ayrica,
gonderdifi Gfrencilerin masmfim da kargiliyordu™.

XIX new ylizyihin ortalannds, tatardann, kazakler izerindeki etkisi-
nin artmasi, by doromu ruslastrma politikasi igin agk bir tehlike olaruk
gliren rus ve rus taraftan ghzlemcileri alarma gegindi. Nitckim, bir gok
agidan s siyaseting hizmet eden kazak Chokan Valikhanov, 1863 sonu
ve 1364 vili baslannds, karak sieplenndeki giicimenlere, Orenbairg diva-
netinin otoritesinden ayribip, kendilerine has, ayn bir diyiner kurmayi,
inanglarina sayg dovmakla birlikte tatorlardan avn bir olarak, kabual
poreceklerind gielice teklif eni, Bu teklife esas olark, tmtar medreselenn-
den gelen hocolann agik olmayan maksatlan sebebivie, gigebe knzaklar
aresanda ikimetlerine ivin verilmivordu, Ruslar igin ters etki yapacagm-
don dolayy, ba hareketlern, ayrica, o siradh Bevon Aul ve Karkaralinsk
biflgelerinde uygulsdiklan gibi, bir mistik ve derviy cemaati kurmalanna

49, Bla"dzi, el-Katm, 5=, 51
50, abr, ol a8 06
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engel olmak dzere”, Hoca ve Isdn grobunun siki bir pozetim altinda bo-
lunmasi gerekiyvordu.

Yirmi yil sonra, inld Jugnﬁ 1 Wilhelm Radloff “Aus Sibirien™ adh
gabismasinda, benzer endise le getirir, Tatar tliccarlannin galiymala-
nimt borglu olarak, bau steplerinde Islam 'in etkisi dylesine gliy kazanmist:
ki, evlerinde ilk wﬂmm: alen krgiz (kaeakiton, ki simdi Rusya'daki tatar
medreselerine gelivor ve burada, tim Islimi bilgiled alivoriard®™. Bu -
gatct, bir kag on yil icinde. yiz elliden furls karagn, en m:mdun on yillik
bir efitim igin, Isterlibag™a geldigini belirtivor. Isterlibagin, ayni zaman-

da, bir Naksibendi merken nldugum isaret edilir, , medresevi Ni-
ﬁnﬂ:ulu Han Turkumiini*nin halifelerinden II}H.I'I: Nrm:mlf.nh yiinetivor-

Troitsk, 1743'de rus bdlgesine i;ﬂl.l.n bir yerde, kale kasabas: olarak
kurulmug, Kazak steplerine vakin bir yerde bing edilmigti. Burasi, tatar-
lar, baskirlar ve karaklar igin, dgrenc cezbetmeye uygun bir yerdi. el-
Mu'iizl, XX nei yizyil baglannda, o zaman igin ﬂ;ﬂ.izunbur ki h}. bir
rakam vermekle birlikte, Resulive Medresesi nden gikan dfrencilerin sa-
yisi bilinmiyor. Onun, bung yardif tarih, umlnm:f XX nct asir hagla-
1 olmal tthi etnik gruplarin, Ggrenciler iginde, ne kadar yogunlu-
belli defibdir. Fakat, Zeynullah'm kariyerine atfedilen
l:l'n'ijrﬂlqt::r miinidlerinin gegitlilig kadar gokt. Kirgez, kazak ve baskrh
onbirlerce mindi oldogunu Volidov'dan G@reniyoruz™. Bu milridlerin
hepsi, Resuliye Medresesi'nde, sadece Sevh Zeynolloh'dan ders alme-
makla kalmadiler, ayn: zamanda Islim's anlarmak ve bu siyede kagakla-
nn dini inang ve hilgi seviyelerini yilkseltmek Lr,—|.1:|+ 0 un:plm ginderildi-
ber, Bir nviiyete giive, Sevh Zeyvnullah'in XXnc yizyil hu.;]mml;h .ﬂq—.ni;
¥olga, Urallar ve Sibirya'da ¢ok savida, kily ve Iumma;m
medresesinde vetigtirdifi yilzlerce molla ile, bilgeyi etkeiledi™.

Zira bir zamanlar Is[imin, Sibirya Hanlan vasitasiyla bu topraklarda

ilk }r&y:hE Nakgibendi Tankat yardimuyla olmugtu. Iste bu Gzel ilgiden
dolay), Sibirya iglerine olan Zeynullah ve Nakgiligin Halidi kolunon etii-
sinin anttfuu gorirlz. Bir dviyette, bir zamanlar, Hice Muhammed
Bahdicddin Naksibendi'nin, 1366 vilnda, bazy hatifelerini Ban Sibirya'da
irtig lrmagh hoyunca vasavan semanistler arasmda [slim't yaymak igin
gondermesi ve aynca, Kipgak steplerinde hilkllmdar olan Seyban Hin'in,

1. i-'q;z[tlawnm 3 Musul ‘mansty v S1epi” In Schronie Sochinen, Alma Ata 1981, el
i

52, E.Iﬂd'l'. Ads Sihinen, Lempzig 1893, . 472

31, Al ol s TT-R4

54, elKatrn, s 50,

35, allcherk. s. 9. Benger bir droek de, Emanuel Sarkisyanz tarafimidan Geschiclie des
“Oricntalischen Volker rasslands his 19077, Miinih 1961, & 297 de veriimigiir,

5, Ishmukhametow, Sotsival naya Bal, 254,
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bin vedivilz savageivla onfan allnm desteklemesi ile Islamiyet'in
aralarda hayat bulduga hu‘i“ ', Bu hil l 5‘1‘0—1595 yullan arasinda
Sibirva I-Im'lllﬁl ¥ mudar Kﬁﬂm "n faalivetlerinn anlatan
muglak hatiralar almmistir. Adr gegen hatrata giire, boylece,
(Kiziim Han) Bohara'daki Sevbani valisi ﬁbdullnh Han tara.fmdnu ghmde-
rilen Nakgibendi seyhlerinin yardimi ile, kendi bilgesinde [siim’y yay-
mmigh™. Sibi ndnhtmﬂmmndmhﬂnu;mdmnlﬁmme}ltu
ras oloritesinin ramrina olmak Grere, tatarlar ile glclenmek yolonda var-
dun eden Sevh Zeynullah'in bu egitim fmli;r . devlet politikasima
agikga kargivdi. 1906 kanunlannda istan'da I:I:h_ﬂ meghul tatar var-
Lifina simirlama getirilmigti™, Rivayete ghre, 0, Kazakistan™y hristi
tirmayi Uimid eden Rus Ortodoks Klisesi’nin nﬂi].rnn:rlr:rir!i.“t'lw:lllﬂri 3
reng” olarak sorivordu™.

Sevh Zeynullah, dstlendigi meshur negriyat (vaymaihk) clir et sehe-
bivle, hem winetim, hem de klisenin dilgmanhfm kieanmigie. Ayrnica
Sevh Zeynullah, Ros yonetiminin dini kolunun hognutsuziuguns sehep
olacak bir takim stizler de stylemisti.

Seyh Zeynullah, 1908'de, Orenburg'da, kazaklann, Volga bulgariar-
nin, baskirlann ve Karan wtarfanmm, debeklerin tarihf gegmislerini
Telfiku’|-Akbdr adi altnda negreii. Bo eser. Bubam'da egitim gdren,
fakat Hicoe"da yasayan ve kendi vataninn her yaz siviret eden Baskir k-
kentt Sevh Murnd Remid tarafindan, Arpen olark yozilmigtr. Glgll bir
milliyetg duygunun hakim oldugo bu eser, devaml olarak ruslan Ye'cie,
Me'cile olarak pisterivor, milsliman tirk halklarm birlesmeye gagmyor-
du™.

Kitsbin yaymlanmas: ile yasaklanmasi bir oldu. Sansiretilere gore,
kitapta, Imparator I11, Alexander'a ve Ornodoks Iiihs:-m ne hakéret edili-
yor, mislimanlar Ruslarn karst tahrik olonuyordu®. ligingtir ki, Seyh
.!.r.ynullih kitabin yaymim, Jon-Torklik'ten Islimi bir deger imig mbi
bahsetmesine m@men desteklemigtic, Sevh Zeynullah, kitabon yazan ile,
miisliimanlarnn hnistivanlastinlmasi igin, raslann ilmi, sadece kendi tekel-
lerine alip, kendi dinlerine mensup olmayanlan cahillegtiverck amaca
daha kolay ulagmak sstedikleri konusunda, aym kanaati paylagiyordu®.

537. N, Kamanow, O Belipoenvkh Vioinkh Uchenikoy Sheike Bagasdding Protiyv Ieoeodi-
sev Fepodno 5ibir], Kazan 1904,

53, Bz Abdalicsdir Inan, “Sibirya"da [smiyes’ln Yaylig”, Necati Liigal armagsm
fcimde, Andara 1568, 58, 1354

4. Bhe: Abdilkadiz nan, “Sivlyn’da lsmiyer'Ts Yayidig™, Necati Ligal Armagani
icindle, Ankarn 1968, 4s. 335-A

2%, Rorlich, Violga Tatarlan, . 233,

Bk “Seyh ?.::.lrmllnh Kesulew”, 5. 74

&1, Feki Vel T I.I1. ﬂl.l:g]nk'ﬂ Turkili (Torkistan) ve Yokm Turhi, 11 haki, baanbal
1981 55, 541-62; Togan, Hatmlar, Issanbal 1969, &, 44,

62 AG. Karimullin, Tatarskava Knagn MNechals 3XX. Wekn, Kazan 1974, 1. 145,

63,  Ayniyer
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h Zeynullah'tn rus politikas: ile milcadele metodu, dini, egitim
ve kilittirel agilardand:. Kendi siyas faalivetlerini giisteren agik bir belirti
yokt. Bununle beraber, Tataristan ve Ros Imparatorlufe igindeki diger
mislimanlann birlesmesi Gelemini duyuyor, onlann doramonun ivileg-
mesi igin, liberal rus borjuva kesimiyle bir siire itifak kurmaya ¢ahgiyor-
du. Bu nedenle, 16-20 Afustos 1906 turihleri arasinda Nizhnii Novgn-
rod'da dizenlenen Il neli Tim Rusyal Mislimanlar Kongresi'ne ivi
dilcklerini igeren bir mesaj gonderiyordn™, Bu kongrede, derneklikten
siviisi parti haline dﬁrﬂjlqmﬂ.p tr mifisliiman itti lideri olan Alimcan
Barudi, Seyh Zeymullah'in tinde gelen miindlenndends. 1908 den itibaren,
Ruslann, mislimanlann isteklerini verine getirmede ghniilsiiz davrandik-
lan giize garpiyordu. Bowvlece limb Tetifku " 1-Mislimin"in politikasimn,
raclikal da icerecek sekilde sindirilmesini saglayacakiard:, Bo
hadiselerle. $evh Zeynullah®mn hig bir bag vokio.

Riviyetlere gire, Sevh Zeynuliahin mindlen sayica fazle olmasina
rafimen, ismen mmﬁwﬁ:dj Mescli-Alimcan » politik faali-
vetlerinin yamnda, figyllz don yiiz talebesiyle yend pedagojik metodlan
takibeden Kazan'daki [slami efitim milessesesi, Mohammedive Medrese-
81 onun yonetimi alunds fealivet posterivordu. 1917 Mayis'indn, Bar(di,
dnce, Ufa MOftllsit ve enesi yil, aym sehirde bolunan Milsiiman Milli
Y onetimi'nin Divanet Isleri’ne bagkan oldu. Barddi, kisa siiren Orenburg
MUftoltigh ' nden sonra, 1921'de Moskova'da 6ldd. Barddi'nin, sadece
Seyh Zeynulleh'in talebesi defil, aym zamanda ondan Halidt lcazeti'ne
sahip bir halifesi oldugu da kaydedilir®,

alleh’in differ Gnde gelen bir bagka meshur miindi de, Ufa'da
ozun yiller milfulililk vapous Sabir Can Hasan'di. Dind bilgisi sehebivie,
Rusys mislimanlan arasindn itibar sahibiydi, 1910/da Gaspirah [smail
Bey, tamnmms Avusturya’li bir baronesten bir mektup eldi, Barones, ken-
disinin Islim’1 secmek icin uwzun uzen digindigint, fakat dniinme zo-
runlulufy oldegu igin, tereddilt ettifini yaziyordu. Gaspirali, haronesin
sorusunu SEbir Can Hasan'a gbaderdi. Sabir de, Griinmenin biltdn bir vii-
cipdu kapsach@ini, senaita ana fr:nsrp olmadifin ve Rusya'min ¢ofu yer-
lerinde, her hililkirds bunun bilinmedifini agiklayan bir cevap yardi™.
Genel giirilgiin delilini verdi, Baronesde, 1901°de Hicaz demiryolu'nun
ingasi icin vardmmda bulendu™, Sabir Can Hasan m vefat tonhi belli de-
Eildir,

64, Paliticheskayn  Zihen'Rosskikh  Musal'men de Fevel'skad  Revelyutsii  (hir
diviiinan I-:hia:-frm],ﬂnfwd TORT, 547, 3

65, Basfidi kaklonda bke! Velidoy, Ocherk, ss. 37-92; Reelich, Velga Tatarlon, 2.8,
93, 116 ve Abdullah Baital-Taymae, Karsn Thiskleri, Ankarn, 1966, a5, 1634,

66,  Bie.: "lLa Presse Mosiimsne™, Revee du Mosde Muosulmas, sovac12, 1910, ss45%

ol
67, Semesiel’l-Funin, Beyoul 4 Man 1901, 5 2'den sakledilmigtic,
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Seyh Zeynullah'in difer teninmis mindlerinden biri de, Bizatddin b.
Fuhreddin'dir. Kendisi $nde gelen, meshur bir vazar ve efitimcivdi, Ken-
dini suf bilime adamak Ozere, Orenburg'daki kadihik gorevinden ayni-
mugtt, Yardifh ok sayidaki eserin en tinemlisi, Asardir. Asdr, Dafistan ve
merkexi Rusya'dakilere kadar oimak @izere, tatar ve bagkir ulemas: ve din
adamlarim anlatan biyografik bir kamostur. Riziiddin’in Seyh Zeynul-
lah’a olan savgsi, bu eserin ¢ofu yerinde, agikca gbrlililr, Eserdeki ban
kayntlar, tamamen ondan safiladif bilgilere dayvamr. Armlik 1917'de,
Ufa'va mitfill vardimess: olarak resmi gheeve ditnds vapti. 1922'de Alim
Can Barldi’nin vefat fzerine miiliti oldu. Aym wl, Mekke deki Ulusia-
rarast fslam Konferansi'nds, rus delegasvonuna bagkanlik etti. 1931'de,
rus yetkililer terafindan Sovyetler Birligi'nde, inang hitrrivetinin bolundu-
punn resmén beyan etmek lzere Kendisini dovette bulianuldo, Kabul et-
memesi dzerine, havotinin gen kalon bilimiinde, ona bir takim zorluklar
gukanldi. 1936 Nisan'inda dldiifiinde, son derce bitvilk hir yoksulluk ve
fakirik igindeydi™. 19143 Les Muosalmans de 1'Orient Sovietique adh
dergide, haklanda Bgticl biyografik bir vaz yaymlanarak dldikten sonra-
ki itibanna isaret edildi®.

Sevh Zeynullah'n difer bir milnidi ve halifesi de, saygin Turkbilimci
tarthgi Ahmed Zeki Velidi Togan'm babasivd:. Bo 2ft bir bilim adam
clarak, medresesinde iki vilz kadar bagkir'a efitim vermektevdi, Tro-
itsk'de Zeki Velidi ve babasi, Seyh Zeynullih'a dizenli olarak zivarete
bulunuyorlardi, Zeki Velidi'nin, sdfilife karsi genelde bir sevgisi olmi-
masina ve bo yizden kendisine ikivitzll demesine aimen. Seyh Zeynul-
Iah"i ve beraberindeki halifelenne karsi muhabbeti v, Nitekim, Zeki
Velidi'yve giire, Sevh Zeynallah, samimi, fazileth ve erdemli bir insandi™.
Zeki Velidi'nin babasi Naksi Halidiliginden sildk gikarttrmak fzere,
Sevh Zeynullahtan hildfer icizeti almuy, fakat bo Gmi bir defa kollanmig-
t1", Velidi'ye gire, artik sufilifin Goiinde fazla bir zamen kalmadifmin

igaretiydi ha.

68, Rritddin hakkipedn bkz: Tewmrbek Daviesshin, Sovieskil Tamrasies, Lobdra
1974, poc S, o857, Muhmeod Tehir, “Rododdin Fahnedidin™ Ora Asya Aragtirmas,
sy, |SRO. se. 1 1-15; Vialldoy, Ocherk, wi. 109-12: Banal-Taymac, “Kazan Tatar
Larinan Edebiyan®, Philogse Turckcae Fundomantss, ¢, 11., vavinlayan Perley Maili
Boratav, Wieshaden |96, s, J67-TT1-774; Beptold Spuler, “Zom Tode des Ober-
sen (Epthichen der mihemedaner in der UASSR Chbenropa’™, 1935-6, s& 781-1
Beningsen ve Cmslquejoy'm “Lo Soufl of le Commissatee” sl 508, Rodedidin’in ha-
E;r:huqde' BldiiEn liding asiisunder,

&, uw&,hﬂuﬂuhwm hTuuﬂE::lﬁlr",Lﬂnﬁm]-
manes de [Orient Sovietique iginde, sayr: 61, yil 14041984 ex 189,

7). Togan, Hatsralar, 38347, =

T Ay eser, &9,
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Seyh Zeynullah, Carlik Yonetimi'nin sonu yaklestiimda, 2 Subat
1917 tarihinde Iullgn giizlerini kapadi. (Mdiiginde scksen dint yaginday-
dr. Ofretmenlifi bir kag yildir birakoug olmesina raimen, sayisie mirid-
lerini idare emmek igin. hild bir glcd vardi™, Acaba meydani gelen dinem-
li defigiklikler ile ilgili herhangi bir yorum yapmg maydi? Bono
bilermyoriz. Fakat bilinen su ki, Gnde pgelen miiridleri Barddi ve
Riyizuddin, Rusya iglerinde ve Sibirya'da yusayen mislimanlann 22
Temumuz 1917'de iiarfl‘liginj fan etmiglerdi.

h Zeynallah'm alt oflu, oldukea degisik yollar izlediler, Onlar-
dan birisi, Molla Hibetollah kendinden ince, 1903'de vefat etmistt”, Bir
baskast Hayrullah Efendi, Medine'de Noksibend: Tarikatmn Mbceddsdi
kolundan bagarih ¢ miirgidle beraber calisti. Bu mirgidlerden sonuncu-
su, Muhammed Silih ez-Zehiivi tarafindan torikotn kabul edildi, Daha
sonra memlcketine diinerek Kargal'ds imamhik ve milderrislik yapdi. Ba-
bas hila saf oldugu icin, triksta mind kabol etmekten gerl durda ™,

Ondan-baska, $evh Zevnullah’in Abdullah ve Abdiiasabiir'a, Bolge-
vik ihtilili'nden sonra pe oldugu bilinmiyor, besinci ofla Abdiilkidir, o-
retim icin Istanbul’a gitti. Donlsinde Astrahan'da bir camide imam oldu.
195%da yasi yetmisi gegmiy iken, din kargih “Naoka Rey!gfn" parele-
sinde yazyh “Ben Molla Olmak Istemivorum™ bashkl makalesinde, ba-
basimin mirasm reddediyordu. Ancak bu mokaleyi bask: altinda yormiy
olmisi thiimal digi degildir™,

Sevh Zeynullah'in ofullanmn en yaghsi, Abdurmahmin Hasulev,
devrim sonras: dinemde en tGpembi roli dstlendi. Bolsevik ihnlali nden
@nce, aktif politika hayat igindeydi, Mesela, 1906'da Milsloman Diyanet
Igleri Yipetiminin tertipledifi Ugtinedl Tim Rusya Mitslimanlan Kong-
resinde, nsya milslimaniarimn inangiarim vagavabilmelerini saflamak
fizere kurulmug komisyondaki bes kisiden biri de, oydu™. 1941de Alman-
lanin Sovyetlers yaptift hilcumlarn etkisiyle, Stalin wrafindan Sovyet
mitslimantannn, inanglarina gire, organize olabileceklen ayvncalify safi-
landi. Rasulev, Avnapa Rusva'si, Sibirya ve Ufa'ly milsliimanlar tarafin-
din yeni kurulan Diyanet Islerinin yBneticisi olarak wyin edilmisti. Rasu-
lev, Stalin'in bo imtiyazina, mislitmanlan Almanya’ya Karg: savaga diaved
ederck karpilik verdi”. Hayatimn sonuna kadar, Ufa'da Diyenet lslen

T2 Walidow .89,
T ﬁ Hh:t;gl;.h bueg-Seyh Zeynnllan en-Makgibend] Hazgretlerinin Memive™d, 5t
1 :

T, el-Menzilevi, eyl . 18583

75. Beningien ve jay  Le Boafi of le Commissnane, 598

TG, Rorlich, Molga Teiarfan, 5 238, o4l

7. Benningsen ve Cuelgoejoy. sge. s. 43 Bedald Spoler’s ghee Hirsiiddin'in
oitimibniten bu yana, Abdurrahman Resuley, ¥ misiimanlaramn gergek mdnddy
Akl lideri oldu. Bkz ¢ “Die Lage den Musline s Rossland Seft 1942°, Der Islam,
:.l:n:l'l, 950, 5. 297
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Bagkam ve milful olarak gahsn, 1952'de hayata giirlerini kapadi™, Rasu-
lev, tarikatin Halidi kolunun babasindan sonraki halefi olarak giriilir,

Resulev'in bu baskanhifimdaki halefi, MUfd Sikir Hivalettinov'un
glirevi, 1974'e kadar devilm etti. Feynullah'n ilk talebelerinden olmakla
birlikte, ondan hilifet aldig: kesin degildir. Hivalettimov, 1971°de Mosko-
va'da yayinlanan bir propaganda kitshinds basilan bir makilede 1909 ds
Troiisk"de hocasiyla beraber g:.l;ﬁtsl yillan hatirhyor ve hocasinm kendi-
sini gaybden gelen hir sesle i anlatiyorde, Bo cefing, Cmiik
Rusya’ mm:h milsiilmaniara karst yapilen hakszhiklarla ﬂilll]u'di
Zeynulluh soyle diyordu; Hull‘.m:am hastalifiy, imanmiz gi lsmsu:dur
Fuakat Allah (¢} bu gilelerin miifikatlarmi verecektir. Ben, o giinil glirecek
kadar yagayamivacafim, ama Shkir, sen, hig bir jqrm Allah'm nuranu
stindiirmediginin ortaya grkacag glinil poreceksin™”. Her ne kadar Seyh
Zeynuollah, biiyle umut dolu bir tahmin ¥ ise d: bunun Sovyel cge-
menlifinde gerpeklegmesi, oldukga siphelidir. Hemen devrim sonras:
Alimean Barddi ve Rizieddin b, Fahreddin'in fashyetlenne bakilarak,
Abdurrahmiin Rasulev ve Sikir Hiai:ddinmr‘un Seyh Zeynullah'in mi-
rasimn baganli dofal devam ettimicilen olduklanm sivl miimkiin de-
Eildir. Slphesiz, 1941-1974 willan arasinda, Ufa'ds yinetimin bagina
Sevh Zeynullah taraftarian tnrafindan, miislimanlor arasinda giheet vap-
rm;lkicélj]ﬂin teklif edilmesi, Sovyet yetkililerini, o yinde segim yapmaya
sEV =

Sovyet kavnaklanng ve Alexandre Beningsen'in sik sik ifide ettigi
kanaate giire, savval tntar ve hagkirlar arasindaki eski etkisini kaybet-
migtir ve Naksibendilik, Dagistan ve Cepenistan’da finceden sahip oldugu
canlilify ghsterememektedir™. Gorlinen o ki, beg nilik gelenek, sadece
yetmig yul (hk Komiinist Sovyetler Birligi doncminkde yok oldu. Bunda,
eaman raman uygulinan gok giddetli baskilann mli biiviikti. Aynca, son
ﬁ::lm!:, tatariar aras: i tasavvufun tarihini ihtiva eden Sovvet yaymn-

, bu hususun giiniimiize uzanan baz irtibatlarn sship oldufuno ifide
etmekiedir®’,
Iﬁl—U!‘ﬂ hl’.'l] inde, devrimden sonm, $evh Zeynullah'in devam
ettirdigi gelenedi, sona ermigti. Orta Asya'daki tiirkler lze-
rinde, Huk;uhn:lﬂi‘il#m, dolayimiyla da tasavvufun etkisi ve Ofretisinin

TH Arsde-Ayse Rorlich, “Komllaist Yinetim Albedaki Volga-Url Misliimantsn"
Oa Asya Arsgtirenasi, 28, Spuber’e give {"Die Lage™, 55 209.300], 194]'den, Kazn.
kistan ve Orts Asva™da Divanet Iglen Tegkilfin mn kunaldogn, Arahk [948°c kodar,
tim Sovye! mislimankann dinl lid:rlj%ini Yipdl,

T Les Muosalmoes en Union Sovietigoe: Vers mne Vie Mouvelle, Moskovs 1571, .31,

., Le Somft e b Commassalee, 5,99, i of
the Soviet Empiee, 5, Enders Wimbush ile; Bloomangton Ind,, 1986, 522,

El. Bke: Rorlch, Yolga Tatarlary, ss.165-6; vime aym yazann bir makalesi “Tatari-
stan"ia Sufizm (Sufism in Tatanst@an): denne Gaden Koklen ve Yend Baflsnnlan™,
Dirin Asve Aragurma iginde, 224 (Armlik 15833, 37-44,
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dnemli bir etkive sahip oldugu ispatanmisti. Aynca bu, Hilidiligin Seyh
Feynullah'm ;ahsmdanml hir hilvivete kavostugiunu ghsteriyondu. Tatar-
tarin kiltirel roncsans (dofus) yapma imkfnin, seflamak dzere, yenilik-
gilerle, Buhara gelenckgilerini birhirine o meczetmisti. By sonug, tatar
ulemd ve din adamlanm difer akranlan ile beynelmilel aga nasil bagh ol-
duklanns gisterir. Bu olay, difer Tirk Eumtul?:ﬂm igin de gecerlidir.
Rusya milslimanlarimn bagina ¢iken Bolsevik Ybnetimi nin i:am:lllll Ve
izolasyonundan Sncekd, [skim Dilnyasi ile ilgili genel manadaks aktif bé-
linmeyi de ortaya kovar,



ILAHI DINLERIN KUTSAL KITAPLARINDA
HELAL VE HARAM ANLAYISI UZERINE BIR

ARASTIRMA

Doy, Dr. Mustafe ERDEM

Heldl ve horam kelimeleri, mense itibarivle, Arapea’dir. Tlrkce de
"vasak”™ ve “yasuk olmavan” kelimelerivie kargilunmakiadir. Ancak muh-
teva ve anlam farklhibklar sebebivle tim dinlerde ve dillerde heldl ve
haram kelimelerini bulmak oldukga gibgrir. Bununla barlikte yakiagik
aym anlamlan ifade edebilen bax tabirler bulunmaktadir. Meseld Frin-
stzca’da “Ticite”, ingilizee de “lewful”, Ibranice’de "tabur™ kelimeleri ge-
nelde heldl kargihfinda; Fransszca'da “illicite™, [ngilizee'de “prohibition
forhidden, unlawiul”®, thranice’de “lame™ kelimeleri haram karpihginda
kulaniimakiadr,

Bitin dini, ahliki ve sivasi sistemnlerde bulunan ve dil farkhilif se-
bebiyle degisik kelimelerle ifade edilen “yasak olan” ve “yisiak olmayan™
sevi, Arapea’daki “helil” ve “harnm® tabarlenyle karsilayayacafiz, Bo iki
lerimin zaman iginde biri diferinin aleyhine ok geniy bir nmhtevaya
sahip oldufu giby, cok dar kaliplar :iinu.i.n: Hik:.;tmldlg.i da poriilmilgtilr,
Bazan do belfil harmmin, harem da heldhn simrlan igensine konulmiogtur,

Bir knvram olarak “haram™; yapilmas, venilip-igilmesi, knllamimas
v inamlmasi dinén yasak olan sevler demektir. Heldl ise, ardan
prindirilmes anlamina gelmekiedir, Bu ik kaveami bir diferinin 2dds ola-
rak tommlamak da milmkindiir. Temelinde ibahe olan helilm, haram ile
arasinda meknih bulunmaktadir,

Heléhin muhtevas: gok genis olup, sinirlandinimas: ve simlendiril-
mesi olduken zordur. Heldl olan eylerin vapilmas: ve kullanilmasinga
dini yonden bir sakmca olmadifr gibi bilikis éviilmektedir. Hiram ise
terkedildifinde sevap, islenildifinde cezayr gerektirmekiedir, Bu bakim-
dan kisinin heldlleri ve haramlan bilmesi: birincilering yonelmesi, ikinci-
lerinden de korummaya galgmasi lazimdir.

Haram, mahivet ibhariyle, ikive aynimaktadir. Haram olan sey veya
fiil, Gziinde bulunan ve kendisinden hic aynlmayan bir koillik ve zarar
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sebebiyle haram kilinmag ise, buna “haram haymbn” denitmektedir, Kan,
domuz eti vs. bu tiirden haramlardir, Haram olan sey kendi tabiat vg vas-
findun defil de sonradan keranma gekli ve yolu glg’i digtan bir sebepien
dolayr haram ise, buna “haram ligayrihi™ denilmektedir. Calinmis ekmek,
para vs. gibi ashnda haram olmavan sevler, elde edilis veya kallambs hi-
pimi bakimindan haram olmakiadir,

Helidl ve haram, dinlerin inang sistemleri geregi, Allah veya din ko-
ruculan tarafindan belidenmistir. Sayet helé! ve haram ahliki ve sosyal
hir temele dayamyorsa, bunda yine o toplumun inang sisteminin tesin ol-
dufunu unutmamak gerckmektedir,

Heldl ve haram, egva ve fiillerin kendisinden ¢ok, uygulavan kimse
bakemindan Gnemlidir. Meseld harp esnasinda milbah olan #ldurme fiili,
bans halinde haramdir. Yine bir mal normal sartlarda tabii bir hak olarak
kullamlrken, hersezbik yoluyla harpm olmakiader, Cesithh koltanim alam
olan Gziim de, insanlar tarafindan bazan heldl, bazan da haram olarek ti-
ketilmektedir.

Din, kigi ve toplumlar fzerinde etkili olan ve onlaria varhfm devam
ettinen bir milesscsediz, B sehepledir ki, insanlarn helil ve haram telak-
kilerini etkilemekte hatta sekillendirmekte ve teshit etmektedir, l.]:.rli: ise
din ile sik bir iligki iginde olan heldl ve haram kavramlanmn oraya giki-
sim dimin, dolayisivla insanlifin tarthine kadar gerilere ghtitrmek miim-
kimdir. Tarihin hig bir déneminde dinsiz bir toplum olmadif gibi, heldl
ve haramlan bulunmayan bir din de goriilmemigtir. Var olan her heldl ve
haram telikkisi, menge itibarivle, ister begeri ve ilihi olsun, isterse lop-
lumsal bir gereklilik veya kiiltilrel bir kalitim olarak nakledilegelmiy bu-
lunsun, uygulamada mutlaka dini bir gorindm sergilemis; her devirde
dini bir defier olarak kabul edilegelmistir.

Tarthin ilk devirlerinden bugline kadar, toplum halinde yasamak zo-
runda olan insanlar, kendi aralanndaki difzem saglayabilmek igin belli
prensiplere sadik kalmak mechurivetini hissctmiglerdir. Insan haklan ve
hifrriveti konnsunda yogunlagan toplumsal sorumiuluk, kigilerin karailikh
fedakiriik anlayisina dayali bir hayat tarzn benimsemesine vol agmusgter.
Sumrsaz bir hilrriyet, sonsuz bir hak anlayigt, tarihin hig bir doneminde ya-
sama sansina kovusmamugtir. Insanlar, kendileri icin istedikler sevlerin
bagkalirmca da arzu edebileceging, makal kergilamuy ve asgani milgterek-
lerde bir araya gelmek deromunda kalomgterdir. Insanlar breysel ve top-
lumsal yagayglarm bir yandan kendi milll deferlen ve tecriibeleri, brf ve
idetlent dogroltusunda dilzenlemefie galigmglar, difer yandan da Jdihi
kavnakll emir ve visaklars da Ayt thmial etmemigierdir. Netice itiba-
riyle insanlar aras iliskiler ike m <mnsan mindisehetien, ki temele diva-
i olarak gelismigtir. Ancak ibihi kaynakh bitkilmler, insanlar aras: iliski-
lerin, Tann-kul iketisiminin esas unsuruny teskil etriy, insanlann diistinee
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yimlan, vagayis tarzlan Ozerinde etkili olmusiur. iste heldl ve haram bu
agidan ele alindifinda dinin Gzl ve gekli, dindann Allah’a kulluk prensibi
ile alikalandirlabilmekiedsr.

Kaynaklan neye dayamirsa daysnsm kanun, prensip ve esaslarm bu-
lundugu her sistemde, motlak himiyeti kayit altina alan, onu simrlayan
kurailer, emir ve yasaklar vardir. Insan davramslanmn disipline edildigi,
inang manzomesi olan dinlerde agin serbestlik ve mutlak hilrrivetin olma-
mas: pek tabidir. Clinkid dinin miintesiplerinden yapalmasim istedifi emir-
ler oldufu gibi, vapiimamnsim emrettigi bam vasaklar da bulunmaktadar.

Dini bir kaveam olarak kullanilan “baram™, gliniimilzde “yasak™ kav-
rami ile daha geniy bir boyut kazanmgtr. Fakar “yasak™ kavramimn
“haram” kavramum tem alark kargilavip karsilamadig tartigilabilir, Ce-
sitli toplumlarda saman ve sartinnn pereffi olarak ding kavnaklh haram
kavrarminin yanisira begeri yasaklarden da stz edilmigtir. Ancak genel
ahliki kurallar olerak nitelenchilen ve Grf seklinde varhifin devam ettiren
bu degerlerin dini kaynakli olmalan muhtemeldir. Nitekim gegmis top-
lumlarin, ilihi veya begeri kaynakh bir inang sistemine sahip olduklan,
onon gsling, hikmeting arastirma geregi hissetmeden nesiller bovunca tak-
lit ettiklen bilinmektedir.

Heldl ve haramin muohtevas: insanbifm, dinlerin hotts killtidenn
tckimill sevrine giire tedrici bir geliyme pOstermis, fakat Sed, Geellikle
ilahi dinlerde biylik Glglide sabit kalmugtir, Bunun, din ve kiiltirler milg-
terck bir kavnaga bagli olmadifs veya onlordan bin difennin essslanm
aynen benimsemedifi iging bu dinlerin birinde milbah olan hir-,f-fed;: difier
din veva kifltlede haram olarsk nitelendirildigi gibi, harnmlar da hell
olarak degerlendirilebilmistic. Tarihte ve giiniimilzde bunun gegitli Grnek-
lerin gdrmek mmkindir.

Helél ve haramin toplumon kendi yapisinden ¢ok onun dini inanc ve
kil e yakindan aliikah oldufuny gisterebilmek igin Arap Yanmada-
w1 giizel bir Grnek olusmrmaktadir. [slim dncesinde ayn biilgede yasayan
ve aym cofrafl sartlardan etkilensn insanlarin bu konudaki telikkilerd dini
inanislarina gire farklilik gistermistir. Putperestlik, Yahudilik, Hristiyan-
Dk, hatta Mecusilik aym bilgede yagayan ve q-ugunlu%:_‘:uup olan insan-
larin helil-haram konusunda deisik deferlere sahip olmalanna neden ol-
mugiur.

llihi kaynakl) olmalan sebebiyle Yahudilik, Hristivanhk ve lslim,
genel diinya dinleri arstinda ayri bir ﬂ‘:.lpm yer almaktadir. Kaynak ve
mahivet itibariyle bu dinler arasinda bulunan ortakhik, onlarm heldl ve
haram konusunda da birbirlerine difier dinlerden daha yakin olduklanm
ghstermektedir. Ancak bundan, adigegen fig dinin heldl ve haram anlayis-
lannda bazi farkliliklar bulonmadifs anlame cikarimamalidir, 134 tebli-



154 MUSTAFA ERDEM

Zin, insanlhfa, farkl zaman bovutlannda olagmes: ile insanlann ona ilgi-
silifi veya onu tahrifi, yeni bir ilihi teblifin onays grkmasimin asil sebhe-
b1 olorak ponilmektedir. Yahudilerin "t emurlerini uygulamamalan,
onlan degistirmeleri, Hristiyanhfin bashca pelig schebi olarak bilinmek-
tedir. Nitekim her iki dinde mevdana gelen borulma ve insanhgm iginde
bulundugy menevi bunalim, IsHim’m Allah tarafindan gonderilmesine
sehap olmusiur.

Dini inanglarm kendine Hzgi dzellikleri, helil-haram konusunda da
sgik bir gekilde goriilmektedir, Yehudilikteki din-toplum iliskisi, Tann-
Yahodi toplumu iligkisiyle devam etmekte; Yehova, Yahuds, Yahudilik
lggeninde avn bir karakter kazanmakindir, Yehova'mn milli bir Tanr,
Yahudilerin Tanr'nin dzel bir milleti, Yahudiligin de sadece Yahudilenin
benimsevebilecegi bir din olmasi, haram konusunda onlann bir aynicaligs-
mn oldugunu hatrlatmalktadar. Yahodilik e heldl ve baram ile ilgili emr-
ler 613 maddede toplanmakta; bunlardan bir yilin giinler savisina egit
alan 365nin yasaklarla, insan vAcudundaki kemiklenn savisina egit olan
248'inin de hellller {emirler] ile ilgili oldufuna inamilmakiadir’, Ayrica
bu yasaklarls ilgili hifkimlerin Yahodi toplumena Szgd bir Szellifinin
bulundufin anutulmamakidir,

Hnstiyanlar ise, Tevrat'a kendi kutsal kitaplannda ver verdikleri ve
oni " olarak tanimladiklon igin, kendilerini onun hifkiimlerinden
soromiu ftmaktadirlar’, Ancak vapilan voromlarla Tevrat'ta veralan emir
ve yesaklara yeni bir anlam verilmekte, haramlar insan duygy ve dislin-
cesinin Oriindl olarak kabul edilmekte, blitin yivecek ve igecekler helil sa-
yilmaktadsr’.

Istim'de pek ¢ok konoda oldugo gibi, helil-haram konosunda du
daha dnceki dinlerin ifrar ve tefritinden uzak, orma bir yol Glendigi ghcil-
mekiedir, Kur'an-1 Kenim insankinn hepsani Allnh katinda esit ol M-
hatap kabul etmekie, hig kimseye ayricalik tammamaktadir. Temiz vararh
ve ivi olan gevlenn tamam helll kilinmakta, kotil ve zararh olan seyler
de, gesith hikmet ve sebeplerle, ilk insandan itibaren biitiin insanliga va-
sakianmeg bulunmakta; emirlere ve yasaklara herkesin kesinlikle uymasi
istenmektedir,

Biz bu arstomameds kaynaklanmn mistereklifi sebebivle, ilahi
dinlerdeki helil ve haram kihnan seylen karmlastirmali olarak cle almak
istedik, Her e i18hT dinde de blivik ginah savilan ve haram kilinan sirk,
adam Gldirme (kadl), ding, yasaklanous vivecekler ve igecekler calisma-
mizin sl konusuny olugturacakir.

. Bee Max loseph, “Precepis, The G13°, The Unlvesal Jowish Encyclopodia. Mew-
York, [958, §i623.4,

2. Hkz, Roomaldlnm, 707

3. Bz Markos,; 7/14-19.
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A- ALLAH'A SIRK KOSMAK®

Insantar, tarihin ilk dinemlerinden beri varaties bir Tann, Yiice bir
varlik inancina sahip olmuglardir, Fakat bu Tann'nin isim ve sfatlan,
mahiyvel ve. fonksivonlan, asavvurkin her din veya dinemlerde Farkllik
gostermigtir, Dini inanglann yaminda dil ve kol farkliliklan Tannmn
degisik isim ve sifatlarla tannmasing sebebivel vermistir.

Her dini inanista mutlaka bir Tanr bulunmaktadir. Tasavvurion fark-
h da olsa, her din milntesiplerinden, kendi prensiplen: gergevesinde Tann-
sinn iman etmeyi istemektedir. Iste inanan insamn Tanrsim, dinisin iste-
iilﬁmdn tasavvur ctmesi, ona bax ortaklar cramasy veya baxi seylen
onunla kendi arasina aract olarak koymasi, genel anlamuyla “girk™ olarak
tanimlanmakiadir, Potlan kabullenmek, onlara tapmak, onlas vapmak bir
pegit girk olarak degerendirilmektedir,

ik, Tann ile alikali bir konodur. Dolaysvla dinlenn Tannanlay s
larm oraya koymadian nelerin girk oldugonu veya girkin simrlarim belir-
lemek miimEkiin olmamskiadrr.

a-Yahudilik'te Firk:

Yahudilik'te Yehova® olarak adlandinfan Tann, dinya ve dilnyadaki-
leri yaratan bir varhktie®, Aym zamanda O, lsraillileri Misir'da zoldmden
kurtaran®, tek olan Allah'dir’. Her Yahudi O no sevmek® ve O ndan kork-
mak zorundada’, thadet yalmz O na yapimah™ ve O'nun adina yemin
edilmelidir'’. Yahudileri kutsal sayan ve bu yizden onlinn da kendisini

®*  Helil-Haram bonmsu, dinderbs muasielada {{ikah) gl hosuslonls ele ahamgiar. Bir
kifnsaye Bugi emie v yasaklsnn kosilibilmest ve ooun b yeaklirm uymacdin s-
wenmiest; bedli bir dine insnan ve anun prensiplering biltimityle kabul eden kigi igin
miimkiindiir. Healls heriamgi bir dine girenemay bir insam, intnmadsfs gevlerden so-
runilia taimak clbette miimkin olmayneakor, imisng sisiemlerinin Bemen he-
mien hepsi, bar bitin olamk ele ahndafands 11k karjalendon hosos, Taan bomus ol
maktadie. Genelde Tann merkezli dinl dligfincelends O'nom koouminan teshiti tn
g-l-lll gikmakindir. Emir ve vusaklan k"ﬂ;lﬂ.. insanlann dovesniglann: Lenirod eden

“dur. Bu scheple Tumn'va insnmak n‘mluimnhdidndljuuluhldr.
Mii"min olen bir lomse o dmin kendl espeist igerisande Tann uina belintlen gekalde
inanmakin yikikmdildie, Aksi halde dmdsr olsmae, B sebeple dinl mangn digisda
bir Taan assvvir cimek barsmder. Bz b diljlinceden haneketde “gick™ komusum
'."I.I!:Iﬂ deperlendimmekie yarar gircHik, Kokl ki, inkiotlan ve mehivetle-
ol iistarsyle taramilar, biltin dinlesde, inangla ilgili hammiar, adede figili harzmiar,
ah(iki haramlar pekibde inbii i biliinme arectmekiedir,
Bkz. Grkey, 4715, 202 Tesniye, 506,
Bkz. Tekvia | Bab; Telown, 271-7,
B Qo2

. T LS8,

Bk, 'Iuhl:;k:&"i.
Hicz. Tesaive, /13, 10720
Biz. Crkey, 2325, Teaniye, 10020,
Bkr. Tesniye, 613, 1020,

00 T L e
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kutsal olarak hilmesini isteyen Allah®™, Yehudilerin kutsalliklanim komya-
bilmesing, gosterdifi yol ve santlara uygon olarak yasamalarima baglamis-
tir”, Tevmt'a glre Yahodilerin Tunns:, ?ﬂ.lkﬂnd.l belintilen Gzelliklen ya-
ninda gok aciyan", kiskang', mmﬂmh komusan'’, onlarla
glresen'™ bir Tann olarik da vas tadir,

Yebova, Yahudilik'te "on emir™ olirzk bilinen temel prensiplesin®™
bagsinda, kendi kimligini batirlatrug, kendizsine eg kosulmasim yasakla-
g, put ve putguluga dayanan hergeyi haram kilmigtir™. Teviat'tu yeralan
bu agik h[ll.'ﬂm geregince Yahudilik'te Tunr'ya es olsbilecek hersey sirk
kapsarmina ahinmigtir. Putlar ve putperestlik girke en agik Grnek olarak

fir,

Yahudilik'te Alizh"dan bagkasma tapmamn ve OVna 3irk Kosmamn
cezasi, ber kim olursa olsun, taslanarak Glditrmektedir. Efer bu duram
umumilik ghsterirse, o vore halkinin tamominin kKilgton gecinlmesi, hay-
vin ve difer mallarimin sehnn orfasma toplanark vakihp telef edilmes
emredilmektedir,

Yahudilenn kutsal kitaplanmin vamsira Kur'an-1 Kerim'de de onla-
nn Allah’dan bagkasima kulluk etmelerinin ve pota tapmalerimn vasaklan-
dif1 hatirlatimaktadir™, Yahudiler, kutsal kitaplarindaki bu emir ve ihtar-
lare rafmen, Misr'dan kurtuldukian sonra, kargilagtikian bir toplumun
imanr;. sekline Gzenerck, puta m istemigler™ ve Hz, Musa {as.) Tur
%[ na gkt zaman Samiri birine put yaptrtarak ona taprmglar-
de™,

2 g o

. . Tesniye, ;

s gt

16. Bke, Telkvin, 311,

1. B Tevkin, 17721,

18. Bz Tekvin, 32772-32,

19, Bk O, Tmer, A, Kilgiik, Dinler Tarifi, Ankar 1988, 5. 118,

. Bkz, ‘.'I','.ll:l .II.I'E-ﬁ:TmﬂE 560, Ayr. Bkx, Levilider, 26/1; Teanaye, 27115,

2L igin Biz. Tesnive 13, Bolim, [3/1-18,

“““'ﬁ'!"ﬁi .

23. Bkz. Aral, 138,

24, Bke Araf, 186-151. Kur'anq Kerim, bﬂmumtmhuhﬂn girk inancimdan nzak ol-
duklanm ve ghnderildikler Kavimler sl sirkien nraklagtirmays caluyiiklanm bhildie-
mekiedir. Bivlece Kur'an-i Kerim, perek Hr. Muosa'den Snceks, perekse ondan son-
raki toplumlann inang yapesna ik u:rmaijlﬂn Frad (aa) pota @pealifn kild b
davrangy oldafune, kendisinin an uzak bulandufana
ifade etmigtir. (Hud, 34 lorabim (a8 :| th;blr sy M] kogmmmakla emmohun-
ity (Hace, 265, ndluﬂlﬂl:m-plﬂ:lupmtunlmmu Al[lhl{h.lﬂ'l'lﬂirl'l'

350, Aym pekilde Yusuf {ax) atatan ibrahim ru} Ishak {as) ve Ya-
knh'on (ax) dimine v nir.mu Allah'n =5 i kendiging yakegmayacagr
beyan etmégtir. :I Lul.'mmtu].l. "s ortak kogmamalann ogullarma
tsvive etmagtie. {Lokeman
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Yahuedilerin puta tapmatan, Kitabn Mukaddes'in Yend Ahat kisminda
ﬁu konu edilmis ve bu yizden Musevilerin sapaklifa diigtd il belinilmis-

b- Hristiyanhk'ta Sirk:

Tann kavrann, Hrstiyanlik's oldukga karmagik ve komplike bir gii-
rindm arzetmektedir. Bu sebeple, Yahudilik"ieki monoteist Tann inanc
ve [slim"in Allah akidesinden ayn bir nitelik @simaktadr.

Hristiyanlik'ta Tann anlayspim karmasik ve kavramimas: gl bir
ining haline soken unsurlann baginda, Isa'mn dindeki veri ve ona veril-
mek istenen sifatlar gelmektedir. Hristiyen ilahiyatmn, Kitsb Mukad-
des’te yeralen Pavius'un dilslincelerinden etkilenmesi, baglangigtan inba-
ren Hz. sa'va, inang degerlent igerisinde farkli yerler verilmesine ve onon
defisik sekillerde antasilmasina sebep olmugtur, Bu konude gikan gorig
aynliklan gegith eamantarda gergekl Hristivan Konsillerinin konusu-
iz olugturmugtur, Bu konsillerds He. Isa’nin tabiat ve sahsiveti, artisma-
tarn odak noktasini teskil etmigtir. Ulagidan orak girislerde Hz. Isa,
Baba Tanr'nin yamnda, Ofuol Tann olarak “Teshs®in ikinci unsuru
olmug ve Hristiyen inancimn en dnemli esas sayilmgtir®, Ovlekd, varab-
¢t bir tannmin vahifma inamilan Hristiyanhk'ta Baba Tann ikinci
itilmig ve pasif bir konuma getirilmis, Ogul Tann fsa ik plina ;
™.

lk bakigta, Teslis Tkidesine dayanan Hristiyanhk 'ta, Tanr ys ortak-

lik jeklinde degerlendirilen sirketten sbz etmek makul gorliimeyehilir,
Tann'y Ug ayri varlik olzrak niteleyen ve bu (gl de bire irca eden bir
inang sisteminde girk kevimim saglam bir esasa dayandirmak da kolay
degildir. Cinkl Hristiyanhk ta Tann tek bir varhk olarak algilanmamak-
tadir. Tabiati, mahiveti ve fonksivonlan itibariyle teslisi olusturan her g
unsurun ayr ayn ghrevieri bulonmaktadr. Bu da g ilShin vw
ol bir ilihm kollektif bir faaliyet igerisinde olmasimi gerekti -
ir™. Bununla birlikte Hn'sr.'im ilihiyatinda girk kenusuna yer veritmekte
ve asil girk sayian putguluk vasaklanmaktadir. Nitekom Pavius yaedady
gegilll mektuplarda itk olmasi sebebiyle putperestlifi vermis ve puipe-

35, Wiz, | Korinioslnlica Mick: W67, 14,

6. Kimbi Mukaddes'ie ba'mn 1 hakicmcn sgik ve yeteeli bl baba IR
Bliimi ve gahaiyen konimsuada rir-'.irl-nh' arnsineln gieiy aynlifma schep nim.umu'.
Bu piirflgler, Hristiyan literatiifinds “Komsil” alsrak bilinen defijik mmantarda, din
adambmodan meydans gelen oplanmdanda risilmestr. I ve Teslis'ln baslca

lerrn omwsumy fegkil enify i1k ilinem leomsilierinin, e Hrisivyanlifimn
gekillenmesinde bilyilk eikiler) olmugiur, Gendy bilgi (gin Muhammed [zzet ei-
Tabinvi, En-N ve'l-Isliem, Kahire, 19781 5 Mebmed Aycin, Hrisgiyvan

Gonel konsiller] ve 11, Vatikan Komsili, Koaya 1997, s, 12.25;
27. ‘Bz Luks 1172,
28, Bz | Korintoshubers, 84-8,
20, Bkr. | Eoeindoslulara, 5111,
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restlerle birlikte yemek bile yenilemeycegimi sdylemistir™, O, Musa'nin
kavminin putperestlik viixiinden heliik oluguno omek ptstererek, Hrist-
yanlan, sirk saydif) putperestlikten vzak dormava gagrmastr™,

Teslisi olugturan g unsurdan hetbirine ayn sayginn giisterilmesini
tsteyen, fokat tabint ve vasiflan itibarivle karmagsik bir thnn inansina
sahip olan- Hristiyanlik'ta, agikga girkin ne oldufu ve hangi inamglann
sirk sayildufs, puttan ve putperestlikten ne kasdedildifi am olarak anlas:-
lamamaktadir. Belki de, kanaatimizca, Hristiyanlik'ta sirkten kasdedilen,
Teslizin dhginda bir mene: benimsemek, pul.su]ul; ise Taslis akide tarzin-
dan farkh bir tapinma geklim kabul etmektis®,

Ote yandan Kur'an-1 Kerim, Teslisi kabul exmeleri, He. [sa hakkinda
ajin inamslara sahip olmalan ve din adamlanm annlagtrmalan sebebiy-
le, Hristivanlan kifider olarak nitelerken™ milsliman kelimeilar da Tesli-
gi girk tikrlerinden saymaslardir™,

¢= Islim da Sirk:

Islim'da Hristiyanhk'tan ve Yahodilik'ten tamamen farkl bir ilih
unlayigs varcur, islim"m ilih akidesi, onun zati, sifatlan ve fillen ile ilgiki
buyruklen, onon, farkblifimm temellering olugturmaktadee. S8yle ki,
Islam’in Allsh inancinda ne Yahedilik'teki gibi begeri vasiflar ver almak-
ta, ne de Hrstivanhk'ta oldugn gibi tann insanlastinlmakia veva insan
tunrn seviyesine gikanimakisdir. Begeri safatlan olan tek bir tann anlayis-
na yer verilmedifi gibi, Teslis ekidesi de kilfiir veya sirk sayilmustir. Bu
sebepledir ki [slém da saf ve net bir Allah inanc v . Kur'an-1 Kerim
Allah®1, zat1, sifattan ve fiillerivie biflemeyi tevhid (monoteist) inancrmip
esas) kabul etmistir, Bityle bir inanca mhiﬂu]nmynn kimsenin mil' min ol-
madifiim bildirmistir, [hlds stresinde siyle buyruimektader: “Deki: Allah
birdir, Allah Samed dir. Kendisi dofurmamigtic ve doguralmamistr. Hig-
bir gey O'nun dengi olmamighr™, Ayrica Allah'y, zatina ve samina layik
olmayun sifatiarln tavsif etmek ve O'no Kor'an'da sikredilen nitelikber
dhsmda kalan sevlerle nitelemek kilfiir savilmstr™,

Her hakundan mutlak bir tek Tann inancim ihtiva eden Kur'an-
Kerim, tnceki milletlerin ve dinlerin yvanhg tann inang bigimlerind tenkit
etmekie ve insanlan dofr inanca (Hak Din) ¢agirmaktadir. Teoride (tev-
hid-i ilmi) ve amelde (tevhid-i ma bodi) Allah'y birlemevi dofra inancin
esasi saymaktadir,

0. Bke | Korntoslulora, 1N6-T, 1421,

I P, Mg, F231-3; Bomsalilars, S/1{-11.

12, Bkz. Misa, 171 Malde, 17, 72, T3, Tevhe, ML

33, Bka lsmnll Hokks Femicll, Yeni Hmi Kelam, Sadelestiren: Sabri Hizmetl, Ankar-
FOHD 8. 2067,

34 Bk fhiss, 1-4,

35, Wk Maide, 17, 72, 73; Tevhe, 30,
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Kur'an'in ilk mubataby olan Arap toplumu, Kadir-i Mutlak ve yaran-
¢t olornk Allah'y bilmelerine ragmen putlara taprmiglar, her kabile kendine
bir put edinmig ve IsHim'dan Gnce de kutsal bir yer kabul edilen Kibe'nin
gt cok sayida putlaria doldorulmugtur. Mignk Araplar bu pwilan tannya
vakinlagmak, birtakmm isteklering perceklestirmek konusunda aract yap-
rrskardir,

Kur'an, ilihi teblif metodunda, insanlira dncelikle iman yin@inden
vaklagnug: onlan Allah'in verhfy ve birfifiine dovet etmigtir. Mekki
sirederin blyilk ¢ofunlufunun, umomi bir hitapla insanlan imana ve dii-
sinmeye davet ediginin, insanlan tevhide ¢aginguin hikmetini, o ginki
loﬂ:mkl::d dzellikle sapikhk ve putperestlige dalmig olmasmda sramak ge-
e e Ir.

Tevhid inancina aykin her tirli inanes sekli- putperestlik, duatiem,
gok tanncailik gibi- sirk olarsk degerlendirilmistic, Belirtilen inanwg sekil-
lerini kabul edenler milgnik olarak nitelendirilmistir, Tevhid dini [sldm'in
Peygaomberi Hz, Muhammed (5.A.Y.), imanda ve amelde, mutlak olarak
Allah'a kullukta bulunmak ve ona highir ey es koymamakla emrolun-
mug,” biitiin insanlan bu inanca yonelmeye cafirmugtr, Kur'an ayriea,
her tilrll yardim ve istefin, dua ve niyazm da yalnizea Allah'a ait oldugu-
nu hildirmis," O'ndan bagkasindan yerdim talep edilmesini yasaklamg,™
necis seydi putlardan yardim istenmesini, sefaat beklenmesini sick esas-
lanndin hl:u! etmigtir,

Kur'an'da hirgok dyette, girkin biiyiik bir giinah ve Allah’a iftira ol-
;iugiJ Im.'ilrt‘slll iizerinde durulmus, onun affedilmeyen bir giinah oldugu be-
rtibmastir

Gortildid gl Uzere aralannds baz farkh yaklagimlar olsa bile put, put
yapimi, puta ve girk Yahuodilik, Hristiyanhk ve lsiim’da vasaklan-
mistr. [iahi ki bu ortak ozellik Kur'an'da M. Muhimmed'e hita-
ben le ifade edilmistir “Deki ey Ehli Kitab! Ancak Allah'a kulluk

. O'na highir sevi e5 kogmamak, Allah"s birakip irbirinizi Rab ola-
ra:h t!:_:lil:ll'i!ll'll:ﬂ!i:t tizere bizimle sizin aranzdak: migterek bir shee
gelin.

Bu dyet, ildhi dinlerin inang esaslan bakimmdan emelde aym sevleri
ihtiva ettiklerini ve insanlara duvorduklanm, fakat onlardan bazifarimn,

S, Hice, Misa, 3 En’am, 151
IT. Bhe Ra'd, %5

iK. Bz, Furkam, 68

5, Bz Forbm, %,

4, Blr, Tevhe, I8

&]. Bk Misa 4B 116

42, ‘Bz, Al tl‘l.'l.l'.l.l!l b
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zamanla, bu ortak inang degerlerinden uzakiagip, birtakim vanhs inanisla-
n benimsediklerini ortaya koymaktadir. Biltiin ihihi dinler Geiinde Allah’a
wman ve kulluk bulunan, sirkten uzak inang sistemleridir, Onlar biltlin in-
sanlun b gergede inanmaya davet etmekiedir. En son ve mitekdimil din
olan [slim’m hedefi de insanligs bu inanca cadirmaktyr.

B- ZINA

Zina, dini bir akde bl olmekscan,® erkek ve kadin arasindaki iste-
i badli cinsel iligkidir, Bunn yapan erkege “zdni”, kadina da “zinive”
denmektedir®,

Dinler, insanin ahliki ve sosyal hayat zerinde biyiik bir etkive sa-
hiptir. Bu etki belli bir dine mintesip ofan fertler Gzerinde cesitli sekiller-
de kendini gistermektedir. Opellikie uyum iginde bulunmas: istenen to
tomlanin, ahliki yapslarinm soglam esaslam baglanmas) gereklidir. Ahlaki
ve toplumsal yvapiyi olumsuz yonde etkileven sebeplerden birisi giiphesiz
zinadir, Bunun iin zina, hemen hemen biitiin dini sistemlerde haram sa-
yilmustir,

- Yakidilik'te Zina:

Allah rarmfindan Hz, Musa'ya bildirilen ve uyulmas: istenen ilk hii-
kitmler arasinda zina yesafr da bulunmaktedir. Yahodiler arasinda Goemli
bir yere sahip olan ve “On Emir” olarak bilinen Tevrat'n Cikis ve Tesni-
ye balimlennde wekrar edilen hilkiimler arasinda “rina etmeyeceksin®™
emri agik bir sekilde yer almaktndir®. Zina, daha genis hir anlamda fuhug,
bir bagka yerde; “lsrail kizlanndan ve Israil ogullarndan kendini fubusa
vitkfetmig kimse olmayscaknr™ ifadesiyle Yahudi Kutsal kitatinda, fsra-
il kndinlanina ve erkeklerine, kesinlikle yasaklanmakiadir.

Tevrat kendisivle cinsel iliski kurulmas: yasak olunler synntil ola-
rak agik ter. Komsu kans ve hayie halindeki esle cinsi iliski haram
kabul edildigi gibi, lvata (homosekstellik) kadin veya erkegin herhangi

" bir hayvanla cinsi milnasebette bulunmas: da zina seyilmis ve haram kap-
saming alinmistir™,

43, Hilseyin nwm Fuagsh ei-ksfahami, el-Malredat [ Gorsbi'l-Kur'on , lsmsbul,
19h8, 8. A15.

44, O, Hasuhi Bilisen, Hukuko hdsmiyye ve ltishab Fikhivye Kamusu, ki, 1197,
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47, Bkx Cilay 2X19: Levililer, 18/79:24, 20013, 15-15: Tesrtye, 27/20-27, Aynca Bl
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Zina yasag, sosyal denge ve ahliki yapimn saglikh ofmas: bakimin-
dan gerekii olan eviilik ile slgili baz dizenlemeler yapidmasini [dzumiu
kalmus, buna bagh olarak Yahudi Kutsal Kitaby'nda zina ve ononla ilgili
hillsimler apiklanitken, evienme konusunda baz sinmlandirmalara gichl-
mistir. Nitekim Tevrat'in Levililer balimiinde bu konu ile ilgili aynntili
bilgiler verilmistir. Tevrat'in Tesniye bilaminde ise, tekrar mahiyetinde
ifade edilen ev konusunda sn sra ve simrlandimalara isaret edil-
mistir: “Sizden highirisi kendi yakin akrabasindan birine, onun giplakligi-
m agmak igin vaklagmayacaktir. Ben Rabbim. .. " dive baglayan bolimde:;
baba, ana, babamn kansi, kendi kiz kardesi, babasimn yahut anasim
keza, -evde yahut disarda dofmuy olsun- kendi oflunun kizr, yehat kendi
Kizumin kize, babamn karsmmin kizi, babamm kikardesi, annenin kikande-
si, babamn kardeginin hanmms, kendi gelini, kardey karsi, bir kaduun ya-
runda onun ki veya onun oflunun ki veya kuzmn ki ile evienmesi ve
iki kiz kardegin ayn anda nikshlanmas: haram kilinmigtir®. Buna benzer
bir liste yine aym biliimin bagks verinde siralanmugur™.

Her dinde, din koyucy, her yasak ihlaline kargihik uygun bir ccza tak-
dir etmektedir, Tevrat'ts ise zinumn cezus “Gliim™ olarak wyin edilmigtir.
Bu hifkiim gesitli vesilelerle Tevrat'm gesitli yerlernde agrklanmgtir™.

Tevrat'ta verilen bilgilerden anlagildiging gore; zininin Gliim cezas)
ile cezalundimilmas, toplumun giinahtan temizlenmesi gibi umumi bir ya-
rari da hedeflemektedir, Soyie ki, zininin dldirilmesi tle bir taraltan top-
lum kbtiliklerden tem is, difier mraftan bu yolia topluma yitklens-
cek olan glinah ortadan kaldinimig olmaktade™

Bununla hirlikte zininin veya zinivenin nasil dldirilecegi hususun-
da Tevrat'ta agik bir bilgi bulunmamaktadir. He. Yakub'a isnat edilen bir
uygulamaya gore, zina suguniun cezasinin, yakmak suretiyle ldirmek ol-
dugu anlagiimaktadir™, Yeni Ahit'te ise; Yahodilik'te ina yapan birinin

(recm) oldurifldiine dair rivayetler ver almaktuchr™. lslim
kaynakianinda Yahudilik'te #ininin taglanarak dldiirme seklinde cezalan-
dinidify haber verilmektedir, He. Muhammed (sa.v) zamanimda zina
eden bir yahudinin kendi dinine uygun olarak, recmedilmek surctiyle -
diirilldiigi nakledilmektedir™,

4%, Bkz Levitiler, 18418,
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b- Hristiyanhk'ta Zina:

Hristivanhk'ta haramlar Kitabn Mukaddes icensinde “geriat™ adiyla
tavsil edilen Tevrat'da gencl olarak tesnif cdilmekte, Yeni Ahit'te de
Hﬁsﬁ}'unhﬂl Gzgd yorumlan yapilmaktadir. Harumiarks ilgih bu yorum-
lur sginde zina fuline genig ber yer verilmekie ve haram oldugu belirtil-
mekiedir. Ayn zamonda zina, Hristivanhkta, aile ditsening yakindan ilgi-
lendirmekie ve  bosanmamin vegane sebebi savilmakindir, - By hasos
Matta'ds gu ifudelerle; “Fakat ben size derim ki, zinadan bagka bir
sebeple karsimi bogayun adam, onu zamye eder ve kim boganmg
kadinla evienirse zina eder™ seklinde agtklanmaktader.

Omek olarek gikrettigimiz bu hilkiimde de gorilecepi Gizere, zina bo-
sanmanmn tek sebebi savilmakta, bunun dmﬂhﬁmmanzl bir nedenle ger-
geklesen bosanma sonucunda baskalaniyla ynpﬂa.n evlilik ise: *, . Kim zi-
nedan dtilrll olmayp kansim bogar ve bagkasi ile evlenirse, zina eder,

15 odanla da evienen zina eder,™ climlesi perefince #ina sucn
hilkmiine tabi totulmaktadir,

Hrstivanlik'ta zina, evelilikte sadece boganma sebebi olarnk, bir teh-
dit unsury seklinde deferlendirilmig, bunun diginda sina yapana vsthik
edilecek ceza ile ilgili herhangi bir hilkiim yer almamistir. Nitekim lsa za-
marunida, Yueier ve Ferisilerden bir grup, cing eden bir kadim getirerek ve
Muzsa zamomndn zina edenlenn taslanamk Sldorildifind belterck, ken-
disinin bu kadm haklknda nasil bir uygulamada hdunacuglm sormuglar;
Isa da onlardan giinabsiz olan birinin kadim taglamasin i r, Fakat
gerek Yamo gerckse Ferisiler bunu verine E:I:mm'mm:r ve hirer hirer
oradan uzaklagmiglardir. Bu dursm kargismda s, zina eden bu kadina
herhangi bir ceza uygulamamig. ona bir daha glinah islememesini tavsiyve
ederek ¢ekip gitmigtir ™

fsa'min bu ovpulamasy, sna sugunon karsihiksi: bmkildif, Eski ve
‘I"l:m Ahit :r:pm:ln. hir bosluga erkedildii gheinfimid vermekiedir, Zina,
iki kigi prasindaki megru olmayvan bir iligki durumundan g:kmﬂmalm ali-
n[ﬂdl: m:lf'dmm gelen fekat fuli sug sayimayan bir nitclige birlndiiril-
mektedir™, Bu durumdi zing boganmanin yegane sebebi sayilmakla bir-
likte, conunly yakindan ilgili eviihk miessesesi, Yohodilikteki gib,
saflam esaslura dayandim|mamaktadr. Bivle bir anlayis icerzinde kutsal
bir kurum oldufuna inanilan ailenin zina ile nasil yikilabilecefiini agikia-

55, Bie. Matin, 532,

56, Bz, Matta, 199

57, Bz Yuhanas, 83-11,
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mak ve zina yapana ne gibi bir cezanin verilecegini belirimek, Hristivan-
hk'ta Gnemli bir problem olarak kargimuza gikmaktadir.

- [eldm'da Zina:

[slim, Yahudilik ve Hristiyanhk gibi zina fiilini haram saymagtr,
Kur'an-1 Kerim, zina fiilinin niteliklerini belifedigi gibi sonuglarm da
agiklumiy, insanlan ve deellikle inananlnn zinadan weak durmaya gagir-
mugtar®. Yiice Allah bircok dvet-i kerimede mii’minleri kiti ve girkin fill
olan zinadan sakindirmigtr, Meseld Isra Siresi 32 fvetinde “Sukin zina-
ya yaklagmayin, dogrusu bu girkindir, kiitd bir yoldur” seklinde buyurul-
UL

Islim hukukonda sorumluluk cagmds olan kisinin yupmas: ve yap-
mamasy rercken husoslardan siiz edilirken ve haram olan filller sayilirken
zina konusuna Bzel bir yer verilmektedir, [sl3m hukukuna gre akil-balig
olan bir kimse, dinin haram saydifi bir geyi yapugmda sug iglemiy sayil-
makta ve haklonda ceza hilkmil bulunmaktadir. Hududun (cezalann) sug-
Inlara herhangi bir acima duygusuna k::fi]muﬂan adil bir sekilde uygulan-
masi gerektifi belirtilmektedir. lslim'da sorumtuluk da sec da ferdidir.
Herkes yaphifindan soramlodur. Ne toplum ne de bagka birisi sugiu bir
kimsenin soguna ortak olmadif gibi cezasina da katimaz. Aynca suglu-
nun cezalandnimass, Allnh'in insanlar igin ginderdifl dinin tem olerak
mithik edilmesinin  Allah'a ve ophiret piinine dhlusla  inanmanin
alimetlerindendir. Kur'an-y Kerim hirgok dvetie cezalanmn uy gulanmasin-
da sduletten uraklagiimameas gerektifini hildimmektedir®.

Islim'da resid kabol edilmeyen gocuklara, mecnonlara-dines sorum-
lo sayitmadiklan igin- zina sucuna kars: belirlenen *had™ cerasi uygulan-
mamaktadu®'. Zina sucona verilecek ceza, zinamin mahiyetine giiredir.
Yine zina eden kimsemin cezalondimlmas:, »ininin sahsi ve medeni duru-
mu kadar sosyal konumuyls da yakindan ilgilidir. [sldm alimleri.
Kur'an“da pegen 100 defnek {celde) ifndesini, bekar olup da zinn eden
kimselere tathik edilecek ceza seklinde antamig™, evli oldugu halde zina
eden kimseye tethik edilecek cezayl ise, bu konudaki hadis ve uvgulama-
lan goeininde bulundurarak taslanarak Gldirme “recmn” olarak yorumis-
muslerdsr.

Kur'an-1 Kenim'de zina edenlerle ilgili olzrak manevi cezalardin da
st edilmektedir: “Zina eden erkek, cina eden veya milsrk hir kadndan

59 Bk Furkan, 68; Mimishine, 12,

&0, Bz, MNur,d.

Gl.  Blkz Bubari, 8721, 0N, Bilmen ag.e. 37200
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bagkas: ile evlenemez, zina eden kadin ancak zina eden veya milgrik olan
erkekle evienchilir. Bu mii’minlere haram klmmistir™, vandan Hz.
Peygamberden nakledilen hir hadise giire, zina sugw ile iman arasinda bir
iligkt korulmag ve insanin mi’ min olarak bu sugu igleyemeyecedi belartil-

lstim, Yahudilik ve Hristivanhk'ta oldufiu gibi, kutsal bir miessese

knbul edilen evlilik ile zina fitli amasinda bir baflant kurmuostur, Bu ger-

ede evlenilmes: haram olan kimseleri agiklamusnr. Nisa sfiresi 23,
avetinde kendileriyle evienilmesi yasaklananler style siralamaktadir:

“Sizlere analnnimiz, kizlanmz, kKizkordesleriniz, halalarniz. teyzeleri-
niz, kardeglerinizin kizlan, kiz kardesleninizin kizlan, sizi emziren st an-
neleriniz, sit kardesleriniz, kanlannizan anneleri. kendileri ile birdestigi-
niz lElﬂ"tr'li;.r.n;llm:l plup evierinizde bulunan Uvey kidanmiz size haram
kalindy, Efer onlarla (nikahlanip da) henliz birlesmemisseniz kuelanmi al-
mamzda size bir mahzur yvokiur, Kendi sulbliniizden olan oullannizin es-
e ve ki kiz kardegi birden almik sire hiram Kilind. "

Bunlara ilhave olarak Kur'an, babalann eviendigi kadintar™ ile halen
hagkalan ile evii bulunan ve bosanmums kadinlarla evienilmesini yasak-
lamakeadhr™.

C- ADAM OLDURME (Katl)

Katl, bir varbfin hayvatina son veren, ruhunen ceseten cikmasinm ve
Uimesine sebep olan bir olaydir. Hayat sahibi birini Gldiiren kimseye
kiitil, dildiiriilene de makil denmekiedir™,

Oldiirme olaymn tarihte ilk clarak Hz. Adem'in biiyilk ofle Kabil
tarafindan baglatildifs bilinmektedir. Amlannda ¢ikan bir anlaymazlikian
dolayr Kabil, kilgiik kardegs Habil'i dldirmigeir™, Insanlann gesitli se-
beplerle birbirlerini Gldirmelerd, o ginden Mibaren nefretle karsilanms;
gerek ilihi gerekse begeri yasalorda harnm savilmigtr, Bu vasagm i
edilmemesi igin gegith emir ve tavsivelerde balonulmus ve birtakim ted-
birler alinmustir, $ayet, adam Gldiirme sugu, bunlara rafmen 'q]-_-nuru'E-;J:1
fildiirene cezai mileyvidelerin uygulanmas istenmigtir. Bu durum, iliihi
menseli biitiin dinlerde bivy ledir

64,  Ble bue, 3.
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a- Yahudilik'te Adam Oldirme:

Yahudilik'te adam Gldlirme baramlordan  sayidmgtr. Kor'an-
Kerim, asli haliyle Tevrat'm adam dldiirme hadisesini Yahudilere yasak-
ladiim, bunun bilyilk bir sug¢ oldufunu ve sugsuz bir kisinin &ldiirtilme-
siyle bitiin insanhifin dldiniimils sayilacagim bildirdigini bize haber ver-
mekiedir. Aynea Kabil-Habil arasindaki ¢ldimme olayindan, bu konuda,
ihret alinmasi gerektifinin de Tevrat'ta ver aldighmi duyurmaktade™, Ni-
tekim bugln elimizde bulunan Tevrat'ta da adam Gldiirme olay: “kotlet-
miyeceksin™ geklindeki kesin emirle yasaklanmis bulunmakeadir,

Adam dldirmenin yasaklomsimn hikmeti Tevrat'ta, insamin Allah
suretinde yaratimg olmasi ve vervilziinfin insanlarla meskiin kilinmas:
oclarak ifade edilmektedir™, Ancak Tevrat'ta adam &ldirme hadisesi mahi-
yeti itibariyle ele alimmakia; sugsuz ve salih kagilerin dldiriilmeler apikga
haram sayilirken,” suglu ve giinahkir olanlann- sayet dldirtilmeyi hak et-
migherse- dldiirilebileceklen kobul edilmektedir. Béylece katl hadisesi
belirli mertebelende tusnif edilmekte ve simrlandinimakiadir, Meseli sos-
yal asayis ve emniveti, birlik ve biltinli gl ihlal edecegi sebebivle “kom-
gunun gizlice Slddriimesi™ yasaklanmig, “kiralik katil wtulmas:” da la-
nethenmistir™.

Yahudilik'te kasten adam Oldirmenin cezas:, “kisas™ yoluyla Gldiir-
medir. Tevrat'ta sbyle denilmektedir: “Her kim sdam kani dbkerse, onun
kani adam ile dokillecektir™. “Bir kimse bir adam vurursa mutlaka oldi-
rilecektir™™ climlesi, kisasan her halukirda uygulanacafing isaret etmek-
tedir. Tevrat'ta yer alan bu hitkiimler adam Gldirmeyi kesin ve agik bir
sekilde vasaklamaktadir, Yine Tevrat katile ceza uygulamirken insanlar
srasinda fark piizetilmemesi, hududun herkese egit bir sekilde wmthik edil-
mesi,™ hilkmiln infaz edilmesinde merhamet gisteriimemes: gerektigini
bildirmektedir. Katilin cezasi infaz edildifinde; Israil toplumo  tilmilyle
sorumluluktan kurtulacagi gibd, ceza adil bir sekilde tathik edilmedif tak-
dirde biitiin Israil ofuliarinm suglu kalacaklan soylenmektedic™,
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b Hristivanlik'ta Adam Oldiirme:

Hristiyanhkia katl, Eski Ahit emirleri geredince, prensipte haram sa-
vilmaktadir. Insan diislincesinin bir dritntl olmas: s:h:hlyI:E::[am ilediir-
menin hiram sayilmass, Hristivanhfin kendi prensiplerine de uygon dils-
mektedir®, Ancak Hnstivanhifin Eski Ahit'i voromlama deelligi, katl
olayini mahiyet itibariyle daha kapali ve anlagihp uwygulanmasy gily bir
hale sokmugtur.

“lgintiniz ki eski zaman adamlinnag denildi ki; ‘katletmeyeceksin ve
kim katlederse hilkme miistehak olacaktir’. Fakat ben size derim, kirdesi-
ne kuen her adam hiikme mistchak olacaktir ve kardegine raka (hararet
ifadesi) derse, Millet Meclisinin hitkmiine miistehak olacaktir, Ve kim
‘ahmak’ derse cehennem atesing milstehak olacaktr,™'

Bu hikimberde gocildigi dzere Hrstivanlik ta katl'in mana ve ma-
hivet gensgletilmiy; insana kiigiik bir hakaret yapan bile cehennemlik ol-
rkla tehdit edilnistir,

Adam dldlrmenin sinsrdarimm bo denli genis tutulmas) ve insanlar
arnst jligkelerde asin dovarh olunmas, kendisi de bir insan olan katile,
ceza tathik edilmesi konusunda, dogal olamk, baz: problemler ortaya ¢
karmaktadir, Belki de bu seheple olacakur ki, Tevrat'in Kanl nda
verdigi kisasla Oldirme cezasi, Hristivanlk ta hafifletilerek yorumlanmg
v bir bakima merhamet ve sevgl duvgularinin tesir altinda sekillendiril-
miigtir. Matta"da yeralan asafdaki ctimleler bu hususu agik bir sekilde or-
tava koymakiadir

“Giiz yerine gie, dig verine diy denildifin igittiniz. Fakat ben size
derim: Kitlye i koma ve senin sag jrmifma kim vurursa ona Steking
de gevir. Ve efer biri seninle mahkemeye gidip senin gomlegini almak is-
terse ona aham da burak, Ve kim seni bir mil gitmege zorlarsa onunla ki
mil git. Senden dilevene ver, senden ddiing isteyene vz gevirme.™

Burada Smek olamk sundufiomuz ifodelerde ver alan gorilsler bir
yandan katl hadisesi e ilgili cezayi fevkalade hafifletirken difer vandan
foplumds sevpive dayali bir sosyal ahlik olusturmayn yinelik pIEn!.iE;l;r
ortavs koymaktadir. Ancik en ufak bir hakiretin bile yasaklandif ve kar-
sihimn cehennem olarak belidildig bar sisiemde, bu hosgdri nosil fesis
edilecek veya ikisi bir orada nasil uygulanocaktir? Yeni Ahit'te bu sor-
nun tatmin edigi bir cevabim bulmak oldukga giigtilr. Aynca Kitabn Mu-

B0, Bz Mana, 721,
Hi. Bz Matin, 5/21-22,
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kaddes’in “seriat” kitab olarak nitelenen Eski Ahit®in bo derece dedisik
hir yoruma tabi tutulmas:, ona iman edilmesiybe nasi] bagdagtinlabilir?

e- Isldm*da Adam Oldiirme:

Isiim'da katl olay: ikive aynimaktadir. Birisi kasden (taammiiden)
difien ise hata ile dldirmedic. Her iki tir katl fiili Iskim 'da haram kabul
edilmekle birlikte katillere tathik edilecek ceza farkhdir, Kor'an agik ifa-
delerle katli yisaklamakta, mil"'minlen bu fiilden kaginmaya cagirmakta-
dir, Inanananlan " Allah'm harem kildifs cana haksiz yere kiymayanlar™
olarak nitelemektedir. Herhangi bir seheple knsden adam ldiren bir
mil"mine ebedi olarak cehennem azaba ik edilecegi hildirlmekte,™ do-
leyisiyla katl fulini mi min igin ceiz gbrmemektedir™.

jslim’da pdam $ldirme biiyiik gimahlardan suvilmas, bdiviik Eﬂnah
sahubi icin diinyevi ve uhrevi olmak dizere iki gegit ceza belirlenmughir. Ni-
tekim Nisa sOresinin 93 Ayveti, kasden adom Gldiirenin ebedi olarak ce-
hennemde kalacagimi belirterek, isin ahiret ile {1gil voniine agikhk getir-
migtir. Bakara sresinin 178nci Gvetinde ise; “Ey iman edenler:
Oldiirlilenter hakkinda size kisas yazikdi, hitre hilr, kileye kole, kadina
kadin, ki kardegi tarafindan affedilirse kisas diiger™ ifndesiyle, adam &l-
diirmenin dinyevi cezpsimn “kisas™ olduguna igarel adilmistir.

Hata ile Sldidrmenin cezasi Kur'an'da daha farkh bir degerendirme-
v tobi tutulmuostor. .., Bir mi"mini vaahshikls $ldtrenin bir mil"min k-
leyh azat etmesi ve Gldirenin ailesi bagislamadiksa ona divet Sdemesi pe-
rekir. Efer o mii min size diisman bir foplulukian ise mi min bir kiley:
azal etmek perekir. Sayet amnizdo anlasma olan bir milletien se ailesine
diver odemek ve mil'mun bir kiileyn azast etmek gerekir. Bulamayana
Allan tarafindan tevbesinin kabuld igin ard arda iki ay ong tutmik gere-
kir..."™

Islim hokukonde ise kitilin cezalandmlmas: amaciyls, Kur'an'da
belirtilen esaslar gercevesinde; habs, kisas, divet, krbaglama, mirastan
mahrumiyet, keffaret-i Katl gibi birtakim diinyevi cezalar peligtirilmistir®.

D- HARAM YIYECEKLER

Yivecekler konusonda her toplumun dimi ve kGltiire]l gelencklerine
gore ban deferlendirmeler vopilmaktadir. Bir ksam viveceklerin, belli

£3. Bz, Furksn, 68

£4. Bz, Misa, 93,

£, Bice. Mian 93,

Eh. Bk Misa, 92,

E7. Genig Bilgs igin Bicx. O.N. Bilmen, 0.g.e. 342-47.
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bir dine mensup toplumiards heldl iken, dini inang aynlifindan-dolayi,
baska dini inaniglara sahip olan toplumlarda haram oldogu ghrllmekiedir,
Biéilgesel etkenlerin de aktiff bir rol oynndig bu konuya g ilahi din sgisin-
dan baktigumzda, farkh durumlar kargemiza quomak tucir.

- Yahudilik te Haram Yivecekler:

Yahudilik, yeme igme koousunda istisnal bir Gzellife sahiptir, Bu
dinde, vasaklarnn evrensel nitelikten qok milli bir mahivet kozandif,
bunun igin ban viveceklenin sadece Yahodilere haram sayildify dikkan
cekmiektedir,

Yahodilik'te vivecekler konusondaki vasaklara penel olarak bakaldi-
ginda, baz yvassklann, viveceklenin tablatlarindan ok, toplumi ¢eza
olsun dive yasaklandigs anlasiimaktadir, Bazan bo mr yvasaklarin belli bir
saman dilimimn digma cikermk nesiller bovu devam ettign pbrliimedae-
dir. Aynea Yahudilik'te kendi tnhistindan kaynaklsnan schepler dolayi-
siyla vasaklanan yivecekler de bulunmaktadir, Genel olarak hayvani gida
maddelerinden olugan ba vasaklar ™ pevis getirmeyen ve gift umaklh ol-
mayan hayvanlar ve onlardan imal edilen gadalar olarak formiile edilmis-
tir. Bu kurala tam olarak oymayan deve, tavian, kaya porsufu, pevis ge-
tirdigi, fakat gift omakh olmadedy, domuz ise ¢ift tirnakh oldufu, fakat
gevis getimmedi@i ivin haram sayilmugor™.

Yahudilik e leg, kan," ve bir kisim ig yaflann® venilmesi kesin ola-
rak harem olan huseslardandar,

Tevrat'ta yveme ile ilgili ¢esitli bilgiler olmasina raimen ik komu-
sunda agik bir hitkitm bulonmamaktadir. Yahodi toplumunn icine dilstiif
bunalmdan kuraracak birini dofuracak kadina gelen bir meleging ... ve

imdi rice ederim sakin garap ve igkl lgme™ seklindeki hitabe™, dindar bir
ahudinin igki hususunda da dikkutl olmas: perefine igaret etmekiadir,

Yahudlik'te birtakom yiyveceklenn ?mda toplumiun ahliki dejerle-
rini yalandan ilgilendiren faiz™, nisved™, yalancilk™ ve hirsiehik™ da ya-
saklnnmasiir,

Umurm karakter arzeden bu vasaklann yaninda, Tevrat'ta Yohuodile-
rin gegici olarak uymas: gereken yasaklardan da bahsedilmektedir. Bu ya-

Ei. Pz Lovililer, 2275

K. Bhz Levililer, 11/1-47,

off,  Bie Tesnlve, 14/3-8.

91, Bkr Lewvililes, 17/12-17; 1926
492, Bz Levililer, T332, wl,

¥3. Bkz. Hokimler, 134, 7, 14,
94, Bz Tmm:.'r 23“'3 .

oL T Bi:
96, ﬂ-".f Leviliber, 1911,
g7, |1|hr Bl L.
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saklar Yahodilerin Misir'dan giktify dineme rastiamas: sebebiyle, dilsa
ok glikir oroca nitelifi tepimaktace™.

Kur'an’da Tevrat indiriimezden dnoe- (bilahare) Yakeb'un kendisine
haram kildiklan digmda- :.riz"m:kl:rin her tiriisiingn [smail ofullanna
helil oldugu apiklanmoktade™,

Yahudilere verilen bu asin misamaha onlarin zamanla dogru yoldan
sapmalunna sebep olmug, Allah'a karst isyan etmiglerdir. Bunun fizerine
Yiice Allah, bir ceza olarak, biltln tymakh hayvanian onlara haram kalidi-
&1 gibi, mar ve davann sirt, bagirsak ve kemik vaglan harig i yaglanm
da ontara haram kibmistee'™. Kur'ona Kerim yukanda naklemtifimiz ya-
saklarin Yahuodilerin haksizhk etmeleri, insanlan Alleh yolundan alikoy-
malart, yasaklandify halde faiz almalan, insanlann haksyzlikia
yemeleri schebiyle oldufunu izah etmektedir™ , Burada, ashnda helsl
olan sevlerin Yahudire bir coza olmasi hakimindan harsm kdindigr agik
bir sekilde antagilmaktadir,

b- Hristivanlik"ta Haram Yiyecekler:

Hz. lsa, Hz, Musa'dan sonra kendisine kitap verilen bitylik peygam-
belerden biridir. Gerek Yeni Ahir'te belirtilen Hz. [sa'ya ait ifade, gerckse
Kur'an'da veralan bigiler, onun Tevrat'ta befirtilen hilkiimlerin u guliyi-
cis1 ve noksan kalan kisimlann tmmamlayicis: oldogunu au;:ilnmnihdlr Bt
Buna gore Hristivanlarn Teveat hikiimlerinden soramln olmakan gerek-
mektedir, Nitekim Pavius, gerat (Tevrat) vasitn olmadan ginahin mahi-
yetinin ve anunla ilgili hiikiimlerin dofra olarak bilinemeycedini belirte-
rek™ Tevrat'm Hristivanlar igin Snemine igaret etmiglir.

Tevrat gelenedinin bir lriini olarak, Hristivanhk'ta, putlera kurban
edilen geyler, kan ve us olen hayvanlar heram kabol edilmigtir™.
Ancuk kanonik sayilan Incillerden Makos'da haram yiyecekler konusuna
defisik bir mahiyvet kazandinlmgtr. Dv{tnn:!un giren seylerin insam kir-
letvecefi inanciyla biitln yivecekler helil-temiz- sayilmigtir™'. Boylece
Tevrat' i bu konuda koydufu biltiin yesaklar toptan oftadan mig-
tar.

Hristiyaniann harama baksg taremdaki farkhilk haram igleyerek gi-
mahkiir olan birinin ginahy ve bagislanmas konulanna farkh yiklagimda

0%, Bke Cikig, 12, Bolom, 137310
9. Bz, Al i,

100, Bkz. En'sm, 146,

100, Bhe, Misa, 160, 161,

102, Bie. Mang, 517 &l-i Imran, 30,
103, Biz, Romalilars Mekiup, 77,
104. Bz Resoilerin lglen, 15/0-29,
105, Bkz Markos, 7/14-19
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bulunulmasina sebep olmaktadir. Hz, Isa'nin Hristiyanhk icindaki &izel
konumu ile vakaindan tlgili olan bu vaklasin ve deferlendirmede; 1sa
Allah'm offlu olaruk tavsif edilmekiedir'™. Bu Geellifinden dolay Isa,
Petrus'a ban deel yetkiler vermis ve Petrus da bu yetkive dayanarak in-
sanlar {kzerinde tmsarruf hakkina sahip olmogter'™, Bu vetki doha sonra
Hristiyan din adamlanna da tesmil edilmiz™, darda kalan, giinaha dalan
insgnlarin kuntanimasmes vesile kilmoustr,

c- Islim'da Haram Yiyecekler:

ftihi bikimber [slEm ile en son ve mitekimil sekline ulasmistr™,
Bu sebeple [slim da haram olan seylerin daha tSnce Yahudilere haram ki-
hndifh Kur'an-1 Kerim'de belinilmektedic". [Hhi dinler arasinda itikadi
konulards bulunen benzeslik ve birliktelik, muamelit ile ilgil: hususlards
da dnemli dlglide kendini ghstermektedir. Bu benzerlik, baslangictan gid-
niimiize, insanhfin aym kaynafm emir ve yasaklanna muhatap olduguna
igaret etmektedir,

Kuor'an biitiinkiik iginde incelendifiinde. ivi ve giizel olan geylern -
sanhga heldl kalndifs anlasiimaktadir.' Biviece helél konosuna bir muh-
teva kazandinimg, omun insanlann biitiini tarafindan 1vi olarak nitelendi-
rilebilecek ve insanlifia zaran dokunmayacek seyler olmas: istenmistir.

Kur'an, tabtatlan itibariyle helil olan sevleri, belil olus hikmet ve
seheplerini bogmadan, mesra yollardan kicanip yemeyi insankira tavsive
etmigtic'”. Aynca insanlardan heldl yivecek ve igeceklerin tilketiminde
iilgilil okmalar, cimrilikten ve israftan kaginmalan istenmigtir'”,

Kur'an-1 Kerim'de, heldl olan T:)'J:nn tasnifi yapilmamis ve barer
birer belirtilmemistir. trl ve gilzel olma; bir sevin helil olmasimda temel
vie penel gart olarak benimsenmigtir,

Kur'an"da haram ve helal beliflemesinin ancak Allah ve Rasali tara-
findan yapilabilecefi aqiklanmaktadr. Nitekim “._.Allah ve Rasulinun

1. By Matin, 1656,

107, Bkx. Macm, 1699 Resslberim Igdert, 15T,
1068, B bfacm, 180820

1048, Bke Masde, 3.

150, Bk Mahi, 115,

111. Bkz Bakom. 168 172,

112, Bz Maade, 8E.

113, Bk En'am. 121; &raf, 31; Tevhe, 29,
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haram Kildifm haram saymayan... """, .. Peypamber size ne verdiyse
onu-ahn. size ne yasakladiysa ondan da sakinm™" Gyetierinde bo hususa
isarct edilmektedir.

Harom konosu, “habis” kelmess ile Kor'an da, umomi bir mahiyet
knmnnmaktndar'. Heldlden farklh olorak haramiar Kor'an"da isimlendiril-
migtir.'” Buna ghre yivecekler ile ilgili baghca haramlar sunlardir: Ley,
kan, domuz eti, Allah'dan baskas: ading kesinler'". bofulmus, biryerine
vurulamk Slddeliimily, yirtier hayvan tamafindan yenmis olanlar, dikili tag-
lar ikperine bofarlenanlnrdir”,

Kur'en'da yivecekler ile ilaili haska bir tasnifin bulunmamasi, ba
konudaki harmmiarin hayvani maddelerden olusmast, dikkatlerden ueak
twinlmamalidie, Haramilann bir Kisminin- domuz e gibi- kendi Szellikle-
rinden otird haram olmas: yamnda- ki bunon hikmet ve sebepler ayn bir
aligma gerekiirir- borulma ve mikrop tayima ihtimalinin bolundugen
anlamak gy degildir,

Kur'an-1 Kerim'de horam kilinan gevlenn insanlann rub, beden, akil
ve inang saghfi sebebiyle oldufu dikkati ¢ekmekiedir. Istisnal haller veya
mecbunyet diginda, insanlann haram sevlerden yarrlanmaya galigmas,
ilahi emri gifnemek olacakur'™, Haramlann fert ve topluma hichir varan
olmaz, fistelik zaran vardir,

Girlinliste insanlar igin baz yararlan oldugo iddia edilen icki ve ku-
marm'', toplumda kin ve diigmanlifa schep , insanlan Allah'i an-
maktan alkoymak, gergekte onlara kulluk ghrevierini yaptimmamak'™
gibi ok bilyilk mmarfannm oldugonu bizeat Kor'an ﬁ;lkiﬂm:ﬁlﬂdll.

Insanin ruhu ve akl kadar vilcuduny da etkileyen haramlarin vanin-
din, toplumsal ahbik: etkileyen igki, kumar, fal'® gibi haramlar da vardir,
Ticari ahliks yakindan dgilendiren, toplumun dengesin belli bir sinif le-
hine bozan, insant degerleri parn ile degistiren faiz de'™ Kur'an'da horam

114, Bkz. Tevbe-20.

115, Bkz, Hagr, T, Aynca bkz. Amaf, 137, Aldah, 56
116, Bkz. Araf, 157.

117, Bkz: En'am, 159.

118, Bke Bakar, 173, Muoide, 3; Nah, 115

119 Bka, Malda, 3.
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121, Bkz. Bakam, 219,
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124. Bk Bakura, 375-6, 275-%; Al-Q Imran, 130,
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kibinmustr. Biitiin bunlara ilive olarak yelanciik,'™ hirsizbik,"™ fuhug,'™
8kl ve tart da hile™ yapmak da Islim da kesin olurak haram kabul edi-
len hususlardir,

SONUC

Ug ilihi dinden rnekler vermek suretiyle yaptifmuz bu aragtoma
helil ve haram Konusanda su hususlann sgifa gikmasinda yardmmo of-

mustur;

a- Konusu ve hedefi insan olan her dini ve sivasi sistem, fert ve top-
lumun huzurlu almasim temin bakunmdan, miintesipieninin belli kuralla-
ri uymasing isemektedir,

b- Haromlar (yasaklar) fert ve toplum amsindak: dengeyi saflamas-
min vomsnda, insan ile varatien arasindaki ihskilerin de T Dlgisi ol
mitktacir. Bu yasaklar savesinde tnsanlar, ilihi otorite ncdan kantrol
edilmekie ve birgok konuda imtihana tabi totulmaktadir,

c- Allah, fert ve toplum ams iligkileri tanzim etmek igin her ilihi
dinin, ayni emir ve yasaklan ihtiva ettifini siylemek zor olmakla birlikte;
bu komudy, dinker wrasinda benzerlik ve vakinhktan sfiz etmek mitmiiin-
diir. Bu benzerlik \rcaEn_b:mhk. torihin baslangicindan itibaren giindmilze
kadar insanlifim, birtakim temel ve ortak defer vargilaning sahip olmasin-
da dnemli ro n‘,rrmn:i:ur. Aym Tchldu dinler arasindaki farkhiliklar, inang
ve ibadet sistemlerindeki pegitlilik, emir ve yasaklar konusunda baz fark-
liliklan ve aynntilan da beraberinde getirmistir.

d- Tarihi tekimiil sartlan, ictimai yapdaki gelismeler ve ilihi mesa-

jm muhtevasindaki tednci degismeler Yahudilik, Hristivanhik ve (slim'da

181 ve haram konosunda hirtakim veni hifktmlerin ve agiklamalann bu-

lonmasina sebep olmustur. Ancak bunlan temelde iliki dinler amsindaki

farklilikiar olarnk degil, ik davetin wanhi rekimill ve tedrcihk karakien
yoniinden degerlendimmek Hzimdar,

e« Heliller ve haramlar esss itharivle ilihi dinler srasinda ortak bir
giriiniim sergilemektedic ki ba da Yahodilik, Hristivanhk ve [slim'in
nt ilfihi knynaktan olduguno géstermekte, haramilann da il3hi kikenh
olup, beserin ibtivaglarina paratel olarak tedricilik arzettifini onayva koy-
maktadir, Sirk hasta olmak dzere adam Oldidrme, zing ve benzen biiyik
suglarin her Og dinde de haram kilinmisi, fokat teferruatts bar farkhlikla-
rin olmas: bunon agik delilidir,

125, Bk Haoo, 3k, Cauye,; 7.
126. Bz Maide, 38,

127, Bz Araf, X3.

128. Bkz En'am. 152; lara, 35,
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- Dinlerdeki haramlar, bir yandan fert ve toplumun yararlanin ve s
adetind korumaya, difer vandan da mutlak otoritenin hakimiyetini tanst-
maya ve O'na her bakimdan itanty seflamaya yoneliktir, Beserin varligmi,
aklim, dinini, neslini ve sithhatini korumak ise haramlann ortak hedefini
olugturmaktadar.

£- Bir biltfin olarak ele alindiginda haramlann $u g karakteri tasidig
gorilmektedir;

|- Mutlak Harzmlar: yani bir ilihi hikmet ve emre mistenit olan ha-
ramlar,

2- Ceza nitelikli haram; yani herhangi bir fert veya toplumy cezatan-
dirmak gayesi ile, ashinda helil olan sevleri stireli veva sibresiz olarak
haram kilmak,

3- Adak sesebiyle olan haramlar; fert veys toplemen dinde helél olan
birtakim geylen, adakta bulunmak suretivle kendine haram kidmas: sono-
cunda meydana gelen haramiar,

h- [iihi dinlerde haramlan kovan Allah'dir, Bu konuds kullarn ira-
desine ihtiyag duymamigtir. Allah tarafmdan haram kilnan hersey ilfhi
kitaplar ve p:rgamb:ﬂﬂ aracihifayla belli bir tasnif igerisinde insanlann
hilgisine sunulmuy olmasina karsilik, heldl olan seylerle ilgili bir sinirla-
ma getirilmemigtir. Heldl ve haramlar dinlerde agik ve net olarak belirtil-
digi igin insanler i13hT otorite Gniinde herhangi bir fir beyani haklanna
sahip dedillerdir; onlara digen girev ilihi emir ve nehilere itaat ile totum
ve davramglarm bunlars giire ditzenlemektir.

I- Haramlarda asd olan insanhfin-fert ve toplom olarak-hayridir,
Ancak fert ve toplum diizeni agisindan blyik yararlor thtiva etmesi,
Allah-inszn  milnasebetlerini dilzenlemesi ve  kullukta  bolunmamn
alimetlen olmas: sebebiyle haramlar aym zamanda bir imtihan arscsdir.
Bu sebepledir ki haramfann ihlili biliiin ilihi dinlerde yasaklanmig ve
hilyik ginah olarak tavsif edilmis; glinahkirlar igin gesek diinyevi gerek-
s¢ uhrevi birtakim cezalar Sngorillmistir. Bu cezalarin tntbikinde mutia-
ka adil davranilmeas: ve soglunun hakettifi cezaya carptinimas: istenmis-
tir,



EMEVILER DONEMINDE ‘F.iLfFE-
ZIMM%.E!HN iu.umEnEgE ROLU*

Cev. Dog, Dr, Irfun AYCAN

Mevili, islim Taribgileri nazannda Arap olmayan mishimanlarn
denir. [slam devictinin gocuklanndan (vatandaglmndan) Arap olmayan
herkes, efier Islim’a sanbrsa mevilll olur ve misliiman Arsp kardesivie
tarn bir esitlik dzennde bulunur, Takva dipinda birinin digenne herhangi
bir dstiinliigil yoktur, Arap ve mevilli arasindaki esitlik alametleri daha
Istim devieti tarihinin haslangicindan beri ortaya gikmisti. Zira Omer b,
el-Hattab, Selman el-Firisi'ye 4000 dirhem, Hifrmikzan's 2000 dirhem
atiyye' tahsis ettifii pibi geng deviete’ hizmetlerini takdir igin milsliman
olan Irak ve Iran voneticilerinin tnde gelenlerine de ativyeler tahsis et-
migti. Omer b. el-Flattab ordu komutanlanna sbyle yazdi:  Azad ettifimiz
Arap olmayan kileleriniz milsiiman oluriarss, onlan kendilerini azad
edenlere ilhak ediniz, eski efendilerinin lehlerine olan onlann da lehine,
aleyhlerine olan onlarm da aleyhinedir. Efer bu azad edilenler kendileri-
nin mikstakil bir kabile geklinde olmalanini isterlerse, onlan ata'da azed
edenlerle aym seviyede wiunue'” Omer b, el-Hattab: bir valisinin, yamna
gelen bir kavimden Arap olanlanina ata verip, meviliyi (azadblan) terket-
mesi habenni duyunca valive giyle yaeds: insammn milskiman kardesini
hakir gtrmesi ne kadar kistiiddr. Vesselam™.

Mevili, baglangigta gilven ve istikrar unsurlanm gofaltmak, himaye
iginde olmak igin sosyal hayatlanni yakin Islém sehirlennde oturan kuv-
vetli Armap kabileleri Erﬂsm:l: tanzim ettiler. Aszlindn Sasaniler’in
Ahvaz'da savagan askeri kuvveti olan Evisire, Araplara karg koymarnin
imkansizlig ut'l:l{l grianca Istim™s girmeyve karar verdiler. Atiyve veril-
mek ve arzulachklan bir mekana yerlesmelerine milsamaha edi kay-
diyla, Acemlerden Araplarin ditsmanlarina karst savasmak Gzere Eba
Musa ile anlasma yeptilar, Bunlar Basm'ya geldiklerinde Rasdlullah’s

. Bu maknle Necdet Hummag'in of-fdare 78 Air|-Emevl {§am-1978) adb Kinkumn
AN 28T, snyfalennan ferciimesidir,
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nesep bakimindan hangi kabilelerin daha yakin oldufuni sordular. Beni
Temim denilince unlarin anlagtilar, yerlesecckleri alan tesbit edildi.
bu mekanlara yerlestiler ve el-Esavira kanali dive bilinen su yolunu agu-
lar'. Iranlilardan, Ristem ile Kadisive savaginda birlikee olan ve lran or-
dusunda gorev vapan 4000 kigi de Kufe've yerlesti, Bunlar Sa'd ile
Kufe've verlesmek izere anlagrmglar ve orayr sevmiglerdi. Kendilenine
bir milyon venldi®.

Avmi gekilde Acemlerden kendilerine Hamra ve Fansiler ady venilen
bir kavim Amr b. el-As"m idaresine gindi; Hamra, Rumlardan bir kevim
olup iclerinde Ben Yena, Bend'l Ezrak ve Benil Rubeyl vardh’, Farisiler
ise, zannedildifi gibi San'a da olan franl bir kavim idi. Hamra Rumlan
Kantara'ya, Farisiler ise Benl Vail yurduna yeriegtiler. Oruda Farisilerin
mescidi meghardur®,

Asiretlerin yahut fertlerin himavesi altndaki miisiiman olmuy hir
Acemlerden olusan mevilinin yaminda bir de azad edildiklenn bilinen
mevEll vards ki, efendisi tarafindon azad edilerek hilr olan ve hiir-
letin haklanna sahip bulunan, ancak velld bagiyla dnceki efendisine bagh
kalan kimselerdir®.

Cabhilivye dineminde Aruplar birbirleriyle savagirlar ve kile edinir-
lerdi. Ibn Sa'd"in Tabakds nda gegtifine pire; Rasdlullah (sav.)'mn kble-
si olen Zeyd b, Harise Kudia kabilesinden, annesi ise Tay kabilesinden
idi. (Zeyd) cahilivye déncounde Bend'l-Kayn b. Cisr'in siivarilerinin
Benit Maan evlerine saldirthklan sirada onlann eline esir digmiigti.
Zeyil'in annesi evini terketmedi ve iggalciler Zeyd'i alarak gittiler. Zeyd
o zaman daka bulug cagina ermemis bir gocoki, Zeyd'i  CArFISING
getirerck satisa arsettiler. Hakim b. I-imm: b, Huveylid, Zeyd'i halas: Ha-
tice hinti Hoveylid igin, onlardan 400 dirheme satn aldi. Rasiilullah
(s.a.v.) Hatice ile evlendifii zaman, Hatice Zeyd'i kendizine hediye etti, O
da onu azad eni®, Cahiliyye dineminde ve Rasilullah (s.av.) tamaninda
bu kileler, Araplardan o gibi siyah ve beyaziardon da meveuttu
Beyuz kileler Arap yanmadasmin etrafindaki memicketierdendi®. Habes-
li Bilal®, franl Selman, Rumi diye lakaplanen Sitheyb b. Sinan' gibi

el-Belinmd, aup o 366; Tulberl, Tarh, TV, 90,

el-Belimd, age., 270

e Abdilimkem, Fumis Mor, 129

I Abdillsakem. 125,

Mliinir cl-Aclanl, 13,

163, Ibn Sa'd, Tobaid, T 1, 165,

11, A Emim, Fooru'f-iafdm, §5,

12, Ibe Sa'd,age. LK1 127,

1%, Mesadi, Murdeu'z-Fehels, I, 3G,

14, Ihe Sa'd, wge, IE, k1, 16, Subeyb srabi’ain babas Sinan b, Malik ya do amcaw
Kisra'mn Litmlle'deki voneticisiydi, Evier de Musul"dayds. Ramlarn buray izead
eimeler ednminds Suheyh be ggalcilerin eline esir g, O daha kOguk fir grsuk-
.
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Sahabeden bir ¢ok kisi kilelikten gelmevdi. islimjyathaﬁﬂldaguﬂn Arap-
lardan mitgrik kalmalan kabul edilmedi, va Tslim | edeceklerd: ya
da dldiiriileceklerdi. Bovlece kdlelik i mahal kalmads, hatin esir digse-
ler dzhi ya miisliiman olacaklard: ya da dldiirileceklerdi™.

Mevili, efendisinin asirelinin isminl tagirdr. Mevid kelimesiyhe E:_—
retle bagina isaret edilirdi ki, bu toplumsal bag olup kan bafi degildir,
Veld bagr genel anlamda yardumlagma ve telivind gerektiriyordu, Mevai,
efendilerimin hizmetlerini yaptiklan. stontilannda onlara yardim ettikle-
"™ gibi aym zamanda cfendilerinin yamnda savasiyorlardi. Abbad b,
Zivad'in" vaminda onunla birlikte savagan mevilisinden 2000 kisi varch™,
Merc-Rehi savagimda de"™ Abbad b. :I-I-Iusu:.-'rt'm‘“ vaminda kiileleri ve
mevillisinden ?ﬁ kigi vardi. Meviliden ngireti ve efendisinin himayesin-
de faylanmak milmkiin oldegunda onlardan giizel bir sekilde istifade edi-
livardo, Emirin sultasi simrh, agiretin pizemu kovvetli oldufo zaman
bunun ehemmiyetinin bilyiik oldugunda siphe yoktur.

lste Beni Umeyye (nin mevilive kirgt tutumo) hakkindaki yaygm
kanaat bodur ki, bo fikn Von Kramer.” Van Vieten™ ve Brown™ gibiler
savunor. Corcl Zeydan™ Philip Hiti™ gihi kimseler de tekrar ettiler.
Hasan lbrahim Hassan™ ve Ali Hilsait Harputlu® ve difier baza yeni tanih-
fil:r de Beni Umeyyenin mevilive karst mutazsip oldoklanm nakleder-
er. Onlara gire Emeviler, mevalivi somirdiler, zulmettiler ve kilgtik glir-
difler. Bunun neticelerinden olarak Emevi devietinin ¢iikilsiind hazirlayan
mieviliyi kuedirdlar,

Bu zevat birinci derecede Mkdw'l-Ferid'de™ gegen baz mitefernk
haber ve rivayetlere ve Kitabu'I-Egdni"deki az sayidoki bazi dafimk ha-

1%,  Ahmed Emin, Fecral fslam, S8,

16,  en-Mwveyd, XXI 364,

17,  Abbud b, Ziyal b. Etrihu'ﬁu. Mussviye b, 3. sencsinde Sicistan'a vali taymn etmig,
Hendistan's seferiende < Abdllmelik b, Mervan pumnaninda §om’da idi. ez
Larikli, A, IV, 2K,

IR,  el-Belfeor, Enndb, V, 165,

19,  Abbad b, cl-Husayn, Bem Temim'm atldanndand. [bn Z8beye zamaminda Basm

lis teskilatmm hagma lzﬂllq: edildi, Muhtar 3-Sakafi tle savagiddafia samnan Mns'ab

. £yt ile hirfikieydi Kuteybe, sl-Medrf, 414,
20, ol-Belfizurd. Li.J:.I ¥, 26T,
21, Won Keamer, Knlture Geachlefische Sreeiffnee Al den Gebie des Tstames, Calew):

fa, 1950, pp, TE-HZ,

23, Wan Yiobed, S ve firaiffyar, Oeellikle savln 21 vab, 35 v, Owellikle mevllinin
niyasl ve Soplansal duremundon behsederican.

23, Browwn, A Lrerpry History of Peraia, Loadon 1959, 232-240,

24, Corcl Zevdan, Inlam Mederiverd Taribd, [T, 21; TY, 38-61.

23, Philip Hiil, Bayik Arap Taedhi, 11, 299-200,

26, Sherst bolam Tarthi, 1, 13-14, 147, 262,

I7.  Emevi Yimetimi Alneda Irak Tarihi, fecllhikle Mevali bahsi; 235-356,

2%, Tha Abdimbbih, T11, 41 2-417, Babil'I-Mitsassibin LAk,
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berlere dayandilar. Halbuki bu haberler ferdi duramlary belirtirler, bunlar-
dan genel bir gbriig ya da devletin siyasetini ortaya koyan genel kaideler
gikarmak miimkiin defilir. Dr. Dud mn dedigi gibi mevieut bu haberle-
rin ¢ofin kebilevl cevrelerle ve kabile mefhumlanyla alakabidir, Ki ba
gevrelerde e sanatlan ve gifigilik ragbet phrmez, hinicilik ve savas sanah
ilgi gordrdd. Onlanin bo gekilde snaatkarlardan ve gifigilerden ofan
mevitlive bakiglanmn Ginemsiz olusu tabiidir”, Fakat meviliden ilim ve
kitah ehlinin yeri szypideferdir, hatta by kabile ortaminda dahi biyledir.
Hasan el-Basri Basra'da bagkanlar gibi yasamist ve herkesin, yonetimin,
icilerin saygisim kazanmust. Hasan el-Basri'nin vefatyla ilgiti [bn
likan sunlan rikreder.” insanlann hepsi cenazesine katibdilar ve onun-
la mesgul oldular, fkindi pamaz camide kilinmads, Bilmiyorum, bugiin-
den baska lslimin baglangicindan bu yana ikindi namee teckedaldi mi?
Clinkil insanlarin hepsi cenezeye kanldilar, hatta mescidde ikindi namazi-
ni kilacak kimse kalmadi™. Ulema amsinda mevilinin ulastifi saveiva
tirtiekler pek goktur. Bu ilim adamlanmn yerlerini Sfrenmek igin Rical
kitaplanm okumamz vererlidir. Alim veyva fakih, Arap veva mevill olsun
bu Kimselerin yerler birdir.

Sunu digdnmemiz lanmdir ki mevIld'yva bakss agisi; -Dr, Duri'nin de
h:][ﬂi:i%i gibi-kabile geleneklerivle lslimi prensipler arasinda yerini
bulor, [slimin prensipleri yayihip, insanlar onu dikgﬂm:: Vi yasantilarnda
tathik eftikge mevliya bakis agisinda esitlik prensibi pekisivordu, Sosyal
hayatta birey ve toplumun en temel giivencesinin Islém oldoju fiki itibar
garityordu™. Bu durum bizim sdrakimize iki seyi tefsir eder, O ikisinden
ilki Arap olmayan bitiin miislimanlann veld’ya glivenstzliidir, Bilakis
onlerdan bazlarmm kabileye ya da Araphk cibetivle itibatt olmadan
Istiima girmekle yetindiklerimi gliriyoruz. Bu bize wplumda devletin oto-
ritesinin ve itdbanmin arthfim ve ortaklik (ortek yasam} icin gerekh gii-
venligin bulundufuny ifade eder. Tipki kabilevi asabiyetin bozuldugu ve
esithfii pekigtiren Islimi prensiplerin kuvvetinin arthim ifade ctmesi
gibi",. Yonetim mefhumu ve hilafet kavram etrafinda onaya gikan siyasi
hiziplere -ki onlar arsbi hiziplerdir- zamanin pegmesiyle artan seyida
mevillinin dabil oldofu gimilir. Fakat bu donemde hiziplerin yiinetimi
Araplann elinde olmug ve kalmugter. Bu ise, dglineli bir noktay: tekad
eder, O da Emeviler dineminde ortaya ¢ikan ayaklanmalar, Arap ayak-
lanmakindir ve mevall bu ayaklanmalara mittefikleriyle va da hizipleri
yineten reislerinin yaninda katilnuslandir. Dolavisiyla dogoda mevilinin
bayrafi altinda ya da onlarm davetiyle ortave cikous zikre defier bir myak-
lanma bulamayir”. Magnb'te H, 122 senesindeki Berberi isyum hilafet
kargi bir aysklanma degildi. Bilakis o, Tanca Valist Abdullah el-

29, Abdiilnziz ed-Drari, Mukadfwne f§'¢ Farind'§ Mizadi, Bevnn 1969, 42,
X1 Ibo Hallfkan, Veferdii®l-A "wia, |, 129,

31, Ahdilazized-Dun, age., &2,

3.  Abdillazie ed-Deari, a.g ., 43,

33, Abdilariz ed-Deari, p.g.2., £3-44
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Muradi'nin kiitll ybnetimi, Berberileri bes pargaya bilmesi ve onlarm
miistimaniar igin hir (pay) fey” alduklarm iddia etmesi sebebiyle gikimis-
tir. Bunu daha daceki vali yapmamgt, Yineticiler Islm igin gerekli ol-
mayan bu begleme isini yapmea, aralarindn Haricilik yavalan Berberiler
ayaklonmay: istismer ettiler. Bu gyaklenmaya katilanlann by ik cogunlu-
&u Bergavata kabilesindendi®,

Atiyye komusunda Arap askerleri meviliden (istiin duremda idiler.
Ki b dumum ilk defa Araplardan tesekkiil eden bir toplum igin tabii bir
gelismenin gorintistdiie; zira ordu onlardan olugmus, Isldm mesajm
oniar tagimuglar ve devietin yapdanmas onlarn omuzlannda gerge
migtit, Bu sebepten onlann bazn imtivarlara sahip olmasi wbiidir. fbn
Vehb'in fbn Lubay'a dan yaptifis rivayetten Emevi halifelerinin mevilive
atryyeyi artumaya meylettiklerini anlivoruz. Ibn Luhay'a divor ki; Mua-
viye meviliye 15 thsis etti, Abdillmelik 20've, Silleyman 25'¢, Hisam da
onlann gocuklan igin 30a qikard) ™. Gergi bu rivayet atiyyenin dinaria mi,
dithemle mi, ayhk m, yillik m oldugu konusunda tam pgik degildic, Su
kadar var ki, herhalukarda bu nvayet atiyyeyi amtirmaya dogru bir uygala-
maya gidildifini gostermektedir. Aym sekilde Arap bedevilen orduda go-
nillt olarak ver aldiklarinda kendilerine ativye verilmedifine de iseret ot-
memiz perekir. “Siretll Omer b, Abditlaziz” de onun gu sizil kaydedilir:™
“Hicrete gelince, biz bu kapiyi, hayvamm satip, bedevi olarak yasadags
yurdundan hicret yurduna ve digmanlanmizls savasmays giden bedevi
Amb igin agiyoruz, Kim bunu yaparsa Allah'in kendilerine fey' ihsan
ctmis oldufiv muhacirleri Groek almey olur, Zira mohacirier kendilerine
atiyve ve nizik tahsis edilmeksizin cihad edivorlard:. Bunun sonucanda da
Allah onlara bolca ihsanlarda bulunop, bityilk fetihler nasip ederdi, Kim
bu sahabileri Grmek alp, onlarm irinde gider ve kardeslerinin sevdifini
m&m elbette Allah nhirette biiviik hir sevap, dilnvada da bllyilk fetihler

gecker”

Horasan'da Kuteybe b, Mislim el-Bahili'nin valilifi déoeminde
30000'den fazls Amp, 7000 de mevili savaggn vardi. Onlann basinda
Bent Seyban'm azathst Hayyan en-Nabati vardi”, Burada meviliden olan
bu savageilara ativye tahsis edilmedigine dair bir fzaret yvokiue, Yoksa bo
belirtlindi. Miisliman Berberiler'in valisi Hassan " Hrikiyye de isler yo-
luna girince Arablar's muamelesing, arzivi ve fey’i onlar arasinda taksim
ettifini ghrdiik. Atiyyesiz savasan meviilinin, elendilerine bagh bolunan
weit edilmis kimseler oldugu agiktir. Buny da Belazlii'nin “Abbad b,
Liyad ile birlikte onun mevilisinden kendisiyle beraber savagan 2000 kisi
vanmh.” siziinden snbyomsz.™ Abbad b, el-Husayn ile birlikte onun
mevilisinden ve killelerinden 700 kigi vard:, Meviliye, kitlelere ve onla-

M. Iba leard, Seydnuwl-Mugeib, 1, 52,

3%, Ibn Abdirabbih, fio 'l-Ferid, IV, 4000,

36, oo Abdilbekem. Sheerd Cmer b Aluliifuziz, &b
I7. en-Miveyrd, XX1, 340,

38, el-Belimrd, pge,. V., 165
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nn efendilerine atiyye verilmemesi tabiidir. Bilakis onlar ganmetten his-
selerine dilsen ativye ile yvetinivorlerds. Aym sekilde buno da Sebes b,
Rib'i'nin Muhtar b, Ebi Ubevd'c sfviedifi su stziinden anliyoru:
“Allah’in bize fey' olarak nasip etmis oldofn mevillimizi ecir ve sevap
umarak arad ek, Sen bununla da vetimmedin ve kalktin onlan fey imize
ortak ettin™".

Milsiiiman olaniardan ﬁ:}ﬁ_‘mm meselesine gelince; bu konundn
gok miih edilmigtir. n toplanmeasi konusenda da goediik ki,
bu konuda ilk adim Haccasic tarefimdan degil, bizzat haree goreviilenince
atlmugtir, Bu, genel, resmi hir Hrﬁ:t olmamug, bilakis mahalli sartlardan
ortaya gikmig sivasi unsurier hirhirine kangmigtir. Efer Haccac, Bam'ra
sifinan meviliyi kiiylerine dinmek Gzere ichar etrms olsaydi, aym sekil-
de Hicaz'dan yurtlarina dinen Arap vani Imk ehlini de mecbur ederdi.
Bilakis bu durum Medine Valisi'nin azlediime sebebi ofmustur, Ciimkii
Omer b. Abdillaziz dbneminde muhacirler Meding'ye sifinmglardi

Bu meseleyle ilgili ilk olay hicri 32 senesinde Haccac yinteminde
mevdana geldi. Yani bu problemin meveodiyeti olmaksizin Emevi devle-
tinin kuralusundan tam 40 sene gectikben sonra, 1Kinei kez ise hicri 110
senesinde Horasan'dn Esres vinetiminde meydana geldi ve bu Iranh
mievili ile lgili degildi. O Maveminnehir'de Sogdiular ve Tirklerle ilgili
idi. llk denemeyi (uygulamay:) Omer b. Abdillaziz, ikinci uygalamay: ise
Nasr b. Seyyar iptal etmiglerdi. [kisi de Emevilerdendi, yani Emevi dev-
let adamlanndandi®'.

Bu ve zikredilecek hokikatlar, ortaya atilan iddialann tersini i:.E_nrJh-
yacakfir ki, Emeviler meviliye itimat etmigler, onlan uygun mevkilere
tayip edip kendilerine ortak yapmuglardir, Bilakis onlarin umumi vazife-
deki pavlan, Geellikle malive idaresinde Araplann pavindan daha bilyik-
ti. Harp 'l.u:?'ﬁnctjm sahastnda meghurlagan Ebul-Muhacir, Mesleme b,
Muhalled'in® azathsi idi ki, o Ukbe b, Nafi'nin azlinden sonrn [frikuy-
ve've vali tavin edildi. Kahine'nin, Gldfidilmesinden sonm Hassan, onun
iki ofilu ile, onlardan herbiri igin 6000 siivari dzerine anlasti ve onlan
Araplarla birlikie ¢ikard™, Abdilaziz b, Mervan'in Berka valisi onun
azaths: idi**, Musa b, Nusayr'm® Ifnkiyye velih§i esnasinda o azaths
Tank"s Tanca ve gevresing vali layin etti*. Silevman b. Abdilmelik,

M. chBelimud,age., Y, 167,

4. Taberl, a.ge. V1. 54, en-MNiveyd, age., XXI, 24, 15

41. Tabed agke., VI, 485, 484,

43 e lzad nze. 1,17,

43, Ibalzad, nge., 029,

&l Tho Kuteybe, el-fondine ve "s-Sindor, 11, 45,

45. Tt Hallikan, veld dolaymiyla Mosa b, Susayr el-Labmi diye cikmsdiyor, 11, 133,
Yoni o sesifubir, Kind"de lse Ahdillaziz Lshm'in mevinn Mosa b, Nosayr's ayin
enl diye peemekiodic 852

46 ool age 1,36



EMEVILER DXONEMINDGE MEV AL VE ZIMMILERIN IDAREDEKT ROLD [&1

Reca b, Havve ile istisareden sonra, sinnete en glizel uvan ve onu adalet-
be uygulayan Kureys'in azadhsi Mubammed b, Yezid'i Ifrikivye'ye vali
tayin efti”. Mahrumofollanmn azadiss ismail b, Abdullah b, Ebi'l
Mubacir, Omer b, Abdiilaziz'in frikivye valisiydi. O, Berberileri lslima
davet etmede cok cabas sarfetmis ve [frikiyve'de Berberilerin kalanlan
onun eliyle milsliiman olmuglardi™. Hicrd 101, senede halife Yezid b, Ab-
dillmehk, Haccac'm azadhs: ve Emnivet mikdiirid Yezid b, Ebi Miislim’i
lrikiyye'ye vali tayin etti®. Hicri 116 senesinde Beni Selul’n azadhs
Ubeydullah b. el-Habbab ishaging geldi. Baglangigta o Miser haraeing ba-
krwyordu. Sonra duram ono Ifrikivve, Endillils ve Magrib'in hepsinin vali-
liine yiikseliti®,

Ama doguda, Amap yoneticiler idari islenn yviritilmesinde, bityik
bir ihtimalle bilge halkina giivenmisler, Iskim kabul edip yvtmetimberini
Arp yoneticilerin denctiminde megveret ve savag bilgisi olan meviliden
kimselere dayanmaglardir, Mesela; el-Fadl b, Bessam ve Abdullah b, Ebi
Abdullsh ve Bahteri b, Micahid ’gihi. Bu sonuncusu Nasr b, Seyyar’in
miistesan ve iglerinin nékinmi.tiydi *. Horasan komutam Harun b. Sivavug
ve Sag hakimi Nizek b, Salih mevilidendir”,

Ziyad b. Ebihi de meviliye dovanmist, Muaviye ve onlann vardim-
sever, affedici ve giikredici olduklan igin™ istthdamlanni tavsive eden bir
mektob yazdi. Harson toplanmasinda onlann sthdam edildigs gibi...
Aym gekilde Ziyad'in oflu Ubeydullah da babasi gibi yaprush. Zira o
Farsh dihkanlan vergi toplamada uyamkhk, emanetleri koruyuco ve ta-
leplerde mutedil buldu™.

Muaviye b, Ebi Sufyan, Mugire b. Sube’nin valilifindeki Irak"in
harag plirevine azadhsi Abdulleh b. Derrac’t tayin etti®™, Aym sekilde
azadlist Verdan't da Uthe b, Ebi Sifvan idaresindeki Misir'in haracina,
harac amili olarak tayin etmigti. Verdan, Muaviye nin kendisinden *Kipti-
lerden her adamm Kirat imin artinlmasim istedifi mektubuna menfi cevap
vererck; “mmanlannda onlara highir sevin amlmamasina ragmen, ben
onlann vergisini nasil artrabilinm™ dedi™, Haceac, Salih b. Abdurrah-
min’1 Arapga ddrettikten sonra harac divamna tavin etti™ . Sileyman b,

47, oo ke, age 14

48, oo led, sge. 1, 45,

45, b Leardt, agae.,l, 46,
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Abdillmehk in hilatetinde Yezid b. el-Mithelleb, Siileyman’a Salih h. Ab-
durrahman’in harac iglenne tayin edilmesini tavsive etti, O da oni tayin
edip, Yend'den dnee onu Vasit'a ghnderdi. Yewid Vasit'a geldifinde
halk kendisim karsilamags ¢ikn. Yerd yaklagmeayn knder Salih onun
kargisina qikmad: ve sonra onu Samblardan olusan 400 kigilik birlikle
karsilayip Yezid'le beraberce yiiridi. Yezid'in herhangi birgey yapmasi-
na imkan vermeden hareket alanim daralin ™,

Meymun b, Mehrin (Ezd'den bir kadinin kilesi olup azad edilmisgti.)
Omer b. Abdiilaziz'in Cezire haraci gonevlisiydi, Oflu Amr b, Mchran da
divan'da glireviiyvdi, Bundan tnce de Muhammed b, Mervan onu Har-
ran'da Bevtiilmal'e tayin etmist™,

Umeyyeogullon  hilafetinde divanlann bagkanlanmin  gogunlugu
mevdliden idi, Abhdilmelik’in azadhis: Ebu Zuayveua Divanil'r-Resail de,
Hagin'in azadlisi Stieyman b, 5a’d, Sam divam Arapgoava ¢evrildikien
sonm harie ve ondu divanlannda ghrevliydi®. Sileyman b. 5a’d, Velid b,
Abdililmelik ve Sileyman b. Abdiilmelik'in hilafetinde de harac ve ordu
divanlannda ghrevli kaldi*'. Velid b. Abdilimelik"in azadlisi Cenah, Diva-
nii'r-Resdil"de; Amir b, Liey'in azadhsi Amr b. Abdilmelik'in azadlis
Cenah, Divani'r-Resiil 'de; Amir b, Liey"in peadisa Amr b el-Haris Di-
vand’ |-Hatim’de gﬂmrh;.dl. Sonra Velid b, Abdillmelik Divani'--Hatim'i
wradist Cenah'a verdi®. Ummil'l Hakem hinti Ehbi Siffyan’m azadhs
Levs b, Ebi Ruklr‘m. halife Stleyman b, Abdikmelik’in Divani'r-
Resdnl"inde katib idl. Yemen chlinin mevliisi Nuaym b, Ebi Selame Diva-
nii'l-Hatim'de, Amir b. Liley ofullannin mevlas: Abdullsh b. Amr b. el-
Haris i3¢ beytllmallar, kiteler ve nafakalar divanlinnda phrevlivdi™,

Leys b. Ehi Rukiyye, Omer b, Abdiluziz doneminde de Divanil'r-
Resail'de katib idi™, Said b. Abdilmelik'in azadlsi Salim, Hisam b, Ab-
diflmelik"in hilafetinde Divand r-Besgil 'de katib idi, Beni Selul'iin azad-
lts1 Ubeydullah b. el-Habbab Divanid'l-Herac ve Divendl-Clind’de go-
reviivdi. Sonra bu kimseyi Misir hamacina toyin etti ve yerine Haris b,
Kaab ofullanmin dzadhsi er-Rebi” b, Saburo, kilglik Divant"l-Hatim'e de
azadhst Eba"z-Zibeyr'] getirdi™. Meviliden Abdiilhamid el-Katib, sihre-
e ulasan en meshur katiblerdendi. Mervan b, Muhammed ono severdi ve
kutibler ve valiler arasinds onun mevkiini yiksek tutard).” Kitabet sana-
tindaka teklifi, vemanhfy ve ilmivle dilnyada ondan daha wisini géinme-
dim" derdi™,
£H. cm 1"-|I.h~|:]-‘r.| I'.E_.E NXI, a,
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Kadilik makamma gelince, aym sekilde meviiliden bu makama da ta-
vinler yapilmigtir, Sureyh, Omer b, el-Hattab'm hilafetinden, Haccac b.
Yusuf es-Sakafi'nin valilifine kadar tam 75 sene bu gorevi ifa etmistir.
Denilir ki Kad Sureyh, Sevf b, Zi Yein ile beraber Yemen'e gelen Farsli-
’rlf;ll'n -E‘Euk.lm‘mdmmﬂ. Ibn Hallikan onan nesebinde cok ihtilaf oldugunu

i,

Haccac, Said b, Cilbeyr'i kadihfin tayin etmigti. Kufe'Tilerin dediko-
du edip kadilifm Araplar disinda birinin elinde olmasimn dogm clmaya-
cafim belitmeleri Gzerine Ebil Biirde'vi tayin etti. Kendisinden hahersiz
bir iy yepmamasim emrederek™ Said b. Cilbeyr'i kendisine katib ve verir
tayin etti”. Kufe kadiigmda balunan Amir es-Sa'hi ve Basra kadihifinda
bulunan Hasan b. Ebi'l-hasen el-Basri ikisi de meviiliden idi”', Omer b,
Abdiilaziz’in hilafetinde Misir kadilifina tayin edilen Sebe'nin azadls:
Abdullah b. Yezid b, Hizamir de mevilidendi®, Omer b, Abdiilnziz
Misir'da fetvays U kigiye birakts. Bu g kigiden ikisi meviliden, biri
Arap idi. Meviliden Yezid b, Ebi Habib ve Abdullah b, Cafer, Arap’tan
ise Cafer b. Rebia idi”. Aslen Horasanli ve dopumu Kalkagen'de olan
Leys b. Sad, zamamnda Misir ehlinin hadis ve fikih imamiydi. lbn Tagn-
berdi soyle diyor: “Asnnda Misir divarnmn bityligi, reisi ve emirivdi.
Orada kadi ve naib onun emn ve megverct altindaydi™,

Basta rden anliyoruz ki, hichir makam ve mevki yokwr ki
onds mevili igin bir pay olmesin. Bu dz Emevilerin islere objektif bir ge-
kilde baktiklanm gostermekiedir, Onlar deviet idaresinde katilma yeterli-
ligini ve kedretini ishat etmig bithn unsurlann yardimim almak igin te-
sebbilste  bulundular.  Umeyveofullanmn idaresinin  devarminda
yineticilerin mevall ya da Arap olip olmamas: farketmiyordu, esit du-
rumdaydilar,

ZIMMILERIN IDAREDEK| ROLLERI

Ehlii’z-Zimme, Islam'm Yahodi ve Hiristivanlardan ahd ve eman
verdifii (mal, can, din ve namusy igin teminat verdigi) kimselere denir.
Sonra milsliimanlar onlara simmet nmmnamesing, kaidelerini tathik et-
miglerdir. Rastlullah (s.av.) Hicaz'da Yahudi ve Hiristivenlara, Bah-
reyn'de Mecusilere zummi hukukuno uygulayan ilk kigi olmustor, Yahudi
ve Hinstivanlara cizve takdir edildifinde, Mecusilere de “Ehl-i Kitab ka-

&7, Deminl, Havard'l-Hoyaven, ef-Matbasti']-Erviriyye, b 1374, 1, 26; Bhy'|-Ferec -
Eibshand, efl-Egtni, XVIL 285 (Thi. Al Mulsssened ef-Bicwvi, 1970 haskos
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nunlarm (hikimberin) uygulayin™. diverek aym sekilde Mecusilere de
clzye takdir edilmistir. Cizye alinmasi hususonda Cenab-1 Allah'in “Ken-
dilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret gliniine insnmayan, Allahin
ve Rasfiliinin haram kildifim haram saymayan ve hak dinim din edinme-
yen kimselere kiigUllp boyun eferck elleriyle cizye vercecklen zamana
kadar savasin'™ ayet-i kerimesine tabi olunur. Cizye, bir ge kaynag: ola-
rak, mislimanlann gayr-i méslimlere nefisteri, mallan. dinleri ve askeri
hizmetlerden muaf tutulmalan kargihifinda verilen tahhildiin karsiligucr.
Bamlannin apklamaya gabstklan gibi o, bir gesit ocen dedildir.
Zimmilerden sadece yetiskin erkeklere firz kalinan, kadinlara, cocuklars
ve yaghlara farz kilinmavan sey nasil ceza olarak rlendirilehilir? Ve
nasil ceza olarak deferlendirilebilic? Bo cexa devambidir, Halbuki cizye,
her vashdan, isten zavif dilsenlerden, bir afele ufravinlardan ve ékono-
mik durumuo bogularak fakir disenterden kalderir, Gegmiste biyle kimse-
lerden cizyenin kaldmlmasiyvia  yetiniimemis, bilulis, midstiimanlann
Beytiilmill‘inden onlara, darll"]-hicre va da darii’|-lslam'da ikamet ettikle-
ri slirece kendilerinin ve ailelerinin gegimleri igin pars ayrlmiste™.

Hulefa-1 Rigudin ve Emeviler, Rastlullah'in (s.a.v.) koymuos ofdugu
rimmiilerle ilgili nizamnameyi harfiyyen uygolamglardir, Ozeliikle Hule-
fa-1 Rigidin ve Emeviler déneminde tamamlanon ve doguda Cin sinirin-
dan batida Cibali Beranis'e kadar olan fetihlerde mitslimaniara boyun
cfen vilayetlerin sakinleri kendilerine mimmi nizamnamesinin tathikini is-
temiglerdir. Zikredilen bu bilgede insanlar farkh dinlere ve bunlann muh-
telif mezheplerine inamyorlards, Tran'da Mecusilik, Hind'de Budizm,
Musir, Sam ve Cezire’de Yahodiligin yaninda putperestlik, Magnb belde-
lerinde, lfnkivye ve Enddlis'te Hrri;st:'ymﬂnguf yamunda putperestlik bun-
Inrdian en dmemlileri idi. Hulefa-1 Ragidin simmilere gilzel muamelede bu-
lundu. Emeviler de bu glrel muameleyi sirdiindii. Ozellikle Emeviler
dineminde, onlann dini hiirrivetlerine saygiyla birlikte devlette kendileri-
ni yéneticl kilan degisik ve mubtelif haklara sahip olmuslardir. Omer b.
el-Hattab, mahalli iglerin vénetimini yverel zimmi halka hirakms ise de
milslimanlarla ilgili islerin gﬂ-; milalimlere burakilmasim hos karsila-
marnigtic, Bunon igi dir ki, Ebue Musa el-Es"arf, katibinin Hiristiyan ol-
dufiunu haber vennce kizmeg ve “Alloh senin cammi alsin! “Ey iman
edenler, Yahudi ve Hiristivanlar dost edinmevin™ diven ayeti duymadim
mi- Nigin temiz bir adamn katip edinmedin? demigtir™, Omer bin el-
Haltab®a Hire ehlinden hiristiyan, emin, bir gocukian bahsedilerek, onu
katip edinmesi dnerildifinde o, “o halde ben milminlerin disindan sirdas
ediniyorum™ demigtir™. Baz valiler Omer’e mektup yazarak, srmmilerin
goiiakdiim, cieyenin de amuifn, dolavisiyla scemlerden istifade igin izin
istemigler, fakat o reddetmistir™

T8, el-Belfaurd, Fiiud, 5. 225,

Th. Tevhe Surem. 20 ayet
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Muaviye b. Ebi Siifyan’a gelince, o vali oldukian bu yans gindil ki
Suriye'de Rum ve Araplardan hristiyanlar cofunluktadir. Aym zamands
katipler, tabipler. deviet giirevlileni ve zanaatkar ehh onlardandi. Vilayet-
te iyi bir yonetim isteniyvorsa bu kimselerden milsta@ni kalmak olamazdi
ve onlan lerinde birukti. Onlarn gan ve jeref sahibini olanlanna
yaklagti, Muaviye, mali idareyi, yiinetimi boyunca mesihi bir aileye bi-
raktt ki o aile Sercun® ailesidir ve yonetim boyunce mali | i birhirle-
rinden devralmeglardir, Aymi sekilde Muavive'nin doktoru [bn Asal’
Humus harac girevlisi olarak tayin ettifi hﬂLEﬂE' et

Zadan Ferrah, Ziyad b. Ebihi'nin® Horasanda da Stefanos Ahdur-
rahman b, Zivad'in®™ katiplifiini yapivordu, Filistin ehlinden olan [bn Bat-
rik, Silleyman b. Abdiilmelik’in katibiydi ve Siileyman ondan devien ya-
pilendirmasim istedi™, Hisam b. Abdilmelik’in katiplerinden Tazri b.
Astin hristiyandh ve onu Himis divamna girevlendindi®. Horasan'da o
ana kadar katiplerin gofunlufu mecusi ve hesaplar Farsga idi. H. 124 se-
nesinde Irak Yusuf b. Omer idaresinde iken, grevlisi Nast b, Seyyar'a
vazarak iglerinde ve yazigmalaninda sirk ehlinden highir kimseys istihdam
etmemesini emretmistir. Horasan'da yazymayi Farsgadan va nak-
leden ik kimse, Nasr b. Seyyar ile beraber olan Beni Nehsel'den katip
Ishak b. Ta"lik olmugtur®.

Abdillmelik dbneminde, Irak, , Misir ve Ifrikivye’de divanlann
dili Arapcs olmasina ragmen, bo Emevilerin hristhiyan katipler istihdam
etmediklesini ifade etmez. [hni'l-Tbri'nin kitsbn Tarthu Mubtasan'd-
Diivel'de gegtifine gire, Abdilimelik hnstiyan katipleri defierler: Rumca
tan menetmis, Arapea vazmalanm emretmigtir. Bo da -
ilen hristiyan katiplerin gérevierinde kaldiklarmn bir delilidic. Deviets
divanlanmin ¢ok az hristivaniardan bosaltilmgtar™.

Musir"da Bizansh memurlardan girevinde kalan kimseler de mevcut-
tur. Onlardan Herakl tarafindan kuzey vilayetlerinin yéneticisi olarak
tayin edilen Menace, fetihien sonrm makammnda kalmistir™, Yine onlardan
Shenoati Rif'e, Philoxenus Arkadya'ya {el-Feyyom'a)" yOnetici olarak
tayin editmigtir. Bo Ug yinetici Iskenderiye yiineticisinden sonra Misir'da

Bl. Texiom, B4
RZ. Trtom, 6

&3, cl-Cahgivari, 34
Bi el-Cahgiyard, 29.
85, el-Cahgiyarl, 48,
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en bilyiik yoneticilerdi ve onlar Milkani (mezhebinden olan) Rumiardan-
&,

Islim tabiiyvetinden olmayi reddedenlerin gekilerek bosalitifi ma-
kamlara kapiiler getirilmigtir™. Amr b. el-As, Rumlann vergilerini topla-
miada Kiptileri istibdam etmegtir™,

Athanasius er-Ruhavi de Misir'in mali idaresinde rolil olan maruf sa-
hislardands. Cahgivaride bu kimse, Ruba (Urfa) ehlinden Yenas b, Ha-
maya smiyle geger”, Mervan b, el-Hakem, onu Isaae isimli diger bir
mesihi ile beraber tayin etmigti. Sonma o Iskenderiye divanlanmin baskan-
lik makumina kadar yikseldi. Bu zat, {(iliulcrl: ilgili isler hususunda
tellikle de bilvilk parava ihtlyac: olan Iskenderiye kilisesi ile ilgili ola-
rak diger hristivan memuarlan valive tlepte bulunmaya yoneliti, Resmi
yazigmalards Katibil'l-Efham (biylk katib) diyve vasflandirdan Athanisi-
us, Ahdillaziz b. Mervan'in harag divanina mitevelli olmugtu™ (Bu isler)
gofduniukin onun Heerindeydi®™. Abdilariz'in vefatindan ve Abdullah b,
Abdilmelk"in idaresinden sonm Athanasius azledildi ve yering Hums eh-
linden Ibn Yerbu' el-Fezar getirildi, Onun hakkindaki rivayetler ihtilafli-
dir, onkirdan bazilarna giive her askerden bir dinar almasinin yaminds se2-
nelik 60 000 dinar abiyvordu. [bod'l-Ihei, Athanasivs'un serveti hakkinda
gitvle divor: “Onun 4000 kilesi, evleri, kiyleri, bahgeleri, altsm, gimilsi
vardl. Sahip oldugo 400 isven otakhifindan eide ettifi gelirle Urfa'da
The Mother of God kilisesimi yaptirds. Milkani mezhebinden olan Sercun,
ona hesed et ve onn halifeve jurmal ederek, elini Misir beveiilmaline wza-
trp, harsizhik yaptigine iddia etti. Jurnale sirekli devam edildi ve Athanasi-
us sonunda halifenin kendisine vermis oldugu mallardan biyik bir meb-
lngdan vargegmek durumunda kaldi, Fakat bununla beraber elinde daha
gok mal vard™, Tbnil’l-ibei'nin haberlerindeki agik mibalagalars rag-
mien b kaberber Bise Athanasius un sultasmdan, niifurondan, servetinden
ve zeaginlifinden hize bir fikir vermekiedir. Sadece Cahgiyannin kita-
binda gegtifine pdre, Abdilazie b, Mervan vefat etii zaman Abdillme-
lik, ed-Dahhak b. Abdurrahman’s Misir'a glinderdi ve oma Abdilaziz’in
katibi Yenos'm malm taksim ctmesini emretmisti™, Bardz bir sekilde
Milkanilerden olan Tehodosius adi Iskenderiye ve Meryut hakimi alarak

, hatta nakledildifine glire o Sam'a giderek Yezid b, Muaviye'ye bir
miktar mal vermig, Iskenderive ve Mervut ve ba iki yere bagh balgelerin
hakimi olarak twym edildigine dair beigeyle birlikte Misir"a donmilstis,
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Thedoss, Kipti Patrifi Anba Afasu’non giddetli digmanlanndandi ve
makamun petrife kargs kullanmugor™.

Iskenderive patrikligi doneminde (H. 81-106) Teodor, |skenderive
valisiydi ve resmi yazilards Avngustalis diye lakaplandund. i But-
ros, Said valisivdi, Abdilaziz b, Meérvan' u: idaresinin sonlarnda ikisi de
milsliiman oldular™.

Omer b, Abdulaziz, zimmilerin mislimanlar Uzeninde st sevivede
bir otorite, kuvvet olmatanm hog kerglamad), Bunu valilerine yazdif bir
mekiupte da omaya koydu, "Mislimanlar sin baglangicinda zimmilerin
idari, kitabi ve trwgl. toplama ile igili bilgilerinden istifade etmiglerdir.
Bu., Allah"in onlar igin takdir ettigi belirh bir sire H?[I.‘I olmustur, 1slerinde
istihdam ettifin ne kadar gayri-milslim, amil ve katip virsa onlann hepsi-
ni azlettim ve onlann yenne miisliiman kKimseler getirdim™™, Bu durum
Savirus'un Omer b. Ahdulaziz’i stiyle vasfetmesine neden oldu: “0 in-
sanlar dnlinde bliyik hayir isliyor. Alleh onlinde ise kitlik isliyor,
Gkl o kiliselerin ve piskopasiann haragtan mual titulmasin: emretti ve
haribe alan sehirleri imar eth ve vergilen kaldirds. Kiptiler huzor ve em-
miyel iginde lar. Fakat o, n Kiptilerin dinleri Ozerinde

j-' sﬂfgdld:vlnl |;l|.:|1|1:|2]-k qu:lﬂ.l:llmnslm emreden bir talimat
l:rdl Onlardan  kimi iglerini korumak istiyorsa, o milsliiman
ulsun"”". Bu talimat snh:bjylc Kiptiler ellerindeki gérev ve vazifelerini
miislimanlira teslim ettiler. KindT nin dedifiine ghre Kipt! mohtarlar; ay-
rilds ve verlerine mislimanlar atandilar.

Muhtemelen Omer b, Abdulaziz'in bu karan o vakit makamiarim
kaybetmemek igin pek ¢ok kimsenin milsliman olmasim saglad), Ne var
ki anl ﬂw bu karar vefatim miiteakip devam etmedi. Halife
Hisam b, A iit"tn:l Hald el-Kasri've vazlan bir mekiupta ki b
mektup Halid'in Hi ihrette gﬁl,gndr.‘ brrakngi vakit yazlmagtir-
Hristivan ve Mecusileri Hu etmesini ve mislimanlann yonetimini
onlara vermesini, vergilerin toplanmasim ve onlan miislimaniara musal-
lat etmesini hmynr"'.

Nuveyri diyor ki: Yusuf lrak’a vali tyin edildiginde, Islimiyer orada

ftn ve hakimiyet zunmilenn elinde idi, Bunun Ez:rm: Yahya b, Nev-
ft sivle dedi: “(Yusuf) bize geldifiinde sirk ehli vergimizi alr, vinetici-
lerimiz agifamiz gizlimizi bilirdi. Bahtiyar Yusof bize gelince yerylizi
sevindi, hatta her vadi avdinlandy ki insanlar arasinda adaletin etkisy gd-
riindii. Halbuki Ukayliden fnce adalet poiriilmendi™ ™,

106G, Trimon, 21.

100 . [Damie] Dennel, T35,

102, Jbm Akdithakem, Sireu dmer b, Abdufaziz, 136,
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IEH IRFAN AYCAN

Dikkatlice  inceledifimizde  Arplanin dofu  vilayetlerinde
Mecusilerden, difer vilayetlerde de Hristivanlardan vararlandiklanm go-
ririz. Yahudilerin istihdam ile ilgili bir haber pimiivorz. Yahudilerle
ilgili ilk haberi, i toplamaya tayin ettigi bir Yahudiye, Mansurun hi-
Infetinde gliriiyvorz™,

Cihuz bu durumu su sekilde deliflendirerek agiklivor: *Yahodiler
musibmanlara Medine'de ve bagks yerlerde komguydolar, Komsunun
ditsmanhif giddet ve husametin yerlesmesi ve olosmas) hosusunda akra-
banin digmanhfma benzer. Muhacirler Yahudilere komsu olup, Ensar
koemgulukta ve evde oturmakta Yahudilerden dine gecince aynlikian sonra
yeniden toplanmaya ve dinin bu nimetin yahumlﬁmd ettiler ve plan-
lar yﬂ:mu, onlarin dldirilmesi igin mallanyls ve canlanyla caba sarferti-
ler. Hristiyanlann memicketlerinin, Nebi (s.0.v.jin ghreviendirildigi ve
hicret ettifi yere uzak olmas: sebebivle, onlara méslimanlar icin diisman-
lik yapmalan, tzaklar kurmalan ve harp igin toplanmalan icin birsey
jruhhn:lcgrdn- Yahodilerin bo durumu milsiimantznn kalplenne afir
gelen plerin ilki oldu ve Hristiyanlara karsi gosterilen yumusakligm
sebebi bo idi. Habegistana hicret olay) ve onlann bu yéine itimad etmelerd
de pnlarm Islima muhabbet beslemelerine sebep oldu™™,

Hristiyanhk, Mudar diindaki Araplar srasinda yaygin bir sekildeydi,
Amplar Uzerinde Yahudilik ve Mecusilik highir sekilde ethili olmad,
aym gekilde kendilerine Ubhad ismi verilen ve Hire've yerlesen hir
kavim dignda orada Hristiyanlik egemen olmadi. Muodar Snce Arap dini
sonra Islam’dan bagka bir din tammadh. Ote vandan Hristivanik Arap
melikleri, kabileleri, Necran'da, Lahm, Gassan, Haris b. Ka'b, Kudia,
Tay ve birgok bilinen kabile ve boylannda hakim olmusiur. Sonra da
Hnstiyanhk Rebia'da nrm!ya gikip Taglib b, Abdulkay ve Bekr kabileleri-
nin tasrn boyiann sardh, [slim gelince Yahudilik Yemaniyye'den kilgtik
bir hiiliim, Iyad ve Rebia kollannm kiigik bir kisrmi diginda higbir kabile-
yo hokim defildi. Yahudilerin gofu Araplasda defil ancak Yesrib, Him-
yer, Teyma ve Haman oflu Vadin'l-Kom'da idiler™,

Cihiz, ilavede bulunarak katip, tabib, attar ve sarmflarn hnstiyvanlor-
dan, elbise boyacilan, deri iglemecileri, hacamar vapanlar, kasaplar,
odunculann, yahodilerden oldugunu belirtir™,

Slphesiz Cahee'in bu teghisifagiklamalin sonuna kadar isabetlidir,
Hrstiyanhk; Misirda Kiptiler arasinda, Sam da, Cezire'de, Irak tarafinda
mukim Arap kabilelerinden birgogu arsinda yayilmsgtr. Mecusilik Fars
dinidir. Emevilerin yonetiminde, divemleninde ontaya gikan muhtelif di-
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vanlarin iglerinde yinetim ile uzaktan yakindan iligkisi bulunan bireylere
davanmalan gayet dogaldir. Ancak vergi, kitabet ve idare sahasindaks bil-
gileri sebebiyle mummilere duyulan bu gliven, Omer b. Abdulaziz'in de
agikladigi Uzere, bu konularda yetenekli olan kisiler arasmda Islim’ m ya-
vildigh sirularda Snceden oldugu gibi artk zaruri gorilmiyordu, Omer b,
Abdulaziz, devlet varifelerinin tamaminda milslimanlann istihdamim za-
ruri giirmesine rafmen Emevi asnnin sonuna kadar aimmilerden ivakath
kimselerin tayininine devam edilmistir,
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HANEFI USULCULERE GORE
HZ. PEYGAMBERIN FiILLERI

Dog. Dr. |, Hakk: UNAL

Giris

Hz. Peygamberin hiller teellikle tesni degerlen acismdan osulciler
arusinda Gtedenben tartiplegelmis bir konedur. Efdl r-Resil ilk asirlarda
ikle sidnmet terimi hfm}lhmm fir. E-L!Lm:ld]: hadisin henilz ¢g an-
amh kabul edilmedifii devirlende Hz. Pn:.rgamhmn fulleri fikhin temelini
teskil ediyvordu. Zira &mll: ilgili uygulamalar sfeden gok Hr. Peygambe-

rin tathikating dayanivordu, Sdzli anlatimlar fiTli uygulamalan da naklet-
mekle beraber, ok, ml:nﬂhh, fezdil, fiten ve melihom, dibd ve
rekdik, h}'.im:l alametleri, cennet ve cchennem ahvili gibi teorik

malara yer verivordu, O j'ﬂ:dl:n ilk iki asir igerisinde stinnet izennde yo-
gunlazanlarls hadis konusunda veman olanlar ayn avr andivoriards', Bir-
bakimia bunu daha sonra behirginlesen fakih-muhaddis avinmunmn temeli
kabul edebiliriz. Bu aynumis birlike hadis ve stinnetd tanmmloma farklig
da ortaya gikti. Hadisciler, He. Peyvgamberle ilgii biltin malumat, onun
fiziki ve begeri deelliklerinden Pevgamberlikten éneeka hayatina, stz ve
tatbikatindan hasiisine kadar heryeyi hadis gergevesi iginde miitilaa etti-
ler. Buna stirnz edenler de yok ildi, Meseln Buhdn sirihi Kirméni (i,
786) hadis itmini, “hil ki, hadisin konusu, Allahin elgisi olmasi itibariyle
Restlullabun zatdir™ diye tarif edince, Suyii (. 911) nin hocas: Mohyid-
din el-Kifiyeci (6. 87%), “Resulullahin #it hadis ilminin degil, tip ilminin
konusudur” diyerek hayreting dile getirmisti’. Ancak Hadisciler belki de
biiyle bir yaklagrmda hakl idiler, Ciinkil onlar, Hz, Peygamberle ilgili en
ufuk bir bilgi kinnusim bile sonmkilere aktarma gayret icindeydiler. Bu
malzemeyi defedendirenler ise fakihlerdi, Onlar igin hadis ve siinnet,
ahkam igeren, baska bir deyigle tesnil bir degen olan rivevetlerdi. Hz.
Payvgamberle ilgili naklédilen diger malumaty vok savmasalar, hatta ge-
reksiz bulmasalar bile. ameli sgudan dikkate almmyorlurdi. Clinki bu ma-

1 Bz Lilrkeind, Mivard Serind, 1, 4. {10V, el-Mathanm ']-Kesiellye, bMuar. 1280 )
1. Buyid, Tedriba'r-Rénd, L £1. (EIL 2 basln, Beynm<] 9755
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lumat insanlann dini ve hukiki problemlerind ¢hemeye vardime olmu-
yordu, Ameg (6. 148)in de belirttifii gibi, “hadisciler ndeta eczdcr, fakihler
is¢ tabib i.l:l-igcr." Ancak zamanla mJE.'Irrr birbirine kanginca insaniar kime
basvurncaklanny sasirdiklan gibi, bazan ilaglan kendileri bulop tedavi ol-
maya ¢alistilar, Bu da gofunlukla hastalifin daha da arimasina vol agty, O
yiizden lslam taribinde her zaman gok baganli Grmeklerini premedigimiz
fukih-muhbaddis isbordifing, onlarn eserlerinde bugln saglamak zorunda-
yrz. Bu yanmuzde, He. Peygamberin fiillerini degerlendiren bazr hanefi
usulciilerin giiriglerini tonkdim ederken onlarn konuyla ilgiki bakis agilar-

nt da Gfrenmis olacagiz.
Hanefilere Gire Efdlar-Resil

Hanefi usulcilers gore He, Pevgambenin bir kasda mukérin, yuni bir
amzca vinelik fiilleri, tegrd] degert balomindan dént kisimda mitilea edi-
lir: Mitbah, mistchab, vacib ve farz’, Cassds (6. 370) m twksimi, Serchsi
(', 490) nin by taksiminden biraz farkhdir. Ona géire bu fiiller, vacib

mendub ve mitbah kategorisine ayrilular, Diger bir grupta ele alinabile-
cek baz filler vardic ki bunlara zelle denir, Bursda kasit fiilin bizati-
hi kendisinde defil, nshinda bulunur, Mesela “adom camunda (hkez-
ledi™ { emd A a3 ] denildiginde, kasit camitra basmak ve onda wsoar
etmekte defil, ama yolda yiirfime nivetinde mevouttur. O yileden zelle
dmek almmaya elverigli olmadi@s gibi, Peygamberin oyko ve baygmik
halindeki fillleri de hiteb gercevesine dahil defildirler’. Aynca zelle-
nin, bizzat faili veya Allah farafinden agikfanmosy gerekir, Mescln
Hz. Musa'nin, bir kiptivi Oldirdidfi zaman, “bu jeytanin ameclinden-
dir' ( dasdd Jee o lia ) demesi ve Cenlitn Hakk'in Hz, Adem hak-
kinda, “Adem Rabbine isvan edip sagird)” ( L5 sb 455 ol s 5 ) bu-
wurmasi bu fiillerin uyulmays elverish olmadimm delilidir.”

Hz. Peygamberin sehv veya insanhk tabiat geregi olan fiillerimin di-
sinda kalen tathikatimun Gmmet igin ne gerektirdigi konosunda alimler ih-
tilaf etmiglerdir, Banlan, delil bulunens kadar tevakkuf gerekir derken,
bazilan da aleyhine bir delil olmadikca bua tir fiillerin hepsine uymak ge-
reklidir dediler. Honefilerden Ebu’l-Hasén el-Kerhi (6. 340) ye gtire,
“efer Peygamber fulinin sifan, yam vacib mi, mendob mu, miibah mi ol-
dugu bilinirse bu sifatia imba gerekir. Efer sifati bilinmezse mitbahlik 51-
fatl sabit olur ve ittiba ancak delilin kaim olmasiyla gergeklesir,” O siyle
der: "Hz. Pevgambenn filinin zahici, bizi baglayic oldufung dair bir

3, Sembal, Usil, 11, 86 (1-1], lssanbui- 198.49)

4. Chssde, ef-Fliead, T, 215, (1100, 1. basky, Koveyt-1984)
5. Sepibai, Il 85

. Kasas'f5.

;. Tihii!121.

Seraini, 11, 86,
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delil olmadikea ittiba etmemizi gerektirmez.’ Cassds da hocasinin goiritsil-
nil benimsemeakle bernber, filin Peypambere has oldugoena dair bir delil
yoksa, sifati bilinmese de ittibun sabit oldufiu kansatindadir. Serahsiye

giire dofiru olan giris budur.”

Cassis, hocasi Kerhi'nin ghriislerine tam destek venp savonmasini
giyle vapar: "Hz. Peygamberin fillinin zahirini aynen yapmanm bize ge-
rekli olmadifimin delili su aveerdir: “Ey iman edenler, Allaha we
Resdline itaar edin, lsittifiniz halde ondan yilz gevirmeyin. * *De ki,
eger Allahi sevivorsaniz bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin ve ginahia-

riuz bafislasin. Allah son derece bagiglayic ve merhametlidic, i

Bu avetlerde emrolundugumue taal ve itiba, ancak, hillermiz biz-
den Istenen vecih (sifat, kategori) (zere yapmamiela hasil olur, Efer fir-
linden, bizden ne 1stedifn anlasiimiyorsa, fitlin zahiri de bina delalet gt-
mivorsa, o zaman bu fiilli vikcdb fizere almak bize caiz olmaz. Clnkil bu
fiilin vilclb ifade ettifi bilgisine sahip degiliz. Boyle bir anlayigla ittiba
edersek, tant ve ittibada bulunmug olmayiz. Zira o baxen bir fiil yapar,
fakat aymisim bizden istemez. Onun fiilinin zihiri, bir emirle bizden bir-
gey taleh etmesi gibi degildir. Clinki o, ancak bizden murd ettifim em-
reder. Emrin zahiri ise emmlunan sevin iradesini g:-n:ktirir."

Cassiis'a giire Hz. Pevgamberin fiiline ittiba garti, onun muradini ve
o fiili hangi vecih lel'n.t:l uz:rr. vupug!m bilmemize baghidir. Bu yizden
mesela, miibah 5m|: giren bir fiilini vacib gita i3
edersek ona tabi o mam ﬂ!um? buna ju Grnegi verir: Bir Kimse
hir i yapsa, baska birisi de one diigmanlik veya rekabet amactyla ayn i3i
yapsa, ikinci sahis zahirde avm isi vapmig olmakla beraber birinciye tabi
olmug olmaz.”

Hi. Peygamberin bitin fiilllerine ovmamnn mutlak manada vicib
ifade euigini iddia eden muhaliflerine karsi Cossids onlann delillenyle
karsihk verir. Onlar, *sizin ¢in Allahin Resdlilnde giizel bir Gmek vardir”™
( Aden Bt A} g 481 08 38 )" pyetinin tesssiyi (bmek alma-
yi} zorunlu kildigine soylerder. Halbuki ayet Cassds’a glire Ornek alma
viicibiyetinin nefyine delildir. Clinkil ayetie adeta {  1pdz J & )
“sizin igin Omek almak vande” buyuruluyor. Bu da  menddbiyet
ifade eder. Bir delil olmadan viiciba hamletmek caix degildic. Nasilki bi-

] el Funid, I, 213 Serabsl 10, BT

10, Scrahsi, 11, BT
11, Enial30

12, Al lmmnsi

13 wd-Fukdl, WL 217,
14, Aym ver

15 h.hr,ihr"'l
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rish (125 Jads 8 5 ) “Peypamber gliyle siyle yapards” dese bu viiclib
ifade ctmez. Vicdb ifade ctmesi igin { wdde ) ve (138 aio 290 “stiyle
yapmen gerekir”™ demesi lazundir .

Serahsi de aynen Cassds gibi | #8025 2§ gyvetinden He. Peygim-
berin fiillerini frnek almanin vacib degil milbah oldufu sonucune gilkan-
makta ve sayet vileOb ifade etseydi kelamin hakki ( #8 ) degil ( o5& )
olurdu demektedir. Bu ayetten murad ona gore, Peypamberin getirdifin
tasdik ve ikrarle ona iitibadir. Hitab ayetin siyikindan anlagilacafy tzere

Ehl-i Kitab"adir",

Kanaatimizca Cassds ve Serahsinin ayetle ilgili bu zorlama yorumla-
n, He. Peygamberin her fiiline wymay: vacib sayan asin grlige bir reaksi-
Euml‘ur. Ayette, “Allalun Resliliinde sizin igin glizel bir numine varndir”
uyurulmugsa, hig siphesiz Cenabi Hakkin murady, insanlarin bu
numilneyi benimsemeleri ve hayatlanina tathik etmeleridic. Ancak pbrils-
lerinden anlagibdifina ghire Cassds ve Serahsinin arzulan bilingli bir Gmek
alma keyfiyvetidir. Yani Hz. Peygamberin bizden ne istedifini tam anla-
yvarak, fiillerinin hangi sifat dzere oldugunn tayin ederek onn gdre ithba
etmektir.

Serahsi. He. Pevgamberin filllerinin mutlak olarak ittibayy gerektir-
mesi halinde bunun bitiin fiillerini kapsamas: gerektifiini, bunun da fiilen
miimkiin olmadigim belirtir. Zim, bir kimsenin Hz. Peygamberin biltiin
fiillerini takib edebilmesi igin gece-gitndiiz yanundan aynimamas: icabe-
der ki bu da imkansiedir.”

Cagsde da aym gerekceden hareketle Hz. Peveambenn fiilinin za-
hirine iktidanin vacib olmadifin stivlemekte ve biitiin fiillerini rnek
almak fiilen ':I:tﬂi.ﬂﬂ!!li olduguna gire { o8 ey b o8 IS 8 ) avetinin
[ alad caay o4 fh JE1) “higs fulleninde sizin igin drnek alinacak seyler
varder” tikdirinde olduguny ifade etmektedir. Ona gtre, Gmek alinacak
vonll tesbit igin lafzin diginda bagka bir delile de ihtiyag vardir,” Cilrill-
diifid gibi burada da Cassfis, muhaliflerine cevab venrken bir nevi pole-
mik yaprmakiadir.

Burada, gikag noktalan farkh clmakla beraber hanefilerin gortisleriy-
le bazi benzerlikler tagiyan fbn Hoem'in girigiine temas etmek yerinde
olacaktir. fbn Harm, Hz, Peygamberin sélyle filli arasinda hir ayinm
vaparak, sadece sdzll sinnetin viedb ifade ettifini, fill siinnetin ise

. ed-Fugad, T, 2200,
I7. Serabal, II. 58

L%, Ml Ver.
15 ﬂFmH,IH, i
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vilelbivetine dair bir delil yoksa nedb veya ibdha manas: tasicifini belir-
tir, Ciinkil Hz. Peygamberin éli:ltlﬂl gibi davranmamiz bize Kur'an ve
Siinnetle farz kilmmamstir. One Grmek almamiz menbubtur, Efer He.
Peygamberin fiilleri de emirlen gibi farz olsaydi. gerive glizel dmek ab-
nabilecek birsey kn.].nlmzdt. bn Hazm fiile degil stze uymamn farziyyet-
nel s OB Jlals e 3 )40 heviisindan I|u:|:':u\|;»|mu:'':||1 ayebing delil ge-
tirir. Ona giire ayette viahye “nutk™ yam “konugma” denmistir. Halbuki
fiilin konusma (nuik) kapmasina girmeyecept actktr.” fbn Hazm, He.
Peygambenn mutlak fiilinin menddbiver ifade etlifini styieverek Cassis
ve Semhsinin fikrine benzer bir girily ifade ederken, bu kanaaty tama-
men kendi zihid mantifirvla ulngmgtr

Cazsas ve Serahsi, Hz. Pevpamberin matlak fulimn viicib ifade et-
medifine siinnetten de bazx delililer getinirler: Bir namaz esnasida terlik-
lerini gikartan Hz. Peygamberin cemaat da aym i3l yapinca He, Peygam-
ber nigin biyle yaptiklanm sormus, onlar da, “siz clkartufiz igin
gikartuk” demislerdir. Bamlanna gtire bu, ashabun He. Peygamberin fille-
rine uymann vacib oldugu kanaatinda olduklasmi gistermektedir. Halbao-
ki Hz. Peveamber terlizinde pishk oldufu win akarttifim soyleyverck
davramginin sebebini agiklamigtir. Serahsinin ifade ettifi gibi Onun fiili
mutlak taaty mucib olsayd, "mgin gikardmiz™ sorusgnun anlami olmaz-

d.”

Hz. Peygamberin, Ramazanda bir-iki gece teravihe gikip daha sonri
gemamasmnim sebebi somulunce, “lieerinize  farz. olicagindan korktum,
Fm plsaydh verine - getiremezdiniz” buyurmas:, mutlak filline ittibam
viicdb if.?:d:u etmedifiine delildir, Efer vacib olsaydr bo sieiin bir anlam
olmazdi.

Hanefi usuleiilerin Hz. Pevgamberin bir fiili terketmes konusundaki
girtigleri de aymdir. Yani Peygamberin birsey: terkettifiini griir ve
hunun hangs moksatia (sifatla) oldugunu bilmersek, bu terkin ibaha yo-
niinde olduguna ve izerimize vacib olmadifine karr veririz. Ancak bir
fiili gonah oldugn igin terkettiyse onu terketmek hize vacibtir ~ Serahsi
bu konuda su drmefi verir: Igki yasaklanmamigken bile Hz. Peygamber
igki icmiyordu. Ancak miibah olan (yani bentiz yasaklanmames olan) bir-
seyi ipmeyi terketmek bize vacib degildi ™

i, Mecmdd,

21.  Selman’ Bagaran, fbn Hoom ve Hodiseek Metodi, 203-204, (Basimamyj Daolkiom
Tezi, Ankara-1977},

22 el-Fiisdl, W1, 222: Semhsl, 11, 4748,

25, el-Fileidd, 101, 225-223; Sermhai, 11 88,

24, el-Funill, 101,228,

5. Beruhst, T1: 88,
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Hz. Peygamberin kendisine has fiillerivle ilgili olarak da Hanefi
usulcliler su deferlendirmeyi yaparlar, Kerhi've gore bir fiilin Hz. Pey-
gambere has oldufe, immetin o konuda Onanla milgterek olmamasindan
anlagilir. Onun her fiili ya kendisine mahsustur, va degildir. Her iki ihti-
mal egit ise muaraza oldufundan delil gelene kadar tevakkuf edilic.™ Bu
konuda Serahsinin benimsedifi goris Cassis'm goriisidilr. Buna ghire
(s sged 4l Jyuy 8,81 38 8 ) ayetinde onun fillering Smck
almanin cevazina delil vardir. Bu nass, bir fiilin Hz. Peygambere has ol-
dugunu goisteren bir delil olmadikea ma’mdltin bih olur. Mesela, “Zeyd o
kadmdan iligifini kesince biz onu sana nikahladik ki, evlatiklan, kanla-
niyla iligkilerini kestikleri zamun o kadinlarla evienmek hususenda mil-
minlere bir giglik olmasin.™" ayetinde, Hz. Peygamber hakkindaki mut-
lak helallifin Gmmet haklinde da sabit oldufuna delil vardir, Ancak,
“miiminiere dedil, sadece sana mahsus" { Gfeadd Ly e i ans 0
gibi ifadelerle Peygambere has oldugu hildirilen seyler istisna edilmeli-
dir. Eer Peypamberin mutlak fiili immetin ong imtisali igin delil olma-
saydi ( ol daka ) ifadesinin bir manast olmazd:.™ Serahst bununta ilgi-
li olarak su timekleri de verir: Hz, Peygamber yagmurlu bir glinde toprak
Uzerinde namaz kilan Abdulleh b. Revihe'ye (namazlan cemedebilecepi-
ni kastederck) “bende senin icin bir Grnek yok mu™ f£5 s A4 A 5 W
buyurunca, Abdullah, “sen azid olunmug bir rakabe icin, bense add
olundugu bilinmeyen bir rakabe igin cabsiyorum™ karsih@ini verdi.
Bunun Gzerine Hz. Peygamber, “buna n Allahtan en ok husd ede-
niniz olmay: Umid edivorum” buyurdu. Yine orugly iken Gpme konusuny
soran bir kadma Ummil Seleme nin, "Peygamber arucluyken perdi™ ce-
vabindan tatmin ofmayan kadinen "biz Resilullah gibi d:E[iLiz_ un geg-
miy ve gelecek ginahlan bagiglunds” demesi Uzerine Hz. Pevgamber,
“ben Allaha karyi sizden daha mittaki ve onun simirlanm: daha iyi hilen
bin oldefumu tmid ediyorum” buyurmustur. Bu 6meklerden anlagimak-
tadur i kendisine mahsus olduguna dair bir delil olmadikca Hz. Peygam-
berin fiillerine ittiba asidir.”

HanefT usulciiler, Hz, Peygamberin filinin hangi kategoriye girdifi-
nin bilinmemes: duromunda “igin hakikat anlasilincaya kadar wevakkuf
ederim” diyenleri de elegtiricler. Bu grigil savunanlara gére, Peygamber
fiilinin sifatun tayin milskil olursa, o sifata uypunluk yéninden ittiba im-
kansiz elur. Clnkil burada fiillin aslina muvafakat yokmr, Mesela, Pey-
gamber nafile bir fiil yapmug ve bizde onu farz olarak eda etmissek bura-

6. Age, IL89
27 AT,

28,  Ahgih's),

2%, Senbsi 11, B9,

M, Aym yer
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da muvafakat degil, miln&zaa vardir. O yilzden efer vasfin toyini milgkil-
se fiilde muvafakat tahakkuk etmez. Bu durumda muhalefete de imkan

yoktur. ) halde delil gelene kadar tevakkuf etmek gerekir.”

Cassis, “bize pire bunon highir anlam: voktur™ der ve sovle devam
eder; **0 konuda tevakkof ederim”™ stz filli vasaklamaktan ve ona mam
olmaktan veyva “ona mani de olmam, failine tabi de olmam’ séelinden hill
defildir, Efer yasaklor ve mani olursa tevakkof batl olur. By duramdas
gayet He. Peygamberin milbah lkldift birgeyi yasaklarmgsa ona bizzat
muhalefet etmig olur. Bu konuda bir hilkiim vermem ve failini de kina-
mam denirse, iste inkar edilen mibahhik budur ¥ Serahsi de tevakkuf go-
rislindn batd oldufunu savunarak style der: “Efer bu gorilsiin sahibi bu
yollp dmmeti Hz, Peygambenn fiilini vapmaktan meneder ve onlen k-
narsa b konusunda vasak sifat sabit olmos olur. Eger insantara bu ko-
nuda mani olmaz ve onlan da kinamazsa mithahlik sifat ortaya gikar. Bu

durumda highir gekilde tevakkuf hasil olmaz.™"

Hanefi usulclerin Hz. Peygamberin fitlleriyle ilgili olarak savun-
duklan Snemli bir gonig de, dzellikle dini beyan eden fiillerin Kor'dn'a
riel almas ktifii fikridir. Serahsi govle der: "Ulemamiz géyle demiy-
lerdir: Hz. Feygamberin bir fiili ve stizll Kur'anda olana uygunsa, o tak-
dirde Kuor andan sadir olmus ve oradekini agikliver olarak kabul edilir,
Safiller ise,  'aksing bir delil olmadikca Hez. &Emhﬁm bir fili ve
sbel bagh bagina bir hilktm beyamidu’ decler™ Sershsi su l:'m:il
verir: Biz. Hz. Peygambernm, ciindb olanm tevemmiimil hakk i
beyanam Kur'andan sadir olmus kabol edivoruz. Onunla, Cenabe

Hakkn { ¢=d) Sesd ¢ 3" séiplintin murads sgiklanmistir ki bu da elle
dokunmak diil cimidir. Safifler ise Hz, Pevgamberin stiziind bagh bagina
bir hilkim beyani saydiklanndan | o' £l ¢ jayetini elle dokun-
maya hamletmigler ve sovile demislerdir: Peygambenn bu konodaki sozt
Kur'andan sadir olmug kabul edilebi i gibi, milseakil bir hilkiim ola-
rak tesrl kilinmy olarnk da kabul edilebilir Hz. Peygambernn hilkmi #a-
hiren ayetle baflantili degildir. O yiizden zshiri itibariyle milstakil bir
hiikmiin beyam olarak kabul edilir. Zahirine hamletmekte ilave bir fayvda
vardir, Sizin (yani hancfilerin) dediginize bamledersek. avetle malum
olan jeyi bevan ederek tekid etmiy oluruz. Halbuki yemi bir favda ifade
eden sey daha eviadir

— —r

3. Age 1LET
12, el L 227
33, Serubsl 1LE7
M. Age.TL57,
33, Masde'h,

36, Serahsi, 10,97
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Serahsi, “bizim delilimiz (| o Y o o ) "0, vahyolu-
nan bir vahiydir™" ayetidir diyerek siyle devam eder;® Bu ayette, pey-
pamberin bir geri hilkdmle ilgili sted ve filinin vahiyden oldufiuna delil
varchr, Béyle bir fill veya sz, metlov vahiy iginde zahir ve malum ise
bunun Kur'andan sadir oldogonu hiliriz. Efer Kor'andan sadie oldogunu
kabul etmezsek o konuda gayrl metluy bir vahiv bulundufonu ispata u@-
ragirez. Thiiyag clmayan verde ve siipheli bir dorumda vahyi ispat etmek

caiz defildir.”

Burada gbriildigl Geere, hanefiberin, Geellikle reve davanmayin $eri
hitklimleri  Kur'inn ired etme gabalar son derece anlamlidic. Zira
Kur'imin agiklayicisi ve uvgulayicisi olin Hz, Peygambenn seri hilkiim
igeren bir fithi veya stzlindin ana kaynafa davadinimas: Kur'in-Sunnet
biitiinliifi bakimindan Gremlidir. Buna kargihk Safiilerin Hz. Pevgnmbe-
nn Kur'andan mdstakil hitkdm koymadaks y-t:tkiﬂni virgolamak cabas
iginde olduklan goriilmektedir. Bu yitzden kolayca Kor'ina hamledilebi-
lecek bir hadisi ona atfetmeyerek mifstakil bir hitkiim elde ederlerken,
muhtemelen nassa, S in maksadim yansitmayan bir anlam yilklemigier-
dir.

Sernhsi, Hx. Peygamberin fiillerd konusunda safiflerden aynidiklan
difer bir noktaya da f&gh: isaret eder: Hz. Peygamberin fiili, Kur'anda
oiam agikliyor ve bu da bir zaman ve mekanda oluyorsa beyan, fiilin belh
bir sifat fizere I:l?m:si:,'l: hasi] olmus olur, zaman ve mekan b-:i'ﬂ.—
nin sartindan defildir, Safiiler ise style diyorlar; Hz. Pevgamber b
veya vacih bir filli belirli bir mekan veva zamanda devamli eda ederse, bu
mekan ve gamanin da o beyanm saru oldufo anlasilir, Sershsi, Hz. Pey-
gamberin iki rekat tavaf namazini *Makam-1 Ibrahim’in arkasinda kilma-
s, tavafl namazimn by mekana beis olduguna defalet etmivecegini ifade
eder; Yonmi i1l bevan namaz Kidmakla serceklesmis oldugu icin, mekan

beyamn yartindan degildir,”
Dygerlendirme ve Sonug

Kerhi, Cassis ve Semhsi gihi Hanef usulctilenin ef diu'r-Renil ko-
nusunda verdikleri bilgilerden anlagiddifina gore, en anndan kendi dd-
nemlerinde; yini 4, ve 5, hiced asidarda Hz. Peygamberin fiilleri kopusun-
da baghea g gérlig bulunmakiadir. Birineisi, fulin sifating bakmadan Hz.
Peygamberin bitiin fillerine imibain vacib oldufu ghirdsinde olanlardr,
Harefiler bu gorilsii benimsememektedirler. Tkincisi, sifaty belli olmayan
Peygamber flillerinde tevakkufu, yani uyup uymama kenusunda gekimser
kli:nujrl tercih edenlerdir. Hanefiler bu gorist de elestirip reddetmigler-

AT, Mecd,
I8, Sesahsi, 113798
B Age.ll 9?8
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dir. Uglinciisi 1se, sufan belli olan fillere kendi safatlan dizere itttba eden,
sifatt belli olma fillere u 1 e mikbah giren anlay i, hanefiler
bu glirisli EETIEJH:lﬂk[Ed]ﬂHI}.T?ﬂ!;ﬂ hir F:yguﬁnbr_r ﬁiliyvﬁim vacib,
mendub ise mendab olarak ittibaya elvenslidir, Mendub bir fiile vacib
olarak uymak Peygambere muhalefettir. Haneffler sifati belli olmayan
Pevgamber fiilllerine uymayr mibah savarak adeta insanlan serbest burak-
mustar, bu nokiada uyanlara da aymavanlora da mesilivet viklememisler-
dir. Kanaatimizca bu g gietls arasinda en mutedili budur

Hanefilerin b girilsll benimsemelerinin arkesinda He. Peygambere
bilingli bir ittiba keyliyyeti yatmaktadir. Buna giie, Kur'iin-1 Kerim'den
'C:naL Hekkm muradin, emir ve vasaklanmn illetlenm ve hikmetlering
anlamak nasi| Gnemlivse, Hz. Peygamberin stiz ve fiillerinin muradin an-
lumak da son derece Gnemlidir, Giinlimazde, Peygamber slinnetinin mahi-
yetini bilmeyen veya siinnet olarak takdim olonan hususlann ma’miilin
bih olup olmadigine degerfendiremeven insammiz, neredeyse Peygamber
pdinn birhirleriyle bofaz bogaza gelmekiedirler. Halbuki hadiscilerin
hadis-sinnet gercevesi icinde milialaa etikleri pekook sey Tukahdlyn gire
ameli degen olmavan hesuslardir. Honefflerin degerlendimmesiyvle bu ger-
ceveye piren birgok malumat incak ibdha ifade eder. Dikkat olunursa
hizim dini hayatimuz, ilk asirlardaki migtehid imamlann, yani fokahinm
tanzim etifi bir dini hayattir. Bu anlamds birim dind hayatimza, Buh@if,
Miislim, Déved vb. meshur hadisciler defil, bu hadiscilerden doha
tnce onlarn malzemelerini deferlendiren, Ebd Hanife, lmam Milik,
Imam S&fii gibi alimler yém vermiglerdir. O yiizden hadis ve siinneti
dogru deferlendirebilmek, bir bagka deyisle Hz. Peygamberi dofru anla-
yahilmek igin belki, hadiscilerden duha gok fukahénin gorislerine egilme
earureti vardir. Tebiatryla onlanin da siinnetle ilgili hatal yorumlan, yan-
lg istidlalleni olahilir. Bunlan deferlendirmek ilim adamlarnnm ghrevidir,
Ancak, hadis-sinnet denilince bo alani sadece hadiscilere tahsis edip,
fukahinin giriislerini gdeard: etmek kanaatimueca isabetli degildir,

Hanefilerin dnem verdikleri difer bir nokta da, Kor'n-Siinnet bi-
tinltgidiir. Onlar, Kor'ina atfedilebilecek bir hadis veya siinoeti, milsta-
kil bir hilkiim saymak verine, Kor'inin miicmelini beyan, mutlakin tak-

id, umiimung tahsis linde degerlendirerek 1 hitkitmleni sl

ynafina ircd etme efilimindedirler. Ancak hanefiler, Hz. Pevgamberin
hditiin fiil ve stizlerinin vahiy kaynaklh oldugu gorising kabul etmezler.
Onlara gore He. Peypamberin kendi revine daval igtithadian vardir ve bu
igtinadiarinda yamlma ihtimali de meveuttur, Hanefilerin Kur*in-Siinnet
blitinligiine verdiklen dnem, onlanin baa rivayetieri Kur'ina arzetmele-
rivle de kendini ghistermektedir. Burada detayina giremiyecegimiz bo Ko-
nuyla ilgili olarak sanu sovleyvebiliriz ki, digerderi srazinda are metodunu
hem teorik olarsk ele alip isleyen, hem de pratik Gmeklerini gisteren tek
mezheb Hanefi Mezhebidir,
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(Ha t"in Islam Tarihi A¢isindan
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Dog. Dr. lbrahim SARICAM

Bilindigi tzere siyisi siirler ve divanlar, Islam tarihinin ve bilhassa
kabile ve firka m lelerinin en bagta gelen kaynaklan srasinda yer
alirlar. Emeviler donemi Beni Higim tarafian sairlerinden olan ve bo dis-
nemmin baz sivdsi olaylaninda aktf rol oynavan, siirlerivie Beni Higim'i
savunuop Beni Umeyye've hicum eden Kimeyt b. Zevd el-Esedi’nin
“Higimiyyit”™ adl divam da dinemin sivisi olaylarina, kiltiirine ve tar-
tgma konulanna sk tutmas: agisindan dnemli bir kaynaktr, Kiimeyt b,
Zevd cl-Esedi nin hayating ve siviisi oluylardaki yerini ele aldiimoz yaz-
muz Fakilltemiz dergisinin XXX V1. cildinde vaynlandifindan, burada o
konuya tekrar dinmeyecefiz. Bu yazimizda Higimiyyiit" tahlil edecefiz.
Once Hisimivyat'in konusunu ve muhtevasim ortaya koyduktan sonra,
i tarihi, ingadim hasrlavan sebepler ve Klmeyt'in tarigma metodu
m&: duracagiz. Daha sonra Kimeyt'in Hisimiyyit'da (zerinde dar-
dugu temel konulan incele iz, Bu konularin en dnemlileri arasinda
Beni Hisim'i Svmesi, Beni Umeyye'yi kitiilemesi, bu hanedana karg:
isyan fikrini iglemesi, Benl Umeyye ile Benl Higim'i mukayese ctmesi
yer almakiadir. Kiimeyt'in hilafetle ilgili goriisleri dikkati gektigi igin
daha sonra bu gortigler Gzerinde duracafiz.

A-Higimiyyit'in Konusu ve Muhtevas:

Hiigimiyyit'in konusu, divan'in biitfind dikkate alindifh zaman, Beni
Hiisim'in hilafetteki hakkim, saire giire, bu hakk onlann elinden almg
olan Beni Umeyye'ye karsi savunmakder. Bunu biraz daha genigleterck
T kisma aywrmak miimkiindiir, 1- Beni Hagim'i Gvmesi ve faziletlering
zikretmesi 2- Benl Umeyye 'nin zemmi. 3- HE:}i.mT-Eml:ﬁ mitkayesesi. Su
kadar var ki Kimeyt, medih kasides: yaemak gavesivle Beni Hagim™i Gv-
medigi gibi, Beni Umeyye'yi de hec kasidesi yazmak igin kiitilemez.
Omun asil hedefi Beni Umeyye'nin hilafete layik olmadifin, haksiz ola-
rak bu makam isgal ettifini ispat etmek ve onlarm yerine Higimilerden
birtsinin iktidara gelmesi gerektiging savunmaktr,
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Higimiyyit"m wehliline pegmeden dnce, divanin bliiintine pencl bir
bakr saflamak amacryln muhievismn ofaya konolmas: gerektidine ina-
myoruz, Her kasidenin ihtiva emtidi hususlara tafsilata girmeden genel hag-
lanyla izaret edecefiz, 2

Higimiyyit, birineisi 103, ikincisi 140, Bgiincisi 133 ve dirdancisii
111 beyitten meydana gelen 4 urun kaside; birisi 33, difen 20 beyiten
ibaret olan iki kisa kaside; yediser bevitlik iki kisa parga ve ikiser musra-
bk g kat"adan iharettir,

Birinci Hisimivve

Kiimeyt bu kasidesinde, tmce, difer suirlerin aksine, geng kndinlara
defil, Higim ofullarina delem duydufunu agiklayan bir giris yaptiktan
sonra, bu aileyi tavsif etmekie, hasletlerimi dile getirerek onlierdan olan
idareciberin baganlanm ve savaglardaki kahramonbkianm anlatmokes;
Beni Higim'in adiletini Beni Umeyye'nin zulmilyle mukayese etmekte-
dir. Devanunda Hz. Mohammed den baslayarak Beni Higim'den belli-
bash sahsivetieri tvmekiedir. Bunlar He. Hamea, He. Ca™fer. He. Ali, He.
Hasan, Hz. Hiseyin, Mubammed bel-Hanefiyye ve Hz. Abhas'tir, onla-
rin hepsini, olaganiistil sifatlarla tavsif etmeksizin, methetmekte ve zaman
zaman da muhalifleri tarafindan kendilerine yapilan haksizhklan dile ge-
tirmektedir. Sair kasidenin son kisminds kendising Beni Hizim'e giiiren
devesini tasvir etmektedir.'

Ikinci Hagimiyye
Bu kssidesinde Kdmeyt, tnce Beni Higim'e kar duvgulanm dile
[.:tti:rif I Hﬁ.'i:imiﬂn‘d:k.im benzer bir giriy yapmakia; kadinlara, eski
lere, ngur kuglar ucurmaya ve av hayvanienm seyretmeye Ozlem
duymadifini belimmektedir. Bondan sonra gair, fazilet ehli ve Adem
ofullannn hayirlilan olan Beni Higim igin cosuonu dile getirerck, on-
lan dvmeye devam etmekiedir, Hez, Ali've digman olanlara kargi onu sa-
vunmakis; Beni Higim'i desieklemekie; bu ailevi sevdifinden ve Ovdi-
flinden dolayt kendizini elestivenlere cevap vermektedir. Daha sonta
hilafet meselesini ele alarak bu makarmin Beni Umeyye warafindan asil sa-
huplen olen Benl Higim 'in elinden alindifam iddi etmektedir. Bu konwsda
Kur'an-1 Kerim'den bain ayetleri Beni Higim lehine delil olarak zikret-
menin yamunda akli deliller de kullanan gair, ba surctle hilofetin Beni
Hisim'in hakka oldufonu savenmaktadir. Kasidenin devamnda, Beni
Umeyye nin zulmiind ve kit idaresini bazi teshihler de vapmak suretivle
ortaya koymakiadir. Beni Umeyye nin hilafeti miras yoluyla devraldikla-
rim iddia ettifing; halbuki bu iddiamn dogro olmachfim, aslindo hilafetin

1. Ebil Rivily of-Kaysi, Serhn Bigimbandn ' Kmacs b, Eewd el Exedl, neyr, Joed Ho-
mvile, ETl.lcrl. 1906k, 2-26 (Alin, tor,; Dhe Hasimigit des Komait, ter. Jesel Homaiie,
Leiden 196043 Rundan sonra - Mdpimiodd (Leiden) seklinde ghaterilecekiin; Serka
fdginniyvdei - Kiomeys b, Zeyd of- Eref, tah. Divad Seliim ve Muri Hommidi el-
Ii:nk];:_‘.l, Bevrun 1986, 11-42. Bundan scnm Mgyl (Beynn) goklinde ghsienle-
cekiir,
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tevaris yoluyla He. Muhammed'den onun ailesi Beni Hisim'e intikal et-
tigini savunmaktadir, Kiimeyt kasidenin burasmda 1. I-Iﬂqiu:iH:*d.: dvdi-
fu Beni Higim fertlerini tekrar zikrediyor ve bonlara Hz. Abbas'm ogul-
larni Fazl ve Abdullah’s da ilave ediyor. Bu arads Hz. Hilsevin bagta
olmak Ozere Beni Hagim'den dldirilenlere aghyor. Kasidenin son ks-
munda, kendisini Gvdiigil kimselere gitiiren deveyi ve yaban Skizintn av
kitpekleri ile milcadele edigini’ tasvir ediyor, Medine'ye ve oradan da
Mekke ye gidigini anlitarik kasideve son veriyor'.

Uglined Hisimiyye

Sair ilk ki kasidede oldugu giki bo kasideye de coskusunun kaynag-
mn Beni Hisim sevgisinden bagka birsey olmadifim ifade ederek ﬁqh—
maktadir,

Me mal tutkusu ve ne de korkunun kendisini Hi. Mubhammed e olan
sevgisinden vug:i;irmm}m“}ini sdyleyen Kilmeyt, Hz, Muhammed e
ve nesline olan agin sevgisinden dolay insanlaonn kendisini ayipladifim
belinmektedir. Buna rafmen He. Muhammed'i dvmeye, ona ve tiim Beni
Higim'e olan sevgisini ve baghhfn arirmaya karar vermektedir, Bize
Hz, Muhammed'e hitap ederek O'nun kusurlardan annms oldafuny
ifade etmektedir; Hz, Mohammed, Havvé dan itibaren temiz rahimlerden
intikal ederek irmneyc kadar gelmigtir, Onun soyu temizdir, Biriin
Araplann Ustiind olan He. Muhammed, serel bakimindan rirvededir. Geg-
mi§ peygamberler onu tasdik etmiglerdir; ¢linkil Hz. Muhammed'in risa-
leti onlarin rfiseleting amamlamistr. O, son peygamberdir, miljdeleyici-
dir, inddir edicidir, Araplann taptifs potlan ortadan kaldrmugtr ve
Araplin gergek ma’bud olin Allah’s vBeeltmustic, Sonra veni dinmi yay-
mak igin hicret etmis; Evs ve Haeree kabdlelert de ona yardimn etmislerdir,
Hz, Mohammed Havz"in sahibidir ve Kivamet giintl Gmmetine ondan igi-

Sair, Muhammed ailesini sevdiffi ve dwdlifi igin her hangi bir Geret
talep etmediini, sadece onlann sevgisini ve vakiliffimi iscedifiini belirtir
ve by sevgisinin de havati boyunca devam etmesini arzo ettifini aqiklar,
Benl Hiisim'e tivgiisting stirdiiriic; “Insanlardan acr siiz isitilirken onler-
dan ancak tath sozler duyulur”, Daha sonra Kimeyt, kendisinden, deve-
sinden ve her ikisinin de Beni Higim'e ulaymak igin karplagtid giglitk-
lerden bahsederek kasideyi tamamlamaktadie

Disrdiincii Hasimiyye

Koimeyt bu kasidesinde Beni Umevve'vi kiitillemekte ve onlara karss
isvan fikrini iglemektedir. Daha dncekr g kasidenin aksine, girls yap-

rd E-:lr'hl misalle, Hisimilerle Emeviler arasindakl kanh mi.:ul].n:'lrﬁi*m etmekiedi
i Achatir I:I-HJ'EI,.FT';-.:ITH"J-.':MMI ve'l-Emevi, Kabilre 1984, 304
3. . Hidginnlywehs (Leaden), 27-74; (Beynal), 43-95% Al Ared, el Kunen b, 2ol #l-Exedl,
reyme T- ke v 's-Sivdee, Reyns 1988, [02-135
4 Higiniyeds (Leiden), 74-10%; (Beyruzi), 101-145; Ant, 135-150,
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mahuzm dogrudan, iglemek istedigi konoya girmekte ve Beni Umey-
ye'nin kit siyasetinden bahsetmektedir. Sair kasideye, adalet sahiplerine
ve olaylann sonucunu hesap edebilen basiretli kimselere soru somrak
baslamaktadsr: Ummet bu derin uykudan ne zaman uyanacak ve zalimlere
karg1 ne zaman ayaklanacaktr? Kiimeyt, insanlanin zulme karg: sessizligi-
nin uwradifim, ahkimn terk ve ihmal edildifini, sanki Islim'in ﬂqmdn
baska bir din chli haline gelindigini, Beni Umeyyenin, Peveamber'in di-
nine inendifin, ancak Chhilivye toplumunun yaptiklanm islediklerini
dile petirmekiedir. Sair bundan sonra Gmmetin darecilerinden  ve
hitkimiveti ellerinde bulunduraniardan sordufu sorulara cevap istemekie-
dir. Dahe sonra Kiimeyt. Beni Umeyye'nin zulmiinden bahsetmekie ve:
“Miisldmaniann bagina bela ofan bu idareciler kendilerini hayir iglemeye
sevikedecek, hak yolunu gisterecek ve igledikleri kiitiliklen terketmeye
yvinelicock har Kur'an ayeti okumayy disnmesler mi™? dive sormaktadic.
Fair bu kiitll idarecilérin hakimivetlerinin uzachfim ileri sitrerck, “Ne za-
miina kadar bu insanlar isvan etmeden, zilim iderecilen deistirmeden bo
duram hiiyle devam edecektis? diye tekrar bir soro sorar, Beni Umey-
ye nin, gocuklan vetim, kadmlan dul braktigan belistie, Sair Allah'a yal-
vararak, dilsmanlarna karsi Beni Hagim icin yardim talep eder. Kaside-
nin devaminda Hz. Hiiseyin'in isyamndan ve ooun, insanlann géeler
i}&@d{gﬂxhd ::_dLIum::ml:h:n hahsederck, tarihte hir benzerinin goriimedi-

ifsde ettifi bu olayin hllmm kmayan Kimeyt, Beni Umeyye'yi,
Beni Higim'in gilclivle wghfk eri n{mal.‘ igin iktidardaki bu aileye
ltzrﬁ, millcadels etme azimlenyle u: it etmektedir. Kazidenin son kismin-

eni Hisim'in sifatlarim saymaktasdir: “Onlar adalet ehlidirler, hitufet
kendilerine intikal edince adaletle hikmederler, aglar dovar ve insanlar
huzura kavusur”, Onlan sevdifini ifade eden gair, Beni Hagim’e yardimen
olurken, ayiplayanin ayiplamasindan gekinmemekiedir "

Besinei Hagimivye

Bu kasidede Kiimeyt eski coskusuna yeniden diniiyor. [Ik fi¢ Hasi-
miyyedekine benzer bir girigten sonra Beni Higim'in propagandzsim yap-
makts; Hisimi imamlann dzelliklerini agiklamaktadi: “Onlar yilksek
ﬁlﬂ. sahibidirler.” Sair kendisine veva Beni Higim'e (kendisi gibi) sevgi

sleyen birine hitap ederek bu kabilenin Uyelering dost edinmesini ish-
vor, Cilnkil: “Beni Hagim'in faziletlerinin izleri Oldmsidedar” Onlan
medhinin yalan degil Fl:!‘l.?t.}. ve hir gegit ince hesap isi oldugunu sgikla-
yan sair, Beni H | shyle tavsif eder; “Onlar hayir ve ilim ehlidirler,
savagta sebat ederler.” Kimeyt Gvgidlerini silrdiirerek Ehl-i Beyt'in faali-
vetlerini uzun uzan anlatiktan sonra szl Kerbeld faciasina getirip bu
ﬂlu:.rm kalbinde meyvdana getindigi derin Oziinfilyd dile getirmektedir. ka-
sidenin sonunda Beni Higim'i dvdiifiinden dolay: herkesten adalet dmit

5. Mdgimiypdt (Lesden), 110-114; (Bewroth, 146-187; Atvl, I50-1566,
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etmekie, faaliyetinden dolay) hayra nail olmasim diledikten sonra Beni
nggim'in kaybolmays yilz tutan haklonm korkak bakislarla seyretmekte-
dir®.

Altiner Hisimiyve

Kimeyt ba kasidede hikimivet meselesi ve itikidi yonden baz
tnemli hosuslura definmektedir. Kureys seyyidlerinin kaybina giddetli
hiiziln duyan ve onlan dven gair, Hz. Muhammed'i ve Hz. Ali'yi dvdilk-
ten sonra “vesdyet” meselesi Ozerinde durmaktadir, Peygamber'in Gadir
Hum'da Ali'vi kendisinden sonra mill minlerin emiri ve halifesi olarak
segtigini, fakat bagkalanmin by hakks onun elinden aldifimn ve hithirlerine
biat ettiklerini, bu biatin da kendi nazannda tehlikeli biat oldugunu belirt-
mekiedir, Bundan sonma giir, Hz. Ali'nin hakkin elinden abmis olsalar
dahi ilk halifelers “la'net” etmemekte; bununla birlikie, bu da larty-
la ilk halifelerin He, Peygamber'in emrine muhalefet mﬁm
mekiedir. Son olarak Kilmeyt, burada hakimiyet meselesi {izerinde dura-
rak, Emevilerin idareyi Hasimilerin  elinden gashettiklerini  ifade
etmektedir, Bu gergevede bir taraftan Beni Hisim'in haklarm savunur-
ken, difer taraftan Beni Umeyye'ye hilcum ederek bu ikincilerin misli-
manlars hakimivet te'sis ettigi ve miislmanlann da onlora itant eftigi za-
mana kahretmekiedir. §dir devamla Beni Hagim'in sivasetin ve
vasiflanni Beni Umeyye ninkilerle mukayese etmekiedir. Ona giire Beni
Hagim'in siyaseti Allah'in raz oldugu sivasettir. Onlarmn iviliklerinden is-
tifade eden insanlar da bu siyasetten randirlar. Rasulullah'tan sonra Beni
Higim'in baginda Ali gelir ki o savaglarda arslandir. |slamiyeti savanmak
igin pek gok savasa igtirak etrnistic”

Yedinci Hisimiyye

Jair yedi beyitten meydana Ig-ele:n bu kisa siirinde siyasi ve akeidi
meselelere temas etmemektedir. [k dint beyitte, eski diyartar (zerinde
durmay kiktlileme yoluna giderek ve kalbindeki (zintiindin kaynagm so-
raruk kasideye baglimaktadie: Bu, kalbinde meydane gelen bir sevgiden
midir? Yoksa sevgilisinin onu terketmesinden mi7 Sonra, eski harahelere
xh,gla}'un kimseye “Bu diyarlann ne ehemmiyeti var?” dive sormaktadir,

idmeyt son iig beyitte Hz. Peygamber'den bahseder, kendini ona feda
eder ve onu dver: "0, hainlik bilmez, saflam gticlislidiir, ahlaks dvgilye
layiktir, karanhkta onun nurn aranr ve sdziinde sadiktir™ *

Sekizinei Hisimiyve

Ging ve sonug bolimleri bulunmayan yedi beyitlik bu siirde Ki-
meyt, Ali b. Ebi Talib"l sevdigini belirttikten sonra, Fedek arazisini ve

f.  Hidgiouywds (Leiden), 145-150; (Beyrut), 188-194; A, 166-171.
1. Migimeyids (Leiden), 150-158; {Beyrug), 195-100: i, 171175,
8. Hitgimiypds (Leiden}, 134-155; (Beyruty, 200-201: Atvi, 175-176.
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Hz. Peygamber’in mirasini Fatima’ya vermeseler dahi Hz, Ebubekir'e ve
Omer’e kiifiir isnat etmeyi ve onlara sévmeyi reddetmektedir; Fatima'min
mirasini vermemelerinin hesabani b ikisi kiyamet giiniinde Allah’a biz-
zat kendileri vereceklerdir, Saire gore Ali imamdir. Ona bu hakks bizzat
Hz. F::.]ragamtrcr onun, kendisinin mevlis: oldugunu sokladifr yerde ver-
migtir. Bu tayine karsi ¢ikanlann, yaptiklanna ceza i.mk burunlar top-
rafia sitniilecektir

ikiser beyitten meydana gelen g kot'ada Kimeyt, Zeyd b, Ali'nin
sehid ej:l":]i:;ind-:n bahisle, Rasiilolizh’m torunu olan ba gahsiyetin dkdiii-
ligtinden duydl;gu iiziintyll dile getirmektedir. Daha sonra, Zeyd'i Gidi-
ren Irak valisi Yusuf b, Omer’i siddetli bir sekilde kitilemektedir: “0 ve
onu vali olarak tayin edenler habistirler, O “riniler” dese iftima etme-
mig olur. Ciinkil isin gergedi budur.”

Zeyd b, Ali, Emevilers kirg: isyan ettiinde Kiimeyt'i kendisini des-
teklemeye ve isyana katilmaya gafienug, fakat o icabet etmemigtir. Ror-
kak kalhi sehebiyle bajin yamkir ve isyapa istirak etmedigi igin (zgln-
diir. Oliim korkusuyle Zeyd'in yamnda yer almamghr, ancak Gltm hir
glin gelecektir, glinkil ondan kurtulug yoktur."

B-Hagimiyyvit'in ingd Tarihi

Hiigimiyyit'in tamammm bir defada ve aym anda yazilmg bir divan
olmadif agikur. Onda, Zeyd b, Ali'nin isyanina igtirak etmediginden do-
lay1 Kitmeyt'in pigmaniik duydufun ifade ettigi ve aym zamanda Zeyd'i
dldtiren vali Yusuf b. Omer'1 kotilledigi beyitler meveutur''. Zeyd b Ali
1227740 a tHdiiriild lh::Kgﬁr:. bu beyitler bu tarihten sonra yazilmagter.

Su halde, Hhim:i::ivﬂ ta, Kitmevt'in hayatimin sonlarina dofra yazdif be-
yitler bulunmakeadir,

el-Bagdadi'ye gire Kimeyt, Hagimiyyiit'ta Zeyd'm babasi Ali Zey-
nelBhidin't Gvmitstiir, Ali Zeynelibidin ise 947713 yilinda vefat etmig-
tir'", Bu durumda Higimiyyii'sa Kilmeyt'in genglifinde, 34 yagindan
lnce yazdifi beyitler de meveuttur.

B, Fdytevyel (Ledden), 156; (Beyr), 205205

0. Hiirimiyye { Lelden), 137- 158 (Beymil), 203303

11, Hdgimiypir(Leiden), 157-158; (Beymut), M35

12. ch-Bafdidi, Hodneti'(-Edeb, Hulak 1299, 1, 69, $ovkl Dayf, Zeyd b, All'nin babasi
hayuttn iken, kendisine davel etmedidi haspsung dayanerak, ef-Hagdddinin b riva-
wvetinin dofrm olmadifin iddia ctnwkoedie (er-Tanrewr ve 't Teodid, Kahire 270)
Ancuk elimizdekl Hsiniyyit'm famam Zeyd dideden baret olmadifas gare, b
rivaveli neddetmemniz igin yeterli sebep bulunmamakosder. Owelik Ferendaka giirin-
den hir bilim arpsden Kimeyt, Fereedak™la gafday olas All Zeyoelibidin'e de ar-
gziinig alshilir,

13, ol-Isflhiing, Kiathe'l-Efdni, tah, lbaahim ol-Ebyied, Kabire XV, 6205-6,
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Kimeyt, PFereaduk''n Kife've vyaptifs bir ziyarette ona
Hisgirniyyit'indan bir bilim arzetmigti. Ferezdak in Kilfe've gelisi Zevd
b Ali"nin isyamndan ve dldirilmesinden gok dnee idi, Clinkd Ferezdak
114/732-733 willaninda dlmitseii.'

$u halde Zeyd b, Ali ve Yusuf b, Omer'den bahseden beyitler™
harig, diferlennin siyasi olaylaria baglanusim kurup, bu olaylann sifin-
da, stiylenig tarihini tesbit etmek oldukga zordur, Ustelik iy yat'm
tamami da bize ulagmamistir; ancak bize ulasan kasadelenn tarihini teshit
etmeye galigabiliriz. Nitekim baz aragtormncilar Higimiyyit'in vazilis ta-
rihini teshit etmeye galigmuslardir, Bunlardan Sevii Davl, Higimiyydrin
gegunun te'lif tarthinin Hilid el-Kasri‘nin Lak valilifi vapms oldufu yil-
larda (105-120724-73%) gergeklesmis oldufunu kaydetmektedir.” Horo-
vitz, Islim Ansiklopedisine yazdign  “Kimeyt” makalesinde
Higimiyydt'in bir kisommn tarihini vermeye caligmaktadir, Bo yegar, en
eskisimn [1. Higimiyye oldufunu ve 96/717-9%/720 yillan arasinda yazil-
mig olabilecegini; [II. Hisimivye'nin bundan gok daha mushhar olmeds-
£in; | manzumenin 105724 yilindan sonra yanimeg olamiyacagim, IV
manzumenin 118 vilmda, IX. X, ve X1. manzumelenn 122 yilindan
tnce tanzm edildifini: VI. maneumenin de mubtemelen 125-126/743-
744 yillaninda yazilmig oldugune belitmektedir.” Horovitz bu makalesin-
de VL., VIL ve VIII. manzumeler hakkinda girils belinmedigi ve bunun
schebini apiklamadifn gibi, hangi esasa gire ve neye dayanarak bazn ta-
rihleri belirledifiini de izah etmemektedir,

Aym yazar, Hﬁqimjyg:-t‘m Almanca terciimesine y:m:lﬁ: girigte,
Zeyd b.Al'den bahseden beyitlerin 122740 yilindan sonra; Kiimeyt'in
40 yaginda oldufuny ifade ettifi beyitlerin bulundugu 11, manzumenin
I00/T18-T19 yilinda stivlenmis olacagim: Hisam'm halife oldugundan
bahseden 1. manrumenin 36. bevitinden hareketle bu mansumenin 105/
T23-T24 yilindan sonra yazilmug olduguny; IV, manzumenin 117/735 wi-
lindan sonra sévlenmis olabilecegini, ¢iinki onda Ebo Cifer (Mubammed
el-Bikuryin 8liminden bahsedildigini.. . kaydetmekiedir''.

Ancak biz Horovizt'in ikincl araghrmasinda vendigi bilgilerin daha
isabetli oldugu kansatindeyiz, Nitekim Higimivydt's tetkikimuede ayni so-
nucd vardigimizr burada belinmek istiyoruz. Bu bakimdan, yazann fslim
&ndsiﬂnpndisi‘mki makalesinin ihtivatla kullamilmas gerektigi kanaa-
tindeyiz,

14, A Shande, “Feroedak", LA, [V, 457,

15.  Hapmnods (Leidend, 157-130; (Beyruni, H3-205
16.  Sevki Davl, er-Tamnvvwr v 'i-Tecdld, 269,

I7. Horovite, “Kimeyt”, IA, VI, 1080,

18. HMdpimompds, Alm, er.: X1
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Su halde Kimeyt'in, Higimiyydt's havatmin erken bir doneminde
ingid etmeye bas oldugunu ve ba iy dlidmiine dek devam ettirdiim
sy lememiz mii v i

C- Higimiyyfit"in Ingfidini Hazirlayan Sebepler

Hz. All, 40/661 yilinds Kiife'de bir hiirici tarafindan Gldirilmig,
Kitmeyt'in Kilfe'de hayata giizlerini aghids siralarda da Kerbeld hadisesi
meydana gelmiy ve bu hadise, missiimanian ve Szellikle de Beni Higim
ve taraftarlanni derinden demisti. Halk, gliphesiz bu olaydan Beni
Umeyye'yi ve valilerini sorumlu tutuyor, onlan vahsetle ve Resillullah’in
gilesine {.ﬁl-il muamele ¥ a sugloyordu, Nitekim Kilmeyt de
Hasimiyyit'ta stel sik sik Kerbell olayma getirir ve deiintiising belirtir,
Genellikie, Sem ve gevresinin chgindaki bilgelerin halki, iktidnrdaki aibe-
ve kin besleyerek bunlann hakimiyetinden kurtnlmay: arzu ediyordu.

Difer taraftan Kerbell focias, mislimanlann ve teellikle
Kifelilerin Beni Hisim'e olan sevgilerinin artmasma sebep olmugtor,
Beni Hisim'in mazlum olduguns dair inanglan pekigmigtir, Bumi ilaveten
Kiifcliler. sehirlerine davet ettiklert Hz. Hilseyin'i yﬂ.l'di‘ll:llﬁl?. ve dilgman-
lartyla bagbasa burakmak suretiyle bir bakama onu gz ghre gire Olilme
terkettiklerinden dolay: sugluluk duygusuna kapilmiglandr, Hatta iglerin-
de idare aleyhine ayaklananlar almugtur. Nitekim “Tevvibin" hareketi bu
duﬁy;umn mahsulildilr. Beni Esed de genellikle Kerbeli'dan sonra Beni
Hagim tarafiar idi. Klimeyt'in Beni Hagim taraftan olarek yeusmesinde
Kiife nin bu ortaminin rold bifyikii.

Emevi valilerinin Beni Hisim'e ve taraftarlanna basky yapip zulme
maruz birakti@ bir ortamda Kimeyt, Hz. Peygamber'e ve onun ailesine
sempati bestiyor, haklanm savunuyor ve éiditnilenlere aglivordu; aym za-
manda ditsmanlanm ayiplivor, koedliklerini ve hatalarm ortaya koyuyor-
du. lste onun Hisimiyyat'taki itham kaynafimn Beni m taraftarlan-
mn, Beal Umeyve kargilanmin kalesi ve Higimi isyanlarmin merkez
olan Kiife'deki ortamdan kozanmug oldugu Beni Higim sevgisi oldugunu
stivleyebiliriz,

Meshur sair Ferezdak, Kilmeyt'in Hagimiyyitindan kendisine fv-
gilyle bahsedildifinde su stz sty lemigtr.

“Kimeyt tufila ve kireg buldu, binay ingd et

19, el-Chhig, af-Bewin we'r-Tebyin, toh, Abddsselim e, Kabire 1579001, 299,
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Siphesiz Ferczdak bu tugla ve kiregten, yani malzemelerden, yukan-
da bahsettifimiz facialart ve Beni Umeyve tarafinden Beni Hisim ve ta-
raftarlarina yapilan zullim ve baskiyi kasdetmektedir ki bu zuliim ve has-
kilar, Kilmeyt'in mazlum konumuonda olan  Higim  ofullanm
desteklemesine, bu aileden dlenlere aflamasing ve Beni Umeyye aleyhine

siirler stylemesine yol agrmistir, ™
D- Kiimeyt'in Hagimiyvyat'taki Tartisma Metlodu

Kimeyt, giire duha dnce bagka bir sairde girlllmeyen yeni bir tarz ve
dslup getirmigtir. O, duyguyla birlikee bir fikri islemekse ve delil kullan-
maktadir. Beni Higim'i delillerle destekledigi gibi, Beni Umeyye'ye de
delillerle hiicum etmektedir, Bu noktadan hareketle, surin kelim gevrele-
riyle intibat halinde bulunmug oldugung siyleyehiliriz.

Kimeyt'ten dnce, kasidelerden meydana gelen bir mecmuays belli
bar nizariyyeye tahsis eden bir gair bilinmemektedir, Ondan 8nce, hir sair
benimsedifi gordgle ilgili olarnk birkag beyit veyahot da bir kaside yazar,
onu da fikrini benimsedigi sahus veya sahislara tahsis eder, kigilerd éver
veya Glmilgse iviliklerini rikreder, bu vesile ile baz fikiderinden bahse-
derdi. Kiimeyt, Hisimiyyit'a E.u.b:ﬂ.]m zikretmekle beraber, sahmslardan
ziyade fikre Snem vermektedir,

Kiimeyt'in metodu, devrinin, mesela Ferezdak'ta gorildiigi ﬂ: i iir-
lerini medih, hecl ve fahr'a thsis eden sairlerinkinden A0 8
medih ve hecd ile birlikte belli bir fikri milcadelede bulunur. Bu sebepten
devrinin gairleri arasinda ender bir gahsivettic. Bu Geelliginden dolsy
baz eski Arip edebivatt miellifleri onu hatip olarak dirler. Me-
sela el-Cihiz Kimeyt'i sair ve hatip olarak™ defierlendirmektedir. Bu
edibler, Hagimiyyat'm daha dnceki gairlerce kullaniimayan ve aligimigin
dhginda veni bir islupla yazldifim ve sairin edebl sanattan ziyade milea-
dele sanatina Snem verdigini gdrmiiglerdi. Onun igin gain hatip olarak va-
siflanchrmaslarder.

Kiimeyt'in miicadelesi, Cerir ve Ferezdak'ta oldugu gibi gairler ara-
sindn ekisme sekline donligmemigtir. Tlinkl bir gair ortaya gikarak sonu-
nit kiwdlar onunla mitcadele etmeye muvailak olamamistir. Daha dnce si-
zilnil ettigimiz Beni Higim digman ve Beni Umeyve taraftan Yemenli
Hakfm b. Ayyds onunla tartigmak istemis, ancak Kilmeyt, bu sair sustur-

20, Hamdlin, 76; Emeviler Devrinds Benl Hisim'e yapilan 2ulimler ve Shdirilen
I.EIIETIEIHIII-“ igin bkz.: el-Isfahdni, Mekdeili's-Tdlibivpin, ah. Ahmed Sakr, Beyrui
FIHT, 84155,

21, Bevia Dayfl, er-Taravvir ve't-Tecdid, 781282,

22, ei-Beydn ve 'r-Tebyin, IV, B,
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mugtur. Dolayisiyls Kimeyt, miicadele verdifi sahada tek bagina kalmig
ve muarzlan ooy giirle defil, kibcla sustormak zorunda kalmoesglardu. Bir
haska ifsdeyle Kimeyt her hangi bir sairin, sevdif: kimselere hakaret et-
mesing razi olmadifs ve micadelenin Beni Higim'e sivmeye dinigme-
sinden korkufu igin, bagka bir sabrle kendi savundufu konuyu tartigma-
mitshir.

Kilmeyt'in Hagimiyyit's duygodan ziyade akla dayanmaktadir, Jair
tertistign konularda Kuran-t Kenm ayetlerini delil olarak kollanmanm ya-
misira, muarizlanna mantk! delillerle de cevap vermekte ve delille tartis-
ma usulini mukemmel bir sekilde uygulamaktadir, Bu husus Gzerinde
ulema ile iliskilerini ele alirken genis bir sekilde durdufumuz igin, burada
stizll dahn fazla uzatmadan sainn Hisimiyyit'a tzerinde durdufu temel
konulan ele almak istiyoruz,

E- Kiimeyt'in Hiigimlyyit'ta Uzerinde Durdugu Temel Konular
1- Beni Hagim'i Ovmesi

Kimeyt, Higimiyyit'ta Bend Higim'i sik stk dvmektedir. Bu vgille-
rinde de Hz, Muhammed'e onemli bir yer ayirmakeadir, Oyle ki, Benf
Hisim"i sirf Peygamber'in ailesi olmas dolayisiyla sevdifini de siyleye-
biliriz, Biz barada, sairin Beni Hisim'i bir biltin olarak Gvdiigi siirlerin-
den evvel, dnemine binoen, Hz. Muhammed hakkindaki beyitlerinden
sepmeler vaparak dnce bunlan kaydedecefiz. Kimeyt bu beyitlerde Hz.
Peygamber’: sevdifini ve ona sonsuz bzlem duydufunu: bu dzlemden
kendisini ne mal sevgisinin ve ne de Beni Umeyye'den korkusunon vaz-
gegirecefini ifade exmekzedir. Insaniar, Hz. Muhammed’e olan agin sey-
gisinden dolayt onu elestirseler, ayviplasalar ve hatta kinasalar dahi garr,
Givetielni amrmaya ve deviam ettirmeye azimibi ve kararh gérlinmektedir.
0, bu konuda sunlan soylemektedir:

e A Ny salph e 20 sl
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Ozlem kalbimden yiineldi ve siir livik olana déndil.

Aychnlatic: kandil (olan) Ahmed'e (déndii). Mal ragbeti ve korko
beni volumdan geviremez.

Insanlar pizlerini bana cevirseler (tehdit etseler) ve géizetleseler dahi
{rafbet ve korku beni) ondan bagkasina déndiiremes.

Bana “sevgide agin gidiyorsun” denildi, Bilakis dogro hareker edivo-
rum. {Hakkimda) konugantar beni aviplasalar ve kinasalar da.

m.iarm karg gliriilitl ve velvele gofalsa da lisan seni dvmeve devam

Sen kusursuz. temizsin, nesebin kusursuzdur. Zira nesch senin soyu-
it agikladi,

Ban miellifler, Kimeyt's, He, Mohammed'i évdipd bu sinnden
dolayr tenkit etmiglerdir. Bu milnekkitler “Rasilollah’s medhinden dolays
ona agn gittin diven, ayiplayan ve kmayan kimmis? Kim Rastlullzh's
dvdifinden Gt bir gairi kmar ve kitdler™ diverck Kiimeyt'in siizlerin
hnyretle kargilarmglar, stzlering inanmak istememigler ve hatta gairi
medih konusunda bilgisizlikle suglemiglardir, Bazilan onu savunarak, sai-
rin bu medihle Rastlullah’s degil, Hz. Ali'yi kasdettigini, dolayisiyla He.
Peygamber’i zikrederek Hz. Ali'nin kimbgini gizlediini ve buna da Beni
Umeyye'den korkiufu igin yaptigim belinmektedirer ™ el-Ciituz, sairin
bu beyitlerini yanhy medih kabal ederek, bundan daha mhaf bir gey doy-
madifim belirtmekte ve sunlan sivlemekiedir: "Kimeyt, savet Beni
Umeyye'vi bvseydi Beni Hisim onu ayiplayabilirdi. Beni Hilsim'i dveey-
di. Beni Umeyye kargi gikards. .. Peygamber'i medhinden dolay: cou kim
ktittlepecek " =

Sairin He, Peygamber'i Gvglisinde herhangi bir asinhk gliremiyo-
ruz. Laten ono elegtiren mitellifler de, Hz, Muhammed hakkindaki stiele-

23, Higiani {Lokden), $2-53; {Bayrw), 1 F0-1]; Abm, ter, 6061,

M, o chnbl.t plietiglen silretmekiedir, Bl of- Unde I Simdiotl5-3i'r ve NMokelih,
Mfisar § IS

28, ElCihae, el-Hayevde, fah. Abdiisselim Haren, Kahire 1965 ¥, 160-170
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rinden dolay: degil, kendisini kinayanfar oldugunu stylemesinden otiiril
tenkit etmekledirler. Bu elestiriler, bliylk lg irin, Hz. Peygamber'i
dvdiigiinden dolayr kendisini kinayanlarin kimEiE'm:i agiklamamasindan
kaynaklanmaktadir. Biz gairi bundan dolay: gercekten kétilevenler bu-
lundugundan siphe etmiyorz. Bu bakimdan, Yusaf HuleyT in iddia enigi
gibi™ gairin, tartsmalarinda Fikirlerine karg gikan ve goriglerini befen-
meyen hayiili bir muanz tasavvur ettifing ve farazd bir diiymanla milcade-
le iginde bulundugunu da sanmuyoruz. Clnkd Higimivyit'a onun dily-
manlan  milsakhastir ve onlanin  ismlerini  vermekien de  hig
gekinmemektedir. Acaba Sevki Dayf in da igaret ethifii gibi*’, sair insania-
rn, kendssini, Beni Higim't dvdifinden dolay) kinadiklasin stiylemek
mi istermnekiedir? Bunn kesin olarak bilememekteviz. Ancak bize giire by
konuda en manukl degerlendirme de budur, Su kadar var ki Beni
Hagim'i Ovdlifinden dolayr béyle bir taven maruz kalsaydi, Benf
Hagim'in ismini  tikrederek OGvmekten de cekinmezdi. Nitekim
Higimiyyit'ta bunun dmeklert vardir, O, yukandak: beyitlerde He. Pey-
gamber'in ismini (Ahmed) agikea zikrederek, ona sevgisini izhar etmekie
ve bundan dolay: kendisine hlcumn edildifini belirtmektedir, Bununla bir-
likte, Beni Hasim'i dvdiginden dotayi sairt kotilevenler oldufiu muhak-
kaktor. Muhtemelen Kitmeyt, Beni Higim"i Peygamber ailesi olmas: dola-
yistyla sevdifini vo Ovdigiind, Beni Higim'i ovdiigd icin kendisini
kinayanlann, Pevgamber'l dvdipl igin kinamg olduklanm ifade etmek
istemekiedir. Bir baska devisle, Beni Hisim'i bir biliiin olarak dvdiijin-
den dolay: insanlarin kendisini kinadiklarm ifade etmis olabilir,

Burada, Kimewt'in Higim ofullanna sevgisini aqikladid stirberini
ele almak istiyoruz. O, bu konuda sunlar séyvlemektedir:

st L s YL Loy et R VI
.__..}_,J-L'.;f"-'l!-.-‘-'-"u‘.! L-J-._,—-'*';_;h"-,-—*r"._r*:
Myl Bt el T g S
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Benim Al-i Ahmed'den bagka grubum yoktur. Ve benim haktan
baska yolum da voktur,

Kendim igin taraftar olarek onlann disinda kime raz olurum? Ontar-
dan baska Kimi, evel Kimi yviceliir ve tebeil ederim?

Size, Peygamber ailesi sahislanna kKalbimde siddeth dzlem belinda,
kalbim sevginize susamistir, aklim sizinle mesguldiir.

Siati sevdifim (ikrar eftigim) igin bir grup beni kificle itham e, Bir
grup da glinahkar ve serir oldogumau siiviedi.

_Fakat onlann (birinciler) tekfir etmesi ve diferlerinin ayiplamas
beni etkilemez. Bilakis onlarin yaptigh ayviptir,

Sizi sevdifiim igin beni ayiphiyorlar, onlar dalalentedirler ve yamil-
yorlar, hatta alay ediyorlar. Ve ben, hayret ediyorm.

0 bir Turdbi’ dir, bu onun egilimidir ve fikndir” divorlar. Onlar ara-
sinda bununla isimlendirildim ve lakaplandinidim ®

Kiimeyt, yokandaki beyitlerde Beni Iﬁmﬂ'i destekledifini, Svdigi-
nil ve bu suretle kendisinin hak volda bulundufunu ifade etmektedir. Sair
Beni Higim taraftan oldufundan ve bu ailevi sevdilinden dolayi isabetdi
hareket ettifinden emindir, Kendisine bu efiliminden dolay: hicum eden-
ler bulundugune belirtmektedir. Bir grop insan onu kilfirle, diger bir grop
da gilnahkar olmakla suglamigtr. Sairin “thife™ , Nirka, topluluk) ke-
limesivie ifade ettifi, fakat m;m;a. hangi firka oldufunu belirtmediga bu
firkaian, Haqim:nﬂlm sdirihi Ebd Ri E iig el-Kelbi agiklayarak, onu kilftr-
le suglayanlann “Harlriyye™, giln olduguny deri slirenlenn ise
“Mircie” olduung kaydetmektedir ™ Fakat Kiimeyt, muanzlanmn bu
davramglanndan etkilenmedigi gibi. bilakis onlann davramglanm kina-
maktadir, Aynca sair, kendisine Ali b. Ebi Tilib'in lakah olan “Ebi
Tiirdb"a nisbetke “Tiiriki" demldigini belinmektedir.

‘2- Beni Umeyye'yi Kitlilemes: ve Onlars Kars lsyan Fiknni Isle-
mesi

nﬁﬁ?\}.‘t in gesith yerlerinde yen geldikee, Beni Umeyye'yi
Hﬁgimrm yi de Gzellikle bu hanedam kiviiilemeye
ve nan kargi isyan edilmesi perekiifi hususuna ayrmaktadir, Klimeyt
bu kasidede Benl Umeyye nin kit mruseundm bahsetmektedir. Kaside-
nin muhtevasim diha Gnce verdifiimiz™ igin burada tekrar etmek istemi-
yoruz, Sairin b konuyla iigili beyitlerinden baalan soviedin:

E ﬂﬁ;’m}dﬂumnj. 3.’.-—!&1!: t]!tynﬂi. S0-5d; Alnw, ver.: 2830,
imiyyds (Leiden), 33; (Heyru), 53,
0. Hie s 199120,
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Agih olunuz! Acaba ki olan bir kimse gerefi gibi dilséinebilic mi?
Ve kikilik ydziinden geni giden kimse (tekrar) ilerlevebilir mi?
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(Yanlig yolda giden) Dmmet dofru yola girmek igin uyanacak mi? O
halde her geyden evvel mahmuorlufunu ve kendisini bilrliyen gece cibisc-
sini kzerinden atmak porundads.

Bu uyku wzun sirdd. Ve onlann (Beni Umeyye) kiitilliklerin ortaya
pikardy. Zilim (Higim) kegke adil olsaydi!

Hiikiimler terkedildi. Hatta mensub oldufumuz dinden bagka bir din
lizere gibiyiz.

Steiimiz, yol ghsteren peygamberlerin siiziidiir. (Fakat) cihiliye eh-
limin islerin vapryomz.

Diinyayr tercih ediyoruz. Ondan aynlmak istemiyoruz, Halbuki
orada olivoruz ve Gldiiniliyoruz,

Ey yiéneticiler! Bize cevap veriniz! Andolsun ki iginizde tim sanatla-
ra (helapat gesitlerine) ve belig konugan lisana sahip kimse(ler) vardir.

Biz hir kitap sahibi (degil) miyiz? Bizim hok (ieere oldufumuz, ki-
tapla hilkmettifimiz ve adaleti uyguladifimae gibi siz de hak dzere misi-
mz?

Nasil (oluyor) ve nereden (gelivor)? Biz (simdi) iki farkh grup haline
geldik: Siz semizsiniz, biz ise zayifiz.

Yoksa Vahiy (Kur'an) arkamea mi atibmigtr? Bizi, hakimiyet t27sis
etmiy olan Merzubdn (Hisam) idare ediyor.

Bizim (bizi) perigan eden iki kil gobanmmuz (idarecimiz) var: Sal-
dirgan kurt (Hizam b, Abdilmelik) ve bliylik sirtlan (Halid el-Kasn),

(0 halde (5ayet bu devam ederse], bifyilk siiriiniin {Gmmetin) mahvol-
masiyla dilmyamiz ve dinimiz zararsiz kalabilir mi?

O (sirtlan) sitriiye saldirds. (Gergek) qobanlar stirlintin baginda defil-
di. Sirtlamn, siirliniin iginde, onunla igbirigi yapan yavrulan vardi. Ve
(tekrar tekrar veni) yavrular.

Savet slratli develer ve koyun siirlisll bizim idare edildifimie gibi
yiinetilirse, stiriden eser kalmaz.

Bu kétl idorecilerin hakimiveti ¢ok wzun stirdl. Uzun siiren bu 12b-
rap ne zamana kadar, evel ne gamana kadar devam edecektir”

Dindaglann zuliim edilmesine ez oluyorlar. Cocuklan yetim, kadin-
lar dul baraktalar.
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(Halka), Eski bir devirde, Havmel'in, kdpeine cimri ve ksl davran-
diffs gibi (davramyorlar),

O (kipek), peoe karankfh basinca havlards, sahibini korurdu. Fales
Havmel onu dover ve ag birakardi. Ne kil bir fesat!

Bizim idarecilerimizin zulmilnden daha kit bir zulmin varhifim
bizden Gnce kimse stviemedi.

Onlar her yil bir bid'at ihdas edivorlar, Onunla tibilerinin avafin
stirgtiirliyorar ve camura batinyorlar,

Allah'tan indirilmiy bir kitabin veya vahyin getirmedigi bir hikmil,
ruhbanlann ihdas ettigi gibi,

Crnlara giire milslimanin kam (m-akitmak) helaldir. Hurma agacinds
asih meyva(y almak) ise haramdir,

Yukardaki beyitlerde Kiimeyt, Beni Umeyye'nin sivasetini cle ala-
rak, bu yineticilerin ve yonetimlerinin kit oldogunu ortaya koyvmakia-
dir. Kasidenin bag tarafinduki beyitlerde “Acaba dmmet aykudan uyana-
cak muda™ sorusunun  cevabim  iglemektedir. Saire gdre  Benf
Umeyye'nin yaptigs zuliim ve haksizliklara kars: halkin ses gikarmamas:
bu hanedamm kitiliklerinin artmasina sehep clmustur, Bu suretle Kil-
meyt, bir taraftan Beni Umeyye’yi suglarken difer tarafian onlanin k-
sizhklarna gz yuman Gmmeti de itham etmektedir, Devaminda, lslim
toplumunun bozuldugana isaret etmekie ve Beni Umeyye'ye hitap ederek
ondarin zengin, halkan ise fakir oldugunu soylemelktedir. Burada sair, hali-
fe Higam's “saldirgan kurt”, Irak valisi Halid el-Kasti'yi de “bilyik sin-
lan" geklinde tavsif etmekie ve halkin bozulmasinds idarecilerin bivik
fonksiyonu oldufunu, bu idarecilerin, kendilerine halkinn taraftar da bul-
duklarmi ifade etmektedir. Kiimeyt'e gore Beni Umeyye Gmmeti ihmal
etmigtir; halkla ilgilenmemektedir, Sair olumsuz yonde en fazla etkile-
ven hususlardan birisi de Beni Umeyye'nin misliman halkla zulmetmesi-
dir, Bu sebeple o, ann yetim, kadinlann dul kalmasina yol agan bu
zulilmlere :i#ﬂhﬁqlkm&kﬂdﬁ. Kitmeyt'e gire sayet bir coban, sil-
rilsiinl, Beni Umeyye'nin halks idare ettifi gibi gliderse, siiriniin tamam;
helak olup gider. Daha sonra sair, Ben Umeyye nin zulming bir misalle
ortaya koymakta ve bu hinedanin halka davramsini cimri bir kadin olan
Havmel'in, kipefine yapufi muameleye benzetmektedir. Rivayete piire
bu kadin, disi I:ﬁpelgm kendisini korumasi igin geceler evinin Snilne
bafler; giinddzleri de yiyecefini temin etmesi igin serbest brakirmus

3. Hgbiyyds (Loiden), 110-125; {Beyns), 146 163; Alm. ter., T8-85.
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Fakat disarida her zaman yiyeock bulamayan képek ¢ofu zaman ag kalir-
mig. Zaman gelmis, aghktan kuyrufunu yemis. Bu vesileyle “Havmel®in
kispeginden daha ag™" stwll Araplar arasinda atastedl haline gelmigtir, Ju
halde saire gore Ben Umeyye, halkia kendi menfantleri lgisUnde ilgi-
lenmekte; bunun diginda, toplumla igilenmemekie ve onlan sorunlariyla
bashasa birakmaktadir. Sonunda zararl gkan da halk olmaktador. Bu mi-
salden sonra sair, Beni Umeyye'min zulmiinden daha kel bir zulmiin ta-
rite goriimedigini stylemektedir. Ruhbanlarn bid'at thdas etiifi gibi
Utmeyye opullan da bid'at ihdas etmekie ve bu suretle insanlann giinah
islemesine sebep olmaktadirlar. Saire gire Beni Umeyye nin helil-haram
anlayii Isldm’in Sngliediginden farkhidir. Onlar, Allah'm heldl kildigim
haram, haram kildifm da helil saymakiadirlar. Sair onlann bu anlayigim
da bir misalle agtklamaktadir: “Mislimanliar: Hdil i heldl, hurma ye-
meyi haram sayiyorlar™, Ba ifadesiyle Kiimeyt, Beni Umeyye nin Kur'an
ve Sinnet'ten uzaklagtfim agiklamakta ve onlan bid'a ve dalalet ehli
olarak vasiflandirmaktadir™

3- Beni Hasim He Beni Umeyve'vi Mukayese Etmesi

Kiimeyt, Higimiyyit'ta Benl Higim ile Beni Umeyye'yi, bu iki kabi-
lenin vasiflarm ve siyaset anlayiglarini zikretmek suretivle, sik sik miuki-
yese etmekiedir. Bu saretle o, Emevilerin meveut nizamim yikmak ve
Higim ofullarmin iktidara gelmesinl saglamak igin, Benf Higim lehine
kamuoyu olusurmaktadir. [ Higimyye've, ilk b beyitle giriy yaptiktan
somrit, 4. beyitien 35. beyite kadar Beni Hisim"m adaletini ve difier vasif-
lanni anlatmakia, bonu takip eden 5 beyitte Beni Umeyye'nin kit siya-
setinden bahsetmekte ve sonma tekrar Beni Higim'e diinmekiedir. Biz bo
konuyi islerken sizll fazla uveatmamiak gayesiyle Beni Umeyye ve Beni
Hisim"i avsif ettifi beyitlerin tamamini vermeyerek, bunlardan segmeler
vapmakia yetinecegiz. Once Beni Higim'in &lim, &dil, climen, milhir ve
miiraki oldugunu belirttigi beyitleri, ardmdan da Beni Umeyye'yi deger-
lendirdigi ve daha somra, tekrar cle aldifn Beni Higim'le ilgili beyitleri
kaydedacediz. Ancak bu suretle, gairin yapufs mukayeseyi net bir sekilde
ortaya koymarmiz mimkin olabilecektir
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32, ek-Mevdini, Mecmau'l- Emedi, tah. M. Ebdl-Fazl Torahim, Kahire 1978-79, 1, 331,
31, Sevki Dayl. ed-Tatmovar ve 't Tecdld, 286,
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(Beni Hagim) kerem ehlidir. Hokdmieri tathikte haksizhkean uraktr.

Insanlanin hata erii yerde onlar isabet ederler. Isldm'm direklenini

dikenler { oniandir).

Iyl amelleri gokmur. (Insanlar srasindaki) davramiglannda tamamen

adildirler. Cok zor miskillerin helledilmesinde mihirditler.

Galib (b, Fihr'in} ve Hisim (b, Abdimendf)in torunlandir. Himde

Allim (AllahYin bediyyesi ile yetigmislerdir.

Hacda menisiki eda edicidirler, Insanlara helali helal, haram da

haram kilariar.
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(Hagim ofullan) yiineticidirler; fakat insanlann yiinetilmesi ile hay-
vanlarin yiénetilmesing egit gimenler gibi degil.

{Onlar), Abdidlmelik. Velid, Stleyman ve Higam gibi defildirler.

Bunlznn (Beni Umeyvye) insanlar hakkindaki diigimeesi, sirisling
karanlikta gitden ¢obanin dityiinces: gibidir.

(Coban} koyunun yilndni kuopar, semiz koyunun kemifinin iligini
alir, sonra da hayvana avaz ikt bagirir ve azarlar.

Onlardan (Beni Umeyye) birisi éliirse, kimse onun Sliming hisset-
mez; yagayanlar da ahde ve hakka rizyet etmezler.

Fakat onlar (Beni Hasgim), ivilik chlidir ve ayiplardan uzaktir.
Chlar insanlarin en merhametlisi ve en millayimidirier.

lhsan konusunda elleri agikir. Azgmlikia ve cehalette ise (ellerini)
kapatiriar.

Onlar dogru yolu takip ettiler ve bu yolda istikamet zere oldular,
Aym ramanda glinah develeri onlardan ofdu.

(Beni Higim), dofira sbzlii, serefli ve iistiin (olan) Ebu’l-Kisim'm ai-
lesidir.

H
ie

Sair, Beni Hisim'le Beni Umeyye'yi mukayese ettifi yukandaki be-
yitlerinde dnce Higim ofullannin Adil, ctmert, 1sabetli karar veren. salib
amel isleyen, haram ve helili tangyan kimseler ve ivi idareciler oldukian-
ni agikladiktan sonra belli bagh Emevi halifelerini zikrederck bunlann da
kot idareciler oldugunu m‘m‘yn koymaktadie. Isimlerini saydifs Emevi
halifeleri Abdilmelik, Velid, Sileyman ve Hisim'dir, Sairin, Emevi hak-
felerini sayarken Omer b, Abdilaziz'i zikretmeyerek ont diferlerinden
ayrmas: dikkati gekmektedir, Bu halifeferin halks yinetisim karanlikia
koyun gliden gobamin, sirlivil jdare edigine benzetmektedir. Sare piire
immeti keyfl bir bigimde voneten Beni Umeyye, siirisling, sadece yil-
niinden, siitinden ve etinden istifade enii Sigiide Hnem veren goban gibi-
dir. Beni Umeyye, insanlarin elindeki mal-miilki alma ve ony biriktirme
gayesine ma’uf bir sivaset takip etmekiedir. Saire give onlur, yonetimber

34 Hdgimiypdr (Letden), 2-14; (Beymt), 12-26, Alm, ter. 2-11



rn IRRAHIM SARICAM

altindaki halka, gobamn koyunlara hig gekinmeden baginp cagirdif1 gibi
davranmakdir,

gatr, Beni Umeyye'den sonara tekrar Beni Higim ‘den bahsetmekte-
dir: Cenlar iyilik ehli, mechametli, algak goniillii ve comerttirler: glnahlar-
dan uzak dururlar, Ciinki onlar, Hz. Muﬁa.nmmd in neslidirler.

4- He. Hilseyin'in Sehadeti Uzerinde Durmas;

Kimeyt, bir taraftan milgriklerle, difer taraftan Hiricilerle savasan
He. Ali'den ve Allah'm, iki misliman cemaati kendisi sayesinde bi
tirdifs Hz. Hasan'dan bahsetmekiedir Hz. Hagan'in kahramanlikta baba-
sindan gen kalmadigim ifade ettikten sonra, sfzd Hz. Hiseyin'e getir-
mektedir: Ono zorbalar Bldimmiytir. Ustelik, aralanna gelmesi i¢in ona
haber ginderip sonra ihanet eden pek ok sefih insanin goell Gnlinde
ﬁchid edilmistir. Onu veled-i zindlar susuz birnkarak katletrmisler ve bu
arcketleriyle, ok Fazileth bir sahsi Gldiirmils olduklanmn bilincine vara-
mamiglardir. $airin bu konudaki beyitlerinden bazilan sunlardir:

plaks jhrll‘-rﬁ-l_}_.r LAY e I R PR e I

[ ]

fL-nF' bt 38 g il r_,.f:-' e r_'..::-:.{:.l'l ..!""

Ve Taff"ta™ éldiiriilen (Hilseyin)'e toplumun en algaklan ve azginlar
arazinda thanet edildr,

Onu veled-i zindlar Sldérdiiler, Ona iildiirmekle, beyaz bulutun yag-
mur suyunit igenlenn en ryisint (katbetmiz oldulary™.

Kimeyt, Hz. Hiseyin'in dldiirilmesini mislimanlarin basina gelen
en bilylk musibetlerden birisi olarak gérmektedir. Saire géire onun, Eaba-
5l z?!r;iﬁrmﬁn oflu olan bir sehsin elivle katledilmes:, musibet olusunu bir
kal daha artumakeadir, “Hz. Hilsevin, Frrat kenannda, beraberinde bulu-
nan Beni Higim'in ve diferlerinin Sldiriimesinden sonma, desteksiz hir
halde tek bagina Sldiriimigiir. Diigmanlar ona énce hakaret edip, sonra
tHdirerek, cesedim a kansmius bir ﬁl:i.ldn birakmuglarder, Alm da
kanlar igindeydi”. Devamla Kimeyt, Hz. Mohammed'in ailesini sevenle-
rin, Hz, Hilseyin'in cesedi etrufinda toplanip aglamalanin ve ryiliklerini
sayip dikmelerini tasvir etmektedir: Kadinlar, onun iviliklering savarak,
igleninden birini kaybeden va:?’i sigirlann, dzintiyle, Glen larinn

evicsinde dondiikleri gibi, in'in etrafinda dontiyorlards, Sair bu
guygu ve diljlincelerini §u bevitlennde dile getirmekiedin:

TR P U P WSVRCL SRR I Py
pdowe JlLd NG Bl S

i i o
O b BB U YU pla Jf e i e

33, Kide bilgesinde. Firat'in kenannda balanan mesiiin adidir. He. Hilseyin burada bo-
hinnn Kerbeld'da: gehit edilmistie. ef-Beksi, Mu'cem Me'sta'ceor, Bewrud 1983, 10,
B

36, Mipimiywds (Leiden), D0-21: (Meyrut), 3334 Alm. ter,. 16
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Bize musibet olan hadiselerin en bliyiiklerinden (hirisi) veled-i zina-
lar tarnfindzn Sldirtlen ve kiliglaria pargalanan (in Gldiiriilmesi) dir.
~ Higim ofullanindan Taff taki 6ld. Vah onun koruyucuss olmayan ce-

e

Hisim offullanndan, yanaklan tozla Gridlen 6li. Toprakla boyanmig
ne glizel alin o!
L)

Kilmeyt, IV. Higimiyye'de Benl Umeyye'nin kit idaresini anlatuk-
tan sonrm tekmar Hz. Hiseyin'in gehid edilmesine donmekiedir: Onun
Firat suyundan igmesine engel olunmustur. Halbuki Hiseyin ve berabe-
rindekiler her hangi bir sug islememiglerdi, Sugsuz olmalanna rafmen
Emeviler ve yandaglan, onun ve beraberindekilerin kamm helal saymig-
lardir. Sefih kimseler, kimi silahli ve kimi de silahsiz olamk halifeyi ve
valisini memnun edeilmek igin Hiseyin'e saldirmuglardir. Sair, Hz, Hi-
seyin'in Gldirilmesini, mislimanlann bagina gelen en bilyik musibetler-
den birisi olarak gordiifiing burada da tekrarlamakta ve onun yalniz bira-
kilmamasi gerektifini ifade etmektedir, Ag kurtlara benzertifn katiller,
giva din adina hareket edivorlarmig gibi Peygamber torununu lddrdiik-
lerinde lekbir getirmigler ve kelime-i tevhid okumuslardir. Bu katiller ha-
life nezdinde mukdfata nail olacaklanm dmit ederken hayal kinkhSina
ugramiglardir, Kimeyt, He. Hitseyin"i Gidirenlen kitilemesinin yvaminda,
onw desteksiy torakanlan da suglamaktadir, Bu konudaki beyitlerinden
bazilan sunlardir:
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17,  Hogimivpls (Lebden), 62; (Beyruf), 8485,
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Ben kendi haline terkedilen kadar bilylik musibetc ufrayan ve yalmz
burakildifinda ondan daha fazla yardim gereken birisini gormedim.

Hirsh kurtlar onun (Hisevin) etrafindan siluhli ve silahsiz olarak iki
grup halinde saldirchilar,

Mizraklar ona defdifi zaman, saldirganlanin azginlar her tarafian
“tekbir” getirciler ve “La f8he illallah™ dediler.

Fakat (hal biiyle iken) onun bagim Benl Umeyye 'ye gtinderenler, ka-
:z:;; elde edemediler. Ona aflayanlar ve fervad edenler de dogru davran-
m

tlar.

Basiret ve hak ehli olup, ellen ve avaklan saglam oldugu halde, &i-
difritlen dostlerinin intikamim almayanlan girmedim

Onun tarafterlan gibi (lerini gérmedim). Ki onlann éniinde savas ka-
zam sacayagna konuldu ve (alt) yakildi.

(Onlar Hiiseyin'm Sldlirilmesi konusunda) iki grupturiar: Dilsman-
Likta tleri gidenler ve onu terkettikleri gerpefine aflayaniar.

Gen gekilenlerin gekilmeleri fayda safiamadi: (Hiseyin'e) vardum
igin terleyenlere acele etmeleri de zarar vermedi.

W

5. Kumeytin Hilafetle igili Gortsleri
- Hilafetin Benl Hazim’e Vasiyvet Yoluyla Intikali

L-;.".l'--\s_,}-hﬂl_ﬁ&rlr_ JL,_-HQ:.J:JJ'"-"-:':
R e s
b s S A 1

Peygamber onu (Ali) ihtiyarks secti, Oyle ki o (segim), onu terkedeni
ve hakkinda kotiilak yayan yorgun kilar,

38, Abplerhywdy (Lesdenl, 128130 (Beyro), I6T- 170 Alm, e 3783
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Ulu agag piniinde, Hum su binkintisindeki ulu giiniinde
(Resdilullah) aph;:.‘x liderlifgin (veliye) ona ait oldufunu ag . Kegki
ana itaat edilseydi!

Fakat adamlar birbirine biat ettiler ki™ ben onun gibi tehlikeli bir biat
girmedim.

ealeigle 0y WSS
B T D VL AR R
F 2 RFSH IS L i el sl o

Gergekien, Resil, Allah"in Reslu bize dedi ki *Veli (lider, halife)
Ali'dir O yvanhs sivlems olamaz,

Bir meviide ki Allah, Peyvgamber'i orada durdormuogtu. (Allah)
bunu, ondan dace, varatukianindan kimseye bahsetmedi.

O, imam, gergekten imamdie, onu biz bilivoraz. Istigare ettikleriyle
bizim avagimus srctirenler gibi degil

b, Hz. Ebabekir ve Omer’in Hilifeti Hakkindaki Garilgt

Kimeyt, hilafenn He. Peygamber tamfindan Hz, Ali"ve vasivet edil-
digini savunmakla birlikte Hz. Ebubekir ve Omer'in hilafeting batil olarak

5 Kieneyi'in barnds Emevilerden mi yoksa He Ebubeir ve Ha, Omer den mi hahset:
tifi beili depildir

&0,  Hogrmivedr (Lenden). 152-153; (Bevrmt), 197; Alm, e, 104

4. Hdpmpodt (Leiden), 156) (Beynat), 202; Alm,, ter, 108, bmamet meselesi Ehl-i
Stinnet b= Ska arasenda en dnemdi thiilal kopusuchie. Ehd-t Sinnet'e piiee &dil, Aim,
sghhaili ve wade sahibi ber milalibman, immetin segimayle Thiat) devicl bagkam ols-
by {el-Muverdi, ef Ahkdenes-Sulidainge, Kahas, 1982, é; synca bo konods
Cihiz'in ghrigih igin bz Sabri Hizmelli, Kigibu® l—ﬂmﬂl.ﬂﬂt g;m': ihiz"w
Iimarmet AnLl}lLIL. A.U. llahiyat Fakiibiesi Dergss, XXV, Ankara 1983, 708).
Sia'ya plice ise He. Peygamber kendisinden sonra He, Ali'yi seqmiytir ve imam He.
-'l.ﬁnllmrmdmnhmlm:h Bu konucda Blmevi'in filkider], 5fa‘nm géniglen
ibe wywgmakiadir. Hr Peygamber, vefatmdan fnce TJmm:h yancimeck
lizere, yerine perecek Kimseyi layin etmemigir, Kur'an-i Kerim'de de bo hisiis
hir hiklien butenmammakiadir, Deviet bagkam (imam-talife) segimi MEzlimanisns
iradesine malluk eden bir istir. Halkn glerain yilsdimesinde mibgavereyl emmeden
fir dinde deviet bagkor tnyinimie elbetle seqimie olmas gerekir. Aksi takdirde, hali-
Tenin Hz P:yﬂlrﬂtnmﬁudm tayin eilmesi daremmnda, yanetim belli bar simre-
nim tekelinde kalacak ve bu riimee igindes qikabilecek ehil olmavan jahslar idareye
gepebilecekti. Bura ilaveien, deviet bagkammn “nass™ ve “vesliyei'le belirlenmemis
obmeds, inllsllnenlars, ekl olan Kyilen yinctime gétirme, icmatlanm kontrol eting
ve gerekirse yarpilama hak ve yetkisini vermigir (B, Sabel Hizmetl, fridm Tanis,
Amicara 1991, 1RS)
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kabul etmez. Hilafet konusunda kalbe ve duygulan Hz. Ali'den yana ol-
makla beraber Hz. Fbubekir ve Omer'e stvmeye de run olmae.
Resdlollah’in kiz Fatima'ya Fedek'i ve mirasim vermemelering hog kargi-
lamaz, twumianm befenmez. Ancak, meseleyi Allah'a havale ctmeyi
uygun girir. Be konodaki beyitleri sunlardar:

Yy S oy ] Yy ol Ule 5 0t
A S Yy dpe Mo Sl U b ol AT
o (2] pie oy Rl w il 13 Lo ol a0

Emina'l-Mii'minin Ali'yi seviyorum. Ebubekir ve Omer'e sivmeye
(de) raz1 olmam.

Her ne kadar onler Rasdiollah o zns Fedek” | ve mirasi vermedi-
lerse de “kifrdirler” demem

Kiyamet gintinde telr bevan edecekler xaman ne mazeret len siine.
ceklerini Allah bilir®

Duha dnce de belintifimiz gibi® Kimeyt, ik iki halifeyi "kufir” ile
suclamama konusunda Zeyd b, Ali ile aym goetstedir. Genellikle 5ia,
Rifiziler ve Kimeyt'in moasin bazt sairler ilk ik halifeyi kiiftirle suglar-
lar;* hilafeti Hz. Ali'nin elinden gasbettiklerini iddia ederler. Kimevt'in
fikirlerinin Zeyd b. Ali, Zeydivye ve diger baz $if firkalann gériigleriyle
mukayesesini "Kimevt'in siiligi meselesi™ ni iglerken yaptifimy igin bo
konuya tekrar dinmek stemiyoruz. Ancak, Kiimeyt'in Zeydiyye mezhe-
hinden oldufunu iddia eden, hafta bunu rarda vorgolayan Sevki
Dayf'mn" ve Numan el-Kidi"'nin" en bagta gelen delillerinin yukandaki
beyitler oldufunu ifade etmekle yetinmek istivoruz."

4}, Hilyimivedl (Leiden), |56 (Beyrui), 303; Alm ter., 107-108,

431, Bz

44, Genig bilgi s bz Mebil Fildl Ebil. Halten, of-Feraku'l-Iddmiyye Fikren ve
Jitrem, Beyrat 15990, 141, 15K,

45, er-Tumpvvar ve'r-Tecdld, JR1,

46, Mu'mia dI-HMt.tf-ﬁmiu'l-.’rﬁhﬂﬁcﬂ';-&‘H’!-Emr!, Misar 1970, &, 609 wd.,

47, Kimeyt'in feydiyye'den avrldefi e difer nokia da “vasiyyet” mescleadir,
Kimey'le gire imamet, Hi. Pevgamber malndan He, All've vasivvel edilmiglir,
Feydiyye'ye gine e, He. Peygamber, isim ve gahsani belinmek suretiyle yenne bir
innmy vasivel eimip defildic, Imam, ancak vasiflan ile wmanbilic. Tegduh vaaular
itibariyle imam Hz. Ali olmabdir. (By konsds blee: E. Rubi Figlal, fikdd? vl
Mezheplerd, 126} Sevii Dayf ve Mo'man el- Kl Eldmevt'in Zepdiyyve mezbehin:
den chduguni slerd sirerken bo hisusu by dikkale almanigiardsr. Kassstimlee g
by yazarlar, Hﬂmq't':'::, Sia'nm en mu'edil ve Ehl-i Silpnet’s en yokm Eolu olan
Foydiyye merhehine mersup oldufurm glstenme cabast iginde bulunmekindirtar,
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C-Hildfet Beni Hisim'in Hakkidir, Beni Umeyye Gasiptar.

ik iki halife hakkinda dambi Fkre sahip olan Kilmeyt, Beni Umey-
ye'yi gisip olarak kabol etmektedir. Ona gire Beni Higim e ait olan hila-
fet milhrini Beni Umeyye gasbetmigtic ve hiild kollanmaktadir, $iiphesiz
hurada onun mithiirden maksad: hilafet makamuhr. Bu makam Beni
Hisim'in oldugu halde, sair Beni Umeyye nin orada oturmalanm hayretle
kargilamakta ve bu tilr gasbin bir benzerini gtrmedifini ifade etmektedir,
Bundan sonra Benl Hisim'in heklanm savonmak maksadiyla Kur'an-i
Kerim dyetlerini delil olarak sikrederck, Hi-mim ile baglayan sirelerde
ve bagkalarmda onlanin hakkimi belirleyen ayetler bulundufiuno beliri-
mektedir. Hisimiyyit'in sirihi Ebil Riyiy el-Kaysi'ye gore™ bo &yetler
gun lardur:

“De ki: Ben buna karsibk sizden akrabalik sevgisinden basks bir
icret istemivorum”. ™ “Ey Ehl-1 Beyt! Allah sizden sadece giinahn pider-
mek ve sizi terfemiz yapmak istivor,”™ “Zilkurbi'va hakkim wver”."
“Bilin ki ele gegirdifiniz ganimetin begte biri Peygamber'in ve yakinlan-

mn. . dar"

Kiimeyt, bu fiyet-i kerimelerin agik bir gekilde Beni Higim'in hakla-
nna delalet ettifim ve bu ayetlert Beni Hisim'in dsgindakiler igin te'vil
etmenin mimkiln olmadigo ifade etmekedir,

Kureys'in, yni Beni Umeyye nin, Beni Hisim'm hakkiyla halks yi-
nettifini beliren sair, OUmeyye hanedaninm ilk halifesi Muaviye igin “el-
Feze" (1ek), ondan sonraki halifeler i¢in “er-Redifin® (tdbi olanlar, pesin-
den gelenler) tabirini kullanmaktadir, “el-Ferz”, aynce fal oklannm ilki,
“er-Redif™ ise, atin terkisine binen yolou manasina geldifi gibi, kumarcs-
lardan birt yahot ikisi kazandiginda, kendisi de oku getirerek araya sokul-
mak isteyen kimse manasina da gelmektedir. Sair bu tabirierle teghih ya-
qu-nh, Beni Umeyye'nin megrll olmayan yollarla hilafeti ellerinde

undurduguny anlatmaya ¢alismektadr: Onlar halks zor kullanarak yo-
netiyorlar, kendilerine boyun efdinyoriar ve halktan zorla biat ahworlar,
Biri gidip difieri tktidara gelince aym muamele tekrarlansyor. Birbiri pegi-
ne iktidarn gelen Emevi halifeleri, halk adalctle yonetmemekte ve insan-
lan rahat birakmamaktadirlar. Onlann vepfine gavesi halktan gelir temin
etmektir. Slriinin sahibi nasil develerin siitiin safarse, Onlar da halktan
zorla vergi almaktadirlar. Beni Umevve"nin tinem verdidi baska hir hasus
yoktur. Selefinden sonra idareye gelen yeni halife, eski azginhg tekrar et-

Fapimiypdr {Leiten), 78-39; (Beyrut), 55-56.
42 Siirfi, 23,

33 Ahodh, 33,

17 bl 26; 30 Réim, 38.

H Endiil, 4].

Y
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mekte ve azginhiklar birbirini izlemektedis. Sair, Beni Umeyye'nin Beni
Hagim'e kars: diigmanhfm Gvey kardeglerin hirbirine olan ddgmaniifima;
devarmnda da Beni Umevye'vi sirtlanlara ve kurtlara benzetmektedir:
Kurtlann koyunlan yakalayip parcaladiklan gibi bunlar da halks Gldiri-
vorlar. Emevi halifelen siddet yanlisudirlar; halka karsi zor kullanmakta-
dirlar. Bu konuya dair bevitlerinden bazlary sunlardir;

e Ll TP T S ¢
R A i) Jr¢r§: By

i LA (ol g o o5 ol Ty W e s
e 2 My e il Ly Mapll 2 b sl (S
ol Ly Yy g Y e T a7 G e catili]
|k b gpg Ol pgny by gy f Ll M,
o o e e 1k g 23 L gz

o 3oy L g Lml JJ;..'I,I...F-_...JJ.;_-;'ilI.-_.J'..-'r
e ERTISUPPR IE

Onlann (Benl Umeyye) hakimiyeti sizin (Beni Hisim) mithriinitzle
gegerlik kazanivor. Ben onun benzeri bir gasp grmedim.

Swzin (Benl Higim) win Hi-mim stresinde ayet bulduk. Ammizdan
agik konugmaktan korkanlar onu te’vil ettiler.

Hi-mim'in disinda da pek qok dyet vardir. Onilar) da siiphe eden yo-
rulur, {bu ayetleri) sizin disiniedakilere te'vil etmeye kadir olamaz.

Sizin hakkinizla Kureys bizl ydnetir oldu. Tek (Muoaviye) ve ondan
sonrs hilafet makaming gelenlerle yonetilic olduk.

Bizi bar biat igin zorlarlarken, difier bir biat igin dizginini sert bir se-
kilde gekerek deveve diz gitktiirdiller..
DOnalirdan birisi digerinin arkssindan idareve gegivor. Stininidn ser-

bestge otlamasing milsade etmiyorlar. Onlann vegline ihtimam siiriyii
safimak (ve siitiini almak)ur.

Ki onlar, (biattan) tekrar tekrar fitne fretivorlar. Yavruyu, bllytyin-
ce memeden kesivorlar, Sonra bir bagka fitne ve biat igin bilyiitGyorlar.
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Onlar (Beni Umeyye) bizim en yakin iivey kardeslerimizdir. Onlarin
siyaseti sitlanlann ve kurtlann sivaseti {gibijdir.

Onlar (Beni Umeyye) dan bizi “siddet”le yoneten halife ve vali var-
dir. Bize giicimilzin yetmeyecegi seyleri yiikiiivorlar ™

d- Hildfetin Miras Olmas: Meselesi

Kimeyt, Beni Hagim'in hildfer hakkia Hz, Muhammed'in miras:
meselesivle ispat etmeye caligmaktadir. Ona giire Hisim ofullart hem
nasila ve hem de aklen hilafet makaminn sahibidirler. Onlar Hz, Mu-
hammed'in malina vans clduklan gibi, devietin idaresine de viins aburlar,
Peygamber’'in mirns birakmadifing iddin edenlerin bu iddialan tar.
giire gire sair insanlann miras biraktifi gibi Peygamber de miras birakar,
Diger insanlanin faydalandifs bu hakian Peygamber'in neslini mahrum
etmek dofru degildir. Sdir bu konuyla ilgili beyitlere. Emevi ailesinin,
hildfetin kendilerine miras olurak intikal ettifiini iddia enikleri beyitlerle

L.:.:F'E_’.rt.!]lhﬁij_’.h} 'Lul‘,'JLtLlL::JJ |:J|.i_1.

o gl Bl Gy L by A Lo e o 3y 4

Y e L Sl Bl ol g S

o A i g i g gl Ly pe i
i g B Gl b 23 Gy 3y ey
b gt il dal SE A e g 2L Y
hpelil o Ly pmd 2l Yy ol g 5 bl r i Yy
vt A T3 e i Y il g Lt s L
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53, Higimiypde, (Leiden), ¥9-21; (Beymat), 35-39; Alm., jer, 32-33,
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baglamakta; konuye tartisnkian sonra bo makamim Zilkorbd "nen hakk: ol-
dufunu savundugiu bevitle nokinlamakiadir

Onlar (Beni Umeyye) diyorlar ki “biz onu (hilifet mekamin) baba-
muzdan ve anamizdan miras olarak devraldik™. Fakat onu (hilifed) bonla-
ra ana ve baba miras hurakmads,

Onlar, akilsizca kendilerinin insanlar fzerinde gerekh haklan bulun-
dufiunu zannediyorlar. Beni Hisim'in hakk ise daha zorunhadur,

(Hitfet), gack ve guab ehiinin kends digi A
oflu (Muhammed)nun mirasidir : iwine boyun efdii Amine'nin

Mevrils olarak {pegpese) babami, babamin babasini ve kendimi sana
fedd ediyorum. O zaman ben insanlann en mutlusu olamm,

{(Umeyye ofullan) divorlar ki, (hilifet) mirs olarak birakilmads.
$$u:|ﬂ:t miras defilse, bu takdirde Bekil ve Erhab (kabileleri) ona oreak
olurlar,

Akk, Lahm, Sekn, Himyer, Kinde, Bekr ve Taflib (kabileleri de
ortak olurlar.

. Yuhiibir ondan iki hisse alirdi, Abdiilkays"in da tam hir hissesi olur-

Muokam, Hindif ten difier kabilelere intikal ederdi. Sonra Kays onun-
la ates yakar ve tufu i,

Ensdir bu konoda sessiz kalmazdi. Insanlar uzaklsgtify zaman onlar
hilafetten uzak olmazd,

Onlar (Ensfir) Bedr'e, daha sonra Hayber'e ve Huneyn savasina ka-
bibdalar ve kankiry akti.

() (hilifet), sayet Kureys'in digindaki bir kabile igin uygun defiilse, o
takdir, “Zilkurbd” daha hak sahibd ve daha yvakindir ®

Bilindifi gibi Emevilerde hilifet, Muaviye b, Ebi Siifvan'dan itiba-
ren babadan ogula intikal eden bir mirasa disnitsmibstiir. Sairin yagadifs
diinemdeki Emevi halifeleri, artik bu makamin kendilerine babalarindan
ve dedelerinden miras kaldifim iddia eder hale gelmigler ve haita bunu
bir delil olarak kullanmaya baslamiglardir.

54, Hiaptmiypdt (Leiden), 41-40; (Beyna), ¥0-65 Ahn, er., 1336,
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Emevilerin, gerekten Kilmeyt'in dedigi gibi, hilafetin kendilerine
miras olargk intikal etmiy oldugony savonduklanna daic hilgilere,
Hasimiyyit dipndaki kaynaklarda da rastlanmaktadir, Bu bilgilerden bir
kismina gire Beni Umeyye Hz, Osman’m, difer bir kismmna gore ise He
Peypamber’in mirasgsidir, Bilindigi Uzere Muavive b. Ebi Stifvan, hila-
feti elde etmek gayesivle He. Osman®in kanim talep etmis ve EecmG-
den bo emeling nadl olmust. Nitekim, o Medine hallina yaphifi bar ko-
nusmalarda hilafete dmmetin secimm e degil, bilakis savasarak olastidim
belimmisti™. Emeviler, hilafet Hz. Osman'dan mirs olarak devraldikisri-
mi; glinkil I11. halifenin bu makama yira ile geldifini ve pirevi baginda
iken mazlum olarak Oldiriimesi sonucu Benl Umeyye'nin elinden gikip
haskasina intikal ettifini ve gen ahncava kadar savastiklanm iddia edi-
vorlard:.™ Beni ﬂm:}'ye'z,rl destekleven sairler buno defzlarca dile getir-
mislerdir. Ahtal"in Bisr b, Mervan'a buno acikea sovledif gorilmekie-
dir.” Ferexdnk da Abdiilmelik b. Mervan'n styledifi fm‘l:ruull: hilafetin
Beni Umeyye'ye Osman b. Affan yoloyla intikal ettifini, Beni Umey-
ye'nin, Osmanin ailesine mensup olmas: sebebiyle, onun mirasinda en
fazle hak sahibi olduguna belirtiyordu.® Aym sair, Velid b, Abdilmelik'e,
hilafetin Osman b. Affan kanaliyla geldigini soyliyordu ™ Yezid b, Ab-
dilmelik'e sévledifi bir siirde ise, hiﬁhﬁn Osman’a mt oldugunu, ondan
Muaviyve'ye gegtigini ve Beni Umeyye amsinda silsile yoluyla kendisine
intikal entiffini sgiklivordu® Aymi sekilde Higim b. Abdilmelik’e de Beni
Umeyye nin Osman'n viirisleri olmalan dolayuayla hilifete nail oldukla-
rini dile getinvordn.™

Bumun yamnda, Beni Umeyye, hilifetin Hz. Muhammed' den kendi-
lerine intikal ettigini de savunuyordu. Nitckim §am ahalisi arasuda,
hilifeti Rasilullah’a yakomliklan sebebiyle ellerinde bulundurduklan fik-
rini yaymuslardi® Bunu da Hisimilerin, Rasdlullah’in vakan akrabasi ol-
duklarindan dolay: hilafet iddialanina alernatif bir ditstinee olarak ortaya
atmiy bulonduklar anlesilmakisdir,

Ferezdak in divaminda bu konuyla ilgili bai itler de bulunmakia=
der. Bu sair, Yewid b. Abdilmelik'e. Emevilerin Rstlullah®a viiris olduk-
lanm®, Hisém b. Abdilmelik "in ofilu Muoavive 've, Hz. Muhammed'in mi-
rasinda Beni Umeyye'nin dierleninden daha fazla hak sahibi oldugunu™

55, Iho Abdimbbih, el-fdu'l-Ferfd, mh, MU Mohammed Kumeyha ve Ahdidimecid
ei-Terhind, Beyrut 1987, 1%, 171

36,  Hisewin Avvan, #f-Esevivvin ve - Hikife, Beyru 1986, 13,

8T, - Alal, Divan, Beyrul 1891,

58, Fenendok, Divan, Beyral 1966, ], 25,

49, Ferendnk: 10, 210,

W), Fereedak. 1,114,

6l, Femeedak 1 114,

62 ol-Bes' 0, LD, 43,

63, Fereodak, 11, 282,

td,  Ferepdak, 11, 283
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Siileyman b. Abdilmelik’e de, kendilerinin, hilafeti Ahdiimenaf”in ofulla-
n Abdigems ve Higim'den miras olarak devraldiklarim™ dile getirivordu.

Kimeyt, Higimiyyit'ta bizzat Ferezdak'a cevap vermemekle birlik-
te, hilatetin Beni Umeyye'nin hakki olduguna dair iddialanin béul oldugu-
nu ileri sirmekte; bu makamin bilakis Beni Hagim'e ait bulundugung sa-
vunmaktadir, Saire giire Beni Umeyye bir turaftan hilafetin miras
oklufony stylemekte: difer taraftan ise Peygamber'in ono miras olarak
brrakmadifim iddia e . Sdir bu piiriisler arasindaki celiskiyi vur-
gulamaktadir. Ona gbre, savet Peygamber miras birakmamg ise, bu_ hila-
fette herkesin hakk: olduBo anlamina gelir ki, o takdirde Kureys'e de tah-
s edilmemis demektir, O zaman biltiin Arap kabileleri, mesela Bekil,
Erhab, Akk, Lahm, Sekiln, Himyer, Kinde, Bekr ve Taglib ona talip olur-
tar., Yuhibir ve Abdilkays kabileleri dahi onda hak iddia edebilirler.
Hatta Ensar'in dsha fazla hak iddia etme duremu ortays . Cinkil
Ensar Hz. Muhammed'i yurtlanna davet etmig, onu desteklemiy: Bedir,
Hayber ve Huneyn gazvelerinde Pevgamber'e vardhimer olmug, sevasmis
ve canlanni ortaya koymugtur,

Sonug olarik, hilafer Kureys's mahsostur ve bo kabile iginde de bu
makama en layik ve hak sahibi olan da Zilkurbd'dir, Bo noktada Kimeyt,
imametin Kumﬁlﬂiiji'“h_: ilgili siize bir hadis olarak igarete bulunmamg-
tr ki ba dikkat gekicidir, Oyle zannedivoruz ki biyle bir hadis olsayd: ya
dae Kilmeyt biivle bir hadisten haberdar olsaydi, halifeler Koreystendir,
derken bivle bor sizll He. Peygamber'in hadisi olarak kullanmaktan sarf-
maLsar etmeadi,

Giniliayor ki Kilmeyt, Beni Hisim"in hilafet bak ki, dncelikle. hila-
fetin Kurcys'e ve bu kahile iginde de kendilerine ait olduony savanan
Emevilenn nazariyvesinden hareketle agiklamaktadir, Bu iddiayr savan-
duklan ve Arap kabileleriyle Ensar'a bu konada hak tanmadiklsn mid-
detge Beni Umeyye'nin hilafette hakio olmadifing gilnkdl Kureys'in,
Rasdlullah’a yakin olmasindan doley) sair Araplars tercih edildifini,
rekge Rasilullah’a yakinhik olunca da Beni Higim'in Beni Umeyye'yve
lercih edilecefini savunmakiadr. Klimeyt slphesiz Zilkurbi tibiriyle
genel olarak Beni Higim'i kasdetmektedir.

Kimeyt'in, “hilafetin Peypamber tamfindan Beni Hagim'e hirakilan
bir miras oldugu™ seklindeki fikrinin, Emevilerin sert icrastlarma karg)

5, Fereedsk, 11, 300,

6. Ehl-i Sinnet, Hi. Peygamber in “Biz Peygamberer toptulugo Miras urakmaysz, ge-
ride hiraktiffirne geyler sndakader”, hadis-1 gerifine dayisersk onun nires brakmad)-
i porilgtindedir. Hadis igin bicz.: Bubdd, Humos |5 MeBe 14, 38; Mibskm. Cihad,
49.501, 54, 56; Ebdl Ditvod, Indine 19; Termizt, Siver 44,
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bir tepki olarak ortays gkt ve en azindan bu sebepten konoya dile ge-
tirme ihtiyact dovdugo digindlebilic. Clinkd sair, Beni l'.'[m::.r].':'m'n Exin-
den hareketle konuya islemekte ve delillerle onlann ba tezini giirit-

meye . 38 kudar var ki konuya Beni Higim agsindan
bakilacak olarsa, bu ailenin ¢ok dnceden hilafette hak sahibi olduklanmn
iddia eftiklenini ve Hz. Pevgamber'in varislen olduklann savonduklarm;
da siivlememiz gerekir, Hz, Peygamber'in vefatindan hemen sonra, daha
halifelik meselesi onzya piktigs suralarda Beni Hiksim®in bu fikre sahip ol-
dugu anlasiimaktadir, Nitekim Hz, Ali"nin, alir ayhk bir gecikme ile He.
Ebil Bekir'e biat ederken styledigi su steler bu kanaati teyid etmektedir:
“Bizim sana bial etmeyigimiz senin faziletini inkar estifimizden ve
Allah'in sana thsan ettigi hayvn kskandi@iomedan degildir, Biz bu varife-
nin hizim hakkmmie oldufun ve sizin bunu keyfi bir sekilde ve bask yo-
loyla elimizden aldsfimin dils@ntiyorduk™ . Keza Hz. Hilseyin de Kerbell
dncesinde, Mekke'den Kife'ye harcket etmeden evvel Basea halkina yae-
difn mekiupta kendilerinin Ras@ilullah’in ehli, vakinlan, wvasileri ve
viirisleri oldukdarm ve onun makammda en fazla kendilerinin hak sahibi
olduklanm ifade etmistir ™

SONUC

Arap gitnnin doemli Slglde LL?I: t Emeviler devrinde yagarms, ha-
yah ve siirleni ilzerinde Hmnmudn imiz kadanyla, 'l'n.li'.lin: kadar
Iﬁhlﬁl bir milstakil arastirma ya |.Tmnn1|q, I:rrqﬁ::lulan Kimeyt
el-Esedi'nin hayaty ve Hﬁ.‘il‘m.r‘_'p'}'il 1 fizerinde | tarihi ve kl.mﬂrﬂ gl

I:;Fm oldafumuz bu cabsmamixda varmg oldufomuz sonuglan
dretlememiz miimkindiir,

Klilmq'.lt b. Zeyd, Arap diline hakim, iyi bir tahsil gemils, Kor'an-1
Kenim'i hifzetmig, muallim, neseb alimi, hadis ve aur m‘m olan bir gair-
dir. Sahip oldugu bilgileri, yasadigr olaylan ve Beni U ‘nin fcrmatli-
rim basanh sekilde tasvir ettigi ve siire gimj tedir, Sair, giir-
lerinde akli ve nakli deliller kullanmig, belli bir fikee tzhsis ettifi uzun
kasideler ingld ederek, Arap giinne Yem bir tarz getirmigtir. Kimeyt'te
“'l'ﬂ.'d-:jl'}':.t" fikri, hilifetin Beni Hagim'e miras oloak ||1th5| ettiffii ve “ta-
kiyye" g.l'hl Sia‘mn ghﬂql:n ile uyusan ve Ehl-i Slinnet’in gérislerine ise
zit olan ban fikirler bulunmakla bember, onda agin fkirler meveot degil-
dir. Baz fikirleri de Zeyd b, Ali ve Zeydivye mezhebi ile uyusmakla bir-
likte, tamamen bu mezhebin sbzctisd oldafunn séylemek de mimkin de-
gildir. O, devrinde, Beni Hisim'i Gven ve Benl Umeyye'nin yerine bu
gilenin iktadars pelmesi gerektifing savunan bir sairdir,

Kiimeyt Emeviler devri olaylanm tek tek zikretmemekle beraber, sifr
|1'l|1.IEl'III ii;m'-:im:lu bu dinemin penel karaktenm gok basarth bir sekilde or-
67, el Taherd, Tirfhul- men vel-Mildk, tah, M. Ebi'b-Fuel Denbim, Beyrot e, 1,

E; Figlaly, I‘,:;n;l&m:dn Frikdcli bldm Mezhepleri, 34
68, ot-Taberd, ¥
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taya koymusiar, Bend Umeyye'yi zemmederken, hayalinden birtakim sug-
lar ihdas ederek onlar zemmetme yolong gitmemekie, difer kaynaklznn
verdigih malumat gercevesinde, vikalarka wyesan tasvirler vapmaktachir,
Beni Hisim'i Gverken de muredil bir cizgide kaldigs ve bo ailenin fertleri-
ni agen sifatlarla Svmedifi, decllikle dikkat gekicidir. Abbas ve ofullann-
dan bahsettigi birkag beyitin ibtiyatla kargilanmas diginda, genellikle siir-
lerinin sihhatinden siphe edilmemekiedir. Hilifet meselesini ele alirken,
imametin Kureyslilifiyle ilgili stzid, Hz. Peygamber’in hadisi olarak zik-
retmemekie, bir bagka ifadeybe, hilifeti Hz. Peygamber'in dilinden Ku-
reys e nisbet etmemekiedir. Bundan doley, "' Halifeler Kureystendir” ha-
disinin shhati tartisilirken, Kidmevt'in Hisimiyyit'min gbzden uzak
bulundurulmamas: gerekiifi kanaatindeyiz.

Son olarak ifade etmemiz gerekir ki Kiimeyt, siirivle, ilmiyle, siyisi
faalivetlerivle ve siirinde igledifi konularla lsldm tarihinde Gnemli bir
sahsivettir, Isliim'imn ilk dénemlerinde vasamus, digilinee ve sivaset tarthi-
mizin ooemli olaylanns Hasimivyit’n e acikhk getirmis olan sainn,
lslim tarihi arastrmacilannca thmol edilmemesi gerekmektedir, Bu ba-
kimdan Kimeyt'in ve onun gagnda yagamug sairlerin tarihi agidan arast-
nimast gerektgi ve siirkerinin de dmemli bir tanih malzemes: oldugu
kanaatindeyiz. Biz bu galiymamzia bu yolda yapilacak arsgtirmalara bir
ﬁhmgu; yapufimiz ve ileride Kiimeyt lizerinde bagka agilardan yapila-

araytrmalara faydali olabilecek malremenin bir kesinom ortaya Eoy
dufumuz inancindayiz.



KUR'AN UZERINE
Dog. Dr. Idris SENGUL*

Akl ve suur sahibi hir varlik olarak dlem iginde milmtaz bir konuma
sahip olan insan, varolugundan bu yana akil ve guuranun zarun bir geref
olarak hem kendisini hem eh—nl'mh hem de bitln varlik aleminin sahibi
olan yilce Kudreti anlamaya i q:u: Varhk filemi ve onun varatanyla
ilgih srlan phzmeye yonelik tefek tnhkik ve pavretlerinden highir
FRIMAN VAZgecmemislic.

Insancflu tarihi siireg icindeki cabalan sonucn isarct edilen konular-
da salt akil ve insani bilgizivle baz gercekler vakalayabilmigse de yeter-
li, tatminkdr bilgive ulagamammstir. Ciinkll insan Glem igi i konumu
itihariyle Wsttn bir defere sahip olsa da, sym zamanda varstilan bir varhk
olmas; hasebiyle akli, bilgisi v 5. duygolan simrh olan bir varliktir. Bina-
enaleyh insanoflu, varlifin ve varlik sahibinin; beseri yeteneklerini asan
hoyutlardaki sufdann anlamak, maddi alemi asip metafizik sshava tagan
boyutlardaki ghirev ve sorumluluklanm idrak etmek igin stiphesiz her yi-
nilvle kusursuz, mikemme] ve hikmetle varetiimis varlifin gercek sahibi-
nin hergeyi ithata eden ilmine muhtsgtir.

st R T et ik
ilen yilce Allah (c.c) bu

tir. {1k insan Adem (a.s)dan baslayarak shirzaman dmmetine kadar h:r
devirde merak edilen ve gerekli olan konularda insanhfa 151k tutan, om
avdinlatip her konuda kendisimi dogruya vinlendiren ildhi bilgivi, ilhi
vahyi insanhik iginde milmtar sahsiyetber olan pevgamberler aracilifiyla
giindermistir, sriph:ﬂx yilce f llah 1ldhi vnh:.rm én sonuncusunu Ve én
mitkemmelini de, insanhfim fikir ve anlayigta, medeniyette genel olumk
ortak bir seviveye, evrensel boyuta ulastifi bir dénemde, peygamberler
silsilesinin son halkasing teskil eden ylce pevgamber He. Muhammed
(sa1.v.) vasitesivia ahirzaman Ommetine dncekileri tnsdik edip tamamia-
yan Kur'in- Kérim olarak indirmigtir.

*  Ankara Cniversiesi Nshivat Fakiilies] Tefsir Anabilim Dal Ogretim Oyest.
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Biitiin devirlerde insanlifin ancak Allah katindan génderilecek hida-
yetle, ilihi vahiy ile dofruyn bulabilecedii, haktun sapmayacag ve her tki
diimyads da maheun olmayip, mutluluga kavusabilecefi gergefii de en son
ilihi mesa) Kortin- Kerim'de dnemle vurgulanmistir,”

Iste stizkonusu zaviveden bakildit suman Kur'in Kerim: insanlif
her tirll fikir karmliklanndan, vanbshiklardan kurtanp, ndra, daydinbik
yaluna gikaren en son il3hi kitaptr'. Her giln hizla gelismekie olan ilmi
ilerlernelerin birae doha O'nun mu'ciee ve egsiz olma Gzellifini aydinla-
tan, mu'cizeligt milbelligi olan O yiice pevgamberin vefatindan sonra da
devam eden ve sonuna kadar da devam edecek olan en son 11&hi bir be-
vandir. Insanlifin her iki dilnya saadetini temin etmeyi hedefleyen ilihi
bir rehberdir. Alemlerin Rabbi tarafindan varhiklor igerisinden segilerck
halife kilinan, bu gerefli konumu sebebiyle Allah adina yeryiiziinUn ima-
nyla girevlendinlen begere, yilce Allah'm kendisini muhatap olamk
kabul ettifi insanoglona, arzulann emir ve vasakbinm bildiren ilihi bor
ferman ve O nun bir konugmasadir,

Yine Kur'lin-l Kerim bzt O'nu pinderen Allah Te"ili 'mn beyan-
lanina gine dofralufunda asla gliphe olmayan,’ sthzce O'ndan daha dofru
kimsenin bulunmadif® Alluh katindan, Uluhiyet semasindan dyetlerini
distinsiinler ve akil sahipleri Gfit alsinlar dive’ insanlifin anlayis sevive-
sine uygun, ancak ullthiyete de vakigir hir @slup ve ifade ile nlzd] eden en
son ilihi mesajdir, Ins ve cinnin indiriliginden bu yana benzerini petire-
medifi ve getiremeyecefi®, herhangi bir erilifi olmayan,' insanhga ezi-
yet ve kaldramiyacakian bir tekhif olsun dive degil de, tiim insanhga hi-
dayet yolunu gasterip agiklamak®, mil' minler ve Allah'tan kotkanlar igin
i5¢ bizzal hdavete, felaha ulagtran Wr &8t olsun moksadyla yeri ve
ylice gikleri yarstonin katinden indirilen”; inananler igin- sifa ve mhmet
olan™ ve daha bigok istin vasiflarla nitelenmis, Ampea olarak inen’
egsiz, her hususta insanhifa ik tutabilecek prensipler, kanun ve deferler
miecmuasidir,

2 hakara: 3R; T, A'AlFAS-36; 10, TikR: 123,

1

z 5. Mokde: 15; 14, Ibreihine 1, 5; 57, Hadid: 9; 64, Tegabun: &: 65, Talak:11,

1. 3. Bakaml.

d, & Miea ®7, 122,

. 8 Gt L e

fi. 2, Pakarn: 2824 17, el 28,

T, 0, Zhmer: 28,

B, 2, Dakarn: 185; 3, AlQ [ersn:; 138: 20, Takd; 2. 2. Bakues: 297: 5. Muide: 46 7,
Akl 203: 20, Thha: 3-4.
17, hschi B2 10, YillnussT,

==

10, Yiknus: 2,20, Téh 113, 3, Zdmer: 28; 4], Pussilet: 3; 42, Sim: 743, Zuheiif;3.
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O Kur'in ki, fetret ve cchalet bulutlannn ilihi Niru perdeledifi hir
dinemde inancin korkung erozyona ufradifs, insamin il3hi vahiy ile
zaman zaman parlatilip, aydmbga gkanlan frimta, (raon geregi olan
Tevhid'e yabancilaghii, ahliki ¢okiintiiniin, fert ve toplum sevivesinde
buhranlann son haddine ulagtif bir ortamda® pelerek insanligm imdads-
na yetigmiyg, pok kisa bir zamanda insanlig inang, dilgiince, ahlak ve yega-
¥1§ yoniinden mutlak aydinhga n;ll:n.:{-, ona farileti, adoleti, gilizel ahlaka,
misamaha ve hiimiyeti..., kisacas) hakiki insanhg attrmistr,

Gergekten Ortagal’in Kureys Toplumu®nu girk, zulum, haksizlik, ah-
laksizhk, sefahet ve sefaletin bunaltan mt.nmnc{nrl gekerek, onlan hakik
msinlik medeniyetinin kuruculan, iistatlan ve yoineteileri konumuna gika-
ran Kur'iin-1 Kerim, 14 asirdir insanhia ne oldugunu, nereden geldigini,
nereye gidecefini, bu diinyada ne maksarla yagadiin, Kiinann yaratic)-
suun kim oldugonu, yﬂ:ﬁ: ve ondaki olaylan yaratip idare edeni Gfret-
mig, igaret edilen konu ilgili fierf sorulara dogru, insam tatmin eden
cevaplar vermistir.

kur'in szkonusu fitri soralars dofiru cevapler verirken insana hitap
ettiinden Kur'dn'in asil konusa insander demek milmkiindilr. Ay gekil-
de Kur'iin insanuin kurtulug ve saadeting vesile olan sevlerle, hiisran ve se-
kavatine sebep olacak hal ve davramslan tek ek agiklamaktadir.” Insam
geryek kurtnluga gotlren ilihi sisterni, "El-Menhecu’s-Sahih=Hak Yol™u
onaya koyup, insanlsf bu Hak Yol 'a davel etmektedir,™

isaret edilen gergeklerden antasihivor ki, Kur'in farkli rub Ozellikle-
rine mhjgemuhmplar lzerinde hayran birukicr tesir jcra edebiliyorsa,
bunun sebebi, O'nun insanlann karsisma, duyga ve dilsiincelerine uygun
dilsen, inang ve harcketlerine cevap veren, anm kurcalayan biyik
meselelere tam bir ¢hzim getiren, kendine has bir cazibe ile gikmig olma-
sacir',

1. Kur'in- Kerim(in nikefilindan tace Danya'dn ve Arop Yaremadnsndaki insenbigin
diramu hakkinds wafsilad bilgi igin ble, Bm-u Hisam. es-Siren'a-Nebevivwe, Dir-u
Ibyai"t-Torasi'l- Arabiyye, Beyrm (Tasihsizl, 1 1-254: en-Medvl, Ehu'i-Hasen,
Aded Hativa'l-"Alewa Bi'w birdol'I-MBslimin® Mekiebetll's-S8nae Kahire- 1550, 5
41-113; Cafatay, Prof. Dr. Neget fddm Oncesi Arp Taritd ve Cakiliye Cafi,
AULF. ¥, 4 bask, Ankars-1992, &, 2-175; Cermabogle, Prof, Dr. lsmail, Tefrir
Uatfid, TDV way. Ankar-1983; 5. 11-29; Kosvifs, Prof, Dr. Talai, fu,
Prof. Dr, bemail, K-t Kerfn Meal ve Tefvird, ¥, basky, Ankars-1984: 5. 12-17; O
firien Ciivirtice Bityik faldm Terthl, Cog Yoy, Dsanbl-1986, 5. 103-185; Hizmet-
i, Prof, Dr. Sshl, Baglongicws [ Ddry Halife Devel Sonwne Kadar fxidm Tarik,
‘J’mi{:ltﬂfu. Aukara- | 955 5. S0-96.

13, el-Mevdddi, Ebul-A'ln, el-Mebodii't-Eaniype L Febmi'-Awrids, Dol
Koveytiyye, 1. baski, Kuveyi- 1971, 8 20,

14, .B;EE.‘-I-. 21

1%. »Abdullnh, Kurinin aplagimasin Dogro, Cow: Aldemir, Yl Diog, D, Salik,
Mim Yay. L. bask, Ankara- F983, 5. T3,
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Kuor'in, muhataplara hayret uz;ﬂmn dslibn ile Hak ve Hidayvet'e
davet ederken dnem verdifi en mithim kono da Tevhid'tr, Ciinkil Tevhid
inanci hidayete ghtliren aksiyon kuvvettir. Zaten tarih boyunca thsanlarin
dalalet ve sapiklifa sébrilklenmesi, rulmedip fesada dilymelens Tevhid
inancin kaybetmelerinden ileri gelmistir'®.

Kur'én'm Tevhid'ten sonr ikinei Snemli konuso, Tevhid inencinin
tabii bir neticesi, aym samonda Ditnya ve Ahiret saadetinin baslica vasita-
s olzn ibadet gelmektedir’™. Bu iki temel konulan Ahiret, Niobiivvet, ada-
let gihi konular takip etmektedir,

Ozetle ifade etmeye palighfimiz mahiyeti ve thtiva ettigi bltin ko-
nularyla Kur'dn"in asid gayesi, begeri hudayete davet edip fitratina uygun
lu gistermek, samrlanmamis begeri duygulanni bir nizam altne ahp,
g':ytnn'ln tclkinlerine kars: uyararak, yeryilzlinde ortayva cikengs: kovvetle
muhtemel; zulim, hoksizlik ve ftmeyi bertaral etmekiir, Kor’ fin, sOphesiz
bu wlvi gayeye insanhf ghtirebilecek gergek potansivebe sahiptir,

Siiphesiz herseyi hikmetle ve kusursuz bir yekilde varaup hikmetle
idare ugl:n yiice Alleh, dlemdeki difer varhklar fizerinde tasarmaf etme
vetki, kabilivet ve donanimdaki insam, Gstiln mexivetler, imtyvazlar veril-
mig, ikramlara, yerefe layik glriilmily begeri; gayesiz emir ve talimatlann
bildirmeden bagibog bir vaziyette birakmamugtir.® Allah Te'dld insanog-
luna, yerylizinde adaleti gerceklestirsin dive her devirde peygamberleri,
bernberlerinde de suhuf ve kitaplan gtnderdigi gibi'™ en son dmmete de
en dofru ve en adil bir yola irsad edip hadnyet edecek, ilihi Din'in ta-
mamlandifa kitap olarak Hitemt'l-Enbiva (s.a.v.) elivle Kur'dn-1 Kerim'i
indirmis

Kur'iin'la noktalanan bu ilihi din ISLAMIYET o kadar miikemmel,
kapeamli ve evrensel mahiyettedir ki, o derece gergekii bir ekilde kiinat
ve onu yaratan yilce Kodret'i tarif eder ki; Kur'in'y ve Kur'in'la tkmal
edilen ilihi dini dikkatle tahkik eden herkes bu yiice Kitéb'm kiimatle be-
raber onu yapan zati tanitan, hitap ettigi insanin sorumluluunu biitn te-
fermuabiyla aciklavan ilih bir beyanname oldufunu anlamekta herhangi
bir piighik gekmez. Yine Kur'in'daki derinlie, yilcelife ve ondaki hak-
kaniyete vakif olen anlar ki, bo kitap, kiiimati yaratan ve ware edenin i18hi
kaleminden ¢ikomigtir. Kiinaty bu derece gizel kim tanzim etmigse bu Ki-
tatn ve dini de glizelee tanzim edip insanhfa vaz" (esn’) eden yine
O°dur, Cinkl kiinatn ve onu yaratan Kudret'in milkemmelligi, bunlan

6. Kump, Muhammed, Dirazdr Kiecdniye, 3. sk, Misir- 1952, & 490-391; yine ayni
X mb:lnud.n m'm ﬁl|.’vl|-1I|=|'I‘13!r:I1I Dogr, k. 7684

17. I- W onge .3

14, B 2 Bakesa: 20:23, M mintn: 1152 31, Zhefvbt: 56; 75, Knmme: 16,

16, Hiz, 57 Hadids 25 B7. AL 1819,

0. 5 Makde: 3; 17, fari:9.
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hakkiyla sunrlolars tanitacak, tarif edecek mitkemmel bir kitab da zarun
kilmgtir.

Biitin bu ve benzeri gergekler neticesinde diyebiliriz ki; "Modem
ilmin verileri ile gatigmayan ve sonsuza dek bu Gzelligini devam ettirecek
olan yegine mukaddes kitap Kur"in-1 Kerim'dir.. ™

Kur'in muhteva itibariyle milkemmel ve noksansiz oldufin ﬁ
nuzil oldugu diinemden ginlimilze kadar gelisi itbariyle de metni

thnuhrﬂwdﬁ: siklife uframamuy, dave veya noksanlik anz olmamy
LAk bir kitaptir, “Ciinki bu agudan Kur'iin tartigma gotiirmeyen tarihi bir
gﬂv:rulu'llﬂ:l: sahiptir, Bu deellife sship olmasi gliphesiz Kur'dn-
Kerim'in, baglangicta bizzat Hz. P“Iiem m (s.4.v.) emnyle vaziva ge-

¢irilmesi (Tedvin), sonra da her vesile ile okunmas: (Tilavet) ve nihayes
Hz. Peygamber (s.a.v.) Refik-1 .ﬁmia intikal ctmeden dnce de Cebrilil
(a.5.)'in huzurunda ezberden okuyarak (Hifz) m:m—: fihire® fle tasdik edi-

lip perginlenmis olmasindan ileri gelmektedir ™

Aymica ju bir hakikawir ki, bizeat Allah te’818 Kur’3n" her tirlil tah-
rif ve d&ﬁ,r.shmm koru agu:u taahhilt etmigtir ® Ancak Kur'fin'dan
tnee ponderilen scmavi ‘m:np -[Kendilerini Allah's adamig) Rabba-
niler ve alimler de Allah'in kitabin konimakla gireviendirildiklerinden
O'nunla (Tevrat'la) hilklim verirlerdi..."™ mealindeki ayetin de deliliyle
Kor'én'a benzer bir taahhiitle -ilahi hikmet ve takdirin de gerefii olarak-

insanlarn korumasina birakddigindan tarih boyunca tabnf
m.nmrﬂm ve noksanhiklar anz olmug, metin agsindan Allah™in {cc.)
indirdigi seklivle mazlesef muhafaza edilememigtir ™ Hasili bugiin insan-

i B .'I.He:u' . Dir, Salil, Kur'lin‘n Anlsgilmasins Daofm, (Ginig,), 6. X.

. lh?e}lpmhfﬂ{ll?}ﬂﬁhﬂdmﬂ#n snn Ramazan myinda Cebri] (as) s
iki kere Kar'fin-g Kerim'} soemns kadar cdnematy

¥ I mﬂﬂmm Tl Tl gert ﬁﬁﬂhu uﬁmhul
Anhml'iﬂﬂ 5, A 1 n I.

Celilu'd-Tin -"lbl‘.lmn'l.h?r‘;m el-Inkidn ﬁ'r..ﬁ'.h.l F;éwF .

G5-10; Kur-lie'm Anlaglmaina Dogma,

K ta- rfurlmrarﬂl. i Tog, Prof. D, Salih, M.I:I' LF ¥, T:].r Imdnl I'.I'DE

&, 41-02: Yildirum. , S, .ﬂw'hafrmwfwﬂlﬂmhﬂﬂ CHirlg. EMII"
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hfin elinde Allah'tan indigi gibi muhfaza edilen Kur'dne Kerim'den
bagka ikinci bir ilih kitap bulunmamakradir.

Allah'tan indirildigi sekliyle korunmas: konusunds kuesal kitaplar
arasinda ghrillen bu ayimmda sakh olan sir gliphesiz Kor'in'in disindaki
kutsal kitaplar belli bir zaman diliminde gegerli olmak (zere gndeniimis-
ken, Kur'dn1 Kerim'in ise kendisinden tince ginderilmis bitim ilihi ki-
taplan dogrulayici, onlan Kollaysp géeetici ve tamamlayic: olarak Kivis
mete kadar gecerli olmak itzere indirilmig olmaside ® ki, Kur'in soz
konusn gergefie birgok yerde agikya isaret ctmektedir,”” Bu husus da mu-
hakkak ki, Kuar'din-t Kerim'in belli bir kavim veya belli bir zamana defiil
de Kiyamet'e dek biltiin insanlik igin ponderilen evrensel mahiyette ilahi
bir kitap oldufunun agik bir knmitidir *

Hatemu'[-Enbiya’min (s.4,v.) yagayan mucizesi olan Kor'fn- Kerim,
farkls zamanlarda ve farkl toplumlar iginde génderilen biitiin peygamber-
ler eliyle insanhifa tebhif cdilen kitaplann, suhuflarin Gziingd, csasim biin-
yesindg toplamigtir. Hatta bir anlamda denilebilir ki, bitin pegmis pey-

amberler ve Allah Te'dli tarafindan insanlia teblif ctmek (zere
chdilerine verilen suhuf ve kitaplar semivi Kur'dn Agaci'mn kokleri
htfkmiindedirier.

Uluhiyet semasindan insanhga nizil eden iliki vahyin en son
mahsdli Kur'in- Kerim nasil ki Allah'in Kelam sifatindan sudur eden.
harf, kelune ve cimielerle yanlan lafe ve manadan mistesekkil ve insan-
lar tarafindan okunmasy gereken Allsh'in bir ketabodr. Avm sekilde bu
kitap onu yazan ve ghnderen zati tamitmakia, kendilerine péinderdipi ins
ve cinden arrulannmin ne oldufong, nasil hareket etmeler gerektifini, ser-
gileyveceklen milspet ve 1 tavarlarina ghre akibetlerinin ne ola
Ofretip plistermekiedis. Aym sekilde yine bu Kur'fin pektifivie dleme,
kilinata bakaldifi zaman onun da, sdeta maddi m.n:m isimlerle, tek tek
vitrhiklurla yaaalmg ve yazam mntan, onun savisiz isim ve sifatlarmg var-
lik abeminin v 5 hd{mtl ve gavesini gergek akal sahibi olanlara anly-
fip gosteren, Allah'mn Irade, Kndret ve Tekvin sifatlarindan sudiir ctmis
bilyiik bir kitap, bitvitk bir Kur'in oldufunu snlamamak mimbkitn degil-

T,

Zaten Kurdn-1 Kerim, igindeki herbir climlesine fvet derken, temel
payesi olun Tevhid istikametinde kiinatian ve icindeki varhklardan, hadi-

. Bex, Ok lghn: 2. Baknne: 41, 89, 91,101, 3. Al Imrfinc 3. 39 50, 81+ 5. Maide:
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selerden bahsederken, bunlann berbiri i¢in de ayet ifadesini kullanmakia-
dir. Hatta gayet agik ve net olarak “Kelimatullah=Allah'm kelimelers,
stigleri” tabirini kullanmalktadir ™

Tabiatiyla akilli, sourle ve dolayisiyla sorumle bir varhk olamk
insan bu her iki kitabn ve Kiinat Kitab" igindeki en yerefli konumuyla
kendisini de okumak, anlamak durumundadir. Clinkil isaret edilen her iki
kituban milellifi olan yice Allah, Kelim saifatimn eseri olan “Kuor'én”™ kita-
birun ilk ayetinde herbangi bir tahsis yapmadon kendising akil, ilim ve
beyan (ifade etme, konusma, okuma) lifiiyle, kalemie yazi yazmayi
figreemekle diger varhiklardan ayiwrdifon belintifi™ insandan okumayi is-
temekiedir.” Ancak burada Gnemli bir nokta var ki, insan kendisinden is-
tenilen bu okumay gergekicgtinrken kendi ciizi ve sinurh bilgisine give-
nerek deflil de, gergei, mutlak hakikati yishilmes| igin vine mutlak
varlifin yani Allah"in mubit ilminin, iahi bilginin mfnda ockumas: ge-
rekmekiedir, En son immet igin bo ildhi bilginin menbiau da sliphesie i18h1
vahiy kavnafindan insanhga sunulan Kur'én-1 Kerim'dir.

O halde Kur'dn-i Kerim kflinat kitabmun igindeki Allah"in Gyetlen,
kelimeleri, stzleri durumunda olan bitin varliklan anahatlanyla tarif
eden, bunlann nasil okunup anlesilmas: percktifini gosterip aqiklayan
ildihi bir kitap ve bir hidayet rehberidir. Bu kitaba talim edip ders veren
muallimi de sdphesiz insanhfa O'nu teblif etmekle ﬂi-mrlmdiﬂ]m ildhi
elgilerin en sonuncusn ve en seckini Hz. Peygamber'dir, (s.a.v.) O’'nun da
hocast Kur'fin'in “serefli, melekler arasmda itaat edilen, pek kuvvetli,
saygin, vahyi peygamberlere ulaghrmada son derece glivenilir, emin™
dive vasfettifi”. Rihu'l-Kuodus Ribu'l-Emin veya sadece Rih diye de
isimlendirdigi™ Cebriil (as)dir. Nibayet Cebrilil (as.)in da il8hi vahyi
aldifi vegine merci yilee Allahtr {e.c.)dir. Bu duramda anlagiliyor ki,
insan Kor-dn-i Kerim'i dnce muallimi olan Hz. Peygamber'den ve bizzat
Kur'iin'in kendi izah ve sqiklamalanndan Sgrenip ders alacak, sonra do
Kur'fin Kitah'i gifinda Kiinat Kitgh i ve Szellikle icindeki en milmtes
bir Ayeti dorumunda olan kendisini de okuyup anlamas: gerekmekiedir,
Neticede de dvetteki biittin zamanlan kugatan derinhkie. son derece veciz
ve beli@ olan, “Biz onlara §fkn (dis alemde) ve kendi benliklerinde ai':uv
lerimiza dyle gosterecegiz ki, O Kur'in'in {veya Tevhid'in) percek oldu-
fiu onlara ivice belli olsun,.."™ mealindeki ifadelere uygun olarak Kuor'in
gergeding O'aan hak oldugunu ve O nun temel davas: olan Tevhid inanci-

%, By 18, Kehit 10%; 31, Lokmiine 27
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nin hakikat oldufunu ivice anlasin. Ba konuda berhangi bir tereddiit veya
siiphesi knlmasin,

Insanoglu varacags béyle hir sonugla da her iki kitabin miellifine
kargi, konumuyla miltenasip olacak bir tavr, kullugn sergileyerek, O'nun
rizasini alacak, karglifinda da O'nun sonsuz zenginlik ve rahmet bahge-
lerinde bir daha sonu gelmeyecek ikramlanina kavugacakur,

Allah"in {c&) ki kitabi ve bunlara kargi insamin konumuo ile ilgili
agiklamalann bir Sezeti olarak diyebiliviz ki, bu Glem igindeki konumu iti-
barivle insana yoragan “Insan= Kainai Kitabi= Kur'ina Kerim=Tevhid
Grerpegii™ formillind gok net bir sekilde kaveamaktir, Gergekten akl-1 se-
limle konu ele ahinp tefekkir edilir, mhkik edilirse giirillecektir ki, for-
muldeki ik Og unsur olan Insan, Kiinat ve Kur'dn gerceklerinin herhiri
kiinatta en yiksek hekikat olan Tevhid'i netice verdifini herkes piirecek-
tir, Inanmasa da stz konusu gergefe teslim olacaktr

Her peygambere, muohataplanma  davalennm  dofrolugunn ispat
etmek igin gesitli mucizeler verilmistir.™ He. Peygamber'e de (s.a.v.) bir-
pok mucizelerinn vaninda en bilviik mucize olasak Kur'dn-s Kenim vah-
yedilmistir

Ebu Bekr el-Bakilldni'nin ifede ettigi gibi “Peygamberlipi Kur'in'm
diginda birgok mucizelerle teyid ve tasdik edilmis olsa bile, Hz. Peygam-
ber’in niiblvveti birinei derecede bu “Kur'an Muclizesi” Qzerine bina
edilmigtir.” Imam Maverdi'nin “Kor'in Hz, Muhammed (s.a.v.}'in kendi-
siyle peygamberlifine dvet ettifi ve risaletinin birden insanbk ofkunda
peylayip duyuldugu ilk mucizesidir, Allah Te'iili Hz. Peygamber'i
Kur'an mu:i::ﬁi{l: biftiin peygamberlerinden ayirmistir.™® stiell de aym
gergefim defiisik hir ifadesidir,

Hz. Peygamber’in en biiylk ve stirekli mocizes: Kur'dn-1 Kerim'in
kelam ve beyan sahasinda olmasi, hem insani difer varliklarden syiran en
dmemli 1k fitrd Sxellik olan skil ve beyan sahibi olmalarmna, hem de daha
inceki p:yﬁmh:rlcr igin de aym olan ve degismeven ilihi hikmete, Sin-
netulluh’a da uygun dismektedic.

15, Cerraoglu, Tedsir Lidla, s, 162,
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Cergekten peygamberler tarihine stivle bir giz atcak olursak her
gambere Allah’in insanlara elgisi olduunu ispat iin verilen mucize-
er ekserivetle ginderildikleri asrin dUnhnuniIFﬂm ve o gsirda insaplar
EL:I vaygin Td mq':n nlulrrnd;a.ha!ama olmustor.” Bundandic ki, sthirbazli-
yaygin oldugu bir as gamber olarak ginderilen Ha. Misi'ya
5.}, gorenberi ve ku:ammiakﬁ?hh‘haﬂm bile dehgete diisfrecek sckilde
tmn canhi bir yilana dbnligmesi, sihirbazlann sihirderini yutmas: ve
aym asayi denize vurunca denizin ikiye ayrilip yol olmass, elini koynuns
sokup gikarch@inda elinin ik vermesi, parlamasy gibi ve benzeri mucize-
ler venlmigtir™ Hz. lsa (a.s.)'in peygamber olarak geldigi asinda “Tib"
yaygm ve revagta oldegundan dnemli mocizeleri yine by sahada olmug-
:::ﬂﬂ;lzhlfﬂ:?lf art tedavi ctmesi ve Gliileri gegici olarak dinlt-
ibi...*" Aym sekilde Hz. Pevgamber de lann bel ve fesa-
hat yindnden zirvede ﬂduk]m; bir mmﬁ:l:;f P-:rau:ﬁr olarak
gimderildifinden, Allah Te'dli bivle bir ortam ve zeminde O'na da,
onlinden ve arkasindan higbir surette bitlhin vanagamadi$i,” ins ve cinnin
benzerini - getirmekten aciz kaldifyn Kelim ve Beyan mucizesi olan
Kur'din-1 Kerim®i indirmistir.” Her millete peygamben vasitasivli, anla-
yiglan akli seviyeleni ve killtlirlerine pire mucizeler gosterilmigtir.*

Gergekten Kur'dn'm insanliga indirildifi diinemde Argu toplumunda
edebiyat, siiz siyleme sanan en parlak devrini yamyordu, O gilniin assb
giire, fasih stize son derece Onem veriyordi. Igtimai hayatia en yiiksek
mevki hergeyden dnce gair almakiayds, Siire verdikien defier ve kutsallk
sebebiyle yapilan yargmalarda birinci gelenlere mikifatiar verilir, Siirle-
ri de Ki'be asilarak saheser pavesi ile halks takdim edilmek-
teydi. Kd"be've asilan bu siirdere “Mu"allakz" deniliyordu ki, en meshur-
lan olan yeds giir “Mu allaka-i Seb'a™ (Ki'beve asilan yedi giir, vedi
aski) adiyla sohret bulaniych. En imtiyazh ifahar vesileleri; giir, sair ve
edehiyvatti. Kisacas) o dinemin orap toplemunda edebiyat ve belagutin
alun ¢afimin vasanchfna en hariz delil gliphesiz tarihin tescil etifi mes-
hur sair ve hatipleridir.”

39, Maverdi, 5. 97, Aynca blce. Cervahoflu, Tefsis Usald, s, 162; o Zahia, Muham-
med, Mahadards n-.'-"mrﬁu?'y-r. Megr: Dirw']-iftn., Riyad-H. 5404, 5. 25-26,
dl. Ble, 7. Arhaf 107, 108, 117 26, Su'icl: 32-33, 44-45,63; 27, Neml: 10, 12, 24,
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Igte boyle bir ortamda nazil olan Kor-in-1 Kerim araplan sagkna dii-
siirmily, dehgete kapilmalarina sebep almugie. Ashinda o siralarda belaga-
tin zirvesine ulagan araplar Kur'in®in edebiyat ve belaat ytnilndeki par-
lakhgim, mucizelifini antamakta bir zorluk gekmemiglerdir. Fakat onlan
sasirtan sey; kark yagma kadar okuma yazma bilmeyen, giir ve nesicle ug-
ragmayan, gok ivi tamdiklan fimmi bir Z3¢tan biyle nsanistil edebi par-
likliga sahip Kur'dn Byetleninin suduru olmugtur, Onlar ssil bilylileyen
husus iste badur. Bir kismi Kor'iin'in sasirtici ve bliyilecivi deellifi, lafiz
ve mansdaki mucizelifii karsisinda iman ederken, bir kisom da sihirdir di-
verek pesitli seheplerle ildhi vahiy Kor'in'y kabole yanasmamslar, kog-
muslardir * Fakat her iki grubun ittifak ettigi nokta, Ko & i biviikeyici
i"cozim kabul etmelenidir** Iste bu hakikat kargisinda, Velid, Lebid, A'ga
ve Ka'b b. Ziheyr gibi belagar Ustatliart, Kur'dn’y ber yond ile takdir et-
miih_-r, kandilerini sihirleyen bu dslip karssinde “Yedi Ask” adivia
Ka'be'nin duvarlanna asian, lmmi'|-Kays, Tarafu b, *Abd, K&'b b, Zii-
heyr, ‘Amr b, Kulsiim gibi burcuna engilemeyen gairlenin giitlen,
Kur'dn'la mukayese edildifinde, kovvethi elektrik ampullerd kargisinda
duran muam 151 mesabesinde kalnmg ve utanma duygusy ile yerlerinden
indirilmigti "

He. Omer (r.a.) bir rivayette; “Kur'in's isittifimde kalbim O'na karg:
vamusgad, aflacim ve biylece Islim Nir'u kalbime dilsmilsti™, Bagka bir
rivayele gire de; “Bu stz ne gilzel bir stz ve ne yllce bir kelamdir.™ de-
mistir. Hz. Peyvgamber'i dlddrmeye giderken Kur'dn'y dinlemesivle mis-
liiman olmuogtur.

Yelid b Mufire de; “Allah'a vemin olsun ki, O'nda bir tathhk,
'nda bir glizellik ve incelik vardir. Stiphesiz Kur®in biltlin stelerin (is-
tindedir, Onun {istiine qikacak bir séz yoktur.” dedigi halde bir mildded
dilgtindiikten sonra kibir ve inodindan vazgeymeyerek “0 gok tesirli sihr-
den hagka bir sey defildir. Giirmiyormuosunuz? Kigi ile ailesinin, gocuk-
larimin ve kabilesinin arasim ayinyvor.™ diverck Kur'in® Kebule vanng-
marmy, 5:;,!1.&"] bir takdirle kiifiirde ssoir etmistic.” Bunlardan haska;
Kur'éin's dinleyen Umeyye b, Halef"in verden bir aveg toprak alarak ony
alnma gitirmesi. nasihatta bulunmak Grere Hz, Pevgamber'e getdifinde
kendisine okunan Fussilet surosinin ilk & 1 karsisinda CUtbe b,
Rebi*a'nin dehget ve hayrette kalarak isini bekliyenlere siyledifi

4y, Bz, Kotap, Sevyid, & - Tovvir{-Feamivw J1'7-Kue"dw, Dim®s-Soric, 8. haek, Ks-
hiee- 1553 6 11-13, 35,
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stizler™ v b. daha birpok olaylar Kur'dn'in mucizeliginin en agik gtisterze-
leridar.

Kur'in"in mucize olugunun, insanlistd bir mahiyet tasidifamn difer
tnemli bir defill de; Kur'an istarla kendisine kargi ¢ikanlura meydan okuo-
dufu habtde™ 14 asirdir, belafnt Ustatlan olan Kur'in'in ilk muhataplan
dahil herhangi bir muarazaya gilg yetirememeleridir. Me Kurin"a benzer
bir kitap, ne benzer on sire, ne de benwer tek bir sire getirebilmisierdir.
Highir zaman da getiremiyeceklerine dair Kur'in peginen hllkminil agtk-
lamigtir.™ Cilnkil Kur'8n taklidi milmkiin olmayan ilahi bir kelimdar,
lldhi kelama begerin bir nazire vapmas: imkanstedir.

Kur'in'i mucizelifi ile ilgili bir hagka Snemli nokta da Kur'an'in
lnfiz ve ibareleri arkasinda etkileyici bir rih ve kuvvetin varhfimn hisse-
dilmesidir. Insanm yartibginda meveut rihun kuvveti gibi bu (13 rith ve
kuvvetin hakikatini tam olarak anlamasek hile eserlerini hissctmek milm-
kilndiir ™ Kur"#n lafizlar arasinda hissedilen bo rithun mahiyeti ile insa-’
min hitrat arasinda tam bir uyum vardir, Nasil ki, glizhe sk, sesle kulak,
hiava ile teneffils cihazlan arasinda ve benzer nesaelerde bir uyum siizko-
nusudor, Kor'in'la insan fitret, Szl arasindaki uvgunluk da tabii bir ger-
gektir. Kur'gn-1 Kerim'le insan rihu, O nun (sfibo ile insanm vamtilis
arasindaki tevafuk sim sebebiviedir ki, Kur'fin insan ROh'unda derin tes
brrakmakta; kalp, akil ve viedam etkilemektedir * Ciinkd Kuor®in mucize-
si insam yaratan Allah'in kelamdie, Kur'in lafizlan amsimda hisedilen ba
ritha, bu rihen kuvvetine Kur'iin- Kenm'de de isarct edilmekiedir.” Bu
rith sebebiyledir ki, Kor'én'i dinleyen veya okuyan miislim veya gayr-i
miislim fertlerin herbirisi etkilenmis inansa da inenmasa da hayranliklari-
m ifade etmekien Kendilerini alamamiglardir. Bo gercegin en canli misali-
ni bizzal Kur'iin'mn heniiz !-r:n': nazil oldofu siralarda ilihi davete karg
koyma garevini {istlenenlenn bagindn gelen meshur Kureys liderlerinden
Ebll Siifyan b, Harb, Ebd Cehl b, Higam ve Ahnes b. §enik (veya Sureyk)
ﬁhi!tﬁwtm gizlice Resulullah't Kur'lin okurken dinlemeleri igin
evinin inda mevzilenmeleri hedisesidir. Ustelik aym hiidise birkag
kere vuku bulmugtur ™

Sitphesiz insanlara indirilmesi sebebiyle Kur'dn'in hitaplarinda mu-
hataplarin durumu, sevives gézetildifi gibi Allah’in kelami olosu hase-

32, Bk, tafsilat igin, fba-u Hisam, L 294: Y1 177; Cormbogla, sgam 5. 37; Cemabog-
lu, Prof. Div, lanasil, Kur'dn-¢ Kerimden Ofiider, Divanes Yay, Ankarn-19%] 5. 21
53, Bk, 1. Bakumc 23-24; 17, leci: 85; 11, Hibd: 13-14,
54, 2, Bakura 21-24.
55, Meabee, 5. 1L
56, Menbec, 5. 10,
57, &:_ 16, Mahk; 240, Gifir (M0 'mink 15; 42, St 52.
U Higam, [. 337; Menbeo) &7, Bir rivayete ghre by isimler Velid b Mugine,
Abmes b, Kays ve Ebu Cehl b, Higam gekfindedir. (Bkz, Cermhofiin. ¢.gm. ay )



Zdd IDR1S SENGUL

biyle de begeriistil bir lislip ve ifade kollanslmugtir, Biiyiik bir dlimin go-
coklarla konugurken hem onlann anlayabilecefi, hem de en giizel bir
Gslup kullamlmas: keyfiyeti bu gercedi anlamamiza yeterli bir misaldir.
Dolayisiyla Kur'in'da en dlstiin Gslup sekilleri kullamimasiyla birlikie
herbir Gslup ve ifadede aym seviyeyi aramak da hatal olacaktr. Muha-
ﬁlmu duygu ve anlayiglaning, farkh ilmi sevivelerine uygun olarak ya-

an hitap ve ifadede ugamen biitiin Heelliklerini Ve Onun ger-
gek  seviyesini gOrmeye calymak blyitk hatalara ve saplantilara
gotiirecef de umnulmmjrr.



“KUR'AN-I KERIM'IN NUZUL SIRASINA GORE
TERTIB EDILMESI TEKLIFI”NE

EDEBi ELESTIRi

Prof. Dr. Muhammed Abdullah DRAZ
(Ceviren: Dog. Dr. Ahmet Nedim SERINSU

SUNUS

Musir'in kiymetli  §limi  Mobammed Abdullah Drae'in (18594
Kefm';-ﬁeyhmi!sﬂ- 6 Ocak 1958 Lahor/Pakistan) polemik tarzndaki bu
makabesi “En-Nakdu'I-Fenni Ii Megrii Tertibi'[-Kur "dni"i-Kerim Hasebe
Nuziiilth™ ismivle: Mecelletn'l-Exher’in XXII. cilt (Ramazan 13700
Haziran 1951}?54-?96 sahifelerinde yayvinlanmigtir,

Bu rapor, Yusuf Résid isimli yazann Ker'in-1 Kerim“in niizil sirasi-
na giire tertib edilmesi goriigl ortaya ¢ikinca kaleme alinmigtir. Rapor ta-
lebi Ezher Universitesi Rektfri'nden gelmigtir. Draz, o tarihlerde
Ezher'den ghreviendirilerek gittigi Fransa'dan dineli birkag yil olmug ve
Yilksek Alimler Konseyi Oveligine seqilmistir,

Bu makale Draz'in, gerek ifade gicll gerekse dilstince bakumindan,
asnmuzn yetistirdifi en bilyilk fiki larindan ve Kur'dn'a gergekien
wilkif ender digilnfirlerden® olduguna glzel bir drocktir. Burnda da onun,
nakleden bir ilim defil; tefekkiir, muhakeme ve ishat eden bir hakim® ol-
dugu migahede edilmekiedir,

1 [:Iru i Proga'ya f; il narihd a.-!ll'm 19347, ditetly wmeihi Mar 15948'dir. Bo onild yil-
Lk stre sorisiade Dma, Sarbonne Universitesi nden Lisans dipiomas: almmay §1940)

va Hel dollorn texi savuamuglar {1941.1947). Sovunmaom Colle'ege de France ve
Surbonne Universiles:’ mden L. Mpssignon, E. Lévi- Provencal, F{lq'mulrr, Wiodlom
v Licen'deq jibri Gindéinde 15 Arshk 15947 tanhinde yapmugtr
Drez’in Yiksck Alimier Konsevi'ne seqilmesi ise 1949 yvilindadir, [Bkz, Dz, &l
Mickrdr prin Kunllz"s-Surhe, (raribstz), “Tercemern'-Muelli™, (1932 Kxhire baski-
mimdan olect basum, )|

2 Salik Akdemir, “htercimin Onsied”, Kur'dn'in Anilagimaring pu;.- s, VIIL

3 Sust Yildwm, “Miellif ve Eseri Hakkinda®, En Mikhim Mesaf,
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Draz bu makaleye “edebl elestini” baghguu koymakla leyecefi Us-
lubu belirlemnek istemistir, Nitekim bu fislup diger eserlennde mutteli ol-
dufumuz ilmi Oslubundan farklidic. Fakuat deellikle an-Nebew'-Azim ve
Initiation Aun Koran da kullandig Snemli kavramlan bursda da kollanmis
olmasima dikkat edilmelidir. Bo kavramlan gok Snemsivor ve anlan Draz
Uzerine ayn bir cabymada, Kur'in'in anlagdmasing katkis: baglaminda
incelemek istiyon.

Bu miinasebetle yazurm dilimize kazandinimis eserlernd dikkatlere -
fizellikle Kur'in-1 Kerim ilzerine galigma yepanlira- sunmak steriz;

-en-Neben'l-Azlm: En Mithim Mesa] Kur'dn, (Cev. Prof. Dr. Sust
Yuldirum), Itk Yevinlar, lzmir 1994 2. baska,

-Inivion Au Karan: Kurin'in Anlaglmanng Dogru, (Cov. Prof. Dr,
Salih Akdemir), Mim Yayilar, Ankara 1983, (Bu gevirinin baskisi bit-
migtir. Dalefimiz en kisa zamanda yeni beskisimn yapilmasudir )

-Dirdsdnen Ixidmiyye: Islim'mn Insana Verdigi Deger, (Cev, Nuped-
din Demir), Kayihan Yaymnlan, istanbal 1993 2. basks.

= Lo Morale du Koran (Dviotien - ARG §°1- Kur 'dn e Kar'dn Ahidk,
Cev. Prof. Dr. Emmullah Yitksek- Prof. Dr. Unver Ginay), [z Yoyincihk,
stanbul 1993.{Doktora tezidir.)
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Rahman ve Rahim Allah’in Adwyla:

Pek Mohterem Allime! Exher Universitesi ve (bagli) Dini Enstitliler
Mdonl (Rekeiirl) Haxretlennin telebine binaen Adalet Bakanligi ndan
Yusuf Razid'in kaleme abdify *Rettibu’l-Kur"ine'l-Kerim Kemid Enitele-
hu"Hah™ ("Kur'fin-1 Kerim'i Allah'in Inzal Etigi Uszere Tertib Edinf™)
isimli arastrmasim inceledim.

Yazar makalesinde milsliimantan Kur'in sdrelerini Alak siiresinden
baglnyarak Kalem, Mizzemmil, Middessir, Fitiha. .. Nosr s@rebert gekline
de nllzdll sirasma gne tertib etmeye gafanyor.

Y azar bu finenisini 5u sekilde apikhyor:

Meveut Kur'in tertibi  fikirleri bulandwriyor, Kur'in'm
niicilinden beklenen favdalan zovi ediyor. Kor'in'm pibcdlinden
giizlenen amag olan tegride tedric metoduna ters dilgiivor, dilstinee-
nin labii akem (teselsiliing) ifsad edivor. Clinkii okuyoea Mekki
siireden Medeni siireye gectifinde etli hir sarsmbya ugroyor,
l;inde bulundugu ortam yahanc bir ortama hichir hanchk olma-
dan intikal ediveriyor. oluyor ki nahiv dersinden alfabeye ora-
dan da belagat dersine ve ondan bir bagkasma. ., atlamaya benziyor.

1. Mitlahaeamar:

Eger bo Gonermeler sahih olursa, yezann davet ettifime mohalif bar
sonuch wlastrmas: kscimlmazdr, SOvle ki bu istdEilin muktessinca
Eur'in"in tertibini pieden gecimmek yetmeyecek, bilakis Kur"dn"in Bltln
piizd] pargalan (necm) yeniden kaleme ahinassk niizaliine aygun bir sekil-
de tertip etmek gerekecektir: medeniden dnce mekki, herbirinde de Onee
inen {milteksddim) sonra inenden (milteabhir) Gnce gelmek frere. Ta ki
Mushaf, Kur'lin Kenm'in nikedl merhaleterinin tarihsel bir - formu
(siiret ) odsun,

Acaby yazar Gyetlerin tertibinin yeniden dilzenlenmesine yinelik
cagnsim Islim Aleminin garahim kabartecak bir tehlikell ciiretkirlik ola-
ruk 1gi.1mb:l|l!l‘tl!kh! midir? Efier tiyle olsayds bu giriiglinden daha oz tehlike-
si olan bir adwm atmayr yegler, sirelerin tanihsel siraya giire yeniden telif
edilmesine gegici bir ¢agnda bulunur, sirelerde dyetlerin diziligine hig
dokunmazdr, Sonra da bo muksading ensince bu dncilllen destekleyen (Ol
dilrilcll darbeyi vurardu,

Ashnda yvazan weak (geeli) bedefler ve nivetlen: sebebivie yargila-
miak istemivorne: iginde sakladiklarm yvalmz Cendb-1 Hakk bilir. Ancak
buri lgilendiren Evetlerin dizilis nizamim (sistemini) degistirmekten ge-
kinmesinin dayandifn sebebleri tesbit etmektir. Yazar bu engeli agikiama
sadedinde stvle styvlemektedir:
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Hz. Peygamber'e birkag dyet nizil oluyordu, bunun iizerine 0,
bu fiyetlerin, daha tnce inmis bir siireye ithakim emredivordu; Gyleki
bazs medeni dyetler mekki siirelere yerlestiriliyordu,

Bu dofru bir ifadedir. Yazann aleyhine delil olabilecek iki itiraf iger-
mektedir,

1. itirar:

Ayetlerin tertibinde, nilzildeki tarihsel teselsil (hirbiri ardina
gelme ) metodundan bagka bir sistemin gizetildifing itiraf etmesidir.

Siyet zit-1 Alileri hem mekki hem de medeni pargalar ibtiva eden bir
sthrede ifadeyi akici buldy ise nasil olur da biri mekki, diger medeni olan
iki komgu sire arsinds rahat, akics bir gegis bulmaz? Halbuki herhir siire
mikstakil bir biitiinlik oldafiu igin bu durum sirelerde daha kolaydir. Siip-
hesiz iki yabanci cismin komsuluk etmest, bir cisme, yabanct nesnelerin
girmesin deha kolaydir. Bupa gtre Yazarn da Gnerdifi lizere
mekkinin medeni ile komsuluk etmesi kagiulmaz bir durumsdur,

Metice itibariyle mekki sitreden medeni slreye pegmeye mechur ola-
cakiir, Tste o aman mekki siirenin sonundan medeni sirenin bagina ge-
gigden dolay: ortaya qukacek ve onun ghrilgiine gore ki renk armsmdnki
kirdar olan boglogu nusil yorumlayacaktir?

1L, ltiraf:

Yazarin Hadesine gire Gyetlerin tertibindeki sistemi degistirme-
ye engel olan gey, onlann stirelerde yalmz sahabenin ictihads ile degil
Hz. Peygamber’in tevkifi- (kanaatimizce tevkif-i ilihi)- ile biraraya
petivilisindedir. Dolayisivla tagyir ve tebdilin finz olmas) miimkiin olma-
yan bu tertipte varolan kudsiyyeti gieetmek zorunludur.

Bu timdengelimin geref sudur ki efer yazar srelerin bugiin bulun-
duklan konumlardaki tertibinin tevkifi tertib oldofuny wdrak etsevdi, onu
keginlikle muhafaze ederdi, Bu tertibin tagyirine asla cilret etmezd

Zit-1 ililen -eger hilii idrak edemedivse- gumu ivi bilsin ki dyetlerin
remibindeki levkifilik sdrelenn ertibinde de vardie, Ulema bo kowsuda -bir
ver harig- kayda deger bir ihtilafa dilymemistir, O da 9Tevhe siiresinin &/
Enfill siresinden sonre bagina Besmele konmadan yerlestinimis olmasi-
dir. Baz limler bu duramun He. Osman'in bir ictihadina m:hn% oldufo-
ni ifade etmiglerdir, Clnkd bu ikisinin ayn sineler mi, yoksu tek hir siire
mi oldugu hosusonda ona bir Nebevi Gfreti ulagmamigti. Bu sebeble He,
Osman R/Enfal ve %/Tevbe sirelerini birbirlerine komsu olarak ve Bes-
mele ile ayrmaksizin verlestirdi.
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Ote yandan cumhur-1 ulemi difer siirelerin tertibi gibi bu durumun
da tevkifi oldugu girliglindedir. Iyte arastinmna alam olabilecek biricik yer
bu konudur, Buna ragmen bu yerdeki tertibin tevkifi veya tevfiki olmas)
zrasinda bir fark yoktur. Ciinkid ilk giinden beri Mushal™in tizerinde bo-
lundugu tertibe uyma ve korama hususunda ne stinniler ve ne de gifler th-
tilaf etmiglerdir,

Bu genel mulzhazada son olarak styvlenmesi gereken sey sadur:
Kur'an-1 Kerim pazmimin meveut duramonun kutsallifima hiirmet feregi,
biitin Ayetler ve siirelerde buglin varolan temsiki (sirays getirmeyi,
nizima koymayi) muhafaza etmek gercklidir,

Mushal™in nilzil sirasina pore tertib edilmesi diigincesi fyetler ve
sitrelerdeki meveut durumun hﬂﬁ]:ﬂcal: tafyirini zomnlo kilscakur. Bu
zorunluluk lyetler hakkinda daha siddetli olacaktir, Bununla birlike b
porige karp qikalmig ve yazar da gok glgld bir sekilde tecelli eden bu
muhalefete boyun egmigtit, Bu muhalefeti (kars goriigleri) en kusa yoldan
kzbul etmest akhn ve mantifin geregidir.

yimdi sirelenn nizil sirasma gére tertib edilmesi dilsiincesine pele-
lim ve yazann bu tadil gafrsim megru glistermek igin tne siirdilfil goriig-
lerini tartigalim.

=P
Zilt-1 filileri soyle diyor:

Mekki sireden medeni detli bi =
sintiya ugruyor, siyakdan M T o ofieeds
wluyor.

Cevabimz;

“Siddetli sarsinn”, “yvabanci orfam” ve benzerler vazarlann islu-
bunda bilinen ibareler ve kollanilan kaliplardir ki realiteve oymadigs ve
sirf genel anlamda kullamidiklan siirece hakikati arayan kisiyi tatmin
ctmez. Bayle oldufu zaman da bu ibarelerin ne harigte ve ne de yaann
zihninde bir medldlil olmayan soyut lifzler olmasindan korkolur.

Yuzur okuyucunun bu aygulamayr bekledigini hissetmiy olmah ki
baze 47/ Muhammed sfiresinin, Himim stirelgrinden (40-46. sireler) sonra
gelmiy olmasimi misal olarak vermektedir. Halbuki biz, sayin Yuosuf
Rigit"ten, Mubammed siresi ile ondan tince geler: sireler arasindaki ayr-
lik nokiasim elimize koymasin ve kopukluk-irtibatsizlik vinini goster-
mesini, igiklamasim beklerdik, Ancak bunu yapmamis, ba genel ifadele.
m, 1 eri giyle diyerek tekrar etmekle vetinmis! Okmvics suana

hissadivor,,
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Biz iddia edilenin aksine bu iki sfirede tnsicaman, birbiring uyumuon
Vi kl}luﬂimiﬂlﬂ miikemmellik noktasim okuyucunan da hissettifi kanaa-
tindeyiz. Iste biz simdi ifade ettifimiz bo hekikati yarann dikkatine suna-
AL,

Zat-1 flileri 47/ Muhammed sdresmin ilk yeting okusuniar;

"Kiifredip (inkdr edip) de Allah ' yolundan yiiz gevirenlerin ameile.
rini (Allah) boya qikarmagnr.”

Sonra da Muhammed sdresinden doceki slirenin (46/Ahkaf) bas tara-
fima £ 1-5. Syetler) okusunkar,

“Hd, Mim, Bu kitabun tenzili (ceste ceste indirilmest) Aziz-Hakim
Allah'tandir. Biz o gikleri, veri ve o ikisinin aranndakileri ancak hak ile
ve milzeruma bir ecel (muayyen bir vakit) ile yaramtik; kifredenler (inkdr
edenfer) ise inzdr edifdibleri geylerden vz gevirmektedirler. De ki
“Allah 't birakip da thader eniginiz gevieri givlivor musunuz " Yeryiizginde
ne Immnwrdr’ﬁedni bane gosterin, Yoksa onlarm gdklerde bir ortakin-
lari pu var? Efer sociinmiizde sddik iseniz, bu Kitap'dan evvel buna bir
kitap, yahut ilimden bir exer getirin, "Allah't brrakip da Kivamet'e kadar
kendisine cevap veremeyecek olan kimselere dua eden {yalvaran) don
daha sagkin kim vardor? Hallwki onlar, bunlarin yalvarmalanndan gafil-
dirler.”

Ardindan stylesinler bakalim: Bu iki ifade arasindaki aynhk nerede-
dir? Bilahare Ahk&f sdresinin son dyetini okusunlar

“ Bir seblif (bir bildiri)! Demek ki helik edilecek bagka degil,
ancak fanklar {taatten gikmiglar) glridudur!”

Simdi de 48Muhammed stresinin hitamim okusunlar,

“...Ve efer lersine giderseniz (yliz pevirirseniz), bagka bir kavmi
nutar yerinize getirir. Sonva onlar sizin gibi olmazlar.” (48/38),

Sonra da arastirsinlar bakalm bu iki bidiyet [b%gtq] armsindaki
uyumdan ve bu iki nihdyet (sonugiteki dengelemeden gilizelini bula-
hlececkler mi?

Bu tenasukun muhkem kibnmasinin, herseyi egsiz mitkemmellikie
varaten Allah'in kodretine oet bir sdretten bagka birgey olmadifim giire-
cekler ma?

.. Rabmdn'tn yaramfmda kighir nizamsizhk goremezsin,d Haydi

pevir paziing bak, hpbir patlak (kasur) gocebilic migin? Sonra gdizini

* tekrar tekrar cevir bak, goz, bitkin bir halde hor ve hakir olarak sana
diner.” (67IMiik 3-4).
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$iyer ziit-1 flileri Muhammed siresinde milcerred olarak kital den
buhsedilmesini ve AhkEf siresinde bu konuya temas edilmemesini iki
slirenin arasini agan ve uzaklastran bir durom olarak erlendirivorsa
ona covabimiz gudor: AhKSF sliresinin sonundaki nitkeeli ibarenin, ondan
(Mubammed sitresindeki) veni manava gegis igin nasil olup da orava ko-
nuldufunu anlayamiyorlar ou?  Birinel  silrenin (Ahkal) sonundaki
fistklarm heldkine dair inziir, sonra gelen stredeki (Muhammed) helik
tirlerinden birinin konu edilmesine qok miinasip fikef zemin haziriamak-
tadar.

A genel olaruk (inang esashan, yilksck ahlaki prensipler, tergib
ve weren; mekki sirelerin (medeni kanunlar, savas kurallen, ibadet
prensiplen, diger tafsili tegri igeren) medeni sirelerin uglarna konulmas:
yazann edebi anlaysing uygun pelmivorss ona siylenecek olan 0
halde hemen her medeni slirede olaynesn (tevhid, cers, nasihat vb.)
mekki hedefler igeren dvetlerin bulunmasing nesil oluvor da miinasip gi-
niyorsunuz? Efer bir tek sirede bu idrica ¢ dyvetleri medeni
ayetlerin igine koymaya) nza ghsteriyorsaniz, nigin dier sreler arasinda
bu dorumu kabul etmivorsuniz?

Siyet bu susturucy cevap yazann sikintsin gidermivorsa iste ona
hakettifi cevap:

Beyiimn siislenmesi. hilgilerin gegitlendiriimesindeki Kur'ini metod
sadece konugmaya tegvik, heyecamn yumusatilmasi, beseri ilgilerden/
iglerden nefislerin hurum kavugturulmasi, zaman zaman nefislerin mele-i
a’liya, baki hayata yiseltilmesi gibi ok Gnemli beligata ait ampglar do-
layisiyla degil, aym mmmdﬂ;}fmﬁk eitim metodlarmm en milhimlerin-
dendir. Clnkil fer'i olamn asli olana déniistiriilmesi ve docill temeller
tizerine wygulanabilir kurallar olusturmasi hem rasyoneldir (aklidie) hem
de vicdanidir. Aklin ve kalbin kanunlan ip uygulayabilmesi, ira-
deyl en Ust seviyede uyararak nefisleri itici gligler haline getirebilmesi
Kor'fini metodun tabiaty geregidir,

Yuzann zannettigi ?i’hi bir tiirden diferine gecis yeni bir amaca veya
yabancy bir ortama nakil (Gslup degistirmek) degildir. Kur'fin- Kerim'in
mekki ve medeni sirelerde gizetiigi amaglan ve hedefleri -her ne kadar
mekki, medeni'den hem genel dzelliklen hem de husosi mitelikler ile
ferklilik gisterse de- aymdir: Akidenin (inang esaslarmn) 1slah edilmesi,
ferdin ve woplumun davramsin difzenleme.

Kor'in-1 Kerim'in bu hedefleninin yamsira onun muamelattaki he-
deflorine dair metodiarin gizen kitlli knidelesden ve fiiridaki kUlli kaide-
lerin firerine kuruldugu derin E&ikulujik kaynaklarndan vardim almakian
da kagumlamaz. Iste Kur'dn- Kerim'in dyetler ve sirelerindeki bu sistem
sehebiyle itikad, mudmelit, husir, zevicir gibi konalar birbirinin igine gir-
iy, birbirleriyle bitiinlesmis ve birhirlerini kugatmslardir, Ovle ki bu
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konularn hepsi tek bir ifade gibi ve nefislerde safilameca yerlegmesi cilbet-
leriyle birbirlerini destekler, arkalir. Bu sebeble Kor'an-i1 Kerim Ceniib-i
Hakk"in taramladif Gzere- “Ahsenu'-Hidis (Sdzlerin En Giizeli) dir.

“Allah, siziin en giizelini, (dvetleri) birbirine benzer, ikizll bir Kirap
halinde indirdi. Ondan Rab'lerine karg hagvet duyanlarin derileri rpe-
rir. Sonra derileri de kaipleri de Allah’mn zikrine yumugar..,* (139 Zimer
231).

.

Yazann bir rJ..iEu;r ghriigl sudur: Sirelerin meveut tertibi tegridekd
tedric hikmetin etm ir,

Bu giclis mithis hir gaflet ve iki farkh makami birbirine katen bir
bakry agisma delilet etmekiedir: Tenzdl ve talim makam, tedvin ve tertl
makam. Bu ikisi ilk giinden iki farkl amac: gergeklestirmek Gzere konul-
mus makamlarchr. Binncisi tesriin ihtiyaglanni tespit etmeye dayanr,
ikincisi ise beyini duromun ihtiyaglan arasinda bafilant kurar. Bu iki ih-
tiyagtan birini digerinin yerine koyma ¢abasinda olmak hikmetten hig na-
sibi olmamak, bir geyi iyik bulunmadigh yere birakmak demektir,

Zht- Alileri tasvird dsluptan hoslamiyor, misalier getirmekien zevk
aliyor ve hize alfabe, nahiv, beligat'tin mizal getiriyorsa o zaman kendi-
lerine bu meselede en gizel tefsir (agiklama) olacak bir gergek misal ge-
tirmemiz §an olmuogtur:

Oturmak igin ev yapmak isteyen bir kigi amacim gergeklestirmek yo-
lunda gerekli olan geyleri dilgiinmeden toplamaya baglasa, temelden ve
duvardardan Gnce gatisi ve tefnis malzemesini satin alsa, veya ingaat mal-
zemesinden Once tesisat malzemesini getirse; biltlin bonlan satn alirken
elindeki paray: degerlendirmeyi, naklivat kolayligim ve diger tnemsedigi
seyleri temin etmeyi amag edinmis olsa... Sonra biltiin bu malzemeden
sehin alindifis tariblere gbre i ilann bir bina yvapmalanm beklese. ..
Bu hikmet midir? Yoksa vepilmasi gereken, bu malzemeden her birini
belirli bir projeye give, zamansal tertiplerine muhalif olsa da, pereken
yerlerine koymak mudir?

Iste Kur'fin-1 Kerim'in nilzdld de bu gekilde, nefislerin 1slih ve efi-
tilmesinin gereklerine gire milneccemen (parga parga) olmug, tegei'de en
glizel, en kiimil yontemle tedric ve adim adim ilerleme hikmetlen ghzetil-
migtir. Ayni zamanda bu pargalar birbirlerinden aynlarak rastgele serpis-
tirilmemis, onlann sire adi verilen kisimiardan miler olmasi ve b
bisltimlerin ismi Kur*fin olan bilyilk eserin cilzleri halinde bir arnya geti-
rilmesi murad olunmustur, Sreberin bu yapilanmadaki mevkileri zaman-
sal tertibin disinda bir mana gieetilerck olugmusg; bar grup ayetten bildm-
ler (sireler) ve ba bliimlerden de bir kitap meyduna pelmigtic.
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Kur'dn parcalarimin diizenli bir sekilde bir arava getirilmesi (te'1if)
ancak maniiki ve edebi bir Gslupla ve yintemle olabiliedi, Ki by yontem,
Kur'fin'in ¢fitsel olarak parga parga kurulmasindaki glizellik ve mubkem-
likten hig geri kalmayan bir gériintimle onun beyini bitinlUgoni ortaya
sermelivdi,

Kur'lin-i Kerim'in bu biraraya getiniligi (tertibi) igindeki en biivik
mucize/{iyet) nifzilinin hemen ardindan her parganm (necm) verlestinil-
me igleminin tamamiznmig olmasidir. Bu parga derhal herhagi bir s
ve bu slirenin herhangi bir yerine yerlestiriliyordu. Aym gekilde diper
biitiin necmler de niizlingin pesisira sirelere dagtibyvordu. Biitiin bunlar
bat iglemin gergeklegtirilmesinde tek bagina bir sGreyi degil bitiin sireleri
kapsayan, cergevesi beliflenmis bir projenin, Gnceden sinirlan belirlenmis
bir sistemin varh@ma gok agik bir sekilde delilet etmektedir.

ef iyl diglinlirsek, yarmn ne olacagini ve biltiin hayati boyunca
hiidiselerin bagina neler getirecefini; bundan baska, gelmeden tnce yering
bazirlamak igin bu hidiseler hakkinda Beyin'in tzbeyecefi usul ve tertibi
bilmemesi gergedi bile Kur'dn'm by insamn (Hz. Mohammed'in) eseri
olmadifainin en giligli delilleridir. Buna bir diger delil de, her sirenin son
seklini almasivla Kor'an'm bitindod kesatan sisterni tamamlanimcayn
kadar yagayip vagam i1, glirevinin bitmiy oldufunu ilin etmesinin
hemen ardindan refik-i a"li"ya pis edip etmiyecefini Hz, Peygamber'in
bilmemesidir.

Iste bittiin bunlar, herseyi essiz bir sistem {izere halk eden "Allah'tn
indyeti"ne delilet etmektedir, Cendb-1 Allah'm indyetidir ki Kur'ini par-
galarin nilzfiline ve tamamina erisinceye kadar tertibine hjjl:mmn:]l};,
ghzetiminde bulundurmakiadir. Ayetlerin zamana gtire tertibinden bagim-
siz, bu mekiina giire tertib kesinlikle bir hikmeti amas edinmistir. Bu hik-
meti bilen bilir, takdir eden eder; bilmezlikien pelen de cahil kiler.

Yazar ikinei gruptan oldugunu itiraf ctmekte, makalesinin bag tara-
finda o soruyn sormaktadr:

“Siirelerin bilinen sekilde tertib edilmesinin hikmeti nedir?™™
Cevabi ise ghyledir: “Hig bilmivorum.™

Bu tvgilye liyik bir diristlikiir. Bu itirafin mantifs, en dogru hare-
ket olarak yarara gu iki voldan birine koyulmays zorunlu kilmaktadir;

Birincisi, bu tertibin hikmetini aragtrmaktan vargegmesi ve ilimde
riisihu olanlann dedigi gibi demesidir:

“Amennd | inanivorug ki) hepst Rabbimizden ™ (3ALT Imrdn 7).
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lkincisi, bu kapaliigin bazi yonlerini agiklamas: igin ehl-i zike'den
talepte bulunmasidir, Ancak’ yazar ne one ne de bunu yapmstr, Cehalet-
ten ilim istinbatina, glipheden vakind hilgi elde etmeye girismistic, Amaci-
mn dofiruluany ispat etmeden Kur'dn tertibinin tagy irine davet gikarmug-
f;lr. Biyvlece Cendb-i Allah'in  haklarmda stvle buverduklanndan
Mgt

“Meayar! Onlar bilgisini kovrayvamadiklar: ve o'vili kendiferine hip
gelmemiy olan bir yevi yalonlodar.. " (10 Yunus 39,

3

Burada zht-1 dlilenne, hakikate gotiiren bir nasthotte bulinmak isfi=
voruz. Bu nasihata kisa bir girig'le baglamak istivonm.

Griris; Kur'fin-i Kerim Gzerine tefakkuh’un g asamada -hig bir mer-
hale tne alinmadan, gerive birakilmedan- swrasivia gergeklegmesi garttir,

I Asame: Biitin Kur'ini konolan, meselelen tek ek fehmetmek,
Kur'an'in emirerini ve nehivlering tefakikuh etmek (emirler ve vasaklar,
heliller ve haramlar, nasihatlar ve ibretler huspsunda),

Sonra da bu preasiplere amel etmek,

I Azameal Sdrenin igerdifi konuiann hepsini tek bir sistem 1¢¢mm-
de birbirleriyle bagmnl hir mistakil bltinl0#in cizleri olarak de
dirmek. Her bir stire bu bitinlik igerisinde tendsith’'e’ uygun belirle nmm
bir konum almisgtir.

11, Asama: Kur'dn sdrelerinin bitlinine, Mushaf ta bo sekilde tertib
edilmesi bedeflenmig bir biyilk eserin bilimler olarak bakiimalidr.

Bunun bir misalini Anstomi ilminden yararlanmak isteven Kigide bu-
Inbilliriz. Bu kigi vicurtaki ber sistemin organlanm tek fek ivice d@renme-
den b orzanlar drasindaks miinasebet) prastiramaz. Bo arganlan birbarle-
rine haflayan kan damarlanng ve sinirleri de orgamin yapising hilmeden,
dokusunu ve hiicrelerind v 8frenmeden inceleyemes,

Aynen su kist gibi ki ghziin ve kulafm anntomisini bilmeden, gizle-
rim yizlin dst tarafina, kulaklann ise iki vonlars konulmasindiks hikmen

4. Isrilah obarak Kur'an.i K:rm:'plmnn lertibindeki sebeblen (distlen) bildiren
flmie deldlst ader. Aveslor o dvetlerle siire amanda ve sireler oresendaki bir-
tikim irtibatlan komiedingr, By timin Bl Armb'in dil ERitirlse v fsant gelencgi-
ne dovanir, Bua terim hakhondn bl Ahmet Modim Serinsu, Kier 'de s Andog b -
g: m{mﬁn Moli, Sile Yoy, lscenbal 1904, s 138171, (Teksiib ve

&ig
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'H.'.I'EII]BI‘I:II}'H. kafkar, Hu i, ilmin cevhering, dxiind elde etmeden Gnee
zihni fantezilerle u n hl.n olarsk girilir, Bu sekilde, bir sirenin tak-
dim veya tehirindeki hikmeti aragtiran kimseye stiyle denilir:

Once “dvet” ve “s@re” kavramlarim fehmetmede mesafe al, sonra
pel slirelerin tertib hikmetine bak!

Bu tavir ilmin siisidilr, girellifidic: difen ise ilmin temel prt:n!ipled
ve aksiyomlandir, Kur®ini inrda bu metoda mubalefet “en dogr
hareket” taremm zidding hareket ctmek demektir. .ﬂq,:r.n achifim gider-
mek kgin bir lokma kuru ekmek bulamayan kimsenin giiller, l;: kler arn-
makla zamanmi zayi ctmesi gibi, .. Veya gintlagms bi-
rinin alacaklilarin hakkim vermek yering malm fa.hriu-: harcemasi

gibi...

Bu yeni eklifin sahibf imkfin bulurss by agamalardan hangi asamacda
oldufune bir baksin, Kendini, arastrmacilann menebelerinden nefsine
Hivik pordiddi yere olurisun,

Eper heniiz ilk iki asamadan birinde bulunoyorsa son asamadn mésa-
fe almokta geri kalmass kacmilmazdir. Ba konuda simdilik su Geet bilgs
ile yetmsin:

Hz. Peygamber Kur'in-i Kerim'i namazlardn, Ramazan'ds area“da
ve bunlann hancinde bu terib lzere tilover ederdi. Kor'in'm ilk naxil
olan siresi olmadifiy halde “el-Hamdu 1'H8hi Rabbi'l-Alemin™i Kur'dn-1
Kerim'in bagiangict yapan -sabit sahih hadislerde- “Fithato'l-Kitib™ ola-
rik adlandiran O'dur, Ashabma Kur'in'da slrelerin verini, sfirede de
dyetlerin yerlerini hildiren yine O dur, O halde Kor'n-1 Kerim'in tertibi,
bu tertibi tespit edenin ghzettifi maksadin tahakkukn gergevesinde konul-
mustur. Bu maksadi bilmemek kimseye rarar vermez, Bu tertibin tebdili-
ne ceviz vermek kendine dofirn ghziiken kimse -¢iinki o, bunun hikmeti-
ni hilmiyor-, basin On tarafina gozlerin Konma hikmezini anlamayan
kimse gibidir. Onun ranninci insanm bem Snlindl hem de arkasimi gire-
bilmesi igin iki pheden bininin ylee, digerinin kafanin arka tarafing ko-
nulmas: uygan olacaktr. Halbuki bu fikrini filen gergeklestirmek igin gi-
rigimde  bulundufonds (abiatina-fizvolojising  aykin hareket emmig ve
dogtal nizam birbirine katmmy alur:

“Eger hak onltarin keyiflerine uysaydds, yokler, yer ve bunlarn ipinde
bulwnein kimseler kesindikle bozulur giderdi..." (23/Mil'miniin 71).

Iyi bilingin ki tenwil olgusy ayneén tekvin (yoratma) olgusno g;hu.h'
Her ikisi de ilmiyle hersevi iﬁu eden Hakim ve Habir'in eseridir. O'nun
varadiginda nasil tebdil yoksa, keliminda da asla tebdil yokiur;
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"Rabbinin keldry defridukea da, adalelce de tamamlanmighr,
'nun keldmon defigrirebilecek hip kimse yoktur. @, Semi*dir, Alimdir."
(& En'idm I15).

4

Saymn vazar, Kor'in-i Kerim'in konulaninda, messlelerinde konu
konu maoharet kazandifinda, sirelerde fvetlerin terhibindeky sima Gvet
fyel vakif oldufunda; ve bundan sonra da sdrelerin tertibindeki vecihlen
tgrenmeye arzo duvdugunds suno ivi bilsin ki, bu konada insanlann gé-
riislerinden, baksy agldanndan dolayy sahip olduklar:, birbirlerinden daha
imceliki ve deninlikli olan miltslealan vardir.

Bu miitalaalann en yakim ve kabul edilebilir olam ban miistesrikle-
rin gorilstdiir

Kur'in-1 Kerim'in tertibinde olarak stirelerin uzun olanla-
r1 il baglanmg, sonra orta tu olanlar ve nihdvet kisa olanlar
pelmistir.

Bu baki§ agisimin dogruluk payy vardir. Ciinkil okumaya yeni basla-
yamin enerfisi ve okumi arsusy ba;kﬂnglﬁ zirvededir; gok uzun metinlen
okumaya tam olarok hazrliklidie. Sonra by enerji insan tebiating dnz olin
bezginlik ve gevseklik sebebiyle azar azar eksilir. Iste sirelerin tertibi de
(insanin fitratindaki) bu kabiliyet ve enerjive gire taksim edilmigtir: Once
fiyet sayilan milln (ylzler), sonra dgirler (onlar), sonra de §hid (birler)
planlar pesisira pelmistir. Ancak ba tuahzI a5, srelert, kelimeleri ve
climleleri saymanca telikki ettiginden, tslublar ve anlamiar arasindaki ya-
kinliga (milnasebet'e) pire deferlendirme yopmadifmdan dolay) yiizey-
sel bir ghrligtir,

Bu diy poriiniige ait ylzeyvsel ghrigl kebul etmis olsek onunla gesitli
manalar ve sluplara ulagir, bir sirenin fncesi ve sonrasindaki sfrelerle
en mihkem ve u:z:ﬁhd komumda biftiinlegen bevini ve efitimsel halkala-
ra it bagka benzerlikler bulabiliriz.

Yukanda nilzil tarihleri itibarivie iki ayn Fmpu bulunan Ahkdf ve
Muhammed sfirelerinin baglingiglannm (matla’) ve sonlanmn {makta’)
birbirleriyle nasil uyustugonu ghrmilgtilk,

Bu, sitrelerin aym seviyede ve biltinldk metodu Uzere bir ariya geti-
rildifine dair bir misaldir,
_ Sureler arasimdaki insicilm’a bar bagka misal ise “merdivenler siste-
mi” veya “al¢alun-yiikselen Eh'-lni;; olerak adlandirebilecefimiz durum-
1]

dur. Bu, herhangi bir siirenin vet buldofu manamn aymesimn b
slreden sonra gelen siirenin baglangics (iftitih) olmass halidir,
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Meseld bakimz mekki 56/Vika sitresi masil son bulmustor
“Mavdi Azim ismivie Rabb'ind tesbih et!” (56/96)

Ondan sonra gelen medeni 97/Hadid siiresi nasil baglamighr:
“Gisklerde ve yerde olan her gev Allah't tesbth eder...” (5711)
Ay sekilbde

“Gecenin bir kimmda ve vildiclarin kavboldufu sabah vaktinde
' teshih er,” (S2Tir 49) Gyeti,

“Inmekte olan Yoldiz'a and olsun ki” (53/Neem 1) dyetine kiprildiir,
Ve

“0 woklagrer, vaklagn " (33/Neem 57) dveti,

“Saat { Kivdmer) yaklagn, ay ayrildi.” (54/Kamer 1) dyetine bir mer-
diven, hir basamaktr. -

Ve

“Kudretine nihdyer ofmayan Padizah'n (viice) huzerunda sadakar
mecliindedirler.” (54/Kamer 55) fveti,

“Rahmdn..." (35/Rahmiin 1) dyetine azanan bir sehebtir.

Kor'fin- Kerim'de, Kur'dn'i tedebbiiretmeyi biitlin derdi, tasasi k-
lanlann ulagabilecekleri, hidiyet olunacaklan son derece ince ve derin
daha birgok teselsitller (mann halkalan) bulunmaktadir.

Bu kisa makalede, Fitha stresinin Kur'in'm bagina ve bazi kisa
slirclerin Kur'in'm son tarafina konulmasindaki hikmeti kavrayamayin
yazarm giinlitne takihp kilan glipheyi gidermeye ¢alismakla vetinmek 1s-
tiyoraz, Onun dikkatin, Kor'dn'in en isabetli, en saflam sckilde konum-
landinlan baglangicina ve sonuna ¢ekmek istiyorie. Ki miellifler giini-
mifze kadar kitaplannin baginda ve sonunda bu idenl Kur'ini metodo
takip etmiglerdir ve ediyorlar da.

Fiitiha stresinin Kur'dn'in biitiiniindeki yeri, aynntilara gimeden
tnce Kur'dn muhtevivating dzet bir sekilde sunan fihrist konumundachr,
Kurién-1 Kerim'de ulihivete, isdlete, Bhirete, muamelita, ahlika, tarihsel
ibreflere dair her ne varsa biitiin bunlann anahtartar, tek ek saymayan
zikretmeven bir slupla bu ¢ok 2 saydaki kelimelers konulmostor.
(linkil o kanallanndan akil ve rub igin gida akan hayat piandr. Cok cok
okumaktan dolay: ne bikalir ne usanilir. Sonra bu srenin -Kur'dn'n bil-
tlinliigtindeki yerinin dtesinde- kendinden sonra gelen sre ile, bu sirede
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gelen dfretilere duyulan ihtryacin sebheblennin agiklonmasing Gnsée ma-
hiyetinde obmas dolayisiyla, fzel bir konumu varder. Meseld Fatiha
sfirest mil ‘minleri, hiddyeti litledene ellerini agrmig, hidivet dileyen kam-
seler olarak tavsif etmekiedin:

“Bizi dogfru vola hiddver eyle.” (1/Ftiha 5)

Lok yakin olan istenene -ki O'na dua edenin talebine icabet eder- bu
duayt kabulle kargilamas 1z olur! [ste Bakara siiresinin biddyeti de bu
eereklilii giderecek ve amayanm arzusuny gerpeklestirecek sekilde gel-
migtir:

“Igte v Kidb, kendisinde hiy yiphe yolur: miinakiler igin hiddyer
{rafiberi) dir," (2/Bakara 2}

Fitiha sdresini vazann istedifi gibi nizdl tertibine pore 744
Milddeszir ile 111/Ebu Leheb streleri argsma Kovsak, strenin nasid bo
konuma symadigin ve yekgmadifim, kendinden dnceki ve sonraki
sfireler (Mitddessir-Ebu Leheb sineleri) ile bafimm nasal koptugunu, dua
edilenle dua eden amsindaki manevi slg-verigin nasil yitirkdigini,
Kur'in'm nasid fhristi olmayan bir kitap haline geldifini, hepsinden tte
nasl bagsiz bir varhk oluverdigini tasavvur eder misiniz?

Yedi kisa sGreye gelince, bunlarin hepsi hitamim, sona ermenin dzel-
liklerini tagiyor; hizlica ve pesisira okundugunda, hepsi barden veda eden
kimsenin vasiveting benzer birgevi cafngurvor. Mesell 108/Kavser
sliresine bakinsz: Vahiv kesilmisken Kur'@n'm ihtiva ettifi  bilyiik
nimet’in, penel hayr'in deferini He. Peygamber'e dretmek fizene biitiin-
¢l bir bakiska nasil yGnelmistie;

“Biz sana Kevser™{ verdik,” (108/T)

Bu, O"nun sanim yicelten bir Kitabs hitama erdiren en glizel Geettir.
Onilne konulan imkiinm essizlifini Hz. Peygamber'e bildirmek ve &gnet-
mek sadece O'na minnet etmek defil, aym zamanda bu hidiyet dizerine
istekli olmaya Sritld. bir tegviktir de.

Gergekten Kevser siiresinden sonra gelen siire de bu dine simsiky ya-
prymayt, inkarcilar inkarlannda ne kadar srar ederlerse etsinker bu dinden
dinmemeyi kesinlikle emrederck ono izlemektedin

“De ki: Ev kifirler! Ben sizin raptiklanneza ibader etmem.” (109
Eifiriin 1-2).

Bu emir ve nehivden, insanlorin din konusunda apayn bir groba ay-
nimalanndan sonra, herbirinin kibetlering ve baglanna gelecek olanlan
hildiren strclerin  gelmesi pek mbiidir. Bu  sebeple  [09Kfr(n
slresinden sonsa gelen iki sireden biri kendilerine teblif olunana sikica
yapisin milttakilere isaret etmektedir:
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“Allak'm pugreti (vardmu) ve ferih peldigt,, " (110N 1)

Diger sime ise miirakilerin dilsmanlarina ve iglerine igaret etmekte-
dir:

“Ebi Leheb'in iki eli kurusun (vok oltun o); 2dten yok ofdu ya.”
(111fTebbet 1)

Bu son mana, yukandaki gu &yeti kerime ile hazirlanan ve tesbit edi-
len kit kuralin uygulomasmdan bagka birsey degildir

“Dogrusu ani ebter {sonu kesik) olan, tana bugredendie.” (108
Kevser 3)

sonra bo Kitzbin hifsn-i hitamu {glize] bir sekilde tomamlanmass),
mitharek kihnmas ve aplamaz semavi koruma ile gerpevelenmesidir ki,
bu en biyik ve essiz hidiveti biitlin varhiklor Geennde muhafoes bayar-
masini Ahad, Samed olan tek Tann'ya dayanerak, yiinelerck istemektir,
Kiskanglarin (hasedlenin) gtkem:meﬂlklmnf. vesveselilenn kKuruniulan-
na ve onlann Allah yolundan alikoymak i¢in insanlarn goniillerine siip-
heler atmalanna rgmen,

Bunlar, Cendb-1 Allah™in teriib ettigi Gzere alan sirelerin ha.g]mgu;
ve sonlan itibariyle gok minasip, yerler ve pegt sima geliglen itihariyle
pek gilzel olan tensikine (sraya getivilmesine, nizdma konulmasma) mi-
sallerdir. Bunda sazmibncak birgey vokiur, Clnkll Kur'in, Hakim ve
Hamid in teneihdir, Alloh'dan daha gi.lml:l sizlil kim var!

5.

simdi dibnelim ve bir lartigma konusu olerak siirelerin tertibinin ne
ildhi tevkil ve me de nebevi tevkif ile olmadigm, bu tertibin sahabe-
nin ictihadima ait bir tasarruf oldufonn varsavalm. O zaman bize sa-
habenin ve onlordan sonra gelen biitdn misiimanlann icménm bu tertib
fzerinde karar kalmug olmasimn kudsiyeti ve saygimig vetmer mi?

Yahudiler ve Hiristivanlar -ki kitaplarinm bagma nishalann goklugu
ve farklith gibi birgok sey gelmistir-, sdnni olsun, i olsun 14 asiedar bir
harfinde bile ihtilaf olmayan, bir nilshadaki sdrenin ven digerinden farkl-
hk gistermeyen, bir ve tek hile konmug bir kitaba sahip olduklan igin
mislimantan kiskanmaktadirlar. Bundan bagka dlimlen, resm-1 mus
zilid barn eliflerin ve lamlann var olmasi, birlestirilmesi 1&am gelivken
avr vazsimis veya ayndmas) Bam gelirken bidestintmis bae kelimelerin
varh§ ve nahv, sarf kitaplarinda tespit edilmis imli kurallanna mahalif
olan buna benzer resm-i Kur'dni'lerin bulunmas dolayisivly bize imren-
mektedirler. Mushaflarda -aswlann gegmesine ve ilimlenn ilerlemesine
ragmen- bltin bunlenn brakilmig rﬁmamm ilk glinden itsbaren Miisli-
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manlann Kitap“larim kusattklan kodsiyetin simrlanna ve pevgamberfe-
rinden aldiklan Kur'dn nassinin -mibtedibere kolaylik saglamak igin bae
tadillere ihtiyag bulunmasine mmen- en ofak bir tagyir veya tebdil e
asla nzanmadan nastdsa dyle brakaldsfina delil olarak gostermektedirler.

Bugiin biz geliyor -bir gereklilik ve yaran yokken, bilakis bozguncu-
tuk yaparak ve hevays uyarak- varolan hileceti {delili} ellerimizle zayi
ediyor, gelecek asirlann Gniine sliphe imkln agiyoruz. Onlardan biri bir-
gin siyie siiyleveoek:

“Bu Kitah"m biitdin asirlar hoyunca her tilrli tebdilden nzak kaldigi-
na hig itimadimez kalmadi, Clinkd falanca asirda Kur'fin'daki sdrelerin
E:r]cr‘: degistrilmigtir. Muhtemeldir ki bundan Since de Kur'in'a, bize ha-

rleri ulagmamy tadiller &nz olmusior,”

Sdiplin e, sdrelerin tertibinin tayiri teklifi ne akhn ne de naklin
onayladi® bir tekliftir. Cinktl bu teklif, hersevden Gnoe mislimanlann
icmdun bozma bid'atine ¢agirmakta, Allah'in yerlestirdifi yerlerden keli-
meler oynatmaktadr, Clinkd teklif, arkasindan Kur'dn'daki tensikin ve
tensikin glizelliginin muhkem binyesinin mutlaka ciziilecefi hir cabala-
facer. Clinkil bu teklif, Allah"in hifiana kefil oldufu Zike'in (Kor'in"in)
hifzedilmesinde siiphe kapilann agmaktir,

O halde bu wekiife, cafinya icabet olunamaz. Hig kimse bo teklifi ger-
geklestirmede bagarili olma imkcam bulamaz,

-

Son olarak milellif ve eseri hakkinda yapilmas gerckenler hususun-
daki gtrilsimiird stylememiz kalds.

Biz. afrzlan ve kalemleri baglayan, din slanmdaki minharif kitapla-
rin ve fikirlerin milsaderesinde acele eden baskicr sivaset yanllarndan
degeliz. Clinkil bu siyasetin basanh clmadifim, fitne atesini sindirmek
verine alevlerini giclendirdiging, ba gibi eserleri kacakeilann esrur aradi-
1 gibi arayan bog iglerle ugrasan kimseleri tahrik ve tesvik ettifini tecri-
beler ispat etmektedir. Hicceti zayif olan hasmum gicle, zorbalikla sus-

~turmaya  gabgir. Zaviflik, ne Gninden ne de arkasindan batilin
gelemiyeefi Islimi hekikatlerin niteliklerinden degildir. Ve nihéyet bu si-
yaset, Kur"ini sivaset de dedildir.

Allab Tedld, yoluna, hikmetle, mevize-y1 hasene (glize] tidtler) ile
gagermarmizs, mubalif kimselerle en giize] sekilde mlicadele etmemir em-
retmigtir, Sonra Cendib- Hakk 1slim diigmanlanmn highir siiphelerini,
sapk  fikirlerini  birakmamsg, Kitdb'inda  hepsini  kaydetmis  ve
ehedilegtirmig, bemen ardindan da biitin bunlann bitkiimsiz oldogunu
ispat etmigtis. Dolayisiyla kanaatimizee baul ehlinin kitaplarn, bt muot-
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Inka yenecek olan hak Slgtilerine vamlmalidir: Yok olan bir defille yok
olsun, ayakta kalan da bir delille avakta kalsin.

Ele aldigimiz bu konuda deel olarak istegimiz su agiklamadan bir
niishanin yazara géndenlmesi, buradaki fikirleri okumas: ve tediibbiir et-
mesi igin kendisine yeterli firsatin verlmesidir:

Bu durumda yazar ya iyi niyet ve hokkaniyetle islah isteyenlerden
bir kimse olarek ne zaman kendine apagik goriiniirse hakikate ilk uysniar-
dan ve Kor'dn'm tertibini Allah'in tertib ettifi Grere muhataza edenlenin
dnciilerinden olacaktir, Efer iginde baz slipheler kalmigsa onlan gizmek
icin hemen chl-i zikre sormaya kosacaktir.

Veva yazar iginde sakladify bir amag ve hevas: sebebiyle glirlisinde
irar edecektir, O halde teklifing birakalim, ona kulak vermeyelim de yok
olup gitsin,

Eger ghriislerni yaymaya, desteklemeye ve sade msanlan miigalata-
lar ile sapitmaya girigirse, o zamin zenne hakikate ait deliller ordusu
ginderir, sapikliklarmn Gstesinden gelinz, Gece (karanhk) dyetini (delili-
mi) siler, gindiz (eydmhik) Syetini (deliling) piiele périingr kilare.

Her hililitkarda biz, Kitiballoh'da bir seyi tebdil etmeyi murad edi-
nenleri ghzetlemeye, denetim altinda tutmaya devam edecefiz,

Yallihu gilibun “all emrihi,
Ve's-selimii ‘ali meni’t-lebea’|-hiodi,
Ve lilidhi‘l-hamdil ve'l-minne. ..



MUSIKI VE INSAN
¥rd, Dog. Dr. Ruhi KALENDER

Milsiki, gikzel sanatlanin, kulaga hitabeden bir dab, en dnemibilerin-
den biri, gok gicli tesinl olan ve aym zamanda ses tizerine kurulmug bir
sanat ilmidir. Bu sanat, fertlerin ve toplumlann haystinda Gnemli bir rol
oynar ve insanin frirntinda bulunan tabii bir ihtivacsdir, Onun manevi
duygularim, act ve tath hatralarm dile getirir.

Milsiki, lezzetlerin en bilyiiklerinden olup, isiten ve dinleyenlerin
kalplerine nese ve seving verir. Dinleyenin organlarini titretir, nefsini din-
lendirir, sinirlerini . Kederlerini unutturur, zihnini agar ve huoyu-
LRI R

Gitzel ses_ kann damarlarda akugs gibi, vilcuda yayilr. Gizel sesle,
kan berraklagir, nefis gelisir, kalp dinlenir. Ciinkil misiki: organlan yor-
madan elde edilen bir lexzettir,

Annenin aflayan gocufuna ninni styledifinde, gocugunun sesini
kesmest de, gobanm kavalim galdiginda, koyunlann hepsinin ota kogmis
da; siiviiciingn styledif pilzel nagmelerle develenn hizlenmas da séz ko-
nusu misikinin etkisindendir’, Savagta askerler de gizel misiki naimele-
riyle dilikme kogmaktadir,

Beste ve mosikinin vagimas: ve icras, insan duvgusunun bir ifadesi
oldogundan, nefis misikiden pdalemr, onunla neg'elenir, sevinir ve can-
lamr, Bundan dolavy nefis misikive ilgi duyar.

Toplumda, insan hayatinin bir yansimas: ofan misiki, sonsuzs kadar
giden hayatiun gelisme dinemberini de canlandmr. Aym samanda
midsiki, maddi ve manevi olarak gesitli yinberiyle, insamn yasadii ortam
ve cagh canli bir sekilde aktanr. Genel olerak sarkn ve tirkil, misikiden
ayn disintlmeyecefine ghire, bu, Araplarda da bdyledir, glinkil bunlar-

3 uu; Haldun, ei-Miskaddime, Cev.- Zakir Kadiri Ugan, 11423437, MEB, Istanbul
199,
2 Age, N4
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dan herbin organik olarak birbirine sikica bagh oldugundan, birbirine ctki
ctmekie ve birbirini tamamlamaktadir’.

Msiki, insam varliktaki en yilce kudrete, onu tannsal varlifina yak-
lagtinr, Insamn kendisi de Shenk ve melodiden yapilnstir. Ahenk ve te-
lodi ezelden beri insanda vardir ve insan ruhunds yankilanip gidecektir.
Misiki, diizenhlik korallanne dayanmaktadic. Insamin kelimelerle anlata-
mayacagi duypu ve diisiincelerinl glizel seslerle anlatmasina yardime
alur, Bu bakimdan misiki bir dildir*,

Insan; hayvaniar, kuglar, biscekber ve tirl tabiat olaylanndan ¢ikan
ve gesitli anlam tagiyan tabii seslen de ditsiinecek olursa, ortava bir dhenk
(armoni} toplulufunun qiktidin giriir,

Tabiat, wmilyle bir dhenk, bir ddzen ve ritimdir, Tabiattaki ba armo-
m, kendilifinden misikiyi meydana getirmistir. O halde kisaca, tabiatta
bir armaoni ve buna daynnan bir misiki yaratibmig ve vardir, Cogu zaman
duygulanmak, dinlenmek, baskiya ugranuy dilsiincelerimizi bosalabil-
mek igin, tabiaita koguyor, daha degrusu kendimizi onun iginde brrakiyo-
rig, Unu sadece ghalerimicle seyretmivor, kulaklanmiela da dinlivoruz.
Gz, kulak birlesimi olan bu algilar, ahumues ulastyor, yerine gore son-
suz bir evren icine dalarak kendimizi edeta kayhedivoruz, Tabiat bir bii-
tindir. Insan da onon bir pargas: oldufiuna gore, ondaki fihenk (armoni)
insanda da vardir, Ruhi hayat, insan armonisinin en Snemli elemunidir.
Bu cleman diizenli oldugu siirece, insan gitnliik s iginde dhenkli.
gevresine uyarl ve baganhdir. Zamanla davramsglanmizdak: bozukluklar,
gevrenin oldufu kadar, kendi dikkatimizi de gekivor. Ruhi armonimizde
olan bu bozulma olayimn anlarm ve nedeni va ice, va da gevreye aittir,
(‘.I]rlc‘r.';: miisiki dedifimiz tabiatin tabii srmoaisini dile getiren bestelerle,
bozulan bu insan armonisi nigin dilzeltilemesin? Misild, gergekten insa-
mun ruh dengesini tekrur yeniden kurabilen, onn armonilestiren ve gevresi-
ne gerefi gibi, uyamunu yeniden saglayabilen bir aractir. Ozetle misiki:
kaynagim tabiartan alan, sadece bir dgliniy degil, sym zamanda disiin-
ditried nitelifiini de tagiyan Allah'in bir 5363 (tedivi) aracidir divebiling’,

Biz bu makalemize, "“Misiki ve Hayat™, “Misikl ile Tedavi™ konule-
rinda, birbini ile ilgili olan Almanca ki kisa metnin ¢evirisini ekliverek
SURUYOTAE,

3. D Sahame All en-Nasr, “1sbim rﬂw Ses ve Miik! Samati™, Cev: Ynd. Dog. Dr
ilwmdn. D, Ademn Alon, AL, [ifiyet Pakilies Dergisi, XXCTH/ KR, Ankarn
4, "I!'I.IEILI'| Cetinkaya, Ih'd.n-r.iqlﬁl'da Mkt exi, lstanibu) 1995, &, 13,
Ruhi Kalender, “Ruh Hastaltklan Tedavisinde Miksiki™, 4.0, 1ikiva Fakiiftead Der-
asi, XXXEIT1-28], Ankrs 1989,
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I- MaSTKI VE HAYAT
(1918}

Fazari! Avgist HALM
Ceviren: Yrd, Dog. Iy, Ruli KALENDER

|- Mizik thtiyac: herzaman olmugtur ve muhtemelen her zaman da
olacaktir; miizifin thtiyagtan, yani dans, yOriyis, iy ve ask sarkilanyla
dogmus olmes thtimal dahilindedir.

2- Bu anfamda, milzik gergek sanat olarak yvassmun icinden giksa da.
vagammn buna her zaman safiadify da stylenemez, Grellikle kullomilabi-
lirlik derecesini bir kalite igareti olarak phremeyiz, Bu hosusun herkesce
apikea porilldigil bir duruma isaret etmeye mijsaade edilirse, valsi hatirla-
urim. Vals® yapmaya ¢ok uygun, ama hakikaten adi melodileri kim hatir-
lamaz, Buna ihk, kolayiikla vals vaplabilecek giizel melodilerin de
oldugu fhazlan hiyle bir seyi hos karsilamasa da) dofrudur: Berlioz"un
“Feust"unda hayaletlerin dansina isaret ederim, Gluck da hize bir Grnek
vermektedir. Yani stiz konusu olan valsin sevivesi degildir ve daha psil
harcket bigimleri igin de aym seyin gegerh oldugune ghrilyoruz, Yiirilyii
igin gok uygun olan bir sarkomin, bundan dolays ille de iyi bir sarks olmas:
perekmez. Ama olabilir de: Ancak o halde dahi, kalitesinin uyvzulamada
ikinci derecede ehemmiyeti haiz hir ey olup olmadifin kendimize sor-
mak doromundayz.

3- Bu soru kesin olarak cevaplandinimas miimkiln olmasa da, bizi
dilstindiirmektedir. Her hilikdrda ihtiyay mileidi ile gergek sanatsal
mileik arasinda gerekli olan bafm olmadifim pordiik ve bu eksiklik iki
taradl iradenin, yani yagam ve sanat iradesinin kismen birhirine dilgman-
L1, kismen lakaydisi ve kismen birbirinden kopmasi geklinde gorilehil-
mektedir. Buradan hareketle, keza olasi bir dostluk da bir tesadiif olarak
girlinmektedir,

4- Gezginci kumpanyalar sanstsal kiiliir gibi bir seye ulagmaya ca-
hguklaninda ve kismen buna sahip olduklannda, bilhassa nlc&hnﬁnilﬁﬁ-
liikleri ve simrlamalan ile kiiltiir iradesi igin gerekli olin saflikh scgim
kurali uyguladiklannda, vani sadece saghkl thtivec: kabul entiklerinden
kendi ihtiyaglanmin artik seckin olarak tammlanmesinds mutabik olsalar
da (yoksa bir ok hosusta anlagamamaktediriar), vani gezginei kumpan-

6, Bu makale, Almanyn'ds, Duishurg Sehir Kinikanesinde bulunan “Von Form und
Sinn der Muak (Magikinin Andamu ve Sckliy adl kitabon 240244 sahifeleringden
almmmaghr, Kitap, 1978 de Wieshade'de basclmmg .

T, Walk Alman mengeli, Trk Misukisande Semids wsiilll ike yazilan, Uy camandy, ditnil-
cil ve figrld kyvrak dans (Cev. ).
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yalar bu hosusta rekabet halinde olsalar da, yokarndaki izahattan. sonrm,
bir hatadn mutabik olduklanm ifade ederiz. Ama bizim igin daha dnemli
olan, kifltir kelimesini kullanmalan ve biylece onn uygulamasalar, hatta
pygnlayamasalar bile fikr birdlpegi kabul etmeleridir. Bundia bilinmeven
bir tanr igin bir siire hig veyva gelisiglizel kurban sunacaklar bir sanek
tag yapan, ama ona kerban vermeyi veya bir korban veri hanrdamayr vil-
kiimliliigini hisseden sehirlilere benzemektedirer.

5- Mitzik sanat plarmk bir kez diinysya Eﬂ:lmi&tir ve onnn 1§fna
kargi géizlerini kapatmak artik mimkiin defildir, yoksz bu, hilhassa bir
Alman igin, bir ghrevi onotmak demek olur, Almanhga kanl bir sekilde
hilcum edildifi zamanmieda neyin Alman oldugunu birgok kisi tanumla-
muya galismakisdir ve tmbiatiyla bu soruya deffisik cevaplar venlmekte-
dir. Bir bunlnn ¢ofaltmak istemiyor, ancak Gieschen'in sbiziing tekrarla-
mak istivoruz:; “Almen olmeak bu kadar pahaliyva mal oldufuns gire,
bundan biyle herhalde herkesin nezdinde deferi vilksek olucakir,” M-
£iksiz hir Alman Ulusunue diisinemeyiz (ancak sanat ve fikei gilg olan
milzigi kasdedivorum) ve mitzikte Alman Dlluso lidedigi ebde etmistir, Bu
bokimdan. Alman séeinin genfing degisik sekillerde gérenlerin de mils-
fereken vokarids shzd-edilen ghrevi kabal edecekleri kanaatindeyim.

6. Mirzikle gergek bir iliski, ononla Hiko dostiok bugihn igin fevkali-
de zor, birgok dummlarda ise hig miimkiin degil, Belki ivi liderinmiz
var, ama gok a2z onun hakkinda birgey hiliyor; birgok iviniyetli arabulu-
cilar var, ancak bunlann bir liderin mezivetlen olan kesin kararhhiklan,
iggiiditeri veya iggilditlerinin givenilirligi yok: bunlann diginda, incelik-
leri kegledebilen ancak biltin zorunloluklara kurge kiie ve safir odup bon-
lan i algilaovamayan ve olsa olsa bir nevi fikn tzstiricd oarak manamla-
yabitecegimiz nilans kiigiflerimiz var; ve nibayet (bu tiplerin ara
kademelen ve kansimlan bir tarafa) verdiklen zamrin kit niyvetten mi
1¥i miyetten mi oldagunun druk Gnemi olmayan pevereler ve girtkenlan-
miz virr, havariler gibi soruyoroz. “Kim by durumdan mutlo odabilir?™,

7. Birgok kiginin thvsiye ettifii gibi milzikle saf ruhsal iligkimizle bir
hilkiim vermekten kagmdiimiza; tekrar ithitivacin nufuzu altina girdifimi-
#e ve sanati bir bakoma biyolojik olarak algiladigimiza isaret etmemiz ge-
rekmes.

Amn sunatin korsmnda doinkar edilemer sekilde korakienmizin ve
huyatn bakisimzn bir parca etkisi olacaktir; ruhsal ve fikri dostluklarm-
1 segerken, zomuniu olarek onfar da siz sahibi olacaklardir, Genis kitlele-
rin kaballendifi sey, ona zomnlo olarak igtimk etsekde, bize yakismae:
Bugiinkd konserlerde ivinin yaninda Kotiintn, asilio yanmda adinin, mil-
eifiin yamnda mizk digin, senatin yanmda altsanutm durdugu geligigi-
zel bir kangim. Bir sefeninde, iginde timnmis isimlerin bulundugu veni
bir orkestra organizasyonuna plan ve amacian haklonda bir hober harra-
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mak maksadivla miiracat efmiz ve pesinen esasta plan ve von voklugung
beelli edeny bir cevap ve de bunu i bir avantajms gibi vergulamah ola-
rok almmgtim

Muhakkok ki hersey herkesin hoguna gitmer; sncak ¢ok am bir
viinde gitmek istiyor veya bir vine kargi ciloivor, Kanaatimee, Mizik ad
altinda, bir pd altinda woplanmasi miimkiin olmayan seyler yapldikga,
"h.lq:htr gey pergek olmayip hersey miUbsh oldukga™ olus bolinecek ve
ruhsal thtivaca gére gruplar plusacak ve ayrisecaktr

8. Karakter ve hayata bakistan stz ettim, ;.-nnl “thtivac™ ile amlann-
daki farks ghsterebildigion omdufum gereksimmlen yasamin bir
olarpk ghrilvorum, Yasam kKelimesinin sanatla birlikte kulldnminda tek-
rar {ekrar ghrilen vanhs anlomalar nedeniyle burads bir stire daha Kilaca-
gir,

Dofrusu sanatin yaseon iginde kklenmis olmas gerektifinde her-
kes mutabnkmeg gibi périndyor, Gergekten by sbz, ¢ok anlama gelip
hemen hemen highir sey siiylemediginden, birgogn igin uygundur. Ama
spik olmaya ve rengini belli etmeye zorlanirsa, yine ayns agikikla ya yan-
Ii5 veya soziini etmeye defmee bir lapalis gercegi oldufu goriflecekr,

9. Richard Stranss, digerlerinin vamsira, eveil sahnelerin birbiing
takip cttifii bir Sinfonia domeshca™y vaemstir. Aile hayvati: Bu da mu-
hu.kEat ki yasamin iginde kiklenmistir.

Apnton Bruckner bize. igenk anlaminda her yoruma kapal senfoniler
hediye etmigtir, Yani bursda “sanat igin sanat™ stz konusudur ve bunu ba-
gtlan yagama vabane ve hatta bir nevi ssalokhk olerak gérmektedirler,
Ama sanatsal vagam giiciinin nerede oldufu, pergek ruhsal besin ve haz-
zin nereden ok hususunda mizik insanlanmn siphesi yoktor, Bir
yanda giinlik hayatin verdifi intibalann bolca baharatlanmg olsa da
donuk bir kangimi; nehog, vesamdan mahrum, belki yasamla alay eden,
ancak yusam tarafndan alay edilmeyi hakkeden hir silifet - bu tarafta
ruban kendi gerpek vagami, Asalak bitki bansetmemize dbnelim ve ken-
dimize, acabe sanstin kendisinin bu nevi ev senfonileri ile havatin iginde
otlakeihk yapmakta olup olmadigim soralim? Gayet tabii buna karsilik,
burada yagamn tler sird@ 0 taleplen ibe sonota sarar verdidi ve onun ie-
suyunu kuruitufo sdvlencbilir. Ama sanata olan inancin tikendifi verde,
o beyhude ve Hm!mh ternast sayesinde kendini hakh gostermeye ¢aligan
ancak bditiin ilen emeklere mgmen faydasiz olan faaliver dofmus-
tur. Bilgili ve gligzzlll iradeli insanlann bivle fualiyvetlerden nefret etme-
ye baglamakanm iyi bir igaret olomk gérilvorum; bu nefretin Gmeklering
Kurt Hiller'in yayinladif “Ziel” de de giriiyoruz, ancak su varki o kendi-
ni genelde de sanat diismani olarak ghirmektedir.
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100, Bir sanat, ki hize yagam verr; bir diferi ki yvasamdan dogar (biz
ona ihtiyag sanati dedik), bar diferi, ki hayaty siisler; yine bir diferi ki va-
saim gesitlendirir ve belirler: bunlann herbirinin gi bir sekilde va-
gamla ihgkisi vardir ve herbin su veya bu anlamda onun iginde kiklen-
migtir. Bu gekilde Soeiln igeriksiziik ve degersizlifini ispatlames oldugum
kamssindayim.

Tekrar ilk geligkimize dinelim. Bir tivag sanatinm varh@im kabol
etmig ve bir sanat gereksinimini arsulamegtik. [htivag halinde emreden ya-
samdir, fikri gereksinim ise yagama hilkmedenlerdendir,

Karckicrim yagamumm seklini belirler ve yagumemm hizmetine verdi-
Eim tarafindan belirlenir,

Burada ve bagka yerde de temas noktalarnde hir iki gl bizim igin
kavea edecek ve gu soruda karar vermemizi isteveceklerdir: orada nereye
kadar birlikte clacaksm ve buray ne kadar ciddiye aliyorsun? Ve arkadag
the arkaday arasinda da gerilim dogacaktr. Zira birinin sanata istirak etme
tabepleri diferinin savunmasiyla siirttigecektir, Tekdir ile gok sey elde edi-
lemiez: ama gizli tekdir bile dyle birgeyi hissedeni senden uzaklastnr, De-
mekki bir birli3in huzuru igin Gzellikle ibtiyag sahasinda tehlikeler yat-
maktadir ki ona ayni sahada degilde, aksine daha cok, milsterck manevi
iktimam ile wh:tnd?:: marariiz hale getirilebilecefi gereksinimler sahasinda
kargi konulzbilir. lzinli ve yasak olan yiiriliy ve dans sarkilarinm bir lis-
tesini yapmiays diigiinmek bile caiz degil. Fakat milgterek manevi calisma
ivinde olgunlasan Em millsterck manevi stil, belki sanat ve thtivag arasinda
anik tesadiifi olmayan bir dostluk iliskisi olugturabilir,

11. Acaba galisma ve stilde biyle derin bir ortaklik miimkiin misdiir?
Hayir bir birlik igerisinde bu olasilify giipheli ghrmilvorum, bilakis hirli-
fin gercekliliging onunla Slpiyorum.

Yani acil olan, halktaki kot in dagilmas: ve barbirine ait
olaniarn birbirlerini bulmas: ve digerlennden ayrilmassdir, Bir yiiriyils
birligi tercibun yiiniyllg igin meveutsa, bu talebi verine getirmez veya cok
e getirir ve manevi konularda milsterek gayretler birgey elde ede.
mez, Ama efier bir birlik igin yinivils sadece tembellikien, uygar can si-
kintisindan kagigin dnplanda giirlinen bir isarctiyse, ve birlik gercekien
hirbirine ait olanlan kapsiyorsa, o zaman migterek bir manevi hayat, ya-
banc: tavsive olmaksizin, zorinlo olarak olugacakur. tavsiveve en fazla.
sindan dig mukavemetleri ssabilmek igin thtiyac: olacaktr ve miiziksel
yagam agisindan bunlan dicha Snce belintmistim. Yani gerekli olan, kaos-
dan dofian ve sonra kaosu besleyen biltiin miesseselerden aynimakur.

12, Manen birbirine uyanlann olugturdugu bir grup, ancak kendi so-
rumluluk duygusu altinda ¢aligabilie. Uzerine disen, gayret etmek ve seg-



MOSIET VE INSAN 26

mektir, ama aramalidir, zira alenen sunulanlar arasmdan segim yapmak
veterli olmayacaktir. Nadiren olugan gansh durumlar bir tarafa, mubtag
oldugu faal sanatgilan gereksinimleri igin aramal ve istihdam etmelidir,
ancak bu pratisyenlen lider yapmamale; ve de milzisyeni ona milzik lideri
olarik sunacak tesad(fil de vine kendisi algilaynbilmelidir,

13. Manevi siijeyi kendi somumlulugunds segmek, sanatsal egitim ve
fikir gerektirit. Ama efer bir liderimiz yoksa, onu nerede kazanabiliriz?
Tehlikeh gikmaz sokeklann aynldigi dar bir yol var, Miizik kendisi ko-
nustugu, yasalanm ifga emigi veyahut yasalarmi aradifs zaman onu ok
iyi hissediyoruz ve ashnda herkes ondan birgey seziyor; ve ooy herhangi
bir amag igin, mesela tasvir veya tkna veya ruhsal tesir amaer igin kullans-
lan veyahut kurala uygun ve gegerli olanin yerine maceramin arandifs mii-
zikien aywabiliyoruz, Milzigi burbirderivle baglanuli bir kurallar biitiinii-
i, biéylece bir nevi manevi tir ve pergek mevomdivet olarak
gordiipimilzde: berhalde hepimiz, bazilanimn en bilviik, en derin ve zen-
gin komponist, baztianininsa eskimig ve modas: gegmis bir Gfretmen ola-
rak, ancak ne kadar degistk yorumiansa da ortek aoktada en biyiik kural
koyucy ve Ogretici olarak ghrdugil Johann Sebastian Bach'y diistiniritz
(tabii efer biivle bir seyi dilsiinebilme seviyesindeysek). Yaypn ve firti-
nah belirsizlikten kurtulup, sukunetin ama onun yamnda ciddivet, disiplin
ve cabymanin hakim oldofu emin bir hmana sifinmak icin bir kez
Bach'in miizifine konsanire olmay:, daha sogrusu suf Bach sayesinde
milziksel ?n'hgli:ldmkjm varmiary! miimkiin ve dofr olarak glrilyorum.
#ira bugiin de bu hususlann en ivi onun sayesinde kazgantlabildigi kanaa-
tindeyim, Onun sayesinde pilglenmiy olarak, ancak o zaman baska ve
emin olmayan diyarlars gitmeye cesaret edilebilir, giellikler igin agik
goirtg ve glicil, riizgann ve havamn keprisierine kars: metaneti kazamr.

14, Ancak bu, gegici bir stire igin dahi olsa, diinyadan kagisur ve
béiyle bir geyin miigkiilats vardir, Ve burnda tekrar giintimizde Yugayin
bir lider sorunu ortava ¢ikmaktadir. Biz bunu daima tepemizde dalagan,
ama yagamimizds ok seyrek, belki bir kez, belki de hig cevaplanmayan
astl hayati somun o gorlyoruz. Liden dbrt gizle beklemek ve ona
hazir olmaktan bagka birsey }:ﬁmmz\jrlz. Uzmanlar muhakkakki vazgegil-
mez kigilerdir, ancak oldukga alt siralardadsrlar, devaml: onlann ¢evresi-
ne bakarak hakiglarimun aptallastinesak, lider sessiz, porilmeden ve gag-
ruadan yammizda gﬁ,‘% gudehilir. Ben burada isim vermekien cekinmek
istemiyorum. Custiy yncken pibi l.ngw!:m efitimct bin mirikte de
olsa calegkan bir milzikgiyi, gergek bir hideri ise alsa, ama bir Paul Vet-
t:r‘ildegll. bir Nikisch'i veya Max Regeri ve de Richard Strauss'u da
degi

13. Alman dirsyetinin temeli olan iyi dilgin(ilmils donansmilar, uygu-
layanlunn gireve olan sadakatlan aym zomanda maz goriinen vasat-
hlifimuzen da nedenidir. Zira fist seviye ihtayy sahipleri igin biz, defer
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viinlinden digmanlanmizdan on misli ilerde de olsak, qldirtacak derece-
de gok vesat hir olusuz ve halen hir gevi Gfrenmedikoe dyle kalacague:
Teshis ettigimiz lideri bainmuza basarak kabul edecediz.

- MOSIKD ILE TEDA VI

Yazar: Sandalen mit Wuifing von Rohr
Ceviren: Frd, Dog. Dr. Rehi Kalendér

Diinya Sestir

“Baslangigta sfir vand ve stiz Tannyla bidikteydi... her ey O'nun
aracthi ke var oldu... havat ondayd ve hayat insamn ?':g:}-d:_ Ve 1%&
karanhifin igerisinde parlak ve karanhk onu yenemedi™ Yahya Incili bu
etkili sbzlerle baglar,

Tanrisal bilincin enginlerinden yarsticy giie yikseldi ve kendisini
difer ber sevin olustufu sbzin ve evrensel mizifin sesi olursk dile getir-
da.

Dodu'da va da Bat'da olsun, her dinemde bilin kiltr gevrelerinde
benzerind bulmaktayiz.

Ev Alfahm, rahioens sk mafme levinim
akngi kutsammiy o yere porir,

eizemdt wikunun fizerine gk,

ey cexnr rih yukaridan gelen musikivi dinle .

Meviiing Ramf

Hakikat, gercek stzle taramer, Tannmn ulalufe ancak gergek siizle
ivilllir. Shabd Dhiun ya di ses akeg hem gergek bilgi hem de meditasyon-
dur. ancak yine de bu tasvir edilememektedir.

Gura Manak

Insan yalnrzca ekmekle yasamivor, aym zamanda Tann nin afzmdan
gikan her bir siiele yasiyor,

Sifiler, séziin Hinth Nada ve Bani'de, Sih'h Naam ve Shabd. Kalam
ve Nida-1 Asmani’de Pisagor'un ctkiledifi alamn miizigi ya da mistik Te-
csofl afretisindekn sessizhigin sesi oldufunu sivierer,

8. Bo makale, Abmenyva'ds, Delsburp S angsinds bulupan “Einkisng Heilen
it Musik” [ Ahenk:musiki ibe Tedsvi) adb kiteben §3-18 shifelerinden alinmaghr
Kitap, 19%5'de M nih'de basilmgler.
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Oz, ig sthelin sesi rubla onun tannsal kitkeninin arasinda bir kispril-
i,

Oz misiki. insam geldigi ve dogma hakkina sahip pldufe ve asl
vagam amacin olu birlige gitlirebilir. Bu misiki en igten ve bilingli
bar ruhla algdanabilir ve dolaysiz olarak dinlenehilir,

Yapay misiki Sletleri ise, ig (Ge) MisikT, yizeysel olarak dinletmek,
hissettirmek, bilingli insan olmamm mucizesini hatirlatmak, varstan ve
hiitiin yaratilanlar arasidaki uvumu salamak igin, bir deney olarnk orta-
ya gikmigtr. Dy yapay musiki kaybolan bir cennctin glizellifini, biltiin
canlilarin bartg dolu ve dinamik birligini hatirlatmak igin bir deneydir (si-
mavdir, )

Besteledifimiz, caldifumez ve dinledifimiz milsiki canliysa, meditas-
yon agisindan uygun, yani rubsal, manevi smacina olasmussa, uyumlu,
canli ve olumly sonuglar vermisse, o milzik bizi, gizemleri ¢oeilmesi ge-
reken hayatin bilyUsiinden haberdar eder,

Musiki bizi negelendinr, etkiler, sarsar. hizi kilgik diinyanuzin icin-
den ahp, biitiin yarathgin micizevi birliinin igine, oyuma ﬂidﬂlrrll:
Dogra misiki, bize rubumuzun, sesin mikemmel temel yasasiyla olan
virekten baglihfn bilincini ve Tenn'mn neden olduBu sevgiyi ve gilcil
verir.

Misiki, sezgisel anlayigi; ruhsal ve bedensel iyilegtirmeyi saglar.

Alman romantizmi’nin giirlerinden Joseph von Eichendort (1788-
IB5T}, yagam boyunca ve biltin dilnvada igitilen, sark: dinlerken karsilag-
mak zoranda kaldifimiz “biiyili sée” den sbe etmistir.

 Canli, cogkulu misiki, bize anlagimaz w bizi motla Kilan,
wyilesticen, yilcelten, bilincimize vardiran gis ¢ dolu lilkelerin kaps-
larini agan bilviili bir siz gibidir,

Diinya hir sestir. Biitin yaratibig bu ilk ek sesten olmustar. insanlar
eskiden beri glilkcynel tabakalarimn evrensel olarak pecerli olan uyum ya-
salarina gire olustuklanm bilivorlards

Yunan dilsiniinl, matematiker, mistik ve miizisyen Pisagor, hastala-
nna gesitli musikiler dinleterck uyutuyordn, Bunun sonucunda, misikinin
terapi (tedavi) gictnid buldu ve bir dizi hastaliklann bu yéntemle tedavisi
wgin regeteler yaermy (ne yapk ki bitin be somut bilgiler glintimize
kadar ulagmamigr. Onun sadece bunlan yaptikianm bilmekteyiz.) Tibbi
tedivi igin Homer'in (M 0. 8 yy.) Odyse ve llya'da destamndan hastalara
segtifh siir pargalanm da yazmigtir, Pisagor'a pore misiki ve matematik

arasinda, matematiksel oranular ve milziksel uyom arasinda do-
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laysiz ve defiismez hir iliski vardir, Pisagor'un bizzat kendisi o dinemde-
ki Yunan misikisin yedi ses tiird ile bir deney yapmug ve gu sonucu bul-
mus; bu yedi ses toril imsanda farkl ruhsal, psikolojik durumiara neden
olmaktadir. Misikinin insan Gzerindeki ruhsal etkisini Gnemle vargula-
yan, turihte garpic: Grmekler bulunmaktadir.

Pisagor'un hir G@rencisi olan Empedokies (MO, 480-430) eve kaba
gil¢ kullanzrak giren bir adam tarafindan kihgla tehdit edilen konugun ol-
dugu bir evin sahibinin, Anchitus isminde binnin bayatini, o sirada gal-
pan misikinin makemin degistirerek kararmig.

Eski Yunan Saglk Tannsi, bugiin dahi op meslefinin dayandii,
Yunan doktorlanmn etes: olan Tann Apollon’un oflu olan Askeliop, has-
talarin yaminda yliksck sesle trompet galarak siyatik ve difer damar hasta-
hklarim ivilestirmistir.

Alman gokyitell bilimeisi dilsinir Johannes Kepler (1571-1630)
hiitiin diinyada gegerlilifii olan mikzikal yasalara bagh olan bir ditnya uyu-
mundan s6z etmektedir.

Milsiki diisintrll Rudolfl Haase, Kepler'in yasalarm yaklagik soyle
yommlamaktadir:

Kepler'in ayumla ilgili plelisll, isitme duygusunun Geelligi ve
miiskinin esas yasalan ile bafdasabilen bilimsel olarak kanitlanabilen ya-
salara ve yontemlere dayanmaktacir,




DININ NESNELLESMESI
Arg. Gér. Dr. Niyazi AKYUZ

Insan, bir toplum iginde yasar. Yaraulipimn geregi olarak toplumdaki
diger kigilerle iligkiler kurar. Cevresinden aldifi ve kalinmla getirdif
Geelliklerin etkisiyle varhina bir anlam biger ve bu anlama gire hayaita
gergeklestirmek istedifi amaglanna uygun olwrak toplumda gegitli faali-
yetlere girigir, Bu fanlivetler sayesinde kendisini evrendeki difer canhiar-
dan farkls bir hayat alanimn belirsizlikler yumafimin iginde bulur ve
insan, hayat alamndaki bu faaliyetlerini belirli olmayan, zamamm kestire-
medi@l bir kesitte yiritmektedir, Su holde insan, varhfimn geregi olarak
hayat voleuluguna, belirli bir alanda baz faaliyetlen yuritirken, bu faaki-
vel alanim kendh gayretiyle genigleterck devam etmekiedir.

hig.:rmrnmn msan, bu belirsizhikler yamagi iginde kafasim toparls-
Eumn E degerlendiremez, gelecefs tasartayamaz, hasth olaylan
nligi iginde siniflandiramicz, bilincinde onlan belirls hir
B iy Y s un v e it i
inde J'!.FI:'.IE‘.-& toplulufun varhfm devam eftirmesinde
zomunlu olan &rf, adet, dovrams tare, dilgiines taromn nirengi noktalanm
olugturabilmek igin p:lﬂ:ll olan bir “kiiltire] sistem” meydana getirebilir
ve damgasini vurabilmek igin bir “medeniyvet” olugturabilir. Dola-
yisiyla insan bo belirsizlikler iginde belirlilikler yaratma I':.ui:y«r:hne ﬂ;m
sir. Onun hayat maceras kisaca olaylam, evrene ve iginde :fqa.d.lf]
me belirli bir anlam verme sirecinin ifadesidir. Bu nullm uuunda
bir hayat anlayisina sship olarak bireysel ve sosyal bir I.l;lh't imal eder.
Bu slireg, insamn hayati boyunca devam eder. Insanin bireysel ve sosval
kigiligi arasindaki irtibati, insanin benimsedigi defer ve davransg kallp'Ln-
rimn toplumsal iliskiler sistemindeki kurumlasmeg sekli de diyebilecegdi-
miz kifltir sistemi korar. Ama kiiltir haline gelinceye kadar insammn., Girk-
i muhtevaya sahip faalivetlennin bir “nespellesme™ stireci vardir. Bu

» [Nnzn Mesneliegmesi, bu maknlads, herbengi bir dinin, 1opiuma yerlegtariefd deger-
ler, sembsolier, davramg kabplan "«'l-li.l.t‘ll-l'ﬁlll ygndagan, mevcat foplamdaki birey-
ler tarafindan e pibd, nesilden nesile nktardsrak hem toplumsal yapamn,
avramy torelaeimn devameai sagloyan siineg (oluyom] anlnmnds kallambmekesder,

Kliltilre mnlolma da aym anlnmds kullamimakeadir,
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*nesnellesme” slireci iginde dinin gok “Geel” bir konumi vardir. Bu gok
“Hrel” konumu, onun farh bovunca insanlann havating etkilevebilmes,
dolayvisivla insamn biltldn faalivetlerinin kiiliir haline gelmesinde dnemli
bir rolii olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu da din savesinde inssmin,
alemde anlam vercmedigi ve kendine izih edemedigi bagz Gnemli olayla-
nn anlamum izzh etmeye talip olmasyla ger¢eklegmekiedir.

Dinin nesncllesme siirecinin anlagiimass, onun hem toplumsal yrpr-
lara kolayca niifue etme mekanizmasinn, hem de dinin insan igin ifade
ettifi anlarmin knvranmas: sgisindan gok dnemlidir, Genel anlamda Dinler
Bilimi, Gizel anlamda Din Sesyolojisi agmindan dinlerin nesnellesme siine-
¢i, hem dinin insan igin hangi anlama peldifi, bir bagka ifadevie dinin,
insan hayat iginde hangi mevkil isgal ettifi, hem de dinlerin insan havati-
n, dolayisiyla toplumsal yapilara hangi usul ve kanallarla nilfuz, ettifini
anlamak bakimindan Gnembidir. Islam'm da ferdi bilingten gikip nesnel
hale gelme siirect ve bu stireg iginde kullemldifn nsoller ve kanallar anla-
mi ve aeikiama bbiisl, gerck Dinler Bilimi, gerekse Din: Sosyoloji-
s1'ne bir katky syilabilir. $u halde bizim bo makaledeki amacimiz, dinin
“nesnellegme” siirecini anlama ve agiklema yoluyla biyle bir katk sagla-
mak, dahs sonra da Islam’m ilk dinemindek dini mesaji ile oplamun va-
prsy ve killind arasmdaki kargilikl iliskivi ele olarsk Isiam'in nesnelles.
mesi konusunda baz ip uglanm yakalayabilmektir.

iINSANIN ALEMDE VE TOPLUMDAKI YERI

“Insan, toplumsal bir varlikor” siiziyle sosyolojik bir armgtirmays
baglamak bir olmugtur. Bu kaliplasnis eylemin muhtevasi, bir gerge-
#1 yansitmaktadir. Bilindiffi gibi “toplumlar™ halinde yasamak sadece -
sanlara mahsustur. Hayvanlann ologiurdugo “cokluklar®, sirfl halinde ya-
gamay1 ifade ectmektedir. Oysa toplum halinde yasama, “bilingli™
beraberlikleni ifade eder. Her ne Kndar insan, nerede, ne zaman, hangi
aile, kent, dlke, millet ve oplum iginde dogacagim kends » ekiey-
se de, dofumuyla birlikte baglayan stireg ve nesnel gergeklikler, onun
uzun hayat yolculugunda, bu “bilingli” beruberliklerin kurmagik olugum-
mu igine alan bir sahnede cynanan hayat oyununun aktiirlerini ::;Eﬁ"ﬁf
mektedir. Bu bilinglilik durumu, syni znmanda onun, belirli amaglaria ve
diger insanlari da dikkate alarek davrandifim ifade etmekiedir, Zaten top-
lum. insan bilinei ve davraniglan terafindan bicimlendirilen bir serceklik-
tir. Insendan ayn ve onun bilinci tarafindan bigimlendirilmemis highir
toplumsal gergeklik mevent degildir. Insan da Iup}umun gal unsurlar-
nin etkisine tabidir. Yani msan ve toplum arnsindn kammgllhir etkilesim
iligkisi varthr. Fakat toplumla fert srasinda bir fark vardir ki o da sodor
Toplumun ferdin varlifmdan ayn bir yapisi vardir ve ferdin yasam siiresi
simurly, belirli bir zamana mahsus oldugy halde toplum, fert dofmadan
fince de meveuttur ve dldiikien somra da var olacaktr. Su halde toplom
siirekli oldugo halde ferdin varligh strekli degildie, Fakat toplum, varhf-
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e fertlere borglodur, Clinktl fertlerin davminis kaliplar ve bu kalipiann
arasandaks benrer veya aym fonksivonu i eden degerlenn, toplomuon
copunlugu veya etkili- glice sﬂﬁ:iE olanlar tarafindan uqrg.ulumnﬁ-jl ve be-
nimsenmesivle insanlar aris 1 ligkilerin bir diizeni olusur, Bu dilzen
sayesinde tophrmsal vapiler devamhilik, fiveleri Grerinde etki ve kimi
raman do bask: yopabiime niteliffi kaznmrar. Belirli bir toplumsal dilzen
olugtuktan sonra ferdin varhi toplumsal dilzenin gesitli unsurlanmin etki-
sine tabi olmaya baglar.

Insamn, biyolojik alemde deel bir mevkii vierdr. Bo deel mevkii,
onun, hem kendisiyle. hem de alemle iligkisinde ortaya gikar ve dofiu-
muncan itibaren izlenehilir. Son derece gelismis bir organizma ve Gnce-
den viind belirlenmis giidiilerle dl.'ln}'ntu elen hayvanlardan farkl olarak
vee biyolojik yapsamn geredi insan, e m'E” olurak dinyayn gelir, Doliyi-
siyln onun insan olma siirect, dofumundan baglayarak hem fizik, hem de
toplumsal diinya ile etkilegimi esnosinda gergeklesir, Havvanlann dilnya-
&1, gelismig bir organizma ile diinyaya geldikleri igin, Gneeden kendilen
igin harrfunmg, vani “programlanmis” bir ditnyadar, Ama insan igin ha-
girlanmg bir dinys vokmer, O, -kendi bivolojik tamambsnma sOrecinde
baskatarina muhtag olma duramo dismda- herseyi kendi harirlamak , yami
kendi dilnyesint kendisi olusturmak eorundadsr.’

Insamn alemle ve kendisiyle olan iligkisi ile temellenen bu “insan
olma” ve “dilnya kurma” siireci iginde siibjekeif “hiling yapilan™ da mey-
dana gelir. Boylece onun “diinya kurma” siirecini, kendi bilinci agisindan
“anlamli dilnyalar kurmak”™ olarak kavremlastirabilirz. Bunuo bir citmleyle
ifade etmek gerekirse insan, alemle ve kendisiyle iliskisinde kendr varly-
g, insanlar. ditnyasin tammlamak, vachfiun insanlar diinyasimda ve
alemdeki snlamini tesbit etmek goyretindedic, Onun, vorli@nm anlomm
teshit etmek, insanlar diinyasim ve evieni tammibayip kendi bilincinin
ifine onlart anlamh varhklar halinde oturtmak yiinindeki bu tesebbiisi,
dini degerler dilnyasi ile iliskisine de zemin hazrlamaktador. Bu karmagnik
stireq, onun hep toplumla tiskisi iginde yani toplumsal bir difnyada cere-
van eder.

INSAN, TOPLUM VE DIiN

lste biyle bir ditnyada din insamn, vatifm anlamlandimas: ve ev-
reni tanimiamasindn bir “yol gosterici"dir. O, ferdin bilincinde kendisi,
topluma (vani difer insanlar) ve evrenle ilgili anlam bostuklarm doldurn-
rak kafasindaki sorular :'.-|='||rﬂ|;P venr. Biyiece insan. toplum igerisinde bir
kimlik kazanarak, bilincinde bir yeri olan gegitli amaglanm gergeklestir-

1. Daha bilgh ican bk, PL. Berger, dinin Scsval Gerpeklifi, Cev: AL un,
fran ..HMEI 1993, 8, M-31. % Sosk
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mek ve hayating yin vermek igin baa tusanlar gelistirmeye hazir hale
gelir. Fakat dinin, insanton, bir hedefe (amaca), -kendi varlifina anlam
katan- bir ideale sahip, kisaca “kendisi” olan bir “fert” haline getirmeyi
nasil bagardify ve bunu yaparken hangi kanallar kullandigimn belinmesi
gin bar dizi olgunan sistemli bir sekilde cle alinmas gerekmektedir.

Insamn bilincine mal olan ve insan igin bir anlam olon amaglann,
pergeklestirilmeye defer olmas:, mesru olmes gerekir, Bu amaclara veri-
len defier ve anlann megriyeti, dinin onlara karsy tutendugu tavirda oa-
¥a gikar, Ferdin, bu tilr amaclanyla “kendisi” olan, bir kimlife sahip ve
toplum iginde differlen mefindan degerlendiriimesive olusan “kisilik™
vapilarina niifuz etmesi de bu gerpevede Gnem kazanmaktadir, insamn,
kendisi olabilmesi igin de saflam bir kisiliffe sahip olmas: gerekir. Eger
hityle olmazsa, toplumda gesitli olay ve insanlardan kolayea etkilenchilen
ve bir anda kendisinin bile farktemediai sekilde hagkalannin amaglanm
gergeklegtirmek igin ¢aligan birisi olabilir. Toplum yapast, bayle zavif ki-
silikh (veya kigiliksiz) defil, giiglil kisilige sahip olan insanlar tarafindan
saflamlostirnihr ve tophomun, kunn-nluni,-!.a ve deflerlerivie birlikie devam
saglanir. Su halde toplum yapisuun saglambigs ve devam iin, gigli kisi-
ler yetigtireeek olan kurumlara ihtiyag vardir, Egitim kurumu, bu ihtivac
kargilamak tizere bir fonksiyon goemektedic, Fakat kisilik gelisimi, sade-
ce efitim yoluyla olmaz, bunun igin ayns zamanda kiginin. iinde vetistigi
sosyal gevre de cok dnemlidic. Sosyal gevre ise, insanlunin braada yagadi-
@1 bir toplumsal birimi. o da sosyal sistem ve killtilr kavramlanmn igine
alan tammiamalara ihtiyag gostermektedir, Cinkil insanlarn yagadify
yerde kiiltiirden ve o toplumsal binmde beraber vasayan insanlar arasin-
daki iligkilerin dilzeninden stz edilebilir. Su halde dinin kiiltire malolma-
st yani nesnellegmesi yvoluyla kigilik vapilaring niifuz etmesi siirecini sis-
tematik clamk ortaya koymak igin dnce killile ve sosyal sistemin pe
oldugu ve nasil olugwgoanu, daha sonr da dinin ne oldugunu ve dinin
kiiltiir unsurlanyla iliskisini ele almak gerekmektedir.

KULTUR NEDIR

Kiltir, oplumsal bilimlerde, dzerinde en fazla thtilaf olup tarisilan
vie kendisine herkesin gesithi anlamlar vikledifi bir kavramdee, Bilim
adamlarinin bu kavrarmn tanimy ve anlam ikzeninde anlasamemalarinin
sebebi, onun ¢ok anlamh olmasicie. Kiltiir denince, kollinan kisive gore
Kimi zaman sanat, kKimi zaman do efitim, bilgi veya gorell kastedilebil-
mektedir, Oyle ki bu kavramn, toplumon gesith alanlarndaki kullanmmia-
nng bakildsginda, birbirinden ok farkl anlamlan ifade ettifiini ghrmekte-
yiz, Kiiltir kaveam, bilimsel alanda “uygarhk®, Islam, Cin, Hint, Ban
uygarlifr gibi anlamlan ifade ederken, beseri alanda ve ginlik dilde ce-
gith toplumsal alandzki efitimi (mesela din, hukuk, ssnat, up egitimini)
ifinde etmektedir. Kiltlirin diger iki anlammdan hirincisi estetik alanmda
sanat anfaminda kullamibirken resim, milzik sanati, ilke! veva modern sa-
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naty ifade eder. Tkincisi ise Gretim anlaminda ve Oretim tirledni belirtir-
ken kullamilan kiiltlir kaveamdir ve avealik, tanm veya endistri killeirl
anlamung gelmekiedir, Genel olark dirt anlamda topladigomye kiillrin
anlam gesitlen, diaha da ¢ogaltilabalir, Gorlilliyor ki kavramimn anfamlarnin-
di bile anlagme yoktor. Bir kavram, bu kadoar gok ¢esith anlamla sitkle-
nirse onun tamimlnnamaz ya do tamnmaz olmas: do tabiidir.

Bir ok antropologun kiltind tanimlzmaya tegehbdis ettifing skreden
E{t\ll:m;, iki amenkah antropologon, kifltir konosunds yn;*m]aﬂ:k]an bir
antclojide kil kaveemmmn 164 farkh tmpmmm verdifing ve tartistifim
ifade etmektedir.’ Killr konosunda baghica tammilan vererek killtliin,
{Sapir'e gore) sosyal miras ve gelenckler birligi, (Linton ve Marguet'e
gore) havat bigimi, (Sorokin'e gbre) idedl defer ve davranislar ve (Bene-
dict'e giire) hireysel psikoloji seklinde anlasildifm belitmigtir'. Kileiir
belki bu nimlann hepsidir, ancak tek tek alinmca highint defildie. Kiilti-
rin hiitiin bu ek tek tanomlanmn hepsing igine alan biitined bir tanim
Tylor tarafindan yapilmagtir: “Killtlr yada uygarlik, bir toplumun fyesi
olerak, insanoflunun Sfrendigi (kazandifi) bilgi, sanat, gelenek-glirenck
;ﬂ benzerni vetenek, beceri ve aliskanliklar: icine alan karmasik bir bOmin-

ar.

Kileir kavrarm, ginidmilzde daba oyade, insan wophnluklannn Kim-
lik ve teelliklerini anlatmak igin kullamimaktadir. Kil bitvle genis
anlamde kullamligine bir misal vercrek anlatmak faydah olacaktir, Her
toplumun Gzelliklerinin bir maddi dayunaf vardir. Mesela, sepet frmenin
gok baemli oldogu bir toplumda, sepet Grmek igin gerckli olan saz saplan
ve ince dallar, kendi bagina bir sepet teskil etmesz, dallann ve saz-
l&nin bell: bir bigimde islenmesi sonucu ortaya qkar. Belli bir bigimde is-
leme maddi mi, yokss maddi olmayan bir olay mudir? Antropologlara
gore bu durumda maddi-maddi olmayan ayinm anlamsizdir. Onemli
olan belli bir sepet Grme seklinin, toplumda nasi herkes tarafindan bili-
nen ve difer kusaklara da gegirilen bir model haline geldigidir. Iste bunu
saglavan yvollann hepsine “kilidy” denmekiedir. Bir kimsenin belli bir
¢evreden topladigs dallar simrh olacaging gire, drillecek sepetin, o dallar
turnfindan sinrlanacagy tabiidic, Béylece killtiir, hem toplumun sembol-
lestirdifi modellerimin, hem de onlan simrlendran madd) imkanlarm hil-
tinddir, Fakat sepet brmede kullamilan molzeme vani dallar veya sazlar
ile sepet arusinda berebar bir iligki yoktur, Dolayisiyla malzeme tirll, Seil-
lecek sepetin sekiini belirlemey, sadece simrlpr koyar, Ancak maddi
oram- smirler kovdufu kadar, toplumun sekillenmesini de saglar, Su
halde bir tarafta “sey"ler, difer tarafta ise bu “sey”lerin iliskilerini kuran

2. B.G8veos, Insmn ve Kihir, Remed Kiwbew|, Bapnbul 1979, 5, 95
A Ofiveng. age., s J01-1002
4, veng, mnge. s 102
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sovut sistemn var oldogo bir kiiltdr bitiing ortaya qikmaktadr. Bo iliski-
lerin gekillerini muhafazn etmclering saglavan, killtirel anlamlar ve onlan
tngivan semboller sistermicir. Bayrak, hilal gibi anlamls gekiller, toplumda
onak bir anlama saglarkar. Semboller, kigi wrafindan anlanihp, ona gtire
davrantidigy zoman, buna dovranig: semboller kendi aralanndaki iliskilere
ortak bir sekil kazandirdif zaman, buna da kitbtie divore’,

Avnes Mardin, Johnson'in sembollerin, din alammdaki glriiniimier
v oflarin anlagilmasma vapb@ katkidara thiskin géniislering sivle fade
etmektedir: “Elle mtolur kutsal seyleri anlamanm valu elle tute un,
gorilnmez, dogatlstl dizenin elle tutulur, ghzle ganilir sembollen n[-.;lilk-
Ierimn bilmektir. Kutsal seylere dokunabilmek, dofaiistd dizenin daha
canh olarak tahayyiil edilmesine yol ugar, Tann ve azizler uzakta giirlin-
miz ve anlatilomaz olduklan halde insan, bir tkonu garebilir, ona mum
dikebilir. Sembollerin bigimi, sembolize edilen jeyin, bigimiyle iligkili-
dir. Bivlece domiz, hir verimlilik ayininde kullaniimak icin ovgun hir
semboldir, Yilan toprak altinda yasar ve Glilerin ruhlan gibi ¢ok defa
tehlikelidir™.

KULTUR YAPILARININ OZERKLIGI

Sembollzrin anlasilmasim saflnyan sekilli ve sekillendirici kitctir hé-
limlen igine teknoloji sistemben, siyaset, din, ¢fitim, hukuk ve ekonom|
pirmektedir. Onemli olan bunlardan her birinin toplem fertleri igin anlam
ifade eden bir sistem olarak fonksivon gérmesidir. Bu bblimler kendi
arelarmda da anlami bir sistem olarak caligti@ Slgtide bir kil meydana
getirirler. Bir killetr biitlntl, bir kere isiemeéye basladiktan sonra, toplu-
mun degisen sartlarnma bagl olarak ihtivaclan degisse bike kendi kendini
devam ettinr. Toplomun killilice] vapdanfon, bir kere olustukitan sonra
yapilanm zor kavbetmeberine, “killtlr yapilannm Geerklifil” denir. Bu an-
lamda din bir dereceye kadar teerk olirak ¢al hir vapiya Hh]!l:l‘l'l'l.'
Kiiltiir, nasal bir sistem olorak iglerse iglesin, kendi kendin devam ettiren
bir ﬁz:iiif.: sahip olup. igindeki biitiin unsunlar ideclojik bir mahivet tagi-
maktadir’, Dolaviseyla killtbrel sistem iginde ideolojinin nasil bir fonksi-
voni sahip oldufuna bir goe atmamaz, kem killidrin Seerk bar vapr olarsk
galigmasim hem de kendi kendini devam ettirme deelliginm hangt meki-
nizma sayesinde gerceklestigini anlamamizy kolaylagtracaktr, declojt
alanma Tirkge'de mtwm ile karsilanan vazivet alig (=attitude) kavram ile
girmemiz daha uypun gibi goriiniiyor.

Idealoji, “her hangi bir toplumsal kiimenin yasamuna yin veren ve
kendi kginde uvumlu bir difzen olusturan dilsiince, inang ve diijiince bi-

5. . Mandin, Cin va bdeolaji, leiisim Yaymlar, 3. Bask, esnbol 1986, 5, 42,
. ih:dh_n.g.u.,h.#lﬂ.
7. Mandia age., s 43,
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gimberinin timil"™ olarak tammlanicken hbem totum, hem inang beraber de-
Eerlendirilmektedir. Ferdin sosval dovranssi motivasyen, idrak. beyecan
vie Ofrenme gibi psikolojik streclere davandorak fzah edilebilic. Fakat
davrang, sadece bu siireclerle mrah edilemez; o, aym anda faalivet giste-
ren bu sfirecherin dinamik bir sonvcodur. Dolayisivia daveaniglar, daha
devamh ve yilksek sevivede mekanizmalara dayanmahicir, Bu mekaniz-
mualar, inanglar ve tutum denen duygusal faktbrer ve onlenn arkasindaki
idrak we motivasyon birimlenidir. Bir inang, ferdin, kurulu olan ditnyas:-
mn bir yéniine ait idrak ve bilgilerinin stirekli bir organizasyonudur, Bir
rsan dilnvanin yuvarlak oldufuna inemiyorsa bo, opun b manceyla ilgili
deha baska birgok bilgivi ihtive ettifing gbstesir, Biyle bir inang, bilimsel
kanitlare dayanabildigi gibi, dini bilgi kaynaklarina da dayanabilir, Mese-
la, televizvonda dimyamn uzaydan ¢ekilmis fotograf veva [ilmlerini
giiren bir insan, hagka heg bir kanga ihtiyag duymayabalir. Tutumlar ise
inanglaria birlikie temel psikolojik stireglerle davranis arasinda baglantiy)
safilayan birimber olarak yer alelar. Tutum, ferdin dinvasinin bir yvniine
ait motivasyen, heyecan, idrak ve drenmeyle ilgili stireglerinin devamli
hir organizasyonudur. Inancta idrak ve bilgi mubtevas yer aldifn halde
tutumda bem idrak ve hilgi, hem de duygusal fakideler ver almaktadir, Su
halde her tutum, inanglann bir pargasi ve sonucu olduge halde her belli
bir yinde alssmaya baglar. Giinliliiyor ki ideolojilerin arkasinda inanglar
v tutumlar vardr, tutum haline gelmesi, manglanmin ve be-
nimsedifi deferlerining, insanm ona kuvvetlice baglandifi bir “ideoloji™
holine geldigini gosterir. bunlann bir hitiin tegkil edecek sekilde drgit-
lenmesi, ferdin sahsiyetinin hirlifini gosterir, Ciinkil inang ve tutumlar,
ferdin i¢ dinyasing bir yap ve devamlilik kazandine ve bu ig diavamn
inga edilmesinde ferde yol ghsterir. Ba inang ve mtumlann bir blitlin hali-
ne gelmesiyle ideolojiler meydana gelir®. Ferdin eylemine bir yiin venp
onu gekillendiren ideolojiler, toplum olaylan iin bir anlam ckseni tegkal
eder ve fertlerin iginde yagadiklan dinyay: anlayip, ondan kendine bir
diinya imal etmesmde ona vol gisterider™. Bo anlamda ideolojiler, killl-
rel sistemin deerklik knxamp kendi kendinl devam ettirmesinde dnemli
bir rol oynarlar,

idenlojiler uzun bir siire klasik siyasal bilim icinde incelenmis ve be-
lirla bai siyasal didgiiniirlerin sistematik fikirleri olarak ele alinmigtir, Ide-
olojiye normatif agudan yaklagzn peleneksel siyasal bilim anlayigindan
sonri gliniimiede, kitle toplumunun belirmesivle ortaya ¢ikan davranigsal
siyasal balim efilimi iginde sivasal streg, belirli diizenlilikler giisteren
nsan davremst olarak deferlendirilmig. kitle inang ve tutumlan 1se siyva-
sal sfirecin aynlmaz bir pargas: sayilmustr. Bo enlamda ideoloji daha zi-

B, O Oukaaikayn, Toplambitio Terimberi SozHIpl, Ankarn 1983, 5 41,

. D. Krech, RS. Canchlickl, Soayal Prikolol, Cov: E. Gingde, Istanbul 1280, 5. 177
181, Innnclar ve tetumilaris ilgili daha pesis bifel igin Bhe. avm cser, TRT wil

10, Mandin,age.s 14,
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yude idare edilenler srasimda yaygm, yonlii fakat sameh, belirsiz fikir ku-
melerinden iharettir,

Davramigsal sivasal bilimler, siyasal hilimleri fizik ve matematik bi-
limlerin kuralian igine sokmay) amaglamaktadir. Yani fizik bilimler nasi
meddi varhklar arasinda kural iliskiler anyorsa, styasal bilimler de kural-
lar aramasi gerckir. Bunu yvaparken “olan™ “olmas: gereken"den avirmas:
lazmdar, Cunkii siyasal bilim, bir toplum olayim inceler. Toplumsal sis-
tember ise 0 toplumdaki fertlerin, iginde bulunduklon durgmlan anlamala-
i ve iliskilerini belirli baz deferere voslamalin savesinde diizenhilikleri-
ni komyabilicler. Belli difzenlilikler iginde devam eden  insan
davramglanmn “anlam™, toplumiann yaplannda son derece dnemli bir
yer isgal etmekiedir, Siyasal bilimin de iginde bulindugu sosyal bilimler,
insan davramglanmin, bu “anlam” i tesbit etmeye qaliprlar. Sosyal bilim-
cinin gieledigl seaval gercekler de, o ortam :;md: yagayan insan igin hir
anlam ifade eder. Su kilde bir o Ium ipinde yagayan insamin davramglan,
ancak o toplumun sistemi ve k titrel yapisi iginde bir anlam tagr. Bu da
msanin, gegitli sosyal siireglenn etkisi altinds davremiglanna bigtigi anlam
sayesinde olugur. Bunu '.iumuﬂ.u.fu.rmuk igin 5u Brnefi verebilinz: Bagka
bir gezegenden gelen bir “alim”in, kimseye gorninmeden insanlan uzak-
tan izledifini ve herkesin hayatimy normal elarak strdirdigd bir zamands
bir bankamn L.',ilmm ve nilql:nlmm giizledifiini farzedelim. Insanlar ge-
liyor ﬁl.ni yor, kasalann oniinde oplaniyor, ayin belli

nl:rmd:: BEIHHJ hahndl: giselerin ve veznelerin dniinde sirava giri-
ymln: s, dilnyada :.Eumamq olan bu alim, insanlarla bankann isleri
ve iligkileri, l:u defigimler ile bitiin bu olaylar aresinda bam
diizenlilikler tﬁhﬂ edecektir, Hu; ummadifi hir anda insanlann kasalars
hilcum effifini ve bilangolann altist oldugunu géren bu alim, bunu kendi-
sine hichir gekilde izah edemeycek ve anlayamayacaktir. Ama lilkede bir
ihtilal obdugono bildigimiz ijin b, b durumun insanlar igin ifede g
“oeel” ankim -sehehiyle iglerinin altiist oldugunu anlanz. st
ideolojiler insanin, davramislarng bir ankam verip, kendine bir von ¢leme-
sind saflavarak, toplumda ok nemli bir fonksivoen Gstlenirler.

Son wamaniarda doet tir ideologi incelemesi ortays cikmigtir. Bu ide-
oloj viklagimbanndan b “sert weolon™ denen, sistematik ofarik 15len-
mi§, teork eserfere davanan ve sadece seckinlerin dayandif ideolojileri
cle almakinder.

Ikincisi, bax dilstiniirlerin pliriiglerinin, veni bir sosyal yupr iginde
bhuz1 rolleri yerine g:lll'lirdiiini gisteren yaklagimdir,

U-:ﬂn::i bir yaklagim, id-mluédw bir sosval davamisma Fonksivonu
icrn eden hir unsur olarak ghrmek

Ideolojiyi ferdin dengesini saflayan psikolojik bir desick olarak
goren dordiincdl yaklanma ghre, toplumda fertlerin dengesini sagilamak
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ok dnemlidir. Bu denge Fertlerin, kendilering bir sahsivel olusturmasivia
safilamr. Bu ise ¢ocuklok ve ergenlik bunalimlarimin bagarvla ghetilme-
siyle gerceklesir. [denloji, bu siirece iki yerde girer. Oncelikle imal adilen
gahsiyet, bir twtumlar ve dumnqllﬂjl:rﬂmnh oldugy derecede bar viedam
kilavuz, yani bir nevi ideolojidir. Ikinci olirak bu krizlerden banlan, me-
sela ergenlik knzlermde gengler, gevrclerindek: ideolojilerin etkisine tabi-
dir. Gengler, kendi gahsivetlerinin son katim olugturacak cevaplan, etra-
findaki sosyal ve sivasi ideolojilerde ararlar.” Gérliliyor ki idecloji, biri
var olun bir sosyal yapry devam ettirmeye veya yenisini yaratmaya, difie-
ri sahsivetin tegekkiliing saflamava varavan ki fonksivon pdrmekiedir.
Bu anlamda ideoloji, bir degerer toplam olarak insanlann wtum ve dav-
mniglarm koloyea etkilevebilme kabiliyetine sahiptir.”

deolojinin paikolojik mekanizmas:, vini Tahsiya tegekiilindeki
ideolojik forksiyonlann igleyisi konusunda yamlan hir arsjtrmann so-
nuglar, bizi bu konuda daha ivi aydinlatabilecektir. Lane’in Amerika'da
yaptifs bu aragtirma, sivasal bilimler alaninda “idareciler” seviyesinde
teshirt edilen ideclojik fonksiyonlann, “idare edilenler” arasinda do gegerli
cldugunu onaya koymaktade, Onbes kigi Gzerinde bir yildan fazla bir
slire devam eden, ve her birivle gergekietinilen veun millakatiarda siz ko-
nust kigilerin hayati, sivasal gérilsii, dini inanci ve kanaati, mesleki yete-
nefi, cfitimi derinlemesine incelenmigtir. Idareciler katnda i olan
ideolojilerin, idare edilenler katindaki ideolojilerie ortak bir noktasi var-
dir. Bu ortak nokta, her ikisinin de fertler igin bir “anlama” fonksiyonn
icrn etmesidir ve antagilmass zor bir ditnyay: dizenleven zihni kaliplarder.
Lane, disandan ve geleneksel sivasal bilim mantif tarafindan ele alinds-
Ewnda tutarsizhiklaria dolu gibi gorinen bu kaliplarm, kendi gevresi iginds
tutinrll oldufunu ve kendi hayatina bir vin gizmede Gnemli fonksivonlar
girmekte olduffuny postermektedir. Dolayisivla ideclojinin fertler icin
psikolojik bir destek ve uvum fonksivonlarmin én Gnemlilermden bin
dinin fonksiyonudur. Burada dinin fonksiyonu, bir biitin halinde isleven
ideolojinin bir alt kategorisidir, Lanc'in aragtmasi, siradan Amerikal
igin dinin, ideolojilerin difer pargalan gibi gidisine uymak zorunda olu-
nin bir diinyada, p-na'ku!gil: denge kurmanin yollarindan biri oldugang or-
taya k tadir. Burada din, anlasilmasi zor bir diinyay: anlama ve ken-
dini o dinyanmn iginde belirli bir vere koyma modeli olarak fonksivon
pormektedir, So halde insamn, kendine bir dilnya inga etmesinde dinin
oynadifs oncelikli roliin toplumsal tabamna inmemiz  gerekmektedir.
Ciinkii insamn bir dilnyays anlamas: igin, kendisine bir anlam sistemi kur-
masi lamdir. 1ste din, insanin bu anlam sistemini kurmasinda, ona yar-
dim etmektedir,

1. Mardim, a.g.2.,6. 15-24,

12, Mardin, Tirk Modernlegmes, letigim Yoyinlon, [stanbal 1991, s, 26-27.
13, Mardin, Din ve Ideokogi, 5. 25,



K2 MY Azl AKYOZ

Yukende kiiltirel sistemin bitin unsurlannm kendi kendini devam
ettirici bir mahiyet tagidiing stylernigtik. Bu unsurlar, toplum hayat igin-
de varhjfim nasil devam ettirmekiedic? Durkheim'in de temsileisi oldugu
ve Radcliffe-Brown ile gelisen fonksiyonalicm okulunun gérilstine gore
toplumun igindeki ber unsurun bir fonksiyomu vardie ve toplum, ona ihti-
vag duydugu igin o unsur oradade. Durkheim'in dinle ilgili bay temsilcisi
oldugn fonksiyonalist okulun gelencksel gbrilglerinde Gnemli defiisiklik
yapun Radcliffe-Brown, toplum mekanizmalanmn bazan, yap ve Eﬁhﬂ.r
igindeki fonksivonlanna bagh olmaksizin “teerk” olirak q::fu-_nahildigiqi
éne stirerek okulun ghrilgennde ik gedigi agmush,

Geertz, Durkheim'in yolunu zleyen klasik fonksivonalist akimin ta-
raftarlanm, toplumda vap ve kiilitind aym ghreviens nhi!:mj;. gihi miita-
laa etmelerinden dolayi elegtirmekiedir, Ona gire fonksiyonalistler hata
igindedir. Bfer onlarin anliyvisin kabul edersek yapy ve killilir aresinda
aym yonde igleyen bir iligki kabul edslecedi icin va vapi, kiiltirin davea-
nigsal sekli, ya da kiiltilr, yapimin bir yansimasi olacaktr. Bu dorum bizi
kitltilrel ve sosyal sistemin farkl bicimde ¢ahsmadifiomn, kitltirel sistemin
toplum yapusana disandan etk eden ve yapinin disinda “Oeerk” olarak iy
feyen bir yapisiun olmadifiu kabul etmeye sevk eder. Halbuki Ge-
entz'in, din yapisinn bir dereceye kadar dzerk bir killtirel sistem olarak
galigtifin pisterdifii aragtirmasimn gerefii olarak kithilrel ve sosyval sis-
tem kavramlanm aywdetmek perekiyor. Bo kavramlan ayird etmenin
volu ise, birincisini sosyal iligkileri etkileyen, diizenli anlamlar ve sem-
boller sistemi, ikincisini sosyal iligkilerin kendine has dizeni olarnk ele
almakur. Bo anlamda killtr, kigilerin gevresini tammlamalanna, doygu-
lanm ifade etmelerine, yagantilanm degerlendirmelenine yardim eden, ha-
reketlermde onlara yol ghsteren anlamlar, inang, sembol ve deferler vapi-
st olmakts, sosyzl sistem ise, bu hareketlerin aldifs gekil ve meveut
sosyal iligkiler ad olorak anlagilmaktadie, Su halde kiiltir vapulannin, bir
derceeye kadar “Hzerk™ olarak galigtifin siyleyebiliriz. Din de nisbeten
tzerk olarak gahigan bir vapiva sahiptir.™ Killtie yapilannin Szerk olarak
galismasm, difer faktiirler Ldu: ideolojiye de borglu oldugiu besaba kat-
hirsa, dinin sivasal davraniglor zerindeki etkisi konusunda Endonezya'da
hir gecekondu bilgesinde bir arastirma yvapmig olan Geertz'in vardigi so-
nucu deferendirmemiz vararh olacakor, Biviece hem dinin bir kiltir
unsury odarak toplom yapsinden ayvn olarak Calistifs, hem de dinm siva-
sal davramg dzerindeki etkisi konusunda bir kanute sahip olmamiz miim-
kiinddr, Mardin, dinin, bir kifltir sistemi olarak toplumsal yapidan nasil
ayn galgtyfi, Geertz'in bu aragtormasinin sonuglarm aktararak goster-
mektedit, Bu amstirmaya' gire Endonezya’daki gecekondu sakinlerinin
hayatina, eski gelencksel kiy yinetiminin yerine, veni parlamenter de-
mokrasi usaller hakim elmuostur, Isbélimi vaygmlasmig, sosyal siniflas-

I, h'l.l-r:ti.u.l,g.r.. h.d] =45,
15, L Geertx, Ritunl asd Secial Change: A Favanese Exarple. Ammerican Ao palbo-
st 39 (1957), 5. 32-53'ten sakdeden Mandin, ag 2.8, 4546,
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ma baglamg, haval tars modemnlesmig, eski toplumsal yapinm isaretlen
silinmeye yiz tutmustur. Fakat killtdr diizeyinin ifadest olarak “anlsm™
seviyesinde gecekondu (Kampong) ile kily arasindaki fark daha nz ve yu-
musak tken, viksek kent tabakas ke onlar arasindaki fark ¢ok belirgin bir
haldedir. illkede milliyetgilik hareketler glic kieandikga gecekondular da
bundan etkilenmis, bu hareketler buralarn dini semboller aracilligivia gir-
mustir. Endoneeyva idarecilen, alt tabakayla olan sivasal iliskilenni kormm-
da, toplumda meveut kiilttir unsurlarnm kullanmigtir, Fakat orada dini ko-
rallart sérbest anlayan ve gevsek uyzulayvanlar (Santriler) ile kovu bir
sekilde antavip u:.rgula. anler {Abangonlary amsmda eskiden beri meveut
olan ikilik, devletin alt tobakalarfn sovasal ihskilennde bu anlayesiara
szhip olan gruplar srosinda siyasal rekabet ve milcadelenin ortayn gilema-
simna schep DhTILLﬁ!DJ.I'. Burada sorumn, milh:ﬂ:titih temalanmin hangi grubun
sembolleriyvle anlanlacagidir. Sivasal miicadele Gyle bir hale gelmistir ki,
Kur'an’dan bir sure okumak bile siyvasal bir davramig olarak rakip partive
mevdan okuma seklini almistir. Her iki grup da inanglar ibadetler ve t6-
renlerin yapilisinda geleneksel sekillere bagh kalmalaring rafmen orala-
rincaki sivasal misadele cok siddetly bar sekilde cerevan etmekiedir. O
kackar ki, kendilerini gegmisteki killtlr beraberlifine dogru geken fakior-
lere mgmen, mesela cenare iremune gok Onem verdiklen ve aym eski
usullere gire yapuklar halde, aralanndaki sivasal miicadele viizdnden
bony  bile. beraberce vapumamaktadir, Geertz, makalesinde Santri-
Abangan aynbigimm, bir cenazenin kaldirdmasiu nasi] imkansee hale ge-
tirdifing, bizzat sahit olduga bir olevdan snlamakiadie, Girlliver k&
gruplar armsindaki killtGrel kabplar farklhlif, sivaset hayatinda da devam
etmektedir. Ju halde kiitir kaliplaninn toplum yaplannds bagimsiz gah-
gan tzerk bir vapist aldegunu sivleyvebilim,

KULTORUN OZERKLIGE VE SAHSIYET TESEKKULD

Simdi kiltiir yapilarimin nasil olup da Szerk hale geldigi, vani kijho-
riin deerklik kazanmasing safilayan mekanizmanin ne olduge sorusuna ge-
gebiliriz. Bu sorunun cevaba, sahsivet tesekkill mekanizmasimin ortaya

tkaritmast ile verilehilir. Sahsivetin vapis) konusunda en etkili olan teor,
‘rewd'un gelistinmis oldugudur. Bilindigi gibi Ferud'e piiré sahsivetin,
birhirini etkileyen U kati vardir. Bunlardan birineist olan “id”, sahsiyetin
gekirdegini teskil eder ve burada hirgok dinemik gilg ve arzu kaynesir. In-
sanim en kaba ve ilkel isteklerinin bulundugio bu sahsiyet kat, dovranigla-
rin arkasinda yatan temel psikolojik encrjinin kaynagidir, 1d, zevk ilkesi-
ne gire calgir, isteklerinin hangi sartlards olorsa olsun ve hemen yerine
getirilmesing ister. Burnda digince ve aklin veri yoktur ve “iggtidii™ de
denen gesitli psikolojik kuvvetlerin hakimiveti stz konosodur. [kinei kat
ofan “ego”, id"in istek ve ithtiyaglanm karsilamaya, imsanmn bagansim ve
glvenligim saflamaya ¢alwgir. Burada “id"in isteklerini kontrol edip, sos-
yul ortamin gereklerine uygun bir sekilde davramsta ifade edilmesi soz
konusuduer. Ego, “gergek dilnya”, yuni toplumsal-fizik dinya ile id arssin-
da sracy rolindi verime getinr. Bir tfadeyle. *id"in hangi sart altinda
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olursa olsun, hemen istedigi geyleri, ego, ortam milsaitse yerine petirece-
fini ona bildirir. Kisaca ego, “id”in istekleri ve toplomsal-fizik diinyanin
gartlart arasmda bir ¢ozim dretme ve kontrol merciidir, aym zamanda
akilct ve pratiktir, Jahsiyetin Uglnctl katindaki “stiperego”, toplumun
temsilcisidir, Burasi toplumun, hakim defer vargdanmn, inandsg
“dofiru” ve “yanlig” kararlarmin kaynagou teskil eder. Stperego, insanin,
iginde yagadifi toplumda gegerli defier yargidaninin benimsenmesi sonu-
cunda meydana gelir. Toplumun viedan, insamin sahsiyet katndiki siipe-
regosudur ve bu, ferdin daveaniglaning stirekli kontrol ederek ona. davre-
miglarimun iyilik ve kGl konusunda mesajlar iletir™. Sahsiyet herkesie
bu gekilde oluguyorsa, toplummn dwg;igic kesimlerinde killtiirel muhteve-
min farkhlifine nasil agklayabiliriz? Oyleyse burada sahsiyet katlarmm
tegekkilltinde etkisi olan unsurlardan bir olan kiiltirel mahtevanin nesil-
den nesile aktambizinda Goemli bir rold olan aile e fert iligkisine bakma-
mii perekecektir,

Kitltiirlin dzerklik kazanmasi konusunu, ailede sahsivet tesekkiliiniin
esncklifi doprultusunda inceleyen Spiro’nan, aile icinde nesilden nesile
aktanlan degerlerin tamamen belirlenmis olmadifim ilen slrdigind ve
bunun mekanlzmasiun ne n]digunu veyva bunun nasil orfava cikliSim
1zah etmeye gabishfim Mardin, O'nun bir aragtirmasina dayamarak zikret-
mektedir. Buna phire Spiro'’, Gnce kiiltir kavramns ele almaktodsr, Kiltir
msan davranislanndean ayn, baflimsiz olarak galigan bir biktiin mil, yoksa
gesitli toplumsal siirecleri anfamaya ve baz toplumsal olaylan kolayvhkla
farketmey: saglamasi igin tek bir kavram altnda toplanmasiyla olugturs-
fan bir kavrzmiagtirma tiird midile? Burada kiiltiirdl birinci agidan ele
alanlera, vani kilklrin insan davesmslonndan ayn bir biitiin oldoguna
inananlara (kavramlann, bilincin dugnda kendine has gergek varhikian ol-
dufuna inanan felsefecilere stylendifi gibi) “gercekei™ (=realist) denmis-
tir, Koleikriin bir ok siireci iffade eden bir olay oldufono, dolavisivia kav-
rarmun, sadece baa toplum olaylann Enomamies ve anlamamees yordom
eden bir sey olduguna inananlara (kavramlarn bilincin diginda percek
varhiklar olmadifina nanan  felsefecilere  sOvlendigi  gibi) “adg™
{=nominalist) denmistir. Spiro, gergekgilerin kiltilr kavraminin, insan
davramglariun disinda dorarak onlan etkisi altinda bulunduran gizli bir
gig intibar verdifini sfylemektedir. O gergekgilenn, insanm sanki dofiug-
tan ben dgrendikierini bilincine mal etmesinden dolay: defil de, bivolojik
varligim safdigt eden hir dig giiciin etkisivie veya yonlendirmesiyle dav.
randigina inanmakta oluglann elestimmektedir, Adgilar kDltbel fertler -
rufindan frenilmiy kahplar olarak tammbarlar, ama Spiro'ya gire onlann
da izah edemedikleri noktalar vardir. Insan sadece istedigi seylen yapma-
makta, bazun istemedifi sevieri de yapmak rornds kalabilmektedir. II':IJ.'-
leyse nasil oluyor da bir kaliplar bditiing (kiltie), bz istemedifimiz sey-

i, D, Cocoogla, lnsan ve Daveansge, Renid Kitbewi, [sianbul 1993, 5. 807508,
I7. M. Spiro, “Cualtre and Pl:nunuiiETh: Motural History of o false Dichobomy™
Puychistry |4 (Feb. 1930}, 0. 31 -46'dan sakieden Mardin s g0, 5, 4T,
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len de vapmaya sevkediyor? [kincisi, adgilar, toplumdn Sfrenilenlerin
neler oldugunu izah edemiyorlar, Eder bitiin killtirel kaliplar 6 grenilsey-
di, toplumun béitin katlarmdaki kiltirel muhteva aym olmas: gerckirdi.
(3 halde sunu sorabiling: Toplum degerlerini fertlere hangi mekanizma
sayesinde aktanyoruz ve bu toplum degerlerinin bitin toplum katlannda
gy olmamasinin schebi nedir?

KULTURUN YERLESMESI VE TEVARUSO

Spiro, wplim deferlerinin yani kiiltiirin yerbesme mekaniemasimin
igleyigint givle izah ctmekiedis, Ona gire cocuk kiiglik vastan itibaren
anne ve babas tarafindan, nelenn ivi harcketler olup yapilmas: gerektii,
neyin de kiti hareketler olup yapidmamas: gerekiifi konusunda uvanhr.
Hu uxn.n].u.r sirasmna iy gllrﬂiﬂﬂﬂﬂﬂdﬂn dolayi mikafatlandirilir ve
“kinil © hareketlerinden doluy) da cezalandinlir. Bu iligki tarzs cocuk ile
annc-baba arasinda hiylece sirer gider. Cocuk, anne ve habasimin sevii-
sini ve dikkatini, ancak “iyi” harcketlerle cekebilecegini dfrenir ve yag
Hertedikge bu hareketlerinin, oplumun diger Gvelen trsfindan da benim-
sendiing anlar. Bu haseketlerin dofru ve yapilmas: gereken hareketler ol-
dufiu kunzatine vanir. Biylece gocuk, anne ve bahasiyla dzdeslestirme
(itentification) yoluyla bir stiperego kurarzk ailesinin ve toplumun dogru
hﬂm'gu hareketlen yapar, toplumun “norm™u, kisinin “deger™ haline
gelir”, Gariilidyor ki, Freud'tin gahsivet katlanmn olusumu ile Spiro’nun,
topiumda degerlerin verlesmesi mekanizmas: birbiring tarmamlamaktadir,
Toplumun degerleri, kisi tarafmndan alimp benimsenmekte ve bu yolla
toplsma Yerlesmektedir, O halde bir toplumun muhtelif kesimleri tarafin-
dan benimsenen degerlerin farklthEina, fertler arasindaki girily aynikla-
rina sl anlam verebilinz? Bu soru ying Spiro tarafindan cevaplandinl-
maktadsr. (F'na gire killtiir muhtevasy, twoplumun muhtelif kesimleri igin
aym olmamskiadir. Bunun @g sebehi vardar:

I- Bilindigi gibi killtiir tevariksil, aile kanaliyla olmaktadir, Fakat her
aile, killtiirlin biitlin niteliklerini Ofrenip, benimseyip, aktaramamak tadsr.
Aile, kilittirtin, sadece kendilerince segilmis olan bazi kisimlanmn akeanl-
masini sixglar,

2- Aile tarafindan gocuga Ofretilen ve aktanlanlann hepsi, cocuk ta-
rafindan aynen alinmaz, Cocuk, kendi bivolojik ve jenetik vapisina giire,
kendisine dgretilenlere direnir. Bu seheple hiltiin nileler, gocuklarna aym
L::rlm’ ofretscler bile gocuk bunlan, kendi dfirenme seviyesine géire se-

llendmecek ve onlan segmeye tabi tutacaker

3- Bir gocugun elde emtifi kitltir, onan elde edecedi kiltiird sirlen-
dirmaz, giinkil cocuk, silesinin dunnda bagka kisilerle, ailelerle ve tfren-
me kaynaklariyla karsilagir. Dolayisivla gocugun, kiiltlir elde etme kanal-

18, Spivo. sym eserden nakleden Mandin, ag.e ., 5, 4748
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lar sinirseadie ve o, bu knnallar vasitssayla farkh kiltie kahiplarin &gre-
nehilir,

Gorttllyor ki ferdin kitlilirel kalipian su veya bu yonde benimsemesi,
avni amanda sahsivetinin tesekkdld anlaming gelmekiedir, Avnca kisi,
helirii hir killtilrll benitmsemede hir dzerklige sahiptir. Dolayisivla ferdin,
iginde vagadifi toplumsnl vapi dedigse bike, kiliirin muhtevas) ve eski
kiiltiriin etkisi alindaki ailelerin cocuklanna akarecaklan ve Ggretecek-
leri degerler degisinceye kadir eski killtirel kahplar seklini ve muhtevas:-
n tnrur:c:ik. hdiylece killtir, vapudan drerk olurmk benlifini devam etti-
recektir™, Ailelerin  gocuklanna  akturarak Eﬁ:mﬂa verlestirdii  bo
deferler ve davrany kaliplan, zamanla insanl belrti 1'|'mr:EI iz tutum-
larin insan varhinden bafiimsiz bar gekilde igleyen ve belirli bir zibniyet
veya dilnya giiriinisi benimsemeye yvol agacak tarzda iglemesiyle varligi-
i siirdiirecekti. Bir rikniyet veya diinya goriisil olusturmay saglayan
sibpeg, degerlerin ideolodiler, vani kendisine kuvvetle inamlban, gegerl ve
dopru kabul edilen deferler haline gelmesidir. Iste bu deferlerin en
dnemlilerinden biri, avm zamanda topluma ve insan bilincine dnemli de-
gerderi verlestirme gliciine sahip odan dinin ne oldugn somusana bir cevap
verilmesi gerekmektedir,

DIN NEDIR

Insamn varlifinin diinya igindeki anlam ve insanm faaliyetlerinin
sonncunda ortaya cikan toplumsal sistem ve kiiltifrel sistemin iginde
biivik hir yer ve Gnemi olan din olgusuy fizerinde digiinme ve muhakeme
yiiriitme, insamn varl@ kadar eskidir, Insan, kendi varlg fizerinde di-
slinmeye bagladigi, kendi giictiniin, yapabildiklerinin, bu n:,'mil ne &ra-
dhgamn, neleri, nigin yaptginin, bu ditnyaya nigin geldiginin, sonunun ne
otocafiinin cevabim, kendisi igin sir dolu olaylonn anlamm, izahim ardi-
f1 andan berd din olayy insan, toplumun ve dilnyvamn glindemindedir, Bo
glindem, insanlan ve toplumlan vogun bir sekilde mesgal etmistiv v hala
da etmnektedir. [nsanlar ve toplumlar, meveudiyerini devam entirdifi
bilge, mahalli surtlara, kahtim Seellikierine, kurdogo ve ylrlndga op-
lemsnl ve kiiltirel sisteme gire vogunlastiklan farkl fealivet alankan bu-
lunmasina, emelli bir ekonomik sisteme sohp olmayan, sanat Gsalivel
yiiritmeven, bilimde ilen gitmemis toplumlar olabilmesine rafmen, dini
inangian olmayan, ibadetlere iltifat etmeven, dini duygulen, difer hayat
fualiyetlerin etkisi altinda bolundurmayzn toplumliarm varhindan stz
etmek, tarthen mitmkiln olmemistir. Clinkd insan, Crusoe'nin veya Ibn
Tufeyl m romanmda degil, gergek bir dinysda yvasemaktadir. Dolayisiyla
difer insanlarla birlikte yasama yoluyla msanlar arasinda etkilesme bagla-
makta, insanin bditiin falivetleri topluma ve kiiltiire malolarak nesnelleg-
mickiedir,

19, Mardin_ s ge. w49,
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Insan, tarih sahnesinde gikug andan beri varhing bir anlam bigme
ATy 151 HF'm:ll: olmugtur. Bu anlam arayi§i, onun toplum hayats igindeka fa-
alivetierinde en yogun sekilleriyle ortaya pikmaktadir. Toplum hayat, in-
sanlarin pesith fadivetler: sonucunda belirh kiiltiir formlanmn kolkenima
sokuldugo bir alandir. Toplumlann vopisi ve mahalli sartlan dolaysivia
aralarinda dini inenglarmn giddeti, dini ihadetlere mgbet etmelen, dini
duygulannm, insanlann hayatin gesitli fualiver alanlanna olan etkileri
bikimndan derece farkhliklan balunmasing, azlif veya goklufuna mg-
men, bu kiltlr formlan iinde dinin ayncalikl konomu hi¢ degismermis-
tir. Bu sebeple insanbigin temel sorusu, hep dinde dgili olmustar.

Moedeniyet tarihinde ¢ok agik bir gekilde goediifiimilz gibi insan, ev-
renle iligkisinin mahiyeting gore sadece esyuy belirli tarzda dizenleyip
kendisine fizik bir diinya kirmakla kalmaz, oym zamanda bu dizenleme
sfirecinin de igine dahil oldugu, sma bagka wplumsal ve wrihi siirecler ta-
refindan etkilenen ve difer insanlarle bir arada vasarken seligtirdigi bir
iliskiler yumag iginde yugar, Difer tarafimn varlifmm anlam aryis cer-
gevesinde sekillenen karsihikh etkilesim iliskisi iginde, kendine manevi
dilmyalar da kurar. Bu manevi diinya, insanin ig yaganusindan kaynokla-
fir, Dnh;,'myln msarun kendisi igin kurdugu manevi diinye, gegindifi
femel dini tecriibelenin ilzerinde yitkselir. Bu tecrilbeler ilkin “Tann™ kav-
raumiyla paralel j'lﬂllinr:i: gegitlenir, insanin manevi hayatimin vazgegil-
mez bir unsury ve knynaf haline gelir, Btylece kikil insanlik tari-
hi kadar eskive doyanan dini tecrilbe, gegitli dini inaglar, dini nyinler ve
dini gruplar halinde nesnelleserek tarihi ve sosyal siiregler iginde varlin
devam ettiren ve bu anlamda topluluk igindeki insanlan ctkileyen bir giic
hilviyetini kazamr, Nitekim topluluk Gvelerinin bir gofom etkisi altina
alan din formlan, dini ayinler, dini inanglar ve dimi gruplagmalar bu nes-
nellesmenin bir ifadesidir®.

DIN KELIMES]

Arapeide din kelimesinin Og¢ farkh ka davandifn, genelde
kabul ndﬂ:ﬁnh!:diz: T e

) Din kelimesi Grf-adet, usul, takip edilen yol gibi anlamlar ifade
etmektedir,

b} Arami-lbrani dillerinden srapgayn gectigi anlamyla din kelimesi
ik tim, idiare etmek, ceza anfammg pelmekiedir,

¢} Eski Farsga'da, Avesta'da din karsthfinda kullamlan “daenn” ke-
limesinden erapeaya gegtifi de iddia edilmektedir,

20, Bu konuda daha peniy bilgi igin bke. K. Birmnd. “Din Kovrsmmmn Incelenmesi Hak-
kmda®, A1, Hikivat Fakiiliesi Dergisi, Ankara (961, C, VITL 1960, s, 15-14.
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Din kelimesinin boglin kullamlan, kisinin buglandigi, imandif yal,
adet edinmek anlamlan bu son goriisd kovvetlendirmig ve lslam’dan Gnce
de araplar tarafindan kullamlan kelimenin Grf adet snlammn Firsga'dan

pectifi gorlsid yaypnhk kazanmstir',

Islam"dan dnce Arap yanmadasinda gelisen edebiyvat incelendiginde
din kelimesinin L-edet ve huy, 2-karphk vermek, 3-itaat anlamlannda
kullamilch s cahilive stiderinden anlagilmaktadr™,

Eski Yunanca'da “Thrioheya™, simdi “Triskevi” seklinde ifade edi-
len din kelimesi, “korkuyla kansik sayg: ve sevgi” mﬁmlm gelmektey-
di?, Kelimenin buo anlami, mil’minin Allsh kargsindaki konumumnu
“korku ile dmit arasinda” (beyne'l-havi ve'r-raca) bir yerde seklinde izah
eden fslam bilginlerinin tsvirini gagrisurmaktadir, Latince'de “Religio™
ile karsilanan din kelimesinin ki ayn kikd oldugu bilinmektedir. Buna
gire Cigeron kelimeyi, “bir igi dikkatli bir sekilde ve tekrar tekmar yap-
mak” unlanuna gelen “Religere™ kikiine, Lactantius “Tann ile insam bir-
birine kavusturma ve haflama™ veya “imsanlan din yoluyla birbirine bag-
lama™ anlamma gelen “religare” kokiine bagh olarak sqiklomoktadir™.

Her ne kadar din kelimes: dilimize arapgadan gegmigse de Mevduds,
arapcada birbirinden farkh dort tir anlam ifade eden bir ¢ok kelimenin
karsih@ olarak kullemldigim zikretmektedir®. Buna gire din kelimesi
arapoadi:

1. Allah'in, Kulunun yaptiklan kargisindaki tavirlanm ifade eden
ceza, mitkafat gibi anlambara gelmekicdir,

2, Kulun, Allah’a karg: tavirlari ifade eden itaat, teshimiyet nnlami-
na gelmektedir,

3. Allah’in giicli ve bitiin aleme, kullanna hakimiveti anlamlarm
ifade eden distiin gelme ve hakimiyet gibi anlamlara gelebilmektedir.

4, Kulun, Allsh’a itant eddip vOnelerek, kendine bir yol ve diizen
olosturmasim ifade eden adet, senint ve yol anlamlanna da gelmektedir.

20, lslasn Ams ., "Din" maddesi, Istanbal 1963, 11590,

32 lratsu, Kur'an'da Allsh ve Insan, Ankens, 1963, s, 20K,

23, G, Témer, “Cegill Yonicrivie Din™, AU lahival Fak. Der., Anksn D984, C
XXVIL, 5 213.267

2, JM. Yinger, Religion, Sociéié, Personne, Tend: Jean-Marie Jammes, Edition Lni-
vessitanes; Pand (Torihsizy, 5. 21,

25, Ebu'l-Als el-Mevdudi, Kur'as's Gére Dént Terim, Cev. Osman Cilaca. Ismail Kaya,
lstanbod 1979, 5. 109-122.
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DIN KAVRAMI

Dini tmimlamak zordor. hele biyle hakkinda herkesin dilgtindngno,
konustugu, aragtirchgi veye bir torafindan tuitogu ve biltin toplumlan da
ilgilendiren bu ok dnemli nnsomn bitin yonleriyle tanmlanmas: kadar
zor bir'is belki de yokiur, Din konusunda :mpug:t incelemeler sonunda
dini tamimlamaya tegebbils eden bir cok bilgin dinin hep bir vammi vurgu-
larmig, bu sebeple cok savida ve fﬂl:ki din tanumlan vapalmstir. Bu farkh-
lik, bir taraftan insan organizmasimn karmagiklig sebebivle insan varkifi-
nmun bulundufu her yerde filizienen din olgusunan karmagtkligindan, difer
taraftan bu tammian ortaya atanianm, sithjektif duygu, deger ve dinye gi-
rilglerinin etkisi altnda din olgusuna yaklasmalanndan ileri gelmektedir.
Bununia birlikte bir olgn veya olayla ilgili vapilan tammlanm mutlaka
gercedi, bir tamimdan vakalamalan mimkiindiir, Bo sebeple dofiru ya da
yanlig tamm yoktur, ama gergefie a7 ya da gok yaklasan tanim vardar.

Islam inanclan goe dniinde bulundurtlarak, lsiam hilajnlurl tarafin-
dan yapmlan en yavan tamma gore din, “akl-selim sehipberm, kendi thit-
yarlanyla, bu dilnyada dofruluga, salaha; Gteki dilnyvada kuroloss gied-
ren ve Yice Allah tarafindan konan bir kanundur™™, Giielilifvor ki Islam
hilginleni, dinin hem bo dtl-nf_a, hem de tdeki dilnyadaki fonksivonlanm
gz dniine alarak bir din tanfi yaparken dinin, akh kullanmaya engel ol-
mayan hir olgy oldofuno vergulamay ihmal etmemiglerdir. Fakat bu
turum, dini net olarak izah ctmekten de uzaktir, Ancak, bu tanim, dinin
insan hayatmin bu ditnyadaki alamnin digina tagmasiyla batl bir ok hil-
ginin din temmindan farklihk arzetmekiedir,

Batih bilginker dini gegith yoalerine afhk vererek tammlamiglardir,
Bunlardan mesela Durkheim dinin kollektif yiniine, Pratt tavir, Schieir-
macher duygu, Menzies ibadet, Miiller inang yooiine afulik vermekte,
fakit dini tecriibenin biitin yonlerini kugatamamaktadir, Dini, killtiriin
fertler tarafindan paylagilan inanglar ve pratiklerden olugan bir biililmd
olarak tammlayan Vernon ise onu, sadece insamn tabiatlsl ve kutsal ile
defil, aym zamanda bilinen diinva ile de milnasebetini kuran bir sistem
olarak ptirmektedir”.

Din Sosyolojisi alamnda yapdan din tanmlan genelde kiye aynil-
mektadir. birinci tlr tanimbar sibstansif yani dele ilgilidir. lincisi fonksi-
yvonel tamimlardir.

5. H. -‘inj-.-“jnlm'dl;n Oince Arup Yanmadasinda Porperesifik ve Yayi™, A0, Ha-
by, Der., Ankarn 1959, C. VL, savi 1TV, 5. BO-89, :

7. GM. Veoon, Sociology of Religion, M Graw Hill Book Company lac,, New Yirk
1962, 5. 55 5en zikreden A i, Din Sosyolopsi, ismebal 1585, 5, 4
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Dimun substansif (Gzle dgili} tammlan dinin mubtevasma dikkat vi-
nelterek, dinin insanlar igin getindifi dederleri, kutsallik, iffahilik ve askin-
hk teellifini On plana dlmaktadir. Bitin dinleri wime alocak sckilde ve
hitttin din tanmlanna meydan okurcasma dind tammlayan, Alman Jlahi-
yatgisy Rudolf Otto olmustur. O'nun tanime aym samanda substansiftir,
Bir gok din bilgini tamfindan da kabul gtiren bu tamima gére din, “kutsal
olanm tecritbesi“ir. Her ne kadar bu tamm, ilk bakigta ¢ok muglak gi-
rilnse de, astnda dyle defildir. Bu tamm, her gevden Onee ferdin, kutsal
olan yagayabilme kabiliyetinin varlifiina, hatta bu tecriibenin, onun varli-
f1 icabn oldufona isaret etmekie; ayrca insamn, her ne yolla alursa olsun,
kutsal olanla iligkisini ifade etmekiedir, Cinkd insamn bir konudaki tec-
rilbesi, kendi varhi digindaki alemden her hangi bir varlik veva egya ile
ilighisinin sonucudor. Difer teraftan bu timm, dinin, daima ilkin ek ek
fertlerde yerlestifini vargulamaktadir, Zira insamin yasada bittiin tecrii-
belerin, daima kendi rubu, souru, dolayisiyla kendi diinvas: iginde bir an-
larmi vardir. Evrensel dinlerden bildigimiz gibi din ilkin insanlam fert ola-
rak hitab eder”, Fakat dzellikle yayilma amase olan dinler igin bu yeterli
de fnldir. Hele din gibi, fertler igin bilyik anlum ifade eden biyle vilksek
nitelikli tecriibeler, mutlaka difer fertlere de sinoyet eder. Fertlerden ¢ikap
digerteri tarafmdiun da vasanir hile gelen b tiir tecriibeler, encak nesnel-
legebilir ve artik biltiin toplum tyelen Gzerinde hakimiyet kuran bir olgu
haling gelir. Sadece fertlerin iinde duyulan ve yaganon stihjektif bir tec-
rithe olarak kaldikga, herkesin kavroyvip Inlu}'ubﬂ:cn:i;j somut hir sekilde
veyn tavir haline gelip n:sn.-:Llrgmar.iifq: highir din, olaylar fizerinde etkil
olamaz. Surf kigisel bir din veyn tecriibe de sithjektiflifin dising gikamaz,
Kendi varligom devam entirmek ve ll:?:llum!al bir etki meydana getirmek
igin duygu, distinee ve davramsin ifede edilmis olmas: lnamdir. Aym
tecriibey1 vasayan iki veyi daha fazla kisi arasinda hirfigiin olabilmesi, bu
tecriibenin, harcket, siiz veya fillle nesnellesmesine bafldir, Iste dini tec-
rilbenin cemaat teskil edict karakteri, onun bu deellifine dayanmakiadr,

lkinci tiir tammbarda dinin fert ve toplum hayatnda gorddigll fonksi-
vonlara énem verihir ve bu anlayisa giee dimen, efer bir fonksiyonu varsa
anlame da vardir, Dini fonksivonel olirak tammbayan ik sosyolog, Durk-
heim’dir. O, dinin kutsallik Geellifiyle, inang ve tbadetlerin, insanlun bi-
raravil toplavan ve onlar cemaat haling getiren, dulnlﬁ:myl& imsanlar igin
gok onemli bir fonksiyona Venne getiren bir onsur oldufune ifade etmek-
tedir™". Dini, fonksiyonel olarak tanimlayan, dahs ziyade dinin kaynaklan
konusunda yeptiklan arastirmalar neticesinde bu tiir lummlar yapmakta-
dir, Zirn onlar, dinin gelismesine hangi ophomun etk edebildifin incele-
mekte ve dinin, toplumlar ve insanlar igm ne yaptifime sormaktadir®

28, H. Frover, Din Sodvolofisl, &0, LE., Ma: 54, Ankars 1964, 5, 32

29, Bke, E Durkheim, Les Formes Elementaires de fa Vie Religicuse, PIOT., Paris
1968, &, 50-51,

J0. Bkz, Yinger, age.,n 13T,
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Dini. toplumsal fonksivonellii agisindan tnmmlayan Luckmann, ome, -
sami bivolojik bakimdan simrfaysn ve kugaten anlumlar vasitasivia bax
seyler askinlaytirma Eahilll','ct'mc haglar, dolaysiyla insamn vaptg) ber
ey, aym zamanda dini olor"

Gerek fonksivonel, gerek substansif din tanemlarmn vararh ve yarar-
I olmayan yvoaleri vardic, Eger substansafl tammlor benimsenirse dini
olanla dini olmayem birbirinden ayirmnk kolaylagir. Faket fonksivanel -
mimiar benimsenirse insanin, din aodma ynpugl seylerin dinden ayrims-
mast problen ordaya gkmaktader. Fakot tka titr ttoomlar arasindan sadeoc
birini benimsemekien sivade her ikisinin de kullamigh teraflian oldogonu
kabul etmek daha uypun gibi girinmektedir. Bu sebeple dinin hem ilahi,
askun taraflin oldufu, bem de getindifi defierler vasitasivla insanlann
imemli thtiyaglanm karmiladiffs. yani bir fonksiyonu yerine getindigi bir
E::q:h.ﬁ.r. Su farkla ki dinin ilahilik. agkinhk vash, enun yerine getirdigi

nksiyonundan kaynaklanmamaktadir.

Din de ideolojiler gibi fonksivonumu (g planda girmektedir. Birinci-
si kigisel plandir, Burada fert, iginde bulundugu toplumda gegerli olan
killtiire] sistemde izah edilemeyen olaylar igin bagka kanallar yoluyla izah
arayecakir. Boylece fert, birineisi ¢ocuklugundan kalma, diinya kargisin-
dnki zaef duygusunu beraral eder; ikincisi de. genel bir anlama sistemi-
mu.':ﬂi bir kigesini boy birakmadan, dinyada Karsilagtigs bltin olaylin
an ilecek ve izah edebilecek bir hilgisel (cosnitive) sisteme ?.ahi:P
olmak istemesidir. Dinin ikinci fonksivonu kil kntindadir, Din, bir
semboller sistemi olarak insanlara, gevrelerindek: ditnyay: (kaineh, olay-
lan ve insantari) teel ghzliklerie girmelerini saflayacak kavrumsal ghrits
imkanlan sunar. Son olarak din, mci birn.'rEu}'lg]E ifade ctmeck ge-
Ei.l;js;. toplumsal yapt unsurdarimmn sabit kalmas fonksiyonuno ghirmek-

Artik konunun can abcy noktasing gelmis bulunuyoruz. Insanlann
wtom ve davramiglanm etkilevebilme Ozellifine sahip olan, tarih boyunca
onlara yin veren bir olgo var ki o, dindir. Bergson"un dedifii gibi llimsiz,
iktisatsiz, sanatsie olonabilen, ama onsuz olunsmayan din. Acaba insanks-
rnn onsuz -y i1 dinin, sosyo-killtiire] sistemle iligkisinin boyutlan
nelerdir, Bir killttr unsurn olarak din, nasil varhifm siirdirehilmektedir?
Bunun igin, din ve killttr iligkiler: konusunun :unEu.}ﬂmnﬂl gerekmektedir.
Iste burada bo konuya ele alacagiz,

TOPLUMUN, KULTURUN VE DININ NESNELLESMESI

Insam ve onun dilnyasim igine alan bir tanm yapmaya kalkigan her
tesebbiis, bir varlik olarak insamin wmmindan sonraki 1k adem ofarak,

Al Berper, age., s 9192,
3E,  Mardin, mge., s 450.50,
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onun toplum halinde yagadifi gergeginden yola qikmak zorundachr, Top-
lum halinde ma, salt yanyana ya da bir areda yagama olarak ankasils-
mive. Clinkil bir toplum iginde yagayan insanlarin en dnemli Gzellifi, dav-
ranigny, -0 an ister yaminda olsun, ister olmasin- bir bagkasimn tesirine
mtuf olarak verine getirmesidir. Mesela insan. satin almak iin bir kravat

rken dahi vamnda bulinmayan eginin, o kravatin rengini veya deseni-
ni nip befenmeyecefini hesap ederek karar verchilmekiedir. Dolay-
syl roplum kginde veya toplum halinde vasama, insenm diinyasinda he-
lielt bir yere oturan veya belirli bir anlama sihip olan baska varliklann da
bulunmasim ve by toplum iginde yagavan insanlann, davramslonnds o
#ikredilen “baskalanni hesaba katrmasim ifade etmekiedir,

Konumuz agisindan bir adim daha iler gittifimizde insamn diinya-
sindi, sosyolojik hir slireg olan kUltirin nasil bir yer isgal enifin de ta-
mmlimarmiz gerekmektedir. Kiiltlir, bilindigi giba, bir toplum icinde yasa-
van insanlann  “minferit” daveanislanmin,  “nesnelleserek”™  diper
insanlann davramglan Gzerinde etkili olabilecek hale geldikien sonra, o
toplumdaki bagka insanlar tarafindan kabul edilip benimsenmesiyle olu-
gan davramg kahplandir. B sireg, toplumun devamim, insamn zihniveti,
yaru diinys gorisliaiin ve bunon sonucunds olusen davramg kaliplarimn,
sonraki nesillere aktarilarak kuramlasmasem sagiar.

Difer taraftan killtiir unsurlan iginde merkezi bir konuma sahip olan
din olgusunu isann dilnyas iginde tammlamamiz da konumuz agisindan
tnem tagimakiadir. insan, zlemde kendini, vani kendi boyunn veya giicil-
ol agan, bir anlom veremedifi olaylar karsiunda aradify izahlarn bir
cevap verebilecek bir sisteme ihtivag duymaktadir, Bu dyle bir sistem ol-
mal ki, aym zamands insamn kendi varhifina da bir anlam kaimali, ken-
dini tammlamali, alemdeki mevkiinin ne oldufing ve varhfimn alemle
Tann arasinds hangi mesafede yer aldigun da agiklamalidie, Bu haliyle
din, insanin kendi icinden tagan dini duygulan ve manclan yoluyia bagka-
[un itzeninde, kifhirel stregler icindeki kurumsallastms sembolleri, inang-
tan ve topluluk olusturma deellifiyle ve vnrllgmn hir anlam higmesi dola-
yistyla insamin kendisi Qlzerinde etkill clabilmektedit. Gorlldugl gibi
msan ile yukanda msamn diinyasi iginde tanimlamaya galstifimz ve in-
sanls dogrodan ilgi]i olun toplumsal siiregler veya vapilann, insanla karg:-
Ikl etkilegim iliskisi iginde oldufonu behrtmeden pecemeyecefiz.
(linkil insanin bulundufiu her yer ve insammn igine alan her makro teseb-
biis. onun gesithi faalivetlert sonucn knmlan farkh ditnyalann incelenme-
sine girigmeden dnce b toplumsal siireg veya yapilann analizinden yola
gikmak zorundasdir. Su halde bu toplu stireglerin insanla ve onun
dibnyastyla divalektik iliskilen konusunda tatmin edici izahlan Berger'in
vidundan gidersek bulabiliriz,

Berger'in yoaklaginu, insamin dinya kuorma srecinde qok dnemli bir
ol oynayan sibjektif bilincinin, kurumlnsarak nasi] insanin kendi flzerine
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diinen ve immgl. kendisinin nesnel hale getirdifs bir killtlirel faalivetin
exiri haline getiren nesnel bir yap) veya siireg olarak arz-1 endam etmesini
izah bakimindan son derece faydali olacakur,

Berger'e giire her msan toplulugu, bir diinya kurma girigimidir ve bu
pirigimade din, Geel bir ver isgal eder. Toplum, bir insan driinddir ve insa-
mn bilinci ve faaliyeti tarafindan sekillenir, Fert, ancak toplum igerisinde
we toplumsal gelisme sonucunda bir kimlik kazanir ve one stirdiir(ir, Top-
lumun insan drilng olmas: ve ferdin toplom icinde kimlik edinmesi, bir
tezat teskil etmez, glinkll bunlar, toplumsal fenomenin tobiatinda mevout
ofan diyalektifi yansitiriar”,

Toplumun temel diyalektik slireci i asamada gergeklegir, Diysallag-
mu, insanlarn, hem fizik, hem xihni faaliyetivle siirekli disa wemasidir,
Bu, insamn yapesi gerefidir. Cilnkll insan, difer memeliler gibi gelismis
bir organizma ile diinyaya gelmez. Yani "adam olma™nn biyolojik sire-
1, nsanin gocokluk dinvasin da iging alan organcema dise cevresi ihe ef-
kilesim iginde cerevan eder. Dolayisivla sahsiveti selistirme ve kiiltir
edinme anlaminda "adam olma" sirecindeki temel Geenine diger pelisme-
ler bina edilir. lnsanin dilnyasy, yapisi geregi eksik olarak planlanmugtir,
Yani o diinve, insamn kendd Faalivetivle bicimlenecektir. Su halde insanm
diinya kurma gabasi, onun biyolofik yepsinm bir sonucodor. Insanin
dinya igindeki bu kararsizhk konumu onun, kendi bedeniyle olan u};hi-
sinde de stz Komusudor. Bu agidan insani vamlug, insan fle bedeni ve
insan ile dilnyas arasinda bir “denge™ kurma faaliyetidir,

Toplumun diyalektik siirecinin ikincisi nesnellesmedir, Nesnellesme,
insan fadlivetinin kendi iginde biitinleserek ve kurumsallagarsk, insani
hanici olarak kendine uymaya zorlayw bir olgu haline gelisi ve kitltlirles-
mesidir. Diinya korma siirecinde insan, kendisine hir istikrar (kararlanm
kendisine giire verecegi bir dlgll) aramaktadir. O, biyolojik pelismesini -
mamlarken, kendine beseri bir dinya kurar. Bu dinya, kiiltieddr. Su
halde killtir, insanin (maddi-minevi) biltiin Grettiklendir. lste toplum,
kiiltiriln, inszmn hemcinsleriyle iligkilerini diizenleven manevi yéniidilr
ve insanin kifltiirel olugumlan winde seckn bir konuma sahiptir, Ciinki
insamin bir diinya kurma faaliven, ancak difer insanlann da iginde bulun-
dugu bir toplumda anlambi olur, Insanlar, ancak birlikte aletler Gretir, dil
geligtirir ve deferlere baglanrlor, Fert, valmzca sosyallesme denen silrece
dayah bir kiltiire katilmakla kalmaz, ayn: zamanda onun kiiltirel varh§,
toplumsal dilzenlemelerin korunmasina da baghdir, Oyleyse toplum kil-
tifriin sadece sonocy degil, onun zorunlu bir sartvdir, Clinkii insan faalive-
tinin firdnleri olan killudr, ancak bir toplum iginde uzun siire kalabilir. [ste
insan Urlnlerinin bir dilnya haline gelmesi ve killtiir olarak insanin hari-
cindeki bir olge olarak algilanmaya baglamas: nesnellesme kavraminda

g, Hu'g:.r..i..g.,; o 2930
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ifndesini bulur, Kiltiir, maddi ve manevi nesnelerden olusan dyle bir diin-
yathr ki, artik insam harigten etkileme Gzellifine sahip, nesnel bir gergek-
lik niteligini kazamr. Aynica kiiltieiin gecerlilifi, onun nesnel oluguyla
artar, Bu sBeldn ikl anlan vardir;

1. Insan, kiiltird kendi bilincinin diginda meveut olan gergek dinya-
mn nesnclerinin bir toplam olarak kargilar. Iste birinei olarak kiltir,
insan igin bu agudan nesneldir,

2. Tkinci olamk kitlilir, grup igerisinde yaganihp kavmnzhilmesi agi-
stndan da nespeldir, Bu demektir ki, kiiltirin (maddi olsan) objelen, bas-
kalanyla paylagilabilic, 5o halde kitlttirel dioye, sadece kalletif olarak
dretilmes, avi zamenda kollekufl kabul sayvesinde ayakta kalw. Kiltirel
dinva igerisinde olmak demek, bir nesnellikler dilnvasim haskalanyia
paylugmik demektir, Bumda woplumu, objektif realite stotiisiine ulagmig
olan msan faaliyetinin bir driind olarek tangmlayabiliriz, Toplum, insanlar
taralindan nesnel hir diinyanin unseran olamk tecribe edilir. Dolavisayla
Durkheim't releverek divebilinz ki toplum, insan kargisinda harici ve zor-
kzyici bir olgudor ve onun nesnel gergeklifinin dlgist, ferdin istekaizligi-
ne regmen kendini onlara kabul ettirme kabiliyetdir. Bo demek degildie
ki bittiin toplumlar baskiyla karakterize olurlar. Fakat sunu siylemek ge-
rekir ki hig bir heseri yap, ferde kendising bir gercek gibi lnntmaya zor-
layvan bir nespellik dizeyine ulasmadikea sosyal bir hadise olarak isim-
lendirilemez. Ite ferdin tzel biyografisi (isim, neseh, medeni statii,
meslek vb). nesnel bir gergeklik olun toplumsal diinyamn anlamb yvapilan
igenisinde kavranabildiffi olgide nesnel olarak gercektir,

Toplumun nesnelligi, onun bitiin ansurlanm kapsar, Kurumlar, rol-
ler ve kimhikler, toplumsal dinyada nesnel ve gergek birer fenomen ola-
rak insenin’' dismnda ve insana El:ndini kabul ettiren yGnlyle verini alir.
Mesela belirli bir toplamida insan cinsellifinin kurumlagmas: demek olan
aile, nesnel bir gergeklik olarsk idrak edilir ve yagamr. Kurum, Goceden
belirlenen modelleri ferde empoze eder. Bu kurumsal baglamda, ferdin
ovnamas: beklenen rollernde de avm nesnellik sox  konusudur, Ferdin
rolleri, nesnel olarak tammlanougtr, Fen, bu rollen oyninyarak, konomsal
nesnelliklen, kendi varhgindan ayn kendince ve baskalannca alpilandif
seklivle temsil etmeye baglar, Toplum, kurumsal baglomda ferde sadece
bir roller biitiind sunmakla kalmaz, nym zamanda ona belith bir kimlik de
yiikler. Sonugta insan faaliyetinin nesncllesmest demek, kendini, toplum-
sal diinymnin nesnel unsurlan ve sembolleri halinde kendi icinde karsila-
yarak, kendisini, kendi Oe-bilinct igerisinde nesnellestirmeye meyilli ol-
miasn demektir, Zoten sosyallesme, bir Kimsenin, ik esamada kendi
nesnellesmeleriyle biivle bir milnasebete ginmesi yoluyla mimkiin olabi-
lir. Toplumsal nesnellesmeler ditnyasi, ancak biyle kavranabilir,

Diyalekiik siirecin Giglincd ssemast igsellesmedir, Igsellesme, nesnel-
lesen didnyomn yapilanmin, bilinein siibjektif yapilarins belirler hale gele-
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cek pekilde nesnel diinvayi, bilingte veniden dziimseme olayidir, Su halde
toplium, bu agamada ferdin bilincini gekillendiren bir vasita pirevi vapar.
Igsellesme voko buluncava kadar fert, nesnellesen dinyamn unsurlarmm
harici bir fenomen olarak aigiladi@s gibi, kendi benliine ait dahili bir fe-
noamen olarak da algilar.

Her toplum, kendi nesnellegmis manalanni, sonraki kisaklam aktar-
ma guyretindedir. Sosyallesme adi verilen bu sliregte fert, nesnellesmiy
muanalan dfrenmekle ve onlara sahip olmakla kalmaz, onlan hem ifade,
hem de temsil eden biri olur. Sosyallesmenin basansi, toplumun nesnel
dilnyasi ile ferdin Genel dinyas: amsmda bir simetri kurmaya haghdir.
Toplumsal ofarak nesnelegen dilnvayr igseellestiome slireglenyle, vine
toplumsal olarak beliflenen kimlikien igsellestirme silregleri aymidir. Fert,
belirdi bir “galus” olmak iqin sosyallesmistir. Sibjektif “kimhk" ile siib-
jekuf “gergeklik”, fert ile kendisi igin bir anlam olun bagka kimseler am-
sendaki kargalikls etkilegim iginde dretilir, Yani fert diinvay, bagkalanyla
drvalogta tken algilar ve hem kimlik, hem de nesnel diinya ona, o divalo-
ga devam eédebildifii stirece gerpek olarnk kshr, Demek ki sosvallesme
ferdin hayat: boyunca devam eder. Bu diinyamn strekiligi, ferdin bilin-
cinde anlam olan baskalonyla divaloguns baghdir, Bu divalog kesintive
ugrarsa (gok sevdifi birisinin mesela eginin Slmesi, bagka yere giig vh.)
ferdin dinyasi, kendi sibjekuf makulivetini yitirer, Gorlllivor ki icselles-
me, toplumsal dilnyvanin nesnel percekliginin, aym zamanda siibjektif b
ﬁ;ﬁ;ﬂﬂit oldugunu gistermekiedie. Fert igin kurumlar, arik hem nesnel

vanm, hem de kendi bilincinin verileridir, Kurumlann gerceklisi fert
tarafindan, kendi rolleri ve kimligi ile beraber denibte edilir, Bo rollen ve
kimligi derubte ettifinde ve bir “sahs” oldugunda, bo divaloga katilmayy
sdrcilirmek ve kendini “salis” haline getiren “sevleri n “kimse"len
tasdik etmek rorundadir. Biylece bagkalanyla diyalog halinde toplumsal
olarak inga edilen diinya, davramginra bir diizen verilmesidir. Aruk an-
lamly bar diizen, ferdin evlemlering ve onlann anlamlanna empoze edilir.

Ferdin mane alemini ¢agnistirn her sosval fiil, bagkalarmi “hesaba
katarak"™ ve “bagkalanne dogru” difzenlenmistir ve devam eden sesyal et-
Kilegim, ferdin manalarmm, “ortak bir mana diteeni” iginde bitinlestifing
gisterir, Demek oluyor ki toplumsal dilnya, hem objektif, hem de siihjek-
tif bir diizen olugtarur ve toplumsal diinyada yeyamak, diizenli ve anlomls
bir hayat sirmek demektir. Toplum, sadece kurumsal yapilan degil, fer-
din bilincinin dilzeni ve anlaminin da koruyueusudur, Bu seheple toplum-
sal dinyadan uzaklayme veya dizensizlik, ferdin hayatimn anfamini yitie-
mesine yol agabildiffi gibi. aynca katlanmasi zor psikolojik gerilim
viikler. Béavle bir perspektiften bakildiginda her dilzen, genis bir “mana-
sizhk” yifimink ve “kaos"un etkin ve yabanc giiclerine karyi duran hir
settir, Igte din, burada konumuza dahil olmaktadir,

Din, toplumsal diinyamn ve ferdin siibekiif bilincinin anlam bosluk-
lann doldurabildifi zaman, kendi kurumsal nesnelliklerim baganyla dire-
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tehilir. 175: bu anlamda din, insanm, kendisioe kutsal bir alem (kozmeos)
kurma grri.iim{dir. Burada kutsal belirli nesnelerde verlestifine inantlan,
imsanla iligkili fakat onon diginda olan, esrarengiz ve korkutucy bir gy
dzellifn anlumina gelmektedir. Bu Grellik, belirli bir balgedaki rublardan,
evrensel nluhivetlere kadar bir ¢ok kutsal nesne veva varhiklarda teces-
sim edebilir. $u halde kotsal, ginlok hayatin normal ratinlerinin “chgindy
duran”, “fevkalade™ ve “bilkuvve” tehlikeli bir jey olurak atgilamr. Kut-
sal, insan-dign bir gey olarak algilanmasina ragmen, insanm kendisiyle il-
gili olmak agisindan, insam hedef ahr. Biylece din torafindan onaya
konan “alem”, hem insandan ndir, hem onu igine alir. Ayrca ba kut-
sal alem (kozmos), gok giigll bir “realite” olarak kargilaner. Ama hu reali-
te, insana hitab eder ve onun hayatini “znlxml bir didzen”™ igine verbesti-
rir, Healileyr dileene sokma ﬁi‘:-l:"lii]‘l'l: insam asan ve onu kapsayan
kutsal “koemos™, “anomi-manasichk” dehsetine kars, insana niha bir
kalkon temin eder. Yukands kotsah tamimlarken, tehlikeli olarak nitele-
migtik. Bu tehlikeyi dindar insan, yaptify seylerle bertaraf edebilir ama
daha tehlikeli olan bir ey var ki o da, bir kimsenin, kutsalla tim baglanm
kopanp, “kaos-dizensizlik™ tamfindan yomiabilmesidir. Bundan dolay
tibm dizenli vapilar, ba tehlikeyy ortadan kaldwmak igin ylrliridkiedir,
Cok mubtemeldir ki, insanin bir “alem=kozmos” hsavver etmesi, encak
“kutsal” volovla mibmkin alzbilmekiedir, Bu anlamda din, evremn tams-
mani, insan agisindan “anlaml” bir varhik olerak kavramamn ciiretklr bir
iristrmidic”,

Berger'in bu izahlan dinin, siibjektif biling yamlanndan, toplumun
nestel vapularina nasil mal edildigin deah etmesi agisindan dnembdir.

DiNI TECRUBE VE KCLTUR

Din sahasinda ana tartsymalan ortaya gikamn diigliniirlerin en Goem-
lileni, dahy #Hyade Feverbach™an milthem Marx ve Freud diic. Mars"m
miilbem oldufu Feverhach'a giire din, insamn kendi dilsfincesinin, ilahi
veya metafizik plana sktanhsidir. Mesela insan adalete fzlem duyuyorsa,
ilahi edaletin tecelli edecef) bir Gtediinya (ahiret) anlayiyma yonclebil-
mekiedir, Marx"a gire din, balkin afyonn fakst bir ahakkilm aracy degil,
insanlann, giig yetiremedigi ve alemde bir antam kiimesine oturtamadi@s
olaylar kergisinds kendind kurtermak igin sanldifii bir aragtie, Freud igin
de din, insamn aym sekilde oynadif bir kurtolog oyunudur, Fakat ona
giire din, ferdin toplumsal problemlerinden dnce bain gahsiver problemle-
rini halletme armewdir. Burada mekanizma, gocugun, kendini giigsiiz his-
seftifi dinvada, steklerini vering getiren ve biiwikdiginde oraya gikan
problemleri kirsisinda aciz Kalan snne ve babasoin venne kendi istek ve

4, Toplumun jemel divalekiik siizecd konmasnds Besper'in weeinin aynona ve daha
peni bl b5in bicz, Berger, nge., 8. X=59
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ihtiyaglan, dzellikle manevi ihoyaglarm karsilayacak bir varbk arama
seklinde islemnektedir™.

Dinlerin ilahilik vinind ortadan kaldmmilmasing amaglayan bu yakla-
sim, daha rivade Avrupa'da Hristivanhgm baskisina kargi olugan tepki-
den ahmigter. Aynca yine Avrupa'da sanayilegmenin haglamasiyla or-
uyu?n sosyal problemlere gare olarak gorilen, toplumy ilimsel
metotlaria inceleme ve toplum iginde Gremli bir ver isgal eden din olgu-
sunun anlagilmasimn, ancak onun ilkel toplum sekillen igindeki fonksivo-
nunu teshit etmeyle mimkiin olabilecedl kanaatinin bir sonocuydo. Bir
bagks ifadeyle bu anlayig, dinin hiitlin toplumlardald merkex konumu-
non, dinin menseinin arastnhp ortaya gikanlmaessyla mimkiin oldugo di-
sincesinin tabi bir sonuco olarek ortava cikmagt. Dinin, insamn, baga gi-
kamadi@n veya gliziimiing ve agiklamasim bulamacig olaylar kargisinda
kendini avutmak igin bulup gikardaf havali bir sistem olarak gbrlllmesin-
den sonra giiniimiede sosyal bilimlerdeki ilerlemeler, Weber'in de katk-
siyla dinmin, endige azalticn ve kigilipn billurastirscy sembalik bir siireg ola-
rak kavranmasina imkan vermis ve onun, yumusak bir ideoloji olark
incelenmesini saflayacak yollan sgrmstir™.

Kilidr sisteminin Szerk bir varlik olarak nasil calstifimi yukanda
gtemistilk. “Acaba din de iktisad, hokuk, sanat, ilim, efitim vs, gibi ve
bunlar vamindo ver alan afaki bir killidr sahose oudar? Bu soruya hayir
dive cevap vermek gerckmektedir. Clnkid diger kithior unsarlamnin da
kending¢ has bir muhtevas: olmakla birlikte din, bittn kiltir unsurlasm
etkisi altina alabilme glcline sshiptir. Her ne kadar alis-versin ekonomik,
Bhcca gitme veva kiliseve devam etmenin dini bir mesele olduu stylénse
bile dinin, her bir killtle sahasi nezdinde Gzel bir yeri vardir, Bura:h
dinin, dncelikle fertlere niifuz ewifi, sonm fertien ferde ul bdr kii
olduguny hatirdamamz gerekmektedir. Yiksck dinler sz l:llsiu-
funda bu husus daha da netlesmekte ve dinle ilgili clarak yaganms tecni-
beler, difer gahuslara da sirayet etmektedir. Bu, dinin, sdhjektif bir tecril-
beden objektiflesmeye dofra ybnelme dzellifiine isaret etmektedir. Din,
buinu nasil gergeklestirmektedir?

DiNi TECRUBENIN IFADE SEKILLERI

Hersevden dnce a, dini tecriibenin, farkl alanlurda otaya qikan
ifnde gekillert agisindan gnkm&rm?. yerinde olar, Otto'non, “korkutucu ve

35, Mordin, ppe., s, 34-36,

M. Mardin, dgie., 5 30-31 Sert desbogl dbe distematik alarsk iglenmiy, seckinlerm kill-
!ﬂj’l! samrlanmug. feorik eserlere daynnan ve muhievan kuvvetli fikri ;lu‘h:-mlen
rrugak idendodi ile ise kitlelerin, daha rivade yekikiz inang ve bilgise] smtemlen I!I.H-
dediimekiedir. Genag bilgi igin Bk, Mardingnge,, 5. 13 wd,
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hayran birnkici g™ olarak niteledigi’ dini recribenin anlomin agikla-
mak, onin bitrlindi il farkh sekiller savesinde mimbkiin olmaktadir. ira
fertlerin yasadif ig tecritbenin anlagiimas:, onan aym ramandn objektif
anlotmimn dr ogtklanmasiyle midmkim olabilir. Yine Otto'non “kutsalin
tecrithesi™ olarak tarif ettigs temel dini tecriibe teorik, pratik ve sosyolojik
olmisk teere by defisik sekilde ifadesini bulur,

Teorik ifade, dilglinee ve doktrin ¢lemanlann ihtiva eden bir sem-
boller sistemni seklinde onaya qukar. [k itham ve sexgiden kaynagom alan
bu ilk tecriibe, belirli ve tutarl nazan tasdiklerde ifade edilic™.

Dini tecriibenin teorik ifadesi olan inang, yon| doktrinin, medeniyet
tarthi bovunca sekil bakimundan il sofhisda incelenebilecegini belirten
Wach, bu sathalarin barincisinin ilkel toplumiann mitolojik hikaye ve ri-
vayellerinin sonsuz l;:qiltiluijgzlu::_] karakterize oldufunu belirir. lkmei saf-
hada kahilelerin efsane nakilleri defiismekte, hiylece tarihi gelisme bo-
vunca sistembesmeye dogro bir efilim gozlemektedir, Yine bu safhada
stz konusu efsancler, merkezi bir sahis étrafinda organiee edilir ve bu es-
nada bax Geellikler kuvvetle bne ¢ikarken, diferleni unutulabilir,
tablolar orays gikar, Bdylece rivavetlerin bir derlenigi dilzenlenisi ve
hrlestirilmesi gerceklesir, Bu geligme, akil ve dilslince ile takvive edilip
gerekli sartlar ofustugonda, dokirin hakkindn korar verecek ve onu belir-
leyvecek hir yiksek oforitenin kurolmasims da vol agabilir. Bu duromda
hirhirinden bagunsiz efsanclerin yerine, normatif ve a2 ¢ok birlik halinde
bulunan dokirin gecirilir. Uclinetl safhay) karakierize eden normatifles-
meyle birlikte [lizhival baslamaktadir, Derleme, yarma ve tedvin ¢aligmi-
&1 devam ettikien sonm yaal rivavetler, kusal metinler halinde sl ri-
vavellerin verini alir, Ozel dini  tecriibelenden kaynaklanan din
anlavistaninn aklilestirilmesi amaciyla lahiyvacilar, dileenli bir ahiyae
(kutsal kabul edilen metinler) tarafindan desteklenen normatif inang sis-
terleni kurarfur, Yeciz teetler, inang sembolleri haline getinilirler ve
inancm muhtevas: Geerinde daha denn bir diljilnce ve mitalas baglar.
Wach'a glire, Afrikn ve Polinerva efsanelen birinci safhave, Meksika,
Cin ve Yonan dinlen ikinci yvani hirlegme ve tedvin safhasina, lslamiyet,
Hristivanhk, Yahodilik, Zerdiist, Mani ve Buda, Hinduizm, Konfilzya-
njra:.n gibi dinler de Ggtined yeni sistemli ilahivat safhasim temsil etmekie-
dir™,

Inancin muhteva olarak, Tanri, Dilnya ve Insan olmak lzere Op kong
etrafindi dendifind belirten Wach, bu konolan karsdavan teolojik, kog-

37, M. Rarmi Aves, Tiidaye'de ik Tankat rimmelepmelen Ueenoe Din sosvolojist Ag-
siednn Bir tirrna, Ankorm 1991 510,

38, Wath, Din Sﬂi}'ﬂlﬂ{i.ld“:ﬁ'! Unver Gilnay, Kayseri 1990, 5. 22,

M. Wach ape.n 1314,
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molojik ve antropolojik anlayiglarm, siirekli olarok efsane, mang ve dog-
mamn  kendisine hus tenmilerivle ifade edildifini zikretmekiedir.
Tanri'min veya tannlarn abiat, mengel ve hiliviimes: (théogonie), giney-
leri, ditnya ile milnaschetleri ve bunun ishat (théodicée), ilahiyatta nce-
lenip agiklanan ve savonulan konulardandar. Kozmoloji, dinyvanim men-
sei, alant ve kaderiyle uiditr. Tenlojik antropoloji ise insanm
mensel, tabiati ve kaderiyle ilgilenir®,

Her dini tecriibe belitli baz tasavvurkan ihtive eder, Ozellikle evren-
sel dinlerde bir din nazarivesine de dintisen bu tasavvarlann, fertleri bar-
legtiren bir tesin oldufu gibi, fertler amsimnda bir kijpril vazifesi ptrerek,
mensuplannm vakif oldugu bir sir, bir gizli bilgi haline dtiniisehilmes: de
milmkUndilr. Bu hal ferteri bylesine sarar ki dini mensubiyet, artak bo
formiiliin tekrarlanmast ile agiklamr hale gelir”,

Dini tecrlibenin teorik ifadesiyle pratik (fadesi birbirine sdaca bajh-
dir, Ciinkil highir din, bir tusayvvurbar, fikirler toplami defil, aym camanda
disa yansiyan bir davranis, igten yiinelis seklindeki bir tavirdr”. Kakdi ki,
dinin teorikbildirisinde agiklznan nang konulan, uygulanarak gergekles-
mektedir. Su halde dini tecriibeden kaynagmi alan her hareket, onun pri-
ik ifadesi olarak degerlendirilir. Hatta dindar insamn butin fiilleri ibades
{tapinma) olaruk da kabul edilebilir. Bu anlamda din. bir tapinma olarak
tammlanemistir. Esasen biftiin dinlerde kutsalin tecrilbesi, varhifs bir nass,
bir efsane veya ilnhi giiglere derin sayg filleriyle ifade edilmistir. Wach,
ibadetlerin incelenmesinde en dnemli katkiyr yapun Underhill'in, bu fille-
ri: 1. mensekler (ayin usulleri modeli), 2. semboller (imaglar), 3. akdis
ayinleri (ghrillebilir fill ve eﬁrﬂaﬂ. 4. kurbanlar diye ayurdifim helirt-
mektedir, badct, fiiliyatta dinle o kadar igige girmis durumdadir ki, dinin,
ihadetsiz yagamava edehilmesi bile siiphelidir. Oyle ki ibadetin,
munevi ve kigisel olmakla birlikte, sym samanda maddi tezahiirleri-
ni, etkilerinin bir tasiyicis: ve aracts) vaparak insan hayatina nilfuz etinck
isteyen dinin, gereek ve en temel ifadesi olarak gorenler bile vardir. ha-
detler kimi zaman tannlar serefine yapilmg basit filler, kimi zaman, kut-
sal zaman ve yer yasaklamalarma uyma, ibadet filllennin kotlanmas, ev-
renin ve itahi iradenin apiklanmass sistemi (Japon, Cin, Roma ve Meksika
kehanet sistemberi), kimi zaman da by sistemlerin karmagik ve geligmiy
sekli (Yahudilik, Parsilik, Brahmanizm, Romu ve Dofu Katoliklifi) veva
belli bir sonug elde etmek amaciyla vapian deel pyinlerden (dua, karman,
aritmia ayini) ibaret olarak tehie yeting alougtr™,

Dini tecribeyi yasayan, idrak eden bizzat fertler oldufu holde bir
dini davrenis ve sayz ifade eden fiiller olarak ibadetler, tek tek fertlen

&), Bkz. Wach, n.g.e. 5. 34,
4], Freyer age. s 33
42, Preyer,a.ge_ s 3.
43, Bkr Wach,ng.e, s, .
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agsp, differ sahislar iiverinde de etkili olur. Bu ibadetler, insanlards ortak
inang ve tasavvorlara sahip olundugu suuruny yerlestirerek, onlan deha
fazly birbirine yaklagtrne®, Ozellikle ilkel dinlerde grubun bitin hayat,
dini memsimler etrafinda dijver ve insanlar arsinda bir hayat birligi ola-
sur. Bu gruplarda dim kiife pirmemis hichir fualivet yokiur. Zamanla by
merasimlere temel leskil eden tasavvur ve fikider, bilingtekd canllifm
kaybetse de, dini merasimler, gelencklere uygun bir sekilde yapiimaya
devam eder™. Dinin iki unsuru olan inang ve ibadetin hangisinin Snce pel-
di%i] veyn fertte hangisinin Gnoe verlestifi taripilmssa da her ithadetin
arka planinda Tann ve kutsalln ilgili inang ve dilstinceler ver aldif gibi,
mintlaka her dini inang da dini ibadet ve fiillerle bitinlesmis duramda-
ir®, Dini ayinker, dini tecriibenin sosvolojik ifadesi olan dini cemaat igin
de cok dnemlidir. Ovle ki dini ayinler, dini comaatin sadece basit bir ifa-
desi degil, wym zamands dini cemaati hayatta tutmak igin de bir vasita-
dhir,

Esasen dinin inang yinll yani dinke ilgili entellcktiiel faalivet, top-
lumda gruplar ya da fertlerin farkhlagmalan ve biliinmelen sonucuna da
rirken, ibadetler, dini bencilliklere set gekerck farkhliklan ortadan
Idirir, fertleni harlestinp biltinlestirie™, Stirekli yerine getirilen ibadetin,
din, ahlak, dayanigma, ekonomi, siyaset ve sanat iizerinde sayisiz etkileri
vardir®. Ibadetler, gok karmagik bir yapiya sshiptir, Inanglar ve akideler,
nct tanimlarla oraya konarak korunabilirler, ama ibadet fiilleri, penigle-
me ve farkhlagma deellifine sahip oldugundan, agiklama gesitliliging de
daima muhafaza ederler. Efer ibadetler hiyle geniglemis. eski ve belki de
msal anlamindan vzaklagmissa o dine mensup insanler arasinda VOrUrL. Ly-
gulama farklanna, dolayisivia gekisme ve ihtilsflara yol scabilir™

Din, dnceliklbe ferdi bir olay olsa da bu, onun toplumsal yin ve erki-
lerim ortadan kaldirmaz, O, kotsallik Geelligi ile ferdi oldugu kadar kol-
lektif miinasebetlen de diizenler, Iste dimi tecriibenin teorik ifadesiyle
pratik ifadesi, onun dgiinell yani sosvolojik ifadesivle amamlanr, Onan
Uglncll ifadesi yiniinden dini ayinler, toplulugun basit bir anlatimn degil
fakat aym zamanda, onu hayntts tutmak igin bir vasiadic. Aynica yasayan
her din, mensuplan arassnda toplumsal miinasebetler yaratmuk ve gozet-
mek zorandadir”. Ancak ve sadece bu gekilde din, fertte vasayan siibjek-

4. Proyer, nge. s 3536,

4% Wach ngz. s 4743,

46, M, Taptsmaciofhu, Din Scayolojisi, Ankara 1963, 5. 174

47, Woch, ngo. s 7R

a4, Wich ago, s 45

4%, Q. Le Bras, Bnidex de Sociolopie Religiense, P.UF., Pans 1955, C1. s, 233

Hy, Wach, nLgo,, s 48,

¥ Le Bras, “Problemes de la Sociologis des Religions™, Traitbs de Sociolagie, Paris
1968, Ol 5. 81.

52, Wach, e 8. 28,
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tf bir tecrlibe olarak kalmadan, nesnel ve fertlen hirbirine bagluyan bir
kiprih glrevini ghrdie.

Dinin sosyolojik (ladesini ele alan her girigim, onun iginde filizlendi-
ﬁu toplumu da ghz Gnlne :.Lrnuk wmndnr.ll.f Ciinkd ber din baglangicia

md:n £ sosvologik gok etkisi alundadir. Kaliire]l gelis-
: mﬁﬁnunfmnch Ec dinin lmrucusu ve ilk taraftarlan, iginde bu-
Iundu:klm toplumun yapisim ve kiiltiirel sistemini grmeahkten gelemez.
Toplum hayvatimn heniiz farkhlogmadif ilkel sartlarda efsaneler ve ayin-
ler, bariz olarak toplum yapisimn damgasmi tagpir, Burada din, toplulugun
sosyolojik sekillenmesi tzerinde Gmemli bir etkive sahiptir, Teorde koy-
dugu normiaria toplum hayatim dizenleyen din, pratikie ise meveut top-
fumun igine nlifuz etmek suretiyle onu bir dergceye kadar yeniden dilzen-
ler. llkel dinler de dahil, Islamivet, Hristivanlik, Budizm ve Parsizm'de
oldufo gibi her din, son derece kapsaml ve sistemli olarak getirdifi ahla-
ki deferlerie yapar bunu™

Dinin sosyolojk 1fadest, varliim stirdilrebilmek igin bir cemaate ih-
duymnsi olavinda bariz olarak ortaya ¢ikar. Fakat dinin “cemaat™
plugturabitmesi, inanglar, ayinler 'N: f:rl.'lmn arasindi gok yogun ve kar-
m:u:pk :J:;.‘ulm summh Herseydén Unce dini tebli@, iki
30?':1:] 1E |I|;.k|'l-|:h scnmr:ln:ldl eergeklesir. Herseyden
ﬂnmdu'ntth;j hpyﬂkmqlhr;. igindedir: mevent toplumdaki rabi
gruplara (aile, kabile vb.), tarihi ve sosyo F'I'lt. faktfirlerce befirlenmiy olan
killtiire! sisteme. Bu demektir ki, dini teblig, sosyolojik agidan Gteden
bert meveut olanlan ya kibul eder, ya reddeder. Ciinkill yeni lwﬁﬁmj-
lendiriimeye ve mesruiyeting ishatlamaya muhtagtir. Bir dnceki
karsidagtinldiginca dini teblif esnasinda kullandan kelimeler ve bagvurn-
lan ifode tarzlanmin inceldifi ptrtldr. Dini yagayig ve duyugun merkezini
tegkil eden Tann imap ve insanin ononla iigkisi. dini teblig tm’:il’lm:laﬂ_ﬁw
miden dizenlenir. Bu. durmm, mp-luluﬂun tamarmim etkiledifi andan
mntuplujuk tanri"ya igten bagh bir “cemaat edﬂmll:&r mylnt’:ﬂ
ler, birhiring farkh bir gekilde bafilamr, Biylece veni m ir laraftan
defisen sartlarn phre hayat ve toplulufu :rﬁmdm seki rken, difer
taraftan fertler aras: iligkilere bir istikorar Kazandinr®,

Ikel toplumiarda dinier wbii gruplards yegamaktecir. Bu dinlerde
fert, grubim agine dogdugo g, dimn de igineé dogar ve madesi, din wti-
sap etmede fazla bir rol oyoamaz. Ama viksek dinlerde dini “cemaat”, ta-
mamen tobii gruplarm disinda korular. Tek tannl (vitksek) dinlerin -nﬂn

va gdagivla ilk defa, dofrudan dofruva dinden dofian gruplars rastinmr.

51, Wach, Din sosyalojisine Girig, Cev: Bamtal fnmdi, A ULF. ¥. No: 181, Askars,
1987,5. 7, J
M. Wahoage.s B
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Bu gruplann kendisine goee teskilatdandifs prensipler ile orada yasavania-
nn cemaat duygulan ve bu duygularin yogunlugu farkldir, Bitin yiiksck
dinlerde bu yofunlugu ifade etmek dzere “mancvi kardeglik™, “hak yolu-
nu twtma” gibi bax tabir ve devimler tegkil olunur, Biylece yeni “cema-
al”, eski gruplarla sidbik wine girehilir, sma fert yine ailesi iginde, kbyitn-
de yasamaya devam eder”.

Yiksek dinlerde cemantin ilk tesckkiill, dinin korucusu etrafinda ke-
netlenen kiiglik bir grupla baglar, Bu, dinden dogan gruplenn ilk ve asli
geklidir, Esasen her din kurncusunin etrafinda nce ona kigiscl baglhilikla
temayiiz eden bir “tlmizler” halkast olugur. Bu tilmizlerle dinin kerscusu
arssinduki milnasebette hichir makam vie statlh rol oynamaz. Zamanla ik
tilmizler halkasimn etrnfinds daba genis bir “salikler™ slimresi olusur,
Faknt bunlar her zoman din kumucosunun yamnda balunmaz., Bu .rmliEkr
grubu, yeni kurulmog dinlerin temndugu ik cemeatlerin olusumunda
kiipril girevi giriir. Din kurucusynon limil, bu ilk cemantlenn hayatin-
da diiniim noktess tegkil eder, Clinkil esasinda dind kuranin karizmasiyia
bafil olan grap, onun Slomiyke. kendilerini birarada tutan kisisel merkezi
kaybeder ve comaatin yapisinda finemli degisiklikler meydana gelir. Amuk
gruba birarada tutan hag, yani maddi unsurlarn yani din nazanyesine, ¥
da ayin ve ibadetlere, bu ibadetlerle ilgili olark ortayn gikan ssullere, o
zaman kudar kurulmug ofan teskilitlara dayanmaya baglar®,

Dini gruplann devam agisindan bakngimizda dini ayinlerin, sosyo-
lojik bakimdan son derece dnemli oldufunu grebiliriz. “Isic dini birligin
csesim teskil eden baglica huses, dinin bu ‘:uuk yinddiir. En ilkel dinler-
den en gehgmiglerne kadar hepsinde de hirestinics olan vegane unsur,
dinden dine degigen ritler, vam dini merasim usul ve kaideleridir. Burada
thadet, din ve topluluk arasindoki etkilegimin ik yondinin birbirlenvle
kaynagms olarak varbifam stirdiirditfind poriivoruz. Due, kurban, dind
arf ve adetler belli bir insun toplolugunun varbfine ortayva koyduklan
halde bigimbenmelen hususunda, o insan toplulufundan dyle etki-
lenmezler. Dind jcraat birey kadar toplumi da kapsamma alir. Dogum,
dlim, evlilik ve savag gibi hem bireyin, hem de toplumun hayatinda
dnemlbi yeri olan diniim noktalarmda blitiin dikkatleri Gstiinde toplar. Bu
ig. oyun ve glinlilk hayatimizin diger alanlannds da aynen bivyledir™,

Girliloyor ki dinin nesnellesime stirecinin 6nemli unsurlanndan olan
ibadetlerin, dinlerdeki ik cemaatin olusumunda oynadidt ol son derece
dnernlidir. Cinkil dinin teorik ifadesi olan dokiminler, dinin vermek istedi-
gi mesajlann muhtevasin berraklagtiran gayel net tanimlarla, diga kapali

53, Preyer,age, s 47,
4&, ijlnr.:..l,:.. u W57,
5T, Wach, npen 12-15,
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olarak korunurlar ve genisleme Szellifine sahip degildir, Ibadetler ise ok

:h!u fazla genisieme kabiliyetine ve tecrlibeyi ifade cesitlilifiine sahip-
. Dua, kurban ve difer ayinler, sadece ona katlanlarm tecriibelering

Iﬂﬂ- vurmakla kalmaz, aym zamands grubun tegkilsti ve zihniyetini je-
I;L].In:nl:llnm hatta hl:[i:lcm:y: de biiyik digide katki ynpar. Wach, Mali-
nowski'nin, dini nitchife sahip olan ayinlerde yaratica bir unsur
ettifini ve “en kutsal fiillerin toplantifarda husale geidifini; gerg
lemek gerekirse ibadette, kurbanda, ada ve ::ri:m
kenetlenen mil 'minlerin biiriinmils oldaklan resmi ve tantanali deellifin
dini ayinin gergek prototipi oldugunu” savendufunu hnlu'm:kmd.m"
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ISLAM'DA AKTIVIZM VE QUIETIZM: ILK
RCIE'NIN nugunm*

- Michael COOK
Ceviren: Dr. Sinmer KUTLU™*

Bu makalede ilk Mirciilifin politik yapusinn tegekkiild ele alnmak-

tache. Yaygin giriigiin aksine, ben Mircie'nin akrivisr bir mezhep oldugy
tewint tartigacagim. Tarihi gegmisine giderek, ilk Miireie ile ilgili yetersiz
bilgimizi kabataslak zikretmekle ise baslovecagim. Sonunda kapsambh bir

L]

LE]

“Activivm and Quieitem in felivn: The Cove of the Early Mirjia™ adli bo makale,
Ixlam dnd Power (s, Alexunder S; Cudii ve Ali E. Hilal Dessouki, Lendos 1982}

dik,
Thirkge'de lam karyrhklarm butmok biraz wor oldogunden ba knvramlan aynen kol
Lanmoy tercih eidenek 'I‘ﬂrhﬁhy;mhrﬂu kagumdik. .:tﬁnﬂ bu kavromisrn,
crien ditnemde orinya gkan mecheplen e inibah k p kallanalamays-

cag, onlann siyesl efilimicrini dofre o yanstp yansimayncag
ngik bir keomudur, Aksiviz, ﬂﬂhhmnm.mhﬁmmwm il defti-
simieri gemeklestirebilmek igin giic kullanma da dahil her (800 orasi piren

egilimlerin ortak ismidir. Quienizm ise, siyasd iktidana uygulamalanna desick olma-
van, siyssl beklentisi bulunmayan ve bu yinde Mlﬁmimﬁ vt i<
vays goki 3 tarafug ve sessiz knbmayi benimscyenlenn v keual-
Inmilsn bir kavrameder, Cook, bo kavram, Sslim’in  Sfee sinde Lo v
Mtircie"den mmamen I'l.r’ﬂhhir_hfnpil;iu keullanpr, Sakim, absra herhangl feel bir kav-
rutn loullarmsdan, anbedan * insam (fietin}” dive sieemekiedir. Cook'un
keedilerine Quferisr dedifl b kimseledo temel ghrdglenai Salim su gekilde nakle-
mekbedin™ Toplumim yisneticler, insanlsrs sulmetmigler ve yeryllziinds laksiz old-
rak bozguncelsk . AncEk bie onfann bo yieden cezalasdmincaklanmi
veya affedileceklerini bibmiyorue,” (Cook, baninn Shee'nin (37, sayfasmdan naklei-
mekiedir. Bkr Eprly Murlion Doging, Cambricge 1981, 8.31) ve EI.I'I:: Lol amsn -
neticileni, ol ve sapmy kimseierdr. Fakot Alloh onlom hm we oalur -
ﬂﬂnm '_rm.ﬂumr:m. Belki onder hakkas diner, b;-:':m: giliklen I.i]!ﬂ..'l.ll.iﬂ

few,” {Cosk, bu glirtigleri Sire'nin 185, sayineindan nakletmekiedor. Bice,
Early Mushine Dogma, 3.34), Cook, yuksmds ziknediles b gimiglen bemimscyen
kimselere hotenis? kaveamon kallanaaktsader,

tiier taraflan (uicrizm, 17, ylzyiida lspanya, Fransa ve lialya’ daki roma Ka-
wdikligi ipersinden gikan e tamamen Elﬂif bir zikhd hayating unmqtn-njuniul_i
mmnudlzlnﬂing:rpu Miguel Molinos (1625-1696Yun bagun gektifi mistik bir
harekesin if. Banlor, medinsyors, robmni gihde, s8:00 duslam, [hs ve Meryem:
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problem olan Islam'da aktivizm ve guietizm konusundaki kendi bulgulir-
ma yer verecefiim, Burada annhatlaryla sundugum bu calisma, Islam'm
ilk dimemlenndeki Mircil ve Kaderi tartismalan igeren bir incelemenin
kaynaklen konusunda gikacak olan monografide etrufh bir sekilde ele ali-

killifine  Anom L'n.'mud'ﬂnn Crnlnlal.n clesiimberine muhatab  ofmuoglardir,
Cinlar, l.lmmpp.ulmrlﬂ:d hayalina vo I;:ld hu'l'||ﬁi manader. Calam glire
Allsh; niyaz, dus, wrou w= idek olimadan da ek ek rahlarda Ropmgehili, Aecsk
rabean M:.'I-:'blr!:jtilm bir siikunct fgerisinde e olmas gerekin, Inson tabiag ve
kurtulugu komisurds kitdmser bir dakirin benimseven bo gnaba glire, sal iman, fi-
kigker ve manglantan deha Soemlidie, Sal sevgi de, h::hl:ﬂlm F{l:"‘!"“ il::llJ
sevgl amaciyln heslemen bir sevgidie, Ba honmda geniy llgi E. Rovsicn
Fike, Eacyr 1 af Religlon and Religians, Losdon 'i'.‘ilH[ Bagki}, 5. 2 14; Ver-
Ferm, “(uwiettrm™; An Emcure ir of Belipion, od, Vergibize Ferm, 5, 631
32; The Encyclopedia rfﬁ‘rb.wrl.t Mirozs Efinde, Loodon [967, (Qwinizm mad-
des) E. Hepmag, = Chalerive ™, En-:'}'-:'ha:lnﬁn il Relighon and Erkict, ed. Jomes Has-
» Doew Vork. K, i!‘JB—ﬂH
Abpivitzm, Ialam Mes Tarihi'nin ksvramban amsiedo, sivasl fekismeler-
den uzak cheran ve lamdsz anlsmesin, Mu'fegle (Bke. Mg ¢l-Ekber, Ebii'i-
Abbas Abdualiah b, E:?Fr el-Enbari EHI.J-EHIE-:, MesdihiI-Fmidane, Kirgha'l- Evadi 7]
Muskaldr, thie. Josed 1971, & 17: Esii'l Hl.h-l::.rm haham b
Ahmoed el-Malatl qiﬂ.ﬂﬂ} Tenbin ve'r-Red old EAU-ERd ve'l-Bida’ td
Zahid Kevserl, Kahire 19911, EB:-I'B} olzylar haklasla yaphelen balanaslar anla-
enanidn Ml:{Bt.: Ibn.ﬂ.iﬁhh BRI’ i-Kfnm Al b, el-Hasen b, Hibailllah b Abdil-
Ih T OSTUI178), Tdrlini Medineti Dvnegh, Chonon b, Affin Eonr, thic.
Sﬂh'.[l-: o-ibdild, 1954, . 30u0) we ilgeye gokilender ankamandn n.rqﬂm
an el-Ekber, Meardilil[-imdme, 16} kavrans kullambnabiadie, Balula gab-
wmz diiginesnin firbnl olan veys Heiatiyan bir grip igin kuillansdon ve Cook ta-
n makslesine heglik obarak sepllon bu (o kaveamen klam tarhisds O dfaoem-
I-rr1ndu- arfays cekan, amamen farkll deelliklers shipn sivaal ve hikadl ckollern
korg virnemi ifde ktn kollombmasinin dogo almudi® kenaaGndeyie.
ﬂ:ﬂ Elrﬂﬂm*dﬂmu&.ﬁﬂ i veys Hasicilerls yomnda yer almamak ve s
disswk vermemek vevi luq:phn.um slvasetin digindn olmak anls.
ym‘du Bilakis ba (ackly bir soyasl ovn benimisemek demekli. Mewels
!'.-I[Er.ll-]er Hrbeiber gitd He. All, Osenag we diper sahabeyi 2kir edmiyorkar] Sailer
gibl Csman ve tritarlann wkir edenek, Ali ve lraflarianm giklere glkarmmoslar.
dh. Asmien anlar, Emdﬂcm.mqm Hz Ali"yi lanctleme lmmpamiasing da desickle.

miyoriard. He, ALl ve "1 her ilkdsini MEMWHM|EH;I dife-
rine lanee ckinmak easil sijasi bir mvirss, bu yekildeki ghimylen reddederek bo ki
halsleyi ve siyas liklarda omlara clunlann ve bu ofurds Glenlerin do-
ramlanm Abluh's k du, 1. Hicel aanin ortalsrnds, bizstihi sivasi bir tavirds,

B anlarm, siyaseiften €l cekmelesini gerekilrmivor vaya redmi bam kadrolasda
girev almalanna, hatia | nn haksce wyanlamalsring prkmakainna engellem-
yordn. Difer taraltan. M@mie arsiaia iiyesi ikiaders kama naat] elidn edenber, hak-
st tnraila milcadelenin gt aldugnem ilen siirenler ve weleh evcib edenler oimak
[I.Eﬂ':ﬂi;egﬂh'u. vant. Anciak Milre icermande haloz an!'l.lml.tni:h:ﬂ ar kngan-
lar, nizaran dabs ofr Basmakiasd, thw-d:a: i p1ﬂ1hh.5ﬂ-l-
Ve Damdaans doktmos eall AYT.ca ElaOmMS ammiacots g chigtan,
AL vrica pilwllmie kavr alaylan,

Bk la genmile olayisrie romlemak, kxymas ve kavrany

sebep . Bu konda dikkaili almads Foyda vardar, lslam Dilglince-
-d].mm pog Boyargil mubalillerce venklifinden fartiymelidiz,

. bir de [ kflrilrderde oroya gilcan alaombar igin kallandas kavramlar ilave

. urum daba da tarbyanali hale gelecekiir (Cev,),

i

i
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nacaktir. Arsgtrrmamzdaki kaynok kritifi ile ilgili hususiyet, bu e
makalemizde de agikga lecektir: Sivasi ghriiglerden pok kaynaklann
tarhymas: yaplecaktr. Kavnaklar, sivasi tezahiirlerden daha ae ilgi eki-
cidir. Fakat bu makale, en axndan, modern yorumlanmizda esas aldafi-
muz devanaklann ﬁ:nymhlnr Ve rwayetl:ﬂ ne kadar zavif oldufunun an-
lagilmasina yardmor olacaknr,

ILK MURCHLIK

Mirciififin klasik doktrini, imenin amellere dahil edilmemesl inan-
cindan ibareitic’. [vi daveanish milminler oldugu gibi ginah isleyen mii-
minler de vardir, fakat bunlarin hepsi mimindider. Bu fikr, I1. ve 111
asirda yaeilmes kavnaklards vzun veadva terbsilmaktador, [slam’ o ilgili
konulan aragtiran hig kimse, bunu girmezlikten gelemez. Bununle bers-
ber, kaynaklanmez, "Nk Miircie"den (ei-Miircie el-Uld) veya “flk
Miirciilik" {Ircd el-Evvelf'ten nadiren bahsetmektedirler. Onlar, banu, bir
kimsenin, ilk ig savagtaki hakh ve hoksiz tarafla ilgili hitkmi enelemesi
gerektify seklindeki kelami odlmaktan ¢ok tarihi olerak siniflandinlabile-
cek bir doktrine anfle yaparlar, Bu makalede bizi ilgilendirecek olan
budur, Onun, gergekten, tarihi olerak Klasik doktrinden Once olup olmadi-
¢ foemli bir sorudur, fakat ono burada bir kenara hirnkacagiz.

Bu “flk Midrcitlit’in* iﬁ‘ . erken dbnemlere wit iki kitapeikta ok

bir  sekilde . Birincisi, Muhammed b, el-
glan:ﬁ_ﬂm nin ofia Hasan'a misbet edilen ve herkesin okumasi amaciyla
yazilan Kiteldl'l-Ired 'dir. Medineli ve Ali"nin soyundan gelen bu sahsm,
Halife Abdilmelik déneminde vildia parladi. (Muhtemeien onun déne-
pmide aldi)*. Onun mektubu, kiss ve animpilmusy bimg glic Mireii tavn
wermektedir, Bu kitapgik, g:mlg bir tahliliyle, Professor Josef van Ess la-
ralindan yaymnlenmyg bulunmaktadir, Van Ess, mekmbun sahihliging -

3 Epri:r Mgl Deigmea: A Souree-Critteal Sy, Cambridge 1981, (Canbrsdpe Urnd-

Amelicnn iace

. dl.lu'l eifilmemesd Milceil fman nassdvesinin sadoce bir exssailir,
Bo sman nazariyesi, o esasm digindn baanan dil :J.n:uhn'u&hﬂu vk kalb ile wslik
oldufu yo da her ikisi oldugn, mends sbsoenn bubunmade, mandas esifdik, ima-
mum artms ve eksilme kabul ctmemesi, bayEk glinah sahibinn dummn hakkends ven-
lecck hikmidn Allah'n mkalmas, I:Hljlﬂk glinatun dirden pikarmsmen, Allsh’m
vi'llinden diamemesd, fakat vaidinden dinchilmesi gibi temel esastardan ohegar,
FL‘HJ:-)H:I- ik brice, Buthe, Mércly v Horanan-Moveradenelde'de Fayilig, 103-15]

4 aynaklanm gog, onan Omer b, Abdiilazie dimeminde Ghiggd Geerinde durmikea-
chr. Diaha bnce (Mmlly olmwes oldokics dayid bir ilrkmaldic. Bie. Mitsmmed b Sa'd
CEI0NEAL), Tinhakdd Kb, Boyoal 1958, W, 328; Halife b, Hayyat, T thic.
Ekrem Ziya el-Omerf, Riyad 1985, 325, Toot"| Imad e, onun bicri 95 yilinds (49-
B ﬂh&zﬁrﬁupﬁh&hﬁnmllllmthh&hlhy
vai'n d.l_-um]: oman hicri |0 veyn dahn Sace diping svommrken (Bke,

Al ‘n-Nelberld. Beyrul 1985, [V, 130); Ibn Hacer de nym kuynags dayanarsk hi
gglﬂﬁle Lk yihmda d-ldl.lmln.tl |l:n||:lfu (Bl ?‘ﬂhﬁhﬁh&r Bevrut 1967, 0,
v}
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vanur', Bu husostaki ikinci kitapgik, Salim b, Zekvan'a nisbet edilen
Ibadi hir metindir. Buna, bagku agilardan, Dr. A. K. en-Nimi tarafindan
dikkat gekilmigtir. Miircie aleyhtarhifis ile ilgili uzun bir tartismayy igeren
bu metni, yukarida dikkat gektigim monografik ¢aligmamds yayiniavaca-
. Bu eser, effer sahihse, ilk yetmishi yallardn vazlmstr. Bu, Yan
5'in 75/694 yihina tarihledigi Kinabii'-Iréd ile karsilastnlobilir, Bunla-
nn gergekien sahih olup olmadify, monografi galigmemda uzun uradiya
tartigtifim bir mrﬂu minakayadi en Gnemli nokta, onlarin ya her
ikiginin cahih olarak kalmas: veya her ikisinin birden sahihligint kaybet-
micsidir.

salim tarafindan agw bir sekilde elestirilen Mireii doktrin, dil ve ige-
nik itibariyle, Hasan tarafindan ileni striilen doktrine son derece vakandir.
Aynica Kitabit [-fred"mn metninin anlagilmasing ve dilzeltilmesine biyitk
katkisi olacaktr, Bu doktrinin éil, su basit bilgi nazariyesinden (episte-
moloji) olugur. Bir kimse, (a) olaylara bizzat tank olmamissa (b) onlarla
il%ﬂj kesin bir defili de voksa, onun be kontiyla ilgili hilkmiinl erteleme-
51 gerekir, (Bu bilgi nazarivesinin kaynags tesadiifen aklima gelen, ilging
bir sorudur: o, ya yerli ve yaygin bir mantiktir veya bu dinemlerde varli-

3. Glriglerinin ks Ingilieoe feeti “The Beginnings of Iniamie thenfogy” adls makale.
sinde twlanmoktodir. Bz, The Cutraral Comiest of Mrdieval Learning. (o0 1E,
Biardech ve EDSyvila, Dordrecht, Bosss 1975, 6. 06.97

B esSire adiyla bilinen eserinin Midrcle ile ilpili kism kasdoimeiiedie, Bu bllm,
i milan negredilmis ve Early i adily eserimde yoyirlnanner,
(Bkz. 160-163). Miir