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Giyasettin AYTAS!

OZET

Alevilik kavrami, hem tarihsel hem de toplumsal igerige sahip bir kavramdir. Dolayisiyla Ale-
viligi ele alirken tarihi ve toplumsal olgular1 da hesaba katmak gerekmektedir. Bu gergekten
hareketle bu yazida Alevilikle ilgili kavramlar ele alinmis ve béoylece tarihi siire¢ boyunca Ale-
viligin algilanigini belirlemek amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Ehl-i Beyt, Islamiyet, cem, ibadet.
CERTAIN DETERMINATION AND REVIEW ABOUT ALAWISM
ABSTRACT

The terms of Alevi has been included both historical and social processes. Accordingly, when
Alevi term has been evaluated historical and social events have to be reckon, too. Conside-
rind this fact, in this study terms related to Alevis has been evaluated and determining the
Alevi image during the historical process has been aimed.
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GIRIS
ALEVI KIMDIR

Alevi'yiz Allah’1 bir bilenleriz Ag1g1z bizler hakikatin yoluna

Bagimiz ol yiice Kur’an'a bagh Rehberine miirsidine pirine

Resul’ine iman edenlerdeniz Hazreti Resul’iin Islam dinine

Yolumuz bir ulu divana bagh Mezhebimiz Imam Cafer’e bagl
Severiz Resul'ii agk ile candan Etmeyin iftira bize ne kiriniz var
Hazreti Ali'yi se¢meyiz ondan Hak’ka dogru dénen didarimiz var
Miisahip oldular hem teni tenden Hac1 Bektas gibi hiinkarimiz var
Kalbimiz bir ulu ikrara bagh Gittigimiz yollar dergaha bagh

Severiz bizler on iki imamu
Kalben bagliy1z yoktur giimani
Gelecek diye Mehdi sahip zaman
Agik Musa'nin gonlii yollara bagh
Musa KARAKAS

1 Dog. Dr. Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Arasgtirma Merkezi Miidiirii
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Genel anlamiyla Alevilik; Allah’'in birligine Hz. Muhammed’in peygamberligine ve Hz.
Ali'nin veliligine inanan Islam'mn 8zgiin bir yorumudur.

Alevilik kavramina yonelik olarak tarihsel siireg igerisinde degisik tamimlama ve adlandur-
malar yapilmgtir. Alevilik kavrami, 6nceleri Hz. Ali soyundan gelenler igin kullanilirken 19.
yuzyildan itibaren Hz. Ali’ye bagli olanlar igin de kullanilmaya baglanmistir. Tarihi siireg bo-
yunca Alevilikle ilgili degisik tanimlar ve Alevilige yonelik yorumlarin yapildig1 gérilmek-
tedir. Bunlardan bazilar1: “Alevilik bagimsiz bir dindir” “Alevilik Zerdustligiin uzantisidir”
“Alevilik On Iki Imam Siiligidir.” “Alevilik Heterodoks bir Islamdir” “Alevilik kismen Islam igi
kismen Islam disidir” “Alevilik Islamin Anadolu yorumudur.” “Alevilik bir kiiltiirdiir” “Alevi-
lik toplusal bir bagkaldiridir” seklindedir.

Yukaridaki tiim adlandirma ve tanimlamalarin 6tesinde Alevilik, Ali ve onun soyundan ge-
lenleri (Ehl-i Beyt) sevmek ve her seyin iistiinde tutmak esasina dayanmaktadir. Bu sevgi,
geliserek ve olgunlagarak bir inang sistemini olugturmustur. Anadolu cografyasinda varligim
devam ettiren Alevilik, Orta Asya Tirk kiiltiriiniin unsurlarinin Ehl-i Beyt sevgisi ile bitiin-
lesmesinin sentezi olarak varligin1 devam ettirmektedir. Genellikle el ele, el Hakk’a anlayisina
dayali olarak yaganan Alevilik, eski Tiirk gelenek ve goreneklerinin canh bir sekilde yasatil-
masin da saglamustir. Bu degerlendirmelere paralel olarak Alevilik, kendisini “yol”, “tarik-i
miistakim” (dogru yol), “giiruh-1 naci” (temiz insanlar toplulugu) olarak tanimlar. Genel
olarak Alevilik, kendisini daha ¢ok “megreb” olarak ifade eden sosyokiiltiirel bir yorum ve
yasay1s bicimidir.

Giintimiizde Alevilik, uzlasmacilik temeline dayanan, kendine has 6zellikler tastyan bir inang
ve uygulama anlayis1 olarak varligini devam ettirmekte, biinyesindeki yiiksek ahlaki nitelik ve
insana bakis acisiyla tasavvufi bir nitelik tagimaktadir.

Tarihsel Arka Plan

Cesitli kaynaklara dayanarak Alevligin yaklagik 1400 yillik tarihsel bir ge¢mise dayandigin
sdyleyebiliriz. Hz. Muhammed Déneminde, Islamiyet icerisinde herhangi bir farklilagma ve
goriis ayrihgindan s6z edilmezken onun Sliimiinden sonra gesitli ihtilaflarin artmaya bagladi-
g1 goriiliir. Bu ihtilaflarin ortaya ¢ikma nedenlerinin baginda halifelik meselesi gelmektedir.
Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi ¢ok sevdigini ve ok deger verdigini defalarca dile getirerek Hz.
Ali'nin kendisi ve Miislimanlar i¢in ne kadar 6nemli oldugunu sik sik tekrarlamistir. “Ben
ilmin gehriyim, Ali kapisidir. Sehri dileyen kapiya gelsin”, “Ali, insanlarin en hayirhisidir. Kim
bunu kabul etmezse, gergekten de kifir olmustur”, “Ummetimin en ileri geleni ve gercek hii-
kiim vereni Ali'dir” seklindeki ifadeler, Peygamberimiz tarafindan dile getirilmistir.

Hz. Ali, Peygamberimizden sonra segilen biitiin halifeleri kabul eder, onlarin halifeligine
kars: ¢tkmaz. Halife Osman’in 6limiinden sonra kendisi halife secilince Hz. Muhammed’in
esi Ayse ve Sam Valisi olan Muaviye, ona biat etmezler. Bunun tizerine Hz. Ali ve Muaviye
arasinda tarihe adina “Siffin Savag1” denilen bir muharebe olur. Muharebede Hz. Ali'nin sa-
vag1 kazanacag bir sirada Muaviye hileli bir yénteme bagvurur ve askerlerinin mizraklarmin
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ucuna Kur’an sayfalar taktirir. Hz. Ali ve ordusu Kur’an’a kars: silah ¢ekemeyince Muaviye
kesin bir yenilgiden kurtulmus olur. Hz. Ali ile Muaviye arasindaki hilafet meselesi i¢in “Ha-
kem Olay1” olarak tarihe gecen yontemle ¢6ziimlenmeye galisilir. Bu olayda da yine hileyle
Muaviye halife tayin edilir. Hz. Ali bunu kabul etmez ve Islam tarihinden giiniimiize kadar
siiregelen kavga boylelikle baglamis olur. Aleviligin siyasi bir olgu olarak ortaya ¢ikiginin da
bu olaydan sonra gergeklestigi kabul edilir.

Alevi Inang Sistemindeki Onemli Kavramlar

Alevi inang sisteminde Kerbela hadisesi de 6nemli bir kirilma noktasi olarak kabul edilmek-
tedir. Kerbela, Imam Hiiseyin'in sahadetidir. Bu hadise, Islam diinyasinda 6zellikle Anadolu
Alevileri igin biiyiik bir kutsiyete sahiptir. Iran ve Tiirk Edebiyatlarinda Maktel-i Hiiseyin ad
altinda bir edebi tiiriin olugmasini da saglayan bu facia yiizyillardir hafizalardan silinmemis-
tir. Kerbela sehri, Bagdat’tan 80 km uzakta ve Firat'in 25 km batisinda bulunmaktadir. imam
Hiiseyin'in ve yanindakilerin Kerbela'da feci sekilde katledilmeleri ve Peygamber siilalesinin
akla gelmedik gekilde iskencelere maruz kalmalar, genis kitleleri derinden etkiler. Bu olay
iizerine Emevilere kars: biiyiik bir kin ve nefret duygular bag gosterir. Islam 4lemi ve zel-
likle Aleviler, yiizyillardir Peygamber torunlarina yapilan bu zulmii unutmamuglardir. Islam
tarihinde Muharrem ay: igerisinde gerceklesen bu facia, her yil canlandirilir. Ehl-i Beyt igin
agitlar yakilir, mersiyeler sdylenir, matem tutulur.

Alevilik kavrami eksen olarak kabul edildiginde bir diger 6nemli kavramin Ehl-i Beyt oldugu
goriilecektir. Ayrica Tirkler ve Ehl-i Beyt yakinlagmasini bilmeden Anadolu Aleviligini an-
lamak miimkiin degildir. Hz. Ali soyundan gelenler, Emevi zulmiinden kurtulmak i¢in grup-
lar halinde bugiinkii Afganistan topraklarinda bulunan Mezar-1 Serif, Ozbekistan, Tiirkme-
nistan, 6zellikle su anda Tiirkmenistan ve Iran’in sinirlari iginde bulunan Horasan bélgelerine
giderler. Bu bolgede yasayan Tiirkler, kendilerine siginan Ehl-i Beyt mensuplarina kucak aga-
rak onlara biiyiik bir sayg: ve sevgiyle yaklagirlar.

Muaviye Dénemindeki Islam ordulari, Tiirklerin iizerine teblig edici ve ikna edici olarak de-
gil, savasarak gitmiglerdir. Yagma psikolojisi ile yapilan bu savaglarda Muaviye'nin komutani
olan Ubeydullah bin Miislim zengin Buhara kentini yagmalattirmigtir. Horasan Valisi Said,
Semerkant’1 yagmalayip 30000 Tirk’i kole pazarinda satmus, goge zorlamugtir. 705 yilinda
Horasan Valisi Kuteybe bin Miislim Baykent, Buhara, Taklam, Kag, Semerkant ve Harzem'de
yagma ve katliamlar yapmus ve bunun sonucu olarak kendisine “Tiirk Kasab1” ad1 verilmistir.
Emeviler, Hz. Muhammed’in agzindan Tirklerin nerede bulunursa éldirilmesi gerektigine
dair bir¢ok hadis uydurtmuslardir.

Hz. Ali'nin ¢ocuklarina yapilan baski, zuliim ve takip, Tiirklere yapilan bu zuliim ve katliam
sonucunda Ehl-i Beyt ve Tiirkler arasinda biiyiik bir yakinlagma olur. Aleviligin Tiirkler ara-
sinda hizla yayilmasi ve benimsenmesinin 6nemli sebeplerinden biri de budur.

Horasan bolgesinde daha gok rahat edecegini diisiinerek buraya gelen Hz. Ali soylular Tiirk
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beylerinden kiz almig ve onlara kizlarini vermiglerdir. Boylece hem Tiirklerle akraba olmuglar
hem de Tirklere Miisliimanlig: 6gretmislerdir. Bunun en 6nemli kanitlarindan biri de 11.
yuzyilda yazilmig olan Kutadgu Bilig'te Ehl-i Beyt'e sayg1 gosterilmesi yolunda yazilanlardir.
Ahmet Yesevi'yi yetistiren Aslan Baba da Islamiyet’ bu yolla 6grenen erenler arasinda yer
almaktadir. Dedelerin Ehl-i Beyt’le akrabaliklar1 ve Horasan'dan gelen oba ve oymaklara 6n-
derlik etmeleri, Anadolu Aleviliginde kendine &zgii bir Hz. Ali sevgisi olusturmustur.

Anadolu Aleviliginin Onemli Ismi: Haci Bektag Veli

Aleviligin Anadolu'da birey bazinda temsili ele alindiginda ise ilk akla gelen isim Haci Bektag
Veli'dir. Anadolu'da Aleviligin en biiyiik piri olan Hac1 Bektag Velinin 1248'de Nisabur seh-
rinde dogdugu ve 1337'de eski ad1 Sulucakarahoyiik olan Haci Bektag'ta Hakk’a yiiridaga
soylenmektedir. Gengligi Horasan'da gegen biiyiik pirin Hoca Ahmet Yesevi Ocagi'nda Lok-
man Perende’den felsefe, sosyal ve miispet bilimleri 6grendigi, bir bey oglu olarak titiz bir
egitimden gegirildigi bilinmektedir.

Hac1 Bektas Veli, Anadolu Selguklu Devletinin son yillarinda Anadolu’ya gelmistir. Insan
sevgisini ve insana saygiy1 en biiyiik siar olarak kabul etmistir. “Benim Kébem insandur, “sozii
bunun en iyi gostergesidir. Anadoluda esitlik¢i, paylasimci ve ayrimciliga kargi diistincenin
tohumlarini yesertmistir. [badette sekilcilige kargt olusunu “Her ne ararsan kendinde ara,
Kudiis'te, Mekke'de, Hacda degildir, “s6zii ile gostermistir. Anadolu insani tizerinde biiyiik
etkisi olan Hac1 Bektas Veli, yetistirdigi dervisler ile Anadolu’nun her yanma fikirlerini ta-
simis ve kendinden yiizlerce yil sonra gelenleri bile bu fikirleriyle etkilemistir. Sevgi ve hos-
goriiniin temel taglarindan olan bu biryiik pirin disiinceleri asirlar boyu insanlar i¢in 6nemi-
ni korumugtur. Dolayistyla Anadolu Aleviliginin kendisini Hac1 Bektag Veli ile sistematize
ettigini soylemek mimkiindiir.

Hac1 Bektag Veli, inancin tamamini dort kapi kirk makam olarak degerlendirir. Bu dort kap:
kirk makam insanin yagami boyunca gelismesi ve olgunlasarak kimil insan olmasini saglama-
ya yonelik bir egitim ve anlay1s butiiniini igine almaktadur.

Alevi felsefesinde yer alan dort kapi sirasiyla Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat” kapilari-
dir. Tlk kapi seriat kapisidir. Bu kapi Islamiyet’in baglangig yerini ifade eder. Birinci kap1 olan
Seriat kapisinin on makami bulunmaktadir. Bunlar:

1. Tanrr'ya inanmak,
2. Peygamberi tanimak,
3. Bilim 6grenmek

4. Bagislayic1 olmak,

S. Evlenmek,
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6. Helal yemek ve giyinmek,

7. Toplumdan kopmamak

8. Sevme ve acima duygularina sahip olmak,

9. Haksiz kazangtan sakinmak,

10. Insanlar iyiye yonlendirmek, kétiiden sakindirmak,

Ikinci kapi olan tarikat kapisi, Kuran-1 Kerim'in asil anlamina ulagmak i¢in tutulan 6zel yolun
adidur. Seriat kapisindan daha ileri bir dereceye ulagmayi ifade eder. Seriat kapisinda yer alan
kitlesellik, Tarikat kapisinda bireysellige déniisiir.

Tarikat kapisinin da on makami bulunmaktadir. Bunlar: .

1. Her isi agkla ve kanaatkarlikla yapmak,

2. Toplumdan kopmamak,

3. Tutum ve davranislarinda 6lgiilii olmak,

4. Yalmizca Allah’a bagh olmak,

S. Nefs (kiskanglik, cimrilik, tembellik vb)le savagmak,
6. Kargiliksiz hizmet etmek,

7. Korku ile timit arasinda bir noktada durmak,

8. Kilik ve kiyafetine dikkat etmek,

9. Bir yol gostericiye baglanmak,

10. Yola girmek

Ugiincii kap: “Marifet kapisidir. Bu kap: da bireysel olgunlagma anlami ifade eder. Bu kap1-
nin da on makami bulunur. Bunlar:

1. Edep sahibi olmak,

2. Korku sahibi olmak, (bagkalarinin hakkini yemek, adaletsizlik vb. islerden korkmak)
3. Tok goniillii olmak,

4. Dogru gordugi her seyin dogrulugunu her yerde soyleyebilmek,

S. Utanmak,

6. Comert olmak,

7. ilim sahibi olmak,

8. Hemen karar vermekten sakinip sakin olmak,

9. Kalp ve gonill gézityle gérmeye ¢alismak,

10. Kendisini bilip tanimak,
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Son kapr olan Hakikat kapisinda ise dinin gergek anlamina ulagilmasi s6z konusudur. Amag
insanin mitkemmellestirilmesidir. Ulagilacak en son kapi olan bu kapinin da on makami bu-
lunmaktadir:

1 Algak goniilli olmak,

2. Insanlari iyilik ve kétiiliikleriyle yargilamamak,

3. Yiyecek ve igecegini baskalariyla paylagmak,

4. Nefsi tamamen yok etmek,

S. Yaratilmiglarin hi¢birine zarar vermemek,

6. Gergekleri soylemek ve gergeklere gore davranmak,
7. Dogru insanlar1 6rnek almak,

8. Keramet veya mucize gostermemek,

9. Sabretmek,

10. Goniil goziiyle gozlem yapmak,

Alevilik, olgunlagmay1 “uzun, ince bir yol” olarak gérmekte ve bu yolu her seyin basi ve en
6nemli unsuru saymaktadir. “Yol bir, siirek bin bir” deyimi, yola verilen 6nemi gosterir.

Alevilikte Hac1 Bektas Veli “Ser gesme”, yani bilgi pinarinin kaynag olarak bilinir. Ayri-
ca yine “Kutbi'l Aktap” yani batin1 bilimlerin dorugu olarak kabul edilir. Hac1 Bektas Veli,
Bektasilikte de ayn1 6lgiide degerli oldugu gibi Bektasilik bir insan olma yolu oldugu igin
yolun piri olarak da ona ayrica manevi baglhilik duyulur.

Alevilikte Hiyerarsik Yap1

Alevi topluluklarda tore, sozli kiiltiir ve gorenege dayandigs icin her sey yash ve tecriibeli
kisilerin anlatip gosterdiklerine gore diizenlenir. Toplulukta Dede, en iist mertebede yer alir
ve dedeler peygamber soyundan geldiklerine inanilan “Seyyid”, “Ocakzade” “Ocakoglu” gibi
unvanlar alirlar. Alevilikte dede, cemaatin dini 6nderi, mursidi ve piridir. Alevinin diinyaya
gelmesinden son yolculuguna dek dinsel hizmetlerini dedeler yaparlar. Bektasilikte ise De-
denin yerini Baba alir. Baba, soya bakilmaksizin en yetkin kisi olarak secilir. Dede ocaklari,
Aleviler icin birer dinsel ¢ekim alan1 olugturmaktadir.

Isteyen herkes dede olamaz. Dede olmak icin Evlad-1 Resul olmak gerekmektedir. Yani so-
yunun Hz. Muhammed ve Hz. Ali”den olmasi sarttir. Ancak hemen belirtelim ki Alevi inan-
cinda Yol, yolu kuranin da istiindedir. Eger bir bolgede Evlad-1 Resulden bir dede yoksa ve
durum zamanla Yolun bozulmasina sebebiyet verecekse durum degisir. Bu manada gerekli
bilgi birikimine, yolun edebine, ahlakina uygun olan bir kisi Dergah 'tan icazet almak sartiyla
dedelik yapabilir. Nitekim tarihte boylesi durumlar ¢ok olmustur. Evlad-1 Resul’den olmayan
bir¢ok kisi, Dergah’tan gerekli egitimi aldiktan sonra dedelik yapabilmislerdir.
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Alevilikte ibadet

Aleviligin en 6nemli inang uygulamalarindan biri de Cem ayinidir. Sézciik olarak toplanmak,
bir araya gelmek anlamini tagryan Cemlere musahibi olmayan ve yabancilar katilamazlar.
Fakat giinimiizde Cem, agik¢a yapildig1 gibi 6zellikle biiyiik kentlerde yabancilar da ceme
alinmaktadur. Alevi cemlerine kadin erkek birlikte, en temiz giysilerini giyerek katilirlar. Cem
torenine kiiskiin ve dargin olanlar alinmazlar, bunun yani sira sug iglemis olanlar ve tizerinde
kul hakki bulunanlar da Ceme alinmazlar.

Cemler yogun olarak kis aylarinda persembeyi cumaya baglayan gecelerde, bazi yorelerde
ise cumartesiyi pazara baglayan gecelerde yapilir. Cem téreninin gece yapilmasinin sebebi;
insanlarin giindiiz ¢alistiklarindan dolay islerine engel olunmamasi amaciyladir. Cem’e katil-
maya gelenler yanlarinda ¢esitli yiyecekler getirirler, herkes giiciine gore bir katkida bulunur.
Kimin ne getirdigi kesinlikle gizli tutulur. Boylece az getirme veya ¢ok getirme insanlar ara-
sinda bir itibar konusu yapilmaz. Aleviligin paylagimci ve demokrat yoniini bu durum, agik-
¢a ortaya koymaktadir. Getirilen yiyecekler daha sonra Cem’e katilan canlara egit bicimde
pay edilir. Dede posta oturur, hizmet sahipleri yerlerini alir. Erkekler bir halka olustururlar,
kadinlar da halkanin diginda otururlar. Daha sonra hizmet sahipleri gorevlerini ifa ederler.

Cemler, yapilis sebeplerine gore siniflandirmaya tabi tutulabilirler:

Gorgii Cemi,

Musahip Cemi;

Ikrar Verme Cemi,

Abdal Musa Cemi

Lokma Cemi

Diskiin Kaldirma Cemi
Dardan Indirme Cemi gibi..

Cemde gorevliler ve gorevleri soyledir:

1. Miirsit, biryiik cemlerde ocagin miirsidi olan ocak tarafindan temsil edilir. Gorevi talipleri
bilgi bakimindan aydinlatmak onlara yol ve erkin hakkinda bilgi vermektir.

2.Rehber, gorgiisii yapilanlara ve Cem’e katilanlara yardimei olur, dede olmadig1 zamanlarda
cem torenini yonetmekle yiikiimlidiir. Rehber Cem’in erkanina gore yiritilmesi yaninda
taliplerin tutum ve davraniglarini gozden gegiren onlara yardimear olan kimsedir. Pirlik, miir-
sitlik ve rehberlik Alevilikte cok 6nemli ii¢ makami olusturur. Bu, ayni zamanda “Ya Allah. Ya
Muhammed, Ya Ali” ifadesinde yerini bulan bir kavramdir.

3. Gozcii; Cem'in diizeninden sorumludur. Toreye, edebe aykir1 hareketleri engeller.

4. Ceragcy; Cera (Ates) yakilmasi ve meydanin aydinlatiimast ile gérevlidir.
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S. Zakir; deyis, diivaz ve miraglamalari soyler.

6. Farrag; bu hizmet Salman Farisinin hizmeti kabul edilir. Semahtan sonra, koltugunda
kiigiik, sembolik bir siipiirge ile meydana gelir. Siipiirgeyi sembolik bir sekilde yere siirer.
Cem'in sona eriginin ilk isaretidir.

7. Sakka; hizmeti, suyu dagitmaktir.

8. Sofracy; kurban kesme ve dagitma isinden sorumludur.

9. Pervane (Semahg1); Cemde giivenligi saglar

10. Peyk; Cemi haber verir.

11. Iznikgi; Cem evinin temizligini saglamakla yiikiimliidiir.
12. Bekgi; Cem evine girip ¢ikani kontrol eder.

Cem, dini boyutunun yaninda, 6nemli bir sosyal érgiitlenmedir. Cemde hi¢bir bi¢imde yet-
ki, gérev ve sorumluluk ¢atismasina izin verilmez. Cem'de gelisigiizel oturulmaz. Meydanda
yer almanin da bir yeri ve siras1 bulunur ve herkes buna gore yerlerini alir. Bu diizen siki bir
bigimde denetlenir. Sirasiny, s6ziind, tutum ve davraniglarini bilmeyenler 6nce uyarilir. Eger
cemin diizenini agir1 derece bozucu bir davranig gésterirlerse de cezalandirilirlar.

Alevi inancina gére Hakk’a ibadetin, belirli fiziksel bigimleri olmak zorunda degildir. Ibade-
tin belli mekéani ve zamani yoktur. Yani Hakka yapilacak en iyi ve en yeterli ibadet eline, beli-
ne, dilme sanip olmak, insan1 en kutsal varlik olarak gérmek, insan sevgisi duymak ve insan-1
kamil (olgun, erdemli insan) olmaya ¢aligmaktir,

Alevilikte ibadet zorunlulugunun olmamasi ibadet yapilmadigr anlamina gelmez. Buradaki
ince ayrim, bireysel ibadet ile toplulugun kolektif ibadetidir. Bireysel ibadet isteyenin istedi-
gi bigimde uygulayabilecegi bir ibadet bigimidir. Alevilikte s6z konusu olan da budur. Alevi
inang sistemindeki bu unsurlarla istenen géniil yoluyla Tanrr’ya ulagmaktir. Alevilikte sekil-
cilige yer yoktur. Allah korkusu yerine Allah sevgisi 6n plandadir. Insan en yiice varliktir ve
insan1 sevmeyen Tanrr’y1 sevemez. Alevilik bagimsiz disiinceye, 6zgiir davranisa, ¢agdashga
uygun bir yasam bigimidir. Din, dil. irk, mezhep ayrimi yapilmaz, sevgi ve hosgérii temel
esastir.

Alevilikte esas ibadet, yasamun tiimiinii ibadet eder gibi temiz ve dogru yasamaktir. Alevilik-
teki 6zel ibadet sekilleri (Cem ayini vb.) kisinin goniil zenginligini diger insanlarla paylagma
amaciyla yapilir. Ceme katilmak zorunludur. Cok 6nemli bir mazeret yoksa katilmamak bii-
yiik bir suctur. Bazi yorelerde ceme katilmak i¢in musahipli olmak ve eriskin olmak sarttur.
Ancak bazi yorelerde ¢ocuklar da katilabilir. Kentlerde artik musahipli olmak zorunluluguna
dikkat edilmemektedir.
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Ayrica dogum, 6liim, adak kurbani tiglama, Muharrem matemi gibi ibadetler vardir. Bunlarin
kendi i¢inde 6zel ritielleri bulunmaktadir. Buralarda nefes, nutuk ve giilbank adin1 verdigi-
miz kutsal metinler okunur.

Alevilikte 6nemli ibadetlerden biri de semahtir. Semahin temeli, Hz. Ali'nin pirliginde yapi-
lan Kuirklar Meclisi'nin toplantisinda ilk kez yapilan Semaha dayanur.

Semah, muhabbet toplantilar1 ve Cem’in diizenine gore gergeklestirilir. Kiigiik muhabbet-
lerde (toplant:) muhabbetin sonuna dogru, biiyiik muhabbetlerde yani Cemlerde ise cesitli
araliklarla zaman zaman gergeklestirilir. Semaha baglama zamanini dede tayin eder. Semahlar
agir ritimlerle baglar ve alinan nefeslerin hizina gore ritim kazanir. Semahlar iki, dort, alty, se-
kiz veya daha ¢ok kisiyle oynanabilir. Semahlarda el ele tutusmak yoktur, kars1 kargiya “cemal
cemale” gergeklestirilir. Cemde “Semaha durmak” deyimi ile anlatilir.

Semah dinsel bir ibadettir. Insanin Tanr1’ya inanss, yakaris ve bagliliklarinin iglendigi dinsel
bir danstir. Kisi semah esnasinda transa geger ve kendini tamamen Tanrinin hizmetine bira-

kar.

Semahlarin kadin-erkek birlikte oynamasi, cesitli vesilelerle bazi kesimler tarafindan farkli
sekillerde yorumlanmis, “Kadin ve erkekler icki iip birlikte dans ediyorlar” seklinde kasith
yakistirmalarda bulunulmusgtur. Bu, tamamen gergekdis1 bir diisiincedir ve Alevilere yapilan
haksiz yaklagimlardan birisidir. Yukarida da degindigimiz gibi Semahlar, Tiirk kiltiiriiniin
Islam kiiltiirii ile yogrulmasi sonucu ortaya gikan bir kiiltiir zenginligidir.

Her hareketin kendi i¢inde bir anlami oldugu gibi her semahin digerinden farki vardir. Bu
yuzden “Kuirklar Semah’1 ile “Turnalar Semah’1 birbirinden tamamen ayr1 6zellikler tagir. Se-
mah sirasinda okunan nefeslerin temasi da birbirinden farklidir. Viicut hareketleri ise bir¢ok
simgesel anlam tagimaktadir. El hareketleri gokyuziinden aldigini yere yiiziine yansitmak ve
ozellikle Turnalar Semahi’'nda yeryiiziinden gokyuziine yiikselmek arzusu dile getirilmek-
tedir. Ozellikle Turna kusunun hareketlerinin canlandirildig1 gériiliir. Turna kusu Alevi ve
Bektasi inancinda kutsal bir kugtur. Bunun nedenleri ise yine ¢ok genis agiklamalar1 gerek-
tirir.

Alevilik Kiiltiiriinde Rakamlar

Alevi ibadetlerinde okunan dualarda, nefeslerde tigler, besler, yediler veya yedi dilimli tac, on

iki imam, on-d6rt masum, 17 kemerbest, dort kapy, kirk makam, 360 menzil, sekiz ugmak,
Kurklar demi, kirklar meclisi, dort ve on ikinin bazi katlar kutsal sayilmaktadur.

Ayrica ti¢ rakaminin anlami éigler denilen “Allah-Muhammed-Ali” sevgisini agkini yansitir.
Dort rakami dort kapiy: ifade eder ki bu kapilar “Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat” kapila-
ridir. Beg rakami Hz. Muhammed ve Ehlibeyt’inde yer alanlar1 simgeler (Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin) Ayrica “Penge-i Al-i Aba'dur.
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12 rakamu ise Hz. Ali ile baglayip 12. Imam Imam Mehdi ile son bulan imam sayisini yani on
iki imamlari ifade eder. 14 rakamu ise on iki imamlarin ergenlik ¢agina gelmeden katledilen
on dort gocugunu ifade eder ve bunlara “on doért masum” denilir. Diger rakamlarin ise hem
simgesel olarak, hem de 6gretinin i¢ basamaklarini ifade eden anlamlari bulunmaktadir. Bun-
larin her birinin agiklanmasi sayfalar alan bir galismaya gerektirir.

Alevi felsefesinde yer alan dort kapi sirasiyla Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat” kapilari-
dir. Tlk kap: seriat kapisidir. Bu kapi Islimiyet’in baslangig yerini ifade eder.

Alevilik ve Birtakim Yanlis Algilamalarin Temeli

Alevilik ve Islamiyet arasinda bir catisma ve farklilasma varmus gibi yaklagimlara son zaman-
larda sikga rastlanilmaktadir. Alevilik, Tiirk kiltiiriniin Ehl-i Beyt sevgisi ile harmanlanmasi
sonucu ortaya ¢ikan, Islamin inanca dair temel ilkelerine ters diismeyecek bigimde sekille-
nen bir yorumdur. Aleviler Allah’a, ahiret giiniine, Hz. Muhammed’in peygamber oldugu-
na ve Kur’an’a inanmaktadirlar. Cem erkdninin yiritiilmesi sirasinda birgok Kur’an-1 Kerim
ayetine dayanilir ve cem bu ayetler esas alinarak yonetilir. Zaten bu ilkelere inanan insanlar
kaynag ne olursa olsun kesinlikle Miisliiman'dir ve Islam dairesinin icindedirler. Aleviligin
tarkl bir din oldugunu 6ne siirmek tamamen yanlistir. Ayrica Aleviligin ateizmle ilgilendiril-
mesi de imkéansizdir. Clinkii Alevilik Hz. Muhammed ve onun soyuna baglilik esas: tizerine
kurulmugstur.

Iran'da Safeviler Devleti'ni kuran ve Imamiyye’yi resmi mezhep olarak kabul eden Erdebiliye
Tarikati seyhleri ile bu tarikata bagl olanlar, kizil tag giydikleri ve kizil sarik kullandiklar i¢in
Kizilbas seklinde isimlendirilmislerdir. Anadolu Alevileri de kendilerini Erdebil Ocagrna
bagl saydiklarindan dolay1 “Kizilbas” olarak nitelendirilmislerdir. Bunun sebepleri arasinda
Sah Ismail'in askerlerinin kirmizi renkli bérk ve sar1 renkli gizme giymeleri de sayilmaktadur.

Tarih boyunca Kizilbag sézctigii Aleviler igin haksiz sekilde, asagilayici bir ifade olarak kul-
lanilmigtir. Bu sozciik gergevesinde Alevilere gesitli iftiralar atilmigtir. Bazi kesimlerce Kizil-
bagligin Alevilerden ayr1 bir topluluk olarak gésterilmesi kesinlikle yanhstir. Alevi kelimesi
daha 6nceleri Hz. Ali soyundan gelenler i¢in kullanilan bir deyimdi. Kizilbag ise Pir Sultan
Abdal'in bir nefesinde de oldugu gibi Hz. Ali'nin bagina kirmiz1 bir bez baglamasi sebebiyle
Hz. Ali soyundan gelenlerin izinden giden anlamina kullaniliyordu. 19. yiizyilin sonlarina
kadar kullanilan Kizilbaglik tanimlamasi, daha sonra yerini Alevilige birakt:.

Aleviligin yeterince bilinmemesi birtakim yanlis anlama ve algilara neden olmustur. Alevi
ibadetlerinin kadin erkek bir arada yapilmas: ile ilgili karalamalar yapilmistir. Aleviler aile
yasaminda oldugu gibi Cem térenlerinde de kadin-erkek bir aradadir. Kadin ve erkek, Alevi
distincesine gore hayatin her alaninda esittir. Namus kavrami Aleviler i¢in ¢ok biiyiik 6nem
tagir. Zaten Aleviligin temel felsefesinde yer alan “Eline, diline, beline hakim olmak” kavrami
bunun en buyiik kanitidur.

Cemde meydanin kutsalligini ve simgesel olarak canlihigin ve yagamin kaynagi oldugunu gos-
termek tizere cerag uyandirilir. Mum yakma gibi bir ifade Cem térenleri igin gegerli bir ifade

26 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56




ALEVILIK KAVRAMI ETRAFINDA BAZI TESPIT VE DEGERLENDIRMELER

degildir. Ceragin uyandirilmasi ise Kur’an-1 Kerim'de bulunan Nur Suresi’nin 385. ayetine da-
yandirilmaktadir: “Allah Teala goklerin ve yerin nurudur. Nurunun 6rnegj, iginde giizel bir
gerag bulunan lamba gibidir. O ¢erag ise bir kandil i¢indedir. O kandil ise sanki birinci gibi
yildizdir. Dogusu ve batis1 olmayan bir kutsal zeytin agacindan tutusturulmaktadir. Onun
yag1 Syle bir yag ki ates dokunmasa bile etrafina 11k verir” Ifadesine dayanilarak “Cerag
uyandurilir”ve yine ayni simgesel gerekgelerle “Cerag sondiiriiliir” Ceragin sonmesi ayni za-
manda Cem téreninin bitmesini simgeler. Ozellikle 16. yiizyildan baglayarak Alevilige “mum
sondi” iftirasini yapanlar bu torenin gergek anlamini bilmedikleri ve iftiralarina dayanak ara-
diklar1 i¢indir.

Alevilikte ahlaki prensibin temelini “Eline, beline, diline sahip olmak” olusturur. Eline sa-
hip olmak; bagkasinin rizasi olmadan bir seyi almamak, hirsizlik etmemek, eliyle bagkasin
incitmemek anlamuna geldigi gibi, yurduna, yasadigin topraklara sahip olmak anlamini da ta-
simaktadir. Diline sahip olmak ise kétii s6z soylememek, dedikodu etmemek, iftirada bulun-
mamak, bos konugsmamak seklinde oldugu gibi, dilini yagatmak ve onu korumak anlamina da
gelmektedir. Beline sahip olmak prensibiyle, zina yapmamanin, bagkasinin rzina, namusuna
g6z koymamanin gerektigi ifade edilmekle birlikte, soyunu sopunu bilmek ve devam ettir-
mek anlamini da tagimaktadir.

Sevgi ve hosgdrii Alevi inancinin temel kavramlaridir. Insanin sevilmesi, Tanri'nin sevilme-
siyle bir tutulur. Insani temel deger kabul etmenin bir sonucu olarak sevgi ve hosgérii ken-
diliginden ortaya cikmaktadir. Insan Tanrr'ya korkuyla degil sevgiyle yaklasmalidir. Insanin
Tanr ile butiinlesmesinin yolu i¢ zenginligi saglamasidir. Bunun yolu da erdemli ve hoggorii
sahibi olmaktir. Hi¢ kimse hakkinda kotii digiintilmemeli, insanlar incitilmemeli, kimsenin
hakkina el uzatilmamalidur.

SONUC

Aleviligi siyasal bir zemine oturtarak onu bir karst durug hareketi olarak ele almak dogru de-
gildir. Alevi felsefesinin temelinde Kur’an-1 Kerimin yorumlar1 yer alir. Aleviligin farkli bir
din oldugunu 6ne siirmek bilgisizlikten 6te cehalettir.

Alevilik, Islam dairesi icinde yer alan hicbir inancin karsit: ya da mubhalifi degildir. Alevi-
lik, kendine has bir yasama ve inancini ifade etme bigimi ile 6zgiin bir inangtir. Bu inancin
temelini, haksizliga ugramamak, istismar edilmemek, yok sayilmamak, zulme ugramamak
olusturur.

Aleviligi dogru anlamak veya Alevi kimligi hakkinda nesnel olgulardan yola ¢ikarak degerlen-
dirmelerde bulunmak igin, temel kaynaklari ve bilimsel degerlendirmeleri esas almak gerek-
mektedir. Buradan yola ¢ikarak, Alevi kimdir, Alevilik denilince ne anlagilmalidir sorularina
bir girpida cevap vermek son derece yanlistir. Bunun yerine hangi 6zellikler veya nitelikler
Alevi olmay1 gerektirir sorusunu cevaplamak ve bu cevabin karsihgindan yola ¢ikarak Alevi-
ligi tanimlamak daha dogru olacaktir.
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TURKIYE'DE KULTUR POLITIiKA VE PLANLAMARINDA
ALEVILIK VE BEKTASILIK MESELESI

Mustafa TALAS!

OZET

Cumbhuriyetin kurulusundan dnce, Tiirkiye Tarihinde Osmanli Imparatorlugu'nun Tanzimat
ve Mesrutiyet Donemi'nde toplum hayati ve bazi sosyal organizasyonlar islah edilmeye ¢ali-
silmustir. Ancak bu gabalar uygulama agisindan yetersiz olmustur.

Cumhuriyet Donemi’nde 6zellikle Atatiirk Donemi, reform ve yenilikler uygulama bakimin-
dan daha bagarilidir. Atatiirk an kiiltiir politikasinda uygulamali faaliyetlere 6nem verilmistir.
Daha 6nce disiiniilemeyen pek cok mesele yasalagtirilmistir. Bununla beraber, Atatiirk son-
rasinda, benimsenen reformlarin hayata gegirilmesi konusunda pek fazla bagarili olunama-
mugtir.

Alevilik ve Bektasilik Tirk Toplumundaki fay hatlarindan biri oldugundan dolay: Tiirkiye'nin
en temel meselelerindendir. Bundan dolay, Alevilik ve Bektasilik kiltiir politikalar1 ve plan-
lamalarinda yer almalidur.

Alevilik ve Bektasiligin dini sebepler bakimindan tehdit olarak goriilmesi gereginden hare-
ketle Ttrkiye'de kiiltiir politikasi ve planlamalarinda gérilmemektedir Alevilik ve Bektasili-
gin Islim’in iginde gdriilmesi istenmektedir. Alevilik ve Bektasilik inang dzgiirliigiinii elde
ettiginde Islami perspektiften ayrilacag diisiiniilmektedir. Bu algilamada tarihteki Tiirk-Iran
miicadelesinin biiytik bir rolii vardir.

Bu ¢aligma igin Tiirkiye'deki kalkinma planlarini incelenmis ve Alevilik ve Bektrasiligin bu
kalkinma planlarinda bulunmadig goériilmistiir. Fakat Avrupa Birliginin ilerleme raporlar
ve ulusal programlar gibi belgelerde Alevilik ve Bektasilik yer almaktadir.

Anahtar Sézciikler: Kiltir, Turkiye'de Kultir, Kultir Politikasi, Kiltir Planlamasi,
Tirkiye'de Kiltiir Politikalar1

TURKISH ALEVISM AND BEKTASHISM ISSUE IN THE CULTURAL POLITICS
AND PLANNING IN TURKEY

ABSTRACT

The life of society and some social organizations were tried to be reformed during Tanzimat

1 Dog. Dr,, Nigde Universitesi Egitim Fakiiltesi [Ikégretim Boliimii, E-Posta: mtalas44@hotmail.com

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 29




Mustafa TALAS

and Constitutional Period of Ottoman Empire in the history of Turkey. But these efforts have
been insufficient about application.

In the Republic Era, new Republic reformations and the novelties have been more favorable
about the aplication. In Ataturk’s cultural politics, it has been considered important practical
workings. A lot of Questions which were not thought before have been made laws. However
after Atatiirk, this understanding has been lost.

Alewism and Bektashism are essential problem for Turkey because they are the fault line
about Turkish society. Because of this, Alewism and Bektashism should appear in cultural
policies and planing.

It is unimportant that Alewism and Bektashism are found in the cultural policies and planing
in Turkey because of the fact that it is perceived Alewism and Bektashism as a threat about
religious reasons. Alewism and Bektashism have been wanted to be seen in Islam. It is tho-
ught that when Alewism and Bektasizm have got liberation of the belief, they would have
divorced Islamic perspectives. In this perception, there are great role of the Turkish-Iranian
strugle in history.

We searched development plans in Turkey in context culture and found that there would not
have been Alewism and Bektasizm in these development plans for this study. But we have
been able to see Alewism and Bektasizm in European Union document such as progress pe-
ports and national programs.

Key Words: Culture, The culture in Turkey, Politics of the culture, The planization of the
culture, Politics of the culture in Turkey

GIRis

Tirkiye Cumhuriyeti Devleti, laik, demokratik ve Giniter yapistyla bolgesinin lider tilkesi ol-
maya aday olarak gelismesini devam ettirmektedir.

Bu ¢abalar1 ekonomiden baglayip kiiltiire, hukuka varincaya kadar her sahada gézlemleye-
bilmek miimkiindiir. Tirk Devleti'ni ileriye dogru gotirmek igin, elli yillik bir siiredir, planh
kalkinma modeli benimsenmigtir. S6z konusu planl kalkinma modeliyle degismelerin tipi,
stirati ve devamliliginin kontrol altina alinmasina galigilmaktadir.

Dogal olarak kiiltiir sahasinda da planlamalar yapilmaktadir. Kiltiiriin bir bitiin olarak ele
alinip toplumun gelecek nesillerinin saglikli olarak gelismesini saglayan temel faktor seklinde
degerlendirilmesi ad1 gegen planlarin temel islevi olmaktadir. Ancak Tiirkiye'de kiiltiir plan-
lamasindan bahsederken bu iglevden tam anlamiyla s6z edebilmek oldukga gii¢ olmaktadur.
Bundan dolayy, kiiltir politikalarinin aragtirilmas: da giiglesmektedir.
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Kiltiir politikalarini aragtirirken devletin kiltir karsisindaki tavri ve durumu, kiltiir politi-
kalarini tayin vasitalari olarak hangi kuruluglar: kullandigini tespit yolu se¢ilmistir. Bunlardan
bagka kiiltiirtin kullanimi yayginlagtirilmasi ve iletimi ile ilgili hangi plan ve programlarin uy-
gulandig analiz edilmistir. Bu anlamda su ana kadar hazirlanmig olan dokuz kalkinma plam
kiltiir boyutuyla ve Milli Kiiltir Suralar1 ve bu suralarda alinan kararlar degerlendirmeye tabi
tutulmugtur. Bu kapsamda Devlet Planlama Tegkilat1 verileri (hem basili olanlar hem de di-
jital olarak sanal alemde sunulanlar) incelenmis ve analiz yapilmistir. Yontem olarak belge
incelenmesi ve teorik analiz metodlari birlikte kullanilmigtir.

Caligma iki bolimden olugmaktadir. Birinci bolimde kiltirtin planlamas: ve kiltir politika-
lar1 izah edilmistir. Tkinci béliimde ise Alevilik ve Bektasiligin kiiltiir planlama ve politikala-
rinda nasil yer aldig1 incelenmistir.

Kiltiir planlamasi ve politikas: yiiriitilmesi ¢ok zor ve énemi de zorlugu derecesinde olan
bir planlama ve politika tiiriidiir. Hem soyut alani ile hem de somut alani ile toplumlarin
devamlihgini saglayan karmagik bir sistem olan kiiltiir konusunun bir devlet politikasi olarak
degerlendirilmesi ¢alismada tercih edilen temel noktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin seksen
alt1yili agkin gegmisi iyi bir sekilde incelendiginde su sonuca varilabilir: Atatiirk Donemi'nde
toplumun ve cumhuriyetin temeline oturtulan kiiltiir (Talas, 2009:31-45); daha sonraki d6-
nemlerde aym diizeydeki pozitif yaklasgim eksenini kaybetmistir. Kurumlar ve kurallar ba-
kimindan Atatiirk déneminde ¢agdaslasma ve milliyetcilik seklinde iki ayakli bir denge ku-
rulmustur. Atatiirk doneminde tesis edilen bu denge, daha sonraki donemlerde kaybolmaya
baglamistur.

Kiltiriin planlamasi ve politika olusturulmasinin sosyolojik bakimdan degerlendirilmesinin
degisik calismalarla desteklenmesi gerekmektedir. Bu tiiren bir gabanin iiriini olarak deger-
lendirilmesi gereken bu makalede, ¢aligmanin birinci béliimiine bu agamada baglanabilir.

Kiltiir Planlamasi ve Kiiltiir Politikas1

Kiltiir planlamasindan 6nce genel olarak planlamay: agiklamak gerekmektedir. Buna gore,
planlama, “bir cemiyetin veya organizasyonun biinyesinde meydana gelen sosyo-kiiltiirel
degisiklikleri kendi haline birakmaksizin, devamy, tipi, siirati ve istikameti itibariyle kontrol
altina alma faaliyetidir.” (Bilgiseven, 1986:334)

Biiyiik veya kiigiik biitiin organizasyonlarmn planlama faaliyetlerinin ortak 6zelligi, hepsinin
degisme ile ilgili olmasidur. Aile, okul, ticari isletme, devlet vb gibi biitiin organizasyonlarda,
kendiliginden meydana gelen biitiin degismelerin istenilen sonuglar1 vermesini saglamak ya
da yavas degisme veya durgunluk hallerinden daha siiratli degismeye donistiriilmesi i¢in
birtakim planlar yapilmasi mecburiyeti ortaya gikar. Iste devlet faaliyetlerinden biri olarak
karsimiza gikan “sosyal hayatin milli ¢apta planlanmasi” da 6zellikle azgelismis tilkelerde de-
gismenin yonlendirilmesi ve siiratlendirilmesi amaglarini tagimaktadir. Milli ¢apta planlama
faaliyetleri, “biitiincti goriig”e ihtiyag hissettirir. Degismenin istenilen yon ve hiza gore ayar-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 31




Mustafa TALAS

lanmasi, sosyal realitenin biitiinlik ¢ercevesinde goz oniine alinmas ile miimkiin olabilir.
Aksi halde, bir alanla ilgili olarak faydali gériilen bir tedbir, bir bagka alanda zararl sonuglar
ortaya ¢ikarabilir ve bu zarar bir bagka alanda elde edilmis faydalardan daha 6nemli duruma
gelebilir. (Bilgiseven, 1986:334-335)

Bir iilkede sosyal ve ekonomik kalkinmanin geregi olarak kiltiir ve tarih hafizasinin yeni-
lenmesi ve kalkinma siirecini kendi kiiltiir ve tarihi ile biitinlestirerek gergeklestirmek gok
onemlidir. (Besinci Beg Yillik Kalkinma Plani Milli Kiiltiir Ozel [htisas Komisyonu Raporu,
1984:9). Siiphesiz sosyal planlamalarda basari icin sosyal ve kiiltiirel yapinin birlikte diisii-
niilmesi ve toplumun moral degerleri ile desteklenmesi gerekir. (Kaya, 2005:60-61) Ancak,
bu noktadaki en temel giigliik, kiiltiir konusunun soyut olmasidir (Calik, 1983:1-5) Bu giic-
lagiine ragmen, pek ¢ok bakimdan saglikli bir toplum igin planlama yapilmasi zorunludur.

Kiltiir planlamasryla ilgili olarak su ifadeler de ilave edilebilir: “Planlamanin kiltiir sahasi-
na sokulmasi, bir toplumdaki kollektif degerlerin devlet tarafindan tayin edilmesi ve plan-
lanmus bir kiltirin yaratilmas: demek degildir. Planh kiiltiirden kastedilen mana, resmi bir
kiiltiir, hakim bir ideoloji de degildir” (Erkal, 1996:136). Bu agtklamalarin 1s1¢1nda, devletin
gorevi, kiiltiir faaliyetlerini daha dar, daha belirli bir sahaya indirgeyerek yerine getirilmesi
seklindedir(Beginci Beg Yillik Kalkinma Plan1 Milli Kiiltiir Ozel Thtisas Komisyonu Raporu,
1984:7-8). Kiiltiir planlamasi toplumun hem varhgini siirdiirebilmesi ve hem de demokratik
karakterlerini korumas i¢in zorunludur. Devletin kiiltir sahasindaki faaliyetlerinin gayesi,
toplumun maddi refahi ile manevi miras1 arasinda paralel bir gelisme saglamak, ilmi gelisme
ve ilerlemeyi o toplumun insanlar1 igin bir i¢ zenginligi kaynag: haline getirmek, gegmisin
uzantust olan simdiki zamanin tarihi devamliligin temin etmektir. (Besinci Beg Yillik Kalkin-
ma Plam1 Milli Kiiltiir Ozel Thtisas Komisyonu Raporu, 1984:11)

Kiltiiriin paylagilmasini arttirmak ve yayilmasini temin eden araglarla sosyal hayatin vasifla-
rin1 yiikseltmek ve kiiltiiriin gelistirilmesini saglamak faaliyetleri de “kiiltiir politikasi™ni tes-
kil etmektedir. Kiltirin gelistirilmesi de, kiltiiriin biitiin boyutlarini-gevre, sanat, bilgi vs.-
dikkate alan biitiinleyici ve kapsayic tedbirler alinmasina baglh olmaktadir (Giir, 1985:5).

Kiltariin biitin yonleriyle plan ve programlar dahilinde tilke gergeklerine uyan politikalar
ile yonetilmesi olarak sonuglandirabilecegimiz kiltiir politikas: ve planlamasinin Alevilik ve
Bektasilik eksenli olarak analiz edilecegi ikinci bélime bu samada gegilebilir.

Kiiltiir Politikalarinda Alevilik ve Bektagilik Konusu

Alevilik ve Bektasilik konusu Tiirkiyenin birinci dereceden fay hatlar1 konumundaki sosyal
meselelerindendir. Bu sebeple, iizerinde ciddiyetle durulmasi gereken ve devlet ciddiyeti ile
ve titizlikle yaklagim gosterilmesi gereken hususlardandir.

Devletin politikalarinda ve planlamalarinda tartigma gotiirmez bir sekilde yer almasi gereken
Alevilik ve Bektasilik meselesi (Erdz, 1987:127-130), disardan miidahalelere gerek kalma-
dan uzerinde caligmalar ve etiidler yapilarak ¢6ziim bekleyen noktalarinin halledilmesi sart
olan sorunlardan biridir.
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Biitiin bu 6zelliklerine ragmen, halledilemeyecek ve Tiirkiye Cumhuriyetinin istesinden
gelemeyecegi sekilde de zorluklari olan bir mesele degildir. Her seyden 6nce, bir etnisite so-
runu veya ayrismaya yol agacak farkli renkler iceren bir mesele degildir. Alevilik ve Bektasilik
cergevesi icerisinde oldugunu diisiinen insanlarin ¢ok biiyiik bir ¢ogunlugu Tirk kimligi ve
Tirk kiltiiri ile herhangi bir sekilde sorunu olan insanlar degildir. Bu sebeple konunun et-
nisite eksenli degil de temel hak ve hiirriyetler eksenli bir mesele oldugunu ve aragtirma ve
degerlendirmeleri yaparken de bunu g6z ardi etmemenin sart oldugunu ifade etmek gerek-
mektedir.

Aslinda, Tiirk kiiltiirii ve Islim dininin temel degerleri (Talas-Aksoy, 2009:147-170), Alevilik
ve Bektasiligin Stinni gelenek ile ortak paydasi olarak éne gtkmaktadir. Temel hak ve hiirri-
yetlerin yani sira bu ortak degerlerin dikkate alindig1 politikalarin tayin edilmesi biiyik 6nem
arz etmektedir.

Kalkinma planlarinda ve kiltiir politikalarinda da Alevilik inanicinin ve geleneklerinin kiil-
tiirel bir dinamik olarak goriiliip yer bulmasi ¢ok ciddi bir zorunluluktur. Kiiltiiriin biitiin
soyut ve somut yonleriyle yasatilmasi ve gelecege intikal ettirilmesi her insanin, grubun ve
ziimrenin en dogal hakkidir. Dogal olarak bu durum Alevilik ve Bektasilik kiiltiiriine sahip
olan insan, grup ve ziimreler igin de gecerlidir.

Alevi-Bektasi killtiriiniin yasatilmasi ve aktarilmasinin éniindeki en énemli engel, Siinni
Islam geleneginin tek gercek olarak kabul edilmesidir. Osmanl Dénem’inde Iran'daki Tiirk
yonetimle baglayan Tirklerin temsilcisi olma konusundaki iktidar miicadelesinin cumhuri-
yet donemine mirasi seklinde diigtiniilmesi gereken bu realite, Atatiirk Dénemi’'nde ve genel
olarak Tek Parti Doneminde bir fetret devri yagamis ve ¢ok partili donem ile birlikte yeniden
yogun bir sekilde yerlesme sans1 bulmustur.

Alevi ve Bektasi gelenegi konusunun yaninda genel politikalar konusunda da Atatiirk Dev-
ri diger dénemlerden ¢ok farkli bir yere sahiptir. Ctinkii, Atatiirk Donemi'nde genel poli-
tikalarin yaninda kiiltir politikas: da iki 6nemli eksen tizerine oturtularak belirli bir denge
kurulmustur. Bu eksenler ¢agdaslasma ve milliyetciliktir. Bu denge politikasin1 Bogazigi
Kopriisi'ne benzetmek miimkiindiir. Képriniin bir ayagi Avrupa yani ¢agdaslasma, diger
ayag1 da Asya yani milliyetgilik seklinde degerlendirilebilir (Talas, 2003:3). Atatiirk sonrasin-
da hem genel politikalar hem de kiiltiir politikalar: konusunda bazen biri bazen digeri agirlik
kazaninca dengenin kayboldugunu ifade etmek miimkindiir.

Kiltiir politika ve planlamalarinda gériilen bu denge kaybi, Alevi- Bektasi inang ve gelenegine
sahip insanlar bakimindan da 6nemli sorunlardan birinin temeli olarak kargimiza ¢ikmakta-
dur. Ciinki Tek Parti donemindeki laikligin bitiin inanglara ayn1 mesafede olmasi, daha 6nce
bir denge olugturmaktayken, ¢ok partili dénem ile birlikte Stinni inang ve gelenekler lehine
agir basinca denge ortadan kaybolmaya ve dolayisiyla da Alevi-Bektasi inang ve gelenegine
mensup insanlarin merkezden kayip Marksist rgiitlerin pengesine diismeye bagladiklarin
gdrmek gerekmektedir (Erdz, 1987:129). Oysa, siyasal anlamda da merkezde bulunduklari
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donemde, Alevilik ve Bektasiligin gelenek, gorenek ve kiiltiirleri yok sayilmak yerine aktari-
mu ve tanitilmasi konusunda belirli bir serbestlik olsaydi hem Marksist 6rgiitlerin etkisinde
kalma sorunu hem de Siinni kesim ile birbirine yabanci ve birbirini tanimayan yaklagimlara
sahip olunmazdi. Bir anlamda, bugiin i¢in en 6nemli sosyal ve kiiltiirel fay hatlarindan biri
olarak 6niimiizde beklemezdi.

Tirkiye Cumhuriyeti'nin Planli Kalkinma Dénemi’nin bagladigi 1960 yilindan bugiinlere
kadar gelinen dénemdeki plan ve programlar incelendiginde Alevi ve Bektasi kiltiirtiniin
iletilmesi ve aktarilmas1 konusunda devlet politikasinda bir eksikligin oldugunu gérebilmek
miimkiindiir. Adeta yok mertebesindedir. Alevilik ve Bektasiligin bir kiiltiir unsuru olarak
dikkate alinmasi ancak Avrupa Birligi ilerleme raporlar ve bu raporlar igin hazirlanan ulusal
programlarda kendisini bulabilmistir.

Bu dikkate almamanin arkasinda yatan gergek ise, gelmis ge¢mis biitiin iktidarlarin ortak tav-
rinin Aleviligin ayr1 bir din olmadig1 ve bunun igin de Islam inanci iginde degerlendirilmesi
anlayis1 mevcuttur. Bu anlayis kadar etkili olan bir bagka gergek ise, Alevilik ve Bektasilik
kultird igin talep edilen hususlarin dig diinya temelli olmasi ve bunun da boliinmeyi tetikle-
yecegi kanaatidir.

Neticede hakl taleplerin yerine getirilensi ve insanlarin temel ihtiyaglarindan olan din ve
vicdan 6zgirliginiin bolinmeye yol agmayacak sekilde ¢éziimleri elbetteki bulunmaktadur.
Bunlarin secilip toplum hayatinda yer almas: artik kaginilmazdur.

En son hazirlanan kalkinma plani olan Dokuzuncu kalkinma planinda kiiltirel gesitlilige vur-
gu yapilmus ancak, Alevilik ve Bektasilik konusundan &zel olarak bahsedilmemistir. Devletin
yukimliiligiinii yerine getirme beyani mevcut olup, gelecek ile ilgili stratejilerde kiiltiirel
cesitlilik baglaminda yer alacag ifade edilmistir (Devlet Planlama Tegkilat: Miistesarligi Do-
kuzuncu Kalkinma Plan1 (2007 — 2013), 2006: 21-34).

Ancak Avrupa Birligi Ilerleme Raporlarinda Alevilik ve Bektasilik konusu kiiltiirel cesitlilik-
ten cok din farklilagmasi olarak algilanip Islam’in diginda olarak goriilmektedir. Bu durum
devletin temel ¢ekincesi olarak goriilmekle beraber, Alevilik kiiltiiriine sahip insanlarin ihti-
yaglarinin istedikleri ydntemlerle tatmini gercegini ortadan kaldirmamaktadir(AB Ilerleme
Raporu, 2007:23).

Sonug olarak dis diinyanin tatmin edilmesinden ¢ok igerde sorun ¢ézmek gergekliginden
hareketle, Alevilik ve Bektasilik konusunda devlet eliyle planlama, program hazirlama ve ih-
tiyaclarin kargilanmasi gok temel bir zorunluluktur denilebilir. Ulkedeki dinsel ve kiiltiirel
iklimi bélinme siirecine gotiirmeden akil siizgecinden gegirilmis politik yaklagimlara ihtiyag
bulunmaktadir. En temel sosyal ihtiyaclardan olan inang ihtiyacinin tatmin edilmesi ve bu
anlamda vatandaglarin taleplerinin ciddiyetle dikkate alinip ¢6ziim yolunun segilmesi ka-
gimilmazdir. S6z konusu temel sosyal ihtiyaglarin tatmin edilmesinin 6niinde engeller bu-
lunmas: gareyi disarida arama sorununu da beraberinde getirecektir. Saglikli toplum olmay:
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amaglamak ve bu amaglar dogrultusunda stratejiler gelistirmek sorunlar1 ¢6zmenin anahtari
olacaktir.

Saghkli toplum olabilmek i¢in de her kesimin yerinde ve dogru taleplerinin dikkate alin-
masi garttir. Bu anlamda Alevi ve Bektasi gelenegine mensup insanlarin talepleri ve ne iste-
dikleri konusunu 2009 yilinda yapilan Alevi Calistayr'ndaki agiklamalara bakilarak anlamak
miimkiindiir(“Alevi Caligtay1 sona erdi”, 2009:1-2):

-Alevi-Bektasi gelenegine mensup insanlar muhatap alinarak, sorunlar bizzat alevi-Bektasi
geleneginden gelenlere sorulmahdir.

-Devlet artik Alevi-Bektasi geleneginden gelen insanlar1 yok saymamalidir. Aleviler muhatap
alinmalidur.

-Devlet inanglara esit mesafede olmalidir.
-Inanglarin ¢agin etkin bir olgusu oldugu kabul edilmelidir.

Biitiin sosyal gruplar gibi Alevi-Bektasi gelenekten gelen insanlarin da devlete karg: yerine ge-
tirdikleri sorululuklarinin karsihigini alma haklar vardir. Buna gore sadece Devletin yaklagi-
mu Alevi-Bektasi gelenek ve kiiltiiriine mensup insanlar1 bityiik 6lgiide rahatlatip, sorunlarin
ortadan kalkmasina zemin hazirlayacaktir. Bu durum ¢ok uzun yillardir Alev-Bektasi inang,
gelenek ve kiiltiiriinii aragtiran uzmanlarin da ortak goriisiidir diyebiliriz.

SONUC

Tirkiye Cumbhuriyeti, Tiirk Milletinin tarihi siire igerisinde elde ettigi tecriibeyle kisa siire-
de ¢ok 6nemli basarilara imza atmugtir. Tiirkiye Cumhuriyeti, laik-tiniter-demokrat-gagdas ve
milliyetgi bir cumhuriyet olarak genel politikalarini tayin etmistir.

Genel politikalarin yani sira, 6zelde kiltir politikalarinda da yukaridaki karakterler goz
oniinde tutularak politika tayinleri ilk dénemlerde aksamadan yapilmugtir. Ne zaman ki
Atatiirk’iin dénemi sona ermis, o zaman, kiltiir politikalarinda hassas dengeler sarsilmaya
baglamugtir. Atatirk’in icraci kisiligi yeniliklerin uygulanmasini ve kurumsallagtiriimasin
saglayan en 6nemli faktor olmustur. Ciinkii eski monarsik diizen ve halifelik kurumunun de-
vamuni isteyen ¢ok giiglii bir muhalefet bulunmaktaydi. Bu muhalefete s6ziinii gegiren bir
lider adeta bir tek adam dénemi yasanmusti. Bu donemde, Atatiirk, biirokrasiden askere ka-
dar her tiirlii otoriteye kadar hakimiyetini kabul ettirmistir. Devlet igin benimsedigi yap1 ve
ilkelerini etkili bir muhalefete kabul ettirme bagarisi ayrica aragtirilmaya deger olan ve bakir
olan konulardan birisidir.

Atatiirk, politikalarin iki ana sacayag tizerine oturtmustur. Bunlar; milliyetcilik ve ¢agdas-
lagmadir. Bunlar birbirinden ayrilmaz bir denge unsuru olarak 6ne ¢ikmaktadir. Milliyetgilik
ve ¢agdaslik sacayaklarindan 6ncelikle gagdashk 6ne strilip milliyetgilikten vazgegilerek ya
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daihmal edilerek sarsintiya sebep olunmus, daha sonra da ¢agdaghk ihmal edilip milliyetgilik
one cikarilinca sarsinti buhrana déniismekte pek fazla gecikmemistir.

Sonug olarak dengesi sarsilan kiiltiiriin politikasinin icra edilmesinde bir devamlilik sagla-
namamugtir. Her gelen yénetim bir dncekinin dogrularini da yok etmekten kagmnmamugtr.
Giinii birlik anlayis ve ¢ikarlarin iilke menfaatlerinin 6ntinde tutulmas: sebebiyle kiiltiir poli-
tikalar1 en fazla aksayan politikalar olarak dikkat ¢ekmistir. Cok ilgingtir ki, kiiltiirden sorum-
lu olan devlet tegkilatlar1 en fazla oynanan ya da ilga edilen kuruluglar olarak 6ne ¢ikmaktadur.
Her iktidar doneminde muhakkak ya kaldirilmis, ya Turizm ve Milli Egitim Bakanlhklarindan
biriyle birlestirilmistir. Bu da bu tegkilatlarin yerlesik olamamasini beraberinde getirmistir.

Kiltiir politikalarinin bu genel ¢ikmaz durumu kendini Alevilik ve Bektasilik ile ilgili kiltiir
politikasi ve planlamasinda da gostermistir.

Alevilik ve Bektasilik kiltiirtniin iletilmesi, gelistirilmesi ve yayginlagtirilmas ile ilgili bir
devlet politikasinin olmamasi butiin Alevilik-Bektasilik aragtirmacilarinin temel ortak nokta-
sin1 olugturmaktadir. Bu ortak vurguya ragmen, uzunca bir siireden beri dikkate alinmamas:
bu konudaki sorunlarin ¢6ziimiiniin temel engeli niteligindedir. Alevi ve Bektasi inang ve ge-
leneklerinin planlamadan icraata kadar devletin ilgisinden uzak tutulmamasi Alevi ve Bektasi
inancina mensup insanlarin dogal karsilanmasi gereken beklentilerindendir. Bu beklentilere
uygun ve iilkede yeni sorunlara yol agmayacak cevaplar verilmesi artik kaginilmaz bir hal al-
mugtir.

Unutulmamalidir ki, giiglii ve lider bir tilke olmak asgari miistereklerin arttirilmasi ile miim-
kindiir. Tiirkiye'de Alevi ve Bektasi inancina mensup insanlar1 hognut etmeden de asgari
miisterekte birlesmenin sorunlu olmasi engellenmis olamaz.

Kiltiir politikalar1 ve Alevilik-Bektasilik meselesi iligkisi ile ilgili bazi 6neriler sunmak gerek-
mektedir:

- Butiinlestirici politikalara agirlik verilmelidir,
- Ortak payda vurgusunu 6ne ¢ikaran projeler gelistirilmelidir,

- Insanlarin farkliliklarini kabul ederek birbirlerini tanimlarinin temin edilmesine katkida bu-
lunan yeni politika tercihleri tayin edilmelidir,

- Tiirk kiiltiriiniin dinsel hayatinda Alevilik ve Siinnilik ayrimi yapilmaksizin bir biitin ola-
rak degerlendirilmesinin devlet politikalarina da yansitilmasi gerekmektedir.

- Kultiir aktarimi konusunda insanlara imkan ve firsatlarin taninmasi ve iletigim ve yakinlag-
ma konusunda tegvik tedbirlerinin gelistirilmesi gerekmektedir,

- Ortak kiiltiirel miraslarin tespiti, degerlendirilmesi ve tanitilmasi konusunda kiiltiirel politi-
ka tercihlerinin gelistirilmesi gerekmektedir.
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OZET

Bu ¢alisma Toronto Alevi toplulugunun kabul edildikleri iilkede ailelerini daha genis bir
toplum igine entegre etmeye ¢alisirken, ayni zamanda kendilerine ait geleneklerini siirdiir-
me ve kimliklerini koruma gabalarini inceliyor. 2007 yilinda gergeklesen ve 10 aydan faz-
la siiren alan ¢aligmasina dayanan bu aragtirmanin temel tartigma konulari; Toronto'daki
Alevi gégmenlerin kendilerine ait bir kimlik bilincini ve toplumsal bir tutunumu siirdiirip
stirdiirmedikleri ve bunu nasil gergeklestirdikleri sorularini igermektedir. Toronto Alevi
toplulugunun miizik ve dans pratiklerine 6zel 6nem verilecektir. Miizik ve dans gibi ifade
kaltiiri pratikleri diaspora topluluklar ile bu topluluklarin anavatanlar1 arasindaki iligkilerin
¢oztimlenmesinde analitik bir mercek saglar. Ciinkii diasporadaki pek ¢ok toplulugun miizik
ve dans pratikleri kimlik inga etmenin bir arac1 olarak degerlendirilirler. Kokleri Tirkiye'de
bulunan diasporik bir topluluk olarak Toronto Alevi gégmenleri, yabanc bir gevrede, ancak
bununla birlikte ulusétesi aglarla birbirleriyle iletisim halinde, Alevi ge¢misleriyle iligkilerini
yansitmak ve toplumsal tutunum saglamak igin kiiltiirel ve miiziksel icralara 6zel 6nem verir-
ler. Tirkiye'deki ve Kanada'daki Alevi hareketini kargilagtirmali bir perspektiften ele alan bu
caligma, Tirkiye'deki Alevi uyaniginin Toronto'daki Alevilerin ifade kiltiirii pratiklerine ne
ol¢iide yansidigini aragtirmaktadar.

Anathar Kelimeler: Alevi Kimligi, Gég, Diaspora, Ulusistiiciilik, Miizik ve Semah

NEGOTIATING ALEVI IDENTITY IN DiASPORA: EXPRESSIVE CULTURAL
PRACTICES OF THE TORONTO ALEVI COMMUNITY

ABSTRACT

Based on my observations and in-depth interviews over a ten-month period in 2007, this
study explores the efforts of Toronto’s Alevi community to maintain a separate identity in
their adopted country, while attempting to integrate their families into society. Major issues
in my case study include the question of whether, and how, Alevis in Toronto maintain a
sense of self-identity and a measure of communal cohesion. Special attention is given to the

1 Dog. Dr. Dokuz Eyliil Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi Miizik Bilimleri Boliimii, aerol@deu.edu.tr
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music and dance practices of the Toronto Alevi Community. Expressive cultural practices
such as music and dance provide an analytical tool for the relations between diaspora com-
munities and their home countries. This is because the music and dance practices of many
communities in diaspora are considered to be a means of constructing identity. In a foreign
environment, yet connected to others via transnational networks, Toronto’s Alevi immig-
rants (as a diasporic society with roots in Turkey) rely on cultural and musical performances
to aid community cohesion and to reflect on their relationship with their Alevi past. By in-
vestigating the Alevi movement in Turkey and Canada from a comparative perspective, my
aim in this paper is to explore to what extent the Alevi musical revival in Turkey influences
the music practices of Alevis in Toronto.

Keywords: Alevi Identity, Diaspora, Migration, Transnationalism, Music and Dance

GIRiS

Aleviler birbirinden farkh topluluklar olduklar i¢in, genel kabul gérecek ve tartismaya yol
agmayacak bir Alevilik tanimlamasi yapmak baslangicta pek miimkiin gériinmiiyor. Bazilar:
Aleviligi Islamun gercek &zii ya da Tiirk Anadolu Islamin en otantik ifadesi olarak tanimlar-
ken, bazilar1 Aleviligi Islam icinde heterodoks bir itikat ya da Islamin, Hristiyanligin, Ma-
nihezmin, $amanizmin ve 20. yiizy1l hiimanizminin en iyi unsurlarinin bir karigimi olarak
tanimliyor. Bu yiizden gerek disardan (outsider) gerekse icerden (insider) perspektiflerden
yapilan Alevilik tanimlarinda, Aleviligin sinkretik (syncretic) ya da heterodoks ézelligi vur-
gulantyor. Baska bir deyisle Alevilik hem sinkretik (bagdasmact), yani en az iki farkli inang
sisteminden etkilenerek olusmus bir itikat, hem de heterodoks, yani kabul edilmis dini esas-
lara aykar1 ya da kabul edilmis cemaatlerin diginda bir yasam siirdiiren topluluklardan biri
olarak kabul ediliyor. “I¢sellestirilmis bir Tanr1’y1 kabullenme, Hz. Ali’ye verdikleri énem,
kadin ve erkeklerin birlikte ibadet etmesi ve camilerden uzak durma; dinsel hayatin orto-
doksi yorumlarinin hakim oldugu bir toplum i¢inde, inancin ortodoks olmayan algilama-
laridir” (Shankland 2003:171). Aslini sdylemek gerekirse ‘Alevi, inanuglari ve ritiielleri bir-
birlerinden farklilik gosteren heterodoks topluluklari tanimlamak i¢in kullanilan bir semsiye
terimdir. Bugiin Tiirkiye'deki Alevilerin sayisini belirlemek pratik olarak imkansizdur, ¢tinki
Aleviler kimliklerini saklamak zorunda olduklar1 uzun bir tarihsel deneyime sahiptir. Bunun-
la birlikte son 20 yilda Alevilerin politik gériiniirliiklerinde daha 6nce olmadig dl¢iide artig
olmustur (Erol 2009:166). Bugiine dek bu konuda devlet tarafindan resmi bir agiklama ya-
pilmadigi ya da kapsamli bir aragtirma sonucu bulunmadis i¢in, Anadolu'daki Alevi niifusu
konusundaki goriigler muhteliftir. Bu gorisler Tirkiye niifusunun yiizde onu ile yiizde otuzu
arasinda bir orana isaret etmektedir. Tahmin etmekten bagka yapacak pek bir sey olmasa da
makul bir bigimde bugiin kabaca 73 milyon olan Tiirkiye niifusunun yiizde yirmisinin Alevi,

Alevi niifusunun yiizde yirmisinin de Kiirt Alevileri oldugunu soyleyebiliriz.
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Alevilik; kendilerine Alevi diyen, 6tekiler, yani Sunniler ya da Alevi olmayanlar, tarafindan
Alevi olarak taninan insanlarin, kendileri arasinda nelerin ortak olduguna ve 6tekilerden
kendilerini nelerin farklilagtirdigina bakarak olusturduklar: bir aidiyet bilincidir. Tiirkiye'de-
ki Alevilerin, Hz. Muhammed’in kuzeni ve damadi olan Hz. Ali'nin soyundan gelen Oniki
Imama kesin sadakati vardir, ancak bununla birlikte Anadolu Aleviligi Iran Siiliginin bir par-
cast degildir (Erol 2008:109). Aleviligi Sii Miisliimanlar olarak degerlendirmek biiyiik bir
yanhighktir. Giglii ‘gnostizm’ izleri tagiyan sinkretik inang yapisina ragmen, topluluk kendi-
sini genel olarak Islam gergevesi i¢inde tanimlamaktadir (Camuroglu 1997:25). Heterodoks
inanglarin, gizli bilgiye sahip olma anlamindaki gnostizmin ve sinkretizmin dogrusal evrimci
modellerle ya da tek boyutlu bakis acilariyla genellikle doyurucu bir bigimde agiklanama-
yacagna iligkin elbette kusku yoktur. Bununla birlikte Alevilikte Tirk unsurlarinin agirlikta
oldugu kesindir (Vorhoff 1998:27). Ahmet Yasar Ocak’in (2003:55) ifade ettigi gibi, Alevi
inang ve kiiltiiriiniin ayiric1 kokleri, yalnizca Islam da degil aymi zamanda Hristiyanlik, Sa-
manizm, Budizm, Manheizm ve ozellikle tarih-6ncesi Anadolu dinlerinde bulunmaktadir.
Dolayistyla Alevilik, s6zii edilen inang sistemlerinin yanusira tarihinin belli noktalarinda Sii-
likten de 6diing aldig1 bazi fikirlerle biitiinlesmis bulunan antik Tiirk inanglarina dayali bir tiir
dinsel sinkretizm ya da yari sinkretik bir inangtir.

Kiiltirel olarak Alevilik elbette Miisliman diinya ile baglantilidir. Ancak Alevilik kendisini
Miisliiman ortodoksiyi temsil eden her seyden farkilagtiran, hatta Siilikle bile arasina mesafe
koyan bir Islam anlayigini temsil eder. Anadolu Aleviliginin, yani Tiirkiyedeki Aleviligin, Su-
Ali'nin Anadolu Aleviligi i¢in de en 6nemli referans noktas: oldugunu ifade etmek 6nemlidir.
Anadoludaki Alevi topluluklari bazen farkliliklarini vurgulamak igin kendilerini Sirag, Tah-
tact, Nalci, Cepni vb. olarak adlandirirlar. Bu egilim, Aleviler arasinda bir parcalanma olarak
degil, daha giivenli bir aidiyet gereksiniminin sonucu olarak gortilmelidir. Ciinkii ‘bir’ Alevi
toplulugu zaman ve mekana bagli olmak tizere kendisine referans yaptig1 unsurlar1 6nem si-
rasina gore dikkate alarak, hem ‘birligine’ (Alevi) hem de parcalanma olarak diisiiniilmemesi
gereken ‘farkliigina’( Tahtac1) vurgu yapar.

Alevi Kiiltiirel Kimligi

En popiiler Alevi deyislerinden biri sudur: “Yol bir siirek binbir”. Tim Alevi topluluklarinca
igselestirilmis olan bu ifade, Alevi kimliginin yumusak baglhiligini ok 6zli bir bi¢imde anlat-
maktadur. Yani Aleviler, Alevilikte yalnizca bir irfani yol olduguna, ancak siiregin ok gesitli,
yani bu yoldaki Alevi pratiklerinin birbirinden ¢ok farkli olduguna inanirlar. Bu tek yol, Hz.
Ali'nin yoludur. Tiim Alevi topluluklar1 Hz. Ali’ye goniilden baghdirlar. Biitiin Alevilik anla-
yislarini birlestiren sey, simgesel anlamlandirmaya da agik olan bir Hz. Ali sevgisidir. Hatta
son yillardaki “Ali’siz Alevilik” tartigmalarinda bile Hz. Ali yine en 6nemli referans noktasidur.
Aleviligi “Hz. Ali'nin tarihsel ve mitolojik kisiligini simge olarak kabul eden irfani bir yol”
(Camuroglu 2000:10) olarak tanimlamak su ¢dziimlemeyi gerektirir: Simge, bir seyin yerini
alan bagka bir seydir. Dolayisiyla bagka seylerin yerine gegen ya da onu temsil eden seyler
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olarak simge, bize ne anlatmamiz gerektigini degil, yalnizca anlam yaratma kapasitesi kazan-
dirir (Cohen 1999:14). Bu su demektir: simge olarak Hz Alj, geleneksel olarak Alevi olmanin
soydan gelen bir 6zellik olduguna inananlara; Alevilige gonilli katihima bagh olan —gerci
icinde ‘yol'un bir silsile izledigine inanan gruplar olsa da- Bektasilere, ya da kendilerini atala-
rinin dretim etkinliklerinden kalkarak, Tahtaci ya da Nalci olarak tanimlayan Alevilere kadar,
hem genis dlcekli bir kolektivitede ‘birlik’ (Alevi) olmalarina, hem de bu birlik iginde daha
giivenli bir aidiyete gereksiniminden kaynaklanan ‘farkli’ (Nalct) olma taleplerine yanut verir.

Bagka bir deyisle Hz Ali'nin simgesel karakterinin eslik ettigi anlamlandirma siireci, bir ‘ir-
fani’ yol olarak bilme, anlama, i¢yiiziinii kavrama ve bunlarla gelen olgunluk haline ulagma
anlamina gelir. Bu siiregteki yolun, kelimenin ‘batini bir hakikate ulasma’ya i¢kin oldugunu
soylemeye bile gerek yoktur. Boylece Aleviler, kendilerini genis 6lgekli bir Alevi kolektivitesi
altinda tahayyil ederken “birlik” diisiincesine vurgu yapar. “Bir” Alevi toplulugunun kendine
ozgii niteliklere sahip oldugu bir tekillik (singularity) tagidig1 yoniinde bir biling ve aidiyet
duygusu gelistirmesi, toplulugun kendisini tanmimlarken bagvurdurdugu referans noktalarin-
dan kaynaklanir. Bu ise kendine 6zgii bir irfanin kilavuzluk ettigi 6zgil “biz”in tahayyil edil-
mesine olanak saglar (Erol 2002:287). Bu cercevede, Alevi kiiltiirel kimliginin iki tiirii 6ne
cikar: birincisi; olma olarak kimlik: ortaklik ve birlik bilinci sunar, ikincisi; olugsma olarak
kimlik: Alevi kimliginin bi¢cimlenmesi siirecinde hosnutsuzlugu gosteren 6zdeslesme siireci
olarak kimlik. Birlik olarak Alevi kimligi Hz. Ali sevgisi ile iligkilidir. Bu Aleviligin ézadiir.
Ozdeglesmenin hosnutsuzluk noktas: olarak kimlik, farkli Alevi algilamalarinin ortaya gik-
masiyla ilgilidir.

Buraya kadar ifade etmeye ¢alistigim sey, elbette ki Aleviligin kaba bir tanimlamasidir. Bu
kapsayici Alevilik tanimlamasi diginda bagka bir Alevilik tanimlamasinin olmadigini elbet-
te ki soylemiyorum. Ayrica, biitiinlestirici bir perspektif 6nerimin de i¢inde oldugu kendi
agiklamalarimi, sinirlanmis bir teorik yap iginden inga etmeye ¢alistigimi kabul ediyorum.
Ancak yine de, buradaki kuramsal odaklanma 6ne siirmek istedigim model ile gatismaz. Eger
“kimlik belirsizlikten kagis arayigina verilen bir isim” (Bauman 2000:19) ise, o halde kim-
likler kendimizi ge¢misin anlatilar1 iginde konumlandirdigimiz farkli durumlara verdigimiz
isimlerdir. Dolayisiyla kiiltiirel kimlik, bizi cergeveleyen degisik sosyal sistemler i¢inde temsil
edilmemiz yoluyla farkl formlarda siirekli olarak yeniden bigimlenen ve déniisen hareket
halinde bir yapilanmadir. Bitiiniiyle birlesik, tamamlanmus, giivenli, uygun kimlik bir fante-
zidir. Bu yiizden kiltiirel kimligi siireg olarak kavramlagtirmaliyiz.

Stuart Hall, kimliklerin kapali inga edilen bir bigim oldugunu, 6znellikleri iireten belirli séy-
lemlerin ve siireglerin sosyal 6zneleri olarak bizi bir yere davet eden soylemler ve pratikler
arasindaki bir bulusma noktasi oldugunu ifade eder. Bu gergevede kimlikler, séylemsel pra-
tiklerin bizim i¢in inga ettigi 6zne konumlaniglarina gegici baglanma noktalaridir, éznenin
sdylem akug1 icinde zincirleme olarak baglanmasinin sonuglaridir (Hall 2000: 5-6). Stuart
Hall'un argiimanlarini izlersek, Alevi kimligini, eszamanl igleyen, iki eksen ya da vektor-
le “cercevelenmis” olarak diisiinebiliriz: Benzerlik ve siireklilik vektori, farklilik ve kopma
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vektori. Alevi kimligi her zaman bu iki eksenin arasindaki diyaloga bagh iligki anlaminda
dustnilmelidir. Birincisi; Alevilere ge¢mise dayali bir temeli, ge¢misle olan siirekliligi verir.
Ikincisi; paylastiklar1 seyin tamamiyla biiyiik bir siireksizlik deneyimi oldugunu animsatr.
Alevi olmay1 yeniden diisiinmek benzerlik ve farklihgin ‘ift degerliginin” ortaya ¢ikmasini
deneyimlemek demektir.

Toronto Alevi Toplumu

Tarihsel olarak Alevilik, 16:yiizyilda Iran'daki Safavilerle ¢ok yakin dinsel ve politik baglanti-
lar1 olmus olan Anadolunun ¢ok sayida heterodoks grubundan ortaya cikt1 (Van Bruniessen
1996:9). 1950’lere kadar dis diinya ile pek az iligkisi olmus Aleviler, uzak dag kdylerinde ken-
di kapali ekonomileriyle yasamaya zorland1. Anadolu’yu 1960’larin sonundan ve 1970’lerin
bagina dek silip stipiiren sanayilesme ve modernlesme dalgasina kadar Aleviler genis 6lgiide
kirsal topluluklard: (Shankland 1998:16). 1960’lerden itibaren bélgedeki kasabalarmna yer-
lesmek ya da batidaki biiyiik sehirlere go¢ etmek igin kalabalik gruplar halinde koylerini terk
etmeye baglamuglardi. Aleviler kendi insanlaryla birlikte yasama egilimi gostermis ve boylece
Tiirkiye'nin kentlerinde ayr1 Alevi mahalleleri ortaya ¢ikmugti.

1960’lardan bu yana pek ¢ok Alevi kdylerinden ayni zamanda bagta Bat1 Avrupa (&zellikle
de Almanya), olmak iizere Ingiltere ve Kanada gibi iilkelere de gd¢ etmektedir. Gergi Tiirk-
ler Avrupa ve Kanada’ya ekonomik nedenlerden &tiirii 1960°lardan beri gog etmekteyse de
ozellikle 1980’lerin ikinci yarisi, Tirkiye'den Kanada ya gég eden Alevi Tiirk ve Kiirtlerin
oraninda dramatik bir artiga sahitlik etmistir. Gociin nedeni temel olarak ekonomik ise de,
Tirkiye'deki Kiirtlerin deneyimledigi problemlerle de iligkili olarak, Aleviler 1980’lerle bir-
likte giderek artan bir bigimde Kanada ve Avrupanin diger bolgelerine de gog etmektedirler.
Almanya (Sékefeld 2004:4) ve Ingiltere’deki (Geaves 2003: 52) Alevi gé¢menlere baktig1-
mizda, onlarin da koylerinden Tirkiye'nin biyiik kentlerine gog eden Aleviler gibi, birlikte
yasama egilimi gosterdigini anliyoruz. Ayni olgunun Toronto da gergeklesip gergeklesme-
digini anlamak i¢in, 6zellikle topluluk nispeten yeni oldugu i¢in, oldukga ilgiliydim. Bunun
yanitini hemen vereyim: Torontoda durum boyle degil. Toronto'daki Aleviler Kanada'nin
gokkiiltirlii mozayiginin nispeten kiigiik bir kesimini olugturmaktadir. Bunlar biyiik él¢iide
Kahramanmaras, Sivas ve Tunceli gibi sehirlerinden 1980’lar ve 1990’lerde Kanada’ya gelen
ilk-kusak Alevi gogmenlerdir. Toronto’ya 1960 ve 1970’lerde gelen ilk-kusak Tiirk gogmenler
gibi (Hall 1982:1) Aleviler de belli bir bélgede yogunlagmazlar. Toronto'nun gokkiiltiirlii or-
taminda gorinirlikleri azalarak, kentin degisik yerlerine dagilmus olarak yasarlar.

Toronto'daki Alevi go¢menler 1996’'da Kuzey Amerika'daki tek Alevi Dernegi olan Kanada
Alevi Kiiltiir Dernegini (Canadian Alevi Cultural Centre) kurmuslar. Dernegin iiyeleri ta-
rafindan 2006'da satin alinan yeni dernek binasi, toplulugun sosyal etkinlik merkezi olarak
islev gérmekte ve iginde bir kafe ve restorant bulunmaktadir. Bugiin Toronto da yasayan Ale-
vilerin sayisin1 kolaylikla belirlemek imkansizdir. Toronto'da gériisme yaptigim pek gok kisi
bana Alevilerin sayisinin 5000 civarinda oldugunu séyledi. Bu say1 dogru kabul edildiginde,
Toronto'daki Alevilerin derneklerine pek ilgi gostermedikleri, ya da dernegin Toronto'daki
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Aleviler igin bir ¢ekim merkezi haline getirilemedigi gibi bir sonug ¢ikarilabilir. Zira Kana-
da Alevi Kiiltiir Derneginin kayitli iiye sayist sadece 150 kadardir. Uye profiline baktigimizda
Tirkiye'nin farkl1 bolge ve sehirlerinden gelmis insanlar1 gorebiliriz. Bununla birlikte dernegin
Kahramanmarag’tan gelen Kiirt ve Tiirk Aleviler tarafindan sahiplenildigini séylemek gerekir.

Alevi derneginin bigimlenmesi, dinsel ibadet amaglari i¢in olmasi soyle dursun, fonlar1 artur-
mak ve dagitmak, etkinlikleri koordine etmek igin kurulan sosyo-dinsel 6rgiitlenmelerden
biri gibi gdriinmez. Gergi gerek Tiirkiye'deki gerekse diasporadaki Alevi uyanis (revival)
dinsel bir sadakat uyanigiyla paralellik géstermiyor ise de, Tiirkiye'deki Aleviler Alevilik hak-
kinda bilgi sahibi goriiniirken Toronto'daki Aleviler birakin itikat gelenegini Alevilik ile ilgili
pek az sey bilmektedirler. Kirk yagin altinda olan, hatta tstiindekiler bile, gogunlukla dinsel
ogretilerden habersizdirler. Sonug olarak Toronto'daki Alevilerin dernekleri ile, dolayistyla
da Alevlik ile Tiirkiye'deki Alevi 6rgiitlenmesi iginde aktif gérev alan insanlardan daha bigim-
sel ve pragmatik bir iligki gelistirmis olduklar1 sdylenebilir.

Aleviligin Hayatin Bir Dilimi Olarak Sekiilerlesmesi

Toronto da yagamini siirdiiren Alevilerin diinyasal ve dinsel 6zel giinlerde gergeklestirdik-
leri etkinlikler daha ¢ok temel galigma giinii ve bos zaman kavrayislarinca belirlenmektedir.
Gerek ‘Asure’ ve ‘Hizir Orucu’ gibi yillik déngiilerdeki dinsel toplantilar, gerekse ‘Diinya Ka-
dinlar Giind’ gibi yillik olarak kutlanan diinyasal toplantilar, bugiinler her yil farkl bir giine
rastlamasina ragmen, daima pazar giinleri kutlanmaktadir. Toronto Alevileri, kendilerini haf-
ta iginde ¢aligma yagamina adamig goriinmektedir.

Almanya da ve Tirkiye de 1989'dan bu yana bir Alevi uyanigindan s6z edilebilir, ancak bu
uyanug Aleviligin basit bir yenilenmesi degildir. Gergi dinsel ritiieller eskisi gibi uygulanmak-
ta ise de, Alevilik sekiiler bir kiiltiir olarak temel olarak siirekli yeniden olusturulmaktadr.
Sokefeld’e gore (2000:10) Aleviligin sekiilerlesmesi en azindan Almanya'daki Alevi toplumu
icindeki Marksizmin sert, din kargiti rolinden kaynaklanmugtir. Sokefeld, kutsallagtirma yi-
timine katki yapan daha 6nemli bir siirecin, sadece simgesel kiiltiirel farklihga dayali kimlik
iddiasini 6teki Tiirklerden ve Stinni Miisliimanlardan ayrigtirma istegi ile degil, ayni zamanda
Alevi kolektif ritiielinin kamuya agik bir térene doniistiirilmesi yoluyla ortaya ¢iktigini be-
lirtiyor (2000:10).

Diasporadaki Alevileri etkileyen gelismeleri degerlendirirken, giiniimiiziin Batili din anlayis-
larinin batili olmayan itikat olarak Alevi inang ve pratikleri tizerindeki etkisine deginilebilir.
Bununla birlikte Aleviler tizerindeki bu tiirden bir etki, Batili geleneklerle sinirlandirilmama-
lidir. Bu tiir anlayiglar sekiilarizasyonu, karsilikli iman dialogunun liberal kavrayiglarini, ve
dini ‘yagamun bir alani’ gibi gérme egilimlerini icermektedir. Bu ytizden Toronto'daki pek ¢cok
Alevi agisindan Aleviligin hayatin bir dilimi ya da yasamin birkag vechesinden (aspect) biri
olarak algilanmasi sagirtic1 gelmeyebilir. Bagka bir deyisle, Alevilerin kendi inang ve kiiltiir-
lerini, Toronto'nun ¢ok etnili ve ¢ok dinli ortamindaki pek ¢ok kisinin kendi dini inanglarim
algilama tarzlarina benzer sekilde diisiinmeye bagladigy, yani inanglarini dinsel bayramlar ya
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da diinyasal kutlamalarda animsanacak bir sey olarak gérme egiliminde olduklar1 s6ylene-
bilir. Bu arada yeri gelmisken ifade etmek gerekirse, Tiirkiye'den gelen Siinni Miisliimanlar
Toronto da giicli bir grup degildir ve Aleviler iistiinde etkileri yoktur.

Bazi sosyal bilimciler modernite-din iligkisine bakarken, modernitenin dinsel formlar tara-
findan etkilenebilecegini hig hesaba katmadan, dinin moderniteden pasif olarak etkilenme
egiliminde oldugunu varsayma egilimindedir. Ayni argiiman esit olarak topluluk kimliginin
bigimlenmesi ve etnisite durumunda da gegerlidir (Geaves 2003:62). Aleviler dinsel ve diin-
yasal pratiklerini elbette ki “modern degerler ve yonlenmeler elegi’nden gegirerek orgiitle-
mektedir. Bununla birlikte kiiltiirtin Aleviler agisindan inancin dstiinde gibi goruniiyor ol-
mas1, moderniteden pasif olarak etkilenmesinden ziyade, Aleviligin kendi dinamikleri iginde
yatmaktadir. Aleviligin modernite ile daha etkin bir bigimde kargilagmasinin, yeni politik
formlarin ortaya ¢ikmasina yol agmis oldugu gergektir. Bununla birlikte Alevilerin moder-
nite meselesine tepkisi, Alevi sosyo-dinsel gelenekleri géz 6niinde bulundurulmadan anla-
silmaz. Alevi uyanugi ile 6nem kazanan formlarin hosgorii, heterodoksi, 6zgiirlik ve adalet
gibi degerlerinin hakim oldugu geleneksel Alevi inang ve pratikleri i¢inde kokleri bulundugu
gozden kagirilmamahdir.

Toronto’ya ilk go¢ eden Aleviler bana, 1980 ve 1990’larda 6rgiitlenmis bir dinsel yagamlar:
ya da diinyasal etkinlik programlar1 olmadigini, sézgelimi 2004’e kadar hig cem toreni gergek-
lestirmediklerini, ancak diizensiz araliklarla da olsa akraba ve arkadas toplantilar1 yaptiklarin
anlattilar. Kanada Alevi Kiiltiir Dernegi yoénetimi, Toronto'daki Alevi toplulugunun giiglen-
mesi i¢in etkinlikler diizenlemekte, iyelerinin bu etkinliklere katilimini saglamak igin ¢esitli
stratejilere bagvurmaktadir. Bu yiizden Alevi gengleri dernege cekmek ve Alevilerin Toron-
to'daki kamusal goruniirligiini artirmak igin bir futbol takimi bile kurmuglar. Ayrica her ayin
ilk pazar giinti, dernekte tiye toplantisi gergeklestirilmektedir. Bu toplantilar dernekteki genel
durum degerlendirmesini yapma ve tartigma olanagi sunmaktadir. Ustelik bu toplantilar dik-
kate deger bir sekilde mevcut yonetim ile anlagmazliklarin kayit altina alinmasi i¢in 6nemli
bir firsat olarak gérilmektedir. Aylik olarak yonetim kurulu tarafindan organize edilen ve
tiim tiyelere agik olan toplantilarda, Alevilik ile ilgili herhangi bir tartismaya sahit olmadim.
Bununla birlikte tiyeler arasinda giiglii gatisma, rekabet, politik goriislerde farklilagma vardi.

Ayirdedici bir kiltiirel kimligin bigimlenmesine temel olan “6tekilik” meselesinin Toronto'da
daha karmagik oldugunun farkindaydim. Aidiyete iligkin farkliliklar i¢inde, Kiirt olmak ya da
olmamak bekli de en 6nemlisidir. Bu, kimi zaman hiziplesmelerde ve ittifaklarda 6nemli rol
oynayabilmektedir. Ancak bununla birlikte dernek i¢indeki hizipgiligin dernegin siireklili-
gine zarar verecek bir keskinlikte olmadigini belirtmek gerekir. Kiirt Alevilerin kendilerini
tanimlarken, kimilerinin Kiirt kimliklerini tercih ederken kimilerinin de Aleviliklerini 6ne ¢1-
karmakta olduklarini gézlemledim. Gergi Toronto da tiyeleri hem Siinni hem de Alevi Kiirt-
lerden olusan, bir “Kiirt Dernegi” varsa da, dernegin iiyelerinin en énemli bélimiini Alevi
Kiirtler temsil etmektedirler. Toronto'daki Kiirt Aleviler arasindaki farklilik daha ziyade Kirt
meselesinin 6zgil politik vizyonu ile ilgilidir. Kiirt dernegine bir Alevi bagkan secildikten
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sonra, Alevi ve Kiirt dernekleri arasindaki iligki iyilesmis goriiniiyordu. Tki grup arasindaki
isbirligine katkida bulunan diger 6nemli etken ise, Alevi derneginin bagkaninin her iki gruba
da yakin bir Kiirt Alevisi olmast idi. Ustelik Toronto'daki Alevi Kiiltiir Dernegi’nin bagkani,
“otekiligini” toplumsal cinsiyet (gender) kategorisinden iyi egitimli Alevi'ye déniistiirmiis

bir kadin idi.

Hakim dinsel felsefeye gore Alevi kadinlar erkeklerle esittir. Alevi topluluklarin kendileri
hakkindaki ilerici imgeleri toplumsal cinsiyet bolimlenmesi agisindan, ézellikle de kadinla-
rin topluluk i¢indeki konumlar: agisindan sorgulanabilir. Alevi 6gretisinde cinsiyetlerin esit-
ligine yapilan tiim vurgulara ragmen, semsiye orgiitlerde dahil olmak tizere Tiirkiye (Cakur
1998:63) ve Almanyadaki (Sékefeld 2000:11) derneklerde aktif rol oynayan ve goriiniir
rolii bulunan pek az kadin vardir, ve derneklerin tiimiine hemen hemen erkekler bagkanlik
etmektedir. Toronto da durum béyle degil. Kanada Alevi Kiiltiir Derneginin bagkani ve sek-
reteri kadindir. Egitim ve dil artan bir 6neme sahip oldugu i¢in, ¢ogunlugu Kanada’ya ge-
nel olarak en alt egitim diizeyine sahip olarak gelmis ve hayatlarini vasifsiz ya da yar1-vasifh
iglerde galisarak kazanmug ve kazanmakta olan Alevi g¢menlerin 6nceki kugagi, dernegin
yonetim kurulunda kendilerine giderek daha az yer bulmaktadur.

Kanada Alevi Kiiltiir Merkezinde Miizik ve Semah Kurslar1

Gerek dinsel gerekse diinyasal olsun, miizik ve dans gibi ifade kiiltiirti pratikleri, diaspora
topluluklari ile bu topluluklarin anavatanlar arasindaki iligkilerin analiz edilmesinde 6nemli
bir mercektir. Ciinkii diasporadaki pek ¢ok toplulugun miizik ve dans pratikleri, kimlik inga
etmenin bir arac1 olarak degerlendirilmektedir. Baz1 gogmen topluluklari, kiiltiirel kimligi
siirdiirmenin 6nemli bir arac1 oldugu i¢in, miizigi ‘ice-déniik’ (inner-directed) bir tarzda
kullanir. Ancak pek ¢ok durumda miizik, bir grubun kimligini 6tekilerin gézlerinde ve ku-
laklarinda yerlesik kilmanin bir yolu olarak, genis bir topluluga seslenmek i¢in de kullanil-
maktadir. Bu durumda miizik ‘disa-déniik’tiir (Baily ve Collyer 2006:175). Toronto Alevi
goemenleri mizigi her iki tarzda da kullanmaktalar. Yabanci bir yasam alaninda, ancak bu-
nunla birlikte diger Aleviler ile ulusétesi aglarla birbirlerine bagh olan Toronto'nun Alevi gog-
menleri, su andaki Alevilik algilamalarini kimi zaman ¢atigmali diinya gorisleriyle miizakere
ederken, topluluk bagliligina yardimeci olmasi ve Alevi ge¢misleriyle iligkilerini yansitmas:
i¢in miiziksel icralara 6zel 6nem verirler. Gergi birkag kusak gegtikten sonra gogu Alevi giin-
delik yasaminda Tiirkge ya da Kiirtge’yi gok sinirli bir bigimde kullanabiliyorsa da, geleneksel
Alevi degerlerini miizik ve dans icralari ile siirdiirmeye ¢aligirlar.

Tipk: Tiirkiye ve diger diaspora topluluklarinin dernek faaliyetlerinde oldugu gibi, Toron-
to'daki Alevi dernegi de, ¢ocuklara ve genglere baglama ve dans kurslar1 sunmaktadir. Dans
kurslar1 hem diinyasal (halk oyunlar1) hem de ritiiel/dinsel (semah) olmak iizere organize
edilmektedir. Cumatesi ya da pazar giinleri olmak tizere, haftada bir gerceklesen bu kurslara
gogunlukla ilkokul ¢agindaki ¢ocuklardan, yaslar1 yirmilerinin sonunda olan bir yag grubu-
nun da iginde yer aldig1 bir genglik grubu katilmaktadir. Cocuklar okula gitmeye bagladiklar:
ve Tirk-olmayan ya da Kiirt-olmayan akranlariyla sosyallestigi donemde baglama ¢almay:
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ya da semah ‘donmeyi’ 6grenmesi icin sevklendirilirler. Semah grubu dernegin eski semah
oyuncularindan Ahmet Akkus tarafindan ¢aligtirilmaktadir. Ahmet Akkus, usluplagtirilmig
semahlara dayali giincellestirilmis versiyonlar: tercih etmektedir. Semah 6gretirken de Tiir-
kiye'deki tinlii semah gruplarinin “icralarindan” alinarak kaydedilmis video 6rneklerinden
yararlanmaktadur.

Alevi kiltir derneginde miizik dersi veren ve Kanada diasporasinin tiim bélgelerinde icra
yapan baglama sanatgilar1 ve 6gretmenleri, gergi sanatsal ilgileri nihayetinde ekonomik ger-
gekliklerle kesistigi i¢in sorunlar dogursa da, Toronto Alevilerini Alevi kiltiirine giigli bir
bigimde baglamanin ve ge¢mise 6zlemi canlandirmanin 6nemli aktérleridir. Toronto Alevi
toplumunun bu tiir miizisyenlerden olusan vitrini, gerek Alevi gerekse Alevi olmayan din-
leyiciler agisindan Alevi olmanin ne anlama geldigine ¢ok 6nemli katkida bulunmaktadur.
Semah kurslarina katilim yiiksektir. Halk oyunlar1 kursiyerleri ise, oyuncu eksikligi ytiziinden
galismalarini gogunlukla ertelemek zorunda kalmaktadir. $6yle bir izlenimim var: kendilerini
‘0ncelikle Alevi” olarak tanimlayan Tiirk ve Kiirt gengler semah kurslarina katilmay: tercih
ederken, kendilerini ‘6ncelikle Kiirt” olarak tanimlayan gengler halk oyunlar1 kurslarina katil-
may1 tercih etmektedir. Bagka bir deyisle, etnik kimligini (Kiirt) 6ne ¢ikarmaya calisan Ale-
viler sekiiler halk danslarina yonelirken, ister Tiirk ister Kiirt olsun dinsel kimligini (Alevi)
one gikarmak isteyen Aleviler ritiiel dansa (semah) ilgi gostermektedir. Bu, kimligin miizik ve
dans yoluyla nasil miizakere edilebildigini agik bir bi¢imde géstermektedir.

Toronto'daki dernek iiyeleri ve anne babalar agisindan baglama ve semah kurslarinin amaci;
karg1 konulamaz kiiresellesme ve kiiltiirlesme karsisinda “stirdiirilebilir kiiltarel ifade”yi belli
bir model igine yerlegtirmek, toplumlarin birbirleriyle biitiinlesme siirecinde “kiiltiirel fark-
lihig1” korumak, ve “popiiler kiiltiir"iin zararl etkilerine direnmektir. Cocuklar ve geng yetis-
kinler agisindan Alevilige ait mizik ve semah icrasi iginde yer aliyor olmak, daha ¢ok goste-
riye katilarak ve etnik aidiyet duygusu yaratarak arkadaslarla paylagilan deneyimlerdir. Geng
Aleviler, Alevi ifade kiltiiriine iliskin deneyimlerini besleyen etkinliklerin peginde olmaktan
mutlu iken, ayn1 zamanda Kanada'da gergeklestirilen uluslararas: festivallere katildiklar: kiil-
tiirel bir turizm formu icindedirler. Boylece festivallarde icra edilen ritiiel dans (semah) ve
Alevi miizigi, cagdas Aleviligin ¢esitli boyutlarini Alevi olmayan izleyiciye gosterme roliinii
iistlenmektedir. Bununla birlikte geng Aleviler agisindan bu etkinlikler ayni1 zamanda uzak bir
etnik anavatan ile modern bir yeniden iligkilenmeyi temsil etmektedir.

Aleviligin Soylem ve Pratikte Ulusiistiilesmesi : Toronto Alevi Haftas1

Ulusiistiiciilitk (transnationalism), ulus-devletler arasinda, iistiinde ya da otesinde birbiriyle
iligkili, birbirini agan, hatta belki de birbiri yerine gegen sosyal, ekonomik ve politik iligkileri
ifade eder. Antropolojide &zellikle gog¢ baglaminda kullamilan ulusiistii teriminin isaret et-
tigi sey ise, hayatlarini sinurlar Stesinde yasayan ulusiistii gd¢menlerdir (Grillo 2004:864).
Geleneksel olarak daha yerlesik temalar tizerine odaklanmis olan disiplinlerin, son yillarda
ulusiistiictilitk vurgulu galigmalara agirlik vermesi, dinamik ve 6ngériilemez bir siireg olarak
gog kiltiriiniin yeniden deger kazanmasina 6nemli katki yapmustir. Gégmen gruplar: son
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zamanlarda basitce tekrardan ziyade, kiltiirel bir yenilik kaynagy, yani ¢ogulculugun bir deger
ve hoggori alani olarak kabul edildigi ev sahibi iilkelerdeki hayati zenginlestiren farkli bir ya-
raticilik olanagi olarak kabul edilmektedir (Baily-Collyer 2006:171). Vorhoff’un (1998:39)
dile getirdigi gibi, Alevi diasporasindaki dernek etkinlikleri ve yayinlar, Tiirkiye'den daha
once bagladig1 i¢in, Avrupadaki gogmenlerin belli bir oranda, anavatanlarindaki Alevi uya-
nigin1 harekete gecirdigi varsayilabilir. Ulusctesi Alevi orgiitlenmeleri, 6zellikle Almanya,
Fransa, Avusturya, Hollanda ve Belgika gibi Avrupa iilkelerinde, daha genis ve ulusiistii bir
Alevi topluluguna ait olma farkindaligini artirmigtir. Dolayisiyla pek ¢ok go¢men toplulugu-
nun kimi zaman belli bir toprak parcasina ait olmadiklarini, bu yiizden tiyeliklerinin yerel ve
ulusal sinirlart agabildigini séylemek 6nemlidir.

Yeni iletisim teknolojileri belli yerel baglamlarda kokleri bulunan dinsel ve politik kimligin
ayirt edici modern anlamlarini kolaylagtirmaktadir, bu teknolojiler ayni zamanda yeni ile-
tisim formlarinin actig1 yereliistii (translocal) bir kosutluk iginde sistematize edilmektedir
(Eickelman-Anderson 2003:5). Medya endiistrisi sadece uyanig1 greti ve pratiklerin sii-
rekliligini saglamakla kalmaz, ayni zamanda paylagilan ilgi ve titketim kaliplarina dayali olarak
birbirine siki stkiya baglanmus bir toplumun olugmasi ve siirekliliginin saglanmasina 6nemli
katkilar yapar (Livingston 1999:79). Yapisal kosullar g6z niine alindiginda Alevi uyaniginin
kendisini biiyitk oranda modern medya ile ifade etmesi sagirtic1 degildir. 1990’lar boyun-
ca agik¢a Alevilikten yana tavir almug birgok radyo istasyonu ve TV kanali agilmugtir. Bugiin
ayrica Alevi kimligi ya da belli bir Alevi toplulugu adina agilmis ¢ok sayida web sitesi bu-
lunmaktadir. Bu baglamda Kosnick (2004:979), Tiirk Alevi gé¢menlerinin Berlinde yerel
bir televizyon kanalindaki medya etkinliklerini tartigmaktadir. Kosnick’in analizindeki ‘ses’
kavrami, Aleviler tarafindan hazirlanan programlarda ve internet yayinlarindaki Alevi kiilti-
rel temsilleriyle yakindan iligkilidir. Ustelik Alevi medya iiretimleri, ulusiistii baglamlar1 géz
Oniine alinarak anlagilabilecek temsili bir stratejiler alan1 kullanmaktadir.

Diasporik bir topluluk tizerine yapilan ¢aligmalarin ¢ogu dogal olarak etimoloji ve teori hak-
kinda birkag ifadeyle baslar. Ayni argiimanlar: tekrarlamak istemedigim igin diasporanin be-
timlenmesine bu yazida genis bir kesim ayirmay1 gereksiz buldum. Bununla birlikte burada,
Alevi diasporasinin Toronto'daki kiiltiirel ve etnopolitik dinamiklerinin anlagilmas: agisin-
dan, diasporay1 kuramlagtirma ve siniflandirma gabalari ile ilgili kisa bir giris vermenin yararli
olacagini diigiiniiyorum. Diasporay1 kuramlastirma ve siniflandirma girisimleri, giiniimiiziin
kiiresel olarak dagilmug insanlarini sarmalayan pek ¢ok 6nemli boyutu ve gelismeyi agiklama
cabastyla bagliyor. Ardindan son on yildir “diasporanin devasa metodolojik belirsizliklere,
tarihdig1 iddialara ve hatta romantik hava atmalara davetiye ¢ikaran bir sorun haline geldigi”
tartigiliyor. Bu yiizden problemsiz bir tanimlama vermek 6nemlidir. Aslinda, diaspora keli-
mesi giiniimiizde tyeleri ev sahibi topluluk iginde goriiniirlik kazanan go¢ etmis herhangi
bir toplulugu tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bir diaspora mevcudiyeti i¢in, tiim diaspora
topluluklarinin paylagabilecegi kategoriler ve bunlar arasinda ortak oldugu diisiiniilen bir
dizi 6zellik dnerilmektedir. Buna gére; diasporik gruplar a) belli bir ortamda kolektif olarak
kendini tanimlayan etnik bir grup b) gruplarin diinyanin éteki béliimlerindeki etnik yandas-
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lar1 ¢) her ne sebebten olursa olsun ya da atalar1 her nereden gelirse gelsin anavatan iilkeleri
ya da yerel baglamlar: arasinda “iiglii bir iliski” ile ifade edilmektedir (Vertovec 2000: 6).
Gerek genel olarak Alevi diasporas: gerekse diasporik bir topluluk olarak Toronto Alevileri,
bu “Ggli iligki” ile karakterize edilebilir. Alevi toplulugunu bir diaspora olarak belirleyen en
aywredici karakteristik, sdylem ve pratiginin ulusétesi boyutta olmasidir. Yani, diasporadaki
Alevi kimlik politikas: agik bir bigimde ulusétesi politik alan igine atif yapmaktadir. Bu politi-
ka her zaman Tiirkiye'deki gelismelerle iligkilidir. Bu s6ylem, kurumsal diizeyde gruplarin, sa-
natcilarin ve entelektiiellerin ulusotesi sosyo-kiiltiirel ve politik pratigi ile stirdiirilmektedir.

Kanada Alevi Kiltiir Dernegi Mart 2007'de dernegin 10. kurulus yildoniimii adina, yedi giin
stiren birkag etkinlik organize etti. Dernek Tirkiye'den bir dede ve ayn1 zamanda miizisyen
olan Dertli Divani ile, Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu (AABK) bagkani Turgut Oker
ile Hamburg Alevi Kiiltiir Dernegi Bagkan1 Cengiz Orhan gibi Avrupa Alevi 6rgiitlerinin
onemli politik liderlerini bu etkinliklere davet etti. Bu hafta, Alevi diasporasinin bir parga-
st olan Toronto Alevi toplulugunun kimlik politikasinin, agik bir bi¢imde ulusotesi politik
alan igine atif yapmakta oldugunu gésterdi. Hafta; bir cem torenini, Dertli Divani ile birlikte
icinde Irene Markoff, Brenna McCrimmon ve “aragtirmaci-miizisyen” olarak benim de yer
aldigim yerel Alevi ve Kanadali sarkicilar ve baglama sanatgilarinin sahne aldigr bir konseri,
ve Alevilerin dinsel, sosyal ve politik vecheleri ile ilgili farkli tartijma konularindan olusan
birkag paneli icermisti.

Panel tartigmalar1 genel olarak Aleviligin 6nemine ve diinya tizerindeki 6rgiitlenme siireci-
ne, 6zel olarak ise Kanada Alevi drgiitlenmesine isaret eden konulardan olusuyordu. Ugiincii
panel Toronto'daki Alevi genglere ayrilmisti. Sagirtict bicimde Toronto'daki Alevi gengler
kendileri i¢in diizenlenen panele anne babalarindan daha fazla ilgi gésterdi. Genglerin sor-
dugu sorular kimligin algilanmasindaki kusaklararas: farkhiliklar: agik bir bigimde gosterdi.
Konferans ve paneller, gesitli izlerkitlelere ilgi gekici gelen, Alevilik hakkinda yeni fikirlerin
iletildigi pargalara bélinmiis politik icra atmosferleri gibiydi. Dertli Divani, bir dede olarak,
Alevi inang ve kiiltiiriiniin ¢ok sayida veghesini anlatirken, Hamburg Alevi Kiltiir Dernegi
Bagkani Cengiz Orhan Alevilerin Almanya'daki 6rgiitlenme siireci hakkinda bilgi verdi.

Toronto'daki Alevilere 28 Mart 2007’de konugan Turgut Oker’in sézleri pek ¢ok agidan To-
ronto Alevileri igin yeni idi. Aslinda Oker’in sozleri Tiirkiye'deki Alevilerin ¢ogu icin de yeni
sayilabilirdi. Oker sunlar1 sdyledi: “Alevilik dinsel bir mezhep degildir. Kurucu ilke ve iistiin
deger olarak insan1 kabul eden Alevilik; bir kiiltiir, bir 6greti, bir yagam tarzi ve hatta sosyal
bir gergekliktir” Ulusotesi Alevi seckinlerinin en dnemlilerinden biri olan Turgut Oker, Alevi
inang ve kiiltiirtiniin evrenselligine genis yer ayirdig1 konusmasinda, Aleviligin; demokrasi,
hiimanistik tlkiler, ve modern yasamda ayakta kalmaya ¢aligan tim insanlar icin bir ‘yol’
oldugunu vurguladi. Tirkiyedeki Pir Sultan Abdal ve Alevi-Bektasi dernekleri ile isbirligi
yapan Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu, ilk agizdan Aleviligin kiiltiirel ve politik yon-
lerini vurgulamis ve Aleviligin kamusal alanda temsil yetenegi kazanmasi igin politik bir yer
arayiginda goriinmiigtii. Oker, Almanya'da AABK tarafindan Alevi olarak tanimlanan ya da
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kendilerini Alevi olarak degerlendiren ve sayilar1 1.000.000 den az olmayan go¢men oldu-
gunu agikladi. Bu say1 diasporanin kamusal alandaki diger sdylemsel genisleme 6rnekleriyle
kargilagtirldiginda ¢ok 6nemlidir.

Gerek yasli gerekse geng Toronto Alevileri Turgut Oker’e bityiik sayg: gosterdiler ve Toron-
to'daki konugmalarindan memnuniyet duydular. Oker; esitlik, adalet, hoggérii, ilerleme ve
demokrasi gibi modern degerlerin geleneksel Alevi anlayisi i¢inde bulunabilecegini ifade etti.
Turgut Oker Alevi 6rgiitlerinin birinci amacinin; “Aleviligin kamusal alandaki goriiniirliigi-
ni artirmak, Alevi olmayanlara Aleviligi kabul edilebilir kilmak ve boylece Alevi olmayanlara
dakendilerini Alevi olarak tanimlama olanagini sunmak olmahdir” dedi. Oker agik bir bicim-
de Aleviligin “evrensel bir din” olabilmesi igin dogumdan Alevi olmaya dayal geleneksel Ale-
vi anlayiginin terk edilmesi gerektigini ifade etti. Bagka bir deyisle, bir kisinin dogarken Alevi
olabilecegi fikrine karg1 cikan Oker, “Alevi olmak Alevilik adina caligmay: gerektirir” dedi.

Bu noktada, herhangi bir yanls anlamay1 6nlemek igin, Alevilik ve Bektasilik arasindaki
iligkiye isaret etmek yararli olabilir, ¢iinkii baglangictan beri, Alevi-Bektasilikten tek ve aym
olguymus gibi s6z etmek alisildik hale gelmis; birlik ugruna ortak ilkeler 6n plana ¢ikarilir-
ken farkliliklar g6z ard: edilmistir (Camuroglu 1998:82). Bir tarikat yolu olarak Bektasiligin
Alevilikle temel inanglar1 ve simgeleri ortaktir, fakat, Aleviligin tersine, Bektasilige mesup ol-
mak gonilli katilima baglidir. Bagka bir deyisle Bektasi olmak isteyen ve buna layik goriilen
herkes Bektasi olabilir. Ancak Alevi olarak dogmamus birisi sonradan Alevi olamaz. Tarihsel
olarak adlar1 Kizilbag olan Alevilerin inanglar1 Bektasilerin inanglariyla 6zdestir. Her iki top-
luluk da 13.ytzyilin ilk yarisinda Anadolu’ya gelen Haci Bektas Veli'yi referans olarak kabul
ederler. Cogu Alevi Hac1 Bektasi Veli'nin, Hz Ali'nin 13. yiizyildaki tezahiirii olduguna inanur.
Bektasiler degismez bir ritiiel uygularken, Kizilbag-Aleviler efsanelerin yerel folklorla karigti-
g1 mitlere inanurlar (Melikoff 1998:6). Dolayistyla Alevi olmanin yalnizca soy dlgiitiine dayali
olmadigy, ayn1 zamanda Alevi olmak isteyenlerin kendilerini Alevi olarak tanimlayabilecekle-
ri séyleminin 1990’]arda tartisilmaya baglamis oldugunu burada ifade etmek gerek. Bu, hizl
bir bi¢imde bu s6ylemi iiretmeyi siirdiiren ve dikkate deger bir bi¢cimde genisleten en biiyiik
Alevi semsiye orgiitii olan AABK’nin bagkani tarafindan Torontoda agik bir bigimde deklare
edildi. Oker’in panellerdeki tiim konugmalar1 ok agik bir bigcimde Tiirkiyedeki politik giin-
demle i¢ ige ge¢misti. Bununla birlikte Aleviligin kiiresel olarak mevcut statiisiinii ve bu nok-
tadan kalkarak ne yapilmasi gerektigini tartismay1 ihmal etmedi. Uzun vadede en fazla 6nem
tastyan agiklama ise, Oker’in Toronto'daki Alevilere Kuzey Amerika'da bir Alevi Federasyonu
kurma fikrini 6nermesiydi. Turgut Oker Kanada'daki dernegin mevcudiyetinin Kuzey Ame-
rika'daki Alevileri birlestirme siiresini hizlandiracagini ve bir Kuzey Amerika Alevi Birligi
Federasyonu olusturmaya yardimci olacagini umdugunu séyledi. Ve bundan sonra diinyaya
yayilmig Alevilerin amacinin bir “Diinya Aleviler Birligi kurmak olmalidir” diye ekledi.

Toronto da Cem Ritiieli

16:ytzyildan bu yana sosyal, politik ve cografik olarak marjinallestirilmis olan Alevi toplu-
luklar1 kendi kurallarini bigimlendirmis ve merkezi otoritenin yonlendirmesinden ayrilmus-
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tir (Erol 2008: 109). Bu siire icinde topluluk igindeki dinsel ve toplumsal otorite dedeler
tarafindan saglanmistir. Genel hatlar ile ifade etmek gerekirse, Aleviler-Bektasiler Ocaklar
ve Dergahlar olarak ikili bir yapilanmaya bagldirlar. Ocaklar1 Dede aileleri olusturur. Alevi
koylerinde cemaatin lideri dedelerdir. Boylece Dedeler sosyal hiyerarsinin en tist noktasinda
bulunurlar. Alevi Dedeleri, Tiirkiye'nin gesitli yerlerinde bulunan “Ocak”lara baghdirlar. Bun-
dan dolay1 kendilerine Ocakzade de denilir. Ocakzade dedelerin Peygamber soyundan geldik-
leri yani evlad-1 resul olduklar1 kabul edilir ve bu nedenle “seyyid” adi ile de anilirlar (Yaman
2000:2). Ocaklarin, dolayisiyla da dedelik kurumunun ne zaman ortaya ¢ikmig olabilecek-
lerine iligkin farkli yaklagimlar vardir. S6zgelimi Tiirkdogan (1995:488), Alevilikte dedelik
kurumunun ilk ortaya gikigini Safaviler dénemi olarak gésterirken, Melikoff (1994:126) sa-
manlarla Alevi dedeleri arasindaki benzerlige dikkat ¢eker. Aslini soylemek gerekirse tarihsel
kokene iligkin bu tiirden farkliliklar giiniimiizde Alevi topluluklar i¢indeki tartigmalarda da
kendisini gostermektedir. Bu durum, farkli Alevi-Bektasi gruplarin mensup olduklar: sosyal
cevre ve gelenek dogrultusunda bir goriis gelistirmelerinden kaynaklanmaktir.

Gergeklestirdigi alan ¢aligmalar: sirasinda 500%e yakin dede ile goriserek, bu gériigmelerden
edindigi izlenimi caligmasina yansitan Yaman (2000:6), bu yaklagimlar1 genel olarak gyle
Ozetlemektedir: Alevi Ocaklar1 Hac1 Bektag Veli zamaninda ortaya ¢ikti. Alevi Ocaklar1 Haci
Bektag Veli'den 6nce vardi. Hz. Ali'nin soyundan gelen ailelerce olusturuldu. Alevi Ocaklar
Sah Ismail'den sonra ortaya cikti. Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal lideri tiirkmen
babalar1 Ocakzade dede ailelerini olugturdular. Bu yaklagimlarin iginde bugiine en yakin ta-
rihsel momentin 16. yiizyil oldugu goriilse de, dedeler soylarini genel olarak Sah Ismail do-
neminden (16. yiizyildan) 13. yiizyila baglayarak, yani Haci Bektas Veli yoluyla Imam Cafer,
Hz. Ali ve Hz. Muhammed’e kadar geri gotiirtirler. Bir dede soyundan gelen tiim erkekler
teorik olarak Aleviligi 6gretmeye ehilse de, pratikte durum béyle degildir, yani tiimii faal ola-
rak dedelik yapmaz.

Alevi topluluklarin marjinallestirilme siireci iginde kendisini gosteren en 6nemli olgu cem
ritiielidir. Dedeler tarafindan yonetilen cem torenleri, kendilerini hakim toplumsal diizen ger-
cevesinde ifade edememis olan ve bu yiizden de politik merkezin diginda bir yagam stirdii-
ren Alevi topluluklarinin gizli toplantilar: olarak anlagilabilir. Cogu Alevi igin cem téreni Hz.
Muhammed’in Miragtan déndiikten sonra kirklar adi verilen ruhani bir meclise ugramasi ve
orada bulunan kisilerle olan iligki ve konusmalarina dayanir ve her cem toreni bu olayin anil-
mast, canlandirilmast ve ruhsal olarak yeniden yasanmasidir (Aslanoglu 2001:59). Bununla
birlikte kimi yazarlar tipki ocak ve dedelik kurumuna iligkin tarihsel bir kéken noktas: be-
lirleme gabalarinda oldugu gibi, cem torenlerinin tarihsel kokenine iliskin yaklagimlarda da
birbirlerinden ayrilirlar. Sézgelimi Zelyut (1992:69), Alevi cem ritiielinin tarihsel kdkeninin
Imam Cafer Sadik déneme kadar gidebildigini ifade ederken, Melikoff (1994:126) saman-
larla Alevi dedeleri arasinda kurdugu iligkiye parallel olarak, cem toreni ile Tiirklerin islamiyet
oncesi inang bigimlerinden olan Samanlik ve saman torenleri arasindaki benzerliklere dikkat
ceker.
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Cem ritiielleri dinsel iglevleri yaninda bagka ortiili iglevleri de igerir: cem térenleri toplumsal
yarg, bir okul, bir tiir eglence, toy ve solendir; yenilir, icilir, eglenilir ve yas tutulur (Bozkurt
1990:82). Kategorik olarak ifade etmek gerekirse; cem térenlerinin kurumsal yapisinin Alevi
topluluklarinda yizyillarca gordigii islevleri 1. Dinsel islevler, 2. Sosyal-Egitsel islevler, 3.
Hukuksal islevler (Yaman 2001:4) seklinde &zetleyebiliriz. Bilindigi iizere; 1990’larin bagla-
rina kadar Aleviler inanglarini bagkalarina agiklamaktan kagindi ve Alevi olmayanlarin ritil-
lerine girmesine izin vermedi. 1990’larin ortalarina gelindiginde, Aleviler ritiiellerini kent-
lerdeki ‘cemevleri'nde ve diasporadaki kiiltiir merkezlerinde kamuya agik olarak diizenlemeye

bagladi.

Toronto'da ilk kez bir cem ritiieli 2004’de yapilmus, ve Montreal'den gelen bir dede tarafindan
yonetilmis. Konugtugum tiim dernek tiyeleri bana Dertli Divani'nin Toronto’ya 2005°deki
ilk gelisinin ve bir cem téreni yonetmesinin Toronto'daki Aleviler agisindan gok 6nemli bir
‘momentum’ oldugunu anlatt. Bu yiizden Dertli Divani'nin, simdiye kadar Torontoda’ki
Alevileri harekete gegiren en 6nemli figiir oldugunu soylemek gerek. Bir 6giit ve ahlaki reh-
berlik kaynag: olma kapasitesiyle cem ritiielleri ayni zamanda yéresel toplumsal eylem alanin-
da 6nemli bir rol oynar. Konustugum herkes bana, yeni dernek binasinin Dertli Divani'nin
2005°de yonettigi cem sirasindaki sevklendirmesiyle alindigini anlatti. Dertli Divani'nin
2005°de yonettigi cem, Toronto Alevilerinin toplumsal eylem alaninda 6nemli bir rol oyna-
mig goriniiyor.

Kanada Alevi Kiiltiir Derneginin 10.y1l kutlama haftasi iginde olan cem téreni, dernek tarafin-
dan kiralanan Macar Kiltiir Merkezinin “sahne”sinde bir “izlerkitle” 6niinde gergeklestirildi.
500 kisinin katildig1 cem, 25 Mart 2007°'de Dertli Divani tarafindan yénetildi. Asil adi Veli
Aykut olan Dertli Divani, Toronto’ya bir dede ve Alevi miizigi ile 6zdeslesmis bir halk miizigi
sanatgisi olarak davet edilmisti. Bu, Dertli Divani’ye profesyonel kimligini Toronto'daki et-
kinlik tirlerine gore miizakere etme olanag: tanidi. Boylece Dertli Divani, Toronto Alevi top-
lumu tarafindan kimi zaman bir halk miizigi ya da Alevi miizigi sanatgisi, kimi zaman da dini
bir lider olarak géruldi. Dedeler bugiinlerde Alevi toplumu igindeki otoritelerini giderek yiti-
riyorlar. Bu kismen marifetli dedelerin artik pek bulunmamasi ya da modernlesme, kentlegme
ve ozellikle sozli kiiltiirden yazili kiiltiire gegis kosullarinda yetersiz kalmalar1 yiizindendir.
Dertli Divani, Alevi inang ve kiltiriinde hayli bilgili bir dede gibi gériintiyordu.

Geleneksel anlamda bir dede, taliplerinin yasadi1 birkag yerel k6y topluluguna birden hizmet
eder. Bir dedenin yilda en az bir kez taliplerinin kdylerini ziyaret etmesi beklenir. Dede boylece
ayni zamanda taliplerini, yani kendilerini bir dedeye soyagaglar1 agisindan bir dini lider iligkisi
ile bagl goren farkli yerlerde yasayan Alevi topluluklarini, birbirine baglama hizmeti yapar.
Dertli Divani bir dede olarak 2005°den buyana Toronto'daki Alevileri en azindan iki yilda
bir ziyaret etmekte ve bir cem yonetmektedir. Ustelik Toronto'da bulundugu sirada yaptig:
konusmalarinda Kanada Alevi Kiiltiir Dernegi tiyelerine Kuzey Amerikadaki diger Alevilerle
igbirligi yapmalarini salik vermistir. Dertli Divani Torontolu Alevilerin hatta potansiyel ola-
rak Kuzey Amerikadaki Alevilerin “postmodern” bir dedesi gibi gériiniiyordu.
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2000’]ere gelindiginde, Aleviligin bir dede tarafindan yonetilen geleneksel dinsel pratikler et-
rafinda gergeklesen kapali topluluk yapisy, giderek yerini biiyiik 6lciide, bir dedenin ne zaman
gerekli olduguna ve dedenin nasil islev gorecegine karar verecek kurullar: bulunan Alevi 6r-
giitleri olugumuna birakmigtir. Hatta Turgut Oker Toronto'da bana, Tiirkiye'den Almanya’ya
cem yonetmek i¢in gelen bir dede i¢in nasil bir 6deme yapacaklarini bile belirlediklerini soyle-
misti. Toronto'daki Alevi dernegi 6rnegi, derneklerin bir dedeyi hizmeti karsihginda 6demesi
yapilan bir gérevli gibi goriip, etkinlik alanini belirledigi Bat1 Almanya'daki durumla paralellik
arzetmektedir. Subat 2007’de Kanada Alevi Kiiltiir Dernegi tarafindan organize edilen ‘Asu-
re’ giintine katildigimda, Montreal'de yasayan bir ‘dede’nin dernegi ziyaret edip Toronto'daki
Alevilere konugma yapip deyis soyleyip baglama ¢aldigini gozlemledim. Dede’nin o kadar sert
ve otoriter bir kisiligi vardi ki, konusma yaparken giirilti yaptiklari i¢in kalabalig1 azarlamis-
t1. Dahasi, Toronto Alevi Dernegi baskani Dicle Akar Bilgin bana, yonetim kurulunun dede-
den hosglanmadigini ¢iinkii ayni otoriter tavrini kendileriyle yaptig: bir toplantida da siirdiir-
dugiinii séylemisti. Dernek o giinden sonra dede ile iletigim kurmamigti. Yonetim kurulunun
topluluk liderligini paylagmak istemediginin ¢ok agik oldugunu sdylemeye bile gerek yok.
Yani, yonetimin gereksindigi seyin topluluk lideri degil ruhani rehber oldugu séylenebilir.
Bu yiizden Kanada Alevi Dernegi Toronto’ya bir cem yonetmesi i¢in Dertli Divani'yi davet
etmisti. Ustelik Dertli Divani ayn1 zamanda konserde seslendirme yapabilecek profesyonel
bir miizik sanatgistydi.

Cem Ritiielinin Onemli Bilesenleri olarak Deyis ve Semah

Deyis ve nefesler ile birlikte semahlar cem ritiiellerinde merkezi bir 6neme sahiptir. Miizik ve
semah ritiielde ayn1 zamanda bir itikat ifadesi olarak algilanmaktadir. Dinsel repertuar ge-
nellikle Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve diger 6nemli sahsiyetlerle ilgili konulara
dayanmaktadir (Markoff 2002:795). Miizisyenin cemdeki rolii bityiik dnem tagir, iinkii mii-
zisyen cem toreninde, ritiiel islevlere gore uzmanlagmuis isimleri olan ve temsil ettikleri tarih-
sel-mitolojik figiirleri bulunan “oniki hizmetli"den biridir. Bu miizisyene bélgesel kullanima
bagli olarak zakir, giivende, sazende ya da agik gibi isimler verilir. Dinsel miizik, ritiiel ortamin-
da bir zakir tarafindan Alevilerin en temel ¢algisi olan, ve “Alevi grup kimliginin ve itikatinin
giiclii bir simgesi ” (Markoff 1986:48) olarak kabul edilen baglama esliginde seslendirilir.
Zakir’in kendi toplumunun miizik repertuarini 6grenmesi, seslendirme becerilerinden fazla-
sinu gerektirir. Bu durum, toplulugun anladigi bigimiyle Alevilikle ilgili degerlerde hayli dene-
yimli olma beklentisi olusturur. Bu yiizden pek ¢ok Alevi toplulugunda dedeler ayn1 zamanda
zakirdir. Bagka bir deyisle Anadoludaki kimi Alevi topluluklar1 arasinda dede ailesinden gelen
geng erkeklerin 6nemli dinsel roleri nedeniyle baglama ¢almalar1 beklenir. Bu yiizden baz1
Alevi topluklarindaki dedeler, tipki Dertli Divani gibi ayn1 zamanda zakir, yani cem torenin-
de miizisyendir. Dertli Divani miizik ve semahin 6nemli bir rol oynadig: cem ritiielini baga-
riyla yonetti. Torenin bazi bolimlerindeki deyigler hem sahnedeki “oniki hizmetli”ye hem
de “izleyiciye” daha ilgi ¢ekici geldi. Torenin yarisina gelindiginde seslendirilen mersiye, Hz.
Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin'in Kebela'da sehit edilmesini anlattig1 i¢in, torende bulu-
nanlart duygusal bir doruga ulagtirdr. Sonraki ezgi Oniki Imamin anisina séylenen yerlesik
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bir form olan diivaz idi. Ardindan dede, Hz Muhammed’in cennete yiikselisini anlatan kisa bir
semah (miraglama, tevhid ve ayn1 zamanda dede semahi olarak bilinir) seslendirirken, gelenek
oldugu tizere tiim izleyici ile birlikte kisa bir siire ayaga kalktu.

Dogaglamanin kural oldugu kirsal kesim Alevi miizisyenlerin pratiklerinde, zakir ¢ok gesitli
tonal ve ritmik modeller yaratmada genis bir etkinlik alanina sahiptir. 1990’lara gelindiginde
uyanis ikliminde yeniden formiile edilen cemler, yerel Alevi miiziksel deneyimleriyle uyumlu
bir miiziksel ¢esitlilige dayandirildi. Yerel Alevi topluklarinin cem torenlerindeki miziksel
pratikleri, giderek artan bir bi¢imde uyamgc1 bir popiiler dagarla yer degistirmeye bagladi.
Dertli Divani cem toreni sirasinda i¢inde kendi pargalarininda oldugu popiiler Alevi repertu-
ar1 seslendirdi. Tiirk sehirlerinde ve diasporadaki cem ritiiellerinde uyanig 6nderlerinin po-
piiler repertuarinin kullanilmasi, 6teden beri yerel ritiiel farkliliklar: agmanin bir araci olarak
oldukga 6nemli gériiniiyor. Gergi Dertli Divani cem torenini bir dede ve zakir olarak yonetti
ise de, Toronto Alevi derneginde ders veren bir baglama 6gretmenini semah havalari seslen-
dirmesi igin gorevlendirmisti. Ali Ekber Kaybaki, térendeki ikinci zakir olarak, daha 6nce
dedenin gorevlendirdigi bir kisi tarafindan belirlenmis olan ve cem siiresince sahnede oturan
kisileri semah donmeye ¢agirinca, Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top ve Sabahat Akkiraz gibi
uyanig 6nderlerinin popiilerlestirdigi semah havalarini ¢almaya bagladi. “Sahne”de bulunan
yash erkekler ve kadinlar zakir tarafindan galinan baglama esliginde ‘semah dondii’. Térenin
tamamlanmasindan sonra katilimcilar, iginde geleneksel kurban etininde oldugu ortak yiye-
ceklerini paylagtilar.

Bu noktada, gerci konu genis 6lgekli bir analizi hak ediyor olsa da, Alevi semah geleneginin
doniisiimii hakkindaki tartigmalara kisaca deginmek yararl olacaktir. Semahlar Alevi toplu-
luklarin birlik, uyum ve uzlagimin en iist diizeyde oldugu, ve bunlarin toplulugun tiim tyeleri
tarafindan yogun bir bi¢cimde duyumsandig: bir baglam olusturur. Bu nedenle eslik edilen
sozleriyle semah, ritm ve ezginin etkileriyle birlikte, bir Alevi toplulugunun tiim tyelerinin
uyumlu bir bigimde birlik i¢inde davranma ve hareket etme becerisini sergiledigi bir etkin-
lik olarak tanimlanabilir. Baglama egliginde erkek ve kadinlar tarafindan birlikte icra edilen
semahlar cem ritiielinin ayrilmaz parcasidir. Geleneksel/kirsal cemlerde atmosfer insanlar
cekerse ve Oniki hizmetliden biri olan gozcii onlara izin verip isaret ettigi miiddetce herkes
semaha katilabilir. Bagka bir deyisle, eger semaha katilamayacak kadar saghg: bozuk ya da
yash degillerse, bedensel durumu uygun olan tiim erkek ve kadinlar semaha katilabilirler.
Daha 6nce ifade ettigim gibi, 1990’larin baglarina dek Alevi toplumu inanglarini bagkalarina
agiklamaktan kagindi ve Alevi olmayanlarin ritiillerine girmesine izin vermedi. 1990’larin
ortalarina gelindiginde Aleviler ritiiellerini kentlerdeki cemevlerinde ve diasporadaki kiltiir
merkezlerinde kamuya agik olarak diizenlemeye bagladi. Gerek diaspora gerekse Tiirkiye-
deki dernek ya da cemevlerinin hemen hemen tiimiiniin yoneticileri tarafindan 6rgiitlenen
ve egitilen bir “semah grubu” vardir. Herkesin semaha katilabilecegi geleneksel/kirsal cem
ritiiellerine kargit olarak kentlerdeki cemlerde “icra” edilen semahlar geng erkek ve bayanlar-
dan olusan semah gruplarinca gergeklestirilmektedir. Ustelik bu semah gruplar ritiiel digi
ortamlarda da “icra” yapmaktadir.
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Kanada Alevi Kiltiir derneginin geng erkekler ve kizlardan olusan bir semah grubu olmasina
ragmen, dede Dertli Divani cem sirasinda Toronto'da yasayan yash Alevilerin ‘semah don-
mesini’ uygun bulmugtu. Bununla birlikte dernegin semah grubunun, Kanada Alevi Kiltiir
Derneginin 10. yil kutlamalarinin son etkinligi olan ve 31 Mart'da gerceklestirilen konserin
sonunda “icra” yapmasini onaylamisti. Bu tercihin, 1990’larin uyanis ikliminde yeniden for-
mule edilen cem ritiiellerini “folklorlagma” olarak yorumlayanlara kars: bir tiir tepki olarak
degerlendirmek miimkiin. Bununla birlikte, gerci dinsel ritiieller eskisi gibi uygulanmaktaysa
da Alevi uyaniginin, Aleviligin ve “folklorlagtirma” olarak yorumlanabilecek ritiielerinin ciddi
bir doniisiimiinii ierdigi kabul edilmelidir (Sokefeld 2000:11). Aleviler belki de ritiiellerin-
deki bu degisimin sosyo-dinsel karakterden “folklorlagmaya” dogru gittiginin farkinda olduk-
lar1 igin, cem ritiielinin en 6nemli bilegenlerinden biri olan ve ritiiel dig1 ortamlarda da icra
edilen semahi korumaya calistyorlar. Ancak semah geleneginin doniigiimiinii inkar etmeyip,
semahin s6z konusu etkinlikler i¢cinde kullanimini, kimliklerini miizakere etmekte olduklar
gercegine de 151k tutacak sekilde, farkli kesisme noktalarina yerlestiriyorlar. Bu yiizden uya-
nusla birlikte ilgi kazanan formlarin, bu 6rnekte oldugu gibi semahlarin, Aleviligin sosyo-din-
sel bir kimligin temsilinden etno-politik bir kimligin temsiline doniismesine isaret ettigini
diisiiniiyorum (Erol 2010:381).

Kentli Alevilerin muziksel bir temsil gereksinime 1980’lerin ortalarindan itibaren yamt veril-
misti. Ancak bununla birlikte insanlarin miizik tercihleri duragan degildi. Bagka bir deyisle
Alevilerin geleneksel miizik pratiklerine ilgisi popiiler miizige ilgiyi, popiiler miiziklere ilgi
duyanlarin da geleneksel miiziklere ilgisini digarda birakmiyordu (Erol 2007:315). Bu ag1-
dan, Kanada Alevi Kiltir Derneginin 10.y1l kutlamalarinin son etkinligi olan konser, Alevile-
rin popiiler miizik pratiklerine olan ilgisini gosterdi. Bir klavyeli galgi ya da bir elektro-klasik
gitar esligi ile gerceklestirilen baglama icralar1 ve bunlara eklenen popiiler miizik repertuari,
Toronto'daki Alevi go¢menler arasinda &zel bir ilgi uyandirdi. Ancak yine de hala bir bagla-
ma egliginde tirki s6yleyen bir seslendiriciyi dinlemeyi reddetmis gorinmiiyorlardi. Alevi
derneginde kutlanan Diinya Kadinlar giiniinde oldugu gibi konserde de Kiirtge protest ve
Tirkee dinsel Alevi sarkilar1 Toronto da yasayan yerel amator miizisyenler tarafindan seslen-
dirildi. Bu sarkilar ayrica ortakligin kabul edildigi eszamanh kesisme alanlarini agiga vurdu.
Konser gecesinin sonunda Dertli Divani, bir Alevi miizisyeni olarak Toronto'da yagayan pro-
tesyonel bir baglamaci olan Kazim Boran'in esliginde, geleneksel Alevi ezgileri ile birlikte
kendi popiiler repertuarindan olusan bir dinleti sundu. Kanada Alevi Kiiltiir Merkezi “semah
grubu’, ‘dayanigma gecesi’ baghg altinda gergeklesen konseri, yaptig1 “performans” ile sona

erdirdi.
SONUC

Aleviler Cumhuriyet’in baglangicinda temel olarak kirsal bir topluluk iken, 1960 ve 1980’ler-
de gergeklestirdikleri onemli goclerden sonra, bugiin agirhikl olarak kentli bir topluluktur.
Alevi kiiltiiriiniin sézlii niteligi (orality) modernlesme kogullarinda derin bir degisim gegir-
mektedir. 2000’]ere gelindiginde ¢esitli Alevi gruplari kendilerini farkl bi¢imlerde tanimla-
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makta ve kimliklerinin sosyal, politik ya da dini yonlerini vurgulamaktadir. Bagka bir deyisle
Alevilik bugiin, ge¢misteki ice kapali bir topluluk yapisindan ya da tarihsel olarak bir tepki
hareketi goriiniimiinden farkli olarak, kamusal alanda kendine ¢agdas bir yer aramakta olan
toplumsal ve kiiltiirel bir harekettir. Yani Aleviler 1990’larla birlikte gizlilik yerine acikliga
yonelmekte, yerel kendiliginden topluluk yapisi yerine kentsel ortamda 6rgiitlii bir yap:
olusturmaya caligmakta, bunu ulusal, hatta ulusiistii (transnational) érgiitlenmeleri icerecek
bi¢imde merkezi bir yapiyla gergeklestirmektedir. Bu gelismeler elbetteki Alevi uyaniginin
(revival) kendi i¢indeki karmagikligina isaret etmektedir.

Hall kiiltirel kimligin bir ‘olma’ konusu oldugu kadar bir ‘olusma’ konusu oldugunu é6ne sii-
rer. Kiiltirel kimlikler bir yerden gelirler, tarihleri vardir. Ancak sonsuza kadar koklesmis bir
gegmige sabitlenmis olmaktan uzaktirlar, bitmeyen tarih, kiltiir ve iktidar ‘oyun’una bagimh-
dirlar (Hall 1994:394). Alevi kimligin yeniden kesfedilmesi siirecinde Aleviligin algilanma-
sindaki farkliliklar, bir “6z” ya da “cekirdek” 6zellik degil, konumlamadir. Kiiltirel kimlikler
6zdesdesme noktalaridur, tarih ve kiiltiir soylemleri iginde olusan degisken 6zdeslesme ya
da birlesim noktalar1 (Hall 1994:395). Giiniimiizde bir Alevi olmak ne anlama gelir? Gerek
diaspora da gerekse ‘ana vatanda’ Alevi olmay1 yeniden diisiinmek benzerlik ve farklihigin ‘cift
degerliginin’ ortaya ¢ikmasini tekrar deneyimlemek demektir.

Toronto Alevileri bu ¢ift degerligi siirekli yeniden yasantiliyor. Bu ytizden kimliklerini siirekli
yeniden miizakere ediyorlar. Toronto'daki Aleviler dinsel dayanigma ile pek de ilgisi bulun-
mayan ayirdedici bir kiiltiirel kimlik farkindahg gelistirmekte, ve demokratik ilkelere dayal:
cagdas bir Alevi kimligini siirekli yeniden tahayyil etmeye galismaktadir. Alevi inang ve kiil-
tirtind politik agilardan yeniden yorumlayan ulusiistii orgiit liderlerine duyduklar: giiven,
toplulugun belki de en 6nemli karakteristiklerinden biridir. Dernege yakindan bakinca gele-
neksel bolinmelerin, yakinlagmalarin ve baski gruplarinin hala devam ettigini gorebiliriz. To-
ronto’daki Alevi toplulugu bu yiizden hala 6rgiitlenme, farkls siyasal kesimleri kontrol altina
alma ve etnik alt-gruplarinin birlik ve beraberligi saglama ¢abasi i¢indedirler.

Bununla birlikte ifade etmek gerekir ki, Kanada Alevi Kiiltiir derneginin diizenledigi 10. yil
kutlamalari 6nemli bir bagar1 kazand1. Bu kutlama haftasi, Toronto'da agik bir toplumsal grup
olarak, bir Alevi toplulugu olmanin tahayyil edilmesine katkida bulundu. Katilimcilarin
gogu agisindan Alevilik hakkinda birkag kamuya agik tartisma ve bir cem toreni deneyimle-
mesi ilk kez gergeklesmisti. Toronto'daki etkinlikler sadece Kanada'daki Montreal ve Ottowa
gibi diger kentlerden degil, ayn1 zamanda tiim Kuzey Amerika'dan yiizlerce Aleviyi kendine
gekti. Bu politik, sosyal, kiiltiirel ve dinsel etkinliklerin bir arada oldugu ¢esitlilik, katihhmcilar
arasinda bir Alevi toplulugu bilincini dolagima sokan genis bir paylagilan simgeler alani yarat-
t1. Bu tiir etkinlikler ayn1 zamanda “Alevi kimligi” ile muiziksel geleneklerin hayal edilen sii-
rekliliginin, birbiri tstiine gelen politik-sosyal-dinsel baglamlarda nasil miizakere edildigine
de 151k tuttu. Icinde miizik ve semahin icra edildigi bu etkinlikler Alevi kimligini inga etme-
nin, tiyeleri birlegtirmenin ve 6zellikle belli bir kiltiirel alanin bi¢imlendirilmesinde Alevili-
ge zahmetsizce gonderme yapmanin bir araci gibiydi. Bu tiir etkinlikler ayni zamanda sunu
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agikca gosterdi; Aleviler miizik ve semahi, gerek Tiirk diasporasi dahilinde gerekse diginda,
birbirinden farkli kiiltiirel, politik ve sosyal ilgileri genis 6l¢tide sarip sarmalayan karmagik bir
sosyo-miiziksel algilar, yanitlar ve degerler yoluyla, kimlik ingasinin ve topluluk olusturma-
nin araci olarak ¢ok boyutlu bir bicimde kullaniyordu.
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Ali SELCUK!

OZET

Bu calisma, Alevi degerler sisteminin Tiirk kaltiirii ile olan baginin, ziyaret fenomeni iginde
kodlanarak varligini siirdiirtigiinii Evci Tahtac1 koyii Dede Ziyareti 6rneginde anlayici bir egi-
limle ag1ga cikartmayi kendisine konu edinmistir. Ziyaret fenomeni sosyokiiltiirel yasami hem
temsil eden hem de yaratan bir model olarak cesitli kiiltlerin ortak anahtar eylemi olarak ele
alinmugtir. Ziyaret fenomeninin atifta bulundugu degerler sistemine gére hem sosyokiiltiirel
yasamu temsil ettigi hem de tagidigi sembolik kodlar baglaminda sosyokiiltiirel yagamu yarat-
t1g1 6ngorilmektedir. Ziyaret fenomeninin kiiltiirel degerler sistemi ile iligkilendirilmesinde,
koyde etkin olan pek ¢ok kiiltiin temel anahtar eylemi olugu etkili olmustur. Bu cergevede
olmak tizere bu varsayimin Evci Tahtaci koyii degerler sistemine atifta bulunan gesitli kiiltler
orneginde agiga ¢ikartilmasi hedeflenmektedir. Ayrica, ziyaret fenomeninin kiiltiirel degerler
sisteminin kodlarini kirmaya imkan taniyan anahtar bir eylem olma 6zelligi ile kiltiirel anlam
diinyasmin derinliklerinde uzanan temel kok paradigmalarla iligkisinin agiga ¢ikartilmas: da
amaglanmaktadir. Tim bunlara ilave olarak ziyaret ritiielinin sosyokiiltiirel yasamla etkilesi-
minin agiga ¢ikartilmasi da hedeflenmektedir. Zira, Bir ritiieldeki islev kayb: sosyokiiltiirel
yasamdaki dontigiimi haber vermektedir. Buna gore Tahtact degerler sisteminde bir ritiiel
uzman ve karizmatik sahsiyet olan dedenin kdyde bulunmayigina bagl olarak cem ritiielinin
yapilmayis, Ali'nin tanrisal karakterindeki erimeyi isaret etmektedir. Oyle gériiniiyor ki sii-
reg iginde sosyokiiltiirel yasamda yaganan doniigtimler, Tahtaci degerler sistemi biinyesinde
doniisiimler yaratmugtir. Bu ¢alisma, nitel bir yonteme gore Adana-Tufanbeyli'nin Evci ko-
yunde gerceklestirilmistir. 2006-2009 yillar1 arasinda yiiritilmis olan alan aragtirmasinin
verileri esas alinmug, veriler katilimli gézlem ve derinlemesine goriismelerle toplanmugtir.

Anahtar Kelimeler: Atalar kiilti, dag kiltii, agag kilti, su kilti, kutsal, ziyaret, kutsalin te-
zahiirii.

THE MYSTERY AT THE GRAVE OF DEDE:
THE PHENOMENON OF PILGRIMAGE AND HIEROPHANIES

ABSTRACT

This study aims at displaying in an interpretive approach the fact that the relationship of

1 Dr, el-mek: aliselcuk33@hotmail.com
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the system of Alevi values with Turkish culture has maintained its presence by being coded
within the phenomenon of pilgrimage, based on the sample of dede pilgrimage in a Tahtaci
village, Evci. As a model both creating and representing the socio-cultural life, the phenome-
non of pilgrimage has been regarded as a common key action of various cults. Based on the
referred system of value, the phenomenon of pilgrimage is considered to create the socio-cul-
tural life in the sense that it both represents the socio-cultural life and bears some symbolic
codes. That many cults effective in the village have actually been key action has been a crucial
factor in assosiciating the phenomenon of pilgrimage with system of values. Within this fra-
mework, this hypothesis is intended to be displayed in the sample of various cults referring to
the system of values in Evci. Also, it will be tried to reveal both its characteristic of being a key
action allowing break the codes of system of cultural values and its relationship with basic
root paradigms lying in depth of world of cultural sense. Moreover, it is intended to disclose
the interaction of pilgrimage ritual with socio-cultural life, since a loss of function in a ritual
means a transformation in the socio-cultural life. Accordingly, that ritual of cem is not con-
ducted due to the absence of dede as an authority on ritual and a charismatic figure in the vil-
lage indicates the dissolution of Ali’s divine characteristics. Apparently, the transformations
experienced in socio-cultural life in the course of time have led to some changes in the system
of Tahtaci values. This study has been carried out in the village Evci in Tufanbeyli of Adana
based on a qualitative method. The data of the field study conducted in 2006-2009 has been
considered, which was gathered by participant observation and in-depth interviews.

Key Words: the cult of ancestors, mountain cult, tree cult, water cult, sacred, pilgrimage,

hierophany.

GIRIS

Toplumlar sosyokaiiltiirel yagamlariny, kiiltirel anlam diinyalar ile bu anlam diinyalarinin
bigimlendirdigi bir toplumsal yap1 baglaminda sekillendirmektedir. Sosyokaiiltiirel hayatin
temel yaratic1 bileseni, kiiltiirel anlam diinyas: ya da bagka bir ifadeyle degerler sistemidir.
Bunlar, diger kiiltiir ve toplumlarla ¢ok uzun siireli kurulan her tiirlii temas ve etkilesime rag-
men baglaminda varligini dipten dibe siirdiirmektedir.

Sozii edilen bu degerler sisteminin sembolik kodlarinin ¢6ziillmesi, etkilesime girdigi diger
inang ve degerler sisteminden ayrilan ontolojik ozelliklerinin agiga ¢ikartilmasina baghdur.
Boylece bir anlamda Eliade’nin belirttigi sekliyle bir arketip (1994: 12-13), Geertz'in dedigi
sekliyle model of/model for (1973: 93) ya da Turner’in belirttigi bi¢imiyle kok metaforla-
ra (1974: 50-51) ulasmak miimkiin olacaktr. Yukarida adlar zikredilen anlamin pesindeki
sosyal bilimcilerin her birinin de isaret etmek istedigi husus, esasinda aynidir. Bu husus ise,
kiltiirlerin zamana ve etkilesimlere direnen, derinlerinde yatan anlam ve degerler sistemine
sahip oldugu gercegidir. Sozii edilen bu degerler sistemi bazen toplumlarin bilingaltlarinin
cok derinlerinden gider. Boyle durumlarda degerler sistemine ulagmak i¢in, ona ait sembol-
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lerin anlagihp yorumlanmasi gerekir. Bunun yapilamayigi, toplumlarin kiiltiire]l hafizalarinin
derinliklerinde yatan, onlarin ana govdelerindeki sembolik boyutlar1 uzun soluklu ve etkili
hale getirmektedir. Bagka bir deyisle kiiltiirel hafizanin boylesine derinliklerinde yer aliglar:
onlari her tirlii etkiye ragmen direngli ve dayanikli kilmaktadir.

Kiiltirel hafizanin derinliklerinde yer alan bu unsurlarin direnci éylesine giiglidiir ki top-
lumsal yagama katilan yeni bir inang ya da sosyal yapidaki dontigtimler bile bu derinliklerdeki
kok metaforun etkisinden uzak kalamamaktadir. Ayni zamanda sozi edilen metaforla uzlag-
mayan yeni kiiltirel bilesenler ise ¢ogu zaman toplumsal yasamda ¢atigmalar1 beraberinde
getirmektedir. Turner, bu durumu ifade etmek tizere sosyal drama kavramini geligtirmigtir
(1974: 37). Ayrica, Turner hacca dair yaptig1 degerlendirmede giiniimiiziin kurumsal din-
lerindeki haccin aslinda kaza ve beladan kagmak tizere yapilan ritiellerin dontigmiis bi¢imi
oldugunu belirtmektedir. Maddi ya da manevi ihtiyaglari igin kutsal giiglere bagvurma fikri-
nin tarih boyunca gesitli davranig bi¢imleri baglaminda varhgn sirdiirdigiing ifade eden
Turner, s6z konusu davraniglarin degerler sistemindeki kok paradigma ile iligkili oldugunu
belirtmektedir (1974: 65). Burada degerler sistemi baglaminda gekillenen, degerler sistemi
ile iligkisi sembolik olarak kurulan sosyokiltiirel davranis bigimlerinin etkin bir rol oynadig
gorilmektedir. Onlar, kiltiirin anlam diinyasina ulasmak ve bu anlam diinyasim toplumsal
yaptile iligkilendirmek i¢in giiglii anahtarlar olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu davranig bigim-
leriile degerler sistemini yan yana bulunduran en garpici sosyokiiltiirel unsurlar ise kiiltlerdir.
Kiiltler, degerler sistemini ve bu degerler sistemi ile uzlagan davranis ve eylem bigimlerini,
i¢lerinde gizlemektedir. Daha genel anlamda o, toplumsal bir yap1y1 biinyesinde kodlamakta-
dir. Bagka bir ifadeyle degerler sistemi toplumsal eylemler yani ritiieller vasitasiyla su yiiziine
gtkmaktadir. Ziyaret fenomeni, degerler sistemi ile iligkili bu giiglii sembolik eylem bigimle-
rinden ilk akla gelenlerdendir.

Aragtirmamiz, Evci Tahtaci kéytinde gerceklestirilen “Dede Ziyareti” 6rnegi ile ilgilidir. Bu
caligma, “Dede Ziyareti” 6rneginde, ziyaret fenomeninin ¢esitli kiltler baglaminda degerler
sistemi ile iligki kuran bir anahtar olma 6zelligini anlamay1, kendisine konu edinmistir. Bagka
bir deyisle bu ¢aligma, Alevi degerler sisteminin Tiirk kiltiirt ile olan baginin, ziyaret feno-
meni i¢inde kodlanarak varligini stirdiiriisiini anlayici bir egilimle agiga ¢ikartmayi kendisi-
ne konu edinmistir. Burada ziyaret fenomeni sosyokiiltiirel yagami hem temsil eden hem de
yaratan bir model olarak cesitli kiiltlerin ortak anahtar eylemi olarak karsimiza ¢itkmaktadur.
Geertz'in de belirttigi tizere model of ve model for olarak degerler sistemi hem sosyokiiltii-
rel yagsami temsil hem de yaratma giiciine sahiptir. Bu baglamda, ziyaret fenomeninin atifta
bulundugu degerler sistemine gore hem sosyokiiltiirel yasami temsil ettigi hem de tasidig:
sembolik kodlar kirilarak sosyokaiiltiirel yasami yarattigi 6ngérilmektedir. Ayni zamanda bu
varsayimin Evci Tahtac1 kéyti degerler sistemine atifta bulunan gesitli kiiltler 6rneginde agiga
gikartilmasi hedeflenmektedir. Ziyaret fenomeninin kiiltiirel degerler sistemi ile iligkilen-
dirilmesinde, kdyde etkin olan pek ¢ok kiiltiin temel anahtar eylemi olusu etkili olmustur.
Buradan hareketle ziyaret fenomeninin kiiltiirel degerler sisteminin kodlarini kirma giiciine
sahip anahtar bir eylem oldugu fikrine ulagilmigtir. Ayrica bu galigma ile ziyaret ritiielinin
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degerler sistemi ile iliskisinin yani sira ziyaretin kiiltiirel anlam diinyasinin derinliklerine uza-
nan temel kok paradigmalarin anahtari olusunun da agiga gikartilmas: hedeflenmektedir. Bu
caligma, nitel bir yonteme gore Adana-Tufanbeyli'nin Evci kéytinde gergeklestirilmistir. Evci
koyt tizerine 2006-2009 yillar1 arasinda yiritilmis olan alan aragtirmasinin verileri esas
alinmug, veriler katilimh gézlem ve derinlemesine gériismelerle toplanmistur.

Bir Tahtac1 Koyii: Evci

Kendilerini “Tirkmen Alevi” olarak tanimlayan koyliiler, Anadolu Alevi toplulugunun Tahta-
c1grubuna mensuptur. Evci esasinda bir Tiirkmen agireti olup Tiirkiye'nin degisik bolgelerin-
de yerlesmis 6rnekleri ile kargilasmak miimkiindiir (Yoritkan 1998: 157-158). Tamami Alevi
olan bu asiret igerisinde Tahtaci degerler sistemi ile kargilagilan 6rnek ise Tufanbeyli’nin Evci
kdyiidiir. 2000 yih genel niifus sayimina gore kdyiin niifusu 35S kisidir. Ozellikle son 30-35
yil boyunca kdyden kente ve yurt digina is, gecim sikintisi nedenleriyle go¢ olmustur. Kéyde
genel olarak yagh niifus gogunluktadir. 60-65 yasin tizerindeki kisilerden ilkokul mezunu olan
¢ok az kimse bulunmaktadir. Bu yas grubu tizerindeki kisiler, ya hi¢ okuma yazma bilmeyen
veya sadece okur-yazar kategorisinde degerlendirilen kimselerdir. Kéyde lise ve yiiksek okul
mezunu ¢ok az sayidadir. Ekonomik durumlari ve yagam standartlar1 genel anlamda diigiik
diizeyde olan Evci kéylilerinin baglica ge¢im kaynaklari, tarim ve hayvanciliktir.

Evci Tahtacilari, Yanyatir dede ocagina baghdirlar. Kéyde cem evi mevcuttur. Ancak son
yillarda islevini kaybetmistir. S6zii edilen iglev kayb: yine Geertz'i akla getirmektedir. Zira
Geertz basarisiz ya da islev kaybina ugrayan ritiielleri sosyal yapida degerler sistemi ile uyum-
lu olmayan bir degisimin yagandiginin isareti olarak gérmektedir (1957: 52). Nitekim, kdy
sakinleri, Evci koyiine son 20 yildir dedenin gelmedigi, bu nedenle de cem yapilamadigin
ifade etmektedirler. Oyle anlagiltyor ki Evci kdyii sosyal yapist iginde giiglii bir konuma sahip
olan dede otoritesinin eksikligi, degerler sistemi ile iligkili sosyokiiltiirel bir eylemin yani cem
ritiielinin iglemeyisini beraberinde getirmistir. Dede otoritesinin eksikligi ve kaybr her ne ka-
dar Alevi toplumunda ¢ok biiyitk 6nem arz eden ikrar alma ve musahiplik ritiellerinin yapi-
lamayigini beraberinde getirse de geleneksel Tiirk dindarliginda merkezi éneme sahip ziyaret
rititeli, atalar kiltiind isaret edecek bi¢imde giiglenerek toplumsal yasamda yerini almugtir.
Dolayisiyla degerler sistemi sosyal yapida bir doniisiim olsa da kendi varligin siirdiirecek
temel metaforlarini kolaylikla birbiri yerine harekete gegirebilmektedir. Ziyaret fenomeni,
Tahtaci degerler sisteminin yan1 sira bu degerler sisteminin bilesenleri arasinda da temel ve
genel degerler sistemini temsil edecektir. Ayni zamanda onun, séz konusu degerler sistemine
uygun bir sosyal yapiy1 yaracak bir anahtar oldugu, sosyokiiltiirel yasamdaki kiiltsel 6rnekleri
dikkate alindiginda bariz bir bigimde agi3a ¢ikmaktadur.

Bir Ziyaret Fenomeni Ornegi Olarak “Dede Ziyareti”

Ziyaret fenomenine arkaik toplumlardan giiniimiiziin modern toplumlarina kadar pek ¢ok
kiltiirde rastlanmakta, inang ve uygulama diizeyinde bazi farkliliklara ragmen ziyarete konu
olan mekanlarin var oldugu bilinmektedir (Eliade 1971: 367-371). Bu genel manzaraya uy-
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gun olarak ziyaret fenomenine Islim diinyasinda rastlanmakta, temelde Sami kékenli dinle-
rin soz konusu fenomene kargi ¢ikmalarina kargin bu tiir inaniglarin varliklarini siirdtrdiikleri
ifade edilmektedir (Giinay ve Giingdr 1996: 11, 115-116). Ziyaret Tiirk topluluklarinin da
yaygin uygulamalarindan birisidir. Nitekim dede ziyareti ile ilgili inanis ve uygulamalar, Ana-
dolu cografyasinin geneline hakimdir (Tanyu 1967; Giinay ve Gongor, 1996).

Dede ziyareti, Evci koyiine 5-6 km mesafedeki, yoredeki en yiiksek dag olan Dede Daginin
zirvesinde gergeklestirilmektedir. K6ylillerin anlattiklarina gore, Dede ziyareti koyiin kuru-
lusuyla birlikte baglamigtir. Bu durum Dede merkezli bu ziyaret bi¢iminin yeni kurulan top-
lumsal yagami degerler sistemi ile iligkilendirme ve buna gore sosyal hayati organize etme gi-
risiminin sembolik olarak ziyaret ritiielinde somutlagtiginin ilk habercisidir. Zira anlatilanlara
gore Evci Tahtacilar1 koye ilk yerlegtikleri yillarda kéyden bir kisi rityasinda yagh bir zat gor-
miis, bu yagh zat isminin Dede oldugunu belirttikten sonra “mezarim dagin zirvesinde, asam
ile su gikardigim yerde” demistir. Ertesi giin aksam s6z konusu kisi, koylilere rityasini anlattig:
esnada dagin zirvesinden bir 15181n yiikseldigi gorilmustir. Bu durum, kéyliler arasinda da-
gn zirvesinde bir yatirin olmasi gerektigi kanaatini uyandirmigtir. Daha sonra kadin-erkek
biitiin koylii yatirin var oldugu kabul edilen yere gidip niyaz etmisler, o yeri, tag yigarak me-
zar sekline getirmisler, pinarla beraber ¢evresini tagla ¢evirmislerdir. Bundan sonra dagin ads
Dede Dagy, ziyaretin ad1 da Dede Ziyareti olmustur. Bu anlatida Tirk kiiltiriini isaret edecek
bigimde Atalar kiltiinii ¢agristiran temel sembolik bilegenler yatir ya da mezar, dede, dag ve
sudur. Bu bakimdan Dede Dagindaki Dede Ziyareti aslinda Tiirk kiiltiiriine iligkin atalar, dag
ve su kiiltiinii igaret etmekte, bu kiiltlerin tam ortasinda ise ziyaret fenomeni bulunmaktadir.
Boylelikle sozii edilen kiiltler ziyaret fenomeni ile goriiniirlitk kazanmaktadur.

Evci Tahtacilary, Dede ziyaretine Persembe giinleri gitmektedir. Dede ziyaretine gidilme ne-
denleri farklilik arz eder. Ancak ziyaretin nedeni ne olursa olsun, orada kanli kurban ritiie-
li yapilmas sarttir. S6z konusu ziyaret nedenlerinin temelini adak olusturmaktadir. Onlara
gore Dede'den her tiirli dilek adak karsihiginda yapilir. Burada kurbanlik hayvan kog veya
horozdur; bunlarin disinda herhangi bir hayvan veya nesneden adakta bulunulamaz. Ayni za-
manda adanan adaklarin Dede’nin mezar1 baginda kesilmesi gerekmektedir. Dede ziyaretine
adak diginda yagmur duasi igin de gidilmektedir. Diger taraftan Dede’yi ziyarete agir1 hastalar
disinda koyliilerin tamamunun gittigi gériilmektedir. Dede ziyaretinin gesitli dilekleri, amagla-
r1i¢in insanlar1 kendilerine ¢ektigi anlagilmaktadir. Ayrica Dede kendisine yapilan saygisizlig:
affetmemekte, kendisine karg1 koti niyetli kisileri cezalandirmaktadir. Aragtirma sahamizda
anlatilan bir olaya gére, Dede’nin mezarim define aramak amagh tahrip eden iki kisi Dede’nin
gazabindan kurtulamamug; onlardan birisi trafik kazasinda hayatin1 kaybetmis, digeri ise felg
olmustur. Burada kutsalin, hem cezbeci hem de trkitiicii olmak tizere cift yonlii niteligini
gdrmekteyiz ( Giinay ve Giingér 1996: 10S).

Koyliler arasinda s6z konusu dagin sahibinin Dede oldugu inanc1 da mevcuttur. Bu inanus,
geleneksel Tiirk dinindeki Atalar kiiltii ve yer-su inanglarini agristirmaktadir. Dede ziyareti-
nin atalar kiiltiine iliskin degerler sistemini temsil edisi ziyarete biraz daha yakindan bakildi-
ginda iyice agiga gikmaktadir.
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Ziyaretteki Sir: Ali'nin Tezahiirii ve Atalar Kiilti

Dede daginin zirvesindeki Dede mezarinin sonradan olusturulmasi, esasinda orada herhangi
bir mezar vs olmadigin gostermektedir. Bu durum, geleneksel Tiirk dinindeki ata ruhunun
daga gitmesi, dag1 mekan tutmasi inancinin devami niteligindedir ( Esin, 2001: 37-38). Son-
radan oraya mezar olugturularak ata ruhunun mekani, ona tapinmak, kurban sunmak i¢in ye-
rin belli olmasi saglanmistir. Dolayistyla Dede dagi, aynm1 zamanda dagin zirvesinde yattigina
inamlan Dede’nin ruhunu temsil etmektedir. Diger taraftan Dede’nin izerine yemin edildigi
de gorulmiistiir.

Birisi kargisindakine s6z verirken: Dedemin tizerine yemin ederim ki...veya soziimii tutmaz-
sam Dedem beni kessin vs tarzda yemin etmektedir. Bu durum, Dede’nin Evci Tahtacilarinin
ortak atasi olma ihtimalini giiclendirmektedir. Ciinki 6len her aile biiyiigii veya ata, Atalar
kiiltine konu olmamaktadir. Asagida gérecegimiz gibi, Dede’yi ziyaret esnasinda yerine ge-
tirilen pratikler siradan bir insanin mezarina yapilan tazim ve sayginin sinarlarini agmaktadur.
Dolayistyla s6z konusu mezarda yattigina inanilan kisi siradan birisi degildir. Dedenin kariz-
matik hiiviyetini gosterecek ve siradan kisilerden ayrigtiracak bigimde Dede ziyareti belirli
ritiiel bir formda gergeklesmektedir. Dede’nin mezarina gelindiginde, mekanin giriginde yas
sirasina gore siralanilmakta, erkeklerden sonra kadinlar siraya girmektedir. Herkes ayakka-
bisini ve gorabini ¢ikarmaktadir. Mezar, taslarla ¢evrili durumda oldugu i¢in onun girisinde
esik gorevini yapan tag bulunmakta, bu tasa ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali! diyerek niyaz
edilmektedir. Daha sonra diz iistii ve kollar dirsekten ige dogru biikiiliir, kafa yere dogru egik
olacak sekilde emekleyerek yatirin bagucu tasina varilir; Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali! di-
yerek yatirin bagucu tagina niyaz edilir. Burada ti¢tincii secdede kigi Dede'den dilegini sGyler:
Dedem, bana ¢ocuk ver; bana saglik ver; bana rizkimi ver vb. Daha sonra mezarin tizerine arilik
adi verilen para birakilir.

Bu durum, Dede’nin canli veya 6liimsiiz, insaniistii bir varlik olarak tasavvur edildigini gos-
termektedir. Zira koyliiler, Siinni toplulugun Muhammed peygamberin mezarini ziyarete git-
melerini biz oliiye degil, diriye gideriz ctimlesiyle elestirmekte; diriden kastin ata, dede mezar-
larinin oldugunu ifade etmektedirler. Bagka bir ifadeyle dirilikle varliklarini bir siire¢ olarak
devam ettiren atalar ima edilmektedir.

Dede Mezarinin topragindan yalandiktan sonra ona sirt gevirmeden geri geri gidilir, giris-
ten digar1 gikilir. Dede’ye niyaz etme uygulamas: sona erdikten sonra kurban ritiieli bagla-
maktadir ki, kurban atalar kiltiintin ayrilmaz bilesenlerindendir. Kurbanlik hayvan mezarin
etrafinda ti¢ defa dondiiriiliir, her donis 6ncesi Dede’ye niyaz edilir. Eger kurban adanmug
ise kurbanlik hayvani, adak sahiplerinin déndiirmesi gerekir. Ancak adak amagl ziyaretler
disinda kurban hayvani mezarin etrafinda yasca biyiik bir kisi dondiirtr. Bitin bunlardan
anlagilacags tizere bu kurban artik tamamen Dede’ye aittir. Dolayisiyla kurbanin Dede’ye
sunuldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle ister kurban eti olsun, ister evden getirilen diger yi-
yecekler olsun hig birisi geri eve gétiiriilmez. Evden getirilen yiyecekler artmis ise yatirin
yanina birakilir. Kurban eti artmigsa; kurbanin derisi, kemikleri, tityii vb. gibi kurbanin artik-
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lary, ziyaretin igine gomiilmektedir. Kurban, mezarin bagucunda kurbanci tarafindan kesilir.
Kurban eti hazirlanirken kurbanin kemiklerinin kirilmayip, eklem yerlerinden ayrilmas: da
dikkat cekicidir. Kemiklerin kirilmamasi hususu, Tiirklerdeki ruhun kanda, kemikte mevcut
oldugu inancindan kaynaklanmaktadir (Ibn Fadlan 1975: 125).

Esasinda Tirklerin yani sira biitiin aver topluluklarin inancina gore kemikler hayatin en son
kaynagini temsil etmektedirler. Insan veya hayvan bu kaynaktan cikarak istedigi gibi tekrar
tiiremekte ve ¢ogalmaktadir. Bu nedenle avlanan, kurban edilen hayvanin kemikleri kirilmaz,
6zenle toplanip gelenege gore gomiilerek, yiiksek bir yere veya bir agacin dallari tizerine ko-
nularak, denize atilarak ortadan kaldirilir. Zira insan ve hayvanlarda ruh kemiklerde ikamet
etmekte, olilerin kemiklerden tekrar dirilecekleri timit edilmektedir. Ayrica Tirklerde kok-
aile veya soy kavramu kemik kelimesiyle ifade edilmektedir (Eliade,1999: 189-190). Bu ifa-
delendirme bigimi de Dede ziyareti baglaminda icra edilen kurban ritiieli i¢cinde kodlanmus
atalar kiltinii haber vermektedir. Bu yoniiyle Geleneksel Tiirk dininde gérdiigiimiiz atalar
kiltii-kurban iliskisi Dede ziyaretinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ashinda Turk kiltir tarihi
Dede dag ziyaretindeki atalar killtii-kurban iliskisini anlamamizi miimkiin kilacak 6rneklerle
doludur. Tiirk Tarihi gostermektedir ki Tiirk boylari tarihleri boyunca atalarina kurban sun-
muslardir. Asya Hunlar1 her yi1l mayis ayinin ortalarinda atalara kurban sunmusglardi. Tabgag-
larin ata mezarlarini ziyaret ederek onlara kurban sunduklari, Chou hakanlarinin avladiklar:
geyikleri atalarinin tapinagina kurban olarak takdim ettikleri, Goktiirkler ve Uygurlarin be-
sinci ayda kutsal dagin zirvesinde Gok-Tanrr’ya ve atalara kurban sunduklari hakkinda bil-
giler bulunmaktadir (Esin 1978: 90, 94; Esin 2001: 98-99; Gumilév 2002: 114; Chavannes
2007: 42; Tsai 2006: 23, 64, 590-591; Giinay ve Giingdr 1997: 52).

Kurbanin ardindan, oradaki herkes mezarin etrafinda halka seklinde toplanarak diz istii otu-
rur; Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali! diyerek tig defa ona secde ederler. Eger yagmur duasi
igin ziyaret yerine gelinmis ise, oradaki yagh bir kisi pinardan aldigi sudan mezara tig defa
damlatir. Buradaki mezara su damlatma uygulamasi, benzer benzeri dogurur ilkesiyle iligkili
olup, meydana gelmesi istenen olayin taklit edilmesinden ibaret sihri bir tekniktir. Bu ritte-
ki yash kisi sembolik olarak atalar kiiltiinii isaret etmektedir. Zira yaghlar atalara kategorik
olarak en yakin kisi olarak goriiliir, bu nedenle sosyal yapida belirgin bir otorite iggal eder ve
sayguyla kargilanirlar.

Her su damlatma uygulamasindan 6nce mezara Dedem bize yagmur ver diye yalvararak secde
edilir. Gorildugi tizere Dede ziyaretinde, istenilen sey, dogrudan Dede'den istenmektedir.
Dede’nin Tanriya aracilik etmesinin kesinlikle s6z konusu olmadigy, bireysel ve toplu secde-
ler yapilmasindan anlagilmaktadir. Bu y6niiyle aslinda Dede mezari etrafinda olusan ritiieller,
atalara tapinmadan ibaret bir ritiieldir. Atalara tapinma ise geleneksel Tiirk dininin ayirict
ozelliklerinden birisi olarak gériilmektedir (Gumilév 1999: 123-125). Bu bakimdan atalar
kiltiiniin Evci Tahtacilari arasinda ziyaret fenomeninde sembolik olarak kodlanarak varligini
strdiirdigi, séz konusu killtiin siireklilik arz ettigini anlagilmaktadir.
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Bu uygulamalardan sonra mezarin bulundugu mekanin diginda, cem ayinindeki gibi usuliine
uygun olarak kurban eti yenilir. Dede mezarinin etrafini ¢eviren tag duvarlar, kutsalin tezahiir
sinurint belirlemekte, kutsal ile kutsal olmayan mekanlar: birbirinden ayirmaktadir. Eliade’a
gore kutsal mekéni belirleyen tas duvarlar, sinirlar1 i¢indeki kratofani veya hiyerofaniye isa-
ret etmekle birlikte, ayni zamanda yanlighkla bu mekana girecek olan kutsal olmayan kisiyi
koruma amacina da yoneliktir. Zira kutsal, kendisiyle temas kuran kiginin her dini eylemin
gerektirdigi hazirliklar1 yapmamasi durumunda tehlikelidir (Eliade 1971: 370-371).

Anlagilan o ki Evci Tahtacilarinin Dede ziyareti biinyesinde atalar kiiltini devamliligini sag-
layacak bigimde sembolik olarak kodlamakta, bu kiiltiin temsil ettigi degerler sistemiyle ilis-
ki ziyaret ritieli vasitasiyla kurulmaktadir. Geleneksel Tiirk dininde temel degerler sistemi
Gok tanr1 inanci ekseninde sekillense de tarihi siireg igindeki sosyokaiiltiirel degisimlerin bir
sonucu olarak, Atalar kiiltiini isaret edecek bicimde Dede’nin 6n plana ¢iktigi goriilmek-
tedir. Bagka bir ifadeyle temel kutsaldan daha ziyade bu kutsalla iliski kurmay: miimkiin
kilan karizmatik giigler ile sosyal yapida déniigiim yaganmustir. S6zii edilen sosyokiiltiirel
doniigiim uzun siiregli olmakla birlikte gézlemlenebilen 6rnekleri ile de karsilagiimaktadur.
Nitekim Dede’nin tizerine yemin edilmesi, toplumsal yapida yagsanan doniigiim neticesin-
de atalar kit baglaminda Dede’nin otoritesinin giiclendigini gostermektedir. Zira, kdyde
Dede'nin tizerine yemin edilmesi uygulamasi 15-20 yillik bir gegmige sahipken daha 6nceleri
dogrudan Ali'nin {izerine yemin edildigi anlagilmaktadir. Ali tizerine yemine etme ritielin-
deki iglev kaybi, sosyokiiltiirel yasamdaki gii¢lit dontigiimiin habercisidir. Ali tizerine yemin
etme ritiielinin yerini Dede {izerine yemin etme ritiielinin aliginda kéyde yasanan gég siireci,
toplumsal etkilesim, ekonomik déniigiimlerin, bunun da 6tesine cem ritiielinin icra edileme-
yisinin etkin rol oynadig1 anlagilmaktadir. Sosyokiiltiirel yasamda ritiiellerin zincirleme bir
siireg (Turner 1977: 201) oldugu gz éniinde bulunduruldugunda bu zincirin halkalarindan
birisindeki kirilma stirecin genelini etkileyecektir. Bu ritiiel siireg topyekun degerler sistemini
temsil ettiginden, bir kismindaki déniisiim anlamin kaybolmasini da beraberinde getirecek-
tir. Somutlagtiracak olursak Ali tizerine yemin edilmesi ve cem ritiielleri aynu ritiiel stirecin
parcalar1 olup birindeki iglev kayb1 digerini de etkileyecektir. Bunun da 6tesinde ritiiel siireg
biinyesindeki ritlerde meydana gelen islev kayb1 daha derinde yatan toplumsal yap1 ve deger-
ler sistemindeki doniisiimiin de habercisidir. Evci kéytinde yasananlara bakildiginda, ritiiel
uzmani olan ve ritiielleri yonetmek suretiyle degerler sistemini sosyal yapiyla iliskilendiren
dede otoritesinin kaybi, onun sosyal yapidaki yerinin bosalmasina yol agmustir. S6z konusu
islev kayb1 durumu, degerler sistemi ile iligki kuracak sembolik bir unsurun yani yatirdaki
Dede figiirtiniin 6ne ¢ikigini beraberinde getirmis gériinmektedir. Yeserdigi ortam yani kiilt-
sel baglami dikkate alindiginda yatirdaki Dede figiiriiniin sembolik kodlarinin atalar kiiltii ile
iligkililigi agiga ¢ikmaktadr.

Cem ritieli ile ilgili olarak dikkat edilmesi gereken bir diger husus da mahiyetinden kay-
naklanmaktadir. Zira cem, Ali'nin Tanriligina bizzat Muhammed peygamberin sahitlik edisi-
nin anlatildig1 mira¢ mitinde gegen hadiseleri temsil eden ve Ali i¢in icra edilen bir ritiieldir.
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Cem toplumsal yasamda icra edilmeyisi Ali'nin antropomorfik Gok Tanr1 imajinin eridigini
ve boylece deus otiosus haline doniistiigiiniin isaretlerini vermektedir. Daha 6nceki siiregte
Ali'nin Tahtaciinanglar1 iginde Tanr1 kimligi ile 6ne ¢ikist Gok-Tanrr'nin degisik etkilerle ant-
ropomorf telakkiler yoniinde kisilestirildiginin gdstergelerindendir (Giinay ve Giingér 1997:
42). Buna kargin Ali'nin Tanrisal konumundaki erime Kutsal'in tezahiirii, bagka bir ifadeyle
kutsalin gokten agagilara inerek yayginlagip cogalmasiyla ilgilidir. Kutsalin tezahiirleriyle Ali
sahsindaki antropomorfik Gék-Tanri'nin deus otious konumunu edindigi; kutsalin gokten
asagilara inerek yayginlasip cogaldigs, sosyokiiltiirel yasamdaki doniigtimlerle birlikte insana
daha yakin ve somut varliklarin 6n plana ¢iktigr anlagilmaktadir. Bagka bir ifadeyle Ali, Evci
koyt Tahtaci degerler sistemi igindeki kutsal merkezi konumunu bagka kutsal formlara birak-
makta, goksel varliklar agkinliktan ve pasiflikten, daha dinamik, daha aktif ve daha ulagilabilir
formlara dogru hareket etmektedirler. Daha dogrusu kutsalin somuta dogru siirekli bir inigi
$6z konusu olmaktadir. Eliade’in yedekleme degisim (2005: 80) olarak tanimladig: bu durum,
Evci koyt Tahtaci degerler sistemi i¢inde Ali-atalar kiltii iligkisindeki dontigiimii gosterir ni-
teliktedir. Evci koyii tahtaci degerler sistemindeki bu déniisiim Eliade igin hi¢ de sagirtica
olmazd. Zira Eliade gére Gok-Tanri inancinin hdkim oldugu topluluklarda, Gék-Tanri inan-
cinun zayiflamasiyla birlikte atalara tapinma artmaktadir (2005: 71). Nitekim antropomor-
fik Ali'nin kutsal kimliginin pasiflesmesiyle birlikte, Evcilerde atalar kiiltii merkezi konuma
yerlesmistir. Sunu da unutmamak gerekir ki atalar kiiltiiniin Tiirklerin geleneksel dinlerinin
6nemli bir unsuru olusu da kutsalin dontsiimiinde etkili olmus gérinmektedir. S6z konusu
kaltiin farkh sosyokaiiltiirel gevrelerle etkilesime ragmen yiizyillar boyunca 6ziini kaybetme-
den farkli formlar altinda varhigini devam ettirebilmesi, onun Tiirk kiiltiriiniin temel bilegen-
lerinden oldugunu gostermektedir.

Ziyaret Sahnesinin Diger Kiiltleri: Dag, Agac ve Su Kiiltii

Evci koytindeki Dede ziyareti atalar kiiltiinii biinyesinde saklamasinin 6tesinde sozii edilen
atalar kiiltiint giiglendirmektedir. Ayn1 zamanda Dede ziyareti, kutsalin tezahiirii oldugunu
ima edecek bi¢imde dag, su, agag kiiltlerini de genel dokusuna dahil etmektedir. Bu anlamda
Dede ziyareti, atalar kiiltii merkezde olmak tizere gesitli kiiltleri bir araya getirmektedir.

Tirklerde G6k Tanr1 inanciyla ilgili oldugu belirtilen dag kiiltii, yer-sularin en 6nemli unsu-
runu olugturmaktadir. Orta Asya'da tarih boyunca Tiirklerin Gk Tanriya kurban sunmak
i¢in kutsal kabul ettikleri daglarin zirvelerini tercih ettikleri ve hemen her Tiirk toplulugunda
kutsal dag inancinin mevcut oldugu belirtilmektedir (Esin 2001: 111-113). Tiirkler tarihleri
boyunca daglar1 ruhu olan, kutsal ve Tanr1 makamui olarak kabul etmisler, Gok-Tanr1’ya kur-
banlarin siirekli oralarda sunmuglardir. Gok-Tanr inanciyla ilgili olan dag kiltii, Miisliiman
Tiirkler arasinda da varligini devam ettirmistir (Giinay ve Giingdr 1997: 46-47).

Evci koyiindeki Dede daginin, G6k-Tanrr'ya kurban sunulan daglarla ayni nitelige sahip ol-
dugu ve ziyarete konu oldugu anlagilmaktadir. Koyliler, Dede daginin ve onun tizerindeki
her seyin kutsal olduguna inanmaktadirlar. Bu nedenle dagin sinirlari igerisinde avlanmak,
agaclari kesmek vs yasaktir. Oyle ki Dede’yi ziyaret ve kurban sunumu icin gidildiginde orada
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kurban etinin pigirilmesi igin gerekli olan odunlar: evlerinden gétiirmektedirler. Evci Tahta-
calarindaki dag kiiltintin Atalar kiiltiyle de baglantili oldugu anlagilmakla birlikte, Tiirkle-
rin daglara kisi adlar1 vererek animist bir anlayisla daglarin kisilestirilerek kutsallagtirilmas:
(Giingér 2000: 161-162 ) Dede Dagi igin de gegerlidir.

Kéyliiler, Dede ziyaretinin etrafinda bulunan agaglara da Dede agac1 demektedirler. Yukarida
da ifade ettigimiz gibi Dede dagindaki agaglar kesmek, dallarini koparmak vs yasaktir. Dede
dagindaki agaglarin kutsalligy, agag kiiltiyle ilgilidir. Geleneksel Tiirk dininde yer alan Yer-su
inanci igerisinde agag kiltiiniin de 6nemli bir yere sahip oldugu bilinmektedir. Agag kiiltii
bitiin Tirk topluluklarinda varhigin devam ettirmis, hatta agag bazi Tiirk topluluklarinin
tiireyis mitolojilerine konu olmustur. Cin kaynaklarina gore bazi Tirk boylarinin hakanlar1
agactan tiiremistir (Eberhard 1996: 75). Uygurlarin tiireyis mitolojisinde hakanlarin agac-
tan tiirediklerinden bahsedilmek (Ogel 1993:74-75, 81-82) Oguz destanlarinda Kipcakla-
rin agactan tiiredikleri anlatilmaktadir (Togan 1982: 26). Biitiin bunlardan anlagilacag: gibi
Dede ziyareti ¢evresindeki agaglarin kutsalligy, Tiirklerdeki agag kiiltiiniin devamu niteliginde
kargimiza ¢ikmaktadir. Diger taraftan kutsal kabul edilen agaglarda kutsalin tezahiirii s6z ko-
nusudur. Ciinki bir agag, maddi yapisindan daha ¢ok ifade ettigi giigten veya agkin bir haki-
kati tagtmasindan dolay: kutsaldir (Eliade 1971: 268-269).

Dede ziyareti sona erdikten sonra mezarin ¢evresindeki agaglara bez baglanir. Kutsal agag-
lara, mezarlara aput baglama gelenegi, Orta Asya Tiirklerinde oldugu gibi (Aitpaeva 2007:
139) Anadolunun her yéresinde yaygin bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu uy-
gulama geleneksel Tiirk dininde yalama adi verilen ve bir tiir kansiz kurban kabul edilen agag-
lara, Saman davuluna bez baglama geleneginin devamu olarak goriilmektedir (Anohin 2006:
36; Giinay ve Giingdr 1997: 63-64; Inan 1995: 98 ). Agaglara bez baglayan kisi hastalikli olup
iyilesmek istiyorsa, elbisesinden bir parcay1 agaca baglanmasi gerekmektedir. Bu uygulama,
bir tiir tedavi rittielidir.

Agaglara kutsiyet atfedildigi gibi tarih boyunca Tiirklerde suyun ruhu bulunan, kutsal bir
varlik olarak kabul edildigi anlagilmaktadir. Tirklerin Hunlar déneminde suyu kutsal kabul
ettikleri, ona kurban sunduklari, Ciicenlerin elbiselerini, ellerini hatta yemek kaplarini su ile
yikamadiklar1 hakkinda bilgiler mevcuttur (Eberhard 1996: 69-100). Ayni zamanda Oguzla-
rin suyu temizlik araci olarak kullanmadiklar: belirtilmektedir (Ibn Fadlan 1975: 32). Diger
taraftan Orta Asya, Sibirya ve Altay Tirklerinde suya tiikiirerek, abdest bozarak onu kirlet-
mek hatta temizlik araci olarak kullanmak yasaktir. Esasinda suya kars1 duyulan saygi ve onun
temizlik ve safiyet sembolii olarak kabul edilmesi giiniimiizde biitiin Tirk topluluklarinda
hala gegerliligini korumaktadir (Giinay ve Giingér 1997: 50).

Evci kéytinde de dede ziyaretindeki pinar, koyliillere gore kutsaldir. Onlar oradaki su kay-
nagma Dede pinar1 demektedirler. Kyliiler, bu suya titkiirmenin, abdest bozmanin, ondan
igerken tiflemenin giinah olduguna inanmaktadirlar. Onlar, bu suyla ellerini, yemek kaplarin
vs yikamadiklarini séylemektedirler. Bu tiir yasaklar, Ttirklerdeki yer-su inancinin bir unsuru
olan su kiiltiintin, Evci Tahtacilarinda da devam ettigini gostermektedir.

70 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56




DEDE MEZARINDAKI SIR: ZIYARET FENOMENI VE KUTSALIN TEZAHURLERI

SONUC

Oyle anlagiliyor ki Evci Tahtaci kéyii Dede ziyareti kodlarinda atalar kiiltiiniin degerler siste-
mini temsil etmektedir. Dede dagindaki Dede ziyareti atalar kiltiini kiiltirel degerler siste-
mine dag, su, agag kiiltlerinin sagladig1 sembolik anlamlar ag1 ile gii¢lendirerek sunmaktadir.
Bu anlamda cegitli kiiltlerin ortasinda bir anahtar eylem olarak uzanan ziyaret fenomeni de-
gerler sistemini sembolik kodlarinin ardinda saklamaktadir. Ziyaret fenomeni sadece deger-
ler sistemini 6zgiin geleneksel formuyla devam ettirmenin Stesinde degerler sistemi ve sosyal
yapidaki donustimleri de isaret etmektedir. Nitekim, ziyaret ritiieli baglaminda Dede tizerine
yemin edilii, degerler sistemi ve sosyal yapidaki dontigimiin habercisidir. Zira, daha 6nceki
stiregte Ali tizerine yeminin yaygin bir uygulama oldugu anlagilmaktadir. Bir ritiieldeki iglev
kayb1 sosyokiiltiirel yasamdaki déniigimi haber vermektedir. Buna gore Tahtac1 degerler
sisteminde bir ritiiel uzman ve karizmatik sahsiyet olan dedenin kéyde bulunmayisina bagh
olarak cem rittielinin yapilmayisi, Alinin tanrisal karakterindeki erimeyi isaret etmektedir.
Oyle gériiniiyor ki siireg icinde sosyokiiltiirel yasgamda yaganan déniisiimler, Tahtact deger-
ler sistemi biinyesinde dontigtimler yaratmigtir. Bu yoniiyle Evci koytinde cem ritielinin icra
edilmeyisi, mahiyeti yani tasidig1 degerler sistemi dikkate alindiginda sosyokaiiltiirel yagamin
degerler sistemindeki déniigiimiin de bir habercisidir.
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Nilgiin CIBLAK COSKUN'

OZET

Eski dénemlerden bu giine birbirinden farkli inanca ve kiiltiire sahip pek ok toplumda “ti¢”
sayis1 onemli sayilardan biri kabul edilmis ve kendisine yiiklenen dini, biiytisel ve geleneksel
niteliklerden dolay: birtakim 6rf ve adetler icerisine yerlestirilmistir. Alevi-Tirkmen ziimre-
lerinden biri olan Tahtacilarda da, gerek dini inamglarda gerekse 6rf, 4det ve giinlitk yasamla
ilgili gesitli uygulamalarda, ii¢ sayis1 ve tigleme konusu oldukga kapsamli yer tutmaktadr.

Bu makalede Tahtacilarin dini inang ve torenlerinde, gecis dénemlerinde, bereket toren-
lerinde ve halk hekimliginde tespit ettigimiz ti¢ sayis1 ve tigleme ile ilgili inang ve pratikler
hakkinda bilgi verilmis, farkl kiiltirlerden de 6rnekler verilerek topluluk igerisinde ii¢’tin
hangi amagla kullanildigy, islevinin ve gizemli bir say1 olarak kaynaginin ne oldugu tizerinde
durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Aleviler, Tahtacilar, t¢ sayisy, ticleme, teslis, “Allah-Muhammed-Ali”

ticlemesi, dini inanglar, orf ve ddetler
THE NUMBER THREE AND TRILOGY AMONG TAHTACLS
ABSTRACT

From antient times to this day, the number “three” has been regarded as one of the important
numbers among many societies that have different belief and culture, and it has been placed
in some kind of traditions and customs for the religious, magical and traditional qualities
bestowed on it. The number “three” and the trilogy concept have a wide place both in religi-
ous beliefs and various applications about tradition, custom and daily life among Tahtacis, a
group of Alewi — Turkmens.

In this article is given about the belief and practices related with the number three and trilogy
which we have detected in the religious belief and rituals, transition period, blessing rituals
and folk medicine of Tahtacis and later on, giving examples from different cultures it is men-
tioned that for reasons the number three is used in the society, the function of it and what is
the basis of it being a mystical number.

Keywords: The Alewis, Tahtacis, the number three, trilogy, the trinity, trilogy of “Allah —
Muhammed — Ali", religious rituals, customs and traditions.

1 Dog. Dr. Mersin Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tark Dili ve Edebiyat: Bolimii Ogretim Uyesi.
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GIRiS

Tirk halk kiiltiirtinde, ¢ok eski donemlerden bu yana “3” sayisina kutsal ya da ugurlu kabul
edilen birtakim anlamlar yiiklenmis gerek dini hayatta gerekse giinlik yasamda gergeklesti-
rilen birtakim pratiklerde bu saymnin s6z konusu manevi anlamlarindan yararlanma yoluna
gidilmistir. Anadolunun pek ¢ok késesinde karsimiza gikan yatir ve ziyaretler ¢evresinde tig
kez dénmek, ti¢ defa okuyup tflemek, herhangi olumsuzluklar: def etmek igin tahtaya tig
kez vurmak, isteklerin yerine gelmesi igin fatihayla beraber ti¢ ihlas okumak, hastaliklardan
korunmak i¢in ocaga ti¢ kez gitmek vb. uygulamalara sik¢a rastlanmaktadir. Aym sekilde
halk anlatilarinda ve 6zellikle de masallarda padisahin ti¢ kizinin ya da ti¢ oglunun olmasy, iig
giin ti¢ gece yol gidilmesi, sinava tabi tutulan kahramana ii¢ soru sorulmasi, sonug kisminda
gokten ti¢ elma digmesi; asiklik geleneginde agik adayinin gérdigii rityada pirin elinden tig
bade i¢mesi; dini inanglara gore diinyanin “gok, yer ve yer alt1” olmak tizere ii¢ boliimden
olugmasi, gayb aleminde begler, yediler, kirklar ile beraber tiglerden s6z edilmesi vb. seklinde
siralayabilecegimiz pek ¢ok halkbilimi tiriiniinde bu rakamin kullanildig1 ve kendisine 6zel
bir anlam yiiklendigi goriilmektedir.

Bu galigmada genel olarak Tiirk halk kiiltariinde ti¢ saymin kullanimindan ziyade, Alevi-
Tiirkmen ziimrelerinden biri olup yakin zamanimiza kadar kapali toplum olma 6zelligini siki
sikiya devam ettirmis Tahtacilarda ¢ sayisi ve tigleme ile ilgili inang ve pratikler konusu in-
celemeye alinmugtir. Ancak, bu topluluktaki ti¢ sayisinin kullanimina gegmeden 6nce farkli
kiiltirlerde bu sayiya yiiklenen anlamlar hakkinda genel bir bilgi verilmesi, ti¢’iin dini inang-
lardaki, gelenek ve goreneklerdeki islevi ile gizemli bir say1 olarak kaynag: hakkinda ipuglar
vermesi bakimindan yararli olacag distintilmustir.

Ug sayisina kutsallik ve ugurluluk yiiklenerek birtakim 6rf ve adetlerin biinyelerine ana 6ge
olarak yerlestirilmesi, sadece Tahtacilarda ya da genel anlamda Tiirk halk kiltiirinde gori-
len bir 6zellik degildir. Gegmisten giiniimiize farkli cografyalarda varligim siirdiirmis gesitli
kiltiirlerde de bu sayiya dinsel, bityiisel ve geleneksel niteliklerinden dolay: ayr1 bir 6nem
verildigi gorilmektedir.

Kaynaklardan edinilen bilgiye gore kutsalligina inanilan sayilarin en eskisi ve en yaygini tig-
tiir. Ernst Cassier’e gore ti¢ sayisi biitiin insanligin manevi mirasi olup kutsalligi; goklerin,
yerlerin ve sularin ti¢ ayr1 varlik olarak eski ¢ag insan diisiincesinde yer almasindan kaynak-
lanmaktadir. Cok tanriciligin Gig bigimli tanrilarindan tek tanriciigin tig goriintimli tek tan-
rilarina kadar biitiin tanrilik alani iiglemelerle doludur (Bayat, 2000:11). Bunun sebebi ise,
evrendeki her seyin bir disi ilkeyle (1) bir erkek ilkenin (2) birlesmesi sonucunda bir iiriiniin
(3) meydana gelmesiyle ilgilidir. Bunun yani sira insanlarin gevresinde gok, yer ve su olmak
lizere ii¢ ayr1 uzay vardi ve bu ii¢ uzay gokliller (Yu. Epouranioi, La. Caelestes), topraklilar
(Yu. Epikhthonioi, L4. Terrestres) ve sulular (Yu. Pontioi, L4. Marini) olmak iizere {ig ayr1
tanr1 grubuyla yonetiliyordu (Hangerlioglu, 1984: 514).

Alman bilgin R. Miiller de, ti¢’in masallarda, siirde ve gorsel sanatlardaki 6nemini agiklarken

74 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56




TAHTACILARDA UC SAYISI VE UCLEME

tigliligiin 6neminin doganin gézlenmesinden ortaya ¢iktigin ileri siirmigtiir. Miiller’e gore
insan bir kere suyu, havay1 ve yeryiiziinii gérmiistii; Alman gelenegine gére ii¢ diinya (Mid-
gard, Asgard ve Niflheim) inanis1 vardy; yaratilan seyler ii¢ gruptan yani minareller, bitkiler
ve hayvanlardan olugmaktayds; bitkilerde kok, sap ve ¢igek; meyvelerde ise kabuk, etli kisim
ve gekirdek vardi. Giines sabah, 6gle ve aksam olmak tizere farkli yon ve bigimlerde kendini
gdsterdi (Schimmel, 2000: 70-71). Gergekten de yasadigimiz diinya ii¢ boyutlu oldugu icin
biitiin deneyimlerimizde, 6rf ve ddetlerimizde de ii¢ sayisina yer verilmis ve kendisine ayr1
bir 6nem yiiklenmistir.

Ug sayisyla ilgili olarak iinlii tarih¢i George Dumézil'in 6ne siirdiigii iiclii islev kurali da ol-
dukea dikkat cekicidir. Dumézil’e gére ilk ve orta caglarda doguda Iran ve Hindistan'dan ba-
tida Irlanda’ya; kuzeyde Iskandinavya, Slavya iilkeleri ve Iskit bozkirlarindan giineyde Hitit,
Yunanistan ve Roma’ya kadar uzanan genis bir kitada yagamus olan Hint-Avrupa toplumlari-
nin tamamy, hatta ayni ¢aglarda ancak farkli kitalarda yasayan her toplum, kalicihgini sagla-
mak i¢in ii¢ iglevi yerine getirmek zorundayd1. Bu islevler ise;

1. kutsallik / egemenlik (ya da din)
2. savageilik / siyaset (ya da fiziksel giic)
3. iiretgenlik / niifus (ya da bereket / dogurganhk: iktisat)

seklinde siralanmaktaydi. Bununla birlikte Hint-Avrupa toplumlarinda, diger toplumlardan
farkl: olarak, tiglii islevlerin her biri bir Tanr1’yla (bir Tanr1 dbegiyle), bir simfla, bir simgeyle
ya da bir efsane kahramaniyla eslesmistir. Boylece tgli islev, ii¢ bolimden olugan bir ide-
olojiye déniigmiistiir. Ornegin Iskandinavyada tanrilarin sayist iictii; kutsallk Wodin'le,
savascilik Thor’la, iiretkenlik Freyn'le temsil ediliyordu. Irlanda toplumlarinda kutsal olan
druit’ler, savagc1 olan flaith’ler, iiretgen olan boairig’ler olmak iizere ii¢ smnuf vardi (Divitgi-
oglu, 1996: 99).

Ug sayisinin dinler tarihinde de dnemli bir yeri vardir. Eski donemlerden bu yana diisiiniir-
ler, ii¢ sayisina 6zel anlamlar yiikleyerek Bir'in ¢okluga agilimini agiklamaya ¢alismiglardir.
Lao-tzu’ya gére “Tao birligi olusturur, birlik ikiligi, ikilik tigligi ve tiglik her seyi olusturur”.
Pisagorcular da benzer sekilde, uygun olmayan birligin diinyay:1 yaratmak tzere iki kargit
glice sonra da yagami olusturacak tigli-birlige boliindtigiinii varsayarlar. Dante ise ti¢ sayisin
“teslis”le baglantili olarak goriir ve ti¢iin agkin yani sentetik giiciin 6ziinii agiga vurdugunu
belirtir. U¢’iin dinler tarihindeki bu rolii, birgok teslisyen grubun ve iiglemeli tanrilarin olu-
sumuna ve kesfine yol agmgtir. Nitekim MO 3000’in baslarinda Siimer tanrilar1 “Anu, Enlil
ve Ea” sirastyla “gdge, havaya ve yer’e karsihik geliyordu; eski Babil'de ise “Sin (ay), Samas
(giines) ve Istar (Veniis)” seklinde siralanan astral iiclemeye tapilirdi (Schimmel, 2000: 71).

Iran'da “Mithra (giines), Mah (ay), Zam (toprak)”; “Atar (ates), Apam / Napat (Su), Vahyu
(riizgar)”; Ahemeni déneminde “Ahuramazda, Mitra, Anahita” ya da “Ahura, Mazda, Mitra”
(Bayat, 2000: 13); Misir’da Isis, Osiris ve ogullar1 kurtarict Horus seklinde siralayabilecegi-
miz pek ¢ok iiglii tanr1 gruplarina rastlamak miimkiindiir (Schimmel, 2000: 73).
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Hindu ve Budaci felsefede de tigiin 6nemli bir yer tuttugu gérilmektedir. Hindu panteonun-
da “Brahma, Vignu, Siva (Siva)” seklinde siralanan bir iiclii bulunmaktadir. Bunlardan en
biiyiik ilah olan Brahma, maddenin baglangici olup akil ve hikmetin rehberligi ile biitiin canlt
ve cansiz varliklar1 yaratarak yaradilist tamamlamugtir. Vignu, Brahma'nin yarattig evreni ve
varliklari, korumak, esirgemek ve yaratiklarin rizklarinmi saglamakla gorevlidir. $iva ise yok
edici bir Tanrr’dir. Budizm'de ise “ii¢ cevher” (triratna) denilen ve “Budda (dinin kurucusu),
dhamma (dogru yol, hakikat) ve sangha (rahipler toplulugu)” seklinde siralanan bir iman
ikrar1 yer almakta ve Budist olmak isteyenler bu ii¢ esast kabul etmek zorundadur (Tiimer-Kii-
ciik, 1988: 66; 97-98). Maniheizm'de ise “agzin miihrij, elin miihrii, kalbin mithrii” anlamina
gelen “ti¢ mithiir” kavrami bulunmakta ve bu inang dinin temellerinden birini olugturmakta-
dir (Mélikoff, 1994: 129-130).

Mitkemmellik ve biitiinlik sayist olarak g, eski Yunan ve Roma'da kurban torenlerinde de
yer almugtir. Ozel giinlerde tanrilara “domuz, koyun ve 6kiiz” ya da “domuz, geyik ve kog” ol-
mak iizere ii¢ hayvanin kurban olarak sunulmasi; bunun yani sira Tevrat'ta Tanri’min Ibrahim
Peygamber’den her biri ig yaginda ii¢ hayvan (inek, kegi ve kog) istemesi de ayni fikrin ortaya
cikistyla ilgilidir (Schimmel, 2000: 80).

Hristiyanlikta ise “Baba (Allah), Ogul (Mesih Isa), Kutsal Ruh” iiglemesi s6z konusudur.
Kutsal ruh, Baba ile ayn1 cevherden, ancak farkl bir gii¢ olarak algilanmakta olup Baba'nin
biitiin kudret ve iradesini kendisinde tagimaktadir. Baba, ogul ve kutsal ruh, ashnda tek bir
cevherde toplanmus i ayr1 varliktir, hepsi de ebedidir (Tiimer-Kiigiik, 1988: 151).

Islamiyet 6ncesi Arap yarimadasinda “Ay, Giines ve Ziihre” yildizindan olusan iiglii bir tan-
rilar sisteminin bulundugu arkeolojik eserlerin incelenmesinden anlagilmaktadir. Ozellikle
Giiney Arabistan'da Ay baba tanri, Glines ana tanriga, Ziihre de ogul tanri sayilmaktayd. Bir-
gok aragtirmaciya gore diger tanr1 adlar1 genellikle bu ti¢ tanridan birinin sifatlarindan ibaretti
(Cagricy, 1990:317).

Islam diisiincesinde de sayilar konusu genis yer tutmus ve biiyiik bir ilgi gormiistiir. Nitekim
X.yiizyilda Islam kiiltiiriinden beslenerek ortaya ¢ikan, diismanlig1 ortadan kaldirmak ve kit-
leleri harekete gecirmek icin halka ve aydin kesime din yoluyla ulasmayu esas alan Thvan-1 Safa
toplulugu da Fisagor'un goriislerini benimsemistir. Bu topluluga gére, 4lemin 6z ve ilkesi
sayilardir. Varlik 4leminde ii¢ sayisinin ise ayri bir yeri bulunmaktadir. Ciinki Yaratan, var
olanlarin birgogunu tiglii olarak yaratmugtir. Buna madde, su ve her ikisinin bileseninden olu-
san cisimler; uzunluk, genislik ve derinlikten olugan ii¢ boyut; ge¢mis, gelecek ve simdiden
olusan ti¢ zaman; maden, bitki ve hayvanlar seklindeki ticlii 4lem tasavvuru vb. 6rnek olarak
verilebilir (Cetinkaya, 2008: 68; 82; 87-88). Genel olarak da ii¢ sayis1 Islamiyet igerisinde
kendisine 6zel bir yer edinmistir. Hz. Ali'ye bagllikta agir1 giden baz1 $ii gruplar, Ismaililerin
etkisiyle Hz. Muhammed’i Tanrr'nin goriiniisii, Hz. Ali’yi de i¢i ve gergekligi kabul etmigler-
dir. Zaman igerisinde bu digiince felsefi igerigini kaybederek “Allah-Muhammed-Ali” tigii
birdir, seklindeki tevhid inanigina déniigmiistiir ((Bayat, 2000: 16).
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Anadolu’daki Alevi-Bektasi inaniglarinda da “Allah-Muhammed Ali” ticlemesi 6nemli bir yer
tutmaktadir. Nitekim Aleviler arasinda Allah’in, Muhammed ve Ali’yi kendi nurundan ya-
rattig1, dolaysiyla iiciiniin bir oldugu diisiincesi agirlik kazanmaktadir (Er, 1998: 2). Ayrica
yola giren tiim taliplerin “eline-diline-beline” sahip olacaklarina dair s6z vermeleri kuralina
dayanan tglii bir hayat felsefeleri s6z konusudur.

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilerden anlagiliyor ki tig say1si, inceleme konusu olarak
sectigimiz Tahtacilarin disinda, eski dénemlerden bu yana birbirinden farkli birgok kiiltiir ve
inanigta temel sayilar arasinda yerini almig ve gerek dini inanglarda gerekse giinliik yasamin
hemen her agamasinda kargimiza ¢ikan pratiklerde 6zellikle kullanilmigtir.

Inceleme konumuz Tahtacilarda da iig sayisinin énemli sayilardan biri kabul edilerek yaga-
mun hemen her evresindeki inang ve pratikte kullanildig1 gérillmiistiir. Tahtacilarin gerek dini
inanglarim gerek giinlitk yasamini gerekse halk edebiyatini konu edinen ¢esitli yazili kaynak-
lardan yararlanarak bu sayinin s6z konusu topluluktaki kullanimini agagidaki bagliklarda ele
alip incelemek miimkiindiir:

1. Dini Inang ve Térenlerde
2. Gegis Donemlerinde

3. Bereket Torenlerinde

4. Halk Hekimliginde

Calismamizda yogun olarak Tahtacilarin dini inaniglarinda bu sayinin 6nemine deginilmis,
ancak bunun yani sira toplulugun giinlitk yasamindaki ¢esitli inang ve pratiklerinde de soz
konusu sayinin kullanimina iligkin bilgiler de verilmeye ¢aligilmugtir.

1. Dini Inang ve Torenlerde Ug Sayis1 ve Ucleme

Tahtacilar arasinda, diger Alevi topluluklarinda oldugu gibi, ti¢ii bir arada amilan, biri soy-
lendigi zaman digerlerinin ad1 da beraber soylenen ve hem s6yleniste hem de diisiincede
birbirinden ayirt edilemeyen bir ticleme vardir. O da “Allah-Muhammed-Ali” tiglemesidir.

Soylenisteki birliktelik yaninda, igerik olarak da birbirini tamamlayan bu kavramlarin neyi ifa-
de ettigini ortaya koyabilmek i¢in 6ncelikle Ali diisiincesine bir agiklik getirmek gerekmekte-
dir. Nitekim Anadolu Aleviliginde birbirine taban tabana zit olan iki Ali diisiincesi bulunmak-
tadir. Bunlardan birincisi tarihi sahsiyet olarak kargimiza ¢ikan Hz. Ali; Hz. Muhammed’in
amcasinin oglu ve damadi, dérdiincii halife, Islam savaslarinda kahramanhklar gostermis ve
Anadolu Alevilerinin inancina gére Hz. Muhammed'in kendisine halife olarak segtigi kisidir.
Digeri Anadolu Aleviligini belirleyen, gercekte olmayip Anadolu Alevisinin diisiincesinde
yaratilmus ve yiiceltilmis; kadiniyla beraber ibadet eden, semah donen, ezilen engiir suyun-
dan igen, Kurklarin bagt ve Hz. Muhammed'in dahi sirrina eremedigi Alidir (Er, 1998: 1-2).
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Iste Tahtacilarda da, Anadolu Alevilerinde oldugu gibi, tarihi sahsiyet disindaki ikinci Ali,
Allah ve Muhammed kavramlariyla birlikte anilip 6zdeslestirilmektedir.

Batini Miisliimanlik baglaminda tanrisallagan Ali ile ona adini veren tarihsel kisi Hz. Ali ara-
sindaki bag silinip yok olmustur. Bu nedenle Tahtacilarin ve diger Alevilerin dogatistii Ali’sin-
de tarihsel olani aramak yanlis bir tutumdur (Mélikoff, 1998: 27). Gergek Ali olan Hz. Ali,
Alevilik igerisinde bir semboldiir; Hz. Ali higbir zaman bir Alevi gibi diisiiniip Alevi gibi yasa-
mamuig, Hz. Peygamber’in siinnetine siki stkiya bagl bir kisidir. Hz. Ali'nin yaptig1 diigiinilen
ve soylenen davraniglar, ona yiiklenmis birer fonksiyon olmakla birlikte, yaratilan dogatstii
Ali'nin kisiliginde gergek temsilini bulmusgtur. Bir bagka deyisle Hz. Ali diisiincesi Anadolu
Aleviligini degil, Anadolu Aleviligi Ali ve Ali diigiincesini dogurmustur (Er, 1998: 2).

Tahtacilar arasinda “Allah, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’yi kendi nurundan yaratmistir, bu nedenle
bunlarmn iigii bir nurdur.” seklinde yaygin bir inang bulunmaktadir (Ciblak, 2005: 54-55). Bu
inancin kaynagi da Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasinda gegen bir olaya dayandirilmaktadr.
Buna gore Hz. Muhammed, inananlar1 kendi etrafinda toplayarak herkesin bir musahip seg-
mesini ister. {lk olarak da, damadi Hz. Ali’yi kendisine musahip segerek digerlerine 6rnek
olur. Bunun i¢in belindeki kusag: ¢6ziip Ali'yi kendine dogru ¢eker, o anda ikisi iki bagh bir
viicut olur. Bu sekilde, ikisi bir olmalarini herkese gosterdikten sonra, Muhammed hayretler
iginde bu olaya sahit olan topluluga “Ali ve ben, biz ayni nurdaniz (isiktaniz). Ben bilginin sehri-
yim, Ali ise onun kapisidir. Ali diinya ahiret benim kardesimdir. Ben Ali ile ayni can, ayni kan, ayn
ruh ve aymi viicuttamm.” seklinde bir agiklamada bulunur. Bu séylence, uygulamada Alevi fel-
sefesinin temel diisiincesini yani tiim olusumun birligini icermektedir. Inaniga gore Muham-
med ve Ali'nin gerek birbirlerinden gerekse Allah’tan ayrilmalar1 miimkiin degildir. Bir bagka
deyisle onlar Allah'in nurundan yaratilmig olup Allah-Muhammed-Ali aslinda bir butiindir.
Iste Alevi gizeminin 6zii de burada yatmaktadir. Birlik fikri segilmis yol kardesliginin dzgiirce
verilmig karar1 olan musahiplikte kendi ideal ifade bi¢imini bulmaktadir. Muhammed ve Ali
de musahipliklerini ruh ve canlariyla birlestirmis, biri digerini tamamlamugtir. Hak yolunda,
ruh ve varliklarini birlestirmislerdir (Kehl-Bodrogi, 2003: 123).

Bu bilgiler 1s1g1nda Tahtacilardaki “Allah-Muhammed-Ali” iglemesiyle Hristiyanliktaki “Ba-
ba-Ogul-Kutsal Ruh” teslisi arasinda igerik bakimindan benzerliklerin bulundugunu s6yle-
mek miimkiindiir. Nitekim Hristiyan teslisinde de Tanrr'min “Baba-Ogul-Kutsal Ruh” olmak
tizere ii¢ varlikta kendini géstermesiyle ortaya ¢ikan bir “Birlik” s6z konusudur. Hopper,
Ortagag Sayr Sembolizmi'nde bunu “... Hristiyanligin muhtesem doktrinal zayifligi Tanri'nin
ikiligidir. Ogul ¢oziime yonelik ilk adimdir, ama bir iigiincii kiginin, Kutsal Ruh’un eklenmesiyle
Birlik'in tartisma gotiirmez kaniti elde edilmis olur. ... Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, ancak ve ancak
ii¢ varliktan dolay: tartismasiz Birdir.” seklinde agiklamugtir (Schimmel, 2000: 73-74). Ayni
sekilde Tahtacilarda Muhammed ile Ali'nin ayni ilahi nurdan, Tanr1 nurundan yaratildigs ile
ilgili séylencede de goriildigii tizere “Allah-Muhammed-Ali” kavrami ashinda tek bir varhg
yani Birlik’i karsilamaktadir. Bu benzerlik biiyiik olasilikla Tiirklerin gerek Orta Asya'da ge-
rekse Anadolu’ya geldiklerinde Hristiyanlikla etkilesimde bulunmus olmalariyla agiklanabi-
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lir. Bunun yani sira Anadolu Aleviliginde Hz. Ali'nin biri gergek digeri mitolojik olmak iizere
iki kimlige sahip olmastyla Hristiyanlikta Hz. Isanin da hem tarihi hem ilahi yonii bulunan
iki yaradilisa sahip olmasi arasindaki benzerlik ayrica dikkat ¢ekicidir.

Tahtacilardaki “Allah-Muhammed-Ali” ii¢lemesinin kokeniyle ilgili bu bilgilerin ardindan,
simdi de s6z konusu toplulugun dini inanig ve torenlerinde ti¢lemeyle ilgili inang ve pratik-
lere gegebiliriz.

Tahtacilarda, on iki hizmetin tamaminin yer aldig1 ve sadece musahipli olanlarin katilabildigi
biiyiik cemler ile diger tiim taliplerin katilabildigi ve hizmet say1sinin en az tig ile sinirl oldu-
gu kiigiik cemlerde tespit ettigimiz ticlemeyi gozler 6niine seren bu pratiklerin bir kismini su
sekilde siralayabiliriz:

1.1. Niyazda Ugleme:

Niyaz, bir tarikat bitytigiine veya tarikatta bir makami temsil eden nesneye, yere bunlar ara-
ciligiyla Tanrr'ya yalvarma, yakarma seklinde uygulanan bir ibadettir (Korkmaz, 1994: 270).
Tahtacilar arasinda tarikat biiytigii olarak kabul edilen kisiler, on iki imam soyundan geldi-
gine inanilan dede ya da pir ocaklaridir. Bu kisilere yapilan niyaz ise onlarin éniindeki yeri
egilerek 6pmeyi gerektirir.

Niyazin birkag ¢esidi vardur:

Bunlardan birisi yukarida da deginildigi gibi cemlerde dedenin bulundugu yeri secde vaziye-
tinde “ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek ig kez 6pmek seklinde gergeklestirilir.

Bunun yaninda talipler, “Allah-Muhammed-Ali” adina yiizlerini 6nce sag sonra sol taraftan
ardindan tekrar sag taraftan degdirmek suretiyle cemal cemale de niyazlagirar.

Bir bagka niyaz ise 6zellikle cemin yapilacag1 odaya girilecegi sirada kapi esigine yapilir. Bura-
dailk 6nce dede, secde vaziyetinde esigi “Allah-Muhammed-Ali” adina 6nce ortasindan son-
ra sagindan ve solundan olmak tizere ii¢ kez 6perek igeriye girer. Sayet cem bir ieri cemiyse
dede esige niyazda bulunduktan sonra ayaga kalkmadan siiriine siiriine esigin tizerinden ge-
ger, buradan delilin 6niine gelip diziistii oturur ve iki ellerini agik bir sekilde 6nce delile tutar,
ardindan elleriyle yiiziini swvazlar. Bunu da yine “Allah-Muhammed-Ali” adina ti¢ kez tekrar
eder. Dede, delile niyaz ettikten sonra yerine gegip oturur. Dedenin ardindan ncelikle on
iki hizmet sahipleri sonra diger musahipliler de ayn1 sekilde 6nce esige, esigi gegince delile
niyazda bulunurlar, buradan siiriine siiriine dedenin 6niine gelip secde vaziyetini alarak yeri
“Allah-Muhammed-Ali” adina tig kez 6perler. Talipler, “esige, delile ve dede”ye yaptiklar1 bu
niyazlarin ardindan yerlerine gegip otururlar.

1.2. Kement Baglamada Ugleme:

Kement, belli bir asamaya gelen taliplerin bellerine 6zel bir térenle dede tarafindan baglanan
kugaktir. Tahtacilarda bu kusak, ilk kez ikrar alma toreninde taliplerin beline dede tarafin-
dan baglanir, bundan sonra biitin talipler katildiklar1 her cemin baginda; ayni sekilde cem

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 79



Nilgiin CIBLAK COSKUN

sirasinda hizmet sahipleri hizmetlerini yerine getirmeden 6nce belirli kurallar dahilinde bu
kusagi bellerine baglamakla yiikiimliidiir. Kusak, “pir”e, dolayistyla Hz. Ali’ye baghiligin sim-
gesi kabul edilmektedir.

Cemde herkes yerini aldiktan sonra selman kapida goriiniir, “edep-erkdn” diyerek cemaati
diziistii oturmaya ve kement baglamaya davet eder. Herkes, beraberinde getirdigi kemendi-
ni ¢ikarir ve “ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek ii¢ kez 6perek niyazda bulunur, daha
sonra bunu beline baglar. Kement belin sag tarafinda ve yine “Allah, Muhammed, Ali” adina
ii¢ diigiim atilarak baglanir. Bundan sonra Hak igin halka namazina gecilir (Ciblak, 2005:
129). Hizmet sahipleri ise, hizmetlerini yerine getirmeye baglamadan 6nce meydana gelir ve
yere secde vaziyetinde niyazlarim yaptiktan sonra ayni sekilde tig diigiim atarak kementlerini

baglar.
1.3. Cemde Oturus Diizeninde Ucleme:

Cemlerde dede bas késede, onun solunda delilci sag yaninda ise sazandar adi verilen hizmet
sahibi oturur (Giil, 2003: 164). Sz konusu oturus diizeniyle de iicleme gerceklestirilmis
olur.

1.4. Delil Uyarmada Ugleme:
Delil, musahiplik gibi bityiik cemlerde delilci ad1 verilen gérevlisi tarafindan uyarilir.

Cemde herkes yerini aldiktan sonra delilci, dedenin baslama isaretiyle ayaga kalkar ve dede-
nin 6niinde dar’a durur. Bu gekilde dede, dua okur, ardindan delilci yiiksek sesle “Cem erenleri
himmet eyleyin, delilimiz uyaniyor!...” der. Cemdekiler de buna “Himmet erenlerden.” seklinde
cevap verir. Kargilikli bu s6ylesme ti¢ kez tekrar edilir. Daha sonra delilci, hazirladigs ti¢ gira
parcasiyla delilin fitilini atesler (Giil, 2003: 164-165).

1.5. Postun Silkelenmesinde Ugleme:

Post, cemlerde dedenin 6niine gorevlisi tarafindan serilen ve tizerinde taliplerin meydandan
gecirildigi, musahip olduklar1 ya da ikrarlarinin alindi1 yazgi olup kimi zaman “dések ya da
Sah-1merdan dosegi” adiyla da bilinmektedir.

Postu, cem sirasinda dedenin oniine serme ve isi bitince katlayip kaldirma gorevi dedenin
esine yani ana baciya aittir. Dedenin esinin bulunmadig1 durumlarda ise bu gorev dede veki-
linin hanimina aittir. Cemde esige, delile ve dedeye niyaz edildikten ve herkes yerini aldiktan
sonra, dede esi esige niyaz edip “Hii, $ah erenleri dosek geliyor” diyerek sol koltugunun al-
tinda postla meydana gelir. Cemaat, bu bacinin sézlerine kabul etme anlaminda “eyvallah”
soziiyle karsilik verir. Baci, “Destur iman, destur Sah” diyerek dokunmug kumagtan yapil-
mus kalinca bir yazgi olan bu postu, dedenin 6niine serer. Dede, dosekten eliyle niyaz alr
ve bunun tizerinde déir’a duran bacrya hayirh verir. Hayirlisini alan baci yerine gegip oturur.
Bundan sonra cemin igerigine gore meydandan gegecek, musahip olacak ya da ikrar1 alinacak
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olan talipler posta yatarlar. Tiim bu pratikler sona erdikten sonra postu seren ana bac, hayirli-
st verildikten sonra bunu katlayip dedenin 6niinden kaldirir, digarida batiya dogru “ya Allah,
ya Muhammed ya Ali” diyerek ti¢ kez silkeler, tekrar dedenin 6niine gelerek bu sefer kendisi
hayirlisin alir (Ciblak, 2005:97).

1.6. Meydann Siipiiriilmesinde Ugleme:

Cem igin herkes yerini aldiktan ve cemin igerigine gore gerekli pratikler yerine getirildikten
sonra, meydan siipiirme gorevini tistlenen ve “selman, ferras ya da siiptirgeci” ad1 verilen
hizmet sahibi koltugunun altinda siipiirgesiyle dedenin huzuruna gelip niyaz eder, ardindan
dar’a durarak siipiirgesiyle ii¢ defa “Allah-Muhammed-Ali” adina meydan siipiiriiyormug
gibi yapar. Stipiirme isi tamamlandiktan sonra, bu gorevli siipiirgeyi kapida beklemekte olan
esine teslim eder. Boylelikle sembolik olarak meydan temizlenmis olur (Ciblak, 2005: 115).

1.7. El Suyu Dagitilmasinda Ugleme:

Meydan siipiiriildiikten sonra selman, bir elinde legen diger elinde i¢i su dolu ibrikle dedenin
huzuruna gelir, niyaz eder, ardindan dar’a durarak 6nce dedenin, sonra onun saginda oturan
miirebbinin ve solunda oturan delilcinin ellerine su doker. Legendeki bu ii¢ biiytge ait el
suyunu bir kenara bosalttiktan sonra diger taliplere de el suyu doker. Kendisine su dokiilen
herkes ibrikten niyaz alir. Bu arada selmanin esi de ellerine su dokiilenlere havlu tutar. Bu
sudan sadece parmak uglari islatilir, bu yolla cemaatin tarikat abdesti sembolik olarak taze-
lenmis olur. Dede ile onun saginda ve solundaki hizmet sahibine el suyu dékiilerek “Allah-
Muhammed-Ali” adina ticleme gerceklestirilmis olur (Ciblak, 2005: 115).

1.8. Dolu Ucleme:

Tahtac kiltiriinde dolu ile kastedilen genellikle rakidir. Dolu dagitmakla gorevli olup “do-
lucu, saki ya da semsi” ad1 verilen kisi, cemden 6nce bu rakiy: bakir bir kaba bosaltip de-
denin huzuruna getirir, dede buna hayirli verir. Boylelikle raki artik “dolu” adini alir. Dolu,
musahiplilerin katildig1 igeri cemlerinde on iki hizmetten biri kabul edildigi i¢in mutlaka
dagitilmak zorundadir, bitiin taliplerin katilabildigi disar1 cemlerinde ise istege bagl olarak
dagitilr. Cem sirasinda taliplere dolu ikram edilmeden 6nce “dolu tigleme” adi verilen pratik
gergeklestirilir. Meydan stpiiriildiikten ve el suyu dagitildiktan sonra dolucu, meydana gelir,
i¢i goriinmeyen kulpsuz bir fincanla susuz olarak dolu dagitir. Bunun igin 6ncelikle dedenin
ontine gelip dar’a durur, kaptan bir fincan doluyu dedeye sunar, dede ilk 6nce eliyle deli-
le birka¢ damla dolu damlatir, ardindan fincandaki doluyu iger. Dolucu, dedenin ardindan
sirastyla 6nce miirebbiye sonra delilciye dolu sunar. Bu iig biiyiige yani dede’den baglamak
tizere miirebbi ve delilciye dolu dagitma isi ti¢ kez yinelenir ve boylece “Allah-Muhammed-
Ali” agkina dolu tiglenmis olur. Bundan sonra dolucu, diger taliplere dolu dagitmaya baglar
(Ciblak, 2005: 115-116).

Dolu, eger musahip olma ceminde dagitilacaksa musahip olacak ciftler tarafindan; ikrar alma
toreniyse ikrar1 alinacak delikanli ya da delikanlilar tarafindan; meydandan gegme cemi ise
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ceme katilan herkesin ortak katilimiyla alinir. Diigkiin kaldirma ceminde ise digkinlagi
kaldirilacak talip tarafindan alinir. Bunun yani sira “cuma aksami” gibi disar1 cemlerinde ise
istekli kisi tarafindan ya da ev sahibi konumundaki talip tarafindan da alinabilir.

1.9. Nefes Ucleme:

Musahiplilerin katildig1 bityiik cemlerde yerine getirilmesi gereken belirli erkdnlar bulun-
maktadir. Kurbanin pismesi devam ederken gergeklestirilen bu erkéanlardan birisi “nefes
tigleme”dir. Bunun i¢in cemde saz ¢alip nefes okumakla gorevli olan sazandar, Sah Hatayi’'den
sectigi tig nefesi bagtan sona arka arkaya okur. Bu sekilde nefes tiglenmis olur. Bazen sazandar
iyi nefes soyleyen iki kisiyle birlikte nefes tigler. Nefes tiglenirken semah doniilmez, biitiin
talipler diziistii oturarak sessiz bir vaziyette nefes dinler (Ciblak, 2005: 116).

1.10. Semah Ucleme:

Semah, kadin-erkek karisik olmak tizere cift kisiyle ya da cift kisilik gruplar halinde oyna-
nir. Igeri cemlerinde nefes iiclendikten sonra semah da tiglenir. Caylak ad verilen Tahtaci
Oymagi'nda semaha ilk kalkan kisi dedenin hanimidir. Bu baci, beline yazmadan yapilmug
kusak olup “kemend” adi verilen bagini baglar ve ilk 6nce dedenin, ardindan birlikte semah
oynamak istedigi erkegin 6niinde secde vaziyetinde yere niyaz eder. Bu daveti mutlaka ka-
bul etmek durumunda olan erkek, beline kemendini baglayip dedenin 6niinde niyaz eder ve
halka seklinde oturmus olan toplulugun ortasinda sag ayak bagparmag sol ayak bagparmag:
tizerine konulmus, kollar yanlarda sarkik, bas hafifce 6ne egik bir sekilde bekler. Bac1 da bu
erkegin 6nce ayagina sonra belindeki kemendine niyaz eder, ardindan onunla cemal cema-
le niyazlagir. Bu arada erkek de kendi kemendinden niyaz alinirken bacinin kemendinden
niyaz alir. Menemenci ve Aydinli oymaklarinda ise semaha ilk 6nce bir erkek kalkar; beline
kemendini baglayip dedenin 6niinde yere niyaz eder ve meydanda bekler. Bu kisiyle semah
oynamak isteyen baci da kemendini baglar, dedenin 6niinde niyaz eder ve aym sekilde erke-
gin yanina giderek onunla niyazlagir. Bundan sonraki agamalar biitiin oymaklarda aynidir. Se-
mah oynayacak ¢ift, niyazlastiktan sonra karsilikli dar’a durur ve semahin agirlama bolimiine
baslarlar (Ciblak, 2005: 79-80). Cemde bu ilk semahin sona ermesinin ardindan iki semah
daha oynanir ve boylelikle bu erkin tige tamamlanir yani semah tiglenir. Semah hi¢bir zaman
tek bir oyunla sona erdirilmez; en az ti¢ kez oynanur, ondan sonra bu say1 bes, yedi, on ikiye
kadar ¢ikarilabilir.

1.11. Dede Sofrasinda Ugleme:

Tahtacilar arasinda “cuma aksamu” gibi biitiin taliplerin katildig: disar1 cemlerinde 6nceden
belirlenen bir evde toplanilir. Bu cem igin ev sahibinin yani sira ceme katilacak olan talipler
de evlerinde yemek hazirlar. Sofralari seren ve yemek hizmetini yerine getiren kisi selman'dir.
Bu gorevli, ilk sofray1 dedenin, dedenin bulunmadig yerlerde ise onun vekili kabul edilen
ve oymaklara gore miirebbi ya da baba ad1 verilen hizmet sahibinin 6niine serer, ardindan
ayaklar1 dar vaziyetinde olmak tizere her seferinde “Hii erenler” diyerek “ya Allah” deyip sof-
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raya birinci tabagy; “ya Muhammed” deyip ikinci tabagy; “ya Ali” deyip tigtincii tabag: birakar.
Selman, daha sonra diger taliplerin 6niine de sofralar1 serip yemek kaplarini dagitir. Dedenin
oniine serilen sofraya, dede ya da onun vekili ile birlikte sadece musahipli bityiikler oturabilir
(Ciblak, 2005: 130).

1.12. Ocak Kazma Toreninde Ucleme:

Tahtacilar arasinda evli olan bir ¢ift, ana baba evinden ayrilip da bagka bir evde oturmaya
baglayacag1 zaman ¢iftin yeni evinde “ocak kazma” ad1 verilen bir téren diizenlenir. Bu tére-
ne dedenin yaninda diger musahipli buyiikler katilr. Cift, cem i¢in maddi durumuna gore
koyun ya da cebrail (horoz) alir. Dede, evin ocaginin bagina geger ve elindeki kazma ile “ya
Allah” deyip ocagin sagina “ya Muhammed” deyip soluna ve “ya Ali” deyip ortasina iig kez
kazryormus gibi yavag¢a vurur. Ardindan ocaga konulmus olan odunlari ya da ¢iray tutustu-
rup hayirli verir. Dede yerine gegip oturunca yeni ocak sahibi ¢ift, herkesin elini 6per, bundan
sonra yemege gecilir (Ciblak, 2005: 134).

1.13. Ikrar Alma Toreninde Ugleme:

Ikrar alma, Tahtaci ve diger Alevi topluluklarinda, yola, erkina girecek olan talipten, miirsit
veya dedenin 6giit ve telkinlerini kabul ettigine, yolun biitiin kurallarini oldugu gibi benimse-
yip uyacagina dair alinan s6zdir. Ayni sekilde ikrar verme de, talibin bu konuda verdigi sozi
karsilamaktadir (Erdz, 1977:139).

Tahtacilarda ikrar alma, meydandan ge¢me ya da musahip olma ceminin baginda gergekles-
tirilir. Cemde herkes yerini aldiktan ve delilci tarafindan delil uyarildiktan sonra gozci esigi
getirir ve kapinin hemen i¢ tarafinda bunu hig hareket ettirmeden tutar. Once dede, esige ve
delile niyaz edip yerine geger ardindan on iki hizmet sahibi basta olmak iizere esige, delile ve
son olarak da dedenin bulundugu yere tiger kez niyaz edip yerlerini alir. Ana bac1 ad1 verilen
dedenin hanimy, postu diger deyisle dosegi meydana getirir, dedenin 6niine serer, dede de
postun hayirlisini verir. Bu agamada artik genglerin ikrar1 alinmaya baglanir. Bunun igin dede
vekili olup farkli oymaklara gére miirebbi ya da baba adi verilen gérevli gelir, belinde kemen-
di bagl oldugu halde ikrar1 alinacak delikanhlarin boynuna kement adi verilen yazmadan
olusan bir kusak baglayip bunlar1 buryiiklik sirasina gore arka arkaya siralar. Bu arada 6nde
duran her geng, arkadakinin kemendinden tutar. Bu sekilde bir katar olusturulur. Miirebbi
de baga gegmek tizere en 6nde duran gencin kemendinden tutar ve genglerin hepsini esikten
gegirir. Bu arada tig kez “Hii erenler gahy, katar uzatiyorum” der. Cemaat de miirebbinin bu
soziine her seferinde yani ii¢ kez “Katarin uzun olsun” seklinde yanut verir. Katardaki gengler
esikten sonra delile niyaz eder, daha sonra miirebbi ilk bagtaki gencin boynundaki kemendi
“El ele, el Hakk’a” diyerek dedeye teslim eder, kendisi de ikrar1 alinacak olan bu genglerin ya-
ninda ayakta dar vaziyetinde bekler. Gengler ise dedenin 6niinde diz ¢okerek oturur. Aydinh
ve Menemenci oymaklarinda ise bu gengler, dedenin 6niine katar seklinde degil de teker
teker getirilir. Dede, karsisinda diziistii oturan bu genglere ”Eline, diline, beline sahip ol” sek-
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linde ti¢ nasihatte bulunur, ardindan kendilerine “S6ziimii Hak diyor musunuz?” diye sorar.
Gengler de kabul ettiklerini ifade eden “Allah, eyvallah” seklinde cevap verir. Bunun tizerine
dede, genglerin boyunlarindaki kemendi bellerine indirir ve “ya Allah, ya Muhammed, ya
Ali” diyerek ti¢ digiim atar. Gengler dedenin elini 6per ve kargilarinda miirebbi olacak ge-
kilde yanlamasina arka arkaya postun tizerine yatarlar, en 6nde de yasca biiyiik olan yer alir.
Dede, niyaz edip dua okur, genglerin kargisinda yatan miirebbiye iki, genglere ise birer saplak
vurup 6n siradakinden baglamak tizere hepsinin bagindan tutup kaldirir. Posttan kalkan geng-
ler, dar’a durur, hayirlilarini alir, sonra biitiin cemaatin elini 6per (Ciblak, 2005: 101-103).

2. Gegis Donemlerinde Ug Sayisi

Insan hayatinin “dogum, evlenme ve 6liim” olmak iizere baslica ii¢ gecis evresi bulunmakta ve
bu tig “gecis”in ¢evresinde de ¢esitli adet, 4yin, toren, dinsel ve biyiisel pratikler kiimelenmis
bulunmaktadir. Bu uygulamalarin hepsinin temel amaci insanin yeni durumunu kutlamak ve
kutsamak, ayn1 zamanda onu “ge¢is” sirasinda yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararl
etkilerden korumaktir (Ornek, 1971:11).

Tahtacilarda s6z konusu gegis dénemlerinde de bazi pratiklerin ti¢ kez gergeklestirildigi go-
rilmektedir:

2.1. Dogum Geleneklerinde Ug Saytst
2.1.1.Ad Koymada;

Cocugun adi vakit gegirilmeden birkag giin iginde konulur. Cocuga adi, dede ya da dedenin
olmadig yerlerde aile biiyiikleri koyar. Bunun i¢in yakin akraba ve komsular ev sahibi tarafin-
dan davet edilir. Dede, cocugu kucagina alir ve tig defa “Peygambere salavat salli ala Muham-
med adi ... (¢ocuga verilen isim sdylenir) olsun diyenlerin akibeti hayir olsun” der. Orada
bulunanlar da hep beraber “Hayirh olsun” seklinde karsilik verir. Dede, daha sonra “Hayirl
ugurlu olsun, yas1 uzun olsun” diyerek ¢ocugu babasina verir. Boylelikle ad konulmus olur
(Yetisen, 1986: 33).

2.1.2.Kirklamada;

Cocuk dogduktan kirk giin sonra kirklama gelenegi uygulanir. Bunun i¢in akraba ve komsu
kadinlar kirklamanin yapilacagi evde toplanir. Cocuk, iginde kirk tagin bulundugu suyla yika-
nur, ardindan tizerine yeni kiyafetler giydirilir. Yikama igleminden sonra ortaya bir battaniye
serilir. Dede hanimi, onun olmadig yerlerde ise kocas: sag musahipli yagca biiyiik bir kadin,
bir bagka musahipli kadinla beraber ¢ocugu bu battaniyenin tizerinde yuvarlar. Yuvarlama isi,
“Allah-Muhammed-Ali” adina g kez gerceklestirilir ve bu sirada “Peygamber’e salavat, salli
ald Muhammed, kutlu olsun diyenin akibeti hayir olsun” denilir. Bunun ardindan ¢ocuk, kun-
daklanip elden ele herkesin kucagina verildikten sonra yatagina yatirilir. Misafirler, beraber-
lerinde getirdikleri hediyeleri bu battaniyenin iizerine atar, ev sahibinin 6nceden hazirlamig
oldugu yemekleri yiyip dagilirlar (Ciblak, 2005: 175).
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2.1.3. Aydas Cocukla ilgili Uygulamalarda;

Dogumdan sonra gelisemeyen, ¢elimsizlesen, hastaliktan kurtulamayan ¢ocuklara “aydas ¢o-
cuk” adi verilir. Tahtacilarda kirk karismasi sonucunda meydana geldigine inamilan bu hasta-
ligin tedavisi igin birtakim biytsel uygulamalar gerceklestirilmektedir. Buna gore aydas ¢o-
cuk, ti¢ arsamba giinii “aydas ocagi’na gotiirilmektedir. Ocakli kadin ¢ocugu ii¢ yol agzina
gotiiriir, burada kiyafetlerini soyarak ici bos bir kazana koyar, kazanin altina da odun koyarak
sembolik olarak aydas ag1 pisiriyormus gibi yapar. Oradan gegen bir kadin ocakli kadina “Ne
pisiriyorsun?” diye sorar. Ocakli da “Aydas ag1 pisiriyorum.” diye cevap verir. Bu arada altinda
ateg yanmadigi halde kazanin altina bir odun pargasi koyar. Iki kadin arasindaki bu konugma
ti¢ kez yinelenir ve her seferinde de kazanin altina bir odun yerlestirilir. Daha sonra ocakl:
kadin, 6nceden hazirladigi suyu ¢ocugun bagindan agag: doker, ardindan anne gocugu alip
arkasina bakmadan evine gider (Ciblak, 2005: 177-178).

2.1.4. Huy Kesmede;

Cocugun ¢ok agladigy, siirekli yaramazhk yaparak cevresindekileri huzursuz ettigi durum-
larda “huy kesme” ad1 verilen pratik uygulanir. Cocugu bu huyundan vaz gegirebilmek igin
akraba olmayan birisi, kendi ayakkabisiyla bir ¢arsamba giinii cocugun agzina hafif hafif ti¢
kez vurur (Ciblak, 2005: 179).

2.2. Evlenme Geleneklerinde Ug Sayist
2.2.1. Kina Gecesinde;

Tahtacilarda diigiinden nce kina yakma merasimi uygulanir. Ozellikle diigiin bayragmnin di-
kilmesini takip eden birkag giin iginde gergelestirilen bu gecede galgicilar esliginde bir siire
halaylar ¢ekilip mengi oynandiktan sonra iki gen¢ kiz, kinay: bir tepsinin iginde getirir ve
ortada ti¢ kez dolandirir, ardindan karma iglemine gegerler. Daha sonra damadin kulaginin
arkasina, gelinin hem kulaginin arkasina hem de ellerine biraz kinadan siirerler. Geline kina
yakma merasimi esas kalabalik dagildiktan sonra yapilacaktir. Kina kizlari, kinadan kina gece-
sine katilanlara da dagitir. Bunun ardindan atki yani geline ve damada taki ya da para toplama
merasimi baglar. Taki ve para, gelin ve damadin 6niinde, iizerinde kirmizi yazma ortiilii bir
tepside, toplanir ve kimin ne taktig bir gérevli tarafindan herkese duyurulur. Atki merasimi
ve eglence sona erdikten sonra kiz evinde, gelin kinasi igin sadece yakin akraba ve komsu
kadinlar kalir. Kina kizlar1 gelini ortaya getirince, musahipli bir kadin -bu sagdicin annesi de
olabilir- kenarlar1 iglemeli ince uzun bir yastig salavatlayarak ti¢ kez yere vurur. Kadin, yastig1
yere her vurusunda gelini bunun tizerine ¢ikartip indirir, sonuncusunda da yastigin tizerine
oturtur. Bundan sonra kina kizlari, kina tiirkiileri egliginde gelinin ellerine ve ayaklarina kina
yakar. Kinadan sonra gelinin baginin tistiinde kelle sekeri kirilir, herkes bu sekerden yer ve
“Hayirh olsun” der (Ciblak, 2005: 187-188).

2.2.2. Gelin Almada;

Gelin almaya giden alay, kiz evine geldiginde, gelin anne ve babasiyla, yakinlariyla vedalagur,
sonra bu alayla beraber oglan evine ugurlanir. Daha 6nceleri gelinin ata bindirildigi, atinin
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bagini da erkek kardesi ya da amcasinin tuttugu, calgicilar esliginde, halaylar ¢ekilerek oglan
evine gotirildigi, ancak oglan evine gitmeden 6nce calgicilarin bir siire sustugu ve gelinin
koydeki mezarligin cevresinde ti¢ kez dolandirildigr da kaynaklardan edinilen bilgiler arasin-
dadir (Ciblak, 2005: 189).

2.2.3. Gelin indirmede;

Tahtacilarda, eski dénemlerde gelin attan -bugiin ise arabadan- indirilmeden 6nce kucagina
bir erkek ¢ocugu oturtulur. Ayrica kayinbabasi, kaynanasi ve yakin akrabalar1 tarafindan ken-
disine “indirmelik” ad1 verilen taki, para ya da ev egyas1 vb. hediyeler verilir. Attan indirilirken
bagindan bugday, kuru tiziim ve bozuk para sagilir. Daha sonra damat 6nde olmak iizere ag
ocaginin gevresinde ii¢ kez dolandirilir. Eve girmeden 6nce koyun ya da kegi kesilip kurbanin
kaninin tizerinden gegirilir. Eve girecegi sirada kapinin 6niine i¢i su dolu bir ibrik ya da helke
birakilir ve gelinden bunu tekmelemesi istenir. Gelin suyu doker, ardindan kapiya bal siiriip
tizerine yesil bir yaprak yapistirir. Yine kapiya ¢ig bir ip gerilir; gelin bunu kirarak igeriye girer.
Ancak ondan 6nce egilip esige secde vaziyetinde “Allah-Muhammed-Ali” adina ti¢ kez niyaz
eder (Ciblak, 2005: 189).

2.2.4. Basbaglamada;

Gerdegin ertesi giiniinde gelinin geng kizliktan ¢ikip evli bir kadin oldugunu gostermek ama-
cryla baginin evli kadinlar gibi baglandig: térene “bagbaglama” bazen de “gelin duvag1” adi
verilir.

Bu térenin yapilacag: giin, akraba ve komsular oglan evinde toplanir. Gelin, tizerinde sade-
ce i¢ camagirlariyla ortaya getirilir. Dedenin esi ya da kocasi sag olan musahipli bir kadin,
ipekli kumagtan dikilmis, kenarlari iglemeli, belden asagis: ti¢ parcadan olugan ve bu sebeple
“Ugetek” ad1 verilen elbiseyi ti¢ defa salavatlayarak geline giydirir. Bunun i¢in dede egi, “Pey-
gambere salavat, salli 4la Muhammed, kutlu olsun diyenin akibeti hayir olsun” der, oradakiler
de “hayir olsun” seklinde kargilik verir. Bu s6ylesme ii¢ kez tekrar edildikten sonra dedenin
esi geline ii¢ etegi giydirir. Ardindan terlik ad1 verilen baghg: gelinin bag1 tizerinde tutar, ayn1
sekilde ii¢ kez salavatladiktan sonra gelinin bagina gecirir. Bunun da tizerine keten denilen ba-
sortiisiini de ayni sekilde gelinin bagina ortiip salavatlar, ardindan baglar. Ketenin de tizerini
kreplerle, tomaka ad1 verilen uzun bir zincirle ve altin siralariyla siisler, tiim bunlar salavat-
la kutsayarak gelinin bagina yerlestirir. Bagbaglama tamamlaninca herkes gelin i¢in getirdigi
hediyeleri, ortaya getirilen carsaf i¢ine birakir. Daha sonra gelin herkesin elini 6per ve yeme
igme merasimine gegilir (Yetisen, 1986: 40-41).

2.3. Oliim Geleneklerinde Ug Sayist
2.3.1. Oliiniin Yikanmasinda;

Ol4, bu isi yapabilecek kisiler tarafindan yikanur. Yikama suyu kazanda isitilir; 8liiniin giizel
kokmast i¢in bu suya murt yaprag: da atilir. Gorevli, “kevgi” adi verilen i¢i oyulmus kulplu ka-

86 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56




TAHTACILARDA UC SAYISI VE UCLEME

bagi su tasi olarak kullanir ve rendelenmis sabunu bir kesenin i¢ine koyarak 6lityii yikar. Daha
sonra oliiyle helallesmek isteyenler de bu kevgi ile 6liiniin bagindan ayaklarina dogru tig kez
su doker. Boylelikle yikama iglemi tamamlanmus olur. Oliiniin yikandig1 yerde ise ii¢ gece
ates yakilir, ayrica buraya yine ii¢ giin boyunca yemek ve su birakilir (Ciblak, 2005: 196).

2.3.2. Oliiniin Kefenlenmesinde;

Kefen ti¢ parca bezden hazirlanir. Kefenlik bezin kesilmesi, makas yerine bigakla ya da elle
yapilir. Kefen hazirlandiktan sonra 6lii bunun iizerine yatirilir. Olen erkek ise, iistiine donu,
pijamasi, ayagina ¢orabi, bagina da takkesi giydirilir, eline de mendil verilir. Kadinlarin da
donu ve elbisesi giydirilir, bunun yaninda baglarina renkli renkli yazmalar baglanur, ellerine
de yazma verilir. Olen geng bir kiz ise ya da yeni gelin ise siisleme isine daha énem verilir.
Boyle durumlarda 6liniin gozlerine siirme gekilir, bagina, ellerine renkli yazmalar baglanur,
kefenin icine cesit cesit cigekler konur. Giydirme ve siisleme isi tamamlandiktan sonra 6lii-
niin gégsiine ve 6n tarafina “iman bezi” adi verilen havlu biiyiikligiinde bir bez 6rtiiliir. Daha
sonra iizerine murt yapraklar: serpilen 6lii, kefene sarilir. Bu isi, ikisi 6liniin sag tarafinda
ikisi de sol tarafta bulunan dort kisi yerine getirir, ilk 6nce 6n tarafi dize kadar inen, arka tarafi
da bel kisminda kalan ve yakas: agilmug “i¢ goynek” ya da “sir ortiisii” ad1 verilen birinci kefen
giydirilir, ardindan sirasiyla ikinci ve tigiincii kefen sarilir. S6z konusu ii¢ kefenin sarilmasi
sirasinda da “ya Allah ya Muhammed ya Ali” denilir. Her kefenin arasina gesitli cigekler atilir.
En son asamada ise 6nceden kefenlik bezin yan tarafindan ince bag seklinde styrilmus iki par-
¢a bez, 6liiniin bag ve ayak ucundan dolandirilir; bu baga ozellikle dugiim atilmaz. Boylelikle
kefenleme isi tamamlanmus olur (Ciblak, 2005: 197).

2.3.3. Olii Yemeginde;

Tahtacilarda 6liim olayinin ardindan tigiinci, yedinci, on ikinci, kirkiner giinleri ile yilinda
birtakim dinsel torenler gergeklestirilir. S6z konusu giinlerde “can ag1” adi verilen 6li yemegi
pisirilir. Oliim olayinn iigiincii giiniinde, cenaze evinde, un helvasi yapilip herkese dagiti-
lir. Yedisinde de yemek hazirlanur, ¢orek pisirilir, komsulara yedirilir. Ugiinde ve yedisinde
maddi duruma gére isteyen kurban da kesebilir. Diger belirli giinlerde de kurban kesilip ye-
mekler pisirilir ve herkese yedirilmeye ¢alisilir (Ciblak, 2005: 200).

2.3.4. Mezar Ziyaretlerinde;

Belirli ve 6zel giinlerde mezarlig1 ziyaret etme yaygin bir gelenektir. Tahtacilarda mezarlik
6liniin ti¢linci, yedinci, on ikinci, kirkinc giinlerinde, y1l déntimiinde; bunlarin yaninda Ra-
mazan Bayrami'nda, Kurban Bayramr'nda, muharrem ayinda tutulan orucun sonunda, hid-
rellez ve nevruz kutlamalarinda, yilin ilk giiniinde mutlaka ziyaret edilir (Ciblak, 2005: 201).

3. Bereket Torenlerinde Ug Sayis1

Halk kiltirinde bolluk ve bereket saglamak amacryla birtakim térenler diizenlenir. Bu t6-
renlerin temelinde dogaiistii gii ya da giiclerle barisiklig1 saglayarak tabiat olaylarini, insan-
larin ve diger canlilarin yararina olacak sekilde etkileme diisiincesi yatmaktadur.
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Bereket torenlerini; yagmur yagdirma torenleri, hidrellez ve nevruz kutlamalar: geklinde si1-
ralamak miimkiindir. Bunlardan 6zellikle yagmur duasinda ve nevruzla ilgili kimi uygulama-
larda ti¢ say1sindan yararlanildig: gorilmektedir.

3.1. Yagmur Duasinda Ug Sayist

Tahtacilarda 6zellikle kirsal gevrelerde mevsimi geldigi halde bir tiirlii diismeyen yagmuru
yagdirmak, bu yolla kurakligi ve muhtemel bir kithg 6nlemek iin biitiin kéy halki, dede-
nin 6nderliginde yagmur duasina gikar. Yagmur duasi i¢in herkesin katilimiyla kurban olarak
koyun ya da kegi alinir ve topluca yakin gevredeki bir ziyarete gidilir. Bazen kutsal kabul edi-
len bir sahsin mezarina gidildigi de olur. Kurban, ziyaretin ya da mezarin gevresinde tig kez
dolandirldiktan sonra goérevlisi tarafindan kesilir ve pisirilir. Topluluk halka seklinde oturur
ve burada erkdn agilir; selman meydam ii¢ kez siipiiriir, dededen baglayip onun saginda ve
solunda oturanlara yani tig bityiige el suyu dagitir, ardindan diger taliplere de el suyu déker,
daha sonra sofralar serer. Topluca yemek yenilir, yemegin ardindan dua edilir (Ciblak, 2005:
159-160).

3.2. Nevruz Kutlamalarinda U¢ Saysst

Nevruz'dan bir giin 8nce baz talipler cebrail (horoz) kesip bununla yemek pisirir, bazs1 ise
mayalanmis hamurun iki sac arasinda pigirilmesi ve tizerine susam ekilmesiyle hazirlanan bir
gesit ¢orek olan kombe yapar. O giin aksam herkes yemegini alip bir evde toplanir. Bu ceme
dede, dedenin olmadigs yerlerde ise dede vekili yonetir. Selman gelir ii¢ kez meydanu stipiiriir,
ti¢ bityiige ve ardindan diger taliplere el suyu dagitir, ayni sekilde yine ti¢ biiyiikten baglayarak
herkese dolu dagitir. Ardindan sazandar, ii¢ nefes sGyler, semah oynanur, daha sonra topluca
yemek yenilir. Nevruz giinii de yeni ve temiz elbiseler giyilerek mezar ziyaretine gidilir. Me-
zarlikta da kdmbe yenilip gay, kahve igilir (Ciblak, 2005: 163).

4. Halk Hekimliginde Ug Sayis1

Halkin, ekonomik sikintilardan ya da bagka nedenlerden dolay: doktora gidemedigi veya
gitmek istemedigi durumlarda, hastaliklar: teshis ve tedavi amaciyla bagvurdugu yontem ve
uygulamalarin timiine “halk hekimligi” ad1 verilir. Halk hekimliginin kapsamu igerisine ki-
sinin sadece saglik durumuyla ilgili sorunlar degil, cocuk sahibi olamama; ¢ocuklarda ge¢
yuriime ya da ge¢ konusma; kétii bakisin sebep olduguna inanilan nazar degmesi; cin, peri
vb. birtakim olaganiistii varliklarin etkisiyle meydana geldigi belirtilen sakatliklar gibi gesitli
rahatsizliklar da girmektedir (Boratav, 1997: 122-123). S6z konusu hastaliklarin tedavi yon-
temleri ise dini ve biyiisel nitelikli olabilecegi gibi hem biiyiisel hem gergekgi nitelik de tagi-
yabilir ya da tamamuyla gesitli otlar ve koklerle, kocakar ilaglariyla hazirlanan karigimlardan
yararlanilarak da gergeklestirilebilir. Tahtacilarda bunlardan 6zellikle dini ve biiyiisel nitelikli
tedavi yontemlerinde gesitli pratiklerin ti¢ kez yerine getirildigi gériilmektedir.

4.1. Yatir ve Ziyaretlerdeki Uygulamalarda U¢ Sayis:

Halk arasinda zor durumda olanlara yardimi dokunacagina ya da hastalara sifa verecegine
inanilan en 6nemli yerlerin baginda yatir ve ziyaretler gelmektedir. Tahtacilarda herhangi bir
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dileginin gerceklesmesi icin yatir ve ziyarete gidenler, 6ncelikle kutsal kabul edilen bu yerleri
secde vaziyetinde “ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek ti¢ kez 6pmek suretiyle niyazda
bulunurlar. Bunun yani sira kurban kesme; seker ya da lokum dagitma; agag, cali, parmaklik,
pencere demiri gibi seylere bez baglama; yatirin topragindan suya karistirip icme gibi cesitli
pratiklerde de bulunurlar.

4.2. Nazara Karsi Kursun Dokmeyle Ilgili Uygulamalarda Ug Sayisi

Tahtacilarda nazara kars1 ocaga giderek kursun doktiirme gelenegi yaygin bir sekilde goriil-
mektedir. Kursun dokmede ocakly, hastanin bagina bir 6rtii 6rter, kurgunu bir tavada isittiktan
sonra hastanin baginin istiinde tuttugu, ici su dolu bir kaba doker, daha sonra sudan alinan
kursun tekrar 1sitilip suya dokiiliir. Bu iglem arka arkaya ti¢ kez yinelenir. Ocakli, kursunun
suyun i¢inde aldig1 sekillere bakarak nazar1 degen kisinin cinsiyeti, gortiniisii vb. konularda
yorumlar yapar. Bu sirada ocaklinin sik sik esnemesi, hastaya nazar degdigine isarettir. Kur-
sunun suyun iginde ¢atlamasiyla hastanin tizerindeki nazarin dagilacagina inanilir. Ocakl,
son agamada kursunlu sudan ti¢ kagik alarak hastanin tizerine serpistirir, birazini da hastaya
icirir. Kapta kalan suyu ise “Akip giden giiniine filfil esen yeline / Derdini belasin1 Allah alsin
gotiirsiin” diyerek disarida batiya dogru doker. Boylelikle giinesin batmasiyla hastaligin da
gececegine inanilir (Ciblak, 200S: 2005).

4.3. Dalak Hastaligimin Tedavisinde Ug Sayist

Dalak hastaligr karin sismesi veya karin biiyiimesi seklinde ortaya gikar. Tahtacilarda bu
hastaliga yakalanan kisi, ti¢ garsamba giinii dalak ocagina gotiriilir. Ocakli, hastay: sirtiistii
yatirir ve karnimin istiine bir mutfak tahtasi, bunun da iizerine sogan ya da hamur parga-
s1, kimi zaman da bir hayvanin dalagini koyar. Daha sonra omzuna bir balta alarak uzaktan
geliyormus gibi hastanin yanina gelip selim verir. Hasta sahibi “Nereden geliyorsun?” der.
Ocakli “Héngiirivden? geliyorum.” diye cevap verir. Hasta sahibi, ne i yaptigini sorar. Ocak-
I, “Dalak kesiyorum.” der. Bunun tizerine hasta sahibi “Kesemezsin” der, ocakli “Keserim”

»

diye kargilik verir. “Kesemezsin’, “Keserim” seklindeki bu konugma ti¢ kez tekrarlanir. Sonun-
da ocakli, omzundaki baltayla tahtanin tizerindeki sogani, hamuru ya da dalag: keser. Ocakl,
tekrar dolanir gelir ve ayni konugmalar tekrarlandiktan sonra tahtanin iizerindekini ikinci kez
keser. Bu olay, lig kez yinelenir. Ardindan ocakls, hastaya tuz yalatip igerisinde sogan bulunan
bir parca ekmek yedirir. Tahtanin tizerinde kesilmis olan sogan, hamur ya da dalak bir kenara
brrakilir. Bunlar kurumaya baglayinca dalak hastaliginin da gegecegine inanilir (Ciblak, 2005:

206).
4.4. Sitma Hastahginin Tedavisinde Ug Sayist

Sitmaya yakalananlar genellikle sitma ocagima gétiriliir. Ocakli, hastanin kolunu gevirecek
kadar ince bir iplik pargas1 alir ve bunu sitma olan kisinin koluna baglar, tizerine de ti¢ digim
atar, ipligin ciiriiyiip kendiliginden diismesiyle hastaligin gegecegine inanilir (Ciblak, 2005:
206).

2 Hongiirii, burada belirsiz bir yer adini kargilamaktadr.
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4.5. Yilan Sokmasinda Yapilan Uygulamalarda Ug Saysst

Yilan sokmasi halinde yilan ocagina gidilir. Ocakls, yilanin belirli bir yerinde bulunan ve pan-
zehir olarak kullanilan yag pargasini alip pamukla iyice ezerek giineste kurutur. Daha sonra
bunu pamuguyla beraber bir kavanoza koyarak muhafaza eder. Kendisine yilan sokan birisi
getirildiginde bu panzehiri, 6nceden hazirlamis oldugu bir karisimla hastanin eklem yerle-
rine, koltuk altlarina vb. yerlerine siirer. Eger zehir kana iyice karigmus ise bu ila¢lama isi bir
giinde ii¢ kez tekrarlanir (Ciblak, 2005: 213).

Gorildugi gibi Tahtacilarin gerek dini inanglarinda gerekse giinlitk yasamla ilgili 6rf, adet,
inang ve uygulamalarinda ii¢ sayisinin 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Ozellikle dini trenler-
de, cemlerin en baginda esikten niyaz etmeyle baglayip cemin sonlandirilmasina kadar uygu-
lanan hemen hemen pek ¢ok pratigin “Allah-Muhammed-Ali” adina ii¢ kez gergeklestirildigi
gozlenmektedir. Aymi sekilde gecis donemlerinde, bereket torenlerinde, halk hekimliginde
yer alan ¢esitli uygulamalarda da ti¢ sayisindan siklikla yararlanilmugtir.

SONUC

Tahtacilar arasinda dini inang ve torenlerde, giinliik yasamla ilgili gesitli 6rf, 4det ve inanislar-
da ii¢ sayisinin énemli bir yerinin oldugu tespit edilmistir. Ozellikle cemlerde bircok pratigin
“Allah-Muhammed-Ali” adina tig kez gergeklestirilmesi seklinde karsimiza ¢ikan ticlemede;
Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin ikisinin de ayni1 nurdan oldugu bir bagka deyisle Tanr1 nurun-
dan yaratildigy, dolayisiyla bir biitiintin pargalar: seklinde gériinmekle birlikte esasinda bu
tiglii kavramin Bir’i yani Tanr1’y1 karsiladigi goriilmektedir. Bu yoniiyle ii¢ sayisinin kutsallik
niteliginin yan1 sira biitiinlegtirici, bir araya getirici 6zellige sahip olmasi, dini torenlerdeki
pek ¢ok uygulamanin igerisine dahil edilmesinde etkili olmustur.

Tahtacilarda dini inaniglarin digindaki gesitli inang ve pratiklerde de ti¢ sayisina siklikla rast-
lanmaktadir. Burada ise ti¢’iin birtakim “gizli, ugurlu ve kutsal” ozelliklere sahip olduguna
inanilmakta ve bu inang dolayisiyla gesitli pratikler ti¢ kez yerine getirilerek sayinin s6z konu-
su “kutlu ve ugurlu” 6zelliginden yararlanma istegi esas gidillmektedir. Boylelikle kotiiliikle-
rin, hastaliklarin def edilebilecegi, iglerin yolunda gidecegi ve beklenen olumlu sonucun daha
kolay gerceklesecegi diigtiniilmektedir.

Tahtacilardaki “Allah-Muhammed-Ali” tiglemesiyle Hristiyanhktaki “Baba-Ogul-Kutsal
Ruh” teslisi arasinda icerik bakimidan benzerlikler bulunmaktadir. Dini inang ve pratiklerin
disindaki hemen hemen pek ¢ok inang ve pratigin ii¢ kez gergeklestirilmesi ise, insanoglunun
kendi yagamindaki ve ¢evresindeki olusumlarin ¢ogunlukla ti¢ asamali gergeklestigini fark et-
mesiyle, eski donemlerden giiniimiize birbirinden farkli cografi alanlarda ve kiiltiirlerde ti¢’e
ayr1 bir 6nem verilmesiyle aciklanabilecek bir durumdur.

90 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56




TAHTACILARDA UC SAYISI VE UCLEME

KAYNAKCA

BAYAT, Ali Haydar (2000), Tiirk Kiiltiiriinde Uglii Sézler, Istanbul: Tiirk Diinyast Aragtirma-
lar1 Vakfi Yayinu.

BORATAV, Pertev Naili (1997), 100 Soruda Tiirk Folkloru, 4.b., Istanbul: Gergek Yayinevi.

GAGRICI, Mustafa (1990), “Islaim’dan Once Araplar'da Din’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C.3,5.316-321.

GETINKAYA, Bayram Ali (2008), Sayilarin Gizemi ve Tasavvufun Dinamikleri -Thvan-1 Safa
Modeli-, Istanbul: Insan Yayinlar:.

GIBLAK, Nilgiin (2005), Mersin Tahtacilar: -Halkbilimi Arastirmasi-, Ankara: Uriin Yayin-
lar1.

DIVITCIOGLU, Sencer (1996), Osmanlt Beyliginin Kurulusu, Istanbul: Eren Yayncilik.

ER, Piri (1998), Gelencksel Anadolu Aleviligi, Ankara: Ervak Yayinlari.

EROZ, Mehmet (1977), Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, Istanbul: Otag Matbaacilik.

GUL, Zeynel (2003), “Tahtacilarda Tére ve Torenler”, Halkbilimi, 1. Kitap, Istanbul: E Ya-
yinlari, s.141-182.

HANGERLIOGLU, Orhan (1984), “Say1”, Islam Inanglar: Sozliigi, Istanbul: Remzi Kitabe-
vi, s.514.

KEHL-BODROGI, Krisztina (2003), “Tiirkiye'de Ritiiel Akrabalik Iligkileri” Cev. Osman
Aydemir, Halkbilimi, 1. Kitap, Istanbul: E Yayinlari, s.121-140.

KORKMAZ, Esat (1994), “Niyaz”, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozligii, 2. b.,
Istanbul: Ant Yayinlary, s. 270.

MELIKOFF, Iréne (1994), Uyur Idik Uyardilar, 2. b., Cev. Turan Alptekin, Istanbul: Cem
Yayinlar1.

MELIKOFF, Iréne (1998) “Alevilik’te Ali'nin Yeri Nedir?”, Ceviren: Turan Alptekin, Pir Sul-
tan Abdal, S.29, Kasim, 5.26-33.

ORNEK, Sedat Veyis (1971), Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara: Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlar1.

SCHIMMEL, Annemarie (2000), Sayilarin Gizemi, Cev. Mustafa Kiipiisoglu, 2. b., Istanbul:
Kabalc Yaymevi.

TUMER, Giinay; Abdurrahman KUCUK (1988), Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yaynlari.

YETISEN, Riza (1986). Tahtac Asiretleri (adet, gelenek ve gorenekleri), Izmir: Memleket
Gazetecilik ve Matbaacilik.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 91



S,

Gel diber aglatma beni sah-1 merdan agkina

Dii cihanin riniimési gir-i Yezdan agkina
Sahim Hasan Pir Hiiseyn-i Kerbela meydan i¢in
Lutfedip bagislaciirmiim Ali Stibhan agkina

Imam Zeynel abidin'in abina umdumusa
Arayp 6ziinde Bakir'tbuldunusa

Ceddin evlad-1 Muhammed Cafer'i bildin ise
Rahma gel ol $ah-1 Merdan Ali timré4n agkina

Seyyid Musa-y1 Kazim'dir ehl-i beytin serveri
Cani agki nug edenler miipteladir ekseri
Sah-1 sehid-i Horasan Imam Riza'dan beri
Miibtela-y1 merhamet kil kalb-i viran agkina

Ey Virani ¢ikma yoldan dogru raha gel beri

Muhabbet sevkat senindir ey Hasan'til askeri

Evliyalar ser-firazi Hac1 Bektas-1 Vel

Sen ganisin ver murad: devr-i mihman agkina
VIRANI

Lo
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KARS TURKMENLERINDE OLUME BAGLI INANISLAR,
ANLATILAR VE UYGULAMALAR

Kiirgat ONCUL!

OZET

Alevilikle ilgili yapilan ¢aligmalarin bircogu Aleviligin dogumunu ve tarihsel gelisim ¢izgisini
agiklamaya yo6neliktir. Konuya iliskin bu ¢aligmalar arasinda ortakliklar olmasina kargin séy-
lem ve yaklagim tarzlarinda ciddi aykiriliklar da gorilmektedir. Bu ¢alisma, belirtilen kaynak-
larin ifade ettigi tarihsel gelisim ¢izgisi ve bu dogrultudaki yorumlama ve algilamalara bagh
kalmayarak, alan aragtirmasindan elde edilen verilerden hareketle Kars Aleviligindeki 6lim
olgusu tizerine gerceklestirilmistir. Konuyla ilgili olarak temelde ortak bir séylem goriintisi
bulunmasina kargin bolge, uygulama ve diisiince noktasinda gesitli farkliliklar: barindirmak-
tadir. Oliim ve sonrasina yonelik ortaklik ve farkliliklari Tiirkmenlerin séylemlerinden hare-
ketle tespit etmek miimkiin olmakla birlikte, 6liim sonras1 yagamin gecis noktasi kabul edilen
cenaze merasimlerinde gerceklestirilen pratiklerde ve buna bagl kabullerde bu farkliliklar ve
arkaik kodlar daha net bir gekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Sézciikler: Kars Tirrkmenleri, Tiirkmenlerde Oliim, Kars, Alevilik

DISCORCES, BELIEVEMENT AND APPLIANCES DEPENDING ON DEATH iN
KARSIAN TURKMENS

ABSTRACT

Many of the works done about Alawism are intended to explain the birth and the historical
development of it. Although there are common points among these works, serious divergen-
ces are seen in approach and expression styles. This work, with the help of the datas got from
the field research was carried out upon the death event in Kars Alawism by not referring to
the historical development, comments and perceptions explained in the mentioned referen-
ces. Although there is a common expression image about the subject, the region bears several
differences in the points of application and thought. It is possible to detect the similarities
and differences about the death and afterwards from the explanations of Turkmenians. Also
in the practics of funerals, which are regarded as the transition point of the life after death,
and the events related to it, these differences and archaic codes appear transperantly.

Keywords: Kars Turkmenians, The Death in Turkmenians, Kars, Alawism

1 Yrd. Dog. Dr. Kafkas Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimit
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Alevilikle ilgili yapilan ¢aligmalarin bircogu Aleviligin dogumunu ve tarihsel gelisim ¢izgisini
agiklamaya y6neliktir. Konuya iliskin bu ¢aligmalar arasinda ortakliklar olmasina kargin séy-
lem ve yaklagim tarzlarinda ciddi aykiriliklar da gorillmektedir. Bu ¢alisma, belirtilen kaynak-
larin ifade ettigi tarihsel gelisim ¢izgisi ve bu dogrultudaki yorumlama ve algilamalara bagh
kalmayarak, alan aragtirmasindan elde edilen verilerden hareketle Kars Aleviligindeki 6lim
olgusu tizerine gergeklestirilmigtir.>

Cografi konumu nedeniyle Anadolu’nun Tirklesmesinin 6nciisit konumunda olan Kars, Ma-
lazgirt zaferi 6ncesinde Tiirklesmeye baglamis, Bityiik Selguklu, Akkoyunlu, Karakoyunlu ve
Osmanli yonetiminde bulunmugtur. Bu siire¢ igerisinde 6zellikle cevresel kosullari nedeniyle
Yesevi gelenegi® olarak kabul edilebilecek olan arkaik Tirk unsurlarim giiniimiize kadar ko-
ruyan Kars ili, bu korunakliigini yirminci ytzyihn son ¢eyregine kadar siirdiirmistiir.* Bu
dénemden itibaren yasanan gégler, binlerce yildir bolgede yasayan Tirkmenlerin kiiltiirleri-
ni istedikleri gibi yagayamamalarina ve buna bagli olarak farkli sikintilarin dogmasina yol ag-
mugtir. Giniimiizde, ortaya ¢ikan bu sikintilar1 agma ¢abasinda olan Tiirkmenler, yeni yagam
kogullarinin ve kiiltiirel yapilanmalarin sundugu olanaklar gergevesinde inang ve pratiklerini
yasama ve yasatma gayreti icerisinde arkaik degerlerini belirli oranda korumaktadirlar.

Bolgedeki Tirkmenlerde arkaik unsurlar tagryan kiltirel kabullerden biri de 6liim ve 6liime
bagli pratiklerdir. Oliim, canl tiirleri igin kaginilmaz bir son olmakla birlikte; bireyin bu son-
dan kurtulma ¢abasi hemen her toplumda ¢esitli farkliliklarla da olsa kendini gostermis, son-
lu bir yagam fikrinden kagis, yeni bir yagsam diistincesiyle kendine kurtulug kapisi bulmustur.
Abhlaki ve ilahi dinlerin yani sira hemen tiim mitolojik kokenli uygulamalar da bu anlamda
¢oziimler iiretmis ve mensuplarinin bu sikintidan ne sekilde kurtulabilecegine dair yontem
ve soylemlerde bulunmuglardir. Dinlerin, mensuplarini sonsuz bir yasama kavusturma fikri,
bireyin yagamu algilamasinda ve kurallar biitinligi igerisinde kabuliinde, en énemli etken-
lerden birine déniismiistiir. {lahi ya da ahlaki dinlerin ortaya koydugu kurallar 6z itibarryla
degistirilemez bir nitelik tagisa da mezheplerin ve baglh kollarin konuyla ilgili yaklagimlarin-
daki farklihik, uygulamalarda ve yagama bakista cesitli ayriliklarin varligina olanak tanimigtir.
Kars ili baglaminda yapilan derlemelerde de 6liim merkezli inang ve pratiklerde birbirinden
cesitli derecelerde farklilik tagryan kabullerin varhig: tespit edilmistir.

2 Cahisma, Tiirkmen niifusunun yasadig1 yerlesim birimleri tespit edilerek, bu noktalarda gerceklestirilen inceleme-
lere bagh olarak hazirlanmigtir. Caligma plani ¢ergevesinde yapilan kaynak taramalarindan hareketle konuyla ilgili
eserler detayli bir sekilde incelenmis; elde edilen bilgiler dogrultusunda bolgesel kargilagtirmalarin yapilabilmesine
yonelik hazirlanan sorular kaynak sahislara uygulanmistir. Temelde soru cevap yontemine dayah olarak yiiritiilen
calismada kurulan ikili iligkiler yoluyla bir ¢ok yerde katilimci ve uzaktan gozlem imkénlarindan da yararlanilmustur.

3 Aleviler ve Alevilik igin kullanilan heteredoks ya da halk Islami gibi ifadeler yerine bu calismada Tiirkmen ve “Ye-
sevi gelenegi” tanimlamalari kullanilacaktir. Bu kullanimlara neden olan temel 6geler sunlardur:

1. Bolge insaminin ve Alevilerin kendilerini Tiirkmen olarak adlandirmasi

2. Koklerini Ahmet Yesevi'ye baglamalar

3. Orta Asya'dan geldiklerine dair soylem

4 Bolgede Tirkmen olarak adlandirilan niifusun biiyiik bir bolimiiniin XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren,
g0¢, egitim, kisisel hognutsuzluklar ve ekonomik nedenlere bagl olarak bélgeden ayrilmig bu durum gesitli kiiltiirel
aktarimlarimin gergeklesmemesine ve dolayisiyla yasatilamamasina yol agmustur.
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Oliim ve sonrasina yonelik ortaklik ve farkliliklar1 8liim sonrast yagamin gegis noktasi kabul
edilen cenaze merasimlerindeki pratikler daha net bir sekilde gormek miimkiindiir. Bu pratik-
ler, hemen her toplum tarafindan 6nemsenmis ve bu gesitli ritiiellerle desteklenmistir. Olii-
miin kabullenilmemesi ve yeni bir yasamin varligina duyulan isteklilik inanci, bireyin yagam
alaninin degisiminde yapilan her tiir pratigin anlam yiikli olmasi sonucunu dogurdugundan
uygulamalardaki degisim, diger kiiltiirel 6gelere nazaran ¢ok daha sabit bir karaktere biirii-
miistiir. Bu korunakhihgin getirdigi arkaik unsurlari ¢alisma sahasinda ¢esitli formlar altinda
gdrmek ve bolgedeki konuyla ilgili uygulamalar su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Oliimiin
gerceklestigi andan itibaren aile ve yakin ¢evre, cenazenin kaldirilmasina y6nelik iglemlerin
yapilmasi ve gelecek kisilerin giinliik ihtiyaglarinin kargilanmasina ¢aligir. Defin iglemleri igin
kefen, su, kazan, bez, sabun gibi ilgili 6geler hazirlanir ve bu konuda yetkili kisilere haber ve-
rilir. Cenazenin yikanmasi ve kaldirilmast igin gerekli iglemler yapilirken, gelenler i¢in biyiik
ya da kiigiikbas hayvan kesilir (inek, koyun), yemekler yapilir (K28). Bu, ayni zamanda élen
kisinin 6teki diinyada daha rahat bir yagam siirmesi i¢in Tanriya sunulan bir kurban niteligin-
dedir. Defin isleminde ilk olarak yapilmas: gereken cenazenin yikanmasi ve temizlenmesidir,
bu amagla cenaze musallaya konulur, ayaklar1 baglanir, uygun sekilde yikanir ve kefenlenir
(K2-K3-K4-K22).5 Bu esnada siirekli Kur’an'in emrettigine inanilan ayetler, dualar okunur.
Yikama iglemi sonrasinda defnedilmek tizere hazirlanan cenaze i¢in, orada bulunanlara “hak-
kiniz1 helal edin” denilerek bir kag defa helallik istenir, ardindan cenaze kabristana getirilir ve
dualar esliginde defnedilir (K38). Defin sonras: cenazeden gelenlere yemek verilir (K28). Bu
islemler yapilirken siinnilerden farki olarak ehli beyte dua okunur (K44).

Cenaze sonrasy, Kars ilinde yagayan ve sunni olarak adlandirilan kigilerin cenaze islemlerinde
yerine getirdikleri eylem ve pratiklerle paralel sekilde, 6len kisinin tgiinde, yedisinde, kir-
kinda ve elli ikisinde yemekler verilir ve dualar okunur. Olen kisinin kiyafetleri fakirlere ya
da isteyenlere verilir, isteyen olmadiginda kiyafetler atilir ya da yakilir (K38). Cenaze sonra-
sinda tirag olunmaz (K25-K40-K1), kiyafetler degistirilmez, kurk giin yas tutulur (K20-K22-
K28-K41). Yas siiresince (kirk giin boyunca) élitye evde yemek yapilir ve élen kisi icin bir
tabak yemek ayrilarak, bu tabak fakir bir komguya verilir (K28).

Bireyin diinyaya tekrar donecegine olan bu inang ¢ergevesinde, Tiirkmen kiiltiiriiniin yeni-
den doguma karg1 yaklagimini da gérmek miimkindiir. Eski Tiirk kiltiirti igerisinde gorii-
len yeniden dogum ve buna bagl uygulamalar bugiin Islamiyet’le kaynagmis bir goriiniim
sergilemekle birlikte arkaik nitelik tagiyan bazi uygulamalarin siirdiirildigi ve bu pratiklere
yonelik kodlarin korundugu gorillmektedir. Bu pratiklere 6liiniin parmagindaki yiizigiin ¢1-
karilmamasi (K38), kadinlarda bagértiisiiniin gikarilmamasi (K21), beyaz gorap giydirilmesi
(K41), sevdigi egyalarla gomiilmesi (K25), yesil kefene sarilmas: [kadinlarin] (K40), yeni
gelinin ceyizleriyle defnedilmesi (K24 ), goziiniin diinyada kalmamas igin yiiziigiiniin takil-
masy, eline kina yakilip, nigan 6rtiisiiniin cesedin bagucuna konulmasi, boynundaki altinlarin
cikarilmamasi (K28) gibi uygulamalar1 6rnek vermek miimkiindiir. Yeniden dogumun/ya-
samin isaretleri olarak kendini gosteren bu pratiklerin 6rneklerini, Anadolu ve Tiirk diinya-

S Cenaze, bir kadina ait ise onu bir kadinin ytkamas: gerekir (K24).
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s1 ierisinde bulmak miimkiin olmakla birlikte 6liimii sonrasinda diinyaya tekrar geldigine
inanilan ve su an hayatta olan kisilere yonelik 6rneklem sayisi oldukga sinirlidir. Derleme
sahasi igerisinde bu yonde tespit edilen 6rnek yalmizca bir kisidir. Orijinalitesi nedeniyle
ozetlenecek olan bu olaya dair tespitler sunlardir: 1960’11 yillarda Maran ailesinin Kiraz adin
verdikleri bir kiz ¢ocuklar olur; ancak ¢ocuk 10 yaslarindayken bilinmeyen bir nedenden
dolay1 yagamini kaybeder. Aradan birkag yil gectikten sonra ailenin biiyiik kizi Binnaz, eve
su getirme amaciyla cesme bagina gittiginde ¢esmenin tizerin duran bir kus dile gelir ve “abla
tziilme iki yil sonra geri donecegim” diyerek ugar. Ayni olay1 “Ali Pinar1” adi verilen yerde
yar1 uykulu bir halde bulunan Kiraz'in biiyitkbabasinin yasadig da ifade edilmistir. Komsu-
lardan bir kaginin da riiyalarinda 6len kiz1 gordiikleri ve kizin bu kisilere kisa siire sonra tekrar
diinyaya gelecegini s6yledigi kaynak sahislar tarafindan belirtilmigtir. Yaganan bu olaydan bir
siire sonra ailenin bir kiz1 olur ve ailenin ifadesine gore fiziksel 6zellikleri agisindan bu ¢ocuk
olen Kiraz'in birebir ikizidir. Bugiin Nusayrilik icerisinde benzer durumlar1 gérmek mim-
kiin olmakla birlikte Kars ili icerisinde bu anlamda bir bagka 6rnege rastlanilmamasi 6rnegin
onemini arttirmaktadir.

Belirtilenler gergevesinde 6liim ve bagli uygulamalar noktasindaki farkliliklar1 ve kabulleri
temelde ti¢ ana grup igerisinde degerlendirmek miimkiindiir:

1. Ahiret, cennet, cehennem inancini tagtyan ve 6liim sonrasi dirilis unsurlarini kabul eden-
ler.

2. Ahiretin, cennet ve cehennemin bu diinyada olduguna dolayisiyla 6liimden sonra dirilme-
nin gergeklesmeyecegi inancina sahip olanlar.

3. Bu diinyada yasanulan haksizliklarin adaletle ¢oztimlenmesi adina cennet ve cehennem
gibi mekanlarin olmasi gerektigini savunan ancak bu durumun ne gekilde, ne zaman ve nasil
olacag gibi konularda inang birligi igerisinde olmayanlar.

Ayirt edici unsurlar olarak verilen bu kabullere karsin, birey ve toplum yasamini 6liim nokta-
sinda diizenleyen hemen tiim inang ve pratiklerde Hizir, Ali ve on ikinci imam’a bagh anlati
ve ritiielleri gormek miimkiindir. Goksel nitelikleri olduguna inanilan bu ¢ kutsal kisinin
etrafinda olaganiistii anlatilar ve bu anlatilarin dogurdugu toplumsal kabuller ortaya ¢ikmus-
tir. Konuya iligkin olarak bolgedeki Tirkmen inancinin en temel ortakligini barindiran bu
kutsallara bagl inang ve pratikler sunlardur:

1) Hizir, bélgede, cagrildigi yerde olan (K1), boz bir ata binerek atinin kuyrugunu oynatma-
styla (ii¢ giin) tipi cikaran (K40), tiim insanlara yilda bir kez bilinmeyen bir kilikla goriinen,
gériinmedigi kisinin gdzlerinin kor olmasina neden olan (K7), Hidirellez denilen dénemde
evlere bereket getiren (K4) zor durumda olanlara insan kiliginda gériinerek yardim eden ve
oliimsiiz bir vasfa sahip olan olaganiistii bir varlik seklinde kabul edilmektedir. Hizir’a bagh
anlatilar toplumsal birlikteligi ve ortak soylemi saglayan ve pekistiren en énemli 6gelerden

6 Kars ili Kagizman Ilcesi, Pasli Kéyii yakinlarindadir.
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olup Tirkmen kiltiriniin bugiin yasayan ayirt edici en 6nemli 6zelliklerden biridir. Toplum-
sal bilincin siirdiirilmesindeki 6neminin yani sira bireyin yasam boyu yasayacagi sikintilarin
¢oziimiinde yardim ve destegini alabilecegine inandig1 bir kutsal olma noktasinda da ayr1 bir
yere sahiptir. Hizir'in 6liimsizligiine ait anlatilar ile, Ali'nin 6limstzligiine dair séylemler
bu kisilerin iki ayr1 varlik seklinde kabul gordiigiine dair bilgiler verse de temel yaklagimin
Ali’nin insanlara yardim etmek amaciyla Hizir seklinde insanlarin kargisina ¢iktigr seklinde-
dir. Diigiincenin bu yonde gelisiminin temel nedenini kutsalin yansimalarinin Ali'de goriil-
mesinde ve buna bagh olarak Ali'nin yiiceligine olan tavizsiz inancta aramak gerekmektedir.
Tirkmen kiltiirt igerisindeki bu algilamanin kékleri, Turk kiltiir ve diisiince sisteminde
gelisen tek Tanr1 inancinin dualist veya politeist bir yapilanmaya izin vermemesine dayandir-
mak miimkiindir. Bu kabul, kaginilmaz olarak Tanrisal erkin bir kigiye indirgenmesine dola-
yistyla Hizir’a ait anlati/inaniglar ile Ali’ye ait kutsalliklarin bir ¢ati igerisinde ele alinmasina
yol agmistur. Birlestiriciligin ardinda yatan ikincil bir 6ge de s6zli kiltiir doneminin kiltiir
aktariminin birey merkezli yapilanmasidir. S6zli kiltiriin yazili killtiire oranla korunaksiz
ve geciskenlige miisait yapisi, anlatilar arasindaki ortakliklarin taginilabilirligine olanak sag-
lar. Kiiltiir tagiyicilari, anlatilardaki ¢ekirdek 6geyi korumakla birlikte gekirdegin etrafindaki
motifleri farkli olay ve durumlara tagidiklarindan kaginilmaz olarak anlatilar arasinda bir or-
taklik meydan gelir. Meydana gelen bu ortakliklar zamanla birbirine yakin anlatilarin tek bir
form igerisinde kaynagmasina zemin hazirlar. S6zIi halk kiltiiri trtinlerine yonelik yapisal
caligmalarin ortaya koydugu ortak anlati formu, bir anlamda tarihsel siiregteki bu gecisken-
ligin belirli bir kalip icerisindeki kaynasmanin en temel verilerini sunar. Bu gegiskenligi ve
birlestiriciligi bolgedeki anlatilardan hareketle ¢ok daha net bir sekilde gormek miimkiindiir.

“Bir giin tarlada kardesimle beraber gift siirerken kardesim rahatsizlandi. Ne yapacagimi bile-

medim. Caresiz bir sekilde etrafima bakmaya bagladim. O anda buyiik bir gok giiriltiisii oldu
ve ardindan yeryiiziine dogru inmeye baglayan Ziilfikar’s gordiim. Miibarek bir yere kadar
indi ve orada asili kaldi. Bu esnada tozu dumana katarak gelen bir atli yanima yaklast1 ve
benden bir ihtiyacim olup olmadigini sordu. Korkumdan ve heyecanimdan yok dedim. Toz
bulutu gibi gelen atli tekrar ayn1 hizla uzaklagti. Gézden kaybolunca bir gok giriltisii daha
oldu ve miibarek Ziilfikar yavas yavas kayboldu. Sonra hava agti, kardegimle eve gittik, olan-
lar1 babama anlattim. Babam sessizce yerinden kalkt1 ve ahira gitti. Cok giizel bir kogumuz
vardi ona seslendi ve “gel seni miibarege kurban edeyim” dedi. Kog sessizce geldi ve babamin
ayaklarinin altina yatt1” Anlaty, bireyin ¢6ziimsiiz kaldig1 anda gelen olaganistii bir varhga
iligkindir. Bu kiginin ya da kisi donunda gériinenin, insanlara zor anlarinda yardim ettigine
inamilan Hizir oldugu ve anlatiyr da bu merkezde sekillenen bir anlati olarak kabul etmek
miimkiin gériinmekle birlikte, Ziilfikar'in anlatida edindigi yer, Ali ve Hizir’a yonelik bilgi
kiimesinin ayn1 metin i¢inde birlestirildiginin agik ifadesidir.

Hizir’'in, bireyin fiziksel ve ruhsal diinyasindaki etkinligini gosteren inang ve bu inanca bagh
pratiklerden biri de “Hizir orucu” olarak adlandirlan ti¢ giinlitk orug ve bu siirede yapilan
uygulamalardir. Bu uygulama gergevesinde “Hizir orucu” 6ncesi bulgurla yapilan ve hagil
olarak adlandirilan yemek, ev icerisindeki bos odalardan birine konur ve tizerine bir 6rtii
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serilir. Ertesi giin yemegin tizerindeki ortii agildiginda hagilin tizerinde bulunan ize gore bol-
luk, bereket getirecegine inanilan Hizir'in eve gelip gelmedigi tespit edilir. Hizir'1 dolayisiyla
kutsali ya da kutsalin géringiilerini yakinda gorme istegi seklinde ele alinmas: gereken bu
ritiiel disinda Hizir'in somutlanmasina y6nelik kabullerden biri de Hizir’a ait isaretler tagi-
yan mekanlarin varh@idir. Turk kiltiir cografyasinin hemen her noktasinda benzer séylem ve
bagli mekanlar: var eden kiiltiirel algilamanin Kars ili icerisindeki yansimasi Hizir'in atinin
ayak izini tagtyan kutsal mekanlardir. Cesitli istek ve dileklerin gerceklesmesi amaciyla ziyaret
edilen, kurbanlar kesilen bu mekanlarin biiytik bir kismi, bolgedeki Tiirkmen niifusun cesitli
nedenlerle yerlesim birimlerinden ayrilmasina bagl olarak inan¢ noktasi ve bagl pratiklerin
uygulandig1 kutsal bir yer olma niteligini kaybetmistir.

2) Ali, Kars Tiirkmenlerince Aleviligin piri (K10-K13-K15-K18-K25-K33-K4-KS-K20-K21-
K29-K32-K34-K38), Allah'in arslani (K1-K7-K8-K57), peygamberin damad: (K1-K57), Hz.
Muhammed’ den sonra gelen en iistiin sahabi ve halife (K2-K7-K8-K12-K28 K36- K3-K4-
K6-K22), seklinde kabul edilmektedir. “O’na her sey yakisir” séylemiyle cesitli olaganiis-
tilikleri binyesinde barindiran ve kutsal bir kisi seklinde goriilen Ali, hakkinda en yogun
anlatmanin bulunmasi yoniiyle Tirkmen inancinin merkezinde yer alir. Belirtilen ozellikleri
nedeniyle Ali'yle ilgili en temel kabuller su sdylemler tizerinde yogunlagmaktadir:

1. Gonilla ilk Misliman’dir.
2. Yagsami olaganiistiiliiklerle doludur.
3. Halifelik hakki gasp edilmistir.

4. Mirag hadisesinde peygamberin kargisina arslan olarak ¢ikip, peygamberin hatem yuzagi-
ni almigtir.

S. Kuarklar cemindedir.

6. Oliimiinde kendi cenazesini kendi kaldirmigtir.

7. Oliimiinden sonra birgok kisinin donunda (Hac1 Bektag-1 Veli) goriilmiigtiir.
8. Bazi kabileler Ali’yi Allah olarak kabul etmektedir.”

Yukaridaki soylemlerden Ali'nin 6limii sonrasinda, bedeninin bir deve tizerine konuldugu
ancak hem cenazenin hem de cenazeyi tagiyan deveyi ¢eken kisinin Ali olduguna dair inang
(K1-K2-K3-KS5-K7-K11-K12-K13-K19-K21-K22-K24-K25-K26-K36-K38-K40) Ali’nin
olimsiizlaginiin kabulinii gosteren en temel anlatilardan biridir. Bu nitelikleriyle Ali, he-
men her tiir pratigin neden, etken ve sonucunda varligini hissettirir. Ali’ye verilen bu 6zellik,
inang mensuplarinn éliime bakisinin algilanmasindaki 6nemli yapi taglarindan biridir.

7 Bu yonde bir inanis bolgede tespit edilmemekle birlikte “hasa biz dyle diigiinmiiyoruz ancak ona her sey yakigir”
gibi ifadelerle kargilagilmugtur.
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3) On iki imamlardan sonuncusu olarak kabul edilen ve yasami, olaganiistii bir yapryla oriil-
miis olan Mehdi'ye dair anlatilar ve bilgiler olduk¢a sinirlidir. S6zli kiltiirden aktarilan ve
siklikla tekrarlanmasi nedeniyle hafizalardan silinmemis olan bu bilgiler daha ¢ok Mehdi’'nin
ehli beyt soyu oldugu (K4-K7-K25-K27), sirra gittigi (K40), Ali'nin Mehdi oldugu (K1),
tekrar diinyaya gelecegi (K4-KS-K7-K12-K18-K23-KS57), geldiginde diinyanin alt iist olacag
(K57), uyandiginda kiyametin kopacagi (K19), diinyanin tazelenecegi (K24) ve Deccal'den
sonra gelecegi (K27) bigimindedir. Mehdi'nin kaybolusuna iliskin olarak ise su bilgiler ak-
tarihir: Ali'nin kiigiik oglu Mehdi, Hiiseyin'le beraber savasa gitmek ister ancak Hiiseyin,
yasinin kigiikligii ve diismanin kalabaliklig: gerekgesiyle savaga katilmasini istemez. Ancak
Mehdi tiim 1srarlara ragmen savasa girer. Savag sonrasinda geri ¢ekilmek zorunda kalarak bir
magaraya siginan Mehdi (K12-K19) yildiz olur ve goge cekilir (K12).

Belirtilenlerden hareketle Tiirkmen kiiltiriinde 6lime bagl inang ve bu inanglara bagl ka-
bul-anlatilarin yagamun igerisinde belirleyici bir rol aldigin1 belirtmek miimkiindiir. Bu te-
mel ortaklikla birlikte kendilerini Tiirkmen olarak adlandiran ve hem digsaridan bakanlarca
hem de i¢lerinde ortak bir soyleme sahip olduklar1 diisiincesi baskin olan Tiirkmenlerin
belirli oranda birbirinden farkli séylemlere sahip bir inang gergevesi igerisinde bulundugu
gorilmektedir. Ayni aile ve yerlesim biriminde dahi birbirinden farkli diigiince ve kabulle-
ri doguran, bu unsurlar: dini egitim veren bir kurumun bulunmamasi, dedelik kurumunun
kaybolmasi ve bunlara bagh olarak cemlerin yapilmamasinda aramak miimkiindiir. Tirkmen
kiltirinde 6nemli ve ayirt edici bir yere sahip olan 6liim inancina bagh kabuller ve bu kabul-
ler cercevesinde Ali, Hizir, Mehdi ve oniki imam merkezli sdylemler, sozlii kiiltiir doneminin
yerini elektronik kiiltiir ortamina birakmasiyla, ciddi oranda kaybolmaya baglamigtir. Buna
bagli olarak edinilen yeni bilginin kabule déniistigii kesimlerle arkaik kodlarin siirdiirildagu
kisi/gruplar arasinda cesitli séylem ve uygulama farkhiliklar1 kendini gostermistir. Ozelikle
son yarim yiizyilda yasanan bu degisim, yakin tarihe kadar yasayan ve yasatilan gesitli soylem
ve pratiklerin giiniimiiz toplum yagaminda yer edinememesine neden olmustur.
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HZ.ALIVE YAZ KIS YAPRAGINI DOKMEYEN KUTLU AGAC

HZ. ALI VE YAZ KI$ YAPRAGINI DOKMEYEN KUTLU AGAC

Nazife OZDEMIR!

OZET

Eski Tirk inang sistemi igerisinde 6nemli bir yer isgal eden ve Gok Tanrr'y1 sembolize
eden kutlu agacin 6zellikleri arasinda yaz ki yesil kalmasi, yani, yapragini higbir mevsimde
dokmemesi de yer almaktadir. Kutlu agacin yaz kig yapragini dokmemesi, onun Gok
Tanr’nin sonsuzlugunu simgelemesini saglamugtir. Tirk topluluklari, kutlu agacin her
zaman yesil kalmasinin nedenlerini gesitli efsanelerle izah etmeye galigmislardir. Islamlagma
sonrasinda da yaz kig yapragin1 dokmeyen kutlu agag inancini devam ettiren bati Tirkligi,
agacin kutsalliginy, yeni dinin, yani, Islam'in temel motifleriyle de izah etmeye, bu kutsallig:
yeni din baglaminda mesru bir zemine oturtmaya ¢alismistir. Bu yazida, Tiirkiye Tiirklerinin,
ozellikle de Tirkmen Alevilerin, yaz kis yapragini dokmeyen kutlu agact Hz. Ali kilti ile
birlestirilmesi tizerinde, yaz kis yemyesil kalma 6zelligi baglaminda durulmaya ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Eski Tiirk Dini, Islam, Alevilik, Kutsal Agac, Hz. Ali
HZ.ALi AND TREE NEVER DROPS LEAVES
ABSTRACT

The old Turkish system has come up with very important believes, to symbolise our Lord
above our Holly tree. Know matter what season we are 1n, Summer or Winte rour Holly tree
leaves will never fall down and will always stay green. This shows that ourlLord 1s always
beside us and our Holly tree 1s endless. Our Turkish people believe that our Holly tree 1s
always going to stay green, to prove this they have wrote many stories. When the Turkish
people choose the Islamic religion they still believed 1n the Holly tree stories. Turkish
religions changed many symbols about our Holly tree, new religions appired at the same
time, Western Turkish people tried to put a new place for our Holly tree in the Islamic
religion. This writing 1s explaining Turkish people, expecially Tuekish Alevies and there
believes 1n the Holly tree, and know matter what season we are in Summer or Winter that
our Holly tree 1s always going to stay green and never fall down. These believers has come
up with Hz Ali culture. These stories are very important for Hz Al and our Turkish Islamic
believers, expecially for Turkish Alevies.

Key Words: Old Turkish Religion, Islam, Alevism, Holly Tree, Ali

1 Gazi Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Halk Bilimi Boliimii Yiiksek Lisans Ogrencisi
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GIRiS

Eski Tiirk inang sisteminin en énemli unsurlarindan olan ve Islam’a girisle birlikte yeni dinin
kutsallariyla donatilarak kutsallig siirdiiriilmeye caligilan kutlu agaglarin (¢am, akcam, sedir,
vd.) yaz kis yesil kalisiyla ilgili cesitli inanis ve yorumlar meveuttur. Eski Tiirk inancinda,
Gok Tanrr’y1 sembolize eden kutlu agaglarin yaz kig yapraklarini dokmemesi, Gok Tanrr'nin
sonsuzluk vasfiyla iligkilendirilmistir. Kutlu agaglarin yaz kus yesil kalmalarryla ilgili diger bir
inanig ya da yorumu, A. N. Anohin’in derledigi bir yaratilig mitinde gérebilmekteyiz. Alevi
Turkmenlerde, kutlu agaglar Hz. Ali kiiltiiyle birlestirilmis ve yaz kis yesil kalmalar1 da Hz.
Ali'nin yesil eliyle iligkilendirilmistir. Gok Tanr1 inancinda Tanrr'nin sonsuzluk vasfiyla izah
edilen yaz kis yesil kalma olgusu, Islami dénemde Alevi Tiirkmenler arasinda Hz. Ali kiiltii
ve onun yesil eliyle izah edilmistir. Bu yazi, Misliman Tirklerin agacin kutsalligina dair
inanglarryla bu kutlu agaglarin yaz kis yapraklarini dskmemesiyle ilgili inanis ve yorumlarini
giincelleyerek siirdiirme ¢abalarini, 6zellikle de Tiirkiye'de yasayan Alevi Tirkmenleri goz
oniinde tutularak ortaya koymaya calisacaktir.

Kutsal aga¢, Gk Tanr1 inancinin temel diregini olusturmaktadir. Kutlu agag, G6k Tanr1'y1
temsil etmektedir ve Tanr1 kutunun kaynagidir. Onun kutlu agag mertebesine ¢ikmasin
saglayan sey, Gok Tanr’'min sifatlarini simgeleyen 6zellikler tasimasidir. Agag kiltii tizerine
¢ok onemli bir ¢aligma hazirlayan Dr. Pervin Ergun’un aktardig bilgilerden 6zetleyerek, kutlu
agag ile Gok Tanr1 arasindaki iligki hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz (Ergun, 2004: 346-374):

Kutlu agag, Tanrr'min tekligini, birligini temsil etmektedir. Eski Tiirk inang sistemi, birlik ya
da teklik tizerine kurulmugtur. Bir ve egsiz olan G6k Tanri; yaratan, koruyan, 6dillendiren,
her seye giicii yeten sifatlariyla her seyin tizerindedir. Kutlu agag da tekligiyle Gk Tanr’nin
bu sifatlarini sembolize etmektedir. Kutsal agag, kendisine siginilan Gék Tanrr'y1 temsil
etmektedir. Turk inancindaki kutsal agacin genis ve koyu golgeli olmasi gerekmektedir.
Gok Tanri, siginilan ve zorda kalanlara yardim eden yiicelerin yiicesi varliktir. Gok Tanrr'y:
temsil eden kutsal aga¢ da tipki Gok Tanri gibi, siginilan ve golgesine siginanlar1 koruyan
tanrisal bir varliktir. Gk Tanri, ulularin ulusudur ve her seyin sahibidir. Kutlu agag da diger
biitiin agaglardan daha biiyiik, daha heybetli, daha gésterisli, daha uzundur. O, biitiin agaglar
biinyesinde barindirir. Eski Tirk inang sisteminin G6k Tanrisy, yaratilmamugtir. Dogmamig
ve dogurmamugtir. Gok Tanrr'y1 simgeleyen kutlu agag da tipki Gok Tanri gibi dogurmamus,
yani, meyvesiz olmalidir. Kutlu agaglardan ¢am, ¢inar, kayin, kavak, ardi¢ meyvesizdir. Gk
Tanr1 i¢in baglangi¢ olmadig: gibi son da yoktur. Bu nedenle Gok Tanr1'y: temsil eden varlik
da tipki Gok Tanr1 gibi sonsuz olmalidir. Yaz kig yapragini dékmeyen agag, bu 6zelligiyle,
Gok Tanrr'nin sonsuzlugunu ya da ebediligini simgelemektedir. Kutlu agag, tipki G6k Tanri
gibi, 6lenlerin ruhlarini cennete ya da cehenneme génderme kudretine sahiptir.”

Yaz kis yapragini dokmeyen ve bu 6zelligiyle Tanr1'nin sonsuzlugunu simgeleyen kutlu agag,
Tiirkler Islam dinini benimsedikten sonra da kutsalligin siirdiirmiistiir. Miislimanlasan Tiirk

2 Kutlu agaglarin ézellikleri hakkinda ayrica bk. (Ergun 2002)
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gruplari, dzellikle de Oguzlar, Islam 6ncesi doneme ait olan bu kutsal, Islam’in temel bazt
simge ve motifleriyle harmanlayarak megru bir zemine oturtmaya ¢alismigtir. Metin Ergun’un
da ¢ok bagaril bir sekilde dikkat cektigi tizere, bagi Tanr1 katina ulagan, kokleri Eski Tirk
inancinin geytam Erlik’in iilkesine inen kutlu agacin kutsalligini, yeni dinin, yani, Islam’in
temel simge ve motifleriyle bezeyerek siirdiirme ¢abasinin en giizel 6rnegine “Dede Korkut
Kitabi"nda rastlanmaktadir. Kitapta agac kiiltiintiin en anlaml bir sekilde karsimiza ¢iktig:
boy, “Salur Kazanu Ivi Yagmalandigi Boy dur. Boyda, kafirler Salur Kazan'in oglu Uruz'u
asmak i¢in gotiriirlerken Uruz, asilacagi agagla séylesir. Uruz'un agaca hitabi su sekildedir:

“Agag aga¢ dir isem safa erilenme agag,

Mekke ile Medineniiii kapus: agag,

Musa Kelimiifi asasi agag

Boyiik boyiik sularusi kopriisi agag

Kara kara defiizleriifi gimisi agag

Sah-1 Merdan Alinia Duldilinin eyeri agag

Ziilfikdru kintyile kabzast agag

Sah Hasan ile Hiiseyniii bisigi agag...” (Ergin, 1997: 108-109)

Metin Ergun, bu soylama ve bu soylamanin agag kiiltii inancinin Islami diizlemde, &zellikle
de Hz. Ali, Zilfikar, Sah Hasan ile Hiiseyin isimleri etrafinda ne sekilde megrulagtirildig:
konularinda sunlari soylemektedir:

“Bu soylamanin buraya kadar olan kismi, Gék Tanr1 inanciyla Islami inancin gatigmasindan
ibarettir. Oguzlar bu dénemde inang olarak tamamen Miisliman olmuglardi. Fakat kiiltiirel
olarak hil4 daha samanizmle karismis Gok Tanr inancindaydilar. Uruz, daha agacin
yanina gelir gelmezs “Mere kéfir aman, Tanrinua birligine yokdur giiman” diyerek inang ve
kiltiiriindeki bu gatismayi ortaya koyar. Uruz’un kiltiiriiniin kodlarinda agacin yeryiiziinde
Tanrr'nin semboli oldugu kayithdir. Kiiltiirel hafizasi onu bu sembole gotiirmiistiir. Fakat o,
artik “L4 ilahe illallah” inancindadir. Bu yiizden “Tanrimii birligine yokdur giiman” ile s6ze
baslamaktadir. Sonra kiiltiirel kodlar1 onu Gok Tanr’min yeryiiziindeki semboliiyle Islami
miibareklerini birlestirmeye zorlamistir. Hemen daha bu “zorlama’nin bagindaki “agag agag
dir isem sana erilenme agag” sozleriyle tarihi arka plandaki inanciyla hesaplagmaktadir. Ben
seni Tanr1'ya ulagma vasitasi olarak gormekteydim. Sen benim i¢in Cennet’e gidilen yoldun.
Ustelik inancima gére senin adini bile séyleyemezdim. Ciinkii sen benim igin aleldde bir
sey degil, miibarek, kutlu bir seydin. Bu yiizden sana “aga¢ dersem erilenme” diisiincesine
gelmektedir. Sonra da belirttigimiz gibi hafizasindaki bu “kutsal” ile haldeki inancinin
miibareklerinin baglantisin1 kurmaktadir. Yani kiltiirel hafizas: yiiziinden onu tam olarak
terk edemiyor. Ve bunu “Mekke ile Medine’nin kapusinin, Musa kelimin asasinin, $ah-1
Merdan Alintin diilldiliniin eyerinin, ziilfikaruf kininin, $ah Hasan ile Hiiseyniin bisiginin”
agac olmasiyla delillendirmektedir” (Ergun 2002: 142)
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“Dede Korkut Kitabi’ndan alinan bu 6rnekle Metin Ergun’un 6rnek tizerindeki yorumlar:
da gostermektedir ki, Misliimanlagan Tirkler, agac kiilti inancini yeni dinin kutsallariyla
donatarak megru bir zeminde yagatmaya ¢aligmuglardur.

Yukarida da ifade edildigi tizere, eski Tiirk inang sisteminde kutlu olarak gériilen agaglarin yaz
kig yapraklarin1 dékmemeleri, bu agaglarin Tanrr'nin sonsuzlugunu temsil etmeleriyle izah
edilmistir. Yani, kutluagaglar, diger 6zelliklerinin yanisira, yaz kis yapraklarini dskmemektedir
ve bu da Tanrr'nin sonsuzlugunu simgelemektedir. Giiney Sibirya bolgesinde yasayan Tiirk
topluluklar1 arasindan derlenen kimi yaratilig mitlerinde, kutsal ¢am, sedir, ladin ve ardig
gibi agaglarin neden hem yazin hem kisin yemyesil kaldiklar1 izah edilmeye ¢alisilmugtir.
Bu yaratilig mitlerinden birisi, A. V. Anohin tarafindan Altay Turkleri arasindan derlenip
yayimlanmugtir. Yaratihs mitinde ¢am, sedir, ladin ve ardig gibi kutlu aga¢larin neden hem
yazin hem kigin yemyesil kaldiklari, yapraklarini dokmedikleri hakkinda sunlar soylenmistir:

“Ulgen insan viicudunu yarattiktan sonra yiice tanr1 olan ‘Kuday’a yarattiklar: icin can
istemeye kuzgunu gondermis. Kuzgun da gokytiziine ugup gitmis. Kuday kuzguna
Ulgen'in istedigi canlar1 vermis. Kuzgun onlar gagasiyla sikica tutup geri yola koyulmus.
Yol uzunmus, kuzgun da actkmis. Kuzgun yeryiiziinde ugarken bir deve lesi gérmiis. Aghk
onu lese dogru gekmekteymis, ama o dayanmus ve lesin yanindan gegerek yoluna devam
etmis. Neredeyse aghgini unutuyormus, ama birden bir at lesi ile kargilagmis. Aglik daha da
kuvvetli hissettiriyormus kendini. Lakin kuzgun bu lesi de ge¢mis, ancak giiciiniin azalmaya
bagladigini fark etmis. Kuzgun, yorgun kanatlarini gererek u¢maya devam etmis ve tigiincii
lesle kargilagmus. Yerde yatan bir inek lesinin mavi gozleri kuzgunu 6ylece cezbedip kendine
cekmekteymis ki, iste o an kuzgun kendini tutamamus ve sevingten ‘Ah! Ne giizel gozler!” diye
bagirmaya baglamug. Gagasindaki canlar diigmiis ve camlar, sedirler, ak¢amlar, ladin agaglari,
ardig gibi igne yapraklilar ormaninin istinde dagilmis. Bundan dolay1 bu agaglar kigin da
yazin da yeserir olmus...”(Anohin, 2006: 20)

Anohin’in aktardigi metinde de, Tirkler tarafindan kutsal agaclar kategorisine dahil
edilen gam, sedir, ladin gibi aga¢larin yaz kis yapragini dokmemesi dogrudan Tann ile
iliskilendirilmistir. Kuday’in Ulgen tarafindan yaratilan ilk insanlar i¢in génderdigi canlar,
karganin gagasi arasindan diismiis ve bugiin de kutsal kabul edilen agaglarin tizerine sagilarak
onlarin her daim yemyesil kalmalarina sebep olmustur.

Agag, Alevi Turkmenler arasinda kutsalligini, Dede Korkut Kitabr'nda anlatilan giincelleme
ve megrulastirma cabalarina benzer bir sekilde Islami motifleri de igine alarak bugiin
de siirdiirmektedir. Bilindigi iizere, Alevi Tiirkmenlerin Islam anlayiginda Allah ve Hz.
Muhammet’le birlikte “Allah’in Aslan1” olarak nitelendirilen Hz. Ali'nin de ¢ok 6nemli bir
yeri vardir. Alevi Tirkmenler, kutsal aga¢ inancin, kiilt diizeyine ¢ikardiklar1 Hz. Ali ile
birlestirmisler ve kutsal kabul ettikleri agaglarin (cam, vb.) yaz kis yemyesil kahigini, Hz. Ali
ile agiklamaya galigmuglardir. Alevi Tiirkmenlerde aga¢ kutsaldir ve Tanri'min emanetidir.
Bu kutsal emanete sonuna kadar sahip ¢ikan Alevi Tiirkmenler, kutsal olarak kabul ettikleri
agaglarin yaz kig yapraklarimi dékmeden yesil kalmalarinin en 6nemli nedeni olarak Hz.
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Ali'nin yegsil benli elini gostermektedirler. “Allab’in Aslan1” Hz. Alj, kutsal agaglara dokunmus
ve agaclar bu nedenle yemyesil kalmigtir. Bu inancin uzantilarini Haci Bektag Velide de
gormek mimkiindir. Haci Bektag'in elinde Hz. Ali'nin emaneti olan yesil ben vardir ve bu
yesil ben kutlu agaglara da hayat vermektedir.

Yaz ki yapragimi dokmeyen kutlu aga¢ ile Hz. Ali arasindaki iligkiye dair inancin bir
yansimasini, Corum ili merkezine bagh Uckoy Koyii'ndeki “Ali Kayasmnin Cam”la ilgili inanig
ve rivayetlerde gérmek miimkiindir. Koyde, agacin yaz kis yemyesil kalmasi Hz. Ali'nin yesil
benli eline baglanmaktadir. Kéyde yasayan Giilbeyaz Yanardag'dan 2004 yazinda yapilan bir
goriigme sirasinda “Ali Kayasinin Cam”la ilgili su bilgiler tespit edilmistir:

“Higbir kozalagini, qubugunu vermez. Buradan bir ¢ubuk gotiriildiigiinde o gubuk ates olup
yaniyor. Gece yarisi da olsa o gubugu geri getirip birakiyorlar. Bir ¢ubugunu, bir kozagim
vermez, ates olup yanryor. Camin yaninda bir hamile kadin elini beline koysun veya herhangi
biryerine elini degsin hemen nigan birakiyor. Buradan gegerken itikat etmedigi zaman, hamile
oldugu zaman elini neresine koysa oradan bir belirti, nisan veriyor. Ali Kayasi'nin tizerinde
izler vardir. Hz. Ali'nin Diildiil’a bastig1 yeri iz etmis. Biz, o izi gelir Operiz, ziyaret ederiz. Hz.
Ali, kiirekle tag1 yukaridan atmis. Kiirek izi goriliyor. Biz orada dilek igin tas iftleriz. Dilek
dileriz. Dilegimiz kabul oldugu zaman mum yakariz veya tavuk keseriz. Ya da kurban keseriz.
Milcan, Hz. Ali'ye kuyu kazmug. Hz. Ali Dildil'iiyle bu yoldan gidermis. Milcan, bu yolda
Hz. Ali'ye kuyu kazayim, icine disiip 6lsiin diyor. Milcan, kuyuyu ¢ok derin kaziyor. Hz.
Ali'nin gelecegi saatleri bilirmis. Kuyuyu kazmas: bitince egilip kuyuya bakiyor yeteri kadar
derin olmus mu diye. Bakarken tepesinin istiine diistiyor, disar1 ¢tkamiyor. Hz. Ali, nerede
var, nerede yok yetisiyor, Diildil'ti ile kuyunun etrafinda dolasiyor. “Ya Milcan!” diyor. “Az
kazsan, uz kazsan da ¢ikacagin kadar kazsan ne var!” diyor. “Kuyu kazdin bana, derin kazdin
sana!” diyor. Bize gore Hz. Ali hala yagiyor. Ali Kayasrmin oradaki ¢amun sirtindaki ur var
ya... Palabryik Kéyi'nden bir kiz hamileydi, oraya kurban getirdi. Dogurdugu ¢ocugun
sirtinda ayn1 o ur var. Sarkoglan K6yii'nden birisi, boyunduruk derlerdi evvel, boyunduruk
yaparim diye oradan bir cam dali almig gotiiriiyormus. Kaya dibine kadar dali gétiiriince
asilmis cam gelmemis. Bir daha gétiirememis. Geri doniip dali birakmug da Gyle gitmis evine.”

SONUC

Yukaridaki tespitlerden de anlagilacag: tizere, eski Tiirk inang sisteminde nemli bir yer iggal
eden agag kiiltii, Islamlasma sonrasinda da énemini siirdiirmiistiir. islamlasan Tiirkler, {slam
dncesine ait inanig unsurlarini yeni dinin, yani, Islam’'in temel motifleriyle de bezemisler ve
bu inanglarini megru bir zemine oturtarak siirdirmislerdir. Yazi kig yapraklarimi dokmeyen
kutsal agag, Tanr’min sonsuzlufunu sembolize etmistir. Anohin’in aktardigi yaratihs
mitinde ¢am, sedir gibi kutsal goriilen agaglarin neden yaz ki yapraklarini dokmedikleri,
Kuday'in insanlar i¢in gonderdigi canlarin orman fiizerine serpilmesi ile izah edilirken
Alevi Tiirkmenlerde bu durum Hz. Ali kiiltii ve Hz. Ali'nin yesil benli eliyle izah edilmistir.
Goriilecegi iizere, kutsal agag, Gk Tanr1 inancinda da Islam inancinda da Tiirkler agisindan
biiyitk 6nem arz etmistir ve Tiirkler, bu kutsallig1 yeni dinin temel motifleriyle birlestirerek
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mesru bir zemine oturtmuslardir. Bu mesru zemine oturtma gabalarinin en eski 6rnegini
yazili kiiltiir ortami baglaminda Dede Korkut Kitab ortaya koymustur. Alevi Tirkmenler de
agag kiiltii inanciny, inang sistemlerinin en 6nemli kiiltlerinden Hz. Ali ile birlestirerek mesru
bir zeminde giiniimiize kadar stiirdiirmislerdir.
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IRAK-DIYALE ILININ HANEKIN ILCESINDE ZIYARET YERLERI
(KUTSAL MEKANLAR) VE BU YERLER ETRAFINDA OLUSAN
INANC VE PRATIKLERDE ESKi TURK INANCLARININ iZLERI

Necdet Yasar BAYATLI'

OZET

Tarih boyunca Irak cografyasi, Tirk devletlerinin 6nemli bir pargasini tegkil etmigtir. Bu
cografyada Abbasi’ler, ilhanlilar, Celayirliler, Karakoyunlular, Akkoyunlular ve Osmanlilar
olmak tzere alti biiyik Turk devleti kurulmustur. Birinci Diinya Savagndan bu yana
Tirkiye’den uzak digen ve niifuslari iki ile iki buguk milyon civarinda tahmin edilen Irak
Tirkmenleri, Kerkitk basta olmak tizere Irak cografyasinin cesitli yerlesim birimlerinde
yagsamaktadir. Bu yerlesim birimlerinden biri de Diyale ilinin Hanekin il¢esidir. Bu ilgede
halk tarafindan cesitli niyet ve dilekler i¢in ziyaret edilen makam, yatir ve kutsal mekénlar
bulunmaktadir. Veli, sahabe, imam ve ermis kisilere ait olan bu kutsal mekéanlara gelen
ziyaretgiler, kurban kesmek, adak adamak, kina siirmek, sac1 sagmak, bez baglamak, kilit
takmak, tag dolandirmak vb. gibi bir takim pratik ve uygulamalar icra etmektedir. S6z konusu
pratik ve uygulamalar, eski Tiirk inanglarindan olup giiniimiizde daha ¢ok Islami motif ve
unsurlarla stslenerek yasatildigy gorilmektedir. Bu c¢alismada adi gecen ilgede bulunan
ziyaret yerleri ve bu yerler etrafinda olusan inang ve icra edilen pratik ve uygulamalarda eski
Tiirk inanglarinin izleri iizerinde durulacak ve s6z konusu mekanlar (yatir ve makamlar)
hakkinda bilgi verilecektir. Bununla birlikte ¢aligmanin sonunda saha ¢aligmas: sirasinda
cekilen fotograflar eklenecektir.

Anahtar Kelimeler: Irak Tiirkmenleri, Hanekin, Eski Tiirk Inanglar1, Ziyaret Yerleri

TRACES OF ANCIENT TURKISH BLIEFS ABOUT THE "HOLY-PLACES" IN THE
PROUNING DIYALE AND ITS DISTRICT "HANEKIN" IN IRAK

ABSTRACT

The goegraphy of Irak built up one of the important part of Turkish States in the history.
It was established on that geography (region) six big states, which were called: Abbasiler,
{lhanlilar, Celayirliler, Karakoyunlular, Akkoyunlular and Osmanlilar. Iraqi Turkmens, who
located far from Tiirkiye since the I. World War, and whose population is estimated as 2 and
2.5 million lives today mainly in Kerkiik and different Iraqi geography. And one of those
places of settlement is the district Hanekin joined to the proving Diyale. In that district

1 Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Halk Edebiyati Programi Doktora dgrencisi. najdatmurat@ya-
hoo.com
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“Hanekin” there are some saints and as well as holy places, which are visited by the people
living around this region, by means of being accepted their wishes (by God). The visitors,
who come to these holy-places, where the gravey ards of saints, od sahabe, leaders of Islam-
religion are usually located, do some kind of religious practice, like immoloting of a sheep
as a sacrifice, applying henna, putting a lock and soon. All of these above mentioned actions
are actually arising from the ancient turkish beliefs, but today, it seems that these traditional,
rituells and beliefs are mostly adorned whit the Islamic Religion-Motives and let live forever.

In this study the visiting of holy-places and the traces of belifs, which are widespread in that
district Hanekin are presented and clarified in details.

In addition to this, the photos, which were taken during the regional visits will be attached
at hte and of study.

Key Words: Iraqi Turkmens, Hanekin, Ancient Turkish Beliefs and Tradations, Visiting
Holy-Places.

GIRis

Ziyaret, sozciikanlami olarak “Gormeye gitme, goriismeye gitme, gidilme” anlamindakullanilir.
Ziyaretgah ise “Ziyaret yeri, tiirbe, kabir, mezar” anlamlarina gelir. (Devellioglu 2004: 1190).
Yatur, tiirbe, ziyaret, dede veya baba mezari gibi gesitli adlarla anilan ve ¢ogunlukla kendilerine
veli, evliya, eren, ermis, bit, zahit, alim, seyit, seyh, gazi, pir, dede, baba, abdal yahut sehit gibi
gesitli isim ve sifatlar verilerek, manevi giig ve meziyetlerine inanilan kisilerin yattiklar: kabul
edilen yerlere denir. Belli dilek, istek ve muratla yapilan ziyaretler ve bu cercevede olusmus
bulunan inang ve uygulamalardir (Giinay vd.1996:10-11).

Ziyaret yerlerinin incelenmesinde sadece simdiki Islam dininin inanci degil, daha énceki
inang sistemlerinin de etkili oldugunu belirtmek gerekir. Tiirk kiiltirtinde ziyaret yerleri
cok cesitlilik arz etmektedir. Eski Tirk dinini de incelendiginde adak adamak, dilek
tutmak vb. i¢in ziyaret edilen ziyaret yerleri ve bu ziyaret esansinda icara edilen inang ve
pratiklerin gesitlerinde giiniimiizle ¢ok farklilik gostermedigi, aksine bir¢ok benzerlik oldugu
gorillmektedir. Bu inang ve pratik sekilleri ge¢misten giinimiize gesitlilik gostermekle bu
cesitlilik, kutsal say1lan dag, tas, kaya, toprak, agag, su, ates gibi unsurlara dilekte bulunulmas:
ve dilegin gerceklesmesi i¢in adak adanmasi veya kutsal kabul edilen varliga kan akitilmas,
kurban kesilmesi geklindedir.

Tiirklerin, Islamiyet’i kabul etmesinden sonra da halkin yatilara gidip dua etmesi, sifa
dilemesi, niyaz etmesi, “Allah’in sevgili kullar1 olan ve Allalva s6zii ve nazi gegebilen evliyanin
yardimini dilemek” seklinde agiklanmaya caligitlmisgtir. Boyle bir agiklama eski inaniglarla
bag1 olan uygulamalar1 Islami kurallara uymasi da uygun hale getirmektir (Er$z;1992:103,
Artun;2007:104).
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Islamiyet déneminde ata mezarlarini ziyaret, onlara hiirmet gdsterme, mezarlar koruma
devam etmekte, ayrica, giiclikler kargisinda yatirlardan medet olacag: inanci siirmektedir.
Evliya, ermis, veli ve benzeri adlar altinda ziyaret edilen ata mezarlary, tiirbeler, caresiz kalmig
insanlarimizin bir imit kapist olarak eski fonksiyonu korumaktadir (Kalafat;1999:72).
Kutsal kabul edilen bu yerlerden alinan tas, toprak, su gibi nesnelere dokunmak, iizerinde
tagimak, i¢mek, tizerine dokmek seklinde araci olarak kullanilmaktadir. Bu mekanlardan
psikolojik rahatsizliklar i¢in de sifa kaynag olarak gériinmektedir.

Bu ¢aligmada Irakin bagkenti Bagdatn 184 km kuzey dogusunda yer alan ve
Tiirkmenlerinin yogun olarak yasadiklar1 yerlesim birimlerinden Diyale ilinin Hanekin (bk.
Bayatl1;2009:42-43) ilgesinde halk tarafindan gesitli dilek, murat ve niyetler igin ziyaret
edilen ve iginde bagta adak adamak, dilek tutmak olmak tizere birgok pratik ve uygulama icra
edilen ziyaret yerleri tizerinde durulacaktir.

Bu ziyaret yerlerinin ilki il¢enin kuzey tarafinda Hazret-i Musa El Kazim’in torunlarindan
olan Baba Mahmut Yatirr'dir. Halk tarafindan cesitli dilekler icin ziyaret edilen bu yatr,
yiksek bir tepenin tizerinde olup yesil bir kiimbeti vardir. Yatirin mezari tizerinde tigtas var;
muradmin gergeklesip gerceklesmeyecegini 6grenmek isteyen ziyaretgi, bu taglar: tist Gste
koyup onu dolandirmaya ¢alisir. Bu tigtag diismeden dolanirsa muradin gergeklesecegine,
diserse gerceklesmeyecegine inanilir. Bununla beraber halk cesitli dilekler igin yatirin
etrafindaki demir kafese bez baglar. Kismetini agmak isteyen geng kizlar, yatirin demir
parmakli kafeslerine kilit takar. Hastalar, tig hafta tist iste carsamba giinleri ikindi namazindan
sonra buraya gelirlerse iyileseceklerine inanirlar. Halk 6zellikle bayramin dérdiinci giini ve
Nevruz'da buraya akin eder, kurban keser ve senlikler yapar. Tepenin altinda Kakailere? ait bir
mezarlik bulunmaktadir. Bu pratiklerden 6yle anlagilmaktadir ki Islamiyet’ten dnceki inang
ve pratikler Islami bir kilikla yasatilmaktadir.

Ilgede bulunan bir diger ziyaret yeri Hidrellez “Xidirzinda” Makami'dir. Bir akarsuyun
yakininda yer alan makam, bir yesil kiimbetten ibaret olup Masfa/neftxane semtindedir. Halk
gesitli dilekler igin burayi ziyaret eder. Dilek tutmak i¢in makamin yakinindaki suya ti¢ giin
tist iiste aksam saatlerinde gelip, herhangi bir karton veya nesnenin tizerinde ii¢ tane mum
yakar ve kartonu suya salar; boylece dilegin gergeklesecegine inanilir. Makamin etrafinda

2 Kakai, sirri batini bir diisiince sistemi olmasina ragmen, mensuplar kendilerini bir mezhep olarak kabul etmekte
ve Aliiillahilerden olduklarini séylemektedirler. Bagdat ve Irak’in kuzeyinde ve kuzey dogusunda yer alan Siileyma-
niye, Kerkiik, Tuzhurmati, Dakuk, Hanekin, Kifri vb. gibi yerlesim yerlerinde yagsmaktadirlar. Bu grup bazen Miislii-
manlara kiz verir; ancak Miisliimanlardan kiz almaz. Inang sistemleri Siilere yakinhk arz ettigi i¢in Miisliimanlagan-
lar1 da $ii mezhebine girer. Kakailerin kendi mezhepleri hakkinda veya bagh olduklar1 inang sistemi hakkinda fazla
bilgi vermedikleri icin baglh bulunduklar1 inanglari tam olarak aydinliga kavusmamustir. (Bk. Ali Zeynel, Kakaiyye
Hareketi, (Yiiksek Lisans tezi) Ankara, Ank. Un., Sos. Bil. Ens. 2004 ). Kakailerin bir kism1 Seyit ailesine mensup
oldugunu iddia eder ve Tiirkmen oldugunu da kabul ederken, bir kism1 da Bava ailesine mensup olup kendisini Kiirt
olarak kabul eder. Diyale ilinin en biiyiik ilgelerden birisi olan Hanekin ilgesinde Seyit Kutbeddin ailesi ve Bavalar
ailesi olmak tizere iki Kakai agireti bulunmakta, ilk aile kendini Tiirkmen olarak kabul ederken diger aile kendini
Kiirt kabul etmektedir.
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bir mezarlik vardir. Bu mezarliga daha ¢ok Sii mezhebine bagl halk kesimi 6liisiinii gomer.
Kimbetin kapisinda renkli “kirmizi, yesil, mavi, sar1” bayraklar asihidur.

Hanekin ilgesinin Imam Abbas semtinde bulunan ve Hazret-i Ali'nin oglu Hazret-i Abbas’in
yatirr olduguna inamlan bir yatir bulunmaktadir. Yatirin dstiinde yesil bir kiimbet var;
kiimbetin i¢inde bir kuyu vardir. Kuyunun yanina varmak i¢in kirk payeli bir merdivenden
inmek gerekir. Halk cesitli dilekler igin buraya gelir, kuyuya yaklasabilmek igin kirk
merdivenden indiginde bir yilan ¢ikip ona zarar vermeden derisini degistirirse muradmnin
gergeklesecegine inanilir. Kiimbet fazla yiiksek olmayan bir tepenin tizerindedir. Tepenin
asagisinda ise eskiden beri bir mezarlik vardir. Bu mezarlikta ozellikle Kakailer 6liilerini
gomerler. Halk, bayramun 3. giinii ve Nevruz'da buraya gelir hem makamu ziyaret eder hem
de piknigini ve eglencesini yapar.

Ilgenin bati tarafinda yer alan ziyaret yerlerinden biri de Alemdar Yatirr'dir. Yatir, fslam
Fiituhat1 sirasinda Islam sancagimi tagiyan Huzeyfe Bin El Yemani isimli sahabeye aittir.
Adi gegen sahabe, Islam sancagini/bayragini tagidigindan ona bu isim verilmistir. Yesil
bir kiimbetin altinda mevcut olan bu mezar, halk tarafindan cesitli dilekler igin ziyaret
edilmektedir. Ozellikle evlenmek isteyen geng kizlar, ii¢ hafta iist iiste cumartesi giinleri
ikindi namazindan sonra yatir1 ziyaret ederlerse kismetlerinin agilacagina inanilir. Ayrica
mezarin Uzerinde tigtas var; dilekte bulunan kisi, dileginin gergeklesip gerceklesmeyecegini
6grenmek isterse, bu taglari st iiste koyup onu dolandirmaya gahsir. Bu tigtag diismeden
dolanirsa muradin gerceklesecegine, diiserse gergeklesmeyecegine inanilir. Yatirin etrafinda
Tirkmenlere ait bir mezarlik vardir.

Yukarida adi gegen yatir ve makamlara psikolojik rahatsizhigi olan veya kétii, gériinmez
varliklar tarafindan garpildigina inamlan hastalar gétirilir; bazen bir gece boyunca
bazen birkag saat veya birkag giin yatirin mezarina veya demir parmakliklarina baglanr.
Hasta transa (vecde) girerek kendinden gegerse s6z konusu varhiklarin kétiiliiklerinden
kurtulup iyilesecegine inanilir. Hasta iyilestikten sonra yatir veya makamda bir kurban
kesilir ve eti oradakilere dagitilir ve yoksul insanlara para verilir. Bu pratigin $amanhktan
geldigi distinilmektedir. Bilindigi gibi $amanist Tiirkler, hastanin kéti ruhlar tarafindan
carpildigina inanur. Dolayisiyla bu kotii ruhlarin etkisinden temizlenmek ve bunlar1 kovmak
i¢in bir saman ¢agirilir ve bir ayin diizenlenir. Bu ayinler sirasinda saman/kam gokteki
varliklarla veya genellikle gozle gériinmeyen ruhlar diinyasiyla insanoglu arasinda iligki
saglayan saman bir deli gibi oynar da oynar... Sonra sakinleserek yumus bir ilahi ¢alar ve
soyler... Sonunda ne bilmek istemigse hepsini bilmis olur: hastaliZin nedeni nedir ya da
kimdir? Sonra da cinlerden, hastalig1 saglatmas: i¢in kendine yardim edeceklerine dair s6z
aldigini sdyler. Iste giiniimiizde de bu yatir ve makamlara hasta olan kisin transa gecmesi
de samanin transa gecmesine benzemektedir (bk. Inan;2006: 97-119, Yoritkan;2006:68-84,
Coruhlu; 89-92, Beydili;S09-526).

Sozii edilen yatir ve makamlarda herhangi bir niyet veya dilek i¢in yaptirilan muskalar,
genellikle yesil bazen de beyaz bir kumasla sarilir ve ilgili kisinin bir yerine baglanir. Bazen
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de bu muskalar bir siirahi veya bir tas suya koyulur; su igilince hastanin veya sorunlunun
iyilesecegine inanilir. Bu pratik, su kiltii ile alakah olsa gerektir.

Bu makam ve yatirlarin duvarlarinda kinali ve kanli avug izlerinin bulunmas: dikkat
gekmektedir. Bilindigi gibi kina, Tiirk inang sisteminde adanmig olmanin isaretidir. Bunun
i¢indir ki asker adayina, kurban edilecek hayvana, evlilige aday olan genglere kina yakalir. Belki
de ihtiyarlarin sa¢ kinast ahiret adayhg anlamindadir (Kalafat;1998:126). Ilcede bulunan
yatir ve makamlarin duvarlarinda bulunan bu izlerin neden var oldugu tirbedarlardan
sordugumuzda, “Bazi kadnlar bir niyaz veya bir niyet icin buraya gelerek avuglarma kina
siiriip duvarlara yapistirir. Boylece muratlarina eriseceklerine inanilir. Bazen de daha onceden
yatira gelip belli bir dilekte bulunan ve daha sonra dilegi gerceklesen kisi, yatirin etrafinda veya
avlusunda kurban keser ve elini kurbanin kanina siirerek yatir veya makamn duvarina yapistirir.”
Cevabi alinmistir. Kurban kesme gelenegi eski Tiirk inang sisteminde ata ruhlari ile gogiin
gesitli katlarinda bulunan kurtaric1 ve koruyucu iyelere ve yeralt: katlarinda bulunduguna
inanilan gerir ruhlara, muayyen zamanlarda, onlar1 raz1 etmek, yardim ve medet istemek,
kotiiliiklerinden uzak durmak amag ve inanciyla kanli veya kansiz kurbanlar sunulmustur.
Bu kurban ve sagilarin sunumu belli zamanlarda diizenlenen ayinlerde kam-saman araciyla
yapilmugtir. Hatta giiniimiizde ilgede bulunan yatir ve makamlarda olmak tizere Irak Tiirkmen
cografyasinda mevcut olan birgok ziyaretghta dilegi gerceklesenler ¢esitli lokum, gikolata
vb. seker tiirleri yatirin sandukasi tizerine sagarlar. Bu sag1 sagma gelenegi eski Turklerden
giiniimiize kadar gelmis degisik bir saci tiiriidiir (kansiz kurban). Sagy, kansiz kurbanlar insan,
hayvan ve baliklar gibi canli varhiklarin disginda Tanrilara sunulan diger hediyeleri kapsar.
Bu hediyeler insanlarin sahip olduklar: ve tiretebildikleri her tiirlii gida maddesi nevinden
seylerdir. Sag1 mahiyet itibariyle, muhtelif olagantstii giiglere sahip olduguna inanilan iye ve
ruhlara sunulan ve onlar adina, onlarin rizasini ve yardimini kazanmak igin dagitilan cansiz
nesnelere verilen bir isim olup 6z itibariyle bir cins kurbandir (bk. Kalafat;1999:117-118,
Bekki; 1996:16-26).

Ilgede korkan, aglayan ve uyumayan ¢ocuklar, Seyit Abdullah Tekkesi'ne gétiiriiliir. Tekkede
onlara bir dua “muska” yazilir. Yazilan muska kimi zaman suya batirilarak ¢ocuga igirilir, kimi
zamanda onun baginin altina veya elbisesine takilir.

Bilindigi gibi eski Tiirkler tabiatta bir takim gizli kuvvetlerin varligina inanmuglardir. Dag,
tepe, kaya, vadi, irmak, su kaynagi, magara, aga¢, orman, volkanik gol, deniz, demir, kilig
vb. bunlar ayni zamanda birer ruh olarak telakki edilmistir (Kafesoglu;2004:302). Hanekin
ilgesinin Hamidiyye Mahallesinde giiniimiize kadar evler arasinda dimdik bir hurma agaci
bulunmaktadir. Bu hurma agaa ile ilgili birgok rivayet vardir. Bunlardan birisi soyledir;
Eskiden bu mahalle bag imis. Sonradan kirkli yillarda evler yapilmaya baglanmus. Biitiin
agaclar kesilmis. Sira bu agaca geldigi zaman ona dokunduklarinda kadinin bagirmasina
benzer bir ses ¢ikmis. Birkag defa kesmeyi denmisler ancak, ayni ses ¢ikinca korkmus ve
birakmuglar. Giniimiizde bile bu agag tek bagina mahallede durmakta ve ona kutsal bir
agacin goziiyle bakilmaktadir. Ayni ilgede miibarek ve murat agaglardan sayilan diger bir agag
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ilgemin Tayyarahane semtinde bulunmaktadir. Bu agaca “Dane Kullane” ad1 verilmektedir.
Rivayetlere gore, eskiden hamile kalmak isteyen kadinlar bu agaci ziyaret edip bezler
bagliyorlar. Ayrica hasta cocuklarini da bu agacin yanina gotiiriiyorlard.

Mukaddeskabul edilen sz konusuyerlere, pek cok kimse, cocuk sahibi olmaktan yakinlarinin,
kendisinin veya hayvanlarinin hastaliktan kurtulup sifa bulmasina; ¢ocugunu evlendirmekten,
mal miilk sahibi olmaya; evlatlarinin yagamasi igin niyazda bulunmaktan, yolcusunun sag-
esen dénmesine kadar muhtelif dileklerle ziyaret gitmektedir (Ozkan;1993:740).

Yapilan alan aragtirmasi sirasinda bu ziyaret yerlerine daha ¢ok yasli, egitimsiz ve maddi
agidan gelir seviyesi diisiik olan kadinlarin geldigi tespit edilmistir. Bununla birlikte kiltiirli,
tahsilli ve toplumun ¢esitli tabakalarindan insanlara da rastlamak mimkindiir. Ancak sunu
bekitmekte fayda vardir; teknolojinin ve ulagim imkénlarinin gelismesi ve yayginlagmas,
birtakim ziyaret yerlerinin kullanilmamasina veya ¢ok az bir sekilde kullanilmasina
neden olmustur. Cok onceleri tibben karsisinda aciz kaldigi bir hastalik veya insanlarin
ulagim Imkanlarinin kisith olmast dolayisiyla bagvurulan ziyaret yerlerine, bugiin ihtiyag
olmadigindan pek yogun bir ilgi gosterilmemektedir.

Bu ziyaret yerlerine gelen ziyaretgilere buraya nigin geldiniz sorusuna genellikle su cevaplar
alinmugtir:

Her cesit murat, niyet ve dilek; ¢ocuk sahibi olabilmek; (Evlenmeyen kiz ve erkekler)
Evlenmek, evlendirmek, bosanmak; Hastalik (Kekeleyenler, topallayanlar, gormeyenler,
konusamayanlarin iyilesmesi) ve kétiiliiklerden kurtulmak, tibben ilaci bulunmayan
hastaliklara sifa bulmak; Yeni dogan veya hastalanan ¢ocugun yasamasini dilemek, yaramaz
ve uslu durmayan ¢ocuklar: uslandirmak; Ev bark, araba, diikkdn sahibi olabilmek; bir
tehlike veya bir felaketten kurtulmak; sinif gecmek ve sinavlar bagarmak; zengin olmak, isin
diizelmesi ve rizkin bol olup hayirl bir sekilde gelistirmek; kayip esyayr bulmak, herhangi
bir engelden veya belali kazadan kurtulmak; kolay dogum yapmak (hamile kadnlar);
mahkemede devam eden bir davay: kazanmak, hapiste yatan bir yakinin kurtulmas: igin
dua etmek; ¢ocuklarin veya uyku sorunu yasayan olgun insanlarin rahat uyumalarini temin
etmek; iziintiiden, kederden kurtulmak, seyahat etmek; askere veya uzak bir yere giderken
hayirh yolculuklar dilemek; yolcusunun veya uzak bir yerde yasayan bir sevgili, kardes, koca
vb.nin gelmesini istemek; fena yollardan seytanin serrinden uzak durmak, ¢ocuklarinin erken
yurtiimesini dilemek, kocanin veya evladin alkolden, kumardan ve bagka kotii huy ve islerden
vazgegirmek, ise girmek, taymn olmak i¢in gelindigi seklinde cevaplar alinmugtur.

Sonug olarak, Hanekin'deki adak ve ziyaret yerlerinde uygulanan pratik ve uygulamalarin
cogunun Islim dini ile paralel olarak uzun siiredir yasayan eski Tiirk inanglarinin bu ilgede
devam ettigi gorillebilmektedir. Ancak bu inanglar, eski seklini oldugu gibi muhafaza
etmekten ziyade, daha ¢ok Islimi motif ve unsurlara biiriinmiistiir. Bu duruma, ilgedeki
degisik kiiltiirlerin ve sonradan kabul edilen dinin 6zelliklerinin neden oldugu s6ylenebilir.
Degisimi saglayan unsurlara ragmen halk arasinda eski Tirk inaniglarina ait olup Misliimanlik
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ile bagdastirilan zaman icinde de sadece Islam’a ait oldugu diisiiniilen birgok inang, pratik ve
uygulama vardir. Kargilagilan en ilging durum, Eski Tirk inanglarindan olan bir¢ok unsurun
Islami agidan agiklanmaya caligilmasidir. Mesela, yaturlarin iistiindeki taglardan dilek tutma,
ates yakma, kurban kesilip kanlar1 yatirin duvarlarina siirme, kutsal olarak kabul edilen
agaglara bez, pacavra baglamak, mezarin demir parmakliklarma kilit takmak, yatirin suyundan
icmek vb. pratikler eski Tiirk inang sisteminden giiniimiize kadar gelmis pratiklerdir.

Baba Mahmut Yatirinin duvarlarinda bulunan kinals avug izleri
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Imam Abbas Yatirs'min duvarlarinda bulunan kinals ve kanl avuglarin izleri

FOTOGRAFLAR

Hidprellez “Xidirzinda” Makam
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Cenk GURAY!

OZET

Miizik binlerce yildir, insanin dogay1 ve dogaiistiini algilama ve tanima miicadelesinin en
6nemli kilavuzlarindan biri olmustur. Miizigi ifade giicii bazen insana doga ile dogrudan ileti-
sim kurma imkanini verirken bazen de ona agiklayamadig hadiseleri kontrol edebilme umu-
dunu agilamugtir. Iste “inang ve miizik” kavramlari, doga ve insan arasindaki boylesi kadim bir
iligkiyi gtinimiize tagimaktadir. Bu iligki kapsaminda, bir toplumun sesli hafizasinin belki de
en giicli kismini olusturan miizik 6rnekleri ile s6zIlii hafizanin en belirleyici kisimlarini olug-
turan inang sistemleri kesismektedirler. Oyle ki, inang sistemlerine ait pek ok simge miizigin
giicii ile kugaklar boyu aktarilabilmekteyken; miizik de ifade giiciine eklenen kutsallik algis:
araciligryla sosyal degisimlerin etkilerini daha az hissedebilmektedir. Bu ¢alisma s6z konusu
iligkiyi Anadolu cografyasinin inang ve miizik gelenekleri kapsaminda; semah ve sema kav-
ramlarina odaklanarak gerceklestirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Semah, sema, devir, gnostizm, irfan.
AN ETERNAL CYCLE FROM SEMA TO SEMAH
ABSTRACT

For thousands years, music has always acted as a critical guide for human beings in their jo-
urney for perceiving and identifying the nature and the super-nature. The expressive power
of music had presented man both the chance of making direct relations with the nature and
the hope of controlling the unseen. Therefore, the concepts of “belief and music” have been
carrying this ancient relation to the present time. Within this relation it is possible to detect
an intersection of musical examples with the religious symbols, forming the most decisive
parts of the human memory. Based on this intersection, many religious symbols had been
transmitted more effectively by the use of music and the music has been kept unaffected
through the social changes over time. This study aims to trace the relation between belief and
music in Anatolia, taking the concepts of semah and sema in its scope.

Keywords: Semah, semah, cycle, gnosticism, gnosis, religious music, religious dance.

1 Yrd. Dog. Dr. Atilim Universitesi Endiistri Mithendisligi Boliimii ve Giizel Sanatlar Fakiiltesi, el-mek: cguray@

atilim.edu.tr
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1. GIRIS

Inang ve miizik kavramlar1 insanhgmn ilk dénemlerinden beri insanhk kiiltiiriinii pek ok
degisik acidan beraberce sekillendiren iki kavramdir. Dogay etkilemek ve onunla iletigim
kurmak tizere ortaya ¢ikan ezgi ve ritim tasarlama fikri miizigin ilk niivesini olusturmustur.
Geleneksel tiretimin islevselligini iginde barindiran miizik, sonraki donemlerde dogaiisti ile
iligki kurmanin da baglica anahtarlarindan biri olmus, dinlerin kurumsallagma siireci ile dini
misiki yapilarinin evrimi aym gergevede devam etmistir. Inang ve miizik iligkisi bu sebep-
lerden dolay: dinbilim ekseninde, miizikoloji, sosyoloji, sosyal antropoloji ve halkbilimi gibi
disiplinlerin ortak ¢aligmalar ytirtitmesi gereken bir alandir.

Bir manevi organizasyonlar cografyas: olarak tanimlayabilecegimiz Anadolu cografyasinin
kadim kiiltiiriing, inang sistemleri ile ilgili bilgilere hakim olmadan tam olarak algilayabilmek
ve yorumlayabilmek mimkiin olamamaktadir. Bu sistemlerin temelinde yer alan ve icinde
giigli simgesellik barindiran batini* anlayis kendini ifade edebilmek i¢in miizigin ifade giicii-
ne ihtiya¢ duymaktadir. Bundan dolayi dine ve inanca dair simge ve mesajlar, miizikal yapilar
tizerine sinmisken ayni paralelde inang sistemleri de cografyaya has bir miizik kiltiiriinin
olusumundaki en 6nemli faktorlerden biri olmugtur. Miizige ve inanca dair simgelerin top-
lumsal bellegin olusumundaki etkisi géz oniine alininca; bu kargilikli etkilesimin anlagilabil-
mesinin, giniimiiz kiltird tzerine fikir ytiratmek i¢in 6nemi daha da iyi anlagilabilecektir.

2. DEVIR KAVRAMINA GIiRi$
2.1 Baslangi¢ ve Son-Son ve Baglangi¢c: Zamanin Dongiiselligi

Devir kavrami esasinda her seyin dongiiye dayandigs, gezegenlerin, molekiillerin ve yagamin
her unsurunun bir déngisellik sergiledigi hatta “bir eksen etrafinda dondiigii” evreni algila-
mak igin de ¢ok 6nemli bir ipucudur. Devir ve din kurami ise zamanin déngiselligi olgusu
etrafinda kesigsmektedir.

Zamanin déngiiselligi olgusu, ilkel dinlerden tek tanrili inang sistemlerine kadar pek gok dini
simgenin perde arkasindaki anlamu olarak goriilebilir. Eliade bu olgunun ilkel dinlerdeki sek-
lini agagidaki gibi agiklamugtur:

“Ilkeller de, zamana devresel bir yonelis atfederek onun geri cevrilemezligini ilga ederler. Her sey,
her an kendi baglangicinda bastan baslar. Gegmis gelecegin bir on-bigimlenisinden ibarettir. Hicbir
olay geri cevrilemez degildir, hicbir doniisiim nihai degildir. Bir anlamda diinyada yeni higbir seyin
olmadigim soylemek miimkiindiir, zira her sey ayni ilk prototipin tekrarmdan ibarettir; bu tekrar,
arketipik jestin ilk gosterildigi mitsel am giincellestirerek diinyayi siirekli baglangiglarin ayni giin-
dogumu amnda tutar. Zamann islevi biitiin yaptigs seylerin ortaya cikis ve varolusunu miimkiin
kilmaktir. Onlarin var oluslart tizerinde hicbir nihai etkisi yoktur, ¢iinkii kendisi de siirekli yeniden
dogmaktadir.” (Eliade, 1994:92).

2 Igte olan, ig alemle, sirla ilgili.
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Dolayistyla dini torenlerin sembolik anlamlarinda; bir arketip (ilk 6rnek) modelin tekrar
edilmesi yani o arketipin ilk kez gosterildigi mitsel anin yeniden canlandirilmasi olgusu yan-
sitilmaktadir. Arketip, diinyanin mitsel baglangic an1 ise insan kendini yenileyebilmek, yeni-
den dogabilmek ya da yaratilig anini tekrar yagayabilmek i¢in bu arketip modeli tekrar etmeye
calisir Bu eylem, ayni zamanda insan i¢in sonsuzluga giden iggiidiisel bir yolun rotasini da
cizmektedir. Bu i¢giidiisel yolda insan, evrende gizli olduguna inandig1 Tanrr'ya ait bilgiye
ve dolayisiyla bilgelige ulagabildigi oranda mesafe alabilmektedir. Bu bilgiyi tanimlayan irfan
kavramu ve es anlamlisi gnosis terimi, gnostik olarak tanimlanan inang sistemlerinin de teme-
lini olusturmustur. Bu anlamda gnostizm kavramu pek ¢ok inang sisteminin felsefi temelini
agiklayabilmektedir.

S6z konusu bilgiye ulagma iki degisik yoldan ortaya ¢ikabilmektedir. Eliade’ye gore
(2003: 1. Cilt 340) bu yollardan birincisi kapali cemiyet orgiitlenmesidir. Hiyerar-
sik bir ozellik tagiyan bu orgitlenme tipinde aydinlanmaya, bilgiye ulasan gizli 6gre-
tinin rittielik gercevede bu bilgiyi talep eden insanlara sunulmasiyla ulagilmaya cal-
stlmaktadur. Ikincisi ise vahiye dayanan ve miiritlerin vahiy araciigiyla aktarlan di-
stinceleri bir dgreticinin, yol gostericinin yorumlarma dayali olarak 6grendigi yoldur.
Tum inang sistemlerinin Tanr1 ve onun bilgeligi ile iliskisi bu iki yolun biri aracihgryla olus-
maktadir®. Bu iligki ise vahdet* kavramini yani varligin tek olusunu rehber alarak ilerlemek-
tedir.

2.2 Tanr1 ve insan iligkisi: Cokluktan birlige, birlikten ¢cokluga

Vahdet kavrami ruhun élimsiiz® dolayisiyla tanrisal olmasi goriisiine dayanarak Tanr ile
insan arasindaki iligkinin mahiyetini tanimlayabilmektedir. Bu kavrama goére evrendeki her
nesne Tanr’nin sonsuz bilgisinden olugmaktadir, yani her nesnenin esas: birdir ve bu bir-
lik Tanrr'nin birligidir. Insanin igindeki 6liimsiiz, tanrisal paray: kesfedebilmesinin surri ise
Tanrrmin bilgisine ve bilgeligine erisebilmesinde yatmaktadir. Vahdet kavramina gére her
insan Tanrrdan bir 6z bulundurmakta ve olgunlasarak, bu 6ziin bilincine vararak Tanrr'ya
yaklagma imkéni tagimaktadir. Dolayisiyla insanin i¢inde insan tabiatinin yaninda Tanri'nin
bilgisinden pay aldikga gelisen bir Tanrisal tabiat da mevcuttur. Dogrudan Tanri kelimina
ulagtig1 disiiniilen peygamberler, bu 6zellikleriyle Tanrr’nin bilgisine en yakin konumda olan
insanlar olarak gériilmuglerdir.

Tarihte vahdet kavraminin temel alan en 6nemli tartigmalardan biri Hiristiyan kiliseleri ara-
sinda dnemli ayrimlar1 giindeme getiren, Hz. Is'nin tanrisal ve insani tabiatlar: hakkindaki
tartigmalardir. Roma Kilisesi'nin de destegiyle Iskenderiye Kilisesi Patrigi Kurilosun (M.S.

3 Ozbudun Helenistik diinya icin iig benzer iliski tipi tanimlamugtir. Bunlar sistemlesmis aracrya gerek duymayan bir
sofuluk, sistemlesmis ancak araciya gerek duyan gizem inanglar1 (mysteria) ve selamete bilgi aracihigiyla erismeye
calisan gnosis’tir (2004: 141-142).

4 Yalnuzlik, teklik, birlik

S Heredot’a gore (Okmen, Erhat, 1983: 2.kitap-129) ruhun éliimsiiz oldugunu ilk séyleyen Eski Misirlilardir. Bu
inang 6limsiiz ruhun bagka bir bedende tekrar sekil almasi inanci ile de paralellik icermektedir.
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Vyy) 6ne siirdiigii goriis, Hz. Isa'nin tanrisal olarak tek dogaya sahip oldugu goriisii idi. 431
yilindaki I. Efes Konsiilii'nde kabul edilen bu gériis, Iznik Konsiiliinde (M.S. 325) Kilisenin
resmi Incillerinden biri olarak kabul edilen Yuhanna incilinde de asagidaki gibi yer almugtir:®

“Ve keldm beden olup, inayet ve hakikatle dolu olarak aramizda sakin oldu, biz de onun izzetini,
Baba'nin biricik oglunun izzeti olarak gérdiik” (Yuhanna Incili 1/4)

Din adamu Eftihis’'in (M.S. Viyy) de savundugu bu gériis giiniimiize dek “Monofizitlik” adi
altinda, Suriye'deki Yakubi mezhebi, Misir ve Etiyopya'daki Kipti Kilisesi ve Ermeni Gregoryen-
lik araciligryla aktarilmustir (Toku, 2007:34). 451 yilinda toplanan Kadikéy konsiilii ise iki
tabiat1 kabul etmis ancak bu iki tabiatin degismeyip, tek bir kiside birlestigi kararini almigtir
(Toku, 2007: 34).

Oysa ki kargit gdriisteki Istanbul Patrigi Nestoryus (M.S. Viyy), Hz. Isa'nin ulu bilgi dolay:-
styla Tanr ile arasindaki iligkiyi Antakya kilisesinin goriigleri dogrultusunda ifade ediyordu
Bu goriise gdre Isa'nin tanrisal ve insani nitelikleri ayr1 dogalar tagimaktaydi. M.S. V. Yiizyil
din adami Theodoret bu diisiincenin temelini agagidaki goriisleri ile atan kisilerden biriydi
(Celik, 1996: 148):

“Kelam olan Tanrt birdir. Isa-Mesih kelam degildir. Mesih dnceleri bir viicudun tasidig biitiin se-
hevi arzulara sahipti. Daha sonra yavas yavas nefsinin tagidigt bu sehvetlerden armmugstir. Ancak
Tanridan yaptiklarindan dolayr “giinahlarmdan arimmigs insan” unvani almugtir. Tam ve saf bir
insan olarak Baba ve Ruhii’l Kudiis adina vaftiz olmustur. Bu vaftiz aminda Ruhii’l Kudiis’iin
nimetini almaya yetkili kilnmustir. Ona kilinan secde ise kendisine degil icindeki Keldm adur. Isa-
Mesih dirildikten sonra ise tertemiz ve kdmil idi.”

Bu sézlerde esas onem atfedilen konu Isa’nin ulagtigi Tanr1 keldmidir ve Isa ancak bu kelama
ulagarak kdmillige erigebilmektedir. Dolayisiyla bilgiye ulasmadan 6nceki, ulagtiktan sonraki
ve Peygamberlik gorevini teslim ettikten sonraki halleri dolayisiyla iki ayr: tabiata sahiptir.
Insan olan tabiati kelim araciligryla Tanrr’'ya yaklagmus, liimsiiz ruhu kdmil bir kisinin ruhu
olarak Tanr1'ya ulagsmistir. Ama Tanr1 Tanrr'dir, insan da insandir (Toku, 2007: 35). Béylelik-
le Yakubi'ler ve Nesturi'ler tek ve iki doganin temsilcisi olurken, bunlarin ve yakinlarinda yer
alan cemaatlerin digindaki Hiristiyanlik Sistemleri Kadikoy Konsili'niin tek bir kiside birle-
sen iki tabiat goriisiinti kabul etmistir. Anadolu’'da bu dénemden sonra yaganan inang sistem-
leri iginde varhigini siirdiiren goris agirlikli olarak Nestorius'in ve onu takip eden Nesturilik
mezhebinin goriisii olmus, insanin Tanrr'nin bilgeliginden degisik oranlarda edinebilecegi ve
bu sekilde degisik oranlarda “Tanrisal” bir doga edinebilecegi fikri tiim inang sistemlerinde
rastlanan bir kabul olagelmistir. Dolayisiyla bilgi aracihigiyla ulagilacak bu “kamil” yaprya eris-
mek insan i¢in Tanrr’'ya ulagmanin onunla bir olmanin anahtari olarak gortilmustiir.

6 Celik, 1996:142 1. Konsil 325 Iznik konsilidir. 431 Efes konsili 3. Konsildir. I. konsil ncesinde Iskenderiyeli Arius
Teslisin ilk iki unsurunun (baba ve ogul) ayr1 oldugunu savunur. Zaten Konsil de bu karmasanin ¢dziimlenmesi igin
toplanmustir. Ancak sorun 431 Efes Konsilinde ¢dziimlenmistir. Iskenderiyeli Kyrillos Konsile Isa'da iki tabiatin bir
oldugu gériisiinii kabul ettirmistir (Peker, 2010).
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Hz. Muhammed’e ait, “Kuran’mn inmesinin tamamlandigini bildiren” agagidaki hadis, bilgeli-
ge dayali bu dongiiselligin Islam dénemine kadar nasil ulagtigin ifade etmektedir:

“Bugiin zaman ilk bagladigr anki haline dondii.””

Bu hadis araciligiyla, zamanin dongiisiiniin tizerinden peygamberlik gorevinin tamam-
landigr (Demirli, 2009: 30), vahyin sonlandig1, bu haliyle “kemale” ulasmanin gerceklesti-
gi® gibi bilgilerin yaninda; vahiy ile gelen bilginin Tanrinin ezeli ve ebedi varligina siirekli
bir dénisii de isaret ettigi aktarilmaktadir. Zira dairesel varlik anlayisinda son baslangica
déner ve onunla bir olur (Eliade, 1994: 85). .
Bu yonden bakinca “devir olgusu” her seyin baglangictaki kutsal bir ana doniisiinii simgeler-
ken ayni1 zamanda téim varliklarin tanrisal varlikla bir olma dongiisiine da isaret ermektedir.
Anadolu’daki kadim inang sisteminin, bu inang sistemini yansitan dongiisel danslarin ve bu
danslara eslik eden miiziklerin ortak temelini da bu kavram etrafinda aramak bu cografyanin
dini miizik kiiltari ile daha kolay bir baglant: kurulabilmesini saglayacaktir.

3. DEVIR KAVRAMININ KOKLERIi
3.1 Gnostizm: Sakl1 bilginin pesinde

Bilgi, insan uygarliginin temellerini olusturan en 6nemli kavramlardan biridir. Tarihin her d6-
neminde bilgiye sahip kisi, diger insanlarin nezdinde farkli bir 6zellik kazanmistir. Bilginin ve
bilgeligin sinirlar1 arttik¢a bu 6nemin seviyesi de artmaktadir. Siirsiz bilgiye sahip olmanin
ise tanrisal varliklara 6zgii oldugu diisiiniilmiistiir. Insanlar en eski dénemlerden beri Tanr
kavramini sonsuz bilgiye ulasmakla esdeger gérmiis ve Tanrr’y1 sonsuz ve ulu bir bilgeligin
sahibi bir varlik olarak algilamistr®. Oliimsiiz ve ulu bilgiye sahip olan Tanrrnin yaninda
insanlar 6limliidiir ve sinuh bilgiye sahiptir. Insanlar arasindaki 6zellik gdsteren bazilart
Tanrr'mn bilgisinin bir kismina niifuz edebilir ve niifuz ettigi miktarda Tanr1’'nin konumuna
yaklagmis olur. Luvi(M.O. IL Binyilin ikinci yaris1) dininin temel 6zelliklerinden biri tanri-
larla temas kuran her seyin saf ve kutsal olmasi gerekliligidir (Melchert, 2010: 228). Dolay1-
styla insanlarin tanrilarla temas kurabilmesi igin bu kutsallia sebebiyet veren bilgiye niifuz
etmeleri gerekmektedir. Doga, Tanr1’ya has bu bilgeligi simgeleyen bir unsurdur dolayistyla
doga ile iliski kurma Tanr ile kurulan iliskiye esdegerdir. Doga ile béylesi bir iligkinin miizik
unsurlar tizerinden kurulmasi pek gok kadim inang sisteminde géze ¢arpmaktadir. Akkad
doéneminde (M.O. IL binyil 6ncesi) Ea adini alan Siimer’lerin (M.O. VL-IL binyillar) tath
su, bilgelik ve miizik (Galpin, 1955: 27) tanrisi Enki bu olgunun en eski 6rneklerinden biri-
dir. Enki'nin gérevi miizik yapilar da dahil olmak iizere doga olaylarini diizenlemektir (Gii-
ray, 2011). Hattiler ve Hititlerde (M.O. L binyil 6ncesi) de dini ayinlere miizigin eslik etmesi
yaygin bir gelenektir (De Martino, 2005: 85). Anadolu'nun en eski ve yaygin tanrilarindan
biri olan “Ana Tanriga Kibele” de giiciinti dogadaki bilgi ile kurdugu iliskiden almakta ve bu

7 (Fergani, Miintehe’l-medarik, 165) (Demirli, 2009: 30)
8 “Resuliim, Biz seni dlemlere rahmet olarak génderdik”(Enbiya, 107)
9 Siiphesiz Allah, her seyi bilendir, her seyden haberdardir (Lokman Suresi, 34).
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iliskiyi miizik unsurlari ile pekistirmektedir. Frig dénemine (M.O. XIL-VIL yy.) ait bir Kibele
heykelinin yaninda bulunan iki miizisyen bu durumu belgelemektedir (Alp, 1999: 37). Antik
Yunan (M.O. VIIL-I yy) déneminin Anadolu kokenli bereket, sarap'® ve bagbozumu tanrist
Dionysos torenlerinin miizik ve dans agirlikli yapisi da bu tanrinin kisiliginde doganin 6liip
sonradan yeniden dogmasi olgusunu temel alarak kurgulanmistir''. lerleyen dénemlerde
bu rolin antik yunanhlarin bilgelik Tanrist olan Apollon tarafindan da ustlenildigi goriliir.
Apollon da doga ile calgisi lir araciligy ile iliski kurmaktadir. Boylelikle Eski Yunan diigiiniiri
Platon’un (M.O. Viyy) gérsel zekanin unsurlari olarak tanimlamus oldugu alg: ve bilgi, lir calgi-
s1ve Apollon araciligiyla dogadan insana yansitilmaktadir. Tiim bu antik inang sistemlerinde
miizik, insanin Tanr ile kutsal bildigi doga tizerinden iligki kurmasina yardimci olmaktadur.

Bilgelik kavraminin, Antik Yunan kiltira icinde degisik felsefi gorisler dogrultusunda ku-
ramlagtigini gorebiliriz. Daha 6nce de dikkat gekilen gnostizm kavrami bu kuramlarin teme-
linde yatmaktadir. Kavramin ismi Eski Yunan dilinde bilmek anlamina gelen gignoskein fiilin-
den gelmektedir. Gnostizm Eski Misir, Antik Yunan ve Eski Mezopotamya inang sistemleri
dahil olmak tizere Anadolu ve gevre cografyalarin inang kiltiiriini etkilemis olan ve ebedi
kurtulus i¢in batini bilgileri temel alan bir anlayisi temsil etmektedir'2. Ozbuduna gére bu
disiince sisteminin temelinde her seyin kokenini olusturan, yetkin, sonsuz, gériinmez, kav-
ranmaz bir aeon ya da on-Baba bulunmaktadur:

“Bu n-Baba kendi imgesini bir aynada temasa ettigi bir yalmzlik iginde yasar. Diisiincesi yani
Sessizlik onunla birlikte vardir...”(2004: 143-144)

Gnostik inanisa gore bu on-Baba ebedi diinyasindan kopartilmistir ancak eninde sonunda
oraya geri donmeye yazgihdir. Ebedi diinyaya geri doniis yolu ise Gnosis'ten ge¢mektedir.
Bu anlamda tiim Gnostik inang sistemlerinin ortak yonii “yukaridaki diinyamn gizlerini agik-
layan ve yalmzca segilmislere selamete erisme olanag: saglayan, kimi ayricalikl bireylere gizem-
li bicimde vahyedilmis bilgi ya da Gnosis'in koruyucusu olduklart savidir” (Ozbudun, 2004:
143). Gnostizm anlayis1 Platoncu, Pythagoras'ci ve Orfist diigiincelere dayanarak varolmus-
tur.  Platoncu gorisin oldugu kadar ve Platon’un goriislerini Roma Doneminden tekrar
canlandiran Plotinus (M.S. 205-270) tarafindan son sekli verilen Yeni Platoncu diisiincelerin
de 6ziinii teskil eden, “tiim evrenin Tanridan ¢ikip, yayilarak maddelestigi” (Toku, 2007:
23; Sever, 2006: 22) gdriisit Gnostizm'in de temelini olusturmugtur. Pythagoras'in dii-

10 Luvi kayitlarinda da (M.O. IL Binyihin 2. yarisi) da géze garpan (Melchert, 2010:231) sarabin kutsallig1 sonraki
donem Anadolu inanglarina da sirayet etmis, somut (Sapolyo, 2006: 301) veya simgesel olarak pek gok ritiielik yap:
icinde gorilmistiir.

11 Heredot'un naklettigine gére Dionysos torenlerinde toren alayi, bereketi ve doganin yeniden dogmasini simge-
leyen Phallos figiiriinii koy koy dolastirir. Alayin 6niinde bir fliit yiiriir, kadinlar Dionysos'a adanmus dinsel havalar
cagirararak onun pesinden yiiriirler (Okmen, Erhat, 1983: 2.kitap, 106-107).

12 Gnostizm'in kokenleri arastirmacilar tarafindan Yahudi tarikatlarina, Helenlesmis Yahudilige (6zellikle M-
sir Yahudiligi), Suriye ve Irana dayandiriimaktadir (Ozbudun, 2004: 143). Gnostik sistemler Hermetizm ile de
baglantilar icermektedir-Eger Tanri'yt bilmek istersen Tanri'mn oldugu gibi olman gerekir- (Kilig, 2010: 74) ancak
Hermetizm'in maddi diinyaya bakist Gnostizm'e gore daha olumludur (Ozbudun, 2004: 147).
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stincelerinin de ana dayanak noktasi olan Trakya kokenli Orfizm inanci ise benzer gorisi
“ruhun Tanrisal bir dogaya sahip olmasi” fikriyle iglemistir. Gnostizm’e gore insan tamam-
lanmamug bir varliktir, ancak insanin Tanrisal bilgiyi ya da gercegi kavrayarak tekamiil et-
mesi yani tanrisalliktan pay almasi mimkindiir. Tekidmiil etmek, diinyevi varolusun olum-
suzlugundan kurtularak irfana-Gnosis'e ve dolayisiyla Tanrr'ya ulagma sansimi segilmig
bireylere vermektedir. Bu bireylerin ayni zamanda bu kutsal bilginin koruyucusu oldugu
da dugiindlir. Bu durum kaynaga donis istegini de temsil etmektedir zira Tanrr’dan ge-
len insan, bilgelige ulagarak yine ona dénmektedir. Dolayisiyla Gnostik felsefenin Orfizm-
Platonizm-Pyhtagoryenizm goruglerinin ruhsal arinma, zihinsel yiikselis, bilgiye ulagma,
bu yolla Tanriya benzeme ve onun bilgisi yoluyla esenlige ulasma yolunu takip ettigi soylene-
bilir (Toku, 2007:27). Eliade (2003: L. Cilt 340), Batinilik ile Kutsal kitaplarin tanrisalliklart
dolayisiyla edindikleri sayginligin Hiristiyanhigin ortaya ¢ikmasi ile birbirlerini tamamladi-
g1 ve vahiy ilmi ile bu vahiylerin uzman okuyucular tarafindan tekrardan kesfedilmesi ile
olusan bilgi akiginin tekrardan bir Batini ilim ya da Gnosis olusturdugunu ifade eder. O zaman
Gnostik felsefenin bir dongii halinde her inang sisteminin biinyesinde agik veya gizli olarak
bugiine kadar geldigi soylenebilir'.

3.2 Platoncu goriis

Devir kavramini ortaya koyan Gnostik diisiincelerin temellerinin bir kismin1 M.O. Vyy'da
yasamus Antik Yunan filozofu Platon’a atfetmek miimkiindiir. Platon’un bazi goriislerini aga-
gidaki gibi aktarilabilir (Eliade, 2003: 1. Cilt 219-220):

“Platon'a gore ezeli bir sugun cezast olarak, ruh mezara hapsedilir gibi bedene hapsedilmistir. Do-
layisiyla bedenlenmis varolus daha ¢ok bir éliime benzer ve 6liim de gercek hayatin baglangicini
olusturur. Ama bu gercek hayat kendiliginden elde edilmez; ruh giinahlarima veya sevaplarina gore
yargilanir ve belli bir siire sonra tekrar bedenlenir... .Nihai kurtulusa kadar ruh gociine mahkim
edilen ruhun yok edilemezligi séz konusudur.”

Platon’un fikirlerini benimseyen diisiiniir Empedoklese (M.O. Viyy) gére de ruh “kutsal ola-
nin uzaginda’, “yabanct bir tensel giysi i¢inde” bedene tutsak olmugtur'* (Eliade, 2003: L
Cilt 220). Empedokles insan ve doga arasindaki iliskiyi ve miizigin bu iliskiyi etkileme ne-
denini &zetleyen kadim “dért unsur nazariyesinin” de énemli aktaricilarindan biridir (King-
sley, 2002: 23-59). Bu nazariyeye gére degisik oranlarda birleserek evreni olugturan dért
unsur olan toprak, su, ates ve havadan olusan yapilar gelip gegici iken bu kaynaklarin kendi-
leri 6liimsiizdiir O zaman dért unsurun Tanrisal 6zellikler tagidigini séylemek miimkindiir.

13 Bu durum Kuran-1 Kerim'in i¢indeki Batini sifrelere degisik hadisleri aracihigs ile siklikla gondermeler yapan Hz.
Muhammed tarafindan da yansitilmaktadir (Corbin, 2009: 35): “Kuran’in zahiri ve batini vardir, batin da yedinci
batina kadar da batini vardir.” Aym durum dogrudan Kuran-1 Kerim'den de 6rneklenebilir:“ Siginirim tan agarisinin
rabbine”(Felak Suresi, 1). Dolaystyla, Kurdn-1 Kerim'in zahiri anlami herkese hitap ederken, ite, Batini anlamlart ise
asamalt olarak seckinlere, evliyaya ve enbiyaya hitap eden Batini anlamlart meveuttur (Corbin, 2009: 32-33).

14 Iran'daki Ehl-i Hak gelenegine gore de melekler tarafindan icra edilen miizik ile kandirilan ruh viicudun igine
hapsedilmistir (Soltani, 2010).
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Platon’a gore bu dort unsuru yogurarak ondan evreni olusturan ve onun diizenini saglayan
formiiller ile oranlar, insani ve ruhunu da sekillendirmektedir. Miizikal uyum ya da harmon-
ya insanlara bu oranlari, dolayisiyla doganin diizenini anlatan bir hediyedir ve Tanri'nin bilgi-
sini ve giizelligini yansitan en dnemli kaynaklardan biridir (Giiray, 2011).

3.3 Pythagoras, Kroton Okulu ve Orfizm

Pythagoras (M.O. VLyy) hem inang ve felsefe sistemine hem matematik, geometri gibi ilimle-
re hem de miizik kuramina yaptig1 katkilar dolayisiyla Antik donemin en 6nemli diigiinirleri
arasindadr.

Pythagoras ve takipgileri de Orfizm’i temel alan gizli bir din Ogretisi de tagimaktay-
di. Orfizm'in temelinde ruhu bilgi aracihigiyla temizlemek de vardir. Orpheus isim-
li Apollon'un oglu oldugu da disinilen Trakyali bir biytci tarafindan temel-
lerini atilmig oldugu diisiiniilen (Lippman, 1964) Orfizm, Dionysos ve Apollona
dair simgelerden etkilenmigtir. Zira Orpheus simgesinde baskin gekilde yer alan
“6lim ve tekrar dogum” paradigmasi'® Dionysos ve Apollon'un doga ve dogaiistii ile iligki
kurma yoluna gok benzemektedir. Yine Orfizmdeki ruhun arinmasi ya da temizlenmesi kav-
ramu da Apollon inang sistemine dayanmaktadir. Bilgeligin simgesi olan lir, Orpheus kisiliginin
de énemli simgelerinden biridir. Atinah gair Pindaros’a (M.O. 552-443) gére Orpheus “me-
lodili sarkilarin babast ve bir forminks'®” “calgicist” idi. Aiskhylos (M.0.525-456) ise ondan
“biiyiileriyle biitiin dogay1 biiyiileyen adam” olarak s6z etmektedir. Dolayisiyla Orfizm siste-
mi i¢inde Dionysos’un ildhi ve insani olan arasinda birliktelik kurmak i¢in doganin giiciinii
kullanmasi, Apollon’un “ruhun armnmast” (Eliade, 2003: I. Cilt 218) teknigi ile birlestirilerek
“ruhun olimsuzligine, dolayisiyla tanrisaligina” ulagilmas: hedeflenmistir. ~ Orpheus bu
yonleriyle, bilgi ile ruh aydinlanmasi gériisiiniin yani ruhun bilgiye ulasarak dlimsizlugu
edinebilmesi anlayisinin da kurucusu olarak goriilebilir.

Pythagoras kendi kurdugu Kroton adli felsefe okulunda bu 6gretiyi 6grencilerine aktarmak-
taydi. Distincelerinin temelinde insanin kéinatin kiigiik bir 6rnegi oldugu ve kiinat iizerinde
galisarak ruhunu terbiye etmesinin miimkiin oldugu yatmaktadir. Miizik hem evrendeki dii-
zenin hem de insan ve evren arasindaki iliskinin yansimasidir (Cetinkaya, 2001: 41). Pytha-
goras bu kurtaric1 bilgiyi 6grencilerine bir dizi miizik ve dans kurali ile aktarmaktadir. Bu
bilgiler, Pythagoras gretisinden yogun olarak etkilenen Antik Yunan miizik felsefesi ve ku-
rami ile egitim sisteminin temelleri konusunda bizi aydinlatmaktadir'. Zira Antik Yunan'da
miizik, ahlakli insan olmanin yolu, dolayisiyla egitimin 6nemli unsurlarindan biri olarak go-
riilmektedir (Giiray, 2011). Orfizm inancinin tapiim yapisinda miizigin yaninda soziin de
devreye girmesi, dans ile beraber bir duygu patlamasina terciiman olan mizigi, melodi ve
soze dair kurallar iceren bir bilim haline getirmistir. Bu durum pagan déneminin 6zellikle

1S “Tanriinsanda 8liir, insanda dirilir”. (Tanribags, 2010: 29)
16 Antik Yunan dénemine ait bir lir tiirt.

17 Hermetik goriisiin de miizikle iliskisi ayn1 paralelde “kozmik siirecin, Tanr’'min miizigi oldugu” diisiincesiyle
ilerlemektedir (Cetinkaya, 2001: 35).
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Dionysos tapimimina ait vecd, cogku hatta siddet iceren uygulamalarindan daha dingin bir
tapinim sistemine gegisi simgelerken ayni zamanda mizigin i¢inde inanca dair gizli sifreler'®
iceren bir bilim dali olarak 6zellik kazanmasini da anlamlandirmaktadir®.

3.4 Gnostizm ve Birlik

Tanrisal bilgi arayigindaki tiim dini yapilanmalar ortak bazi temelleri tarih i¢inde aktarmakta-
dur. Gnostik anlayis tiim bu ortak temelleri kapsamaktadir. Dolayisiyla Grostizm her din yapist
i¢in somut olarak 6nerilen yolun disinda, bdtini olarak 6nerildigi diigiiniilen bagka bir yolu da
mijjdelemektedir. Bitinilik kavramim kargilayan diger bir terim olan ezoterizm ise, Eski Yunan
dilinde “igteki, sakli” anlamini tagiyan esoteros kelimesinden gelmektedir. Ezoterizim, inang sis-
teminin mensuplarini hedefleyen ekol ve doktrinleri anlatir (Iannone, 2001). Bu yéniiyle tiim
toplumu hedefleyen eksoterik 6gretilerden ayrilir. Bu manada ezoterizm bilinmeyen, gizemli
ogretilerin genel adidir ve Eski Misir inang sistemleri, Pythagoras, Orfizm ve Platon 6gretileri
bu yap1 iginde yer almaktadur. Islam tarihine kadar ulagan bu anlay1s, seriatin &ne siirdiigii yolu
bire bir takip eden tarikatlari, bu yolda hikmet* arayigindan destek alan tarikatlardan ayirmak-
tadir. Ezoterik ya da batini 6gretilerin giinimize kadarki yolculugu miizik kullanimi agisindan
incelendigi zaman béylesi yapilarin eksoterik 6gretilerden ayrimini agik olarak gérmek miim-
kiin olabilmektedir. Pythagoras sonrasi miizigin bir ilim dal olarak ortaya konmasi, bu kavra-
mun dans ile birlikte “vecde” ulagtirici iglevini sinirlarken, tapimim térenlerinde daha “belirli”
ve “kutsali simgelemekle” yetinen islevini 6n plana ¢ikarmugtir. Yani amag artik Tanrisal olanla
bir olmaktan ziyade, Tanrisal olanla yiizlesebilmektir. Inang sistemleri zaman iginde temelle-
rini olugturan ezoterik anlayistan uzaklagip, eksoterik bir anlayisa yaklagtikca miizik ve dansin
kullanimi da bu anlayis paralelinde bi¢im degistirmistir. Ancak giintimiize kadar ulagan inang
sistemleri iginde Batini bir yoriingeden beslenmeye devam eden bazilari, bu kadim bilgileri
guniimiize kadar hafiza ile tagimigtir. Dolayisiyla “vecdi” hedefleyen bir miizik ve dans kulla-
nim pratigini siirdiiren sosyal topluluklarin incelenmesi ge¢misin inanglarina dair ¢ok degerli
bilgileri giiniimiize dek tagima giictine sahiptir. Anadolu belki de béyle bir inang kurgusuna
sahip topluluklarin en yogunlukla bulundugu cografyalardan biridir*'.

4. ILAHI GUZELLIK-BiZANS SANATI VE INANC ILiSKIiSI

Su ana kadarki boliimlerde ifade edilen goriislerin 6zgiin bir sentezini Bizans donemi inang
sistemine kilavuzluk etmis olan flahi Giizellik kavraminda bulmak miimkiindiir. flahi Giizellik
kavraminin temelleri Anadolunun en eski Hiristiyan cemaatlerinde mevcuttur. Siiryanilik

18 Tapinim sisteminden yavas yavas uzaklasan dogaya dair baz simgelerin, ilerleyen donemlerde matematiksel ve
sozel baglantilar araciligryla miizik kuramina girdigi gériilmektedir ( Giiray, 2010).

19 Lippman Orfizm kokenli Pythagoras diisiincesi ile Eski Misir inang sistemi arasinda da baglanti kurmug-
tur(1964).

20 Bilgelik anlaminda kullanilmugtir. Eski Yunancadaki sophia terimi de ayni anlami kargilamaktadir. Ancak bu terim
gnostik felsefede her seyim temeli sayilan Aeon'un ya da 6n-Baba'nin disil yonii olup, giinahi ile maddi diinyay:
iiretmistir (Ozbudun, 2004: 144).

21 Huristiyanlik d6neminde paganizm temelli gnostik akimin Urfa'daki temsilcisi Stiryani Kilisesi'nin miizik gelene-
ginin olusmasinda ¢ok énemli bir etkisi olan IIL. Yiizyil sairi Bardaysan'di. (154-222). (Sever, 2006: 22-23)
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ve Dogu Siiryaniligi icinde yer alan Nesturilik bu yonde 6nemli bir iglev iistlenmigler ve bu
kavrama dayanak olan batini bilgileri Bizans dénemine aktarmuglardir (Toku, 2007:36-37).
Dolaysiyla 6ncelikle Bizans merkezli Dogu Hiristiyanliginin ve sonrasinda Islam felsefesinin
Antik Yunan kiltirtnin felsefe mirastyla bulugmas: Nesturi ve Siiryani cemaatlerinin ¢eviri
faaliyetleri ile ger¢eklesmistir.

1453'deki Istanbul’un fethine kadar devam eden émrii boyunca Bizans Imparatorlugu Or-
todoks Hiristiyanlig1 ve kendi kiiltiirtiniin temeli olarak gordiigii Antik Yunan felsefesini va-
rolus sebeplerinin en dnemlileri arasinda gérmiistiir’. Bizans bu durumuyla yerini biraktigy
Islam Uygarligi'm1 Antik Yunan déneminden beri gelen felsefe, bilim ve sanat anlayisi ile bu-
lusturmak gibi ¢ok 6nemli bir islevi de yiiklenmisgtir.

Bizans’taki yogun manastir kiiltiriiniin ortaya ¢ikardigi i¢e kapahilik®, inang sisteminde,
sanatta sembolik, soyut ve batini bir anlatimi i¢inde barindirmigtir. Hatta Robert Byron'un
(Giiray, 2011) da ifade ettigi gibi Bizans sanaty, algilanan gorgiilerin yeniden iiretilmesi yeri-
ne yorumlanmasi ilkesini kegfeden, dolayisiyla soyutlama yaklagimini ortaya koyan ilk sanat
olmugtur®.

Islevsel bir anlam igeren Bizans sanat1 iiriinleri “Tanri, Imparator ve insan soyu arasindaki
iligkileri belirlemenin etkin bir yolu olarak” goriilmektedir. Bu yiizden, Bizans’taki sanat
anlayiginin islevini ve evrimini din ve ibadet anlayiginda bulmak olasidur. ilk dénemlerindeki
gorkemli iislubu terk edip zaman iginde daha miitevazi bir tislup kazanan mimari, resim ve
miizik bu sanat yaklagiminin ana alanlarini olugturmaktadir. Sanat kavraminin arkasindaki
temel felsefe ise Antik Yunan déneminden izler tagimaktadir (Giiray ve Aydin 2007: 753).
Nicomachus'un (M.S.Lyy) onciilerinden oldugu ve sayilara verilen mistik anlamlar tizerinden
evren ve tanrilarin yorumlandig Yeni-pythagorascilik anlayisi bu baglantiyr kuran ana akim-
lardan biridir. M.S. IIL yy.dan itibaren Yeni-Platonculuk anlayis1 da, Platon’un ortaya koydugu
miizigin ve sanatin, evreni anlamaktan hareketle insanin i¢ evrenini algilamaya dair giictinii
kesfetmis ve Dionysius Areopagite (M.SV1yy) gibi diisiiniirler bu etkiyi Bizans kiiltiiriine ta-
sinmugtir. Bu felsefi digtincede miizik, evreni, insanin i¢ diinyasini dolayisiyla tanriy: ve dini
anlamak i¢in bir arac1 konumundadir®. Bu yénden bakinca, Bizans sanatina dair malzeme-

22 Bizans'ta 6zellikle VI. Yiizyil sonrasinda tiim bu yaprya ek olarak bir de Anadolu ve Akdeniz’in kiiltiirel etkileri
dikkat geker. Ozellikle de kiiltiirel ve sanatsal agidan kimliginin olugmasi tiim bu faktorlere baglidur. (Peker, 2010)

23 Ortodoks Hiristiyan anlayisinin yer yer disina diisen bir hareket olarak (Mango, 2008: 119) degerlendirilmesi
gereken manastir hareketi, Mango'ya gére (2008: 119) “sileci ve kendini adamus bir yagam siiren bazi Huristiyan
kiimelesmelerinden tiiremis olmas1 miimkiindiir” Bu yoniiyle manastir hareketinin Bizans’taki mistik dini felsefeyi
yogun olarak etkiledigi s6ylenebilir.

24 Mango'nun (2008: 167) diisiinceleri incelendiginde, bu durumun Bizans’a ait diinya goriisiiniin dogal bir sonucu
oldugu goze carpmaktadir:” Bizansliya gore, aslina bakilirsa biitiin Ortagag insanlarina gore, dogaiistii son derece gergek
ve alisilmis bir anlamda mevcuttu. Oteki diinyada giindelik yasam siirekli bir bicimde etkilemekle kalmiyordu; aym za-
manda diinyevi varolusun kisacik bir baglangicint olusturdugu daha yiice ve sonsuz gercekligi de iceriyordu. Bizans diinya
goriigiiniin her anlatisi, kagimilmaz olarak dogaiistii ile ise baglamak zorundadir.”

25 Gabriel Akyiiz, Siiryanilerin miizigi kiliseye sokmalarinin sebebi olarak, sozle anlatilamayan seylerin anlatilabil-
mesini gostermektedir (2008).
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nin 6nemli bir kismini temsil eden duvar resimleri ve ikonalar® ile kilise ildhilerinin ortaya
konma amacinin inang sahibi insanlar1 kutsal olanla kargilagtirmak oldugu anlagilabilir. Bu
sanat tiretimlerinin gérkemli olmak gibi bir 6ncelikleri yoktur”. Tam aksine kendi sadelikleri
i¢inde kutsal olanin gérkemini barindirmak gibi bir anlayis1 simgelemektedirler. Tek bir mut-
lak giizellik vardir, o da Tanrr'ya aittir. Téim yaratilanlar o giizellikten pay almuglardir. Sanat
adeta insanlarin bu giizellikleri hissedebilmesi ve ilham alabilmesi i¢in onlara tutulan bir ay-
nadir (Giiray ve Aydin 2007: 751). Insanlar kendi i¢ diinyalarinda bu ilahi leme yaklagtiklart
oranda bu giizelliklerin farkina varabilirler. Sanat ve muzik bu baglamda bu ilahi gizelligi
anlamada insanlara kilavuzluk etmektedir. Bu sanat anlayis1 kutsal olanin gériintiisiiniin onu
algilayabilecek manevi mertebedeki kisiler tarafindan aktarilmasi amacini tasidigindan her-
hangi bir kisisel yaraticihk dogrultusundan ziyade toplum agisindan biitiincil bir kutsallik
algis1 gergevesinde sekillenmektedir. Bu ortak kutsallik anlayis1 icinde ortaya konup aktarila-
bilen tiriinler zaman iginde toplumun ortak estetik fikirlerini yansitan giiglii bir gelenegi de
temsil etmeye baglamistir. Miizik agisindan disiiniiliince bu durumun, kiltiiriin karakterini
tagtyan bir geleneksel miizigin aktarimini, din aracihigiyla sagladig da sGylenebilir. Aktarimi
saglayan kaliplar, kutsal olanin o kutsallig1 algilayabilen kisiler tarafindan aktarilirken bozul-
mamasini garanti etmektedir?®.

5. DEVIR KURAMI
“Alem dadem, adem dlem olmadadir hagr-ii-nesr”(Gaybi Baba)

Devir kuram1 ge¢misin gnostik bilgisini Islam diinyasina tagtyan ana kavramlardan biridir.
Ama daha da 6nemlisi devir, bu bilginin miizik ve dans ile iligkisini kurma iglevini de i¢inde
tagimaktadir. Alevi®-Bektasi*® sairlerin devir ve Vahdet-i Viicud felsefesini igledikleri siirler
de devriye adin1 bu kavramdan almugtir. Islam Tasavvafu'nda Vahdet-i Viicud anlayisina gore

26 Ortodoks/Dogu Hiristiyan kiliselerini siisleyen kutsal kisi ve sahneleri igeren resimlere verilen genel ad. Hz.
Isa, Hz. Meryem ve Azizlere ait olan bu resimler tahta iizerine boya ile yapilmustur, tagmabilir olanlar1 da mevcuttur.

27 Aynizamanda sanatgisini da 6ne ¢ikaran bir tavri da yoktur. Keza, Bizans sanatgisi resmini imzalamaz, ¢iinki
ona gore resim Tanrr'nin eliyle yapilir. (Peker, 2010)

28 Ortodoks Kilise Miziginde IV. yiizyildan itibaren nota yazisi kullanilmugstir. Neume isaretleri olarak da ad-
landinilan nota yazi sistemi Antik Yunan dénemindeki harf ve prozodi isaretlerini temel alan sistem {izerine
gelistirilmistir. XIX. ytizyila kadar ii¢ ayr1 asama gegirmis olan miizik yazis1 gelenegine Bizans kiiltiirii toplu-
mu kutsal olanla yiizlestiren 6nemli kaynaklardan olan ilahilerin unutulmasim engellemek igin bagvurmustur.
Bu yiizden ilk dénemlerde son derece esnek hareket eden bir hatirlatici unsur olarak agiklanabilecek bu sistem,
Osmanlr'nin son dénemlerine dogru oldukga ayrintili bir nota sistemine déniismiistiir (Wellezs, 1961: 246-312).

29 XVI. Ve XVIL Yiizyildan itibaren Kizilbag-Bektasi kavramlari ile tanimlanan topluluklar, o6zellikle
XIX. yiizyildan itibaren “Ali’ye mensup” anlamin tastyan Alevi terimiyle tanimlanmustir (Yaman, 2007: 23).

30 Onat’a gore (2009) kendini $ah Ismail ve Safevilik kokenli Kizilbaslk tizerinde yapilandiran Alevilik ile
Hac1 Bektag-1 Veli kiltii tizerinde yapilanip, Osmanh Devletinin neredeyse resmi tarikat: halini alan Bektasilik kav-
ramlari su an yan yana kullamilsa da ciddi farkhiliklar gozetmektedir. Her iki inang sisteminin, Ahi Evran Hazretleri
tarafindan Hac1 Bektag-1 Veli hazretlerinin tavsiyesiyle kurulan (XIIL yiizyil) esnaf dayanigma tegkilati olan Ahilik
ile iligkisi de dikkat cekicidir.
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“Tanr: mutlak bir varliktir ve tiim yaratiklar O'nun adi ve ozelliklerinin terciimanlaridir”™'. Su
bogulmak i¢in, ates yanmak i¢in varken, Mutlak varhigin i¢sel 6zelligi bilinir olmak, goriiniir
olmak i¢in mevcuttur. Bu durumu Hz. Muhammed’in agagidaki hadisi agiklamaktadir:

“Ben bir gizli hazineydim, icimdeki arzu bilinir olmakty, bu yiizden-onlar tarafindan bilinir olmak
icin-insanlar yarattium®”

Burada Tanrr'nin bilinir olmasi esasinda insanin yani 6liimsiiz ruhun bilinir olmasi anlamina
gelmektedir. Insan kendisini tanidikca, bildikge, Tanrr’y1 da bilinir kilar, ona yaklagir. Zira
insan Tanrr'nin igsel cevherini de iginde tagir ve bu cevheri disar1 yansitir. Insan diinyaya
gelmeden baba ve annesindeki pargaciklar halindedir, bu parcaciklar: baba ve anne degisik
unsurlardan elde etmektedir. Dolayisiyla anne ve babanin biinyesine gelmeden énce insan,
evrendeki dort ana unsurdan olugmus olan degisik maddelerde dagilmis halde bulunur. Bu
yuzden insana evrenin esasi anlamina da gelen ziibde-i dlem ad1 da verilmektedir. Tanrr'dan
mutlak varligim 6zelliklerinin evrendeki tiim mahltkat olarak damitilmaya bagladigi andan
baslayip, bu 6zelliklerin kendilerini insan olarak islevlendirdikleri ana kadar gegen zaman
Islam'daki devir kuramu ile anlatilir (Ugman, 2005: 446). Bu zaman dilimi, dért unsurdan
mutlak varliga ve mutlak varhiktan dért unsura sirekli bir dontisimi ifade ettiginden daire
sembolii ile anlatilir (Uludag, 1988: 31). Tekke edebiyat sairlerine gore de insanin mutlak
varliktan yaratilip, 6ziine dénene kadar gegen siirece devriye denmektedir.

Bu kuram1 hem Bakara suresinin 156. ayetinde hem de Hz Muhammed’in agagidaki hadisin-
de agikga gérmek miimkiindiir:

“Allah’tan geldik Allah'a gidecegiz” (Bakara: 2/156)
“Her sey en sonunda ashna doner”(Ugman, 2005: 447)

Yukaridaki ifadelerden Islam’in vahiy ve hadis icinde korudugu batini bilgileri gormek miim-
kiindiir. Islam filozoflar1 da genel olarak yazili metinlerin yorumuyla cikarilacak kurallarin
gegerliligini yazili metnin kendisine yakin bir giigte tutarak bu batini aktarim siirecine destek
vermislerdir. Zira dini metinlerle gelen bilgi ve hikmet insanoglunu dogrudan sadece Allah’a
ve gayba gotiirmez, yaratilmig insanhifa ve dogaya da gotiiriir. Bu biitiinligiin anlagilma yolu
da akilla elde edilmis bilgiden ve bu bilgiye dayali yorumdan geger. Bu yiizden Kur’an ayetleri
akildan siirekli bahseder, onu referans gésterir ve kararlarina bagvurur. Bu durum hem bétin
olan1 kegfetmek i¢in insana bir yol 6nerirken hem de dogay: anlamaya ve algilamaya yo6nelik
bir durusu da gostermektedir®. Seyrani’ye** ait bir nefes adeta bu anlayis1 6zetlemektedir:

31 Dhariyat, 56(Ugman, 2005: 446)

32 Hadis-i Kutsi olarak da bilinen boylesi Hadislerde sézler Hz.Muhammed’e mana ise Allah aittir (Akdogan,
2010).

33 Jadaane, 2008: 408-409; Ahmed Avni Konuk bilimsel diisiincenin Islam ile uyumunu ayn mantik iginde 6ne
siirmektedir (Barkgin, 2009:260).

34 1807-1866 yillar1 arasinda yagamustir. Trakya'da aym sozler Pir Sultan Abdala atfedilirken, Golpinarli’ya gore de
Yeksani’ya aittir (Yalturik, 2002: 125).
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Kur'an yazilirken ars-1 rahmanda
Kudret katibinin elindeydim
Kandil asilirken Tur-i Sina'da
Biilbiil idim konca dalindeydim

Muhammed Ali'nin sir kelaminda
Nihan soylenirken dilindeydim
Mevla'm balgiktan yaratts Adem'i
Ben ol vakit onun belindeydim

Niyazi-i Misri (1617-1693), Risale-i Devriye adli eserinde (Ugman, 2005: 448), Tanr1’y1 bir
gember ile ifade etmistir. Cemberi ikiye bolen ¢izgide varligin kendi 6ziine, yani mutlak’a
yolculugu baglar. Bu mutlak 6ze ulagma ve onunla bir olma insanun iki tabiati arasindaki, yani
insani ve tanrisal olan arasindaki gegisi de simgelemektedir. Kokleri Eski Mezopotamya’ya
dek uzanan Anadolu'daki kadim miizik kurami anlatisinin da gemberlere dayali oldugu ve
anlatinin tamamina “devirler” anlamina gelen “edvar” denildigi hatirlanirsa miizik algisinin
dogay1 ve Tanrr'y: algilamada ne kadar 6nemli bir noktada durdugu daha rahat anlagilabilir
(Giiray, 2010). Anadolu'da inanca dair dans ve miizik drnekleri iste boylesi bir kutsal de-
vir mekanizmasini insanla ibadette bulusturmak iglevini tizerlerinde tagimaktadir. Bu devir,
Tanrr'nin keldmindan gelen dogaya dair bilginin, Tanr’'nin giizelliginden meydana gelmis in-
san tarafindan kegfedildigi, bu kesfe dayali olarak insanin agama agama Tanr1’ya yakinlagacak
bir olgunluga ulagmaya gayret ettigi ve hi¢ bitmeyecek bu yolculugun duraklarinda éliimsiiz
ruhu ile Tanr1’ya kavustugu bir dongiiyii anlatmaktadur. Islam uygarhiginin dini miizik ve dans
kiltiiriini en betimleyici yapilar arasinda sayilabilecek semdh ve semd kavramlar adeta bu
sonsuz dongiiniin giniimiize dek ulagmus izleridir.

6.EDVARDAN DEVRANA: ANADOLU VE TURK MUZIK KULTURLERI ACISIN-
DAN SEMA VE SEMAH KAVRAMLARINA BiR BAKIS

Islam Tasavvufu iizerine yapilanan Anadolu’ya has bir tasavvuf anlayisinin olusmasini ve bu-
nun iizerinde sekillenen “inanca dair” yapilari analiz edebilmek igin, hem Tiirklerin Islamiyet
oncesi inang geleneklerini hem de Anadolu'daki Islam éncesi uygulamalari incelemek gerek-
mektedir (Giiray, 2009: 1). Yusuf Ziya Yoritkan (2006: 67) bu ikili etkiye dikkat cekerken
soyle demektedir:

“Oguzlarm Anadoluda mevkilenmesinden ve Miislimanligin bu mintikaya hakim olmasimdan
evvel, bu iilkedeki dini tiirlerin bunlar iizerinde asla tesiri olmadigini kabul edenlerden degiliz.”

Yagmur Say (2006:150) da olaya Tiirk Kiiltiirii agisindan su sekilde yaklasmaktadir:

“Tirkler Anadolu’ya gelislerinde atlarinin sirtinda ve heybelerinde sadece maddi yasama ait tiriin-
leri degil ayni zamanda yasam bigimlerini, geleneksel kiiltiirlerini, igine girdikleri veya etkilendikleri
inang yapilanmalarim da getirdiler. Bu olusum igerisinde sosyal yasant; Gok Tanri inanct temel-
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li, Samanist, Budist, Maniheist, Taoist, Hinduist, Ibrani, Hiristiyan inang ve yasam rneklerinin
olusturdugu senkretik™ bir yaps arz ediyordu. Islami yasam anlayisiin icine giris veya daha dogru
bir ifadeyle halk Miislimanlg: siireci [ran-Horasan kaynakls yani Sit kaynakly oldu. Orta Asyada
ulagilan senkretik yap1 Anadolu'da yeni bir senkretik yapiya, yeni bir senkretik asamaya ulasacakt.”

Dolayisiyla giiniimiiz Anadolu inanglan ile ilgili fikir yiiriitmek icin hem Islam, hem
Tiirk’lerin Islam 6ncesi inanglar1 hem de Tiirkler éncesinde Anadolu’da yaganan inang sis-
temleri ile ilgili bilgi edinmek gerekmektedir. Giiniimiiz inanglar1 ve miizigin bu inang sis-
temlerindeki konumu ancak bu ti¢ unsura bagh olarak ortaya konabilecektir.

Tiirk’lerin ve dolayistyla Islam’in Anadolu’ya hakimiyet siirecine taniklik eden XI.-XIV. yiiz-
yillar aras siireg ve bu siirecin 6zellikle son iki yiizyili Anadolu’da otorite boglugunun yogun-
lukla yagandigy; Bizans'in yok olma siirecine girdigi, Selguklunun zayifladigi, Osmanl’nin ise
heniiz giiglenmedigi bir siireg olarak dikkate degerdir. Bu siire¢; Anadolu'da o donem gorii-
len senkretik inang sistemlerinin giicii agisindan bir belirsizlik ve degiskenlik igerirken aym
zamanda otoriteye aday yapilarin bu “inang sistemleri” ile iligkisini gézlemleme imkén1 sun-
maktadir. Ozellikle Osmanlrnin “bu tiir inang sistemleri ile olan” iliskilerinde yiiriittiigii den-
ge politikasi; bu yapilara otoriteden de pay vermesini gerektirmis; bu topluluklar gelenekle-
rinden gelen “miicadeleci” yapilarinin boylesi bir otoriter erk ile birlesmesi sonucu, sonraki
yiizyillar1 etkileyecek birer kiiltiirel giic olarak giindeme gelmislerdir (Say, 2006: 14). Do-
layisiyla agirlikli olarak senkretik bir yap1 iginden gelen boylesi inang sistemleri Anadolu'da
ve Balkanlarda Islam hakimiyetinin kurulmasinda ¢ok ciddi bir etken olmuslardir. Sonradan
yine Osmanli ile bu defa kontrol edilemeyen giigleri yiiziinden ¢atisacak olan bu batini ké-
kenli din anlayiglarinin temelinde “Meldmetilik, Vefdilik, Yesevilik, Haydarilik ve Kalenderilik”
gibi bélgeye has inang sistemleri bulunmaktadir (Say, 2006: 150).

Bu yapilar giiniimiiz Anadolu’sundaki inang yelpazesinin de temelini olusturmuslardir. Semad
kavrami bu yelpazenin dini miizik ve dans 6zelliklerinin ana mesnedini olusturmaktadur.

5.1. Islam Acisindan Semé Anlayis1 ve Anadolu’ya Yansimasi

Semd hem “miizigi isitmek” hem de “isitilen miizik” anlamina gelmektedir. Islam’in miizik ile
iligkisi her donem tartismali bir kavram olarak degisik yondeki distinceleri cevresinde topla-
mustir. Baz1 diisiiniir ve aragtirmacilar “ayet ve hadis” bilgilerine dayanarak Islam’in “miizige
bakiginin” olumlu ve miizigi destekler yonde oldugunu 6ne siirerken, bagkalar1 ise benzer
bilgilere dayali olarak tam ters yonde fikirler de gelistirmiglerdir. Bu diisiinceleri igeren ca-
ligmalardan; 6zellikle Anadolu’yu odak alanlar igin, Islam Felsefesinin ve inang sisteminin
tiim yOnlerini igeren butiinciil bir bakis agisinin gerekliligi tartismasizdir. Miizigin bir inang
sistemi ile iligkisini irdelerken esasinda miizik kavraminin o inang sistemine eklemlenmekte

35 Eski Yunan dilinde birlestirmek anlamina gelen synkretizein kelimesinden gelen kavram farkli hatta karsit ekollere
ait felsefi doktrinlerin biitiinlesik bir bakis acisi olusturmak adina harmanlamak anlamima gelmektedir. (Iannone,
2001) Su da (2009: 14) senkretizmi, farkli inang sistemlerinin etkilesime girerek karismas: sonucunda yeni inang
dgelerinin ya da oriintiilerinin ortaya ¢ikmasi olarak tanimlamaktadur.
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oldugunu unutmamak gerekmektedir (Shiloah, 1995: 33). Dini miizik kavramu bireyin sinir-
siz yaraticiigini ortaya koymak yerine kendi ve evrendeki yeri ile ilgili “ dini anlami1” sorgula-
masina yol agmaktadir. Dolayisiyla; “Islam Felsefesi” ve iizerine yapilanan“Islam tasavvufu”
anlayigi tartisilmadan Islam'da miizigin veya “Semanin” yeri ile ilgili biitiinciil bir diisiince
de gelistirilebilmis olmayacaktir. VIIL. yiizyil'da temelleri olusmaya baglayan Islam Mistizmi
veya bilinen adiyla “Sufizm ya da tasavvuf”, insanin maddi varhigindan ¢ikip, Allah’a yakinlas-
masinun en giiglii yollarindan biri olarak miizigi gormektedir (Giiray, 2009: 4). Sufi’ler miizigi
tek yaradihistan, cok anlamliliga, seytani'den ilahi’ye, g6ge aidiyet ile yere aidiyet arasinda pek
¢ok anlam ifade edebildigine ve degeri ile dogasinin, dinleyiciyi, Allah’t kavrayisiyla dogru
orantili olarak sekillendirdigine inanirlar. Insan ruhu geldigi ilahi dleme duydugu 6zlemden
oturd, viicuttan kurtulup Allah’a ulagmaya ¢alisir. Bu viicuttan kurtulma iglemi, yani diinyevi
hayattan ilahi evine donis Sufi kurallarinin mistik muhayyelinde dans ve tabiidir ki miizikle
sekil bulur. Bu Muhyiddin el-Arabi (1164-1240) (Uludag, 2004:184), Aziz Mahmud Hiidai
el-Uskudari®® (1541-1628) gibi pek ¢ok diisiiniire gére Sema’nin birinci anlami iken bir diger
anlamu da sessiz, i¢sel hatta soyut bir sema'dir ve yiiksek bir mistik seviyeye ulagmus sufii li-
derlerin ulagabildigi bir mertebedir. Burada en azindan herkes tarafindan hissedilebilecek bir
miizik yoktur, Sema tiim varliklarin i¢sel anlamlarini algilamak tizerine kuruludur.

Miizige bagh olan sema ise Muhyi’ye(Muhyiddin) gore iic tiirliidiir, birincisi yani ilihi olan
dogadaki her seyle iliski kurarken Allah’s duymak ve ona seslenmek duygusu icinde tekrar-
lanan bir yapidir, ikinci yani ruhsal olan Allah’in her yerdeki varligini hissettiren kozmik bir
sarkiy1 duymakla ilgilidir, ficiinciisii ise miizik esliginde yapilan mistik dansi ifade eder (Gii-
ray, 2009: 4). Siifiler, mistik diisiinceye sahip katihmcilar dini cogkuya gekebilmek igin gok
karmagik tapmnim tirleri gelistirmiglerdir. Zikir bu tapinim tiirlerinin en 6nemlisidir ve kul-
lanildig1 degisik dini yapilara gore sekil degistirebilir. Kimi siirekli Allah’s hatirlamaya yardim
edici sozleri tekrar ederken, kimi miizik dinlemeyi (sem4) ve dans etmeyi bunlara ekler veya
ayr1 sekilde ele alarak tapiniglarini tamamlarlar. Benzer “Zikir” torenlerinin en eski 6rnekle-
rini “Antik Yunan” déneminin “Doga’daki uyanis1” temsil eden tanrisi olan Dionysos tapinist
ile ilgili ayinlerde gorebilmekteyiz (Turcan, 2000:311). Dionysos tapinust ayn1 Frig’lerdeki
Ana Tanriga Kibele tapinig1 gibi davul, zil ve Gflemeli galgilar egliginde insan ses ve hareketleri
ile ulagilan bir “vecd” halini animsatir. Bu 4yinlerin dogadaki uyanus: ve dolayisiyla “yaratilis”
anin1 temsil etmesi; hep o ana gonderme yapan “Sema” anlayisinin idrakinde de aragtirmaci-
lara yardimcr olabilir.

Mevlana Celaleddin Rumi(1207-1273) ve oglu Sultan Veled'den(1226-1312) sonra Mevlevilik
olarak adlandirilan yapi, Sem&’ya dair ritiiellerin en karmagik ve dikkat cekici olanlarini orta-
ya koymustur. Kalabalik bir miizisyen ve dansg1 toplulugu araciligryla ortaya konulan mistik
dans, Kur’an'dan ve Mesnevi'den béliimlerin okunmasi ve Na't-1 Serif in*” icra edilmesi gibi
kisimlarin eklenmesiyle sembolik bir ritiiel térenini olugturur. Mevlevilikteki sem4 anlayigin-
da calgilar, 6zellikle ney kutsal olarak algilanmaktadir. Mevlana’ya gore ney gevreye agk ates-

36 Celveti tarikatinin kurucusudur.

37 Hz. Muhammed'in vasiflarin1 bildiren, onu éven eserler.
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leri sagmaktadir. Ona gore neyden ¢ikan ses perdeleri insanla Rabb’i arasinda bulunan per-
deleri kaldirarak, kulun agiki oldugu Allah’t seyretmesini temin eder. Yine Mevlana miizigin
Tanr1 agiklar1 i¢in ruhani bir gida olduguna dair selefleri tarafindan ileri siirtilen goriisii payla-
s1r*®. Tasavvuf temelli degisik inang sistemlerindeki yogun miizik kullanimi, Islam’in miizige
bakigt ile ilgili tartigmalar1 da arttirmigtir®. Esasinda daha 6nce belirtildigi ve Ahmed Emin’in
(Uludag, 2004:33) ve Bayram Akdogan'm (2010: 61) éne siirdiigii gibi iki nemli fikih ekolii
olan Hicaz ve Irak arasinda bile Islam’in miizige bakust ile ilgili bir uzlasma s6z konusu degil-
ken* tasavvufi sistemlerin ortaya ¢tkmasiyla bu farklarin eski 6nemini kaybettigi, fikth mez-
hebi mensuplariyla birlikte fikihin miizikle ilgili telakkisinin, tasavvufun tesiri ve cazibesiyle
yumusadig1 ve zamanla tasavvufun potasinda eridigi goriilmektedir (Shiloah, 1995:31-35).
Bunun yaninda akli temel alan bir anlayis1 her alanda 6giitleyen Islam’in ana kaynaklarindan
yani Kur’an-1 Kerim’den ve Hadis’lerden miizigin haram olduguna dair bir fikir ¢ikarilmas:
miimkiin gozikmemektedir. Hatta misikinin miibdh olduguna delil olarak gosterilen hadisler
daha net, rivayet bakimindan daha saglam, Islam’in genel prensiplerine ve diinya gériisiine daha
uygundur (Akdogan, 2010: 68)*. Anadolu cografyasinin miizigi ve danst Tanr’ya ulasmak
igin 6nciil bir arag olarak kullanma geleneginin Islam kaynaginin bu alandaki zenginligi ile
birlesmesi dini miizik ve dans alaninda olagandig1 bir zenginligi bu cografyaya kazandirmugtir.

5.2 Tasavvuf Miizigi (Sema)

Tasavvufta “dini miizik” yerine 1srarla semd tabiri kullamlmigtir. Bunun cesitli sebepleri vardir.
Oncelikle sema kavrammun kullanilmas: sufilerin miizik anlayigmin nefsani bir mesnetten zi-
yade ruhani bir mesnette oldugunu anlatmaktadir. Zira Galata Mevlevihanesi Seyhi Ismail
Ankaravi'ye (XV.ve XVL. Yiizyillar) gore sema ve raks: ancak belli sartlara haiz olanlar yapabilir:

“Ona gore semd’t ancak farz ve vaciplerden tizerine diisen seylerin hepsini yapan, seriatin adabina
riayet eden, tarikata ait gorevlerini noksansiz yerine getiren, diinya hevesinden kopmus, Allah’tan
baska her seyden gonliinii ayirabilmis dervisler yapabilir.” (Akdogan, 1996: 484-485)

38 Pek ¢ok tarihgiye gore Mevlananin seméy: sistemlestirmesi, Irak-1 Acem’den gelen ve sema gelenegine sahip
Sems-i Tebrizi; ki kuvvetle muhtemel bir melameti-kalenderi dervisidir (Say, 2006: 156, Su, 2009:130) ile tanigma-
sindan sonraki vakitlere denk gelir.

39 Son dénem galigmalar: fikih ve hadis ilimleri agisindan da Islam’in miizige olumlu bakisina dair bilgileri giin
yiiziine gtkarmaktadir (Akdogan, 2009:15-16). Yrd. Dog. Dr. Bayram Akdogan'in “Hiiccetii’s-sema Adli Musiki
Risalesi ve Ankaravi Ismail B. Ahmed’in Musiki Anlayis1” isimli makalesi ve bu risaleyi konu alan kitaby, “Mevlevi-
ligin Din Anlayisinda Musiki” kitab ile yine ayni yazarin bu sefer Ismail Ankaravi'nin “Er-Risaletii’t-Tenzihiyye Fi
Se’ni’l-Mevleviyye” adli risalesinin gevirisi ve serhine yer veren “Mevlevilik ve Musiki” adli eseri Ismail Ankaravi'nin
goriiglerini rehber edinerek, miizigin Mevlevi inanci ve genel Islam g@riisii agisindan gegerliligini ve mubahligini gok
ayrintil bir sekilde, tarihsel kaynaklarin yogun kullanimu ile agiklamaktadir. XV. Yiizyil diisiiniirii Ismail Ankaravi ca-
lismalara konu olan eserlerinde “Allah’in agikga bir ayetle haram kilmadig: ve Restli'niin de s6z ve uygulamalarryla
reddetmedigi bir konuda haram fetvasini verenleri iginde diistiikleri yanlstan kurtarmaya calismaktadir (Akdogan,
2009: 57-61).

40 Islam'm dogdugu ve hadis kaynaklarinin bolca bulundugu bir yer olan Hicaz'da miizik hakkinda miispet ve
miisamahakar davranilmasinin, o zamanin Arap 6rf ve adetine uygun oldugu, Irak’taki sert ve miisamahasiz goriigle-
rin Iran tesiriyle ortaya ¢iktigi, Ahmed Emin tarafindan ileri siiriilmistiir. (1969, Uludag, 2004:33)

41 Uludag da (2004:35-39) bu fiki desteklemektedir.
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Bu felsefi anlamina ek olarak semd kavrami evrendeki ahengi olusturan tiim dogal sesleri hat-
ta sessizligi de kapsamaktadir (Uludag, 2004: 169).

5.3 Tasavvufta Sema Kuramlar1

Mutasavviflar; miizigin megruiyetini ve insanlarin neden miizikten zevk aldigini gostermek
i¢in cesitli kuramlar ortaya atmuglardir (Uludag, 2004: 237-250) . Bunlar asagidaki gibi sir-
layabiliriz:

5.3.1 Bezm-i Elest Kuramu: XII. Yiizyihn 6nemli mutasavviflarmdan Ahmed er-Rifai’ye
(1118-1182) gore Kur’an-1 Kerim'de Araf Suresinde (7/172) “Ben sizin Rabbiniz degil mi-
yim ?” Onlar da “Evet, Rabbimizsin” (Elestu bi-Rabbikum. Kalu-bela) seklinde ifade edilen
ilahi “Elest” hitabini isitmenin zevki kalplerde yer tuttugundan, Hz. Adem’in yaratilmasindan
ve ziirriyetinin diinyaya gelmesinden sonra, bu gizli sirlar zuhur eden halden dolay bir nag-
me veyahut giizel bir kelime isittikge o eski ahitte isitilmis olanin zevki sebebiyle kalp, ugacak
hale gelir. Siiphesiz ki Elest hitabini igitmis olma sirry, biitiin canlilarin tabiatinda mevcuttur.
Onun igin her cins kendi tabiatina uygun bir sekilde sem4 eder, ondan kendi himmeti nispe-
tinde hisse alir.

Rifai Seyhi Tayyar Efendi’nin Bektasi sairi Ruhi'nin sozlerinden besteledigi asagidaki ilahi bu
coskuyu anlatmaktadir:

“Vahdet badesi ile mestiz ezelden
Elest kadehinden tutanlardaniz
Nur alir cesmimiz her bir giizelden
Ariyiz bala bal katanlardaniz®”

Anadolu ve Tiirk-Islam Tasavvufu'nda 6nemli bir yer tutan Mevlana &gretisinde bu nazariye
biraz da karamsar olarak yer alir. Insanlar bu 4leme ruhlar 4leminden gelmistir. Bu nedenle
devamli olarak o dlemin 6zlemini duymaktadirlar. Miizik bu 6zlemi dile getirmek ihtiyacin-
dan dogmustur. Cinkii ashindan ayrilan her sey, yine aslina dénmek istegiyle sizlanmaktadur.
Bu anlayisla, Mesnevi'nin baglangicinda Mevlana tarafindan belirtildigi gibi ney kamighga
doénmek ister*® (Uludag, 2004:243):

“Dinle neyden ¢iin hikayet etmede
Ayriliklardan sikdyet etmede”

Yine Anadolu Islam Tasavvufu'nun dnemli kaynaklarinda, Yunus Emre’nin (XIIL-XIV. Yiiz-
yillar) belirttigi gibi, su kaynagina, dolap geldigi daga dénme arzusundadir ve bunun igin
i¢li nagmeler ortaya koymaktadir: Képriilii'ye gdre (2009: 289-290) Yunus da Mevlana'dan
aktarilan bir vahdet-i viicud anlayiginin etkisi altindadur:

42 Rufai Seyhi Tayyar Efendi’ye bestesini paylastigindan dolay: tesekkiir ederiz.

43 Daha 6nce Platon tarafindan isaret edilen ruhun bedende hapis oldugu ve ancak Tanr1'ya ulasarak huzura kavu-
sabilecegi metaforu da aym ¢ergeve i¢inde Mevlevi felsefesinde islenmistir.
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Dolap nigin inilersin
Derdim vardir inilerim
Ben Mevldya dsik oldum
Awmn icin inilerim

Benim adim dertli dolap
Suyum akar yalap yalap
Bdéyle emreylemis ¢alap
Derdim vardir inilerim

Beni bir dagda buldular
Kolum kanadim kirdilar
Dolaba layik gordiiler
Derdim vardir inilerim

Suyum alcaktan cekerim
Doéniip yiiksege dokerim
Goriin ben neler gekerim
Derdim vardir inilerim*

Anadoludaki miizikal ve edebi yapilara ciddi sekilde damgasini vurmus Pir Sultan Abdal'in
(tahmini XV.-XVL. Yiizyillar) sézleri de ayn1 anlamlari, “biitiinden kopan parga veya pargasin
kaybeden biitiiniin” agisindan yansitmaktadir:

Ey benim sart tamburam
Sen nigin inilersin

Icim oyuk derdim biiyiik
Ben onun igin inilerim®

Dolayisiyla bu kurama gore semd’ya iligkin dinsel ritiiellerde tekrar edilen arketip, Tanrr'ya
yani ana kaynaga yapilan bir kutsal yolculuktur. Bu yolculuk her defasinda yaratilig anina bir
doniisi gergeklestirmektedir. Miizik ve dans bu yolculugun terciimanlaridir. Anadolu kiilti-
riinde en az “Mevlevi Sema” kiiltiirii kadar baskin olarak kendini hissettiren giiniimiiz Alevi
ve Bektasi toplumlarinin Semdh kiltiirii de ayni anlayist ortaya koyar. Semé ve semah’taki

doénme ritiieli dogal olarak ilkel toplumlardaki kutsal ana déniis anlayisi ile 6rtismektedir.

Sema'daki dongii olgusunun “dans” ile iligkisini agiklamak da konuya degisik bir boyut geti-
recektir:

“Klasik dans literatiiriinde, donerek yapilan en eski danslara topag veya burgag danslari denir.
Dénme danslarimin baglica hususiyeti, vecde dayali ekstaz danslart olmasidir. Donme hadisesi he-
men her zamanda, insanda bedeni ve ruhi bir ekstaz husule getirir... Dénerken duyulan vecd as-
linda bir vasitadir. Burada esas olan, bu vecd icinde ruhun bedeni terk etmesi, sonsuzluga ulagmay:

denemesidir... Semd merdsimi insanin manevi seferini, daha agik tabirle “Mi'rac'in” temsil eder”
(Yondemli, 1997: 227)

Burada belirtildigi ve ileride tekrar bahsedilecegi gibi “Mi’rdc*®” hadisesi yaratana kavusmays,
onunla butiinlesmeyi anlatir ki bu durum semé&nin Bezm-i Elest Teorisi ile 6rtiigmektedir.
Buradaki “Mirag” hadisesi bu mantik ile yaklaginca “zamanin baglangicini ve yaratilig anin”
da igeren bir arketip haline dénmektedir ki Anadolu'daki Sema ve Seméh geleneklerinin alt-
yapisinda da bu “arketip” yatmaktadur:

44 Uludag, 2004:243; Basgdz, 2003, 193-194
45 Uludag, 2004:244
46 Hz. Muhammed'in gdge yiikselisi. (And, 2008: 142)
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“Semd, kulun hakikate yonelip askla yiicelmesi, benligini terk ederek Hak ta yok olusu ve olgunluga
erigmis, kamil olarak tekrar kulluga dénmesinin sembolik ifadesidir.” (Yondemli, 1997, Giiray,
2009: 8)

Mevlana'nin sézleri de bu olguyu destekler anlamdadir (Giiray, 2009:8)
“Allaha giden sayisiz yollar vardir. Biz O'na semd ve miusiki ile ulagmays tercih ediyoruz”

Semah toreninin ritielik yapisina iliskin Melikoff tarafindan nakledilen bu 6rnek tartismanin
daha da rahat ¢dziimlenmesini saglayacaktir (2006: 189-190):

“Mi'rac sirasinda Peygamber, Kirklar Bezmi'ne varir ve nerede oldugunu sorar. Bir ses “Biz
Kirklariz ve Kirk'imiz Bir'iz.” Yamtini alir. Peygamber kamit ister. O zaman Hz. Ali, ki Peygam-
ber ezeli ruh varhg iginde onu tantyamamigtir-, parmagin keser ve Kirklar'in hep birden elleri
kanamaga baglar. Ancak Peygamber, bakar ve “ Siz otuz dokuz kisisiniz !” der. Bunun iizerine
“Birimiz yardim toplamaya gitti.” Yamtini alir. Tam o anda, kanayan bir el kendisine uzanir. By,
parsa toplamaya giden Selmdn-1 Farsi'nin elidir; ancak bir tiziim tanesi bulup getirebilmistir. Bu
bir tek tiziim tanesinden, Peygamber, kirk kisiye pay edilecek kadar serbet gikarir. Bu serbet 'ten igen
Kirklar, kendilerinden gecer ve donmeye baglarlar. Peygamber de katilmak tizere kalktiginda ridds
¢oziiliir, diiser, kirk parcaya bélimiir. Kirklarmn her biri bir pargay: beline dolar ve tekrar dénmeye
baslarlar.

Alevilerde, zakir ya da ozan, bu gercek-tistii an1 canlandirdiginda, topluluk ayaga kalkar,
seméh’a katilmak isteyenler bellerine bir kusak-cogu kez bagortiisii- dolar ve doniig'e katilirlar.
Ayin-i Cem, bu tanrisal bezmin*, yerdeki yeniden giincellestirilisinin sunulusudur. Bunun
i¢indir ki, ayn1 zamanda, bu 4yine Kirklar Meclisi “Kuirklar Bezmi”; yapildig1 alana ise Kirklar
Meydam, “Kirklarin toplandigs yer” adlar1 verilmektedir. $apolyo(2006: 300) da “Mezhepler
ve Tarikatlar Tarihi” adli eserinde, Alevi-Kizilbas geleneginde asagidaki nefes egliginde kirk
giftin cogkulu bir sekilde semah*® dondigiini nakletmektedir:

“Kirklarm yedilerin i¢tigi doludan
Bir sen ige biricik bana versen
El ele, el Hakka giden bir yoldur

Tuttugum elden donmem ne dersen”

Yine Yoritkan'in (2006: 64) Tahtaci Alevi’ler ile ilgili arastirmasinda yansittigina gére
Zembherinin 18. gecesi yapilan toplanti Mira¢'in temsilidir. Ayin bittikten sonra Dernek’e

47 Meclis

48 Ayin-i Cem ritiielinin en dnemli uygulamalarindan biri olan déngii tabanh dini dans1 ve ona eslik eden ezgileri
anlatan semdh kavrami ayn1 zamanda Anadolu miizik kiiltiiriiniin en gesitli ve karmagik bigim ve tiirlerinden birini
de tammlamaktadir. Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin yagandig1 degisik yorelerde, yoresel miizik karakterleri ile uyumlu
olacak bir sekilde degisik usul ve makam yapilari ile icra edilen semahlar Oztiirk, tarafindan bu yénleriyle ikiye
ayrilmiglardir (2005: 8-30). Dogu semahlarinda sistemli usul degisiklikleri gériilmekteyken, Bat1 bolgelerine ait
semahlarda ise sistemli karar sesi degisiklikleri goriilmektedir.
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istirak edenler birbirinin Mira¢’in1 kutlarlar ve “Mira¢’in kutlu olsun” diyerek birbirlerinden
uzaklagirlar.

Melikoff (2007: 18), Mevlevilerin yildizlarin giinesin cevresinde déniislerini simgeleyen
semalarindan farkli olarak, Alevilerin semé&hinin turna kusunun ugusunun yansimasi oldu-
gunu séylemektedir. Turna kugu, ebedi yagamun ve ebedi doniisiin simgesidir. Dikkat edilirse
simgeler farkli olsa sema ve seméah benzer bir sekilde sonsuz bir dongiiye isaret etmektedir®.

Yusuf Ziya Yériikan'm (2006: 67) hadiseye yaklagimi ise bu olgunun gecmisteki inang sis-
temleri ile baglantisini kurmaktadur:

“Cem Ayini'nin Mi'rdc’t sembolize etmesi ve Cem'de 6lmeden dnce dlme ve dirilme temalarimn is-
lenmesi, Hiristiyanlik dahil pek ¢ok inang siteminin igine sizmis eski bir gelenegin devamidir. Helle-
nizm ile birlikte dogu kaynakl pek ¢ok diisiincenin Yunan inang ve diisiince sistemine sizarak eskisi
ile hamur haline gelmesi, mevcut olani ok daha karmagik bir hale getirmigtir. Tiirkler Anadolu’ya
geldikleri zaman, bu karmagik din ve mitolojileri hazir bulmusglar ve bir dereceye kadar da onlarin
etkisinde kalmiglardir. Daha énce dagarciklarinda bulunan ve Uygurlar aracihigy ile Manihaizm'in
eskatolojisinden ve 6biir diinya tasavvurlarmdan égrendikleri ayrintilars Mi'rdc anlaysglarina kat-
may1 ve onu siisleyerek masallagtirmayi, sonra da en belirgin ifadesini Mi'rac’ta bulan yeni bir
Tanr1 anlayis: gelistirmeyi bu yolla gerceklestirmislerdir.”

5.3.2 Tlahi giizellik karamu: ilahi giizellik kuraminda Platoncu, Yeni Platoncu gériislerin,
Bizans Inang Sisteminin ve biiyiik Islam diigiiniirii Gazzali (1058-1111) tarafindan ortaya
konulan fikirlerin etkisi vardir. Alemde higbir hayr, hibir giizellik ve sevilen hicbir sey yok-
tur ki, Allah'in giizelliklerinden bir giizellik, kereminin eserlerinden bir eser ve comertlik
denizinden bir katre olmasin (Uludag, 2004:245). lahi giizellik sadece ruhlar tarafindan
distnce ve zekanin izah edemeyecegi bir sekilde kavranabilmektedir. Bu iléhi giizelligin te-
cellisini kavramaya calisan 4giklarin hal ve makamlarina gore zevk, vecd ve semalar1 olur®.
Bu kavrayis muzik esliginde tarikat, seriat, marifet ve hakikat® agamalarina ulagmaya galisan
insanin 6ziinde kétiilitk kalmamasi, yokluktan ve karanlhiktan gelen her seyin eriyip yok olma-
s1 ve sadece Tanri niteliklerinin kalmasidir. Boylece insan tanrilagacak, Tanri ile bir olacaktir.
Kul-Tanri, yaratan-yaratilan ikiliginin yok oldugu bu asama Anadolu tasavvufunda Enelhak
“Ben Tanriyim tek gercegim” diyen bir anlayis ile ifade edilmistir. (Basgdz, 2003:63)

5.3.3 Ruhun erkekligi, nefsin disiligi kurami: Tasavvufta Sema ile ilgili 6ne siirtilen bir
bagka teori de ruhun nagmelerden zevk almasinin sebebini nefsin disiligi(uniiset) ve ruhun
erkekligi (zukiiret) arasindaki agka ve bu askin sonucu olarak ortaya konan fisildasmalara
baglar®. Bu miizikal cosku, ruhsal cosku olan “vecd’i” ve bu vesileyle Allah’a yakinlagmay:
beraberinde getirir (Suhreverdi, 2007: 219-237).

49 Yezidi kiiltiiriinde de yaratilis anina génderme yapan devir temelli bir dans gelenegi mevcuttur (Giiray, 2011b).
50 Suhreverdi (1155-1191), Avarifu’l-Maarif, c.I1, 5.248; Thya, c.Il, 5.278
51 Tasavvufta olgun insan ya da insan-1 kamil olmaya giden yolda agilmas: gereken dort agama.

52 Iran'da Ehl-i Haklar’in tanbur geleneginde iki tel erkekligi ve disiligi simgelerken, dini musikini bu iki simgenin
sohbeti ile olustuguna inanilmaktadir (Naziri, 2010).
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5.3.4 Pyhtagoras’in kurami: Pyhtagoras’in gezegenlerin ya da gok cisimlerinin déniisiin-
den yani evrenin hareketinden ortaya ¢ikan seslerin miizigin temeli olarak diigtinmesi, Antik
Yunan dénemi ve sonrasi pek cok miizik kuramecisini etkilemistir. Bundan dolay: s6z konusu
teori uzun yillar, neredeyse XVIL yiizyilin ortalari ve XVIIL yiizyilin baglarina kadar Ortacag
Islam ve Osmanli Dénemi miizik kuramcilarinin kitaplarinda miizigin ortaya ¢tkma sebeple-
rinden biri olarak anlatilmigtir®,

Dikkat edilirse tiim kuramlarda ortak olan gizli veya agik sekilde, miizigin 6ncelikle doganin
ve onun dogal bir unsuru olan insanin i¢ enerjisini yansittig1, bu sebeple bu i¢ enerjiyi kulla-
narak insanin yaraticisina ulagabilmesinin, onu kalbinde hissedebilecek kadar yaklagmasinin
miimkiin olabilecegi anlatilmaktadir. Kur’an'da “Insana sah damarindan daha yakin olarak®"”
ifade edilen Allah-Insan etkilesimi ve biitiinliigii, Anadolu’'da Yunus Emre’'nin “Bir ben vardir
bende benden igeri... ” dizeleriyle viicut bulmugtur. Bu yiizden Anadolu i¢in semah ve semanin
kutsal bilgiye ulagan dongiisel yolculugun en 6nemli unsurlari oldugu s6ylenebilir.

7. ANADOLU ABDALLARI VE TEKKELER: DINi DANSLARIN ANADOLU’DA-
Ki SEYRI

Tirklerin Anadolu’ya gelmeleri ile gegmislerine ait simgeler de bu cografyaya yerlesmeye
baslamustir. Eski Tiirklerin Islam dncesi inang sistemlerinin temelinde yatan ana yapilardan
biri saman kavramidir. Saman, kutsal olanla ya da bilinmeyenle iligki kuran, bu iligkiyi kurabi-
lecek 6zel yeti ve bilgilerle donanmus bir kisidir. Saman Ayinleri'nde, “miizik ve raks” dyinin
vazgegilmez bir pargasidur, dyinlerde kutsal olan ile iligki kurmaya calisan Sama (kam) bu ilis-
kiyi miizik ve dans yoluyla ortaya koyar. Yoritkan'in Ziya Gékalp’tan (1875-1924) aktardig
su sozler bu durumu destekler durumdadir:

“Kamin iki yamags vardir. Bunlar milsikiye, curalarini éttiirmeye, kam ise davulunu ¢alarak rak-
setmeye baglar. Bu raks tertipsiz ve nizamsizdir. Raks yapilirken dua okumaya devam edilir yahut
dua degil de esrarl birtakim ciimleler séylenir. Yamaklardan biri kam tarafindan yapilms olan
merdiven gibi bir agact tutmaktadir. Bu agacin iizerinde dokuz basamag: ifade edecek surette bir-
takim kertikler vardir ve her kertik bir basamaktir” Kam, raks ettigi esnada bir basamaga ayak
basmis gibi bir adim atar. Bununla kam birinci kat gége ¢cikmus olur. Ciinkii kamlar her merdsimde
goklere seyahat ederler. ( Yoriikan, 200S: 84)

Saman bu anlarda “vecd” halindedir. Yogunlagma sonucu kendinden gegmistir. Bu benzer
durumlar, yani kutsalla iligkin olan kiginin kutsal mekanlar1 “4yin” esnasinda dolagmasi, pek
cok ezoterik Islam inang yapisinda ayinlerin temelini olusturmaktadir. Alevi Kiiltiirii'ndeki
Cem Toreni de ierdigi dans-miizik yapist ve simgeledigi anlamlar dolay1styla Saman Ayinleri
ile yogun benzerlikler tagimaktadir. Hatta Yoriikan “Alevi Erenleri'nin ve 6zellikle Dede’le-

53 Giiray, 2011

54 Andolsun, insam Biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarindan
daha yakiniz. Kaf Suresi, 16.
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rin” “Saman’in veya Kam'in* is boliimiiniin bir kismini bu simgeler ortadan kalktiktan sonra
iistlendiklerini de ifade etmektedir (2005: 93). Yine Saman’in “miizik” ile ilgili gérevlerinin
“ozana” yiiklenmis olabilmesi ve Ozan'in ¢algis1 “baglama’nin” Alevi-Bektasi kiiltiiriinde
“Telli Kur’an” diye ifade edilebilecek denli bir kutsallik tasimasinin altyapisinda bu eski Tiirk

gelenekleri ile eski Anadolu Inang Gelenekleri’nin olmasi muhtemeldir®®.

Anadolu’'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmast siireci cogu Tiirkmen kékenli pek cok toplulugun
ve agiretin “Anadolu’ya” gelip kademe kademe manevi ve maddi 6rgiitlenme yapilarini olug-
turmalari ile gergeklesmistir. Bu siirecin merkezinde manevi 6rgiitlenme merkezleri olarak
yer alan “tekke’lerin” ve bu tekke’lerde bulunan “dervislerin” faaliyetleri bu doniisiim olgusu-
nu gekillendiren yapilar olarak dikkat cekicidir.

“Tekke, genellikle dogrudan dogruya bir tarikat*® adina agilan, o tarikata mensup dervislerin top-
landiklary, zikrettikleri, kendi ilkelerince stirdiiriilen toreleri ve dyinleri yerine getirdigi mekdnlarin
adi oldugu gibi, tarikatlarla ilgili tiim kuruluslar icin de kullamlan bir genel terimdir®” (Ayverdi,
2005: 3090)”

Tekkeler, daha 6nce isaret edilen kapali cemiyet aktarimini yogunlukla dini miizik ve danstan
faydalanarak gerceklestiren yapilardir. Anadolu'nun ve Balkanlarin Tiirklesmesi ve Islamlag-
masinda gok dnemli bir islev iistlenen Abdaldn-1 Rum (Anadolu Abdallar) topluluklari bu tek-
kelerde olusan ve degisik inang sistemlerine ait karma yapilari temsil etmektedir. Abdal kav-
rami1 o donem i¢in, Melameti-Kalenderi dervislerini tanimlamak i¢in kullanilan 6zel bir terim
olarak goriilmektedir. Dolayisiyla Abdalan-1 Rum yapisinin ana karakterinin bu ve benzeri
dervis gruplarindan olustugu séylenebilir*®. Kalenderi derviglerinin geleneklerinde, diinya
islerinden tamamiyla uzak olarak “miizik ve dans” ile ve bir “vecd” halinde “Tanr1r’ya” ulagma
istegi (Su, 2009: 146), hatta evrendeki her varligin Tanrr'dan geldigini savunan Vahdet-i Vii-
cud anlayig1 vardir®. Bazi kaynaklar Kalenderi ziimresini daire, kudiim ve boynuz gibi galgilar
ile dolagan gezici gruplar olarak tasvir etmislerdir®® (Say, 2006: 155, Karamustafa, 2007: 88).
Yine pek ¢ok kaynaga gore Kalenderi Dervigleri Mevlana'nin vefatinda giilbanklar gekerek ve

SS Yiiksek bir ihtimalle Hititler dsneminde de uzun sapl telli calgilar dini torenlere eglik etmekteydi (Giiray, 2010).
Tanbura tipli sazlar olarak da adlandurilan (Oztiirk, 2008) boylesi calgilar giiniimiizde kullanilan tar ve baglama gibi
calgilarla benzerlikler icermektedir.

56 Allah’a ulagmak arzusu ile tutulan yol, anlayis ve doktrin.

57 Altintas, tarikatlar tasavvufi planda gergeklesecek olan biyolojik ve psikolojik uygulamalarin tegkilatlanmas: ola-
rak gérmektedir (2009: 79).

58 Kopriili'den (1976) aktaran (Su, 2009: 21).Karamustafa Abdalan-1 Rum gruplarina ek olarak dini miizik gelene-
gi zengin Camilerden de bahsetmektedir (2007: 96-97). Ocak da ayn1 grubu isaret etmektedir. (1999:114)

59 (Su, 2009:31). Karamustafa bir Kalenderi-Haydari dervisi olan Barak Baba'dan sdyle bahsetmektedir: Barak
Baba ¢ok acayip goriiniimii olan ve sik sik vecde giren bir tipti. Dans, tiirkii ve anlagilmaz deyisler séyleme egilimi
vardi (2007: 78). Su da (2009: 159) Barak Baba'nin davul ve gingirak sesleriyle raksedip, hayvan seslerine benze-
yen sesler ¢ikardigim aktarmaktadir. Ocak da Barak Baba dansederken tizerindeki ¢an ve zillerin, madeni halkalarin
iirpertici seslerinin, seyhin naralarina karistigini ve seyredenleri dehsete sevkettigini aktarmaktadir (1999: 172).

60 Benzer bir tanima Ocak’ta (1999: 113) Rum Abdallar1 igin rastlamaktayiz. Dolayistyla pek ok kaynakta, Kalen-
deriler ile Rum Abdallar1 paralellik gostermektedir.
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“Hay huy®” ederek iiziintiilerini belirtmislerdir (Say, 2006: 161). Seyyid Battal Gazi Kiilli-
yesi Kalenderi Dervislerin cuma giinleri 4yin yaptig1 mekanlardan biridir (Say, 2006: 155).

Bunlarin yaninda “Anadolu’daki manevi yapilanmanin” olusumunda biiyiik pay sahibi olan
baska bir inang toplulugu da “Meldmeti’lerdir”. Melameti'lik, Abbasi Imparatorlugundaki
(750-1258) Mevali tabakasina mensup esnaf sinifinin mistik hareketi olarak baglamig, Hind-
Iran mistik kiiltiirii vasitastyla Horasan ve Maveraiinnehr’de gekillenmistir. Képriilii'ye gore
(2009) “bunlar tipk: eski Samanlar gibi manzum iléhiler okuyan, Budist Rahipler gibi menkibe-
ler anlatan kigilerdir”.

Menakibu’l-Kudsiyye (XIV. yiizyil) (Eriinsal ve Ocak, 1995) ile Menakib-1 Hac1 Bektas-1
Veli'de (XV. yiizy1l) (Golpmarly, 1958) eski Samanist tapinim gelenegine telmihte bulunan
6nemli bilgiler vardir. Bu kaynaklarda kadin-erkek beraber gerceklestirilen ayin yapilarry-

“n

la ilgili bilgiler verilmekte, bu arada kadin ve erkeklerin “4yin sirasinda” birbirine bir nefis
lezzeti duymadig: da hatirlatilmaktadir®. Bu 4yinler ates yakilmasi, Saman’in ve diger kisi-
lerin yerini almasi, icki sunulmasy, ildhiler soylenmesi ve raks edilmesiyle gerceklestirilmek-
tedir. Genelde oturus ve raks bir daire halinde gergeklestirilir (Sapolyo, 2006: 353-357).
Yesevilik'te, Vefailik'te ve Ahilik’te bu ayin sisteminin tekrar edildigi bilinmektedir (Sapolyo,
2006). Benzer gelenekler, eski Iran'daki Maniheist gevrelerde de goriilmektedir, Tiirklerin
de Islam’dan énce yogun olarak icinde bulunduklar1 bu inang sistemi ile siire¢ i¢inde kargi-
likli etkilegimlerin oldugu da agiktir®. Bu yaklagimla eskiden mevcut olan Samanist gelene-
gin bu Iran dinine gectikten sonra da devam ettigi ve bu hiiviyetiyle Yesevilik, Vefailik gibi
Tirkmen tarikatlarina girerek yasadigi tahmin olunabilir. Bu iki 6nemli tarikat1 biinyesine
mal eden Babai hareketinin bu gelenegi stirdiirdiigii ve nihayet XV. Yiizyilda tesekkiil eden
Bektasilige bu kanalla aktardigini sdylemek bu suretle miimkiin gézitkmektedir (Ocak,
1999). Bektasilik hem doktrini aktaran sézlii miizik eserleri olan nefesler ile hem de yeni
bir adayin tarikata girisi icin tertip edilen Ayin-i Cem toreni ile iletisim halinde oldugu pek
ok tarikatin dini miizik ve dans 6zelliklerini XX. Yiizyilin baglarina dek giicli bir sekilde
tagimustir®®. Ancak glinimiiz Bektasiliginde kismen yansitilabilen bu tapinim silsilesinin®
ytuzlerce yildir kesintisiz bir sekilde Alevilikle devam ettigi soylenebilir. Alevi toplumu sir
aktarimina dayali bir kapali cemiyet 6rgiitlenmesini halen yiiriitmekte ve vahiy yolu digin-
daki bu cemiyet i¢i hafiza aktarimini inang sistemlerinin temeline almaktadirlar. Dolayisty-

61 Zikirde de siklikla kullanilan Allah’1 isimleriyle anmanin bir yolu.

62 Sapolyo da musahiplik ile ilgili benzer bir bilgi vermektedir (2006: 358).

63 Ocak, 2003b, Ocak, 1999: 47, Say, 2006: 150, Ocak, 2004: 248-249

64 Ocak’a gore Bektasilik, Kalenderilik-Haydarilik ¢izgisinin Hac1 Bektag-1 Veli kiiltiir etrafinda yogunlagmasiyla
olusmus, dolayisiyla bu inang sisteminin iginden ¢ikmis bir yapidir (1999: 204). Su da (2009: 145) benzer bir gé-
riigii desteklemektedir.

65 Sapolyo (2006:353-357) Bektasilerin semahindan ayrintili bir sekilde bahsetmistir. Kadin ve erkegin beraberce
déndiikleri bu semaha pervaz denmektedir. Kadin erkegin sag elin tutarak semah doner, kadinlar yalniz semah et-
tikleri durumlarda birbirlerinin bellerlinden tutarlar. Semah’in en siddetli, adeta ayaklarin yerden kesildigi anina $ah

Pervane denmektedir. $apolyo, K&y Bektasilerinin Ayin'i Cemi'nin kenttekilerden ayr1 oldugunu séylemistir (2006:
286-357). Kimi bagka kaynaklarda da Alevilere K&y Bektagileri denilmektedir (Yaman, 2007:23).
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la Alevilerin hafiza ile aktardigi bu bilgiler ge¢misin batini gelenegini anlamak adina ¢ok
onemli bir iglev tistlenmektedir.

“Kendini bilme” Bektasi ve Alevi 6gretisinin temel kurallarindan biridir zira kendini taniyan
insan dogasini da kavrar (Golpinarly, 1992). Bektasilik ve Aleviligin yedi biiyiik sairinden
Seyyid Nesimi’ye (XIV. yy) gore evrenin merkezinde ruhu insana yansimakta olan Tanr1 bu-
lunmaktadir®® (Usluer, 2009: 66-67). Kendinden vazgegis ve “kemal” ile insan Tanri ile “bir”
olabilir. Hz. Ali bu anlamda Tanrr’ya yakinlig1 ile adeta bir Tanri tecellisi halindedir. Hurufilik
etkisinin® de gdziktiigii bir manzumesinde Hilmi Dede Baba (6. 1907), ¢ok giiclii Tanrisal
tabiat1 vasitasiyla kisiliginde Tanri tecellisinin olustugu Hz. Ali araciligiyla Tanri-insan iligki-
sini su sekilde anlatmaktadir®:

“Aynay: yiiziime tuttum
Goziime Ali goriindii
Oziime bir goz attm
Goziime Ali goriindii”®

Ayin'i cem’e veya semah tdrenine génderme yapan ilk bilinen kaynak Vefai Tarikat1”® Seyhi
Elvan Celebinin (1359 sonrast) yazdigi Menakib'ul-Kudsiyye adli eseridir. Elvan Celebi
bu eserde Anadolu’yu Islamlastiran en 6nemli Tiirkmen dervislerinden 1240'daki Babai {s-
yan'in lideri Baba Ilyas-1 Horasani ile ilgili énemli bilgiler vermistir. Ozellikle bu kaynagin
belirginlestirdigi bagka bir isim de da Anadolu'daki Tiirkmen kokenli Islam olusumunun ilk
lideri olarak kabul edilen Baba Ilyas’in seyhi olan Dede Garkin'dir’!. Ahmet Yagar Ocak Dede
Garkun ile ilgili agagidaki bilgileri sunmaktadur:

o«

66 Ayrintili bilgi icin Giilag Oz’tin (2006) hazirladigs “Evrene Sigmayan Ozan: Nesimi” adli eser gézden gegirile-
bilir.

67 Etkileri Seyyid Nesimi de ve XVIL Yiizyil sairi Kul Nesimide de goriillen Hurufiligin temelleri Fadlullah Estrabadi
(1340-1394) tarafindan temelleri atilmustir. Hurufilik, Musevi-Yahudi Mistizmi olan Kabala inancinin harfler ve evren
arasinda iliski kurma 6zelliginden biiyiik oranda etkilenmistir (Usluer, 2009: 108-109). Kabala inancinin Anadolu'daki
genel tasavvuf anlayigt iizerindeki etkisi de gozlenebilmektedir. Insanin evrendeki uyumu kendi i diinyasina miizik
araciligtyla yansitabilecegi diisiincesi Kabala felsefesinde de goze carpmaktadir (Shiloah, 1993: XIII-62).

68 Alevilik’e de yansimus olan bu Tanri anlayigi, kisaca “Tanr’nin insan bedeninde sekillenisi diyebilecegimiz hulul
(incarnation) inanci gergevesinde, eski Tiirkler'deki Gék Tanri kavraminin Hz. Ali ile 8zdes hale getirilmesinden
dogan bir Tanr telakkisidir” (Ocak, 2003c: 48; Ocak, 2004: 273, 279). Insanin Tanrr'nin suretinden yaratildig:
inanci Nusayrilik'te de goriilmektedir (Baha Said Bey, 2006: 227-247). Melikoff (200S: 80) da bu durumu Fey-
zullah Cinar'in(1937-1983) bir deyisi ile drneklemistir: “Men Ali'den gayri Tanr1 bilmezem”. Ebedi hayatin sim-
gesi olan turna da Alevi-Bektasi edebiyat: siirlerinde Hz. Ali'yi simgelemektedir (Melikoff, 2005: 82). Safevi etkili
Kizilbaghk'da ise Hz.Ali'nin yeniden bedenlesmis hali olduguna inanilan $ah Ismail (1487-1524) de ayn telakki
icinde degerlendirilmektedir.

69 (Melikoff, 2007: 100)

70 Bu tarikat Ocak’a gore Ortadogu ve Orta Asya sufiligini derinden etkilemis olan Horasan Melametiyye’si ve
bundan gelisen Kalenderilik cereyaninin genis etkilerini tasgimakta olup, Ahmed-i Yesevi'nin kurdugu Yesevilik’e ok
benzemesi sebebiyle Tiirkmen ziimreleri arasinda da muhtemelen epeyce yasamistir (1995: XXVI-XXVII). Seyh
Edebali ve Geyikli Baba gibi sahsiyetlerin bu tarikata bagh oldugu diisiiniiliince Vefailigin Anadolu’yu Islam felsefesi
ile bulusturan Rum Erenleri icindeki ana inang sistemlerinden biri oldugu gériilebilir (1995: XXVI-XXVII).

71 Tasgmn, 2010; Ocak, 1995: XLI
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“... Dede Garkin'in, Mogol Istilas: éniinden kagan Harezmiler ile Anadolu’ya gelen ve muhteme-
len 1220 dolaylarmmda Elbistan havalisine yerlesen bir Tiirkmen babast oldugu soylenebilir. Tipki
kendi gibi Anadolu’ya yerlesen Vefai, Yesevi, Kalenderi ve Haydari tarikatlarina mensup birgok
Tiirkmen babas: gibi, o da yerlestigi yerde kendi dini ve tasavvufi goriiglerini yaymakla ugrasmugtur.
Dede Garkin'in da-eger Baba Ilyas'la aralarinda miinasebet bir gercegin ifadesiyse-biiyiik bir ihti-
malle Vefaiyye tarikatina bagh bir seyh olarak o devir Anadolu’sunda Tiirkmenler arasinda biiyiik
tesiri oldugu anlasilmaktadur. (1995:XLI)"

Boylelikle Dede Garkin'in Baba Ilyas gibi bir karakterin de miirsidi olarak Anadolu kokenli
bir tasavvuf anlayiginin ilk temel direklerinden biri oldugu soylenebilir. Menakibname’nin
Dede Garkin'a ayrilan boliimde seméh ile ilgili agagidaki ilging dizelere ulasmak miimkiindiir
(Ocak, 1995: 10, 11, 19).

“Daki(dahi) bir var semd’umuz iy yar
Her ne kim var mesayih ii ebrar

Hem dak: (dahi) bir semd ululardan
Rahmetullah ile tolulardan”
“Nagehan bir béliik geyik Hiirrem
Irisiir seyhe yiiz urur ol dem

Seyh isaret eder doner onlar
Ayna dévleye bas urur bunlar”

Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gerekli topluluklardan biri de “Abdallardir”. Abdallar, Ulkiitasir’a
gdre (1940) Giiney, Bat1 ve Orta Anadolu'da mesken tutmug Babai Tiirkmenlerin bakiyesi
(Yériikan, 2006: 421-426) olan bir Tiirkmen Asireti olup; ismen ve cismen gd¢ sonrasi yil-
lardaki kiltirel yapiy: ciddi sekilde sekillendirmiglerdir. Hatta daha 6nce bahsedilen “Kalen-
deri” yapilarinin olusumunda da Abdallarin etkisi goz ard1 edilmemelidir™. Onlardaki semé
sekli Tahtacilar'da 7 goriilen sema4 sekline genel olarak benzerken; simgesel bazi figiirlerde
farklhiliklar da bulunmaktadir (Atabeyli, 1940). Abdallar'in su an 6zellikle Kirgehir-Keskin
civarinda yasayan ardillari, 6zellikle miizik yetenekleri ve miizige yiikledikleri simgesel an-
lamlar s6z konusu olunca bu ¢alisma i¢in 6nemli bir kaynak olusturmaktadirlar.

Sonug olarak Abdélan-1 Rum topluluklari, Anadoluda giinimiize Bektasilik-Alevilik olarak
gelen inang ¢izgisinin temelinde yer almakta ve giiniimiiz Bektasilik ve Aleviligindeki inang
miizik iligkisini agiklamakta aragtirmacilara 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Tabii ki Abdalan-1 Rum i¢inde olmayan baz tarikatlarin da dini mizik ve dans gelenegine
6nemli katkilarda bulundugu unutulmamalidir. Daha 6nceden konu edilen Mevlevilik bu
husustaki en 6nemli 6rneklerden birini tegkil etmektedir. Ahmed er-Rifi(6.1182) tarafin-
dan XII. Yiizyilda Giiney Irak’ta kurulan Rifailik de sozlii ve yazili kaynaklara gore seméy: da

72 Abdal gruplar1 Abdalan-1 Rum’un ismini giiniimiize bir yadigar olarak tagimislardur.

73 Agirlikh olarak Ege ve Akdeniz’in ormanlik alanlarinda yagayan ve agag isciligi ile ugrasan Tiirkmen Aleviler.
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ieren bir zikir yapisinin ilk temsilcileri arasindadir (Seyh Tayyar Efendi, 2010; Muslu, 2003,
549). Rifailerin coskulu zikir yapilari, ritm ¢algilarini ve bazi zel durumlarda ney icrasini
da icermektedir. Miiritler yarim ay seklinde dizilerek 6nce diziistii oturarak arkasindan da
ayaga kalkarak gittikce temposu artan zikire katilirlar (Muslu, 2003, 549). Rifai Seyhi Tay-
yar Efendi'nin aktardig1 tizere semé geleneginin temelinde Kadiriligin kurucusu Abdiilka-
dir Geylani’*(1078-1166) ve ondan feyz alan Ahmed er-Rifdi bulunmaktadir. Bu gelenegin
Anadolu’ya aktarilmasinda ise Seyyid Mahmudi Hayrani'nin (6.1268) etkisi vardir’>, Ahmed
Eflaki (1964) de Menakibu’l Arifin” (XIV. Yiizyil) adli eserinde Rufai dervislerinin Konya'ya
gelerek yin yaptiklarini iletmistir. Sapolyo (2006: 199) da Rufai dervislerinin Atatiirk’ii

Ankara’ya gelisinde dyin benzeri bir térenle karsiladigini aktarr.

Bu bilgilerin yaninda sem4 ve semah &yin yapilarina ek olarak Halil Can (1975-1976) de-
gisik tarikatlarda kullanilan iki farl zikir karakterinden de bahsetmistir””. Bunlar, zikirlerini
oturduklari yerden icra eden kuudi’ler ile ayakta zikir yapan kiyami’lerdir. Kiyami gruplari da
saga sola sallanarak zikredenler ile kollarin1 birbirlerinin omuzlarina atarak tegkil edilen da-
irede muntazam tempo ile sag ayak ileri, sol ayak geriye atilma suretiyle sagdan sola dogru
yiiriiyerek zikredenler olarak ikiye ayrilirlar. Ikinci gruba devraniler denmektedir ve zikir es-
nasinda migterek ilahilerin yaninda devran temposuna uygun olarak bestelenmis ilahileri de

seslendirmektedirler.

Halil Bedii Yonetken™ (1962) ise zikri “Tanri’nin Kuran'da gecen adlarini belirli ritimler icinde
ve israrls sekilde tekrarlamak suretiyle Tanri’yr anmaktir ki bu esnada viicut ritmin ahengine uy-
gun olarak bir takim mevzun hareketler yapar” seklinde tanimlamugtir. Yonetken'e gore zikir
gizli (hafi) ve agik (cehri) olmak iizere iki tiirli yapilmistir”. Naksibendi ve Halidi® tarikatlar:
hafi, diger tarikat mensuplari ise cehri zikir yapmuglardir. Cehri zikirleri ise Yonetken de Can

gibi Kuud Zikri ve Kiyam Zikri olmak tizere ikiye ayirmigtir. Bunlarin yaninda halka seklin-

74 Geylani'nin miizikte yogunlagmayi temel alan bir anlayisla gergeklestirdigi mucizelere gesitli kaynaklarda yer
verilmektedir (Tasgin, 2008).

75 Seyh Tayyar Efendi ilk sema uygulamalarindan birinin Hz. Muhammed’in amcaoglu Cafer-i Tayyar tarafin-
dan ortaya kondugunu ve Hz. Muhammed’in sema uygulamalarina tebessiim ile kargilik verdigini séylemektedir.
Siihreverdi'ye gore de Cafer-i Tayyar Peygamber ona Hz. Hamza'nin kizinin bakimi gorevini verince sevingten rak-
setmistir (2007: 231).

76 Menakibnameler, i¢ neden olarak miiridi keramet anlatilariyla tarikata baglamak, dis neden olarak da tarikata
sayginlik kazandirmak amactyla bir velinin menkibelerinin toplandig eserlerdir. (Aygiin ,2010: 1)

77 Ciftgi, 2008 iginde Tasavvuf Musikisi maddesi 465-475
78 Ciftci, 2008 iginde Kiyami Zikirler ve Tiirk Dini Danslar maddesi 235-240

79 Cebecioglu da Haci Bayram Veli (6.1430) tarafindan temelleri atilan Bayramiye Tarikat: icin ayni zikir sinif-
landirmasini yapmugtir. Aksemseddin’in (1389,90-1459) kurdugu Semsiye-i Bayramiyye subesi acik zikri tercih
ederken, Bigak¢t Omer Dede’nin (6.1475) kurdugu Melamiyy-i Bayramiyye subesi ise kelime-i tevhidin manasinin
akildan geirildigi kapali zikri benimsemistir (2004: 92).

80 Nakgibendi Tarikatinin XIX. Yiizyilimin baginda Ebii’l-Bahd Ziydeddin Halid tarafindan kurulan bir kolu.
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de yapilan Devran Zikrine de dikkat ceken Yonetken, zikirlerin hepsine birden Mukabele-i
Serif adinin verildigini soylemistir. Rifai, Sadi ve Bedevi tarikatlar1 ¢ok ahenkli kiyam zikir-
lerine sahipti. Yine Kadiri, Rifai, Bedevi, Sa'di, Sazeli, Bayrami, Halveti, Celveti tarikatlar
ayinlerinde Arapca suguller’’ okumakla beraber daha ¢ok Tiirkge ilahiler, duraklar sdylenir-
di. Beyyumi Halaka Zikri, Demdeme Zikri, Bedevi Topu, Tavaf Tehdidi, Halveti Devrani, Vefa
Devri gibi degisik isimlere sahip olan ¢ok ¢esitli kiyami zikirler vardi ve Bedevi, Halveti, Ve-
fai, Kadiri, Kadiri-Esrefizade, Kiyami, Kuudi gibi zimreler, degisik ritiielik hareketler iceren
bu zikirleri cogku i¢inde yapar, hatta devrandan ¢ikarak kendi ekseni etrafinda donerek bir
vecd haline ulagan miiritlere de rastlanirdi. Bunlar neredeyse bir $aman tabiat1 gostermek-
teydi. Genelde bir ¢ark anlayisiyla birbirlerine sarilarak gergeklestirilen tiim bu zikirlerin en
6nemli anlarindan biri Allah'in isimlerinin anildig1 Ism-i Celal zikri idi. Mevlevihanelerde
Mevlid ve Mirag cemiyetlerinden sonra semé edilmeyip, bunun yerine devran ve kiyam zi-
kirleri yapilird1. Ism-i Celal zikri esnasinda neyler iiflenir, neyzen ve kuddiimzenlere zakirler
de istirak ederdi. Hasan Fehmi Tugal'in Ibn-i Battuta'dan (1304-1368,69) aktardig bilgilere
gdre Ahi zaviyelerinde de yenilip, icilip, dans edildigi goriilmektedir (Ciftci, 2008: 240).
Dolayisiyla semd, devran, ¢ark gibi dongiiye dayali dini danslar1 tek bir tarikat sistemine
ait olmayan aksine giiniimiize kadar sayisiz tarikat tarafindan islenerek gelen olgular olarak

gormek gerekecektir.
8.SONUC

Halklarin hafizalarinin en 6zel noktalarinda binlerce yil saklayarak getirdigi dini simgeler,
aragtirmacilara kiiltiirel etkilesimler, din olgusu, miizik ve insan iliskisi ile ilgili 6nemli bilgiler
saglarken, asil en 6nemlisi “kdinati, sonu ve sonsuzlugu” miizik ile anlama ve anlatma adina

onemli bir kilavuz olmaktadir.

Anadolu cografyasinin bu alandaki en énemli 6zelliklerinden biri her iki dini aktarim me-
kanizmasini, yani hem vahye dayal giiglii bir aktarimi hem de kapali cemiyet 6rgiitlenmesi-
nin sagladig: sozlii bilgileri halen aktariyor olmasidir. Bu iki bilgi kaynagi Anadolu ve komsu
cografyalarin tarihindeki dini 6rgiitlenmelerin takibi ve bu yapilarin sosyal hayata kattig1
ozelliklerin aragtirilabilmesi adina biiyiik 6nem tagimaktadir. Din belki de en eski kiltir
tirtinlerinden biridir ve bir cografyanin halkini 6zgiin kilan pek ¢ok simgeyi biinyesinde ta-
simaktadir. Miizigin ifade giiciiniin de din aktariminda kullanilmasi ¢ok giiglii bir so6zlii ve
yazili aktarim aracini da inang sistemlerinin kullanimina vermistir, zira geleneksel miizik de
cografyalara has sekilde olugan ve ayni cografyay: paylasan toplumlarda benzer gekilde kulla-
nulan bir kiiltiir triintidiir. Bu yiizden, inanca dair miizik yapilarinin “gelenek”, “degisim” ve

“etkilesim” noktalarindan baglayarak arastirilabilmesi sadece din kiiltiirleri aras: etkilesimleri

81 Tiirkler tarafindan bestelenmis Arapca sozlii ilahilere verilen ad. (Akdogan, 2010: 263)
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ortaya ¢ikarmakla kalmayacak ayn1 zamanda miizigin insanlik adina ortaya koydugu islevin
de daha rahat anlagilmasini saglayacaktir. Béylelikle, uzak gibi goziiken dinler arasi mesafeler,
miizigin ifade ettigi ortak ge¢mis ile kisalacak; “cokluktan” “birlige”, “farkliliktan” “aynihiga”
bir yol agilacaktir. Bu yaklagim ayni1 zamanda inang sistemlerinin giincel politikanin getirdigi
kirlilikten arindirarak incelenebilmesi, temeldeki ortak goriisiin ¢ok daha rahat bir sekilde

kesfedilebilmesi imkanlarini da insanlara sunacaktir.

Anadolu’daki inang sistemlerinin genel 6zelligi, Tanr'ya dair hiyerarsik bir tapinim silsile-
sini takip etmekten ¢ok Tanri ile bir olmay: hedefleyen bir amag giitmeleridir. Bu noktada
bizzat Tanrr'dan gelen ve ona donecek kamil bir insanin algisi ve bilgisi Tanr1 kelaimina yakin
bir yere koyulmus, Tanr1 kelaminin giicii, insanin onu anlayabilme ve muhakeme edebilme
yetileriyle daha da gii¢lii kilinmigtir. Algilamaya dair bu igsel yolculukta insana miizik eglik
etmektedir. Batini sirlar, miizik tizerinden agikér edilmekte, miizigin ve soziin ifadesi dinin en
gigli aktarim unsurlari haline gelmektedir. Bu yonden bakinca ezan'dan, ilahi’ye, tekbir’den
semédh’a muzige dayali her aktarim Tanri keldminin ve insanin bu keldma ulagma yolculu-
gunun bir duragidir ve tim bu yolculuk biitiin bir cografyanin binlerce yillik insani, dogay:
ve Tanrr’y1 algilama Gykiisiiniin terciimanidir. Bu yolculugun anlagilmasi, Anadolu insaninin
kadim kimligine dair pek gok noktanin son yiizyillarin sosyal degisimlerinden olabildigince
soyutlanmig olarak anlagilabilmesi ve insanlik kiltiirtiniin bu en eski sirlarindan birinin tek-
rar hatirflanmasi adina biiyiik dnem tagimaktadir. Cagimiz Ozani Agtk Daimi (1932-1983)
asagidaki deyisinde belki de tim bu metinde anlatilanlari, daha kisa, daha keskin ve daha
carpict olarak anlatmugtir. Iste bu sebeptendir ki bu sirra ulasmanin yolu Saz'dan ve Sézden

gegmektedir.

Kainatin aynasiyyim
Madem ki ben bir insanim
Hakkin varlik deryasiyim
Madembki ben bir insanim

Insan hakta hak insanda
Aryorsan bak insanda
Hig eksiklik yok insanda
Madem ki ben bir insanim

Ilim bende kelam bende
Nice nice alem bende
Yazar levhi kalem bende
Madem ki ben bir insanim
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Bunca temenni dilekler
Viz gelir cark: felekler
Bana egilsin melekler
Madembki ben bir insanim

Tevrat't yazabilirim
Incil’i dizebilirim

Kuran't sezebilirim
Mademki ben bir insanim

Enel Hak'tm ismim ile
Hakka erdim cismim ile
Benziyorum resmim ile
Madembki ben bir insanim

Daimi'’yim harap benim
Ayaklarda turap benim
Agiklara sarap benim

Mademki ben bir insan
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SAMAN RITUELLERINDEN ALEVI SEMAHLARINA ESRARLI YOLCULUK

SAMAN RITUELLERINDEN ALEVi SEMAHLARINA
ESRARLI YOLCULUK

Fatma Ahsen TURAN!

OZET

Semah rititeli Alevilik-Bektasilik fikir sistemi iginde temel bulan ve yasatilan bir dini pra-
tiktir. Alevilik, Tirk kaltiir tarihinin 6nemli unsurlarindan biridir. Tirklerin binlerce yillik
yagam ve inang tecriibeleri ile Islami belli dgelerin kargilikli gecisi ontolojik hareket zemini
olusturmustur. Alevilik-Bektasilik kiltiiriinde bu baglamda Tiirk kiiltiiri ile ilgili epistomo-
lojik bir ok yapinin gérintiileri yer almaktadir. Semah ritiieli de bu perspektiften incelendi-
ginde Orta Asya Turk kiiltiiriinden 6nemli goriintiiler tagidig1 gézlemlenmektedir.

Saman ayinleriyle, semahlar arasinda felsefi, sekli ve motif benzerlikleri mevcuttur. Saman ri-
titellerindeki tema ve motifler ozellikle Anadolu’daki Miisliiman Tirk dini yasayisina cesitli
sekillerde transfer edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Saman, Saman ayinleri, Alevi, semabh, ritiiel

AMYSTICAL JOURNEY FROM SHAMAN RITUALS TO THE WHIRL OF THE
ALAWIS

ABSTRACT

The whirl ritual is a religious practice which is kept alive in and based on the Alawism — Bek-
tashism thought system. Alawism is one of the most important elements of Turkish history.
The interchange of millennial life and belief experiences of Turks and some Islamic elements
formed a basis for an ontological movement. Within this context, the images of many epis-
temological structures related to Turkish culture are included in the Alawism — Bektashism
culture as well. When looked from this point of view, it is observed that the whirl ritual has
many significant traces of the Central Asian culture.

There are similarities between Shaman rituals and whirls in terms of philosophy, figure and
motive. The themes and motives observed in Shaman rituals have been transferred especially
to the Muslim Turkish religious life in Anatolia in various ways.

Keywords: Shaman, Shaman rituals, Alawi, whirl, ritual

1 Yrd. Dog. Dr. Gazi Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Halk Bilimi Boliimii, el-mek: aturan@gazi.edu.tr
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GIRiS

Ortak bir gegmisi dolayisiyla ortak hatiralari olan toplumlarda toplumsal bellek ve kiiltiirel
bellek, grup iiyeliginin bir ispat1 olarak ortaya gikar (Assmann, 2001 : 43).

Kiiltiirel bellegin hep 6zel tagiyicilar: olmustur. Bu gruba samanlar, ozanlar, 6gretmenler, ya-
zarlar, filozoflar ve adlar1 ne olursa olsun kendilerine bilgi tagima yetkisi taninmis olanlarin
tiimi dahildir (Assmann, 2001:57). Cem tdrenlerini gerceklestiren kisiler, semah ekipleri
de bu grupta yer alir. Burada insan bellegi “veri tasiyicisi” olarak yazinin bir 6n bigimi olarak
kullanilir. Bu bigime 6zellikle ritiiel bilginin aktarilmasinda rastlanur. Ritiiel yazili olarak var
olmasa da ¢ok kat1 uygulanilmas: gereken kurallara tabidir (Assmann, 2001 : 57) .

Ritiieller, grubun kimligini koruyucu bilginin siirekliligini garanti ettigi siirece, kiiltiirin yeni
kugaklara aktarilmas: siireci, tekrarlama bi¢iminde yaganir. Ritiielin yapisi belli bir diizenin
miimkiin oldugu kadar degismeden yeniden tiretimini gerektirir. Bu nedenle her ritiiel uy-
gulamasi, bir 6nceki uygulamaya benzer. Boylece yazisiz kiiltiirler igin olan tipik “ zamanin
dongiiselligi” olgusu ortaya cikar (Assmann, 2001 : 92). Bu da tekrarlama zorunlulugunu
ortaya koyar. Tekrarlama ve yorumlama da gegmisin giiniimiize tasinmasindaki iki 6nemli

unsurdur.

Anadolu’da Islami inangla birlikte, Islam dncesi inang ve ritiiellerinin de halen yasadigin gor-
mekteyiz. Islim 6ncesi ritiiellerin bir kismi Islami motiflere birlestirilerek hayatini devam
ettirmektedir.

Yesevilige 6zgii zikir uygulamalarinda da $amani vecd halinin izlerine rastlanmaktadir
(Tuna, 2000 : 185). Tabi ki bu sema ve zikir uygulamalarinda tesiri olan tek unsur samanliga
ait degildir Islami olanlarla diger inang unsurlar1 biiyiik bir etkilesim igindedir.

Glasenapp, ayinin iman ile koparilamaz baglar iginde oldugunu vurgulayarak, ayin inanglarin
degismesine ragmen yeni bir rasyonalizasyona tabi tutularak varhigin siirdiirmektedir (Oz-

budun, 1997 : 19) demektedir.

Assmann’a gore de kiiltiirel bellek ge¢misin belli noktalarina y6nelir. Gegmis onda oldugu
gibi kalmaz, daha ¢ok aninin baglandigi sembolik figiirlerde yogunlagir (Assmann, 2001 :
5S).

Saman torenlerinden alevi semahlarina taginan ritiieller igindeki sembolik hareketler de igin-
de bulunan durumu agiklayan bu tiirden hatirlatma figiirleridir. Bu hatirlatma figiirleri hatir-
lamay1 ve kimligi destekleyici olan her tiirlii simgeye bagvurur. Bu simgeler arasinda térenler,
danslar, anlatilar, giysi ve takilar ve benzeri dgeler sayilabilir (Assmann, 2001 : 55.)

Konumuzla ilgili olan $amanizm, insanin ve diinyanin 6zel bir tasarimin icerir. Insanlar ile
“Tanr1” arasinda &zel bir bag oldugu varsayilir (Perin, 200 : 11).
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Samanlar yaptiklar ayinlerde bir an kendilerini Tanrilariyla birlikte olmak, ruhsal sifanin
kaynagyla 6zdeslesme ya da bir cesit agkin giiciiniin cisimlesmesi siirecine kaptirdiklar1 bir
gizemci drama i¢inde bulurlar. Boyle bir yolda saman bilinen diinya gerceginden daha genis
ve daha énemli bir boyutta baglantiya gectigine inanir (Drury, 1996 : 67).

Samanin ayin esnasinda giydigi elbiselere baktigimizda mitik unsurlarla stislenmis 6zel tasa-
rimlar oldugunu goriiriiz. Samanin giysisindeki biitiin siis ve motiflerin fonksiyonu samana,
yeni ve sihirli bir beden vermek igindir. Tasvir edilen ti¢ hayvan: kus, ren geyigi ve ayidur.
Ancak kusun ayr1 bir yeri vardir. Bunun da sebebi kus giysisinin trans halinde ébiir diinyaya
yolculuk icin mutlaka gerekli olmasidir (Eliade, 1999 : 186-187). Kiyafetlerin yan sira davul
ve saman garkilar1 da trans i¢in gerekli ve tamamlayici unsurlardir. Biitiin bu saydiklarimiz
trans icin birer ara¢ konumundadir.

Davulun sesi, samanin odaklanma aracidir. Yogunlagma ve ¢6ziimleme havasi olusturup, dik-
katini ruhun igsel yolculuguna yonlendirirken onu derinliklere indirerek transa sokar (Drury,
1996 : 76). Samanlar ¢ogu kez davullarini onlar1 trans halindeyken alt diinyaya veya iist diin-
yaya tastyan bir binek hayvani bir at olarak gérmektedirler (Harner, 1999:85 ; Drury, 1996
:75). Samanlar ayni zamanda davul vurusunun enerjisini kullanarak transa gegmektedirler
(Drury, 1986:32). Trans diinyast olaganiistii giiclerin ve oluslarin diinyasidir. Bu diinyanin
igine giren saman iki diinyada da var olur. Transin disindayken kabilesi, halkiyla giindelik
hayatin siirdiiriir. Transta iken doga iistii diinyanin bir parcasidir (Harner, 1999:80). Saman
trans halindeyken, Tanriyla olan iligkisinde kargilagtiklarini oturumu izleyenlere, hareketlerle
mimiklerle, ilahilerle veya cigliklarla yansitmaktadir (Perin, 2001:59). Samanlar cesitli hay-
vanlarin kuglarin ve diger yaratiklarin seslerini taklit ederler. Onlar gibi ¢irpinur, yiiriir, ugar,
kovalar, bagirr, saldirir, yaralanur, 8liirler. Biitiin bunlar miizik esliginde gergeklestirir (Erse-
ven, 1996:21).

Sarki ise samanligin diger 6nemli bir unsurudur. $aman giiciini ve niyetini sarkilar ile diga
vurur. Sarkilar Tanri ve ruhlarin sesleridir ve tipki kutsal davul gibi samana enerji vermekte-
dir (Drury, 1996 :77).

Samanin hareket sembolizmi genis bir kiltiiriin iyi bilinip taninmasini gerektirmektedir. $a-
man bir av toreni, bir sifa oturumu, bir fal seans1 sonrasinda meseleleri aydinlatmak ya da
eylemlerini gerekgelendirmek tizere mitolojik unsurlardan faydalanir. Mitleri yasar, onlari ey-
lemlerle dile getirir. Ruhun gezinilerini ve Steki diinyay: ziyaretlerini yansitir (Perin, 2001:
70).

Samani uygulamalarin sistematigi ile Alevi-Bektasi inancin sistematiginde paralellikler goriil-
mektedir: $amanlik ile Alevi Bektasi inanci arasinda dini liderler, torenlerde 6zel giyisilerin
giyilmesi, sira ve mertebe ile oturulmas, téren esnasinda miizik, siir ve dansin birlikte bulun-
mas, uygulanilmasi, gesitli erkan ve kurallar, kurban tiglanmasi , dualar bakimindan biyiik
benzerlikler vardir (Erdz, 1977 : 313 ; Inan, 1972 . 114-115).
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Saman torenleri genellikle gece yapilir (Perin, 2001: 71). Alevi — Bektasi cemleri de gece
yapilir. Samanlik hiyerarsik bir sira ile devam eder. Saman 6ldiigiinde yerine onun yardimeili-
gin1yapmis olan erkek torunlardan biri geger (Perin, 2001 : 34) Anadolu’da da dede olmanin
en temel sart1 dede soyundan gelmektir. Aleviler, dedeler 6niinde secdeye kapanirlar, niyaz-
da bulunurlar. Bu da eski bir Tiirk gelenegidir (Erdz, 1977 : 282). Ibn-i Fadlan Tiirkmenle-
rin bu adetinden bahsettigi gibi Oguz Tiirklerinin kamlar 6niinde secde ettiklerini kaydeder
(ibn-i Fadlan, 1975 : 80). Kaggarli Mahmud da Oguzlarin sayg1 duyduklari seylere ve insan-
lara secde ettiklerini (yiikiindiiklerini) sdyler (Erdz, 1977 : 282). Dedeler de samanlar gibi
tamamen hafizaya dayanan zengin halk siirini, nefesleri, duazlar1 ve sozlii halk gelenegini
nesilden nesile aktaran iletisim organlar1 gibidirler. $amanlar gibi dedelerinde hastaliklar:
iyilestirdigine inanilir. Kirgiz ve Kazak samanlari ayinlerde baglamanin Orta Asya’'daki bi¢imi
olan kopuz calarlar ve kopuz kutsal sayilir. Anadolu'da da Alevi cemlerinde dede veya zakir
baglamay1 calmak igin ele aldiginda 6nce niyaz eder (Sener, 1977 : 77). Bu da Alevi inancin-
da sazin fevkalade bir 6nem tagidiginin bir tezahtradir.

Dedelerin cem torenlerinde kullandiklar: “asa” veya “tarik” de samanlarin ayinlerde kullan-
diklar1 “asa” y1 animsatmaktadir. Saman ayinlerinde davulla birlikte kayin agacindan yapilmug
bir sopa da kullanilir (Erdz, 1977: 277 ; Sener, 1997:77). Alevi cemlerinde ayrica bu asaya
serdeste, tarik, erkan Zilfikdr veya alaca degnek denmektedir. Dede asa ile taliblere dua eder.
Bazi yorelerde asa olmadan cem téreni yapilmaz (Sener, 1997 : 77).

Aleviler cem torenlerine yeni ve temiz elbiselerle giderler. Dedelerin eskiden bu yana giydik-
leri 6zel bir kiyafetleri vardir. Ozellikle cem téreninde dedelerin iig etekli bir entari giymeleri
zaruridir. Ancak son zamanlarda bu sarta riayet edilmedigi goriilmektedir. Ug etekli entari
giyme gelenegi eski Tiirklerde de mevcuttur. Nitekim Turfan'da bulunan eserlerde goriilen
bir resimde Tiirklerin on asir evvel iig etekli entari giydikleri gériilmektedir ( Yoriikan, 2006 :
91). Cem toreni elbiseleriyle ilgili Snemli bir 6rnegi de Samsun Havza Karga Kéyii, musahip-
lik ceminde gormekteyiz. Musahip olacak kisiler bagtan ayaga bembeyaz giyinirler, giydikleri
bu elbiselere kefen adi verilir.

Semah da bu elbiselerle gergeklestirilir. Bu elbiseler 6ldiiklerinde de kefen olarak giydirilmek
tizere saklanir. Kefen olarak isimlendirilen bu elbisenin semahin felsefesiyle dogrudan alakal
oldugunu gérmekteyiz. Elbise transin gergeklesmesinde Allah’a ulasma yolculugunda aym
samanin elbisesi gibi bir aragtir. Kefen 6biir diinya ile iletisim kurulmasina ivme kazandir-
maktadr.

Semah ritiieli de Alevilik-Bektasilik fikir sistemi i¢inde temel bulan ve yasatilan bir dini pra-
tiktir. Alevilik Tiirk kiltir tarihinin 6nemli unsurlarindan biridir. Ttrklerin binlerce yillik
yasam ve inang tecriibeleri ile Islami belli dgelerin kargilikli gecisi ontolojik hareket zemini
olusturmustur. Alevilik-Bektasilik kiltiiriinde bu baglamda Tiirk kiltiiri ile ilgili epistomo-
lojik bir ¢ok yapinin gérintiileri yer almaktadir. Semah ritiieli de bu perspektiften incelendi-
ginde Orta Asya Turk kiiltiirinden 6nemli goriintiiler tagidig1 gozlemlenmektedir.
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Samsun-Havza, Karga Kéyii Musahip Cemi

Sema, raks, miizik saman ayinlerinin ve cemlerin vazge¢ilmez unsurlarindandir. Cin yillik-
larindan Hunlarm, Goktiirklerin donerek raksettiklerini 6grenmekteyiz (Eberhard, 1942 :
70-81). Dini olsun, olmasin biitiin Tiirk rakslarinda bu déniis goriliir (Erdz, 1977 : 318).

Cinli bir gair, Goktiirk kizlarinin raksini soyle anlatir: “Done done raks eden yabanci kizlar.
Gonliiniiz sanki bir saz, elleriniz sanki birer diimbelek, sazlar ve diimbelekler ¢alinca kolla-
riniz1 agtiniz. Déne done durmadan donerek, kar firtinasi gibi tek ayak tistiinde sola ve saga
hi¢ durmadan bin kere dondiiniiz, onbin kere dondiiniiz”. Baska bir Cinli sair bu raks: soyle
anlatmaktadir. “ giizde daldan distip titreyen yaprak gibi, kis riizgarlarina tutulup déndiiler.
Sanki gok kusag gibi bir hafif kumay idiler. Gélde firtinali bir riizgar gibi déndiiler” (Esin,
1974 :12-13).

Radloft, Sibirya'dan adl eserinde saman torenlerinden derledigi su saman sarkisina yer ver-
mektedir.

Sag kanadini ag !

In, In, In

Sol kanadini biik !

In, In, In

Kanat kemiklerini gek !
In, In, In

Kanatlarinla vur !

In, In, In

Kanatlarini salla
Yiiksek semaya ug !

In, In, In

Ak bulutlarin iistiine  (Radloff, 1994 : 46-47)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 157




Fatma Ahsen TURAN

Bu saman sarkisindaki komutlara baktigimizda semahtaki donmenin estetik figiirleriyle kar-
silagiriz. Cinlilerin anlattig) rakslar, Rodloff’un derledigi saman sarkisindaki raks motifleri
Alevi-Bektagilerdeki semahlardan bagka biri degildir.

Agik Bektas Gazeloglu da bir dortligiinde Abdal Musanun ates iginde semah déndiigiinden
bahseder.

Degirmeni vardir tersine doner
O sultanin agki i¢inde yanar
Atesin icinde semahlar doner

Kerameti vardir Abdal Musanin (Gazeloglu, 1989: 7)

Atesin igin semah dénen Abdal Musa bize bir samanin raksini animsatmaktadir. Bu giin
dahi Anadolu'da ates merkez alinarak doniilen semahlar mevcuttur. Dede eglerinin dondigi
“analar semahi “ateg etrafinda dontilmektedir.

Semahin felsefesiyle, saman raksinin felsefesi ayni noktada bulusur “Tanriya ulagmak” . Se-
maha pervaz denilir ki bu “besgeriyetten lahutiyete ugmak” demektir. Bu merasim onlar1 bag-
ka bir aleme, goklere ¢ikarmugtir. Nitekim torenden sonra cem erenleri birbirlerine “miracin
kuatlu olsun” derler. (Yériikan, 2006 : 92) Cemdeki bu merasim samanin géklere seyahati,
orada Tanr1 huzuruna varmasy, suglari affettirmesi esaslarryla aynidir (Yoriikan, 2006 : 93).

Birkag semah disinda basta turna olmak tizere koyun, at, deve gibi Tiirklerin yagamlarinda
onem tegkil eden bu hayvanlar semahlarda 6nemli yer tegkil eder. Turnalar semahi her yore-
de donilmektedir. Bu turna kusunu simgeleyen bir semahtir. $amani ayinlerinde oldugu gibi
turna, Alevi-Bektasi inancinda da 6nemli bir yere sahiptir. Turna ile Hz. Ali 6zdeglestirilir.
Semahta turnanin ugusunu, durusunu, kanat girpisini gokytziindeki katar halinde ugusunu
sembolize eder figiirler mevcuttur.

Semaha 6nce yavag hareketlerle baglanir. Hareketler gittik¢e hazirlanir. Semahlar genellikle
agirlama ve yeldirme bolumlerinden olusur. Agirlamada erler kollarini saga ve sola hareket
ettirirler. Bacilar ise kollarin1 omuzdan daha yukar1 kaldirmamak kaydiyla ayni hareketi yan
tarafa dogru yaparlar. Yeldirme ise hareketlerin ivme kazandig1 bolumiidiir. Cark, pervaz, hiz-
Ii semah diye de adlandirilir. Ucar gibi déniislerle semah son bulur (Bozkurt, 1995 : 32-33).
Ornek olarak Hubyar Sultan Ocagina bagh Tokat Alevilerinde semahn ritiieli ocaga hastur.
Ug bag iig dervis tarafindan déniiliir. Semahin cark kismi, hizin en yiiksek oldugu semah
tirtidir. Cark ucar gibi doniiliir. Hubyar semahi, bolgedeki diger semah uygulamalarina da
prototip olmustur.

Semabhlar iki ana figiire dayanir. Bunlarin baginda kusun ugusunu andiran kollarin ayni anda
kalkup inisi figiirii gelir. Ikincisi yiiriiyiis ve ayak figiiriidiir. Bunlar arasinda da bir uyum var-
dir. Semahlarda kol ve ayak figiirleri diginda viicudun bagka boliimlerinin figiirleri bulunmaz
(Bozkurt, 1995 : 28-29).
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Diizce Goélyaka, Yunusefendi ve Camlibel kéylerinde doniilen bir semah, * yukarida izah
ettigimiz benzerlikleri teyyit etme agisindan tanitacagz.

Semah d6nen erler ve bacilarin semah esnasinda somut yasamdan ayrilmasi gerekir. Semahin
telsefesinde her insan kiigiik bir kainattir. Semah ¢iplak ayak doniiliir. Ayak ¢iplaklig: temizlik
ariliktir.

Bu cemde de diger cemlerde oldugu gibi yoreye has otantik kiyafetler giyilir. Giinliik kiyafet-
lerle ceme gelinmez. Erkeklerde bulunan bend veya kemerbest, Alevi inancina gore “erkek
bireyin ikrar vererek veya miisahip olarak yola girmesi ve o ocagin talibi olmasinin bir belir-
tisidir”.

Bacilarin bagindaki 6rtiide beyaz renk tercih edilir. Buna “tiilbent” veya “po” denir. Baci se-
maha kalktiginda boyundaki esarbin diigiimiinii ¢ézmek zorundadir. Inanca gére kadin ora-
da cem erenleridir. Disi erkek ayirimi yapilmaz. Ozellikle dede burada yolun piridir. Kadin
erkek de orada yolun evladidir.

Bu semah da agirlama ve yeldirmeden olugmaktadir. Meydana gelen dervislerin eli sarkik,
bacilarin elleri yukar saga dogru birer adim atarak dururlar. Sag ve sola cemal niyazi tamam-
lanur, bir adim daha atilir. Dede postunun kargisina gelen baci veya dervis posta sirtini don-
mez. Postakarsi cemalini doner el niyazi yapar. Hafif bir sekilde bagini eger bunu yapmasinin
sebebi de miirsit postu olarak adlandirilan kutsal postun, Hz.Muhammedin makam oldugu
inancindandir. Anadolu Alevilerinde o posta seyyid olarak kabul edilen dede oturur. Bu post
Horasan postu olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda bu post Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli
postudur. Agirlamada yedi ulu ozana ait ¢ogunlukla da Pir Sultan Abdal veya Hatayi'ye ait
nefesler okunur.

Yeldirme veya cark adi verilen bu kisimda 6nce alti dervig hizlanir. Oniki kisiden olusan
halkanin ortasina geger. Alt1 bacinin olusturdugu ¢emberin ortasinda cark ederler. Bacilarin
dervisleri ortaya aliglarinin sebebi Kerbela'da Hz.Hiiseyin'in tek ¢ocugu olan Imam Zeyne'l-
Abidin’i Yezidin ordusundan gizlemek i¢indir. Derviglerin ¢ark esnasindaki hareketleri her
semahta oldugu gibi soldan saga hizli adimlara devam eder. Ayak hareketlerine bakacak olur-
sak dervigler 6nce sag ayakla adim atar, sonra sol ayaginin soldan saga topugunu yere vurur-
lar. Bu iglem bacilar tarafindan da tekrarlanir. Bu sefer dervisler dis cemberi olustururlar.

2 Diizce, Golyaka, Yunusefendi ve Camlibel KSyleri Semah Ekibi

On iki kisi ile déniiliir. 6 baci, 6 dervistir.

Giimiishane, Kiirtiin, Taghca koyti merkezli Giiveng Abdal Ocagy talibidir.

Giiveng Abdal 13. ytizyilda yasamigtir. Hac1 Bektag Veli halifesidir. Tiirbesi Hac1 Bektag Veli zaviyesindedir.

Giiveng Abdal Ocagy, 6zellikle Dogu ve Orta Karadeniz olmak tizere Corum, Sivas, Erzurum ve Kars yorelerin-
de yerlesik ocakli dede ve talip topluluklari yagamaktadir.

Golyaka Giiveng Abdal ocaklari Trabzon, Akgaabat bélgesinden XX. Yiizyilin baginda go¢le bugiinkii yerlesim
bolgelerine go¢ etmistir.

Giiveng Abdal ocaklilar otantik ve orijinal Alevi ritiellerini, cem pratiklerini devam ettirmektedirler. On iki
hizmet gelenegini siirdiirmektedirler. Miisahiplik kurumu yasatilmaktadur.
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Golyaka Semah Ekibi

Semah dénenlerin dervis baci seklinde dara duruglarinda baz1 6zel durumlar mevcuttur. Er-
keklerin elleri birbirlerinin omuzlarina atilir. Bacilarin elleri ise erkeklerin sirtlarina yapigik-
tir. Bacilarin elleri birbirlerine deger.

Semahin sonunda “Garipler semahi” déniiliir. Bir tek dervisin meydana gelerek sag el go-
guste sol el gobek tiste, belli bir daire etrafinda sadece ayak adimlari ile déndigi semahtr.
Bu semahin Cubuk Sabanézii gibi bolgelerde adi Kerbela'dir. Garipler semahinda bu ocakta
Dedemoglunun “Meded Hey Allahim Meded” dizesiyle baglayan duaz imamu séylenir ve
onunla déniliir.

Garipler semahini dervis donerken meydanin altinda ¢ bact dara dururlar. Sag basta duran
bacinin elinde bir siipiirge * bulunur. Buna car veya car1 denilir. Duvaz — imamun sonunda ga-
ripler semahini tamamlayan dervis 360 derece ellerini sag ve sola agarak meydanda doner ve
asigin son dizede “sahin geldi dediler kanatlandim ugmaya” séziiyle bu déniisii yapar. Sonra
ti¢ bacinin yanina giderek sag basta o da dara durur. Dervis, garipler semahini tamamlayip
bacilarin yanina dara durduktan sonra Dede bir giilbenk ¢eker. Ardindan da tig bacr car hiz-

3 Siipiirge : Oniki kutsal hizmetten biri cardir. Bu idealize edilen, mitsel 6zellikler tagiyan kirk cemindeki hizmetler-
den biridir. Siipiirgeye sembolik anlam yiiklenerek erenler meydanin (Biitiin Diinya) akligy, paklig1 temizligi ifade
edilir. Bu hizmetin de diger oniki hizmet de oldugu gibi bir piri vardir. Bu da seyyid-i ferrag’tur.
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metini gergeklestirir. Once sag bastaki baci ya Allah ya Muhammed ya Ali diyerek siipiirgeyi
meydana tig kez siirer ve siiptirgenin sap tarafina niyaz olur. Dede kisa bir dua eder. Ardindan
da ayni pratigi iki bac1 yerine getirir. Dede her seferinde dua eder. Bu hizmetleri yapanlar tek-
rar ana ekiptekilerin yanina katilirlar ve meydanda 4s131n okudugu bir nefesten alinan dortlitk
esliginde meydani bir sefer dolanaraktan eller bir sag taraf bir sol tarafa hareketle dénerler bu
bir tam donisii tamamladiktan sonra meydan: terk ederler.

SONUC

Bir ¢ok fenomolojiyi anlatmak noktasinda temel diisiinceyi olusturan $amanlik bu giin sekil
degistirerek yasamaktadir (Bayat, 2004 : 50).

Saman ritiiellerindeki tema ve motifler tasavvuf, tarikatlar ve 6zellikle de heterodoks dini
grup ve hareketler aracihgiyla Misliman Tirk dindarligina ve 6zellikle de Anadolu’ daki
Miisliiman Tiirk dini yasayisina gesitli sekillerde transfer edilmistir (Giinay, Giingdr, 1997
: 91). Sadece sema ve semahlarda degil, Anadolu'daki bazi inanis ve ritiiellerde eski Tiirk
inaniglar1 ve saman inancinin bakiyeleri mevcuttur.

Barak Baba, Buzagi Baba ve Sar1 Saltuk gibi Tiirkmen seyhleri de kilik kiyafetleri ve hareket-
leriyle samanlara benzeyen dervislerdir (Giinay, Giingér, 1997 : 291).

Eldeki verilere ve tespitlere gore de saman ayinleriyle, semahlar arasinda felsefi, sekli ve motif
benzerlikleri mevcuttur.

Sema ve semahlarin evrenle Tanriyla bir olmaya yénelik olmasi, bu danslarin Islim éncesi
kutsal danslarla olan iliskisini, ayn1 yapiy1 ve diisiinme tarzini korudugunu (Tuna, 2000 :
186) ortaya koymaktadur.
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KURTULUS SAVASI SURECINDE ALEVI ASIRET LIDERLERININ
PROTESTO TELGRAFLARI ve BALABANLILAR

Vatan OZGUL'

OZET

Kurtulus Savag1 siirecinde Erzincan ve gevresinde yasayan Alevi agiret liderlerinin, Osmanh
topraklarinin yabanci devletlerce isgallerine, ayrilikg1 kurulus ve ziimrelerin eylemlerine
tepki olarak muhtelif zamanlarda telgraflar ¢ektikleri goriilmektedir. Ayrica bolge yoneticileri
ve esraftan kimseler ile Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti'nin organize ettigi olusumlarla birlikte
ortaklaga gekilen telgraflarda yer aldiklar1 anlagilmaktadir. Erzincan ve Dersim-Piiliimiir'de
o dénem yerlesik Balaban Asireti liderlerinin isimleri de bu minvalde, yoredeki diger Alevi
agiret liderleri ve esraftan kimselerle birlikte gekilen bazi telgraflarda saptanmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Kurtulus Savagi, Erzincan, Pilimiir, Dersim, Alevi Agiretler, Balaban
Agireti, Balabanly, Balabanlilar, Protesto Telgraflari, Izmir’in Isgali, Marag'in Isgali, Serif Pasa,

Bogos Nubar, Paris Barig Konferansi, Damat Ferit Hiikimeti

THE BALABANS AND THE PROTESTING TELEGRAMS FROM THE LEADERS
OF ALEVI TRIBES DURING THE TURKISH WAR OF INDEPENDENCE

ABSTRACT

It is determined that various protesting telegrams had been sent by the leaders of Alevi tribes
from Erzincan and surrounding territory, during the Turkish war of independence period,
against the invasion of Ottoman lands by foreign states and the actions of the organizations
and separatist groups. Also we can see the names of the leaders of Alevi tribes under the
telegrams organized and sent by Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti (Assosiation for Defending
Law) with the cooperation of the managers and the notable people of the region. We can
deduce that the the leaders of Balaban tribe living at Erzincan and Dersim-Pilimiir region
in those days also available in most of those protesting telegrams as well.

Key Words: The Turkish War of Independence, Erzincan, Pulumur, Dersim, Alevi Tribes,
Balaban Tribe, Balabans, Balabanli, Balabanlilar, Protesting Telgrams, Invasion of Izmir,
Invasion of Maras, Sherif Pasha, Bogos Nubar, Paris Peace Conference, Damat Ferit
Government.

1 Aragtirmaci yazar, e-posta: vatan74@hotmail.com.
Bu makaleyi, 23 Kasim 2010 Sah giinii sonsuzluk alemine gécen sevgili amcamiz Kahraman Ozgiil'e ithaf ediyorum.
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GiRis
1917 yili Ekim ayinda Rusya'da gerceklesen devrimden birkag ay sonras dogu cephesinde
Osmanli ile Rusya arasindaki savag sona erdi. Bunun yani sira degisen politik yonelimden
ve gelisen olaylar ertesinde Ruslar, Osmanli Ordusu ile isbirligine dahi gitmiglerdi. Ancak
Ruslarin cepheyi terk etmesinin ardindan Ermeniler dogu cephesinde sorun olmaya devam
etmiglerdi. Ermeniler’e karsi yapilan miicadelelerin yogunlugu Erzincan'dan uzaklagmus,
Erzurum'un dogusu ve kuzeyine dogru kaymugti. 194-1918 yillar1 arasinda Erzincan ve
cevresinde 3. Ordu ile birlikte Ruslara kargi miicadele veren Balaban Asireti® ile 3. Ordu
yetkilileri arasindaki iletigimin, Ekim Devrimi'nden sonraki siiregte azaldig1 gorilmektedir.
Bunda carpigmalarin Erzincan'dan uzaklagmis olmast etkili olmustur (Ozgiil, 2005: 141-
153). Nitekim 1. Diinya Savast sonlarinda ve Kurtulus Savast baginda Dersim civarinda gérev
yapan Ali Ihsan (Sabis) Pasa’nin yazdig1 bir emirde sunlar ifade edilmistir: “Sarki ve Garbi
Dersim Kumandanliklar ‘Dersim Mintika Kumandanhgi’ nam altinda birlestirilmistir. Merkezi
Hozat'tir. Diigmanla temasi kesilmis olan bu mintikanin vazifesi; nizam-1 harpte maiyetine
verilmis olan kitalarla Dersim’in asayis ve inzibatint muhafaza etmek ve Dersim agiretlerini
hiikiimet lehinde bulundurmaktir” (Sabis, 1991: 194, 195).

Diinya Savagimin sonlandirilmasinin ardindan Mondros Miitarekesi'yle ortaya konan agir
sartlardan dolayi, Anadoludan tepkiler yiikselmekteydi. Savas durumu ortadan kalkmug
ancak Itilaf Devletlerinin Anadolu’yu isgal planlar1 devam etmekteydi. Anadoluda isgale
kargi miicadele igin yerel dernekler kurulmaktaydi. Nitekim tam bu evrede Fransiz'lar
Gukurova ve gevresini, Yunan ordusu Ege kiyilariny, Itilaf Devletleri'nin gemileri ise Istanbulu
iggal etmeye baslamisti. Isgalci giiclere karst Anadolunun birgok kent ve kasabasinda yerel
olarak olusturulan derneklerin timiine “Miidafaa-i Hukuk Cemiyetleri” ad1 verilmekteydi.
Bu siiregte Erzincan, Erzurum, Kemah, Puliimiir, Refahiye ve Kurucay’da ayr1 Midafaa-i
Hukuk Cemiyeti yapilanmasi gergeklesmisti (Bulut, 1997: 63-99; Erikan: 2008: 3-136).

Bu siirecte isgalci devletlerle igbirligi yapan ayrilikci giigler ortaya ¢ikmaya baglamust. Isgalci
giiglere ve ayrilik1 eylem ve s6ylemler gelistiren kuruluglara kars: da tepkiler yiikselmekteydi.
Bu esnada Kiirdistan Teali Cemiyetinin 1918 yilinda baglayan ayrilikgi calismalary,
“Miidafaa-i Hukuk Cemiyetleri’, kent ve kasabalarin ileri gelenleri ile yerel-bolgesel cemaatler
(6rnegin agiretler) tarafindan tepki gérmeye baglamisti. Bunun yani sira Kiirdistan Teali
Cemiyeti'nin, Paris’te gergeklestirilecek olan konferansta Kiirtler’in ¢ikarlarini dile getirmeye
galisacagr ortaya ¢ikmigti. Hemen sonraki siiregte Binbagi Noel'in Anadoluda bazi Kiirt
agiretlerinin liderleriyle goriisme yapmasi da dikkat cekmekteydi (Alakom, 1998: 87-108;
Atatiirk, 1999: 156-182; Noel, 1999: 7-55; Erikan: 2008: 137-141). Bu ¢ercevede Miidafaa-i
Hukuk Cemiyetleri ve bazi Alevi agiret liderleri tarafindan birlik mesajlari iceren ve ayrilik¢t
hareketlere kars1 tepkilerini ifade eden, telgraflarin ¢ekildigi gorilmektedir. Bu telgraflarin
bir kismu padisaha ve bazilari da Istanbul'da bulunan Itilaf Devletleri temsilciliklerine
gonderilmistir. Bu makalede, Balaban Asireti liderlerinin imzalarinin bulundugu, Erzincan
ve Dersim-Pulimiir'den génderilen telgraflar ele alinacaktir.

2 Balaban Agireti hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ozgiil: 2005

164  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56



_— KURTULUS SAVASI SURECINDE ALEVI ASIRET LIDERLERININ PROTESTO TELGRAFLARI ve BALABANLILAR

Izmir’in Isgaline Tepki Olarak Cekilen Telgraflar

1918 sonunda gerceklestirilen Paris Barig Konferans'nda Yunanistan, Izmiri isgale
hazirlandigini bir muhtura ile belirtmigti. Itilaf Devletleri'nin destegi ile Yunanhlar, 14 Mays
1919'da Izmir’i isgal etmeye baglamist. Bu gelismenin ardindan Anadolunun neredeyse
her ilinde tegkilatlanmis Miidafaa-i Hukuk Cemiyetlerinden ilgili il ve kaza merkezlerindeki
esraftan ve agiret liderlerinden Izmir’in iggaline kars1 protesto telgraflar1 gonderilir. Telgraflarin
bir kismi padisaha ve bazilar1 da Istanbul'da bulunan Itilaf Devletleri temsilciliklerine ulagtirilir.
Protesto telgraflariiginde Erzincan, Egin, Kemah, Kurugay, Piliimiir ve Refahiye gibi o d6nem
Erzincan’a bagh kazalardan génderilmis telgraflar da yer almaktadur (Selvi, 2007: 3, 7, 9, 335-
344). Hiiseyin Bulut'un, Erzincan Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti ydneticisi Miifti Osman
Fevzi Bey’in (Osman Fevzi Topcu) oglu Ahmet Topgudan derledii sozlii tarih bilgilerine
gore cemiyetin, Belediye Bagkan1 Hac1 Rauf Beyzade Halil Bey, Mahfuz Bey, Ulemadan $eyh
Haci Ahmet Fevzi Efendi ve Tiiccar Kadizade (Hayirlizade ?) Tevfik Efendi (Mehmet Tevfik
Kiitiikbag1) gibi 20’ye yakin iiyesi vardi. Belediye Baskani Hac1 Rauf Beyzade Halil Bey, Hact
Mehmed Beyzade Sami Bey, Miiftii Osman Fevzi Efendi ve Mahfuz Bey Erzincan Miidafaa-i
Hukuk Cemiyetinin kurucular: olarak zikredilmektedir. Hemen sonrasinda Miiftii Osman
Fevzi Efendi ve Tevfik Efendi, ilk donem mecliste milletvekili olarak gorev alirlar (Bulut,
1997: 84, 149, 121, 122, 150, 151). Nitekim asagidaki belgelerde, baz1 Alevi asiret liderleri
ile birlikte cemiyetin, ad1 gegen kuruculari ile bazi cemiyet tiyelerin imzalar1 bulunmaktadur.
Erzincan'dan gonderilen 17 Mayis 1919 tarihli bu telgrafta ise Balabanlilar’in lideri Kamer
Aganin (Kamer Liitfii Giilsen), Piiliimiirden (Rumi 17 Mayis 1335) 17 Mayis 1919'da
génderilen bir telgrafta Balaban Asireti liderlerinden Riza'min ve (Rumi 21 Mayis 1335) 21
Mayis 1919°da yine Erzincan'dan gonderilen telgrafta Balaban Asireti liderlerinden Mehmet
Aga’'nin imzalar1 bulunmaktadir. Piliimiir'den gonderilen telgrafta adi gegen Carek Agireti
lideri Mustafa Bey, Pilimiir cevresindeki Alevi Asiretleri 6rgiitleyen kisidir. Makalenin ileriki
bolimiinde Maras isgalini protesto bahsinde yine bu durum ifade olunacaktir. Erzincan'dan
génderilen telgrafta yer alan Abbas Usagi Asireti Reisi Hiiseyin Bey (Hiiseyin Aksu), ilk
donem mecliste milletvekilligi yapmustir (Bulut, 1997: 154-156):

PYEE AR

Abbas Usag Asireti'nden Hiiseyin (Aksu) Bey®

3 http://www.erzincan.net/ , 06/11/2008
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Dersaadet'de Sadaret-i Uzmd’ya
Mahreci: Erzincan 17 Mayis 1335

Ecza-y1 vatanmmizdan olan Izmir'in Yunanhlar tarafindan ilhak edildigi haber-i mii'essifi
iizerine divel-i muazzama miimessil-i siyasilerine hitaben memleket nammma yazilan nida-y:
muhakkamizin bir siretini zire derc ile arz ediyoruz. Bu babda hiikiimet-i seniyyemizce her tiirlii
vesa'ite miiraca atla vatanimizin bir karis yerinin agydra terkine muvafakat gosterilmemesi ve icab
ederse bu ugurda biitiin varligimizin feda edilmesini kemal-i ehemmiyetle arz ile makine baginda
iradenize intizar eyleriz ferman.

Erzincan Belediye Reisi Halil, Miiftii Fevzi, Miting Heyeti Reisi Mahfuz, Azalar: Ibrahim, Fevzi,
Sami, Tevfik, Balaban Agsireti Reisi Kamer Liitfii, Seyh Hasan Agireti Reisi Abdullah, Abbas
Agireti Reisi Hiiseyin.

Suret

Atideki ma'ruzatimizi diivel-i mu'azzama metbuaniza ve acilen isale himmet buyurmanizi
insaniyet ve asaletinizden hiirmetle istirham eyleriz. Arzu-y1 millimiz hilafina olarak idhal
eyledigimiz su harb-i mes'umda hanumani mav olmus, evladlarimin kism-1 mithimmini bu yolda
kurban vermis ve neticede tiiyleri iirpertecek surette Ermeni mezalim ve fecayi'ina ma’ruz kalmus
olan livamiz sekenesinin biitiin alem-i insaniyet ve medeniyete feryad mukadder bu ma’reke-i
kiibrada hak ve adl prensibiyle ortaya atilan yegdne beseriyetin ve millel-i akvamin siyanet-i
hukuku igin ugrasan diivel-i muazzama-i itilafiye’nin hicbir haksizhga meydan vermeyecekleri
kanaatini kemal-i siikiin ve vakarla ta’kib etmekte bulunan Tiirk ve Kiirdler miisalemet-i cihan
bozacak her tiirlii hareketten tevakki etmekte iken ekseriyet-i niifusu Tiirk ve Miisliiman olan
ve asirlardan beri ecza-yr vatammuzdan bulunan Izmir vilayetiyle miilhakatinin Paris Sulh
Konferansi’min karar-1 ahiri iizerine hicbir hakka miistenid olmaksizin Yunanhlar tarafindan
isgalveilhaka miisa‘ade olundugunu kemal-i teessiirle isitdik. Hilaf-1 adl olarak mukaddesatimiza
yurdumuza el uzatmak hayat ve namusumuzu hige saymak miisalemet ve huzuru ihldl etmek
demek olacagimdan hakk ve mevcudiyet-i milliyemizi muhafaza ve temin igin bilmecburiyye bir
tek niifus kalmcaya degin bu yolda dlmeyi Kur'an-1 mukaddesimiz iizerine el basarak ahd ve
misak eyledik. Haris ve miifteri bu gibi milletlerin eyadi-i zulmiinde inlemekten ise sizin gibi
mu‘azzam ve medeni devletlerin ellerinde namusumuzla 6lmeyi tarihi ve milli bir seref add eyleriz.
Sevgili vatam miidafaa i¢in can ve malimizi fedaya karar verdik. Ancak hareketimizi adalet ve
cihanda da’imi miisalemet tesisi icin ¢calisan divel-i muazzamanin yeniden tesevviisdta mahal
kalmamak tizere bigayr-i hakkin isgal ve ilhak tesebbiisatindan feragat edildigi cevabinda ta’lik
eyledik. Senelerden beri her tirlii mahrumiyet ve sefaletler i¢inde kalan ve son iimidi namusu ve
yurdu ugrunda 6lmekten ibaret bulunan bu serefi ciimleden akdem ihraza su anda igtima’ eden
biz Erzincanhlar yiiz bin niifusla bu nida-yi ciddimizin eser-i sefkat-i mu'adeletini sabirsizlikla
ulvi vicdammizdan bekleriz.
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Sadaret-i Uzmd’ya

Mabhreci: Piliimiir 17 Mays 1335

Asil bir Tiirk merkezi olan Izmir'in Yunanistan isgal-i askerisi altima almmakta oldugunu
kemal-i hiddet ve esefle istihbar ettik. Mésyo Wilson'un vaz'ettigi adildne prensibleri dahilinde
akd-i sulha muntazir ve hukukundan emin bulunan biz millet-i Osmaniye Diivel-i Miittelife-i
muazzama harekdt-1 adildnesinin aksi olarak sinesinde milyonlarca Tiirk ve Miisliiman yasayan
Tzmir gibi vildyetimize azami yiizde on bes derecesi miitevattin bulunan Rumlara terk edilmesi
hayretlerle karsilanarak bir hayal oldugunu ve dlem-i medeniyete yeniden bir darbe indirilmis
olacagindan su ahval-i mii'essifenin izalesi icin mukarrerat-1 vakiayr protesto eyler ve ekseriyet-i
kahiresi Miisliiman ve Tiirk olan Izmir'in gerekse diger vildyetlerimizin hicbirisinin bir karig
topragindan bile vazgegmeyecegimize bir azm-i kat'i ile muhfazaya miiheyya bulundugumuz ve
Diivel-i Miitelife-i muazzamanin adildnesinden hissedar olacagimizdan iimidvar olarak netice-i
miistahzaneye makine bagimda intizar bulundugumuzu ilan ve istirham eyleriz.

Esrafdan: Mehmed, Ali, Siilleyman, Carekli Agireti Reisi Hiiseyin Beyzade Mustafa,
Suvanh (?) Asiret Reisi Musa, Seyh Hasan Agiret Reisi Yusuf Mehmed, Balaban Asiret Reisi
Riza, Kemanli Agiret Reisi Yusuf, Arelli Agiret Reisi Hiiseyin ve Siilleyman, Lolanli Asiret Reisi
Mehmed, Bal (?) Usag: Asiret Reisi Seyyid Han ve Paso, Ceranli (?) Asiret Reisi Nuri.

Kamer Aga (Kamer Liitfii Giilsen)*

4 Kamer Aganin tam adi Kamer Litfi'diir. Soyad: kanunundan sonra Giilgen soyadini almugtir. Bu bilgileri ve
fotografi, Kamer Liitfii Giilsen'in torunu Taner Giilsen'den temin ettik. Bu fotografin 1923’ten sonraki bir tarihte
cekildigini tahmin ediyoruz. Kamer Liitfii Giilsen daha sonraki dénemlerde Tanyeri (Selepiir) nahiye miidiirliigii
yapmustir (Balaban, 1998: 119; Taner Giilsen, Dogum Yili: 1977, Dogum Yeri: Erzincan) .
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Makam-1 Sami-i Sadaretperdhiye
Mahreci: Erzincan 21 Mayis 1335

Son Izmirin hadisati iizerine memleketimizde yapilan miting iizerine Dersaadet'te Itilaf
Hiikiimdt-1 mu'azzamas: miimessillerine hitaben yazdigimiz telgrafin bir sureti manzur-1 samileri
buyurulmak iizere zire derc ve takdim kilimndi. Hukuk-1 harbiye-i milliyemizin halelden vikayesi
icin tesebiisdt-1 celileleri dsarima muntaziriz. Ferman.

Balaban Agsireti Reisi Mehmet, Aza Tevfik, Aza Fahri, Aza Sdmi, Miting Heyeti Reisi Reisi
Halil, Kadi Fevzi

Abbas Agireti Reisi Hiiseyin, Hasan Agireti Reisi Abdullah

Asirlardan beri eczd-yr vatammizdan bulunan Izmir'in Yunaniler tarafindan isgal edilecegini
duyar duymaz bu hale meydan verilmemesini ve yurdumuzun bigayr-i sebeb haris ve hunhar eline
birakilmayarak miittehid kararin medeniyet diisturuyla tatbikini vesatet-i dcildnenizle hiikiimat-1
muazzamamiza iblagim dort giin evvelki telgrafimizla istirham etmisdik. Bugiin kemal-i te'essiirle
aldigimiz bir ikinci telgraftan ve irkdaslarimizin hazin ve elim bir suretde ugradiklart mezalimden
bahisdir. Biz Miislimanlar Izmir'in Yunanilerin isgaline terki igin diivel-i muazzamaca
gosterilecek ufak bir miisamahamn avakib-i elimesinin neye miincer olacagini o dakika takdir
etmek ve ‘ayne'l-ydkin vuku’s gelecegini muhakkak bildigimiz cindydta meydan verilmemesini
agik bir lisanla adalet ve insaniyet ve medeniyet sahibi olan hiikiimdt-1 mu'azzamadan kemal-i
emn ve i'timadla ricaya miisaraat etmistik. Maalesef hddisatin yanhs oldugunu Dbiitiin
iiryanligiyla meydana birakti. Karaya gikan Rum askerleriyle yerli Rumlarin efred-1 ma'sume-i
milleti perver-i medeniyet olan hiikiimdt-1 muazzama miimessillerinin gozleri oniinde ve sulh
konferansimn hél-i ictimada bulundugu bir zamanda bi rahmdne imhaya teaddi ettikleri
mazlumiyetin sayha-i canhiras feryadindan anladik. Hukuk ve adaletten inhiraf etmeyeceklerine
ve mukteza-y1 insaniyyet her ne ise hig bir hisse ma’lub olmayarak tatbik edeceklerine emin ve kati’
bulundugumuz hiikiimat-w mu'azzamimn her nasilsa Izmirde seyirci bir mevkide kalisi dogrusu
besledigimiz ldyezell i'timadin hayalden ibaret bulundugunu ifham-1 kuvvetle bizi tereddiidlere
ilka eyledi. Daha uzaklara serabint muhakkak olan bu acikli ve neticesi vahim celladligin birdn
evvel oniiniin alinmast ve icabat-1 adlin dirig edilmemesini tekrar istirham ederiz. Bigayr-i ma’zur
goriilsiin yoksa birer bahane ile Islimlarin imhas: ise bu ciheti anlamak isteriz. Ciinkii biz de
mubhteris milletler elinde 6lmezden evvel hak ve ¢are-i necatimizi arayalim. Cihanda Tiirkliigiin ve
Islamiyetin inkirazindan dolay: sicill-i beseriyet ve ihsaniyette birkag sahifeli hiikiimat-1 medeniye
hesabina hunin kalemi tezyin eylesin. Yunanhlarin harekdt-1 bagiydneleri ta Balkan Harbindeki
mezdlimleriyle de vazihen sabittir. Anladigimiza gore kabahat baghca Islam olusumuzdandir.
O halde biz Islamlar da ne yapahm hakka istinaden mukaddes hukumumuzu son nefesimize
kadar koruyacagiz. Bu da muhakkak bilinmeli ki simdiye kadar salim ve siikiinet-i vakar ve
tevessiil ile adalete manzur bulunan biz Tiirkler nokta-i adaletin bi ma'na olmadigina ve feryad-i
muhakkamizin dinlenecegine kanaat bahs icra'ati tesebbiisati goriirsek cidden miiftehir ve diivel-i
muazzamann ilelebed minnettar kaliriz zannetmeyiz ki miisdlemet-i cihan tanzime me’'mur
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diivel-i dliye murahhast ahlaksiz milleter hesabina Tiirklerin asirlarca hakk-1 beka ve temelliik ve
ekseriyet-i niifusu hige sayarak ve adaleti unutarak cihani yeniden mezbahaneye cevirecek ve hatir
hayale gelmeyen fecayia sebeb olsun cihanda hakka galebe ¢alacak bir kuvvet olmadigimi diivel-i
mu'azzama heyet-i dliyesi son ma’ruzdtimiza ‘aliis bir hiss ve sefkatle kabul buyurulmasini tekrar
dle’t-tekrar kemal-i tehaliikle ricd ve dsdrina intizar eyleriz. 21 Mayis 35

Aza Fahri, Aza Sami, Miting Heyeti Reisi Hafiz, Belediye Reisi Halil, Erzincan Miiftiisii Osman®

Biraz 6nce aktardigimiz ve Puliimiirden cekilen telgrafta, Balaban Asireti Reisi Riza'nin
adi gegmektedir. O donem Balaban Asireti’nin liderligini, Erzincan Hinzoru (Pinarlikaya)
koyiinde ikamet etmekte olan ve Cumhuriyet Doneminde Giilsen soyadim alan Halil
Aganin gocuklart (Giil Aga'nin kardesleri) Mehmet Aga ile Hiiseyin Aga (Pasabey) ile Giil
Aganin oglu Kamer Aga yapmustir (Ozgiil, 200S: 81, 145). Balaban Asireti'nin Hiiseyin,
Ali, Hasan ve Siileyman adli kollar1 vardi.  Erzincan sinirlar i¢indeki Balabanlhlar’in 6nemli
¢ogunlugu Hiiseyin kolundandir. Ad1 gecen Halil Aga ve Giilsen soyadli Balabanlilar da bu
koldan gelmektedir. Balabanlilar’in Piiliimiir'de ve 6zellikle Balaban Deresi (Sansa Deresi)
etrafinda yagayanlarinin 6nemli cogunlugu “Ali” kolundan gelmekteydi. Bukolun 6nderligini
yapan kisiler de bulunmaktaydi. Ornegin; 1. Diinya Savasi'ndaki Balabanlilar'in lideri olan
Giil Aga'yla birlikte Pulimiir'deki Balabanlilar'in yani “Ali” kolundan gelen Balabanlilar’'in
onderi olarak “Ali Ibrahim Aga” bulunmaktaydi. Hatta Giil Aga ile Ali fbrahim Aga birlikte
Sahhiiseyinbeyogullari'ndan (Carek Asireti lideri) Haydar’a karst (Carek Asireti liderleri bu
yorede “Mire” olarak da amilir.) miicadele vermislerdi. Birliktenlik ve yakin iligki, Alevilik
i¢inde 6nemli kurumlardan biri olan miisahiplik (yol kardesligi) bag ile de pekistirilmisti.
Ali Ibrahim Aga'min oglu ile Giil Aganin oglu Kamer Aga “musahip” idi. Yukaridaki belgede
adi gecen Balabanli Riza (yani Kamer Aga ile ayn1 dénemde Piiliimiir'deki Balabanlilar’a
onderlik yapan kisi) o donem Piiliimiir’iin Seteri kéyiinden Hiiseyin Aganin torunu Riza
olsa gerektir.®

Damad Ferid Hiikiimeti'ne Tepki Telgraflar:

Milli Miicadele Hareketi’nin belki de en énemli agamalarindan biri Sivas Kongresi'dir. Istanbul
Hiikiimeti Mustafa Kemal’in aleyhinde propaganda yaptirmaktaydi. Aleyhte propagandalarin
gerceklestirilmesi icin ilgili calismalar Istanbul Hiikiimeti adina koordine edecek ydneticiler
ilgili kentlere atanmaktaydi. Bu gergevede Elaz1g’a, Ali Galip Bey vali olarak tayin edilmisti.

5 Bu belgeler sirastyla Bagbakanlik Osmanli Arsivinde bulunan AVRK. 830/46, AVRK. 831/19 ve AVRK 834/19
kiinyeli telgraflardir (Selvi, 2007: 335-337, 341, 342). Ilgili tarnskripsiyonu, atifta bulundugumuz kaynaktan alirken
agiret adlarindaki okuma hatalarin diizelterek aktardik. Bazi asiret adlarinin saptanmas giictiir. Ornegin; “Suvanl”
olarak okunan asiret aslinda “Sisanli” olabilir (Kemali, 1932: 384-385). Sayin Haluk Selvi, biraz énce bahsettigimiz
belgelerin fotokopisini tarafimiza ulastirma nezaketi gostermigtir. Kendisine tesekkiir ederim. Séz konusu
Osmanlica telgraflar, Haluk Selvi'nin atifta bulundugumuz kitabinda yer almamaktadir fakat transkripsiyonlarina
yer verilmigtir (Selvi, 2007: 336, 337).

6 Bu bilgiler, Kahraman Ozgiil ve Miisliim Giilsen'den, 24-25 Agustos 2009 giinlerinde Erzincan'da derlenmistir.
(Kahraman Ozgiil, Dogum Yili: 1917, Dogum Yeri: Erzincan; Miisliim Giilsen, Dogum Yili: 1934, Dogum Yeri:
Erzincan; Ozgiil, 2009: Ozel Arsiv-Video Kayd:)
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Ali Galip Bey’in aleyhte ¢caligmalarindan ve Sivas Kongresi'ni basma tesebbiisiinden haberdar
olan Mustafa Kemal Paga, Ali Galip Bey’in girisimlerini basarisizliga ugratmugtir. Nitekim
Mustafa Kemal Atatiirk, Nutkunda bu durumu detayli sekilde anlatmaktadir. Mustafa Kemal
Paga, Milli Miicadele’ye kargi gerceklestirilen bu cabalar1 belgeleriyle Miidafaa-i Hukuk
cemiyetlerine agiklamug ve Istanbul Hiikiimetinin gergek yiiziinii anlatmaya caligmistur.
Bunun iizerine Anadolu’nun her yerinden Istanbul’a Damad Ferid Hiikiimetini protesto eden
telgraflar gekilmis ve bu bask: sonunda Damad Ferid Hiikiimeti istifa etmistir (Selvi, 2009;
Kisacik, 2010: 133-203; Atatiirk, 1999: 102-204). Nitekim bu ¢ercevede 14-15 Eyliil 1919
tarihlerinde Erzincan Midafaa-i Hukuk Cemiyeti ile Kemah Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti,
Istanbul Hiikiimeti'ni prostesto eden ve Istanbul Hiikiimeti ile iliskilerini kestiklerini beyan
eden telgraflar gonderilmistir (Atatiirk, 1999: 1357-1359).

Erzincan ve gevresinden de bu minvalde telgraflar ¢ekilmis ve agiret liderlerinin
imzasiyla yollanmistir. Piiliimiirden (Rumi 1S Eyliil 1919) 1S Eyliil 1919°da Sivas Kongresi
Heyetine cekilen telgrafta Balaban Agireti liderlerinden Mehmet Agamin imzasi da

bulunmaktadir:
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Umumi Kongre Heyetine
Piiliimiir 1S Eylil 1335

Ara-yr umumiye-i milletle miitesekkil kongrenin ahval-i umumiye-i hazirayr huzur-1 hazret-i
hilafetpenahiye arz ve takdim i¢in vukubulan ve bu suretle enzar-1 milleti tecelli ettiren ve amal-i
milliye-i Osmaniye hilafina hareketle hainane bir surette menafi-i Osmaniyeyi heder eden heyet-i
hazira-y1 viikelaya adem-i itimadimizi beyan eder ve bu hususta vaki olacak her tiirlii harekat-1
mesruaya heyet-i umumiyemizle ve hayrat-1 milliyemizle igtirak eyleriz.

Imzalar

Belediye Reisi Seyyid, Miidde-i Umumi Vekili Omer, Niifus Memuru Mehmed, Tahrirat Katibi
Hakky, Tapu Memuru Omer, Polatl (2) Asireti Reisi Hasan, Arelli Asireti Reisi Siileyman,
Kemanli Agireti Reisi Yusuf, Balaban Asireti Reisi Mehmed, Kegili Asireti Reisi Yakub, Carek
Agireti Reisi Mustafa’

7 Yukarida verilen telgraf, Cumhurbaskanligi Cankaya Arsivinde A.III-3, D. 14, F. 29, 29-1 kiinyesi ile kayithdur.
(Selvi, 2009). Transkripyon, Haluk Selvi'nin atifta bulunulan galismasindan alinmugtir. Hatali transkrip edilen
agiret adlar1 diizeltilerek aktarilmustur. Tlgili bilgiler ve telgraf trankripsiyonu, Haluk Selvi'nin su kaynaktaki yayininin
web ortamindaki formatidir: “Haluk Selvi, Sivas Kongresi ve Damat Ferit Hiikiimeti'nin Istifasi, Atatiirk Arastirma
Merkezi Dergisi, Say1 54, Cilt: XVIII, Kasim 2002”. Biraz once verdigimiz telgraf, Haluk Selvinin, gonderme
yaptigimiz makalesinde bulunmamaktadir. Kendisine bu telgrafi gonderdiginden ve kullanmamiza izin verdiginden
dolay1 tegekkiir ederiz.
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Balabanli Mehmet Aga (Mehmet Giilsen)®

Serif Pasa’ya Tepki Telgraflar1

1919 yihinda Paris’te baglayan Barig Konferansina $erif Paga'min bagkanliginda bir Kiirt
Delegasyonunun katilldigi ve cesitli etkinliklerde bulundugu, degisik kaynaklarda yer
almaktadir. Serif Paga, Paris Barig Konferansimi Kiirtler lehine etkilemek icin bir dizi
goriismelerde bulunur. Serif Paga’nin Kiirtlere iligkin kapsamli gériigleri, 22 Mart 1919 tarihli
bildirisinde yer alir. Son bildirisinde Kiirt-Ermeni iligkilerine deginen Serif Paga, 22 Aralik
1919 tarihinde Ermeni temsilcisi Bogos Nubar Pasa ile bir antlagma imzalar. Bu antlasma
Barigs Konferansi nezdinde hem Ermenilere hem de Kiirtlere daha rahat hareket edebilme
firsat1 kazandirir (Yildiz, 2005: 109-115, 235-243; Alakom, 1998: 87-97; Sasuni, 1992: 257-
261). Serif Paga ile Bogos Nubar Pasa arasindaki antlagma Tiirkiye'de, ozellikle Dogu ve
Giineydogu Anadolu'daki halk arasinda biiyiik yanki uyandirir. Bu olayla ilgili olarak 1920
yilt baglarindan itibaren dogudaki baz1 asiret liderleri tarafindan protesto telgraflart gekilir
(Alakom, 1998: 96-100; Gologlu, 1970: 85-90; Sahin, 1987: 435, 436).

8 Her iki resim, farkhi zamanlarda gekilmig ancak ayni kigiye yani Mehmet Giilsen'e ait fotograflardir. Her iki
fotograf, Cumhuriyet doneminde gekilmistir. Mehmet Aga'min fotograflar: gektirirken, ceketinin yakasinda harp
madalyasini taktigi gozden kagmamaktadir. Bu fotografi ve ilgili bilgileri Miislim Giilsen'den temin ettik. Mehmet
Aga'nin madalya fotografin, Balabanhlar ile ilgili kitap ¢calismamizda yaymlamistik. Bu madalya, 25 Haziran 1916
tarihinde 3. Ordu’ya bagh 9. Kolordu Komutanlig: tarafindan, Mehmet Aga'min 29. Tiimen’le birlikte miicadele
eden Balabanli miicahitlerin lideri olarak gosterdigi gayretlerden otiirii verilmistir. (Ozgiil, 2005: 131, 132)
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Sivas’ta yayinlanmakta olan Iradeyi Milliye gazetesinde yer alan bu bildirilerden biri de S
Ocak 1920 tarihli ve 19 numarali sayisinda yer alan “Tiirkliik ve Kiirtlitk Ayrilmaz Bir Aile
Ocagidir” baslikl bir telgraf suretidir. {lgili telgrafta Balaban Asireti liderlerinden Hiiseyin
(Pasabey) Aganin da yer aldig: goriilmektedir (Keskin, 2008: 209-210):
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Tuirkliik ve Kiirtliik Ayrilmaz Bir Aile Ocagidir
Telgraf sureti:

Birtakim cemiyet ve eshasin Kiirtliigiin hukukunu muhafazaniyetve tesebbiisatinda bulunduklarini
haber aldik. Dersim’in bir kismz ile Erzincan'mn bir kismuni teskil eden (olusturan) biz Kiirtler
Halife-i Zisanimizin ve Hiikiimet-i Osmaniye’nin idaresinden bagka bir idare istemedigimiz gibi
bin seneyi miitecaviz (..den fazla) bir zamandir birlikte yasadigimizdan, dindaglarmiz olan
Tiirklerden ayrilmak hatirimiza bile gelmez. Bu birligin muhafazas: i¢in hayatimizi ve evimizi
fedaya her an haziriz. Maksatlar: bizce malim olmayan eshas-1 maliimenin (bilinen kisilerin)
Kiirtlerin namina soz soylemege hak ve saldhiyetleri olmayacagim arz eyler ve ayrihigi intag edecek
(sonucunu doguracak / neden olacak) bu gibi efkdr1 kemdl-i nefretle (fikirleri biiyiik bir nefretle)
reddeyleriz.

Kegili Agireti Reisi  Kegili Asiretinden ~ Abbasusagi Reisi - Korigli Agiretinden

Gazi Beko Yusuf Seyit Ali Dursun

Dersim Bogazi Seyhi Hisanli agireti reisi Asvanl Agireti Reisi Balaban Agireti Reisi

Ali Cako Ismail Baso®

9 Aragtirmaci yazar, e-posta: vatan74@hotmail.com. Bu makaleyi, 23 Kasim 2010 Sal giinii sonsuzluk alemine
gocen Ilgili transkripsiyon, atifta bulundugumuz Mevhibe Giil Keskin'in kitabindan aktarilmugtir. “Korisli” olarak
ifade edilen agiret Kureysan agiretidir. Bizim saptamalarimiza gore Erzincan-Dersim bolgesinde “Hisan” ya da
“Agvan” adinda agiretler bulunmamaktadir. Bunlar kuvvetle muhtemel “Hiran” ve “Asuran” olarak bilinen agiretlerdir
(Kemali, 1932: 384-385).

Bu telgraf suretinin (yani Iradeyi Milliye gazetesindeki s6z konusu haberin) iginde yer alan ve imza sahiplerinin
kendilerini “Kiirt” olarak tanimladiklar1 sonucunu doguran ifadeleri dikkat gekmektedir. Oysaki Balabanlilar kend-
ilerini Kiirt olarak tarif etmemekteydi. Ayrica giintimiizde de Kiirt olarak kendilerini tarif etmemektedirler. Bunun
yanu sira yakin donemlere kadar Erzincan'da yasayan Stinni vatandaglarimiz tiim Erzincan'daki Aleviler icin Kirt
tabirini kullanmaktaydi. Bu sosyolojik agidan "6teki" konumundakini farklilastirma amaciyla kullanilan bir tabirden
ote degildir (Ozgiil, 200S: 112, 123, 169). Sézlii tarih kaynaklarimizdan Kahraman Ozgiil de benzer cergevede
Erzincan'da Aleviler'in, Siinnilerce "Kiirt" olarak anildiklarini ifade etmektedir. Hatta bu konuda Kahraman Ozgil,
Giil Aganin oglu olup Cumhuriyet déneminde Balabanlilar'in liderligini yapmis olan Halil Aga'nin (Halil Giilsen)
vefatiyla ilgili bir anekdot aktarmaktadir. Halil Bey'in vefatindan sonra Erzincan'daki Siinni dostlarinin "Halil Bey
cok iyi insandi ama bir de Kiirt olmasaydu..." seklinde iyi hizmetlerde bulunan Halil Bey hakkinda yar1 esprili bir
ifade ile vefatindan duyduklar tiziintiiyt belirtirlerken "Kiirt" ifadesiyle de aslinda Halil Bey'in "Alevi" oldugunu
bildiklerini ve bir sekilde bu durumu anlayisla kargiladiklarini ya da gérmezlikten geldiklerini ima etmekteydiler
(Ozgiil, 2009: Ozel Arsiv-Video Kayd).
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Hiiseyin Giilsen'in (Pagabey) Mezar1'!

10 Fotografi Miislim Giilsen'den temin ettik. Fotograf tahminen 1930’lu yillarda ¢ekilmis olmahdir. Nitekim
oliim tarihi 1939'dur. 1918 yilina kadar Halil Aga’nin ogullar1 Giil Aga basta olmak iizere Hiiseyin Aga (Pasabey)
ve Mehmet Aga Balabanlilar’a liderlik yapmaktaydi. 1918’in baglarinda Giil Aga vefat ettikten sonra Hiiseyin Aga
(Pasabey), Mehmet Aga ve Giil Aga’nin oglu Kamer Aga, Balabanhlar'mn liderligini siirdiirdiiler (Ozgiil, 2005:
145). Mehmet Aga’nin fotografini bir énceki konu bashg: icinde vermistik. Kamer Aga’nin fotografi da makalenin
devamindaki béliimde verilmistir.

11 Bu mezar, Pinarlikaya (Hinzoru) mezarhginda, Balabanllara ait kistmda (Ozgiil ve Giilsen aileleri)
bulunmaktadir (Ozgiil, 2009: Ozel Arsiv).
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Le 22 Pévrierp20

AU HAUT COMMISSARIAT FRANCAIS,

Nous avens appris par les !ournszux que le nomns
Chériffacha aul se pritend kurde et nul habite actuellemen t
] Pr;-u', parce qu'il n'avait pzs riurei avec sar intri:ves
an Turavie s'est adreské, d'accord avec Borhos Novhar, * 1o
Conliérence de l:. Peiy pour demender scit disant 1'§nd’pend-r ce
duv v rifntan, elors qu'll treveille en rielitdé peur ses intéd
réts persoanele. Or nous voulons faire sevoir & )i Confirence

de L Pedx cue bes Yurdes qui sont sbsolusent les froses 1é-

pitimer des turcs pu leur religion et par la race cont unis 3

eux drns une mAme “patrie. Peraonne autre que le Geuvernemen t

Ottomon n's le droit de prrler zu nom des Kurdes et P> rsonne
ne peut étre l'interpréte des sentiments qui les andment .

Dans 1'Hictoire Olbqunl; gucune distinction n'est fajte entre
r.u?du ut dens toutes les ruerree las Yurdes furent ls s
premiers i verser leur sang avec las turce. nst-ce que Chéri?
?:'.ch:\ ne sait-il pee «u'aprés le retrait des trouypes russes de
no;rn patric, les 20 % des musulmans massacrée par les Arménter.
ataient des Kurdes, pour ce mettre zujouri'hi d'acecrd avec
Boghos Noubar ? Par consfquert tout ses efforts jour faire
cause commung cvec les £ rmeniens ne pourréient réuseir. Data-
crer de l'Empire une partie de son territoira pour la destiner
#uy Furdes, c'eat prépdrar rux srméniens vne nouvelles contres
dene 1'gvesir. Neus soumettons les considdrations qui préci-
dent 3 1la Conférence de la Paix an lvy faisant savoir que

POUr nous cdétachar de 1'Eapive ottopan j1 faudrgit npous

anésntir sang laiscer aucun vestige de uotre existence./.
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Le Chef de le. Tribu Ralabyuli : Pacha Bey

i *  Techourdnli / Youssouf
- *  PBodmanli : Seld Youssouf
= "  Bal : Eyoud
” "  MWédanli : Tchitcheq
" *  Guartcheli : Youcsouf
o " Abbes : Seld 211
2 " Rol : Hesean
% *  CheXdi ¢ Yoursouf

" " Zichenli ¢+ Mothsine

Les telérrammes suivants sont #ralement pour protester contre
leg egicsements de Chérif Pacha et pour déciarer que pour rien

au nom g€ doe Xuides ne voudreiert prs s+ a'parer das Turee,

Da Van le IQ Février IQ920

De RBardjian(Erzeroum) le 23 » »

Da Erzindjizn " le 23 = *  adressé par )a popule
tion

De Hassan Keld ¢ le 23 C: =

Ds El-Aziz le 23 L x

Ayn1 baglamda 19-23 $ubat tarihlerinde Fransiz Yitksek Komiserligime Erzincan, Van,
Tercan, Hasankale ve Elazi§ asiret liderleri tarafindan protesto telgraflari gekilir. Fransiz

belgelerindeki Kiirdistan Dosyasr'nda bulunan bu protesto telgrafinda, imzas1 bulunanlardan
biri de Balabanli Hiiseyin (Pasa) Beydir:

Erzincan Telgrafi
22 Subat 1920

Fransiz Yiiksek Komiserligi'ne,

Gazetelerden ogrendigimize gore su anda Paris'te oturan ve Kiirt oldugunu iddia eden Serif
Paga, Tiirkiyedeki entrikalarinda basarili olamadigi igin, Bogos Nubar ile birlikte, gercekte
kisisel gikarlar igin ¢alismasina ragmen, giiya bagimsiz Kiirdistan igin Barig Konferansi'na bas
vurmugtur. Bu nedenle Barig Konferansi'na bildiririz ki Kiirtler, soy ve din olarak Tiirklerle ayn:
iilke igerisinde birlestikleri yasal kardeglerdir. Osmanli Hiikiimeti'nden bagka hi¢ kimsenin Kiirtler

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 185



Vatan OZGUL

adina konusma hakk: yoktur ve hi¢ kimse onlara canlilik veren duygularim yorumcusu olamaz.
Osmanly tarihi iginde Kiirtler arasinda hig bir ayrim yapilmamugstir. Ve biitiin savaglarda Kiirtler,
Tiirklerle birlikte on saflarda kanlarini akitmiglardir. Acaba Rus ordulart iilkemizden ¢ekildikten
sonra Ermeniler tarafindan katledilen Miisliiman halkin % 80'inin Kiirt oldugunu bugiin Bogos
Nubar'la uzlasan Serif Pasa bilmiyor mu? Oyleyse Ermenilerle isbirligi yapma ¢abalar: sonugsuz
kalacaktir. Imparatorluk topraklarimdan bir kismini ayirip Kiirtlere vermek, gelecekte Ermenilere
yeni bir iilke hazirlamak demektir.

Baris Konferansi'mn dikkatine sunuyoruz ki, bizi Osmanl Imparatorlugu'ndan ayirmak icin
varligimizdan higbir sey birakmaksizin yok etmeleri gerektigini kendilerine bildiririz.

Balaban Agireti Reisi Pasa Bey

Baguranl Asiret Reisi Yusuf

Bodmanli Agiret Reisi Seyit Yusuf

Bal Agiret Reisi Eyiip

Medanl: Asiret Reisi Cigek

Gorgeli Agiret Reisi Yusuf

Abbas Agiret Reisi Seyit Ali

Rol Agiret Reisi Hasan

Sadi Agiret Reisi Yusuf

Zisanli Agiret Reisi Muhsin

Asagidaki telgraflar aym zamanda Serif Paga’nin girisimlerini protesto etmek ve Kiirtler adina yok
pahasina Tiirklerden ayrilmay: istemediklerini bildirmek igindir:

Van'dan 19 Subat 1920

Tercan'dan (Erzurum) 23 Subat 1920

Hasankale'den 23 Subat 1920

Elazig'dan 23 Subat 1920

12 (Yildiz, 2005: 115, 116, 28S, 286). Hasan Yildiz bu belgeyi, Fransiz Disisleri Bakanlig1 Arsivideki Kiirdistan
Dosyasi, Cilt 12, s. 62-63'den aldigim ifade etmektedir. Tiirkgesi ile birlikte belgenin orjinali, atifta bulunulan
Hasan Yildiz'in kitabindan alinmugtir. Ancak belgenin Tiirkge transkripsiyonunda, agiret adlar ile ilgili bazi
sorunlarin oldugu gézden kagmamaktadir. Balaban, Bal (Bal Usagt), Abbas, Sadi ($adili - Sadiyan) haricindeki
(ve belki “Baguranli” olarak ifade edilen asiret aslinda Erzincanh bir asiret olan “Asuranli” asireti olabilecegini ve
“Zisanlt” olarak ifade edilen asiretin ise “Sisanli” olabilecegini sdyleyebiliriz) diger asiret adlar1 ile anilan agiretlerin
varligini simdiye kadar saptayamadik. Bu durum Fransa'daki telgraf memurunun gelen telgrafi metne alirken
yaptig1 hatalardan kaynaklanmus olabilir. Tahminleri zorlayarak, “Gérgeli” olarak ifade olunan airetin Kegel (Kegel
Usag1 — Kegelan) agireti olabilecegi séylenebilir. Erzincan ve gevre O dénem ve sonrasinda saptanmus olan agiret
isimlerinden herhangi birine benzemediklerinden dolay1 “Bodmanli”, “Medanli” ve “Rol” hakkinda herhangi bir
tahminde bulunamiyoruz (Kemali, 1932: 384-385; Asiretler Raporu, 1998: 63-84, 102-138, 285-306, 341-352).
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Benzer cercevede Erzincan'dan gonderilen bir bagka telgrafta Kecel, Asuranli, Demanly,
Abbasly, Beratlt Asireti liderleriyle birlikte Balabanhlarin lideri Hiiseyin (Pasa) Bey’in de
imzasi bulunmaktadir. Meclisi Mebusan'in 26 Subat 1920 tarihindeki 14. birlesiminin
ikinci oturumunda meclis bagkani, Erzincan'dan gelen telgrafi okumustu. Ilgili kaynakta,
Erzincan'dan cekilen telgrafi imzalayanlar arasinda adi gegenlerden biri de Balabanl Asireti
lideri Hiiseyin (Pasa) Bey'dir (Gologlu, 1970: 86). Telgrafta sunlar yazilmust1:

“Vatan haini ve din diismani Serif adimdaki kisinin, Bogos Nobar ile isbirligi yaparak, Kiirtlerin
gelecegi hakkindaki agiklamalarda bulundugunu duyduk. Oysaki; Kiirtlik ve Tirklik bir
biitiindiir. Birbirlerinin oz kardesi ve din kardesidir. Her iki toplum igin vatan birdir. Tarihi
tanik tutarak sayin milletvekillerimize sunu agiklariz ki; Kiirtler vatanlarinn kurtulusu ugrunda
simdiye kadar Tirklerle ilk savas safinda kanlarmni akitmuglardir. Bundan béyle de hiikiimetimizin
devami ve mutlulugu icin aym sekilde davranacaklardir. Osmanli ve Islam toplulugundan
ayrilmak hig bir zaman diigiince ve hayallerinden gegmez. Diinyanin sonuna kadar bu topluluk
icinde yasamak kararindadirlar. Bundan 6tiirii, gerek adi gegen Serif ve gerekse onun isteklerine
hizmet edecek herhangi bir herifin, agikladigimiz kararin digindaki ¢abalarimi tam bir nefretle red
ve kaderimizi hiikiimetimize bagladigimizi biitiin insanlik diinyasina ilan ederiz. Gereken yerlere
de duyurulmugtur.

Erzincan Miiftiisii Osman Fevzi, Belediye Bagkani Ali Riza, Ulemadan Seyh Saffet, Seyh Hac:
Fevzi, Miiftiizade Hakki, Esraftan Capikzade Miinir, Hacimehmetbeyzade Sami, Ahmetpasazade
Semsi, Tiiccardan Tavsanzade Recep, Haciesbezade Siikrii, Arapzade Ahmet, Ruhzade Halis,
Ahaliden Hacizade Veli, Kegel Asireti Reisi Yusuf, Asuranl Agireti Reisi Yusuf, Demanl Asireti
Reisi Seyid Yusuf, Abbas Asireti Reisi Seyid Ali, Beratli Asireti Reisi Cigek, Kelani Agireti Reisi
Hiiseyin, Balabanl Agsireti Reisi Pasabey”"

Marag'in Isgaline Kars1 Protesto Telgrafi

Heyeti Temsiliye namina Mustafa Kemal (Atatiirk), Piiliimiir Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti
Heyeti Idaresine 31 Ocak 1920’de bir telgraf geker. Piiliimiir Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti'nin
Marag’taki olaylarla ilgili telgrafina istinaden bu telgrafin ¢ekildigi anlagilmaktadir.
Pulimiirliler Marag’a yardim etmek istemektedir. Asiretleri organize eden kisi Carek Asireti
lideri $ah Hiiseyin Beyzade Mustafa'dir.'* Bu konuyla ilgili olarak Mustafa Kemal, yardimin
ya da destegin ne sekilde yonlendirilmesi gerektigi konusunda bilgi almalar1 igin, mensup
olduklar1 Heyeti Merkeziye'ye bagvurmalarini tavsiye eder. Ayni sekilde Dersim Miidafaa-i

13 (Gologlu, 1970: 85-90). Atifta bulundugumuz bu kitapta, ilgili bilginin kaynagma/kiinyesine saglikli bir
gonderme yapilmamugtir. Ancak verilen dipnotlardan hareketle ilgili bilgilerin ya 26 Subat 1920 tarihli Meclis Zabat
Ceridesi'nden (oturum kaydindan) ya da o ddnemin resmi gazetesi olarak ifade edilebilecegimiz “Takvim-i Vekayi”
gazetesinin 6 Mart 1920 tarihli sayisindan elde edilmis oldugu anlagilmaktadir. Asiret isimleri iginde “Berath” olarak
ifade edilen agiret, Ferhat Asireti olabilir. Nitekim o yorede Beratli adinda bir agiret bulunmamaktadir. Bunun yani
sira “Kelani” adinda da bir agiret yoktur (Kemali, 1932: 384-385). Rohat Alakom, bu ve benzeri telgraflarin sahte
oldugunu ve bagkalar: tarafindan yazildigini iddia etmektedir (1998: 100).

14 (Atatiirk’iin Biitiin Eserleri- Cilt 6, 2001: 251, 329; Bulut, 1997: 97) Hiiseyin Bulut, ilgili bilgiyi ATASE
Arsivi'ndeki su belgeden temin etmis: ATASE, Kls. 24, D. 1336/13-4, F. 3-46
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Hukuk Cemiyeti'nden gelen destek yazisi tizerine 13 $ubat 1920°’de Mustafa Kemal su cevab:
verir:

“Dersim Miidafaa-i Hukuk Cemiyetine C.13.2.1336

Mazlum Maragh kardeglerimiz hakkinda gosterilen hissiyata tesekkiir ederiz. Civardan
imdatlarina kosan Kuvayi Milliye'nin yardimlariyla, Maragh dindaglarimiz diismanlan
kahredici hezimete ugratarak, mevcudiyetlerini kurtarmaya muvafik olmuglardir, Efendim.

Heyeti Temsiliye Namina
Mustafa Kemal™s
SONUC YERINE

Kurtulug Savasi siirecinde Erzincan ve cevresinde yasayan agiret liderlerinin, Osmanh
topraklarinin yabanci devletlerce isgallerine, ayrilikgi kurulus ve ziimrelerin eylem ve
tasarruflarina tepki olarak muhtelif zamanlarda telgraflar gektigi anlagilmaktadir. Izmir’in
ve Marag'in isgali, Damat Ferit Hitkiimetinin uygulamalari ve Paris Baris Konferans'mdaki
alinan bazi kararlara karg1 yorenin ileri gelenleri tepkilerini gostermislerdir. Bu tepkilerin
verilmesinde ve y6rede orgiitlenme konusunda Erzincan ve Piiliimiir'deki Miidafaa-i Hukuk
Cemiyetlerinin etkin bir rol istlendigi anlagilmaktadir. Erzincan ve Dersimde o dénem
yerlesik Balaban Agireti liderlerinin isimleri de bu minvalde, yoredeki diger Alevi agiret
liderleri ve esraftan kimselerle birlikte gekilen telgraflarda yer almistir. Seyh Hasan, Abbas
Usagy, Keman, Arel, Lolan, Bal Usag, Kecili (Kegel), Carek, Deman ve Kureys gibi Erzincan
ve Dersim’de bulunan agiretlerin de bahsedilen siiregte, Anadolu’nun isgaline karsi ve ayrilikg1
girisimlere karli tepki veren asiretler iginde yer aldiklar1 gériilmektedir. Balabanlilar’n hem
Kurtulus Savasi 6ncesi hem de Kurtulus Savasi sirasindaki miicadelelere verdigi destegi
gdsteren bircok belgeyi daha énceki calismalarimizda yayilamustik (Ozgiil, 2005: 88-154;
185-224). Bu bakimdan, Anadolunun isgaline karst ve diger konularda gonderilen tepki
telgraflarinda Balaban Agireti liderlerinin yer almalar1 sagirtici degildir. Ancak bazi telgraf
suretlerindeki ¢eligkili bilgilerin varlig: ile bazi agiret adlarinin yorede saptanamamasinin,
akillarda belli soru isaretleri biraktigini da soylemeden gegemeyecegiz.

TESEKKUR

Caligmalarinda yararlandig1 bazi telgraflarin fotokopilerini gondererek kullanmamuza izin
veren saymn Dog. Dr. Haluk Selvi bagta olmak tizere bu makalenin hazirlanmas: siirecinde
katkilarindan dolay1 Miisliim Giilsen, Taner Giilsen, Kahraman Ozgiil, Yrd. Dog. Dr. Hagim
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Seyran edip su dlemi gezerken

Ugradimgordiim bir bolitk canlar
Ciimlesinin erkdni bir yolu bir
Mevla'm bir nurdan yaratmis anlari

Ciimle bir miirside demigler beli
Tesbiheri Allah Muhammed Ali
Mesrebi Hiiseyni ismi Alevi
Muhammed Ali'ye ¢ikar yollar1

Durakari irfan bagiyla bostan
Silinmis kalbleri giimandan pastan
Ciimlenin muradi bir fidan dosttan
Arn gibi sadalagir tinleri

Sirat1 mizani1 bunda ge¢misler

Varlik benlik kal'asini yikmuglar

Al giymisler yas donundan gikmiglar
Gece kadar giindiiz bayram giinleri

Cennet istemezler azm-i didare
Ne korku ¢ekerer tamuya nare
Secde kilmaktan gegmisler divare
Didare karg1 tutmuslar yonleri

Bir nefeste bir imana uymuglar
Birinin niyazin bine saymuglar
Kaynayiban kaptan kaba konmuglar
Sah Hiiseyn ugruna akmis kanlar1

Kul Himmet'im gergeklerin bu meydan
Oziin kurtarmuglar sifat-1 serden
Hep igmisler Kirklar igtigi meyden
Haber duymus dost ilinden canlar1
KUL HIMMET

& C/q”\)\ ENS)
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INGILIZCE YAZILAN YAKIN DONEM ARASTIRMALARDA
ALEVILIK

Zeynep YILMAZ KURT"

OZET

Turkiye'de azimsanmayacak bir niifusu olusturan Aleviler, Tiirkiye tarihinde uzun yiizyillardir
yer alirlar. Daha ¢ok XVI-XVIIL. yiizyillardaki Osmanli-Safevi siyasi ¢ekismeleriyle giindeme
gelmis olsalar da, Alevilerin Tiirkiye tarihindeki yeri Biiyiik Selguklulara kadar dayanur.
Ancak bu tarih yeterince aragtirilmuig degildir. Gelisen teknoloji ve iletisim aglarinin
olusturdugu kiiresellesme sonucunda, bin dokuz yiiz seksenlerden sonra bir “Alevi uyanig1”
gerceklesmistir. Bu ¢aligma, son donemlerde hem Tiirkiye'de hem de yurtdisginda yogun ilgi
odag olan Alevilikile ilgili yapilmus ve Ingilizce yayinlanmug kaynaklari irdelemektir. Ingilizce
yaymnlanan aragtirmalarin sadece Alevilerin toplum yapilari, tarihi ve dini gelenekleri ile
ilgilenmedigi, ozellikle yurt disindaki Alevilerin de uyum ve kimlik sorunlarini ele aldig
sonucuna varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Ingilizce yazilan aragtirmalar, heterodoksluk, medya

ALEVISM IN RECENT RESEARCHES WRITI'EN IN ENGLISH
ABSTRACT

As a religious ethnic group that covers a considerable number of Turkish population, the
history of Alevis goes back to the Ottoman-Safavid conflict in the 16™ and 18* centuries. The
history of Alevis, however, has not been well recorded, and relevantly researched. Starting
from the 1980s, and due to the developing communication technologies and globalization, it
has been possible to talk about an “Alevi revival” since the 1980s. This study aims to review
the large bulk of research that is done on Alevism since the 1980s. The achieved results
display a deep concern with Alevis in contemporary life, their history, traditions and beliefs
as well as identity and integration problems of the Diasporas.

Key Words: Alevism, English written researches, heterodoxy, media

1 Dr. Cankaya Universitesi Ingiliz Dili ve Edebiyat: Boliimi.
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GIRiS

Bu calisma, yakin dénem Ingilizce yazilmis aragtirmalarda Alevilerin tarihi, sosyal, etnik ve
politik konumlarinn literatiir taramasini amaglamaktadir. Caligmanin kapsami sadece Ingi-
lizce konugulan Amerika, Avustralya vb. tilkelerde yapilan aragtirmalarla sinirlandirilmamus,
bu kapsamda son yillarda Alevilik ile ilgili yapilmig ve Ingilizce dilinde yayinlanmus, Tiirk
bilim insanlarmnin eserleri de déhil, ulagabildigimiz tiim arastirmalarla ilgili kisa tanitim ve re-
ferans bilgilerinin de verilmesi hedeflenmistir. S6z konusu aragtirmalar; kitap, kitap bolimdi,
stireli yayinlarda ¢ikan makaleler ve internet sayfalar1 bagliklar: altinda sunulacaktir.

Kitaplar:

Ingilterede, Alevilik konusunda en detayl calisma Bristol Universitesi profesorii David Shank-
land tarafindan yapilmustir. Bir sosyal antropolog olan, Shankland Tiirkiye'deki Alevi kéylerin-
de yaptig1 antropolojik aragtirmalar1 Tiirkiyedeki Aleviler: Laik bir Islam Geleneginin Olusmas
(The Alevis in Turkey: The Emergence of a Secular Islamic Tradition) adl kitabinda yansitmugtir.
Sosyal antropolog olan David Shankland, ¢alismalarinda modern Tiirkiye {izerine yogunlas-
mis, 6zellikle Cumhuriyet Dénemi’nin sosyal, dini ve politik degisimleri ile ilgilenmistir. Daha
sonra, tinlii filozof ve sosyal antropolog Ernest Gellner’in yonlendirmesi ile galismalarin Ale-
vilik konusuna yogunlagtirmistir. Shankland, alan ¢alismasi i¢in Tiirkiyede uzun yillar kalmus,
2002 yihnda ise Almanyadaki Bamberg Universitesine giderek oradaki Alevilerin Alman
toplumuna entegrasyonunu incelemistir. Giris ve yedi bélimden olusan kitap su baglklar:
kapsamaktadir: “Tiirkiye Cumhuriyetinde Alevi ve Stinniler”, “Alan Calismasinin Yapildigt
Kasaba”, “Stinni Koyler: Kirsal Topluluk Modeli, Alevi Bir Topluluk: Susesi”, “Din, Toren ve
Sosyal Kontrol”, “Sosyal Degisim ve Alevi Topluluklarr’, “Aleviler, Gelisen Kimlik ve Dev-
let”. Shankland, ilk basta etnografik bir amaci oldugunu, ancak Tiirkiyede kaldig: siire i¢inde
Alevi kéylerinde yaptig1 alan ¢aligmasi sonucunda, Alevi ve Siinni kéyler arasinda ekonomik
ve devletle iligkiler konusunda saptadigi farkliliklarin onun ¢aligmalarini Alevi ve devlet iligki-
leri alanina yénlendirmesine neden oldugu belirtmektedir. Bu ytizden, yazar kitabina Alevi
ve Stinnileri kargilagtirarak baglamaktadir. Daha sonra Alevilerin milli gelisim siireci i¢indeki
kolektif inanglarinin olugmasi ve deneyimleri anlatilmistir. Koyde, “peygamber soyundan
geldigi ileri siriilen dedelerin” dini otoritesi ile devleti temsil eden muhtar olmak tizere iki
farkli otorite oldugu vurgulanmus, bir sonraki bolimde ise dedelerin sadece dini torenlerde
etkin olmadiklari, insanlar arasindaki anlagmazliklar: ¢cozmede de araci olduklar belirtilmistir.
Yazar, buradan Aleviligin Islam mistisizmi ile Srtiistiigiinii vurgulayip Alevilerin inang olarak
tanrinin insanin iginde olduguna inandiklarim ve béylelikle toplumsal huzuru da tanrrya ulag-
manin bir yolu olarak gérdiiklerini, dini inamglarini toplumsal hayata tagidiklarini vurgular.
1980’lerin sonlarindan baglayarak, ashnda bu toplulugun, sivil érgiitler, vakiflar ve medya yo-
luyla, tilke ve uluslararas: diizeyde daha goriiniir hale gelmeye bagladiklar, ancak Tiirkiye'de
hala dini ya da etnik aidiyet kavramlar1 agisindan gok hassas olundugu belirtilmektedir.

Incelenecek ikinci kitap ise editérliigiini Paul J. White ve Joost Jongerden'in yaptig1 Tiir-
kiyenin Alevi Muammas: (Turkey’s Alevi Enigma)’dir. 2003 yilinda Leiden'de Brill yaymevi
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tarafindan basilan kitap alt1 boliimden olugmaktadir. “Aleviler ve Sosyal Arastirma” baghk-
I ilk boliim, Hamit Bozarslan'in yazdig “Alevilik ve Arastirma Mitleri: Yeni Bir Aragtirma
Ajandasi Thtiyaci” ile Paul J. White'in yazdig1 “ ‘Alevi Kiirt’ Kimligi Uzerine bir Tartisma” bas-
likli iki makaleyi icermektedir. “Tiirkiyedeki Alevilerin Tarihi” baglikli ikinci boliim David
Shankland’in “Sosyal Degisim ve Kiltiir: Anadoludaki Bir Alevi Kéyiinde Modernlesmeye
Yaklagim” baglikli yazisini icermektedir. “Aleviler ve Devlet” baghkl tigiincti boliim, Kriszti-
na Kehl-Bordrogi'nin “Atatiirk ve Aleviler: Kutsal Birlik”, Jongerden Joost’un “Insan Haklart
Ihlali ve Tiirkiyedeki Aleviler” makalelerini igermektedir. “Alevi Uyanig1” baglikli dérdiinci
boliimdeki aragtirmalar, Karin Vorhoff'un “Gegmisteki Gelecek: Tiirkiyedeki Alevilerle flgi-
li Soylemler”, Leyla Neyzinin “Zazaname: Doksanlardaki Alevi Uyanigi, Medya ve Miizik’,
Elise Massicard'in “Uretken Bir Yanls Anlagilma Olarak Alevilik: Hacibektas Senlikleri”,
Ayse Betiil Celik’in “ Aleviler, Kiirtler ve Hemsgehriler: Doksanlardaki Alevi Kiirt Uyanigi” ve
Isabelle Rigoninin “Avrupadaki Aleviler: Goriiniir Olmanin Dar Yolu’ndan olugsmaktadir.
“Aleviler ve Kiirt Hareketi” baglikli beginci bolim ise Hans- Lukas Kieser -“Tek Kimlikli-
Kemalist Tiirkiyede Aleviler, Ermeniler ve Kiirtler (1908-1938)” Michiel Lezenberg - “ Bin
Dokuz Yiiz Doksanlarda Kiirt Aleviler ve Kiirt Milliyetcilik Hareketi” baglikli aragtirmalari,
“Aleviler ve Tiirk Solu” baghikli son bélim ise, Emma Sinclair-Webb’in yazdig1 “Sekteryen
Siddet, Alevi Azinhg1 ve Sol: Kahramanmarag 1978”1 kapsamaktadur.

Tord Olsson, Elizabeth Ozdalga ve Catharina Raudvere’in editérliigiinii yaptigi Alevi Kim-
ligi: Kiiltiirel, Dini ve Sosyal Perspektifler (Alevi Identity: Cultural, Religious and Social Perspecti-
ves) baglikh kitap, 25-27 Kasim 1996 yilinda Istanbul Isveg Enstitiisii tarafindan diizenlenen
bir konferansta sunulan ¢alismalar1 icermektedir. Genel olarak, Alevi kimliginin canlanmasi,
kabul gérme girigimleri ve bu uyanisin mihenk tagi sayilan olaylar (Kahramanmaras, Gazi-
osmanpasa, Sivas gibi) , Alevi folkloru ve inanis1 gibi temel konular iizerinde durulmustur.

Yayin temel olarak Alevilige odaklanmakla birlikte, Diirzi, Sefarad gibi diger “heterodoks”
inanislarla ilgilenen boliimleri de icermektedir. Alevi kimligini irdeleyen bir yayina bagka
heterodoks gruplarin da dahil edilmis olmasi agisindan elegtirilmekle birlikte, kitap 6zellik-
le Bektasilik konusundaki ¢aligmalariyla bilinen Irene Melikoff, Alevilik konusunda David
Shankland, Helga Rittersberger-Tilig, Karin Vorhof ve bu konuda degerli ¢alismalar yapmug
Tiirk bilim insanlar1 Fuat Bozkurt, Faruk Bilici gibi aragtirmacilarin ¢alismalarini da kapsa-
maktadir: Irene Melikoft- “Bektasi/Kizilbag: Tarihi Boliinme ve Sonuglart”, Eric Cornell-
“Bosnadaki Bektasilik”, David Shankland -“Antropoloji ve Etnisite: Yeni Alevi Hareketinde
Etnografinin Yeri”, Karin Vorhoff - “Tiirkiye Alevi ve Bektasileri ile Tlgili Akademik ve Siireli
Yayinlar”, Faruk Bilici - “Alevi Bektasi Teolojisinin Modern Tiirkiyedeki Fonksiyonu”, Rusen
Cakar -“Politik Alevilige Karsin Politik Stinnilik: Farkliliklar ve Benzerlikler”, Helga Ritters-
berger-Tilig - “Geri Kazanilan Bir Kimligin Alevi Olarak Gelisimi ve Yeniden Yapilanmasr’,
Reha Camuroglu -“Tiirkiyedeki Alevi Uyanisi”, Fuat Bozkurt -“Aleviligin Yeniden Yapilan-
masinda Devlet Topluluk {ligkisi”, Marianne Aringberg-Laanatza - “Tiirkiyedeki Aleviler,
Suriyedeki Alaviler: Benzerlikler ve Farkliliklar”, Tord Ollson -‘Sonug: Ali Kaynakl Dinlerin
Mukaddeslestirilmesi” dir.
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Bir dnceki kitap gibi, Yakin Dogudaki Senkretik Dini Topluluklar (Syncretistic Religious Com-
munities in the Near East) baglikli kitapta, 1995 yilinda Berlin'de yapilan “Tiirkiyede Alevilik
ve Yakin Doguda Birbirine Benzeyen Senkretik Dini Topluluklar” baghkli sempozyumda
sunulan bildirilerden olusmaktadir. Kitapta su aragtirmalara yer verilmistir. “ ‘Ashint Inkar
Eden Haramzadedir!” Kiirt Alevilerin Etnik Kimlikleri Uzerine bir Degerlendirme” -Martin
van Bruinessen, “ Tiirkiyedeki Aleviligi Yeniden Yapilandirma Siireci Uzerine Bazi Notlar”
- Reha GCamuroglu, “Senkretizm Olgusu ve Islam Etkisi” -Carsten Colpe, “ Biz-Grup Kimlik-
lerinin Degis-Tokusu: Pek Cok Ornekten Alevilik Ornegi” - George Elwert, “Yakin Dogu
Dini Azinliklar ile flgili Disiplinler Arast Aragtirmalar Uzerine Metodolojik Notlar” - M.
Reza Fariborz Hamzeh'ee ve “Tiirkiye Alevileri Arasinda Musahiplik’in Onemine Dair Dii-
siinceler: Tahtact Ornegi™ Kehl- Bodrogi.

Kehl-Bordrogi kitaba yazdig1 6nsézde, giiniimiizde Islam'mn Yakin ve Orta Dogu iilkelerinde
politik ve sosyal bir faktor olarak yeniden giiglendigini, ancak ayni dine mensup baz1 hete-
rodoks unsurlarin da goz ard: edildigini belirtmektedir. Ayn1 zamanda da, toplumun ¢ogun-
lugunda dini paradigmalarin gii¢lenmesinin geleneksel mezhep ¢evrelerini nasil etkiledigi
tizerine de ¢ok fazla ¢aligmanin yapilmadig belirtilmektedir. Bu kitabin ise, modern ¢agda
daha dnce geri planda olan heterodoks Islam mezheplerinde meydana gelen degisim siireci-
nin tarih ve din-tarihi sorunlar1 agisindan incelenmesi ile ilgili bu boslugu doldurmay1 amag-

ladig1 belirtilmektedir.

Kabul Gérme Miicadelesi: Almanya ve Uluslararas: Alanda Alevi Hareketi (Struggling for
Recognition: The Alevi Movement in Germany and Transnational Space)'nin yazari Martin
Sokefeld'dir. Isvegteki Bern iniversitesinde sosyal antropolog olan Sokefeld, bu kitapta Alevi
kimligi ve kabul gérme, sosyal bir hareket olarak Alevilik, Almanya'ya Alevi go¢ii, Onyarg-
lar, Alevi organizasyonlari, Sivas vb. katliamlar, Alevi gelenekleri, uluslararas: baglantilar vb.
pek ¢ok konuyu irdelemektedir. Kitabin arka kapagindaki tanitim yazisinda dini ve kiltiirel
bir azinlik olarak, Alevilerin Tiirkiyede uzun siireli bir zulim ve ayrimciliga maruz kaldiklar:
belirtilmig, ancak 1980lerde hem Tiirkiye hem de Almanyada bir Alevi hareketi baglatildi-
g1 vurgulanmugtir. Sokefeld, giiniimiizde ¢ok giindemde olan kimlik ve diaspora kavramlar:
tizerinden Almanya'daki Alevi hareketinin baglamasi ve kurumsallagmasini ele almakta, 6zel-
likle Almanya ve uluslararasi baglamda kimlik politikalarina vurgu yapmaktadir. Kitap teorik
tartigmalarla alan caligmasim birlestirmekte ve giiniimiizde baskin olan gég, diaspora, ulusla-
rarasilik ve kimlik sorunlarini ele almaktadur.

Umut Azak'in yazdigi Tiirkiyede Islam ve Laiklik: Kemalizm, Din ve Milli Devlet (Islam and
Secularism in Turkey: Kemalism, Religion and the Nation State), adli kitapta Cumhuriyet D-
neminin énemli dini vakalar1 ve diger olgular irdelenmistir. Cumbhuriyetin laiklik ilkesine
ragmen siirekli bir fanatik Islam tehdidi yasadigi belirtilerek, Atatiirk’iin dini batil inanglar-
dan ve hurafeden arindirarak pozitif bilim ve felsefelere dayali bir “Tiirk Islam1” olugturma-
ya galistig belirtilmigtir. “Islam’in Yeniden Tahsisi: Aleviligin Kemalizm ile Ittifaki (1966)”,
“Turkiyede Alevilik”, “1950 ve 1960larda Alevilik ve Laik Devlet”, “1960larda Alevilik ve
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Kemalist Laiklik”, “1966daki Alevi-Siinni ¢atigmasi {izerine bir tartigma”, “ Bir Alevi Ortamu:
Cem” geklindeki konu bagliklarini icermektedir.

Aleviler ve Alevilik: Déniisen Kimlikler (Alevis and Alevism: Transformed Identities), baglikli ki-
tap da $ii kaynakli bir dinin mensuplari olarak Tiirkiyede 6nemli bir azinhk olusturan Alevi-
lerin Tiirk ya da Kiirt kokenli olduklari, ancak her iki durumda da Tiirkiye Cumhuriyetinin
“resmi dini” olan Siinni [slam tarafindan diglandiklar: belirtilmistir. Bu kitap da Tiirkiyede-
ki ve Avrupaya gog etmis olan Alevilerin kimliklerini inceleyen makalelerden olugmakta ve
Aleviligin dini oldugu kadar kiiltiirel bir olgu oldugu da vurgulanmugtir. Bu kitapta yer alan
makalelerde Almanyada yagayan Aleviler, kimlik ve dini uygulamalar, Alevilerin Nusayri-
ler ve Cingenelerle baglar: gibi kimlik meseleleri irdelenmektedir. Kitabin editorii H. Irene
Markussen’in yazdig1 6nséz “Alevi Olmak, Aleviligi Yagamak, Aleviligi Ogrenmek” bashg:-
n1 tasgimaktadir. Diger yazarlarin ele aldiklar: konular ise sunlardur: “ ‘Kiltiirilizm’ ve Sos-
yal Mobilite veya Almanyada bir Alevi Kdyii: [k Degerlendirmeler”, “Kan, Gelin ve Sevgi:
Bir Alevi Grubundaki Nisan Sekillerinin Degismesi”, “Alavilik ve Sir Tutma: Nusayrilerdeki
Amcalik/Dayilik Gelenegi”, “Samanizm'den Humanizm’e Alevi Dini Ogretileri’, “Senlikler
ve Alevi Kimliginin Olugmas1’, “ 1960lardaki Alevilik: Sosyal Degisim ve Hareketlilik”, “11
Eyliilden Sonra Iki Ara Bir Derede Kalan Almanyadaki Aleviler” ve “ Cingeneler ve Aleviler:
Abdal Kimliginin Imkansizlig1"dir.

2008 yilinda Amerikan Milli Savunma Aragtirma Enstitisii tarafindan yayinlanan Tiirkiyede
Islam’mn Yiikselisi ('The Rise of Islam in Turkey) giiniimiiz Tiirkiyesindeki Islam varligini incele-
mekte, din ve etnisite, Islami okul ve vakiflar, sufi topluluklar ve benzeri alt bagliklarla birlikte
“Sii ve Aleviler” ile ilgili de bir alt baghk icermektedir.

Kitap Boliimleri:

Akdenizden Orta Asyaya Diger Siiler (The Other Shiites: From the Mediterranean to Central
Asia), Sii Islam ile ilgili akademik cahismalarin daha ¢ok Iran iizerinde yogunlasmasinin,
Arap diinyas1 ve Orta ile Giiney Asyada On iki Imam takipgisi diger Sii topluluklarin g6-
zard1 edilmesine yol actig1 belirtilmistir. Bu kitap ihmal edilmis Iran harici Siilerin, Siinni
devletlerle politik iligkilerini incelemektedir. Bu kitaptaki makaleler sadece “On iki Imam”
geleneginden gelenler ile ilgili degil, [smaili toplulugu ve Tiirkiye Alevileri ile ilgili makaleleri
de igermektedir. Bu kitabin kapsadigi Anadolu Alevileri ile ilgili calisma, yine Hans-Lukas
Keiser tarafindan yapilmistir. Bu makale Anadolu Alevilerinin Osmanh dénemi ve Cumhu-
riyetin ilk yillarinda devletle iligkilerini ele alir. Devletin Tiirk-Stinni kimligini benimseme-
sinin zaten uglarda oldugu kabul edilen Alevilerin diglanmasinin, Kiirt kimlikleri nedeniyle
daha da derinlestigi belirtilmektedir. Keiser’e gore yagadiklari topluma entegre olamamalar
Alevilerin Avrupaya gog etmelerine yol agmustir.

Editérliigiinii Ala Al-Hamameh ve Jom Thielman'in yaptigi Islam ve Almanyadaki Miisliiman-
lar (Islam and Muslims in Germany), gozleme dayali calismalardan olusmakta, 9/11 gercegi
sonrast Avrupa sdyleminde gittikge yayginlasan “Cok kiiltiirliiliik”, “Entegrasyon”, “Avrupa Is-
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lam1” gibi kavramlar dogrultusunda, giiniimiiz Almanyasindaki Miislimanlarin sosyal yasan-
tilariny, hayat tarzlarini ve diinya goriislerini yansitmaktadir. Avrupa ve Almanyadaki Islam,
Almanyadaki Miisliiman gengler arasinda yayginlagan dindarlik, Almanyadaki imamlarin
rolii, Hiristiyan-Islam kargilagmasi, Alman okullarinda dini bilgilerin verilmesi vb. pek ¢ok
konuda sadece Tirkleri degil Arap ve diger Miisliman azinhklar1 da inceleyen ¢aligmalar:
da icermektedir. Alevilik ile ilgili caligmalari ile taninan Martin Sékefeld ise bu kitaba “ Zor
Kimlik Tanimlamalari: Almanyadaki Alevilik ve Islam Uzerine Bir Tartisma” baglikh yazist ile
katkida bulunmugtur.

Matti Moosa'nin yazdigy Asirt Siiler: Gulat Mezhepler (Extremist Shiites:The Ghulat Sects) ay-
kirt Siileri ya da On Iki Imama tanrisal nitelikler atfeden Sii gruplarin hepsi icin birden kul-
lanilan Gulat mezheplerini incelemektedir. Bu kitap, basta Nusayriler olmak tizere, degisik
Gulatlarla ilgili bilgilerin yaninda, bu mezheplerin temel 6zellikleri, kitaplari, tarihleri ve di-

ger dinlerle etkilesimleri tizerinde de durmaktadir. Alevilik ile ilgili ise, “Bektasilik”, “Safaviler
ve Kizilbaglar”, “Bektasiler, Kizilbaglar ve Sabaklar” gibi alt baghiklar dahil edilmistir.

M. Hakan Yavuz’'un, Miisliman tilkelerdeki medya ve toplum etkilesimini ele alan bir kitabin
bolimii olarak yayinlanan, “Kiirt ve Alevilerin Medya Kimlikleri” baglikli yazisi, 1980’ lerden
sonra ozellikle 6zel televizyon ve radyo kanallarinin kurulmasiyla devlet ideolojisi geregi goz
ardi edilen Islamcy, Kiirt ve Alevi gruplarimin yeni kimlikler edindigi belirtiimektedir. Yeni
medyanin ve iletisim aglarinin yerel ve devlet sinirlarini agarak daha 6nce bastirilan kimlikle-
rin 6ne ¢ikarilmasina ve kabul gérmesine katkida bulundugu belirtilmistir.

Makaleler:

Bu béliimde ise, Alevilik ile ilgili Ingilizce yayinlanan makaleler iizerinde durulacaktir. Jani-
na Karolewski, “Alevilik ile Ilgili Heterodoks Olan Ne? Alevi Kargit1 Dislama ve Kizginhk”
baglikli makalede Alevilerin, “heterodoks” kelimesinin bat: kiiltiiriindeki menfi anlamina
ragmen, neden kendilerine “heterodoks Islam” demeyi tercih ettiklerini on yedinci yiizyilda-
ki Alevi Siinni ¢atigmasinin kokenlerine inerek degerlendirmektedir. Yazara gore, bu kavram
batihilarin on dokuzuncu yiizyil sonu, yirmi birinci yiizy1l baginda Alevilerle ilk karsilagma-
larinda, Aleviligin ezoterik 6zelliklerinden dolay1 ve bilinen Islam'dan farkli oldugunu be-
lirtmek icin kullanilmigtir. Bu anlamda, “heterodoks Islam” sadece Alevileri degil Diirzi ve
Ahmedileri de kapsamaktadur. Yazar 6zellikle Aleviligin “heterodoks Islam” ya da “senkretik
gelenek” olarak nitelendirilmesinde, tinlii Alevilik uzmani Irene Melikoff ve Ahmet Yagar
Ocak'm etkili oldugunu vurgulamaktadir. Yazar, yirminci yiizyil Tirkiye’sinde Alevilerin
halen 6nyargilara maruz kaldiklar1 seklindeki degerlendirmenin ardindan bin dokuz yiiz
doksanlardan sonra bir “Alevi Uyanis1” yasandigini belirtmektedir. Yazar, Alevilerin duru-
munun, “heterodok” ve “ortodoks” kavramlarinin bityiik 6lgiide sosyo-politik konjonktiir
ve heterodox olan ile ortodoks olan arasindaki gii¢ dengesine dayandigini gosterdigini, bu
glic dengesi degistiginde heterodoks olanin kendi geleneklerine gore, heterodoks kavramiyla
kendi ortodoks-olmayanini yaratip liberal ve esitlikgi bir gelenek olusturabilecegini vurgula-
maktadir. (Karolewski, 2008: 456)
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Gabriel Ignatow’un kiiresellesme ve ¢evre konularini ele aldig1 “Kiiresellesme ve Cevreci Ey-
lemler: 1980ler Sonras: Tiirkiyesi” baglikli makalesi, kiiresellesme politikalarini ve gevreci
eylem ile ilgili tartigmalar1 ele almaktadir. Cevreci eylemin genel olarak kiiresellesmeye karst
oldugu disiincesinden yola ¢ikarak, yazar kiiresellesme siirecinin devlet egemenligini sarsa-
rak, tilke igindeki ve digindaki etnik ve dini azinliklar1 destekleyerek, cevre politikalarini etnik
ve dini kimlik politikalariyla diinya dizeyinde kaynagtirdigini savunmaktadir. Tiirkiyedeki
Islam aydinlarinin ve Alevilerin, 1980°den sonraki evreci sdylem ve politikalarinin, merkez
cevre kiiresellesme modellerinin kisith uygulanirhgini ve kiiresellesmenin ¢evreci eylem ve
politikalar tizerindeki etkisinin karigikligini ortaya koydugu belirtilmistir. “Alevi Kiirt Eyle-
mi” alt baghg altinda ise Alevi liderlerinin ¢evreye olan hassasiyetlerini, Alevi kaltirt cer-
cevesinde dile getirmeleri vurgulanmis, ayrica Tuncelideki Munzur ¢ay: tizerine kurulmas:
amaglanan baraja kars1 bu bolgedeki Alevi-Kiirtlerin direnis eylemi yaptig1 da vurgulanmug-
tir. Bu tiir cevreci girisimlerin de karmagik kiiresellesme etkileri sonucunda olustugu, ancak
bunlarin ne ekonomik liberallesme karsithig1 ne de batidaki soysal hareketlerin taklidi oldu-
gu, her ikisini de icerdigi belirtilmektedir.

Lisa Hopkins'in temelde medya bilimleri alanindaki “ Vatandaglik ve Kiiresel Yayin: Millet,
Milletleraras: ve Millet-Sonrast Kimliklerin Olugturulmasi” baglikli makalesinde, televizyon
yaymlarinn kiiresel diizeydeki sosyal degisimlere katkisi ele alinmaktadir. Bu ¢alisma ¢ok
kiltiirlii olarak addedilen Melbourne’a Tiirkiye'den go¢ etmis Alevi toplulugu tizerinden yi-
ritilmistir. Calisma Melbourne’da yasayan bu Alevi toplulugunun birbiriyle 6rtiisen farkl
sosyal alanlara girmek i¢in bazen milli, bazen de tamamen bagimsiz stratejilerden yarDiaspo-
radaki Alevilerin medya etkilesimlerini inceleyen bir diger ¢aligma ise Kira Kosnick’in “ ‘Ken-
di Sesinden Konugmak’: Alevi Tiirk Go¢gmenlerin Berlindeki A¢ik Erisimli Televizyondaki
Temsil Stratejileri’dir. Yine medya c¢aligmalari kapsamindaki bu aragtirma Bati Avrupa'da,
azinliklarin kendi dillerinde konugmalarinin saglanmasi kapsaminda, Almanya'daki Tiirk
Alevi gégmenleri incelemektedir. Tirk Alevilerin, Berlin'deki agik erigimli yerel bir televizyon
kanalindan yaptiklar1 yayinlar izerinden, bu programlar ve internet yayinlarinda yansitilan
ses’in kiiltiirel temsil sorunlarini ele alir. Bu kanalda yapilan, Alevilik ile ilgili iki programa ve
bu programlarin aldiklar: tepkilere referansla, Alevi medya yapimlarinin ancak uluslar aras:
baglam g6z 6niine alindiginda anlagilabilecek pek ¢ok temsil stratejisi uyguladigi belirtilmek-
tedir. Alevi Miisliimanlara atfedilen farkli olumsuz baskin sdylemlere kargin, medya yapimci-
larinin olumlu bir Alevi imgesi olusturmaya galistiklarinin gozlendigi belirtilmektedir.

“Din ve Etnisite: Ingiltere’deki Alevi Toplulugunun Topluluk Olusturma Siireci” baglikl
calismada Ron Geaves Islam etkisinde, yeterince incelenmemis heterojen bir dini gelenek
olarak niteledigi Alevi toplulugunu, 1980lerde Londra’ya go¢ eden grup tizerinden inceler.
Ozellikle etnisite ile din arasindaki iliskiye yogunlasan yazar calismasin daha genis bir dias-
pora kitlesine uygulayabilmek igin Londra'daki Alevi toplulugu ile Istanbul’a yerlesmis olan
Alevi toplulugunu kargilagtirir. Yazar, 1990lardan sonra Alevi gengler arasinda yayginlagan
Alevi uyaniginin ilk bakigta kiiltiirel 6geler icerdigi goriilse de, Alevi dini gelenegi daha ya-
kindan incelendiginde bu uyanigin temel 6geleri olan hosgorii, heterodoks olma 6zelligi,
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ozgurlik ve adalet gibi degerlerin Alevi dini inancindan kaynaklandiginin tespit edildigini
vurgular.

Ioannis N. Grigoriadis’in “Tiirkiye Kiirt ve Alevilerinin Politikaya Katilimlari: Tirkiyede De-
mokratik Birlesmeye Cagr1” baglikli makalesi, Tiirkiyenin biyiik azinlik topluluklar: olarak
tanimladig1 Alevi ve Kiirtlerin tilke diizeyindeki politik katilimlarini incelemektedir. Tarihi
nedenler ve devletin tutumuna bagl olarak, bu her iki grubun da politik katilimlarinin, ni-
fuslarina oranla ¢ok diisiik oldugu belirtilmis, Kiirt ve Alevilerin giigli politik katilimlari i¢in
uygun bir zeminin hazirlanmasinin Tiirkiye'yi demokratiklesme siirecinden giiglii bir de-
mokrasiye tagtyacagi vurgulanmistir. Bunun ayni zamanda i gekisme potansiyelini ortadan
kaldirip, Tiirk politika sistemine uzun vadeli istikrar saglayacagi sonucuna varilmugtir.

Hans-Lukas Kieser’in, daha sonra “Tiirkiyede Bir Degisim Faktérii olarak Misyonerlik (On
Dokuzuncu Yiizyildan Yirminci Yiizyilin ilk yarisina kadarki siire)” olarak revize edilen ma-
kalesi, “Islam Heterodoksisi ve Protestan Utopya: Osmanh Anadolusunda Alevi Misyoner
1liskisi”, Protestan misyonerlerin, Osmanl Anadolu’sunda oynadiklari karmagik rolii aragtirir.
Yazar, bugiin unutulmus olmakla birlikte bu misyonerlerin sadece merkezde degil tagrada da
agtiklar1 okul, hastane ve fabrikalarla Anadolu insaninin sosyal yasamlarinin ve goérislerinin
degismesinde kusaklar boyu etkili olduklarini ileri siirmektedir. Yonetici gruplarin ve milli-
yetgilerin goriislerine ters diismekle beraber bu misyonerlerin azinlhklar esitlik¢i ve gogulcu
bir topluma entegre etmeyi amagladiklari, homojenize bir toplum yerine dini, etnik ve sosyal
bir ayrigtirmay1 hedefledikleri belirtilmistir. Diger dini azinliklarla birlikte, heterodoks Ale-
vilerin de bu hedefler arasinda oldugu vurgulandiktan sonra, Alevilik ge¢misi ve Alevilerin
yogun olarak yasadiklar yerler ile ilgili bilgiler verilmistir. Cem ayinlerine kabul edildikten
sonra, misyonerlerin bu “6zel insanlarin” samimiyetinden ve Protestanlik hakkinda bilgi sa-
hibi olma konusundaki istekliliklerinden etkilendikleri vurgulanmaktadir. Yazar, misyoner-
lerin Alevilerin kendileri ile benzer inanglar1 paylagtiklarini duyduklarinda sasirdiklarini ve
onlarin misyonerlerin dua ve Incil okumalarina eslik ettiklerini, Alevi liderlerin Protestan
misyonerleri Ermeni kilisesi ve Stinnilere kars1 korudugu, hatta bir Kiirt Alevi liderinin daha
daileri giderek kendisini Protestan ilan ettigi bilgisine de yer verilmistir. Sonug olarak, Alevi
uyanisinda Protestan misyonerlerin biiyiik rolii oldugu vurgulanmaktadr.

Tiirk bilim insanlarinin Ingilizce yayinlanan ¢aligmalarina érnek olarak, Hiilya Canbakal
“Osmanli Alevilerinin Izinde Bir Mezhep Cografyas: Caligmast” baghkli makalesinde Ale-
vi tarihini incelemektedir. Yazar Alevilerin politik etkinliklerini kaybedip, Osmanliya tehdit
olmaktan ¢iktiklar1 donem olan on yedinci yiizyildaki Osmanli devleti ve Anadolu Alevileri
arasindaki iliskiyi incelemektedir. Ozellikle Alevilik ve Hz. Muhammed soyundan gelme ya-
nulgist iizerinde duruldugu vurgulanmakta, bu iddialarin ve Osmanli devletinin bunlari kabul
etmesinin, Alevilerin dini/agiret liderlerinin de peygamber soyundan geldiklerine inanmala-
r1 sebebiyle, bunun dile getirilmemis kargilikli bir anlagma olabilecegine inanilmugtir.

Tahire Erman ve Emrah Goker’in yazdig, “Cagdas Tiirkiye'nin Alevi Politikalar”, 6zellikle
son on yilda varhiklarini hissettirmeye baslayan Alevilerle ilgili devlet politikalarini incele-
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mektedir. Yazarlar, devletin Osmanlidan beri siiregelen asimilasyon politikalar1 ve Alevile-
rin Alevi kimliklerini saklama egilimleri nedeniyle nifuslar1 tam olarak belirlenememekle
birlikte, tilke niifusunun yiizde on ile yiizde yirmi besini olusturan bu toplulugun, son on
yilda degisik nedenlerle yeniden politik arenada gérilmeye bagladiklarin soylemektedirler.
Bu baglamda, yazarlar Alevilik ile ilgili degisik politik olusumlari, bu olusumlarin giigleri,
devletle iligkileri ve bu iligkilerin nedenleri gibi pek ¢ok konuyu irdelemektedirler.

Aykan Erdemir, “Gelenek ve Modernite: Alevilerin Muglak Kavramlari ve Tiirkiyenin Ka-
rarsiz Kullar1” baghikli makalede Tiirkiye'deki Alevi topluluklarinda bin dokuz yiiz doksan-
lardan itibaren belirginlesmeye baglayan degisimin ¢ok¢a tartisildigim ve degisik sifatlarla
dile getirilmeye ¢aligildigini belirtmektedir. Modern ve geleneksel kavramlar: agisindan ele
alindiginda tiim bu degisimlerin, bir kavramdan digerine gegisle degil, her iki kavramin eg
zamanh oldugu, ¢cagdas Alevi dini uygulamalarina referansla agiklanmig, modernlik kavrami-
nin gelenegi barindirma 6zelliginden dolay: ne Tiirkiye'de ne de bagka bir yerde modernlik
olarak belirlenemeyecegini vurgular.

Aykan Erdemir’in Harvard Universitesinde yaptigi Alevileri Sahiplenmek: Tiirkiyede Devlet
ve Inang Odakl: Toplu Hareketin Degismesi (Incorporating Alevis: The Transformation of Gover-
nance and Faith-Based Collective Action in Turkey) baslikli doktora tezi de Alevilik konusunu
ele almaktadir. Bu tezde, Istanbuldaki Alevi kuruluslarinda yapilan etnografik alan caligmasi
sonucunda, Tiirk devletinin Alevileri sahiplenme politikalarindaki degismeler ve bunun so-
nucunda, Alevilerin dernek yoluyla olusturduklari inan¢ odakl kollektif eylem analiz edil-
migtir.

Harvard Universitesinde, Alevilik ile ilgili yapilan bir diger doktora tezi ise, Sultanin Tebas,
Sahin Miiritleri: Osmanh Anadolusunda Kizilbas/Alevi Topluluklarmin Olusumu ve Degisimi
(Subjects of the Sultan, Disciples of the Shah: Formation and Transformation of the Kizilbash/
Alevi Communities in Ottoman Anatolia)'dir. Ayfer Karakaya Stump, yaptig1 bu calismada, Os-
manli doneminde Kizilbas olarak bilinen Alevi toplulugu ile ilgili aragtirmalarin daha gok ya
Aleviligin “heterodoks halk Islami” olarak degerlendirilmesi ya da Osmanli-Safevi siirtiisme-
si tizerine yogunlastig1 belirtilerek, Alevilerin kendi tarihlerinin tam olarak arastirilmadigin
vurgulamaktadir. Bu tezin, ilahi giigler atfedilen aile silsilelerinin olusturdugu sosyo-dini ku-
rumlar olarak ocak kurumunu inceleyerek bu agigin kapatilmasini amaglandigs belirtilmekte-
dir. Alevilerin ortaya gikardigi bazi yeni belge ve el yazmalar1 incelenerek, ortagagin son do-
nemlerinde Anadolu'daki kozmopolit Sufilere kadar uzanan sistemin on dokuzuncu yizyila
kadarki gelisimi izlenerek, ocak sisteminin kokenleri aragtirilmaktadur.

Son olarak, Abdulkadir Yeler’in “Tiirkiye'de Siilik: Aleviler ve Caferilik Karsilagtirmas1” bag-
likli makalesine deginilecektir. Her ikisi de Ali ibn Ebu Talip ve onun soyundan gelenlere
inanan mezhepler olduklar1 igin, Alevilik ve Caferiligin sik sik birbirine karigtirildiklar belir-
tilmigtir. Ancak, yazar iki topluluk arasindaki benzerliklere ragmen, ikisinin inang sistemi ve
sosyo-kiiltiirel agidan ¢ok farkh olduklarini ileri stirmekte, bu ¢alismanin Alevilik ile Caferilik
arasindaki benzerlikleri ve farhliklar1 ele aldigim belirtmektedir.
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Internet Kaynaklar::

Martin Sokefeld’in Sussane Schwalgin ile birlikte yaptigi Alevilik ile ilgili diger bir ¢alisma
da ise “ Kurumlar ve Diasporadaki Etmenleri: Yunanistan'daki Ermeni’lerle Almanya'daki
Alevilerin Kargilagtirilmasi”dir. Bir konferans’ta sunulan bir bildiriden gelistirilen bu maka-
lede yazarlar Atinadaki Ermeni diasporasi ile ilgili detayli incelemelerini sunduktan sonra,
Hamburg'daki Alevi diasporasi ile ilgili ayn1 detaylar1 dile getirmekte, Alevilik ile ilgili kisa
bir tarihi degerlendirmeden sonra, Almanyadaki Alevilerin kurumlagma siirecini anlatmak-
tadir ve bu iki grubun kargilagtirilmast ile sonlandirilmaktadr.

“Guntimiizde Tirk Alevileri” baghkli yazisinin girig kisminda, John Shindeldecker, Tiirkiye
ile ilgili tiim kitaplarda Tiirkiye niifusunun yiizde doksan dokuzunun Miisliiman oldugunun
belirtildigini, diinyanin genis bir niifusa sahip Alevilerden ancak yenilerde haberdar olmaya
bagladigini belirtmektedir. Yazar Tiirkge digindaki dillerde Alevilerle ilgili kaynak bulmanin
zor oldugunu, bu nedenle bu yaziyla Tiirkiye ve Islam dini hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi
olmayan okuyucularin anlayacag kadariyla Alevi inang ve uygulamalarini ve Alevilerin bu-
giin kars1 kargrya oldugu zorluklar1 anlatmaya ¢alistigini belirtmektedir. Bu ¢aligma, “Aleviler
Kimdir? Alevilik Nedir?”, “Alevi Niifusu ve Dagilimy”, “Alevilik ve Islam’, “Alevi Gelenekleri
ve Bayramlart’, “Alevilerin Ali ile Ilgili Inamglart”, “Aleviler, Hac1 Bektas ve Bektagizm”, “Ale-
viler ve Mistisizm”, “Aleviler ve Halk Inaniglar1”, “Aleviler, Onyargl ve Zulum”, “Alevi Bektasi
Niiktedanligr”, “Aleviler ve Bugiinkii Sosyal Konular” ve “Bugiinkii Alevi Kimligi” seklinde alt
basliklardan olugmaktadir.

SONUC

Kiresellesme olgusu, Alevilerin kimliklerini daha az ifade ettikleri yerellii asip, evrensel
bir kimlik bilinci edinmelerini saglamakla kalmamis, ayn1 zamanda Alevi kimligine yonelik
ozellikle yurt disinda biiyiik bir ilgilinin olusmasina da yardimei olmustur. Yukarida belirtil-
digi gibi, degisik milliyetlerden degisik bakis agilarini yansitan pek ¢ok arastirmaci, Alevilerin
tarihleri, inanglar1 ve inanglarinin kokenlerinden dolayr maruz kaldiklar1 ayrimcilik, devletle
iligkileri, geng kugak Alevilerin kimlik algilar1, Aleviligin kurumsallagmasi vb. pek ¢ok konuyu
irdelemislerdir. Ozellikle vurgulanmas: gereken bir bagka nokta ise, pek cok ¢alismanin Tiir-
kiye'deki Alevi ve Kiirt etnik kimliklerini eglestirdikleri konusudur ve Kiirt kokenli Alevilerin
durumlarinin ayricalikli olarak belirtilmesidir. $iiphesiz bu gorusler ilgili aragtirmacilarin ba-
kig agilarini yansitmaktadir. Diasporadaki Alevilerin yasadiklari toplum ile uyumlari, Tiirkiye
ile iligkileri, 6zellikle medyanin kimlik sorunlar tizerindeki olumlu ve olumsuz etkileri de
irdelenen konular arasindadir. Sonug olarak, ge¢mis donemlerde Alevilik ile ilgili yapilmusg
ok az sayidaki aragtirmaya kargin', ekteki bibliyografyada gorildigi gibi 1990-2010 yillar:
arasinda Aleviler ile ilgili yapilmis olan aragtirmalarin goklugu ve igeriklerinin ¢esitliligi Alevi
uyamginin sadece Alevi toplumuyla sinurli kalmadigini, daha 6nce pek arastirilmamis bu ba-
kir alanla ilgili bilimsel bir uyanigin oldugunu da gostermektedir.

1 Ornek olarak John Kingsley Birge’nin 1937 yilinda yazdig1 ve 1965’te tekrar yayinlanan
Bektasi Dervis Tarikat: (The Bektashi Order of Dervishes) adli kitap verilebilir. Zamaninda bu
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konudaki en iyi Ingilizce kaynak olarak kabul edilmistir. Bir diger énemli kaynak ise, F. W.
Hasluck tarafindan yazilan 1929 yilinda basilip 1973 yilinda tekrar yayinlanan Saltanat Do-
nemindeki Hiristiyanlik ve Islam (Christianity and Islam Under the Sultans)’dur.
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OZET

Fususii']-Hikem sarihi olarak bilinen Sofyali Bali Efendi, Safevi sehzidelerinden Elkas
Mirza'nin Osmanli Devleti’ne siginmasi vesilesi ile Riistem Paga’ya gonderdigi mektubunda
Safevilerin tarihine ve din anlayiglarina dair goriislerini nakletmis, onlar1 rafizi olarak
nitelendirmis, $ah Ismail'in kendisinin ve hiikiimdarhigimin gayrimesru olduguna vurgu
yapmustir. Mektup temel olarak Safevilerle higbir sekilde isbirligi yapilmamasini tavsiye
etmekte olup, Osmanli stfi gevrelerinin Safevilere bakis agisini yansitmasi bakimindan 6nem
arz etmektedir.

Anahtar kelimeler: Sofyali Bili Efendi, Sah Ismail, Tahmasb, Elkas Mirza, Rafizi, Kizilbas.

THE LETTER THAT SOFYALI BALI EFENDI SENT TO RUSTEM PASHA ABOUT
THE SAFEVIDS

ABSTRACT

Sofyali Bali Efendi who was known as the annotater of Fususi’l-Hikem - by using the asylum
of Elkas Mirza who was one of the princes of Safevids to Ottomans- expressed his opinions
about the history of Safevids_and their perception of religion ,identified them as Rafizi and
stressed that Shah Esmail himself and his rulership was illegal. The letter suggests that any
collaboration should not be made with Safevids and also this letter is of great importance as
it reflects the viewpoint of Otoman Mystics about the Safevids.

Keywords: Sofyali Bali Efendi, Shah Esmail, Tahmasb, Elkas Mirza, Rafizi, Kizilbash.

GIRIS

Tasavvuf gevrelerince Fustsii’l-Hikem sarihi olarak taninan Bali Efendi, aslen bugiinkii Ar-
navutluk sinirlar1 iginde olan Ustrumca'da dogdugu halde 6mriiniin biiyiik bir boliimiini
Sofya'da gecirdigi igin Sofyali nisbesi ile taninmugtir. Evliya Celebi’ye gore Yoriik koken-

1 Dog.Dr,, Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii.
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lidir. Seyh Kasim'mn miiritlerinden olup (Tagkdpriizade 2007: 369%; Mehmed Siireyya:
1996:11/356-57; Osmanzide Hiiseyin Vassaf 2006: I11/341-343) yiiksek tahsilini Sofya'da
ve Istanbul'da tamamlamistir (Osmanzade Hiiseyin Vassaf 2006: 111/341-343; Kara 1992:
V/20,21).

Bali Efendi, Kanuni Sultan Siileyman’in bazi seferlerine katilarak orduya manevi destek
saglamaya caligmustir (Osmanzade Hiiseyin Vassaf 2006: 111/341-343; Mehmed Siireyya:
1996:11/356-57). Evliya Celebi, Kanuni Sultan Siileyman’in, Sigetvar seferi esnasinda Bali
Efendi’yi ziyaret maksadiyla gelip korusunda konakladigina, bu esnada askerlerin koruya bi-
yiik ol¢iide zarar verdigine, Bali Efendi’nin de bu duruma igerleyerek koruyu terk ettigine,
Sultanin, ¢ok istemesine ragmen Bali Efendi ile goriismesinin miimkiin olmadigina dair bir
rivayet nakletmektedir. Evliya Celebi'ye gore Kanuni Sultan Sileyman, Ebussuud Efendi’yi
Seyh'in yanina gondermis, o da Ebussud Efendi’ye hem Sigetvar’in fethini mijdelemis, hem
de Sultan’in vefat edecegine dair bazi deliller géstermistir (Evliya Celebi 2001:111/227).

Sofyal1 Béli Efendi'nin bilhassa Rumeli'de etkili bir din 4limi oldugu ve pek ¢ok miiride sa-
hip bulundugu anlagilmaktadir (Osmanzade Hiiseyin Vassaf 2006: 111/341). Evliya Celebi
Istib’in vasiflarini sayarken 7 adet tekkeden séz etmekte ve bunlardan birinin Sofyali Bali
Efendi’'nin tekkesi oldugunu bildirmektedir (Evliya Celebi 2001: VI/63).

Bali Efendi, pek ¢ok kitap ve risale kaleme almigtir. Bunlarin en meghuru Fustisi'l-Hikem'e
yazdig1 serhlerdir. Bunun yan sira Serh-i Hadis-i Kudsi, Manzume-i Varidat, Etvar-1 Sitte,
Etvar-1Seb’a, Risale fi Kaza ve Kader, Mecmuatii’'n-Nasayih, Mektubat, Kissa-i [brahim Aley-
hisselam onun &nemli eserleri arasindadir (Osmanzade Hiiseyin Vassaf 2006: 111/343; Kara
1992: V/20,21).

Bali Efendinin Kizilbaghik konusunda kaleme altii mektup Kanuni Sultan Silleyman'in
veziri Riistem Paga’ya gonderilmis olup bir sureti Manisa Il Halk Kiitiiphanesinde 45 Hk
2951-25 numara ile kayith bulunan Risaleler Mecmuasinin iginde 198-202 sayfalar arasin-
da yer almaktadir. Mektub’un muhtevasindan, Safevi hitkiimdar1 Tahmasb'in kardesi Elkas
Mirza'nin agabeyine isyan ederek Osmanli Devletine sigindig1 (Kilig 2006: 249-257) bir
doénemde (1547) kaleme alindig1 anlagilmaktadir. Bu mektuptan agikca anlagildigina gére
Kizilbag tabiri dogrudan Safevi Devleti'ni isaret etmekte olup, ferdi veya toplumsal bir grup
ile alakal: degildir.

Bali Efendi mektubunun baglangicinda “Oglum” diye hitap ettigi Riistem Paga’ya dini husus-
larda uzun uzun nasihatlarda bulunmaktadir. Bali Efendi duanin degeri hakkinda bilgi ver-
dikten sonra ciimlenin duas: sayesinde Iran’da Tahmasb’in viicudunu ortadan kaldiracagin
ve o yerlerde Sia'min yerine Siinniligin tesis olunacagini bildirmektedir. Bu ciimleden olarak

2 “Seyh Kasim Celebi'nin halifelerindendir. Merhiim dlim, ilmiyle dmil, fakir ve miskinleri irsad eden, ibadet ve taatlar: ifa
edip miiridlerin terbiyesi ile mesgul olan zat idi. Seriatin stirlarina riayet ederek tarikat adabim gozetirdi” Tagkopriizade,
Osmanl Bilginleri-es-Sakaiku’n- Numaniye fi Ulemai'd-Devlet-i Osmaniyye, (trc. Muharrem Tan), Istanbul 2007, s.
369.
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onun Osmanli Devleti'ni Dar-1 Islim olarak gérmekte, Iran’1 ise cihad sahas: farz etmektedir.
Bu husus Safevilerin Siinnilik dis1 sayilmasindan kaynaklanmaktadur.

Bali Efendi, mektubunun Safeviler hakkinda bilgi verdigi boliimiinde Seyh Safiytiddin’in sey-
yidliginin siipheli oldugunu, ancak, bunun bir énemi olmadiginy, gergekte Islama itibar edil-
mesi gerektigini bildirir ve Seyh Safi’ye atfedilen bir rivayet nakleder. Buna gore Seyh Safi bir
giin rityasinda belinde kopek eniklerinin sesini duymus, bu riiyayr, onun neslinden gelecek olanlarin
din yolundan sapacaklarina, zalim hiikiimdarlar olacaklarina yorumlayip aglamis. Safiyiiddin’in
oliimiinden sonra oglu Muhammed Sah siifilerin bagina gegmis, ancak onun, babasinin yolundan
dondiigii gerekgesiyle Safiyiiddin’in miiridleri, seyhlerinin dliimiinden sonra ikiye ayrilmslar. Bir
kismi Muhammed Sah'in yamnda kalmus, digerleri ise iilkenin degisik mahallerine dagilip takva
ile mesgul olmuglar. Muhammed Sah’tan sonra yerine oglu Ciineyd ge¢mis. O da babas: gibi gaza
hevesine kapilip birkag defa asker siirmiis, isi rast gittigi icin epey ganimet elde etmis. Giircistan
seferine niyet edince devrin padisahi bunlara izin vermemis ve Ciineyd'in direnmesi iizerine de onu
oldiirmiis.

Bu rivayetin tarihi olaylarla ortiistiigiinii sdylemek miimkiin degildir. Oncelikle Seyh
Safiyiddin’in yerine tekkenin bagina gecen kisi Muhammed Sah degil Sadriiddin'dir.
Ciineyd’e gelinceye kadar ise Seyh Hoca Ali ve Seyh Ibrahim tekkenin baginda bulunmustur.
Diger taraftan Ciineyd’in Giirciiler tizerine akin yapmast ile ilgili olarak da tamamen rivayete
dayali bir bilgi nakletmektedir. Mektub’un agiklamalarinda goriilecegi tizere burada bahsedi-
len kisi Sirvangah Ferruh Yesar'dur.

Bali Bey'in ifadeleri arasinda en 6nemlisi siiphesiz $ah Ismail'in nesebine dair verdigi bil-
gilerdir. Buna gore Seyh Haydar, tarikat geleneklerine aykir1 davranuglar i¢inde iken devrin
padisahinin kizi ile hemhal olmus ve bu iligkiden $ah Ismail dogmustur. Giiya Haydar ile
Sah Ismail'in annesinin birlikteligi evlilik dncesi oldugu icin $ah Ismail de gayrimegru bir
cocuk olarak diinyaya gelmistir. Bdylece Sah Ismail'in sadece rafizi degil, geyrimesru biri
olarak da hitkiimdarlik yapmaya layik olmadig1 vurgulanmak istenmistir. Bali Efendi, Sah
Ismail'in Siinni ulemaya karg: kati tutumunu ve onlarin pek cogunu katletmesini de bu olaya
baglamakta, “veled-i zina” oldugu yolunda ulemanin dedikodu ¢ikardig: gerekgesiyle onlar:
katlettigini dile getirmektedir. Halbuki Seyh Haydar, Akkoyunlu hitkiimdar1 Uzun Hasan'in
kiz1 Alemsah Begiim ile evlenmis ve Sah Ismail bu evlilikten diinyaya gelmisti. Bu yonii ile
bitiin Safevi kaynaklarinin Uzun Hasan Bey’'den sayg: ile s6z ettigini de ifade etmek gere-
kir. Ne var ki, Osmanl: stfi gevrelerinde $ah Ismail'in nesebinin sahih olmadig: yolundaki
hikéyelerin anlatila geldigi goriilmektedir. Bu ciimleden olarak yazari belli olmayan, ancak
Bali Efendi’nin miiridlerinden biri tarafindan kaleme alinan bir risalede de ayni konuya de-
ginilmigtir.?

Bali Efendi mektubunun son kisminda Riistem Paga’ya, Elkas Mirza'nin Osmanlilara sigin-
masina atif yaparak, “Simdi oglum, Acem memleketleri bu pis taifeyi beslediler de ne fayda

3 “Sah’in nesebinin sahih olmadig seyhimin seyhi Sofyavi Bili Efendi'den mesmu’um olmustur” Anonim, Risale fi
Tekfir-i Kizilbas, Milli Kiitiiphane A.Mil.Yz.A 965/1, 5. 6.
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gordiler ki biz Elkas’a izzetler ve ihsanlar edince o fayday1 bulacagiz? Bunlar dalalet tohum-
lar1 ekerler, cehennem atesinin habercileridirler; bunlarin 6liisii de dirisi de Islam’a zarardir”
diyerek Safevilerle her ne suretle olursa olsun ittifak yapilmamas: gerektigini tavsiye etmek-
tedir.

Goriiliyor ki, Sofyah Bali Efendi’'nin, Elkas Mirzanin Osmanli Devletine siginmasi vesilesi
ile kaleme aldig1 mektubunda dile getirdigi konularin neredeyse tamamy, tarihi bilgiler ba-
kimdan dogru degilse de sufi gevrelerin Safevilere bakigin1 yansitmas: bakimindan 6nem arz
etmektedir. Boylelikle Osmanli toplumundaki sufi ¢evrelerin, Osmanli fikir diinyasinin inga-
sindaki rolii -kii¢iik bir 6rnekleme ile de olsa- meydana ¢tkmaktadir.

SOFYALI BALI EFENDI’NIN MEKTUBU

(198a) Merhiim-1 mezbtir merhéim Sultan Siileyman Han Gazi hazretlerinin veziriazami
olan merhtim Riistem Paga’ya irsad ve teselli tariki tizere ve Kizilbas taifesinin hakkinda
i'tikad nice gerek ve nice adavet tizere olmak gerek beyan idiib irsal buyurduklar1 mektub-1
seriflerinin suretidir ki zikr ve beyan olunur. Merhtim-1 mezktir miirgid-i kdmil ve alim ve 4bid
ve seyhiilislam ve mukteda-y1 enamdir.

BiISMILLAHIRRRAHMANIRRAHIM
Oglum Pasa Hazretleri,

Hiinkér hazretlerine Hakk -celle ve ‘ala- ok yillar 6miirler versin. Diinyada izzetler ve kera-
metler mityesser eylesin. Demeyesiz kim, gazamiz murad tizere olmad, hiinkér hazretlerinin
muradi hésil olmadi; ulemanin dualar1 kabul olmad: ve Kur’an-1 Azim’in te’siri zahir olmadi.

Cevab budur ki dua eyleyin.

(198b) Taife ii¢ kistmdur. Biri ‘Amm, biri hass ve biri ehassdir. Ammin duasi budur ki, “hiinkar
hazretlerinin muradi ne vechle ise onun aynini miiyesser eyle ya Rab” deyii dua ederler. Zira
bu taife mahcublardir. Bunun gibi umurda Hakk’in rizasina nazar eylemek sanlar1 degildir.
Amma has, hiinkar hazretlerinin maksudu ne vechledir, bildiler, amma ihtimal verdiler ki, bu
vechle maksudun hustliinde cdizdir ki, Hakk’in rizast olmaya sonra fesada miieddi oldugu
i¢in nagdh duamiz Hakk’in rizasina muvafik olmaya, asi olavuz deyii ol duadan dahi Ahsen-i
duaya ‘udtl eylediler ki: Ya Rab, bu babda padisahimiza her ne hayirli ise onu miiyesser eyle
dediler. Zira havassin makamlarinin muktezasi budur ki her umurda Hakk’in rizasin taleb
edeler. Amma ehassin sanlar1 budur ki. Hiinkér hazretleri canibinden dua emr olmak nazar1
ile nazar dua eylediler ve tevecciih-i tamla tevecciih eylediler, kesfle ve ilm-i ledun ile bu mu-
radinca olsa gerektir bildiler. Onun

(199a) mucebince duaya meggul oldular. Imdi s6yle malum ola ki, ehass olan evliyanin
alasidir dualar1 makbuldiir. Imdi bu ii¢ taifenin kiillisi hiinkar hazretlerinin muradinin
hustliine dua ettiler ve sek yoktur dualar1 dahi kabul oldu ve Kur’an-1 Azim’in dahi te’siri
zéahir oldu amma kabul olmakta Hakk teald hazretlerinin 4deti ve siinneti ti¢ kissmdir. Biri

206 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56



SOFYALI BALI EFENDI'NIN SAFEVILERE DAIR RUSTEM PASA'YA GONDERDIGI MEKTUP

budur ki: Ayende dua akebince vaki’ olur. Biri budur ki: Dahi hayirlis1 vak’i olur. Biri bu-
dur ki: Vakti ve saati gelince tehir olunur. Hazret-i Musa ve Harun aleyhima es-selamin Fira-
vun hakkinda olan dualar: gibi sekkimiz yoktur. Bu ii¢ taifenin dualar1 bi’l-fiil vaki’ oldu ve
Kur’an-1 ‘Azim’in te’siri zahir oldu. Elkasin* viicudu dar-1 Islam’'da zarar-1 ‘azimdir, ref’ oldu.
Ve Tahmas’in® hakkinda duanin te’siri oldu. Maksud buydu: Ol memleketten Tahmas'in vii-
cudu gotarilip Ser-i Muhammedi icra oluna. Ol dahi mercudur ki,

(199b) ‘an karib hasil ola. Hiinkér hazretlerinin ciimle muradi hasil ola. Ve bundan sonra
bir haber nakl edeyim. Sahih haberdir. Cemaat-1 kesireden ve sikattan isittigimiz haberdir:
Seyh Safi bu taifenin dedesidir. Mesayih silsilesindendir ve biz(im) gérdiigiimiiz silsilelerde
seyyiddir diye kayd olunmamuistir. Bazi miiridler seyyiddir diye kayd etmigler. Ya seyyid ola
ya olmaya, i'tibir din-i Islam’adir. Beher hal meshur budur ki, Seyh Safi miirsid-i kamildir
ve ehlu’l-lahdandur. Vaki” hal budur ki, geldik imdi ol haberin beyanina: $eyh Safi bir giin
mu’teber miiridlerinden bazisin halvetine davet eyledi. Iceri girdiler, seyhi aglar buldular. “Ya
mevlana nigin aglarsin?” dediler. Dedi ki: “Bir zamanda bir diig gérdiim. Belimden kopek
encikleri avazi isittim. Cagristilar. Hi¢ kirmadim. Manaya haml eyledim. Olacak var imis.
Simdi bildim ki zahire miiteallik imis.” dedi ve agladi. Muaviye hazretleri gibi ulu kimesnenin
belinden Yezid geldi.

(200a) geldi. Benim gibi kdpegin belinden képek gelir, dahi ne gelse gerektir” dedi ve agladu.
“Ol belimde avaz eden kopekler budur ki, neslimden bir zalim zahir olsa gerektir. Seri‘at-1
Muhammediye’yi ashndan gotiirse gerektir. Ulema ve suleha ve mii'minleri kahredip kilig
ile ve enva’ tiirlii gad(r) ile helak eylese gerektir. Hakk te’ld onlar1 ve onlara tabi’ olanlari
helak eylesin dedi. Imdi benim oglum bu duanin muktezasi budur ki, kiilliyen bu taifenin
sibyanindan gayrisin ulusun ve kigisin erini ve avretini kili¢ ile vurup kahr ile helak etmek
vaciptir. Care yoktur. Bu taife liitf u ihsan ile 1slaha gelmek miiyesser degildir. Yine maksu-
dumuza baglayalim: Kacan kim Seyh Safi mevte karib oldu. Ehibbasini cem eyledi, dedi ki:
Ciimleniz ittifak edin, aranizdan birini ihtiyar edin, makaminda olsun benim oglum yerime
miistahak degildir. Varsin kemal-i tahsil eylesin, gayri yerde otursun, ocagimda oturmasin
benim yerime

(200b) layik degildir dedi ve ahrete nakl etti. Muhammed $ah derler bir oglu kald:. Stfiler iki
béliik oldular biri ehl-i hevadir bir canibe oldular. Muhammed $ah’1 yerine gegirdiler®. Cehe-
leden ve avamdan alay ile ¢ok kimesne tabi oldular. O bir bolik taife ki ehl-i Hakk’tir, kabul
etmediler, Seyh'in emrine muhaliftir (de)diler, her biri bir memlekete baglarin aldilar, gittiler.
Kendi hallerine mesgul oldular. Ser’atle 4mil oldular. Muhammed $ah babasi makaminda
karar eyledi. Amma héli 6yle oldu ki, vardikea ehl-i heva oldu. Réafizi taifesi meclisine cem’

4 Elkas Mirza: Sah Ismail'in oglu dort oglundan biri olup agabeyi Tahmasb'in hiikiimdarhig: sirasinda Azerbaycan’in
idaresinden sorumlu iken isyan ederek Osmanli Devleti'ne siginmig, Kanuni Sultan Siileyman’in Irakeyn seferlerine
istirak etmistir. Ulkesine déndiikten kisa siire sonra idam edilmistir.

5 Sah Tahmasb: Safevi Devleti'nin ikinci padisahi olup, Kanuni Sultan Siileyman’in ¢agdagidur.
6 Seyh Safiyiiddin'den sonra Safeviye tarikatinin basina sirayla Sadreddin, Seyh Ali ve Seyh Ibrahim gegmistir.
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olur, oldu. Ulemé ve sulehd meclisinden i’r4z eylediler. Cehelenin bu vechle cemiyetinden
Muhammed $ah’a gaza hatirasi diistii. Bu sevda ile birkag defa gaza eyledi. Muhammed $ah
tevt oldu, oglu Ciineyd’ yerine gecti. Muhammed $ah’a muhibb olanlar Ciineyd’in bagina
coktiler. Ciineyd dahi gaza hevasiyla birkag defa egdi, yuriitti. Gazasi rast gelmek ile eyt yat-
lu fitne cem’ olup ‘azim kesret oldu. Bir defa dahi cem’ oldular, Acem’den gecip Giircii'ye gaza

(201a) etmege destur dilediler. Padisah® destur verdi, viizeradan birisi raz1 olmadi. “Padisa-
him, bu taifenin cemiyeti iyi ad ile séylenmez, ben kulun varayin géreyim ne taifedir” Padi-
sah emriyle vardi, gordii. Ol taife tamam dalalet tizere. Geldi, padisaha haber verdi. “Bu nice
seyhtir ki, iclerinde ehl-i ‘ilm yoktur. Ve Suleha yok. Ciimle hep ehl-i heva ve ehl-i fesaddir. Bu
cemiyeti dagitmak vacibtir. Ansizin hiicum edecek olursa def” edince (ye) cok zaman olur.”
dedi. Oyle olsa, padisah emr eyledi: “Icazet yoktur, varsinlar yerlerine gitsinler” dedi. Inad
eylediler, padisahin buyrugun tutmadilar. “Nice olursa olsun, biz bu gazadan riicu’ etmeziz”
dediler. Padigah canibinden bir béliik taife génderildi. ‘Azim kital oldu. $eyh Ciineyd’in bagin
kestiler. Halki kirild1, cemiyetleri dagildi. Seyh oglu Seyh Haydar’1 padisah’a getirdiler. Ulema
katline fetva verdi. Bazilar padisahi men’ eylediler. Baba isyaniyla

(201b) oglu ahz olunmaz dediler, Erdebil'de kodular®. Hiisn-i tarik ile care olmady, ‘ilme
mesgul olmadi'. Sokaklarda serhos tanburasin ¢aldy, yiiriidi. Ol zamanda sultan olan kim-
senenin'! bir tiirlii bir kiz karindag: var idi'2. fyice adiyla anilmazdu. {ttifak biri biriyle baglar
hos olur. Kizin hamli zuhur eder. Ciimle 4lem bildi ki, bu fiil bu oglanindur, ciimle ekébire ve
a’yana ‘r lahik oldu. Bi’z-zarure nikéh ettiler. Ta’zim ve tekrim ettiler, avretiyle Erdebil’e gon-
derdiler. Sehl zaman gegmeden miiddette ekall zamanda Ismail dogdu. Rafiziler keramettir
dediler. Ulema veled-i zinadir diye Ismail’in iizerine hiilkm ettiler. Bu lafz ol diyarda istihar
buldu. Kagan kim Ismail biiyiidii, bu sozii kulagina degiirdiiler. “Benim iizerime bu sozii kim
¢tkardi?” dedi. Stinnilerin ulemas ¢ikard dediler. Ahd eyledi ki, “firsat benim olursa ulemay1
enva’l tirli ‘azab ile katl edem ve Siinnileri kiram, kokiin kesem, yerine mezheb-i Sia’y1 yi-
riidem, babamin

7 Ciineyd, Seyh Ibrahim’in ogludur. Tarikatin bagina gectigi siralarda amcasi Seyh Cafer ile anlasgamamus, amcasinin
sikayeti tizerine Karakoyunlular tarafindan Erdebil'den ¢ikarilmugtir. Bundan sonra Anadolu’ya gelerek Osmanli hii-
kiimdar1 I. Murad’dan kendisine toprak verilmesini talep etmis, red cevabim alinca, 6nce Karamanoglu toprag olan
Konya'ya gegmistir. Oradan Varsak Tirkmenlerinin igine giden Ciineyd, Karamanogullarimin sikistirmas tizerine
Halep taraflarina giderek bu defa kuzey Suriye'de bulunan Tiirkmenlerle bir miiddet yagamustir. Ancak Memluklerin
Ciineyd’i bolgeden gikarmasi tizerine Akkoyunlulara siginmis ve Uzun Hasan'den iltifat gormistiir. Akkoyunlu sa-
rayinda uzun siire kalan Ciineyd, Uzun Hasan'in kizkardesi Hatice Begiim ile evlenmis ve bu evlilikten oglu Haydar
dogmustur.

8 Cuneyd’in Giirciiler iizerine sefer yapabilmesi i¢in Sirvansahlar iilkesinden ge¢mesi gerekiyordu. Sirvangah Ferruh
Yesar buna izin vermedi. Ciineyd’in 1srarli tutumu tizerine aralarinda gerceklesen savas sonucu Ciineyd oldirildi.

9 Burada anlatilanlar tamamen rivayetten ibarettir. Gergekte Ciineyd 6ldiikten sonra Haydar, Akkoyunlu sarayinda
dayis1 Uzun Hasan bey’in yaninda kalmigtir.

10 Safevi tarikatimin miiridleri Haydar’i seyh olarak kabul ettiler. Haydar biitiin giiciiyle miiridlerini toplamaya gahs-
t1. Onlara Kizilbaghk giydirerek digerlerinden ayrilmalarini ve fark edilmelerini temin etti.

11 Uzun Hasan Bey kast ediliyor.
12 Seyh Haydar, Uzun Hasan Bey’in kiz1 Alemsah Begiim ile evlendi.
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(202a) ve dedemin dciin alam” dedi. Geldik imdi, Haydar’in hikayesine: Kagan kim Er(de)
bil'e vardi, babasi makaminda oturdu. Ciimle cehele ve ehl-i heva vardilar, bagina ¢oktiiler.
O dahi gaz4 yolun tuttu. Birka¢ defa gaza eyledi. Cok kimseneye kadir oldu. Bir defa ziyade
yarak gordiler, Girci'ye gaza etmek tarikiyle yuriidiler. Amma niyetleri bu idi kim, firsat
ile basip Acem tahtini alalar. Bir kimsene geldi bunlarin sirrini padigaha haber verdi. Hazir
oldular, gelip gecerken padisahin cem olmus halk: tizerlerine vardilar: “Déniin yerinize gidin,
padisahin size izni yoktur.” dediler. Bu taife-i gom mubhalefet ettiler; ‘4zim kital oldu. $eyh
Haydar’in bagin kestiler ve nice taifesi kirildi"®. Hegbesinde bunlar bes yiiz cebe bulundu.
Seyh Haydar’in miiridlerinden birisi ol cenkde bile imis. Bu fakire tafsilen haber verdi. “Gaf-
lette bulunduk, cebelerimiz arkamizda bulunmads; yoksa biz ol Acem taifesinin

(202b) dahi ol vakit kaydin gdriirdiik” dedi. Ismail oglan idi, bile bulundu, alip kagtilar'*.
Erdebil'de babasi makaminda kaldi. Gaza tarikinden farig oldu. Ciimle ehibbasina emr ey-
ledi, sir ile yarak cem’ edip der-mahzen eyledi. Vaktinde zuhur eylemeye kasd eyledi. Kagan
kim Acem'de fetret oldu, ol zaman zuhur eyledi"*. Malumdur ki neler eyledi.

Imdi benim oglum, memleket-i ‘Acem ol taife-i habise (yi) beslediler. Ne faide gor-
diiler. Biz Elkas’1 ve dahi birine izzetler ve ihsanlar edip ne faide buluruz. Bunlar dalalet tohu-
mu ve cehennem odlarinin kakalcilaridir. Her ne yere konsa yedi kat yeri deler geger, aslina
kavugur. Ve bunlarin 6liisii ve dirisi dar-1 Islam’da vaki olmak kiilli zarardir. Ba’id olmak ‘ayn-1
saadettir. Bu kelimét ki tesvid olunup, hazretinize irsal olundu. Ta ki ol taife-i somun ahvali
tafsilen sizlere ma’lim ola. Ve’s-selam.

13 Seyh Haydar'n giicii artinca Sirvangah Ferruh Yesar onun Cerkesler tizerine akinlar yapmasina izin vermedi.
Haydar 1srar edince bu defa Akkoyunlu hitkiimdar: Sultan Yakup’tan yardim istedi. Akkoyunlular ve Sirvangahlar,
Haydar'in ordusunu dagutti. Seyh Haydar savasta oldiiriildi, cesedi Tebriz'e getirilerek teshir edildi(1488).

14 Haydar’in 6ldiiriilmesinden sonra gocular: Ismail, Ibrahim, Ali ve anneleri Alemsah Begiim Istahr kalesine hap-
sedildi. Burada ii¢ yil kaldilar. Akkoyunlu gsehzadeleri arasinda patlak veren taht miicadelelerinde kendisine Safevi
miiridlerinden destek bulmaya galisan Riistem Bey, 1493’te Seyh Haydar'in ¢ocuklarim Istahr'dan Tebriz'e getirtti.
Kizilbaglar bu defa Sultan Ali'nin etrafinda toplandilar. Bu gelismeler Akkoyunlular: rahatsiz edince onu Erdebil
yolunda éldiirdiiler. Kizilbaslar, Haydar'in kiigiik oglu Ismail'i Erdebil’e gtiiriip gizlediler. Ancak Akkoyunlu takibi
devam edince, bu defa Gilan'a kagirip, bolgenin ileri gelenlerinden $emsettin Lahici’ye emanet ettiler.

15 1498'de Akkoyunlu Riistem Bey’in éliimii Iran’1 yeni bir kargasaya siiriikledi. Akkoyunlu tilkesi Murad Bey ile
Elvend Bey arasinda paylagildi. Azerbaycan ve Diyarbekir Elvend Bey’in; Irak-1 Arap, Fars ve diger yerler Murad
Bey’in hakimiyetine gecti. Ayrica, Murad Bey-i Bayindir Yezd'de, Muhammed Kere Ebrkuh’'da, Hiiseyin Kiya Ce-
lavi Semnan, Har ve Firuzkuh'da, Barik Bey-i Piirnek Bagdat’ta, Sultan Hiiseyin Mirza Horasan'da ve Ebu’l-Feth
Bey Kirman'da bagimsiz hareket etmeye baglamiglardi. Bu durumdan istifade eden Kizilbas reisler Ismail'in orta-
ya ¢tkmasina karar verdiler. Ismail 12-13 yaglarinda iken Gilan'dan ayrilarak Erdebil’e geldi. Bundan sonra Safevi
Devleti'nin kuruluguna kadar giden uzun bir miicadele devri baglad:.
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ALEVILIK GELENEGINDE BiR ASIK: DERTLI DIVANI

Cem ERDEM!

“Bir gakil tag: getirin kdfidir, ilmi nesiller tamamlar.
Fuat KOPRULU”

OZET

Kaynaklarini ozanlik gelenegi ve Islam kiiltiiriinden aldigi kabul edilen Agik edebiyat,
Anadolu’da ve diger tiim Tiirk yurtlarinda etkisini géstermeyi bagarabilmis bir halk edebiya-
t1 koludur. Tarih igerisinde dinamikleriyle gelisip zenginlesen 4sik edebiyati, 6zellikle XIX.
Yiizyildan sonra sosyal hayattaki degisimler sebebiyle toplum tizerindeki etkisini yitirse de
giiniimiize kadar varhigim siirdiirmeyi basarabilmistir.

Bu makalede asil adi Veli AYKUT olan Urfali Asik Dertli Divani'nin hayati, sanati ve siirlerin-
den &rneklere yer verilmistir. Bektasi tarikatina bagli olan Agik Dertli Divani, 4sik edebiyati
tarzindaki siirlerinde tasavvufi unsurlara da yer vermis ve siirleriyle sesini genis halk kitlele-
rine duyurmugtur.

Hece vezniyle ve ¢ogunlukla dortliikler halinde yazdig: siirlerini saz egliginde galip soyle-
mistir. Agik Dertli Divani, sade Tiirkgesi, samimi iislubuyla ve kendine has edasiyla agiklik
geleneginin XXI. yiizyilda 6nemli temsilcilerindendir.

Anahtar Kelimeler: Agik, Agiklik gelenegi, Urfali bir agik, Asik Dertli Divani.
AMINSTREL IN ALAWI TRADITION: DERTLI DIVANI
ABSTRACT

The Minstrel Literature, accepted as having taken its sources from the minstrelsy custom and
Islam culture, is a folk literature branch which has succeeded in entering to all parts of the
Turkish land, from the big cities to the most deserted villages. This literature developing and
growing rich in time has maintained its existence until today even if it has lost its strength
because of the changes in the social life after 19th century.

In this article some examples of the life, art and poems of Minstrel Dertli Divani from Urfa
whose real name is Veli Aykut have been given. Dertli Divani who is attached to the religious
order of Bektagi made himself known by wide mass with his poems giving mysticism examp-
les in his minstrel literature poems

1 Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Ogretmenligi Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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He sang his poems that he had written in syllabic rhythm and quatrains playing saz. Minstrel
Dertli Divani is one of the most important representative of the Minsterlsy custom in 21st
century with his simple Turkish, sincer mode and typical manner

Key Words: Minstrel, The custom of strelsy, A minstrel of Urfa, Minstrel Dertli Divani

1. GIRIS

Agik edebiyaty, kendisinin veya bagkalarinin siirlerini saz egliginde calip séyleyen ya da halk
hikéyeleri anlatan ve 4gik ad1 verilen saz sairlerinin misterek meydana getirdikleri bir edebi-
yattir [Oguz, 2007: 138 ].

Agik edebiyatini, sade bir dil kullanarak siirlerini daha gok hece vezniyle yazan ve saz gala-
rak yurdu dolasan agiklarin eserleri olusturur. Asik edebiyati, tiim Tiirk diinyasinda ozanlik
geleneginin bir devamu olarak gelisip olgunlagmis toplumun hissiyatini yansitan 6nemli bir
halk edebiyati kolu olmustur. Genis halk tabakalarinin dil ve duygu inceligine, heyecanlarina

cevap veren bu edebiyatin sairlerine genel olarak; “halk sairi”, “saz sairi” veya “451k” denilmek-
tedir [Karahan, 1991: 550].

Tirk dinyasinin kiltir varliginin 6nde gelen unsurlarindan biri 4s1klik gelenegidir. Bu gele-
nek Tiirk cumhuriyetleri ve topluluklarinda ortak bir mirastir [Artun, 1996].

Bu ortak mirasi en iyi bir bigimde anlamak ve yorumlayabilmek i¢in bu gelenekle ilgili arag-
tirmalar yapilmasi gerekliligi ortaya gikmaktadir. Bu dogrultuda 4siklik gelenegi dahilinde
sozli kiiltiir unsurlar: kayda gegirilmelidir.

Urfa- Harran’ bagh Kisas Koyiinde yetisen dsiklik gelenegin temsilcileri, bulunduklar1 bolge-
de Tiirkgenin giiglii ve edebi bir 6zellik gosterecek bigimde kalmasinda etkin rol almuglardur.
Farkli dilleri konugan bir gevre igerisinde yer almasana ragmen Tiirkgeyi incelikleriyle kullan-
may1 bagarabilme giictinii gostermis olan Kisas, asiklik geleneginin temsilcileri bakimindan
da bagarili 6rneklerle doludur.

Bu basarida Alevi-Bektasi sairlerinin siiri, inanglarinin bir pargas: olarak gérmelerinin de et-
kisi buytiktiir. Bu disiiniis bigimi inancin yaninda, Tiirkgenin ar1 bir bigimde kullanilagelme-
sini de beraberinde getirmistir.

XXI yy. da asiklik gelenegin dnemli temsilcilerinden biri de Agik Dertli Divani'dir. Bir Alevi-
Bektasi sairi olan Agik Dertli Divani, iizerinde ciddi galisma yapilmamus dgiklarimizdan biri-
sidir.

Bu ¢alismada Alevi-Bektasi gelenegi ierisinde yetismis olan Agik Dertli Divani'nin hayati,
edebi sahsiyeti ve eserleri ile ilgili bilgiler ortaya konulmustur.
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2. ASIK DERTLI DIiVANI ’NIN HAYATI, EDEBI SAHSIYET1 VE ESERLERI
2.1. ASIK DERTLI DIVANT'NIN HAYATI ETRAFINDA

Agik Dertli Divani'nin asil adi Veli Aykut olup 15.01.1962 yilinda diinyaya gelmistir. Dertli
Divani Urfa'ya 12 km uzakliktaki Kisas kdyiinde dogmustur. Onun dogdugu, cocukluk ve
genglik yillarini gecirdigi bu koy, Harran ovasinda, etrafi tiziim baglar: ve fistik agaglar ile
cevrili yemyesil bir Alevi-Bektasi, Tiirkmen koyiidiir. Asik Dertli Divani Kisas'tan siirlerinde
bahsetmigtir:

11 Urfa Kisas Kéyiinden
Yagsar gider deli goniil
Yiice karli dag belinden
Asar gider deli goniil

Agik Dertli Divani, Harran’a olan sevgisini bir dértliigiinde soyle dile getirir:

O hiziinli dertli bagina kurban
Kuru sogan yavan agina kurban
Senin topragina tagina kurban
Hey canim giizelim Harran Ovasi

Su anda belde olan Kisas yaklagik 4500-5000 civarinda niifusa sahip, okuma yazma oran
oldukga yiiksek bir kéydiir. Kisas'mn niifusunun biyik ¢ogunlugu en az lise 6grenimini ta-
mamlamus durumdadir. Beldede kiz ve erkek gocuklarin tamami okula génderilmektedir.

Babasinin adi Hamdullah Aykut’tur. Kendisi gibi babasi da agiktir. Agik Biiryani mahlasin
kullanir. Agik Dertli Divani’nin babast 1965-1974 yillar1 arsinda kéyiin muhtarligini yapmus-
tir. Daha sonra Haci Bektas dergdhindan icazetli miirsit vekili olarak gelen dedelerin akabin-
de 1978 yilinda Malatya civarinda Hacim Sultan evlatlarindan Ali Onbagimin( Ali Ulger)
6limiinden sonra o yorenin gorgii cemlerini yapmak iizere babasi miirsit vekili olarak go-
revlendirilmistir. 1990 yilina kadar bu gérevi stirdiirmiistiir.7 Kasim 1990'da vefat etmistir.

Babasi cumhuriyetin ilk dénemleri olmasina ragmen ilkokulu bitirmistir. Ayrica Arapgay1
da Tiirkge kadar giizel bir sekilde okuyup yazabilmektedir. Asigin annesinin okuryazarlhig
yoktur. Fakat gesitli sohbetler vasitasiyla kendisini yetistirmistir. Ikisi kiz besi erkek olmak
iizere yedi kardesi vardur. Ilk ve ortaokul egitimini Kisas'ta, lise egitimini ise Sanliurfa Tica-
ret Lisesinde tamamlar. 3 Mart 1982’de Ankara Mamak Muharebe Okulu Cavus Talimgih
Taburu 2.0perasyon Béliigii ne askere alinan 41k, daha sonra Istanbul Hashal'daki 6.Piyade
Muharebe Béligiine gonderilir. Askerlik déniisiinde babasryla birlikte koylerde ‘cem’lere ka-
tilir. Babasinin 8liimiinden sonra ise dedelik gorevini Agik Dertli Divani siirdiirmiistiir.

Ailedeki biitiin bireyler saz calip soylemektedirler. Fakat iclerinde, kaset ¢aligmalari olan, siir
yazan sadece Agik Dertli Divani'dir. Anadolu Universitesi Agtkégretim Fakiiltesi Isletme Bo-
limii mezunudur. Dertli Divani yagamini Ankara'da stirdiirmektedir
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Agik Dertli Divani hemen hemen tiim Avrupa iilkelerinde konserler vermistir. Bunun di-
sinda Alevi-Bektasi gelenegini siirdiiren ser¢esmenin merkezinde yetisen biri olarak cemler
yuriitmek i¢in de programlara da katilmaktadur.

2.2. DERTLI DIVANIN’NIN ASIKLIGI ETRAFINDA
SAZ -SOZ-RUYA-MAHLAS-BADE-SIIR

1lk saz calmaya 12 yaglarinda babasinin curasinda bagladigini belirtmektedir. Onun saz gal-
maya baslamasinda iginde yetistigi Alevi-Bektasi geleneginin bityiik etkileri goriilmektedir.
Bu etkiyi Dertli Divani su sozleri daha da agik bigimde ortaya koymaktadir: “Cemlerde otu-
rurduk 12 hizmet bittiginde dort gozle biytiklerimizin, bir de sizi dinleyelim, demesini bek-
lerdik” [Erdem, 2006: 12-14] .

Goriildigii gibi Atk Dertli Divani’nin iginde bulundugu ortam asiklarin yakinda takip edi-
lebildigi bir ortamdir. Dertli Divani'nin a1k olma isteginin boyle bir kiiltiir ortaminda temel-
lendigini sdyleyebiliriz. Agik Dertli Divani saz almaya baglamasini ve asik olma yolundaki
ilk adimlarini s6yle degerlendirir: Saz galmays, bir ders gorerek egitim gorerek degil de, cem
kiltirinde piserek yogrularak, bityiiklerimizin ellerine parmaklarina bakarak 6grendik. Saz
calmaya baslarken Agik Doksandaon babam Agik Biiryani gibi cemde ayni zamanda zakir
olan buyiiklerimizin nasil okuduklarini gére gére biz de onlara kendimizi uyarlamaya gal-
sarak saz ¢almaya bagladik. Daha sonra birkag satir misra dortlitk karalamaya caligtik. Daha
sonra kendi siirlerimizi yazmaya bagladik. [Erdem, 2006: 15] .

1lk deyislerini 14-1S yaslarinda yazmistir. Dertli Divani dsik olmaya olan istegini s&yle anla-
tir: Giindiiz hayalimde gece diisiimde, diye bir s6z vardir. Temmuz ayinda yazin sicaginda
susamus bir insanin suya olan istegi neyse benim de 4s1k olmaya, iyi saz ¢almaya olan istegim;
suya olan hasret gibiydi. Cocukken Agik Veysel'i, Nesimi Cimen’i, Davut Sulari’yi, Mahsuni
Serif’i, Atk Daimi, Agik Ali Metini gibi dsiklar1 Sofya radyosunda dinledigim zaman, kegke
bu 4giklarin yaris1 kadar, dértte biri kadar saz ¢calmay1 bilseydim de tek bir goziim kor olsayds,
derdim. Gece uyudugum zaman rityamda saz ¢aldigimi goriirdiim, sevinirdim. Sabahleyin
kalkar bakardim ki ¢alamiyorum, iiziiliirdiim aglardim [Erdem, 2006]. Gériildiigii gibi Dertli
Divani’nin 4sik olmaya olan istegi, ulagilmak istenen bir hedef, bir tutku haline gelmistir.

Isim yaninda, ona eklenen sifat ananesi, cemiyette hususiyetle belli bir fonksiyonu olan sah-
siyetlerde "lakab” veya “mahlas” adi altinda Islamiyeti kabulden sonra da renk degistirerek bu
giine kadar devam etmistir [Elgin 1997: 43].

Dertli Divani mahlasini alirken gesitli rityalar gérmisgtiir. Bunu s6yle aktarmaktadir: “Rii-
yamda bana Kanberi, Kudreti gibi tam hatirlayamadigim mahlaslar verildi. Biiyiiklerime
gordigim bu riiyalar1 soyledigimde, bu is riiya ile olmaz kendi kendini gelistireceksin, ye-
tigtireceksin, dediler.

Ilk ve orta devir halk edebiyat1 devrinden gelen; alplarda, erenlerde(evliya) ferdiyetin dam-
ga-styla karsimiza ¢ikan mahlas alma gelenegi, sairlerin hayatinda
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1. Seyh-Pir Tesiriyle
2. Ustadlar, Imamlar tarafindan
3. Kendi kendine olmak iizere ii¢ sekilde goriilmektedir[Elcin 1997: 44].

Dertli Divani’nin mahlas almas1 belli bir gelenek dahilinde olmustur. Asik, mahlas alma gele-
negini soyle anlatmaktadir:

Bir as13a mahlas; ya yoredeki biiyiik bir 4s1ktan veya goniil bagimizin oldugu Pir Hac1 Bektas
Veli evlatlarindan 4giklarla, ozanlarla ilgilenen en buyiik efendi dede tarafindan verilir. Bana
mahlasimi iki bityiik efendidede verilmistir. 1978 yilinin subat ayinda Emrullah Efendi Dertli
mahlasini verdi. 7 mayis 1978 yilinda ise Bektas Efendi Divani mahlasini vermistir. Bundan
sonraki tiim eserlerinde Dertli Divani mahlasini kullanmigtir.

Agik Dertli Divani bir siirinde mahlas almasindaki bu durumu géyle anlatmstur.

Hakk’in 4giklara cevr i cefast

Agik olan neyler diinya sefast
Dinle canim cananimin sevdasi
DERTLI'yi eyledi DIVANE géniil.

Asik Dertli Divani bade igmemistir. Bade icme konusundaki diisiincelerini su sekilde acik-
lamaktadir:

Bade igmenin kisinin kendi i¢ diinyasi ile ilgili oldugunu disinmektedir. Hz. Muhammet,
peygamberlik bende hatmolundu demistir. Cebrail de nasil Tanr1 ile peygamber arasinda el-
gilik gérevini yapiyor ise kamil insanlarin gergek asiklarin, sadiklarin riiyalar: da bir vahiy,
hakkin bir habercisi niteligindedir. Badenin bir maddi dlemi, bir de manevi alemi vardur.
Maddi 4lemi; kainat, evren, gezegenler kisacasi esya olugturur. Manevi 4lemi ise gériinmeyen
bilinmeyen taraf olusturur. Evreni sadece duyularimizin bize izin verebildigi 6l¢iide algilaya-
biliyoruz. Daha fazla duyumuz olsa diinyay1 daha iyi algilaya biliriz. Iste kdmil insan diinyay:
sadece bes duyu organiyla algilayan degil, cevresindeki ilahi yaratilig1 her yoniiyle algilamaya
calisandir. Goren insan ile gormeyen insan arasindaki fark ne ise kdmil insan ile cahil insan
arasindaki fark da budur. Madde 4lem ile manevi dlem arasindaki fark da buna benzemekte-

dir. Sekip Sahadogru der ki:

Sekip babam der ki evliya ¢oktur
Eger goremezsen elbette yoktur

O yiizden bade igmeye ben inanmiyorum demek yanlis olur. Ciinki géren kisiye asikar; go-
remeyen kisiye ise gizlidir, sirdir, karanliktir. ’Gérmityorum yoktur’ demek insanin kendisin-
deki eksikligi dile getirmesidir. Bununla birlikte badeyi mucizevi bir sekilde ortaya atmak da
dogru olmaz. [Erdem, 2006: 13].

Dertli Divani rityada bade igmedigi fakat ger¢ek miirsitlerin elinden dolu igtigini belirtmek-
tedir.
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2.3. DERTLI DIVANIN’NIN ETKISINDE KALDIGI ASIKLAR

XIII asirda Yunus Emre ve XIV-XV. asirlarda Kaygusuz Abdal, XVI. asirda Pir Sultan Abdal,
Tiirk siirinin en biiytik sahsiyetleridir. Hem sair hem mutasavvif olan bu sairlerin mitkemmel
siirleri zamanimiza kadar orijinalitelerini kaybetmeden gelmislerdir [Giizel, 2002: 17]. Agik
Dertli Divani'nin etkisinde kaldig1 4siklar iginde Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal, Yunus
Emre'nin biiyiik etkisi vardir. Asik Dertli Divani, Yunus Emre ve Pir Sultan Abdal'dan etki-
lenmesini su sebeplere baglar. “Beni etkileyen iki insan Yunus Emre ve Pir Sultan Abdal’dur.
Pir Sultan Abdal’'in tek bagina da kalsa, yigitce mertce dogru bildiklerinden taviz vermeden
zorluklara gogiis germesi, ezilen halkin yaninda olmasi, adeta iliklerime kadar iglemistir.
Ikincisi Yunus Emre’dir. Yanus'un canli ve cansiz varliklara karg1 duymus oldugu sevgi, irk
din dil gozetmeksizin yaklagimi beni derinden etkilemistir. [Erdem,2006: 17]. Dertli Divani,

Yunus’a olan sevgisini gesitli siirlerinde iglemigtir:

Kavgaya nefrete kars:
Yunus sevgi barig diyor
Hem giizel Mevla'ya karig
Olmaz boyle varig diyor

Daha énce de belirttigimiz gibi Asik Dertli Divani; yiizylhmizin ozanlarindan Agik Veysel'i,
Agik Nesimi Cimen’i, Asik Davut Sulari’yi, Asitk Mahzuni Serif’i, Asik Daimi, Agik Ali
Metini’yi kendisine 6rnek almis ve onlarin yolunda ilerlemeye caligmistur.

3. ASIK DERTLI DiVANININ SiiIRLERINDE KAFIYE, REDIF VE KAVUSTAK
3.1. YARIM KAFiYE

Misra sonlarindaki tek ses benzesmesine yarim kafiye denilmektedir. Agigimizin siirlerinde
bu tiir kafiyenin orneklerine sikga rastlanmaktadir:

Bizimle ¢aglayip akt1
Déniip goniil evim yikt
Her taraktan bezi ¢ikt1
Ona da yaziklar olsun

3.2. TAM KAFiYE

Misra sonlarindaki iki ses benzerligine denilmektedir. Agik Dertli Divani'nin siirlerinde tam
kafiye 6rneklerine rastlanmaktadir:

Tamu Ugmak iki cihan
Incil, Tevrat, Zebur, Kur’an
Bunlar hep sendedir inan
Daha ne istersin Mevla'dan
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3.3. ZENGIN KAFiYE

En az tig ve daha fazla ses benzerligine dayanan kafiye gesidi olup agigimizin siirlerinin biryitk
bir bolumiinde rastlanmaktadir:

Soziin soyle haktan yana
Istersen dokunsun bana
Her tiirli nimeti sana
Bahgetmis ulu yaradan

3.4. TUNC KAFIYE

Bir muisranin sonundaki kelime, diger musralarin sonundaki kelimelerin igerisinde gecerse
buna tung kafiye denir.

Tan etme kamili olursun giimrah
Sapma gayri yola budur ulu rah

3.5. REDIF

Misra sonlarinda kafiyede sonra gelen yaziliglar1 ve anlamlar1 ayni olan ses, kelime ve kelime
gruplarina redif adi verilir.

Gergek er meydanda 6ztini haglar
Yiiz bin gaip eri gonlimde kiglar
Diigman sever amma dost bizi taglar
Bilmezler ki Hakk’in deste giilitytiz

3.6. KAVUSTAK (NAKARAT)
Birinci dortlagiin ikinci misrainin ilk ve daha sonraki dértliiklerde tekraridir.

Giizel Hakkin bin bir ismi bu anla
Birisi Muhammet biri Ali'dir
Kiintii kenzullah’'da var olan imla
Birisi Muhammet biri Ali'dir

4. ASIK DERTLI DIVANT’NIN STIRLERININ YAPISI
4.1. KELIME YAPISI

Agik Dertli Divani'nin ¢ocuklugu kéy; gengligi ve orta yast ise sehir muhitinde gegen bir sa-
irimizdir. Yetistigi cografyanin agigin dili tizerinde biiyiik bir etki sahibi oldugunu unutma-
mak gerekir. Kisas farkli etnik gruplar arasinda kalmig bir yerlesim yeridir. Kisas'in Kiirt ve
Arap yerlesimlerinin arasinda Tiirkgeyi kullanmass, tizerinde dikkatle durulmas: gereken bir
noktadir. Kisas’mn Urfa merkezine yakin olmasi, konusma dilinde kimi benzerliklerin ortaya
¢ikmasina yol agmustur.
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Ag1k, kendine 6zgii bir dil diinyasi olan sdyleyicidir. Bu séylemede dil, anlatimi etkili kilan
niteliktir. Bunlardan bir kagini s6ylece siralayabiliriz:

1. Yerel kelimeler

2. Yerel deyimler

3. Yeni yaratimlara yonelis

4. Ikilemeler

S. Pekistirmeler

6. Imgesel kelime dbekleri

7. Atasozleri ve deyimler [Artun, 2005:151-153].

Urfa'daki konugma dilinde kullanilan kimi gekim eklerinin (belirtme eki, simdiki zaman eki,
yonelme eki, tamlama eki) soylenisindeki farklilik Kisas’taki Tiirkcede de gdze arpmakta-
dir. “Bana” yerine “biye”; “geliyor” yerine “geliy”; “evinize” yerine “eviyze” denmesi bunun
orneklerinden birkagi olarak siralanabilir [Sag, 2004: S]. Buna karsin Kisas'in kendisine has
deyimlerinin olmasi bir Kisas agzindan s6z edilmesini gerekli kilmaktadur.

1lk bilgilerini aldigi Asik Biiryani'nin Arapga, Farscay1 hikim diizeyde biliyor olmasi, Asik
Dertli Divani'nin siirlerinin dil yapisini da belirlemistir. Siirlerinde 8’1i 11’li hece dl¢iistini
sikga kullanmustir. Siirlerine baktigimizda ayetlerin ve hadislerin de kullanildigini goriiriiz.

Sirdt-1 miistakim? bu menzil kardag
Varmayip geri cayanda oldu
Hakikat yoluna olmugken sirdag
Nefsaniyetine uyan da oldu

Agik Dertli Divani'nin eserleri dil agisindan incelendiginde farkli goriiniimlerle kargilagilir.
Konugma dili denilecek kadar yalin bir dilin kullanuldigs siirlerin yanu sira, tasavvufi terim-
lerin ve Arapca ve Farsca kokenli kelimelerin yogun olarak bulundugu siirlere de rastlanur.
Asagiya aldigimiz iki farkl dortlitk Agik Dertli Divani'nin siir dili noktasindaki farkl yakla-
simlarini 6rneklemesi bakimindan dikkate degerdir:

Bir kerece gelmis oldum cihana
Bu agkin elinden ben yana yana
Bir Dertli Divani diyerek bana
Kendine baglad giizel yar beni...

Azmi sebat ilmi kina
Lal-i gevher vel diirdana
Girincegiz bu meydana

Ahti ikrar yekta gerek

2 Sirit-1 miistakim, Peygamber yolu olarak tarif edilmistir (Yasin, 36/4; el-Har 22/54; es-Sura 42/52; ez-Zuhruf
43/43). Ayrica (el-En'am, 6/126, 135; Hud, 11/56); sirat-1 miistakim, Allah yolu bazan hidayet (el-En'am, 6/87;
Yunus 10/25; es-Saffat 37/118; en-Nisa, 4/68, 175; el-Feth 48/2, 20), bazan ibadet (Meryem, 19/36; Yasin 36/61;
ez-Zuhruf, 43/64; en-Nahl 16/76) ve bazan da adlet anlaminda kullanilmistir.
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Agik Dertli Divani’nin siirlerinin, Pir Sultan Abdal'in siirlerine syleyis yoniinden benzerlik-
ler gosterdigini gormekteyiz:

Siikreyle Ilah’a gondermis hana

Oziin ¢ek igeri kagma yabana

Diigmanin kursunu kir etmez bana

Deldi cigerimi dostun sézleri. (Asik Dertli Divani)

Su kanli zalimin ettigi ise

Garip biilbiil gibi zar eyler beni

Yagmur olmus yagar bagima taglar

ille dostun bir fiskesi yaralar beni (Pir Sultan Abdal)

Bu unsurlar dikkate alindiginda asigin siir dilini algilamak daha da kolaylasacaktir. Asigin di-
linde Arapga ve Farsga kelimelere rastlamaktayiz. Ayrica 4s1g1in zengin bir tasavvufi kiltir
iginde yetismesi gesitli hadisleri ve ayetleri siirlerinde islemesini de beraberinde getirmistir.

Halk ve Divan Edebiyatlari, kendilerine 6zgii 6zellikleri olan iki ayr1 edebiyat gelenegimizdir.
Bununla birlikte, zaman i¢inde etkilesme sonucunda bazi ortak 6zellikler ortaya ¢ikmigtir. Bu
ortak 6zelliklerden birisi de halk sairlerinin divan gelenegi dahilinde siir yazma egilimleridir
[Kurnaz, 1990:45-49].

Agik Dertli Divani'nin Arapca ve Farsca kelimeleri kullanacak derecede kelime bilgisi oldu-
gunu gorebilmekteyiz.

Giiftumu gusune mengiis eyleyegér ey ihvan
Agyara meyil edenin arzusu yar olamaz
Cemalindan cemal vermis sana Hazreti Stiphan
Na Hak’taysa goziin ¢iin gordigiin didar olamaz

Agik tarzinin ilk olusmaya basladigi XVI. yiizyil sonlarindan beri gerek dis unsurlar, yani
vezin ve sekil bakimindan gerekse i¢ unsurlar bakimindan Klasik siir tesirini daima kuvvet-
le gdstermistir [Kopriilii, 2004: 44]. Agik Dertli Divani'nin siirlerinde de bu tesiri gormek
mimkinddr.

Lal-1 gevher diirr-it mercan satariz
091 sebepten anlayan yok bizleri
Oyle bir dilbere baglanmigim ki
Mah-i tab cemali ahu gozleri.

4.2. MAHALLI SOYLEYiSLER

Agigin dil diinyas, icinde bulundugu kiiltiir ortaminda sekillenir. Ayni zamanda asik icinde
bulundugu kiiltiir ortaminin bir yansiticisidir. Agik Dertli Divani'nin giirlerinde mahalli s&y-
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leyislere rastlanmaktadir. Asigin dil diinyasini géstermesi bakimindan yoreye 6zgii bilmece-
ler, maniler, dualar ve beddualar 6nem arz etmektedir.

Bilmeceler

Kat katidir, kat kat: budur Allah’in hikmeti, yapicilar yapamaz, dskmeciler dskemez. (Sogan)
Kopiik kusan tas gordiim, gider gelmez kus gérdiim. (Ocak Tagy, Siit, Sabun, Duman)
Kiigitk mezer diiniy gezer. (Postal, Ayakkab1) (Havug) [Ivgin, 2004].

Deyimler

“Agbati ciimlesine” (Daris1 herkesin bagina), “Alatam alinda” (Cok korktum), “Alatami ald1”
(Firsatimi kesti), “Bahtil1 bagina” (Ne mutlu ona), “Cindirlenmek” (Sinirlenmek), “Deh diis-
memek” (Farkinda olmamManiler

“Kap1 kibleye bakiy
Yiiregime muihlar ¢akiy
Cok mu eviyze geldim
Anay bagima kakiy”

“Hayran oldum ben siye

Yazigy gelsin biye

Kargiki daglar gibi

Giivenmistim ben siye” [Sag, 2004: S].
Dualar ve Beddualar

Allah biriziyi bing ede.

Allah isiyi gliciiyii rast getire.

Allah miraziy: vere.
Olmiyesen, elaleme 6rnek olasan.
Sag gide, olii gelesen. [Ivgin, 2004].

Agik Dertli Divani'nin siirlerinde yer alan mahalli sdyleyisler asagidaki siirlerinde drneklen-
mistir.

Kimi kor kottiriim kimi beyhuda
Igimdeki sirr1 diyemem ya da
Esaletsiz su ti¢ giinliik diinyada
Eski dostlar simdi bana el gibi.

Kéamilin sohbeti diinyay1 deger
Diinyaya aldanan gafilin is meger
Hakikata ermek istersen eger
Yik nefs kalesini 4mar eyleme.
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Azmi sebat ilm-i kina
Lal-i gevher vel diirdana
Girincegiz bu meydana
Ahti ikrar yekta gerek.

Her can bu pinara damlayamad:
Ben gamkesim diyen gamlayamadi
Nice ihvaneler anlayamadi
Gorenin olgunu koriin keliyiz.
Senin bu diinya dedigin

Imtihan diinyast kardag

Mecnun’u derbeder eden
Leyla'nin sevdasi kardas.

Teslim-i Riza'dan dogup ¢iin gelmisem bu bab’a
Yummamisam desem yalan géziim gaflet-i hab’a
Bir taraftan bir tarafa esince bad-1 saba

Terse harman savuranin kazanci kar olamaz.

5. ASIK DERTLI DIVANI HAKKINDA YAPILAN YAYINLAR

Agik Dertli Divani'nin siirleri gazete, dergi ve kitaplarda yayinlanmistir, hakkinda ¢alismalar
da yapilmistir. Agik hakkindaki caligmalar agagidaki kitap ve dergilerde yer bulmustur:

5.1. AKADEMIK CALISMALAR

Atilgan Halil, Kisash Agiklar .Ozdal Basim Yayin, Urfa 1992

Atilgan Halil, Acet Mehmet, Haranda bir Tirkmen Koyii: Kisas. KB Yayinlari, Ank., 2001
Duygulu Melih, Alevi-Bektasi Miiziginde Deyisler, Ist., 1997

Kervan dergisi, Ocak 1993

Kervan dergisi, Say129, Agustos 1993

Kervan dergisi

Radikal Iki, 26 kasim 2002 “Ciimlemiz Bir Nesneden”

Evrensel 16 eylil 2000

Sag (Aydinlar) Pinar, Kisas Folkloru I¢inde Dertli Divani'nin Sanatc1 Kisiligi ve Eserleri, Is-
tanbul, 2004 (Yayimlanmamus Lisans Tezi, Danigman: Y. Dog. Dr. Géktan AY)

ERDEM, Cem.(2006) Asik Dertli Divani’nin Hayati, Sanati ve Edebi Kisiligi, Ankara, (Ya-
yimlanmamig Lisans Tezi, Danisman: Dog. Dr. Ali Yakicr)
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5.2. KASETLER

Agik Dertli Divani bugiine kadar dort kaset ¢ikarmigtir. Bunlar:

Divane Goniil, 1989
Diktigimiz Fidanlar, 1992
Duaz-1 Imam, 1995
Sercesme , 2000

6. SIIRLERINDEN ORNEKLER
Duaz-1 imam

Eger bizden sual sormak istersen
Muhammed-Ali’ye bagh 6ziimiiz.
Hidayet nurunu gérmek istersen
Hasan Miicteba’ya bagh 6ziimiiz

Neler etti Simir Mervan-1lain
Ehli beyt’e zuliim eyledi hain
Kerbela'da sehit oldu Hiiseyin
Imam-1Zeynel'e bagla 6ziimiiz

Ol Yezit degil mi miigrik-i miinkir
Biz daim eyleriz Mevla’ya zikir

Cok cefalar ¢ekti Muhammet Bakir
Cafer-i Sadik’a bagh 6ziimiiz

Miinafiktir Ehli Beyt'e zulmeden
Set hezaren lanet okuruz dilden
Inanip sevmisiz can-1 géniilden
Musa-y1 Kazim’a bagl 6ziimiiz

OLAMAZ

Giiftumu giisiine mengiis eyleyeg6r ey ihvan
Ag yare meyil edenin arzusu yar olamaz

Dayanmaz dii 4lem bu tiir cefaya
Sikayet eyledik bar-i Hiida’ya
Imamlik intikal etti Riza'ya

Sah Taki Naki’ye bagl 6ziimiiz

Hasan’ll Askeri Hakka yar oldu
Imamlik Muhammed Mehdi'de kald1
Sonra Haci Bektag Pir Veli geldi
Pir Balim Sultan’a bagh 6ziimiiz

Kalender Celebi, Sah Kizil Deli
Sitk ile severiz demisiz belig
Cihanin Ahiri hem de evveli
Evladi1 Hiinkér’a bagl 6ziimiiz

Der Dertli Divani soziin tamami
Kalmadi, génliimiin zerrece gami
Bu devri zamanin kutbii imami
Seyyit Feyzullah'a bagh 6ziimiiz

Cemalinden cemal vermis sana Hazreti Stiphan

Na Hak’taysa goziin ¢iin gordiigiin didar olamaz

Fazlullah’'tan dersin alan 6ziinii tenha kildi
Agik-1 Sadik olanlar tevhid-i Hakk’a dald

Bir dilbere meyleyledim aklimi bagtan ald
Sert esen bin bir bad ile Mansur-u dar olamaz
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Teslim-i Riza'dan dogup ¢iin gelmisem bu baba
Yummamisam desem yalan géziim gaflet-i haba
Bir taraftan bir tarafa esince bad-1 saba

Terse harman savuranin kazanci kar olamaz

Nar-ii bad-ii ab-1 Hakten Adem’de tekmil viicut
Gel beri Dertli Divani Adem’e eyle siicut
Cihanda her ne var ise bil ki Adem'de mevcut
Adem’de mevcut olmayan cihanda var olamaz

ILAHI

Gece giindiiz durmaksizin Muhammed-Ali Nurundur
Yoluna revamiz senin. Bektas-1 Veli Sirrindir

Her yerde hazir nazirsin Bu senin gizli varindir
Sensin mabudu ciimlenin Gordiik didar1 cemalin
Ezel ebed sensin Gaffar Dertli Divani’ye himmet
Ben bir miicrim-i giinahkar N'ola dilber kil hidayet
Medet miirvet senden ey yar Bakidir nuru vilayet
Bagisla sugumu benim Sahidi Kur’an-ill mubin

BIRiSI MUHAMMET BiRiSi AL'DIR

Gtizel Hakkin bin bir ismi bu anla Ciin lahma ke lahmi buyurdu Ahmet
Birisi Muhammet biri Ali'dir, Neslim bakidir ta ruzu kiyamet
Kiintii kenzullah'da var olan imla Sahibi miriivvet sefii immet

Birisi Muhammet biri Ali'dir Birisi Muhammet biri Ali'dir

Dertli Divani'nin hem penahgahi
Hemi secdegahi. hem kiblegahi.
Dii cihan miilkiiniin hem padisahi
Birisi Muhammet biri Ali'dir

7.SONUC

Urfa'da dogup biiyiiyen asil ad1 Veli Aykut olan Dertli Divani, Bektasi tarikati igerisinde kii-
gitk yaglarda agiklik gelenegine ilgi duymus giiniimiiz asiklarindan biridir.

Agik Dertli Divani, saz1 ve soziiyle agiklik geleneginin adap ve erkdnina sahip bir agiktir.

Agikliga baglamasinda; babasinin asiklik geleneginin bir temsilcisi olmasi yaninda Alevi-
Bektasi deyislerini dinlemesinin ve cemlere katilmasinin da etkisi olmugtur. Bunun yanin-
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da Yunus Emre, Pir Sultan Abdal ve Kaygusuz Abdal gibi gelenegin temsilcilerinin siirleri-
ni okumasi, Agik Veysel, Nesimi Cimen’i, Davut Sulari’yi, Asik Mahzuni Serif gibi cagdast
agiklardan etkilenmesi ve Kisas gibi dsiklik geleneginin yasadigi bir ¢evrede bulunmus olmas:
bu gelenek igerisinde yer almasinda 6nemli rol oynamistir.

Ag1igin mahlasini almas bir gelenek dahilinde olmustur. Agiga, ‘Dertli Divani’ mahlas1 bagh
oldugu Pir Haci Bektag-1 Veli dergahi evlatlarindan 4giklarla, ozanlarla ilgilenen en biiyiik
efendi dedeler tarafindan verilir. Asiga; Emrullah Efendi tarafindan “Dertli’, Bektas Efendi
tarafindan “Divani” verilmigtir. Bundan sonraki tiim eserlerinde “Dertli Divani” mahlasin
kullanmugtur.

Saz calabilen 4gik, siirlerini genellikle 6nce yazip sonra saz egliginde okumakta, bunun yanin-
dairticalen de siir soyleyebilmektedir.

Agik Dertli Divani, siirlerinin halka ulagtirilmasinda sozlii ortamin yanu sira yazih ve elekt-
ronik kiltiir ortamlarindan da yararlanmus; halka acik bircok konser vermis, birkag kaset ¢1-
kartmugtir.

Agik, siirlerini genellikle kosma tarzinda yazmis ve daha ¢ok 8'li ve 11°li hece él¢iisiin kul-
lanmugtir. Divan edebiyatindan etkilenerek yazdigs siirlerinde ise 16’li sekilleri kullanmigtir

Dogal ve akici bir iislaba sahip olan a1k, duygu ve diisiincelerini, hayallerini anlatirken siir-
lerinde 4g1klik geleneginin kelime kadrosunun yaninda yerel séyleyisleri tasavvufi unsurlar: (
ayetler, hadisler vb. ) da kullanmug, kendine has iislibuyla geleneksel anlatim sekillerinden ve
anlatim kaliplarindan yararlanmugtir.
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S,

Seyredelim Horasan'in ilini

Gordiim iki turna giizel turnalar
Tavaf ettim imamlarin yerini
Gordiim iki turna giizel turnalar

Muhammed bizimdir Ali bizimdir
Erkéani bizimir yolu bizimdir
Degmesin yad avcr teli bizimdir
Gordiim iki turna giizel turnalar

Muhammed Ali'den parildar damlar
Elinde ogar ol sems ilekamer
Yaylag: Yildiz'dir gézleri Kemer
Gordiim iki turna giizel turnalar

Su geen avcidan hazerim deyi
Ezel ki ikrar1 bozarim deyii
Cigrisir Tebriz'de 6terim deyti
Gordiim iki turna giizel turnalar

Pir Sultan Abdal'im kendi halinde
Kalmadilar evliyanin yolunda
Kalkistida gitti Ali goliinde
Gordiim iki turna giizel turnalar
PIR SULTAN ABDAL
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DIYARBAKIRLI BIR HALK SAiRi: DOST MERYEM ve
SIIRLERINDEN ORNEKLER

Biilent AKIN'

OZET

Bu makalede Diyarbakir yoresi halk sairlerinden Dost Meryem’in hayati, edebi kisiligi ve
siirlerinden 6rneklere yer verilmistir. Sairin hayati ve siirleriyle ilgili derlemeler, kendisiyle
birebir gorisilerek yapilmistir. Ayrica yorede bulunan az sayidaki Tirkmen Alevi kéylerin-
de 4giklik ve halk sairligi geleneginin stirdiraldigi tespit edilip gelenegin durumuna kisaca
deginilmistir.

Dost Meryem, babasindan ve yetistigi Alevi-Bektasi geleneginden etkilenerek yazmaya bas-
ladigs siirlerinde 6zellikle igerik olarak hem 4giklik geleneginin hem de gagimiz halk siirinin
ozelliklerini yansitmistir. Caligmada sairin sanati, bu iki durum g6z 6niinde bulundurularak
degerlendirilmis ve siirleriyle ilgili tespitlerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dost Meryem, Diyarbakur yoresi asiklari, Halk sairi, Alevi-Bektasi siiri.

AMINSTRAL FORM DiYARBAKIR: BELOVED (DOST) MERYEM AND
SAMPLESFROM HER POETRY

ABSTRACT

This article includes one of the living poets of Diyarbakir, Dost Meryem's life, her literal per-
sonality and samples of her poems. The information about her life and compilations of her
poems were obtained in the meeting with the poet. In addition to this, her ongoing relations-
hip with the limited number of Turkmen Alawi people was confirmed. The poet is mainta-
ining devotion and minstrel customs in these Turkmen Alawi villages and these features of
her are briefly mentioned in the article.

In the process of writing poems, Dost Meryem was impressed by her father and the Alawi
Bektashi custom and she reflects devotion custom and the features of modern folk poetry
in her poems. In this study, these two important cases were taken into consideration and the
poet’s art and her poems were analysed in the light of these cases.

Key Words: Dost Meryem, Minstrels of Diyarbakir Region, Minstrel, Alawi-Bektashi Poem.

1 Siirt Universitesi Ogretim Uyesi
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GIRIS

Bugiine kadar Diyarbakur ili ve gevresi ile ilgili yapilmis olan galigmalarda yorede yetisen
Tiirkmen Alevi agiklar ve halk sairleriyle ilgili kayda deger bir bilgiye rastlanamamaktadir.
Nitekim bu 41k ve halk sairlerini kapsayan, yore agiklarindan “Agik Mah Turna'nin Hayati,
Edebi Kisiligi ve Siirleri” adl bir yiiksek lisans tezi diginda bilimsel nitelikte hususi bir ¢a-
lisma da yoktur. Makale, bu anlamda olusan eksikligi gidermek amaciyla yorede yetisen halk
sairlerinden Dost Meryem’i ve onun edebi kisiligini konu edinmektedir. Bu ¢ergevede, sairin
konularina ve él¢iilerine gore tasnif ettigimiz 350 siirinin igerisinden segtigimiz 60 siirinden
yola cikilarak edebi kisiligi hakkinda tespitlerde bulunulmaya ¢aligilacaktir.

Bu vesileyle makale, ayni zamanda y6rede yasayan Tirkmen Alevilerince 4siklik ve halk sair-
ligi geleneginin gegmisten giinimiize siirdiirildigiine isaret etmektedir.

1. HAYATI

Dost Meryem, 1954 yilinda Diyarbakir’a bagh Bismil ilcesinin Seyithasan® (bugiinkii adryla
Bakacak) koyiinde diinyaya gelmistir. Asil adi, Meryem Ozdemir'dir. Ailenin ikinci cocugu
olan Meryem, 11 yagina kadar ailesiyle beraber Seyithasan koytinde ikamet etmis ve ilkokulu
da burada bitirmistir. 1968 yilinda ailesiyle yine Bismil'e bagh olan Darli* (bugiinkii aduy-
la Ulutiirk) koyiine gd¢ etmiglerdir. Dost Meryem, heniiz 13 yagindayken Darli kéyiinden
Cemal ile nisanlanmus iki y1l niganl kaldiktan sonra evlenmistir. 17 yaginda ilk ¢ocugunu
diinyaya getirmisgtir.

Meryem’in babasi, yorenin bilinen en eski saz sairlerinden Agik Niyazi Demir'dir. Asik Niya-
zi, gocuklugundan itibaren Alevi-Bektasi inanci igerisinde biiytimiis, kulag: usta mali deyis-
lere ve nefeslere delik, ayn1 zamanda Anadolunun tim yérelerinde yaygin halk hikéyelerini
saziyla soziiyle anlatabilecek derecede bilen bir saz sairidir.

Annesi, yine Seyithasan koyli Ali Kizi Giilizar'dir. Sairin anne tarafinda saz ¢alip deyis soy-
leyen ya da agiklik gelenegine mensup kimse yoktur. Fakat Dedesi Ali, Arapga bilen, bilgili,
birikimli ve herkesce sevilip sayilan bir alimdir.

Agik Niyazi, koye gelen siklari, ozanlar1 evinde konuk eden, muhabbet meclislerinde ve cem
toplantilarinda ¢ok stk bulunan bir 4siktir. Darli kdyiine gelen Davut Sulari, Agik Seyyahi,
Ali Kiziltug gibi birgok 4131 evinde misafir etmigtir. 1968 yilinda Bismil'in Tirkmenhacr®
kdyiinden gdrme engelli saz sairi Astk Mah Turna, 15 giin kadar Agik Niyazi'nin evinde mi-
safir olmug ve ondan hece 6lgiisiinii 6grenmistir. Alevi-Bektasi inancinin yogun bir sekilde
yasandig1 dsik meclislerinde, cem toplantilarinda, sohbet ortamlarinda yetisen, heniiz ¢o-

2 Biilent Akin, “Asik Mah Turna’nin Hayati, Edebi Kisiligi ve Siirleri” Yayinlanmamus Yiiksek lisans Tezi, 2009, Di-
yarbakar.

3 Bakacak (Seyithasan) Koyii. Diyarbakir’a 60 km, Bismil'e 6 km uzaklikta bulunan bir Tiirkmen Alevi kéyii. 1926
yilinda yapilan idari bolinmede sark nahiyesinin merkezi olmus Bismil buraya baglanmustir. 1927'de ise Bismil na-
hiye olmustur.

4 Ulutiirk (Darlt) Kéyii. Diyarbakuir’a 56, km Bismil'e 2 km uzaklikta bulunan Tiirkmen Alevi kdyri.

S Tirkmenhaci kéyii. Diyarbakir’a 58, km Bismil'e 6 km uzaklikta bulunan Tiirkmen Alevi kéyii. Yoredeki diger

Turkmen koyler igerisinde hane ve niifus bakimindan en biiyiik olanidir.
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cukluk yillarinda babasinin ve diger asiklarin sazlarina, sozlerine yiiregini ve bellegini agan
Meryem’in 4s1kliga ve siire ilgisi o yillardan itibaren baglamustur.

Cocukluk yillarindan itibaren Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, $ah Hatayi, Karacaoglan, Agik
Veysel gibi bityiik ustalarin siirlerini okuyup ezberleyen, radyo baginda 4siklarin program sa-
atlerini bekleyen Meryem, asiklik geleneginde oldugu gibi usta girak iligkisi igerisinde bir
egitim alarak yetigmemistir. Fakat okudugu kitaplar, dinledigi dsiklar, yetistigi ortam (Alevi-
Bektasi cemleri ve sohbetleri) ve en énemlisi babas onun feyiz kaynag: olmustur.

Dost Meryem, sair olmasinda babasinin ¢ok 6nemli bir rolii oldugunu s6yle dile getirir: “Ba-
bam bir arkadas gibi beni karsisina alir, benimle Alevi-Bektagi inancy, saz sairleri ve onlarin eserleri
hakkinda bir yetiskinle konusurmus gibi sohbet ederdi. Kimi zaman soyledigi bir deyisi yarida bira-
kip ya tamamlamami ya da deyiste anlatilmak istenen diisiincenin ne oldugunu séylememi isterdi.
Surf benim de konusmam igin bir sohbet agar: “Gel kizim bu kilimi beraber dokuyalim.” derdi.”

Ogretmen olan esinin 1970 yilinda Antalyanin Serik ilgesinin Dorumlar kéyiine tayinin
gtkmasiyla beraber buraya yerlesmislerdir. Burada kaldig: siire boyunca babasiyla mektup-
lagarak teselli olan Meryem bu siireci s6yle anlatmaktadir: “Babamin gonderdigi mektuplar:
Antalya'da bulunan kéylilerimiz getirirler ve mektubu bana vermeden evvel benden “mugtuluk”
isterlerdi. Bende onlara bir hediye verir mektubu alirdim. Babamn her mektubunda mutlaka bit
siirde olurdu. Sonraki mektup gelinceye kadar ben ncekini tekrar tekrar okurdum. Mektubun hazi
bambagkaydi. Simdiki telefon, internet gibi haberlesme cihazlarmdan ¢ok daha kalict ve mutluluk
vericiydi. Babamun bir bayram yolladigi kartin arkasina yazdigi dortligiinii hi¢ unutmam:

Yavru ceylan anastyla yan yana
Dalim giiliim yavrum benziyor sana
Bilmem neden iirkek iirkek bakg:
Ok olur yiirekte dokunur bana”

Babasinin yogun 1srari tizerine dort yil kaldiklar: Dorumlar koyiinden tayin isteyerek 1974
yilinda Diyarbakir'in merkez koylerinden Bahgecik’e, oradan da 1976'da Cinar’in Siikiir-
li kéyiine gelmiglerdir. Dost Meryem ailesiyle birlikte 1978’ kadar burada kalmig ayni yil
Bismil'e, 1986 yilinda de Diyarbakir merkeze taginmugtir. 1999 yilinda Almanya’ya giderek
burada iki ay kaldiktan sonra tekrar Diyarbakir’a donmiistiir. 2003 yilinda ailesiyle beraber
halen ikamet etmekte oldugu Mersine yerlesmislerdir. Dost Meryem, halen hayatta olup
Mersin'de ikamet etmektedir.

2. GORDUGU RUYA ve SiiR YAZMAYA BASLAMASI

Dost Meryem'in ilk siir yazma girigimi 30 yaslarindayken olmustur. Fakat bu siirleri hi¢ kim-
seye gostermeden yirtip atmustir. Bunun ardindan uzunca bir siire hig siir yazma girisiminde
bulunmamigtir.

6 Mijjdelik (mustuluk). Anadolu'nun bircok yéresinde sevindirici-hayirli haber getiren kisilere verilen hediye’nin
geleneksel ad1. Diyarbakir yoresi Tiirkmen Alevileri arasinda bir halk gelenegi olarak giiniimiize kadar siire gelmistir.
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Meryem’in 40 yaslarindayken gordiigii bir ritya onun i¢in doniim noktasi olmugtur: Sair, bir
giin rityasinda ugsuz bucaksiz bir sahrada dolastigini goriir. Sahrada yiizii gériinmeyen insan-
lar ve iizerine oturulabilecek bir tagin disinda higbir sey yoktur. Uzun boylu, siyah elbiseli bir
kisi yanina gelerek ona tagin tistiine oturmasini sdyler. O kisi de yarim metre kadar mesafede
tam kargisina oturur ve parmagindan bir yuziik ¢ikararak ona verir. Yiiziigii parmagina ta-
kan Meryem, yiiziigin tizerinde findik bitytikliiginde bir kag: oldugunu goriir. Yiziigin kas:
dehset uyandiric1 bir bigimde rengarenk 1s1ldamaktadir. Bu yiiziigiin gok yiiksek bir maddi
degerinin oldugunu diigiiniip geri verir. Bunun tizerine yiiziigii veren kisi: “Benden ne ister-
sen sana onu vereyim.” der. Meryem de kendisine maneviyat vermesini ister. Meryem'in bu
istegini kabul eden s6z konusu kisi: “$imdi bizim gitmemiz lazim.” der. Meryem ona tekrar ne
zaman geleceklerini sorar. O da: “Biz yiiz yilda bir geliriz."cevabini verir. Bu cevabin tizerine
sok olan Meryem bagka bir sey soramaz ve kafasimi gevirip baktiginda ugsuz bucaksiz bir
masa, masanin iizerinde de ne oldugunu anlayamadig bir seyler goriir. Oradaki insanlarin
yarist masanin sagindan diger yarisi da solundan gegmek suretiyle masanin tistindeki nes-
nelerden alip ellerini agizlarina gétiirerek sirayla yiiriirler. Meryem, bu insanlarin hig birinin
yuziini goremez. Bir an masadaki nesnenin ne oldugunu merak eder ve bir parca alip agzina
gotiirince helva oldugunu anlar. O sirada gokyiizii bastanbasa ikiye yarilir ve oradaki insan-
larin tamami buradan gegerek gozden kaybolurlar. Meryem, gérdiigii bu rityay: dizelerinde
soyle dile getirmigtir:

Coktan degil zerresinden tatmisim
Derya olup ummanlarda batmisim
Ben payimi erenlerden almisim
Namertlere el agmaya ne gerek

Bu rityadan hemen sonra Almanya’ya giden Dost Meryem, burada son misrasini agagida ver-
digimiz “yillar saydirds” redifli ilk giirini yazmigtur:

Dost Meryem'i boyle yakti kavurdu
Verdi riizgdrina terse savurdu
Dosttan akrabadan yardan ayirdi
Atti gurbet ele yillar saydird:

Bu siirinin ardindan 45 yagina kadar soyledigi siirlerin hi¢ birini diizenli olarak not alma-
mugtir. Dolayisiyla elimizde son dortligiinii yukarida verdigimiz siiri haricinde bu yillara ait
hicbir siiri yoktur. Bu bes yillik stire zarfinda ¢ocuklarinin tahsilini tamamlamas: i¢in esiy-
le beraber calisip ¢abalamug ve bilhassa kiz ¢ocuklarinin tiniversite okumast i¢in zamaninin
cogunu onlara aywrmistir. 45 yagindan sonra soyledigi bittin siirlerini diizenli bir bigimde
yazarak kaybolmamasini saglamistir. 1999 yilinda ii¢ ayligina turist olarak gittigi Almanya'da
gurbet konulu ilk siirini kaleme almustir. Almanya'da kaldig1 sirada bir giin doktora giden sair,
doktorun Almanca konugmasi tizerine sdylediklerinden hicbir sey anlamaz ve bu duruma
icerlenerek ilk dizelerini okur:
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Gurbet elde sorma bana kimligim
Dilin bilmem sana nasil anlatam
Merhaba mu dersin bense anlamam
Derdim bilmem sana nasil anlatam

Daglarmmda yalniz kalmis ceylanin
Siirtistinii kurt gotiirmiis cobanin
Yer altindan geger senin u-banin
Yolun bilmem sana nasil anlatam

Meryem garip yolda kaldim yorgunum
Kadir bilmez insanlara darginim
Yalan dolan bilmeyene vurgunum
Lisan bilmem halim nasil anlatam

3. EDEBI KISILIGI ve STIRLERI

Dost Meryem'in siir yazmaya baglamasinda saz sairi olan babasinin ve gordiigii riyanin
onemli etkisi vardir. Babasi Agik Niyazi, onu siire ve asikliga tesvik etmis, ona ocukluk yilla-
rindan itibaren elverisli bir ortam saglamus; 45 yaginda gordiigii ritya ise bu konuda kendine
olan giivenini pekistirmigtir. Saz calmay1 bilmeyen Meryem, siirlerini yazarak ya da okuyarak
degil tipki agiklar gibi dogaglama bir ezgi ile s6yleyerek dile getirmistir. Ayrica sair, kendisiyle
yaptigimuz goriismelerde her firsatta en kisa zamanda bir kursa giderek saz calmay 6grenme-
yi diistindiigiini ifade etmektedir.

Dost Meryem'in siirleri, sekil ve i¢erik bakimindan biiyiik ¢ogunlukla g1k tarz: siirin 6zellikleri-
ni tagtmaktadir. Biz bu makalede saire ait siirleri, disyap1 (sekil) ve i yapi (igerik) olmak iizere
iki ana baglik ad1 altinda yine kendi siirlerinden 6rnek dizeleri alarak incelemeye ¢ahisacagz.

3.1. SIIRLERININ DIS YAPISI

Bu baglik altinda Dost Meryem'in siirlerinde; uyak, 6lcii, dil ve sdyleyis 6zelliklerini incele-
meye calisacagiz.

Siirlerini hece dl¢iisiiyle yazan Dost Meryem, cogu halk sairimiz de oldugu gibi en cok (4+4)
8 ve (6+5 ya da 4+4+3) 11li kaliplar: tercih etmistir. Bilhassa 11’li hece 6l¢iisiiyle yazdig
siirlerinde ayn1 musra igerisinde zaman zaman farkli duraklar kullandigini gériiriiz.

Fidan ektim / serpilerek / biiyiidii
Isindi havalar / sular yiiriidii
Filiz verdi / cekirdekler / ciirtidii
Tohumu topraga / kardes eyledim
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Halk sairleri, eski donemlerden beri hafif bir ses benzerligini uyak icin yeterli saymiglardur.
Bunun en biryiik sebeplerinden birisi de halk sairlerinin gogunlugunun siirlerini bir 6n hazir-
lik olmaksizin dogaglama (irticalen) sdylemeleridir (Aslan, 2008: 103).

Dost Meryem’in hemen her asikta oldugu gibi siirlerinde en fazla tek ses benzesmesine dayah
yarim uyag1 kullandigini goriiriiz. Her ne kadar saz sairi olmasa da siirlerini onlar gibi bir
ezgi esliginde, dogaclama soylemesi bu durumun en 6nemli nedenleri arasinda sayilabilir.
Meryeny'in siirlerinde tam uyak, zengin uyak ve agagida kendisine ait bir dértliikle 6rneklen-
dirdigimiz, tung uyaga da sik¢a rastlariz.

Dilde yara dilde yara
Tabip merhemini ara
Bu yaray: ydr agnustir
Kapanmuyor dilde yara

Saz gairlerinin “tecnis” diye adlandirdiklari cinas, Meryem'in siirlerinde ¢ok fazla rastlamadi-
gumiz bir uyak tiiradir.

Omriim biter kdr sayarim
Yasadigim varsayarim
Candan dostu ydr sayarim
Siiziiliiriim candan cana

Siirlerinde oldukga sade ve anlagilir bir dil kullanan Dost Meryem, sanat kaygisindan ziyade
anlam derinligi ve zenginligini 6n plana gikarmaya calismustir. Ozlii, agdasiz ve anlam biitiin-
ligiine dayali bir syleyisi olan sair, ayn1 zamanda yoresel deyimlere ve soyleyis bi¢imlerine
de yer vermistir. Ninesi i¢in yazdig1 bir siirinde kendi koyiine ait dil ve kiiltiir 6zelliklerini
agtk¢a gérmemiz mimkindir:

Kofu’ giyer pusisini® baglard
Giderdi bériye’® koyun sagardi
Bahar yagmuru iizerine yagardi
Ebe derdim anneannemdi o benim

7 Kofi (kofu). Giineydogu Anadolu'nun birgok yéresinde kadinlarin baslarina bir fes koyup iizerini pusi ile sardiktan
sonra birkag renkten olugan kefiyelerle sardiklar1 kadinlara has baglik.

8 Pusi. Pusi kelimesi, értii anlaminda olup Fars¢adan Tiirkgeye ge¢mistir. Gliniimiizde anlam daralmasiyla basa
baglanan veya sarilan bez anlaminda kullanilmaktadir. Diyarbakir'da iiretilen ipek kumasa Pusi, tireticilerine Pusi-
ciler denilmistir (Tasgmn, 2003: 66).

9 Béri. Meralarda otlanan koyunlarin sagilmasi igin kéyli kadinlarin meralara gitmesi. Sozciik Anadolunun gesitli
yorelerinde yagayan Tiirkmenlerce yaygin bir kullanima sahiptir.
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Yigils harmam cezi'® elerdi

Egirir yiinleri quval orerdi

Ayagiyla besigini bellerdi

Ebe"! derdim anneannemdi o benim

Swraly kazanlar bulgur kaynard
Koskoca kiilekler dolu ayrandi
Meryem dahil bir kéy ona hayrandi
Ebe derdim anneannemdi o benim

Sairin dil ve soyleyisinde yiizyillar 6tesinden gelen 4siklik gelenegi ve Alevi-Bektasi siirinin
yanu sira son 40-50 yil igerisinde yayginlagan; onculigiini daha ziyade Alevi-Bektasi saz sa-
irlerinin yaptig1 yar1 kentlesmis halk siiri anlayiginin etkisi gorilmektedir. 1950 yilindan iti-
baren sehirlere dogru hizlanan gogler, Alevi-Bektasi saz sairlerini de icerisine almugstir. Gerek kdyle
sehir arasindaki gegis evresini gerekse sehirlerde karsilastiklart olumsuzluklar ¢ogunlukta olmak
iizere gesitli durumlar: dile getiren halk sairlerinin (Tasgm, ... ) siirleri icerik bakimindan fark-
liliklar gostermeye bagladig1 gibi dil ve soyleyiste de yeni bir boyut kazanmugtir. Bu durumu
Dost Meryeny'in siirlerinde de gérmemiz miimkiindiir. Nitekim sair, son bir yil igerisinde 20
civarinda serbest vezin ile siir denerken ayni zamanda da saz sairligi gelenegini devam ettire-
bilmek adina baglama kursuna gitmeye karar vermistir.

3.2. SIIRLERININ ICYAPISI
Halk siirinde i¢ yap: bilgileri siirin konusu, bazi tiirlerde de ezgisidir (Aslan, 2008: 107).

Halk siirinin konu bakimindan asil kaynaginin halk olmasi halk sairlerinin siirlerinde miigte-
rek konular1 iglemelerini kaginilmaz kilmistir. Diger halk sairlerinde oldugu gibi Dost Mer-
yem de siirlerinde genellikle ask, sevgi, gurbet, doga, yakinma, din, 6liim ve toplumsal konu-
lara yer vermistir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi saz ¢almay1 bilmeyen sair, 4s1klik geleneginde oldugu gibi
siirlerinin tamamini kendi belirledigi ezgilerle irticalen séylemistir. Asiklik geleneginin bu
etkisinin yani sira g1k bir babanin kiz1 olmasi ve Alevi-Bektasi geleneginin igerisinde dogup
biiytimesi siirlerinin i¢ yapisinin da 4g1k tarzinda olmasina 6nemli 6l¢iide etki etmistir.

Bilhassa 20. Yizyila kadar daha ziyade geleneksel Alevi-Bektasi inancini konu edinen Alevi
halk sairleri ve agiklar, artik modern diinyaya ayak uydurma adina geleneksel yapinin diginda
bulunan toplumsal konulara daha fazla yer vermeye baglamiglardir. Dost Meryem'in siirle-
rinde de son 40-50 yilin diger Alevi Bektasi halk sairlerinde oldugu gibi geleneksel yapinin
disinda daha ziyade sosyal konulari iceren siir 6rneklerine sik sik rastlamamiz mimkiindir.

10 Cez. Yoredeki Tiirkmen Alevilerince Bugdayin bigildikten ve harmanlandiktan sonra harman yerine yigilmasina
verilen ad.

11 Ebe. Sozciik, Anadolu’nun birgok yéresinde nine, bityiik anne anlaminda kullanilmaktadir.
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3.2.1. Ask ve Sevgi Konulu Siirler

Sayilar1 digerlerine oranla daha fazla olan agk ve sevgi konulu siirlerinde mecaz agkin yani sira

tiim evreni igerisine alan insan merkezli kutsal bir sevgi anlayisin1 bulmamiz mimkindiir.

Ne sorarsin gafil bana dinimi
Benim dinim yoktur sevgiden dte
Cikmaza salarsin deli gonliimii
Hangi yol gidermis sevgiden dte

Yakin yollarimi eyleme 1rak
Insanoglusun sen gel kini birak
Goniil bir Kabedir eylersen durak
Hangi Kdbe kutsal sevgiden ite

hikéyesi kahramanlarina telmihte bulunan gair, hemen tiim halk sairlerinde oldugu gibi sev-

giliyi ela gozli, hilal kagly, ceylan bakgly, sirma sagh, servi boylu olarak tasvir etmistir.

Aldim kokusunu gonca giillerde
Mecnun gibi Leyla gezdim ¢ollerde
Bagt agik yalin ayak ellerde

Ferhat oldum Sirin elde ben gezdim

Dost Meryem, siirlerinde mecaz agki iglerken halk siirinin vazgegilmez unsurlar1 olan halk
edebiyat1 motiflerine genis yer vermistir. Bilhassa turna, bulbiil, gil, ceylan, ari, ¢igek gibi
halk sairlerinin yogun kullandiklar1 kaliplagmis benzetme unsurlarina sik¢a rastlamamiz

miimkiindiir:

Turna olsam havalarda
Biilbiil olsam yuvalarda
Dane olsam harmanlarda

Savur beni gotiir ydre

Dost Meryem'dir ydrin yart
Hayatta ne oldu kdr:
Cigeklerde gezer art

Bal olursam gotiir ydre
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Meryem’in sevdigi giizel esi bulunmaz ve mukayese edilmez bir giizeldir. Onu methederken
dolunaya benzeten sairin yiiregine bir s1z1 diigmiis akli bagindan gitmigtir:

Yiirege sapland ince bir sizi
Bir giizel hatirim sordu da gegti
Sandim on dérdiinde dolunay kizi

Aklimi basimdan aldi da gegti

Cok giizeldir ozii yoktur hatast
Diinyaya bedeldir élgme pahas
Sandim ki gogsiimiin iman tahtas:
Goziime perdeyi gekti de gecti

Dost Meryem'in mani tiiriinde de yazdig agk ve sevda konulu 25 civarinda dortligi bulun-
maktadr:

Diyarbakir Bismil yurdum
Tahtin sineme kurdum
Seven yardan vazgeger mi

Bosuna doviindiim durdum

Asmalarda iiziim vardir
Bir giizelde goziim vardir
Uzaklagin siz buradan

Yare bir ¢ift soziim vardir
3.2.2. Toplumsal Konulu Siirler

Dost Meryem, yasadig toplumu ve ¢evresinde olup biten olaylar1 iyi gézlemleyen bir sairdir.
Nitekim Toplumsal konular1 isledigi siirlerinde onun bu y6niini agik¢a gormek mimkindiir.
Bityiik ¢ogunlukla toplumun aksakliklarina ve yaralarina dikkat gektigi bu siirlerinde bir me-
saj verme kaygisi tasidig goriiliir. Asagida bir dortliinii verdigimiz Israil'de bir tank tarafin-
dan oldiiriilen geng kizin dramim konu edindigi siiri bunlardan birisidir:

Soyle zalim masumlara kastin ne
Nasil tank: siirdiin kizin istiine
Baris bayragim dikin distiine

Yaz sen gazeteci gelinlik kiz1
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Sair, vatanin cesitli yerlerinde sehit olan Mehmetgiklerin ve ailelerinin acisini dizelerinde
duygulu bir soyleyisle dile getirmigtir:

Askerlik yaparlar karli ovada
Hava soguk su donmugtur kovada
Anne baba el agarlar duada

Ci1g altinda sehit olan Mehmetcik

Dost Meryem anadir hisseder bunu
Geleydi hainin zalimin sonu
Yabana giiglerin bitmez oyunu
Muratsizea sehit olan Mehmetgik

Toplumsal yanlgliklara kars1 duyarli olan sair, tére adina 6ldirilen geng kizlar1 konu edinen
bir siirinde toplumun bu kanayan yarasini soyle ifade etmistir:

Duyamn yiiregi sizlar
Namlu agizda geng kizlar
Giildiinya Bahargiil Naz'lar
Oldiiriirler tore diye

Urfa Bitlis Istanbul

Her yerde var ara bul
Insan insana olur mu kul
Oldiiriirler tore diye

Meryem isyan eyler buna
Nasil kiydin civan cana
Yakmadan eline kina
Oldiiriirler tore diye

Daha 6nce de belirttigimiz gibi sair, tipki kendi déneminden olan Alevi saz sairlerinden Agik
Mahzuni, Davut Sulari, Asik Daimi, Devran Baba, Agik Yoksuli ve daha bircok agik gibi yok-
sulluk, ezilmislik igsizlik konularina da siirlerinde yer vermisgtir:

Yillar yili calistilar
Hemo fakir Memo fakir
Yokluk ile yaristilar
Hemo fakir Memo fakir
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Her yandan aldi yaray:
Beklerler gelmez sirayr
Cepleri gérmez paray:
Hemo fakir Memo fakir

Toplumun her kesiminden insanin igsizlikle miicadele ettigini dile getirdigi bir siirinde bu
durumdan yakinmistir:

Yasli yoksul genci issiz
Bu sug bizim sugumuz mu
Kesildi govdeler bagsiz
Bu sug¢ bizim sucumuz mu

3.2.3. Gurbet Konulu Siirler

Dost Meryeny'in siirlerinde yer verdigi konulardan biri de gurbettir. Bazen babasindan bazen
de ¢ocuklarindan ayr1 kalmanin acisiyla yazdig siirlerinde gurbetin verdigi hasreti ve 6zlemi
etkili bir sdyleyisle dile getirmistir:

Sevdiklerimi aldin benden
Gurbet sana bor¢lu muyum
Kirilds kemigim belden
Gurbet sana bor¢lu muyum

Ayrilik gomlegin bigtin
Yine geldin beni sectin
Yarigtin Meryem'im gegtin
Gurbet sana bor¢lu muyum

Yetistirip okuttugu ¢ocuklarinin is sahibi olup memleketin gesitli yerlerinde goreve baglama-
lartyla onlardan ayr diisen sair, hasretini anne olmasinin verdigi hissiyatla dizelerine s6yle

dokmiigtir:

Omzuma bir kus kondu
Yavrulardan haber mi var
Cirpindi tepindi durdu

Yavrulardan haber mi var
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Kizim oglum dedim bir de torunum
Balam yavrum dedim benim onurum
Bunca derdim hasretliktir sorunum
Bayram geldi yavrularim gelmedi

3.2.4. Din ve Tasavvuf Konulu Siirler

Dost Meryem, din ve tasavvuf icerikli siirlerinin tamamini Alevi-Bektasi inanci ve diigiince-
si tizerine kurgulamustir. Bu siirlerinde Alevi-Bektasi inancinin temel ahlak prensiplerine ve
inang¢ motiflerine yer vermistir:

Erenlerin cemi bizim cemimiz
Cemimiz cemalden ayri degildir
Hiinkdr Haci Bektag Veli pirimiz
Cemimiz cemalden ayri degildir

Tiim Alevi-Bektasi halk sairlerinde oldugu gibi Meryem'in siirlerinde de Hz. Hiiseyin'in 6zel
bir yeri vardir. Hz. Hiiseyin'in 72 yakintyla birlikte Kerbelé ¢6liinde sehit edilmesi sairi derin-
den etkilemis bundan duydugu aciy1 dizelerinde soyle dile getirmistir:

Mervan'in soyundan aldi yaray:
Kerbeld ¢iliinde Imama Hiiseyin
Ehlibeyt bendesi giydi karay:

Kerbeld ¢iliinde Imam Hiiseyin

Sarilmiyor Sah Hiiseyn'in yarasi
Elbette gelecek Meryem sirast
Muhammed Ali’nin ciger paresi
Kerbeld ¢iliinde Imam Hiiseyin

Dost Meryem, siirlerinde insan sevgisi basta olmak tizere ¢esitli tasavvufi konular1 da isle-
migtir:

Sevgi agik bir sir degil

Yeter ki sevmesini bil

Ne minnet et ne de egil
Yeter ki sevmesini bil

Kinin nefretin tersine
Sevgiyi doldur testine
Diinya kurulur distiine
Yeter ki sevmesini bil
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Bir bagka siirinde tasavvuf anlayiginda 6nemli bir yeri olan Allah’in sir isimlerinden ve tari-
katlarda derviglerin selamini simgeleyen “Hu” ismiyle seslendigini goririiz:

Giday: Huda eyledik
Allah yolunda Hu dedik
Dogruyu rehber eyledik
Allah yolunda Hu dedik

3.2.5. Diger Siirler

Dost Meryem, ayrica siirlerinde 6liim, doga, ihtiyarlik, yakinma ve sitem gibi konulara da

yer vermistir.

Bir bayram aksami babasinin kabrini ziyarete gittiginde mezarlikta bir kisi disginda kimsenin

olmadigini gériince gok hiiziinlenen sair, o anki duygularim dile getiren su dizeleri soylemistir:

Geldik garip yatagina
Gel soralim yatan kimdir
Diismiis kaderin agina

Gel soralim yatan kimdir

Sisli bayram aksaminda
Meryem aglyor baginda
Kimligi mezar taginda
Gel soralim yatan kimdir

Meryem'in siirlerinde yer verdigi konulardan bir de ihtiyarliktur:

Dis sorarsan bana kiismiis
Her biri bir yere gitmis
Yaslandim ya adim higtmis
Gel sebebi sorma bana

“Bahar mijdeler” redifli siiri, baharin gelisiyle siislenip bezenen dogay: tasvir ettigi tabiat ko-

nulu siirlerinden biridir:

Cemreler diigsiinler suya topraga
Daglarda sularin aksin irmaga
Kuglar boceklerden hatir sormaga

Agar cigeklerin bahar miijdeler
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Daha 6nce de belirttigimiz gibi iyi bir gbzlemci olan sair, gezip gordiigii yerler, tanigtig1 ya da
tanidig kisiler igin de siirler yazmugtir. Uzun yillar ikamet ettigi Mersin'i konu edindigi sehri
kiltiirel, tarihi, cografi ve daha birgok yoniiyle tasvir etmistir:

Anlatsam Mersin'i aklimz sasar
Bir yani Toroslar sirali durur
Her dilde Karacaoglan't yasar
Bir yani Akdeniz girpinir durur

Sair, kigilere yazdig siirlerinin bir kisminda ayni zamanda toplumsal konular1 da beraberinde
islemigtir. Genel de bu kisiler topluma 6rnek olabilecek herkesge taninan agiklar, yazarlar ya
da digiintirlerdir.

Insanlikla doldurmustun &ziinii

Ulu Atatiirk’tin stirdiin izini

U bes metre aldin gittin bezini
Yerin cennet olsun Tiirkan Saylan'im

Atatiirk i¢in yazmis oldugu siirlerinden birisinde Tiirk milletinin Atatiirk’e olan vefa borcunu
dile getirmisgtir:

Cagdashgin yollarinda
Biz borgluyuz Atatiirk’e
Uygarligin kollarinda
Biz borgluyuz Atatiirk’e

Meryem Ata’'nin izinde

Bin mana var bir séziinde
Ozgiir yastyorsak bugiin de
Biz bor¢luyuz Atatiirk’e

Dost Meryem, ayrica gesitli saz sairlerine ve agiklara siirler yazmugtir. Bu siirlerinden birisinde
cagimizin dnde gelen agiklarindan Agik Mahzuni Serif’e olan sevgi ve saygisini séyle ifade

etmigtir:

Paylast1 gii¢lendi giicii sevgidir
Goniile kok saldi Mahzuni baba
Halka emek verdi hakki 6vgiidiir

Yiizyilin ozan1 Mahzuni baba
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SONUC

Diyarbakir ili ve evresi, 4s1klik geleneginin ¢ok yaygin olmadig: bir y6redir. Gelenegin giinii-
miizde sadece yorede bulunan az sayida Tirkmen Alevi kéylerinde yasatilmasi dikkat ¢ekici-
dir. Bu kdylerde yetisen Asik Mah Turna, Asik Niyazi, Dost Meryem, Eyiip Dede gibi sayilari
oldukga az olan halk sairleri de gelenegin yére genelinde yaygin olmamasindan ve gesitli sos-
yal-ekonomik engellerden dolay1 isimlerini duyuramamuglardir. Ayrica yine bu kisileri kap-
sayan miistakil ya da genel herhangi bir ¢aligma yapilmamugtir. Bu anlamda olugan eksikligi
gidermek amaciyla hazirladigimiz “Agik Mah Turna’nin Hayati, Edebi Kisiligi ve Siirleri” adli
ytiksek lisans tezinin ardindan yapilacak konuyla ilgili ¢alismalarin ciddi anlamda tamamla-
yic1 nitelikte olacagi kugkusuzdur. Buradan hareketle hazirladigimiz bu ¢aligma ile y6redeki
halk sairlerinden biri olan Dost Meryem'i ve sanatini konu edinerek Diyarbakir yoresindeki
Tirkmen Alevi halk sairleri ve asiklik geleneginin durumu ele alinmugtur.

4. SITRLERINDEN ORNEKLER

DEDILER ANA

Dogunca bir melek sarild1 bana Sarinca kollar1 sanki ipektir

Her kime sorduysam dediler ana Tiikenmez sevgisi koca yiirektir
Emersin siitini doy kana kana Yavrusu baldir oda petektir

Her kime sorduysam dediler ana Her kime sorduysam dediler ana
Aglarsam aglar giilersem giiler Sevincim sevinci derdim tasadir
Akan g6z yagimu tistiine siler Korur yavrusunu sanki yasadir
Koyar besigime ninniler syler Karanlik yollarda elde asadir
Her kime sorduysam dediler ana Her kime sorduysam dediler ana

Diinyada tektir bulunmaz esi
Yavruya yastiktir ananin dosi
Meryem’ e anasi sabah giinesi
Her kime sorduysam dediler ana

SILAHINI BIRAK KALEMINI AL

Baris kardesligi kalem yazdirir Silahlar toplar isen bagina

Silahini birak kalemini al Zehir katar ekmegine agina

Silah insanliga mezar kazdirir Mazlum 6liir zalim diiger pesine
Silahini birak kalemini al Silahini birak kalemini al

Insan sevgisini silah &ldiiriir Meryem derki yoniin bilmez donersin
Nice ocaklar1 yikar sondiiriir Riizgir eser mum misali sonersin
Diinyay1 dar eder bagin dondiiriir Bilim ile cehaleti yenersin

Silahini birak kalemini al Silahini birak kalemini al
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FiT OLDUK

Diinya doner biz doneriz i¢inde
Ikimizde kara yerde fit olduk
Ister fizan olsun istersen Cin'de
Ikimizde kara yerde fit olduk

Dostluklar: saymigim kendime kér
Onmiir erir gider dag baginda kar
Zengin isen yoksul isen ne ¢ikar
Ikimizde kara yerde fit olduk

Atlas libas giydin gezdin eglendin
Mercedes’e bindin yol ytirimedin
Oksiiz nasil yoksul nasil bilmedin
Ikimizde kara yerde fit olduk

Filiz verdik daneledik ekini

Koca diinya tagimigiz yiikiini
Bazen giildiik ¢ok ¢ektik eziyetini
Ikimizde kara yerde fit olduk

Dost Meryem atadan almistir geni

Sen kundura giydin bense yemeni

[nanmazsan sana edem yemini
Ikimizde kara yerde fit olduk

BASIM DOLANDI

Ince nakis ¢ekmis kagin iistiine
Goriince o yari dilim doland:
Telli urba giymis bilmem kast1 ne
Kol yerine kusak bele doland:

Cozemedim yiiregimde dugimi
Ne diinii yagsadim nede bugiinii
Felek bana zehir ettin her giini
Gormedim bahar yillar doland:

AKIL FUKARASI

Akl fukarasi zengin olanlar
Servetiniz bir dikili tag bilin
Insanlik yolundan geri kalanlar
Akibeti iki damla yas bilin

Bencil hirgin olma kalirsin geri
Sana da diiserse bir mezar yeri
Yaklagir yanina cansizin biri

Canu ceset ruhu hayal dis bilin
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Vurdular bagrima yarali désiim
Dertli 4siklardir benim yoldagim
Bekledim bahari doland: kisim
Gormedim hos giinil aylar doland1

Yiiregim bolindi yarisi sende
Sevdanin atesi yanar sinemde

O yari gordiim bagka alemde
Perisan Dost Meryem bagim doland:

Giigsiiz insanlara tepeden bakma
Giivenme giiciine ortalik yikma
Bir kibrit ¢ptine bir orman yakma
Her senenin ti¢ ayini kig bilin

Cebine sigmaz tagar paralar
Perigan yoksul var Meryem siralar
Yiiregim kanatir boyle yaralar
Hepsi yalan fani diinya bos bilin
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SEHIT HABERI
Yollar viraj yollar mayin Yok olmustur hayal disi
Yine sehit haberi var Durmaz gelir asker nag1
Pusu kurmus zalim hayin Vatandir her seyin bag1
Yine gehit haberi var Yine sehit haberi var
Ayni caniz ayn1 kandan Sirnak Bingol Ardahan'dan
Ya bir erdir ya kumandan Mus Tunceli Erzincan’ dan
Giin ge¢mez giineydogudan Diyarbakir Bitlis Van'dan
Yine sehit haberi var Yine sehit haberi var

Tutsak olmus yigitleri

Tirk’da Turkmen'i Kiirtleri

Dost Meryem kapat defteri

Yine gehit haberi var
SEVMESINI BIL
Sevgi agik bir sir degil Sevgi giildiir sevgi gigek
Yeter ki sevmesini bil Gel bunu beraber bigek
Ne minnet et nede egil Diinyada en bityiik gercek
Yeter ki sevmesini bil Yeter ki sevmesini bil
Kinin nefretin tersine Insanlarin sonu belli
Sevgiyi doldur testine Cok yasarsan ytiz yiiz elli
Diinya kurulur tistiine Goniil derya sevgi seli
Yeter ki sevmesini bil Yeter ki sevmesini bil

Dost Meryem de kurban olur

Bu yolla sevgiyi bulur

Herkes kiymetini bilir

Yeter ki sevmesini bil
KASLARI YAKISMIS GOZE
Kaglar1 yakigmus goze Kas eyledi goz eyledi
Gerek var m1 bagka soze Gel deyince goz eyledi
Beyaz gerdan inci dize Bir derdimi yiiz eyledi
Bir giizelin edasina Mecnun oldum Leyla’sina
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Zilifun yandan tararsin
Girmeye goniil ararsin
Vefasizsin bi kararsin
Bir agigin sevdasina

Yaz baharda geldi kst
Goz eyledi gonil kusu
Adiilerden yedim tas1
Dayanamam cefasina

Meryem’ in dosta hevesi

Goriirse cikar nefesi

Uzaklardan gelir sesi

Hayran kilar sedasina

NEFESLERINI

Bir nigan almigim dost erbabindan
Dost bize gondermis nefeslerini
Agik olan anlar agkin halindan
Dost bize gondermis nefeslerini

Uzak degil gonliim ona yakindir
Lituf benim degil senin hakkindir
Ulular sultani kiblegahimdir

Dost bize gondermis nefeslerini

BULSA iDiM BEN SENI

Bir kus olsam Almanya’nin iistiinde
Déne déne bulsa idim ben seni
Derman tagir idim yavrum gégsiimde
Kona kona bulsa idim ben seni

Uzak diyarlardan yanina gelsem
Biitiin hallerini goziimle gorsem
Kakiliin koklasam bir gilii versem
Ara ara bulsa idim ben seni

BENDE KOYLUYUM

Seyithasan kdyii benim koytimdiir
Tantyin dostlarim ben de kéyliyim
{lim Diyarbakir ilgem Bismil'dir
Tantyin dostlarim ben de kéyliyim
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Yiicelerden gelir turnanin sesi
Erenler cemidir pirin nefesi
Dosttur goniillerin gigegi siisii
Dost bize gondermis nefeslerini

Miislim baba onur geref sanidir
Dalkilicim bize yol nigsanidir

Dost Meryem de dosta 6zde hayrandir
Dost bize gondermis nefeslerini

Kanadu yiirekte yillar yarasi
Almanya Tirkiye uzak aras1
Hasta yavru perisandir anasi
Sora sora bulsa idim ben seni

Yaram derindedir nidem sizilar
Yolunu bekliyor kérpe kuzular
Dost Meryem yavrusunu arzular
Vara vara bulsa idim ben seni

Mezarlik yolundan kéye yiiriiyiin
Insanlik nasilmug hele bir goriin
Evine varirsin ulu bir pirin

Tanryin dostlarim ben de kéyliyim




Karadut Karnodut birer tarihtir Koyunu kuzusu yayilir diizde
Evimizi yapan usta Maarif tir Kini kibiri sevmez kardeslik 6zde

Tarife gerek yok ¢ogu ariftir

Niyazi kizryim ozanim s6zde

Tantyin dostlarim bende kéyliyim Tanryin dostlarim ben de kéyliyim

Kanar yaralari biraz derinde

Dicle’nin suyu gevlikten geger

Halaylar ¢ekilir harman yerinde Ekinler ekilir bigerler biger
I¢im sizlar durur gidip gérende Cagcag pinarindan suyunu iger
Tanryin dostlarim ben de kéyliyim Tanryin dostlarim ben de kéyliyim

Kepirde ytrtidim dereden gegtim
Susadim ¢esmenin suyundan i¢tim

Dost Meryem ezelden bu kéyden gogtiim
Tantyin dostlarim ben de kéyliyim

DOVE DOVE

Dove dove ateglere tuttular Bul yol ince kopmaz dedi rehberim
Sekillenip bir tarafta dur dedi Bu yollardan gegmis idi pederim
Zincirlerin halkasina taktilar Askin ateginde yanar tiiterim

Ara ara sen kendini bul dedi

Yanmadik¢a pismez imis kul dedi

Dost Meryem’ de yana yana kavruldu
Harmanland riizgarlarda savruldu
Esten dosttan akrabadan soruldu
Siireceksen aha sana yol dedi

SEVDA

Gozle gorilmez ki elle tutula Nice insanlari alir iceri

Mimar1 olmayan yapidir sevda Yiiregine saplar kara hangeri

Paha bigilmez ki alip da satila Hem miidahil olur hem de sug eri
Atesten gomlegi giymektir sevda Zamansiz ¢alinan kapidir sevda

Hangerdir silahi giildiir ilact

Ne yag1 bellidir ne hayal diisii

Baldan tath derler zehirden ac1 Insanlara hastir bu géniil isi
Yiiregine girer biiyiik bir sanci Istersen bir olsun ister bin bir kisi
Aklini bagindan alandir sevda Yiirege bicilmis kaftandir sevda

Dost Meryem der sevdaya sen diistiin mi
Askin ateginde yandin pistin mi

Kana kana agk sarabi i¢tin mi

Her insanin pembe digiidiir sevda
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Biilent AKIN

YARDA GIDER

Agtim goniil kapisin
Baktim bir dost yolda gider
Nidem diinya tapusunu
Bir ayaksiz salda gider

Goremezsin hakikati
Bilemezsin marifeti
Unutursun sadakati
Bir nefeste canda gider

Hak yolunda yolcu benem
Tutustu yaniyor sinem
Yiiziimii sgahima donem
Omiir kar boranda gider

Helal haram bilmeyenler
Dort kitab1 gormeyenler
Hak yolunu siirmeyenler
Heba olur anda gider

Yolda yolcuyum erenler

Hak yoluna can verenler

Yakasiz gomlek giyenler

Dost Meryem der yar da gider

BU BENIM BABAM

As1 ekmegi eti sogan

Tarife bakarsan bu benim babam
Ayirmadi sevdi kizi oglam

Tarife bakarsan bu benim babam

Tarlalarda ekinleri bicerdi

Eser pinarlar1 suyu igerdi

Ciban yarasini ¢ali degerdi

Tarife bakarsan bu benim babam

Giineste kurumus ekmegi yerdi
Dertlense derdini riizgara derdi
Bacisi kardesi yavrusu birdi
Tarife bakarsan bu benim babam

Yavrusu esiydi pekmezi bali
Hayatta olmadi tutacak dali
Onunla konugsan anlardi hali
Tarife bakarsan bu benim babam

Giizelleri giizel diye stizmedi
Bizden ayr1 kendi gidip gezmedi
Hicbir giinde hayatindan bezmedi
Tarife bakarsan bu benim babam

Firsat bulsa saglarimi tarardi
Baba desem kollarina sarardi
Mutlulugu yuvasinda arad
Tarife bakarsan bu benim babam

Yiiziinden gitmedi gami kederi
Talihsiz 6limdii kot kaderi

Meryem’e sorarsan kayinpederi

Tarife bakarsan bu benim babam
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TURKMENEM

Asirlardir degismedik Dogru yiridik sasmadik
Yaralar: biz desmedik Dolduk kaynadik tagmadik

Bir yerlere yerlesmedik Bagka soya karigmadik

Dilim Turkmen 6ziim Tiirkmen Dilim Turkmen 6ziim Tirkmen
Men Tirkmen'em Men Tirkmen'em

Dost Meryem der budur soyum
Anam atam amcam dayim

Az da degil goktur sayim

So6ziim Tirkmen ashm Tiirkmen

Men Tirkmen'em...
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SEMdID,

Muhammed Ali'yi candan sevener
Yorulup yollarda kalmaz ingallah
Imam Hasan'in yiiziin gdrenler
Hiiseyin'den mahrum olmaz ingallah

Imam Zeynel'den bir dolu igtim
Imam Bakur'da kaynayip costum
Imam Cafer'e vardim ulagtim
Bundan 6zge yola sapmaz ingallah

Imam Musa'dan gelen erenler
Can bas feda edip cemler gorenler
Imam Ruza'ya zehir verenler
Divanda sefaat bulmaz ingallah

Bir giin olur okuturlar defteri
Sah oglunun belindedir teberi
Uyanirsa Taki Naki Askeri
Agilan giliimsiiz solmaz ingallah

Hatai der bu is bizi bitire

Oziinii katagor ulu katara

Mehdi sevki bu cihana tutar a

Sah ogluna sitem olmaz ingallah
HATAI

O
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TOKAT YORESIi HALK OYUNLARI KIYAFETLERI

Mustafa KAYA! Bekir COKSEVIM? Yakup PAKTAS?

OZET

Orta Karadeniz Bolgesinin 6nemli yerlesim merkezlerinden biri olan Tokat, tarihi ve kiiltirel
degerleri agisindan ¢ok zengin bir ilimizdir. Tokat y6resinde oynanan halk oyunlarinin figiir,
oyun ve ozellikle de halk oyunlar kiyafetlerindeki gesitliligi, bu bélgenin ne kadar zengin
ve kokli bir kiiltiire sahip oldugunun gostergesidir. Tokat’ta bilinen pek gok halk oyunlar
kiyafeti olmasina kargin giiniimiizde bu gesitlilik giderek azalmigtur.

Bu caligmada, Tokat yoresi halk oyunlarinda kullanilan kiyafetlerin giyinme &zellikleri,
kiyafetlerin yapiminda kullanilan kumaglar, dikim sekli, siisleme 6zelliklerine gére gesitliligi
ve yorede giyilen halk oyunlar1 kiyafetlerindeki bolgesel giyim farkliliklarinin arastirilmas:
amaglanmugtir. Aragtirmada gozlem ve réportaj yontemi kullanilmugtir. Tokat il merkezi,
Resadiye, Almus, Zile, Turhal ilgeleri ile Camlibel Kasabasi, Nebi, Sahil, Cayir, Kervansaray,
Yahyakent, Acisu, kdylerine gidilmistir. Il merkezinde ve ilgelerde halk oyunlariyla ilgilenmis
kisilerle, koylerde yaslar1 elli ve tizeri olan kimselere yorede kullamilan halk oyunlar
kiyafetleriyleilgili sorular sorulmustur. Ayricamerkez, ilge ve koylerde giyilen kiyafet 6rnekleri
toplanarak stiidyo ortaminda fotograflari ¢ekilmistir. Tokat'in genelinde erkek halk oyunlar
kiyafetleri kullanilan kumas, renk ve desen olarak hemen hemen ayni 6zelliklere sahip iken,
ozellikle bayan kiyafetlerinde farkliliklar goriilmektedir. Erkek kiyafetleri siyah renkte, sekiz
parcadan olusan “hasseke veya alpaka” kumagtan yapilmaktadir. Uzerinde ¢ok fazla siisleme
olmayan erkek kiyafetleri genellikle sadedir. Bayan kiyafetleri; etamin kumas, kutnu kumas,
kutnu altiparmak kumas, jarse kumas ve kadife kumagstan yapilmaktadir. Bu kumaglarin
ustii cesitli renklerde nakig ipleri ile “kanevece” denilen bir teknik ile siislenmektedir.
Bayan kiyafetlerinin tamami onbir par¢adan olusmakta ve Tokat'in genelinde beyaz etamin
kumagtan yapilan kiyafetler giyilmektedir. Ozellikle Bayan kiyafetleri bazi Bektasi kdylerinde
halen giinlik kiyafet olarak kullanilmaktadir. Ayrica bu kiyafetlerin dikilmesi ve islenmesi
de bu kéylerde ¢ok yaygindir. Resadiye ve Almus ilgelerinde ise kutnu kumagtan yapilan
kiyafetlerin daha ¢ok giyildigi gézlemlenmistir.

1 Dr. Gaziosmanpasa Universitesi Beden Egitimi ve Spor Yitksek Okulu Tokat Mail: efeS88@hotmail.com
2 Dr. Erciyes Universitesi Beden Egitimi ve Spor Yiitksek Okulu, Mail: beoksevim@erciyes.edu.tr
3 Dr. Gaziosmanpasa Universitesi Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu Mail: ypaktasSS@hotmail.com
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Sonug olarak, Tokat yoresi halk oyunlar1 erkek kiyafetleri Tokat'in genelinde ayni renk ve
kumagtan yapilmaktadir. Bolgeler arasinda kayda deger farklilik bulunmamaktadir. Bayan
kiyafetlerinde ise; kumas, renk, desen ve siisleme farkliliklar1 vardir. Bu farkliklhilar 6zellikle
Resadiye, Almus ilgeleri ve bu ilgelerdeki koylerde daha fazla gérilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Halk oyunlar1 kiyafetleri, halk oyunlari, Bektasi folkloru
INVESTIGATION OF FOLK DANCE DRESSES IN TOKAT REGION
ABSTRACT

One of the important city of Blacksea region; Tokat has very rich historical and cultural
values. Variety of folk dance dresses and figures show Tokat regions origin and rich culture.
Today the variety of folk dance dresses in Tokat had decreased.

The purpose of this study is to investigate the Tokat region folk dance dresses, characteristics
of wearing, sewing form, characteristics of ornament and differences of regional wearing.
In the study, observation and interview method were used. The study had done in Tokat
city center, Resadiye, Almus, Zile and Turhal districts, Camlbel town and Nebi, Sahil,
Cayur, Kervansaray, Yahyakent, Acisu villages. Some questions had asked to individuals who
interested with folk dances and 50 years old and over people who live in villages about folk
dance dresses. Besides, took some example photos of collected folk dance dresses. In Tokat
region male dresses have almost the same characteristics but differences have been observed
in female dresses. Male dresses are black, created from 8 pieces of cloth which are called
“hasse and alpaka”. Male dresses are usually simple and they have not got much ornament.
Female dresses are made from clothes which are called as coarse, kutnu, altiparmak kutnu,
jarse and velvet. These clothes are decorated with colorful embroidery threads. This technique
is called as “kanevige” and created from 11 pieces. In Tokat region often wearing folk dance
dresses made from white coarse dresses. Especially women clothes put on apparent Bektasi
villages to diary clothes. Besides, village folk plant and operate to this clothes. In Resadiye
and Almus districts dancers are wearing folk dance dresses made from “kutnu”.

As a result, male folk dance dresses of Tokat region are made from the same color, kind of
textures. There is no difference among the region. In female dresses there’re differences in
tissue, color, figures and ornaments. These differences especially observed in Resadiye and
Almus districts and their villages.

Key Words: Folk dances, Bektasi folklore, folk dance dresses.
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GIRis

Insanin énemli ihtiyaglarindan biri olan drtiinme, ok eski ¢aglardan giiniimiize dek toplum
hayatinda 6nemini korumustur. Giyim her ¢agin ve milletin ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve
siyasi sartlarindan etkilenerek bigimlenmistir. Insanlar bu etkenlerle birlikte, kendi kiiltiirel
yapilarini yansitan kiyafetler iiretmiglerdir. Bu kiyafetler ise zaman igerisinde folklorik bir
deger olmus ve geleneksel halk kiyafetleri olarak isimlendirmistir.

Tirk giyim kusaminin, milletimizin uzun tarihi gelisimini, yayildig1 genis cografi alan,
etkilesim halinde oldugu kiiltiirleri ve degistirdigi inang sistemlerini g6z 6niinde tutarak
degerlendirilmesi gerekir. Ciinkii milli giyim kugam milli kimligin bir parcasidir(Bakir,
1999).

Halk oyunlar1 kiyafetlerimiz Tirk kiltirel yagamimn ve halk kaltirinin yansitildig
en Snemli unsurlardan biridir. Ulkemizde yoresel kiiltiirlerin 6zelligini, cesitliligini ve
zenginligini halk oyunlar1 kiyafetlerinde rahatlikla gérmekteyiz. Bu kiltiirel degerlerimizin
yasatildig1 illerden biri olan Tokat, halk oyunlar1 agisindan son derece zengin degerlere sahip
illerden biridir. Bu zenginlik yérede oynana halk oyunlarinin figiirsel 6zelliklerine yansidig
gibi, halk oyunlari kiyafetlerinin gesitligiyle de agik¢a gorilmektedir.

Tokat’ta 6zellikle bayan kiyafetlerinin yapiminda, ¢ok esitli siislemeler ile degisik renkte ve
desende kumaglar kullanilmaktadir. Bu kumaslar ve siislemeler kiyafetin giyinis amacina gore
degismektedir. Bazi kiyafetler son derece siislii ve alimli iken, bazi kiyafetlerde sadelik oldugu
gorilmektedir. Guniimiizde ise Tokat yoresi halk oyunlari ekiplerine, yorenin kiltiirel
degerlerini sergilemek amac ile nakus ve siislemesi ¢ok olan kiyafetler giydirilmektedir.

Bu ¢alismanin amaci; Tokat yoresi bayan ve erkek kiyafetlerinin giyim, siisleme, renk ve
kumag &zelliklerini inceleyerek, Tokat yoresinde giyilen halk oyunlar: kiyafetlerinin yoresel
farkhiliklarini ve gesitliliklerini ortaya koymaktr.

MATERYAL VE METOT

Aragtirmada gozlem ve roportaj yontemi kullanilmigtir. Tokat'n Resadiye, Almus, Zile,
Turhal ilgeleri ile Camlibel kasabasi, Nebi, Sahil, Cayir, Kizik, Acisu, koylerine gidilmistir.
Koylerde eskiden giyilen kiyafet 6rnekleri aragtirilmig bulunan kiyafetlerin fotograflar:
gekilerek kayit altina alimigtir. Tokat merkezde ise Halk Egitim Merkezi, Gaziosmanpasa
Universitesi, Kredi Yurtlar Kurumu Gaziosmanpasa Yurt Miidiirliigii, halk oyunlar
ekiplerinin halk oyunlar: kiyafetlerinden de yararlanilmigtir. Ayrica il merkezi ve ilgelerde
halk oyunlar ile ilgilenmis kisilerle gorustlmistiir. Gidilen koylerde ise yaslar1 S0 ve tizeri
olan kisilere yoresel kiyafetlerde kullanilan kumas, siisleme 6zellikleri ve kiyafet cesitleri
ile ilgili sorular sorulmustur. Goriismeler esnasinda 6nceden hazirlanan sorularin yani sira
goriismenin seyrine gore farkli sorularda yoneltilmistir. Aragtirma kapsaminda il, ilge, ve
koylerde goriisme yapilan kisilere agagidaki sorular sorulmustur.
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1. Tokat y6resi halk oyunlarinda kullanilan kumas ¢egitleri nelerdir?
2. Kuyafetlerdeki nakig tekniklere nelerdir?
3. Yoreye 6zgii kiyafet cesitlilikleri varmadir?
4. Kiyafetlerde en ¢ok hangi renkler kullanilmaktadir?
S. Bayan ve erkek kiyafet par¢alarinin isimleri nelerdir?
6. Kiyafet siislemelerinde ne tiir malzemeler kullanilmaktadir?
7. Bayan ve erkek kiyafetlerinin giyilis siralamasi nasildir?
8. Varsa kiyafet farkliliklarinin ¢egsitleri nelerdir?
TOKAT YORESI BAYAN HALK OYUNLARI KIYAFETLERI
BASA GIYILEN KIYAFETLER
Fesler

Yiinden veya kegeden yapilan fes, genellikle bordo renkte olup tek parga kiilah seklindedir.
Basa giyilecek hale gelebilmesi igin bazi kalip islemlerinden ge¢mesi gerekmektedir. Tokat
yoresi halk oyunlar1 kiyafetlerinde “semerli” (pargali) fes ve “terek ali” fes olmak iizere iki
farkl gesit fes giyilmektedir.

1-Terek Ali: Daha ¢ok Resadiye ve Almus ilgeleri ve kdylerinde yaygin olarak giyilmektedir.
Kirmiz1 kadife veya hazir fotrle kaplanarak hazirlanan tahta cemberli festir. Fesin iist kismina
cember dikilerek orta kismu sekillendirilir. Fesin alin kismina gelen yerine basma veya jarse
kumagtan kumaglar dikilerek kapatilir. Bu kisimda kullanilan kumaglar genellikle yesil, mavi,
renkli ve ¢icek desenli kumasglardir. Fesin 6n kismina altin veya giimiis paralar sik araliklarla
veya ust stiste baliksirt: gibi dizilerek dikilir. Dikilen paralarla kumasg arasina ipe gegirilen
boncuklar oya yapilarak dikilir. Yorede bu siislemeye “tel” denmektedir. Fesin 6n tarafina
dizilen altin veya giimiig paralar fesi takacak kiginin zenginlik diizeyini gostermektedir. Fesin
digmemesi i¢in sakak kismina dikilen ip saglarin altindan gegirilerek tutturulur. Bu ip bazen
boncuklarla da siislenmektedir(Mavus Han-Zekiye Bulut, Tokat, 10 May1s 2005)

2-Semerli (pargali) Fes: Tokat'ta en yaygin kullanilan festir. Fesin tepe noktasmnin igine
yun, pamuk, saman veya kuru ot doldurulur. Doldurulan kisim haili andiracak bir bi¢im

alacak sekilde dikilerek sabitlestirilir(Bakir, 1999).

Bu kisim bir semer goriintiisii verdigi i¢in “semerli fes” denmektedir. Fesin 6n alin kismina
gelen yerleri gesitli boncuk ve metal siislerle stislenmektedir. Arka kismina ise sa¢ bagi denilen
takilar takilarak butiinlitk kazandirilir.
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Resim - 1 Terek Alx Resim - 2 Semerli Fes
Yazmalar

1-Elmali Yazma: Elmali yazma, Tokat baski sanati ile yapilan bir bagortisiidiir. Siyah
zemin Uzerine bordo renkli elma desenleri basilarak yapilir. Yorede elma en ¢ok yetistirilen
meyvelerden biri oldugundan dolayi, bu durum giysilere desen olarak yansimigtir. EImali
yazmanin kenarlar1 catal oya teknigi ile islenerek, pul ve boncuklarla siislenmektedir.
Yazmanin arka tarafa gelen kismu “V” seklinde iki veya ti¢ sira catal oya teknigi ile nakis
yapilarak siislenir. Elmali yazma tiggen seklinde katlanarak, kargilikli iki ucu birlestirilir ve bu
sekilde basa baglanir(Tiirker,1996).

Resim - 3Elmali Yazma

2-I¢i Dolu Yazma: Siyah zemin iizerine gicek desenlidir. Yazmanin igi gigek desenleri ile dolu
oldugu i¢in bu isim verilmistir. Kenarlar1 ¢atal oya teknigi ile siislenir. Elmah yazmadan farkl
olarak cigek desenleri ile siislenmistir. Cengelkdy yazmasi olarak da isimlendirilir. (Tiirker,
1992; Reyhan,1988) I¢i dolu yazma genellikle Tokat'n Resadiye ilgesi ile koylerinde
kullanilmaktadir. Sivas yoresi halk oyunlar1 kiyafetlerinde de ayni yazmanin kullanildig
bilinmektedir.
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Resim - 41¢i dolu Yazma
BEDENE GIiYIiLENLEN GIiYSiLER
Sayalar

1-I¢ saya: Beyaz etamin veya beyaz pamuklu kumastan dikilen ve giiniimiizde etek altlarina
giyilen jiiponun gdrevini yapan, i¢ etek seklinde bir kadin camagiridir(Bakir, 1999).

Entari seklinde olan i¢ saya dis sayanin (iig pes) altina giyilmektedir(Ozgiir Zafer,1999). I¢
sayanin omuz, yaka ve kol bolgeleri “kanevege” teknigi kullanilarak gesitli nakiglarla stslenir.
Etek ucunun iki yaninda 15-20cm. yirtmag vardir ve bel kismi ugkur ile biiziliir. Nakis yapilan
iplerin rengine uygun olarak etek uglarina piskiiller yapilir. Son yillarda i sayan1 beden kism
kaldurilarak etek haline getirilmigtir. Bundan dolay1 “i¢ etek” de denmektedir(Yener vd.,2000).

Resim -5 I¢ Saya Resim - 6 I¢ Etek

2-Ak Saya (Ug Pes): Kadinlarin entari olarak giydikleri bir kiyafet parcasidir. Beyaz renkli
etamin veya patiska kumastan yapilmaktadir. Giyside beyaz renkli kumas kullanildigindan
“ak saya” olarak da isimlendirilmistir(Sadik Eryilmaz, 2007). Beden ve etek kismi tek parca
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halinde dikilen ak sayanin boyu diz altina kadar iner. Belden agag: kismu ti¢ parga halindedir.
Arka kismu tek, 6n tarafa gelen kismu ise iki parga olarak dikilir. Bundan dolay1 giysiye, “iig
etek” veya “li¢ pes” de denmektedir(Yener vd.,2000). Kol, omuz, yaka, ve arka etek kisimlari
“kanavige” teknigi kullamilarak gesitli nakiglarla siislenir. Nakiglarda mavi, sari, yesil, bordo,
kirmizi renkli nakis ipleri siklikla kullanilir. Etek uglarina nakiglarda kullamilan iplerin rengine
uygun olarak piskiiller dikilir. Gintimiizde 6zellikle Alevi koylerindeki bayanlar tarafindan
¢ok zengin desen ve renklerde islenmektedir. Aynmi zamanda bu kéylerde giinlitk yasam
igerisinde giyinildigi de gzlemlenmistir.

2

Resim - 7 Ak Saya (On) Resim - 8 Ak Saya (Arka)

3-Kutnu Saya: “Ug pes” olarak da isimlendirilen kutnu saya, “mecidiye” kutnu veya
“altiparmak” denilen kumasglardan yapilmaktadir. Iki parmak genisliginde dik veya yuvarlak
yakali olan kutnu sayanin boyu diz altindadir. Etek uglar: simli sirma ile siislenmigtir. Kesim
ve dikim 6zellikleri ak saya ile ayni olmasina karsin kumas ¢esidi ve isleme ozellikleri ak
sayadan farklidir. Daha ¢ok Resadiye ve Almus ilgelerinde ve kdylerinde kullanilmaktadir.

Resim- 9 Kutnu Saya (On) Resim - 10 Kutnu Saya (Arka)
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4-Oymali Saya: Uggen olmalarindan dolayr oymali saya ismi verilmistir. Jarse kumastan
yapilmaktadir. Sutagi denilen zikzaklar yapilarak siislenmektedir. Yesil, kirmizi, turuncu,
kahverengi renkli kumaglardan yapilir. Daha ¢ok giinliik hayatta is yaparken giyilen bir kadin
giysidir. Kesim ve dikim 6zellikleri ak saya ile ayn1 olmasina kargin kumas cesidi ve siisleme
ozellikleri diger sayadan farklidir(Sadik Eryilmaz, 2007).

Resim- 11 Oymah Saya (On)  Resim — 12 Oymali Saya (Arka)

5-Kadife Saya: Kadife kumag kullanilarak yapilmaktadir. Kumas tizerine simli siislemelerle
gesitli desenler yapilarak siislenir. Kesim ve dikim 6zellikleri diger sayalar ile aymidir. Halk
oyunlar1 ekiplerinde ¢ok fazla giyilmeyen kadife saya, genellikle kéylerde 6zel giinler igin
giyilen bir kiyafettir(Sadik Eryilmaz, 2007).

Resim- 13Kadife Saya (On) Resim — 14 Kadife Saya (Arka)
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Salvar

Anadolunun birgok yorelerinde giyilen bir kadin kiyafetidir. Genis agli ve ag1 yukardan olan
salvarin st kismi yukaridan goriinmez, alt kismu ise topuklara kadar uzundur. Bol kesimli,
bel ve pacalar1 ugkurla biizgiiliidiir(Yener vd.,2000). I¢ kismi genellikle astarsizdir. Astarlt
yapilan salvarlar ise serin ve soguk havalarda giyilir. Tokat’ta giyilen salvarlarin dikim ve kalip
ozellikleri aynidir. Fakat kullanilan kumasg ve siislemeler acisindan farkl 6zellikleri vardir.

1-Ak $alvar: Beyaz etamin kumagtan yapilir. Diz altinin sag ve sol kisimlar1 kanavige
isleme teknigi ile nakiglar yapilarak siislenmistir. Islemelerde bordo, sar1, mavi, kirmuz, yesil
renklerin agirlikl oldugu nakus ipleri kullanilir(Ozgiir Zafer,1999).

Resim- 15 Ak Salvar (6n) Resim — 16 Ak Salvar (yan)

2-Pagal1 Salvar: iki farkli kumastan yapilir. Dizin iist kismindan bel hizasina kadar olan kisim
pamuklu kumagtan, diz altindan topuga kadar olan kisim ise “kutnu” kumastan yapilmaktadur.
Diz altinda kalan kismun sag ve sol yanlarina simli sirma ile siislemeler yapilir.

Resim- 17 Pagal: Salvar (6n) ~ Resim — 18 Pagal Salvar (yan)
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3-Kutnu $alvar: Tamami “kutnu” kumagtan yapilmis olan bu salvar daha ¢ok giinliik islerde
giymek amaci ile giyilen bir kiyafettir. Sade olup herhangi bir isleme ve nakis yoktur.

Resim — 19 Kutnu Salvar

Onliik

1-Sal Onliik: Onliik, kadinlarin kdy yasantist igerisinde is yaparken kiyafetlerinin diger
pargalarinin kirlenmesini 6nlemek amaciile kullandig bir kiyafettir. Ayricayine kéy hayatinda
yeri geldiginde sicak olan bir yemek kabini tutmak igin kullandig: bir el bezi veya tarlada
tohum ekerken uglarini katlayip icine tohum koydugu bir torba olmustur. Yani kadinlarin
giinliik islerinde kullandig1 bir arag gérevini almigt1(Ayse Uysal, 2008) Tiirk halk oyunlarinda
birgok yorede kullanilan bir giysi olan onliik, Tokat yoresin halk oyunlar1 kiyafetlerinin
en 6nemli paralarindan biridir. Yorede giyen énliikler el dokumasi ile gesitli renklerde ve
desenlerde yapilir. Ayn1 zamanda yore agzinda 6nlige “sal 6ynik” de denmektedir.

2-Dokuma Onliik: El tezgahlarinda yiin iplik kullamilarak dikdértgen seklinde dokunur.
Uzeri cesitli geometrik desenlerle siislenir. Onliigiin kenarlar1 kullanilan iplerin rengine
uygun piiskiillerle siislenir. Bel kismuina yiinden kusak veya kolon gegirilir(Bakir, 1999).
Bu kusagin uglar1 da piiskiillerle siislenmigtir. Boyu diz altinda dig sayanin boyundan kisa
olacak sekilde yapilir. Baz1 onliiklerin tizerleri iplere gegirilmis boncuklarla siislenir. Bunlara
“boncuklu 6nliik” denmektedir. Yorede onliik tizerindeki stislemeler kadinlarin marifetlerini
gostermeleri agisindan 6nemlidir. Bazen onliiklerin tizerlerine altin takilar takilmaktadr.

Resadiye Ilcesinde bu dnlitklerden farkli olarak dokuma kumas iizerini sim sirma ile desen
yapilmig Onlillere de halk oyunlart ekiplerinde kullanilmaktadir. Geometrik desenlerle
nakiglanan 6nliik de fazla desen olmayip sadedir(Kemal Unal, 2007).

258  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56




TOKAT YORESI HALK OYUNLARI KIYAFETLERI

Resim — 20Dokuma Onliik ~ Resim — 21Boncuk Siislemeli Onliik

Resim — 22 Resadiye Ilgesinde Giyilen Dokuma Onliik

3-Kadife Onliik:Dokuma &nlitkten farkli olarak kadife kumagtan yapilmaktadir. Uzerine
sisli sirmalardan gesitli sekiller verilerek siislenmektedir. Bel kismina ip 6rgiiden yapilan
bir bel bag1 baglanmigtir. Onliigiin arka tarafina ise astar kumas dikilir. Bu 6nliik Tokat halk
oyunlari ekiplerinde ¢ok yaygin olarak kullanilmaktir. Bazi ilgelerde ve koylerde giyilen bir
kiyafettir(Sadik Eryilmaz , 2007)

Resim — 23 Kadife Onliik
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Arkalik: Tokat yoresi halk oyunlar1 kiyafetleri genellikle beyaz renkte kumaglardan yapilir.
Bundan dolay: kiyafetler cabuk kirlenebilir. Ozellikle kadinlar bir yere oturduklarinda
kiyafetlerinin arka kisimlar1 daha ¢ok kirlenmektedir. Bu durumu 6nlemek isteyen Anadolu
kadini kiyafetin arka kismina arkalik ad1 verilen bir kumag baglamistir. Zaman igerisinde bu
kumas pargasi kiyafetin bir parcast haline gelmistir(Selahattin,2004).

Arkalik el dokuma tezgahlarinda ayr1 renkteki ince yiin ipliklerden ensiz olarak ii¢ parga
halinde dokunur. Sonra birbirine dikilerek birlestirilir. Uglar1 piiskiilliidiir ve puiskiiller uzun
birakilmigtir. Bu piiskiiller 6riilerek gesitli boncuklarla siislenir. Yorede “gobek bagr’, “sagak”
gibi isimlerle de adlandirilr.

Boncuklu Bel Bagi: Genellikle bayanlarin giinliik yasamda kullanmadig, 6zel giinlerde,
digiinlerde ve bayramlarda kullandig1 bir siis giysisidir. Tamamen boncuk kullanilarak
6rme seklinde yapilir. Kullanilan boncuklarin renkleri kiyafetlerdeki islemelerin rengine
uyumlu olarak yapilir. Boncuklu bel bagi kiyafetin arka tarafina, arkaligin istiine
baglanir(Kemal, 1997).

Resim — 24 Arkalik Resim — 25 Boncuklu Bel Bag:

Tuzluk: Hayvancilikla ugrasanlar besledikleri koyunlara etlerinin lezzetlesmesi igin stirekli
tuz verilir“ Tuzluk” kdyli kadinlarin bu tuzu tagimas: igin yaptiklar: kiiciik bir ¢antadr. El
tezgahlarinda yiin iplikler kullanilarak dikdortgen seklinde dokunur. Anadolu kadini her
kullandig1 esyada oldugu gibi bu esyasini da ¢esitli siisleme sekilleri ile giizel bir gériiniime
kavugturmugtur. Tuzlugun tzeri boncuklar, puskiiller ve nakiglarla siislenir. Yorede farkl
renklerde ve desenlerde tuzluklar vardir. Tuzluk &nliigiin tizerine viicudun sag veya sol yan
tarafina gelecek gekilde bel hizasinda baglanir(Aziz,1996).

AYAGA GIYILEN GIYSILER

Alaca Corap: Kokboyali iplerden bes sis teknigi ile elde 6rillen gorap, ¢esitli renkte ve
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desende yapilmaktadir. Kirmuzi, mavi, yesil, turuncu, sar1 ve siyah renkler basta olmak iizere
en az ti¢ veya dort farkli renkli ipten 6riilmektedir. Bu kadar renkli olmas: ve kirmizi renkli
iplerin ¢ok kullanilmasindan dolay1 “alaca gorap” ismi de verilmistir. Bayan coraplarinin
bogaz kismu dizin altina kadar ¢ekilecek sekilde oriilmektedir. Corabin bilekten yukarda
kalan kismi salvarin altinda kalmaktadir(Teslime Dursun,2007).

Resim — 26 Alaca Corap

Aynali Carik: Manda veya 6kiiz derisinin tuz veya sapla terbiye edilmesinden elde edilen
deri ile yapilir. Deri ayakaltindan parmaklarin istlerine dogru toplanarak sirimlarla dikilir.
Ayagin tist kismina gelen yerlerinde deri arasina kiigiik bir ayna konuldugundan, bu ¢ariklara
“Aynali Carik” ismi verilmistir. Carigin ug ve yan kisimlarina sislii olmasi amaci ile amaciyla
renkli ponponlar dikilmektedir(Siireyya Vahitoglu, 2006).

VIIWIW

PV NIAATY.

Resim — 27Aynali Carik Ayse Uysal Tokat Nebi Koyii
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TOKAT YORESI ERKEK HALK OYUNLARI KIYAFETLERI
BASA GIYILEN KIYAFETLER

Fes: Kegeden veya yiinden yapilan ve kiilah seklinde olan fesin, alin bolgesine gelen kismina
alaca posu dolak seklinde sarilarak baglanir. Fes genellikle bordo renklidir. Ozellikle 1970,
li yillarda Tokat erkek ekiplerinde sik olarak kullanilmistir. Giiniimiiz erkek ekiplerinde ise
daha ¢ok terlik kullanilmaktadir(Bahattin Destebas1,2006).

Alaca Posu: Ince dokumali kumagtan yapilir. Diiz cizgi seklinde desenleri olup, sar1, mavi,
yesil, kirmizi renklerin hakim oldugu bir 6rtiidiir. Genellikle kenarlarindan kivrilarak fesin
etrafina dolak seklinde sarilir. Bagin sa§ veya sol tarafindan dugim atilarak baglanir ve
diigiimiin uglar1 agagi doru birakilir(Bahattin Destebag1,2006).

Resim — 28 Fes Resim — 29Alaca Posu

Terlik: Geng kizlarin nigsanhlarina yaptig1 ve hediye olarak verdigi terlik erkek kiyafetleri
igerisinde en sislii olan parcadir. Bez pamuklu dokuma veya beyaz etamin kumagtan
tepesi biiziilerek yapilir. Uzeri renkli nakis iplikleri ile zikzak formda, nakislarla siislenir.
Cesitli renklerde yapilan ponponlar terligin kenarlarina ve tepe kisimlarna dikilir.
Istege gore terligin tepe orta noktasindan ipe gegirilmis boncuklarla yapilan piiskiillerde
dikilmektedir(Selahattin,2004).

Resim — 30 Terlik
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BEDENE GiYiLEN KIYAFETLER

Gomlek (i¢lik, Goynek): Halk arasinda “konek”, “i¢lik” olarak da isimlendirilir. Genellikle
beyaz pamuklu kumagstan yapilir. Gémlek zivganin tizerine yelegin ise altina giyilen bir
kiyafettir(Aziz,1996). Gémlegin tizeri Tokat ydresine has geleneksel baski boyama teknigi
ile siyah renkte desenler basilarak siislenir(Sahin Bozdemir, 2006). On ortasi diigme ile
kapatilir. Ik diigmeye yakin mesafeye ince pililer yapilir ve pililerin arasina daha ince koyu
renkli biyeler gegilir. Uzun kolu ve hakim yaka olan gémlegin boyu kal¢a hattinin altinda
biter. Yelek: Gomlegin tizerine abanin altina giyilen bir giysi olan yelek giinimiizde “alpaka”
veya “hasseke” kumaslardan yapilmaktadr. I¢i astarhidir. Yaka kism1 omuzdan itibaren gégse
kadar “U” seklinde oyuntuludur. On kismu ilik ve diigme ile kapatilir. Sag ve sol tarafinda iki
adet cep vardir. Yelek genellikle siyah renkli kumagtan yapilmaktadr.

Resim — 31Gomlek Resim — 32 Yelek

Zivga: Onceleri “kil 6rme” veya “depme” denilen &zel bir dokuma kumagtan yapilan zivga
goniimiizde “alpaka” veya “hasseke” kumaglardan yapilmaktadir. Terilen cinsi kumaglardan
dikilenlerin ag kismi oyuntuludur. Oyuntuya 80-90 cm boyunda ve 40-4S cm genisliginde ek
parga gegirilir. Béylece zivganin ag1 bele kadar genisletilmis olur. Belde meydana gelen bolluk
bir ugkur ile buzilir. Pagalar1 dizden agag1 kadar dar olan zivganin yanlarinda ilik cepleri
vardir(Bakir, 1999). Yan dikisleri tizeri, cep agizlar1 ve pagalarin ig tarafi zivganin renginde,
kaytanla stislenir.

Resim — 33 Zwga
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Zivga Bag:: Yere akilan iki agag arasinda, ¢arpana denilen bir sistem ile dokunarak yapilir.
Bundan dolay: yérede “carpana bag” olarak da isimlendirilmektedir(Hiiseyin Uysal,2006).
Dokuma esnasinda siklikla kirmuzi, mavi, yesil, sar1 kékboyali ipler kullanilir(Nebahat Kaya,
2006). Genigligi 2-3cm. uzunlugu ise yaklagik 2 metre civarindadir. Zivga baginin her iki ucu
gesitli renkte ponponlarla ve boncuklarla bogumlu bir sekilde siislenir. Zivganin tizerine, bel
hizasina gelecek sekilde dolanarak baglanir. Ug kisimlar1 yanlardan dize kadar indirilecek

sekilde birakilir.

Resim — 33 Zwga Bag:

Kusak: Bele sarilan kusak genellikle Tiirk halk oyunlarinda birgok y6rede giyilen geleneksek
bir giysidir. Kirmuzi, yesil, sar1 ve mavi renklerin ¢ok kullanildig1 ¢izgili desenli ve kare
bi¢imindedir. Antep sali olarak bilinen ve 6zel bir dokumadan yapilan bu kumasg beli sik ve
dik tutmaya yarar. Baglama iglemi i¢in kusak pargas1 ne tiggen olarak katlanir, sonra ortalama
bir karis genisliginde 6l¢ii alinarak bele sarilir(Aziz,1996).

Resim — 34 Kugak
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AYAGA GILEN KIYAFETLER

Alaca Corap: Yorede erkeklerle bayanlarin giydigi coraplar aym ozellikte olmakla birlikte,
bayan ¢oraplarindan farkli olarak erkek goraplarinin bogaz kisimlar1 daha uzundur. Bunun
sebebi ise zivganin pagalari katlanarak ¢orabin diz altina kadar gekilmesidir. Kirmizi, mavi,
yesil, turuncu, sari, renkli ve kokboyal yiin iplerle yapilan ¢oraplar bes sisle 6rulir.

Resim — 35 Alaca Corap

ipli Carik (Sirimli Carik): Manda veya dkiiz derisini tuz veya sap ile terbiye ettikten sonra
kurutularak yapilir. Deri ayakaltindan baglayarak parmak islerini 6rtecek sekilde toplanir.
Yanlarina delikler agilarak bu deliklerden sirim gegirilir. Bu sirimlar ayak bileginin st
kismindan baglayarak bacaga sarilir ve bu sekilde baglanir(Siireyya Vahitoglu, 2006).

Resim — 36 Ipli Carik

Yemeni: Kisa kenarli kaba goriintili hafif bir pabugtur. Kosele tizerine islenmis koyun derisi
kullanilarak yapilir. Gintimiizde halk oyunlar1 ekiplerinde cariktan ziyade yemeni daha
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cok tercih edilmektedir. Yemeninin islenmis deriden yapilmasi ve bakiminin kolay olmas,
mubhafaza agisindan da kolaylik saglamigtir. Bununla birlikte yorede garik yapan ustalarin
giderek azalmasi yemeni kullanimini yayginlagtiran bir bagka unsurdur.

Resim — 36 Yemeni

BAYAN VE ERKEK KIYAFETLERININ GIYINIS SIRALAMASI

Giyinis Siras1 Bayan Giysileri Erkek Giysileri

1 Corap Gomlek
2 Salvar Yelek
3 I¢ Saya Salvar
4 Dis Saya Zivga Bag1
S Onliik Corap
6 Arkalik Yemeni
7 Boncuklu Bel Bag: Kugak
8 Tuzlu Fes veya Terlik
9 Fes
10 Yazma
11 Carik

TARTISMA VE SONUC

Tiirk halk oyunlari igerisinde, Tokat yoresi halk oyunlari kiyafetleri renk, desen ve siislemeler
acisindan biiyiik zenginlige sahiptir. Ozellikle bu yorede kullanilan bayan halk oyunlar
kyafetleri ¢ok renkli ve desenli kumaglardan yapilmaktadir. Yazmacilik sanatinin Tokat’ta
ok eski ve bilinen bir meslek olmasi, baz1 kiyafet parcalarinin siislenmesinde bu sanatinin
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kullanilmasi seklinde kendini gostermektedir. Bolge halki genellikle gecimini tarimdan
sagladig i¢in, tarim’'in bolge kiltiiriine 6nemli etkileri olmugtur. Bu sebepledir ki yorede
yetisen tarim triinlerinin yazmacihik sanatini etkilemis ve bayan kiyafetlerinde basa giyilen
yazmalara da desen ilham1 olmustur(Kemal Tiirker, 2007).

Tokat yoresi bayan halk oyunlar1 kiyafetleri fes, yazma, i¢ saya, dis saya, salvar, corap, carik,
onliik, arkalik, tuzluk ve boncuklu bel bagi olmak tizere 11 par¢adan olusmaktadir. Bas
kismina fes ve yazmama, beden i¢ saya, dig saya, salvar, onliik, arkalik, boncuklu bel bagy, ayaga
ise, corap ve carik giyinmektedir. I¢ saya, dis saya ve salvarlarda etamin kumas, kadife kumas,
kutnu kumas, kutnu alpaka kumas, jarse kumas, pazen kumas ve kutnu altiparmak kumaglar
kullamilmaktadir. Ug pes veya iig etek olarak da isimlendirilen dis saya kullanilan kumasg ve
islenen desenlere gore ak saya, kutnu saya, oymali saya ve kadife saya seklinde farkli gesitlerde
yapilmaktadir. Bu g eteklerin igerisinde yaygin olarak beyaz etamin kumagtan yapilan ak
saya en kullanilmaktadir. Ak sayanin tizeri ¢esitli renklerdeki naks ipleri ile nakislar yapilarak
siislenir. Sayalarda oldugu gibi salvarlarda kullanilan kumas tiirtine gére ak salvar, kutnu
salvar, pagali salvar olarak isimlendirilir. Onliik, arkalik ve tuzluklarda el dokumasi kumaglar
kullanilmaktadir. Ayaga cesitli renklerdeki yin iplerden yapilmug ¢oraplara giyilmektedir.
Ayaga ise aynal garik olarak isimlendirilen ve ham deriden yapilan carik giyilir.

Tokat yoresi bayan halk oyunlar1 ekiplerinde beyaz etamin kumagtan yapilan kiyafetlerin
daha ¢ok kullanildig1 gériilmektedir. Etamin kumas tizerine yapilan islemelerin, kiyafeti daha
aliml ve gosterisli yapmasi bu kiyafetlerin tercih edilme sebebi sayilabilir. Giniimiizde bu
kiyafetler 6zellikle Bektasi koylerinde bayanlar tarafindan islenmekte ve diigiin, nisan gibi
ozel ginlerde giyilmektedir. Kiyafetler tizerindeki islemelerin giizel ve alimli olmasi bu
kiyafetleri igleyen kisinin el becerisini, maharetini ve zenginligini ifade etmektedir. Resadiye,
Almus, Artova, Yesilyurt ilgelerinde ise kutnu veya kadife kumaglardan yapilan kiyafetlerde
giyilir. Bu durum bayan kiyafetlerinde bolgesel farklihiklarinda oldugunu géstermektedir.

Yorede giyilen erkek halk oyunlar: kiyafetleri fes, yelek, zivga, gémlek, gorap, yemeni, kugak
ve zivga bag1 olmak 8 par¢adan olusmaktadir. Basa fes veya terlik, bedene gomlek, yelek,
z1vga, zivga bady, kusak ayaga ise ¢orap ile yemeni giyinilmektedir. Yelek ve zivga genellikle
siyah renkte olup, alpaka veya hasseke denilen pamuklu kumasglar kullanilarak yapilmaktadur.
Ayrica bu kiyafetlerin tizerlerine nakis veya siisleme yapilmaz genellikle sadedir. Gomlek
beyaz renkli ve hakim yaka olarak yapilir. Uzerine el basmasi teknigi ile siyah renkte cesitli
siislemeler yapilir. Zivganin tizerine yani bel kismina zivga bagy, onun tzerine de sal kugak
dolanur. Erkek kiyafetlerinde ayaya giyilen goraplar bayan goraplar1 ile ayni 6zellik tagir. Fakat
bayan ¢oraplarindan farkli olarak bogaz kisimlarinin daha uzun olmasidir. Ayaga yemeni adi
verilen kaba goriinimlii bir pabug giyinilir.

Tokat genelinde erkek kiyafetleri hemen hemen ayni 6zellikler tagir. Kiyafetlerin kumas ve
sisleme Ozellikleri aynidir. Baga giyilen kiyafetlerde oldugu gibi bazi kiyafetler farkli olsa
da, bu durum ¢ok biiyiik bir farkhilik sayilmaz. Bu durum yorede giyilen erkek halk oyunlar
kiyafetlerinde bolgesel farkhiliklarin olmadigini gostermektedir.
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OZET

Seher Abdal, Seher veya Seheri mahlaslarini kullanan sairin hayati hakkinda eski kaynak-
larda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Conklerde ve mecmualarda ok sayida siiri yer
alan Seher Abdal'in bir de Helvd vii Nén isimli mesnevisi vardir. Seher Abdal, 138 beyitlik
bu kiigiik mesnevide bir dervis ile bir Harici ve oglu arasinda Belh sehrinde gegen olay1 an-
latmaktadir. Son derece kotii 6zelliklere sahip Héricinin sahsinda Héricilere olan olumsuz
duygularini; Hz. Ali muhibbi dervisle Harici'nin oglunun sahsinda ise, Hz. Ali taraftarlarinin
iyiligini ve kendisinin Hz. Ali’ye, ailesine, on iki imama duydugu agir1 sevgiyi dile getirmekte-
dir. Hikayede Hizir ve Hz. Ali'nin mucizelerine/kerametlerine de yer veren sair, peygamber/
nebi oldugunu isaret ettigi Hizir'la Hz. Ali’yi 6zdeglestirmemekte; Hz. Ali'yi Hizir tarafindan
tavaf edilen ve ona emreden biri olarak Hizir'dan tstiin tutmaktadir. Sair, Helvd vii Ndan'in
beyit sayisinin toplamini “1+3+8: 127 olacak sekilde diizenlemek suretiyle de on iki imama
olan bagliligini vurgulamaktadir. Mesnevide “helvd” ve “ndn”a farkli bir anlam yiiklemeyen
Seher Abdal, Dogu kiiltiiriinde 6lenlerin cani igin yapilan ve giiniimiizde de devam eden
“helva ve ekmek dagitma” geleneginin, eskiden Iran'da “Hz. Ali agkina helva ve ekmek da-
gitmak” seklinde yagatildigini ortaya koymaktadir. Bu ¢alismada Helvd vii Nén, incelenerek
eserin gevriyazili metni verilecektir.

Anahtar kelimeler: Seher Abdal, mesnevi, kaside, Hz. Ali, on iki imam, Hizir, helva ve nin/
ekmek, Alevi, Sii, Bektagi.

ABSTRACT

There is no information about the poet who used the penname, Seher Abdal, Seher or Seheri
in the sources. However, many poems by him are found in all kinds of poetry collections. One
of Seher Abdal’s works is titled Helvd vii Nén. In this short verse narrative, a story about a mys-
tic, his son and a Hérici that takes place in Belh is narrated. On the one hand, in the character

1 Dog. Dr., Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimii. fkutlar@hacettepe.edu.tr
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of the Harici who is depicted in utmost negative terms negative feelings of the poet towards
the Haricis and on the other hand in the depictions of the mystic and his son who are followers
of Hz. Ali the virtues of Hz. Ali’s followers and the poet’s devot'on to Hz. Ali and his family and
the twelve imams. The poet recounts the miracles by Hizir and Hz. Al, yet he doesn’t ientify
Hz. Ali with Hizir whom he describes as a prophet. Furthermore, the poet accepts Hz. Ali
higher than Hizir who circumambulates him. By organizing the number of verses in his nar-
rative as 1+3+8: 12, he further displays his devotion to the twelve imams. In his work, Seher
Abdal does not interpret “helva’, i.e. paste and “nan’, bread, other than what they refer to. His
focus on these reflects the fact that the current tradition of distributing sweet paste an bread
after funerals had been practiced in Iran in previous centuries as well. In this article the verse
narrative Helvd vii Ndn is analysed and a transcribed edition of the text is presented.

Key Words: Seher Abdal, mesnevi, kaside, Hz. Ali, twelve imams, Hizir, sweet paste and
bread, Alewi, Shi i, Bektashi.

GIRIS

Seher Abdal, abdal kelimesini mahlas olarak segmis yirmi dokuz sairden biridir (Kaya
2002). Hayat: hakkinda tezkirelerde herhangi bir kayda rastlanmaz?. Sair hakkinda az da olsa
bilgiye yer verilen sonraki kaynaklarin en eskisi Mehmet Halit [Bayr1]’ya aittir’. Bayri, Hayat
Mecmuasi'nda yayimlanan “Edebiyat Tarihimizde Kadin Simalar1: Seher Abdal” baghikl kisa
yazisinda bir mecmuada buldugu iki siiri dolayisiyla Seher Abdal’t konu olarak segtigini
belirtmektedir. $airin adina tarihler, tezkireler ve edebiyat tarihlerinde rastlanmadigini,
hatta siirlerinin de bu konuda higbir ipucu vermedigini séyleyen Bayri, Seher Abdal'in
kadin oldugu kanaatindedir (Bayri 1929: 183-184). Yazida bu sonuca nasil ulastigina
iligkin herhangi bir bilgi yoktur, ama sanatginin isminin yazar1 béyle diisiinmeye sevk ettigi
distinilebilir. Yazarin, Seher Abdal'in kadin sairlerden oldugu yolundaki degerlendirmesine
diger ¢aligmalarda hig¢ deginilmemesi ise dikkat gekicidir. Bayr, sairin yasadig: ytizyila iliskin
olarak herhangi bir goriis belirtmemektedir. Bu konuda belgeye dayandigini belirten Ergun;
Seher Abdal'in hayati hakkinda tezkirelerde hicbir malumata rastlamadigini, ancak Baki
hayattayken yazilan ¢ok 6nemli bir mecmuada* saire ait bir manzumenin,

Erigdi fazl-1 rahani bize evlad-1 Hayder’den
Alup niis eylediik vahdet meyin saki-i Kevser’den

2 Ergun, tezkirelerde hayatina dair kisaca bilgi verilenin Seheri degil Sihri mahlash bir bagka sair oldugunu belirtir
(1957: 88).

3 Seher Abdalla ilgili kaynaklar1 ve konuyla ilgili goriislerini benimle paylasan Saymn Sabri Koz’a, bu makalenin
olusumuna katkilar1 nedeniyle Prof. Dr. Hatice Aynur’a, Dog. Dr. Guyasettin Aytas’a, Dog. Dr. Bayram Durbilmez’e.
Yrd. Dog. Dr. Dogan Kaya’ya, Yrd. Dog. Dr. Ali Emre Ozyildirim’a ve Yrd. Dog. Dr. Bahar Akarpinar’a tesekkiir
ederim.

4 Inkilap Miizesi M. Cevdet K. No. 479 (Ergun 1957: 88).
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seklindeki ilk beytinin kayith olmasindan hareketle onun 16. yiizyilda yasadig1 sonucuna
ulastigini sdylemektedir (1955: 88)°. Gélpmarly, konuyla ilgili diisiincesini “Battal Gazi’yi
pir tantyan Rum abdallarindandir. Bu bakimdan XVI.-XVILI. yiizyillarda yasayan bir sair olsa
gerektir” (1963: 18) seklinde dile getirmektedir. Ozmen (1998: 493) ve Kaya (2002) da
Golpinarl: ile ayni goristedir. Soz konusu tarihi 16. yiizyilla simirlandiran aragtirmacilardan®
Durbilmez’in (2002: 61-62) gerekgesiabdalmahlaslisairlerin cogunun 16.yiizyildayasadigina
iligkin bilgidir. Noyan (2001: 429) ise, hicbir kanita dayanmaksizin Seher Abdal'in 19. yiizyil
Bektasi sairlerinden oldugunu ileri siirmektedir. Bu baglamda ismi sairin eserleri arasinda
anilan Serh-i Terci-i Evhadiiddin Kirmdni'nin’, “Dervis Can” isimli bir miistensih tarafindan
H.914/M.1508'de istinsah edilen niishasindan s6z etmek gerekir. Kiitiiphane katalogunda
eserin miiellifi olarak Dervis Seher’in ismi kayithdir (Daglivd.2001: 77). Eger Dervis Seher’le
Seher Abdal ayni kisiyse ve bu niisha sairin saghiginda istinsah edilmigse Seher Abdal'in 15.
yuzyilin ikinci yarisinda ve 16. yiizy1l baglarinda hayatta oldugunu ileri sirmek miimkiindiir.
Sairin nerede yasadig1 konusundaki bilgiler de tahminden 6teye gecmemektedir. Samancigil,
herhangi bir sehir veya bolge ismi belirtmeksizin “Anadolu yakasinda dogmus ve yetigsmis
oldugunu abdallardan bulunmasiyla gikarabilecegimizi” isaret etmektedir (1946: 181).
Siirlerinde Seyyid Battal Gazi'ye® bagl oldugunu belirtmesine® dayanilarak Seher Abdal’in,
hayatin1 Eskisehir ve civarinda siirdiirmiis olabilecegi disiiniilebilir'®.

Seher Abdal, Seher veya Seheri mahlaslarimi kullanan sair hakkinda kaynaklardaki edebi
degerlendirmeler de genellikle birbirini tekrarlar niteliktedir. Belirleyebildigimiz kadarryla
bu konuda pek de olumlu olmayan goriis Bayr1'ya aittir. Bayri'nin, iki siirden hareketle yaptig:
degerlendirmeye gore Seher Abdal, diger meslektaglar1 arasinda hususiyeti haiz bir sima
degil, orta halli bir sairdir. Abdal mevkii ise bu manzumelerine bakilirsa aleladenin altinda

S Ergun, Bektasi Sairleri isimli caigmasinda ise kisaca Mehmet Halit'in ¢alismasina deginmis ve Seher Abdal'in iki
siirini yayimlamustir (1930: 330-332).

6 Seher Abdal hakkinda elde herhangi bir malumat olmadigini isaret eden Samancigil (1946: 181) ve Ocak (1992:
226) da sadece sairin XVI. yiizyilda yasadigini belirtmektedir.

7 Gorebildigimiz kadarryla bu bilgiye sadece bir kaynakta “Bunun yaninda Evhadiiddin Kirmani'nin menakibina bir
serh yazdigina dair bilgiler vardu” ciimlesiyle eserin ad1 belirtilmeksizin deginilmektedir (http://bektasidergahi.
blogcu.com/seher-abdal/355269S (Erisim: 20 May1s 2010). Seher Abdalla ilgili calismalarin son derece az olmast
nedeniyle gayri resmi bir internet sitesinin Bektasi Dergdhi adli sayfasindaki bu bilgilerden de yararlanmak zorunda
kaldik. Buradaki yazida konuyla ilgili bazi kaynaklarin kullamldigi, ancak kullanilan kaynaklarda yer almayan ve
nereden alindig isaret edilmeyen kimi bilgilere de yer verildigi gorilmektedir.

8 Seyyid Battal Gazi, VIIL yiizyilda Bizansa karsi yaptig1 savaglardaki basarilarla taninan Arap-Islam devleti
komutanidir. Imam Hiiseyin'in soyundan geldigi ileri siirillen Battal Gazinin asil adinin Abdullah veya Cafer
oldugu, M.680’de Malatya'da dogdugu, M. 740°da Eskisehir'de bugiinkii Seyitgazi ilgesinde 61diigii ve buradaki Ugler
Tepesi denen yere defnedildigi belirtilmektedir. Battal Gazi'nin Malatya, Kayseri ve Eskisehir'de makamlar1 vardir.
II. Mahmut déneminde yikilip canliligini kaybeden Seyitgazi'deki dergah, 1991 yilinda kurulan vakif sayesinde eski
canliligina kavusmus ve giiniimiizde ok ziyaret edilen Alevi-Bektasi dergahlarindan bir konumuna gelmistir (Oz
2000).

9 Bkz. Helvé vii Nan'in 136. ve 137. beyitleri.

10 Ancak, bu baghligin Seyitgazi Dergahi kadar Battal Gazi'nin manevi sahsiyetiyle ilgili olabilecegi de gz ard:
edilmemelidir.
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kalmaktadir. Aruzla soyledigi siirindeki ¢ok sayidaki hata ise muhtemelen miistensihlerden
kaynaklanmaktadir (Bayri 1929: 183). Sairin basarili manzumeler yazdigimi belirten
aragtirmacilardan'’ Samancigil, siirlerinde isledigi konulardan hareketle Seher Abdal igin
ozetle su degerlendirmeyi yapar: Bektasilik hirka ve tacini giymis, 6mrinii Ali demekle
gecirmigtir. Hz. Ali’yi her sirrin kapisi kabul etmis, Hz. Muhammed’le ikisinin birligine ve
Hz. Ali'nin miraca nail olduguna inanmugtir. $iir dilindeki ¢ok sayida yabanci kelime onun
Bektasilikten bir hayli ayrildiginin, daha ¢ok sark kiltirtniin etkisinde kaldiginin isaretidir
ve bu nedenle de Aleviligi oldukga kuvvetlidir. $air,

Al Ali'yi eyle tevella

Sevmeyene sen soyle teberra

beytinde Aleviligin 6nemli disturlarindan “tevelld ve teberrd”ya isaret ederek bunu
ispatlamigtir (1946: 181). Kaya da sairin siir tekniginin epey iyi olduguna, gerek aruz
gerekse heceyle yazdig siirlerde ele aldig1 konuyu yansitmada samimi ve basarili bir Bektasi
sairi olduguna isaret etmistir (2002). Ocak, Seher Abdal'in huléil ve tenasiih inancini, Sif
motifleri kuvvetle yansitan siirler soyledigine deginmistir (1992: 226). Ozmen, Seher
Abdal'da Noktavilik inancinin (1998: 493, 499-500); Noyan ise, hicbir érnek vermeden
Hurtfilik zevkinin (2001: 429) bulundugu yolunda degerlendirmeler yapmislardir. Bektasi
Dergahi'nda" yine hangi kaynakta gectigi belirtilmeden,

Tovbeler, bir dahi ben kimseye etmem kederi

Yiirii ey zilf-i siyah, noktadan aldim haberi

beyti dolayisiyla sairin Hurdfi-Noktavi oldugunu ileri siirenlerin bulundugu séylenmis,
ancak Seher Abdal'in siirlerinde bu tiir ifadelerin fazlaca yer almadiy, sairin burada sadece
Hz. Alinin “ben be harfinin altindaki noktayim” soziine bir telmih yaptig1 ve dolayisiyla
tespitin dogru olmadig1 da eklenmistir.

Seher Abdal'mn, farkli nazim sekilleriyle kaleme aldigs, bir kismu antolojilerde yayimlanmug
bir¢ok siirinin mevcut oldugu ve bu siirlerin yer aldig1 conklerin de genellikle Tokat-
Zile'de bulundugu (Aytas 1998) bilinmektedir. Bektasi Dergahr'nda'? sairin, yine kaynak
gosterilmeden, Nasir-1 Hiisrev’in Saddet-ndme’sini Tirkgeye tercime ettigi ve Evhadiddin
Kirmaninin menakibina serh yazdigi belirtilmistir. Kutiiphane kataloglarinda yaptigimiz
taramada Seher Abdal adina bir Sa‘ddet-ndme terciimesi niishasi tespit edilememistir. Ancak
Macar Bilimler Akademisi Kitiiphanesi Katalogunda “Torok, O. 245”te kayith yazmanin
(71a-77b) yapraklari arasinda, baginda Dervis Mehmed Sihri’ye ait oldugunu gosteren bir
kayit bulundugu bilgisi nedeniyle dikkatimizi ¢eken, sondan eksik Tiirkge bir Saddet-ndme
vardir. Ayni yazmanin (66b-70b) ve (74b-86b) yapraklari arasinda da bu saire ait Kitdb-1
Kenzii'l-Beddyi’ ve Isdret-name baglikli ve sonlarinin eksik oldugu isaret edilen iki manzum

11 Ergun (1957: 88), Ozmen (1998: 493) ve Noyan (2001: 429).
12 Bu sayfanin erigim adresi ve agiklamalar i¢in bkz. 7 numarali dipnot.

13 Bu sayfanin erisim adresi ve agiklamalar i¢in bkz. 7 numarali dipnot.
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metin mevcuttur (Parlatir; Hazai 2007: 121-122; 123; 126-127). Metinlerin mahlas
kisimlarimin bulundugu sayfalarin eksik olmasi katalogu hazirlayanlarin sairin mahlasinin
“Seheri” mi “Sihri” mi oldugunu vezinden yararlanarak netlestirmesini engellemis olmalidur.
Dolayisiyla yazmalari géremedigimiz i¢in burada sadece Sihri mahlaslh 16. yiizyil sairlerine
yer verilen tezkirelerde bu eserlerin isimlerinin amlmadigini isaret etmekle yetiniyoruz.
Seher Abdal'n Evhadiddin Kirmani'nin menakibina serh yazdig1 bilgisine, tek kaynakta
gecmesi ve orada da kaynak gosterilmemesi nedeniyle ihtiyatla yaklasmak gerektigini
dustniiyoruz. Bununla birlikte Yap: Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesinde Dervig
Seher adina kayith Serh-i Terci-i Evhadiiddin Kirmdni baslikh bir eserin'* bulundugunu da
eklemeliyiz. Kataloglarda ad1 gegen eserlerin Seher Abdala ait olup olmadiginn tespitinin,
eksik niishalarin tam gekillerinin ortaya ¢ikmasiyla ve sairin diger siirleriyle yapilacak
kargilagtirmali galigmalarla miimkiin olacagini da belirtelim.

Kitiiphane kataloglarinda yiyecek isimlerinden hareketle yazilan manzum metinleri
tararken Helvd vii Ndn ya da Ndn ii Helvd isimli biri Seher Abdal’a ait Tiirkce, digeri Amili’ye
ait Farsca iki mesnevinin bulundugunu belirledik. Kaynaklarda Seher Abdal'in bu metnine
“... Aruzla yazdig1 ‘Helvé vii Nan’ adli mesneviden anladigimiz kadariyla...” ifadesiyle sadece
Golpmarl'nin (1963: 18) isaret ettigini ve eser iizerinde yapilmis herhangi bir calisma
olmadigini gérdiik. Seher Abdal'in; Hz. Ali ve on iki imam sevgisini, Alevilik diisiincesini dile
getiren siirler yazan bir sair oldugu yolunda kaynaklarda verilen bilgilerden hareketle Helvd
vii Nan'da, “helva” ve “ndn”1 (ekmek) Sii/Alevi kiiltiiriiyle hangi noktada nasil birlestirdigi,
bu yiyeceklere 6zel bir anlam yiikleyip yiiklemedigi sorularina cevap aramak amaciyla eseri
incelemeye karar verdik. Bu amag dogrultusunda yaptigimiz galismada 6ncelikle Helvd vii
Ndn mesnevisinin yurt igi ve yurt digi kiitiphane kataloglarinda biri matbu toplam alti niishas:
oldugunu belirledik ve bunlardan dérdiine ulagtik. Bu yazida Helvd vii Ndn mesnevisini
yukaridaki sorulara da cevap bulmak iizere dis ve i¢ yapis1 bakimindan inceleyerek eserin
dort niishasinin kargilagtirilmasiyla olusturdugumuz gevriyazili metnini verecegiz.

1.Helvd vii Ndn'tn Dis Yapist

Seher Abdal'in, 138 beyitlik Helvd vii Ndn't mesnevi nazim sekliyle kaleme almmugtir.
Oysa tespit ettigimiz biri matbu alt1 niishanin besindeki baghklarda eserin kaside oldugu
belirtilmigtir'®. Kafiye diizeni bakimindan mesnevi nazim sekli 6zelligi tagtyan manzumenin
bagliginda kaside kelimesinin gegmesi bu terimin, kafiye diizeni bakimindan degil de muhteva
bakimindan kasideye benzeyen yani “belli bir kisi veya belirli bir maksada y6nelik yazilmig”
(Sarag 2007: 22) farkh sekildeki metinler igin de kullanilabilmesinden kaynaklanmaktadir”.

14 Dervis Seher, Serh-i Terci™-i Evhadiiddin Kirmdni, miistensih: Dervig Can, ist. tar.: H.914/M.1508, yk.: 1b-54b,
6l.: 172X122-132X78 mm,, st. 17, Yap1 Kredi Sermet Cifter Aragtirma Kiitiiphanesi (Dagh vd. 2001: 77).

15 Helvd vii Nan'in niishalarinin kiinyeleri gevriyazili metinden once verilecegi icin tekrar olmamas: diisiincesiyle
burada sadece say1 belirtilmistir.

16 Almanya Milli Kiitiiphanesi'ndeki niisha hakkinda Milli Kiitiiphane kayitlarinin disinda herhangi bir bilgi elde
edilememesi nedeniyle buradaki baglikta diger niishalarda oldugu gibi “kaside” teriminin kullanilip kullanilmadigin
soylemek miimkiin olamamugtir.

17 Mesela Ahmed Pasa Divan’'ndaki bir “terci-bend”in baginda “Kaside Der-Terci’ Gofte Sod” (Tarlan 1966: 109)
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Helvd vii Ndn mesnevisi aruz vezninin hezec bahrinin mefa‘liin mefa“iliin fe* tiliin kalibryla
yazilmugtir. Kimi yerlerde miistensihlerden kaynaklandigini diistindiigiimiiz aksakliklar
olmakla birlikte sairin, vezin kullaniminda dikkatli oldugunu séylemek zordur. Manzumede
asagiya aldigimiz 6rneklerde koyu ile belirlenen tnliillerde yapilan imalelerin benzerlerinin

yogunlugu dikkati gekmektedir:

Bularuny yolina can viren erdiir (30)
iki ayagini dahi elini (35)

Eliyle ayagin sigadi vii hem
Seviniip turigeldi kalmadi gam (46)

Benzeri metinlerde de kargilagilan ve nispeten hos gorilen bu imalelerin yani sira
sairin, “sehrine” kelimesini vezin zaruretiyle “sehirine” (52) okutup i iinlitye de imale
yapmast; ayrica “mescid” (59), “kadem” (89), “muhib” (108) kelimelerinde koyu renkle
belirledigimiz kisa tinliileri imaleli okutmasi kurallara gore hata sayilacak tasarruflarindandir.

Metinde zihaflar imalelere nispetle daha azdir. Manzumede “dervisiin” (35), “viranda”
(41), “Mehdr’diir” (133),ser-tact” (134) kelimelerinde koyu ile gdsterdigimiz tinliilerdeki
zihaflardan ziyade “rahim” (1), “la-serik” (2), “hal” (70a), “peyam-ber” (133)
orneklerinde oldugu gibi “med heceleri med hece okutmamak” seklinde yapilan zihaflar
dikkati gekmektedir. Seher Abdal'in med hecelerle ilgili bagka aruz hatalarina distagu de
goriliir. Mesela;

Ki Ibrahim Edhem ol zemanda (9)
Isidiip bu s6zi meddah ol dem (21)

musralarinda tinli ile baglayan bir kelimeden 6nce med olmamasi;
Vire Sah “1skina helva vii etmek (16)

musrainda ise, med hece okutmadigi yerde “aymn” insiiziiyle baglayan kelimeye ulama
yapilmamasi kuralina uymaz. Temsilcisi oldugu edebi ziimre g6z Oniine aliirsa Seher
Abdal'in, Arapga Farsca kelimeleri Tiirkge soyleyise uygun sekle donistiirerek yaptig1 aruz
hatalarinin siirde daha fazla olmasi beklenirdi. Ancak sairin, “Hizr"1 “Hizir” (42), “sehr”i
“sehir” (52) seklinde okuttugu bu tiir drneklerin metinde az goriildiigiinii belirtmek gerekir.

Sairin, kafiye kurallarina uyma konusunda pek de dikkatli olmadig, 6zellikle benzeri
nitelikteki mesnevilerde sikga kargilagmaya aliskin oldugumuz aym tiirden olmayan ve ayni

ibaresi bulunmaktadir. Bu bashk, siirin sekil degil muhteva bakimindan kaside 6zelligi tasidigini gostermektedir. Yine
Sermed Divani'nda Sultan II. Mahmut icin kaleme alinmis mesnevi seklindeki “Gazi Mahmtd Han Hazretlerine”
baglikli medhiyedeki “Yaliniz sanma senadir ‘arzim / Bu kasidemle du’adir garezim” (Yildiz 2002: 8S) beytinde
sairin, bu mesneviyi kaside olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Celebioglu (1999: 24), sekil bakimindan dértliik,
kat’a ve kaside tarzinda yazilmis olmakla birlikte muhteva ve eda bakimindan mesnevilere benzeyen manzumelerin

bulunduguna da dikkati gekmektedir.
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dile ait olmayan kelimeler arasinda ya da yakin araliklarla aymi kelimeyle kafiye olusturmak gibi
kafiye hatalarina diistiigii goriiliir. Metinde, ¢ok sayida 6rnegi olan bu 6zellikten ziyade daha
az sayida olmakla birlikte asil dikkati ¢eken kafiye hatalari “diliipden/gamundan” (37),
“lutf it/merhamet it”(49), “geldi/vardi” (69), “fakiriin/fakiriin” (76), “ aklum/fikriim
(113) gibi kafiye olusturmayan kelimelerin yer aldig1 kafiyesiz beyitlerin bulunmasidir. Buna
sairin, kafiyenin “goz” degil “kulak” i¢in de olabilecegini kabul ettigini digtindiren “bas/
kes”(34),irin/bin”(100), azad/salavat” (138) kelimelerindeki iinsiizlerle yaptig1 kafiyeleri
de eklemek gerekir'®.

IL. Helva vii Nan'in I¢ Yapis:

Mesnevilerin ¢ogunda oldugu gibi Helvd vii Ndn da “giris bolimii, konunun islendigi bélim
ve hitime” olmak tizere ti¢ par¢ali bir kompozisyona sahiptir. Eserin girig boliimii epey kisadir.
Burada tevhid ve naat 6zellikli dort beyti takiben Hz. Alinin Allah emriyle Hz. Muhammed
timmetine rehber oldugunu, ahiret azabi ¢ekmemek igin Hz. Ali'nin ailesinden bahsedilmesi
gerektigini dile getiren sair,

Kulak tut eydeylim bir hos hikayet
Ne mu cizler kilur $ah-1 Velayet (7)

beytiyle mesnevinin ana kismina geger ve ozetle su hikdyeyi anlatir: Acem’de Belh-i Azem
isimli bir gehir vardir. Sehrin padigaht Ibrahim Edhemdir. Ilahi fazlin'® kendisine nasip oldugu
bu padisahin meddahs, bir cuma giinii mescide gelip Hz. Muhammed’i ve Hz. Ali’yi 6ver.
Cemaatten Hz. Ali agkina helva ve ekmek ister. Iglerinden biri, Hz. Ali agkina varini yogunu
verecegini belirtir. Ashnda bu ugursuz kisi i¢ten ige Hz. Ali’ye kinlenmektedir. Namazdan
sonra meddahi kendi evine gotiiriir. Eve vardiklarinda meddaha ne istedigini yeniden sorar.
Meddah da halini arz ederek Hz. Ali agkina helva ile ekmek istedigini yineler. Bu melun
Haricl, gazaba gelerek helva yerine “zehr-i katil” verecegini soyler. Kolesini ¢agirarak
meddahin dilini kesmesini emreder. Kéle, meddahin dilini, iki ayagini ve elini keser. Sadece
cani bedende kalmus bu fakiri guvala koyup gotiiriir, bir viraneye birakur.

Dervigbuhélde yatarken Hizir peygamber gelir. Dervisin bagini dizine alir. Miibarek parmagin
dervisin agzina sokar. O anda dervis yeniden konugmaya baglar. Sonra Hizir, dervisin elini
ayagin sivazlar. Yerinden kalkan dervis, ona kim oldugunu sorar. Hizir, Hz. Ali'nin muhibbi
oldugunu ve onu tavaf etmeye gittiginde Hz. Ali’'nin, kendisine dervisin durumu anlattigini
ve Belh'e giderek muhibbi dervise yardim etmesini istedigini aktarir. Hizir, dervige aym
mescide gidip Hz. Ali'nin ismini anarak yine helva ve ekmek istemesini, bunun Hz. Ali'nin

18 Bu noktada Servet-i Fiinin'un dogusunda ve gelismesinde 6nemli bir yer tutan “abes-muktebes” kelimelerindeki
“peltek se” ve “sin” harflerinin kafiye olusturmayacagini savunan eski taraftarlar ile kafiye olusturacagimi savunan
yeni taraftarlarinin tartigmalarini hatirlamakta yarar vardir. Bkz. (Ercilasun 2006: 528-529).

19 Seher Abdal'in Ibrahim Edhem'’i anlatirken Fazlullsh-1 Hurafi'yi cagnistiran “fazl-1 {1aht” ve “fazl-1 {lah’up”
(10, 12) tamlamalarini kullanmas, aragtirmacilarin onun Hurdfiligi konusundaki diistinceleri goz 6niine alinirsa,

dikkat gekicidir.
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emri oldugunu, dediklerini yaparsa Allah'in kudretini ve Hz. Muhammed’in mucizelerini
gorecegini soyledikten sonra kaybolur. Dervis, mescide gelir ve kendine sGylenenleri yerine
getirir. Mescitte cemaatten bir yigit, dervise istedigini verecegini belirtir. Birlikte dervisin
daha 6nce kotii adamla birlikte gittigi giizel saraya giderler. Dervisin igine korku diiser. Igeri
girerler. Geng adam, dervige dosek serer, helva, ekmek, iki yiiz altin, bir imame ve giizel bir
elbise verir. Gonil oksayici sozlerle yiziinti dervisin ayagina siirer. Dervig de dua ederek
ona daha 6nce bu evde bagina gelenleri anlatir ve kim oldugunu sorar. Yigit, “Ardimca gel ve
sorularina cevap al” cevabin verir. Birlikte bir kapiya gelirler. Kapiy: acar ve agar agmaz da
geriye kagar. Dervisten eve girip, goziine ne goriiniirse ona halini sormasini ister.

Meddah igeri girince agzindan zift ve katran akan zincire bagh bir kara ay1 goriir. Bunu
goren dervisin igi nur ile dolar ve daha 6nce kendisine kotiiliik eden kisi oldugunu anladig
adama “Belan1 bulmugsun. Bak, ben Hz. Ali’'nin himmetiyle yine dirildim” der. Melun adam,
meddah dervisi goriince ah edip aglayarak yere kapanir. Dervis de onun yiiziine tiikiirerek
Allah’in kudretinin nelere kadir oldugundan s6z eder. Yigit, dervise bu kotii kisinin kendi
babasi oldugunu, o gece Hz. Ali'nin eve geldigini, yatmakta olan babasina dervise yaptig:
kotiiliikler nedeniyle bir tekme attigini, onu kara ayiya gevirdigini, kizginligini belirten sozler
soyledikten sonra kayboldugunu anlatir. Yigit, verilen cezadan kimse haberdar olmasin
diye imani terk eden babasini zincirlemistir. Ancak onu oldiriirse kendisinin de murdar
olacagindan korkmaktadir. Meddaha, bu durumda ne yapacagini bilemedigini soyleyerek
kendi hikayesini nakleder. Yigidin Hz. Ali'yi candan seven bir annesi vardir; ama o, bu
durumunu Hérici kocasindan saklamus, oglunu da gizli gizli Hz. Ali sevgisine yonlendirmis,
onun gonliiniin Hz. Ali sevgisiyle dolmasini saglamugtur.

Mesnevinin hikdye kismu boylece sonlanir. Son bélimde yigidin ve daha sonra sairin
agzindan Hz. Ali ve Hz. Muhammed ailesine sevgi duyanin, onlarin yoluna canini verenin,
onlara kul olanin hem énemli mevkilere gelecegi hem cehennem atesinden uzak kalacag
hem kiyamet azabi gérmeyecegi; béylece Hz. Alinin rehberligiyle bedenin nurla dolacag
belirtilerek on iki imamin isimleri siralanir. Hz. Ali'nin kulu, Seyyid Battal Gazi'nin de kendi
rehberi oldugunu belirten Seher Abdal, atesten kurtulmak istiyorsa Hz. Muhammed’e salavat
vermesi gerektigini belirttigi beyitle mesneviyi tamamlar.

Helva vii Ndn'da olay anlatimina dayali ve merkezinde “helva ve ekmek isteme™nin yer aldig1
tek parcali bir diizenlemeden s6z etmek miimkiindiir. Anlat1 boyunca meddah ya da dervis
olarak s6z edilen asli kahramanin mescitte helva ve ekmek istemesiyle baslayan olaylarin
temel hareket noktalar1 s6yledir:

Mescide gitme — helva ve ekmek isteme — mescitten ayrilma

Harici’nin evine gitme — helva ve ekmek isteme — dili, eli, ayagi kesilerek
viraneye atilma

Iyilesip mescide gitme — helva ve ekmek isteme — mescitten ayrilma

Yigidin evine gitme — helva ve ekmek isteme — odiillendirilme/cezalandirilma
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Temel hareket noktasini bir dervisin bagindan gegenlerin olusturdugu bu kisa hikéye, Hz.
Ali sevgisini dile getirmek ve “baba’nin sahsinda Haricileri kotilemek amaciyla kaleme
alinmugtir. Hz. Ali'yi seven birine kotiilik yapanin cezasiz kalmayacag1 ve onu sevenin
odillendirilecegi diisiincesini vurgulamak isteyen sair, hikayeye olaganistiliikler katarak
okuru etkilemeye ¢alismis; ancak anlatida kisi, zaman, mekan ve tasvirlere neredeyse hig yer
vermemistir.

Sahis kadrosu bakimindan zengin bir metin olmayan Helvd vii Nan'da asli kahramanlar
“dervis, baba ve ogul (yigit)”; yonlendirici sahislar “kéle, Hizir Nebi ve Hz. Ali", yardimc:
sahuslar “anne’, olayla ilgili olmayan sahislar ise “Ibrahim Edhem, mukrebler, ehl-i iméan ve on
iki imam”dir.

Metinde olayin asli kahramanlarindan dervisin adina, kim olduguna, nasil gériindagiine ve
nerede yasadiginailigkin bilgi yoktur. Sadece, Belh Sultani Ibrahim Edhem’in meddahlarindan
ayn1 zamanda Hz. Ali muhibbi bir “mevali” oldugu ayrintis: verilir. Sair, anlati boyunca bu
kahramandan yana tavir aldigini ondan ve bagina gelenlerden s6z ederken kullandig1 “dervis-i
fakir, fakir @ zar dervis, eli ayag1 yok dil-ris, uftdde kul, yar, meddah-1 Hak, ferhunde-didar,
sa’adetli kisi, sahib-kemal, meddah-1 hos-rt, meddah-1 din-dar-1 mevali, mi’min-i pak, fakir”
gibi sifatlarla isaret eder. Dervis i¢in kullanilan “merd-i gafil, giistah, magbtin” gibi olumsuz
sifatlar ise dervige kotiilik eden kisi kimligindeki “baba”ya ait ifadelerdir.

Anlatinin koti kigisinin kimligi de ayni belirsizligi korur. Anlatilanlardan ¢ikarildigi kadarryla
bu adam, zengin bir “Harici’dir, giizel bir sarayda yasamaktadur; esi ve ogluysa ondan gizli Hz.
Ali'ye goniilden baghdir. Anlaticinin bu sahsa kargi diigmanca bir tutum igerisine girdigini
ondan soz ederken kullandig1 “miinafik, nahs, ebter, har, it, mel'tn, melin-1 murdar, mel’an-1
bi-din, mel'tn-1 giistah, pelid, Harici bi-din @ mel'tin, Hud4 ve Mustaffdan na-imid, saki,
hurs-1 bed-endis, agzi i¢inden zift katran ve gozlerinden kan irin akan bir kara ayu, diin, giim-
rah, miinafik, hirs-1 miinafik, kelb-i murdar, seg, la'in, iman1 terk etmis dini birakmig” gibi
hakaret iceren ifadeler agik¢a gostermektedir.

Asli kahramanlarin tigtinciisii olan ve kendisinden “yigit” olarak bahsedilen kisi hakkinda
da pek fazla bilgi yoktur. Harici bir babayla Hz. Ali’yi seven bir kadinin ogludur. Annesinin
yonlendirmesiyle o da Hz. Ali sevgisiyle doludur. Zengin olmasina ragmen algakgoniilli
oldugunu “ben fakir” ifadesiyle dile getiren yigit i¢in anlatic1 “cevan-merd, ferhunde-didar,
can-1 cihdn” gibi olumlu sifatlar kullanmaktadur.

Hikayede olaylarin geligmesini, ortaya ¢ikmasini, belirli bir yone gitmesini saglayan
yonlendirici sahuslar ise “kole, Hizir Nebi ve Hz. Ali”dir. Sairin, kendisinden sadece “gulam,
kul” olarak séz ettigi kéle, dervisin elini, ayagin ve dilini kesip onu viraneye atar; Hz. Hizr,
Hz. Ali'nin emriyle dervisi iyilestirip tekrar mescide gitmesini saglar; Hz. Ali ise, Hz. Hizir’y
dervisi iyilestirmek ve ayni mescide gitmesi istegini ona iletmek tizere gonderir; dervige
kotiilik eden babaya bir tekme atip onu ayiya gevirir. Yardimc: sahis konumundaki anne ise,
Hz. Ali sevgisiyle dolu, bunu esinden saklayan ve “mestare” sifatryla kendisinden s6z edilen
biridir. Oglunu Hz. Ali sevgiyle yetistirmistir.
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Helvd vii Nan'in hikayenin anlatildign kisminda, benzeri metinlerde oldugu gibi, cesitli
nedenlerle adi anilan ve olaylarla ilgisi olmayan sahislara da yer verilmistir. Bunlar “ehl-i
iman, mukrebler” gibi dini gruplar, Ibrahim Edhem?, Hz. Muhammed’in ve Hz. Alinin
aileleridir. Bu sahuslarin hepsinin dini konumlariyla taninanlardan segilmesi ise konunun
inandiricih@inin saglanmasi amacini tagimaktadr.

Tahkiyeli bir metin olan Helvd vii Ndn'da “gdzlemci anlaticimin™! (yazar anlaticy, o anlatict)
varhgindan s6z edilebilir. Metnin sonunda anlaticinin kimligi “Seher Abdal, $ah' kemteri,
fakir” gibi ifadelerle isaret edilen sairle birlesir. Geleneksel anlatilarimizin ¢ogunda oldugu
gibi Helva vii Ndn'da da anlatimina olaylarin kendinde biraktig1 izlenimleri ekleyen
ve onlar1 yorumlayan biri konumundaki anlaticinin bakis agis1 hakimdir. Hikayede
kisiler hakkinda kullanilan sifatlar onun tavrindaki 6znelligi ve isittigi olaylar1 didaktik bir
yaklagimla aktardigini gostermektedir. Ciinkii bizdeki anlat1 geleneginde hikaye anlatmanin
amaci, “ders vermek”, “inanci giiglendirmek”, “okuru ikna etmek” kisaca “kissadan hisse
¢ikarmak”tir. Helva vii Nan'da bu amag okuru, Hz. Ali'ye inanmayan, sevenlerine kotiilik
yapanlarin bagina gelecek kotii seyler konusunda uyarmak ve ona, inangl iyi insanlarin
oldugunu da gostermek seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Helva vii Nan'da anlatilan olaylarin gectigi mekéanlar ¢ogunlukla sadece birer yer adindan
ibarettir. Bunlar “Acem, Belh-i A’zem, mescid, ev” gibi kapali “virdne” gibi acgik ve kalicx
mekéanlardir. Ancak mekénlar tasvir edilmez. Belh-i Azem’in “muhkem bir sehir”, evin
“hab bir sardy” oldugu disinda mekanlara ait hi¢bir somut bilgi yoktur. Sairin anlattiklarini
vurgulamak ya da kahramanlarin ruh hélini ortaya koymak tizere mekan tasvirlerinden
yararlandig1 da sdylenemez. Sadece,

Elin kesdiikleri kapuya geldi
Icine korku diisdi fikre vardi (69)
Ol evdiir gordi kim ¢ekmis idi gam (71)

musralarinda zayif olmakla birlikte mekéanin ¢ekilen acilari hatirlatici bir unsur olarak devreye
sokuldugu goriilir.

Helvé vii Nan'da anlatilan olaylarin nesnel zamani {brahim Edhem’in Acem tahtinda oturdugu
zaman dilimidir. 8. yiizyilda yasadig1 belirtilen bu tinlii sufinin M. 776’da m1 M. 778de mi
M.783’de mi vefat ettigi bile tahmine dayalidir ve tahta gecip gegmedigi konusunda farkl

20 Helvd vii Ndn'da kendisinden “padisah, fazl-1 {lahi, ermis biri” olarak séz edilen Ibrahim Edhem, hicri ikinci
ytizyilda yasamis bir sufidir. Aslinda Belh sehzadesidir. Bir giin avda dolagirken kulagina gelen “Bunun igin mi
diinyaya geldin?” sesini duyunca ya da gordagii bir ritya tizerine saltanattan vazge¢mis, daglarda ve magaralarda
ibadetle megsgul olmus, irfan ve tefekkiiriin ardina diigmiistiir. Mekke’ye oradan $am'’a gitmis, bag bekgiligi yapmus,
babasinin biitiin 1srarina ragmen geriye dénmemis ve H.162/M.778'de (?) Lazkiye'de vefat etmistir (Onay 1992:
137; Semisa 1386: 91). Attar’mn naklettigi menkabeye gore de Ibrahim b. Edhem taht ve tag sahibi bir hiikiimdarken,
huzuruna izinsiz gelen ve soyledikleriyle kendisini sinirlendirenin Hizir oldugunu ve irsada geldigini anlayarak
tahtini ve tacini terk edip dervis elbisesi giyerek tasavvuf yoluna girmistir (Ocak 1990: 90).

21 Tahkiyeli metinlerde anlatici veya anlaticilarin gorevi konusunda bkz. (Aktas 1991: 84).
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goriigler mevcuttur. Ibrahim Edhem'’in sadece bir sehzade, sultanligindan séz edileninse
babasi oldugunu yazan kaynaklar mevcuttur (Arendonk 1987: 886-887; Ocak 1990: 90;
Onay 1992: 137; Semisa 1386: 91). Bilgilerdeki ayriliklara ragmen, anlatilanlardan Helvd vii
Nian’'daki hikayenin 8. yiizyilda gectigi belirtilebilir. Olay zamanu ile ilgili olarak metindeki
“cuma giinii, namazi kildiktan sonra, tan namazi, namazi kildiktan sonra (17, 24, 60, 61)” gibi
ifadeler araciligiyla bir sinirlama yapmak mumkiindir. Helvd vii Ndan'in “anlatma zamani’n1
da sairin hayatina dair elimizdeki son derece az ve tahmini bilgi nedeniyle kesin bicimde
belirlemek miimkiin degildir. Bununla birlikte hikdyenin anlatilma zamaninin muhtemelen
16. yiizyil oldugu soylenebilir.

Son olarak Helvd vii Ndn'da zaman unsuruna iligkin bir doniigtirme ya da simgesel bir deger
yiklemenin s6z konusu olmadigini isaret etmek gerekir. Hikaye anlatilirken bilinen ge¢mis
zamanin tercih edilmesi, anlatidaki masal havasim kirmakta ve metnin inandiriciligin
artirmaktadir.

II1. Helva vii Nan'da Siilik / Alevilikle Ilgili Unsurlar

Helva vii Ndn mesnevisinde anlatilan hikaye Hz. Ali sevgisinin dile getirilmesine yoneliktir.
Dolayisiyla hikdyede bunu 6n plana ¢ikaracak, belirginlestirecek unsurlara yer verildigi
goriilmektedir. Bunlardan ilki hikiyeye ismini de veren “Hz. Ali askina helva ve nan (ekmek)
vermek” gelenegidir. Ancak Hz. Ali i¢in helva ve ekmek dagitmak gelenegi ile ilgili bir caligma
tespit edemedigimizi de isaret edelim. Sabri Koz un Tirk killtiirinde helva ve ekmek dagitma
gelenegi hakkinda yaptig1 heniiz yayimlanmamug ¢alismasinda verdigi bilgilere gére “Baz1
kutsal giinlerde helva pisirmek ve dagitmak Miisliiman Ortadogu milletlerinde ¢ok yaygin
bir gelenektir. Olmiis bir kisinin cani igin 6lii kabre konduktan sonra ve bunun kurkincy, elli
ikinci giinlerinde ya da 6liim yildoniimlerinde helva yapmak ve dagitmak seklinde bugiin
de yasatilmaktadir. Lavag ve pide arasina konulan helva, bu dagitma isini yapmakla sohret
kazanmig kimseler eliyle namazdan sonra biiyiik camilerin avlularinda ya da 6nlerinde
cemaate dagitilirdi. Kimi Anadolu sehirlerinde bu uygulama adina helva dagitilan kisiyi
tantyanlarin gok oldugu gars1 ve pazarlarda da yapilirdi™. Iran kiiltiiriinde “helva ve ekmek
dagitmak” konusundan s6z edilen kimi caligmalarda Iran'da “Berat ayininde, 8lilleri anma
torenlerinde, Nevruz bayraminda, Hz. Muhammed'in dogum ve 6liim yildéniimiinde, Yelda
gecesinde” 6lillerin rahati igin helva ve ekmek dagitildigy, dagitma isinin 6zellikle mescitlerde
veya kabristanda yapildigi, bu uygulamalarin bir kisminin giiniimiizde ortadan kalktig:
belirtilmektedir. Ancak bu yazilarda da uygulamanin Hz. Ali'yle bagina dair herhangi bir
bilgi mevcut degildir”. Dolayisiyla Seher Abdal'in naklettigi hikaye, Dogu kiiltiiriinde hala

22 Tirk kiltiriinde helva ve ekmek dagitmak gelenegi konusunda yaptigi yayimlanmamis galismasindan
yararlanmama izin verdigi igin Sayin Sabri Koz’a tegekkiir ederim.

23 Yararlandigimiz Farsga yazilar konuyla dogrudan ilgili olmadiklar: i¢in burada sadece 25.05.2010 tarihinde
taradigimiz sayfalarin internet adreslerini veriyoruz:

http://forum.iecloob.com/thread18903.html

http: //www.aftab.ir/articles/art_culture/cultural heritage/c5¢1122126433p1.php
http://www.palangah.blogfa.com/post-45.aspx

http://anthropology.ir/node/4102

http://www.mehroosh.blogfa.com/post-144.aspx
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yasayan bu gelenegin eskiden bir Iran sehrinde Hz. Ali igin de yapildigini géstermektedir.

Suphesiz Sii/Alevi kiltirti etkisinde yazilmig metinlerde Hz. Ali'den, ailesinden on iki
imamdan s6z edilmesi, onlara duyulan sevginin dile getirilmesi, onlar yiicelten ifadeler
kullamlmasi ve olaganiistiiliiklere yer verilmesi epey 6nemlidir. Seher Abdal'n Helvd vii
Nin'1 kaleme alma sebebi mesnevinin baglarinda,

Kulak tut eydeyilim bir hos hikayet
Ne mu‘ cizler kilur Sah-1 Velayet (7)

beytinde soyledigi gibi, 6zellikle Hz. Ali'nin mucizelerini/kerametlerini anlatmaktir Ancak,
metinde aktarilan mucizeler/kerametler “Hz. Ali'nin kendisini tavaf etmeye gelen Hizir’t
dervige yardima gondermesi; dervige kotiiliik eden babay1 cezalandirmak tizere onun evine
gitmesi, tekme atarak babay1 ay1ya ¢evirmesi; sonra bir anda gézden kaybolmas:” ile sinirhidur.
Bu durum muhtemelen metnin kisaligiyla iliskilidir.

Seher Abdal, hem “Hizr’in tavaf ettigini” hem de “Hizr’a emrettigini” sdyleyerek yiicelttigi
Hz. Aliden §ii/Alevi kiltiiriinde gok yaygin bigimde kullamilan “$4h, Murtaza, Hayder,
Sah-1 Hayder, S$ah-1 Veli, $ah-1 Velayet, $ah-1 4lem, $ah-1 Gazanfer, $ah-1 cihin-dar-1 emir,
Hazret-i $4h, erenler serveri, veldyet menba’i” gibi ifadelerle s6z eder. Hz. Ali’ye duydugu
sevgiyi, “Hz. Ali'nin agkina helva ve ekmek verene yarin Hak didarinin miiyesser olacagi” (9),
“Hz. Ali’yi candan tasdik edenin kiyamet azab1 gdrmeyecegi” (126), “Hz. Ali'yi ve ehlibeyti
sevenlerin bedeninin ve caniin nur ile dolacag: ve bunlara Hz. Ali'nin rehberlik edecegi”
(128, 135) anlamindaki ifadelerle de vurgular. $ii/Alevi kiiltiiriinde Hz. Muhammed'le Hz.
Ali’nin birlikte anilmas: gerektigi inancina (Korkmaz 200S: 85) uygun olarak metin boyunca
ikisinin birlikte anildig: goriliir. Hz. Alinin Hz. Muhammed’e vasi ve onun iimmetine rehber
oldugu inanci ise (Erdogan: 28-29),

Muhammed pisva-y1 ehl-i dindiir
Restlu’llah sah-1 miirselindiir

Vasidiir ana Hak emriyle Hayder
Muhammed iimmetine oldi reh-ber (4-5)

beyitlerinde dillendirilir. Seher Abdal, Helvd vii Ndn'da, bu nitelikteki metinlerde sik¢a
kargilagilan, Hz Muhammede, ehlibeytine, on iki imama “Al/4l-i Mustafd/ Mustafa ali,
Murtaza, Sebbir, Sebber, restliin kurreti’l-ayni, hanedan/ restilin hanedani, Ali'nin ali,
rith-1 revan, $4h Huseyn-i Kerbeld, miicteba, Zeynelabidin, Bakir, Ca'fer, Kazim, Server
Ruza, Taki, Naki, Hasan Askeri, Mehdi ntr-1 peygdm-ber sirr-1 hem $ah-1 Gazénfer, Mehdi”
gibi ifadelerle ve genellikle sadece isimlerini anmak suretiyle yer verir. Metinde $ii/Alevi
kiltirinin bunlara yiikledigi anlamlari yorumlayan herhangi bir ifade yoktur, ancak sairin
duydugu sayg1 ve sevgi kendini gostermektedir.

Helva vii Nan’da Sii/Alevi inanislarina dair ikinci unsur Hizir’dir. Anlatida “Hizir
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peygamber, mazhar-1 Hak, kin-1 miiriivvet, Hizr-1 nebi, muhibb-i Murtaza, muhibb-i $dh-1
Veli, Hizr-1 birdder, kdn-1 miriivvet” gibi ifadelerle kendisinden soz edilen Hizir, olaymn
kahramanlarindan biridir. Ocak’in belirttigine gore gergek kimligi ve hayati hakkinda farkli
rivayetler olan Hizir, tasavvuf cevrelerinde veli, bu ¢evrenin digindakiler tarafindan nebi kabul
edilmektedir. Mutasavviflarin ve halkin ebedi yasayacagina inandigir Hizir'n ana islevi zor
durumlarda ve feldketlerde yardimciliktir. Destan, efsane, halk hikayesi ve masallarda Hizir,
kahramanlar1 6liimden kurtaran, kétiiliiklerden koruyan biridir. Hizir'in yardimeilik vasfinin
Alevi ve Bektasi inaniglarinda da 6nemli bir yeri vardir. Ciinki Alevi ve Bektasi kiiltiirtinde
Hizir, Hz. Ali ile 6zdeslestirilir; hatta kimi eserlerde Hizir roliiniin Hz. Ali’ye verildigi goriiliir.
Iyileri miikafatlandirip kétiileri cezalandirma da Hizir'in fonksiyonlarindandir. Hizir, zor
durumlarda beklenmedik bir anda ortaya ¢ikar ve isini bitirir bitirmez de bir anda kaybolur
(Ocak 1990: 61, 65-66, 88,99, 105-107).

Helva vii Nan'da da Hizir, bu temel iglevleriyle karsimiza ¢ikar. Dili, eli, ayag: kesilerek
viraneye birakilan dervisi, zor durumundan o kurtarir. Bir anda gelir, dervisin agzina
parmagini sokarak onu konugturur (44-45), eliyle ayagini sivazlayarak iyilestirir (46) ve bir
anda kaybolur (59). Mutasavviflarin Hizir'in, ebedi yasayacagina, Hz. Muhammed ve Hz.
Ali’yle bulustuguna (Ocak 1990: 68-69) iliskin kabulii bu hikiyede de kendini gdsterir.
Metin boyunca anlatilanlar Hizir'in yasadigy; “Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin muhibbi”
(50) oldugunun séylenmesi de iigiiniin bulustugu inancinin isaretidir. Ocak, Alevi-Bektasi
inamglarinda Hizir'in Hz. Ali ile 6zdeglestirildigini, mutasavviflarca veli kabul edildigini
belirtir, ama bir Alevi/Bektasi sairi tarafindan yazilan Helvd vii Ndn'da boyle bir 6zdeglestirme
gorilmez. Sadece hikdyenin sonlarina dogru Hz. Ali'nin dervise kotiilik yapan kisiyi
cezalandirmak tizere bir anda gelmesi ve onu cezalandirdiktan sonra bir anda kaybolmas:
Hizir'in fonksiyonlarinin bir kisminin Hz. Ali tarafindan yerine getirildigini disiindiiriir.
Ote yandan metinde Hizur'in “veli” degil “nebi” ve “peygamber” (42, S0) kabul edildigi de
agtkea belirtilmistir. “Hz. Ali’yi tavaf etmeye gitmesi ve onun emriyle dervisi iyilestirmeye
gelmesine” (51-SS, $7) bakilarak da sairin, Hz. Ali'yi Hizirdan daha iistiin tuttugu
soylenebilir. Bu baglamda kaynaklarda Hz. Ali'nin tavaf edilmesine iligkin bilginin sadece $ii
geleneginde Hz. Ali ve imamlarin tiirbelerinin tavaf edilmesi seklinde yer aldigina da isaret
etmek gerekir’’. Ancak, bu metinde Hz. Ali Hizir’la konustuguna gére bunun, Hz. Ali'nin
tirbesinin tavafi anlaminda yorumlamay: gii¢lestiren bir unsur olarak ortaya ¢iktigini da
belirtelim. Nitekim ne zaman yagadigim belirleyemedigimiz Kul Dermani mahlash bir sairin
“Sahim Ali Beytullah’dir tavaf et” misraindaki “Hz. Ali'nin Beytullah oldugu ve bu nedenle
tavaf edilmesi gerektigini” dillendiren ifade bu kiiltiirde béyle bir kabuliin varhigini géstermesi

24 Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Abbas ve digerlerinin tiirbelerinin ziyaretgilerle dolup tastigy, 6zellikle
hac mevsiminde yogunlagan bu izdihamin muharrem ayinda doruk noktasina ulastigy, ziyaretlerin esas itibariyle
sandukanin etrafinda tekbir getirilerek ve ¢zel dualar okunarak tavaf seklinde de yapildig belirtilmistir (Meral
2010).

25 Kul Dermaninin bu misraimin yer aldigi dértliigiin tamami goyledir: “Elinde Kur’an agkinda muhabbet / O
dilinle pak ol Dost’a niyaz et / $ahum Ali Beytullah'dir tavaf et / Tanr’'min aslani $ah'im y4 medet” dértliigiinde
Hz. Ali'nin Beytullah oldugu ve bu nedenle tavaf edilmesi gerektigine iligkin inanisa isaret vardir. Bu manzumenin

tamamu igin bkz. http://www.chlibeytim.com/forum/index.php/topic,534.30.html (Erisim: 30.06.2010).
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bakimindan 6nemlidir. Uludag’in “beyt” konusunda verdigi bilgilere gore tasavvufta, “Yerlere
ve goklere sigmadim, ama miimin kulumun kalbine sigdim” kutsi hadisine dayandirilarak
“Ilahi sureti kabul edip viicudi tecelliye mazhar olmasi itibariyle kul[un]” ve “Hakk'’1 igine
almasi ve sigdirmas itibariyle [de] miiminin kalbi” Beytullah sayilmakta; “viicut birdir, o da
Hakk’in viicududur” diisiincesiyle “miimin, arif ve halife olan kisilerin kalpleri[nin] Allah'in
evi oldugu gibi Hak[k’in] da halkin ve tiim varliklarin evi” olduguna inanilmaktadir (Uludag
200S: 74). Dolayisiyla Hz. Ali'nin tavaf edilmesi kabuliiniin de kaynagini tasavvuftan aldigin
soylemek mimkiindiir.

Sii/Alevi inancindaki ¢ok énemli kavramlardan biri de Hariciliktir. Haricilik, “Hz. Ali ile
Muaviye arasindaki anlagmazhgin giderilmesinde hakemlik yontemine kars: ¢ikarak Aliden
ayrilan ve her iki tarafa da muhalefet eden ayrilik¢ilarin, ‘Hitkiim yalmiz Allab'indir” ayeti
kapsaminda $ii inancini yadstyarak kurduklari mezhep(tir]” (Korkmaz 2005: 311). Hariciler,
kendilerine katilmayanlar1 kéfir kabul etmis ve ¢ok sayida Misslimani 6ldirmiislerdir.
Bu durumda Hz. Ali, savagtan bagka ¢are kalmadigini anlamig ve M. 658 yilindaki savagta
Haricileri agur bir yenilgiye ugratmigtir. Buna ragmen Harici ayaklanmalar1 son bulmanug ve
Hz. Ali, M. 661 yihinda bir Harici tarafindan 6ldiriilmistiir (Korkmaz 2005: 311). Helvd vii
Nian'da dervise kotilik yapan ve Hz. Ali'den nefret ettigi belirtilen babanin,

Didi ol Haric1 bi-din [{i] mel‘tn
Cezani bulduy iy giistah [ii] magbiin (36)

beytinde Haricioldugu belirtilmistir. Kelime metinde sadece bir kere ge¢mesine ragmen,
hikayede Hariciligi temsil eden baba i¢in siirekli hakaret igerikli ifadeler kullanilmasi, $ii/
Alevi inang sisteminde Haricilerden ne kadar nefret edildigini ve bunun bu metne de
yanstyan bir unsur olarak ortaya ¢iktigini gostermesi baglaminda 6nemlidir.

Helva vii Nan'da yer alan $ii/Alevi inanci ile ilgili kavramlardan arasinda “mevali” de yer
alir. Gélpinarli'nin verdigi bilgilere gére mevili, Arapga'da “kullar, kéleler” anlamina gelen ve
Umeyyeogullar: tarafindan Miisliiman da olsalar Arap olmayanlar igin kullanilan bir sézdiir.
Ehlibeyt taraftarlar1 bu soze “... ‘Ben kimin Mevlést yani sahibi isem, kimin tizerinde tasarruf
ve vilayetim varsa, ‘Ali de onun mevlasidir’, yani onun sahibidir, velisidir hadisine dayanarak
... ‘Ali bendeleri’...” anlamini yiiklemiglerdir (Golpinarli 2004: 215). Korkmaz, kelimenin
“derviglik agamasina ermis kimseler” seklinde kullanildigint da belirtmistir (2005: 464).
Helva vii Nan'da, hikdye boyunca dort kez gegen mevali kelimesini “kullar, koleler”, “Arap
olmayanlar” ve “dervig” anlamlarini yiikleyerek de yorumlamak mimkiindiir. Ancak bu
kelimenin; hikdye boyunca sadece Hz. Ali sevgisi ve ona olan bagliligi her vesileyle vurgulanan
dervis igin kullanilmasi; sairin “mevali”ye 6ncelikle “Hz. Ali bendeleri” anlamini yiikledigini
ve amacinin da bu kavramun §ii/Alevi inancinda tagidigi 6nemi belirtmek oldugunu isaret
etmektedir.

IV. Helva vii Nan'in Niishalar: Kitiiphane kataloglarinda yaptigimiz tarama sonucunda
Helvd vii Ndn ya da Ndn ti Helvd baghgini tagryan biri Farsca digeri Tiirkge iki eser tespit ettik.
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Bu eserlerden Farsca olani inlii astronomi ve matematik dlimi Bah&tiddin Muhammed bin
Hiiseyn el-Harisi el-Amili'ye (d.1547-6.1622)% digeri Seher Abdala aittir. Isim benzerligi
nedeniyle Amili’ye ait metinle Seher Abdal’a ait metin arasinda terciime ya da nazire olmak
gibi bir baglant1 olup olmadigini aragtirdik ve Amili'nin; matbu niishada 391 beyit olan ve
iginde yer yer Arapca kisimlar da bulunan eserinin (el-Amili 1282: 1-40); Arapga bagliklar
altinda “ilmin faydasizhigy, uzletin faydalari, kadir gecesi ve ism-i azamin hikmetleri, fakr,
noksanlik, kemal, vatan sevgisi, fedakérlik, agk, riya, sahte takva, rizik, sahte alimler...” gibi
bir¢ok konunun ele alindig1 dini-tasavvufi bir mesnevi oldugunu, sairin konuyu pekistirmek
igin anlattig1 birkag kisa hikayenin (el-Amili 1282: 17-21, 22-23, 25-28) de Seher Abdal'in
manzumesindeki hikayeyle benzesmedigini belirledik. Seher Abdal'in, mesnevide “helva ve
nan (ekmek)”e herhangi bir anlam yiikledigini isaret eden bir ifade kullanmadigini; Amili'nin
ise, eserin baz1 béliimlerinin ilk beyitlerinde sordugu “Nén u helva ¢ist?” (Ekmek ve helva
nedir?) sorusuna béliimdeki konuya uygun karsiliklar verdigini, bu cevaplarda “helva ve nan
(ekmek)”e “tedris, esbab-1 cihan, kurb-1 sultan, mansib-1 diiny4, a'mal, kil i kal, niké-sirist ...”
gibi anlamlar yiikledigini tespit ettik. Dolayisiyla iki metin arasindaki ortakligin sadece isim
ve nazim sekli benzerligiyle sinirli oldugu sonucuna ulagtik.

Seher Abdal’a ait Helvd vii Ndn'in kataloglarda biri matbu olmak tizere alt1 niishasini tespit
ettik:

Seher Abdal, Kaside-i Helvd vii Ndn, Milli Kitiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A
2861/5, 249a-252b.

Seher Abdal, Kaside-i Helvd vii Nan, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligr Osman
Ergin Yazmalari, OE_Yz 1749/5, 9a-12b.

Seher Abdal, Kaside-i Seher Abddl, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag-1 Veliyi
Aragtirma Merkezi, 454, 139b-142a.

Yemini (1325-1327). Fazilet-ndme-i Cendb-1 Sah-1 Veldyet, Der-Sa’adet: Cihan Matba’asy, s.
298-303.

Seher Abdal, Giifte-i Nazm-1 Seher Abdal Kaside-i Helva-i Ndn, Vatikan Kiitiiphanesi Tiirkge
Yazmalari, Vat. Turco 169/6, 193b-197a.

. Seher Abdal, Nédn u Helvd, Almanya Milli Kitiiphanesi Tirkge Yazmalari, Ms.or.oct. 2585,
147a-150b.

Helva vii Nan'in -hakkinda Milli Kitiphane'deki kayittan bagka herhangi bir bilgi elde
edemedigimiz Almanya niishasi harig- yukarida siraladigimiz niishalarimin Yemini'nin

26 Amili'nin eserinin kiitiiphanelerde cok sayida yazmasi mevcuttur. Bu metnin niishalar igin bkz. (Miinzevi 1351:
3262-3268) ve (www.mkutup.gov.tr). Ayrica, Levend’in (1988: 225) eserinde, muhtemelen dizgiden kaynaklanan
bir karigiklik sonucu, Amili’ye ait Ndn u Helvd ve $ir ii Sekker’in Cami-i Abbasi’ye ait oldugu yazilmigtir. Oysa Cami-i
Abbast bir sairin ad1 ya da lakab1 degil Amili'nin $ii fikhi konulu eserinin adidur.
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Fazilet-ndme’si*’ ile baglayan bir mecmuanin iginde yer aldigini belirledik. Almanya ve Vatikan

katiiphanelerindeki niishalar1 getirtemedigimiz i¢in ¢aligmamizin sonunda verdigimiz
metni diger ti¢ yazma ve bir matbu niishay: kargilagtirarak hazirladik. Kargilagtirmali metni,
niishalardan higbirini esas almadan, kelimelerin vezin ve dil bakimindan dogru oldugunu
dustndigiimiz sekillerini tercih etmek suretiyle olusturduk ve vezin bozuklugu bulunan
kimi beyitleri diizeltmeye ¢alistik.

SONUC

Siirlerinde Seher Abdal, Seher ya da Seheri mahlasini kullanan sair ve yasadig1 yiizyil
konusunda kaynaklarda verilen bilgiler, elde yeterli belge olmamasi nedeniyle genellikle
tahmine dayah ve birbirinden farklidir. 16. yiizyila tarihlendirilen bir mecmuada kayith
beytinden hareketle Seher Abdal’1 16. yiizyil sairi olarak gésteren Ergun'un (1955: 88)
verdigi bilginin dogru olma ihtimali digerlerinden daha giiglidiir. Hatta eger Dervis Seher’le
Seher Abdal ayni kisiyse, Serh-i Terci-i Evhadiiddin Kirmdani adli eserin istinsah edildigi
H.914/M.1508 tarihinde hayatta oldugunu da varsayarak sairin, 15. ytizyihn ikinci yarisinda
ve 16. ylizy1l baglarinda yagsamus olabilecegi distiniilebilir. Ancak bu durumda sanatginin,
Helvé vii Nan'1yla ayni ismi tasryan Amili’ye ait metni gdrmiis ve eserinin ismini bu eserden
ilhamla vermis olmasi ihtimali ortadan kalkar. Seher Abdal’'in eserleri arasinda anilan Saddet-
ndme tercimesinin Macar Bilimler Akademisi Kitiphanesinde Dervis Sihri adina kayith
niishastile yine bu isme kayith [sdret-name ve Kitdb-1 Kenziil'I-Beddyi'nin Sihri’ye mi Seheri’ye
mi ait oldugu sorusunun cevabini vermek de ancak bu ti¢ metnin tam niishalarina ulagmak ve
veznin yardimiyla mahlas: okumakla miimkin olabilecektir.

Helva vii Ndn, baghginda kaside kelimesi gegmesine ragmen mesnevi nazim sekliyle kaleme
alinmig 138 beyitlik bir manzumedir. Kaside teriminin, benzeri bagka metinlerde de
goruldagu gibi, burada da sekle degil muhtevaya yo6nelik bir kullanimi oldugunu eklemek
gerekir. Aruz ve kafiye konusunda benzeri mesnevilerde goriilen hatalarin tiimi bu metinde
de mevcuttur. Metnin dili, sairin Farscaya hakim oldugunu gésterir niteliktedir, 6zellikle
Farsga kelimeler ve bu dilin kurallarina gore yapilmis tamlamalarla ytukladiir.

Seher Abdal'm, Hz. Alinin mucizelerinden/kerametlerinden s6z etmek amaciyla kaleme
aldigini belirttigi Helvd vii Ndan, Acem iilkesinde Belh sehrinde Ibrahim Edhem'in padisahlig:
sirasinda ge¢mektedir. Padisahin meddahi olan dervisin Hz. Ali i¢in ekmek ve helva
istemesi nedeniyle bir Harici tarafindan dilinin, elinin, ayaginn kestirilip viraneye attirilmas:
etrafinda gelisen olaylarin anlatildig1 bu hiké4yede kahramanlardan “dervis ve yigit” Hz. Ali’yi
sevenlerin, “baba” ise Haricilerin temsilcisi konumundadir. Hz. Ali tarafinda oldugunu ve
ona duydugu sevgiyi saklamayan sairin amaci, bu temsilciler araciligryla Haricilerin ne kadar

27 Helva vii Ndn'in niishalarinin biiyiik kismy, 15. yiizyil ikinci yarisi ile 16. yiizyihn ilk yarisinda yasadigi belirtilen
Yemini'nin, telif tarihi H.925/M.1519 olan Fazilet-ndme’siyle (Tepeli 2002: 3) baslayan bir mecmuanin iginde yer
almaktadir. Mecmualarim birbirinin kopyasi olup olmadig: yolunda yapilacak bir ¢alisma sonucunda igindeki diger
metinlerin de Fazilet-ndme ile aym yiizyila ait oldugu sonucuna ulagilirsa, bu bilgi Seher Abdal'in yasadig: yiizyila
151k tutabilecek bir veri olarak degerlendirilebilir.
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kotii oldugunu gostererek onlara hakaret etmek; Hz. Ali ve onu sevenlerin de ne denli iyi
olduklarini ortaya koyarak onlar1 yiiceltmektir. Sair, anlattiklarinin inandiriciigini artirmak
icin Hizir ve Hz. Ali'nin mucizelerine/kerametlerine yer vermis gériinmektedir. Benzeri
metinlerden farkh olarak, Hz. Ali-Hizir 6zdesliginin gorilmedigi bu manzumede Hz. Alj,
Hizir tarafindan tavaf edilecek ve ona emredecek kadar tstiin ve 6nemli bir konumdadur.
Aslinda Seher Abdal yalniz, Helvd vii Ndn'da anlattiklar sayesinde Hz. Ali ve on iki imam
sevgisiyle dolu bir sair oldugunu gostermekle kalmamis, metnin beyit sayisin1 da (1+3+8+:
12)’yi olusturacak sekilde tasarlayarak bunu sekil araciligryla ikinci kez ortaya koymustur.
Seher Abdal'mn, $iilik/Alevilikle ilgili unsurlara yer verdigi Helvd vii Ndn, ozellikle olilerin
rahat etmeleri amaciyla yapilan ve farkli sekillerde Dogu kiiltiirinde hald devam eden
helva ve ekmek dagitma geleneginin eskiden Iran'da Hz. Ali igin de yapildigin1 géstermesi
yoniiyle 6nemli bir metindir. Duygu ve diisiincelerini, mesnevi nazim sekli ve aruz ol¢iisiini
kullanarak dizenledigi Helvd vii Ndn hikédyesiyle okurla paylagsan Seher Abdal, bize klasik
edebiyatla halk edebiyat1 arasindaki sinirin ¢ok kat1 olmadigini da isaret etmektedir.

Kaside-i Seher Abdal

Helva vii Nan*
mefa“iliin mefa‘liin fe aliin

1. i1aht ciimleye Rabbii’l-¢ azimsin
Ki bismillahi rahmani’r**-rahimsin

1. Ahadsin la-serik yokdur naziriin
Ki sensin dest-giri her fakiriin

2. Seniin niirundan oldi enbiyalar
Zuhiira geldi climle evliyalar

3. Muhammed pisva-y1 ehl-i dindiir
Restlu’llah sah-1 miirselindiir

4. Vasidiir ana Hak emriyle Hayder

Muhammed timmetine old1 reh-ber

28 “ MK.249a-252b; AK.9a-12b; H.139b-142a; M.298-303.
H. M.: Giifte-i Nazm-1 Seher Abdal Kaside-i Helva vii Nan MK.; Giift Nazm-1 Seher Abdal Kaside-i Helva
vii Nan AK.

29 bismillahi rahmani’r: bismillahi’r-rahmani’r MK. AK. H. M.
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. Eger soylersen alin soyle anun®
¢ Azab-1 ahiret cekmeye canun

2. Kulak tut eydeyiim bir hos hikayet
Ne mu‘ cizler kilur $ah-1 Velayet

3. “Acem’de var idi bir sehr-i muhkem
O sehre dirler idi Belh-1 A“zem

4. Ki ibrahim Edhem ol zemanda
Makam idinmis idi ol mekanda

5. Ana irmis idi fazl-1 {laht
Ol idi sehr-i Belh iy padisah:®!

6. Meger giinlerde bir giin cum‘a giini
Goge ¢ikmis idi mukrebler {ini*

7. Var idi anda bir meddahi sahun
Okurd: medhin ol fazl-1 {lah’un

8. O giin mescide geliip ol mevali
Ayag tizre turup medh itdi ali

9. Okudi medhin al-i Mustafa’nuy
Dabhi vasfini kildi Murtaza’nun

10. Didi iy kavm ki sizden hacetiim var

Kabill olursa takrir idem iy yar
11. Kim ola bunda bir kavline ger¢ek
Vire Sah “1skina helva vii etmek?
12. Miibarek giin bu giin cum‘a giinidiir
Sahiniiy ‘1di merdiiduny diinidiir

13. Bana her kim viriirse nan i helva*

30 alin soyle anug MK. H. M.: sdyle alin anun AK.

31 ol idi MK. AK. M.: ol H./sehr-i Belh’tiin MK. AK.dk.: Belh sehriniin AK. Belh sehriinp H. M.
32 giinlerde MK. AK. H.: giinlerinde M.//gdge: géye MK

33 helva vii etmek MK. AK. M.: helva nemek AK.dk. helva vii ekmek H.

341 AK.: - MK. H. M.
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Miiyesser ola Hak didari ferda
14. Biri eydiir ki makstd old1 hasil
Otur gel yirlige iy merd-i kamil
15. Virem “1skina $ah’un hanumanum
Fida olsun  Alf yolina canum
16. Isidiip bu s6zi meddah ol dem
Inanup rast sdyler sand1 ol hem?*
17. Du‘a kild1 didi var ola canuy
Huda artura seniiy hanumanuy
18. Meger kim ol miinafik nahs i ebter*
Goniilden bugz iderdi S$ah’a ol har
19. Namaz kild1 ol it tasra geldi
O meddahuy elin eline aldi®’
20. Alup evine geldi ol fakiri*
Isit meddahi n’eyler ol hakiri
21. Didi meddaha ol mel‘ Gin-1 murdar
Ne istersin bana tiz soyle tekrar
22. Ol ite halini ‘arz itdi meddah
Didi meddaha ol mel* tin-1 giistah
23. Kimiiy “1skina istersin bular:®
Kazadan kurtarur m1 seni bari
24. Didi meddah be-1gk-1 Sah-1 Hayder
Kim anup alidiir Sebbir i Sebber*

35 rast MK. AK.: togr1 H. M./ol hem AK.dk. M.: hem MK. ol dem AK. H.
36 i MK. AK.: - H. M.

37 namazi MK. H. M.: namaz AK.

38 evine MK. H. M: ardina H.

39 bulart MK. H. M: bunlar1 AK bu nan1 AK.dk.

40 Sebbir i Sebber: Seppir @i Sepper AK. Siibeyr i Seber H. Sebbir i Sir-per M. Kelimeler H.’de
harekelenmis ve yanina da “Hiiseyn ve Hasan vezninde” notu diisiilmiistiir.
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25. Resiiliip kurretii’l-ayn1 bulardur
Bularun yolina can viren erdiir
26. Dilerem senden iy merd-i suhan-dan
¢Alf “1skina vir helva ile nan*
27. Gazab kildi didi iy merd-i gafil
Virem helva yirine zehr-i katil
28. Var idi bir gulami ol pelidiin
Huda vii Mustafa’dan na-timidiin*
29. Buyurd: ol kula kim tiz buni bas
Bu giistahuy dibinden dilini kes®
30. Basup ol dervisiiy kesdi dilini
iki ayagimi dahi elini*
31. Didi ol HaricT bi-din [i] mel‘ @in
Cezani bulduy 1y giistah [ii] magbiin
32. “Alr’niip ‘1skina ¢ikdury diliinden
Var imdi seni kurtarsin gamundan®
33. Kula buyurd: gotiir tuymasun yad
Yine gel ben de seni kilam azad*
34. Gotirlp bir ¢uvala koydi ani*’
O dervis-i fakiriip yandi can
35. Cuvali arkasia urd1 ol kul

Ol it gitdi isine old1 mesgil

41 vir MK. AK.: vir bana H. M./ile MK. AK.: - H. M.
42 Mustafa’dan MK. AK. M.: Mustafa H.

43 bas MK. AK.: as H. M.//kes MK. AK. H.: kesin M.
44 dahit MK. H. M.: dahi iki AK.

45 imdi AK. H. M.: amd1 MK./gamundan H. M.: bu gamdan MK. AK. Sozliiklerde bu beyitte gecen
“diliinpden ¢1k-" seklinde bir deyim belirlenememistir. Deyimin “diliinden ¢ek- olabilecegini diisiiniiyoruz.
Ancak karsilastirdigimiz niishalarda farklilik bulunmamasi nedeniyle sadece bu noktaya isaret etmekle
yetindik.

46 ben de MK. AK.dk. H. M.: ben AK./kilam MK. AK.dk. H. M.: ideyiim AK.

47 koyd1 MK. AK.: kod1 H. M.
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36. Tletiip ol fakiri bir viranda*®
Birakdi cani kalmisdi bedende
37. Isit kim ol fakiriin hali n’old:
Hizir peygam-ber ol dem anda geldi
38. Yaturdi ol fakir G zar dervig®
Eli ayag1 yok yatmigdi dil-1Ts
39. Hizir sund1 bagin dizine aldi®
Miibarek parmagin agzina saldi
40. Dili sdyledi ol dem didi “saddak”
Ne kisisin didi iy mazhar-1 Hak
41. Eliyle ayagin sigad1 vii hem®!
Seviniip turigeldi kalmadi gam
42. Yiizini Hizr’un ayagina siirdi
Yirinden kalkd: el kavsurdi turdi®?
43. Didi Hizr’a ki iy kan-1 miiriivvet
Ki senden ben fakire irdi rahat
44. Miibarek ismiini bagisla lutf it
Bu ben iiftade kula merhamet it>
45. Hizir eydiir ki ben Hizr-1 nebiyem
Muhibb-i Murtaza Sah-1 Vel’yem™*
46. Tavaf itmege varmigdum ¢ Al’yi
Erenler serveri $ah-1 Veli’yi®

47. Bana didi ki iy Hizr-1 birader

48 viranda AK. H. M.: viranede MK.

49 i MK. AK.: - H. M.

50 bagin MK. H. M.: ta basin AK.

51 Eliyle MK. AK.dk. H. M.: Elin AK./vii AK. H. M.: - MK.

52 el MK. AK.: ayak H. M./kavsurdt MK. AK.: kavusdurd1 AK.dk. iizre H. M.

53 ben MK. AK. H.: men M.

54 ben MK. AK. H.: men M./Hizr-1 H. M.: Hi1zr1 MK. AK.//Muhibb-i AK. H. M.: Muhibb ii MK.
55 Bu beyit H. ve M.”de yoktur.
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48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

Yiiri imdi ki Belh sehirine var>
Mubhibbiim bir kisi var anda iy yar
Dilin zulm ile kesdi bir sakt var
Var imdi dest-gir ol ol fakire
Cezadan kurtiluban rahat’ire’

¢ Al emriyle geldiim bunda iy yar
Yiriinden tur heman ol mescide var®®
Varup helva ile nan iste anda

¢ Al’niin ismini an ol mekanda
Velayet menba‘ mnun emridiir bil
Ne kim ta“Itm kildumsa ani kil*°
Goresin kudretini ol Huda’ nuy
Gorine mu cizatt Mustafa’ nun®
Hizir bu nutki didi ga’ib oldi®
Stirlip meddah-1 Hak mescide geldi
Icerii geldi kild1 tan namazin®
Huda’ya eyledi naz ii niyazin
Namazdan sonra dir iy ehl-i Tman
Ki sizden isterem helva ile nan
Huda raz1 vii sizden Mustafa hem

Huda’dan dilerem gérmiyesiz gam®

56 ki AK.: kim MK — H. M./iy Hizr-1 MK_.: iy Hizr nebl AK. Hazret-1 $ah iy H. M.// imdi MK. AK

H. M./ki MK.: ki turma AK. turma H. M.
57 ol ol H. M.: ol MK. ol o AK.// kurtiluban MK. AK.: kurtilup H. M./ rahat’ire MK. AK. H. M.: rahata

ire AK.dk.

58 Yirtinden tur: Tur yirtinden MK. AK. Yiiri sen H. M.
59 kildumsa MK. AK. H. M.: kildiysa AK.dk.

60 Gorine mu cizatt MK. AK.dk. H. M.: Goriip mu‘ cizatung AK.

61 didi MK. H. M.: didi vii AK.
62 icerii: igeri MK. H. M./geldi: girdi AK.dk.
63 Gam MK.: vehm AK. H. M.
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58. Kabil eylen s6ztiimi bu arada®
[1aht iresiz ciimle murada
59. Heman-dem bir yigit turd1 yirinden
Vireylim basum iizre didi candan®
60. Eger can dahi istersen i dervig®
Fida yolupa canum ¢ekme tegvis
61. Namazi kildi bular tasra geldi®’
O meddahuy elin eline ald1
62. Elin eline ald1 girdi yola
Isit kim bularur ahvali n’ola®
63. Giderek geldiler bir hiib saraya
Ki bir kez gelmis idi ol araya
64. Elin kesdiikleri kapuya geldi
Icine korku diisdi fikre vard:
65. Didi kim iy Hudaya bu ne haldiir
Ne hikmetdiir bu hali bana bildiir®
66. Ikisi bile icrii girdiler hem
Ol evdiir gordi kim ¢ekmis idi gam™
67. Dosek dosediler gecdi oturdi
Onine nan ile helva getiirdi
68. 1ki yiiz altun ile bir ‘imame

Bilesince kod: bir hiib came”!

64 Kabiil eyley soziimi: Soziimi kabil eylen MK. AK. H. M.

65 candan AK. H. M.: han MK.

66 eger MK. AK. H. M.: ki AK.dk./can AK. H. M.: canum MK../i AK. H. M.: - MK
67 Namazi MK.: Namaz AK. H. M./bular: bunlar MK. AK. H. M.

68 bularun H. M.: bunlarug MK. AK.

69 hali H. M.: hal MK. AK.

70 icrit AK.: i¢ri MK. H. M.//evdiir MK. H. M.: evde AK.

71 ile MK. H. M.: ile hem AK.//kodit MK. AK.: koydi AK.dk. H. M.
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69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

Didi hos geldiiy iy ferhunde-didar™
Sa‘adetlii kisisin tali‘ i var
Severem can ile sahib-kemali”

Didi ma‘ ziir tutasin iy mevalt

Kabiil it tuhfesini ben fakiriin

Ki tuhfesi hakir olur fakiriin™

Yiizin meddahuy ayagina siirdi
Yirinden kalkd el bagladi turdi”
Didi meddah ana kim iy cevan-merd
Muradun hasil olsun gérmegil derd™
Didi bir miskilim var hayl1 diigvar”
Kerem kil miiskiliim hall eyle iy yar
Ki ben bir dah1 bunda gelmis idiim
Geliip bu evde mecrth olmis idiim™
Bu hali bana bildiir ne kisisin

Ya adun ne kimiiy) hem bilisisin™
Beni hos tutduy iy ferhunde-didar®
Dilerem Hak sana olsun nigah-dar
Yigit eydiir eya meddaht Sah’un®
Bu islerde seniin yokdur giinahun

Gel ardumca varalum gor nediir hal

72 ferhunde- AK.: ferhunde-i MK. ferhund H. M.

73 kemali AK. H. M.: kemal MK.

74 ben MK. AK.: men H. M.

75 el AK. H. M.: al MK.

76 gormegil derd AK. H. M.: bu dem gel diid MK.

77 bir MK. AK.: - H. M.

78 ben MK. AK.: men H. M.//eve MK. AK. H.: evde M.

79 adup ne: adun ne ya AK. /bilisisin: milletisin MK. bilteni (?) MK.dk.

80 beni MK. AK. H.: meni M.
81 eya MK. AK. M.: aya H.
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Ne olmigdur sana kesf ola ahval

80. Goresin migkiliiy hall ola iy yar
Sana kesf ola bu hikmetden esrar®

81. Alup meddahi bir kapuya geldi
Kapu miftahini eline aldi®

82. Tlerii yiiridi kapuy1 agdi
Kapuy1 aguban girtiye kagdi®*

83. Didi meddaha kim gir bu eve gor
Goziine ne goriniir halini sor

84. TIsidiip bu s6zi meddah der-hal
Icerii girdi kadem basdi fi’1-hal®

85. Ne gordi evde bir hirs-1 bed-endis*
Ki zenctr ile baglu gordi dervig

86. Heman bir kara ayu olmis iy can
Akar agzi i¢inden zift i katran®’

87. Bu hali gordi ¢iin dervis ol dem
I¢i niir ile told1 kalmadi gam

88. Yir opdi secde kild1 sad old1
Huda’nuy birligine siikr kild1

89. Bagsin kaldirdi meddah eydiir iy dtin®®
Cezan1 nice bulmissin i melGin

90. Bi-hamdi’llah yine ben zinde oldum

82 ola bu MK. AK.: olur bir H. olur bu M.

83 aldi MK. AK.dk. H. M.: virdi AK.

84 yiiridi MK. AK.dk. H. M.: vard1 AK.//aguban MK. AK.: agup H. M.
85 igerii MK.AK.: igeri H. M.

86 hirs-1: hurs-1 AK. (AK.’da harekeli)

87 Heman bir MK.AK.: Heman-dem AK.dk. Bakd: bir H. M./ayu MK.AK.: ay1 H. M.//iginden MK.AK.:
iginde H. M.

88 eydiir AK. H. M.: - MK.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 285




Fatma Sabiha KUTLAR

91.

92.

93.

94.

95.

101.

102.

103.

104.

105.

106.

Ser-a-ser hanedan niriyla toldum®
Gor ol Sah-1 cihan-dar-1 emiri

Anun himmeti beni kild1 diri®
Resiiliin hanedani hiirmetiyciin

¢ Al’niig ab-1 rliy1 “izzetiygiin
Hudavend-i cihan Hallak-1 ‘alem”
Gor ahir meni kild1 sad [{i] hurrem
O mel‘tn bakdi ¢in meddahi gordi®
Heman-dem ah idiip yiiz yire urdi
Akard1 gézlerinden kan i irin

Kilur feryad i efgan zari bin big*
Tiikiirdi yiizine meddah ol itiip
Doniip ylizine bakdi bu yigitiin®™
Didi gordiin mi bu ahvali iy can

Ne kudret eylemisdiir Ferd [{i] Stibhan
Yigit eydiir eya meddah-1 hos-rt
Sana zulm eyleyen mel in durur bu®
Beniim babamdur ol mel‘ Gin-1 bi-din®
‘Alr’ye eyler idi bugz ile kin

Bu gice bunda geldi Hazret-i Sah

Ol it dah1 yaturd: soyle giim-rah
Yiriytip $ah bupa bir depme urd1

89 ben MK. AK. M.: men H.

90 ol MK.

AK.: - H. M./Sah-1 MK. AK.: Sah1 H. M./cihan-dar-1 AK. H. M.: cihan-dar1 MK.//beni MK.

AK.: meni H. M.
91 Hallak-1 “‘alem MK. AK. H. M.: Rezzak ii ‘alem AK.dk.
92 ¢iin MK. H. M.: ¢ii AK.

93 i H. M.

96 mel‘tin-
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94 ylizine meddah: meddah yiizine MK. AK. H. M.//yigitiin H. M.: yigidiigp MK. AK.
95 eya MK. AK. M.: aya H. //mel‘tin durur AK. M.: mel Gindur MK. H.

1 MK. H. M.: mel‘tn it AK.
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Ol it bir kara ayu old1 turdi”’
107. ¢ Ali eydiir eya hirs-1 miinafik
¢ Azabundur bu stiret sana 1ayik®
108. Beniim muhibbiimi iy kelb-i murdar®
Sebeb nediir ki kildun soyle bizar
109. I seg serm eylemediin mi Huda’dan'®
Utanmadur m1 ahir Mustafa’dan
110. Bu la“net tavkini boynuna takdun
Cehennem odina canun yakdur
111. Hezaran la‘net olsun iy miinafik
Seniin canuna la‘net oldi layik
112. Bu nutk: didi Hayder ga’ib old1
O mel‘tn kendii bed fi‘ liyle kaldi'®!
113. Bu hayretde heman-dem gitdi “aklum
Biliim tagildi vii kalmadi fikriim!'®
114. Didiim iy padisahlar padisahi
Bu hali kimseye virme [1ah1'®®
115. Cezasidur ki kildun bu la‘Tni'*
Koyup tmani terk itmisdi dini
116. Kimesne olmasun diyii haber-dar'®

Tutup zencir ile bagladum iy yar

97 Yiiriytip M.: Yiriytip MK. AK. H.//ayu MK. AK.: ay1 H. M./old1 MK. AK. M.: olup H.
98 hirs-1 H.: hirs it MK. M. hurs it AK.//bu stiret sana MK. AK. M.: sana bu stret H.

99 kelb-i MK. H.: kelb ii AK. kelp-i M.

100 seg MK. AK.: saki H. M.

101 kendii MK. AK.: kendi H. M.

102 “Biliim” kelimesinin ikinci hecesindeki {inlii AK.’da metin i¢inde “vav”la “biliim”, sayfa kenarinda
ise “ye” ile “Bilim” okunacak sekilde yazilmistir. Diger niishalarda ise unlii igin herhangi bir harf
kullanilmamustir.

103 Tkinci misra H."de yoktur.
104 Birinci misra H.’de yoktur. la“Tni AK. M.: la“neti MK.
105 olmasun AK. H. M:: bolmasun MK.
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117. Eger dldiirtir isem buni bunda
Ki korkaram olam murdar ben de
118. Eya meddah-1 din-dar-1 mevali'®
Hikayet sdyle old1 bil bu hali
119. Bu hali ben biliirem bir dahi sen
Ki bilmem ne kilam ne eyleyem ben'"”’
120. Beniim anam severdi Sah’1 candan
Dimezdi sirrini saklardi andan'®®
121. Bana dir idi iy can-1 cihanum
¢ Ali’niiy alidir rah-1 revanum!®
122. Kilurdi hubb-1 Sah’a beni irsad''’
Bu yolda oldi1 anam bana iistad
123. Kimiiy kim anas1 mestiire ola
Anury gonli “ Al hubbiyla tola
124. Olursa gonliiy igre hubb-1 Hayder'!
Cihana server olduy iy birader
125. Eger gonliinde hubb-1 Sah ola piir
Cehennem atesinden olasin dar
126. ¢ Al’yi kim ki candan kilsa tasdik
Kiyametde “azab olmaya tahkik''?
127. Gel imdi iy mevall mii *min-i pak

Kil olaruy yolina canumi hak'?

106 eya MK. AK. M.: aya H./din-dar-1 MK. H. M.: din-darT AK.

107 ben MK. AK.: men H. M.//kilam MK. AK.: kild1 H. M./ne eyleyem: n’eyleyem MK. AK. n’eyleyeyiim
H. M.

108 candan MK. AK. H. M.: cihan1 AK.dk.//andan MK. AK. H. M.: an1 AK.dk.
109 can-1: can i H. M.//rah-1: rilht MK. AK.

110 beni MK. AK.: meni H. men M.

111 icre MK. AK.: i¢cinde H. M.

112 kilsa AK.: kalsa MK. kila H. M.//azab MK. AK. H. M.: ‘azaba AK.dk./tahktk MK. AK. H. M.: layik
AK.dk.

113 olarun MK. H. M.: evladun AK.
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128. Olursan Mustafa aline ¢aker
Sana reh-ber ola ol Sah-1 Hayder!*
129. Be-hakk-1 Sah-1 ‘alem Miicteba hem
Be-hakk-1 Sah Hiiseyn-i Kerbela hem
130. Ki Zeyne’l-* Abidin Bakir ii Ca“ fer
Ki bilgil bular old: sana reh-ber!'s
131. Be-hakk-1 Kazim [ii] Server R1za hem
Taki vii ba-Naki miran-1 ekrem!'®
132. Be-hakk-1 ¢ AskerT ya‘n1 Hasan bil
Bularuy yolina canuy fida kil
133. Ki bilgil Mehd1’diir ntir-1 peyam-ber
Ki ya“ni sirr-1 hem Sah-1 Gazanfer''’
134. Muhammed’diir murad-1 her dii “alem
Kamunun ser-tact makstd-1 Adem''s
135. Eger alini evladini anup
Seversen niir ola cism ile canup!®®
136. Seher Abdal Sah’un kemteridiir'*
Ki Sultan Seyyid anun serveridiir
137. Lakab Battal Gazi ismi Ca“ fer
Bu yolda ben fakire old1 reh-ber!?!
138. Dilersen olasin atesden azad
Cemal-i Mustafa’ya vir salavat

Temmet'?

114 reh-ber MK. AK. H.: rehper M.

115 Ki Zeyne’l-* Abidin MK. AK. M.: Be-hakk-1 Zeyne’1- Abidin H.//bular H. M.: bunlar MK. AK.
116 vii ba- MK. AK.: vii ya H. M./miran-1 AK. H. M.: seyran-1 MK.

117 niir-1 peyam-ber H. M.: niir1 peygam-ber MK. AK.//sirr-1 MK.: sirr1 vii AK. sur @t H. M.

118 murad-1 H. M.: muradit MK. AK.//Kamununy MK. AK.: Ciimleniin H. M./ser-tact MK..: ser-taci vii AK.
ser-tac it H. M./makstid-1 AK.: makstidi MK. H. M.

119 cismiigle: cism ile MK AK. cisminle AK. ciimle H. cemile M.

120 kemteridiir H. M.: bir kemteridiir MK. AK.

121 ismi AK. H. M.: ism MK. AK.dk.// ben MK. AK.: men H. M./reh-ber MK. AK. H.: rehper M.
122 Temmet MK. AK.: - M. Amentii bi’llahi’]- azim ve tevekkeltii ¢ Aliyyiin Hayyii’l-kayytim H.
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Fatih USLUER'

OZET

Miséli'nin Feyzndme isimli mesnevisi, Hurafi felsefesinin temellerini ortaya koymasi ve is-
lubundaki sadelik nedeniyle olsa gerek aragtirmacilarin dikkatini ¢ekmis bir eserdir. Bugiine
kadar bu mesnevi tizerine bir yiiksek lisans tezi hazirlanmus, seri halinde ti¢ makale negredil-
migtir. Hal-i hazirda da 29 varaklik bu mesnevi tizerine bir doktora tezi hazirlanmaktadir. An-
cak tiim bu ¢aligmalarda gerek Hurufilerin kullandiklari sifrelerin bilinmemesi, gerek aragtir-
macilarin Hurfi felsefesini yeteri kadar tanimamalar1 nedeniyle ¢ok ciddi okuma hatalariyla
kargilagilmaktadur.

Bu aragtirmamizda, Feyzndme negirlerinde kargilagtigimiz hatalari ve bunlarin nedenlerini or-
taya koyarak, Hurtifi metinleri nesredecek aragtirmacilarin dikkatli olmalar1 gereken noktalar
gosterilmis olacaktr.

Anahtar kelimeler: Misali, Feyznime, Hurufilik.
TRANSCRIPTIONS OF MITHALI'S FAYZNAMA
ABSTRACT

Miséli’s mathnawi entitled Fayzndma since of demonstrating the essence of Hurtfi philo-
sophy and its plain style called researchers’ attention. Untill now, Fayzndma was translated in
a master thesis and in three article serial. Actually a PhD thesis is being prepared on this 29
sheet mathnawi. However in all of these works, since of the abundance of hurufi ciphers in
the manuscripts and the researchers are lacking in information about Hurufism, we witness
serious transliteration mistakes.

In this paper, we will demonstrate the important transliteration faults that we encountered in
the Fayzndma publications and the reasons of these mistakes.

Key words: Mithali, Fayzndma, Hurufism.

1 Yard. Dog. Dr,, TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universitesi, el-mek : fusluer@yahoo.com
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GIRIS
Misali’nin 29 varaklik Feyzname adli mesnevisinin nesrini Nimet Tohumcu, yiiksek
lisans tezinde, Hac1 Yilmaz da ii¢ ayr1 makale halinde yapmistir. Hact Yilmaz’in ma-

kalesinde yaptig1 Feyzname nesri, maalesef Nimet Tohumcu’nun daha dnce yapmis
oldugu yiiksek lisans tezindeki nesirden daha hatali ve oldukca eksiktir.

Haci Yilmaz, nesrinde esas aldig1 niishay1 belirtmemistir. Nimet Tohumcu’nun esas
aldig1 niisha Atatiirk Universitesi, Seyfettin Ozege Kitapligi, Agah Sirr1 Levent Bolii-
mi, no: 412°deki oldukga hatal1 bir niishadir.

Yapilan bu iki ¢alismada okunamayan ve yanlis okunan kelimelerin en temel nedeni,
nagsirler tarafindan HurGfi felsefesinin ve Hurtfilerin kullandig: sifrelerin yeterince
bilinmemesidir. Durumun ciddiyetinin anlasilmas1 adina Hac1 Yilmaz’in makalesinde
200 civarinda kelimenin okunmamis oldugunu sdyleyebiliriz ki yanlis okunan keli-
meleri de bu hesaba dahil ettigimiz zaman yapilan Feyzndme nesrinin ne dedigi an-
lasilmayan garip bir metin olarak karsimizda durdugu goriilecektir. HurGfi metinleri
iizerine ileride yapilacak galigmalar agisindan faydali olacag: diisiincesiyle yapilan
yanliglart 6rneklendirmek yerinde olacaktir.?

I. Hurifi Sifrelerin Bilinmemesi

Hurlfi metinlerinin nesrindeki hatalarin énemli bir kismi HurGfilerin kullandik-
lar1 sifre sembollerin bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Ornegin Haci Yilmaz
Feyzndme’nin ikinci® beytini
2. Ya'ni bismillahtan iste Ademi

Ya'ni hak sultan her dii dlemi
seklinde okumustur (Yilmaz 2000a: 98). Oysa ikinci misra, Fazl-1 hak sultan-1 her dii

alemi seklinde okunmalidir. Burada sifreyle ifade edilen Fazl ismi arastirmaci tarafin-
dan “yani” olarak okunmustur. Bu noktada tamlamada yapilan hata ve ilk misradaki

“Adem’i” olmas1 gereken kelimenin “Ademi” seklinde okunmasi da beyti anlamsiz
hale getiren diger yanlislardir.

Diger bir 6rnek de mesnevinin, ayni nésir tarafindan aktarilan su beytidir:

69. Virdi sana nutk-1 demden nisan

Alleme’l-esmd budur riisen beydn

2 Nagirlerin yaptiklar1 okuma hatalar1 bir yana beyitleri numaralandirirken dahi yaptiklar: hatalar, ¢alismalardaki
dikkatsizligi gozler oniine sermektedir. Ornegin Tohumcu, nesrindeki 15S. beyitin, 151. numarayla verdigi beytin
diizeltilmis hali oldugunu fark etmeyerek ayr1 ayr1 yazmus, yine 528. numarali beyitin 526. numarayla verdigi beytin
diizeltilmis hali oldugunu fark etmeyerek, ayr1 ayri yazmustir. 735. beyiti de yazma eserde gormeyerek atlamugtur.
Hac1 Yilmaz da, arka arkaya iki beyite ayn1 numaralar1 (163, 269, 278) vermis, 189'dan 200. beyite atlamustir. 306.
beyitten tekrar 305’e gegmistir vs.

3 Beyitlerin bagindaki numaralar, nagirlerin ¢aligmalarinda kullandiklar1 beyit numaralaridir. Beyit numaralari, her
iki nagir tarafindan da verildigi i¢in ayrica sayfa numarasi beyitlerden sonra gésterilmemistir.
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[k misrada “dem” seklinde okunan kelime, Hurdfilerin “Adem” igin kullandig1 diger
bir sifre semboldiir. Metin igerisinde fazla miktarda kullanilan bu sifre, maalesef her
seferinde “dem” seklinde okunmus, bu beyitte de goriildiigii gibi beyitin anlamini
tamamen bozan bir hale gelmistir.

Hurifi felsefesinin temelini olusturan Arap alfabesindeki 28 ve Fars alfabesindeki 32
harfin Farscalari ki “bist o hest” ve “si o do”dur, Hur(ifi metinlerinde sifre sembollerle
gosterilen kelimelerin basinda gelmektedir. Bu denli 6nemli olan ve metin igerisinde
bol miktarda gegen kelimelerin okunmamis olmasi da H. Yilmaz’in nesrini anlagilmaz
bir hale sokmaktadir. Ornegin

75. Yedi () ve sekiz ve ()

Gosterir birdir veliyken ciimle bu

seklinde okunan beyit bu haliyle sairin maksadini ifadeden uzaktir. Beyit aslinda soy-
le okunmaliydi:

Yedi bist o hest u sekiz si o do

Gosteriir birdiir velikin ciimle bu

Her ne kadar, ¢ok rastlanilan bu sifre sembollerden ¢ok az bir kismin1 Abdiilbaki
Golpnarh, Huriifi Metinleri Katalogu’nda vermis olsa da, Hact Yilmaz bunlar1 gor-
meden de anlamdan yola ¢ikarak bu kisaltma sembollerin karsiliklarini bulabilirdi.
En basitinden Feyzndme’nin su son beytinde bos biraktig1 kelimenin “otuz iki” veya
ayni anlama gelen Farsca “si 0 do” oldugunu, beyitte verilen 1056’y1 otuz tige bolmesi
yeterliydi:

1055. Hem bin elli alti beyt temam

Otuz ii¢ kez () diir ve s-selam

Nimet Tohumcu da sifreleri bilmemesi nedeniyle bazi hatalar yapmistir. Ornegin 257.
beyitten sonra gelen “Der-beyan-1 sast u sest-i istithan-1 Adem aleyhi’s-selam” sek-
lindeki boliim basliginda Fars¢a 360 demek olan “si sad o sest” sifre kelimesini yanlis
okuyarak “sast u sest” demis, ayrica say1 ifade eden bu kelimeyi “iistithan”la terkib
ederek hata etmistir. Netice itibariyle bagligin “Der beyan-1 si sad o sest iistiihan-1
Adem aleyhi’s-selam” seklinde okunmasi gerekirdi. Bir sonraki boliim baghginda da
benzer hatay1 yapan Tohumcu, “Der-beyan-1 si sad o sest derecat-1 felek” yerine “Der-
beyan-1 si-sat-1 derecat-1 felek” demistir.

II. Hurifiligin Bilinmemesi

Yapilan nesirlerdeki hatalarin veya bosluklarin 6nemli bir kismi, Hurlfi sifre
sembollerden kaynaklaniyor olsa da, eserde anlatilanlarin anlasilmamis olma-
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s1 veya Hur(filigin bilinmemesi de bir dizi hatalara yol agmustir. Ornegin Nimet
Tohumcu’nun

14. Bildi ¢iin yigirmi sekiz harfi ol
Pa vii ¢a vii ja vii ndya buld yol

seklinde ve Hac1 Yilmaz’in

14. Bildi ¢iin yigirmisekiz harfi ol
Pa vii ¢a vii ra vii kaf buldu yol

seklinde okudugu beyitlerin

Bildi ¢iin yigirmi sekiz harfi ol

Pa vii ¢a vii ja vii gdaya buldi yol

seklinde okunmasi gerektigi, Hurtfiligi bilenler i¢in gayet aciktir. Zira burada, 28
harfi kullanarak konusan Hz. Peygamber’in, bu 28 harfi bildigi, bunun yaninda kendi
nutkunda gelmeyen ancak Adem’in nutkunda gelen pe, ¢e, je ve ge harflerine de ulas-
mis oldugu ifade edilmektedir. Nimet Tohumcu, ayn1 hatay1
80. Pa vii ¢a vii jd vii nd agdi sana yol

Ademiin sirrint ya'ni anda bul

beyitinde yapmustir. {lk misradaki harfler “pa vii ¢4 vii ja vii gd” olmalidir. Hac1
Yilmaz’mn

396. Iki oldi huthesi hem kil nazar
Virdi pa vu ¢d vu ja ki dan haber
seklinde, Nimet Tohumcu’nun

391. Iki old: hutbesi gel kil nazar

Pa vii ¢d vii ja vii nddan al haber

seklinde okudugu beyit de ayni ¢ergevede degerlendirilebilir ki beyitin séyle okun-
masi gerekirdi:

Iki oldi hutbesi hem kil nazar

Virdi pa vii ¢d vii ja gddan haber

Bu denli temel bir bilgi, dogal olarak eser igerisinde ¢ok fazla sayida gegmektedir.
Nimet Tohumcu 656 numarayla aktadig1 beyitte “pa vii ¢a vii ja vii nd” yanhsimi ko-

rurken, Hac1 Yilmaz, ayni beyti okurken “pa vii ¢a vii ja vii fa” versiyonunu da ortaya
koymustur:
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659. Pa vii ¢a vii ja vii fayi gosteriir
Kuteh ihramun delil-i us budur

Cok aciktir ki bu beytin de

Pa vii ¢a vii ja vii gayr gostertir
Kiiteh ihrdmun delili us budur
seklinde okunmasi gerekirdi.

H. Yilmaz tarafindan okunan su beyitler de bu baglamda verilmesi gereken 6rnekler-
dendir:

65. Bi-i bismillahirrahmanirrahim

Buyurun arg-1 tammede () kadim

66. Ya'ni bi’diir demi hdki ey yar
Bilesin olsan eger sen sana yar
67. Harf-i bi’yi iledir yi yi ile
Ug yi mevcid oldi ya'ni bi ile
68. Hem ciimlede bi ikidiir ey zeki
Ug yi onardiir olur otuz iki
Oysa Misali burada,
Bi-i bismi’l-lahi r-rahmani r-rahim
Buyurur Arsname'de Fazl-1 kadim
Ya'ni bidiir Adem-i hiki ey yar
Bilesin olsan eger sen sana yar
Harf-i bt yi iledir yi yi ile
Ug yi meveid oldi ya'ni bi ile

Hem ciimelde bi ikidiir ey zeki

U yi onardur olur otuz iki

demistir. Zira bahsedilen konu, Fazlullah’mn Arsname’de sdyledigi, besmelenin
be’sinin Adem oldugudur. Burada Misali, be harfinin bi (o) seklinde ye ile telaffuz
edildigini, ye harfinin de yi (ss) seklinde yine ye harfiyle telaffuz edildigini soyler.
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Durum boyle olunca be harfinin telaffuzunda, buna Hurdfiler eczasinda derler, ortaya
¢ikan iki harfin (<) ve bunlardan ye’nin eczasindaki iki harfin (<) ebeedleri (climel
hesabi) toplami, son beyitte sdylendigi gibi, 32’ye esit olur.

Nimet Tohumcu’nun nesrinde
66. Ya'ni bi der Adem-i héki i yar

seklinde okudugu misrada “bi der” kelimesi “bidiir” seklinde olmalidir. Bunun daha
iyi anlagilmasi i¢in Arsndme’nin ilgili beytini ve anlamini verelim:

< e 1dde 1oz 0 W ese
Tp PSS I 3 sz st

“Bismi’l-lahi’r-rahmani’r-rahim’in bisi, Adem-i Hak1’dir ey div-i racim”.

Fazlullah’in Arsndme’si, Hact Yilmaz tarafindan “ars-1 tamme” terkibiyle gadre ug-
ratildig1 gibi su beyitte de Fazlullah’in meshur eseri Caviddnndme benzer bir uygula-
maya maruz kalmistir:

1047. Cavidan-1 namederdiir bu beyan

Var mahallinde taleb kil ey civan
Beytin ilk kelimesinin “Cavidanname’dendiir” olmasi gerektigini yine de belirtelim.

Misali’nin dile getirdigi diisiincenin anlasilmamasiyla ilgili bir baska 6rnek
Nimet Tohumcu’nun aktardigi su beyitdir:

82. Bi ciimelde ba yile iy merd-i rah
On ikidiir on iki iy hatt-1 giivah

83. Iki eczd on dértdiir hem aydn

Ademiin on dort hatun eyler beydn

84. Bi-nukatla besdiir ism-i Ademi
On ikiyle heft olur Fazl bu demi

85. Vardi bi stiret-i tiinun sirrina

Fehm kil bi kimdiiriir hem surrt ne
Haci1 Yilmaz ise ayni beyitleri soyle aktarmistir:

81. Bi ciimlede yd ile ey merd-i rah
On ikidiir on iki hatt-1 kuvah
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82. Iki ecza ile on dortdiir 1yan

Memin on dort hattin eyler beydn

83. Bi noktala bes olur ey demi
On ikiyle heftediir bil bu demi

84. Vardi bi hefte sal sirrina

Fehm kil bi kimdiiriir hem sirrt ne
Bu haliyle hi¢bir anlam ifade etmeyen bu beyitlerde Misali, oysa soyle demektedir:

Bi ciimelde ya ile ey merd-i rah

On ikidiir on iki hatt-1 giivah

Iki ecza ile on dortdiir aydn

Ademiin on dort hattun eyler beydn

Bi nukatla bes olur ey Ademi
On ikiyle hifdehdiir bil bu demi

Vardi bi hifdeh salatin surrina

Fehm kil bt kimdiiriir hem surri ne

Ilk beyitin ikinci misrainda on iki hat mukabilinde olabilmesi igin ebced degeri iki
olan be harfinin telaffuzda ebced degeri on olan ye harfiyle okunmasi gerekir. Do-
layisiyla Nimet Tohumcu’nun okumasinda ilk misrain, her ne kadar katip de yanlis
yazdiysa da, “Bi climelde ya ile iy merd-i rah” seklinde olmasi gerekirdi.

Bu dort beyitte anlatilmak istenen sudur: Be harfinin eczasindaki iki harfin (<) eb-
cedleri toplam1 12, iki harfle birlikte 14 olur (Tohumcu’nun “iki ecza on dortdiir”
aktarimi bu nedenle yanlistir). Bunlar 12 ve 14 hat mukabilindedir. Be harfinin ec-
zasindaki iki harf, {i¢ nokta (—) ve bu iki harfin ebcedleri toplami1 17’ye esit olur ki
hazarda bir glinde kilinan rekatlar mukabilindedir. Dolayisiyla son beyitteki “hifdeh
salat” kelimelerinin “hefte sal” olarak okunmasi metnin baglamindan uzak kalinmis
oldugunun en agik gostergesidir.

Hz. Adem’in yaratildig1 ve kendisine rithun iiflendigi giin olan Cuma giinii, bu 6zelli-
giyle Hurafi literatiiriinde genis yer bulmustur. Cuma giinii hatibin, hutbe vermek icin
minbere kili¢ ile ¢ikmasi siinnetinin yorumlandigi su beyit, Haci Yilmaz’in ve Nimet
Tohumcu’nun okuyusunda baglamin disinda kalmistir:

400. Remziyle dimekdiir dem kevnidiir

Cum’a hem fehm itmeyenler devnidiir
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395. Remz ile dimekdiir Adem kevnidiir
Cum’a kim fehm itmeyenler dinidiir

Oysa beyit,

Remz ile dimekdiir Adem giinidiir
Cum’ayi fehm itmeyenler dunidiir
seklindedir ve s6z konusu siinnetin, remzle Cuma’nin Adem’in giinii oldugunu ifade

etmektedir. Bu stinnetle ilgili agiklamalarin devaminda Feyzname’den bir beyit, Haci
Yilmaz ve Nimet Tohumcu tarafindan soyle okunmustur:

402. Ya 'ni girdiir sol ki Cum’a sirrina
Irmedi ta kim irince Savrina

397. Ya'ni kabrdiir sol ki cum’a sirri ne

Irmedi td kim irince gavrina
her ikisi de birbirinden anlamsiz bu beyitlerin okunmasindaki yanliglik, miistensih-
lerin de konuyu takip edememelerinden kaynaklaniyor olsa gerektir. Konuyu tekrar
hatirlatacak olursak, bu beyit, Cum’a hutbesine imamin kili¢ ile ¢gtkmasinin ne gibi bir
mana ifade ettigi iizerine sdylenmis bir beyittir. Dolayisiyla imam elinde kiligla ¢ika-
rak aslinda soyle demek istemektedir: “Cum’anin hakikatine ulagincaya kadar, onun
sirrina ulasmamus kisiyi kir, yani 61diir.” Yani aslinda beyit su sekilde okunmalidir:
Ya'ni kur dir sol ki Cum’a surrina
Irmedi ta kim irince gavrina

Nitekim bir sonraki beyitte de “fa’dribli fevka’l-unuk™ (boyunlarini vurun) ciimlesi-
nin gectigi ayete [47/4] telmihte bulunulmustur.

Yukarida “Adem kevnidiir” ciimlesinde yapilan Kevn-Giin kelimelerinin karistiriima-
styla ilgili 6rnekler de mebzul miktarda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu vesileyle Nimet
Tohumcu’nun su beyti nakledisi de drnek olarak verilebilir:

318. Bu derecdiir giinde seyrani giiniin
Anlarisen yeg ola giinden giiniin
Oysa beyitin su sekilde okunmasit gerekmektedir:
Bir derecdiir kevnde seyrani giiniin
Anlar isen yeg ola giinden giiniin
Yaratiligin yedi giiniinii tahlil eden beyitlerden birini Nimet Tohumcu sdyle okumustur:
429. Didi giiniin saati ey merd-i din
Anla seksen dort olur bilgil yakin
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Burada seksen dort saat olan seyin, her biri on ikiser saat olan “yedi” giindiiziin saat-
leri toplami oldugu gayet agiktir. Dolayisiyla “Didi” kelimesinin “Yedi” olarak okun-
mas1 gerekirdi.

Kiin emrini olusturan harflerden olan kaf ve niin harflerinin eczalarindaki 6 harf {ize-
rine sdylenen su beyit, Nimet Tohumcu’'nun aktardig: sekliyle bir mana ifade etme-
mektedir:

433. Oldi tevhidi sehddetdiir sefer
Altr var kil olasin ¢iin dir sefer

Maksudu ifade etmesi i¢in beyitin ilk misrar “Old1 tevhid-i sehadet der-sefer” seklinde
okunmalidir. Zira seferde olan bir kisi, kildig1 farz namazlarda, tesehhiid i¢in yani
“tevhid-i sehadet” i¢in alt1 kere oturmaktadir. Ayni sekilde, N. Tohumcunun

434. Ya’ni tokuzdur tesehhiiddiir hazar
[Turma] kil ¢iinkim olasin hem makar

seklinde okudugu beytin ilk misra1 “Ya’ni tokuzdur tesehhiid der-hazar” seklinde
okunmalidir. Tohumcu’nun konudan ayrildiginin diger bir gostergesi olarak naklettigi
su beyti inceleyelim:

439. Kdf'ile niin ya’ni dortdiiriir heman
Nokta-i niinun birin tarh it revan

Beyit, Cum’a giinii kilinan farz rekatlardaki sekiz tesehhiidiin, kaf ve ntinun sekiz
alameti mukabilinde oldugunu ifade etmek i¢in séylenmistir. Nitekim kaf harfinin
eczasinda (s'2) ii¢ harf ve bir nokta yani 4 alamet vardir. Nin harfinin eczasinda
da (o.0) {i¢ harf ve iki nokta yani 5 alamet vardir. Ikinci misrada niinun bir noktasini
cikarmamiz sdylendigine gore, li¢ harf ve bir nokta yani 4 alamet olacaktir. Dolayi-
styla Tohumcu ilk misradaki “dérderdiir” kelimesini, “doértdiiriir” seklinde okuyarak
karigikliga sebebiyet vermisgtir.

Nimet Tohumecu su beyti aktarirken, Bilal ismini olusturan harflerin eczalarindaki (ws
Jie \Je Jie) harf ve nokta toplaminin on bes oldugunu hesaplamamis olsa gerek ki “ba-
nukat” (noktalarla) yerine “bi nukat” (noktasiz) terkibinde bir terslik gérmemistir:

543. Bi vii lam ii lam elifdiir bi nukat
Der-aded on bes hisab-1 bi-galat

Bilal ismini olusturan harflerin ebcedinin (ciimel hesabi denir ciimle degil) altmis {ig
oldugunu, yukaridaki beyitteki 15 alamet ile ancak 63’{in toplaminin 78 olacagini da
hesaplamamis oldugundan olsa gerek bir sonraki beyti soyle aktarmistir:

544. Altmis olur ciimlede gel iste say

Bulasin yetmis sekiz ey ehl-i ray
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Aynt beyitler, Hac1 Yilmaz tarafindan su sekilde okunmustur:

544. Bi u lam u lamelifdiir ba-nukat
Diir aded on bes hisab it bi-galat

545. Altmsiic olur ciimlede o sedde sdy
Bulasin yetmis sekiz ey ehl-i ray
Burada gegen “o sedde” (15 i) kelimesinin aslinda “usta” (15 x=e) oldugunu, zira Bilal

isminde sedde ile ilgili bir durum s6z konusu degildir, “diir aded” (s, ¢ »») kelimesinin
de “der-aded” olarak okunmasi gerektigini sdyleyebiliriz.

Kiblenin ilk olarak Kudiis’teki Mescid-i Aksa oldugunu daha sonra Allah’in emriyle
Kabe olarak degistirildigini ifade etmesi gereken beyit Nimet Tohumcu’nun su akta-

LRI

riminda “Kudiis” yerine “Kuddiis”, “evvel” yerine “ol” dendigi i¢in maksidu ifade
edememistir:

587. Kuddiis idi ol ni¢iin oldr Hicaz
Ahmed [ol dem] eyledi cay-1 niyaz

Hadiste kendisi icin “siitten beyazdi” denilen Hacerii’l Esved ile yiizdeki hatlar ara-
sindaki iligkiyi, “yedi hattin siit ile beslenmesi” ile a¢iklayan Misali’nin su beyti

Yedi hatt sir ile bulur perveris

Ma’ni-i nazikdiiriir fehm it irig

Haci Yilmaz tarafindan sdyle okunmustur:

633. Yedi hatt-1 sir ile bulur perveres

Ma ’na-i nazeniindiiriir fehm it iris
Bu okumadaki Osmanlica ile ilgili hatalar bir yana, “hatt-1 ir”
ait bir malumat, yanlis okumaya kurban gitmis durumdadir.

ifadesiyle Hurtfilige

Hacda seytanin taglanmasini, seytanin insan yiiziindeki hatlart bilmemesiyle agikla-
yan Misali’nin su beyti

Gormedi ¢iin siret-i Havva 'yi div

Basladi ba hud’a u mekr u gariv

Haci Yilmaz tarafindan konunun tamamen disinda, anlasilmasi imkansiz bir sekilde
sOyle verilmistir:

668. Gormedi ¢iin suret-i hayvan deyii
Basladi ba hud’a ve mekr u ------

308  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56




FEYZNAME-I MISALI NESIRLERI

Nimet Tohumcu, Hurtfilerce dagin insan viicudundan, magara (kehf)nin da viicuttaki
deliklerden kinaye olarak kullanildigim bilseydi, Adem’in viicudundaki 12 delikten
bahseden boliimdeki su beyitte, “mana dagi” anlamina gelen “Kth-1 ma’n1” terkibini
kullanmazdi:

227. Kiih-1 ma 'nide [hemdn] kehfiin hisab
Iste ciin Miisd bu ma nide cevib

Hac1 Yilmaz da ayni hatay1 yapmistir:

235 Kiih-i ma’nisin gel it Kehfin hisab

Iste ¢iin Miisa bu ma’niden cevib
Oysa bu beytin sdyle okunmasi gerekirdi:
Kith ma’nisin gel it Kehf in hesdb
Iste ciin Miisd bu ma 'nddan cevib

Hurtfiler, birbirine bitisik olan sa¢ ve sakal hattinin farkli hatlar oldugunun bilinmesi
icin kadmlarda ebi hatlarin bulunmadigini sdylerler. Bu ¢ergevede sdyle okunmast
gereken beyit

Hatt-1 arizdan degildiir hatt-1 ser
Ya 'ni baska hatdurur ender makar

Hac1 Yilmaz’in su okumasiyla maksadi ifade etmekten uzak bir sekilde aktarilmistir:

681. Hatt-1 arizdan degiildiir hatt-1 sir

Ya’ni baska hatdurur ender makar

Yiizde bulunan hatlar, bir taksime gdre on hattir. Bunlar, bir sag-sakal, iki kas, dort
kirpik, iki biyik ve bir anfekadir (Usluer, 2009: 351). Misali’nin bu konudan bahseden
beytini Hac1 Yilmaz s6yle nakletmistir:

814. Hatt-1 ariz hatt-1 ser birdiir didi

Unikila sayirin on eyledi

Bu beyite, bu haliyle anlam vermek imkansizdir. Oysa Misali, on hatta isareten goyle
demektedir:

Hatt-1 ariz hatt-1 ser birdiir yedi
Anfekayla saribin on eyledi

Bu beyitin devaminda, bu on hattin yiizdeki beyazlikla birlikte 11 hat oldugunu, daha
onceki beyitlerde de, yedi iimmi hat, yedi ebi hattin istiva hatt1 gectikten sonra, sag¢
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ve anfekanin ikiye boliinmesiyle sekizer hat oldugunu, ytizdeki beyazlikla birlikte de
toplaminin 17 hat oldugunu belirtmistir. Hact Y1lmaz, bu konuyla ilgili bir beyti

820. Oldu manend-i Hizir misli sefer
Kil tefekkiir ez hiida-yr var ger

seklinde, ayn1 beyti Nimet Tohumcu,

813. Old1 manende-i Hizr misl-i sefer
Kil tefekkiir ez huda-y dad-ger

seklinde aktarmigtir. Ancak ¢ok agiktir ki Misali burada sunu sdylemistir:

Oldi manend-i hazar misl-i sefer
Kil tefekkiir ez-hiida-y1 kdrger

Zira yiizdeki 17 hat, hazarda (Hizir’1a ilgisi yoktur), yani mukim olan kiginin bir glin-
de kildig1 17 farz rekat, 11 hat da seferi olan kisinin bir giinde kildig1 11 farz rekat
sayisincadir.

362. Bes nemazi yine ii¢ kism iyledi

Hem Hizir cem’a sefer ism iyledi

363. Oldi on yedi Hizir on bir sefer

Cem’a on bes oldi ez hem karger

beyitlerinde de Hac1 Yilmaz ayni hatay1 yaparak, hazar, Cuma ve seferde farkli say1-
lardaki farz rekatlara atifta bulunuldugunu gézden kagirmistir. Dolayisiyla ilk beytin
ikinci misrai, “Hem hazar Cum’a sefer ism eyledi” seklinde okunmalidir. Tlk misra-
daki “yine” kelimesinin de beyitin siyak ve sibakindan, daha da 6nemlisi beyitin an-
lamindan hareketle “niye” olarak okunmasi gerektigi de agikca goriilmektedir. ikinci

beyitteki “Hizir” ve “Cem’a” kelimelerinin de “hazar” ve “Cum’a” seklinde okunma-
s1 gerekmektedir.

807. Bir dahi hatt-1 beyazin dasikar
Hefde oldu ¢iin hazir kil itibar

beytinin son misrainda da hazarda (hazir degil) kilinan 17 (Farsca hifdeh) farz rekat

dile getirilmistir. Dolayistyla bu misra da “Hifdeh old1 ¢iin hazar kil i’tibar” seklinde

okunmalidir.

HuraGfiligin elifbesi mahiyetinde olan hatlarin ifade edildigi su beyitte, Hac1 Yilmaz’in
aktardig1 “miijde” kelimesinin “miije” yani kirpik, “burnun biy1g1” gibi komik bir
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A A99

anlama gelen “sarib-i bini” terkibinin de biyik ve burun igindeki killara igaret eden

“sarib u bin1” seklinde olmasi gerektigini hatirlatmakta fayda oldugu goriilmektedir:
809. ki ebru ¢dar miijde ey civin
Sarib-i bini ile ondur 1ydn

Hatlardan bahseden diger bir beyitte de temel bilgi eksikliginden kaynaklanan hatalar
yapilmustir. Hac1 Yilmaz’in naklettigi su beyti inceleyelim:

619. Caride hatt-1 reh-i Adem ey yar

Yerlerile beyt-i hestdiir asikar
Beyitteki “caride” kelimesinin “¢ardeh”, yol anlamina gelen “reh” kelimesinin, yiiz
anlamina gelen “ruh” seklinde okunmasi gerekmektedir. Nitekim konu, Adem’in yi-
zindeki 14 hattir. Yerleriyle, yani mahalleriyle dedigine gére 14 hattin 14 mahalli
olmasi gergeginden hareketle, sekizin evidir veya sekiz evdir gibi ilgisiz bir anlama

gelen “beyt-i hestdiir” seklinde aktarilan terkibin, 28 anlamina gelen “bist o hest”
seklinde olmasi gerektigi de ayrica belirtilmelidir.

Nimet Tohumcu da su beyitteki maksudu anlamamis gériinmektedir:
106. Iki sekiz hem olur on alti hat
Si vii diidiir na-mahal diismem galat

Misali, bu beytin sibakinda Adem’in yiiziindeki 7 immi ve 7 ebi hatt: zikreder. Hatt-1
istivanin ge¢mesiyle sa¢ ve anfekanin ikiye bdliinmesinden dolay1 iki sekiz hattin
ortaya ciktigint sdyler ki “on alt1 hat” budur. Bu on alt1 hat mahalleriyle, yani “ba-
mahal” 32 hat olur, Tohumcu’nun aktardigi gib “na-mahal” degil.

Misali, insan viicudundaki 32 harfin zuhGrunu izah ederken dislerden bahis agar. Zira
insanin agzinda 28 veya 32 dis vardir. Haci Yilmaz, ilgili beyti su sekilde okumustur:

840. Dort sekizdiir () dendan hem

Biri dahi dort sekiz ey muhterem

Beyitte bos birakilan yerde, Hurtifi sembollerden “si 0 do” yazmaktadur. Ikinci beyi-
tin bas1 da Yiri olmalidir. Yani beyit aslinda,

Dort sekizdiir si o do denddn hem

Yeri dahi dort sekiz ey muhterem

demektedir ki, dislerin 32 sayisinca oldugu gibi, yerlerinin yani mahallinin de, 6nden
ve arkadan disi saran dis eti nedeniyle sekiz kez sekiz yani iki kere otuz iki tane oldu-
gunu ifade etmektedir. Bir sonraki beyitte bu agikc¢a sdylenmistir:

Pis u pes hem lahm-1 denddn ey civan

Old sekiz kez sekiz ez-gayb-ddn
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Nimet Tohumcu’nun da

170. Ses cihetle dort si vii diiden i yar

Iste bist ii ¢cdr otuz iki bt var

171. Ya’ni on alti yigirmidiir dile
Kirk kez otuz ikiden geldi dile

beyitleriyle, metinden koptugu anlasilmaktadir. Zira dort alamet {izerinden (dis, dis
mabhalli, 6n ve arkadaki dis etleri) olusan 32 disi (dort si o do) alt1 yon (ses cihet) ile

~9)

carptigimizda 24 (bist o ¢ar) kez 32 (si o do)’yi elde ederiz. ik beyitte “bi”nin yeri
olmadig1 gayet agiktir. Devaminda ise Misali, ilk beyitte elde edilen 24 kez 32’deki 24
iizerine, 4 alameti (dis, dis mahalli, 6n ve arkadaki dis etleri) 4 unsurla ¢arparak elde
edilen 16’y1 ekliyor ve 40 kez 32’ye ulastyor. Dolayisiyla ikinci beyitte de “yigirmi-
diir dile” ibaresinin “yigirmi dordile” seklinde okunmasi gerekirdi.

Hac1 Yilmaz nesrinde, nasirin konuya hakimiyetinin zayifligini gosteren diger bir or-
nek de su beyittir:

869. Asil-1 Kuran () diir ey civan
Elif u bi td be bi ez gaybddin

Ik misradaki bos birakilan yerin 28 oldugu aciktir. Zira Kuran’in ash, 28 harfdir.
Ikinci misrada da buna agiklik getirilmistir. Ancak yukaridaki sekliyle bu, bir mana
ifade etmemektedir. Beyit, ancak su sekilde okundugunda maksudu ifade edecektir:

Asl-1 Kur’dn bist o hestdiir ey civan

Elif u bi ta-be-yi ez gayb-dan
Yani Misali, bu 28 harfi, elif, bi...y1’ye kadar diyerek 6zetlemektedir.
Nimet Tohumcu, 28 harfin 22 noktas1 oldugunu ifade eden beytin akabindeki beyti,

368. Yani kim harf-i nukat pencah olur
Ki ami Hak’dan fehm iden agah olur

seklinde okumustur. Anlam1 vezne kurban ettigi anlasilan Tohumcu’nun, “noktalarin
harfi” anlamma gelen “harf-i nukat”in elli olmadigin1 akilda tutmas1 gerekirdi. Do-
layisiyla beytin ilk misrai, elimizdeki niishada da goriindiigii gibi “Ya’ni kim harf u
nokta pencah olur” seklinde olmalidir.

Diger bir ¢arpict 6rnek, Hact Yilmaz’in

920. Hi sekizi ikiyiiz ender ciimel

Harf-i fi seksendiir ez zat-1 ezel
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seklinde Nimet Tohumcu’nun

911. Hay sekizdiir ri iki yiiz ender ciimel

Harf-i fi seksendiir ez zat-i evvel

seklinde okuduklari beyittir. Bu beyitin hi¢bir mana ifade etmedigi ortadadir. Sekiz, hi
(¢) harfinin, seksen de fi (<) harfinin ebcedidir. En azindan bu ipuglarindan hareketle
H. Yilmaz’n, sayisal degeri iki yiiz olan ri (,) harfini, N. Tohumcu’nun da ebced de-
geri sekiz olan hi () harfini metinde aramas icap etmekte ve beyti $0yle okumalar
gerekmekteydi:

Hi sekiz ri iki yiiz ender-ciimel
Harf-i fi seksendiir ez Zat-1 ezel

Yani ebced degeri 280 yani 9 kere 32 olan bu ii¢ harfin, harf (- ,) kelimesini olustur-

[T L)

dugu fark edilip, “r1” harfinin beyitteki varlig: fark edilmeliydi.

Gayr-1 miikerrer mukattaat harflerinin sayis1 14 tanedir. Bu 14 harf (\J, Ssgg o b0 &
o), okundugu gibi yazildiginda, {i¢ yeni harf ortaya ¢ikar. Bunlar elif’in telaffuzundaki
(\Je) fe, sad’n telaffuzundaki (_-;) dal, nin’un telaffuzundaki (v;0) vav. Boylece bu
3 yeni harfle birlikte mukattaat harfleri 17 harf olarak kabul edilmistir (Usluer, 2009:
205). Hurtfilerin ¢ok sik bahsettikleri bu durum Misali tarafindan da dile getirilmistir.
Hac1 Yilmaz’in

386. Hem elifde iste fi ve sad lam
Ninda harf-i vavi ey sahib-i kemal
seklinde, Nimet Tohumcu’nun

381. Iste elfde fi vii dad ii lam ii dal
Bunda harf-i vav ey sahib-kemal

seklinde okudugu beyit tam da bu durumdan s6z etmektedir. Ancak elbette nasirlerin
aktardiklar sekliyle degil, su sekliyle:

Hem elifde iste fi vii sadda dal

Nunda harf-i vavi ey sahib-kemal

Ana rahmine diiserek insani olusturan “nutfe” ile birleserek Kuran’in harflerini dola-
yistyla Kuran’1 olusturan “nokta” arasinda karsilastirma yapilan beyitlerden birinde,
harfin temeli olan “nokta”nin da Kuran’in {izerine indigi yani Kuran’in 6zl olan 7
harfe isaret ettigi sdylenir. Sz konusu beyit soyledir:

Lafz-1 nokta ¢ar harfu se nukat

Oldi hem derk eyle dni bi-galat
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Beyitte nokta (0éks) kelimesinin olustugu 4 harf ve 3 noktanin toplami1 oldugu sdyle-
nerek, ma-kablinde gecen Kuran’in iizerine indigi 7 harfe isaret oldugu gosterilmistir.
Ancak bu beyti

952. Lafz-1 nukat ¢ar-1 harf u se nukat
Oldi hem derk iyle ani bigalat
seklinde okuyan Hac1 Yilmaz’mn, Misali’nin maksudunu anlamadig1 goriilmektedir.

Zira nukat (03%) kelimesinde, beyitte ifade edildigi sekliyle 3 nokta bulunsa da 4
harf bulunmamaktadir.

I11. Temel islam Bilgilerinin Eksikligi

Hurafiligin nasir tarafindan yeteri kadar bilinmemesi belki bir 6ziir olarak kabul edi-
lebilirse de, Feyzndme’de yapilan temel dini bilgilerle ilgili kisimlarda yapilan yan-
lisliklar bizi disiindiirmektedir. Mesnevi igerisinde defaatle gecen, Kuran’dan alin-
mis olup Hurtfilerce Fazlullah’a isaret ettigi kabul edilen “men indeht ilmu’l kitab”
[13/43] ciimlesi 35, 47, 132, 146, 202, 423, 837, 866 ve 964. beyitlerde Hac1 Yilmaz
tarafindan “min indihi ilmii’l-kitdb” olarak aktarilmistir.

Mirag gecesinde namazin ilk olarak elli vakit iken, tahfif edilerck bes vakte indirildi-
gini ifade sadedinde Hac1 y1lmaz tarafindan

361. Sonra tahfif istedi Yezddn 'dan
Basa geldi oku gel Rahmdandan

ve Nimet Tohumcu tarafindan

356. Sonra tahfif itdi [hem] Yezddn dan
Pise geldi ok1 gel Rahmdn dan

seklinde okunan beyitlerde “Bese geldi” yerine “Basa geldi” ve “Pise geldi” denmesi
dikkatsizlikten kaynaklanmis olsa gerektir.

Bir hadiste, Hz. Adem’in bas ve alninin Kabe topragidan, sirt ve gogsiiniin (sadr
ve zahriin) Kudiis topragindan yaratildigi séylenmistir. Bu nedenle, Hact Yilmaz’in

597. Kudiisdendiir sadr-1 zuhrt Ademin
Bu iki yer efdalidiir alemin

seklinde ifade ettigi beyitteki “sadr-1 zuhr1” ifadesi “sadr u zahr1” olarak diizeltilme-
lidir. Anlam geregi de beytin son kelimesinin “dlemin” olmasi gerektigi aciktir. Sirt
anlamina gelen “zahr” kelimesiyle ilgili benzer bir hata da H. Yilmaz tarafindan

941. Ademin zuhrinde ey sahib-i kemal
Diirr-i nokta noktadiir ez zul-celal
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beytinde yapilmistir ki beytin dogrusu su sekildedir:
Ademiin zahrinda ey séhib-kemdl

Diirr-i nutfe noktadur ez-zii’l-celal

Goriildiigii bahsedilen konu Adem’in sirtindaki (zahrindaki) nutfe (nokta degil) inci-
sinin nokta ile benzerligi tizerinedir. H. Yilmaz’in

643. Gel isit esar-1 binii’l-dlemin

Anlayasin ta riimiiz-1 dlemin

seklinde okudugu beytin ilk misrainin “Gel isit esrar-1 beyne’l alemeyn” olmasi ge-
rektigi de aciktir. Zira burada, hac menasiklerinden biri olan Arafat doniisii beyne’l
alemeyn denilen yerden siiratle gegmeye atifta bulunulmustur.

Hz. Adem’e Allah’m, isimlerin tamamini 6gretmesini ifade eden “Alleme’l esmae
kiilleha” [2/31] ayetinin zikredildigi su beyitin ilk misrainin “Alleme’l-esmae kiillden
acdr rah” seklinde okunmasi gerekirken Hact Yilmaz tarafindan

661. Alleme’l-esmde geldin agdin rih
Adem u héatem goriindi ez ilah
seklinde okunmus olmasi, mithim bir hatadir.

Hz. Ali’nin bir soziiniin agiklandig1 boliimiin sonunda gecen “Boyle dimekdiir

kelam-1 gah-1 din” misraindaki Hz. Ali’yi tanimlayan “sah-1 din” terkibinin Haci

Yilmaz tarafindan
929. Béyle dimekdiir kelam-1 sahidin

seklinde okunmus olmasi diisiindiiriictidiir.

Kuran’in 7 harf {izerine indigini sdyleyen “Nezele’l Kur’anu ala seb’ati ehrufin” ha-
disinin basina lafzen telmihte bulunulan su beyitten de nasirin séz konusu hadisi duy-
madig1 anlagilmaktadir:

948. Buyurur hem nuzulii’I-Kurdn imam
Ya'ni indi yedi harfiizre kelam

Dolayisiyla ilk misrain “Buyurur hem nezele’l-Kuran imam” seklinde okunmasi ge-
rekmektedir.

Su beyitte ise “ilm-i sah” terkibinin Hac1 Yilmaz tarafindan yapilis nedenini anlamak
oldukca giictir:

961. Amingun noktaya dir ilm-i sih

Arif ol kim noktadiir sirr-1 ildh
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Zira beyit, Hz. Ali’nin meshur “ilim bir nokta idi onu cahiller gogaltti” sdziine atifta
bulunmustur ve bu nedenle ilk misramn “Anin i¢iin noktaya dir ilm sah” seklinde okun-
masi1 gerekmektedir ki bu, “Onun i¢in Sah, noktaya ilim der” seklinde ifade edilebilir.
Aksi takdirde, nasirin verdigi sekliyle misra “Onun i¢in $ah’mn ilmi noktaya der” gibi
garip bir anlama gelecektir.

IV. Osmanh Tiirkcesine Vukilfiyetin Eksikligi

Buraya kadar gosterdigimiz hatali okumalar, Hurifilik ve Islam bilgilerindeki ma-
lumat eksikliginden kaynaklanmaktadir. Hur(ifi metinlerinin nesrinde bu iki alanla
ilgili bilgi birikimi goriildiigii gibi olduk¢a dnemlidir. Dogru bir metin nesri igin her
seyden Once metnin nagir tarafindan dogru anlasilmasi gereklidir. Yapilan tiim terkip
hatalarinin nagirin metni dogru anlamamasindan ve vezin bilgisinin yetersizliginden
kaynaklandig1 bilinmektedir. Elimizdeki iki Feyzndme nesrinde de bunun 6rnekleri,
burada zikredilemeyecek kadar fazladir. Arastirmacilara yol gosterecegini diisiinerek
yapilan yanlisliklardan bazilarin1 gdstermek yerinde olacaktir.

Haci Yilmaz’in

70. Cailun fi’l-arz1 didi zdat-1 pak
Kildi hak im demi bir ri-yi hak

seklinde, Nimet Tohumcu’nun

70. Cailiin fi’l-arz didi ol pak-zat
Kildr hakim Ademi bir rity-1 hik

seklinde aktardig1 beyitindeki “bir riiy-1 hak” ifadesinin “ber-rily-1 hak” olmasi gerek-
tigi gayet agiktir. Dolayisiyla beyitin dogru sekli sdyledir:

Cdilun fi’l-ardi didi zdt-1 pak
Kuildi hiakim Adem’i ber-rii-yr hak

Nimet Tohumcu su beyitte de ayn1 hatay1 yaparak “ber-bala-y1 sin” (sin -harfinin- tize-
rine) kelimesini “bir bala-y1 sin” (bir sin -harfi- iizeri) olarak okumustur:

562. Nokta vaz’ olunsa bir bald-y sin

Harf'iki [ol dem] olur iy ayn-1 sin
Haci Yilmaz’in aktardigs,

144. Sekiz olur hem tabayigdan isit
Otuz ikidiir o goniil berayis it
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beyitinde bir gariplik oldugu asikardir. Dogrusu
Sekiz olur hem tabdyi’den igit
Otuz ikidiir oki gel bir isit

seklindedir. Beyitteki “oku gel” (1,¢, SJ) kelimesinin “o génil” (1, $,35) olarak
okundugu goriilmektedir.

167. Ya 'ni her bir hat heman on altidiir

Fehm idersen baharsin sen manadiir

beyitinde meshur deniz-inci mazmununa atifta bulunan “bahr sensin ma’na diir” (<,
0 0 p¢ 0 »,) climlesinin Hact Yilmaz tarafindan “bahar sensin manadiir” olarak
hatali okundugu anlagilmaktadir.

313. Miisteri Merih Ziihal Ziihre ey yar

Hem attdrdiir mihr u mdh-1 asikar

seklinde yildiz isimlerinin zikredildigi beyitte, Utarid (¢ »1,:) kelimesinin attardiir
(¢ »,2,) olarak okunmasi Haci Yilmaz’m dikkatsizliginden kaynaklanan bir yanls-
liktir.

405. Kim ki bilmez ma 'na-i mafsallarin

Boynun urdir kir ayikla ellerin

beytinin, “Boynun ur dir kir ayakla ellerin” seklinde okunmasi gereken ikinci misra-
mdaki yanlisligi da ayni nedene baglayabiliriz.

Nimet Tohumecu’nun aktardigi su beyite anlam verilememesi de okumada yaptigi yan-
lisliktan kaynaklanir:

401. Hilkate sol kim ki pes bulmaya yol

Olur ayak emr ile bu kinla ol

Oysa beyit, “boyunlarini vurun” [47/4] ayetinin muhatabi olarak hilkatinin sirrina ula-
samayanlar bahsetmektedir. Dolayisiyla beyitin su sekilde okunmasi gerekirdi:

Hilkate sol kim ki pes bulmaya yol
Olur elyak emrile bu katle ol

Hac1 Yilmaz’in aktardigi su beyitte de bir gariplik oldugu agik¢a goriilmektedir:

419. Cun sezdavar olmadi ol rahmete

Misl-i Seytan ldayik oldr rahmete
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Beyitin su sekilde okunmasi gerekmektedir:

Clin sezavar olmadi ol rahmete

Misl-i seytan elyak old la 'nete

Su beyitteki “Bir kolda” kelimesinin beyit icerisinde yeri olmadig1 ve “Bir kavlde”
(<. d3J5¢) olarak okunmasi gerektigi de agiktir:

450. Kun ikidiir ba nokat hem () olur
Bir kolda hem () yatmigden gelur

Ayrica beyitte kiin (s°¢) kelimesinin iki harften olustugu ve nokta ile {i¢ oldugu soy-
lendigine gore ilk misradaki bos birakilan yerin “se” olmasi gerektigi de gayet acik-
tir. Sonug olarak beyit aslinda soyledir:

Kiin ikidiir ba nukat hem se olur

Bir kavlde hem surr yetmisden geliir
Haci Yilmaz’in yaptig1 diger bir ilging hata su beyitte karsimiza ¢ikmaktadir:

497. Ya'ni elin ayagn yiiziin kamu

Uger iicer yiiridi ender vuzu’

Ikinci misradaki “yu didi” (5 sese) climlesinin yiiridi (¢ ,¢3¢) olarak okundugu gé-
riilmektedir. Oysa beyitte agik¢ca Hz. Peygamber’in abdest uzuvlarini tiger kere yika-
may1 emretmesi ifade edilmistir.

536. Gor saldt u kamet ver ez ezan

Kendii sirrindan virtir sana nigan

beytindeki, “kamet u rdz-1 ezan” (3l , ,; 1310) kelimeleri “kamet ver ez ezan” (dlhe
5,15 1310) olarak okunmustur ki dikkati ¢eken bir yanligliktir.

550. Iki inciiklii Bilaldiir dsikar
Kim viriir banin ezan leyl ii nehar

beytinde ise H. Yilmaz’in okudugu “banimn ezan” (-105 1310) terkibinin “bang-1 ezan”
(<105 110) olarak okunmasi gerektigini belirtmekle yetinelim.

Nimet Tohumcu’nun okudugu sekliyle su beyit hi¢bir anlam ifade etmemektedir:

666. Hilkate yol bulmad ¢iin ol recim

Rahm idiin divdani sengile kerim
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Beyitte seytan taslamaktan bahsedildigine gore, “rahm” kelimesinin “recm”, “divan1”
kelimesinin de “dir an1” seklinde okunmasi gerekirdi. Hac1 Yilmaz da ayni beyitte
“seng ile” kelimesini “seninle” seklinde okuyarak anlami ibtal etmistir:

669. Hilkat yol bulmadi ¢iin evvel racim

Recm idiin dir ani seninle kerim
Hac1 Yilmaz,

937. Koya bir kirtds ¢in gelen debir
Nokta peydd olur evvel ey delir

Beytinde de “kilk” (5°J<) kelimesini “gelen” seklinde, “ber-kirtas™ “bir kirtas” sek-
linde okuyarak, “Katip, kalemi kagit iizerine koysa” anlamima gelmesi gereken ilk
misra1 “Gelen katip bir kagit koysa” anlamina gelecek sekilde aktarmistir.

Su beyitlerdeki cehennemliktir anlamina gelen “Dizehidir” (s,5+s>,) seklinde okun-
mas1 gereken kelimenin Haci Yilmaz tarafindan “Riz-1 Haydar” (Js; #2)) seklinde
okunmus olmasini anlamakta gercekten giicliik ¢ekilmektedir:

694. Vuslat-1 didardan dir oliser
Riiz-1 Haydar sanma magfur oliser
696. Riiz-i Haydar riz-i Haydar riz-i Hay

Oku eaznd mine’n nar ey ehi

Anlama dikkat edilmedigi gibi kafiyeye de dikkat edilmeyerek, “giirtih” () sek-
linde okunmasi gerekirken “kerde” (< ,») olarak okunan 6rnekler de Haci Yilmaz
nesrinde birden fazla yerde karsimiza ¢ikmaktadir:

698. Adem u Havva viicudidur o kuh

Fehm ider ani olan ndci kerde

514. Ahiretdiir zinde ol ¢iin enbiya

Ta olasin ez-kerde-i evliya

Hz. Adem ile Hz. Havva nin bulusmalarmi anlatan su beyitte Hac1 Y1lmaz’in yaptig1
yanlislik, aragtirmalarda en fazla karsilasilan tiirden olsa gerektir.

699. Aradilar birbirini buldular

Anda dondiiler yiiziine giildiiler

Bir nebze dikkatle “yiiziine giildiiler” (¢ ;500 $Jssd,) climlesinin aslinda “6ziine gel-
diler” (155500 $JssJ,) oldugu goriilecektir.
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Hayme-i Miad ile ilgili su beyitteki “ya nedendir” (s 9s05,) kelimesinin her iki nasir
tarafindan da “yandandir” olarak okunmasi da beyitin siyakina dikkat edilmemesin-
den kaynaklanmaktadir:

714. Yandandur her taraf elli tindb
Eyledi Musa nediir buna cevap

Ayn1 konu cergevesinde Haci Yilmaz’in aktardigi su beyitteki “Haymerevendiir”
(e 3025) kelimesinin ki anlamsiz bir kelimedir, aslinda “Haymeye dondiir” (#seee
5303,) oldugu da dikkatlerden kagmamaktadir:

737. Hayme sensin hayme sensin hayme sen

Haymerevendiir yiiziin ey pdk-1 ten

Haci Yilmaz tarafindan aktarilan su beyitteki “der hab sen” ve “gark-1 ab sen” keli-
melerinin “der hdbsin” ve “gark-1 absin” olmasi gerektigini, anlamsiz bir terkip olan
“Felek-i nevha”nin da “Fiilk-i Niih’a” (2Js” 04-¢) yani “Nih’un gemisine” oldugunu
tahmin etmek zor olmasa gerektir:
790. Sen éziinden bi-haber der hab sen

Felek-i nevha girmedin gark-1 ab sen
Durum bdyle olunca bir sonraki beyitteki “Cehl-i tavkaninda” terkibinin de “cehl
tafaninda” (zoJ Ls3100) olmasi gerektigi gayet agiktir:
791. Anlamazsan ger seni ez zdt-i pak

Cehl-i tavkaninda olursun heldk
Hemen akabindeki su beyitteki Hizir olmasi gereken kelimenin de Hazr olarak okun-
mus olmasi da metnin anlamsiz hale gelisini biisbiitiin arttirmaktadir:
792. Hazr iken sen tesne olmak ey civan

Ayb ola a¢ aymini Hakdan utan
iki beyit sonra gelen su beyitteki “diismana pa” kelimesinin anlamsizligini, bunun

aslinda “diisme be-pa” (s5 i+ —<') yani “ayaga diisme” oldugunu sdyleyerek gidere-
biliriz:

794. Morde olmak Isa’ya olmaz reva
Kadrini bil cevher ol diismana pa

Haci Yilmaz’in okudugu sekliyle su beyitte bir gariplik oldugu acikca gortilmektedir:

1036. Bi amel olan ziyan iyler ziydn

Akibet hitr u cemil olur inan

320 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56




FEYZNAME-I MISALI NESIRLERI

Garabet, hor ve utanan anlamna gelen “hor u hacil” (+ 5, 5  z<J) kelimelerinin, hiiri
ve giizel anlamina gelen “hlir u cemil” (- 5, 5 zr¢J) olarak okunmasindan kaynaklan-
maktadir.

1050. Siyi se harfi sevkim idrak ider
Ma rifet suyuyla kalbin pak ider

[T CEINT3

beytinin ilk misraindaki “siyi se”nin otuz {i¢ anlamina gelen “si u se”, “sevkim” olarak
okunan kelimenin de “su kim” (_:s"») olmasi gerektigini belirtmekle yetinelim.

Son olarak, eserin yazildigi ay hakkinda bilgi veren

1053. Hem Cemaze’l-Evveli ey kdn-1 ciid

Mahidiir buldi evdsitta vucid

beyitindeki “Cemaze’l Evveli” seklinde bir terkip olmadigini bunun “Cemaziye’l
Ula” (zp¥3s 1J15J) olmast gerektigini, “mahidiir” kelimesinin “baliktir” anlama gel-
digini, oysa bunun “mahidir” seklinde okunmasi gerektigini sdylemekle yetinelim.
Nimet Tohumcu da “mahidur” kelimesini “mahi idi” seklinde okuyarak ayni hatay1
yapmuistir.

Elbette, yapilan metin nesrindeki okuma hatalar1 bu kadar degildir ancak, mevcut her
bir yanlig1 gostermek, eseri yeni bastan nesretmekten daha zor olacaktir. Bu nedenle
yanlis okunan kelimelerden bir kismini, parantez i¢cinde beyit numaralar1 ve dogru
sekilleri olmak {izere 6rneklendirmek isabetli olacaktir.

Haci Yilmaz’in nesrinden drnek olarak: Ferahdiir (7, Fer’idiir), elvah-1 unkin (19,
elvah-1 1skun), hardiir (30, hirdur), gerdekar/kerdekar/ferdekar (41, 49, 91, 126, 142,
214,225, 490, 783, 789, 910, 958, 984, 996, kirdgar), climle (68, 79, 82, 86, ciimel),
hefte (84, 85, 534, 780, 816, hifdeh), sarah/serah (202, 220, 221, 236, 237, 759, 780,
842, 856, strah), ¢aride/¢arde/garde (39, 151,184, 224, 275, 382, 387, 490, 619, 625,
779, 781, 782, 817, 916, 974, 980, 1016, ¢ardeh), istihvan/istihvan (271, 272, 278,
279, iistiihan), kenc (308, 1018, genc), Dirazai/Dirazei (341, 464 der-iza-y1), miilayimn
(346, melaik), 6gone (355, oniine), hordevan (395, hurde-dan), diyl/diyu (408, 476
div), keman (138, 430, 437, 461, 463, 864, 953, 1044, gliman), ne felek (477, noh fe-
lek), Merde (458, morde), mesihazendediir (460, mesiha zindediir), meje (489, miije),
kest (498, 732 gest), tab-1 mahi (505, ta-be-mahi), berGin (534, birlin), tabiya (741,
ta-be-pa), bestiir (679, bister), sakka (708, 711, 713, 715, 717, sukka), kencine (767,
gencine), bis u kim (887, bis u kem), huyad (934, hod), sir (971, seyr), hald (986,
huld), uytir (986, ubtr), pimiiberdem (995, peyemberdim), teravic (1022, teravih),
kenz-i nan (1023, kenz-i fan), liga (1032, 1033 lika), aleh (414, ilah), gérmiyyediir
(401, gormeyiserdir), ¢ikmrytya (1037, ¢ikmayiser), soyliyeye (1044, sdyleyiser), ir
gordi (421, 903 irgiirdi) kelimeleri zikredilebilir.
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Nimet Tohumcu’nun nesrinde de dirdi budur (79, dordii birdiir), tGnun (85, hutlitun),
der-eza-y1/der-aza-y1 (103, 460 der-iza-y1), sehvar (192, sehsuvar), Ka’beyle (220,
ka’bile), bes on (229, pistan), izziyle (262, addeyle), renk (265, reg), sekiz (265, si-
nir), menzile (265, magzile), giin (279, kevn), Zat Huda haddiiriir (289, Zat-1 hod
vahiddiir), pes be-pt (319, pes bu), itdiigiim (344, itdi kim), stir1 (364, siid1), beciddiir
(364, bi-haddiir), hefde/heftdeh/heftde/Fazl (382, 533, 909, 948, 966, 972, hifdeh),
ahir (428, ahar), feyz-i la-yenam (440, Fazl-1 1a-yenam), giin (441, kiin), hem-cinan
(461, hem-¢iinan), maksir (467, makstd), rectil (484, ricl), td be-mahi (503, ta be-
mabhi), giindiiziinden (507, kenddziinden), deyu (508, div), ol kadem Habes (539, ol
kavm-i Habes), miiezzindiir salat (545, miiezzin der-salat), kimiin (644, giymek), 4
dimek (653, evmek), devr (690, dir), gore (693, giirGh), bly-1 Hak (696, be-sti-y1
Hak), eya (729, aya), ba ciiz’-i (732, be-ecza), heftad rt (738, heftdd u do), hasar (800,
hazar), bi-hazar (809, bi-hatar), otuz iki nokta ez sende (857, otuz iki nutk izasinda),
old1 gence (984, oldugunca), tiiytin (1030, topun) gibi kelimeler hatali okunmustur.

Hac1 Yilmaz nesrini, hangi niishadan hareketle yaptigini belirtmedigi i¢in hazirladi-
&1 metni orijinal niishayla karsilastiramadik. Bununla birlikte, Nimet Tohumcu’nun
okudugu Atatiirk Universitesi’ndeki niishay1 inceledigimizde, miistensihin de birgok
kelimeyi, yukarida maddeler halinde gosterdigimiz nedenlerle hatali yazdigimni gorii-
yoruz. Son olarak s6z konusu niishadaki miistensih hatalarindan 6rnekler vererek bu
bahsi noktalayalim:

Bayile (82, ya ile), Fazl heft (84, hifdehdiir), hal mahal (102, hal u mahal), Old1 unsur-
dan bu kere bist o hest / Ba’d-zan gel bist o hest pa vii ¢a vii hest (109, Old1 unsurdan
bu dort kez bist o hest / Ba’d-ez-an gel bist o hest ba ¢ar hest), lik (137, itsen), nutk-1
fehm Hak’dan (179, nutk-1 Hak femden), hem ikidiir (183, hem bi ikidiir), on hat
(197, on dort hat), fehm (203, fem), beyan (216, benan), yigirmidiiriir (216, yigirmi
sekizdiir), ¢ardeh (217, ¢ar), on iki iken (233, on iki kez), kuhl derdiyle gézine (239,
kuhldiir dil gozine), akibetii’l miittakin (244, akibet 1i’l miittakin), hem (267, her),
eylerdi (275, eyler dir), goz kas (277, ziilf i kasg), viiclida kainat (285, viicid-1 kéinat),
Kiill olmus ol esyada zinde nihan (287, K’olmus ol esya dertinunda nihan), her biri
old1 yedi (295, hem yeri old1 yedi), andan bahr u ber (305, ender bahr u ber), {i¢ yiiz
altmig dort burtic (319, Ug yiiz altmisdur derec), der ey (336, der iza-y1), ile (360,
eyleye), ey (371, ez), azine (387, ayine), derd-i alem (411, der dii alem), hi-Mestha
(456, ¢iin-Mesiha), yedi (481, dedi), Hatt-1 ariz anfikasi old1 bular (486, Hatt-1 ariz
anfeka ser old1 bir), Gor salati kameti raz-1 ezan (535, Gor salat u kAmet u raz-1 ezan),
Beyne’l dlemin (641, beyne’l alemeyn), sol (655, til), peserine (655, sirr1 ne), ki (662,
giy), hatt-1 arizdur (678, hatt-1 drizdan), meystm (689, hem sim), Adem u Havva hir
didar gore / Fehm ider an1 olan naci gore (693, Adem u Havva viicididur o kith / Fehm
ider ani1 olan naci giirth), Cell urtikun sirridur hem kirk kisi (699, Cil hurtifun sirridur
hem kirk kisi), binasin (704, pehnasin), ma’zir (714, ma’ddd), hatt-1 indnun (734, hatt
u benanin), ¢linan (737, ¢ahar), Derki (773, diirr gibi), hatt degiil (850, hatt-1 kiill),
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pes (851, sinn), sultan resiliin (870, sultan-1 rusiiliin), birdiir (877, berter), bir kara
tag (882, 928, ber kirtas), Zat-1 kiin (883, zat iken), siikaf (884, sigerf), pes (895, bes),
nutfe (934, nokta), nokta nokta (943, lafz-1 nokta), ¢ar heft (948, hifdeh), ez eger (954,
aranuz), elli (964, iki), niisha-i nlr (990, 1001 niisha-i nev), heybeti (1000, hesti-i).
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DUNKU VE BUGUNKU ALEVILIK

Hiiseyin DEDEKARGINOGLU'

OZET

Alevilik sozlitk anlami olarak da ifade edildigi gibi Ali'nin yaninda olmak ya da onun yolun-
da yiiriimek demektir. Yaklagik bin dért yiiz yildir bu sekilde algilanan Aleviligin tarihinde
belli zamanlarda kirilma noktalar1 olmugtur. Anadolu'daki Aleviligin son kirilma noktas: ola-
rak kabul ettigimiz 1826’da Yenigeri ocaginin kaldirilmasiyla baglayan siiregte bile Alevilik
anlayist bakimindan biiyiik farklilagmalara pek rastlanmadi. Alevi toplumu ocak sistemini,
dedelik kurumunu, musahiplik, gorgii ve diskiinlik anlayisini hep canli tuttu. Dedelerin ise
toplum igindeki misyonlar1 devam etti. Ibadet anlayiglarini ve cemlerini gizli sakl yollardan
da olsa devam ettirdiler. 1960-1980 yillar1 arasinda Alevi toplumuna mensup geng kusagin
bir kismi inang ve ideolojiyi birbirine karigtirds, yiizyillardir siiregelen inang degerlerinden
uzaklagmaya bagladilar. 1980’den sonra Diinya konjonktiriindeki degisiklikler, Avrupa Birli-
gi siirecinde yasanan olaylar, tilkede iletigim araglar1 ve medyanin gelismis olmasi kendilerini
boslukta hisseden bu geng Alevileri inanglar1 hakkinda kendi 6ziine donmeye yéneltti. Bu
yazimizda Aleviligin son elli yila kadar nasil uygulandigy, giinimiizdeki uygulamalarda yapi-
lan dogrular, yanliglar ve eksikliklerin altini gizmeye ¢aligtim.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Cem, Dede Ocag1, Dedelik Kurumu, Musahip, Gérgi
IN THE PAST AND TODAY ELWiSM
ABSTRACT

Alevism means to take Ali’s side and to follow in his tracks, as the denotation of Alevism indi-
cates. There have periodically been breaking points in the history of Alevism, which has been
perceived in this way during 1400 years. Even in the period of the abolition of Janissary Guild
in 1826, which is accepted as the last breaking point of Alevism in Anatolia, there were no big
differentation in understanding of Alevism. The society of Alevism always kept association
system, the dedelik institution, muhahipship (companionship), good manners and devotion
alive. The missions of the dedes in a society continued. They kept their understanding of
worship and cems even in a secret way. The some youth generation of Alevi society betwe-
en 1960-1980 mixed the faith and ideology, and started to alienate themselves from their

1 Dede Kargin Ocagi Dedesi - Yazar
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longstanding faiths. After 1980, changes in the conjuncture of world, the events happened
in the period of EU, the means of communication and the development of communication
made these young Alevis who felt empty return to self. In this article, I tried to emphasize
how Alevism was applied until the last 50 years and the truth, mistakes and deficiencies in
the practices today.

Key Words: Alevism, Cem, Dede Association, Dedelik institution, Musahip, Good manners

1-Giris:

Aleviligin sozliik anlami kelimenin kendisinden de anlagilacag: tizere Ali'nin yaninda olmak,
Ali taraftar1 olmak ya da onun yolunda ytirimek demektir. Bu sozlitk anlamina bagh olarak
genel bir tanimla Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra Hz. Ali'nin halife olmasini isteyen,
onu imam kabul eden, daha sonra ise $ii-Batini inanglara baglananlarin tiimiine Alevi denil-
mistir. Bilindigi gibi Hz. Ali, Islam peygamberi Hz. Muhammed'in amcasinin oglu, damadi
ve Islam’in dordiincii halifesidir. Islamiyet i¢inde 6nemli bir yeri olan kimsedir.

Peygamberin 632'deki 6liimiinden sonra yerine kimin gegecegi sorusu Miisliimanlari ikiye
boler. Bagta Peygamberin soyu Hagimogullar1 olmak tizere bir grup, Peygamberin soyundan
geldigi, onun damadi oldugu i¢in Ali'nin halife olmasi gerektigini 6ne siirerler. Diger bir grup
ise Ebubekir’in halife olmasini istemektedir. Omer de Ebubekir’i desteklemektedir. Ali’yi
destekleyenler Peygamberin son hac doniisiinde Gadir-i Hum'da bir siire dinlenerek binlerce
kisinin 6niinde “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Ona dost olana dost, ona
diisman olana diigman ol, ona yardim edene yardim et, onu horlayan: horla, nerede olursa
olsun gergegi onunla beraber kil ve benden sonra sizin imaminiz Alidir” der.

Peygamber 6ldiigiinde Ali ve yakinlar1 cenaze toreni ile ugrasirken, Peygamberin bazi yakin-
lar1 Ebubekir’in halifeligini ilan ederler. Hayber’in fethinden sonra Hz. Muhammed’in miil-
kiyetine gegen Fedek hurmahginin geliri hep yoksullar i¢in harcanmugtir. Hz. Muhammed’in
6limiinden sonra kizi Fatima'ya kalan bu hurmalik Ebubekir’in "Peygamberlerin mirasi
olmaz.” gerekgesiyle Fatimanin elinden alindi. Ali, Ebubekir’in halifeligini karis1 Fatima'nin
oliimiine kadar kabul etmedi. Fakat Islam igerisinde karigikliga yol agmamak igin daha sonra

Ebubekir’in halifeligini kabul etti.

Hz. Muhammed'in vasiyetine kars: cikarak Ebubekir’i halife sectiren Omer, Osman’1 da kul-
lanarak Ebubekir’in 8liimii iizerine kendisini halife segtirdi. Ali, Islamiyet’in selameti icin
Ebubekir'e biat etmekte kalmadi; halk arasindaki hosnutsuzlugu ortadan kaldirmak igin
Omer’e yakinlik gosterdi ve yardimer oldu. Islam imparatorlugu Omer zamaninda kuruldu.
Muaviye onun zamaninda Sam valisi oldu, onun destegi ile biiyiidii ve giiclendi. Omer’in
halifeligi 10 yil kadar siirdii. 644 yilinda camide namaz kilarken hangerlenerek oldiirildi.

Omer, kendisinden sonra halife segilmek iizere alti kisinin ismini vererek tavsiye etti. Fakat
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bunlardan dordii kendi istekleriyle secimden ¢ekildiler, geriye kalan Hagimogullarindan Ali
ve Umeyye ogullarindan (Emeviler) Osman'd. Islam tarihinde ayriliklarin en fazla derinles-
tigi donem Osman dénemidir. Omer zamaninda valilik gorevlerine getirilen bazi sahabeyi
gorevlerinden alarak yerlerine Misliimanlarin nefretini kazanmig olanlari tayin etmesi 6rnek
olarak gosterilebilir. Halifeligi doneminde Emevileri koruyup kollayan Osman, Hz. Muham-
med zamaninda Taif e siirgiin edilen Mervan ve babasini yanina aldi. Hazineden kendisine
litks saraylar yaptirarak bir safahat ve israf donemi baglatti. Bu hognutsuzluklarin stirmesi so-
nucunda olaylar bityiidii ve Osman’a karg olan Misirhlar, Kiifeliler, Basralilar harekete gege-
rek Osman'’1 halifelikten indirmek tizere Medine’ye dogru yola ¢iktilar. Ali, Osman’in istegi
tizerine isyancilar1 vazgegirmek igin gayret sarf etse de, Ebubekir’in oglu Mehmet ve arkadas-
lar1 evin damindan igeri girerek Osman’ 6ldirdiiler.

Osman’in 6liimii tizerine halife olan Ali'nin ilk isi, Osman'in katillerini aramak olur. Ali'nin
yapmak istedigi islerden bir tanesi de, Hitkiimet merkezini Kiife’ye tagimak istiyordu. Hilafe-
tin Hagimilere ge¢gmesi Emevileri rahatsiz ediyordu. Ali'nin halife olmasina kars1 olanlarin ba-
sinda olan Hz. Muhammed’in son esi Ebubekir’in kiz1 Ayse, Talha ve Ziibeyir ile ortak hareket
ediyordu. Sam valisi Muaviye ise Ali'nin halifeligine kars1 ¢ikiyordu. Cemel harbinde Ayse ve
yandaglarini yenerek Basra ve Kiife’ye ilerleyen Ali, Muaviye'nin kendisine biat etmesini istedi;
fakat Muaviye oyalama taktigi giidiince Islam tarihine Siffin Savag: diye gegen savag basladu.
Ali savag1 tam kazanmak tizereyken, Muaviye Kur’an sayfalarini askerlerin mizraklar1 ucuna
taktirdi. Bunu goren askerlerin “Biz Kuran’a kili¢ gekmeyiz.” deyip saldiridan vazgegmesi tize-
rine anlagmazligin hakem tarafindan ¢6ziilmesine ¢aligildi. Ali ve Muaviye arasindaki hilafet
meselesi, savagtan sonra tarihte “Hakem Olay1” olarak bilinen yontemle ¢oziillmeye caligildi.
Muaviye'nin hakemi Amr Ibniil As, Ali'nin hakemi Abu Musa El Esari dir. Muaviye'nin hake-
mi, Ali'nin hakemini hile ile aldatarak Muaviye’yi halife tayin ettigini agiklad1.

Hz. Ali'nin halifeligi bir hileye kurban giderken, Ali'nin bu karar1 tanimasi miimkiin degildi.
Ama Muaviye'nin Sam diginda halifeligi kabul edilmese de kaybetmekte oldugu bir savagtan
yine de kazangli cikmist1. Bu olay Islam tarihinde, giiniimiize kadar siirecek olan bir kavganin
baslangici idi. Hakem olayindan sonra Muaviye ve Ali taraftarlar1 disginda tigiincii bir grup
olustu, buna da Hariciler dendi. Bu grup Islamiyet teki ikiligin ortadan kaldirilmast igin buna
sebep olan iic kisiyi (Ali, Muaviye ve As oglu Amr) &ldiirmeye karar verdiler. Hz. Ali'nin 63
yasinda sabah namaz sirasinda Ibni Miilcem adli harici tarafindan éldiiriilmesiyle dort halife
devri de sona ermis oldu.

Hz. Ali'nin 6liimii tizerine Kiife halki, Hz. Alinin biiyiik oglu Hasan't hilafet makamina seg-
tiler; ama $am’da oturan Muaviye, Hasan'n halifeligine karg1 ¢ikt1 ve tizerine bir ordu gén-
dererek Hasan'in kendisine biat etmesini sagladi. Yapilan antlagmaya gore Hilafet 6liinceye
kadar Muaviye'de kalacak, éldiikten sonra Hasan'a gegecekti. Camilerde Hz. Ali'ye s6vmek-
ten vazgegilecekti. Ama Muaviye séziinde durmadu. Iktidar1 iin biiyiik bir tehlike olarak gor-
dugi Hasan’1 zehirleterek ortadan kaldirdiktan sonra kendisi i¢in Hasan'dan daha tehlikeli
gdrdiigii Hz. Ali'nin oglu Imam Hiiseyin'i de yok etme planlar1 yapiyordu. Imam Hiiseyin,
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Muaviye'ye biat etmemekte kararliydi. Zaten kardesi Hasanin Muaviye'ye biatina bagtan beri
kars1 ¢ikiyordu. Muaviye'nin 6limi tizerine yerine oglu Yezit gecti. Yezit'e biat1 kabul etme-
yen Hiiseyin babasinin hilafet adina hangerlendigini, agabeyinin hilafet adina zehirlendigini
sdyleyerek Kiife’ye dogru yola cikt1. Yolda, Kiife Valisi Ibni Ziyad'in ordusu ve komutani Hiir
Ibni Riyad kargilad, kendisinden Yezit'e biat etmesini istedi ve emirin béyle oldugunu bildi-
rince, Imam Hiiseyin buna “Sen binlerce mazlumun kanini iistiine sigratmug bir katilin séyle-
diklerini emir mi sayryorsun?” diye cevap verdi. Hiiseyin'in kargisinda giiglii bir ordu, yanin-
da ise kendisiyle yola ¢ikan 70 kisi kadar ¢oluk cocuk vardi. Kerbela denen bu ¢6lde ag susuz
kalmis bir avug insanin bu ordu ile bag etmesi mimkiin degildi. Ya savas ya da biat etmesi
gerekiyordu. Hiiseyin yanindakilere donerek soyle dedi: “Ben Yezit'e biat etmem. Ama benim
yiiziimden size zarar gelmesini istemem. Beni yalniz birakin, ama Yezit'in benim basimi kopardi-
§mi duyarsamiz, bilin ki o bas biatsizdir’ Bu konusmaya ragmen yanindakiler Imam Hiiseyin'i
yalniz birakmadilar. Tarihe “Kerbela Vakas:i” olarak gecen bu olayda Hz. Muhammed’in soyu,
ehlibeyti Yezit tarafindan yok edildi. Hiiseyin’in bag1 kesilerek Yezit'e gotiiriildii.

Basta da belirtildigi gibi Ali’ye bagli olan ya da onun tarafini tutan anlamina gelen Alevi kav-
rami, bu bagliligin niteligine gore degisik kimseler ve topluluklar i¢in degisik anlamlarda kul-
lanilmistir. Ali'nin halife olmasini isteyenlere Sia-Sii denilmistir. Siilik Islam icerisinde Siinni
mezhepler olarak adlandirilan Hanefi, Hambeli, Maliki ve Safi mezhebi disinda bir mezhep-
tir. Stinni, Arapcada Hz. Peygamberin davranis bicimi ve uygulamalar: (Siinnet) anlamina
gelmektedir. Daha sonra mezheplerin ortaya ¢ikmastyla Siilik Islam icerisinde Hz. Ali, On
iki Imam, Ehlibeyt sevgisi ile beslenen bir mezhep olmustur. Kelime anlamu olarak $iilik ve
Alevilik ayni anlamu ifade etse de; burada Siilik derken tarihsel gelisimi iginde Iran’in resmi
din anlayigini, Alevilik derken de Anadolu'daki Aleviligi ve bunun uzantisi olan Bektasiligi
kastetmek gerekir. Iran'da Humeyni rejimi ortaya ¢ikincaya kadar Tiirkiye'deki insanlarin bii-
yiik bir béliimii Alevilerin Iran yanlisi oldugunu, Iran sahina sevgi ve muhabbet duyduklarint
zanneder. [slam’1 anlayista ve yorumlamada farkh diisiiniildiigiinii sdylerlerdi. Ama daha son-
ra goriildii ki Iran’a sempati duyan Aleviler degil, bir kisim Siinni gruplardi. Alevilerin On ki
Imam, Ehlibeyt ve Hz. Ali sevgisi diginda Iran ile higbir ortak yani yoktur.

Asil farkhlik, Anadolu'daki Aleviligin tanri ve ibadet anlayisindadir. Aleviler tasavvuftan dev-
raldig1 vahdeti viicut anlayisla, tanriy1 evrenin her yerinde goren bir inanca sahiptir. Malaz-
girt savagi sonras1 Anadolu kapilar1 Tiirklere agilinca, gégebe bir toplum olan Tiirkmenler
eski din ve inanglarini da koruyarak beraber getirmiglerdir. Arap ve Iran kiiltiiriinden uzak
kalmay1 saglamuglardur. Eski tore ve geleneklere bagh kalmislardir. Ornegin, Alevi cemlerin-
deki “Delil(Cerag)”1 Siinni Islam igerisinde gormek miimkiin degil. Islam’1 kabul ettiklerin-
de, Islam’a mal edilen Arap milliyetgiligini ve Islam sovenizmini temel alan yaklagimlara yer
vermeyerek kendi kiiltiirleri ile uyumlu hale getirmeye calistilar. Islam’in baz1 6zelliklerini
kabul edip bazilarini etmediler.

Sonug olarak, Alevilik bir din degildir; ama Islam igerisindedir. Bir mezhep degildir. Mez-
hepler ve tarikatlar istii bir inamig bi¢imidir. Bu inanis bigimi sadece dinsel yasamu degil,
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aym zamanda toplumsal yasamu da belirlemekte sosyal hayati diizenleyen bir inang sistemi
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Alevilik daha ¢ok Anadolu’ya 6zgiidiir. Burada kastettigimiz,
Anadolu’yu bugiinkii cografi sinirlarimiz ve bu sinirlarin etrafindan yaklagik yiiz kilometre
daha disa tagan bir hale seklindeki alan olarak disiinebiliriz. Ciinkii XVI. yiizyilda Vilayet-i
Diyarbekir (Diyarbekir Vilayeti) dendiginde Harput, Ruha (Urfa), Musul ve Rakka bu vila-
yet siurlar1 igindeydi. Adana, Gaziantep, Kahramanmaras ve Halep, ayni vilayet (Vilayet-i
Halep) sinurlar1 icindeydi. Eskiden Anadolu denince, Firat'in bat: kesiminde kalan cografya
anlagird. Firat'in dogusuna ise Mezopotamya, bazen de Sam denirdi.

Aleviler, tasavvufi diisiinceden etkilenmis ve Batini inanglar1 benimsemislerdir. Alevi felsefe-
sinin giizel bir 6rnegi olan Hiinkar Hac1 Bektag Veli'ye ait siir soyledir:

Hararet nardadir sacda degildir
Dervislik hirkada tagta degildir
Her ne arar isen kendinde ara

Kudiis'te Mekke'de Hacda degildir

Yunus Emre ise bir siirinde;

Bir kez goniil yiktin ise
O kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi

Elin yiiziin yummaz degil

Diyerek Alevilerin ibadet anlayisindaki farklilig1 cok giizel yansitmaktadir. Alevilerin tasav-
vuftan devraldigi vahdeti viicut anlayigiyla, tanriy: evrenin her yerinde goren bir tanr1 ve iba-
det anlayig1 vardir.

2-Alevilik, Tiirklere has tek bir inang ve etnik yap1 midir?

Son geyrek yiizyilda Aleviligin yiikselen bir deger olarak algilanmasiyla birlikte Aleviligi do-
gal mecrasindan ¢ikarip farkli farkli yerlere cekmeye calisan ve erken kalkip eline kalemi alan
kisilerle kargilagmaktayiz. Bunlarin bir kismi iyi niyetli, bir kismu ise planli ve projeli bir ope-
rasyondur, diye diisiiniiyorum. $6yle ki; Cumhuriyet ile beraber baglayan hatta daha gerilere
gidecek olur isek, Ittihat ve Terakki ile baglayan bu siiregte gerek Aleviler gerekse Anadolu'da-
ki biitin halklar tek din, tek irk olarak lanse edilmeye baglandi. Bu teze gore, Anadolu’daki
halklarin hepsi etnisite olarak Orta Asya'dan kalkip Anadolu’ya gelmistir. Oysa biliyoruz ki;
Anadolu cografyasi biiyiik ogunlugu Tirkmenler olmak tizere Kiirtler, Araplar, Farslar, Ar-
navutlar, Ermeniler, Cerkezler, Lazlar, Giirciiler, vs. olmak tizere bir¢ok etnisiteyi kapsayan
farkl kiiltiirlerden olugmaktadir.

Diger taraftan ayni teze gore inang baglaminda baktigimiz zaman, Anadoludaki halklarin
hepsi inang olarak Islam dinine inanirlar, yani tamami Miisliiman’dir. Mezhep olarak da Siin-
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ni mezhep grubundan olan Hanefi'dir. Bu mezhebin kurucusu olarak lanse edilen Ebu Hanefi
de, 6’'nc1 imam olan Imam Cafer’in 8grencisidir. (Bugiinkii Hanefi anlayisi Ebu Hanefi'nin
goriiglerini degil, onun &grencisi olan Ebu Yusuf’un goriislerini yansitir.) Bu yaklagimi biraz
daha ileri giderek ifade edecek olursak; tarikat olarak da Naksibendi'dir. Giiniimiizde niifus
ciizdanlarinda din hanesine kiginin dininin yazilip yazilmayacagi ve din hanesinin kaldirilma-
s1 tartigilirken, 1960’lara kadar niifus ciizdanlarinin mezhebi boliimiinde “Hanefi” yazardi.
Sen gercekten ne olursan ol; Alevi misin, Bektagi misin? Fark etmez ben seni Hanefi ola-
rak kabul ediyorum. Sen de edeceksin diyen bir devlet anlayis1 hakimdi. Halbuki Anadolu
cografyasi ¢ok inangly, ok kiiltiirlii farkl gruplarin bir arada yasadigs bir bolgeydi. Neyse ki,
1972°de gikarilan niifus kanunu ile mezhep hanesi ¢ikarildi.

Alevilik, Tiirklerden baska Kiirt, Arap, Fars, Arnavut ve Rom (Cingene) gibi cesitli
etnik gruplarin da i¢inde bulundugu bir inang sistemidir, bir yoldur. Bunun en giizel
ifadesi de Alevilikteki “Yetmis iki millete bir nazarda bakmak” anlayisidir.

Aleviligin bir yol oldugunu Pir Sultan Abdal bir deyisinde s6yle ifade ediyor:

Kadilar miiftiiler fetva yazarsa
Iste kement, iste boynum asarsa
Iste hanger, iste kellem keserse

Dénen donsiin ben donmezem yolumdan

Aleviler bu anlayigin bir sonucu olarak hi¢ kimseyi din, dil, irk, renk, cinsiyet ve bolge olarak
birbirinden ayirtmamugtir. Baskic1 yonetimlerle olan iligkilerini mesafeli tutmug, meydana
gelen sosyal sorunlarini kendi i¢inde gérgii-sorgu anlayisiyla cemlerde ve dedelerin hakem-
liginde, Hak meydaninda ¢6zmiistiir. Osmanli’nin ya da bagka bir devletin mahkemesine de,
kadisina da mihnet etmemistir.

Alevilik dendigi zaman, bununla ilgili bazi kavram ve terimleri iyi anlayip irdeledikten sonra
bu kavramlar tizerinde yorum yapmak gerekir. Bu kavramlari asil anlamlari ve bugiinki anla-
silan bigimleriyle agagida incelemeye ¢alisalim:

a. Dede Ocag:

b. Dedelik kurumu

c. Agiklik kurumu

d. Cem ibadeti ve cemevi
e. Musahiplik anlayist

f. Gorgt, sorgu ve dugkiinlik
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3-Dede ocagi nedir?

Aleviligin temel kurumu dede ocagidir. Dede ocaklarinin ne zaman kuruldugu konusunda
ok farkli goriisler ortaya atilmaktadir. Bunlardan birisi, dede ocaklarinin Hac1 Bektag zama-
ninda ortaya ¢iktigy; bir digeri, Hac1 Bektas doneminden dnce de var oldugudur. Ugiincii go-
riig ise, ocaklar Safeviler déneminde Sah Ismail tarafindan olusturulmustur, denilerek Safevi
Hiikiimdar: $ah Ismail ile Osmanh Padigahi I.Selim (Yavuz)? arasinda geligen siyasal cekis-
melere baglamaktadir. Tarihi olaylar ve belgeler bu dede ocaklarinin Safeviler doneminden
yaklagik ti¢ yiiz y1l kadar 6nce de var oldugunu gostermektedir: Hac1 Bektas Velayetnamesi'ndeki
“Hazret-i Hiinkdr Veldayet kohusi gosteriip Ibrahim Haci’ya Nazar Itdiigidiir.” baghg: altindaki
Dede Garkinlilar ve $eyh Ibrahim evlatlari arasinda yaganan geyik derisi tag olay ve 1240 y1-
lindaki Babailer hareketini baglatan Dede Garkin'in her biri keramet sahibi 400 halifesini top-
layarak Dede Garkin sahrasinda kirk giin cem yaptiklarini, Elvan Celebi Menékibu’l-Kudsiyye
Fi Menasibi'l-Unsiyye* adh eserinde agikca belirtmektedir. Buradan da anlagilacag iizere, Dede
Ocaklarinin XIII. yiizyildan 6nce de vardir.

“Ocak” kavraminy, dedeler ve aragtirmacilar arasinda net bi¢imde, ortak bir goriis gergeve-
sinde tanimlamak ¢ok zor goziikmektedir. Dedelerin biiyiik bir bolimii Seyyid olduklarini
belirterek, ataerkil bir yaklagimla soylarimi babadan siirerek Ehlibeyte dayandirmaktadir.
Dedeler biyolojik olarak ne denli Ehlibeyt'e mensuptur, onu bilemeyiz. Ama aidiyet olarak
biitiin ocakzade dedelerin Ehlibeyt soyundan geldigi dedeler ve talip topluluklar: tarafindan
kabul edilirler.

Alevi topluluklar, dede ocaklarina bagldir. Son yillarda dede ocaklari ile ilgili yapilan yorum-
larda ise, asiret ve boylarin beyleri ya da ¢ocuklarinin, Emevi ve Abbasi zulmiinden kagan
Ehlibeyt soyundan olan seyyid ve seyyideler ile evlendikleri goriisii dile getirilmektedir. Bu
asiret ve boy beyleriyle evlenen Ehlibeyt soyundan gelen ailelerin olusturdugu gevresel inang
merkezine ve ekoliine “Ocak”, bu ocaklara mensup olan kimselere de “Ocakzade” diyoruz.
Iste bu ocakzade olan ve cem erkaninin uygulanmasini saglayan kisilere de “Dede” ya da“Pir”
denir. Ocakzade olanlar, hangi asiret ve boya mensup ise bunlarin talip topluluklar1 da aym
asiret ve boydan olur, diye bir sart yoktur. Herhangi bir dede ocagindaki talipler, dedelerin
bagli oldugu boydan olabilecegi gibi bagka boylardan da olabilir. Orn: Dede Garkin ocaginin
talip topluluklar1 bagta Karginlar olmak tizere, Cepni, Bayat, Salur, Demirci, Dedesli, Salman-
I, Geygel ve Afsarlardan olugsmaktadir. Afsarlar ve Cepnilerin bir kismi ayn1 zamanda Hac1
Bektag Ocagimin talipleridir.

Dede ocaklari, miirsit ve pir ocaklar1 olmak tizere iki gruba ayrilir:. Bir dede ocagy, ya pir

2 Yavuz sozcitk anlami olarak “koti, fena” demektir. Fakat kisiye takilan bu lakap onun iinlii olmasi dolaysiyla,

sonraki ytizyillarda Yavuz sézciigiine “giiglii, getin” anlamu yiiklemistir.
3 Hamiye Duran. Veldyetndme Hact Bektdg-1 Veli, s.186-193

4 Ismail Eriinsal - A. Yasar Ocak. Mendkibii'l Kudsiyye Fi Menastbi'l Unsiyye, s.12-17
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ocagy, ya da miirsit ocagidir. Miirsit, irsat eden, kilavuz, uyarici, miiritlerine kurtulug yolu-
nu gosterici, dervisleri yoneten ve yonlendiren, sozii yasa niteligi tagtyan kimsedir. Miirsit,
hem taliplerin hem de pirin tist makamudir. Kendi sorumlulugunda olan piri, rehberi ve talipleri
dinsel egitim ve 6gretim, yargilama ve karar verme yoniinden denetler. Bu nedenle miirsidin
dinsel, toplumsal ve ahlaksal yonden genis bilgiye sahip olmas: gerekir. Tarikatin gelecegini
miirsidin egitimi belirleyecegi i¢in 6nemi ¢ok birytiktiir. Mirsit kavramu da agiklarin dilinde
ve telinde alabildigince yer almis en 6nemli kavramlardandir. Her pir ocag: bir miirsit ocag-
na baghdir. Her dede ocaginin bir talip toplulugu vardir. Miirsit ocaginin talibi, bir pir ocag
olabilecegi gibi dogrudan miirsit ocagina bagl talip de olabilir. Bu talip toplulugu kendisini
tanimlarken hangi ocagin talibiyse, o sekilde “Falan ocagin talibiyim.” veya “Bizim pirimiz fi-
lanca ocagin mensuplaridir” gibi ifadelerle tanimlar. Bir ocagin dedesi, talibinin piridir. Ocak
miirsit ocag1 degil, bir pir ocagiysa, bu ocagin da bagh oldugu bir piri (dedesi) vardir. Bu
durumda o pir ocaginin bagh oldugu ocak, miirsit ocagidir. Pir ocagy, bagh oldugu miirsit
ocaginun talibidir. Yani hem pirdir, hem taliptir; kendi talibinin piridir, kendi pirinin talibidir.
Kendi pir ise talibinin miirsididir. Miirsit dahi taliptir. O da yolun talibidir. Ctinkii Alevilik-
te Yol Ciimleden (Her Seyden) Uludur. Hatir goniil saymak ugruna yol cignenmez. Sah
Hatayi'nin dedigi gibi;

Gel goniil incinme bizden
Kalsin goniil yol kalmasin
Evvel ahir yol kadimdir
Kalsin goniil yol kalmasin
Basindadir altin taci
Budur erenler mirac
Keskindir yolun kilici

Kalsin goniil yol kalmasin

Giiniimiiz aragtirmacilarindan bazilari, Anadolu’daki dede ocag: sayisi giinden giine artir-
maktadur. Alan aragtirmasi yapan akademisyenler gittikleri yerlerde: “Siz hangi ocagin men-
subusunuz?” diye soruyorlar. Uzmanlar da aldiklar1 cevabi notlarina ekliyorlar. Cogunlukla
aragtirmacilara verilen cevaplar yalan degil, ama eksik oluyor. Bu eksiklik bazen aragtirma
yapan kisinin altyapisinin yetersiz olusundan, bazen de soruyu cevaplandiran ocak mensu-
bunun bilgisizliginden veya kendilerini belli bir aileye, soya ya da tinlii bir kisiye baglama
gayretinden kaynaklaniyor. Sonugta, Alevi ocaklar1 sayisal olarak giinden giine fazlalagiyor.
Iste bu nedenlerden dolay: dede ocag sayisi giinden giine artmaktadir. Yaklagik 4~ yiizyildir
var olan ve bugiin de varhigini stirdiiren bir ocak olan Pir Sultan ocagini 6rnek olarak alirsak:;
Pir Sultan 16. yuzyilda yasadigina gére Pir Sultan’in babasi, amcasi veya dedesi, Alevi degil
miydi? Pir Sultan Abdal musahibi olan Ali Baba ile birlikte hangi ocagin dedesi olan pirinin
huzurunda dara durmus, 6niinde diz ¢okiip ikrar vermisti? Pir Sultan'dan sonra yagamis olan
Kul Himmet adina kurulan Kul Himmet ocagy igin de ayn1 seyleri sdyleyebiliriz.
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Anadolu’daki ocak sayis1 igin hep 40 veya 42 telaffuz edilir. Bunlara mirsit ocaklarini da ilave
edersek 48—50 arasinda bir ocak sayisi ¢ikar ki, bizce de olmas: gereken budur. Bu ocaklarin
5-6 tanesi mursit ocady, digerleri ise bu miirsit ocaklarina bagl pir ocaklardir. Ocak say1-
sinin gogaltilmasi yaninda, yapilan bir diger yanlislik ise, “El ele, el Hakk’a bagh” anlayis:
gergevesinde biitiin ocaklarin birbirine bagl olarak gosterilmesidir. Gerek Hac1 Bektas, ge-
rekse adiyla anilan Hac1 Bektag tekkesi, tarihimizde 6nemli roller tistlenmistir. Bizlerin, yani
her Alevinin yiireginde onlara kars: sevgi ve sayg ile goniil bagi oldugu bir gercektir. Fakat
Anadolu’daki biitiin ocaklarin bagh oldugu tek merkez degildir. Biitiin ocaklar adeta birer
tespih seklinde birlestirilmekte, bu ocaklarin bagina da sanki tespihin imamesi gibi Hac1 Bek-
tag oca@1 oturtulmaktadir. Bu goriis, Alevileri tek merkezden idare edebilmek igin, Osman-
linin olmasini istedigi; ama higbir zaman gergeklestiremedigi bir goristiir. 1826 yilinda II.
Mahmut zamaninda Yenigeri ocaginin kaldirilmasiyla birlikte devleti yonetenler tarafindan
Anadolu’daki Aleviligin ve ocaklarin kéreltilmesi amaciyla tiim ocaklarin Hac1 Bektag tekke-
sine baglanmast igin ¢aba harcandi. Kismen de olsa bagarili oldular. Ama bu uygulama talip
topluluklar1 tarafindan higbir zaman benimsenmedi. Bir ocagin talibi iken bagli bulundugu
ocagi birakip, bagka bir ocaga baglanan, ézellikle de Hac1 Bektas Ocagina baglanan talip top-
luluklar1 halk arasinda, biraz da kiigiimser bir ifadeyle “Déniik” diye tanimlanmaktadr.

Ozelikle 1980’lerden sonra olusan bazi dernek ve sivil toplum kurumlarimin yéneticileri ocak
anlayisini reddederek, bunun yerine kendi kurmus olduklar: dernek ve vakiflar: yerlestirdi-
ler. Bir kisim Aleviler ise ocak anlayigini reddetmemekle birlikte, kendilerinin bagh oldugu
ocak ile baglarimi koparmak, kabul etmedikleri dedelik ve ocak kurumunu pasivize etmek igin
bir gesit kendi kurduklar1 ocaga tekkenin adini vererek, kendilerince yola hizmet ettiklerini
zannettiler. Iste bu ve buna benzer yaklagimlar sonugta, bazi Aleviler icin belki basar1 sayildu.
Ama Alevilik adina 6nemli bir hata idi. Son bir iki y1l iginde gerek yurt diginda, gerekse yurt
i¢indeki bu tip sézciilerin Aleviligin temel kurumlarindan olan ocak kurumunu diglamanin bir
hata oldugunu gérmelerini “Hatadan dénmek erdemdir” diye yorumlamak istiyorum. Ale-
vileri kéklerinden koparip baskalastirmak isteyenlerin bunu bagarmasi miimkiin degildir. Bir
diger yanlishk ise tekkelerin, tiirbelerin ve ziyaret yerlerinin ocak gibi algilanmasidir. Ornek
olarak, Abdal Musa tekkesini verebiliriz. Abdal Musa bir erendir. Anadolu'nun iinlii erenle-
rinden ve ermiglerinden olan Abdal Musa, ayn1 zamanda tinlii bir ozan ve disiintirdiir. Aslen
Horasan’lidir. Azerbaycan’in Hoy kasabasina gelmis ve bir siire orada yagsamis oldugundan,
“Hoylu” olarak tanmnmugtir. Hac1 Bektag'in amcas1 Haydar Ata'nin oglu, Hasan Gazi'nin oglu-
dur. 14. yiizyilda yasadig1 ve Osmanlilarin Bursa'y: fethi yillarinda Orhan Bey’in askerleriyle
savaglara katildigs ve biiyiik yararliliklar gosterdigi tarihi kaynaklarda yazilidir. Hac1 Bektas'in
6nde gelen derviglerindendir. Antalya'nin Elmali ilgesine bagh Tekke koytindeki dergahi Alevi
ve Bektagilerce ziyaret edilmektedir. Ama Abdal Musa, bir ocak degildir. Abdal Musa, Hac1
Bektas ocagindan bir dededir. Ocak olabilmesi igin kendisine bagl talip topluluklarinin ol-
mas1 gerekir. Son 20-25 yila kadar “Biz Abdal Musa talibiyiz.” diyen kimse yoktu. Yine aym
yanlighklar Ahmet Yesevi Ocag1 tanimlamasi kullanilarak yapilmaktadir. Ahmet Yesevi Ocagi
adinda bir ocak yoktur. Hatta Ahmet Yesevi; Alevi midir, Stinni midir? Bu bile tartigmalidur.
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Ocak kavramimi yukarida anlattiktan sonra giinimiize geldigimizde, talip topluluklarinin
biiyitk ¢ogunlugunun hangi ocagin mensubu olduguna dair bir bilgi sahibi olmadig: ya da
ocagimn adini sylemekle birlikte ocak hakkinda detaya giremedigini gormekteyiz. Oysa, bir
talip bagli oldugu ocag1 yani pirini ve pirin bagh oldugu ocag: yani mirsidini bilmelidir. Eger
pir kendisi goriiliip sorulmadan cemde posta oturuyorsa, talip pirine de bazi sorular: sorar:
“Pirim sen gorgiiden gegmedin; ama bizleri gorgiiye cagiriyorsun: Once senin goriilmen ge-
rek.” diyebilir. Iste piri gorecek olan da miirsittir.

Miirsit ocagy olarak hep yedi ocaktan bahsedilir ama tizerinde goriis birligi saglanan ilk dort
ocak olarak: Hac1 Bektas, Dede Garkin, Agucen ve Baba Mansur ocagini bir de bugiinkii
Iran cografyasindaki Sultan Sahak ocagi’mi sayabiliriz. Bunlarin disinda bir iki tane de ko-
numlari netlik kazanmamug ocaklar vardur.

4-Dedelik nedir ?

Dedelik, Aleviligin bi¢imlenmesi ve sistemlesmesinde en etkin 6gedir. Aleviligin toplumsal
ve inangsal olusumunda dedelik temel rol oynar. Bugiine kadar yasanan biitiin olumsuzluk-
lara kargin en az bin yili agkin bir stiredir bu inanci ve kiiltiri bu giine kadar iki kurum tist-
lenerek getirmistir. Bunlarin hakkini teslim etmek gerekir: Bu kurumlarin birincisi Dedelik,
digeri ise Agiklik (Zkirlik) Kurumu olmak iizere esas pay dedelik kurumuna aittir. Alevili-
gin bicimlenmesi ve sistemlesmesindeki en 6nemli etken olan dedelik kurumunu g6z ard:
etmek ve dedelerin sistem igindeki yerini gérmezlikten gelmek timiiyle yanls olur. Ciinki
Alevilikte dinsel hiyerarsinin baginda dede vardir. Dede dinsel yapinin diregidir.

Dede talip topluluklarinin iizerinde; hem toplumsal 6nder, hem dinsel 6nder, hem de bilge-
ligi kisiliginde toplayan cok yonlii, yol gdsterici, karizmatik bir kisiliktir. Ozellikle son 500
yilda yani 16.ytizy1ldan sonra devletin bunca baski, yildirma ve yok etme hareketlerine kars,
yazili kaynaklardan ¢ok sozlii kiiltiire dayanan; dilden dile aktarilarak bugiinlere kadar getiri-
len Alevi inanc1 ve bu inang sistemi icerisindeki ritueller; Dedeler tarafindan “Dilden dile”,
agiklar tarafindan “Telden tele” aktarilarak yiizyillardan giiniimiize taginmugtir. Dede ocaklari
ve buradaki dedeler ayni zamanda her tiirlii baskiya kargi Aleviligi gizli sakli yollarla yasatan,
egiten, birer iiniversite olmustur.

Esasinda dedelik kurumu ve ocak anlayigini bir biitiin olarak ele almak gerekir. Ciinkii dede-
ler mensup oldugu dede ocaklari ile taninir ve anilirlar. Alevilikte dedenin; Kiiskiinlerin ba-
ristirilmasinda, ¢ozillemeyen davalarin hallinde etkisi buytktir. Kot huylar edinmis talip-
lerin bu huylarindan vazgegmesinde dedenin telkin ve tavsiyelerinin 6nemli él¢iide agirhg
vardir. Dedeler insanlar ayristiran degil birlestiren bir diisiince yapisina sahip olmali ve algak
goniilli olmahdir. Alevilerin biyiik agiklarindan olan Hatayi'nin bir deyisinde belirttigi gibi:

Hatayi’m hal ¢aginda
Hak goniil algaginda
Bin hactan yegrektir
Bir goniil al ¢aginda
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Dedeler bu giiglerini bagh oldugu ocaklar ve ocaklarin dayandig: “ehlibeyt soyu” yaklagimin-
dan alirlar. Iste bu ozelliklerinden dolay1 dedeleri cami hocasiyla ayn1 kapsamda ele almak
dedelik kurumunu 6nemsememektir. Bir diger konu ise Cami hocalarinin vermis oldugu ce-
naze hizmetinin, dedeler tarafindan cemevinde yapilmas: yaklagimi da dedelik kurumunu
asil konumundan uzaklagtirarak cami hocalariile ayni seviyeye getirmektir. Toplumun bityiik
boliimiintin kirsalda yasadigi donemlerde her yerlesim yerinde cenaze hizmetlerini yapan ve
adina hoca denen bir kisi Alevi erkanina gére cenaze hizmeti yapardi ve bunun ticreti de yine
koy halk: tarafindan yillik olarak kargilanirdi.

Dedeligin bir okulu yoktur. Dedeler bagli oldugu ocaklar vasitasiyla atadan ve dedelerinden
aldiklar1 bilgileri nesilden nesle aktarirlar. Alevi toplumu giintimiize kadar kimligini agik ola-
rak ifade edemedigi ve takiyye (yani gizlenme) yaptig1 igin resmi olarak bir egitim kurumlart
olmamugtir. Dedeler yetkilerini bagl olduklar1 Dede ocaklarindan alirlar. Alevi topluluklar
cemaat olusumu bakimindan dede ocaklarina baghdir. Her dede, mensubu oldugu ocagin
adryla anilir. Bir talip kendisini bagh oldugu pir ya da miirsit ocagini belirterek tanimlar. Orn.
“Pirim Seyh Ibrahim, miirsidim Dede Garkin” gibi..

Alevilikte dedelik soy siirer. Dede olan birisinin oglu da dede olacak diye bir zorunluluk yok-
tur. Ayn1 ocak/soydan olan herkes dede olabilir. Yani bir kisinin dedeyim diyebilmesi i¢in
ilk sart, ocakzade (seyyid) olmas: gerekir. Dede ocaklari, geleneksel olarak soy agaglarin;
Imam Musa-i Kézim, Imam Cafer-i Sadik, Imam Bakir, Zeynel Abidin ve Imam Hiiseyin
yolu ile Hz. Ali’ye yani Ehlibeyt’e ulastirirlar. Sonug olarak Seyyiddirler, bunu da ellerinde
bulunan secereler ile belgelendirirler. Dede ocaklarindaki secerelerin hemen hemen timi
Necef, Kerbela ve ge¢ donemde Hacibektag'tan alinmadir. Dedelerinin soylarina bagka grup-
larin (Seyyid olmayanlarin) soyunun karismamast i¢in bazi kurallar konmustur. Ornegin: Bir
talip, piri ya da miirsidi konumunda olan aileden birisiyle evlilik yapamaz, musahip olamaz.
Ancak kendisi gibi talip olanlarla evlilik yapabilir ve musahip olabilir. Ocakzade, yani pir ya
da miirsit ocag1 mensubu olanlar ise birbirleriyle evlilik yapabilir ve musahiplik olabilirler.
Ocakzade olanlarin ayni ocak mensubu olmasi sart degildir. Farkli ocaklara da mensup ola-
bilirler. Ctinkii bunlarin hepsi seyyiddir. Bir ocakta dede, birden fazla olabilir. Ama bunlarin
iginde cem yiiriitme konusunda birikimi olan, o makamin gerektirdigi bilgi birikime sahip
olan ocak ogullar1 dede olarak posta oturabilir.

Eger bir bolgede yapilacak olan bir cemin biitiin masraflarini bir talip kargiliyor ise ve bagh
oldugu ocaktan dede olarak da birden fazla kisi varsa, dedeyi segmek talibin hakkidir. Bu an-
lamda dedeyi talip secer diyebiliriz; Ciinkii dede de o toplumun bir parcasidir. Dede koyde,
mezrada, obada ya da herhangi bir yerlesim yerinde diger talipler gibi ya ciftcidir, ya gergidir,
ya demircidir, ya ustadur... vs. Yani normal zamanlarda halktan birisidir. Dedenin de talip gibi
hatalar1 ve eksikleri olabilir. Dede de yol diigkiinii konumuna diisebilir.

Bir de “Dikme Dedelik” vardir: Dedelerin uzakta bulunan taliplerini sik ziyaret edemedigi
durumlarda o bélgedeki talipler dede sikintis: gekmektedir. Dedeler ise yolun uzak, bu islerle
ilgilenen yani dedelik yapacak yakinlarinin olmadig: gibi mazeretler belirtmesinden dolay:
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cemler gerekli sikhikta yapilamaz. Dolaysiyla taliplerin gorgii ve sorgulari da gecikir. Boyle
durumlarda o bolgedeki taliplerin cem erkéni konusundaki hizmetlerini gorecek, cem erkani
uygulamalar1 konusunda bilgi ve birikimi olan, pirin geldigi zaman, pire taliplerin dilek ve
isteklerini dogru bir sekilde aktaracak, olup biteni takip ederek pire bilgi verecek bir kisiyi ye-
rine vekil olarak atar. Bu kigiye “Dikme” ya da “Dikme Dede” denir. Dikme dedeler, talipler
tarafindan kabul goren, sayginlig: yerinde olan, hal ve hatir1 bilinen kisilerdir. Dikme dede-
lere de gorev yaptig siire icinde asil dedeler gibi hakkullah verilir. Dikme dede hak terazisini
dogru tutmuyor ise ve adaletli davranmiyorsa o zaman pir, taliplerin sikayeti tizerine, ya da
herhangi bir sebepten dolay: dikme dedeyi gorevden alabilir. Gorevden alinan dikme dedeye
hakkullah verilmez ve dedeligi de biter. Dikme dede vefat ettigi zaman, dikme dedenin gérevi
de biter. Ailesinden herhangi birinin bu gorevi devam ettirmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu
hizmet sadece o kisiye verilmistir. Dikme dedeler ocakzade (dedesoylu) degildir.

Alevi toplumunda dinsel 6nderligi, dedeler yerine getirir. Halki bilgilendiren, aydinlatan;
“Hak Ademdedir”, “Benim Kibem Insandir’, “Cok Keramet Var Insanda’, “Insan Olmaya
Geldim” diyen, yeri gelince de Selguklunun sultanina, Osmanhnin Padisahina karst halk:
orgiitleyip kargi koyan bu dede ocaklaridir. Bunlara 6rnek olarak Baba Resul olayini® ve Ka-
lender Celebi'yi®verebiliriz. Aleviler biitiin baskilara ragmen yiizyillardir bu inancin bugiine
taginmasinda Alevi toplumunun direncinin yaninda, biraz da resmi anlayigin Alevileri bir ko-
seye sikistirarak homojen bir yapida kalmalar1 saglamistur.

Dedeler, Alevi toplumundaki sosyal hiyerarsinin en iist noktasinda bulunan kigilerdir. Ister
miirsit olsun, ister pir olsun her ikisi de ocakzadedir. Ikisi de erdir, erendir. Aralarindaki ilis-
kiyi ast-tist olarak gormemek gerekir. Aleviler bu goriisii “Eri erden segen kordiir” ifadesiy-
le anlatmaktadir. Ayni zamanda Ehlibeyt soyundan (Seyyid) olarak da tanimlanan dedeler;
posta oturarak cemleri yonetir. Taliplerin gorgii-sorgu islemlerini yapar, kiiskiinleri baristirir,
musahip olacaklarin iglemlerini yol-erkan geregince yerine getirir.

Aleviligin temel kurumu olan dede ocagy, dedelik, taliplik gibi Alevilige ait statiileri ve bagta
cem olmak tizere inang ritiellerini belirleyen 6znedir. Anadolunun farkli bélgelerinde et-
kinlik sahasina sahip Alevi ocaklarinin merkez rittiel pratigi, cemdir. Aleviligin tarihsel sii-
reci incelendiginde cemin salt inang boyutu olan bir yap: olmayip ikrar, musahiplik, gorgi,
dugkiinlik, birlik gibi uygulamalarla sosyal, hukuksal ve iktisadi boyutlara sahip bir sistem
oldugu gorilir.

Dedelik kurumu son elli yilda epeyce erozyona ugradi. Bu erozyonun baglica nedenleri
1950°den sonra kentlesmenin hiz kazanmasi ve buna paralel olarak kéyden kente taginan hal-

S Baba Resul Olay1: Anadolu Selguklu Devletinin tarihindeki en biiyiik ayaklanma. 1 Agustos 1240°’da Dede
Garkin'mn halifesi olan Baba Ilyas'in 6nciiliik ettigi ayaklanma, Malya Ovasr'ndaki yenilgiyle sonuglandi. Ama
Selguklu'nun da sonunu hazirladi.

6 Kalender Celebi Isyani: Haci Bektag Veli Dergahr’nin besinci postnisini Kalender Celebi, 1526'da Alevilerden ve
sipahilerden olusan yaklagik olarak 30 bin savasc1 ile Osmanliya karg1 ayaklandi.
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kin Dedelik kurumu ile olan baglarinin zayiflamasini sayabiliriz. Alevi toplumunun yogun
olarak koylerde yasadig1 donemlerde, Aleviler kasabalarda bir bakkal ditkkani bile agamaz-
ken, biiytik sehirlere gelerek ticarete atildilar. Ticarete atilanlar arasinda sirket ve biiyiik hol-
ding sahibi olanlar, ithalat-ihracat gibi uluslararas: ticaret yapanlar goriilmeye bagladi. Alevi-
lerin 1961 anayasasinin getirmis oldugu ozgirliklerden de destek alarak, kendilerini ifade
etme konusunda, 6zgiivenleri gelisti.

1960’1 yillara gelindiginde Avrupa’ya isci olarak gidenler arasinda, Aleviler genel niifusa
oranla daha fazla olmustur. Gerek tilkemizde, gerekse iki kutuplu ideolojik diinyada olusan
akimlar nedeniyle Alevi toplumu bu iki akimdan sol ideolojilere daha yakin durdu. Bu ideo-
loji, sémiiren ve sémiiriilen anlayss tizerine kurulu idi. Iste buna gére sémiiriilen grup bulun-
mustu! Sémiiriilen halk idi, Alevilikte buna (halk’a) talip denirdi. Yani talip somiiriiliiyordu.
Somiirii diizeni degismeliydi. Somiiriilen halk, yani Alevilikteki talip belliydi de buna bir de
somiiren bulmak gerekiyordu. Hemen onu aramaya bagladik. Bir miiddet sonra onu da bul-
duk: O kisi dede idi, dedelik kurumu idi. Dedeler somiirii diizeninin bir parcasi olarak, halk
yani talibi soyup sémiirtiyordu. Dedeler ve dedelik kurumu halkin bilin¢glenmesinin 6niinde
bir engeldi. Bunlar artik yok olmaliydi. Ciinkii kendi siyasal ideolojilerimize ters diisiiyordu.
Aslinda bu anlayis Aleviligin temeline dinamit koymakla esdegerdi. Bu hatanin anlagilmasi
i¢in yaklagik 30-40 yilin ge¢mesi; Maras, Corum, 12 Eylil, Sivas ve Gazi olaylarinin yagan-
masi gerekiyordu. Bu olaylar yagandiktan sonra anlagildi ki: Bizler farkli bir biitiiniin parga-
larry1z. Bizim siyasal uyum sagladigimuz gruplarla kan uyusmazhgimiz var imis. BU biraz ge¢
anladik. Burada tezat olugturan bir bagka durum ise: Somiirticii olarak gériilen Dedeler ve
dedelik kurumunun temsilcileri, ailesi ve ¢evresindekiler de Dedelerin somiirii diizeninin bir
pargast olmadigini iddia ediyorlar. Ama kendilerine kargi ¢ikan ideolojiyi kendileri de des-
tekliyordu.

Resmi ideolojinin sansiir kurullar1 Alevi agiklarin ytuzyillardir calip séyledigi deyislerin 6zgiir
bir sekilde yayinlanmasina izin vermiyordu. Izin verilenler ise uyduruk bir kelime degisikligi
ile anlamsizlagtiriliyordu. Ornegin Pir Sultan’'in hemen hemen neredeyse biitiin siirlerinde
“Sah” sozcugu gectigi halde bu sozciik “Yar”, “Dost” gibi sozciiklerle degistiriliyor. Sonugta
soylenen siir veya deyis ne kus oluyor ne de deve. Alevilerin biiyiik ozanlarinin, ulu Agikla-
rinin deyisleri de biraz degistirilerek plaklarda ve miizik piyasasinda topluma sunuluyordu:
Ornegin: 12 Mart déneminin gengliginden olan benim bu gruplara dahil olmam, bir deyisin
dortligiinin iki satir1 ile baglamugtur:

Sayilmayiz parmak ile

Tiikenmeyiz kirmak ile
P.S. Abdal

Ya da yine Pir Sultan Abdal’a ait bir bagka deyiste her ne kadar Pir Sultan, Hz.Hiiseyin'in
kaninin pesinde olsa da biz onu s6yle sdylemeyi yegledik:
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Gelin canlar bir olalim

Miinkire kili¢ calalim

Yoksulun hakkin (Hiiseyin'in kann) alalim
Tevekkeltii taalallah

1990’1 yillardan itibaren gehre taginmig olan Alevi kitleler basta Istanbul, Ankara olmak
tizere biiyiik sehirlerde cemler diizenlemeye ve kendi inangsal uygulamalarini yerine getir-
meye bagladilar. Diizenlenen cemlere katilan insanlar, belli bir ocagin talipleri olmayip, her
bolgeden gelen ve farkli ocaklara mensup talip topluluklar1 oldugu igin belli bir miirsit ya
da pir ocaginin uyguladig: siirekler de uygulanamadi. Dedeler ise farkl talip topluluklarina
hitap ettigi i¢indir ki, 6zellikle geng nesil tarafindan hizmet sektériiniin bir tiyesi imis gibi
cami hocasiyla aym kapsamda goriilmeye baglandi. Belli bir talip toplulugunun dedesi olan
ocakzade dedelerin yerini “Cemevi Dedesi” diyebilecegimiz bir anlayis aldi. Bu anlayis so-
nucunda dedelik kurumu inangsal yaklasimdan uzaklagarak, hizmet sektoriiniin bir elemani
gibi goriilmeye baglad.

5-Asiklik (Zakirlik) Kurumu

Tiirk halk siirinin ortaya ¢ikisinda ve yasamasinda ¢ok 6nemli katkisi olan Alevi agiklhik ge-
lenegi diger bir adiyla zakirlik, Alevi toplumunun ibadet bigimi olan cemlerin temel &ge-
lerinden birisidir. Ciinkii zakirler cemde dedenin en yakin yardimcisidir. Bir bakima cemi
dede ile yoneten kisidir. Zakir, dedenin himmetini (iznini) alarak saza baglar. On iki hizmetin
yerine getirilisinde deyis ve diivazlari saz ile seslendirerek, hizmetlerin yapilmasina katki su-
nar. Ornegin Kerbela bolimiinde mersiyeler ile, cem birlemede miraglama ile, ayrica tevhit
ve semahlar okuyarak cemde bulunanlara biyiik coskunluk verir. Sazsiz ve s6zsiiz cem olmaz.
Cemlerde zakirlerin elindeki saz1 Aleviler “Telli Kur’an” olarak ta tanimlarlar.

Zakir, Alevilerce cem ibadetinde deyisleri saz esliginde soyleyen ve bu statiiye gekirdekten,
bagka bir deyisle kusaktan kugaga s6zli aktarma yolu ile yetiserek gelen ozanlardir. Zakirlerin
binlerce deyis, diivaz, mersiye, miraglama ve semahlar1 belleginde tuttuklar1 diisiiniliirse her
birinin ayr1 bir aragtirma konusu oldugu birgok evrece belirtilmektedir. Zakirlerin bellegin-
de tuttugu deyisler hem 6nceki etkili ozanlarin deyislerinden, hem de kendi trettigi ilahi si-
irlerden olusur. Zakirlerin etkilendigi ozanlarin baginda yedi ulu agik olarak adlandirilan Ne-
simi, Hatayi, Fuzuli, Virani, Pir Sultan, Kul Himmet ve Yemini bagi cekmektedir. Deyislerin
konusu ise daha gok Hak-Muhammed-Ali, On iki Imam, Ehlibeyt, Kerbela, Imam Hiiseyin,
Hac1 Bektas ve diger Alevi erenlerin yani sira; Musa, Davut, Ibrahim ve Ismail gibi Yahudilik
ve Huristiyanlik peygamberleri Muhammed, Ali ile beraber 6viilmektedir.

Cemlerde gerek 4giklar tarafindan saz ile, gerekse dede tarafindan s6z ile okunan deyis ve
diivazlarda, onu yazan kisinin mahlasinin gegtigi satir (bu boliime sahbeyit de denir) oku-
nurken sag el gogiise degdirilerek bir saygi ifadesi olarak selamlanir. Eger bu sahbeyit, yedi
Hak Agigindan birisine ait ise, sag el isaret parmag1 dudaga degdirildikten sonra gogiise go-
tirtilerek niyazlanur.
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Agiklik kurumu giintimiizde geleneksel ¢izgisini korumakla birlikte, ge¢misteki inang te-
melli 6zelligini kaybetmektedir. Kentli ve biraz da egitimli olan gengler saz calmaya ve deyis
soylemeye ilgi duymakla beraber, cemlerde ve muhabbet ortamlarinda yetismedikleri i¢in,
Asikhigy bir gesit sahne sanat¢iligy gibi algilamakta, agikligin gerektirdigi edebi bilgi ve termi-
nolojiden uzak kalmaktadir. Her saz calip deyis sdyleyen kisi asik olamaz, cemde agik (Zakir)
olmak inang saglamhg: gerektirir. Alevi inanci zayif olan bir kimse ne kadar iyi saz ¢alarsa
calsin ona zakir diyemeyiz.

6- Cem ibadeti ve cemevi

Cem, sozciik anlami olarak toplama, birlik olma, bir araya gelme demektir. Alevi inancinda
ibadet i¢in cem olma; bir araya gelme kavramindan yola ¢ikilarak, biitiinlesme anlaminda
kullanilir. Aleviligin temel ibadet sekli “cem”dir. Cem ibadetinin yapildigi mekana da “Ceme-
vi” ya da “Cemhane” denir.

Standart bir cem olarak tanimlayabilecegimiz birlik cemleri akgsam saat 7-8 siralarinda baglar
ve yaklagik 8-10 saat devam eder. Cemlerin uzun siirmesinin nedenleri soyledir: Canli olarak
meydana gelen kurbanlar; dualandiktan (Tiglandiktan) sonra, kurbancilar (kasaplar) tara-
findan kesilerek yiiziiliir ve etleri lokma olarak pisirilmek tizere kiigiik pargalar halinde hazir-
lanur. Bu etlerin pisirilmesi ve lokmanin hazirlanmasi uzun zaman almaktadir. Ceme hazir et
getirilerek cemde bulunanlara lokma niyetine ¢ig et olarak dagitilmaz. Oraya ¢ig olarak giren
her lokma-niyaz pigmis olarak tiim canlara esit bir sekilde dagitilir.

Cem, kéylerde biiyiikge bir evde veya biiyiik bir mekan gegici olarak cemevi seklinde diizen-
lenerek o mekanda, sayet varsa cemevinde yapilir. Cemin yapilacagi zaman biitiin kéyliilere
bildirmek igin On iki hizmetten biri olan peyikler (Peyik hizmetini géren kisiler) génderilir.
Peyik halki davet ederken su tercemani okur:

Biilbiil oldum bugiin giilzdra geldim
Halim arz etmeye dildare geldim

Koyarlarsa bizi hane igeri

Erenler cemine davete geldim

Bu daveti duyan canlar, musahibi ile bulusur ve cem i¢in hazirlanmaya baglar. Herkes evinde
tertemiz yikanip en temiz elbiselerini giydikten sonra ceme katilacak olan ev halki ile birlikte,
belirtilen zamanda ceme gelir. Ceme bedenen ve ruhen en temiz sekilde gidilir. Bu su de-
mektir: Ceme satafat ve gosteristen uzak, ibadet alanina uygun temiz giysiler giyerek gel. Bu
meydanda yiiregini kin ve kibirden, gonliinii kizginlik ve darginliktan arindir.

Aksam saat yedi-sekiz siralarinda herkes esi ve musahibi ile birlikte “Hak Meydan1” olarak
kabul edilen cemevine gelmeye baslar ve gelirken niyaz olarak yemis, meyve, ¢orek, kombe,
baklava, helva gibi yiyecekleri getirirler. Musahipler ve esleri cemevine gelince, meydanda
dar’a durup, niyazlarinin duasini alirlar. Talip genellikle dedeye veya posta niyaz eder. Bu-
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nun anlami: Hem “Adem’e secde” hem de cemaatte bulunan biitiin canlarla goriismek, onlara
sayg1 ve sevgi gostermektir. Niyaz miirside sunulan lokmaya dendigi gibi, cemde canlarin
secdeye gelerek ti¢ kere Allah, Muhammed, Ali agkina, deyip yeri veya pirin elini 6pmesine
de denir. Yer opiiliirken sag el sol elin tstiine konur, sag elin tsti 6piiliir. Boylece cem adina
kendi elini 6pmiis olur.

Cemevine gelen canlardan 6n siralara oturmak isteyenler gozciiniin gosterecegi yere otu-
rurlar. Musahiplerin egleri ise cemevinde kendileri i¢in ayrilmis bolime otururlar. Erkekler,
yonii dededen tarafa gelmek iizere orta yerde biiyiikce bir bogluk birakarak daire (Selman
halkas1) olusturacak bicimde otururlar. Burada herkes birbirine déniiktiir. Benim Kibem in-
sandir anlayigi 6n plana ¢ikmugtir.

Giintimiizde ise cemler eskisi kadar siklikta yapilamamaktadir. Sehirlerde cemevi olarak dii-
zenlenen veya cemevi olarak yapilmig mekanlar, koylerdeki cemevlerinin mistik 6zelliklerini
tagimiyor. Kendi talip topluluguna dedelik eden ocakzade dedelerin yerini kismen ceme-
vi dedeleri aldi. Dedenin kendi talip grubu olmadig: i¢in talibin yanindaki sayginhigmin da
azaldigini gérmekteyiz. Ceme gelen kimseler iginde Alevi olmayanlara da rastlamak mim-
kiindiir. Ceme gelenlerin 6nemli bir kismi Alevi olsun veya olmasin Alevi inang ve kiltiira
hakkinda bilgi ve gorgii sahibi olmadiklar1 i¢in cemleri teatral bir sahne oyunu gibi gérmekte,
ikinci gelislerinde farkli bir mizansen sergilenmesini beklemektedir. Oysa camiye giden bir
Stunni namazin rekatlarinin her gelisinde farkli olarak uygulanmasini diigiinemez. Bazi Alevi-
ler son donemde gerek cemlerde gerekse bagka dinsel uygulamalarda Kur’an ayetlerine agir1
derecede gonderme yaparak Siinnilerle Miisliimanhk yarigina girercesine “biz sizden daha iyi
miislimamz” mesaji vermek durunda kalmaktadirlar. Alevilikte olmayan ama Stinnilerin ho-
suna gidecek bu uygulamalar cemleri farkli bir sekle doniistirmekteler. Bu durum Alevilerin
karg1 kargiya kaldiklar1 asimilasyon baskinini agik bir sekilde gostermektedir.

Alevilere gore cemin en 6nemli unsurlarindan ve on iki hizmetten birisi olan semah ise Hz.
Muhammed ve Kirklardan kalma bir ibadet bi¢imidir. Semahin ibadet olma inanci da Kirklar
cemine dayanmaktadir. Burada Hz.Muhammet’te Kirkalar ile beraber cem eyleyen ve semah
dénen bir Muhammed olarak kabul edilir. Buradan da anlagildigs tizere semah ulu orta donil-
mez. Cem veya ibadet anlami tagtyan bir ortamda semah doniiliir. Semah, Alevilerin ibadeti
olan cemin ayrilmaz bir parcasidur. Aleviler igin ilahi bir agktir. Ilahi agki ruhunda duymaya, o
askla onun giizel isimlerinden herhangi birisini anarak ayakta dénmeye denir. Semah d6énen
canlar; duygunun, sevginin, agkin dorukta oldugu adeta ayr bir diinyaya yolculuk edildigi
bir trans halini yagarlar. Okunan deyis ve diivaz imamlarin esliginde kadin-erkek ayrimi yap-
madan; din, dil ve irk ayrimi yapmaksizin Hakk’in bir oldugunu tekrar tekrar zikretmektir.
Nefsin, bencilligin, savaglarin, aghklarin, menfaatin ve ikiytizlaliiklerin, kisaca yasama dair
biitiin kotiliklerin anlamsizligini gérmektir.

Yiizyillarca gizli olarak yapilan cemlerin bir pargasi olan semah, Alevilerin son yillarda inang-
larini saklamadan, kendilerini ifade etme imkén1 bulmasiyla giincellik kazandi. Alevi bir ai-
leden gelmesine ragmen Alevilik hakkinda fazla bilgisi olmayan geng kusaklarin biiytik boli-
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mil 6nce semahi taniyarak Alevilikle ilgilenmeye bagladilar. Hac1 Bektas torenlerinde, sosyal
etkinliklerde, ulu orta, herhangi bir cem ritiieli olmadig halde semah déndiiler. Toplumun
Alevi olan ve olmayan biiyiik bolimi tarafindan ilgi ile izlenen bu semah gosterilerine 6n-
celeri; Alevi inancinin taninmasina katkis: olur, “Kendilerini ifade etmek, duygularini disa
vurmak igin i¢lerinden boyle geliyor” diisiincesiyle hoggorii gosterildi. Bu semah gosterileri
daha sonra dugiinlerde, agik eglence yerlerinde ve igkili tiirkii barlarda bilenler-bilmeyenler
tarafindan sanki meze niyetine sunulmaya bagladi. Artik Alevi oldugumuzu, inang ve iba-
det anlayigimizi biitiin olumsuzluklara ragmen rahatca ifade edebiliyorsak. Semahimiz1 da
olmasi gerektigi yerde yani cemlerde donmeliyiz. Clinkii semah bir oyun, folklorik bir gosteri
degildir. Ibadetin bir parasidir. {lahi bir agktir. Hiinkar Hac1 Bektas Veli'nin dedigi gibi:

Hasa ki semahimiz oyuncak degildir.
Tlahi bir asktir salincak degildir.
Her kim ki semahi oyuncak samr

Cenaze namazi kilinacak degildir.
7- Musahiplik anlayis1

Alevi inang sisteminin temel kurumlarindan biri olan musahiplik, s6zciik itibariyle din-
ya ve ahret (yol) kardesligi anlamina gelmektedir. Musahipligin baska bir adi da “Ahret
kardesligi’dir. Alevi inancinda bu “mali mala, cant cana katmak” olarak agiklanir. Musahip-
lerin tasada-kivangta, varlikta-yoklukta, saghkta-hastalikta birbirine arka gtkmalar: gereklidir.
Birbirlerine 6z kardesten daha yakin olmalary, birbirlerini desteklemeleri esastir. Insanin 6z
kardesini segme sansi yoktur. Ancak musahibini (Ahret kardesini) segme sans1 vardir. Biri
zorda kaldiginda, digeri hemen yardimina kosar. Bunu severek ve toreye dayanan bir gorev
olarak yerine getirir. Ahret kardesleri birbirinin gidisatini, gocuklarinin durumunu izlerler.
Kotii yola sapmamalari igin goz kulak olurlar. Acilary, sevingleri ve tasalari ortaktir. Bu anlam-
da da sosyal bir kurumdur.

Ehlibeyt sevgisi ile dolu olan, Ehlibeyt yoluna inanan, pirine, miirsidine, inanip iman getiren,
yolun yasakladig1 suglar1 islememis ve yol diigkiinii olmamis insanlar birbiri ile anlagirsa mu-
sahip olabilirler. Belli bir yaga gelen Alevi, kendisine uygun bir musahip tutmakla ytikimli-
diir. Musahiplik i¢in en uygun yas fiziksel ve kisilik olarak belli bir olgunluga erigme yas1 olan
18-20 yas ve iizeridir. Eskiden bu yaslarda kisiler evlenmis oluyorlardi. Akil balig (ergen) do-
nemine gelmis her Alevi genci kendi kisiligine uygun anlasabildigi bir kisi ile musahip olma
karar alabilir.

Musahip olmak isteyenler, anne ve babalarinin rizaligini aldiktan sonra musahiplik kavline
girmek igin dualanmak iizere pirin (bagl oldugu ocagin dedesi) huzuruna gikarlar. Bu cikis
herhangi bir ortamda olabilir. Bu dualanma islevi bir cemde olabilecegi gibi, herhangi bir ev
ortamu i¢inde de olabilir. Dedenin musahiplik kavline girecek olan bu iki kisiye yaptig1 dua-
ya Gozlengeg duasi denir. Bir tiir musahiplik 6ncesi nisanhlik gibidir. Bu dénem igerisinde
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birbirlerini daha iyi tanirlar, musahipligin agirhgini tagryacak olgunlukta olup olmadiklari-
1 Olgerler. Eger musahipligin sartlarini tagiyamayacaklarsa bu sevdadan vazgegerler. Clinki
musahiplikten ayrilma yoktur. Evlilik gibi, ya da ortaklik gibi; ayrilalim, bir yenisini deneye-
lim denemez. Musahiplik bir defa yapilir ve 6liinceye kadar devam eder. Dedenin Gozlengeg
duasi yaptig1 sirada musahip olacak kisiler bekar olabilir. Ama musahiplige ikrar verecegi ve
kurbanini kesip musahiplik cemine katilacaklar1 zaman evli olmalar1 ve egleriyle beraber dort
kisi olarak pirin huzuruna ¢ikmalar1 gerekir. Bu dort kisilik iki aile, Alevi toplumunun ge-
kirdek ailesi sayilir. Musahip ciftlerin Alevilik kurallarini; 6rnegin: eline, beline, diline sahip
olmasini bilmeleri gerekir.

Her iki kisi de musahip kardesini segerken bazi degerlere dikkat etmek zorundadr:
1. Musahip ile ayni dili konugur olmas: gerekir.

2. Aile durumu uygun olacaktir. Yani her ikisi de evli olacak, birisi evli digeri bekar iki kisi
musahip olamaz.

3. Yag durumlari birbiriyle dengeli olacaktir. Geng birisiyle aralarindan biiyiik yas farki olan
yasli birisi musahip olamaz.

4. Kiiltiirel olarak birbiriyle uyum saglayacak konumda olmahdir: Alimle cahilin musahip
olmas1 uygun degildir.

5. Dede (ocakzade) olan bir kisi ile talip olan bir kisi musahip olamaz.
6. Musahiplerin yagadiklar1 bolgeler birbirinden ¢ok uzak yerler olmamalidur.
7. Musahibi Hakk’a yiiriimiis (vefat etmis) olan kisinin tekrar musahip tutmasi erkén degildir.

8. Musahipler birbirlerinin kiz kardegleri ile evlenemezler. Eger boyle bir evlilik daha 6nce
olusmus ise musahip olamazlar.

9. Musahiplerin ¢ocuklar1 da birbirleriyle evlenemezler. (Amca gocuklar: evlenebildigi hal-
de).

Musahiplige Ikrar Verme

Alevilerde ikrar; yola, erkina, Alevilige girecek olan talibin, mirsidin 6git ve telkinlerini
kabul edip; yolun biitiin kurallarin1 benimseyip uyacagina dair verdigi s6zdir. Sosyal ant-
ropolojik anlamda buna kiiltiirleme diyebiliriz. Ctinkii bu olay Alevi bireyi i¢in; i¢ine girdigi
toplumun kiiltiiriinii 6grenme, benimseme ve yasama konusunda dedeye s6z vermektir.

Musahiplik kurbani kesme

Musahiplik ikrar: vererek sozlesmis olan canlar, en az bir y1l gectikten sonra, birbirlerinden
usanmamiglarsa, musahiplik konusundaki uyumlari devam ediyorsa ve yol kardesligine engel
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olacak bir durumlar1 yoksa; bekar olarak musahiplik ikrar1 verenler de evlenmigse, musahip-
liklerini saglamlagtirmak igin kurbanlarini kesmek isterler. Bu kurban kesimi, yapilan bir ce-
min i¢ine kendi kurbanlarini katarak olabilecegi gibi kendileri tarafindan diizenlenecek, bagh
oldugu ocagin dedesi (piri) tarafindan yiiriitiilecek “musahiplik cemi” seklinde de olabilir.
Musahiplik cemi olarak yapilan cemdeki kurbanin yiiregi ortadan dérde boliinerek musahip-
ler ve eglerine paylagtirilir.

Musahiplik kurbani kesen canlar egleri ile beraber cemevine gelmeden 6nce yikanir, temizlenir
ve satafatsiz, abartisiz bir sekilde temizce giyinirler. Cem akug1 igerisinde On Iki Hizmet yerine
getirilir. Hizmet akig1 igerisinde uygun bir zamanda musahipliklerini kesinlegtirecek olan can-
lar bellerine kemerbest baglarlar. Dért kisiden olugan iki musahip aile (musahipler ve egleri)
gozcii onlerinde olmak tizere yalinayak olarak meydana gelir ve dira dururlar. Sag basta yasca
biiyiik musahip, onun solunda yasca kiigiitk olan musahip, onun solunda biiyiik musahibin egi
bacy, en solda da yasca kiigiik olan musahibin esi baci ayaklar1 yalinayak olarak meydana, pirin
huzuruna gelir. Egilip meydana niyaz eder, dara dururlar, dede dar duasini verir. Giintimiizde
musahiplik kurumu tamamen yok olmasa da biiyiik 6l¢iide zayiflamigtir. Sehir hayatinin Mu-
sahipli olmayinca gorgii-sorgu anlayisi da kendiliginden ortadan kalmus oldu.

8- Gorgii, sorgu ve diiskiinliik

Gorgtide daha 6nceleri musahip olmug ve tarikata girmis, yol diiskiinii durumuna diismemis
canlar gorulir. Musahipli canlar goriilmeden 6nce yikanur, temizlenir ve temizce giyinerek
cemevine gelirler. Cem akis1 igerisinde on iki hizmet yerine getirilir. Gorgii islemi baslayacag:
sirada goriilecek olan canlar meydanda dara durmak igin hazir beklerler.Abdulbaki Golp-
narlt “Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri” adli yapitindaki “Gérgii-sorgu, go-
riilmek sorulmak” maddesinde s6yle yazmaktadur: “Alevilerde kis mevsimi gelip, herkes baginin
bahgesinin tarlasimin islerinden kurtulunca dedeler, taliplerinin bulundugu koylere giderler. Cuma
geceleri bir evde toplanirlar. Musahiplik kavline girmis (yani ikrar verip, kardes olmus) olanlar
bir yil iginde yaptiklart suglar, toplanti yerinin ortasina ddra gelerek soylerler. Ddrda durandan
incinmis varsa, o da yanina gelerek sikdyetini syler. Boylece herkes yaptigi sugun cezasini eker,
birbirleriyle haklasirlar. Buna “Gériillmek” denir. Dede bunlar: grmiis olur. Bu térene ‘Gorgii-sor-
gu’ ad verilir.”

Pir Sultan’in déra iligkin nefeslerinden birinde gegen su dortliige bir goz atarsak, gorgii-sorgu
isleminin, yani darin toplumsal ilevini kavramak kolaylagur:

Mansur Hakk'tm dedi buldu darim

Talip burda ceker ahret zarin

Ciimle kazang ile kiilli varini

Biitiin Hak yoluna dékmeli imis

Hallac-1 Mansur “Ben Hakk’in kendisiyim” (Enel-Hak) derken toplumsal insan gercegini
dile getirdiginden kendini dirda bulmustur. Talip, kendine iliskin gercekleri saklamadan,
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darda can pahasina her seyi ortaya dokmelidir; benlikten uzaklagip tiim malvarhgini bu yol-
da verebilmelidir. Ote diinyada degil, yaptiklar1 varsa burada ¢ekmelidir. Dar meydaninda
islenmig giinahlar ve kusurlardan yargilamalar, kesinlikle Mahkemeyi Kiibra'ya birakilmaz.
Sorumlu oldugu toplumuna 6der ve ondan bagislanmasin diler.

Dért kisiden olusan iki musahip aile (musahipler ve esleri) bellerine kemerbest baglarlar;
Gozcii 6nlerinde olmak tizere yalinayak olarak biiyiik musahip sag basta, kiigiigii onun so-
lunda, eslerden biiyiik olan1 da onun solunda ve kiiciik es de dordiincii sirada olmak tizere
meydana, pirin huzuruna gelir. Egilip meydana niyaz eder, dira dururlar.

Sonug

Dedelik kurumu ve ocak sistemi son yarim yiizyilda epeyce erozyona ugramis giiniimiizde-
ki talip topluluklari ise dede, ocak, musahip, gorgii, diskiinlik gibi kavramlar1 bilemez ve
tanryamaz duruma gelmistir. Nifusun biiyiik bélimiinin kirsalda yasadigi déonemde kendi
i¢inde sorunlarini ¢6zebilen Alevi toplumu bugiin yukarida bahsettigimiz degerlerden uzak-
lagmustir. Inang anlayisi ile ideolojik anlayis birbirine karigmgtir. Kéylerde iken herkes bir-
birini tantyip egrisi dogrusu hakkinda bir bilgi sahibi oldugu halde, giiniimiizde ayn1 ocagin
talipleri dahi birbirlerini tanimamakta hatta bagli olduklar1 dedeleri de bilmemektedir. Ocak
dedeliginin yerini cemevi dedeligi almigtir. Cemevlerinin ingasi ve yonetimi genelde dernek-
ler tarafindan yapilmakta dernek yoneticisi olan kisiler de Alevi inanci hakkinda fazla bir sey
bilmedigi halde yetkili olarak kendilerini gormektedir. Ayni yoneticiler Dedelerin bilgisiz ve
cahil oldugunu iddia etmektedirler.

Aleviligin inang ve killtiir unsurlar1 sozlii ve yazili kaynaklardan olusmaktadir. Alevi kiiltii-
riinde yazili kaynaklarin yetersiz ve az oldugundan sik sik s6z edilmektedir. Sozlii gelenek
uygulamalar1 dedeler tarafindan “Dilden dile”, asiklar tarafindan “Telden tele” aktarilarak gii-
niimiize kadar gelmistir. S6zlii gelenegin birinci sirada olmasi, Alevi yazili kaynaklarinin yok-
lugundan degildir. Alevi yazili kaynaklar: vardir ancak her dénemde iktidarda bulunanlarin
baskisina, zulmiine, yok sayma ve asimilasyon uygulamalarina kars1 koyan Alevi toplumu; el-
lerinde bulunan kitap, icazet, hiiccet, ferman, el yazmasi ve c6nk gibi yazili belgeleri meydana
gtkarmamuistir. Yazih kaynaklarin biyiik boliimiinin yok edildigi; saklandig: toprak altinda,
duvar iglerinde ¢iiriiyiip yok oldugu, devletin el koyma ve imha etme politikalariyla, cok azi-
nin giintimiize ulastig dogrudur. Bu belgelerin arda kalanlari ise babadan ogla gegmistir ve
Alevi inang 6nderi olan Dedelerin ellerinde bulunmaktadir. Eldeki belgelerin biiyiik boliimii
ne yazik ki halkin anlayacag dillere gevrilememis ve giin yiiziine ¢gikarilmamugtir. Diyanet
Isleri Bagkanligy, baz1 kisi ve gevrelere birtakim kitaplar cevirtmis ve yayimlamustir. Ancak bu
eserlerdeki bilgiler politik amaglarla, tahrif edilerek, saptirilarak aktarildigs i¢in yarardan ¢ok
zarar vermektedir.

Son yillarda Alevilik yiikselen bir deger olarak algilanmaktadir. Avrupa Birligi siirecinde olu-
san fikir ve inang 6zgurligii ortami Alevi toplumunu da etkilemistir: Aleviler artik eski
dénemlerde oldugu gibi kimligini gizlememekte, ibadet ve inanglarini eskiye nazaran daha
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rahat yagamaktadir. Alevi toplumuna hitap eden radyolara, televizyonlara ve diger medya
iletisim araglarina her yerden ulagilmaktadir. Basta biiyiik kentler olmak tizere her yerde ra-
hatlikla cem yapilmakta, Alevi gelenegindeki 6nemli anma giinlerinde ve Alevilerin diger
etkinliklerinde rahathkla deyisler soylenmekte ve semahlar doniilmektedir. Eski donemlerle
kiyaslandiginda, olugan bu rahatlamaya ragmen camilere taninan kolayliklar ve devlet katki-
lar1 cemevlerine hala taninmanustir. Basta Diyanet Igleri Bagkanligi olmak iizere resmi ku-
rumlar Aleviligi yok saymakta, cemevini ciimbiis evi olarak niteleyen st diizey yoneticiler
bulunmaktadr.
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INSANA SINIRLI BIR ANLAYISIN iCINDEN BAKMAK
GORMEMEKTIR

Ali YOCE!

OZET

Bu galigmada bazi dini kavram ve Alevilik eksenindeki baz1 genel kabuller, bilimsel
kaynaklardan ve Kur’an-1 Kerim'den hareketle irdelenmistir. Insanlik, Islam ve inang temelli
kavramlarin timiine tarih ve bilim disipliniyle birlikte yaklagmak bu yazida amaglanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Islam, begeriyet, Alevilik
LOOK FROM A LIMITED PERSPECTIVE TO HUMANITY MEANS FAIL TO SEE
ABSTRACT

In this study some terms and and general acceptances axiS of Alawism has been probed
through Kur’an-1 Kerim and other scientific sources. Examining to human being, Islam and
religion-based terms via history and science disciplines has main aim of this study.

Key Words: Islam, mankind, Alawism.

Insana dar bir anlayigin icinden bakmak gérmemek demektir. Smirli bakis insani biitiinden
degil, parcalandigr anlayiglarin i¢inden degerlendirmektir.

Begeriyet birbirine sartlandigi anlayisin icinden bakar. Insana bakislari o toplumun ilkeleri
tizerinden ideolojik, dinsel, mezhepsel, kiiltiirel ve gelenek acisindan olmustur. Bu bakus bir
yuzin dogrusudur; fakat hakikatte perdeli ve kordir. Kur’an “Onlar sana bakar gormez”
der. Yani Yaratiligi “Fitrat1” agisindan insani gérmezler. Begeriyetin tiimiinde insana dair alg:
neyse insan o kadardir. Insani hafiza akli gérmez, idrak iman gériir. Bu goriise ulasmak igin
ilimde, irfanda yakin gerekir. Kur’an bizi yaratilisa bakisimizda teklige getirir. Buna onlarca
ayeti delil kilariz fakat bir ayeti 6rnek verelim, Kur’an “Dogudan batiya nereye donseniz
Allah’in veghidir” der. Bu bitiinleyici anlayis bizi gordiiklerimize, duyduklarimiza
parcalanmaktan kurtarir. Kur’an aklimizda, nefsimizde, bakigimizda, duyusumuzda,
goriisiimiizde tam bir biitinlik iginde bizi hakiki kibleye ¢evirir. Bu kiblede nereye donsek
Allah, Insan vardir. Secde insanadir, meleklere ve seytana secde emri insanadir. Peki insan

1 Alevi Islam Din Hizmetleri Bagkan1
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nereye secde eder? Insanin secdeye ulasmas ise kendinden gegip sah damarindan daha yakin
olana ulagmasiyladir. Gergek secde ise budur.

Su halde kisisel anlayiglarla kaliplanmus, tanimlanmis bir insan hudutlanmig bir insandir.
Insana erenler sonluda sonsuzu, acizde kudreti, varlikta yoklugu, yoklukta varligy, cehalette
ilmi, karanlikta aydinhig isaret etmiglerdir.

Insan begeriyetin bilgisi ile kendine ¢ok uzak oldugu halde tagraya, gurbete diismiistiir.
Bizi ilmel, aynel, hakkel yakine ulagtiracak olan uzaktan kurtulmus, sah damarindan yakin
olana ulagmus olan insanla mimkiindiir. Taklidi din mercileri degerleri ¢ok uzakta yasarlar.
Yakinlagtiramadiklar1 degeri Peygamberlerin, Nebilerin, Velilerin tizerinden anlatirlar;
fakat anlattiklarini haline getiremezler. Anlattiklar1 degerleri haline getiremedikleri igin
o yiiksek degerler isimler, resimler tzerinde kalmistir. Bu bir elestiri degil hepimizin
irdelemek zorunda oldugu sorundur. Hz. Muhammed “Ben size Allah’in ahlakim
getirdim.” Yine “Biz indirdik, siz sahip ¢ikin.” demistir. Miislimanlar Hz. Muhammed’in
ve Ehlibeytinin ahlakina, gériisiine sahip ciksaydi o degerler Islam toplumunda mevcut
olacakti ve o degerlerin altinda 1slah olup miimin olacaklardi. Fakat bunun aksi oldu,
kisisel ¢ikarlar devreye girdi Hz. Muhammed’in ve Ehlibeyti'nin ahlakini, ilmini baga akla
tagimadilar; kendi nefsini, heva ve heveslerini bag edip halife yerine koydular ve bunun
sonu dram oldu. Dinsel, siyasal biitiin yapilanmalarda bu béyledir. Ozellikle Miisliiman
iilkeler ilimden, bilimden, fenden, hakikatten uzak kaldi. (Ehlibeyt anlayisinin agiga ciktig
dénemler harig) Séziim ona ulemalarin, din adamlarinin din diye anlattiklart saman sézler
ile toplum oyaland1. Bunu en iyi anlamasi gereken Ehlibeyt’e inanan ve yolundan gidenler
olmas: gerekirdi; fakat tam da béyle oldu diyemeyiz. Hac1 Bektas Veli “Ilimden, bilimden
gidilmeyen yolun sonu karanliktir” demisti fakat erenlerin gosterdigi kerametin ilim
ve fen yuziinii almaktan ziyade keramet adi altinda anlatilanlarla toplum erenleri sevdi
ve tiirbelerin tizerinde kurban kesip dilekler dilediler. Fakat onlar1 anladilar diyemeyiz.
Sonrakiler atalarinin kerametinden, biiytikligiinden bahsettiler; fakat erenlerin ne anlattigin
anlamadiklari gibi onlarin tizerinden birbirine tistiinlitk davasina giristiler. Bu dava kimindir?
Hepinizin malumu diger din kurumlar1 da boyledir. Tayy-i mekan hikéyelerine, seyhin u¢ma
hikayelerine heves edenler miispet ilimden uzaklagip hayale daldilar. Ger¢ek miiminleri
tenzih ederek s6ylityorum burada miskin, avare kisiler tespih elinde su kadar zikir ¢ekersen
falan kata ¢ikarsin hikayelerine daldilar. Sakin burada zikre kargi ¢iktigim sanilmasin zikir
mutlak gereklidir; fakat igin oyun, taklit tarafinda olan din kilifina birtinmiis kisiler, hayatin
esya yiiziindeki iretiminden insanlig1 geri koydular. Bunlar da Islam'in geriye gidisindeki
en biiyiik etken oldu. Emevi, Abbasi tuzaklarindan biri de buydu. Diinya sizin neyinize, siz
cenneti istemiyor musunuz, birakin diinyay: dediler. Hala giiniimiizde bunlar ne ilimde ne
fende ne bilimde yoktur. Falan giin mehdi gelecek, falan giin kiyamet kopacak hikayeleri ile
giindemi meggul edip saman sozleri din kilifiyla pazarlarlar. Oysa Kur’an onlarca ayetinde
“Insanligin hayrina barigina yénelik isler yapin.” demistir. Bu hem madde hem mana icin
gegerlidir. Kur’an1 elinde tutan okuyan fakat kitabina bu kadar ters diisen toplum kendini
tetkik etmelidir. Mispet ilme yaklaganlar ucak yapti, uzay araci yapti nice buluglarla insanhgin
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hayatina degisim geldi. Atatiirk, caginda bu hakikati en iyi gérenlerden birisi oldu. “Hayatta
en hakiki miirsit ilimdir. Istikbal goklerdedir” demisti. Bu giin uydularla diinyamiz, uzay
tarantyor. Fakat ctippeli, sarikhi din adamlarimiz cennetteki hurilerle, yeme icme zevkiyle
hayale daldilar. Dinyada da nefsine uygun ortamlar: olugturmaktan geri durmadilar. Taklit
seyhleri ise tayy-i mekandan, miridi ugurmaktan bahsederken ilim, fen bunlari yapti.
Bunlarin mana, hakikat yiizii var; fakat taklitgiler anlamadigy, gérmedigi degere toplumu
davet ederken tebaasimi hakikatten mahrum birakti. Atatiirk bakti, iilke bunlarin elinde
ziyan oluyor. Kurtulus Savagi'ndaki durum bu anlatilanlara delildir. Bu nedenle toplumu
ilme, bilime, fenne yonlendirdi. Kadinlara hayvan muamelesi, esya muamelesi yapilirken
ugak kullanmay1 6gretti; onlar1 hayatin her alaninda is ve meslek sahibi olmaya y6nlendirdi.
Tabii bu durum seyh efendilerin, ciippelilerin, cehalet sopas elinde sarikli hoca efendilerin
hosuna gitmedi. Onlar kadinin ¢arsaf, tirban 6zgurligini savunurlar; fakat kadinin bagka
haklarindan kesinlikle bahsetmezler. Gergek dindarlar1 tenzih ederek sdylityorum. Ulkeyi
geriye gotiiren bu giiruha kars1 Ata daima ileriye dedi. Camileri, tekkeleri mesken haline
getirmis miskinleri uyarip ¢ogunun kapisini kapattird.

Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin kapisindan bagkasini kapattirmigti. Kendi avlusuna agilan
Ebubekir, Omer, Osman kapusi kapatilanlardandi. Bu mesaj iyi anlagilmali: Hz. Muhammed
yalniz Hz. Ali'nin kapisini agik birakarak “Ben ilmin sehriyim Ali kapisidir. Her kim sehre
girmeyi dilerse Ali’'nin kapisindan gelsin.” demistir. Atatiirk hilafeti kaldirmakla Emevi
kapisini, taassup kapisini kapatmis; toplumu ilme, bilime yonlendirmistir. Boylelikle Ali
kapisi acilmugtir fakat bunu ancak idrak sahipleri anlad.

Atatiirk, bodrum altlarinda din adina insanlik diigman yetistirenlerin oyunlarini bozdu. Iyi
anlayalim ki dinin kendisi degil; fakat dinlesmis anlayislar, siyaset veya ideolojiler insani
sartlar, mahkum eder ve ellerine biraz hayal tutustururlar. Din, siyaset, ideolojiler adina
islenmis suglar bu sartlamalarin eseridir. Fakat ilk once kisiyi kendisinden alan, yok eden
sartlandig1 anlayistir. Nice bedenler bu anlayislara binek oldu. Bu anlayiglarin koleleri iyi
bakarsa nice zaman tizerine bindirdigi ideoloji sahipleri bu giin bagka davalarla halkin tizerine
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madde ve mana bir olup hakikati nefislerimizde ve esyada gosterecegini bildirdigi halde
dinyadan uzaklagmak diye bir tanim uydurarak Cenab: Hakk'n egya tizerinden bize
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oynayanlarin vb. kisilerin, kurumlarin siyaset oyunlariyla halkin tizerinde oynayanlarin
diigmani Allah’tir.
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OZET

Bu galigmada Aleviligin temel kavramlarindan olan cem, Kerbela olayi, ibadet ve buyruklar
ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Cem, Kerbela, Ibadet.
LIVE THROUGH ALAWISM OR BEING AN ALEVI
ABSTRACT

In this study, main terms of Alawism as worship, Karbala, prescriptions and tots has been
examined.

Key Words: Tot, Karbala, worship.

Alevilik, kaynagini Kur’an-1 Kerim'den alan, Tiirk’tin gelenegine, orfiine, adetine ve toresine
uygun destansi yagam bigimine gore; Islami yorumlayan, Islam’a tasavvufi ve batini bir anlam
yiikleyen, ictihada (dinde gelismeye) agik , Anadolu’ya 6zgii Islami din anlayigidir Alevilik.

Alevilere gore Islam fitrat1 “Kalt: Bela'dan” beri insanda vardir. Alevi Hak agiklari, bunlart
deyis duvaz-1 imamlarla en giizel sekilde ifade etmiglerdir. Ozan Seyyid Mahzuni bir
dortligiinde soyle demektedir;

Ta Kalu Bela'dan duyduk hitab:

Sitk ile yetirdik ahd-1 imam

Ba-i bismillahtan aldik cevabi

Teslim olup saha verdik bu can.

Yiice Allah tim evreni yaratmadan 6nce Adem'e verdigi ruhunu “ Seni kendi 6ziimden

yarattim, ruhumdan iifledim, sah damarindan daha yakinim (32/9)” deyip Cenab-1 Hakk
insanda nurlandirmustir.

1 Seyh Sazeli Ocagi Dedesi
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Aleviler kendilerinin guruh-u naciden geldiklerine inamirlar... Adem’in ruhu oglu Sit
Peygamber’e geti. it Peygamber, cennette bulunan Naciye Ana ile evlendi. Onlardan dogan
evlatlarina Firka-i Naciye kavmi dendi. Bu nurun geldigi soy Hz. Muhammed ile ehlibeytte
“Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'de” birlesti. Seyyid Mahzuni bir dértligiinde yine soyle
demektedir;

Mahzuniyem elde biirhanimiz var.
Giiruh-u Naci'yiz erkanimiz var
Imam Cafer gibi Sultanimiz var
Muhibb-i Sadik’m dar-iil amam

Aleviinancinin ilk icra ortami gizli olarak yapilan Kirklar Cem’ine dayanmaktadir. Orada kirk
can bir can olmugstur. Hak Muhammed Ali yolu yiice peygamberimizin Miraca ¢ikmasiyla
Tanri katinda sereflerin en yiiksek mertebesine ermis, dontisinde Kirklar Meclisi'ne gelerek
Mirac’t taglandirmugtir.

Hak Muhammed Ali yolu onlara yar ve yaren olan yiice peygamber ve kirk kisinin istirakiyle
gerceklesmistir. Bu kirk kisi engiirii serbetinden bade yapip igerek, biri kirk-kirk: bir olmug
Hakkin huzuruna ¢ikilmis, 6lmeden 6nce 6liip Hakkin didarina ermisler ve Hakkin didarina
erenlerin cehennem nar1 gérmeyeceklerine inanmuglardir. Bunlar her tiirlii nefislerini
oldirdikleri i¢in Hak ile Hak olmuslardir.

Peygamberimiz doneminde Islam 6ncesinde Arap toplumunda her tiirlii kotii iligkilerin
yasandigl, insanin insan olmaktan ¢iktigy, kolelik diizeninin insan onurunu nasil ayaklar
altina aldigini, kiz ¢ocuklarinin dogar dogmaz 6ldurildiging, insanlik dig1 diizeni ortadan
kaldirmak i¢in Allah tarafindan gonderilen yiice peygamberin Allahin emirlerini cam
pahasina yerine getirerek insanlara yeni dinin kurallarini anlatarak iyiye, giizele, dogruya
yoneltmenin miicadelesini vermistir.

Peygamberimizden sonra Islam ilkeleri ve Islam adina elde edilen kazanimlar birer birer
kaybedilmeye baslanilmis. Ali taraftarlar1 Peygamberimiz déneminde yaganilan Islama geri
déniilmesini istemiglerdir. Ali taraftarlarinin Peygamberden sonra hilafetin Ali'nin hakki
oldugunu sdylemelerine ragmen Hz. Ali Islam zarar gérmesin diye hilafet makamina gelen
{i halifeye de biat etmistir. Hz. Al hilafeti aldiktan sonra Islam birligini, kardesligini yeniden
tesis etmekigin her geyini ortaya koymusgbu yolda bitytik basarilar elde etmesine ragmen Siffin
Savagr'nda Muaviye tarafindan. Hakem Olayu ile yenik sayilmug ve hilafeti birakmak zorunda
kalmigtir. Bu yol her tiirlii saltanattan uzaklagarak, Imam Ali, Hasan ve Hiiseyin tarafindan
batin ve ilahi agk yoluyla yiiriitiilmiis Imam Cafer-i Sadik’a atfen Caferi Mezhebi adin1 almus,
Imam Cafer Kuran'in batin manast olan Ilm-i Ledun'u Caferi’ligin icine yerlestirmis, bu
yoldan Alevi hikmeti tasavvuf ve Vahded-i Viicut inanigini ortaya ¢ikarmugtir. Bu mezhebin
tasavvufla karigik seriat anlayigi Irani’lere Sia ve Caferi mezhebi olarak gegmis ... Tasavvufive
batini sirrina dayanan Caferi ve Alevi Yol Turkistan’a ve Tiirk’lere ge¢mistir.
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Tiirklerin Islamiyet’i kabulunden sonra Abbasi-Emevi zulmiinden kagan ehlibeyt evladi
Horasan'da Tiirklere siginmis karsilikli kiz ahigveriginde bulunarak akrabalik bag: olusmugtur.
Tiirkler kendi 6z yagantilarini Islamiyet ile harmanlamis Ahmet Yesevinin halifesi Haci
Bektas Veli kanaliyla Anadolu’ya yayilmis, oradan balkanlara kadar uzanmistir. Anadolu’ya
gelirken elbette birka¢ giinde gelmemistir. Bu go¢ yiizyillar siirmiis, konargdcer Alevi-Tiirk/
Tirkmen agiretleri gectikleri bolgelerden de etkilenerek beraberinde tagidiklar: inanglariyla
birlestirerek Anadoluya zgii bir Islam anlayig1 ortaya ¢tkmistur.

Gene Zunubi mahlasiyla yazan Seyyid Mahzuni dortliklerinde soyle demektedir;

Emrini tutan Guruh-u Naci derler bitamam
Cem olup namaz kildilar bir miiezzin bir imam
Onlarm abdesti fasid olmaz hi¢ yevm-iil kyyam

Bes vakit namaz sayarlar bir niyazi vesselam

Ceddimiz Seyh Sazeli Sultan ol yiice dergahimiz

Ciin anin nur-1 cemali gokyiiziinde mahimiz.

Ey Zunubi dest ile hem post ile Sah'a niyaz
Teslim erkana biat Ali dergaha niyaz
Pir-i ikrar-1 tarikat bend —i ervaha niyaz

Pirime kilsam siicudu bir niyazim bin namaz

Ceddimiz Seyh Sazeli Sultan ol yiice dergahimiz

Ciin amn nur-1 cemali gokyiiziinde mahimiz.

Alevilerin dini ibadetlerine esas kaynak eserler buyruklar “Imam Cafer buyrugu, Seyh
Safi buyrugu” ve menakipnamelerdir. Buyruklarin uygulandig1 icra ortami da cemlerdir.
Cemlerde yritilen on iki hizmetin tamami Kuran kaynakhidir. Cemlerde basta $ah Hatayi
ve diger Hak 4giklarina ait deyigler ve duvaz-1imamlar saz ile terenniim edilir. Alevilere gére
saz, “Konusgan Telli Kur’an” dir.

Seyyid Mahzuni bir bagka dortligiinde secde ve niyazi s6yle dile getirir:

Emri kiin deminde ervah bulundu
Hakkin emri hayat orda bilindi
Ta o demde secde niyaz kilindi

Muhammed Ali'den biirhamnuz var

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 355



Kaya GOKCE

Diinyanin hicbir toplumunda, hukuk sistemlerinde bulunmayan, yeryiiziinde uygulanan,
hakimi, savcisi ve sahidi olan, yasamu sorgulayan, kisinin 6ziini dara ceken inangsal
uygulamadir cem.

Hakkin dogrulugun, kardesligin, esitligin, insan sevgisinin Tanr1 sevgisiyle esdeger oldugu,
Bu diinyada temizlenmeyi esas alan Cenab-1 Hak’in huzuruna kul hakkiyla ¢ikilamayacagun,
kulun kuldan raz1 oldugu “gelme gelme donme dénme gelenin mali dénenin cani”nin ortaya
kondugu. Kimi zaman Hallac olur kimi zaman Nesimi kimi zaman da Fatima gibi dar-1 didar
olunur cemde. Cem kemikteki iliktir.

Peygamber ve onun ehlibeytine yapilan zulmiin Hz. Hiiseyin'in katliyle zirve yaptig1 Kerbela
olayini unutmayarak “ serefsizce yagamaktansa, sereflice 6liimii tercih ederim” deyip Yezid'e
biat etmeyen Hz. Hiiseyin i¢in gozyaslarinin akitildig: ibadettir cem. Diri bir kalple nefsini
oldirdiikten sonra semah donerek Hak’ka yaklagilir cemde.

Sonug olarak Alevilik Allah'a kul Hz. Muhammed’e immet Ali’ye talib olandir. Kur’an
ayetlerinin Allah'in kelam1 olduguna inanandir. Peygamberlikten sonra imametin bagladigina
inanan tevella ve teberra ilkesine bagh olandur. Tkrar verip yola giren miisahib olup tasavvufi
bir distinceyle ehlibeytin soyundan gelen Pire Mirside rehbere teslim olan, onlarin
onderliginde ibadetini yapan. Dért kap1 Kirk Makam'1 kabul edip, Ug Siinnet, Yedi Farz’a
uyan. Olmeden énce 6liip sorgu sualini bu diinyada yapan, riza ile Hakk’a eren eline beline
diline sahip olandir Alevi.
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OZET

Anadolu cografyasinda yer alan inang- dede ocaklarindan biri olan imam Riza Ocaginin
Tunceli, Erzincan, Malatya, Elazig, Sivas illeri diginda bir kolu da Yozgat, Tokat ve Corum
illerine yerleserek inangsal ve disiinsel pratiklerini halen stirdiirmektedirler. Bu ¢alismada,
Tokat ili Zile ilgesi Biiyitkakéz kéyii Imam Riza Ocag1 dedelerinden olan $ahin Petek Dede
ile yapilan gériismeye yer verilmigtir. Goriigme siiresince Alevi inancinin temel kavramlari
ile Tokat iliyle birlikte Yozgat ve Corum illerinde Imam Riza Ocagi’nin inangsal-diisiinsel
yapisiyla ilgili uygulamalara agiklik getirilmeye ¢alisgilmistur.
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FAITH PRACTICES IN IMAM RIZA ASSOCLATION
ABSTRACT

A branch of Imam Riza Association (except for the provinces of Tunceli, Erzincan, Malatya,
Elaz1g, Sivas), which is one of the faith-dede associatons taking place in Anatolia, settled in
the provinces of Yozgat, Tokat, Corum and has kept its faith and thought practices. In this
paper, an interview conducted with Sahin Petek Dede, who is the dede of Imam Riza Asso-
ciation in Biiyiikakoz Village, Zile District of Tokat was given place. During the interview,
the basic concepts of Alevi faith and the practices about the structure of faith and thought
of Imam Riza Association in the provinces of Yozgat and Corum together with Tokat were
tried to explain.
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GIRiS

Anadolu Aleviliginde gelisen tarihsel siirecte karsimiza ¢ikan en 6nemli kurum inang-dede
ocaklaridir. Anadolu’nun bir¢ok farkli bolgesinde etkili olan Alevi inang-dede ocaklars, yiiz
yillardir Alevilik 6gretisini yagatmak amacindadir. On fki Imamlarin sekizincisi olan Hz. Ali
er- Riza, Anadolu Aleviliginin énemli temsilcilerindendir. Imam Ali Riza, yiizyillardan beri
Tiirkler arasinda 6zel bir konuma sahip olmustur. Tiirk halkinin yiizyillar boyu Imam Riza
tiirbesini ziyaret etmeye gosterdikleri 5nem, Imam Riza’ya kars1 besledikleri sevginin acik ka-
nitidir. Imam Riza Ocagi, Horasan'da kurulmus ve bu 6greti Anadolu bagta olmak iizere genis

1 Gazi Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, 2. Sinif Ogrencisi Gazi Universitesi,
Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Merkezi Caligant
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bir cografyaya yayilmistir. 13. yiizyilda ortaya cikan Mogol istilast sebebiyle imam Riza Oca-
g1 mensuplar;, Horasan'dan Anadolu’ya gelerek bu cografyaya yerlesmislerdir. Anadolu'da
Tunceli, Erzincan, Malatya, Elazig, Sivas illerine yerlesen Imam Rizalilarin bir kolu da Tokat,
Yozgat ve Corum illerini kendilerine yurt edinmislerdir.

Tokat, Yozgat ve Corum illerinde Imam Riza Ocaginin inangsal yapisi ile Alevi inancinin
temel kavramlarina deginilecegi bu ¢alismada Tokat ili ve cevresindeki Imam Riza ocaginin
diigiinsel yapist ile uygulanan pratikleri, imam Riza Ocag1 dedelerinden biri olan Sahin Petek
Dede ile yapilan goriisme kapsamindaki bilgiler dogrultusunda ortaya koymaya ¢alisacagiz’.

Sahin Petek Dede, 1964 yilinda Tokat ili Zile ilgesi Biiyiikak6z® Kéyirnde diinyaya gelmistir.
Evli ve iki ¢ocuk sahibi olan Dede, is¢i emeKklisidir ve bugiin Ankara'da ikamet etmektedir.
Imam Riza Ocagr'na mensup olan Sahin Petek Dede, cem erkininda miirsid postu maka-
mundadir ve bu hizmetini hilen cemlerde stirdiirmektedir. Réportaj yapma teklifimizi kabul
eden Sahin Petek Dede ile 13 Kasim 2010 Cumartesi giinii kendi evinde soylesimiz gercek-
lestirilmistir.

Yusuf Can Seven(Y.C.S) : Aleviligi tanimlayabilir misiniz?

Sahin Petek($.P) (K.K.1) : Aleviligin sozlii veya yazili olarak tanimini yapmak gercekten
¢ok zordur. Aleviligi yasamak gerekir. Hak- Muhammed-Ali’yi, Kuran-1 Kerim’i, Ehl-i Beyt’i
kisi kendi 6ziinde gormelidir. Alevilik s6zde degil, 6zde yasanmalidir. Alevilik, ulu bir yoldur
ve bu yol bizlere Peygamber Efendimizin, imam Ali'nin kutsal bir emanetidir.

Y.C.S: Hz. Muhammed’in Alevi inancidaki yeri ve 6nemi nedir?

$.P: Hz. Muhammed, bizim peygamberimizdir. Alevilikte ¢ok biiyiik bir degere sahiptir. Hz.
Muhammed, bizim miirsidimizdir. Miirsid postu, Hz. Muhammed’i temsil eder.

Y.C.S: Hz. Ali’nin Alevi inancidaki yeri ve 6nemi nedir?

$.P: Hz. Ali'nin Alevilikteki 6nemi, degeri asla tartisilmaz. O, bizim yolumuzun rehberidir.
Baz1 gevreler bunu yanlis bir sekilde algiliyorlar. Hz. Ali’yi, Hz. Muhammed'den daha tistiin
gordugimizii santyorlar. Kesinlikle boyle bir sey distiniilemez. Bu yolu, bizlere onlar ema-
net etmistir. Hz. Ali, Hz. Muhammed’in hem amcasinin oglu, hem damadidir. Bu nedenle
bizler bu tiir bir ayrimi1 yapamayiz. Hz. Ali, Allah’in Aslanidir. Peygamber Efendimiz, Hz. Ali
hakkinda su sozleri soylemistir: “ Hz. Alideki vasiflar ¢ok farklidir, ben onun vasiflarma ayan
olamadim.” Hz. Ali, cimlemizin yardimcisi olsun.

2 Bu calismada, baz1 kavramlarin net bir gekilde ortaya konulmasi amaciyla kaynak kigilerden de faydalanilmigtir.
Kaynak kisi listesi calisgmanin sonunda yer almaktadur.

3 Biiyiikakoz koyii, Tokat ilinin Zile ilgesine bagh bir kdydiir. Tokat iline 107 km, Zile ilgesine 40 km uzakliktadur.
(KK.1-K.K.3-K.K.4)

Yozgatili Cekerekilgesine de 17 km uzakliktadur. Biiyiikakoz koyi; Kiigiikakoz, Kirkdilim, Doganoglu, Giimiigkagkdy,
Seyhkdy, Alihoca, Yiicepinar gibi kéylere komsudur.(K.K.1-K.K.3-K.K.4)
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Y.C.S: Ehl-i Beyt’in Alevi inancidaki yeri ve 6nemi nedir?

$.P: Peygamber Efendimiz: “Benim sizlere iki emanettim vardir: Biri Kuran-1 Kerim'im, biri
Ehl-i Beyt'imdir.” diye buyurmugtur. Peygamberimizin Ehl-i Beyt'ine inanmayan, o yoldan
gitmeyen hi¢bir zaman medet umamaz. Ehl-i Beyt, Hz. Nuh'un gemisine benzer. Nasil ki,
Nuh’un gemisine binenler tufanda helak olmadi, kurtuldu; Ehl-i Beyt yolundan da gidenler,
inanglarini yagayarak huzura ererler.

Y.C.S: On iki imamlar’in Alevi inancidaki yeri ve 6nemi nedir?

$.P: On ki Imamlar'imiz, Ehl-i Beyt'in soyundan gelmektedir. On Iki Imamlar, yolumuzu
yasatan, yolumuzu yiiriiten ulularimizdir. Bektasiler, Dedebabalar ve Dedeler On fki imam
neslinden gelmektedir.

Y.C.S: Hoca Ahmed Yesevi kimdir? Alevilik inancindaki yeri ve 6nemi nedir?

$.P: Hoca Ahmed Yesevi’ de Ehl-i Beyt’ten zuhur edip geliyor. O’da bizim bir ulumuzdur,
bir pirimizdir. Pir Hoca Ahmed Yesevi, giinimiizdeki 6gretmenler vasfindadir. Yolumuzun
ogreticisidir.

Y.C.S: Hoca Ahmed Yesevi'nin 6gretisini Anadolu’da irsadini saglayan bir ulumuz da
Hiinkar Hac1 Bektag Veli'dir. Hiinkar Haci Bektas Veli'nin Alevi inancindaki yeri ve
o6nemi nedir?

$.P: Alevi toplumu Haci Bektas Veli'yi, piri ve tistad: olarak bilir. O, hem Ali'dir hem Veli'dir.
Bizim Alevi felsefimize gére Hac1 Bektas Veli, gok yiiksek bir mertebededir.

Y.C.S: Alevilerdeki Kuran-1 Kerim anlayisi ile ilgili olarak bilgi verebilir misiniz?

$.P: Bizim temel kaynagimiz Kuran-1 Kerimdir. Kuran-1 Kerim; herkesin sayg1 ve sevgi
duydugu, dogru yolu gosteren, egitici-ogretici bir kilavuzdur. Kuran-1 Kerim, Peygamber
Efendimiz’in bizlere degerli bir emanetidir. Bizim 6ziimiiz, Kuran-1 Kerim'e baghdur.

Y.C.S:Baz1 cevreler Alevi inancinin Islamiyet ile iligkisinin olmadigin ifade ediyor.
Alevi inanciny, Islam dig1 olarak goriiyorlar. Bir Alevi dedesi olarak bu konu hakkinda-
ki diigiinceleriniz nelerdir?

$.P: Bu diisiincede olan kisiler, Peygamber Efendimiz’i de tanimiyordur. Ehl-i Beyt'i de tani-
muyordur. Peygamberimiz Islamsa, Ehl-i Beyt'imiz islamsa, o vakit bizlerde Islamiz. Bizlerin
temel kaynaginda Islamiyet vardir. Bu sézleri sdyleyenler; bilingsizdir ve bilgisizdir. O zaman
bunlarin bagka bir peygamberi, bagka bir kitab: vardir. Kesinlikle boyle bir diisiince olamaz,
¢ok yanlstur.

Y.C.S: Horasan Erenleri kimlerdir?

$.P: Erenlerimiz, Aleviligi daha dogrusu Islamiyet’i yaymak icin Horasan bélgesinden,
Anadolu’ya ve bir¢ok bolgeye dagildilar. Bu erenlerin kimilerine; Rum Erenleri dendi, kimi-
lerine de Gayip Erenler dendi. Erenlerimiz, Anadolu’ya ve Balkanlara dagilarak, inancimiz1
yaymaya ¢aligmuglardir.
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Y.C.S: $ah Ismail Hatai’nin Anadolu Aleviligindeki yeri ve 6nemi nedir?

$.P: Alevilikte Sah Ismail'in ¢ok biiyiik degeri vardir. Alevi toplumu O’nu bir hitkiimdar
olarak gérmiustir. 15. yiizyilda Alevi toplumu igin biyik bir miicadeleye girigmistir, cok
fedakarliklar géstermistir. Bizler cemlerimizi miihiirlerken, mutlaka S$ah Ismail'den deyisler,
duvaz imamlar okuruz. Hatai'den nefes okunmayinca kesinlikle cemimiz miihiirlenmez. $ah
Ismail, gok biiyiik bir sairdir.

Y.C.S: Anadolu cografyasinda birgok Alevi ocagi mevcuttur. Sizce ocak ne demektir?

Anadolu Aleviliginde, Alevi ocaklarinin 6nemi ve islevselligi nedir?

$.P: Ocaklar, bizim yolumuzun birer inangsal merkezidir. Ocaklarimiz sayesinde bizler yolu-
muzu 6greniyoruz. Haci Bektag Veli'den 6nce de ocaklarimiz vardi; ama Anadolu'daki ocak-
lar Hac1 Bektas Veli ile birlikte olustu ve hélen de ocaklarimiz hizmetlerini yiiriitmektedir.

Y.C.S: Sizin bagli bulundugunuz ocak hangisidir?

$.P: Bizim ocagimiz, On Iki Imamlardan sekizincisi olan Imam Riza Ocagidir. Bizler Imam
Riza Ocagina baglyizdur.

Y.C.S: Bagh bulundugunuz ocagin ve asiretin gecmisi hakkinda bilgi verir misiniz?

$.P: Bizim ecdatlarimiz, Horasan'dan gelmisler. Ge¢misimizle ilgili olarak yazili kaynagimiz

yoktur. Bildiklerimiz; dedemizden, babamizdan bizlere anlatilanlardir. Tunceli*, Erzincan,
Malatya®, Sivas’a ve Elazig’a® yerlesmigler. O illerden de Yozgat, Tokat, Corum ve Amasya’ya
da go¢ etmigler. Bunlari bityiiklerimiz bizlere anlatirds. Bizlere “Canibekliler” derler. Biz, Ca-
nibek agiretindeniz.

Y.C.S: Yorenizde Imam Riza Ocagina bagl olan bagka asiretler var mi?

$.P: “Sihhonlar” agireti vardir. Bu agiretten olanlar komsu koylerimizdendir. Bir de “Mulli””
dedigimiz bir asiret daha vardur, bunlar da Imam Riza Ocagindandir.

4 Imam Riza Ocagrna mensup olan kisilerin Anadoluda ilk olarak yerlestikleri bolge Tunceli ilinin Pertek ilgesi
Kogpinar- eski ismi “Vasgird™ kéyiidiir. (K.K.2)

S Ocak merkezi, Malatya ili Pétiirge ilgesi Uyiikusagi(Giindeger) koyiidiir. Bu ocak mensuplary, kendilerine “Imam
Ruzalilar” derler; fakat bu yanls bir séylemdir. Ciinkii Imam Riza'nin tek oglu vardur. Bu oglu Imam Taki'dir. imam
Taki'nin de Imam Naki ve Musa Arag adinda iki oglu olur. Imam Naki'nin oglu Imam Hasan Asker ve onun oglu
Imam Mehdi, Abbasiler tarafindan ortadan kaldirildigindan dolay: bu kol yok olmustur. Imam Riza'nin soyu, Seyyid
Musa Arag ile siirmiistiir ve onun soyundan Pir Ilyas, Hac1 Bektasi Veli, Sucaettin Veli, Abdal Musa, Ali Seydi, Kizil
Deli, Sar1 Saltik, Hiiseyin Abdal, Hasan Dede gelmektedir. imam Rizallar ads, Seyyid Musa Arag kolundan gelmek-
tedir. Malatya-Pétiirge'deki Imam Ruzalilarin miirsitligini, Mineyik dedeleri yapmaktadir. Imam Rizalilarin bir kolu,
yakin tarihte Tunceli ilinin Pertek il¢esinin Kogpiar koyiine gelip yerlesmistir. Malatya, Antep, Erzurum, Kars koy-
lerinde de Imam Ruzalilar yagamaktadir (Saltik 2009,194).

6 Imam Riza Ocagrnin dedeleri yogunlukla Malatya, Sivas, Elazig'da bulunmaktadir. Malatya ili Pétiirge ilgesi
Giindeger(Hiisiik Usag1) kéytindeki dedeler soylarinin iImam Ruza veya Musa-i Hardi Ocagr'ndan olduklarmi kabul et-
mektedirler. Elazig'da bulunan Imam Riza Ocagr'na mensup olan dedeler, Elazi§ merkeze bagh Sabanh kéyiindedirler.
Sabanli kdyiinde bulunan dedeler, Imam Riza Ocagi'na mensup olup kékende ayni aileden gelmektedirler. Soyadlary
“Ergiindiiz” ve “Ozdiir.” Imam Rizalilarim bir kolu da Sivas ili Cetinkaya ilgesi “Hido"nun kéyiidiir.(K.K.2)

7 “Milli’, diye tabir edilen asirete mensup olanlar, Amasya yéresinde ikamet etmektedirler. (K.K.1 - K.K.3-K.K.6)
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Y.C.S: icinden gelmis oldugunuz toplulugun kékeni nedir?

$.P: Atalarimiz, Horasan'dan gelmislerdir. Bizler Tiirk iz ve Tiirkge bizim dilimizdir; ama
yoremizde Kiirtce de konugulmaktadir®.

Y.C.S:Bircok Alevi dedesinin soy seceresi vardir. Sizin de soyunuzu gosteren bir sece-
reniz var midir?

$.P: Soyumuzu gosteren seceremiz yoktur. $eceresi olan dedelere de ¢ok biiyiik bir saygim
vardir. Benim diigiinceme gore, dedenin talibi varsa en biiyiik secere, yani belge, kanit o ta-
libdir. Bir dedenin soy seceresi olabilir; fakat dedeligini yapacak talibi yoksa o secerenin bir
onemi olmaz. En 6nemli secere, dedenin talibidir.

Y.C.S:Ocagiizda siz, miirsid postundasiniz. Sizce Pir, Miirsid, Rehber ve Evlad-1 Re-
sul ne demektir?

$.P: Bu yol bizlere Peygamber Efendimiz'den, Imam Ali'den, Hz. Hiiseyin'den, Hac1 Bektas
Veli'den bir miras, bir emanet olarak kalmistir. Bu yolu, simdi bizler yiriitmeye ¢alisiyoruz
ve bu yolu devam ettirecegiz. Miirsidimiz, Hz. Muhammed'dir. Rehberimiz, Imam Ali'dir.
Pirimiz, Hz. Hiiseyin'dir. Evlad-1 Resul ise Ehl-i Beyt’ten gelen ve yolu siiren zatlarimizdur.

Y.C.S: Dedelik kurumunun Alevi inancindaki yeri ve 6nemi nedir?
$.P: Dede, Alevi toplumunun bir 6nderidir. Topluma yol gésteren kisidir, bir 6gretmendir.
Y.C.S: “El ele, el hakka” ne demektir?

$.P: Kendi oziini, bagka bir canda gérmektir. Cenab-1 Allah’1 6ziinde hissetmektir. “ El ele, el
hakka” diyerek, birlik ve beraberligimizi saglayarak hakka ytiriimeyi amag haline getirmektir.

Y.C.S: Alevi dedelerinin soyu nereye dayanir?

§.P: Dedelerin soyu, bir Seyyid olan Imam Hiiseyin'e dayanr. imam Hiiseyin, bir Seyyid'dir.
Imam Hasan ise bir Serif tir. Dedelerin soyu Ehl-i Beyt'e dayanur.

Y.C.S: Dede olabilmenin kosullar1 nelerdir?

$.P: Dede olacak kisi, ahlakli olmak zorundadir. Eline, beline, diline sahip olmalidir. Ocakza-
de soyundan olmas: gerekir.

Y.C.S: Siz dedelik hizmetine ne zaman ve nerede bagladiniz?

$.P: Dedem Mehmet Ali Petek, dedelik gorevini yiriitityordu. Dedem hakka yiiriiyiince,
babam Hiiseyin Petek posta oturdu. Babam kisa bir siire bu hizmeti yuritti ve hakka yiiri-
di. Babamdan sonra da bu gorevi ben devraldim ve hélen bu hizmeti yiiriitiyorum. Kesin
tarihini hatirlamiyorum; ama tahmini olarak ben bu géreve 1988-89 senelerinde bagladim.

8 Tunceli ve cevre illerinde yasayan ve zamanla Yozgat, Tokat, Corum illerine bagh kdylere géc edip yerlesen Imam
Ruzalilar, dogu bolgesinin egemen kiiltiiriiniin etkisinde kalarak (Kurmanci) Kiirtlesmislerdir. Ancak bélge halka
aslen Horasan'dan geldiklerini, Tiirk olduklarini ve egemen kiiltiirlerin etkisinde kalarak Kiirtlestiklerini ileri siirme-
ktedirler. (K.K.1- K.K.3-K.K.6)
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Y.C.S: Sizin soyunuzdan ve farkli soydan olup sizin ocagimizda dedelik hizmetini yiirii-
ten bagka dedeler var midir?

$.P: Benim siilalemde benden bagka dedelik yapan kisi yok. Bizim y6remizde farkli agiret-
lerden Imam Riza Ocagrna bagh olan dedelerimiz var. Kirkdilim kéyiinde Abidin Yildiz
Dede’miz var. Abidin Dede, 2009 yilinda hakka yiriidi. Abidin Dede’nin yerine, torunu Er-
zade Yildiz Dede, hilen de dedelik gorevini yiiriitmektedir ve Kiigiik Toraman koyiinde Riza
Akbag Dede, dedelik gérevini hilen yiiritmektedir’. Corum-Ortakdy’den Ahmet Dede’miz
var. Kii¢iitkakoz kdyiinde Nesimi Yildiz Dede, Kemal Yildiz Dede ile Yiicepinar kdyiinde Bah-
ri Doganay Dede, dedelik hizmetini hilen yiirtitmektedirler'.

Y.C.S: Ocaginizda dedenin esi ile cemlerinizde bulunan bay ve bayanlar i¢in ne tiir ifa-
deler kullanilir?

$.P: Cemlerimizde bulunan herkes esittir ve hepsi bizim canimizdir. Bizim y6rede, dedenin
esine “ana” denir. Cemlerimizde bulunan bayanlara genelde “bacilar” deriz. Bir de “miimin
miislim” diye bir ifade vardir. “Miimin” erkekler i¢in, “miislim” ise bayanlar i¢in soylenir.

Y.C.S: Talib ne demektir?
$.P: Dedeye bagli olan canlara talib denir. Dede de bir talibdir. Hepimiz, bu yolun talibiyiz.
Y.C.S: Talib olabilmenin kosullar1 nelerdir?

$.P: Talibin de ¢ok biiyiik bir sorumlulugu ve gorevi vardir. Talib de; eline, beline, diline
sahip olmalidir. Yanhs yapmamasi, dogru isler yapmasi gerekir.

Y.C.S:Ocagimizin mensubu olan canlar hangi bélge ve illerde yagamaktadir?

$.P: Gegmis senelerde cemlerimizi kdylerimizde yapardik. Kéyden kente gogiin baglamasi
ile birlikte, taliblerimiz de kdyden kentlere go¢ ettiler. Giiniimiizde basta Istanbul olmak tize-
re, Ankara ve y6remizdeki koylerde taliblerimiz vardir'’.

9 Yozgat ilinin Cekerek il¢esine bagh Kirkdilim, Doganoglu, Basalan; Yozgat ilinin Aydincik ilgesine bagh Biryiik
Toraman, Kiigitk Toraman, Sakizly, Giiroglu, Kirimoluk ve Uziimliik kdyleri ile Tokat ilinin Zile ilesine bagh Ali-
hoca, Biiyiikakdz, Giimiiskaskdy koyleri “Canibek” asiretine mensup olup imam Riza Ocagr'na baghdir. Bu kdylerde
yasayan taliplerin pirleri Yozgat ilinin Cekerek ilgesine bagh Kirkdilim koyiinden Abidin Yildiz ile Kiigitk Toraman
koytinden Riza Akbag'tir. 2001 yilinda Abidin Yildiz'in yagamis oldugu saghik problemlerinden dolay: pir postunu
torunu ErzadeYildiz’a birakmistir. (K.K.1 - K.K.3-K.K.6)

10 Tokat ilinin Zile ilgesine bagh Kiigiikakoz, Yiicepmar ve Yiicepinar kdyiiniin mahallesi olan Cigerbagy, Seyhkoy
kéyleri de “Sthhonlar” veya “Sehyhonlar” diye tabir edilen soya mensup olup Imam Riza Ocagi'na baghdir. Bu koy-
lerde yagayan Imam Ruzalilarin pirleri Kiigitkakoz koyiinden Nesimi Yildiz ve Kemal Yildiz; miirsitleri ise Yiicepmar
kéytinden Bahri Doganaydir.(K.K.4)

11 Yozgat ilinin Cekerek ilgesine bagh Kirkdilim, Doganoglu, Basalan; Yozgat ilinin Aydincik ilgesine bagh Biiyiik
Toraman, Kiigiik Toraman, Sakizli, Giiroglu, Kirimoluk ve Uziimliik kdyleri ile Tokat ilinin Zile ilgesine baglt Ali-
hoca, Biiyiikakéz, Giimiiskaskéy koylerinde ve Istanbul ve Ankara’nin bir¢ok semtinde de Imam Riza Ocag talibi
bulunmaktadir. Bu yerlesim birimlerimde her sene cem ibadeti yapilmaktadir. (K.K.1- K.K.3-K.K.4-K.K.6)
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Y.C.S: Giiniimiizde hilen cem ibadeti yapiyor musunuz?
$.P: Evet, cemlerimizi her sene yapiyoruz.
Y.C.S: Cemlerinizi hangi bolge ve illerde yapiyorsunuz?

$.P: Istanbul'da, Ankara'da ve ydremizde taliblerimizin bulundugu kéylerde cemlerimizi her
sene yapmaya ¢aligtyoruz.

Y.C.S:Canlarin cemlere girebilmesinde hangi kosullar aranmaktadir?

$.P: Herkes ceme giremez. Yanhs yapmayan, hakkiyla kazanan, dogru ahlakli olan kisiler
ceme girebilir. Kiis olan, diigkiin olan, dargin olan, miigkiilii olan asla ceme giremez.

Y.C.S:Cem ne demektir? Sizin ocaginizda yapilan cemler kag ¢esittir?

$.P: Cem, Alevilerin ibadetidir. Bizler ilk olarak “Abdal Musa Cemi”’ni yapariz. Abdal Musa
cemi, birlik ve beraberlik cemidir. Abdal Musa ceminden sonra “Gérgii Cemi” yapilir. Gorgt
ceminde musahipli olan canlar dara kaldirilir ve sorgudan gegirilir. Gorgii ceminden sonra,
persembe giiniini cuma giiniine baglayan gece “Cumalik Cemi”’ni yapmaktayiz. Bu cemleri-
mizi elimizden geldigince her sene yapmaya calistyoruz.

Y.C.S:Ocaginiz Penceli mi yoksa Erkanli(Tarikl) midir?

$.P:Biz cemlerimizde ¢ogunlukla Tarik’la hizmetimizi yapariz. Erkan'm olmadig: yerde ise
Penge hizmetini uygulariz'?.

Y.C.S: Tarik veya Pence hizmetini hangi cemlerde uygularsiniz?

$.P: Gorgii ceminde Tarik veya Penge hizmeti yoktur. G6rgii ceminde musahipli canlar sor-
gu- sualden gegerler. Musahipli canlara, Cumalik ceminde ya Penge vurulur ya da Tarik ¢a-
linir.

Y.C.S: Erkan(Tarik) ne demektir?

$.P: Inancimizda, Tarik'in ¢ok biiyiik bir yeri vardir. Tarik, “tuba agaci”ndan yapilmistur.
Tuba Agaci da cennette bulunmaktadir. Tarik, bir asa seklindedir; ama bizim i¢in ¢ok kut-
saldir.

Y.C.S:Pence-i Ali Aba nedir? Bilgi verebilir misiniz?

$.P:Penge, bes kisiyi temsil eder, yani Ehl-i Beyt'i ifade etmektedir. Hz. Muhammed, imam
Ali, Fatima Anamiz, imam Hasan ve Imam Hiiseyin Penge-i Ali Aba’y1 olusturur.

12 Istanbul'un ilgelerinde yapilan cem ibadetlerinde Tarik hizmeti uygulanmaktadur. (K.K.1)
Ankara’nin Mamak ilgesinde yapilan cemlerde Tarik hizmeti uygulanirken; Cankaya ilgesi Ilker semtinde ise yapilan
cemlerde Penge hizmeti uygulanir. (K.K.1- K.K.3-K.K.6)
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Y.C.S: Ocagimizda yapilan cem ibadetlerinde on iki hizmet yiiriitiliir mii?

$.P: Abdal Musa ceminde Miraglama okunmaz, cerag(delil) uyandirilmaz ve post(seccade)
serilmez. On iki hizmetti sadece musahipli olan canlar yiiriitebilir. Abdal Musa cemi, birlik
ve beraberlik cemi oldugu i¢in o cemde musahipli olmayan canlarda bulundugundan on iki
hizmet ytiriitilmez. On iki hizmeti, sadece Gorgii ve Cumalik cemlerinde yiirttiiriiz.

Y.C.S:Cemlerinizde on iki hizmet kapsaminda hangi hizmetler yiiriitillmektedir?

$.P:Pir hizmeti, miirsid hizmeti, rehber hizmeti, saki hizmeti, zakir hizmeti, iznikgi(ibriktar
hizmeti), selman(siipiirge hizmeti), kurbanci, geragci(delil hizmeti), gdzcii, kapicy,
peyik(haberci). Cemlerimizde bu hizmetler yiiriitiilmektedir.

Y.C.S:Cemlerinizde on iki hizmetten biri olan zakirlik hizmetini dede mi yoksa zakir
mi yiiriitiir?

$.P: Zakirlik hizmetini, dede de yiiriitebilir; ama ilk sart cemde zakirin bulunmasidir. Eger
zakir yoksa dede bu hizmeti yuritiir.

Y.C.S:Ocagimizda musahiplik kurumu var mudir ve hélen islevselligini siirdiirmekte
midir?

$.P:Evet, musahiplik kurumu vardir. Bizler hilen musahipligi yiriitityoruz. Musahiplik, Ale-
vi inancinin, olmazsa olmazidir.

Y.C.S:Musahip olabilmenin ne gibi sartlar1 vardir?

$.P: Bizim ilk sartimiz, musahip olacak kisilerin evli olmasidir. Musahip olacak canlar, birbir-
lerini goniilden sevmelidirler. Kisiliklerinin uyusmasi gerekmektedir.

Y.C.S: ikrar verme ne demektir, ne tiir kosullar1 vardir?

$.P:Musahip olacak dort can, cemde dar meydanina gelir ve pirin, miirsidin, rehberin, tim
cemaatin huzurunda ikrar verirler. Tkrar veren canlar, Hak-Muhammed-Ali yolunda yiiriimek
isterler. Bizler, her sene GOrgii cemimizi yapariz ve her sende yeni canlar ikrar vererek bu ulu
yola girerler.

Y.C.S: Gorgii cemlerinde musahipli olan canlar dara kaldirilir. Musahipli olanlar ne-
den dara kaldrilir?

$.P: Dara kaldirilmak, Cenab-1 Allab'in huzuruna ¢ikmaktir. Dért cesit dar vardir: Dar1 Fa-
tima, Dar1 Fazli, Dar1 Nesimi ve Dar1 Mansur. Canlar, bir sene zarfinda yaptig1 her seyi dar
meydaninda agiklar ve sorgu-sualden geger. Dar meydanindaki canlar; pirin, miirsidin, reh-
berin, tiim cemaatin huzurunda razilik ve helallik ister.

Y.C.S: Diiskiinliik nedir ve ocaginizda bu kurum hélen islevselligini siirdiirmekte midir?

$.P: Diiskiinliik, bizim ocagimizda uygulanmaktadir. Digkiin olanlar, kesinlikle ceme alin-
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maz. Digkiin olan kigiye yaptig1 suca gore ceza verilir. 3 y1l, 7 y1l, 12 y1l ve 40 y1l ceza siireleri
vardir ve hatta kisi bir 5miir boyu digkiin birakilir. Cana kiyan, kot huylari olan, ahlaksizlik
yapan, hizsizlik yapan kisiler diiskiin kabul edilir. Diigkiinlerin birakin cemde, toplumda dahi
yerleri yoktur. O kisilerin toplumda selami da alinmaz. Bunlar1 géren toplum ibret almalidir.
Diiskiinliik ¢ok agir bir durumdur. Allah, kimsenin bagina vermesin.

Y.C.S:Cemleriniz sirasinda okunan duvaz imamlar, mersiyeler, deyisler ve nefesler
hangi ozanlara aittir?

$.P:Sah Ismail Hatai, Pir Sultan, Kul Himmet, Nesimi, Virani gibi ulu ozanlarimizdan; ayrica
Seyyid Nizamoglu ve Edip Harabi'den de nefesler okuruz.

Y.C.S:Cemlerinizde hangi tiir miizik aletlerini kullanirsiniz?

$.P:Bizim cemlerimizde baglama caliyoruz. Eski zamanlarda, kéyde yaptigimiz cemlerde ise
uzun sap baglama ile cura da kullanilirdi; ama giiniimiizde gogunlukla kisa sap baglama ga-
linur.

Y.C.S:Kurbanin Alevi inancindaki yeri ve 6nemi nedir? Hangi hayvanlar kurban olarak
tiglanir?

$.P:Ismail Peygamber icin kurban bayraminda kurban kesilir. Muharrem ayinda, 12 giin
orug tutulduktan sonra “siikiir kurbani'¥”muz1 keseriz. Abdal Musa ve Gorgii ceminde de
inancimiz geregi kurbanlarimizi keseriz. Kog veya koyun kurban olarak tiglanabilir.

Y.C.S:Aleviligin inang sisteminde var olan semahin manasi nedir?

$.P:Semah, miraglamada geciyor. Kirklar meclisinde Peygamber Efendimiz ile birlikte kirk-
lar semaha kalktilar. Semah, bizim ibadetimizdir. Semahin, cem ibadeti diginda dontilmesi
ok yanlistir ve biyiik bir giinahtr.

Y.C.S:Cem ibadeti sirasinda semah ne zaman ve kag kisiyle doniilmektedir?

$.P:Cemin miihiirlenmesi sirasinda okunan Miraglama’nin sonunda cosa gelen canlar sema-
ha dururlar. 3 veya 5 kisiyle donilmektedir.

Y.C.S:Cemlerinizde ne tiir semahlar doniiliir?

$.P: Bizim cemlerimizde semahin 6zel bir ad1 yoktur. Semah, kirklar meclisinde doniildiga
i¢in bizler kirklar semahi diyoruz.

Y.C.S:Dem, dolu veya bade ne demektir? Ocaginizda bu tiir bir uygulama var midir?

$.P:Giiniimiizde bizim cemlerimizde boyle bir uygulama yoktur. Eski zamanlarda yaptigi-

13 Imam Zeynel Abidin, Kerbela olayinda sag olarak kurtulmus ve bu nedenle Ehl-i Beyt’in nesli devam etmistir.
Yasanan bu olay, Alevi toplumu tarafindan ¢ok 6nemsenmektedir. Muharrem ayinda, 12 Imam orucu sonunda
Imam Zeynel'in anisina kurbanlar kesilir. Tokat, Yozgat ve Corum illerinde yasayan Imam Rizalilar, Muharrem
aymnda kestikleri bu kurbana “siikiir kurbani” demektedir. (K.K.1)
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miz cemlerde ise sadece dem olarak alintyordu. Demi bizler i¢ki olarak gérmeyiz. Dem, dua-
lanmus bir lokmadir. Demin gegmisi kirklar meclisine dayanmaktadur.

Y.C.S:Cemlerinizde yorenize ait olan kiyafetler giyilmekte midir?

$.P:Bizim cemlerde giydigimiz 6zel bir kiyafetimiz yoktur. Bacilarimiz uzun etek giyer ve
baslar1 da tiilbentle ortaladir.

Y.C.S:Ocagimizda hakullah gelenegi var midir?

$.P:Hakullah gelenegi vardir. Eskiden koylerimizde talipler, dedelerine hakullah olarak bug-
day, arpa, nohut ve mercimek verirlerdi. Giintimiizde ise talibin gonliinden ne koparsa dede-
sine hakullah olarak vermektedir.

Y.C.S:Alevilikte Muharrem ayinin yeri ve 6nemi nedir?

§.P:Muharrem ayinda, 12 Imamlar orucu tutariz. Kerbela olayindan dolayi bu ay bizim igin
yasst matem ay1dur.

Y.C.S:Muharrem ayinda ocagimizda ne gibi uygulamalar vardir?

$.P:Muharrem ay1 boyunca hi¢bir canliya kiyilmaz. Kesici aletler kesinlikle kullanilmaz. Bir
yas agacin dalinin dahi kirilmasi ¢ok biiyiik giinahtir. Zevk ve sefadan uzak durulur. Kesin-
likle suyu sade bir sekilde igmeyiz. Et, elma, yumurta gibi yiyecekler yenilmez'*. 12 giin bo-
yunca orug tutulur ve 12. giiniin sonunda agure lokmas: hazirlanir. Agure lokmas: tim ese
dosta dagitilir.

Y.C.S:Ocagmizda Nevruz ile ilgili olarak ne tiir gelenekler vardir?

§$.P:21 Mart giinii nevruzdur. Hem ilkbaharin gelisi hem de Imam Ali’nin dogum yildéniimii
oldugu i¢in 6nemli bir giindiir. Eskiden kéylerimizde nevruz giinii bazi komgularimiz lokma
hazirlard.

Y.C.S:Ocagimizda Hidrellez ile ilgili yapilan uygulamalar nelerdir?
$.P:Hidrellez de yaz mevsiminin gelisi agisindan énemli bir giindiir.
Y.C.S:Hizir kimdir?

$.P:Hizir, bir Nebi'dir. Hizir, 6liimsiizdiir; ¢iinkii o ab-1 hayat suyundan' i¢mistir. Hizir, in-
sanlarin dar anlarinda, zor giinlerinde imdatlarina yetisen ulu bir zattur.

14 Et ve yumurta gibi canli varliklardan elde edilen besilerin, Muharrem aymnda yenmesi giinahtir. (K.K.1)
Cennette bulunulduguna inanilan elma da Muharrem ayinda yenmez. Elma, Alevi toplumunda bir lokma olarak
kabul edilir. (K.K.1-K.K.6)

1S Ab-1 Hayat'in Tiirkge manasi, bengisudur. Hayat suyu, can suyu anlamma gelir. Bu sudan igen 6liimsiizlige
kavusur. Hz. Hizir'in, Ab-1 Hayat suyundan ictigine inanilir. (K.K.1-K.K.4-K.K.6)
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Y.C.S:Ocagimizda Hizir orucu gelenegi var midir?

$.P: Hizir orucunu biz tutariz. “ Coban hesabi'*”na gore 31 Ocak—1-2 Subat Hizir orucu tu-
tulur. Eski zamanlarda kéyiimiizde, 31 Ocak 1- 2 Subat arasinda toplam ti¢ giin olmak tizere
Hizir Orucu tutulurdu. Orucun son giini, yani 2 Subat’ta sac ¢orekleri yapilirdi. Koytimiiz-
de bulunan “Hiiseyin Onar Dede Tiirbesi”nde tim koy halki toplanarak, o yerde oturur ve
lokmalar yenilirdi. Kurbanlar kesilirdi. Hazirlanan lokmalar i¢in dualar okunurdu.

Y.C.S: Hazir orucu tamamlandiktan sonra Hizir cemi yapilir mryds?

$.P: Hizir orucunun son giiniinde kéytin dedeleri, babalari ve yetigkinleri cem odas1 dedigi-
miz bazi evlerin bityiik salonlarinda oturur, muhabbet eder, giilbanklar okur ve zakirlerimiz
dinlenilirdi. O giin gevre koylerden de gelen bir¢ok konugumuz olurdu. Cemlerde zakirlik
yapan Ibrahim Elibas, Aziz Celik, Mustafa Aydin ve Hiiseyin Gayretli gibi ocakzade olan
dostlarimizda kéyiimiize gelerek Hidrellez giinii yapilan cem erkdninda deyisler, nefesler ve
duvaz imamlar soylerlerdi'”. Muhabbetle gecen bu aksamlar ¢ogu zaman sabaha kadar devam
ederdi. Anlatmis oldugum olaylar 1975-1980 yillar1 arasinda gegmektedir. Giiniimiizde Hi-
zir cemlerini eskisi gibi pek yapamryoruz.

Y.C.S:Ocagimzda 6liim ile ilgili olarak ne tiir uygulamalar vardir?

$.P:Cenazenin defnedilmesinden sonra, cenazeye katilan canlara “ kazma-kiirek ekmegi'®”

dedigimiz yemek yedirilir. Yemekten sonra Kuran-1 Kerim okunur. 7’si, 40’1 bazen de 52 ‘si ve
en son olarak da vefatindan 1 sene sonra senelik ekmegi yedirilir.

Y.C.S:0cagimzda dar kurbani uygulamasi var madir?

$.P:Musahipli olan kiginin darinin ¢ekilmesi ve “gomlekten ¢ikarilma'®”s1 gerekir. Bazi yore-

lerde vefatindan 2-3 giin sonra veya vefat ettigi giin vefat eden kisinin dar1 gériliiyor. Bizim
yoremizde ise 1 sene sonunda yapilan Gorgii ceminde vefat eden kisinin dari gekilir.

16 Tokat, Yozgat ve Corum bdlgesinde yasayan Imam Ruzalilar, Hicri Takvimi ‘¢oban hesabi” olarak ifade etmekte-
dirler. (K.K.1-K.K.4)

17 Ibrahim Elibas, Mustafa Aydin ve Hiiseyin Gayretli Yozgat ili Cekerek ilgesinin Kirkdilim kdyiinde ikamet
etmiglerdir. (K.K.1-K.K.3-K.K.6)
Aziz Celik ise Yozgat ili Cekerek ilgesine bagh Doganoglu kdyiinde ikamet etmistir. (K.K.1-K.K.3-K.K.6)

18 Hakka ytiriiyen kisinin defin isleminden sonra cenazeye katilan kisilere yedirilen yemege “kazma —kiirek ekmegi
“ denir ve cenazeye gelenler tarafindan bu yemegin yenilmesi gok makbul gorilir. “Kazma —kiirek ekmegi” ifadesi
Tokat, Yozgat ve Corum yéresinde yagayan Imam Ruzalilar tarafindan gok yaygin kullamilan bir ifadedir. (K.K.1-
K.K.4-K.K.6)

19 Hak-Muhammed-Ali Yolu'na ikrar vermis olan taliplerden biri vefat edince “Dardan Indirme Erkdani” ad1 ver-
ilen ritiiel uygulanir. Tokat, Yozgat, Corum illerine bagh Imam Riza Ocaklilar1 dardan indirme erkinini “gomlek-
ten ¢ikarma” terimiyle ifade etmektedir. Gomlekten ¢ikarma, terimiyle; “Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin musahip
olduklarini ve bir gomlegin icine girerek bir viicut iki bag seklinde ¢iktilarina “inanilmaktadir. Anadolu’da yer alan bazi
Alevi ocaklarinda 6len bir kisiye dar kurbani kesilebilmesi i¢in cenazenin defin edildigi giinden itibaren bir yil gibi
bir siire zarfinin ge¢mesi gerekmektedir. Tokat, Yozgat, Corum illerine bagl Imam Riza Ocaklilarinda da bu uygu-
lama gerceklestirilir. (K.K.1-K.K.2-K.K.3-K.K.6)
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Y.C.S:Yorenizde ve yorenize yakin olan yerlesim birimlerinde ziyaret, tiirbe, yatir gibi
kutsal kabul edilen mekanlar var midir?

S$.P: “Yesil Pabug®” ,"Sehit’”, “Seyh Resul”®”, “Gakke Gollik*”,” Hiiseyin Onar Dede
Tiirbesi**”,"Kabardig>”,"Yesil Kanat*®”, “Kelca®”, “Karageyh®®” gibi bir¢ok tirbe yoremizdedir
ve bu tiirbeler yore halki tarafindan halen yogun bir sekilde ziyaret edilmektedir. Ayrica bu
tirbelerin diginda ocakzade olan kisilerin mezarlari ve evleri de ziyaret edilmektedir.

Y.C.S:Giiniimiizde, kentlerdeki Aleviler ile kirsal bolgelerde yasayan Aleviler arasinda
ne gibi farkliklilar vardir? Siz bu farkliliklar1 hangi nedenlere bagliyorsunuz?

S$.P: Sehir hayat1 ¢ok zordur. Caligma ortamlar: insanlari ¢ok yoruyor. Sehirde yasayan her
insan kendi isinin telasinda; ama kdydeki iligkiler daha samimi. Inanglarini farkli 6lgiide, his-
sederek yagiyorlar.

Y.C.S:Alevi inanci ile ilgili olarak iilkemizdeki iiniversiteler ve aragstirmacilar tarafin-
dan birc¢ok bilimsel ¢calisma yapilmaktadir. Bu yapilan ¢calismalar hakkinda diisiincele-
riniz nelerdir?

$.P: Bu calismalarin ¢ok biiyiik faydasi vardir. Eski zamanlarda, korktugumuzdan dolay: iba-
detlerimizi gizlenerek yapardik. Alevi toplumu hep iftiralara maruz kalmistir. Giiniimiizde
ise aragtirmacilar, bilim adamlar, yazarlar, televizyon kanallar1 bizim degerlerimizi tanitiyor-
lar ve bu sayede toplum dogru bir sekilde bilgilenmis oluyor. Bu nedenle bu tiir calismalar
faydalidir ve devam etmelidir.

20 “Yesil Pabug”,Yozgat ili Cekerek ilgesi Doganoglu kéyiinde bulunan bir ziyarettir. (K.K.1)

21 “Sehit”, Yozgat ili Cekerek ilgesi Kirkdilim kdyiinde orta mahallede bulunan bir tiirbedir ve bu tiirbede toplu
mezarlar bulunmaktadir. ( K.K.5)

22 “Seyh Resul”,Yozgat ili Cekerek ilgesi Kirkdilim kdyiinde orta mahallenin kargi yamacinda bulunan bir tirbedir.
“Seyh Resul”’un, yéredeki koyler arasinda yerlesim olarak en eski tarihe sahip olan Kirkdilim kéytiniin kurucusu
oldugu séylenmektedir, ayrica Imam Riza soyunun 16 veya 17. gébeginden oldugu tahmin edilmektedir. ( K.K.5)

23 “Gakke Gollik”, Yozgat ili Cekerek ilgesi Kirkdilim kéytinde Yesil Irmak’in Cekerek Kolu'nun kenarinda bulunan
bir tiirbedir. “Gakke Gollik” Kiirtce bir ifadedir. Tiirkgesi “ fhtiyar Dede” anlamina gelmektedir. Yore halki bu tiirbeyi
genellikle Kiitge kargihg: olan “Gakke Gollik” ifadesi ile telaffuz etmektedir. Bu tiirbede yatan zatin, $eyh Resul ‘un
oglu ve asil adinin da “Gullik Yusuf” oldugu tahmin edilmektedir. ( K.K.5-K.K.6)

24 “Hiiseyin Onar Dede Tiirbesi”, Tokat ili Zile ilgesinin Biiyiikakéz kéyiinde bulunan bir makam mezardur, asil mezar
ise Giimiigkagkdy yolu tizerinde Yesil Irmak’in Cekerek Kolunun kenarinda yer alir. Bu zatin, “Gakke Gollik” in
soyundan geldigi tahmin edilmektedir. (K.K.2- K.K.3-K.K.6)

25 “Kabardi¢”, Tokat ili Zile ilgesinin Yiicepinar kdyiiniin iist kisminda ormanlik bir arazide bulunan bir ziyarettir.
Yére halki tarafindan “Kabardi¢” ya da “Kavirdii¢” olarak telaffuz edilir. Rivayete gore, bu kutsal mekanin Hz. Ali
tarafindan ziyaret edinildigine inanilir. ( K.K.4)

26 “Yesil Kanat”, Tokat ili Zile ilgesine bagli Ali Hoca koyii ile Yozgat ili Cekerek ilgesine bagh Doganoglu kéyii
arasinda yer alan ormanlik arazide bulunan bir ziyarettir. ( K.K.3-K.K.4)

27 “Kelca” veya “Kelce”, diye ifade edilen tiirbe Tokat ili Zile ilgesine bagl Seyhkdy merkezinde yer alir. ( K.K.1-
K.K.4)

28 “Karageyh”, Tokat ili Zile ilgesine bagh Karaseyh koytiniin altinda yer alan Yesil Irmak’in Cekerek Kolunun
yamacinda yer alan bir tiirbedir. ( K.K.1-K.K.4)
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Y.C.S:Tarihi siireg icerisinde Alevilerin maruz kaldig: sikintilara bakacak olursak, ge-
lecek ile ilgili diisiinceleriniz ve beklentileriniz nedir?

$.P:Aleviler gecmiste cok biiyiik sikintilar gekti, yasananlar asla unutulmaz. Insallah, gele-
cekte her sey daha iyi olur.

Y.C.S:Son olarak soylemek istedikleriniz nelerdir?
$.P:Sizlere yardimci olabilmek igin bildiklerimi anlattim, sag olun.

Y.C.S: Bizimle bu anlaml goriismeyi yaptiginiz icin size ¢ok tesekkiir ediyorum. Cok
degerli bilgilerinizi bizimle paylagtiniz. Dilinize ve yiireginize saglik, cok tesekkiir edi-
yorum, ¢ok sag olun.

$.P: Sag olun, var olun. Bu kiiltiire sizin gibi canlarin gok biiyiik katkisi oluyor. Béyle aras-
tirmalar yaparak gelecek nesillere biryiik bir emanet birakiyorsunuz. Cok biiyiik emekleriniz
var. Hak-Muhammed-Ali yardimciniz, Hizir yoldaginiz olsun.

SONUC

Anadolu Aleviligimin sekillenmesinde 13. yiizy1l dénemi 6nemli bir siiregtir. Horasan'da
sekillenen Alevi-Bektasi 6gretisi 13. yiizyildan itibaren Anadolu cografyasinda etkin hale
gelmeye baglamistir. Alevi-Bektasi 6gretisi, Anadolunun birgok bolgesinde olusan Alevi
inang¢-dede ocaklarinin 6nderligiyle saglam bir sekilde temellendirilmistir. Anadolu cograf-
yasinda Alevi-Bektasi 6gretisini yaymak amaciyla olusan Alevi inan¢-dede ocaklarindan biri
de, Imam Riza Ocagrdir. Imam Riza Ocagrnin Anadolu cografyasinda bir kolu da Tokat,
Yozgat ve Corum yéresindedir. Yukarida yer alan séyleside Tokat ilinden Imam Riza Ocagt
dedelerinden Sahin Petek Dede ile goriiserek, Imam Riza Ocagi’nin Tokat, Yozgat ve Corum
illerinde giiniimiizde halen uygulamas: devam ettirilen inangsal-diisiinsel yapisi ve pratikleri
hakkinda bilgi almaya ¢alistik. Alevi inang-dede ocaklar1 araciliiyla sozlii bir kiltir hilinde
yayilma alani bulan Alevi-Bektasi 6gretisi ile ilgili olarak bu tiir ve bu ¢aliymadan daha genis
kapsamh bilimsel ¢caligmalar yapilarak sozlii kiiltiir kayit altina alinmalidr.
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OZET

Bu ¢alismada Kiitahya ili Merkez ilgesinde ikamet eden Dede Ali KARAARSLAN ile yapilan
soylesiye yer verilmistir. S6ylesi kapsaminda Kiitahya'da yasayan Alevilerin bu gelenegi yasa-
y1s tarzi ve Aleviligi algilayis bigimleri, onlarin inang 6nderleri olan ve gelenegin devamlili-
g saglayan Dede tarafindan verilen bilgiler dogrultusunda ortaya konulmaya galigilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Kiitahya, dede, inang, gelenek.
ALEVISM IN KUTAHYA
ABSTRACT

In this study, an interview conducted with Dede Ali KARAARSLAN dwelling in Merkez
district of Kiitahya province was given place. Within the scope of this interview, the tradition,
lifestyle and the understanding of Alevism of Alevis living in Kiitahya were tried to explain
in parallel with the information provided by Dede, who is their faith leader and has kept the
this tradition.

Key Words: Alevism, Kiitahya, Dede, Faith, Tradition

Giris

Alevi-Bektasiligin ruhani liderlik vasiflarini izerinde bulunduran “dedelik kurumu” Alevi-
Bektasi inang yapilanmasi igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Genel anlamda baktigimizda
cem ayinlerini yapmak ve manevi kilavuzlukla sorumlu olan bu kimseler, bu inanis bi¢iminin
uygulamalar1 ve 6nderligini de dogrudan kontrol eden kisilerdir. Bu bakimdan “Dedeler”
sosyal hiyerarsinin en iist noktasinda bulunurlar. Alevi inan¢-dede ocaklar1 arasinda organize
edilen “el ele, el Hakk’a” seklinde tanimlanan yapilanisla, toplum yapisindaki inangsal, kilti-
rel, sosyal alanlar disiplinize edilmistir. Dedeler iistlendikleri gorevler nedeniyle hitap ettikle-
ri toplum kargisinda sayg deger kimseler olarak goriilmektedir. Yiizyillar boyunca Dedelerin

1 Ars. Gor. Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Ogretmenligi Béliimii.
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sahip olduklar: yetkiler ve yaptirim giigleri cemaatin sosyal diizenini saglayan ¢ok etkili bir
gii¢ konumunda olmalarini saglamugtir. Bu anlamda dedeler sorumlu olduklar: topluluklarin
hassasiyetlerini ve folklorik 6zelliklerinin tamamini kendilerinde toplamis kimseler olarak
nitelendirilebilirler.

Tarih siirecinde yagananlar Alevi- Bektasi toplumunun i¢ine kapanmasina ve igsel bir dongi
igerisinde dini vecibelerini yerine getirmesine neden olmustur. Bu igsel kapanis doneminde
inang sistemi bakimindan en biiyiik vazifeyi dedelik kumrunun yaptigini rahatlikla soyleye-
biliriz. Cem adi verilen ritiiel organizasyon ve ikrar, musahiplik, gorgii, dar, digkiinlik gibi
temel inang pratikleri, Alevi inan¢-dede ocaklari merkezli yagamigtir. S6z1ii ortamda nesilden
nesile intikal eden bilgiler temel 6gretiler noktasinda birlesen bu diisiiniis bigimini yoresel
farkliliklar nedeniyle uygulamada farklilagmalar gostermesine neden olmustur.

Bugiin iletisim araglarinin etkinligini arttirmasi kdyden kente hareketlerin hizlanmasi “De-
delik kurumu’nun toplum izerindeki etkisini yitirmesini de beraberinde getirmistir. Bu
etki yitirimi biinyesinde barindirdig: kiiltiirel mirasin da kaybolmasina sebep olacak diizeye
gelmistir. Ayrica geleneksel dede sisteminin isledigi cografyalarda da kentlesmenin yarattig:
degisikliklerden dolay: otantik bilgilerin elde edilmesinde de ¢esitli giicliiklerle kargilagil-
maktadir.

Dedelerin sayisinin giin gegtikge azalmasi, bu konuda bir an 6nce aragtirmalar yapilmasini
da gerekli kilmaktadur. Iginde yasadiklar: toplumun kiiltiir birikimi olan bu kimseler gerekli
aragtirmalarla bizlere pek ¢ok konuda bilgi sunacaktir. “Dedelik kurumu’nun aragtirilmasryla
ortaya ¢ikacak bu hiiviyet Alevi- Bektasi digiintisiiniin de temellerini ortaya koyan bilgi bi-
rikimini beraberinde getirecektir. Bu farkindalik dogrultusunda asagida yer alacak galigmada
Kiitahya ili gevresindeki aleviligi, bu 6gretinin merkezindeki bir dededen edinilen bilgilerden
yola gikarak ele almaya galisacagiz.

06.08.10 / 07.08.10 Kiitahya Merkez Dedesi Ali Karaarslan ile Gériisme
Eda Karakus E.K: Ali Dede, oncelikle kendinizi tanitir misiniz?

Ali Karaarslan A.K: Kiitahya merkezde bulunuyorum. Aslen Kérs kéytindenim. Kiitahya
merkezde Evliya Celebi bolgesinde ikamet etmekteyim. 1994°de Kiitahya Haci Bektasi Veli
Derneginin kurucularindan ve ayn1 zamanda Kiitahya'da oturan tek dede olarak dernegin
hem ikinci bagkantyim hem Hiiseyin Gazi Dedesiyim. Gazi Universitesi'nden Kiitahya Dum-
lupinar Universitesinden gelen bircok aragtirmaci gerek dernek vasitasiyla gerekse Eskisehir
yoresinin tavsiyesiyle bizi bulurlar. Biz de elimizden geldigi kadar onlara bilgi vermeye ¢ali-
siriz. Kiitahya iginde bulundugumuz siirece de aragtirmacilara yardim etmeye devam edece-
giz. Sahip oldugumuz kiiltiirtiimiizi, dini felsefemizi ve dini inang kiltirimizi gelistirmek
amaciyla bir dernek kurduk. Onun yani sira da hala Cem evinde ya da Eskisehir bolgesin-
de gesitli hizmetler veriyoruz. Bu nedenle Kiitahya'da bulunan Alevi dedesi oldugum igin
dernek tarafindan veya bagka kisiler taraflardan siz aragtirmacilar1 yonlendirecekleri tek kisi

372 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56




KUTAHYA ALEVILIGI

benim. O yiizden bu ¢aligmalarinizda siz 6grencilerimize, siz hocalarimiza yardimei olmaya
caligacagim.

E. K: Tesekkiir ediyoruz. Simdi de kéye ait bilgileri sizden 6grenebilir miyiz? Hitap
ettiginiz yerlesim birimi neresidir?

A.K: Kiitahya ili, Merkez Ilgesi Kors Koyii.
E.K: Bu kéye ne zaman yerlesildigi hakkinda bir bilginiz var mi?

A.K: 600-650 yillik bir ge¢misi var koyiin. Aslen “Kosk Koyti” diye gegiyormus ama sonra-
dan kogk, kosk derken kors olarak kalmig. Kors Koyt Kiitahya'ya S1 km uzaklikta ve merkeze
bagli bir koydiir. Ayrica kéyde Hiiseyin Gazi Tiirbesi vardur.

E.K: Bu kéyiin 6zellikleri nedir?

A.K: K6y merkeze 51 kmdir. Normal arazisi ekseri hububat falan ekilir bigilir. Ben aslen ora-
liyim. 1978'den beri de Kiitahya'da ikamet ediyorum.

E.K: Koyiin bagh oldugu bir ocak var mi12

A .K: Evet kéytimiiziin normalde bagli oldugu ti¢ dort tane ocak vardi. Ama ekserisi Hiiseyin
Gazi'dir. Hiiseyin Gazi Ocaginin biitiin evlatlar1 da Hac1 Bektag'a yani Nevsehir Haci Bektag'a
baglidur.

E.K: Cevre kdylerden sizin kéyiiniizii tanimlamak i¢in belli seyler séyleniyor mu?
A .K: Alevi koyiidiir, Kizilbag koytidiir, deniliyor. Genellikle “Alevi” deyimi gegerlidir.
E.K: Siz de ocakzade bir Dede misiniz?

A.K: Evet, 6yleyim.

E.K: Kag yildir dedesiniz?

A.K: Posta 22 yasinda oturdum ve 20 yildir da bu gorevi yerine getiriyorum.

E.K: Peki soy olarak kendinizi nasil tarif ediyorsunuz?

A.K: Soy olarak Ocakzade Hiiseyin Gazi Tiirbesinin evlatlarindamz. Kékiimiiz Hiseyin
Gazi'ye dayaniyor. Nesilden nesile 600 y1l 6nce de olsa 500 y1l 6nce de olsa herkese dedelik
yapilmaz bizde. Dedelik yapabilmek igin Ocakzade olmak gerekmektedir. Eger bagka yerler-
de -mesela ocakta- dedelik yapacak kimse kalmazsa bazi bolgelerde dikme dede dedigimiz
olaylar oluyor. Bu kisiler Hac1 Bektag’tan veyahut da oradaki ulu soylardan getirilir, giiveng
abdallardan bir icazetname alinir ve bu kisiler dedelik yapar. Ama Afyon, Kiitahya, Eskisehir
tarafinda bu durum gegerli degildir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 373



Eda Nur KARAKUS

E.K: Oyleyse Dede olmak igin 6ncelikle dedenin Soydan gelmesi gerekiyor.
A.K: Evet, bizde Dedenin soydan gelmesi lazim.

E.K: Peki Ali Dede, miirsid, pir, rehber, seyid, serif, evlad-1 resul sozciiklerinin anlam-
lar1 tam olarak nedir?

A.K: $imdi bastan baglayalim.

E.K: ilk olarak Dede, dedik.

A.K: Dede dedelik soyu, yolu, hizmeti goren kisidir.

E.K: Miirsid?

A.K: Miirsid ocakzade yani dedelik yapan kisidir, miirsidlik yapar.
E.K: Pir?

A.K: Pir mirsidle aynidur.

E.K: Yani bunlar es anlamli mi1?

A.K: Dede, miirsid, pir es anlamlidur.

E.K: Peki Rehber kime denir?

A.K: Rehber onlardan farklidir.

E.K: O halde Rehber ayri1; ancak Dede, miirsid, pir kullanimlar: aynidar.
A.K: Ugii posnistir. Yani bunlar hizmet sahibidir.

E.K: Peki Rehber kime denir ?

A.K: Rehber de miirside yardimcilik yapar. Rehber yola girecek taliblerin, miridlerin, yol
gostericisidir.

E.K: Seyidin anlami nedir?

A.K: Seyid de ocakzadedir. Simdi Imami Hasan soyundan gelenler degil, Imani Hiiseyin'in
soyuna dayandii icin seyid evladi gecer. Seyid evladi olmayan dedelik yapamaz zaten.

E.K: Peki Serif nedir?
A.K: “Serif” bir makamdur.

E.K: Talib kime denir?
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A.K: Yol i¢in goriilenler, sorulanlar, bunlar talib olur.
E.K: Musahiplik nedir? Musahiplik cem’i var midir?

A.K: Musahiplik cemi ayn1 6biir cemlere benzer. Sadece iki ayr1 insanin egleriyle beraber bes
sene veya yedi sene tartilirlar. Geginebilecekler mi? Sadece kendilerinin ge¢inmesini birak
esleri de gecinmek zorundadur, evlatlar1 da geginmek zorundadir. Tek tarafli musahiplik ol-
maz. Musahip kardeglerden birisi zenginse digeri zengindir, fakirse fakirdir. Sende varsa sen
ne yiyorsan musahibin de onu yemek zorundadur. Senin kiistinle o da kiismek zorunda, senin
bariginla o da barigmak zorundadir. Bu yiizden Kiitahya Eskisehir bolgesinde musahiplik yok
denecek bir neticededir. Yani ti¢ bes tane talibim kald: musahip olan.

E.K: Musahiplik hangi kurallara gore yapilir?

A.K: Hz. Peygamber efendimizle Hz. Ali efendimizin bir dondan gomlek géstermesine gore
oluyor. Musahiplik demek Hz. Peygamber efendimizden Hz. Ali efendimizden kalmadir.
Bunlar ikisi bir gomlekten biitiin Gadr-i Hum olayinda herkes her yerden bir kardes segsin
dedi ve en son sordugu Hz. Peygamber efendimize sen kimi segiyorsun dediler. Ben de yege-
nim Ali'yi segiyorum dedi. Ikisi bir dondan gémlek bagi ayr1 viicutlar: bir gémlek icersinde
oldular. Bu muhasiplik ¢ok agirdir. Bunu yagayabilen icin ¢ok giizel bir seydir. Ciinkii egiyle
beraber ailesiyle beraber evlatlariyla beraber émiir boyu kiismeyecegi en ufak kirginlik dahi
yasamayacag kisiler seger, musahip olurlar. Bunlar dedenin huzurunda dualanir. Fakirse fakir
zenginse zengin. Zengin tok yatip musahip kardesi a¢ yatarsa bu musahiplik bozulur. Evlatlar:
kendine elbise aliyorsa kardesine de almasi lazim. Hanimi kendine aliyorsa musahip karde-
sine de almasi lazim. Musahiplik ¢ok agir bir sey oldugundan suanda Kiitahya'da bolgesinde
hi¢ kalmadi denilebilir. Ciinkii millet kaldiramad: ekonomik durumdan olsun her yoniiyle
kaldirilamadi. Normalde cemlere katiliyorlar musahip kardesler. ki kigi vardy, onlar 8ldi.
Durmus amca hayatta sag, musahibi ise 6ldii. $imdi evlatlarinin strdiiriip siirdiirmeyecegi
belli degil. $imdi musahiplik sadece kendinin geginmesi ile ilgili degil. Evlatlar1 da geginmek
zorundadir. Musahip kardeglerden birisi kizini yabanciya verirse onunla beraber 6biir kardesi
de dugkiin oluyor.

E.K: Ali Dede, Aleviligi nasil tanimliyorsunuz?

A.K: Alevilik bir felsefedir, inangtir. Daha dogrusu insanin kendi yapistyla bagdastirdig: uy-
guladig: bir sekilde Alevilik inancina gére dinine bagli, Allah'ini, Peygamberini, kitabin1 bi-
lerek bu yolun yolcusu olmaktir. Her Aleviyim diyen Alevi degildir. Miirside bagh bir siireg
olmadig1 zaman Alevi de olunmaz yani.

E.K: Kiitahya yoresinde Aleviler daha ¢ok nerelerde yasar? Ilde kag tane Alevi koyii
vardir?

A.K: Biz dernek olarak onu saydirdik. 36 tane Alevi kéyi tespit ettik. Ancak bunlardan bir-
kag1 sonradan asimile olmustur.
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E.K: Hangi ilelerde asimilasyon yogundur?
A.K: Emet, Simav il¢elerinde yogunluk vardur.
E.K: Kiitahya ili genelinde Alevilerin dagilimi nasildir?

A.K: Simav'da mesela Alevi yok denilir. Ama vardur, asimile olduklar1 i¢in yok denilmekte-
dir. Domani¢’te Saruhanllar, Tavsanlida Dedeler Koyt, Kiitahya merkezinde de ¢ok sayida
Alevi vardur.

E.K: Bir de sizin de koyiiniiz olan Kors Koyii vardir degil mi?
A K: Daha ¢ok var. Aydogdusu, Camlicasi, Sofcusu, Sobrani da Alevidir.

E.K: Bugiin Aleviler i¢in Kizilbas da deniyor. Farkli1 adlandirmalar var. Bu adlandirma-
larin sebebi nedir sizce? “Kizilbas” dogru bir tabir mi?

A.K: Kizilbag'in manasini bilse herkes Kizilbagim der. Hz. Muhammed de bir Kizilbagti. Pey-
gamber efendimiz savag zamaninda Miisliiman Miislimanla ¢arpisti, 0 zaman amcali yegenli
kavga ettiler. Ciinkii zamaninda bizden olanlar kizil berelerine kiziltag baglasinlar, kizil serit
baglasinlar dediler. Orada gosterirken kim oldiriilecek kim oldiiriilecek su kiziltaghlar 6l-
dirilecek kiziltas, kiziltas, kiziltag derken kizilbag anlami ¢ikiyor. Kizilbaghk, kiziltaglik Hz.
Peygamberimizden sonra olusmustur zaten.

E.K: Alevi olmak i¢in gerekli sartlar neler? Babasinin Alevi olmasi kisinin Alevi olmas1
icin yeterli midir?

A.K: Babasinin Alevi olmasi ¢ocugu baglamaz.
E.K: Peki Alevi olmak icin ne gerekir?

A.K: Bir kisinin Alevi olabilmesi Aleviyim demesiyle bitmiyor. Aleviligin kurallar: vardir.
Ikrar vermek gibi, yoldan ge¢mek gibi, miirsidine baglanmak gibi sayabilecegim birkag tane
daha 6rnek var. Ilk evvela Aleviyim diyebilmesi icin bir insanin ikrar vermesi, miirside bag-
lanmasi, bir yolun yolcusu olmas gerek.

E.K: Ocak nedir? Ocaga bagli olmanin anlami nedir?
A.K: Kiitahya Eskisehir Afyon Bolgesinde bir ocaga bagli olmak anlamindadur.
E.K: Ocak belli bir soydan gelmek anlaminda midar?

A.K: Mesela Temalli, Hiiseyin Gazili, Kogu Babali, Pir Ahmet Efendili bunlar ocak olarak
gegiyor.

E.K: Peki soy ne demektir?

376 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56




KUTAHYA ALEVILIGI

A.K: Soy gibi geciyor onlar ocak mesela Agdan’da Coban Baba var. Onun ocag1 yok mesela
onun dedesi yok. Bazi tiirbeler var mesela o tiirbelerin kimisinin ocak temsilcisi, miirsidi ve-
yahut da belden gelen evladi yoktur.

E.K: Hac1 Bektasi Veli’nin Alevilikteki yeri nedir?

A.K: Haci Bektasi Veli bir yolun yolcusudur. Yol gostericimizdir ve biitiin Alevi tarikatlarinin
Tiirkiye genelindeki dis ilkeler dahil biitiin Alevi diyen ocaklarin Alevi kiiltiiriine bagh biitiin
insanlarin ser ¢esme bagidir.

E.K: Hizir kimdir?

A.K: Hizir yoldas olsun. Hizir bir peygamberdir, kendisinden yardim istenen kisidir, efsane-
lestirilmistir yani. Aleviler Hizir yetigsin der Siinnisi de Hizir yetigsin der.

E.K: Ehlibeyt kimdir, nasil tanimlarsimiz?

A.K: Ehlibeyt Hz. Peygamber efendimizin begler dedigi Ali Aba sistemdeki Allah, Muham-
med, Ali, Hasan, Hiiseyin'dir. Ehlibeyt olarak bak Asab-1 Kerem degil, ehlibeyt olarak ehli-
beyt abasinin altinda esi de girmemistir, kizi Fatma Zehra da girmemistir. Allah, Muhammed,
Ali, Hasan, Hiseyin'dir.

E.K: Ali Dede elinizde sizin soyunuzu ortaya koyan bir secereniz var midir?

A.K: Simdi seceremiz soyle bir sey var. Hac1 Bektag'tan benim icazetnamem vardir. Secere-
miz bize ocak evladi dedigimiz i¢in ben nereye gitsem Hiiseyin Gazi dedesi olarak tanirlar.
Taliblerimiz Kiitahya bolgesi, Eskisehir bélgesi, Afyon bélgesi beni tanir.

E.K: Bazi dedelerin ellerinde bu tiir bir secere var, bunu biliyoruz.

A .K: Iste onlar dikme dede dedigimiz kisilerdir. Onlar kendilerini kanitlamak icin belgeye
ihtiyaglar1 oluyor.

E.K: Sizin 6yle bir belgeniz yok yani 6yle mi?

A.K: Oyle bir belgemiz yok.

E.K: Sizin ocaginizda bagka dedeler var mi, yoksa su an sadece tek dede siz misiniz?
A.K: Simdi posta oturan tek dede benim.

E.K: Dede olabilmek i¢in ne gibi sartlar gerekiyor?

A.K: S$imdi zaten biitiin Islam’da sart oldugu gibi dede eline, diline, beline, asina, isine sahip
olmaktir. Bu kurallar vardur. Tkrar gibi kanun gibidir, dede hitap ettigi kesim i¢in, miirsid iin
yol gostericidir. Bir inang lideridir, rehberdir ve 6rnek kisi olmalidur.
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E.K. Alevilikte Eren kime denir?

A.K: Eren Allal'in isimlerinden biridir. “Hu erenler”, “hu dervisler” derler, bu ifadeyi yeni-
ceriler de kullanirmig.

E.K: Aleviler ibadetlerini nasil gergeklestirir?

A.K: Alevilerde Cem ibadeti yapilir.

E.K: Koyiiniizde su anda cem yapiliyor mu?

A.K: Kéytumiizde de yapiliyor. Kiitahya'da da yapiliyor.

E.K: En son cem ne zaman oldu, ne zaman katildiniz ceme?

A.K: En son ceme 5 ay 6nce katildim.

E.K: Peki cemin ¢esitleri var m1? Mesela Hizir cemi yapiliyor mu?

A.K: Tabi tabi simdi ikrar cemi, gorgii, birlik cemi, goldan gopan cemi ondan sonra adak
cemi vardir.

E.K: Cem hakkinda bilgi verebilir misiniz?

A.K: Gorgti ceminde kurban kesilir, cerag uyandirilir, duvazlari yanar, saz vardir zaten saz
bizimdir.

E.K: Cemde saz1 kim ¢alar?

A.K: Zakir ¢alar. On iki hizmetimiz vardir. Ug nefes bir duvaz okunur. Cem birleme vardir.
Tevhid vardir, dua vardir bunlarin i¢inde sakka suyu dedigimiz olay vardir. Semahlar vardir
bu sekilde baglama bunlarin siralamasina girersen on iki hizmet igersine girer.

E.K: On iki hizmet nedir?

A.K: Rehber, miirsid, dede, sakir, gorgiicii olan sakacy, ibrikgy, ileyenci, Iznik¢i mesela Iznikgi
dedigim semahgi, meydanci kurbanci falan bunlar on iki hizmetin igine girer.

E.K: Cem ayinlerinde dem niyetine bir sey iciliyor mu?
A.K: 1980 kadar iciliyordu dem, simdi kaldirild1.
E.K: Dem olarak icilen sey cesitli midir?

A.K: Hayir, 1980’ kadar da dem olarak alkol aliniyordu. Ama 80°den sonra her tarafta kaldi-
rildi. Simdi onun yerine serbet veriliyor dem olarak, agiz tathhig olsun diye.
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E.K: Cemde kurbanin kesilmesi ne amagla yapilir, kurban nasil kesilir, bunlar hakkin-
da bilgi verebilir misiniz?

A.K: Mesela cemde kesilen kurban, nasil kurban bayraminda kurban kesiliyorsa yani ben
bu yolun yolcusuyum, ben bunu bu kurban gibi simdi zaten ona kald: m1 Allah etini yemez,
kanini igmez, derisini giymez. Ama inancin meselesi ben bu yolun yolcusuyum, ben bu yolun
kurbaniyim der niyetinde kesilir.

E.K: Ceme kimler giriyor, kimler giremiyor?

A.K: Ceme diskiinler giremez.

E.K: Diiskiinliik hangi kisiler i¢in kullanilan bir tabirdir?

A .K: Elin malinda, irzinda gézii olan, hirsizlik yapan, kan davasi olan kisilere diiskiin denir.
E.K: Bunlar1 yapanlari nasil belirliyorsunuz peki?

A.K: $imdi bizde yemin vardir. Bu yeminde mesela bu cemde okutulan kulak, goz duydugu
zaman mesela digaridan birisi su adam $6yleydi dedigi zaman sorgulanur, suallenir ama simdi
cemlerde bityiik cem evlerimiz var. Cem evlerinde falan kimlerin girdigini bilmiyor. Hizmet
sahibi miinasip kisilere okuyor. Zaten ilk evvela insanin kan davasy, 1rz davasi, 6kstiz hakki
dedigimiz olay, yetim mah dedigimiz olay olduktan sonra kesinlikle gorgiisii de yapilmaz hiz-
meti de yapilmaz. Alinmaz demesinin maksadi kisa yoldan hemen alinmaz diye sey yapryor-
lar. Bu sekilde olan gorgiisii yapilip da alinmaz.

E.K: Kadinlar da ceme katilirlar mi?

A .K: Tabi tabi kadin erkek beraber ceme girer. Bizde kadinlar i¢in sagh baci, erkekler igin tagh
baci kullanimlar: vardir.

E.K: Bu kullanimlarin anlamlari nedir?

A K: Erkek disi diye bir ayrim yapilmaz bizde. Bunu bildiren kullanimlardur.

E.K: Ayrrmadiginiz i¢in ibadetlere de beraber katilmak miimkiindiir, 6yle mi?

A.K: Hayir kesinlikle ayirmiyoruz.

E.K: Dedelerin Cem térenlerinde, evlenmelerde, 6liimlerde ne gibi gorevleri vardir?
A.K: Cami Hocalarmin yaptigs isleri yapabilirler.

E.K: Cem torenlerinde zaten post sahibi dededir, degil mi?

A.K: Tabi cemin hakimi post sahibi dededir.
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E.K: Cemi dede yonetir degil mi?
A.K: Evet.
E.K: Evlenmelerde dedenin vazifesi nedir?

A.K: Evlenmelerde diigiincii gibi varir, hoca yoksa imam nikahini kiyar, yapilacak igleri ya-
par. O tarikat namaz1 dedigimiz, tarikat ibadeti dedigimiz olaylar1 yapar.

E.K: Cemlerde kullandiginiz 6zel bir giysiniz var mi?
A .K: Hayr. Giinlik, temiz kiyafetler giyilmesi yeterlidir.
E.K: Alevilerde ¢ocuklara ismi kim verir, dede olarak siz mi, annesi babas1 m1 verir?

A.K: Bize adi1 koymada pek sorulmaz, sadece “Dede oglumun, kizimin, torunum oldu, evla-
dim oldu, onun adini koyar musin?” derse, koyulur.

E.K: isim verilirken neye dikkat ediyorsunuz?

A.K: Herhangi bir kurali yoktur, isim konulduktan sonra kulagina ezan okunur. Evinde varsa
yemek verir, vermezse agiz tatlilig: verir.

E.K: Kiitahya Aleviliginde siinnilerle evlenme var midir?
A.K: Onceden olmuyordu, sadece kiz siinni birine kagarsa oluyordu; ancak artik oluyor.
E.K: Peki kabul ediliyor muydu kagan kiz?

A.K: Kabul ediliyordu da sartlar1 zordu. Ya damadi getireceksin veyahut da bazi seyleri yap-
mak zorunda kalacaklar. Babasi diigkiin oluyordu. Ug dért sene énce Eskisehir’de bizim de-
delerle yaptigimuz bir toplantimiz vardi. Ortak bir karar aldik o karar1 da kimimiz uygulad
kimimiz uygulamadi suanda igler degisti.

E.K: Bu toplantida evlenme ile ilgili alinan bir karar var mryds?

A.K: Vard. Stinni biriyle evlenilirse sunlar yapilsin, evlenilmezse sunlar yapilsin konusunda
sartlar belirlendi. Sartlar da tabi derneklerde falan var. Eskiden Kiitahya Kiitahya’y1, Simav
Simav’1 tantyormus simdi Tiirkiye Tirkiye'yi tantyor simdi benim kizim da okuyor, 6gret-
menlik yapiyor Hakkari Semdinli’de. Onun kimlerle konusacagy, karsilasacags hig belli degil.
Ama icap ediyoruz zamanin sartlarina uyuyoruz.

E.K: Yani bagka meshep ve yerlerden evleniliyor artik, diyebilir miyiz?
A .K: Evleniyor da yalniz yine zorluklar1 yapiyoruz, anlayacagin dedelerin isi zor.

E.K: Cok iyi karsilanmryor. Olmazsa daha iyi olur diyorsunuz yani.
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A.K: Tabi tabi.

E.K: Yakin akrabalarla evlilik var m1 mesela amca kizi, amca oglu?

A.K: Var var. Ben de halamin kizi var mesela. Oyle demek istiyorsun degil mi?
E.K: Evet evet yakin akraba evliligi var midir?

A.K: Var yani 6yle yedi gobek tig gobek bes gobek degil. Akrabayla evlenmeme muacurlarda
vardur.

E.K: Birine kiz istenecegi zaman dede olarak siz mi gidiyorsunuz, yoksa onun aile bii-
yiikleri mi gidiyor?

A K: Kendi aile bityiikleri gider. Basaramayacak olduklarinda dedeye ulagirlar. Dede elinden
geldiyse yapar. Oyle etkinliklerimiz var yani. S8z takmada, yiiziik almada surada burada nasil
hocanin rolii varsa dedenin de rolii vardur.

E.K: Alevilerde dini nikah kryilir mi2
A.K: Tabi Imam nikahi kiyilir.

E.K: Ali Dede biraz 6liim geleneklerinden bahsedelim. Sizde 6lii ggmmeye kadinlar
gelir mi?

A.K: Onceleri pek gelmezlerdi de son zamanlarda geliyorlar.
E.K: Olii yemegi verilir mi?

A.K: Olii yemegi, koy yerlerinde halkin elinde sini kurbani olarak adlandirilan hayvanlardan
varsa onu kesiyor; ama simdi buralarda pide verip dagitiyorlar.

E.K: Ayrica tekrar bir yemek olmuyor mu?
A.K: Hayur.
E.K: Miras olayinda kadinla erkek arasinda hak dagilimi esit mi olur?

A.K: Esit dagitilir. Bizde oglan, kiz ayrimi yoktur. Yok benim ti¢ tane kizim vards, bir tane
oglum vardi mal onun oluversin, 8yle bir sey olmaz. Oliim hak, miras helal.

E.K: Bize hidirellez ve nevruzla ilgili bilgi verebilir misiniz?

A.K: Hidirellez yapariz. Hidirellezde elinden ne geldiyse mahalle toplanur, koy halk: toparla-
nur, helva basarlar, varsa kurban kesilir, varsa adak gibi milleti doyuracak aglarin doymasi igin
toklarin aralarinda kurban yapmasi. Hidirellezlerde yle bir sey yapilir.
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E.K: Hidirellez hangi tarihlerde yapilir?

A.K: Hidirellez 6 mayistir. 22 mart 21’i 22’ye baglayan gece de Sultan Nevruzdur veyahut da
22’yi 23’e baglayan gece Sultan Nevruzdur.

E.K: Bu giinler i¢in ne gibi hazirliklar yapilir?

A.K: Oyle genel bir hazirlik yapilmaz. Sadece o giin dogal olarak ne varsa o yapilir. Hidirel-
lezde yemek yenir. Mesela herkes sabahleyin ne varsa elinde getirir. Bir tane kurban getirilir
kesilir dagitilir. Evinden seker getiren olur, yag getiren olur, un getiren olur, bulgur getiren
olur onu toparlayip pisirirler. Toplanir imece usulii, ne toplanirsa halka dagitilir. Birkag tane
goniilli asc gikar, 6yle parali sunlu bunlu degil.

E.K: Hizir orucu tutuyor musunuz?

A.K: Hizir orucu tutanlar var. Hizir orucu dediginiz sadece Hidirellezde tutulan 3 tane orug-
tur.

E.K: Ramazanda orug tutuyor musunuz?

A.K: Tutan da var tutmayan da var. Kisinin kendi istegine gore. Biz Alevi dedeleri olarak tut
da demeyiz tutma da demeyiz.

E.K: Aleviler ne zaman orug tutarlar?

A.K: Genellikle Muharrem ayinda tutulur. Muharrem ay1 kurban bayraminin birinci giiniin-
den 17 giin sonra Pak Masum ii¢ tane kargilama vardir. 17 giin sonra oruca baglanir. Tarihe
gore Pak Masum oruglariyla beraber 20 giin sonra da Muharrem orucuna baglanir. Muhar-
rem ayinin biriyle on ikisi orugtur. Muharrem ay1 on iki imamlar agkina, Imami Hiiseyin as-
kina tutulan orugtur. On giinii Muharrem ay1 i¢indir. Muharrem ayinin birinci giinii baglar
onunda biter. Ashinda Muharrem ay1 onuncu giin biter Aleviler igersinde; ama Aleviler onun-
da kurban kesen olur on iki tanesini tutarsa onunda oru¢ bozulmaz bizde on ikisinde bozulur.
Mubharremin on ikinci giinii Imami Hiiseyin'in sehit oldugu giindiir, 6teki iki kalanini da on
iki imamlar igin on ikiye tamamlarlar. Ug de ondan énce tuttuklari igin Eba Miislim, Pak
Masumlar vardir. Onlar da zilheci aymnin igersinde olmasi lazim. Ondan sonra Muharrem
ay1 giriyor. Muharremden Zilhecinin yirmi yedisinden Muharremin on ikisine kadar orug
tutulur on bes giin yapar. Simdi dokuz mokuz diyorlar da dokuz degil. 12 tane tutarlar simdi
kurban kesebilecekler kesemeyecekler da tutuyor, asureyle beraber bozarlar. Bizim kendi ev
halkimiz 6yledir.

E.K: Orucunuzu asureyle mi agarsiniz?

A.K: Asureyle bozulur orug. Bizde onuna kadar agure kaynamaz on ikisinden sonra kayna-
tilir. Zaten bir tabir vardir: “Onun da devlet, on ikisinde millet asure kaynatir”. Bizde de
belediye Muharrem ayinin onuncu giinii agure kaynatir.
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E.K: Bu kurban kesildikten sonra kimlere dagitilir?

A.K: Aslinda orug tutanlarin yemesi lazim. Ama simdi herkesin seker hastasi var, tansiyonu
var, sunu var, bunu var. Ibadet sekli tutan oluyor tutamayan oluyor. Ramazan orucunu su
sicaklarda tansiyonu olan sekeri olan kalbi olan hadi tutsun da géreyim. Allah'in verdigi cana
eziyetten baska bir sey degildir. Oyle degil mi yani, ibadeti birakalim Allah'in verdigi can
yakmaktan bagka bir sey degildir. O yiizden simdi herkes yiyebiliyor.

E.K: Kurban o halde herkese dagitiliyor?

A.K: Pigmis olarak dagitilir, bizde ¢ig et dagitilmaz pek. Kurbani keser aksam da tnlerler.
Ardindan onla orucun bozan, orucunu bozar. On iki giin su igilmez, aynaya bakilmaz, digiin
edilmez biitiin eglence, her seyden mahrumsundur.

E.K: Aksam orucunuzu agryorsunuz, ama su icmiyorsunuz dyle mi?

A.K: Suigilmez. Normal yemek yenir, ¢ay igilir. Kimi su var diye kola bile igmez. Cayla suyun
tad1 bir bagka oldugundan o i¢ilir ama su kesinlikle i¢ilmez.

E.K: Orug siiresince aynaya bakimlisi da uygun degildir 6yle mi?
A.K: Aynaya bakilmaz evet, yine bu siirecte et de yenmez.
E.K: Bu durumda oruglar bittikten sonra kurban kesilir, sonra et yenir, degil mi?

A.K: Evet. Ay1p olmazsa esinle yatilmaz. Yani biitiin zevki seylerden mahrum kalirsin. Oru-
cun manasi zaten ne demek, kendini terbiye etmek degil de kendini denemektir.

E.K: Peki koyiiniizde cem evi var mi?
A.K: Var. Eski de olsa cem evimiz var.
E.K: Cemler orada mu1 yapiliyor?

A.K: Orada da yapiliyor, evde de yapiliyor yani bizim i¢in ibadet yeri fark etmez. Yani bizde
illaki dort duvar arasi degil. Goniiller bir olsun. Cem hizmeti yapacak olduktan sonra 6nemli
olan insanoglunun dini vecibelerini yerine getirmesidir. Onun adina da zaten cem deniyor.

2
E.K: Ali Dede simdi de cem hakkinda bilgi alalim sizden, cemleri nasil yapiyorsunuz?

A.K: Cemlerimiz Kitahya bélgesinde, Eskisehir bolgesinde, Afyon bélgesinde gorgii cemi,
hizmet cemi dedigimiz olay birlik cemi, Abdal Musa Cemi ve toplum olarak da genelde yapti-
gimiz Abdal Musa cemleri gibi Hizir cemleri gibi bolge bolge ayriliyor. {1k, evvela simdi soyle
bir ikrar cemi olur. fkrar da bir Alevinin ne kadar Alevi anadan babadan dogma da olsa ikrari-
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dir; Ali Imran suresinin 81. Ayetine gore ikrar vermek zorundadir. Rehberiyle miirsidinin hu-
zuruna gelir. Yemin vardir bu yeminin igersinde miirsid ne derse ona Allah eyvallah diyerek
yemin etmis olur ant etmis olur. Bu da sartlardan ilkini s6yleyeyim vesairelerini soylememe
gerek yok. Eline, diline, beline, agina, esine sahip olmak sartiyla basta kosulumuz da budur.
Bunu devamuni isteriz biz ondan. Hastalikta sokellikte; varlikta yoklukta esine sahip ¢ikaca-
gna bityiklerini sayacagina atasini sayacagina kiigiiklerini sevecegine ¢olugunu ¢ocugunu
okutacagina yemin isteriz. Bu ikrar olarak gecer bizde, yani tarikat yoluna girme anlaminda.
Tarikat da biliyorsunuz bir yoldur. Bir siirectir bu siire¢ igerisinde yasadig: siiregte elin malin-
dairzinda caninda olmamak sartiyla ben buyum diyerek kurbaniyla gelir. Bunun arkasindan
devamini yapacak olursa devamini yapacak olursa senede elinde imkéani varsa ii¢ senede ¢
seneyi bes seneyi gecirmemek sartiyla mirsidi geldiginde buna gorgii cemi dedigimiz gorgii-
ye girer. Bu da annesiyle babasiyla esiyle dostuyla hep birlikte kiis olmamak sartiyla digarida
g0zl olmamak sartiyla bir ¢aligma icerisinde mirsidinin de izniyle hizmet agilir. Bu hizmet
esnasinda evvela simdi eskisi gibi degil eskiden ¢erag yakilir dualanur, kurban tekbirlenir, on
iki cem on iki hizmet dedigimiz gibi saka suyumuz 1brigimiz gerag olay: dedigimiz bu olaylar
icersinde gorgii cemi sorulur ve sorguda da eline, diline, beline, sahip oldugu ilk ikrar veril-
digi gtinden beri de hala o soziine sadik oldugu sorulur o cemaat de onaylarsa bu gérgii cemi
yapilir. Bu cem birleme i¢inde de tevhid vardr, sorgu vardir. Mesela sorulacak ilk seylerden
eline diline, beline dedikten sonra bu yolun yolcusu olduguna buna devam edecegine birlik
beraberlikte yiiriiyecegine devam etmek zorundadir. Cem olarak zaten diigkiin insan sagkin
insan ceme alinmaz, gorgiisii yapilmaz, hizmeti yapilmaz. Hatta diskiin insanin dardan bile
inmez. Dar da bizlerde dardan indirme ikrar veren insan dardan iner ikrarsiz insan dardan
inmez. Bu da bizim ana felsefemizdedir. Nasil siinnilerde devir stirdiiriiyorlarsa bizde de dar
hizmeti vardir. Dar da en yakini esi, evlatlari, damatlari, kardegleri birlik olurlar; bizim derler;
meftanin kime alacag1 verecegi varsa onu 6demeye kiisiiyle barigmaya alacagini almaya vere-
cegini vermeye bunlar kefil olarak meydana dikeriz.

E.K: “Dar”in anlami nedir?

A.K: Dar hizmetinin anlami sudur: Dirinin kefili Allah’tir, 6liniin kefili diridir, evlatlaridur.
Ciinkii ansizin gittigi zaman helallesecegiyle helallesemez, kiistiyle barisamaz aniden oldugu
i¢in onun kefili de diri oldugu i¢in biz de diriden hesap sorariz. Diriye deriz ki: Sen bu mefta-
nin oglusun kizisin gelinisin egisin dostusun sen bunun alacagini almaya verecegini vermeye
kefil misin? Bunun icin bir sofra déker bu dar hizmeti Fatma Anamizdan kalmigtir. Ciinkii
Hz. Fatma ¢ldiikten sonra bir giin evlatlarinin rilyasinda onlara demistir ki, evlatlarim ben
komgunun birisinden igne almigtim, simdi ben cennetteyim ama bu igneyi kimden aldim
bilmiyorum. Onun i¢in esi, dostu konuyu komsuyu toparla benim namima ellerinizde varsa
elinizden ne geliyorsa toparlayin benim hakkimda bir helallegiverin. Iste bizim garibetimiz
de buradan kalmadir. Cemlerin hepsi aynu siirectir. Sadece yarim saatlik, bir saatlik kalabaliga
gore ikrar cemi, gorgii cemi, dar cemi aymidir ayni giin de olabilir. Ayni an igersinde olabilir.
Ciinkii ayr1 bir ikrar cemi olamaz, ayr1 bir gorgii cemi olamaz hep cemler aynidir. Sadece bu
sorgu sualler degisir. Cem dedigimiz zaman bagtan agagiya aldigimiz gibi ¢erag uyandirilir,
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kurban tekbirlenir, sakka suyu dagitilir, sorgu yapilir ilk evvela bizde bir sey daha vardir o
cemaate katilanlarin birbiriyle kiis olmamasi, esiyle dostuyla kiis olmamasi ve ceme birlik
beraberlik baris iersinde gelmesidir.

E.K: Toplulukta kiis olan biri varsa nasil yapilir?

A.K: Ceme gelemez, lokma yiyemez daha dogrusu. Bizde lokma ¢ok agirdir Hakk lokmasi-
dir. Muhammed, Ali lokmasidir bu gérgii ceminde o lokmay1 herkes de yiyemez.

E.K: Kimler katiliyor ceme? Biitiin koy halki katilryor mu?

A K: K6y halki diyince simdi mesela mefta buradadir. Kéyden gelir Eskisehir'den gelir, bura-
dan gelir akrabasi surasi burasi fark etmez. Ama darin hizmeti en yakin akrabalara, gérgiiniin
hizmeti de en yakin oturup kalktiginladir. Ben burada oturup kalkmigim yemis igmigim bas-
ka bir yerdeki adam benim kiisligiimii bilmez. Niye katiliyor ceme bu adam sahitlik yapiyor.

E.K: Biri adina m1 yapilryor gorgii cemi mesela birinin evinde mi yapilryor?

A.K: Birinin evinde de yapilir cem evinde de yapilir. Ama kisilere yapilir bu. Mesela ben
dede olarak iki ii¢ senede bir hizmet agiyorum. Ne yaparim ben etrafimdaki biitiin Alevileri
gagiririm. Ben goriilecegim benden alacagi verecegi sorgusu susu busu varsa gelsin hesapla-
salim. Veyahut da herkesi ¢agirirsin, gelir derdi varsa derdi olmazsa sana sahitlik yapmus olur.
Yani bu kisilere mahsustur. Yoksa goriilmeyen insana hi¢bir mahsuslugu yoktur.

E.K: On iki hizmeti anlatir misiniz?

A.K: On iki hizmet dedigimiz ilk evvela miirsid post sahibi cemin yoneticisidir. Dede olur.
Ikincisi zakirdir. Cem agig1, zakir, saz calandir. Uciinciisii aslinda ikincisi rehberdir. Ugiincit
zakirdir. legen 1briktar dedigimiz ibriktardir. Meydan siipiiriiliir, on iki hizmeti sayryorum.
Ibriktar vardir o cem evinin temizligiyle ilgili su doker tarikat abdesti dedigimiz abdesti al-
dirr, 1brik siipiirge meydan temizligini yapar. Cerag dedigimiz Nur suresinin 35. Ayetine
gore uyandirilan mumdan yapilmis bir geragdir. Bu uyandirilir, bunu uyandirirken Kuran-1
Kerim'in 34, 35, 36. Ayetleri okunur. Arkasindan ii¢ tane duvaz imam okunur. On iki imam-
larin adi geger. Ondan sonra gerag yanar en bagkdseye koyariz. Bu ¢iragin sonmesi bizim igin
koti bir seydir. Aleviler gerad sondiiriiyor mum séndirtiyor dedikleri olaya biz tamamen kar-
sty1z boyle bir sey yoktur. Ciinkii o bizim igin bir cemde bir gorgii ceminde bir ikrar cemin-
de bir dar cemine mum dedigimiz ¢erag dedigimiz olay sonerse kurban kesilmeden o gerag
tekrar yanmaz. Ciinki o Alevilik kiiltiriiniin ayagidir, Aleviligin istiklal marg1 on iki imamdr,
duvaz imamlardir, bayragimiz da o ¢eragdir. Ciinkii bir manifaturacrya girsek bir beyaz patis-
ka alsak, bir kirmizi patiska alsak bunu kapinin 6niine ¢ikip yirtip yirtip atsak kim bize ne der,
hi¢ kimse bir sey demez. Ne der sadece deli der. Ama ayni sekilde bir metre kirmuzi patiska
alsak, bir beyaz patiska alsak terziye varsak desek ki bize bir tane ay, bir tane yildiz yapiver
bu kirmizinin tizerine dikiver desek diktirsek ne olur; bu, Tiirk bayrag: olur. Bunu yakabilir
misin kapinin 6niinde. Bundan sonra gerag bu zakiri anlattik, ¢irag: anlattik rehberi anlattik,
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dedenin konumunu anlattik 1brik¢r dedigimiz tarikat abdestti aldirr, siipiirgeci dedigimiz
meydan temizligine bakar, Iznik¢i semah déner, sakaci sakka suyu dagitir cem birlemenin
icinde on iki hizmetin i¢indedir. Gézclimiiz vardir bunlarin hepsinin pirleri vardir, hepsinin
sahipleri vardir. Rehber dedigimiz Ali postudur, dede dedigimiz Muhammed postudur, asik
dedigimiz Cebrail postudur. Bunlarin hep arkasinda makamlar1 da vardir. Bunlar defterimde
yazar simdi yanhs bilgi vermeyeyim.

E.K: Bu on iki gorevi kadinlar da yapabilir mi?

A.K: Tabi tabi kadinlar da yapar.

E.K: Cemdeki on iki hizmeti kimler yapar, o aileden birileri mi yapmalidir?
A K: Evet ailedeki biiytikler yapar. Sizden 6n ayak olan kisiler yapar.

E.K: Hizmetleri hep ayni kisiler mi yapar?

A.K: Hizmetleri eli yakisan kisiler yapar. Asik aynidir ekseriyetle. Rehber de aynidir zaten,
bilen herkesten agik da olmaz, rehber de olmaz, 1brik¢ da olmaz; bilmeyen insan bir sey ya-
pamaz ki zaten. Hizmetleri belirli kisiler yapar. Onlar da ikrarli olmak sartiyla yapar bunu.
Yani bu yolun yolcusu olmak sarttir. Ikrarsiz insan, sakka suyu dagitamaz, ikrarsiz insan, saz
da galamaz.

E.K: Diigkiinliitk tam olarak hangi durumda olan kisiler i¢in kullanilir?

A.K: Diiskiin dedigimiz insan, 5-6-10-12 sene goriilemeyen kisidir. Ondan sonra elin irzina
namusuna bakan digkiin sayilir. Kan davasi olan digkiin sayilir. Yetim hakki yiyen, haram
yiyen digkiin sayilir. Digkiinlikten kalkabilmesi i¢in 7 sene miirsid tarafindan cezalandirilir.
Cemlere alinmamak sartiyla 7 sene sonra da diigkiinliikten kaldirilir. Onu da yine halk arasin-
da toplanir, Adem atamizdan Havva anamizdan Siileyman peygamberden biitiin bunlardan
ibret alinacak gekilde kizgin sagtir, noduldur dedigimiz olay bunlara yiiz kisinin icersinde Ali
Imran suresinin 82. Ayetine gore de bak ayetleri de veriyorum. Ali Imran suresinin 82. Aye-
tine gore de digkiinlitkten kaldirilir. Nasil 81. Ayetine gore ikrar aliyorsak 82. ayetine gore
de diskiinlikten kaldirilir. Yiiz kisinin igersinde der bu adamlara sorun sorgulayin sorustu-
run ilk peygamber zamanindan bu ilk peygamber biitiin bizim rivayete gore 120 peygam-
ber rivayetlere gore yiiz yirmi bin peygamberden hepsinden her seyden bir parga alinmugtur.
Bunlarin yagadiklar siirece Adem atamizdan son peygamber Muhammed Mustafa’ya kadar
biitiin hepsinde bir nevi de bilgilendirilmistir. Bizim kitabimiz da aymidir, Kuranimiz da ay-
mdir. Ehlibeyt taraftartyiz biz. Gadrihum olayinda $tira siiresi 23. Ayetinde: Hz. Peygamber
ben size iki emanet birakiyorum, der. Biri Ehlibeytimdir biri Kuran-1 Kerim'dir. Biz bu ikisini
birbirinden ayirmayiz. $imdi baz1 Alevilerimiz diyor ki, Kuran degisti su oldu bu oldu. Biz
Kuran'in degistigine inanmiyoruz. Sadece tefsirleri degistirilir ve dort bes tiirlii Kuran ortaya
cikar. Yagar Nuri Oztiirk bagka ¢ikartiyor, Siileyman Ates baska cikartryor yorum énemlidir.
Ama bir harfin bile degistirilmedigine ha ¢ikartilmugtir zamaninda mesela kanunlar yasalar
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yerlestikce bazi maddeler ¢ikartilmigtir. Nasil anayasamizda degistiriliyorsa biz diyoruz ki
Islam’in yasas1 Kuran-1 Kerim, Tiirkiye Cumhuriyetinin Anayasas1 anayasamizdir.

E.K: Alevilikte Semahin manasi nedir?
A.K: Semah, Hakk’tan alip halka vermektir. Ilahi bir danstir.
E.K: Semahin do6niildiigii yerler neresidir?

A.K: Semah cemde yapilir. Tabi Iznikgi dedigimiz semahgidir zaten o da semahta on iki
erkindan birisidir.

E.K: Semahgi belli kigiler midir?

A.K: Hayir goniillii herkes semahgi olabilir. Kirklar semahi vardur, kirklar semahina miisahip
olmak sartiyla, diiskiin olmamak sartiyla, ikrarli olmak sartiyla kirklar semahina onlar kalkar.
Diger semahlar da ii¢ dort gesit olur. O semahlar1 da iginden gelen herkes déner. Semahta
kimse kimseyi donmeye zorlayamaz. Bu istahtir. {lahi bir danstir, ilahi bir istektir. Hakk’tan
alip halka vermektir.

E.K: Semahta neler séylenir?
A.K: Nefesler soylenir.
E.K: Kim soyler nefesi?

A.K: Onu agik soyler Pir Sultan'dan, Hatai'den, Sefil Hiseyinden, biitiin erenlerden,
asiklardan, sadiklardan sGyler. Yunus Emre'den, Karacaoglan'dan belli bir sair yoktur yani.
Ciinkii bizim igin 4giklar, sadiklar, yaniklar, uyaniklarin soyledigi bir ibadet seklidir. Bir ri-
vayete gore Peygamber Efendimiz miraca ¢iktiginda 120 bin kelam konusmustur; baska bir
rivayetlere gore ise 90 bin kelam konusmustur ve vefat ettikten sonra Hz. Peygamber Efen-
dimizin 23 senelik peygamberlik siiresince 6666 ayeti Kuran-1 Kerim'de ayet olarak belirlen-
mistir. Bunun diginda kalanlar da 4giklar, sadiklar, erenlerin, evliyanin dilinde virt olmugtur.
Bizim onlara inancimiz sonsuzdur. Sefili Hiiseyinler, Geng Abdallar, Pir Sultanlar, Hatailer’in
agzindan gikanlar 6nemlidir.

E.K: Cemde s6ylenen bir duay1 bize sdyleyebilir misiniz?

A.K: Madem 6yle bir kurban duasi veyahut da bir lokma duasi okuyalim. $imdi lokma gelir
kargina sagl baci, tagh baci kim getirdiyse lokma dikilir. Ve dede duaya baglar: Bismillah Allah
Allah Allah Allah agkina Allah sevkine Allah pir agkina miirsid kuvvetine Allah tigler begler
yediler kirklar hizmetlerinizden namazlarimizdan niyazlarimizdan lokmalarimizdan sofralari-
nizdan haberdar ola. Allah birlikten dirlikten muhabbetten ayirmaya, diisiiriip sasirmaya Ha-
lil ibrahim Peygamber’in siiriisiine katila tity bagina bin bir agina yiyene helal yedirene delil
ola. Lokma hakkina evliya kerimine comertler cemine gercek erenler demine gergege hii. Bu
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sade lokma duas: gibi, hizmet duasi gibi, sofra duas: gibi daha bunu esitli vesaireleri vardur.
Semahciya ayr1 dua, 1brik¢iya ayri dua, sazciya ayr1 dua verilir.

E.K: Cemde dua etme yetkisi dedeye mi aittir?

A.K: Dede soyler. Dededen bagkasinin dua yapmaya pek yetkisi de yoktur zaten, yani yapa-
maz.

E.K: Her cemde kurban kesilir mi?

A.K: Gorgii ceminde hizmet yanacak, erag yakilacaksa kurban kesilir. Ama tig kisi de gorii-
lebilir, bes kiside goriilebilir, on kisi de goriilebilir bir kurbanla. Bizde tek ikrar kurbanryla dar
kurbansiz olmaz. Ikrar verirken kurban olur ve dardan indirirken kurban olur. Bunlar sarttir.
Obiir aradakiler bir dilim ekmegi de goriiliir sorulabilir.

E.K: Cemde dagitilan lokma hangi malzemelerle yapilir?

A.K: Bu lokma suanda eziyetli olmayan, ¢arsidan alinan lokmadir, lokumdur. Bizim erkén
tizimi dedigimiz lokma, erkan tziimii dedigimiz sar1 tiziim, siyah tiziim, kuru tziim yani
bunlar lokmaya girer. Erkan tizimii dedigimiz lokumdur serbettir. Bunlar da bu sekilde da-
gitilir. Bir de canbag lokmasi vardir. O da canbag lokmasi o giin kesilen kurbanlarin ilk énce
birer lokma alabilmesi igin biitiin cemaate dagitilir. Tek tek tabaklarda dagitiliyor, simdi ka-
siklarla dagitiliyor. Bu canbag lokmasidir bu da o giin kesilen kurbaninin sadece cigerlerin-
den, kaburga yerlerinden kavrulmus ettir.

E.K: Bu lokmayi kim getirir?

A.K: Kurbancilarimiz vardir, yemegi pisirenlerimiz vardir, onlar getiriyor. Yine hizmet sahip-
leri, masraflar hizmet sahiplerine ait oldugu igin onlardan esinlenerek tanidig1 olabilir akraba-
st olabilir yakini olabilir ceme katilanlar da zaten lokmasiz gelmez bos gelmez dyle.

E.K: Lokmalar cem bittikten sonra m1 dagitilir?

A.K: Hayir, cem birlemenin igersinde agiz tatlar1 gelsin dendigi zaman gelir; ¢iinkii namaz
halindesin gerag yandiktan sonra lokmalara kadar siire¢ isler. Duvaz imamlards, on iki imam-
lar duvazlariyds, tevhidleriydi dualarrydi bu sekilde ibadet seklinde stirer.

E.K Cemin isleyis sirasin1 tam olarak nasil baslayip bittigini anlatabilir misiniz?

A.K: Cem, kurban kesmekle baglar lokma yemekle biter. Aslinda siire¢ yoreden yoreye de-
gisir. Kimi yerde cerag uyanir, kurban tekbirlenir hizmet baglar. Kimi yerlerde kurban kesi-
lir saatler ileri alindig i¢in sehirlestigimiz kentlestigimiz i¢in daha erken mesela giindiizden
kurbanlarimizi dualiyoruz kesiyoruz aksam lokmaya variyoruz. Cem ayini en az beg alt1 saat
strer. Clinki sorguydu, gorgiiydi, tevhiddi dedigimiz namaz olay1 beg alt1 siirer Gyle on da-

kikalik, bes dakikalik degildir.
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E.K: Cemin yapildig1 yerin biiyiik olmas1 m1 gerekir?

A K: Elbette. Bitytik sehirlerde mesela Eskisehir’deki cem evi bes yiiz, alt1 yiiz kisiyi alir. Koy
yerinde zaten kag kisi var halkina gore evde, gerekirse evde olmazsa cem evinde yapilir. K6y
yerlerinde ufak tefek de olsa cem evleri var. Burada Kiitahya'da Hac1 Bektasi Veli derneginin
cem evi var. Orada cem evi yiiz metre karedir.

E.K: Siz en son nerede yaptiniz cemi?
A .K: Kiitahya Hac1 Bektasi Veli Derneginde yaptik.
E.K: Cem ayini olacag: halka nasil duyurulur?

A.K: Bunu duyuruna peyik denir. On iki hizmetin i¢inde peyik de vardir. Peyik vasitastyla
bugiin benim hizmetim var, dersin. Peyik disar1 gikar Alevi olan vatandaglara; mesela, temsil
vereyim Ali Dede’nin lokmasi var aksama buyurun gelin, der. Hig kap: ayirmadan herkesi
cagurir. Kisi kendi ¢agirirsa kiisligii olan olabilir kiisligiine haber vermeyebilir diye bu peyik
gikartilir. Peyik de kap1 ayirmadan herkesi dolanur gelir. Giindiiz hizmetin olacagini duyurur.
Cem ayinleri gece aksam tizerinden sonra baglar sabah kagta biter onu Allah bilir.

E.K: Kisi sonradan Alevi olabilir mi?
A.K: Bektasi olabilir.
E.K: Bektasi ile Alevi arasindaki fark nedir?

A.K: Higbir fark yoktur. Yani inang meselesi bu. O kisi istedigi zaman bunu terk edebilir.
Ciinkii arkasindan arayip soran olmaz. Veyahut da adam Bektasi olmus, tarikata girmis, ikrar
vermigtir. Bizde ikrar vermek ¢ok kolaydir da, darda kalmak vardir. Darda kalmak ¢ok kotii
bir seydir. Bektasi ikrar verir arkasindan arayan soran olmadiginda darda kalir. O daha ac1 bir
seydir.

E.K: Cem sirasinda da dara durma var midir?
A.K: Elbette vardir.
E.K: Oradaki kisinin durus sekli nasildir?

A.K: Dedenin kapisindan girerler. Kaprya niyaz edilir ve mirsidin huzuruna gelinir. Orada
seccadenin tizerinde bes kere Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali, Sah Hasan, Sah Hiiseyin diye
ortaya niyaz edilir ayaga dikilir. Biiyiikten kiigtige. Evlatlari, esi, damatlari, gelinleri, kizlar1
girer. Hizmet yapan kisi dedenin huzuruna dikilir. Dedenin huzurunda dardan inecege sorar:
Siz der bu meftanin nesisiniz? Yakinlartyiz, bunun alacagina verecegine kefil misiniz der; on-
lar da kefiliz derler ve o zaman dar inmesi baglar. Darda on iki imamlarin ad1 geger. Kuran-1
Kerim okunur, bu sekilde de devam edilir.
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E.K: Kuran-1 Kerim’i dede mi okur?

A.K: Hoca varsa hoca okur. Olmazsa Kuran bilen birisi okur. Kuran okuyan dedelerimiz de
vardir.

E.K: Kerbela olayr hakkinda bilgi verebilir misiniz?

A.K: Kerbela karubela Imam-1 Hiiseyin'in gehit oldugu mekandir. Suanda Irak topraklarin-
dadir ve bizim igin ayr1 bir 6nem tagir, kanl bir yerdir. Alevi kiiltiiriinde ve Imam-1 Hiiseyin'i
seven biitiin Miisliimanlar icersinde -Imam-1 Hiiseyin ciinkii biliyorsunuz Hz. Peygamberin
torunudur- orasi her sene Agure aymnda anilir.

E.K: Kendinizi Islam iginde gériiyor musunuz?

A .K: Simdi biz zaten Kalubela'dan beri Islamiz. Karubela ne demek; edebiyetten beri Islamiz
demektir. Islam varken Miisliimanlik diye bir kavram getirildi ortaya Hz. Peygamber efendi-
miz zamaninda herkes Islam’d1 zaten. $imdi niifus kagitlarina bak Alevisi, Siinnisi, Kiirdiini,
abazasiny, cerkezini birak herkeste Islam yazar. Miisliimands, Aleviydi, Zazaydi yazmaz Islam
yazar. Bunu degistiren dil siirtismesi gibi benim niifus kagidimda zaten Alevi de yazmuyor
Miisliiman da yazmiyor. Ne yaziyor Islam yazryor.

E.K: Baz1 Aleviler kendilerini bunun disinda gosteriyorlar buna ne diyorsunuz?
A.K: Yanls, Islamin diginda demek yanlistur.

E.K: Koyiiniiziin yakinlarinda tiirbe var m1?

A.K: Iginde Hiiseyin Gazi Tiirbesi var.

E.K: Sizden sonra dedenin kim olacag belli midir?

A.K: Bizde atama yoktur.

E.K: Dedenin kim olacagi nasil belirlenir?

A.K: Dede Hakk’a ugurlandiktan sonra bizim yerimize gececek oglum olabilir amcazade-
lerim olabilir, amcazadelerimin ¢ocuklar1 olabilir. Bektaglardanim mesela Kérs Koyiinden
Bektaglardan bir kisi ¢ikar ve layiksa ikrarliysa, evliyse ikrarliysa bu yolun yolcusuysa o yapar.

E.K: Dede olmak i¢in evli olmak gerekli midir?

AK: Ikrarli olmak sart bizde, evli olmadan ikrar verilmez. Bizim bu yérede vardir bagka
Corum’da sagda solda bagka yerlerde Maras’ta falan oglan iken ikrarlanir askere giderken ik-
rarlanirlar mesela.

E.K: “Bizim orucumuz tutulmus, namazimiz kilimmis” anlayis1 hakkinda bilgi verir
misiniz?

A.K: Alevi kiltiirinde insanin igine yerlestirilmis bir seydir. Ama bagtan beri séyledigimiz
gibi namaz kilmak nedir, ibadet yapmaktir. Namaz demek salat demektir. Salat da namazin
sekli semali olmadig: i¢in namazin da hizmetleriyle kurbaniyla hizmetleriyle lokmalariyla
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namazin kilinmis ama bunun da her Alevinin yapabilecegi gibi Aleviyim diyebilmesi igin
namazim kilind: diyebilmesi i¢in biz ne diyoruz namazimiz niyazimiz diyoruz. Bir niyaz da
namazdir. Hz. Ali efendimizin Hz. Peygamber efendimizin dini sohbetleri yapilmas: da bir
namazdir. Sadece biz sekil ve semale ibadet olarak itina ediyoruz. O yiizden de bizlere ab-
destimiz alinmig namazimiz kilinmig dedigimiz olay budur. Zaten insanoglu temiz gezmesi
lazim, insanoglu biiytigini kiigiigiini sevmesi lazim namazim kilmasi lazim. Namaz demek
bes vakitle ilgili olmasa da insanin kendi dini vecibesini yerine getirmesidir zaten. Dini veci-
besi insanin nedir? Inang bigimleri sadece nerde degisir? Sadece felsefe olarak degisir. Inang
olduktan sonra biitiin insanlarin abdesti namazi alinmis kilinmugtir. {lla ki millete gosteris
i¢in alinan abdest degil, kilinan namaz da degil. Harun Resit bir giin Pervil'e demis ki, “Git
namaz kilanlar1 topla getir” Pervil, gidiyor, batin goziiyle bir bakiyor dort kisinin gercek na-
maz kildigim gériiyor. Kalabalik i¢inden o dort kisiyi alip geliyor. Harun Resit bagiriyor ben
bu kadar yemek yaptim, sen niye sadece dort kisiyi aldin geldin, ben simdi kime yedirecegim
bu yemekleri diyor. Pervil, sen bana namaz kilanlar1 al gel dedin; eger camidekileri topla gel
deseydin, hepsini alir gelirdim diyor. Batin goziiyle bakinca fark budur. Bizim Aleviligimizde
de ibadet sekli budur. Batin goziiyle baktigin zaman herkes bugiin gider Ulu Camisi de, kah-
vesi de, lokantalar da, meyhane de, birahane de, cem evi de doludur. Herkes kendisini hak-
Ii ¢tkarir. Ama bugiin gosteris i¢in adam ben goriiyorum herkesten sonra geliyor herkesten
once gidiyor Cuma namazindan. Ben kendim gitmesem de goriiyorum burada esnaftan kor-
kusuna sundan korkusuna bundan korkusuna namazini kiliyorsa bir anlami yoktur. Riya ile
sirk ile ibadet olmaz. Simdi alinmig abdestim deyince insan temiz olmali her zaman temiz kil-
mali yarin 6lecekmis gibi de hazirlanmalidir. Ibadet sekli de her zaman 6lecekmis gibi ibadet
yapmast lazim her zaman 6lmeyecek gibi ¢alismasi lazim ¢alismak da bir ibadettir. Gillmek
de biri ibadettir, oturup kalkmak da bir ibadettir. Hepsi bunlarin namaza girer hepsi bunlarin
bir ibadettir yani. Adam ¢ok giizel giiler o da bir ibadettir. Simdi adam giizele bakmak sevaptir
dedigi zaman aa tovbe de giizel bakmak sevap deyince herkes yanlis anliyor herkes hemen
bayana gidiyor suna gidiyor buna gidiyor degil iste o giizel agac olabilir, giil olabilir, diken
olabilir, ev olabilir, bu araba olabilir her sey olabilir. Sadece tek boyle bakarsan cerceveye ¢ok
kisa olur ama 6biir tirli genigce baktigin zaman gergekten sevap seylerimiz bunlardir bizim.
Yani insan 6yle diigiinmesi lazim 6yle de gérmesi lazim. Tek amach diisiindiikten sonra hicbir
ibadetin bence gecerliligi yoktur.

E.K: Dede olarak sizin ocaginizda kag talib var?

A.K: Simdi ikrarhlar binin Gizerinde Aleviyim diyen Hiiseyin Gazi Ocagina bagliyim diyen
ti¢ binin tizerinde miiridlerimiz var. Eskisehir, Afyon, Kiitahya bolgesinde bizim ekseri Seyid
Gazi bolgesinden koyliiklerinden olduklari i¢in agag1 yukari on alti, yirmi tane kdytimiiz var
bizim. I¢lerinde bu kéylerde Hiiseyin Gazi talibi var mesela Sucaaddin Vel talibi var, Kemal
talibi var, Pir Ahmet talibi var, Kogu Baba talibi var ama ekseriyeti Hiiseyin Gazi. Bu daha
once bana soruldugunda Ankara'dan Gazi Universitesi'nden gelen Cogkun Koken isimli aras-
tirmaci Eskigehir Bolgesini aliyor. Eskisehir Bolgesinde biitiin koyleri gezdiginde her koyde
Hiiseyin Gazi gikiyor, her koy Hiseyin Gazi ¢ikiyor. Ondan icazet alarak Kiitahya'ya geliyor.
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Kitahya'da dernek vasitasiyla Ali Dede varmug beni buluyor ve onunla da ayrintilara girdik
Kors Koyt Hiiseyin Gazi tiirbesinin fotograflarini falan gekti. Buradaki bazi tekkelerin fotog-
raflarini gekti. Oralarin falan fotograflarini ¢ektik gezdik gordiik.

E.K: Aleviler olarak Kiitahya'da karsilastiginiz problemler var mi Siinnilerin size kars1
yaklasimlar1 nasil?

A.K: Higbir sey gérmedim, yaklagimlari iyi. Kiitahya'miz ne kadar gitgide Stinnilegse de ben
Aleviyim. 75’ten beri Kiitahya'da duruyorum. Higbir zaman bana higbir tepki gosterilme-
di. Ben degil hi¢bir Alevi vatandasimiz herhangi bir stkint1 yagamadi. 1994’te Kiitahya Hac1
Bektasi Veli Dernegini kurduk. O zamanlar da iste yok su olur yok bu olur dediler. Higbir
sey olmadi. Higbir kimse de gelip de burasi neymis demedi bizim Siinnilerden dahi dernek
tyemiz olan arkadaglarimiz var.

E.K: Kiitahya yoresinde yatir olarak kadin evliya var mi?
A.K: Evet, Yeni Mahallede Fatma Ana Tiirbesi var, Ana Sultan var.
E.K: Kadinlar dede olabiliyorlar mi?

A.K: Dede erkek cinsiyetinden olur. Ne kadar sacli baci, tagh baci ayirmiyoruz desek de bu-
rada ayriliyor. Ashnda yapilmaz, dede 6ldiikten sonra ananin saygisi hala devam eder. Sadece
post makaminda rehberlik makaminda bulunmuyorlar, diger gérevlerde bulunuyorlar. Dede-
nin yaninda oturan analarimiz olur. Posta oturan anamiz olur da cemi yonetemez.

E.K: Kiitahya’da sizden bagka dede var m1?

A.K: Sonradan icazet alip dedelik yapanlar vardir bu dedelikler kimi &giktir kimi sudur kimi
budur. Biz Hiiseyin Gazi Dedesi olarak Alevi dedesi olarak Kiitahya'y1 temsil etmesek de Kii-
tahya Hac1 Bektasi Veli Derneginin yonetim kurulundayim. Kurulusundan beri 94’ten beri
bu dernegin i¢indeyim ve bu dernegin i¢inde ¢aligmalarimi devam ettirmekteyim. Kiitahya
Aleviligi olduktan sonra bildigimiz kadariyla dogrulariyla biz cevaplandirdik. Onun haricin-
de Akgalan'da dede var ti¢ dort tane dede var. Bunlar icazet alip yola ¢ikan dedelerdir.

E.K: Dikme dediginiz dedeler mi?
A.K: Evet, Dikme dede bunlar.
E.K: Bu dedelerin 6zelligi sadece soydan gelmemeleri midir?

A.K: Soydan gelmiyor, soydan gelse de uzaktan akrabahg: vardir; soydan gelmedigi i¢in o
olmadig1 zaman bagka birisi de bu dedeligi gétiirebilir. Bizim buralarda hakikatte olan yani
dikme dede olmayanlar; Kors Kéytinden Hiiseyin Gazi dedesi olarak Ali Dede, Seyid Ali
Sultan’dan gecen sene kaybettigimiz Ali Riza Dede onun yerine kardesi Kiitahya merkezde
bulunan Ali Kayahan var. Kiitahya merkezinde Pir Ahmet Efendinin dedesi var o Eskisehir'de
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ikamet etmektedir. Kogu Dedesi Cafer Dede vardi rahmetlik oldu. Avdan Kirgil Cobanlarin
baz1 bolgelerimizde dedeleri vardir onlar Afyon'dan gelirler. Oranin dedeleri de Afyon'da
ikamet ederler. Simdi bizim Kiitahya ili icersinde Temalli, Hiiseyin Gazi, Pir Ahmet Efendi,
Kogu Baba, Seyid Ali Sultan vardir. Ocakzade olarak dedelik yapan hizmet yapan post sahi-
bi olan bunlardir. Cogu Eskisehir’de ikamet eder. Kiitahya merkezde ben bulunmaktayim.
Camlica Mahallemizde Seyid Ali Sultan’in evlatlar1 vardir. Diger dedeler Kiitahya'da ikamet
etmedikleri i¢in genellikle burada olan sorunlari bizler ¢oziiyoruz.

SONUC

Sozlii kiltiir ortamiyla yayilma ve uygulanma imkéni bulmus olan Alevi-Bektasi 6gretisi, son
ytizyilda yapilan ¢alismalarla sistemli bir gsekilde kayit altina alinmaktadir. Dedelik kurumun-
daki ruhani liderlik roli, dedenin kendisine bagli bulunan kesimin inan¢ merkezi olmasin
da beraberinde getirmigtir. Ocak aidiyeti, Alevi inangh bireyin inangsal-disiinsel kimligi ol-
mugtur.

Kiitahya yo6resinde yagayan ve bu bolgedeki Alevilerin ruhani lideri olan bir dedeyle gergek-
lestirilen yukaridaki séylesiyle Kiitahya Aleviligini aydinlatmaya ¢alistik. Bu ¢alismanin ilgili
yoreye yonelik yapilacak daha sonraki ¢aligmalara 1g1k tutmasini temenni ediyoruz.
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Beylerimiz elvan giiliin tstiine

Aglar gelir sahim Abdal Musa'ya
Urm abdallar1 postun egnine
Baglar gelir sahim Abdal Musa'ya

Urum abdallar1 gelir dost deyii
Hirka giyer aba deyii post deyii
Hastalari gelir derman isteyi
Saglar gelir bizim Abdal Musa'ya

Hind'den bezirganlar gelir yayinur
Agsik olan bu meydanda soyunur
Piser lokmalar1 aglar duyunur
Toklar geliir pirim Abdal Musa'ya

Ikraridir kog yigidin yular:
Fakihleri ¢eksem gelmez

Ileri Akpinar'in yesil giillii sulart
Caglar gelir pirim Abdal Musa'ya

Meydaninda dare durmus kogekler
Calinir kog kurbanlara bigaklar
Dogiiliir kudiim agilir sancaklar
Erler gelir pirim Abdal Musa'ya

Kilig sallar Yezidlerin kasdina

Ali Ziilfikar'in almig destine
Tiimen tiimen geng Ali'nin iistiine
Erler gelir sahim Abdal Musa'ya

Her matem ayinda kanlar dokilir
Demine Hii deyii giilbank gekilir
Uyandirip Hak ¢irag1 yakilir

Erler gelir sahim Abdal Musa'ya

Benim bir istegim vardir Kerim'den
Yezit bilmez erenlerin sirrindan
Kaygusuz'um ciida diistiim pirimden
Erler gelir sahim Abdal Musa'ya
KAYGUSUZ ABDAL

o
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40 SORUDA ADIYAMAN’DA GELENEKSEL ALEVILiK

Fevzi RENCBER'

OZET

Bu ¢alismamizda Anadolu Aleviliginin 6nemli merkezlerinden birisi olan Adiyaman boélge-
sindeki geleneksel Aleviligi(Adiyaman’da Alevilik), inanglari, ibadetleri, 5rf ve adetleri, ah-

laki kurallari, incelenecektir.
40 QUESTIONS TRADITIONAL ALEVISM IN ADIYAMAN
ABSTRACT

In our study, the worships, costums, moral rules, will be the main topics of the traditional
Alevilik in Adiyaman, which is an important region for Anatolian

Key Words: Alawi, Traditional Alawiten, Adiyaman.

GIRIS

Giiniimiiz Aleviliginin saghikli bir sekilde anlagilmasi igin geleneksel Aleviligin biitiin gerek-
ligiyle goz 6niinde bulundurulmas: gereklidir. Geleneksel Aleviligin giin yiiziine ¢ikarilmasi;
Aleviligin birbirinden farkli 6zelligi barindirmasindan dolay: alan aragtirmalarinin yapilma-
sin1 gerekli kilmaktadir. Bu metin Adiyaman Uryan Hizir Ocagi*Dedesi® Ing. Miih. Ali Bii-
yiiksahin Dede* ile geleneksel Anadolu Aleviliginde, Adiyaman Aleviliginin yeri hakkinda
yaptigimiz gorismedir.

1 Arag Gor. Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal, e-mail:fevzirencber@
hotmail.com.

2 Uryan Hizir Ocag1 kurucusu, Uryan Hizir kutsal ziyaretgahi Tunceli ilinde Pertek-Hozat yolu kenarinda bir sirtin
iizerinde bulunan Dorutay (Zeve) Kéyi'ndedir. Bu ocagin Suriye'de Afrin kentinde, Adiyaman, Malatya, Maras
Corum, Erzican, Erzurum ve diger biiyitk metropollerede talipleri bulunur. Uryan Hizir Ocag, Hubyar'in Miirsit
Ocaklaridur. Uryan Hizir Ocaginin dedeleri su anda Adryaman'm, Celikhan lgesi’nin Bulam Kasabasindadirlar. Su
anda ocagn Pirligini Hamo Dede(Mehmet Biiyiiksahin)’in hakka yiiriimesinden sonra Ali Biiyiiksahin tarafindan
yiiriitilmektedir. Uryan Hizir Ocag1 S.Imam Muhammed Bakir'in soy silsilesiyle giiniimiize ulasmaktadur. http://
www.uryanhizir.com,23-11-2010.

3 Adiyaman Uryan Hizir Ocag Dedesi: Ing. Miih. Ali Biiyiiksahin Dede ile Adiyaman Aleviliginde inang ve ibadet
tizerine yaptigimiz soylesi igin bkz. resim: 1, Ali Buyiiksahin Dede, Cem Erkani yaparken:Resim;2

4 1944 dogumlu Ing. Mith. Ali Biiyiiksahin Dede, Adriyaman Merkezde yasamini siirdiirmektedir. Babas: Hakk’a
yuridiikten sonra dedelik gorevini tistlenmistir. Ocagin piri olarak hizmet vermekte; Adiyaman, Erzurum, Sivas,
Corum, Marag, Malatya, Tunceli, illerinde talipleri bulunmaktadir.
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1-Fevzi Rencber*-Alevi kime denir?

Dede Ali Biiyiiksahin®: Hak -Muhammed- Ali yoluna girerek girerek Aleviligin kosullarin
yerine getirene Alevi denir. Alevi, musahip (yol kardesi) edinerek yol erkan kurallarina gére
hizmet vererek ibadetini yapar.

2-F.R-Alevilik nedir? Aleviligi tanimlar misimz? Alevilik din mi mezhep mi tarikat m1?

Dede: Alevilik: Hz. Ali’ye yandas olan toplulugun Islam dini icerisinde kendine 6zgii ibadet

ve evrensel digiincesiyle olusturdugu inang sistemidir. Alevilik: Allah’a inanan, din olarak
Islam’t benimseyen, Hz. Muhammed(sav)i peygamberi olarak taniyan, Hak kitabi Kur’ani
Kerim'i kabul eden, Hz. Ali'ye talip olan, On Iki Imam’larin yolunu izleyen, dért kap: kirk
makamdan gecerek insan-1 kamil (olgun insan) olmay1 amaglayan, musahip edinerek ikrar ve
gorgiiden gegen, Muharrem ve Hizir orucunu tutan, esitlige, paylasimciliga, hoggoriiye onem
veren, evrensel diisiinen toplumun kendi tarihsel kiiltiiriinii de katarak olusturduklar sosyal
toplumsal, dinsel inang sistemine Alevilik diyebiliriz. Alevilik Islam’in Batini ve tasavvufi
yorumu olarak da degerlendirilir.

3-F.R-Alevi guruplarin inan¢ hakkindaki durumlari nasildir?

Dede: Aleviler, dinsel inang konusunda duyarh davranirlar. $imdiye kadar dig baskilardan
otiird kapali bir toplum durumunda olan Aleviler demokratik haklarini almak icim miicadele
etmektedirler.

4-F.R-Alevi toplumunun problemleri nelerdir?

Dede: a-Cem evlerinin devlet tarafindan ibadet yeri olarak kabul gérmemesi ve yasal statiiye
kavugturulmamasi,

b-Laiklik ilkesinin uygulanmamas,

c-Devlet iletisim birimlerinde Alevilikle ilgili programlarin yapilmamasi,

d-Okul ders kitaplarinda Alevi-Bektasilikle ilgili bilgilerin konulmamasi,

e- Alevi inang 6nderlerinin devlet tarafindan manen ve madden destek almamasi,
f-Diyanet Isleri Bagkanligi'nin laiklik ilkesine gore yapilandirilmamis olmas,
g-Alevilik inancina hizmet verecek egitim ve 6gretim okullarinin agilmamas,

5-F.R-Alevilik inang ve ibadetler hakkindaki bilgileri nerden 6greniyorsunuz?

S Bundan sonra metindeki Fevzi Rengber ismi “F.R’seklinde gosterilecektir.

6 Bundan sonra metindeki Ali Biiyiiksahin ismi “Dede”seklinde gosterilecektir.
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Dede: Alevilik inang ve ibadet hakkindaki bilgileri topluma hizmet veren miirsit, pir ve reh-
berlerden ve ayrica Alevilikle ilgili yazili kaynaklardan 6grenilmektedir.

6-F.R-Adiyaman Alevilerinin diger Alevilerden ne tiir farkliliklar1 var?

Dede: Adiyaman Alevileriyle diger Aleviler arasinda higbir fark yoktur. Yoresel bazi ritiiel
farkhiliklar varsa da 6z olarak Alevilik gelenegi her yerde aymidur.

7-F.R-Adryaman Alevileri nereden Adriyaman’a gelmislerdir?

Dede: Adiyaman Alevileri, Tunceli'den, Sivas’'tan Gaziantep'ten Malatya'dan ve diger illerden
Adryaman’a gelmislerdir.

8-F.R-Adiyaman Alevilerinin tarih¢esi hakkinda ne biliyorsunuz?

Dede: Adiyaman Alevileri Selguklular déneminde Babai isyanlarindan bu yana yasamlarin
Adryaman'da siirdiirmektedirler. Adiyaman (Hisn-1 Mansur)yéresi Alevilerin énemli yerle-
sim yerlerinden biridir.

9-F.R-Adryaman Alevileri olarak Siinnilerle olan iliskileriniz nasil? Herhangi problem
var m1?

Dede: Alevi olarak Siinnilerle iligkilerimiz iyi sayilir. Ancak Siinnilerin Aleviler hakkinda
bilgi sahibi olmalar1 gerekiyor. Aleviler, Siinnilik devletin resmi mezhebi durumunda oldugu
i¢in Sunniligi ¢ok iyi taniyor. Ciinkii Stinnilik okullarda 6gretiliyor ve toplumsal yasamda da
uygulanarak yagatilmaktadir. Bundan 6tiirti Alevi toplumu, Stinnilik hakkinda oldukga bilgi
sahibi olmaktadir. Bu baglamda alevinin Stinni toplum ile sorunu yoktur. Fakat devletin Jaik-
lik ilkesini uygulamamasiyla sorunu vardir diyebiliriz.

10-F.R-Elinizde Alevi oldugunuzu belgeleyen bir belge var m1? Seyyidlik seriflik bel-
gesi vb.

Dede: Yol erkan yiiriiten inang énderi (dede, pir, miirsit) Seyyit olarak bilinir. Seyyitler, Ehl-i
Beyt’in evlatlaridir. Hz. Hiiseyin'den gelenler Seyyit Hz. Hasan'dan gelenler serif olarak tani-
nur. Seyyit ve seriflerin ellerinde belgeleri bulunmaktadir.

11-F.R-On iki imam kimdir?

Dede: 12 Imam: 1-Tmam Ali, 2-fmam Hasan, 3-Imam Hiiseyin, 4-imam Zeynel Abidin, 5-Mu-
hammed Bakir, 6-Imam Cafer Sadik, 7-imam Musa-el Kazim, 8-Imam Ali Riza, 9-Imam Mu-
hammed Taki, 10-imam Ali en-Naki, 11-Imam Hasan El Askeri, 12-imam Muhammed Meh-
di. On Tki Imam Hz. Muhammed(sav) in torunlaridir. Ehl-i Beyt olarak kabul gérmiislerdir.

12-F.R-Allah inanc1 ve Allah-Muhammed-Ali inanci, Adiyaman Aleviliginde ne anlama
gelmektedir?
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Dede: Allah: esirgeyen, bagislayandir. O’ndan baska ilah yoktur. Muhammed(sav) son pey-
gamberdir. Allah'in elgisidir. Islam dininin kurucusudur. Kur'ani Kerim'in tebligcisidir. Ali,
Allahin sevgili kuludur, velidir. Allah Muhammed(sav) Ali ii¢lii bir nurdur. Allah, nurunu
Muhammed(sav) ve Aliye vermistir. Alevinin yolu bu {i¢ nurun bir araya gelerek olusturduk-
lari, tek nurdur, makamdir.

Allah Muhammed(sav) Al iigliisii evrendeki ve goniillerdeki nuru ifade etmektedir. Allah'in
99 ismi vardur. Allah: Yaratandir, bagislayandir, rahmandir, rahimdir, merhamettir.

13-F.R-Peygamberlere iman ve Hz Muhammed’e iman konusunda ne séylersiniz?

Dede: Peygamberler, Allah tarafindan insanlara dogru yol gostermesi i¢in gonderilmistir.
Hz. Muhammed(sav) de Allah'in elgisidir. Insanlar peygamberlere inanirlar ve kalpleriyle de
onaylarlar. Yani iman ederler.

Hz. Muhammed(sav), Allahin insanlara dogru yol gdstermesi igin gonderdigi peygamberle-
rin en sonuncusudur. Tevrat ve Incil'de ismi “Ahmet”olarak gecer. Hz. Ibrahim'in oglu Hz.
Ismail'in soyundandir. Alemlere rahmet olarak yaratilmistir. Islam dininin, Kur’an Kerim'in
tebligcisidir.

14-F.R-Hz Peygamber ile Hz Ali hakkindaki iliskiyi anlatirimsiniz?

Dede: Hz. Ali, Hz. Muhammed(sav) in amcasi ogludur, damadidir. Yakinlig Hz. Harun'un
Hz. Musa’ya yakinlig1 gibidir. Hz. Muhammed(sav),Hz. Ali'nin ahiret kardesidir. Aleviler bu
kardesligi musahip olarak degerlendirirler. Hz. Muhammed(sav): “Ben ilmin sehriyim, Ali
kapisidir. Benim huyumdan, benim tenimden, benim cismimden ve benim kanimdandir”
demistir.

15-F.R-Kutsal kitaplar ve Kuran1 Kerim hakkindaki kabulleriniz nelerdir?

Dede: Kutsal kitaplar insanlarin aydinlanmasi ve dogru yolda yiirimeleri i¢in Allah tara-
findan gonderilmistir. Dort biyiik kutsal kitap vardir: Hz. Hz. Musa Tevrat'in, Hz. Davut
Zebur'un, Hz. Isa Incil'in, Hz. Muhammed(sav) Kur’an: Kerim'in tebligi igin gérevlendiril-
miglerdir. Kur’ani Kerim toplumsal, dinsel ve sosyal konular1 igeren kutsal bir kitaptur.

16-F.R-Kur’an1 Kerim'’in tahrif edilmesi hakkinda neler anlatabilirsiniz?

Dede: Hz. Muhammed(sav) in hakka yiiriiyiisiinden sonra, Kur’an1 Kerim ayetlerini bir ara-
ya getirmek i¢in Halife Hz. Ebubekir Halife Hz. Omer ve Halife Hz. Osman zamaninda cals-
malar yapilmigtir. Kur’am Kerim'de bir kisim ayetlerin degistirildigi veya ¢ikarildigi yolunda
ileri siirtilen tahminler tereddiitlii bir ortam yaratmaktadur. Tarihi kaynaklar simdi kullanilan
Kur’anm Kerim’in halife Hz. Osman’in nezaretinde hazirlandigini yazmaktadir. Kur’am Kerim
ayetleri toplanirken Hz. Ali’ye danigilmamus ve bazi 6nemli kisilerde bulunan Mushaflar dik-
kate alinmamugtir.
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Alevilere gore ilk 6nceleri Kur’ani Kerim:33 ciiz, 114 siire ve 6666 ayetten meydana gelmistir.
Simdiki mevcut Kur’an1 Kerim'de 6234 ayet bulunmakta olup 432 ayetin eksik oldugu goril-
mektedir.33 ctizden de 3 ciizii ¢ikarilarak 30 ciize indirilmistir. Aleviler Kur’an1 Kerim’den
gtkarilan ayetlerin Ehl-i Beyt ve ibadetlerle ilgili oldugunu ileri siirmektedir. Emevi ve Abbasi
doneminde binlerce hadis uydurularak yazilmis ve beyinlerde kugkular yaratmugtir.

17-F.R-Kuran okumas: biliyor musunuz? Daha ¢ok neleri okursunuz (sure ayet)? Ne
zaman, nerelerde Kur’an okursunuz?

Dede: Latin alfabesiyle Tiirkgeye gevrilmis Kur’ani Kerim'’i okuyorum. Ali-imran, Enfal, Tev-
be, Meryem, Muhammed, Sura, Hucurat, Maide, Ahzap, Nisa ve Saffet siirelerinden ayetleri
gogunlukla okumakla birlikte Kur’an1 Kerim’in diger siire ve ayetlerini de okuyorum. Bazi
ayetler Alevi Bektasi yol erkdninda goriilen ikrar ve gorgii cemlerinde okunmaktadir.

18-F.R-Meleklere iman ve meleklerin sifatlar1 hakkindaki diisiinceleriniz?

Dede: Meleklere inanmak dinin kosullar1 igerisinde yer almaktadir. Melekler: giig, enerji ve
akil anlaminda yorumlanir. Peygamberlere vahiy yani Allah'in emirlerini getiren Cebrail bi-
yiik bir melek durumundadir. Dért biiyiik melek: Cebrail, Israfil, Mikail ve Azrail'dir.

Cebrail: Peygamberlere vahiy getiren.

Mikail: Diinya diizenini saglayan.

Israfil: Insanlarin huzur ve mutlulugu icin calisan.

Azrail: Insan yagamina Allahin emriyle son noktay1 koyan,
19-F.R-Kadere iman, hayir ve ser ne anlama gelmektedir?

Dede: Kader: Allahin insan yasamu igin yazdig1 alin yazisi, dogaiistii giic. Insan Allah’in ver-
digi emirlere uymak zorundadir. Insan Allah'in emirlerine inanir ve iman getirir. Allah insana
akal vermistir. Bir bakima dogatistii gii¢ diginda, insan aklini kullanarak kendi kaderini kendi
yaratir. Alevi-Bektasi, hayrin Allah’tan geldigine, serrin ise Allah’tan gelmedigine inanir. Nisa
Siresi, ayet 79: ‘Sana gelen iyilik Allah’tandir. Sana gelen kotiiliik ise senin nefsindendir. de-
mektedir.

20-F.R- Oliim ve Ahiret’e iman ne anlama gelmektedir anlatir misiniz?

Dede: Oliim, ruhun go¢iidiir. Aleviler ruh géciine (tenasith) inanurlar. Ahiret: insanlar 8l-
diikten sonra gidilen, bulugulan, yerdir. Islam inancina gére herkes bu yerde kendini hesabini
verir. Yanus Emre: Oliirse tenler 6liir; canlar &lesi degil.

21-F.R-Kiyamet ve kiyamet sonrasi olacaklar i¢in kabulleriniz nelerdir?

Dede: Kiyamet ve kiyamet sonrasi olacak olaylar her dinsel inancin goriisiine gore degismek-
tedir. Alevi Bektasi inancina gore kiyamet bir insanin 6teki diinyada sonsuzda ulasacag: bir
ortamdir. Kiyamet, Diinyanin sonu anlaminda degerlendirilir.
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22-F.R-Cennet, cehennem; cennetlikler ve cehennemlikler gibi sifatlandirmalar hak-
kinda ne dersiniz?

Dede: Cennet iyiliklerin sonucu, cehennem ise kotiiliiklerin sonucudur. Alevi Bektasi, bu
diinyada cenneti yagamak ister. Aleviler, cennet hevesiyle yasamaz; cehennemden de kork-
maz. Once kendisinden emin olmak ister. Onun igin ¢aligir, insani-1 kamil olmay1 amaglar.
Ciinki insan-1kamil i¢in diinya ve diinya 6tesi her yer birer cennettir.

23-F.R- Adiyaman Aleviliginde Hz Ali ve Ehlibeyt anlayis1 konusunda neler anlatirsiz?

Dede: Hz. Ali velilerin ulusudur. Hz. Muhammed(sav) in nebilik makamindan sonra ima-
met, velayet ortam1 dogmustur. Hz. Ali'nin velayetinden sonra imamet devam etmistir (On
Iki Imam Dénemi). Hz. Ali 12 imamlarin birincisi ve atasidir. Adiyaman Aleviliginde Hz. Ali
pirdir, rehberdir, velidir, murtazadir, uludur, yiicedir ve yardimseverdir. Adiyaman digindaki
Aleviler Hz. Ali’yi nasil goriip anliyorsa Adryaman Alevisi de 6yle goriip anliyor.

Ehl-i Beyt, Allah tarafindan édiillendirilen mutlu ev hanesidir. Hz. Muhammed(sav) ,Hz.
Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin’ den olusmustur. Ahzap Siiresi, ayet 33: “Ey Ehl-i
Beyt! Allah sizden, sadece giinahi1 gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister”diyor. Ehl-i
Beyt: Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin’ nin sagladiklari bir bitiinliiktiir, Giiruhu Naci'dir.

24 -F.R -Adryaman Alevilerinin ibadet anlayisi, telakkileri hakkinda neler soyleyebi-
lirsiniz?

Dede: Ibadet: Allaha dua ederek yalvarmak ve yakarmaktir. Aleviler Kur’ani Kerim'in iba-
detle ilgili emirleri dogrultusunda dua ederler. Cemlerde yapilan ibadetler Kur'ani Kerim'in
yorumudur. Ibadetin sekli olmaz, 6nemli olan Allah 1 zikretmek ve anmaktir. Giinkii Allah
icin yapilan ibadet ne sekilde olursa olsun Allahin dini igerisindedir.

25- F.R -Alevilerin temizlik anlayis1 hakkinda ne anlatabilirsiniz?

Dede: Temizlik insanlar ve diinya igin ¢ok 6nemli bir yer tutar. “Temizlik imandan
gelir”’sozi dogrultusunda herkes temizlige kars1 duyarli durumumdadir, olmalidir. Gusiil ve
abdest, Aleviler icinde 6n plandadir. Gusiil ve abdest, Alevi inancinda 6nemli bir yer tutar.
Alevilikte viicudu yikayip temizlemek disinda i¢ temizliginin sart olmasi gerektigine 6nem
verilir. Eline, diline, beline sahip olmak ilkesine baghi kalmaya 6zen gosterir. O bakimdan
“tarikat abdesti” alarak ikrarin1 devamli kilmaya gahisir. Alevi: Ceme, ikrar vermeye ve
gorgiiden gegmeye geldigi zaman mutlaka boy abdesti almak zorundadir. Aleviler gusiil ve
abdesti hangi hallerde almak gerekiyorsa o temizlik cesidini yapar. Ayrica Alevilerin gusil
almadiklar1 sGylentisi yalandir.

26-F.R- Alevi olarak Namazdan ne anlamaktasiniz, namaz sizin i¢in ne anlama gelmek-
tedir?

Dede: Namaz, Farsca bir kelimedir. Anlamy, inanilana (Allah’a) dua etmek, yalvarmak, dua
etmektir. Kur’an1 Kerim'de dua salat olarak gecer. Alevilikte yiiz yiize yapilan ibadete “hal-
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ka namaz1” denilir. Insan Allahin cemalini tagir. O bakimdan Alevi insan cemaline bakarak
Allah’1 gérmeye caligir. Alevilerde beg vakit namaz yoktur. Alevi kendi inancina gore ibadetini
yapar. Zaten Kur’ani Kerim’de beg vakit namaz yoktur. Beg vakit namaz kilana da sayg1 duyar-
lar. Ciinkii yapilan her ibadet Allah i¢indir. Alevinin de ibadetinde secde, kiyam ritka vardur.
Aleviler camiye gitmezler. Ciinkii ibadet yerleri cem evleridir. Alevi ibadetinde camide ki-
linan namaz sekli yoktur. Fakat kendi inancina 6zgii ibadeti (tapinma)niyazi, duast vardur.

27-F.R-Orug, Adiyaman Aleviliginde nasil anlagilmaktadir?

Dede: Orug: Savm yani susmak anlamindadir. Her dinin kendi kurallarina gére orug ibadeti
vardir. Alevilerde orug iki anlam tagir: Bedenin orucu(ag kalmak),nefsin orucu(nefsine hakim
olmak ve kalple orug tutmak anlamindadir).Adryaman Alevileri muharrem ayinda (Kerbela
sehitleri igin)yas tutmaktadirlar. Tarihsel kaynaklara ve Kur’ani Kerim emirlerine dayanarak
tutulan orug 12 giindiir. Muharrem Orucu: 12 Imam orucu degildir. Daha énce belirttigimiz
gibi Kerbela sehitleri(Hz. Hiiseyin ve 72 yakini),bircok Peygamber tarafindan kurtulusa kar-
silik tutuldugu ve Kur’ani Kerim'de emredildigi i¢cin Muharrem Orucu tutulmaktadir.12 giin
orucun sonunda agure lokmasi yapilir. Kerbela olayindan sonra sag kurtulan Zeynel Abidin
i¢in de siikredilir. Aleviler Muharrem Orucunun birgok Peygamber tarafindan tutuldugu ve
Kur’ani Kerim'de (Bakara Siiresi 183.Ayet Ve Fecr Siiresi 1-2—-3—4.Ayetleri) ayetlerle emre-
dildigi i¢in 6nem vermektedirler. Muharrem Orucu’nun tarihsel 6nemi biiyiiktir. Adiyaman
Alevileri muharrem orucunun diginda Hizir orucunu tutarlar. Hz. Hizir igin Subat’in 13- 14—
15.giinlerinde orug tutulur. Ramazan orucu Siinni Islam anlayigina mensup olan topluluk
tarafindan tutulmaktadir. Ramazan orucu tutan insanlara saygi duyulmasi gerekir.

28-F.R-Adryaman Aleviliginde Hac nasil ifade edilmektedir?

Dede: Hac: Alevilikte goniillere ulasmak anlaminda ifade edilir. Kabe’yi ziyaret etmek giizel
bir olay, fakat Kébe'ye gitmeden goniilleri kazanmak daha ¢ok yararli olur diistincesindeyim.
Haci Bektag-1 Veli:

“Hararet nardadir sacda degil
Keramet bastadir tagta degil
Ne ararsan kendinde ara

Mekke’de, Kudiis’te, hacda degil”

Diyerek giizel ifadelerde bulunmustur. Alevi ve Bektasilerde Kébe, insandir ve insanin
gonliidiir. Alevi Haci Bektag-1 Veli olmak igin herhangi bir kutsal yeri ziyaret etmekten ¢ok,
Kabe’'miz insandir ilkesine 6nem verir ve 6zen gosterir. Aleviler bu ilkeye bagh kalmakla be-
raber ziyaret edecegi yerleri Kabe’ye karg1 alternatif olarak gostermez; Kabe'yi ziyaret edene
de sayg1 duyar. Alevi olanaklari elverirse Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt'in
evlatlarini ziyaret etmek isterler. Ayrica Haci Bektag-1 Veli ve bazi Alevi dnderleri ve bilinen
erenlerin tiirbelerini ziyaret ederler.
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29-F.R-Adryaman Alevileri zekat ibadetini nasil yapmaktalar? Zekat vermenin sarti ne-
dir? Hangi mallardan zekat verilmektedir?

Dede: Adiyaman Alevileri zekat verirler. Yardimlagma, destek olma insani bir gérevdir. Zekat
vermenin sarti sudur: olanaklar dahilinde fakirlere, yoksullara, yetimlere ve oksiizlere yar-
dimcr olmaktir. Hangi mallardan zekat vermek gerekir diye bir sey yoktur. Yeter ki yoksullara
yardimci olunsun. Para olabilir, miilkiyet olabilir. Alevilikte dedelere zekét verilmez; zekét
fakirlere, muhtaglara verilir.

30-F.R-Adryaman Aleviliginde Kurban Bayrami nasil algilanmaktadir?

Dede: Kurban bayramu dini bir bayramdir. Bayramda kiiskiinler ve darginlar barigtirilir, ha-
yir igleri yapilir. Bunlar birer ibadet olarak kabul edilebilir. Kurban ibadeti dinsel kosullara
gore yapilir. Ayrica Alevilikte ibadet niyetiyle kesilen farkli kurban ¢esitleri vardir: Kurban
Bayrami Kurbani, Adak Kurbanlari, fkrar Kurbanlari, Diiskiinliik Kurbanlari, Koldan
Kopma Kurbani, Cem Kurbanlari, Gorgii Kurbanlari, Musahiplik Kurbanlari, Ab-
dal Musa Kurbani, Birlik Kurbani, Dardan indirme Kurbani, Nevruz Kurbani, Asure
Kurbani(Hz. Hiiseyin Kurbani), Hidrellez Kurbani, Yagmur Kurban, Siikiir Kurban-
lar1. Dede dua vermeden kurbanlar tiglanmaz.

31-F.R-Adryaman Aleviliginde dua ve niyaz nedir? Ne tiir dualar etmektesiniz?

Dede: Alevilikte dinin kurallarina gore dua eder. Dualar kisisel olarak yapilan dua ve toplu
olarak yapilan dua olarak ikiye ayrilir. Kisisel olarak yapilan duada Alevi Allah’1 zikreder, anar
ve kelime-i sahadet getirir. Toplu olarak yapilan dualar: cemlerde ve toplu yerlerde ibadet
edilir ve dualar okunur. Aleviler ibadetlerinde giilbanklar, mersiyeler, tevhitler okurlar. Giil-
bank: diivaz ve tevhitlerin okunmasindan sonra okunur. Mersiye: sehitler sah1 Hz. Hiiseyin
ve Ehl-i Beyt sehitleri i¢in okunan deyislerdir. Tevhit: Allahin birligini ifade eden deyislerdir.

Niyaz: Dua, yalvarma, yakarma olarak algilanir. Ayrica sayg ve sevginin simgesidir. Niyaz,
genellikle sag el, kalbin tizerine konularak yapilan bir sayginin ifadesidir. Ayrica biryiklerin
eli, kiigiiklerin yiizii Opiilerek de sayg: ve sevgi ifade edilir. Birde “Meydan Niyaz1” vardir;
oda meydanda (erenler meydaninda)yapilir, yapilan niyaz Hak icindir.

32-F.R-Adryaman Aleviliginde Ayin-i Cem, Cem Evi neyi ifade etmektedir?

Dede: Cem: topluluk; cem evi toplanilan yer anlamina gelir. Alevilikte cem kirklar cemini
simgeler. Kirklar ceminde miirsit Hz. Muhammed (sav)dir. Hz. Ali rehberdir(pirdir).17 ka-
din ve 23 erkekten olugsmustur. Orda 12 hizmet ytritilmiistir. Cemde kiiskiinler, darginlar,
kul hakk: yemis olanlar olamaz. Ciinkii cem barigin yeridir. Aleviler ayini cem ibadet kogullar
uygun olan yerlerde yapilir. Cem ibadetini dedenin y6netiminde yapilir. Adiyaman'da ihti-
yag duyuldugunda Birlik Cemleri, Bayram Cemleri, Gorgii Cemleri, Musahiplik Cemleri,
Yéresel Cemler, Ikrar Verme Cemleri, Gérgii Cemleri, Abdal Musa Cemleri, Kerbala Cemle-
ri, Koldan Kopan Cemleri, Dardan Indirme Cemleri, Bas Okutma Cemleri, Asure Cemleri,
Nevruz Cemleri, Musahiplik Cemleri, Hizir Ilyas Cemleri, vb. cemler yapilmaktadur.
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Eskiden cem ibadetleri evlerde yapilirdi. Evlerin genis odalar1 cem igin hizmet gorirdii. Ko-
yumde cem evi gorevini benim dedemden kalan tarihi odamiz yapmaktadir. 1950’lerden
sonra koyden kente go¢ bagladi. Kentlerde olusan kalabaligin ihtiyacim kargilamak i¢in cem
evlerinin yapilmasina baglandi. Cem evlerinin Alevilikte yeri 6nemlidir. Ciinkii onun ibadet
yeridir. Cem evlerinde hem ibadet (12 hizmet yiiriitiiliir)yapilir, hem kiiskiinler ve darginlar
barigtirilir. Cem evleri Alevi toplumunun sosyal, dinsel ve ekonomik sorunlarin ¢6ziim yeridir.

33-F.R-Cem ibadetinde, mum sondiiriildiigiine dair sézlerin gercegi var midir?

Dede: Alevilikte mum sondii diye bir sey yoktur. Egemen giiglerin veya Aleviligin yagam
tarzini igine sindiremeyenlerin Aleviligi karalamak i¢in uydurdugu yalandr.

34-F.R-Alevilikte uyulmasi gereken ve kiside bulunmasi gereken ahlaki ilkeler neler-
dir?

Alevilikte bulunan ve uygulanmasi gereken ahlaki ilkeler: Eline, diline, beline, agina, isine,
esine, sahip olmak. Alni agik, sofrasi agik, gonlii agik olmak. Kin giidiicii, gazap sahibi, siddet
sahibi olmamak. Hoggérili olmak, kul hakkini yememektir. Toplumun ahlaki degerlerine
sayg1 duymak ve giizel ahlakli olmaktir. “Eline, Diline, Beline, Sahip Olmak™ Alevilikte
Hakk-Muhammed-Ali yolunda ilk bagta uygulanmasi gereken ahlaki ilkedir.

35-F.R-Dort kapi kirk makam, ii¢ siinnet yedi farz, Adiyaman Aleviliginde ne demek-
tir? Inang olarak Alevilikteki durumu nasildir?

Dede: Dort kapr kirk makam Alevilik inancinda ¢ok 6nemli bir yer tutar. Bu dort kap: ve
kirk makamdan gecen kisi ehli kimil(insan-1 kimil)makamina ulagir. Sirr1 hakikatte yer alir,
Allab’'in 6ziiyle biitiinlesir. Ug siinnet yedi farz Alevilikte 6rnek insan olmak iin énemle tize-
rinde durulur.

36-F.R-Alevi Siinni evlilikleri hakkindaki diisiinceleriniz nelerdir?

Dede: Cagdas ve uygar bir iilkede farkli dinlerden, mezheplerden, irklardan olanlarin birbi-
riyle evlenmesi elbette ki demokrat bir diigiince ve eylemdir. Eger kiiltirlere, geleneklere 6rf
ve adetlere saygi duyulmazsa birlikte yol alinamaz. O bakimdan evliligin birlikte yiiratilmesi
i¢in kargilikli sevgi ve sayginin olmasi sarttir. Ayn1 zamanda 6zverilik 6nemli rol oynar. Eski-
den Stinni ve Alevi bu konuda ¢ok uzak duruyor ve titiz davranryordu; ama simdi ¢agin geregi
olarak evlilik yapanlar ¢ogalmaktadir. Ayrica Alevilikte tek eglilik vardir; Aleviler ¢ok eslilige
itibar etmezler.

37-F.R-Adryaman Alevi toplumunda icki vb igkilere olan bakis aciniz nasildir? I¢ki ic-
menin dini bir temeli var midir?

Dede: Alevi toplumunda igki yasag: yoktur. Ancak icki igmenin kendine gore kurallar1 var-
dur. Clinkii icki sisede durdugu gibi durmaz, insanin kanina karigarak onu harekete gegirir ve
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kisiyi tehlikeli boyutlara ulagtirir. Bu bakimdan ickiyi zarar verecek sekilde kullanmamak ge-
rekir. lgmesini bilen igmeli; igmesini bilmeyen icmemelidir. Icki insanin bedenine, sagligina
kesesine ve ¢evresine zarar verecek sekilde icilmemelidir.

Eskiden Alevi geleneginde dolu vardi. Dolu olgunlarin, bilinglilerin aldig1 i¢kiydi. Deme dem
katmak iin diisiincesiyle, niyetiyle i¢ilirdi. Bu dolu kirklar meydaninda herkesi hos eden bir
{iziim tanesinin suya karistirilarak yapilan (en giir)serbet olarak algilanir. Serbet manevi an-
lamda deger kazanmustur. Icki aligkanlik haline getirilmemeli. Bu konuda insanlarin ¢ok titiz
ve duyarli olmasi gerekir. Fazla miktarda alinan i¢kinin insan hayatina zarar verdigini unut-
mamak gerekir.

38-F.R-Dedeligin Alevi toplumundaki yeri nedir? Dede olmanin sartlari nelerdir?

Dede: Dedeligin Alevi toplumundaki yeri ¢ok 6nemlidir. Dede Alevi toplumunun hem inang
(dinsel)énderi, hem sorun ¢éziicii, hem barisct, hem hikim, hem savci ve hem de egitici du-
rumundadir.

Dede olmanin sartlari:1 -Insan-1 Kamil Olmasy,2-Ahlakli Olmasi,3-Iyi Bir Egitim Gor-
mesi 4-Barigc1 Olmast S-Seyyit (Ehli Beyt Evladi) Olmasi, 6-Taliplerle Iyi Iligkiler icinde
Olmasy,7-Toplum Tarafindan Sevilmesi. Alevilikte dedelik su sekilde sistemlestirilmistir.
Ocaklara gére: Miirsit Ocaklari, Pir Ocaklari, Rehber Ocaklar: ve Diigkiin Ocaklari.

39-F.R-Adryaman Aleviliginde diiskiinliik kurumu ve hangi davranislar dini, toplum-
sal anlamda diigkiin kabul edilmenin davraniglaridir?

Dede: Alevi gelenegine ve kurallarina uymayan kisiler diiskiin sayilirlar. Alevi digkiin ol-
mamaya ¢ahgir. Digkiinliik yapilan hataya ve suca gore degisir. Eger bir Alevi can ikrar ver-
memisse, gorgiiden ge¢gmemisse o isledigi suctan 6tiiri diiskiin sayilmaz. Cinkii gorgiiden
gecenler Mansur darinda, Hak didarinda, erenler meydaninda, yemin igerler. Yeminlerini
bozup kétii yola saparlarsa diigkiin durumuna diserler. Bir talibin diiskiinliigii varsa cemaat
dede ile birlikte ¢6zmeye ¢alisir. Eger ¢6ziimii zor ise onu diigkiinler ocagina génderirler.
Diigkiinliik kurumunun iglevselligi devam etmektedir.

40-F.R-Adryaman Alevileri olarak devletten beklentileriniz nelerdir?
Dede: Alevi olarak devletten beklentilerimiz:

1-Cem evlerinin ibadet yeri olarak taninmasi ve yasal statiiye kavusturulmas,

2-Laiklik ilkesine gdre Diyanet Isleri Bagkanligi'nin yeniden yapilandiriimasi,

3-Devlet radyo televizyonlarinin Alevi —Bektasilikle ilgili programlar yapmasi,

4-Alevilikle Bektasilikle ilgili egitim ve 6gretim okullarinin agilmasi, tiniversitedeler de bo-
limler agilmasi,

5-Okullarda Alevilikle Bektasilikle ilgili bilgilerin ders kitaplarina konulmasi,

6-Alevi inang 6nderlerine devlet tarafindan maddi-manevi destek saglanmas.
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EKLER

Resim:1 Aragtirmaci Fevzi Rengber, Uryan Hizir Ocagi Dedesi, Dede: Ing Miih. Ali Biiyiik-
sahin Ile Soylesi Yaparken.

Resim; 2-Ali Bityiiksahin Dede Cem erkénini yiiriitiirken. http: //www.uryanhizir.com,

23-11-2010.
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Miirside varmaga talib olursan

Ibtida insandan rehber isterler
Verdigin ikrara dogru gelirsen
Aht ile peymandan rehber isterler

Miirsidin nazar1 migkili seger
Kamil olan rehber Sirat1 geger

Can kusu kafesten akibet ucar
Tenden ugan candan rehber isterler

Miirsidin var ise olursun insan
Miirsidin yok ise kalirsin hayvan
Arasat giiniinde kurulur mizan
Agilan mizandan rehber isterler

Muhammed Ali’nin nurun gérmege
On iki Imamlarin yolun sormaga
Erenlerin divaninda durmaga

On iki erkdndan rehber isterler

Sah-1 Merdan bir yol kurmus kuluna
Yola giden rehberinden biline
Gitmek ister isen mii'min yoluna
Din ile imandan rehber isterler

Marifet babina girmek dilersen
Hakikat giillerin dermek dilersen
Erenler sirrina ermek dilersen
Ahd ile peymandan rehber isterler

Teslim Abdal soyler bu hikayeti
Nefsini bilmektir giiciin gayreti
Yirmi dokuz huruf yedi ayeti
Bilmeye insandan rehber isterler
TESLIM ABDAL

oW
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AGACERI TURKMENLERI TAHTACILAR

Hava SELCUK'

AGACERI TURKOMANS: TAHTACILAR

Ali SELCUK, Agaceri Tiirkmenleri Tahtacilar, IQ Yayinevi, 2008, 448 s.

Anadolu'nun Akdeniz, Ege ve Marmara bolgesinde daginik halde yasayan Agaceri Tiirkmen-
leri, ilkemizde yaptiklar1 meslekten dolay1 Tahtacilar adiyla anilmakta olup, Alevi inang sis-
temine sahiptirler.

Tahtacilar, inang sistemleri agisindan yabanci ve yerli birgok aragtirmacinin dikkatini cekmis,
bu nedenle de onlarla ilgili olarak pek ¢ok aragtirma yapilmistir. Kapali toplum 6zelligi tagi-
yan bir topluluk olmalar1 nedeniyle yapilan aragtirmalarin pek ¢ogu farkl bilgiler igermistir.

Agageri Tirkmenleri-Tahtacilar adli eseri Alevilik tizerine yapilan diger aragtirmalardan farkly
kilan &zelligi ise calismanin yontemidir. Ulkemizde Alevilik iizerine yapilan calismalarin pek
cogunda Alevilik, ¢oziilmesi gereken bir problem olarak goriilmektedir. S6z konusu bu anla-
yisin disinda, katilarak gozlemin uygulandigi bu cahismada Selguk, sahadan elde ettigi verileri
anlayict ve yorumlayic: bir yontemle ele almistir. Bagka bir ifadeyle yazar, Tahtacilar arasinda
katilarak gézlemin sonucunda elde ettigi verileri onlarin kendi terimleri ve kendi bakis acila-
rin1 goz 6niine alarak anlamlandirmaya galigmugtr.

Agageri Tiirkmenleri, giinimiizdeki adiyla Tahtacilarla ilgili olarak yayinlanan, Ali Selguk’un
alan aragtirmasina dayanan calismasi tzerinde 6nemle durulmasi gereken bir eserdir.
Selcuk’un, “Mersin Yoresi Tahtacilarinin Dini Inang ve Uygulamalari Hakkinda Bir Aragtur-
ma” adiyla 2003 yilinda tamamladig: doktora ¢alismasini yeniden gozden gegirmek ve gelis-
tirmek suretiyle yayinlamis oldugu bu eser, genel bir giristen sonra dért bélim, sonug, ekler
ve kaynak¢adan olugmaktadur.

Eserin giris bolimiinde ¢alismanin konusu, sinirlari, 6nemi, amaci, aragtirmayi hazirlarken
kullanilan y6ntem, Tahtacilarin tarihi altyapisi ve Mersin Tahtacilarinin sosyokiiltiirel hayat:

hakkinda bilgi verilmektedir.

Tahtacilarin Inang Sistemi adini tagryan birinci béliimde Tanr1 Tasavvuru, Tenasiih ve Dev-
riyye Inanci, On iki Imam ve Mehdi Inanci, Ahiret ve Sefaat Inanci incelenmistir.

1 Dog. Dr. Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih bliimii Ogretim iiyesi.
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Kitabin ikinci bolumi Tahtaci ibadetlerine ayrilmistir. Bu boliimde Cem, Kurban ve Orug
ibadetleri ele alinmugtr..

Ugiincii boliimde Tahtacilarda dogum, siinnet, ikrar alma/verme, evlenme, musahiplik ve
olimden olusan Gegis/Giris Ritiielleri incelenmektedir.

Dérdiincii boliimiinde ise Tabiatla [lgili Inanis ve Uygulamalar baglig1 altinda yagmur duast,
agag ve orman kiiltii, hayvan kilti, su kiilti, ates kiiltii, Tahtacilarin bahar bayramlari ve ziya-
ret yerleri hakkinda bilgi verilmektedir.

Agageri Turkmenleri-Tahtacilar adli eserde, Anadolu'da Tiirk kiiltiir sahasmin temsilcisi olan
Aleviligin alt grubu olarak kargimiza ¢ikan Tahtacilarin degerler sisteminin bir analizi yapal-
mustir. Bu baglamda yazara gore Tahtaci degerler sistemi, Orta Asya Tiirk Samanhg gergeve-
sinde sekillenmigtir. Selcuk, Tahtacilardaki Ali inancinin atalar/kahraman atalar kiltii kay-
nakli oldugu sonucuna ulagmugtr

Agageri Tiirkmenleri-Tahtacilar adli bu ¢aligma, katilarak gézlem, anlayici, yorumlayici aras-
tirma teknik ve yontemlerinin uygulandig: bir aragtirma olmasi agisindan bilim hayatimiza
onemli katki saglamugtir. Bu yoniiyle s6z konusu eser, dinler tarihi, din antropolojisi ve halk
bilimi disiplinlerinde 6rnek bir aragtirma niteligi tasimaktadur.

410  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56




“SON KIZILBAS SAH ISMAIL" UZERINE

“SON KIZILBAS SAH iSMAIL” UZERINE

Tazegiil DEMIR!

ABOUT SAH iISMAIL THE LAST QIZILBASH

Tufan GUNDUZ, Son Kizilbag Sah Ismail, Yeditepe Yayinevi, Istanbul, 2010

Ali Ismail'em geldim seyran eyledim
Ziilfikar durmaz kininda giinde yiiz bin kan eyledim.
Hatai

Tarihte Kizilbaglar icin olduk¢a énemli olan Sah Ismail’i incelemeyi gerekli géren Tufan
Giindiiz, “Son Kizilbag Sah Ismail” adli eserinde Sah Ismail ve Kizilbag hareketini orijinal
kaynaklar 1s1g1nda ele almistur.

Sah Ismail, Giindiiz'iin ifadesiyle “Bir yaginda yetim, alt1 yaginda seyh, on dért yasinda
hitkimdar, Kizilbaglarin Sahi, Safevi Devleti'nin kurucusu, Ebu’l Muzaffer, Miirsid,i Kamil,
Allab’in Yeryiiziindeki Golgesi, Hatai. dir.

Bazi kaynaklarda $ah Ismail ile ilgili su bilgiler bulunmaktadir: Ismail 17 Temmuz 1487
tarihinde Erdebil sehrinde Safevi Tarikatr'nin seyh ailesinin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir.
Baba tarafi Seyh Safiyiiddin’in siilalesinden olun $eyh Haydar, dedesi Seyh Ciineyd; annesi
ise “Chatrina (Alemsah Halime Begim)” Akkoyunlu hitkiimdar1 Uzun Hasan'in kizi, Pontus
Rum Imparatoru IV. Yohannes Komnenos'un torunu'dur.

Seyh Haydar 1488'de yapilan bir savagta Sldiriliince annesi ve kardegleri Sultan Ali ve
Ibrahim ile birlikte Siraz’da mahkim edilmistir. 1500 yazinda Erzincan'da Ustaclu, Samlu,
Rumlu, Tekeli, Ziilkadir, Avsar, Kagar ve Varsak kabilelerinden olugan 7.000 Kizilbag Sah
Ismail'in davetine icabet etmis ve Kastm 1500°de Kura Nehri'ni gegerek Semahi’ye dogru
yurimistir. Gilistan Kalesi yakininda gerceklesen Cabani Meydan Muharebesinde
Sirvangah Ferruh Yasar’in ordusunu yenmis ve Bakii'yii ele gecirmistir. 1501 yilinda Tebriz'de
Azerbaycan Safevi Devletini kurmus; 1514’te yapilan Caldiran Muharebesinde Osmanl
padisahi I Selim’e yenilmis ve 1524’te 37 yagindayken vefat etmistir.

Edebi yoniinii ele alan kaynaklar ise Hatai’yi soyle ifade ederler: Sah Ismail, Hatai mahlastyla
siirler yazdi. Sanat¢ kisiligi ¢ok zor kosullar altinda gegen ¢ocuklugu sirasinda olustu. Aruz
ve heceyle yazdi siirler Azerbaycan edebiyatinin Nesimi ve Fuzuli arasindaki déneminin en

1 Ars. Gor. Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Merkezi.
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giiclii temsilcisi oldugunu kanutlar. Ozellikle heceyle yazdig: siirler Anadolu'da gelisen tekke
edebiyatin1 biiyiik 6lgiide etkiler. Alevi -Bektasi edebiyatinin en giizel 6rneklerini sunar.
Sadettin Niizhet, siirlerini dérde ayiriyor:

a) Tasavvufi diisiincelerini igerenler,
b) Aleviligi dile getirenler,
c) Hurufiligin ilkelerini yansitanlar,

d) Asikane olanlar.

Aruzla yazdigs siirlerinin ise daha ¢ok tasavvufi oldugu goriiliir. Bu siirlerinde kullandig: dil
Kklasik giirin dilidir.

Hece ol¢iisiiyle kogma ve semai bigiminde yazdig1 nefesler ise Yunus'un izlerini tagir. Ama
Hatayi'nin kendine 6zgii siir yolu olusturdugu da belirtilmelidir. Hece ve aruzla yazdig
siirlerini kapsayan Divan’i basildi (Sadettin Niizhet Ergun, Hatayi divani, 1956; biitiin
niishalar1 kargilagtirilarak yapilan basimi igin bkz. Aziz Aka Mehmedof, $ah Ismail Hatayi
Eserleri 1, Bakii 1966). Ayrica Dehname adli Ali'yi éven bir mesnevisi (Bakii 1946) ile yine
mesnevi bigiminde yazilmis bir Nasihatnamesi vardir. Nejat Birdogan “Alevilerin Hiikiimdari
Sah Ismail Hatai” adli yapitinda bu biiyitk ozanin yasam &ykiisiinii, Osmanli ve Safevi
yanlarindan topladig siirlerini daha genis ve gergekgi bigimde vermistir.

Bu bilgilerin ardindan Giindiiz'iin “Bambagka bir Sah Ismail portresi ortaya cikt1” dedigi
eserini ele alalm. Dog. Dr. Tufan Guindiiziin eserini, Kaynaklara Dair, Kokler, Seyh Ciineyd,
Seyh Haydar, Sultan Hoca Ali, Seyh Ismail, Akkoyunlu Tahtinda Sarsinti, Osmanhlar
ve Kizilbaglar, Sirvan'in Zapti, Tebriz Yolu, $ah Ismail ve Siilik, 1lk Tayinler, Akkoyunlu
Sultanlariyla Son Savas, Firuzkuh'un Zapti, Yezd ve Tebes’in Alinmasi, II. Bayezid'in Elgileri,
Seyh Haydar'm Intikami, Kiirt Sarim, Dulkadirogullar: ile Savas, Bagdat'in Almmasi,
Musa’sa’alar Uzerine Harekat, Yeni Tayinler, Sirvan Seferi, Ozbeklerle Savaglar, $ahkulu
Ayaklanmasi, Babiire Yardim Ve Horasan'da Bitmeyen Kavga, Tebriz'de Isyan, Tahmasb'in
Dogumu ve Sah Ismail'in Cocuklary, Rum Sultani, LSelim, Rumlu Nur Ali Halife, Yeni
Zilkarneyn, Savag Hazirliklari, Kizilbag Takibi, Mektuplar, Caldiran’a Dogru, Caldiran Savagy,
Taghh Hanum Meselesi, Yavuz Sultan Selim Tebriz'de, Yeni Dénem, Bat1 Sinirinda Kayiplar,
Ice Kapanik Kizilbaghk, Baris Girisimi, Dogu Sinirindaki Geligmeler, Kuzey Sinirlari, Icerde,
Son Kizilbag bagliklarindan olusturmustur.

Eserin 6nsoziinde yazar oncelikle kitab: kaleme alma nedeni agiklamigtir. Bu nedenler
baslangicta Iranh tarihci Abdiilhiiseyin Nevainin “Tekmiletii’l Ahbar” eserinde Kizilbaslar
hakkinda yazdigi yanlis bilgiler ile Giindiiz’in Tahran Universitesinde katildigi derslerde
Kizilbaglarinlayikiylaanlatiimadiginayénelik gozlemlerive Tiirkaragtirmacilarin Kizilbaglarin
Iran tarihine katkilarini tam olarak degerlendiremediklerine yonelik diisiinceleridir.

“Kaynaklara Dair” baghg altinda yazar Sah Ismail'den nce babas: ve dedesinin anlatildiy,
Sah Ismail déneminin anlatildig, Caldwan Savagiun, bu savasta Kizilbaglarin yeri ve
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6neminin; ayrica bu savagin yansimalarinin anlatildigy eserleri igerik ve tagidigi onem
bakimindan bildirmistir.

Yazar “Kokler” baghgi icinde Seyh Safiytiddin’in mezhebi ve etnik kokenine yonelik kaynaklar
ve yazarlara gore olusan fikir ¢esitliligini ifade etmistir.

Kitabin “Seyh Safiyiiddin ve Safeviyye” kisminda yazar yine Seyh Safiyiiddin ve Safeviyye
tarikat1 hakkindaki bilgileri kaynaklardan edindigi bilgiler dogrultusunda irdelemigtir. Bu
konuda eserlerde yer alan bilgileri iligkisel ve tutarlik boyutunda elestirmistir.

“Seyh Ciineyd” bélumiinde yazar, Seyh Ciineyd’in Safeviyye tarikatiyla olan iligkilerini onun
olimiine kadar yasadig: olaylar gergevesinde orijinal kaynaklara dayandirarak aktarmaya
caligmustir. Tarikatin Siilesmesini onun kisiliginde ve fikirlerinde arama yoluna gitmistir.

Yazar “Seyh Haydar”1 anlatirken onun ne kadar savagc bir kisilik oldugu bilgisinden yola
gikar ve tarikatin bagina gegmesinden 6liimiine kadar olan siireci anlatir. Yazar ayrica $eyh
Haydar’in miiridlerine on iki dilimli ve kirmuzi renkli bir baghk giydirdigini bundan dolay:
Safevi tarikatinin miiridlerine “Kizilbag” denilmeye baslandig bilgisini de bu boliimiin satir
aralarina yerlestirir.

“Sultan Hoca Ali” baglig1 altinda Safeviyye tarikatinda dnemli liderlerden biri olacak Ismail’e
Sultan Hoca Ali tarafindan nasil liderlik tacinin verildigi anlatilmaktadir. Yazar bu bolimde
Kizilbaglarin giiddiimiinde tarikatin ilerleyisini heyecanl bir iislupla ele almaktadur.

“Seyh Ismail” béliimii heniiz 5-6 yaglarinda olan Ismail’in tarikatin bagina gelmesi olayini
anlatarak baglar. Bu kadar kii¢iik yasta bir lidere biitiin Kizilbaglarin biat edebilmelerinin
nedeni Ismail’e kadar biitiin liderlerin 6liimiiniin ardindan yeni liderin kiiciik yasta gelmesi,
bu durumun aligilmig olmasi seklinde agiklanmugtir. Yine bu bélimde Riistem Bey’in
Ismail’i 8ldiirtme karar, Ismail'in cocuklugunda yasadig1 4,5 yillik zindan hayaty, arkasindan
Erdebil’de takibi ve 6ldiiriilme ihtimali, sonra 6 yil siiren gizlenme ve son olarak da affedilmesi
biitiin detaylariyla anlatilir.

“Akkoyunlu Tahtinda Sarsint1” bolimiinde Akkoyunlularda tahtin strekli el degistirmesi i¢
cekismeler ve sonunda iilkenin ikiye béliinmesi siiriikleyici bir tislupla kaleme alinmugtur.

’.

Sah Ismail'in
tilkesinin yagadig1 karmasanin Kizilbaglar icin olusturdugu firsat1 anlatarak baglamistir. Bu

Seyhlikten $ahhga” gegis stirecinin ifade edildigi bu bélime yazar, Akkoyunlu

firsat Kizilbaglarin heniiz 13 yagindaki seyhlerini SAH yapabilmeleri igin en uygun zamanin
gelmis olmasiydi. Daha sonra Kizilbaglarin kafile kafile Ismail'in hizmetine girmeleri ve
Ismail'in adim adim devlet kurma yolunda ilerleyisi anlatilmistir.

“Osmanhlar ve Kizilbaglar” baghg: altinda ilk olarak o dénemde Osmanli tahtinda IL
Beyazid'in hiikiim stirdiigi bilgisi yer almistir. Ardindan Osmanlinin sinurlari ve bu sinirlar
dogrultusunda yeni bir devlet kurma girisimlerinde bulunan Kizilbaglar ve Ismail'in icinde
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bulundugu siire¢ ayrintilariyla bildirilmigtir. Ayrica bu bolimde yer yer tarihi kaynaklardan
alinilan Osmanh tarihine yonelik beylikler ve toplumsal yasama dair 6nemli satir arasi
bilgilerine de yer verilmistir.

“Sirvan'in Zapti” bélimii Sah Ismail'in kendisine tabii olanlarla birlikte daha giiglii bir
hél almasi ve 6ncelikle Sirvan tlkesine bir sefer diizenleme karariyla baglar; Baki'niin ele
gegirilmesi ve $eyh Ciineyd’in intikaminin alinmasi bilgisiyle sonlandirilir.

“Tebriz Yolu” bagliginda Seyh Ismail ve beraberindeki Kizilbas birliklerinin say1 ve giic olarak
kendilerinden iistiin olan Akkoyunlu tilkesini ele gegirmesi ve Tebriz'e gorkemli bir sekilde
girigleri anlatilir.

“Sah Ismail ve Siilik” boliimi, Sah ismail'in asil meselesi olan Siiligin ilan edilisini igerir.
Yine bu béliimde Tebriz'de yaygin mezhep olan Sinniligin nasil sindirilmeye ¢alisildigs;
insanlarin $iilik ve 6liim arasinda nasil tercih yapmak mecburiyetinde birakildig: kaynaklar
1ig13inda ayrintili olarak bildirilmistir.

“Ilk Tayinler” boliimii sahligin ilanindan sonra $ah Ismail'in devlet makamlarina atamalarda
kisilerin $iilige duydugu samimiyet dogrultusunda izledigi yol bildirilmigtir.

“Akkoyunlu Sultanlariyla Son Savas”, baghginda Akkoyunlu hanedaninin nasil bir ittifak
kargisinda sona erdigi anlatilmugtur.

“Firuzkuh’un Zapt1” boliimii Firuzkuh Kalesinin $ah Ismail tarafindan ele gegirilisinin ve bu
olayin olusturdugu genis yankinin 6ykiisiinii ele almaktadur.

“Yezd ve Tebes’in Alinmas1’, baghginda Yezd sehri ve Horasan hududundaki Tebes’in alinig
oykisi stiriikleyici bir tislup ve kaynaklardan hareketle anlatilmistur.

“I. Bayezid'in Elgileri” béliimiinde yazar, Osmanli Sulatmi II. Bayezid'in $ah Ismail’i
tetiflerdeki bagarisindan dolay: tebrik igin elgiler gondermesi olayini ele almaktadur.

“Seyh Haydar'in Intikami” béliimii Sah Ismail'in dedesi Seyh Haydar'in 6ldiiriilmesinden
sorumlu olan kisileri 6liimle cezalandirilmasi olayini anlatmaktadur.

“Kirt Sarim’, Azerbaycan sinirindaki Urumiye’ye saldirida bulunan ve katliam yapan Kirt
Sarim’mn cezalandirilmasinin anlatildigs bélimdiir.

“Dulkadirogullar: ile Savas” bolimii Dulkadir Tirkmenlerinini Safevi Tarikatinin en eski
miiridlerinden olmasi bilgisiyle baslar. Ardindan adim adim ilerleyisi ve Dulkadirlilerle nasil
sulh tesis ettigi anlatilir.

“Bagdat’in Alinmasi” kisminda Sah Ismail'in Azerbaycan, Irak-1 Acem, Kirman ve Diyarbekir
hakimiyetlerinden sonra Bagdat’ almaya karar verdigi bilgisi yer alir.
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“Musa’saalar Uzerine Harekat” béliimiinde Bagdat'in fethinin ardindan Huveyze, gulat-
Sia'dan sayilan Musa’sa’lardan alindigini belirten bilgiler yer almaktadur.

“Yeni Tayinler” kisminda 1508’de yapilan bazi tayinlerin Sah Ismail'in yakin gevresine
kars1 tutumunda olusturdugu degisikliklerden, idari islerle askeri biirokrasiyi birbirinden
aywrmaya ¢alismasindan ve Safevi Devleti'nin her alandaki yonetim isleyisinde detayl bir
sekilde bahsetmistir.

“Sirvan Seferi” béliimiinde $ah Ismail'in yine bagarili bir seferi olarak, Sirvan'in ele gegirilis
tarihini aydinlatan bilgilere yer vermektedir.

“Ozbeklerle Savaglar”, bu béliimde $ah Ismail'in Akkoyunlu tahtina gegisiyle smnirlarinin ve
komgularinin degisiminden ve bu vesileyle Dogu ydniinden komsusu olan Ozbeklerle olan
savaglarindan kaynaklar 1s131nda bahsedilmistir.

“Sahkulu Ayaklanmasi” bélimiinde Tarihte Onemli bir vak’a olarak gorillen Sahkulu
Ayaklanmasi biitiin detaylariyla, kaynaklara dayandirilan nesnel yorumlarla ele alinmus;
nedenleri ve sonuglar1 hakkinda bilgilere yer verilmistir.

“Babiir’e Yardim Ve Horasan'da Bitmeyen Kavga” boliimiinde $ah Ismail’in Babiir’iin yardim
gagrisi lizerine harekete ge¢mesi ve bu olayin tetikledigi bir dizi tarihi silsile gozler 6niine
serilmigtir.

“Tebriz'de Isyan” boliimiinde Tiirk tarihinin klasiklesen bir unsuru - kardes- anlatilmaktadir.
Sah Ismail'in Horasan seferininin uzun siirmesi {izerine kardesi Seyyid Siileyman’in gikarttig:
ayaklanma anlatilmigtur.

“Tahmasb’in Dogumu ve Sah Ismail'in Cocuklar1” béliimiinde Sahin ilk oglu Tahmasb, daha
sonra da ogullar1 Elkas, Sam, Behram; kizlar1 Hanes, Perihan, MEhin Banu Sultanem, Ferengis
ve Sah Zeynep siralamasi ve gocuklarin isimlerinin fran milli destanlarindan secilmesinin
Sahin kendisini fran hiikiimdarlarindan biri olarak gérmesine baglamasi yer almistir.

“Rum Sultan1”, boliimde II. Beyezid'in ogullar1 arasindaki taht kavgas: siirtikleyici bir iislupla
kaleme alinmug, Trabzon sancak beyi Selim’in tahti ele gegirisi ayrintilartyla anlatilmigtur.

“I.Selim” Selim’in tahta oturmasi ve ardindan olugan kardes isyalarini ve o esnada fran'da Sah
Ismai’in Ozbeklerle olan savaginin anlatildig1 béliim nemli bir tarihi devri aydinlatir.

“Rumlu Nur Ali Halife” $ah Ismail'in Anadolu'da yaptig seferlerde etkili olan Nur Ali
Halife’nin anlatildigi bolimdir.

“Yeni Ziilkarneyn” béliimiinde I. Selim’in tahta geger gegmez dogudaki Sah Ismail
tehlikesini ortadan kaldirmak istemesi ve bunun nedenini olarak $ah'm babasi II. Beyazid'i
sik stk agagilamasi ve $eybek Han'in bagini ona hediye olarak gondererek onu tehdit etmesi
gerekgelerine dayandirir. Bu bélimiin devaminda Safevi hitkiimeti ise sinirlarini genigletme
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ve benzeri sebeplere dayanarak bir meydan okuma halini almasi anlatilir. Ardindan I. Selim’e
Iran ve Horasan'dan gelen destek haberleri vardir. fran'in Hice Molla’y1 Isfahani’sinin Selim'’i
Zilkarneyn'e benzeten destegin etkisi ifade edilir. Bu boliimde ayrica yazar okurlarina
Caldiran Savaginin sebeplerinin ayrintisiyla verildigi 6nemli bulgulardan olusan bir yelpaze
sunar.

“Savas Hazirliklar1” bélimiinde savag gerekgesinin divanda resmi olarak goriisiilmesi ve
bu konuda bir fetva olarak yayilanmas: bilgisiyle baglar ve yazar kaynaklara dayandirarak
bu fetvay1 soyle ifade eder: “Safevilerin miilhid ve zindik bir topluluk oldugu, sahabeye
kiifrettikleri, biiyiik sahabelerin buyikliklerini tanimadiklari, degerli kisilerin kanlarini
dokmekte sakinca gormedikleri, mescidleri ve ibadethaneleri yiktiklar1 gésterildi. Onlarla
savagmanin, fesat kapilarin kapatacagindan, vacip; kanlarinin dokilmesinin helal, kole ve
cariyelerinin yagmalanmasinin miibah oldugu ifade edilir. Ardindan savas hazirhklar: ve
Safevi topraklarina varig giizergahi agik, anlagihir bir tislupla bildirilmistir.

“Kizilbag Takibi” yazar bu bolimde ¢esitli kaynaklarda yer alan ve Caldiran Savas: sirasinda
Anadolu Kizilbaglarinin bir karigiklik olusturmasini engellemek i¢in katledildiklerini yonelik
bilgilerin dogrulugu ve yanlighgini gerekgeleriyle tartigir.

“Mektuplar” béliimii ilk olarak Yavuz Sultan Selim’in $ah Ismail’e savas igin sefere ¢iktiklarini
bildiren ve seferin gerekgelerini anlattigi mektubu kaynaklar 1s13inda ortaya koymasiyla
baglar. Ardindan Selim’in Sah Ismail’i savaga gerek kalmadan itaate davet ettigi 2. mektup
anlatilir. Daha sonra ise Osmanli Ordusunun Erzincana kadar gelmesine ragmen Safevi
ordusunun hél4d ortalarda goériinmeyisi ve bu durumun Osmanlu ordusunda yabanc
topraklarda saldirinini nereden geleceginin bilinmemesinden dolay: olusturdugu tedirginligi
gidermek ve Sah Ismail'i kigkirtmak iizere Selim tarafindan yazilan 3. mektuba yer verilir.

“Caldiran’a Dogru” boliimiinde ilk olarak Yavuz Sultan Selim’in mektuplarina Sah Ismail’in
yanit1 ve Selim’in tekrardan kaleme aldig1 cevap mektubu detaylariyla anlatilir. Ardindan her
iki taraftaki savag 6ncesi miizakereleri kaynaklarla desteklenerek sunulur.

“Caldiran Savag1” boliimiinde savagin iki taraftaki yansimalari1 ve Osmanl galibiyeti verilir.

“Tagh Hanum Meselesi” bolimiinde 6ncelikle Tagh Begiim'iin tanitilmasi yer alir. Arindan
Sah Ismail'in esi olan Tagh Begiim'iin Caldiran Savagina katilip katilmadig, nedenleri ve
spekaiilatif sdylemleriyle birlikte kaynaklardan hareketle verilir. Ayrica savas esnasinda Safevi
ordusu tarafinda ¢ok sayida kadinin bulundugu ve esir edildikleri yine ¢esitli kaynaklardan
naklen tartigthir. Sonug olarak da Tagh Hanim'in Caldrian Savaginda yer aldigi ve Osmanl
eline esir distiigii; ancak onun esaretinin bir giinden fazla siirmedigi, kisa zaman iginde Sah
Ismail'in yanina gittigi ve kalan hayatini Safevi sarayinda tamamladig bilgisine yer verilir.

“Yavuz Sultan Selim Tebriz'de” boliimii Yavuz Sultan Selim'in savagin ertesi giinii Tebriz'e
gelisi ve sonrasinda hemen Amasya’ya donusii gerekgeleriyle anlatilir.
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“Yeni Donem”, bu bolimde Yavuz Sultan Selim’'in Tebriz’den ¢ekilmesinden sonra Sah
Ismail'in Tebrize doniisii ve savasta kaybettigi kumandanlarin yerine yenilerini atamaya
calistig1 yeni donem teferruatlariyla kaydedilir.

“Bat1 smirinda Kayiplar” bélimde Tebrizden dénen Osmanl ordusunun gergeklestirdigi
fetihler ve hala Safevi idaresindeki Diyarbekir'in Osmanl hakimiyetine gegisi ve yankilar1
dile getirilmistir.

“Ice Kapanik Kizilbaglk” bsliimliinde Safevi Devleti'ni kuran Kizilbaglarin, Sah Ismail’in
Siilestirme politikasi iginde evirilip hizla Siilesirken, Anadolu'daki Kizilbag Tirkmenler’in
Ige kapanip inanglarini geleneksel usullerle devam ettirdikleri bilgisine yer verilmistir.

“Barig Girisim” béliimiinde $ah Ismailin Osmanh Devletine gdnderdigi mektuplar ve
Osmanli’nin bunu reddedisi anlatilir.

“Dogu Smirindaki Geligmeler” boliimiinde ilk olarak Safevi Devletinin dogu smnirindaki
Horasan'in Sah Ismail’in bir yagindaki oglu Tahmasb’a vermesi ve ogluna lala olarak Musullu
Emir Han'i; vezir olarak da Gryaseddin Muhammed’i atamasi ve sonrasinda yaganan hadiseler
ayrintilartyla anlatilir.

“Kuzey Sinurlar” boliimiinde Caldiran Savagindan sonra $ah Ismail'in otoritesinin azalmasi
ve Safevi Devletinin kuzey sinirlarindaki hareketlilik detaylariyla anlatilir.

“Icerde” baslikli kistm Caldiran Savagindan sonra iilke icinde yaganan olaylarin anlatildig: bir
bolumdir.

“Son Kizilbag” bsliimii Caldiran yenilgisinden sonra $ah Ismail'in devlet islerinden elini
buyiiyk olgiide ¢ektigini, tilkenin dogudan ve batidan saldirilara maruz kalmasma ve
toprak kaybina ragmen bizzat ordunun bagina gecerek problemleri ortadan kaldirma ve
kaybettiklerini geri alma gibi bir gayret gostermedigini anlatarak baglar. Ardindan $ah
Ismail'in Osmanli Devletiyle baris yapmak icin yaptig1 girisimleri ve aldig1 olumsuz yanitlari;
daha sonra ise Osmanliya kars1 batidaki tilkelerle igbirligi yapma girisimleri ve bunlarin
sonuglanamamasi durumlar detaylariyla anlatilir. Bu bélim ve kitabin son kisminda yazar,
Sah Ismail'in émriiniin son déneminde eglence ve av partilerine diiskiinlitk gostermesinin
Kizilbaglarin tepkilerine neden oldugu ve yine bir av icin gittigi Seki'de vefat ettigini;
yerine biyiik oglu 10 yasindaki Tahmasb'in gectigini; ancak Kizilbaglarin ayni itaati ona
gostermedikleri bilgisine yer verir.

Yazar kitabin arka sayfasinda eserden aldig1 anahtar ciimlelerle orijinal bir 6zet olugturmus;
Sah Ismail'in Kizilbag Tiirkmenleri i¢in ne demek oldugu kilit ifadelerle bildirilmistir.

Dog. Dr. Tufan GUNDUZ’e énemli bir tarihi donemi, akici ve zevkli bir iislupla anlatarak
tarihin sayfalarinda bizi siiriikleyici bir yolculuga ¢ikardigi ve bize bu degerli hazineyi sundugu
icin tesekkiir ediyor, Son Kizilbas Sah Ismail'in alanda galisan kigilere 191k tutmasini diliyoruz.
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SEMD,

Goniil ne durursun sen varsana
Miirsid-i kdmile varmayinca olmaz
Varip esigine yiiziin siirsene
Miirsid-i kdmile varmayinca olmaz

Miirsidin arayan gitti aray:
Arayanlar buldu derde careyi
Yiizbin okur ise akda karay1
Miirsid-i kdmile varmayinca olmaz

Bu diinyada durdukga eger dursan da
On diinya dolusu kitap gérsen de
Her harfine binbir mana versen de
Miirsid-i kdmile varmayinca olmaz

Halil yapt1 Kébe’yi oldu delil

Farz oldu varmayanlar oldu melil
Muhammed’e rehber oldu Cebrail
Miirsid-i kdmile varmayinca olmaz

Hatayi s6ziin manisin ver dedi

Yar ile ettigin ahde dur dedi

Cebrail, Musa’ya Hizir’a var dedi

Miirsid-i kdmile varmayinca olmaz
HATAI

& C/E\_) S5
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Ali Osman AKTAS'
Tazegiil DEMIR?

OZET

Bu ¢ahigmada, Tirk Kultiri ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisinde yer alan Alevilikle
ilgili olarak yayimlanmus makalelere ve Tiirk Kiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma Merkezi
Kitiiphanesinde bulunan Alevilik hakkinda yazilmig kitaplara yonelik bir bibliyografya
denemesi olugturmak amaglanmugtir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Haci Bektag Veli, cem, semah, oymak, inang, asik, dede, baba.

THE ESSAY WHICH IS ABOUT ALEWISM TAKING PLACE IN THE
CENTER OF GAZI UNIVERCITY AND TURKISH CULTURE, BOOKS ANDA
WRITINGS WHICH ARE ABOUT ALEWISM ARE IN THE CENTER OF GAZI
UNIVERCITY AND HACI BEKTASH VELI RESEARCH CENTER LIBRARY THE
BIBLIYOGRAPHY OF BROADCASTING

ABSTRACT

In this study, it was tried to make a bibliography of the artciles written in the scope of
Turkish Culture and Hac1 Bektash Veli Research Quarterly and of the books which were
written about Alevism and are present at the library of Turkish Culture and Hac1 Bektash
Veli Research Center.

Key Words: Alevism, Haci Bektash Veli, cem, semah, oymak, belief, 41k, dede, baba.

1 Halk Bilimi Uzman1. Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Merkezi, EL-mek: ali.aktas@
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GIRiS

Tematik bibliyografya ¢alismalarinin iki temel gerekgesi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
ve belki de en 6nemlisi, ilgili alanda aragtirma yapacaklara kolaylik saglamak ve onlarla
ilgili kaynaklar1 bir arada bularak, yapacaklar1 aragtirmalar kisa siirede gergeklestirmesine
zemin hazirlamaktir. Diger 6nemli gerekge ise, bir konunun belli bir sistem igerisinde
degerlendirilmesi asamasinda, ilgili kaynaklar1 bir arada bulma kolayligidur.

“Alevilik” 6zel sayis1 gikarirken, daha 6nce ¢ikardigimiz 6zel sayilarda yaptigimiz gibi, ilgili
alan yayinlarindan olugan bir yayin listesini de okuyucuya sunma gelenegini, bu sayimizda
da siirdiirmek istedik. Genel bir bibliyografya calismasi yapmak, Alevilik konusunda yapilan
biitiin caligmalar1 bir arada ele almak ¢ok uzun siire ve genis bir caligmayi gerekli kilacagindan,
burada sadece Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Merkezi yayinlarini esas aldik.

Bu bibliyografya, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Merkezi
tarafindan ¢ikarilmakta olan Tiirk Kultiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisinin 1-55
sayilarinda yayimlanmug olan Alevilikle ilgili makaleler, denemeler ve kitap tanitimu ile ilgili
yazilardan segilen bir listedir.

Turk Kiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Dergisi yayin hayatina Haziran 1994 yilinda Birlik-Dirlik
adint vererek baglamis ve yilda bir say1 olarak yayimlanmustir. “Gazi Universitesi Tiirk
Kaltiiri ve Haci Bektas Veli Aragtirma Merkezi Dergisi” adiyla da ikinci sayisi, Agustos 1995
yilinda yaymlanmustir. Aragtirma Merkezi Dergisi, “Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Aragtirma Merkezi, Haci Bektag Veli Dergisi” adin1 1998 yilinda S. Sayisinda ilk
kez kullanmus, bu tarihten itibaren de Bahar, Yaz, Giiz ve Kis olmak tizere y1l igerisinde dort

kez yayinlanmaya baglanmugtir.

2000 yilinin Bahar Sayisinda (13. Say1) “Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi” adint alan
Dergi, 2006 yilindan itibaren (Bahar — 37. Sayist) halen kullanilmakta olan “Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi” adini kullanmaya baglamugtir. Bibliyografyanin birinci
bolimiinii bu sayilarda yayimlanan Alevilik konulu yazilar olugturmaktadir.

Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Merkezi Kiitiiphanesi'nde
Alevilikle ilgili olanlarin bibliyografyas: kitaplar baghg: altinda verilmistir. Alevilik kavrami
diginda kullanilan ve Alevilikle dogrudan olmasa bile dolayh olarak ilgili olan kitap ve yazilar
da bibliyografyamiza déhil edilmistir.

Bibliyografyanin diizenlenmesinde yazar adi esas alinmus, genel bibliyografya ve listeleme
burada g6z ard1 edilmistir. Bu listelemenin temel amaci, kaynaga ulagma ve kaynagi kullanma
oldugu i¢in, bilimsel bibliyografya kurallar1 bu nedenle g6z ard1 edilmistir.
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