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Oz
Sadik Vicdani (1866-1939) devrinin dnemli mutasavvif ve biirokratlarindandir. Gorev aldigi vilayet-
lerde isinin yani sira tasavvufi hayatla da ilgilenmis, tekke ve dergahlari ziyaret etmis, mutasavvif-
larla goriismils, gordiigli yazma ve matbu eserleri toplamis ve yirmi yili bulan bir arastirma ve bilgi
toplama faaliyetlerinden sonra da tasavvufla ile ilgili birgok eser kaleme almistir. Ozellikle Tomar-1
Turuk-1 Aliye st bashig altinda Melamilik, Kadiriyye Silsilendmesi ve Halvetiyye Silsilendmesi, Sifi

ve Tasavvuf adiyla yayinladigi kitaplarla bilinmektedir. Onun Bektasilikle ilgili bir kitap hazirladig:
biliniyor ancak yayinlanmayan bu eser cok merak ediliyordu.

Sadik Vicdani’nin bu ¢ok merak edilen ve tanitmaya calistigimiz eseri bir sahafta bulup alan Prof. Dr.
Ismail Eriinsal 6zel kitapliginda bulunmaktadir. Prof. Eriinsal’dan aldigimiz bu niisha yaymlanarak
meraklilarina ve ilim diinyasina sunulmustur. Bu ¢alismada eserde verilen bilgilerden yola ¢ikarak
Bektasilikle ilgili bu eserin yazilma nedeni, eserin kaleme alinmasinin hikayesi ve siiresi, Sadik Vic-
dani’nin Bektasilik hakkindaki diisiinceleri, eserde elestirdigi kitaplar ve sahislar, begendigi ve takdir
ettigi kisiler, eserin muhtevasi, iislubu ile Vicdani’nin eserini hazirlarken yararlandigi kaynaklar hak-
kinda bilgi verilmis ve degerlendirilmistir.

Sadik Vicdani’nin eserinin bir diger 6nemli yonii 6zellikle Yeniceriligin kaldirilmasindan sonra dev-
letin ve toplumun tarikata bakis acisini yansitmasi ve Bektasilikle ilgili lehte ve aleyhte yazilan
eserleri kritize etmesidir.

Anahtar kelimeler: sufilik, Bektasilik, Hurufilik, yeniceriler, Hact Bektas Veli, Alevilik
Abstract

Sadik Vicdani (1866-1939) was a significant Sufi and bureaucrat in his era. In addirion to bureau-
cratic responsibilities, he was also interested in Sufism in the cities he worked and wrote many
books on Sufism. He is especially known for his books on Malamatis, Qadiriyya and Khalwatiya
published under the topic of Tomar-1 Turuk-1 Aliye. Although it is known that he had written a book
on Bektashism, it was not published at all. This mysterious book which was not published is the in
the special library of Prof. Dr. Ismail Eriinsal who bought the publication copy from a bibliopole.
In this study, the purpose of the book, the process and duration of the writing, the thoughts of Sadik
Vicdani on Bektashism, the books and people he criticized, appreciated and admired in the books, the
content and the style of the book, the sources Vicdani used while writing his book will be discussed.
Another significant feature of this book is that not only does it reveal the perspective of the state and
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the people on Bektashism after the abolishment of Guild of Janissaries but it also criticizes the works
written in favor of and against Bektashism.

Keywords: mysticism, Bektashism, Hurufism, janissaries, Hac1 Bektash Veli, Alevism
1. Giris

Sadik Viedani, Tomar-1 Turiik-1 Aliye’den Melamiyye, Halvetiyye ve Kadiri-
yye’yi yayimladiktan sonra serinin dordiincii kitabi olarak Sifi ve Tasavvuf’u yayim-
lar. Bu eserinde, Mufassal Bektdsiyye Silsilenamesi adinda bir kitap nesredecegini
sOyler.

Varligindan bdylece haberdar oldugumuz bu kitap yazarin firsati, imkani ve
vakti oldugu halde bugiin tam olarak bilmedigimiz bir nedenden dolay1 yayimlanma-
mustir.!

Sadik Vicdani’nin bu eseri ile diger dort eser arasinda farklar oldugunu soy-
leyebiliriz. Bu farklarin ilki adidir. Ozellikle ilk ii¢ eserinde Halvetilik, Kadirilik ve
Melamilik hakkinda bilgi verip tanitirken ve isim olarak 6zellikle yalnizca tanittigt
tarikatin adin1 kullanirken bu defa Hurifilik ve Bektasilik Ne Idiler ve Nasil Kaynasg-
tilar? gibi farkli bir isim kullanmasi, bu eseri digerlerinden farkl: kilan ilk 6zelliktir.
Eserin, digerlerine gore olduk¢a hacimli olmasi bir diger farktir. Bize gore ise en
biiyiik fark eserin yazilis nedenidir. Belki Bektasiligi de digerleri gibi sadece tanitmak
icin yazacak iken mevzuya girince daha 6nce lehte ve aleyhte yazilanlari okumast,
doneminde yapilan tartigmalari yakindan takip etmesi kitabini bambagka bir diizleme
¢ekmis, tanitmaktan daha ziyade devrinde Bektasilik iizerinde olusan siipheleri, eles-
tirileri ve bunlarin nedenleri lizerinde yogunlagmaya baslamis, zamanla kendisi de
taraflardan biri olarak iddialarini eserinde detayli bir sekilde dile getirmistir. Kitabina
verdigi isim onun Bektasilik konusundaki goriislerinin adeta hangi istikamette oldu-
gunu gosteren bir isaret olmustur.

Kitabin isminin diisiiniilen ilk isim olmadigi, serinin diger kitaplarina uygun
olarak adinin “Tomar-1 Turuk-1 Aliyeden Bektisiyye” oldugu akla gelebilir. Sadik
Vicdani Siifi ve Tasavvif isimli eserinde “Mufassal Bektasiyye Silsilendmesi” adinda
bir kitap yazacagini sdylemesine ragmen baska bir isim koyar. Kitabin ismini 6nce,
“Bektasi sirr1 ne idi?” olarak diigiindiigiinii, daha sonra ¢alismaya baslayip kitap or-
taya ¢iktikca kitabin ismini de degistirdigini, simdiki halini aldigini diistiniiyorum.

Kitabin isminin ve i¢eriginin bu hali almasinda devrinde Bektasilik {izerine yapi-
lan yayimlarin ve tartigmalarin da etkili oldugu soylenebilir. Ozellike I1. Mahmud’un
(sal. 1808-1839) 1826’da Yenigerilikle birlikte Bektasi tekkelerini de kapatip baba-
lar ve seyhlerin siirgiin edilmesine dair verdigi fermanla baslayan bir siiregten séz
etmekteyiz. Bu siirecte Kusadali Ibrahim Halveti (6. 1846) (Oztiirk, 1982: 5) ve Naksi
seyhi Mehmed Murad Efendi (6. 1848) (Yiicer, 2003: 523) gibi bu karara en hafif
deyimle kars1 ¢tkmayan mutasavviflarin oldugu bilinmekteydi. Bunda o devirde Bek-
tasi tekkelerinde goriilen kimi adetler ile Bektasilerin dine kars1 sergiledikleri kayitsiz
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tutum ve davraniglarinin da etkili oldugu bilinmektedir. Bu durum Bektasiligin hem
diger tarikatlerden uzaklagsmasina hem de toplum nezdinde itibar kaybetmesine yol
acmistir.? Baz1 Bektési babalar1 bile, memnuniyetsizliklerini dile getirecek kadar bu
durumdan rahatsiz olmuslardir (Yiicer, 2003: 525).3

Bektasilikle ilgili yasaklar II. Mahmud’dan sonraki donemlerde zamanla gev-
semis, bir miiddet sonra tekkelerin agilmasina tekrar izin verilmistir. Bu yasaklarin
yogun bir sekilde uygulanmasinda Bektasiler ile Yeniceri ocagi arasindaki kuvvetli
bagin neden, hatta bir zorunluluk oldugu séylenebilir. 1839 Tanzimat Fermani ile bas-
layan havanin ardindan 1852’de Kirsehir’deki asitanenin acgilmasina izin verilmis,
1861°de Abdiilaziz padisah olunca ortam Bektasiler i¢in sikintili olmaktan g¢ikmustir.
II. Abdiilhamid déneminde herhangi bir yayin olmamasina ragmen tekkelere ve Bek-
tasilere dokunulmamis, Abdiilhamid’in hal’inden sonra (26 Nisan 1909) Bektasilikle
ilgili yayinlar tekrar gériilmeye baglamistir.

Garip bir sekilde, Bektasilerin kovusturuldugu ve sorusturuldugu dénemlerde
aleyhlerinde kitap yazilmazken rahatladiklar1 donemde Bektasiligi elestiren kitaplar
yayimlanmaya baslamustir. Harputlu Ishak Hoca’nin (6. 1892) Bektasileri ve Hurtfi-
leri elestiren kitab1 Kdsifii I-Esrdar’min 1874 yilinda basilmasmin ardindan 1876°da,
Bektasilerin, Ishak Hoca’nin eserine bir cevap olarak kaleme alan ve Bektasilik
hakkinda genel bilgi veren, Sadik Vicdani’nin de ileride agiklanan nedenlerle yetersiz
buldugu, Ahmet Rifat Efendi’nin (6. 1876) Miratii’l-Mekasid’1 yayimlanir. Bu eser
Bektasilik hakkinda etraflica bilgi veren yayimlanmus ilk eserdir. ishik Hoca’nin ki-
tabina yazilan bir diger reddiye ise Mehmed Ali Hilmi Dedebaba’nin (6. 1907) Kdsi-
fii’l-Esrdr’a Reddiye’sidir.

Abdiilhamid déneminde, yazari bilinmeyen, Bektasiligin HurGfilikten dogdu-
gunu iddia eden ve bu nedenle siddetle elestiren 1zahii’l-Esrar adinda kiigiik bir risa-
le disinda* herhangi bir kitabin yayimlanmamasi dikkat ¢eker. Bu dénem tekkelerin
faaliyetlerini aleni bir sekilde devam ettikleri bir donemdir ve Abdiilhamid buna izin
vermistir. Mesrutiyetin ilan1 ve Abdiilhamid’in hal’i ile yayinlar yeniden baslar ve
Rifki Baba’nin iki ciltlik Bektasi Surri isimli eseri 1909°da yayimlanir. Rifki Baba bu
eserin birinci cildinde Bektasiligin Hurtfilikle ilgisi olmadigini iddia eder. I1. ciltte ise
Bektasilige yoneltilen diger elestirilere cevap verir.

1912°de, Cemaleddin Efendi, Bektasi Sirrt Nam Risaleye Miidafaa isimli ese-
riyle tartigmaya katilir ve Rifki Baba’nin Haci Bektas’in neslinin devam etmedigi
iddialarin1 reddetmesi tizerine Rifki Baba bu sefer ayn1 yil i¢inde Bektasi Surri’nin
Miiddfaa sina Mukabele adiyla goriislerini detaylandirdigi bir risale yayimlar.

Ahmed Safi Bey Sefine’sinin dordiincii cildinde Bektasi Sirri Namiyla Yazilan
Risaleye Cevap bagligi altinda yazdiklariyla tartismaya katilir. Bu arada devrin gaze-
telerinde de Bektasiligin lehinde ve aleyhinde makaleler yayinlanmaktadir (Yiicer,
2003: 532-33).
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Miinci Baba olarak bilinen Mehmed Siireyya 1914°te Tarikat-1 Bektasi-i Aliyye
ve 1922°de Bektasilik ve Bektasiler adli kitaplariyla hakiki Bektasiligin adabini ve
erkanini, ibadetlerini anlatan ve tarihi hakkinda bilgi veren iki kitab1 yayinlar.

1909 yilinda yayimlanan bir kitapla baslayan tartisma 1920’lerde de devam
eder. Bu kez taraflar Mehmed Ali Ayni ile Besim Atalay’dir. Aralarindaki tartisma-
da hakemlik vazifesi ise Veled Celebi Izbudak’a (6. 1950) diiser. Sadik Vicdani’nin
eserinde yeri geldik¢e bu ti¢ miiellifin yazilarina ve kitaplarina géndermelerde bulun-
masi tartismay1 yakindan takip ettigini gostermektedir.

II. Mahmud’un Bektasi tekkelerini kapatmasindan sonra baslayan tartigmalar
ana hatlariyla yukarida anlatilmaya calisildig1 sekilde cereyan eder. Sadik Vicdani de
o devirde bir okur ve konu ile ilgilenen bir arastirmaci olarak tartismalar1 yakindan
takip eder. Hem okudugu kitaplardan hem de ¢evresindeki Bektasilerden derledigi
notlar onda belli bir kanaat olusturur.

Sadik Vicdani, Bektasiligi gercek ve gulat olarak ikiye ayirarak bir anlamda
orta bir yol bulmustur. Kendisi birinci devir Bektasilerine ve Haci Bektas Veli’ye
laf soylememekte ve sdyletmemekte iken ikinci ve tiglincii devir Bektasilerini, gulat
olanlar siddetle elestirmekte, hatta hakaret etmektedir. Boylece Ishak Hoca ile Ahmet
Rifat Efendi’nin goriislerini bir noktada bulusturur.

2. Eseri Telif Nedeni

Sadik Vicdani kitabina yazdigi 6nsézde eseri nigin te’lif ettigini agiklar. Tasav-
vuf ve tarikatlara yakin ilgi duyan Viedani, kiigiikligiinden beri duyup dinledigi
‘Bektdgi Sirri’n1 merak eder ve hakkinda bilgi toplamaya baglar. Kirk bes-elli senelik
merakin ve on yillik bir aragtirmanin sonucunda derleyip topladig: bilgileri yazmaya
baslar. Boylece, gelecek nesillerin Bektasi sirr1 hakkindaki meraklarini giderecek ve
“yolundan sapmis olan tarikata” girmelerine mani olacaktir.

“Onun i¢in bu kitabin tahririni uhdeme miiterettib bir vazife add ve telakki eyle-
dim. Ciinkii o sirlara aid ma’lumata kirk bes-elli senelik merakim ve on seneden beri
devam ve tevall eden tedkikat ve tetebbudtim esnasinda bi’t-tesadiif dest-res olmus
vesaik-1 mithimmesini de son senelerde -yine bir takim tesadiiflerin yardimiyla- elde
etmis idim” (4).” Clinkii o Bektasiligin zaman iginde tahrif edildigini ve aslindan uzak-
lastigint diistinmektedir. Sadik Vicdani kitabin1 yazma nedenini su ciimlelerle agikla-
maktadir:

“Tomar-1 terdiki yazmakda bir tarafdan nesr etmekte bulundugum asara bir de
Bektasilik tomar1 yazmis, bunu yazarken epeyce HurGfilik notlari hazir etmistim. Bir
aralik elime bir takim Hur(fi risaleleri de gectiginden zaten mevcit olanlarla bu ye-
nilerden ve o notlardan ahiren ‘HurGfilik ve Bektasilik ne idiler ve nasil kaynastilar?’
tesmiye etdigim bu kitabin bu birinci kismi peyda oluvermisti. Bu kismim HurGft

“Bu ve bundan sonraki alintilarda verilen sayfa numaralari Vicdani’nin yazma notlarindaki yerini goster-
mektedir.
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akidelerine aid olan yerlerini o Hur@f1 kitaplarindaki ma’lumati hiilasa ederek yaz-
may1 diisiinmiis idiysem de bu kitab1 yazmakdan maksadim zaten bir nefer-i mevcidu
bile kalmayan Hurtfilere kars1 Hoca Ishak’m kitab1 kabilinden bir reddiye yazmak
olmayip dal u muzall-i Hurdfi akidesinden yurttas ve dindaslarima niimineler goster-
mekden ibaret oldugundan ilk yazdigim sekli aynen ibka etmistim.” (146)

O boylece herkesin merak ettigi bir sirr1 agiklamis, hem de dindaslarini ve ge-
lecek nesilleri Hurafilik cereyanina kapilmamalar1 konusunda uyarmis olmaktadir.

3. Yazim Tarihi ve Siireci

Sadik Vicdani’nin kitabina tam olarak ne zaman basladigini bilmiyoruz. Basla-
may1 bilgi toplama ve yazmaya baslama olarak iki asamadan olustugunu diisiiniirsek
ilkine 1900’lerin baginda, ikincisine ise 1918-19larda basladigint soyleyebiliriz.
Onsodzde on yi1l siiren bir arastirmanin sonucunda demesinden eserine 1918’de veya
bir yil dnce veya sonra basladigini diisiinebiliriz. Tomar-1 Turiik serisinin de bu tari-
hlerde yaymlanmis olmasi bu goriisii destekleyen bir diger ayrintidir.

Sadik Vicdani’nin, 6nsdzliniin altina 10 Mart 1928 tarihini yazmasindan eserini
bu tarihte tamamladigi diisiiniilebilir. Ancak metin i¢inde verilen 6rneklerden ve bilg-
ilerden eserin bir seferde veya bir yil icinde tamamlanmadig1 anlasilmaktadir. Saded-
din Niizhet Ergun’un 1930 yilinda basilan eserine telmihte bulunmasi kitabin yazim
isinin 1928’den sonra da devam ettigini gostermektedir.

“Kamil olan Feylesof Riza Tevfik’in [Boliikkbasi 6. 1949] on sekiz sene kadar
evveli yazip nesretdigi makale-i tenkidide soyle demisti.” (I11/23) seklinde yaptigi
alint1 kitab1 lizerinde c¢aligmaya 1928’den sonra da devam ettigini diigiindiiren bir
diger bilgidir.

Bu eserin yazilmasina, 1918 yilinda baslandigini, Sadik Vicdani’nin de 1939°da
vefat ettigini diisiindiigiimiizde yaklasik yirmi yillik bir siireden bahsetmis oluyoruz.

Metnin kenarima diigiilen agiklamalardan ve tizeri ¢izilip iiste veya alta yazilan
notlardan yazarin yazdiklarini zaman igerisinde yeni 6grendigi bilgilerle giincelle-
digini goriiyoruz. Bir yerde Besim Atalay’in 1340/1924°te yaymlanan Bektasilik ve
Edebiyati isimli eserini gormedigini sdylerken bir baska yerde gordiigiinii sdylemesi
Sadik Vicdani’ni eserini yazmaya 1924’den ¢ok 6nce basladigini ve 1924’den sonra
da devam ettigini gdstermektedir.

Bu tiir degisikliklerde sadece bilgi giincellemesinin degil, aynit zamanda devrin
siyasi havasinin da etkili oldugunu anliyoruz. Hilmi Ziya Bey olarak yazdig1 boliimii
daha sonra Bay Hilmi Ziya, Sivas mebusu Semseddin Bey’i, Bay Semseddin, Mehmed
Ali Ayni Bey’i Bay Mehmed Ali Ayni seklinde diizeltmesinin yani sira birgok yerde
daha 6nce yazdigt bey kelimesinin {izerini karalamis ve ismin bagina "Bay” ilave
etmistir. Ayni sekilde “Kopriilizade Fuad” yazdiktan sonra Kopriiliizade’nin {izeri-
ni ¢gizerek “saylav ve profesér Fuad Kopriili” olarak yeniden yazmistir. Hemen bir
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sonraki paragrafta yine 6nce “Fuad Bey” olarak yazmisken daha sonra bey lafzinin
tizerini ¢izmis, Fuad’in 6niine “Profesor”, ardina da “Kopriili” yazarak diizeltmistir.

Milletvekili olan miielliflerin isimlerinin 6niine saylav yazmasi devrin siyasi
havasimi diizeltmelerine yansitmast bakimindan oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Ayrica ilk
yazdiginda milletvekili olmayip daha sonraki yillarda milletvekili olan isimlerle ilgili
bilgileri giincelledigini gostermektedir.

Bu diizeltmeler bize kitabin yazim siirecinin, “Efendi, Bey, Pasa gibi Lakap ve
Unvanlarin Kaldirilmasina Dair Kanun”un 26 Kasim 1934 yilinda Resmi Gazete’de
yayimlanmasindan sonra da devam ettigini gostermektedir.

Sadik Vicdani, giincellemeleri yaptiktan sonra ilerleyen sayfalarda bu tir giin-
cellemeleri yapmaktan vazgegmis goriiniiyor. Eserin sonlarinda diizeltmeyi birakmus,
Veled Celebi Bey olarak yazmaya devam etmistir. Ya daha sonra silmeyi planlamis, ya
da bu tiir degisiklik yapmanin gereksiz oldugunu diisiinmiis olmalidir.

Ozetle sdyleyecek olursak Sadik Vicdani 1910’larin basinda basladigi arastir-
ma/bilgi toplama isini 1935 yilina geldiginde halen devam ettirmektedir. Hatta bu
tarihi 6lim tarihi olan 1939 yilina kadar gétiirebiliriz. Zayif da olsa iki ihtimalden
daha bahsedebiliriz. ilki yayimlandig tarihte kitabin hiisn-i kabul gormeme endisesi,
digeri ise yirmi bes yili agkin bir siirede yazdiklarinin kendini tatmin etmemesi ve
diistincelerinin degismis olma ihtimalidir.

4. Sadik Vicdani’nin Bektasilik Hakkindaki Diisiinceleri

Sadik Vicdani Bektasileri tarihine, bagli olduklari ocaklara ve yasantilarmin
siinnete yakinligina gore ti¢ farkli yonden incelemektedir.

4.1 Tarihsel Donemlere Gore

Sadik Vicdani, Bektasiligi tarihsel olarak ii¢ doneme ayirmaktadir. Ik dénemi
saf Bektasilik olarak adlandirirken bu donem ile ilgili en kii¢iik olumsuz bir ifade kul-
lanmamaktadir. Hatta bu donemde namaz-abdest gibi ibadetlerin bulundugunu, ancak
daha sonraki donem yazilan kitaplardan kaldirildigim sdyler. ikinci donem Bektasiligi
Siiligin karistigi donemdir ve Sadik Vicdani de burada elestirilere baslar. En biiyiik
elestirisi Bektasiler arasinda, Cafer-i Sadik mezhebi diye Ebu Cafer-i Tiisi’nin mezhe-
binin gériislerinin kabul edilmesi ve yaygmlasmasidir. Ugiincii donemi, HurGfiligin
Bektasilige karistigi donem olarak adlandirmis ve bu dénem hakkinda diger donem-
lere gore daha sert ve siddetli elestirilerde bulunmustur: “Orta ve bilhassa bu son
Bektasilik, Bektasilikle, kulaklara halka takmak gibi MecUsilik ve miicerredlik adiyla
da Nasraniyyete mahsiis rahiblik adetlerini sokan Balim Baba zamaninda Bektasi tek-
immi Bektasilik biinyesinde vakit vakit agdig1 miizmin yaralarin yavas yavas kangren
olmus seklidir ki o yaralar Bektasiligi niran-1 hufre-i nisyanina gommiisdiir.” (3)
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Sadik Viedani, yukaridaki alintida da goriilecegi gibi saf ve immi olarak nitele-
digi Bektasiligin ilk donemi hakkinda herhangi olumsuz bir goriis ve diisiince ser-
detmezken ikinci ve 6zellikle “Hurtfilik daha evvel ona halef gibi olan Bektasilik de
bizim zamanimizda giimkerde olduklarini sdyledigi {iglingii donem hakkinda menfi
konusmakta, ‘hiikiimet-i cumhdriyemizin himmet-i biilendiyle tarihe gomiilen orta ve
son Bektasilikdir”, [2] climlesiyle Bektasiligin kaldirilmasint olumlu karsilamaktadir.
Bu ciimlesinden yola ¢ikarak tekkelerin kapatilmasi kararint olumlu buldugunu hatta
gerekli gordiiglinii anliyoruz. Onun daha sonraki sayfalarda sdyledigi; “Saye-i cum-
hariyetde tekyeleri kapandi, demleri bogazlarina tikandi, namlari da tarihin suhuf-i ni-
syanima gomiildii.” (74) ctimlesinden tekkelerin kapatilmasi kararina sevindigini anla-
mak miimkiindiir. Tanidig1 Bektasi babalarinin kendilerinin bilgisiz, yazdiklarmin ise
cehaletlerini gosteren birer 6rnek olmasi sevinmesinin gerekgeleri arasinda sayilabil-
ir: “Bu ilaveli nadde Bektasi ocaklarindaki cehaletin derecesine miihim bir vesikadir.”
(11/109)

Sadik Vicdani, Hur(fileri elestirirken Hur(ifi sairlerin siirlerini begenmekte ve
bunu ifade etmekten de ¢ekinmemektedir: “Hur(filerin Tiirkge siirleri de Farisileri ka-
dar yiiksek bir eda-y1 belagatt havidir. Diyebilirim ki eski sairlerimizin en parlak siirl-
ileri Hurtfilerdir. Fakat, siirleri kdmilen kendi akidelerini nesr maksadiyla yazildigi
cihetle bunlar Tiirk alem-i edebiyatina girememis, sokulduklari yazma mecmualarin
deffeleri arasinda mahbis kalmistir” (92).

4.2 Bagh Olduklar1 Ocaklara Gore

Sadik Vicdani’nin Bektasileri tasnif ettigi bir diger kriter bagli olduklar1 oc-
aklardir. Bu tasnife gore Vicdani, Bektasileri ikiye ayirmaktadir. Birincisi 6zellikle
Tiirkmen asiretlerinin bagl olduklar1 idris Hoca’nmin torunlarindan Kalender Efen-
di adinda bir gencin Hac1 Bektag’in siilalesini temsil ettigini sdyleyerek kurdugu ve
adina Celebiler denilen Celebi Konagi mensubu olanlar. Bu ziimrelerde Bektasilik
babadan ogula gegmektedir ve daha ¢ok Alevi olarak isimlendirileceklerdir. Sadik
Vicdani, bunlar1 Kabilevi Bektasiler olarak da adlandirir.’

Ikinci kol ise Haci Bektas Ocagma bagli Dedebaba koludur. Bu ocaga ikrar
verilip telkin almarak girildigi i¢in diger kolla aralarinda benzerlik olmakla birlikte
birbirlerinden farkli olup tarihsel gelisimleri bu farki daha da agmistir. Hact Bektas
Ocag1 mensuplart Celebi Konagina bagli olanlara gore daha bilgili ve sehirli olup
Sadik Vicdani Celebi Konagi mensuplarini cahil bulup Bektasilerin temsilcisi olarak
Dedebabalari kabul etmektedir. Bunu yaparken de begendigi ilk donem Bektasilerini
elestirmis, elestirdigi ikinci donem Bektasilerini de begenmis olmakta, kendi iginde
celiskiye diismektedir.

Sadik Vicdani’nin o6zellikle ikinci ve tgilincii devre Bektagilerinde en g¢ok
elestirdigi konular ayin-i cemler, miicerredlik ve namaz-abdest konularindaki hassa-
siyetlerinin yetersiz oluglaridir.
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4.3 Yasantilarinin Siinnete Yakinhgina Gore

Sadik Vicdani, devrindeki Bektasileri yasantilar1 bakimindan da ikiye ayirir.
ilki ilk ve saf Bektasilik muakkipleridir. Ikinci tiir ise ikinci ve iigiincii devre Bek-
tasileridir. Hatta bu ayrimin Bektasiler arasinda yapildigimi Ahmet Rifat Efendi’nin
Ishak Hoca’nim kitabma cevap olarak yazdig1 eserinin ikinci tiir Bektasiler arasinda
pek memnuniyet yaratmadigini, Bulgaristan’dan gelmis bir Bektasi babasinin lisanin-
dan Sadik Vicdani, Rifat Efendi i¢in, "Bektasiligin stfiyye kolundandir.” dediklerini
bizzat isittigini nakleder. Bu climleyi isittikten sonra Bektasiligin ilk ve orta donemine
Sadik kalanlara ‘Stfiyye-i Bektaslyye’, "Bektasi-i Hakiki", ti¢iincii devre Bektasiler-
ine de ‘Gulat-1 Bektaslyye’ demenin dogru olacagini soyler.

Sadik Vicdani, Sufiyye-i Bektasiyye, bir diger ifade ile gercek Bektagileri®
elestirmezken gulat olarak isimlerdigi taifeyi siddetle elestirmektedir.

5. Kitabin Muhteviyati

Kitap, Bektasiligin ortaya cikmasindan ve tarih ic¢inde gecirdigi doniisiim-
den baglayarak adab, erkan ve inanglar1 hakkinda verilen bilgilerden olusmaktadir.
O kaynaklardan derledigi Bektasilige dair bilgileri oldugu gibi almamakta, elestiri
stizgecinden gecirip degerlendirtikten sonra hiikiim vermektedir.

Sadik Vicdani, kitabina yazdig1 dnsdzde eserini ii¢ kisim olarak tasarladigini
soyler. Tk kisimda Hurifiligin ne oldugunu, ikinci kisimda Bektasiligin ne oldugunu
ve liclincii ve son kisimda ise bu ikisinin nasil kaynastigini yazacagini ifade etmekle
birlikte elimizde ilk iki boliim bulunmakta, {igiincii kisim hakkinda en azindan simdi-
lik kitapta verilenlerden baska herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

5.1 Birinci Kismin Muhteviyati

Birinci kisim Sadik Vicdani’nin ilk baslarda duisiindiigii bir bolim degildir.
Bektasilik tomarini hazirlarken Hurufilik hakkinda notlar tutmustur. Bir aralik eline
Hur(fi risdleleri de gegince bu boliimii yazmaya karar verir. Amaci ishak Hoca gibi
bir reddiye yazmak olmayip sapkin olduklarini disiindiigii HurGfilerin nasil olduk-
larin1 millete 6rnekler vererek gostermektir.

Birinci kisim sekiz fasil, bir hatime ve bir zeylden olusmaktadir. Sadik Vicdani
kitabinin 6nsoziinde de belirttigi gibi Hurifilik hakkinda bilgi vererek baglamaktadir.
Hur(filige baslamadan 6nce yazi ve harflerin icadi, Arap harflerinin mensei hakkin-
da bilgi vermekte daha sonra ebcedi agiklamaya gecmektedir. Harfler ilminin nasil
dogdugu, Hurufiligin ne zaman ve ne sekilde kuruldugu, temel HurGf1 kitaplari, sem-
bolleri, meshur Hurufi sairlerin siirlerinden 6rnekler ile bu boliim sona ermektedir. Bu
kismin sonunda yer alan zeylde ise Noktacilar hakkinda bilgi verilmekte, Hurtfiler ile
aralarinda gegen miicadele anlatilmaktadir.
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5.2 ikinci Kismin Muhteviyati

Ikinci kistm on fasil ve bir hatimeden olusmaktadir. Fasillara baktigimizda genel
olarak ii¢c konu etrafinda sekillendigini gériiriiz. ilki Haci Bektas, ikincisi Siilik ile

g1 ve kaynastig, iiciinciisli ise Bektasi adab ve erkanidur.

i1k boliim Hac1 Bektas Veli hakkinda verilen bilgi ile baglamaktadir. Onun asli,
nesli, nasil yetistigi ve hakkinda sdylenen menkibelerin tarihsel gercekligi, Bektas
lakabint almasi, Anadolu’ya gelmesi ve Sulucakarahdyiik’e yerlesmesi, tarikati, tari-
katinin silsilesi, adabi, kerametleri ve vefat: anlatilmaktadir.

Ikinci anlatilan konu Bektasilik ile Siilik ve Hurfifiligin kaynasmasinin hikaye-
sidir. Bu boliimde 6zellikle Balim Baba’nin (6. 1516) tizerinde durulmaktadir.

Bektasiligin adetleri, sembolleri, al-i dba, on iki imam, on dort masum, on yedi
kemer-best, Bektasilige kabul edilme, erkan, giilbank ve dualar, 6zellikle Nadi Ali ile
bu boliimde ele alinan konulardir.

Sadik Vicdani’nin bu béliimde dile getirdigi hususlarin bir kismi daha sonra-
ki yillarda Bektasilik {izerine yapilan ¢aligmalarda desteklenmis, bir kismi da olum-
suzlanmigtir. Hact Bektag’in 6liim tarihinin 1300 tarihinden 6nce olmasi gerektigi
goriisii daha sonra bulunan bir vakif senedinin delaletiyle dogrulanmistir. Bununla
birlikte Anadolu’ya 1273’ten sonra gelmis olmast gerektigi goriisli yine ayni vakif
senedi tarafindan dogrulanmamaktadir.

Sadik Vicdani Haci Bektas Veli’nin zadhid bir seyh oldugunu sdyler. Baba
[lyas’in halifesi ve miiridi olmasini kabul edilemez bulur, olsa olsa teberriiken Baba
flyas’in miiridi olabilecegini sdyler. Giiniimiizde konu iizerinde galisan en &nemli
isimlerinden biri olan Ahmet Yasar Ocak ise, Hac1 Bektas Veli’nin hi¢ bir zaman zahid
bir seyh olmadigini diislintir. Bektasiligin ilk doneminde diger tarikat ve mesrepler-
in etkisi olmadig1 yoniindeki goriisleri 6zellikle Ahmet Yasar Ocak’in ¢aligmalarinda
reddedilmis, aksine Haci Bektas’in bir Vefai seyhi Baba ilyas’in halifesi, ayn za-
manda bir Haydari seyhi oldugu, en bagindan beri Siinni Islam’in itikat ve ibadet
esaslar1 karsisinda kayitsiz oldugu, az da olsa zaman zaman Islam’in ibadet esaslarina
riayet eden Bektasilerin bulundugu ama bunun sebebinin Bektasi inanglar1 olmadigy,
Stinni ¢evrelerle yapilan temaslarin bir tesiri oldugunu sdylemesi Sadik Vicdani’nin
goriisleriyle ¢eligmektedir.

Sadik Vicdani’nin bugiin hala tartisilan konularda da dikkat g¢ekici fikirleri
oldugunu goriiyoruz. Onun gortislerine gore Hact Bektas Vell, Osmanlilarin kurul-
masinda biiyiik bir rol oynamis, niifuz ettigi Tiirkmen boylarimi pargcalanmaktan ve
boliinmekten kurtarak birligi saglamis, bdylece Osmanlilarin kurulusuna giden yolu
saglamlastirmistir. (s. 19) Ancak bunu nasil gerceklestirdigi konusunda herhangi bir
bilgi vermemekte ve yorum yapmamaktadir. Osmali Devleti’nin kurulusundan otuz
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sene kadar nce vefat eden bir Vefai seyhinin Anadolu’da birligi saglamasi ve devletin
kurulmasina yardim ettigini sdylemek izaha muhtag bir konu olarak gdriinmektedir.

5.3 Uciincii Kisimda Ne Vardi veya Ne Olacakti?

Bektasilik kitab1 “Tkinci béliimiin sonu’ ile bitiyor. Kaybolan veya daha biiyiik
ihtimalle yazilmayan ti¢iincii boliim kanaatimizce eseri eksik birakmistir.

Ancak, Sadik Vicdani bazi konulart anlatirken ayrintili bilgiyi tigiincii boliim-
de verecegini sdylemesinden ve bunu kitabin mubhtelif yerlerinde tekrar etmesin-
den biz iigiincli kisimda neler oldugunu ana hatlariyla 6greniyoruz. Bu bilgilerden
ogrendigimiz kadart ile i¢lincii bolimde;

1. Genel olarak iigiince devre Bektasiligini, Sadik Vicdani’nin deyisiyle
Hurafiligin karigtigi ve ele gecirdigi Bektasilik hakkinda bilgi,

2. Al-i aba tabirinin nereden geldigi ve ne anlama geldigi hakkinda bilgi veri-
lecegini 6greniyoruz.

6. Sadik Vicdani’nin Elestirileri

Sadik Vicdani, eserinde yeri geldikge okudugu ve yararlandigi kaynaklar
elestirmektedir. Bu genellikle katilmadigi veya dogru bulmadigi konularda bir dii-
zeltme yapmak bazen de maddi bir hatay: tashih i¢in olmaktadir. Onun usuli, 6nce
bilgi veya konuyu aktarmak, sonra yanlis oldugunu ifade ettikten sonra kendisine gore
dogrusunu bir baska eserden yaptigi alintilarla séylemek seklindedir. Bunu da bazen
sert ve elestiri smirlarint asacak sekilde yapmaktadir.

Eflaki Dede (6. 1360), Sar1 Abdullah Efendi (6. 1660), Hoca Ishak Efendi (6.
1834) ve Ahmet Rifat Efendi (6. 1876), Vicdani’nin en ¢ok elestirdigi isimlerdir.
Elestirilerini ise eser ve kisi olarak iki baslik altinda inceleyebiliriz. Eser elestirisi
ayn1 zamanda miiellifinin elestirisi de olmaktadir.

Sadik Vicdani bazen elestirilerinde ileri gitmekte, agir ifadeler kullanmaktan
¢ekinmemektedir: “Gaybizade Seyyid Hiiseyin adli bir Bektasi, Der beyan-1 Nadi Ali
ez evrdd-1 Bektast iinvantyla bir risdle yazmis, bu kitaba topladigi efsaneleri tarikat
karindaslarina yutturmusdur” (111). Bu elestirisini bazen de “yutturmak’ gibi bir tabir
kullanmadan masum bir soru ile yapmaktadir: “Farisiden Tiirk¢eye terciime etdim
dedigin Fazl-1 Hurfi, Cavidan’1 50 beytden ibaret imis. Iskname-i {lahi adim taktigin
o kocaman kitab1 bu 50 beytin neresinden bulup ¢ikardin diye soracak olsak bilmem
ki ne cevab verirdi!” (85).

Yezid’in Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesi iizerine sevincinden sofrasindaki yeme-
kleri birbirine karistirip yedikleri i¢in Bektasilerin yemekleri birbirileriyle karistir-
madan yediklerini aktardiktan sonra bunun yanlis bilgi oldugunu sahsi tecriibesine
dayaranarak anlatmaktadir: “Halbuki yemekleri karistirarak yemek Arap adatindan-
dir. Genis sofranin ortasina biiylik bir tepsi pilav, etrafina da tatlidan ma’da, et sebze,
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hubibat yemekleri havi sahanlar siralanip hepsi karistirilarak yedikleri Irak’da bulun-
dugum iki sene kadar miiddet zarfinda ¢cok def’a gérdiim.” (66)

6.1 Eser Elestirisi

Sadik Vicdani, Eflaki Dede’yi Tezkire sinde Mevlana ile Haci Bektas arasinda
bir husumet olduguna dair naklettigi bir menkibeden dolay1 elestirmektedir. Sadik
Vicdani Mevlana ile Hact Bektas arasinda herhangi bir ¢ekisme olmadigini diisiinme-
ktedir. Ona gore Eflaki Dede pek giivenilir bir kaynak degildir. Dolayistyla onun bu
iddias1 da dogru degildir. Mevlana konusunda giivenilir kaynak Sipehsalar’in risale-
sidir.

Sar1 Abdullah Efendi’nin serhini agiklamalarinda soyle elestirmektedir: “ Ya
Mevlana, Mesnevi’yi nazmetmeye baslarken ilk beytine ilk kelime olarak ihtiyar
buyurdugunuz bisnev’in evvelindeki ba-y1 zaideden sarih Sar1 Abdullah Efendi’nin
dedigi gibi ma’nalar murad etdin mi idi? diye soracak olsak hi¢ siiphe yok ki alinacak
cevab la’dan ibaret olacakdir. Sarih Sar1 Abdullah Efendi ba-y1 bisnev hakkinda
soylendigiyle iktifa ve kanaat etmemis, nay-1 kalemi eline alarak sdyletdirip durmus
ve daha epeyce sahifeler doldurmusdur. Gafil miiellifler, sarihler! Siz boyle ma-1a
yelzemle evkat-1 azizenizi izaaya dalarak garbin terakkiyat-i ilmiyesine bakmadiniz.
Bunun acisini evladiniz, ahfadiniz ¢ekdi ve ¢ekiyor.” (54)

Bisnev’in bagindaki be harfine getirdigi yorumlardan dolay1 Sar1 Abdullah Efen-
di’yi elestirirken bu konuda ondan ¢ok daha fazla yorum yapan Bursevi’yi begenmesi
yazarin geliskileri arasinda degerlendirilebilir.

Sadik Vicdani’nin elestirdigi bir diger eser Hoca Ishak’m Kdsyifii 'I-Esrdr ve Dd-
fiii’I-Egrdr 1dir: “Hoca Ishak Efendi kitabinda akaid-i HurGfiyyeye limane, vakifine
miidafaadt ve reddiyatda bulunmus ise de Hurifiligin Bektasilikle sereyaninin layi-
kiyla secemeyerek Bektasilikle HurGfiligi birbirine karistirmistir. Bu karigtirmadaki
yanlishig1 secemeyenler Hoca’ya Bektasilige intisab etmis iken tard olunmus, bu tarda
mukabil o kitab1 yazmis nazariyla bakmisglarsa da bu bakisda da isabet yokdur. Ciinkii
Hoca, Bektasilige girmis, zamanin Bektasilige has dem ve alemleri gérmiis bir adam
olsaydi o kadar yanlist halt etmezdi” (73-74).

Hoca Ishak’in elestirildigi bir diger nokta Cdviddn’in ismi konusundadir: “Fe-
ristehoglu Abdiilmecid’in kitdbinmn ad1 Iskndme degil, Iskname-i Ilahi’dir. Bu kitap
Feristehoglu’nun te’lifi degil, kitabin mukaddimesindeki ifidesine nazaran Fazl-1
Naimi’nin Cavidan’inm Farisiden Tiirkceye terciimesidir. Su halde Ishak Efendi Hoca
Iskname adim verdigi Iskndame-i Ilahi’ye Feristehoglu Abdiilmecid Efendi’nin te’lifi
nazartyla bakmakla yanilmistir. Bu yanlis zamanimiz miielliflerinde de vaki olmus-
dur” (122).

Sufiye Bektasileri arasinda zikredilen Ahmet Rifat Efendi’nin meshur eserinde
gegen bir takim bilgileri de diizeltmektedir.
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“Rif’at Bey’in Mir atii’[-Mekdsid’inda su ibare var:
Rim’u tesrifleri 680, dmriihii 92, vefatiihii 723 Bektas.

Bu ibaresinde tarih-i tevelliidii beyanda sakit olan Mir’atii’l-Mekasid miellifi
ebced hesabiyla Bektas isminin delélet etdigi 723 tarihinin yenigeri ihdasindan evvele
tesadif etdigini hatirlayinca kitabinin Haci Bektas Veli’den bahis mebahis-i atiyesin-
de iki yerde ‘Bektas’ lafzin1 ‘Bektasiyye’ sekline tahvil ile tarih-i vefati 15 fazlasiyla
yenigeri ihdasindan sonraya, yani 738 tarihine kadar uzatmis, bu stretle yenigeri oca-
gina dua etmek serefini Hac1 Bektas Veli’ye kazandirmak istemis ise de boyle masal-
lara zamanimizda inanan kalmamuistir.” (2/28)

Kendi takdir ettigi isimleri elestirirken bagkalarmin haksiz elestirilerine karst
da kayitsiz kalmamuistir.“Bektasilik ve Edebiydti miellif-i muhteremi Mezdhirii 'I-Vii-
cud’da Sire-i Nasr te’vilatinda ‘ve’l-feth’ kelimesinin te’vili sirasinda fazla bir ‘fe’
goriir gormez Seyyid Ahmed Kemali’ye Hurtfilik damgasini yapistirmis ise de isabet
etmemistir. Mezdhirii’l-Viicud v Esrar-1 Ceberut-1 A’la’y1 yazan bir kalem séhibi
Hurtfilik mezbelesine diisemez” (49).

Kendisinde olan ancak yararlanacak kadar kiymetli olmadigimi diisiindiigi
bir risaleyi soyle elestirmektedir.“Bektasilige intisab edenleri siki sikiya baglayan,
diinyadan sogudup hurii-y1 tll-i emellere esir ederek bir takim ebna-y1 cinsimizi her
ma’nasiyla abdallara geviren bir risale denilebilir.”” (99)

Bunlarin yaninda genel olarak elestirdigi yayinlar da olmustur: “Nur Baba ro-
maninin kitap seklinde intisarindan sonra ba’z1 mecmiialar ve yevmi gazetelerle ayin-i
cemlerin tafsilatin1 ve Bektasiligin i¢ yliziinii yazmak ciir’etini gosterenler oldu ki iste
bunlarin miitalaasini tavsiye edemem. Ciinkii o yazilarmn tarihe aid aksami kamilen
donebilecek stretde hatd-alad, bir kisimlarinda da hakikatin tagyir ve tahrif edildigi
meshad ve ri-niimad idi” (121-122).

6.2 Sahis Elestirisi

Sadik Vicdani zaman zaman yeri geldikge bazi isimleri de elestirmistir. Bunlar-
dan biri 6niine gelene Rufai seyhi seceresi veren Ebu’l-Hiida’dir [6. 1909]. 1850°de
Irak’ta diinyaya gelen Ebu’l-Hiida Halep, Bagdat, Basra ve Diyarbakir’da nakibii’l-es-
raflik gérevinde bulunmus, 1876°da Istanbul’a gelerek Sayyadiye kolunu Istanbul’a
getirmistir. Rumeli kazaskerligine kadar yiikselen Ebu’l-Hiida Rifaiyyenin 6zellikle
Anadolu’da yayginlasmasina ciddi katkida bulunmustur (Yicer, 2003: 411-12). Bu
gayreti de “Devr-i Hamidi’nin meshur Ebu’l-Hiida’s1 sadat-1 Rufaiyyenin askerlikden
istisnast mes’elesini istihsal etdikden sonra Irak, Suriye ve Halep havalisini adim ba-
sina bir seyyid-i Rufaiyyeye tesadiif edecek hale getirmis. Ciinkii kendisini zamanin
seyyid-i eyyid-i Rufai’si sandigindan yiizlerce sadat-1 Rufaiyye vesika ve seceresi
miihiirlemistir.” (2/5)

Begendigi isimleri bile yeri geldikge elestirmekten geri durmamugtir. Ahlakina
ve inancina giivendigi Seyh Seyyid Seyfullah Kasim Efendi’yi (6. 1601) bir gazelinde
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gegen bir ibareden dolayi elestiri konusu olmustur:“Bektasi nefesleri katarina katilmis
olan bu gazel tamamiyla Hur(fi agziyla yazilmistir. Halbuki nazimi olan Seyh Seyyid
Seyfullah Kasim Efendi seciye ve akide itibartyla asla i’tirdz ve muahezeye ma’riz
olmamig bir seyhdir. Manzum ve mensur bir kag¢ eseri bulunan bu seyh ilm-i hurGf
ile ilm-i esrar-1 hurif ile HurGf1 akidesini tedkik ile tevaggul etmemis oldugundan bu
gazelinde ilm-i hur@f ile temas edeyim derken ayagi siirgmiisdiir. Bu da mukallidlik
cezasidir.” (48)

7. Begendigi Sahislar ve Eserler

Sadik Vicdani, sadece elestirmekle kalmamis, begendigi ¢alismalar i¢in ovgii
dolu sozler sdylemekten de geri durmamistir. Begendigi eserleri devrinin ulemast ve
mubharrirleri ve kendisinden dncekiler olarak iki baglik altinda inceleyebiliriz.

7.1 Devrinin Ulemasi ve Muharrrirleri

Sadik Vicdani eserini yazarken yayimlanan kitaplari takip etmis ve yararlanmis-
tir. Okudugu kitaplar arasinda begendiklerini zikretmekten ¢ekinmemis bu konuda
cimri davranmamistir. Onun begendigi isimler arasinda Mehmed Fuad Ko&priili (6.
1966) ilk siralarda yer alir: “Halbiki bir ¢ok menstiblarimi goriip saydigimiz Haci
Bektas’in sima-y1 hakikisini gormek Hoca Ahmed Yesevi’nin Maveraiinnehir’deki
¢ehre-i siifiyanesine temasa-ger olmak kadar hatta ondan daha ziyade soydas ve yurt-
taglarimizca kadimen aldka uyandirmis bir merak oldugundan bu himmet-i hallalane
de Profesor Fuad Kopriili’niin hdme-i fazilanesinden bekleniyordu.” (11/3)

Begendigi isimlerden biri de Besim Atalay’dir. Onun Bektasilik ve Edebiyati
isimli eserini begenmekte, orada serdedilen goriislere istirak ettigini su climlelerle
ifade etmektedir: “Ben bu kismi yazdiktan epeyce sonra Saylav Besim Atalay Bey’in
Bektasilik ve Edebiydti namiyla nesretdigini 6grendigim kitabda Hurdfilige bir kisim
mevziu tahsis etmis oldugunu isidince kitdb-1 mezkiru edinip okudum. Atideki
satirlar1 okurken miiellif-i muhtereme “lillahi derriith” demek stretiyle ithaf-1 i’tiram
etdim.” (146)

Bununla birlikte Besim Atalay’in Seyh Seyyid Ahmed Kemali Efendi’nin
Hurtfi olduguna dair goriisiinii isabetli bulmayarak diizeltmistir.

Eserinden alintilar yaptig1 Haririzade’yi (6. 1882) ve eseri Tibyanu Vesaili’l-Ha-
kaik fi Beyani Selasili t-Teraik 'ini de begenmekte ve ondan sitayisle bahsetmektedir.

Harflerden dogan ilimlerden bahsederken Mehmed Ali Ayni’nin (6. 1945) ese-
rinden uzunca alintilar yapmasindan ve harhangi bir diizeltme yapmamasindan Sadik
Vicdani’nin Mehmed Ali Ayni’ye ve onun verdigi bilgilere giivendigini sdyleyebiliriz.

Sadik Vicdani’nin neredeyse her satirin1 dogru kabul ettigi bir diger eser Yakup
Kadri Karaosmanoglu'nun (6. 1974) 1922’de yaymlanan Nur Baba isimli romanidir.
Yeri geldikge bu romandan alintilar yapmis, gondermelerde bulunmustur.”
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7.2 Kendisinden Oncekiler

Sadik Vicdani’nin begendigi isimlerin ortak 6zelligi mutasavvif oluslaridir. Se-
biisteri (6. 1320), Muhyiddin Arabi (6. 1240) ve ismail Hakki Bursevi’nin (6. 1723)
eserlerinden yararlanmis ve kendilerinden sitayisle bahsetmistir.

Muhyiddin ibn Arabi’nin eserlerini a¢ik¢a elestirmemis, eserlerini hakkiyla an-
lamanin gii¢ oldugunu sdyledikten sonra eserinden yararlanmadan bir arkadasindan
odiing aldig kitabi iade etmistir. Kitab1 6diing almasi, kendisinde olmamasit anlamina
gelir ve kiitliphanesinde olmamasi aslinda onun Muhyiddin ibn Arabi’nin eserlerine
kars1 tutumu hakkinda bilgi vermektedir. Ama 6te yandan bir ¢ok mutasavvifin ve
kamil seyhin hiirmet ettigi bu kitab1 agikca elestirmemistir.

Sadik Vicdani Giilsen-i Rdz miiellifi Sebiisteri’yi,“sdir-i {lahi sinn i sal
cihetlerinde zi-kemal eslafinin zemin-i tatbikine gitdi, zevk u irfaninin 1ahati beyan-1
envar-1 esrarini sagmis, ahlafina saha-1 zevk ve etibbanin siibhani kapilarindan birazi-
n1 daha agmistir.” (46) diyerek 6vmektedir.

"Bizim Tiirk mutasavviflarin en fazil ve miitebahhirlerinden” dedigi Ismail
Hakk1 Bursevi onun begendigi bir diger mutasavvifdir. Onun;

Bu hurtf ile bicilmigdir kaba-y1 ma’rifet
Bu hurtf ile agilmisdir sardy-1 ma’rifet

matla’li gazelini Cami’nin rubaileriyle karsilastiracak kadar begenmektedir.
Sadi beytini 6rnek olarak verdigi bir diger sairdir.

Onun elestirmekten imtina ettigi bir diger isim Seyh Seyyid Seyfullah Kasim
Efendi’dir. Onun bir siirini nakletmekte, begenmedigi ve uygun bulmadig1 bu siiri
yazan Seyfullah Kasim Efendi’nin hayatinda elestirilecek bir isi olmadigini, harflerin
sirriyla ilgilendigi doneminde yazdigi bir ayak stirgmesi olarak degerlendirerek bu
Halveti seyhinin kendisini degil, yazdig: siiri elestirmektedir.

Sadik Vicdani’nin elestirirken dikkatli davrandigi bir diger isim Veled Cele-
bi’dir:“Ustad Veled Celebi [Izbudak], Mevlevilik, Bektasilik te’siri hakkinda nesr
etdikleri bir makale-i cevabilerinin Bektasilik kisminda; Fazl-1 Hurdfi Halep’de seriat
kilicindan gegtikden sonra... demislerdir. Ma’lim-1 fazilaneleri olacagi iizerine Ha-
leb’de seriat kilicindan gegen Fazl-1 Hur(f1 degil, Fazl-1 Hurifi akidesinin Anadolu’da
intisarin1 Tiirkge nefesleriye te’min eden Nesimi’dir.” (63) diyerek Veled Celebi’nin
verdigi bir bilgiyi kibarca diizeltmistir.

8. Konu Disinda Verdigi Bilgiler

Sadik Vicdani eserinde konu ile dogrudan ilgili olmayan ama bugiin ilgilenler
icin kiymetli olabilecek bir takim bilgiler de vermektedir. Kitabin tizerinde yazilmadi-

&1 i¢in basim tarihini bilmedigimiz ve kataloglarda ‘tarihi yok’ seklinde kayit diisiilen
Iskndme-i Iléhiyye’nin ne zaman ve nasil basildigim Sadik Vicdani’nin verdigi su

24 KI$ 2018/SAYI88 | TURK KULTURU ve HACI BEKTA$ VELL
ARASTIRMA DERGISI




SADIK VICDANI'NIN BILINMEYEN BIR ESERI: HURUFILIK VE BEKTASILIK NE IDILER VE NASIL KAYNASTILAR

bilgiden dgreniyoruz: “Memleketimizde en ziydde ma’rGf olan HurGfi kitdb1 Feris-
tehoglunun o Iskndme-i Ilahiyye’sidir. Ciinkii bu kitdb Hoca Ishak Efendi’nin [6.
1891] dedigi gibi kiifriyat-1 Huriifiyye biraz kapalica olmak sayesinde degil, Bektasi-i
sehir Mahmud Nedim Pasa’nin [6. 1883] sadareti devresine rast gelen 1288 senesinde
[h. 1872], belki onun himayesinde nesr edilmistir.” (73)

Sadik Vicdani’nin duyup isittigi ve sahit oldugu olaylar hakkinda verdigi bilgiler
de bugiin bizler i¢in 6nemlidir. Mesela onun devrindeki Bektasilerin kendi aralarinda
birbirlerini Sufiye ve Gulat olarak isimlendirdiklerini bize su ciimleler bildirmektedir:
“Hoca’nin Bektasilige vurdugu Hurtfilik damgasindan Bektasiligi kurtarmak icin
hayli zahmet ¢ekmis, yorulmus olan Rif’at Efendi’nin bu himmet-i Bektasiyyesinden
Bektasiler pek o kadar memnin degillerdi. Rif’at Efendi igin, "Bektasiligin slifiyye
kolundandir.” derlerdi. Bulgaristan’dan gelmis bir Bektasi babasinin lisanindan bizzat
isitdigim bu ciimleden o vakit istinbat etdigim manaya gore Bektasiligin teskilat-1 ila
ve vustasina sadik kalanlara ‘Stfiyye-1 Bektasiyye’, nesriyyat-1 ahire ile foyalari mey-
dana g¢ikanlara da ‘Gulat-1 Bektaslyye” demek dogru bir ta’rif olacakdi.” (75)

Kendisi hakkinda verdigi bilgilerden biri de yazdigi kitaplardir. Bugiin biyo-
grafilerinde bulunmayan ve bilmedigimiz bir eseri daha oldugunu islam’da ruhban
sinifinin olmadigini sdylerken konu hakkinda Hakk: Beydn adinda bir risale yazdigini
haber verir.

Yine Haci Resid Pasa’nin 18 ciltlik bir Islam tarihi yazdigimi ve bu eseri Seyh
Ali Fakri Efendi’nin gordiiglinii sdyledigini nakletmektedir. Hatta Seyh Ali Fakri ki-
taptan okudugu bir boliimii aklinda kaldig1 kadari ile Sadik Vicdani’ye nakl etmis, o
da alintilamistir. (2/10-11)

9. Uslup

Sadik Vicdani, eserini yazarken zaman zaman hissiyatina maglup olmus, giinliik
konusmalarda gecen ve bu tiir kitaplarda gérmeye alisik olmadigimiz kimi climleler
ve ibareler kullanmistir: “Celebi konaginin sagmallar1 halinde idiler.”; “bu kitaba to-
pladig1 efsaneleri tarikat karindaslarina yutturmusdur.”; “HurGfiler ve Noktacilar bu
kabil malayaniyyat ve bir takim kiifriyyat ile ugrasa ugrasa iki taraf da mevcidiyetler-
ini gaib etdiler. Haib ve hasir 6biir diinyaya gitdiler; “ild cehenneme ziimera”.

Miicerredlik bahsinde “Bu hareket millete hizmet degil, millete ve vatana hi-
yanetdir.” diyerek tepkisini siddetli bir sekilde gostermektedir.

Sar1 Abdullah Efendi’yi elestirirken biraz hissi davranmis goriinmektedir: “Ga-
fil miellifler, sarihler! Siz boyle ma-1a yelzemle evkat-1 azizenizi izdaya dalarak gar-
bin terakkiyat-i ilmiyesine bakmadiniz. Bunun acisini evladiniz, ahfadiniz ¢ekdi ve
cekiyor.” (54a)

[lmin gelismesinin éniindeki engelin sarihler ve miiellifler oldugunu sdylemek
kanaatimizce biraz haksizlik olmaktadir.
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Sadik Vicdani, yer yer istitrad basligi altinda bahsedilen konuyu agiklayict bil-
giler vermektedir. Ozellikle elestirdigi konularda kendi goriislerini ispat etmek igin
diger kaynaklardan yaptigi uzun alintilar1 bu baslik altinda vermektedir. Bektasilik-
teki miicerretlik halini elestirirken yaptig1 aciklamalar, konudan iyice uzaklagmasina,
adeta miicerretlik halinin genel elestirisine donlismektedir.

10. Sadik Vicdani’nin Yararlandig1 Kaynaklar

Sadik Vicdani’nin kitabini hazirlarken yararlandigi kaynaklart gézlem ve te-
criibe yoluyla elde ettigi bilgiler ile yazili kaynaklar olarak iki ana baslik altinda in-
celeyebiliriz.

10.1 Gozlemleri ve Tecriibeleri

Sadik Vicdani’nin bilgi kaynaklart arasinda sahsi tecriibeleri ve tanidigr Bek-
tasi dervisleri ve babalar1 da bulunmaktadir. Ankara’da memur iken basindan gecen
bir olay1 Bektasilerin kendi aralarindaki isaretlesmelerini anlatirken nakletmekte-
dir. Bir baska yerde Bektasi adetlerini anlatirken ¢evresindeki Bektasilerden sorup
ogrendiklerini nakletmektedir. Gerekli oldugu durumlarda Bektasi tekkelerini ve se-
hir disinda yasayan Bektasileri ziyaret etmekten de geri durmamistir. Bu bakimdan
hazirladigimiz bu eser 19. ylizyilin baslarindaki Bektasileri anlatan bir eser olarak da
degerlendirilebilir.

Kitaplarda bulamadigi veya kendisinin ulasamadigi kimi Bektasi uygulama-
larint tanidig1 babalardan ve seyhlerden sormus, dinlemis ve nakletmistir: “Vaktiyle
Bektasi meydanlarinin ciimlesinde bu kirk budakli asay1 temsilen kirk mumlu sam-
déan bulundurulur, bunun tepesinin ortasindaki mum kandil-i nir ihtiyar olunur idigini
Saraykoy kasabasinda goriisdiigiim Bektasi-siret Ussaki-icazet yaslt bir seyh-i tarikat
hikaye etmekte, kerratla meydana girdigini, ikrar-1 bey’at, telkin-i tarikat esnasinda
hazir bulundugunu, bu siiretle o kirk budak taklidini de gérdiigiinii ilave eylemisti.”
(I1/58)

Kalkan ¢eragini tarif ederken de bir arkadasindan duyduklarini nakletmekte-
dir: “Bektasi meydaninda bizzat ikrar verilen ve bir kag ikrar-1 bey’at merasiminde
hazir bulunmus olan bir zatin ta’rifine gore dort kose ve ortasi basit olan {istiivane-i
senginin iizerine bu kalkan ¢eragt konur idi.” (II/58)

10.2 Yazih Kaynaklar

Sadik Vicdani’nin,“"Erkan-1 meydan”, “erkan-1 meydan usali”, "esrar-1 meydan
erenleri” gibi basliklar altinda o telkin-i tarikat merasimi yazili bir matba kitab ve iki
de gayr-i matbi mecmiia gordiim.” (II/66) seklinde ifade ettigi gibi yararlandigi eser-
ler matbu ve yazma olarak iki baslik altinda incelenebilir.

Sadik Vicdani maalesef baktig1 eserlerin hepsinin ismini her zaman vermeme-
ktedir: “Mecmiialardan birisi Bektasilige intisab ve icaze-i irsad ahz eden bir Bektasi
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dostuma icazet aldig1 Camlica Dergahi’nda yazdirilip verilmistir. Ikinci mecmua bir
tesadiif-1 hasene neticesi olarak elime gegmistir. Yazisi giizel, fakat epeyce cahil bir
hattat, Ariz Baba Dergahi’ndan 1287 tarihinde istinsah etdirildigi kitdbesinden an-
lasilan ve ilk sahifeleri bi’t-tezhib zarif bir stretde teclid etdirilmis bulunan o mecmua
da...” (67)

“Mir’atii’I-Mekdsid’'m ifadesine goére bu on alti zat kemer-bestegdnin en
meshurlar imis. Bu kemer-bestelilerin 17 degil de 23 oldugu ba’z1 Bektasi kitaplarin-
da yazili ve giilbanklarda miindericdir. Su halde yukaridaki isimleri, yazma bir mec-
miada gordiiglim su isimlerden yedi tanesini ilave edelim.” (98)

Orneklerde de goriildiigii gibi yazma eserlerin sadece isimlerinden bahsetmekte
miiellifi hakkinda bilgi vermektedir. Bunun yaninda ismini vermedigi kimi eserler
hakkinda daha ayrintili bilgi verdigi de goriilmektedir.

“Bu kitabi te’lif etmek maksadiyla tetkikatda bulundugum esnada dest-res old-
ugum Bektasi kitaplart arasinda balasina,

H dost

Ve bunun altinda da;

Der beyan-1 fezail-i Imam Ca’fer Sadik
Yazilmis ve:

Bil ki bu risale erkan beyanimdadir.

Ciimlesiyle sdze baglanilmisg bir risale gordiim. Bu risale miinderecati itibartyla
Mir’atii’l-Mekasid’in sual ve cevap fasl-1 imtihanisinden daha miithim. Ciinkii Bek-
tasiyye mensiblarinin o tarikata has suliklarini ve bu yolda bir ¢ok ta’rifat ve nesdyih
ve tahzirata miiteallik tafsilat var.

Bektasilige intisab edenleri siki sikiya baglayan, diinyddan sogudup hur@-y1
tal-i emellere esir ederek bir takim ebna-y1 cinsimizi her ma’nésiyla abdallara ¢eviren
bir risale denilebilir.

Hayli uzun olup bir ¢ok da istinsah noksani ve hatas1 mevcid bulundugu cihetle
onu da kitdbimiza aynen iktibas etmeyi o kadar liizimlu bulmadim.” (99)

Ismini vermeyip yararlandig1 bir diger yazma eser Ariz Baba Dergahi’nda is-
tinsah olunmus bulunan mecmiiadadir. Bu mecmuadan, Bektasilerin okuduklart dua
ve salavatlarin listesini verdikten sonra ilk sirada yer alan salavat-1 serifi alintilamastir.

Vicdani, bir metni alintilamak i¢in o metnin yaygin olmamasi veya bilinme-
mesine dikkat etmektedir. Eger basili eserlerde varsa ve yaygin olarak biliniyorsa
almtilamamaktadir: “Terclimanlarin bir kismi Seyyid Ali Sultan Erkani’nda gorildigi,
digerleri de onlar kabilinden oldugu ve Mir atii’I-Mekasid gibi matbl’ Bektasi kitab-
larinda gerek terciman gerek giilbank denilen seyler mevctd bulundugu cihetle ki-
tabimiza onlar1 da nakl ve dercetmeye liizim goriilmedi.” (106)
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Haci Bektas’in Anadolu’ya gelisini anlattigi boliimde bu kez bir yazma eseri,
onu okuyan birisinden dinlemek suretiyle alintilamistir.

Bunlarin yaninda devrin gazete ve dergilerinde ¢ikan bazi haber ve makaleleri
bazen yerini sdyleyerek, bazen sadece ismini zikrederek kullandigin1 gérmekteyiz.

10.2.1 Yazma Eserler

Sadik Vicdani eserini kaleme alirken ¢ok sayida yazma eserden yararlanmistir.
Bu eserlerden bir kismi sonralar1 yayimlanmis iken bir kismi hala kitiiphanelerde
beklemektedir. Bir kismi1 hakkinda ise elimizde bilgi veya herhangi bir kayit bulun-
mamaktadir. Kanaatimizce bu eserin dnemli taraflarindan biri yazarin alintilar yaptigi
ama bugiin nerede oldugunu bilmedigimiz kimi yazma eserlerden bizi haberdar et-
mesidir.

10.2.1.1 Ulasabildigimiz Yazmalar

Ahmed Safi. Sefinetii’s-Safi, Cerrahpasa Tip Tarihi Enstitusu’ Arsivi Nr. 2096,
(Fotokopi Nusha), XI, 1324.

Arifi Ahmed Eflaki Dede. Menakibii’l-Arifin. Atif Efendi Kiitiiphanesi, 2207/8.
Arsi. Divan. Millet Kiitiphanesi, Ali Emiri Efendi Manzum Eserler 282.

Eba Omer bin ¢’d-Dani. Kitabu’t-Tenbih Ala’n-Nukat ve’l-Eskal, Siileymaniye
Carullah Boliimii No. 23.

Emir Aliyyii’l-Ala. Mahsername. Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Fars¢a No.
1019, 1034.

Emir Giyaseddin. Istivainame, Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Farsca No 269.

Fazl-1 Yezdan. Hakikatname [Niisha-1 Nev]. Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri
Fars¢a No 1011 ve 1030.

Feristehoglu Abdiilmecid. Hidayetname. 1. U. Tiirkge Yazmalar No 9685, vr.
53b-72b.

Giridi Ali Resmi Baba. Uyunii’l-Hidaye, Y. K. Sermet Cifter Kiitiphanesi, nu:
938, v:124, Suleymaniye Kutuphanesi, Ali Nihat Tarlan Boliimu'No: 141.

Haririzade. Tibyanu Vesaili’l-Hakaik fi Beyani Selasili’t-Taraik. Siileymaniye
kiitiiphanesi [brahim Efendi. no 430.

Hatiboglu Mehmed. Bahru’l-Hakayik. Sakarya Univ. Ilahi. Fak. Demirbas No.
773.

Haza Miftahu Hurdf-i Cavidan-nadme-i Fazl-1 Yezdani. Ankara Universitesi Dil
Tarih Cogr. Fakiiltesi A koleksiyonu No. 31.
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Iskurt Dede. Salatname. Ali Emiri Fars¢a No. 1043, vr. 4b-52a.

Ibn Arabi. Fiituhat-1 Mekkiye. Siileymaniye A. Tekelioglu Béliimii No. 388.
Ibn Arabi. Miftahii’l-Cifr Siileymaniye Hact Mahmud Efendi Bél. No. 2718.
Ibn Arabi. Tefsir-i Fatiha. Siileymaniye Yazma Bagislar Boliimii No. 2997/10.
Ismail Hakk: Bursevi. Divan. Siileymaniye Hasim Pasa No. 77.

Kemal-i Senai. itdatname. Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Fars¢a No. 1052.
Molla Cami, Rubaiyyat-1 Cami Siileymaniye Sehid Ali Paga B6l. No. 1356.
Muhiti. Divan. iU Nadir Eserler Kiitiiphanesi 894.35-1.

Miirteza el-Hiiseyni’z-Zebidi, Ithafii’l-Asfiya; Siileymaniye Halet Efendi No.

Ravzatii’n-Nazirin. Siileymaniye H. Hiisnii Pasa Bol. No. 902.

Sar1 Abdullah Efendi, Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi Siileymaniye Kiitiiphanesi

Damat {brahim Pasa 743, vr. 37b-38a.

Seyh Muhammed. Tomar-1 Selasil; Siileymaniye Yazma Bagislar Bol. No. 1355.
Seyhzade Abdiilhalim Efendi. Kesf-i Riimiz-i Guverii’l- Ahkam ve Tenvir-i

Diiveri’l-Hiikkkam Koca Réagib Pasa Kiitiiphanesi No. 470.

Seyyid Hiiseyin ibn Seyyid Gaybi. Serhu Hutbeti’l-Beyan, Istanbul Belediye

Kiitiiphanesi Belediye Bél. No. 27.

Vahdeti. Divan. Suleymaniye Ktp. Hagim Baba Bol. Nr. 85/2.
10.2.1.2 Yerini Tespit Edemedigimiz Yazma Eserler

Ahmed el-Liitfi, Tomar-1 Selasil.

Bektasilik iddia eden Fazl-1 HurGfi te’lifatina reddiye.
Erkanname.

Hac1 Resit Pasa, Tarih-i Islam.

Hanyali Hac1 Resul Baba, Erkdn-name.
Isarat-1 Hatt-1 Muhtefiyat.

Kayik¢ioglu, Sadik Vicdani. Hakki Beyan.
Kitabu’l-Ebhasi’l-Cemile fi Serhi’l-Ma’kile,
Nesebname-i Hazret-i Sultan Hac1 Bektas Veli.
Seyh Ibrahim el-Halveti, Muhtasarat.

Seyyid Ali Sultan, Erkan-name.
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10.2.2 Matbu Eserler

Yararlanilan basili eserlerin sayisi otuz bes iken, gazete ve mecmualarda ya-
ymlanan makale sayis1 bestir. Otuz sekiz adet de yazma eser kullanmistir. Bunlarin
yaninda isimlerini vermedigi ama kullandigini séyledigi birkag¢ eser daha bulunmak-
tadir.

10.2.2.1 Kitaplar
Ahmed Rifki (Sakall1). Bektasi Sirri. Dersaadet: Karabet Matbaasi, 1328.

Ahmet Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevarih-i Hiilefd. Dersaadet: Kanaat
Kiitiibhanesi, 1331.

Ahmet Rifat Efendi. Mir dtu’l-Mekdsid fi Refi’l-Mefdsid, Istanbul: Ibrahim
Efendi Matbaasi, 1876.

Asik Pasazade. Tevdrih-i Al-i Osman. Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332.
Atalay, Besim. Bektasilik ve Edebiyati, Istanbul: Matbaa-1 Amire, 1922.

Ebii’l-Hayr Isamiiddin Taskoprizade Ahmed Efendi, Mevzuatii’I-Uliim. trc. Ke-
maleddin Mehmed Efendi. Dersaadet: Ikdam Matbaasi, 1313.

Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, Kdmiis
Terciimesi. trc. Miitercim Asim Efendi. Istanbul: Takvimhane-i Amire, 1851-1856.

Ergun, Sadeddin Niizhet. Bektasi Sairleri. Ankara : Maarif Vekaleti, 1930.
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10.2.2.2 Cesitli gazetelerde ve mecmualarda ¢ikan yazilar
Gezgin, Hakki Siitha. ‘Mecmualarimiz’ Vakit Gazetesi, 22 Subat 1928.

Izbudak, Veled Celebi. "Mevlevi ve Bektasi Tarikatlarinin Mense’leri”, feri
Gazetesi 14 Sevval 1342 (18 Mayis 1340) s. 3.

Kopriilii, Mehmet Fuad. " Bektasiligin Menseleri: Kiiciik Asya’da Islam Batini-
liginin Tekamiil-i Tarihisi Hakkinda Bir Tecriibe”, Tiirk Yurdu, 8 (1341), s. 131-140.

Semseddin Giinaltay, Baba Ishak’in Zuhur ve Ufulii.

Ulken, Hilmi Ziya. “Anadolu Tarihinde Dini Ruhiyat Miisahedeleri” Mihrab, c.
1(1340), s. 15-16, s. 515-530.

11. Sonug¢

Sadik Vicdani 1826’da Yeniceriligin kaldirilmasi ile baslayan Bektasilik
tartigmalarini yakindan takip etmis, uzun bir siirede topladig1 bilgi ve belgeleri yine
1910’1ardan itibaren derlemeye baslamis, ti¢ boliim olarak planladig: kitabinin ilk iki
boliimiinii tamamlamis, son boliimiinii tamamlayamamis veya kaybolmustur.

Sadik Vicdani, kitabini1 yazarken devrin tim kaynaklarimi inceleyip okumakla
kalmamis ayni zamanda tanidig1 Bektasi babalarinin goriislerine de bagvurmustur.

Bektasileri tarihsel ve slinnete uygunluguna gore tasnif etmis, liglincii devre
Bektasilerini gulat olarak degerlendirip siddetle elestirmistir. O hem 1826 olay-
larini, hem de Cumhuriyet doneminde tekke ve dergahlarin kaldirilmalarint da olum-
lu karsilamigtir. Bunun sebebini kimi tekkelerin ve dervislerin iyice yozlagsmalarina
baglamaktadir.

Bu eserde yer alan bilgilerin ¢ogu bilinen seyler oldugu cihetle asil 6nemi devri-
nin, devletin, o devirde yasayan kimi Bektasi babalarinin ve diger siinni tarikatlarin o
devrin Bektasiligine dair goriisleri aktarmasidir. Kanaatimizce eserin asil 6nemli yani
budur.

Sonnotlar

1 Sadik Vicdani, Sufi ve Tasavvuf, istanbul: Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1340-1342, s. 4. Sadik Vic-
dani Naksibendiyye, Bedeviyye ve Celvetiyye Silsilenamelerini de yayinlayacagini soyler. Ama
Bektasilik gibi bu eserler de yaymlanmaz.

2 Daha fazla bilgi igin Irfan Giindiiz, Osmanhilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri. Istanbul: Seha Nes-
riyat, 1984, s. 172-178.

3 Morali Ahmed Baba, Kethiidazade Mehmet Arif Efendi’ye “Erenler bizim i¢imizde avam ¢ogald,
bize bir sey olacak ama ben géremeyecegim.” dedigini naklettikten sonra kendisinin Bektasi tekke-
lerinin kapatilmasindan 6nce vefat ettigini ve géremedigini ilave eder. (Hiir Mahmut Yiicer, a.g.e.,
s. 525)

4 Cahit Telci, "XIX. Yiizy1l Bektasiligi Hakkinda Bir Eser:izahii’l-Esrar”, Tarih Incelemeleri Dergisi
XVI, (2001), 5. 193-200.
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5 Besim Atalay ise bunlari Tiirk Bektasileri, Babagan kolunu Arnavut Bektasileri olarak isimlendir-
mektedir. Bk. Bektasilik ve Edebiyati, Istanbul: Matbaa-1 Amire, 1922. s. 5.

6 Corumlu Salim Efendi (6. 1801], Muhammed Gani Baba (6. 1889), Siileyman Baba (6. 1895),
Merdivenkdyii'nde Mehmed Ali Dedebaba, Giimiigsuyu'nda Hafiz Baba, Edirnekapi haricinde
Abdullah Baba ger¢ek Bektasiler arasinda zikredilenlerden bazilaridir. (Hiir Mahmut Yicer, a.g.e.,
s. 526)

7 Nur Baba”nn elestirisi i¢in bk. B. N. “Nur Baba” Masal, izmir 1338/1922. Vicdani bu cevaplari
ciddi bulmamaktadir.
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SAIR HUSEYNI VE MESNEVISI: MANZUM RISALE-I
PENC-I AL-I ABA®
POET HUSEYNI AND HIS MATHNAWI: MANZUM RISALE-I
PENC-1 AL-I ABA

Biinyamin TAN"
Oz
Islam tarihinde Ehl-i Beyt, Hz. Muhammed’in ailesi olmasi nedeniyle, biiyiik bir Sneme sahiptir.
Gerek tarih kitaplarinda gerek hadis kitaplarinda, peygamberin ailesi ile ilgili pek ¢ok bilgi ve hadis
yer almaktadir. Ehl-i Beyt, sadece dini eserlerde konu edinilmemistir. Edebiyatta da Ehl-i Beyt’i
konu edinen eserler yazilmistir. Bunlardan birisi de 16. veya 17. ylizy1l sairi oldugu belirtilen
Hiiseyni’ye ait olan manzum bir risaledir. Ayrica gerek halk edebiyati, gerek divan edebiyati
ve gerek tekke edebiyati siirlerinde Ehl-i Beyt ve evlatlari pek ¢ok vesile ile anilmiglardir. Ehl-i
Beyt’in kimlerden olustuguna dair dini tartismalar bulunmaktadir. Konuyla ilgili birgok rivayet
bulunmaktadir. Makalenin konusu olan risalede de bu riyavetlerden biri konu edinilmistir. Once
risalenin ne olduguna kisaca deginilmistir. Daha sonra penc-i al-i aba kavraminin ne oldugu
anlatilmistir. Konuyla ilgili Siinni ve $ii kaynaklarinin gorislerine yer verilmistir. Ehl-i Beyt’in
kimlerden olustuguna dair tartismalara kisaca deginilmistir. Tiirkiye’de bulunan kiitiiphanelerde,
penc-i al-i abay1 konu edinen el yazma ve matbu eserlerin listesi hazirlanmistir ve risalenin bu eserler
arasindaki 6nemi saptanmistir. Hiiseyni’nin kimligini tespit etmek icin ayni adi kullanan sairler
incelenmistir. Yapilan tenkit sonucunda eserin sairi belirlenmistir. Ardindan eserin igerigi ve sekli
ile ilgili bilgiler verilmistir. Mesnevi tertibine gore risalenin bir incelemesi yapilmistir ve konunun
Ozetine yer verilmistir. Ardindan risalenin metninin transkripsiyonlu metnine yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, manzum riséle, penc-i al-i aba, Ehl-i Beyt, Sair Hiiseyni.
Abstract

In the history of Islam, Ahl al-Bayt, because of being a family of Hz. Mohammad, has a great
prescription. There are a lot of information and hadiths about the family of the prophet, both in the
history books and the hadith books. Ahl al-Bayt is not only the subject of religious books. In the
literature, the books which took the subject of the Ahl al-Bayt are written. One of them is a poetry
tractate belonging to Huseyni, which is said to be a 16th or 17th century poet. In addition, Ahl al-Bayt
and their children in folk literature, divan literature and tekke literature poems are remembered for
many occasions. There are religious debates about who are Ahl al-Bayt. There are many narratives
about the subject. One of these narratives has been the subject of the issue of article. Firstly, what the
treaty is is briefly mentioned. Then, what is the concept of penc-i al-i aba is explained. The views of
the Sunni and Shiite sources related to the issue are included. Discussions about who the Ahl al-Bayt
is briefly mentioned. In libraries in Turkey, a list of manuscripts and printed works on the subject of
penc-i al-i aba is prepared and importance of the tractate has been identified between these works.
To identify Husayni’s identity, poets who use the same name have been examined. As a result of the
criticism, the poet of the work has determined. Then, information about the content and form of the
tractate has given. A review of the tractate has made according to the masnawi scheme and summary
of the subject is included. Then, the transcriptional text of the tractate is included.

Keywords: Classical Turkish Literature, poetry tractate, penc-i al-i aba, Ahl al-Bayt, Poet Hiiseyni.
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1.Giris

Risale kelimesi, gondermek anlamina gelen risal kelimesinden gelmekte
olup “sozlii veya yazili mesaj iletme” manasinda “el¢ilik” demektir. Daha sonra
manast zaman i¢inde hitap, kitap, mektup, makale, inceleme, arastirma, monografi
kelimelerini karsilayacak sekilde genislemistir (Er, 2008: 112). Turan Karatas,
kelimenin anlamini kii¢iik kitap veya brosiir; mektup, dergi olarak vermekte olup Eski
Tiirk Edebiyatinda, bazen “name” yerine kitap ad1 olarak da kullanildigini belirtmistir.
Nitekim makalemizde konu edindigimiz eser de bu siniftandir. Karatas, daha ¢ok dini
muhtevali, kiiclik hacimli yazmalarin bu ad1 aldigini da belirtir (2001: 347).

2.Penc-i Al-i Aba

Stileyman Uludag, Siinni ve $if hadis kitaplarinda yer alan ortak bir rivayete
gore, Hz. Peygamber Ummii Seleme’nin evinde iken, o esnada kendisine “Ey
Ehl-i Beyt! Allah kusurlarinizi giderip sizi tertemiz yapmak ister” (el-Ahzab 33 /
33) ayetinin indigini belirtir (1989: 306). Bu olaydan sonra peygamber, Hz. Ali’yi,
Fatima’y1, Hasan ve Hiiseyin’i abasinin altina alarak, “Allahim, benim ehl-i beytim
iste bunlardir; bunlarmn kusurlarini gider, kendilerini tertemiz yap!” diye dua etmistir.
Konuyla ilgili rivayetlerde umumiyetle “kisa” kelimesi gectigi ve buna bagl olarak
“ehl-i kisa” demek icap ettigi belirtilir. Buna ragmen edebiyatta “al-i aba, ehl-i aba”
tabirleri daha ¢ok kullanilmistir. Hz. Peygamber’le birlikte abaya biiriinenlerin sayist
bes oldugundan “hamse-i al-i aba, penc-i al-i aba” tabirleri de kullanilmaktadir
(Uludag, 1989: 306) Siarivayetine gore al-i abaya dahil olan fertler ayn1 zamanda Ehl-i
Beyt’tirler. Hatta bunu miibahale olayina baglarlar. Uludag’in aktardigina gore, Hz.
Muhammed, Necranl Hristiyan heyetiyle miinazaradayken Al-i Imran Suresi’nin 91.
ayeti inmistir ve Peygamber bu ayetin geregini yerine getirmek {lizere heyet iiyelerine
yalanci ve haksiz olan tarafa beddua etmeyi teklif etmigtir. Fakat Necranlilar buna
yanasmamistir. Hz. Muhammed de bunu yakin akrabalar1 olan Hasan, Hiiseyin ve
Fatima ile yapmaya karar vermistir. Uludag, konuyla ilgili rivayetlerin ¢ogunda Hz.
Ali’nin ismi gegctigi halde, Taberi’nin Cerir-Mugrre-Amir yoluyla naklettigi rivayette
Hz. Ali’nin adimin zikredilmedigini belirtir (1989: 306).

Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt” maddesinde Hz. Peygamber’in hanimlarindan Ummii
Seleme’nin odasinda iken Ahzab Suresi’nin 33.ayetinin indigini ve Restlullah’in da
orada bulunan veya sonradan gelen Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i abasinin altina
alarak “Allahim, bunlar benim Ehl-i Beytimdir, onlar1 giinahlarindan temizle!” diye
dua ettigini belirtir (1994: 498-499). Sii ve 6zellikle Isnaaseri (On iki imam) limlerine
gore, Ehl-i Beyt kapsamina ilk olarak Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin
girmektedir ve ayrica imam kabul edilen diger dokuz kisi de Ehl-i Beyt’e dahildir (Oz,
1994: 499). Restil-i Ekrem’in hanimlariyla Fatima disindaki ¢cocuklarinin, Hasan ve
Hiiseyin diginda kalan torunlarmin ise Ehl-i Beyt’e dahil olmadigi séylenir (Oz, 1994:
499). “Ehl-i kisa, pence-i al-i aba” veya “hamse-i al-i aba” diye de anilan ilk bes kisinin
Ehl-i Beyt’ten olduklar1 tevatiir derecesine ulasan hadislerle sabit oldugu belirtilmekte
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olup (Oz, 1994: 499) makalemize konu olan eserde de bu bes kisi Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olarak belirtilmistir. Sinni anlayisa goére
ise bu husus iki sekilde anlasilmaktadir. ilk goriise gore Ehl-i Beyt kapsamina sadece
Hz. Peygamber’in hanimlari girmekte olup Ibn Abbas’tan nakledildigine gore Ehl-i
Beyt ayeti onlar hakkinda nazil olmustur. Zira ayetten dnce ve sonra Peygamber’in
hamimlarma hitaben ilahi emirler yer almaktadir. Ikinci goriise gore ise sdz konusu
ayet Hz. Peygamber’in hanimlarina hitap ettigine gore Ehl-i Beyt’ten 6ncelikle onlar
anlasilmali ve miizekker zamiri kullanilmasi sebebiyle Ehl-i Beyt’in Hz. Peygamber’in
biitiin ¢ocuklarini, kadin erkek biitiin torunlarini, amcalarint ve onlarin ¢ocuklariyla
torunlarii, hatta biitiin akrabalarin, tiim Beni Hasim’i kapsamalidir (Oz, 1994: 499).
Oz, Ehl-i Beyt kavraminin Alevilik ve Bektasiligin yan1 sira Mevleviyye, Rifaiyye ve
Kadiriyye gibi Stinni tarikat ¢evrelerinde de umumiyetle $ia’nin tasvir ettigi manada
anlasildigini belirmektedir (1994: 501).

3.Edebiyatimizda Al-i Aba Bashikh Eserler

Yaptigimiz katalog taramalari neticesinde Al-i Aba bashgmi tasiyan eser
sayisinin son derece az oldugunu gordiik. Ulagtigimiz eserleri su sekilde listelemek
miimkkiindiir:

1. Mendlkib-i dl-i abd, Misa Efendi, Kastamonu 11 Halk Kiitiiphanesi, 37 Hk
3804/2, 28b-50a varaklar, 15 satir, nesih.

2. Terceme-i Risdle-i Al-i Abd, miiellifi bilinmiyor, Misir Milli Kiitiiphanesi
Tiirkce Yazmalar1, Hadisi Tiirki Talat 1, 31 varak, 16 satir, ta’lik.

3. Melce-i Al-i Abd, Resmi Ahmed b. Ibrahim Giridi, Milli Kiitiiphane Yazmalar
Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 7446, 39 varak, 13 satir, nesih.

4. Déstan-1 Al-i Abd, miiellifi bilinmiyor, miistensihi: Siileyman Ibn Veli, Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 2834, 20 varak, 15 satir, harekeli
nesih. (Eser iizerine hazirlamakta oldugumuz bir ¢aligmamiz bulunmaktadir.)

5. Kemdl-ndme-i dl-i abd, Haririzade Mehmed Kemaleddin, Konya Il Halk
Kiitiiphanesi, 42 Kon 3502/2, varak sayisi belirtilmemis, satir sayisi belirtilmemis,
talik.

6. Ravza-i dl-i abd, Hasan Tevfik, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1876, 28 s.

7. Risale-i silsile-name-i Al-i Aba, miiellifi bilinmiyor, .B.B. Atatiirk Kitaphg,
Bel Yz K 0724 03, 9a-13 varaklar, 13 satir.

8. Risdle-i Penc Al-i Abd, Hiiseyin, 1.B.B. Atatiirk Kitaphgi, OE Yz 1776 02,
4-11a varaklar, 17 satir, nesih.

Bu eserlerden Hasan Tevfik’e ait olani, Cesitli Yonleriyle Kerbela adli eserin 2.
cildinde incelenmis ve Latin harflerine aktarilmistir.! Makalemize konu olan eser ise
sekizinci siradaki olup Kaside-i al-i aba bagligini tasimaktadir.
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4. Eserin Hangi Hiiseyin Adh Saire Ait Oldugu Meselesi

Alevi-Bektasi sairler icerisinde Hiseyin adi olduk¢a yaygin olup konu
edindigimiz eserin hangi Hiiseyin’e ait oldugunu belirlemek i¢in bu sairlerle ilgili
bilgileri karsilastirmali olarak incelememiz gerekir.

1. Hiiseyni (Hiiseyin Abdal): 16. yilizyilda yasamis olan bir Bektasi sairi olup
Edirneli’dir. Helvacilikla gecindigi icin Helvaci Hiiseyin adint da almistir. Hece ve
aruz vezinleriyle siirler yazmistir (Ozmen, 1998a: 347). Ahmet Erman Aral, Sunullah
Arisoy’a gore 17. yiizyil, Sadettin Niizhet Ergun’a gore ise 16. yiizyil sairi oldugunu
belirtir. Hiiseyni’ye ait miistakil bir eserle ilgili bir bilgi yoktur (Aral, 2014). Biilent
Akin’in Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii'nde yazmis oldugu “Hiiseyni, Hiiseyin
Abdal” maddesinde bahsi gecen sair de yine bu sahistir (Akin, 2014). Ismail Hakk:
Aksoyak’in yazdig1 “Emir Hiiseyin-i Halvayi” maddesinde de bahsi gecen yine bu
sahistir. Kaynaklarda Sah ismail’e baglilik gosterdigi ve Fazlullah-1 Hurufi’nin tarzin

benimsedigi sdylenmektedir (Aksoyak, 2014).

2. Hiiseyin Fevzi: Hac1 Bektas Veli ocaginin son postnisini olup 1886-1928
yillar1 arasinda yasamistir. Sakin ve miinzevi bir hayat yasadig1 bilinmektedir. Tarikat
adabin1 anlattig1 siirleri bulunmakta olup hece oOl¢iisiiyle siirler yazmustir. Siirlerinin
son dértliigiinde “Hiiseyin” tapsirmasini kullanmistir (Ozmen, 1998b: 63).

3. Hiiseyin Hiisni Baba: 1874 yilinda Yunanistan Yenisehir’de diinyaya
gelmistir. Meclis idare bagkatibi Ahmed Besim Efendi’nin oglu olup Ruhi Bey
Baba’dan el alarak Bektasi tarikatina girmistir. {zmir’de yasamini yitirmistir. Siirlerini
hece élgiisiiyle yazmis olup “Hiisni Baba” tapsirmasini kullanmigtir (Ozmen, 1998b:
187).

4. Hiiseyin Zeki Baba: 20. yiizy1l Bektasi ozanlarindan olup Karaagag’taki
Hasib Baba tekkesinin postuna gecmistir. Samih Rifat’in miirsididir. Siirlerinde
“Zeki” mahlasmi kullanmistir (Ozmen, 1998b: 337).

5. Seyit Aga Hiiseyin: 19. yiizyilda yasamis olup dogum o6liim tarihleri kesin
olarak bilinmemektedir. Sivas’in Sarkisla ilgesinin Hardal kdytindendir ve koytindeki
pirden el tutmus, pek ¢ok ayin-i ceme katilmistir. Hece 6lgiistiyle dortliikler halinde
siirler yazmistir (Kaya, 2014a).

6. Hiiseyin Abdal: Sivas’m Divrigi il¢esinin Camstht yoresinden olup 17.
ylizyilda yasamistir. Dogum ve oOliim tarihi tam olarak bilinmemektedir. Hact
Bektas Dergahinin 4. post sahibi ve 32 yil Alevilere 6nderlik yapmis olan Kara Halil
Karababa’nin ogludur. “Hiiseyin Abdal” tapsirmasini kullanmistir (Kaya, 2014b).

7. Hiiseyin Aga: Camsihi yoresi sairlerinden olup Hiiseyin Abdal’in altinci
gobekten torunu, Hiiseyin Gazi Metin’in dedesidir. 1884’te dogdugu, yirmi yasinda
iken vefat ettigi sOylenmektedir (Kaya, 2014c).
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Yukarida haklarinda kisaca bilgiler vermis oldugumuz sairler géz Oniine
alindiginda ve ayni zamanda eserin divan edebiyati tarzinda yazilmis olmasi
nedeniyle de risdlenin ilk siradaki sairimiz Hiiseyni’ye ait oldugu sdylenebilir. Fakat
sair hakkinda tezkirelerde boyle bir eser yazdigina dair bir kayit bulunmamaktadir.

Hiiseyni’nin hangi tarihte dogdugu, ailesi, egitim durumu ve ne zaman vefat
ettigi konusunda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. 16. yiizyil
sairlerinden Asgki’nin bir siirindeki, Latifi Tezkiresi’ndeki, Hasan Celebi’nin
Tezkiretii’s-Suard’sindaki ve Asik Celebi’nin Mesairii’s-Suard adli tezkiresindeki
cesitli bilgilerden yola cikilarak abdallardan, yani Bektasilerden yigit bir sahsiyet
oldugunu, yola olan sadakatiyle nam yaptigin1 ve aynt zamanda siir sdylemekte usta
oldugunu 6greniyoruz. Hasan Celebi ise Tezkiretii 's-Su "ard’sinda onun siir becerisinin
olmadigini ve ¢agdasi olan sairlerin siirlerini ¢aldigini iddia etmektedir (Akin, 2014).
Latifi’ni tezkiresinde, abdallar mesrebinden oldugu ve dedeler mezhebini kullandig1
ifade edilmektedir. Ona ait mistakil bir eserin olup olmadigi bilinmemektedir. Ahmet
Kabakli’ya gore Karacaoglan’in tesirinde olan bir sairdir (Aral, 2014). Asik Celebi,
tezkiresinde onun ¢ok giizel bir cemale sahip oldugunu belirtir. Sicill-i Osmani’deki
kayda ve Nail Tuman’in verdigi bilgiye gor vefat tarihi 1034 /1624°tlir (Aksoyak,
2014).

4. Hiiseyni’nin Manzém Risdle-i Penc-i Al-i Abd Adh Eseri

Eser mesnevi nazim sekliyle yazilmis olup dini-tasavvufi mesneviler grubuna
girmektedir. Sairimiz 16. yeya 17. yiizyilda yasamistir. Esas aldigimiz niishasi
miellif hatti degildir. Ayrica miistensihine ve istinsah tarihine dair bir kayit da
bulunmamaktadir. Atatiirk Kitapligi’nda OE Yz 1776 demirbas numarastyla kayitlh
bir mecmua igerisinde, 4a-11a varaklari arasinda yer almaktadir. El yazmasi bir eserdir
ve her bir varagi 17 satirdan olugsmaktadir. 171 beyit ihtiva etmektedir. Tiirkge-Arapga
olmak iizere iki dille yazilmistir. Igerisinde yer aldig1 el yazmas1 mecmuanin ebatlart
230x160, 160x110 mm’dir. Eserle ilgili diger bilgilere gegmeden dnce Kaside-i Al-i
Abd bagligtyla matbu olarak da yayinlanmistir.

Risalenin matbu iki 6rnegine ulasilmistir. Her ikisi de Atatiirk Kitapligi’nda
bulunmakta olup SEL Osm 01344/04 demirbas numarasiyla kayitli olan ilk
niishanin sonunda “Ketebehu el-hakir Hafiz Ahmed el-Miireftevi 1268 seklinde bir
ketebe kaydi bulunmaktadir. Yayinlayan matbaanin ad1 hakkinda bilgi bulunmamakta
olup yaym yeri Istanbul’dur. Yayin tarihi H 1268 / M 1851-1852°dir. Toplamda 34
sayfadan olugsmaktadir. Diger niisha ise OE_TK 02980 demirbas numarasiyla yer
almakta olup yaymn yeri ve yayin bilgisi bulunmamaktadir. Son 3 sayfasi eksiktir.
Ayrica ilk sayfanin kosesi yirtiktir. Risdlenin matbu versiyonun ilk iki sayfasinda,
harekeli nesih hattiyla yazilmig, Hafiz Ahmed el-Miireftevi’ye ait bir manzume yer
almaktadir:
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Kaside
Bismillahirahmanirahim
Fa‘ilatiin / fa ilatiin / fd ‘iliin
(Fe’ilatiin) (fe’iliin)
Miibarek oldu ¢iinki bu kaside
Ider miistakin1 Hakk’a reside

Gel bihist-i cavidana mii’min
Ummet-i peygamber-i carh u zemin

Can-1 dilden dinleyen her subh u sam
Dar-1 diinyada olur elbet bekam

Kissa-i al-1 ‘abadur bu kitab
Ehl-i iman mezhebinde miistetab

Terciime kild1 Hiiseyin ders-i ‘am
Ciimleden hayir du‘a oldu meram

Bu siirin bashigindan dolay1 eserin matbu kaydinda kaside oldugu belirtilmisse
de bu bilgi dogru degildir ve son beyitte sairimizin onu terciime ettigi sdylenmektedir.
Nitekim risalemizin yer aldigi mecmuanin 1b-3b varaklar1 arasinda ‘“Haberu Ehl
el-Kisa’ii’l-Celale’d-din es-Siiyiti” bashgiyla Arapga bir risile yer almakta olup
icerisindeki Arapga beyitlerden ve konu basliklarindan yola cikarak yaptigimiz
karsilastirmada tercimenin bu eserden yapildigi tespit edilmistir. Bagliktan da
anlasildig: lizere risdle Safil din alimi Celaleddin Siiy(ti’ye aittir; ancak Styati’nin
hangi eserinden bir boliim olduguna dair bir ifade veya kayit bulunmamaktadir.
Mensur-manzum karisik bir eserdir. Hiiseyni, hem Arap¢a manzum kisimlar: hem de
Arapga mensur kisimlari Tiirkgeye manzum olarak terciime etmistir.

Risdlede kullanilan aruz vezinleri gesitlidir. Beyit numaralariyla vezinler su
sekilde listelenebilir:

- 1-5. Tiirkge beyitler: Fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘iliin

- 6-24. Tirkge beyitler: Fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘iliin

- 25-29.Tiirkge beyitler: Fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin

- 30-39. Tiirkce beyitler: Mef*alii / mefa‘iliin / fe*Gliin

- 40-41. Turkge beyitler: Miistef*iliin / miistef*iliin / miistef*iliin / miistef*iliin

- 42-43. Arapga beyitler: Mef*alii / mefa‘iliin / fe‘Gliin

- 44-52. Tirkge beyitler: Fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘iliin

- 53-69. Tiirkge beyitler: Mef*ilii / mefa‘iliin / fe‘Gliin

- 70-71. Arapga beyitler: Mef*tlii / mefa‘iliin / fe‘Gliin
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- 72-80. Tiirkge beyitler: Fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa’liatiin / fa‘iliin

- 81-87. Tiirkge beyitler: Mef*ilii / mefa‘iliin / fe‘dliin

- 88-89. Arapga beyitler: Mef*tlii / mefa‘iliin / fe*tliin

- 90-94. Tirkge beyitler: Fa‘ilatin / fa‘ilatiin / fa’liatin / fa‘iliin

- 95-103. Tirkce beyitler: Mef*tlii / mefa‘iliin / fe*tliin

- 104-105. Arapga beyitler: Mef*tlii / mefa‘iliin / fe‘tliin

- 106-107. Tiirkge beyitler: Mef*ilii / mefa‘iliin / fe‘tliin

- 108-112. Tirkge beyitler: Mefa‘iliin / mefa‘iliin / mefa‘iliin / mefa‘iliin
- 113-140. Tirkce beyitler: Mef*tlii / mefa‘iliin / fe“aliin

- 141, 143, 145, 147, 149, 151, 153, 155, 157, 159, 161 Arapga beyitler:
Mef*ali / mefa‘iliin / fe‘alin

- 142, 144, 146, 148, 150, 152, 154, 156, 158, 160, 162 Tiirk¢e beyitler:
Fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘iliin

- 163-171. Tiirkge beyitler: Fa‘ilattin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘iliin

141, 143, 145, 147, 149, 151, 153, 155, 157, 159, 161 numarali Arapga beyitler,
Hiiseyni tarafindan manzum olarak Tiirkceye terciime edilmistir. Diger Arapga
beyitlerin terclimesi tarafimizdan yapilmis olup son notlar kisminda yer almaktadir.
Eserin icerisinde farkli nazzim sekilleri de kullanilmakta olup 1-5. beyitler, 25-
29. beyitler, 72-73. beyitler, 90-94. beyitler ve 180-112. beyitler gazel olup 141-
162. beyitler kasidedir. Sair farkli nazim sekillerini ve farkli vezinleri sdyleyisi
giizellestirmek ve monotonlugu kirmak i¢in kullanmistir. Son beyitte sairin mahlasi
gecmektedir:

Esk-barum ¢esm-i terden her zaman hiin ‘askina
Ben Hiiseyn al-i Hiiseynlim hicret-i efziin ‘askina

Risalenin adi son kismimda yer alan “Temmetii’r-Risale-i Peng-i Al-i ‘Aba”
ibaresinde zikredilmistir. Eserde olaylarin meydana gelis sirasi bagliklar halinde
ayrilmistir:

Haber-i Hayriyyet-i Eser-i Al-i ‘Aba Salavat’ullahi ‘Aleyhim Ecma‘in, Server-i
Ka’inat Salla’llahu Te‘ala ‘Aleyhi Vesellem Efendimiz Hazretleri’niii Kisa-y1
Yemani’de Setr ii Tezemmiil Buyuruldigidur, Hazret-i imam Hiiseyin Radiya’llahu
Te‘ala ‘Anh Efendimiz Hazretleri’niifi Hane-i Sa‘adetlerine Tesrif Buyurmalaridur
ve Su’al ve Cevablaridur, Cenab-1 Zehra Radiya’llahu Te‘ala ‘Anha Hazretleri’nden
Server-i Ka’inat Efendimiz Hazretleri’niifi Aglis-1 ‘Abada Olan Ahval-i Serifin Beyan
Ider, Hazret-i imam Hiiseyin Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh Efendimiiz Hazretleri’niifi
Salavat Ve Selam iderek ‘Aba-y1 Serife Dahil Oldigidur, Gazel-i Ez-Canib-i Hazret-i
Imam Hiiseyin Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh, Hazret-i Imam Hasan Radiya’llahu Te‘ala
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‘Anh Efendimiiz Hazretleri Hane-i Sa‘adetlerine Tesrif Buyurup Salavat u Selam ile
‘Aba-y1 Serife Dahil Oldigidur, Si‘r-i Imam Hasan Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh, Gazel-i
Ez-Canib-i Imam Hasan Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh, Hazret-i ‘Ali Keremu’llahu
Vecheh Hazretleri’niiit Hane-i Sa‘adetlerine Tesrif Buyurup Salavat ve Selam ile
‘Aba-y1 Serife Dahil Oldigidur, Si‘r-i Hazret-i imam ‘Ali Keremu’llahi Vecheh ve
Radiya’llahu Te*ala ‘ Anh, Gazel-i Ez-Canib-i Hazret-i Imam ‘ Ali Keremu’llahi Vecheh
ve Radiya’allhu Te‘ala ‘Anh, Hazret-i Fatimatii’z-Zehra’ Radiya’llahu Te‘ala ‘Anha
Hazretleri’niiil ‘Aba-y1 Serife Tesrifleridiir, Si‘r-i Fatimatii’z-Zehra’ Radiya’llahu
Te‘ala ‘Anha, Gazel-i Ez-Canib-i Hazret-i Fatimatii’z-Zehra’ Radiya’llahu Te‘ala
‘Anha, Hazret-i Mela’ike ‘Aleyhiime’s-Selamufi Huziir-1 Rabbii’l-‘alemine Cem*
Olmasidur ve Hazret-i Cebra’il ‘Aleyhi’s-selamuil ‘Aba-y1 Serife Niiziilidur, Hazret-i
Cebra’il ‘Aleyhi’s-selamufi Niiziiliinde Hazret-i imam Hiiseyin Radiya’llahu Te‘ala
‘Anh Hazretleri’niifi Es‘ar-1 Serifeleridiir.

Eser, klasik bir mesnevi tertibine uymamaktadir. Dibace, tevhid, miinacaat,
naat, miraciye, mucizat, medh-i ¢ihar-yar-1 giizin, medhiye ve sebeb-i telif kisimlart
bulunmamaktadir. Giris kisminda yer alan 5 beyitlik gazelde Hz. Muhammed’e 6vgii
yer almaktadir ve mesnevide ele alinan konunun ad1 zikredilmektedir. 6-162. beyitler
agaz-1 dastan kismidir. 163-171. beyitlerde sair miinacaat kismina yer vermis olup
“Isbu Manziime-i Serifiii Nazim-1 Fakiriii Miinacatidur” bashgmi tasimaktadir.
Metinde yer yer vezin ve kafiye geregi metin tamiri yapilmistir.

Eserin 6zeti ise soyledir: Bir gece Hz. Muhammed, kiz1 Hz. Fatima’nin evine
gelir. Ondan abasini Gistiine 6rtmesini ister. Halsizdir ve bu hali kizina dokunur. Hz.
Fatima, onun bu istegini hemen yerine getirir. O sirada Hz. Hiiseyin gelir ve dedesinin
kokusunu alir. Annesine selam verip eve girer. Ne olup bittigini sorunca dedesi Hz.
Muhammed’in halsiz oldugunu &grenir. Ciinkii o, her daim Allah’a yakinlik kurmak
ister, ona agkla yaklasir ve her giin bunun mihnetini ¢gekmektedir. Kizt Fatima onun
bu haline Cebrail’in gelip bir ¢are bulmasini diler. Hz. Hiiseyin, dedesinin bu halini
g0oriip durumu 6grenince o da ah etmeye baslar. Salavat ve selam getirerek dedesinin
sarindig1 abanin altina o da girer. Dedesine hitaben onunla ve Allah’la yakinlik kurmak
istedigini belirttigi bir gazel okur. Ardindan Hz. Hasan eve gelir. Eve gelince amber
kokusunu alir ve bu kokunun kaynagi olan dedesini goriir. Koku dyle giizeldir ki evi
cennetin giilbahgesi zanneder. Dedesini abaya sarilmig olarak goriir ve yanina gider.
Abaya yliziinii siirer ve o da altina girer. Dedesinden sefaat diledigi bir gazel okur. O
sirada Hz. Ali eve gelir. Selam verir ve o da onlara yaklasarak abanin altina girer. Ta
ezelden Hz. Hasan’1 ve Hz. Hiiseyin’i kurban verdigini, Hz. Peygambersiz diinyanin
onun i¢in bir anlam1 olmadigini sdyledigi bir gazel okur. Hz. Fatima, dordiinii abanin
altinda goriir. Sonsuz rahmete erdiklerini anlar ve o da salat ve selam vererek abanin
altina girer. Felegin cevrinden, ¢ektigi ¢ilelerden bahsettigi ve babasmin yolunda
feda olmay1 dilegi bir gazeli okuyarak o da aba altina girer. Ardindan bu hali géren
Cebrail onlarin yanina gelir. Kendisine onlara verilmek tizere bir miijde bildirilir.
O da bu miijdeyi aba altindaki bu bes miibarek insana iletir. Allah’in onlart her
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tirlii glinahtan temizlemek istedigini ve onlar1 katinda makbul gordiigiinii bildirir.
Hz. Hiiseyin de Cebrail’in gelisi ve verdigi miijde iizere bir kaside okur. Iki cihan
sultaninin torunu oldugunu, iki incinin bir araya gelmesiyle diinyaya gelen bir inci
oldugunu, annesi afitap ve babasi ay olan, gokte gezen bir yildiz oldugunu, dedesinin
soyuyla kivang duydugunu, babasinin cengaverligiyle 6viindiigiinii, annesinin temiz
ve haya sahibi bir kadin olmasiyla 6viindiigiinii, amcas1 imam Cafer gibi bir nesepten
oldugu i¢in siikrettigini, ne doguda ne de batida bu aba altindaki bes kisi gibi kimsenin
bulunmadigini, kendileriyle yakinlik kuran Cebrail’in altincilart oldugunu, dedesinin
iki yay mesafesi kadar Allah’a yakinlagan bir peygamber ve kendisinin de cennet
ehline kevser sunan bir saki oldugunu dile getirir. Aba altindaki Ehl-i Beyt’i 6ven bir
kaside, Hz. Hiiseyin’in agzindan dile getirilir. Miinacaat kisminda sair, Allah’tan Ehl-i
Beyt yolunda canini almasini, giinahlarini affetmesini, in-kiintiim tuhibbiin [Eger O’nu
seviyorsamz.] Al-i Imran 3/31 ayetinin askina Hz. Muhammed’in kendisine sefaat
etmesini dileyerek Allah’a yakarista bulunur. Eser, bu miinacaat boliimiiyle sona erer.

5. Risalenin Metni

4a Haber-i Hayriyyet-i Eser-i Al-i ‘Aba Salavatu’llahi ‘Aleyhim Ecma‘in
B’ismi’llahi’r-rahmani’r-rahim
Fa'ilatin / fd ‘ilatin / fd ‘ilatiin / fa ‘iliin

1 Giilsen-i hamd ii sena endise-i yar {izrediir
Siinbiil-i ziilf-i salavat ol mihr-i ruhsar tizrediir

2 Al-i ashaba selamum gonca-i bag-1 bihist
Car-1 yara tarziye evrak-1 giil-zar tizrediir
3 Giilsitan-1 bag-1 cennet vadi-i vahdet veli
Nokta-i kantin-1 millet safha-i ‘ar tizrediir

4 Cesmiifii cellad-1 zalim tir-i miijgandan sakin
Kim keman ebrii-y1 miijjgan ¢esm-i hiin-h"ar tizrediir
5 Bezm-i sahba-y1 hakikat kissa-i Al-i ‘Aba

Cam-1 kevser saki-i h'anende-i zar iizrediir

Server-i Ka’inat Salla’llahu Te‘ala ‘Aleyhi Vesellem Efendimiz
Hazretleri’niifi Kisa-y1 Yemani’de Setr ii Tezemmiil Buyuruldigidur

Fa‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa ‘iliin

4b 6 Bir gice ferman-1 sultan-1 cihan
Hazret-i hakan sah-1 ins i can

7 Miijdeler ihsan kilmis ‘aleme
Eylemis eltaf-1 nev‘-i ademe
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10

11

12

13

14

15

16

Hazret-i Imam Hiiseyin Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh Efendimiz Hazretleri’niifi
Hane-i Sa‘adetlerine Tesrif Buyurmalaridur ve Su’al ve Cevablaridur

17

18

19

5a 20

21

22
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Kim hadis-i kissa-i Al-i ‘Aba
Dinlese ihlas ile hem-¢iin saba

Riiz-1 mahserde eger feryad ider
Ol schin-sah-1 cihan azad ider

Raviyan-1 ehl-i kible her zaman
Satha-i Islam’a yazmuslar beyan

Bir gice sultan-1 ‘alem tab-nak
Sine-i ‘ussaki kild ¢ak ¢ak

Safha-i sahraya ¢iin ¢ekdi kalem
Hane-i Zehra’ya basdi bir kadem

La‘l-i nabindan buyurd: Fatima
Gel ‘abayi al beniim sar iistiime

Bu haber Zehra’ya ¢iin old1 ‘ayan
Lale-i kalbinde dag oldi nihan

Gonca-i vahdet miyan-1 naz-gin
Ol ‘abaya sardi1 pek nazenin

Hazret-i Zehra’ya ma‘lim old1 hal
Ah u efgan ile old1 piir-melal

Fa‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa iliin

Geldi sehbaz-1 sehadet Sah Hiiseyn
Haneyi gordi-ki miisk-i ‘anberin
Gordi an1 bi-y1 firdevs-i berin
Bildi-kim bii-y1 peyemberdiir yakin
Mader-i mehtabina virdi selam

K ey nediir bu giilsen-i miiskin hitam
Bu letafet bu-y1 cedd-i emcediim
Ol-sehin-sah-1 cihan Sah Ahmed’iim
Giilsen-i Zehra’ya diigdi bu selam
Gonca-i dilden acild: bir kelam

Ey beniim ferzend-i canum Sah Hiiseyn
Giilsen-i bag-1 cinanum $ah Hiiseyn
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Cenab-1Zehra Radiya’llahu Te‘ala ‘Anha Hazretleri’nden Server-i Ka’inat

23

24

Kim bugiin sultan-1 ‘alem bi-mizac
Geldi kilsin derdiine Mevla ‘ilac

Gonca-ves girdi ‘aba aglisuna
Gelse Cibril-i saba aglisuna

Efendimiz Hazretleri’niifi Agiis-1 ‘Abada Olan Ahval-i Serifin Beyan ider

5b

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

35

36

37

Fa‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa ‘ildtiin
Serv-i kaddiin dal kilmis kim hayal-i yar ile
Cilvesin gérmek muhal endise-i agyar ile

Vahdet icre bu gice ziilf-i perisanin dokiip
Bekleriz messatasin biz hem-dem gam-h'ar ile

Bu hevadan servini sarmis ‘aba agiisina
Kim su’ale gelse Cibril-i saba reftar ile

Giilsen-i giil olmasa seniifi seradan teng-dil
Ulfet itmezdi saba ol gonca-i giilzar ile

Girseyiiz zir-i ‘abaya ciimlemiiz kurban i¢iin
Sah Hiiseyn ile Hasan gel Haydar-1 Kerrar ile

Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe iliin

Sultan-1 sehin-seh-i risalet
Hakan-1 hadika-i besalet

Mevlasina istediik¢e kurbet
Zahirde ¢ekerdi derd i mihnet

Kim bdyle bulunmus ‘agk hali
Kilmaz ‘itab-1 naz hali

Her kim-ki visale vakif olmaz
Gordiikge bu hali hali kalmaz

Sultan Hiiseyin’e kim bu halet
Ahvaline virdi ¢cok melamet

Nezdik-ter old: ¢iin visale
Eflake ¢ikardi ah u nale

Yiiz stirmege geldi hak-i paya
Eflaki getiirdi ah u vaya

Geldi-ki huztra serv-i kamet
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Kuldi salavati bi-nihayet

38 Ba‘d-ez salavat kild1 insad
Bu si‘r-ile halin eyledi yad

39 Her meclise eyleriim rivayet
Kilsun salavati bi-nihayet

Hazret-i Iimam Hiiseyin Radiya’llahu Te¢ala ‘Anh Efendimiiz Hazretleri’niifi
Salavat ve Selam iderek ‘Aba-y1 Serife Dahil Oldigidur

Miistef"iltin / miistef iliin / miistef“iliin / miistef iltin

40 Es-salavatu ve’s-selam ‘aleyke ya Resiilu’llah
Es-salavatu ve’s-selam ‘aleyke ya Habibu’llah

41 Es-salavatu ve’s-selam ‘aleyke ya Nebiyu’llah
Ya seyyidii’l-evvelin ve’l-ahirin?

Si‘r-i Hazret-i imam Hiiseyin Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh
Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe iliin
42 elaS L Cs ¢ LSIL (40
G\}J}\j k?\H‘j &M‘ tﬂ:\é3
6a 43 ;MU u'a_;;l\j ;\}@JS\G::\J
olagll &l G...;s.a 6)5\‘} 1:\4
Gazel-i Ez-Canib-i Hazret-i Imam Hiiseyin Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh®
Fa‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa ‘iliin
44 Giilgen-i sahen-seh-i sultana geldiim bu gice
Derd-mend-i firkatiim dermana geldiim bu gice

45 Ben Hiiseyn evladuiiam ihsana geldiim bu gice
‘Arz-1 haliim var beniim divana geldiim bu gice

46 Ben seniifi kurbanuinam fermana geldiim bu gice
Nezr kildum canumi kurbana geldiim bu gice

47 Sen sehin-gah-1 cihansin sah-1 levlak ‘agkina
Himmetiile devr iden ol ¢arh-1 eflak ‘agkina

48 Ah u efganuiila hasret sinesi ¢ak ‘askina
Gel dirig itme meded benden meded-nak ‘askina

49 Ben seniifi kurbanuiiam fermana geldiim bu gice
Nezr kildum canumi kurbana geldiim bu gice
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6b

50

51

52

53

54

55

Sine sine sarmis serviifi ‘aba bilmem neden
Giilgen-i giilden heva almig-m1 ‘aceb nazik beden

Ta nesim-i subha dek agmazsa ol gonca dehen
Istemem bag-1 ciham sensiz ey nazik beden

Ben seniifl kurbanuiam fermana geldiim bu gice
Nezr kildum canumi kurbana geldiim bu gice

Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe iliin

Encama yetiip niyaz-1 mevziin
Derd ile deriin-1 kalbi meshtin

Bi-izn-i serif-i sah-1 sevket
Aglis-1 ‘abada buld: iilfet

Deryasina katre old1 vasil
Gitdi ciiz’iyet geldi ol kiill®

Hazret-i imam Hasan Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh Efendimiiz Hazretleri
Hane-i Sa‘adetlerine Tesrif Buyurup Salavat u Selam fle ‘Aba-y1 Serife Dahil

Oldigidur

56

57

58

59

60

61

62

63

Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe iliin

Hasret-kes-i hiiriyan-1 cennet
Mihnet-zede-i diyar-1 gurbet

Ya‘ni Hasan-1 sehid-i mesmiin
Ez-dest-i zen-i Yezid-i mel‘iin

Tesrif getiirdi gordi ‘anber
Bagdan basa haneyi mu‘anber

Bu haneyi giilistan-1 cennet
Sand1 Hasan-1 imam-1 cennet

Ol mader-i mihribana sord1
Bu vech-ile kim cevab virdi

Ol bii-y1 miibareki ki gordiifi
Ol cedd-i mecidiifii ki sordufl

Sultan-1 cihan-1 tac-1 levlak
Daman-1 dili nesimden ¢ak

Girdi ‘abaya tesrif buyurdi ’
Miijde viren olsa ol sabaya
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48

64 Gelse bu gice yetigse dada
Kilsa giil-i goncasin kiisade

7a 65 Sehbaz-1 Hasan ki vakif old1
Cesmine sirisk-1 esk toldi

66 Gordi-ki sehin-seh-i risalet
Aglis-1 ‘abada ki ne halet

67 Dud-1 dili ¢ikdi asumana
Yana yana bagladi figana

68 Nezdik-ter old1 ol ‘abaya
Yiiz dutdi niyazla semaya

69 Ba‘d-ez salavat-1 bi-nihayet
Bu si‘r-ile kild1 bir ‘inayet

Si‘r-i imam Hasan Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh
Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe tliin

70 cL:\.m_)}ICJL LSl Caals
eY Qo Iy 2pn LS

71 el JiSs J gl o)

adLi LU ga A e
Gazel-i Ez-Canib-i imam Hasan Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh"

Fa‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa 'liatiin / fa ‘iliin

72 Ey sehin-sah-1 sefa‘at sah-1 ya ceddel-Hasen
Giilbiin-i bag-1 risalet lale vii serv ii semen
Biz esiriiz gelmisiiz dergaha gerden der-resen
Serviifie olduk tasadduk emr i ferman eylesen

Kim feda kilmis ezelden serviifie canin Hasan
Isma‘il-asa bizi karsufida kurban eylesen

75 Biz esir-i hicretiiz yokdur biziim serdarimuz
Bu diyar-1 gurbet i¢re yarimuz gam-h*arimuz
7b Ceddimiizsin padisah-1 ciimle ‘alem varimuz
Kalmayiz senden girii var Kerbela’da zarimuz
Kim feda kilmis ezelden serviifie canin Hasan
Isma‘il-asa bizi karsufida kurban eylesen
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78

81

82

83

84

Hazret-i ‘Ali Keremu’llahu Vecheh Hazretleri’niii Hane-i Sa‘adetlerine

Mihr-i rubsaruii cihan igre yer etmis afitab
Bu ‘aba i¢re kim ister afitab-ender nikab
Berk kil Hursid-ves ta olmasin ‘alem harab
Ya odur kilsafi bizi kim hak-i payiifide tiirab
Kim feda kilmis ezelden serviifie canin Hasan
Isma‘il-asa bizi karsufida kurban eylesen

Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe liin
Encama irigdi ¢iin miinacat
Siikr eyle biter cemi‘-i hacat

Ba-emr-i serif-i cedd-i muhtar
Agiis-1 ‘abaya oldi reftar
Sultan-1 hasen ki buld1 ruhsat
Agiis-1 ‘abaya old1 rahat

Birbirine oldilar ki vasil
Old1 kamunufi muradi hasil

Tesrif Buyurup Salavat ve Selam ile ‘Aba-y1 Serife Dahil Oldigidur

85

8a 86

87

Si‘r-i Hazret-i imam ‘Ali Keremu’llahi Vecheh ve Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh

88

89

Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe iliin
Bu halde iken irisdi Haydar

Ol sir-i miikerrer-i muzaffer

Ahval-i ‘abaya vakif old1
Giil-i-bergi sarardi [vii] sold1!!

Bu si‘ri dilinde kildr cari
Ahvaliniifi old1 gam-giisar1

Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe iliin
3gae alalus 5 EAlYE

2 gana daaa LSl caasii2
39> 50 L J gy il

Sgiia L BIA A LY
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50

Gazel-i

8b

Ez-Canib-i Hazret-i imam °‘Ali Keremu’llahi Vecheh
Radiya’allahu Te‘ala ‘Anh

90

91

92

93

94

95

96

97

98

Fa‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa’liatiin / fa ‘iliin

Cilve-i naz-1 kaderden ah u efgan eyleriiz
Dar-1 hicret i¢re biz feryad u nalan eyleriiz

Siinbiilistan-1 ‘aba icre kalan sultan igiin
Biz gedalar subha dek ¢ok dideler kan eyleriiz

Sah Hiiseyn ile Hasan kurban virmisdiim ezel
Sah-1 Merdan’1 bugiin yaninda kurban eyleriiz

Safha-i ruhsarina bir nokta diigse dehrden
Nevhasiyla her zaman ¢ak-i giriban eyleriiz

Ben ‘Aliyyti[l]-Miirtezayum bu cihan sensiz bafia
Ey sehin-sah-1 riisiil biz an1 zindan eyleriiz

Mef“ilii / mefa ‘iliin / fe iliin
Ba‘d-ez salavat-1 bi-nihayet
Buld1 eser-i du‘a icabet

Yiiz tutdi kim ol Haydar semaya'
Ferman-1 nebi-yle girdi ‘abaya
Ferzend-i duta ile beraber

Agiis-1 ‘abada buldi efser

Ez-lutf u ‘indyet-i ilahi

Aglisuna aldi mihr ii mah

ve

Hazret-i Fatimatii’z-Zehra’ Radiya’llahu Te‘ala ‘Anha Hazretleri’niiii
‘Aba-y1 Serife Tesrifleridiir

KIS 2018/SAYT 88

99

100

101

102

Mef“ulii / mefd ‘tliin / fe ‘iliin
Sultan-1 cihan gordi ‘abada
Mela’ike kalmadi semada
Aglis-1 ‘abaya nazil oldi
Cok rahmet-ile dertin1 told1

Bu rahmet-i bi-kiyasi gordi
Hamd u salavati ¢cok getiirdi

Nezdik-ter old: ol ‘abaya
Yz siirmek i¢iin ki hak-paya
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103

Bu fikr ile kim Cenab-1 Zehra
Bu si‘r-i serifi itdi inga

Si‘r-i Fatimatii’z-Zehra’ Radiya’llahu Te‘ala ‘Anha

104

105

106

107

Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe liin
daghs e e el
Ja ) cadlel) ) ga31s

s Jsm il o aallaa
dSA:\JAg j\.SgLuS j\f'_\; 3]6

Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe iliin
Bu si‘ri kilanda hame tahrir
Birden bire old1 hali tagyir'”
Bu bir gazel-i miinasib-i hal
Imlaya getiirdi ehl-i ahval'®

Gazel-i Ez-Canib-i Hazret-i Fatimatii’z-Zehra’ Radiya’llahu Te‘ala ‘Anha

108

109

110

111

112

113

114

115

Mefa ‘tliin / mefa ‘tliin / mefa ‘tliin / mefa tliin

Esir-i garh-1 gerdinum goziim derya-y1 hiin olmus
Kaba-y1 kadr-i tahtinda kad-i mevzini ntin olmus

Cihan i¢re gerek azade ol olma ne fark eyler
*Aziza servi gorsiin kim sabadan ser-nigiin olmus

Beni bi-sabr u bi-takat goriip ta‘n itmefiiiz hergiz
‘Aba i¢re an1 gdrmek bafa dag-1 dertin olmus

Feda olmak niyaziyla ‘aba agiisuna girsem
Giil-i ruhsarna hasret kalan derdiim fiiztin olmus

Giilistan-1 cihan i¢re pederden gayr1 kimsem yok
Birader mader ii h*aher esir-i dehr-i din olmus

Mef*ilii / mefa ‘iliin / fe tliin

Ba‘d-ez salavat-1 bi-nihayet
Buldi eser-i du‘a icabet

‘Arz eyledi hak-i paya halin
Ahval-i iradet-i malin
Zehra pederine old1 vasil
Her diirlii muradi old1 hasil
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52

Hazret-i Mela’ike ‘Aleyhiime’s-Selamuii Huziir-1 Rabbii’l-‘alemine Cem*
Olmasidur (9b) ve Hazret-i Cebra’il ‘Aleyhi’s-selamui ‘Aba-y1 Serife Niizalidur

KIS 2018/SAYT 88

116

117

118

119

120

121

122

123

124

125

126

127

128

129

130

Mef“ilii / mefa ‘iliin / fe iliin
Bes zat ki girdiler ‘abaya
Miijde viren olsa ol sabaya

Saba denilen miilkdiir ancak
Emraza sifa virendiir elhak

Masrik tarafindan eyler ahenk
Enva‘-1 stikiifeye virtiir renk
Ferman-1 kaza ile melayik
Dergah-1 Hudaya geldi ¢abiik
Ashab-1 ‘abaya bakdilar hep
Hallak-1 cihan buyurdi ol seb

Ol zat-1 celaliime kasem ki
Evsaf-1 cemaliime kasem ki
Ol zat1 ‘aba i¢inde gordiifi
Ahval-i cemalini ki sorduf
Ol zat i¢lin eylertim ki inga
Her ne ki cihanda old1 peyda
Cibril-i Emin’e old1 ferman
Miijde ile nazil oldi ol an
Saba gibi girdi ol ‘abaya
Tebsir ile basladi devaya

Teblig-i selamu kildi izhar
Ol anda sifas1 old1 askar

‘Arz eyledi ey resiil-1 Mevla
Hak’dan size ¢ok selam ihda

Hallak-1 cihan kadir-i Hakk
Ferman buyurdi emr-i mutlak

Ol zat-1 celaliime kasem ki
Evsaf-1 cemaliime kasem ki

Ol esref i enver-i Muhammed
Ol gevher-i zat-1 pak Ahmed

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGIST




SAIR HUSEYNI VE MESNEVISI: MANZUM RISALE-I PENC- AL-I ABA

131 Imkan-1 cihana ba‘is old1
Her kevn i mekana nar saldi

10a 132 ‘Askinda yaratti cimle ‘alem
Ervah-1 ezel viicudi hatem

133 Bu miijdeden oldilar miicella
Agiis-1 ‘abada pek mutalla

134 Ol ma’ide ki semadan indi
Ashab-1 ‘aba tamam sundi
135 Enva‘-1 nefayis-i ta‘ami
Anda yediler sifa-y1 tami
136 Ashab-1 ‘aba sahih ii salim
Tenzihine oldilar ‘alayim
137 Ol Haydar-1 Sir Sah-1 Merdan
Sultan-1 cihana sordi ol an
138 Bu bezmde bahs olan ‘inayet
Ummete ider mi hig sirayet
139 Sultan-1 cihan buyurdi ey sir
Her kimseye ki bu kissa te’sir
140 Itse beniim ol kesik sefi‘i
Feryad-resi seh-i sefiki
Hazret-i Cebra’il ‘Aleyhi’s-selamuii Niiziliinde Hazret-i imam Hiiseyin
Radiya’llahu Te‘ala ‘Anh Hazretleri’niifi Es‘ar-1 Serifeleridiir
Arapga Beyitler: Mef™ilii / mefa ‘iliin / fe “iliin
Tiirkge Beyitler: Fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘iliin
141 ) AN el & A
R o) Uy san an

142 Efdal-1 ‘alem-i cihanda evvela ceddiim peder
Sofira ben oldum iki sultana ferzend-i zafer

143 Ao (e ANE3
Gt sall cnl g 30l Lle
144 Bir sadefden bir giiher olsa diirr-i yekta olur
Ben gibi iki giiherden bir giiher nadir diiser
145 A (e Cuald 8 Aad
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10b
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146

147

148

149

150

151

152

153

154

155

156

157

158

159

160

161

162

Sim-i halis zer-i halisden cikar a‘la olur

Ben ki bir ferzend-i nadir halis oldum az diizer
2R (s uedd (ol

O eSS Ul

Ben miyan-1 neyyirine kevkeb-i seyyareyiim
Maderiim ¢iin afitab olmig peder hem-¢iin kamer

ihiadll aaSas 4l e

Hig ceddiim Mustafa nuil ceddi olmis var midir
Var ise olsun cihanda ol beniim tek miiftehar

Hig beniim babam gibi Haydar babas1 var midir
Kim Haneyn cenginde kiiffara goriinmis sir-i ner
dalld LS a4l 2y

Oxe IS8 8 Jliaa) dnia

Hig beniim teg maderi sultan-1 ‘ismet var midur
Gonca-i bag-1 peyember kurretiin-‘ayn-1 beser
Jaa xS ac A e .

Opsal) Jpal (paliall 53

Hig beniim Ca‘fer ‘ammum teg ‘ammi var midur
Zi’l-cenahin olmis ol asl-1 nesebde hiibter

o orally i 5 LSl

Bes kimesne bu cihanda olduk ashab-1 ‘aba
Masrik [u] magrib bize virmis Huda-vend-i beser
Ll 1ae s pam g

Ceall o5 4S5

Ulfet itdiifi subha dek Cibril biziim altincimuz
Subhdan sofira bize Mekke Medine Ka‘be-der
O B8 Al dac

Ol 2 e (g 28 (A

Kurretlin-‘ayn-1 peyember ciiz’-i muhtar-1 cihan
Saki-i kevser size olmis Hiiseyn-i nam-ver
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11a isbu Manziime-i Serifiifi Nazim-1 Fakiriiii Miinacatidur
Fa‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa ‘ilatiin / fa ‘iliin

163 Ya Rab ol al-i ‘aba ‘askinda alsin canumi
Giilgen-i dilden ayirmam cilve-i cananumi

164 Gonca-i ‘afv igre pinhan eylesin ‘isyanumi
Damen-i sahraya diizme lale-i nisyanumi

165 Ol sehin-sah-1 sefa‘at saha vir divanumi
‘Afv iderse eylesiiil itmezse doksiin kanumi

166 Gonca-i handanin ag bizden taraf itsiin niyaz
Eylesin ‘ussaki ‘afvufida ser-a-ser ser-firaz

167 Naz-1la kilsa nezaket-i nazenin sah-1 naz
Rast-rah ile goriinsiin kible-i rah-1 Hicaz

168 Ol sehin-sah-1 sefa‘at saha vir divanumi
‘Afv iderse eylesiiil itmezse doksiin kanumi

169 Emr ii fermaninda in-kiintiim tuhibban' ‘agkina
Sad hezaran serviler kim eylediiil niin ‘askina

170 Esk-barum ¢esm-i terden her zaman hiin ‘agkina
Ben Hiiseyn al-i Hiiseyniim hicret-efziin ‘askina

171 Ol sehin-sah-1 sefa‘at saha vir divanumi
‘Afv iderse eylesiiil itmezse doksiin kanumi

Temmetii’r-Risale-i Peng-i Al-i ‘Aba
6. Sonug¢

Hz. Muhammed ve onun Ehl-i Beyt’i, Tiirk edebiyatinda her asir saygiyla
anilmig, kimi zaman siirlerde kimi zaman ise miistakil eserlerde gesitli yonleriyle
konu edinilerek sereflendirilmislerdir. Hz. Muhammed’in risaletinin, mucizelerinin
ve Islam dininin anlatildigi manzum ve mensur pek gok eser yazilmistir. Hz. Fatima
da onun iffet sahibi kiz1 olarak anilmaktadir. Hz. Ali ise bilgeligi ve cengéverligiyle
siirlere, gazavatnamelere konu edinilmistir. Hz. Hiiseyin, her vesileyle Kerbela
olay1 ile anilmis ve sehadetinden duyulan tiziintii dile getirilmistir. Nitekim Kerbela
olayini anlatan manzum ve mensur pek ¢ok eser kaleme anilmistir. Edebiyatimizda en
cok mersiye yazilan ve agit yakilan kisi hi¢ siiphesiz Hz. Hiiseyin’dir. Agabeyi Hz.
Hasan da bu vesileyle onunla birlikte anilir. Onlar Hz. Peygamber’in cennet kokulu
iki torunu ve cennetteki genglerin baslaridirlar. Bu genel ger¢evede yazilan siirler ve
miistakil eserler igerisinden segilip konu edinilen bu eser de onlarin Allah katindan
nasil miijdelendiklerini ve bir ayet-i kerime ile giinahlarindan arindirilmis temiz bir
aile olma serefine erdirildiklerini konu edinmektedir.
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Sonnotlar

1 Hakan Yekbas, Hasan Tevfik Efendi 'nin Muharrem Ayt ve Kerbeld Hadisesi 'ne Dair Risalesi, Sivas,
2010.
Beyitin kafiyesi bozuk.

“I¢inde oldugun aba sifa dileyene sifa, tababet ve ilagtir.”

“Ey nefsim, seni heva, emir ve seref i¢in feda edecegim.”

Bu bolumiin bagliginda gazel ibaresi bulunmakta olup manzume gazel degildir.

Gitdi ciiz’iyet geldi ol kiill: Ciiz’iyyet gitgi geldi ol kiill (Metinde).

Girdi ‘abaya tesrif buyurdi: Tesrif buyurd: girdi ‘abaya (Metinde).

“Abanin altinda parlak bir 151k var ki o bedir ay1 ve parlak cisimleri aydnlatt1.”

“O ki goz yaslarini ¢ogalttik¢a sefaatini arttiran, sefaat edendir.”

10 Bu boliim bashiginda gazel ifadesi bulunmakta olup manzume gazel degil ti¢ bentli bir miiseddestir.
11 Bu beyit matbu metinde bulunmamaktadir.

12 “Aba altinda olan Muhammed-i Mahmud’un bir siitunu andiran parlak nurunu goriin.”

13 “Sen mevcuda sefaat edenin elgisisin, Tanri’nin yarattiklarinin hayirlisisin ve noksanliktan berisin.”
14 Yiiz tutdi kim ol Haydar semaya: Ol Haydar tutd1 yiiz semaya (Metinde).

15 “Ey ortlisiine sarinan Hagimi, gézlerimden akan yas senin yolunun esiridir.”

16 “Ey Hasan ile Hiiseyin’in dedesi, ilk peygamber, abanin altindan bedir ay1 aydinlatan.”

17 Bu beyit matbu metinde bulunmamaktadir.

18 Bu beyit matbu metinde bulunmamaktadir.

19 3/AL-1 IMRAN/31: “Eger O’nu seviyorsamz.”
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CEMEVi: ADAB VE ERKANIN iCRA EDILDiGi MEKAN*
CEMEVI: PLACE WHERE MANNERS AND CEREMONIES
ARE PERFORMED

Cenksu UCER"
Oz
Bu ¢aligmada Alevi seklinde isimlendirilen gruplarin adab ve erkanlarini icré ettikleri mekanlar ele

alinmistir. Gliniimiizde Alevi olarak nitelendirilen bu gruplarin her biri, ge¢gmiste Bektasi, Tahtaci,
Kegeci Babali gibi mensup oldugu ocakla adlandirilmistir.

S6z konusu bu ocaklarin her biri, biitiin telakkilerini tasavvuf ve tarikat hayat1 kaliplarinda anlamlan-
dirmistir. Aleviler, gegmiste i¢lerinde “tevhid” kisminin da bulundugu adab ve erkani, diger bir ifa-
deyle on iki hizmet iizerinden yiiriitiilen cemleri, diger tasavvufi ekollerde ya da tarikatlarda oldugu
gibi, tekke, zaviye ve dergahlarda; tekke, zaviye ya da dergdhin bulunmadig: yerlesim yerlerinde ise
gerekli biiytikliikte evi olan bir dede ya da talibin evinde toplanip yiriitmiislerdir. Adab ve erkanin
icra edildigi bu mekanlar ise, bolgeden bolgeye, ocaktan ocaga tekke, dergah, zaviye, niyaz evi, mey-
dan evi, Kirklar meydani, bilyiik ev, tarikat evi gibi farkli isimlerle isimlendirilmistir.

Ulkede goriilen sosyo-ekonomik gelismelere paralel olarak Aleviler de sehirlere gog etmisler, se-
hirlerde kurduklar1 vakif ve dernekler biinyesinde orgiitlenmislerdir. S6z konusu dernek ve vakiflar
biinyesinde ayn1 zamanda adab ve erkanlarini da yiiriitmeye baglamiglardir. Sehirlesmenin etkisiyle
oncelikle sehir merkezlerinde dernek ve vakiflar biinyesinde cemlerini yiiriittiikleri bu mekanlari
“Cemevi” adiyla isimlendirmislerdir.

Gerek sehirlerdeki gerek koylerdeki son doneme (1990’11 yillardan sonra) ait bu yeni yapilar, farkli
sosyal ve kiiltiirel etkinliklerle beraber aslinda Alevi 4dab ve erkdnin, yani cemlerin yiirtitildigi
mekanlardir. Dolayisiyla “cemevi” isminin “tekke, zaviye, dergah, niyaz evi, meydan evi, Kirklar
meydani, biiylik ev, tarikat evi vb. cemaatin “cem olup/toplanip” zikri, adab ve erkani yiirtittiikleri
geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi son doneme mahsus bir gelismedir. Sonugta
cemevi, 4dab ve erkanin icra edildigi mekanlara verilen bir addur.

Anahtar Kelimeler: Alevi ocak ve gruplar, adab ve erkan, cem, cemevi
Abstract

This article deals with the manner and etiquette places of groups named Alevi. Each group described
as Alevi today, was named with its own “ocak” in the past, for example Bektasi, Tahtac1 and Kececi
Babali etc. Each of these “ocak” and groups takes all its views, thoughts and practices about religious
and social life from Sufism and dervish order. As in other Sufi orders and traditions, Alevi groups
used to perform their practices including “tawhid” or cem ceremonies/etiquettes based upon twelve
acts in dervish lodges and convents; in places where there was no convents, they performed such
services in the houses of dedes or talibs. The places where such ceremonies were practiced have
been called with various names like tekke, dergah, zaviye, niyaz evi, meydan evi, Kirklar meydan,
biiyiik ev, tarikat evi. Parallel to the socio-economic developments in Turkey, “ocak™s and groups
named Alevi moved to cities and they were organized under endowments and associations founded
in the cities. They then began to perform their ceremonies/etiquettes and practices within these en-
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dowments and associations. As a result of urbanism, they called these endowments and associations
where they performed their manner and etiquettes / cem ceremonies as “Cemevi”. These buildings
constructed both in the cities and in the villages in the recent period (after 1990’s) have become plac-
es where Alevi manners, ceremonies/ etiquettes and practices, together with various other social and
cultural activities, are performed. Therefore, the usage of the name “cemevi” instead of the names
of the traditional places like “tekke, dergah, zaviye, niyaz evi, meydan evi, Kirklar meydani, biiyiik
ev, tarikat evi” etc. for the place where community assembles and performs manners, ceremonies/et-
iquettes and practices is a recent development. In the end, cemevi is the name given to a place where
Alevi manners, ceremonies/etiquettes and practices are performed.

Keywords: ocaks and groups of Alevi, manner and ceremony, cem, cemevi
1. Giris

Calismamiz, gegmiste her bir grubu mensup oldugu ocakla anilan, glinimiizde
ise daha ¢ok Alevi nitelemesi ile isimlendirilen, dini ve sosyal hayatlarini tasavvuf
ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendiren ocak ve gruplarin adab ve erkanlarimni icra
ettikleri mekanlari ele almaktadir. S6z konusu adab ve erkan merkezlerinin gegmisten
glinimiize tekke, zaviye, dergah, meydan evi, tarikat evi, biiyiik ev, cemevi gibi farkli
adlarla isimlendirildigi bilinmektedir.

Konumuz islenirken Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve gruplarin' ortak
ozellikleri lizerinden degerlendirilmesi yapilacak, baz1 adab ve erkanlari, bir erkan
on iki hizmet iizerinden yiiriitiiliilen cem ayini, cemin gesitleri ve bazi genel kurallara
deginilecektir. Daha sonra adab ve erkanin icra edildigi tekke, zaviye ve dergahlar
gibi geleneksel mekanlar ele alinacak, modernite ve sehirlesmenin Alevi nitelemeli
ocak ve gruplar lizerindeki etkilerine isaret edilecek, sehirli bir kurum olarak cemevi
adiyla kurumsallasan yapilarin ortaya ¢ikmasi, mahiyeti ve temel fonksiyonlar tize-
rinde durulacaktir.

Burada Alevi kelimesinin Anadolu’da kullanimiyla ilgili bir hususa deginmekte
fayda vardir. Bugiin itibariyle Alevi olarak isimlendirilen gruplarin ortak &zellikle-
rinden hareketle bir degerlendirme yapildiginda, Alevilik isminin, genel hatlariyla
“boy-soy-asiret sistemine” dayali sosyal bir hayat siirdiiren ve dini hayatlarini daha
cok tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendiren topluluklar igin bir “@ist kimlik
veya bir semsiye kavram” olarak kullanildig1 goriilmektedir. Aleviligin Anadolu cog-
rafyasinda Bektasiler, Erdebil Stfiyan Siiregi Talibleri (Kizilbaglar), Hubyarlilar,
Dede Garkinlilar, Agu Icenler, Baba Mansurlular, Kececi Babalilar, Kureysanlilar, Si-
nemilliler, Tahtacilar, vb. sdz konusu topluluklari ifade etmek iizere bir {ist kimlik ya
da semsiye kavram olarak kullanilmas1 XIX. ylizyilin ikinci yarisina ait bir gelismedir
(Melikoff, 1994: 53; Onat, 2003: 124). Hatta {ilkemizde ve diinyada Alevi kelimesi
s6z konusu igerikle daha ¢cok 1990’11 ve takib eden yillardaki gelismelere bagl olarak
kullanilmaya baslanmistir (Uger, 2017: 19, 52-54)
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2. Alevi Nitelemeli Ocak ve Gruplarin Ortak Ozellikleri ve Degerlendiril-
mesi

Gliniimiizde Anadolu’da Alevi olarak nitelendirilen gruplar kendi i¢lerinde bol-
geden bolgeye, gelenekten gelenege ve hatta ocaktan ocaga bir takim farkliliklar1 biin-
yelerinde barmdirir. Bununla birlikte s6z konusu gruplarin temel bazi ortak 6zellikleri
mevcuttur. Bu anlamda 6ncelikle epistemolojik kabullerden bahsedilmesi isabetli ola-
caktir. Alevi nitelemeli gruplarda, epistemolojik olarak “ilham ve kesf” temel bilgi
kaynaklarindan biri olarak kabul edilir, ki gelenekte buna karsilik olarak “duygu”
kelimesinin kullanilabildigi ifade edilmelidir. Nefes ve deyislere atfedilen dnem, te-
mel olarak ilham ve kesfin bilgi kaynag1 olarak kabul edilmesine ve cogunlukla pratik
olarak bunun diger bilgi kaynaklarina 6ncelenmesine dayanmaktadir.

Orijinal haliyle “Ugler” seklinde isimlendirilen “Hakk, Muhammed, Ali” ka-
bulii, Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin esasi olarak kabul edilir. Bu kalip ifadede
yer alan “Hakk”, Allah’1, Allah’in varligini ve birligini; “Muhammed”, Hz. Muham-
med’in peygamberligini ve son peygamber oldugunu; “Ali” ise, Hz. Ali’nin evliyanin
piri ya da velayet makaminin piri oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bu kalip ifade ve
telakki, islam tasavvuf ekollerinin temel kabullerinden biri olan “Ul{ihiyyet, Niibiiv-
vet, Velayet” prensibinin ifade seklidir.

=9

“IIham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynagi” olarak goren Alevi ocak ve grup-
larin, zikredilen bu husus dogrultusunda temel esas olarak benimsedikleri “Hakk,
Muhammed, Ali” kabulii ile birlikte dnemle tizerinde durduklart diger merkezi mo-
tif “Ehl-i Beyt” kavramidir. Ozellikle XVI. yiizyilda cereyan eden sosyal ve siyasi
olaylardan sonra, hassaten Osmanli-Safevi miicadelesi sonrasi siirecte On iki imam
baglantili bir Ehl-i Beyt anlayisinin hakim oldugu Anadolu ve ¢evre cografyadaki
Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, pek ¢ok telakkisini Ehl-i Beyt kavramini merkez ala-
rak olugturmustur. Bu baglamda, imamlar, hilafet, tevella-teberra, velayet, seyyidlik,
silsile, mehdilik, sefaat ve ahiretle ilgili baz1 kabuller hep Ehl-i Beyt anlayisina gore
sekillendirilmistir.

Geleneksel Alevi gruplarda Tanri-evren/insan iligkisinde daha ¢ok ““vahdet-i
viicGid” anlayis1 hakimdir. iginde “tevhid” bablariyla beraber 12 hizmet iizerinden
yiriitiilen ve bir “zikir” toplantisi olan “cem”, adab ve erkdniyla ibadet hayat1 ve uy-
gulamalarin temeline oturtulmustur. Kisinin insan-1 kdmil olarak yetistirilmesi (seyr-u
sullik) i¢in gerekli adab ve erkan, dort kapi-kirk makam (burada bazi Buyruk niisha-
larinda bunun dort kap1 ve her kapida yedi makam olmak iizere sekillendirildigi ifade
edilmelidir) cercevesinde olusturulmustur. Alevi nitelemeli ocaklar/gruplar arasinda
oncelikle ocakzadeler ve talibler seklinde iki ana insan unsuru bulunmakla birlikte
dini gelenek alanindaki hiyerarsik yapilanma, diger tarikatlarda oldugu gibi pir, seyh,
dede, rehber, talib (miirid) seklinde kurgulanmaistr.

Geleneksel Alevi ocak/gruplarda bireylerin yola girmeleri esastir. S6z konusu
bu esas “Ikrar Verme Cemi” ile saglanir ki bu bir “indbe-biat” uygulamasidir. Biitiin
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Alevi ocak/gruplarin Hz. Ali’ye ulastirilan silsileleri (secere) vardir ve bu esas “el
ele el Hakk’a” olarak isimlendirilir. Tasavvufta Hz. Ali’ye ulastirilan silsilelere “sil-
siletli’z-zeheb” denildigi herkesin malumudur. Yine geleneksel anlamda Alevi ocak/
gruplarda kendilerince metbu ocak (Birdogan, 1995: 206) denilen ana ocak/bas ocak-
larin tekkeleri durumundaki merkezler etrafinda bir yapilanma sergileyerek ana ocak
ve buna bagl alt ocaklar ve bunlarin baglh olduklari “tekkeler”’e gore yapilanmistir.
S6z konusu bu 6zellik bu ¢alisma agisindan en 6nemli 6zellik mahiyetini tagimaktadir.
Zira ¢alismamiz agisindan ana veri niteligi tasimaktadir.

Temel ahlaki prensipler, diger tasavvuf ekollerinin de benimseyip “Edeb Ya
HO” kalibinda formiile ettikleri “eline-diline-beline sahip olmak” kabulii ¢ergevesin-
de sekillendirilmistir.

Siralanan ortak hususiyetlerin yani sira cem esnasinda coskuyu saglamak i¢in
okunan deyis ve nefeslerin, tasavvuf gelenegindeki ilahiler ile ayni mahiyette kul-
lanilmast (Kopriilii, 1966: 301-302; Melikoff, 1999: 24-25) cemlerde kullanilan saz
ve keman gibi enstriimanlarin, kudiim, def veya ney ile ayn1 mahiyette anlamlan-
dirtlmast (Sezgin, 2002: 89); “mth kable en temitd/6lmeden 6nce dlmek™, hdsibii
kable en tuhdsebii/heseba g¢ekilmeden dnce hesaba c¢ekilmek gibi anlayislarin gor-
giiniin gerekcesi olarak kabul edilmesi; Alevilerin gerek temel kaynak olarak kabul
edilen adab ve erkana ait eserlerinde gerek ozanlarin deyislerinde gerekse Alevilerce
kaleme alinan kitaplarda kullanilan dort kapi-kirk makam, {i¢ siinnet-yedi farz, vela-
yet, evliya, ermek, ermislik, kutb, ilham, kiintii kenz vb. drnekleri gogaltilabilecek
kavramlarin ana iskeleti olusturdugu terminoloji géz oniine alindiginda, giiniimiizde
Alevilik seklinde isimlendirilen yapinin ortak dzelliklerinin tarikat hayati kaliplarinda
anlam kazandigi agikga ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Alevi ocak/gruplarin temel eser-
leri olarak kabul edilen kaynaklar dikkate alinarak bir degerlendirme yapildiginda da;
Menakibnameler ya da Veladyetnameler’in bir velinin yasadigi ¢evre ve kerametlerini;
Makalat, Buyruklar ve Erkannameler gibi eserlerin ise daha ¢ok tasavvuf hayatinda
yiriitiilmesi gereken adab-erkani ele almasi, biitiin bu ve benzeri kaynaklarin tasav-
vuf hayati ¢ercevesinde kaleme alinan eserler olduklarini agikga ortaya koymaktadir
(Kutlu, 2006: 31).

Bu itibarla, giiniimiizde daha ¢ok Alevi ismiyle anilan ocak ve gruplarin bazi
farkliliklarla birlikte sahip olduklart bu ortak &zellikleri, Tasavvuf Tarihgilerinin bir
olgunun tarikat olarak tanimlanmasi i¢in tagimasi gereken temel hususiyetler olarak
siraladiklart unsurlar ¢ergevesinde genel bir degerlendirme yapmaya sevk etmektedir.
Bilindigi gibi, Islam cografyasmin pek ¢ok bolgesinde varliklarini devam ettiren ve
¢ok farkli isimler altinda bulunan tarikatlar zikir, seyr-u sultk gibi fiili; pir, miirsid,
seyh, silsile, indbe-biat gibi insani ve tekke gibi maddi birtakim ortak unsurlari (Kara,
1990: 200-271; Tiirer, 1995: 107-169) ihtiva ederler. Iste giiniimiizde Anadolu’da
kendileri i¢in Alevi nitelemesi kullanilan ocak ve gruplardaki ortak 6zellikler dikka-
te alindiginda bunlarin tasavvufi hareketlerde yer alan ortak unsurlara tekabiil ettigi
acikca goriilmektedir (Uger, 2015b: 38-42)
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Konuyla ilgili alan aragtirmasina dayali yiiriitiilen bazi bilimsel ¢aligmalarda uy-
gulanan anketlerden elde edilen verilerde iilkemizde farkli farkli bolgelerde yasayan
Alevilerin de, biiyiik oranda Alevi gelenegini tarikat olarak tanimladiklart goriilmek-
tedir. S6z konusu ¢alismalarda deneklerin gogunlugunun Alevi gelenegini “Islami bir
tarikat” olarak tanimlamalari kayda degerdir. S6zgelimi, Hiiseyin Bal’in Burdur ve Is-
parta’nin gerek sadece Alevilerin yasadiklar1 gerek Alevi-Alevi olmayan (galat-1
meshur kiyas ile Siinni) karisik kdylerde yaptigi karsilastirmali arastirmalarda
ayni tablonun sergilendigi goriilmektedir (Bal, 1997: 221).2 Ahmet Taggin da “Diyar-
bakir ve Cevresindeki Tirkmen Alevilerinde Dini Hayat” adli calismasinda “Alevi-
ligin esasen batini ve sembolik bir dil ile tarikat formunda oldugunu” ve “bolgedeki
Alevilerin kendilerini tarikat mensubu olarak gordiiklerini” ifade etmektedir (Tasgin,
2003: 43, 77). Recep Cengiz’in Camigi bolgesinde yiiriittiigii calismada deneklerin
%41,7’lik bir oran1 Aleviligi “Islami bir tarikat” seklinde tanimlarken (Cengiz, 2000:
106);> M. Yahya Keskin’in Elaz1g Stinkoy’de yiiriittiigli ¢alismasinda bu oran %25,5
olarak tespit edilmistir (Keskin, 2004: 103).* A. Faruk Sinanoglu’nun Malatya yore-
sinde yasayan Aleviler hakkinda yaptig1 alan arastirmasina dayali caligmasinda di-
zenledigi ankette farkli meslek ve egitim durumuna sahip katilimeilarin % 47’si, farkli
yerlesim yerlerine gore katilimcilarin % 48’ “Islam’in 6zii, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e
bagli tarikat” seklindeki segenegi isarctleyerek Aleviligi tarikat olarak tanimladik-
lari1 beyan etmislerdir (Sinanoglu, 2008: 119-121).5 Gélyaka cevresinde yasayan
Aleviler hakkinda alan arastirmasina dayali olarak ytiriitiilen bir calismada, Aleviligin
nasil tanimlandig1 hakkinda sorulan soruda siklar arasinda “tarikat” olmadigi halde
bazi dencklerin ayrica “tarikat” yazarak sorulan soruyu cevaplandirmasi burada
zikredilmesi gereken onemli bir husustur (Bulut ve Cetin, 2010: 201). Adiyaman’da
yasayan Alevi nitelemeli ocak ve gruplar hakkinda yiiriitiilen ¢alismada da miilakata
katilan dedeler Alevi gelenegin tasavvufi ve seyr-u sulik (tarikat) boyutlu bir hareket
olduguna isaret etmislerdir (Rengber, 2016: 30-34).

Giliniimiizde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplarin s6z konusu ortak 6zel-
likleri ile beraber, Bektasiligin Babagan kolu harig her bir grupta Dedeligin babadan
ogula gegmesi, her grubun kendine 6zgii bazi uygulamalarinin olmasi, sehirlesmeyle
beraber bazi yeni uygulamalar goriilebilse de, geleneksel anlamda tarikatlarinin isle-
yisini kendi i¢lerinde yiirlitmeleri ve diger Alevi gruplardan ya da ocaklardan olan-
larin tarikatlaria alinmamasi, yine Bektasiligin Babagan kolu hari¢ “soy stirme”nin
esas olmasi vb. 6zel bazi hususlar, Alevi ocak ve gruplarin “soya (ocaklara) dayal
tarikatlar” seklinde nitelendirilebilecegini gostermektedir.® Nitekim varliklarini “soya
dayal1” olarak siirdiirseler de s6z konusu gruplarda hakim olan en belirgin 6zellik,
tarikatlarin ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde barindiriyor olmasidir. Bu da s6z
konusu bu yapilanmalarin net olarak “soya dayali tarikatlar” seklinde tanimlanmasi-
n1 miimkiin kilmakta ve giinlimiizde Anadolu’da yasayan Alevi nitelemeli gelenegin
“soya (ocaklara) dayali tarikatlardan olusan gruplar(topluluklar) biitiinii i¢in bir st
kimlik veya bir semsiye kavram” oldugunu gostermektedir.”
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Bu gergek Alevilik ismi verilen bu yap1 ve gelenegin ya da ocaklarin nere-
de goriilmesi gerektigi; diger bir ifadeyle Alevi nitelemeli gelenegin ve ocaklarin
oncelikle ve genel hatlartyla bir tasavvuf hareketi olarak goriilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir (Uger, 2015a: 59-68; Sarikaya, 2017:11-13, 20).

3. Alevi Nitelemeli Gelenek ya da Ocak ve Gruplarda Bazi Adab ve Erkan

Bir nevi “soya dayali tarikatlar’dan olusan Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak
ve gruplar, Isldmlasma siirecinde tasavvuf hareketleriyle karsilasmislar, daha once
anilan tasavvuf hareketlerini, icinde bulunduklar1 sosyal yapilarina uyarlayarak kabul
etmiglerdir. Yasamis olduklari kabile ya da agiret sistemi dogrultusunda tasavvuf
telakkilerini de soya dayali olarak sekillendiren bu gruplar, sonugcta biitiin dini ha-
yatlarin1 s6z konusu g¢ergevede sekillendirmislerdir. Alevi gelenege mensup ocak ve
gruplarda soya dayali olma hususunun, inang ve kiiltlir diinyalarinin énemli unsur-
larindan birisi olan “evliya” ya da “eren kiilti” ile ilgili telakkilerinde de goriilmesi
kayda degerdir. Evliya kiiltli ¢er¢evesinde inanilan ateste yanmama, cansiz varliklart
harekete gegirme gibi bazi kerametleri,® her bir grubun kendi kabile ya da asiret ev-
liyasi i¢in s6z konusu edip benimsemesi, Alevi nitelemeli ocak ve gruplardaki ortak
temel karakteri agikca ortaya koymaktadir. Nitekim, Hac1 Bektas Vilayetnamesi, Ab-
dal Musa Vilayetnamesi ve Kaygusuz Abdal Menakibnamesi gibi eserlerde dile geti-
rilen kerametlerin (Giizel, 1999: 64-72), Tokat bolgesinde Hubyar Sultan ve Kegeci
Baba igin de hikaye edilmesi, bu gruplarin “tasavvuf telakkilerini yasamis olduklart
sosyal yapiya uyarlayarak aldiklar1” seklindeki tespitimizi de destekler mahiyettedir.
Sozgelimi, Abdal Musa Vilayetnamesi’nde anlatilan “gok az yemekle pek ¢ok kisinin
karnimin doyurulmasi” seklindeki keramet (Atalay, 1997: 26),° Tokat bolgesinde Hub-
yar baglilar tarafindan Hubyar Sultan hakkinda anlatilmaktadir (Doganay, ty:19)' ki
bu kerametin biitiin ocaklarda degisik evliyalar hakkinda ayni kaliplarla anlatildiginda
siiphe yoktur.

Imani dahi “ikrar etmek” anlamina yani tarikatta nasip almaya veya bir miirside,
pire ikrar vermeye hasreden (Uger, 2015b: 14, 73-74),"" cennet-cehennem kabullerini
“yola girmek” ya da yine ikrar vermekle baglantili olarak sekillendiren, ibadet anla-
yislarint da tarikat hayati kaliplari igerisinde bigimlendiren ve dolayisiyla Tasavvuf
diisiincesinin hakim oldugu Alevi nitelemeli gelenek, bu diisiincesini yine tasavvuf
ekollerinin hepsinde bir sekilde varolan usll ve adab-erkan ¢ercevesinde sistemles-
tirmistir. Buna gore, tasavvuf usillerini dort kapi-kirk makam anlayigiyla olusturan
biitiin Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, adab-erkan baglaminda ii¢ siinnet-yedi farz,
niyaz, cem gibi unsurlari esas olarak kabul etmisler ve ahldk anlayislarini eline-dili-
ne-beline sahip olmak ilkesini merkez alarak olusturmuslardir (Uger, 2010: 492-510).
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4. Bir Erkan Olarak Cem
4.1. Cemin Mabhiyeti

Genelde Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin ibadet anlayislarini tarikat hayati
kaliplari icerisinde sekillendirip, daha ¢ok bu alana hasrettiklerini en somut sekilde
ortaya koyan husus, bir tarikat erkani ya da “zikir ayini” (Uger, 2015a: 355)'? olan
“cem”in merkezi bir konuma yerlestirilmis olmasidir.

Cem ayini, eski Tiirk gelenek, gorenekleri ve dini torenlerinde yer alan “baks,
kaym” gibi kutsal kabul edilen “alaca degnek”, térenlerde okunan baks1 duasi, kimiz
torenlerindeki “pervaneci” gibi unsurlarin, dede/baba, tarik ya da erkan degnegi vb.
isimlerle Islamilestirilmesinden ibaret olarak goriiliir. Bu ise, “Alevi nitelemeli ocak
ve gruplarin Islamlasma siirecinde karsilasmis olduklari tasavvuf akimlarini kendi
dini ve sosyal yapilarina uyarlayarak aldiklari”n1 somut bir sekilde ortaya koymak-
tadir. Nitekim, cem ayini, Islam tasavvufunun ve tarikat hayatinin énemli bir unsuru
olan zikir Ayininin, IslAmlasma &ncesi sahip olunan bazi adetlerle sekillendirilerek
icra edilmesinden ibaret goriilmektedir (Bakir, 2003: 107-108). Sonucta cem bir zikir
ayinidir ya da bir biitlin olarak tarikat toplantisidir (Figlali, 1990: 371; Giinel, 2000:
107)."

Cem, Alevi gelenekte dini hayat icin o kadar 6nemlidir ki, Alevi ocak ve grup-
lara mensup olanlarin dini zihniyetini olusturan biitiin simge ve semboller burada ifa-
desini bulmaktadir. S6zgelimi, meleklerin Adem’e secdesi, Hz. Peygamber’in miraca
cikarak, Ali’nin sirrina mazhar olmasi, Kirklar Bezmi gibi Alevi gelenege ana karak-
terini veren biitiin “mitolojik inanclar” (Melikoff, 1994: 65, 82) cem ayini esnasin-
da canlandirilmaktadir. Ayrica cemlerde toplumdaki bazi problemlerin halledilmesi,
kiiskiinlerin baristirilmasi, alacak-verecek olaylarmin halledilmesi gibi sosyal hayatin
parcast olan konularin goriisiilmesinin yani sira, tarikatta goriilen hizmetlerin Dede
tarafindan bazi ahlaki hususlara hamledilerek agiklanmasi, Alevi nitelemeli ocak ve
gruplarda ahlak anlayisinin da sekillenmesinde cemlerin biiyiik 6neminin oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu ise bir zikir ayini olan ‘cem’in Alevi nitelemeli ocak ve grup-
larin dini hayat1 i¢in ne kadar 6énemli oldugunu goéstermekle kalmayip, calismamizin
ana fikri olarak ele aldigimiz “ibadet hayatinin daha ¢ok tarikat hayati kaliplarinda
anlamlandirildig1” hususunu desteklemekle beraber, aslinda Geleneksel Alevilikte
sosyal hayatla beraber ahlaki ilkelerin de tarikat hayati kaliplarinda sekillendirilmis
oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

4.2. Cem Cesitleri

Yerine getirilen hizmetlerin siralamasi ve seklinde, yoreden yoreye, ocaktan
ocaga farkli uygulamalarin oldugu cemlerin (Figlali, 1990: 328; Ulugay, 1993:5; Er-
sal, 2016:5) yapildiklar1 zaman ve amaca gore gesitleri vardir. Bunlar ikrar Cemi,
Birlik ya da Abdal Musa Cemi, Gorgii Cemi, Musahiplik Cemi, Muharrem Cemi,
Hizir Cemi, Dardan Indirme Cemi, Koldan Kopma Cemi, Diiskiinliik Kaldirma Cemi
vb. siralanabilir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2018/SAYI 88 65
ARASTIRMA DERGISI




Cenksu UCER

1- Tkrar Cemi: Alevi gelenekte yola girecek bir sahsin intisabi igin diizenlenen
cemdir.

2- Birlik ya da Abdal Musa Cemi: Bereket Cemi de denilen Abdal Musa Cemi,
biitiin canlarin katilimiyla tohumlar ekilmeden once ekilislerin bereketli olmasi ya da
kaza ve belalardan korunmak veya birlik beraberlik i¢in yapilan cemdir.

3- Gorgii Cemi: Tkrér verip yola giren sahislarm yilda bir kez sorgudan gegiril-
mesi esastir. Bunun i¢in diizenlenen cemdir.

4- Musahiplik Cemi: Iki ailenin diinya ve ahiret kardesliginin ilan1 adina diizen-
lenen cemdir.

5- Muharrem Cemi: Muharrem orucu sonrasinda yapilan cemdir.

6- Hizir Cemi: Subat ayinin 2 haftasinda tutulan (kimi ocaklar 3, kimi ocaklar 7
giin tutmaktadir) orugtan sonra yapilan cemdir.

7- Dardan indirme Cemi: Olen/Hakk’a yiiriiyen bir sahsin varsa musahibi ve
yakinlart tarafindan, onun adina borglarint 6demek ve kalanlarla helallestirmek i¢in
dedenin 6nciiliigiinde diizenlenen erkandir.

8- Kirksekiz Persembe Cemi: Persembeyi Cuma’ya baglayan gece yapilan
cemlerdir.

9- Diiskiinliik Kaldirma Cemi: Sug islemis kisinin, isledigi su¢un cezasini ¢ek-
tikten sonra bir daha bu sugu islemeyecegine dair kanaat getirilirse, s6z konusu diis-
kiinliigii kaldirmak i¢in diizenlenen cemdir.

10- Koldan Kopma Cemi: Bu cem digerleri gibi bir ayin olmaktan ziyade, geng-
leri toplantiya alistirma, onlara adab ve erkan hususunda duygu vermek ve tarikat
mefkiresini asilamak amacli bir muhabbet meclisidir. Bilindigi gibi, diger cemlere
ikrar vermemis olanlarla bekarlarin girmesi yasak oldugu i¢in gengler bu meclise ana
babalar ile gelirler ve hizmetler yiiriitiilerek genglerin bu hizmetleri 6grenmesi ve
cemin rihi havasina istirak etmeleri saglanir (Figlali, 1990:332; Uziim, 1997: 115)."*

4.3. Cem Erkadnmnin On iki Hizmet Uzerinden Yiiriitiilmesi ve Baz1 Genel
Kurallar

Diger tasavvuf ekollerinde oldugu gibi, genellikle Persembeyi Cumaya bagla-
yan gece diizenlenen' cem erkani on iki hizmet tizerinden yiiriitiiliir. On iki hizmetin
bir kismi, yukarida ifade edildigi gibi, eski gelenek ve goreneklerden kaynaklanmakla
birlikte, bunlar insanlarin bir araya gelmeleriyle olusan bir ortamda onlarm oturma,
yeme-igme gibi dogal ihtiyaglarindan dogan bazi zorunluluklar sonucu ortaya ¢ik-
mistir. Diger bazi tarikatlarda da benzer gorevlere rastlanmasi (Bakir, 2003: 133),
ayn1 muhtevadaki toplantilarda, katilan insanlarin ihtiyaglarini karsilamaya yonelik
benzer gorevlerin ortaya konulmasinin son derece dogal oldugunu gostermektedir.
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Alevi nitelemeli ocak ve gruplarda da bir zikir toplantist mahiyetinde olan cem erkan-
larinda, bir araya gelen insanlarin toplantilarint diizenleyen kurallarin bulundugu gé-
riilmektedir ki, bunlar On iki imam’a nispetle on iki olarak tespit edilmislerdir. Her
bir gorev, cemde yerine getirilmesi kutsal bir gérev olarak addedilmis ve bu on iki
gorevin Oncesi ve sonrasina dualar eklenerek, tarikatta yiiriitiilen tabii hizmetler birer
tarikat erkani haline getirilmistir.'® Bu gorevler bolgelere, ocaklara gore farkli isimler
ve siralamalarla icra edilmektedir.

Cem 6ncesi ve cem esnasinda uyulmasi gereken birtakim kurallar vardir. Once-
likle herkes cemlere alinmaz.'” S6zgelimi, adam oldiirenler, haksiz yere bosananlar,
zina yapanlar ve baskalarinin namusuna gz dikenler, komsularinin huzurunu
bozanlar, daha genel ifadeyle “diiskiinler” ve toplum nazarinda sug¢lu olanlar cemlere
katilamazlar (Doganay, ty: 27; Giilsan, 2001: 63-64; Yaman, 1998: 7-8). Cemlere ge-
nellikle boy abdesti ve seriat abdesti alinarak gidilir (Doganay, ty: 28: Giilsan, 2001:
63-64)."8 Herkes ceme giderken temizlik yapmali ve temiz elbiseler giymelidir. Ceme
eli bos gidilmez. Herkes giicii nispetinde yiyecek- icecek bir seyler getirir.

Cemde baglar kapali olmalidir.’ Cem esnasinda herkes yerine oturmalidir. Buna
gore, yaslilar 6nde oturur. Cemevinde oturus su sekildedir: Dede bas kdseye oturur.
Halka erkeklerden olusur. Halka etrafinda erkekler 6nde, kadinlar erkeklerin arkasin-
da otururlar. Erkekler bir kdsede kadinlar diger kdsede olacak sekilde oturanlar da
vardir. Burada kadin erkek ayni ortamda olsa da, tam anlamiyla karisik bir oturus sekli
yoktur. Tarikat erkani siirerken dede destlr verinceye kadar herkes diz {istii oturmali-
dir. Cem ortaminin siikiinetini bozacak davranislardan kaginilmalidir.

Cemdeki on iki hizmet sunlardir:

1. Miirsid (Dede): Cemi yoneten ve Hz. Peygamber’in soyundan geldigine ina-
nilan kisidir.

2. Rehber: Miirside ya da dedeye yardimei olan kigidir. Bu gorgiisii yapilanlara
veya ceme katilanlara da yardimer olur.

3. Peyik (Davetgi): Cemden dnce ve cem esnasinda haberlesmeyi saglar.

4. Bekgei (Kapici): Bu hizmeti yiiriitenler, hem erkanin yiiriitiildiigi yerin gliven-
ligini hem de ceme gelenlerin evlerinin giivenligini saglarlar.

5. Gozcii: Cemde rehberin yardimcisidir. Diizeni ve siiktlineti saglar.

6. Iznik¢i (Meydanci): Erkanin yiiriitiildiigii yerin ve postunun temizligi ile be-
raber, oturus diizenini saglar, gelenlerin ayakkabilarini teslim alir ve cem bitiminde
teslim eder.

7. Zakir (Asik, Sazander): Cemde baglama ¢alip, nefes, diivaz imam ve mersiye
okur.
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8. Ferras (Carci, Stiplirgeci): Erkanin yiiriitildigii yerin temizliginden sorumlu
olan ferras, ayni zamanda cem esnasindaki sembolik temizlik erkanini da yerine ge-
tirir.

9. Ceragci (Delilci): Ceragin uyandirilmas: ve meydanin aydinlatilmasindan so-
rumludur.

10. Sakka (Ibrikdar, Ibrik¢i, Dolucu): Cemde su, serbet ve dolu sunar.
11. Pervane (Semabhci, Pervazci): Semah gorevini ifa ederler.

12. Sofract (Kurbanci, Lokmaci): Cemdeki kurban ve yemek islerine bakar,
erkéna getirilen yiyecekleri kurban etiyle beraber esit sekilde dagitir.°

Cem ayini/erkaninin icrast su sekildedir: On iki hizmet sahipleri ibrik, asa gibi
hizmet ara¢ gereglerini hazirlar. Peyikler cemaate cemin oldugunu duyurur. Bu du-
yuruyu alan canlar, erkanimn ytriitiilecegi yere gelmeden evlerinde abdest alirlar ve
aile i¢inde birbirlerinden rizalik alirlar. Herkes imkani 6lgiisiinde yanlarima lokma
alarak erkanin yiirtitiilecegi yere gelir. Erkanin yiiriitiilecegi mekana gelen canlar, ka-
pinin sagina-soluna ve esigine niyaz ederek igeri girer. Iceri giren canlar meydana
ve posta ( dede gelmisse dedeye ) niyaz ederler. (Dede gelmisse) Dedenin huzurun-
da peymancgeye durarak dualarini alirlar. Sonra gozcii ya da kapici gibi gorevlilerce
kendilerine gosterilen miinasip bir yere otururlar. Cemi yonetecek dede erkanin yii-
riitiilecegi yere gelince, igeridekilere duyurulur. Bunun {izerine mekana gelmis olan
canlar ayaga kalkarak dara dururlar. Dede “Allah, Muhammed, ya Ali” diyerek esige
niyaz eder, igeridekilere “hii, miimin miislim baci kardes ” diyerek selam verir, iger-
dekiler de “hi” diyerek selam alirlar. Dede meydanin ortasina kadar giderek “Al-
lah, Muhammed, ya Ali” diyerek secdeye varir. Daha sonra dara duran dede, rehbere
hitaben “hii erenler! Cemlerimiz Kirklar cemi, gérevimiz Hz. Hiiseyin’in yeri, yar-
dimcimiz Hakk-Muhammed-Ali, gézciimiiz, bek¢imiz Hz. Hizir ola...” der. Bundan
sonra rehber cemaate dedenin cemi yiiriitmesine razi olup-olmadiklarini sorar, cemaat
razi olduklarint beyan edince rehber dedeye “Allah, Allah... Hizmetin kutlu olsun,
yardimcin Hakk-Muhammed-Ali olsun, adaletin Hz. Ali’nin adaleti olsun...”seklinde
bir giilbank verir. Bunun {izerine dede, meydana secde ederek, posta yonelir, postun
onilinde dara duran dede, “Allah Allah, aksamlar hayrola, hayirlar fethola, serler de-
fola, miinkirler matola...” seklinde uzunca bir dua okur, duay: da “dar ¢eken bacilar
didar gore, Fatma ana muradini vere, erenler sefaya ere” ciimleleriyle bitirir. Bunun
tizerine hem dede hem cemaat secdeye giderek yerlerine otururlar. Burada dede post-
ta, rehber saginda ve zakirler/asiklar solunda otururlar. Herkesin yerine oturmasindan
sonra dede cemaate dini igerikli bir konusma yapar. Bu arada erkanin yiiriitiilece-
§i mekana getirilen lokmalar sahipleri tarafindan meydana getirilir ve dede bunlarin
hepsini dualar. Dualanan lokmalar cemden sonra yenilmek i¢in hazirlanmak iizere
hizmet sahiplerine teslim edilir.
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Dedenin nasihatinden sonra genellikle dede genelde Tahrim stresinin 8. ayetini
okuyarak tevbe istigfar verdirir. Zakirler ti¢ deyis okurlar. On iki hizmete gegmeden
once tarikat abdesti alinir. Tarikat abdestinden sonra ferras cecim de denilen kara ¢ul;
yani meydan postu (seccadesi) serilmeden ona hazirlik mahiyetinde meydani siipiirir.
Ferras daha sonra, meydan postunu kollarinin iizerine alip dualardan sonra yere serer
ve lizerine niyaz eder, sonra geri geri ve diz lizeri meydandan ¢ikar ve yerine oturur.

Meydan postu serildikten sonra, dede dargin varsa Hucurat stresinin 10., Stra
stiresinin 40 ve 43. ayetlerini dayanak gostererek darginlart baristirir. Barismayanlar
cemden disar1 ¢ikarilir. Sonra cemaat birbirinden rizalik alir. Niyazlagma ya da rizalik
alma islemi bitince ayni1 zamanda “halkacik namazi1” da boylelikle eda edilmis olur.

On iki hizmet sahipleri meydana ¢agirilir ve bunlara teker teker hizmet dualari
verilir. Bu merhaleye gecerken asiklar on iki hizmetle ilgili deyisler okur. Her biri
meydana niyaz edip meydanda hilal seklinde duaya duran hizmet sahipleri, dualarini
aldiktan sonra ustliince meydani terk ederler.

Sira gerag/cirak uyarmaya gelmistir. Ceraglar Nur sliresinin 35. ayeti okunarak
uyarilir. Bu gorevi icra edecek olan geragci/delilci meydana gelir ve usuliine uygun
bir sekilde ¢eragi uyandirir. Dedenin duasindan sonra zakirler konuyla ilgili ii¢ diivaz
okurlar.

Cerag ve abdest hizmetinden sonra, kurban hizmeti yiiriitiliir. Kurbanci ya da
sofract hizmetini iistlenenler meydana gelip dara dururlar, burada Kur’an’dan kurban-
la ilgili ayetleri okurlar ve dededen dua isterler. Cemlerde kurbanla ilgili En‘am stre-
sinin79,162-163, Saffat siresinin 103-107, Isra stresinin 111, Hacc siresinin 34-37.
ayetleri ile Kevser stresi okunabilmektedir. Dede, kesilecek ya da kesilerek getirilen
kurbanlar ii¢ defa tekbirleyerek kurban duasini okur. Dualarini alan hizmet sahipleri,
us(lii izere niyazlarini yaparak gorevlerinin basina giderler. Bundan sonra ise zakirler
kurbanla ilgili ti¢ diivaz okurlar. Bu hizmetler yiiriitiildiikten sonra genelde ceme bir
ara verilir. Bu arada dizler dinlendirilir, ihtiyact olanlar, ihtiyaclarint giderirler. Veri-
len moladan sonra “edeb-erkan, ger¢ege hii” vb. ifadelerle cemin tevhid, semah gibi
zikir yoniinii olusturan miihiirleme kismina gecilir. Bundan sonra yapilacak islemlere
“cem’in mithiirlenmesi” denir.

Dedenin ya da gdzcii’niin edeb-erkan uyaristyla diz iistii edeb-erkan iizere otu-
ran canlar dedeye kulak verirler. Bu boliimde dede, 6nce salavat getirir, cemaat da
buna seslice “Allahiimme salli aldi Muhammed ve ala Al-i Muhammed” diyerek is-
tirak eder. Dede daha sonra herkesin birbiriyle gériismesini ister. Cemde bulunanlar
birbirleriyle goriisiip rizalik alinca dede miihiirlemeye geger ve miihiirlemeyi ii¢ kere
okur. Daha sonra “Nad-1 Ali” duasi okunur. Nad-1 Ali’den sonra Hz. Peygamber, Hz.
Ali ve On iki Imam’1n adlar zikredilerek bunlarin yiizii suyu hiirmetine Allah’tan ba-
gislanmanin istendigi “bagislanma” okunur. Bagislanmanin hemen ardindan tevbe-is-
tigfar gelir. “Tevbe gilinahlarimiza estegfirullah, estegfirullah, estegfirullah. Elimizle,
dilimizle, belimizle isledigimiz biitiin giinahlarimiz i¢in, bilerek ya da bilmeyerek,

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2018/SAYI 88 69
ARASTIRMA DERGISI




Cenksu UCER

acik ya da gizli isledigimiz biitiin hatalarimiz igin tevbeler olsun...” seklindeki tevbe
istigfardan sonra dede ya da zakir, tevbe diivazini okur. Diivaz bitince dede bir tevbe
duast okur, dede bu duay1 okurken, canlar secde halinde bu duaya “Allah, Allah, Al-
lah...” diyerek eslik ederler. Dedenin tevbe istigfar duasi bitince mithiirleme de bitmis
olur. Miihiirlemenin bitmesiyle asik {i¢ diivaz daha okur.

Miihiirlemeden sonra sira “tevhid”e gelir. (Genelde) 12 kisiden olusan bir
grup, meydana gelir ve diz iistii oturur. Agiklar tevhid diivazlari okumaya baslarlar.
Kimi dizine once hafifce, asiklarin ritmi hizlandirmasiyla da hizli bir sekilde vurarak
saga-sola sallanmak suretiyle; kimi de birbirleriyle kenetlenip baslar egik saga sola
beraberce hareket ederek “ht”lar ¢ekilir. Bu esnada kadinlar ayakta durur. “Halka
tevhidi” belli bir ritme ulagtiktan sonra zakirler ritmi yavaslatirlar ve boylece tevhid
sona erer. Gorevli bir baci tevhid halkasina katilan ve bu esnada terleyen canlarin
terlerini silmek i¢in onlara “havlu sunma” hizmetini yerine getirir. Tevhid esnasinda
“hd”nun yaninda deyislerde gegen “Hakk La ilahe illallah”, “Giizel Allah bir Allah”
vb. nakarat sdzciikleri de cemaatin istirakiyle sdylenebilir. Tevhid bitince herkes sec-
deye kapanir ve dede yaptig1 bir dua ile tevhid faslini bitirir.

Tevhidin hemen arkasindan zakirler “miraglama” okumaya baslarlar. Miragla-
malar dikkatle dinlenir. Deyislerde gegen ibarelere gore cemaat bazen ayaga kalkar,
bazen rukiya gider, bazen de secde eder. Miraglamalar okunurken de kadinlar yine
ayakta durur. Miraglama ile semah beraber yapilan iki erkandir. Miraglama esnasinda
Kirklar’1 anlatan boliim gelince Kirklar semahi da baslamis olur. Kirklar semahi kimi-
lerince iki baci iki erkek 4, kimilerince 3 baci 3 erkek 6 kisiyle yapilir. Kirklar semahi-
nin sonunda semah edenler yan yana meydanda dara dururlar ve dede onlara dua eder.

Kirklar semahini yapanlar yerlerine gegince asiklar “istek semahlari”ni ¢almaya
bagslarlar. Semah yapacak olanlarin ayaklari yalin, baslart kapali olmalidir. Goniiller
semahi ya da istek semah1 denilen bu semahlar1 dénecek olanlar 6nce meydana ve de-
deye niyaz ettikten sonra semahlarini yaparlar, semah bitiminde de dededen dualarini
alarak yerlerine gegerler.

Miraclama ve semah bitince sira “sakka” hizmetine gelir. Sakka hizmeti es-
nasinda Enbiya shiresinin 30. ayeti okunur. Suyu dagitacak olan kisi bir kap su ve bir-
kag bardakla meydana gelip elindeki malzemeyi yere birakip niyaz ederek baslattigi
hizmetini bardaga birer yudumluk su koyarak dede ile beraber ii¢ kisiye verir, sonra
bazen canlara da az az verilirse de, genelde “okunan/dualanan su” orada bulunanlarin
lizerine okunan dualar esliginde serpilir. Burada Hz. Hiiseyin’in susuzlugu yad edil-
mis olur.

Sira “kurbanci” ya da “lokmaci”nin yiriitecegi lokma hizmetine gelmistir. Eger
baslangicta kurban kesilmisse, cemler genelde bu kurbanlar pisinceye kadar devam
eder. Cem sonunda gerek pisen kurbanlar gerek evlerden getirilen lokmalar cemaata
esit sekilde dagitilir ve canlar cem sonrasinda yemek yer. Yemekler yendikten sonra
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dede sofra duasi yapar. Sofralar kaldirildiktan sonra dede cemin bittigini gdsteren bir
dua yapar. “Duran, oturan, kovsuz-giybetsiz evine varan yastiga bas koyan, sag yata
sefa kalka...Gergege hii” seklindeki duaya istirak eden canlar, dua bitiminde meydana
niyaz ederek evlerine giderler. Daha sonra oniki hizmet sahipleri gorevlerini tamam-
larlar. S6zgelimi, siipiirge ¢alinir, post toplanir, ¢gerag sir edilir (dinlendirilir, sondiirt-
liir). On iki hizmet sahipleri hep beraber meydana niyaz ederek erkanin yiiriitildigi

mekandan ayrilirlar. Boylece gece boyunca devam eden cem sona erer.”!
5. Adab ve Erkammn icra Edildigi Geleneksel Mekanlar

Alevi nitelemeli gelenek ya da ocaklar, s6z konusu bu erkani diger tasavvuf
ekolleri ve gruplarinda oldugu gibi tarih boyunca adab ve erkan merkezleri olarak ku-
rumsallasmis olan tekke, zaviye ve dergah gibi merkezlerde; 6zellikle bu merkezlerin
meydan evi, meydan odasi, Kirklar meydani vb. isimlerle ? yer alan boliimlerinde icra
etmislerdir. Tekke, zaviye ya da dergahin bulunmadig yerlesim yerlerinde ise gerekli
biiyiikliikte evi olan bir dede (ocakzade) ya da talibin evinde toplanip yiiriitmiislerdir.
Burada onemle isaret edilmesi gercken bir nokta bulunmaktadir. Geleneksel Alevi
nitelemeli gruplar, tasavvufil yapi olarak “ocak sistemine” dayanmaktadir. Nitekim
Alevi nitelemeli ocaklar kendi aralarinda geleneksel anlamda metbu ocak olarak bili-
nen ana ocak ya da bag ocaklar etrafinda teskilatlanmis ve ana ocaga bagl alt ocaklar
olusturmak suretiyle sekillendirdikleri s6z konusu ocak sistemini giiniimiize kadar
tagimustir.

Alevi nitelemeli ocaklarin s6z konusu ocak yapilanmasi seklini geleneksel adab
ve erkan merkezlerine de uyarladiklari goriilmektedir. Buna gore geleneksel anlamda
s6z konusu ocak sistemine dayali olarak varliklarini siirdiiren Alevi nitelemeli ziim-
reler, yine ana ocaklarin tekkesi durumunda olan ve bundan dolay1 da metbu tekke
olarak nitelendirilebilecek tekkeler etrafinda bir yapilanma ortaya koymustur. Her ne
kadar resmi olarak tekke ve zaviyeler kapatilmis olsa da Geleneksel Alevilik giinii-
miizde de gerek fiilen isler durumda olan gerek sadece birer ziyaretgdh konumuna
taginan tekkeler etrafinda s6z konusu yapilanmasini kaybetmemistir. Nitekim, Hact
Bektas basta olmak iizere Abdal Musa Sultan ve Elmali Tekkesi, Geyikli Baba Zavi-
yesi/Tekkesi, Kolu A¢ik Hacim Sultan Tekkesi, Sultan Siica‘eddin Veli Dergahi, Ko-
yun Baba Tekkesi, Kegeci Baba Tekkesi, Seyyid Battal Gazi ve Seyyidgazi Tekkesi,
Hasan Dede Dergahi, Piri Baba Tekkesi, Seyyid Garib Musa Tekkesi, Seyh Hasan
Onar Tekkesi, Kazak Abdal Tekkesi, Seyyid Mahmud Hayrani Tekkesi, Hidir Abdal
Ocag1 Zaviyesi/Tekkesi, Hubyar Tekkesi, Yalincak Tekkesi, Koca Haydar Tekkesi,
Sahkulu Sultan Dergahi, Karacaahmet Sultan Dergahi, Otman Baba Dergahi, Akyazili
Sultan Dergahi, Demir Baba Tekkesi, Seyyid Ali (Kizil Deli) Sultan Dergahi, Sari
Saltuk Tekkesi, Sersem Ali Baba/ Harabati Baba Tekkesi, Giil Baba Tekkesi gibi Ana-
dolu’dan Balkanlar’a pek ¢ok yerde varolan tekke, zaviye ve dergahlar (Oz, 2001:
13-330; Doganay, 2000: 47-142) s6z konusu ocak ve tekke yapilanmasini ortaya koy-
maktadir.
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Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklarin ana ocagin tekkesi durumundaki
ana tekke ve buna bagl alt ocak ve tekkeler seklinde yapilandiklartyla ilgili goriist-
miiz Aksiit’lin ¢aligmasindaki kayitlarla da desteklenmektedir. Buna gére s6z gelimi,
Dede Garkinli ocaklardan bir misal verilecek olursa, ana/bas ocak olan Dede Garkin’a
ait oldugu zikredilen zaviye, kayitlara gore su anda Derik il¢esine bagh Dedekdy’de-
dir. Dede Garkin’a bagli olan s6z gelimi Sah Ibrahim Veli ocagina ait, ocagin merkezi
olarak goriilen Malatya Hekimhan Mezirme (Ballikaya)’de Seyh Safi ya da Karadirek
olarak bilinen bir ziyaret ya da tekke bulunmaktadir. Sah Ibrahim Veli Ocagina bagh
olan Ibrahim Hac1 Obas1 (Ocagi)’na ait ise bir zaviye Sarioglan yakinindaki Kesik
Viran koyiinde iken; bir digeri yine Sarioglan’a bagli Karadzii kasabasinda bulunmak-
tadir (Aksiit, 2009: 98-99).

S6z konusu biitiin ocaklar ve gruplar diger tasavvuf ekollerinde oldugu gibi 20.
Yiizyil baglarinda tekke ve zaviyeler kapatilincaya kadar dini-tasavvufi hayatlarini
s0z konusu tekke ve zaviye gercekliginde devam ettirmislerdir.

1925 yilinda ¢ikarilan 677 say1li kanun ile tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, tari-
katlarin yasaklanmasi, seyh, dede, baba vb. ¢esitli unvanlarin kullanilmasinin ve bun-
larin faaliyetlerinin yasaklanmasi, tarikatlarla ilgili giysilerin giyilmesinin yasaklan-
mast ve tiirbelerin kapatilmasi (Kara, 1999: 268-275), diger tarikatlar gibi geleneksel
olarak tekke yapilanmasina sahip olan Alevi nitelemeli ocaklari ve gruplar da biiyiik
oranda etkilemistir (Balkiz, 2007: 9-10). Alevi nitelemeli gruplar diger tarikatlarda
da oldugu gibi, artik ayin-i cemlerini tekke ve zaviyelerde icra edememisler, bunun
yerine yeteri biiyiikliikteki evlerde, ¢cevreye ve ayin-i cem’in icra edildigi mekanin
kapisina gozciiler dikerek gizlice gergeklestirmiglerdir. Bu yasaya bagli olarak ocaklar
islevlerini yerine getiremez olmus, dedeler dolasarak taliblerini ziyaret edememis ve
de “gdérememis”tir. Bunlara ek olarak diger bazi yeni uygulamalar; dedelerin biiyiik
oranda, taliblerin tamamen, hepsi eski harflerle yazilmis adab ve erkéna ait kaynakla-
riyla irtibatlarini da koparmistir. Yasanan bu gelismelere bagli olarak Alevi nitelemeli
gelenek ya da ocak ve gruplar, sadece so6zlii kiiltlir ve dedelerin tecriibeleriyle yetin-
mek durumunda kalmaistir.

6. Modernite ve Sehirlesmenin Alevi Nitelemeli Ocak ve Gruplar Uzerin-
deki Etkileri

Modernlesme siirecinde en ¢ok etkilenen gruplardan birisi de giiniimiizde ken-
dileri i¢in Alevi nitelemesi kullanilan ocaklar ve gruplardir. Bu siirece bagli olarak
Alevi nitelemeli ocaklar ve gruplar belki de tarihlerindeki en kapsamli degisiklikler-
den birini yagsamustir (Subast, 2009: 110). Bir taraftan modernlesmenin etkisiyle, diger
taraftan 6zellikle sehirlesmenin etkisiyle sehir merkezlerinde ve yine lilkede yasanan
sosyo-ekonomik ve kiiltiirel degisime bagli olarak ortaya ¢ikan orgiitliilik gergegin-
de, giintimiiz Tiirkiyesi sehir Aleviliginde esasl bir sekilde ve bu damardan etkilenen
kirsal kesim Aleviliginde ise kismen de olsa, Geleneksel Aleviligin dinsel-kiiltiirel
gostergelerinin ¢ogunlugu yeniden ele alinmay1 gerektirecek bir hal almistir (Subas,
2009:110-111; Balkiz, 2007:125).
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Egitim ve iletisim imkanlarinin artarak kitlesellesmesi, seyahat ve goc¢iin yay-
ginlagsmasi bu siirece hiz katmis olmalidir. Bu etkenlere bagli olarak Alevi nitele-
meli ocaklarin ve gruplarin geleneksel yapisi, 6zellikle sehir merkezlerinde olanlar
acisindan gliniimiiz sartlari icerisinde kokten bir degisime ugramis, bu meyanda Alevi
nitelemeli ocak ve gruplarin dinsel, dilsel ve kiiltiirel 6zellikleri esasl farklilasmalar
yasamis ve modernligin ¢ekim giicii iginde yeniden harmanlanmistir. Modernlesme
sadece deger ve kavramlart degil; ayn1 zamanda geleneksel rol ve statiileri de ciddi
bi¢cimde etkilemistir. Bu baglamda Alevi nitelemeli ocaklar ve gruplar da modernles-
meye bagli olarak yaganan geleneksel yapilarin doniisiimiine paralel olarak pek ¢ok
acidan sik1 bir degisimin odagi olmustur (Subasi, 2009: 110).%

Modernlesme ve sehirlesmenin Aleviler {izerinde géstermis oldugu etki, 6nce-
likle Alevi nitelemeli ziimrelerin geleneksel bilgi kaynaklar1 ve otorite ile irtibatlari-
nin zayiflamasi, yasanan gelismelerin hem epistemolojik kabuller agisindan hem de
toplumsal 6rgiitlenme ve otorite agisindan yeni olusumlara zemin hazirlamasi ile daha
belirgin bir hal almistir (Yalginkaya, 1996: 6-10; Sahhiiseyinoglu, 2001: 58-60).

7. Sehirli Bir Kurum Olarak Cemevinin Ortaya Cikmasi

Kirsal yapimin ¢6ziilmesi sonrasinda sehirde yasayan Alevi nitelemeli ocak ve
gruplara mensup olanlarin ihtiyaglar ve sehirlerdeki mevcut karma yapi, dedelik, cem
vb. geleneksel kurum ve uygulamalari sehir hayatinin sartlarina gore doniistirmeye
baslamistir. Her ne kadar, ortaya ¢ikan bu hizli 6rgiitlenme, yayin patlamasi, kimlik
politikalart etrafinda yasanan gelismeler etrafinda “tarihsel gelenegi formiillestirme
arayis1” olarak isimlendirilen bu yeni insa siirecinde ocak farkliliklari, sahip olunan
tasavvufi gelenek farkliliklart ve ydresel farkliliklar ile sozlii gelenege bagli olarak
ortaya ¢ikan karmasik bilgiler bu insa siirecini ve arayislari zorlastirsa da, bu siirecin
hala devam ettigi ifade edilmelidir (Yaman, 2009: 192).

Tiirkiye’de yasanan s6z konusu siirece bagli olarak sehirlere tasinan Alevi nite-
lemeli ocak ve grup mensuplarinin, adab ve erkani sehirde de yerine getirme ihtiyag-
lar1 ve arayislarina bagl olarak, oncelikle dernek ve vakiflar i¢in hizmet binas1 olarak
kullanilan mekanlarda diger sosyal etkinliklerle beraber bu ihtiyacin da giderilmeye
calisildigina sahit olunmaktadir. Nitekim bu yillarda Karacaahmet Sultan Kiiltiiriinii
Tanitma, Yasatma, Dayanigsma ve Tiirbesini Onarma Dernegi (1969), Pir Sultan Abdal
Kiltiir Dernegi (1988), Haci Bektas-1 Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernegi (1989), Hact
Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi (1992), Sarigazi Kiiltiir Dernegi (1993), Erikli Baba
Kiiltiir Dernegi (1993), Garib Dede Tiirbesi Koruma Onarma ve Yasatma Dernegi
(1994), Sahkulu Sultan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma-Egitim Kiil-
tiir Vakfi (1994), Cumhuriyet¢i Egitim ve Kiiltiir Merkezi Vakfi (1995), Gazi Kiiltiir
Vakfi (1995), Adalar Cumhuriyet Egitim ve Kiiltiir Vakfi (1996), 6rneklerinde goriil-
diigii iizere Istanbul basta olmak kaydiyla biiyiik sehirlerde gerek daha once gerek
90’11 yillarda kurulan s6z konusu dernek ve vakiflar biinyesinde cemevi hizmetleri de
yiiriitiilmeye baglanmustir.
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Daha sonralari ise Kartal Cemevi Vakfi (1996) 6rneginde goriildiigii tizere biz-
zat cemevi kelimesinin i¢inde bulundugu dernek ve vakiflar ile bizzat cemevi kelime-
sinin gegtigi yapilar insa edilmeye baslanmigtir (Rengber, 2008: 27-82).2* Dolayisiyla
1990’11 yillardaki geligsmeler, artik cemevi adiyla kurumsallasmaya baslayan yeni bir
stirece sahitlik etmistir. “Cemevi” kelimesinin 1990’11 yillarda yaygin olarak kulla-
nilmaya basladigini gosteren en 6nemli verilerden biri, cemevi kullanimli kurumsal
yapilarin ortaya ¢ikis tarihlerinin bu zaman dilimine rastlamig olmasidir.

Bu gelismelere bagli olarak sehirlesmeyle beraber Alevi nitelemeli ocak ve
gruplar dogal olarak adab ve erkanlarimi sehirlerde de yiiriitecekleri mekanlar olus-
turmus ve bu mekanlara 1990’11 yillarin ortalarindan itibaren geleneksel isimlendir-
meler haricinde “cemevi” adi verilmistir. Dolayisiyla , cemevi isminin tekke, zaviye,
dergahlar ya da meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi vb., cemaa-
tin “cem olup/toplanip” tevhid/hi,hiiti gekmek suretiyle icra ettikleri zikir ibadeti ile
adab ve erkan yiiriittiikleri geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi
son déneme mahsus bir gelismedir. Mimarlik ve Sanat tarihi alanlarinda tekke, za-
viye, dergah, asitane vb. mekanlarla ilgili pek ¢ok ¢alisma bulunurken, 2000°1i yillar
oncesinde cemevi ismiyle herhangi bir veriye rastlanmamasi, s6z konusu ismin ve
kurumsal yapimin son doneme ait bir isimlendirme ve olgu oldugunu teyit etmekte-
dir. Nitekim Cumhuriyetci Egitim (Cem) Vakfi tarafindan cemevi mimarisiyle iliskili
olarak “Cem Kiiltir Evi Mimari Proje Yarigmasi”nin 1996 yilinda yapilmis olmasi
(Ulger, 2013:92-93)* bu gercekligi acikca ortaya koymaktadir. Cem Dergisi’nde ce-
mevlerinin tarihsel kdkeni, mahiyeti, kurulusu, islevleri vb. konulari ele alan yazilarin
bliylik gogunlugunun, 1994-2002 tarihleri arasinda kaleme alinmig olmasi bu noktada
oldukga dnemli bir veri sunmaktadir. (Sanli, 2005: 110-112). Ayni dergide Sabri Yii-
cel’in kaleme aldig1 “Cemevleri A¢ilirken” baslikli yazinin (1994: 37) Aralik/1994
tarihli olmasi ise fazla s6ze hacet birakmamaktadir.

Bununla birlikte sehirlesme ve gog¢ olgusuna bagli olarak geleneksel ocak ya-
pilanmasi ve dede-talib iliskisinin zayiflamasi ve yer yer ortadan kalkmasi; buna ila-
veten bahse konu orgiitlenmelerde daha ¢ok sehirlerde yetisen taliblerin kurucu ve
karar verici bir pozisyonda olmalar1 sonucunda Alevi nitelemeli gelenek ve mensup-
lar1 i¢in yeni bir durum ortaya ¢ikmigtir. Buna gore, taliblerini vakif ve derneklerde
s0z sahibi yonetici olmalarina bagli olarak dedeler ve zakirler cogu zaman {icretli bir
vakif ya da dernek ¢alisani haline gelmislerdir. Sehir hayatinda egitim, kiiltiir, sosyal
yardimlagma gibi pek ¢ok sosyal fonksiyonlari yani sira dernek ve vakiflarin adab ve
erkan merkezli gorevlerin de yerine getirildigi mekanlar haline déniismesi olgusuna
bagl olarak dernek ve vakif yoneticileri, bu yeni duruma goére adab ve erkanin icra
edilmesi noktasinda s6z konusu dernek ve vakif gatisi altinda olusturulan cemevlerine
de “dede” gorevlendirmektedir. Bu ise Bektasiler dahil biitiin Alevi nitelemeli ocak ve
gruplar i¢in yeni bir durum olusturmakta, bunun sonucunda “dernek dedesi” ve “der-
nek cemevi” pratigi ve kavramlariyla karsilasiimaktadir (Tasgin, 2009: 211; Yaman,
2009: 191).
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Her ne kadar baslangicta sehir merkezli bu orgiitlenmelerde, dernek ve vakifla-
rin kurucu ve yoneticileri, sehirde okuyup yetisen ve bir takim ideolojik yapilanmalar
icerisinde yetisip, bu mensubiyetlerinden hareketle bir taraftan geleneksel Alevi an-
layiglar ve kurumlar, diger taraftan da dine kars1 sert ve ideolojik tavir sergilemis ol-
salar da, 1990’11 yillara gelindiginde; tilkede yasanan bazi sosyo-kiiltiirel gelismelere
de bagli olarak gelenekselin yeniden tanimlanmasi s6z konusu olmus ve s6z konusu
bu organizasyonlar pek ¢ok geleneksel unsuru yeni bigimlerde biinyelerinde sekil-
lendiren kurumlar haline doniismeye baslamigtir. Bu noktada sehirlerde de adab ve
erkanin yapilacagt mekanlarin, yani cemevlerinin kurulmaya baslamasi ve fiilen cem-
lerin yapilmasi en 6nemli etken olsa gerektir (Yaman, 2009: 191-192; Subasi, 2009:
116-117).%

Dernek dedeligi uygulamasiyla geleneksel dedelik kurumundan apayri bir yapi
ortaya ¢iktigi gibi, sehirde icra edilen cemlerde de fiziki ortam ve ¢evrenin koklii
olarak degisimine bagl olarak geleneksel uygulamalar bir takim degisikliklere maruz
birakilmistir. S6zgelimi, cemler ayni kdyde degil, sehir ortaminda yapilmakta; sehir-
lerdeki adab ve erkan merkezlerinin salonlarinin sekli, duvarlardaki yazilar, resimler;
aydinlatma, ¢erag, mum, asa, post gibi teknolojik olanlar da dahil kullanilan arag-ge-
recler; dedeler, semahgilar ve zakirler gibi hizmet sahipleri, cemde dagitilan (sakka),
kilik-kiyafet bigimleri, farkli ocaklardan olanlarin ceme katilabilmesi ve hatta Alevi
bir ocak ya da gruba mensup olmayanlarin da cemlere alinmaya baslamasi kapsamli
farklilagsmalar meyaninda zikredilebilecek hususlardir. Nitekim bugiin itibariyle se-
hirlerde cemler, belli bir cemevinde, ayn1 veya farkli ocaklara mensup bir veya birden
¢ok dedenin, farkli ocaklara mensup taliblere cem hizmeti gérmeleri seklinde, tasav-
vuftaki yerlesik kurallar da dahil olmak iizere geleneksel anlayis ve kaliplara uygun
olmayan bir tarzda devam etmektedir. Nitekim, dedelerin oniinde karma bir cemaat
vardir ve bu yap1 ayn1 zamanda modernligin biitiin donanimlarim igsellestirme iste-
gindedir (Subasi, 2009: 118). Bu ise, schirlerde ocak dedeliginin bizzat sona erdigini;
bunun yerini cemevi ya da vakif ve dernek dedeliginin aldigini gostermektedir.

Burada deginilmesi gereken bir diger nokta, dedelerin, sehirdeki adab ve erkani,
ancak soz konusu vakif ya da dernek yoneticilerinin uygun gérmesiyle yapabildik-
leri hususudur. Hatta bugiin itibariyle dedeler sehir merkezlerinde, belli bir bolgede
yogunlagmis kendi taliblerine bile cemevleri ya da vakif ve dernekler biinyesinde,
ancak o vakif ve dernek yoneticilerinin izin verdigi dl¢lide ulasabilmektedir. Dahasi
cem yapilacak yerin esiginden igeri adim atildiktan ve dede posta oturduktan sonraki
gelismeler de eskiden oldugu gibi cemevi ya da dernek dedesinin kontroliinde de-
gildir. Dolayisiyla Geleneksel Aleviligin temel otoritesini ifade eden ocak dedeligi
sehirlerde s6z konusu otoritesini yitirmisken; artik sehirdeki Aleviler agisindan temel
otorite, Alevi kimligi baglaminda kurulan dernekler, vakiflar vb. kurum ve kuruluslar
olmustur (Yaman, 2009: 193-195.)%
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8. Cemevinin Mahiyeti ve Temel Fonksiyonlari

Buraya kadar ¢izilen gergeve, cemevinin giintimiizde Alevi nitelemesi kullanilan
ocak ya da gruplarin, “cem” olup/toplanip, bir takim sosyal ve kiiltiirel icerikli
etkinliklerle beraber, aslinda “tevhit ¢ekerek icra ettikleri zikir ibadeti” merkezli 4dab
ve erkani yiiriittiikleri mekanlara verilen bir isim oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iti-
barla, on iki hizmet {izerinden yiiriitiilen cemler birer zikir ayini/toplantisi; cemevleri
de bunlarn icré edildigi mekanlardir.?®

Cemevleri, bugiin itibariyle birer adab ve erkan mekani olmakla beraber ayni
zamanda pek ¢ok sosyal ve kiiltiirel etkinligin yerine getirildigi bir nevi kimlik de
insa eden merkezler konumundadir. Konu hakkinda yapilan ¢aligmalarda dile getiri-
len hususlara gore:

Cemevleri, sehirlerde kurulan mekanlar olarak Alevi nitelemeli ocak ve grup
mensuplari i¢in gelenekle ya da kimlikle bag kurmak ve kimligi yeniden insa etmek
gibi dnemli fonksiyonlar icra etmektedir. Bu itibarla cemevleri bir nevi aidiyet iire-
tebilme ve kiiltlirel sinir belirleme alan1 olusturmaktadir (Yildirim, 2012: 168-169)

Cemevlerinde Alevi gelenegin 6grenilmesi ve insanlarin farkli konularda yetis-
meleri icin konferans, panel, seminer vb. etkinlikler diizenlenmektedir. Dini ve milli
giinlerde bir takim etkinlikler yapilmaktadir.

Cemevleri bugiin itibariyle bagta on iki hizmet sahiplerinin yetistirildigi bi-
rer egitim merkezleri konumuna gelmistir. Cogunda kiitiiphane veya okuma salonu
bulunan s6z konusu mekanlarda, ayrica saz, semah, 1ngi1izce, Almanca, bilgisayar,
okuma-yazma, dikis-nakis, el sanatlari, tiyatro vb. kurslar ile dershaneye gidemeyen
ogrenciler icin hazirlik kurslar diizenlenmektedir.

Cemevleri adeta birer sosyal yardimlagma ve dayanigma merkezleri islevi gor-
mekte, buralarda bir takim ihtiyag¢ sahiplerinin ihtiyaclar1 giderilmeye calisiimakta,
fakir 6grencilere burs vermeye gayret edilmekte, ihtiyac sahiplerine erzak ve giysi
yardimlar1 yapilmakta, ¢ocuklar i¢in stinnet merasimleri diizenlenmekte, imkanlar 61-
clisiinde evlenemeyen genclere maddi yardimlar yapilmakta ve biinyesinde bulunan
asevlerinde haftanin belirli giinlerinde muhtaclara yemek dagitimi yapilmaktadir (Ha-
cigdkmen, 2016: 84-86).

Cemevleri Hakk’a yiiriiyen kisilerin cenaze hizmetlerinin yurtitiildiigl, gasilha-
ne ve morglari bulundugu, cenaze namazi hizmetlerinin yiiriitiildiigii merkezler hali-
ne de gelmistir (Yildirim, 2012: 167-174; Rengber, 2012: 78-83; Sahin, 2012: 44-45).

Bugiin itibariyle cemevlerinin icra ettigi dini, sosyal ve kiiltiirel alanlarda s6z
konusu fonksiyonlarin, gegmiste tekke, zaviye ve degéhlarin icra ettigi fonksyonlar
ile mahiyet olarak ortiismesi de konuyu bitirirken dikkat ¢ekilmesi gereken bir 6zel-
liktir.
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9. Sonug¢

Gecmiste her bir grubu Bektasi, Erdebil Stfiyan Siiregi Talibi, Baba Mansurlu,
Aguicenli, Tahtaci, Hubyarli, Kegeci Babali gibi mensup oldugu ocakla anilan, giinii-
miizde ise daha cok Alevi nitelemesi ile isimlendirilen gelenek ya da ocak ve gruplar,
dini ve sosyal hayatlarini tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendirmistir.

Iman1 dahi “ikrar etmek” anlamma yani tarikatta nasip almaya veya bir miir-
side, pire ikrar vermeye hasreden, dolayisiyla tasavvuf diisiincesinin hakim oldugu
Alevi nitelemeli gelenek, bu diisiincesini yine tasavvuf ekollerinin hepsinde bir se-
kilde varolan usil ve adab-erkan gercevesinde sistemlestirmistir. Buna gore, tasavvuf
ustllerini dort kapi-kirk makam anlayisiyla olusturan Alevi nitelemeli ocak ve grup-
lar, adab-erkan baglaminda ii¢ siinnet-yedi farz, niyaz, cem gibi unsurlari esas olarak
kabul etmisler ve ahlak anlayislarini eline-diline-beline sahip olmak ilkesini merkez
alarak olusturmustur.

Giliniimiizde daha ¢ok Alevi seklinde isimlendirilen bu ocak ve gruplar, gec-
miste adab ve erkanlarini diger tasavvuf ekolleri ve gruplarinda oldugu gibi adab ve
erkan merkezleri olarak kurumsallagmis olan tekke, zaviye ve dergah gibi merkezler-
de yiirtitmuslerdir. Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklarda temel erkan olarak
kabul edilen ve tevbe-istigfar, rizalik, tevhid, miraglama, semah vb. unsurlarryla bir
zikir ibadeti mahiyetinde olan cemler; 6zellikle tekke, zaviye ve dergahlarin meydan
evi, meydan odasi, Kirklar meydani vb. isimlerle yer alan boliimlerinde icra edilmis-
tir. Tekke, zaviye ve dergahin bulunmadigi yerlesim yerlerinde ise gerekli biyiikliikte
evi olan bir dede (ocakzade) ya da talibin evinde toplanip yiiriitmiislerdir.

1960’11 yillarda iilkemizde yasanan sosyo-ekonomik geligsmelere bagli sehirles-
meyle beraber Alevi nitelemeli ocak ve gruplar dogal olarak adab ve erkanlarini se-
hirlerde de yiiriitecekleri mekanlar olugturmus ve 1990’11 yillarin ortalarindan itibaren
ortaya ¢ikmaya baglayan bu mekanlara, geleneksel isimlendirmelerden farkli olarak
“cemevi” adi1 verilmistir. Dolayisiyla , cemevi isminin tekke, zaviye, dergahlar ya da
“meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi ” vb., cemaatin “cem olup/
toplanip” tevhid/hi,hiiii cekmek suretiyle icra ettikleri zikir ibadeti ile adab ve erka-
n1 yiiriittiikleri geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi son déneme
mahsus bir geligmedir. Nitekim, Mimarlik ve Sanat tarihi alanlarinda tekke, zaviye,
dergah, asitane vb. mekanlarla ilgili pek ¢ok calisma bulunurken, 2000°li y1llar dnce-
sinde cemevi ismiyle herhangi veriye rastlanmamasi, s6z konusu ismin ve kurumsal
yapiin son doneme ait bir isimlendirme ve olgu oldugunu teyit etmektedir. Ayrica
Cem Dergisi’nde cemevlerinin tarihsel kdkeni, mahiyeti, kurulusu, islevleri vb. konu-
lar1 ele alan yazilarin biiylik cogunlugunun 1994-2002 tarihlerinde yogunlagmasi da
bunu agikca ortaya koymaktadir.

Buraya kadar cizilen gerceve, “cemevi’nin giiniimiizde Alevi nitelemesi
kullanilan gelenek ya da ocak ve gruplarin, “cem” olup/toplanip, bir takim sosyal ve
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kiiltiirel igerikli etkinliklerle beraber, aslinda “tevhid/hi,hiiti ¢ekerek icra ettikleri zi-
kir ibadeti” merkezli 4dab ve erkan yiiriittiikkleri mekanlara verilen bir isim oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu itibarla, on iki hizmet {izerinden yiiriitiilen cemler, birer zikir
ayini/toplantisi; cemevleri de bunlarin icra edildigi mekanlardir.

Bu itibarla, cemevi ismiyle sehir merkezlerinde tesekkiil eden, daha sonra kdy-
lerde de ayni adla ve tasavvufi kabulleri ¢ergevesinde bazist dort kapr kirk makami
temsilen, dort kap1 ve kirk koseli; bazis1 On iki Imami temsilen, on iki késeli vb.
degisik sekillerde insa edilen son déneme ait bu yeni yapilar, farkli sosyal etkinliklerle
beraber aslinda tasavvuf gelenegindeki benzerleri gibi adab ve erkanin yiriitildigi
mekanlardir. “Sirf tesmiye mahiyeti degistirmez”, yani; “sirf isim ya da ad degisikligi
nedeniyle bir isin, olayin ya da olgunun mahiyeti veya igerigi degismez” prensibince
ifade edilmelidir ki, her ne kadar cemevi isimlendirmesi geleneksel olarak tekke, za-
viye, dergah ya da meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi, bilyiik ev
gibi adlarla anilan adab ve erkanin icra edildigi mekanlarin yerine yeni bir isim olarak
kullanilsa da, bu cemevinin mahiyetini degistirmez.

Bugiin itibariyle Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve gruplar hakkinda yii-
rlitiilecek her tiirli ¢alismada bu ¢aligmamizda ortaya konulan ¢ercevenin dikkate
almmasmin saglikli sonuglar almak i¢in 6nemli oldugu degerlendirilmektedir. Bu
konularda zaman zaman tarihsel tecriibeyi, bilimsel bilgiyi ve metodik yaklasimi
dikkate almayan bazi tavirlar sergilendigi goriilmektedir. Nitekim, giincel bir takim
tartigmalarda cemevlerinin havra, kilise ve cami ile yan yana anilmasi1 —eger kasdi
ve belli bir maksada matuf stratejik bir tavir degilse- metodolojik olarak son derece
yanlis oldugu kadar, tarihsel ve bilimsel verilere de uymamaktadir. Tekke, zaviye ve
dergahtan cemevine, Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin gegmisten giiniimiize adab ve
erkanlarini icra ettikleri mekanlari ele alan bu ¢alismada ortaya konulan ¢ergeve, bir
adab ve erkan mekani olan, yani Islam tasavvuf ekollerinin hepsinde oldugu iizere
tarikat hayatinin gereklerinden biri olan “tevhid/hi, hiiti”lerin ¢ekildigi cemevinin de,
olmas1 gerektigi sekilde diger tasavvuf ekollerinin adab ve erkan merkezleriyle degil
de, dinlerin mabetleri olan havra, kilise ve cami ile kiyaslanmasi ya da birlikte zik-
redilmesinin ne kadar yanlis oldugunu; daha dogru bir ifadeyle kiyaslanmamasi ve
zikredilmemesi gerektigini gostermeye yetmektedir.

Bu itibarla, nasil ki, Islam cografyasinda hicbir désnemde tekke, dergh, zaviye,
asitane vb. adab ve erkanin yiriitiildigi mekanlar havra, kilise ve cami ile kiyas-
lanarak algilanmadiysa, gegmiste yine tekke, zaviye, dergah, meydanevi gibi farkl
isimlerle anilan, giinlimiizde ise daha ¢ok cemevi adini almis bulunan ve farkli sos-
yo-kiiltiirel etkinliklerle beraber aslinda Alevi ocak ve gruplarin adab ve erkaninin
yiriitiildiigii bu mekanlarin, dinlerin ortak mabetleriyle kiyaslanmasi s6z konusu ol-
mamalidir. Hele Islam icinde olan ve Islam tasavvufunun énemli bir unsuru zikrin icra
edildigi bir gelenege ait mekanim, Islam’in ortak mabediyle kiyaslanmas1 her agidan
sikintilt bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Islam tarihinin higbir déneminde tasavvuf
adab ve erkanimin icra edildigi tekke, zaviye, dergah gibi mekanlar, cami ve mescitler-
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le kiyaslanmamustir. Kaldi ki, basta Hact Bektas, Stica‘eddin Veli, Seyyid Battal Gazi
dergahlar olmak lizere pek ¢ok 6rneginde goriildiigii lizere geleneksel tekke, zaviye
ve dergahlarda cami ve mescid kayitlariin bulunmasi, saglikli degerlendirmeler i¢in
daima g6z 6niinde bulundurulmasi gereken bir vakiadir.

Sonnotlar

1 Alevi nitelemesi kullanilan gruplarin geleneksel olarak ocak sistemine dayanmasi ve ocaklarm farkl
tasavvufi gelenege mensup olmasi; sehirlesmeyle birlikte farkli Alevilik anlayislari etrafinda bir
orgilitlenme yaganmasi gergegi, ¢caligmamiz boyunca “Alevi nitelemeli gelenek ya da ocaklar ve
gruplar” seklinde bir ifadeyi kullanmay1 gerekli kilmustir.

2 Hiiseyin Bal (1997: 221) tarafindan “Alevilik/Bektasiligin ne olduguna iliskin erkek ve kadmlarmn
goriislerini” tespit etmek amaciyla sorulan soru igin hazirlanan “1. Mezheptir, 2. Tarikattir, 3. Kiil-
tiirdiir, 4. Yasama tarzidir, 5. Bunlarin hepsidir, 6. Fikri yok™ seklindeki siklardan olusan seceneklere
verilen cevaplara gore, Baladiz kankdytinde erkeklerin %36°s1 Aleviligi tarikat, yine %36’s1 hepsi,
%81 kiiltiir, %81 yagsama tarzi, %4 i mezhep olarak tanimlamis, %8’1 fikri yok sikkini isaretlemis-
lerken; kadmlarin %56’s1 hepsi, %12°si ise tarikat, %8’i mezhep olarak nitelendirmis, %24’ ise fi-
kir beyan etmemistir. Niyazlar kdyiinde ise erkeklerin %80°1 tarikat, %13,3 mezhep ve %6,7’si hepsi
siklarmn isaretlerken; kadmlarin %40°1 tarikat, %26,7’si mezhep, %13,3’1 kiiltiir, %6,7’si yasama
tarz1 olarak tanimlamislar, %6.7’si de fikri yok secenegini isaretlemislerdir. Bkz. Bal, Toplumsal
Kurumlar, s. 173. Yine Bal tarafindan Isparta’nin Aleviler ve Siinnilerin karigik yasadiklar iki kdyde
yapilan arastirmada deneklere yoneltilen “Size gore Alevilik/Bektasilik nedir?”” sorusu i¢in hazirla-
nan “1. Islamiyet’in farkl1 yorumu, 2. Islamiyet ile eski Tiirk kiiltiiriiniin kaynasmas1, 3. Bir mezhep
ya da tarikat, 4. Islam’m 6ziinden sapma, 5. Baska” seklindeki seceneklere verilen cevaplara gore,
Alikdy’deki Aleviler’den erkeklerin %25’ Aleviligi tarikat, %25°i de Islam-Tiirk sentezi, %15’
Islamiyet’in farkli yorumu, %151 Islamiyet ile ayn1 olarak gériirken, %20’si bu soruyu cevapsiz
birakmis; kadinlardan %65°i tarikat, %25’i de Islam-Tiirk sentezi, %5’ Islamiyet ile ayni olarak
nitelendirmis, %5°1 ise soruyu cevapsiz birakmistir.

3 Cengiz’in galigmasinda (2000: 106) “Alevi-Bektasiligi Ozsel Tanimlamanin Egitim Degiskenine
Gore Dagilim1” hakkinda hazirlanan tabloda, biitiin 6grenim diizeyleri dikkate alindiginda denekle-
rin %41.7’si Aleviligi Islami bir tarikat, %231 Islam’n 6zii, %23’ bir diisiince bigimi, %12.3%i de
Islami bir mezhep olarak nitelendirmislerdir.

4 Keskin’in bu galigmasinda (2004: 103) deneklerin %32,1°i Aleviligi Islam’in 6zii, %25,9"u bir dii-
slince veya yasam bigimi, %7,5°1 ayr1 bir din olarak tanimlamaktadir.

5 Sinanoglu bu ¢alismasinda (2008: 119-121) érneklemin meslekleri ve Aleviligi tanimlama iliskisini
tespit etmek amaciyla deneklere S sikli bir soru y6neltmis ve bu siklari su sekilde siralamustir: 1.
Islam’1n 6zii, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e bagli tarikat, 2. Bir diisiince, 3. Bir kiiltiir, 4. Islam dini iginde
bir mezhep, 5. Ayr1 bir din. Ankete katilanlarin % 47’si birinci sikki isaretleyip Aleviligi tarikat
olarak tanimlarken; % 15°1 “bir diistince’, %18,5’i “bir kiiltiir’, % 16,6’s1 ‘islam dini iginde bir mez-
hep’, % 1,31 “ayri bir din’ sikkini isaretlemistir. Yakin oranlar yerlesim yerlerine gore katilimeilarin
tanimlarinda da goriilmekte ve buna gére % 48’1 Aleviligi tarikat olarak tanimlamaktadir. Yerlesim
yerlerindeki kabullere gore Alevilige tarikat diyenlerin orani ise su sekildedir: Koy, %59,5; ilge,
%56,3; sehir, % 46,8.

6 Alevi nitelemeli gelenegin tarikat olduguyla alakali farkli bolgelerdeki gelenek ya da ocak mensup-
larinin kendi kabulleri hakkinda bkz. (Kaleli, 1996:424; Varlik, 1997: 82; Eren, 2002: 108; Tasgn,
2006: 48). Aleviligin soya dayali tarikatlar olarak isimlendirilmesini anlamlandiracak bazi veriler
i¢in de bkz. (Cengiz, 2000: 149-153; Keskin, 2004: 254).

7 Nitekim Tokat yoresinde Dedelerin; Aleviligin ne oldugunu farkli yonleriyle dile getirme cihetine
gitseler de, Aleviligin statiisiiyle alakali olarak hemen hemen hepsinin “tarikat” nitelemesi yaptik-
lar1 goriilmektedir (Uger, 2015: 65-68). Alevi gelenegin tarikat olarak degerlendirilmesi gerektigi
ve tasavvufi boyutu hakkinda ayrica bkz: (Dalkiran, 2002: 116.; Sarikaya, 2017:9-23).

8 Menakibnamelerde zikredilen ortak evliya kerametleri hakkinda bkz.: Ocak, 1992: 70-96.
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9 “Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurmak” siinni ve gayr-i siinni pek ¢ok menakibnamede goriilebilen
ortak bir motiftir. Bkz.: Ocak,1992: 94.

10 Az yiyecekle orduyu doyuran Hubyar Sultan’in bu isi gergeklestirdigine inanilan Hubyar
Tekkesi’nin yanindaki Sokutas’in, Hubyarlilar’ca giiniimiizde de ziyaret edildigi bizzat alan
arastirmalarimiz esnasinda gozlemlenmistir.

11 Bu kabuliin Buyruk olarak isimlendirilen eserlerdeki ifade sekli igin bkz.: Kaplan, 2010: 157-158.

12 Bu husus Cengiz’in Tokat yoresinde Camigi bolgesinde yiirtittiigii ¢alismanin (2000: 174)
verilerinde de dile getirilmektedir.

13 Buyruk niishalarinda taliblerden ddima Hakk’1 zikretmeleri istenir. Bunun ise cemlerde pratige
dokiildiigi gorilmektedir. Seyh Safi Buyrugu, 1994: 57, 141.

14 Cem tiirleri hakkinda bkz.: Ulugay, 1993: 51, Temiz, 1999: 157; Doganay, ty: 27.

15 Buna Muharrem, Hizir gibi zamana bagl cemler dahil degildir. Bunlar oruglarin bittigi giin diizen-
lenir.

16 Bu anlamda yeni gorevler belirlenmesi potansiyeli de bulunmaktadir. Konuyla ilgili bir misal erkan
esnasinda yeni gorevler belirlenmesi potansiyelini agik¢a ortaya koymaktadir. Buna gore, oniki hiz-
met diginda 17 erkan vardir ve bunlarin sahiplerinden birisi “gayct ve kahvecidir.” Bu hizmetin piri
Veysel Karani’dir. (Arslanoglu, 1998: 15; Ersal, 2016: 213-215).

17 Burada dile getirilen herkesten kasit, Geleneksel Alevilik’te ocagi olusturan grubun iiyeleridir. Bi-
lindigi gibi Alevi nitelemeli gelenege mensup olanlar, dzellikle gorgli cemi gibi cemleri ocak ve
grup i¢inde yapmaktadir. Bu cemlere Alevi gelenege mensup olmayanlar giremedigi gibi, soz ko-
nusu ocagm mensubu/talibi olmayan diger kisiler de katilamazlar. Bu baglamda Turhal Ulutepe
kasabasinda Hubyar Tekkesi’ne bagli her ii¢ grubun kendine ait bir cemevi oldugu ve her grubun
cemlerini sadece kendi liyeleriyle yaptiklar: hakkinda bir bilgiyi paylasmakta fayda vardir. Bu grup-
lar, son zamanlarda Belediye Baskani’nin 6zel gayretleriyle ancak Muharrem Cemi ya da Hizir
Cemi gibi cemleri birlikte yapmaya baslamislardir.

18 Boy ve seriat abdestinin (yani toplumda namaz abdesti olarak bilinen abdest) sart olmadigin1 dile
getirenler olsa da, genelde “goriilecekler” ya da hizmet sahipleri i¢in bunlarin alinmasi gerektiginin
dile getirildigi bilinmektedir.

19 Sehirlesmeyle beraber bu kural degisime ugramaya baslamigsa da kirsalda cemlere basi agik girilmez.
Bu hem erkekler hem de kadnlar i¢in gegerlidir. Nitekim kadinlar, bolgelere gore degisen yerel
ozellikler tasimakla beraber cemlere basortili katilirlar. Erkekler iginde ayni sey soz konusudur.
Ozellikle halkaya katilacaklar ve semah dénecekler mutlaka basi kapali olmalidir. Erkeklerde de
buna yonelik olarak Anadolu’da kdylerde yaygin olarak kullanilan sapka veya fotiir sapka giyilmek-
tedir. Farkli bolgelerde farkli sapkalarin giyildigi malumdur. Meseld, Ankara Cubuk’ta diizenlenen
bir cemde Dede’nin namaz takkesine benzer bir baslik giydigi ile ilgili olarak bkz.: Arslanoglu,
1998:12.

20 Oniki hizmetle ilgili olarak bkz.: imam Cafer Buyrugu, 1998: 136; Figlali, 1990: 336-339; Ulugay,
1993: 68-70; Temiz, 1990: 160-162; Doganay, ty:29; Giilsan, 2001: 64-67; Hasgiil, 2001: 20.
Cemlerin uygulanmasi, cemlerde oniki hizmet, okunan ayetler ve dualar i¢in bkz.: Doganay, ty:
28-63; Ugurlu, 1991: 81-117; Ulugay, 1993: 21-74, 123-195; Dogan, 1998: 151-214; Yaman, 1998:
7-85; Temiz, 1999:166-229; Giinel, 2000:107-202; Hasgiil, 2001: 20-68; Tur, 2002: 340-450; Bakir,
2003: 128-153; Karakas, 2003: 227-267; Yildiz, 2014: 162-178. Ayrica bkz: http://www.hubyar.org/
adualar.html.

2

—_

22 Erkénin icra edildigi s6z konusu kisma ayrica Kirklar Meydani, Acem Meydani, meydan-1 Ali,
Horasan meydani, meydan evi, erenler meydani, er-bact meydani, Hakk divani, ibadet meydan,
kardeslik meydani, huzur meydani, esitlik meydani, Hakk huzuru, Muhammed-Ali divani, Haci
Bektas-1 Veli meydani, erkdn meydani, erler meydan: vb. isimler verildigi bilinmektedir (Noyan,
1985: 110; Rengber, 2012: 79).

23 Konuyla ilgili daha detayl bilgi ve degerlendirmeler igin bkz.: Camuroglu, 2000: 14-15; Subasi,
2005: 67-142.

24 ince’nin “Bir Cemevinde Cem Ritiieli” adl yiiksek lisans ¢alismasinda (2017: 80-89) Istanbul’da
1994°te baslayip 2007’ lere uzanan bir insa siireci gecirdigi anlasilan Alibeykdy cemevinin kurulusu
hakkindaki kayitlar1 vakiay1 teyit etmektedir. Bu vesileyle Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve
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gruplarda yerine getirilen uygulamalarin ritiiel yerine edeb-erkan seklinde ifade edilmesi, s6z konu-
su gelenegi mecrasinda anlamak adina oldukg¢a 6nemli oldugu vurgulanmalidir. Nitekim bu alanda
“edeb-erkan”n ritiiel yerine, “manner-etiquuette” olarak terciime edildigi bilinmeli ve gelenegi asli-
na uygun olarak anlamak ve anlatmak i¢in bu kullanimin tercih edilmesinin yerinde olacag: goz ard1
edilmemelidir.

25 Ulger tarafindan yiiriitiilen yiiksek lisans calismasinda (2016: 70-101) Haci Bektas Veli, Sahkulu
Sultan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) dergahlarmin mekansal analizi yapilmis; bilahare 1990’11 y1l-
larin ortalarindan bugiine sehirlerde insa edilen cemevlerinin de bigimsel, mekansal ve anlamsal
ozellikleri tizerinde bir takim degerlendirmelerde bulunulmustur.

26 Grup liyelerinin gruptan kopus ya da asli hiiviyetine gore tekrar kendini formatlama davranist hak-
kinda bkz.: Biiyiikkara, 2008:120. Bu olgunun Ingiltere’deki gogmenler lizerine yansimalar1 hakkin-
da bkz.: Sahin, 2012: 42-56.

27 Yaman bu duruma bagh olarak artik dedelerin ocak isimleriyle degil; hizmet yiiriittiigi kurum ya
da kurulusun adiyla anildigin1 kaydetmektedir. Yaman, bu gelismelere bagh olarak gerek Tiirkiye
icinde gerekse yurt disinda son yirmi yildir aktif dedelik yapan kisilerin, bu siirecten 6nce dede-
lik yapmadiklarina, cem-cemaat yiiriitmediklerine; bunlarmn degisik mesleklerden ve emeklilerden
olustuklarina dikkat ¢ekmektedir. Sehirlerdeki dede-talib profili ve iliskisiyle ilgili olarak ayrica
bkz.: (Birdogan, 1999: 27).

28 Cemevlerinin adab ve erkanla ilgili ne tiir bir islev gordiigline dair degerlendirmeler i¢in bkz.: (Giin-
gor, 2010: 128).
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CEMEVI: PLACE WHERE MANNERS AND CEREMONIES
ARE PERFORMED

Cenksu UCER"
Oz
Bu ¢aligmada Alevi seklinde isimlendirilen gruplarin adab ve erkanlarini icré ettikleri mekanlar ele

alinmistir. Gliniimiizde Alevi olarak nitelendirilen bu gruplarin her biri, ge¢gmiste Bektasi, Tahtaci,
Kegeci Babali gibi mensup oldugu ocakla adlandirilmistir.

S6z konusu bu ocaklarin her biri, biitiin telakkilerini tasavvuf ve tarikat hayat1 kaliplarinda anlamlan-
dirmistir. Aleviler, gegmiste i¢lerinde “tevhid” kisminin da bulundugu adab ve erkani, diger bir ifa-
deyle on iki hizmet iizerinden yiiriitiilen cemleri, diger tasavvufi ekollerde ya da tarikatlarda oldugu
gibi, tekke, zaviye ve dergahlarda; tekke, zaviye ya da dergdhin bulunmadig: yerlesim yerlerinde ise
gerekli biiytikliikte evi olan bir dede ya da talibin evinde toplanip yiriitmiislerdir. Adab ve erkanin
icra edildigi bu mekanlar ise, bolgeden bolgeye, ocaktan ocaga tekke, dergah, zaviye, niyaz evi, mey-
dan evi, Kirklar meydani, bilyiik ev, tarikat evi gibi farkli isimlerle isimlendirilmistir.

Ulkede goriilen sosyo-ekonomik gelismelere paralel olarak Aleviler de sehirlere gog etmisler, se-
hirlerde kurduklar1 vakif ve dernekler biinyesinde orgiitlenmislerdir. S6z konusu dernek ve vakiflar
biinyesinde ayn1 zamanda adab ve erkanlarini da yiiriitmeye baglamiglardir. Sehirlesmenin etkisiyle
oncelikle sehir merkezlerinde dernek ve vakiflar biinyesinde cemlerini yiiriittiikleri bu mekanlari
“Cemevi” adiyla isimlendirmislerdir.

Gerek sehirlerdeki gerek koylerdeki son doneme (1990’11 yillardan sonra) ait bu yeni yapilar, farkli
sosyal ve kiiltiirel etkinliklerle beraber aslinda Alevi 4dab ve erkdnin, yani cemlerin yiirtitildigi
mekanlardir. Dolayisiyla “cemevi” isminin “tekke, zaviye, dergah, niyaz evi, meydan evi, Kirklar
meydani, biiylik ev, tarikat evi vb. cemaatin “cem olup/toplanip” zikri, adab ve erkani yiirtittiikleri
geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi son doneme mahsus bir gelismedir. Sonugta
cemevi, 4dab ve erkanin icra edildigi mekanlara verilen bir addur.

Anahtar Kelimeler: Alevi ocak ve gruplar, adab ve erkan, cem, cemevi
Abstract

This article deals with the manner and etiquette places of groups named Alevi. Each group described
as Alevi today, was named with its own “ocak” in the past, for example Bektasi, Tahtac1 and Kececi
Babali etc. Each of these “ocak” and groups takes all its views, thoughts and practices about religious
and social life from Sufism and dervish order. As in other Sufi orders and traditions, Alevi groups
used to perform their practices including “tawhid” or cem ceremonies/etiquettes based upon twelve
acts in dervish lodges and convents; in places where there was no convents, they performed such
services in the houses of dedes or talibs. The places where such ceremonies were practiced have
been called with various names like tekke, dergah, zaviye, niyaz evi, meydan evi, Kirklar meydan,
biiyiik ev, tarikat evi. Parallel to the socio-economic developments in Turkey, “ocak™s and groups
named Alevi moved to cities and they were organized under endowments and associations founded
in the cities. They then began to perform their ceremonies/etiquettes and practices within these en-
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dowments and associations. As a result of urbanism, they called these endowments and associations
where they performed their manner and etiquettes / cem ceremonies as “Cemevi”. These buildings
constructed both in the cities and in the villages in the recent period (after 1990’s) have become plac-
es where Alevi manners, ceremonies/ etiquettes and practices, together with various other social and
cultural activities, are performed. Therefore, the usage of the name “cemevi” instead of the names
of the traditional places like “tekke, dergah, zaviye, niyaz evi, meydan evi, Kirklar meydani, biiyiik
ev, tarikat evi” etc. for the place where community assembles and performs manners, ceremonies/et-
iquettes and practices is a recent development. In the end, cemevi is the name given to a place where
Alevi manners, ceremonies/etiquettes and practices are performed.

Keywords: ocaks and groups of Alevi, manner and ceremony, cem, cemevi
1. Giris

Calismamiz, gegmiste her bir grubu mensup oldugu ocakla anilan, glinimiizde
ise daha ¢ok Alevi nitelemesi ile isimlendirilen, dini ve sosyal hayatlarini tasavvuf
ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendiren ocak ve gruplarin adab ve erkanlarimni icra
ettikleri mekanlari ele almaktadir. S6z konusu adab ve erkan merkezlerinin gegmisten
glinimiize tekke, zaviye, dergah, meydan evi, tarikat evi, biiyiik ev, cemevi gibi farkli
adlarla isimlendirildigi bilinmektedir.

Konumuz islenirken Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve gruplarin' ortak
ozellikleri lizerinden degerlendirilmesi yapilacak, baz1 adab ve erkanlari, bir erkan
on iki hizmet iizerinden yiiriitiiliilen cem ayini, cemin gesitleri ve bazi genel kurallara
deginilecektir. Daha sonra adab ve erkanin icra edildigi tekke, zaviye ve dergahlar
gibi geleneksel mekanlar ele alinacak, modernite ve sehirlesmenin Alevi nitelemeli
ocak ve gruplar lizerindeki etkilerine isaret edilecek, sehirli bir kurum olarak cemevi
adiyla kurumsallasan yapilarin ortaya ¢ikmasi, mahiyeti ve temel fonksiyonlar tize-
rinde durulacaktir.

Burada Alevi kelimesinin Anadolu’da kullanimiyla ilgili bir hususa deginmekte
fayda vardir. Bugiin itibariyle Alevi olarak isimlendirilen gruplarin ortak &zellikle-
rinden hareketle bir degerlendirme yapildiginda, Alevilik isminin, genel hatlariyla
“boy-soy-asiret sistemine” dayali sosyal bir hayat siirdiiren ve dini hayatlarini daha
cok tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendiren topluluklar igin bir “@ist kimlik
veya bir semsiye kavram” olarak kullanildig1 goriilmektedir. Aleviligin Anadolu cog-
rafyasinda Bektasiler, Erdebil Stfiyan Siiregi Talibleri (Kizilbaglar), Hubyarlilar,
Dede Garkinlilar, Agu Icenler, Baba Mansurlular, Kececi Babalilar, Kureysanlilar, Si-
nemilliler, Tahtacilar, vb. sdz konusu topluluklari ifade etmek iizere bir {ist kimlik ya
da semsiye kavram olarak kullanilmas1 XIX. ylizyilin ikinci yarisina ait bir gelismedir
(Melikoff, 1994: 53; Onat, 2003: 124). Hatta {ilkemizde ve diinyada Alevi kelimesi
s6z konusu igerikle daha ¢cok 1990’11 ve takib eden yillardaki gelismelere bagl olarak
kullanilmaya baslanmistir (Uger, 2017: 19, 52-54)
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2. Alevi Nitelemeli Ocak ve Gruplarin Ortak Ozellikleri ve Degerlendiril-
mesi

Gliniimiizde Anadolu’da Alevi olarak nitelendirilen gruplar kendi i¢lerinde bol-
geden bolgeye, gelenekten gelenege ve hatta ocaktan ocaga bir takim farkliliklar1 biin-
yelerinde barmdirir. Bununla birlikte s6z konusu gruplarin temel bazi ortak 6zellikleri
mevcuttur. Bu anlamda 6ncelikle epistemolojik kabullerden bahsedilmesi isabetli ola-
caktir. Alevi nitelemeli gruplarda, epistemolojik olarak “ilham ve kesf” temel bilgi
kaynaklarindan biri olarak kabul edilir, ki gelenekte buna karsilik olarak “duygu”
kelimesinin kullanilabildigi ifade edilmelidir. Nefes ve deyislere atfedilen dnem, te-
mel olarak ilham ve kesfin bilgi kaynag1 olarak kabul edilmesine ve cogunlukla pratik
olarak bunun diger bilgi kaynaklarina 6ncelenmesine dayanmaktadir.

Orijinal haliyle “Ugler” seklinde isimlendirilen “Hakk, Muhammed, Ali” ka-
bulii, Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin esasi olarak kabul edilir. Bu kalip ifadede
yer alan “Hakk”, Allah’1, Allah’in varligini ve birligini; “Muhammed”, Hz. Muham-
med’in peygamberligini ve son peygamber oldugunu; “Ali” ise, Hz. Ali’nin evliyanin
piri ya da velayet makaminin piri oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bu kalip ifade ve
telakki, islam tasavvuf ekollerinin temel kabullerinden biri olan “Ul{ihiyyet, Niibiiv-
vet, Velayet” prensibinin ifade seklidir.

=9

“IIham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynagi” olarak goren Alevi ocak ve grup-
larin, zikredilen bu husus dogrultusunda temel esas olarak benimsedikleri “Hakk,
Muhammed, Ali” kabulii ile birlikte dnemle tizerinde durduklart diger merkezi mo-
tif “Ehl-i Beyt” kavramidir. Ozellikle XVI. yiizyilda cereyan eden sosyal ve siyasi
olaylardan sonra, hassaten Osmanli-Safevi miicadelesi sonrasi siirecte On iki imam
baglantili bir Ehl-i Beyt anlayisinin hakim oldugu Anadolu ve ¢evre cografyadaki
Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, pek ¢ok telakkisini Ehl-i Beyt kavramini merkez ala-
rak olugturmustur. Bu baglamda, imamlar, hilafet, tevella-teberra, velayet, seyyidlik,
silsile, mehdilik, sefaat ve ahiretle ilgili baz1 kabuller hep Ehl-i Beyt anlayisina gore
sekillendirilmistir.

Geleneksel Alevi gruplarda Tanri-evren/insan iligkisinde daha ¢ok ““vahdet-i
viicGid” anlayis1 hakimdir. iginde “tevhid” bablariyla beraber 12 hizmet iizerinden
yiriitiilen ve bir “zikir” toplantisi olan “cem”, adab ve erkdniyla ibadet hayat1 ve uy-
gulamalarin temeline oturtulmustur. Kisinin insan-1 kdmil olarak yetistirilmesi (seyr-u
sullik) i¢in gerekli adab ve erkan, dort kapi-kirk makam (burada bazi Buyruk niisha-
larinda bunun dort kap1 ve her kapida yedi makam olmak iizere sekillendirildigi ifade
edilmelidir) cercevesinde olusturulmustur. Alevi nitelemeli ocaklar/gruplar arasinda
oncelikle ocakzadeler ve talibler seklinde iki ana insan unsuru bulunmakla birlikte
dini gelenek alanindaki hiyerarsik yapilanma, diger tarikatlarda oldugu gibi pir, seyh,
dede, rehber, talib (miirid) seklinde kurgulanmaistr.

Geleneksel Alevi ocak/gruplarda bireylerin yola girmeleri esastir. S6z konusu
bu esas “Ikrar Verme Cemi” ile saglanir ki bu bir “indbe-biat” uygulamasidir. Biitiin
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Alevi ocak/gruplarin Hz. Ali’ye ulastirilan silsileleri (secere) vardir ve bu esas “el
ele el Hakk’a” olarak isimlendirilir. Tasavvufta Hz. Ali’ye ulastirilan silsilelere “sil-
siletli’z-zeheb” denildigi herkesin malumudur. Yine geleneksel anlamda Alevi ocak/
gruplarda kendilerince metbu ocak (Birdogan, 1995: 206) denilen ana ocak/bas ocak-
larin tekkeleri durumundaki merkezler etrafinda bir yapilanma sergileyerek ana ocak
ve buna bagl alt ocaklar ve bunlarin baglh olduklari “tekkeler”’e gore yapilanmistir.
S6z konusu bu 6zellik bu ¢alisma agisindan en 6nemli 6zellik mahiyetini tagimaktadir.
Zira ¢alismamiz agisindan ana veri niteligi tasimaktadir.

Temel ahlaki prensipler, diger tasavvuf ekollerinin de benimseyip “Edeb Ya
HO” kalibinda formiile ettikleri “eline-diline-beline sahip olmak” kabulii ¢ergevesin-
de sekillendirilmistir.

Siralanan ortak hususiyetlerin yani sira cem esnasinda coskuyu saglamak i¢in
okunan deyis ve nefeslerin, tasavvuf gelenegindeki ilahiler ile ayni mahiyette kul-
lanilmast (Kopriilii, 1966: 301-302; Melikoff, 1999: 24-25) cemlerde kullanilan saz
ve keman gibi enstriimanlarin, kudiim, def veya ney ile ayn1 mahiyette anlamlan-
dirtlmast (Sezgin, 2002: 89); “mth kable en temitd/6lmeden 6nce dlmek™, hdsibii
kable en tuhdsebii/heseba g¢ekilmeden dnce hesaba c¢ekilmek gibi anlayislarin gor-
giiniin gerekcesi olarak kabul edilmesi; Alevilerin gerek temel kaynak olarak kabul
edilen adab ve erkana ait eserlerinde gerek ozanlarin deyislerinde gerekse Alevilerce
kaleme alinan kitaplarda kullanilan dort kapi-kirk makam, {i¢ siinnet-yedi farz, vela-
yet, evliya, ermek, ermislik, kutb, ilham, kiintii kenz vb. drnekleri gogaltilabilecek
kavramlarin ana iskeleti olusturdugu terminoloji géz oniine alindiginda, giiniimiizde
Alevilik seklinde isimlendirilen yapinin ortak dzelliklerinin tarikat hayati kaliplarinda
anlam kazandigi agikga ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Alevi ocak/gruplarin temel eser-
leri olarak kabul edilen kaynaklar dikkate alinarak bir degerlendirme yapildiginda da;
Menakibnameler ya da Veladyetnameler’in bir velinin yasadigi ¢evre ve kerametlerini;
Makalat, Buyruklar ve Erkannameler gibi eserlerin ise daha ¢ok tasavvuf hayatinda
yiriitiilmesi gereken adab-erkani ele almasi, biitiin bu ve benzeri kaynaklarin tasav-
vuf hayati ¢ercevesinde kaleme alinan eserler olduklarini agikga ortaya koymaktadir
(Kutlu, 2006: 31).

Bu itibarla, giiniimiizde daha ¢ok Alevi ismiyle anilan ocak ve gruplarin bazi
farkliliklarla birlikte sahip olduklart bu ortak &zellikleri, Tasavvuf Tarihgilerinin bir
olgunun tarikat olarak tanimlanmasi i¢in tagimasi gereken temel hususiyetler olarak
siraladiklart unsurlar ¢ergevesinde genel bir degerlendirme yapmaya sevk etmektedir.
Bilindigi gibi, Islam cografyasmin pek ¢ok bolgesinde varliklarini devam ettiren ve
¢ok farkli isimler altinda bulunan tarikatlar zikir, seyr-u sultk gibi fiili; pir, miirsid,
seyh, silsile, indbe-biat gibi insani ve tekke gibi maddi birtakim ortak unsurlari (Kara,
1990: 200-271; Tiirer, 1995: 107-169) ihtiva ederler. Iste giiniimiizde Anadolu’da
kendileri i¢in Alevi nitelemesi kullanilan ocak ve gruplardaki ortak 6zellikler dikka-
te alindiginda bunlarin tasavvufi hareketlerde yer alan ortak unsurlara tekabiil ettigi
acikca goriilmektedir (Uger, 2015b: 38-42)
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Konuyla ilgili alan aragtirmasina dayali yiiriitiilen bazi bilimsel ¢aligmalarda uy-
gulanan anketlerden elde edilen verilerde iilkemizde farkli farkli bolgelerde yasayan
Alevilerin de, biiyiik oranda Alevi gelenegini tarikat olarak tanimladiklart goriilmek-
tedir. S6z konusu ¢alismalarda deneklerin gogunlugunun Alevi gelenegini “Islami bir
tarikat” olarak tanimlamalari kayda degerdir. S6zgelimi, Hiiseyin Bal’in Burdur ve Is-
parta’nin gerek sadece Alevilerin yasadiklar1 gerek Alevi-Alevi olmayan (galat-1
meshur kiyas ile Siinni) karisik kdylerde yaptigi karsilastirmali arastirmalarda
ayni tablonun sergilendigi goriilmektedir (Bal, 1997: 221).2 Ahmet Taggin da “Diyar-
bakir ve Cevresindeki Tirkmen Alevilerinde Dini Hayat” adli calismasinda “Alevi-
ligin esasen batini ve sembolik bir dil ile tarikat formunda oldugunu” ve “bolgedeki
Alevilerin kendilerini tarikat mensubu olarak gordiiklerini” ifade etmektedir (Tasgin,
2003: 43, 77). Recep Cengiz’in Camigi bolgesinde yiiriittiigii calismada deneklerin
%41,7’lik bir oran1 Aleviligi “Islami bir tarikat” seklinde tanimlarken (Cengiz, 2000:
106);> M. Yahya Keskin’in Elaz1g Stinkoy’de yiiriittiigli ¢alismasinda bu oran %25,5
olarak tespit edilmistir (Keskin, 2004: 103).* A. Faruk Sinanoglu’nun Malatya yore-
sinde yasayan Aleviler hakkinda yaptig1 alan arastirmasina dayali caligmasinda di-
zenledigi ankette farkli meslek ve egitim durumuna sahip katilimeilarin % 47’si, farkli
yerlesim yerlerine gore katilimcilarin % 48’ “Islam’in 6zii, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e
bagli tarikat” seklindeki segenegi isarctleyerek Aleviligi tarikat olarak tanimladik-
lari1 beyan etmislerdir (Sinanoglu, 2008: 119-121).5 Gélyaka cevresinde yasayan
Aleviler hakkinda alan arastirmasina dayali olarak ytiriitiilen bir calismada, Aleviligin
nasil tanimlandig1 hakkinda sorulan soruda siklar arasinda “tarikat” olmadigi halde
bazi dencklerin ayrica “tarikat” yazarak sorulan soruyu cevaplandirmasi burada
zikredilmesi gereken onemli bir husustur (Bulut ve Cetin, 2010: 201). Adiyaman’da
yasayan Alevi nitelemeli ocak ve gruplar hakkinda yiiriitiilen ¢alismada da miilakata
katilan dedeler Alevi gelenegin tasavvufi ve seyr-u sulik (tarikat) boyutlu bir hareket
olduguna isaret etmislerdir (Rengber, 2016: 30-34).

Giliniimiizde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplarin s6z konusu ortak 6zel-
likleri ile beraber, Bektasiligin Babagan kolu harig her bir grupta Dedeligin babadan
ogula gegmesi, her grubun kendine 6zgii bazi uygulamalarinin olmasi, sehirlesmeyle
beraber bazi yeni uygulamalar goriilebilse de, geleneksel anlamda tarikatlarinin isle-
yisini kendi i¢lerinde yiirlitmeleri ve diger Alevi gruplardan ya da ocaklardan olan-
larin tarikatlaria alinmamasi, yine Bektasiligin Babagan kolu hari¢ “soy stirme”nin
esas olmasi vb. 6zel bazi hususlar, Alevi ocak ve gruplarin “soya (ocaklara) dayal
tarikatlar” seklinde nitelendirilebilecegini gostermektedir.® Nitekim varliklarini “soya
dayal1” olarak siirdiirseler de s6z konusu gruplarda hakim olan en belirgin 6zellik,
tarikatlarin ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde barindiriyor olmasidir. Bu da s6z
konusu bu yapilanmalarin net olarak “soya dayali tarikatlar” seklinde tanimlanmasi-
n1 miimkiin kilmakta ve giinlimiizde Anadolu’da yasayan Alevi nitelemeli gelenegin
“soya (ocaklara) dayali tarikatlardan olusan gruplar(topluluklar) biitiinii i¢in bir st
kimlik veya bir semsiye kavram” oldugunu gostermektedir.”

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2018/SAYI 88 63
ARASTIRMA DERGISI




Cenksu UCER

Bu gergek Alevilik ismi verilen bu yap1 ve gelenegin ya da ocaklarin nere-
de goriilmesi gerektigi; diger bir ifadeyle Alevi nitelemeli gelenegin ve ocaklarin
oncelikle ve genel hatlartyla bir tasavvuf hareketi olarak goriilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir (Uger, 2015a: 59-68; Sarikaya, 2017:11-13, 20).

3. Alevi Nitelemeli Gelenek ya da Ocak ve Gruplarda Bazi Adab ve Erkan

Bir nevi “soya dayali tarikatlar’dan olusan Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak
ve gruplar, Isldmlasma siirecinde tasavvuf hareketleriyle karsilasmislar, daha once
anilan tasavvuf hareketlerini, icinde bulunduklar1 sosyal yapilarina uyarlayarak kabul
etmiglerdir. Yasamis olduklari kabile ya da agiret sistemi dogrultusunda tasavvuf
telakkilerini de soya dayali olarak sekillendiren bu gruplar, sonugcta biitiin dini ha-
yatlarin1 s6z konusu g¢ergevede sekillendirmislerdir. Alevi gelenege mensup ocak ve
gruplarda soya dayali olma hususunun, inang ve kiiltlir diinyalarinin énemli unsur-
larindan birisi olan “evliya” ya da “eren kiilti” ile ilgili telakkilerinde de goriilmesi
kayda degerdir. Evliya kiiltli ¢er¢evesinde inanilan ateste yanmama, cansiz varliklart
harekete gegirme gibi bazi kerametleri,® her bir grubun kendi kabile ya da asiret ev-
liyasi i¢in s6z konusu edip benimsemesi, Alevi nitelemeli ocak ve gruplardaki ortak
temel karakteri agikca ortaya koymaktadir. Nitekim, Hac1 Bektas Vilayetnamesi, Ab-
dal Musa Vilayetnamesi ve Kaygusuz Abdal Menakibnamesi gibi eserlerde dile geti-
rilen kerametlerin (Giizel, 1999: 64-72), Tokat bolgesinde Hubyar Sultan ve Kegeci
Baba igin de hikaye edilmesi, bu gruplarin “tasavvuf telakkilerini yasamis olduklart
sosyal yapiya uyarlayarak aldiklar1” seklindeki tespitimizi de destekler mahiyettedir.
Sozgelimi, Abdal Musa Vilayetnamesi’nde anlatilan “gok az yemekle pek ¢ok kisinin
karnimin doyurulmasi” seklindeki keramet (Atalay, 1997: 26),° Tokat bolgesinde Hub-
yar baglilar tarafindan Hubyar Sultan hakkinda anlatilmaktadir (Doganay, ty:19)' ki
bu kerametin biitiin ocaklarda degisik evliyalar hakkinda ayni kaliplarla anlatildiginda
siiphe yoktur.

Imani dahi “ikrar etmek” anlamina yani tarikatta nasip almaya veya bir miirside,
pire ikrar vermeye hasreden (Uger, 2015b: 14, 73-74),"" cennet-cehennem kabullerini
“yola girmek” ya da yine ikrar vermekle baglantili olarak sekillendiren, ibadet anla-
yislarint da tarikat hayati kaliplari igerisinde bigimlendiren ve dolayisiyla Tasavvuf
diisiincesinin hakim oldugu Alevi nitelemeli gelenek, bu diisiincesini yine tasavvuf
ekollerinin hepsinde bir sekilde varolan usll ve adab-erkan ¢ercevesinde sistemles-
tirmistir. Buna gore, tasavvuf usillerini dort kapi-kirk makam anlayigiyla olusturan
biitiin Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, adab-erkan baglaminda ii¢ siinnet-yedi farz,
niyaz, cem gibi unsurlari esas olarak kabul etmisler ve ahldk anlayislarini eline-dili-
ne-beline sahip olmak ilkesini merkez alarak olusturmuslardir (Uger, 2010: 492-510).
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4. Bir Erkan Olarak Cem
4.1. Cemin Mabhiyeti

Genelde Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin ibadet anlayislarini tarikat hayati
kaliplari icerisinde sekillendirip, daha ¢ok bu alana hasrettiklerini en somut sekilde
ortaya koyan husus, bir tarikat erkani ya da “zikir ayini” (Uger, 2015a: 355)'? olan
“cem”in merkezi bir konuma yerlestirilmis olmasidir.

Cem ayini, eski Tiirk gelenek, gorenekleri ve dini torenlerinde yer alan “baks,
kaym” gibi kutsal kabul edilen “alaca degnek”, térenlerde okunan baks1 duasi, kimiz
torenlerindeki “pervaneci” gibi unsurlarin, dede/baba, tarik ya da erkan degnegi vb.
isimlerle Islamilestirilmesinden ibaret olarak goriiliir. Bu ise, “Alevi nitelemeli ocak
ve gruplarin Islamlasma siirecinde karsilasmis olduklari tasavvuf akimlarini kendi
dini ve sosyal yapilarina uyarlayarak aldiklari”n1 somut bir sekilde ortaya koymak-
tadir. Nitekim, cem ayini, Islam tasavvufunun ve tarikat hayatinin énemli bir unsuru
olan zikir Ayininin, IslAmlasma &ncesi sahip olunan bazi adetlerle sekillendirilerek
icra edilmesinden ibaret goriilmektedir (Bakir, 2003: 107-108). Sonucta cem bir zikir
ayinidir ya da bir biitlin olarak tarikat toplantisidir (Figlali, 1990: 371; Giinel, 2000:
107)."

Cem, Alevi gelenekte dini hayat icin o kadar 6nemlidir ki, Alevi ocak ve grup-
lara mensup olanlarin dini zihniyetini olusturan biitiin simge ve semboller burada ifa-
desini bulmaktadir. S6zgelimi, meleklerin Adem’e secdesi, Hz. Peygamber’in miraca
cikarak, Ali’nin sirrina mazhar olmasi, Kirklar Bezmi gibi Alevi gelenege ana karak-
terini veren biitiin “mitolojik inanclar” (Melikoff, 1994: 65, 82) cem ayini esnasin-
da canlandirilmaktadir. Ayrica cemlerde toplumdaki bazi problemlerin halledilmesi,
kiiskiinlerin baristirilmasi, alacak-verecek olaylarmin halledilmesi gibi sosyal hayatin
parcast olan konularin goriisiilmesinin yani sira, tarikatta goriilen hizmetlerin Dede
tarafindan bazi ahlaki hususlara hamledilerek agiklanmasi, Alevi nitelemeli ocak ve
gruplarda ahlak anlayisinin da sekillenmesinde cemlerin biiyiik 6neminin oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu ise bir zikir ayini olan ‘cem’in Alevi nitelemeli ocak ve grup-
larin dini hayat1 i¢in ne kadar 6énemli oldugunu goéstermekle kalmayip, calismamizin
ana fikri olarak ele aldigimiz “ibadet hayatinin daha ¢ok tarikat hayati kaliplarinda
anlamlandirildig1” hususunu desteklemekle beraber, aslinda Geleneksel Alevilikte
sosyal hayatla beraber ahlaki ilkelerin de tarikat hayati kaliplarinda sekillendirilmis
oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

4.2. Cem Cesitleri

Yerine getirilen hizmetlerin siralamasi ve seklinde, yoreden yoreye, ocaktan
ocaga farkli uygulamalarin oldugu cemlerin (Figlali, 1990: 328; Ulugay, 1993:5; Er-
sal, 2016:5) yapildiklar1 zaman ve amaca gore gesitleri vardir. Bunlar ikrar Cemi,
Birlik ya da Abdal Musa Cemi, Gorgii Cemi, Musahiplik Cemi, Muharrem Cemi,
Hizir Cemi, Dardan Indirme Cemi, Koldan Kopma Cemi, Diiskiinliik Kaldirma Cemi
vb. siralanabilir.
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1- Tkrar Cemi: Alevi gelenekte yola girecek bir sahsin intisabi igin diizenlenen
cemdir.

2- Birlik ya da Abdal Musa Cemi: Bereket Cemi de denilen Abdal Musa Cemi,
biitiin canlarin katilimiyla tohumlar ekilmeden once ekilislerin bereketli olmasi ya da
kaza ve belalardan korunmak veya birlik beraberlik i¢in yapilan cemdir.

3- Gorgii Cemi: Tkrér verip yola giren sahislarm yilda bir kez sorgudan gegiril-
mesi esastir. Bunun i¢in diizenlenen cemdir.

4- Musahiplik Cemi: Iki ailenin diinya ve ahiret kardesliginin ilan1 adina diizen-
lenen cemdir.

5- Muharrem Cemi: Muharrem orucu sonrasinda yapilan cemdir.

6- Hizir Cemi: Subat ayinin 2 haftasinda tutulan (kimi ocaklar 3, kimi ocaklar 7
giin tutmaktadir) orugtan sonra yapilan cemdir.

7- Dardan indirme Cemi: Olen/Hakk’a yiiriiyen bir sahsin varsa musahibi ve
yakinlart tarafindan, onun adina borglarint 6demek ve kalanlarla helallestirmek i¢in
dedenin 6nciiliigiinde diizenlenen erkandir.

8- Kirksekiz Persembe Cemi: Persembeyi Cuma’ya baglayan gece yapilan
cemlerdir.

9- Diiskiinliik Kaldirma Cemi: Sug islemis kisinin, isledigi su¢un cezasini ¢ek-
tikten sonra bir daha bu sugu islemeyecegine dair kanaat getirilirse, s6z konusu diis-
kiinliigii kaldirmak i¢in diizenlenen cemdir.

10- Koldan Kopma Cemi: Bu cem digerleri gibi bir ayin olmaktan ziyade, geng-
leri toplantiya alistirma, onlara adab ve erkan hususunda duygu vermek ve tarikat
mefkiresini asilamak amacli bir muhabbet meclisidir. Bilindigi gibi, diger cemlere
ikrar vermemis olanlarla bekarlarin girmesi yasak oldugu i¢in gengler bu meclise ana
babalar ile gelirler ve hizmetler yiiriitiilerek genglerin bu hizmetleri 6grenmesi ve
cemin rihi havasina istirak etmeleri saglanir (Figlali, 1990:332; Uziim, 1997: 115)."*

4.3. Cem Erkadnmnin On iki Hizmet Uzerinden Yiiriitiilmesi ve Baz1 Genel
Kurallar

Diger tasavvuf ekollerinde oldugu gibi, genellikle Persembeyi Cumaya bagla-
yan gece diizenlenen' cem erkani on iki hizmet tizerinden yiiriitiiliir. On iki hizmetin
bir kismi, yukarida ifade edildigi gibi, eski gelenek ve goreneklerden kaynaklanmakla
birlikte, bunlar insanlarin bir araya gelmeleriyle olusan bir ortamda onlarm oturma,
yeme-igme gibi dogal ihtiyaglarindan dogan bazi zorunluluklar sonucu ortaya ¢ik-
mistir. Diger bazi tarikatlarda da benzer gorevlere rastlanmasi (Bakir, 2003: 133),
ayn1 muhtevadaki toplantilarda, katilan insanlarin ihtiyaglarini karsilamaya yonelik
benzer gorevlerin ortaya konulmasinin son derece dogal oldugunu gostermektedir.
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Alevi nitelemeli ocak ve gruplarda da bir zikir toplantist mahiyetinde olan cem erkan-
larinda, bir araya gelen insanlarin toplantilarint diizenleyen kurallarin bulundugu gé-
riilmektedir ki, bunlar On iki imam’a nispetle on iki olarak tespit edilmislerdir. Her
bir gorev, cemde yerine getirilmesi kutsal bir gérev olarak addedilmis ve bu on iki
gorevin Oncesi ve sonrasina dualar eklenerek, tarikatta yiiriitiilen tabii hizmetler birer
tarikat erkani haline getirilmistir.'® Bu gorevler bolgelere, ocaklara gore farkli isimler
ve siralamalarla icra edilmektedir.

Cem 6ncesi ve cem esnasinda uyulmasi gereken birtakim kurallar vardir. Once-
likle herkes cemlere alinmaz.'” S6zgelimi, adam oldiirenler, haksiz yere bosananlar,
zina yapanlar ve baskalarinin namusuna gz dikenler, komsularinin huzurunu
bozanlar, daha genel ifadeyle “diiskiinler” ve toplum nazarinda sug¢lu olanlar cemlere
katilamazlar (Doganay, ty: 27; Giilsan, 2001: 63-64; Yaman, 1998: 7-8). Cemlere ge-
nellikle boy abdesti ve seriat abdesti alinarak gidilir (Doganay, ty: 28: Giilsan, 2001:
63-64)."8 Herkes ceme giderken temizlik yapmali ve temiz elbiseler giymelidir. Ceme
eli bos gidilmez. Herkes giicii nispetinde yiyecek- icecek bir seyler getirir.

Cemde baglar kapali olmalidir.’ Cem esnasinda herkes yerine oturmalidir. Buna
gore, yaslilar 6nde oturur. Cemevinde oturus su sekildedir: Dede bas kdseye oturur.
Halka erkeklerden olusur. Halka etrafinda erkekler 6nde, kadinlar erkeklerin arkasin-
da otururlar. Erkekler bir kdsede kadinlar diger kdsede olacak sekilde oturanlar da
vardir. Burada kadin erkek ayni ortamda olsa da, tam anlamiyla karisik bir oturus sekli
yoktur. Tarikat erkani siirerken dede destlr verinceye kadar herkes diz {istii oturmali-
dir. Cem ortaminin siikiinetini bozacak davranislardan kaginilmalidir.

Cemdeki on iki hizmet sunlardir:

1. Miirsid (Dede): Cemi yoneten ve Hz. Peygamber’in soyundan geldigine ina-
nilan kisidir.

2. Rehber: Miirside ya da dedeye yardimei olan kigidir. Bu gorgiisii yapilanlara
veya ceme katilanlara da yardimer olur.

3. Peyik (Davetgi): Cemden dnce ve cem esnasinda haberlesmeyi saglar.

4. Bekgei (Kapici): Bu hizmeti yiiriitenler, hem erkanin yiiriitiildiigi yerin gliven-
ligini hem de ceme gelenlerin evlerinin giivenligini saglarlar.

5. Gozcii: Cemde rehberin yardimcisidir. Diizeni ve siiktlineti saglar.

6. Iznik¢i (Meydanci): Erkanin yiiriitiildiigii yerin ve postunun temizligi ile be-
raber, oturus diizenini saglar, gelenlerin ayakkabilarini teslim alir ve cem bitiminde
teslim eder.

7. Zakir (Asik, Sazander): Cemde baglama ¢alip, nefes, diivaz imam ve mersiye
okur.
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8. Ferras (Carci, Stiplirgeci): Erkanin yiiriitildigii yerin temizliginden sorumlu
olan ferras, ayni zamanda cem esnasindaki sembolik temizlik erkanini da yerine ge-
tirir.

9. Ceragci (Delilci): Ceragin uyandirilmas: ve meydanin aydinlatilmasindan so-
rumludur.

10. Sakka (Ibrikdar, Ibrik¢i, Dolucu): Cemde su, serbet ve dolu sunar.
11. Pervane (Semabhci, Pervazci): Semah gorevini ifa ederler.

12. Sofract (Kurbanci, Lokmaci): Cemdeki kurban ve yemek islerine bakar,
erkéna getirilen yiyecekleri kurban etiyle beraber esit sekilde dagitir.°

Cem ayini/erkaninin icrast su sekildedir: On iki hizmet sahipleri ibrik, asa gibi
hizmet ara¢ gereglerini hazirlar. Peyikler cemaate cemin oldugunu duyurur. Bu du-
yuruyu alan canlar, erkanimn ytriitiilecegi yere gelmeden evlerinde abdest alirlar ve
aile i¢inde birbirlerinden rizalik alirlar. Herkes imkani 6lgiisiinde yanlarima lokma
alarak erkanin yiirtitiilecegi yere gelir. Erkanin yiiriitiilecegi mekana gelen canlar, ka-
pinin sagina-soluna ve esigine niyaz ederek igeri girer. Iceri giren canlar meydana
ve posta ( dede gelmisse dedeye ) niyaz ederler. (Dede gelmisse) Dedenin huzurun-
da peymancgeye durarak dualarini alirlar. Sonra gozcii ya da kapici gibi gorevlilerce
kendilerine gosterilen miinasip bir yere otururlar. Cemi yonetecek dede erkanin yii-
riitiilecegi yere gelince, igeridekilere duyurulur. Bunun {izerine mekana gelmis olan
canlar ayaga kalkarak dara dururlar. Dede “Allah, Muhammed, ya Ali” diyerek esige
niyaz eder, igeridekilere “hii, miimin miislim baci kardes ” diyerek selam verir, iger-
dekiler de “hi” diyerek selam alirlar. Dede meydanin ortasina kadar giderek “Al-
lah, Muhammed, ya Ali” diyerek secdeye varir. Daha sonra dara duran dede, rehbere
hitaben “hii erenler! Cemlerimiz Kirklar cemi, gérevimiz Hz. Hiiseyin’in yeri, yar-
dimcimiz Hakk-Muhammed-Ali, gézciimiiz, bek¢imiz Hz. Hizir ola...” der. Bundan
sonra rehber cemaate dedenin cemi yiiriitmesine razi olup-olmadiklarini sorar, cemaat
razi olduklarint beyan edince rehber dedeye “Allah, Allah... Hizmetin kutlu olsun,
yardimcin Hakk-Muhammed-Ali olsun, adaletin Hz. Ali’nin adaleti olsun...”seklinde
bir giilbank verir. Bunun {izerine dede, meydana secde ederek, posta yonelir, postun
onilinde dara duran dede, “Allah Allah, aksamlar hayrola, hayirlar fethola, serler de-
fola, miinkirler matola...” seklinde uzunca bir dua okur, duay: da “dar ¢eken bacilar
didar gore, Fatma ana muradini vere, erenler sefaya ere” ciimleleriyle bitirir. Bunun
tizerine hem dede hem cemaat secdeye giderek yerlerine otururlar. Burada dede post-
ta, rehber saginda ve zakirler/asiklar solunda otururlar. Herkesin yerine oturmasindan
sonra dede cemaate dini igerikli bir konusma yapar. Bu arada erkanin yiiriitiilece-
§i mekana getirilen lokmalar sahipleri tarafindan meydana getirilir ve dede bunlarin
hepsini dualar. Dualanan lokmalar cemden sonra yenilmek i¢in hazirlanmak iizere
hizmet sahiplerine teslim edilir.
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Dedenin nasihatinden sonra genellikle dede genelde Tahrim stresinin 8. ayetini
okuyarak tevbe istigfar verdirir. Zakirler ti¢ deyis okurlar. On iki hizmete gegmeden
once tarikat abdesti alinir. Tarikat abdestinden sonra ferras cecim de denilen kara ¢ul;
yani meydan postu (seccadesi) serilmeden ona hazirlik mahiyetinde meydani siipiirir.
Ferras daha sonra, meydan postunu kollarinin iizerine alip dualardan sonra yere serer
ve lizerine niyaz eder, sonra geri geri ve diz lizeri meydandan ¢ikar ve yerine oturur.

Meydan postu serildikten sonra, dede dargin varsa Hucurat stresinin 10., Stra
stiresinin 40 ve 43. ayetlerini dayanak gostererek darginlart baristirir. Barismayanlar
cemden disar1 ¢ikarilir. Sonra cemaat birbirinden rizalik alir. Niyazlagma ya da rizalik
alma islemi bitince ayni1 zamanda “halkacik namazi1” da boylelikle eda edilmis olur.

On iki hizmet sahipleri meydana ¢agirilir ve bunlara teker teker hizmet dualari
verilir. Bu merhaleye gecerken asiklar on iki hizmetle ilgili deyisler okur. Her biri
meydana niyaz edip meydanda hilal seklinde duaya duran hizmet sahipleri, dualarini
aldiktan sonra ustliince meydani terk ederler.

Sira gerag/cirak uyarmaya gelmistir. Ceraglar Nur sliresinin 35. ayeti okunarak
uyarilir. Bu gorevi icra edecek olan geragci/delilci meydana gelir ve usuliine uygun
bir sekilde ¢eragi uyandirir. Dedenin duasindan sonra zakirler konuyla ilgili ii¢ diivaz
okurlar.

Cerag ve abdest hizmetinden sonra, kurban hizmeti yiiriitiliir. Kurbanci ya da
sofract hizmetini iistlenenler meydana gelip dara dururlar, burada Kur’an’dan kurban-
la ilgili ayetleri okurlar ve dededen dua isterler. Cemlerde kurbanla ilgili En‘am stre-
sinin79,162-163, Saffat siresinin 103-107, Isra stresinin 111, Hacc siresinin 34-37.
ayetleri ile Kevser stresi okunabilmektedir. Dede, kesilecek ya da kesilerek getirilen
kurbanlar ii¢ defa tekbirleyerek kurban duasini okur. Dualarini alan hizmet sahipleri,
us(lii izere niyazlarini yaparak gorevlerinin basina giderler. Bundan sonra ise zakirler
kurbanla ilgili ti¢ diivaz okurlar. Bu hizmetler yiiriitiildiikten sonra genelde ceme bir
ara verilir. Bu arada dizler dinlendirilir, ihtiyact olanlar, ihtiyaclarint giderirler. Veri-
len moladan sonra “edeb-erkan, ger¢ege hii” vb. ifadelerle cemin tevhid, semah gibi
zikir yoniinii olusturan miihiirleme kismina gecilir. Bundan sonra yapilacak islemlere
“cem’in mithiirlenmesi” denir.

Dedenin ya da gdzcii’niin edeb-erkan uyaristyla diz iistii edeb-erkan iizere otu-
ran canlar dedeye kulak verirler. Bu boliimde dede, 6nce salavat getirir, cemaat da
buna seslice “Allahiimme salli aldi Muhammed ve ala Al-i Muhammed” diyerek is-
tirak eder. Dede daha sonra herkesin birbiriyle gériismesini ister. Cemde bulunanlar
birbirleriyle goriisiip rizalik alinca dede miihiirlemeye geger ve miihiirlemeyi ii¢ kere
okur. Daha sonra “Nad-1 Ali” duasi okunur. Nad-1 Ali’den sonra Hz. Peygamber, Hz.
Ali ve On iki Imam’1n adlar zikredilerek bunlarin yiizii suyu hiirmetine Allah’tan ba-
gislanmanin istendigi “bagislanma” okunur. Bagislanmanin hemen ardindan tevbe-is-
tigfar gelir. “Tevbe gilinahlarimiza estegfirullah, estegfirullah, estegfirullah. Elimizle,
dilimizle, belimizle isledigimiz biitiin giinahlarimiz i¢in, bilerek ya da bilmeyerek,
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acik ya da gizli isledigimiz biitiin hatalarimiz igin tevbeler olsun...” seklindeki tevbe
istigfardan sonra dede ya da zakir, tevbe diivazini okur. Diivaz bitince dede bir tevbe
duast okur, dede bu duay1 okurken, canlar secde halinde bu duaya “Allah, Allah, Al-
lah...” diyerek eslik ederler. Dedenin tevbe istigfar duasi bitince mithiirleme de bitmis
olur. Miihiirlemenin bitmesiyle asik {i¢ diivaz daha okur.

Miihiirlemeden sonra sira “tevhid”e gelir. (Genelde) 12 kisiden olusan bir
grup, meydana gelir ve diz iistii oturur. Agiklar tevhid diivazlari okumaya baslarlar.
Kimi dizine once hafifce, asiklarin ritmi hizlandirmasiyla da hizli bir sekilde vurarak
saga-sola sallanmak suretiyle; kimi de birbirleriyle kenetlenip baslar egik saga sola
beraberce hareket ederek “ht”lar ¢ekilir. Bu esnada kadinlar ayakta durur. “Halka
tevhidi” belli bir ritme ulagtiktan sonra zakirler ritmi yavaslatirlar ve boylece tevhid
sona erer. Gorevli bir baci tevhid halkasina katilan ve bu esnada terleyen canlarin
terlerini silmek i¢in onlara “havlu sunma” hizmetini yerine getirir. Tevhid esnasinda
“hd”nun yaninda deyislerde gegen “Hakk La ilahe illallah”, “Giizel Allah bir Allah”
vb. nakarat sdzciikleri de cemaatin istirakiyle sdylenebilir. Tevhid bitince herkes sec-
deye kapanir ve dede yaptig1 bir dua ile tevhid faslini bitirir.

Tevhidin hemen arkasindan zakirler “miraglama” okumaya baslarlar. Miragla-
malar dikkatle dinlenir. Deyislerde gegen ibarelere gore cemaat bazen ayaga kalkar,
bazen rukiya gider, bazen de secde eder. Miraglamalar okunurken de kadinlar yine
ayakta durur. Miraglama ile semah beraber yapilan iki erkandir. Miraglama esnasinda
Kirklar’1 anlatan boliim gelince Kirklar semahi da baslamis olur. Kirklar semahi kimi-
lerince iki baci iki erkek 4, kimilerince 3 baci 3 erkek 6 kisiyle yapilir. Kirklar semahi-
nin sonunda semah edenler yan yana meydanda dara dururlar ve dede onlara dua eder.

Kirklar semahini yapanlar yerlerine gegince asiklar “istek semahlari”ni ¢almaya
bagslarlar. Semah yapacak olanlarin ayaklari yalin, baslart kapali olmalidir. Goniiller
semahi ya da istek semah1 denilen bu semahlar1 dénecek olanlar 6nce meydana ve de-
deye niyaz ettikten sonra semahlarini yaparlar, semah bitiminde de dededen dualarini
alarak yerlerine gegerler.

Miraclama ve semah bitince sira “sakka” hizmetine gelir. Sakka hizmeti es-
nasinda Enbiya shiresinin 30. ayeti okunur. Suyu dagitacak olan kisi bir kap su ve bir-
kag bardakla meydana gelip elindeki malzemeyi yere birakip niyaz ederek baslattigi
hizmetini bardaga birer yudumluk su koyarak dede ile beraber ii¢ kisiye verir, sonra
bazen canlara da az az verilirse de, genelde “okunan/dualanan su” orada bulunanlarin
lizerine okunan dualar esliginde serpilir. Burada Hz. Hiiseyin’in susuzlugu yad edil-
mis olur.

Sira “kurbanci” ya da “lokmaci”nin yiriitecegi lokma hizmetine gelmistir. Eger
baslangicta kurban kesilmisse, cemler genelde bu kurbanlar pisinceye kadar devam
eder. Cem sonunda gerek pisen kurbanlar gerek evlerden getirilen lokmalar cemaata
esit sekilde dagitilir ve canlar cem sonrasinda yemek yer. Yemekler yendikten sonra
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dede sofra duasi yapar. Sofralar kaldirildiktan sonra dede cemin bittigini gdsteren bir
dua yapar. “Duran, oturan, kovsuz-giybetsiz evine varan yastiga bas koyan, sag yata
sefa kalka...Gergege hii” seklindeki duaya istirak eden canlar, dua bitiminde meydana
niyaz ederek evlerine giderler. Daha sonra oniki hizmet sahipleri gorevlerini tamam-
larlar. S6zgelimi, siipiirge ¢alinir, post toplanir, ¢gerag sir edilir (dinlendirilir, sondiirt-
liir). On iki hizmet sahipleri hep beraber meydana niyaz ederek erkanin yiiriitildigi

mekandan ayrilirlar. Boylece gece boyunca devam eden cem sona erer.”!
5. Adab ve Erkammn icra Edildigi Geleneksel Mekanlar

Alevi nitelemeli gelenek ya da ocaklar, s6z konusu bu erkani diger tasavvuf
ekolleri ve gruplarinda oldugu gibi tarih boyunca adab ve erkan merkezleri olarak ku-
rumsallasmis olan tekke, zaviye ve dergah gibi merkezlerde; 6zellikle bu merkezlerin
meydan evi, meydan odasi, Kirklar meydani vb. isimlerle ? yer alan boliimlerinde icra
etmislerdir. Tekke, zaviye ya da dergahin bulunmadig yerlesim yerlerinde ise gerekli
biiyiikliikte evi olan bir dede (ocakzade) ya da talibin evinde toplanip yiiriitmiislerdir.
Burada onemle isaret edilmesi gercken bir nokta bulunmaktadir. Geleneksel Alevi
nitelemeli gruplar, tasavvufil yapi olarak “ocak sistemine” dayanmaktadir. Nitekim
Alevi nitelemeli ocaklar kendi aralarinda geleneksel anlamda metbu ocak olarak bili-
nen ana ocak ya da bag ocaklar etrafinda teskilatlanmis ve ana ocaga bagl alt ocaklar
olusturmak suretiyle sekillendirdikleri s6z konusu ocak sistemini giiniimiize kadar
tagimustir.

Alevi nitelemeli ocaklarin s6z konusu ocak yapilanmasi seklini geleneksel adab
ve erkan merkezlerine de uyarladiklari goriilmektedir. Buna gore geleneksel anlamda
s6z konusu ocak sistemine dayali olarak varliklarini siirdiiren Alevi nitelemeli ziim-
reler, yine ana ocaklarin tekkesi durumunda olan ve bundan dolay1 da metbu tekke
olarak nitelendirilebilecek tekkeler etrafinda bir yapilanma ortaya koymustur. Her ne
kadar resmi olarak tekke ve zaviyeler kapatilmis olsa da Geleneksel Alevilik giinii-
miizde de gerek fiilen isler durumda olan gerek sadece birer ziyaretgdh konumuna
taginan tekkeler etrafinda s6z konusu yapilanmasini kaybetmemistir. Nitekim, Hact
Bektas basta olmak iizere Abdal Musa Sultan ve Elmali Tekkesi, Geyikli Baba Zavi-
yesi/Tekkesi, Kolu A¢ik Hacim Sultan Tekkesi, Sultan Siica‘eddin Veli Dergahi, Ko-
yun Baba Tekkesi, Kegeci Baba Tekkesi, Seyyid Battal Gazi ve Seyyidgazi Tekkesi,
Hasan Dede Dergahi, Piri Baba Tekkesi, Seyyid Garib Musa Tekkesi, Seyh Hasan
Onar Tekkesi, Kazak Abdal Tekkesi, Seyyid Mahmud Hayrani Tekkesi, Hidir Abdal
Ocag1 Zaviyesi/Tekkesi, Hubyar Tekkesi, Yalincak Tekkesi, Koca Haydar Tekkesi,
Sahkulu Sultan Dergahi, Karacaahmet Sultan Dergahi, Otman Baba Dergahi, Akyazili
Sultan Dergahi, Demir Baba Tekkesi, Seyyid Ali (Kizil Deli) Sultan Dergahi, Sari
Saltuk Tekkesi, Sersem Ali Baba/ Harabati Baba Tekkesi, Giil Baba Tekkesi gibi Ana-
dolu’dan Balkanlar’a pek ¢ok yerde varolan tekke, zaviye ve dergahlar (Oz, 2001:
13-330; Doganay, 2000: 47-142) s6z konusu ocak ve tekke yapilanmasini ortaya koy-
maktadir.
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Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklarin ana ocagin tekkesi durumundaki
ana tekke ve buna bagl alt ocak ve tekkeler seklinde yapilandiklartyla ilgili goriist-
miiz Aksiit’lin ¢aligmasindaki kayitlarla da desteklenmektedir. Buna gére s6z gelimi,
Dede Garkinli ocaklardan bir misal verilecek olursa, ana/bas ocak olan Dede Garkin’a
ait oldugu zikredilen zaviye, kayitlara gore su anda Derik il¢esine bagh Dedekdy’de-
dir. Dede Garkin’a bagli olan s6z gelimi Sah Ibrahim Veli ocagina ait, ocagin merkezi
olarak goriilen Malatya Hekimhan Mezirme (Ballikaya)’de Seyh Safi ya da Karadirek
olarak bilinen bir ziyaret ya da tekke bulunmaktadir. Sah Ibrahim Veli Ocagina bagh
olan Ibrahim Hac1 Obas1 (Ocagi)’na ait ise bir zaviye Sarioglan yakinindaki Kesik
Viran koyiinde iken; bir digeri yine Sarioglan’a bagli Karadzii kasabasinda bulunmak-
tadir (Aksiit, 2009: 98-99).

S6z konusu biitiin ocaklar ve gruplar diger tasavvuf ekollerinde oldugu gibi 20.
Yiizyil baglarinda tekke ve zaviyeler kapatilincaya kadar dini-tasavvufi hayatlarini
s0z konusu tekke ve zaviye gercekliginde devam ettirmislerdir.

1925 yilinda ¢ikarilan 677 say1li kanun ile tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, tari-
katlarin yasaklanmasi, seyh, dede, baba vb. ¢esitli unvanlarin kullanilmasinin ve bun-
larin faaliyetlerinin yasaklanmasi, tarikatlarla ilgili giysilerin giyilmesinin yasaklan-
mast ve tiirbelerin kapatilmasi (Kara, 1999: 268-275), diger tarikatlar gibi geleneksel
olarak tekke yapilanmasina sahip olan Alevi nitelemeli ocaklari ve gruplar da biiyiik
oranda etkilemistir (Balkiz, 2007: 9-10). Alevi nitelemeli gruplar diger tarikatlarda
da oldugu gibi, artik ayin-i cemlerini tekke ve zaviyelerde icra edememisler, bunun
yerine yeteri biiyiikliikteki evlerde, ¢cevreye ve ayin-i cem’in icra edildigi mekanin
kapisina gozciiler dikerek gizlice gergeklestirmiglerdir. Bu yasaya bagli olarak ocaklar
islevlerini yerine getiremez olmus, dedeler dolasarak taliblerini ziyaret edememis ve
de “gdérememis”tir. Bunlara ek olarak diger bazi yeni uygulamalar; dedelerin biiyiik
oranda, taliblerin tamamen, hepsi eski harflerle yazilmis adab ve erkéna ait kaynakla-
riyla irtibatlarini da koparmistir. Yasanan bu gelismelere bagli olarak Alevi nitelemeli
gelenek ya da ocak ve gruplar, sadece so6zlii kiiltlir ve dedelerin tecriibeleriyle yetin-
mek durumunda kalmaistir.

6. Modernite ve Sehirlesmenin Alevi Nitelemeli Ocak ve Gruplar Uzerin-
deki Etkileri

Modernlesme siirecinde en ¢ok etkilenen gruplardan birisi de giiniimiizde ken-
dileri i¢in Alevi nitelemesi kullanilan ocaklar ve gruplardir. Bu siirece bagli olarak
Alevi nitelemeli ocaklar ve gruplar belki de tarihlerindeki en kapsamli degisiklikler-
den birini yagsamustir (Subast, 2009: 110). Bir taraftan modernlesmenin etkisiyle, diger
taraftan 6zellikle sehirlesmenin etkisiyle sehir merkezlerinde ve yine lilkede yasanan
sosyo-ekonomik ve kiiltiirel degisime bagli olarak ortaya ¢ikan orgiitliilik gergegin-
de, giintimiiz Tiirkiyesi sehir Aleviliginde esasl bir sekilde ve bu damardan etkilenen
kirsal kesim Aleviliginde ise kismen de olsa, Geleneksel Aleviligin dinsel-kiiltiirel
gostergelerinin ¢ogunlugu yeniden ele alinmay1 gerektirecek bir hal almistir (Subas,
2009:110-111; Balkiz, 2007:125).
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Egitim ve iletisim imkanlarinin artarak kitlesellesmesi, seyahat ve goc¢iin yay-
ginlagsmasi bu siirece hiz katmis olmalidir. Bu etkenlere bagli olarak Alevi nitele-
meli ocaklarin ve gruplarin geleneksel yapisi, 6zellikle sehir merkezlerinde olanlar
acisindan gliniimiiz sartlari icerisinde kokten bir degisime ugramis, bu meyanda Alevi
nitelemeli ocak ve gruplarin dinsel, dilsel ve kiiltiirel 6zellikleri esasl farklilasmalar
yasamis ve modernligin ¢ekim giicii iginde yeniden harmanlanmistir. Modernlesme
sadece deger ve kavramlart degil; ayn1 zamanda geleneksel rol ve statiileri de ciddi
bi¢cimde etkilemistir. Bu baglamda Alevi nitelemeli ocaklar ve gruplar da modernles-
meye bagli olarak yaganan geleneksel yapilarin doniisiimiine paralel olarak pek ¢ok
acidan sik1 bir degisimin odagi olmustur (Subasi, 2009: 110).%

Modernlesme ve sehirlesmenin Aleviler {izerinde géstermis oldugu etki, 6nce-
likle Alevi nitelemeli ziimrelerin geleneksel bilgi kaynaklar1 ve otorite ile irtibatlari-
nin zayiflamasi, yasanan gelismelerin hem epistemolojik kabuller agisindan hem de
toplumsal 6rgiitlenme ve otorite agisindan yeni olusumlara zemin hazirlamasi ile daha
belirgin bir hal almistir (Yalginkaya, 1996: 6-10; Sahhiiseyinoglu, 2001: 58-60).

7. Sehirli Bir Kurum Olarak Cemevinin Ortaya Cikmasi

Kirsal yapimin ¢6ziilmesi sonrasinda sehirde yasayan Alevi nitelemeli ocak ve
gruplara mensup olanlarin ihtiyaglar ve sehirlerdeki mevcut karma yapi, dedelik, cem
vb. geleneksel kurum ve uygulamalari sehir hayatinin sartlarina gore doniistirmeye
baslamistir. Her ne kadar, ortaya ¢ikan bu hizli 6rgiitlenme, yayin patlamasi, kimlik
politikalart etrafinda yasanan gelismeler etrafinda “tarihsel gelenegi formiillestirme
arayis1” olarak isimlendirilen bu yeni insa siirecinde ocak farkliliklari, sahip olunan
tasavvufi gelenek farkliliklart ve ydresel farkliliklar ile sozlii gelenege bagli olarak
ortaya ¢ikan karmasik bilgiler bu insa siirecini ve arayislari zorlastirsa da, bu siirecin
hala devam ettigi ifade edilmelidir (Yaman, 2009: 192).

Tiirkiye’de yasanan s6z konusu siirece bagli olarak sehirlere tasinan Alevi nite-
lemeli ocak ve grup mensuplarinin, adab ve erkani sehirde de yerine getirme ihtiyag-
lar1 ve arayislarina bagl olarak, oncelikle dernek ve vakiflar i¢in hizmet binas1 olarak
kullanilan mekanlarda diger sosyal etkinliklerle beraber bu ihtiyacin da giderilmeye
calisildigina sahit olunmaktadir. Nitekim bu yillarda Karacaahmet Sultan Kiiltiiriinii
Tanitma, Yasatma, Dayanigsma ve Tiirbesini Onarma Dernegi (1969), Pir Sultan Abdal
Kiltiir Dernegi (1988), Haci Bektas-1 Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernegi (1989), Hact
Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi (1992), Sarigazi Kiiltiir Dernegi (1993), Erikli Baba
Kiiltiir Dernegi (1993), Garib Dede Tiirbesi Koruma Onarma ve Yasatma Dernegi
(1994), Sahkulu Sultan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma-Egitim Kiil-
tiir Vakfi (1994), Cumhuriyet¢i Egitim ve Kiiltiir Merkezi Vakfi (1995), Gazi Kiiltiir
Vakfi (1995), Adalar Cumhuriyet Egitim ve Kiiltiir Vakfi (1996), 6rneklerinde goriil-
diigii iizere Istanbul basta olmak kaydiyla biiyiik sehirlerde gerek daha once gerek
90’11 yillarda kurulan s6z konusu dernek ve vakiflar biinyesinde cemevi hizmetleri de
yiiriitiilmeye baglanmustir.
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Daha sonralari ise Kartal Cemevi Vakfi (1996) 6rneginde goriildiigii tizere biz-
zat cemevi kelimesinin i¢inde bulundugu dernek ve vakiflar ile bizzat cemevi kelime-
sinin gegtigi yapilar insa edilmeye baslanmigtir (Rengber, 2008: 27-82).2* Dolayisiyla
1990’11 yillardaki geligsmeler, artik cemevi adiyla kurumsallasmaya baslayan yeni bir
stirece sahitlik etmistir. “Cemevi” kelimesinin 1990’11 yillarda yaygin olarak kulla-
nilmaya basladigini gosteren en 6nemli verilerden biri, cemevi kullanimli kurumsal
yapilarin ortaya ¢ikis tarihlerinin bu zaman dilimine rastlamig olmasidir.

Bu gelismelere bagli olarak sehirlesmeyle beraber Alevi nitelemeli ocak ve
gruplar dogal olarak adab ve erkanlarimi sehirlerde de yiiriitecekleri mekanlar olus-
turmus ve bu mekanlara 1990’11 yillarin ortalarindan itibaren geleneksel isimlendir-
meler haricinde “cemevi” adi verilmistir. Dolayisiyla , cemevi isminin tekke, zaviye,
dergahlar ya da meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi vb., cemaa-
tin “cem olup/toplanip” tevhid/hi,hiiti gekmek suretiyle icra ettikleri zikir ibadeti ile
adab ve erkan yiiriittiikleri geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi
son déneme mahsus bir gelismedir. Mimarlik ve Sanat tarihi alanlarinda tekke, za-
viye, dergah, asitane vb. mekanlarla ilgili pek ¢ok ¢alisma bulunurken, 2000°1i yillar
oncesinde cemevi ismiyle herhangi bir veriye rastlanmamasi, s6z konusu ismin ve
kurumsal yapimin son doneme ait bir isimlendirme ve olgu oldugunu teyit etmekte-
dir. Nitekim Cumhuriyetci Egitim (Cem) Vakfi tarafindan cemevi mimarisiyle iliskili
olarak “Cem Kiiltir Evi Mimari Proje Yarigmasi”nin 1996 yilinda yapilmis olmasi
(Ulger, 2013:92-93)* bu gercekligi acikca ortaya koymaktadir. Cem Dergisi’nde ce-
mevlerinin tarihsel kdkeni, mahiyeti, kurulusu, islevleri vb. konulari ele alan yazilarin
bliylik gogunlugunun, 1994-2002 tarihleri arasinda kaleme alinmig olmasi bu noktada
oldukga dnemli bir veri sunmaktadir. (Sanli, 2005: 110-112). Ayni dergide Sabri Yii-
cel’in kaleme aldig1 “Cemevleri A¢ilirken” baslikli yazinin (1994: 37) Aralik/1994
tarihli olmasi ise fazla s6ze hacet birakmamaktadir.

Bununla birlikte sehirlesme ve gog¢ olgusuna bagli olarak geleneksel ocak ya-
pilanmasi ve dede-talib iliskisinin zayiflamasi ve yer yer ortadan kalkmasi; buna ila-
veten bahse konu orgiitlenmelerde daha ¢ok sehirlerde yetisen taliblerin kurucu ve
karar verici bir pozisyonda olmalar1 sonucunda Alevi nitelemeli gelenek ve mensup-
lar1 i¢in yeni bir durum ortaya ¢ikmigtir. Buna gore, taliblerini vakif ve derneklerde
s0z sahibi yonetici olmalarina bagli olarak dedeler ve zakirler cogu zaman {icretli bir
vakif ya da dernek ¢alisani haline gelmislerdir. Sehir hayatinda egitim, kiiltiir, sosyal
yardimlagma gibi pek ¢ok sosyal fonksiyonlari yani sira dernek ve vakiflarin adab ve
erkan merkezli gorevlerin de yerine getirildigi mekanlar haline déniismesi olgusuna
bagl olarak dernek ve vakif yoneticileri, bu yeni duruma goére adab ve erkanin icra
edilmesi noktasinda s6z konusu dernek ve vakif gatisi altinda olusturulan cemevlerine
de “dede” gorevlendirmektedir. Bu ise Bektasiler dahil biitiin Alevi nitelemeli ocak ve
gruplar i¢in yeni bir durum olusturmakta, bunun sonucunda “dernek dedesi” ve “der-
nek cemevi” pratigi ve kavramlariyla karsilasiimaktadir (Tasgin, 2009: 211; Yaman,
2009: 191).
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Her ne kadar baslangicta sehir merkezli bu orgiitlenmelerde, dernek ve vakifla-
rin kurucu ve yoneticileri, sehirde okuyup yetisen ve bir takim ideolojik yapilanmalar
icerisinde yetisip, bu mensubiyetlerinden hareketle bir taraftan geleneksel Alevi an-
layiglar ve kurumlar, diger taraftan da dine kars1 sert ve ideolojik tavir sergilemis ol-
salar da, 1990’11 yillara gelindiginde; tilkede yasanan bazi sosyo-kiiltiirel gelismelere
de bagli olarak gelenekselin yeniden tanimlanmasi s6z konusu olmus ve s6z konusu
bu organizasyonlar pek ¢ok geleneksel unsuru yeni bigimlerde biinyelerinde sekil-
lendiren kurumlar haline doniismeye baslamigtir. Bu noktada sehirlerde de adab ve
erkanin yapilacagt mekanlarin, yani cemevlerinin kurulmaya baslamasi ve fiilen cem-
lerin yapilmasi en 6nemli etken olsa gerektir (Yaman, 2009: 191-192; Subasi, 2009:
116-117).%

Dernek dedeligi uygulamasiyla geleneksel dedelik kurumundan apayri bir yapi
ortaya ¢iktigi gibi, sehirde icra edilen cemlerde de fiziki ortam ve ¢evrenin koklii
olarak degisimine bagl olarak geleneksel uygulamalar bir takim degisikliklere maruz
birakilmistir. S6zgelimi, cemler ayni kdyde degil, sehir ortaminda yapilmakta; sehir-
lerdeki adab ve erkan merkezlerinin salonlarinin sekli, duvarlardaki yazilar, resimler;
aydinlatma, ¢erag, mum, asa, post gibi teknolojik olanlar da dahil kullanilan arag-ge-
recler; dedeler, semahgilar ve zakirler gibi hizmet sahipleri, cemde dagitilan (sakka),
kilik-kiyafet bigimleri, farkli ocaklardan olanlarin ceme katilabilmesi ve hatta Alevi
bir ocak ya da gruba mensup olmayanlarin da cemlere alinmaya baslamasi kapsamli
farklilagsmalar meyaninda zikredilebilecek hususlardir. Nitekim bugiin itibariyle se-
hirlerde cemler, belli bir cemevinde, ayn1 veya farkli ocaklara mensup bir veya birden
¢ok dedenin, farkli ocaklara mensup taliblere cem hizmeti gérmeleri seklinde, tasav-
vuftaki yerlesik kurallar da dahil olmak iizere geleneksel anlayis ve kaliplara uygun
olmayan bir tarzda devam etmektedir. Nitekim, dedelerin oniinde karma bir cemaat
vardir ve bu yap1 ayn1 zamanda modernligin biitiin donanimlarim igsellestirme iste-
gindedir (Subasi, 2009: 118). Bu ise, schirlerde ocak dedeliginin bizzat sona erdigini;
bunun yerini cemevi ya da vakif ve dernek dedeliginin aldigini gostermektedir.

Burada deginilmesi gereken bir diger nokta, dedelerin, sehirdeki adab ve erkani,
ancak soz konusu vakif ya da dernek yoneticilerinin uygun gérmesiyle yapabildik-
leri hususudur. Hatta bugiin itibariyle dedeler sehir merkezlerinde, belli bir bolgede
yogunlagmis kendi taliblerine bile cemevleri ya da vakif ve dernekler biinyesinde,
ancak o vakif ve dernek yoneticilerinin izin verdigi dl¢lide ulasabilmektedir. Dahasi
cem yapilacak yerin esiginden igeri adim atildiktan ve dede posta oturduktan sonraki
gelismeler de eskiden oldugu gibi cemevi ya da dernek dedesinin kontroliinde de-
gildir. Dolayisiyla Geleneksel Aleviligin temel otoritesini ifade eden ocak dedeligi
sehirlerde s6z konusu otoritesini yitirmisken; artik sehirdeki Aleviler agisindan temel
otorite, Alevi kimligi baglaminda kurulan dernekler, vakiflar vb. kurum ve kuruluslar
olmustur (Yaman, 2009: 193-195.)%
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8. Cemevinin Mahiyeti ve Temel Fonksiyonlari

Buraya kadar ¢izilen gergeve, cemevinin giintimiizde Alevi nitelemesi kullanilan
ocak ya da gruplarin, “cem” olup/toplanip, bir takim sosyal ve kiiltiirel icerikli
etkinliklerle beraber, aslinda “tevhit ¢ekerek icra ettikleri zikir ibadeti” merkezli 4dab
ve erkani yiiriittiikleri mekanlara verilen bir isim oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iti-
barla, on iki hizmet {izerinden yiiriitiilen cemler birer zikir ayini/toplantisi; cemevleri
de bunlarn icré edildigi mekanlardir.?®

Cemevleri, bugiin itibariyle birer adab ve erkan mekani olmakla beraber ayni
zamanda pek ¢ok sosyal ve kiiltiirel etkinligin yerine getirildigi bir nevi kimlik de
insa eden merkezler konumundadir. Konu hakkinda yapilan ¢aligmalarda dile getiri-
len hususlara gore:

Cemevleri, sehirlerde kurulan mekanlar olarak Alevi nitelemeli ocak ve grup
mensuplari i¢in gelenekle ya da kimlikle bag kurmak ve kimligi yeniden insa etmek
gibi dnemli fonksiyonlar icra etmektedir. Bu itibarla cemevleri bir nevi aidiyet iire-
tebilme ve kiiltlirel sinir belirleme alan1 olusturmaktadir (Yildirim, 2012: 168-169)

Cemevlerinde Alevi gelenegin 6grenilmesi ve insanlarin farkli konularda yetis-
meleri icin konferans, panel, seminer vb. etkinlikler diizenlenmektedir. Dini ve milli
giinlerde bir takim etkinlikler yapilmaktadir.

Cemevleri bugiin itibariyle bagta on iki hizmet sahiplerinin yetistirildigi bi-
rer egitim merkezleri konumuna gelmistir. Cogunda kiitiiphane veya okuma salonu
bulunan s6z konusu mekanlarda, ayrica saz, semah, 1ngi1izce, Almanca, bilgisayar,
okuma-yazma, dikis-nakis, el sanatlari, tiyatro vb. kurslar ile dershaneye gidemeyen
ogrenciler icin hazirlik kurslar diizenlenmektedir.

Cemevleri adeta birer sosyal yardimlagma ve dayanigma merkezleri islevi gor-
mekte, buralarda bir takim ihtiyag¢ sahiplerinin ihtiyaclar1 giderilmeye calisiimakta,
fakir 6grencilere burs vermeye gayret edilmekte, ihtiyac sahiplerine erzak ve giysi
yardimlar1 yapilmakta, ¢ocuklar i¢in stinnet merasimleri diizenlenmekte, imkanlar 61-
clisiinde evlenemeyen genclere maddi yardimlar yapilmakta ve biinyesinde bulunan
asevlerinde haftanin belirli giinlerinde muhtaclara yemek dagitimi yapilmaktadir (Ha-
cigdkmen, 2016: 84-86).

Cemevleri Hakk’a yiiriiyen kisilerin cenaze hizmetlerinin yurtitiildiigl, gasilha-
ne ve morglari bulundugu, cenaze namazi hizmetlerinin yiiriitiildiigii merkezler hali-
ne de gelmistir (Yildirim, 2012: 167-174; Rengber, 2012: 78-83; Sahin, 2012: 44-45).

Bugiin itibariyle cemevlerinin icra ettigi dini, sosyal ve kiiltiirel alanlarda s6z
konusu fonksiyonlarin, gegmiste tekke, zaviye ve degéhlarin icra ettigi fonksyonlar
ile mahiyet olarak ortiismesi de konuyu bitirirken dikkat ¢ekilmesi gereken bir 6zel-
liktir.
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9. Sonug¢

Gecmiste her bir grubu Bektasi, Erdebil Stfiyan Siiregi Talibi, Baba Mansurlu,
Aguicenli, Tahtaci, Hubyarli, Kegeci Babali gibi mensup oldugu ocakla anilan, giinii-
miizde ise daha cok Alevi nitelemesi ile isimlendirilen gelenek ya da ocak ve gruplar,
dini ve sosyal hayatlarini tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendirmistir.

Iman1 dahi “ikrar etmek” anlamma yani tarikatta nasip almaya veya bir miir-
side, pire ikrar vermeye hasreden, dolayisiyla tasavvuf diisiincesinin hakim oldugu
Alevi nitelemeli gelenek, bu diisiincesini yine tasavvuf ekollerinin hepsinde bir se-
kilde varolan usil ve adab-erkan gercevesinde sistemlestirmistir. Buna gore, tasavvuf
ustllerini dort kapi-kirk makam anlayisiyla olusturan Alevi nitelemeli ocak ve grup-
lar, adab-erkan baglaminda ii¢ siinnet-yedi farz, niyaz, cem gibi unsurlari esas olarak
kabul etmisler ve ahlak anlayislarini eline-diline-beline sahip olmak ilkesini merkez
alarak olusturmustur.

Giliniimiizde daha ¢ok Alevi seklinde isimlendirilen bu ocak ve gruplar, gec-
miste adab ve erkanlarini diger tasavvuf ekolleri ve gruplarinda oldugu gibi adab ve
erkan merkezleri olarak kurumsallagmis olan tekke, zaviye ve dergah gibi merkezler-
de yiirtitmuslerdir. Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklarda temel erkan olarak
kabul edilen ve tevbe-istigfar, rizalik, tevhid, miraglama, semah vb. unsurlarryla bir
zikir ibadeti mahiyetinde olan cemler; 6zellikle tekke, zaviye ve dergahlarin meydan
evi, meydan odasi, Kirklar meydani vb. isimlerle yer alan boliimlerinde icra edilmis-
tir. Tekke, zaviye ve dergahin bulunmadigi yerlesim yerlerinde ise gerekli biyiikliikte
evi olan bir dede (ocakzade) ya da talibin evinde toplanip yiiriitmiislerdir.

1960’11 yillarda iilkemizde yasanan sosyo-ekonomik geligsmelere bagli sehirles-
meyle beraber Alevi nitelemeli ocak ve gruplar dogal olarak adab ve erkanlarini se-
hirlerde de yiiriitecekleri mekanlar olugturmus ve 1990’11 yillarin ortalarindan itibaren
ortaya ¢ikmaya baglayan bu mekanlara, geleneksel isimlendirmelerden farkli olarak
“cemevi” adi1 verilmistir. Dolayisiyla , cemevi isminin tekke, zaviye, dergahlar ya da
“meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi ” vb., cemaatin “cem olup/
toplanip” tevhid/hi,hiiii cekmek suretiyle icra ettikleri zikir ibadeti ile adab ve erka-
n1 yiiriittiikleri geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi son déneme
mahsus bir geligmedir. Nitekim, Mimarlik ve Sanat tarihi alanlarinda tekke, zaviye,
dergah, asitane vb. mekanlarla ilgili pek ¢ok calisma bulunurken, 2000°li y1llar dnce-
sinde cemevi ismiyle herhangi veriye rastlanmamasi, s6z konusu ismin ve kurumsal
yapiin son doneme ait bir isimlendirme ve olgu oldugunu teyit etmektedir. Ayrica
Cem Dergisi’nde cemevlerinin tarihsel kdkeni, mahiyeti, kurulusu, islevleri vb. konu-
lar1 ele alan yazilarin biiylik cogunlugunun 1994-2002 tarihlerinde yogunlagmasi da
bunu agikca ortaya koymaktadir.

Buraya kadar cizilen gerceve, “cemevi’nin giiniimiizde Alevi nitelemesi
kullanilan gelenek ya da ocak ve gruplarin, “cem” olup/toplanip, bir takim sosyal ve
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kiiltiirel igerikli etkinliklerle beraber, aslinda “tevhid/hi,hiiti ¢ekerek icra ettikleri zi-
kir ibadeti” merkezli 4dab ve erkan yiiriittiikkleri mekanlara verilen bir isim oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu itibarla, on iki hizmet {izerinden yiiriitiilen cemler, birer zikir
ayini/toplantisi; cemevleri de bunlarin icra edildigi mekanlardir.

Bu itibarla, cemevi ismiyle sehir merkezlerinde tesekkiil eden, daha sonra kdy-
lerde de ayni adla ve tasavvufi kabulleri ¢ergevesinde bazist dort kapr kirk makami
temsilen, dort kap1 ve kirk koseli; bazis1 On iki Imami temsilen, on iki késeli vb.
degisik sekillerde insa edilen son déneme ait bu yeni yapilar, farkli sosyal etkinliklerle
beraber aslinda tasavvuf gelenegindeki benzerleri gibi adab ve erkanin yiriitildigi
mekanlardir. “Sirf tesmiye mahiyeti degistirmez”, yani; “sirf isim ya da ad degisikligi
nedeniyle bir isin, olayin ya da olgunun mahiyeti veya igerigi degismez” prensibince
ifade edilmelidir ki, her ne kadar cemevi isimlendirmesi geleneksel olarak tekke, za-
viye, dergah ya da meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi, bilyiik ev
gibi adlarla anilan adab ve erkanin icra edildigi mekanlarin yerine yeni bir isim olarak
kullanilsa da, bu cemevinin mahiyetini degistirmez.

Bugiin itibariyle Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve gruplar hakkinda yii-
rlitiilecek her tiirli ¢alismada bu ¢aligmamizda ortaya konulan ¢ercevenin dikkate
almmasmin saglikli sonuglar almak i¢in 6nemli oldugu degerlendirilmektedir. Bu
konularda zaman zaman tarihsel tecriibeyi, bilimsel bilgiyi ve metodik yaklasimi
dikkate almayan bazi tavirlar sergilendigi goriilmektedir. Nitekim, giincel bir takim
tartigmalarda cemevlerinin havra, kilise ve cami ile yan yana anilmasi1 —eger kasdi
ve belli bir maksada matuf stratejik bir tavir degilse- metodolojik olarak son derece
yanlis oldugu kadar, tarihsel ve bilimsel verilere de uymamaktadir. Tekke, zaviye ve
dergahtan cemevine, Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin gegmisten giiniimiize adab ve
erkanlarini icra ettikleri mekanlari ele alan bu ¢alismada ortaya konulan ¢ergeve, bir
adab ve erkan mekani olan, yani Islam tasavvuf ekollerinin hepsinde oldugu iizere
tarikat hayatinin gereklerinden biri olan “tevhid/hi, hiiti”lerin ¢ekildigi cemevinin de,
olmas1 gerektigi sekilde diger tasavvuf ekollerinin adab ve erkan merkezleriyle degil
de, dinlerin mabetleri olan havra, kilise ve cami ile kiyaslanmasi ya da birlikte zik-
redilmesinin ne kadar yanlis oldugunu; daha dogru bir ifadeyle kiyaslanmamasi ve
zikredilmemesi gerektigini gostermeye yetmektedir.

Bu itibarla, nasil ki, Islam cografyasinda hicbir désnemde tekke, dergh, zaviye,
asitane vb. adab ve erkanin yiriitiildigi mekanlar havra, kilise ve cami ile kiyas-
lanarak algilanmadiysa, gegmiste yine tekke, zaviye, dergah, meydanevi gibi farkl
isimlerle anilan, giinlimiizde ise daha ¢ok cemevi adini almis bulunan ve farkli sos-
yo-kiiltiirel etkinliklerle beraber aslinda Alevi ocak ve gruplarin adab ve erkaninin
yiriitiildiigii bu mekanlarin, dinlerin ortak mabetleriyle kiyaslanmasi s6z konusu ol-
mamalidir. Hele Islam icinde olan ve Islam tasavvufunun énemli bir unsuru zikrin icra
edildigi bir gelenege ait mekanim, Islam’in ortak mabediyle kiyaslanmas1 her agidan
sikintilt bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Islam tarihinin higbir déneminde tasavvuf
adab ve erkanimin icra edildigi tekke, zaviye, dergah gibi mekanlar, cami ve mescitler-
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le kiyaslanmamustir. Kaldi ki, basta Hact Bektas, Stica‘eddin Veli, Seyyid Battal Gazi
dergahlar olmak lizere pek ¢ok 6rneginde goriildiigii lizere geleneksel tekke, zaviye
ve dergahlarda cami ve mescid kayitlariin bulunmasi, saglikli degerlendirmeler i¢in
daima g6z 6niinde bulundurulmasi gereken bir vakiadir.

Sonnotlar

1 Alevi nitelemesi kullanilan gruplarin geleneksel olarak ocak sistemine dayanmasi ve ocaklarm farkl
tasavvufi gelenege mensup olmasi; sehirlesmeyle birlikte farkli Alevilik anlayislari etrafinda bir
orgilitlenme yaganmasi gergegi, ¢caligmamiz boyunca “Alevi nitelemeli gelenek ya da ocaklar ve
gruplar” seklinde bir ifadeyi kullanmay1 gerekli kilmustir.

2 Hiiseyin Bal (1997: 221) tarafindan “Alevilik/Bektasiligin ne olduguna iliskin erkek ve kadmlarmn
goriislerini” tespit etmek amaciyla sorulan soru igin hazirlanan “1. Mezheptir, 2. Tarikattir, 3. Kiil-
tiirdiir, 4. Yasama tarzidir, 5. Bunlarin hepsidir, 6. Fikri yok™ seklindeki siklardan olusan seceneklere
verilen cevaplara gore, Baladiz kankdytinde erkeklerin %36°s1 Aleviligi tarikat, yine %36’s1 hepsi,
%81 kiiltiir, %81 yagsama tarzi, %4 i mezhep olarak tanimlamis, %8’1 fikri yok sikkini isaretlemis-
lerken; kadmlarin %56’s1 hepsi, %12°si ise tarikat, %8’i mezhep olarak nitelendirmis, %24’ ise fi-
kir beyan etmemistir. Niyazlar kdyiinde ise erkeklerin %80°1 tarikat, %13,3 mezhep ve %6,7’si hepsi
siklarmn isaretlerken; kadmlarin %40°1 tarikat, %26,7’si mezhep, %13,3’1 kiiltiir, %6,7’si yasama
tarz1 olarak tanimlamislar, %6.7’si de fikri yok secenegini isaretlemislerdir. Bkz. Bal, Toplumsal
Kurumlar, s. 173. Yine Bal tarafindan Isparta’nin Aleviler ve Siinnilerin karigik yasadiklar iki kdyde
yapilan arastirmada deneklere yoneltilen “Size gore Alevilik/Bektasilik nedir?”” sorusu i¢in hazirla-
nan “1. Islamiyet’in farkl1 yorumu, 2. Islamiyet ile eski Tiirk kiiltiiriiniin kaynasmas1, 3. Bir mezhep
ya da tarikat, 4. Islam’m 6ziinden sapma, 5. Baska” seklindeki seceneklere verilen cevaplara gore,
Alikdy’deki Aleviler’den erkeklerin %25’ Aleviligi tarikat, %25°i de Islam-Tiirk sentezi, %15’
Islamiyet’in farkli yorumu, %151 Islamiyet ile ayn1 olarak gériirken, %20’si bu soruyu cevapsiz
birakmis; kadinlardan %65°i tarikat, %25’i de Islam-Tiirk sentezi, %5’ Islamiyet ile ayni olarak
nitelendirmis, %5°1 ise soruyu cevapsiz birakmistir.

3 Cengiz’in galigmasinda (2000: 106) “Alevi-Bektasiligi Ozsel Tanimlamanin Egitim Degiskenine
Gore Dagilim1” hakkinda hazirlanan tabloda, biitiin 6grenim diizeyleri dikkate alindiginda denekle-
rin %41.7’si Aleviligi Islami bir tarikat, %231 Islam’n 6zii, %23’ bir diisiince bigimi, %12.3%i de
Islami bir mezhep olarak nitelendirmislerdir.

4 Keskin’in bu galigmasinda (2004: 103) deneklerin %32,1°i Aleviligi Islam’in 6zii, %25,9"u bir dii-
slince veya yasam bigimi, %7,5°1 ayr1 bir din olarak tanimlamaktadir.

5 Sinanoglu bu ¢alismasinda (2008: 119-121) érneklemin meslekleri ve Aleviligi tanimlama iliskisini
tespit etmek amaciyla deneklere S sikli bir soru y6neltmis ve bu siklari su sekilde siralamustir: 1.
Islam’1n 6zii, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e bagli tarikat, 2. Bir diisiince, 3. Bir kiiltiir, 4. Islam dini iginde
bir mezhep, 5. Ayr1 bir din. Ankete katilanlarin % 47’si birinci sikki isaretleyip Aleviligi tarikat
olarak tanimlarken; % 15°1 “bir diistince’, %18,5’i “bir kiiltiir’, % 16,6’s1 ‘islam dini iginde bir mez-
hep’, % 1,31 “ayri bir din’ sikkini isaretlemistir. Yakin oranlar yerlesim yerlerine gore katilimeilarin
tanimlarinda da goriilmekte ve buna gére % 48’1 Aleviligi tarikat olarak tanimlamaktadir. Yerlesim
yerlerindeki kabullere gore Alevilige tarikat diyenlerin orani ise su sekildedir: Koy, %59,5; ilge,
%56,3; sehir, % 46,8.

6 Alevi nitelemeli gelenegin tarikat olduguyla alakali farkli bolgelerdeki gelenek ya da ocak mensup-
larinin kendi kabulleri hakkinda bkz. (Kaleli, 1996:424; Varlik, 1997: 82; Eren, 2002: 108; Tasgn,
2006: 48). Aleviligin soya dayali tarikatlar olarak isimlendirilmesini anlamlandiracak bazi veriler
i¢in de bkz. (Cengiz, 2000: 149-153; Keskin, 2004: 254).

7 Nitekim Tokat yoresinde Dedelerin; Aleviligin ne oldugunu farkli yonleriyle dile getirme cihetine
gitseler de, Aleviligin statiisiiyle alakali olarak hemen hemen hepsinin “tarikat” nitelemesi yaptik-
lar1 goriilmektedir (Uger, 2015: 65-68). Alevi gelenegin tarikat olarak degerlendirilmesi gerektigi
ve tasavvufi boyutu hakkinda ayrica bkz: (Dalkiran, 2002: 116.; Sarikaya, 2017:9-23).

8 Menakibnamelerde zikredilen ortak evliya kerametleri hakkinda bkz.: Ocak, 1992: 70-96.
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9 “Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurmak” siinni ve gayr-i siinni pek ¢ok menakibnamede goriilebilen
ortak bir motiftir. Bkz.: Ocak,1992: 94.

10 Az yiyecekle orduyu doyuran Hubyar Sultan’in bu isi gergeklestirdigine inanilan Hubyar
Tekkesi’nin yanindaki Sokutas’in, Hubyarlilar’ca giiniimiizde de ziyaret edildigi bizzat alan
arastirmalarimiz esnasinda gozlemlenmistir.

11 Bu kabuliin Buyruk olarak isimlendirilen eserlerdeki ifade sekli igin bkz.: Kaplan, 2010: 157-158.

12 Bu husus Cengiz’in Tokat yoresinde Camigi bolgesinde yiirtittiigii ¢alismanin (2000: 174)
verilerinde de dile getirilmektedir.

13 Buyruk niishalarinda taliblerden ddima Hakk’1 zikretmeleri istenir. Bunun ise cemlerde pratige
dokiildiigi gorilmektedir. Seyh Safi Buyrugu, 1994: 57, 141.

14 Cem tiirleri hakkinda bkz.: Ulugay, 1993: 51, Temiz, 1999: 157; Doganay, ty: 27.

15 Buna Muharrem, Hizir gibi zamana bagl cemler dahil degildir. Bunlar oruglarin bittigi giin diizen-
lenir.

16 Bu anlamda yeni gorevler belirlenmesi potansiyeli de bulunmaktadir. Konuyla ilgili bir misal erkan
esnasinda yeni gorevler belirlenmesi potansiyelini agik¢a ortaya koymaktadir. Buna gore, oniki hiz-
met diginda 17 erkan vardir ve bunlarin sahiplerinden birisi “gayct ve kahvecidir.” Bu hizmetin piri
Veysel Karani’dir. (Arslanoglu, 1998: 15; Ersal, 2016: 213-215).

17 Burada dile getirilen herkesten kasit, Geleneksel Alevilik’te ocagi olusturan grubun iiyeleridir. Bi-
lindigi gibi Alevi nitelemeli gelenege mensup olanlar, dzellikle gorgli cemi gibi cemleri ocak ve
grup i¢inde yapmaktadir. Bu cemlere Alevi gelenege mensup olmayanlar giremedigi gibi, soz ko-
nusu ocagm mensubu/talibi olmayan diger kisiler de katilamazlar. Bu baglamda Turhal Ulutepe
kasabasinda Hubyar Tekkesi’ne bagli her ii¢ grubun kendine ait bir cemevi oldugu ve her grubun
cemlerini sadece kendi liyeleriyle yaptiklar: hakkinda bir bilgiyi paylasmakta fayda vardir. Bu grup-
lar, son zamanlarda Belediye Baskani’nin 6zel gayretleriyle ancak Muharrem Cemi ya da Hizir
Cemi gibi cemleri birlikte yapmaya baslamislardir.

18 Boy ve seriat abdestinin (yani toplumda namaz abdesti olarak bilinen abdest) sart olmadigin1 dile
getirenler olsa da, genelde “goriilecekler” ya da hizmet sahipleri i¢in bunlarin alinmasi gerektiginin
dile getirildigi bilinmektedir.

19 Sehirlesmeyle beraber bu kural degisime ugramaya baslamigsa da kirsalda cemlere basi agik girilmez.
Bu hem erkekler hem de kadnlar i¢in gegerlidir. Nitekim kadinlar, bolgelere gore degisen yerel
ozellikler tasimakla beraber cemlere basortili katilirlar. Erkekler iginde ayni sey soz konusudur.
Ozellikle halkaya katilacaklar ve semah dénecekler mutlaka basi kapali olmalidir. Erkeklerde de
buna yonelik olarak Anadolu’da kdylerde yaygin olarak kullanilan sapka veya fotiir sapka giyilmek-
tedir. Farkli bolgelerde farkli sapkalarin giyildigi malumdur. Meseld, Ankara Cubuk’ta diizenlenen
bir cemde Dede’nin namaz takkesine benzer bir baslik giydigi ile ilgili olarak bkz.: Arslanoglu,
1998:12.

20 Oniki hizmetle ilgili olarak bkz.: imam Cafer Buyrugu, 1998: 136; Figlali, 1990: 336-339; Ulugay,
1993: 68-70; Temiz, 1990: 160-162; Doganay, ty:29; Giilsan, 2001: 64-67; Hasgiil, 2001: 20.
Cemlerin uygulanmasi, cemlerde oniki hizmet, okunan ayetler ve dualar i¢in bkz.: Doganay, ty:
28-63; Ugurlu, 1991: 81-117; Ulugay, 1993: 21-74, 123-195; Dogan, 1998: 151-214; Yaman, 1998:
7-85; Temiz, 1999:166-229; Giinel, 2000:107-202; Hasgiil, 2001: 20-68; Tur, 2002: 340-450; Bakir,
2003: 128-153; Karakas, 2003: 227-267; Yildiz, 2014: 162-178. Ayrica bkz: http://www.hubyar.org/
adualar.html.

2

—_

22 Erkénin icra edildigi s6z konusu kisma ayrica Kirklar Meydani, Acem Meydani, meydan-1 Ali,
Horasan meydani, meydan evi, erenler meydani, er-bact meydani, Hakk divani, ibadet meydan,
kardeslik meydani, huzur meydani, esitlik meydani, Hakk huzuru, Muhammed-Ali divani, Haci
Bektas-1 Veli meydani, erkdn meydani, erler meydan: vb. isimler verildigi bilinmektedir (Noyan,
1985: 110; Rengber, 2012: 79).

23 Konuyla ilgili daha detayl bilgi ve degerlendirmeler igin bkz.: Camuroglu, 2000: 14-15; Subasi,
2005: 67-142.

24 ince’nin “Bir Cemevinde Cem Ritiieli” adl yiiksek lisans ¢alismasinda (2017: 80-89) Istanbul’da
1994°te baslayip 2007’ lere uzanan bir insa siireci gecirdigi anlasilan Alibeykdy cemevinin kurulusu
hakkindaki kayitlar1 vakiay1 teyit etmektedir. Bu vesileyle Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve
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gruplarda yerine getirilen uygulamalarin ritiiel yerine edeb-erkan seklinde ifade edilmesi, s6z konu-
su gelenegi mecrasinda anlamak adina oldukg¢a 6nemli oldugu vurgulanmalidir. Nitekim bu alanda
“edeb-erkan”n ritiiel yerine, “manner-etiquuette” olarak terciime edildigi bilinmeli ve gelenegi asli-
na uygun olarak anlamak ve anlatmak i¢in bu kullanimin tercih edilmesinin yerinde olacag: goz ard1
edilmemelidir.

25 Ulger tarafindan yiiriitiilen yiiksek lisans calismasinda (2016: 70-101) Haci Bektas Veli, Sahkulu
Sultan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) dergahlarmin mekansal analizi yapilmis; bilahare 1990’11 y1l-
larin ortalarindan bugiine sehirlerde insa edilen cemevlerinin de bigimsel, mekansal ve anlamsal
ozellikleri tizerinde bir takim degerlendirmelerde bulunulmustur.

26 Grup liyelerinin gruptan kopus ya da asli hiiviyetine gore tekrar kendini formatlama davranist hak-
kinda bkz.: Biiyiikkara, 2008:120. Bu olgunun Ingiltere’deki gogmenler lizerine yansimalar1 hakkin-
da bkz.: Sahin, 2012: 42-56.

27 Yaman bu duruma bagh olarak artik dedelerin ocak isimleriyle degil; hizmet yiiriittiigi kurum ya
da kurulusun adiyla anildigin1 kaydetmektedir. Yaman, bu gelismelere bagh olarak gerek Tiirkiye
icinde gerekse yurt disinda son yirmi yildir aktif dedelik yapan kisilerin, bu siirecten 6nce dede-
lik yapmadiklarina, cem-cemaat yiiriitmediklerine; bunlarmn degisik mesleklerden ve emeklilerden
olustuklarina dikkat ¢ekmektedir. Sehirlerdeki dede-talib profili ve iliskisiyle ilgili olarak ayrica
bkz.: (Birdogan, 1999: 27).

28 Cemevlerinin adab ve erkanla ilgili ne tiir bir islev gordiigline dair degerlendirmeler i¢in bkz.: (Giin-
gor, 2010: 128).
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HACI BEKTAS-I VELi OGRETIiSINDE AKLIN VE
ILMIN YERI"
THE PLACE OF REASON AND WISDOM IN DOCTRINE OF
HACI BEKTAS-I VELI

ibrahim GUL"
Oz
Haci Bektas-1 Veli, Islam dinini giiniin kosullarina gore yorumlayan bir Tiirk sufisidir. Makalat adli
eserinde yer alan “Dort Kap1 Kirk Makam” 6gretisi kamil insan yetistirmenin basamaklarini gosteren
bir program niteligi tasimaktadir. Hact Bektas-1 Veli’nin bu eserinde “akil” ve “ilim” kavramlarina
da yer verilmistir. O “ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir” szl ile ilmin énemini en veciz
bir sekilde ortaya koymustur. Bu ¢alismanin amaci, bu 6gretiye gore akil-ilim iligkisinin énemini
ortaya ¢ikarmaktir. Bu amacla Haci Bektas Veli’nin Makdaldt’'y ve farkli kaynaklar taranarak insan
yasaminda aklin ve ilmin 6nemi ortaya konmaya ¢aligilmistir. Arastirmanin yontemi dokiiman tara-
maya dayalidir. Aragtirmanin yontemine uygun olarak Hac1 Bektas Veli’nin Makalat 1 ayrintili olarak
taranmis, akil ve ilim ile ilgili kisimlar ¢ikarilmistir. Baz1 yerlerde metnin orijinali degistirilmeden
verilmistir. Makaldt’ta akil ve ilim kavramlari bir takim benzetmelerle ele alinarak iglenmistir. Ona
gore, akil yeryiiziinde Allah’in terazidir. Iman da akil iizeredir. Aklin ii¢ korumas1: sabir, utanma ve
kanaattir. Ilim {igtiir: muhkem ayetler, kesin farzlar, bunlarin disindakilerdir. Hac1 Bektas Veli ilim
6grenmeyi ibadet etmekten oncelikli gérmektedir. Yani Seriatin ikinci makami ilim 6grenmektir. Oy-
leyse ilim adamlarina da saygili olmak gerekir. Hac1 Bektas Veli 0gretisi, onun akla ve ilme ne kadar
énem verdigini gostermektedir. O bir bakima Tiirk-Islam inancinin bir sentezini yaparak giiniimiiz
Islam anlayisina da 151k tutmaya caligmistir.

Anahtar kelimeler: Haci Bektas Veli 6gretisi, Makalat, akil, ilim, alim
Abstract

Haci1 Bektas-1 Veli is a Turkish Sufi who interpreted Islam according to the conditions of his time.
Hac1 Bektas Veli’s Makalat is a program that shows the stages of complete human development
which is called as “Dort Kap1 Kirk Makam”. In this book of Haci Bektas-1 Veli, the concepts of
“reason” and “wisdom” are also included. He simply explained these concepts by saying “Every
path would be ended with darkness without wisdom”. The aim of this study is to reveal the impor-
tance of reason-wisdom relationship according to this doctrine. For this purpose, Hac1 Bektas Veli’s
Makaldt and different sources were examined and the importance of reason and wisdom in human
life was investigated. Document analysis method was used in the present study. In accordance with
the method of the study, Hac1 Bektas Veli’s Makdldt was analyzed in detail and the parts related to
reason and wisdom were especially focused. In some cases, the original quotes were used without
any paraphrasing. The concepts of reason and wisdom in Makdldt were analyzed by a set of analo-
gies. According to Haci Bektas, the reason is the balance of Allah on earth. Faith is related with and
abided by reason. Reason can be protected by three ways: patience, shame and conviction. Wisdom
should be based on three dimensions: the obvious verses, definite and explicit fards and those except
for these dimensions mentioned. According to Hac1 Bektas Veli gaining wisdom is a priority for wor-
ship. So the second phase of Sharia is to gain wisdom. Therefore, individuals having wisdom should
be respected by others. The doctrine of Haci Bektas Veli show how he gave importance to reason and
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wisdom. In this sense, he tried to shed light on the contemporary understanding of Islam by making
a synthesis of the Turkish-Islamic faith.

Keywords: Hac1 Bektas Veli’s doctrine, Makaldat, reason, wisdom, schola
1. Giris

Haci Bektas Veli bir goniil insant olup, “Dort Kap1 Kirk Makam” ogretisi ile
meshurdur. Ogreti, “ham” bir insanin olgunlasarak nasil “kamil” insan olabileceginin
basamaklarini gosteren bir program niteligindedir. Tasavvuf konusunda oldugu kadar
bir akil ve bilim insani olan Haci Bektas Veli’ye gore, her seyin en biiyiigi, ilim ve
hilimdir (yumusak huyluluktur). Ilim ile Hakk’a yol bulunur. Hilim ile halka taham-
miil edilir (Bozkurt, 2011: 85). Hac1 Bektas Veli, “Madde karanligi, akil nuru; cehalet
karanligi, ilim nuru; nefis karanligi marifet nuru; goniil karanlhigi da ask nuruyla ay-
dinlanir” buyurmaktadir (Giilgigek, 2003: 271).

Haci Bektas Veli ile ilgili yapilmis ¢alismalara bakildiginda, “Haci Bektas Veli
Makalat da Akil-Iman liskisinin Din Felsefesi Agisindan Tahlili” (Ulutiirk, 2013);
“Erdemli Insan Yetistirme Modeli: Haci Bektas-1 Veli Felsefesinden Cagcil Egitim
Sistemleri I¢gin Baz1 Cikarimlar” (Bayar ve Bayar, 2014); “Hac1 Bektas Veli’nin Ya-
sam Felsefesi Inang ve Ogretisi” (Giilgigek, 2003); “Toplumsal Agidan Erenlerin Ser
Cesmesi: Haci Bektas Veli” (Aktas, 2000); “Alevilik ve Bektasilikte Goniil Egitimi”
(Celik, 2014); “Hac1 Bektas Veli Ogretisinde Itikadi Unsurlarm Mensei” (Korkmaz,
2011) gibi calismalara rastlanmaktadir. Hac1 Bektas Veli’nin akil ve ilim kavramlarini
ele alan ¢aligsmalarin ise sinirl oldugu anlasilmaktadir. Caligmanin bu konuda bir bos-
lugu doldurmasi ve farkindalik yaratmasi beklenmektedir.

2. Akl

Arapga bir kelime olan akil, diisiinme, anlama ve kavrama giicii, us anlamina
gelmektedir (TDK, 2018). Anlayici bir kuvvet olan akil, diinyada yalnizca insana ve-
rilmistir. Akil sayesinde insan Hakk’1 batildan ve iyiyi kotiidden ayirabilir. Hayvanlar
bazi seyleri yapma kabiliyetine sahip olsalar da onlarin akillar1 yoktur. Hayvanlar
zekalar1 sayesinde birbirleriyle anlasirlar. Bu bakimdan akil ve zeka kavramlari birbi-
rine karistirilmamalidir.

Zeka sozlikte, disiinme, akil yiiriitme, algilama ve sonug ¢ikarma yetenek-
lerinin tamami (TDK, 2018) olarak tanimlanmistir. Baska bir anlatimla zeka, soyut
diistinebilme, sorun ¢dzme, degisimlere uyum saglama ve yaratici diisiinebilme yete-
negidir. Bireyin ortaya ¢ikan yeni durumlar karsisinda, dnceki deneyimlerinden yarar-
lanarak geregini yapmasidir. Zekanin dogrudan bir varlik olmayip bir eylem ve eser
olmast onun anlagilmasini zorlastirmaktadir (Sayar ve Ding, 2011: 85).

Akil ile zeka kavramlart ayri olmakla birlikte, elbette bunlar arasinda bir iliski
bulunmaktadir. Her seyden 6nce zeki insanlar akillarini daha iyi kullanirlar. Diger
taraftan zekasi yiiksek olan kisiler de gogu zaman akilli olarak nitelendirilirler. Bagka
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bir goriise gore, kisilerde aklin varligi ve tezahiirii, zekanin varligi anlamina gelme-
yebilir. Ancak zekanin varlig1 aklin varligina isaret eder. Her zeki insanin akilli oldu-
gunu soylemek miimkiin iken her akilli kisinin zeki olabilecegini séylemek miimkiin
olmayabilir (Karagiil, 2011).

Descartes, akil ve zekanin birbirinden ayr1 kavramlar oldugunu, iyi hikkiim ver-
me ve dogruyu yanligtan ayirt etme yetisi olan aklin biitiin insanlara esit dagitildi-
g1 ancak insanlarin farkli zekalarda yaratilmis olduklarmi kabul eder (Descartes,
2010: 3). Psikologlara gore, zeka dgrenebilme yetenegi olup bireyin zekasi, 6grenim
yeteneginin genisligi ve ¢esitliligi ile ilgilidir. Yani bu goriise gore, ¢ok dgrenen az
dgrenenden daha zekidir (Ozgiiven, 1994: 163)

Benzer bir iligki diisiinme ile zeka arasinda bulunmaktadir. Diisiinme, duyumlar-
dan ayr1 aklin kendine 6zgii durumu olup, bir seyleri karsilagtirabilme, onlar arasinda
ayrimlar yapabilme veya iliskiler kurabilme yetisidir (TDK, 2018). Gergek nesneler
yerine, onlarin simgelerini kullanarak yapmis oldugumuz zihinsel islemler, diisiinme
olarak nitelendirilir. Bir bakima diisiinerek sorunlara ¢6ziim bulmaya calisiriz. Bire-
yin sahip oldugu zeka seviyesi ve 6grenme sekli onun diisiinme seklini ve boyutunu
etkiler. Diisiinme islevi ise, belirli bir 6grenme sekli sonunda olusur (Topgu, 1999:
373). Ornek, analiz edici diisiinme ve sistem diisiincesi gibi.

2.1. islam Dininde Aklin Yeri

Islam dinindeki aklin 6nemli bir yeri vardir. Kur’an’da iman i¢in aklin nemi-
me vurgu yapilmaktadir. Kur’an’da akil sdzciigii isim olarak gegmemektedir. Daha
cok eylem anlaminda kullanilmakta olup, akil yerine kalp sozciigii tercih edilmistir.
Bu anlamda kalp, anlamay1 ve diisinmeyi gergeklestiren bir merkez konumundadir
(Esen, 2011: 86). Kisaca belirtmek gerekirse, Kur’an daha ¢ok islevsel akli 6nemse-
mektedir. Insam diger varliklardan iistiin kilan sey, islevsel bir akla sahip olmasidir.
Kur’an-1 Kerim’de bir ayette: “Akillarini giizelce kullanmayanlar1 Allah pislik iginde
birakir” (Yunus/100)! buyurulmaktadir.

Imam Cafer-i Sadik Buyrugu nda, insanda dort hasiyetten bahsedilmektedir.
Bunlar: ilimde hayvan, akilda hayvan, fikirde hayvan ve sohbette hayvan. {limde
hayvan olan kisi, diinyada en asagidadir. Akilda hayvan kisi, soziinii bilmez. Fikirde
hayvan olan ise sohbet has iken ham eder. Sohbette hayvan olan kisi ise séziinii yabana
harg eder (Vaktidolu, 2011: 160). Buyruga gore, insan Hakk’in emrinden ¢iktiginda,
goriinlirde insan olsa bile manada hayvandir. Boyle insanlara itimat etmemek gerekir.

Mevlana’nin akil konusunda goriisleri Kur’an’la ve imam Cafer-i Sadik’m acik-
lamalariyla ortiismektedir. O bir beytinde, “akil baglanmistir da heva ve heves dilegini
isliyor; halbuki akil islemeliydi diledigini” (Mevlana, 2000: 187) derken, bazen aklin
baglanabilecegini kabul eder. Bu durumda kisi kalbin istekleri yerine nefsin istekle-
rini yapmaya baslar. Bu bir bakima nefsin akla {istiin gelmesidir. Goztepe’ye gore,
Mevlana akli elestirdigi yerlerde, ona akildan daha ¢ok zeka manasi yiiklemektedir
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(2005: 419). Insan zekasmi yararli durumlar igin kullanabilecegi gibi zararli isler icin
de kullanabilir.

Erzurumlu Tbrahim Hakki, Marifetndme’sinde cevherleri bes kisma ayirmakta-
dir. Bunlar: hey(la (esyanin aslr), suret-i cismiyye, cism-i tabii, nefs ve akildir. ilk {i¢ii
bitisik, son ikisi ise ayrilmis cevherlerdir. Eger akil, kendisiyle Allah arasinda vasita
olmuyorsa, ona akl-1 kiill eger aklin altinda baska akil yoksa ona akl-1 faal derler.
Akillarm en sereflisi akl-1 kiill’diir. Daha sonra ona yakin akillar gelmektedir (Meyan,
2017: 52). Bu agiklamaya gore akil bir cevher olup, Allah’in insana bahsettigi degerli
bir hazinedir.

3. lim

[lim sozliikte, bir seyin dogrusunu bilme, bilis anlamlarina gelmektedir (TDK,
2018). ilim bu anlamiyla, diinyada olup biten olaylar1 konu edinerek, gézlem ve de-
neye dayali yontemler kullanarak bilimsel bir gergeklikten yararlanarak sonug ¢i-
karma olayidir. Bu anlamiyla bilim ile benzer bir anlamda kullanilmaktadir. ilimden

bahsedebilmek igin {i¢ soruya cevap vermek gerekir (Atay, 1987: 8): 1) ilim yapmak
miimkiin miidiir? 2) {lim nedir? 3) Tlim hangi yol ve yontem ile grenilecektir?

flim yapmanin miimkiin olup olmadig1 uzun yillar tartisilms felsefi bir konudur.
Bu konuda iki kars1 fikir bulunmaktadir. Bunlar inanglilik ve siipheciliktir. Peirce’ye
gore inanglar, arzularimizi yonlendirir ve eylemlerimizi sekillendirir. Stiphenin ise
boyle bir etkisi yoktur. inang zihni hayatimiza yari-ahenkli bir durum yaratir. Biz bu
ahengi {i¢ niteligi ile taniriz: farkina variriz, inang siiphenin iticiligini keser ve son
olarak aligkanlik tesis etmeyi igerir. Stiphe ise miiskiil ve tatmin olmayis durumu olup
bizi arastirmaya gotiiriir. Arastirma siipheden saglam inanca gegis siirecidir (Tirer,
2003: 28-29)

[lim yapmastyla, insan diger canlilardan ayrilir. “Insan nasil bir ilim yapmalidir?”
sorusuna bir cevap bulmak gerekir. insanin elbette bu konuda bir sorumlulugu bu-
lunmaktadir. Kelam alimleri konuya farkli agiklamalar getirmektedirler. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: 1) insan once kendisini yaratan Allah’1 bilmelidir, 2) Muhakeme
ve delil getirmek ilimden once gelmelidir, 3) ilk 6nemli olan sey insanin diisiinmeyi
istemesidir, 4) Insana ilk farz olan sey siiphe etmesidir. Ehlisiinnete gore, “Allah’1
bilmek en biiyiik ibadet” olup, insanin 6nce Allah’1 bilmesi ilmi dncelik tasimaktadir
(Atay, 1987: 7).

3.1. islam Dininde ilmin Yeri

Kur’an-1 Kerim’in ilk ayetinin “Yaratan Rabbinin adiyla oku” (Alak/1) oldugu
diisiiniiliirse, Islam’1n ilme ne kadar 6nem verdigi kolayca anlasilir. Baska bir ayette:
“Insan1 yaratt1, ona beyam (diisiincesini agiklamay1) 6gretti”” (Rahman/4) buyurulmak-
tadir. Islam’da ilme, 6grenmeye ve diisiinmeye verilen 6nem, aslinda insana verilen
onemin bir baska gostergesidir (Kocabas, 1996: 71-72). Insan1 kendisine yeryiiziinde
halife kilan Allah, insana aklin1 kullanmay1 ve bir bakima diisiinmeyi emretmektedir.
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[lmin kapist sayilan Hz. Ali, “Ey Kiimeyl! Iyi dinle, ilim maldan daha hayirlidir.
Ciinkii ilim seni korur, oysa mala gelince, sen mali korumak zorundasin. ilim hakim-
dir, mal ise, ilmin hakkinda hiikiim verdigi bir mahkiimdur, mal, harcaninca tiikenir,
azalir. Oysa ilim, verildik¢e ¢ogalir (Gazali, 2015: 30) diyerek ilmin maldan daha
o6nemli oldugunu bildirmektedir.

Insanin diger varliklardan iistiinliigii ilimle oldugu gibi, insanlar arasinda
tstiinliik 6l¢iisti de ilimledir (Canbulut, 2018). Bir ayette: “De ki: “Hig bilenlerle bil-
meyenler bir olur mu?” (Ziimer/9) buyurulmaktadir. Gergek ilim, Kur’an-1 Kerim’in
de belirttigi gibi, her seyi Cenab-1 Hakk’in adiyla okuyabilmektir (Topbas, 2018).
flmin gergek gayesi “ahsen-i takvimi” gérmek ve onu anlamaya calismaktir. Bu bag-
lamda, ilmin gayesi ile yaratilisin gayesi birbirine benzerlik gostermekte olup, insanin
kendisini ve kdinati tanimasini1 ongérmektedir.

[lim, insan1 olgunlastirip “kamil insan” haline getirme amacina hizmet etme-
lidir. Bu baglamda, baskalarina ilim 6greten alimlere saygili olmak, Islam’in deger
verdigi hususlar arasinda yer almaktadir. Hz. Muhammed bir hadisinde, “Ben ancak
bir muallim olarak génderildim” (Ibn Mace, 1980: Mukaddime, 17: h. no: 229) diye-
rek, ilim, 6grenme ve 6gretmenin 6nemini ortaya koymaktadir. Alemlere rahmet olan
Hz. Muhammed’in giizel ahlaki tamamlamak gonderilmis olmasi, ilmin ayni zamanda
“ahlakli insan yetistirmek” oldugunu géstermek bakimimdan dnemlidir.

Bir tasavvuf sairi Yunus Emre ilim gergegini bir siirinde ne kadar da giizel ifade
etmektedir (Tatg1, 2018):

[lim ilim bilmektir,

[lim kendin bilmektir,

Sen kendini bilmezsen,
Ya nice okumaktir.

Yinus Emre der hoca
Gerekse var bin hacca
Hepsinden iyisi

Bir gon(i)le girmektir

4. Hac1 Bektas Veli Ogretisinde Akl

Haci1 Bektas Veli, gergegi insanda arayan, Hakk’1 kendi, kendi 6ziinii de Hakk’ta
bulan bir hakikat insanidir (Giilgigek, 2003: 267). Onun 6gretisi, Alevi-Bektasi toplu-
munun inang felsefesini olusturur. Kitabii’l-Feva'id, Fatiha Suresi Tefsiri, Sathiyya,
Haci Bektag in Nasihatleri, Besmele Serhi, Hadis-i Erba’in Serhi, Makalat-1 Gaybiy-
ye ve Kelimdt-1 Ayniyye gibi eserlerin Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu belirtilmektedir
(Giizel, 1994: 18, 19). Baz1 eserlerin ona ait oldugu konusunda siipheler olmakla bir-
likte, Makalat’in Haci1 Bektas Veli’nin eseri oldugu bilinmektedir (Cosan, 1996: XI).
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Makalat incelenerek, Hact Bektas Veli’nin akil ve ilimle ilgili fikir ve diisiinceleri bir
araya getirilmeye ¢alisilmistir.

Makalat iginde akil farkli boliimlerde degisik anlamlarda gegmektedir. Hact
Bektas Veli aklin korunmasi yoniinde su agiklamalari yapmaktadir: .. .kisi daima
g0niil sehrini aramali ve gafil olmamalidir. Aklin {i¢ korumasi vardir; riya ile tamahi
g06niil sehrinden ¢ikarirlar. Aklin birinci korumasi sabir, ikincisi utanma ve {iglinciisii
kanaattir. iste seytan bu ii¢ korumadan korkar ve maglup oldugu da bunlarla bili-
nir. Bunlar ulu kimselerdir ve aklin askerlerindendir.” (TDV, 2011: 67). Hac1 Bektas
Veli’ye gore akil degerlidir ve onun korunmasi gerekir. Yani akla kalkan olacak {i¢
onemli sey sabir, utanma duygusu ve kanaat olup, Hact Bektas Veli bunlari akli koru-
yan askerler olarak gérmektedir.

Haci Bektas Veliye gore, “akil yeryiiziinde Allah’m terazisidir.”( TDV, 2011:
129). Birey bu terazi sayesinde iyiyi ve kotiiyii tartar, dogruyu yanlistan ayirt edebilir.

CEINT3

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere bakildiginda, ayetler i¢inde “akil etme”, “akil erdirme”,
“temiz akil sahipleri”, “akillanmayacak misiniz?” gibi kelimeler yer alir (Kuranfihris-
ti.net). Islam dini, insan aklim kullanarak kainati kesfetmesini ve Kur’an’1 anlamak
icin ¢aba sarf etmesini 6ngoriir. Boylece insanoglu Allah’in koydugu yasalart kesfe-

der ve Allah’1n biiyiikliigiinii idrak eder.

Akil sahibi olmak gercekleri gormek ve anlamaya ¢aligmaktir. Ancak Allah di-
ledigini hidayete ulastirir. Bir ayette: “Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilmisse, siiphesiz ona ¢okg¢a hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri
anlar” (Bakara/269) buyurulmaktadir. Bu akil sahipleri Allah’in veli kullaridir. Onlar
sirr1 hakikate ermisler, Hakk ile Hak olmuslardir. Hac1 Bektas, Allah’in veli kullari
arasinda yerini almisgtir.

Siradan insan diger canlilarla kiyaslandiginda, akilli olmakla birlikte her seyi
bilme kudretinden yoksundur. Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan kamil insan, kendi
yaradilis gayesini kavramis ve buna uygun hareket eden bir akla (Akl-1 kiill) sahiptir
(uludag sozliik, 2018). Ancak her seyi bilen ve goren tek Allah’tir. Haci Bektas Veli
buna dikkat ¢ekerek buyurur ki: “Gérmedin mi ki, goklerde ne var, yerde ne varsa
hepsini Allah bilir? Fisildasmakta olan ti¢ kisiden dordiinciileri mutlaka Allah’tir...
Allah onlara yaptiklarini kiyamet giiniinde haber verir. Cilinkii Allah her seyi hakkiyla
bilir” (Miicadele/7).

Haci1 Bektas Veli’nin 6gretisine gore, ilk kapi Seriattir ve Seriat kapisinin birinci
makami iman etmektir. Islam inancinda iman getirmek “Amentii” ile dzetlenir: Al-
lah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine, kaza ve kadere inanmaktir.
Hac1 Bektas Veli imanin akil {izere oldugunu sdyleyerek su agiklamalari yapmaktadir:
“Her kim ki imanin ten veya can lizere oldugunu soylerse hatadir. Bilmek gerekir ki
arifler katinda iman akil lizeredir. Marifet ise goniil iizeredir. Eger birisi Tanri’ya go-
niilden sehadet edip inanmazsa miinafiktir.” (Cosan, 1996: 9). Hac1 Bektas Veli’nin bu
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diisiincesi Islam’da iman diisiincesinin 6ziinii olusturur. Yani Islam dinine gore, akli
delillere dayanarak iman etmek (tahkiki iman) makbul sayilirken, korii koriine iman
etmek (taklidi iman) pek makbul sayilmamaktadir (Esen, 2011: 95).

Haci1 Bektag Veli’ye gore, “Rahman’in aslinin iman, seytanin aslinin ise stiphedir.
Imana siiphe katilmamalidir. Akil sultan olup onun vekili seytandir. Eger sultan gider-
se yerine vekil kalir. Iman hazine, seytan ise hirsizdir. Hazine bekgisi gidince hirsiz
hazineyi gotiiriir” (TDV, 2011: 68). Baska bir benzetmeye gére: “Iman siit, akil bekgi,
seytan ise kopektir. Bekei gidince kopek siitii iger” (Cosan, 1996: 9). Bunlarin ii¢iinii
de bir evde diisiinmek gerektigini belirterek, imanin evin iginde perisan edilmemesi
gerektiginin altini ¢izer. Haci Bektas Veli, Tanrt dostlarina inanmay1 da imandan sa-
yar. Zira Tanr1 dostlart miskinligi kabul etmislerdir. O halde her ne var ise ihlasla iman
getirmekte vardir.

“Marifetin Cevabin Beyan Eder” basligi altinda goniilden bahsedilir: Goniil
biiyiik bir sehir olup yiice Allah arsa degin ne yarattiysa o sehirde bulunur ve o sehre
sigar. Goniilde biri rahmani digeri seytani olmak iizere iki sultan vardir. “Rahmani
sultanin ad1 akil, vekili imandir, komutan1 miskinliktir. Imanin bekgileri olan muha-
fizlar: ilim, comertlik, haya, sabir, perhizkar olma, korku ve edeptir” (Cosan, 1996:
21).Hac1 Bektas Hac1 Bektas Veli’ye gore, marifetli insan gonliinde rahmani sultana
yer vererek ona imam1 vekil kilar. imani miskinlik komutan1 bekler. Miskinlik komu-
taninin muhafizlari, ilim, comertlik, sabir, edep ve haya ile Allah’tan korkarak rahma-
ni sultanin goniilde kalmasina yardimer olurlar.

Haci1 Bektas Veli, marifetin bes giysisini; ilham, anlayis, ask, sevk ve muhabbet
(TDV, 2011: 86) olarak siralar. “Marifet cana degdigi zaman can dirilerek akla uygun
gelir ve geleni gideni anlar. Her sey can ile dirilir yani can marifetle dirilir. Marifetli
can, erenler camidir. Insanlar giinah isleyebilirler ancak ii¢ kisinin giinahlar1 yazilmaz.
Bu kisiler: Ergenlik ¢agima gelmemis ¢ocuklar, uyuyan kisiler ile delilerdir (Cosan,
1996: 21-22). Bunlarmn giinahlariin yazilmama nedeni akla dayandirilmaktadir. Er-
genlik ¢agina gelmemis ¢ocuklar aklini tam olarak kullanamazlar, uyku halinde akil
devre dis1 kalir, delilerde ise akil noksanligi bulunmaktadir.

Hac1 Bektas Veli’ye gore, insanin akilli olmasi bile bazen yeterli degildir. Asil
olan insanin goniil goziiniin agik olmasidir. “Hak Teald insana dort gbz vermistir.
Bunlardan ikisi basta diger ikisi ise insanin gonliinde yer alir. insan bas goziiyle hal-
ki, goniil goziiyle ise Halik’1 gortir” (TDV, 2011: 90). Kur’an-1 Kerim’de, “Onlari,
hidayete ¢agirsaniz, duymazlar. Onlarin sana baktiklarini sanirsin. Oysaki onlar gor-
mezler.” (Araf/198) ayetinde buyuruldugu gibi, goniil gozii agik olmayan insanlar
gercekleri ve Hakk’1 géremezler.

Hac1 Bektas Veli’ye gore, “akil iki tarafi kesen kilica benzer” (TDV, 2011, 101).
Yani insan akliyla iyilik yapabilecegi gibi, kétiilik de yapabilir. “Iman sermayeye
ve Cenab-1 Hakk’m buyurdugunu yapmak kar etmeye, imansiz kalmak sermayeden
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zarar etmise benzer( TDV, 2011: 101). Bu baglamda “akil aya, marifet giinese benzer”
(Cosan, 1996: 34). . Yani sadece akilli olmak yetmez. Eger akil 15181n1 marifet giine-
sinden alirsa, ay gibi parlak olur. Talihli kimseler aklin1 kullanarak canini gafletten
uyarirlar. “Insan viicudunda us, akil, anlama giicii, ilham, hidayet, fikir, endise vardir
ama bunlar goriinmezler” (TDV, 2011: 106). Bunlar1 gériinmiiyor diye inkar etmek
olmaz. Bunlar1 gérmezlikten gelmek akilsizlik ve gafletin ta kendisidir.

Allah insanlara bir¢ok nimet vermistir. Yere, goge, kiyamete, cennete, yarati-
lanlara, Kur’an’a, Veli kimselere bakarak, Allah’in saltanatini, heybetini, biiyiik-
liglinti, fermanini, sanint ve hazinelerini gérmek miimkiindiir. Hacit Bektas Veli,
“Ademin Ozelliklerini Bildirir” boliimiinde ayrintil sekilde Adem peygamberin nasil
yaratildigini anlatir. Bu béliimde yine akildan bahsedilir. Adem yaratildiginda sag
yanina bakti ve ii¢ giizel kimse gordii. Bunlara adin1 ve yerlerini sordu. “Birincisi adi-
nin akil oldugunu ve yerinin bas ile beyin arasinda, ikinci edep ve haya oldugunu ve
yerinin yiiz Gistiinde, {i¢lincii adinin ilim oldugunu ve yerinin gogiis i¢inde oldugunu
soyledi. Bunlar yerine girdiginde Adem rahatladi.” (Cosan, 1996: 47). Sol yaninda
li¢ koti kimsenin ise “fke, a¢ gozliiliik ve kiskanglik” oldugunu 6grendi. Onlara
yerlerini sordu. “Ofke yerinin bas ile beyin arasinda oldugu ve kendisi gelince aklin
gidecegini, a¢ gozliiliik gelince edep ve hayanin, kiskanglik gelince ilmin gidecegini
bildirdi” (TDV, 2011: 118). Kisaca belirtmek gerekirse, insanin 6fkeli durumlarda akli
melekelerini kullanamayacagini bilmek gerekir.

Haci1 Bektas Veli, insanin yaratilisini anlatir: “Onuncu giin ¢ocuga can girer. Ce-
nab-1 Hak ¢ocuga akili da verdiginde artik insan yaratilmasinin fermant ¢ikmistir. Bu
yaratilisin ii¢ manasi olup, kimde olursa akli tamamdir yoksa aklinin olmadig1 sdyle-
nebilir. Bunlar: “kendini bilmek, toprak olmak, kabri mesken edinmektir. Bu {i¢ sey
kimde varsa o ¢ok biiyilik kimsedir” (TDV, 2011: 126—129). Bitkiler ve hayvanlarin da
can1 vardir ama onlarin akillar1 yoktur. Insan akli sayesinde ciizi iradesini kullanarak
karar verir. Ancak insan kendisinin fani oldugunu ve bir giin geldigi yere donecegini
aklindan ¢ikarmamalidir.

Haci Bektas Veli’ye gore, “akil dort tiirlii nurdan yaratilmistir: ay, gilines, Sid-
ret’iil Miinteha ve ars nurudur. Cenab-1 Hak insana bunca nimeti akil sahibi olmasin-
dan &tiirti vermistir. Kimin gonliinde akil nuru varsa iyi, yoksa kendisine dahi faydasi
yoktur. Allah katinda da yeri yoktur”(Cosan, 1996: 53). “Allah insani ti¢ karanliktan
yaratti ama akil, ilim ve marifet nuruyla aydin kildi”(TDV, 2011:129). Cenab-1 Hak
nasil diinya karanliini ay ve giines ile aydinlik kildiysa, insanoglunu da akil, ilim ve
marifet nuru ile aydinlik kilmak gerekir.

Makdlatta, akil farkl bir sekilde yine aya benzetilmektedir. “O hem artar hem
eksilir. Fakat akil tamam olunca ne artar ne eksilir” (Cosan, 1996: 54) derken, ayin
farkli konumlarina (dolunay, yarim ay, ilk dordiin, ikinci dordiin gibi) dikkat ¢ekildik-
ten sonra, aklin da buna benzer bir gelisme gosterdigi benzetmesine yer verilmistir.
Ay karanliklar1 aydinlatan bir gezegendir. Akil da gonli aydinlatir ve bizim gergekleri
gbrmemize yardim eder.
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5. Hac1 Bektas Veli Ogretisinde lim

Hac1 Bektas Veli’nin Makaldt’1 besmele ile baslar. Allah’in Resuliine ve Ehl-i
Beytine salat ve selam getirildikten sonra, “ ...cehaleti sevmeyen ve her tiirlii ilim
hazinelerinin sahibi olan, din mesalesini elinde tutan, kandil gibi iman nurunun yag,
erenler duragi Sultan Haci Bektag Veli”’(TDV, 2011: 43) diyerek devam eder. Haci
Bektas Veli, cehaletin diigman1 ve ilim sahibi birisi olarak goriiliir. Hac1 Bektas Ve-
li’nin bir kandile benzetilmesi de bir tesadiif degildir. Onun yag gibi erirken kandil gibi
etrafina 151k vermesi anlamlidir. “Yahya bin Muaz buyurur ki “Ilmi ile 4mil olan alim-
ler, Miisliimanlara analarindan babalarindan daha sefkatli, daha merhametlidirler...
Ana-baba cocuklar1 diinya belalarindan, alimler ise Miisliimanlar1 ahiret atesinden
korurlar (islam Alimleri Ansiklopedisi, 2018).

Ogretide sayilan “Dért Kapr” i¢inde siralanan “Kirk Makami” basar ile tamam-
layanlar hakikatin sirlarina ermis olurlar. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak si-
ralanan dort kapi icinde yapilmasi gittikge zorlagan kazanimlar yer almaktadir. Seriat
kapisinin ikinci makami “ilim 6grenmek”, marifet kapisinin yedinci makamai ise “bil-
gi sahibi” olmaktir (Cosan, 1996: 11, 17; TDV, 2011: TDV, 2011; 72, 78. Yani Seriatta
ilim 6grenmek iman etmekten sonra, ibadet etmekten dnce gelmektedir. Bu Hac1 Bek-
tag Veli’nin ilme verdigi 6nemi gostermektedir. Hac1 Bektas Veli’ye gore, ilim insani
olgunlastirmali ve Hakk’a yaklagtirmalidir. Marifetli insan bilgi sahibi olan kisidir.
Makaldt’ta bunlar arifler olarak tanimlanmaktadirlar.

Allah her yarattig1 kuluna farkli bir ilim vermistir. Siradan insanlar, veliler ve
peygamberlere verilen ilimler derece itibariyle birbirinden farklilik gostermektedir.
Musa peygamber ile Hizir kissasi bu aciklamaya giizel bir drnek teskil etmektedir.
Musa Peygambere verilen ilimle Hizir’in sahip oldugu ilmin farklilig1, onlarmn ayril-
malarma sebep olmustur. Hizir’in ayrilirken Musa peygambere geminin kenarinda su
icen bir kusu gdstererek: “Ey Musa senin ve benim ilmim Allah’in ilmi yaninda su
kusun okyanustan gagasiyla aldig1 su damlasi kadardir” (Giil, 2017: 28) s6zii Allah’1n
sahip oldugu ilmin kudretini anlamak bakimindan ¢ok anlamlidir.

Horasanli sultan Hac1 Bektag Veli, marifet ehli ariflerden bahsederken, “arifler
katinda her s6ziin ti¢ 6n yiizii, bir ard1 vardir. Arif olmayanlar bilmediklerinden dolay1
sOziin ardin1 sdylerler de mahcup olurlar” (TDV, 2011: 51) buyurmaktadir. Yani ancak
arif olan sdziin 6n yiiziinii anlayabilir ve utanilacak bir sey sdylemez. Arif insan, ilmi
yaninda nefsini bilen kimsedir. Yani al¢cak goniilliidiir. Yunus Emre’nin deyimiyle arif
kisi, “kendini bilendir.” Herhangi bir kimsenin konusmasindan onun arif olup olma-
digini bir dereceye kadar anlamak miimkiindiir.

Miskinlik (yumusak huylu olma), sufiligin belirtilerindendir. Hac1 Bektas Veli,
“miskinligi seven ilmi sever, ilmi dileyen marifeti sever. Marifeti dileyen cani sever.
Cani dileyen akli sever ve akli dileyen yiice Allah’1 sever” (TDV, 2011: 60) derken,
ilim dgrenen kisinin algak goniillii olmasi gerektigini bir kez daha vurgular. ilim sa-
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hibi kisi marifetli kisidir. Marifetli insan, can1 ve akli sever. Akliselim diisiinenler de
kendisine akil veren yiice Allah’1 sever. Makdldt’ta ilim ve akil kavramlar1 burada
oldugu gibi bazen birlikte ele alinmistir.

Hacit Bektas Veli, “Ariflerin Tevhidi” bolimiinde alimlerden ve ilimden
bahseder. Alimler soyle buyurmustur ki “ilim @igtiir: muhkem ayetler, kesin farzlar,
bunlarm disindakiler” (TDV, 2011: 94). Hz. Peygamber buyurur ki “Ilim iictiir. Be-
yan olunan ayetler, saglam farzlar, sabit siinnetlerdir” (Cosan, 1996: 33). Bu ii¢ ilmi
bilenler ulu kisilerdir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye gore, “Akil aya, marifet giinese ve ilim
yildizlara benzetir” (TDV, 2011: 101-102). Yildizlara bakildiginda onlar1 sayamayiz.
[lim yildizlar gibi sonu olmayan bir kavram olarak tanimlanmaktadir. Diger taraftan
yildizlar nasil 151k sagarak evreni aydinlatirlarsa, Allah’in ilmi de biitiin kainat1 kusa-
tarak karanlklart aydmlatir.

Marifet kavrami, Haci Bektag Veli’nin 6nemle {izerinde durdugu kavramlardan
birisidir. Ona gére, “Marifet agacinin basi tevhittir. Ozdeki imandir. Kokii tevekkiil,
budaklari nehiy, suyu korku ve timit, yemisleri ilim, yeri miiminlerin génlidiir” (Co-
san, 1996: 38). Haci Bektas Veli, ilmi miiminlerin gonliinde dikili bulunan marifet
agacinin yemislerine benzetmektedir. Ancak bu marifet agacini korku ve timit suyu ile
sulamak gerekmektedir. Bagka bir anlatimla akil ve ilim sahibi kisiler iimit ile korku
arasinda olmali, bagkalarina kars1 miitevazi davranig sergilemelidirler. Zira Allah ki-
birlenenleri sevmez. Seytanin da ilmi vardi ama kibirlenerek onu kaybetti.

6. Sonug

Hac1 Bektas Veli bir halk egitimcisi olup, akla ve ilme deger veren bir hakikat
insanidir. Makdlat’inda onun cehaleti sevmeyen ve ilim hazinelerinin sahibi oldugun-
dan bahsedilmektedir. Bu a¢iklamalardan Hac1 Bektas Veli’nin hem tasavvuf hem de
akla dayali bilimler konusunda iyi bir egitim aldig1 anlasilmaktadir. Anadolu’ya 6zel
bir gorevle gonderildigi diisliniilen Hact Bektas Veli bu gorevini basart ile tamamla-
mustir. Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islamlagsmasinda onun gayret ve ¢abalarmin
oldugu bilinmektedir (Kemaloglu, 2012: 113).

Makdlat’n gesitli boliimlerinde aklin 6nemi tizerinde durulmustur. Akil, yeryii-
ziinde Allah’m terazisi kabul edilerek, insanin akli sayesinde gerceklere erisebilecegi
varsayllmistir. Hac1 Bektas Veli’nin bu yoniiyle kaderci olmayip akiler bir anlayisa
sahip oldugu gériilmektedir. Kur’an ayetleri incelendiginde, Islam dininin gercek-
te insan aklina dnem veren akilci bir din oldugu anlasilir. Hact Bektas Veli sabir,
utanma ve kanaat ile aklin korunmasi gerektigine inanir. Oyleyse insan gafil olma-
malidir. iman akil, marifet goniil iizeredir. Bir kisi goniilden inanmaz ise miinafiktir.
Hac1 Bektas Veli, insanlar1 derece itibariyle dort grupta (Abitler, Zahitler, Arifler ve
Muhipler) ele alarak her birisinin ibadetlerinin farkli oldugunu belirtir. Ona goére en
biiyiik ibadet ihlas ile “Ya Rabbi” diyebilmektir. ibadet etmede en nemli husus ise
samimiyettir.
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Imana siiphe katilmamalidir. Zira seytan insanin aklimi ¢elmek igin gayret goste-
rir. Iman, akil ve seytan bir aradayken akil iman1 korumazsa, seytan imana zarar verir.
Akil rahmani olup aklin bekgisidir. Goniil iginde rahmani sultanin ad1 akil olup vekili
imandir. Hact Bektas Veli’ye gore, ergenlik cagina gelmemis ¢ocuklar, uyuyan kisiler
ve deliler giinah islese bile bunlar yazilmazlar. insan, akliyla yere, gdge, yaratilanlara
bakarak, Allah’in saltanatini, heybetini, bitylikliigiinii, hazinelerini goriir. O iki tarafi
keskin bir kilica benzer. Iyi yonde oldugu gibi kotii yonde de kullanilir. Akil ile dfke-
nin yeri bas ile beyin arasinda olup, 6fke geldiginde akil gider. Anne karninda ¢cocuga
akil verildiginde, yaratilisin fermani ¢ikmis demektir. Allah akli farkli nurlardan ya-
ratmis ve insana bunca nimeti akil sayesinde vermistir.

Haci Bektas Veli akil kadar ilmi de 6nemsemektedir. Seriat kapisinin ikinci
makami ilim, Gi¢linci makami, amel etmektir. Yani ona goére ilim amelden 6nce gel-
mektedir. Marifet kapisinin yedinci makamu bilgili olmaktir. Ancak bu kapinin sahibi
arifler bir s6ziin 6n yiizlinli gorebilirler. Onlar miskinligi ve ilmi severler. Bu bakim-
dan alimlere anne-babadan daha ¢ok saygi gostermek gerekir. Zira onlar insani ce-
hennem atesinden korurlar. ilim; muhkem ayetler, kesin farzlar ve bunlarin disindaki
bilgilerden olusur. ilim, sayilamayan ve karanliklar1 aydimlatan yildizlar gibidir ve
ilim marifet agacinin yemisidir.

Kisacasi, Hac1 Bektas Veli gergekte akil ve bilim adamidir. Onun 6gretisi, yetis-
kin egitiminde ortiik program; akil ve ilim sahibi gengler yetistirmede kaynak; ahlak
ve irfan sahibi ¢ocuklar yetistirmede rehber; temiz bir toplum olusturmada anahtar
niteligi tasimaktadir. Haci Bektas Veli’nin Makaldt nda gegen ruh, can, arif, asik gibi
kavramlar bagka bir arastirmanin konusu olabilir.
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PiR SULTAN ABDAL’IN SIIRLERINDE TURNA MOTIFi*
TURNA MOTION IN PIR SULTAN ABDAL

Fatma PINAR KUZU**
Oz
Bu ¢alismada, Tiirk edebiyatinin dnemli yapi taslarindan biri olan, bagta Anadolu olmak iizere genis
bir cografyada taninan, yasami ve kisiligiyle halkin dilinde efsaneye doniigmiis ve Alevi-Bektasi
edebiyatinin, Alevilerce ulu sayilan yedi biiyiik sairinden biri olan Pir Sultan Abdal’in siirlerindeki
“Turna” motifi lizerinde durulacaktir. Anadolu’daki yaygin anlayisa gore turnalar safligin, bereketin,
mutlulugun, temizligin, vefanin, sabrin, 6zgiirliigiin simgesi olarak goriilmektedir. Bu nedenle turna-
nin; halk hikayelerinde, halk ve divan siirinde, tiirkiilerde, Alevi-Bektasi inanglarinda ve edebiyatin-
da, 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Bu nedenle kutsal kabul edilen bu kus, Alevi-Bektasi edebiyatinda
basta Hz. Ali olmak iizere ulu kabul edilen kisilerin simgesi haline gelmistir. Turna, yaklagik iki
bin yildan beri sila ile gurbet arasinda haberlesmeyi saglamis, sevilip sayilan, en ¢cok deger verilen
kisileri temsil etmistir. Hac1 Bektag Veli Velayetnamesi’nde de ilk Miisliiman Tiirk mutasavvifi olan
Ahmed Yesevi’nin “turna donu”na girdigi kayitlidir. Alevilerce ulu kabul edilen Pir Sultan Abdal da
siirlerinde turna kusunu siklikla islemistir. Pir Sultan, “Yedi ulu sair” i¢inde, bugiine kadar hakkinda
en ¢ok arastirma yapilan sairdir. Cok sevilen bir sair oldugu i¢in, Anadolu’da “Pir Sultan Abdal gele-
negi” olugmus ve sayilari en az alt1 tane olan sairin” Pir Sultan” mahlasini kullandig: tespit edilmistir.
Siirlerindeki “turna” motifini tespit ettigimiz sair, 16. yiizy1l baslarinda, Sivas’in Yildizeli ilgesinin
Banaz koyiinde dogan asil adi Haydar olan Pir Sultan’dir. Bu galismada, Ibrahim Aslanoglu ve Cahit
Oztelli’nin derledikleri Pir Sultan’a ait siirlerdeki “turna” motifi tespit edilerek, bu motif yasadig
yiizy1l olan 16. yiizyilin 6zellikleri ve Alevi- Bektasi inang ve ritiielleriyle agiklanmaya caligiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Pir Sultan Abdal, Alevilik, Bektasilik, turna
Abstract

In this study, one of the important building blocks of Turkish literature, which is known in a wide
range of geography, especially in Anatolia, the motive of crane in the poetry of Pir Sultan Abdal
who has been transformed into a legend in the language of the people with its life and personality
is examined. According to the widespread understanding in Anatolia, cranes are seen as the symbol
of purity, abundance, happiness, cleanliness, faith, patience and freedom. For this reason, the crane
motive has an important place in folk tales, folk and divan poetry, folk songs, Alevi-Bektashi beliefs
and literature. Therefore, this bird considered sacred, has become the symbol of the people accepted
in the literature of Alevism-Bektashi, especially Hz. Ali. For about two thousand years, Crane has
ensured communication between the homesickness and the expatriate, representing the most valued
and loved people. In the Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi, the first Muslim Turkish sufi, Ahmed Yes-
evi, was registered as “crane frost. Besides, Pir Sultan Abdal, regarded as Great by the Alevi people,
frequently used the crane in his poems. Pir Sultan has been the most researched poet ever among the
“Seven Great Poets”. As it is a very popular poet, it has been found that the ’Pir Sultan Abdal” tra-
dition has been formed in Anatolia and the the pseudonym Pir Sultan was used by at least six poets.
The poet, whose poem was identified in this study is Pir Sultan whose real name was Haydar who was
born in Banaz village of Yildizeli district in the beginning of 16th century. In this study, the, crane
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motive found in the poems belonging to Pir Sultan, which was compiled by Ibrahim Aslanoglu and
Cahit Oztelli, was tried to be explained by the characteristics of the 16th century and the Alevi-Bek-
tashi beliefs and rituals.

Keywords: Pir Sultan Abdal, Alevism, Bektashism, crane
1. Pir Sultan Abdal Kimdir?

Eldeki kayitlara gore, Pir Sultan veya Pir Sultan Abdal tapsirmali alt1 sairin
oldugu bilinmektedir. Bunlar Banazli sair Pir Sultan, Merzifon ve Corum yoresin-
den “Pir Sultan’im Haydar” tabsirmali sair Pir Sultan, Artova’nin Daduk kdylinden
“Abdal Pir Sultan”, aruz dl¢iisiiyle yazilmis deyislerin sahibi “Pir Sultan Abdal”, Pir
Sultan’dan sonra yasayip, onun asilmasina dair deyisler sdyleyen “Pir Sultan Abdal”,
asil adinin Halil Ibrahim oldugunu belirten “Pir Sultan Abdal”dir (Aslanoglu, 2016:
29). Asim Bezirci bu sayiy1 sekize ¢ikarir (Yildirim, 2017:78). Siirlerindeki “turna”
motifini inceledigimiz sair, Hizir Paga tarafindan asilan Banazli sair Pir Sultan’dur.

Yasamu iizerine yazili kaynaklarda pek bilgi bulunmayan Pir Sultan hakkinda
bilinenler siirlerinden, halk sdylentilerinden, menkibelerden, yakinlarinin ya da ozan-
larin onu anlatan siirlerinden ¢ikarilir. Asil adi Haydar’dir. Bazi kaynaklarda, soyunun
Yemen’den geldigi ve Hz. Ali’nin torunlarindan Zeynel Abidin’e dayandigi, bazi kay-
naklarda da, Horasan’in Hoy kasabasindan geldigi oradan da Sivas’a gog ettigi bilgisi
yer alir. Pir Sultan, Sivas’in Yildizeli ilgesinin Yildizdag: eteklerinde, Cirgir bucagina
bagli Banaz kdyiinde dogmustur. 9 yasindayken koyunlar otlatirken bir tasin iistiinde
uyuyakalir. Riiyasinda bir elinde dolu, bir elinde elma olan bir ihtiyar goriir, ihtiyarin
elinden &nce doluyu alir ve iger. ihtiyarin elma tutan elinin iginde yesil bir ben oldu-
gunu fark eder ve onun Hac1 Bektas Veli oldugunu anlar. Hac1 Bektas ona “Pir Sultan”
mahlasini verir ve gbzden kaybolur (Uyguner, 2002:11-20).

Pir Sultan’1n siirlerini degerlendirirken ayn1 zamanda yasadig1 donemin sosyal,
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yapisin1 da degerlendirmemiz gerekir. XVI. yilizyilda
yasadig1 bilinen sair, Sahkulu’nun Anadolu’da baslattig1 yogun Safevi-Sii propagan-
dasmin etkisinde kalarak bu goriisleri benimsemistir. Azerbaycanli Seyh Safiyeddin
Erdebili, Iran tahtim ele gecirip hiikiimdarlik ve tarikat baskanligim kendisinde bir-
lestirince, Anadolu’daki Alevi- Kizilbaslar, daha 6nce yalniz “pir” (tarikat bagkani)
olarak tanidiklar1 Safevileri, mesru hiikiimdar olarak gérmeye baslamislar ve Sah
Ismail ile onun oglu Sah Tahmasb’im, adaleti getirecek “mehdi” olduguna inanmis-
lardir. Sonug olarak da, “stinni” Osmanli devletine karsi, birtakim i¢ ayaklanmalara
kalkismislardir. Pir Sultan Abdal’in bu ayaklanmalardan birine katildigi, siirlerinden
ve halk arasinda s6ylenen menkibelerden anlagilmaktadir (Kudret, 2017:197.). Hizir
Pasa, Sivas’in Kor Miiftii’siinden Sii yanlilart i¢in bir fetva vermesini ister. Verilen
fetvada, sah adin1 ananlarin dilinin kesilip 6ldiiriilecegi soylenir (Yildirim, 2017:105).
Alevi gevrelerindeki yaygin inanisa gore, Pir Sultan’in ocagina gelenlere propagan-
daci tavirda sdylemlerde bulunmasi sonunda, Sivas Valisi Deli Hizir Paga’nin em-
riyle Banaz’dan Sivas’a gotiiriiliip Pasa Kalesi’ne hapsedilir. Hizir Pasa, sorgulama
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sirasinda tavizsiz bir tutum takinan Pir Sultan’t Toprakkale’ye nakleder ve durumu
Osmanli sarayina bildirir. Saraydan gelen emir {izerine, Surdibi’nde idam edilir. Bazi
kaynaklar, onun 1589 veya 1590 yilinda yahut Sah Tahmasb-Kanuni Sultan Siileyman
doneminde asilmis olabilecegi yoniindedir. Sah Tahmasb’dan sonra yetisen Iran hii-
kiimdarlarimin Urum (Anadolu) Gistiine yliriimedikleri géz 6niinde bulundurularak, Pir
Sultan’in Sah Tahmasb déneminde (1524-1576) ve 1. Siileyman déneminde yasadigi
kabul edilmektedir. Bahsedilen Hizir Pasa’nin da Kanuni devrinde yagamis Kostendil,
Sam ve Bagdat beylerbeyliklerinde bulunmus bir devlet adami olan Hizir Pasa oldugu
bilinmektedir. XVI. yiizyilda, Alevi ayaklanmalarini sadece bu tarikat ayriligina bag-
lamak yanlis olur. Temelde iktisadi ve toplumsal diizen bozulmus reaya ile yoneticiler
arasindaki anlagmazliklar ve ¢atigmalarin biiyiimiis, reaya lizerindeki baski ve haksiz-
liklar cogalmistir. Yolsuzluklar, tefecilerin baskilari ve adaletsizlikler Anadolu Alevi-
lerini adaletli yoneticiler aramaya yoneltmis, zaten tarikat yoluyla bagh bulunduklari
Iran Safevilerini, “mehdi” olarak gérmiislerdir ( Kudret, 2017:200).

Pir Sultan’in siirlerinde “6lim”, “ask”, “dostluk”, “ayrilik”, “6zlem” ve “hak-
sizliklara karsi koyma” gibi konular sik¢a islenir. Siirlerini coskulu bir dille sdylemesi
ve halki ilgilendiren konulara yer vermesi, inanglarini tavizsiz savunmasi, siirlerinde
konu biitiinliigiiniin bulunmasi Pir Sultan’in siirinin 6nemli 6zellikleridir. Pir Sultan
Abdal, Anadolu Alevilerinin “yedi ulu sairi” arasinda yer almistir. Pir Sultan Abdal’in
en ¢ok etkilendigi sair Hata1’dir; ikinci olarak Kaygusuz Abdal etkisinden de soz edi-
lebilir. Sairin musahibi, Hizir Pasa ile arasinda gecen olaylar sirasinda sdyledigi dor-
diincii siirde ad1 gecen Ali Baba’dir (Oztelli, 2012:27).

2. Turna Motifi ve Pir Sultan Abdal

Kuslarla ilgili Islamiyet éncesi inang birikimini, Islami rivayetlerle de zen-
ginlestiren Tiirkler; mimarilerinden halk danslarina, kiyafetlerinden mezar taglari-
na, deyim ve atasozlerinden sozlii ve yazili edebiyat {irinlerine kadar biitiin kiiltiir
alanlarinda kuslardan esinlenmis ve yararlanmislardir. Ozellikle kiiltiirel degerler ve
mistik baglamda en ¢ok anlam yiiklenen ve motif olarak kullanilan kus cinsi turnadir.
Gogmen bir kus olarak diyar diyar gezmesi, gurbette kalanin, hasret ¢ekenin, yardan
ayr1 olanin duygularina tercliman olmast, sevgiliden haber getirmesi, sevgiliye haber
gotlirmesi, kendisiyle dertler paylasilmasi, sadik olmasi, esi 6ldiikten sonra yasaya-
mamast,” turna bedenine girme” motifleriyle turnanin, bir motif olarak, edebi iiriinler-
de yaygin bir sekilde kullanildigin1 gériiyoruz (Aytas, 2003:1).

Barindirdig1 mitolojik, mistik, fizyolojik ve tarihi-folklorik ¢agrisimlarla, 6nem-
li bir kus olan bu cinse verilen ad, Eski Tiirkgeden Korece’ye gegmistir. Eski Tiirk-
¢ede “turunya”, Orta Tiirkcede “turna” seklinde kullanilirken, Kipgak¢a, Kumanca
ve Osmanlica gibi tarihi dillerde de “turna” seklinde ge¢mektedir. Ozbekge, Azerice
ve Tirkmencede ise “durna” seklinde kullanilirken, Yakut¢ada “turuya”, Japoncada
“turu” seklinde kullamlir. Kirgiz ve Ozbek Tiirkgesinde, “ turna”, Tatar Tiirk¢esinde
torma, Tiirkmen Tiirk¢esinde “durna”, ve Uygur Tiirkgesinde “turna” bi¢imindedir.
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Araplar’in “kiirkiyy”, Farslar’in “batir” ve “kiileng” dedigi bu kus, edebi metinleri-
mizde daha ziyade “turna” ve “kiileng” adlariyla geger ( Ceylan, 2003:2).

Turna kusu, iri, uzun bacakli, uzun boyunlu, kisa kuyruklu, siiriiciil kuslardir.
11-130 cm. biiyiikliigiinde, 180-240 cm. kanat agikliginda, 4,5-6 kg agirhigindadir.
Eriskin olanlarda, kirmiz1 bir tag yamasi vardir. Genellikle sazlik bolgelerde bulunur.
Bataklik, ovalik, gol ve deniz kiyilarinda yasarlar. Ayaklari perdelidir. Gagalari kalin
ve diizdiir. Gengleri kahverengidir. Sesi giir, ¢1gliks1 ve trompet tonundadir. Agir kanat
vuruslari ile stiriiler halinde “V” olusturarak ucarlar. Ciftlesme esnasinda enteresan
dans gosterileri yaparlar. Telli turnalar, nisan ayinda geldikleri Tiirkiye’den agustos
ayimnda ayrilirlar. Kis aylarini Afrika’da geciren kuslar, uzun bir go¢ilin ardindan mart
ve nisan aylarinda Hazar Denizi’nin kuzeyi ve dogusundaki tireme alanlarina gel-
mektedirler. Agustos ay1 sonlarinda yine giineye gogerler (Tasg1, 2010). Turnalar kist
Fransa Iber Yarimadasi, Tiirkiye, kuzey ve dogu Afrika’da gegirmektedir Afrika’da
kislayan 6nemli bir kismi kiglama alanlarina Anadolu iizerinden gegis yapmakta-
dir. Tiirkiye’deki en 6nemli kislama Adana Cukurova Deltasi’dir. Ayrica Goksu ve
Kizilirmak Deltalari’'nda diizenli olarak kigladigi goriiliirken, Sultan Sazligi, Tuzla
Golii, Tuz Golii ve gevresinde, Eregli, Denizli, Acigél ve Sivas’taki sulak alanlarda da
diizensiz olarak kisladig1 goriiliir(.milliparklar.gov.tr).

Tarihte birgok millet, varolusunu bir kaynaga dayandirma kaygisindan dolayi,
belli bir totem inancina baglanmistir. Tabiat karsisinda acizliginin farkina varan, tabiat
olaylarini agiklamakta zorluk ¢eken insanoglu olaylari, durumlari, varliklari kendi
hayal diinyasinda bir sebep sonug iliskisi icerisinde agiklama ihtiyaciyla, hikayeler
liretmis, diger yandan da sebebini anlayamadigi ve tanrilara mal ettigi olaylar ve du-
rumlar karsisinda kendini koruma, savunma ihtiyaciyla olsa gerek, bir takim giiclere
siginma geregini duymustur (Sever, 2011:83). Turna, bazi kiiltiirlerde sans getiren bir
ugur olarak algilanirken, baz1 kiiltiirlerde de bir ilah olarak karsimiza cikar. Ornegin;
Orta Asya’dan Japonya’ya, oradan Kore’ye kutsal kabul edilir. Ayrica Hindistan ve
Mogolistan’da da kutsaldir. Samanlarda, Gok Tanr1’y1 temsil ettigine inanilan turna,
kutsal kabul edilirdi. Ote yandan, Hazar Denizi kuzeyindeki baz1 gdgebe Tiirkler, bir
savasta galip gelmelerinde, turnalarin destegi oldugu i¢in turnaya tapmaya baglamis-
lardir (Cesmeli, 2015:67-80). Kirgiz Tiirkleri arasinda da turna bir ilah olarak kargi-
miza ¢ikmaktadir (Elgin, 1979:79-94.).

Anadolu ve Rumeli’de “turna” adli mekanlar, géller ve daglarin bulunmasi, bir
cins ¢igek olan “turnagagasi”, bir el isi islemesi ¢esidi olan “turna” adli igne oya-
s, bir balik cinsi olan “turna balig1” siyahi beyazina galip bir renk ismi olan “turna
kir1”, Alevi merasimlerinde bir makam olan “turna semahi1”,” turna tiirkileri”, tel-
li turna” adli ¢ocuk oyunu ve Kuzey-Dogu Anadolu vilayetlerinde ikili oynanan bir
oyun ¢esidi olan “turnabar1” (Elgin, 1979:79-94.) gibi bilinen 6geler bize gosteriyor
ki, “turna” Tirk insaninin, kiliminde, oyasinda, sosyal yasantisinda ve bir¢ok Tiirk
halk {irliniinde ayrica tiirkiilerde, siirlerde, halk hikayelerinde olmak iizere 6zel bir
yeri bulunmaktadir.

114 KIS 2018/SAYI88 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




PIR SULTAN ABDALIN SIIRLERINDE TURNA MOTIFI

Islamiyet’ten once yasamis topluluklarda, hayvan bigimine girme ya da hayvan
postuna girme temasinin ¢ok yaygin oldugunu gérmekteyiz. Samanlar, hem kendi
atasin1 gostermek hem de istedigi zaman o kusun sekline girebilecegini ispatlamak
icin, kus veya hayvan sekillerinin taklidi seklinde yapilan elbiseler giydikleri bilinir.
Bu sekil degistirmeye, mitoloji aragtirmalarinda metamorphose denir. Tiirkler ise bu
durum igin “don degistirmek” tabirini kullanmislardir (Gerek, 2014:99-112.). islam
tasavvuf gelenegi igerisinde “don degistirme” motifi, “turna”motifiyle beraber kulla-
nilarak, Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektag Veli menkibelerinde de karsimiza ¢ikmaktadir

Zengin bir kiiltiir birikimine sahip, yasayan en dnemli inang sistemlerinden biri
olan, kaynagm Islam 6ncesi Tiirk inanglarindan ve Islamiyet’ten alan Alevilik ve
Bektasilik anlayisinda da “turna” motifi, kendi prensipleri iginde yorumlanarak bir
kullanim alan1 bulur. Bu kiiltiirle yetismis sairlerden biri olan Pir Sultan Abdal’n, bir-
c¢ok siirinde “turna” motifine rastlamaktayiz. Pir Sultan’in deyislerinde gegen “turna”;
inang yapistyla, felsefesiyle, bakis agisiyla, algilartyla kendi prensipleri igerisinde ge-
nis bir kullanim alanina sahiptir. Asagida, Pir Sultan’in “turna” motifli dortliikleri yer
almaktadir:

Seriat yolunu Muhammed agt1

Tarikat menzilini Ali secti

Bu meydandan nice erenler gegti

Turnalar Ali’mi gérmediniz mi (Aslanoglu,2016:111/23)

Haberlesme ihtiyaci, insanoglunun yeryiiziinde var oldugu giinden beri en temel
gereksinimdir. Insanoglu, maddi-manevi alis-veris, iletisim ve giivenlik sebepleri ile
imkanlar 6lgiisiinde, duman, ates, davul sesi, yliksek kuleler, uzun mesafe kosucular
ve giivercinler olmak tizere, zaman ve mekana paralel olarak ¢esitli yollari kullanarak
stirekli bir haberlesme igerisinde olmustur. Asik ile sevgili arasindaki haberlesme,
her zaman giinliik hayatta kullanilan haberlesme unsurlartyla miimkiin olmamis, asik
sevgilisinden haber alabilmek, sevgilisine haber génderebilmek igin siirlerde mecazi
kavramlar gelistirmistir (Onge, 2013:5). Asiklarin siirlerinde sevgiliden haber almak
icin kullandiklari haberlesme araglarindan biri de turna kusudur. Siirlerde turna, ha-
ber getiren, kendisinden haber sorulan, dertlesilen bir kus olmasinin yaninda, siladan
veya sevgiliden haber getirir (Demirdag, 2017:4). Pir Sultan bu dortliikte, turnalardan
sevdiginin haberini sorar. Haci Bektas-1 Veli’nin, “Seriat anadan dogmak, tarikat ikrar
vermek, marifet nefsi bilmektir, hakikat hakki kendi 6ziinde bulmaktir.” diye tanim-
ladig1 Alevi- Bektasi kiiltiiriinde “D&rt Kap1” anlayisi, birbirlerine baglantili olan, se-
riat-tarikat-marifet-hakikat basamaklar1 seklinde, sairin siirlerinde sik¢a islenir (De-
mir, 2017:5 1-76). Seriat, zahiri hiikiimler, peygamberler araciligiyla Allah tarafindan
konulan kurallar, seklinde tanimlanmaktadir. Gegilmesi gerekli dort kapidan ilki olan
seriat kapisi, Pir Sultan Abdal’da yol ehlini insan-1 kdmil mertebesine ulastiracak olan
yolculugun ilk kapisidir. Tkinci kapa tarikat kapisidir. Tarikat, Arapcada yol anlamina
gelir. Tasavvufta ise, Hakk’a ermek i¢in tutulan, birtakim kurallari ve ayinleri bulu-
nan yol demektir (Cakir, 2009:35). Sair, bu dortliigiinde Hz. Muhammed’in yolun
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bast oldugunu, Hz. Ali’nin de yoldasi oldugunu belirterek ilk kapiyi, Hz. Muhammed,
ikinci kapiy1 da Hz. Ali olarak tasvir ederek,” turnalardan haber sorma” motifini kul-
lanarak, onlardan sevdigini sorar. “Meydan” kelimesi, hem Alevi- Bektasi 6gretilerini
yasamaya ve yaymaya kendinin adamis ve bu ugurda eziyet ¢ekmis insanlarin davasi,
hem de Alevilerin tarikat toplantilarini yaptiklart mekan kastedilmektedir (Aslanoglu,
2001:5). Alevi inancina gére Hz. Muhammedsiz Ali, Hz. Alisiz de Muhammed olmaz.
“Hz. Muhammed’in dis1 Muhammed’dir, i¢i Ali’dir. Hz. Ali’nin de dis1 Ali’dir, i¢i Hz.
Muhammed’dir( Demir, 2017:51-76.).

Aramiza distii ayrilik tozu

Buyumus bagimiza yazilan yazi

Bagrimizi deldi turna avazi

Sivas gollerine iner Sah deyii (Aslanoglu,2016:182/106)

Siirlerde gegen kelimelerde, sakli olan direnis ve ¢atigmalarin kaynagi, insant
gevreleyen tarihsel, toplumsal ve ekonomik kosullardan duydugu sikintidir. Pir
Sultan; zarif, tiz, giir, ¢1gliks1 bir ses tonuna sahip turnayi, (Ceylan, 2003:2) “turna
avazi (agit ve aglama anlaminda)” motifini kullanarak, mevcut diizene karst duydugu
rahatsizlig1 dile getirir. Turnanin dertli 6tiisii, iki nedene baglidir: Ya esinden ayrilmis,
ya da yolunu kaybetmistir. Tek esli bir hayat siiren bu kusun esinden ayrilmis olmasi,
onun hayatinin da sona ermesi anlamma gelir (Aytas, 2003:2). Turnanin bu 6zelligi
ile kendisi arasinda ilgi kuran ozan, acisint onunla paylasir. Onun 6tiisiindeki yakici-
lik ile kendi durumu arasinda paralellik kurar. O da sevdiginden ayrilip gurbet ellere
diismiistiir. Sairin ayr1 diistiigli “sah™idir. “Sah” motifi, “cagrilan yere yetisme, maz-
lumlar1 koruma, dara diismiisleri dardan ¢ikarma” gibi anlamlarda, sairin siirlerinde
sikca karsimiza cikar. Pir Sultan’m siirlerinde yer alan “sah” kelimesi; Iran Sahlari,
Osmanliya karsi ayaklanan Sah Kalender, Hz. Ali ve onun soyundan gelenler Haci
Bektas, Hac1 Bektasi Veli’nin oglu Seyit Ali Sultan, Balim Sultan gibi Alevi- Bektasi
toplumlarinca 6nem arz eden isimleri barindiran genis bir anlama sahiptir (Yildirim,
2017:27).

Sah’im Heyber kalesini yikarken

Nice Yezit halka olup bakarken

Muhammed Mustafa Hacc’a gikarken

Turnalar Ali’'mi gérmediniz mi (Oztelli,2012: 95)

Bu dortliikte gegen “sah” kelimesiyle kastedilen Hz. Ali’dir. Pir Sultan, Hz.
Ali’ye bagli olan bir alevi dervisidir. Sahindan (Hz. Ali) haber alamadigini diisiindii-
giinden kaygidadir. Hz. Muhammed, Hayber’in fethine hazirlanirken, beyaz sancagi
Hz. Ali’ye verince, Hayber’in fethi Hz. Ali’ye nasip olmustur (Haidary,2011:39.).
Yezid, Muaviye’nin ogludur. “Yezid”, bir sahistan iiretilen, anlaminda, Yezid’in Gte-
sinde, “alevilik karsitligini” temsil eden bir terim haline gelmistir (Tasgin, 2004:287-
296). Sair, bu dortliikte hem Hz. Muhammed’in miraca ¢ikma olayima, hem de Hz.
Ali’nin Hayber Kalesi’ni fethetmesine telmihte bulunarak, turnalardan sevdiginin
haberini sorar.
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Pir Sultan’im eydiir, vur gidiyi
Gelin kevser sarabindan i¢elim
Ali’nin ugruna serden gegelim
Turnalar Ali’mi gérmediniz mi? (Aslanoglu,2016:111/23)

Haci1 Bektas dergahindan icazetli bir Alevi dedesi olan Pir Sultan’in mahlasinda-
ki “Pir” kelimesi, Alevi toplumunda “dedelik” makamini ifade eden bir kelimedir. Pir
Sultan, bugiin “Pir Sultan Ocag1” olarak bilinen ve merkezi Yildizeli-Banaz kdyiinde
bulunan Pir Sultan Ocagi’nin kurucusu ve ilk piridir. Pir Sultan ocaginin yapisina
baktigimizda, Pir Sultan Abdal’in asikligi/cem torenlerinde zakirligi yaninda, ayni
zamanda “dedelik” gibi bir islevinin bulundugu da agik¢a anlagilmaktadir (https://me-
dia.turuz.com/Turkologi/.). Dortliikte, davasi ugrunda 6liimii bile géze alabilecegini,
davasindan asla donmeyecegini, tekrar etmektedir. “Kevser” sarabi, cennete giren-
lerin igecegi bir su alarak bilinir. Bunu igenlerin 6liimsiizliige kavusacagina inantlir.
Sair, bu davaya kendini adayanlarin zahiren dlseler bile, manen 6liimsiizliige kavusa-
caklarini soyler.

Oldiirelim nefsi dinlemez oldu

Sirr-1 hakikati sdylemez oldu

Sahinim kolumda eglemez oldu

Turnasi ¢ok olan gole gideriz (Aslanoglu,2016:187/112)

Turnalar, sulak alanlarda, 6zellikle gol ve deniz kenarlarinda yasarlar. Bir yerde
sabit kalamayan, siirekli hareket halinde olan turna, gé¢ mevsimi geldiginde katarlar
halinde go¢ eder. Sair, i¢inde bulundugu durumdan dolayr “g6l” kavrami ile adalet
icinde kirilmadan, ezilmeden, bir arada yasanan bir diinya tasavvur eder. Kendini bir
avciya benzeten sair, fikirlerini, diisiincelerini av esnasinda hayvanlart avlamak i¢in
kullanilan “sahin”e benzeterek, bu fikirleri insanlara 6zgiirce soyleyemediginden, gog
zamani gelen turnalar gibi go¢ etmek istedigini ifade eder. Bu gd¢, Osmanli diizenine
kars1 ¢are aramak i¢in medet bekledigi “sah”adir. 16. yiizyilda eziyet gordiiklerini dii-
siinen Alevi topluluklarinca sah, kurtarict simgesi haline gelmistir, Safevi sahlarinin,
On Iki Imam soyundan geldiklerine inandiklari i¢in baglilik ve sevgileri vardir. “Sah”
kelimesiyle kastedilen, 1548’te Anadolu iizerine sefere ¢ikan Sah Tahmasb olabilece-
gi gibi, Sah Ismail veya 1516-1527 yillar1 arasinda Hac1 Bektas postnisini olan Sah
Kalender de olabilir (Akgiil, 2013:395.). Nitekim 6liimii lizerine ¢ok sayida rivayet
bulunan sairin, 6limii i¢in en ¢ok kabul géren séylencesi, iginde “sah” deyimi gegme-
yen U¢ deyis sdylerse, eski miiridi Hizir Pasa tarafindan bagislanacagi sdylenmesine
ragmen, soyledigi her ti¢ deyisin her dortliiglinde inatla “sah” sdzcliglinii yinelemesi
sonucu Hizir Pasa tarafindan idam edildigidir. Dortliikten ¢ikarilacak bir diger anlam
tasavvufi anlamdir. Tasavvuf yolunu zorluklara ragmen tamamlayan, olgunluk ve ke-
mal agamalarini gegen goniil eri, dordiincii kapt olan “hakikat”a ulagir. Hakikate ula-
san kigi, “sir’ra da ulasir. Sir, Hz. Ali’dir (Aslanoglu, 2001:29). Sair, Alevi- Bektasi
inancina goniil vermis erenlerin Hakk’a ulagmak i¢in, yaptiklari manevi yolculuklari,
turnalarin yaptiklart gé¢ etmelerine benzetmistir.
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Yemen ellerinden beri gelirken

Turnalar Ali’mi gérmediniz mi

Hava iizerinde sema ederken

Turnalar Ali’mi gérmediniz mi (Aslanoglu,2016:110/23)

Turnalar, sabahlart erken ve aksamlart giin batarken olmak {izere suda iki defa
adeta dans ederler. Gokyliziine yiikselirken de done done ugarlar. Bu dans, Aleviler-
deki semabh ritiielinin hareket noktasidir (Elgin, 1979:9). Bu ritiiel, Alevi-Bektasi fikir
sistemi i¢inde temel bulan ve yasatilan bir dini pratiktir. Alevi ve Bektasilere gore tur-
nalar, ilahi askla yola giden iman-ikrar sahibi canlari, turna katar1 da “Ayin-i cem’i”
temsil eder (Demirdag,2017:4). Cem ayini sirasinda okunan nefeslerin en tinliilerin-
den biri de on iki imami simgeleyen, on iki gen¢ kizin yer aldigi semahtir. Kokeni,
Islamiyet 6ncesi donemlere dayanan semah gelenegi, birgok topluluktaki dini ritiiel-
lerle benzerlik igindedir. Tiirk Cin yilliklarindan Hunlarin ve Goktiirklerin dénerek
dans ettiklerini 6grenmekteyiz. Samanlarin dini pratikleriyle benzerlik iginde olmasi
da dikkat ¢ekicidir. Saman torenlerinin gece yapilmasi gibi, Alevi -Bektasi ayinlerinin
de gece yapilmasi ortak noktalardan biridir. Saman 6ldiigiinde yerine onun yardimci-
ligin1 yapmis olan erkek torunlardan biri gegmesi gibi, Anadolu’da da dede olmanin
en temel sartinin dede soyundan gelmesi gerektigi; benzerliklerden bazilaridir (Turan,
2010:56). Ayrica Aleviler, semahin kaynaginin “Kirklar Meclisi” olduguna inanirlar.
Inanisa gore, Hz. Muhammet mira¢ déniisii bu meclise ugrar. O sirada Selméam Farisi
bir {iziim tanesi ile igeri girer ve Hz. Muhammet’ten bu {iziim tanesini paylastirma-
sin1 ister. Hz. Muhammet bu {iziim tanesini ezer. Serbeti kirklardan birinin dudagina
deger ve ayaga kalkip semah doner. Digerleri de onunla semah doner. Boylece bu ri-
tiiel ortaya cikar. Tiirk tasavvuf inancindaki “Hakk”tan gelip, “‘Hakk”a dénme inanci,
Alevi-Bektasi inancinda da “devran” yani “ruh gii¢i” seklinde goriiniir. Bu inanis,
turnalarin ugusunu yansitan semahlarla somutluk kazanir. Dortliikte, Pir Sultan, Ye-
men ellerinden gelmekte ve havada “sema” etmekte olan turnalara Hazret-i Ali’yi
goriip gérmediklerini sorar. Yemen, Orta Dogu’da, Umman Denizi, Aden Korfezi ve
Kizildeniz kiyisinda, Umman ile Suudi Arabistan arasinda yer alan bir iilkedir. Ale-
vi- Bektasi topluluklarinca Horasan, Yemen, Kerbela gibi mekanlar, manevi siginma
mekanlardir(Akgiil, 2013:443).

Havanin yiiziinde sema tutarken

Ab-1 kevser sarabindan igerken

Muhammed giil-ii reyhanin secerken

Turnalar Ali’mi gérmediniz mi (Aslanoglu,2016:110/23)

“Ab-1 kevser” cennete girenlerin i¢ip liimsiizliige kavusturacak sonsuzluk
suyudur. Alevilere gore, “Hz. Ali de dliimsiizdiir. Sair, “sonsuzluk” anlami barindi-
ran kelimeleri kullanarak, Hz. Ali’ye goniil verenlerin dlimsiizliige kavusacaklarimi
sOyler. Alevi- Bektasi inancinda gore giil, kamil insan olma yolunda insanmn Hak ile
biitiinlesme siirecini ifade eder (Akgiil, 2013:216). Sair ayrica, Hz. Muhammed’in
6liimiinden sonra Hz. Ali’yi vekil kildigin1 da ima eder.
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Turnaya vermis sesini

Asiklar tutsun yasini

Hem 6niince devesini

Yeden Murtaza Ali’dir. (Oztelli,2012:105)

Halk arasinda en hayirli kus sesinin turna sesi oldugu diistiniilir (Temizkan,
2014:5). Alevi- Bektasi toplumlarinda turna ile Hz. Ali arasinda 6zel bir bag olduguna
inanilir. Hz. Ali’nin sesi ¢ok giizel oldugu i¢in, kulaga ¢ok hos geldigi igin, bu giizel
sesin turnaya verildigi inanc1 vardir (Oztelli, 2012:27). Alevi- Bektasi inancina gore,
Allah Hz. Ali’den raz1 oldugu i¢in, “kendisinden razi olunmus anlamindaki “Murta-
za” ismini Hz. Ali’ye vermistir (Akgiil, 2013:395).

Kim gordii deryada balik izini

Egildi Kanber’in 6ptii gbzlinii

Turnalardan igittim avazini

Turnalar Ali’mi gérmediniz mi (Aslanoglu,2016:110/23)

Turnanin sesi ¢ok gilizeldir. Clinkii Hz. Ali’nin sesi turnanin avazinda tecelli
etmistir. “Deryadaki balik izi” Hizir ve Musa hikayesini ¢agristirir. Hz. Musa bir giin,
arkadasiyla birlikte yolculuga ¢ikar. Hedef, yolda Hizir ile bulugsmaktir. Bulusma yeri
de “iki denizin birlestigi” mevkidir. Hz Musa bu yeri taniyabilmek i¢in, yanina balik
alir, bu baligin canlanip denize atlamasi, bulusma yerini belirleyen bir isaret olacaktir.
Ancak Hz. Musa’nin arkadasi deniz sahilinde ugradiklar1 kayanin yaninda, baligin
canlanarak denize atladigini ona haber vermeyi unutur. Yolda yemek i¢in konakla-
diklarinda, durumu kendisine anlatir. Bunun iizerine Hz. Musa tekrar o yere doner
ve gercekten aradigi kisinin, orada bulundugunu goriir. Kendisine Allah tarafindan
“rahmet” ve “gizli ilim” verilen bu kisi Hizir’dir (Cebecioglu, 2005:9). Dortliikte ant
zamanda, “Kambersiz diigiin olmaz.” soziine kaynaklik eden Hz. Ali’nin kolesi ve
yoldas1 Kanber de yer alir. Kanber ile Hz. Ali, Hizir ile Musa yoldastir. Turnalar, ¢ift-
ler halinde dolasirlar. Sair, turnalara kendi esini sorar.

Hazreti Sah’mn avazi

Turna derler bir kustadir

Asasi Nil deryasinda

Hirkas1 bir dervistedir. (Oztelli,2012:104)

Antik Misir uygarligina damgasini vurmus eski Misir’in bilyiik ermis kisisi Her-
mes, Islam diinyasinda Idris diye bilinir. Terzi mesleginin kurucusudur. Dértliikte Pir
Sultan, sahini bu bilge kisiye benzetir. Hurufilikte kullanan sayilarin sembolik karsi-
liklar1, alfabeninin ilk sesi olan “A” sesinin sembolik anlaminin kullanilmasiyla kar-
simiza ¢ikmaktadir. Bu ilk harfin sirri, elinde asa, basinda altin tag, sirtinda beyaz bir
giysi bulunan bir bilge bigiminde betimlenmektedir. “Asa” amirlige; “altin tag evren
nuruna; “beyaz giysi” de safliga isaret eder (Http://Www.Anadoluaydinlanma.Org/).
Kimi Alevi kaynaklari, Alevilikteki turna kusu semboliiniin, Idris Peygamberi de an-
lattigin1 kabul ederler (Cinar, 2007:224.). Bundan yola ¢ikarak sair asagidaki dort-
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liikte, Idris Peygamber’in mekaninim Misir oldugunu sdyleyerek, “hirkasi derviste”
ifadesiyle Idris Peygamber’in terziligine de atifta bulunmus, “turnaya sesini verme”
motifini bu eksen iginde islemistir. Asa; hem gii¢, hem de yol gdstermenin sembolii
oldugu i¢in, sair,”asa” sahindan zuliim goéren insanlari, zalimlerden kurtarmasini iste-
mektedir. Ozetle Ali’nin sesi turnada, turna Nil Nehri’nde, Nil Nehri Misir’da, hirka
da Idris Peygamber’dedir (http://www.felsefetasi.org/turnalar/).

Cevrilip ¢evrilip iistii yanimda

Otme turnam 6tme gonliim hos degil

Benim derdim yeter bir de sen katma

Otme turnam 6tme, goniil hos degil (Aslanoglu,2016:121/35)

Sair yukaridaki dortliikte yine, dertli oldugunu “turnanin dertli dertli 6tiigiiyle”
birlikte kullanmustir.

Bir saglik yeg imis diinya varindan

Nice vazgeleyim ziilfiin telinden

Ayr diistiin ol vatanindan ilinden

Otme turnam 6tme, goniil hos degil (Aslanoglu,2016:121/35)

Turnanin gerdaninda ve basinda bulunan tiiyler “tel” olarak isimlendirilir. “Tur-
na teli” ugur ve bereketin simgesi olarak mistik bir anlamda kullanilmistir. Telli tur-
na siirlerde, tiirkiilerde, atasozlerinde, deyimlerde yer aldigi gibi; Anadolu insanin
giyiminde ve kullandiklar1 bir¢ok esyada motif olarak da kullanilmistir. Gegmiste
yasamis topluluklardan bazilarinda, turna teli kutsal bir anlamda kabul gormiistiir.
Ornegin; Islamiyet dsneminde de Bat1 Tiirkleri akincilarinin kalpak, kiilah ve migfer-
lerinde altin suyuna batirilmis turna ve balik¢il kusu telleri ve tiiylerinin kullanildigi
bilinmektedir. Giiniimiizde de, Sivas’in Ilbeyli koyiinde gelin eve gelince bayrak asi-
lip, bayragin diregine turna teli takilmasi, Tekirdag ve Gaziantep’te de buna benzer
kullanimlarin olmasi, turna telinin ugur getirdigiyle alakali gelenegin devam ettigini
gosterir. Tarsus’a bagli Tahtaci koylerinde, Gaziantep’in Nizip ilgesinin Barak kdy-
lerinde, ugur getirmesi i¢in gelinlerin basina takilan turna teli, ayrica geng kizlarin
giizelligini anlatmak i¢in basliklarinda kullanilan bir siistiir( El¢in,1979:1 ). Sair, sev-
diginden ayr1 kaldigini, gurbette oldugunu soylerken, “sah” 6zlemini ve beklentisini
de gizliden gizliye tekrar ima eder.

Pir Sultan’im eydiir bu isi n’ider

Kisi ne derse kendine eder

Cagrisip bagrisip turnalar gider

Turna aglar bana telimden oldu (Aslanoglu,2016:179/102)

Pir Sultan, sézilinii gekinmeden sdyleyen bir dava adamidir. Séyledikleriyle, sa-
vundugu diisiincelerle bast hep belaya girmistir. Sair, “dili” yiiziinden girdigi sikintila-
rindan dolay1 kendisini “tel”ini kaybetmis turnaya benzetmistir. Nitekim sairin sonu,
dili yiiziinden olmustur.
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3. Sonug¢

Pir Sultan, Alevi- Bektasi kiiltiirii ve diistince diinyas1 i¢inde ve asiklik gelene-
giyle yetigmis, kendine 6zgii ¢izgisi ve 6zellikleriyle var olmus bir sairdir. Pir Sultan’a
ait oldugu diisiiniilen ve dini, siyasi, sosyal, ekonomik, duygusal olmak {izere her an-
lamda duyarliligin yansidigi deyislerine, diizeni bozuk diinya ile ideal diinyanin zitlig1
hakim durumdadir. Pir Sultan bir taraftan, Osmanli tizeni icerisinde yasay1ip bu diizeni
begenmeyerek adalet arayisi igerisine girerken, diger taraftan da umudunu sahlara
baglar. Donemindeki Alevi-Bektasilerin durumunu da sembolize eden Pir Sultan, ne
icerisinde yasadigi Osmanli diizeniyle ne de inang birligi nedeniyle umudunu bagla-
dig1 Safevi devletiyle tam olarak biitiinlesebilmistir. Deyislerde sahlara karst duyulan
sevginin yaninda ince bir hayal kirikligini da sezdirir. Pir Sultan’da inang her seyden
once geldigi icin, o en basta inancinin savunucusudur. Siirlerinde, 6zglir diinya 6z-
lemini, inanciyla giiclendirip, “turna kusunun 6zglirligi” ile anlatmaya ¢alismistir.
Kendisinin Alevi- Bektasi davasinin yolcusu oldugu bilincinden gii¢ alarak diistince-
lerini korkmadan sdylemis ve anlatilara gore bundan dolay1 canindan olmustur. Yiiz-
yillar boyunca toplumun belleginde, sazinda, s6ziinde yasamasinin en énemli sebebi,
“yol” agkiyla olusturdugu deyiglerindeki giiclii ve samimi sdyleyistir.
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TURK KULTURUNDE LOKMAN HEKIM*
LOKMAN HEKIM IN TURKISH CULTURE

Elif GULTEKIN™
Oz
Kuran-1 Kerim’de hikmet sahibi bir kul olarak anilan Lokman, Islamiyet dncesi Arap toplumunda
da bilinen ve taninan bir isimdi. Cahiliye Araplar1 arasinda, hikmetli durumlara dikkat ¢ekilmek
istendiginde Lokman’in bagkahraman oldugu kissalarin anlatilmasi ve Lokman’in sdyledigi hikmetli
sozlerin aktarilmasi yaygin bir gelenekti. Tiirkler arasinda ise Lokman biraz daha farkl bir karakter
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirkler Lokman’1 hastalig1 gidermenin ilk dnciisii, hekimlerin atasi,
biitlin ac1-s1z1 geken hasta insanlarin elinden tutan, yardima kosan biri olarak gérmektedirler. Lokman
Hekim hakkinda Anadolu’da anlatilan hikdyelerde, Lokman’in hekimligi Sahmaran’dan 6grendigi,
hekimlik sanatinda ¢ok ustalagarak 6liime bile gare bulacak diizeye ulastig1 seklinde bilgiler yer alir.
Oysa tabip biyografilerini i¢eren tabakatlarda Lokman Hekim’den bahsedilmemektedir. Hikmet sahi-
bi bir kul olan Lokman’ul-Hakim’in Tirkler arasinda hekim olarak anilmasinin sebebi hakkinda ge-
sitli gorisler ileri stiriilmistiir. Bunlardan birincisi; Lokman’in sifati olarak kullanilan hakim kelime-
sinin zamanla hekim kelimesine déniismiis olabilecegidir. Ikincisi, ¢ok tanrili toplumlarda gériilen
saglik tanrist inanisinin Tiirk toplumunda Lokman Hekim karakterinde kimlik buldugu seklindedir.
Ugiincii goriis, gegmiste Anadolu cografyasinda yasamis olan iinlii hekimlerin Lokman Hekim olarak
halk arasinda yasamaya devam ettigidir. Dordiinciisii ise eski donemlerde yasamus tinlii hekimlerden
isimleri Lokman’in ismiyle ses benzerligi tagiyanlarin Turkler arasinda Lokman olarak anilmaya
basladig1 seklindedir. Ornegin iinlii hekim Alcmeon’un ismi Lokman ile ses benzerligine sahiptir.
Ancak su an i¢in elimizdeki veriler ile Lokman’ul-Hakim’in Tiirkler arasinda Lokman Hekim’e nasil
doniistligii sorusuna kesin bir cevap bulmak miimkiin gériinmemektedir. Caligmamiz, Lokman He-
kim hikayeleri ve 6zlii sozlerini bu tartigmalardan bagimsiz olarak igerik agisindan degerlendirmis,
halkin tasavvurundaki ideal hekimin Lokman Hekim olarak kimlik kazandigi, ayrica Lokman Hekim
hikdyeleri ile halk tababeti unsurlarinin nesilden nesile aktarilmis olabilecegi sonucuna varmistir. Bu
baglamda Anadolu’da yiizlerce yildir anlatila gelen Lokman Hekim hikayeleri giiniimiiz saglik¢ilar
icin, halkin saglik tasavvuru ve saglik¢ilardan beklentileri konusunda rehberlik etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Halk tababeti, Lokman Hekim, hekimlerin piri, Ttrk kiltiirti
Abstract

Lokman, called as a wise man in the Qur’an, was also known in pre-Islamic Arab society. It was
common for the Arabs in the Jahiliyyah Era to tell the story of Lokman and his wisdom. In the Turks,
Lokman appears as a slightly different character. The Turks regard Lokman as the predecessor of
physicians and the helper of all people suffering from diseases. The stories about Lokman being told
in Anatolia contain information that Lokman learned the medicine of Sahmaran, and mastered the
art of medicine, eventually coming to the point of finding a cure even to death. However, there are
no records in the written sources of the story that Lokman was a doctor. There are different opinions
about why wise Lokman was called a doctor among the Turks. The first of these; that the word hakim
has been transformed into hekim over time. The second is that the belief in the god of health seen
in the polytheistic societies, the identity in Turkish society is found as Lokman Hekim. The third
view is that the famous doctors who lived in Anatolian geography in the past was known as Lokman
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Hekim among the population. The fourth is; the famous physicians in ancient times whose names
resembled Lokman’s name such as Alcmeon became famous among the Turks as Lokman. However,
it is not possible to find a definitive answer to the question of how the Lokman’ul-Hakim has be-
come the Lokman Hekim among the Turks. If the physician’s narrative is judged independently by
these discussions, it seems that the physician of the Turks has gained his identity as a physician. In
addition, the elements of folk medicine are transmitted to the daily generations through the stories of
Lokman Hekim. In this context, the stories of Lokman Hekim, which have been told for centuries in
Anatolia, serve as a guide for health professionals and the public in terms of healthcare and health-
care expectations.

Keywords: Folk medicine, Lokman Hekim, predecessor of physicians, Turkish culture
1. Giris

Lokman, Kuran-1 Kerim’in 31. suresine ismi verilmis, bu surenin 12. ve 13.
ayetlerinde ismi anilan ve Kuran-1 Kerim’deki ifadesiyle hikmet sahibi bir kuldur.
Lokman Suresi’nde, Allah’in Lokman’a verdigi hikmet, ilim, Gistiin kavrama yetene-
gi, isabetli s6z sOyleme ve davranista bulunma gibi 6zelliklerinden bahsedilir. Ayrica
Lokman’in hikmetli sozleri ve ogluna verdigi iman, ibadet, ahlak ve gorgii kurallar
ile ilgili nasihatleri yer alir. Arap toplumlarinda Lokman, Kuran-1 Kerim indirilmeden
once de taninan ve bilinen bir kisiydi. Cahiliye Araplari arasinda, hikmetli durumlara
dikkat ¢ekilmek istendiginde Lokman’in baskahraman oldugu kissalarin anlatilmasi
ve Lokman’m hikmetli sézlerinin aktarilmasi yaygin bir gelenekti (Harman, 2003:
206).

Tiirkler arasinda ise Lokman biraz daha farkli bir karakter olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Araplarin Lokmanii’l- Hakim olarak isimlendirdigi Lokman, Tirkler tara-
findan Lokman Hekim olarak anilmaktadir. Tiirkiye, Balkanlar, Tiirkmenistan, Ozbe-
kistan, Iran gibi Tiirklerin yogun yasadig1 cografyalarda Lokman’in “hekimlerin piri”
olarak kabul edildigi goriilmektedir. Halk Lokman’s; hastalig1 gidermenin ilk dnciist,
hekimlerin atasi, biitiin aci-siz1 ¢eken hasta insanlarin elinden tutan, yardima kosan
biri olarak gériir (Ivgin, 1995: 81).

Meslek pirleri inanisi, bazi mesleklerin olaganiistii durum ve varliklar ile insan-
lara 6gretildigi diisiincesinden koken almaktadir. Bu diisiinceye gore bir meslegi ilk
kez 6grenip insanlar arasinda yayilmasini saglayan kisi o meslegin piri olarak kabul
edilmektedir (Abdiilkadiroglu, 1992: 4). Lokman’1 hekimlerin piri olarak iine kavus-
turan hikaye, Lokman ile Sahmaran (Sah-1 Maran, Yilanlarin Sahi) arasinda gegmek-
tedir. Lokman bir giin ormanda Sahmaran ile karsilagir. Sahmaran yaralidir ve Lok-
man ona yardim eder. Sahmaran da ona minnet duyarak bazi sirlar verir. Oliimiiniin
insanlar eliyle olacagini, bu durum ortaya ¢iktiginda viicudunu ii¢ pargaya ayirmasini
ve hasta olan hiikiimdara, kafa kismimi kaynatarak hazirladigi suyu, vezire kuyruk
kismini kaynatarak hazirladig suyu i¢irmesini, kendisinin ise orta kismini kaynatarak
hazirladig1 suyu igmesini soyler. Boyle yaparsa hayir gorecegini belirtir. Bir siire son-
ra Tarsus Beyi hasta olur. Vezir baktirdig1 falda Bey’in ancak Sahmaran’in bas suyunu
igerse iyilesecegini goriir. Ancak vezir bu suyu Bey’e i¢irmek yerine kendisi igerse
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Sahmaran’in olaganiistii gii¢lerine sahip olabilecegi seklinde bir diistinceye kapilir ve
bu suyu kendisi igmeye karar verir. Boylece adamlarina Sahmaran’1 buldurur ve Tar-
sus’ta Sahmaran Hamami olarak da bilinen Eski Hamam’in gdbek tasinda oldiirtiir.
Sahmaranin 6ldiigiinii duyan Lokman Tarsus’a gelir. Sahmarandan yapilacak ilacin
nasil hazirlandigimi bildigini sdyleyince Bey ilaci Lokman’in hazirlamasini emreder.
Lokman da aynen Sahmaran’in tarif ettigi gibi hazirligi yapar. Bir hile yaparak koti
niyetli vezire istedigi bas suyunu degil de kuyruk suyunu verir ve bu suyu igen vezir
oliir. Orta pargasiin suyunu kendisi iger, bas suyunu ise hasta olan Tarsus Beyi’ne
ilag olarak verir. Bey iyilesir ve Lokman da igtigi su sayesinde bitkilerin dilinden
anlamaya baslar. Doniis yolunda birden tiim bitkilerin hangi hastaliga sifa olduklarini
kendisine sdylemeye basladiklarini fark eder. Lokman bu bilgileri hemen bir deftere
yazmaya baslar. Ancak Allah biitiin hastaliklarin iyilestirilebilir olmasinin imtihana
zarar verecegi gerekgesiyle Cebrail’e o defteri yok etmesini emreder. Lokman, defter
koltugunun altinda oldugu halde kopriiden gegerken Cebrail kanat darbesiyle defterini
nehre diisiirtiir. Bir bagka rivayette Lokman bitkilerin kendisine verdigi bilgiler ile
bir 6liimsiizliik ilaci (ab-1 hayat) yapmistir. Allah diinyanin dengesi bozulmasin diye
Azrail’e o ilac1 yok etmesini emreder. Azrail de bu emir iizerine Lokman’in elindeki
6limsiizliik iksiri sisesine kanat darbesi vurur ve sise kirilarak i¢indeki su dokiilir.
Boylece Hakk’mn emri yerini bulur. Hikayenin gectigi kopriiniin Ceyhan Nehri {ize-
rindeki Misis K&priisii, Amasya’da Yesilirmak/Isis Nehri iizerindeki Kung K&priisii
oldugu seklinde farkli rivayetler vardir (Bayat, 2000:36).

Lokman Hekim soylenceleri halk arasinda yiizlerce yildir yagamaktadir. Anado-
lu’da Lokman ismi neredeyse sifa kelimesi ile es anlamli olarak kullanilmaktadir. Bu
durumun halk arasinda ve edebiyatta ¢ok farkli yansimalar1 goriiliir. Ornegin Usak ili
Esme ilgesine bagli Takmak koyiinde ¢cocugu olmayan veya dogum sonrasi gocugu
6len kadinlar, ¢ocuklarinin olmasi veya yasamalari i¢in “irk atma ocagi”na basvur-
maktadirlar. Bu ritliel kapsaminda anne olmak isteyen kadina bir muska hazirlanir.
Bu muska Lokman suresinin ilk ii¢ ayetinin 5 ayr1 kdgida yazilmasi ve devamindaki
bir takim islemler ile hazirlanmaktadir. Bu ayetlerde sifa ile ilgili herhangi bir ifade
yer almiyor olmasina ragmen, Lokman isminin sifa kaynagi olarak goriilmesi, bu halk
hekimligi uygulamasinda Lokman ismini tasiyan surenin ayetlerine basvurma diisiin-
cesini dogurmustur (Kilig, 2012: 152).

Tirk edebi eserlerinde de, dzellikle siirlerde, Lokman ismi hekim, usta hekim,
ilag ve sifa kelimeleri ile es anlamli olarak kullanilmistir (Cipan, 2009: 611). Bunun
en gilizel 6rneklerinden biri hastaligina sifa bulamayarak vefat edenlerin kabir taslari-
na yazilan siirlerde goriiliir. Ornegin Kastamonu Nasrullah Camisi Dogu Haziresi’nde
yer alan bir mezar taginda su satirlar yer almaktadir:

“Hey medet bulunmadi emrazinin bir ¢aresi
Geng yasinda tekmil etmis meger kim vadesi
Nice ruhani ve cismani ile tedbir ittiler

Gelse Lokman neylesin dolmus ecel peymanesi”
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Edebi eserlerde Lokman’in konu edilmesine en ilgi c¢ekici orneklerden biri
Topkap1 Saray1 Hazine Kitaplig1 1703 numarada kayitli bulunan 1. Ahmet’e ait Fal-
name’dir. Bu Tirk¢e Falname kitabi, hiikiimdarin abdestini aldiktan sonra géziinii
kapatip kitaptan rastgele bir sayfay1 acarak, actig1 sayfada yer alan minyatiire ve
yaninda yazan fala bakmasiyla, yapacagi isin hayir mi ser mi olduguna karar vermesi
icin hazirlanmistir. Bu kitabin bir sayfasindaki minyatiirde Lokman Hekim bir kaplana
binmis sekilde resmedilmistir. Bu minyatiiriin bulundugu sayfanin yaninda «Falina
Lokman Hekim geldi, Her ne muradin varsa Allah hasil edecek» mealinde bir siir yer
alir. Yapilacak isin hayirli oldugunu ifade eden baska birtakim ifadeler ile beraber
saglik sorunlarindan da halas bulacag: yer alir. Yani falda Lokman Hekim ¢ikmasi
ugurlu kabul edilmistir ve Lokman’in hekimlikteki maharetine atfen fal bakanin varsa
hastaligindan da kurtulacagina yorulmustur (Unver, 1941: 1974).

Lokman isminin sifa anlaminda kullanilmasinin bir yansimasi da ilag sanayinde
goriilmektedir. Tlaca verilen isim ile hastaya sifa bulacag: telkinini saglayarak tedavi-
yi desteklemek maksadiyla olsa gerek, gegmiste Anadolu’daki bazi ilaglara Lokman
isminin verildigi, bazi ila¢ firmalarinin Lokman ismini tagimayi segtikleri goriliir.
Ornegin 1740’ta Alman hekim Friedrich Hofmann’in icat ettigi Hoffmann Likérii
(Liquer Anodine) isimli alkol-eter karisimi, lilkemizde ses benzerliginin de etkisiyle
“Lokman ruhu” olarak isimlendirilmistir. Yine 1955 yilinda Eczact Mehmet Tevfik
Hacibeyoglu tarafindan Bayburt’ta kurulan ve kendi miistahzarlarini imal eden bir
ilag firmasi1 Lokman Laboratuvari ismini tagimaktaydi. Daha 1960’larda kocakari
ilaglart diye burun kivrilan bitkisel ve dogal ilaglart modern laboratuvarlarda ilmin
15181 ve teknigi ile sifaya doniistiirmeye ¢alisan ve 18 yil boyunca kirki askin sayida
miistahzar liretmeyi basaran bu firma, gimriiklerin agilmasi sonrasinda yabanci ilag-
larin piyasay1 kusatmasi karsisinda tutunamamis ve kapanmistir (Komisyon, 1972: 9).

Anadolu halki arasinda bir hekim karakteri olarak karsimiza ¢ikan, dahasi ismi
bir sifa vesilesi olarak goriilen Lokman’mn, Kuran-1 Kerim’de hakim (bilge bir kisi)
olarak anilmasina ragmen Tirkler arasinda hekim olarak bilinmesi ilgi ¢ekicidir. Oysa
hekim biyografilerinin yer aldigi tabakat kitaplarinda Lokman hekimden bahsedildigi-
ne tesadiif edilmemistir. Ornegin Ibn-i Usaybia, tarih boyunca yasamus iinlii hekimler
hakkinda bilgi verdigi Tabakatii’l-Etibba vel Hiikema isimli eserinde, Asklepios’tan
XII1. ylizyila kadar yagamis 500 6nemli hekimin ismi ve hayat hikdyesine yer vermis
olmasina ragmen, Lokman Hekim’den bir satir bile bahsetmemistir.

Tiirkler arasinda Lokman’mn neden hekim olarak anildigi konusunda ¢esitli
goriisler ileri siirlilmektedir. Bunlardan birincisi; Lokman’mn sifatt olarak kullanilan
hakim kelimesinin zamanla hekim kelimesine doniismiis olabilecegidir (Bayat, 2001:
1444). Eski donemlerde hekimlik meslegiyle ugrasanlarin felsefe bilgisi de bulun-
maktaydi. Hikmet yani felsefe egitimini almis kisiler tip da dahil olmak {izere done-
min tiim ilimlerini tahsil ediyorlar ve hakim unvanini aliyorlardi. Tiim bu sebeplerden
dolay1 hakim ve hekim unvanlari birbirinin i¢ine ge¢mis iki kavram olarak karsimiza
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¢tkmaktadir. Ses benzerligi bulunan bu iki kavramin halk arasinda karistirilmis ve
zamanla birbirinin yerine kullanilmig olmasi nedeniyle Tiirk toplumlari arasinda Lok-
manii’l- Hakim ismi Lokman Hekim’e doniismiis olabilecegi yoniinde goriis bildiren
diisiiniirler bulunmaktadir (ivgin, 1995: 82; Bayat, 2001: 144).

Ikinci bir goriis Lokman Hekim karakterinin, tarih boyunca 6zellikle ¢ok tanrili
toplumlarda goriilen saglik tanrisi inaniginin Tiirk toplumundaki yansimasi oldugu
seklindedir. Siiheyl Unver ve Ali Haydar Bayat gibi {inlii tip tarihgilerinin benimsedigi
bu diisiincenin temelinde, bazi saglik Tanris1 efsanelerinin Lokman Hekim anlatila-
riyla benzerlik gdstermesi yatmaktadir. Ornegin Yunan mitolojisindeki saglik tanrist
Asklepeios’un hikayesinde Lokman Hekim anlatilari ile bir¢ok ortak 6zellik bulun-
maktadir. Mitolojiye gore Asklepeios usta bir hekim olarak yetisir, hekimligin ve cer-
rahligin biitiin bilgilerini edinir, giin gelir dliileri diriltmeyi de basarir. Tanrilarin krali
Zeus, bu durumun diinyanin dogal dengesini bozacagini diisiinerek, Asklepeios’un
babas1 giines tanris1 Apollon’a ona engel olmasi i¢in emir verir. Bir giin yine Asklepe-
ios bir 6liiyii diriltecekken Apollon biiytik bir yildirim génderir ve onu kémiire gevirir.
Béylece tanrinin iradesi gergeklesir (Unver, 1941: 1976).

Asklepeios, yilan ile sembolize edilen bir tanridir. Bunun en 6nemli sebeplerin-
den biri, Eski Grek cografyasinda tanr1 Asklepeios adina kurulan ve Asklepeion adi
verilen mabetlerde hasta tedavi etme yontemlerinden birinin zehri alinmig yilanlarla
hastalarin korkutulmasi olmasidir. Bugiin modern tibbin sembolii olan yilan figiirii-
niin tipla iligkisini ¢ok daha eski medeniyetlerde de goriiyor olmamiza ragmen bu
semboliin kdkeni genellikle Asklepeionlardaki bu tedavi yontemine ve saglik tanrisi
Asklepios’a dayandirilmaktadir. Lokman’in da hekimligi yilanlarin sahi olan Sah-1
Maran’dan 6grenmesi nedeniyle her iki efsanede ortak bir yilan sembolii goriilmekte-
dir. iki hikayedeki diger bir ortak nokta hem Lokman Hekim’in hem de Asklepeios’un
6liime gare bulmalari ve her ikisinin de 6liime gare olmalarina Tanri tarafindan engel
olunmasidir.

Gerek Yunan saglik tanrist mitolojisi ile Lokman Hekim anlatilarindaki ben-
zer Ozellikler, gerekse Yunan cografyasindaki en 6nemli Asklepeionlardan biri olan
Bergama Asklepeionunun Anadolu cografyasinda bulunuyor olmasi, {inlii tip tarihgi-
lerimize Anadolu halki’nin bu kiiltiirden etkilendigini diisiindiirtmiis ve Lokman He-
kim’e bu nedenle hekimlerin piri olarak bakildigini ileri stirmiislerdir.

Lokman’m hekim kimligine biirinmesi hakkinda ortaya atlan bir diger goriis
Anadolu cografyasimin {inlii hekimlerinin halk arasinda zamanla Lokman Hekim ka-
rakteriyle efsanelesmis olmalar1 seklindedir. Ornegin lokman Hekim efsanelerinin en
yaygin olarak anlatildig1 Adana bolgesi, inlii bitki bilimcisi Diaskorides’in memleke-
tidir. Diaskorides Roma doneminde yasamis ve neredeyse tiim tibbi bitkileri ve tibbi
etkilerini bir kitapta bir araya getirmistir. Yazdig1 Materia Medica isimli kitap bugiin
bile hala kaynak olarak kullanilmaktadir. Lokman Hekim’in de bitkilerle konusmast,
tiim bitkilerin etkilerini biliyor olmasi ve bu efsanelerin daha ¢ok Adana bdlgesinde
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anlatiliyor olmas1 Lokman’in bu bdlgede Diaskorides ile karistirlldigi seklinde go-
rliglere yol agmistir. Ancak bu yaklasim, secilen kahramana neden Lokman isminin
verildigini agiklayamamaktadir.

Bir diger goriis ise tarihteki tinlii hekimlerle olan isim benzerligi nedeniyle Lok-
man’in hekim olarak anilmaya baslamasidir. Bu goriisii benimseyenler iinlii Yunan
filozof ve hekim Alkmeon’un Tiirkler arasinda isminin Lokman’a doniistiigiinii ve
zamanla efsanelestigini savunmaktadirlar (Hatemi, 1998: 169).

Su an igin elimizdeki veriler ile Lokmanii’l- Hakim’in Tiirkler arasinda Lokman
Hekim’e nasil doniistiigii sorusuna kesin bir cevap bulmak miimkiin gériinmemektedir.
Ancak halk arasinda anlatilan Lokman Hekim hikayelerinin, Lokman Hekim
agzindan sdylenen hikmetli ve 6zIii sozlerin, diger tiim halk hikayeleri ve atasozleri
gibi toplumun bazi degerlerini, kiiltiirel 6zelliklerini ve tecriibelerini sonraki nesillere
aktarmak ve devamliligini saglamak amacima hizmet ettigi muhakkaktir. Lokman
Hekim hikayeleri ve 6zIlii sozleri bu bakis agist ile incelendiginde igeriklerinin
Anadolu halk hekimligi uygulamalar1 ve halkin hekimlerden bekledigi davranis ve
tutumlar hakkinda bilgiler barindirdig1 goriilmektedir.

2. Anadolu’da Anlatilan Lokman Hekim Hikayelerinin icerigi
2.1. Lokman’in Hekimlikteki Ustahg:

Anadolu anlatilarinda Lokman Hekim’in hekimlerin piri ve usta bir hekim olma
Ozelligi 6n plana g¢ikarilmaktadir. Bu durum halkin bir hekimden neler bekledigini,
halkin nazarinda usta bir hekimin hangi 6zellikleri tasimasi gerektigini gosteren ipug-
lart baridirmaktadir. Lokman’m hekimlik bilgisi ve tecriibesinin ¢ok ileri olduguna
dair anlatilan hikayelerden biri onun her sartta hastasina tani koyabildigine dikkat
cekmektedir: “Lokman hekimlikte o kadar ileri gitmistir ki hastasin1 gérmeden kapi-
dan uzatti81 bir iple muayene edermis. Hasta ipi bilegine baglar lokman da nabzina
bakarmis. Lokman ipin hareketine gore teshisi kor ve ilact séylermis. Halk bir giin
Lokman’dan siiphe etmis ve onu test etmeye karar vermisler bir giin hasta yerine ipi
kediye baglamislar. Lokman buna ciger verin demis” (Unver, 1968: 22)

Lokman Hekim hikayelerinde Lokman’m hekimlikteki ustaliginin iliskilendi-
rildigi en 6nemli 6zelligi onun biitlin ilaglart ve bitkileri tanimasidir. Lokman tiim
bitkilerin ve ilaglarin ona hangi hastaliga iyi geldiklerini sdylemesi sonucu bu bilgiyi
edinmistir: “Lokman Hekim, tedavi i¢in gelen hastalart muayene etmez, raflarda bulu-
nan sigelerine bakar, hastanin derdine derman olan ilacin bulundugu siseler titreyerek
kendini belli edermis” (Bayat, 2000: 36). “Lokman Hekim bir giin bir hastasi i¢in
ila¢ yapmak {izere kirda ¢igeklerle konusurken, bir ¢igek dile gelmis: ‘Aradigin ilag
bendedir. O ilag olarak falanca eczanededir’ demis. Lokman Hekim bunu isitir isitmez
hemen belirtilen eczaneye kosmus. Iceri girer girmez raflara bakmus. iginde ¢icegin
soyledigi ilag olan kutu sallanmig. Lokman sallanan kutuyu alarak, hastasini sifaya
kavusturmus” (Bayat, 2000: 36).
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Lokman ayrica iyi bir gozlemcidir ve tecriibeleri ile elde ettigi yeni bilgilerin se-
bep sonug iligkilerini kurabilmektedir: “Lokman’in oglu hastalanmis. Lokman garesi-
ni bulamamis, oglu 6lmiis, hastaligini merak eden Lokman oglunun cesedini yararak,
midesinden bir ur ¢ikartmig. Bunu oglundan bir yadigar diisiinerek cebinde tagimis, bir
dere kenarinda otururken, oradaki yarpuzlardan (yabani nane) cebindeki urun eriyerek
yok oldugunu gérmiis ve nanenin sifali etkisi o zamandan beri bilinmekteymis” (Ba-
yat, 2000: 40).

2.2. Lokman’in Hekimlikte Gozettigi Etik Degerler

Anlatilan halk hikayelerinde Lokman’in hastalarini denek olarak kullanmadigia
dikkat ¢ekilmektedir. Eger denemesi gereken bir sey varsa Lokman kendi iizerinde de-
nemektedir: “Ishale yakalanan Lokman, tedavilere ragmen rahatsizligini giderememis,
bitkin diismiis ve umudunu yitirmis. Talebelerini toplayarak, ‘6ldiigiimde hamamda
viicudumu hamur gibi yogurun ve su kaliba yerlestirin. Sonra, raftaki {i¢ sisenin
birincisini gobegime, ikincisini basima, {iglinclisiinii de gdgsiime dokiin. Bu deney
basarili sonuglanirsa ebedi hayatin sirri1 bulmus olacagiz’ demis. Oliimiin arkasindan
ogrencileri hocalarinin dediklerini aynen uygulamislar. i1k iki siseyi doktiikten sonra
Lokman Hekim canlanmaya baglamis. O heyecanla 6grenciler tigiincii siseyi gogsiine
dokerlerken sise ellerinden diisiip kirildigindan canlanma miimkiin olmamis. Bundan
dolayidir ki ‘Lokman bile ecele ¢are bulamadi’ s6zii sdylenmistir” (Bayat, 2000: 32).

Lokman ayrica adaletli olmaya 6nem veren bir hekimdir. Bir baskasina zarar
vermesini gerektirecek tedavileri uygulamamaktadir: “45°lik bir kadin genglesmek
icin bir giin Lokman’a bagvurur. Lokman ona bunun imkani olmadigini sdyler. Bir
siire sonra kadin genclesmis ve giizellesmis olarak Lokman’a gelir “Hani miimkiin
degildi?” der. Lokman “Evlendigin gence ne oldu?” deyince, kadin 61diigiinii soyler.
Lokman da “Ben senin genglesme arzunu bir gencin hayatina tercih etmek istememis-
tim” der (Unver, 1968: 21).

Lokman iletisimde usta bir hekimdir. S6ziin tedavi siirecine olan etkisinin far-
kindadir: “Biitlin viicudu ¢ibanlarla dolan biri tedavilerden fayda gérmeyince Lokman
Hekim’e gitmis. Lokman, ‘Senin derdinin ¢aresi yok’ demis. Caresiz kalan hasta ken-
dini dldiirmeye karar vermis. Mezarliktan gecerken kapagi agik bir mezarin i¢ine girip
uzanacagi sirada ¢iiriimiis bir y1lan gérmiis. Olmek arzusuyla yilan1 yemis ve kendin-
den ge¢mis. Uyandiginda iyilesmis. Sehre dondiigiinde Lokman Hekim’e giderken
onu uzaktan goren Lokman, “Yilani yedin iyilestin’ demis. Adam da ‘Madem ¢areyi
biliyordun neden sdylemedin’ deyince, ‘O zaman sana mezardaki yilani ye deseydim,
yemezdin’ demis” (Bayat, 2000: 35).

2.3. Lokman’n Saghk Ogiitleri

Halk arasinda anlatilan hikayelerde Lokman Hekim’in sagligin 6nemine vurgu
yaptig1 goriiliir: “Lokman’a, sormuslar: ‘En biiyiik nimet nedir?” ‘Iyi huylu olmak’
demis. ‘En hayirli mal nedir?’ diye sormuslar. ‘Saglik’ cevabini vermis” (Bayat, 2000:
30)
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Yine Lokman Hekim’in agzindan aktarilan sézlerle de konunun énemine dikkat
¢ekilmektedir: “Lokman Hekim demis ki: ‘Hasta olmadan 6nce hekim ¢agir, hekime
hasta olmadan 6nce hiirmet et’” (Bayat, 2000: 17)

Lokman Hekim hikdyelerinde sagligin korunmasina yonelik tavsiyeler de yer
almaktadir. Ornegin hijyenin korunmasina yénelik olarak Lokman’m: “Herkesin i¢in-
de dislerini temizleme, Herkesin i¢cinde yemek yeme, Parmaklarini agzina, burnuna
sokma, Stimiigiinii ceketinin kolu ile silme, Viicudunu diri gérmek isteyen, ¢ibanlari-
n1 olgunlagmadan desme” gibi tavsiyelerde bulundugu aktarilmaktadir (Bayat, 2000:
18).

Lokman Hekim hikayelerinde yer alan saglik tavsiyelerinin 6nemli bir boliimii
ruh sagligini korumaya yoneliktir:“Lokman’a, fakirin biri ‘Ne yiyeyim de hasta ol-
mayayim?’ diye sormus, Lokman: ‘Gam yeme de ne yersen ye’ demis” (Bayat, 2000:
30). “Lokman demis ki: ‘Ayagini sicak tut basini serin, kendine bir is bul diigiinme
derin’” (Bayat, 2000: 51).

Lokman Hekim’in uyku diizeni konusundaki 6giitleri ve tutumu ise su sekilde-
dir: “Lokman Hekim demis ki: ‘Hamam yaptiktan sonra uyuyun, velev ki bir dakika
olsa bile’” (Bayat, 2000: 17). “Lokman Hekim demis ki: ‘Uzun yasadim, ama iki seye
akil erdiremedim: birisi sicak suyun &liileri diriltmedigine, digeri ise ikindi ile aksam
arasinda uyuyanlarin kalktiklarinda mecnun olmadiklarina’” (Bayat, 2000: 31). “Lok-
man Hekim 6mriinde giindiiz uyumamis” (Unver, 1968: 30). “Lokman Hekim gece
kalkip su igmez midesini ¢ok doldurmaz ve ¢ok uyumazmis” (Unver, 1968: 30).

Lokman Hekim spor yapmay1 da tesvik etmektedir: “Imkan buldugunda, ata
binmeyi ve ok atmay1 6gren” (Bayat, 2000: 19). “Yemekten sonra muhakkak yiirliyiin,
bir arsin bile olsa” (Bayat, 2000: 28).

Lokman Hekim sagligini korumak isteyenin az yemesini 6giitlemistir: “Istahin
gelmeyince yemek yeme” (Bayat, 2000: 20).“Miden tok iken yemek yeme. Zira tok
iken yiyecegin seyi kopege atman, senin i¢in onu yemenden daha iyidir” (Bayat,
2000: 23). “Lokman ogluna, ‘Daima tatli ye’ demis. Oglu da, ‘Babacigim her za-
man ben tatliy1 nerede bulayim?’ deyince, ‘Az ye de tatli olsun’ demis” (Bayat, 2000:
30). “Siileyman Peygamber Lokman’dan hikmet dersleri alirken merak edip sormus:
‘Uzun yasamanin sirlari nedir?’. Lokman ‘Bes sart1 vardir, az taam, az kelam, az se-
lam, az intikam ve ¢ok sabir’ demis” (Bayat, 2000: 54)

Lokman Hekim’in 6nemsedigi bir diger konu idrarin tutulmamasidir: “Helada
¢ok oturma, cigerine hastalik gelir; abdestini ¢ok tutma hastalik verir” (Bayat, 2000:
17). “Lokman’in oglu bir giin at lizerinde ¢arsidan gecerken tuvaleti gelmis. Kalabalik
yaninda attan inerek bir kenara idrarini bosaltmis. Bu durumu gorenler Lokman He-
kim’e giderek, oglunun densizliginden dert yanmislar. Lokman Hekim giilerek, ‘Ben
oglumun yerinde olsam attan inmeden tuvaletimi yapardim’ demis” (Bayat, 2000:
47). “Bir giin adamin biri Lokman’a ‘Senin oglun neden altina igsiyor? Madem sen bii-
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yiik bir hekimsin, neden bunun 6niine gegemiyorsun?’ demis. Lokman Hekim, ‘Ben
ogluma ata binme dedigim ve defalarca ikaz ettigim halde yine binmeye devam etti.
Basa ¢ikamayacagimi anlayinca, idrarin nerede gelirse orada atindan in ve ihtiyacini
gider dedim. Yine s6ziimii dinlemedi, at tizerinde iken sidigi geldiginde inat edip ise-
miyor ve sidik damarlar1 diigiimleniyor. Yataga yattig1 zaman altina 1sliyor’ demis”
(Bayat, 2000: 45).

2.4. Lokman’in Sifah Bitkileri

Halk arasinda tedavi amagli kullanilan ya da sifali olduguna inanilan bazi bit-
kiler, Lokman Hekim anlatilarinda gesitli rahatsizliklarin tedavisi igin ya da sagligin
korunmasi amaciyla tavsiye edilmektedir.

2.4.1. Sarimsak: Oliiyii bile diriltir

“Lokman 6lecegi giinii bilmistir. Kizina, 6ldiiglinde viicudunun agirliginin {ig
misli ezilmis sarimsagi oynak yerlerine doldurmasini ve viicudunu sarimsak ile kapat-
masini ve 6ldiigiinii kimseye séylememesini tembih eder. Yirmi dort saat sonra (bazi
anlatimlarda 24 giin) dirilecegim der ve dedigi giin 6liir. Kiz1 dediklerinin hepsini ya-
par. O sirada kap1 vurularak insan kiliginda bir adam igeriye girer. Bu, Cebrail Aley-
hisselam’dir. Lokman Hekim’i sorar. Kizi1, babasinin evde olmadigini soyler. Cebrail,
Lokman Hekim’in kizint dogru s6éylemesi i¢in ¢ok sikistirir. Kiz, babasinin 6ldiigiinii
agzindan kagirir ve Lokman Hekim bir daha ayaga kalkmaz, fanilerin arasina katilir.
Eger kiz Cebrail’e babasinin 61diigiinii sdylemeseymis, Lokman dirilecekmis” (Ivgin,
1995: 82).

2.4.2. Arpa Suyu: Gogiis agrisina sifa

“Adamin biri nefes darligina tutulmus. Lokman Hekim’e kosmus; ‘Gogsiim
tutuluyor, ne yapayim?’ demis. Lokman da, ‘Arpay1 kaynatarak suyunu i¢’ demis.
Lokman’in tavsiyelerini uygulayan hastanin hemen g6gsii acilmis” (Bayat, 2000: 45).

2.4.3. Siitlegen Otu: Sitmaya deva

“Otlar ben filan hastaliga yararim diye sdylerlermis. Lokman bdylece siitlegenin
sitmay1 kestigini bulmus” (Bayat, 2000: 53)

2.4.4. Salgam: Saghg1 korur

“Lokman salgam i¢in, ‘Senede bir defa yemeli, o da olmazsa tarhisinin yanindan
geemeli’ demis” (Bayat, 2000: 26)

2.4.5. Ayva: Caresiz dertlerin caresi

“Otlarin, hayvanlarin padisahi olan Lokman, bir giin yakinlarindan birinin kizi-
nin hasta oldugunu 6grenmis. Otlardan biitiin dertlerin sifasini1 6grenmis, ancak bu kez
bir ¢are bulamamis. Bir zaman sonra kizin iyilestigini 6grenince nasil sifa buldugunu
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sorar. Ayvanin suyundan sifa buldu derler. Ayvanin kendisinden gizini sakladigina
kizip: ‘Suyun kurusun’ der. O giin bugiindiir ayva susuz ve kurudur” (Bayat, 2000: 31)

2.4.6. Limon: Karin kurtlarinin sifasi

“Bir adam ¢ok agir hasta imis. Biitiin hekimlere baktig1 halde, tedavi olamamius.
Sonunda Lokman Hekime gelmis. Lokman, ameliyatla hastanin karnindan bir kurt
¢ikarmig. Hekimlerin daha once hastaya verdikleri biitiin ilaglart kurda yedirmis ve
kurt iyice biiyiimiis. Daha sonra kurdun iizerine limon sikmaya baglamis. Limon siki-
lan kurt erimis. ‘Simdiye kadar ¢ektigin biitlin ¢ileleri bosuna ¢ekmissin. Hekimlere
verdigin paralar ve aldigin ilaglar bosuna gitmis. Devamli olarak limon yese idin,
hemen iyi olurdun’ demis” (Bayat, 2000: 48)

2.4.7. Karpuz: Pathcanin zararlarim giderir

“Lokman giinlin birinde O6limsiizliigiin ¢aresini bulma sevdasina kapilmis.
Daglar1 asa asa, kirlar1 dolasa dolasa, diyar diyar gezerek yolu Diyarbakir’a diismiis.
Urum (Urfa) kapisindan igeri girmis, zerzevatgilar meydanina gelmis. Orada, gozii y1-
&in y181in duran patlicanlara degince, ‘Hayret’ demis, ‘Bu patlicanlari yiyen halk, nasil
oluyor da hastalanmiyor?’. Biraz daha yiiriimiis, daglar gibi st iiste y1g1l1 karpuzlari
goriince ‘Hah simdi anladim. Yemekten sonra bu karpuzlardan bol bol yiyorlar, sebebi
bu’ demis” (Bayat, 2000: 39)

2.4.8. Findik: Saghgi korur

“Lokman, her giin bir avug findik yiyende dert aramis da bulamamis” (Bayat,
2000: 30)

2.5. Lokman’in Sifali Yemekleri

Lokman Hekim anlatilarinda, halk arasinda 6zellikle hastalara pisirilen ve sifalt
olduguna inanilan bazi yemeklerin tavsiye edildigi érnekler de bulunmaktadir.

2.5.1. Koyun Kellesi

“Lokman Hekim zamaninda, bir sugluyu yer alt1 hapsine mahkim ederler. Du-
rumuna dayanamayan mahkiima Lokman Hekim’i gotiiriirler. Lokman Hekim hii-
kiimliiniin bulundugu zindana gider. Oliim halinde bulunan mahkiimun 6niine her giin
bir tane haslanmis koyun kellesi asilmasin1 soyler. Bir ay sonra Lokman Hekim tekrar
hiikiimliiniin bulundugu kuyu 6niine gelerek hastanin durumunu gézden gegirir. Ku-
yuya bu anda bir ip sarkitilir. Hiikiimliiniin bu ipten tutunarak disar1 ¢ikmasi soylenir.
Ipten tutmaya ¢alisan mahkiimun giiciiniin olmadig1 goriiliir. Lokman Hekim, fazla
miktarda pamuk getirmelerini sdyler. Hemen pamuk getirilir. Hikkiimliiniin sagina ve
soluna pamuk doldurulur. Bu islem devamli tekrarlanarak mahkim kuyudan ¢ikari-
lir. Pigirilmis koyun kellesi kirk giin daha hiikiimliiniin dniine asilir. Kirk giin sonra
hiikiimlii ayaga kalkar. Bundan sonra, koyun kellelerinin bir¢ok derde deva oldugu
sOylenir” (Bayat, 2000: 49)
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2.5.2. Kizileik Corbasi, Pancar Asi

“Bir giin Lokman Hekim, Dikme’de iri yar1 tung gibi doksanlik bir ihtiyara rast-
lar. Lokman Hekim ‘Memleketinizde doktor var m1? Siz hep boyle ding misiniz?’ diye
sorar. Ihtiyar cevap olarak: ‘Biz yazin yasa, kigin tasa oturmayiz. Yazin dere suyu,
kisin pimnar suyu i¢gmeyiz. Kizilcik ¢orbasi ile pancar as1 yer, sirt istii yatariz’ demis”
(Bayat, 2000: 39)

2.5.3. Yogurt

“Yaz giinii tarlada kan-ter i¢inde ¢alisan kdyliileri géren Lokman Hekim, bunla-
rin hastalanip kendisine bagvuracaklarimi diigiiniirken, koyliilerin ige ara verip yogurt
yediklerini goriince, ‘Bunlarin neden hasta olmadiklarini anladim, yogurt yiyerek has-
taliklardan korunuyorlar’ demis” (Bayat, 2000: 36)

3. Sonug¢

Diger toplumlardan farkli olarak Tiirkler, tarihte hikmetli sozleri ile {in salmig
olan Lokman’a saglik alaninda “hikmetli sozler” sdyletmisler, onu saglik konulu
hikayelerin bas kahramani yapmislardir. Lokman Hekim anlatilarina baktigimizda,
Anadolu halk tababeti unsurlarinin bu hikayelerle yasatildigini ve gelecek nesillere
aktarildigini soyleyebiliriz. Halk tababeti, halkin yiizlerce yillik gézlem ve tecriibe-
si ile kazanilmig bilgi birikimidir. Sagligin korunabilmesinin, acikmadan yememeye,
spor yapmaya, idrar1 tutmamaya, uyku diizenine dikkat etmeye, zihni faydasiz ve ev-
ham olusturacak diistincelerden uzak tutarak ruh sagligini korumaya ve hijyene dikkat
etmeye bagli oldugu, halk arasindaki hastalik tecriibelerinden 6grenilmis olmalrydi.
Ayrica hekime ve ilaca ulagmanin miimkiin olmadig1 yerlerde halkin hastalanan kigi-
lere verdigi bitkiler ve gidalarin da faydalari tecriibe edilmisti. Halk bu bilgi birikimi-
ni, bir usta hekim figiiriiniin agzindan sonraki nesillere aktarmay1 ve giiniimiize kadar
ulastirmay1 basar.

Lokman Hekim anlatilarinin giiniimiiz arastirmacilart igin tasidigi bir diger
o6nemli hususiyet, Anadolu halkinin ideal hekim tasavvurunun Lokman Hekim ka-
rakterinde kimlik buluyor olmasidir. Lokman hekim hikayeleri bize, halkin bir he-
kimden, hastaliklar1 teshis etmekte ve tedavi sanatinda usta olmasini, yeni bilgiye
acik olmasini, bunun i¢in de iyi gézlem yapabilme yetenegine sahip bulunmasini,
ancak yeni bir bilgi edinmek i¢in hastalarini denek olarak kullanmayan, hastastyla iyi
iletisim kuran, adaletli, hastalar arasinda ayirim yapmayan biri olmasini bekledigini
gostermektedir. Bu baglamda Anadolu’da yiizlerce yildir anlatila gelen Lokman He-
kim hikayeleri glinimiiz saglik¢ilart icin, halkin saglik tasavvuru ve saglikcilardan
beklentileri konusunda rehberlik etmektedir. Halkin beklentisini ve saglik algisini
dogru anlayabilen bir saglik sunucusunun, hizmet sundugu insanlar ile arasinda daha
uyumlu bir iliski kuracagi muhakkaktir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2018/SAYI 88 133
ARASTIRMA DERGISI




Elif GULTEKIN

Kaynakc¢a

Abdulkadiroglu, Abdulkerim. (1992). “Meslek Pirleri ve Testerecilerin Piri”. Milli
Folklor 13, 4-6

Bayat, A. Haydar. (2000). Tiirk Kiiltiriinde Lokman Hekim. Istanbul: Tiirk Diinyast
Arastirmalar1 Vakfi Yaynlart.

Bayat, Ali Haydar. (2001). “Bibliografyalar Isi§inda Lokman Hakim mi, Hekim mi?”.
Tip Tarihi Avastirmalar: 10: 144-155.

C1pan, Mustafa. (2009). “Musiki ve Siir Iklimimizde Derd, Derman, Tabib Olgusu”.
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 15(39): 609-630.

Harman, O. Faruk. (2003). “Lokman”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
27. Ankara: TDV Yayinlar.

Hatemi, Hiisrev. (1998). “Lokman Alkmeon mu?”. Tip Tarihi Arastirmalart 7: 169-
170.

Ivgin, Hayrettin. (1995). “Anadolu Halk Kiiltiiriinde Lokmanhekim inanis1”. Kiiltiir
Evreni 13: 80-87

Kilig, Sami. (2012). “Cocuk Sahibi Olmak 1gin Dinsel-Sihirsel Bir Uygulama: Irk
Atma Ocag (Takmak Koyi-Elif Iskege Ornegi)”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi 63: 297-310.

Komisyon. (1972). Lokman Yillig1. Istanbul: Lokman Laboratuvar Saglk Yaymlar1.

“Lokman Hekim ve Sahmeran Soylencesi”. (1982). Yurt Ansiklopedisi, C. 5. Istanbul:
Anadolu Yayincilik.

Unvey, Siiheyl. (1941). “Tiirk Mitolojisinde Yasayan Lokman Hekim ve Hipokrat”.
Istanbul Tip Fakiiltesi Mecmuast 15: 1973-79.

Unver, Siiheyl. (1968). Lokman Hekim. Istanbul: Lokman Saglik Yayinlari.

134 KIS 2018/SAYI88 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




GIRESUN’DA TURK iSKANINA BiR ORNEK: ZAVIYE* **
AN EXAMPLE OF TURKISH SETTLEMENT IN GIRESUN:
ZAWIYA

Mehmet OZMENLIi*™

Nazim KURUCA™
Oz
Iskan kelimesi terim olarak aslh Arapga “siikin” kelimesinden gelmekte ve sozliiklerde “sakin kil-
ma, oturtma, ev sahibi etme, yerlestirme” manalari1 yaninda, “yurtlandirma, yerlestirme, yurtlanma,
yerlesme” seklinde de gegmektedir. Bir baska ifade ile yerlesme bos alanlarin ekilip bigilmesi, ve-
rimliliginin artirtlmasidir.

islam o6ncesi Tiirklerin yaylak ve kislak hayati siirdiirdiikleri bilinen bir gergektir. Tiirk
hiikiimdarlarindan biri yaylaklarda oteki vadilerde, su kiyilarinda olmak iizere iki merkezleri
mevcuttu ve ikincisi evlerden kurulu iskén yerleri seklinde idi. Anadolu topraklarma gelen Tiirklerin
ilk yerlestikleri yerler incelendiginde dikkat gekici bir bi¢imde benzer 6zellikli yerlere (dag etekleri
ve vadiler) konuslandiklar1 goriilmektedir. Dogu Karadeniz’de ve 6zelde Giresun’un uygun vadileri
barimmmaya uygun olmasindan dolay: Tiirklerin bu bolgeyi tercih etmelerine neden olmustur. Giresun,
yaylak ve kislak yagsam bi¢iminin en bariz sekilde yasandigi bolgelerden biri olmustur.

Tirk kolonizator dervisleri, Karadeniz’in giineyini olusturan Tirkiye topraklarina vadileri kulla-
narak ulagsmis ve de yerlesmislerdir. Bu dervislerin bazilar1 zaviyeler olusturmuslardir. Glineyden
kuzeye akan dereler Oguz Tiirklerinin i¢ kesimlerden Karadeniz’e ulagsmalarina vesile olmustur. Bu
dereler kiiltiir merkezleri oldugu gibi kiiltiir tastyiciligi gérevini de tstlenmislerdir. Dervis ve dere ol-
gusu bolgede yasayanlarin ve yeni gelenlerin inang sistemlerini de etkilemistir. Ttirklesme ile beraber
Stinnilesme de bu zaviyeler vasitasi ile ger¢eklesmistir. Giiniimiizde gegmise ait birgok mekanin yok
edilmekte oldugu dikkate almarak Giresun’un Tiirklesme ve Siinni Islam’1 benimsemesinde etkin
olan zaviyelerin yerlerinin varliginin yaziya gegirilmesi amaglanmustir.

Arazi taramalari, ana ve ¢agdas kaynaklarin taranmasi usuliinii kullandigimiz bu ¢alismada hedefi-
miz Dogu Karadeniz’de Tiirk iskanlarmin gelisim siireglerini kisaca irdelemektir.

Anahtar Kelimeler: Giresun, iskan, dervis, dere, zaviye
Abstract

The term “settlement” comes from the original Arabic word “siikin”. In addition to its meanings
of “calming, seating, making homeowner, placing”, it also appears as “settlement, placing, settling,
housing” in the dictionaries. In other words, settlement is the planting of wastelands and increasing
productivity. It is a well-known fact that the pre-Islamic Turks lived in pastures in summers pasture
and in quarters in winters. Turkish rulers had two centers: one in the summer pastures and the other
in the valleys. The latter was in the form the settlement areas, along the waterfronts. When the first
settlements of Turks who came to the Anatolia are examined, it is seen that they settled in places
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(mountain foothills and valleys) with remarkably similar characteristics. The reason why the Turks
preferred Eastern Blacksea and especially Giresun, is that appropriate housing valleys existed in this
region. It became the region in which summer pasture and winter quarters life styles were lived most
obviously. Giresun has become one of the most obvious areas of life in the form of summer pasture
and winter quarters. The Turkish colonizer dervishes reached and settled down in the territory of
Turkey that forms the south of the Black Sea, by using valleys. Some of these dervishes established
the zawiyas. The rivers flowing from south to north enabled Oghuz Turks to reach the Black Sea
from inner parts. On the one hand, these rivers acted as the cultural centers; on the other hand, they
undertook the role of the cultural conveyance. The dervish and river phenomenon also affected belief
systems of the inhabitants and newcomers. Turkization and Sunnification was also realized through
these zawiyas. Taking into consideration that many places belonging to the past are being destroyed,
it is aimed to put the existence of Giresun’s places of zawiyas which are effective in the Turkization
and Sunnification. The purpose of this study is to examine briefly the process of development of
Turkish settlements in the Eastern Black Sea region, which we use in the field survey, the scanning
of main and contemporary resources.

Keywords: Giresun, settlement, dervish, river, zawiya
1. Giris

Insanlarin dogal, ekonomik, sosyal ve siyasal nedenlerden dolay: siirekli
yasadig1 yerden baska yerlere bireysel veya toplu, kalict veya gegici sekilde yerlesm-
elerine go¢ adi verilmektedir. Tarihte birgok 6rnegini goérdiigiimiiz go¢ hareketleri
gelecek nesilleri dahi etkileyecek sekilde bir¢ok sorunu da beraberinde getirmektedir.
Mekansal olarak yer degistiren kitleler hem gog ettikleri mekani hem de geride birak-
tiklar1 vatanlarini olumlu ve olumsuz bir¢ok konuda etkilemektedir.

Yurtlandirma, sakin kilma, yerlestirme faaliyetlerini de igeren genis kapsamli
bir kavram olan iskan, en bilindik ve en genis anlamiyla beseri bir yerlesmeyi ifa-
de etmektedir. Iskdnm sosyolojik anlamda tanimlamak istersek; Iskan, elde edilen
cografyalar1 kendilestirme aracidir. Iskan, {iretmektir, bos cografi alanlarin senlendi-
rilmesidir ya da bir nev’i siirgiindiir. Iskan, dini, ekonomik, kiiltiirel, siyasi yapilan-
malarin bildirgesidir.

T}

“Gog, gogerlik, iskan” birbirleri ile ilintili olan kavramlardir. Insanligin varo-
lugundan itibaren bu kavramlar hiyerarsik olarak aktif hale gelmistir. Cografyalarin
toplumlarin yasam bigimlerini belirledigi diisiiniilirse Asya’nin 6nemli bir toplulugu
olan Tiirklerin yagam bigimleri de cografyalarimin bir geregi olarak hareketlidirler.

Tiirklerin yasamlarinda sans-tesadiif ne kadar vardir? Ya da mucize kabilinden
hayatlarin1 yonlendirmisler midir? Bu sorulara sdyle cevap verilebilir. Bu hareket-
li topluluk, yaptig1 gbcleri bir plan cercevesinde ve nereye yapilacagina dnceden
tasarlayarak gergeklestirmistir. Yerlestikleri yerler, higbir sekilde tesadiifi degildir.
Kale i¢inde yasam bicimi olmayan Tiirkler hafif silahlart olan ok ve yay gibi uzak
mesafe silahlari, hareket kabiliyetlerini artiran atlar1 ve en onemlisi de disiplinli
miicadele ruhu ile ele gegirdikleri otlar1 bol olan yerleri tercih etmeleri, Tiirklerin
iskan anlayisini ortaya koymaktadir.
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Tiirklerin Orta Asya topraklarindan Anadolu cografyasina gog etmesi ise Tiirk
tarihinin en 6nemli olaylarindan biridir. Eskicaglardan itibaren farkli cografyalara
gocen Tiirklerin, yerlesmek igin tercih ettikleri yerlerden biri de Karadeniz’in gii-
ney kiyilari yani Anadolu’nun kuzeyidir. Dereleri fazla olan bu bdlgede vadi yerles-
meleri olduk¢a yogundur. Tiirkmenler, yagam tarzlarina ve mizaglarina uygun olan
yaylak-kiglak havasina uygun olan Anadolu’nun yiiksek bélgelerini tercih etmislerdir
(Ozgiidenli, 2006: 25). “Kirman Hiikiimdar1 Kavurd Bey’in ‘Ben Tiirk’iim, sicak ik-
lim benim ve askerlerimin mizacina uygun degildir” (Ozgiidenli, 2006: 25 dpn.28).

Tiirklerin konar-goger veya yaylak kislak hayat bigimini, ulasabildigi her-
hangi bir cografyada onceki yasam bigimine ¢ok fazla degisiklik yapmadan devam
ettirmislerdir. Dikey gb¢ denilen ve ekonomisi hayvanciliga dayanan bu yasam tarzini
Karadeniz ve 6zelde de Giresun’da ¢ok net bir bigimde gérebilmekteyiz.

2. Karadeniz ve Giresun’da Yerlesmeler

Karadeniz, M.O. III. ve II. binlere kadar inen Tiirklerin, yerlesmek igin tercih
ettigi alanlara sahiptir. Bu tarihlerde Oguzlarin 6ncii kollar1 olarak kabul edilen Kas
ve Gutiler bolgeye gelmeye ve yerlesmeye baglamislardir. Bu tarihlerden sonra ¢ok
farkli Tiirk gruplarinin Karadeniz’e geldikleri ve yerlestikleri goriilmektedir. Roma ve
Bizans dénemlerinde farkli araliklarla gelen Tiirklerin zaman iginde Hiristiyanlasarak
bolgenin yerli ahalisinden bir kismini1 olusturduklart veya zamanla bazilarinin
Balkanlara ve Karadeniz’in kuzeyine dogru gittikleri sanilmaktadir (Kdse- Toreli,
2017: 905-906).

Eskicag Karadeniz yerlesmelerinin dag etekleri, vadiler ve sahile yakin vadi
agizlarinda oldugu antik ¢ag yazarlart Heredot (Herodotos, 2010: 239), Ksenophon
(Ksenophon, 2011: ilgili sayfalar), Strabon (Strabon, 1993: 22-23), orta¢ag yazarlari
Esterebadi (Esterebadi, 1990: ilgili sayfalar), Hahanov (Hahanov, 2004: ilgili sayfa-
lar), Clavijo (Clavijo, 1975: 60), Ibn Bibi (Bibi, 1996: 192 vd) gibi tarih ve cografya-
cilar tarafindan belirtilmistir.

Eskicag yerlesmelerine ait kalintilar yok denecek kadar azdir. Var olanlarin da
Ortagag yerlesmeleri ile hemen hemen ayni1 yerlerde olduklari dikkat ¢ekicidir. Bol-
gede Kilig Kokten Hoca disinda ciddi anlamda bir yiizey arastirmasi yapilmamustir.
(Kokten, 1951: 201-214) Karadeniz arazisinin bitki ortiisii ve engebeli yapisindan
dolay1, ¢aligmak c¢okta kolay degildir.

M.O. yiizyillarda Iskit Tiirklerinin, Karadeniz’in Anadolu kiyilarma ve vadileri-
ne yerlestikleri yukarida belirttigimiz antikcag tarihgileri tarafindan belirtilmektedir.
Oguz Tirklerinin de Anadolu Karadeniz’ine gelislerinin M.S. 131 tarihine denk gel-
digi Arrianus tarafindan ifade edilmektedir (Arrianus, 2005: 66).
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3. Ortacag Yerlesmeleri

Ortagag boyunca Karadeniz’e hakim unsurlar Dogu Roma (Bizans) ve Tiirk-
lerdir. Karadeniz’e muhtelif zamanlarda ¢ok sayida Tiirk boy ve gruplarmin geldigi
bilinmektedir. Ozellikle Oguz ve Kipcak boylar1 6n plana ¢ikmaktadir. Karadeniz’e
yerlesen Oguz boylarinin baginda Cepniler gelmektedir. Oguzlarin 24 boyundan birisi
olan Cepnilerin bir kolu, Orta Asya’dan ¢iktiktan sonra Iran iizerinden Erzincan yo-
luyla Gtimiighane iizerinden Torul ve Kiirtlin ilgelerine ve Harsit vadisini takip ederek
genis bir zaman dilimi i¢inde Karadeniz sahiline ulagmislardir. Anadolu’nun degi-
sik yerlerine giden gruplar da vardir Hem Harsit giizergdhinda hem de sahil boyuna
yerlesen Cepniler, Trabzon’da bulunan Grek unsurlarla siirekli miicadele ederek
bolgeye yerlesmislerdir.

Clavijo’nun tabiri ile “Erzamir” yani “Haciemirogullart” Ordu merkezli bir
beylik olarak tarih sahnesinde yerini almistir. Thtimaldir ki Cepni boyuna mensup-
turlar. Cepniler XV. yiiz yilarda Kiirtiin-Eynesil-Dereli-Giresun arasindaki genis
araziye hakim olmuslardir (Stimer, 1992: 88). Buras1 1486 tarihli arsiv kayitlarinda
“Ze’amet-i Kiirtiin” (MAD. 848, 713-748), 1515-1536 yillar1 arasinda ise “Vilayet-i
Cepni” (BA 52, 596-766) (BA 53, . 7-8, 106-122, 123-125, 126-133, 173-176,177)
(BA 387, 746-763) diye anilmustir. Kitabi-1 Diyarbekriyye’de Dogu ve Orta Kara-
deniz’in i¢ kesimleri ile beraber Kadi Burhaneddin’e bagli Cepni diyar1 ifadesi geg-
mektedir (Diyarbekriyye, 1962: 41-43). Akkoyunlu Devleti’de biinyesinde 6nemli
oranda Cepni boy mensuplarini barindirmaktadir. Akkoyunlu kumandanlarindan il-
Aldi Bey’in 6nderliginde Cepniler Yukar1 Kelkit ya da Dogu Karadeniz bdlgesinde
bulunmaktadirlar.

Haciemiroglu Siileyman Bey calisma alanimizdaki en 6nemli simadir.
Giresun ve cevresinin fatihidir. Stileyman Bey ile beraber bir¢ok dervisde vadilerin
uygun yerlerini mesken edinip Giresun’un Tiirklesmesini saglamislardir. Bu dervig ve
ahi onderlerinin mezarlar1 bugiin ziyaretgah olarak halkin ugrak yeri durumundadir.
Hem Anadolu’nun fethedilmesinde hem de buralardaki Tiirklestirme ve Islamlagsma
hareketlerinde, o giinlerde canli bir sekilde yasayan tasavvufun ve tasavvuf erbaplari-
nin 6nemli bir rolii olmustur. Fethin kiiltlir ve medeniyet ayagini insa etmislerdir.

4. Yerlesmelerin Ozellikleri

Zaviyeler, fethedilen topraklara yerleserek manevi bir ortam hazirlayip, gevre-
nin Tiirklesmesi ve Miisliimanlagmasi1 bakimindan bir nevi misyonerlik vazifesi de
gormiislerdir. Gelip gegenlere bir sigmak temin etmeleri bakimindan igtimai yardim
sagladiklarindan bagka bilhassa 1ssi1z, tehlikeli yerlerde kurduklar1 zaviyeler heniiz
sinirlar1 ve halki istikrarsiz olan memlekette yol emniyetini de temin ediyordu (Eyice,
1963: 29).

Zaviye, i¢inde herhangi bir tarikata mensup dervislerin bir seyhin idaresinde
topluca yasadig1 ve gelip gecen yolculara yiyecek, icecek ve yatacak yer saglanan,
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yerlesme merkezlerinde veya yol iizerinde bulunan bina yahut binalar toplulugudur.
Zaviyelerde gorev yapan seyhlere zaviyedar, buralarda oturan dervislere de zaviye-
nisin denirdi.

Vadilerin bir¢ok yerinde zaviyeler ile beraber yerlesmeler yogun hale gelmistir.
Ozellikle Haciemirogullar1 onderlerinin fetihleri ile ele gegirilen Giresun ve gevresi
zaviye Onderleri tarafindan da manevi boyutuyla yagam alanlarina doniistiiriilmiistiir.

Zaviyelerin tesis edilmesinin en dnemli nedeni bos arazilerin yerlesime agil-
masidir. Bu yontem bilingli ya da bilingsiz olarak {ilke topraklarinin manevi olarak
kendilestirilmesi, yani Tiirklestirilmesidir. Maddi olarak da verimli arazilerin deger-
lendirilmesi suretiyle hem bolge hem de devlet ekonomisine katki saglanmistir (Bar-
kan; tarih yok: 59).

5. Giresun Derelerindeki Yerlesim Yerleri

Haci1 Bektasi Veli (1209-1270/71) (Dedebaba, 1995: 23-25), Karadeniz’de Cep-
ni Tiirkmenlerinin yerlegsmesine yardimer olmak amaciyla en yakin dostlarindan birisi
olan Giiveng Abdal’1 Kiirtiin’de bulunan Siime Kalesi’nin batisindaki Taglica kdyiine
gondermistir. Cepni Tiirkmenlerinin en ge¢ 1260’larda Magka’ya yaklastiklar: goriil-
mektedir.

Giresun Ili tarihi Tiirk yerlesmelerine baktigimizda, Sebinkarahisar-Alucra
baglantili Bulancak’a ve Piraziz’e kadar uzanan yerlesmeler, yine ayni baglantili
Dereli-Duroglu-Giresun ve Dereli-Duroglu-Kesap, ayni baglantili Yaglidere-Espi-
ye yerlesmeleri bulunmaktadir. Diger 6nemli vadi yerlesmeleri Harsit vadisi Tor-
ul-Kiirtiin-Dogankent-Tirebolu yerlesmeleridir.

Sebinkarahisar ve Alucra merkezli sahile dogru yerlesmelerle ilgili 6zellikle
tahrir defterleri ve vakif defterlerinin bize sundugu bilgiler dogrultusunda zaviye
yerlesmeleri oldugu goriilmektedir. Honigman, eserinde Sebinkarahisar i¢in Bizans
donemindeki tabirin kleisura (dag gegit bolgesi) oldugunu belirtmektedir (Honigman,
1970: 40).

Haciemiroglu Siileyman Bey ve diger beyler dervisleri de bdlgeye tastyarak
maddi ve manevi olarak bolge Tiirklestirilmistir. En 6nemli Cepni beylerinden olan
Kusdogan Bey, Salpazari’ndan Terme’ye kadar olan yorelerin Tiirklegsmesini sagla-
mistir (Demir, 2007: 51-81).

Dogudan batiya dogru yerlesmelere gbz atmamiz gerekirse; Bedreme Hisarini
ele geciren bu yorenin komutani Cepni Beylerinden Melik Ahmet’tir. Harsit Dere-
si boyunca Cepni yerlesmeleri ve yukar: Harsit’te ise kislaklari bulunmaktadir. Ti-
rebolu’dan Ismailli ve Bada derelerinin iki vadi etrafinda bulunan Bada kdyiiniin
cevresinde Uregir, Civil, Bogali ve Ede Dervisin adim1 tasiyan Ede kdyleri mevcuttur.
Vadi yerlesmelerine 6rnek olan bu yerlesmelerde degirmen, kdpriiler ve zaviye tarihi
belgelerimizdir (Fatsa, 2017: 238). Osmanli déneminde buralarinda divan yerlesmesi
oldugu belirtilmektedir.
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Yine Tirebolu’ya bagli vadilerde bulunan Yarasur Seyh zaviyesi de Yaras
kdyiindedir. Arageris-Ortakdy-Yaras ve Ibrahimseyh koylerinden olusan 1486 ve
sonrasina ait yerlesimlerdir.

Gelevara deresinde bugiin Giice’ye bagli Tekke kdylinde Kasim Dede zaviyesi
bulunmaktadir. Eski ismi Boynuyogun’dur. Oguz yerlesmelerine giizel bir 6rnektir.

Mentese zaviyesi Espiye il¢esine bagli Arpacik kdyiinii yerlesime agmistir. Ge-
levara deresinin kolu Karaovacik’m olusturdugu vadidedir. Kadim Cepni diyaridir.
Ahi Seyhi oldugu diisiiniilen Ocak Dede bugiin ziyaretgah konumundadir.

Cepni onderlerinden Ester Bey, Espiye ve Yaglidere beldelerini fethederek yo-
reyi Cepni diyart yapmustir. Ester Bey ile iinsiyet bagi olan Haci Abdullah Halife
de ydrenin inang onderi olarak Tiirklesmeye katkida bulunmustur (TT 52, 716) (TT
387, 762) (MAD 828, 891). Bunlarin ayni zamanda Ahi 6nderleri olma ihtimalleri de
bulunmaktadir.

Aksu vadisinin agagi havzasinda bir Cepni zaviyesi olan Dervis Murad zaviyesi
Sarvan koyiindedir ve ayni adla Kesap’a bagl Tepekdy’de de bir zaviye bulunmakta-
dir. 1486 tarihli tahrir defterinde bilgi mevcuttur (MAD 828, 746).

Kulak mevkiinden i¢ kesimlere; yani Kulak iskelesi, Tepekdy camii, Karaishak
koyti- Emeksen koyi glizergdhindan ikiye ayrilan yolun biri Armelit {izerinden Yagli-
dere’ye digeri ise daha giineye yonelip Cokmasatlik mevkiinden Taflancik ve Yiinlii-
ce’den Ermeni Koyline (Erkdy) ve Cakrak yaylasina oradan Alucra’ya uzanmaktadir.

En yogun Vadi yerlesmeleri Aksu deresi iizerinde ve tali derelerde gercekles-
migtir. Kiriklu' oymagi tarafindan Tiirklestirilen Kirik beldesi simdiki ismiyle Yavuz-
kemal’de Seyh Mustafa zaviyesi bulunmaktadir (Siimer, 1992: 160-191). Depealan
(S1hlar) denilen belde Kirtklu oymaginin merkezi konumundadir.

Dereli’ye bagh Kiziltas kdyiinde Haci ilyas zaviyesi konumu itibari ile Sebin-
karahisar’dan Kelkit Vadisine ve Ipek yoluna ulasan tali yollardan biri iizerindedir.

Sariyakup koyiinde de Hamzaseyh/Teberriik Halife naminda bir bilgin ile ilgili
1455 tarihli tahrir defterinde bahsedilmektedir.

Aksu vadisinde dnemli bir zaviyede Duroglu nahiyesi sinirlari iginde bu-
lunan, M.S. XIV. yiizyila tarihlenen ve bir Cepni Tiirkii olan Haciemiroglu Lideri
Siileyman Beyin getirdigi Yakup Halife’dir (Esterebadi, 1990: 485). Osmanli Hii-
kiimdar II. Beyazit 1486’da zaviyenin oldugu beldeyi Yakup Halife Hanedanina
vakfetmistir (TT 52, 680-681) (TT 828, 711). Burada bulunan koprii derbent 6zelligi
tasimaktadir. Osmanlilardan énce ilhanlilarda yol ve gegit emniyeti ile ilgili “Tutka-
vulluk” derbendlerin bir benzeri idi. Ayn1 zamanda derbendlerin kurulmastyla hem
i¢ iskan meselesi ¢oziime kavusturulmus, hem de bdlgenin giivenligi temin edilerek,
1ss1z yerlerin iktisadi ve sosyal agidan canlandirilmasi saglanmigtir.

! Cepni olduklar diigtiniilen Kirtklu oymagi bugiinkii Yavuzkemal nahiyesinde yagamaktadirlar.
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Vakiflar Genel Midiirligiindeki vergi defterinde (1455) Batlama Deresi-Cal-
dagi batisinda kdy ve zaviyelerden bahsedilmektedir (VGM 2516/17).

Anirh Deresi yakinlarinda bulunan Kovanlik beldesinde de zaviyeler vardir.
Bolgede halkin kutsal saydiklari birgok mezar bulunmaktadir. Bunlarla ilgili belge
bulunmamakla birlikte, toplumun dimaglarinda bulunan bilgiler ihtimal yiizdesini ar-
tirmaktadir. Tahribat kiiltiirii birgok veriyi maalesef yok etmistir. Kovanlik —Elmali
beldesinde Ahi lakabi ile de anilan Seyh Orug zaviyesi mevcuttur (Fatsa, 2017: 261).

Anadolu’da bir kir iskan {initesi veya idari birim ad1 olarak divan iizerinde
duran ilk belgeler XV. yiizyil’a kadar uzanmaktadir. Yediyildiz tarafindan hazirlanan
ve 1455- 1613 yillart arasini igine alan Ordu Kazast Sosyal Tarihi (Yediyildiz, 1985:
ilgili sayfalar) isimli arastirmada (bugiin Giresun’un bir ilgesi olan Bulancak’in) Ko-
vanlik bucagi Divan-1 Elmalu, Niyabet-1 Elmalu ya da Nahiye-1 Elmalu diye adlandi-
riliyordu. Metinde gegen “...bu divani olusturan biitiin kdyler...” tabirinden 16.Y1iz-
y1l’da bu yorede divanin koy ile kaza arasinda bir idari birim oldugu anlasilmaktadir
(Yilmaz, 2010: 274).

1455 tarihli tahrir defterinde Seyh Murad zaviyesinden bahsedilmektedir.
Bugiin Muratli ve Demirci koyleri arasinda bulunmaktadir (TT 255, 459). Seyh Musa
Zaviyesi ise tahrir defterinde Gebergeris diye gegmektedir (Fatsa, 2017: 267). Emir
Siileyman ile beraber 1390 tarihinde Seyh Idris ve diger dervisler cami, medrese, de-
girmen, koprii ve as evi kurarak Tiirklesmenin iskan boyutunu tamamlamislardir.
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6. iskanlarin Kiiltiirel ve Dini Sonuclar

Karadeniz’in Tiirklesmesi / Islamlasmasi, Islam’1 kabul eden Tiirk boylarmin
ve kitlelerinin bu bolgeye gelisleri ile baglamaktadir. Karadeniz’in Tiirklesmesinde en
etkili rolii oynayan bu boylardan biri ve en 6nemlisi de siiphesiz Cepnilerdir (Kose-
Toreli, 2017: 906).

Cepni Tiirklerinin, iran {izerinden gelmeleri sebebiyle, yaygin bir kesimin bu
bolgede etkili olan Kizilbas / Alevi kiiltiirii iizerinden Islam’1 tanidiklar1 goriilmektedir.
Selguklular ve Beylikler zamaninda hatta Osmanlilarin ilk dénemlerinde Anadolu’da
belirgin oranda Alevi kiiltiirii orijininde Islam anlayisiin yaygin oldugu goriilmektedir.
Bu nedenle ayn1 donemlerde Kiirtiin bolgesine gelmeye baslayan Cepniler de Alevi
kiiltiirii cevresinde bir Islam anlayisina sahiptiler (Kose -Toreli, 2017: 906).

Bektasilik ile 6zdeslestigi belirtilen Alevilik 13. yiizyilda Haci Bektasi Veli
ile hayat bulsa da teskilath yapiya 16. yiizyilda Balim Sultan ile kavusmustur. 17.
ve 18. yilizyillarda Anadolu’nun birgok yerinde yiizlerce tekkeye sahipti. Giresun ve
cevresindeki. Cepniler Yesevi tarzi Islam’a inanmaktayken, Anadolu’da ibn Haldun’un
belirttigi “bedevi hadari arasi” bir yap1 olusmus ve sonrasinda ise Siinnilesmislerdir
(Haldun, 2004: 106). Tiirkmenlerin dini anlayislari ile ilgili degerlendirme yapanlardan
birisi olan Peacock’da “Tiirkmenlerin dini anlayigi pragmatiktir. Zamana, yere ve
politik ¢ikarlara gore degisebilmekteydi.” demektedir. (Peacock, 2010: 194)

Osmanli Hiikiimdarlar1 Yavuz ve Kanuni’den itibaren Cepnilerin hareketleri
ve yagsamlart da devletge takip altina alinmistir. XVI. asir Osmanli kayitlarinda
Kiirtiin kazasindaki Cepnilerin “Kizilbas sempatizani” oldugundan bahsedilmektedir.
Devletin aldig1 siki 6nlemlerin bir sonucu olarak, 1555 Amasya Antlasmasi’ndan
sonra, buradaki Kizilbas Cepnilerin bir kism1 go¢ ederek Iran taraflarina gitmislerdir.
Devlet, koylerin bosalmasimi istemediginden, Cepnilerin tamaminin bu sekilde
gitmelerine engel olmus ve kalanlar tizerinde de siddetli gdzetime baslamistir. Stinni
Islam gelenegine sahip etkin kisilerin vaazlar icin génderilmesi ve niifus takviyesi bu
calismalarin 6nemlilerindendir (Kdse- Toreli, 2017: 909). Zaviyelerin etrafinda olusan
yerlesmelerin Siinni gelenekli olmasina ragmen halk bilimi ¢alisan bilim insanlarinin
beyanlarina baktigimizda(Diizgiin, 2009: ilgili sayfalar) toplumun geleneklerinde
halen Bektasi-Alevi-Kizilbas 6gelerinin varliginin devam ettigi gézlemlenmektedir.

7. Sonug¢

Tiirbeler ve bazen o tiirbelerin etrafinda tesekkiil eden zaviyeler, daha baska
mabhiyette ve daha manali kurumlardir ve ¢ok defa zaviyede yatan 6liiler o zaviyenin
tesisinde bir gaye degil ancak bir vesile ve timsal hizmetini gérmektedirler. Bizim
inceledigimiz zaviyeler, sosyal ve dini miihim cereyanlarin dogurdugu o6nemli
propaganda ve kiiltiir kurumlari, yeni agilan memleketlerde yerlesen Tiirk gogerlerin
yerlesme ve teskilatlanma merkezidirler.
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GIRESUN'DA TURK ISKANINA BIR ORNEK: ZAVIYE

Bos bir kdye, vadiye, yaylaya gelip yerlesen ve oray1 ihya eden dervisler vasitasi
ile Tiirklesme ve Islamlasma gerceklestirilmistir. Zaviyeler derbentci gibi gorevde
yapmaktaydilar. Yorede derbent ve kopriileri bekleyen dervisler, ayni zamanda
rehberlikte yapmislardir.

Giresun ili sinirlari i¢inde bulunan vadilerde farkli zaman dilimlerinde
olusturulan yerlesmeler ve bu yerlesmelerde 6nemli bir yeri olan zaviyeler yorenin
kiiltiirel, dini ve sosyal hayatindaki degisimleri de etkilemislerdir.
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MANAS DESTANI’NDA iSLAMIYETLE ILISKILI
URANLAR / SAVAS NARALARI*
BATTLE CRYS RELATED WITH ISLAM IN THE

MANAS EPIC

Nurdin USEEV™
Oz
Tirk Dinyasinin bin senelik destan gelenegini, tarihini, kiiltiirtinii ve diinya goriisiinii kendi i¢inde
barindiran Manas Destani’nda Kirgizlarin ve diger Tiirk boylarmin inanclariyla ilgili bilgiler de yer
almaktadir. Bu bilgiler destan metinlerinde dogrudan verildigi gibi kisi ad1, atasozii, deyim vd. gibi
tiirlerin i¢inde de yer almaktadir. 751 yilinda gergeklesen Talas Savasi sonucunda Islamiyeti kabul
etmeye baglayan Kirgizlarin dini inanglari halk edebiyati eserlerinde, onun i¢inde bir kahraman-
lik destan1 olan Manas Destani’nda yer almistir. Destanin ana kahramani Manas, Islamiyet ugruna
savasmakta, Cine yapilan sefere “Con Kazat (Biiylik Gazavat)” denilmektedir. Bundan dolay1 des-
tanda savasa giren askerler Islamiyetle ilgili uranlar1 / savas naralarini kullanmaktadirlar. Ornegin,
destanda Tiirkler savas girerken Allah’tan yardim istemek ve gii¢ kazanmak i¢in “Caa Alda” uranini
soylemektedirler. Naksibendiye tarikatinin kurucusu olan Bahaeddin Naksibend’in ismi “Baabedin”
seklinde uran / savas narasi olarak yer almaktadir. Bunun nedeni, Bahdeddin Naksibend’in miiridle-
rinin Islamiyeti yaymak igin Miisliiman olmayan halklar ile savasmasidir. Ciinkii destandaki Tiirkler
de Tslamiyet icin savasmaktadirlar. Destandaki kahramanlar Hz. Muhammed’den yardim istemek-
tedirler. “Aziret” ve “Saymerden” uranlari cesareti ve savasgiligi ile bilinen Hz. Ali ile ilgili olup,
askerlere cesaret vermek igin kullanilmaktadir. Makalemizde bunun gibi Islamiyetle ilgili uranlar
/ savas naralari ele almarak, ne ile iligkili olduklari, Islamiyet’in ne gibi dzelliklerini yansittiklari
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Manas Destani, Islamiyet, uran / savas narasi, Baabedin, Tiirkler.
Abstract

Manas epic contains a thousand-year epic tradition, history, culture and world view of the Turkic
world in itself. The Manas Epic also reveals information on the beliefs of Kyrgyz and other Turkish
people. This information is given directly in the epic texts, as well as indirectly within the features
such as the name of the person, the proverb, the idiom etc. The religious beliefs of the Kyrgyz people,
which began to accept Islam in the end of the Talas War in 741, took place in the Manas Epic which is
an example of folk and heroic literature. Manas, the main hero of the epic, fights for the sake of Islam,
and the the campaign to Chine is called “Con Kazat (Great Gazavat)”. For this reason, the soldiers in
the campaign use Islamic war cries. For example, the Turks in the battle use Caa Alda war cry to seek
help and gain strength from Allah when the war is going on. The name of Bahdeddin Nagshibend, the
founder of Nakshibendia, is used as a war cry in the form of “Baabedin”. The reason is that Bahaed-
din Nagshibend’s followers fight with non-Muslim people to spread Islam similar to the Turks in the
Manas Epic who also fights for Islam. The heroes in the Manas Epic ask for help from the Messenger
Hz. Muhammed. In this article, we discuss the Islamic warfare such as this, what they are related to
and what a characteristic of Islam reflects.

Key Words: Manas Epic, Islam, battle cry, Baabedin, Turks.
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1. Giris

Sayakbay Karalaev tarafindan séylenen Manas, Semetey ve Seytek daireleri ile
birlikte 500 553 misradan olusan Manas Destan: dinyanin ve Tiirk diinyasinin en
biiylik destanidir. Destanin ilk dairesi olan Manas boliimiiniin S. Orozbakov varyanti
180 378 misradan olugsmaktadir. Bu konuda E. D. Polivanov sunlari belirtmektedir:
“Manas Destani, hig siiphesiz, Tlrk boy ve topluluklarinin s6zlii edebiyati eserlerinin
icinde hem igerik zenginligi hem de bilimsel degeri (edebiyat incelemelerinin ¢cok de-
gerli malzemesi olarak) agisindan ilk sirada bulunmaktadr. ‘ilyada’dan onlarca kere
biiytikliikte olan bu devasa destan hacim bakimindan diinyada bilinen destanlar i¢inde
en biiyiik destan olarak birincilige layiktir” (Polivanov, 1936: 145). Hacim bakimin-
dan goriilen bu biyiikliik icerik zenginliginden, karmagik olay drgiisiinden ve ideo-
lojik 6neminden kaynaklanmistir. Clinkii bilim adamlarimin ¢ogunluguna goére V-XII.
yiizy1llar arasinda, Eski Tiirk déneminde ortaya ¢ikan Manas Destani, O. Cobanog-
lun’un deyimiyle “Tiirk epik destan gelenegi evreninin kutup yildiz1 olan Oguz Kagan
Destani’n1 yeryiiziine ve bugiine baglayan altin kaziktir” (Cobanoglu, 2017: 13).

Arastirmacilar tarafindan Islami Tiirk destanlar icinde tasnif edilen Manas Des-
tanr’nda baskahraman Manas, Islamiyet ugruna savasmakta, dolayisiyla Islamiyetin
birgok unsuru yer almaktadir. Ornegin, sz konusu destanda Kur’an-1 Kerim, insan-
larin hiikiimlerini hayatlarinda uygulamalar1 gereken kutsal bir kitap olarak goriil-
mekte, Allah yolunda yapilan savagta oliip sehit olma yiiceltilmektedir (Bars, 2014:
450-462). Ebu Nasir Samani gibi din biiyiikleri destanin igerigine uygun olarak de-
gistirilerek Islamiyetin telkincisi olan efsanevi kahraman tipine doniistiiriilmektedir
(Y1ldiz, 2017: 131).

Kendi i¢inde degisik masallari, agitlari, efsaneleri, atasozlerini, halk oyunlari-
ni, gelenek ve gorenekleri barindiran Manas Destani bir halk edebiyati, halk bilimi
hazinesi 6zelligini tasimaktadir. Bazi caligmalarda ayri bir halk edebiyat1 tiirli ola-
rak ele alman uranlar / savas naralart Manas Destani gibi kahramanlik destanlarini
aragtirmada, destanlara konu olan savaglarin icerigini ve amacini tespit etmede ve
destanlarda anlatilan halklarin kdkenini, inancini incelemede ¢ok dnemli bir kaynak
olabilmektedir. Ciinkii uranlar savasa giren insanlari cesaretlendirmek, askerleri ko-
ordine etmek icin yiiksek sesle bagirarak sdylenen sozler, savag naralaridir. Uranlar
boy teskilatiyla ve atalar kiiltiiyle iliskili olan boy savas naralaridir. Savas sirasinda
boyun atalar kiiltiinii destege ¢agirmak amaciyla sdylenen uranlar askerleri motive
etmek ve diismandan ayirt etmek gibi islevleri de yerine getirmekteydi (Basangova,
2013: 95). M. G. Rabinovig, birgok halkin savas naralarini ele aldigi makalesinde
savag naralarimin genellikle a) dini inancla, kiiltlerle, b) kutsal sayilan mekanla (dag
veya kaya) ve c) boy biiyligii ya da bagkahramanla ilgili oldugunu ifade etmektedir
(Rabinovig, 1963: 299-307)
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MANAS DESTANI'NDA ISLAMIYETLE ILISKILI URANLAR / SAVAS NARALARI

2. Destanindaki Uranlar Hakkinda Genel Bilgi ve Islamiyet i¢cin Savas

S. Musaev, bir kahramanlik destani olan Manas Destani’ndaki savaslari 1. Sal-
diran diismanlara karst yapilan savaslar, 2. Yayla, otlak gibi ge¢inim kaynaklari i¢in
komsu boylar arasinda yapilan savaglar, 3. Vatani diismanlardan kurtarmak, bosalt-
mak i¢in yapilan savaglar, 4. Kardes boylara yardim etmek adina yapilan savaslar
seklinde tasnif etmistir (Musaev, 2004: 7-8). Bununla birlikte bu savaslarin bir kismi,
ozellikle dis diismanlarla olan savaslar Islamiyet ugruna da yapilmistir. G.Turgut, {s-
lamiyetin kabulii ile Tiirklerin savas nedenlerinin degistigini, farkl1 bir hukuka sahip
oldugunu belirterek sunlari ifade etmektedir: “Dar-iil Harp olarak adlandirilan béliim
ise, Islamiyetin hiikiim siirmedigi, diger din ve inanglara sahip insanlarin yasadig1
bolge olarak kendini gostermekteydi. Bu bolgeler Miisliimanligi kabul etmedigi igin,
buralarin Islamlastiriimast i¢in yapilacak sefer ve savaslar kutsal olarak goriilmekte
olup bu anlay1s 6zellikle Osmanli Imparatorlugu’nun kurulus devrinde kendini iyice
gostermistir” (Turgut, 2008: 200). Bunun gibi Manas Destani’ndaki savaglarin 6nemli
bir kismi1 destanda kafir diye adlandirilan Cinlileri, Avrupa’daki halklar1 Miisliiman-
lastirmak i¢in yapilmistir:

(Manas II, 1995: 113)

Manas Destami (Ozgiin Metin)

Tiirkiye Tiirkcesine Aktarimi

Azezil aytkan tilinen
Azgan eken dininen.
Bilbeybiz kanday ekenin,
Cilkini aram dep koyot,
Arbak urgan Kitayga

A kanday bolup bilingen?
Bar kudaym car berse
Barip saarin kiyratip,
Ayralik batil dininden,
Al cetken cerin alalik,
Ak coluna salalik.
Atabiz Tiirk bolgon soy,
Arbak urgan Kitaydan
Ayanip kantip kalalik!

Seytanin sdylediklerinden dolayz,
Cikmustir dogru dininden.
Bilmiyoruz nasil oldugunu,
Ata haram diyor da,

Ervahlar garpasi Cinliye

O nasil bilinmistir?

Huda yar olursa

Gidip sehrini tahrip edip
Ayiralim batil dininden,
Giiclimiiz yeten yeri alalim,
Hak yoluna salalim.

Babamiz Tiirk olduktan sonra,
Ervahlar garpast Cinden

Niye giiciimiizi esirgeyelim!

Destanda, Manas’in basinda bulundugu Tiirk boylarinin Dogu Tiirkistan’a yap-
tiklar1 sefer sirasinda Manas, yukaridaki sozleri soylemektedir. Burada Manas, Cinli-
lerin Azazil’in dediklerine uyarak hak dinlerden ¢iktiklarini, din yolundan saptiklari-
n1, haram isleri ¢ok yaptiklarim belirttikten sonra, onlar1 Islamiyet yoluna, Hak yoluna
cevirmek i¢in savasalim demektedir. Ustelik destanda Kazak, Kirgiz gibi Tiirk boylari
bazen Miisliman olarak tanimlanmaktadir:
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(Manas 1V, 1997: 183)
Manas Destami (Ozgiin Metin) Tiirkiye Tiirkcesine Aktarimi
Musulman namaz okusup, Miisiilmanlar nemaz kilip,
Buudandin baarin tokusup, Atlarin hepsini hazirlayip,
Azan aytp karkildap, Yiiksek sesle ezan okuyup,
Altin tuular carkildap, Altin bayraklar parlayip,
Kazak, Kirgiz kop Alas, Kazak, Kirgiz kalabalik Alas,
Bastap Manas barkildap, Baslarinda Manas haykirarak,
Maydanga barip turgan. Savas meydanina geldiler.

Basinda Manas’in bulundugu Altayli Tiirklerin Tiirkistan’1 Cinlilerden bosaltma
seferi sirasinda Cily vadisindeki Cin hiikiimdart Akunbesim’in ordusuyla savasmak
icin savas meydanina gelen Tiirk ordusunu tasvir eden bu metinde Kazak ve Kirgiz-
lar birlikte alinmis ve onlari biitiinleyici unsur olarak Miisliiman ve Alas kelimeleri
kullanilmistir.

Bilindigi gibi uranlar / savag naralar1 en ¢ok savas sirasinda askerler saldirtya
gectiginde kullanilir. Amaci askerleri yiireklendirmek, ecdad ruhundan yardim iste-
mek ve kimin, hangi halkin, boyun askerleri oldugunu gostermektir. Manas Desta-
ni’nda uran olarak bagkahraman Manas’1n ismi, boy ve halk ad, atalar kiiltii ile iliskili
olan efsanevi sahislari isimleri kullanilmaktadir. Ornegin, asagidaki metinde Manas,
Tirklerin efsanevi atasi sayilan Oguz’dan yardim istemektedir:

(Manas IX, 2014: 681)
Manas Destami (Ozgiin Metin) Tiirkiye Tiirk¢esine Aktarimi
Astindagt ¢on Kula Altindaki biiyiik Kula’ya
Manas kamg¢i saliptir, Manas kam¢1 vurmustur,
Uguz babam koldo! dep, Uguz babam yardim et! diye,
Uramin aytip kaliptir. Uranini sdylemistir.
Meltiretip nayzani, Ileri uaztip mizragi,
Bet alisip cetkeni. Yiiz be yiiz geldiler.

Gorildiugi lizere uranlarin / savas naralariin bir kismi atalar kiiltii ile iliskili
olup, bu uranlarda / savas naralarinda Uguz, Alas gibi efsanevi atalarin isimleri geg-
mektedir. Onlardan yardim istenirken koldo “yardim et, kolla” kelimesi kullanil-
maktadir. S.M.Abramzon, Kirgizlarda ata kiiltii olarak daha ¢ok tarihi efsanelerde,
secerelerde gegen ve bir boyun kendisini ona bagladigir boy dnderlerinin; akillari,
kahramanliklari ile in kazanan boy biiyiliklerinin, kahramanlarin ata kiilti haline
dontstiiglini, onlarin isimlerinin boylarin ve oymaklarm uranmi olarak kullanildigi-
ni, baslarina zorluk diistiigiinde atalar kiiltiinden yardim istendigini ifade etmektedir
(Abramzon, 1990: 334, 336). Ele alinan metinde Manas’in Tirklerin efsanevi atasi
sayilan ve atalar kiiltii ile ¢ok yakindan iliskili olan Uguz’dan yardim istemesi iste bu
kiiltiirle ilgilidir.
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3. Islamiyetle iliskili Uranlar / Savas Naralar

Manas Destani’nda Kirgiz, Kazak, Ozbek gibi Tiirk boylarinin bazen Miisliiman
adiyla anilarak biitiinlestirildigine, anlatilan savaslarm biiyiik bir kismimin Islamiyet
ugruna yapildigina gére destanda gecen uranlarin / savas naralarinin bir kismimnin isla-
miyetle iligkili olmas1 beklenmektedir. Gercekten de s6z konusu destanda Islamiyetin
esaslari, biiyiikleri ile ilgili bes uran / savas narasi yer almaktadir.

3.1. Caa Alda

Birka¢ metinde Miisliiman adryla anilan Tiirkler savasa Caa Alda urani altinda
girmektedirler:

(Manas III, 1995: 160)

Manas Destami (Ozgiin Metin)

Tiirkiye Tiirkcesine Aktarimi

Kaapzr caktan ceti tuu,
Kangaylagan i1zi-¢uu,
Musulmandan ceti tuu,
Caa Aldalap 1zi-¢uu.
Tuu kotoriip, sap tartip,
Mandaylasa kalgan.

Kafir taraftan yedi bayrak,

Kangay diyen giirtiltii,
Miislimandan yedi bayrak,

Ya Allah diyen haykirislar.

Bayrak kaldirip, saflar1 diizenleyip,
Gogius gogiise geldiler.

(Manas 1V, 1997: 147)

Manas Destami (Ozgiin Metin)

Tiirkiye Tiirkcesine Aktarimi

Caynap turgan Musulman
Can ayanbay usundan,

Caa Aldalap burkurap,
Saymerden dep curkurap.

Ug ciiz miy turgan musulman
Biri kalbay usundan,
Ulgiiriip kirip kaliptr,
Ustiin-astin saliptir,

Ciiz miy ele kelgeni,

On tort miy oliip kaliptir.

Cok sayidaki Miisliiman

Canini esirgemeden bundan,

Ya Allah diye haykirip,

Saymerden (Sah-1 Merdan) diye bagirip,
Ug yiiz bin olan Miisliiman

Biri kalmadan bundan,

Yetisip gelip girmistir,

Diisman1 toz etmistir,

Yiiz bin idi geleni,

On dort bini 6lmiistiir.

Gortldugl gibi bu iki metinde Miisliiman diye nitelendirilen Tiirkler savasa
girdiklerinde uran olarak Caa Alda kelimesini kullanmaktadirlar. Alda kelimesi “Al-
lah” isminin Kirgiz Tiirk¢esinin ses dzelliklerine gore degismis seklidir. Caa kelimesi
de Arapca yd tinleminin Kirgiz Tiirk¢esinde kullanilan seklidir. Cilinkii bilindigi gibi
Kirgiz Tiirkgesinde sozlii olarak giren ve y ile baslayan yabanci kelimelerin kelime
bast y sesi ¢ sesine dontstiiriilmektedir: Yusuf— Cusup. Yd iinlemi de “ey!, hey!” an-
lamlarina gelerek basina geldigi terkibin ilk kelimesini meftuh (iistiin) okutmakta-
dir (Devellioglu, 2001: 1154). Miisliiman olan diger milletlerde de “Ya Allah” veya
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“Allah! Allah!” sedalariyla savasa girildigi diisiiniildiiginde, Manas Destani’nda da

ayni 6zelligin yer aldig1 anlagilmaktadir.

3.2. Aziret

Destanin birkag¢ yerinde uran olarak Aziret kelimesi gegmektedir:

(Manas III,

1995: 253)

Manas Destami (Ozgiin Metin)

Tiirkiye Tiirkcesine Aktarimi

Aziret! Dep akirip,
Aydarkandap bakirip,
Ata-atanin urugu

Oz uranin cakirip,

Hazret! Diye haykirip,
Aydarkan diye bagirip,
Ata-atanin oymaklart

Oz uranlarin1 séyleyip,

Cangorolop kiingtirop, Cangcoro diye bagirip,

Baycorolop kop Kazak, Baycoro diye ¢cok Kazak,

Baabedin! Dep diingiirop, Bahaeddin! diye haykirip,

Bekcorolop burkurap, Bekcoro diye bagirip,

Bet-betinen ¢urkurap, Ayr1 ayr1 olarak,

Cabuul koyup kiriptir. Saldirip gelmisler.
(Manas 1V, 1997: 192)

Manas Destami (Ozgiin Metin)

Tiirkiye Tiirkcesine Aktarimi

Caa Aldalap burkurap,
Aziret! dep ¢urkurap,
Nayzamn ugu ciltildap,
Askerdin basi kilkildap,
Diiniiyo tolup bilkildap,
Maydanina bargani,
Baraban, dobul urgan:.
Musulmandin kolunan,
Er Manastin tobunan
Calibay ¢aap ¢igiptir,
Cangiskan cerde kaapirdi
Bir uruu menen cigiptir.

“Ya Allah” diye haykirip,
Hazret! diye bagirip,
Mizrak uglari pirildayip,
Askerlerin basi kivil kivil,
Diinyay1 doldurup,
Meydanina gelmistir,
Davullart ¢calmislar,
Miisliimanin ordusundan,
Er Manas’1n askerinden
Calibay kosturup ¢ikmustir,
Mizraklastig1 yerde kafiri
Bir vurmakla yikmustir.

Yukarida verilen iki metinde savasa giren Miisliimanlar, uran olarak Aziret s6-
zlinii kullanmaktadirlar. S6z konusu kelime Arapga hazret kelimesinin Kirgiz Tiirk-
cesinin fonolojik yapisina uydurulmus - haydar—aydar, hac—act, haraket—araket
sozlerindeki gibi bastaki /4 sesinin diistiigii - seklidir. Bu kelime Kirgiz Tiirk¢esinde
kutsal anlamina gelip halifelerin, Hz. Muhammed Peygamberin, Hz. Ali’nin ve din
biiyliklerinin unvani olarak kullanilir (Yudahin, I, 1985: 26-27). Hz. Ali’nin isminin
savasta kahramanlar igin bir uran / savas narasi olarak kullanilmasi bosuna degildir.
Ciinkii Hz. Ali, Medine doneminde baslayan biitiin savaslara katilarak savas¢iligi ve
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cesareti ile bilinmistir. Ornegin, Hz. Ali, Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber basta olmak
lizere hemen hemen biitiin gazve ve seriyyelere katilmig, bu savaslarda Resul-i Ek-
rem’in sancaktarligini yapmis ve daha sonralari menkibevi bir iislupla rivayet edilen
kahramanliklar géstermistir (Figlal, 1989: 371). Iste bundan dolayr Hz. Ali, Manas

Destani’nda bir uran olarak gegmektedir.

3.3. Baabedin

Destanin birka¢ yerinde uran olarak “Baabedin/Bahaeddin” kelimesi gegmek-

tedir:

Manas III, 1995: 253

Manas Destami (Ozgiin Metin)

Tiirkiye Tiirkcesine Aktarimi

Aziret! dep akirip,
Aydarkandap bakirip,
Ata-atanin urugu

Oz uranin cakirip,

Hazret! diye haykirip,
Aydarkan diye bagirip,
Ata-atanin oymaklari
Oz uranlarin1 sdyleyip,

Cangorolop kiingiirop, Cangoro diye bagirip,

Baycorolop kop Kazak, Baycoro diye ¢cok Kazak,

Baabedin! dep diingtirop, Bahaeddin! diye haykirip,

Bekcorolop burkurap, Bekcoro diye bagirip,

Bet-betinen ¢urkurap, Ayr1 ayr1 olarak,

Cabuul koyup kiriptir. Saldirip gelmisler.
(Manas I, 1995: 383)

Manas Destami (Ozgiin Metin)

Tiirkiye Tiirkcesine Aktarimi

Bayagi turgan ceti ciiz
Baart birdey at koyup,
‘Alaman!’ dep kalgana.
Berki turgan seksen tort,
Bet algan cagi bolsun ort,
Nayza, kili¢ algan,
‘Baabedin’ dep bakirip,
Celektiiti nayza capirip,
Manastap uran ¢akirip
Aralasip kalgani.

Orda duran yedi yiiz kisi
Hepsi ayn1 anda saldirip,
‘Savag” diye bagirdilar.
Yakin duran seksen dort kisi,
Yiriidiigi taraf ates olsun,
Mizrak, kili¢ almislar,
‘Bahaeddin’ diye bagirip,
Bayrakli mizrak uzatip,
Manas uranini ¢agirip,

Savas meydanina katildilar.

Bu metinlerde savasa girmekte olan Tirkler, “Bahaeddin” ismini uran olarak
haykirmaktadirlar. K.K.Yudahin, “Baabedin” isminin Buhara’nin koruyucusu Baha-
uddin’in Kirgizcada séylenen sekli oldugunu, onun isminin Orta Asya destanlarinda
kahramanlarin bagvurdugu bir uran olarak gectigini belirtmektedir (Yudahin, I, 1985:
89). Bu kisi Naksibendiye tarikatinin kurucusu olan Bahdeddin Naksibend’dir (Y1l-
diz, 1995: 278). 718’de (M.1318) Buhara yakinlarinda daha sonra Kasriarifan adini
alacak olan Kasrihinduvan kdyiinde dogan Bahaeddin Naksibend ile Buhara sehri ara-
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sindaki manevi bagdan dolay1 Buharalilar onu “Hace-i bela-gerdan” (belay1 defeden
hace) diye anmislar ve sehrin manevi koruyucusu saymislardir (Algar, 1991: 459).
Bununla birlikte s6z konusu sahis Islamiyetin Orta Asya’da yayilmasinda énemli kat-
kist olan biiyiik din adamidir. Ornegin, Rusya Federasyonu Tobol sehri miizesinde
bulunan ve Arap harfleri ile Tatar Tiirk¢esiyle yazilmis Seyh Bahauddin Seyhlerinin
Garbiy Sibirdegi Diniy Casoratleri [Seyh Bahauddin Seyhlerinin Bati Sibirya’daki
Dini Kahramanliklari] adli el yazmada Bahdeddin Naksibend’in emri iizerine 366
miiridinin 1700 askerle birlikte Bat1 Sibirya’ya, Irtis nehri civarlarina sefer ettikleri
anlatilmaktadir. Bu sefer sirasinda onlar yerli halklarla, Tatarlarla savasarak onlarin
biiyiik bir kismimi Islamiyet’e sokmustur. 366 miiridin cogu vefat etmis, 63ii Buha-
ra’ya donmiis, iigii de yerli halka Islamiyet’i 6gretmek icin kalmistir (Belig, 2006:
153). Manas Destani’nda bir uran olarak yer almasinin nedeni iste Bahaeddin Nak-
sibend’in miiridlerinin Islamiyet’i yaymak igin Miisliiman olmayan halklar ile savas-
masidir. Ciinkii destandaki Tiirkler de Islamiyet icin savasmaktadirlar.

3.4. Ak Mustapa

Tiirkler, Tirkistan seferi sirasinda Budan Saa adli Cinli padisahin ordusu ile
savagirken “Ak Mustapa koldo [Hak Mustafa destek ver!]” diye Hz. Muhammed’den
destek istemekte ve uran olarak kullanmaktadirlar:

Manas V, 2006: 321
Manas Destami (Ozgiin Metin) Tiirkiye Tiirkcesine Aktarimi
Caa Aldalap burkurap, Ya Allah diye haykirip,
Ak Mustapa koldo! dep, Hak Mustafa yardim et! diye,
Saymerden! dep ¢urkurap, Saymerden (Sah-1 Merdan)! diye bagirip,
Kilkanday nayza capirip, Sayisiz mizrak uzatip,
Kuwrdin ¢anin sapirip, Kirin tozunu ¢ikarip,
Karagay nayza cigacti Kara agag mizragi
Kaapirlar kagip 1ylast. Kafirler kacip agladilar.

Goriildigi gibi bu metinde Tirkler, Hz. Muhammed Peygamber’e sesle-
nerek ondan yardim istemektedirler. “Mustapa” ismi Hz. Muhammed Peygamber’in
“Mustafa” isminin Kirgiz Tiirk¢esinde sdylenen seklidir. Ak kelimesi de Arapga hakk
kelimesinin Kirgiz Tiirkgesindeki bastaki /4 sesinin distiigii seklidir. Hakk kelimesi ise
“Allah, tanrt; dogruluk ve insaf; dava ve iddiada hakikate uygunluk; dogru, gergek”
anlamlarma gelmektedir (Devellioglu, 2001: 314). Bu kelime Hz. Muhammed’in bir
sifat1 olarak kullanilip onun gergek, dogru bir Peygamber oldugunu gostermektedir.
Destanda uran / savas narasi olarak kullanilmasina dikkat edersek savas giren askerler
Ak Mustapa koldo! [Hak Mustafa yardim et!] diye Hz. Muhammed’den yardim iste-
mektedirler.
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3.5. Saymerden

Yukarida verilen metinde “Saymerden” ismi de bir uran olarak gecmektedir.
Saymerden kelimesi Farscadan 6diinglenmis bir kelimedir. Fars¢adaki “yigidin piri,
koruyucusu” anlamia gelen sah-1 merdan terkibinin Kirgiz Tiirk¢esinde kullanilan
seklidir. Saymerden hakkinda Manas Ansiklopedisinde sunlar ifade edilmektedir:
“Kahramanlarin koruyucusu, yigitlerin piri. Araplarin dordiincii halifesi Ali’nin sifat1.
Bellirli bir siire gectikten sonra destan kahramanlarinin yardim isteyerek bagvurdugu
‘biiyiik bir giice” doniismiistiir” (Baycigitov, 1995: 546). Demek ki destan kahraman-
lar1 Saymerden’i yigitlerin, kahramanlarin piri, koruyucusu oldugu i¢in uran olarak
kullanmaktadirlar.

4. Sonug¢

Gordiigiimiiz gibi Manas Destani’nda uran, sadece savas narasi degil, savaga
katilanlarin boyunu, soyunu gosteren, hangi dine inandigin1 yansitan kiiltiirel degeri
yiiksek 6zel kelimelerdir. S6z konusu destanda islamiyetin esaslar1 ve biiyiiklerine
iliskin bes uran kullanilmaktadir. Bunlardan “Caa Alda (Y4 Allah)” Allahti Tealla’y1
bildirerek destandaki Tiirk boylarinin savas girerken gii¢ kazanmak icin Allah’tan
yardim istediklerini ve savasi onun ugruna yaptiklarini yansitmaktadir. Allah’in yer-
yiiziindeki son peygamberi olan Hz. Mustafa destanda “Ak Mustapa” seklinde ura-
na doniismiistiir. Destandaki kahramanlar Hz. Mustafa’dan yardim istemektedirler.
“Aziret” ve “Saymerden” uranlar1 cesareti ve savage¢iligi ile bilinen Hz. Ali ile ilgili
olup, askerlere cesaret vermek i¢in kullanilmaktadir. “Baabedin” uran1 ise Islamiyetin
Orta Asya’da yayilmasinda dnemli katki saglayan ve Naksibendiye tarikatin kuru-
cusu olan biiylik din adam1 Bahdeddin Naksibend’in kisiliginden ortaya ¢ikmis bir
urandir.

Manas Destani gibi diger kahramanlik destanlarinda da ¢ok kullanilarak sa-
vasa giren askerlerin boyunu, inancini, efsanevi atalarini, kiiltlerini, baginda bulunan
kahramanlar1 yansitan uranlar / savas naralar1 destanlar1 anlamada ve arastirmada
onemli ip uclar1 vermektedir. Manas Destani’ndaki uranlarin bir kisminin Islamiyetle
ilgili olmas1 séz konusu destanda Islamiyetin ¢ok islenen konulardan biri oldugunu
gostermektedir.
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HABIBZADE RODOSLU AHMET KEMAL’iN (1889-1966) CEM
SULTAN HAKKINDA BiLINMEYEN BiR TiYATRO ESERI*
AN UNKNOWN THEATER WORK ABOUT SULTAN CEM BY

HABIBZADE RODOSLU AHMET KEMAL (1889-1966)

Ayse CAMKARA ERGINER"
Oz
Bu ¢alismada soyadi kanunun kabul edilmesinden sonra “Ahmet Kemal Ilkul” olarak anilmaya bas-
lanan, “edebiyatc1” kimliginden ¢ok dzellikle ittihat ve Terakki Cemiyeti igerisindeki faaliyetleriyle
on plana ¢ikan Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal’in (1889-1966) “Sultan Cem Yahud Téli‘siz Seh-
zade” adli tiyatro eseri ilizerinde durulacaktir. Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal, II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra Rodos’tan Istanbul’a yerlesmis, Istanbul’da 6gretmenlik yaptig1 sirada fikirlerine
heniiz Rodos’ta iken agina oldugu ve yakinlik duydugu ittihat ve Terakki Cemiyeti mensuplariyla
bir araya gelmistir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin egitim 6gretim kurumlarinda, yayin organlarinda
gorev yapan Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal, bizzat Talat Pasa ve Ziya Gokalp tarafindan Dogu
Tirkistan’daki Tiirkler arasinda egitim-6gretim faaliyetlerini yiiriitmek ve Tirkliik bilincinin olus-
masina ve gelismesine katki saglamak iizere gorevlendirilmistir.

Yazarin simdiye kadar bilinen dokuz eseri bulunmaktadir. “Sultan Cem Yahud Tali‘siz Sehzade” adli
eseri ise edebiyat tarihlerinde yer almamaktadir. Bu eser, 1328 (1910/1911) yilinda kaleme alinmis
olup 40 yapraktir. Eser, basilmamis olup, tek yazma niishas1 Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksi-
yonu 06 Mil Yz. A. 8676 numarada kayitlidir. Eser, Sultan Cem’in, babasi Fatih Sultan Mehmet’in
oliimiinden sonra tahta gecen agabeyi II. Bayezid ile giristigi taht miicadelesine ve bu yolda ¢ektigi
“sikint1”’lara odaklanmaktadir. Bu ¢alismada oncelikle Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal ve eserle-
rinden s6z edilecek, daha sonra da “Sultan Cem Yahud Tali‘siz Sehzade” adli eserinin incelemesi
yapilacaktir. Calismanin sonunda eserin ¢eviri yazimina yer verilecektir. Boylelikle hem Habibzade
Rodoslu Ahmet Kemal’in edebiyat¢i kimligini vurgulamak hem de edebiyat tarihlerindeki bir boslu-
gu doldurmak amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal, Cem Sultan, tiyatro
Abstract

This study aims to investigate the theater work titled “Sultan Cem or the Unlucky Prince” by Habib-
zade Rodoslu Ahmet Kemal (1889-1966), who stood out with his activities at the Committee for
Union and Progress rather than his literary identity, and who started to be called as “Ahmet Kemal
flkul” after the acceptance of the surname law. Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal moved from the
island of Rhodes to Istanbul after the announcement of the Second Constitutional Monarchy. He
came together with the members of the Committee for Union and Progress, the ideas of which he was
familiar and of which he felt closeness while he was still on the island of Rhodes during the period
when he was a teacher in Istanbul. Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal worked in the educational
institutions and publication organs of the Committee for Union and Progress and he was personally
given the duty to carry out the educational activities among the Turks in Eastern Turkistan and to
provide contributions to the formation and development of the awareness of being Turkish by Talat
Pasha and Ziya Gokalp. Heretofore, there are nine works of the author that are known and have been
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found. Whereas, the work titled “Sultan Cem or the Unlucky Prince” is not included in the records of
literature. This work was written in 1328 (1910/1911) and has 40 leaves. The work was not printed,
and the only handwritten manuscript copy is registered at 06 Mil Yz. A. No. 8676 of the Handwritten
Manuscript Collection at the National Library. The work focuses on Cem Sultan’ struggles for the
throne with his older brother Bayezid II, who ascended the throne after the death of their father Sultan
Mehmet the Conqueror and the “difficulties” he suffered on this course. First, in the present study,
Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal and his works are mentioned and then later a careful examination
of the work titled “Sultan Cem or the Unlucky Prince” will be carried out. At the end of the study,
the work will be converted into the Latin alphabet. In this manner, it is aimed both to emphasize the
literary identity of Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal and to fill a gap in the literature history.

Keywords: Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal, Sultan Cem, theater
1. Giris: Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal Kimdir?

Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal ya da soyadi kanunun kabuliinden sonraki
sekliyle Ahmet Kemal Ilkul, iyi bilinen bir yazar olmadig1 igin eserinin incelemesine
geemeden Once onunla ilgili bazi bilgilerin verilmesi yerinde olacaktir. Nitekim bu
bilgiler, yalnizca Ahmet Kemal’in kimliginin ortaya konulmasi agisindan degil, onun
yasadig1 donemin siyasi-kiiltiirel-edebi baglaminin belirli bir kesitinin, sinirli olsa da,
aydinlatilmasi agisindan dnemlidir.

Bugiin Ahmet Kemal hakkinda bilinenler ¢ogunlukla yazarin kendi eserlerine
dayanmaktadir. Yazar, 1912 yilinda kaleme aldig1 ancak 1962 yilinda yayimladig: Bir
Yetimin Hayati baslikli kitabinda, ¢ocukluk yillarindan istanbul’a gelinceye kadar-
ki yasamindan bahseder. Istanbul’a geldikten sonraki yasamina iliskin bilgileri ise
onun Dogu Tiirkistan ve Cin’de yasadiklarini konu edindigi, seyahatname veya hati-
rat tiiriinde degerlendirilebilecek, kitaplarindan edinmek miimkiindiir. Yazarin kendisi
tarafindan farkli zamanlarda ayr kitaplar halinde yayimlanan bu eserler, Yusuf Ge-
dikli tarafindan bir araya getirilerek 1996 yilinda Cin-Tiirkistan Hatiralar: Sanghay
Hatiralar: ad1 altinda yayimlanmustir.

Habibzade Rodoslu Ahmet Kemal, adindan da anlasilabilecegi iizere, Ro-
dosludur. Yusuf Gedikli, yazarin hatirlarindan yola ¢ikarak yaptig1 bir hesaplamayla
Ahmet Kemal’in dogum tarihini 1889 olarak tespit etmistir (Ilkul, 1996: 9). Yazarin
Bir Yetimin Hayati adl1 eserinden edinilen bilgilere gore, Ahmet Kemal, babasi1 Yusuf
Bey’in isleri dolayistyla iki yasindayken ailesiyle birlikle Kdycegiz, Dalyan’a yer-
lesmistir. Bes yasindayken babasini kaybetmis ve babasinin 6liimiinden iki y1l sonra
da ailesiyle birlikte Rodos’a donmek zorunda kalmistir (13-17). Yedi yasinda, Ahmet
Mithat Efendi’nin Rodos’ta siirgiinde iken kurdugu Medrese-i Siileymaniye’ye kay-
dolmus, ilk ve orta 6grenimini Rodos’ta tamamlamigtir.

Ahmet Kemal’in 6grenim yillar istibdat doneminin son yillarina denk gelmek-
tedir ve bu donemde Rodos’taki kiiltiirel ortam, onun “hiirriyetperver”/ “mesrutiyetei”
kimliginin olusmasinda etkili olmus olmalidir. Nitekim Ahmet Kemal’in hatiralarinda
s0z ettigine gore, bu donemde istibdat yonetimine karst olan pek ¢ok kisi Rodos’ta
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siirgiin olarak bulunmaktadir ve agabeyi Siileyman Fuat Efendi, bu kisilerle yakin ilis-
kiler igerisindedir: “O siralarda istibdat devri oldugundan Rodos bir menfa adasi idi,
memleketin miinevver ve mefkiireli miimtaz sahsiyetleri tiirlii bahanelerle Rodos’a
neflye]diliyor, orada hayat ve faaliyetler atil kaliyor ve viicutlar ¢iiriiyordu. Bu ha-
miyetli insanlar vakit gecirmek i¢in Rodos’ta kendilerine gizli ve asikar ¢aligma im-
kéanlar1 artyorlardi. Ahmet’in agabey[i] Siileyman Fuat Efendi bu miinevver zevat ile
temas ediyor onlara elinden gelen maddi ve manevi yardimlarini esirgemiyordu” (22).

Ahmet Kemal, agabeyinin arkadaslik iligkisi kurdugu iki siirgiin olan Vicda-
ni Bey ve Tevfik Bey’den 6zel dersler alir, bu arada onlarin istibdat karsiti fikirle-
rinden etkilenir; etkilenmekle de kalmaz eyleme gecer. Bir Yetimin Hayati kitabinda
s0z ettigine gore, Vicdani ve Tevfik Beyler, “muzir addedilen” evrak ve kitaplarini
Ahmet Kemal araciligiyla postadan aldirmislar ve onun araciligiyla halka dagitmis-
lardir; yine kendilerinin istibdat yonetimine iligkin “olumsuz” diisiincelerini, mek-
tepteki arkadaslariyla paylagsmasi yoniinde Ahmet Kemal’e talimatlar vermislerdir
(23). Ahmet Kemal’in “hiirriyetperver” diisiince ve eylemleri, agabeyi Siileyman
Efendi’nin Rodos’ta “Tefeyyiiz Kiitiiphanesi” adli kitabevini agmasiyla daha da hiz
kazanmustir. Nitekim Ahmet Kemal, o donemde yasakli olan pek ¢ok kitap, gazete
ve dergiyi bu kitabevi sayesinde okuma imkani bulur; yine istibdat karsiti kisilerle
bir arada bulunma olanag elde eder. Denilebilir ki bu kitabevi, donemin Rodos’unda
istibdat karsit1 kisileri bir araya getirme islevi gérmiistiir: “Burada bir taraftan mektep
kitaplar1 satiliyordu, diger taraftan memleketin miinevver geng ziimresi bu kiitiipha-
nede toplaniyorlar ve vatani goriismeler yapiyorlardi. Bu kiitiiphane bagli basina bir
miitalaahane ve konferans salonu haline gelmisti. Rodos’a siirgiin edilmis, istibda-
tin kahr ve zulmuna ugramis miinevver vatanperverler ve idadi mektebi muallimleri,
talebeler hep bu salonda toplaniyorlar, vatani hasbihallerle tenevviir ediyorlardu. [...]
[B]u kiitiiphanede istibdat idaresi tarafindan satis1 men edilmis kitaplar, gazeteler de
bulunduruluyordu. Namik Kemal merhumun biitiin eserleri, o0 zaman Misir’da ¢ikari-
lan Ittihat ve Terakki, Sura gazeteleri hep Ahmet’te bulunur ve bu kiitiiphaneye devam
eden itimath miisterileri satilir ve tevzi edilirdi” (24).

Bu sirada Ahmet Kemal adliyede ¢alismaya baslar; bir yandan da kitabevinde-
ki faaliyetlerini siirdiiriir. Iki y1l adliyede calistiktan sonra, Siimbeki adasinda 6gret-
menlik yapmaya baslar (25). Hatiralarinda, zamaninda kendisine 6zel dersler veren
Vicdani Bey’in yabanci bir memlekete kagtigini 6grendikten sonra, kendisinde de bir
“kaci1s” fikrinin dogdugunu, hatta bu fikrin “kalbinde bir kara sevda gibi hiikiim siir-
mege basla[digini]” (flkul, 1962: 26) ifade etmektedir. Ancak kagma planlar1 yaptig
sirada II. Mesrutiyet ilan edilir ve Ahmet Kemal hemen Rodos’a doner (28). Ahmet
Kemal’in belirttigine gore, I1. Mesrutiyet’in ilant Rodos’ta biiyiik bir coskuyla kargi-
lanmuistir; kendisi de bu coskuyu paylasmaktadir (29). Mesrutiyetin ilanindan bir siire
sonra Namik Kemal’in oglu Ali Ekrem Bey, Rodos’a vali olarak atanir (28). Ahmet
Kemal de terfi ettirilerek “basmuallim” olarak 6nce Kalimnos adasina; alt1 ay sonra-
sinda da Meis adasina gonderilir (29-31).
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Ahmet Kemal’in yazarlik faaliyetleri, Meis adasinda gorev yaptigi sirada baslar.
[k olarak Meis adasmin tarihiyle ilgili bir eser hazirlar; eserin begenilmesi iizerine
bunu genisleterek yeniden yaymmlar (33). Bu sirada izmir’de ¢ikmakta olan Ahenk
gazetesinde “Adalar Mektubu” basligi altinda yazilari yayimlanir (33). Meis adasinda
bir y1l gérev yaptiktan sonra yaz tatili igin Istanbul’a gelir. Istanbul’da bulundugu siire
igerisinde Istanbul’daki Tefeyyiiz Kiitiiphanesi’ne gider ve kitabevinin sahibi Parsih
Efendi sayesinde Hiiseyin Hifzi, Ahmet Rasim, Sahabettin Siileyman, Baha Tevfik
gibi dénemin dnemli isimleriyle tanisma imkani bulur (35). Rodos’a, Istanbul’a yer-
lesme diisiincesiyle doner ve agabeyini bu yénde ikna eder (37). Once Siileyman Fuat
Bey, tasinma icin gereken hazirhiklari yapmak igin Istanbul’a hareket eder; Ahmet
Kemal ise Meis’e déner (37). Ancak Italyanlarin Trablusgarp’1 isgal etmesi iizerine
gizlice Meis’ten ayrilip Istanbul’a gelir (38-40).

Ahmet Kemal Istanbul’a geldikten sonra Maarif Nezareti tarafindan diizenle-
nen sinavda basari saglayarak ogretmenlik yapmaya hak kazanir ve Aksaray’daki
Rehber-i ittihad-1 Osmani Mektebi’nde ¢alismaya baslar (ilkul, 1996: 54-57). Ahmet
Kemal, 6gretmenligin yani sira yayn faaliyetlerini siirdiiriir; hatirlarinda bahsettigine
gore Mektepli gazetesine siirler yazar, Afitab isimli bir risale ¢ikarir (ilkul, 1996: 58).
Bu sirada ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin yayin organlarindan biri olan Hak gazetesin-
de ¢alismaya baslar (58). Hak gazetesindeki faaliyetleri dolayisiyla Ittihat ve Terakki
mensuplariyla ve yoneticileriyle yakin iligkiler kurar; bizzat Ziya Gokalp tarafindan
Hilal-i Osmani gazetesine yazi isleri miidiirii olarak atanir (59). Gazetedeki islerinin
yogunlugu nedeniyle 6gretmenlige bir siire ara verirse de ¢cok gegmeden ittihat ve
Terakki Cemiyeti tarafindan idare edilmekte olup, cemiyetin amaglari dogrultusunda
egitim faaliyetlerini siirdiiren Besiktas Ittihat ve Terakki Mektebi’nde dgretmenlik
yapmaya baslar (60). Bu okulda gosterdigi yararliliklardan 6tiirii cemiyet igerisindeki
konumunu pekistirir: “Giin gegtik¢e niifuzlu ve maruf zevat ile temasim artiyor ve
Rodoslu Ahmet Kemal diye bir ¢ok nazik meclislerde ismim aniliyordu. En nazik
ve hiisranlt zamanlarda mensup oldugum cemiyete karsi gosterdigim sadakat ve fe-
dakarlik dolayisiyla vaktin dahiliye nazir1 Talat Beyin hususi sevgi ve itimadini da ka-
zanmistim. Bu saikle beni cemiyetin en mahrem islerinde kullanmaya baslamiglardi”
(62). Nitekim 1914 yilinda Ahmet Kemal, bizzat Talat Pasa ve Ziya Gokalp tarafindan
Dogu Tirkistan’daki Tirkler arasinda egitim faaliyetleri yiiriitmek, oradaki Tiirklik
suurunun gelisimine katki saglamak tizere gorevlendirilir'(65-66). Yaklasik alt1 yil
boyunca Dogu Tiirkistan ve Cin’de kalir; bu siire igerisinde egitim alaninda faaliyet
gosterir; ancak gesitli sebeplerle pek ¢ok kez bu faaliyetleri kesintiye ugrar; hatta
siirgiin ve hapis gibi olumsuzluklar yasar. Cin’de bulunan Hollanda konsolosunun
gayretleriyle 1920 yilinda Istanbul’a doner (392). Ahmet Kemal’in Istanbul’a dén-
diikten sonraki yasantis1 hakkinda yeterince bilgi edinilemedi.

2. Eserleri

Yusuf Gedikli, Ahmet Kemal’in dokuz tane basili eserini tespit edebilmistir:
Mufassal Meis Ceziresi Tarihi (1327), Milli Kiraat (1331), Oc Duygular: (1331),
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Vatan Yavrularina Ninni*(1331), Isporad Adalar: ve Tarihcesi (1331), Cin-Tiirkistan
Hatiralari (1341), Sanghay Hatiralar: (1939), Tiirkistan ve Cin Yollarinda Unutulma-
yan Hatiralar (1955), Bir Yetimin Hayatt (1939).

Yapilan taramalar sirasinda Ahmed Kemal’in bilinen bu eserleri ile “Sultan
Cem Yahud Tali‘siz Sehzade(1328) adli tiyatro metni disinda, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaplhigi’nda, Mebde-i Ahlak (1328-1330) adli ders kitabi mahi-
yetinde ahlaki 6giitler igeren bir eseri tespit edilmistir. Yine Tiirkistan’da 6gretmenlik
yaptig1 sirada basilan Elifbd-y: Tiirki (1333) adli bir ders kitab1 daha bulunmaktadir.
Atatiirk Kitapligi’nda Ahmet Kemal’in eserleri hakkinda 1327 tarihli tek sayfalik el
yazis1 bir fis tespit edilmistir (bkz. EK 3). Bu fiste Ahmet Kemal’in yukarida adi gegen
Isporad Adalart ve Tarihgesi, Oc Duygulari, Cin Tiirkistan Hatiralart, Mufassal Meis
Ceziresi Tarihi, Milli Kiraat eserleri disinda “Ninni”, “Sultan Cem”, “Kanli Hatira-
lardan Bikes Aile”, “Ahlak”, “Melek” adlar1 kaydedilmistir®. Aym1 fiste “Basilacak
Olanlar” notu altinda ise su eser adlar1 verilmektedir: “Tiirk Bayragi”, “Kanl C61”,
“Siikht Hatiralar1”, “Yurdumuzun Hakki”, “Anadolu Hatiralar1”, “Fransa’da Kadinlar
Saltanati” (?). Ancak yapilan taramalar sirasinda bu eserlere ulagilamamistir.

Hatiralarindan edinilen bilgilere gére Ahmet Kemal, Dogu Tiirkistan’da 6gret-
menlik yaptig1 sirada “Cahil Peder Katil Ogul” adl bir tiyatro eseri kaleme almis ve
bu eseri sahnelemistir (ilkul, 1996: 106).

3. “Sultan Cem Yahud Tali‘siz Sehzade”

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra tiyatro tiiriine duyulan ilgi artmis; hem yazilan
eserlerin sayisi hem de bunlarin sahnelenmesi énemli bir artis gostermistir. Metin
And’1n ifadesiyle II. Mesrutiyet sonrast donemde “tiyatroya bu diiskiinliik salgin gibi
yaytlmisti[r]” (And, 2017:115). And’1n belirttigine gore, bu tiyatro faaliyetlerinin ice-
risinde tarihi dramlar 6nemli bir yer tutmus olup, Osmanli padisahlari, nemli tarihi
kisiler, Istanbul’un alimig1 gibi nemli tarihi olaylar sik¢a islenmistir (146). Dolay1sty-
la Osmanli tarihinin 6nemli hadiselerinden birini konu alan Ahmet Kemal’in eserini
bu baglam igerisinde diistinmek yerinde olacaktir*. Eserde, Fatih Sultan Mehmet’in
6limiinden sonra tahta gecen II. Bayezid ile taht miicadelesine girisen Cem Sultan’in
basindan gecen olaylar anlatilmaktadir.

Eser, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu’nda 06 Mil Yz. A. 8676 numara-
da kayithdir. Eser 1328 tarihli olup, rika yazi ile ¢izgili deftere yazilmistir. Sayfalar
numaralandirilmistir; bu numaralandirma 5 ile baslayip kirk 44’te son bulur. Eserin
kapaginin i¢ kisminda metinde gegen sahislarin isimleri yer almaktadir. Alti perdeden
olusan eserin her perdesi kendi i¢inde “Meclis”, “Sahne”, “Tablo” gibi alt basliklarla
boliimlere ayrilmistir.

3.1. Birinci Perde

“Birinci Perde”, Fatih Sultan Mehmet’in cenaze téreninin anlatimiyla basla-
maktadir. Boylelikle baska bilgi vermeye gerek duyulmadan, eserde yer alacak olay-
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larin zemini hazirlanmis olur. Buna gore, Fatih Sultan Mehmet vefat etmis; Sultan
Bayezid, Istanbul’a gelerek tahta ¢ikmustir. Sultan Bayezid’in tahta ¢ikmas: ile iki
kardes arasinda taht miicadelesi baslayacaktir.

“Birinci Perde”nin ilk boliimiinde cenaze téreninin arindan Sultan Bayezid, Si-
nan Mustafa Pasa ve Ishak Pasa ile toplant: halindedir. Bu toplantida Sultan Bayezid,
onemli basarilar kazanarak, Fatih Sultan Mehmet’in oglu oldugunu ispat etmek iste-
digini; ancak kardesi Cem’in saltanat “hirsinin” onu korkuttugunu dile getirir. Sultan
Bayezid, “kardesine bile” boyun egdiremeyen bir padisahin i¢ine diisecegi “acziyet”-
ten korkmaktadir.

Toplant1 sirasinda Cem Sultan’m bazi Tirkmen gruplarin da destegini alarak
Konya’dan Bursa’ya hareket ettigi haberi ulasir. Bu gelismenin ardindan Sultan Ba-
yezid, sadrazami ilan ettigi Sinan Mustafa Pasa’dan gereken tedbirleri almasini ister.
Bayezid’in 6nceligi, kardesini “sulh” yoluyla ikna etmektir. Ancak Mustafa Pasa, “bir
haris-i saltanata sulh degil, silah 1azimdir” (2) diyerek, Sultan Cem’in {izerine asker
yollamanin daha uygun olacagini ifade eder. Ancak Bayezid’in 6nceligi baristir; sal-
tanatina boyun egmesi durumunda kardesine maas baglayacagini ve ailesiyle birlikte
Misir, Kudiis, Sam veya Medine’de giiven i¢inde yasamasina izin verecegini belirtir.

Ayas Pasa, Sultan Bayezid’in kararini Cem Sultan’a iletmekle gorevlendirilir.
Bu boliimde Ayas Pasa’nin bu gorevlendirme karsisindaki tutumu dikkate degerdir.
Eserde Ayas Pasa dnce “[b]u saltanat davalarindan dokiilen kanlarin ve sondiiriilen
hanmanlarm hadd i hesab1 yarin huzir-1 adilde suél olununca bilmem bu sultanlar
nasil bir cevab-1 mesrih verecekler? Bes giinliik hayatin tantana ve debdebesine
magluben icra edilen bu cindyet lekelerini bilmem hangi eller temizleyecektir!” (7)
seklindeki sozleriyle saltanat hirsina kapilarak kan dokmenin yanlisligint vurgular.
Ancak bu sozlerin hemen ardindan da yaptig1 tiim hizmetlere karsilik padisahin ken-
disine degil de Sinan Mustafa Pasa’ya tevecciih gostermesinden yakinir; Sultan Cem
karsisinda elde edecegi zaferin ona sadrazamlik mihriinii getirecegi hayaliyle yola
¢ikar. Boylece Ayas Pasa’nin sadrazam olma hirsina kapildigini ve bir anlamda kendi
diislinceleriyle gelistigini sdylemek miimkiindiir.

Eserin bundan sonraki boliimiinde, Cem Sultan’in i¢inde bulundugu durumun
anlatimma gegilir. Ayas Pasa’nin yaptig1 hazirliklardan haberdar oldugu anlasilan
Cem Sultan, Bursa yakinlarinda bir kdyde, yaklasik yirmi bin kisilik ordusuyla savasa
hazirdir. Bu sirada yaninda, sadik dostlarindan Frenk Siileyman Bey bulunmaktadir.
Siileyman Bey, metnin bagindan sonuna kadar, Cem Sultan’a sadakati ve bagliligiyla
On plana ¢ikarilan bir karakterdir. Siileyman Bey, sahip olduklari askeri gii¢ sayesinde
Ayas Pasa karsisinda zafer elde edeceklerinden emindir; Cem Sultan’1 da bu zafere
inandirmak istemektedir. Ancak bu agamada Cem Sultan, “[a]h! Tali‘-i makisum beni
ne zaman mesud etti ki burada mesrur olayim” (8) seklindeki sozlerinde agiga ciktigi
lizere, zafer kazanmak konusunda pek umutlu degildir. Cem Sultan’in aslinda heniiz
hicbir maglubiyet yasamamisken ve asker sayisi bakimindan avantajli bir durumda
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bulunuyorken, “talih”ine sitem eden, zayif, karamsar bir ruh hali icerisinde goste-
rilmesi, metin boyunca devam edecek bir izlek olmasi bakimindan dikkate degerdir.
Metin boyunca Cem Sultan’in sik sik talihsizliginden sikayet ettigi, ¢aresiz hissetti-
gi anlarda stirekli agladig1 ve siirekli Allah’a sigimma durumu igerisinde sunuldugu
goriilecektir. Zira metin i¢in se¢ilen baglik da bu baglamda 6nemlidir. Cem Sultan,
metin boyunca kendisini “kaderin” akisina teslim etmis gibidir; iradesi zayiftir, kan-
dirtlmaya miisaittir, beklentileri ve gergekler higbir zaman 6rtiismez. Nitekim otagina
yaklagmakta olan Ayas Pasa ve adamlarini kendisine iyi haberler getiren kisiler olarak
hayal eder; ancak gercekler farklidir. Ayas Pasa, Sultan Bayezid’in teklifini Cem Sul-
tan’a iletir. Cem Sultan, kendisinin tahtin “varis-i hakikisi” olduguna, agabeyi Sultan
Bayezid’in ise onun hakkini “gasp” ettigine inanmaktadir; dolayisiyla teklifi siddetle
reddeder ve gereken cezayi vererek tahti alacagini bildirir. Bu sirada Cem Sultan,
Yildirim Bayezid’in ogullar1 arasinda gegen taht miicadelesini ve bu miicadelenin
devlete verdigi zararlar1 hatirlar. Atalarindan irsiyet yoluyla kendilerine gegmis olan
bu “hirs-1 miihlik” nedeniyle, agabeyi ile girisecegi bu miicadelenin olumsuz sonug-
larinin farkindadir. Cem Sultan, babasinin agabeyini veliaht ilan etmis olmasina rag-
men, onun bu isi yapacak yeterlilikte olmadigini, Gistelik askerin de kendisini padisah
olarak gérmek istedigini ileri siirerek savasa girisir. “Birinci Perde”, Cem Sultan’in
ordusunun galip geldiginin ve onun Bursa’ya girdiginin sdylenmesiyle son bulur.

3.2. ikinci Perde

“Ikinci Perde”, Ayas Pasa karsisinda kazandig1 zafer sonucunda Bursa’da tahta
¢ikan Cem Sultan’in, Sultan Bayezid’in askerleri karsisinda Yenisehir Ovasi’nda bii-
yiik bir maglubiyet yasamasinin ve ¢ok az sayidaki askeriyle birlikte firar etmesinin
anlatimiyla baglar. Metinde bu maglubiyetin Sultan Cem’in saltanatinin on sekizinci
giiniinde yasandig1 sdyleniyor (11). Tarihi kaynaklarda da Cem Sultan’in Bursa’daki
saltanatinin tam on sekiz giin siirdiigii belirtilir (Uzuncarsili, 2011: 161-179); dolay1-
styla Ahmed Kemal’in eserini yazarken tarihi gergeklikleri gz oniinde tutmaya ca-
listig1 sOylenebilir.

[k sahnede Yenisehir yenilgisinden sonra Cem Sultan, daglik bir arazide, peri-
san bir haldedir. Yasadigi maglubiyetin sorumlusunun lalast Yakup Bey oldugunu su
sozlerle dile getirir: “Ah! Hain Yakub, Ishak Pasa’nin meva‘id-i kazibesine igfalen
senelerden beri nan-1 nimetimle perverde-i viicud ettigin zavalli Cem’e akibet ihanet
eyledin; beni pederimden mevrus taht ve saltanatdan mahrumen bu Allah’in susuz
ve corak ¢ollerinde, ovalarinda, yalgin kayali daglarinda siiriindiiriiyorsun” (11-12).
Tarihi kaynaklarda Yakup Bey’in Yenischir Ovasi’nda gergeklesen carpismada taraf
degistirdigi ve bu degisikligin Sultan Bayezid’in kazandigi zaferde 6nemli rol oynadi-
&1 s0ylenmektedir (Uzungarsili, 2011: 161-179). Ancak eserde bdyle bir olayin anlati-
mina yer verilmez; Yakup Bey’in adi, yalnizca sonugtan sorumlu olmasi baglaminda
anilir. Dolayisiyla metinde sebep-sonug iligkilerinin yeterince islenmedigi, anlatilan
bu tarihsel olaym okuyucu tarafindan bilindiginin varsayildig1 ve bazi sebep-sonug
iligkilerinin okur/seyirci tarafindan kurulmasinin beklendigi sdylenebilir.
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Yasadig1 yenilgi sonrasi biiyiik bir iizlintii i¢cinde olan Cem Sultan, bir ¢6ziim
tiretmek igin harekete gegmek gerektigini diisiinen Frenk Siileyman Bey’in 6nerisiyle
halas1 Selguk Hatun’dan yardim istemeye karar verir. Cem Sultan, saltanati ikiye bol-
meyi ve kendisinin Anadolu’ya, agabeyinin ise Rumeli’ye hiikmetmesini istemekte ve
halasi Selguk Hatun’un da agabeyini bu konuda ikna etmesini beklemektedir. Tarihi
kaynaklarda, Sultan Cem’in halasini Ayas Pasa’y1 yenilgiye ugratip Bursa’da tahta
¢iktiktan sonra agabeyine yolladigi bildirilmektedir (Uzungarsili, 2011: 161-179). An-
cak metinde Yenisehir yenilgisinden sonra gonderdigi goriilmektedir.

Siileyman Bey, kilik degistirmek gibi ¢esitli yontemlere basvurarak gizlice Sel-
¢uk Hatun ile goriisiir. Metinden anlasildigina gore Selguk Hatun, baslangigta agabe-
yine isyan etmemesi konusunda Cem Sultan’1 uyarmis; ancak s6ziinii dinletememistir.
Siileyman Bey, Cem Sultan’in sugsuz oldugunu, lalast Yakup Bey tarafindan kandi-
rildigr igin saltanat hirsina kapildigini, ayn1 zamanda ¢ok geng olmasinin bu duruma
diismesinde etkili oldugunu, su anda ¢ok pisman ve perisan bir halde bulundugunu
ifade eder. Siileyman Bey’in soyledigine gére Cem Sultan’in “aglamaktan gozlerinin
feri son[miistiir], siirleriyle daglar1 taslar inlet{mektedir]”(14).

Eserde Selguk Hatun, kimsenin etkisi altinda kalmadan hareket etmesini bilen,
tarihte yagsanan hadiselerden ders ¢ikarabilen bilgili ve olgun bir karakter olarak dik-
kat ¢eker; “Ah! Cahil ¢ocuk. Cahil de degil, hem sair hem alim hem de fazil oldugu
halde kendisine cahil demekte yine kendimi hakli bulurum. Yakub Bey gibi bu dev-
letin daima inkirazina galisan birinin sozlerine kapilip da kardese isyan etmek iste
insan1 boyle daglara diisiiriir” (14) diyerek kendi aklini kullanamayan Cem Sultan’a
kars1 sitemini ifade eder. Bu anda Selguk Hatun da Yildirim Bayezid’in ogullarinin
tutustugu taht miicadelesini hatirlar: “Tecriibesiz gocuk ecdadin sana bir misal olabi-
lirdi, Yildirimzadeler ne hale girdi. Devlet, vatan onlar yiiziinden ne derekeye inmisdi.
Zavalli Cem ilmin, fazlin sana bunlari pekala anlatirds, fakat hirs-1 saltanat! Seni isya-
na tesvik ile menfaatlerini temin etmek isteyen hain bendeler, algak lalalar!”(14-15).
Boylelikle akl-1 selim bir karakter araciligiyla Cem Sultan’in igine diistiigii durumun,
kendi ¢ikarlarini diisiinen devlet yoneticilerinden kaynaklandig: diistincesi pekistirilir.
Selguk Hatun, Cem Sultan’1n i¢inde bulundugu kosullari da géz 6niine tutarak yardim
etmeye karar verir.

Ikinci perdenin ikinci sahnesindeki manzara soyledir: Aradan bir hafta gegmesi-
ne ragmen Selguk Hatun’dan bir haber alinamamistir. Cem Sultan ve Siileyman Bey,
sohbet halindedir. Cem Sultan “tali‘in su ac1 sillesine tahammiilii[niin] kalmadi[gini]”
(16) soyleyerek aglamaya baglamisken, Selguk Hatun ve adamlarinin kendilerine dog-
ru yaklagsmakta oldugunu goriirler. Cem Sultan’in annesini ve ailesini de beraberinde
getiren Selguk Hatun, Sultan Bayezid ile gorligsmiis; ancak onu Cem Sultan’in teklifini
kabul etmeye ikna edememistir. Bayezid’in tipki babasi Fatih Sultan Mehmed gibi
kardes katlinden kaginmayacagini diisiinen Selguk Hatun, Cem’e saltanat hirsindan
vazge¢mesi i¢in tavsiyede bulunur: “Biraderin Bayezid de pederini kendisine bir nu-
mune ittihaz ederek senin katlinde bir mahzur gérmez, teslimine razi degilim; haydi
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sehzadem evlad u 1yalin beraberinde oldukga hirs-1 saltanata daima galib bulunmali-
sin!”(17). Bu durumda Cem Sultan, kagmaktan bagka caresinin kalmadigini anlayarak
Misir’a dogru yola ¢ikar.

3.3. Uciincii Perde

“Sam hududunda bir gece, ortalik karanlik, derin bir siikiit hiikiim-ferma, atlar
agir agir ilerlemekte” ifadesiyle acilan “Ugiincii Perde”de ugradig yenilgiden sonra
ka¢gmak zorunda kalan Cem Sultan’in, ailesi ve askerleri ile birlikte Misir’a ulasma
yolunda yasadig1 sikintilarin yant sira Misir’a ulastiktan sonra Misir hiikiimdar1 Ka-
yitbay ve Karamanzade Kasim Bey ile ittifak kurarak Rodos sovalyelerinden yardim
istemeye karar vermesi konu edilmektedir.

Bu perdenin ilk meclisinde Cem Sultan, gece vakti, ailesi ve adamlariyla birlikte
Sam smir1 civarindadir. Bu boliimde Cem Sultan’mn psikolojik durumumun anlatimi
6n plandadir. Biiylik bir iimitsizlik igerisinde gosterilen Cem Sultan, aksam karanligi
ile kendi kaderi arasinda bir kosutluk kurar:

“Of! Gece ilerledik¢e karanlik daha ziyade kesb-i kesafet ediyor, tabiat daha
elim bir hal aliyor. [...] Etrafi 6lim soguklugu ihata ediyor; etrafim1 mezar korkunglu-
gu kapliyor. Bu hal ne? [...] Kalbim anlagilmaz bir heyecan ile eziliyor, of ya Rab bu
karanlik gecenin koyu karanliginda bir ¢ol ortasinda olduguma delalet edecek bir ziya
gorebilmeyi nasibimin en yiiksek bir miikafati addedecegim. Yok - higbir sey yok, ne
bir ziya, ne bir hareket, hi¢bir sey goriinmiiyor, higbir sey isitilmiyor! Her sey bana,
benim evlad u 1yalimin tali‘sizligine agliyor!”. (19)

Bu sirada Cem Sultan’in kafilesi saldiriya ugrar. Burada bir parantez acarak
eser ile ilgili bir tespite yer vermek olanakli goriinmektedir. Eser boyunca olayla-
rin anlatimi 6n plandadir; durum ve mekén tasvirine girilmez. Bir geligmenin hemen
oncesinde, bir bekleyisi dile getiren bir diyalog/monolog yer alir; hemen ardindan
da beklenen gelisme yasanir. Bu sahnede de benzer bir durum s6z konusudur. Cem
Sultan, talihsizliginden yakindigi ve bir “hareket”, bir “ziya” bekledigi anda bir anda
saldirtya ugrar. Bu, yazarin eser boyunca basvurdugu bir yontem olarak kabul edile-
bilir. Saldir1 esnasinda Cem Sultan ailesi ile birlikte saklanir. Bu sirada talihsizligine
“aglamaktadir”. Saldir1 bertaraf edilir; ancak Cem Sultan, adamlarindan nemli bir
kismin1 bu saldirida kaybeder.

Bu perdenin ikinci meclisnde ailesi ile birlikte Misir’a ulagsmay1 bagaran Cem
Sultan’in, Kayitbay ile bir araya geldigi goriiliir. Tarihi kayitlarda yer alan bilgilere
gore Cem Sultan Misir’a ulastiktan sonra ailesi ile birlikte hacca gitmistir (Uzungar-
sil, 2011:161-179). Ancak eserde bu durumdan bahsedilmez. Misir hiikiimdar: Kayit-
bay, Karamanzade Kasim Bey ile Trabzonlu Mehmed Bey’in de kendilerini destek-
ledigini sdyleyerek Cem Sultan’t Rodos sovalyelerine bagvurmaya ikna eder. Eserde
Cem Sultan’in Trabzonlu Mehmet Bey ve Karamanoglu Kasim Bey ile gii¢ birligi
yaparak Anadolu’nun bazi sehirlerinde yaklasik bir buguk ay boyunca siiren ancak
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basarisizlikla sonuglanan kusatma faaliyetlerinden s6z edilmemektedir®. Eserde anla-
tildigina gére Cem Sultan, ailesini Misir’da birakacak, Rodos sovalyelerinin sagladigi
donanma destegiyle Rumeli’ye gececek ve saltanat miicadelesini oradan siirdiirecek-
tir. Rumeli’ye gectikten sonra Cem Sultan’m kimlerle ittifak kuracagi, nasil bir yol
izleyecegi konusunda herhangi bir sey sdylenmez. Bu boliimde Kayitbay’in iki kardes
arasindaki gerilimden yararlanmay1 planladigi belirtilir; ancak Cem Sultan onun ger-
cek niyetinden tamamen habersizdir.

“Ugiincii Perde”nin son béliimiinde Sultan Cem, i¢il yakinlarinda Karamanzade
Kasim Bey ile bir araya gelir ve zaman kaybetmeden yardim istemek tizere Frenk
Siileyman Bey Rodos sovalyelerine gonderilir.

3.4. Dordiincii Perde

Iki meclis halinde diizenlenmis “Dérdiincii Perde”de Cem Sultan’mn Rodos’a
gidisi ve orada yasadiklari konu edilmektedir. Perdenin agilisinda, Cem Sultan’in
yaklasik otuz kisilik maiyetiyle birlikte Anamur agiklarinda bir balik¢1 kayiginda bu-
lundugu soylenir. Kastilya Bagpapazi Don Alvaro kumandasindaki bir sévalye donan-
masi, Cem Sultan’in i¢inde bulundugu kayiga yonelerek, Cem Sultan ve maiyetini
kumandan gemisine ¢ikarir. igil’de Siileyman Bey araciligiyla gonderdigi teklife bir
cevap beklemesi gereken Cem Sultan’in hangi sebeplerle ve nasil oraya geldigi eserde
aciklanmaz. Karamanzade Kasim Bey’e ne olmustur, Cem Sultan beklemek yerine
neden yola ¢ikmay1 se¢mistir, bu hususlar belirsiz birakilir.

Dordiincii Perde’nin “Gemide Meclis” baslikli ilk boéliimiinde, kumandanin
gemisinde Cem Sultan ve Siileyman Bey bir araya gelir. Siileyman Bey, miizakere-
nin sonucunu beklemeden yola ¢ikan Cem Sultan’a sitem eder. Nitekim Siileyman
Bey, Cem Sultan’in yardim istegini ilettiginde De Puson’un [yani Pierre d’ Aubusson]
yiiziindeki seving ifadesinden aslinda onun Cem Sultan i¢in hi¢ de “hayirli” olmayacak
planlar yaptigini anlamistir. Bu diisiincesini soyle dile getirir: “D& Puson’a ait mek-
tubunuzu verdigim zaman yiiziinde hasil olan alaim-i meserret, Sovalye Arno ile gizli
miizakerelerinden sizi ele gecirdikten sonra birgok menfaatlerin istihsaline muvaf-
fak olmak igin her tiirlii vesait-i melanetkariye miiracaat edeceklerini hissettim”(27).
Oyle ki bundan sonra olacaklar icin biiyiik endise duyan Siileyman Bey, kendisini
gemiden asagi atmaya yeltenir; metinde Siileyman Bey’e giicliikle engel olundugu
sOylenir. Ancak metinde Cem Sultan’in Rodos sovalyelerine olan tavrinda herhangi
bir degisiklik goriilmez; Cem Sultan en ¢ok giivendigi adaminin sozlerini dikkate
almadigr gorliir.

Bu sahneden sonra Cem Sultan’in Rodos’a ulastigi goriilmektedir. Bu béliimde,
Cem Sultan’t karsilamak i¢in Rodos’taki Sen Antuan Meydani’nda yapilan torene
iliskin canli betimlemelere yer verilir: “[S]okaklarin halilar, kumaslar, ¢igcek ve simsir
dallariyla tezyin olundugu, pencereler, balkonlar fevg fevg temasaya gelen giizel gi-
yimli kadinlarla dolmus, hizmetkarlar, miizikacilar elbise-i fahirelerini labis olduklart
halde Fransa marslarini terenniimen Sultan Cem’in 6nii sira gitmekte olduklari gorii-
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liir” (28). Cem Sultan Rodos’ta biiyiik bir hiirmetle karsilandigi; yaklasik bir buguk ay
kadar Rodos’un sayfiye yerlerinde gezinip avlanarak vakit ge¢irdigi sOylenir.

Bu perdedeki ikinci mecliste Rodos sovalyelerinden D6 Puson ve Arno arasin-
daki konugmaya yer verilir. Bu kisiler Ahmet Gedik Pasa araciligiyla Sultan Bayezid
ile haberleserek bir anlagsma yapmislardir. Bu anlagmaya gore Sultan Bayezid, Cem
Sultan’in Rodos’ta kaldig1 siire boyunca yillik kirk bes bin liray1 Rodos sévalyelerine
6demeyi kabul etmistir. Ancak D6 Puson ve Arno, Cem Sultan’in Rodos’ta kalmasi
durumunda karsilasacaklari tehlikeleri goz oniinde bulundurarak onu Fransa’ya gon-
dermeyi kararlastirirlar. Cem Sultan’a gercek planlarindan bahsetmeyerek ona Ro-
dos’ta hayatinin tehlikede oldugunu, Rumeli’ne giderek saltanat miicadelesini oradan
siirdiirmesinin daha uygun oldugunu séylerler. Bu hizmetlerine karsilik olarak da tah-
ta ¢tkmasi durumunda Rodos sovalyelerini himaye edecegine dair bir s6zlesme im-
zalamasini isterler. Sultan Cem’in kendisinden istenen sdzlesmeyi imzalayarak yola
ciktiginin sdylenmesiyle dordiincii perde sona erer.

3.5. Besinci Perde

Besinci Perde’de Rumeli’nde bulundugunu zanneden Cem Sultan’in kandiril-
digimi1 anlayarak aslinda Fransa’nin Nice sehrinde bulundugunu 6grenmesi anlatilir.

Bu perdenin giris bolimiinde, Cem Sultan kendi kendine konusurken goriiliir.
Bu sahnede basindan gegen olaylari diisiinerek bir yandan “[a]h ya Rab! Bu kadar cefa
ve felaketlere ugramak i¢in ne fenalik yaptim? Ne giinah isledim?” (32) seklindeki
sOzleriyle talihine isyan eden Cem Sultan, diger yandan da “biraderim beni 6ldiirmek,
adem-abada gondermek istiyordu; canimi[,] cenab-1 Hakk’1n bahsayis-i ilahiyesinden
en mukaddesini teskil eden hayatimi[,] muhafaza etmek istedim. Bu suretle hareket
etmek kendimi 6liime, tefekkiir ve muhakemeden aciz zavalli bir kuzu gibi kasabin
bigagma terk etmek olacakti. Ben ise 6lmek istemiyorum” (32) diyerek agabeyine
isyaninin hakli gerekgeleri oldugunu diisiinmekte ve giiniin birinde tahta ¢ikacagina
inanmaktadir. Rumeli’nde oldugunu zanneden Cem Sultan, taht miicadelesinde ona
yardim edecek miittefikler bulacagini diisiinerek teselli olmaktayken gerceklerle yiiz-
lesir. Odasina gelen bir s6valye ona Rumeli’nde degil, Fransa’nin Nice sehrinde bu-
lundugunu agiklar. Kandirildigini anlayan Cem Sultan, yine talihine isyan eder: “Ah!
Yine aldandim, yine igfal olundum. Biitiin dost zannettiklerim yilan tiynetinde zuhur
etmis, acaba tali‘im, tali‘-i nad-sazim muktezasindan midir?” (34)

Bu perdede Cem Sultan’in hayalleri ile gergekler karsi karsiya getirilerek onun
nasil biiyiik bir yanilgi i¢inde oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim Cem Sultan, i¢inde
bulundugu kosullara ragmen emellerinden vazgegmeyecegini ifade eder: “Hayir, ha-
yir! Yiiz bin kere hayir... Benim gibi kahramanlik davasinda gezenler fikirlerinden
donmemisler; hi¢gbir mani‘anin, higbir kuvvetin, higbir felaketin dniinde boyun eg-
memisler! Ben de onlar1 kendime rehber, model, numune ittihaz edecegim; hig, higbir
sey beni bu fikirden dondiiremeyecek, bu fikrime, bu arzuma galip gelmeyecektir.
Belki bana galebe eder. Belki topladigim askeri mahv ile beni firara mecbur kilar,
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fakat beni Osmanli tahtina ¢ikmak i¢in olan arzumdan, bu hakkimdan sarf-1 nazar
ettiremez. Oliinceye kadar devam edecegim” (34). Ancak Cem Sultan tahta ¢ikmak
bir yana, kendi 6zgiirliigiinden bile yoksun bir haldedir. Nitekim sovalyeye derhal
Rumeli’ne gitmek istedigini sdylediginde, sévalye onun Fransa’dan ayrilmasinin an-
cak kralin iznine bagli oldugunu belirtir. Bunun iizerine Cem Sultan’in adamlarindan
Hatibzade Nasuh Celebi’nin krala gonderilmesi kararlastirilir. Perde Cem Sultan’in
“Of ya Rab!! Ya Rab, burada da adem-i muvaffakiyet, burada da iimitsizlik, aldattilar
beni buraya getirdiler; simdi de emelimin arkasinda kogsmakligima mani‘ oluyorlar.
Buradan azimetim i¢in bin tiirlii miiskilat gosteriyorlar; Allah’im sen bana yardime1
ol!” (35) seklindeki yakarislariyla kapanir.

3.6. Altinc1 Perde

Altinc1 perdenin agilisinda Cem Sultan, Roma’da Vatikan Sarayi’nda Papa ile
goriismeyi beklemekte ve kendi kendine konusmaktadir. Bu boliimde Cem Sultan’in
agzindan basindan gecenlerin kisa bir 6zeti verilir. Buna gére Cem Sultan’in Besinci
Perde’de Rumeli’ne gitmek igin izin almak {izere, hizmetkar1 Hatibzade Nasuh Cele-
bi’yi Fransa Kralina géndermesinin {izerinden uzun yillar gegmistir. Bu siire igerisin-
de Cem Sultan, Kraldan izin alamadigi gibi, Nice’te veba salgininin bag gostermesi
lizerine bagka bir sehre gonderilmis ve orada uzun yillar zindanda tutulmustur. Yasa-
dig1 sikintilar nedeniyle bir hayli {izgiin ve timitsiz olan Cem Sultan’in niyeti, Misir’a
ailesinin yanina donebilmek igin Papa’dan yardim talep etmektir. Ancak Papa’nin
Cem Sultan ile ilgili bagka planlar1 vardir.

Cem Sultan, Papa’nin huzuruna kabul edildiginde oradaki gorevliler tarafindan
sarigini ¢ikarmasi ve Papa’nin oniinde diz ¢okmesi igin uyarilir. Ancak bu istegi sert
bir dille reddeden Cem Sultan, dogrudan Papa’nin huzuruna ¢ikip onunla yalniz gé-
rligmek istedigini belirtir. Bunun iizerine tesrifat¢ilar ve orada bulunan kardinaller
oday1 terk ederler. Altinct Perde’nin ikinci meclisinde Papa ve Cem Sultan bag ba-
sadir. Cem Sultan gbzyaslari igerisinde agabeyine neden ve nasil isyan ettigini ve
bu isyan neticesinde basindan gecenleri Papa’ya anlatir. Yedi yildir uzakta oldugu
ailesinin yanina gidebilmek i¢in Papa’dan yardim ister. Cem Sultan’in anlattiklari-
n1 gozyaslarini tutamadan dinledigi sdylenen Papa, onun Misir’a gitmesinin uygun
olmadigini ve saltanati geri alabilmesi i¢in Hristiyanlig1 kabul etmesi sartiyla Maca-
ristan Kralinin kendisine yardim edecegini belirtir. Bu teklifi “Papa! Papa! Bu soy-
lediginiz sart1 kabul edince mukabilinde nail olacagim saltanat degil, belki adilane
hitkmedilmis bir idam fetvasi olacaktir... Siz ve biitiin alem bilmelisiniz ki Sultan
Cem biraderinin elinden Osmanli tacint almak i¢in degil biitiin cihanin saltanati i¢in
bile dinini tebdil edemez” (41) seklindeki sozleriyle kesin bir dille reddeden Cem
Sultan Papa’nin huzurundan ayrilir.

Artik 6zgiirliigiine ve ailesine kavusma timitlerini biitiiniiyle yitiren Cem Sultan,
Islam’in kurallar1 geregi intihar edemeyecegini ifade eder; tek kurtulus yolu olarak
canini almasi i¢in Allah’a dua etmeye baslar: “Evlad u 1yalime kavusmaktan da kat*-1
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imid etmek lazim geliyor artik her sey, her sey mahv oldu. Yasamak i¢in viicudu
lazim gelen seylerden, su ¢ikamayan candan baska hicbir sey kalmadi. Umit gitti,
cocuk, zevcee, valide her sey bitti; hatta hiirriyetim bile gasb edildi. Beni igfal etmekte
olduklari, her seyi kendi menfaatlerine gore tedvir etmekte olduklart tamamiyla za-
hir oldu. Buradan firar kabil degil, hayatimin miitebaki 1zdirabatini burada inlemege
mahkimum, ah !!! Y4 Rab zerre kadar sevabim varsa mukabilinde su duami kabul et:
Bana melekii’l-mevti gonder ya Rab!” (42).

Metnin son boliimiinde Cem Sultan biiyiik bir tizlintii ve imitsizlik igerisinde
aglarken odaya Misir’dan gelen bir sefir girer. Cem Sultan aradan uzun yillar gegmis
olmasina ragmen bu sefiri daha 6nce gormiistiir ve onu tanir. Sefirden ailesi hakkinda
malumat almak ister. Sefir, Sultanin yasadiklarindan 6tiirii ailesinin de son derece pe-
risan bir halde bulundugunu haber verir. Cem Sultan bagindan gecenleri bu sefire an-
latmak ister; ancak sefir, onun biitiin yasadiklarindan haberdardir; hatta Cem Sultan’in
kendisinin bile bilmedigi ger¢eklerden de haberdardir. Boylelikle sefirin géziinden
olaylarin Cem Sultan digindaki boyutlar1 hakkinda da okuyucu/seyirci bilgilendirilir.
Metnin son boliimiinde sefirin bu sekilde metne dahil olusu, Cem Sultan ile ilgili
onemli bir gelisme yasanacagt yoniinde bir beklenti olustursa da metin burada sona
erer. Defterin sonunda metnin devam edecegine dair herhangi bir not ya da isaret yok-
tur. Tarihi kaynaklardan edinilen bilgilere gore Cem Sultan, 1482 yilinda Rodos’tan
Fransa’ya getirilmis ve metinde de ifade edildigi gibi yedi yil Fransa’da kalmistir.
Cem Sultan Vatikan’a 1489 yilinda getirilmis ve yaklagik 6 yil kadar Vatikan’da
tutulmustur. 1495 yilinda Fransa Krali, Cem Sultan’1 Papa’dan alarak Napoli {izerine
yiiriir; ancak bu yolculuk sirasinda Cem Sultan vefat eder (Uzungarsili, 2011: 161-
179). Metinde Cem Sultan’in Papa ile goriistiikten sonraki hayati hakkinda bilgi veril-
mez. Ailesine donme iimidini tamamen yitirdigi gorillen Cem Sultan, Misir’dan gelen
sefir araciligiyla gerceklerle yiizlesir ve bu noktada metin sona erer.

4. Sonug¢

Habibzade Ahmet Kemal tarafindan kaleme alinan “Sultan Cem Yahud Tali‘siz
Sehzade” adli tiyatro metninin yapilan taramalar neticesinde basili sekli ya da baska
bir niishasi bulunamamustir, erisilen kaynaklarda bu oyunun sahnelenip sahnelenme-
digine iligkin bir bilgiye de rastlanmamistir.

Eseri, II. Mesrutiyet sonrast donemde tarihi olaylari konu edinen oyunlara du-
yulan ilgi baglaminda degerlendirmek olanakli gériinmektedir. Nitekim bu donemde
tarihin 6nemli figiirlerini ve olaylarini konu edinen pek ¢ok eser yaziliyor ve sahne-
leniyordu. Ayrica Ahmet Kemal’in Rodoslu oldugu diisiiniildiigiinde, onun bir donem
Rodos’ta bulunmus olan Cem Sultan ile ilgili bir eser kaleme almasi basit bir tesadiif
olmasa gerektir.

Eserde anlatilan olaylar kronolojik olarak tarihi gergeklere uygun siralanmis ol-
makla birlikte kompozisyon diisiincesi gii¢lii degildir; olaylar arasindaki neden sonug
iligkisi yeterince islenmemistir. Yazarin eserini kurgularken Cem Sultan vakasinin
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herkesce bilindigi varsayimindan yola ¢ikmis olabilecegi ve bu nedenle metin biitiin-
lugii agisindan gerekli bazi agiklamalar1 yapmadigi séylenebilir.

Eserde Cem Sultan’in zayif iradeli, karamsar, baskalar1 tarafindan kandirilmaya
acik, i¢inde bulundugu gergekligi anlamaktan aciz bir karakter olarak kurgulandigi
goriiliir. Denilebilir ki Cem Sultan, metin boyunca yalnizca saltanat isteginden vaz-
geememek ve Hristiyanligi kabul etmemek noktalarinda kendi iradesini kullanabil-
mistir. Nitekim metin boyunca, onun yasadigi sikintilarin temelinde baskalarinin dii-
stince ve planlarina tabi olarak hareket etmesinin yattig1 vurgulanir. Buna gére Cem
Sultan, baslangicta kendi ¢ikarlarini diisiinen devlet adamlarinin etkisinde kalarak
saltanat hirsina kapilmis; sonrasinda da yanlis kisilere giivenerek bir tutsak hayati
stirmistiir. Boylelikle metinde Cem Sultan bir anlamda “temize ¢ikarilmakta” ve bas-
kalarmin gii¢ miicadelesi i¢inde yitip gitmis trajik bir karakter olarak sunulmaktadir.

Sonnotlar

1 Ahmed Kemal’in Dogu Tirkistan ve Cin’deki faaliyetleri konusunda ayrintili bilgi igin bkz. Varis Ab-
durrahman [Cakan] “Dogu Tiirkistan’daki ‘Ceditgilik’ Hareketi ve Ahmet Kemal Ilkul”; Tiirk Yurdu, say1
170 (2001), (51-58). Bu makalede Dogu Tiirkistan’da egitim alanindaki reformist girisimlerden ve Ahmed
Kemal’in bu girisimler i¢indeki yerinden bahsedilmektedir. ittihat ve Terakki tarafindan bolgede gorevlen-
dirilen ve Ahmet Kemal ile de bir araya gelen bir baska Tiirk grubunun faaliyetleri hakkinda Adil Hikmet
Bey tarafindan kaleme alinan ve Yusuf Gedikli tarafindan yayimlanan Asyada Bes Tiirk adli kitaba basvu-
rulabilir.

2 Ahmet Kemal’in bu eseri hakkinda Ayse Fersahoglu Eroglu tarafindan “Habibzade Ahmet Kemal’in Kah-
ramanlik Temal1 Ninni Siirleri” baglikli bir makale yayimlanmistir.

3 Burada “Ninni” baslikli eserin Vatan Yavrularina Ninni; “Sultan Cem” adli eserin bu galiymanin konusu
olan tiyatro metni; “Ahlak” adli eserin Mebde-i Ahlak adli eserler olabilecegini tahmin ediyoruz. Kanli
Hatrlardan Bikes Aile adli eser, Seyfettin Ozege katalogu esas aliarak Ahu Selin Erkul Yagci tarafindan
hazirlanan “Turkey’s Reading (R)evolution: A Study on Books, Readers and Translation (1840- 1940)
[Tiirkiye nin Okuma (D)evrimi: Kitaplar, Okurlar ve Ceviri Uzerine Bir Arastirma (1840- 1940)]” baslikli
doktora tezindeki katalogda yer almaktadir. Buna gore bu eser 32 sayfa olup, 1330 yilinda Saadet Matba-
asi’nda basilmistir. Yine burada adi gegen “Melek” adli eser, Habibzade Ahmet Kemal’e ait bir eser ola-
bilecegi gibi, kiitiiphane taramalarinda Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi’nde karsimiza ¢ikan 1894 tarihli
olmasi nedeniyle, bizim yazarimizdan baska bir Ahmet Kemal’e ait oldugunu diistindiigiimiiz esere iliskin
yanlig bir not da olabilir.

4 Nitekim bu désnemde Osmanli tarihini ve 6zellikle Cem Sultan’1 konu edinen farkli eserlerden soz edile-
bilir. Ornegin Fatihli Mehmed Tevfik Pasa, Ahmed Kemal Bey’in eserini kaleme almasindan tam bir yil
once Sehzdde Cem (1327) adli bir biyografi yayimlamistir. ismet Saribal, “Fatihli Mehmed Tevfik Paga’nin
Sehzade Cem Kitab1” baslikli makalesinde, Mehmed Tevfik’in eserlerini tarihi sevdirmek amaciyla ve
popiiler bir tarzda kaleme aldigindan bahseder. Onun Sehzdde Cem adli eserinin 6zgiinliigiiniin Sehzade
Cem’in siirleriyle okuyucuya tarihi bir kisiligi roman tadinda sunma basarisini1 yakalamis olmasindan kay-
naklandigini belirtir. Yine ayni yillarda Abidin Daver’in Cem Sultan ile ilgili Mazlum Sehzadeler adli bir
oyun yazdigin1 Metin And’dan dgreniyoruz (And, 2017: 147). Dénemin yaymlarin1 yakindan takip eden
Ahmet Kemal’in bu eserlerden haberdar olmas1 muhtemeldir.

5 Tarihi kaynaklarda verilen bilgilere gore Cem Sultan, 6 Mayis 1482’de, Halep’te Trabzonlu Mehmet Bey
ile bulugarak Adana’ya gelmis, Karamanoglu Kasim Bey ile goriiserek birlikte Konya iizerine yiirtimiis-
lerdir. 6 Haziran’da Konya’yr muhasara etmisler; ancak alamamislardir. Ayni sekilde Ankara Kalesi ve
Aksaray’1 kusatma girisimleri de basarisiz olmus ve 18 Haziran’da Tasili’ne [Mersin] ¢ekilmek zorunda
kalmuslardir. 1I. Bayezid de askerleriyle birlikte bolgeye gelmis ve bir kez daha kardesiyle baris saglama-
nin yolunu aramigtir. Ancak Cem Sultan saltanatin taksimi konusundaki fikrini degistirmemis ve anlasma
saglanamamuistir. Rodos’a kagma fikri bu sirada Karamanoglu Kasim Bey tarafindan giindeme getirilmistir
(Uzungarsili, 2011: 161-179).
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EKLER
EK 1. Metnin Latin Harflerine Aktarimi
Eshas (sahislar)

Sultan Bayezid Sekizinci padisah
Cem Sultan Fatih’in evladi, Bayezid’in biraderi
Siileyman Pasa Sultan Cem’in sadik bendelerinden
Yakub Bey Sultan Cem’in lalas1
Kasim Pasa Karaman-zadelerden
Kayidbay Misir Sultani
Papa Innosan [innocente]
Papa Aleksander Borja [Aleksandr Borgia]
De Puson [Pierre d’ Aubusson] Rodos Sovalye reis-i hiikkiimeti
Selguk Hatun Sultan Cem’in halasi

[5] SULTAN CEM YAHUD TALIi‘SiZ SEHZADE
“Birinci perde agilinca”

Seyh Ebu’l-Vefa'nin binlerce dervisani elleri lizerinde bir tabut, Fatih’in cenazesi, Sultan
Bayezid siyahlar icinde gozlerinden akan yaslar1 elindeki mendil ile sildigi, diger eliyle de
tabuta muavenet ettigi biitiin erkan ve timeranin tabutu takiben Fatih’e dogru ilerledigi goriiliir.

Meclis
Bayezid, Sinan Mustafa Pasa, Ishak Pasa
Pasalarin elleri gogusleri iizerinde oldugu halde padisahin huzurunda
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Sultan Bayezid:—Pederimin vefati beni ne kadar dilhlin etdi ise sizin gibi viizeraya naili-
yetimden de cenab-1 Hakka o kadar miitesekkirim. Bugiin biitiin diinyaya sahip olmak emeline
hizmet eden ve bu ugurda harikalar izhar eyleyen Fatih’in evlad: oldugumu sizin sayenizde
isbat edebilecegim; fakat korkuyorum, Konya’da bulunan birdderim Cem’in isyani beni tit-
retiyor. Isittim ki onda sahib-i saltanat olmak hirs1 var imis. Fakat bu hak, bu saltanat bana
pederimden kalmig bir hakk-1 sarth degil midir?

Uzerindeki matem elbiselerini ¢ikararak:

—Evet bugiin bir sahib-i cihanim, bir kardesi hiikkmiime miinkadd edememek gibi ‘acz i
meskenet izhar eder isem millet, devlet benden ne istifade eder?

Biraz siikiindan sonra, Mustafa Pasa’ya hitaben:

[6]—Sen en ziyade sevdigim bir vezirimsin; mehdmm-1 umir-1 devleti layik-1 vechle ted-
vir edeceginden emin oldugum i¢in sana miihr-i sadareti teslim ediyorum.

Elindeki miihrii pasaya irde ederek:
—Al pasa! Hiisn-i isti‘mal et.
Mustafa Pasa miihrii alir, Bayezid’in eteklerine kapanir. Bir miiddet sonra kap1 urulur,

disartya cikan Ishak Pasa gordiigii bir Tiirkmen beyinin elindeki mektubu alarak tekrar igeriye
girer, padisaha mektubu takdim eder.

Bayezid mektubu agarak miitalaadan sonra Mustafa Pasa’ya:

—Pasa, Cem dava-y1 saltanatla basina devsirdigi bir takim Tirkmen, Turgurd, Varsak
goniilliileriyle Konya’dan Bursa’ya dogru hareket etmis, bir ¢are-i acile lazimdir; haydi icab
eden tedabire tevessiil et, miimkiin ise lizerine asker sevk eyle, yahud sulhen ikna et.

Mustafa Pasa:—Padisahim, askerini arkasina almis bir haris-i saltanata sulh degil, silah
lazimdir. Lalaniz Abbas Pasa, maiyyetinde bulunan iki bin kadar yenigeri ve ‘azeb askerleriyle
ferman buyurursaniz iizerine gitsin.

Sultan Bayezid:—Gitsin fakat evvela teklif-i sulh etsin; mesela saltanatim1 tasdik eder
ise kendisine tahsis edecegim maasla Misir’da, Kudiis’de, Sam’da, Medine’de evlad u 1yaliyle
yasasin. Ahdinde vefa gosterdikge benden korkmasin.

Mustafa Pasa: —Sevketlim, birdderinizin akli varsa bu teklif ve istekleri kabul eder.
Yoksa zat-1 devletiniz hayalata maglab bir viicidun mahvina her an muktedirsiniz [7] der oda-
dan ¢ikar ve Ayas Paga’ya maiyyet-i askeriyle Bursa’da Sultan Cem iizerine gitmesi emr-i pa-
disahiden oldugunu beyan eder; yedine talimatnameyi verir.

Ayas Pasa iradeyi alinca kendi kendine:

—Bu saltanat davalarindan dokiilen kanlarin ve sondiiriilen hanmanlarin hadd i hesabi
yarin huziir-1 adilde sual olununca bilmem bu sultanlar nasil bir cevab-1 mesrih verecekler? Bes
giinliik hayatin tantana ve debdebesine magliiben icra edilen bu cinayet lekelerini bilmem hangi
eller temizleyecektir! Ne ¢are emr-i padisah imis, miinkad olmak 1azim. Fakat bu kadar hizmet-
lerimiz mesbiik oldugu halde yine tevecciih-i padisahi bilmem neden Mustafa Pasa’da oluyor.

Hirs-1 intikamla ellerini sikarak:

—Bu defa insallah elde edecegim muvaffakiyet beni miihr-i sadarete nail eder.

Ayas Paga askerini ve levazimat-1 harbiyeyi ihzar ederek yola cikar.

Tablo

Bursa civarinda bir kdy, iki muharib ordular kurulmus, biraz uzakta mutantan bir ¢a-
dir, cadirin 6niinde hazanin agaglar iizerinden toplayip yere serdigi yapraklar iizerine oturmus
muttasil diistinen Sultan Cem’le, karsisinda ehibba-i sadikasindan Frenk Siileyman Bey’in soy-
lendigi goriilir.
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8]
Meclis
Sultan Cem, Siileyman Bey

Siileyman Bey: —Goriiyorsunuz sultanim, Ayas Paga ma‘iyyeti bizim bir kolumuza bile
kifayet edecek derecede degildir; ma‘iyyetimiz, mevcut askerimiz yirmi bine yakindir, karsi-
mizdaki iki bin derme ¢atma yenigeri ve ‘azeb yagmacilarina karsi olunacak muvaffakiyetimizi
simdiden tebrik ederim sultanim!

Sultin Cem: —Ah! Tali‘-i ma‘kiisum beni ne zaman mesid etti ki burada mesr{r ola-
yim, bizim daglardan topladigimiz, fenn-i harbden bi-haber olan Tiirkmen, Varsak haydutlarty-
la istihséal-i muvaffakiyetimiz imdi pek o kadar kavi degilse de Rabb siibhanehu tefviz-i umar
ederek muvaffakiyetimi yine ondan dilerim. Onun adaletine iltica eden bir Fatih evladi elbette
layik oldugu veraset-i saltanata nail olur; miisterih ol Siileyman!

Siileyman Bey telas ve heyecanla:

—Efendim karsidan birtakim insanlarin ¢adirimiza dogru geldikleri goriiliiyor, ne cesa-
retdir.

Cem Sultan bir kayidsizlikla ayaga kalkar ve Siileyman Bey’e:
—Onlar imdad-1 ilahidir; Sultdn Cem’in yardimecisidirlar!

Sultan Cem karsidan gelmekde olan bu insanlara zihninde yavas yavas birer sekl-i haki-
kat vermege basladik¢a biitiin bu dmal-i mahriime-i sebabetin bir giin birdenbire mestdiyete
tahavvil ediverecegi ihtimaliyle kalbinde azim bir saddet duyarak miiteselli olur; bir miiddet
ayakda durduktan sonra yine yapraklar iizerine oturarak Siileyman Bey’e hitdben:

—Siileyman haydi orduya tekarriib eden su insanlar1 anla! Onlar Yakub Bey midir bana
haber getir.

[9]Siileyman Bey yerinden firlayarak barika-nisin bir siiratle ovaya dogru ilerler, bir
vakit sonra avdet ederek onlarin Sultan Bayezid tarafindan gonderilmis bir teklif¢i oldugunu
Sultan Cem’e anlatir.

Sultin Cem Siileyman Bey’e: —Siileyman, onlarin baslar1 kim ise sdyle de gelsin.

Siileyman Bey cadirdan ¢ikarak kendisini bekleyen teklif¢ilere dogru yiiriir. Sultan
Cem’in Ayas Pasa’y1 cagirdigini sdyler; bir vakit sonra Siileyman Bey, Ayas Pasa beraberinde
oldugu halde Sultan Cem’in ¢adirina dahil olur.

Cem Sultan: —Pasa ne istiyorsun? Varis-i hakikisi oldugum Osmanogullar1 saltanatin-
dan beni mahriim etmek i¢in birdderim tarafindan gonderildi isen higbir sey sdylemeden ¢adir-
dan ¢ikmalisin!

Ayas Pasa: —Sultanim biraderin Bayezid Han’1n saltanatini tasdik eder iseniz efendimi-
ze kayd-1 hayat sartiyla bir maas tahsis ederek arzu buyurdugunuz memlekette yasamaga evlad
u 1yalinizle mezuniyet veriyor; emir sultanimizindir.

Sultan Cem: —Haydi git biraderime soyle gasb ettigi hakk-1 saltanatimi ona layik oldugu
miicazati gostererek alacagim!

Ayas Pasa fazla soylemege liizum gérmeyerek Siileyman Bey’le ¢adirdan ¢ikar, karsida
kendisini bekleyen askerini Siileyman Bey’e irde ederek:

—Bugiin burada gordiigiin su askere mukavemet edecek bir Sultin Cem ordusu goremi-
yorum der siiratle ilerler.

[10]Siileyman Bey Sultdn Cem’in yanina avdet eder, Ayas Pasa’nin muharib oldugunu
anlatir; Sultdn Cem tedarikat-1 harbiyeyi emreder. Bir vakit sonra Sultdn Cem beyaz bir at iize-
rine rakib oldugu halde Siileyman Bey’e tekarriible;
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Cem:—Ceddin Yildirim’in evladlar yiiziinden bu vatan epeyce sarsildi, fakat bu dava-y1
saltanat hirsindan vatanda agilan yaralar1 az zamanda telafiye bir Celebi Sultan Mehmed yetis-
misti; simdi ecdadimizdan irsen intikal eden bu hirs-1 miihlik Fatih evladlarimi da tarihe epeyce
muédheze ettirecektir, fakat -of!- ne i¢in biraderim tedvir edemeyecegi bu dolab-1 devleti bana
teslim etmesin; pederim kendisini veliahd tayin etmis, simdi ise pederim 61dd; millet, asker
beni padisah etmek istiyor, neden birdderim buna razi olmasin?

Biraz diisiindiikten sonra:

—Siileyman! Siileyman! Karsida sislerle matem tiillerine biiriinmiis su Osmanlilarin ilk
besigi olan Bursa bak bize karsi kollarin1 agmus piir-tehaliikle bekliyor; vatanin kanini emen
bir takim pasalarin, miitegallibelerin elinden kendini kurtarmakligimiz: tazarru eyliyor. Haydi
orduya hareket emrini ver!

Sultan Cem atini siirer, pesinde Siileyman Bey askeriyle ilerlemekle, bir vakit sonra karsi
karstya gelen iki Osmanli ordusu hiin-riz muharebeye baslar, Ayas Pasa dehsetli bir hezimete
dagar; Sultan Cem muzafferen Bursa’ya dahil olur.

-Perde iner-
[11]
IKINCI PERDE

Sultan Cem Bursa’da tahta iclas eylediginin on sekizinci giinii saraymda guriibuna tema-
yiil etmis giinesi seyrederken uzaklardan bir izdiham, bir kalabalik nazarina ¢arpar, hemen Sii-
leyman Bey’i ¢cagirarak;

Sultan Cem: —Siileyman! Padisahligimin ilk muzafferiyeti senin sayende temin edildi;
fakat su karsidan gelen kalabalik mutlak o muzafferiyeti ye’se, kedere tahvile kafidir.

Biraz diisiindiikten sonra:

—Kal‘amiz metin, ahalimiz mutava‘at eder, fakat ihzarat yok. Ne yapalim?

Siileyman Bey: —Sultanim irdde buyursaniz hemen elde bulunan askerle karsilarina ¢i1-
kariz, rahat yerimizde 6lmekden, meydan-1 muharebede can vermek daha efdaldir!

Sultan Cem: —Haydi dyleyse askeri hazir et; der ve siyah cazibe-nisin gozlerini siddetle
acarak ve ellerini birbirine kavusturarak odanin iginde dolanmaga baslar; bir miiddet sonra
Siileyman Bey’in hazirladigi askere pir olur. Yenisehir Ovasi’nda karsilagan iki kardes ordusu
bila-ifate-i zaman iki glin miitemadiyen kanlt muharebelerden sonra Sultdn Cem bir hezimet-i
miidhiseye dlgar olarak firara baslar.

Sahne
Sultan Cem daglar arasinda kendi kendine:

—Ah! Hain Yakub, ishak Pasa’nin meva’id-i kazibesine igfalen senelerden beri nan-1
[12] nimetimle perverde-i viicid ettigin zavalli Cem’e akibet ihanet eyledin; beni pederimden
mevrus taht ve saltanatdan mahrumen bu Allah’in susuz ve ¢orak ¢dllerinde, ovalarinda, yalgin
kayali daglarinda siiriindiiriiyorsun; ben Siileyman’in s6zlerine pek ehemmiyet verir idim, fakat
bilmem bu hain hakkindaki miitalaatina neden kani‘ olmadim?

Ellerini basina gotiirerek:

—Allah’1im mukadderatinin miibeddel-i ikbal olmasi i¢in sana sigman su Cem’in tazarru*
ve niyazini kabul et!

Siileyman Bey Cem’in bu sdzlerinden miiteessiren hafif bir sesle kendi kendine:

—Zavall1 Sultdnim, teessliratindan miitevellid soyledigi s6zler kalbimi o kadar sikt1 ki bu
kadar muharebelerde bulundum, kanlar dokdiim, kanimi dékdiiler; hi¢ boyle oldugumu hatir-
layamiyorum.
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Bagsint elleri icine alarak: Birkag sozle ona vefd-y1 kalbimi, samimiyet ve meveddetimi
elbet anlatmak isterim, sultinimin 1zdirabini acaba sozlerim telafi edecek mi? Yok, her halde
sOyleyecegim...

Yerinden kalkar, biraz 6tede bir kaya pargasinin arkasma gizlenmis oturmakta olan
Sultan Cem’e tekarriible:

—Sultdnim, giinlerce bu kimsesiz daglarda kirk elli askerimizle oturmakda, kurtlar gibi
gizlenmekte bir mana bulamiyorum. Emrediniz, irade buyurunuz icab ederse refahiniz ugruna
canimi feda edeyim, kardasiniza bir ricaniz varsa her tiirlii mehalike gogiis vererek su daglarin
kimsesizlikleri arasindan gegeyim, biraderinize halinizi sdyleyeyim. Burada oturmakla ¢ére-i
halas temin etmek degil; [13] iimid-i halas1 sondiirmiis oluruz.

Siileyman Bey ayaga kalkarak:

—Sultanim bugiin de aksam oluyor, mutlaka bugiin bir tesebbiis lazimdir!

Sultan Cem’in her tarafini agir ve matemi bir siikiin kaplamis oldugu halde Siileyman
Bey’e:

—Git Siileyman halam Selguk Hatun’u bul, birdderime gonder, Anadolu’da hiikiimet

etmege razi olan birdderi Cem’in su ricasini kabul etsin. Halama benden de selam et.
R xa )

O arasinda:
—Kabulde imtina ederse evlad u iyalimle Misir’a iltica edecegimi sdyle.

Siileyman Bey bu emri alarak dort giin sonra tiirli mehalik i¢inde Bursa’da Sehzade
Abdullah Sultan’in ordusuna dahil olur, dervis kiyafetiyle orduda birka¢ giin kaldiktan sonra
oradan Bursa’ya Selcuk Hatun’u bulmak iizere hareket eder. Siileyman Bey Selguk Hatun’un
Bursa’da muhtesem bir saray i¢inde oldugunu haber alinca iizerindeki dervis elbisesiyle huziir-1
hatuna kabul edilmeyecegini anlayarak tebdil-i kiyafetle saray kapisi oniine gelir, kapiy1 urur.
Bir vakit sonra kap1 agilarak Siileyman Bey saraydan igeri alinir ve Selguk Hatun’un huzuruna
cikarilir.

Meclis
Sel¢cuk Hatun, Siileyman Bey

Selcuk Hatun:—Biraderine isyan eden Cem’in bendesi Siileyman Bey sen misin? Sulta-
nin [14] evvelce benim nasihatlarimla amil olmadigi i¢in simdi nadim degil mi? Fikri nedir, ne
sOyledi anlat bakalim bende-i sadik!

Siileyman Bey bir bar-1 hacélet altinda ezile ezile gayet hafif bir sada ile:

—Sultanim Cem ellerinizden Opiiyor, birdderi Bayezid Han’a karsi isyan ettigine na-
dim olmus. Fakat kendisi bu isyanda bi-giinah idi; ¢iinkii lalas: Yakub Bey’in igvaat ve tes-
vikatina maglib oldu. Gengligi cihetiyle saltanata tabii olan hirs1 kendisini magdur gosterir.
Simdi daglar, ormanlar arasinda bir vahsi canavar kiyafetiyle bir sultanin yasamasi elbette te-
cviz edilemez! Hayati giinde bin tiirlii tehlikelere maruz kaliyor, aglamaktan gézlerinin feri
sondil, siirleriyle daglari taglari inletiyor. Insan olup da bu hale tahammiil etmek elden gelir sey
degildir! Kendisi biraderine iltica etmek istiyor, Rumili’ye gegmemek ve Anadolu’da saltanat
etmek suretiyle taksim-i verdsete razi oluyor; bunu da halam Selguk Hatun birdderime is‘af
etdirir diyor: himayetinize ilticd eden Cem Sultan gibi bir gence daglarda iskence muvafik-1
san-1 insaniyet degildir; her halde bir cevabiniza intizar ediyor.

Selcuk Sultian: —Ah! Céhil ¢ocuk. Cahil de degil, hem sair hem alim hem de fazil oldugu
halde kendisine cahil demekte yine kendimi hakli bulurum. Yakub Bey gibi bu devletin daima
inkirazina caligan birinin sozlerine kapilip da kardese isyan etmek iste insan1 boyle daglara
diistirtir.
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Bir miiddet tefekkiirden sonra kendi kendine:

—Tecriibesiz ¢ocuk ecdadin sana bir misal olabilirdi, Yildirimzadeler ne héle girdi. [15]
Devlet, vatan onlar yiiziinden ne derekeye inmisdi. Zavalli Cem ilmin, fazlin sana bunlari
pekala anlatirdi, fakat hirs-1 saltanat! Seni isyana tesvik ile menfaatlerini temin etmek isteyen
hain bendeler, alcak lalalar!

Bir miiddet kalkar, titrek elleriyle Siileyman Bey’i tutarak:

—Sen hakikaten sadik bir bendesin! Bu sadakatinin miikafatin1 benden, Cem’den ziyade
karib bir atide Allah’dan gorecegine emin ol! Haydi git Cem’i teselli et. Ben size bir haber gon-
deririm; eger Bayezid’i ikna edemezsem ka¢gmaniz i¢in de irde-i tarik ederim, miisterih olunuz.
Fakat benim bu muavenetimden kimse haberdar olmasin, su yasimdan sonra iskenceler altinda
6ldiiriilmeyeyim, sen Abdullah Sultdn’in ordusundan gegerken gayet miiteyakkiz bulun, haydi
Allah selamet versin oglum!

Siileyman Bey odadan ¢ikar, yavas yavag ylirimege baslar. Kendisini son derece tehaliik-
le bekleyen Sultdn Cem’e dort giin sonra vasil olur.

Sultan Cem Siileyman Bey’i goriince:

—Hayirl haberler getiriyorsun insallah Siileyman! Bilirim halamin rikkat-i kalbi vardir,
kendi yapamayacag bir sey bile olsa vasita ile yaptirmakta gii¢liik cekmez.

Siilleyman Bey: —Gozlerinden Spiiyor sultdnim, miisterih olsun diyor, her halde birade-
rin Bayezid’i ikna edecegini, olmadigi takdirde her neye tesebbiis etmek icab eder ise [16] bize
bir talimat verecegini vaad ediyor. Halinizi, muhitinizi tarif ettigim zaman rikkati son dereceye
geldi sultanim!

Sultin Cem: —Acaba vaad ettigi giinde biraderime gitti mi?

Siileyman Bey: —Rikkat ve merhameti zanneder isem onu ayni dakikada biraderiniz
nezdine sevk etmistir.

Sahne
Siileyman Bey’le Sultin Cem

Sultan Cem elleri gogsiinde oldugu halde:

—Ah Siileyman, aradan bir hafta miirfir ettigi halde elan bir haber zuhir etmedi; bu dagla-
rin giindiiz glinesin aksinden hasil ettigi siddetli sicaklari; gece yagmur gibi tizerimize dokiilen
¢ig taneleri boyle devam eder ise bizi yakin zamanda eritir. Bu yerlerde kalacak cesedimiz,
iizerinde ¢ikacak ¢imenler, hi¢ olmazsa bir kuzuya olsun nail olamayacak.

Bagini goge kaldirarak:

—Allah’1m bu tenhalik bu stikGttandir?

Siileyman Bey’e hitaben:

—Siileyman, tali‘in su aci sillesine tahammiiliim kalmadi, bari su giinlerde bir haber gelse
de biz de yapacagimizi bir an evvel yapsak. Of!

Sultan Cem higkiriklar ile aglamaga baslar. Siileyman Bey Cem’in bu sz ve halinden
miiteessiren ayaga kalkar;

Siileyman Bey: —Emret sultanim, ister isen halaniz Selguk Hatun’dan haber beklemeden
[17] Misir hudiiduna yiiriiyelim.

Sultan Cem: Yolda dlgéar-1 tecaviiz olmayacagimizdan emin olsam harekette te’hir
gostermezdim!

Bu sirada karsidan bes on kisinin siiratle geldigi goriiliir. Sultdn Cem mesrir, Siileyman
Bey mesid bu gelenleri karsilar; bunlardan birisi Selguk Hatun, digeri Sultan Cem’in Validesi,
¢ocuklar1 ve familyasi oldugu anlasilir.
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Meclis
Sultin Cem, Selcuk Hatun, Siileyman Bey, Cem’in ailesi
Selguk Hatun Cem’e dogru miitebessim bir ¢ehre ile ilerleyerek:

—Biraderin Bayezid’in hirs-1 saltanati senden daha ziyade taskin, ne sdyledi isem miim-
kiin olmadi. Anadolu’da saltanat etmek fikrini sdyleyince ar(is-1 saltanatin taksim kabul et-
meyecegini biitiin hiddetiyle sdyledi; bunun elinden ¢ére-i halas ancak Osmanli hududundan
¢ikmakla kabil olabilir! Pederin Fatih on dokuz biraderinin cenaze alayimi seyretmekle salta-
natini tahkim etmisti. Biraderin Bayezid’de pederini kendisine bir numune ittihaz ederek senin
katlinde bir mahzir gérmez, teslimine razi degilim; haydi sehzadem evlad u iyalin beraberinde
oldukga hirs-1 saltanata daima galib bulunmalisin!

Sultan Cem halas1 Selguk Hatun’u dinledikten sonra ¢ocuklarina sarilir, onlart gozyasla-
riyla karigik buselere gark eder. Siileyman Bey’e tevcih-i hitab ederek:

[18] Sultin Cem: Siileyman hazirlaniniz, bu aksam hudiida dogru ¢ikmamiz icab ediyor.
Halasina hitaben:

—Hakikatli halam bize ruhsat ver gidelim!

Selguk Hatun rikkat-i kalben miitevellid bir rekaketle

—Allah selamet versin der aglamaga baslar;

Sultan Cem, aile ve ¢ocuklari birer birer ellerinden dperek ilerlemege baslarlar; Selcuk
Hatun da maiyetiyle avdet eder.

- Perde iner —
[19]
UCUNCU PERDE

Sam hududunda bir gece, ortalik karanlik, derin bir siikit hiikkiim-ferma, atlar agir agir
ilerlemekte.

Meclis
Sultan Cem, Vilide ve ailesi, Siileyman Bey

Sultan Cem kendi kendine: —Of! Gece ilerledikge karanlik daha ziyade kesb-i kesafet
ediyor, tabiat daha elim bir hal aliyor,

Basini goge kaldirarak:
—Etrafi 6liim soguklugu ihata ediyor; etrafimi mezar korkunclugu kapliyor. Bu hal ne?
Cocuklarina donerek ellerini kalbi tizerine kor:

—Kalbim anlasilmaz bir heyecan ile eziliyor, of ya Rab bu karanlik gecenin koyu karan-
liginda bir ¢dl ortasinda olduguma delalet edecek bir ziya gorebilmeyi nasibimin en yiiksek bir
miikafati addedecegim. Yok, higbir sey yok, ne bir ziya, ne bir hareket, higbir sey goriinmiiyor,
higbir sey isitilmiyor! Her sey bana, benim evlad u iyalimin tali‘sizligine agliyor!

Etrafa miitehayyir bir nazar firlatarak tevakkuf eder;

Siileyman Bey’e tevecciih-i hitab ile:

—Karsidan bir kalabaligin siiratle {izerimize dogru geldigini goriiyorum, hayal mi hakikat
mi Siileyman?

Siileyman Bey heyecanl: bir sada ile:

[20]—Evet, evet sultinim. Ailenizi muhafaza ediniz, bunlarin kim oldugunu anlamak
tizere ilerleyelim!

Atim1 mahmuzlayarak yildirim siiratiyle ilerler.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2018/SAYI 88 175
ARASTIRMA DERGISI




Ayse CAMKARA ERGINER

Bir miiddet sonra, tiifenk, kili¢c sadélart yekdigerini veli eder, Sultain Cem bu miicadele-
den istifade ederek ailesiyle daglar, ormanlar arasina ihtifé i¢in saldirir.

Bir vakit sonra ailesiyle sdlimen vasil oldugu ormanlar arasinda birden feveran eden
bir hassasiyet-i rihiye ile tatmin edilmemis teessiiratinin kalbinde agtigi ceriha-i matemle
aglamaga baglar.

—Eyvah, bu vahi timid! Boyle daglarin ormanlarin tehi kdselerinde, mahif inlerinde is-
tihsal-i muvaffakiyet edilecekse...

Diistinerek:

—Cekecegimiz mezahim ve mesakkatten, diigar olacagimiz hal-i sefalet ve perisaniyeti
diistindiikce ¢ildiracagim.

Biraz ilerde durmakta olan Cem’in evlatlarina ve familyasina ihale-i nazar ederek:

—Bak su zavallilar, oksiiz diigiincelerin a‘mak-1 ye’sinde keder-engiz tasavvurlarla agla-
maktan simdiden ne hale geldiler.

[21] Yerinden dogrularak Cem’e hitaben:

—Oglum! Senin muvaffakiyetin ugruna hangimizin kurban edilmesi lazim ise sdyle, Al-
lah agkina soyle! Yoksa medid iskencelerin yed-i kahrinda giinlerce biitiin ailenin ezilmesinden,
inlemesinden ise bu bir bikkin (?) hayatin kurbani ben olayim.

Sultan Cem me’yusen:

—Vilidecigim iste Stileyman Bey geliyor, benim yegane iimid ve tesellim bu viicuttur.
Care-1 halast hep ondan tazarru edelim. Bundan sonra Misir’a gidebilmek icin az bir yolu-
muz kaldi; deminki taarruzlarina dii¢ar oldugumuz Tiirkmenler tehlikesi de bundan sonraki
gidecegimiz yerlerde yoktur; siz birinci defa maruz kaldiginiz su tehlikeden goriiyorum ki ¢ok
miite’essir oldunuz. Ah zavalli Cem! Bir senedir bunun gibi ne kadar mehalike gogiis verdi, ne
kadar kursunlara hedef oldu. Kag kilicin pariltisina karsi durdu. Fakat Validecigim kabil degil
bu kadar iskenceler hirsima galebe ¢almaga kafi gelmiyor.

Siileyman Bey gelir, me’yus bir sima ile Sultdn Cem’e:

—Yegane istinadimiz Kahraman Mehmed ile elli nefer mevcut askerimizden on tanesi
sehid edilmisler, baki kalan efrad da sultanimizin emrine muntazir bulunuyorlar!

Sultin Cem: —Ah tali‘in gosterdigi bu kara glinleri Siileyman ve Mehmed’imle aydin-
latmak timidim pek kavi idi.

Ellerini basina koyarak bir miiddet siikindan sonra:

—Mehmed sehid oldu ise Allah Siileyman’t Cem’e bagislasin!

Siileyman Bey’e tevecciih-i hitabla:

[22] —Siileyman sen sag ve var ol!

Bir dakika tevakkufdan sonra:

—Bu gecenin karanligindan istifade etmeliyiz, evet Misir’a, Misir’in sultan1 Kayitbay’a
iltica etmeliyiz. Evvelce onunla bir miizakeremiz var idi; ben birdderime isyan eder isem istih-

sal-i muvaffakiyet i¢in o da muavenetde bulunacagini vaad etmisidi. Karamanzade Kasim Bey
de bu ittifaka dahil idi.

Siileyman Bey: —Kasim, evet Kasim, bu isim tiiylerimi tirpertiyor, bu melunun her fir-
sattan istifade etmek hirsi, hos sultdinima muvazzahan anlatilmis iken, yine Kasim Bey’e itimad
olunuyor. Ah! Yenisehir hezimetine yegane sebep olan Kasim ve Yakublar... Bunlar birer yilan
gibidirler Sultanim; yilanin iizerinde parlayan naks-1 nigara insan aldanmamali, bir giin olur da
yine onlar kendi muhabbetleriyle meshiin olan kalplere zehirlerini bosaltirlar. iste bu melunlar
da boyledir! Misir’a iltica edelim, fakat Karamanzadeleri ise miidahale ettirmemek sartryla...
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Sultin Cem: Pekala simdi hazirlanalim, asker hareket etsin, biz de onlar takip ederiz.
Sultan Cem ailesine hitaben:
—Hazir olunuz, hareket edecegiz.
Bir vakit sonra Misir’a miiteveccihen hareket olunur.
[23] Sahne
Misir’da
Meclis
Kayitbay, Sultin Cem

Kayitbay: —Siz simdi Misir’a salimen vusuliiniizii en bilyiik muvaffakiyetiniz addet-
melisiniz; bir giin evvel Karamanzade Kasim Beyle, Trabzonlu Mehmed Bey’den mektuplar
aldim, Sultdn Cem’in imdadina kosmaliyi1z diyorlar, her iki taraftan ihzarat var. Mehmed ve Ka-
sim Beyler olduk¢a metin bir kuvvete haiz bulunuyorlar; ben de malen muévenetimi mukave-
lenameye derg ettirdim. O halde gegirecegimiz kii¢iik bir vakti biiyiik muvaffakiyetler bile telafi
edemez, aileniz burada kalir; onlarin hayatlar1 taht-1 tekelliifimde bulundukga bittabi mutmain
ve miisterih olarak is gérmelisin!

Sultan Cem Kayitbay’in sozlerini keserek:

—Biitiin Anadolu mezahimini beraberimde gegiren miisfik bir aile eminim ki bu sefere
de istirak eder.

Kayitbay: —Pekala, bu seferinizin en mithim rolleri denizlerde gececek, Karamanzade
Kasim Bey’den gelen haberler eger Sultan Cem bir miktar donanmaya malik bulunsa muvaffa-
kiyetin yiizde yliz olacagini memil ederim diyor. Hacca gittiginiz zaman Trabzonlu Mehmed
Bey de bir mektup gondermis idi. Rodos sovalyelerine iltica olunursa onlar kuvvetli bir donan-
ma ile Sultan Cem’i Musa Celebi gibi Rumili cihetine gecirirler diyor; simdi aylarca denizlerde
devam edecek bu sefere ailenizin istiraki muvatik olamaz! Siz evvela Kasim Bey’in davetine
icabet eder, oradan Siileyman Bey’i Rodos’a gondererek bir vaad mukabilinde onlardan donan-
ma ahzina tesebbiis edersin?

Sultdn Cem bu sozlerin karsisinda ka‘r-1 na-yab-1 tefekkiire dalar, bir miiddet sonra ba-
sina kaldirarak:

[24] —Oyle ise Igil’de beni bekleyen o kuvvetli orduya her halde kavusmaliyim, ailem
sana emanet olsun der, ailesinin bulundugu odaya ifa-y1 veda icin girer; Validesi ve ¢ocuklar1
Cem’in boynuna sarilarak koyuvermek istemezler, Cem bir hareket-i sedide ile ellerinden kur-
tulur, Siileyman Bey ve bes on muhafiz ile yola ¢ikar.

Kayitbay odada yalniz kendi kendine:

—insan ne idraksiz mahlik? Hep kendi menfaatini diisiiniir, sanki herkesin kalbi lezaiz-i
hayatiyeden hoglanmaz? Cem sahib-i saltanat olmak ister de, Kayitbay iilkesini tevsi’ ettirmege
heveskar olamaz...

Biraz diistindiikten sonra:

—Cem’i gonderdik, simdi kan deryasina dénecek Anadolu’ya kim bilir bir vakit gelip de
Kayitbay sahip olmasin?

Gittikge hararet-i kelamiyesi tezayiid ederek:
—Evet, evet muvaffakiyet yolunda! Her halde Anadolu’ya sahip olacagim!

Bu sirada odaya bir usak dahil olarak i¢erde bir kadinin bayildigini haber verir; Kayitbay
hareme haber vermesini ve boyle ehemmiyetsiz seyler i¢in kendisini taciz etmemesini usaga
sOyler, yine kendi kendine sdylenmege baslar.
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Kayitbay: —Sultan Cem Haleb’de Gedik Ahmed Pasa’nin ordusuna mutlak tesadif [25]
eder, orada timeranin ihtilaf-1 efkar: hiin-riz bir carpismaya mutlak sebep olur.

Ellerini bagina dayayarak:

—Fakat ben burada istifidemi taht-1 temine almak ve icéb eder ise 4ni bir zamanda Ana-
dolu’yu istila edivermek i¢in tedarikatta bulunmaliyim.

Kayitbay derin bir tefekkiiriin maglubu olarak kdbus-1 elem altinda uyur kalir.
Sahne

Icil’de bir aksam, latif bir yaz aksami, ortalik sikin ve siikiin. Yalniz Karamanzadelerin
ordularindan gelen bir velvele ara sira bu muhitanin siikinetini ihlal ediyor; Cem Sultan biiyiik
bir agacin altinda Siileyman Bey’le goriisiiyor, biraz tede Kasim Bey muttasil diisiiniiyor.

Meclis
Cem Sultian, Kasim Bey, Siileyman Bey
Cem Sultan Kasim Bey’e hitdben:

—Siileyman Bey’i Rodos sovalyelerine gondermeyi muvafik buluyorum, yarindan miisa-
it giiniimiiz yoktur, hemen icab eden talimati Siileyman Bey’e verir, yola ¢ikaririz.

Kasim Bey: —Evet vakit zayi etmeden Siileyman Bey’i gondermeliyiz; ¢iinkii kisin
vesaitin giicliigii cihetiyle Sultan Bayezid buralara layikiyla asker sevk edemedi; Haleb’de Ge-
dik [26] Ahmed Pasa’nin maiyetindeki asker hal-i hazir [vu]kuunda bile kafi degildir! Tabii az
zaman sonra Mehmed Bey’den, Misir’da Kayitbay’dan gelecek imdadla pek biiyiik muvaf-
fakiyet istihdal edecegiz. Fakat Rumili’ye ge¢mek i¢in herhalde donanmaya ihtiyacimiz var!
Bu kadar kuvvetle Anadolu’da elde edecegimiz muvaffakiyet sultinimizin saltanatini tahkim
etmez...

Kasim Bey’in s6zlerini miiteakib karsisinda durmakta olan Siileyman Bey’e bir talimat
uzatarak:

—Siileyman Rodos sovalyelerine gider, su talimat mucebince eger taht ve saltanata sahib
olursam kendilerine azim miikafatlar verecegimi vaad edersin?

Siileyman Bey talimati alir, Kasim Bey’in dahil-i ittifak olduguna miiteessiren Rodos’a
miiteheyyi-i hareket olur.

-Perde iner-
[27]
DORDUNCU PERDE
Tablo

Anamur agiklarinda bir balik¢1 kayigi, derinunda Sultdn Cem ve otuz kadar maiyyeti
sandal firtmanin siddetinden hasil olan telatum derya iizerinde muttasil sallanmakta, biraz iler-
de beyaz kopiikler arasinda heyet ve dehsetleriyle Kastilya Baspapazi Don Alvaro kumanda-
sinda olan sdvalye donanmasinin Sultan Cem’i hamil olan kayigin lizerine gittigi goriiliir; bir
miiddet mesakkatten sonra Sultan Cem kumandan gemisine aliarak fevkalade izzet ve ikrama
mazhar kilinir.

Gemide: Meclis
Frenk ve Siileyman Bey, Sultin Cem

Siilleyman Bey: —D06 Puson’a ait mektubunuzu verdigim zaman yiiziinde hasil olan
alaim-i meserret, Sovalye Arno ile gizli miizakerelerinden sizi ele gegirdikten sonra birgok men-
faatlerin istihsaline muvaffak olmak i¢in her tiirlii vesait-i melanetkariye miiracaat edeceklerini
hissettim. Sultdnim siz netice-i miizakerat: beklemeden yola ¢ikmissiniz, ah!! mukadderat-1
ezeli bize hep boyle kara giinler gosterecek ise ben bu hayata bu giin burada kendimi denize
atmakla hatime verecegim!
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Ayaga kalkar ve yumruklarini sikar:
—Evet iste gidiyorum, der geminin giivertesine dogru kosar.

Sultan Cem Siileyman Bey’e sarilarak koyuvermek istemez, bu giiriiltii ile gemi miirette-
batt Sultan Cem’in muavenetine kosarlar, Siileyman Bey’in tesebbiisii akim kalir.

[28] Sultan Cem Rodos’da hasali bir at {izerinde Sent Antuan meydanina dogru sag tara-
finda Arno oldugu halde ilerledigi sokaklarin halilar, kumaslar, ¢igek ve simsir dallariyla tezyin
olundugu, pencereler, balkonlar fevg feve temasaya gelen giizel giyimli kadinlarla dolmus, hiz-
metkarlar, miizikacilar elbise-i fahirelerini 1abis olduklar1 halde Fransa marslarini terenniimen
Sultan Cem’in 6nii sira gitmekte olduklart goriiliir. Sent Antuan meydanina vusullerinde Rei-
sii’r-Riiesd D6 Puson karsilarina ¢ikar, sark adeti lizere ellerini gogsiine koyarak Sultan Cem’e
selam verir ve teati-i efkara baslar.

D6 Puson Sultan Cem’e:

—Sovalye gibi hak ve hakikate hadim, tarik-i istikamette bulunan bir kavme ilticaniz her
halde muvaffakiyetinizin bir mukaddimesi telakki edilmeli sultanim!

Sultin Cem: —Sovalye demek hak rehberi demek oldugunu kaviyyen biliyorum, size
ilticay1 emir ve tensib eden vicdanim elbette sizden gorecegi muaveneti, liitfu mukabelesiz
birakmaz!

Bu muhavereden bes dakika sonra sehzade i¢in hazirlanmis olan Fransa sarayma dahil
olunur, Sultdn Cem orada bir miiddet istirahatten sonra huzuruna kabul ettigi D6 Puson’la yine
teati-i kelama baslar.

Sultan Cem D6 Puson’a hitaben:

[29] —Burada oturmakla ruhum sikiltyor, igitiyorum ki Rodos’un biiyiik mesireleri, sayd
mahalleri, sayfiyeleri var imis; bunlari gérmek miimkiin degil midir?

Do Puson: —Sehzade efendimizin Rodos’a iltica edecegi haberi Siileyman Bey’le buraya
vasil olunca hemen o giin Rodos’un en mutena bir mevkiinden olan “Erimo Kastro” nam ma-
halli hazirladik; Rodos’un hangi mahallini arzu eder iseniz orada eglenmege mezunsunuz, der
odadan ¢ikar.

Sultan Cem bendesi Siileyman Bey’le bir buguk ay kadar miiteaddid sayfiyelerde sayd u
sikarla mesgal olur.

Meclis
Dé Puson, Arno

D6 Puson: —Sultan Cem elimizde bulundukga s6valye itibart daima yiikselecektir. Sultan
Bayezid’le muhaberemiz, miizakeremiz bitti; Gedik Ahmed Pasa’nin tavassutuyla senevi kirk
bes bin liranin sovalye hazinesine girmesi temin edildi. Rahat ve asayisimiz Sultan Cem sag
olduk¢a, muhafaza edildik¢e daim olacaktir.

Yumruklarin sikarak:

—Ah ! Arno, Arno fikrimi yalmz bir mesele isgal ediyor, Sultan Cem’in til miiddet Ro-
dos’da bulunmas1 muhataradan hali degildir, Rodos bir ada oldugu igin her taraftan kagmak
ihtimali vardir. Giinler gegtik¢e Sultan Bayezid’in hirst ve gazabi artarak Rodos’a hiicum etmek
ve Sultan Cem’i elimizden almak tehlikesi de memuldiir; birgok casuslarmn [30] gelip gitmesi
eksik degil, Sultan Cem onlar vasitasiyla da teslim ettirilebilir, ah Arno bu diisiinceler beni rahat
birakmiyor. Menfaatimizin, asdyisimizin ebedi olmasini arzu eder misin?

Arno: —Elbet mensup oldugum bir kavmin asayis iginde te’alisini arzu ederim; fakat
mukavele ve mudhedemiz micebince Sultan Cem’i dogrudan dogruya Rumeli’ye ¢ikarmak,
Bayezid’in eline teslim etmek demek olacaktir. Bu bittabi bizim menfaatimizi kesr eder. S6val-
ye hazinemizin yakin zamanda tasmasina medar olacak bdyle bir definenin elden ¢ikarilmasi
kar-1 akil degildir; demin sdylediginiz tehlikelerden mastin yasamak mutlak Sultan Cem’i Ba-
yezid’den uzak mahallere sevk etmege vabestedir!
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D6 Puson fart-1 meserretle:

—Arno fikrimizin ayni noktaya isabeti mahzuziyetimi micib oldu; dyle ise yarindan iti-
baren Sultdn Cem’i Fransa’da kain s6valye malikanelerinden birine géndermekten baska ¢are
yok.

Arno: —Evet Kuy do Blanskor kumandasindaki donanma ile Cem’i yarin buradan Fran-
sa’ya gondermeliyiz?

Do Puson: —Gonderelim, fakat Sultdn Cem’in viicudundan bu kadar istifade kafi midir?
Her ihtimale karsi taht ve saltanata ciilisu takdirinde hitkmii cari olmak {izere bir ‘ahidname
imza ettirmek en mithim vezaifimizdendir, haydi Sultan Cem’i buraya getiriniz, onu ikna ede-
lim.

Arno odadan ¢ikarak Sultdin Cem’i sayfiyesine vasil olur, ve Reis-i Rilesd’nin emrini
teblig ederek beraberinde bir miiddet sonra De Puson’un huzuruna getirir.

[31] D6 Puson fevkalade ihtiramla ayaga kalkarak Sultdn Cem’in ellerini sikarak oturma-
sint teklif eder. Sultan Cem oturur.

D6 Puson Sultan Cem’e hitaben:

—Sultanim burada bulunduk¢a hayatimizin tehlike igerisinde bulunmasidan korkuyo-
rum, muvaffakiyetinizi temin i¢in en mahir kumandanlarimizdan Kuy D6 Blangkor’un taht-1
kumandasinda olan donanmamizin sizi muahedemiz mucebince Rumili cihetine gonderecegiz
fakat bu hizmetimize mukabil tahta, saltanata nail oldugunuz takdirde sovalyeligi himaye ede-
ceginize dair hatt-1 destinizle muharrer bir ‘ahidname imzalamalisiniz! Bu ahidndmeyi verdi-
giniz takdirde hemen yarin donanmaya sizi Rumili cihetine gegirmesi igin denize agilmasini
emredecegiz.

Sultan Cem D6 Puson’un bu sozlerine kani’ olarak o anda bir ‘ahidname yazar, D6 Pu-
son’a verir, ferdasi bazi etba’1 ve Siilleyman Bey beraberinde oldugu halde donanmaya girer ve
denize agilir.

-Perde iner-
132]
BESINCi PERDE
Sahne

Perde agildikda Nis sehrinde muntazaman dosenmis bir odada Cem Sultan yalniz basina
bulunur.

Cem Sultan kendi kendine:

—Ah ya Rab! Bu kadar cefa ve felaketlere ugramak i¢in ne fenalik yaptim? Ne gilinah
isledim? Biraderime isyan mi ettim, evet birdderim beni 6ldiirmek, adem-abada gondermek
istiyordu; canimi cenab-1 Hakk’1n bahsayis-i ilahiyesinden en mukaddesini teskil eden hayatimi
muhafaza etmek istedim. Bu suretle hareket etmek kendimi 6liime, tefekkiir ve muhakemeden
aciz zavalli bir kuzu gibi kasabin bicagina terk etmek olacakti. Ben ise 6lmek istemiyorum,
geng idim; gencim 6lmek isteyemem! Elbette bir giin hakk-1 makstibumun bana iade olundu-
gunu gorecegim. Ben de biraderim gibi Osmanli tahtina calis olacagim; yahud bu yolda feda-y1
hayat edecegim!

Biraz diisiindiikten sonra:

—Biiyiik adamlar muvaffakiyeti fikirlerinde sebatda bulmusglardir, sebat edecegim. Sebat,
sebat! Simdi Rumili sahilindeyim, ilerledikge siiphesiz taraftarlar bulacagim, ¢alisacagim; cali-
sacagim, pederim Fatih gibi harikalar gosterecegim; muvaffak olacagim.
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Bir miiddet tevakkuftan sonra:

—Rumili! Rumili! Sehzade Siileyman Sah sana kirk arkadasiyla gecti, ben ise yalniz geg-
tim, o kirk kisiyi beraberinde getirmisti, ben o fedakarlart senin sinende bulacagim!

[33] Bu sirada odaya bir sdvalye dahil olur.

Meclis
Sovalye, Sultin Cem

Sovalye: —Ne i¢in diisiiniiyorsunuz sultan?

Cem Sultin: —Ne i¢in diisiindiiglimii mii soruyorsun? Ah! Eger ben de diisiinmezsem
diinyada diisiinecek kimse kalmamis demektir. Nasil diiginmeyeyim? Eger burada da bir mu-
vaffakiyet gosteremez, muzaffer olamazsam benim igin biitiin ebvab-1 muvaffakiyat kapanmis
demektir! Anadolu’da o kadar gayretlerime ragmen zafer-yab olamadim, firar ettim, kagtim,
saklandim, iltica ettim; hepsini, hepsini yaptim. Anadolu bana yér olmadi. Ya simdi su topra-

gin1 ¢ignedigim Rumili’de de benim muvaffakiyetime esas teskil edecek bahadirlari bulamaz,
burada da muvaffak olamazsam benim halim ne olur.

Bagini one egerek kendi kendine:

—Ah Rumili, Rumili! Bekle son saat iimid-i saddetimin ihzarini sende temasa edece-
gim...

Sovalye: —Sultanim, bulundugunuz topragt Rumili topragi midir zannediyorsunuz?
Sultan Cem: —Zannetmekle yaniliyor muyum?

Sovalye: —Sultan hazretleri, bulundugunuz toprak Fransa Krali Sekizinci Sarl hazretle-
rinin hiikiimran oldugu Fransa topragidir; bulundugunuz sehir de o hiikiimetin centibunda ve
bahr-i sefid sahilinde letafet-i havasi ile [34] meshir Nis sehridir.

Sultan Cem kendi kendine,
Elleriyle basina vurarak:

—Ah! Yine aldandim, yine igfal olundum. Biitiin dost zannettiklerim yilan tiynetinde
zuhlr etmis, acaba tali‘im, tali‘-i na-sazim muktezasindan midir? Ya Réb biitiin diinyay1 deni-
ler, al¢aklar ile mi doldurdun... Allahim! Allahim bu ne denaet? En seci’, en akil, en namuskar
zannedilip de bir milletin idaresi ellerine teslim olunan adamlardaki hiisn-i ndmus ve ahde vefa
bu mudur? Sanki algaklik, canilik, yalancilik, hilekarlik biitiin benim etrafimdaki adamlar bey-
ninde taksim olunmus. Of ya Réab bazi dakikalarim oluyor ki tamamriyla me’yus oluyorum; artik
envar-1 imid sonmiis, etrafim zulmet i¢inde kalmis zannediyorum. Acaba bu fikirden sarf-1
nazar m1 edeyim?

Metinane ayaga kalkarak:

—Hayir, hayir! Yiiz bin kere hayir... Benim gibi kahramanlik davasinda gezenler fikir-
lerinden donmemisler; hi¢bir mani’anin, higbir kuvvetin, hi¢bir felaketin 6niinde boyun egme-
misler! Ben de onlar1 kendime rehber, model, numune ittihaz edecegim; hic, higbir sey beni bu
fikirden dondiiremeyecek, bu fikrime, bu arzuma galib gelmeyecektir. Belki bana galebe eder.
Belki topladigim askeri mahv ile beni firara mecbur kilar, fakat beni Osmanl: tahtina ¢ikmak
i¢in olan arzumdan, bu hakkimdan sarf-1 nazar ettiremez. Oliinceye kadar devam edecegim.
Simdi Fransa’da miyim? Beni buraya isal eden algaklar, beni igfal eden deniler, bilsinler ki
Fransa’ya degil, Cin’e diinyanin &biir ucuna da gotiirseler yine ¢alisacagim. Bayezid’den sal-
tanatt alacagim. Ben taksime razi oldum; Anadolu’yu [35] bana ver, Rumili senin olsun dedim.
Fakat madem ki o kabulden imtina edip her yeri kendisine hasretmek istedi; ben de ciimlesini
onun elinden nez’ edecegim..

Sovalyeye hitaben:

—Simdi Nis’de mi bulunuyoruz? Pekéla ben Rumili’ye gitmek isterim, beni oraya gotii-
riniiz!
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Sovalye: —Sultdnim Nis Fransa’nin bir sehridir; Fransa kralinin izin ve malimati olma-
yinca hareket etmek usule [na-Jmuvafik olur. Sizce matliib olan buradan azimetse izin almak
lizere bir sovalye gonderilir. Eger arzu buyurulur ise siz de adamlarinizdan birini s6valyeye
terfik edersiniz; hem de bu miinasebetle tarafinizdan kral hazretlerine bir selam gétiirmiis olur.

Cem Sultan: —Pekala! Sovalyeye Hatibzade Nasuh Celebi terfik edilsin.

Sévayle odadan ¢ikar.

Cem Sultan yalniz kendi kendine:

—Of ya Rab!! Ya Rab, burada da adem-i muvaffakiyet, burada da timitsizlik, aldattilar
beni buraya getirdiler; simdi de emelimin arkasinda kogmakligima mani’ oluyorlar. Buradan
azimetim i¢in bin tlirli mugkilat gosteriyorlar; Allah’im sen bana yardimet ol! der ellerini agar.

-Perde iner-
[36]
ALTINCI PERDE

Perde agildig1r zaman [V]atikan nam sarayin papaya mahsus odasindan Sultdn Cem’in
yalnizca hasbihal eyledigi goriiliir.

Cem Sultan kendi kendine:

—iste yedi seneden beri gayr-1 kabil-i tahammiil azab ve iskenceler iginde imrar-1 hayat
ediyorum; bu miiddet zarfinda hayat denilen seyden o kadar biktim ki bu giin onu terk etmenin
elde bulunan bir kusu salivermekten daha kolay gelecegini anliyorum.

Biraz diisiindiikten sonra:

—Bilmem kag¢ sene evvel beni aldatmislar, Rumili’ye gidiyoruz bahanesiyle Nis’e sevk
etmisler idi; Fransa kralina Hatibzade Nasuh Celebi’yi gonderdim; dort ay bir haber ¢ikmadi.
Nis’de veba ¢ikti, beni Poi(?) sehrine gondermek istediler. Esna-y1 rahda zavalli Hatibzade’yi
zindandan heniiz ¢ikmis oldugu halde buldum. Poi’de kiigiik yasindan beri diinyanin her tiirli
kerem ve servetini tatmig bir adamin bile tahammiil edemeyecegi muzlim zindanlarda senelerle
yasadim. Ah! Hainler benim i¢in yedi katli kuleler inga etmisler. Of Allah’im ne miithis daki-
kalar, saatler, gilinler, aylar, seneler gecirdim; eger melekii’l ‘tyanenin(?) yerytiziindeki timsali
diyebilecegim Madmazel Eleni D6 Sasenaz’in teselliyati, sefkati, merhameti, muhabbeti olma-
mis olsaydi simdi mutlaka 6lmiis bulunurdum; kemiklerim ¢iirlimiis viicudum haserat tarafin-
dan istila ve mahvedilmis olurdu. Oh! Hi¢ olmazsa felaketlerim temadi etmemis ve su vahsi
hayatin kemirici, miifteris diglerinden tahlis edilmis olurdum. Artik kdsane-i imidim harab
oldu, biisbiitiin mahv oldu; evvelce o kadar sevdigim siirlerim bile beni eglendirmiyorlar.

[37] Bir miiddet agladiktan sonra:

—Diin deniz sahilinde bir satoda, bugiin de Roma’da Papanin sarayinda Vatikan’da bulu-
nuyorum; simdi de Papanin nezdine kabul olunacagim sdyleniyordu. Tali‘, kader bana ne kadar
acib, ne kadar garib temasalar arz ediyor. Fakat bu temasalar, bu garibelerle artik o kadar kesb-i
iilfet etdim; onlara o kadar alistim ki, higbiri beni zerre kadar olsun, miite’accib, miitehayyir
etmiyor; her seyi pek tabii goriiyorum.

Mahzunane ve meyusane bir tebessiimle:

—O kadar ki: Haydi Istanbul’dan beni davet ediyorlar, Osmanli tahtina ¢ikacaksin deseler
bile miitehayyir olmayacagim, higbir eser-i ta’acciib gostermeyecegim gibi geliyor.

Bu sirada kapi agilarak bir tesrifatgr dahil olur.

Tesrifater: —Sultan hazretleri Eb-i Mukaddes size muntazirdirlar.

Sultan Cem: —Pekala gidelim.
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Sahne

Papa kendi odasinda miizeyyen bir koltuk iizerinde oturmakta oldugu goriiliir. Bir an
sonra bir tesrifat¢i tarafindan sevk edilmekte olan Sultdn Cem onun arkasinda birkag kardinal
odaya dahil olurlar.

Meclis: Papa, tesrifat¢ci, Sultin Cem, Kardinaller
Tesrifat¢1 Sultan Cem’e hitaben:

—Sultan! Sultdn! Eb-i mukaddesin huzuruna bdyle girilmez; sarigimizi ¢ikarip [38]
huzir-1 akdesde diz ¢okmeniz icab eder.

Sultan Cem: —Hayir miibasir! Sultin Cem Allah’dan bagka kimsenin 6niinde dizlerini
biikemez.

Tesrifater: —Sultdnim bu hareket birinci defa olarak sizlerin tarafinizdan icra edilmis
olmayacaktir; zira ne kadar imparator, kral varsa ciimlesi eb-i mukaddesin huziiruna dahil
olurken basini agik bulundururlar, 6niinde diz ¢okerler!

Sultan Cem: —Cem o gibi hallere tenezziil edemez der, reftar-1 ulvi ile ilerleyerek Papa-
nin omuzundan Oper, sonra yiiksek bir sada ve kibarane bir tavir ile Papaya hitaben:

—Papa hazretleri, biitiin Hiristiyanlarin reisi ve Hz. Isa’nin halifesi oldugunuz i¢in Sultan
Cem kendisini size teslim ediyor.

Papa: —Sultan hazretleri emin olsunlar ki bu husus i¢in meyusiyet ve nedamet hissetme-
yeceklerdir, ¢iinkii burada kendilerine layik olduklari hiirmet ve ihtiramda kusur olunmayacak-
tir; binaen-aleyh miimkiinii’l-icra bir arzunuz var ise simdiden beyan eyleyiniz!

Sultin Cem: —Arzu veya istitham sudur Papa hazretleri: Sizinle bir miiddet yalniz go6-
riismek isterim, acaba miimkiin miidiir?

[39] Papa: —Hay hay, der ve kardinallere: Bizi sultan ile bir miiddet yalniz birakiniz der.
Kardinaller egilerek odadan ¢ikarlar.
Meclis: Papa, Sultin Cem

Sultian Cem: —Papa hazretleri, karsinizda bulunan su bedbaht simdiye kadar o derece
azim felaketlere diigar olmustur ki tarifi gayr-1 kabildir! Hi¢ kimse benim simdiye kadar ¢ek-
tigim 1zdirabatun onda birini bile gormemistir: Pederim biraderimi veliahd yapti, millet buna
raz1 olmadi, beni makam-1 saltanata daha ziyade layik gordiiler; her taraftan tahta ciilusum igin
muavenete hazir olduklarini miibeyyin mektuplar aldim. Herkes birdderimden memnun olma-
diklarin1 rahat ve asayisin benim ciilusuma miitevakkif bulundugunu soyliiyorlardi. Ben bu
sozlere mahza biraderimin hatir1 i¢in kulak asmiyordum, fakat biraderimin benim katlim i¢in
tesebbiisatta bulundugunu haber alinca artik sabir ve tahammiil edemedim. Kendi hayatimi,
ailemin hayatin1 kurtarmak i¢in isyan ettim; galib geldim, maglib oldum. Yalgin kayalardan
miirekkeb daglarda dolastim, 1ss1z, ¢orak, susuz sahralar gectim, ormanlarda saklandim, en ni-
hayet hi¢bir muvaffakiyete nail olmaksizin, Misir’a iltica ettim. Orada beni igfal ettiler, mahza
kendi menfaatleri i¢in beni Rumili’ye gegcmege sevk ve ikna ettiler. Bunun i¢in bir donanmanin
liizumu vardi. Rodos sovalyelerine miiracaat ettim. Beni onlar da aldattilar, Rumili’dir diyerek
Nis’e getirdiler. Oradan Poi(?) sehrine sevk olundum. Bilhassa benim i¢in insa edilen yedi katl
bir kulenin dordiincii katinda senelerce hapis oldum; bende ve tevabi’imden ayirdilar. Ah Papa
hazretleri, o zamanki halimi seytan gérmiis olsa idi mutlaka miiteessir [40] olurdu. Fakat etra-
fimdakiler miiteessir olmadilar. Cok 1zdirab ¢ektim! Giinler bilirim ki biitiin aglamakla gecti;
biitiin giin, biitiin gece aglardim da gozlerimin yast durmak bilmezdi.

Bu sirada sinirleri bosalarak aglamaga baslar;

—Ah papa hazretleri, gérmiiyor musunuz o muzlim giinlerin, o acikli saatlerin tahatturu
bile beni aglatiyor, ah sergiizestim pek aciklidir! Diisliniiniiz ki yedi seneden beri ¢ocuklarima,
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ailemi gormedim. Benim buradaki eninlerim, onlarin Misir’dan gelen ahlarina karistyor ve
bunun da hissi tahammiil ve sabrt tiiketiyor.

Ellerini bagimna gotiirerek ve basini semaya kaldirarak kendi kendine;

—Ah ya Rab! Ya Rab! Ne vakit aileme ve ¢ocuklarima kavusacagim. Yedi seneden beri
muhabbet sdzlerinden mahrum olan kulaklarim ne vakit onlarin muhabbetkar soézleri ile tesrir
olunacak; ah Allah’im ne vakit bu yevm-i meserreti gérecegim.

Sultan higkirmaga Papa da bu halde miiteessiren gozlerinden yaslar dokmege baslar.
Sultan Cem papaya tevecciih-i hitabla:

—Papa hazretleri miiteessir mi oldunuz? Halbuki sergiizestimin en acikli noktalarini geg-
tim, onlart harap gonliimiin en derin kdselerinde sakladim; derdimi herkese syleyerek merha-
met tese’iil etmek benim icin bir ziildiir! Neyse buralarini gegip size edecegim ricaya gelelim.

Papa: —Soyleyiniz sultan, sdyleyiniz.
[41] Cem Sultin: —Edecegim ricanin is’af olunacagina pek emin degilim. Mamafih soy-

leyecegim Papa hazretleri: Sizden Misir’a gidip aileme kavusmak tizere ruhsat almak, miisaa-
denizi istihsal etmek istiyorum.

Papa: —Sultan, Misir’a gitmek simdi olamaz, bu zamana kadar takib edildiniz, ahz-i
saltanat meselesi, yani maksad-1 esas gaib edilmis olur. Macaristan Krali Rumili serhaddinde
bulunmaniz liizumunu iddia ile oraya i‘zadminiz1 rica ve iltimas ediyor. Ben de bu fikri tensip
eyliyorum. Mamafih uyusabilmekligimiz i¢in bir ¢are var; yani size bir sart arz edecegim, kabul
ettiginiz takdirde mesele hallolunmus demektir.

Cem Sultan: —O sartin ne oldugunu 6grenebilir miyim?

Papa: —Ogrenebilirsiniz sultan hazretleri: Bu sartimiz sizin Hiristiyan mezhebini kabule
rl-yi riza gostermekliginizdir.

Bu s6z tizerine Cem Sultan yerinden firlayip ayaga kalkar, felaket ve 1zdirapla biikiilmis
olan belini dogrultur, ulvi bir tavir fakat sakin bir ses ile:

—Papa! Papa! Bu soylediginiz sart1 kabul edince mukabilinde nail olacagim saltanat de-
gil, belki adilane hiikmedilmis bir idam fetvasi olacaktir. Siz ve biitiin alem bilmelisiniz ki
Sultan Cem biraderinin elinden Osmanli tacini almak i¢in degil biitiin cihanin saltanati i¢in bile
dinini tebdil edemez.

Papa: Pekiyi, 6yle olsun sultan der odadan ¢ikar.

[42]Cem Sultan basini elleri igine sikistirarak kendi kendine:

—Aman ya Rab, diinyada ne insanlar bulunuyor, ben ona miisaade ediniz gidip aileme
dindaglarima kavusayim diyorum, o bana dinsizlik teklif ediyor. Algaklik! Algaklik! Her yerde
alcaklik. Ya Rab, bu muhit nasil bir muhittir; burada denaetden baska higbir sey yok mu? Aca-
ba fazilet burada tebdil-i mana mi etmis; biitiin bu harekat-1 cinayetkarane o fazilet namina m1
irtikab ediliyor?

Ellerini agarak:

—Of Allah’im tecenniin etmek isten bile degil! Bana Cem Sultan’a tebdil-i mezheb teklif
olunsun; su Papa olacak adam yiiziime giilerek sikilmadan Islamlig terk et, bir Katolik ol desin;
kendimi zabt etmesem biitiin etrafimdakiler mahv ederek akibet kendimi de 6ldiiriiverecegim,
din-i Islam beni bundan men ediyor.

Biraz diistindiikten sonra:

—Evlad u iyalime kavugmaktan da kat’-1 timit etmek lazim geliyor artik her sey, her sey
mahv oldu. Yasamak i¢in viicudu lazim gelen seylerden, su ¢ikamayan candan baska higbir
sey kalmadi. Umit gitti, cocuk, zevce, valide her sey bitti; hatta hiirriyetim bile gasb edildi.
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Beni igfal etmekte olduklari, her seyi kendi menfaatlerine gére tedvir etmekte olduklar1 tama-
muyla zahir oldu. Buradan firar kabil degil, hayatimin miitebaki 1zdirabatin1 burada inlemege
mahkimum, ah! Ya Rab zerre kadar sevabim varsa mukabilinde su duami kabul et: Bana me-
lekii’l-mevti gonder ya Rab!

[43]Bir miiddet aglayarak:

—Ah! Bundan sonra su yegane duamin kabulii imidinden baska bir {imid kalmadi.
Bu sirada odaya bir sefir dahil olur,

Sefir: —Insallah sthhat ve afiyetiniz ber-kemaldir sultinim.

Sultian Cem: —Hamdolsun efendim eger yedi seneden beri insan yiizli gormekten mah-
rim edilen gozlerim yanilmiyor, sizi Misir’da gérdiim zannederim.

Sefir alaim-i teessiir ibraz ile:

—Yanilmiyorsunuz sultan hazretleri, bendenizi Misir’da gérmiis idiniz; simdi de Mi-
sir’dan buraya sefaretle geldim.

Cem Sultin: —Bizim efrad-1 alie nasildirlar.

Sefir: —Ah sultanim, onlarin halini tasvir bile yiirekleri pargalar! Sizin cektiginiz
1zdirabatdan onlar da ma’ ziyadeten hisse-mend oluyorlar. Sizin lizerinizde kiigiik bir tesir hasil
eder bir 1zdirab onlarda on kat siddetle hiikiimran oluyor!

Cem Sultin:—O halde bedbaht basima gelen dertlere, ¢cekmekte oldugum i1zdirablara
vakifdirlar demek oluyor.

Sefir: Onlar1 bilmeyen ve felaketinize kerbe-nisar olmayan kimse yoktur sultanim!

Cem Sultan: —Ah bu etrafimdaki zalimler, bana neler yaptilar neler... Bana ettikleri is-
kencelerle yalniz beni degil; biitiin ailemi, biitiin beni sevenleri miiteessir ediyorlar, aglatiyorlar
da kendileri zerre kadar olsun eser-i teessiir gostermiyorlar! Ah ne kadar azap ¢ektigimi kimse
bilmez, kimse layikiyla hissedemez.

[44] Sefir: —Herkes bilir sultanim, hatta sizin bilmediginizi bile bilirler. Ciinkii bu hainler
senden sakladiklarini cihanin géziinden saklayamiyorlardi; bir taraftan size bin tiirlii iskenceler
icra ederken diger taraftan baska baska mel’anetlerde de bulunuyorlardi; mithriiniizii sirkat et-
tiler, bendelerinizi miithis azaplar dliimlerle tehdit ve tahvif ederek sizin agzinizdan istedikleri
seyleri yazdirdilar, ellerinde bulunan miihriiniizle mihiirleyerek véalidenize, bizim Misir sulta-
nina gonderdiler; ve bu siretle denicesine, rezilcesine, algakcasina irtikap ettikleri sahtekarlik
neticesinde birgok paralar aldilar, bu miistekreh usulleriyle validenizden on iki bin, Misir sulta-
nindan yirmi bin altin irtikap ettikleri bugiin herkesce malumdur! Soévalyeler Rodos’ta sizi bir
takim mevaid ile diger taraftan da Sultdn Bayezid’le bir muahede akd etmisler ve senevi kirk
bes bin lira kendilerine gonderilecek olursa sizi muhafaza edeceklerini taahhiid etmislerdi; siz
sovalyeler i¢cin magrur bir sehzade degil; her sene kirk bes bin lira faiz getirir miikkemmel ve
emin bir sermaye idiniz. Misir sultanindan irtikap etmis olduklart yirmi bin liray1 aradim. Fakat
ancak bes bin altinini1 ele gegirebildi; daha neler var ki insan sdylemek i¢in dli¢ar-1 azab oluyor.

Bir muddet siik(ittan sonra sefir:

—Bendenize miisaade ediniz sultanim der, “men sabera zaferah” [kim sabrettiyse zafere
ulast1] diyerek odadan ¢ikar.
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KASGARLI MAHMUT’UN DIVANU LUGATI’T-TURK
ADLI ESERINDE YER ALAN OLCU BiRIMLERI
UNITIES OF MEASUREMENT IN KASGARLI MAHMUTS
DIVANU LUGATI'T-TURK

Yermukhamet MARALBEK™

Muhammet KOCAK™
Oz
Kasgarli Mahmut’un Divanu Liigati t-Tiirk adli eseri, Tiirk topluluklarinin dilini, tarihini, yagsantisini
anlatan esi benzeri olmayan bir ¢aligmadir. S6zliik bilimi iizerine ¢alisan aragtirmacilar tarafindan
bu eser, pek c¢ok bilim dalinin yaptigi caligmalarda cesitli konularda yararlandigi bir referans
kaynag: olarak goriiliirken eserin bilinyesinde daha da incelemesi gereken pek ¢ok konu oldugu
degerlendirilmektedir. Bu konulardan biri de Tiirk dilinde eserin viicut buldugu donemde kullanilan
oOlgiileri bildiren kelimelerdir. Sozliikte eski ve orta yiizyillarda kullanilan 6lgii isimleri hakkinda
dikkate deger bir¢ok bilgi mevcuttur. Biz bu makalemizde 6l¢ti isimlerini boyut kategorisi kapsaminda
arastirarak onlarin leksik-semantik 6zelliklerini ve gorevini belirtmeyi amagladik. Makalede 6lgii
isimleri agirlik, mesafe, ticret gibi farkli semantik gruplara ayrilarak her dildeki semantik 6zellikleri
belirtilerek tahlil etmeye ¢alisacagiz. Ayrica viicut organlart adlarmin 6lgli birimlerine doniis
stirecinin ve bu doniisiimiin tabii yollarinin konuya destek olacagi kanaatindeyiz. Modern Kazakca
ile orta yiizyil (10. ve 12. yy.) Tiirk¢esinin tarihi siirekliligi, genetik bakimindan akrabaligini ispat
etmektedir. Ayrica kendi zamaninda orta Tiirk¢e doneminin boyut-6l¢ii anlamlarini bildiren dilsel
birimlerce zengin, kuvvetli bir dil oldugu goriilmektedir. Sozciikleri incelerken bagvurulan boyut
kategorisi de orta Tiirkce donemini 6nemli bir bolimii olarak bu c¢alisma ile ortaya konulmaya
calisilacaktir. Boylece Tiirk dili ve Tiirk kiiltiirii tizerine yapilan pek ¢ok arastirmada referans kaynak
olarak kullanilan Divanu Liigati t-Tiirk’tn dil bilim ¢aligmalarinda da 6nemli bir kaynak oldugunu
yeni bir vesile ile ortaya koymus olacaktir.

Anahtar Kelimeler: boyut kategorisi, Kasgarli Mahmut, Divanu Liigati t-Tiirk, 61¢ii birimleri
Abstract

Mahmud al-Kashgari’s Divanu Liigati’t-Tiirk is a unique study of the language, history and life of
Turkish communities. This work is considered as a reference source for many branches of science by
researchers working on dictionary science, while it is also argued that there are a lot of subjects within
the work need to be examined further. One of these issues is the words that indicate the measures used
in the period when the work was writeen in the Turkish language. The dictionary contains remarkable
information about the metric units used in the old and Middle Ages. In this article, we aimed to
investigate dimension names within the scope of dimension category and to specify their lexico-
semantic characteristics and functions. In this article, we tried to analyze the names of measurement
by separating them into different semantic groups such as weight, distance, wage and specifying
semantic characteristics in each language. In addition, we believe that the process of returning to the
measurement units of body organs names and the natural ways of this transformation will support
the issue. The historical continuity of Modern Kazakh and the middle Century Turkish (10. and 12.
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century.) proves its genetic kinship. In addition, it is observed that the middle Turkish period had a
rich and strong language in terms of linguistic units which expressed the meaning of size-measure.
When examining the words, this study will attempt to be presented as an important part of the middle
Turkish period in the dimension Category referenced. In this way, Divan-1 Lugat it-Turk, which is
used as a reference source in many researches on Turkish language and Turkish culture, will be able
to demonstrate that it is also an important source in the studies of linguistics.

Keywords: Category of quantity, Mahmud al-Kashgari, Divanu Liigati’t-Tiirk, metric units
1. Giris

Tiirk milleti tarih sahnesine ¢iktig1 andan itibaren ¢ok genis bir alanda ¢ok farkli
sOzIi anlati tiirlerinde (Yesil, 2015a; 1-53) kendisini temsil edebilen biiyiik bir dil
meydana getirmistir. Bu dil kullanimi geregi pek ¢ok yapi tabir, deyim ve kavram
olusturmustur. Bu kavramlar gerek inang (Yesil, 2015b) gerek giinliik hayat, gerek
ise tarihi miicadelelerin etkisini biinyesinde tagimaktadir. Bunun yaninda hayatin
olmaz ise olmasi 06l¢ii, esitlik ve takas gibi ihtiyaglarda 6l¢ii ifade eden sozciiklerin
dile yerlesmesine imkan vermistir. Bu durum, insanlarin etrafindakileri siniflandirip
somutlagtirarak kendilerine daha rahat yasayabilecekleri ortam yaratmak kolayligi
acisindan da onem arz etmektedir (Yesildal, 2018: 49). Canli bir varlik olan dilin
degiserek gelistigi disiiniildiigiinde ilk zamanlarda itibari Olgtileri ifade eden bu
kelime ve kavramlara zamanla belirli standartlar olustuk¢a kesin ve net karsiliklart
kazanmuslardir. Boylece giiniimiize kadar gelen seriivenlerinde nesnel 6l¢ii birimleri
halini almaya g¢alismislardir. Boyut kategorisinin semantik anlamini olusturan dil
birimlerinin en kapsamli kisimlarindan biri, 61¢ii birimleridir. Bu birimler, herhangi bir
6l¢iiniin tam anlamini tasvir etmek i¢in etalon olarak kullanilan 6zel dil birimleridir.
S6z konusu gruba dahil edebilecegimiz dil birimleri dogruluk ve ozgiiliikleriyle
ayirt edilir. Hatta bunlari anlam bakimindan diger 6l¢ii anlamli dil birimleri gore
ifade edersek, tam ol¢iilii diyebiliriz. Olg¢ii anlamli sdzciikler her zaman tam sayili
anlama dogru gdciisme siirecindedir. Onun en son noktas1, tam sayili anlamdir. Olgii
birimleri ise mevcut sayili anlamin dildeki kalib1 sayilir. Onun igin 6l¢ii birimleri
“boyut” anlaminin kapsaminda arastirilirken dilin semantik alaninin merkezinde yer
alir. Dilin herhangi bir tarihi gelisme déneminde olsun ya da olmasin, toplumsal yani
sosyal baglamda gesitli amaglarla genis kapsamda kullanilan dildeki 6l¢ii birimleri
siklikla olusmaktadir. Ayrica 6l¢ii anlami olan herhangi kelimenin kullanim siklig
arttikga 6l¢li birime doniisiir ve ifade olarak tam sayili bir anlama dogru yaklagir.
Bazen farkli dillerin kendine 6zgii 61¢ii birimleri i¢cinde bulundugu dilin kullanimi ile
diinya dilleri arasindaki tesirini de gostermektedir. Hangi dilin kullanim alan1 genis
ise, dilin 6l¢ii birimleri sistemi de diger yabanci dillere o derece niifuz eder. Onun igin
6l¢li birimlerini inceleme hususu hangi agidan ele alinirsa alinsin giincel bir sorun
olarak dil bilimcilerin karsisinda durmaktadir.

Olgii birimlerine dilin tarihi katlarinda (art zamanli diyakronik) oldugu gibi yeni
katlarinda da (es zamanli-senkronik) rastlanmaktadir. Dilin yeni katlarinda uluslararasi
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6l¢ii birimlerine siklikla rastlanirken, tarihi katlarinda dili kullanan topluma ya da
millete 6zgii 6l¢ii birimlerine ¢ogunlukla rastlanmaktadir.

Kaggarlt Mahmut’un sozIigii eski ve orta yiizyil Tiirkgesinin dil 6zelliklerini
ve yapisini tanitan temiz ve 6zel bir dil bilim eseri oldugundan burada rastlanan 6l¢ii
birimleri bir bakima Tiirk topluluklarinin 6l¢ii sistemindeki giiclinii géstermektedir.
Tiirkcede 6l¢ii birimleri ayr1 olarak kullanildiginda zaman zaman sayisal anlami tam
net belli olmayan olgiilerin adt olmus, hatta bu durum farkli bir kullanima dogru
evirilerek 6l¢iiniin anlam1 kelime gruplarinda yasamaya devam etmistir. Bu nedenle
herhangi bir 6l¢ii birimi ayr1 bir kelime olarak leksik seviyeye ait oldugundan tam
boyut anlaminin verilmesi bakimindan sentaktik seviyesinin bigimine doniismektedir.

Kasgarlt Mahmut’un s6zliigiinde rastlanan 6l¢ii birimleri; agirlik, uzunluk, ticret
Ol¢iisii gibi birkag semantik gruplara ayrilabilir. Ciinkii dilin s6z konusu déneminde
en giincel 6l¢li anlamlar1 olduklarindan dénemin ihtiya¢ ve ifade yetenegine gore
olusmuslardir. S6zliikte rastlanan 6l¢li birimlerinin arasinda ticret dlgiistinii bildiren
birimler oldukca fazladir. Ucret 6lgiisii herhangi bir nesnenin mevcut ézelligi ile
insanlara gerekliligi arasindaki iliskiyi ispat eder. Yani arz talep dengesinin oranini
gosterir. Para nesnenin nesnesi ise boyut semantiginde ticret oOlgiisli, Olgiiniin
Ol¢iistidiir. Kaggarli Mahmut’un zamaninda da insanlar arasinda malin karsilig1 olan
“eder” bir baska deyisle “deger” anlami yiiksek ya da diisiik seviyede olusurken onun
dilsel karsilig1 da beraberinde olusmustur.

2. Ucret Olgiisii Birimlerinin Karsilastiriimasi

Kaggarli Mahmut’un sozliigliinde ¢ogu kaynaklarda rastlanmayan Tirk¢enin
eski donemleri ile orta yiizyilda kullanilan birgok aligveris nesnesi ile ticret (deger)
olgiileri hakkinda bilgilere rastlanmaktadir. Onlardan birisi, eski Uygur Devleti’nde
kullanildig: dile getirilen “kamdu” olarak adlandirilan kumas paradir. Bunun ile ilgili
sOyle bir agiklama verilmistir: “Kamdu— dort kat uzun, eni bir karis olan ayri bir bez.
Onun {izerine Uygur Hant’nin miihiiri basilmis, ticarette para yerine kullanilmistir.
Bu bez eskise bile, her yedi y1l sonra yikanip temizlenip, iizerine yeni miihiir basilir”
(Kasgari, 1997: 478). Bu orneklere Eski Tiirk Sozliigii 'nde de yer verilmistir (Eski
Tiirk Sozliik, 1969: 415). Simdi bu nesneyi karsiladigi nesnenin 6lgiisiine gore ifade
etmek istersek “kamdu” sozciigii yaklagik uzunlugu 3 metre, eni 20 cm olan kumasa
denk gelmektedir. Bu bilgiler 10. ve 12. yy’da Tiirk yurdunda kagit paranin ilk niishast
“kumas paranin” kullanildigini ispat etmektedir. Kumas sadece degistirilebilir mal
degil, oldugu gibi para gorevini de yapmistir. Ciinkii uzunlugu yaklasik 3 metre, eni
20 cm’lik kumas bir is i¢in pek faydali olamaz. O her yedi yilda bir yeniden toplanip,
yikanip, yeniden Uygur haninin damgasinin basilmasi ile para gdrevini yaptigimni
kesinlestirmistir. Eger degistirilebilen mala drnek vermek istersek, herhangi bir pahali
kumas, Uygur haninin damgasi olmadan, degistirilebilen mal olabilir. Yani, “kamdu”
— Ozel olarak kumastan yapilan paradir. Onun belli bir deger seviyesi vardir. Bu ticari
tecritbenin Uygur Devleti’nin yaninda diger Tiirk uluslarinda, ancak ticaretin gelistigi
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Ipek Yolu’nda bulunan biiyiik sehirlerde yerlestigi diisiiniilebilir.

Kumas ya da diger nesnelerden iretilen paralarn kullanilmis olmasinin
bir ispat1 da “pul” sozciigidiir. “Pul” eski donemlerde de, simdi de para anlamini
tagimaktadir. “Pul” s6zciigii orta yiizyilda (belki ondan 6nce de olabilir) para gérevini
yapmis “bul” sozciigiinden ses degismelerine ugrayarak olusmustur. Bu sodzciik
hakkinda Etnografik Ansiklopedi’de sOyle bir agiklamaya yer verilmistir: “BUL/
PUL sozciigii gelencksel olarak kullanilan pahali, kalin kumasg tiirlerinin genel adidir.
Bul (pul) ismi eskiden ¢ok pahali ipek c¢esitlerinin degistirilebilen nesne olarak
para birimi gérevini yapmasindan ¢ikmistir. Tiirk ve Fars dilli halklar da paray1 pul
diyerek isimlendirmistir. Baz1 bolgelerde ismin “bul” anlaminda kullanilmasi degerini
arttirmak i¢in hala kullanilmaktadir ve “buldav, buldanuv (kizmak) sdzciiklerine esas
olabilir” (Kazak Etnografik Kategorileri, 2011: 553). Kumas, bez kelimeleri, benzer
nesneleri bildiren es anlamli isimlerdir. Kumas paralar bazen “kamdu”, bazen “bul”
olarak adlandirilmistir ve genis bir alanda taninmistir. Nogay ve Kazak Hanligr ilk
donemlerinde de siirlerde rastlanir. 15. ve 16.yy’a ait Salkiyiz Jiravin “Biy Temir’e
Birinci Tolgav” siirinde sOyle denir: “Sen altinsin, ben pulum. Sen ipeksin, ben
tilylim”. Burada Jirav altin para ile kumas paranin, pul-bulun degerini, 6zelligini
karsilagtirmada sultan ve kendinin sosyal yerini tasvir etmektedir. Buna gore, kumas
para i¢in Tiirk diinyasinda eskiden ortaya ¢ikip ve yiizyillar boyunca genis bir alanda
kullanilan deger dl¢iilerinden biridir diyebiliriz.

Kasgarli Mahmut’un sozliigiinde rastlanan para, deger Olgiilerinden biri de
“benek™tir. Sozliikte bu sozciik iki anlamda verilmistir: “Benek//dén; urik (argu ve
bir asiret dillinde); Benek//bakir; aksa” (Kasgari, 1997: 444). Belki de, bu sozciigiin
ilk anlam1 “dén”; urik¢a’dir. “Déan” parcasinin kiiglik anlami ufak kuruslar i¢in
de kullanilmig olabilir. S6z konusu kelimenin Eski Tiirk¢e Sozliik te de bu anlami
karsiladigr zikredilmektedir (Eski Tiirkge Sozlik, 1969: 94). Benek sozciigiine
modern Kazakg¢ada rastlanmasa bile, modern Tiirk¢ede rastlanir. Téirk Dili Sozliigiinde
iki anlamda verilmistir: “1. Isim herhangi bir sey iizerindeki ufak leke, nokta, puan
(Burunlar koyu renkte beneklerle kaplidir. Birsel); 2. gok bilimi gilines lekeleri
yoresinde goriilen, parlak taneciklerden ve parlak damarlardan olugsmus bolim, fakiil”.
Yani birinde herhangi bir leke, nokta anlaminda, ikincisi ise, giinese baktigimiz zaman
gozlenebilinen kiigiik lekeler. Bu durum Kasgarli’nin sozliigiindeki “benek” sozciigi
ile Turkgedeki “benek™ sdzciigliniin semantik iliskisinin oldugunu gosterebilir. Kiigiik
boyutlu; hem kati, hem de parcali nesnelerle ortak semantigi olan sézciigiin leksik
gelismesi sonucunda; ilk 6nce kii¢iik “dan”, sonra ufak “kurus”, sonra ise “leke”, ufak
nokta anlaminda degismis oldugu diisiiniilebilir.

Tiirk topluluklart arasinda genis bir sekilde ticarette deger Olgiisii olarak
kullanilan bir bagka para tiirii, “bakir”’dir. Bu da para anlamini veren Tiirk kokenli
sozciik olarak sozliklerde yer almaktadir. Sozliikte soyle anlatilir: “Bakir, sinda
koyulan para tiiriidiir. Ticaret onun yardimiyla yapilir” (Kasgari, 1997: 418). Para
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karsiligr bakirin kullanilmasinda soyle diisiiniilebilir, para bakirdan yapildig: igin,
bakir denilmistir. Sozliikkte bakir hakkinda baska bir ifadeye daha yer verilmistir:
Bakir-mis. Atasoziinde bakir ile ilgili olarak sdyle denilmistir: “Var bakir, yok altun//
var mis, yok altin (var oldugunda bakir, yok oldugunda altin)” elde var olursa bakir
gibi degersiz, yok olursa, altin gibi degerlidir”. Bu atasézii “yakin akraba arasinda
hor goriilen kisi oradan gidince onun degeri artar” anlaminda kullanilmigtir (Kasgari,
1997: 417). Bakirin metal para oldugunda, altindan degersiz oldugunu s6z konusu
atasoziinden cikarabiliriz. Bakirin Cin’de islenmesinden yola c¢ikilarak Cin’de
kullanilan para g¢esidi oldugu ve Tiirkler ile Cinliler arasindaki ticaret sonucunda Tiirk
halklar1 arasinda yayilmis olabilecegi degerlendirilebilir.

Etnografik Ansiklopedi’de “bakir” hakkinda séyle bir husus bulunmaktadir:
“Bakir ufak ticaret yapmada kullanilan bakirdan, giimiisten vurulan kurusun genel
adidir. Kurusun bakirdan yapilan tiiriine karabakir denir. Bakirin ticaretin temel
nesnesi ¢esitli mallarin esdegeri olarak rolii Kazak cografyasinda Rusya’nin tesiri
ile mal-para iligkilerinin yerlesmeye basladigi zaman artmaya baslamistir. Kazak
koylerinde Rus bakirlart kullamilmistir (Kazak Etnografik Kategorileri, 2011: 373-
374). Ansiklopedide de verildigi gibi bakir paranin degeri altindan degersiz oldugundan
dolay1 ¢ogu zaman ufak ticaretlerde kullanildig1 dile getirilmektedir. Onun glimiisten
de yapilmasi; ayni zamanda para olarak kullanilmast yani sadece bakir paranin adi
olarak dilde bir karsilik almasinin yaninda genel semantigini verdigi donemdeki
kullanimini da ifade etmektedir. Bir bagka deyisle semantik gelismesinin sonucunda
metalin ad1 iken Tiirk boylar1 arasinda zamanla kullanilarak deger 6l¢iisii olarak para
ismine doniistiiriilmustiir. Ayrica “bakir para” kullanimina ragbet sadece Rusya’nin
tesirinde bulunan yillarda degil, 10. ve 12. yy’da da goriilmektedir. Bu durum bakir
paranin anlamsal gelismesinin agik bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

“Bakir” sozciiginiin Eski Tiirk¢e Sozliik’te dort g¢esit anlami verilmistir.
Birinci ve tigiincti anlami yukarida belirttigimiz gibi, “metal” ve bakirdan yapilan
para seklindedir. Tkincisi ise, “agirlik 6lgiisii” olarak diisiiniiliir ise dordiincii anlamu,
para birimi yani “para 6l¢ii birimi” olarak kullanilmaktadir. Bu anlam Eski Tiirk¢e
Sozliik te agagidaki gibi verilmektedir: “2. Bakir (agirlik 6l¢iisii, belki dort gramindan
¢ok): murc t[ort] baqir pitpidi bes baqir bisiy siyir alti baqir ¢ur [ni] gilip // kirmizi
biberi dort bakir, siyah biber bes bakir [ve] kaynatilmis oalt1 bakir, [almak], toz yapip
(Rach L)” (Eski Tiirk Sozliik, 1969: 82). Bize gore, bakir para ile agirlik 6lgiisii olarak
kullanilan anlami arasinda semantik iliski yoktur. Onun igindir ki, pargadaki biberle
ilgili kullanilan bakir, agirlig1 degil; “boyut, hacim (sigimlik) ” dl¢iistini bildirmistir.
Yani bakir tabak, bardaktan yapilan 6l¢li aracinin hacim &lgiisiiyle 6l¢iilen miktarlar
vermistir. Deger Ol¢iisii birimi ise semantigini su seklide anlatir: “4. Bakir (para
birimi): bol misniy i€ satir i¢ jarim baqir bertim / (USp 50)” (Eski Tiirk Sozliik, 1969:
82). Burada da para anlaminda kullanilmistir. Yani deger 6lgiisii ¢esitli oldugunda
boyutsal tasarim vasitasiyla sayili ve nesneli kisimlari degiserek cesitli Olgiiler ve
para Olgiisiinii bildirmistir. Bakirin bizim bahsettigimiz her tarihi donemlerde birkag
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kullanim1 onun deger 6l¢iisii kapsaminda genis bir sekilde kullanildigini, dilin en aktif
katlarindaki s6zciik oldugunu diisiindiirebilmektedir.

“Bakir” gibi “yarmak” da tarihi donemlerde genis kapsamda kullanilan
yaygin deger Olciisiidiir. Ayn1 zamanda eski para birimi olarak kullanilmig idi. Bu
da Kasgarli Mahmut’un sozliigiinde yer almaktadir. Sozliikte hem “yarmak” , hem
de “yarimak” olarak verilmektedir. Ik sdzciigiin anlami: “yarmak // para, pul” diye
gegerken (Kasgari, 1997: 61), ikincisinde: “Yarimak // yarmak, tenge (yiirpipiia)”’
olarak verilmistir (Kasgari, 1997: 573-574). Ikisindeki farkhilik tek iinlii “1” sesi
olmasa, ikisi de ayni sozciiktiir diyebiliriz. Ona gore, “yarmak” sozcigii Tiirk
boylarinda ¢esitli sekillerde s6ylenmis olabilir. Kasgarli Mahmut’un esas niishasinda
da “yarimak, yarmak” diye iki sekli ile verilmistir. Yani bu transkripsiyonda olusan
bir hata degildir. A.Egevbayev’in transkripsyonu dogrudur. Ses yapisi, harf sayisi
benzemedigi i¢in Kaggarli Mahmut onu iki yerde de vermistir. Fakat anlami aynidir.
Ama Eski Tiirk¢e Sozliik’te sadece “yarmak” seklinde verilmistir (Eski Tiirk Sozliik,
1969: 242). Kasgarli Mahmut sozliigiin her yerinde isimlerin anlamini agikladiginda
cogu zaman “yarmak” sdzciigiinden yararlanir. Ornegin:”Ellik // elli, ellix yarmak //
elli tenge, elli para” vs. (Kasgai, 1997a: 173). Buna gore, o donemde en sik kullanilan
para birimi oldugu diisiiniilebilir. “Yarmak” bu kullanimdan farkli olarak sayilarla bir
araya gelerek paraya benzemeyen ol¢liyli bildirir. Etnografik Ansiklopedi’de “‘yarmak”
sozciigii hakkinda su bilgiler verilmistir: “Yarmak, ortast delik kurus olarak kullanilan
ufak bakir paradir. Yarmak ticarette kullanilmakla birlikte basortiisiine, ¢ocuklarin,
kadinlarin dis elbiselerine siis igin takilan” (Kazak Etnografik Kategorileri, 2012: 335).
Buradan hareketle demirin, bakir gibi degeri altin ve gliimiisten asag1 olan metallerden
yapilan ve ¢ogu zaman kiiciik ticaretlerde kullanilan bir maden oldugu sdylenebilir.
Dolayist ile de halk i¢in gerekli yerlerde kullanilmistir. Demir i¢in “yarmak/carmak”
denilmesi kullanilis baglaminin degisik olmasidir diye diisiinebiliriz.

Eski ve orta Tiirkge donemlerinde paranmn karsiligi olan ¢esitli nesneler
mevcuttur. Bu karsiliklarin ¢ogu metalden yapilmistir. Metalin en degerlisi ise altin
ve glimiistiir. Bu iki madenden yapilmis para tiirleri biiyiik ¢apli alig-verislerde ya da
zenginler arasinda kullanilmistir. Onun i¢in bu degerli metaller de en degerli para 61¢ii
birimi gorevini listlenmistir. Glimiis paranin kullanilmasini sozliikte gegen “glimiis”
sozciigiiyle ilgili agiklamalardan anlayabiliriz: “kiimiis//tenge, ¢linkii o glimiisten
yapilmistir.” (Kasgari, 1997a: 428). Giimiis deger 6lgiisii olmaktan ziyade cesitli
pahali egyalara da siis olarak kullanilmistir. Onun i¢in giimiis diger metallere goére
de ¢ok degerli sayilabilir. Giimiisiin ¢esitli deger Ol¢iisii olarak kullanimi ise, say1
sifatiyla bir araya gelerek verilmistir. Boylece deger ile birlikte miktar ifadesinin
kullanilist goriilmektedir.

Kasgarlt Mahmut’un sozliigiinde yazarin kendisinin sdyledigi gibi temiz, saf,
Tiirkce kelimeler kullanilmistir. Dolayisi ile sozliikte alinti kelimelerin yer almadigi
diistintilebilir. Ayrica baska dilden gegen kelimeler kullanilmissa dahi kaynaklari
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gosterilmistir. Kasgarli sozliigiinii hazirlarken buna ¢ok 6nem vermistir. Bunun
yaninda sozliikte gecen kimi sozciikler dikkatli incelendigi tespit edilebilen yabanci
kelimelerin Tiirk¢eye 6nceden girmis olup ses ve kullanim agisindan degisikliklere
ugrayarak Tiirkgelesmis oldugu goriilmektedir. Bu durum, anlamli biitiin dil
birimleriyle ilgili olarak degerlendirilebilir.

Sozliikte deger Slgiisii olarak kullanilmig olan “sun” sozciigiine de gegmektedir.
Yukarida dedigimiz gibi, bu sozciik ticarette ve kiiltiirel iligkilerde tiirlii sebeplerle
6l¢ii birimi olarak Cinceden gelip Tiirk¢elesmis olabilir. “Sun” s6zciigiiniin anlamint
Kaggarli Mahmut soyle agiklamistir: “Sun//som: «sun altun//som altun». Onun
boyutu bir parmagin uzunluguna kadarki boyut olabilir” (Kasgari, 1997: 195).
Yani “sun” sozcligii ilk basta uzunluk olgiisii ise sonradan uzunluguna gore Ol¢ii
olan altina verilmistir. Bu sozciikle ilgili Etnografik Ansiklopedisi’nde soyle bir
goriis sunulmugtur: “Altin temizlenip hazirlandiktan sonra gesitli kaliplara koyulur
ve onlarm adlar1 da farkli olur: biiyiiklere, altin cambi1 ya da som altin” denmistir
(Kazak Etnografik Kategorileri, 2011: 163). Anlam gelismesi, seslerin degismesi
ile durmayarak “som” tiiriine doniiserek para ismini almistir. Askar Egevbayev onu
“som” olarak dogru vermistir. Bazi Orta Asya devletlerinde “sun” sézciigii “som”
seklinde bugiin de kullanilmaktadir. Kazakistan cografyasinda da yaygin kullaniliyor.
“Sun” sozciigiinden “som” altin, “som” giimiis s6zciikleri kisaltilarak sadece “som”
kelimesi korunup deger, para anlaminda kullanilmis olabilir. Eski Tiirkce Sozliik’te bu
sozciigiin iki anlami1 verilmistir: “Sun I [kut. ~J, tshon, «uzunluk Slciisii», yaklasik
3 cm (MK III 138); bir sun¢ budani tii udura jarip /fiziim tohumunu bir sun edip
bolerek (Rach I ,). Sun altun (MK III 138)»; SUN II: sun ki§ yumusak huylu kisi
(MK III 138)” (Eski Turk Sozlik, 1969: 514). Burada “sun”un ilk anlami Cince
uzunluk Ol¢iisii oldugu tam olarak gosterilmis ve onun sayisal anlami Oncelikle
almmustir. Biz bu goriisii dogru kabul ediyoruz. Bugiinkii Kirgizistan, Ozbekistan
ve Kazakistan devletlerinin yerli agizlarinda kullanilan para ismi “som”un kokeni,
iste bu “sun” olarak adlandirilan Cince sozciiktiir. Kasgarlit Mahmut’un onun Cince
sozciik oldugunu gostermemesini o dili bilmemesi ve deger dlgiisii olarak genel ortak
kullanilmamasina baglayabiliriz.

Modern Cin sozliigiinde ise “sun” sdzciigiiniin anlani sdyle agiklanmustir: “~f
on B RKER IO EFIS I0FTEFIR —HIE 1 /30K
(Eski Tirk Sozliik, 1969: 226) (Terclimesi: uzunluk 6l¢iisii, 10 fen (0,333 cm) 1
sun (3,3 cm), 10 sun 1 ¢1g (33,3 cm). 1 sun (6l¢ii birimi) 1/30 (3.3 m)). Yani “sun”
sozciigiiniin Cincede de kesin olarak say1 anlami vardir ve ¢ok eskiden gelen eski
uzunluk oSlgiilerinden biridir. Onun say1 ve miktar olarak karsiligi her tarihi donemde,
her hiikkiimdarlik déneminde degisiklik arz etmektedir. Cesitli Cin kaynaklarini
inceledigimizde “sun” dl¢iisiiniin bugilinkii metrelik 6l¢ii sistemiyle karsiligi soyle
verilmistir. 1,58 cm, 2,31 ¢cm, 2,42 ¢cm, 2,45 ¢cm, 2,96 cm, 3,1 ¢cm, 3,12 cm, 3,27 cm,
3,2 cm, 3,4 cm, 3,55, 3,6 cm. Her donemde ¢esitli dlgiileri bildirse bile, birbirinden
¢ok uzaklagsmamustir. 1,58-3,6 araliginda ¢esitli uzunluklari bildirmistir. Bu baglamda
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Eski Tiirk¢e Sozliik’te dogru verildigi gibi “sum”un uzunluk anlamini 3 cm olarak
alabilecegimizi ifade edebiliriz. Bazen “sun” Ruscanin uzunluk o6lgiisii “diyum”le
denklesmistir. “Diyum” i¢in yaklasik 2,54 cm uzunlugunu bildirir dersek dogru olur
kanaatindeyiz.

“Som” s6zciigliniin “sun”dan doniismiis olabilecegine bir baska delil olarak da
Cince’deki™ hiyeroglifinin diger bir anlamin1 da soyleyebiliriz. <} (sun) Cincede
cogu zaman uzunluk 6l¢iisii olarak degil, dik dortgen nesnelerin uzunlugu ve eninin
genel ya da belirli bir standarttaki dl¢iilerini bildirir. Ornegin, 15=2,5%3,5 cm (resim,
kagit vs.). Altin en degerli metal oldugundan dolayi, deger Ol¢iisii olarak standart
uzunlukta (uzunluk ve genislik olarak) tiretimi yapilir. Kaggarli Mahmut sozliigiinde
“sun altin” da ayni burada oldugu gibi tam standart uzunluklarla yapilmig bir altini
karsilamaktadir. Yani Cin Ol¢iisiinii temel alarak iiretilen altin 6l¢ii birimini ifade
etmektedir. Altinin uzunlugu ile eninin karsiligimi belirttikten sonra onun standart
ismini koymak oldukca kolaydir. Bu bir dil kanunu olarak kabul edilebilir. Onun
i¢in sun (3J) uzunluk 6lgiisii, “sun altin, som” para birimleri bir kaynaktan ¢ikmuigtir
gOriisiinii savunabiliriz.

3. Mesafe Olgiilerinin Karsilastirilmasi

Kasgarli Mahmut’un sozliigiinde yer alan 6l¢ii birimlerinden biri de mesafe
Olgiileridir. Sozlikte “yigac”, “farsah”, “cig” gibi mesafe bildiren sozciiklere yer
verilmistir. Bu 0Ol¢li isimleri toprak iizeri mesafeyi veya ticarette ¢esitli mallarin
uzunlugunu 6lgmede kullanilmistir ve onlarin tam sayisal anlamini karsilamaktadir.

Mesafe Olciilerinden “sun” uzunluk Olgiisiine benzeyen ve eski Cinceden
Tiirkgeye giren Olgiilerinden biri de “¢ig”dir. Bunu Kaggarli sozliiglinde soyle
aciklamistir “Cig-si, Tiirklerin uzunluk 6l¢iisiidiir. Bu Arap odlgiisiiniin iicte ikisine
denk gelir. Onunla gogebeler bez dlgerler” (Kasgari, 1997: 183). Miiellifin buna
Tiirklerin 6lgli birimi demesi yanlistir. Ciinkii Cinceden Tirk¢eye girmistir. “Cig”
olgiisiiniin tam uzunlugu bugiinkii metrelik sistemine gore 33,3 cm’ye denk gelir.
Eski Tiirkge Sozliik’te “c1g//R (chi) 6lgiisii hakkinda™: “Ciy II: [Cin. R, ¢i, ¢hiaeg
uzunluk 6l¢iisii, yaklasik 30 cm] ¢1g (uzunluk Slgiisii) (MK 4993): alti jegirmi iy bes
tsun etiiz belgiirtiip [Budda] (Suv 41 ,)” tanimlamalarina yer verilmistir (Eski Tiirk
Sozliik, 1969: 147). Buradan okunusunun “gig” mi, yoksa “/< (ch1)” mi, onu kesin
olarak sdylemek ¢ok zordur. Ayrica verilen kaynaklarin kesin olduklarini tespit ederek
Tiirk, Cin dillerinde ortak kullanilan 6l¢ii birimleridir diyebiliriz. Fakat bu sozciik
Cincede bugiin de kullanilmakta ve anlami eski Cince Olgli olarak verilmektedir.
Modern Cince sozliigiinde bu sdzciigiin anlami soyle agiklanmistir: “/R chi [&:
B BAL 109 HF1R, 1I0R E£F 1. 1HRE&1/3" (Xdhyed, 2012: 175)
(Terclimesi: uzunluk 6l¢iisii, 10 sun (3,33 cm) 1 ¢i1g (33 cm), 10 ¢ig 1 kisiye (333
cm) denk gelir. 1 ¢i1g (6lgili) denk 1/3 (3,33m)). “Cig” uzunluk 6l¢iisii eski Cincede
de her krallik déneminde gesitli uzunluklara karsilik gelmistir. Ama birbirinden ¢ok
farkli uzunluklara karsilik gelmemistir. Bu uzunluk 6l¢iilerinin Cin ve Tiirk dillerinde
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ayni gorevde kullanilmasi, 6l¢ii birimleri arasinda ¢ok kullanilmis olan sozciikler
olmasiyla beraber hizla genellesmesi, dilin yayilma ve etkilesme siirecine uygun
dil birimi oldugunu da ispat etmektedir. Tiirk¢e kendi donemlerinde dilin bu tabii
ozelliginde kendi giiclinii agikca gosterebilmistir.

999

Sik sik kullanilan mesafe Ol¢li birimlerinden biri, “yigas™’tir. Kasgarl,
sozliigiinde bu sozciigii soyle agiklar: “yigas // farsah, uzunluk Olgiisii: bir yigas
yer//bir farsah yer” (Kasgari, 1997c: 17). “Yigas” sozcligliniin sozliikte iki anlami
verilmistir. Birincisi, 6l¢li anlami, ikincisi aga¢ anlamidir. “Farsah” ise orta Tlrkge
donemlerinde uzak mesafeyi anlatan uzunluk Ol¢iisiidiir. A. Egevbayev sozligii
terciime ettiginde bu mesafe anlamini “yigasla” denklestirir: “Bir farsah on iki bin
arsina denktir” (Kasgari, 1997c: 17). “Arsin” da eski halklarin ¢ogunda kullanilan
uzunluk oOlgiisiidiir. Rus kaynaklarina gore, 1 arsin 0,71 cm, yani 12 bin arsin 8520
metre olur. “Yigas” da, “farsah” da bu uzunluga denktir. Eski Tiirk¢e Sozliik’te de
“y1gas” sdzciigiiniin {i¢ anlami verilmistir. Burada ilkinin anlam1, agactir. Tkincisinin
anlami sOyle agiklanmistir: “yigas: mesafe Olg¢lisii: bir yigas yer. Bir yigas yedi
kilometre (MK III 8.)” (Eski Tiirk Sézliik, 1969: 265). Iki kaynakta da uzak mesafe
anlam1 vermesi dile getirilse de denklestirilen sayisal anlaminda olduk¢a anlam
uzaklig1 vardir. Eski Tiirk¢e Sozliik’te tiglincti anlami: “jiyac I11: jiya¢ julduz//Jipiter”
(Eski Tiirk Sozliik, 1969: 265). Gok sistemindeki en biiyiik gezegen sayilan Jiipiter’in,
uzak mesafede yerlesmesinden dolayr “jiya¢ julduz” denmistir. “Yigas” sozcligii,
uzak, irak anlamindadir. Bize gore, “yigas” sozcligii Kaggarli Mahmut’un eseri ortaya
koydugu dénemden once de daha uzun bir sayisal anlami veren uzunluk OSlgiisi
olarak kullanilmistir. Ciinkii uzunluk 6l¢iisii olarak anlaminin yerlesip biitiin Tiirk
boylarinda yaygin kullanilmasinin bir kag yiiz yil gibi kisa siirede olmasi miimkiin
goriilmemektedir. Bu sozciige daha sonraki 15. yy’a ait tarihi yazi eserlerinde de sik
sik rastlanir. 15. ve 16. yiizyila ait Babilirname’de “yigas” sdzciligiine rastlanmaktadir.
Burada yaklasik olarak 6 km’lik bir mesafe kastedilmektedir (Babir, 1990: 14).

“Farsah” da uzak mesafeyi bildiren 6l¢ii olarak Kaggarli Mahmut sozliigiinde
birkag yerde gegmektedir. Sozliikte Tiirklerin arazi-toprak boyunu, mesafesini anlatmak
i¢in “farsah” sozciigiinii kullandiklari goriilmektedir. “Yigas”a gore, “farsah” sézciigii
daha ¢ok kullanilmig olabilir. Sozliikte soyle verilmistir: “Rum iilkesinden Masin’a
kadar biitiin Tiirk devletlerinin uzun boyu bes bin farsah, eni ii¢ bin farsah olup hepsi
sekiz bin farsah yapar. Bunlarin yerini tam bildirmek i¢in hepsini diinya yiizii gibi
haritanin i¢inde gosterdim” (Kasgari, 1997: 56). Rum bugiinkii Roma ise, Masin
Hindistan ve Mogolistan’1 karsilayan isimler olarak ifade edilebilir. Bu 6l¢ii ifadesinde
biiyiik topraklarin mesafesi 5000 farsahtir. A. Egevbayev ise “farsah” sdzciligiinii $oyle
aciklamustir: “farsah, uzunluk olciisiidiir, 6,24 km” (Kasgari, 1997a: 56). Oyle ise,
Kaggarli’nin kaynaklarinda Tiirk yurdunun batisi ile dogusunun mesafesinin, 31,200
km olarak yer almadigi diistiniilebilir. Biitiin diinya ekvatorunun uzunlugu, 40,076
km oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda Tiirk iilkesinin boyu daha net olarak goz
ontlinde canlanabilir. “Farsah” sozciligli hakkinda ya A. Egeevbayev’in gosterdigi, ya
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da Kaggarli’nin Tiirk yurdunun mesafesi hakkinda bilgisi yanlistir. Clinkii “farsah” ve
“yigasin” mesafe anlami denk degildir. A. Egevbayev’in “Bir farsah on iki bin argina
denk gelir” ifadesinden yola ¢ikilarak yapilan hesaba gore, “farsah” yukaridaki 6400
km’ye uygun gelmez. Yani iki 6l¢ii birimi de uzak mesafeyi bildirse de anlamlari ayni
degildir diyebiliriz.

4. Agirhk Olgiilerinin Karsilastiriimasi

Kasgarli Mahmut so6zliiglinde rastlanan Ol¢li birimlerinin en sonuncusu,
“agirlik 6lglisi” birimleridir. Sozliikte tam sayisal anlami bulunan ancak 4-5 agirlik
Olgiisline rastlanmaktadir. Agirlik 6l¢iisii giinliik hayatta da, kiiciik ve biiylik 6l¢ekli
ticarette de daima gerektiren, orta yiizyildaki en sik kullanilan tiirlerindendir. Fakat
Kaggarlt Mahmut sozliiglinde “sagu, batman, kirklum, kevsi” gibi birkag agirlik
olgiileri rastlanir. Bunun nedenini biz Kasgarli’nin saf Tiirkliik unsurlarini almasina
baglidir. Ayrica bu birkag sozciik, Tiirk boylarinda agirlik 6l¢iisiiniin kesinligine olan
gerekliligin ¢ok eski donemden basladigini da gosterir. Bu ise medeniyetin bir isareti
olarak degerlendirilebilir.

Kasgarli Mahmut’un sozliiglinde rastlanan 6l¢ii birimlerinin bazilarinin ismi
zikredilmesine ragmen anlami tam olarak agiklanmamistir. Bunun nedenin ise
pek cok farkli karsiligmin olmasindan ileri geldigi tahmin edilmektedir. Bu gibi
6lgiilerden biri de “sagu”dur (Kasgari, 1997c: 306). Sozliikte onun 6l¢ii birimi oldugu
aciklanmaktadir. Fakat tam olarak hangi nesneler i¢in kullanilacagi hakkinda 6rnek
verilmemistir. Eski Tiirk¢e Sozliik’te s6z konusu Sl¢liniin anlami soyle agiklanmistir
“Sayu: bugdayi olgiisit (MK III 225): qirglum sayu (=16,48 i) (MK III 418)” (Eski
Tiirk Sozliik, 1969: 481). “Sagu” sadece agirlik 6l¢iisii degil, hacim dlgilistinii bildiren
ve sayilmayan, boyutu, agirligi 6l¢en, ufak, katt nesneler i¢in kullanilir. “Kirklum”
olgiisii hakkinda Kasgarli Mahmut sozligiinde: “Kirklum, terazi: «xpipkiym cary //
ol¢l, terazi aract” tanimlamasi yer almaktadir. “Kirklum” i¢in “Tamamlayinca “’bir
6l¢ii olur”, der (Kasgari, 1997c: 555-556). Yani bu hacme denktir. Tohum tiirlerini
6lgmek i¢in yarayan aragti. Onun hacim o6lgiisii yukarida dedigimiz gibi 16,48
litredir. “Kurklum” sézciigii Eski Tiirkce Sozliik’te soyle agiklanmustir: “Qirglum:
hacim 6l¢iisii (=16,481) (MK 111 418)” (Eski Tiirk Sozliik, 1969: 446). Bu bilgiler s6z
konusu 6lgiilerin tam ederine karsilik denk gelen dlgiiler oldugunu géstermektedir.

Tiirklerin tarih sahnesine ¢iktigi donemlerden itibaren giiniimiize kadar
Tiirkgede agirlik 6l¢iisii olarak kabul edilen ve Tiirk topluluklarinda yaygin, olarak
kullanilan &lgiilerden birisi de “batman”dir. Kasgarli onu soyle agiklar “Batman //
batman: bir matman et” derken tam ne kadar oldugunu sdylememektedir (Kasgari,
1997a: 503). Eski Tiirk¢e Sozliik’te: “Batman: (agirlik 6l¢iisii (180°den 300 kg’e
kadar) (MK 223)): iki batman et” olarak yer almaktadir (Eski Tiirk Sozliik, 1969:
89). Bu bilgi kesin degildir. “Batman” bu donemlerde Rusgada da kullanilmistir.
Bu bilgiyi pekistirmek i¢in V.I. Dal sozliigiinden 6rnek verelim: “Batman. Tiirkge
(Isvecge bir kok) Asyali agirlik dlciisii, cok ¢esit: Kirim ve Kafkas batmani, 26 pud;
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Kirimca 25 pud.; Kirimca 6 okoveya 18 funt, Orta Asya’da 12 pud” (Dal, 1956:
39). “Batman//batpan” Tirk topluluklarinda da, diger halklar arasinda da cesitli
fonetik farkliliklarla sdylenmektedir. Farkli tarihi donemler ve farkl iilkede kendine
has karsiligi olan agirlik dlgiisiinii bildirir. Onun i¢in batmanin tam agirlik Slgiisii
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bunun hakkinda Etnografik Ansiklopedi’de
sOyle denmektedir. “Batman da agirlik birimi olarak her iilkede, her donemde,
cesitli hanlar zamaninda farkli kullanilmistir. Olgii farklig1 401,78 hektardan, biiyiik
batmanlar (mann-i-sah, padisah batmanlari) 6-7 kg olup, bazen 83 kiloya kadar
yeter. 14. ve 18.yy’da Buhara’da sariatlik kanunluk manndan 4,8 hektara denk gelir.
Dest-i Kipgak’ta, Altin Ordu baskenti Saray’da mann 1,953 kg’a denk gelip, 19.yy’da
Taskent, Cimkent sehirlerinde bir batman 10,5 put, yani 171,99 kg’a, Cambul’da
(Evliya ata) 12 put’a denk gelir”. Onun igin tam Olgiistinii ifade etmekten ziyade
onun dil bilimi kapsamindaki 6l¢iiliik gérevi énemlidir. Olgiiniin cesitli yaklasimlara
gore ylizyillar boyunca yaygin kullanilan agirlik birimi oldugunu agiklar. “Batman”,
modern Kazak¢ada tam 6l¢ii birimi olarak kullanilmasa da s6zciik olarak kullanimda
vardir. Yani “agir” anlamimi bildiren ¢esitli kelime gruplarinda ve atasézlerinde,
tasviri agirlik anlamlart belirtmede sik sik kullanilmaktadir.

Kagsgarli Mahmut’un sozliiglinde tohum ve onun gibi ufak esyalari 6lgmede
kullanilan 6l¢iilerden biri ise “kevsi”dir. Sozliikte sdyle verilmistir: “Kevsi / kemsen.
Uygur iilkesi tarafinda, Kasgar’da kullanilan tohum, daha ufak seyleri 6l¢ii ¢esidi; on
ritl’e denk gelir” (Kasgari, 1997a: 477-478). Bunun tam 6lg¢iisii verilmemistir. Ancak
A. Egevbayev “bir ritl 306 grammdir” diye gosterip bu sézciige “kevsen, kepsen” diye
tahmin eder. “Kesvi” orta donemlerde de seyrek rastlanan dlgiilerden biridir. Arap
Olgiileri ve gesitli Tiirkoloji belgelerinde de rastlanmaz. Bunun agirlik dlgiisiiniin ne
kadar oldugunu “ritl”’den tespit edebiliriz. “Ritl”, orta yiizyila ait Tiirk, Arap yazili
eserlerinde sik sik rastlanan agirlik Slglisii oldugu igin bilimsel kaynaklardan bu
sozciik hakkinda bilgi verilir. Eski belgeler ve yazili kaynaklarda yazilan Tatar tarifi
hakkinda kitapta: “Ritl, Horezm 6lgiisiiyle 330 dirhem. Bugday, dar1 gibi tohumlarda
kullanilir. Erzen, mercimek, ¢ene (dar1) derler. Bugdaya benzeyen ebugday ritlle
satillir [43]. Bu (genellikle sahip olduklari) sdylenir: her esegin yiikii (bunun ve
bunun) masrafi ¢ok fazladir ve esegin yiikii yiizlerce ritl olusturur. Bugdayin ortalama
maliyeti (100 ritl) 2 %4 dinardir; ayni fiyata ve mercimek igin. Arpa (deger) 2 dinar”
ifadeleri yer almaktadir (Rubinsteyn, 1937: 54). Buna gore, “ritl” yaklasik 475 g’dur.
Bunu on kat ¢cogaltirsak, “kevsi” yaklasik 4,75-5,0 kg agirlig1 tutar. Bazi kaynaklarda
bir “rit]” 15 kg’dir. Ozbekistan’in Imam el-Buhari Taskent Islam Enstitiisii’niin
Ogretim Gorevlisi Abdulazim Ziyouddin’in kaynaklarinda ise, “ritli” “ratl” olarak
ifade edilmis ve su sekilde anlatilmaktadir: “Ratl (ritl): Irak ratli = 0,515625 litre (=
0,516 litre). Agirligr = 408 rp (= 128,57 Irak dihrami)” (Ziyouddin, 2017: 4). Buna
istinaden “kevsi” yaklasik 4 kilodur diyebiliriz. Bu goriis Tatar kaynaklarinda etraflica
yer almamaktadir. Ayrica bu sézciik hacim 6l¢iisiinii de belirtmektedir.

5. Sonug
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Olgii birimleri dilin en aktif kullanilan sdzciikler grubuna girmektedir. Diger dil
birimlerine gore yaygin bir kullanimi oldugundan o dili kullanan millet ve boylara
6zeldir. Ayrica dl¢ii birimleri halkin manevi alanindaki en gerekli anlamlarini tasvir
etmektedir. Hem o dili kullananlarin dille iligskisini hem de dilin sosyal statiisiinii
gostermektedir. Tirk dilinde 6lgli birimleri sistemi gelismis ve onun anlami tam
sayilarla standartlasmistir. Buna gore, eski ve orta Tiirkge donemlerinde, Tiirk 6l¢ii
birimleri sistemi kaliplagmis, yaygin olarak kullanilmis ve bu da Tiirkgenin giiglii bir
dil oldugunu ispat etmistir. Bunu biz yukarida tahlil ettigimiz Kaggarli Mahmut’un
sozliigiinde gosterilen Ol¢li birimlerinden yola c¢ikarak rahatlikla savunabiliriz.
Sozliikteki Olgii birimleri kaliplasma o6zelligine gore anlamsal isimlerdir. Arag-
geregler, metal, degerli esyalar ve alinti dilsel unsurlari temel almaktadir. Bu bir
rastlant1 degildir. Eski Tiirk donemlerinde en degerli nesneler ve nesnelerin boyutunu
6lgme siirecinde en ulasilabilir ve uygun viicut organlari oldugu i¢in semantik gelisim
sonucunda Ol¢ili birimlerine doniismiistiir. Bu kanunun biitiin diinya dillerinde de
yaygin oldugu disiiniilebilir. Ayrica bu 6l¢ii birimleri i¢ ve dis dilsel etkenlerinin ve
diger yaygin dillerin tesirine ugrar. Bu dildeki kiiresellesme siirecinin ilk sifatlarini
belirtir. Olgii birimleri orta yiizy1l doneminde de nesnelerin boyut, agirlik, hacim ve
uzunluk kategorisinde anlamlarinin karsiligi temeline yerlesmistir diyebiliriz.
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YAYIN DEGERLENDIRME/BOOK REVIEW

ALEVi-BEKTASI iNANCINA DAIR iKi VELAYET-NAME®
TWO VELAYETNAMES ABOUT THE ALEVI-BEKTASHI BELIEF

Mevliit ILHAN"
Oz
Tiirk kiiltiiriinde Alevi-Bektasi inancina dair yazilmis birtakim eserler bulunmaktadir. Bu eserler ara-
sinda veldyet-nameler 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu ¢aligma, Alevi-Bektasi inancina dair yazilmis
iki velayet-name tizerine yapilmis iki nesir ¢alismasinin tanitimi hakkinda olacaktir. Prof. Dr. M.
Fatih Koksal tarafindan hazirlanan bu iki ¢alisma Alevilik Aragtirmalart Dergisi Yayinlari arasindan
2018 yilinda ¢ikmistir. S6z konusu eserlerden ilki Uzun Firdevsi tarafindan manzum olarak yazilan
Vilayet-name-i Hdci Bektag Veli-i Horasani’dir. Diger eser ise Sultdn Siicd’e’d-din Veldyet-name-
si’dir. Her iki eserin de tenkitli metni olusturulmus, sonlarinda ise okuyucularin ve aragtirmacilarin
faydalanmalari igin arkaik kelimeler s6zIigii ile dizin eklenmistir. Bu tanitim yazisi ile yukarida ismi
gegen iki eser hakkinda bilgi verilmek amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi inanci, velayet-name, Uzun Firdevsi, Haci Bektas Veli, Sultan
Siica’e’d-din, Prof. Dr. M. Fatih Koksal.

Abstract

There are a number of works on the Alevi-Bektashi belief in Turkish culture. Among these works, ve-
layetnames have an important place. This study aims at presenting two studies on two velayetnames
of the Alevi-Bektashi belief. These two works prepared by Prof. Dr. M. Fatih Koksal were published
in 2018 in the Journal of Alevi Studies. The first of these works is Vildyet-name-i Haci Bektas Veli-i
Horasani written in verse by Uzun Firdevsi. The other is Sultan Siica’e’d-din Velayet-namesi. Criti-
cal text of both works was created. After the text the old words dictionary and index was added for
the readers and researchers.

Keywords: Alevi-Bektashi belief, velayet-name, Uzun Firdevsi, Haci Bektas Veli, Sultan Siica’e’d-
din, Prof. Dr. M. Fatih Koksal.

1. Giris

Alevilik Arastirmalar1 Dergisi Yayinlari tarafindan basilan Uzun Firdevsi’nin
Manzum Vilayet-namesi ile Sultdn Siica’e’d-din Veldyet-namesi, Alevi-Bektasi inan-
cima dair 6nemli kaynaklardandir. Prof. Dr. M. Fatih Koksal’n titiz ¢alismasi sonucu
ortaya ¢ikan bu iki eser merhume Fatma Tiirkoglu ve merhum Hiiseyin Tiirkoglu adi-

na Ankara-Beypazari-Koseler kdylinden Tiirkoglu ailesi tarafindan desteklenmistir.

Yaynlarin tanitimina gegmeden once eserlerden birinin Vilayet-ndme digerinin
ise Velayet-name olarak adlandirilmast ile ilgili yazarin Sultdan Siica’e’d-din Vela-
yet-namesi‘nde bir dipnotta yer alan ifadelerini aktarmakta fayda var: “ ‘velayet-na-
me’- ‘vilayet-name’ meselesine parmak basmak isteriz. Arapga olan ‘velayet/vilayet’
kelimesi ‘dostluk, velilik’ anlamma gelir. ‘Velayet-name/vilayet-name’ bir edebi tiir-
diir. Hac1 Bektag’in menkabelerini bir araya toplayan ve ‘Haci Bektas Vilayet-na-

* Makalenin Gelis Tarihi: 14.11.2018, Kabul Tarihi: 30.11.2018. DOI: 10.31624/tkhbvd.2018.30
** Ars.Gor., Amasya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii. ilhanmevlut@
gmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-9774-3836
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mesi’ olarak bilinen eser bu tilirlin en taninmis 6rnegidir. Abdiilbaki Gélpinarli’nin
eseri ‘Vilayet-name’ adiyla yayimlamasindan sonra eser bu adla (Vilayet-name) anil-
maya baglanmistir. Nitekim biz de elimizdeki kitapla eszamanl olarak yayimladigi-
miz Uzun Firdevsi’nin 6 bin kiisur beyitlik ‘manzum’ Haci Bektas Vilayet-namesi’ne
‘Velayet-name’ degil ‘Vilayet-name’ dedik. Ayni tiirden esere burada ‘velayet-name’
orada ‘vildyet-name’ dememiz bir tenakuz eseri degildir. Hasseten ve sadece Haci
Bektas Vilayet-namesi igin ‘Vilayet-name’, diger evliya menakiblar iginse ‘velayet-
name’ demeyi uygun bulduk.’”

2. Uzun Firdevsi Manzum Vilayet-name, Vilayet-name-i Haci Bektas Veli-i
Horasani (Tenkitli Metin)

Biiyiik boy, gofreli, mukavva cilt i¢inde renkli kuse kagida basilmis olan eser
607 (XVI+591) sayfadan olugmaktadir. Tiirkoglu Ailesi bireyleri tarafindan “Fat-
ma Tiirkoglu ve Hiiseyin Tiirkoglu’nun aziz hatirasina” baglikli s6z konusu aile bii-
yiiklerinin hayat hikayelerini igeren bir yazi ile baslayan eserde daha sonra Alevilik
Arastirmalart Dergisi adina bir yazi ve editor Coskun Kokel tarafindan yazilan yazi
yer almaktadir.

Yazar, 6n sozde Vildayet-ndme’nin Alevi-Bektasi toplumu i¢in dnemli bir eser
oldugunu belirterek soze baslar. Vildyet-name’nin biri mensur digeri manzum olmak
tizere iki sekli oldugunu belirten yazar, Golpimarli’nin nesrettigi mensur Vilayet-nd-
me’nin daha fazla bilindigini, manzum Vildyet-name’nin ise pek bilinmedigini sdyler.
Yazar bu ¢alismada, bugiine kadar Uzun Firdevsi’nin yazdigina dair giiclii kanaatler
bulunmasina ragmen ona ait olup olmadig kesinlikle ispatlanamayan manzum Vild-
yet-ndme’nin dort niishasi lizerinden tenkitli nesrini gergeklestirmistir. Bu c¢alisma
ile yazar, manzum Vildyet-ndme’nin Firdevsi’nin eseri oldugunu; mensur olan Vild-
yet-ndme’nin de aynt miiellif tarafindan kaleme alindigini; miiellifin 6nce mensur,
sonra manzum Vildyet-name’yi yazdigini ortaya koymustur.

Yazar, Vilayet-name’nin Tirkliiglin ve Tiirkgenin en saglam kalelerinden biri
oldugunu belirterek bunu 893. beyitte yer alan “Ciinki Tiirk’e bulamaz kafir zafer”
soziiyle 6rneklendirir. Vildyet-ndme’nin Tiirk dili i¢in ¢ok énemli bir eser oldugunun
altin1 ¢izen Koksal, Arapga-Farsga tamlamalarin eserde yok denecek kadar az oldu-
gunu belirtir.

Yayimlanan tenkitli metin toplamda 6336 beyitten olusmaktadir. Yazar, ¢alisma-
nin metin disinda kalan boliimlerinin ¢ok daha uzun tutulmasi gerektigini ancak tiirlii
sebeplerden dolay1 bunun miimkiin olmadigini dile getirerek esere dair bu ¢alismada
kaydedilmeyen malumat ve degerlendirmeleri sonraki ¢alismalarda nesretme niyetin-
de oldugunu sdyler.

“Manzum Vildyet-name’nin Miellifi Kimdir?” baslkli bolimde, Prof. Dr.
M. Fatih Koksal, manzum Vildyet-name ile mensur Vildyet-ndme arasinda iki parga
halinde toplamda 700 beyitlik ayniligin oldugunu belirtir. Vildyet-ndme’nin Firdev-
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si’ye ait oldugunu 6ncelikle Golpimarli’nin tespitlerine yer vererek ifade eden yazar,
sonrasinda kendisine ait tespitleri siralamaktadir. Konu hakkinda eldeki verilerle bir
tartigma ortaya koyan Koksal, kendisinin tespit ettigi Stileymaniye Kiitiiphanesi’nde
kayitli yazma niishadan hareketle eserin miiellifinin Uzun Firdevsi, Firdevsi-i Tavil
ve Firdevsi-i Rumi adlariyla anilan meshur Siileyman-name miiellifi oldugunu ortaya
koymaktadir. Yine de bilim yapmanin geregi olan siipheyi elden birakmayan yazar,
Firdevsi adinin neden sadece bir niishada yer aldigint ve s6z konusu niishanin ni¢in
eldeki diger niishalara gére ¢ok farkli oldugunu sorgulamis ve birtakim tespitler or-
taya koymustur.

“Mensur ve Manzum Vilayet-name’lerin Karsilastirilmasi” basligi altinda Kok-
sal, iki eseri basta konular olmak {izere kismen dil ve islip bakimindan karsilastir-
maktadir. Koksal, iki Vilayet-ndme arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 9 maddede
degerlendirmistir.

“Manzum Vilayet-name’nin Niishalar1 (Tavsif ve Degerlendirme)” bashkli
bolimde eserin niishalar1 tanitilarak niishalarin degerlendirmesi yapilmaktadir. De-
gerlendirilen niishalar su sekildedir:

- Hac1 Bektas Tekkesi (Ankara Genel Kitaplik, 898) Nu. 200 niishasi (HB): Ya-
zar, niishanin gerek fiziki 6zellikler gerekse dil hususiyetleri agisindan en geg 16.
yiizyil sonlari veya 17. yiizyil baglarinda yazilmis olabilecegini sdyleyerek, eldeki en
eski niisha oldugunu belirtir.

- Istanbul Biiyksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Muallim Cevdet K0005 niis-
has1 (B): Bu niishanin HB niishasi ile bilyiik benzerlik gosterdigini ifade eden yazar,
HB niishasindan istinsah edilmis olabilecegini soyler.

- Milli Kiitiiphane Yz. A 7544 niishast (MK): Niishanin 1720 yilinda istinsah
edilmis olabilecegi tespit edildikten sonra B ve HB niishalarindan farkli bir koldan
oldugu belirtilmistir.

- Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagiglar 6329 niishasi (S): Mart 1679 tari-
hinde istinsah edildigi belirtilen niishanin tespit edilen niishalarim en hacimsizi olma-
sina ragmen Firdevsl mahlasmin gegtigi tek niisha olmasindan dolay1r ehemmiyetli
oldugu ifade edilmistir.

Eserin olusturulmasinda bagvurulan 4 niisha yukarida zikredilen niishalardir.
Bunlarin disinda Bedri Noyan, Teoman Tiirkoglu ve Fahri Bilge niishalar1 hakkinda
bilgiler verilmistir.

“Metni Kurarken izlenen Yontem” bashg: altinda ¢alismanin yontemi 10 ana
madde ile ortaya konmustur. S6z konusu yontemle ilgili olarak:

- Calismada her beyte sira numarast verilmesi, kullanilan yazma niishalarin
sayfa numaralarimin metin lizerinde gosterilmesi, eserin tertipli ve kullanimi kolay bir
sekilde hazirlanmis oldugunu gostermektedir.
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- Eserde yer alan Arapga ve Farsga ifadeler ve konu bagliklarinin Tiirkgelerinin
dipnotta gosterilmis olmasi s6z konusu dillere vukufiyeti olmayan okuyucular i¢in
biiyiik kolaylik olusturmaktadir.

- Calismada ihtiya¢ duyuldugunda metin tamiri yoluna gidilmesi, okunusunda
tereddiit edilen noktalarmm soru isaretiyle belirtilmesi ve okunamayan ya da
okunusundan emin olunamayan ibarelerin fotograflarinin aparatta gosterilmesi metnin
tenkitli nesrinin hassasiyetle ortaya kondugunu goéstermektedir.

- Vezinle ilgili hususlarda izlenen esaslar, edebiyat arastirmacilari igin kolaylik
sunmasinin yaninda yol gosterici bir mahiyete sahiptir.

- Eserde transkripsiyon alfabesinin kullanilmasi, eserin dogru anlasilmasi agi-
sindan 6nem arz etmektedir. Ayrica niisha farklarinin aparatta gosterilmesi ¢alismanin
titizlikle ortaya kondugunun delillerinden biri olarak géze ¢arpmaktadir.

Eserin tenkitli metninin sonuna “Liigat¢e” ve “Ozel Adlar Dizini” eklenmistir.
Eserde yer alan Arkaik Tiirk¢e Kelimeler Sozliigii seklinde hazirlanan Ligatge’de yer
alan kelimelerin, bugiin siradan sozliiklerde anlamlarini bulmanin miimkiin olmadig1
hatta Tarama SozIiigii, Derleme SozIliigii gibi sozliklerde karsiligimin bulunmadigi 30
civarinda Tiirk¢e kelimenin yer aldigini ifade eden Koksal, bu durumun Vilayet-nd-
me’nin Tiirk dili tarihi agisindan énemini ortaya koyan dnemli bir dzellik oldugunu
ifade eder. “Ozel Adlar Dizini” ise “Yer Adlar1”, “Sahis Adlar1” ve “Diger Ozel Ad-
lar” olmak tizere ii¢ baglik altinda toplanarak arastirmacilar i¢in kolaylik saglanmuistir.
Eser bu boliimlerle son bulur.

2. Sultan Siica’e’d-din Velayet-namesi (Tenkitli Metin)

Yukarida bahsettigimiz Vilayet-name-i Hact Bektas gibi ayni baski yontemi ve
kalitesiyle hazirlanan Sultan Siicd’e’d-din Veldyet-namesi 174 (XVI+158) sayfadan
olugsmaktadir. Diger eser ile birlikte bir karton ¢anta iginde dagitimi yapilan Sultdn
Siicd’e’'d-din Velayet-namesi i¢in de Haci Bektas Vildyet-ndmesi’nin basindaki gibi
Tiirkoglu Ailesi bireyleri tarafindan “Fatma Tiirkoglu ve Hiiseyin Tiirkoglu’nun aziz
hatirasina” bagliklt yazi ile Alevilik Arastirmalar: Dergisi adina yazilan yazi yer al-
maktadir. Editor tarafindan kaleme alinan yazida ise Siicaaddin Veli Velayetname-
si’nin 15. yiizyilda Alevi-Bektasi inancinin temsilciligini yapmis Siicaaddin Veli ile
ilgili en 6nemli yazili kaynaklarin baginda geldigini ifade etmektedir.

Prof. Dr. M. Fatih Koksal eserin 6n sziinde Anadolu’nun Tiirklesme ve Islam-
lagsma siirecinde biiyiik rolleri olan “Anadolu Abdallari”nin 6nde gelen sahsiyetle-
rinden olan Siicaeddin Baba i¢in yazilan Veldyet-name’nin, fazla hacimli olmamakla
birlikte klasik menakib-namelerin biitiin 6zelliklerini tasidigini ifade eder. Veldyet-na-
me’nin manzum-mensur karisik olarak yazildigini belirten yazar, eserin yaklasik ligte
ikilik kismint olusturan ilk bélimiiniin mensur, kalaninin ise manzum oldugunu ifade
eder. Ayrica eserle ilgili olarak; 13’ mensur, 6’st manzum olmak iizere 19 menka-
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benin “Hikayet” baglig1 ile yer aldigi belirtilmistir. Manzum béliimde yer alan men-
kabelerin ti¢li “hikayet”, tigii “velayet” tanimiyla yer almaktadir. Ayrica yazar, eserin
dilinin sadeligiyle dikkati ¢ektigini ifade etmektedir.

Yazarin ifadesiyle; bu calismada, -yayincinin da talebi ile- metin disinda ka-
lan kisimlar kisa tutulmustur. On sézden sonra “Sultan SiicAeddin” bashig altinda
eserin miiellifi hakkinda bilgiler verilmistir. Sultan Siicdeddin hakkindaki bilgilerin
Veldayet-name’deki esatiri bilgilere dayanarak ortaya ¢ikarildigini belirten yazar, bu
nedenle s6z konusu bilgilerin pek ¢ok farkliliklar igerdigini dile getirir. Veldyet-na-
me’de farkli unvanlarla anilan Siicdeddin’in daha ¢ok “Sultan Siicieddin” ve “Sultan
Varlig1” olarak adlandirildigi ifade edilmistir. Birtakim tespitler ve Veldyet-ndame’de
yer alan isimler ve olaylardan hareketle Siicaeddin’in 14 ve 15. yiizyillart idrak etmis
oldugu ortaya konulmustur. Yine Veldyet-name’de yer alan cografi ve miilki isimler-
den Sultan Siicieddin’in Ankara ve batisi, Eskisehir, Kiitahya ve Bursa havalisinde
yasadig1 tespiti yapilmistir.

“Velayet-name” basligr altinda, miiellifi bilinmeyen Veldyet-name’nin Sultan
Siicdeddin’in miiridlerinden biri tarafindan yazildigi tahmin edilmektedir. Caligmada,
eserin yazildig1 diisiiniilen 14-15. yilizyildan kalma, hatta o déneme yakin zamanda
yazilmis bir niishasi bile heniiz tespit edilememistir, denilmektedir. Tespit edilen niis-
halar daha yakin dénemlere aittir. Yine eserin miiellifi ile ilgili baska ¢alismalarda
“Esiri” isminden bahsedilse de Koksal, bu iddianin ihtimalinin pek miimkiin olmadi-
gini1 birtakim tespitlerle ortaya koymaktadir.

Prof. Dr. M. Fatih Koksal tarafindan, eserde yer alan Tiirk¢e kelimelerin varli-
gindan hareketle, eserin o donem edebi metinlerine kiyasla Tiirk¢e kelimelerin say1 ve
oraninin oldukea yiiksek oldugu tespit edilmistir.

Daha sonra Veldyet-name hakkinda yapilan c¢aligmalara deginilmis, ardindan
eserin niishalarinin tanitilmasina gegilmistir. Niishalar su sekildedir:

- Teoman Tiirkoglu niishasi

- Mehmet Demirtas niishasi

- Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi HK 1591 numarada kayitl niisha
- Hac1 Bektas Kiitiiphanesi niishasi

- Orhan F. Kopriilii niishasi

- Zeliha Kog niishasi

- Ankara Umumi Kiitiphanesi niishast

Tespit edilen bu 7 niishadan dordiiniin su an nerede veya kimde bulundugunun
belli olmadigini sdyleyen yazar, gerek sahislarda gerekse devlet kiitiiphanelerinden
olup kayda gegmemis baska niishalarin da oldugu kanaatindedir. Eserin metni kuru-
lurken yukaridaki ilk {i¢ niisha kullanilmistir.

Metni kurarken izlenen yontemleri 12 ana madde altinda degerlendiren yazar,
okuyucular ve arastirmacilar i¢in kilavuz mahiyetinde izahlarda bulunmaktadir. El-
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deki ii¢ niishasi degerlendirilen eserin Kastamonu niishasi diger iki niishadan ¢ok
farklt oldugu i¢in, bu niisha diger iki niisha iizerinden ortaya ¢ikarilan tenkitli met-
nin arkasinda ayr1 bir metin olarak ilave edilmistir. S6z konusu iki niishadan her-
hangi birini esas almayan yazar, makbul gordiigli varyanti ana metne alarak digeri-
ni aparatta gostermistir. Aparatlarin yogun oldugu sayfalarda ise dipnotlar eserden
sonra sonnot seklinde verilmistir. Eserin tipkibasimi (Teoman Tirkoglu niishasi) ile
karsisina yerlestirilen metin, okuyucular ile aragtirmacilarin mukayese yapabilmesi
acisindan kullanim kolayligr sunmaktadir. Eserde ihtiya¢ duyulan kisimlarda metin
tamiri yoluna gidilmesi, eldeki niishalardan hareketle saglam bir metin olusturulmasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Okunusundan tereddiit edilen ya da anlamlandirilama-
yan yerlerde soru igareti ile dikkat ¢ekilmesi, ayrica okunamayan veya okunusundan
emin olunamayan ibarelerin Arap harfli yazimlarinin aparatta gosterilmesi ¢aligmanin
bilimselligini gii¢lendirmektedir. Transkripsiyonlu olarak hazirlanan metnin manzum
kisimlarinda yer alan vezin uygulamasinda esas alinan usuller, aragtirmacilar igin ko-
laylik saglayacak sekildedir.

Iki niishanin karsilastirilmas1 sonucunda olusan tenkitli metnin ardindan ekli
olarak Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi niishasi tipkibasimu ile birlikte karsilikli say-
falar halinde transkripsiyonlu olarak sunulmustur.

Metinlerden sonra sirastyla “Kaynakga”, “Ligatge” ve “Ozel Adlar Dizini” bo-
liimleri eklenerek calisma tamamlanmistir. “Ligatce” boliimii “Arkaik Tirkce Ke-
limeler So6zliigii” seklinde hazirlanmis, dil arastirmacilart i¢in veriler sunulmustur.
“Ozel Adlar Dizini” ise sahis ve yer adlarini icermektedir.

Alevi-Bektasi inancina dair dnemli kaynaklardan iki tanesinin hazirlanmasinda
ve yayimlanmasinda emegi gecen; basta yazar Prof. Dr. M. Fatih Koksal’a, yayimct
Alevilik Arastirmalar: Dergisi’ne, destek olan Tiirkoglu Ailesine ve editér Coskun
Kokel’e tesekkiirlerimizi sunariz.
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