ZULFIKAR: EFSANEVI BiR KILICIN TARTHI SERUVENI*
ZULFIQAR: A LEGENDARY SWORD’S HISTORICAL ADVENTURE
Hiiseyin GUNES**
Oz

Zilfikar, Hz. Muhammed tarafindan Hz. Ali’ye hediye edilen ve onunla birlikte efsanelegen kilicin
adidir. Hakimiyet, gii¢ ve iktidar sembolii olarak goriilen kilicin Hz. Ali’ye verilmesi, zahiri ve batini
manada onun Hz. Peygamber’in varisi olduguna delil olarak goriilmesine sebep olmustur. Ona
yiiklenen bu 6neme binaen Zilfikar hakkinda tarih boyunca ¢ok sey soylenmistir. Tiirk edebiyatinda ve
ozellikle Alevi-Bektasi siirlerinde daima Hz. Ali’ye izafe edilerek anilan Ziilfikar, Diildil'le birlikte ona
Allah tarafindan bahsedilen efsanevi bir kilig olarak yer alir. Egri ve cift agizli, bagka bir ifadeyle catalli
oldugu distinilen Zilfikar'in iki ¢atal ucundan biri ilmi, digeri de iman1 temsil eder. Kilicin kabzasi ise
adaletin semboliidiir. Makalede 6ncelikle halk edebiyat: ve menkibelerde bu derece 6nem atfedilen
Zilfikar'in, ne zaman ve kimin tarafindan imal edildigi, esasinda onun hangi 6zelliklere sahip oldugu
ve ilk sahiplerinin kimler oldugu, temel Islam tarihi kaynaklari esas alinarak belirlenmeye caligildi.
Resalullah’in bu kilica ne sekilde sahip oldugu ve onu Hz. Ali’ye ne zaman ve nigin verdigi sorularina
cevap arandi. Ayrica kilicin daha sonralar nasil bir siiregten gegtigi ve akibetinin ne oldugu arastirildi.
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Abstract

Zulfigar is the sword’s name which gifted to Ali by Muhammed and with him become a legend. The
sword which seen as symbol of sovereignty, power and authority, given to Ali has caused to be seen as
evidence in the visible and hidden mean that he is the heir of the Prophet. By the virtue of importance
that was upon to it, much has been said about Zulfiqar in history. In Turkish literature and especially in
Alevis-Bektashi poems, Zulfiqar, which always remembered as attributed from Ali, takes Duldul along
with it as a legendary sword, bestowed upon him by Allah. One of the two forks of Zulfigar, which
is curved and double-edged, in other words thought to be forked, represents science and the other
represents faith. The hilt of the sword is the symbol of justice. Firstly in this articles it will be determined
based on the basic sources of Islamic history, how and whom crafted Zulfigar, which is considered to
be of such importance in folk literatures and tales, has what kind of characteristics it possesses and who
are its first owners. Then the answers will be sought to the question of how the Messenger of Allah has
possess it and when and why he gave it to Ali. In addition it will be investigated to, afterwards what type
of process it gone through and what it fate is.
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1. Giris

Zilfikar, Hz. Ali'nin meghur kilicinin adidir. Kilig, Hz. Muhammed tarafindan
kendilerine hediye edilmigtir. Restlullah’'n hayat1 boyunca on adet kilica sahip
oldugu nakledilmektedir. Islam tarihinin en eski kaynaklarindan Ibn Sa'd (1990: 11,
13), “Siiytifu Restilillah” [Restlullah’in Kiliglar1] baghg altinda bunlarin alt1 tanesini
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siralamaktadir: Bedir'de ganimet alinan Zilfikar. Beni Kaynuka Yahudilerinden ele
gegirilen Kal'i, Bettar ve Hatf adli ti¢ adet kilig. Fiils seriyesinde ele ge¢irilen Mihzem
ve Restib adli kiliglar.

Bunlarin diginda, bagka kaynaklarda Restlullah’a nispet edilen kiliglarla birlikte
bu say1 on'u bulmaktadir: Babasindan kendilerine miras kalan ve Medine’ye
hicret ederken yanlarinda tagidiklart Me'stir adli kilic. Bedir harbine ¢ikarken
Sad b. Ubade’nin kendilerine hediye ettigi ‘Adub adli kilig. Onde gelen Arap
cengaverlerinden Amr b. Ma'di Kerib ile sohret bulan Samsame adl kilig ve Kadib
adli onuncu kilig (Ibn Seyyidiinnas, 1993: 11, 386; Sami, 1993: V11, 363-364; Halebi,
2006: 111, 461; Makrizi, 1999: VII, 134).

Bu on adet kilicin her biri kugkusuz déneminin en seckin kiliglaridirlar. Ancak
onlarin hi¢birisi Ziilfikar kadar sohret bulmamigtir. Onun i¢in Zilfikar'in Hz. Ali'nin
sahsinda sohret buldugunu ve efsanelestigini séylemek yanlis olmaz. Nitekim
hakimiyet, gii¢ ve iktidar sembolii olarak goriilen kilicin Restlullah tarafindan Hz.
Ali'ye hediye edilmesi Siiler tarafindan farkli anlamlarda yorumlanarak Ali'nin zahiri
vebatinimanada Peygamber’in tek ve hakiki varisi olduguna delil olarak goriilmiistiir."
Ona yiiklenen bu éneme binaen Ziilfikar'in, Allah'in emriyle Cebrail tarafindan
semadan indirildigi iddia edilmistir (Yakubi, 2010: I, 412). Hz. Musa'nin tabutu
mesabesinde 6nem arz eden Ziilfikar ve diger kutsal emanetler, on iki imam arasinda
elden ele tevariis etmistir (Kiileyni, 2007: I, 139). Tiirk edebiyatinda ve &zellikle
Alevi-Bektasi siirlerinde daima Hz. Ali'ye izafe edilerek anilan Zilfikar, Dildil’'le
birlikte ona Allah tarafindan bahsedilen efsanevi bir kili¢ olarak yer alir. Bu kilg,
diismanin konumuna gére bazen kirk, bazen de yiz elli arsin uzunluktadir. On kisi
tarafindan tagmnamayacak kadar agir olan kilig, bir fili binicisiyle birlikte ikiye bolecek
ve ustelik saplandig1 yeri altmig arsin derinlikte yaracak kapasitededir. Tag1 kesecek
derecede keskindir ve ¢ikardig: atesle kara biiyiileri yakip yok eder (Oz ve Sarikaya,
2013: 554). Egri ve cift agizli, bagka bir ifadeyle catalli oldugu diisiiniilen Ziilfikar'in
iki ¢atal ucundan biri ilmi, digeri de iman: temsil eder. Kilicin kabzasi ise adaletin
semboliidiir. Inaniga gére Hz. Peygamberin vefatindan sonra kilig, vasiyet geregi Hz.
Ali tarafindan kinina sokulmus ve bir daha hi¢ kullanilmamistir (Ivgin, 2015: 74).
Ayrica iki ayr1 ug noktas: seklinde anlatilan kilicin iki agzinin, Islam diismanlarinin
iki goziinii ¢tkarma amacina hizmet ettigi soylenir. Bu anlatim bi¢iminin kaynag:
tartigilir olmakla birlikte (Zwemer, 1931: 113); bunun, tek zayif noktasi gézleri olan
Isfendiyar’a iki uglu bir ok atarak dldiiren Riistem’in hikiyesinden esinlenmis olmasi
muhtemeldir (Hathaway, 1999: 148). Ne var ki, bu tarz ucu yarik kiliglar zayif olup
darbelere karg1 dayanikli degildirler. Savaglarda kullamilmaktan ziyade, merasimlerde
kullanilan sembolik kiliglardir (Topuzoglu, 1986: 650).

Halk edebiyati ve menkibelerde bu derece 6nem atfedilen Zilfikar’in izini, biz
de temel Islam tarihi kaynaklarinda siirerek onun tarihsel gercekligini ortaya koymak
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istedik. Makalede oncelikle kilicin ne zaman ve kimin tarafindan imal edildigi,
esasinda onun hangi ozelliklere sahip oldugu ve ilk sahiplerinin kimler oldugu
belirlenecektir. Ardindan Restlullah’in bu kilica ne sekilde sahip oldugu ve onu Hz.
Ali'ye ne zaman ve ni¢in verdigi sorularina cevap aranacaktir. Ayrica kilicin daha
sonralar1 nasil bir siirecten gectigi ve akibetinin ne oldugu arastirilacaktir.

2. Ziilfikar’in Imali ve flk Sahipleri

Bilindigi gibi Hz. Ibrahim, esi Hacer ve oglu Ismail'i Hicaz’a birakmis; onlarin
birakildigy yerde Zemzem suyunun ortaya c¢ikmasi ile birlikte orasi yerlesime
agilmig ve Mekke denilen sehir kurulmugstur. Mekke'ye ilk olarak Cirhim
kabilesinin yerlestigi s6ylenir. Uzun siire burada hitkiim siiren kabile, daha sonralar1
Huzaallar tarafindan sehirden uzaklagtirildilar. Cirhiimliiler, o sirada yanlarinda
gotiremedikleri mallarini gémdiiler. Egyalarin buytik bir kismini Zemzem kuyusuna
atip tizerini kapattilar. Onun i¢in Zemzem kuyusu uzun siire kayip kalmigts. Sonunda
Restlullah’in dedesi Abdiilmuttalib tarafindan kuyunun yeri tespit edilip agilmistir.
Rivayete gore, bundan bir siire sonra Haccic es-Sehmi ve gocuklar: tarafindan
baska bir gémii bulunmus ve icinden bir demir parcas: gikarilmustir. Iste bu demir
parcasindan iki adet kilicin tiretildigi s6ylenir. Birincisi Ziilfikar, digeri de Samsame
adiyla sohret bulan kiligtir (Siiheyli, 2000: V, 168; Zehebi, 1985: 11, 429).

Zilfikar, Bedir harbinde miigriklerin safinda yer alan el-Asi b. Miinebbih’in
elindeydi (Ziibeyri, 1982: 404). Burada el-Asi'nin yani sira, ayni1 zamanda mensubu
oldugu Sehmogullari kabilesinin lideri olan babas1 Miinnebbih b. el-Haccac ve amcasi
Nebih b. el-Haccéc 6ldurildiler. Nebih ve Miinebbih, Mekke'de Restlullah’a eziyet
eden miigriklerin baginda geliyordu. Onunla kargilagtiklar1 zaman, “Allah, senden
bagka gonderecek kimse bulamadi mi12” diyerek hakaret etmeleri, yaptiklar: zulmiin
en hafifiydi. Her tigiiniin de Bedir'de Hz. Ali tarafindan 6ldirtldagi séylenmektedir
(Belaziiri, 1996: I, 145; Ibn Hazm, 1983: 165; Makrizi, 1999: XIV, 329).

Kilicin Restlullah’in eline ge¢meden 6nce kime ait oldugu konusunda
rivayetlerde farkh isimler gegmektedir. Haccéc b. Ilat es-Stlemi’nin, kilic1 Zilfikar’y
Restlullah’a hediye ettigi ve Dihye el-Kelbi'nin de boz katir1 Dildil't ona hediye
ettigi soylenir (Ebt Nuaym, 1998: I1, 730; Ibn Asakir, 1995: IV, 213; Taberani, 1994:
321). Haccac b. Ilat es-Siilemi, Hayber savasina katilmis olup, Aden'den zekatini ilk
gdnderen ve rivayete gore kilici Ziilfikar’t hediye eden kisidir (Eba Nuaym, 1998: 11,
728). Ancak bu rivayet zayif gériilmektedir (Sami, 1993: X1, 27).

Kaynaklarda Zulfikar'in sahipleri arasinda Minebbih b. Haccic es-Sehmi
one ge¢mektedir. Nadir de olsa kilicin Miinebbih'in kardesi Nebih'e ait oldugu
ileri siiriilmektedir (Vakidi, 1989: I, 103; Ibn Sad, 1990: II, 13; Makrizi, 1999: I,
113). Bununla birlikte Belaziiri (1996: I, 294), kilicin Miinebbih'in oglu el-Asi’ye
ait oldugunu ifade etmekte ve dogrusunun da bu oldugunu vurgulamaktadir.
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Ayrica kilicin aslinda Ebti Cehil'e ait oldugu ve onu Minebbih b. el-Haccéic’a
verdigi sdyleniyor (Halebi, 2006: 11, 254). Yine kilicin Ubey b. Halef’e ait oldugu
iddia ediliyor. Rivayete gore Restlullah, Ubey’le miibareze ederek onu &ldiirmiis
ve kilia1 Ziilfikar't ondan almigtir (Ibn Diireyd, 1991: 129). Ancak bu rivayetlerin
de muteber olmadigini ve Belaziiri'nin gorisiine katildigimizi; dolayisiyla 6nceki
sahibin el-Asi b. Miinebbih oldugunu, onun da kilict babasindan veya dedesinden
almis olabilecegini ifade etmek istiyoruz.

Zilfikar, bir sonraki baglikta ayrintili olarak ele alacagimiz tizere, Bedir harbinin
ardindan Resalullah’in eline gegtikten sonra ve siire¢ igerisinde Hz. Alinin onu
kullanmastyla s6hreti artinca kilicin kimin tarafindan yapildigy, bagka bir ifadeyle
ustasinin kim oldugu sorusu giindeme gelmistir. Iste bu noktada Merzik es-
Saykal adli bir kélenin 6ne ¢iktig1 ve kilict kendi elleriyle yaptigini gururla anlattig
goriilmektedir (Belaziiri, 1996: I, 521; Taberani,1983: XX, 360; Ibn Asakir, 1995:
IV, 212; Beyhaki, 2003: IV, 241). Ensar’in mevlas: olarak nitelendirilen Merztik'un
Miisliman oldugu kaynaklarda not edilmekte ve sahabe arasinda ismi sayilmaktadr.
Ancak bir kéle olmasi hasebiyle hayati hakkinda ayrintiya yer verilmemistir. Burada
Zilfikar't kendisinin trettigi iddiasinin nakledilmesiyle yetinilmis ve ismiyle
birlikte sadece meslegini ifade eden “kili¢ ustasi” anlamindaki “es-Saykal” lakab1
zikredilmistir (Ibn Abdilber, 1992: IV, 1469; ibn Hacer, 1995: VI, 61; Makrizi, 1999:
VI, 190). Yine de bu bilgiden hareketle kilicin, Islam’mn ilk yillarinda veya hemen
oncesinde imal edildigini s6ylemek miimkindir. Bununla birlikte, Ziilfikar'in
gegmisinin ¢ok eskilere gotirildigini ve zayif bir goriis de olsa onun Belkis'n
Stleyman Peygamber’e hediye ettigi yedi kiligtan birisi oldugunun ileri siiraildiigiini
ifade edelim (Zebidi, 1994: VII, 77).

3. Ziilfikar’in Resiilullah’in Eline Gegmesi ve Isimlendirilmesi

Bedir savaginda ele gegirilen ganimetler arsindan Restlullah’in Zilfikar’s
sahsina ayirdigi konusunda kaynaklarimiz miittefiktirler. Bedir harbi, diinyada
benzeri az goriilen kahramanhgin sergilendigi bir savastir. Hesapta olmayan bu
savagin yasanmamasi i¢in Hz. Peygamber’in baris teklifleri sonugsuz kalinca bir
avug¢ Misliiman cengaver, sayilarinin tam ti¢ kati olan magrur miisrik ordusunu
darmadagin etmisti. Bagta Ebti Cehil olmak tizere miisriklerin ileri gelen sahsiyetleri
oldiriilmiis, cok say1da esir ve bityiik miktarda ganimet ele gecirilmisti (Ibn Hibbén,
2017: 124). Toplanan ganimetlerin arasinda bir kilig dikkatleri iizerine ¢ekiyordu.
Adet oldugu iizere Restlullah, ordu komutani sifatiyla onu kendi sahsina ayird: (Ibn
Mace, 11/939). Tirmizi (1975: IV, 130), bunun, Restlullah'in pek tatbik etmedigi bir
uygulama oldugunu kaydeder. Kuskusuz bu durum Hz. Peygamber’in s6z konusu
kilica verdigi 6nemi gosterir. Bilindigi gibi, donemin savas hukukuna gore kabile
lideri veya ordu komutani, kazanilan bir savasta ele gegirilen ganimetler dagitilmadan
once diledigi bir esyay1 alma hakkina sahip oldugu gibi s6z konusu mallarin dortte
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biri de onun sayilirdi. Bu miktar, Enfal Suresi'nin 41. ayetiyle beste bire dustirildi
(Aseli, 1981: 85-86).

S6z konusu kilig, yedi karis uzunlugunda ve bir karis genisliginde diz bir kiligt1.>
Taban kisminin iki tarafi keskindi. Ortasi yivli olup tizerinde omurga kemiklerini
andiran on sekiz adet ¢entik vardi. Bunlar yanlardan kanin yere akmasini saglayan
oluk gorevini gorityordu. Kabzanin tepeligi giimiistendi. Balgaginin ortasinda giimis
bir topuzcuk vardi. Kininda kayisin baglandigr iki adet giimiis halka bulunuyordu.
Kinin alt metal kismi da giimiistendi (Yakubi, 2010: I, 412; Belaziir, 1996: I, 521;
Ibn Abdilber, 1992: 1V, 1469; Taberani, 1994: XX, 360; Beyhaki, 2003: IV, 241; Ibn
Hallikan, 1977: VI, 330; Makrizi, 1999: VII, 136; Ibn Hacer, 1995: VI, 61).

Restlullah, kilica ¢entikli, bagka bir ifadeyle omurlu yapisindan dolay: Ziilfikar
adin1 verdi (Ibn Sa'd, 1990: I, 377). Aslinda onun sahip oldugu neredeyse her
esyanin Ozel bir adi vardi. Atinin ismi Mirteciz, katir1 Dildil, esegi Ufeyr, devesi
Kasva, yay1 Sedat, kalkani Mucez, zirh1 Zatiilfudul ve diger bir kilict Bettar'd: (Ibn
Asakir, 1995: 1V, 230; Siiheyli, 2000: V, 168). Arapgada omurga kemiklerinin her
birine “fekdr- ,\8l)” denir. Ayn1 zamanda fekdr, iki omurga kemiginin birlestigi oluk
seklindeki mafsal anlamindadir. Kelime sahiplik eki “zii- s2” ile birleserek “Ziilfekar”
halini almugtir. “Fekdr” kelimesinin “fikar” seklinde okunugu nadir de olsa mevcuttur
ki, Tiirkceye de bu sekilde gecmistir (Ibn Manzir, 1997:V, 60; Sami, 1993: V, 174).

4. Zilfikar’in Hz. Ali’ye Verilmesi ve Onun Tarafindan Kullanilmas:

Restlullah, Zilfikar’a sahip olduktan sonra onu yanindan ayirmadi. Bedir'den
sonra vefatina kadar katildigi neredeyse biitiin savaglarda onu kulland: (Ibn
Seyyidiinnas, 1993: 11, 386; Halebi, I, 427: I11, 461; Sami, 1993: VII, 363). Uhuda
¢itkmadan dnce sabah namazinin akabinde minbere ¢ikmigti. Elinde Ziilfikar vardi.
Bedir’in intikamini almak icin biyiik bir kin ve &fkeyle tizerlerine gelmekte olan
Mekkeli miisriklere kars1 nasil bir strateji izlemeleri gerektigini ashabiyla istisare
ediyordu. Bir ritya gordaguni anlatt. Zilfikar pargalanmis ve korunmak i¢in saglam
bir zirha biiriinmiistii. Bunu ashabinin bozguna ugrayacagina yormus ve korunmak
i¢in saglam bir zirh olan Medine'de kalmay: 6nermisti. Ancak Bedir’e katilmamuis ve
cogunlugunu genglerin olusturdugu ashap, sehrin disinda savasmak i¢in 1srar edince
onlarin kararina uydu (Vakidi, 1989: I, 209-210; Ibn Sa'd, 1990: II, 29; Belaziiri,
1996: 1, 314; Nisaburi, 1990: II, 141; Beyhaki, 2003: VII, 65).

Hz. Peygamber, Medineden ¢iktigi zaman elinde Zilfikar'in oldugu
goriiliyordu. Uzerine iki adet zirh da giymisti (Ebt Davud, 1952: 11, 491). Savas
alanina gidip ¢arpigmalar bagladiktan sonra hem gengleri tesvik etmek hem de onlar
onurlandirmak i¢in Zilfikar1 ellerine vermek istedi. Sesini yiikselterek “kim bu kilic1
kullanmak ister?” buyurdu. Hz. Ali, hemen ayaga firladi ve “ben ya Restlullah!” dedi.
Otur, dedi. O da oturdu. Sonra ikinci defa “kim bu kilic1 hakkiyla tagiyacak?” dedi.
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Bu sefer Ebt Diicine ayaga kalkti. Restilullah, Ziilfikar’i ona verdi. Ebti Diicane, 6nce
alnma kirmiz1 bir bez bagladi. Ardindan gururla Ziilfikars eline alip Restlullah’in
oninden gecti ve kaglarini ¢atarak miigriklerin tizerine yuridi. Daha sonra kilica
Sehl b. Hiineyf ve Ali aldi (Taberani, 1994: XIX, 9). Her biri kilicin hakkini fazlasryla
verdi. Aralarinda en iyi savagsan Ali olmalidir ki “La seyfa illa Ziilfikar vela feta illa Ali”
(Ziilfikar'dan bagka kili, Ali'den bagka geng yoktur) sloganlar1 yiikseldi (Ibn Higam,
1955: 11, 100; Ibnii’l-Esir, 1997: 11, 44) Isin esas1 bu olmakla birlikte Muhammed
el-Bakir'in soyle dedigi sdyleniyor: Bedir savasinda Ridvan adh bir melek, “La seyfa
illa Ziilfikar vela feta illa Ali” diye seslendi (Ibn Asakir, 1995: XLII, 71; Meclisi,
1983: XLII, 58). Ayrica Uhud harbinde herkesin hezimete ugrayip kactig1 sirada
kahramanca savagmaya devam eden Hz. Ali'nin davranigi kargisinda Cebrail'in bu
s6zii sdyledigi naklediliyor (Halebi, 2006: I, 321).

Uhud harbinden sonra Restlullah, Zilfikar’t kiz1 Fatima’ya uzatarak tizerindeki
kan1 yikamasini istedi ve “vallahi bugiin o beni yalanc ¢ikarmadi” dedi. Ali de aym
sekilde kendi kilicin1 uzatt1 ve ayni seyi s6yledi. Bunun tizerine Restlullah, “eger sen
savagin hakkini vermigsen Sehl b. Huneyf ve Ebt Diicine de seninle birlikte hakkin
verdiler” buyurdu (Ibn Higam, 1955: 11, 100).

Hz. Ali, Hendek ve Hayber gazvelerinde de Ziilfikar1 bagariyla kullandi.
Hayber’de Restlullah, stratejik bir kalenin fethi gorevini Hz. Ali’ye vermisti. Onu
cesaretlendirmek ve onurlandirmak i¢in kendi zirhini ¢ikarip bizzat elleriyle ona
giydirdi. Akabinde beline Ziilfikar’1 bagladi. Sancag: da eline vererek onu kaleye
gonderdi. Onun burada gdsterdigi kahramanlik dillere destandir. Oniine ¢ikan
kafirleri Zilfikar’la bicmesi ve kalenin kapilarin elleriyle sokiip uzaklara firlatmas,
nesilden nesile gururla anlatilan kahramanliklarinin baginda gelir (Halebi, 2006: 111,
54).

Bagka bir seferinde; gonderilen mesajin dogrulugunu teyit etmek amaciyla
Restlullah’in, kilict Hz. Ali'ye verdigi gériilmektedir. Hicretin 6. Senesinde (627)
Zeyd b. Harise komutasinda Hisma seriyesinde ele gecirilen esirler ve ganimetlerle
ilgili hikmiint iletmek tzere el¢i olarak onu goérevlendirmisti. Ali de Zeyd'in
kendisine itaat edip etmeyecegi konusunda tereddiidiinii bildirince Hz. Peygamber
kilicini ona vermis ve nitekim Zeyd ancak kilici gorditkten sonra emri yerine
getirmisti. (Ibn Hisam, 1955: II, 555-559).

Buraya kadar anlattigimiz hadiselerde gorildigii gibi Hz. Peygamber, Ziilfikar’s
Hz. Ali'ye gegici olarak vermistir. Gerek savas meydanlarinda onu cesaretlendirmek
gerekse verilen gorevin teyidi amaciyla kilic1 ona emanet etmistir. Bununla birlikte
kaynaklarda kilicin ona hibe edildigi, bagka bir ifade ile kalic1 olarak kilicin Hz. Ali’ye
verildigi ifade edilmektedir (Ziibeyri, 1982: 405; Ibn Asakir, 1995: XXII, 71; Ibnii’l-
Esir, 1997:11, 29). Ancak bunun ne zaman gerceklestigi bilinmemektedir. Mekke'nin
fethi sirasinda kilicin hala Hz. Peygamber'de oldugu malumdur (Miinavi, 1938:V,
175). Fethi miiteakip Restlullah’in vefatina yakin bir dénemde hadise gergeklesmis
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olabilecegi gibi,’ vefatlarindan sonra diger 6zel esyalar: gibi Ziilfikar'in da Hz. Ali'ye
kalmig olmasi muhtemeldir. Nitekim amcasi1 Abbas’in konuyu halife Ebti Bekir'e
tagidig1 ve miras hukuku agisindan Zilfikar'in kendi hakki oldugunu ileri siirdigii
nakledilmektedir. Rivayete gore Hz. Ebti Bekir, Abbas’a hak vermis; ancak Zilfikar’y
Ali'den almanin gtk olmayacagini ifade ederek meseleyi kapatmistir (Belaziiri, 1996:
I, 525; Meclisi, 1983: XLII, 32).

Hz. Ali’'nin, disiiniilenin aksine Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da Zilfikar’y
omriiniin sonuna kadar kullandig1 anlagilmaktadir. Isin aci tarafi ise Miisliimanlar
arasinda gergeklesen savaslarda bu kilicin kullanilmasi suretiyle onun Miisliiman
kanina bulanmig olmasidir. Rivayete goére Siffin savaginda Hz. Ali, Zilfikar’
biikiiliinceye kadar kullanmugstir. Abdullah b. Sinan el-Esedi, o giin yasananlari séyle
anlatryor: “Siffin savaginda Ali’yi gérdiim. Restilullahin kilici Zilfikar onunlaydi.
Onu zapt etmeye ¢alistyorduk. O ise bizden kurtulup onlarin tizerine saldirryordu.
Sonra déniip tekrar hamle yapiyordu. Déndiigiinde kilig biikiilmiistii” (Ibn Ebi
Seybe, 1989: VII, 552).

Hz. Alinin vefatindan sonra ise kili¢, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile onlarin
¢ocuklarina ve torunlarma gegmistir. Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin'in kilict
kendilerine teshir ettigini nakleden $a’bi, gordiiklerini s6yle anlatryor: “Kabzasinin
ucu giimistendi. Kayisin baglandigi halkalar ve zinciri de giimiistendi. Onu kinindan
cikardim. O eskimis yipranmug bir kiligtr” (ibn Sa'd, 1990: I, 377; Makrizi, 1999:
VII, 136).

KiligensonHz.Hasan'intorunuMuhammedb. Abdullah en-Nefsiizzekiyye'deydi.
Abbasi Halifesi Ebt Cafer el-Mansur’'un ordusuna kars1 Medine’de yaptig1 savasta
Ziilfikar’t kullantyordu (Isfahani, 1995: 239). Oldiiriilecegini anlayinca yaninda
bulunan bir tiiccara dort yiiz dinarlik borcuna kargilik onu verdi ve ona “bu kilici
al. Sen, Ebt Talib ailesinden kiminle kargilagirsan mutlaka onu senden alir ve sana
hakkini verir” dedi. Cafer b. Silleyman b. Ali el-Abbasi, Medine valiligine atanincaya
kadar kili¢ bu tiiccar adamin yaninda kaldi. Vali, meseleyi duyunca adami yanina
cagirdi ve ona dort yiiz dinarini vererek kilict ondan aldi (Taberi, 1967: VII, 595).
Ayrica Muhammed en-Nefsiizzekiyye'nin, 6lecegini anlayinca kilicin iizerine abanip
onu kirdig1 rivayet edilmektedir ki Zehebi'nin (1985: VI, 218) ifade ettigi gibi bu
dogru olmasa gerektir.

S. Ziilfikar’in Abbasilerin Eline Ge¢mesi ve Akibeti

Ehl-i Beyt'in elinden giktiktan sonra Ziilfikar, bir siire Abbas ogullarindan
Medine valisi Cafer b. Silleymanda kaldi. Daha sonra Abbasi halifesi el-Mehdj,
Ziilfikar'in Cafer’de oldugunu 6grenince ondan ald: (Ibn Hallikan, 1977: VI, 330).
Boylece Ziilfikar, Abbasi halifeleri tarafindan megruiyetlerinin semboli olarak
uzun siire taginmaya basladi. Bu arada halife el-Hadi'nin kilic1 bir képegin tizerinde
denemesi tizerine kirildigi soylenmektedir. Ancak bunun dogru olmamas: gerekir.
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Cunkii kilicin sonraki halife Harun er-Resid’in elinde saglam sekilde durdugu vakidir
(Ibnit’-Esir, 1997: V, 126).

Harun er-Resid, Zilfikarn Tus seferinde kusanmugti. Kilici getirttigi zaman
meclisindehazirbulunanlarinhepsisiraylaonu 6ptiiler. Bakildigizaman tizerinde yilan
pullar1 varmug gibi goriintiyordu, ama dokunuldugunda ise bir sey hissedilmiyordu.
Mecliste bulunan el-Asma’i gordiiklerini soyle anlatryor: “Ondan daha giizel bir kilig
asla gormedim. Dik tutuldugu zaman iizerinde bir sey goriinmiiyordu. Ama yere
yatinldiginda iizerindeki bogumlar sayilabiliyordu.” (Taberi, 1967: VII, 596; Ibn
Asakir, V, 217; Makrizi, 1999: VII, 141).

Tipki Hz. Peygamberin yaptig1 gibi Harun er-Resid’in, 6nem arz eden savaglara
komutanlarini génderirken onlar: cesaretlendirmek amaciyla Ziilfikar’s kendilerine
verdigi goriilmektedir. Harici liderlerinden Velid b. Tarif es-Seybani, 178 (794)
yilinda el-Cezire bolgesinde biiyiik bir isyan baglatmus ve tizerine génderilen Abbasi
ordularini Mardin 6nlerinde pes pese bozguna ugratmisti. Bunun tizerine halife
Harun, meshur komutanlarindan Yezid b. Mezid es-$eybani’yi ¢agirmus ve isyan
bastirmakla onu gorevlendirmisti. Onu yollarken de Ziilfikar’1 eline vermis ve “al
bunu ey Yezid, sen onunla muzaffer olacaksin” demisti (Ibn Hallikan, 1977: V1, 327-
329).

Abbasi halifeleri arasinda el degistirmeye devam eden Ziilfikar, en son bu
aileden halife el-Muktedir Billah'in elinde goriilmektedir. Bilindii gibi el-Muktedir,
sayesinde iktidara geldigi giiclii komutanlarindan Munis ile daha sonralar1 girdigi
ihtilaf biiyiimiis ve halifenin kuvvetleriyle Munis'in ordusu 320 (932) yilinda
Semmisiye'de karsi kargrya gelmisti. Munis’in kargisinda tutunamayan halifenin
ordusu kisa siirede dagilmis ve halife orada 6ldiiriilmiistii. Anlatildigina gore halife,
savaga ¢ikarken Hz. Peygamber’in ciibbesini giyinmis, Zilfikar’t kusanmugt. Savag
meydaninda yalniz kalan halifenin tizerindeki ciibbe Munis’in askerleri tarafindan
cikarilmig ve kilicina el konulmus, ardindan da katledilmisti (Kurtubi, 1967: XI,
150-151). Bu kargasa sirasinda kilicin kagirilarak Hz. Fatima’nin soyundan geldikleri
kabul edilen Fatimi halifelerine teslim edildigi sdylenmektedir (Oz ve Sarikaya,
2013: 554). Buarada hicri V. asrin baglarinda (miladi XI. asrin ikinci yaris1) Mekke'de
halifeligini ilan edip er-Rasid Billah lakabini kullanan Hasan b. Cafer el-Alevi adh
kisinin, yaninda tasidigi kilicin Zilfikar oldugunu iddia ettigi nakledilmektedir
(Zehebi, 1985: XVII, 327). Bunun iddiadan 6te bir anlam tasimadigi muhakkaktir.

Uzun siire Fatimi halifelerinin yaninda kalan Zilfikar, el-Mistansir Billaha
(1036-1094) karsi yapilan isyanlar sirasinda silah depolar1 yagmalaninca tekrar
el degistirmigtir.* S6z konusu yagma sirasinda sarayda bulunan kiymetli silahlarin
Nasiriiddevle b. Hamdan, Ibn Sebiiktekin, Saver b. Hiiseyin gibi kisiler arasinda
bolustiurildugi; Zalfikar'in, Tacilmiluk'in payma distigi ve Restlullah’in diger
kilic1 Samsdm’in da el-E’az b. Sinan’a verildigi nakledilmektedir (Makrizi, 1998: 1,
305).
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Ondan sonra kayiplara karigtigi anlagilan Zilfikar'dan gintimiizde bir ize
rastlanmamaktadir. Osmanlilar déneminde 16. yizyildan 20. yizyilin ilk yarisina
kadar toplanan ve giinimiizde Topkap:r Sarayrnda sergilenen kutsal emanetler
arasinda Hz. Peygamber’e izafe edilen iki adet kili¢ bulunmaktadir. Bunlardan
Yavuz Sultan Selim zamaninda gelen kilig, 99 cm uzunlugunda olup altin kabzahdir
ve yukari tarafi hafif kivriktir. Balgaklar1 miicessem yilan kafalidir. Kabzasi, tizeri
kendinden kabartma ¢igekli olup altin yuvalar i¢inde yakut ve firuzelidir. Tabam
diiz ve sivri ugludur. Kabzaya yakin kisminda noksani vardir. Gayet silik kafi bir
yaziyla “Restlullah” kelimesi okunabilmektedir. Kilicin 85 cm uzunlugundaki kini
da altindan olup bir ytizii kabartma ¢igek ve yuvalar icinde firuze ve yakut mevcuttur.
Arka tarafi siyah savatla (giimiis iistiine zel bir bicimde kursunla islenen siyah
nakis) cicek motifleri islenmistir. Etrafi kirmizi ve ince ipekli bir kayig1 olup kininda
miidevver bir tokas: vardir (Bozkurt, 1997: 18).

Hz. Peygamber’e izafe edilen ikinci kilig, ITI. Murat zamaninda gelmistir. Hz.
Peygamber’in onu Hz. Omer’e hediye ettigi, sonradan Emevi ve Abbasilerin ve en
son Sultan Baybars'in eline gectigi sdylenen kilici, Siilleyman Baybars Istanbul’a
getirerek III. Murat’a hediye etmistir. Kilig, sonradan yapilan kabzasiyla 100 cm
uzunlugunda olup balgag diizdiir. Tabani tek agizli ve ucu sivridir. Uzerinde giimiis
kakma ile Kelime-i Tevhit ve Hz. Peygamber’in ad1 yazilidir. 87 cm siyah mesin kini
vardir. (Bozkurt, 1997: 16, 18).

Hirka-i Saadet Dairesi'nde “sityuf-u miibareke” olarak anilan on sekiz kili¢ daha
vardir. Bunlardan biri Hz. Davud’a, besi Hulefa-i Rasidin’e, digerleri ise genellikle
ashabin ileri gelenlerine izafe edilmektedir (Bozkurt, 1997: 18). Eger iizerlerinde
bir degisiklik yapilmamigsa Restlullah’a atfedilen iki kilicin s6z konusu 6zellikleriyle
Zilfikar olmadiklar1 agiktir. Dogrusu menkibelerde ve halk edebiyatinda dile
getirilen egri ve cift agizli, bagka bir ifadeyle catalli Ziilfikar'in klasik Islam tarihi
kaynaklarinda tasvir edilen kiligla da ilgisi yoktur. Kutsal emanetler arasinda cift
agizh bir kilig bulunmaktadir. Ancak bu kili¢, Hz. Osman’a ait olup, egri degil diizdiir.
Her iki agz1 birbirine paralel ve esit uzunluktadir. Tabaninda altin islemeli desenler
bulunmaktadir ve son derece zarif bir yapiya sahiptir. Kilicin kabzas: siyah tagtan,
bal¢ag altin ve savath kabartma siislemedir. Kin1 da altin motiflidir (Fotograflar icin
bk. Aydin, 2002: 94).

6. Sonug

Zilfikar, Bedir harbinde ele gegirilen ganimetler arasinda bulunmus bir kiligtir.
Hz. Muhammed, ordu komutani sifatiyla kilict sahsina ayirmig ve yivli yapisindan
dolay1 ona Ziilfikar adin1 vermistir. Iki tarafi keskin olan kilig, kavisli ve ¢ift agizli
degil diiz ve tek agizlidir. Kabzasi ve kilifinin metal kisimlar1 giimiistendir.

Hz. Peygamber, farkli nedenlerle kilic1 basta Hz. Ali olmak iizere sahabesine
emanet etmekle birlikte 6mriiniin son yillarina kadar onu yanindan ayirmamustir.

TURK KULTURU ve HACIBEKTAS VELI | YAZ 2018/SAY186 17
ARASTIRMA DERGISI




Hiiseyin GUNES

Biiyiik olasilikla onun vefatindan sonra Diildiil ve diger 6zel esyalar: gibi Ziilfikar da
Hz. Ali’ye kalmigtir. Ondan sonra ise Hasan, Hiiseyin ve torunlari bu kilici tevariis
etmiglerdir. Ehl-i Beyt efradinda en son Hz. Hasan'in torunu Muhammed en-
Nefsiizzekiyye'de goriilen kilig, bilahare Abbasi halifelerinin eline gegmistir.

Zilfikar uzun yillar Abbasi halifeleri tarafindan megruiyetlerinin sembolii olarak
kullanilmig, merasimlerde ve savag alanlarinda muhataplarini etkilemek amaciyla
6ne ¢ikarimigtir. 932 yilinda el-Muktedir Billah'in 6ldirilmesiyle sonuglanan kaos
ortaminda Abbasilerin elinden kagirilan Ziilfikar, Hz. Fatima'nin soyundan geldikleri
kabul edilen Fatimi ailesine teslim edilmistir. Fatimi halifelerinin yaninda bir siire
kalan Zilfikar, yine kaosun hakim oldugu bir ortamda ¢ok sayidaki kiymetli silahla
birlikte yagmaya maruz kalmistir. En son Dimagk atabeglerinden Tactilmiiluk’ta
(1132) oldugu sdylenen kiligtan bir daha haber alinamamigtir.

Osmanlilar déneminde 16. yiizyildan 20. yiizyihn ilk yarisina kadar toplanan
ve giiniimiizde Topkap: Saray’nda sergilenen kutsal emanetler arasinda Hz.
Peygamber’e izafe edilen iki adet kilig bulunmaktadir. Eger tizerlerinde bir degisiklik
yapilmamigsa bu iki kilicin mevcut 6zellikleriyle Ziilfikar olmadiklari agiktur.
Dogrusu menkibelerde ve halk edebiyatinda dile getirilen egri ve cift agizli, bagka
bir ifadeyle gatalli Ziilfikar'in temel Islam tarihi kaynaklarinda tasvir edilen kiligla da
ilgisi yoktur. Kutsal emanetler arasinda cift agizli bir kilig bulunmaktadir. Ancak bu
kilig, Hz. Osman’a ait olup, egri degil diizdiir ve son derece zarif bir yapiya sahiptir.

Sonnotlar

1 Alevilere gore Hz. Ali: O, Hz. Muhammed (sav) in amcasinin ogludur, damadidir. Mekke'den
Medine’ye hicretinde Hz. Peygamber’in yataginda uyumus, onun igin canim verecek kadar O’na sevgi
beslemistir. Yakinligt Hz. Harun'un Hz. Musa’ya yakinhig: gibidir. Hz. Muhammed (sav): “Ben ilmin
sehriyim, Ali kapisidir. Benim huyumdan, benim tenimden, benim cismimden ve benim kanimdandir”
buyurmustur. Hz. Muhammed (sav) in nebilik makamindan sonra imamet, velayet ortam: dogmustur.
Hz. Ali, 12 imamlarin birincisi ve atasidir. Hz. Muhammed, Peygamber ve peygamberlik makaminin
temsilcisi; Hz. Ali ise veli, velayet ile hilafet makaminin temsilcisidir. Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt
Allah’in nurunun tezahiiradir. Nur ayny, viicutlar farkhidir. Genis bilgi i¢in bkz. Rengber, 2010: 398,
400; Rengber, 2016: 92-99.

2 Kiliglar diiz ve egri olmak iizere ikiye ayrilir. Bunlardan diizlerin iki, egrilerin bir tarafi keskin-
dir. Egri kiliglarin digerlerinden daha kisa ve kavisinin i¢i keskin olanlarina yatagan, gittik¢e enlileserek
daha agir bir silih goriiniimii olanlarina da pala denir. Kilig, tutulan yeri oldugu icin kabza ad verilen
sap ve iizerine genellikle ustasinin veya sahibinin adi iglendigi icin namlu (taban) denilen kesici ki-
simdan meydana gelir. Kabza ile namlu arasinda rahat tutmayi saglayan ve vurug sirasinda elin kay-
masini onleyen sipere balgak adi verilir; bazi kiliglarda balgagin bir koprii gibi geriye dogru kivrilarak
kilig kilica carpigmalarda eli darbelerden koruyan kismina balgak kavsi veya kabza siperi denir. Egri
kiliglarda namlu sirt1 ile keskin agzin birlestigi yere yakin kesiminde silahin saplanabilmesi i¢in yalman
(Arapga'da ziibab) denilen, cift tarafi keskin sivri bir béliim bulunur. Namlu ahsap iistiine genellikle
deri kaph bir kilifa (kin) sokularak muhafaza edilir ve kilig bir kayisla bele veya omuza asilarak taginr
(Bozkurt, 2002: 406).

3 Sii miiellif Tusi’nin (1993: 601) naklettigi 1244 numarali rivayete gore Hz. Muhammed, 6liim
désegindeyken Bilal'den kilic1 Zilfikar ve diger 6zel esyalarim getirmesini istemis, akabinde getirilen
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esyalar1 Hz. Ali'nin eline vermis ve orada hazir bulunanlari sahit tutarak onu vasisi, veziri ve halifesi ilan
etmigtir.
4 Fatimi halifesi el-Mistansir Billah d6neminde Misir’daki kargasa ve siyasi hareketlilik igin bk.

Ertas, 2017: 64-73.
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HALVETIYYE GELENEGINDE ETVAR-I SEBA/NEFSIN
MERTEBELERI* **
AL-ATWAR AL-SABA/THE SEVEN LEVELS OF THE SOUL IN
THE TRADITION OF KHALWATIYYA
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Oz

Tasavvufi diigiincede nefis ve nefsin 1slah1 meselesi ehemmiyetli bir husustur. Hemen hemen her
tarikat miridanin nefislerini terbiyeyi kendilerine amag edinirler. Dolayisiyla tarikatlar1 nefsani ve
ruhani tarikatlar olarak ikiye ayirirlar. Nefsani tarikatlar miiridin nefsini islah ile terbiye ederler. Ruhani
tarikatlar ise ruhu asli safiyetine ulagtirmaya caligirlar. Nefis tasavvufi distincede kot istek ve arzular
bitiinidiir, imtihan vesilesidir dolayisiyla her nefis terbiye edilmelidir. Nefis terbiye edildiginde ¢ok
enfes bir hal alir. Allah Teil4 ve Resuliiniin istedigi bir hayat tarzin1 kendine rehber edinir. Diinya
ve ahiret saadetini kazanir. On sekiz bin 4lemi insandan igre géren sufiler oncelikle insanin goniil
diinyasinin manevi bir anatomisini ¢ikararak ige baglarlar. Letafler/¢akra denilen bu dlemde varacaklar1
hedef dogrultusunda yapacaklari yolculugun gececegi menzilleri farkli isimlerle ifade etmeyi ve
isaretlemeye 6zen gosterirler. Giiniimiiz tabiriyle kendilerine megrep ve negvelerine gore yol haritalar1
gizerler. Islam, iman, ihsan; seriat, tarikat, marifet, hakikat; kurb-i feraiz, kurb-i nevafil; fena fi’l-ihvan,
fena fi’s seyh, fena fi'r-resul, fena fi'llah; kalb, ruh, sir, sirru’s-sir, hafi, ahfa, letaif-i nefs; fark, cem, cemi’l-
cem’; ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka'l-yakin gecilmesi gereken menzillerden bazilaridur.

Biz bu makalemizde nefsin Kur’an-1 Kerim'de gegen yedi sifat1 g6z oniine alinarak diye ismlendirilip,
nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i radiyye, nefs-i mardiyye ve
nefs-i kimile seklinde yedi mertebeye ayrilan, tasavvuf literatiirinde “etvar-1 seba” diye ismlendirilen
nefs olgusunu Halvetiyye gelenegi 6zelinde ele alacagiz. Ama 6ncelikle tasavvuf gelenegindeki konu ile
ilgili genel gergeveyi eski ve yeni kaynaklardan referanslar vererek ortaya koyacagiz. Amacimiz insan

icin hayati bir mesele olan nefisle miicadelenin nedenini, nasilini nazara vermektir.
Anahtar Kelimeler: Halvetiyye, tasavvuf, tarikat, etvar-1 seba, nefsin mertebeleri, Letaif-i Ruhaniyye.
Abstract

The nafs and its intentional reclamation in mystical thought is a matter of considerable importance.
Almost every religious sect’s student aims to discipline his nafs. Therefore, the sects are divided as
sensual and spiritual sects. Sensual sects discipline their students’ nafs with reclamation. Spiritual
sects try to bring the spirit to its original purity. In nafs mystical thinking, bad wishes and desires are
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one thing, the testimony and therefore nafs must be disciplined. When nafs is disciplined, it becomes
very delicate. He guides himself to a way of life that Allah and the Messenger want. He achieves both
worldly happiness and the hereafter. The Sufis, who are among the people who can see the eighteen
thousand worlds, first of all, start their work by creating a spiritual anatomy of men’s heart. In the
so-called Letaffler /chakra, they care to express and mark the distances they pass through in different
names. They draw maps according to their masters and neshves. Islam, faith, benevolence; shariah,
order, ingenuity, truth; kurb-i feraiz, kurb-i nevafil; fena fi’'l-ihvan, fena fi’s sheikh, fena fi'r-resul, fena
fi'llah; heart, soul, secret, secrets-secret, hafi, ahfa, letaif-i nefs; difference, cem  cemi’l-cem’; ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin are some of the distances that needs to be passed.

In this study, taking the seven attributes mentioned as the nafs-i emmare, nafs-ilevvame, nafs-i miilhime,
nafs-i mutmainne, nafs-i radiyye, nafs-i mardiyye and nafs-i kamile into consideration, we will examine
the nafs phenomenon which is called “etvar-i seb’a” in the Sufi literature. However, we will present the
general framework of the Sufi tradition by giving references from old and new sources. Our purpose is
to reveal the reason for the struggle with the nafs which is a crucial issue for man.

Key Words: Khalwatiyya, sufism, order, al-atwar al-saba [the seven levels of the soul], Lataif-i Rouhiyya.
1. Giris

Islam medeniyetinin kurulmas ve gelismesinde énemli bir yeri olan tasavvuf
ekoliiniin ortaya ¢ikis1 bir niive ve 6z olarak asr-1 saadete kadar gider. Bilindigi tizere
Cibril hadis-i serifinde Peygamber Efendimiz ti¢ 6nemli kavrama isaret etmistir.
Bunlar Islam, iman ve ihsan kavramlaridir. Asr-1 saadetten sonra iman kavramini izah
etmek i¢in itikadi mezhepler, ibadet ve muamelata dair hitkiimler vaz etmek tizere
fikhi mezhepler, Peygamber Efendimiz’in “Sen Allah’t géremesen de Allah'mn seni
gordigi suuruyla hareket etmendir” seklinde tarif ettigi ihsan kavramini izah etmek
icin de daha sonraki dénemlerde tarikatlar seklinde tegkilatlanan tasavvuf ekolleri
ortaya gikmistir. Bin yildir kiiltiirimiizii mayalayagelen bu irfani gelenegin ana gayesi
“Inang, ibadet, giizel ahlak” (Alic1, 2017) katmanlarini miiminlerde gerceklestirerek
kamil insan yetistirmektir. (Bilgili, 2017) Bu ii¢ boyutlu anlayisin etkinligi Islam'in
klasik caginda dogal bir sekilde hayata yansimig, Islam alimleri kiilli bir bakis agis1
ile Islam’in kiilliyesinde yetise gelmistir. Bu ii¢ boyutun bugiin kayip halkasi olan
tasavvuf ve irfan Islami gelenegin biitiin birikimi iizerine Horasan erenleri tarafindan
temelleri atilan Osmanli toplumunda zirveye ¢ikmustir.

Ancak tasavvufi yasayis1 denetlemek maksadiyla Osmanl Devleti tarafindan
kurulmus olan “megthat makami’nin Cumhuriyet déneminde ortadan kaldirilmasi
bu alani istismara agik birakmakla birlikte bu dénemde de ¢aga damgasini vurmus
onemli sahsiyetler yetismistir. Abdiilhakim Arvasi bugiin rabita tefekkiir, nazar,
tevessiil, sefaat, kesf ve ilham gibi tasavvufi degerleri sirk, kiifir olarak tanimlayan
ilkel harici, vahhabi anlayis Osmanli cografyasimin her késesine petro-dolarlar
akitarak biinyemize yabanci bir anlayisi agilarken, bu metafizik hakikatlerin batida
parapsikiyatrik degerleri incelenmektedir. Bat1 diisiincesi kuantum fiziginin etkisi ile
gerceklesen post-modern dénemi yasarken bugiin sosyal bilimler alaninda bile hala
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pozitivist bir anlayis hakimiyetini siirdiirmektedir. Uluslararasi bir tine sahip 6nemli
bir ilim adamimiz olan Tiirk Einstein1 olarak isimlendirilen ve diinyanin en geng
profesorlerinden biri unvanina sahip olan rahmetli Oktay Sinanoglu “Bilim+Gonul”
formiliinii 6nermistir. Oktay Sinanoglu ve esi bu isim altinda bir de yaymnevi
kurmuglardir.

“Nefsini bilen Rabbini bilir” (Aclini, Kesfii'l-Hafd, 11, 262) sirrindan behredar
olarak insanin i¢ aydinlanmasini saglamay1 amag edinen tasavvufun birgok tanimi
yapilmugtir. Fakat bu tamimlar giizel ahlak tzerinde yogunlagmistir. Tasavvuf bu
digiincenin kitabi/teorik boyutu, tarikat ise topluma yansimig pratik boyutudur.
Yunus'un su dizeleri Islam'dan ihsana giden yol haritasin1 6zlii bir sekilde ifade
etmektedir:

Seriat tarikat yoldur varana
Hakikat marifet andan iceru (Ogke, 2017: 1-11; Tatg, 1998: 240-241)

Oyleyse bu tarihsel kodlarin esliginde zihinsel biitiinliigiimiizii yeniden
saglayarak Islami ilimler/disiplinler arasinda birlik saglanmali ii¢ boyutlu kadim fikth
kavrami yeniden giindeme getirilmeli, miimkiinse temel Islami bilimler “fikih” iist
baslig: altinda yeniden yapilandirilmali, medeniyetimiz bu anlayis tizerine yeniden
inga edilmelidir. Bu kisa giristen sonra asil konumuza gegebiliriz.

Omer el-Halveti’ye (v.800/1397-98) nisbet edilen Halvetiyye Islam diinyasinin
en yaygin tarikatidir. Hazar denizinin giineybatisinda bulunan Geylan bolgesindeki
Lahican'da dogup biiyiiyen Omer el-Halveti, Ibrahim Zahid-i Geylani'nin halifesi
olarak Harizm'de irsad faaliyetinde bulunan amcasi Ahi Muhammed Halveti’ye
(v.780/1378-79) intisap etmis, onun &liimiinden sonra da irsad makamina
gegmistir. Omer el-Halveti, daha sonra Karakoyunlu hakimiyetinde bulunan Tebriz'e
giderek irsad faaliyetini burada siirdiirmistiir. Tarikat silsilesi, Ahi Muhammed
vasitastyla Ibrahim Zahid-i Geylani’ye nisbet edilen, ancak kurumlagmus bir tarikat
halini almayan Zahidiyye silsilesiyle birlesir. Silsile, Ibrahim Zahid-i Geylaninin
halifesi Sadreddin Erdebili'de Safeviyye, Omer el-Halveti'de Halvetiyye tarikatina
doniigmigtir.

Omer el-Halveti’nin vefatindan sonra tarikatin silsilesi Ahi Mirem (Emre,
v.812/1409), Haci Izzeddin (v.828/1425), Sadreddin-i Hiyavi (v. 860/1455)
seklinde devam ederek tarikatin ikinci piri, bir bakima ger¢ek kurucusu olan
Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye ulagmustir. Halvetiyye cizgisinde 6nemli yerleri olan Ahi
Muhammed Geylan'daki Heri'de vefat etmis, Omer el-Halveti yine bu bélgedeki
Lahican'da dogmus, Yahya-y1 $irvani ise Samahr'da dogup 868/1463-64'de Bakirde
vefat etmistir. Bu sebeple Halvetiyye tarikati Azerbaycan'da kurulmus, gelismis
ve buradan Anadolu’ya, Anadoludan da Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika,
Sudan, Habesistan ve Giiney Asya’ya yayilmugtir. Halvetiyye Anadolu’ya Sadreddin
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Hiyavi'nin halifelerinden Amasyal: Pir Ilyas (v.833/1429) tarafindan getirilmistir.
Yahya-y1 Sirvani’nin en 6nemli halifeleri Dede Omer Raseni, Riiseni'nin agabeyi
Alaeddin Ali, Pir Sikrullah Ensari, Habib Karamani, Muhammed Bahaeddin
Erzincani ve Ziyaeddin Yasuf Sirvani'dir. Habib Karamani vasitasiyla Halvetiyye'de
bir kol daha meydana gelmistir. Bu kol Anadolu’'nun gesitli bélgelerine ve Istanbul'da
yayilmigtr.

Halvetiyye tarikati Régeniyye (kurucusu Dede Omer Riseni, v.892/1487),
Cemaliyye (kurucusu Cemal-i Halveti, v.899/1494), Ahmediyye (kurucusu
Yigitbagt Ahmed Semseddin, v.910/1504) ve Semsiyye (kurucusu Semseddin
Sivasi, v.1006/1597) seklinde dért ana kola ayrilmis, bu kollardan cesitli subeler
meydana gelmistir. 1925’te Tiirkiye'de tekkelerin kapatilmasiyla Halveti tekkelerinin
faaliyetlerine resmen son vermislerse de bazan gizli, bazan agiktan zikir ve ayinlerini
icra etmeye devam etmislerdir. Bu tarikatin birgok kolu bugiin Tiirkiye, Suriye,
Mustr, Balkanlar ve Kuzey Afrika iilkelerinde faaliyetlerini siirdiirmektedir. (Uludag,
“Halvetiyye”, XV, 394-39S; Yazicy, s. 87-113; E. Bannerth, s. 1-75).

2. Halvetilikte Nefs Kavrami

Nefs olgusu tasavvufi diisiincenin en temel meselelerinden birisidir. Nefis, rtih,
can, hayat; kisi, bir seyin varhigi, kendisi; asil, maya; maddeden ayr1 olan cevher ve
asag1 duygular manalarina gelir (Isfehani, 1986: 764; Ibn Manztr: 233; Asim Efendi,
130S: II, 1031; Kadri, 1943: IV, 532; Uludag, 1996: 368; Atik, 1997: S75; Safer
Baba, 1998: 209).

Nefis, insanin yemek, icmek ve evlenmek gibi konularla ilgili haz ve lezzetleri
arzulamasin saglayan seydir (Dehlevi: II, 88; Erdogan, 1994: II, 373). Ayrica
cesed, her hangi bir seyin 6zii, azamet, izzet, hamiyet ve gayb anlamlarina gelir.
(Asim Efendi: 1305, 1031). Safiler nefs kelimesini kullandiklar1 vakit bununla
ne bir seyin varlhigini, ne de vaz’ edilmis kalib1 kastederler. Nefisden murad, koti
huylar, sifatlar ve fiillerdir (Kuseyri: 1978, 182). Sufiler genel olarak nefsin zaaflari,
hileleri, kétiiliikleri, hastaliklar: ve bunlar1 tedavi etmenin yollarryla kotiilitklerinden
korunmanin careleri ve nefis terbiyesi gibi konular tizerinde durmuslar. Tasavvufta
nefis denilince ser ve giinahin kaynag olan, “koti huy ve sifli arzularin tamami”
anlamina gelen ve kotiiliigii emreden (Yusuf, 12/53) nefis anlagilir. Bu baglamda
“Sana gelen iyilik Allah’tan bagina gelen kotiiliik ise nefsindendir” (Nisa, 4/79). gibi
ayet-i kerimelere ve “Allahim! Nefislerimizin serrinden sana siginiyoruz” (Tirmizi,
Daavat, 14; Darimi, Nikah, 20; Ibn Mace, Nikah, 19, Tib, 36; Nesai, Cuma, 24);
“Ey Allah'im! Senin rahmetini umuyorum, beni goz a¢ip kapayimncaya kadar da olsa
nefsimle bagbaga birakma. Halimi tiimiiyle diizelt, Senden bagka ilah yoktur” (Ebu
Davtid, Edeb, 110). gibi hadis-i seriflere sik¢a atif yapilir (Uludag: XXXII, 527).
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Nefs insanin buyikliginden ve bitinliginden neset eden aktivitesidir.
Kur’an-1 Kerim'de nefs ve tiirevleri toplam 298 yerde gecer ve sekiz ayr1 anlamda
kullanilir; zatullah, insan rthu, kalb, sadir, insan bedeni, bedenle beraber rtih, insan
bedeninde mevcut olup kétiiliigii emreden nefs; zat, cins (Cebecioglu, 1994: 54).
Nefs konusunda cesitli tarif ve tasnifler yapilmigtir. Her nefsin bir alemi, bir seyri, bir
hali, bir varidi, bir mahalli bir miisahedesi, bir ismi ve bir nuru/rengi vardir (Uludag:
1996, 369).

Insanin kalbi hangi makamda ise, nefis de onun hizasinda, benzeri bir makamda
bulunur. Mesela kalp Allah ile olsa, nefis haller ile olur. Kalp haller ile olsa nefis
ahiretle olur. Kalp tevekkiille mesgul olsa, nefis helal rizik arama, mubah kazang
saglama ile mesgul olur. Kalp kerametler ve yakinlik makamlarinda olsa, nefis de
veliler ve hayirli insanlar arama yolunda olur. Kalp tembellik i¢inde olsa nefis de
harama dalar. Nitekim Peygamberimiz (s.av): “Insan viicidunda bir et parcas vardir
ki, o iyi olur ise, beden de iyi olur. Eger o fenalasir ise, beden de fenalagir. Dikkat
ediniz o parca kalptir” (Buhari, Iman, 39; Miislim, Miisakat, 107; Ibn Mace, Fiten,
14) buyurmuslardir (Siilemi: 1981, 9). Manevi ilmin ve ilhamin insan viicudundaki
yeri kalptir. Mutasavviflarin bu kalpten maksatlari, biitiin azalar1 sevk ve idare eden
ve biitiin azalarin kendisine itaat ve hizmet ettigi latif ve nurani kalptir (Gazzali, 11,
13; Selvi: 1997, 487).

Tasavvuf anlayiginda nefis, ilahi bir 6zden yaratilmus, iyilik ve kotiligin kaynag:
olup, (Hangerlioglu, 1977: IV, 238-239). hayra ve serre sevk eden giidiidiir (Oztiirk,
1995: 514). Bundan dolay: dini ve tasavvufi egitim, aklin degil nefsin egitimidir
(Hangerlioglu: IV, 238-239). Nefis, dorde ayrilir: 1. Nefs-i tabii 2. Nefs-i nebati. 3.
Nefs-i hayvani 4. Nefs-i insani. (Ali Efendi: 1248/1832, 29vd; Tehanevi: 1862, 11,
1397; Tiirer: 1995, 143).

Mutasavviflara gére nefis insanin putudur; “Hevasini (nefsani arzularini) ilah
edinen kisiyi gérmedin mi?” (Casiye, 45/23) ayetinde bu husus ifade edilmistir.
Hakk’a ermek i¢in nefis putunu kirmak gerekir. “Nefsi hevasindan, agsag arzularindan
menedenlerin cennete girecegini haber veren” ayette (Naziat, 79/40) buna isaret
edilmistir. Nefis kendini begenir, kendine tapar, kendine hayrandir, bencil, simarik
ve kibirlidir. Topraktan yaratildigindan zayif, camurdan olmas: sebebiyle cimri,
balgiktan oldugu igin sehvetli, pismis topraktan oldugu igin cahildir. Zaaf, cimrilik,
sehvet ve cehalet onun esas ozellikleridir (Mekki: 1995, I, 183; Uludag: XXXII, 528).
Nefsin tabiatinda yirticilik, hayvanlik, vahsilik, seytanlik ve tanrilik vardir. Nefisteki
dismanhgin kaynagi, yirticilik, oburluk; hirsin kaynagi, hayvanlk; hilekarhgin
ve kurnazhgin kaynag, seytanlik; biyiiklenme ve her seye tek bagina hitkmetme
arzusunun kaynag, tanriliktir. Bu dort nitelik sirasiyla kopege, domuza, seytana
ve bilge kisiye tekabiil eder. Nefis iginde bunlarin tamamini barindirir (Mekki: I,
183; Gazzali, 111, 10; Uludag: XXXII, 528). Giimiishanevi'ye gore nefsin dért ana
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merkezi vardir: Nefsin arzusuna uymada sehvetperestlik/sehvete tapma; ibadetlerde
riya, kibir ve ucup gibi nefsanilik; rahatlik isteme, tembellikten hoglanma ve farz olan
ibadetleri ifa etmede bezginlik gostermek (Giimiishanevi, 1979: 160).

Ziinntin Misri’ye “arifin sifati nedir?” diye soruldugunda sdyle cevap verir: Arif,
ilimsiz, gozsiiz, habersiz, misahedesiz, sifatsiz ve perdesiz olarak goriir. Onlarin
dolagmalar1 Hakk'in dolagtirmastyladir. Onlarin s6zii Hakk'in s6zii olup onlarin
dilleriyle ifade edilmektedir. Onlarin bakist Hakk’in bakisi olup, onlarin gézleriyle
icra edilmektedir (Attar: 1984, 190; Krs: Schimmel, 2000: 55). “Bir kulumu sevince
ben, onun isiten kulags, géren gozii, konusan dili ve tutan eli olurum” (Buhari: 1414,
Rikak, 38; Ibn Mace: 1395, Fiten,16) hadis-i kutsisi 4riflerin sifatlarin1 izah eder.
Bu sebeple ariflerin ahlaki Hakk’in ahlakidir. Bitiin halki kendi ¢ocuklar1 olarak
goriirler; nefis ve seytanin girdabina diigenleri de diiymanlarin eline diigmiis evlatlar:
seklinde telakki ederler. Dolayisiyla 4rifler, 4sileri seytanin, nefsin ve hevanin elinden
kurtarmaya galigirlar (Geylani: 228; Giirer, 1999: 293).

Tasavvuf egitimi agisindan insanin kendine yolculugu stfiler tarafindan “Etvér-1
seb’d” kavrami ile ifade edilmigtir. Etvar, hal, miktar, sinir ve hiza anlamlarina
gelmektedir (Ahteri: 1283/1867, 11, 15). Insanin yaratilis agamalar1 yahut sahip
oldugu mertebeler “etvar” kavramu ile ifade edilmigtir. Stfiler bir salikin Yiice
Allal'a ulagabilmesi i¢in yedi seyr makamini ge¢mesi gerektigini belirtmislerdir. Bu
merhalelerin isimleri sunlardir: 1. Seyr ilallah, 2. Seyr lillah, 3. Seyr alallah, 4. Seyr

maallah, S. Seyr fillah, 6. Seyr anillah, 7. Seyr billah (Usta, 2015: 57).

Halvetiyye'de seyr i siiltk yedi isimle (14 ilahe illallah, Allah, hd, hak, hay,
kayym, kahhar) yapilir. Haririzade tarikatin esasini kelime-i tevhid zikri, agik ve
gizli yedi isimle megsgul olma, vekayi‘ ilmiyle kalbi tasfiye ve tabirle te'vil seklinde
ozetler. Yedi isimle siilik Omer el-Halvetiden énce Ibrahim Zihid-i Geylani
tarafindan uygulanmistir. Halvetiyye subelerinin kurucular1 olan seyhler kendi
ictihadlarina gore esma sayisini azaltip gogaltmuslardir. Mesela Dede Omer Riseni
vehhab, fettah, vahid, ahad, samed; Semseddin Sivési de kadir, kavi, cebbar, malik,
vedad isimlerini ekleyerek bu sayiy1 on ikiye ¢ikarmuglardir. Ntreddin Cerrahi ilk
yedi isme usul, sonraki beg isme alim ve azim isimlerini de ekleyerek “firt” adini
vermis, ayrica tebdilat ve tebeddiilat adiyla on dort isim daha ekleyerek say1y: yirmi
sekize ulagtrmistir (DIA, VII, 418). Yedi isme kargilik nefsin emmare, levvame,
milhime, mutmainne, rdziye, marziyye ve kimile olmak tizere yedi sifat1 vardir.
Sifatlarla stltikiin tiirleri, lemler, haller, mahaller, varidler, sithtidlar, isimler ve
nurlar arasinda belli bir iligki vardir. Mesela birinci makamda nefsin sifat1 “emmare”,
sultikiin tird “seyr ilellah”, dlemi “sehadet”, hali “zevk”, mahalli “sadr”, varidi “seriat”,
sithtdii “tevhid-i ef‘al”, ismi “l4 ilahe illallah”, nuru “mavi’dir. Ikinci makamin da
kendine has sifati, seyri, alemi, hali, mahalli, varidi, sithadi, ismi, rengi ve nuru vardir.
Bu durum degiserek yedinci makama kadar devam eder. Sufilere gore Allah ile kulu
arasinda bazisi zulmetten, bazisi nurdan yetmis bin perde vardir. Yedi makamdan her
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birine on bin perde diiger. Miiridin bir tist makama gegebilmesi i¢in on bin perdeyi
agmasi gerekir.

Halvetiyye tarikatinda miiridin her giin tek bagina okudugu zikirler, dualar ve
virdler vardir. Bunlar haftanin giinlerine gore degisir. Yahyé-y1 Sirvaninin Virdii’s-
settdr'inin okunmasina 6nem verilir. Ayrica haftanin belli giinlerinde tekkelerde
cehri olarak topluca icra edilen zikre “darb-1 esma, devran, hadra” gibi isimler verilir.
Devranda iléhiler okunur. Oturarak bir halka olugturan miiridler zikre ayakta devam
eder, daha sonra da devrana baglarlar (Uludag, “Devran’, TDV, IX., 248-249).
Zikir yapilirken mitsikiye 6nem verilir ve bagta ney, kudiim ve def olmak tizere
cesitli masiki aletleri kullanilir. Bundan dolay1 kendilerine kars: ¢ikan bazi alimlerin
itirazlarini reddetmek icin Halvetiler devrani savunan eserler yazmuglardur.

Halvetiyye'de nefsin kotiilitkten ve giinahlardan arindirilmasi esastir. Bunun yolu
da dille, kalple, ruhla ve sirla yapilan zikirdir. Genellikle tasavvufta 6nem verilen az
yeme, az konusma, az uyuma, inziva, zikir, fikir, seyhe goniilden bagl olma ilkelerine
Halvetilik’'te hassasiyetle uyulur. Miigehede mertebesine ulagmak i¢in miicihede
sarttir. Halvetiyye'nin bircok kolu Muhyiddin Ibnii'l-Arabinin vahdet-i viictd
gortisinden etkilenmis, bu etki Ahmediyye kolunun Misriyye subesinin kurucusu
Niyazi-i Misri'de en ileri dereceye ulagmustir. Bu etkiyi yayginlagtiran Niyazi-i Misri
Halvetiyye diginda diger bazi tarikatlar1 da etkilemistir (Uludag, “Halvetiyye”, TDV,,
XV: 394-395).

Halveti-$abani tarikatina intisap etmek isteyen talibi mirsid ya dogrudan
kabul eder veya once istihdre yapmasini ister. Biatin ardindan miirid giinlik virdine
ve halvette tevhide devam eder. $abaniyye’nin giinlitk virdinde istigfar, salavat ve
kelime-i tevhid zikri esas alinmugtir. Miirid ayrica zikre sayisiz olarak devam eder. Bu
uygulamalarda dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus rabitadir. Rabita ve devaml
zikir sélikin vecde ermesini, vikialarinin ve hallerinin degisip manevi makamlar
agmasini saglar. Salik miisahede makamina ulagincaya kadar zikirle meggul olur. Bu
makama ulagtiginda dil zikri goniil zikrine doniisiir. $abaniyye'de salikin silakiiniin
amaci vahdet-i viictida ulagmaktir. Bunun i¢in miirid agk, cezbe ve melamet yoluyla
Hakk’in birligini/tevhid idrak etmeye calisir. Bu idrak tevhid-i ef‘dl, tevhid-i sifat,
tevhid-i zat denilen ii¢ makamy, yedi nefis merhalesini (emmare, levvime, miilhime,
mutmainne, riziye, marziyye, kimile) ve yedi esmay1 (lailahe illallah, Allah, hg,
hakk, hayy, kayytim, kahhar) seyrederek gerceklesir. Siilik sirasinda yaganan tevhid
makamlar Islam, iman ve ihsan makamlariyla da agiklanir. Buna gore dervis seyr
i siiltkiin ilk mertebesinde Islam, ruhani hiikiimlerinin hikim oldugu seyr i
stltikiin ortasinda iman, hakkaniyyetin belirtileri zuhtir ettigi son mertebede ihsan
makamindadir. Bu ti¢ makamin her birinde sélikin ge¢mesi gereken ikiser mertebe
vardir. Sadr ve kalp mertebelerini igeren Islam makaminda salik kelime-i tevhid ve
ism-i celalin/Allah ism-i serifinin (c.c) dairesindedir. Bu makamda tevhid-i ef‘al
gerceklesir. Iman makamunin ilk mertebesi olan ruh mertebesinde hi ismi, ikincisi
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olan sir mertebesinde Hak ismi dairesindedir. Bu makamda tevhid-i sifat gerceklesir.
I[hsan makaminin ilk mertebesi sirr-1 hafi, ikincisi sirr-1 ahfi mertebesi olup salik hay
ve kayytim ismi dairesindedir. Bu makamda tevhid-i zat gerceklesir. Salikin ulasacag:
yedinci makam “makam-1 hafi-y1 mutlak’tir. Bu makamdaki salik kahhar ismi
dairesinde olup vuslata ermis, fenafillsh olmugtur. Méanevi yolculugun sonu olan
bu makama vahdet veya mutlak haf4d mertebesi de denilir. Salik bu yedi mertebeyi
as1p safiye makamina gelmedikge nefsini bilip kimil olamaz. Bu makamlar yagarken
goniil dleminde hazerat-1 hamse kendisine kegfolunur, biitiin kayitlardan kurtulup
Hakk’i miigahede eder. Bundan sonra seyir yine devam eder ve siiltk-i sini denen
bu yolculuga nihayet yoktur. Sabéniyye tarikatinda halvet g, bes veya yedi giindiir.
Dervisi halvete tarikat adab1 tizere seyh koyup ¢ikarabilir. Dervigin kendi kendine
halvete girmesi ¢ogu kez kendisine perde olur. Erbain sadece seyhler i¢indir. Seyh
olanlar halvete ve erbaine pirlerinin ruhaniyetinden yardim istemek i¢in girerler.

Sabaniyye tarikatinda cehri zikir esas olmakla birlikte kismen hafi zikir de
uygulanmaktadir. Toplu zikirler kutdi olarak baglar, kiydmi ve cehri olarak devam
eder. “Darb-1 esm4” denilen kutidi zikir 6zel bir ritim ve hareket i¢inde icra edilir.
Seyhin ellerini yere vurmasiyla kutidi zikirden kiyami zikre kalkilir. Kiydmi zikir
“ayak esmasi” ve donerek yapildig i¢in “devran” diye de adlandirilmaktadir. Bu
sebeple Halveti $abaniler’e “Devraniler” adi da verilmektedir. $4baniyye’de cemaatle
zikir genellikle persembeyi cumaya ve pazar1 pazartesiye baglayan gecelerde yapilir.
Bunun disinda kandillerde ve bilhassa muharrem ayinda asure gecesinde meclis ihya
edilir.

Halveti-Sabani miirsid ve halifeleri bilhassa 6zel giinlerde siyah renkli tag ve
huirka giyerler. $4baniyye mensuplarinin giydigi ti¢ gesit hirka vardir. Takva hirkasi ve
irfan hirkas: sélike, iradet hirkas: miirsid-i kamile aittir. Takva hirkas: salike tecelli-i
ef‘al, irfan hirkas: tecelli-i sifat, iradet veya hakikat hirkas: tecelli-i zat makamina
ulastiginda giydirilir. Hilafet ve irsad sahiplerinin giydigi bu hirkanin rengi siyahtur.
Sabaniyye'de dort cesit ta¢ vardir. Yol tacinin sarigi ve tepesi yesil olup risélesi
bunlara gére daha acik yesildir. Ugiincii esméya (htt) gelen salike giydirilir. Velayet
tacinin sarig1 yesil veya beyaz, tepesi beyazdir. Dérdiincii esmaya (Hak) gelen salike
giydirilir. Hilafet (irsad) tacinin tepesi ve sarig1 beyaz, risalesi siyahtir. Esma-i sebay
tamamlamis olan mintehi séliklere giydirilir. Miirsid tacinin tepesi beyaz, sarig
siyah, risalesi beyazdir. Ortasinda bir diigme vardir. Velayete ve irsad sirrina ulagan
miirsidlere mahsus olup insin-1 kimili remzeder. Sibaniyye tarikatinda miirsid
postu beyaz veya siyah oldugu gibi mor renge boyanabilir. Mor renk biitiin renklerin
karisimi olup zahir ve batin biitiin varliklarin toplam rengidir.

Sabaniyye'de vakit namazlarinda okunan virdler diginda her salikin uygulamasi
gereken giinlik vird 100 estagfirullah, 100 salavat ve 300 kelime-i tevhidden
ibarettir. Bunun yaninda sélik yedi esmadan hangisine yiikseldiyse bu ismi énceki
isimlere ilave ederek ders yapar. Seyyid Yahya Sirvani tarafindan tanzim edilen
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vird-i settar diger biitiin Halveti kollarinda oldugu gibi sabah namazindan sonra
gines doguncaya kadar okunur. $abani miirsidleri virdle ilgili ana erkani korumakla
birlikte gordiikleri lizum tizerine séliklerine ilave bazi virdler de verebilirler. Ancak
bunlar umumilesmemis ve gecici olarak verilmis olup bir miiddet sonra birakilir
(Tatgr: XXXVIII, 214).

Tevhid ile stlak stfinin tasavvuf egitiminin her merhalesinde “kelime-i tevhid/
ldilahe illallah” ve kelime-i tevhidin i¢inde miindemi¢ bulunan ilahi isimler ile
mesgul olmasidir. Bu ilahi isimler lafza-i celal (Allah) ve “Hd” ism-i serifleridir.
Ismail Hakki Bursevi'nin (v.1137/1725) belirttigine gore Ibrahim Zahid Geylani'ye
(v.700/1301) gelinceye kadar stfiler hallerine miinasip bir ilahi isimle mesgul olarak
manevi terbiyede bulunmuslardir. Cogu zaman kelime-i tevhid bu manevi terbiyenin
anahtar1 olmustur (Bursevi: 1291, 63, 110). Bir kisim stfiler ise Hz. Peygamber’in
Hz. Ali'ye (k) kelime-i tevhidi telkin ettigini ve Hz. Aliden Ciineyd-i Bagdadi'ye
(v.297/909) kadar stifilerin baska bir ilahi isme ihtiyag duymaksizin sadece kelime-i
tevhid ile manevi terbiyede bulundugunu ifade etmektedirler.

Bunun sebebi tasavvufun zihd dénemi olarak adlandirlan bu devrede
yagayan sifilerin agk, ibadet, taat, riyazet ve miicdhade hususlarindaki kabiliyet
ve uygulamalarinin manevi terbiye icin yeterli olmasidir. Ciineyd-i Bagdadi'den
(v297/909) Yahya Sirvani'ye (v.869/1464) gelinceye kadar gecen siire zarfinda
yasayan stfiler donemlerindeki saliklerin kabiliyetlerine uygun bir tarzda manevi
terbiyeyi kolaylagtirmak icin ictihat ederek seyr i siltika bazi ilahi isimleri ilave
etmiglerdir. Bu ilahi isimler “Lailahe illallah, Allah, Ha ve Hakk” ism-i serifleridir.
Stfiler bu dort ism-i serifi tasavvufi egitimin doért makamu olarak kabul etmigler
ve her birinin nurlarini, eserlerini ve sirlarimi tahsil etmeyi tasavvuf egitiminin
unsurlar1 arasina déhil etmiglerdir. Yahya Sirvani de (v.869/1464) tasavvuf egitimini
kolaylagtirmak gayesi ile bu dort ilahi isme ¢ ilahi isim daha ilave etmistir. Bu ilahi
isimler sunlardir: “Hayy, Kayytim ve Kahhér”. Bu ilahi isimler de tasavvuf egitiminin
ti¢ mertebesi olarak kabul edilmistir. Béylece tasavvuf egitimi tespit edilen bu ilahi
isimler adedince yedi mertebeye ayrilmigtir. Bu yedi mertebe “Etvar-1 seb’a” olarak
isimlendirilmektedir (Hariri, 1287: 121-22; Merter, 2013: 119, 189). Esma ile siilik
kavrami da tespit edilen bu ilahi isimler aracilig1 ile manevi terbiyenin tamamlanmasi
anlamina gelmektedir (Usta, 2015: 52).

Ilahi isimler ile manevi terbiye usuliinii (esmi ile siilik) benimseyen
Halvetiyye Tarikat'nda bu isimlerin tespiti hususunda birbirinden farkli bir¢ok
gorits bulunmaktadir. Halvetiyye Tarikat: Pirlerinden Yahy4 Sirvani (v.869/1464)
“Lailahe illallah, Allah, Hti, Hakk, Hayy, Kayytm, Kahhar” isimlerini seyr u siiltkun
esasi olarak benimsemistir. Halifelerinden Habib Omer Karamani (v.902/1496) bu
isimlere “Samed, Basir, Gaftr, Vedtid ve Vehhéab” isimlerini ilave ederek sayiy1 on
ikiye cikarmistir. (Akhisari: vr. 25a) Diger bir halifesi Yusuf Mahdtim (v.890/1485)
ise bu isimler yerine “Kédir, Kaviyy, Cebbar, Malik ve Vedtd” isimlerini ilave
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etmistir. Halvetiyye-i Semsiyye kolunun irsad ustli bu isimler iledir. Halvetiyye’nin
Ahmediyye kolu piri Yigitbast Ahmed Semseddin Marmaravi (v.910/1504)
Sirvani'nin isimleri tizerine “Vahid, Ahad, Samed, Alim ve Azim” isimlerini ilave
etmistir. Sinaniyye, Ussakiyye, Ramazaniyye, Cerrahiyye Tarikatlar1 bu isimler
ile manevi terbiyelerini gerceklestirmektedirler. Halvetiyye Tarikatinin diger bazi
kollar1 ve Celvetiyye Tarikati, Sirvani’nin isimleri tizerine “Vehhéb, Fettih, Vahid,
Ahad ve Samed” isimlerini ilave etmistir. Bu tarikatlarin manevi terbiye usulleri de
bu ilahi isimler iledir (Hariri: 121-122; Bursevi: 112).

Tasavvuf egitimi agisindan stfilerin ortaya koydugu bu ilahi isimler iki kisma
ayrilmaktadir. 1lki ustil olarak adlandirilan Yahya Sirvani'nin ortaya koydugu yedi
isimdir. Digeri ise firt’ olarak isimlendirilen diger isimlerdir. Ustle ait isimler
tasavvuf egitimi mertebelerinin nispet edildigi ve manasi ile stfinin tahakkuk
etmesinin gerekli oldugu isimlerdir. Bu isimler manevi egitim esnasinda stfinin
miisahade kilacag: nurlarin ve eserlerin kaynagin teskil etmektedir. Fiiru” olarak
isimlendirilen ilahi isimler ise salikin tasavvuf egitimi esnasinda devam etmesi
gereken zikirlerin yaninda miirsidlerin siiltiku kolaylastirmak igin ihdas ettikleri ilave
isimlerdir (Ussaki: vr. 37b-38a).

Imam-1Rabbani’nin 6ne cikardigilatife kavraminin stifiler arasinda yayginlagmast
ile birlikte tasavvuf egitimi yontemleri iki kisimda mitalaa edilmistir. Bunlardan
ilki “nefsani yol/tarik-i nefsaniye” ikincisi ise “rtthani yol (tarik-i rithaniye)” olarak
isimlendirilir (Naksibend: 1284/1867, 3). Nefsani yol stfinin miicdhade ve
riyazetler ile nefsini terbiye etmesidir. Bu yontemi benimseyen stfiler “Etvér-1 seb’a”
olarak isimlendirdikleri insan benliginin/nefsinin yedi mertebesinden gegerek Hakk
Teald’ya vasil olmayr hedeflemektedirler. Onlara gore Yiice Allah’a giden sonsuz
sayidaki yollarin yedi merhalede ele alinmasim ifade eden “Etvar-1 seb’a” metodu
diger metotlara nispeten kolay, kapsayici ve tesirli bir metoddur. Ozellikle Halvetiyye
Tarikatina mensup stfiler tarafindan bu mertebelerin her biri i¢in hustsi yontemler
ortaya konmugtur. Bu yontemleri belirleyen husus stfilerin insan1 Allah’a ulagtiran
ilahi isimleri bir derencelendirmeye tabi tutarak yedi ilahi ismi diger ilahi isimlerin
kaynag1 olarak miitalaa etmeleridir. “Ummiihat-1 esm4/ana isimler” olarak nitelenen
“Lailahe illallah, Allah, Ht,, Hakk, Hayy, Kayytm, Kahhar” isimleri stfinin tasavvuf
egitimi esnasinda tahalluk ve tahakkuk ettigi isimlerdir. Tasavvuf tarihinde 6ne ¢ikan
kimi safiler kendi manevi tecriibeleri esnasinda elde ettikleri kesfi bilgiler neticesi
bu ilahi isimleri arttirmug yahut degistirmislerdir. Béyle bir tasarrufun sonucu olarak
tarikatlar tesis edilmis yahut var olan tarikatlar icinde yeni subeler meydana gelmistir
(Ayntabi: vr.23ab).

Salahaddin Abdullah Ussaki (v.1197/1783) fiirt’ isimlerin ihdas edilme
sebebinin zamane saliklerin stltkun zorluklarina katlanamayarak siltku terk
etmelerinin oniine ge¢cmek oldugunu belirtmektedir. (Ussaki: vr. 37ab). Fiiru’
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olarak nitelenen ilahi isimler hem stfinin bulundugu mertebenin isminin miitalaa
edilmesinde hem de bu mertebenin niteliklerinin elde edilmesinde sufiye
yardimc olmaktadir. Stfilerin ifadelerine gore tasavvuf egitimi esnasinda bazen
stfiler bulunduklar1 mertebenin alametlerini ve eserlerini miigdhade kilsalar bile
cesitli sebepler dolayisi ile bu mertebenin isminin/zikrinin hakikatlerini idrak
edemeyebilirler. Ussaki'ye gore bu kimseler sayet bulunduklar: nefis mertebesinin
alametlerini ve eserlerini miisdhade kilmiglar ise bir tist mertebeye gecirilmeleri
gereklidir. Ancak bu durumda stfinin manevi yolculuguna yardimci olacak olan
furu’ isimlerin stfiye telkin edilmesi gerekmektedir. Stfi tekmil-i siilik edinceye
kadar yani kendisinin idrak etmesi gereken hakikatleri miitalaa edinceye kadar
tasavvuf egitimini miirsidi tarafindan kesintisiz olarak bu fiiruat isimlerin telkini ile
siirdiirecektir (Ussaki: vr.36a-37a).

Mutasavviflar, nefsi ve mertebelerini su sekilde tanimlamaktadir: Nefis lafzi
bazen hem rth hem de viicidun tamamina gamil olur ki, o zaman nefis, insan
demektir. Bazen de sadece rtthi manevi méanasina kullanilir. Fakat ekseriyetle, nefis
denince sehevi duygular, bedeni ve zihni arzular kastedilir. Zihin, bir takim duyu
organlar1 vasitasiyla onlar1 meydana getirip, kotii isler yaptirir. Insanin manevi
yoniine taalluk eden nefis ise, cok defa bir mertebeden diger bir mertebeye intikal
eder. Bunun en siifli derecesi nefsi emmaredir ki, sahibini, harama, kétiiliiklere
sevk eder. Yasuf Suresinde bu nefsin yaptig1 korkung tahrip ve tesirler Yéisuf (a.s)
tarafindan miitevazi bir surette beyan olunur (Bisiri: 1977, 26). Sufiler aligilagelen
bir tasnifle nefis mertebelerini yedi kisma ayirirlar.

3. Halvetilikte Nefs Mertebeleri

3.1. Nefs-i Emmare: Emir ve yasaklara aldirmayan, bedeni hazlara meyilli,
lezzet ve sehveti emreden, kalbi siifli yone geken kuvvet anlamindadir (Ciircani:
243; Kadri: IV, 532). Emmare nefsin sindigi biinye robot gibidir. Irade, muhakeme
ve suur felce ugramistir. Mahsuli, hing, kin, kiigiimseme, saldirma ve zuliim olan
nefs-i emmarenin liigatinde gézyas: yoktur (Oztiirk, 1973: 37). Nefsi emmarenin
makami dinyadir ve diinyadaki haller ise vefasizdir. Nefsin efendileri, rtth ve akul,
hemgehrileri, gordiigii haller ve keyfiyetlerdir. Binaenaleyh nefis diinya hallerini, rtth
ve aklin ikaz ve tembihlerini sair insanlarda goriip hissettigi miessir hususlar1 kendi
miirgidine beyan etmeli ve igerisinde olani tamamen agiklamalidir (Abidin Paga:
1324/1906, 1, 117). Bu nefis, bedeni ve hayvani arzular1 kamgilayan, zevk ve sehvet
pesinde kosturan, insana kotilik yapmasini emreden ve adeta zorlayan nefistir.
Bitiin kotiiliik ve ¢irkinliklerin kaynagidir. Bu nefsin rengi mavidir ve 1slahi igin yiiz
bin kere “La ilahe illallah” zikri tekrarlanmalidir (Giimiishanevi: 369, 428).

Stfinin manevi déniisiimii olarak ifade edebilecegimiz etvér-1 seb’a yontemine
gore stfinin manevi tecriibeleri: Tasavvuf egitimi acisindan manevi tecriibeler
stfinin halleri, varidleri, miisidhade kildig1 nurlar ve renkler, gérmiis oldugu riiyalar
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(Yildirim ve Qasem, 2016: 26-62.) kesif, keramet, cezbe ve stifinin kargilastig diger
manalardir. SAfi tasavvuf egitiminin her merhalesinde birbiri ile baglantih ancak
biri digerine benzemeyen manevi tecriibeler yasayacaktir. Bu manevi tecriibelerin
genel yapisi stifinin kast1 ve yonelme istegi olmaksizin ansizin kalbine hiicum ederek
onu tahakkiimii altina almasidir. Stfi tasavvuf egitiminin ilk mertebesinden son
mertebesine kadar kesintisiz olarak bu manalarin tesiri altinda bulunacaktir. Stifinin
manevi tecriibeleri onun hangi mertebede bulundugunun alametlerini tagimaktadir
(Usta, 2015: 231).

Safi kotiligi emreden nefs makaminda bulunmakla birlikte bu mertebede
Hakk’1 talep ettigi cihetten daima bir miicahade i¢inde bulunmaktadir. Netice
itibariyle stfinin bu manevi cihadi sebebiyle ruh nefse hakim ve galip olur, nefs
maglup ve mahkdm olur. Ruh ve nefs vahdet bulur. Béylece ruh nefse muradinca
tasarruf eder. Onu kendi hitkmiine alir ve nefsin hitkmiinden kurtulur. Bu esnada
stfinin i¢ diinyasinda safiler tarafindan manevi dogum olarak nitelenen bir i¢
aydinlanmasi meydana gelir (Ugsaki: 48b-49a; Usta, 2015:233).

Salik bu mertebede nefsin kot sifatlarini hayvanlar seklinde goriir. Bu
hayvanlarin kot sifatlar: salikin kétii ahlaki olarak yorumlanir. Sayet rityada gordigia
hayvan séilike galip geliyorsa nefs-i emmarenin kuvvetine ve talibin tzerindeki
tesirine igarettir. Salik hayvanin tizerine glip ise nefsin maglup olduguna isarettir.
Ancak bu isaret yaninda bir iist mertebeye ge¢mek igin salikin nefsin arzularim
busbitiin fend kilmasi ve koti sifatlarini iyi sifatlara tebdil etmesi beklenmelidir
(Hiidayi: 2a; Usta, 2015: 269).

Salik nefsine iligen her kotii ahlaki bir suret ile goriir (Ussaki, 48b). Yirtici kuslar,
vahsi hayvanlar, fil, hinzir, kdpek, yilan, akrep, fare, merkep, tilki, kurt, aslan ve sair
tiim hayvanat bu mertebede nefs ve nefsin sifatlar1 olarak tabir edilir (Karamani/
Cemal Halife: 23b; Celebi Halife: 47a-52a, 48a; Usta, 2015: 266).

Riiyada akrep gérmek, azap, bagkasina haksiz yere eziyet etmek, diismanlhk
ve sogukluktur (Ramazan: 29a; Edirnevi, 1314: 28). Aslan, zuliim, tekebbiir ve
kibirdir (Edirnevi: 28; Sofyavi: S6a; Aksarayi/Celebi Halife: 48a; Marmaravi:
35b-36a). At, stifinin i¢ diinyasidir. Boga, ok yemek ve icmektir. Ayy, &fke ve kendini
begenmedir. Cekirge, havétir-1 seytaniye ve bozuk fikirlerdir. Deve, kin ve hasettir.
Esek arisy, faydasiz ig tutmak, havatir-1 seytaniye ve bozuk fikirlerdir. Egek, sehvet
coklugu, yemege ve cinsellige diiskiinliik ve Allah yolunda tembelliktir. Eti yenilen
hayvan, nefsin mubah olan islere yonelmesidir. Inek, ¢ok yemektir. Fare, halktan
gizli ancak Hakk’a malum olan megru olmayan seye miibaseret sifatidir. Fil, kendini
begenmedir/ucub. Hinzir/Domuz, haram, diinya sevgisi, cinsel arzu ve ehlullahtan
gafil olmaktir. Kaplan, zuliim, tekebbiir ve gazaptir. Karinca, hirstir. Kegi, havétir-1
seytaniye ve bozuk fikirlerdir. Yilan, ¢ryan ve akrep, nifak, diismanhk ve sogukluktur.
Kedi, nifaktir. Kopek, 6tke, cimrilik ve kendini begenmedir. Kurt, hasettir. Maymun,
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gammazlik ve giybettir (Hiid4yi: 1b-2a; Abdiilgaffir: 29a; Edirnevi: 28; Sofyavi:
56a; Marmaravi: 35b-36a; Usta, 2015: 271).

Katur, diinya sevgisi, yalan, cinsel arzu ve haram yemektir. Koyun, ¢ok yemektir.
Susigir1 yahut Karasigiri, ok yemek ve icmektir. Yarasa, inat ve Hakk’s 6rtmek ve
Hakk’s gsrmemektir. Serce, sekavettir/kétiiliik. Tavsan, gaflettir. Tilki, tezvir (kotii
s6z, yalan) ve hiledir. Yirtic1 hayvanlar, zuliim ve kibirdir (Edirnevi: 28; Sofyavi:
56a; Celebi Halife: 48a; Marmaravi: 35b-36a).

Cemadat: Salikin riyasinda yere ait unsurlar gormesi nefsin sifatlarina, goge
ait unsurlar gérmesi de salikin manevi yolculuguna ve berzah 4lemine isaret
etmektedir. Agag, yabani agaclar ve orman, Allah rizasina mubhalif olan tasarruflarin
kalpte yerlesmesidir. Agaglarin ve ormanlarin yanip kil oldugunun gériilmesi koti
sifatlarin ve tasarruflarin fend kilindigina isarettir. Ay, gokyiizii (bulutsuz ve agik)
ve yildiz, makdm-1 sadra isarettir. Giizel ahlaktan teslim, tefviz, tevekkiil, kanaat
ve fendy-1 ef’ale miiteallik eserlerdir. Bir seyi iki hal yahut surette gérmek, berzihi
tavra igarettir. Bulanik sular ve benzeri, dar sokaklar, esrar ve icki, nefs-i emmarenin
sifatidir. Kap kacak, berzah alemine isarettir. Iyi ve giizel yiyeceklerin yaninda bos
kaplar gérmesi de salikin boyle bir ara tavirda bulunduguna isarettir. Meyhane yahut
bozahéne, vaktini koti fikir ile gegirmektir. Mezbele ve tuvalet, nefsin diinyaya olan
meylidir. Ugurum, nefs-i emmaérenin sifatidir. Kireg, ilk tavrin fenasina, ilk ve ikinci
tavir arasindaki berzaha isarettir. Tas, nefs-i emmarenin alametidir (Hiidayi: 2b;
Marmaravi: 35b; Abdiilgaffar: 29a; Sofyavi: 57a).

Her mertebede bulunan nefsin yediger sifati vardir. Nefs-i emmarenin yedi
sifati goyledir: 1. Cimrilik, 2. Hirs, 3. Cehalet, 4. Kibir, S. Sehvet, 6. Haset, 7. Gazap.
Koti ahlakin kaynags, seytanin ordusu ve nefsin avanesi olarak isimlendirilen bu
sifatlardan her biri bir yaramaz hayvanin sifatina uygundur. Bu agidan bu sifatlar
hayvani sifatlar olarak nitelendirilmektedir (Siinbiil Sinan: 23b; Ibrahim: 40ab;
Unsi: 7b; Halveti: 90b).

3.2. Nefsi Levvame Gaflet uykusundan kalbin nuru ile aydinlandig: nisbette
nurlanan, Allah Te4l&nin emirlerine bazen uyan bazen uymayan, isledigi giinahlar
sebebiyle iiziiliip, kendini kinayan ve azarlayan nefistir. (Ciircani: 243; Kasani,
1992: 115; Hafeni, 1987: 257). Bu nefse sahip olan kisi hak yola girmistir. Fakat
beseriyet icab1 bazen hata isleyince kendi nefsini kinar, tenkit eder. Nefsin bu
derecesi muteberdir. Hatta Cenab-1 Hak bu nefis tizerine Kur’an-1 Kerim'de yemin
etmistir. “Kendini levmeden nefsi sahit tutarim” (Kiyamet, 75/2). (Bisiri: 25; sad.
Harman: 26-27). Bu nefis, yaptigi kétiiliiklerden dolayr kendisini cezalandiran/
kinayan, gafletten uyanan, yaptig1 kétiliiklerin farkina varan ve kalpten gelen nurlarla
aydinlanan nefistir. Bu nefsin sahibi, ilahi nurlar ile seytani duygular arasinda kalir.
Bir yandan istek ve arzularina kapilip seytana uyar ve kotiliik yapar. Diger yandan
yaptig: kotiiliikten dolay: pisman olur ve Yiice Allah’tan giinahinin affedilmesi icin
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yakarigta bulunur. Bu nefsin rengi saridir. Bu nefsin daha iyi bir duruma gelebilmesi
i¢in yiiz bin kere “Allah” (c.c) isminin zikredilmesi gerekir (Giimiishanevi: 369, 428).

Etvar-1seb’a muellifleri tasavvuf egitiminin ikinci mertebesi olan kalp makaminin
ayirt edici manevi halinin cezbe oldugunu soylemislerdir. Cezbe “Hakk’m kulu
kendine ¢ekmesi ve aniden yiice huzuruna yiikseltmesi” olarak tarif edilmigtir.
Bir diger tarifi ise soyledir: “Cezbe, kiilfet ve calismaya girmeksizin Hakk’a giden
menzilleri gegmesi ve yakinhga ermesi icin gerekli olan her seyin Hakk’in inayeti
ile kula verilmesidir” Tasavvuf egitimi esnasinda baz1 giizel davraniglar1 sebebiyle
Yiice Allah saliki kendine yaklagtirmakta ve onu hususi bazi manevi makamlara
erdirmektedir. Bunun aldmeti salikin galiyma ve gayreti olmaksizin kendinden
gecerek vecd ve istigrak haline girmesidir (Kasani: 65; Usta, 2015:238).

Etvar-1 Seba miielliflerine gore silikin miicahede ve riza ile bu merhaleden
kurtulmasi gereken yedi kotii sifat1 bulunmaktadir. Bunlar 1. Levm/kinama, 2. Heves,
3. Mekr/hile, 4. Ucb/kendini begenme, S. Isret, 6. Temenni, 7. Kahur sifatlaridir.
(Akhisari: 19b; Sofyavi: S9b; Unsi: 8a; Ussaki: 31a).

3.3. Nefsi Miilhime Hayir ve serri idrak edebilme melekesine sahip olan ve
sehevi arzularina kars: direnen, sabir, tahammiil ve benzeri yiice sifatlarin yani sira
sahibi kesif ve ilhama mazhar olmaya baglayan nefistir. (Hafeni: 257; Bisiri: 25;
a.ge., sad. Harman: 27). Bu nefsin rengi kirmizidir. Bu nefis icin de doksan bin kere
“Hu” zikr-i celilinin okunmas: gerekir (Giimiighanevi: 428).

Tasavvuf egitimi esnasinda salik manevi bilgileri kesf yoluyla tahsil etmektedir.
Kesf kul ile gayba ait hususlar arasindaki perdenin kalkmas: olarak tarif edilmisgtir.
(Kuseyri: 75-76). Ibnii’l-Arabi kesifleri akli, kalbi, sirri, ruhi ve hafi olmak iizere beg
kategoriye ayirmustir. Akli kesif/nazari kesif akledilen seyler tizerindeki perdelerin
kalkmasidir. Béylece miimkiin varliklarin sirlari ortaya ¢ikar. Kalbi kesif miigdhadeye
has nurlarin gorillmesidir. Sirrikesif yaratilanlarin sirlarinin ve yaratihig hikmetlerinin
ortaya ¢ikmasidir ki bu ilham olarak isimlendirilir. Ruhi kesif zaman ve mekan
kaydindan kurtularak cennet, cehennem ve meleklerin gériilmesidir. Hafi kesif ise
Hakk’in cemal ve celdl sifatlarinin tecellilerinin gorillmesidir. Bu tir kegfe sifati kesif
de denilmistir. Hakk’in ilim sifatiyla tecellisi dini bilgilerin ortaya ¢ikmasina, kelam
sifati ile tecellesi Hakk’in kelam ve hitabinin duyulmasina, gérme sifati ile tecelli ise
temaga ve miisdhade halinin ortaya ¢tkmasina sebeptir. Hakk'in celali sifatlar: slikin
tenéyi tahsil etmesine Hakk'in ceméli sifatlar1 ise sevk ve beka halinin tahsiline neden
olmaktadir (Uludag: XXV, 315-316; Usta, 2015: 244).

Sufiler bu mertebede silikin yedi giizel ahlaki tahsil etmesi gerektigini
belirtmiglerdir: 1. Ilim, 2. Tevazu, 3. Tahammiil, 4. Sehavet/comertlik, S. Istikamet/
dogruluk, 5. Kanaat, 7. Sabir. (Hamza: 84b; Marmaravi: 37a; Sofyavi: 62b; Akhisari:
20a; Karamani: 24b; Unsi: 8ab; Tokadi: 11b).
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3.4. Nefsi Mutmainne: Kalp nuru ile nurlanmasi tamamlanmus, (Ciircani: 243)
kotii huylar tamamen terk edip, giizel ahlak ile muttasif, ahiret ve rahaniyetten asla
siiphesi olmayan bu nefis sahibi tam bir kalp huzuruyla mesut olur (Bisiri: 24-2S;
a.ge., sad. Harman: 27). Bu nefis sahipleri, gafletten azat olmus, alim, 4mil ve fazil
insanlardir. (Safer Baba: 215). Nefis, mutmainne makamina ulasinca akil ve ritha
tamamen boyun eger ve bencillik saibesinden kurtulmus olur. Kamil akil, nefsin,
nefsi mutmainne oldugunu goriince arzusu hilafina is gérmeyip ona mutabik surette
icraatta bulunur (Abidin Paga: IV, 157, V, 13). Arman ve huzura kavusan bu nefis,
kotiiliik ve girkinliklerden uzaklagmus ve ilahi huzura yiicelmistir. Kalpten gelen ilahi
nurlar bu nefsi 1slah etmis ve giizel ahlaklarla siislemistir. Bu nefse sahip olanlar,
asagilik seylerle mesgul olmazlar. Onlarin gayeleri din ve diinya iglerini diizeltmektir.
Halk i¢inde olsalar bile onlarin kalpleri daima Hakla beraberdir. Bu nefsin rengi
beyazdir. Bu nefis i¢in de yetmis bin kere “Hayy” zikr-i celilinin okunmas: gerekir
(Giimiishanevi: 369, 428).

Tasavvuf egitimi agisindan nefsin bu mertebesinde goriilen nurun anlami sfinin
anésirin ve begeriyetin yani hissi 4lemin etkilerinden biitiiniiyle kurtulmas: neticesi
Hz. Peygamber’in (s.av) herseye sirayet eden nurunu yani “Nur-i Muhammediyeyi”
tiim esyada miisahade kilmasidir. Bu nur stfinin ulagtig1 marifettir. Bu marifet renk
ve 151k seklinde misali bir tarzda safi tarafindan goriilmektedir. Zira safi ilahi sirlar
marifet ile kesf eder. Beyaz nur ise bunun streti olmugtur. Salikin bu mertebede Hz.
Peygamber’in (s.a.v) ruhaniyetiile serefbulmasive diger peygamberlerinruhaniyetleri
ile sohbet etmesi de ulagilan bu marifet ile yani gériilen bu nur ile gerceklesecektir.
Stfilerin Hizir (a.s) ile gdriigmelerini de bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir.
Belirtildigine gore Seyh Seyfullah Nizamoglu (v.1010/1601) tasavvuf egitimini
esnasinda miirsidi Seyh Ummi Sinan'in (v.976/1568) Hizir (a.s) ile goriisiip
konustuguna sahitlik etmistir. Bu merhaleye ulagan séliklerin benzer tecriibeler
yasamast da sz konusu olabilmektedir (Ussaki: S3a).

Etvar-1 seb’a miellifleri dordiincii tavirda yani nefs-i mutmainne mertebesinde
tahsil edilmesi gereken giizel ahlak kaideleri sunlardir: 1. Cad, 2. Tevekkiil, 3. Gam,
4, Tezelliil, 5. Ibadet, 6. Siikiir, 7. Zithd. (Akhisari: 21b; Aksemseddin: 84b; Fuadi:
20a, 67b; Usta, 2015: 312).

3.5. Nefsi Raziye: Razi ve hognut olan nefis demektir. (Cebecioglu: 1997, 549).
Bu makamda salikte begeri sifatlar yok olup, bek4’ya istidat kazanmaya baslar, (Tiirer:
138) giizel ahlak ve hakkiyla ibidet etmekle beraber Cenab: Hakk'in biitiin emir ve
tecellilerinden razi olur. Nefsin mutmainne ve raziye oldugunu akil gériince riyazat
ve sair cihetler ile nefse ettigi cefalar1 unutturmak tizere, pismanlhigini izhar eder.
Bilir ki, nefis, mutmainne ve raziye olduktan sonra bi-iznillahi Teala bir daha dogru
olmayan yola geri donmez. (Abidin Pasa: IV, 171). Bu nefsin rengi yesildir. Bu nefis
icin de doksan bin kere “Kayyum” zikr-i celilinin okunmasi gerekir ( Giimiighanevi:
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428). Bu mertebede stifi mukarrabin ziimresinin nitelikleri ile vasiflanacaktir. Stifi bu
niteliklerin etkisi ve tesiri ile mest u hayran olarak kendine ait idrakini kaybedecektir.
Bu idrak kaybu ile birlikte stfi kendi varligini miisdhede kilamayacaktir. Stfinin Hakk
Tealdnin sifatlarindaki bulunugu olarak kabul edilen bu durum stfinin Hakk’in
boyasi ile boyanmasi olarak da ifade edilmistir. Bali Efendi Sofyavi (v.960/1553)
stfinin bu mertebede Hakk’in sifatlarinda fen4 bulma hali akabinde Hakk’in ztinda
da fena bulacagini belirtmektedir. (Akhisari: 22b-23a; Sofyavi: 66b; Usta, 2015:
261).

Tasavvuf egitiminin besinci tavrinda yani sirru’s-sir mertebesinde fend kilma
halini tecriibe eden stfinin manevi yolculugunu kolaylastiracak yedi ahlak kaidesini
tahsil etmesi gerektigi belirtilmistir. Bu ahlaki kaideler sunlardur: 1. Zikir, 2. Thlas, 3.
Ver, 4. Riz4, S. Riyazet, 6. Keramet, 7. Vefd. (Akhisari: 22ab; Aksemseddin: 84b;
Hasan Unsi: 8b-9a; Fuadi: 19b-20a, 76b; Siinbiil Sinan: 24a).

3.6. Nefsi Marziyye: Kendisinden razi ve hosnut olunan nefis anlamina gelir
(Cebecioglu: 47) Bu mertebede silik Allah’tan razi oldugu gibi Allah da ondan
razidir. Bu makamda efil, esma ve Hakk’a ait tecellilere nail olunur. (Tiirer: 138). Bu
nefsin rengi siyahtir. Bu nefis icin de yetmis bes bin kere “Rahman” zikr-i celilinin
okunmasi gerekir (Giimiishanevi: 428).

Tasavvuf egitiminin bu mertebesi esnasinda stfi ile Rabbi arasinda husasi
bir yakinlik meydana gelecektir. Stifi Rabbisine yaklastik¢a onun galebesi altinda
kalacaktir. Bu ise stfinin kendisini ve tim gayr ve sivd olarak isimlendirilen
mevcadat: yok olarak bilmesine sebep olacaktir. Stfinin bu mertebede tecriibe
edecegi en 6nemli manevi hal Hakk’m sifatlarindan ve fiillerinden bagkasin
miisihede kilamama halidir. (Akhisari: 24ab). Boyle bir manevi tecriibe stfinin
tim esyanin Hakk’in mazharlar1 oldugu idraki i¢inde bulundugunu géstermektedir.
Safinin tecriibe edecegi bir diger manevi hal ise kendisine hikmet pinarlarinin feth
olmasidir (Sofyavi: 70a; Celebi Halife: 44b; Usta, 2015: 264).

Tasavvuf egitiminin altinci tavri olan nefs-i marziyye mertebesinde beka halini
tecriibe eden stifinin yedi ahlaki vasfa sahip olmasi gerektigi belirtilmigtir. Tahsil
edilmesi gereken yedi giizel ahlak kaidesi sunlardir: 1. Tahalluk, 2. Terk, 3. Liituf,
4. Tefekkiir, S. Takarrub, 6. Safs, 7. Lika. (Unsi: 9ab; Akhisari: 23b; Sofyavi: 68a;
Tokadi: 11b; Giilseni: 6b-7a; Ussaki: 34b-36a; Marmaravi: 38a).

3.7. Nefsi Kamile: Bu mertebede silik, olgunluk &zelliklerini elde etmis,
irsdd makamina yiikselmis, adeta cisimlesmis bir melek halini almigtir. Bu nefse,
nefs-i kudsiyye, nefs-i safiyye, nefs-i siliha ve nefs-i zekiyye de denilir (Tiirer: 138;
Cebecioglu: 47). Cenab1 Hak ile bu nefsi siliha arasinda derin bir takim sirlar
bulunmaktadir (Bisiri: 25; a.ge., sad. Harman: 27). Bu nefsin belli bir rengi yoktur.
Diger alti rengin biitiiniinii kendisinde dalgalar halinde bulundurur. Bu nefis igin
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de yiiz bin kere “Rahim” zikr-i celilinin okunmas: gerekir. Bu nefis herkes i¢in iyilik
ister, kfire iman, giinahkéra tevbe arzular. Bu nefse sahip olan kimse artik halk: irgad
etme gorevini iistlenecektir. Bu dereceye erisen kimsenin nefsi artik ruhunun emrine
verilmistir (Giimiighanevi: 428).

Tasavvuf egitiminin nihayetinde stfi 4lem-i Iahutun miséhedesine ulagacaktr.
Bu miigahadenin alametleri stfinin bu mertebedeki manevi tecriibeleri olmaktadir.
Bu alimetler sunlardir: Salik bazen cemal bazen de celal sifatlarinin ve bunlarin
eserlerinin zuhtru altindadir. Cemal sifatlarinin tecellisi stfinin Allah ile olma
huzuru ve itmi'nani igerisinde bulunmasidir. Celal sifatlarinin tecellisi ise Hakk
Tedld’ya dogru stfinin manevi seyrine devam etmesidir. Hakk'in cemal ve celdl
sifatlar birbirine zit ama ayni zamanda birbirini tamamlayan bir sekilde eserlerini
meydana getirecektir. Bu eserler agiklik ile maguklugun, z4hir ile batinin ve vahdet
ile kesretin bu mertebede stfinin viicidunda bulunmasidir. Hakk Tedld'nin zati
tecellisinin bir geregi olan cemal ve celal sifatlar1 béoylelikle saliki daimi bir tarzda
istikamet tizere tutacaktir. Bu ise stifinin dogru bir sekilde Allah’a yonelmesi ve diger
kullarin da bu kimse vasitast ile Allah’a yonelmeleri anlamina gelmektedir. [Thamlar,
isaretler ve rubtbiyet sifatlarinin tecellileri ise daima stfiye Hakk’a olan yonelisi
esnasinda refakat edecektir (Hiid4yi: 6a; Sofyavi: 71a; Karamani: 26b; Akhiséri:
25a; Usta, 2015: 265).

Stfi tasavvuf eitiminin yedinci tavrinda yani nihayetinde insan-1 kdmilin
sifatlarini elde etmis olmaktadir. Bu sifatlar stfinin Hakk'in z4tina mahsus tevhide
ulagmasi, ilahi sifatlar ile vasiflanmasi, manevi lezzetleri tamamlamas: yani ilahi
tecellilerin nihayetine ulagmasi ve Hakk’in rizasina teslim olmasidir (Unsi: 11b;
Tokadi: 11b).

Etvar-1 seb’a su sekilde 6zetlenebilir: Ilk Tavir/tavr-1 evvel, makam-1 sadr, nefs-i
emmare, sadr. Ikinci Tavir/tavr-1 sini, makam-1 kalp, nefs-i levvame, kalp. Ugiincii
Tavir/tavr-1 silis, makam-1 rtih, nefs-i miilhime, segaf. Dordiincii Tavir/tavr-1 rabi,
makam-1 sirt, nefs-i mutmainne, fudd. Beginci Tavir/tavr-1 hAmis, makam-1 sirru’s-
sirr, nefs-i raziye, habbeti’l-kalb. Altinci Tavir/tavr-1 sidis, makam-1 hafi, nefs-i
marziyye, siveyda. Yedinci Tavir/tavr-1 sabi, makam-1 ahfa, nefs-i kdmile/séfiye,
rith-i kudsi, mithcetii’l-kalp (Usta, 2015: 109-110).

Peygamberlerin kademi iizerine olmak veya tasavvuf egitiminde rol modeller ve
manevi rehberler: Peygamberler stfilerin Allah’a giden yolculugunun rehberleri ve
rol modelleri olarak kabul edilmiglerdir. Peygamberlerin 6gretisi stiftyi Allah Teala’ya
gotiiren yol ve yontemler manzumesidir. Stfiler tasavvuf egitimini “bir peygamberin
kademi tizere bulunmak” olarak tarif etmislerdir. Kademi tizere olmak Hakk Te4la'ya
giden yolda onunla aynilesmek anlamina gelmektedir. Yani stfi kademi tizere oldugu
peygamberin nitelikleri ile tahakkuk edecektir. Bu tahakkukun iki yonii vardur. Ilki
stfinin ilim ve marifetini bu peygamber vasitast ile almasidur. Ikinci yénii ise stifinin
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kademi tizere bulundugu peygamberin manevi ve ahlaki sifatlarini tahsil ederek
bunlar1 kendi hal ve tavirlarina yansitmasidir (Uludag: XXIV, 56).

Tasavvuf egitiminin her bir merhalesinde stfinin bir peygamberin kademi tizere
bulunacag: belirtilmistir. Tasavvuf egitiminin yedi merhalesi i¢in yedi peygamber
tespit edilmistir. Bu peygamberlerin tespitinde Hz. Peygamber’in (s.a.v) miraci
esas alinmugtir. Hz. Peygamber’in (s.av) miraci esnasinda her gok tabakasinda
kargilagtigi peygamberin niteliklerini safinin manevi yiikselisi esnasinda tecriibe
ettigi ve sahip oldugu manevi niteliklerin sembolii olmustur. Bu sebeple tasavvuf
egitiminin birinci mertebesi Hz. Adem’in tevbesinden hareketle Ademi tavir, ikinci
mertebesi stfilerin ifadelerine gore bu tavir rithani kuvvetler ile nefsani kuvvetler
arasinda bulunan bir ara tavirdir. Hz. Nuh ve kavmi arasindaki irtibattan hareketle
Niuhi tavir, tigincti mertebesi biitiin yaratiklarin Hz. Yahya katinda bir olmasindan
hareketle Yahyavi tavir, dérdiincii mertebesi Hz. Peygamberin dérdiincii semada
Hz. 1dris ile karsilasmasi ve sufinin ruhanilesmesinden hareketle Idrisi tavir, besinci
mertebesi Hz. Isanin diinyadan uzaklagarak Allah Teald'da fani olmasi kesif ve
irfaninin berrak olmasindan hareketle Isevi tavir, altinci mertebesi Allah Teal&nin
Kelim ve Alim isimlerinin tecellilerine mazhar olmasindan hareketle Musevi tavir ve
tasavvuf egitiminin nihayeti Hz. Peygamber (s.av)’in Ism-i Azam'in mazhari olmasi
ve asil insan-1 kimil olarak nitelendirilmesinden hareketle Muhammedji tavir olarak
isimlendirilmistir (Sofyavi: 59a-71a; Usta, 2015: 90).

Gumiugshanevi, Camiu’l-Usul isimli eserinde Bayezid-i Bistami'nin s6yle dedigini
aktarir: Bir miiridin Allah Teald’ya varma yolu kendi nefsinden geger. Miiridin tarikat
yolculugu nefsini yenmesiyle sona erer. Nefsini yenme zaferlerin en buyugudiir.
Nefislerinizin arzularina kars1 ¢ikin ki, gayenize ulagabilesiniz (Giimiishanevi: 424).

Nefse hiikmetmesini bilen cihana hikim olacaktir. Nefsine hitkmetmek,
ihtirasin1 ve sevgisini rGhunun mihveri yapmaktir. Kii¢iik menfaatlerini, huzur
ve saadetini, korkusunu, timidini, gurur ve kibrini ayaklar altina almaktir. Nefsine
hitkmeden, maddeye ve cemiyete kole olmaktan kurtulacak, diskiinliik bentlerini
yikan bir rih, sel olup tasacak, yatagini kendi belirleyecek, akacag yeri bulacak ve
mutlaka zafere ulagacaktir. (Ulken: 1971, 69-70). Ciinkii en biiyik esaret, kendi
hayvéni ihtiras ve sehvetlerinin kulu ve kolesi olmaktir (Ayverdi, 1976: 337) Nefis,
sufli dlemin 4s181, serrin kaynagi, rtthu Rabbine ulagmaktan alikoyan, hevinin
etkisiyle hareket eden negatif bir unsurdur. Nefsin 1slah ve terbiyesi tarikat egitiminin
temelini olusturmaktadir. Mutasavviflar, nefse muhalefetin en biiyiik ibadet oldugu
hususunda hemfikirdirler. Sufiler nefsin mertebelerinin ve her bir mertebede sahip
olunan ozelliklerin daha kolay anlagilmasi icin konuyu bir sema ile izah etmeye
calismuglardir (Hariri-zade: I, vr.344b).

Stfiler nefsi cesitli istiarelerle anlatmiglar, mesela bazen saldirgan kopege,
kurnaz tilkiye, pisbogaz domuza, igreng fareye, korkung yilan ve ejderhaya, bazen
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Firavun ve Nemruda, bazen puta, zindana, cehenneme, bazen hak hukuk bilmeyen
hirsiza, bazen cadiya ve bazen de insani bagtan ¢ikaran kadina benzetmiglerdir.
Mutasavviflarin goguna gére bir bedende sadece bir tek nefis bulunur. Kotiligi
emretme/emmare, kétiligi kinama/levvame, itminana erme/mutmainne, raz
olma/raziye, razi olunma/marziyye ve kurtulusa erme/kéimile gibi hususlar bu tek
olan nefsin sifatlaridir (Kugeyri: 269; Hucviri: 244-245; Mevlana: I, 135, 368; 11, 20,
60, 81; 111, 207, 261, 331; Uludag: XXXII, 528).

4. Sonug

Bu calismada daha cok manevi terbiye sistemi ile ele aldigimiz Halvetiyye tarikat:
Turk insanina en fazla etki eden tarikatlardan biri, belki de en 6nemlisidir. Bu tarikat,
her simf ve ziimreden insana hitabeden ve miintesipleri arasinda her meslekten
insanlar1 gormenin miimkiin oldugu bir géniil ocagidir. Ancak, s6z konusu Halvetilik
olunca diger tarikatlardan farkli olarak, hemen her kesimden insani barindirmas:
ve tasavvuf tarihinde bir¢ok kollara ayrilmasindan dolay1 “tarikat fabrikas1” olarak
nitelendirilmigir. Osmanl Padigahlarinin yaridan fazlasinin bu tarikata mensub
oldugu bilinen Halvetilik, tekke sayis1 bakimindan diger tarikatlardan hemen her
zaman fazladir ve ¢ok ¢abuk bir sekilde alt subelere ayrilabilme 6zelligi ile dikkat
¢ekmektedir.

S6z konusu tarikat, tasavvuf tarihi agisindan oldugu kadar Tirk tarihi ve
kiiltiirii agisindan da hemen hemen birinci siray1 alabilecek bir tarikattir. Islam
kiltiir tarihinde, Tiirklik rengi agir basan ve kirka yakin subesi bulunan Halvetiye
tasavvuf okulu, tamamiyle siinni karakterlidir. Bu yonii ile gia kokenli faaliyetlerin
onlenmesinde tarihi bir misyona sahiptir (Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak
Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, http://dergiler.
ankara.edu.tr/dergiler/37/779/9983.pdf Erisim tarihi: 02.12.2017).

Toplumsal yonii etkin olan tarikat, “Nefsinibilen Rabbini (c.c) bilir”hakikatinden
hareketle bireysel, deruni bir egitim sistemi olan nefis terbiyesinde de 6nemli bir
fonksiyon icra etmistir. Bunun icin de 6ncelikle etvér-1 seba veya nefsin mertebeleri
dedigimiz insanin manevi anatomisini tespit ederek ise baslamiglardir. Buradaki
asil amag, tasavvufi terbiyeden gecerek nefsin 1slahi, ruhun saflagtirilmas: ve kalbin
selim bir kalp haline getirilmesi ile yaratilig gayemiz olan kimil insani elde etmektir.
Tasavvufta nefsin ve ruhun egitimi, Peygamber (s.a.v) Efendimiz’in: “Beni Rabbim
(c.c) terbiye etti. Terbiyemi en giizel sekilde yapt1” (Miinavi, Feyzii'l-Kadir, I, 224).
hadis-i serifinde ifade edilen ger¢egin hayata gecirilmesi ameliyesidir. Yaygin egitim
kategorisinde degerlendirilen bu egitim sistemi asirlar boyu siiregelmis, topluma 1s1k
tutmustur. [sin icine sosyal hizmet methumunu da katan stfi dervisler Anadolu’dan
Balkanlar’a Osmanli cografyasindaki her inang, mezhep ve mesrepten insanin goniil
diinyasinda taht kurmuglardir. Caligmamizi somut bir 6rnekle bitirelim. Bu hizmet
halkasinin en mithim sahsiyetlerinden biri Kastamonu merkezli faaliyet gosteren
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Seyh Sa’ban-1 Veli Hazretleri (v. 976/1568-69) dir. Mevlana Celaleddin-i Réimi (v.
672/1273), Hac1 Bektas-1 Veli (669/1271), Hac1 Bayram-1 Veli (v. 833/1429) ile
birlikte Anadolu’nun dort bityiik manevi direginden/evtad-1 erbaa biri olarak kabul
edilir.

Sonnotlar

1.Evtad Kur’ani bir kavramdir. Nebe stresinin Biz yeryiiziinii bir besik, daglari da onun igin
birer direk kilmadik mi? (78.Nebe:6-7). ayet-i kerimelerinden ilham alinarak tasavvuf literatiiriine
kazandirilmistir. (Bkz., Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, TDV, XXXV, ss. 81-82.
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NUSAYRILIKTEKi AMCALIK GELENEGININ YORUMLANMASI*
THE INTERPRETATION OF UNCLE CUSTOM IN NUSAYRISM

Gékgen CATLI OZEN**

Oz

Bireyin kiiltiirel siirecleri edinmesi, cocukluk dénemiyle beraber ailede ve birincil ¢evrede olusturulan
etkilesimle baglar. Bu acidan ¢ocukluk dénemi toplumsallagmanin ve aidiyet kazanmanin hem ilk
deneyimi, hem de en 6nemli agamasidir. Cogu kiiltiirde, “cocukluk-ergenlik-yetigkinlik” gegisleri,
birbirini takip eden bir siralamayla yas almaya bagli, olagan bir siireci teskil ederken, kiminde bu siirece
déhil olma kurally, kutsal ve sirh bir yapiyla, yola giris torenleriyle saglanmaktadir. Bu ozelligi tagiyan
torenlerden biri de, erkek Nusayri ¢ocugun yetigkinlige gecisine aracihk eden amcalik gelenegidir.
Buna gére Nusayri bir ailede dogan erkek ¢ocugun, topluluk nazarinda gergek bir Nusayri olarak kabul
edilmesi, gecis torenlerinin bagarryla tamamlanmasina bagldir. Bazi kaynaklarda Nusayrilik, Arap
Aleviligi olarak simiflandirilmaktadir. Yine benzer kaynaklarda bu simiflandirmanin, Alevilik tzerinden
genellestirildigini ve Anadolu/Turk Aleviligi ile benzestirildigini gérmekteyiz. Bu yaklagima tezat,
makalede timevarimai bir yéntemle, her toplumun ve toplulugun kékeniyle baglantili olarak kendine
has bir parmak izi oldugu ama toplumsal uyum bakimindan bunlarin ist kiiltiirde bulugma gerekliligi
zerinde durulmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Amcalik gelenegi, Anadolu/Tiirk Aleviligi, cocuk, Nusayri/Arap Aleviligi, yola
girig toreni.

Abstract

Every individual starts to acquire their cultural competence in childhood as a result of their interaction
with their family and primary environment. For this reason, childhood is the first experience and the
most important stage of socialising, forming the identity and creating a sense of belongingness. Going
through transitions from childhood to adolescence and adulthood consecutively involves a usual
process in most cultures, this can be done in a systematic, holy and secret ceremony in some other
cultures. A good example of this ceremony is the local custom of uncle mediating between the male
Nusayri child and his puberty. According to this custom, the acceptance of being a real Nusayri in the
value of the community depends on the successful completion of the transitional ceremonies by the
male child born in a Nusayri family. Nusayrism is considered to be Arabic Alawites according to some
sources of information. It is widely argued that this classification can be generalized about Alevism
and there can be a close resemblance between Anatolian or Turkish Alevism and Nusayrism in some
sources. Taking everything into account, this article leads us to think in such an empirical way that each
society and community can be said to have its own unique genetic fingerprints but in terms of social
cohesion they need to meet in upper culture.

Key Words: uncle custom, Anatolian/Turkish Alewism, child, Nusayri/Arab Alewism, entry ceremony.
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1. Giris

Nifusunun biiyiik bir bélimiiniin Arap cografyasinda 6zellikle de Suriye'de,
bir bolumiiniin ise Tirkiyenin Giney bolgesinde bulunan Nusayriler/Arap
Aleviler, Sii kdkenli ve Batini karaktere yani takiyyeye-gizlilige dayali (Turan, 1996:
5-6) ve anadilleri ile etnik kokenleri Arap mengeli olan bir topluluktur. Tiirkiye'de
1965’ten bu yana niifus sayimlarinda etnik koken veya mezhep sorulmamaktadr.
Kesin olmayan sonuglara gére, Nusayri niifusu Tirkiye'de 350 bin civarinda iken
Suriye'de bu say1 1 milyon civarindadir (Massignon, 1964: 365-370). Tiirkiye'deki
Nusayriler, kimi kaynaklarda Alevi olarak siniflandirilsa da, bu tanimin yakin
tarihe dayanan bir genelleme ve sonradan olusturulan siyasi bir tutum oldugu
anlagilmaktadir. Durumun kaynag1 Fransizlarin, Osmanli toprag Suriye’yi, savast
kaybetmesi ardindan zapt etmesiyle baglar. Akabinde somiirgecilik anlayis1 geregi
1920’lerle birlikte Nusayrilere, Alevi denmeye baslandigi dikkat ¢ekmektedir.
Nusayrilerin, Anadolu/Tirk Alevileriyle aralarinda bulunan bazi ortak sembolleri
kullanarak, toplumsal kimliklerini yeniden insa etmek istedikleri dustniilebilir.
Ne var ki bunun zorlama bir tanim oldugu ve toplumsal gercekle bagdasmadig
goriilmektedir (Giingdr, 2017: 81). Oyle ki Arap kiiltiirii mengeli Nusayrilik ile
Tiirk/Tirkmen kiiltiiri mengeli Alevilik arasinda, benzerliklerden ¢ok farkliliklarin
oldugu anlagilmaktadir. Nusayriligin/Arap Aleviligin lider mekanizmasinda Ali b.
Ebi Talib, Muhammed b. Nusayr en Nemiri, Hamdan el-Hasibi (Seyh Yaprak) gibi
Arap onciiler bulunurken (Turan, 1996: 5-6; Bulut, 2011: 579-581), ekseriyetle
Alevilikte ve Bektasilikte Hoca Ahmed Yesevi ve Haci Bektas Veli gibi Tiirk/
Tiirkmen kiltirinden gelen liderler vardir. Ayrica Alevilikte ve Bektasilikte, anadil
ile ibadet dili Tiirkge iken, Nusayrilikte/Arap Aleviliginde bunlarin Arapga olusu
onemli bir farklilik arz etmektedir (Bulut, 2011: 5§79-581, 602).

Dikkat ¢eken bir diger 6nemli somut farklilasma, Nusayrilerde ve Tahtacilarda
(Tiirk ve Gapar, 2011: 17; Yilmaz, 1948: 76; Bozkurt, 2012: 399-401) uygulanan
fakat genel acidan diger Alevi topluluklarda benimsenmeyen, ¢ocuklarin amcalik
gelenegi araciligiyla, topluluga kabuliini saglayan yola giris/gecis Persembe
torenlerinde goérilmektedir. Bir topluma/topluluga ait olma iki statii tizerinden
saglanabilmektedir: Ilki dogumla birlikte erigilen, edinilmis statii ile digeri ise
sonradan elde edilen kazanilmug statii ile (Akan, 2003: 81). Dolayisiyla Nusayri
bir ailede diinyaya gelmekle, birey edinilmis statiiye sahip olsa da, gercek statiisiine
ancak amcalik gelenegi ile erisebilmektedir. Bu gegis ise belli uygulamalarla miimkiin
olmaktadir. Calismada bu siiregler, literatiir taramasina ilaveten getirilen yorumlarla
irdelenmigtir.

2. Nusayri Cocuklarin Yola Giris/Gegis Toreni Olarak Amcalik Gelenegi

Kiiltiir parmak izi gibidir. Ozellikle de disa kapali geleneksel topluluklardaki
kiiltirel yapilanmalar, parmak izine benzetilerek agiklanabilmektedir. Nasil ki
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bir bireyin parmak izi essiz ise, bir kiltiriin de nevi sahsina miinhasir olarak
digerlerinden farklilagtigi anlagilmaktadir (Catli Ozen, 2017: 162). Tipki bazt
kaltirlerin gesitli toplumsal agamalardan gegerken yola giris torenlerine miiracaat
etmelerindeki farklilik gibi. Genel olarak yola giris térenlerinin -ki bunlar ekseriyette
dini bir tutuma dayanirlar- uygulanma sebebi, bireyi toplulugun kiiltirel unsurlarina
hazirlayarak ona kazandirmaktadir. Yola giris torenlerinde birey yeni bir statii
edinmek iizere, topluluk huzurunda ve onun onayiyla ¢esitli torenlerden geger.
Boylece topluluga “yeniden” giris hatta “gercek” bir giris yapar. Bu anlayisa gore
birey, ailesinin mensup oldugu inanci, dogumuyla birlikte Gstlense de, toplulukla
aidiyetin kurulmas: ve baghligin denetlenmesi ancak dogumdan sonra yapilan
torenlerle saglanmaktadir. Bu hususta cesitli kiltiirlerin, farkli uygulamalar: oldugu
bilinmektedir. Kimi dogum-ergenlik-yetigkinlik gibi yas simuflamasiyla, kimi
bekarlik-evlilik-bosanma gibi medeni durum siniflamasiyla, kimi ise toplumsal
statii siniflamastyla gegis torenlerine miiracaat etmektedir (Haviland ve vd., 2008:
106, 472-473). Kimi toplulukta ise térenler, yetiskinlik donemi beklenmeksizin
cocuk yagtakilere uygulanmaktadir (Eliade, 1992: 161). Tipki Nusayrilikteki, gibi.
Nusayri inancina gore Nusayri bir ailede dogmak ve yetismek, bu yoldan kabul
edilme noktasinda yeterli degildir; gercek bir Nusayri olmanin kosulu, Tirkgedeki
yaygin kullanimiyla “amcalik gelenegi” ve Arapgadakiyle emmii’l seyyid olarak da
bilinen torenlerden basarryla gegmeye baghdir (Tiirk, 2010: 64). Amcalik gelenegi
kelimesinin kullanimu kiiltiirden kiiltiire, yoreden ydreye degisebilmektedir. Ornegin
Hatay-Adana yoresindeki Nusayri geleneklerine gore bunun halk arasindaki Arapca
kullanimi emmii’l-seyyid iken, Suriye Nusayrilerinde em-i seyyd olarak tercih buldugu
anlagilmaktadir. Kelimenin Arapgadaki genel kullanimi ise ammu seyyid olarak
belirtilebilmektedir.

Amcaliktorenine tabi olan ¢ocugun, Nusayri etnikkékenlive 10-15 yasaraliginda
(Tiirk, 2016: 16) olmasi gerekmektedir. Cocugun adeta dini bir egitim siirecine
tabi tutuldugu bu toren, ti¢ asamali olup, yaklagik olarak bir yila yayilmaktadir. Bu
asamalar agagidaki gibidir (Tiirk, 2010: 64; Tiirk ve Capar, 2011: 17-42):

e Birinci asama (Erkek ¢ocugunun 10-15 yas araligina tekabiil eder): “Girdi”
(Tadeyi)

e Ikinci asama (Birinci asamadan ikincisine gegis siiresi kirk giindiir): “Orta”
(Tideynis)

e Ugiincii asama (Ikincisinden igiinciisiine gecis yedi-dokuz aydir): “Cikt1”

(Tudlih)

Gegis torenlerindeki iicleme, Morris (2004: 393), Van Gennep (1960) ve
Turner (1967) tarafindan “esik oncesi-esik-esik sonras1” olarak caligilmis ve bu
durum, Tirk ve Capar aracihigiyla Alevilikteki yola giris torenlerine uyarlanarak
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kiyaslanmugtir. Buna gore, Nusayrilikteki tigli asama, birbirinin nispeten tekrar1
olmakla birlikte, esikten esige gecis, bireyin arzu edilen konuma yaklasmasina
tekabiil eder. Nusayrilikteki tigli gecisin ilk agsamas: olan esik 6ncesi evrede yani
“girdide” (tadeyt), bireyin topluluktan ayrildig1 gériiliir. Bu ayrilma, bir arindirmadir.
Ikinci asama esik evresinde yani “ortada” (tideynis) ise bireyin, toplulukla tiim
iletisimi/ etkilesimi kisitlanarak, topluluk digina ¢ekildigi anlagilir. Bu durum, térene
tabi tutulan bireyin, simgesel de olsa 6liim asamasidir. Son agama esik sonrasinda
yani “giktida” (#idlihd) ise bireyin, yeni statiisiiyle arinmig bir sekilde dogumunu
gerceklestirmek tizere dirilis agamasidir (Tiirk, 2010: 64; Tiirk, 2016: 16; Tiirk
ve Capar, 2011: 17-42). Tiirk ve Capar’a gore Nusayrilikteki “girdi-orta-cikt1”
ticlemesinin orta agamasindaki simgesel 6liim riti, reenkarnasyon inancinin bir
gostergesidir. Oyle ki amcalik torenine tabi olan ¢ocugun, asamalar siiresince kendi
evinden uzak, din/egitim amcasmnin evinde bir inzivaya tabi tutulmasi, simgesel
6lim ritinin bir tezahtirti olmakla birlikte, ¢ikti agamasinin sona ermesiyle kazanilan
yeni statii tizerinden, bireyin simgesel bir yeniden dogus yasadig1 anlagilmaktadur.
Ote yandan din/egitim amcanin simgesel 6liim yasayan gocukla toplumsal iligki
kurabilmesi, amcaya insantistii kutsal bir yeti de katmaktadur.

Eliade’ye gore yola giris torenlerinden gegen birey, sirlara vakif olup “bilen
kisi” konumuna yiikseldigi igin topluluk igindeki statiisii de yiikselmektedir
(Eliade, 1992: 165). Cagdas toplumlarda statii, 6zellikle de egitimle sonradan
kazanilsa da, Nusayrilerde oldugu gibi bazi geleneksel toplumlarda bu, genelde
dogumla veya topluluk icinde gergeklesen uygulamalarla edinilir. Bu dogrultuda
Nusayrilikte amcalik geleneginin, cocuga statii kazandirmasryla bilen kisi konumuna
yiikselmesinin agamalary, agagida ele alinmaktadr:

2.1. Birinci Asama “Girdi” (Tadeyi)

Amcalik torenlerinde tiim egikler, yolun en tist mertebesini sembolize eden Seyh
onderligindeki cemaatin, bir odada halka bigimini olusturmasiyla ytiratilir. Nusayri
erkeklerden meydana gelen cemaatte Seyhin iki yardimcisi, gocugun erkeklerden
olusan ailesi, egitimini tstlendigi din/egitim amcasi, toplulugun en saygin yashsi ve
toplulugun misafir katilimcilar yer almaktadir. Sadece erkek ¢ocuklarina uygulanan
torenin baglangicinda g¢ocuk, odada bulunmaz. Téren tiitsii yakilmasi, $eyhin tiziim
suyundan bir yudum almasi ve bunu diger cemaat iyelerine sunmasiyla baslar.
Toplu namaz kilinir ve devaminda defalarca miiracaat edilecegi tizere, Fatiha Suresi
ile Nusayrilerin 16 sureden olugan kutsal kitab1 Kitdbu'l-Mecmu'u okunur (Tiirk,
2016: 16-17).

Girdi agamasinda iziim suyunun alinmasi ashinda bir¢ok inancin benzer téren
kiltudir. Ornegin Hiristiyanlikta da tiziim suyu ve ekmek mecazlarini gérmekteyiz.
Buradaki tziim suyu, Hz. Isa'nin kanini, ekmek ise bedenini sembolize ederek,
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“evharistiya” torenlerinde toplulugun kutsanmasina araciik etmektedir (Erginer,
1997: 107). Bulut’a gére de Nusayrilikte toren baslarken svinin alinmasi, bir
kutsanma aracidir ve nasil ki Hiristiyanliktaki stvi, Hz. Isa'nin kanini simgeliyorsa,
Nusayrilikte de tiziimiin, Kutsal Sarap Kilti inamigtyla Hz. Ali’'nin kanim simgeledigi
diigtiniiliir (Bulut, 2011: 604). Olagan bir stvinin, cemaat iiyelerinin ona yiikledikleri
manayla timiyle sembolik bir etkilegsim yaratmasi, olagan bir tahtaya kutsal bir
deger yiiklenmesine ve “suringa” haline doniismesine benzemektedir.

Spencer biitiin dinlerin kokeninde atalara tapinmanin bulundugundan bahsetse
de, kuramu evrensel olmamakla elestirilmistir. Geleneksel, ataerkil ve endogamik
yapili kapali toplumsal yapilardaki torenlerde, atalara miiracaat edilmesi ve onlardan
medet umulmasi, ge¢misin yeniden canlandirilmasina kargilik gelmektedir (Horton,
1970: 131-171). Bu da Nusayrilikteki torenlerde, Hz. Ali’ye miiracaat edilerek,
bugiiniin gegmis tizerinden kurgulanmasini animsatmaktadr.

Amcalik téreninin devaminda, dualar akabinde $eyh, sol elini gégstiniin iistiine
koyar ve bagini iki yana ¢evirip cemaati selamlamasi ardindan, bunu diger katihmecilar
da uygular. Cocuk igeriye alimir, katihmecilarin elini 6per ve din amcasinin yanina,
Seyhin karsisina oturur. Seyh, cocuga neden geldigini sorar. Cocuk, sirr1 6grenmeye
geldigini ve olgunlugunun bunun igin yeterli oldugunu séyler. Seyh, aday ¢ocuga
sirr1 ifsa etmenin sakincalarini ve neticelerini sGyleyerek uyarida bulunur ve ondan
bu sirr1 saklayacagina dair yemin etmesini ister (Tiirk, 2016: 16-17). Aslinda bu
uyar1, Bulut’'un da degindigi gibi, tarihte yasanmug bir olaydan otiirti, uyarict bir
nitelik tasimaktadir. Iddia olundugu tizere 1863 yilinda Siileyman Efendi adli kisi,
Kitdbu'l-Mecmu'u yayimlayarak sirri ifsa ettigi i¢in Tarsus’ta cemaat mensuplarinca
oldiriilmistir (Bulut, 2011: 595-613). Bu ornekten hareketle, torenlerdeki
takiyyenin aslinda bir savunma araci oldugu disiiniilebilir. Ayrica Nusayri inancina
gore kadin ve ¢ocuklar, yol disindakilerin sirr1 6grenmek istemelerinin baskist
karsisinda, yetiskin erkeklere goére muhtemelen daha zayif gorildiklerinden,
torenlerden uzak tutularak, sirrin daha iyi korunacagin diisiiniirler (Tiirk, 2016:
16-17). Nusayrilerdeki bu yapilanma, erkek egemen bir anlayisla toplulugu olasi
dis tehditlerden korumak adina sistemlegtirilse de, 6biir yandan yetiskin kadinlar:
da otekilegtirebilmektedir. Kiltiirlesmemek adina, sirrin yabancilardan korunmasi,
agiklanabilir bir tutum olmakla birlikte, yetigkin kadinlardan da sakinilmasi, kadim
edilgen plana itiyor izlenimi yaratabilmektedir. Zira erkek egemen bir bakisla icra
edilen torenlerden basariyla gecen 10-15 yasindaki erkek cocuklarin, yetiskin
kadinlardan daha yetiskin goriilmeleri ve onlara daha ¢ok giivenilmesi bu diisiinceye
zemin tegkil etmektedir.

Torenin bagariyla neticelenmesiyle, “hurisi” olarak adlandirilan, et ve pilavdan
olusan kutsal yemege gecilmektedir (Tiirk, 2016: 16-17). Yiyecek-igeceklerin
toplulukla birlikte alinmasi isbirligi yapmak, iligkileri gelistirmek ve duygu
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bagi kurma amaci tagimaktadir. Ayrica Erginer’e gore toren bitimindeki ikram,
Yahudilikteki “siikran kurbani yemegi” ile benzerlik tagimaktadir. Oyle ki giikran
kurbani, tipki hirisideki gibi niyet edilen islevin yerine gelmesi akabinde, bir
memnuniyet ve minnet gostergesi olarak yenilen topluluk yemegidir (Erginer, 1997:
99-101). Hirisinin sitkran yemegindeki gibi “komiinyon yemegi” ile de benzerlikler
tagimast mimkin midir? Smith, komiinyon yemeginin tarihi geligimini ele
alarak, kesilen kurbanin, simgesel olarak Tanriy1 sembolize etmekle beraber, baz1
eski kiiltiirlerde totemin insanlardan secildigini fakat daha sonra bunun bigim
degistirerek, hayvana donistiigiini ileri siirer. Smith, komiinyon yemegiyle birlikte
kurban edilen hayvanin, toéren bitimiyle dirilecek olan bireyi sembolize ettigini
belirtir. Frazer ise kurbanin, Tanriya sunulan hediyeden ibaret oldugunu belirtir.
Anlatimdan hareketle, daha ilkel topluluklarda kurban insan iken, daha geligmis
olanlarda bunun kanli (hayvan) veya kansiz (nesneler) aracilarla islevsellik kazandig
anlagilir. Totemin neyi sembolize ettigi bir yana, esas kaide totem yemegi dolayisiyla
toplulugun bir araya gelmesi, akrabaligin ve birlikteligin yeniden tesis edilmis
olmasidir (Erginer, 1997: 20-24; 80-84). Buradan hareketle Nusayrilikteki hirisinin,
siikran ve komiinyon yemeklerine benzer bigimde, toplulugun sitkran duygusunu
ve birbirlerine olan baglarin1 kuvvetlendirdigi distnilebilir. Topluluk bagim
kuvvetlendirmek tizere bu tiir yemeklerin, ge¢miste yasandig varsayilan evrensel
bir nevrozla iligkilendirilmesi miimkiin miidiir? Freud, aslinda insanligin teolojik
doneminde totemin, kadinlara ulagmak igin erkek evlad: tarafindan oldiirilen
babay1 sembolize ettigini ve zamanla bunun hayvana déniistiigiinii belirtir (Freud,
1984). Hirisi yemegi igin kesilen kurbanin, “Oedipus Kompleks” ile dogrudan
iligkisi olmasa da, kadinlarin torenlerden uzak tutulmasi, Freudg¢ii bir yaklagimla, bu
nevroza kars: gelistirilmis, erkekler arasi toplumsal bir mutabakatin géstergesi olarak
distinilebilir. Hatta toren stiresince kadinlarin, konusulanin duyulmasini 6nlemek
amactyla, kulaklarinin pamukla titkanmasi (Tiirk, 2016: 16) nevroza karg1 alinmus bir
6nlem olarak yorumlanabilir.

Amcalik geleneginde kadinin tek goriiniirliik kazandig yer, yemek pisirme
asamasi olmakla birlikte, bunda gorev alacaklarin evli olmalar1 (bekar, boganmis veya
dul kadin olmamasi), menstiirasyon déneminde olmamalar1 ve saglikli bir dogum
yaptiysa, iizerinden en az kirk giin ge¢mis olmast istenir ( Tiirk, 2016: 16-17). Nusayri
kadinlardan beklenen bu unsurlarin, az gelismis topluluklardaki kimi geleneklerle
benzerlik tagidig goriiliir. Ornegin Nepal'in bazi kdylerinde hala uygulanan eski bir
gelenege gore, kadinlarla menstiirasyon donemi boyunca kirli gorildiikleri inanciyla,
temizlenene dek, her tiirlii toplumsal iletisim kesilmektedir (www.unwomen.org).
Gelismemis ve tiimiiyle ataerkil yapidaki bazi toplumlarda goriilebilen bu ve buna
benzer uygulamalarin sebebi, ilgili topluluklarda kadinin erkek kadar islevsel ve
yararh goriilmedigi gerekgesiyle, ikincil plana itilmesine dayandirilabilir mi? Cevap
gorecelidir. Ayrica Nusayrilik bazi kaynaklarda Alevilige bagh bir inang olarak
belirtilse de, geleneksel Anadolu/Tiirk Aleviliginde cem torenlerine katilim, semah
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donme, On Iki Hizmetin yerine getirilmesi, kurban tiglama ve lokma dagitimi gibi
uygulamalarin timi ayirim goézetmeksizin, kadinli-erkekli-cocuklu yapilmaktadir
(Korkmaz, 1993: 70). Her ne kadar Arslanoglu, Alevilikte kadina degil, erkege secde
edildigi icin semahtaki kadinlar arasinda, mutlaka bir erkegin bulunmas gerektigini
belirtse de (Arslanoglu, 1998: 24-26), Cath Ozen’in Istanbul'da dért cem evinde
yurittigu giincel bir saha ¢aligmasina gore, erkeklerle birlikte kadinlarin ve kizli/
erkekli ¢ocuklarin tiim uygulamalarda yer almakla beraber kadinlarin, erkekler
olmaksizin semah olugturabildikleri deneyimlenmigtir. Denilebilir ki Anadolu/Tirk
Aleviliginde kadin, biyolojik cinsiyeti dolayisiyla, bitytik oranda ikincil edilmemekle
beraber, toplumsal cinsiyet tabakalasmasina da maruz kalmamaktadir (Cath Ozen,
2013: 188-189). Buradan hareketle, Anadolu/Tiirk Alevilerinin, kadina taninan
toplumsal gérunirlik ve katilim agisindan, Nusayrilerden/Arap Alevilerden daha
esitlikci bir yapilanmaya sahip olduklar1 séylenebilir.

2.2. Ikinci Asama “Orta” (Tideynis, Temlik/Temlikil Erbigin)

Birinci agamadan ikincisine gegis siiresi kirk giin olmakla birlikte, her ig¢
asamanin da aslinda birbirinin tekrari niteligi tasidig1 géruliir. Toren, ilkinde oldugu
gibi Seyhin 6nderliginde yiritilmekle beraber, Nusayrilikte temel 6greti sayilan
Ayn-Mim-Sin tuglemesinin ele alinmasinin ve namaz kilmasimnin 6grenilmesi gibi
temel dini egitimlerin aktarimlarryla doludur (Tiirk, 2016: 17). Morris’e gére genel
manada tiim torenlerin disavurumlari simgeseldir ve torenlerin 6ziinii anlayabilmek
icin bunlarin tagidiklar1 manalarin ¢éziimlenip, yorumlanmasi gerekmektedir
(Morris, 2004: 285). Bu dogrultuda Kitabu'l-Mecmu'u'ya gdre Ayn, Hz. Ali'yi; Mim,
Hz. Muhammed’i; Sin, Selman-1 Farisi'yi sembolize etmektedir. Turan, sembol ve
sir yiiklit bu durumu, Batiniligin bir gostergesi olarak da yorumlanmaktadir (Turan,
1996: 6). Nusayriligin, homojen-tiirdes bir yapiya sahip olmadig1 ve birgok inangtan
etkilendigi dustincesi hakimdir. Ayn-Mim-Sin tglemesinin de, Hiristiyanlktaki
baba-ogul-kutsal ruh inancini sembolize ettigi belirtilir. Buna gére Nusayriler, Hz.
Ali’yi inancin en tepesine yerlestirip (Bulut, 2011: 185, 602-603), Tanrisallagtirarak
tipki Hz. Isa gibi goge yiikselerek reenkarne olduguna inanurlar (Tiirk, 2010: 261;
Bese, 2010: 181).

2.3. Ugiincii Asama “Cikt1” (Tidlihd, Tulug)

Ikincisinden iigiinciisiine gegis icin yaklasik olarak yedi ila dokuz aymn gegmesi
beklenir. Bu siirede ¢ocuk, cemaatin denetlemesine ve din/egitim amcasinin
kaltirlemesiyle kiltirlenmesine tabi tutulmaya devam etmektedir. Torenin bu
asamasl, yine 6ncekilerin bir tekrari niteliginde olup, ayn1 zamanda nihai bir sinav
ozelligi de tasimaktadir. Torende, Seyh cocuga Kuran: Kerim ve Kitdbu'l-Mecmu'u’ya
el bastirarak ve bag koydurarak, kirk kez tekrarlatarak yola sadik kalacagina dair yemin
etmesini ister ve tipki diger agsamalarda oldugu gibi, tiziim suyundan yudumladiktan
sonra ¢ocuk, bityiiklerin elini 6per ve odadan ¢ikar. Térenin bu siralamada ilerlemesi
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gocugun, sirr1 tagryabilecek olgunlukta olduguna kanaat getirildigi ve yetiskin bir
Nusayri statiisiine erisim hakkinin tanindiginin gostergesidir (Tiirk, 2016: 18-
19). Bir yillik egitim ve gézetim déneminin bagarryla sona ermesi akabinde ¢ocuk,
artik gergek evine donme ozgiirligiindedir. Cocugun yol kurallarina daima sadik
kalacaginin garantisi, din amcasiyla baginin daima siirecek olmasina dayandirilabilir.

Durkheim’e gére toplumun var olabilmesi igin insanlar arasi baglilik ve
dayamigmanin da saglanmasi gerekmektedir. Ona gore her toplum, ahlaki bir
birlikteligi meydana getirmektedir. Birey, bu ahlaki yapiy1 koruyarak, toplumca nasil
ki édiillendiriliyorsa, ihlal etmesi durumunda da cezalandirilmaktadir (Durkheim,
2006: 269). Bu baglamda amcalik geleneginden basarryla gegen cocuk, ¢ikti
asamasinin bitimiyle sirra vakif yetigkin bir Nusayri statiistine yiikselerek, toplulukea
odillendirildigi anlagilmaktadir. Bu durumun, ¢ift yonli bir yarar sagladig
sdylenebilir: Ilki Nusayri cocugun statii kazanarak yola girisi elde etmesi, digeri ise
toplulugun, kendi varlik sebebini tegkil eden ahlaki degerlerini, bireyler tizerinden
islevsel hale getirerek, bunu koruma altina almasidur.

Tiirk, Nusayrilikte/Arap Aleviliginde uygulanan amcalik gelenegi ile Anadolu/
Tirk Aleviliginde uygulanan musahiplik/kardes aile gelenegi arasinda bazi
benzerlikler oldugunu belirtir. Benzerlige gore her ikisinde de, akrabalik bag:
bulunmayan gruplar, téren akabinde akraba sayilmaktadir. Sonradan olusturulan
akrabalik bagi dolayisiyla, iki ailenin birbirleriyle evliliklerinin, tipki ensest
durumdaki gibi yasak kabul edildigi anlagilmaktadir (Tiirk, 2016: 16). Aralarinda
kan bagi olmayan bu iki grubun, térenler akabinde tek bir aileye déniismeleri,
sonradan olusturulan bir dayamigmaya ve gruplasmaya meydan vermektedir.
Aslinda bu durum, bazi yar1 kapali veya kapali tabakalagma sistemlerinde uygulanan
toplumsal yapilanmalarla benzerlikler tagimaktadir. Oyle ki kapali tabakalagmada
toplumdaki bireyler, birbirine esit olmayan hiyerarsik siniflara ayrilirlar (Haviland ve
vd., 2008: 556). Bu baglamda amcalik ve musahiplik geleneklerinin, topluluk i¢inde
hiyerarsik bir siniflama yaratarak, bunlara tabi olanlar1 grup icinde daha ayricalikli bir
konuma getirdigi diigiiniilebilir. Ote yandan her iki gelenekte, torene tabi olan iki aile
arasinda kan bag1 olmamasina ragmen, téren akabinde evlilik sinirlamasi getirilmesi,
kapali tabakalagsmadaki endogamik/grup ici evlilik anlayisiyla da ortismektedir.
Endogamik anlayis geregi simirlandirilan evliliklerin, bu iki gelenek dolayisiyla grup
ici yatay ve dikey hareketlere de kisitlama olusturuldugu goriiliir.

3. Amcalik Geleneginin Degisimi

Morris, dinlerin dayanagini torenlere baglar ve pratikteki bu uygulamanin,
dinin diizeni ve gelecekteki varlig1 acisindan elzem oldugunu belirtir (Morris, 2004:
111). Bu baglamda her ne kadar amcalik geleneginin, giiniimiizde degisime ugrasa
da, halen uygulama bulan bir anlayis olmakla beraber, inancin kapali toplumsal
yapilanmasina islevsellik katmaya devam ettigi anlagilmaktadir. Degisen hususlara
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bakacak olursak, amcalik geleneginin ticlii agamalar:1 geleneksel anlayista bir yila
yayilirken, bu durum ginimizde degisime ugrayarak tek asamaya diigmiistiir.
Durumun sebebi, Tiirkiye'de ¢ocuklarin zorunlu egitime tabi olmalar1 ve bundan
dolays, bir yil siiresince okul egitiminden uzak kalamayacak oluglaridir. Degisimle
birlikte artik ¢ocugun amca evine taginmaksizin giiniin belli saatlerinde veya
haftanin belli giinlerinde amca evine gittigi kaydedilmektedir. Amcalik geleneginin
kurban anlayis1 da degisime ugramistir. Buna gore geleneksel yapida ii¢ kurban
kesilirken, giiniimiizde ailelerin ekonomik durumlar1 g6z 6niinde bulundurularak,
kurban sayis1 teke indirgenmistir. Son olarak geleneksel uygulamada din/egitim
amcasinin se¢imi ¢ocugun babasi tarafindan yapiliyorken, giintimiizde bu se¢imin
goniilliiliik esasina dayali olarak cocuga birakildig belirtilmektedir (Tiirk, 2010: 64;
Tiirk, 2016: 16).

Ayrica Nusayrilerin/Arap Alevilerin, geleneksel yap1 igindeki amcahk
gelenegini, zaman igerisinde gagdas yapidaki Tiirk milli egitim degerlerine uyumlu
hale getirmeye ¢alistiklar1 anlagilir. Bu durum aslinda bir gelisim ve uyum gostergesi
olmakla beraber, onlarin resmi kurumlarla biyik capli catisma yasamalarim
da engellemistir. Bu uyumlu degisimin kokenini, Cumhuriyetin ilk yillarinda
yuriirlige sokulan Hars Komitelerine baglayarak agiklamak miimkiindiir. Buna
gdre egitim kurumu statiisiindeki Hars Komiteleriyle birlikte Icel, Mersin, Tarsus,
Adana ve Seyhan bélgelerinde yasayan Nusayrilere, resmi Tiirk egitim kurumlar
tarafindan Tirkge ogretilmistir. Dil Ogrenimi akabinde, Tirk gelenekleri de
aktarilmaya calisilarak, sosyokiltiirel bitinlesmenin saglanmasi amaglanmistir
(BCA. Nr. 490.01.584.17.03). Bu durumun Nusayrilerin, toplumun diger kesimleri
ve kurumlariyla farkindahk saglamalarimi ve benzerliklerin olusturulmas: ile
farklihiklarin azaltilmasina vesile tegkil ettigi s6ylenebilir.

4. Amcalik Geleneginin Alevilikteki Cocuk Ikrariyla Karsilagtirilmast

Turk’in belirttigi tizere amcalik gelenegi, bir tiir toplumsal davranig 6gretisi
olmakla beraber hem bir kiiltirleme araci, hem de ergenlige gecis toreniyle birlikte
statii kazamlan sosyal bir yapidir. Amcalik gelenegi, din/egitim amcas: ile ¢ocuk
arasinda olusturulan somut bir iligkiden ibaret degildir; ¢ocugun yetigkin hale
doéniigmesiyle birlikte, toplumsal olguya da islevsellik saglayan 6nemli bir kiltiirel
stirectir. Bu baglamda amcalik téreninden ge¢gmeye hak kazanan ¢ocugun, bazi temel
ozelliklere de sahip olmasi gerekmektedir. Bunlar Nusayri anne ve babadan dogmak,
utang verici bir sug islememis olmak, 6grenme giigliigii cekmemek ve egitim siirecine
uygun/hazir olmaktir (Tiirk, 2016: 14-16). Buradan da cikarsama yapilacag
tizere, cocugun amcalik torenine katilabilmesi igin en temel sart Nusayri anne ve
babaya dayaniyor olmasidir. Bu baglamda tipki Bektasilikteki gibi sonradan yola
gegis, Nusayrilikte miimkiin degildir. Miimkiin olmadig gibi amcalik téreninden
gegmeyenler de, gercek bir Nusayri kabul edilmemektedirler.
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Yukaridaki anlatima tezat, Alevilikteki ve Bektasilikteki D6rt Kap: Kirk Makam
anlayistyla, her Alevi dogumuyla birlikte ilk kap1 olan Seriat Kapisindan gec¢mis
sayilmaktadir. Bu diisiinceye gore, her yeni doganin diinyaya masum geldigine
inanildig1 icin herhangi bir gecis torenine gerek kalmaksizin yoldan kabul edilir.
Ikinci kap1 olan Tarikat Kapist ise, zorunlu olmamakla birlikte, ikrar verip ikrar alinan
bir agamadir. Bu esikte dileyen yetiskinlere, bireysel ikrar cemi ve/veya musahip aile
edinme cemi diizenlenebilmektedir. Ugiinciisii, Marifet Kapisidir. Burada birey,
nefsine karg1 gelir ve olgunlagma yasar. Son kap1 olan Hakikat Kapisinda ise birey,
manevi dziinde Hakk’a ulagir (Yaman, 2011: 233-234). Nusayrilikte ise bireyler
dogumla birlikte yoldan sayilmazlar ve yola girme hakki, sadece erkek ¢ocuklarina
verilir. Buna gore denilebilir ki, Nusayriligin amcalik geleneginde yola girilir;
Anadolu/Tirk Aleviliginde ise dogumla birlikte yolda olunur. Peki, Nusayrilikte
kadinlara yonelik uygulanan yola giris torenleri var midir? Geleneksel Nusayrilikte
sadece endogamik evlilige izin verildiginden, yola girmis Nusayri erkekle evlenen
Nusayri kadinin, erkek yapilanmasi tizerinden grup igine pasif bir giris yapabildigi
anlagilir. O sebeple kadinlara uygulanan herhangi bir gecis téreni yoktur. Dolayisiyla
amcalik gelenegi ile Nusayri erkeklerin hem evlendikleri kadinlarin, hem de
topluluktaki diger erkelerin yola girislerinde aktif bir aracilikta bulunduklari
anlagilmaktadir. Kadinin ve gelenege tabi olmamuis erkegin topluluk yapilanmasinda
aktif bir roliniin olmadigi vurgulanmalidir. Alevi topluluklarda ise kadinin
toplumsal goriniirligii ve toplumsal alana katilimi egitlik¢i agik bir tabakalagma
gelenegine sahiptir. Hatta Alevi topluluklar Nusayrilere nazaran ¢ok daha modern
olmakla birlikte yol diginda yapilan Alevi-Siinni evliliklerine yonelik yasaklayici
toplumsal yapilanmanin da kentlesmeyle birlikte degisime ugradigini ve dis
evliliklerin artis gosterdigi Alevi topluluklardaki bu modernlesme, diger kurumlar:
da modernlestirerek kapal tabakalasma unsurlarimnin zamanla térpiilendigi anlagilir
(Catli Ozen, 2008: 90).

Ote yandan Alevi gelenekteki gegis torenleri genelleme yapildig1 icin aslinda
tartismali bir konudur. Zira gegis torenleri, tim Alevi gruplarda yer almamakla
birlikte, var olanlarda da bunun yetigkinlere uygulanan ikrar cemi ve musahip
edinme cemi oldugu anlagilmaktadir. Nusayrilerde ve Tahtacilarda, gocuklarin yola
girmesine aracilik eden toren anlayisinin Alevi ve Bektasi gelenekte yer almadig
sdylenebilir. Zira bu durum, Istanbul'da dért cem evinde yiiriittiigiim giincel bir saha
calismasiyla da teyit edilmistir. Caligmaya gore goriislerine bagvurulan Alevilerin,
cocuk gegis toreni gibi cocuk ikrar1 gelenegine de yabanci olduklar1 anlagilmugtur.
Ancak dordiincii kugaktan birkag kisi, cok eskilerde 7-8 yaslarindaki ¢ocuklara bir
téren uyguladiklarini belirtmiglerdir. Bu toren akabinde, gocuklarin yol kardesi
yani musahip edindikleri aktarilmis olsa da torenin, kiigiik yastakilere uygulanmasi
biyitk sikintilara yol agmis ve uygulanmaktan vazgegilmistir. Gorisiilen kisilere
gore musahiplik benzeri yikiamliilikler, yetiskinlere bile agir geliyorken ¢ocuklara
uyarlanmasinin olasi olmadigr yinelenmistir. Aktarimlara binaen Alevi bir aileye

54 YAZ2018/SAYI86 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VEL
ARASTIRMA DERGISI




NUSAYRILIKTEKI AMCALIK GELENEGININ YORUMLANMASI

sahip her yeni dogan, dinyaya Alevi olarak geldiginden, ¢ocuk yasta toren
lizum gorilmemekle birlikte, dileyen yetiskinlere ikrar verme/alma ve musahip
edinme torenleri yapilabilecegi belirtilmistir (Cath Ozen, 2013: 201-202). Bu
caligmaya dahil olan Alevilere gore, Alevilikte ¢ocuklara yonelik térenler ya hig
uygulanmamistir ya da tasvip etmedikleri igin 40-50 yil 6ncesinde uygulamay:
biraktiklar1 eski bir gelenek olarak tanimlanmistir. Cocuklarin gecis torenleri,
Tiirk kiiltiiriinde uygulama alani bulan bir anlayisa sahip degildir. Ornegin Ahilik
Teskilat'ndaki Sed Kusanma Toreninde bile, ilk kusanma ¢ocuk yastakilere degil,
is giic sahibi delikanlilik cagindakilere uygulanmaktadir (Demir, 2000: 443). Ote
taraftan genel manada da torenin, heniiz ¢ocuk yastakilere uygulamasi tartigmali bir
durum olabilmektedir. Clinkii toren ¢ercevesinde ¢cocuktan beklenen sorumluluklar,
Tiirkiye Cumbhuriyeti tarafindan da kabul edilen ve Birlesmis Milletler Cocuk
Haklar1 S6zlesmesinin 1. Maddesine tekabiil eden “18 yagindan kiigiiklerin ¢ocuk
kabul edilme” ilkesi ile tezat arz etmektedir (http://eur-lex.europa.eu/LexUriSery,
01.05.2017). Buagidan da amcalik geleneginin, gagdas topluluk yapilanmastyla tezat
icerisinde oldugu soylenebilir.

Akan, toplumsallagmayi, birbirini takip eden ii¢ evrede ele alir: ¢ocukluk,
ergenlik ve yetigkinlik (Akan, 2003: 84-87). Yukaridaki drnekten hareketle, her
kaltirin kendine 6zgti bir donencesi yani zaman anlayis1 oldugu, dolayisiyla her
kaltirin ayni dénencede olmadigr anlagilir. Buna gore, bir toplumun iiyesi 6nce
gocukluk, erginlik ve yetiskinlik asamalarindan gecer. Ne var ki yasa bagli ilerleyen ve
buna gore bireye toplumsal sorumluluk yiikleyen bu evrimsel siireglerin birbirinden
ozellik agisindan ayrilmasi, her toplum igin ve her devirde gegerli degildir. Zira cocuk
kavrami ve ¢ocukluk dénemine dair farkindalik, son 200-300 yildir sanayilesmeyle
modern toplumlarda var olmakla birlikte, modernlesme 6ncesi donemde ¢ocuklarin,
bebeklik donemi akabinde yetigkinlerden farklar1 yokmusgasina toplumsallagtiklar
goriiliir (Giddens, 2008: 215). Bunun sebebi, toplumbilimlerinde bir¢ok kuramci
tarafindan fikren paylagilan toplumsal evrimdir. Buna gore teolojik ve metafizik
donemler ardindan porzitivist agamada, cemaat yapilanmasindan cemiyet
yapilanmasina ge¢ilmis ve toplumsal is bolimi tizerinden bireyler, topluma katilim
gostermislerdir. Bu anlatima bagli olarak denilebilir ki, geleneksel Nusayrilik grup ici
uygulamalarinda cemiyet agamasina ge¢medigi i¢in amcalik gelenegi uygulamasi ile
cocuk yastakilerin, yetiskin asamasina girisine olanak saglamaktadur.

Gegis torenlerinin yapihs gayesi, bireylerin i¢inde yasadiklar1 gruba, o grubun
yaptirimlar: ve kurallar1 dogrultusunda hareket ettiklerini gostermek tizeredir. Bu
soyut kabuliin somut hale getirilmesi, gecis torenleriyle hayata gecirilebilmektedir.
Bu durum, bir nevi bireyin ilgili grubun kurallarina ne denli bagl oldugunun da bir
gostergesidir. Nusayrilerde/Arap Alevilerinde bu kabul ¢ocuk yasta, cocugun gegis
torenlerinden gegerek, yetiskinler diinyasina katilim saglamasiyla baslar. Giiniimiiz
topluluklarinda uygulanan yola giris/gecis torenleri ashinda ilkel topluluklarda
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uygulanan erginleme torenleriyle benzerlikler tagimaktadir. Erginleme toreni,
eriskinler diinyasina girig ya da dine giris manasi tasimakla beraber, bilenlerin
diinyasina erigim hakki degeri gostermektedir (Tiirk ve Capar, 2011: 17-19).

Nusayrilikteki din/egitim amcasmn islevi, Anadolu Aleviligindeki rehberin
islevine benzetilebilir. Oyle ki her iki gelenekte de birey, yol bilgilerini grenme/
danisma ve inancin/gelenegin kontrol edilmesi bakimindan, Nusayrilikte din/
egitim amcasina ve Alevilikte rehbere miiracaat etmektedir. Din/egitim amcasinin
ve rehberin, “birey ile inan¢” ve “birey ile cemaat” arasinda, “araci kurum” gorevi
gordiikleri de soylenebilir.

S. Sonug

Anadolu/Tirk Alevileri, Nusayrilere kiyasla merkezdeki tst kiiltiir anlayigina
daha yakindir. Bu da onlarin daha ¢agdas bir sosyal gelisim agamasini yakalamalarina
vesile oldugunu gdstermektedir. Oyle ki Nusayrilerin hem Batini inanca mensup
olmalari, hem de Ibni Haldun'un “cografya kaderdir” mantigindan hareketle, kdken
olarak Arap cografyasina dayanmalari, Tirkiye'de kapali bir yapilanmay1 tercih
etmelerini gerektirmistir. O sebeple yola giris toreni olarak Nusayrilikteki amcalik
geleneginin, sinuf ve statii belirlemesi ile yatay ve dikey hareketliligi kisitlamasi,
onu kapali tabakalagmaya dayandirmustir. Oyle ki erkek Nusayrilerin yoldan kabul
edilmelerinin kistas1 olan amcalik gelenegi, grup disindakilere kapali olmakla
birlikte, kadinlara da ancak Nusayri erkek tizerinden agiktur.

Amcalik gelenegi, Tirkiye'deki yerli ve milli kiltiirtin bir parcasi olmasa da,
Nusayrilerin ¢ocuklarini Milli Egitim Bakanligina bagh okullarda okutarak, medeni
yasalara uyum gostermeleri, resmi kurumlarla ¢atigma yasamalarinin 6niine gegtigi
anlagilir. Elbette bunu tek sebeple aciklamak mimkiin degildir. Giintimiizdeki
bu uyumun koékenini, Cumhuriyetin ilk yillarinda yurirlige konulan Hars
Komitelerinin dil-kiiltiir faaliyetleriyle, kiiltiirlenme ve kiltiirlesme hususlarinda
olusturdugu olumlu etkilere baglayarak agiklamak miimkiindiir. Boylece Tirkge,
Nusayrilerin ana dilleri olan en az Arapga kadar islevsel hale gelerek, Sii mengeli
inancin kismen de olsa, Anadolu/Tiirk Aleviligi ile bir benzerlik kurmasina vesile
olabilir. Zira her ne kadar bazi1 kaynaklarda Arap menseli Nusayrilik, Tiirk mengeli
Anadolu Aleviligine benzetilmeye ¢alisilsa da, bu durum “zorlama” bir yakistirma
olarak tarihi gerceklerle 6rtiismez.

Nusayrilikile Alevilikteki dil, kiiltiir ve mezhep farklihgi kadar ¢ocuk ve kadinlara
taninan toplumsal hak ve goriintrliklerde de farkliliklar gozlemlenmektedir.
Nusayrilikte yola giris amcalik téreni ile saglanirken, makalede de ele alindig:
tizere Alevilikte durum genelde farklidir. Nusayrilikteki amcalik gelenegindeki tigli
asamanin heterojen bir etkilesimle Islamiyet digindaki diger din ve geleneklerden
de etkilendigi anlagilir. Ayrica amcalik geleneginin ulus devlet yapilanmasiyla ve
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modernlesmeyle degisime ugradig: da goriliir. Bunun yaninda Nusayrilikteki din/
egitim amcasinin yapilanmasi, Anadolu/Tirk Aleviligindeki rehberin islevine
benzetilebilir. Oyle ki, her ikisinde de birey, yol bilgilerini grenme/danigma ve
inancin/gelenegin kontrol edilmesi bakimindan, Nusayrilikte din/egitim amcasina
ve Alevilikte rehbere miiracaat edilmektedir. Bu iki unsurun, birey ile inang ve birey
ile cemaat arasinda adeta bir arac1 kurum 6zelligi tagidiklar: da s6ylenebilir.
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IRAK TURKMENLERI ARASINDA MUHARREM AYI
RITUELLERI CERCEVESINDE OLUSAN SOZLU HALK

EDEBIYATI URUNLERI VE BU URUNLERIN GELENEKSEL

ANLATICILARI*
PRODUCTIONS AND NARRATORS OF ORAL FOLK POETRY
ABOUT MONTH OF MUHARRAM RITUALS AMONG IRAQI
TURKMEN
Necdet Yasar BAYATLI**

Oz

Muharrem ays, biitiin Misliiman halklarda oldugu gibi Tiirk insan1 i¢inde 6nemli aylardan biri sayilir.
Anilan aymn 10. giiniinde peygamber efendimizin torunu Hz. Hiiseyin, Kerbela topraklarinda Yezit
bin Muaviye ordusu tarafindan ailesi ile birlikte kusatilmig; 6nce susuz birakilmis daha sonra kafas
kesilmek suretiyle sehit edilmistir. Islam tarihinin en acimasiz olayinin yagandig1 bu tarihten itibaren
Mubharrem ayinda genel olarak Miisliimanlar 6zel olarak da Sii kesimi Hz. Hiiseyin ve beraberinde
bulunan ailesi ve yakinlarinin anisina gesitli ritiieller icra etmektedirler. Uzun yillar Tirk devletlerinin
6nemli bir parcasini tegkil eden ve $ii kesiminin yogun olarak yasadig: tilkelerden biri olan Irak’ta icra
edilen s6z konusu ritiieller arasinda 6nemli kitltiir unsurlar1 bulunmaktadir. Bu unsurlar incelendiginde
Islamiyet dncesi Tiirk kiiltiirii ve inang sisteminin izleri bulundugu goriilmektedir. Bu galismada Irak
Tirkmenleri arasinda Muharrem ayinda icra edilen ritiieller ve Irak Tirkmen halk edebiyatinda Hz.
Hiiseyin basta olmak tizere ehlibeyt ile ilgili Muharrem aymna 6zgii s6zlii iriinler ve bu tiriinlerin
geleneksel anlaticilar1 tzerinde durulacaktir. Calismada yer alan bilgi ve metinler farkli bolgelerde
yasayan Tirkmenlerden tarafimizdan derlenmis, yaziya gegirilmis ve incelenmistir.

Anahtar Kelimler: Irak Ttirkmenleri, Tiirkmen halk edebiyati, Muharrem ay1, geleneksel anlatic
Abstract

Muharram month considered as an important month for all Islamic peoples and Turkish people. Since
(Imam Hussein “Peace be upon him”), the grandson of the Prophet Mohammad, was killed in the tenth
day of Muharram in Karbala with his family and friends, after preventing them from drinking water,
by Yazid Ibn Ma’awia’s army. Imam Hussein’s head “Peace be upon him” was cut in this event which
is deemed as the cruelest event in the Islamic history. Starting from that date all Muslims around the
world, especially Shia, perform diverse rituals in this month to commemorate Imam Hussein, his family
and friends in Karbala’s event. Iraq is one of the countries where Shia is a majority; at the same time, this
country has an important place for Turkish countries across history. In these rituals there are important
cultural elements; when we study and analyze them, we find a Turkish believes was among Turkish
peoples before adopting Islam and elements of Turkish culture. In this study we address Muharram’s
rituals of Iraq Turkmen and the folk literature about these rituals then we will address the narrators who
narrate Karbala event orally in Husseinia sessions. The literary texts and information in this study were
collected by us from oral sources, and then we wrote, analysis and classified them.

Keywords: IragiTurkmens, Tiirkmen folk literature, Muharrem moon, traditional narrator
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1. Giris

Hicri takvimin ilk ay1 olan Muharrem, biitiin Islam 4lemi icin ayr1 bir yere
ve Oneme sahiptir. Kelime itibari ile Arapca kokenli olup“haram, men edilen,
yasaklanan” anlamlarina gelmektedir. Islamiyet’ten 6nce Araplar, Zilkade, Zilhicce,
Recep ve Muharrem aylarinda savagmaz ve yasaklanan igleri yapmazlard.

Hicri 61 yilinda Muharrem ayinn 10. giininde peygamber efendimizin torunu
Hz. Hiiseyin, Kerbela topraklarinda Yezit bin Muaviye ordusu tarafindan ailesi ile
birlikte kugatilmig; 6nce susuz birakilmig daha sonra kafas: kesilmek suretiyle sehit
edilmigtir (Bayatli, 2016:12).

Guiniimiizde yatir1 Kerbela'dagok taninmus bir ziyaretgih olan Hz. Hiiseyin'in
vahsice 6ldiiriilmesinin Islam diinyasinda kisa ve uzun vadeli biiyiik etkilere yol
agtig1 soylenebilir. Kisa vadede Emevi iktidar1 yikilmus, uzun vadede ise Siinni ve
Sii seklinde ikili mezhebin yapilanmasi giderek belirginlesmistir.Sii kesimine gére
Hz. Hiiseyin iyi ile kotii miicadelesinde fedakarlik ve haksizhiga karsi olmanin bir
sembolidir. Bu yiizden Siiler onun ve ailesinin yasadig acilari, ¢esitli ibadetlerde
yasatarak onu anmaktadirlar(Yaman, 2007:181).Islam tarihinin en acimasiz olayinin
yasandig1 bu tarihten itibaren Muharrem ayinda genel olarak Miislimanlar 6zel
olarak da Sii kesimi Hz. Hiiseyin ve beraberinde bulunan ailesi ve yakinlarinin
anisina cesitli rittieller icra etmektedirler.

Uzun yillar Tirk devletlerinin 6nemli bir pargasini teskil eden ve $ii kesiminin
yogun olarak yasadig iilkelerden biri olan Irak’ta icra edilen s6z konusu ritiieller
arasinda 6nemli kiiltiir unsurlari bulunmaktadir. Bu unsurlar incelendiginde iginde
Islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiirii ve inang sisteminin izlerinin bulundugu gorillmektedir.
Tiirklerde oldugu gibi Tiirk kiltiird ¢atisi altinda yasayan ve Tiirklerle yakin temas
icerisinde bulunan diger etnik gruplarinin, Islamiyet’e girmeden once icra ettikleri
ritielleri, Islamiyet’ten sonra Islam kisvesi altinda benzer bir sekilde devam
ettirdikleri gézlemlenmektedir.

Yasar Kalafat'in kullandig: Tiirk kiiltiirli halklarin (Kalafat, 2008: XII) yasadig
onemli cografyalardan biri sayilan Irak’taki olusumlar arasinda Tiirkmenlerin 6nemli
bir yeri, kiiltiiri, folkloru ve edebiyati vardir. Tiirkmenler, bu cografyada Tiirk soyunu
temsil etmekte olup Tirk halk kiltiirii ve edebiyatinin siirdiirilmesinde 6nemli
bir rol oynamuglardir. Her iki mezhebe bagli olan Tiirkmenler, giinimiizde hayatin
muhtelif sathalarinda sahip olduklar1 koklii ve saglam kiltirleriyle bu cografyada
yasayan diger olusumlar: giiclii bir sekilde etkilemislerdir. Dolayisiyla Muharrem ay1
rititelleri ve onun etrafinda olusan inanglar gibi Irak halkinin biitiin etnik gruplar
tarafindan icra edilen bazi gelenek ve géreneklerde Tiirk kiiltiir unsurlarinin varlig
giiglii bir sekilde kendini gostermektedir.
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Bu ¢aligmada Irak Tirkmenleri arasinda Muharrem ayinda icra edilen ritiieller
ve Irak Tirkmen halk edebiyatinda Hz. Hiiseyin bagta olmak tizere ehlibeyti ile
ilgili Muharrem ayma 6zgii sozlii triinler ve bu triinlerin geleneksel anlaticilar
tizerinde durulacaktir. Calismada yer alan bilgi ve metinler farkli bolgelerde yasayan
Tirkmenlerden tarafimizdan derlenmis, yaziya gegirilmis ve incelenmistir.

2. Metin ve Degerlendirme
Calisma, agagida belirtilen iki ana baglik altinda ele alinacaktir.
1. Turkmenler arasinda Muharrem ayinda icra edilen ritiieller

2. Muharrem ayu rittielleri cercevesinde olusan sozlii halk edebiyati wriinleri ve
bu iiriinlerin geleneksel anlaticilar

2.1. Tiirkmenler Arasinda Muharrem Ayinda Icra Edilen Ritiieller

Irak’'in genelinde Muharrem ay1 ritiielleri Zilhicce aymnin son giiniinde
Kerbelada bulunan Hz. Hiiseyin ve Hz. Abbas’in yatirlarindaki kubbelerde asilan
ve intikamlarinin heniiz alinmadigina bir isaret anlamma gelen kirmizi bayraklar
indirilip yerine taziye simgesi olan siyah bayraklar asilarak baglar (Kk1). Bu dini
ritiieller Kerbela'dan baslayarak Irak’in diger illerine yayilir. Baglangigta Bagdat’ta
Kazimiye semtinde yatir1 bulunan $ii kesiminin 7. imami1 Hz. Musa El-Cevad’'in
yatirinin kubbesine“Ya Hiiseyin ((sal) ve Ya Kamer Beni Hagim (adla o <8l)”
olmak iizere iki bayrak asilir. Ik bayrak Hz. Hiiseyin'in, digeri ise Hz. Abbas’in
yatirindan getirilir. Boylece baskent Bagdat bagsta olmak tizere Irak’in diger illerinde
de taziye merasimleri ve muharrem havasi baglatilir (Kk2).

Ev ve igyerlerinin ¢ogunda bayraklar, Hz. Hiiseyin, Hz. Abbas, Hz. Hiiseyin'in
aile fertlerinin temsili resimleri asilir, siyah elbise giyilir; Hz. Hiiseyin'in 6zl sozleri
biiyiik kumaglara yazdirilir.

Bu miibarek ayda insanlar Hz. Hiiseyin ve ailesinin yiiz suyu hiirmetine Cenab-1
Allah’tan murat ister, hacetlerinin yerine getirilmesi igin dua eder ve adak adarlar.
Bu durumun sadece Sii mezhebine bagl olan Tiirkmenler igin degil, biitiin Irak
halki icin gegerli oldugu sdylenebilir. Ornegin, cocugu olmayan kadinlar, cocuk
sahibi olabilmek i¢in bu ayda cesitli dilek tutma yollarina bagvurmaktadirlar. Hamile
olmayan kadinlar, hamile kaldiklar: takdirde, bir sonraki yil Hz. Hiiseyin igin siyah
elbise giyeceklerini, yemek pigireceklerini, Kerbela’ya yayan olarak [yiiriiyerek]
gideceklerini, fakir fukaraya yardim edeceklerini sdyleyerek dilek tutarlar (Kk3).

Muharrem ay1 sirasinda Tiirkmenler dahil butin Sii kesimi, bir yaginda olan
cocuklara yesil elbise giydirir. Bu pratigin Kerbela topraginda kundaktayken
kendisine isabet eden bir okla sehit edilen Hz. Hasan'in oglu Kasim'in anisini ihya
etmek amaciyla yapildigi sdylenmektedir (KkS).
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Halk bu aymn ilk ginlerinden itibaren biiyiik kazanlarda yemek pisirir; konu
komsu ve fakir fukaraya tabak veya tencereler icinde dagitir. Et ve nohut ezmesi
karigimindan pigirilen “kiyma ag1” ile“pilav”, bu yemeklerin basinda gelir. Irak
halk kiltirinde “kiyma ag1”, Muharrem ayi ile anilir bir yemek olmugtur.“Herise”
de kiyma ag1 gibi Muharrem ay1 yemekleri ile anilir. Herise, bugday ve et ezmesi
karigimu ile biytik kazanlarda pisirilir. Bu kazanlar biiyiik kepgelerle karigtirilir ve
insanlarin ¢ogu bunu karistirirken murat ister ve dilek tutarlar. Halk sevap kazanmak
ve “murat almak” i¢in yemeklerin pisirildigi biiyiik kazanlara az miktarda tuz atar.
Bazi insanlarin kepge ile bu kazam karigtirirken Hz. Hiiseyin, Hz. Fatma ve Hz.
Abbas’in yiiziinii gordiigii rivayet edilmektedir (Kk3). Ayrica kuru fasulye ile pilav,
pilav tistii et veya tavuk gibi yemekler de pisirilip dagitilir. Konu komsgulara tabaklar
icinde baklava bagta olmak tizere diger tath gesitlerinin dagitimi yapilir. Kimileri ise
yemegi pisiren aileye bir miktar para vererek yapilan yemegin maliyetine katkida
bulunur (Kk4).

Olmiis atalarin ruhundan medet ummak Tiirkler arasinda ¢ok koklii bir inangtir.
Bununla birlikte 6lmiis atalar i¢in déviinme pratiginin de eski Tiirkler arasinda var
oldugu cesitli yazili kaynaklarda gecmektedir. Ornegin, Goktiirkler arasinda bir
o6lim vuku buldugu zaman, 6li bir ¢adira konur; ogullari, torunlari, erkek-kadin
bagka akrabasi atlar ve koyunlar keser, cadirin 6niine sererler. Olii bulunan gadirin
etrafinda at tizerinde yedi defa dolagirlar Kapinin 6niinde bigakla yiizlerini kesip
aglarlar. Yiizlerinden kan ve yas karigik olarak akar (Inan, 2006:177).

Muharrem ayinin 9. giiniinde halk sabaha kadar uyumaz; buna “Hicce/4a” ad1
verilir. S6z konusu gecede sabaha kadar halk d6viinerek aglar. Halkin cogu bu gecede
evde yemek pisirmez. Ocak atesinin yakilmamasinin gerektigine inanilmaktadir
(Kk7). Halkin bir kismi bu gecede Kerbela’ya gider, Hz. Hiiseyin ve kardesi Hz.
Abbas’in yatirlarini ziyaret ederler. Bazi illere uzak olmasina ragmen halkin bir
kismi oraya yayan olarak gider. Bu giinde fakir fukaraya, yetim-oksiizlere, para ve
elbise vermenin ¢ok sevap kazandiracagina inanilir.9. giiniin gecesini 10. giiniiniin
sabahina kadar Kerbela'da gecirenin yetmis yillik sevap kazanacagina inanilir (Kk8).

Bagdat basta olmak tizere Irak’in muhtelif illerinde Hz. Hiseyin icin toplu
yuriytsler diizenlenir; sokak, mahalle ve caddelerde gadirlar kurulur; ziyarete giden
vatandaglara gesitli hizmetler sunulur, yiyecek ve igecekler dagitilir. S6z konusu
cadirlarda biiytik hoparlérlii teypler ve CD ¢alarlarda Hz. Hiiseyin, Hz. Abbas ve Hz.
Hiiseyin'in ve aile fertleri ile ilgili mersiye ve sine-zen' havalar1 galinir. Tiirkmenler
arasinda deste olarak bilinen bu toplu yiiriiytisler, Saddam Hiiseyin iktidarinin
diigtigii 9 Nisan 2003 tarihinden sonra ¢ogalmugtir (Bayatli, 2016: 15).

Rivayetlere gore, Hz. Hiiseyin savas meydaninda yere dustilkten sonra
diismanlar, atlar1 ile onun gégsii tizerine basmuglardir.Bu yiizden giniimiizde sineye
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vurma 4deti sirasinda onun acisim paylagmak amaciyla gogiisten kan ¢ikarmanin
da sevap sayilacagina inanilir. Boyle yapinca Hz. Hiiseyin'in ak ve temiz kaninin
6cti alinmug olacag: dustnilmektedir. Ayni zamanda Hz. Hiiseyin'in kafasi savag
meydaninda bir tagla vurulmus ve kani akitilmigtir. Bu ytizden Sii kesim baglarina
vurarak kan ¢ikarmaya galigirlar (Kk9) .

Son yillarda yayan olarak Kerbela’ya giden ziyaretgiler igin masaj hizmeti
(Omuz, kol, ayak ve bacak masaji yapma) verilmeye baglanmistir (Kk2). Yayan olarak
Kerbela'ya giden ziyaretciler ellerinde yesil bayraklar tagirlar. Boyle yapinca Hz.
Hiiseyin tarafindan kargilanacaklarma inanirlar. Dilek tutanlar ve murat isteyenler
de ellerinde bayrak tagiyarak Kerbela'ya giderler (Kk10). Bazi illerden Kerbela’ya
konvoylar seklinde gidilir. Hz. Hiiseyin ve Hz. Abbas’n yatirlar1 arasinda toplu
bir sekilde sinezen merasimi diizenlenir ve biiyiik hoparlérde hangi il veya ilgeden
geldikleri anons edilir.

Sii toplulugu arasinda Muharrem’in ilk on giininde orug niyetini almadan
orug tutmak miistehaptir. Muharrem’in 10. giiniinde orug tutmak caiz degildir. Hz.
Hiseyin ve ehlibeyti ile dayanigsma i¢inde olduklarini kanitlamak icin halk yogurt,
siit vb. yiyeceklerle orucunu agar.Bunun yam sira bu giinlerde kimse ¢aligmaz,
diikkanlar ve igyerleri kapatilir (Kk8).

Bu giinlerde zorunlu olmadikga tiras olunmaz, eglenceli ve keyifli islere girilmez,
liikse kagan hayvani gidalardan uzak durulur, su yerine sulu gidalar tercih edilir, gatal-
bigagin goriilmedigi miitevazi sofralar kurulur (KkS).Halk bu giinlerde temiz elbise
giyer, elbisenin diigmelerini yukaridan agar. Fazla giilmez, eglenmez ve yasamini yas
havasi igerisinde gegirir.

10. giinde halk konvoylar hélinde sokaga desteye ¢ikar ve zincir, kilig, balta
ile doviiniir ve beyaz kefenler giyinir. “Tatbir” (xk3)? adi verilen merasim yapilir
(Kk9). Bu merasimde kiligla baga vurulur ve kan akitilir.

Bu ayda halk agik meydanlarda Tesabih (4\3) denen Kerbelanin temsili
canlandirilmasini seyretmeye gider. Bu oyunlarda Hz. Hiiseyin ve beraberindekiler
ile Yezit ordusu arasinda yaganan savaglar canlandirilir. Bu canlandirma da bir nevi
halk tiyatrosudur. Tiyatro, kalabalik bir toplulugun istirakiyle canlandirilir. Hz.
Hiiseyin Hz. Abbas ve diger aile fertlerinin roliinii alan kisilerin yiizii yesil garsafla
ortiilir. Hz. Hiiseyin'in beraberinde bulunan diger 72 kisinin roliinii istlenenlerin
yuzi agik olur. Biyiik bir heyecanla seyredilen bu canlandirma esnasinda kimi
seyirci ¢ok etkilenir. Hatta gogu zaman Yezit'in roliinii iistlenen kisiye saldirildig
ve Oldiirecesine doviildiigii gorilmistiir (Kk4). Canlandirma alaninda, Kerbela
olayinda sozii edilen, diigman askerleri, elbiseleri, kilig-kalkanlari, ¢adir, kazan, at vb.
malzemeler temin edilir.
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Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi Muharrem’in 10. giiniinde Kerbela'ya giden
ziyaretciler onun icin“Tuveyri¢ Kosusu’nu (z=_» b 4aS ) yaparlar. Rivayetlere
gore, Hz. Hiiseyin Kerbela savaginda Irak halkindan yardim istemis, Irak halki da
onun yardimina kogmus, ama ona vardiklarinda baginin govdesinden kesildigini
ve aksakalinin kanlara karigtigini gormiisler (Kk6). Ziyaretciler her yil Muharrem
aymin 10. giniinde 6glen namazindan sonra Hz. Hiiseyin ve Hz. Abbas yatirlari
arasindaki mesafeyi toplu olarak kosarlar. Bu kosu sirasinda bazi ziyaretgiler kumas
pargalarini Hz. Hiiseyin yatirinin tizerine atarlar. Bunu yaptiklarinda dileklerinin
gergeklesecegine inanirlar (Kk 7).

Ziyaret sirasinda bazi ziyaretgiler Hz. Hiiseyin ve Hz. Abbas’in yatirlarindaki
demir tirnakliklara bez baglar ve dilek tutarlar. S6z konusu bez bir bagka ziyaretci
tarafindan ¢ozilirse dilegin gergeklesecegine inamilir. Bu pratik Tirk diinyasinin
mubhtelifyerlerinde icra edilmektedir (Kalafat, 2010: 298, 390,391). Bununla birlikte
yayan olarak Kerbela’ya gidenler, yolda dinlenince yer/ toprak iizerine yaz1 yazarak
dilekte bulunurlar. Kutsal saydiklari bu yerlerin/topraklarin tizerine yazdiklar
dileklerin gerceklesecegine inanirlar (Kk1).

Muharrem aymn 21. giniinde Siiler tath dolu bir tepsi hazirlar, bu tepsinin
tistiine seyit dua okur. Dua okundugunda orada hazir bulunanlar ellerini tepsinin
altina koyarlar. Dua bittikten sonra tatlilar dagitilir (Bayatli, 2016:18). Buna “Kisve
duast” ad1 verilir. Ayrica buna “Hz. Fatma'nin Sevinci” anlamina gelen “Farhat’iiz-
Zehra” (¢)2 )1 s )4 ) denir. Bu ritiiele gore, Hz. Hiiseyin'in govdesinden ayrilan
bag1 govdesinin defnedildigi yere getirildigine inanilir ve béylece sevenlerinin acist

diner (Kk7).

Hz. Hiiseyin olene kadar a¢ ve susuz birakildig: igin $ii kesimi 6zellikle su
dagitmay1 biiyiik sevap sayar. Su dagitirken “i¢ ve Hz. Hiseyin'in susuzlugunu
hatirla” (Ol (idae S5 s 331) denir. Hatta Sii kesimi arasinda Dicle Nehri’nin
Hz. Fatmanin mihri muacceli, Firat Nehri'nin ise mihri miiecceli oldugu inancr®
yaygindir. Bu ytizden her firsatta “Nasil olur da Hz. Hiiseyin annesinin mihri
muacceli ve mihri miiecceli olan bu nehirlerden su icmekten men edilmis?” ifadesi
esefle dile getirilir (Bayatli, 2016:18).

Sevap kazanmak ve hayir is yapmak diistiincesiyle Hz. Hiseyin i¢in yapilan
ikramlar cercevesinde ozellikle kadinlar tarafindan onun kundaktaki sehit oglu
Abdullah’in ruhuna siit ve meyve dagitir (KkS).

Siiler saglarinin ucunu keser ve pisirilen yemek kazanlarinin altindaki atege atar.
Boylece bereket kazamilacagina, ayrica bunu yapan kizlarin saginin uzayacagina

inanirlar (KkS).
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Sii kesimi arasinda, icinde Hz. Hiiseyin ve Hz. Abbas’in cesetleri defnedildigi
i¢in Kerbelanin toprag: kutsal bir toprak olarak kabul edilir Bu ytizden Kerbela
topragindan yapilan daire, tiggen, dortgen vb. sekillerdeki taglari getirip namaz
kilarken secde sirasinda alin kisimlarinin onun tizerine konmasina 6zen gésterirler

(Kk2).

Muharrem’in 40. giniinden sonra gelen Safer ayinda hayat normal akigina
doner; Hz. Hiiseyin ve Hz. Abbas’in yatirlari izerine asilan bayraklar agags indirilir.

Tiirkmenler arasinda tespit edilen bu pratiklerin Irak’ta yasayan diger etnik
gruplarina mensup Siilerin arasinda da benzer sekilde yapildig: séylenebilir (Bayatls,
2016:12-22). Muharrem ay1 sirasinda icra edilen bu adet ve uygulamalar arasinda;
bayrak asma, siyah elbise giyme, sakal uzatma, doviinme, sa¢ kesme, yemek pisirme,
taziye meclislerini kurma vb. gibi pratiklerin benzerlerine eski Tiirk inang sisteminde
de rastlanir.

S6z konusu pratiklerin baginda yer alan ¢esitli rengarenk bayraklar: asma pratigi
eski Tiirkler arasinda mevcuttur. Tirk halk kiltirinde de bayrak, dini ve mistik
boyutu olan bir olgudur (Kalafat, 2009:196). Eski Tiirk inanglarindan itibaren var
olan bugiin giiney Sibirya ve Mogolistan Tiirk kiiltiir bolgelerinde varligini $aman,
Budist ve Misliiman halkin sacilar ile de siirdiiriilen Ovoo/Oboolar oba, ¢adir
baglantili inang igerikli yapilanmalar olup Tiirk inang kiiltiiriindeki bayrak anlayisinin
kokenleridirler (Kalafat, 2009:180). Bayrak, Tiirk kiiltiirlii halklarda sadece sembol
degil, aynm1 zamanda bir anlagma aracidir. “Bayrak kaldirma, bayrak asma, bayrak
sallama, bayrak agmak, bayrak gostermek, bayrak dikmek, bayrak indirme” ayr1 ayr
anlamlar1 olan deyimlerdir (Kalafat, 2009:182). Eskiden de Tiirklerin 6liilerinin
mezarlarina bayrak diktigi cesitli kaynaklardan grenilmektedir (ltar, 2003:11-19).
Tahtacilar arasinda evlilik toreninde bayraktar ve arkadaslari, bayrak diregi yapmak
i¢in uzunca bir cam agaci keser, bu agacin ucuna yagh bir kadin tarafindan bayrak
asilir. Bayrakla diregin tepe noktasi arasina ayna baglanir. Bayrak direginin ¢am
agacindan olmasi ve bu agaca bayragin yagh bir kadin tarafindan asilmasi, bayrakla
diregin ucu arasina ayna asilmasi agag kiilti, atalar kiiltii ve mitolojik bir unsur olarak
aynayla ilgilidir (Kayaabsg1, 2016:50). Bununla birlikte giiniimiizde Cayik, Som ve
Anadolu'da Tahtacilar arasinda 6li gomme geleneklerinde goriilen “Yel bayragi™
gelenegi devam etmektedir (Dilek, 2008:633-634).

Siyah elbise giyilmesi ve siyah bayraklarin asilmasi pratigine gelince, genel
hatlartyla bakildiginda biitiin diinya mitolojilerinde ve simgeciliginde kara rengin
daha ¢ok olumsuz anlamlari ifade etmek tizere kullanildigin1 gérmekteyiz. Tiirklerde
kara renk genellikle su anlamlarda kullanilmigtir: 1.Kuzeyde olan bir yer (sehir,
rmak, gol vs.) ya da kuzeyde yasayan bir topluluk. 2. Siddet, gii¢ ve yogunlugu ve
gercegi vurgulamak icin, 3. Iyi ya da iyilik ilkesinin kargisinda olumsuz ya da kotii
olan ilkeyi belirtmek i¢in. Yas, 6liim gibi insanin hayatinda meydana gelebilecek
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liziintii verici hususlari ifade etmek i¢in (Coruhlu, 2006:188). Oliiniin arkasindan
siyah elbise giyilmesi eski Tiirkler arasinda eskiden mevcuttur (Kalafat, 2011:46).

Tirklerde yesil renk genglige, umuda, yeniden dogusa, cennete, koyu oldugu
takdirde 6lime isaret edebildigi gibi gegiciligi ve kiskanghigi da ifade edebilir. Ayrica
agiklar cifti olarak sunulan Veniis ve Merkiir’iin rengi olup bundan dolay1 ilkbahara,
bitkilerin ¢ogalmasina, bolluk, basar1 ve mutluluga isaret eder (Coruhlu, 2006:198).

Eski Tirk inang sisteminde ata ve ata kiiltinin ¢ok 6nemli bir yeri vardir.
Olmiis atalar1 6zellikle babalarin ve énemli insanlarin mezarlarini ziyaret etme ve
ruhlarina kurbanlar sunma inang ve adetlere “Atalar kiltii” adi verilmektedir. Atalar
kiiltii, 5lmiis atalar1 tazim ve onlar igin kurbanlar sunma inang ve ddetidir. Olen
atalarin ve 6zellikle babalarin ruhlarinin geride kalanlara iyilik ya da kotiliklerinin
dokunabilecegi inanci, onlara karst duyulan minnet duygusu, atalar kiltinin
temelini olusturmaktadir (Artun, 2005:102).

Oliilerin arkasindan yemek pisirmek eskiden oldugu gibi giiniimiizde de Tiirkler
arasinda siiregelen bir pratiktir. Hun ve Oguzlar dahil eski Tiirkler 6lileri i¢in Yog adi
verilen 6lii ag1 pisirmislerdir (Koca, 2003:174). Eski Tiirkler arasinda élenin ruhunu
memnun etmek igin verilen yiyeceklere “iduk” adi verilir (Inan, 2006:189-195).
Bununla birlikte 6len kisinin ardindan belli giinlerde anma térenlerini yapma pratigi
eski Tiirk inang sisteminde de mevcuttur. Tiirkler arasinda dliintn tci, yedisi, kirks,
elli ikincisi ve yili gibi anma térenleri yapilmaktadir (Ornek, 1971:79-89).

Orta Doguinsanii¢in evin ¢ok 6nemli ve kutsal bir 6nemi vardir. Dolayistyla halk
inanglarinda sik sik evle ilgili hususlara deginilir. Bu cercevede ev motifi Muharrem
ay1 merasimlerinde de kargimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Tirk kiltiriinde de eskiden
ev sozii ¢adur ile iligkilendirilmistir (Ogel, 2000 C.3: 3). Muharrem ayinda Irak’taki
Sii kesimi arasinda evlerin gesitli yerlerinde siyah kumas ve bayraklarin yani sira Hz.
Hiseyin'in temsili resmi ve s6zleri kumaglara yazdirilarak duvarlara asilir.

Oliiniin arkasindan doviinme, sa¢ yolma ve tirnaklama pratigi, eski Tiirkler
arasinda mevcut oldugu gesitli kaynaklardan 6greniyoruz. $ii kesimi arasinda zincirle
sirta vurma pratigi, eski Tirklerin de kendilerini gesitli aletlerle yaraladiklar: pratige
benzemektedir (Roux, 1998 199-230, Fazlan 1995: 137-146, Inan 2006:176-200).
Eski Tirklerde oliiniin arakasinda diizenlenen yuglar tiiyler tirpertici bir sekilde
cereyan etmistir. Bu torenlerde yiizler dilinmis, burunlar ve kulaklar kesilmis ve
saglar yolunmustur (Falzan, 1995:144).

Muharrem ay1 sirasinda yatir veya mezarlara gaput ve bez baglama pratigi
eskiden oldugu gibi giiniimiizde de Tiirkler arasinda ¢ok yaygin bir pratiktir. Tiirkler
eskiden c¢esitli dilekleri dilemek i¢in kutsal sayilan yatirlari ziyaret eder,bez veya ip
baglarlard: (Erdz, 1992:103).

68 YAZ2018/SAYI86 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VEL
ARASTIRMA DERGISI




—— IRAK TURKMENLERI ARASINDA MUHARREM AYI RITUELLERI CERCEVESINDE OLUSAN SOZLU HALK EDEBIYATI
URUNLERI VE BU URUNLERIN GELENEKSEL ANLATICILARI

Ziyaretgilere su dagitmanin benzer pratigi eski Tiirk inang sisteminde de
mevcuttur. Tirk inang sisteminde su, 1duk/kustaldir; su iyeleri de iduktur/
mukaddestir. Tiirk inang sistemine gore, su ¢oluk ¢ocuk sahibi ve mahiyetinde bir
takim gizli giicleri bulunduran koruyucu bir iyedir (Araz, 1995:54-55).

2.2. Muharrem Ay Ritiielleri Cercevesinde Olusan Sozlii Halk Edebiyat1
Uriinleri ve Bu Uriinlerin Geleneksel Anlaticilar:

Mubharrem ay, Irak cografyasinda yasayan ¢ok etnik yapili halkin tamamu i¢in
oldukga 6nemli bir yere sahip olmasindan dolay1 halk edebiyat: iiriinlerinin ortaya
¢tkmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Bu tiriinlerin ¢ogunun mersiye tarzinda siir ve
hikayelerden olustugu séylenebilir.

Mubharrem ay1 boyunca Irak Tirkmenleri arasinda Hz. Hiseyin'in Medine-i
Miinevverden Kerbela’ya nasil ve nigin geldigi taziye meclisleri kurularak
mersiyelerle anlatilir.

11 ve ilgelerde bu giinlerde toplu yiiriiyiisler/desteler diizenlenir. Bu destelerin
son durad il veya ilgenin en buyik Huseyiniyesi olur. S6z konusu yiriyis
sirasinda konvoyun baginda elinde mobil mikrofon bulunan “Mulla” mersiyelerini
davullar esliginde soyler. Mersiyenin igerigine uygun davul ritmi degisir. Konvoyda
bulunanlar ise mersiyenin nakaratini (varsa) tekrarlar ve zincir ya da eli ile doviiniir.

Bazi aileler, evlerinde Hz. Hiiseyin icin taziye meclislerini diizenlerler. Bu
meclislere konu komgu ve akrabalar davet edilir. “Mullaye” ad1 verilen ve yiirek
yakan kadin anlaticilar getirilir. Mullaye, meclisin ortasinda oturup Hz. Hiiseyin
ve beraberinde bulunanlarin yasadigi Kerbela/ Taf (—kll) olayini yiirek yakan bir
tslupla ezgili bir sekilde anlatir. Anlatma sirasinda meclistekileri daha da cogturmak
i¢in giir okur. Hazir bulunan kadinlar ise hem Hz. Hiiseyin ve ehlibeyti hem de yakin
zamanlarda kaybettikleri akrabalari i¢in déviinerek aglarlar (Kk3).

Benzer bir sekilde Hiiseyniye veya biiyiik misafirhane salonlarinda diizenlenen
erkekler meclisinde mulla (Bazi Tiirkmen yerlesim birimlerinde mulla yerine
Arapga olan radud (253)) sozciigii kullanilmaktadir.)ad verilen anlatic getirilir.
Bu mecliste mulla, hazir bulunanlara Kerbala olayini ve Hz. Hiiseyin ile ehlibeyti
arasinda yaganan diyaloglar: yiirek yakan bir sekilde anlatir (Kk10). Orada hazir
bulunanlar sinelerini ve baglarini vurarak déviniirler.

Yukarida da belirtildigi gibi Muharrem’in ilk ii¢ giiniinde, 4. giin anlatilacak
olan Kerbela- Taf (<2hll) olayinda sehit diigen ve katilan karakterler tamtilir ve bu
karakterlerin yaptiklar: ve yasadiklar: anlatilir. 5. giinde Miislim Bin Akil’in hikéyesi,
6. ginde Miuslim Bin Akil'in ¢ocuklariin hikéyesi, 7. ginde Hz. Hiiseyin'in
kardesi Hz. Abbas’in hikéyesi anlatilir. 7. giin taziye merasimini diizenleyen ev
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sahibi “Sevap” (<5) denen yiyecegi dagitir. Halk bu giinde 6zelikle Hz. Abbas’in
Kerbela savaginda kesilen ellerine delalet olan ekmek dagitir. 8. giinde daha kiigiiciik
bir gencken sehit diisen Hz. Hiiseyin'in oglu Kasim'in hikayesi anlatilir (Kk6). 9.
giinde 14 yagindaki Imam Ali El-Ekber’in gehit diistiigii giindiir. Yemek ve icecekler
dagitilir. 10. giin yani Asurd giinii Hz. Hiseyin'in sehit distigi giin olmasindan
dolay1 halk sabaha kadar uyumaz, déviinir aglar ve Hz. Hiiseyin ile ilgili ac1 dolu
mersiyeleri dinler. Halk bu gecede zincir, balta, bigak, kilig gibi keskin aletlerle kendi
kendine vurur ve kanini akitir. Sabah olunca halk birbirine bagsaghg diler ve “Allah
bu belada sevabinizi yiiceltsin” anlamina gelen Azama Allahiiucuriikiim fi haza El-
masab el celil(Jalall laal) 138 3 oS ) sal Al alac) der ve Hz. Hiiseyin'in acis icin
saat 12:00’ye kadar orug tutar (Bayatly, 2016:16). Baz1 anlatici kadinlarin verdigi
bilgiye gore, Umeyye ¢ocuklar1 bu giinii yani Muharrem’in 10. giiniini bir mutluluk
ve bayram giinii olarak ilan etmislerdir (Kk7).

S6z konusu anlaticilar, ayn1 zamanda, diigiin, imamlarin dogum giinleri, siinnet
digiinleri vb. sosyal ve dini miinasebetleri de yonetirler. Bunlara téren veya meclis
sahibi veya da kendilerini davet eden tarafindan bir meblag para verilir. Paranin
miktar1 tizerinde hi¢bir zaman konusulmaz, pazarlik yapilmaz. Yapilirsa sevabin
ulagmayacagina inanilir.

Hz. Abbas’in sehit distiigii 7. giinde Hz. Ali’yi teselli etmek inanciyla Siiler yesil
bayraklar asar ve taziye meclislerini diizenlerler (Kk4). Taziye adi verilen térenlerin
diizenlenmesi, yas merasimlerinde agitlarin séylenmesi ve“Maktel-i Hiiseyin” tiirii
eserlerin okunmasi geleneksel hile getirilmisgtir.

2.2.1. Siirler

Irak Tiirkmenleri zengin bir halk siiri kiltiirine sahiptir. Giintimiize kadar halk
siiri tarzinda siir yazan yiizlerce sair yetismistir. Ak, vatan, millet, gurbet, ayrilik vb.
konularin yaninda insanlk tarihinde utang verici bir hadise sonucunda acimazsizca
katledilen peygamber efendimizin torunu Hz. Hiiseyin ve ehlibeyti ile ilgili
Turkmen halk sairleri yiirekleri yakan ve duygulari costuran yiizlerce siir parasini
ortaya koymuslardir. Bu siirlerin bir kismi sinezen merasiminde icra edilirken, diger
kismi ise kurulan taziye meclislerinde okunur.S6z konusu siir 6rneklerinin birkag¢
pargasina agagida yer verilmistir:

Hiiseyin'di (Hiiseyin'dir)
Bagsiz beden yarali can Hiiseyin'di
Kerbela'da diigen qurban Hiiseyin'di

Quliglarin mihrabinda namazin

Qulan, qurban veren haqqabugazin
Bu sahrada elde eden mezarin

Qum tistiinde bagsiz yatan Hiiseyin'di
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Yalguz (yalniz)gerip (garip)Kerbela'dadiisan
Ag saqall1 6z qanina bulagan

Bag1 arsaox uistiinde ulagan

Perresi(sayfas1) qan, ganliQuran Hiiseyin'di

Cebrail'in qucaginda beslenen

Dili Quranusag ¢agdan seslenen

Indi ¢olde ve hesrettehirslenen

“Helmin muin” (Yardim eden var m1?) diye sultan Hiiseyin'di

Secdegahiqana batan bu ¢6lde

Var1 yoxuheqqe satan bu ¢olde

Bagsiz ceset uryan yatan bu ¢olde

Heyder oglu bu gehreman (kahraman) Hiiseyin'di

Yetim qizlarqensarinda can veren
Kerbela'ya izzet seref veren

El yerine zalimlere qan veren
Zilmeqarsi, qopan tufan Hiiseyin'di

Kerbela'da kesik bagin giinesi

Heq Allah’in ufquna ulast:

Bu manada melaikeler selesti (konustu)
Tecsit olan Qapkevseyin Hiiseyin'di

Muntahadanqopansedre yaprag:

Uziik(yiiziik) i¢in kesilen sah parmag1
Xilgetinde (yaratihginda) enbiyalar ortag

Bu muqaddesliilii (pirlanta) mercan Hiiseyin'di

Gem diyar1 Kerbela'ya vay diyim (diyeyim)
Miiptelayim bu asqarisvaydiyim

Yetmis iki qurbanaleyleydiyim
Heqquihqan eden insan Hiiseyin'di

Qurbangahda bu qurbanin annesi

Bu meydanda bag baqinan annesi
Zehra diyer cismi qanin annesi
Menim kimin bu bagr1 qan Hiiseyin'di
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Hazimdiyerqirxa gatan ¢cagimda

Ehl-i beyt’e siir dolan bagimda

Ingallah mahsar giinii sagimda

Defterime boyiik (biiyiik) unvan Hiiseyin'di (Dakuklu, 2009: 91-93)

Zeynep Ana Imam Hiiseyin’in cesedini meydanda ararken
Bas1 bedensiz qardag

Qalmigam sensiz qardag

Hani Hiiseyin'im ham

Vuruldu axtiqan

Bag ayrilmig bedennen

Oxa tutulup cam

Ses ver sesime Hiiseyin
Ne oldu Qasim’a Hiiseyin
Nece qryd1 diisgmanlar

O Abbas’a Hiiseyin

Bir s6ziim var dur Hiiseyin
Sensiz gliniim gor Hiiseyin
Qulag ver dinle meni

Gel halimi sor Hiiseyin

Ey qardagyaraliyam
Yarali belaliyam

Ag gozii bax halime
Yasliyamgereliyem

Kim sene qiydiqardag
Cigerim oydu qardas
Menim kimin geribi
Qardassizqoyduqardas

Rugqayya sene aglar
Aglar cigerim daglar
Kimi var sennen sora
Oxsar derdini saglar

Gevlime(gonliime) atas sald
Cigerim yaraladi

Biz diistiig Sam yoluna

Sen Kerbela'dagaldiy

7 YAZ2018/SAYI86 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT

ARASTIRMA DERGISI



—— IRAK TURKMENLERI ARASINDA MUHARREM AYI RITUELLERI CERCEVESINDE OLUSAN SOZLU HALK EDEBIYATI
URUNLERI VE BU URUNLERIN GELENEKSEL ANLATICILARI

Séyledim gelme bura
Quyallar sene sora
Doénersem Medine’ye
Ne diyimgetsem ora

Yola diistiig piyade
Ugradigdad feryada
Hiseyin’i bagsiz gomdig
Sahra-yiKerbela'da

Hayder Kamil’in s6zii

Qurbands size 6zt

Qelemiximetiyizde

Yumundaagig gozii (Tuzlu, 2016:35-38)

Bu Gece

Canim Zeynep qardagini veda edende Asura giinii keennama (sanki) bele diyirdi ki

Ya ilahibuqaranlikqoyqalsin bu gece
Ne olur giin ¢ixmasin bu gece
Qoy ay uzanasin bu gece

Bu gece son gecemizdi, gel otrurqardas Hiiseyin
Bagina pervana teki Zeynep dolagin bu gece
Qoy bagin dizlerim iiste cox dayandirma meni
Goziiniin al ganinamenher uyansin bu gece

Cox dolanma xeymelerde (¢adirlarda) zar u hayran aglama
Qorxiram alsin sesin Asgar uyansin bu gece

Sixmagox alma qucagaQasim’1 gih Ekber’i

Getirim xinnalar1 eller boyansin bu gece

Firat tistiinde qelem olmazdan evvel qolarim
Cagirim sal boynuna qolar dolansin bu gece
Getirim al siney tiste nazenin Ruqayye’nioxsayag
laylayqiziqgoyma dolansin bu gece’

Giinahi ¢ox ¢oxtu her seyden agir
ImdataolagsinHiiseyini cagir
Asigammecnunembutiingevilden
Hiseyin'e aglaram ne geli elden
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Sevdasi bagimizda taki ezelden
Giinahi coxcoxtu her seyden agir
ImdataolagsinHiiseyini gagr

Zehmetti bu agqigevlimden gegsin
Hiseyin'den bagkasin zehmetti segsin
Mehserde halima 6zii yetigsin
Giinahi ¢oxgoxtu her seyden agir
ImdataolagsinHiiseyini cagir

Haqqumd: Hiiseyin'e men asiq olum
Hem 6zii ‘ayali (ailesi)gox gordii zuliim
Bu geripKerbelada kesildi mazlum
Giinahi ¢oxgoxtu her seyden agir
ImdataolagsinHiiseyini cagir

Elinin tstinde Asgaroxland:
Xeymeler dagild: birbiryoxlandi
Asgar'inqaniyla asman qoxland:
Giinahi ¢oxgoxtu her seyden agir
ImdataolagsinHiiseyini cagir

Gonderdi meydana Hiiseyin, Yusuf’u
Benziri lale giil getti sevgilim
Salmarix elimizden Muhammet dinini
Giinahi ¢oxgoxtu her seyden agir
ImdataolagsinHiiseyini cagir®

Gozlerim babama qan aglar
Rugayya, sensiz oldu bir siirgiin
Bibi Zeynep yetis gérmiyi gozlerim
Harda diistig babam ¢ekip diizlerim
Dadhavar eylerim esit sozlerim
Gozlerim agip seni goreydim bugiin
Gozlerim babama qan aglar
Rugayya, sensiz oldu bir siirgiin

Neler geldi baba sensiz bagima

Diigmanin rahmi yoxtiaxan yagima

Kimse gara etmez bu atagima

Kime sikat (sikayet) edim men sensiz bugiin
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Gozlerim babama qan aglar
Rugqayya, sensiz oldu bir siirgiin

Bibi Zeynep gormiy gozlerim ne var
Goziim agim Hiiseyin'di goriim ne var
Diinya beke ¢ox dar oldu ey havar
Qan aglar gozlerim Hiiseyin'e bugiin
Gozlerim babama qan aglar

Ruqayya, sensiz oldu bir siirgiin

Hani ammim (amcam) Abbas derdim dilesin (dinlesin)
Qardagim Ali Ekber bacim selesin

Sialar menmimnen aza (matem) eylesin

Hiseyin'im bagini gérmiisem bugiin

Gozlerim babama qan aglar
Rugqayya, sensiz oldu bir siirgiin’

Menhere Dogranan Cana Qurban
Menhere dogranan cana qurban
Hani bag hani barmag

Hiseyin can, vay Hiiseyin can

Ver cevap atagim belki sonsiin

Kim kesip bagini men 6leydim

Ver cevap ya Hiiseyin Zeynep olsiin

Ver cevap qardagim Zeynep'em men
Almigam tek baga bekesem (kimsesizim) men
Gozyagimla silim yaralarry

Dogranan canryaqurban

Menhere dogranan cana qurban

Kim seni sald1 qumlarin iistte
Yatma qumdatelelrin tiste

Qax getir harda qald1 kesik bag
Onu da qoy bu dizlerim iiste
Menhere dogranan cana qurban

QaxgidagQasim’ty al qucaga
Ekber’in qoy dudagin dudaga
Qalmadisabrutaqat canimda
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Asgar’1 getirin al qucaga
Menhere dogranan cana qurban

Axtari seni Ruqayya gelsin

Ister siney iistiinde yatsin
Saxlaqolariyqurbanollam
Kesilsin barmagiyqoyma gorsiin
Menbhere dogranan cana qurban®

Sézkonusu 6rnekler gogaltilabilir. Ancak tekrara diigmemek disiincesiile verilen
orneklerle yetinilmigtir. Tirkmen halk sairleri, Hz. Hiiseyin ve ehlibeytinin sevgisiyle
yurekleri yakan giizel siir pargalarini soylemektedirler. S6z sanatini ustaca kullanarak
bu ac1 olay1 en giizel sekliyle siirlerine yansitmaya galistiklar1 goriilmektedir. Kerbela
olayini sadece erkek anlaticilar degil, kadin anlaticilar da ustaca anlatmaktadirlar.

Halk siirinin dili sade olmasindan dolay: biitiin halk séylenen veya anlatilmak
istenen dustinceleri kolayca anlar. Bu nedenle Kerbela ile ilgili okunan siir parcalar1
¢ocugundan yaslisina, okuryazarligi olmayandan yiiksek tahsillisine kadar herkesce
kolay anlagilir.

2.2.2. Hikayeler ve Anlaticilar

Sozli gelenekte yaratilan anlatilarin giintimiize kadar gelmesinde en 6nemli
gorevi anlaticilar dstlenmistir. Anlatici, toplumsal bellegin sozciisii ve tastyicist
konumunda kiiltiirel bellekten beslenerek her icra esnasinda anlatiy1 yeniden yaratur.
Anlaticr hitap ettigi dinleyici kitlesine icra ortamina ve kendi psikolojik-fizyolojik
durumuna bagli olarak, bir bagka deyisle baglamin gerektirdigi sekilde anlatiya yeni
bir form kazandirir (Akyiiz, 2011:16).

Halk edebiyat: metinleri, dogdugu toplumun bir viicudu sayilir; anlatici ise bu
viicudu siisleyerek, onu canly, gekici ve etkileyici bir sekilde sunma gorevini tistlenir.
Iyi anlatic1 bu viicudu daha giizel anlatir ve benimsetir. Kerbela olay1 da Arap veTiirk
gibi millet ve diger topluluklar ile Irak’in bir viicudu sayilir. Bu viicudu da siisleyip en
iyi sekilde sunma gorevi de Tiirkmenler arasinda mulla adi verilen geleneksel anlatici
tstlenmigtir.

Kerbela olayini anlatan mulla, Hz. Hiiseyin ve ailesinin Kerbela'ya gidisleri ve
oradayagadiklari olaylari, hazir bulunduklari meclisteki dinleyicilere ustaca anlatirlar.
Bu usta anlaticilar, Tiirk halk edebiyatinda destan ve halk hikéyeleri anlatan usta
anlaticilara benzemektedir.
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Giintimiizde Tiirk boylar: arasinda destan/ hikéye anlatan bu sanatkarlar, genis
Tiirk cografyasi ve tarihi siire¢ i¢inde degisiklikler gostermis olsalar da yasatildiklary
sosyal cevrede fonksiyonlar1 aym olmustur.Anlatida esas unsur vaka olup, belirli
bir olay ya da durumun anlatilmasmin yani sira “s6ylemin 6zellikleri” ile hikéye
baglaminda 6zel kullanimlar dikkate alinmalidir. Zira anlaticilar, geleneksel anlatimin
yani sira kigilerin 6zellikleri, sosyal ¢evre, zaman, mekén dinleyici ekseninde degisik
sunumlar yapabilir (Yiicel Cetin 2016: 42).

Irak Tirkmenleri arasinda Kerbela olaymi anlatan geleneksel anlaticida
bulunmas: gereken sartlarin baginda anlaticinin sanatini icra ettigi yérede dogmus,
yetismis ve buyimis olmas: gelmektedir.Hal boyle degilse, anlatici bagarili bir
sekilde sanatiniicra edemez, dinleyicilerini etkileyemez, olayla ilgili gerekli etkilesimi
saglayamaz; anlattiklar1 dinleyici tarafindan itibar géremez ve olayin degerini iyi
aktaramaz.

Iyi bir anlaticinin mensup oldugu milletin/ toplulugun kiiltiir degerlerinin
inceliklerine vakif olmasi, toplum bireylerinin disiince tarzini, sosyo-kiiltiirel
ve psiko-kiiltiirel yapisim iyi bilmesi gerekir.Kerbela olayinin anlaticisi, anlatim
sirasinda hitap ettigi kitlenin inang, 6rf-adet ve duygularina, olayla ilgili anlayislarina
karg1 yanhs bir ifadede bulunmamaya 6zen gosterir.

Bu anlaticilar, olay1 yeniden canlandirarak giiniimiiz dinleyicisine yeni yaganmug
gibi inan¢ catigmalarina mahal vermeden sunmay: iyi bilirler. Hal boyle olunca
dinleyici olayla ilgili sahip oldugu bilgi birikiminde geliski yasamaz ve anlatilanlar
memnuniyet ve riza ile kargilar. Anlaticilar, Turk halk hikdye ve destan anlatma
geleneginde mevcut usta-cirak iligkisi siirecinden gegerler. Bu iliskiden ge¢gmeyen
biri profesyonel anlatici olamaz, anlattiklar1 toplum nezdinde itibar goremez.
Bununla birlikte anlaticinin her firsatta hangi ustanin yaninda yetistigi dile getirir.

Bununla birlikte bazi anlaticilar, rityalarinda Hz. Hiiseyin, Hz. Abbas, Mullayeler
(Kadin anlaticilar) ise Hz. Fatma, Hz. Zeynep, Hz. Rukaya'y1 gordiikleri igin Kerbela
olayini insanlara anlatma sanatina bagladiklarini ifade etmektedirler. Bu husus bize
Agik tarz siir gelenegindeki riiya motifini (Giinay 1999: 78-153, Artun 2001: 66-
69) andirmaktadur.

Iyi, kabiliyetli ve profesyonel bir anlatici, eski olay1 giiniimiiziin hayat sartlarina
uygun bir sekilde anlatabilir ve dinleyicilerin muhayyilesinde canlandirabilir.

Anlaticinin anlati sirasindaki yaraticiligy, bir bakima sanatkérlarin yaraticiigina
benzemektedir. Dolayisiyla usta anlatici, anlatiyr her anlattiginda olay 6rgiistiniin
temelini degistirmeden yeni ilaveler ekler ve yaraticiligini gosterir.
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Tiirk halk hikayelerinin anlatiminda oldugu gibi, ister erkek ister kadin Kerbela
olay1 anlaticisy, olaylar1 anlatirken, heyecanli ve cogkulu boliimleri siirlere bagvurarak
dile getirir. Bu durum da onun ustaliginin bir yansimasi sayilir.

Icra ortaminda, biiyiik bir goniil hoslugu icinde bulunan dinleyiciler, adeta
bir diigiim halinde oturarak olayin anlatildig1 zamana dikkatlerini verirler. Boylece
anlatic1 ile dinleyici arasinda siki bir bag olusur.Her anlaticinin kendine 6zgii bir
tslubu ve anlatim tarzi vardir. Ayni zamanda sozli kiltir geleneginin de kendine
6zgii bir dslubu bulunmaktadir. Bu baglamda Kerbela olay: anlatma gelenegi de
kendine 6zgii bir iisluba sahiptir. Tiirk destan geleneginde oldugu gibi Kerbela olay1
anlatiminda hem monotonlugu veya tek diizeligi kirmak hem de anlatilan olay:
daha kisa yolda ifade etmek icin yer yer karsilhikli diyaloglara yer verildigi gorilir
(Cobanoglu 2003: 82-91).

Ister erkek ister kadin Kerbela olay1 anlaticilari, genellikle ikindi veya yatst
namazindan sonra hazir bulunduklar1 mecliste yiiksek bir yerde otururlar. Jest
ve mimiklerden de istifade ederek Ismail Gérkem'in de ifade ettigi gibi “anlatiyr
anlattiklarinda halkin hisleri {izerinde dramatik tesirler birakirlar” (Gérkem
2008:27).

Anlatim sirasinda dinleyicilerin susmasi gerekir. Dinleyicilerden ses gikmasi
anlaticinin kizmasina yol agar. Dinleyicilerin gozii kulag: anlaticiya odaklanmali ve
onun anlattiklari ile aglayip doviinmelidir. Bununla birlikte bu tiir meclislerde hazir
bulunan erkek ve kadinlarin kirmizi, mavi, sar1 vb. rengérenk elbiseleri giymemeleri
gerekir. Bu tiir elbiseleri giyen varsa meclise alinmaz, alinsa dahi anlatici ve
dinleyiciler tarafindan kovulur (Kk9). Repertuar: zengin, sesi giizel usta anlaticilarin
hazir bulunacaklar1 meclisler her zaman dolar tagar.Anlatim sirasinda ozellikle
erkekler meclisinden ¢ikmaya kalkisan kisi anlatici tarafindan herkesin 6niinde
azarlanir (Kk4).

Kerbela olay: anlatilari, diger anlat: tiirlerinde oldugu gibi abarti unsurlar ile
doludur. S6zgelimi kahramanlar bir kilicin tek vurusu ile ytiz adami keser, bir kisi
bin kisiye kars: tek bagina savagir, kahramamin haykirigindan yizlerce silahli adam
kagar, tek okla onlarca adam vurulur vb. Ancak usta anlatic1 bunlar o kadar etkileyici
bir sekilde anlatir ki, hazir bulunan dinleyicilerin tamamina inandirici gelir. Bununla
birlikte anlatilarda olaganiistii motifler de yer almaktadir:Cennetteki saraylar,
olaganiistii periler, olaganiistii giice sahip kadinlar, ¢ok giicli insanlar, olaganiistii
yerler, irmaklar, agaclar, giiller, topraklar, hadiseler, riiyalar, vb. Kisacast Stith
Thompson'un Motif Index of Folk-Literature isimli calismasinda yer alan motiflerin
tamami,Kerbela olay1 anlatilarinda tespit edilebilir.

-8 YAZ2018/SAYI86 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VEL
ARASTIRMA DERGISI




—— IRAK TURKMENLERI ARASINDA MUHARREM AYI RITUELLERI CERCEVESINDE OLUSAN SOZLU HALK EDEBIYATI
URUNLERI VE BU URUNLERIN GELENEKSEL ANLATICILARI

3. Sonug

Irak, bes ytizyila yakin bir dsnemde Tiirk kiiltiiriiniin etkisi altinda yagamis ¢ok
kiltiirli ve gesitli etnik gruplari iginde barindiran bir cografyadir. Bu cografyanin
farkl1 bolge ve sehirlerinde giiniimiizde de hayatin gesitli sathalarinda yapilan ritiiel
ve pratiklerde Tiirk kiiltir varhginin tesiri gozlemlenebilir.

Genel olarak Irak’in biitiin illerinde yasayan farkli etnik gruplara mensup Stinni
ve Sii Miislimanlarin Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Fatma bagta olmak iizere
biitiin ehlibeyte kars1 biiyiik bir sevgi ve hiirmetleri vardir. Siiler kadar Stinnilerin
de ¢ogu Necef, Kerbela, Bagdat ve Samarrada bulunan ehlibeyt mensuplarina ait
yatirlari ziyaret etmektedirler.

Dolayisiyla yatirlara bez baglama, toprak ve suyun kutsalligi tizerinde vurgu
yapma, bayrak asma, tatl ve yiyecekleri pisirip dagitma, 6liler igin aglayip doviinme,
atalar ruhundan medet umma, yatirlar1 ziyaret etme, kan akitma, sa¢ kesme, atege
bir nesne atma, hastalar icin sifa dileme, sise kirma gibi pratiklerin Tirk inang
kiiltiriinde oldugu gibi farkli etnik ve mezhepleri kucaklayan Irak cografyasinda
bulunmas: kiiltiir etkilesimine baglanabilecegi gibi Tiirk kiltiiriiniin bu cografyada
hala izini stirdiirdiigiine bir isaret olarak degerlendirilebilir.

Irak’in asli topluluklarindan Tiirkmenler, bu kiiltiir izi ve unsurlarinin giiniimiize
kadar ulagmasinda biiyiik rol oynamglardir. Hangi cografyada yasarsa yasasin Tiirk
insan1 zengin ve rengarenk bir kiltiir hazinesine sahip oldugu i¢in kendi varligim
nasil koruyacagini iyi bilir. Irak Tirkmenleri arasinda halk hikéyesi ve destan
geleneginin diger sozlii halk edebiyat: uriinlerine gore zayif oldugu soylenebilir.
Ancak Hz. Hiseyin ve ehlibeyt igin destans: bir hava ve ortam igerisinde anlatilan
Kerbela olay1 anlatiminin bu gelenegin yerini aldig ifade edilebilir.

Halk anlaticilari, destan ve halk hikayesinin giiniimiize kadar ulasmasinda biyiik
bir rol oynamiglardir. Ay sekilde Hz. Hiiseyin ve ailesinin Kerbela'da yasadiklarini
glintimiize kadar ulagmasinda da 6nemli bir rolleri olmustur. S6z konusu olayla ilgili
belki giiniimiize kadar diinya gapinda farkli dillerle kaleme alinan binlerce kitap ve
yazi yayimlanmugtir. Ama bu olay: nesilden nesle sozlii olarak aktaran anlaticilar,
olaymn benimsenmesinde yegéne rol almiglardir.

Halkhikéyelerinde oldugu gibiKerbela olay1anlatilarinin da, nazim-nesirkarigimi
bir yaprya sahip oldugu goriilmektedir. Anlatic1 olay1 mensur sekilde anlatmakta,
duygu ve heyecani ifade eden boliimleri ise manzum olarak séylemektedir. Mensur
kisimda anlatici, anlatinin ana hattindan sapmadan istedigi degisikligi yapabilir.
Manzum kisimlarda ¢ok az kelime degistirebilir.
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Mubharrem ay1 ve bu ayda Hz. Hiiseyin ve ehlibeytinin yasadiklar1 ac1 olay
Irak Tirkmen halk edebiyati tizerine biyiik bir etkisi olmugtur. Tirkmen halk
edebiyatinin biitiin manzum ve mensur tiirlerinde bu olayla ilgili motif ve unsurlar:
tespit etmek miimkiindiir.

Sonnotlar

1 Yas torenleri sirasinda el, kilig, balta ve zincirlerle gogiis, bas, sirt ve omuzu yumruklama, vurma
ve yaralamaya Sine-zen ad1 verilir.

2 Kili¢la baga vurularak kan akitmaya Tatbir adi verilir.

3 §ii kesimi arasinda dilden dile anlatilan rivayete gére, Hz. Fatma, Hz. Ali ile evlenirken, onun
mihri muacceli Dicle Nehri, mihri miiecceli ise Firat Nehri olarak belirtilmistir.

4 Yel bayragy, az1 yorelerde Tahtaci mezarlarmin ayak ve basucuna dikilen iki tahta arasindaki ipe
asilmug bez pargalarindan ibarettir ve 6liniin kirkine giiniine kadar durmaktadir. Daha ayrintili bilgi
i¢in bakiniz (Dilek 2008: 633-634).

5 Tuzhurmat: ilgesinden sair Muhammet Zeynealbidin'in okudugu bu siir tarafimizdan yaziya
gecirilmistir.

6 Tazehurmati nahiyesinde yaygin olarak CD calarlarda ¢alinan ve sahibi belli olmayan bu siir
tarafimizdan yaziya gegirilmistir.

7 Telafer y6resinden sair Mehdi Muratoglu>nun okudugu bu siir tarafimizdan yaziya gegirilmistir.

8 Telafer yoresinden sair Mulla. Muhammet Hiiseyin'in okudugu bu siir tarafimizdan yaziya

gegirilmistir.
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SUNNI MUTASAVVIFLARDA HZ. ALi VE EHL-i BEYT ALGISI:
ESREFOGLU RUMI ORNEGI* **
THE PERCEPTION OF SUNNI SUFIS ON HZ. ALI AND AHL
AL-BAYT: ESHREFOGHLU RUMTI'S SAMPLE
Ahmet OZKAN***

Oz

Tasavvufun kurumlar olan tarikatlarin tamaminda Hz. Ali ve Ehl-i Beyte sevgi ve sayg1 gosterilir.
Bunun yaninda, Stinni mutasavviflarin eserlerinde goriilen Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi zaman zaman
onlarm Alevi-Bektasi olarak algilanmalarina sebep olmustur. Bu mutasavviflarin en énemlilerinden
birisi Kadiriyye Tarikat'nin Egrefiyye kolunun kurucusu Esrefoglu Rumidir. Ozellikle Tarikatname adl
eserinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e sik¢a yer veren Esrefoglu, kullandig: ifadeler sebebiyle bazi kesimlerce
Alevi-Bektasi olarak nitelendirilmigtir.

Bu makale siinni mutasavviflarin ve 6zellikle Esrefoglu Rumi’nin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt algisini ortaya
koymak ve bu goriisleri sebebiyle haklarinda yapilan Alevi-Bektasi nitelendirmeleri degerlendirmek
amacryla kaleme alinmigtir. Bu amagla 6ncelikle siinni mutasavviflarin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt anlayislar
ortaya konulmus, daha sonra Esrefoglu Ruminin séz konusu algisina yer verilerek mukayeseler
yapimugtir. Ozellikle Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’in siinni tasavvuf anlayigindaki yeri belirlenmistir. Neticede
hem siinni mutasavviflarin hem de Esrefoglu Rumi'nin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt algisinin, siinni tasavvuf
kiiltiir igerisinde gelistigi, 6zellikle silsilesi Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygambere baglanan tarikatlarin
miintesiplerinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyte duyulan sevginin ¢ok yogun oldugu gérilmistiir. Stnni
mutasavviflarin bu algisinin Alevi-Bektasi ve Sii ziimrelerin algilariyla zaman zaman benzerlik gosterdigi
de ulagilan sonuglardadur.

Anahtar Kelimeler: Siinni, Hz. Ali, Ehl-i Beyt, mutasavvif, Esrefoglu Rumi.
Abstract

In all of the orders which are the institutions of Sufism the Hazrat Ali and Ahl al-Bayt are shown love
and respect. In addition, the love of the Hazrat Ali and Ahl al-Bayt seen in the works of the Sunni Sufis
has caused them to be perceived as Alawi-Bektashi from time to time. One of the most important of
these Sufis is Eshrefoghlu Rumi, the founder of the Egrafiyye branch of Kadiriyye order. Esrefoglu, who
frequently mentioned the Hazrat Ali and Ahl al-Bayt, particularly in his book Tarikatname, has been
described as Alawi-Bektashi due to his expressions by some.

This article was written to put forth Sunni Sufis” and especially Eshrefoghlu Rumi’s perception of the
Hazrat Ali and Ahl al-Bayt and to evaluate their being regarded as Alawi-Bektashi due to his views. For
this purpose, first the understanding of the Sunni Sufis regarding the Hazrat Ali and the Ahl al-Bayt
was addressed, and then comparisons were made by mentioning perceptions of Eshrefoghlu Rumi in
question. In particular, the place of the Hazrat Ali and Ahl al-Bayt in the understanding of Sunni Sufism
was identified. As a result, it was observed that both Sunni Sufis’ and Esrefoglu Rumi’s perception of
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the Hazrat Ali and Ahl al-Bayt developed in Sunni Sufi culture and the love of the Hazrat Ali and Ahl-al
Bayt was very intense particularly in the followers of the orders connected to the Prophet Muhammad
through the Hazrat Ali’s descendants. One of the findings of the research was that this perception of the
Sunni Sufis and Alawi-Bektashi and Shia communities showed similarities from time to time.

Key Words: Sunni, Hazrat Ali, Ahl al-Bayt, sufi, Eshrefoghlu Rumi.
1. Giris

Galismamuz agisindan iizerinde durulmas: gereken Ehl-i Beyt kavramyi, Islam’in
tebligine kadar gecen siirecte Mekke'de Beytullah, yani Allah'in evi ile ilgili,
dolayisiyla Mekke'nin dini ve siyasi hizmetlerini tistlenmis olan ve aymi soydan
gelen aileler i¢in kullanilmaktaydi. Miisliimanlarin Mekke’yi fethetmeleriyle, Ehl-i
Beyt kavramu da daha 6nceki anlamini kaybetti. Kabe, beytii” l-alihe olmaktan ¢ikt:
(Duman, 2001: 7). Zira Mekke fethedilince Kabe putlardan temizlendi. Béylece
bu kavram, muhtevasindaki ehl-i alihe manasini da yitirmis oldu. Ehl-i Beyt kavrami
Islami dénemden itibaren giiniimiize kadar sadece Hz. Peygamber’in ailesi ve soyu
manasina gelen bir terim haline gelmistir (Oz, 1994: X, 498). Ancak bu kavramin
kapsamina giren kisilerin sayilar1 ve kimligi zamana ve kavrama anlam veren otoriteye
gore degisiklik arz etmistir.

Islam diigiincesinde ortaya ¢ikan biitiin disiplinlerce deger verilen énemli bir
sembol olarak karsimiza ¢ikan Ehl-i Beyt kavrami giiniimiize kadar gesitli anlamlar
kazanmugtir. Farkhi Ehl-i Beyt tasavvurlari, ayni tarih diliminde olabildigi gibi, farkh
dénemlerde, birbirinden farkli anlayiglar da ortaya ¢ikmugtir. Kimileri, Hz. Peygamber’in
yakin akrabalari olan Ehl-i Beyt'i gormezlikten gelirken, kimileri de meseleyiitikadi yone
tagtyarak ayricalikli bir konum atfetmistir (Varol, 2004: 65-99; Karabiber, 2007: 2).
Ornegin Sii ve Alevi Bektasi diisiincesinde kavramin kapsamina yénelik agiklamalar
Siinni diisiinceden farklidir. 6z gelimi Imamiye Sia’s1 Ehl-i Beyt'e dahil edilen kisi say1sin
sadecebegkisiile sinirlarken (Varol: 2004: 68), Siinnilikte, Hz. Peygamber’in hanimlar
ve g¢ocuklarmin da dahil oldugu ev halki Ehl-i Beyt kapsamimna girebilmektedir
(Maturidi, 2005: VIII, 383; Razi, XXV, 210). Tiim Hasimiler’i Ehl-i Beyt kapsaminda
degerlendirenler oldugu gibi, kavrama sadece Talibiler’i koyanlar da olmugstur. Ummii
Seleme, Vasile b. Eska’ ve Selman-1 Farisi'de Ehl-i Beyt kapsamina dahil edilen isimler
arasindadir. Ehl-i Beyt kapsaminin sadece Hz. Hiseyin soyundan gelenlere ait
oldugunu diisiinen anlayislar da mevcuttur (Varol, 2004: 78-83; Fevzi, 2000: 400).

Hz. Peygamber’in ailesini, ev halkini tanimlamak iizere Islam diisiince tarihinde
¢ok sayida kavram tretilmistir. Bu kavramlarin bazilar1 ya dogrudan Kur’an'dan ya
da Hz. Peygamber ve ailesinden merkezi isimlerden hareketle olusturulmustur. Al-i
Aba, Ehl-i Kisa, Alii Beyt-i Muhammed, Alii Beytin-Nebi bunlardan bazilaridur.
S6z konusu kelimeler igerisinde, tarihi kokenleri olmasi ve Kur’an'da da yer almas:
itibariyle, Ehli'l-Beyt 6nemli bir kullanim alanina sahiptir (Sahin, 2013: 21)
Kavram Kur’an-1 Kerim'de Hz. Ibrahim’in ev halki, 6zellikle hanimi (Hud 11/73),
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Hz. Musa’nin ev halki, 6zellikle annesi (Kasas 28/12) ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in
hayatta olan hanimlar1 (Ahzab 33/33) kastedilerek ii¢ yerde ge¢mektedir.

Ehl-i Beyt kavrami, tasavvufi metin ve anlayiglarda siklikla yer almigtir. Ozellikle
Hz. Alinin merkezi sekilde yer aldig1 tarikatlarda bu anlayisin oldugu rahathkla
goriilmektedir. Ancak Islam diisiince tarihinde ortaya cikan ve intisar eden tarikatlarin
genelinde Ehl-i Beyt’in tammina yonelik farklihiklar olsa da, Sii ve Alevi disiincede
gorildigi gibi, tanimin kapsamina girmeyen sahabeden diger isimlere herhangi bir 6n
yarg1 ve elestiri goriilmez ve her sahabe rahathkla kabul goriir (Sahin, 2013: 23).

Ehl-i Beyte kimlerin dahil oldugu konusunda farkli goriisler olmakla birlikte
calismamizda bu kavrami Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin ve onlarin soyundan gelenler (On iki imam) igin kullanacagiz. Mutasavviflarin
cogunlugu da kelimeyi bahsedilen anlamiyla kullanmig ve Ehl-i Beyt'e muhabbet
beslemistir. Ehl-i Beyte duyulan sevgi elbette Hz. Peygambere duyulan sevgiden
ileri gelmektedir. Ozellikle silsilesi Hz. Ali yolu ile Hz. Peygambere ulagan Kadirilik,
Mevlevilik ve Halvetilik gibi tarikatlarda bu sevgi daha yogundur.

2. Siinni Mutasavviflarin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt Algis1

Sunni 4limlerin hemen hemen hepsinde Ehl-i Beyte ve Hz. Ali'’ye muhabbet
beslendigi vakidir. Ozellikle ahlaki metinler, Hz. Peygamber'den sonra Hulefa-i
Ragidinin ve Ehli Beytin vyasantisi tzerine temellendirilir. Tarikatlarin
bir¢ogunun silsilesi bu iki halife vasitasiyla Hz. Peygamber’e baglandigindan, Siinni
mutasavviflarda da Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali'nin ayr1 bir yeri vardir. Onlara gére Hz.
Ali ilmin piridir, lediin ilmi sahibi oldugundan tevhitte, marifette, imanda ve ilimde
pek kamildir (Agkar, 2001: 15). Silsilesi Hz. Ali ile baglanan Kadirilik ve Rifailik gibi
tarikatlarda Ehl-i Beyt de 6zel bir 6nem kazanir. Heniiz tarikatlarin ortaya ¢ikmadig
tasavvufun tegekkil doneminde yagayan mutasavviflarda da Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e
ehemmiyet gostermislerdir. Tiim bunlarin en belirgin ortak kanaati Hz. Ali’'in
“veliyyullah” oldugu diisiincesidir (Sahin, 2013: 23).

Klasik tasavvuf kaynaklarinin en dnemlilerinden Kesfu'l-Mahcub isimli eser,
sufilerin 6nderlerinden bahseder ve bu meyanda “Sufilerin Ehl-i Beyt’ten olan
imamlar1” baghg: altinda Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Zeynelabidin, Muhammed
Bakir ve Cafer Sadik'in isimlerini zikreder (Hucviri, 1996: 167-172). Buna
gbre miiellifin Imamiye Sias’nin on ikili imam tasnifini degil yasamus oldugu
Gazne ve civarinda hakim olan Ismaili imamlar silsilesini esas aldig1 ve alti imami
mutasavviflarin 6nderlerinden saydig: sdylenebilir.

Birgok tarikatin silsilesinde yer alan biiyiik sufi Ciineyd-i Bagdadi, Hz. Ali'yi
tasavvufta pir addederek “usulde ve belada pirimiz Ali Murtaza'dir” demektedir.
O’na gore Hz. Ali'nin s6zlerinde mitkemmel bir incelik vardir ve dinleyene haz verici
bir lezzete sahiptir (Hucviri, 1996: 160).
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Stinni mutasavviflarin biryiiklerinden Mevlana, Hz. Peygamber’e ve ashaba olan
sevgisini eserlerinde sik¢a dile getirir. Bunun bir sonucu olarak Hz. Ali’ye ve Ehl-i
Beyt'e de muhabbet beslemektedir (Mevlana, 1963: ¢/1 267). Mevlana, Mesnevi'de
Hz. Aliden 6vgiiyle bahsederek, O'nun nazar ve akil sahibi biiyiik bir veli oldugunu
soyler. Mevlana’ya gore Hz. Ali ilmin ve rahmetin kapisidir. Ancak o kapiyr ancak
gozlerini cilalayanlar gorebilir, basireti kor olanlar onu géremezler. Bu hususu soyle
dile getirmektedir: “A rahmet kapisy, a esi, dengi olmayan Allah’in esigi, kapisi, sen
hi¢ mi hi¢ kapanma. Zaten her esinti, her zerre bir pencere; fakat gozii agik olmayan,
orada bir kapi var diyebilir mi hi¢” (Aksu, 2009: 34).

XV. yuzyilln 6nemli sufilerinden Yazicioglu Ahmed-i Bicana gore Hz. Ali
Cennette Kevser serbetinin dagiticisidir ve sehitlerin en 6niinde yer alacaktir. Akil,
kamil ve muhakkiktir (Yazicioglu, 1977: 267).

Son dénem mutasavviflarindan Alvarl Efe de, Ehl-i Beyt'i, 1518101 ve goriintiistinii
Hz. Peygamber’den alan bir ayna olarak telakki etmektedir. Hz. Hasan Allahin
nurunu, Hz. Hiiseyin de deruni vahdet sirrimin hikmet incilerini barindiran, cemali
Hz. Muhammed’in zatina ayna olan, bu sebeple de giizellik bahgesinin vahdeti
simgeleyen giilidiir.

Giil-i giilistan-1 mehasin bedr-i vahdet zat-1 pak
Hazret-i Huseyn’e agik kademinde bir gubar

Mir’at-1 zat Muhammed'dir cemali can-feza
Sirr1 vahdetten derunu ilm-i hikmet diirr-i bar (M. Liitfi, 2013: 160).

Hz. Hiiseyin sadece etten kemikten miirekkep bir beser degil ayni zamanda onun
giizelligi Allah’in kudret dolunaymin tecellisi, giizellik ilkesinin vahdet nurundan
yaratilmis arsidir. Kerbela'da kirilan giil Hiida'nin nurlarinin hazinesidir hem de
ahlak yticeliginin kaynagidir. Bedeninin sehit edilmesiyle, Hiidanin aynasi kirilmug
olmaz. O her haliikarda Ehl-i Beyt halkasinin baginda olup, degerini korumaktadir ve
velayet kubbesinin giinesi olarak igiklarini sagmaya devam edecektir;

Huseyn-i Kerbela mirat-1 Hiidda

Sadr-1 safa zarf-1 envar-1 Hiida

Emr-i Hakk’a ruhun eyledi feda

Isa aglar, Meryem aglar, Kuds aglar (M. Liitfi, 2013: 160).

Huseyn ser defter-i Al-i Muhammed'de mualladir
Velayet bahgesinde nur giines-ves pay-dar olsun (M. Liitfi, 2013: 360).

Stinni mutasavviflar, bazi 6zellikleri sebebiyle Hz. Ali'yi diger sahabelerden
tistiin goriirler. O, ilk Miislimanlardandir, Hz. Peygamber (s.av)’in damadidir ve
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Peygamberimiz 'in soyu onunla devam etmistir. Pek ¢ok tarikatin silsilesi Hasan-1
Basri veya On iki Imam kanali ile Hz. Ali’ye ulasmaktadir. Bu tarikatlar silsilelerinin
Ehl-i Bey’te ulagmasini bir ustiinlikk vesilesi kabul etmektedirler. Ancak sunu da
belirtmek gerekir ki Hz. Ali'ye duyulan muhabbet diger Rasid Halifelere ve Sahabeye
sevgi beslemeye engel degildir.

2.1. Esrefoglu Rumi’de Hz. Ali ve Ehl-i Beyt Algis1

Kadiri Tarikatr'nda “Pir-i Sani” olarak kabul edilen Esrefoglu Rumi, XV. yiizyilda
yasamis mutasavviflardan biridir. Iznik’te dogmus, Bursa'da zahiri ilimleri tahsil
etmis, Ankara'da Hac1 Bayram-1 Veliden manevi egitimini tamamlamis ve ondan
hilafet almigtir. Hac1 Bayram-1 Veli'nin isareti ile Suriye’nin Hama sehrine giderek,
Abdiilkadir-i Geylani'nin torunlarindan Hiiseyin Hamevi'ye intisab etmis ve ondan
Kadiriyye tarikati icazeti alarak Egrefiyye kolunun temellerini atmistir. Memleketi
Iznik’te irad faaliyetleri yiiriiten Egrefoglu, cok sayida miirit yetistirmis, Miizekki'n-
nufus ve Tarikatname gibi eserleriyle halkin génliinde yer edinmigtir. Divan sahibi
bir sair olan Esrefoglu, siirleri ile de tekke edebiyatinin 6nemli temsilcileri arasinda
yer almigtir. Bazi kaynaklarda Egrefoglunun seyyit oldugu, vefatindan sonra
elbisesinden seyyitlik alameti ¢iktig, s6hretten kagindigi icin agiga vurmadigs bilgisi
yer almaktadir (Bursevi, vr. 2b). Ancak kendi eserlerinde buna dair bir bilgi yoktur.

Esrefoglu, Hz. Alive Ehl-iBeytsevgisinieserlerinde 6zellikle de Tarikatname’sinde
sikga dile getiren bir mutasavvifti. Ona gore Ehl-i Beyt, Hz. Peygamberin
cocuklari, on iki imam ve onlarin soyundan gelenlerden olup Ehl-i Beyt’i sevimek
vaciptir (Esrefoglu, vr. 20a-20b). Egrefoglu ayni yerde “sihar-deh masum” yani
“on dort masum” ifadesini de kullanmakta ve onlarin da Ehl-i Beyt’ten oldugunu
soylemektedir. Bu kavram Sia'nin kendi igerisinde ve Siinnilerde farkli anlagilmistur.
ve On iki imamdir (Figlaly, 2008: 314). Diger Siilere ve yine bazi Siinnilere gore ise
Emeviler tarafindan kiigiik yasta katledilen On iki Imam’'in ¢ocuklaridir (Sarikaya,
2003:102). Esrefoglu'nun bu tanimlamalardan hangisini kastettigi ise acik degildir.

Esrefoglu, Hulefa-i Rasidin igerisinde sevilmeye en fazla layik olan kiginin Hz.
Ali oldugunu belirterek en evla makami ona vermektedir (Esrefoglu, vr. 3b-4a).
Hz Ali'nin manevi ve ilmi mertebesine hicbir velinin erisemeyecegini beyanla onu
“evliyalarin bag1” ve “insanlarin ve ashabin en alimi” olarak nitelendiren Egrefoglu,
hakiki bir miirsidin 6zelliklerini sayarken de silsilesinin kesintisiz olarak Hz. Ali’ye
ve Hz. Peygamber’e ulagmasim sart kosar. “Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir”
(Suyuti, 2004: 1/415) ve “kanin kanimduir” hadisini aktararak Hz. Peygamber ve
Hz. Ali arasindaki yakinhga dikkatleri cekmistir. Bu hadise gore Rasulullah Hz. Ali’yi
kardes edinmis, onu gémleginin icine almug ve “etin etimdir, bedenin bedenimdir,
kanin kanimdir, ruhun ruhumdur, eninle benim aramda kimse yoktur” demigtir
(Esrefoglu, vr-11b).
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Esrefoglu, en fazla vurgu yaptig1 ibadetlerden biri olan namazdan bahsederken
“bir sufi namazini1 Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin kildig1 gibi kilmalidir”(Esrefoglu,
vr-58a) diyerek Hz. Peygamberin érnekliginden baska Hz. Ali’yi de 6rnek géstermis,
boyle kilinan namazin lezzetinin, safasiin ve nurunun dervise ulasacagin
belirtmigtir. Onun namaz konusunda Hz. Peygamber’in 6rnekliginin yam sira Hz.
Ali'nin 6rnekliginden bahsetmesi dikkat ¢ekicidir. Kanaatimizce mensup oldugu
Kadiri Tarikati'nin silsilesinin Hz. Ali’ye ulagmasi ve miiellifin Hz. Ali’yi evliyalarin
bag1 olarak saymasi bunda etkili olmugtur.

Esrefoglu, Alevi-Bektasi kilturiinde Hz. Ali ile ilgili yaygin olarak bilinen
bazi hikayelere Tarikatname’sinde yer vermistir. Bunlardan biri Hz. Alinin kendi
cenazesini gotiirmesi olayidir. Hikayeye gore Hz. Ali saldirtya ugrayip 6lmeden 6nce
ogullarina, 6limiinden sonra cenazesini sahradan gelecek olan bir kisiye vermelerini
vasiyet eder. Vasiyet geregi cenazeyi teslim eden ogullar1 yiizii kapali olan gizemli
kisiye kim oldugunu sorarlar. Yiiziinden ortiiyii kaldiran sahsin Hz. Ali oldugunu
goren ogullar1 bu isin sirrin1 merak eder. Hz. Ali kendi cenazesini tagirken onlara,
zahir goziinden giderildik, ancak mi'minler 6lmez, fenadan bekaya irtihal eder,
peygamberlerin ve velilerin bedenleri ¢lirimez, diyerek bu isin sirrin1 beyan eder.
Daha sonra ogullarina tabutunu gémmelerini emreder. Ogullar1 tabutu merak
edip agtiklarinda icinin bos oldugunu gériirler (Esrefoglu, vr-14a-16b). Hikayenin
kurgusu Alevi-Bektasi kiiltirinde var olan Hz. Alinin 6lmedigi disiincesini
cagristirmakla beraber, Esrefoglu olay1 Hz. Ali'nin kerameti olarak algilamakta ve bu
diisiincesi Hz. Ali hakkinda ortaya koydugu “bas veli” anlayisini desteklemektedir.

Stunni mutasavviflarin en ¢ok tizerinde s6z s6yledikleri konularin baginda gelen
Hakikat-i Muhammedi (Nur-i Muammedi) anlayist da Esrefoglu'nun eserlerinde
yer bulmugtur. Nur-i Muhammedi veya Hakikat-i Muhammedi, Muhammed (a.s.)’e
mahsus nur veya niibiivvet nuru demek olup, Hz. Muhammed’in her kemalin
baslangici ve her giizel hasletin kaynag olarak gorilmesidir. Bu anlayisa gore kainatta
ilk yaratilan varlik Hz. Muhammed’'in nurudur. Hakikat-i Muhammedi telakkisi
vahdet-i viicut goriisii ile dogrudan alakalidir. Ilk teayyiin olarak isimlendirilen
varolus asamasi Hakikat-i Muhammediyye'dir. Hz. Muhammed aleme mazhar
oldugundan ilk olarak onun ruhu yaratilmis, kainat onun igin halk edilmistir (Tiirer,
1998: 250). Esrefoglu, diger Siinni mutasavviflardan farkli olarak bu diisiinceye
Hz. Ali'yi de dahil etmistir. Ruh-i Muhammedi’nin alemin yaratilmasina sebep
oldugunu soyleyen Esrefoglu, konuyu izah ederken séyle bir olay1 hadis olarak
rivayet etmektedir. “Hazreti Peygamber, Cebrail Aleyhisselam’a “Ya Cebrail, Allah
Teala seni yarattig1 vakit ne gordiin” dedi. Cebrail “Bir yildiz gérdiim, nuru azim,
yetmis bin yilda bir dogards, ben o yildizin yetmis bin kez dogdugunu gérdiim” dedi.
Hz. Peygamber “o yildiz bendim” diye buyurdu. “Ya Cebrail daha ne gordiin?” diye
buyurduklarinda Cebrail “Ikikigi gdrdiim, birimagribte birimasrikta, cevgan ellerinde
ve bir altintop var bu topu birbirlerine atarlar” dedi. Hz. Peygamber “Magribdeki
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Al idi ve Megriktaki ben idim” buyurdu” (Egrefoglu, vr-12b-13a). Aktarmus oldugu
rivayete gore Esrefoglu, ilk yaratilan varligin Hz. Muhammed’in nuru, ondan sonra
yaratilan varhgin ise Hz. Ali'nin nuru oldugu fikrini benimsemektedir.

Esrefoglu, zikrin 6nemi ile ilgili bahislerde de Hz. Ali'ye atif yapar. Kadiri
Tarikat'nin genel usulii olan halka halinde icra edilen zikrin mesruiyetini anlatirken
su olay1 nakletmektedir. Hz. Peygamber, cennete ne ile girecegini ve cehennemden
ne ile kurtulacagini soran Ebiid-Derda’ya “Zikri ¢ok etmek ile” buyurur. Ebi'd-
Derdanin yeniden “Hangi vecih ile zikredelim” diye sormasi iizerine, Hz.
Peygamber ashaba halka seklinde durmalarini emretmis, Hz. Ali’ye de isaret vererek
zikri baglatmustir (Esrefoglu, vr-69a). Esrefogluna gore Kadiri zikrine besmeleden
sonra “La ilahe illallah Muhammedi'n-Rasulullah ve Aliyyii'n-Veliyyullah diyerek
baslamak gerekir (Esrefoglu, vr-70b).

Esrefoglu, Hz. Ali ile irtibatlandirilan ve Sia tarafindan O’nun imametine delil
olarak kullanilan ayetlerden Maide Suresi 5. ayeti hakkinda da gériis bildirmistir.
“Sizin dostunuz (velileriniz) ancak Allah’tir, Resuliidiir ve Allah'in emirlerine
boyun egerek namazi kilan, zekat1 veren mi‘minlerdir” mealindeki bu ayette gecen
eS.J 5 W innema veliyyukum [sizin veliniz ancak] ifadesinin niizul sebebi olarak bazi
Siinni miifessirler (Suyuti, 2002: 102; Vahidi, 1992: 200) ve bazi Mu’tezili alimler
(Zemahgeri, 2003: 635) Hz. Ali'yi gdstermektedirler. Ancak Zemahseri, ayette
kullanilan kelimelerin gramer yapisi tizerinden yaptigi yorumunda ayni ciimle ve
aynt baglam igerisinde kullamilan farkli kelimelerden birinin agik bir zorunluluk
yokken birinin tekil, dlgerlmn ise gogul kullanilmasinin belagi bir yurgu oldugu,
OS15 b3 AN & A5 8 s leall & sah el ) al Gl A s 0 A8 L)

“Sizin veliniz ancak Allah’tir, O'nun resulidiir, ve Allah’in emirlerine boyun egerek
namazlarin kllan, zekatlarii veren miiminlerdir” ayetinde “aS 3. i gogul kalibt
yerine “aSils” tekil kalibinin kullanilmas, takip eden resul ve miiminlere verilen
velilik payesinin Allah'in velayetine tabi oldugunu vurgular (Bayer, 2013: 76). Bu
yoruma gore ayette Hz. Ali igin isaret edilen velilik Allah’in velayetine tabidir ve Hz.
Ali gibi vasiflarla donanmis mi'minleri de kapsar.

Rivayete gore Hz. Peygamber’in bulundugu bir 6gle vaktinde mescide bir
dilenci gelir ve sadaka ister, fakat kimse sadaka vermez. Dilenci ellerini goge kaldirir
ve soyle dua eder; “Ey Allah'im, ben sehadet ederim ki Rasulullah'in mescidinde
sadaka istedim, ama kimse bana bir sadaka vermedi”. O sirada Hz. Ali ritkudadir
ve dilenciye sag elinin kii¢iik parmagindaki yuziigi isaret eder. Dilenci de gelir ve
yuziigii alir. Olay1 géren Hz. Peygamber “Ey Allah'im, kardesim Musa senden istedi
ve: ‘Rabbim gogsiime ingirah ver, isimde bana bir ortak ver. Kardesim Harun’la beni
kuvvetlendir..! dedi de onun hakkinda vahiy indirildi; ‘Senin pazunu kardesinle
kuvvetlendirecegiz ve ikinize hiikiimranlik verecegiz. buyruldu. Ey Allah'im, ben
de senin peygamberin, safiyyin Muhammedim. Benim sadrima da ingirah ver, isimi
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kolaylastir, Ailemden bana bir vezir ver, Ali'yi; onunla benim sirtim giiclendir.” diye
dua eder. Hz. Peygamberin duast heniiz bitmeden Cebrail (a.s.) gelir ve Maide Suresi
SS. ayetini getirir (Ibn Kesir, 1995: 37).

Esrefoglu rivayeti ayrintih olarak anlatmadan ééi\b &) innema veliyyukum
[sizin veliniz ancak] ifadesinin Allah Teala ve Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali i¢in
geldigini soyler (Esrefoglu, vr. 75b). Bu diisiincesiyle yukarida bahsettigimiz, Hz.
Ali’yi evliyalarin basi olarak addetmesinin Kur’ani temelini de ortaya koymaktadir.

Esrefoglu, Hz. Rasul’'iin hayatta iken taci, hirkayi, irsadi ve imameti Hz. Ali’ye
emanet ettigini soyler. Burada bahsedilen imametin keyfiyetini agiklamayan
Esrefoglu'nun Hz. Ali’yi ve Ehl-i Beyt'i 6ne ¢ikaran fikirleri yaninda Tarikatname
adli eserinde dort mezhep tasnifine yer vererek Siinniligi “evla mezhep” olarak
degerlendirmesi, “imamet” kavramindan Ehl-i Beyt'in imametini degil immetin
imametini anladigin1 géstermektedir (Esrefoglu, vr-18a, 20a).

Tarikatlarin 6nemli sembollerinden birisi de kisvelerdir. Esrefogluna gére
sar1 ve kizil renkli kiyafetler Hz. Hasan ve Hiiseyin'den kalmugtir. Sar1 elbiseyi Hz.
Hasan'in, kizil elbiseyi de Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehit olmadan 6nce giydigini
soylemektedir (Egrefoglu, vr-76b-77a). Bir diger sembol de “risale ¢ikarma”
yani sarik sarmaktir. Sarigin ucunu kisa-uzun birakmanin veya 6n-arka taraflara
birakmanin sembolik anlamlar1 ve hatiralari vardir. Esrefogluna gore Hz. Peygamber,
Hz. Ali’ye hem kisa hem de uzun risale ¢ikarmasini emretti. Ondan sonra Hz. Hasan
ve Hiiseyin de aynisini yaptilar. Risaleyi kisa ¢ikarmak Hz. Ali'ye, uzun ¢itkarmak ise
Hz. Peygamber’e tegbih oldu (Esrefoglu, vr-77b-78a).

Tarikatname'de “Alevi” kelimesini “seyyid” kelimesi ile ayn1 anlamda kullanan
Esrefoglu, Seyyidler arasinda da Hz. Hiseyin'in soyundan gelenlerin daha efdal
oldugunu belirtmektedir. O'na gore mehdi de bu soydan gelecektir (Esrefoglu, vr-
19a). Seyyidlere hiirmet konusuna 6rnek olarak Imam Safi'nin, seyyid olan kiigiik
bir ¢ocuk i¢in ayaga kalkarak ona hiirmet etmesini gosterir. Seyyidlere hiirmet
etmenin Hz. Muhammed’e ve Hz. Ali'ye hiirmet etmek anlamina geldigini soyler
(Esrefoglu, vr-20a). Ancak, her ne kadar soy olarak seyyid olanlara hiirmet etmenin
gerektigini soylese de, takva sahibi olmayan kisinin seyyid olsa da “4]” makamina
ulagamayacagini, seyyid olmayip Hz. Peygamber’in siinnetine uyanlarinise soy olarak
olmasa da “al” makamina ulasacaklarini belirtir (Esrefoglu, vr-18b). Bu diisiincesiyle
Esrefoglu seyyidlik anlayisini zahir ve batin olarak sekillendirmekte, zahiren seyyid
olmayip manen seyyid olunabilecegini, zahiren ve manen seyyidligi biinyesinde
barindiranlarin ise sevgiye ve hiirmete layik olduklarini ortaya koymaktadr.
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3. Sonug

Stinni mutasavviflar tarafindan meydana getirilen ahlaki metinlerin tamaminda
Hz. Peygamber'den sonra Hulefa-i Rasidin'in ve Ehl-i Beyt'in yasantisina yer
verilerek 6rnekliklerinden bahsedilmis, 6zellikle de Hz. Ali digerlerinden farkh bir
konuma getirilmistir. Hz. Ali mutasavviflar tarafindan lediin ilminin ve rahmetin
kapisi, velilerin bagi, sehitlerin lideri, Cennette kevser serbetinin dagiticis1 olarak
kabul edilir. Tasavvuf ilminin temel referans: olan lediin ilmi Hz. Ali ve onun soyu
ile devam edecektir. Bu sebeple bir¢ok tarikat kendilerini onun vasitas: ile Hz.
Peygamber’e baglamak istemis ve silsilelerinde 6zellikle yer vermiglerdir.

Esrefoglu Rumi'nin disince dinyasinda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ziyadesiyle yer
almaktadir. Ona gore Hz. Ali Kur'an'da kendisine isaret edilen evliyalarin bagi,
Hulefa-i Rasidin icerisinde sevilmeye en fazla layik olandir. Bir mirsidin hakiki
miirsid olabilmesinin yolu da silsilesinin Hz. Ali'den ge¢mesine baglidir. Esrefogluna
gore Ehl-i Beyt, giizelligini efendimizden alan se¢kin bir ziimredir ve bunlara hiirmet
gostermek takva ehli olmanin geregidir. Kendisini eserlerinde Stinni olarak tanitan
Esrefoglu Rumi'nin serdettigi fikirler zaman zaman Alevi-Bektasi ziimreye mensup
oldugu fikrini uyandirsa da eserlerinin tiimiine ve tasavvufi fikirlerine bakildiginda
durumun béyle olmadig goriilecektir. Kelam alimleri tarafindan tenkide ugramis
sathiyye tiriinden siirler yazan Esrefoglu’nun “Tecelli sevk-i didarin beni mest eyledi
hayran / Ene’l-Hak sirrini candan aningiin kilmazam pinhan” (Ozkan, 2013: 101)
matlali giirine XVII. asir Alevi-Bektasi saz sairlerinden Temagvarli Hasan Dede’nin
“Esrefoglu al haberi/Bahge biziz gil bizdedir/ Biz $ah-1 merdan kuluyuz/ Yetmis
iki dil bizdedir” (Giines, 2010: 265) seklindeki taglamasi bu ziimre tarafindan
benimsenmedigini gosteren o6nemli bir Ornektir. Bu taglama, Alevi-Bektasi
miizik kiltird icerisinde bugiin de yer almakta ve bir halk tiirkiisii olarak ¢alinip
soylenmektedir.

Esrefoglu Rumi’nin mensup oldugu Kadiriyyenin manevi zinciri diyebilecegimiz
silsilesi Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulagtigindan Ehl-i Beyt’e, 6zellikle de Hz.
Ali’ye duyulan sevgi ve saygi diger tarikatlara kiyasla olduk¢a yogundur. Kadiriyye'nin
Anadolu'daki ilk temsilcisi kabul edilen Esrefoglunun da Hz. Ali ve Ehl-i Beyt algist
mensup oldugu Kadiri Tarikat: ¢ergevesinde sekillenmistir.
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TURK HALK DINDARLIGI VE EVLIYA INANCI: SOSYOLOJIK
BIR YAKLASIM*

TURKISH FOLK RELIGION AND SAINT BELIEF: A
SOCIOLOGICAL APPROACH

Muammer AK**

Oz

Ziyaret fenomeni ve evliya inanci dini-sosyal hayat icerisinde halk dindarhginin 6nemli bir boyutunu
olusturur. S6z konusu olan inang; yatir, tiirbe, tekke, dede mezari, ziyaret gibi gesitli isimler ile anilir.
Bu inang, manevi gii¢ ve meziyetlerine inanilan kisilerin yattiklari kabul edilen bu yerlere belli dilek
ve isteklerle yapilan ziyaretler ve bu alanda uygulamalar icerir. Bu inang ve pratiklerin geri planinda
insan psikolojisinin, gevre faktdriiniin, sosyal ve ekonomik imkanlarin etkileri yaninda, Islam éncesi
Tiirk inang ve kiiltiiriiniin izlerini gérmek miimkiindiir. Onceki inang kiiltiiriimiiziin Tanr1 inanc
ve bu merkez etrafinda var olan baz: giiglii ruhlardan yardim isteme, Islami renge biiriinerek evliya
kiiltiine dontigmiistir. Bugiin Tirkiye'de halk dindarhginin genis gapta tasavvuf etkisi tagiyan evliya
kiilta merkezli oldugu goriilmektedir. Halk, velileri tistiin kuvvet ve 6zelliklere sahip, Allah'a yakin olan
bir sahsiyet olarak gormekte ve herhangi bir konuda yardimmnin dokunacagina inanmaktadir. Ayrica bu
kisilerin Allah’in sevgili kullar, keramet sahibi, al¢ak goniillii, sikint1 aninda insanlara yardimar olan,
dualar1 geri gevrilmeyen, sefaat eden, gaybi bilen ve hastalari iyilestiren gibi 6zelliklerinin olduguna
da inanilmaktadir. Tirk toplumunda veli inancimin sadece tarihi kisilikler etrafinda degil, yasayan
kisiler etrafinda da var oldugu goriilmektedir. Evliya/Velilerin sahip olduguna inamlan s6z konusu
yetenekler, tasavvuf terminolojisinde keramet olarak adlandirilmaktadur. Evliyalarin manevi giiciiniin
gostergesi olan bir diger kavram berekettir. Bu baglamda, velinin bereket sahibi olmasi ve ziyaretgilerini
bereketinden yararlandirmas: ziyaret dindarhiginin 6nemli bir 6zelligi olarak goriilebilir.

Bu galigmada, Tiirk toplumunun dini hayatinin 6nemli bir boliimiinii olusturan ziyaret olgusu ve evliya
inanc incelenmektedir. Makalede; ziyaret fenomeni, evliya inanci ve bu inancin temellerinin nereye
dayandigy, evliyanin 6zellikleri gibi konular fenomenolojik yéntem kullanilarak sosyolojik bir bakus
acisiyla ele alinmaktadur.

Anahtar Kelimeler: ziyaret fenomeni, evliya, halk dindarligy, tiirbe, tasavvuf
Abstract

Visit phenomenology and slavery beliefs constitute important aspects of the religiosity in the religious-
social life. The beliefis called such names as tomb, tomb, dervish, grandfather tomb, visit and. This belief
includes visits to the places where people believed in their spiritual strength and virtues are assumed to
be buried, visits made with certain wishes, and similar practices in this area. In the background of these
beliefs and practices, it is possible to see traces of human psychology, environmental factors, social and
economic opportunities as well as pre-Islamic Turkish beliefs and cultures. Our previous belief of God
and the need to seek help from some powerful souls around this center has been transformed into a
cult of the Walis with the Islamic identity. Today, Turkey seems to be centered on the cult of Walis with
a wide range of religious mysticism effect. People see these walis as people with superior powers and
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qualities, who are close to Allah, and as people who are believed to help others in any matter. These
people are also believed to be Allah’s beloved servants, to possess miracles, to be humble, to help people
in times of trouble, to know the unknown, and to heal the sick. The Wali belief in the Turkish society
is formed not only around historical personalities, but also around those who live. The talents that are
believed to be possessed by the Walis are called miracles in the Sufi terminology. Another concept that
is considered as a sign of the spiritual power of the Wali is fertility. In this context, the fact that the Wali
is blessed and that the blessing of visit can be seen as an important feature of visitation piousness.

In this study, the visitation phenomenon and the belief in the Wali, which constitute important parts of
the religious life of the Turkish society, are examined. In this article, visit phenomenon, where the Wali
is based on faith and the foundation of these beliefs, issues such as the Wali’s features are invrstigated by
the phenomenological method using a sociological perspective.

Key Words: visit phenomenon, Wali, popular religion, tomb, mysticism.
1. Giris

Bu makalede halk dindarligy, evliya inanci ve ziyaret fenomeni gergevesinde
incelenmektedir. Bu itibarla, halk dindarlig: veya halk Islam’1 teriminden, bir inang
olarak yorumlanan ve bir sosyal hayat tarzi olarak yaganan, Islam’in ana esaslarina
belli él¢iiler iginde sadik kalmakla beraber, daha ziyade halkin geleneksel yagsantisinin
belirledigi, kismen hurafelerle karigik bir Miislimanlik tarzini anlamamiz gerektigini
ifade etmeliyiz.

Tiirkiye'de halk dindarhiginin 6nemli gostergelerinden biri ziyaret fenomenidir.
Ziyaret dindarhiginin merkezinde ise veli/evliya inanci/kiltii bulunmaktadir. Genis
olgtide tasavvuftan beslenen bu veli inanci, toplumsal eylemde kendini ziyaret
dindarhg: seklinde gostermektedir. Bugiin Tiirkiye'de halk dindarliginin genis
capta sufiligin/tasavvufun etkisini tagimakta olan evliya kiltii merkezli oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda, aragtirmada ziyaret fenomeni ve evliya inanci tarihsel
arka plantile ele alimmaktadir. Calismada ayrica, halkin veli/evliya olarak kabul ettigi
kisilerin hangi 6zelliklerinin bulunduguna da deginilmektedir.

Ziyaret fenomeni dini-sosyal hayat igerisinde “halk dindarliginin” 6nemli bir
boyutunu olusturan ziyaret inang ve uygulamalarini teskil eder. Tirbe ziyareti,
Anadolu'da kutsal mekénlara gitme davranigini igermektedir. S6z konusu olan inang
ve ziyaret; yatir, tiirbe, tekke, dede mezari, ziyaret gibi cesitli isimler ile anilan ve
cogunlukla veli, evliya, dede, baba vb. gibi isimlerle amilan kisilerin mezarlarinin
ziyaretini igermektedir. Ayrica bu kisilerin manevi gii¢ ve meziyetlerine inanilmakta
ve bu kisilerin medfun olduklari kabul edilen yerlere belli dilek ve isteklerle ziyaretler
yapilmaktadir. Bu baglamda ziyaret dindarliginin temelinde veli inancinin oldugu
gorilmektedir.

Ziyaret fenomeni etrafinda gosterilen inang ve pratiklerin arka planinda insan
psikolojisinin, cevre faktdriiniin, ekonomik ve kiiltiirel faktérlerin yaninda Islam
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oncesi Tirk inang ve kiiltirinin izlerini de gérmek mimkiindiir. Bununla beraber
ziyaret fenomeni etrafinda gosterilen bazi inang ve uygulamalar tevhit inancryla
celisiyor gibi gériinse de toplumumuz tarafindan bu inaniglar, Islam dini ve 6zellikle
de tasavvufi unsurlarla birlestirilerek farkli bir boyut ve anlam kazanmistir. Kutsalin
tezahiir ettigi [ hierofani] yerler olarak tiirbe, yatir, mezar, kutsal agag, su, tag gibi yerler
tirla dilekler, adaklar ve amaglar ve cesitli usullerle ziyarete konu olmaktadir. Ziyaret
dindarligs, “kitabi dini kiiltiire” nispetle bir alt kiiltiirle hatta bazen karsit kiiltiir ve
normatif dine nispetle de bir tiir “paralel din” konumunda, halk dindarhginin olduk¢a
fonksiyonel kutsal odaklari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirbe, adak ve ziyaret
dindarlig1 toplum kiiltiiri ve yasanan dinin ¢ok 6nemli yoniinii olusturmaktadir.
Halk dindarliginin 6zel formu niteliginde ¢ok yonlii ve fonksiyonlu bir dini-mistik,
sihri, sosyokiiltiirel olgu ve gergeklik olarak karsimiza ¢cikmaktadir (Giinay, 2003: 6).

Yeni bir dini kabul eden topluluklar, kabul etmis oldugu bu dinsel olgular
daha onceden sahip oldugu kiltirel ve dinsel motifleri ekleyerek yeniden
sekillendirmektedir. Iste bu olusum “halk dindarhg/popiiler dindarlik/volk
Islam” (Mardin, 1997: 151) olarak ifade edilmektedir. Bu tiir dindarhigin en 6nemli
ozelliklerinden biri ise ziyaret fenomeni ve evliya inancidir. Ocak’a (2010:172)
gore, cogu aragtirmacilar “volk Islam/popiiler Islam” tabiriyle sadece heterodoks
Islam anlayigini kastediyorlar. Bu eksik bir yaklagimdir. Ciinkii popiiler vasfinin
temel karakteristigi, eger geleneksel anlayis ve sifahi kiiltire dayahlik ve dolayisiyla
bunun yarattig1 bir senkretizm ise, bunun igine bu vasiflara haiz olup, bazi noktalarda
heterodoks anlayigla értiisen Siinni halk Islam’1 da girer. Bu baglamda, Tiirk
halk dindarlig: diye adlandirilan dini yasayis alaninda resmi/Siinni Islam’in dini
unsurlarinin yani sira kokleri inang ve kiltiir tarihimizin derinliklerine uzanan
tasavvufi, hatta bagka kiiltiir ve dinlerden cesitli etkilesimler sonucunda olusan
dini kiltiir unsurlarini tespit etmek miimkiindiir (Giinay ve Giingor, 2001: 2).
Bir dinin teorik yapisi, inang esaslar1 ne olursa olsun, halk arasinda zamanla onun
toplumsal ve kiltiirel 6zelliklerini kazanir. Yani hem kiltiirden etkilenir hem de
kaltiird etkiler. Boylece zamanla kiiltiire uyarlanir ve onunla 6zdes hale gelir. Kisaca
kiiltiirii doniistiiriir ve kendisi de doniisiir. Bu baglamda ayni siireg Tiirklerin Islam’1
kabuliinden sonra da iglemistir.

Tirkler arasinda yayilan dinlerin ve mistik kiltiirlerin inanglar1 ve birtakim
pratikleri, bir dinden &tekine gegerken siirekli eskisinin yenisi i¢inde devami
suretiyle katlana katlana ve yeni kaliplara girerek Islam’t kabul dénemine kadar
gelmistir. Tiirkler X. yiizyilda Islam’ secince konar-gdger bir sosyal hayata ve sifahi
kaltire dayali bu eski geleneklerle uzlasmak zorunda kalmistir. Eski ozan ve kamlar
yeni dervis ve seyhler olmugstur. Bu bagdastirmaci siire¢ sarsmadan, tabi olarak
kendiliginden olusan, mistik 6geleri agir basan ve hurafeci bir Muslimanlk siireci
olmustur (Ocak, 1996: 81). Anadolu topraklarinda XII. yiizyil baslarindan itibaren
yeni bir sentez halinde olugmaya baglayan Miisliman Tiirk kiiltirtiniin ana besleyici
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kaynaklar: esas itibariyle Orta Asya ve Orta Dogu kékenlidir ve genis ¢apta sufiligin
etkisini tasgimaktadir. Bugiin de Tiirkiye'de halk kiltiirti hala bu etkiyi hemen hemen
bitiin alanlarinda kuvvetli bir bicimde yansitir. Bunun en agik gostergesi halk
Miisliimanliginin evliya kiiltii merkezli olugudur (Ocak, 2010: 179).

Ocak’a (1997:5-7) gore veli, fevkalade ruhani kudretlerle miicehhez oldugu icin,
artik toplumda ona korku ile karigik bir saygi duygusu hakim olmaya baglar. Veliye
karg1 yapilacak herhangi bir saygisizhigin, carpilma, aniden veya feci bir sekilde 6liime
yakalanma vs. seklinde cezalandirilacagina inanilir ve buna paralel olarak, velinin
ruhani kudretinden, birtakim iyiliklerin cezp edilmesi ve kétiiliklerin giderilmesi
yolunda faydalanma arzusu dogar. Nihayet, diinyada bu tarz menfaat saglanacak
velinin, 6biir diinyada da Tanr katinda yardimci olmasi i¢in onu memnun etme
cabas1 ortaya ¢ikar ve bunun sonunda bir tatmin duygusu miisahede edilir. Iste ifade
edilen biitiin bu sosyal ve psikolojik faktorler bir araya gelerek kiiltiin tesekkiiliini
meydana getirmistir. Miisliman Tirklerin yagadiklar: bitiin cografyalarda ve bu
arada tabiatiyla Anadolu'da, veli kiiltii tahlil edildigi zaman, bunun kaynagini Islam
oncesi eski Tirk inanglarinin teskil ettigi daha ilk bakista dikkati ¢ekecek kadar
sarihtir. Tasavvufun veli telakkisi, tabir caizse buna bir kilif hizmetini gérmusgtiir.
Gellner’e (1994:27) géreise velikiiltii, irfani diisiince ve pratigi, halk Islam1agisindan
merkezi bir 6nem tagimaktadir. Nitekim evliya tiirbelerini ziyaret, arac1 kiltiine
miiracaat, daha duygusal bir dindarlik, halk Islamimnin hila yasayan 6zellikleridir.
Ote yandan, velilerin gok genis halk kesimleriyle olan irtibat1 da dikkate alindiginda
Gellner, velilerin sosyal hayattaki fonksiyonlarini goyle ifade etmektedir: Nitekim
tarihte veliler, kentli yoksul kesimlere cesitli hizmetlerde bulunuyordu. Velilerin bu
insanlara gotiirdiigi tasavvufi etkinligin sagladigi cosku, yalinkat, stissiiz Ortodoks
gelenegin verdigi hazdan daha ¢oktu. Dolayisiyla bu, insanlarin yokluk, yoksunluk
icinde yagadiklar1 kotii kosullardan kagmalarina yardim ediyordu.

Calismanin konusu tegkil eden halk dindarligindaki veli inanci ve ziyaret
olgusunun daha ¢ok dinler tarihi ve din psikolojisi agisindan incelenmesi bu
konunun sosyal yoniiniin arka planda kalmasina sebep olmustur. Konunun igerigi
geregi, din sosyolojisi ve fenomenolojisi biliminin metodunu temel alip, konunun
dinler tarihi ve din psikolojisinden bagimsiz olmayacagini da dikkate alarak zaman
zaman bu bilimlerin yéntemlerine de bagvurarak konu agiklanmaya gayret edilmisgtir.
Bu baglamda makalede; “ziyaret fenomeni nedir”, “evliya (veli) kimdir”, “bu inancin
temelleri nereye dayanmaktadir”, “halka gore evliyanin (veli) ézellikleri nelerdir”
gibi sorulara sosyolojik bir bakis ile cevap aranmaktadur.

2. Metodoloji

Makalede, dokiimantasyon metodu kullanmakla beraber fenomenolojik
yaklagim temel alinmigtir. Bu bakimdan burada kisaca fenomenolojiden bahsetmenin
konunun anlagilmasi agisindan yararhh olacagi kanaatindeyiz. Fenomen, bir
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seyin acgiga c¢ikmasi, kapali kalmamasi ve kendini géstermesidir. Dolayisiyla bir
varlig1 anlamak, tanimak ve bilmek i¢in 6ncelikle onun fenomenlerinin bilinmesi
gerekmektedir (Arslantiirk, 2001: 18). Fenomenoloji terimi, fenomen kavraminin
“duyular ve sezgiler tarafindan algilanan her sey” seklindeki anlamindan tiiremistir.
Fenomenolojiye gore fiziksel diinya herkes i¢in ayni anlami tagiyan, bireylerden
bagimsiz bir gerceklige sahip degildir. Diger bir deyisle fiziksel diinya gorelidir.
Insanlarin kendisine yiikledigi anlamlara ve yorumlara baglidir. Fenomenolojik
yaklasimda aragtirmaci, sadece insanlarin nasil davrandiklarimi degil, nigin &yle
davrandiklarini da anlamak istiyorsa, onlarin gercek davranig ve eylemleriyle oldugu
kadar, gidileri, duygular1 ve distinceleriyle, tim duyusal-algi bigimleriyle de
ilgilenmelidir (Slattery, 2010: 233-234). Fenomenolojik metot, dindar halkin kendi
dinlerinin, fenomenlerde ifade edildigi, inanglarda sozle dile getirildigi, imanda
anlagildigr ve kutsal kurumlar vasitasiyla din dist diinyada tezahiir etmis haliyle
ne anlam ifade ettigini belirleme/tanimlama hakkinin dindar halka 6zgi bir sey
oldugunu kabul eder (Cox, 2004: 50). Bir kavram olarak fenomenoloji cift kutuplu
bir anlama sahiptir. Digaridan bakinca bir fenomenin gériintisinden i¢ anlamina
niifuz etmeyi yani onun 6ziini kavramayi ifade ederken, icerden bir bakisla gizli ve
ortili olan yiice ‘kendinde sey’in gériinmekle kendini agmasi olarak tanmimlamak
miimkiindiir (Coskun, 2004: 28). Ciinkii insanlarin hangi durumda nigin &yle
davrandiklarini ortaya koymanin yolu, onlarin davraniglarini bazi genellemelerin
icine almakla degil, davraniglarini, 6znel durumlari, tarihsel ve sosyal kogullari,
inanglari, degerleri ve kurallar: cercevesinde anlamaya ¢alismakla miimkiindiir; esas
olan davranisin baglami iginde anlagilmasidir (Demir, 2007: 131-132). Bu baglamda
aragtirmada ziyaretgilerin veli (evliya) kavramina hangi anlamlar yiikledikleri,
velilerin hangi 6zelliklere sahip olduguna inamildig: ve veli inancinin arka planinda
bulunan diistinceler, degerler ve inanglar tarihsel ve kiiltiirel olarak da incelenmistir.

3. Ziyaret Fenomeninin ve Veli Inancinin Tarihi, Dini ve Kiiltiirel Arka
Plam

Psikososyal ve kiiltirel bir varlik olan insan ne kendi diinyasindan ne de
buna paralel goriinmeyen varliklardan olusan diinyadan vazgecememis, sosyal
ihtiyaglarini kimi durumda kutsallarla kargilama egilimine yonelmistir. Kutsalla
iligkiye gecerken de kutsala yakin buldugu nesnelere de kutsallik atfederek kutsalin
alanini genisletip ayni zamanda somutlagtirms ve ¢esitli uygulamalarla bunu sosyal
bir kuruma déniistiirmiistiir. [ste bu kurumu veli inanc1 merkezinde olusan ziyaret
olgusuyla aciklayabiliriz.

Fenomenolojik agidan bakildiginda ziyaret fenomeni kendilerinde beser tsti
ilahi gii¢ ve kudretlerin bulunduguna inanilan, bir takim mezarlarin, tirbelerin ve
mevkilerin ¢esitli amag ve usullerle ziyaret edilmesini ifade etmekte olup, insanlar1
buralara cezbeden sey, onlarda bulunduguna inanilan manevi giig, feyz ve bereket
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veyahut fenomenolojinin diliyle ifade etmek gerekirse, kutsalin onunla bir takim
ritiel usullerle temasa gecilmesi halinde insanlara faydasiun dokunacagina
inanilmakta olusudur (Giinay, 2002: 453). Ayrica, ziyaretgiler oradaki zatin
maneviyatindan, kendilerine istenmedik bir zararin dokunmasindan ¢ok korkarlar.
Bu yiizden Islam’'in emirlerine o kadar da siki uymayan gogu kimsenin bir tiirbenin
kutsiyetini ve mahremiyetinin ihlal etmekten son derece ¢ekindigi goriiliir (Ocak,
2014: 178).

Ziyaret yerlerine cazibe giiciini saglayan sey onlarda olduguna inanilan
kutsiyettir. O halde yapisal bakimdan ziyaret fenomenini, kutsalin bir tiir tezahiir
ve yasanig bicimi olarak tanimlayabiliriz (Giinay vd., 2001: 104). Burada séz
konusu yerlere gosterilen ilgi, Eliade’nin ifadesiyle, buralara yapilmis bir tapinma
degil, onlarin, kutsalin bir tezahiirii olmalarinda gizli olmasi nedeniyle, kutsal
nesne ile temasa gecen kimsenin, kendisini kutsali tayin eden asil giicle temasa
geemis psikolojisiyle yakindan iligkilidir (Giingor, 1990: 40). Cogu zaman Tanrinin
veya kutsalin bir zuhuru gerekmemektedir. Herhangi bir isaret yerin kutsalligin
belirtmeye yetmektedir. Kutsal kabul edilen varliklar ve mekanlar bizim diinyamiza
ait olmayan bir gercek olarak, diinyamizin ayrilmaz pargasi olan nesneler iginde agiga
cikarlar. Tezahiirlerinden dolay1 kiilt konusu olan nesneler artik sadece ne tag ne de
agactir; onlar varliklarinda kutsali agiga gikarirlar. Bu sebeple tarihte insanlar, kutsalin
icinde veya kutsallagtirilmis nesnelerin yakininda yagama istegi sergilemistir (Eliade,
1991:7). Ciinkii kutsalin yogun olarak hissedildigi yerlerde insanlar icin daha gok
giiven s6z konusudur (Oymak, 2002:132). Ayrica, kutsal kabul edilen bu mekanlar
insanlarda psikolojik olarak bir rahatlama ve yasadiklar1 cografyanin 6nemini
arastirma etkisi yapar. Cogu zaman ¢aresizlik iginde iken kutsal mekanlardan yardim
umulur ki, burada kutsala yakin oldugu ve kendisine yardim edilebilecegi duistincesi
hakimdir. Bu baglamda, ziyaret fenomeninin toplumsal hayatla fonksiyonel bir
bigimde biitiinlestigini gormekteyiz. Bu fonksiyonel biitiinlesmeden anlagiliyor ki,
ziyaret fenomeninde, din, kiiltiir ve toplum i¢ icedir (Giinay vd., 2001: 105). Ancak
Mardin’e (1997:169) gére, bu durumu salt psikolojik olarak gormek hatali olur. Halk
tabakasindaki kisi yontem yolu olarak halk kiltiiriiniin ve dininin verdigi imkéanlar
kullanmasinin pratik bir sebebi vardir. Halk kiltiirt, butiin hurafeleri bir yana, halkin
menfaatlerine daha kisa yoldan cevap vermektedir.

Ziyaret inanci yalnizca Tiirk yahut Islam diinyasi ile sinirh degildir. Natiirizm
ve Animizm diye adlandirilan ve tabiatta yahut tabiat kuvvetlerine veya onlarin
kisilegtirilmig sekillerine veyahut ruhlara ve ozellikle de ata ruhlarina tapinma
seklindeki inang ve uygulamalara Afrika, Amerika ve Avustralya'nin ilkel yerlilerinin
yani sira Uzak Dogu iilkelerinde ve hatta Cin'de, Hindistan'da, Eski Yunan ve
Roma'da da rastlanmaktadir. Cinlilerdeki bir inanca gore, goge yiikselen ata ruhlar
yerytiziindekilerin ne yaptiklarini bilir. Onlara kurbanlar sunarlar. Bu kiltiin atanin
bizzat kendine tapinma mahiyetini tasgitmadig1, onun 6ldiikten sonra ailesine yardim
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edecegi, onu kotiiliklerden koruyacag: inancindan dogan, korku ve saygi karigik
bir telakki oldugu anlagilmaktadir (Ocak, 2000: 63). Ote yandan Hiristiyanlik,
azizler kiltiinii, daha ilk donemlerinden itibaren dini hayatin 6nemli bir pargas:
haline getirmis bulunmaktadir. Yaygin goriisiin aksine bu tiir inanglar sadece kirsal
alanlarda degil, ayn1 sekilde sehir ¢evrelerinde, evrensel ve yiiksek dinler seviyesinde,
“halk dindarhig1” dedigimiz bir form icerisinde kendini gosterebilmektedir. Bunun
gesitli orneklerini, evrensel dini cemaatlerin hemen hepsinde, hatta giiniimiiz
toplumlarinda, Miisliman topluluklarda dahi bulmak miimkiindiir (Giinay, 2002:
354). Halk dindarhiginin veya daha genis anlamda popiiler dindarligin énemli bir
boyutunu olusturan ziyaret olgusu, kitabi dinlerden suiziliip gelen kavramlar ve
inanglarla birlikte eski kiltiirlerin ve ¢ok Tanrili inamglarin bir gesit karigimidir
(Arslan,2004: 56). Bu baglamda, yiizyillar boyu belli bir kiiltiire sahip olmus ve
onun i¢inde yogrulmus, sonra bir takim sebeplerle bagka bir kiiltire ge¢mis insan
topluluklarinin, bu gegis sirasinda hatta ¢ok uzun zaman sonra bile, eski kiltiirle
ilgilerini tamamen kesmedikleri, ona ait bazi unsurlar1 oldugu gibi, bazilarin1 da
yeni kiiltiirtin kaliplarina uydurarak muhafaza ettikleri bilinen sosyolojik bir olaydr.
Siiphesiz ayni vakia, degisik yer ve zamanlarda Islam kiiltiiriine girmeye baglayan
cesitli Tiirk topluluklarinda da tekrarlanmugtir. Bu Tiirk topluluklari, Islamiyet’i
kabul etmeden 6nce muhtelif dinlere girdikleri zaman eski inanglarindan yeni
dinle catigmayanlarini oldugu gibi, catisanlari ise yeni dinden aldiklar1 motiflerle
besleyerek ona uydurmaya calismiglardir (Ocak, 2000: 53).

Giindiiz'e gore (2005: 27), Anadolu tarih boyunca dinsel, siyasal ve kiiltiirel
bir merkez olma hasebiyle 6énemini korumus, sayisiz dinsel ve kiltiirel gelenek
Anadolu'da ortaya ¢ikmug ve burada kendisine bir siginak ve yagam firsat: bulmustur.
Evrensel dinlerden pagan geleneklere, sir dinlerden gnostik akimlara kadar birgok
inang sistemi Anadolu’da kendisine barinak ve taraftar bulabilmistir. Her ne kadar
VIL yiizyildan itibaren Anadolu hizla Islam kiiltiiriiniin etkisine girmis ve yore
halki biiyitk oranda Islamlagmis olsa da Anadoluda yasayan halk inanglarinda,
Anadolu’nun bu zengin ve karmagik dinsel ve kiiltiirel mirasinin etkileri, bir sekilde
adeta Islamlastirilmus olsalar da, devam etmistir.

Tiirklerin Anadolu’da sekillenen dini, kiiltiirel ve sosyal yasayislar1 tizerinde,
ziyaret olgusunun koklerinin Islam oncesi déneme kadar uzanan birgok dini,
kaltiirel ve sihri unsurlarin etkileri oldugu hususuna dair bir takim ilmi ¢aligmalar
yapilmugtir. Ttirkler Miisliiman olmadan 6nce, milli dinlerinden bagka “Samanizm”,
“Budizm”, “Mazdeizm”, “Maniheizm”, “Yahudilik” ve “Hristiyanhk” gibi bir takim
dini tecriibelerle temasa ge¢mis ve hatta onlardan bir kismini kabul etmiglerdir. Bu
nedenle eski Tiirk din ve kiiltiirlerine ait bir¢ok kirintilar Islami motiflerle birlesip,
yeni bir renge biiriinmek suretiyle varliklarini devam ettirmislerdir (Keskin, 2004:
187). Olaya bu agidan baktigimizda giiniimiizde Anadolu’daki ziyaret fenomeninin
temellerinin, daha gok, Islam dncesi “Samanist” dénemde atildigini kabul edebiliriz.
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“Samanizm” dini bir sistem olmaktan daha ¢ok biiyi ve sihrin 6n plana ¢iktig
olduk¢a kompleks, biiyiisel bir sistemdir. Gelecekten haber verme, felaketleri
onleme, hastalar iyilestirme gibi 6zellikleri bakimindan, kerametler gosteren Tiirk
veli imajiyla da benzesmektedir (Ocak, 1992: 11).

Inang merkezlerinden tiirbe ziyaretleriyle, Tiirklerin eski ve koklii inanglarindan
biri olan ataerkil aile yapisinin bir sonucu olarak bilinen atalar kiiltii arasinda da bir
bag vardir. Atalar kit atalarin takdisine dayanir. Bu kiiltte, atanin 6ldiikten sonra
ruhunun bir takim istiin giiclerle donanacag ve bu sayede yardim edecegi inanci
vardir. En eski Tiirk topluluklarindan olan Hunlarda yilda bir kez umumi bir merasim
diizenlenerek atalarin ruhlarina kurban kesilmesi (Ocak,1992: 62). Kirgizlarda;
mum yakip mezarin istiine birakilmasi, ziyaretgilerin bir kase icinde yemegi
mezarin iizerine birakmalar1 (Polat, 2002: 170), seklindeki uygulamalar atalarin
takdisi niteliginde olup, bugiinkii tiirbe ziyaretlerindeki uygulamalarla benzerlik
gostermektedir. Yine eski Tiirklerdeki sehit olanlara beyaz, eceli ile 6lenlerin
mezarlarinin {izerine siyah bayrak asma gelenegini (Ogel, 2001: 759), bugiinkii
tirbelere ve mezarlara bez baglama geleneginin temeli olarak degerlendirebiliriz.
Atalar ve mezarlar etrafinda sekillenen bu uygulamalar 6lime ve 6lim sonrasina
yonelik dindarliklar gelistirmistir. Dinsel tecriibelerin baglangicinda 6limiin
bulundugu veya 6liimiin dinsel tecriibede katalizor rolii oynadig kanaati yaygindur.
Belki o dinsel duygu kivilcimlarini tutugturan bir etkendir (Sartkgioglu, 2002: 228).
Iste bu 6l kiiltii gercevesinde yapilan uygulamalar giiniimiizde tiirbe, yatir, mezar
ziyaretlerinde hayatiyetini devam ettirmektedir.

Tiirklerde ziyaret olgusunun sekillenmesinde Islam’i kabullerinden sonra
baslayan ve giiniimiize kadar gegen siirecin etkisi de olmustur. Iranlilarin etkisiyle
olusan tasavvuf anlayisinin, ziyaret inancina da yansimalarinin oldugu bilinmektedir.
Bu yansimalar arasinda veli kiltii 6nemli bir yer tutmaktadir. Tasavvufun Tirkler
arasinda yayilmasinda en biiyiik pay hig siiphesiz “Ahmet Yesevi” ve onun fikirlerini
benimsemis “Horasan Ekoli"ne mensup gezgin derviglere aittir. Anadolunun
fethinden sonra bu cografyaya gocen Turk unsurlari 6nitinde gazi-veli tipinin
temsilcileri olan “Horasan Erenleri” veya “Horasan Evliyalar1” denilen dervigler
gelmislerdir. Bunlar gezdikleri yerlerde anlattiklar: keramet ve menkibelerle halkin
hayranhgini kazanmiglardir. Halkin dini, sosyal ve kiiltiirel hayatin1 6nemli 6lgiide
etkileyen veliler halkin biiyiik sevgi, sayg1 ve tevecciihiine mazhar olmus sahsiyetler
olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Olaganiistii manevi giig ve feyze sahip olduklarina
inanulan velilere sagliklarinda gosterilen sayg: ve hiirmet, 6ldiikten sonra da devam
etmigtir. Velilerin mezarlar1 tizerine tiirbeler yapilmak suretiyle, buralar ziyaret
mekan1 haline gelmistir (Giinay vd., 2001: 112). Ustiin kuvvet ve 6zelliklere sahip
olup Tanrr'ya yakin kabul edilen bir sahsiyetin herhangi bir konuda (sag veya
olii iken) yardiminin dokunacagina inanilmasi ve bunun i¢in bazi uygulamalara
bagvurulmast (Ocak, 1997: 27) seklinde tarif edebilecegimiz veli kiiltii ziyaret
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yerleri ve bunlarla ilgili inang ve pratiklerin sekillenmesinde etkili olmustur. Ziyaret
olgusunun kaynagini din ve kiiltiirden alip gesitli inang ve pratiklerle zenginlestigi
goriilmektedir. Diyebiliriz ki; halkin inanci yasamina karigmus, butiin eylemlerine,
davraniglarina yon verici bir nitelik kazanmistir. Halkin tirkisine, diginiine,
bayramina inang¢ girmis, bitin cevresini inanglar 6rmiistiir. S6ziin kisasi biitiin
davranislar, tutumlar, inanglarla i¢ icedir (Eyiiboglu, 1974: 27).

Kaynaklar Tirk halk sufilik gelenegi ve bu gelenegin cografi ve kronolojik
safhalarini yansitan ti¢ evliya veya sufi ziimresinden bahseder. Bunlar: 1.Ahmet
Yesevi ile baglayan erken Tiirk sufilik gelenegi olan, “Tiirkistan Erenleri”, 2.Horasan
Melametiyyesi veya Iran sufiligi olan, “Horasan Erenleri”, 3. Mevlana, Hac1 Bektas
ve Yunus Emre tarafindan temsil edilen, “Rum (Anadolu) Erenleri’dir. Genis dl¢iide
tasavvufi bir renk tagryan Tirk Misliimanligini sufilikten, tasavvuftan ayri diiginmek
yanlig olur. O halde Ahmet Yesevi'yi tanimak Islamiyet’in Orta Asya macerasini
tanimak demek oldugu kadar, Tiirk Mislimanhigini da tanimak demektir. Onun
tarihi misyonu, Islam’1 Iran sufiliginin siizgecinden gegirerek, Orta Asya'daki Budist,
Samanist ve Maniheist mistik kiltiiriin iginden gelen gégebe ve yar1 gogebe Tiirk
boylarinin anlayabilecegi ve hazmedebilecegi popiiler ve basitlestirilmis bir hale
getirebilmis olmasi seklinde 6zetlenebilir (Ocak, 2008a: 32-33; Képriilii, 2005: 28).
Tiirklerin Islamlagmasinda biiyiik bir rol sahibi olan Tiirkistan-Horasan erenleri diye
tabir edilen bu ekol, askeri ve siyasi sartlarin zorlamastyla oradan Anadolu’ya dogru
akan bir irfan gelenegidir. Ayrica bu 6greti, bir asir 6ncesinin giiglii Orta Asya inang
kiiltleri ile Islamiyet’in ve yeni mekénlarda kargilagilan inanglarin sentezlenmesini
bagrinda tagimaktaydi (Melikoff, 2011: 141-153; Képriili, 2012: 46-50). Bu
heterodoks Islam, gocebe Tiirkler arasinda disaridan getirilmedi veya o zamanki
Islam diinyasinda mevcut bir takim heterodoks mezhepler gibi, yillar yili siiren
teolojik tartigmalarin sonunda olugmadi. Bu Islam yorumu, Tiirklerin zaten énceki
dinleri vasitastyla alismis bulunduklar: mistik bir nitelikle giren ve Islam'in genis
capta eski dinlerin kalintilartyla bunlar1 mitolojik sifahi gelenekler halinde saklayan
sosyokiiltiirel bir zeminde birleserek degisime ugramasiyla zaman i¢inde meydana
geldi (Ocak, 2008b: 49; Ocak, 1992: 90).

Sufizmin toplumsal gorevi, toplumsal yasamin biitiin diizeylerine sufi diisiince
ve adetleri agilamakti. Bu gorev de tarikatin ortaya ¢ikist ve Tanri dostlari, evliya,
etrafinda yaygin kiltlerin gelismesi gibi birbiri ile yakindan iliskili iki stirecin
hi¢ durmaksizin agilip serpilmesiyle basarilmigtir. Kurumsal sufiligin olusumu
tarikatin gelismesiyle tamamlanmamakla birlikte evliya ¢evresinde halk inanglarinin
gelismesiyle toplumda daha derin kurumsal kokler saliyordu. Kisaca sufizm evliya
inancinin dayanagini sagliyor, bu inang ise tarikatlarin bitiin toplumsal katmanlarda
yerlesmesini saglama aliyordu. Tarikat ve ermis inanci ayn1 madalyonun iki yani gibi
islev gdrmeye basliyordu (Karamustafa, 2011: 105-107). Beningsen ve Chantal “Sufi
ve Komiser” kitabinda bu durumu soyle ifade etmektedir: “Miislimanlarin kutsal
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yerleri orada yatan sahsiyetin sefaatini elde etmek icin ziyaret ettiklerini diigiinen
Batili ve Sovyet gozlemcilerin klasik hatalarindan sakinmak yerinde olur. Veli, Allah
ile Miisliimanlar arasinda bir sefaatci degildir ve velinin mezari, Allah'in ondan
hosnut olmasint dilemek igin ziyaret edilir”’(Beningsen ve Chantal, 1988:76,192).
Rusyada tiirbelerin halkin hayatindaki yerini inceleyen aragtirmacilar tiirbeleri
toplumsal, kiltiirel ve siyasi merkezler olarak nitelendirmekte ve onlarin sadece
ziyaretgdh olmadigini ifade etmekteler. Tiirbeleri hem dini hem de milli sahalar
olarak goren yazarlar, dini ve milli sahalarin birbiri igine girmis olmasi, Islami ibadet
ve geleneklerin sadece laik degil aym zamanda dinsiz bir tilkede varligini devam
ettirmekte 1srar etmesinin bagta gelen sebebi olarak gormekteler. Ocak’a (2002:127)
gore, Balkanlar’da da Sar1 Saltik ayni rolit oynamig ve halkin hafizasinda bugiine
kadar unutulmayan ¢ok giilii bir kilt yaratmugtir. “Sar1 Saltik gercekten buralarda
popiiler Islam’in inkar1 miimkiin olmayan énciisiidiir”.

Aslinda inanglar, toplumun manevi siginagidir. Bu siginak, insanlarin ruhsal
ihtiyaglarinin karsilandigy, kot arzu ve isteklerden arindigy, huzur ve mutlulugu
buldugu gergek manevi bir koruyucudur. Bir milletin manevi degerlerini zedeleyip
kultiirel yonden zayiflatmak, o milletin tarih sahnesinden silinmesine yol agar.
Nasil ki bedenin yagama fonksiyonunu ruh icra ediyorsa, toplumun yagsamasini da
onun milli kiiltiirii ve onun temelinde yatan inanglari icra eder (Gékbel, 1998: 1).
Anadolu halks, tiirbe ve ziyaret mekanlarinda, birgok fazilet, ilim ve hikmet sahibi
ve kahraman olarak niteledigi bu kisileri, kendileri igin bir aydinlanma, @imitsizlik
durumlarinda bir hayat nefesi bulma, bazen de i¢inden ¢ikamadiklar1 problemleri
i¢in bir siginma mekani olarak gormiislerdir (Aydin vd., 2006: 113).

Modern diinyada rasyonel kazanimlar icerisinde, akilc1 bilginin fethettigi alanlar
gittikge geniglemekte; ancak bu geniglemis alan bile, insan aklinin hicbir zaman
rasyonel bir sekilde bilemeyecegi alanin biiytikligii karsisinda ¢ok sinirh kalmaktadir
(Tekin, 2003: 27). Nasr’a gore (2004: 107), modern diisiincenin bir ozelligi
kutsalligin anlaminin kaybedilmis olmasidir. Bu duyarligi hemen hemen kaybetmis
bir insan olarak tarif edilebilecek modern insanin diisiincesi de, kutsalliktan gafil
olmanin getirdigi bosluk icinde yiizmektedir. Ayrica Sentiirk’e (2004:5) gore,
modern toplumlar bilimsel ve ekonomik gelismenin, geleneksel olarak bir sosyal
fonksiyon seklinde dinin yerine getirdigi hayata mana kazandirma iglevini yerine
getiremedigini tecriibe ettikge bilim ve ekonomiye duyulan toplumsal giiven sarsild1.
Bubaglamda insanlarin tiirbelere gitmelerini modern diisincenin ve modern hayatin
getirdigi bosluktan kurtulmak ve bir “anlam arayis1” olarak degerlendirebiliriz.

Lewis’e (1998: 400-402) gore, Tiirk Miislimanhg daima iki diizeyde iglemistir:
a) resmi, hukuki, dogmatik devlet dini, medreseler ve ulema simifi ve b) ifadesini
biyiik dervis tarikatlarinda bulan, kitlelerin popiiler, mistik, sezgisel inanci.
Lewis, ilk zamanlardan beri, ibadette sade, Ogretilerinde soyut, politikasinda
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miiphem ve konformist olan siinni inang, halkin 6nemli bolimlerinin dini ve
toplumsal istiyaklarini tatmin edememisti. Halk, siinni Miislimanligin yetersiz ve
yoksul oldugu yardim ve rehberligi, bu tarikatlarda ve onlarin dervis liderlerinde
aramuglardir. Caminin kuru ibadetine ek olarak dervig tekkelerinde, miizik, sark:
ve dansin yardim ettigi vecd halinde dua vardi. Ulemanin akademik uzakligini
telafi etmek tizere, dost, miirsit ve rehber dervigin sicak ve kisisel niifuzu vardy;
Tanr ile insan arasindaki Ortodoks aralik tizerinde koprii kurmak tizere, evliyalar,
sefaatciler ve kutsal kigiler ile ulthiyetle mistik bir birlik timidi vard. Biitiin dervig
tarikatlar1 belli 6lgiide ortodoksluga aykir1 idi ve onlarin 6gretileri ile uygulamalar,
seriatin bekgileri tarafindan devamb elestiri ve ithamlara ugruyordu. Bu, tarikatlar:
derviglerde kendi dini rehberlerini bulan Miisliiman kiitleler {izerinde niifuzlarin
koruma ve yaymaktan alikoymadi. Ulema zengin ve irsi bir kast haline gelirken
dervigler, halk arasinda muazzam niifuz ve prestijleriyle onlardan bir parca olarak
kalmugtir.

Ocak’a (1997:70) gore, genel olarak evliya menakibnameleri incelendigi
zaman bunlarda mevcut menkibe motiflerinin baglica su kaynaklardan ciktig:
goriilmektedir: a) Islam &ncesi eski Tiirk inanglari, b) Islami inanglar (Kur'an-1
Kerim ve Hadisler), c) Kitab-1 Mukaddes menseli inanclar, d) Muhtelif destani ve
mitolojik mahsuller ve halk gelenekleri. Ak'in yaptig1 bir aragtirmada (2012:103)
evliyanin &zelliklerine verilen cevaplar sdyledir: Allah'in sevgili kullaridir (% 24,2),
keramet sahibi ve alcak goniillii olur (% 17,9), stkint aninda insanlara yardimci olur
(% 12,1), dualari geri gevrilmez ve sefaat eder (% 11,5), gayb1 bilir (% 2,7), hastalar1
iyilestirir (% 2,2). Tiirbe ziyaretlerinde velilere isnat edilen kerametin énemli bir
husus oldugu gériilmektedir. Tarih boyunca, keramete, yani Allah’tan hususi liituflara
sahip oldugu miilahaza edilen en énemli sahsiyetler, evliyaullah (Allah’'in dostlar:)
dir. Bu tipin baglica temsilcileri gerek tarihsel gerekse ideal olarak, mitkemmel insan
(insan-1kamil) imajiyla tanimlanan sufi velilerdir (Dabasi, 1995: 69).

Arkoun’a (1999: 86) gére, popiiler dinde (halk dininde) evliya kiiltii araciligiyla,
murabit ya da veli (Allah dostu) olarak adlandirilan dinsel kisilere, rahiplerin
ruhbanlik iglevini hatirlatan bir konum atfedilir. Veliler Allah katinda gefaat etme
gliciine sahiptir. Miminler, yasayan velilerin bereketinden yararlanmak, 6lmiis
velileri yardima ¢agirmak igin bunlar1 diizenli olarak ziyaret eder. Siinni Islam
dogal olarak bu tiir inanglar1 ve ibadetleri kinamaktadir. Buna kargin, her yerde
hatta kentlerde dahi evliya ziyareti gelenegine rastlanir. Yapilan bir aragtirmaya
gdre yasayan bir veliyi ziyaret edenlerin oram1 % 29,4’tiir (Ak, 2012: 106). Bu
sonug¢ bize Tirk toplumunda veli inancinin sadece tarihi kigilikler etrafinda
degil, yasayan kisiler etrafinda da var oldugunu ve halkin yasayan velilerde hangi
ozelliklerin olduguna inandigini gostermektedir. Ayrica halk arasinda bu velilerin
kutsal olduklarina da inanilmaktadir. Sezen'e (2004: 125) gére, kutsal sayilan kisiler
tabiatiyla kutsalligin niteligi geregi mantik dis1 6zellikler icinde goriliirler. Tekke ve
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tarikatlarin kapatildigi goz 6niine alinirsa giintimiizde Tiirk halkinin veli olduguna
inandi@1 yasayan bir kisiyi ziyaret etmesini, Anadolu'daki tasavvuf kiltiiriiniin etkisi
olarak degerlendirebiliriz. Ayrica bu durumu, gelenegin héld devam ettiginin ve
bu kiiltiiriin koklerinin ne kadar derin ve giiglii oldugunun bir gostergesi olarak da
degerlendirebiliriz. Atay’a (211:46-47) gore veli (seyh), takipgileri géziinde siradan
bir insan degildir; Allah tarafindan insanlifa yol gostermek tizere secilmis kutsal bir
kisidir. Diger bir ifadeyle Allah ile insan arasinda bir aracidir. Seyhe (veli), baglilar:
tarafindan atfedilen kutsiyetin merkezinde “bereket” kavrami vardir. Seyhin kutsal
pozisyonu bereket sahibi olmasi ve miiritlerini de bereketinden yararlandirmasi ile
agiklanir. Aymi zamanda insanlar tizerindeki etki ve giiciin de temellendirilmesini
saglar. Seyhin kendisi diginda, onun soyundan gelenler ile etkinliklerini stirdirdugi
tekkesi de bereketin cisimlesmis unsurlari olurken, egyalar, mekénlar, insanlar,
olaylar da bereket sahibi olabilirler. Bereket kavraminin diginda geyhin manevi
glictiniin gostergesi olan kavram “keramet”tir. Keramet tasavvufi baglamda seyh ya
da veli tarafindan gergeklestirilen mucizelere isaret etmektedir.

Islamiyet’te tasavvuf geleneginin ortaya ¢ikmasindan hemen sonra sufiler ile
ulema arasinda bir cephelesmenin ortaya ¢iktigr gorillmektedir. Kendilerini “dogru”
Islam’in kurumlagmis yegine otoriteleri olarak goren Islam alimleri baglangictan
itibaren tasavvufa sicak bakmamiglardir. Mistik-manevi deneyim yolu ile Allah’in
bilgisine ulagma fikri (sufi gevrelerce marifet olarak adlandirilir) ulema igin kabul
edilemezdi. Ciinkii onlar i¢in Allah'in bilgisine ulasmak, ancak kendileri tarafindan
gelistirilmis olan Islam ilimlerinin ciddi bir uzmanlagma gerektiren araglar yardimiyla
Kur’an ve Hadisler, yani seriat tizerinde yogunlasan bir ¢aligmayla miimkiin olabilirdi.
Allah’'in kutsal 6ziine ruhani gegisin batini bilgisi olarak sufi uistatlar tarafindan sahip
olunan ve 6gretilen “marifet”, Misliimanlarin Allah’a ve immete karg1 davraniglarini
diizenlemekle ugragan ulemanin formel Islami bilgisi olan “seriat"a adeta bir alternatif
olarak gekillendi. Bir anlamda, tasavvuf ulemaya alternatif bir uzmanlagmig kadro
olarak “evliya”y1 tiretti ki bunlar her ne kadar Peygamber’in tstinligiinii ve ncelikli
pozisyonunu reddetmeseler de, pratikte Allah'a Peygamber kadar yakin olduklar:
izlenimini vermekteydiler. Dolayisiyla Islam'da “Peygamberlik kapisi kapandiysa da
evliyalik yolu agilmis oldu” (Atay, 2011: 40-41).

Eski dinlerin en énemli 6zelligi canli ve cansiz varliklarin hepsinin birer ruha
sahip olduklar1 inancidir. Genel olarak animizm olarak adlandirilan bu dinlerden
biri de $amanizm'dir. Altay daglarinin giineyinde yagayan insanlar, bugiin bile her
dagn, her gél veya nehrin o mahalle sahip bir ruhunun oldugu ve bu ruhun oray:
koruduguna inanirlar. Bu ruhlar, insanlarin konugmalarini anlar, tipk: insanlar gibi
cocuklari vardir ve insanlar dua veya kurban vasitasiyla onlarin yardimina miiracaat
edebilir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde ‘tabiat ana’ ifadesinde varhigini siirdiiren bu ruhlar
o kadar giuglidiir ki insanlar, agaclara elbiselerinden bir par¢a baglamak veya sahsi
bir egyasin1 oraya birakmak suretiyle, dileklerini yerine gelecegini hatta bunlarin
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kendilerini koruyacagina inanirlar. Ruhlar daha ¢ok folk Miislimanin hayatinda
onemli bir yere sahiptir. Daha énceleri animizmin (atalarin ruhlarina inang) yaygin
oldugu bélgelerde bu inang bir senkretizm drnegi olarak Islam’a da gegmistir. Bugiin
en ¢ok kargilagilan ruhlara inang sekli, veli/ermis olduguna inamilan insanlarin
mezarlarini onlardan bir yardim iimidiyle ziyaret etmektir (Yel, 2014: 135). Yapilan
aragtirmaya gore, insanlarin % 81,9 gibi biiyiik bir ¢ogunlugu tirbe ve yatirlarin
bulunduklar1 yerlerin manevi bekgileri olduguna inanmaktadir (Ak, 2012: 130).

Ulkemizdeki veli ziyaretgihlarina benzer yerlere Batrda da rastlanmaktadir.
Ornegin Italya’nin Palermo kentinde Azize Rosalia isimli bir tiirbe bulunmakta
olup tiirbenin insanlar1 hastaliklardan, 6zellikle bulagici hastaliklardan, koruduguna
inanilmaktadir. Ayrica yine Italyada her sehrin bir veya birden fazla koruyucusu
olduguna inaniliyor. Ornegin Palermo sehrinin birinci koruyucusu Azize Caterina,
ikinci koruyucusu ise Azize Rosaliadir (Kose ve Ayten, 2010: 76). Yine, Kuzey
Afrika'da bazi Mislimanlar “Merakeg’in yedi ricali” adina ilahiler sGylerler; bunlar
sehrin koruyucusu yedi velidir, bu velilerin mezarlar1 giiniimiize degin ziyaret edilir
(Schimmel, 2004: 247).

Sonug olarak ziyaret fenomeni ve veli inanci, kokleri eski Tirk dini ve
kiiltiiriine uzanan ve zamanla Tirklerin kargilagtiklar: farkl kiltiir ve inanglarla
zenginlestirdikleri, Islamiyet’e girdikten sonra biitiin bu farkli unsurlarin Anadolu’da
dini-tasavvufi bir potada eritilmesi sonucu olusmus, kompleks unsurlar1 mezceden
bir gercekliktir (Giinay vd., 2001: 112).

4.Sonug

Bu makalede, Tiirk halk dindarhginin merkezinde bulunan ziyaret fenomeni ve
veli inanci ele alinmis ve onun tarihsel kokenleri ve Tiirk toplumundaki yansimalar:
incelenmigtir. Ziyaret fenomeni ve veli inanci, toplumumuzun dini hayatinin
6nemli bir boyutunu olusturmaktadir. Ziyaret fenomeninin kékenine inildiginde
onun ortaya ¢ikmasinda ve insanlari kendine cezp etmesinde sanayi, din, ekonomi,
psikolojik, sosyolojik vb. faktérlerin rol oynadig: goériilecektir.

Evliya kiiltd, Tirk popiiler dindarhiginin kutsal ve mistik boyutuna giizel bir
ornek tegkil etmekte olup Tiirk popiiler dindarhginin en belirgin 6zelliginin “evliya
kiilti” oldugunu ifade edebiliriz. Ancak, ziyaret fenomeni ve veli inanci, sadece
bizim toplumumuza 6zgii olmayip diger toplumlarda da degisik yaps, sekil, ritiiel
ve uygulamalarla kendini gostermekte ve bu yoniiyle diinya 6lgisiinde yayginliga
sahip evrensel bir inang¢ olgusu niteligi gostermektedir. Ayrica ziyaret fenomeni
ve veli inanci i¢inde bulundugu toplumun dini, tarihi, kiltiri ile etkilesim icinde
bulunmas: ve i¢inde bulundugu toplumdan izler tasimasi nedeniyle de toplumsal bir
fenomendir.
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Giintimiizde modern yasam bi¢imi insanlar1 ne kadar rasyonellegtirmis, bilim
ne kadar ilerlemis ve ekonomik seviye ne kadar yiikselmis olursa olsun, sosyal ve
ekonomik problemler ve hastaliklar var olmaya devam etmekte, insanlar sosyal
ve fiziksel guvenlik ihtiyaci hissetmektedir. Bu baglamda, insanlarin tiirbelere
gitmelerini modern diisiincenin ve modern hayatin getirdigi bosluktan kurtulma
ve bir “anlam arayis1” olarak degerlendirebiliriz. Ayrica insanlar tiirbe ziyaretini dini
inanglarinin geregi olarak algilamakta ve kutsal bilinen bir yerde bulunma arzusuyla
hareket ederek bu mekanlardan manevi destek almaktadirlar. Boylece, tiirbeler igin
maneviyat arayigina cevap veren mekanlardir diyebiliriz.

Veli inancinin Tirk halk dindarhginda ve ziyaret fenomeninde merkezde bir yer
teskil ettigi gortlmektedir. Halk, velileri iistiin kuvvet ve 6zelliklere sahip, Tanr1’ya
yakin olan bir sahsiyet olarak gormekte ve herhangi bir konuda (sag veya 6lii iken)
yardiminin dokunacagina inanmaktadir. Ayrica bu kisilerin (veli) Allah'mn sevgili
kullari, keramet sahibi, algak goniilld, stkint1 aninda insanlara yardimer olan, dualar
geri gevrilmeyen, sefaat eden, gayb: bilen ve hastalar iyilestiren gibi 6zelliklerinin
olduguna da inanilmaktadir. Tiirk toplumunda veli inancinin sadece tarihi kisilikler
etrafinda degil, yasayan kisiler etrafinda da var oldugu gorilmektedir. Velilerin sahip
olduguna inanilan s6z konusu yetenekler, tasavvuf terminolojisinde keramet olarak
adlandirilmaktadir. Bu keramet telakkisi halk arasinda hil4 yasamaya devam eden
bir veli/evliya kiiltiiniin olugmasina ve kokli bir sekilde yerlesmesine yol agmugtur.
Keramet kavrammin diginda velinin manevi giiciiniin gostergesi olan bir diger
kavram ise berekettir. Bu baglamda, velinin bereket sahibi olmasi ve ziyaretgilerini
bereketinden yararlandirmasi ziyaret dindarliginin 6nemli bir ozelligi olarak
goriilebilir.

Tirk toplumunun dini kiltiri ve dindarhg igerisinde daha ¢ok sozli
kiltire dayah bir tiir geleneksel halk dindarhigimin giiglii bir sekilde var oldugu
goriilmektedir. Bu dindarligin icinde sufilik ve tarikat etkilerinin yaninda ¢ok ¢esitli
halk inanglarinin ve uygulamalarinin, veli inancinin, ziyaret ve adak dindarliginin,
tirli 6rf ve adetlerin, dini ve sihri unsurlarin yerlerini aldiklar1 gérilmektedir.
Ancak nihayetinde, bu dindarlhiga tasavvufi unsurlarin damgasini vurmus oldugunu
ifade edebiliriz. Bugiin Tiirkiye'de halk kiiltiirii hala bu etkiyi hemen hemen biitin
alanlarinda kuvvetli bir bicimde yansitmaktadir. Ayrica, genis capta sufiligin etkisini
tagtyan halk Miislimanliginin evliya kiilti merkezli oldugu goriilmektedir.
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YEDI SAYISININ KULTUREL ARKAPLANI CERCEVESINDE
GARIBNAME MESNEVISI’ NIN YEDINCi BOLUMU UZERINE BiR
INCELEME*

A REVIEW OF THE 7™ CHAPTER OF THE MESNEVI
GARIBNAME WITHIN THE SCOPE OF THE CULTURAL
BACKGROUND OF NUMBER SEVEN

Sevda ONAL KILIC**
Oz

Bu caligmada, yedi sayisinin kiiltiirel arka plani gergevesinde, Agik Pasa'min Garibndme mesnevisinin
yedinci bolimiiniin incelenmesi amaglanmaktadir. Sayilar ve say1 sembolizmi, insanlik tarihinin ilk
donemlerinden itibaren kiiltiir ve diisiince diinyasinda yer edinmis, icerdikleri kavramsal ve sembolik
anlamlariyla din, mit, kiiltiir, sanat ve gelenegin ayrilmaz parcalari olmuglardir. Insanoglu tarafindan
sayilara yiiklenen niceliksel, sembolik, ontolojik ve metafizik anlamlar sozlii ve yazih butiin kiltir
kaynaklarinda, 6zellikle dini metinler ve mitik anlatilarda bulunmaktadir. Bu dogrultuda sayilar
ve say1 sembolizmi, anlatimi tamamlayici ve destekleyici unsurlar olarak edebi metinlerin de kiltiir
kaynaklar1 arasinda yer alir. XIV. yiizyill Anadolu edebiyatinin mistik sairlerinden biri olan Agik
Paga’min Garibndme mesnevisinin diizenlenis ve anlam diinyasinin en goze ¢arpan motiflerinden biri de
sayilardir. Eserin 6zellikle yedinci boliimii, yedi sayisinin sahip oldugu kiiltiirel arka plani ortaya ¢ikaran
bir anlatima sahiptir. Cahsmada Garibndme mesnevisinin yedinci boliimi gergek, sembolik, ontolojik
ve mistik yonleriyle ele alinmus, yedi sayisinin anlam diinyasinin metnin anlam diinyas: iizerindeki
etkileri incelenmistir. Eserde yedi sayisinin teolojik, mistik ve kozmogonik arka planini ortaya ¢ikaran
kaynaklar tespit edilmeye galigilmugtir. Aym zamanda bu kaynaklarin anlatimu igin tercih edilen alegorik
benzetmeler ve hikayeleme teknikleri izerinde durulmustur.

Anahtar kelimeler: Asik Paga, Garibndme, say1 sembolizmi, yedi
Abstract

The aim of this study is to analyse the seventh chapter of Agik Pasa’s Mesnevi called Garibndme within
the scope of the cultural background of number seven. Numbers and number symbolism have taken
place in the cultural and intellectual field since the early periods of human history and they have become
an inseparable part of religion, myth, culture, art and tradition with their conceptual and symbolic
meanings. Quantitative, symbolic, ontological and metaphysical meanings attributed to numbers by
human beings can be found in all the oral and written cultural sources; especially in religious texts and
mythic narrative. In this respect, numbers and number symbolism have taken place within the literary
texts of culture resources as complementary and supportive elements of narrative. Numbers are one of
the most striking motifs of meaning and configuration field of the Mesnevi called Gdribndme written by
Agik Paga who is one of the mystical poets of 19" century Anatolian literature. Especially, the seventh
chapter of this work has a specific narration which highlights the cultural background of number seven.
In this study, the seventh chapter of Gdribndme was analyzed with its realistic, symbolic, ontological
and mystical aspects. The influences of meaning world of number seven upon the meaning world
of the text were also discussed. The resources revealing the theological, mystical and cosmogonical
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background of number seven were determined. Allegorical comparisons/metaphors preferred for the
narration of those resources and storytelling techniques was also mentioned.

Key Words: Agik Pasa, Garibndme, number symbolism, seven
1. Giris

Insanoglunun yasami, evreni ve kendini anlamlandirmak igin bagvurdugu ilk
bilgi edinme yolu gézlem ve soru sormadir. Kendi varolusunu ve evrenin hakikatini
sorgulayan insanin, i¢inde yasadigi yapida gozlemledigi en belirgin gergek ise
evrenin sistematik bir gekilde hareket edisidir. Bundan dolay1 medeniyet tarihinin
ilk zamanlarindan giiniimiize kadar hesap ve “sayilar bilginin en yiiksek derecesi
olarak gériilmiis” (Ifrah, 1999: 19), evrensel sistem, pek cok diisiiniir tarafindan bu
anahtarlar vasitasiyla ¢oziilmeye ve anlagilmaya ¢aligilmigtur.

Bilginin en yiiksek derecesi olarak diistiniilmesi sayilara, i¢inde gizli bilgileri
barindirip yaratilis gizemlerini anlatan ilahi ve kutsal anlamlar yiiklemistir. Boylece
sayilar, fiziki evreni hesaplamak icin niceliksel araglar olarak kullanilirken bir
yandan da gértinenin ardindaki anlam boyutlarini ifade eden gizemli sifreler olarak
distintlmiglerdir.

Eski toplumlar, evrenin sistematik dongisiiniin en agiklayici kavramu olarak
dustindiikleri matematik ve sayilar ile varliklar arasindaki heniiz ¢6ziilememis baglar:
sayilara bir takim dini-sihri, gizemli anlamlar yiikleyerek ¢6zmeye calismiglardir.
Yazih kiiltiir 6ncesinde insanoglu, yasami ve evreni anlamlandirmak igin tabiat ve
kozmik yapida gozlemledigi sistemin ritimli devinimindeki zamani hesapla, anlami
ise seslerle izah yoluna gitmistir. Insanlik tarihi, diisiince sistemine yaziy1 déhil
etmeden ¢ok 6nce sayilarla diigiinmeye baglamistir. “Zira arkeolojik caligmalar insan
zihninin harflerden ¢ok daha énce say1 ile ilgilendigini gdstermektedir” (Kilig, Eser,
2016: 84). Bu noktada temel inanig yazinin insan iiretimi, sayilarin ise tanrisal ve
ilahi oldugu yoniinde gelismistir. Ayn1 inanis devaminda, tekrar eden seslerin ve
saylarin dini-sihri giiglerinin oldugu yéniinde yeni kanaatler gelistirmistir. {lk insan
topluluklarinin s6z konusu dini-sihri uygulamalarinda belirli hareket ve dualarin
uig, bes, yedi gibi sayilarla tekrar edilmesi, sayilara yiiklenen bu sembolik ve gizemli
anlamlarla agiklanabilir.

Schimmel, sayilarin sembolik ve kiiltiirel arka planlar1 tzerine yaptig
caliymasinda sayilar tzerinden inang sistemleri gelistiren ilk medeniyetlerin
Mezopotamya'da olustugunu, bununla birlikte gelismis sayilarla neredeyse hatasiz
astronomik hesaplar yapma konusunda Maya medeniyetinin farkhi bir konumda
oldugunu aktarir (Schimmel, 2017: 14). Ilk medeniyetlerin gelistirdigi bu inanslar
ve mitlerde sayilar, kozmogoninin ayrilmaz bir pargast olarak goriiniim kazanirken
evren, bir sayisal sistemler biitiinii olarak diisiintilmis ve insanoglu varlig: sayilara
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yiklenen anlam ve sifrelerle ¢6zmeye calismigtir. Bu dénemde kavramlarin say1
sembolizmi i¢inde anlatimimin 6ncelikle kaya resmi, kaya yazisi gibi gérsel malzeme
ve driinler ile bir takim inanig ve pratiklerde yer aldig goriiliir.

Diisiince, hesap ve kiiltiiriin yaz1 ve rakamlarla ifade edildigi yazili kiiltiir tarihine
gelindiginde sayilarla ilgili inanglar, yazinin insan tiretimi, sayilarin ise ilahi kaynakl
oldugu yoniinde gelismistir. “Ornegin Platon sayilarin kozmik ve i¢ uyumun 6ziinii
olusturdugunu soylityordu. Bu diisiinceyi daha sonra ‘sayilarin tanrisal hakikatlere
yaklagmanin en iyi arac1 oldugu’ konusunda bu felsefenin tiim yandaslarina giiven
verecek olan Nicolaus Cusanus yineleyecekti. Ama diisiince yeni degildi. Daha
once Philolaes ‘bilinen her seyin bir sayisi vardir, ¢iinkil say1 olmadan bir seyin
tasarlanabilmesi ya da bilinebilmesi olanaksizdir’ buyurmustur” (ifrah, 1999: 19).

Evreni ve yasami say1 sistemleri tizerinden anlamlandirma yoniindeki bu
cabalar, ilk¢ag filozoflarindan itibaren dogu ve bati digtiniirleri ile mistikler
tarafindan temellendirilen farkli diisiince sitemleri ortaya ¢ikarmigtir. Bu digtince
sistemleri ierisinde Pisagor'un (MO $80), felsefe, harmoni ve sayilar1 birlestiren
bir kuram olarak ileri siirdigi fikirleri giintimiize kadar kabul goren say1 bilimi
ve sembolizminin temelini olusturur. “Ona gore sayilar her seydi ve dogadaki her
olayin nedeni sayilardi. Onun diinya goriisii, din ve bilimin, matematik ve miizigin,
tip ve kozmolojinin, madde, akil ve ruhun birlesmesiydi” (Kirbiyik, 2001: 15).
“Pythagorasci ve Platoncu fikirler yeni-Platonculuga ve gnostik sistemlere aktarilmig
ve kisaca soyle 6zetlenebilecek bir say1 gizemciliginin dogmasina neden olmustur:

1. Sayilar, diizene soktuklari seylerin karakterlerini etkilerler.
2. Boylece sayi, Tanrr’yla yaratilmis diinya arasinda araci olur.

3. Sayilarla yapilan islemler izlenirse bu islemler kullamilan sayilarla baglantili
seyleri etkiler” (Schimmel, 2017: 23).

Pisagor diisiincesi, sadece evrensel sistemi sayilar tizerinden agiklamakla
kalmaz. Bilinen sayilar1 da tek sayilar ve cift sayilar seklinde kategorize ederek bu
tasnif izerinden de yeni bir disiince sistemi gelistirir. “Tek sayilar sag tarafa ait
olup, siurly, eril, kalanli, dogrulu, 151k sagan ve iyilik dolu, geometrik terimlerle
belirtilirse kareyle baglantiliyds; ¢ift sayilar ise sonsuz gokkiiresine ait olup, sinirsiz
(sonsuzca béliinebilir), cok kath, sol taraf, disil hareketli, yalan dolu, karanlik,
kotii ve geometrik terimlerle belirtilirse dikdértgendi” (Schimmel, 2017: 20). Tek
sayilara yiiklenen kutsallik beraberinde tek sayilarin tanrisal olanla iligkili oldugu
yoniinde inaniglar olusturmus, sayilara yansiyan kutsal olan ve olmayanin bu zithg,,
dinler tarihinde, gizemcilikte, s6zlii ve yazih kiiltiir Griinleri ile gelenek ve ritiellerde
hatta giindelik yasamin pek ¢ok alaninda kendini gostermistir. Boylece, sayilarin
birer karakteri oldugu ve arkasinda derin anlamlar bulundurdugu inanci gelismistir.
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Pisagorcu gelenek, sayilarin bu kendine has kavramsal ve metafizik anlamlarinin
birlesimlerinin, varlik tiirlerinin olusumuna etki ettigi savunmusg bunu 6zellikle yedi
sayistyla izah yoluna gitmislerdir.

Yedi sayisy, ilahi ve ruhsal olan ii¢ ile diinyevi ve maddi olan dérdiin birlegimini
verdigi i¢in biitiin kiltiirlerde kutsal kabul edilmistir. Pek ¢ok arkaik toplumun dini-
sihri uygulamalarinda bir takim sihri sozciikler ve ritiiellerin yedi kez tekrarlandig:
bilinmektedir. Bu nedenle eski toplumlarda kimya ve simya ilimleri yedi metalin
alagimiyla elde edilmekteydi.

Kendisine atfedilen biitiin bu kutsal anlamlara ilave olarak yedi, insanlik tarihinde
ozellikle kozmik bilginin sayisi olarak kabul edilir. Ayin kendisinin yedi giinde bir sekil
degistirmesi, haftanin giinleri, Babil'de gezegenlerin sayusi, (Schimmell, 2017: 125)
yedinin kozmik boyutlarina isaret eder. Yedi, hareket halindeki evrenin 6zellikle de
Ay’ la ilgili inamglarin sembolidiir. Ay’in hareketlerindeki yediser giinlitk devinimi
ve tamamu 28 giin siiren bir dongiiye sahip olmasi bu diistinceyi olustururken pek
cok kiiltiir ayin bu dongiisel hareketleri ile kadin bedeninin déngiisel periyotlarinin
es zamanl gergeklestigini diistinmis, bundan dolayi ay ve kadin paganist dénemden
itibaren bir arada degerlendirilmistir. Bu noktada sadece kadin ve evrenin fiziki
degisimini degil genel olarak insan bedeninin olusum ve gelisim siirecini de yedi
sayistyla izah etmek kadim kiltiirlerden bu yana yaygin bir sekilde kabul gérmistiir.

“Yedi sayisiyla ilgili sembolizmin kokeninde eskiden yedi gezegen olduguna
inanilmasi vardir. Diinyanin sabit olduguna ve diger gezegenlerin, Merkiir, Veniis,
Mars, Jipiter, Satiirn, Ay ve Giines'in onun etrafinda dondiigiine inanilirdi. Bir
haftada yedi giin olmasinin nedeni de eski inang siteminde her gezegene bir kutsal
giin atfedilmesine baglanir. Haftanin giinlerinden pazartesi Ay, sali Mars, garsamba
Merkiir, persembe Jipiter, cuma Veniis, cumartesi Satirn ve pazar Giinegle
alakalidir” (Altunay, 2016: 99). Benzer diisiinceler antik Yunan felsefesinde de
ortaya cikar. “Hipokrat gelenegine gore de yedi zeka, 151k, erk ve korku olmak tizere
farkli boyutlar1 bulunan ve diger tiim sayilar1 yoneten say1 olup, doganin siirekli
degismesi ve biitiin varliklarin birbirine kavugmasi bu say1yla simgelenmistir” (Kilig,
Eser, 2016:9).

Mitolojik inaniglarda yedi goksel katin varligiyla birlikte yedi cehennem ve yedi
kotiiliikten bahsedili. On Asya ve Mezopotamya mitlerinin temelini olusturan
kozmik bilgi ve inaniglar yedi sabit yildizin gozlenmesi neticesinde ortaya ¢ikmugtur.
Stmer mitolojisinde, inanglar1 ve varolusu diizenledigine inanilan yedi tanridan
bahsedilir. Bu tanrilardan biri olan Inanna'nin Oliiler Diyarr'na iniginin yer aldig
tablette, Inanna'nin goksel tanrilar1 ve yedi kutsal yasayy, gokyiiziinii ve yeryiiziinii
arkasinda birakarak oliiler diyarina indigi anlatilir. Inanna, Oliiler diyarinin yedi
kapisindan gegirilir ve yedi korkung yargicin huzurunda diz ¢ktiiriliir (Kramer,
2001: 158). Sadece Siimer degil diger Mezopotamya inaniglarinda da yedi tanrisal
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ve goOksel bir say1 olarak distinilmis bu inams 6zellikle Mezopotamya tapinak
mimarisinde goriiniim kazanmustir. Yedi katli olarak inga edilen bu mabetlerdeki
her katin, bir gok katina ve yildiza kargihik geldigi ve bu katlar vasitasiyla Tanrr'yla
bulugulabilecegi inanci, zamanla tek tanrili inang sistemlerini de etkilemis
goriilmektedir.

Yedi, Saémi ve Fars geleneginde ruhani ve kutsal sayilan g ile cismani sayilan
dort sayisini birlestiren en énemli say1 kabul edilir. Hint ve Fars Arileri arasinda iig,
bes ve yedi 6ncelikli ¢cagrisimlar: olan sayilardandir ve Mecusiler'de de kutsal kabul
edilmektedir. Ozellikle yedi sayis1 kendi iginde biitiinliik belirtmesi sebebiyle gesitli
milletlerce mistik bir nisan ve isaret cercevesinde degerlendirilmistir. “Ornegin
Persler’'de hukuk ve adaleti yiiriiten ve yonlendiren kralin yedi danigman kraliyet
héakimlerinden sayiliyordu. Pers ordusu ondalik sistemde bulunmasina ragmen yedi
adet saha kumandani orduyu sevk ve idare etme gorevini iistlenmisti. Ayrica eski
zamanlardan beri taptiklar ildhlarin sayis1 “Ahura Mazda, Giines, Ay, Hava, Ates,
Su ve Riizgar” olmak iizere yediye ulagtyordu” (Oz, 2009: 241). Ayni zamanda
Sami ve Mezopotamya inaniglarinda ve Ibrahimi dinlerde énemli bir motif olan
tufan hikayesinin, $amanist varyantlar da dahil olmak tizere,' yedi giin iginde

sekillendiginden bahsedilir.

Tek tanrili dinler tarihinde, Yahudi geleneginde yedi kollu samdan (menorah),
Tanrr’nin varligimi sembolize eder. Menorahin ayrica, diinyanin yedi ginde
yaratiligini, yerytiziiniin yedi kitasini ve haftanin yedi giiniinii sembolize ettigine
inanilir (Atasagun, 2001: 132). Hristiyanlik inanigi, Yuhanna Vahiy'de gerek
Hiristiyanhk 6ncesi ¢ok tanrili dinlerin, gerekse Yahudiligin isaret ettigi gibi yedi
sayist tizerinden tanr1 buyrugunu iletmek gayesindedir. Hristiyan disiincesinde
yer alan yedi riizgar, yedi deniz, yedi bilge, diinyanin yedi harikas: gibi kavramlar
daha ziyade yedi sayisinin ¢okluk anlamryla iliskilendirilir (Schimmel, 2017: 147).
“Yine Vahiy’deki bilgilerin Hiristiyan diinyasinin bagkentlerinin yedi tepe seklinde
kurulmasi fikrini dogurdugu diisiiniilmektedir” (Kilig, Eser: 2006: 90). Bu diisiince,
Hristiyanlik geleneginde 6nem kazanmis sehirlerin (Roma, Istanbul) yedi tepeli
olarak tanimlanmasina yol agmustir.

Kur’an'da yedi say1sinin sistematik bir sekilde tekrar ettigi goriiliir. Kur’an'in ilk
suresi olan Fatiha yedi ayetten olusmaktadir. Surenin ilk {i¢ ayetinin ilahi olanla son
dort ayetinin diinyevi olanla iligkili olmasi, yedi sayisinin ilahi olan tigle diinyevi olan
dordin birlesmesi ilkesinin Kur'an'daki goriiniimii olarak degerlendirilmektedir.
Kur'an'da yedi sayisinin 22 ayette gectigi; soz konusu ayetlerde yedi sayisiin
cogunlukla yedi kat gok (Bakara 29, Isra 44, Miiminun 86, Fussilet 12, Talak 12,
Miilk 3, Nuh 15, Nebe 12) imajiyla birlikte ele alindig1 goriilmektedir. Kur’an'da yedi
sayisinin bulundugu diger ayetler ve konular ise sunlardir. Yedi yol (Miiminun 17),
cehennemin yedi kapisi (Hicr 44), yedi giin orug (Bakara 196), yedi basak (Bakara
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261; Yusuf 43x2), yedi inek (Yusuf 43x2), yedi yil (Yusuf 47-48), tekrarlanan yedi
ayet (Hicr 87), magara uyuyanlari (Kehf 22), yedi deniz (Lokman 27) ve yedi
gece (Hakka 7) (http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf) (erigim tarihi: 25.02.2018).
Bununla birlikte birtakim Islami uygulama ve ritiiellerin de yedi kez tekrarlandig
gorilir. Kabe'nin yedi kez tavaf edilmesi bunlarin i¢inde en yaygin uygulananlardan
biridir. “Kur’an’in yedi katmanh anlami vardir ve yedi kiraatle okunur, ayrica
namazdaki bir rekatin yedi béliimden olustugunu da unutmamak gerekir. Islam’in
batini yorumlarinda, ilahi isimlerin taayyiinlerinin suretleri olarak agiklanan, agkla
kendinden ge¢mis yedi melek ve ayrica yedi biiyiik peygamber vardir” (Schimmell,
2004: 116).

Islam kiiltiiriinde sayilarin, ézellikle de yedi sayisinin kazandigi 6zel anlam ve
deger, Islam mistisizminde de kendini gosterir. Sayilarin ilahi, gizemli ve sembolik
anlamlar tagimasi, Islam felsefesinde “varligin mutlak birden ¢ikip bir sira diizeni
icinde evreni olusturmasi” seklinde temellendirilen “sudir” (Kaya, 2009: 467)
teorisiyle izah edilir. Bu baglamda, Platon, Aristo ve Pisagor kaynakl say1 felsefesini
Islami bir doktrine déniistiiren X. yiizyil batini-mistik ekolii Ihvan-1 Safd’ya gore
sayilar evrenin ve felsefenin anahtaridir. Ihvan’a gére yedi sayisi ilk mitkemmel ve
tam say1 olmas itibariyle (Cetinkaya, 2003: 24) ayr1 bir 6neme sahiptir. Sadece
Thvéan-1 Safa ekolii degil tasavvufi gelenegin genelinde yedi sayisinin 6zel bir anlam
icerdigi goriiliir. Islam tasavvufu insan viicudunun enerji meridyenlerini yedi
nokta tizerinden tanimlar. “Sufi gizemcilerin ruhsal gii¢lerini bedenleri tizerinde
yogunlastirdiklar1 yedi hassas noktadan s6z edilmektedir. Bunlar Hint gizemcilik
geleneginde bulunan chakra (viicutta bulunan ince enerji noktast) ile paralellik arz
etmektedir. Bu hassasiyet, Allah'in, Hz. Adem'den Hz. Muhammed’e kadar yedi
biiyitk peygamberin sahsinda kendisini disa vurdugu yedi temel niteligi ile iligkili
goriilmiistiir” (Schimmel, 2017: 141). Miisliiman mistikler yedi sayisinin, evrensel
kiltirde kazandigi sembolik anlamlardan ziyade teolojik anlaminin iizerinde
durmay: tercih etmiglerdir. Hurufilere gore insan yiiziinde yedi timmi hat vardir.
Bunlar, sag, dért kirpik ve iki kagin toplamindan olugmaktadir. “Insan yiiziindeki yedi
immi hat, 7 semavata kargiliktir. Yiiziindeki yedi delik de 7 y1ldiza (seyyare) veya yer
ve gogiin 7 tabakasina, diinyadaki yedi denize kargihk gelir” (Usluer, 2009: 266).
Hurufilerin bu say1 bilimsel inanislar1 diger batini-Islam ekolleri arasinda da yaygin
bir sekilde kabul gormiistiir. Schimmel'in, Islam inang siteminde, mistisizminde
ve “Sii Islam'dan ¢ikan bagka bir gelenek olan Babailik’te (Schimmel, 2017: 144)”
7’nin énemine yaptig1 vurgu, temelde Pisagorcu diisiince ve Islami gelenekte Thvan-1
Safa’nin sanat ontolojisine dayanir. “Ihvan’a gore, sanatg1 sanatini icra ederken, biri
dairesel, altis1 diiz olmak tizere yedi harekete gereksinim duyar. Bu ilahi hikmetin
geregidir. Ciinkii gok cisimlerinin hareketleri de yedi gesittir” (Eren, 2017: 13).

Islam mistisizminde Tiirk diliyle “iigler, yediler, kirklar seklinde ifade edilen ve
gayb erenleri denilen ricalu’l-gayb inanci, Sia tarafindan kabul edilmis ve 6zellikle
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tasavvufta bu inancin olugsmasinda Sii ve Batimiligin etkili oldugu ileri stiriilmiistiir”
(Keles, 2017: 9). Bu dogrultuda Alevi Bektasi kiiltiirdeki “yedi ulu ozanin (Nesimi,
Hatayi, Fuzili, Yemini, Pir Sultan Abdal, Virani ve Kul Himmet) (Keles, 2017: 10)”
sayisal agiklamasini da yedi sayisina yiiklenen kutsal ve gizemli anlamlarla agiklamak
mimkiin goriinmektedir.

Islam kiiltiirii cercevesinde sekillenen edebiyata bakildiginda Fars¢a yazilan ¢ok
sayida eserin isminin ve konusunun yedi sayisiyla iliskili oldugu goriiliir. Ornegin
“Nizami-i Gencevinin Heft Peyker'i, Molla Cami'nin Heft Evreng’i, Hice Abdullah-1
Enséri'nin Heft Hisdr,, Hatifinin Heft Manzdr, Zulali-i Hansari'nin Heft Seyydre
ve Heft Asiyab diye amilan Heft Genc’i, Aga Ahmed Ali'nin Heft Asuman’t Nevizade
Atayi'nin Heft Hin’t, Emin Ahmed-i Razi'nin Heft Iklim'’i bu tiir eserlerdendir” (Oz,
2009: 241).

1.1. Tiirk Kiiltiiriinde Yedi Sayis1

Tiirklerin tarih boyunca etkisi altinda kaldiklar1 bitiin inang sistemlerinde sayilar
on planda yer almustur. Ozellikle ii¢, yedi, dokuz, kirk sayilarina; inang, gelenek, kiiltiir
ve giindelik yagamin i¢inde 6zel anlamlar yiiklenmistir. Tiirk mitolojik anlatilarinda
yedi say1s1; “yedi ata, yedi ata tapinagy, yedi azgin kopek, yedi bash dev, yedi bolge,
yedi dalli gok agaci, yedi derya, yedi elgi, yedi geyik tekesi yavrusu, yedi gobek ve
yedi soy, yedi gok kat, yedi gok kisrak, yedi giin, yedi iklim, yedi ilk insan, yedi inek,
yedi kardes ates tanrisi, yedi kardesler, yedi kizlar, yedi kisi, yedi kurt, yedi Macar,
yedi ogul, yedi 6kiiz, yedi siyah ¢adir, yedi tamu, yedi tanri, yedi vezir, yedi yemegi
yiyen, yedi y1l ve ¢ocugun yedi giinde yiiriimesi” Ogel, 2014: 742) kavramlarinda
kendini gosterir. Eski Tirk inaniglarinin temel kozmik algisi, yedi asamali olduguna
inanilan kozmik yiikselis kavrami etrafinda sekillenir. “Samanik kiltiirde kiinatin
merkezinden gectigi diisiiniilen diinyanin diregi veya kéinat dag1 kozmik yiikselisin
aracidir ve yedikath gosterilmektedir” (Kafesoglu, 1980: 33). Buinancin yansimasini
tarihi metinlerde de goérmek miimkiindiir. XI. yiizy1l Budist Uygur metni olan Iyi
ve Kétii Prens dykiisiinde Iyi Prens, okyanustaki yolculugunda yedi giin durup bir
gemiyi donatir, demirden yedi zincirle gemiyi sabitler ve yedinci giiniin sonunda
demir alip miicevher adasina erisir. Yedi giin boyunca kutsal “cintamani” miicevherini
bulmak igin yolculuk eder. Yedi kath bir hendekte bulunan miicevhere yedinci giin
sonunda ulagir (Hamilton, 1998: 26-35).

Yedi sayis1 Tiirk destan geleneginde, zellikle tabiat ve kozmik gézleme dayali
unsurlarda yer alir. Maaday Kara Destaninda yedi sayisinin “yedi ulu dag, yedi
budakl kavak, yedi irmak, yedi y1l, yedi kat yer alty, yedi giin, yedi kara kurt, yedi sar1
at, yerytiziinii yedi kez dolagsmak motiflerinde; Manas Destani’'nda yedi elgi, yedi ata,
ayn yedisi, yedi giin, yedi ay ve yedi deve motiflerinde” (Celik-Savk, 2001: 4) yer
aldig gorilir.
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Tirk kiltirinde sayilar ve 6zellikle yedi sayisinin sahip oldugu anlam
cercevesi tarihi siire¢ icerisinde edebi metinlerde, inaniglarda ve giindelik hayat
uygulamalarinda da kavramsal ve sembolik boyutta ortaya ¢ikmustir. Tirk halk
kaltirinde, ginimizde dahi dogum, evlenme ve 6lim ritiellerinin bir takim
uygulama ve adetlerinde, (6liiniin yedinci giinde amilmasi, ¢ocugun yedi kirkinin
ctkmasi, ¢ocugun yasamasi i¢in yedi evden alinan giimiisle koruma yapilmas
gelenekleri® yedi sayisimin Turk kiltiirtinde hala kutsallikla iliskilendirildigini ortaya
koymaktadur.

Mitolojik inaniglardan Islami-Tiirk kiiltiiriine kadar genis bir cergevede ozel
bir say1 olarak diisiiniilen yedi; Tiirk, Islam, Asya, Yunan ve Ortadogu kiiltiir ve
inaniglarinin bulugma noktasi olan klasik Tirk edebiyat: metinlerinde de siklikla
kullanilan bir motif olmustur. Bu baglamda, ¢alismanin bu béliimiinde Anadolu'da
gelisen Tiirk edebiyatinin kurucu isimlerinden biri olan Agik Pasa'nin Garibndme
mesnevisinin yedinci boliimi, yedi sayisiuin kiltirel arka plani cercevesinde
incelenecektir.

2. GaribndmeMesnevisinin Yedinci Boliimiinde Yedi Sayisinin Kullanimina
Dair Tespitler

1272 yihinda Kirsehirde dogan Agik Pasa, Horasan'dan Anadolu’ya gelen
Baba Ilyas’in oglu Muhlis Pasanin ogludur. Atk Paga'nn tiiriiniin tek rnegi olan
Garibndme mesnevisi bazi kaynaklarda Divdn-1 Asik, Divan-1 Asik Pasa, Madrifndme
ve Gencndme gibi adlarla anilmaktadir. Eser yaklagik 10.000 beyitlik bir mesnevidir.
Farsca bir 6nsozle baglayan eserin tamamu failatin failatin failatin failin vezni
ile yazilmigtir (Yavuz 2000, XLV). Insan nefsinin egitimi ve ruhsal yolculugu
baglaminda egitici bir eser yazan Agik Pasa, dgretisini kendi kisisel yolculuguna
dayandirarak aktarmugtr.

Agik Pasa Garibndme mesnevisinde sayilari, insan ve evrenin anahtari olarak
degerlendirir ve eserini ilging bir sistematik yapiyla kurgular. “Kéinata vahdet
goziiyle bakan Agik Paga, dniinde birbirinin simetrisi olan iki dlem goriir. Bunlardan
biri kéinat digeri onun kiigiltilmiisii olan insandir. Kéinatta her ne varsa insanda
da vardir” (Okuyucu, 2013: 359). Tamamu, destan olarak baghklandirilan on
bolimden olusan ve her boliimde béab olarak adlandirilan on kissanin ele alindig:
Garibndme mesnevisinde her bolimde o boliimiin sayisina iliskin agiklamalar ve
anlatilar yer alir. Eserde sayilarin dini ve kiltiirel arka planlari konuyu agiklamak
igin sistematik bir kurguyla ele alinmustir. Képriili'niin (1965: 704), bu sistematik
kurgusunu “hendesi bir intizama maliktir” seklinde yorumladig1 Garibndme’nin her
boliumii ilgili sayinin kiltiir hafizasini barindirir.?

Eserin 6zellikle yedinci boliimii, insanlik tarihinin, ilkgag diisiince sistemlerinin,
tek tanrili dinler ve kutsal kitaplar ile edebi ve kiiltiirel metinlerin yedi sayisina
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yiikledigi anlam diinyasini iceren bir 6zellik sergilemektedir. Bununla birlikte Agik
Paga, eserin bu bolimiinde yedi sayisinin yukarida siralanan sembolik ve kiiltiirel
anlamlariyla birlikte ozellikle teolojik degeri tizerinde durmay: tercih etmistir.
Sair, yedinci bélimiin kurgusunu, insanin yaratihsimi Kur'an'da yedi sayisindan
bahseden ayetler tizerinden agiklamalar yaparak olusturur. A¢iklamalarini alegorik
benzetmelerle zenginlestirip okuyucuda etkili ¢agrisgimlar olusturmayi amaglar.

Yedinci bolimiin birinci kissasinda, yedi kat gokte bulunan yedi gezegen ve bu
gezegenlerin anne karnindaki bebegin biiytime agamasina etkileri agiklanir. Kadim
felsefe ve Islam mistisizminde, yedi sayisinin sadece insanoglunun inang diinyasini
diizenlemekle kalmadig, icinde barindirdig: kutsallik sayesinde diinya yasaminda
da insana kilavuzluk ettigine inanilmaktadir. “Nitekim Pythagorascilara gére hayat
yedinin katlar1 seklinde gergeklesmektedir. Bir ¢ocuk anne rahminde en az yedi ay
gezdikten sonra dogmakta, yedi ay sonra dis ¢ikarmakta, on dort yasinda ergenlige
ulagmaktadir” (aktaran Kilig, Eser, 2016: 87). Helenistik filozofu Philo, Eski Ahit’ten
aldig kavramlarla birlestirdigi bu diisiinceyi, su sekilde agiklar: “Ilk yedili dénemin
sonunda siit diglerinin yerine gercek dislerin ¢iktigini; ikinci yedili dénemin
sonunda ergenligin basladigini ve tigiincii yedilide genglerin sakallarinin giktigini
soyler. Dérdiincii yedili yagamun yiiksek noktasidir, besinci evlilik zamanidir. Altina
yedili distnsel olgunluk getirir, yedinci yedili ise akil aracihgiyla ruhu yiiceltir,
sekizinci hem zekd hem de akli mitkemmellestirir ve dokuzuncu tutkular: yumusatir,
adalet ve 6lgiililik yolunda ilerler. Onuncu yediliye gelince bu insanlar1 yalnizca bir
ayag1 cukurda, yararsiz, yash varliklar olduklari konusunda uyararak 6liime hazirlar”
(Schimmel, 2017: 124).

Agik Paga’ya gore insan yasamunin bu yedili donemleri énce anne karninda
baglar. Bebegin anne karminda gecirdigi dokuz aylik siirecte, yedi kat gokteki
gorevli yildizlar gelisimine yardimci olmaktadir. Babil kozmogonisi kaynakli kadim
inanisa gore, Tanr1 gokleri ve yerleri yedi kat yarattiktan sonra, goklerin her katina
bir y1ldiz asmustir. Bu yildizlarda da gorevli melekler bulunmaktadir. Asik Paga, bu
yedi gezegenin (Ay, Utarit/Merkiir, Ziihre/Veniis, Afitab/Giines, Merih/Mars,
Miisteri/Jiipiter, Zuhal/Satiirn) hem bebegin anne karnindaki gelisiminde hem
de diinya yagsaminin belirli agamalarinda etkin rol oynadigini diisiiniir. Bebek anne
karnina distigiinde 6nce Zuhal suyu kana gevirir. Ardindan Migteri kani et yapar.
Sirastyla Merih eti kemige baglar ve organlar olusur. Giines viicudu ortaya ¢ikarir
ve yuzi sekillendirir. Besinci ay Ziithre yasama sevinci verir. Altinci ay Utarit bilgi
verir. Yedinci ay, Ay gelir gida verip besler. Bu siralanista en dikkat ¢eken taraf insan
bedeninin anne karnindaki gelisiminin, gok katlarindan asagiya dogru bir inig
seklinde tasavvur edilmesidir. Yani insan varligi goklerden yeryiiziine dogru, asamali
bir inigle yerytizii yasamina dogmaktadir.
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Yidi kat gokde yidi yilduz kodi
Her birin yirld yirinde uz kod1

Terbiyet ilkin Zuhél viriir ana

Dérd ay on giinlik olicak can geliir
Ya'ni taht old1 bu kez sultin geliir

Pes gerek sultin-igun ‘ays u tarab

Su-y-iken ol kana doner gorsene

Ziihre geldi sad kildi zi-aceb

Pes bu kez ol Miisteri kuvvet kilur
Tanr1 emri birle kani et kilur

Ziihre ardinga ‘Utérid niz-1la
Geldi danis virdi ana raz-1la

Degdi nevbet Mirrihe kild1 nazar
Et siiniik dutdi vii bitdi azalar

Bisledi ol alt1 yilduz alt1 ay
Ciin yidingi ay dogd1 geldi ay

Anuii ardinga giinegdiir bu kezin
Geldi suret baglad: diizdi yiizin

Ay dahi virdi gi1d4 vii perveris
Yine ¢evrindi Zuhal’a degdi is

(Yavuz, 2000: 911-915)

Anne karnindaki siirecin ardindan dogan insan tekrar yildizlarin tesiri altinda
kalir. Bu defa siralama degisir. Birinci kattan yedinci kata dogru bir yiikselis s6z
konusu olur. Bu yiikselis sirasinda biiyiiyen ¢ocugun karakterini yine yildizlar yedi
asamada sekillendirir. Cocugu tam dort yil dort ay Ay besler. Sirasiyla Utarit on yil
egitir, Zithre oyun ve eglenceye bogar, Giines viicuduna en olgun sekli verir, Merih
savascilik 6gretir, Miisteri miilkiyet duygusu kazandirir ve son asamada Zuhal insani
gevsetir ve is yapamayacak hale getirir.

Ciinki tifl oglan geliir bu diinyaya
Déye olur Ay afia aydan aya

Bisler an1 doérd yil d6rd ay Ay
Pes ‘Utérid hem viriir hog ray ray

Bisler on yil ol dahi dénig virtir
Mektebi gorsen afia ne ig viriir

Geldi bu kez Ziihre hos kildi tarab
Bitdi gonlinde heva-y1 bu’l-aceb

Isret i btis u kendr u ‘ays u niis
Nefs icinde bu hevesler kild1 ctig

Zihre ardinga bu kez geldi Giines
Eyle sankim bu kisi old1 glines

Diizdi stret baglad: hatt: tamém
Gormek ister an1 ctimle has u ‘Am

120 YAZ2018/SAYI86 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VEL
ARASTIRMA DERGISI

Giines ardinga geliir Merrihafa
Urmag ister dutmag ister gorsene

Bazular kuvvet dutar alplik geliir
Ol eserden gaziler alplik kilur

Geldi bu kez Msteri kildi nazar
Sahs anufiun cem' ider ¢ok sim i zer

Miusterinin kethudalikdur isi
Miilke mayil anin old1 bu kisi

Geldi ahir-kar hitkm itdi Zuhal
Ciin afia degdi surat dutdi mahal

Zira kaheldiir Zuhal siirmez isi
‘Akibet anin kalur isden kisi

(Yavuz, 2000: 917-919)
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Yedi kat gk ve yer temasi ikinci kissada da devam eder. Insanlik tarihinin ilk
donemlerinden itibaren gokyuzii erkek, yeryiizii ise kadin olarak diistiniilmis erillik
ve digilik gok ve yerle iligkilendirilmistir. Asik Pasa eserinde bu inanig1 hatulatarak
yedi kat gokten erkegin, yedi kat yerden kadinin yedi azasinin ortaya ¢ikigini anlatur.
Agik Paga’ya gore Tanr1 yoklugu yarattiktan sonra varligi ortaya ¢ikarmast igin ilmini
yokluga gondermistir. Boylece varhik yaratildiktan sonra bir kadin ve bir erkek
hizmetgiyi dleme gondermigtir. Bunlar kéle ve hizmetgci gibi gorev yapan gok ve
yerdir. Sekli ve durusu itibariyle gokyiizii erkege yeryiizii ise kadina benzer.

Yir i gok ad dakdilar ol iksine
Ku karavagdur bakarsan tistine

Anladun mi kim bular nendiir seniin
Biri atan biri anandur seniin (Yavuz, 2000: 931)

Yazar, kadin ve erkegin yaratiigindan sonra 4lemde gozlemledigi yedilileri
stralar ve bunlarin hepsinin insanda da bulundugunu ifade eder. Asik Pasa’ya gore
yerytiziiniin yedi iklimi insan bedeninde ortaya ¢ikmigtir.

Yidi iklim ug teniinde zahira
Kim anunla hiikmi dersin zahir (Yavuz, 2000:931)

Yedi kat gok ve bunlarda bulunan yedi yildiz insan caninda yedi agamada tecelli
etmistir.

Yidi kat gok ol yaratd bi-siittn
Yidi kat yir ol duritd: ba-sitkiin

Yidi gokte yidi yildiz hitkmider
Kim geliir kandan geliir kanca gider

Yidi ahkdm ol durur kim sendediir
Yidi endam icre ash candadir (Yavuz, 2000: 925-931)

Yer alti diinyas: ise Agik Paga’ya gore yedi kath cehennemdir ve bu yedi kat
cehennem insanin organlarinda ortaya ¢ikmaktadr.

Yidi tamu kimyir altinda kod:
Asilar¢un toptoludur hasm odi

Yidi a”zanda hem ol vardur seniin
Anin olur tamuya layik seniin (Yavuz, 2000: 931-933)

Yedi giin, yedi gece, yedi Mushaf, yedi renk, yedi tat bunlarin hepsi insan
viicudunda yazilmigtir ve insan kendi hikayesini kendi viicudunda okumaktadr.
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Yidi giin var ¢evrinir yil oniki ay Yidi diinden 4demi giin kurtarir
Ansuz olmaz diinyada yohsul u bay Kim durur dostlar1 birbirin goriir
Yidi mushafdur kim an1 cdn goriir Yidi diin yazuglarindan mi’'mini
Din cihanindan togar aydin virir Yidi Mushaf kurtarir her birini
Yidi kat yir kim giines kaplap durur Yidi giin @ yidi reng @ yidi dad
Usbu s6z hod sana ma’ni tapdurur Yidiiklimi dutupdur yidi ad

Yidi Mushaf ma'nisidiir iy safa Yidi kat gevgende ciimle yazludur
Kim anun burci nihad-1 Mustafa Kendii ilmiin kendistinde gizlidir

(Yavuz, 2000: 933)

Agik Paga, yedinci béliimiin iigiincii kissasinda diinya yasamindaki insanlari

yedi gruba ayirarak inceler. Bu asamada yine kozmolojinin yol gostericiligiyle insan
6mriniin yedi sathasini izah eder. Birinci grup yetisip olgunlasmamug cocuklardir ve
bunlara Ay yol gostericilik yapmaktadur.

Yidi safdur 4demi 65iden sona
Hazret'e karsu giderler gorsene

Bir safi sol siidd emendiir anadan
Kim bulara analardur mihriban

Ne ki varsa anasindan siid emer
Bunlarus iizre hakemdiir ol Kamer (Yavuz, 2000: 941-943)

Ikinci grubu 6grenme ve bilgi cagindaki insanlar olugturur. Bu gruba Utarit yol

gosterir.

Sol safd varur ol yigriir yorir
Séyler i oynar giiler it hem irir

Sol “Utarid kim hakemdiir ol safa
Ani Allah kod1 anda iy safa (Yavuz, 2000: 943-945)

Ugiincii grubu yiyip icme ve eglence grubu olusturmaktadir. Bu grubu Ziihre

yOnetir.
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Kim bu halk: ol makdmdan go¢iire
Sol biiltigiyyet safina gegiire

Meclis-i ays u tarab ister bular
Gozleri gorklii yiizi gormek diler
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Pes bu saffun hakimi ol Ziithre'dur
Gorseitiiz kim kendii isin dgrediir (Yavuz, 2000: 945)

Doérdiincti grupta bulunan insanlar kendilerini siirekli giines gibi siisleyerek
yasarlar ve bu grubu Giines yonetir.

Anda varanlar yiizi benzer giine
Irilikden hem yiizi befizer giine

Ol saf iistinde giinesdiir pes hakem
Ne karafiu anda ne kaygu ne gam (Yavuz, 2000: 947)

Insan Omriiniin besinci sathasinda olanlarin olusturdugu besinci gruptaki
insanlar, sert ve aceleci olup her konuda gayretlidirler. Bu grubu Merih yonetir.

Ciinki ‘6mr irdi bigingi menzile
Hos diizildi bu kez ol saf ehl-ile

Ol saf ehli tiind i tizdiir halar
Yok-durur hi¢ kimseden korkulari

Eyle kim elde kili¢ dutmusg gibi
Baksan ol Mirrih'e befizer tertibi (Yavuz, 2000: 947-949)

Altinci grupta bulunanlar diinya malini ¢ok seven, hirshi ve aceleci insanlardir.
Bunlarin yoneticisi Miisteridir.

Gegdi bu kez vardr altingi safa
Yiiz afa urdi buna virdi kafa

Sanki bunlardur bu miilkiif sahibi
Kim begenmez her biri bir sahibi

Miisteri'dendiir bulara bu eser
Zira Hak'dan ana degdi ol nazar (Yavuz, 2000: 951)

Yedinci grupta bulunan insanlar zayif, giigsiiz ve iigengectir. Insan dmriiniin
yaslhilik dénemini yasayan bu grubun yoneticisi Zuhal'dir.

Pirlig ol yidingi safdur iy safd
Kim kimesne bulmadi anda vefa

Bu Zuhal fenni-durur hod iy kisi
Kocalar anungun isler ol isi (Yavuz, 2000: 951-953)

Agik Paga, yedinci boliimiin dérdiincii kissasinda birbirine bagh ve birbirinin
cani olan yedi nesneden bahseder. Bu nesneler distan ige dogru; 4lem, insan, viicut,
can, ilim, akil ve agktir.
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‘Iski hak'dur diri dutan iy safd Ten diridiir can-1la cansuz haréb
‘Isk eri anufigun olmaz bi-vefa Céandan ayru ten yiri tahte’t-tiirdb
‘Akli diri 1sk dutar hi¢ seksiizin Bu ‘imaretler diridiir cism-ile

‘Akl anufigun ‘igka dutmigdur yiizin Miilk ‘iméaret ne’yle olur hism-ila
‘[lmi dirlikde ‘akil dutmis-durur Bi-imaret bu cihanda ne biter

Ol sebebden bu ‘amel bitmig-durur ‘Alemi diri ‘iméretler dutar

Yavuz, 2000:973-975)
Cén diridiir ‘ilm-ile bilgil ‘ayan
Oliidiir can bi-ilim bellii beyan

Insan viicudunu bir takim nesnelere ve tabiattaki cisimlere tesbih ederek
alegorik bir kurguyla hikmetli mesajlar verme geleneginin kokeni dogu kiiltiiriinde
Ihvan-1 Safi felsefesine ve ortacag edebi metinlerine kadar gitmektedir. “Ihvan,
evren ve insan arasindaki ontolojik iligkiyi bir analoji ile agiklar. Insanin beden yapist
yerkiireye, kemikleri daglara, beyni madenlere, karin boslugu denize, bagirsaklar1
nehirlere, damarlar: cetvellere, eti topraga, sac1 bitkiye, sa¢ bitim yeri verimli (iyi)
topraga- zira sa¢ bitmeyen yer gorak toprak gibidir-, ytiziinden ayaklarina kadar
olan bolgesi bayindir durumdaki sehre, arkasi harap olmus yere, yiiziiniin 6n kismi
doguya, arka tarafi batiya, sag taraf1 giineye, sol tarafi kuzeye, solunumu riizgarlara,
konusmasi simsege, sesleri yildirimlara, gilisii gindiiziin aydinhgma, aglamas:
yagmura, tasalanmasi ve tzilmesi gece karanhgma, uykusu o6lime, ayik hali
yasamaya, ¢ocuklugunun ilk zamanlari ilkbahar giinlerine, gengliginin ilk zamanlar1
yaz giinlerine, yaghhk giinleri sonbahar giinlerine, kocalik giinleri kis giinlerine,
hareket ve eylemleri yildizlarin hareket ve déniisiine... benzemektedir” (Eren,
2017: 7). Bu gelenegin takipgisi mistik sairler de kendi felsefe ve dgretilerini ifade
etmek igin benzer bir anlatim teknigini farkli metaforlarla ortaya koymuslardir.
Agik Paga, Garibndme'nin yedinci boliimiiniin besinci kissasinda “Allah géklerin
ve yerin nurudur (Nur/35)” (http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf) (erisim tarihi:
25.02.2018) ayetinden yola cikarak insan viicudunu bir kandile tesbih eder ve her
ikisinde bulunan yedi unsurun benzerliklerini agiklar. Sirasiyla insan viicudu, can,
nefis, akil, agk, inan¢ ve Kuran kavramlarini; kandil, su, fitil, 151k, yag, ates ve ip
metaforlariyla aciklar.

Pes viictd bir kandile benzer i yar Ol ipi kim kandil aslipdur ana
Ne kim ol kandilde varsa anda var Tanrr'nun kudret ipidiir gorsene
Sirgasi cismiin degiil mi suy1 cin Kudret ipi ya'ni Kur’an'dur bize
Ol demiir ahkam-1 ser‘diir bi-giimén Tanrrdan indi ki bu halki diize
Pes fetil nefsiifi {i yag ‘aklufi-durur (Yavuz, 2000: 987-989)

Olyanan od sol sentif ‘igkufi-durur
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Agik Paga, yedinci béliimiin altinci kissasinda insan viicudunun yedi kismini
(ilik, kemik, sinir, damar, kan, et ve deri); yedi elbise cesidini (pamuk, keten, ipek,
yiin, kiirk, deri, demir ve zirh) ve yedi yiyecek cesidini (yagly, tatls, acily, eksi, sulu,
sicak ve tuzlu) agiklar.

Yidi kat cismiiA-i¢iin kildi sebil
Ciimle kendii rahmetinden ol Celil

Hem yidi kat ton geytirdi cismiiie
Ya'ni kim hil‘at birakd: tistiiie

Yidi kat cismiin yidi kat ton geytir
Oniife her giin yidi kat hon geliir (Yavuz, 2000: 1009)

Yedinci bolimiin yedinci kissasinda dlemde insanlara esit ve bedava bir sekilde
bahsedilen yedi biiyiik ve degerli kavramu anlatir. Agik Paganin nimet olarak
tanimladigr bu kavramlar nefes, giines, gorme yetisi, diisiince giici, isim, ritya ve
Tanrr'dir.

Geldiik imdi nediir ol hén evveli Soldur ol kim diig goresin uykuda
Bu nefesdiir kim alursin iy veli Geh seni tagda goresin geh suda

Ol Giinegdiir ki dutupdur ‘alemi Addur ol kim urinur bu has u ‘4m
Anuii-ila dirlik eyler Ademi Toptoludur sark u garb u Rim u $am
Soldur ol kim bi-gtimar u bi-hisab Soldur ol kim halk giiveniir Tafir1'ya
‘Alemiifi yiizin goriirsin bi-hicab Her biri Tanr1 bentim dir bi-riy4

Ol fikirdiir kim gider goaliin irak (Yavuz,2000:1017-1033)

Vuslata degsiirilir ciimle firak

Agik Pasa, yedinci béliimiin sekizinci kissasinda Can’in Tanr1 katindan diinyaya
gelis yolculugunu anlatir. “Can” ve yolculugu esnasinda ona yol gésterici olan “Nur”
u alegori yoluyla kisilestirir. “Can” sirastyla insan viicudundaki bas, kulaklar, gozler,
burun, agiz ve kalp isimli alt1 kapidan gectikten sonra son olarak kalbin icinde
bulunan yedinci kapidan gegerek kendi tahtina oturur.
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‘Ulvideyken siifliye indi revan
Bag1 iizre Adem’iifi kondi hemén

Can c¢ii evvel menzile irdi tamam

Gordi muhkem yapilupdur bir makam

Hos miidevver kubbe vii hos mu‘teber

I¢i yavlak gif @i tas muhtasar

Nir eyitdi ‘akl evidiir bu makam
Ol gerek yoldas ola sana miidam
Can iking¢i menzili ¢lin afiladi
Hem ‘aceblep an1 dahi tanlads

Gordi bir ev iki kapu agilur
Bu kapudan ol kapuya gegiliir

Hem igerii evde yol var giresi
Evde yir var ¢ok nesene turasi

Céan eyitdi bunda i var sek degiil
Haliy4 bu iki kapu dek degiil

Pes bu kez can niira sordi bu isi
Eytdi bu ne kapulardur iy kisi

Nur eyitdi cina ugbu kapular
Sol-durur kim olisar sihib-haber

Gegdi bu kez cin licingi menzile
Yine vard: ol ntr 6iinge bile

Cén i irdi ol eve basdi ayak
Gordi kim ol ev dahi bir hog durak

Agilupdur iki ¢ifte pencere
Céam urilmus ag kara hos kangara

Bu eve andan diiser her dem 151k
Hem bezekdiir stirete hem yaraguk

Vard: dordingi makdma durmaga
Ani dahi gbrmege vii sormaga
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Ciinki can ‘azm eyledi ol menzile
Yine vardi cin 6hinge ntir bile

Can bu kez ol menzile kildi nazar
Gordi dartilmus iki dervaze var

Iki ztikak uzuninga dartilup
Ag1z aguk tisti muhkem ortiliip

Yiiz i¢inde yapilupdur sed gibi
Befizemez ayruk makéama tertibi

Yine sord: ol nura can bu isi
Eytdi ugsbu ne makdmdur iy kisi

Kamu evlerden bu ev ayruksirak
Ev iginden kapuya yavlak irak

Nir eyitdi Tafiri'nun kudret yili
Olisar ilgi safia budur yoli

Gegdi bu kez ol bigingi menzile
Yine vard: cin 6iiinge niir-1la

Cén goriir ol evde bir hogs kapu var
Soyle uludur ki ne gelse sigar

Eviginden yol gecer hem ilerii
Girtir ol yol igertiden igerii

Bir kisi var ev icinde hi biiker
Biikdiiginge tagra evden diir doker

Gegdi cin andan dahi vardi ileri
Degdi altinci eve girdi igeri

Gordi bu kez ev ici bir hog saray
Kérubar baglamaga yavlak kolay

Hiicreler var bi-hisab u bi-gimar
Her ne kim getriir-isefi anda sigar

Yir var anda ciimle diirlii ni‘mete
Ya'ni kim Kur’an u ‘ilm i hikmete
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Gegdi cAn andan dahi vardi ileri
Degdi alting1 eve girdi igerii

Niir eyitdi bu saradyundur seniifi
Mu'teber miilkiin i yigrek meskeniif

Yine gecdi getdi andan ndr-ila
Vardi bu kez ol yidingi menzile

Gordi ol bir tahtgahdur muhtasar
Liki kuvvet gizlii anda mu‘teber

UZERINE BIR INCELEME

Ciimle cism anun-ila dayim-durur
Nige ol kdyim beden kayim-durur

Pes yene sord1 nura cin bu isi
Eytdi ugbu ne makdmdur iy kisi

Nir eyitdi bu sentii tahtui-durur
Ayrug evlerde kamu rahtuii-durur

Ciinki geldin bu eve durmak gerek
Padisahsin tahta oturmak gerek

(Yavuz, 2000: 1041-1057)

Bolimiin devami olan dokuzuncu kissada bu defa nefsin insan viicudunda yer
edisi, asagidan yukariya dogru yedi basamakli bir seyir izler. Bu siralamada nefis
6nce insanin ayakaltinda yer bulur, oradan sirasiyla topuk ile diz kapag: arasina,
uyluk kemigine, gogiis ve sirt bolgesine, dile, beyne ulasir, son olarak da baga yerlesir

ve viicudu terk eder.
Cunki bitdi siifliden nefs i heva

Stirete gelmek anin old1 revé

Geldi Adem saretine emr-ile
Kim bile yoldas ola bu ‘6mr-ile

Urdr hayme kond ayag altina
Kasd:i sol kim kalka bag tizre bine

Nefsiin evvel menzili bu gevdede
Ayag altidur hakikat iy dede

Nefsiin inciikdiir ikingi menzili

Geldi bu kez anda kurd1 mahfili

Kuvvet-i nefs inciige geldi bu kez
Hem y6riir hem yuigiiriir oldi bu kez

Nefsia uylukdur ti¢ingi menzili

Vard: bu kez anda kurd: mahfili

Nefs ¢iin irdi uyluga basdi kadem
Arzu vii igret kilur her dem-be-dem

Sine vii yagrin-durur dondingi evi
Anda varsa nefs olur yavlak kavi

Dil-durur nefsiia bisingi menzili
Vardi bu kez anda kurd: mahfili

Nefsiin alting1 evi beyni-durur
Endise anda anui dini-durur

Nefs ¢ikar bagdan u bag tizre durur
Ciin hevéyidir havada taht urur

Ol-durur nefsiin yidingi menzili
Vardi bu kez anda kurd: mahfili

Nefs gidicek harketi kalmaz tentf
Bile gider lezzeti her nesneniin
(Yavuz, 2000: 1065-1077)

Yedinci béliimiin onuncu kissasinda Agik Pasa, hasb-i hal (i¢ diyalog) teknigini
kullanarak Tanr1'y1 arayisini anlatir. Tanr1'y1 arama yolunda, karsilastigi yedi menzil,
yedi giigliik ve kendisine yardim eden yedi yol géstericiden bahseder. Agik Paga’ya
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gore kendisini Tanri'dan ayiran yedi engel; viicut, nefis, can, gonil, akil, ask ve

arzulardir.

Ya'ni bilmekg¢iin ki bu perde nediir
Anladum kim yidi nesne perdediir

Ciimle kendii varligum perde bana
Beni komaz kim varam dostdan yana

Kendiiziim kendiiziime perde-y-imig
Bir isit ol perdeler gor ne-y-imis

Yidi perde adlu adiyla ‘aydn
Biri stret biri nefs @ biri can

Hem go6nil hem ‘akl u hem ‘igk u heva
Perdelerdiir ciimle ¢iin diiny4 kova

(Yavuz, 2000: 1093)

Saire engel olan bu yedi unsura kars1 yedi yol gésterici onun Tanrr’ya ulasmasina
yardimcr olmaktadir. Sirastyla viicut yerine dostun varligi, nefs-i emmaére yerine
nefs-i marziyye, akl-1 maési yerine akl-1 kill, goniil yerine sairi sevgiliye gotiiren
goniil, can yerine rth-1 kudsi, ask yerine dost sevgisi ve riza yerine Allah'in fazli saire
yol gosterici olmustur. Agik Paga, bu kissayla birlikte yedinci béliimii sonlandirir.

Yidi nesne gorniigeldi karsudan
Beni kurtard1 bu ciimle kaygudan

Olyidi kim bi-vefa olmig-1d1
Yolda yoldas olmadin kalmig-1d:

Bu yidi dutd: bularuf yirini
Serhi birle eydeytim her birini

Gergi stret bafia yoldas olmadi
Top 1rak kald1 yakina gelmedi

Ger bana ol nefs-i emmare ki var
Dost yolinda olmadi yoldas u yar

Yoldas old1 nefs-i marziyye bana
Her nefes dartar beni dostdan yana

Gergi ol ‘akl-1 masi kaldisa
Diinyay1 dirmege méyil oldisa

Yoldas old1 ug bana bu ‘akl-1 kiil
Ciimle istim redd-iken old1 kabtil
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Ol goniil kim yoldagufvan dir-idi
Gelmez-idi dek beni aldar-idi

Gelmediyse bir goniil geldi bana
Kim ¢eker her dem beni déstdan yafia

Can dahi kim her dem aldardi beni
Yoldagumken diinyaya dutd: yoni

Kaldisa ol oldi rtth-1 kudsi can
Us anuila ‘dmrim oldi cavidan

Ol heva ‘i5k kim bana yoldas-1d1
Dinyay: sevmekle bagi hos-1d1

Diinya sevdi kaldisa ol vakt1 hog
Dést1 sevmek bana yoldas oldi ug

Ol r1z4 kim baglamigdi yolumi
Yalvaruban dutmaz-1d: eliimi

Geldi Allah fazli ug a¢d1 yolum
‘Acz-1la kalmig-iken dutdi elim

(Yavuz, 2000: 1121-1123)
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3. Sonug

Din, mit, felsefe ve gelenekten beslenerek sanat ve bilim ¢ercevesinde evrensel
sistem, insan ve esya arasinda bir vasita olarak degerlendirilen ve kullamilan sayilar
icinde yedi sayis1 kendine has bir anlam diinyasina sahip olmustur. Yedi, bitin
kaltiirlerde ilahi olan iigle kutsal olan dérdiin birlesimini verdigine inamildig: igin
diinyevi ve ilahinin birlesiminin sembolii olarak dustinilmistir. Bundan dolay:
yedi sayisy, ilk insan topluluklarinin dini-sihri uygulamalarindan baglayarak kozmik
inaniglara, sehir mimarisi ve gorsel sanatlardan, &zellikle edebiyat eserlerinin
diizenlemesine varincaya kadar kendine has bir kiiltirel arka plan ve gelenek ortaya
¢ikarmigtir.

Bu caligmada Agik Pasa'min Garibndme mesnevisinin yedinci bélimi, yedi
sayisin sembolik ve kiiltiirel arka plani gercevesinde incelenmeye caligiimistir.
Agik Pasa eserin yedinci béliimiiniin kurgusunu, insanin yaratilist ve Kuran'da yedi
sayisindan bahseden ayetler iizerinden agiklamalar yaparak olusturmustur. Igerik
ve agiklamalar teolojik arka plana sahiptir. Bununla birlikte 6rneklemeler alegorik
benzetmelerle yapilmustir.

Bu dogrultuda Garibndme mesnevisinin yedinci bolimiinin on kissasindaki
konu bagliklar1 su sekilde siralanabilir.

1. Insanin anne karnindaki ve diinya yasamindaki yolculugu yedi asamalidir. Bu
stirecte yedi gok katindaki yedi gezegen insana rehberlik etmektedir.

2. Diunya yasamu kadin ve erkegin birlesimiyle olusmustur. Erkek bedeni gokten
kadin bedeni yerden yaratilmigtir. Alemde var olan her yedili (yedi iklim, yedi
yildiz, yedi kat cehennem, yedi giin ve yedi gece, yedi Mushaf, yedi renk) insanin
viicudunda da bulunmaktadir.

3. Diunya yasamindaki insanlar, yasam dénemlerine gore, yedi gruba ayrilirlar. Her
bir grubu bir gezegen y6netir. Sirasiyla bu gruplar ve yoneticisi olan gezegenler
sunlardir: Cocuklar (Ay), bilgi ¢agindaki gengler (Utarid), yeme-icme ve
eglence cagindakiler (Ziihre), siis ve parlaklik cagindakiler (Giines), gayret
cagindakiler (Merih), hurs, azim ve miicadele agindakiler (Miisteri) ve yashlik
cagindakiler (Zuhal).

4. Yasam ve insan birbirine bagh su yedi kavramdan olugmustur. Alem, insan,
viicut, can, ilim, akil ve agk.

5. Insan varhgy; viicut, can, nefis, akil, agk, inangtan ve Kuran'dan olusmaktadir.
Bu 6zellik bir kandilde bulunan kandil, su, fitil, 151k, yag, ates ve ip kavramlariyla
benzerlik gostermektedir.
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6. Insan viicudu yedi tabaka halinde yaratilmugtur: Ilik, kemik, sinir, damar, kan, et
ve deri. Insanlar yedi giysi cesidi giyerler: Pamuk, keten, ipek, yiin, kiirk, deri,
demir ve zirh. Yedi yiyecek cesidi ise sunlardir: Yagl, tath, acili, eksi, sulu, sicak
ve tuzlu.

7. Insanlara esit ve bedava bahsedilen yedi sey bulunmaktadir: Nefes, giines,
gorme yetisi, diistince glicti, isim, riiya ve Tanr.

8. Insan viicudunda yedi kap1 bulunur: Bas, kulaklar, gézler, burun, agiz, kalp ve
can.

9. Insan viicudunda yedi nefis makami bulunur: Topuk ile diz kapag arasi, uyluk
kemigi, gogiis, sirt, dil, beyin ve bas.

10. Insan1 Tanrr'dan ayiran yedi engel bulunmaktadir: Bunlar viicut, nefis, can,
goniil, akil, ask ve arzulardur.

Yukarida siralanan konu ve kavramlarla birlikte Garibndme’nin yedinci
bolimiinde yedi sayisiyla iligkili olarak metnin igerigine yerlestirilmis olan su
kavramlar da dikkat cekmektedir: Yedi gezegen, yedi yildiz, yedi gok, yedi yer, yedi
kita, yedi hitkiim, yedi giin, yedi gece, yedi cehennem, yedi tat, yedi renk, insan
omrinin yedi asamasi, yedi menzil, yedi konak, yedi yol gosterici.

Agik Paga, insanin ve evrenin yaratiligina dair diisiincelerini yedi sayisi
cergevesinde agiklamayi tercih etmistir. $air, insan ruhu, bedeni ve nefis denilen ego
benligini yedi katmanl olarak distniirken bu unsurlarin agiklamasini da yine yedi
katmanh cisimlere tegbih yoluyla gerceklestirmistir. Eserde, yedi sayisinin 6zellikle
teolojik arka planini agiklamak icin sembolik araglar kullanildig: dikkat cekmektedir.

Insanin anne karnindaki siirecini ve diinya yasamini yedi agamali olarak diisiinen
Agik Paga, ulviden siifliye, siifliden ulviye yedi basamakli bir dongii tasavvur eder.
Bu tasavvurunda etkilendigi kaynaklar Pisagor diisiince gelenegi ve Thvan-1 Safa
ogretileridir. Bununla birlikte, Astk Paga'nin Tanri-evren-insan iliskisini ve &zellikle
insan yaratiligini izah ettigi beyitlerdeki yedi agamal yiikselis ve inig tasvirlerinde,
Islam tasavvufundaki “sudur” ve “devriyye” nazariyelerinin etkisi de dikkati
cekmektedir.

Sonnotlar

1 Abdulkadir Inan, Samilerin Tufan hikyelerinden alinmus olabilecegini belirttigi Samanist Tufan
hikéyelerini inceledigi ¢alismasinda, Anahin’in tespit ettigi rivayetlerde tufani anlatirken “yedi giin
deprem oldugu, yedi giin daglarin ates fiskirtti31, yedi giin yagmur yagdig, yedi giin dolu yagdig ve
yedi giin kar yagdigindan” bahseder. Tarihte ve Bugiin Samanizm, Materyaller ve Arastirmalar, TT'K Yay.,
Ankara, 1986.
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2 Tiirk halk kiiltiiriinde say1 sembolizmi ve yedi sayist ile ilgili drnekler igin bkz: Ornek, 1979;
Yesil, 2000; Acipayaml, 1971

3 Garibndme mesnevisinin say1 sistematigi, eserin boliimlendirilmesi ve eserde kullanilan sayilarin

kiiltiirel arka plan1 bagka bir ¢alisgmada degerlendirilecektir.
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P.J. PIGURE’UN GRAMMATIK DER TURKISCH-
OSMANISCHEN UMGANGSSPRACHE ADLI ESERINDEKI TURK
ATASOZLERI’

TURKISH PROVERBS IN THE GRAMMATIK DER TURKISCH-
OSMANISCHEN UMGANGSSPRACHE OF P.J. PIQURE

Beytullah BEKAR**
Oz

Bir millete ait olan ve tarih boyunca dilden dile akratilan s6zlii kiltir drinlerinden -masal, atasozii,
deyim, fikra, bilmece, ninni, tiirkii vb.- bazilar1 zamanla unutulmus, bazilar1 degisiklige ugramus, bazilar
dailk giinkii sekliyle giiniimiize kadar ulagmustir. Atasozleri bir milletin goriis ve tecriibelerini en giizel
yansitan sozli kiltiir trinlerindendir. Atasozleri igin eski kaynaklarda sav kelimesi kullanilirken daha
sonralar1 mesel ve darbi mesel terimlerinin kullanildig1 goralmistiir. 11. yiizyilda Kaggarh Mahmud
eseri Divanii Lugati’t Tiirk’te Tiirk atasézlerinin bazilarmni kayit altina almigtir. Tanzimat’tan sonra ise
Sinasi, Durtib-1 Emsél-i Osmaniye adli eserinde atasozlerinin bir kismini toplamugtir. Bu ¢alismalarla
birlikte yabancilar tarafindan kaleme alinan transkripsiyon metinlerinde de Turklere ait sozli kiltiir
trinlerine rastlamak mimkiindir. Kendi halklarina Osmanl Tiirkgesini 6gretmek i¢in hazirlanan
bu metinlerde Osmanl Tiirkgesinin gramer kurallari, s6z varlig: verilmis bununla birlikte bazilarinda
tematik olarak hazirlanmig konugma ciimleleri, aligtirmalar, bilmeceler, atasozleri, masallar ve fikralar
da ilave edilmistir. Codex Cumanicus, Megiser'in Institutiones Lingvae turcicae libri quatuor, A.
Wahrmund'un Praktische Handbuch der osmanisch-tiirkischen Sprache ve PreindI'nin Grammaire
Turque adli eserleri bunlardan bazilaridir. PJ. Piqure’in Grammatik der tiirkisch-osmanischen
Umgangssprache (Giinlitk Dilde Konugulan Osmanl Tiirkgesinin Grameri) adli eseri de 1864 yilinda
basilmis transkripsiyon metinlerindendir. Eserde 140 adet atasoziine de yer verilmistir. Caligmamizda
PJ. Piqure’iin eserinde bulunan atasozleri tamitilacak ve giiniimiiz atasozleriyle kargilastirilacaktir.
Atasozlerinden unutulanlar veya degisiklige ugrayanlar tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Anahtar kelimeler: P.J. Piqure, Grammatik der tiirkisch-osmanischen Umgangssprache, atasézi,
transkripsiyon metni

Abstract

Some products of oral culture - story, proverb, idiom, anecdote, riddle, lullaby, folk song, etc. - which
belong to a nation and are passed by word of mouth throughout history have been forgotten in time;
some have undergone changes; some have reached the present day as in their first form. Proverbs are
the best products of oral culture reflecting view and experience of a nation. To name proverbs sav
(claim) was used in earlier sources, then the terms of mesel (adage) and darbi mesel (saying) were
seen to be used. In the 11th century, Kasgarli Mahmud recorded some proverbs in his work Divanii
Lugati’t Turk. After reform era, Sinasi compiled a part of proverbs in his work named Durtib-u Emsal-i
Osmaniye. Besides these works, it is also possible to encounter products of oral culture belonging to
Turks in transcription texts written by foreigners. In these texts prepared with the aim of teaching
Ottoman Turkish to their own public, Ottoman Turkish grammar rules and vocabulary were given.
Moreover, spoken sentences listed thematically in some texts, exercises, riddles, proverbs, stories and
anecdotes were added. Codex Cumanicus, Institutiones Lingvae turcicae libri quatuor by Megiser and
Praktische Handbuch der osmanisch-tiirkischen Sprache by A. Wahrmund and Grammaire Turque by
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Preindl are some of these works. Grammatik der tiirkisch-osmanischen Umgangssprache by P.J. Piqure
is a transcription text published in 1864. A hundred and forty proverbs were included in the products
of oral culture. In this study, the proverbs in the work of P.J. Piqure’iin will be introduced and compared
with our present proverbs. Also, the proverbs forgotten or undergone changes will be investigated.

Keywords: P.J. Piqure, Grammatik der tiirkisch-osmanischen Umgangssprache, proverb, transcription
text

1. Transkripsiyon Metinleri

Gegmiste, Batillar Tiirk diinyasi -6zellikle Osmanli Imparatorlug- ile savas,
ticaret, misyonerlik ve benzeri sebeplerle cesitli iligki kurmuglardir. Bu iligkiler
sebebiyle Batihilar, Ttirklerin dillerini 6grenme gayretine girmisler; bu konuda kendi
alfabeleriyle sozliikler, gramerler ve ¢esitli metinler kaleme almiglardir. Giinimiizde
aragtirmacilar tarafindan Avrupanin degisik kitiphanelerinde Turk diline ait
transkripsiyon metinleri bulunmakta ve bilim diinyasina kazandirilmaya devam
etmektedir. Tespit edilen transkripsiyon metinleri incelendiginde bu kitaplarin
daha ¢ok Osmanl Tirkgesini 6gretmek/6grenmek amaciyla hazirlandiklar
goriilmektedir. Bu eserlerin ¢ogunda yalniz gramer bilgileri ve sozlik verilmekle
yetinilmemigtir. Yazarlar genellikle eserlerinde tematik hazirlanmis konusma
ciimlelerine, fikralara, atasozlerine, deyimlere, bilmecelere, dualara vb. metinlere de
yer vermiglerdir.

Bu sebeple transkripsiyon metinleri, Arap kokenli harflerle yazilan metinlerde
ayirt edilemeyen seslerin -6zellikle iinliilerin- ayirt edilmesinde (Kartallioglu, 2011:
27); dénemin s6z varhginin ve sozlii kiiltiiriin (deyimlerin, bilmeceleri, atasdzlerin,
fikralarin, masallarin vb.) tespit edilmesinde aragtirmacilar icin énemli kaynaklar
arasindadir. Codex Cumanicus, Hans Schiltberger’in Reisebuch (1460), Filippo
Argentini'nin Regola del Parlara Turcho ve Hieronymus Megiserus'un Institutiones
Lingvae turcicae libri quatuor (Eren, 1998:30) adli eserleri bunlardan birkagidir.

Ulkemizde aragtirmacilarin dikkatini fazla cekmeyen ve bir iki galigmanin tesine
gitmeyen transkripsiyon metinleri giiniimiizde daha da ilgi odagi haline gelmistir. Ali
Ulvi El6ve tarafindan hazirlanan J. Deny’e ait Grammaire de la Turque, Aziz Merhan
tarafindan hazirlanan Floransal: Filippo Argenti'nin Notlarma Gére (1533) 16. Yiizyil
Tiirkgesi ve Mustafa Argungah ve Galip Giiner (2015) tarafindan hazirlanan Codex
bu ¢aligmalardan yalniz birkacidir.

Calismamizda o6nce PJ. Pigure’in Grammatik der Tiirkisch-Osmanischen
Umgangssprache adli eseri hakkinda kisa bilgi verilecektir.'

Devaminda ise makalemizin asil konusu olan eserdeki yiiz kirk atasoziiniin
orijinal ve giiniimiizdeki sekilleri Omer Asim Aksoy, E. Kemal Eyiiboglu, Metin
Yurtbag'nin eserlerindeki sekilleriyle kargilagtirilacaktir. Omer Asim Aksoy’un, E.
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Kemal Eyiiboglunun ve Metin Yurtbagi'nin eserlerinde yer almayan atasozlerinin
tespiti i¢in Tiirk Dil Kurumu tarafindan yayimlanan Bélge Agizlarinda Atasozleri ve
Deyimler I-11 (2009) adli esere bakilacaktr.

2. PJ. Pigure’iin Grammatik der Tiirkisch-Osmanischen Umgangssprache
Adli Eseri

Grammatik der tiirkisch-osmanischen Umgangssprache: nebst einem Anhange von
einer Auswahl verschiedener Gespriche, Sprichworter und einer Wortersammlung in
alphabetischer Ordnung: mit genauer Verzeichnung der Aussprache “Ginlik Dilde
Konugulan Osmanh Tiirkgesinin Grameri (Telaffuzu Tam Gésteren Ozlii Sozler,
Konugma Ciimleleri ve Alfabetik Hazirlanmis Sézliik ilaveli) adli eser 1869 yilinda
Viyana'da Albert A. Venedik matbaasinda basilmistir ve Almanya Bavyera $ehir
Kitiiphanesi'nde erisime acik dijital arsivde bulunmaktadir. Eser 344 sayfa olup 6n
s6z ve dért boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde gramer bilgileri (ss. 1-257),
ikinci bolimde tematik olarak hazirlanmig konusma ciimleleri (ss. 258-286),
tigiincii boliime atasdzleri, deyimler ve 6zlii sdzler (ss. 287-304), dérdiincii boliimde
ise alfabetik olarak hazirlanmug sézliik vardir. (ss. 304-344). Ayrica sozlitk kisminin
sonuna i¢indekiler ve dogru yanlis cetveline yer verilmistir.

3. Esedeki Atasozleri

1. Adam adama gerekdir. Adam adama gerekdir. “Der Mensch bedarf des
Menschen.” Adam adama (gene, her zaman) gerek olur, (iki serceden bérek olur)
(Aksoy, 1993: 114). Adama adam gerektir, tosbagaya hanesi / Adam adama lazim
olur (Yurtbasi, 2013a: 487). Adam adama gerek olur, (iki serceden borek olur.)
(Eyiiboglu, 1973: 3).

2. Adam adanu salt bir kerre aldadir. Adam adamy salt bir kerre aldadyr.
“Ein Mensch tiuscht einen Andern nur einmal.” Adam adamu (salt) bir kez aldatir
(Eyiiboglu, 1973: 3). Adam adamu bir kere (defa) aldatir (sinar) (Aksoy, 1993: 115).
Adam adamu bir defa/kere aldatir. (Yurtbagi, 2013a: 525).

3.Adam oldurki ikrarindan dénmez. Adam oldur ki ikraryndan dénmez. “Ein
Mann ist der, welcher sein Wort nicht bricht.” Adam oldur ki séziinden (ikrarindan)
donmeye (Eyiiboglu, 1973: 3). Adam odur ki séziinden/ikrarindan dénmeye
(Yurtbagi, 2013a: 525).

4. Aglamayan ¢ocuga meme vermezler. Aglamajan tschodschugha meme
wermezler. “Wenn das Kind nicht schreit, gibt man ihm nicht die Brust.” Aglamayan
cocuga meme vermezler (Eyiiboglu, 1973: S; Aksoy, 1993: 122; Yurtbagi, 2013a:
528).
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S. Ahsam 1sa yat sabah 1sa git. Achscham ysa jat sabah ysa git. “Stehe in der
Friih auf und lege dich Abends nieder (thue Alles zur rechten Zeit). Aksam ise yat,
sabah ise git (Aksam oldu kon, sabah oldu gd¢) (Aksoy, 1993: 133). Aksam ise yat,
sabah ise git (Eyiiboglu, 1973: 9; Yurtbagi, 2013a: 532).

6. Akilsiz dostdan akilli ditssmen yegdir. Akylsyz dostdan akylly diischmen
jekdir. “Besser ist ein kluger Feind, als ein unkluger Freund.” Akilli diisman, akilsiz
dosttan yegdir (Eyiiboglu, 1973: 7). Akilli diisman, akilsiz dosttan hayirlidir (Deli
dostun olacagina akilli diigmanin olsun) (Aksoy, 1993: 128). Akill diisman, akilsiz
dosttan hayirlidir (Yurtbagi, 2013a: 531).

7.Alcakyerde tepecik kendisini dag sanir. Altschak jerde tepedschik kendisini
dagh sanyr. “In der Ebene diinkt sich das Hiigelchen ein Berg.” Alcak yerde tepecik
kendini dag sanir (Algak yerin tepecigi dag goriiniir.) (Aksoy, 1993: 135; Yurtbasi,
2013a: 533). Algak yerin tepecigi kendisini dag sanir (Eyiiboglu, 1973: 9).

8. Allah deyen mahrum kalmaz. Allah dejen mahrum kalmaz. “Wer Gott
anruft, ist nicht verlassen.” Allah diyen mahrum (agikta) kalmaz (Eyiiboglu, 1973:
11). Allah diyen aldanmaz/mahrum kalmaz (Yurtbasi, 2013a: 534).

9. Arik tauktan semiz tiirit olmaz. Aryk tauktan semiz tiirit olmaz. “Von einer
magern Henne macht man keine fette Suppe.” Arik etten yagl tirit olmaz (Aksoy,
1993: 151). Arik etten yagli/semiz tirit olmaz (Yurtbagi, 2013a: 539). Arik tavuktan
tatsiz tirit olur (Eyiiboglu, 1973: 17).

10. Asilacak adam suda bogulmaz. Asyladschak adam suda boghulmaz. “Der
Mensch, der hingen soll, ertrinkt nicht” Asilacak suda bogulmaz (Eyiiboglu, 1973:
19; Yurtbasi, 2013a: 540).

11. Asika bagdat uzak deyil. Aschyka baghdad uzak dejil. “Dem Verliebten
scheint Bagdad nicht weit.” Asiga Bagdat wrak degil (Eyiiboglu, 1973: 20; Yurtbas,
2013a: 541). Agika Bagdat uzak (irak) degil (gelmez) (Aksoy, 1993: 156).

12. Atilan ok geri donmez. Atylan ok geri dénmez. “Der abgeschossene Pfeil
kehrt nicht mehr zuriick.” Atilan ok geri dénmez (Aksoy, 1993: 16; Yurtbagi, 2013a:
214; Eyiiboglu, 1973: 27).

13. Ayibsiz yar isteyen yarsiz kalir. Ajybsyz jar istejen jarsyz kalyr. “Wer einen
Freund ohne Fehler wiinscht, bleibt ohne Freund.” Ayipsiz yar isteyen (arayan) yarsiz
kalir (Eyiiboglu, 1973: 30). Ayipsiz dost arayan dostsuz kalir (Yurtbagi, 2013a: 546).
Ayipsiz yar arayan (dost isteyen) yarsiz (dostsuz) kalir (Aksoy, 1993: 168).

14. Az1bilmeyen ¢ogu hi¢ bilmez. Azy bilmejen tschoghu hitsch bilmez. “Wer
das Wenige nicht erkennt, erkennt das Viele gar nicht” Azi bilmeyen ¢ogu hig bilmez
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(Eyiiboglu, 1973: 31; Aksoy, 1993: 170; Yurtbasi, 2013a: 547).

15. Bahsis atin disine bakilmaz. Bachschysch atyn dischine bakylmaz. “Einem
geschenkten Gaul sieht man nicht in’s Maul.” Bahsis atin disine bakilmaz (Aksoy,
1993: 176; Eyiiboglu, 1973: 33; Yurtbagi, 2013a: 111).

16. Bakkal bir adam i¢in diikkan agmaz. Bakkal bir adam itschin diikkian
atschmaz. “Wegen eines einzigen Kunden eroffnet der Krimmer keinen
Laden.Bakkal bir miisteri icin ditkkdn agmaz (Eyiiboglu, 1973: 34; Yurtbag1, 2013a:
549).

17. Beni sayanin kuluyum saymayanin sultanryim. Beni sajanyn kulu-j-um
sajmajanyn sultany-j-ym. “Ein Sklave bin ich dessen, der mich schitzt, ein Meister
dessen, der mich verletzt.” Sevenin kuluyum (kul ol) sevmeyenin sultani (Aksoy,
1993: 426). Sevenin kuluyum sevmeyenin sultani (Eyiiboglu, 1973: 207). Sevenin
kuluyum/kulu ol, sevmeyenin sultan: (Yurtbagi, 2013a: 681).

18. Beylere inanma suya dayanma ge¢ giine inanma avret soziine aldanma
atmn yiireyine dayanma. Bejlere inanma suja dajanma getsch giine inanma awret
sozine aldanma atyn jirejine dajanma. “Den Groflen glaube nicht, auf Wasserbaue
nicht, der Abenddimmerung glaube nicht, dem Worte eines Weibes traue nicht, auf
den Muth deines Pferdes schaue nicht.” Beylere inanma, suya dayanma, gegginle kari
sdziine aldanma (Eyiiboglu, 1973: 40). Beylere inanma, suya dayanma, geg giinle
kar1 séziine aldanma. (Yurtbasi, 2013a: 556).

19. Bigak yarasi onulur dil yaras1 onulmaz. Bytschak jarasy onulur dil jarasy
onulmaz. “Man heilt Messerstiche, aber nicht Zungenstiche.” Bigak yarasi geger
(onulur) dil yarasi gegmez (onulmaz) (Aksoy, 1993: 189; Eyiiboglu, 1973: 40).
Bigak yarasi unulur, dil yarasi unulmaz (Yurtbagi, 2013a: 556).

20. Bin isit bir sdyle. Bin ischit bir sojle. “Hore tausendmal, sprich einmal” Tki
dinle (bin isit) bir sdyle (Bir sdyle iki dinle) (Aksoy, 1993: 321). Bir séyle iki isit
(dinle) (Eyiiboglu, 1973: 45). Bir sdyle iki isit (Yurtbasi, 2013a: 559).

21. Bin tasa bir borc 6demez. Bin tasa bir bordsch 6demez. “Tausend Sorgen
zahlen nicht eine Schuld.” Bin tasa bir bor¢ ddemez (Eyiiboglu, 1973: 41; Aksoy,
1993: 191). Bin tasa/merak bir bor¢ 6demez (Yurtbasi, 2013a: 558).

22. Bir eyi sarab ve bir dilber avret iki tatli zehirdir. Bir eji scharab we bir
dilber awret iki tatly zehirdir. “Guter Wein und ein reizendes Weib sind zwei siifle
Gifte” lyi sarapla dilber (avrat) iki tatli zehirdir (Eyiiboglu, 1973: 143).

23. Bugiin bana 1sa yarin sanadir. Bu giin bana ysa jaryn sana dyr. “Heute mir,
morgen dir” Bugiin bana ise yarin sana (Aksoy, 1993: 206; Yurtbasi, 2013a: 562;
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Eyiiboglu, 1973: 49).

24. Bugiinki yumurta yarinki tauktan yegdir. Bu ginki jumurta jarynki
tauktan jekdir. “Besser heute ein Ej, als morgen ein Huhn.” Bugiinkii yumurta yarinki
tavuktan yegdir (iyidir) (Eyiiboglu, 1973: 49). Bugiinkii yumurta yarinki tavuktan
iyidir (Yurtbagi, 2013a: 563).

25. Can canin yoldasidir. Dschan dschanyn joldaschy dyr. “Die Seele ist die
Gefihrtin der Seele.” Can canin yoldagidir (Eyiiboglu, 1973: 53; Aksoy, 1993: 221).

26. Candan yar ol bar olma. Dschandan jar ol bar olma. “Sei ein Freund auf der
Erde und nicht eine Beschwerde.” (Tespit edilememistir.)

27. Coga talib olan aza yetisir. Tschogha talib olan aza jetischir. “Dem, der zu
viel begehrt, wird nur wenig beschert.” (Tespit edilememistir.)

28. Cok bilen ¢ok yanilir. Tschok bilen tschok janylyr. “Wer viel weif}, fehlt
viel” Cok bilen (sdyleyen) ¢ok yanilir (Yurtbagi, 2013a: 570; Aksoy, 1993: 222).
Gok bilen ¢ok yanilir (Eyiiboglu, 1973: 59).

29. Cok yasayan ¢ok bilmez ¢ok gezen ¢ok bilir. Tschok jaschajan tschok
bilmez tschok gezen tschok bilir. “Nicht langes Leben, aber langes Reisen verschafft
grole Wissenschaft” Cok yasayan bilmez, cok gezen bilir (Eyiiboglu, 1973: 60;
Yurtbagi, 2013a: 570). Cok yasayan (okuyan) bilmez, cok gezen bilir (Aksoy, 1993:
224).

30. Dag daga ulagmaz insan insana ulagir. Dagh dagha ulaschmaz insan insana
ulaschyr. “Berge begegnen sich nicht, aber Menschen treffen einander wieder an”
Dag daga kavusmaz insan insana kavusur (Eyiiboglu, 1973: 61; Aksoy, 1993: 227;
Yurtbagi, 2013a: 572).

31.Deli oldur ki zengindir velakin fukara gibi gecinir. Deli oldur ki zengindir
welakin fukara gibi getschinir. “Ein Narr ist, wer reich ist, und dennoch wie ein
Armer lebt.” (Tespit edilememistir.)

32. Delinin yiireyi agizdadir akilin dili yiireyindedir. Delinin jiireji aghzyhda
dyr akylyn dili jirejinde dir. “Der Thor trigt sein Herz auf der Zunge, der Weise
tragt die Zunge im Herzen.” Delinin yiiregi agzindadir, akillinin dili yiregindedir
(Eyiiboglu, 1973: 65; Yurtbag, 2013a: 20).

33. Dikenden giil biter giilden diken. Dikenden giil biter giilden diken. “Aus
dem Dorne wichst die Rose, aus der Rose wichst der Dorn.” Dikenden giil biter
giilden diken (Eyiiboglu, 1973: 70).

34. Dil adami beyan eder. Dil adamy bejan eder. “An seiner Rede erkennt man
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den Menschen.” Dil adami beyan eder (Eyiiboglu, 1973: 71; Yurtbagt, 2013a: 579).

3S. Dil kilicdan ¢ok oldiiriir. Dil kylydschdan tschok oldiriir. “Die Zunge
totet mehr als das Schwert.” Dil kiligtan keskindir (Eyiiboglu, 1973: 71). Dil kiligtan
cabuk 6ldiiriir. (Yurtbagi, 2013a: 579).

36. Dilden gelen dilek elden gelse her fakir pasa olurudu. Dilden gelen dilek
elden gelse her fakyr pascha olur udu. “Wenn jeder Wunsch, der tiber die Zunge geht,
von der Hand ginge, so wiirde jeder Fakir ein Pascha werden.” Dilden gelen elden
gelse her fukara padisah olur (Aksoy, 1993: 241; Yurtbagt, 2013a: 579). Dilden gelen
elden gelse her yoksul bir bay olur/ Dilden gelen elden gelse herkes (her fukara)
padisah olur (Eyiiboglu, 1973: 72).

37. Dogru soyleyeni dokuz sehirden siirerler. Doghru sojlejeni dokuz
schehirden siirerler. “Wer offen spricht, den jagt man aus neun Stidten.” Dogru
sdyleyeni dokuz kdyden kovarlar (Eyiiboglu, 1973: 74; Aksoy, 1993: 244; Yurtbagi,
2013a: 581).

38. Dost bin ise azdir diismen bir ise cokdur. Dost bin ise az dyr diischmen
birise tschokdur. “Tausend Freunde sind wenig, ein Feind ist viel” Dost bin ise azdur,
diigman bir ise goktur (Eyiiboglu, 1973: 75; Aksoy, 1993: 247; Yurtbagi, 2013a:
583).

39. Dost fena vakitda bilinir. Dost fena wakytda bilinir. “Den Freund erkennt
man in der Noth.” Dost (iyi dost) kara giinde belli olur. (Aksoy, 1993: 248). Dost
kara giinde belli olur (Eyiiboglu, 1973: 75). Dost/Iyi dost kara giinde belli olur
(Yurtbagi, 2013a: 583).

40. Dosta ¢ok varan eksi suret goriir. Dosta tschok waran ekschi suret goriir.
“Wer einen Freund zu oft besucht, sindet eine sauere Miene. (Willst du gelten,
mach dich selten).” Dosta gok varan eksi yiiz goriir (Eyiiboglu, 1973: 76). Dosta
cok varan kisi eksi yiiz goriir (Yurtbagi, 2013a: 583). Seyrek git sen dostuna, kalksin
ayakiistiine ~ Sik gidersen dostuna, yatar arka iistiine (Aksoy, 1993: 426-427).

41. Dostula ye ig alis veris etme. Dost ula je itsch alysch werisch etme. “I und
trink mit einem Freunde, aber mache kein Geschift mit ihm” Dost ile ye, ig, aligveris
etme (Aksoy, 1993: 247; Eyiiboglu, 1973: 75; Yurtbagi, 2013a: 583).

42. Ditsmen karinca 1sa fil gibi zann eyle. Diischmen karyndscha ysa fil gibi
zann ejle. “Wire der Feind eine Ameise, du halte ihn fiir einen Elephanten.” Diisman
karinca gibi ise sen fil gibi san (Yurtbagi, 2013a: 587). Diismanin karinca ise de hor
bakma (Eyiiboglu, 1973: 81; Aksoy, 1993: 254).

43. Egri otur dogru séyle. Egri otur doghru sojle. “Sitze schief, doch sprich
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gerade” Bgri otur (oturalim) dogru sdyle (konusalim) (Aksoy, 1993: 257; Eyiiboglu,
1973: 84). Egri otur/oturalim, dogru séyleyelim (Yurtbagi, 2013a: 218).

44. Elma kendi agacindan irak diismez. Elma kendi aghadschyndan irak
dischmez. “Der Apfel fillt nicht weit von dem Baume.” Elma kokiinden uzaga
diigmez (BAAD, 2009: 111). Armut dalinin dibine diiser (Aksoy, 1993: 153;
Yurtbagi, 2013a: 46). Armut agacindan uzak diigmez — Armut dalindan uzaga
diismez (Eyiiboglu, 1973: 18).

45. Ey abdal ey dervis akgeyle biter her is. Ej abdal ej derwisch aktsche-j-le
biter her isch. “O Monch, “Derwisch, mit Geld gelingt Alles auf der Welt” Dervis,
akge ile biter her is (Eyiiboglu, 1973: 68).

46. Eyiden fenasi olmaz meyer fakir ola. Ejiden fenasy olmaz mejer fakyr
ola. “Vom guten Menschen kommt nichts Schlechtes, es sei denn er wiirde arm.”
Insanin/Adamin kétiisii/fenasi olmaz; meger ki ziigiirt ola parasi olmaya (Yurtbas,
2013a: 526). Adamin (insanin) kétiisii olmaz, meger ziigiirt ola (Eyiiboglu, 1973:
143; Aksoy, 1993: 117).

47. Eyilik bilmeyen adam adam sayilmaz. Ejilik bilmejen adam adam
sajylmaz. “Der Undankbare verdient nicht unter die Menschen gezihlt zu werden.”
Iyilik bilmeyen, adam sayilmaz (Eyiiboglu, 1973: 143). lyilik bilmeyenden sakin
kendini (Yurtbasi, 2013a: 626).

48. Eyilik eyle denize birak balik bilmezse halik bilir. Ejilik ejle denize brak
balyk bilmezse chalyk bilir. “Thue das Gute und wirf es in’s Meer, wissen’s die Fisch
nicht, so weifl es der Herr.” Iyilik et denize at; balik bilmezse Halik bilir (Aksoy,
1993: 336; Yurtbagi, 2013a: 626). lyilik et denize at (suya sal); balik bilmezse Halik
bilir (Eyiiboglu, 1973: 144).

49. Fakirlara veren allaha verir. Fakyrlara weren allaha werir. “Wer den Armen
gibt, gibt Gott” (Tespit edilememistir.)

50. Fakarlarin tesellisi oliimdiir. Fakyrlaryn tesellisi 6lim diir. “Der Armen
Trost ist der Tod.” Fakirin tesellisi 6limdiir (Eyiiboglu, 1973: 98; Yurtbag, 1973:
598).

51. Fayde zararin karindasidir. Fajde zararyn karyndaschy dyr. “Der Nutzen
ist der Bruder des Schadens.” Fayda zararin kardesidir (Yurtbag1 1973: 460). Kar
zararin kardesidir (ortagidir). (Eyiiboglu 1973:148; Aksoy, 1993: 348).

52. Gelmek iradet gitmek icazet. Gelmek iradet gitmek idschazet. “Kommen
wirdbegehrt, Gehen wird gewihrt” Gelmekiradet (ile) gitmekicazet (ile) (Eyiiboglu,
1973: 103). Gelmek iradet, gitmek icazet (iledir) (Yurtbasi, 2013a: 601).
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53. Gomlek kaftandan yakindir. Kémlek kaftandan jakyndyr. “Das Hemd ist
mir niher als der Rock.” Gémlek kaftandan yakindir (Eyiiboglu, 1973: 10S; Yurtbag,
2013a: 604).

54. Goz bir pencere goniile bakar. Goz bir pendschere goniile bakar. “Das
Auge ist ein Fenster in's Herz” Gz bir penceredir, goniile bakar (Eyiiboglu, 1973:
108; Yurtbagi, 2013a: 605).

55. Gozden uzak olan goniilden daha uzak. Gozden uzak olan goéniilden
daha uzak. “Ist Jemand von den Augen fern, hat auch das Herz ihn nicht mehr gern”
Gozden 1rak (uzak) olan géniilden de irak (uzak) olur (Aksoy, 1993: 293). Gézden
wrak olan géniilden de irak olur (Eyiiboglu, 1973: 108; Yurtbast, 2013a: 606).

56. Goézmiizii agalim yohsa agarlar. Gozmiizii atschalym jochsa atschalar.
“LafB8t uns die Augen aufmachen, sonst macht man sie uns auf”” A¢ goziinii (yoksa)
acarlar goziinii (Aksoy, 1993: 111). A¢ goziinii aarlar goziinii (Eyiiboglu, 1973: 2;
Yurtbasi, 2013a: 524).

§7. Giilii isteyen dikenleri dahi istemek gerek. Giilii istejen dikenleri dachi
istemek gerek. “Wer die Rose will, muf auch die Dornen wollen,” Giili seven
dikenine katlanir (Eyiiboglu, 1973: 113; Aksoy, 1993: 295; Yurtbagi, 2013a: 607).

58. Giine gore kiirk geymek gerek. Giine gore kiirk gejmek gerek. “Je nach
der Witterung wechselt man die Kleidung” Giine gore kiirk giymek lazim/gerek
(Eyiiboglu, 1973: 115; Aksoy, 1993: 296; Yurtbagi, 2013a: 608).

59. Hakk s6z zehirden acidir. Hakk so6z zehirden adschydyr. “Ein wahres
Wort ist bitterer als Gift” Hak s6z agudan acidir. (Eyiiboglu, 1973: 118). Hak séz
zehirden/agidan acidir (Yurtbagi, 2013a: 610). Dogru (hak) soz (agizdan) acidir
(ac1 gelir) (Aksoy, 1993: 245).

60. Hata benden ata senden. Chata benden ata senden. “Von mir die Schuld,
von dir die Huld.” Hata benden ata senden (Eyiiboglu, 1973: 120).

61. Hayvan oliir semeri kalir insan 6liir adi kalir. Hajwan 6lir semeri kalyr
insan olir ady kalyr. “Das Thier stirbt, sein Sattel bleibt; der Mensch stirbt, sein
Name bleibt” Hayvan 6liir semeri kalir, insan 6liir eseri kalir (Eyiiboglu, 1973: 122;
Yurtbasgi, 2013a: 613). Esek oliir semeri, insan 6liir eseri kalir (BDDA, 2009, 5.117).
At 6liir meydan (nalt) kalur, yigit 6liir san (namu) kalir. (Aksoy, 1993: 163).

62. Hepsinden bahthidir besikte 6len. Hepsinden bachtly dyr beschikde 6len.
“Der Gliicklichste von Allen ist wer in der Wiege stirbt” Hepsinden bahtli besikte
olan (Eyiiboglu, 1973: 122). Hepsinden bahtli olan besikteki (Yurtbagi, 2013a:
432).
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63. Her agacin golgesi var. Her aghadschyn golgesi war. “Jeder Baum hat seinen
Schatten” Her agacin golgesi var (Eyiiboglu, 1973: 122; Yurtbagi, 2013a: 614).

64. Her aglamanin giilmesi vardir. Her aghlamanyn giilmesi wardyr. “Jedes
Weinen hat sein Lachen” Her aglamanin bir giilmesi vardir (Eyiiboglu, 1973: 122;
Yurtbasi, 2013a: 614).

65. Her giin beyram deyil. Her giin bejram dejil. “Esist nicht alle Tage Feiertag”
Her giin bir olmaz (Aksoy, 1993: 307; Eyiiboglu, 1973: 124).

66. Her ne verirsen elin ile ol gelir senin ile. Her ne werirsen elin ile ol gelir
senin ile. “Was du auf dieser Welt gegeden, begleitet dich in’s andere Leben.” Ne
verirsen elinle, o gider seninle (Eyiiboglu, 1973: 188; Aksoy, 1993: 397; Yurtbasi,
2013a: 663).

67. Her seyin yenisi dostun eskidi. Her schejin jenisi dostun eskidi. “Von den
Sachen gilt die neueste, unter den Freunden der ilteste” Her seyin yenisi dostun
eskisi (Eyiiboglu, 1973: 127; Aksoy, 1993: 312; Yurtbagi, 2013a: 615).

68. Her iisiirden sonra yiiziir vardir. Her isiirden sonra jiiziir wardyr. “Nach
dem Leide kimmt die Freude.” Her iisiiriin bir yiisrii vardir (Eyiiboglu, 1973: 127).

69. Hizmet etmeyi G6yrenmeyen efendilik dahi etmez. Chyzmet etmeji
6jrenmejen efendilik dachi etmez. “Wer nicht gehorchen lernt, weif3 auch nicht zu
befehlen” Hizmet dgrenmeyen efendilik edemez (Eyiiboglu, 1973: 131). Hizmet
etmesini bilmeyen/&grenmeyen efendilik edemez (Yurtbagi, 2013a: 617).

70. iki reys bir gemi battirirlar. Iki rejs bir gemi battyryrlar. “Zwei Kapitine
machen ein Schiff untergehen” 1ki kaptan bir gemiyi baturir (Eyiiboglu, 1973: 135;
Yurtbasi, 2013a: 620).

71. Il igin aglayan gézsiiz kalir. Il itschin aghlajan gozsiiz kalyr. “Wer um alle
Welt weint, wird am Ende blind.” El i¢in aglayan (iki) gozden olur (yar icin déviinen
dizden olur). (Aksoy, 1993: 262). El icin aglayan gozden olur (yar igin doviinen
dizinden olur.) (Eyiiboglu, 1973: 87). El i¢in aglayan gzden olur, yar igin déviinen
dizinden (Yurtbasi, 2013a: 590).

72. Insan insanin ayinesidir. Insan insanyn ajinesidir. “Der Mensch ist des
Menschen Spiegel”” Insan insanin aynasidir (Eyiiboglu, 1973: 138). Adamin aynast
arkadagidir (Yurtbagi, 2013a: 526). Arkadagini soyle kim oldugunu sdyleyeyim. ~
Kisi arkadagindan bellidir. (Adam ahbabindan bellidir.) (Aksoy, 1993: 152/365).

73. Insan tedbir eder, allah takdir eder. Insan tedbir eder, allah takdir eder.
“Der Mensch denkt, und Gott lenkt” Once deveni bagla sonra Allah’a 1smarla
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(Eyiiboglu, 1973: 225). Esegini bagla, sonra Allah’a emanet et (Yurtbasi, 2013a:
252).

74. Istemedik peskes kabul olmaz. Istemedik peschkesch kabul olmaz.
“Miffillt ein Geschenk, so nimmt man es nicht an.” Istenilmeyen yere malin1 verme
(BDDA, 2009: 144).

75. Isin bilen esin bilen agin bilen fakir olmaz. Ischin bilen eschin bilen
aschyn bilen fakyr olmaz. “Wer seine Erwerbsweise, seine Umgangskreise und seine
Speise zu wihlen versteht, der verarmt nicht.” Isini bil, esini bil, agin1 bil (Eyiiboglu,
1973: 140). Asiny, esini, isini bil (Aksoy, 1993: 156; Yurtbasi, 2013a: 541).

76. it havlar kervan geger. It hawlar kiarwan getscher “Der Hund bellt, doch
zieht die Carawane voriiber” It iiriir kervan yiiriir (Aksoy, 1993: 335; Yurtbasi,
2013a: 298). It iiriir kervan gdger (yiiriir) (Eyiiboglu, 1973: 141).

77. Kan kan 1la yikamazlar kan suyula yikarlar. Kan kan yla jykamazlar kan
su-j-ula jykarlar. “Blut wascht man nicht ab mit Blut, sondern mit Wasser.” Kam
kanla yumazlar, kani su ile yurlar (Eyiiboglu, 1973: 148; Aksoy, 1993: 343; Yurtbasi,
1973: 630).

78. Karaya sabun deliye oyiit ne eylesin? Karaja sabun delije 6jiit ne ejlesin?
“Was niitzt die Seife dem Mohren, was guter Rath dem Thoren?” Karaya sabun,
deliye 6giit neylesin (Aksoy, 1993: 343; Eyiiboglu, 1973: 149; Yurtbagi, 2013a: 632).

79. Karga biilbiil yerine satmak istersin. Kargha bilbiil jerine satmak istersin.
“Du willst eine Krihe fiir eine Nachtigall verkaufen.” Kargay: biilbiil diye satmak
(Aksoy, 1984: 769). Kargay: biilbiil yerine satarlar (Eyiiboglu, 1973: 150).

80. Kar1 evi yapar kar1 evi yikar. Kary (awret) ewi japar kary ewi jykar. “Das
Weib macht das Haus erstehen, das Weib macht das Haus untergehen” Disi kustur
yuvay1 yapan, disi kustur yuvay1 yikan (Yurtbagi 1973: 717). Yuvay1 yapan disi kugtur
(Yuvay disi kus yapar) (Eyiiboglu, 1973: 247; Aksoy, 1993: 480).

81. Kasinmaklik ternak ister. Kaschynmaklyk ternak ister. “Um sich zu
kratzen, braucht man Nigel.” (Tespit edilememistir.)

82. Kaza geldikde danis gozii kor olur. Kaza geldikde danisch gozii kior olur.
“Wenn das Schicksal kommt erblindet das Auge der Weisheitheit.” Kaza gelince danis
gdzii kor olur (Yurtbagi, 2013a: 215). Kaza gelince danis gozii kor olur (Eyiiboglu,
1973:152).

83. Kedi bulunmadig yerde siganlar bas kaldirir. Kedi bulunmadyghy jerde
sytschanlar basch kaldyryr. “Die Furcht der Mause schwindet, wo sich keine Katze
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sindet” Kedinin bulunmadigi yerde fareler bagkaldirir (Eyiiboglu, 1973: 153).
Kedinin olmadig yerde fareler cirit atar (Yurtbagi, 2013a: 637).

84. Kedi ciyeri goriip yetismezse bugiin orucdur der. Kedi dschijerj goriip
jetischmezse bu giin orudschdur der. “Sieht die Katze eine Leber und kann sie nicht
erhaschen, sagt sie: Heute ist Fasttag” Kedi cigere yetisemezse bugiin orugtur, dermis
(Eyiiboglu, 1973: 153; Yurtbagi, 2013a: 637). Kedi uzanamadig (yetisemedigi)
cigere, pis (murdar) der (Aksoy, 1993: 355).

85. Kenarin gor bezin al anasin gor kizin al. Kenaryn gér bezin al anasyn gor
kyzyn al. “Priife zuerst ihren Rand, so dann kaufe die Leinwand; priife der Mutter
Anstand, gieb der Tochter deine Hand” Kenarina bak bezini al, anasina bak kizim
al (Eyiiboglu, 1973: 155). Anasina bak kizini al, kenarina (kiyisina, taragina) bak
bezini al (Aksoy, 1993: 147). Anasina bak kizini al, kenarina bak bezini al (Yurtbas,
2013a: 537).

86. Kendiden diisen aglamaz. Kendiden diischen aghlamaz. “Wer durch
eigene Schuld fillt, klagt nicht.” Kendi diisen aglamaz (Eyiiboglu, 1973: 155; Aksoy,
1993: 358; Yurtbasi, 2013a: 638).

87. Kesemediyin eli 6p. Kesemedijin eli 6p. “Kiisse die Hand, die du nicht
abhauen kannst” Kesemedigin eli 6p de basina koy (Eyiiboglu, 1973: 156).
Biikemedigin (1scramadigin) eli 6p, basina koy (Aksoy, 1993: 208). Bitkemedigin eli
op, bagina koy (Yurtbag, 2013a: 563).

88. Kimine hay hay kimine vay vay. Kimine haj haj kimine waj waj. “Der Eine
schreit: Juhe! der Andere klagt: O weh!” Kimine hay hay, kimine vay vay (Eyiiboglu,
1973: 161; Aksoy, 1993: 363; Yurtbasi, 2013a: 643).

89. Kisinin hiirmeti kendi elindedir. Kischinin hiirmeti kendi elinde dir.
“Eines Jeden Ehre liegt in seiner Hand.” Kisinin hiirmeti de zilleti de kendi elindedir
(Eyiiboglu, 1973: 166; Yurtbasgi, 2013a: 644).

90. Kocamus tilki agdan korkmaz. Kodschamysch tilki aghdan korkmaz.
“Alter Fuchs fiirchtet kein Netz” Kocamus tilki faka basmaz (Eyiiboglu, 1973: 167).
Kocamus tilki faka diismez (Yurtbagi, 2013a: 645).

91. Kopeksiz ¢obanin koyunu kurt alir. Kiépeksiz tschobanyn kojunu kurt
alyr. “Hat der Hirt keinen Hund, so raubt ihm der Wolf die Schafe” Kopeksiz
cobanin koyununu kurt yer (Eyiiboglu 173: 170). Cobansiz koyunu kurt kapar ~
Képeksiz siiriiye (koye) kurt girer (iner) (Aksoy, 1993:220/372). Cobansiz koyunu
kurt kapar ~ Képeksiz siiriiye kurt iirer (Yurtbasi, 2013a: 569/648).

92. Kor kusun yuvasini tanri yapar. Kior kuschun juwasyny tanry japar. “Fiir
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den blinden Vogel baut Gott das Nest.” Kér kusun yuvasini Allah yapar (Aksoy, 1993:
373; Eyiiboglu, 1973: 170). Kér kusun/leylegin yuvasii Allah yapar (Yurtbasi,
2013a: 649).

93. Koriin istediyi iki goz. Kiorin istediji iki goz. “Zwei Augen sind des Blinden
Waunsch.” Kériin istedigi iki goz, biri ela biri boz (Eyiiboglu, 1973: 171; Aksoy, 1993:
374; Yurtbasgi, 2013a: 649).

94. Kul hatasiz olmaz hata tobesiz olmaz. Kul chatasyz olmaz chata tobesiz
olmaz. “Kein Mensch ist von Fehlern befreit, es gibt keinen Fehler, den man nicht
bereut.” Kul hatasiz olmaz (ulu atasiz) (Eyiiboglu, 1973: 172). Kul kusursuz (hatasiz)
olmaz (Aksoy, 1993: 377). Hatasiz kul olmaz. ~ Kul hatasiz olmaz, affeder efendisi
(Yurtbasi, 2013a: 650).

95. Kurd tiiyiinii deyisdirir huyunu deyisdirmez. Kurd tijini dejischdirir
chujunu dejischdirmez. “Der Wolf wechselt sein Haar, seine Natur bleibt immer dar”
Kurt kdyiinii (tiiyiinii) degistirir, huyunu degistirmez (Aksoy, 1993: 378; Yurtbagi,
2013a: 652). Kurt tiiyiinii (kdyiinii) degistirir, huyunu degistirmez (Eyiiboglu,
1973: 174).

96. Kurdu ormandan aclik ¢ikarir. Kurdu ormandan adschlyk tschykaryr. “Der
Hunger treibt den Wolf aus dem Walde.” Kurdu ormandan aglik gikarir (Eyiiboglu,
1973: 174; Yurtbagi, 2013a: 652).

97. Kuzguna yavrusu biilbiil gelir. Kuzghuna jawrusu bilbil gelir. “Dem
Raben kommt sein Junges wie eine Nachtigall vor.” Kuzguna yavrusu anka (sahin,
giizel) goriiniir (Eyiiboglu, 1973: 177, Yurtbag1 2012a: 654; Aksoy, 1993: 381).

98. Kiigiik biiyiike tabi olmali. Kiitschiik bijjitke tabi olmaly. “Der Kleine muf3
dem Groflen gehorchen” Kiigiik biiyiige tabidir (Yurtbagi, 2013a: 654). Az coga
tabidir (Eyiiboglu, 1973: 30).

99. Lakirdi 1la pilav olmaz. Lakyrdy yla pilaw olmaz. “Mit schonen Worten
kocht man keinen Reis.” Lafla karin doymaz (Eyiiboglu, 1973: 178). Lakurd: ile
peynir gemisi yiiriimez (Aksoy, 1993: 383; Yurtbagi, 2013a: 656).

100. Malimiz yogusa irzimiz olsun. Malimiz joghusa irzimiz olsun. “Haben
wir kein Geld, laf8t uns wenigstens Ehre haben.” Malimiz yok ise 1rzimiz var olsun
(Eyiiboglu, 1973: 179; Yurtbasgi, 2013a: 657).

101. Meyhaneci gazel almaz. Mejchanedschi gazel almaz. “Mit einem Lied
bezahlt man keinen Wirth” Meyhaneci gazel almaz (Eyiiboglu, 1973: 181).

102. Muhabbet iki bagdandir. Muhabbet iki baschdandyr. “Liebe will
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Gegenliebe” Muhabbet iki bagtan. (Eyiiboglu, 1973: 183). Muhabbet iki bagtan olur
(Yurtbasi, 2013a: 661). Degirmen iki tasgtan, muhabbet iki bastan (Aksoy, 1993:
230).

103. Muhibbi sadik eyidir kisinin akrabasindan. Muhibbi sadyk eji dir
kischinin akrabasyndan. “Ein aufrichtiger Freund ist besser als Verwandte” Sadik
dost akrabadan yegdir (Eyiiboglu, 1973: 202; Aksoy, 1993: 419; Yurtbasi, 2013a:
676).

104. Miift sirke baldan tatlidir. Miift sirke baldan tatly dyr. “Geschenkter
Essig schmeckt besser als Honig” Bedava sirke baldan tathdir (Aksoy, 1993: 184;
Eyiiboglu, 1973: 38). Bedava sirke/pekmez baldan tathdur. (Yurtbasi, 2013a: 653).

105. Nasil ki yasarsak 6yle 6liiriiz. Nasyl ki jascharsak &jle oliriiz. “Wie unser
Leben, so unser Tod” Nasil yasarsak &yle oliiriiz (Eyiiboglu, 1973: 185; Yurtbasi,
2013a: 663).

106. Nasihat istersen komgunun 6liimii nasihatdir. Nasihat istersen
komschunun 6limi nasihatdyr. “Thuet dir ein Rathschlag Noth, gibt ihn dir des
Nachbars Tod.” Nasihat istiyorsan/istersen komgunun 6liimii (Yurtbag1 2012: 383).

107. Ne ekersin onu bigersin. Ne ekersin onu bitschersin. “Was du siest, das
erntest du” Ne ekersen onu bigersin (Eyiiboglu, 1973: 186; Yurtbagi, 2013a: 663).
Ne ekersen onu bigersin. (Herkes ektigini biger.) (Eken biger konan gocer.) (Aksoy,
1993: 395).

108. Ogru ol hirsiz ol insafi elden koma. Oghru ol chyrsyz ol insafy elden
koma “Sei Riuber, sei Dieb, nur die Billigkeit lasse nie beiseite” Dagda gez, belde gez,
insafi elden birakma (Aksoy, 1993: 227; Yurtbagi, 2013a: 572). Dagda gez, belde
gez, insafi elden koma (Eyiiboglu, 1973: 62).

109. Oliim kara devedir ki her kapida ¢oker. Oliim kara dewe dir ki her
kapyda tschoker. “Der Tod ist ein schwarzes Kameel, das vor jeder hiire niederkniet.”
Oliim bir (kara) devedir, herkesin kapisina ¢oker (Eyiiboglu, 1973: 195). Oliim bir
kara devedir ki herkesin kapisina ¢oker (Yurtbagi, 2013a: 669).

110. Rahat isteyen adam sagir kor dilsiz olmali. Rahat istejen adam saghyr
kior dilsiz olmaly. “Wer in Ruhe leben will, muf} taub, blind und stumm sein” Rahat
isteyen sagir, kér, dilsiz olmalidir (Eyiiboglu, 1973: 198; Yurtbagi, 2013a: 675).
Rahat ararsan mezarda (Aksoy, 1993: 415).

111. Riizgara tiikiiren yiiziine tiikiiriir. Ruzkiara tikiren juzine tukirir.
“Wer gegen den Wind speit, speit sich selbst in’s Gesicht.” Riizgara tiikiiren yiiziine
titkiiriir (Eyiiboglu, 1973: 199). Riizgira tiikiiren kendi yiiziine tiikiiriir (Yurtbagi,
2013a: 675; Aksoy, 1993: 416).
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112. Sabr eylemek sazlik anahtaridir. Sabr ejlemek schazlyk anachtarydyr.
“Geduld ist der Schliissel zur Freude.” Sabreylemek senlik anahtaridir (Yurtbagi,
2013a: 394).

113. Sakal basa kurban olsun. Sakal bascha kurban olsun. “Besser den Bart
geopferr als den Kopf.” Sakal basa kurban olsun (Eyiiboglu, 1973: 202).

114. Sarigin agardigina bakma sabunu veresiyedir. Saryghyn aghardyghyna
bakma sabunu weresijedir. “Sieh nicht darauf, daf8 der Turban weif8 geputzt ist,
die Seife dazu ist auf Borg genommen.” Sarigin agardigina bakma, sabunu veresiye
(Eyiiboglu, 1973: 204).

115. Sen ¢elebi ben ¢elebi at1 kim kagir. Sen tschelebi ben tschelebi aty kim
kaschyr. “Du bist ein Herr, ich bin ein Herr; wer wird nun das Pferd striegeln?” Sen
efendi ben efendi, at1 kim timar ide (Eyiiboglu, 1973: 423). Sen aga ben aga, bu inegi
kim saga (Sen dede ben dede bu at1 kim timar ede.) (Aksoy, 1993: 423). Ben aga sen
aga, bu inegi kim saga (Yurtbag, 2013a: 680).

116. Sena vur dediler ise oldiir demediler. Sena wur dediler ise oldiir
demediler. “Wenn man dir auch sagte zu schlagen, so sagte man nicht zu todten”
“Vur!” dedilerse “Oldiir!” demediler ya (Eyiiboglu, 1973: 235; Yurtbasi, 2013a:
703). Vur dedikse dldiir demedik ya! (Aksoy, 1984: 928).

117. Senden devletli olan 1la ortak olma. Senden dewletli olan yla ortak olma.
“Verbinde dich nicht mit einem Michtigeren als du.” Senden devletli ile ortak olma
(Eyiiboglu, 1973: 206; Aksoy, 1993: 424). Senden zengin ile ortak olma (Yurtbags,
2013a: 680).

118. Ser vermek olur sirr vermek olmaz. Ser wermek oluyr sirr wermek olmaz.
“Drohen auch dem Kopfe Gefahren, soll man stets ein Geheimnif} bewahren.” Ser
ver, sir verme (Eyiiboglu, 1973: 206). Ser verip sir vermemeli (Yurtbagi, 2013a:
681). Ser verip sir vermemek (Aksoy 1984: 870).

119. Sert sirke kendi kabina zarar eder. Sert sirke kendi kabyna zarar eder.
“Zu scharfer Essig schadet dem eigenen Gefif.” Keskin sirke kabina (kiipiine) zarar
(-dir) (Aksoy, 1993: 358) Keskin sirke kabina zarar (Eyiiboglu, 1973: 157). Keskin
sirke kiipiine/kabina zarar (Yurtbagi, 2013a: 639).

120. Sonra gelen kim ise kapry1 ol kapar. Sonra gelen kim ise kapyjy ol kapar.
“Wer zuletzt kommt, der schlieit die Thiire.” Sonradan gelen kim ise kapiy1 o kapar
(Eyiiboglu, 1973: 210).

121. Siitiile giren huy can 1la ¢ikar. Sit ile giren chuj dschan yla tschykar.
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“Das mit der Milch eingesogene Naturell verlifit uns nur mit der Seele.” Siitle giren
huy, canla gikar (Aksoy, 1993: 43S; Yurtbagi, 2013a: 688). Siit ile giren can ile cikar
(Eyiiboglu, 1973: 217).

122. Sehri gorene kulaguz ne lazim. Schehri gorene kulaghuz ne lazym. “Wozu
braucht einen Wegweiser, der die Stadt schon sieht” Goriinen koy kilavuz istemez

(Aksoy, 1993:293).

123. Tath dil yerden yilami ¢ikarir. Tatly dil jerden jylany tschykaryr. “Mit
siflen Worten lockt man die Schlange aus der Erde.” Tath dil yilani deliginden ¢ikarir
(Aksoy, 1993: 444; Eyiiboglu, 1973: 224; Yurtbagi, 2013a: 693).

124. Tehi dest kapiya varsan efendi uyur derler, elinde bir peskes olsa
efendim buyur derler. Tehi dest kapyja warsan efendi ujur derler elinde bir
peschkesch olsa efendim bujur derler. “Kommst du mit leerer Hand zur Thiir, so sagt
man dir: Der Herr schlaft; hast du aber ein Geschenk in der Hand, so sagt man dir:
Mein Herr, belieben Sie nur herein.” Eli bosa aga uyur derler, eli doluya aga buyur
derler (Eyiiboglu, 1973: 89). Eli bos kaprya varirsan, ‘Efendi uyur. derler; elinde
bahsis varsa, ‘Efendim gel, buyur” Derler. Eli bosa ‘Aga uyur.derler; eli doluya ‘Aga
buyur. derler (Yurtbagi, 2013a: 346).

125. Tembele her giin bayramdir. Tembele her giin bajram dyr. “Dem Faulen
ist jeder Tag ein Festtag” Deliye (gore) her giin bayram (Yurtbasi, 2013a: 694;
Aksoy, 1993:232).

126. Tez giden tez yorulur. Tez giden tez jorulur. “Wer schnell geht, ermiidet
schnell” Tez giden tez yorulur. (Eyiiboglu, 1973: 227). Tez kabaran tez soner.
(Yurtbagi, 2013a: 696). Cok kosan cabuk (gok, tez) yorulur. (Aksoy, 1993: 223).

127. Tilki aldatilmaz. Tilki aldatylmaz. “Den Fuchs hintergeht man nicht.”
Tilki iki defa tuzaga diismez (Eyiiboglu, 1973: 227). Kocamus tilki faka basmaz
(Eyiiboglu, 1973: 167). Kocamus tilki faka diismez (Yurtbagi, 2013a: 645).

128. Tutulmayan ogru beyden dogru. Tutulmajan oghru bejden doghru.
“Geniefit der Dieb noch der Freiheit, gilt er als Mann voll Ehrlichkeit” Tutulmayan
ugru beyden dogru (yegdir). (Eyiiboglu, 1973: 228). Tutulmayan ugru beyden
dogru (Tutulmayan hirsiz beyden biiyiiktiir) (Aksoy, 1993: 450). Tutulmayan hirsiz
beyden biiyiiktiir (Yurtbagi, 2013a: 697).

129. Tuz ekmek bilmeyen itden kotiidiir. Tuz ekmek bilmejen itden goti
diir. “Wer Salz und Brot? nicht erkennt, ist schlechter als ein Hund.” Tuz ekmek
bilmezden it yegdir (Eyiiboglu, 1973: 228). Tuz ekmek hakkin1 bilmeyen itten de
beterdi (Yurtbasi, 2013a: 697). Tuz ekmek hakkini bilmeyen kér olur (Aksoy, 1993:
450).
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130. Tiitiinden kortulmak i¢in ates icine diisme. Tiitiinden kortulmak itschin
atesch itschine diischme. “Um dem Rauche zu entgehen, springe nicht in’s Feuer”
Tiitiinden kurtulmak igin ates igine diisme (Yurtbagi, 2013a: 448).

131. Veren eli kimse kesmez. Weren eli kimse kesmez. “Es schneidet Niemand
die schenkende Hand,” Veren eli kimse kesmez (Aksoy, 1993: 460; Eyiiboglu, 1973:
235; Yurtbasgi, 2013a: 703).

132.Ya zor ya zer ya sehirden sefer. Ja zor ja zer ja schehirden sefer. “Entweder
die Macht oder Geld, oder fort in die weite Welt.” Ya zor ya zer, ya sehirden sefer
(Eyiiboglu, 1973: 237).

133. Yagmurdan kagan doluya ogradi. Jaghmurdan katschan doluja oghrady.
“Wer dem Regen entflieht, gerith in den Hagel” Yagmurdan kacan doluya ugrar
(Eyiiboglu, 1973: 237). Yagmurdan kagarken doluya tutulmak (Aksoy 1984: 930).
Yagmurdan kagarken/kurtuldu doluya tutuldu. (Yurtbasi, 2013a: 704).

134. Yaramaza kendi belasi yeter. Jaramaza kendi belasy jeter. “Den Bésen
straft geniigend sein Ungliick” Yaramaza kendi belas1 yeter (Eyiiboglu, 1973: 239).

135. Yatan arslandan diri tilki yegdir. Jatan arslandan diri tilki jekdir. “Besser
ein lebender Fuchs als ein todter Léwe” Yatan (yatar) arslandan (kurttan) gezen
(yelen) tilki yegdir (iyidir). (Aksoy, 1993: 469). Yatan arslandan, gezen tilki yegdir
(Eyiiboglu, 1973: 240; Yurtbags, 2013a: 708).

136. Yorganina gére ayagini uzat. Jorghanyna gore ajaghyny uzat. “Nach der
Decke deine Fiifle strecke.” Yorganina gére kosiil® (Eyiiboglu, 1973: 247). Yorganina
gdre ayak uzatmak (Aksoy 1984: 951). Ayagmi yorganina gére uzat (Yurtbasi,
2013a: 716).

137. Yiirekden yiireye yol var. Jirekden jiireje jol war. “Es fithrt ein Weg vom
Herzen zum Herzen.” Yiirekten yiirege yol vardir (Eyiiboglu, 1973: 248). Géniilden
goniile (kalpten kalbe) yol vardir (Kalp kalbe karsidir.) (Aksoy, 1993: 290).
Goniilden goniile yol vardir (Yurtbag, 2013a: 604).

138. Zahmetsiz bal yenmez. Zahmetsiz bal jenmez. “Gibt man sich keine
Miihe, so it man keinen Honig” Zahmetsiz bal yenmez (Eyiiboglu, 1973: 249).
Zahmetsiz rahmet olmaz (Aksoy, 1993: 482). Zahmetsiz lokma olmaz/yenmez
(Yurtbagi, 2013a: 719).

139. Zahmetsiz bir sey olmaz. Zahmetsiz bir schej olmaz. “Nichts ohne Miihe”
Zahmetsiz bir sey olmaz (Eyiiboglu, 1973: 249).
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140. Zemana oymak gerek. Zemana ojmak gerek. “In die Zeit mufl man sich
schicken.” Zamana uymak gerek (Eyiiboglu, 1973: 250; Yurtbagi, 2013a: 719).

4. Sonug
4.1. Piqure’un eseride gegen $ atasozii taranan eserlerde tespit edilmemigtir:

Taranan eserlerde tespit edilemeyen atasozleri: Candan yar ol bar olma.
Dschandan jar ol bar olma. “Sei ein Freund auf der Erde und nicht eine Beschwerde.”;
Coga talib olan aza yetisir. Tschogha talib olan aza jetischir. “Dem, der zu viel begehrt,
wird nur wenig beschert.”; Deli oldur ki zengindir velakin fukara gibi geginir. Deli
oldur ki zengindir welakin fukara gibi getschinir. “Ein Narr ist, wer reich ist, und
dennoch wie ein Armer lebt.”; Fakirlara veren allaha verir. Fakyrlara weren allaha
werir. “Wer den Armen gibt, gibt Gott” ve Kaginmaklik ternak ister. Kaschynmaklyk
ternak ister. “Um sich zu kratzen, braucht man Nagel.”

4.2. Baz1 atasozlerinin anlam farkliliklarina neden olacak gekilde kullanim
sekilleri oldugu goriilmistiir:

4.2.1. “Beylere inanma suya dayanma ge¢ giine inanma avret soziine aldanma
atin yiireyine dayanma.” Bejlere inanma suja dajanma getsch giine inanma awret
soziine aldanma atyn jirejine dajanma. “Den Groflen glaube nicht, auf Wasserbaue
nicht, der Abendddmmerung glaube nicht, dem Worte eines Weibes traue nicht, auf
den Muth deines Pferdes schaue nicht.” atasozii Eyiiboglunun eserinde “... gegginle
kar1 séziine...” seklinde iken Yurtbasimin eserinde “...ge¢ giinle kar1 soziine...”
seklinde verilmigtir.

Jaubert'te ait transkripsiyon metninde de (Yilmaz ve Ozveren’in, 2017) atasdzii
de “Beglere inanma Suya tayanma ge¢ giine inanma ‘avret sézine aldanma atur
ytregine tayanma.” seklinde ge¢mektedir.

Beyzadeoglu'nun (2003) eserinde ise “Beglere inanma, suya dayanma, geg giin
ile kar1 s6ziine aldanma.” seklinde geger.

Almanca ¢evirisinde de “...der Abend dimmerung glaube nicht’ olarak verilmis
olup Tirkgesi alacakaranhga inanmadir. Tahminimizce ataséziiniin dogrusu “... geg
glne inanma ..." seklindedir. Halk arasinda da giindiiziin serri gecenin hayrindan
dstiin tutulmasi bunu desteklemektedir.

4.2.2. Hepsinden bahthidir besikte 6len. Hepsinden bachtly dyr beschikde 6len.
“Der Gliicklichste von Allen ist wer in der Wiege stirbt” atasozii Eyiiboglunun
caliymasinda “Hepsinden bahth besikte olan” seklinde verilmistir. Yurtbaginin

caligmasinda ise ayni anlama gelecek seklide “Hepsinden bahth olan besikteki”
seklindedir.
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Osmanische Sprichworter (1865: 139) adl eserde ise “hepsinden bachtlii dir
beschikde 6len” seklinde geger. Her iki eserde ‘6len’ kelimesinin Osmanlica yazilist
(A5l olarak gegmektedir. Tahminimizce bu yazim yabancilar tarafindan 6len seklinde
okunmasina neden olmustur. $inasi'nin Duriib-i Emsdl-i Osmaniye adl eserinde ise
Osmanlica yazilist Y3 dir. Atasoziiniin dogru sekli ‘Hepsinden bahtlidir besikte
olan’ olmalidir.

4.3. Hz. Muhammed’e ve Hz. Ali’ye ait sozlerin bazilar1 kullanila kullanila halka
mal olmug ve atasozii olarak kabul edilmiglerdir. Hz. Muhammed: “Mi‘'min mii'minin
aynasidir ....” (Yeniel ve Kayapinar, 2017: C. XVIs. 135) “Insan insanin ayinesidir.”
(72. atasézit). Hz. Ali: Ahmakin kalbi agzinda, akillinin dili kalbindedir. (Ceyhan,
2008: 134 ) “Delinin yiireyi agizdadir akilin dili yiireyindedir.” (32. atasozii).

4. Diger atasozlerinin ¢ogunun taranan eserlerde aymi olarak veya az bir
degisiklige ugrayarak yer aldiklari tespit edilmistir.

Sonnotlar

1 Eser hakkinda daha detayh bilgi igin bakimz: B. Bekar, “Adolf Wahrmund ve PJ. Piqure Ait
Transkripsiyon Metinleri ve Imla Ozellikleri”, Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken (ZfWT). Say1: 9/2, s.
2 Die Rechte und Plichten der Gastfreundschaft “Misafirperverligin hak ve yiikimlalikleri”

3 Kosiilmek: uzanip yatmak, ayaklarini uzatarak yatar gibi oturmak, sere serpe oturmak.
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BALKANLAR’DA MERKEZI BiR TEKKE: HARABATI
BABA BEKTASI TEKKESI*

A CENTRAL TEKKE IN BALKANS: HARABATI BABA
BEKTASHI TEKKE
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Oz

Balkan cografyasinin Tiirklesmesi/Islamlagsmasi Tiirk dervisleri ve bu kisilerle birlikte hareket eden
asiret/topluluklar tzerinden gergeklestirilmistir. Seyh/dervisler bu cografyanin esitli ve stratejik
bélgelerine yerleserek Islamiyet'i iginde yer aldiklari tarikatlar iizerinden anlatmaya ¢alismuglardir. Bu
tebligi gergeklestirmek igin dergah, tekke, zaviye, asitane vs. gibi ¢ok cesitli dini kurulus insa etmislerdir.
Bu kuruluslardan biri de bugiinkii Makedonya'nin Kalkandelen ilinde inga edilmis olan Harabati Baba
Bektasi Tekkesidir. Tekkenin XVI. yiizyiln ikinci yarisinda Sersem Ali Baba tarafindan kuruldugu
bilinmektedir. Tekkenin Harabati Baba ile bilinmesinin nedeni ise ikinci banisi olan Harabati Baba
zamaninda eklenen yapilar ile tekkenin yeni bir canlihk kazanmasidir. Tekke, Bektasi toplumu igin
Balkanlar'da merkezi tekke olma &zelligini tagimaktadir. Dolayisiyla tekke, o6zellikle faal oldugu
dénemlerde derviglerin bilgi birikimlerini ve manevi riitbelerini yiikseltmek i¢in buraya geldikleri
ve burada yetistirildikten sonra bolgedeki diger tekkelere gonderildikleri bilinmektedir. Balkanlar’da,
savaglarin baglamasi, iilke yonetimine komiinist sistemin gelmesi gibi nedenlerle yaklagik olarak
yetmis yil kapali bir konumda olan tekkede, 1993 yili Nevruzunda Kalkandelenli, Gostivarli, Kirgovali
Bektasiler tarafindan tekkede baglatilan direnis ile Meydan Evi ve tiirbeyi igine alan yapilarin agilmasi
miimkiin olmustur. Tekkenin postnisinlik gérevini 2006 yilindan giiniimiize Baba Edmond Brahimaj
yuriitmektedir. Bu ¢calismada Harabati Baba Bektasi Tekkesinin Balkan cografyasi iin tarihsel 6nemi ve
islevi, kurulus tarihinden giiniimiize kadar yasamus oldugu degisimler agiklanmaya galigtlmugtur.

Anahtar Kelimeler: Balkanlar, Bektasi, Kalkandelen, Sersem Ali Baba, Harabati Baba, tekke, zaviye
Abstract

The Turkification/Islamization of Balkanic region took place through Turkish dervishes and tribes/
communities associated with them. The sheikhs and dervishes settled in various parts of this region
and tried to convey the massage of Islam through the sects which they belonged to. For this purpose,
they established several institutions such as Islamic monasteries, tekke, zawiya, and asitane. One of
these organizations is Harabati Baba Bektashi tekke located in Kalkadelen province of Macedonia. It is
known that the tekke was established by Sersem Ali Baba in the second half of the XVI* century. The
reason for the association of the tekke with Harabati Baba is the revitalization of tekke with the new
constructions in the time of Harabati Baba who was the second founder of the tekke. The tekkes and
zawiyas, along with being religious institutions, won the hearts of the local communities by offering
social, cultural and artistic services. Without making any distinction on the basis of race and religion,
every guest had the right of accommodation in the tekke for three days. The tekke had been closed for
nearly seventy years because of various reasons such as the outbreak of wars and shifting to communist
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regime, however, some of the facilities were put into service again in 2006 owing to the resistance of
Bektashis of Kalkaden, Gostivar, and Kirgova in Meydan Evi. This study aims to explain the function,
the historical importance of the Harabati Baba Bektashi tekke as well as the changes it has been through.

Key Words: Balkans, Tetovo, Bektashi, Sersem Ali Baba, Harabati Baba, tekke, zawiya
1. Giris

Balkanlar'in Tiirklesmesi bir baska ifade ile Islamlasmasi Anadolu'dan bu
cografyaya go¢ eden veya ettirilen Tirk dervis ve agiret/topluluklariyla baglamistur.
Balkan cografyasinin ¢ok ¢esitli bolgelerine yayilmis ve yerlesmis olan Tirk
dervisleri, Islamiyet’i gesitli tarikatlar iizerinden bolgede yaymaya caligmiglardir. Bu
tarikatlardan biri de Bektasiliktir.

Bektasiligin Balkan cografyasina iki yontemle yayilma ve yerlesmeye ¢alistig
goriilmektedir. Birincisi, XIII. yiizyilin baglarinda Osmanli Devleti bu bolgelere
heniiz gelmeden kolonizatér Tirk dervigleri eliyle olmugtur. Bu dervisler gittikleri
bolgelerde yerlesmek icin bos ve tenha arazileri tercih ederek oralara tekke ve
zaviyeler kurmuglardir.

Balkanlar’a Anadolu’dan go¢ eden Tiirklerin yerlesmesi ve gesitli dini hareketler,
ilgili literattirde farkli bilgi ve yorumlara ragmen genellikle Sar1 Saltik ve Tiirkmenleri
ile baglatilir (Birge, 1991; Kiel, 1980). Inalcik’a gére (1993: 10) Sar1 Saltik, Izzettin
Keykavus ile Bati'ya gogen bir dervistir. Sar1 Saltik Tiirkmenlerinin Baba-Dagi'na
yerlestikleri, ilk 6nemli merkezlerini Dobrucada kurduklarmni tarihi kaynaklar
belirtir. Baba-Dag1 kasabasi, kuzeye karsi ytzyillarca, gazi, Yoriik ve akincilarin
hareket {issii olmugtur. Sar1 Saltik Tirkmenlerinden sonra Balkanlar’a Anadolu’dan
yapilan Tirk akinlari, Karesi Beyligi kurulduktan sonra baglamustir.

Sar1 Saltik, kuvvetli bir ihtimalle bir agiret reisi ve bir dini lider olarak Dobruca’ya
vuka bulan Tiirkmen go¢iinii yonetmekle, siiphesiz farkinda bile olmadig 6nemli bir
tarihsel rol oynuyor, iistelik Osmanl fetihlerinden 6nce, XIII. yiizy1l gibi nispeten
erken bir devirde, Balkanlar’a hem bir Tiirk niifusunun hem de onlarla birlikte Islam’
tagimis oluyordu (Ocak, 2002: 71). Bu Islamlagma siirecini Ocak (2002: 85-86), en
azindan baglangigta Sar1 Saltik'in baginda bulundugu, sinirl bir niifusu barindiran
konar-goger Tirkmen asiretlerinin 1263-1264 yilinda Dobruca’ya yerlesmesiyle
orada ilk defa bir Miisliman cemaatinin mevcut olmusg olmasiyla baglatmaktadir.

Balkanlar'da Bektasiligin ilk niiveleri Osmanli Devletinin Rumeli'ye
gecisinden 6nce Anadolu Selguklu Devleti'nin son dénemlerinde kolonizatér Tiirk
derviglerinden biri olan Sar1 Saltik tarafindan atilmigtir. Balkanlar’daki meveut sosyal
diizene kars1 yeni bir sosyal diizen ve adalet anlayis: ortaya koyan Tiirk derviglerinin
telkinatlari, ordulardan 6nce fiituhata ¢ikmis ve bu cografyada yasayan halklarin
daha 6nceden goniillerini fethetmis bulunmaktayd.
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Bektasiligin Balkanlar’da yayilmasindaki ikinci yontem ise Osmanli Devletinin
fetih ve iskan politikalariyla ilgilidir. Ikinci yerlesme, fetihlerden sonra buralara gelen
Bektasi Babalarinin araciligiyla gerceklesmistir. Siiphe yok ki ikinci sekilde olan
yerlesmenin en énemli ismi, Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli Sultan)’dir. Kiel'e, (1980:
25-26) gore Sari Saltik ve Seyyid Ali Sultan; Dogu Yunanistan, Dogu Bulgaristan ve
Giiney Romanya'da vaaz ederek insanlara Islam’1 ve Bektasiligi anlatmistir. Seyyid
Ali Sultan, Yunanistan'in Dimetoka sehrine bagli Rusenler koyiine yakin bir yere
yerleserek tekkesini kurmustur.

Seyyid Ali Sultan'm Dimetoka'da kurmus oldugu tekke zamanla Hac
Bektag'daki Pir Evinden sonra ikinci biiyik tekke mevkiine yiikselmigtir. Daha
sonralar1 bu tekkeden Balim Sultan, Vahdeti Dede, Seyyit Mustafa Dede, Kara Ali
Dede, Sadik Abdullah Baba gibi Bektasi biiyiikleri yetismis ve Bektasiligi tiim Balkan
yarimadasina yaymaya ugrasmglardir (Izeti, 1998: 19-20).

2. Kavramsal Cerceve

“Tekke”, “zaviye” ve “dergah” kavramlar1 zaman zaman birbirlerinin yerine
kullanilmaktadir. Bu sebeple 6ncelikle bu kavramlar agiklanmaya c¢aligilmigtr.
XIV-XV. yiizyila kadar olan literatiirde genellikle, sehir, kasaba ve koylerde veya
yollar tizerinde kurulmus olup i¢inde belli bir tarikata mensup seyh ve dervislerin
yasadig1 ve gelip gegen yolcularin bedava misafir edildikleri belli bir kurumu ifade
etmek icin zaman ve mekéna goére farkli kavramlar kullanilmigtir. Ocak (1978:
248)’a gore, bunlardan en ¢ok gegeni “zaviye’nin yaninda, “ribat”, “hangah” veya
“hanikah’, “buk’a’, “savmaa’, “diiveyre”, “medrese” kavramlaridir. XIV-XV. yiizyildan
itibaren ise yine “zaviye” kavramiyla birlikte bu defa seyrek olarak “hanigah” ve en
cok da “iméret” “tekke-tekye”, “dergah” ve “4sitane” kavramlarina rastlanir. Biitiin bu
sayilardan “diiveyre” ve “savmaa” kavramlari en ¢ok Arap tilkelerinde kullanilmug olup
aynt zamanda Hiristiyan manastirlar igin de séyleniyordu. “Ribat” ilk devirlerde
sinir boylarinda, cihat ve gaza i¢in goniilli savagan gézilerin yasadiklar1 mistahkem
mevkilere denilmekte iken zamanla bunlar tasavvufi bir nitelige biriiniip zaviye
haline gelmis, ok daha sonralar1 ise sadece kervansaray oluvermistir.

» «

Ocak’a gore bu kavramlardan “tekke”, “dergidh” ve “asitdne” gibi kavramlar XIV.
ve XV. yiizyillardan itibaren Osmanl toplumsal yapisinda gorillmeye baglamugtur.

Osmanl Devleti déneminde 6zellikle toplumsal kurumlarin en olgun ¢agim
yasadigi XVI. yiizyildan baglayarak “hanigah’, “tekke”, “dergah” ve “dsitdne” terimleri
arasindayavas yavas -cogu defa sekille, teskilatla, bitytiklik ve kiigiiklik ile ilgili olarak-
bir takim farkliliklarin ortaya ¢iktigr anlagilmaktadir. S6z konusu devirden itibaren
meseld hénigah, tarikatlarin merkez zaviyesi olup icinde tarikatin kurucusunun
tirbesi de bulunan biiyiik bir binayi ifade eder. Oysa Orta Cag'da bu kelime nerede
ve ne biyiiklitkte olursa olsun genel anlamda bir zaviyeyi belirtmekteydi. XVI.
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ytzyildaki bu anlamiyla mesela Bektagilerin “pir evi” dedikleri Hac1 Bektag’taki Hac1
Bektas Veli zaviyesi bir hanigahtir. “Tekke” (cogulu “tekaya” ) ise daha gok sehir ve
kasabalarda hanigahtan biraz kii¢iik zaviyelere deniliyordu. “Dergih” ve “4sitane”ye
gelince, yine aymi anlama gelmekle beraber ozellikle Mevleviler'in zéiviyeleri
hakkinda kullaniliyordu. Yalniz “4sitine”, icinde Mevlevi derviglerinin tilim ve
terbiye gordiikleri “cile” cekerek “dedelik” payesine eristikleri merkezi durumda olan

biiyiik dergah anlamina gelmekteydi (Ocak, 1978: 249).

Zaviye (¢ogulu zevaya) kavramina gelince, bunun Osmanli Devleti'nde su ii¢
kurumu kapsadig1 gériilmektedir (Ocak, 1978: 249):

1. Herhangi bir tarikata ait olup i¢inde dervislerin yasadig1 ve gelip gecen
yolcularin bedava misafir edildigi binalar. Bu anlamiyla “zaviye’nin Orta
Cag Islam iilkelerindekinden hig bir farki yoktur. Ister sehir, kasaba ve
kéyde, ister disarda yollar tizerinde olsun hepsi zaviyedir. Ancak XV.
yuzyildan itibaren gsehirlerdeki 4bidevi captaki zaviyelere “imaret” de
denmeye baglandig1 gorillmektedir. Bunlar1 yaptiranlar genellikle devlet
adamlaridir. “Imaret”in biiyiik zaviyeler hakkinda kullanilmasina karsilik,
“zaviye” kavrami da muhtemelen XV.-XVL. yiizyillardan baglayarak gittikge,
koylerde ve gehirlerdeki kiigiik tekkeleri belirtmek i¢in kullanilir olmusgtur.

2. Sehirlerde mescit, medrese, hamam vs. gibi mimari {niteleri bir araya
toplayan kiilliyeler i¢cin de yine “zaviye” terimi kullanilmaktayd: ki bunlara
aym zamanda “iméret” denildigi oluyor ve iglerinde misafir yolcular
agirlaniyordu.

3. Gegitlerde, derbentlerde ve yol tizerinde yolculara bir siginak niteliginde
olup yiyecek, icecek ve yatacak yer saglayan ufak misafirhanelere de yine
“zaviye” ad1 verilmekteydi. Bunlarin baglangicta tasavvufi hiviyete sahip
olduklari halde zamanla bu 6zelliklerini kaybederek sadece birer misafirhane
durumuna gecen zaviyeler olduklar1 diisiiniilebilir.

Tarikat mensuplarmin; pirlerin, mirsitlerin, derviglerin i¢inde yasadiklari,
hizmet verdikleri, ibadet ettikleri dini yapilara tekke veya dergéh denilmektedir.
Tekkelerin kiigiiklerine “zaviye” bityiiklerine ise “dsitine” veya “hanigah” kavrami
kullanilmaktadir.

3. Tekkelerin Islevi

Bos arazileri igleyen ve tekkelerini ilim, kiiltiir ve sanat merkezi haline getiren
dervig gruplari, yerlesim merkezlerinin zamanla kendi isimleriyle anilmasina yol
agmugladir. Seyhler Koyti, Dervisler Koyti, Tekke Mahallesi, Dedekdy gibi yerlesim
yerleri bu iddiamizin bariz 6rnekleridir. Faaliyetlerine bakildiginda, bu seyh ve
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dervigler sadece dervis kimligi tastyan manevi sahsiyetler degil, ayn1 zamanda
toprag isleyen, koy kuran, sanat ve ilimle istigal eden sahislar olarak da karsimiza
cikmaktadirlar (izeti, 2004: 47).

Tekkelerin Balkanlar'daki en 6nemli fonksiyonu, birer egitim ve kiiltir ocag:
olarak faaliyet yiiriitmeleridir. Diger Islami egitim kurumlan yaninda tekkelerin
oncelikli bir yere sahip oldugu bariz bir sekilde gorilmektedir. Tekkeler,
medreseler, mektepler ve camiler Balkanlar'da Islami egitim ve kiiltiiriin niivelerini
olusturmaktadir.

Kurulan tekkeler, yeni fethedilen yerleri senlendirmek, askeri sevk ve idareyi
kolaylastirmak, i¢ ve dis ticaret engellerini ortadan kaldirmak, fikir ve mal naklini
saglamak, imitsizlere kurtarici eli uzatmak gibi sosyal hayat1 kuvvetlendirmek ve
Islam dinini ulagabildikleri yerlere kadar gétiirmek gibi gayelerle mithim noktalarda
vazifelerini siirdiirmiislerdir. Psikolojik ve tibbi sorunlara varincaya kadar Anadolu’da
oldugu gibi Balkanlar'da da genis bir hizmet sahas1 olan tekkeler okul, hastane, spor
yeri, dinlenme yeri, giizel sanatlar merkezi, edebiyat ve zikir mekéani olarak faaliyet
gdstermistir (Izeti, 2004: 266).

Tekkeler bir sosyal yardim kurumu olarak faaliyet gosterdiklerinden fakir,
digkiin, miskin, yetim ve kimsesizlerin devamli ugrayip ihtiyaglarini temin ettikleri
kuruluglar olarak bilinmektedir. Balkanlar’daki biiyiik tekkelerin hemen hepsinin
yaninda ticretsiz yemek verilen imaretler bulunmaktadir.

Degisik sebeplerden bunalima giren veya ruh hastaliklarina kapilan insanlar,
tekkeleri dertlerine deva olan yerler olarak gérmiislerdir. Mulla Mustafa Bageski,
kendisinin Saraybosna Haci Sinan tekkesi seyhi Hact Muhammed'den ruh hastalarim
tedavi etmekte kullanilan metotlar1 6grendigini ifade etmektedir (Ozkose, 2004:
192).

Tekkeler; tevhidhanelerinde zikrin yapildigi, gerektiginde vakit namazi
kilindig, mesruthanelerinde seyh ve ailesinin giinlitk yasaminu siirdiirdiigii, selamlik
kisimlarinda seyh basta olmak tizere diger tekke gorevlilerinin ayri odalarinin
bulundugu, tiirbe ve hazirelerinde 6len seyh ve yakinlarinin gémiili oldugu, ibadetin
yanu sira egitim, barinma, temizlenme, iage gibi sosyal ihtiyaglarin giderildigi, musiki
meski yapildigs, sohbetlerin edildigi, gerektiginde fakir ¢evre halkinin doyuruldugu
bir imaret gibi hizmet veren ve uzaktan gelen konuklarin da konaklandirildigs, bu
hizmetleri verebilmek igin birgok degisik mimari béliimlerden meydana gelen ve bu
mimari boliimlerin birbirleriyle olan iligkisini saglayan bir mimari programi igeren
yap1 ya da yapilar biitiiniidiir (Isli, 1998).

Tekkelerin gelirleri genellikle kendilerine bagli olan vakiflar tarafindan
saglanmistir. Bunun yaninda kendilerine baglh vakaf arazilerinden gelir elde eden
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tekkeler de bulunmaktadir. Ornegin Kalkandelen'deki Harabati Baba Tekkesinin
Kalkandelen'den bagka Istanbul, Tiran, Elbasan ve Selanik’te zengin vakiflar1 oldugu
anlagilmaktadir. Tekkeler, halka agik yoniiyle anlam ifade ettikleri gibi ice doniik
olarak da hizmet vermistir. Tekkeler, bir yandan derviglerin devaml olarak ikamet
ettikleri bir mekan olma 6zelligine sahip iken diger yandan tarikata intisap edenlerin,
zikir ve merasimi toplu olarak yaptiklar1 yerler olmuslardir.

4. Balkanlar’da Bektasi Tekkeleri

Anadoluve Balkanlar cografyasinin Tiirk vatani hiline gelmesinde Tiirkistan>dan
gelen Hoca Ahmet Yesevi dervislerinin bitytik bir pay1 ve gayretleri oldugu bilinen
bir gercektir. Tiirkistan'dan Anadolu’ya gelen Ahmet Yesevi dervisleri; kimseye el
agmayan, kendi emekleriyle gecinen, topraga, vatana, devlete ve dine bagh 6rnek
insanlar olarak kisa zamanda gittikleri ve/veya yerlestikleri cografyalarda sevilen
insanlar olarak taninmiglardir. Bunlar, iskin amaciyla gittigi yerlerdeki insanlara
yasama tmidi ve miicadele giici vermislerdir. Halkin yikilan maneviyatim
yikselterek birlik ve beraberligin saglanmasinda, dayanigma ve direnme giiciiniin
artmasinda miispet rol oynamuglardir (Bakirci ve Tiirkkan, 2013).

Balkanlar'da Islam’in yerlesip koklesmesinde bolgeye daha onceleri gelmis ve
sonralar1 da Osmanli akinc birlikleriyle bir¢ok savasa bir fiil katilan gazi-dervislerin
rolii asla yadsinamaz. Bu tarikat ehilleri, Balkanlar’daki Osmanli fetihleri 6ncesinde
yerli ahaliyle ilk ve en onemli temas: saglamistir. Turan (2002: 332)%a gore,
Balkanlar’da yasayan topluluklar Tiirkler sayesinde veya Tirklerle birlikte yeni bir
kiiltiir, din, medeniyet, insan anlayisi, diinya goriisii ve hayat felsefesi ile tanistilar.
Kolonizator Tirk Dervigleri ile sevmeyi ve hosgoriiyti 6grendiler. Tirklerin bu
cografyada kurmus olduklar1 vakiflarla karsiliksiz vermeyi tattilar.

Osmanli Devletinde Gaziyan-1 Rum, Abdalan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum ve
Baciyan-1 Rum olarak 6rgiitlenen bu insanlar, Balkanlar’a yerlestirilmis ve burada
hem yeni topraklar fethetmis hem de koylere, bos ve tenha yerlere yerlesip ziraat ve
hayvancilikla ugragmislar, toplumsal hayatin her agamasinda etkin rol oynamislardir.
Bu ugras: esnasinda Balkan cografyasinda tekkeler kurmusglardir. Bu cografyada
kurulan tekkeler 6zellikle ilim, kiiltiir, sanat, edebiyat, musiki, mimari, askeri, ziraat
gibi pek cok alanda hizmetler yapmus kurumlardir. Omer Liitfi Barkan Kolonizatér
Tiirk Dervisleri adl1 eserinde bu durumu su sekilde ortaya koymaktadir: “Filhakika,
bu devirlerde gérdigimiiz dervisler, heniiz bizzat ziraatla mesgul olan ve bag
bahge yetistirmekle zaviye ve degirmen inga etmekte mahir olan isgiizar insanlardur.
Vakitlerini 4yin ve ibadetle gecirdiklerine, bagkalar1 sirtindan yasadiklarina dair
ortada heniiz hi¢bir delil mevcut degildir. Nitekim bilahare bir¢ok vakiflara sahip
biiyiik bir dergah halini alacak olan, Vamaya tabi Kaligra kalesi i¢inde bulunan
Sar1 Saltik baba tiirbesi dervigleri de heniiz bu siralarda isledikleri bag, bahge ile
ellerindeki sazlik, cayir ve ciftliklerinin mahsuliinden bir kismim Sipahiye ve Padisaha
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verdikten sonra geriye kalani zaviyede gelene ve gegene yedirmektedirler” (1995:
29). Tiirk dervisleri bircok bélgede irmak ve su kaynaklari kenarina kurduklar: tekke
ve zaviyelerin yanina degirmenler acarak bolgenin yerli topluluklari ile etkilesim ve
temasa gegme amaci giitmiiglerdir. Barkan’a gore yerlesimin olmadig: bélgelerde
agilan tekkeler ise farkli bolgelerden gelen Miisliman muhacirlere iskin yeri iglevi
gormistir. Ayni zamanda bu cografyada yerlesim yerlerinden uzak yerlerde inga
edilen tekke ve zaviyeler ¢evrelerinde yeni yerlesim alanlarinin olugmasina da imkan
saglamuglardir. Bu yeni yerlesim yerleri bolgede yeni dini, sosyal, kiiltiir ve egitim
merkezlerinin dogmasina da vesile olmustur.

Osmanh Devleti doneminde egitim kurumu olarak faaliyet gosteren tekke,
medrese ve mekteplerin Balkan ilkelerine gore dagilimi su sekildedir: Bosna
Hersek'te; 75 tekke, 76 medrese, 874 mektep, 2 dari’l-kurra, 2 rigdiye ve 6
kiitiphane. Arnavutluk’ta; 144 tekke, 28 medrese, 111 mektep. Kosova'da: 24
tekke, 15 medrese, 26 mektep. Makedonya'da; 77 tekke, 67 medrese, 152 mektep, S
kiitiiphane, 4 darii’l- kurra. Sirbistan'da; 80 tekke, 68 medrese, 121 mektep, 4 dari’'l-
kurra (Izeti, 2004: 118).

4.1. Makedonya’da Bektasi Tekkeleri

Makedonya, Sultan I. Murat déneminde ve Cirmen Savaginda Sirp prenslerinin
bozguna ugratilmasinin ardindan, Tiirklere ve Islama kapilarini agmigtir. 1380°de
Vardar’in sol sahilindeki Istip, 1382’de Manastir ve Pirlepe, 1385 senesinde de Ohri
fethedilmis ve nihayet Yildirim Beyazit zamaninda 1392'de Uskiip ve Makedonya'nin
tamami Osmanli egemenligi altina girmistir (Fine, 1987'den aktaran Karamahmut,
2006: 25). Islam’in Balkanlarin diger bélgelerinde oldugu gibi Makedonya'da da
yayilisi, XIV. yiizyilda Makedonya’nin Osmanli hakimiyetine girmesiyle baglamus ve
XV-XVI. yiizyillarda izlenen iskan politikasinin bir sonucu olarak, Osmanl kiiltir
ve medeniyetinin bélgeye yerlesmesinin ardindan hiz kazanmigtir (Karamahmut,
2006: 25).

Makedonya'daki toplumun Islamiyet ile ilk temasinin Bektasi, Halveti ve Rufai
gibi tarikatlar tarafindan baglatilmasi, bu tarikatlardaki derviglerin insan sevgisi,
hosgorii ve karsiliksiz hizmet gibi temel degerlere sahip olmasindan kaynaklandigim
soylemek miimkindir. Tarikatlarin bu 6zelligi ve mensuplarinin bu anlayistan
kaynaklanan tavir ve davraniglar1 Missliimanlarla Hiristiyanlar halklar arasinda sosyal
iligki ve temas ile birlikte etkilesim ortaminin olusmasinda 6nemli rol oynamugtir.

Bolgeye Anadolu'dan ilk yerlesme Uskiip civarina gelen Tiirkmen, Tatar ve
Yoriiklerle 1392°de baglar. Osmanli'nin ilk donemlerinde bolgenin etnik ve dini
durumunda bir degisiklik olmamistir. Arnavutluk ve diger Balkan iilkelerinde
oldugu gibi 6nce Osmanl tarafindan iskédn siyaseti ile Misliman niifus buralara
yerlestirilirken daha sonralary; XVI. yizyilin sonlari ile XVIL yitzyildan itibaren
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Islamlagma artmaya baglamigtir. 1468'de Arnavutlarin milli kahramani Iskender
Bey’in 6limii ile yikilan son Arnavutluk devletinden sonra Kosova ve Makedonya'da
Miisliimanlarin sayis1 giderek daha da gogalmaya baslamustir (Popovic, 1995: 16-
18).

X1V. yiizyilda Kalkandelen, bdlgedeki birgok sehir gibi, Osmanli Imparatorlugu
topraklarina katilmustir. 1452 yilina ait ve “Kalkandelen Nahiyesi” adiyla belirtilen
sehre dair ilk Osmanh kayitlarinda sehirde 146 Hristiyan aile ve 60 Miisliman aile
var olmustur. 1545 yilinda 99 Hristiyan aile ve 101 Miisliiman aile; 1568 yilinda 108
Hristiyan aile ve 329 Miisliiman aile Kalkandelen'de yagamustir (Kozan, 2012: 188).

Makedonya'da tarihi vesikalara dayanarak Bektasilerin tekke kuruluglari XVII.
Yiizyilin ikinci yarisinda baglamug, en aktif olduklar1 donemler de XVIII. yiizyilin
ikinci yaris1 ve XIX. yiizyilin ilk yaris1 olmustur. XVIL ve XVIIL yiizyilda Arnavutluk
ve Makedonya'da hitkiim siiren bir¢ok Paga'nin Bektasi tarikatina mensup olmasi,
Bektagsilerin bu bolgelerde rahatca faaliyet gostermelerine ve pasalarin destegiyle
tekkeler, zaviyeler ve tiirbeler inga etmelerine sebep olmustur (izeti, 1998: 22;
Ozkose, 2004: 219).

Makedonya'daki Bektasi tekkelerinin listesi su sekildedir; Ali Baba Tekkesi:
Debar (Debre); Hace Baba Tekkesi: Titov Veles (Kopriilit); Hamza Baba Tekkesi:
Stip (Istip); Hidir Baba Tekkesi: Kicevo (Kirgova); Hiiseyin Baba Tekkesi: Bitola
(Manastir); Kanatlar’da bir Bektasi Tekkesi: Kanatlar; Karaca Ahmet Tekkesi:
Skopje (Uskiip)/Kumanovo; Kircovada bir Bektasi Tekkesi: Kigevo (Kirgova);
Mustafa Baba Tekkesi: Skopje (Uskiip); Sersem Ali Baba (Harabati) Tekkesi: Tetovo
(Kalkandelen); Siileyman Baba Tekkesi: Skopje (Uskiip); Ismail Baba Tekkesi:
Ustrumca (Giilgicek, 2000:216).

4.2. Harabati Baba Tekkesi

Giintimiizde Makedonya sinirlart iginde yer alan Harabati Baba Tekke’si,
Kalkandelen'in (Tetovo) giineybatisindaki Tekke mahallesinde bulunmaktadur.
Kaynaklarin biryiik bir kisminda Harabati Baba Tekke’si Slav dillerindeki kaynaklarda
“Arabati Baba Tekke’si”, bazilarinda ise “Sersem Ali Baba Tekke’si” adlariyla zikredilen
tekkenin ilk banisi kabul edilen Sersem Ali Baba ile ikinci banisi Harabati Baba
hakkinda ise yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bu duruma tekkenin kurulus tarihi ile
ilgili bilgi yetersizligini de eklemek miimkiindiir. Ibrahimi (1985)’ye gore, tekkenin
kurulusu hakkinda tarihi bir vesikanin bulunmayig1 ve ilk yapinin tespit edilememesi,
kesin bir tarihlendirmeye gitmeyi imkansiz kilmaktadir. Fakat tekkeye adin1 veren
Harabati Baba'nin mezar tagindaki kitabeye gore (M.1780)'de hakka yiiriidigii
goz oOniine almacak olursa tekkenin daha onceleri yapilmis olmasi gerekmektedir.
Netice olarak, Harabati Baba Tekke’sinin kurulugunun XVI. ytizyilin ikinci yarisinda
gerceklestigini ifade etmek miimkiin goriinmektedir.
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Harabati Baba Tekke’sinde yatanlara ait silsilelerde Malatyal1 oldugu belirtilen
ve rivayete gore Harabati Baba dort arkadas: ile birlikte Bektasiligi yaymak icin
Rumeli'ye gitmistir. Bu bilgi tekkeye 15 Eylil 2017 tarihinde yapilan ziyarette
gorigiilen dervis Baba Abdulmuttalip Bekiri tarafindan da dogrulanmugtur.

Tekke, donemin Yugoslav kaynaklarinda Harabati Baba, Osmanh kaynaklarinda
ise daha gok Sersem Ali Baba Tekkesi seklinde gegmektedir. Bu durum, dergéhin ilk
kurucusunun Sersem Ali Baba olmasindan kaynaklanmaktadir (Ibrahimi, 1985: SS;
Kozan, 2012: 188).

Tekke ile ilgili olarak agiklanmas: gii¢ olan bir diger konu ise Sersem Ali Baba'dan
sonra Harabati Baba’ya kadar gegen zaman icinde tekkede hangi dervislerin/
Baba’larin gorev yaptiklarinin bilinmemesidir. Bitin kaynaklar tekkedeki seyh
silsilesini Harabati Baba ile baglatmaktadirlar. Harabati Baba'dan sonra tekkenin
faaliyetleri duruncaya kadar olan siire icinde tekkeye on bir (11) seyhin gectigi
belirtilmektedir (Ibrahimi, 1985: 56).

Tekke, muhtemelen Dimetoka Bektasi Asitanesinde yetisip 958'de (1551)
Kalkandelen’e gelen Sersem Ali Baba tarafindan kurulmustur. Sersem Ali Babanin
Kanuni Sultan Sileyman'in veziri veya hanimi Mah-1 Devran Sultan’'in kardesi
oldugu, Sultanin 1srarma ragmen gérevinden ayrildigy, gesitli tekkeleri dolastigs,
en sonunda Kalkandelen'den Necef’e gidip orada vefat ettigi rivayet edilmektedir.
Sadettin Niizhet Ergun’un, 958'de (1551) Haci Bektas Tekkesi babasi olup 977'de
(1569) muhtemelen Kalkandelen'de vefat ettigini sdyledigi Sersem Ali Baba bu zat
olmalidir (Arugi, 1997: 69).

Kaynaklarda tekkenin ikinci banisi olarak gdsterilen Harabati Baba (O.
1194/1780) rivayete gére dort arkadagt ile birlikte Bektasiligi yaymak i¢in Rumeli’ye
gitmis, Kalkandelen'de iken yanan bir kandil gérmiis, bunun Sersem Ali Babanin
ruhu oldugunu sdyleyerek buraya onun igin bir tiirbe yaptirmistir (Arugi, 1997: 69;
Ibrahimi, 1985: S5). Sayet Sersem Ali Baba Necef’te vefat ettiyse Kalkandelen'de
on iki dilimli kubbe ile 6rtilii tiirbenin bir makam tiirbe oldugu s6ylenebilir.
Yukarida vefat ettigi yerlerle ilgili farkli goriisler olmasina ragmen, Kozan (2012:
186) arsiv belgelerinden hareketle Sersem Ali Baba'nin Hacibektag'ta vefat ettigini
belirtmektedir. Dolayisiyla Kozan, Hacibektas'taki tekke giris merdiveninin sol
tarafinda bulunan mezarin da Sersem Ali Babanin gercek mezar1 oldugunu ifade
etmektedir.

Harabati Baba (Sersem Ali Baba) Bektasi tekkesi hakkindaki efsane ve
bugiine kadar yapilan bilimsel ¢alismalar tekkenin kurulusunu Harabati Baba ile
baslatmaktadirlar. Bunun sebebini Mehmet Ibrahimi su sekilde agiklamaktadir;
“Harabati Baba ile tekkenin yeni bir canlilik kazanmasi ve tekkedeki ilave yapilarin
gogunun kendisi zamaninda, dénemin Kalkandelen idarecisi olan Recep Pasa
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tarafindan yapilmustir. Bundan dolay1 tekkeye ‘Sersem Ali Baba’ orijinal adinin
yaninda ikinci bir ad olarak ‘Harabati Baba’ adi da verilmistir” (1985: 55).

Harabati Baba Tekke’sinin, XX. yiizyilda halktan gereken destegi gérmeyince
halk tizerinde eski otoritesini yitirmis, zamanla geyh ve derviglerin 1920 yilinda
tekkeyi terk etmeleriyle faaliyetleri son bulmugtur. Osmanli Devleti 1912-1913
Balkan Savaglar’'yla Makedonya'y: Sirbistan’a birakmis ve bu dénemden sonra
Tekke tizerindeki hakimiyeti de azalmigtir. Bu donemde Tekke’nin miilkiyet hakk:
Sirp kolonyal giigleri tarafindan kullanilmugtir (Trix, 2010:343). Krallik dénemi
Yugoslavya’sinda (1918- 1941) Bektasi tekkeleri halk iizerindeki tesirini kaybetmeye
devam etmis ve bircok tekkenin geyhler tarafindan terkedilmesiyle harabeye
donmiiglerdir. Bektasi tekkelerini ayakta tutabilecek maddi giicii temin edemeyen
seyh ve dervisler yagadiklar: evlerinde faaliyetlerine devam ettikleri bilinmektedir.
Komiinist donemi Yugoslavyasinda (1943- 1990) Bektasi tekkelerinin etki alani
daha da daralmaya devam etmistir (Ibrahim, 1994: 298). 1952 yilinda Komiinist
donemi Yugoslavya’sinda tarikat ve tekkelerin faaliyetleri yasaklanmistir. Bu
miinasebetle Makedonya'da biitiin tekkeler kapatilmigtir. Makedonya'da bulunan
Bektasi tekkelerinden kapatilip ancak giiniimiize kadar ayakta kalabilen iig tekke
vardir: Kalkandelen Harabati Baba Tekke’si, Kircova Hidir Baba Tekkesi ve
Pirlepe’nin Kanatlar kéyiindeki Dikmen Baba Tekke’si (Izeti, 2011: 398).

Uzun siire kapali oldugu igin harabeye dénen Harabati Baba Tekke’si, 1967°de
Kalkandelen'deki Teteks (Tetovo Tekstil) tekstil fabrikas tarafindan restore edilip
turistik amagla hizmete agilmigtir. Tekkeyi olusturan 6 binadan 3’ii otel, restoran ve
disko olarak kullanilmaya baglanmugstir. Bektasi ibadetlerinin merkezi olan Kubeli
Meydan (Meydan Evi) da kiigiik bir sanat miizesine déniistiiriilmiistiir. Tiirbeler ve
cevresi otele misafir olan pek ¢ok sarhosun ahlaksizhg1 mikerrer kirletme olayina
sebep olmus ve 1992'de bir sarhos partisine gidenler tarafindan baglatilan yangin
tirbeye ve tiirbe icindeki yatirlara zarar vermistir. Tekkenin biyiik bir kismi uzun
stire turistik tesis olarak kullanilmigtir. 2001°deki Ohri Cerceve Antlagmasindan
sonra turistik tesis olarak kullanilan boliimler kapatilmigtir. 15 Eyliil 2017 tarihinde
tekkeye yaptigim ziyarette bu turistik tesis amag¢h kullamilan yapilarin kapah
oldugu gozlemlenmistir. Tekke sahasi i¢inde tiirbeler, mescit, semahane gibi dini
yapilar ile misafir evi, sadirvan, cesme, dervis evi, Fatma evi, agevi, ahir gibi yapilar
bulunmaktadir. Tekkede merkezi bir yere inga edilmis olan sadirvan —ortasinda yedi
koseli ve fiskiyeli havuzu olan- ile sadirvanin kuzeyinde ve kuzey batisinda yer alan
yapilar kullanilmamaktadur.

Makedonya'nin bagimsizhigini kazanmasi ve demokratiklesme siirecinde Kirgova
Hidir Baba Tekke’si Ziya Pasoli Baba'nin postnisinliginde ve Kanatlar'da ti¢ Baba
Musa Baba, Cafer Baba ve Idris Baba meydan agarak faaliyetlerine baglamuglardur. 22
Mart 1993 yili bir Nevruz giiniinde Kalkandelenli, Gostivar’li, Kirgova’li Bektasiler
bir araya gelip kapali olan Harabati Baba Bektasi Tekkesine zorla girmislerdir.
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Meydan Evine postlar serilmis, giilbanklar ¢ekilmis, Nevruziyeler okunup, Hz.
Ali'nin dogum giinii kutlanmugtir. Dervigler polis giicil ile ¢ikartilmak istenince aghik
grevi baglatmiglar, Meydan Evi'nden ¢tkmamak i¢in sonuna kadar direnmiglerdir. Bu
miicadele sonucunda Tiirbe ve Meydan Evinin bulundugu bélimde kalmalarina
izin verilmigtir (Izeti, 2011). Tekke'nin 1993 yilinda postnisinlige Baba Tahir
Emini oturmusg, onun 2006 yilinda hakka yiriimesinden sonra Arnavutluk’tan
gelen Baba Edmond Brahimaj postnisinlik gorevini yiiriitmektedir (Izeti, 2011:
399). Dolayisiyla tekkenin yakin tarihinin en &nemli tarihleri arasinda 22 Mart
1994 Nevruz bayramu kutlamasi yer aldigini séylemek mimkindir. Gosterilen
bu miicadeleden sonra Bektasi derviglerinin tekkedeki, kendi topraklarindaki
mekanlarina déonmeleri miimkiin olmustur.

Baba Edmond Brahimaj Arnavutluktaki (Arnavutluk, Kosova, Makedonya'y1
iceren) Bektasi tarikatina bagl tiim niifusun lideri konumundadir. Bu nedenle, bu
dervis tarikatina bagli belli bir topluluk —Tiirk toplulugu ile iliskilendirilen- ayrildi ve
Kir¢ova (Kigevo)'da bulunan Ziya Baba liderligindeki Bektasilere yakinlagmiglardir.
Makedonya Cumhuriyetinde “Ehli Beyt Cemaati” diye adlandirilan ve “Resmi Dini
Topluluk” olarak taninan bu kola, Kanatlar kdyiinden gelme Dikmen Baba tekkesinin
Bektasileri de dahildir (Islam and Zelenkovska, 2014: 82).

Balkanlar'da hala faaliyetlerini siirdiiren tekkenin idaresi yaklagik alti yildir
Babagan Bektasi kolunun bir temsilcisi olarak bilinen Baba Edmond Brahimaj (Baba
Mondi) tarafindan siirdiiriilmektedir. Bu tekke, ozellikle Tiirkiye'deki Babagan
Bektasi kolunun 6nemli dini merkezlerinden biridir.

1S5 Agustos 2002°de silahli bir grup selefi Makedonya Kalkandelen'deki Harabati
Baba Tekke’sini basmus ve tekkeyi genis 6l¢iide kontrolii altina almiglardir. Bu grubun
iddialar1 ise bes vakit namazin kilinmasi igin buranin geri alindig1 yéniinde olmustur.
Yaklagik 8 y1l tekkede varligini siirdiiren bu grup, kendi dini fanatik anlayislarini bu
Bektasi tekkesi tizerine yansitmakta ve buraya gelen ziyaretgileri de taciz etmislerdir.
Makedonya'nin Stinni gruplarinin zimni rizasi ile birlikte bu radikal grup 300 yillik
bu sufi tekkesinin bazi yapilarini kullanmaya devam etmiglerdir. Bunlar arasinda en
cok goze carpan Kubeli Meydan'dir. Burada Bektasi ritiielleri yapilagelmistir. Burada
bacaya monte edilmis hoparl6rlerden yiiksek sesle Ezan okunmustur. Bu radikal grup
kiilliyenin tarihsel biittinlagiinii bozacak kadar ileri gitmis, Kubeli Meydan'in giineye
bakan duvarinin bir kismini ytkmiglar ve oraya betondan bir mihrap insa etmiglerdir.
Ayni zamanda tekkenin kiilliyesini giizellestiren bir dizi eski agaclar1 da kokiinden
kesmiglerdir ve boylece killiyenin manevi havasini ka¢irmuglar ve ¢irkin bir yapiya
donistirmiglerdir. Bu radikal grup, misafirlerin konakladigi mihman evini mesken
tutmuglar ve Avrupa, Ortadogu ve diger yerlerden gelen ziyaretgilere yaklasip bu
kiilliyenin Misliiman toplumun mali oldugunu ve bu “Bektasi kafirler’den uzak
durmalar gerektigini sdylemislerdir (Sulejmani, 2014: 60).
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Makedonya'daki Bektasi toplulugunun merkezi, ayn1 zamanda kuzey Balkanlar
i¢in bolgesel bir merkez durumunda olan tekke, zengin ve genis bir kitiiphaneye
de sahip idi. Tekke, Bektasi diinyasimin belki de iki numaral tekkesi oldugu
gerceginden hareketle, ¢cok sayida dervigin buraya bilgi seviyelerini ve manevi
riitbelerini yiikseltmek i¢in geldikleri bilinmektedir. Bu dervigler daha sonra bolgede
ve diinyada Islam dininin yayilmasinda éncii olmuglardir (Sulejmani, 2014: 58).

Harabati Baba Tekke’sinde kiiltiir ve sanatin her alanina onem verilmesi,
Bektasilik adabina gore her dervisin bir sanat ve zanaatla mesgul olmasindan ileri
gelmektedir. Dervisler yaptiklar: iglerle bir yanda Babamin takdirini kazanyor,
diger yandan calistig1 sanat dalinda kendini yetistirerek gevre halkindan ragbet
goriiyorlardl. Bundan dolay1, Harabati Baba Bektasi Tekke'sinde tekke edebiyat,
dini musiki ve resim sanat1 gibi sanat ve edebiyat dallarina yer verilmistir (Izeti,
2011: 392).

1912°de tekkenin kitiiphanesinde 216 adet yazma eserin mevcut oldugu
kaydedilmektedir. Bu eserler giiniimiizde muhtemelen Uskiip'teki Narodnaj
Univerzitetska Biblioteka Kliment Ohridski adli kitiiphanenin Dogu dilleri
yazmalar1 boliimiiyle Uskiip Isa Bey Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir (Arugi, 1997:
70).

Harabati Baba Bektasi Tekke'sinin duvarlarinda tekkede edebi ¢aligmalarin var
oldugunu anlatan panolar igerisine alinmug bir¢ok nefes vardir. Ornegin;

Bahr-1 himmettir Muhammed Ibr-u ihsandir Ali
Fahr-1 alemdir Muhammed Sah-1 merdandir Ali
Miihr-ii hikmettir Muhammed Mabh-1irfandir Ali
Cevher-1 candir Muhammed Nur-u Imamdir Ali

Zikirlerin disginda tekkeye gelen ziyaretgilerin ilgisini ¢ekmek maksadiyla,
Makedonya'daki Bektasilerin merkezi olan ve diinyada dort bityiik Bektasi tekkesinin
arasinda bulunan Harabati Baba Tekke'sinde tasavvuf miizigine de 6nem verilmistir
(Izeti, 2011: 394).

S.Sonug

Balkanlar’in  Tiirklesmesi/Islamlasmasinda tarikatlarin 6zelliklede Bektasi
tarikatinin ve kurulmug olan tekkelerin 6nemli etkisi bulunmaktadir. Tarihsel siireg
icinde bu cografyaya go¢ ederek gelen kolonizator Tiirk dervisleri cok sayida dergéh,
tekke ve zaviye gibi dini kurulusglar inga etmiglerdir.

Balkanlar'da biiyiik ve en gorkemli eserlerin bircogu Bektasi tekkeleridir.
Yalniz Makedonya'nin degil Balkanlar'daki Tiirk/ Islam mimarisinin en gorkemli
eserlerinden biri Harabati Baba Tekke’sidir. Tekke, 26.700 m* lik bir alana kurulmus,
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dini ve sivil yapilarin oldugu biyiik bir dini kurulustur. Biiyiikge bir alan1 kaplayan
Tekke avlusunda tiirbe, mescit, semahane ve dervis evi gibi dini yapilar ile misafir
evi, sadirvan, Fatma evi, asevi, cesme, ahir ve kapilarin yer aldig: sivil yapilar
bulunmaktadir. 26.700 m*lik bir alana sahip olan Tekkenin giiniimiizde sadece
80 m*’lik alan1 ibadet icin kullanilmaktadir. Bu alanin disinda kalan diger alanlarda
mevcut bulunan yapilarin da kapali oldugu gorillmektedir.

Alevi Bektasi inancinda Hz. Alinin dogum giinii olarak 6zel bir 6neme sahip
olan Sultan Nevruz Kutlamalar1 giiniimiizde Tekke’nin avlusunda yapilmaktadir.
Sultan Nevruz Kutlamalarinda Peygamber Efendimizin Hz. Ali hakkinda s6yledigi
110 sozii, hadisleri ve Hz. Alinin biyiiklugini anmak i¢in toplanan Bektasiler,
Tiirkce, Makedonca ve Ingilizce dillerinde aninda yapilan terciimeyle ciimle géniil
cem olmaktadr.

Tekkenin giris kapismin dig kisminda biytik ebatta Arnavutluk bayrag: ic
kisminda ise -yakin zamanlarda asildigini 6grendigimiz- Tiirk bayrag: asilidir. Ayrica
tekke de Amerikan bayrag: da asili bulunmaktadr.

Balkan cografyasinda hem dini hem de kiiltiirel bir merkez olarak goriilen
Harabati Baba Tekke’sinde, 216 adet yazma eserin oldugu zengin ve genis bir
kiitiphane bulunmaktadir. Bu kiitiiphane ilmi galigmalara basta olmak tizere egitim
ve kiiltiir hayatina 6nemli katkilar saglamistir. Ancak bugiin Tekke kiitiiphanesinde
bulunan yazma eserler Uskiip'teki kiitiiphanelerde arastirmacilarin hizmetine
sunulmaktadur.

Tekkeler bulunduklar1 yerlerde musiki, sanat ve mimarinin de merkezi olmustur.
Tekke miizesinde musiki aletlerinin olmasive mescit yanindazikiryapilan “semahane”
kahntilari, bizlere agik¢a tekkede musikiye yer verildigini gostermektedir. Tekke
i¢indeki yapilar siisleme agisindan incelendiginde Tiirk/Islam sanati igin nemli bir
yere sahip oldugu ifade edilebilir.
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Abstract

Guest hosting and hospitality are inseparable parts of social life of humankind. They are even necessities
for people. Every community has its own peculiar traditions of guest hosting, hospitality and table
culture. In eastern cultures, especially in Kazakh and Turkish cultures, hospitality is considered as a
privilege. Consequently, during talking about someone’s good qualities, it is of great importance to
mention about his hospitality and cheer character. Alongside the hospitality, the plentiness of food on
the host’s table and his welcoming mood are also considered as important qualities of a person.

Linguistic cultural studies is a branch, which emerged on the junction of Linguistics and Culturology
and investigates the relationships between language and culture, the reflection of a country’s culture
on his language. A community’s traditions, rituals, customs and cultural units are not just preserved
in products physical culture and behaviors of representatives of the given culture. The majority of this
wealth is transmitted from generation to generation in the form of proverbs and sayings, linguistic
units, etiquette clichés, which are considered as components of a language. There are some common
peculiarities in speech units (clichés) and behaviors in guest hosting and table etiquette of the Kazakh
and Turkish cultures. They are frequently used on the basis of such factors as person, tense, age, gender,
location and others. Every community’s cultural peculiarity is observed first, in its trite behavioral and
speech etiquette.

In the present paper, examples of speech and behavioral units which are frequently used in the context
of guest hosting and table culture of the Kazakh and Turkish languages are examined and compared
from the ethno linguistic and lingual-cultural viewpoint.

Key words: Kazakh and Turkish culture, guest hosting, word patterns.
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Misafirlik ve misafirperverlik insanoglunun sosyal hayatinin ayrilmaz bir 6zelligi hatta gereksinimidir.
Her ulusun kendine 6zgii konukseverlik, konuk agirlama ve sofra kiiltiirii vardir. Dogu kiiltiiriinde
ozellikle Kazak ve Tirk kiltiiriinde misafirperverlik bir ayricalik olarak bilinir. Bu yiizden birinin
iyiliklerinden bahsederken mutlaka onun konukseverlik ve misafirperverlik seciyesini de anlatirlar.
Kazak kiiltiirtinde birinin konukseverlik ile beraber sofrasinin da bol ve her daim acik olmasi énemli
hususlar arasinda yer almaktadr.
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Linguo-kiltiroloji, Dilbilimi ve Kiiltiiroloji bilimleri kesismesinde bir halkin kiiltirintin dile
yansimasi, dil ve kiltiir iligkisini inceleyen ve aragtiran bir bilim dalidir. Bir toplumun gelenekleri, 6rf
adetleri ve kiiltiir birikimi sadece maddi kiiltiir tirtinlerinde ve davraniglarinda saklanmiyor. Onlarin
biiyiik kismu dil ve dil dirtinleri olan atasézleri, dil birimleri, etiket sézlerinde (kalip sozleri) korunup
kusaktan kusaga iletilmektedir. Misafirlikte, konuk agirlamada ve sofra kiiltiiriinde Kazak ve Tiirk
halkinin bagl olduklar: birtakim davranis dizini ve soz etiketleri (kalip sozleri) vardir. Bunlar sahs,
zaman, yas, cinsiyet, mevki... gibi etkenler temelinde kullanilmaktadirlar. Her halkin kiiltirel 6zelligi
her seyden 6nce kaliplasmis davranis bigimi ve soz etiketlerinde goriilmektedir. Yazimizda, Kazak ve
Tirk dilinde misafirlik ve sofra kiltiri ile ilgili kullarulan dil birimlerini ve davramiglar1 6rneklerle
etnolengiiistik ve linguo-kiiltiroloji agisindan kargilagtirmali olarak incelemeye cahisacagiz.

Anahtar kelimeler: Kazak ve Tirk kiiltiirii, misafirlik, kalip sozler
1. Introduction

Traditional etiquette, defined as the rules of the morals, bases on deep historical
and cultural strata, in which centuries old traditions are stored. It was called upon
to promote and label structured and differentiated communicative behavior of
people, taking ethnic, gender, socio-property, professional, subcultural and other
differences into account. The peculiarity of the etiquette form of people’s spiritual
culture was largely determined by the historical processes, economic and cultural
types, natural-landscape features, biological and ideological features. Etiquette is
expressed in behavioral (kinesics, speech) lines, as well as in the relation to people,
animals, natural objects, objects of everyday life, tools of labor and ways of using
them. National etiquette, reflecting the world outlook and value orientations of the
people, the notion of the correct positive and negative, in fact, unravels the ethnic

way of thinking.

Thus, traditional etiquette is the stabilizing and unifying essence of the ethnos.
Fixing the coordination of mutual relations of the society, Kazakh etiquette (iddep),
has acquired peculiar features. In many respects to its elements, partially reflected in
the Sharia, is in line with the traditions of the Turkic ethnos and people of the East.
(Tokhtabayeva, 2013: 11, 12).

One of the good ancient traditions of Turkic people (Kazakhs, Turkish) is
hospitality. Kazakh people have a custom to preserve sweet and tasty things for
guests. Showing one’s honor and respect to guests is considered as a good manner
in Kazakh culture. Hospitality is relevant to all eastern cultures and well-known in
everyday life, culture and traditions of Turkic people. Turkic people have speech
etiquette with its specific features inherent to only Turkic people and traditional
clichés of meeting and seeing off guests inherent to all humankind. Representation
of inviting, meeting, seeing off guests in a language requires collecting, classifying
and deep scientific analysis.
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2. Kazakh People’s Table Etiquette and Guest Hosting Traditions

Before writing about the ceremonials and hospitality of the Kazakh tradition,
we think it is important to focus on the concepts such as “abundance (qut), a guest
from God (qudayi qonaq, Qyzyr Qydyr ata), blessing, a good wish (bata, bata beru),
and treats for guests (qonagqasi)” in the Kazakh language.

Presumptive scheme for the evolution of the concept qut among the Kazakhs is
as follows. Apparently, in the beginning, in the most archaic meanings, it was close
to the South Siberian “qut” in the connotations of “embryo”, “life force” and also,
reflected ideas about the process of the birth and development of a life. Perhaps, this
layer was genetically connected with the Altaic historical and cultural community.

Gradually, the range of values began to expand and included such meanings
as “abundance”, “prosperity”, “wealth’, etc. They were also based on the archaic
notion of “qut” as a fertile force that gives birth to the beginning, and so on, but
over time, the sociological content of the term, its social motivation became more
and more important. The classic form of “qut” at this stage of development might
be considered as “the idea of happiness, connected with wealth”. Subsequently, the
concept of bereke (from Arabic, Bereket — “abundance”, “blessing”, etc.), widely
accepted in the East Muslim countries, was added to this idea, which then became a
part of the pair phrase “qut-bereke”.

Apparently, this was the next stage in the development of the notion “qut”: the
strengthening of the abstract beginning and the addition on its basis of a complex of
the ideological abstractions (comparing the word “qut-bereke” in the meanings of
“destiny”, “share”, “happiness”, etc.) (Shakhanova, 1998:18).

In the ancient Turkic period, the word “qut” also meant the followings: 1) soul,
life energy, spirit. 2) Happiness, prosperity, goodness, success. 3) Success, luck. 4)
Intelligence, majesty, high degree. S) To reach the truth, to shine, to achieve true
happiness and joy (Nadelyayev, 1969: 471).

Currently, the word “qut” in the Kazakh language has a rich meaning category:
living power, spirit, richness, well-being, happiness, success, profit, progress, even
luxury, pleasurable life and wealth. (Alimbay et al, 2017: 122).

When guests come, Kazakh people become glad and take care of guests without
expecting anything. They offer all their tasty beverages and food. The proverbs such
as “Qonak kelse — qut” [If a guest comes, it is for good] are the evidences of this fact.

In the Kazakh tradition, an animal is slaughtered to show respect to the invited
or unexpected guest, according to the age and the kinship to the family of the house.
The meal that is made from the meat of this animal is called “et” (meat) (et tamak).
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This meal, which is prepared specially for the guests, is called “qonaqasy” [treat
speacially for guests].

In the notion of the Kazakh people, Qydyr is described as a sacred spirit or a
person that brings luck and success, and is often portrayed as a faithful old man, and
a source of happiness for those people who have been able to see him. It means on
any day people can see Kydyr: he is able to appear in different forms (often as a poor
person).

To receive a gift or achieve a good fortune, everyone should be hospitable,
regardless of his social position or wealth, clothing, or identity (because this person
can be Qydyr). It is possible to see the moral implication of the concept from the

phrase “Qyryktyn biri-Qydyr”[One of forty is Qydyr].

“Qyryktyn biri — Qyzyr, Mynnyn biri — Uali” [One of forty is Qyzyr, One of
thousand is Uali], Uali here means the concept of spiritual “sacred man” in the
religious sense. The word UALI is derived from the Arabic word “saint, protector,
guardian, and supporter”. He is the “benefactor” according to Allah and His
Messenger (peace be upon him), and “people of Allah” with regard to people, and
among the people, he is “God’s close friend, even “beloved”. (Alimbay et al, 2017:
540)“Qonak kelse, tanir zhetkizer” [If a guest comes, the God will provide]. The
hospitality of Kazakh people has been preserved up to today. However, some rituals
of inviting and hosting guests, as well as visiting have changed. The reason is that
some traditions and rituals usually change, fade away and reappear again according
to people’s imagination, national mentality, living habits, as well as geographic
and economic situation. It is of great importance to analyze them from diachronic
perspectives. For instance, in ancient Kazakh traditions it was an ordinary case, when
a strange person came into any house saying that he was ‘a guest from the God’ and
could stay there for a night. Casual guest (qudaiy qonak) - the unusual feature that
belongs to the Kazakh people - the name of the unexpected guest, and the symbol
of hospitality. Qudaiy qonak is the guest, who is not invited as a guest, and a traveler
who comes to have a meal, have a rest or to stay a night.

It has not got only moral, but historically-social, and even country-like
importance to welcome and distinguish such type of guests who come home in the
Kazakh culture (special invitee, wedding reception, etc.) with special respect and
esteem. Qudaiy qonak allows the Kazakhs to freely travel to the edge from one end
to the other without any difficulties.

Nowadays, visiting and enjoying one’s meal without invitation is hardly possible.
This fact is closely connected with many changes in a society such as criminal
damage. Consequently, there are many hotels rendering this service. However,
relatives, friends and people familiar with each other for a long time visit each other
for different reasons.
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The guest is met with such units of speech etiquette as “Qosh keldiniz! Torge
shygynyz! Zhogary shygynyz! [ You are welcome! Come in and take a seat, please!].

If a guest has come from far away, he is welcomed with such speech phrases as
“Zhagsy zhettiniz be?” [Have you had a good journey?]. A phrase frequently used by
Kazakhs in old times “At-kélik aman ba?” [Is your horse and transport safe?] cannot
be used today because of its outdated content.

Nowadays, guests give their outerwear and are helped to put them on before
leaving the house. The host says the following phrases of speech etiquette: “Kelip
turiniz. Tagy da keliniz! Kelgeninizge ragmet! Sizge arqashan da quanyshtymyz!”
[Please, come again! Thank you for visiting us! We are always glad to see you!]. Guests
express their satisfaction and reply: “Quanyshta zholygaiyk! Toida kezdeseyik!” [Let
the God meet us on a good days!].

In old times when a horse was used as the main transport, a respectful guest
was given his horse and helped to mount on his horse. For instance, old man untied
the horse and brought it next to the guest, he helped the guest to mount the horse
despite the guest’s objection, saying —Visit us often, my dear. Don’t be shy, you are
also one of our children. Send our best regards to your mother and father, - said his
old wife again” (Muratbekov, 1979: 98).

If a guest stays for a night, he is suggested the best place in the house. The
homeowner says: “Zhaily zhatyp, zhaqsy turynyz! Zhaqsy uiyktanyz! Zhagsy tis
kériniz!” [Good sleep and good wake up! Have a nice sleep! Good night! Have a
good dream!] to a guest. The guest in turn answers: “Ragmet! Iltipatynyzga raqmet!”
[ Thank you! Thank you for your attention!].

In the morning when the guest wakes up, he is said: “Zhaqsy demaldynyz ba?
Uiyktai aldynyz ba?” [Have you had good rest? Could you sleep well?]. For instance,
Muratbekov (1979: 136) narrates such a situsatioan as following: “a little bit later a
girl came into the room — Have you had great rest? — she said. The guest answered
politely to the girl’s words.”

A guest having stayed for a day or several days is asked to stay more by the
homeowner. This request sometimes expresses politeness, it sometimes means the
homeowner’s sincere attitude. The home owner tries to gladden his guest and says
«Tagi da qalmadynyz ba?>»Nege asyqtynyz?>» [Why don’t you stay for alonger time
with us? Why are you in a hurry?]. The guest in) turn answers “Yqylasynyzga raqgmet!
Tagy da kelemin goi. Iltipatynyzga raqmet! Amanshylyk bolsa, tagy da kelermin’,
“Konilinizge raqgmet! Dam tuz aidasa (tatsa), tagi da kelermin” [ Thank you for your
good will! I will come again. Thank you for your attention. If I am safe, I will visit
again. Ifit is a destiny, I will come again].
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In old times unexpected guests are suggested such traditional beverages as
gymyz [milk of a horse] and shubat [milk of a camel]. Koumiss is a kind of drink
made from the mare’s milk. It is one of the main symbols of the Kazakh hospitality.
Koumiss refers to the owner’s wealth, luxury, richness, gentleness, and abundance of
a family. There are a lot of traditions, customs and rituals connected to koumiss that
are traditionally held in the traditional environment not only as a daily drink, but
also as a respected and honorable drink during the guest treatment. For example,
according to the tradition, old people and adults are invited to drink and bless to the
first qymyz of a mare.

Nowadays, home owners suggest drinking tea instead of qymyz and shubat.
Kazakh people drink tea with milk in a special bowl. According to Kazakh tea
drinking ritual, filling the bowl with tea up to borders is considered as a bad manner
and expresses the home owner’s disrespect. Tea is poured until the middle of the
bowl or less than a half of a bowl and is offered to a guest with two hands. If the guest
prefer drinking tea with sugar, it is necessary to stir accurately and not too aloud.

A guest, who comesme while homeowners are having lunch or dinner, usually
says “As damdi bolsyn!” [Bon appetite!]. Kazakh people say with satisfaction that a
guest praises them. If a guest comes when homeowners have finished the lunch, they
say with humor that their guest says bad things about them.

There might be people who do not like each other among the guests. However,
educated and well-bred people try not to demonstrate their negative attitude.
If a guest has an urgent reason to leave earlier, there is no need to say goodbye to
everybody. To thank the homeowner and ask for excuse are enough. It is of great
importance not to hurry and leave the house silently.

There is no need to visit others if one is ill or have ill humor. It is also considered
a bad manner to bring a relative or a friend not invited by the homeowner. In this
situation Kazakh people have proverbs with deep educational meaning:

“Shaqyrgan zherden qalma,

Shaqyrmagan zherge barma”

[Don’t stay at home, if you are invited
Don’t go to a place, if you are not invited].

In the Kazakh culture, inviting guests and visiting the place where you are
invited is very significant and sacred.It is also regarded as impolite or shame to go
somewhere without an invitation.

This proverb has an equivalent in Turkish, although it is not translates word by
word:
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Davetsiz gelen, doseksiz oturur

[The one who is not invited will have no place].

There is a humoristic proverb among Kazakh people:

“Qonak bir qonsa — qut,

Eki qonsa - zhut,

Ushinshi kuni uiine zyt!” (uiine ket)

[If a guest stays a day, it is good,

Ifhe (or she) stays for two days, it is bad,

Ifhe (or she) stays for three days, let him (her) go home].
[Fish and guests smell at three days old.] (English equivalent)

These words explain that being a guest for a long time in the traditions of the
Kazakh and Turkish rituals makes the guest to lose respect.

Consequently,a guesttriestoleave the hostinghouse, despite its comfortableness.
It is a well-known fact that Kazakh never say “leave” to guests. However, a guest
informs the homeowner on the date of his leaving beforehand and do not cause
inconvenient situation to homeowners. There is a Kazakh proverb about this kind
of situations:

“Kel demek bar da,

Ket demek zhoq”

[One can be said come in,
But no one is said go home].

This proverb implies that even the homeowner invites the guests; he (or she) has
no right to say ‘go home’ Consequently, guests must have a sense of measure and feel
regarding their duration of visit. That is, everything should have limitation.

Here are the list of proverbs and sayings where we can see that Kazakh people
welcome to treat and respect guests, and do not expect anything from their guests.

Qonagynnyn altynyn alma, algysyn al.

[Try to receive gratitude from your guest,

But not his (her) gold].

Qonaq akennen qadyrly (Qasqabasov, 2011: 238-239).
[A guest is more estimable than your father]

Qonagq asyn Tayjiri 6teidi.

[Guest’s treats are from God]

Qonagq atannan da tilken.

[A guest is older than your grandfather]

Qonagqty renjitser), Quday renjidi.

[Guest coming into house - God coming into house. ]
[If guest is upset, God will be, too] (Qasqgabasov, 2011: 316-31).
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As it is illustrated in the proverbs above, we can clearly realize how it is essential
to respect guests in the Kazakh culture.

There are several types of guests in the Kazakh culture as arnaiy qonaq [a special
guest], qudaiy qonaq [a guest from God], gydyrma qonaq [a holidaymaker guest],
gyltima qonaq [a sudden guest]. If a homeowner invites his guest beforehand or
the homeowner’s relatives, friends inform him about their coming soon, this kind
of guests is called “a special guest”. As coming of this type of guest is planned
beforehand, the homeowner’s preparation is also special. A special guest is offered a
special meal; usually a homeowner sacrifices cattle and offers its meat to the special
guest. ‘A guest from God’ is a person who stops for a short period of time on his way
to somewhere else. ‘A holidaymaker guest’ is a person who has enough free time to
visit his relatives and friends. He is not in a hurry and likes receiving attention and
presents. ‘A sudden guest’ is a guest who watches the meal being prepared and can
visit without invitation.

There is also a notion qutty qonaq [a blessed guest] of the Kazakh people
established as an idiom in the language. If a stolen or lost cattle is found; the
homeowner’s sheep gives birth to a twin lambs; his wife or daughter-in-law gives
a birth to a child on the day the blessed guest arrives, it is considered that he has
brought blessing to the house and he is named a blessed guest as a consequence. If
on the day the guest arrives, the home owner’s cattle is stolen, his horse is killed by
a wolf, his relative gets ill suddenly, and other unlucky things happen to him, a guest
is named an unblessed guest. There is a proverb about it in the Kazakh language as:

Qutty qonaq kelse, qoi egiz tabady,

Qutsyz qonaq kelse, qoiga qasqyr shabady.

[If a blessed guest comes, a sheep gives birth to a twin lambs,

If an unblessed guest comes, sheep are attacked by a wolf]

Qutsyz qudyqqa tiisse, qum jauar.

[If a person in an unblessed well, sand will drop out] (Aqsh, 2011: 247)

3. Turkish People’s Table Etiquette and Guest Hosting Traditions

Hospitality relevant to all eastern cultures is well-known in everyday life, culture
and traditions of Turkic people. Turkic people have speech etiquette with its specific
features inherent to only Turkic people and traditional clichés of meeting and seeing
off guests inherent to all humankind. Representation of inviting, meeting, seeing off
guests in a language requires collecting, classifying and deep scientific analysis.

The Turkish language has proverbs and sayings, puzzles, legends and myths
alongside language etiquette expressions. Turkish people say:
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Misafirin ayag1 ugurludur.

[The quest’s foot is blessed].

Misafir kismeti ile gelir.

[Guests bring good luck with them. ]

[When a guest comes to ahouse, householder would be granted to an unexpected
gift (food, drink, etc.)]

Misafir on kismetle gelir, birini yer dokuzunu birakar.

[Guest comes with ten nourishment, eats only one, leaves nine]

[God blesses the householder, because of the fact that it is he (she) who shows
respect and treats guest.]

Misafirlik ii¢ giindiir.

[Guesting is three days]

[Even the most welcome guest is more than enough for three days.]
[If a person stays in a guest house for three days, the host will find it too much or
the guests will feel uncomfortable for staying long, but after three days it will be
inconvenient for both of them. ]

Gelmek iradet, gitmek icazet iledir.
[ To come willingly, but to go by asking permission. ]

[A person can come when he wishes, but after coming as a guest he (she) has to
ask permission from a host].

Cagrilan yere erinme, ¢agrilmayan yere goriinme.
[Go if you are invited, do not appear if you are unwanted. ]
[It is sunnah to go to a place where you are invited].

This proverb demonstrating Turkish ethno cultural tradition can be translated
into Kazakh as “Qonaqtyr aiagy qut dkeledi” [the quest’s foot brings bless]. The
following Turkish expression is used to invite someone: Bize buyurmaz misiniz?
[Don’t you mind to visit us?]. The guest meets with the expressions: Hos geldiniz!
[You are welcome!]. Sefa getirdiniz! [ You have brought bless into our house!]. The
quest answers: Hog bulduk! Hos gordiik! [We are glad to see you!]. Sefa bulduk!
[We have found bless in your house!]. After all these words, the homeowner invites
their guests to come into the house: Buyurun! [Please, come in!].

Guests of the Turkish family take off their shoes and enter the house after
greeting each other. According to the Turkish culture, the homeowner should
express his attention initially. The homeowner gives a way to his (her) guests and
then he (she) enters the room. If the homeowner takes the seat before his guests
come or the homeowner is sitting while his guests are standing near, the homeowner
is considered to have broken etiquette.
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There are many expressions of the speech etiquette used by the homeowner and
his (her) guests at the table: Nasilsiniz? [How are you?] and Afiyettesiniz ingaallah?
[I hope you are very well].

If the guest comes from far away, he is met with the following words: Yol/
yolculugunuz nasil gecti? [How have you spent your trip?/Have you had a good
trip?]. According to the speech etiquette, the guest answers: Iyi gecti/ rahat gecti [It
was good]. Iyiyim [Iam good].

After greeting, the guest is served tea (without milk in comparison with Kazakh
people) or coffee in a small glass is one of the ancient Turkish compulsory traditions
deriving from old times. This tradition is clearly seen in the following proverb: Bir
fincan kahvenin kirk yil hatir1 var [One glass of coffee has a forty year memory’ the
author’s translation].

Strong coffee is poured into a special small cup and served on the metal tray
to guests. Turkish coffee is prepared in a different way that is why it is served with
a glass of water. Water is drinked after the coffee. There are many types of tea in
Turkey. Strong tea pours into a small porcelain cup or a pear shaped glass put on
the tray. Guests’ refusal from tea or coffee is considered as disrespect shown to the
homeowner or discourtesy. There is a puzzle about tea ceremony in the Turkish
language:

Kirmiz1 boyay1 boyadim, misafirin 6niine dayadim [I have colored red and put
in front of the guest].

Turkish tea ceremony is quite different from Kazakh tea ceremony. Turkish tea
ceremony is a separate element of the etiquette. There is no notion of meal. A table
cloth is not spread; for service there can be only a tray. Sweet is not served with tea.
Even serving tea with sugar can appears later (Shadkam, 2011: 8).

4. Kazakh and Turkish Peoples’ Traditions: Comparison

An expression frequently used by guests before leaving the house is: Hoscakalin/
kalin saghcakla! [Stay with blessing! stay good!]. It is close to Kazakh expression
Sau bolynyz! Aman bolynyz! [Good bye! Stay good!]. During the seeing off, the
homeowner says the following phrases to his guests: Giile giile!/ Selametle! [Bye-
bye! Godspeed!]; Yolunuz agik olsun! [Have a good trip!]; Allah yolunu agik etsin!
[Allah bless your way! Wish you a good trip!].

The Turkish expression “Allah yolunu acik etsin!” coincides with the Kazakh
expression Alla zholyndy ongarsyn! [Allah bless your way!]. There also some other
expressions like: Iyi yolculuklar! [Have a nice trip!]; Saglikla! [Let’s meet with good
health!]; Allah kavustursun! [Let Allah meet us again!]. The guest answers: Giile
giile! [Bye, bye!].
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The Turkish expression “Giile giile!” coincides with the Kazakh expression ‘Sau
bolynyz! Amandyqta kezdeskenshe!” [Good bye! Let’s meet each other on a good
day!] by their meaning and spheres of use.

The guest sometimes says Giile giile gidiniz! [Go well or go your home well!].
This expression means ‘to reach one’s home safe and sound’ The expression “Allaha
ismarladik!” [God bless your journey!] is used more frequently than others.

To show politeness and express one’s joy to meet a guest, he (she) meets with
the following words: Sefa geldiniz! [You have come with blessing]. In Turkish
dictionaries the word combination ‘Sefa geldin/sefa geldiniz’ is defined as ‘a greeting
expression used as the synonym of ‘hos geldin’ or ‘hos geldiniz’ (U, et al, 1999).

According to established etiquette norm when Turkish people say ‘sefa geldiniz’
or ‘hos geldiniz’ to their guests, , the guest answers ‘sefa bulduk’ or ‘hos bulduk’ In
Turkish dictionaries, the word combinations ‘sefa bulduk’ and ‘hos bulduk’ have the
following definition: ‘Sefa bulduk’ is used as a synonym of ‘thank you’ and an answer
to the phrases ‘sefa geldin/geldiniz” (Eren, and et al, 1988: 1273). For instance,

Daha kapidan girerken:

— lyisiniz ingaallah. Sefa geldin, hanim kizim, — diye hatir sordu.

Biraz sagirarak:

— Sefa bulduk efendim, — dedim [As soon as he came onto the house, he asked:

— Are you all right, Thope? You are welcome, my dear. I was a little bit surprised
and answered: - Thank you, sir] (Giintekin, 2000: 187).

In the word combination ‘Sefa bulduk’ the word ‘Sefa’ is translated into Kazakh
as ‘khosh’ However, the word ‘bulduk’is not the meaning ‘to be’; it rather means ‘we
can see only well where we have come’.

The speech etiquette ‘Hos geldiniz’[You are welcome!] is defined as ‘word of
greeting to a person having just arrived’ in the Turkish dictionary (Eren, Gézaydin
and et al, 1988: 652). The dictionary gives the analysis of this word combination
and states that the first word of it ‘hog’ derives from Persian, while the second part
‘gelmek’ derives from Turkish. The speech etiquette ‘Hos geldiniz’ is used to greet a
person entering the house, as well as a person met for the first time, in some cases it
is used as a cliché to express one’s politeness.

Nowadays, new ways of time spending and behaving at the table and inviting
guests have been established. All these ways derived from high standards of
culture and politeness. They demonstrate people’s knowledge, life experience and
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mannerliness. Table manners of Turkic people, especially those of Kazakh and
Turkish people derive from ancient traditions of every culture and continue with
the contemporary common to all humanity samples of culture. They wash hands
before taking seat at the table. There was a tradition of helping with hand washing
by pouring water to guests from a jar. This task was usually done by youth. A young
boy took a jar with water and a basin, hung a towel on his right shoulder and poured
water to all guests’ hands. Each guest expressed their gratitude and thanked the boy
helping with washing hands. As there is a special place and room for hand washing
nowadays, the homeowner asks his guests to wash their hands before taking seat at
the table.

It is the guest’s choice to choose where and with whom to sit at the table
beforehand. However, if a homeowner prepares seats for his guests, there is no
need to resist and take offense. Nowadays, it is a usual situation when a homeowner
celebrates family holidays and special dates by inviting many guests. To prevent
crowdies and confusion during organization, home owners plan and make a scheme
of seats organization beforehand. There is nothing reprehensible. The only condition
that must be observe dispute the guests so that they were comfortable.

It is of great importance to arrive an invited place in time. There is no need
to justify oneself and explain why and how someone is late. Asking for excuse is
enough. It is necessary to sit on a vacant place rather than making other guests to
move and free a place, if there are many guests having sat. In addition, it is unsuitable
to come too early. A person having arrived too early to an invited house can cause
inconvenience for homeowners.

The homeowner should treat all his guests in an equal way. Demonstrating too
much attention to one guest would create an unpleasant situation.

If the guest is going to be offered a meal, he will be suggested to wash his hands.
In old times guests were suggested a copper basin and jug designed only for hand
washing before and after having meal. This dish named ibrik or giigiim in English.
Then a special towel suggested to dry hands, which is called peskir.

As Turkic peoples were nomads and they did not use a fork and knife, they
paid much attention to washing hands before and after meal. It is necessarily to say:
“Bissimillah!/ Bissimillaherrahmanerrahim” [In the name of God, most Gracious,
most Compassionate] before having meal and “Allah bereket versin!”, “Alla bereke
bersin” [Let Allah give wealth], “Allah ziyade etsin!” or Kazakh “Qudai kébeitsin”
[Let Allah multiply the wealth], “Elhamdiilillah!” or Kazakh “Allaga shukir” [ Thanks
to Allah] after the meal. The homeowner says: “Afiyet olsun!” and in Kazakh “Asynyz
didmdi bolsyn!” [Bon appetite!] to guests. During the meal, the homeowner says
“Afiyet seker olsun!” [Let the meal be tasty and nutritious to you]. Guests answer
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“Tesekkiirler!” [ Thank you!] to the home owner. After the meal guests say “Ellerinize
saglik!” [Let your hands be healthy].

5.Some Features of the Kazakh People’s Table Etiquette

The importance of the table etiquette and traditions related with it in the
Kazakh culture is clearly explained in the dictionary of the contemporary Kazakh
language. The word dastarkhan [Tablecloth] is defined as following: 1. It is a piece
of clothe used to place food and dishes on it; 2. A sacred national notion of furniture
considered demonstrating the home owner’s honor and kindness, his wealth and
sacred hospitality, as well as a family’s unity and friendship in the Kazakh culture;
3. Indirectly, wealth, property (Asimbayeva et al, 2011: 512, 513). This definition
clearly shows the prominence of table etiquette and the table (dastarkhan) itself in
the Kazakh traditions and system of beliefs.

One of the important parts of the table etiquette is leaving the table. It may be
considered rude and offensive to leave the table straight away after finishing eating
by just thanking the homeowner. Because there is a very important and meaningful
part of a Kazakh table etiquette named ‘s qaiyru’ [finishing the meal], which
is not met in any other cultures. This tradition comprises a wish of wealth, unity,
satisfaction and health given by a respected old man to people sitting around the
table and the homeowner after meal. This wish is usually starts with the words “Asqa
bereket, adamga qanagat” [Let the meal be wealthy and people satisfied...] and
finished with the word ‘Aumin’ [Amin] and by patting one’s face with his hands/
palms. ‘As qaiyru’ during visiting with positive reasons, at ‘toi’ [inviting people to
celebrate a good occasion] and big celebrations continue with the tradition named
‘bata beru’ [to say good wishes]. The “bata” is given by a householder after the meal
and includes good wishes. Thanks to the “bata’, the gratitude of the host for the
hospitality, respect, and kindness of the hostess reveals what he wants and wishes, a
blessing that comes from a very-hearted wish. (Umbetalina, 2001: 67).

The ‘bata bery’ is a tradition and peculiarity proper to only Kazakh people. One
of the ancient notions of the Kazakh culture is ‘bata’ [a good wish] and nowadays
its use has been narrowed to such meaning as ‘thanks’ and ‘wishes. However, an
occasional person does not give ‘bata’ Only old and respected ‘agsaqals [old and
respected men] can give ‘bata’ One more peculiarly of ‘bata’ is giving directions and
morals to a youth. ‘Bata’ is considered as a good wish, positive intention, asking the
God good health and wealth. It is a sacred notion coming from the depth of the
Kazakh history and ethnography. One of the peculiarities and distinctive features
of ‘bata’ from an ordinary wish is the presence of meal and being sat at the table
(Alimbay et al, 2017: 429). It is accidental that the tradition of blessing “bata beru”
is often given on the table. The fact is that the table where people have a meal is
sacred place. In the following, we give some examples of batas:
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Bata dedin magan,

Baq darysyn sagan.

Dastarkhannan ketpesin

Adal tapgan tagam. (Umbetalina. 2001: 107).

[ This expression is one of the examples of bata, where a guest wishes good things
to happen to the householder; as it says here: May you will be blessed and your table
will always be filled with an honest earned living, ]

Asyn asyn asyna,

Bereket bersin basyna!

Qyrgauyldai qogalap,

Qydyr degen zharyktyk

Ozi kelsin qasyna. (Negimov and Kazyuly, 1992: 36-37)

[May your God’s blessing will increase, may Qydyr will come to you];

Asyn asyn asyna,

Bereket bersin basyna!

Bodenedei zhorgalap,

Qyrgauyldai qorgalap,

Qydyr kelsin qasyna!

Osy turgan boz uige

Qydyr ata darysyn (Negimov and Kazyuly, 1992: 36-37).

After saying ‘amin’ and wishing wealth and good health to the home owner’s
house, everybody sitting around the table including old and youth stand up. In some
regions according to the traditions after eating the meal, daughters-in-law takes a
bow showing their respect to a table and she takes the big plate. That calls ‘Salem
salu’ The old people on the table say her “Zhasyn uzaq bolsyn!” or ‘Kép zhasa’ After
that, they give ‘bata’ The same daughter-in-law does not take more than one dish, it
is said that only widows can do so. It is of great prominence to ask for a ‘bata’ even
for cattle to be cut for the quest’s meal (Alimbay et al, 2017: 434).

Kazakh people have such cultural and national values coming from the depth of
the history and connected with the table etiquette as presenting the sheep’s head and
patting one’s face with hands/palms, giving ‘bata’ Kazakh still present the sheep’s
head specially cut for him to his respected and old quests. In Kazakh culture an old
man presented the sheep’s head tastes its meat, cuts the right ear of the head and then
hands it to one of the young people sitting at the table with the following words:
“Take this ear, my son, and obey elders, learn to listen to the elders, never ignore
elder’s words, and be a good citizen!”. This ceremony is called qulak beru [giving an
ear]. The ceremony of qulak beru has a very deep pedagogical meaning. Children
who eat such ‘ears’ and listen to the elder’s morals and are considered to be well bred
and well educated, they are always expected to obey elder’s words and take care of
younger generation. They are bred to be kind and generous.
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Bata is an ancient genre of oral literature built on rhythmic stereotypes,
consisting of traditional words, aiming to provide human life with all good, luck,
and acknowledgment of a particular cause by using the ancient beliefs (Umbetalina,
2001: 22). There are several types of batas in the Kazakh culture. They are balaga
beriletin bata [bata given to a child], tusau keser batasy [bata for cutting the child’s
knots], [bata given to a youth[, as batasy [bata before the meal], as qaiyru batasy
[bata given after the meal], zhol batasy [bata given before the trip], ‘kdshi-qon
batasy’ [bata given before moving to a new house], zhana ai batasy [bata given to
a new moon], sogym batasy [bata given to a cattle cut at the beginning of winter],
nauryz batasy [bata of Nauryz holiday], zharapazan batasy [bata during the month
of Ramadan)], zhas otau ielerine arnalgan bata [bata dedicated to a couple just
married], (Alimbay, 2017: 433). Batas are usually addressed to youth. People who
have a right to give batas are old, experienced and respected people, ‘bi’ [traditional
Kazakh judges] who can foresee the future, famous people, masters. The ceremony
of bata beru has its own ways and methods to be completed. If there is no old man
among the quests, by the allowance of the majority a young man with a prospective
future can give bata. A woman is not allowed to give bata at the presence of a man. If
there is only a young man among women quests, he is given a priority to give bata.
However, the history witnesses the occasions when old and respected mothers gave
batas to heroes leaving for a battle and war. Every bata has its own sacred meaning
and occasion to be directed (Radlov, 1865: 112).

The content of bata in the Kazakh society comprises both good and evil wishes,
appreciation and disgust. Bata is a universal meaning of prohibiting and directing
the young generation. The impact of bata directly connected with the authority of
the old men agsakals who give bata (Kalysh and Meirmanova, 2011: 3).

6. Conclusion

Traditional etiquette, carrying out the transmission of the ideological system,
the value orientations (ideological, life-practical, moral, ethical, aesthetic) of the
Kazakh people reflects the concepts of the right, positive, and wrong, negative. Thus,
through the etiquette, new facets of the spiritual sphere of the Kazakh ethnos and the
ethnic way of thinking are revealed. Kazakh etiquette, based both on superstitions
and on rational prerequisites, contains plenty of positive and appropriate behavioral
standards of a moral nature. The dominant roles of the etiquette are the stabilization
and harmonization of society - determining the need for exteriorization of valuable
that is contained in the national etiquette, into the consciousness of modern person.
(Tokhtabayeva, 2013: 463).

Oral cultural products are protected within their own context; in other words,
their use in public life is preserved to the extent of their functionality. They have
been taught among generations, have preserved their teaching qualities that refer
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to positive and negative, and have supported the functioning of social norms to a
certain extent. Oral culture is the source of our lives, and the Turkish world has an
important tradition of saying bata, cheers and curse in the oral culture.

Applause and curse are our verbal and cultural elements that show the strength
and the influence on human beings of the language, with its widely usage and
expressiveness. In the oral culture, people do not only feel the magical power
of words, but they also feel their influence and cause “at least beliefs other than
consciousness to perceive words as things that are necessarily uttered, voiced, and
thus acted upon by a force”. In this sense, applause and curse with sociolinguistic and
socio-psychological aspects do not occur only when a statement is said, at the same
time the influence of the word with “magical power” and on human beings come
out. (Shadkam and Demren, 2017: 187).

Interrelationships and concepts (guest treatment, blessing, ...) that occur when
interacting with people create standard language units. As a result, the language
is constantly maintained. The basic feature of the standard linguistic units is their
stability and firmness in their structure and semantics. Standard language in word-
by-word expression is not accidental. It has established by the language experience
based on the believes and faith.

In conclusion, it can start that speech etiquette is a system of special linguistic
units used in human interaction according to communicative situations and culture
with national characteristics of a speaker and listener. As the content of speech
etiquette, the sphere and situations of their usage, their direction vary, the features
of the etiquette linguistic units also differ. However, despite the diversity of these
features, speech etiquette considers as a whole and homogenous system.
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