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Ozet

Bu calismada; Eskisehir, Seyitgazi'de bulunan Uryan Baba Tiirbe ve Zaviyesi'nin, genel an-
lamda “Uryan” kavrami i¢inde ve Alevi-Bektasi inang anlayigindaki yerini goz niinde bulun-
durarak mimari yapisini, bolgede bulunan benzer yapilarla kargilagtirilarak degerlendirilmeyi
amaclamaktayiz.

Seyitgazi ilgesinin kuzeydogusunda, bugiinkii adiyla Yazidere (eski adiyla Uryan Baba)
Kéyii'nde yer alan Uryan Baba Zaviyesi; bir meydan evinden ve bitisigindeki Uryan Babanin
tirbesinden olugmaktadir. Diger miigtemilat1 bugiin mevcut degildir.

Uryan Baba'nin kim oldugu kesin olarak bilinmedigi gibi, zaviyenin yapilis tarihi de belli de-
gildir, halen zaviyeye bitisik tiirbede sandukasi bulunan kisinin, Sultan Sucd’eddin’in halifesi
Ahmed Uryan Baba olmas: muhtemeldir. Bu durumda, adinin da gésterdigi iizere, yar1 ip-
lak bir Kalenderi seyhi olan Uryan Baba'min tiirbe ve zaviyesine bakilirsa devrinde oldukga
6nemli bir Kalenderi sahsiyet oldugu soylenebilir.

Giiniimiize ulagan zaviyenin tiirbesi bi¢imsel olarak Seyit Battal Gazi Kiilliyesinin ana yapi-
sin1 olusturan Seyitgazi Tiirbesi'nin mimari formunu tekrarladig1 ve bu etkilesimin bolgede
bulunan diger zaviye-tiirbe yapilarinda da gérildagi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Seyitgazi, Uryan Baba, Zaviye.

URYAN BABA DERVISH LODGE AND TOMB IN THE DISTRICT
OF SEYITGAZI

Abstract

The purpose of this study is general evaluation of Uryan Baba Dervish Lodge and Tomb in
the district of Seyitgazi in Eskigehir by taking its place, Uryan, thought and the rituals of
Alevi, Bektasi faiths into consideration, and by comparing its architectural features with the
similar buildings around the same region.
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The Zaviye of Uryan Baba, located at 7 km north-east of the district of Seyitgazi in the village
of Yazidere (formerly ‘Uryan Baba’), is consisted of a court house and the tomb of Uryan
Baba adjacent to it. The other buildings of the complex do not exist today.

The personality of Uryan Baba as well as the construction date of the dervish lodge is
uncertain. It is highly probable that the person buried in the tomb is Ahmed Uryan Baba,
caliph of Sultan Sucau'd-Din. Therefore, we concluded that Uryan Baba, poor Kalenderi
sheikh, was fairly important figure of his time as can be seen from his name and dervish
lodge with tomb.

It is understood that the tomb of the dervish lodge which exists today is similar to the form
of the tomb of Seyitgazi, consisting the main building of the complex of Seyit Battal Gazi, and
this interaction is seen at the other dervish lodge-tomb in the region.

Keywords: Seyitgazi, Uryan Baba, Zaviye.

Giris
Seyitgazi ilgesinin 7 km kuzeydogusunda, bugiinkii adiyla Yazidere (eski
adiyla Uryan Baba) kdyiinde yer alan Uryan Baba Zaviyesi, bir meydan evinden ve

bitisigindeki Uryan Baba'nin tiirbesinden olugmaktadir. Diger miistemilati bugiin
mevcut degildir.

Uryan Baba'nin kim oldugu kesin olarak bilinmedigi gibi, zaviyenin yapils ta-
rihi de belli degildir, halen zaviyeye bitisik tiirbede yatan kisinin, Sultan $uc&’eddin’in
halifesi Ahmed Uryan Baba olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu durumda, adinin ve
kaynaklarin da gosterdigi iizere, yar1 ciplak bir Kalenderi seyhi olan Uryan Babanin
tiirbe ve zaviyesine bakilinca devrinde olduk¢a 6nemli bir Kalenderi kimlik oldugu
soylenebilir." Anadolu’'nun fethinden sonra buraya gelen stfi ve dervisler arasinda
baba unvanli mutasavvif ve toplum 6nderleri bulunmaktadir (Uludag, 1999: 366).
Tiirkmen ziimreleri tarafindan bu derviglere “Bab” ve “Baba” denilmesinin yani sira
“Ata”, “Dede”, “Abdal” da denilmistir (Ocak, 2000: 22). Anadolu’da halk arasinda en
taninmug baba, Babailer Isyani’nin 6nciisii Baba Ilyas-1 Horasani ve onun adina bu
isyan1 gerceklestiren Baba Ishak’tir. Bagta Hiinkar Hac1 Bektas Veli olmak iizere Baba
Ilyas’in halifelerinden ¢ogu ve ilk Bektasiler, «baba>» unvanini kullanmiglardir. Bu
unvan XIIL.-XIV. yiizyillarda Anadolu'da tasavvuf ziimreleri arasinda oldukea yay-
gindir (Uludag, 1999: 366). Heterodoks Islam diisiincesi XII1. yiizy1l Anadolu’sun-
da gogebe ve yar1 gocebe cevrelerde kuvvetli temsilciler bulur. Bozkirlarda gogebe,
yar1-gogebe bir hayat siiren Tiirkmenlerle birlikte bulunan ve eski «Kam-Ozan>lara
benzeyen babalar, medrese kaynakli fakihlerin 6grettiklerinden daha basit ve daha
sade bir Islam anlay1sin1 yayiyorlar ve Anadolu’'nun sartlarina uygun halk tasavvufu-
nu olusturuyorlardi (Ocak, 1996: 63-64). Bu yiizden Tiirkmen babalarinin telkin et-
tigi inang, bu ¢evrelerde onlarin toplumsal yagamlarina ve zihinsel yapilarina uygun
bir nitelige buiriinmiistir.?
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« Baba » veya «Dede>» unvanh Tirkmen dervisleri, koyliilerin ve gogebele-
rin manevi hayatlarinin baglica diizenleyicisi ve hakimiydiler (Képriilii, 1999: 100).
Babalarin dini oldugu kadar ¢ok 6nemli siyasi islevleri de vardi. Nitekim 1240’ta
Selguklu ydnetimine karg: Babailer Isyani’n1 «Babalar> kurguladi (Melikoff, 1993:
31-32). Onlar din biiyiigii olmalarinin yan sira, boylarinin da siyasal ve askeri li-
derleriydiler. Uryan Baba'nin da bu tarzda bir kisilik olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

Babalarin adlarinin Osmanh Devleti'nin kurulusuyla ilgili rivayetlerde de sik
sik gegtigini goriiyoruz. Geyikli Baba, Barak Baba, Koyun Baba bunlardan bazilariy-
di (Uludag, 1999: 366). Bu Babalar, daha ¢ok kdylerde ve gdgebe cevrelerde zavi-
yeler kurdular. Bunlarin etrafinda birgok menkibe olustu (Ocak, 1978: 256). Daha
sonralar1 da onlarin hatiralarin yagatmak i¢in Anadolu ve Rumeli'de cesitli koylerde,
kasabalarda, sehirlerde; cami, mezarlik ve tiirbelere (Makam) «baba» kelimesiyle
baglayan adlar verildi.}

Kalenderiligin Anadolu'da yerlesim ve gelisim siirecine baktigimizda kaynak-
lar, Kalenderiligin ancak XIII. yiizyildan itibaren Anadolu'da ortaya ¢iktigini goster-
mektedir. Bunun en 6nemli nedeni; biiyiik él¢iide Mogol istilasinin yol actigi gog
dalgalaridir. {lk etkilerini Maveraiinnehr, Harezm ve Iran'da gésteren bu olay, XIIL.
yuzyila kadar bu iki alanda iyice yayilmis ve gelismis bulunan ¢esitli inanglara men-
sup pek ¢ok kisinin yer degistirmesine sebep olmustur. Bunlardan 6nemli bir kismi
da Anadolu topraklarina gelmistir. Béylece farkli tasavvufi diisiincelere sahip gesitli
topluluklar yeni yerlestikleri bolgelerdeki dini ve tasavvufi yapiy: ¢ok genis 6lgiide
etkilediler. Anadolu, ashnda Mogol istilasindan 6nce de baz1 gogler almus, degisik
etnik ve kiiltiirel kaynaklardan gelen sufiler hep olmustur. Ancak asil kalabalik go¢
dalgalar1 Mogol istilas1 nedeniyle 1220’lere dogru Kiibreviyye, Sithreverdiyye gibi
inan¢ mensuplar1 yaninda Kalenderi stifiligi ile yakin baglar1 bulunan Yeseviyye, Ve-
faiyye ve Haydariyye gibi Siinnilik dis1 topluluklar da Anadolu’ya geldiler (Kopriili,
1972: 168, Kprilii, 1338: 297-301, Ocak, 2000: 61, Say, 2003: 57-130).

XIIL. ve XIV. yiz-
yillarda bu iki kanaldan
Anadolu’ya gelen muhtelif
Kalenderi topluluklar1 ve
bunlarin 6nderleriyle ilgili
bilgi ve verilere gore iki-
li bir yap: sergilediklerini
goriiyoruz. Bunlardan bir
kismyi, toplum ve din kural-
larina aldiris etmeyen, hatta
Resim 1: Uryan Baba Zaviyesinin 20. yy Baslarindan onlar1 alaya alan, genellikle

Genel Goriiniimii ( Wulzinger 1913: 71'den) daha agag1 toplum tabakala-
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rindan olugan Kalenderi topluluklari idi. Bir kisminin da vaktiyle Baba Téhir-i Uryan
ve Ebu Said-i Ebu’l-Hayr 6rneklerinde oldugu gibi, $ems-i Tebrizi, Evhadi'd-din-i
Kirmani ve Fahru'd-din-i Iréki gibi, gercekten yiiksek tasavvufi fikirlere ve engin bir
mistik tecriibeye sahip, ilim sahibi belirgin kimliklerden olugmakta idi. Bu inang, ki-
tabi Islam yorumuna gore daha serbest yapisi itibariyla 6zellikle gdgebe Tiirkmen-
ler arasinda gok taraftar toplamus ve yalniz XIII. yiizyilda degil, XIV. yiizyilda da,
bir yandan Seyh Edebali araciligiyla Osmanli Beyliginin kurulusunda, 6te yandan,
Hiinkar Haci Bektas Veli kanaliyla da Bektasiligin olusumunda ana rollerden birini
tistlenmisti (Say, 2003: 57-130).

Kalenderilere (Rum Abdallarina) énemli érneklerden; Geyikli Baba, Pos-
tinpus Baba, Abdal Musa, Abdal Murad ve Abdal Mehmed isimlerinde oldugu gibi
Baba ve Abdal lakaplar1 daha XI. yiizyildan itibaren, Baba Tahir-i Uryan'da oldugu
gibi, Kalenderiler tarafindan kullaniliyordu. F. Képriilii de “Abdal” teriminin Kalen-
deri ile es anlamli oldugunu sdylemektedir (K&priilii, 193S: 28-31, Ocak, 1989: 87).

Rum Abdallar1 veya Kalenderi 6nderlerinin savase1 kisilikler oldugunu go-
rityoruz. Osmanl beylerinin de, hizmetlerine karsilik, fethettikleri topraklarin bir
kismini, maiyetlerindeki derviglerle yerlesmelerine yardimci olmak tizere verdikle-
rini gériiyoruz (Barkan, 1942: 270-304). Ayrica énemli bir ayrinti olarak; hemen
her tarafta tekkeleri olmasina ragmen, pirleri olduguna inandiklar1 Battal Gazi'nin
tirbesinin bulundugu Seyyid Gazi Zaviyesi'ni de ¢ok tistiin tuttuklarini ve her cuma
giinii burada toplanarak ayin yaptiklarini kaynaklardan 6grenmekteyiz (Ocak, 1989:
87, Say, 2003: 57-130).

Hiinkar Haci Bektas Veli zamaninda Seyitgazide bir zaviye* bulundugunu
goriiyoruz (Gélpnarly, 1976: 36, Ocak, 1992: 189). Bir rivayete gore; Horasandan
Hiinkar Hac1 Bektag Veli, yedi yiiz miiridi ile Rum’a gelmek icin Hoca Ahmed Yesevi
hazretlerinden izin almis, gelip Seyyid Battal Kiilliyesi'nde oturmustur. Hatta o za-
man Orhan Gazi, Bursa'dan Seyyid Battal Kiilliyesi‘ne gelip onunla miiserref olmus-
tur (Evliya Celebi, 1314: 13, Say, 2003: 57-130.).

Ancak XVI. yiizyila gelindiginde Seyitgazi Zaviyesi‘nde yasayan Kalenderi-
lere hig de iyi gozle bakilmadig: anlagilmaktadir. Nitekim Seyitgazi Kadis1 Mustafa
Isreti'nin (6liimii 1566) Seyitgazi Zaviyesi‘ndeki Kalenderiler igin; “Atasi anas1 azar-
lanmug battallar isten kagip 151k olmus, pésteki .. sozii dikkat gekicidir (Ocak, 1992:
190). Bu dénemde kiilliyenin kuzeyinde yer alan medrese yaptirilmus (Ocak, 1992:
191) ve zaviyenin yagantisi Ehl-i Siinnet ve cemaat mezhebine gore diizenlenmeye
caligilmugtir. Bu diizenlemeyi kabul etmeyenler ihrag edilmistir (Asik Celebi, 1991:
175, Ocak, 1992: 191). Ancak 1566'da Mustafa Isretinin 6liimiinden sonra zaviye
yeniden yavas yavas siirgiinden donen dervislerlerle dolmaya baslamustir (Ocak,
1992: 191). Fakat XVIL. yiizyilda artik Seyitgazi dervislerinden s6z ederken Ka-
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lenderilerin degil, Bektasilerin ad1 ge¢mektedir.® Nitekim Evliya Celebi, burasinin
biiyiik bir Bektasi tekkesi oldugunu belirtmektedir (Evliya Celebi, 1314: 15, Ocak,
1992: 188, Say, 2003: 57-130).

Kopriilii, bu Abdallarin XVI. yiizyilda yasantilar: ve inanglari nedeniyle
gozle goriiliir bir baskiya maruz kaldiklarina dikkat gekmektedir. Uygulamalarinin
aksine inanglari hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Bunlar, Seyyid Gazi Tekkesi‘ne
strilmiiglerdir; Merkezi otorite, oraya bir Naksibendi seyhi yerlestirmeye dahi te-
sebbiis etmis, ancak bu girisim pek basarili olamamistir. Sonunda Abdallar bura-
ya yeniden dénmiiglerdir. Ancak, binay1 korumalari, medrese 6grencileri ile kavga
etmekten kaginmalar1 ve ulemaya ters dismeyecek tarzda hareket etmeleri sartiyla
burada kalmalarina izin verilmigtir (Képriilii, 1976: 32, 33, Faroghi, 1981: 91, Say,
2003: 57-130).

Kopriili, bunlarin daha sonralar1 Bektagiler tarafindan benimsendiklerini
ileri siirmektedir. Bunlar, korunma arzusuyla degil, kurulusunda rol oynayan pek ¢ok
Heteredoks akima ragmen, saygt duyulan bir statiiye sahip olduklari i¢in Bektagilere
katilmis olabilirler. Irene Melikoff’a gore I1. Bayezid® biiyiik bir ihtimalle Bektasile-
ri bunlarla ¢atigmaya tegvik ederek Heteredoks kabileleri birlestirmek amaciyla bir
girisimde de bulunmugstur. Bu girisimin istenmeyen etkisi ise dini ziimreler arasinda
mevcut baz fikirlerin bunlar1 etkilemesi olmustur (Melikoff, 1975: 49-67). Ozel-
likle Seyitgazi'ye Naksibendileri yerlestirmenin uygun olmadig: anlagildiktan sonra
Bektasilerin, Seyyid Gazi'nin Abdallarin, ruhani rehberler olarak degerlendirildikle-
rini diisinmek mantikhidir. Hig olmazsa Evliya Celebi 1648 tarihi civarinda tekkeyi
ziyaret ettiginde, Bektasileri saglam sekilde burada etkilerini siirdiirdugiint gérmis-
tiir (Evliya Celebi, 1314: 13). Onlarin buradaki varliklari, yalnizca II. Mahmud Dé-
neminde kisa siireli bir kesintiye ugrayacaktir. 7

Bunun yaninda, Sultan $uc4’in miiridleri “Uryan Sucéiler” diye taninmakta
olup Kalenderilerden olu-
suyordu. Nitekim menkibe- —
lerin ¢ogu, Kalenderilerin
o devirdeki merkez tekkesi
olan Seyitgazi (Eskisehir)
dolaylarinda  gegmektedir
(Ocak, 1992: 55). Sultanénii
Sancagrmin Seyitgazi nahiye-
sinde bulunan Seyyid Gazi
Zaviyesi, bitiin Selguklu ve
Osmanli devirleri boyunca,
mevcut Kalenderi zaviye-

Resim 2: Uryan Baba Zaviyesi Genel Gériiniim(2010)
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Cizim 1: Uryan Baba Zaviyesi
Rol6ve Plani
(Altinsapa-Parla 2004: 277’den)

Gizim 2 : Uryan Baba Zaviyesi Plant
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lerinin en 6nemlilerinin baginda gelmistir.
Zaviyenin, 7 km kuzeydogusunda bulunan
Yazidere kéyiindeki Uryan Baba ve 7 km ba-
tisinda yer alan Aslanbeyli Kéyi'ndeki Seyh
Sucieddin Zaviyeleri ile ¢evrili olmasi da bu
onemini artirmaktadir (Ocak, 1992: 187,
Say, 2003: 57-130).

Uryan Baba Zaviyesi

Uryan Baba Zaviyesi, Eskisehir’in
Seyitgazi ilge merkezine 7 km uzaklikta bu-
lunan Yazidere Koyi'nde, yerlesim alaninin
hemen disinda yer alir. Zaviyeden giini-
miize sekizgen planl tiirbe ve imaret yapi-
s1 ulagmigtir. Ginimiize ulagan bu yapilar
disinda killiyede bagka yapilarin da oldu-
gu bilinmektedir. K. Wulzinger; imaret ile
tirbe arasinda dikdértgen planl bir yapinin
varhigindan bahsetmektedir. Ge¢ dénem ya-
pist olarak tasvir ettigi yapinin kéyliniin ve
yoldan gegenlerin kaldig1 ve hatta kahvehane
olarak kullanildigin1 belirtmektedir (Wulzin-
ger, 1913: 66-71 ). Yine imaretin dogusunda
bulunan alanda dikdértgen planli geg¢ done-
me tarihlenen iki yap1 aragtirmaci tarafindan
plana iglenmistir ki, bu yapilarin asil imaret
islevi gordiigii ve bugiin imaret olarak tanim-
lanan mekanin esasta semahane olarak kul-
lanildigy belirtilmektedir (Wulzinger, 1913:
66-71).

Kitabeleri bulunmayan tiirbe ve ima-
ret yapilarindan tirbenin, Seyyid Battal
Gazi Kiilliyesinde bulunan Seyyid Battal
Gazi Tiirbesi, Arslanbeyli Koyii'nde yer alan
Siicdeddin Veli ve Miirtivvet Ali Tirbeleri
ve Ugsaray Kéyii'ndeki Elveren Tiirbeleri ile
mimari benzerlikleri dikkate alinarak bura-
daki yapilar XVI. yiizyila tarihlenmektedir.®
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Her iki yap1 birbirle-
rine ortak bir duvarla bagh-
dir. S6z konusu duvar, ima-
retin giineybat1 tarafi, tir-
benin kuzeydogu duvarmni
aynt hatta kesintisiz olarak
birlegtirir. Duvar ekseninde
sivri kemer alinlikli, dik-
dortgen bigimli bir pencere
yer almaktadir.

Sekizgen planl
tirbe’ kubbe ortilidiir.
Oniinde kare planl kubbe
ortiilii bir girig bolimii bu-  Gizim 3: $eyh Siicaeddin ve Miirvet Ali Tiirbeleri Plar
lunmaktadir. Uryan Baba (Waulzinger 1913: 65'ten)

Tiirbesi'nde uygulanan kare
giris bolumiine benzer uygulama, Eskisehir bolgesinde bulunan iki tiirbede kargi-
muza ¢ikar. Seyitgazi ilgesine bagli Arslanbeyli koyiinde bulunan $eyh Siicdeddin

Veli Tiirbesi ve Demirtag Pasa (Miiriivvet Ali) tiirbelerinde de benzer bir uygulama
goriilmektedir. Bu iki yap1 da XVLI. yiizyila tarihlendirilmektedir (Aydin, 1971: 218,
Altinsapan-Parla, 2004: 250).

Uryan Baba Tiir-besi'nde gériilen kare girisin yapiya sonradan eklendigi dii-
stiniilmektedir (bk. Cizim: 2). Bu eklentinin de yine SiicAeddin Tiirbesi kubbe kas-
naginda bulunan kitabe dikkate alinarak yine XVI. yiizyil igerisinde eklenmis olmas:
muhtemeldir. '°

Tiirbenin kuzeybati ve giineydo-
gu cephelerinin ekseninde sivri kemerli
¢okertme alinlikli dikdortgen birer pen-
cere bulunmaktadr.

Kuzeydogu cephe eksenindeki
basik kemerli kapryla giris bolimiine
girilir. Kapi igte, dikdortgen bi¢imlidir.
Giris bolimiiniin kuzeybat1 ve giiney-
dogu cephe eksenlerinde sivri kemer
alinlikly, dikdértgen bigimli birer pence- Resim 3: Uryan Baba Tiirbesi
re yer alir. Kubbe Gegisleri (2010)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 61 21




EROL ALTINSAPAN / YAGMUR SAY / ALI GERENGI

Pencereler, dis cephe diizenlemesini igte de tekrarlarlar. Mekan, kose tiggen-
leriyle gegilen kubbeyle ortiilidiir.

Duvarlar1 ve kubbesi tiimiiyle sivalidir. Sivalarin tizerine kalem igi bezemeler
islenmigtir. Kose tiggenlerinin kenarlari kalin mavi seritlerle boyanarak vurgulanmus,
kubbe etegine bitkisel bezemeler islenmis, kuzeybati duvara iki biryiik yazili madal-
yon resmedilmistir.

Girig bolimiiniin giineybati duvarindaki aynali basik kemerli kapidan asil
tirbe bolimiine gegilir. Kapy, tiirbe iginde sivri kemerli bir nis igine alinmugtur. Tiir-
benin kuzeybati, giineydogu ve giineybati cephe eksenlerinde sivri kemer alinlikls
dikdortgen bigimli birer pencere bulunur. Bunlardan kuzeybatida yer alam kapatil-
mustir. Diger cepheler sagirdir. Cephe yiizeyleri, kalin diiz silmelerle dért yandan
dikdértgen bigimli gergeveler igerisine alinarak ¢6kertilmek suretiyle vurgulanmis-
tir. Cepheler, istte profilli silmelerle ¢evrelenmistir. Tirbenin cephe silmelerinin
profilasyonu daha zengindir. Alttaki kaval silmenin tizerinde genis bir serit bulun-
makta, bu seridin ustiindeki iki kalin, bir ince silmeyle cephe nihayetlenmektedir.
Kasnagin kuzeydogu, giineydogu, kuzeybati ve giineybati cephe eksenlerinde birer
yuvarlak pencere yer almaktadir. Tirbenin giiney ve bati duvarlarinda sivri kemerli
birer nis bulunur. Niglerden batida yer alani pencereden cevrilmistir. Giiney ve bat1
duvar eksenlerinde birer pencere bulunmaktadir. Ortasina dogubati dogrultusunda
bir sanduka yerlestirilmistir. Kubbe, duvarlarin ustiindeki iki sira mukarnasin olus-
turdugu silindirik kasnaga oturur. Giris bélimiiniin cepheleriyle kubbe kasnaginda
moloz tag, cephelerle kasnakta kesme tag kaplama, pencerelerle kapilarin séve ve len-
tolarinda mermer kullanilmugtir. Igte dokiilen sivalarin altindan, kemer ve duvarlarin
tugla 6rgiilii oldugu anlagilmaktadir. Her iki bolimiin de kubbeleri kursun kaplidir.

I¢ duvarlar, tiimiiyle sivanarak iist iiste dikdértgen bigimli iki alana ayrilmustur.
Bu alanlarin her biri kalem isi siislemelerle bezenmistir. Ustteki dikdértgen yiizeyle-

Gizim 4: Uryan Baba Zaviyesi Cephe Cizimi ( Wulzinger 1913: 69°dan)
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rin kogelerinde serbest, ortalarinda madalyonlar icerisine alinmis, bitkisel bezemeler
yer alir. Alttaki dikd6rtgen yiizeylerin koseleri sarmal dal ve bitkisel bezemelerle siis-
lenmigtir. Ayrica giineybati duvarina kalem isi bir nis resmedilmistir. Kubbe merke-
zinde, yiizeyleri bitkisel bezemeli kiigiik boyutlu alt1 madalyonun ¢evreledigi bitkisel
bezemeli kalem isi bir gobek yer alir. Kubbe etegine de kalem isi bitkisel bezemeler
iglenmistir.

Uryan Baba Imareti (Meydan Evi)

Uryan Baba Tiirbesi'nin kuzeybatisinda yer alir. Kitabesi yoktur. XVI. yiizyila
tarihlenmektedir (Aydin, 1971: 212, Altinsapan-Parla, 2004: 250).

Kare planli, tek mekénli, pandantif gecisli kubbe ortiilidir. Yapinin tim
cephelerinde ve kubbe kasnaginda iki sira kirpi sagaga yer verilmistir. Kasnagin ku-
zeybati cephesinde piramidal kiilah 6rtiilii kare kesitli tugla 6rgiilii bir baca vardir.
Kuzeydogu ve kuzeybat1 cepheleri sagirdir. Giineybati cephe ekseninin iki yaninda
sivri kemer alinlikli dikdértgen bigimli birer pencere bulunur. Giineydogu cephede,
eksende kirpi sagak sirasinin hemen altinda, yuvarlak kemerli sebekeli bir pencereyle
yer alir. Eksende yer alan kapinin iizerinde belirli araliklarla yerlegtirilmis ti¢ konsol
yer alir. Konsollarin yerlestirilme diizeni, yapinin giineydogu cephesinde bir sundur-
manin varhigina isaret etmektedir. Konsollarin ileriye dogru ¢ok uzatilmanmug olmasi
kargir bir yapinin degil ahsap bir sundurmanin varligini isaret eder. Yapiya, bu cep-
hedeki sivri kemer alinlikli, basik kemerli kapiyla girilir. Cephenin giiney kosesine
saplanan bir duvar imaretle tiirbeyi birbirine baglar. S6z konusu duvar ekseninde
sivri kemerli alinlikli, dikd6rtgen bigimli bir pencere yer almaktadr.

Igte, kapinin saginda dikdértgen kesitli bir nis bulunur. Kuzeydogu ve ku-
zeybati duvar eksenlerinin iki yaninda birer, giineybat1 duvar ekseninde dikdértgen
kesitli bir nig bulunur. Kuzeybati duvar ekseninde ayrica davlumbazli bir ocak nisi
yer alir. Ocagin iizerinde bulunan tag davlumbazin biiyiik bir kismi giiniimiize ulag-
mamustir. Davlumbazli ocagin mekan icerisindeki konumlandirilisi bélgede bulunan
Seyyid Battal Gazi Zaviyesi'ndeki mekanlar ile paralellik gostermektedir. Mekén,
pandantif gecisli kubbeyle ortiiliidiir. Cephelerde moloz, duvar kdselerinde kesme
tas, pencere ve kap1 alinliklariyla bacada tugla, kap1 sove ve lentosunda mermer kulla-
nulmugtir. Yapinin cephelerinde goriilen malzeme farkliligs yapida, farkli donemlerde
gergeklestirilen onarimlari isaret etmektedir. Yapinin siislemesi bulunmamaktadr.

Sonug

Uryan Baba'nin yasadig1 dénem hakkinda kaynaklarda hemen hemen higbir
bilgi bulunmamaktadir. Bu tekkenin de XV. yiizyildan sonraki donemde inga edilmig
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Uryan Baba kimliginin daha eski bir tarihsel arka plan
icerdigi elbette kesindir. Seyitgazi, Yazidere koyiindeki Uryan Baba zaviyesinin bu
tarihsel altyap1 geregi insa edilmis bir makam tekke olmasi ihtimalini kuvvetlendir-
mektedir.
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Eskisehir bolgesinde XIII.-XV1. yiizyillara tarihlenen sekizgen planin kul-
lanildig sekiz tiirbe bulunmaktadir. Bunlardan en erken érnegimiz XIII. yiizyila ta-
rihlenen (Altinsapan, 1999: 92) Seyitgazi, Kiimbet Koyii Himmet Baba Tiirbesi'dir.
Tiirbenin tst kati, distan sekizgen igten daire planh iki kathdir. Diger sekiz 6rnegi-
mizin tamami tek kath olarak insa edilmistir. Bunlar; Eskisehir merkeze bagl Atalan
Tekke Koyii Atalan Tekke Tiirbesi (XIV. yy), Gokgekisik K&yii Arap Dede Tiirbesi
(XIV.-XVL yy), Mihalligcik ilgesine bagli Omer Koy Bektas Baba Tiirbesi (Selguklu
Dénemi), Seyitgazide Seyyid Battal Gazi Tiirbesi (1464-1465), Seyitgazi ilgesine
bagl Arslanbeyli Koyii'nde Siicdeddin Veli (1515) ve Demirtas (Miiriivvet Ali Paga
(XVLyy), Ugsaray Kéyii Elveren Tiirbesi (XVL. yiizyilin ilk yaris1) (Altinsapan, Par-
la, 2010: 213)'dir. Ayrica Eskisehir bolgesinde “Baba” ismi ile anilan ¢ok fazla say1da
tekke ve tiirbe yapisi: bulunmaktadir. !

Sekizgen planh tiirbeler XI. yiizyildan baglayarak Islam cografyasinda kargi-
muza ¢ikar. Anadolu digindaki 6nemli 6rnekler arasinda Biyiik Selguklu donemine
ait Abarkuh’taki tek katli olan 1056 tarihli Kiimbet-i Alj, ¢ift katl inga edilen 6rnek-
lerden ise, Harakan ve Burcu-Demavend (XIL. yiizyilin ilk yaris1) tiirbeleridir (Tun-
cer, 1986: 34, 38-40). Calismada ele alinan Uryan Baba tiirbesinde oldugu gibi tek
katly, sekizgen planh tiirbeler Anadolu'da XIV. yiizyildan sonra ve 6zellikle Osmanl
Doneminde insa edilen tiirbelerde yogun olarak tercih edilen bir plan tipi olarak kar-
simiza cikmaktadir.

Seyyid Battal Gazi Tiirbesi'nin 1464 tarihinde yeniden insa edilmesinden
once bolgede yapilan tiirbeler, degisik fonksiyonlara sahip, ancak giiniimiizde mev-
cut olmayan yapilarla birlikte insa edilen bir zaviye icerisinde yer almalarinin digin-
da, mimari olarak birbirleri ile benzer 6zelikler gostermemektedirler. 12

Uryan Baba Zaviyesi'nin ingasini bélgenin dinsel ve sosyal yapisina bagh ola-
rak degerlendirdigimizde y6redeki tekke ve zaviyelere ozellikle XV. ytizyilin ikinci
yarist ile XVI. yiizyilin baginda, Osmanli bagkentinin politikalarina yonelik oldu-
gunu disiindigimiz biyik yatinmlarin yapildigini gérmekteyiz. Bunun en giizel
ornekleri Battal Gazi Kiilliyesinde yapilan onarim ve ilaveler ile Sticdeddin Veli
Kiilliyesi'nin ve Uryan Baba Zaviyesi'nin inga’sidur.

Bolgede insa edilen Siica'eddin Tiirbesi, Demirtas (Miiriivvet Ali) Pasa Tiir-
besi, Elveren Tiirbesi ve Uryan Baba Tiirbesi sekizgen prizma bigimli gévdeleri, kub-
be ortiileri ve mimari kuruluglarryla Battal Gazi kilttiniin amitsal yapisi olan Seyyid
Battal Gazi Tiirbesinin formunu tekrar eder.

Sonnotlar

! Ayrintili bilgi igin bk. Yagmur Say, Seyyid Battal Gazi, Siicaeddin Veli, Uryan Baba, Alevi Akademisi
Yay,, Ank.2003, 5.57-130.

* Ayrintili bilgi i¢in bk. A.g.e., s. 57-130.

24 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 61




SEYITGAZI ILGESINDE BULUNAN URYAN BABA ZAVIYESI VE TURBESI

* Ayrintili bilgi igin bk. A.g.e., s. $7-130.

* M. Ziya, Seyyid Gazi Tiirbesi ok eski bir bina oldugu halde Selguklular yanina bir medrese, Mevle-
viler de bir tekke ilave etmislerdir demektedir. Ancak Mevlevi baglantisina ait herhangi bir bilimsel veri
yoktur. (M. Ziya, Bursa'dan Konya'ya Seyahat, Istanbul, 1928, 5.201)

* F. W. Hasluck eserinde; Seyyid Gazi Kiilliyesi vakfinin, en erken 16. yiizyilda Bektasilerin eline gegti-
gini, Tekkenin hal4 varoldugunu, vakfin ise gok dnceden ortadan kalktigin1 belirtmektedir. (F. W. Has-
luck, M. A. Christianity and Islam Under the Sultans vol: 2, Oxford 1929, s. 510; Yagmur Say, Seyyid
Battal Gazi ve Kiilliyesi, Su Yay., Istanbul. 2006, s. 19.)

¢ XV. yiizyihn sonu ila XVI. yiizyihn baglarinda azimli sultanin Beyazid II. (1481-1512) Tiirbe'de esas-
I1 bir yenilik ve Tekke'de bir biiyiitme gergeklestirmistir, ancak bu arada ilk kurulugtan kalan yazitlar
higbir bilgi vermemektedir. (Thedor Menzel, “Das Bektasi-Kloster Sejjid-i Ghazi”, MSOS, 28/2 1925;
Yagmur Say, Seyyid Battal Gazi, Siicaeddin Veli, Uryan Baba, Alevi Akademisi Yay., Ankara. 2003, s.
57-130.)

7 Bu sonraki dénem igin bk. Tevfik Oytan, Bektasiligin I¢yiizii, Dibi, Kosesi, Yiizii, Astar, Istanbul,
1970, s. 15-22. Tevfik Oytan, tekkeyi, II. Mahmud’un halefleri Abdiilmecid ve Abdiilaziz’in idaresi al-
tinda bir olusum olarak ima etmektedir.

8 Kurulugu XIII. yiizy1l bagina tarihlenen Seyit Battal Gazi Kiilliyesinde II. Beyazid Déneminde (1511)
onarimlar ve yeni mekénlarin eklendigi bilinmektedir. Arslanbeyli Kéyiinde bulunan Seyh Siicaeddin
kiilliyesinde bulunan Seyh Siicaeddin tiirbesinin kubbe kasnaginda yer alan 1515 tarihli insa kitabesi
XVI. yy baglarinda bélgede bulunan Bektasi dergahlarinda yogun bir inga faaliyetini gostermektedir ki
Uryan Baba tiirbesinde karsimiza ¢ikan bu bigimsel benzerlikler tiirbenin bu dénemlerde insa edilmis
olabilecegini dogrular niteliktedir (Aydin, 1971: 218, Altinsapan-Parla, 2004: 279).

® Anadolu tiirbe mimarisi igerisinde gerek Selguklu Dénemi gerekse Osmanh Déneminde en fazla ter-
cih edilen mimari formlardan biri sekizgen prizma govdeli olan tiirbelerdir. XI. yiizyildan sonra gorme-
ye bagladigimiz bu mimari formun Anadolu'da XII. ve XIII yiizyilda fazla yaygin olmadig1, ancak XIV.
yiizyildan sonra 6zellikle Osmanl Déneminde yogunluk gdstermeye bagladig1 goriilmektedir (Altinsa-
pan 2005, 5.404-405). Osmanl Déneminde inga edilmis olan erken tarihili sekizgen planl tiirbe yapisi
Bursa'da bulunan ve 1421 yilina tarihlenen Yesil Tiirbedir. (Aslanapa, .40, 485)

19 Seyh Siicaeddin Tiirbesi kubbe kasnaginda bulunan kitabeden; yapinin H. 921 / M. 1515 tarihinde
Sultan Bayezid'in oglu Sultan Selim’in saltanat: zamaminda Bali Bey oglu Kasim Bey tarafindan inga
edildigi belirtilmektedir. (Aydin, 1971: 208, Altinsapan-Parla, 2004: 252)

! Bu yapilar i¢in bakiniz; Dogru Halime, XVI. yiizyilda Eskigehir ve Sultandnii Sancagy, Istanbul,1992
ve Erol Altinsapan ve Canan Parla Eskisehir Tiirbe ve Zaviyeleri, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eski-
sehir, 2011.

12 Kiimbet KSyi'nde inga edilen Himmet Baba tiirbesi sekizgen planly, gift katl ve kiilahlidir. Dogan-
cayir Beldesinde inga edilen Melekgazi tiirbesi dikdortgen planli, tek katl tonoz ortiilidiir. Beykisla
koyiinde bulunan yilankirkan tiirbesi kare planh tek katl ve kubbe 6rtiilidir.
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AZERBAYCAN-BAKU’DE BULUNAN INSAN HEYKEL BICIMLI
MEZAR TASLARI VE ORTA ASYA-AZERBAYCAN-ANADOLU ILISKiSi

Yunus BERKLI

Ozet

Mezar, defin gelenegi ve bu gelenekle ilgili ritieller, ilkel toplumlardan gelismis
medeniyetlere kadar her devirde anlamini daha da zenginlestirerek 6nemini korumustur.
Ozellikle Tiirkler arasinda 6lii kiiltii pek ¢ok toplumla kiyaslanamayacak kadar anlaml ve
zengindir. Aragtirmalarda erken donemlerden baglayarak Tiirklerin, mezarlar tizerine 6li
ile alakal1 6zel isaretler, insan veya hayvan bi¢iminde heykeller diktikleri tespit edilmistir.
Bu 6zel isaret veya heykellerin benzer 6rneklerinin Anadolu’nun muhtelif bélgelerinde de
karsimiza ¢ikmasi, bu calismada Orta Asya Anadolu iligkisini incelememizi zorunlu kilmigtur.
Tiirklerde mezarlik iizerine figiirlii veya heykel formunda mezar tas1 dikme gelenegi M.O.
donemlerden baglayarak Orta Asyanin biitiin bolgelerinde tagidigi anlamdan dolay: 6zenle
yasatilmug, ayn1 anlam bitiinligi igerisinde giintimiize kadar Anadolu, hatta Balkanlarda
da devam ettirilmistir. Atalar kiilti ile alakali bu uygulamanin eski gelenekte 6len kisinin
ongunu olarak nitelendirilmesi ile farkli bir anlam kazanmigtir. Bu heykellerin ayni zamanda
yurdundan uzak gurbette 6len Alpler i¢in de dikiliyor olmas, yasayanlar i¢in de bir sayg
sebebi olusturuyordu. Orta Asyadan gelen kokli bir gelenek olarak bu uygulamanin
giniimiizde hem Anadolu'da ve hem de Balkanlarda giiglii bir sekilde yasatiliyor olmas,
Tiirk sanat1 ve kiltiiriiniin siirekliligini ispat eden heyecan verici bir tespittir. Anadolu'nun
gesitli bolgelerinde kargimiza ¢ikan ve simdiye kadar sadece Anadolunun belirli bélgeleri
ile sinirl oldugu samilan bu heykellerin, Tiirk kiltiir tarihi agisindan biyiik bir deger tagidig
ve Ozel, saygn kisiler i¢in anlamli bir defin gelenegi oldugu bu ¢aligma ile ortaya konulmaya
gahigilmugtir. Gerek yurt disinda ve gerekse yurt iginde ¢ogu ornek, yerinde goriilerek
incelenmis, bolge insani ile goriismeler yapilarak birinci elden kaynak olusturma yoluna
gidilmistir. Caligmanin bir bagka yonii de Orta Asya ile Anadoludaki heykel 6rnekleri
arasinda kargilagtirmalar yapilarak, aralarindaki sosyokiiltiirel bagin saglam temeller tizerine
kurulmaya ¢aligilmis olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Heykel bigimli mezar tag1, Tirkler, Orta Asya, defin téreni, ongun, Eski

Tirk inanci.

SCULPTURAL HUMAN SHAPED GRAVESTONES FOUND IN BAKU,
AZERBAIJAN AND CONNECTION BETWEEN CENTRAL ASIA AND
ANATOLIA

Abstract

Grave, funerals and traditional rituals has kept its importance from primitive communities to
developed civilizations by enriching its meaning at all stages. Particularly in Turkish culture,
death notion has as a deep meaning as it cannot be compared to many other societies. It has
been found that Turks have put special symbols about the death one and situated human or

*Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Univ. Giizel Sanatlar Fak. Temel Egitim Boliimii Erzurum / TURKIYE, yberkli@atauni.edu.tr
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animal shaped sculptures on the graves since very early periods. It has forced us to research
the connection between Central Asia and Anatolia that we encounter similar ones of those
special symbols and sculptures in Anatolia. Turkish tradition of situating gravestones with
figures and in the shape of sculpture emerged in BC periods and maintained carefully because
of its meaning in all regions of Central Asia. With this meaning, this tradition still continues
in Anatolia even in Balkans. It has gained a different meaning by the defining it as death man’s
peace. Moreover, situating these sculptures for the memory of Alps who died far away from
their homes has generated a reason for respect. Applications of this tradition in Anatolia and
Balkans in a strong manner are an exciting founding which proves continuation of Turkish art
and culture. In this study, it has been aimed to put forward that these sculptures, which have
been thought to be limited within some certain regions of Anatolia, have a great importance
in Turkish culture and they have been an expressive funeral for respectable people. This
study also tries to compare the sculptures both in Central Asia and Anatolia and establish the
connection between them on a strong socio-cultural ground.

Key Words: Sculpture shaped gravestone, Turks, Central Asia, Funeral, symbol, Old Turkish
beliefs.

Giris

Heykel, cesitli arag-geregler ile olusturulan ti¢ boyutlu eserlerin adi ve bu
eserlerin olusturdugu estetik degerler araciligiyla, duygu ve disiinceleri iletme
sanatidir. Sanat¢inin ortaya c¢ikardifi eser, soyut ya da somut ifadeleri gorsel
anlamda canlandirabilecegi gibi anlatimc1 ya da siisleyici tarzda olabilir. Heykel
hemen biitiin medeniyetlerde ilk ¢aglardan beri bir kisi ya da olayin anisini yagatmak
ve gelecek nesillere aktarmak amaciyla kullanilmigtir. Olay veya kisi anisinin en

carpici rnekleri; savag galibiyetleri ve 6liimle ilgili 6len kisinin sosyal statiisiinii 6ne
¢ikarmak i¢in yontulan heykellerde karsimiza ¢ikar.

Tiirklerin pek az millete nasip olan bir tarih ve kiiltiir mirasina sahip oldugu
aragtirmalarla ortaya konulmustur (Sayan, 2009: 157). Bu mirasi olugturan maddi
kiltir unsurlarinin zenginligi ve cesitliligi yine pek ¢ok millete nasip olmayan zengin
anlamlar icermektedir. Ozellikle mimarinin diginda pek gok sanat dalinda oldugu gibi
tag yontu sanatinda da oldukga bagarili 6rnekler verdikleri ve bu konuda gegmisten
gelen tecriibelerinin oldugu, Orta Asya'daki eserlerden anlagilmaktadir. Insan ya da
hayvan figiiriiniin simgesi olarak tastan yontulmus bu heykellerin ¢ogunlugunun,
mezar tagi olarak ya da mezarda yatan 6liyle ilgili gelenegin, eski ¢aglardan giiniimiize
kadar gelen atalar kiltii ile alakali 6nemli bir defin gelenegi oldugu bilinmektedir
(Yilmaz, 2005: 208-209). Girilen ¢esitli dinler, Tiirkler arasinda bu gelenegin
yasatilmasina engel olmamis, hatta heykel konusuna ihtiyatl yaklagan Islam dininde
de Tiirkler, bu tarz mezar taglarini yapmaya devam etmislerdir. Orta Asya gezimizde
kargilagtigimiz, Asyanin hemen her bolgesinde bu tiir taglarin varligi; Anadolu'daki
orneklerin kékeninin Orta Asya baglantisini ortaya koymamuz agisindan biyiik
6nem arz etmektedir.
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Azerbaycan’daki Insan Bicimli Heykeller

Azerbaycan Bakiide Kiz Kalesinin arka kisminda yer alan medresenin
avlusundaki revaklar arasinda 6zentisiz bir bicimde sergilenen insan heykel bigimli
mezar taslari, eski gelenegin taze ve canli 6rnekleri olarak kendilerini belli ederler.
Ayakta ve oturur bicimde yontulan heykellerin (Fotograf-1-2) ikisinin bag kisminin
kirik oldugu gériilmektedir (Fotograf -3-4).

Bag1 kirik olan 1 numarali heykel 160x65x25 cm o6lgiilerinde olup, omuzlar
genis, yumusak kavisle dar bel kismindan sonra dolgun hatli bir biitiin hilinde, belden
asag1 kismu verilmigtir (Fotograf-1 Cizim-1). Belden asag1 kismin yuvarlak dolgun
hatli verilmesi, genellikle kadin mezar taglarinda goriilen bir 6zelliktir (Fotograf-2).
Ayak kisminin zemine gelen orta kismu yontularak oyuk héle getirilmis, boylece
ayaklarin konturlar1 ézellikle vurgulanmak istenmistir. Heykel sade olup, tizerinde
herhangi bir siisleme veya yazi bulunmamaktadir. Heykelin kaba ve ozentisiz
yontusu, tslup olarak ge¢ Orta Cag heykel formlar ile benzerlik gostermektedir.
Anadolu'da kargimiza ¢ikan ve daha ge¢ dénemlere ait 6rneklerde de orantisiz bir
iscilik goriiliir (Fotograf-3).

Fotograf 1- Heykel bigimli bayan mezar tag1 Cizim 1- Bayan mezar taginin ¢izimi
(Bakii-Azerbaycan) (Bakii-Azerbaycan)

Bu 6rneklerde yoresel sanatgilar, bize gére sanki yonttuklar: heykelin sanat
eseri ozelliginden ziyade, verdigi mesaji 6ne ¢ikarma kaygisi icindedirler. Belki de
bu yiizden, yontuyu iscilik agisindan fazla 6nemsemedikleri diigtiniilebilir.
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Fotograf 2-Soyut heykel bigimli kadin mezar tag1 Fotograf 3-Eskisehir yoresinden heykel
Habib Baba Turbesi 19. yy. Erzurum bigimli mezar tast (B. Karamagaral)

Cizim 2- Giiney Sibiryada kurgan etrafindaki Cizim 3- Goktiirk donemi heykel bigimli
tag balballar (Radlov) mezar taglar1 (Radlov)

Yoresel sanatqt bu yoni ile yontulan heykel, mezarda yatan kisiyi
sosyoekonomik ve dini 6zellikleri ile degil de sadece bi¢im olarak anlatmay: yeterli
gormiis gibidir. Bu tiir tag heykellerin, tizerinde her ne kadar siisleme elemanlarina
yer verilmemisse de viicut hatlarinin bi¢imli olusu bunu balballardan ayirmaktadir.
Cunkii balballar tag heykellerden ayiran en 6nemli 6zellik, kaba ve orantisiz
olmalaridir (Belli, 2003: 37). Bazen biiyitk yontulmamis tek parca bir tagin bile
balbal olarak kullanildig: goriilmektedir (Fotograf-11).
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|

Fotograf 4- Erkek i¢in yontulmus insan heykel Cizim 4- Heykel bicimli mezar tagmnmn ¢izimi
bicimli mezar tag1 (Bakii-Azerbaycan) (Bakii-Azerbaycan)

Fotograf S-Heykel bicimli mezar tagt Fotograf 6- Iskit donemi tas heykel
Boy Ahmetli Kéyii/Karabag (R.Efendi) M.O VI ila V. yy. Kiev (O. Belli)

Bigim olarak insan formunda, 175x53x21 cm boyutlarinda olan bir diger
heykel ise bag kism1 yuvarlak, govde ise dikddrtgen seklinde islenmistir (Fotograf-4
/ Cizim-4). Bu tarz heykellerin bazilarinin bas kisminin yuvarlak, bazilarinin ise
diiz verilmesinin, toplumsal bir statii ile alakali olabilecegi aragtirmacilar tarafindan
ileri siiriilmekte (Gumilev, 1993: 261), en erken drneklerine ise Neolitik donemde,
Anadolu'da Gébekli Tepe'de rastlanmaktadir (Schmidt, 2007: 83-84). Alt kisminin
sivri bir sekilde yontulmasi kanaatimizce heykeli topraga daha rahat gémmek igin
olmahdir. Kirgizistan'da bulunan benzer 6rneklerin de aymi bigimde yontulmas:
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iddiamiz1 dogrulamaktadir. Heykelin bas ve gévde bolimiini belirleyen genis
konturlu derin silmeler, dikey goriintiiyii dengeleyen yatay ¢izgiler olarak dikkat
cekmektedir. Bag kisminda kazima tekniginde gz ve burun usluplastirilarak
verilmis, agiz kismi ise govde ile bag kismuni gevreleyen derin kontur ¢izgisi ile
verilmeye ¢alisilmigtir. BGylece heykelde bir soyutlagma ¢abasinin oldugu dikkati
gekmektedir. Heykelin govde kisminda ise asimetrik sekilde yerlestirilmis kargilikl
birer el kabartmasi dirsekten yukari kivrik bigimde, parmaklar agik gogse yapisik bir
sekilde iglenmigtir. Oldukga etkileyici bir formda verilen bu heykelin benzer 6rnekleri
yine Azerbaycan'n Karabag-Agdam bélgesi, Boy Ahmetli Kéyi'nde bulunmaktadir
(Fotograf -S). Yine bugiin Kiev miizesinde sergilenen ve M.O. VII-V. yiizyila
tarihlendirilen bir Iskit tag heykeli (Belli, 2003: 42) ile biiyiik bir benzerlik gésteren
bu heykel, bize gore Iskit geleneginin ge¢ donem 6rnegi olmalidir (Fotograf -6).

Fotograf 7- Oturur bigimde yontulmus insan Cizim 5- Oturur bi¢imde yontulmus insan
heykel bigimli mezar tag1 (Bakii-Azerbaycan) heykel bi¢imli mezar taginin ¢izimi

Bir diger 6rnegimiz de 142x75x2S cm olgiilerinde olup (Fotograf -7/
Cizim-S), bas govde kismi saglam, oturur bicimde ve dzentisiz ve ii¢ boyutlu olarak
yontulmugtur. Heykelin elleri 6nde gogiis hizasinda birlestirilmis ve gévdenin alt
kismina goére hafif yiksek kabartma tekniginde islendigi gérilmektedir. Boyun
kismi da yine kazima tekniginde yontularak 6zellikle belirtilmistir. Eserin iizerinde
yazi, desen ve figiir olarak herhangi bir siisleme bulunmamakta, ayrica getirildigi yer
de bilinmemektedir. Uslup olarak Azerbaycan-Kelbecer, Lacin, Semahli ve Agdam
bolgesi heykelleri ile benzerlik gosteren bu heykel bigimli mezar taginin, VIIL yiizyil
sonrasina ait olabilecegini diisiinmekteyiz.
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Fotograf 8- Oturur bigimde yontulmus
insan heykel bicimli mezar tag1
(Bakii- Azerbaycan)

Cizim 6- Oturur bi¢imde yontulmusg insan
heykel bi¢imli mezar taginin ¢izimi

Son &rnegimiz de 133x58x24 cm &lgiilerinde olup (Fotograf-8/Cizim-6),
Azerbaycan-$emahli bélgesi Dagkolan koyiinden getirilmistir (Efendi, 1986: 22).
Oturur bigimde, elleri 6nde gogiis hizasinda ¢apraz vaziyette birlestirilmis tarzda
islenen heykelin bagi1 kopmustur. Eserin oturug bi¢imi, Goktiirk dénemi heykelleri
ile benzerlik gostermesi, ayn1 sanat kaynagindan beslenen bir tslup birligini
yansitmast bakimindan énemlidir. Heykeldeki temiz iscilik ve gosterilen 6zen,
bunun IX. veya X. yiizyila ait olabilecegini gostermektedir. Gergekten de bu donem
ve sonralarinda Azerbaycan bolgesi mezar taglar1 ve heykellerinde oldukga temiz
iscilik g6ze carpmaktadr.

Tiirklerde Mezar ve Heykel Gelenegi: Tas Heykel, Balbal ve Umay Ana

Tirklerin, olilerinin ruhlari rahatsiz edilmesin diye kalabaliklardan uzak,
yiiksek dag ve tepelerin zirveleri veya yamaglarini 6zel mezarlik alanlar1 olugturmak
icin Ozellikle segtikleri bilinmektedir. Boylece bu bélgeler, yabancilara yasak
kutsal alanlar olarak saygi gormiistiir'. Cok deger verdikleri aile biiyiiklerini veya
hakanlarimi 6ldiiklerinde bu bélgelerde olusturulan amit mezarlara gomerek yari
kutsallagtirmiglar ve bu inanis neticesinde ¢ok zengin defin geleneginin olusmasini
saglamiglardr.

Iskit ve Hun ddnemlerinde kurgan olarak adlandirilan bu anit mezarlarda
(Fotograf -9), baslangicta &len kisi ile beraber sahsi egyalar1 ve atlarinin yaninda
ahgaptan 6liiniin ruhunu temsil eden insan heykelleri de yer almakta idi (Fotograf
-10). Mezar igerisine konulan bu insan ve hayvan heykelleri zamanla mezarlarin
tizerine konulmaya baglanmis, anlam olarak da derin ve zengin inamglarin ifade
edildikleri yerler olmuglardr.
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Fotograf 9-Bir kurgan resmi Cambul- Fotograf 10- Hun Kurganlarindan
Kazakistan (Y. Coruhlu) cikan ahsap insan heykelleri

Mezarlarin tizerine atalar ruhunu temsil eden tas heykellerin dikilmesi,
gecmisten gelen atalar kiiltii ile alakali eski bir inanigin devami olarak yasatilmasindan
baska bir sey degildir (Vasiliev, 1997: 297-298). Defin gelenegi ile ilgili en erken
orneklerde, 6lenin resmi ya kayalara ciziliyor ya da oyularak olusturuluyordu ki, bu
tiir insan gekillerine ruh heykeller (Esin, 2006: 287-288) veya obo (Deniz, 2006: 8)
denilerek saygi gosteriliyordu (Coruhlu, 1998:99). Kayalara izilen veya oyulaninsan
seklindeki bu heykeller, Kuzey Asya'da Karasuk devrinden kalan (MO 1330-800)
ok eski ve degismez bir gelenegin devamidir. Bu heykellerin, hepsinin uzakta 6lmisg
ve boylece memleketinde mezar1 olmayan Tiirk alp ve el¢ilik mensuplari anisina,
kaganlar ve yakinlari tarafindan yaptirilan abideler olduklary, tespit edilmistir (Esin,
2006: 286). Ayrica, mezar igin dlen kisi ile alakali kabartma veya heykel tarzinda
resim yapma tarzi, Tiirklere ait bir gelenek olarak Cin kaynaklarinda da yer almistir
(Esin, 2006: 288). Erken donemlerde mezar icindeki bir odaya &lenin suretini (sin)
yapma gelenegi (Esin, 2001: 167), kanaatimizce daha sonralar1 mezar iizerine mezar
tast seklinde degisime ugramistir. Hem 0lenin sureti ile hatirast yasatilmug oluyor
hem de 6liiniin ve mezarhgin kotii ruhlardan bu sekilde korunduguna inaniliyordu.
Bugiin Orta Asya'nin genis bozkirlarinda Iskit ve Hun Dénemine ait pek ¢ok tas
heykel, eski gelenegin sessiz taniklar1 olarak beklemektedirler (Cizim 3). Bu tiir
heykeller, sadece Orta Asya ile sinirh kalmamis, erken donemde Iran, Azerbaycan,
Kafkasya (Dumézil, 2000: 36-103) ve Anadolu'da da bu kiiltiiriin devami olarak
karsimiza ¢tkmaktadirlar (Sevin, 2005: 73).

Eski Turk inancinda ruhlar; hastaya, cesede ve suni tasvir olan “onguna”
da niifuz edebilirlerdi. Ongunlar, onlar igin iyi ve kétii seylerin olusmasinda birer
araci olabilirlerdi. Insan ruhu 6zellikle atalar ruhu bu totem/ongunlara gegebilirdi.
Bu yiizden bu totem-ongunlar eski Tiirk inancinda kutsal sayilmugstir. Hiung-nular’a
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(Hunlar) “Kun” adin1 verdigi samilan meghur ongun kog veya koyun, biitiin Tiirk
boylarinda belki de bu yiizden muteber sayilmust1 (Esin, 2006: 271). Totemin varlig:
sahsin 6limiiyle sona ermeyip, goriinmeyen kismu iskelette, dondurulmus derisinde
veya suni olarak yapilan esyada, mesela; agagtan veya tastan yontulmus heykelde,
kegeden kesilmis figiirde varhgimi devam ettirir. Bu yiizden ongunlar, “ruhlarin
meskeni” (Rasonyi, 1988: 29) olarak kabul edilmistir. Bu heykellere halk arasinda
tag baba veya tag nine denilerek ¢ogu kez kaba bir sekilde yontularak mezar tizerine
konulmaktadir (Coruhlu, 1998: 99).

Fotograf 11-Balbal heykeli-Mogolistan Fotograf 12-Umay Ana heykeli-Kazakistan
(S. Bagaran) (O. Belli)

Ozellikle Goktiirkler Doneminde, oldiiriilen diigmani sembolize eden ve
olimden sonra oldiren ‘Alp'e hizmet edecegine inamilan, adina balbal denilen
heykellerin bugiin Orta Asyanin genis bozkirlarinda Giiney Rusya, Ukrayna,
Prusya, Giiney Sibirya, Orta Asya ve Mogolistan'da ¢ok miktarda 6rnegi bulunur
(Rasonyi, 1988: 27/Fotograf -11). Goktiirklerde daha ¢ok gériilen balballarin,
savagta 6ldiiriilen diigmanlar: temsil ettigini (Coruhlu, 1998: 98; Rasony1, 1988: 27;
Tansug, 1986: 81), tas heykellerin de mezar heykeli oldugunu, bizzat mezarda yatan
oliyi veya 6len hakanin askerlerini temsil ettigini ileri siiren aragtirmacilar oldugu
gibi (Yilmaz, 2006: 125-126), bu heykellerin bazen de sayg1 gésterilen ruhlar: temsil
eden yontular (ongun) oldugunu da ileri siiren aragtirmacilar vardir (Coruhluy,
1998: 99). Hatta bu heykellerin bir kisminin ayn1 defin alaninda cenaze tdrenine
katilan 6nemli kisileri sembolize ettikleri ile ilgili goriis de dikkate alinmalidir
(Yilmaz, 2005: 209). Bunun disinda adina tas baba, tas nine (Yilmaz, 2005: 208-
209), Umay Ana veya Umay Baba denilen ve Orta Asya Tiirkleri arasinda yar
kutsal kabul edilerek (Belli, 2003: 47, Potapov, 1996: 216), savasa katilanlari aile ve
obadaki kiigiik ¢ocuklar1 koruduguna, hamile kadinlarin dogumuna yardim ettigine
(Geybullayev, 1999: 215) ve kiigiik hayvan yavrularin kétiiliiklere karsi koruduguna
inanilan (Belli, 2003: 47-48) heykellerin de énceleri balbal olduklar1 zannedilmistir
(Fotograf -12). Fakat yapilan aragtirmalar, bunlarin atalar ruhu ile alakali heykeller
olduklarini géstermistir (Inan, 1998: 397-399). Umay Ana, Orta Asya'da eski Tiirk
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topluluklar1 arasinda bir tanriga-ilahe olarak kabul edilmis (Potapov, 1996: 215) ve
kanatli bir kug bigiminde diisiiniilmiistiir (Geybullayev, 1999: 215). Umay Ana'nin
koruyucu 6zelliginin yaninda, dogum yapacak hamile kadinlara yardim ettigine de
inanilmast, Islami dénem Tiirkleri arasinda da inanilan bir deger olarak yagatilmustir.
Ozellikle Siileyman Celebinin yazmis oldugu “Vesiletiin-Necat-Mevlid"de
(Kurtulus Vesilesi)

“Geldi bir akkus kanad ile revan
Arkami sigadi kuvvetle heman” ifadelerinde Hz. Peygamberin annesinin
dogumuna ak kanath bir kusun yardima geldigi anlatilir ki bu ifadeler, kanatli Umay
Ana diisiincesinin Islami dénemde de Tiirkler arasinda yasatildigini gdstermesi
bakimindan 6nemlidir.

Tasheykellerin demezarheykeliveyabizzat mezardayatan 6liiyti temsil ettigini
(Coruhly, 1998: 99), hatta heykelin tam altinda 6liiye ait kiillerin bulundugunu
ileri siiren aragtirmacilar oldugu gibi (Ivanovovsky, 1892: 10), bazi aragtirmacilarin
da bu heykellerin, bazen sayg1 gosterilen ruhlari da temsil eden yontular (ongun)
oldugu iddialar1 dikkate alinmalidir (Coruhlu, 1998: 99-100). Bu tiir tag heykeller
ti¢ boyutlu heykel formunda olabildigi gibi, ¢ogu zaman taga kazinmus, algak veya
yiiksek kabartma tarzinda da olabiliyordu. Oliiniin anisina, mezarina tag heykellerin
dikilmesi geleneginin, giiniimiiz diinyasinda hald kullamlmasi, ilgi ¢ekicidir
(Fotograf-13-14).

Fotograf 13- Zhunkara anit mezar tag1 Fotograf 14- Tas heykel Biskek-Kirgizistan
Goktiirk Dénemi (N. Diyarbekirli) (O. Belli)

Azerbaycan Kuba bolgesi Musevi Tiirk mezarhginda mezar bagina 6liyi
temsil eden yontulmus insan heykeli dikme geleneginin giiniimiizde de tiim
canliligiyla devam etmesi (Unal, 1997: 290), Anadoluda da bu gelenegin bazi
bélgelerde goriilmesi (Ozkan, 2000: 34-35), Tiirk sanatinun koklii ve siirekliliginden
bagska bir sey degildir (Fotograf -15-16).
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Fotograf 15-Musevi/ Tiirk mezar tag: Fotograf 16-Heykel bi¢imli mezar tag:
Kuba/Azerbaycan (M.Unal) Erzincan ( H.Ozkan)

Islamiyet &ncesi Tiirklerde olusan biiyiik ve gdrkemli bir defin anlayisinin, ata
ruhlarinin kutsal sayilmasi ve atalara duyulan derin sayginin, bazi aragtirmacilarin
iddialarinin aksine (Belli, 2003: 46) Islami dénemde de siirdiigii elde edilen
kaynaklardan anlagilmaktadir. Hatta gelenek sadece Islam dini igerisinde
yasatilmamugs, bagka dinlere giren Tiirklerde bu gelenegi gelistirerek devam
ettirmislerdir (Berkli, 2007: 215-218).

Anadolu’daki Insan Bigimli Heykeller

Tiirklerin Islam dinine girmelerinden sonra gelenegin Orta Asya diginda
Anadolu'da da devam ettigi goriilmektedir. Yogun olarak Dogu Anadolu, Orta ve
Bat1 Anadolu'da Alevi mezarliklarinda karsimiza ¢ikan heykel bicimli mezar taglar
(Berkli, 2007: 108-110), eski Tiirk defin geleneklerini (Karamagarali, 1992: 29-30:
Esin, 2006: 258) giiniimiize kadar devam ettiren énemli 6rneklerdir (Fotograf -17-
18-19-20).

Fotograf 17-Insan heykel bicimli mezar tagt Fotograf 18-Insan heykel bicimli mezar tagt
Cayirli-Erzincan Cayirli-Erzincan
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Orta Asya'dan gelen yeni goclerin etkisi ile Anadolu'nun esitli bélgelerinde
somut insan bi¢imli veya figlirli mezar taglarmin yapilmasi, gelenegin devam
ettirilmesi bakimindan biiyiik 6nem arz eder.

Fotograf 19-Heykel bigimli mezar Tagt Ince Fotograf 20-Heykel bigimli mezar tag1
Araplar Kéyii/Besni-Adiyaman (M. Aslan) Asag1 Caglayan/Eskigehir (B.Karamagarali)

1243 Kosedag Savagi oncesi ve sonrasi, Mogol istilacilarinin 6niinden Orta
Asya’'dan kagan cesitli Tiirkmen topluluklarinin Anadolu’ya gelmeleri ile Azerbaycan
ve Anadolu’daki mimari yapilarda ve el sanatlarinda figiiratif bezemelerin arttig
dikkati geker. Ozellikle bu donemde batiya ihrag edilen ve Avrupa'da kraliyet aileleri
ile kilisenin térenlerde kullandiklar1 kaftanlardaki yaz1 ve figiirler ile (Rosamond ,
2005: 96-106-108) sergi amagh halilarda (Yetkin, 1991: 24-25), figiiratif bezemeli
bu etkiler daha nettir. Bazi bolgelerde 6rneklerin oldukga basit tarzda yontulduklars,
orantiya dikkat edilmedigi goriliir (Fotograf 20). Bazi bélgelerde ise ince bir
iscilikle dikkatli bir gozlemin eser iizerinde birlestirildigi gorilir. Heykellerde
ozellikle simetrinin olmamasi; yontan sanatkéirin sanat kaygisindan ziyade mezar
anitinda bir gelenegi yerine getirme cabasiyla triinii ortaya koydugu diisiincesini
akla getirmektedir. Orneklerimizin bir kisminda, élen insanin cinsiyeti, yaz1 ile
belirtildigi gibi ¢ogu zaman cesitli ziynet esyalari, mesleki isaretler veya kullandig
gunliik esyalarla 6ne ¢ikarihr.

Bu tiir mezar taglarinin 6zellikle Erzurum, Tunceli, Adiyaman, Kars, Ardahan,
Erzincan, Sivas, Eskisehir, Tokat ve Malatya bagta olmak tizere Anadolu’nun pek ¢ok
bolgesindeki Tiirkmen yerlesim birimlerinde karsimiza ¢ikmasi bir tesadif degil,
bilingli bir gelenegin inangla yasatilmasidir. Ozellikle ii¢ boyutlu veya taga kazinmus
bir sekilde verilen bu heykel veya rolyeflerin artik 6len gahisla alakali 6zelliklerin
anlatildif1 veya gosterildigi somut birer tablo gibi diizenlendikleri goriilmektedir
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Fotograf 21- Sanduka bi¢imli figiirlii mezar tag: Fotograf 22-Figirlii mezar tag1
Urud Kdyii-Sisian-Azerbaycan (R. Efendi) Aksehir (B. Karamagaral)

(Fotograf 21-22-23). Taslarin iizerleri birer konu veya olay: hikiye eden, izleyici
tizerinde dramatik etkiler birakan bir yagsam bi¢iminin sosyolojik yansimalar: olarak
anlam kazanir. Ciinkii yapilan aragtirmalar ve elde edilen sonuglar Tiirk sanatinda
kullanilan motiflerin pek cogunun gelisigiizel, tesadiifen kullamlmadigini (Berkli,
2007: 69-71), hemen hepsinin bilingli bir sekilde tagidiklari anlama gore tasa
islendiklerini gostermektedir (Fotograf 24-25).

Bazi mezar taglar1 tizerinde yer alan sekil ve isaretlerin, Goktiirk harflerine
olan benzerligi (Karamagaraly, 1992: 21), asiret boylarina ait damga veya sembollerin
de buralara birer tapu miihrii gibi islendiklerini gostermektedir (Berkli, 2011: 87).

Erken Osmanhi medeniyetinde de bu gelenegin devam ettirildigi ancak
doénem ilerledikge somut formlardan soyutlasmaya dogru bir egilimin oldugu goze

Fs

Fotograf 23- Insan figiirlii Fotograf 24- Kiin-ay, silah ve tarak Fotograf 25- Cesitli silah

sanduka bi¢imli mezar motifinin iglendigi sanduka tipi mezarlik motiflerinin iglendigi mezar
Cayirli/Erzincan Cayirli/Erzincan tagt Hinis-Erzurum
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carpar. Ozellikle ¢ok biiyiik boyutlarda bag ve ayak sahide taglar1 ile bir insan1 andirir
bi¢imde yontulan bu taglar soyutlasma ¢abasinin giizel 6rnekleri olarak karsimiza
cikarlar (Fotograf-24). Osmanli Dénemi Istanbul ve diger biiyiik merkezler diginda
Anadolu'nun baz1 bolgelerinde 6zellikle Alevi-Bektasi geleneginin yogun oldugu
yerlerde, figiiratif yonden zengin islemeli mezar taglar1 soyut veya somut bi¢imdeki
mezar taglarinin yaninda yogun olarak gériilmeye baslar. Ancak bu mezar taglarinda
bile kokeni ve anlamlari eski Tiirk inang sisteminden gelen Orta Asya etkili
kozmolojik anlamli isaretlerin ve gesitli figiirlerin, Alevi-Bektasi diisiincesi igerisinde
dini konulu yeni anlamlarla zenginlestirilerek gelenegin giiniimiize kadar yasatilmas:
saglanmugtir (Piirlii, 2001: 739).

Sonug

Mezarlar iizerine insan ve hayvan bigimli tag veya ahsap heykel dikme gelenegi,
Tiirkler arasinda M.O. XIIL. yiizyildan giiniimiize kadar devam eden en 6nemli bir
defin rittelidir. Ttrklerin eski ¢aglardan beri gok deger verdikleri aile biiytiklerini
veya hakanlarmi oldiklerinde amit mezarlara gomerek yar1 kutsallagtirdiklary
bilinmektedir.

Karadeniz'in kuzeyinden Orta Asyanin genis bozkirlarina, Giiney Rusya,
Ukrayna, Prusya, Giiney Sibirya, Orta Asya ve Mogolistan ve Anadolu’ya kadar olan
genis cografyada degisik kiiltiirlere ait binlerce insan bi¢imli heykeller, defin ile alakal
inaniglarin en 6nemli belgeleridir. Tarihin canli ve sessiz tanig1 olan bu heykeller,
Anadolu'da Tiirklerden 6nceki medeniyetlerde de defin ile alakali bir gelenek olarak
gorilir. Tirkler, Anadolu ve Balkanlara gegislerinde tarihi bir miras olarak Orta
Asya'dan Azerbaycan ve Anadolu’ya aktardiklar1 ve defin geleneginin ayrilmaz bir
pargasi olan 6lii igin insan ve hayvan heykel bi¢imli mezar tag1 dikme aligkanhiginy,
bu térenin ayrilmaz bir parcasi olarak gittikleri bolgelere de tagimiglardir. XX. yiizyil
baslarina kadar ne olduklar1 tam anlagilamayan bu heykellerle ilgili son zamanlarda
yapilan yayinlar, bunlarin Tiirklerin atalar kilti ile ilgili gok kokli bir inanisin
sembolik birer anlatimi oldugunu ortaya koymustur. Tiirklerin eski inanglariyla
alakal olmasima ragmen, zamanla girilen degisik dinler igerisinde de bu gelenegin
yasatilmasi, defin ile ilgili disiincenin ne kadar giigli oldugunu gostermektedir.
Degerverilen, bazibolgelerde yari kutsal kabul edilen bu heykellerin zaman igerisinde
somut anlatim bi¢iminden soyut ifade tarzina biriinerek varhigini giiniimiize kadar
devam ettirmigtir.

Azerbaycan'dabulunanbuheykeller, Anadolu-Orta Asyabaglantisinisaglayan
¢ok 6nemli bir kiiltiir ve sanat képriisit durumunda olup iki bolge arasindaki iligkiyi
kokli delillerle iligkilendirmis ve saglam temeller iizerine oturtmamizi saglamustir.
Bu gelenek sadece 6lu kiiltii ile alaka degildir. Ayni zamanda dini ve sosyal yagamin
ve ath bozkir kiiltirtiniin kendine has dinamizminin de etkisini yansitmaktadr.
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Sonnotlar

! Giiniimiizde de Anadolu’nun gogu yerinde yamaglara ve 6nemli kisileri de bu yamaglardaki en yiiksek yere gémme
gelenegi hilen devam etmektedir.
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Ulkii GURSOY

Ozet

Tiirklerde 6nemli bir yeri olan tabiata ait unsurlarin tespiti ve bunlarin ¢esitli motifler hilinde
gelecek nesillere aktarimu kiiltiirel degerlerimizin yagatilmasi agisindan 6nemlidir. Evrenin
var olusundan itibaren su, hava, toprak kadar elzem, hayatin merkezinde var olan bir unsur da
agactir. Agag her seyden 6nce var olusu, hayati, canlihigy, bereketi temsil eder. Tiirk ve Diinya
kiltiirinde agaca gaglar iginde birbirinden farkli pek ¢ok rol verilmistir. Eski Tiirklerin ilk d6-
nemlerinde gesitli tabiat unsurlarina ve bunlarin arasinda agaca atfedilen kutsallik ona ibadet
etme seklindedir. Bu donemde gesitli tabiat unsurlarina dini- mistik manada baglanma “kult”
leri meydana getirir.

Agag kiiltii igerisinde kutsallik atfedilen agaglardan biri de dut agacidir. Evin ruhu olarak ad-
landirlan dut agaci, evin huzurunun, istikbalinin ve bereketinin de semboliidiir. Tiirk gele-
neksel yapisinda evin temeli atilmadan etrafina meyveli agaglar dikilmesine 6ncelik verilir.
Haci Bektag Veli Velayetnamesinde yer alan Ahmet Yesevi’ nin firlattig1 ucu yanmig dut aga-
cimin Haci Bektag Dergahinin 6niine dikilmesi ve Eski Tiirk dininde 6nemli yeri olan dut
agacimn dallarina bez baglanarak dileklerin dilenmesi agaca bir kutsallik kazandirmistir. Bu
durum ozellikle Alevi Bektasi gelenegi igerisinde 6nem kazanmus ve gesitli ritiiellerle giinii-
miize kadar gelmistir.

Dut agacy, ipek bocegi, ipek yetistirilmesi agisindan da 6nemlidir. Bu konuda tarihi ipek yolu
tizerinde bulunan yerlesim yerlerinin bitki 6rtiisii ve 6zellikle de dut agacina ait menkibeler,
Eski Tiirklerden giiniimiize dut agacinin 6nemli bir yeri oldugunu géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Agag Kiilti, Dut Agaci, Eski Tiirk Dini, Hac1 Bektag Veli, Bektasilik,
Alevilik.

TREE CULT IN TURKISH CULTURE AND MULBERRY TREE

Abstract

Determination of the elements which belong to the nature and the transference of various
motifs to future generations are important for the Turks for preserving cultural values. One
of the elements in the center of life is tree which is as essential as water, air, soil from the
occurrence of the universe. First of all, tree represents the existence, the life, vitality and
fertility. Many different roles are given to tree in Turkish and World cultures in history. In the
first periods of ancient Turks, the sanctity which is attributed to various natural elements and
to tree among them is in the way of praying to it. In that period, binding to the various natural
elements in a religious-mystical sense brought about “cults”

* Dog. Dr,, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Egitimi Ana Bilim Dali, Ankara/TURKIYE
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One of the trees that sanctity is attributed to in tree cult is mulberry tree. Mulberry tree
which is called the spirit of the house is also the symbol of the peace of house, future and
abundance. In Turkish traditional structure, before laying the foundation of the house,
planting of fruit trees around has been given priority. Planting of mulberry tree whose edge
is burned and which is threw by Ahmet Yesevi in Velayetname of Haci Bektas Veli in front
of Dergah of Haci Bektas Veli and making wish by tying cloth to the boughs of mulberry
tree gives sanctity to the tree. This issue has especially gained importance in Alevi Bektashi
tradition and has survived with various rituals until today.

Mulberry tree is also important in terms of silk worm and growing silk. Vegetation of
settlements located on the historical Silk Road and the sources especially Menkibes about
mulberry tree show that from ancient Turks to the present, mulberry tree has an important
place among Turks.

Keywords: Tree cult, mulberry tree, Old Turk Religion, Haci Bektas Veli, Bektashism,
Alevism.

Giris

Cesitli tabiat unsurlarina atfedilen degerlerin bir kismi, dénemlere gore
baz: degisikliklere ugramakla beraber ¢esitli halk inanglari, geleneksel degerlerimiz
arasindayagamakta ve bir kismi da edebi eserlerimizi birer motif olarak siislemektedir.
Tiirk kiiltirinde 6nemli bir yeri olan tabiata ait unsurlarin tespiti ve bunlarin ¢esitli
motifler halinde gelecek nesillere aktarimi, kiiltiirel degerlerimizin yasatilmasi
acisindan onemlidir.

Eski Tirklerde yasanan cografyadaki sosyoekonomik sartlar, kiltirel
yapiya da yanstyarak cesitli inan¢ motiflerini olusturur. Eski Tirklerin 6ztinde dini
yapilanmadan ziyade siyasi yapilanmanin o6ncelikli oldugunu g6z o6niine alirsak
kiiltiirel yaprya ait gesitli inan¢ motifleri ait oldugu doneme gére sekillenerek daha
da 6nem kazanir ve anlamli hale gelir.

Evrenin var olusundan itibaren su, hava, toprak kadar elzem, hayatin
merkezinde var olan bir unsur da agagtir. Agag, her seyden 6nce varolusu, hayat,
canliligs, bereketi temsil eder. Tirk ve Dinya kiltiiriinde agaca caglar icinde
birbirinden farkli pek ¢ok rol verilmistir: kozmik agag (diinya agacy, hayat agaci... ),
Tanryla iletisim araci olarak agag, seytan ya da kotii ruhlari kovma torenlerinde
agag, tabiat olaylarin1 yonlendirme torenlerinde agag, giinesin batisini engelleme
ya da geciktirme torenlerinde agag, riizgir estirme ya da durdurma torenlerinde
agag, ay tutulmasimm engelleme ya da tutulan ay1 kurtarma torenlerinde agag,
yagmur yagdirma térenlerinde agag, sagaltma torenlerinde agag, defin torenlerinde
agag, bereketi artirmaya y6nelik mevsimlik torenlerde agag, sekil degistirme ya da
bitkilerin kokenleri ile ilgili mitlerde agag...” (Ergun,2004: 17-66) Ayrica mezarlara
dikilen agaglar da agaca atfedilen degerlerin bir ya da bir ka¢inin zaman siizgecinden
gegerek giintimiize kadar ulagmis oldugunun bir bagka isaretidir.
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Kiltiirel yapiya ait gesitli tabiat unsurlarina atfedilen kutsalligin 6nem
kazandig1 inang sisteminde agag, yasayis: sekillendiren 6nemli bir yap1 unsurudur.
Eski Tiirklerde medeniyetin besigi olarak kabul edilen agaca ve aga¢ sevgisine ¢ok
6nem verilir. Bu agaglar arasinda kayin, cam, kavak agaci, ardig, ¢inar, dag servisi-
sedir, servi-selvi, mese-emen, dut, ségiit, elma sayilabilir (Ergun, 2004: 195-
244). Literatiir de bu tiir ulu ve yalniz gériinen agaglarin kutsal kabul edildiklerini
desteklemektedir (Selguk, 2004; Isik, 2004) Eski Tiirklerin ilk donemlerinde gesitli
tabiat unsurlarina ve bunlarin arasinda agaca atfedilen kutsallik, ona ibadet etme
seklindedir. Bu donemde cesitli tabiat unsurlarina dini- mistik manada baglanma
kaltleri meydana getirir:

Kainatin var olusunda yerytizii ve gokytiziinii temsil ettigine inanilan yer-su ve
gok kilti, Tirklere ait en eski kozmolojidir. Tiirklerin hayatinda en 6nemli unsurlari
riizgirla taginarak geldigine inamilan su, ates, agag, maden ve toprak olusturur. Bu
unsurlarin kainattaki yerini diizenleyen ise pusuladir. Mekin ve zamanla ilgili
kavramlarin pusula tarafindan diizenlenmesinde merkez topraktir (Esin, 2001: 19-
25). Kozmolojik olarak “aga¢ unsurunun yénii giin dogusu, mevsimi bahar, saati
sabah, rengi gok, goksel cisimleri gok-ejder denen yildiz takimi, aga¢ yildiz1 veya
Jiipiter gezegeni, kus denen yildizlarin zirvede gdriiniigiidiir” (Esin, 2001: 25)
Sosyal Bilimler Sozligi'nde “yerel nitelik tagiyan dinsel inang ve pratikler” olarak
tamimlanan kilt kavrami ekseninde aga¢ kiiltiniin de hem Tirk toplumu hem
Alevi-Bektasi inanig1 icinde 6nemli bir yere sahip oldugunu séylemek mimkiindiir.
(Demir ve Acar, 2002:257)

Tirk kiiltiriindeki kiiltler, genel olarak Atalar kiiltii yer-su kiiltii ve gok kiiltii
diye adlandirlabilir (Erdz, 1994:67-124). Agag kiiltii, 6zellikle yer-su kiiltii ve gok
kiltiigerisinde yer alir ve giintimiize de aktarilan bazi motifleri biinyesinde barndirur.
Daglar ve agaglar, gok ile yer-suyu birlestiren bir ibadet yeri ve simge olarak goriiliir.
Dagin tepesinde gok-ayin, bir agacin dibinde ise yer-ayin yapilmaktadir. G6k ayinini
o yerin en yiiksek hitkiimdari, yer ayinini ise ya hitkiimdarin kendisi ya da ikinci
sirada yer alanlardan biri esi, bey yonetirdi (Esin, 2004: 27).

Tirk distincesine gore Tanri yarattigi dokuz insan cinsini, onlardan 6nce
yarattig1 dokuz dalli agacin golgesinde barindirmistir. Dolayisiyla yaratili bilgisinin
oziinde agag, 6nemli bir kiilttiir (Banarly, 1976: 31).

Bir Uygur metninde kiinat, otag seklinde diisiniilerek otagin ortasindaki
agag, stituna benzeyen, fakat sekiz koseli olusuyla doért ana yon ve dért ara yon
kavramina da isaret eden, yedi cevherli bir sirik ya da siitunun sular istiindeki
yeryiiziinii destekledigi anlatilmaktadir (Esin, 2001: 41).

Turklerde kayn, kutsallik atfedilen agaglardan biridir ve orman kilti
igerisinde yeri 6nemlidir. Hunlar arasinda bazi boylar bu agagtan tiirediklerine inanir
(Eroz, 1994: 103). Ulu agag kavramina ve agacin kutsalligina 6rnek gdsterilebilecek
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olan bu verileri ¢esitlendirmek miimkiindiir. Oguz ordular1 Batr’ya dogru giderken
Itil suyunu agag iistiinde gecerler. Curcet Kagan'n ordusunu yendiklerinde ise
ganimetlerini, agactan yaptiklari kagnilarla tagirlar (Banarly, 1976: 31). Uygurlarin
tiredigine inanilan kutsal agag iki nehir arasindaki bir adaciktadir. Bu adaciga siginan
Oguzlardan birinin bir aga¢ kovugunda ¢ocuk dogurmasi ve bu ¢ocuga Kipcak ads
verilmesi Tiirklere ait efsanelerde “aga¢ kovugundan tireme” motifini 6nemli kilar
(Ogel, 1971: 88).

Altay - Tiirk mitolojisinde ise cam agaci, buyiiklagii ve heybetiyle gok agaci
temsil eder ve bu agacin tepesinde ise Tanr1 Bay-Ulgen oturur (Ogel, 1971: 90).
Giiney Sibirya'daki Abakan Tirklerine ait efsanede ise goge kadar yiikselen bir demir
dag ve bu dagn iistiinde de yedi dalli kayin agac1 bulunmaktadir (Ogel, 1971: 91).

Goktiirkler, Ergenekon'daki demirden dagy, cevresinde agag yakip eritmisler;
iginde 400 yil kaldiklar1 kapali kaldiklar1 yurtlar1 hiline gelen bu yerdeki meyveli
agaglarla beslendiklerini, destanlarda anlatmiglardir (Banarly, 1976: 31).

Yakut Tiirklerinde kaymn agaci ve karagam kutsal agaglar arasindadir. Tanr
gokte ilk Saman1 yarattiginda, onun evinin 6niine ebediyen 6lmeyecek sekiz dalli
kutsal gok agacini da yaratir. Zamanla bityiiyen bu aga¢ dal budak salarak $amanlarin
biitiin ¢ocuklarini korumasi altina alir. Bu agacin dallar1 dinyaya gelen insanlarin
ruhlarina can verir. Samanlarin yasadig siirece kendine ait bir agaci vardir. Inanglar
geregi Saman 6ldiikten sonra agaci da yok edilirdi (Ogel,1971: 93-94).

Oguz Destanr'nda yer alan ve Tiirk kiltiirinde yaygin bir sekilde kullanilan
efsanevi dagin ad1 “Div Kayas1” dir. Bu dagin eteginde ii¢ tane ulu agag ve her bir
agacin altinda da suyu giir akan bir pinar vardir (Erdz, 1994: 101).

Alevilik ve Islamiyete ait motiflere dncelik verilen Dede Korkut kitabinda
agacin kutsalligina “gélgelice kaba aga¢” kliselesmis ifadesiyle de sik stk vurgu yapilr:

“Agag aga¢ dersem sana arlanma agag,

Mekke ile Medine’nin kapisi agac,

Musa Kellimin asas1 agag,

Biiyiik biryiik sularin kopriisii agag,

Kara kara denizlerin gemisi agag,

Sah-1 merdan Ali'nin Daldil'iiniin eyeri agag,
Zilfikaar'm kinryla kabzasi agag

Sah Hasan'la Hiiseyin'in besigi agac,

Beni sana asarlarsa gotiirmegil agac,
Gotiirecek olursan yigitligim seni tutsun agag,
Bizim elde gerek idin agag,

Kara Hindt kullarima buyuraydim,

Seni para para dograyalardi aga¢” (Hizarc1,1958: 48-49)
Bagina dogru bakar olsam, bagsiz agag,
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Dibine dogru bakar olsam, dipsiz aga¢ (Istk, 2004: 98) dizelerinde de agag,
kapsam alanini genigleterek biinyesine hiitkiimdarligi almakta ve devamlhiligin
sembolii olarak tanimlanmaktadr.

Eski Tiirkler i¢in sadece agacin yapraklari ve govdesi degil kokii de son derece
onemlidir. Tiirk Edebiyatinda “kaba aga¢”in sik kullanilan bir deyim oldugunu
goriiyoruz: “Kabaagagda talbudagun kurumusidi, yeserdi, gogerdi ahir” (Ogel,1971:
89). Ulu agag kavramina ve agacin kutsallig ile ilgili mitolojik 6rmekleri gogaltmak
miimkiindir. Tirk mitolojisinin yaninda dinler tarihinde de agacin 6nemli bir yeri
vardir. Eski Tirklerde hayat agaci olarak adlandirilan Tuba agacinin, insanlarin
hayat ¢izgisinin, sansinin iyi olmasindaki rolii bityiiktiir. Cok biiyiik olan bu agacin
yerytiziinde yasayan insan sayisi kadar yapragi olduguna inanilir ve bir kisi 6liince
de agagtan bir yaprak diiserdi (Ogel, 1971: 96). Yani evreni temsil ettigine inanilan
bu agag, Tiirklerin gerek Islamligi kabuliinden énce gerekse sonra geleneksel inang
sistemlerinde 6nemli rol oynar. Hac1 Bektag Veli'nin Makalat'inda da Cennet’teki
Tuba agacindan bahsedilir: “Ve hem u¢makda Tuba agac1 vardur ki her bir budag:
mi’'minleriin kogkleri derecesinden giriip dururlar” (Cosan, 1971: 72). Eski
Tiirklerde yeralt: agaci, bir kok budak tizerinden dokuz budak olarak bitmektedir.
Islamiyette ise bunun bir benzeri bir kék iizerinde biten alt1 budakl kutsal agaclardir
(Ogel,1971: 113).

Yukaridaki 6rneklerden de anlagilacag gibi agag, Tiirk kiiltiiriinde mitolojik
kimliginin yan1 sira dini kimligiyle de énemli bir yer tutmaktadir. Orneklerde
genellikle bir anne motifi olarak gdrdiigiimiiz aga¢ motifi, Islimiyet’ten sonraki
Tiirk destanlarinda da yer alacaktir. Osmanh Devletinin kurucusu Osman Gazi'nin
riyasma giren bir aga¢ Anadolu ve Balkanlar cografyasinda kurulacak Tiirkiye
Tirkliginin hikimiyetinin, diinyanin i¢ kitasina yayilacagini uzayan dallar1 ve
kiliglagan yapraklarryla haber verecektir (Banarli, 1976: 31).

Tasavvuf edebiyatinda ise agag, Islam dinini temsil eden bir mazmundur:
Niyazi Misri, insdn-1 kdmil agacinin dalina, yani hakiki bir dervige tutunan kisi
kendi hakikatinin sirrimin meyvesini yiyecektir, der. Ona gore yapraklar mahlukat,
meyveler peygamberleri agacin tamami ise Hz. Muhammed'i temsil eder (Tatgy,
2009: 62). Yunus Emre, bir siirinde bunu kisinin tasavvufi manada olgunlasmasinda
somut bir 6rnek olarak kullanur:

“Asik olmayan ademi

Benzer yemissiz agaca

Agag yemis vermeyince

Budag egilmez imis”(Tatgt, 2009: 61)

Haci Bektas Velinin Makélat'mda marifet konusu agag motifinden
yararlanilarak diinya ile iligkilendirilerek anlatilir. Marifet kokleri miiminlerin
gonliinde olan bir agaca benzetilmistir. “Ve hem diinyede agaglar vardur kim bagi
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gogdediir dibi yirdediir. Pes Ma'rifat dahi agag gibidiir; dibi yirdediir. Pes Mar’rifat
dahi aga¢ gibiidiir; dibi mi’'minleriin génlindediir, bas1 gégden daha yukarudur
(Cosan, 1971: 71).

Bu marifet agacinin bag1 tevhittir: “Pes imdi aziz-1 men Ma'rifat agacinun bag:
tavhuddur, 6zdegi imandur, yapraklari islamdur, dibi yakinlukdur, koki tevekkiildiir,
budaklar1 nehy-i miinkerdir, suy1 havf u racidur, yimisi ilimdiir, yiri mi’'min gonlidiir,
basi ‘Arg'dan dahi yukarudur” (Cosan, 1971: 72).

Agagla ilgili inanmalar ve buna bagl olarak gesitli pratikler halk kiiltiiriinde
de yer almaktadir. Bagta Yoriikler ve Tirkmenler olmak tizere halk, ulu agaglar
kesmenin iyi olmadigina ve ugursuzluk getirecegine inanirlar. Kutsallik atfedilen
agaclara bez baglarlar ve bu agaglarin dibine gomiilii olan yatirlardan da dileklerde
bulunurlar (Ersoz, 1994:106).

Tiirklerde agaca bez baglayarak dilekte bulunma motifinin Eski Turklerde
6len 6nemli bir kisinin gomiildiigii yere adina bir agag dikerek esyalarinin asilmasiyla
ilgili oldugu diistiniilebilir. Ersogoth Destan'nda “Aga¢ Hakan” motifine bagl olarak
6len kadin kamlar i¢in benzer bir téren diizenlenmektedir: “... Kirgizlar, Oguzlar ve
Hazarlarda, cesedi, tabut iginde bir aga¢ dalina asmak, belinde kur ve kilig, elinde
kadehle otag seklindeki kubbeli mezara atiyla beraber gémmek veya mizik calip,
nagmeler sdyleyerek irmaklara atmak gibi gelenekler vardi.” (Esin,2001:167).

Agac kilti, daha ziyade Alevi-Bektasi gruplar arasinda goriilmektedir.
Gegimlerini agag kesmekle saglayan Tahtacilarin agaglara baghlig:i biyiiktiir.
Mubharrem ayinda ve Sali giinleri aga¢ kesmezler. Yeni bir ige baglayacaklar1 zaman
agaca dua okurlar. Tahtacilar, en ¢ok ladin, koknar ve ardici, Yoriikler ise karadut,
¢inar ve katran agacini kutsal sayarlar. Hepsindeki ortak nokta ise tek agaglar: kiilt
kabul etmeleridir (Artun, 2008).

HaciBektag Veli'nin Velayetnamesinde agaglailgili gesitli kerametlere rastlanur.
Hirka Dagr'nin tepesinde bulunan piirii ve budagiyla Haci Bektas Veli'yi saklayan
“devcik ardig” olarak bilinen ardig agaci (Duran, 2007:206); Suluca Karacadyiik’iin
sogugundan sikdyet eden derviglerin 1sinmast igin sirtindaki hirkasinin kiillerinden
meydana gelen “Hirka” daginin agaglar1 (5.294); elma agaci (Duran, 2007:
250-254),Yunus Emre ile ilgili keramette yer alan alig agact (Duran,2007: 377); Ahi
Evran’la bulugmasi sirasinda golgelik olsun diye elindeki asasini dikmesi ve bir kavak
agaci olmast (Duran, 2007:405) bunlardan birkagidur.

Agac kiiltii igerisinde kutsallik atfedilen agaglardan biri de dut agacidur.

Asagidaki dize ve atasozleri dutun kiltiriimiiz igindeki yerini gostermesi
bakimimndan 6nemlidir.

“Dut giyindi, soyun; dut soyundu, giyin (Soykut, 1974: 68)” ve Yesari'ye ait
olan
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“Dut yaprag: olur giderek kemha
Sabreden miirada erer demisler (Soykut, 1974:286) dizelerinde oldugu gibi.

Tirkmenler, Tatarlar, Karakalpaklilarda “tut” Kirgizlar'da “tut” ve “tit” diye
telaffuz edilir. Daha Kuzeyde bulunan Yakut ve Cuvaglarda ise yoktur (Ergun,
2004:238). Mitkemmel Osmanli Lugatinde dut, tat seklinde gecer ve Farsca
bir kelime olarak “Dut denilen maruf meyve” olarak tanimlanir. Altayca- Tirkce
Sozlik’te ise dut agaco, “Agas Cestek” seklinde anilir.

Evin ruhu olarak adlandirilan dut agaci, evin huzurunun, istikbalinin ve
bereketinin de sembolidiir. Tiirk geleneksel yapisinda evin temeli atilmadan etrafina
duygulu olarak adlandirilan dut, nar, iglek, igde, s6giit, turung gibi agaclar dikilir
(Ergun,2004:238).

Dut afac1 ozellikle Tirk Halk calgilarinin yapiminda kullanilan bir
malzemedir. Bu ¢algilar arasinda en 6nemlisi kopuzdur. Dede Korkut hikéyelerinde
kopuzu kutsallik atfedildigi onemli bir ¢alg1 olarak goriiriiz:

“... dolandy, bag1 ucuna geldi. Gordii ki belinde kopuzu var. Cikarip eline aldu.
Soylemis; gorelim, hanim, ne séylemis. Aydur:

Oglan siirmiirdi, uru durdu. Kilicinin balgigina yapists ki bunu garpa. Gérdi
ki elinde kopuzu var, aydur:

-Mere kafir! Dedem Korkut kopuzu hiirmetine galmadim, dedi. Eger elinde
kopuz olmasaydi agam basiy¢in seni iki par¢a kilardim, dedi.

Cekti kopuzu elinden aldi. Oglan burada s6ylemis; gérelim, hinim, ne
sdylemis. Aydur...” (Hizarci, 1958:122-123)

Azerbaycan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan'da yaygin olarak kullamilan tar
calgisinin govdesi dut agacindan yapilmaktadir. Ismini dut agacindan aldigin
diigiindiiren parmaklarla ¢alinan iki telli bir ¢algi olan dutarin telleri ipektendir.
Dut agacindan yapraklar halinde imal edilen armudi bigimli bir teknesi ve yine
dut agacindan yapilmuis bir kapagi bulunmaktadir(wikipedia.org/wiki/Dutar).
Imalatinda dut agaci kullanilan Ozbekistan ve Tiirkmenistan halk sazi riibab,
Anadolu'da, Azerbaycan'da, Uygur ve Ozbeklerde yaygin olarak kullanilan sazin
govdesi ve kapaginin yapiminda dut agaci kullamlmaktadir. Klasik kemengenin
teknesinin yapiminda karadut afaci, karaagag ve dikenli ardigtan biri tercih
edilmektedir. Yine baglamanin teknesinin yapiminda dut agaci kullanilmaktadr.
Saz, Islam geleneginde yer almayan ancak Anadolu Alevilerinin ritiiellerinde
yer verilen teknesi dut agacindan yapilan bir calgidir( turkgebilgi.com/tiirkhalk
calgilari/ansikopedi). Aleviler tarafindan “telli Kuran’, “konusan Kuran” olarak
adlandirilmasina gosterilen tepkiye Halk siirinin iinlii isimlerinden Agik Dertli cok
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bilinen “Telli Sazdir Bunun Ad1” siiriyle cevap verir. Bu kabul belki de tanrisal bazi
giiglerin dut agacinda bulunulmasiyla ilgili olabilir.

Eski Tirklerde Her kutlu dagin ve her yeni kurulan siilalenin yer-sunun
simgesi olan bir korusu ya da agaci vardir. Onceleri aga¢ kutsalligi ile énem
kazanirken, daha sonralar1 agacin kendisi 6nem kazanir. Kof govdeli dut agac1 K'on-
song dogunun; Jo agag ise batinin simgesi olarak kabul edilir. Bu agaglar hitkiimdarin
makaminin yerini belirleyen énemli agaglardir (Esin, 2004: 27).

Dut agacy, yalnizca govdesiyle, meyvesiyle degil, yapraklariyla ipek bocegi
yetistirmek i¢in de onemli bir agactir. Iklimlerdeki degisikler bitki rtiisiinii de
etkilemekte olup ipek béceginin tizerinde yasadig1 mese, selvi, dut ve kokar agag gibi
agaclarin yetigmesini sagladigini diigiindiirmektedir (Imer, 200S: 26). Ancak ipek
bocegi denilince oncelikli olarak akla gelen dut agacinin yapraklarindan beslenen
ipek bocegidir. Eldeki bulgular ipegin Cinlilerden 6nce Tiirk kavimleri tarafindan
kesfedildigi ve dut agaci ipegi ile yaban ipeginin Cinilerden ¢ok 6nce Tiirkler
tarafindan iiretilmis oldugu yoniindedir ( Imer, 2005: 28).

1970 yilinda Ozbekistan’in giineyinde yapilan kazilarda M.O. 2.yiizyila ait
oldugu samilan bir kadinin mezarinda gogsiinde bir dut agaci dali ile gomiilmesi,
Orta Asya'da “dut agacy, ipek bocegi ve ipek” in ne kadar 6nemli oldugunu vurgular
niteliktedir. Kaziy1 yapan Askorov ise bu kazidan hareketle Orta Asyanin diger
topluluklarinda da birbirinden bagimsiz bigimde ipek bocekgiligi yapilmaktadir diye
yorumlar (Imer, 2005: 23).

Ipek iiretiminin &zellikle Eski Tiirk toplumlarinin yasadigi Cin Tiirkistan’,
Kazakistan, Ozbekistan ve Tacikistan1 igine alan medeniyet alanlarinin secildigi
goriilmektedir (Imer, 2005:25).

Yeni yurt kurma ayinlerinde aga¢ ya da orman kurucu siilalenin hitkiimdarhik
simgesi ve tanr1 payesi olan ata ruhlarinin makami olarak kabul edilmektedir: “Cularin
ilk atas1 ve yer tanrist Hou-chi’nin mezari, bir gol iginde, bir aga¢ dibindeydi. Bu
agacin diinyanin merkezini belirledigi ve hitkimdarlarinin bu agagtan goge ¢iktig
saniliyordu. Cin'de, hitkimdar mezarlarina ¢am, bagh beylerinkine servi dikilirdi
(Esin, 2001:160).

M.S. V. Yiizyilda Goktiirklerin Hakan soyunun yeralt: ejderi olarak digtiniilen
yer-alt1 Tanrisinin makamina dut agaci veya gam agaci dikilir ve yaz giindoniimiinde
ve sonbaharda (5. ve 8.ay) kutsal olarak kabul edilen bu koru ya da dalin etrafinda at
ile yarisarak ayin yaparlard: (Esin, 2004: 31).

Ikinci derecede bir yer tanrisimin makamuyla ilgili rivayetler; kirmizi
kurdeleyle gevrilmis bir ayin yeri yetistirilen bir karagam agacina yildirim distig,
daha sonra ise kuzey illerinde olmayan bir bitkinin dut dalinin yetismesi anlatilir. Bu
dénemde dut agaci kutsal olarak kabul edilen agaglar arasindadir (Esin, 2001:164).
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Ayrica yer hitkimdari ayininde miizik, dans ve ilahilerin bir arada yer almas: dini/
mistik bir gelenegin izlerini vermektedir (Esin,2001:161).

Selguklular doneminde yetistirilen 6nemli agaclardan biri de dut agacidr.
Tarihi kaynaklara gére Menbic sehrinin sokaklarina ipek bocegi yetistirmek igin dut
agaglan1 dikilir. Balikesir'den Hindistan’a ipek gonderildigi kaydi da bu bélgede dut
agaglarinin ¢oklugunu gosterir. Yine Selguklular déneminde Sivas’ta ve Anadolu'nun
diger bolgelerinde ipek satanlarin varlig1 kaynaklarda yer alir. Marco Polo, Konya,
Kayseri, Sivas’1 igine alan bolgede koyu kirmizi ve diger renklerdeki kaliteli ipeklerin
tiretildigini séyler. Anadolu beldelerinden biri olan Dutlu sehrinin de adin1 o beldede
yetisen dut agaglarindan aldigini diisiindiirmektedir (Cakmak, Ali, 2005:108-109)

Bunlarin iginde bizce en énemlisi, bugiin Alevi-Bektasi kesim hatta Stinni
kesim i¢inde mezarlara dikilen, dut agaci ile ilgili menkibedir.

Hac1 Bektas Veli'nin gosterdigi kerametlerde yer alan kutsallik kazanan bir
agag, dut agacidir: Velayetname'de Hac1 Bektas Velinin Hoca Ahmet Yesevinin
izniyle Anadolu’ya gelisini anlatan bir bolim vardir: Haci Bektas Veli, Ahmet
Yeseviden Anadolu’ya gitmek igin izin alarak giines dogmadan yola ¢ikar. Orada
Tiirkistan erenleri ise meydanda bir ates yakmugtir. O erenlerden biri yanan ategten
ucu yanmis bir odunu alarak Anadolu’ya firlatir: “Anadolu'daki erenler ve gercek
(erler) bu egsiyi (odunu) tutsunlar, Tiirkistan erenlerinin toplanip Anadolu’ya er
gonderdikleri (Anadolu'daki) erenlere de malum olsun” der. Rivayete gore firlatilan
ucu yanmus bir dut agacidir. Bu firlatilan ucu yanmug dut agacin1 Konya'da Emir Cem
Sultan’mn halifesi Haka Ahmet Sultan o egsiyi tutarak ve Haci Bektag Dergahinin
oniine diker. Bu dikilen aga¢ Allah’in da yardimiyla kisa zamanda biiyiir. Yine rivayete
gdre o zamandan beri bu agacin yukar1 ucu yaniktir (Duran, 2007: 165-166).

“...Rtimdan yana azm idiip revine old1 meger kim zikr itdiigimiiz gibi
ol erenler nazarinda od yakmiglardi anun egsisinden ol erenlerin birisi bir egsi
ald1 Rim canibinden yana atup eyitdi Rtimda olan erenler ve gircekler bu dutalar
Tirkistan erenleri meclis olup Rtima er gonderdiikleri erenlere dahi ma’lm ola didi
rivayetdiir ol atilan egsi tut agaciydi Konya'da Haka Ahmed Sultin kim Emir Cem
Sultdnun halifestidiir icdzet indbeti verilmis veysilerden ol egsiyi tutup Hazret-i
Hinkérun 4sitanesi 6niine dike kodi heman-dem bi-kudret-i Hud4 kok salup bitdi
simdi hal4 yukaru ucinda yanug1 mu'ayyen goriniir ¢iin kim Hazret-i Hiinkar Hace
Ahmed Yesevi izniyle Tiirkistan'dan kalkup Rum miilkine azmeyledi Hacc niyetine
Ka’'betu’llaha miiteveccih.... (Duran, 2007:165-166)

Bu ritiielle Ahmet Yesevi, Haci Bektaga Biz senin kismetini Anadolu'da
verdik, git o memleketi irsat et der. Ancak aklimiza Ucu yanik agag “egsi” motifinin
yukarida isaret ettigimiz yildirim diigen karagam agacinin yerine biten dut agaci ile
bir baglantis olabilir mi? sorusunu da getirmektedir.
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Hac1 Bektas Veli kiilliyesinde bulunan kutsal dut agacinin Ahmet Yesevi'nin
Anadolu’ya atip buraya distiigiine inanilan ve kosegi diye nitelenen Velinin eliyle
diktigi aga¢ olduguna inamilmaktadir. Her yil bol iriin veren dut agaci hem sifa
niyetine meyvesinden, yapragindan yenilen hem de dallarina baglanan bezlerle
dilek agaci olarak ziyaretgiler tarafindan ilgi gosterilmektedir. Kiilliyede bulunan
karadut agac1 hem Ahmet Yesevi ve Hac1 Bektag Velinin felsefesinin yasadiginin
hem de Anadolu’nun bizim oldugunun bir gostergesi olarak kabul edilir. $imdi hala
bu dut agacinin yukar1 ucundaki yanik agik¢a goriinmektedir. Bu kiilliyede Balim
Sultan’n da bir tiirbesi ve menkibede bahsedilen karadut agaci da bu tiirbenin
oniinde bulunmaktadir. Kendisinden sifa umulan, bir deger atfederek bez baglanan
ve Yesevi'ye kadar ulagan bu ucu yanik dut agaci motifinin yukarida da yer verilen
Karagam agacina yildirim distitkten sonra yerine dut agacinin bitmesi efsanesi ile
ilgili oldugunu diisiintiyor ve yukaridaki soruya miimkiindiir cevabini veriyoruz..

Dut agacy, sadece Alevi kiiltiiriinde degil, Yunan mitolojisinde de belirli bir
tine sahiptir. Mitoloji Sozliigii'nde sair Ovidius'un agzindan aktarilan efsaneye gore
dut agac1, Pyramus ve Thisbe isimlerindeki sevgililerin bulugsma yeridir. Efsanedeki
bir diger 6nemli unsur, dut agacinin Ninos’un mezar1 yanindaki dut agaci (Erhat,
1993) seklinde tanimlanmasidir. Fakat tam bulugacaklari saatte geng kiz, agz1 kanh
bir aslan goriir, korkudan kagarken sirtindaki ortityti diistirtir ve aslan bu 6rtiyi
parcalar. Gelen Pyramus gériinen tiim kanitlar sevgilisinin 6ldagiine isaret eder.
Kilicini geker, dut agacinin yanina gider ve kilic1 gogsiine saplar. Figkiran kanlarin
agactaki dutlar1 kizila boyadig: dusiiniliir. Efsanede bizler i¢in 6nemli olan bir diger
nokta, mezar bagina dikilen dut agaci motifinin kolektif bellekte de yer almasidur.

Daha 6nce iiziim baglarindan iiretilen sarabin yerini ise dut pekmezi alir. Bu
durum ise Halk Biliminde maddelerin niteliklerini degistirmesi ile ilgili anlatilan
ritieller arasinda degerlendirmeyi gerektirir. Bu ritiielde sarabin yerini pekmezin,
dut pekmezinin almasi dogrudan Islam dininin etkisiyle agiklanabilir. $arabn yerini
dut pekmezinin almasiyla ilgili ritiiel, diger niishalarda bulunmayan ve Mevlananin
Hac1 Bektas Veliden bir miirid istemesi iizerine gelisen olaylarin anlatildig
Istanbul Universitesi kiitiiphanesi Nadir Eserler Béliimii T4820 numarada kayith
(H1311-M.1893) niishadan iktibas edilmistir:

“carsia geldi Sems-i Tebrizi, halkin Monla Hiinkar'in tizerine usiistigtini
goriince “ey 4demler durun bakalm burada ne oluyor? Deyince onlar “hey Dede
sultan bu bizim baglarimizi s6kiip ¢ikard iiziim yemeye hasret olduk. $imdi kendisi
gizlice sarap alir iger, yargilanmasini isteriz dedi. $ems-i Tebrizi, durun ben de su
saraba bir bakayim acaba sarap midir? Dedi. Yanasip egilip saraba bakti, “Haydi din
kardeglerim bu sarap degildir, dut pekmezidir. Onlar da egilip baktilar. Agizlarina
alip tadina baktiklarinda dut pekmezi oldugundan emin oldular. Monla Hiinké4rdan
oziir dileyip eline ayagina diistiiller. Monla Hiinkér'da, ben affettim Hak Teil4 da
affetti diyerek evine geldi Sems-i Tebrizi Hazretleri “cabuk git iki testi sarap bulup
getir fakat yine eteginin altina saklama (Duran, Giimiisoglu, 2010: 389).
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Haci1Bektas Veli'de gordigiimiiz kutsallik atfedilen agag, sopa, Eski Tiirklerden
itibaren gerek Alevi ve gerekse Islam inancinda kutsallik atfedilen kisilerin elindeki
asayla keramet gostermesi yaygin olarak yer alan bir motiftir. Mehmet Er6z, asay:
kamlik ve kizilbaghk arasindaki ortak noktalardan biri olarak degerlendirir. Eski
Tiirklerde kayin agacindan yapilan asa, ayin sirasinda 6nemlidir. Ayrica asanin
gaipten haber verme 6zelligi de bulunmaktadir Kizilbaglarda ise 6neminden dolay:
torba i¢inde saklanan alaca deynek, tarik, erkin degnegi olarak isimlendirilen asa ile
dede, cem toplantilarini idare eder, kutsal olarak kabul edilir (Erdz,1992: 17). Islami
gelenekte ise Hz. Musa'nin asastyla mucizeler yaratmasi, Yunus Emre’nin ise Taptuk
Emre’nin firlattig1 asay1 bes yil aradiktan sonra buldugu yere yerlesmesi, Tiirklerin
geleneksel inang sisteminde asanin 6nemli bir figiir olarak yer aldigini gosterir.

Dut agaciyla ilgili giiniimiize yansiyan geleneksel kutlamalardan biri de
Ankarada yapilan “Dut Dede” senlikleridir. Bu senliklerde de Haci Bayram'in
akrabasi olan 13.yiizy1lda yasamus bir evliyanin asasin1 yere vurdugu yerde dut agaci
bitirmesi ve bu agacin meyvelerini bir koca ordunun yiye yiye bitirememesidir.
Yapilan senliklerde bu dut agacinin kutsal kabul edilip adak agaci haline getirilerek
bezler baglanmasi, inang sistemleri arasindaki gecisi gostermesi bakimindan
onemlidir (Oguz, Kasimoglu, 2005: 42-43). Burada da meyve veren dut agacinin
bereketi, sifas1 ve evliyanin asasiyla keramet gostermesi, adak agaci motifleri benzer
sekillerde yer almaktadur.

Sonug

Dut agacinin Orta Asyadan Anadolu’ya ozellikle de ipek yoluyla gelen
Tiirklere ait hem kiiltiirel hem de ekonomik bir unsur oldugunu da distinilebilir.
Eski Turklerde var oldugunu gérdiigiimiiz dut agacina bagh kiiltin geleneksel
yapida tagryarak kutsalligini korudugunu, Alevi-Bektasi gelenegi iginde de mezarlara
dikilen dut agacinin ise 6zelde Haci Bektag Veli ile ilgili oldugunu genelde ise Tiirk
Kiltirandeki agag kiltiyle ilgili oldugunu s6ylemek miimkiindjir.

Tirk Tarihinin gelisim ¢izgisine genel olarak bakildiginda inang olarak gerek
Siinni ve gerekse Alevi inanisinda agag kiiltii ve buna bagh dut agacina bagl ritieller,
kendibiinyesinde farkliliklar1 ve ¢egitlilikleri barindirmakla beraber birbirinin devami
ve benzeyen yonleriyle giiniimiize kadar yansimasi, bu kiiltiir degerlerimizin 6ziinde
bitiinlestirici bir hususiyetinin giigli bir bigimde var oldugunu gostermektedir.
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Riza SAM™
Ozet

Gegmisten giiniimiize degin insanlarin belli bir olay veya durumla karg1 karsiya kaldiklarinda
takindiklar: tavirlarin temelinde ¢ogu zaman inanglarinin, inandiklarinin ve neye inanmaya
egilimli olduklarinin biiyiik bir rol oynadig: goriilmektedir. Dogal olarak boyle bir psikoloji
igerisinde olunmasi, bir siire sonra, kutsal yer ve kutsal kisilerle ilgili inanglarin da gelisimine
uygun bir zemin hazirlamugtir. Zaman igerisinde anilan yer ve kisilerle ilgili soylencelerin bir
keramet seklinde dilden dile dolagmasiyla bu yerler ve kisiler ziyaret edilmeye baglanmistir.
Bu yerler, bazen sifa temin edilmesinin bazen de kontrol altinda tutulmas: gerektigine
inamlan kétiiciil giiglerin (ifritlerin) defedilmesi igin ziyaret edilmeleri nedeniyle bir
siire sonra, bagh bagina inanglar ve pratikler biitiiniinii isaret eden bir kiilt merkezi haline
getirilmiglerdir. Bu ¢aligmada da Hambat’taki, kutsal kisi, yer, orman ve kadin kilt’leri
inceleme konusu yapilmigtir. Bu incelemede ayni zamanda kiilt haline gelmis olan yerlerde
birbirinden farkh inang ve diisiince sistemlerinin kiiltiirlesme siireci igerisinde birbirleriyle
karigimi ve sonrasinda da karigimin birlegerek bitiinlesmesi demek olan senkretizm, sosyal
tarih siirecindeki yolculugu ile birlikte ele alinmugtir. Bylelikle anilan yerlerde birbirinden
farkli toplumsal iligki ve etkilegimlere neden olan tarihi arka plan inga edilmistir. Sirasiyla su
olgular incelenmistir: (a) Inanglar ve pratiklerin biitiinii olan kiilt merkezlerindeki kurallar
ve yapilar; (b) Toplumsal sistem yapilar1 ve bu yapilari iireten yapilagmalar; (c) Kiilt'it
yapilandiran ritiieller; (d) Insanlarin kendilerini adadiklar1 ayinler; (e) Kolektif térenler.
Yapilan galigma bir biitiin olarak hem teorik hem de uygulamali olarak stirdiirilmiistir.
Galigmanin uygulamali kismi Denizli Iline bagh ve Hambat Ova’s: olarak nitelenen 6zellikle
de Cardak ve Bozkurt ilgeleri sinirlari arasinda kalan yerlerde gerceklestirilmistir. Aragtirma
stireci igerisinde toplam 30 goriisme yapilmis ve bunlar da kendi icerisinde tasnif edilmigtir.
Elde edilen bulgular, teorik bilgilerle de desteklenerek yorumlanmaya ¢aligilmigtur.

Anahtar Kelimeler: Kiilt, Kutsal Kisi, Kolektif Torenler, Mitoloji, Senkretizm.

AN INVESTIGATION ON THE CULTS OF HAMBAT
Abstract

It is observed that the basis of people’s attitudes is affected by their beliefs, and their
inclinations for belief play an important role especially when confronted with a certain action
or condition. Naturally, after a period of time, such a psychology prepares a suitable ground
for the development of the belief of sacred places and persons. In time, the memorized places
and persons become the form of miracle through the circulation of myths. Thus, it becomes

* Bu metin, 7-9 Ekim 2004 tarihinde yapilan Hambat Sempozyumunda sunulan bildirinin yeniden diizenlenmis
ve gozden gegirilmis halidir.

**¥rd. Dog. Dr., Pamukkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii Denizli / TURKIYE
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a custom to visit these places and persons. These places, due to visitations, are actualized
to provide healing or to exorcise the evil forces. The sacred places are believed necessary
to be kept under control, and become a center of a cult signifying a total of practices and
beliefs. In this study, the sacred personalities, lands, forests and women cults are taken as an
object of study. This investigation of people has become a cult where different beliefs and
thoughts are a mixture of systems in the process of acculturation. Then sycrenctism is under
discussion in this study under the light of social history. Historical background has been built
with different social relations and interactions. The following cases were examined in this
study: (a) the beliefs and practices of the cult centers of their rules and structures, (b) the
social system structures and constructions that produce these structures, (c) the Cult rituals
(d) rituals dedicated to the people themselves; (e) Collective ceremonies. This study carries
both theoretical and practiced rituals. The practices examined in the study are places known
as Hambat plain (in Denizli, between Cardak and Bozkurt boundaires). In the course of this
investigation, a total of 30 interviews were conducted and all these interviews were classified.
The findings are interpreted by applying theoretical approaches.

Keywords: Cult, Holy People, Collective Ceremonies, Mythology, Senkretizm.

Giris

Genel olarak inanglar, denenmeden ve mantik ilkelerine uygulanmadan
benimsenen, genel-gecerliligini yalniz bagkalarindan aktarilan olaylara, sdylentilere
borglu olan bir diisiince iriini olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda inanglarin
doga olaylarmin nedenini bilmeme yiiziinden yapilan 6zel bir yorum oldugu da
ileri siiriilebilir. Ornegin, “Gece sokaga su atan carpilir” seklindeki inancin dogus
nedeni, ok eski ¢aglarda boyle yapan bir kimsenin bir yerinin ¢arpilmasi sonucunda
carpilmanin gercek nedeni bilinemedigi i¢in su atma olayiyla baglant1 kurularak
aciklanmaya caligilmasina uygun bir zemin hazirlamistir. Iste bu nedeni bilinmeyen
carpilma olay1 zamanla dilden dile dolasarak bir inang kiligma biirinmiis ve bu
ozelliginden otiiri, nedeni bilinmeyen bir olayin yorumu, (Eyiiboglu, 1984: 17—
19), inang olarak ifade edilmistir.

Kuskusuz béyle bir inancin olusumunda insanlarin goziinde biricik hayat
kaynagi olan doganin ve doga olaylarinin bilinmeyen alaninda 6ngoriillemez olarak
degerlendirilmesinin pay1 buyiktir. Kisaca doga, bilinmeyene indirgenmistir.
Bu bilinmeyende bereket hayatla; afet de 6limle 6zdeglestirilmistir. Bu sayede
bilinmeyenden bir anlamda hem bereketin afete hem de hayatin 6liime doniigme
siireclerini durdurmasi, hig¢ olmazsa ertelemesi istenmektedir. Iste bu nedenledir ki;
bilinmeyen, topluma siirekli hayat bahsederken toplum da siikranlarini bildirmek
amaciyla bilinmeyene dua etmeyi siirdiirmeyi (Divitgioglu, 1987: 37-40) ihmal
etmemektedir. Giinimiizde de ayni anlayisin bir sekilde devam ettigi soylenebilir.
Ornegin gecmiste doga sartlarina bagh olarak insanlar mitleri nasil ki én-biling ruh
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glictiniin agiga ¢ikarttiklar gekliyle yasamuglarsa giiniimiiziin modern insanlarinda
da ayni seylerin “aslin canlanmasi” olarak yasanmasi s6z konusudur (Dorson, 1984:
41). Buanlamda mitlerin belli bir inancin birbirinden ¢ok say1da ve tiirde kaliplagmug
davraniglar hélinde dile getirilmesine aracilik ettigi soylenebilir. Nitekim sozli
kaltir gelenegi igerisinde mitlerin, bir tiir davranig diizenleyicisi olarak fonksiyon
gordiikleri ve belli dl¢iitler dahilinde neyin gegerli olup olmadigini tayin ettiklerine
fazlastyla rastlanmaktadir. Bu baglamda, bilinemezciligin hakim oldugu doga giigleri
kargisinda caresiz kalan veya sikintiya diisenler, bu giiclerin yok ediciligini sagaltacak
veya dizginleyecek sirlar1 bilen mitolojik kahramanlara, dedelere, babalara, ermiglere
ve ulvi kimselere bir otorite ve koruyucu olarak medet ummaya y6nelmiglerdir.
Bu amagla, basariyla sonuglanmug her yonelim, ziyaret edilenin kerametini hem
tescillemis hem de onun bir inang hiiviyetine biiriinmesine vesile olmugtur.

Dogal olarak boyle bir kutsal yer ve kisi kiltiiniin bulundugu mekénlarda
onlarin tinlerinin bulunulan sinirlarin oldukg¢a digina tagmasinda aligilmigin diginda
anlatilan hikdye ve Oykilerin yam sira, bunlarin, zaman zaman “medhiyyeler,
agitlar, nefesler, devriyeler, destanlar, kogmalar ve taglamalarda” (Dedebaba, 2000:
42-43) dillendiriliyor olmalar1 da gozden uzak tutulmamalidir. Bu sayede soz
konusu inanglarin, halkin sembolik diisiince sisteminde canl tutularak yagatilmas:
gergeklestirilmistir. Menkibeler bize bu konuda ¢ok énemli bir fikir vermektedir.
Ornegin, Gen¢ Osman'in harbin uzamasi durumunda ordunun bozulan
maneviyatini, gostermis oldugu secaat ve kahramanhkla diizeltmesi; kalenin
tstiinde, diilsman kiliciyla bagi govdesinden ayrildigi halde kelle koltugunda ¢
gilin savagmasi ve nihayetinde de Bagdat'in fethedilmesi menkibelestirilmistir. Bu
kategoriden menkibeler ekseriyetle sifahi hikédyelerle veya saz sairlerinin manzume
ve tirkilerinde sekillenmistir. Bu durum bize, halk muhayyilesinin, geleneksel
modellere uyarak Osmanli seferlerinin nasil menkibe haline getirilerek icerik
kazandirildigini 6zetlemektedir (Boratav, 1991: 83-85). Ayni seyler, Anadolu’ya
gelmis ve goniil tesellisi olmus ¢ok sayida Alp ve Veli tipi birbirine kaynagmus
mistikler icin de gegerlidir. Ornegin bu mistiklerin agaclarin kuru oldugu bir
mevsimde agaglara dokunmalariyla onlar1 yesertmeleri ve yeseren dallardan meyve
koparmalari, bir kerametin isareti olarak halk edebiyat: ve miiziginde canli olarak
yasatilarak giiniimiize kadar gelebilmesi saglanilmigtir (Dedebaba, 1998: 75-76).
Biitiin bunlar ise, bize, inanglarin deneyle gegerlilik kazandiklarinda ve bir uygulama
ile varliklarini siirdiirdiiklerinde biiytisel bir imge yarattiklarini gostermektedir. Her
ne kadar, yatirlardan, tirbelerden beklenen yardimlar, onlara baglanan umutlar ve
etraflarinda olusan efsaneler buyiisel uygulamalara pek benzememekle birlikte
bir bagka biiyiselligin halk tarafindan benimsenen belirtilerini imlemektedirler
(Scognamillo, 1993: 176).
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Bu caliyjmada Hambat'taki yatir ve tirbelerin bulundugu yerlerdeki
kutsiyetler, dini térenler, ayinler ve ibadetler, kisaca inang ve pratikler butiniini ifade
ve isaret eden kiiltler tizerine odaklanilmistir. Anilan bolgede gozlem ve goriismeler
yapilmugtir. S6zlitkaynaklara miiracaat edilirken “yonlendirilmemis goriiyme yontemi
esas alinmugtir. Bununla, derleyici tarafindan ortaya atilan bir konu iizerinde kaynak
kisinin neredeyse tamamen serbest bir sekilde konusmasi saglanilmaya ¢aligilmigtir”
(Cobanoglu, 1999: 63). Bunun yani sira ele alinan konunun teorik arka plani sosyal
tarih siireci icerisinde iligkiselligi de dikkate alinarak “baglam merkezli halkbilimi
kuram1” gercevesinde incelenmis ve konu, iglevsel anlamda bir ¢éziimlemeye tabi
tutulmugtur. Buradaki islevden kasit, insanlarin birbirleriyle yaptiklar: isbirligi,
etkinlikleri ve 6rgiitlenmeleridir. Bagka bir ifade ile ele alinan konunun bitiinselligini,
kurumsal diizeyde insanlarin bir araya gelmelerine neden olan bir takim geleneksel
degerler iizerinde varilan anlagmalar olusturmaktadir (Cobanoglu, 1999: 213-216).
Bu sayede hem teorik hem de uygulamali olarak sosyal tarih siireci igerisinde ata, yer,
agag, orman ve kadin kiiltlerinin birbirleriyle olan benzerlikleri ve iligkiselligi ortaya
konulmugtur. Boyle bir benzerligin ve iligkisellifin olusumunda insanoglunun
“gurbete gtkmis bir yolcu” oldugu diisiincesinden hareket edilerek, inang ve pratikler
biitiiniini niteleyen kiiltlerin de farkl kiltiirlerle kargilagilabilecegi hatta senkretize
olabilecegi iizerinde durulmustur. Yapilan galismada da bahsi gegen bu kiiltlerin ve
senkretiklesme hadisesinin, Antik Yunan'dan Misir’a, fran’a ve oradan da Hint ve
Cin'e kadar uzanan yerlerdeki benzer nitelikleri, bagh bagina bir alagim icerisinde
gosterilmeye caligilmigtir.

1. Erebiye Billa Tiirbesi ve Kadin Kiiltii

Erebiye Billa Tirbesi, Cardak ilgesine baghh Beylerli kasabasinda
bulunmaktadur. Kitabesi bulunmayan tiirbe, tsti ortiili kiiciik bir odacik igerisinde
korumaya alinmus olup, gelenziyaretgilerin hizmetine “Tekkegler” veya “Tekkesenler”
olarak tanmnan aile iyelerinden bu isle gorevli kilinanlarca agilmaktadir. Bu aile
geleneginin bugiine kadar “anadan-kiza” devredilerek devam ettigi ve bunu sevabina
yaptiklari tespit edilmistir.

Tekkegler veya Tekkesenler olarak taninan ailenin su anda, tirbenin bakimi ve
gelen ziyaretgilerin hizmetine sunumu ile ilgili sorumlusu Ummii Karaca'dir. Ummii
Karaca, Erebiye Billa hakkinda ve yapilan ziyaretlerle ilgili su agiklamalar1 yapmustur:

“Erebiye Billa geng ve giizel bir kizdir. Bir giin ekin bigmek igin ¢alismaya
gider ve &gle vakti geldiginde ekinde gahisanlar tarafindan i¢gmek igin su almaya
gonderilir. O sirada koyiin gengleri etrafin1 sararlar ve kendisine sahip olmak
isterler. Bagina gelecekleri anlayan Erebiye Billa lekelenmektense toprak olmayi,
yani 6lmeyi tercih eder ve Tanrr’ya tiim igtenligi ile dua ederek dilekte bulunur. Bu
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dilegin sonucunda toprak yarilir ve Erebiye Billa bir kolu disarida kalacak sekilde
topragn igine girer. Daha sonralar1 su anda yattig1 yer mezar olarak oriiliir ve tiirbe
haline getirildigi andan itibaren gerek yore halki gerekse yorenin digindan gelenlerin
ziyaret ettigi bir yer haline gelir. Ozellikle Beylerli'de askerlik cagina gelmis genclerin
bir ugrak yeri oldugu soylenmektedir. Askerlik ¢agina gelmis gengler, buraya sag-
salim donebilmek i¢in namaz kildiktan sonra saglarindan bir tutam mezarin bagina
birakmakta ve mezarin topragindan yalamaktadirlar. Bunu yapmakla gengler, bir
tir zirhi kusanmig olduklarim diiginmektedirler. Kasaba halks, bugiine kadar gehit
vermeyislerini, benimsemis olduklar1 bu hareket tarzina baglamaktadir” (Karaca,
06-09-2004: 14.00).

Yapilan goriismede, cocugu olmayan veya ¢ocugu olup da uyumayanlarin
tirbeye dastar ya da grab, bagka birifadeyle bagortiisii veyahut yazma astiklarina, hatta
gelinlerin, iyi geginebilmeleri i¢in baglarina tiirbede bulunan yazmalardan bir tane
alip bagladiklarina da temas edilmistir. Oncelikli olarak boyle bir davranis tarzinin
Tiirk diisiince sistemi igerisinde bir karsiigi oldugunu s6ylemek gerekmektedir.
Burada s6zii edilen yazma, ortii veya kusak vasitasiyla kadinlar, gelinler, geng kizlar
bir anlamda “kendi masumiyetini ve iffetligini ifade etmekte, dolayisiyla da bunun
kargihiginda Tanridan kendilerine kut'unu vermesini dilemektedirler” (Ergun,
2004: 276-277). Bu sayede kara olan bahtlarinin aydinliga kavugsmus olabilecegi
beklentisindedirler.

Erebiye Billamin kim oldugunu ve nereden geldigini belirten bir kayit
bulunmamaktadir. Ancak Ummii Karaca, onun, Baklan Dedekdy den oldugunu, alti
erkek kardesi bulundugunu, Carsamba ve Persembe giinleri alt1 erkek kardesiyle bir
araya geldigini ve bu giinlerde kendisinin (Ummii Karaca) tiirbede kandil yaktigin:
ve son olarak Erebiye Billa'nin evlenmeden 6ldugi i¢in bagkalarina gelinliklerle
goriindiigiinii  sdylemistir (Karaca, 06-09-2004: 14.00). Benzer nitelikte
agiklamalari, Beylerli kasabasinin eski belediye bagkani Yusuf Bulut da biyiiklerinden
duydugu sekliyle dile getirmistir. Yusuf Bulut, ayrica tiirbede bulunan ¢ok say1da eski
yazi kitaplarin tahrip edilerek yakildigini ve duvarlardaki eski yazilarin hatali onarim
ve boyama ile kullanilamaz hale getirildigine de temas etmistir (Bulut, 10-08-2004:
16.00).

Bulunulan yerin ve kisinin kutsiyetiyle ilgili olarak bir destekleyici agiklama
da Nuri Bilgin tarafindan yapilmugtir. Nuri Bilgin, bir giin tiirbenin yaninda bulunan
evlerinde yemek yapildig1 bir esnada ¢ikan yangin nedeniyle evlerinin yandigin,
fakat yanginin tiirbenin istiine sigramasina ragmen alev almadigini, aniden, o anda
¢tkan bir riizgarin alevin yoniinii degistirdigine deginmis ve bunu da tiirbede yatan
kiginin miibarekligine baglamustir. Bunun yani1 sira Nuri Bilgin, Erebiyenin Rabia
olarak ¢agrildigina, ismi ile birlikte kullanilan Billa veya Billa kelimesinin de kiz
kardes ve bact anlamina geldigine isaret etmistir (Bilgin, 06-09-2004: 14.30).
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Bu ifadelerin 1131 altinda Erebiye Billa 6rneginde cereyan eden olaylardan
hareket edilerek bagh bagina bir “kadin kiilt"iniin olustugu sonucuna ulagilabilir.
Ciinki topragin yarilmasi, sag simgeciligi, tecaviiz hadisesi, ifritlerin defedilmesi, bir
tilsim ya da ugurun elde edilmesi ile ilgili olmak iizere farkli kiiltiirlerde de benzer
nitelikte 6rneklere rastlanilmasi, béyle bir ¢ikarimda bulunulmasina uygun zemin
hazirlamaktadur.

Ornegin Yunan Mitolojisinde de Erebiye Billanin bagina gelenlerle
Demeter ve Zeus'un kizi Persephone’nin bagina gelenler arasinda ciddi benzerlikler
bulunmaktadir. Geng kiz, nergis ya da zambak topladig: bir sirada kendisine agik
olan amcasi tarafindan kagirilmak istenir. Iste bu sirada toprak yarilir ve amcas
tarafindan oliller diyarina dogru siriiklenip gotiiriiliir. Persephone’nin annesi
bugday (ekin) Tanrigast Demeter, onu tam dokuz giin dokuz gece mesalelerle
arar. Ancak kizi Persephone, oliler diyarinda kaldigi siire igerisinde bir nar
tanesini yedigi i¢in orucunu bozmustur. Bu durum, onun, oraya geri dénmeyecek
sekilde baglandigin1 gostermektedir. Kizgin ve kirgin Demeter bu nedenle kendi
istegiyle siirgiin yagamak ister. Onun bu tavri, ekin (bugday) Tanrigasi olmasi
sebebiyle toprag: kisirlagtirmakta ve diinyanin diizeninin bozulmasina neden tegkil
etmektedir. Boyle bir durumda Demeter ile uzlagilmasi gerekmektedir. Demeter ile
Persephone’nin bulusturulmastyla ekin Tanrigasinin gonlii yapilir ve uzlagi saglanur.
Bu sayede topragn, kisirhigindan kurtulusu dolayisiyla tiretken hale getirilmesi
gergeklestirilir (Grimal, 1997: 145-147). Bu arada anilan bu mit’in aragtirma alani
igerisinde “kadin kiilt"iintin olusumunu daha da giiglendiren énemli bir etken olarak
Lykos Vadisindeki Hades ve Apollon kiiltlerinin varligi gosterilmelidir. Ctinkii Lykos
Vadisi, aragtirma alanimiza gok yakin bir vadidir ve ilging jeolojik yapisiyla da gizemli
kiiltlere ev sahipligi yapmaktadir. Ozellikle bahsi gecen “mitolojik 6ykii, Hierapolis
antik kentinin yaninda yer alan “Kutsal Sehir” anlami, orada bulunan halk arasinda
“Cin Deligi” diye bilinen Ploutonion yani Hades ile ilgilidir” (Cubuk, 2007: 87).
Bununla, yer alt1 kastedilmektedir.

Benzer igerikte bagka bir 6rnegi, Hint Mitolojisinde Efendi Atrinin karist
Anasuya’ya tecaviiz etmek isteyen ezeli Tanrilarin lanetlenmesi sirasinda goriiyoruz.
Bu 6rnekte de, ezeli ii¢ Tanr1 (Brahma, Hari, Sambhu), Anasuya’ya duyduklar1 arzu
nedeniyle cogmuslar ve sehvetten adeta kendilerini unutmuglardir. Bu esnada, ezeli
Tanrilardan biri Anasuya’ya soyle der: “Bana cinsel zevk ver yoksa can solugumu
yitirecegim; beni tutkuyla sarhos edip bagimi déndiirdiin”. Bu uygunsuz sézler
kargisinda ilk etapta sessiz kalan ve ezeli Tanrilar1 kizdirmaktan ¢ekinen Anasuya,
daha sonra, 6zellikle de akillar1 bagtan gitmis Tanrilarin kendisine zorla sarilmalar
ve tecaviiz etmeye hazirlandiklar1 sirada sessizligini bozmustur ve onlara su laneti
okumustur: “Siz benim ogullarim olacaksiniz, oysa arzu aklimzi bagimizdan almig
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durumda karsimdasimiz. Benim kiigiik ogullarim oldugunuzda, ancak o zaman benim
size lanetim dokunmayacak”. Bu laneti defetmek ve giiliing duruma diismemek igin
her biri Anasuya'nin 6niinde kapanirlar, onu siirlerle 6verler ve hepsi yogi olurlar.
Kisaca transa gegmek suretiyle nefis'lerine hakim olmaya caligirlar (O’Flaherty,
1996: 44-45). Bu 6rnekte topragin yarilmasi s6z konusu olmamakla birlikte Erebiye
Billa figiiriinde oldugu gibi bir lanete yakalanmamak icin katharsise (armnmaya)
yonelmek bakimindan bir benzerlik gorillmektedir. Kisaca, kendilerine yasak olanin
¢ignenmesinden kaynaklanabilecek olumsuz gii¢leri sagaltabilecek bir ugurun ya da
tilsimin elde edilmesine yonelik bir ayine katilmaya ¢alismaktadirlar. Erebiye Billa
orneginde saglarindan bir tutam mezara birakan gengler, bir bakima anilan zatin
kendisiyle aynilesmeye ve ona bir kiz kardes ya da baci olarak yaklagmaya ¢alisarak,
adeta biyolojik hazlarindan uzaklagmaktadirlar. Buna karsin Hint Mitolojisi'nde ise,
Anasuya’ya secde edilerek ona 6vgii dolu siirler séylenerek ve neticede yogi olmaya
yani transla nefislerini kontrol etmeye yonelerek lanetlenmenin 6niine gegilmesi
yoniinde bir ¢aba sarf edilmektedir. Bununla ayni zamanda, bir ugurun ya da tilsimin
elde edilebilecegi diistiniilmektedir. Boyle bir diisiince tarzi, insanligin sosyal tarih
siirecinin her agamasinda birbirinden farkli ierikte ve bigimde goriilebilir. Ornegin
Antik Yunan ve Eski Misir'da kéigit inceliginde bir altin plaka tizerine bir metin
yazilarak ve bunun katlanarak 6len kiginin tizerine yerlestirilmesiyle bir ugurluk ya
da tilsim tiretilmeye ¢alisildig1 ve boyle bir hareket tarzinin daha sonralari da devam
ettigi elde edilen bulgulardan anlagilmaktadir (Kingsley, 2002: 302-303). Erebiye
Billa 6rneginde bu ugurluk ya da tilsim tiretkenligi, genglerin ensesindeki bir tutam
sagin mezara birakilmasiyla gerceklestirilmektedir. Burada sa¢ kesmenin anlam ve
6nemini vurgulamak amaciyla yapilan davramgin, Tiirk diisiince sistemindeki yerine
de bakmak gerekmektedir. Ornegin Kok Tiirklerde sag kesmek bir yas alametidir.
Bunun yani sira kaygy, kétiiliime ve yergi unsuru olarak da kullanilmaktadir (Sen,
2004: 12-23). Ayrica Tiirklerde, teslimiyet ve itaat sembolleri arasinda sa¢ kesme
uygulamalar1 da bulunmaktadir (Coruhlu, 2004: 64-65). Baska bir uygulamada
ise sa¢ kesmek, bir anlamda, bedensel haz ve diinya nimetlerinden vazgecildiginin
bir isareti sayilmaktadir (Miilayim, 2004: 70). Bunun diginda sa¢ kesmek, disipline
edilmis bir rejime giris olarak cinselligin toplumsal bakimdan 6ngérilmiis olan
kullanim ve kontroliine uyuyor olmanin yinelenmesi anlamma da gelmektedir
(Delaney, 2004: 103). Ayni zamanda sag kesmek, diinya nimetlerinden el gekerek
Allal’a ulagma yolunda bir arag oldugu gibi Veli'nin keramet giiciinii artirict bir
etken olarak da diisiiniilmektedir (Sabuncu, 2004: 76). Nitekim sembolik diisiince
sistemimizde de sagin bu anlamda &zel bir fonksiyonu vardir. Bu fonksiyon en bariz
sekilde zor durumda kalanlara yetisen Hizir'in, onlara iki tel sag kili vererek ve bunlar:
birbirine siirttiiklerinde var olan miigkiilat1 agabilecekleri nerisinde bulunmasinda
kargimiza ¢ikmaktadur.

Bunun yani sira sagin, topragin saci olan ot ya da genel olarak bitkilerle
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baglantili algilanmasi da s6z konusudur. Yani saglarin uzamasi, bir bakima besleyici
bitkilerin insandaki sureti olmaktadir. Bu baglamda, biyiime fikri nasil gogiin
yagmurla topragi tohumlandirarak bitkilerin kendine dogru yiikselmesinde bariz
bir bigimde goriiliiyorsa, saglar da basa bagh killa tarimsal olarak yani yiikselerek
insanoglunun “Gokytizii Tanr1”larina taleplerini ulagtiran ulak gorevini yiiklendigini
gostermektedir. Iste bu nedenle, bedenin bagi iizerinde bulunan killar, ruhani
giiglerden olup, su sembolizminde “yukar1 okyanus”, buna karsin viicut killar1 da
“asag1 okyanus” ile esitlenerek kozmos i¢inde hem i¢giidiisel hem de akil dis1 yagam
giiciiniin gogalmasini ifade ederler (Sézeri, 29-09-2004).

Erebiye Billa'nin topragin yarilip igine girmesine benzer bagka bir 6rnegi,
Sternberg’inilk saman B6-Khén'laileilgili bir Uryanhay séylencesini dile getirdiginde
gormek miimkiindir. Bu séylencede evli olan bir Saman’in bir g6k kizini sevmesi s6z
konusudur. Gok kiz1 yani peri, Saman’in evli oldugunu 6grendiginde kendisindeki
gizil giigleri kullanarak $aman’ yeryiiziindeki karisiyla birlikte topragin yutmasini
saglamistir. Sikga rastlanan mitikvari ve folklorik temalarda peri kizlarinin sevdikleri
erkeklerin mutlulugunu kiskandiklari, ¢ocuklarmi ¢aldiklar1 veya oldirdikleri
gozlenmektedir.

Boyle bir yok edici etkinin yaninda ¢ok sayida mit ve soylencede ayni
zamanda kahramanlar1 egiten, onlara gecirmis olduklar: sinamalarda yardimer olan,
olumsiizlitk ya da uzun 6miir simgelerini ele gegirmenin yollarini 6greten tamamen
yapicr nitelikte fonksiyonlar1 da yerine getirmektedirler. Bu baglamda kadin
mitolojisi alaninin 6nemli bir bolimiind sanki 6limsizligi ele gegirmek veya sirra
erme smavlarindan zaferle ¢ikilabilmesi i¢in kahramana yardim edenin hep bir disi
varlik oldugunu gostermek iizere olusturuldugu (Eliade, 1994: 104-105) fikri ileri
siiriilebilir. leri siiriilen bu fikir Erebiye Billa i¢in de diisiiniilebilir.

Sonug olarak gerek Antik Yunan'daki gerek Hint Mitolojisindeki ve gerekse
Erebiye Billa 6rnegindeki figiirlere bakildiginda birincil dereceden akrabalar ya da
kan bagy ile birbirine bagh topluluk tiyeleri arasinda yasaklanan bir cinsel iligkinin
yani “ensest” bir iligkinin varligina isaret edilebilir. Burada kural olarak yasaklanan
bir iliskinin ¢ignenmesi nedeniyle giiglii bir sugluluk duygusundan arinma isteginin
diger istekleri yonlendiren anahtar bir konuma geldigi ve topluluk tiyelerini belli bir
tarzda hareket etmeye sevk ettiginin kuvvetle muhtemel oldugu diisiincesi tizerinde
durulabilir.

Bunun yam sira Anadolunun Tiirklesmesi hadisesine dikkat edildiginde
inanglarin fethedilen yerlerde yesermesinin saglanmasinda Alp Erenlerin etkili
oldugu kadar kadin dervislerin de roli géz ard1 edilmemelidir. Bu anlamda Erebiye
Billa 6rnegi, halkin dimaginda belli bir hareket tarzinin siirekli bir kararlilikta
stirdiiriilmesi i¢in canli tutulan bir efsanenin anlatimi olarak da diistiniilebilir. Biitiin
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bunlar ise, icsellestirilen bir hareket tarzina yonelmeyi beraberinde getirmis ve
Erebiye Billanin bulundugu yeri bir “kadin kiltii” hiviyetine kavusturmustur.

2. Ali Dede Yatir1, Aga¢ ve Orman Kiiltii

Ali Dede Yatir, Bozkurt ilgesinin Dutluca kdyiinin ¢am ormaninin
bulundugu tepe tizerindedir. Kitabesi bulunmayan yatirdaki zat ile ilgili olarak, yattig
yerdeki ¢cam ormaninin cami, okul ve kéy odasmnin yani kamu amacinin diginda
kullanimina izin vermedigi, ormandan kendi 6zel amaglari i¢in fayda temin etmek
isteyenleri uyardigy, hatta onlar1 cezalandirdig anlatilmaktadir. Bu nedenle Dutluca
koyiinde kamu amaci diginda yatirin bulundugu ¢am ormanindan bir kozalak dahi
koparilmamaktadir. Dutluca sakinlerine Ali Dede’nin kim oldugu soruldugunda
onun bir asker olduguna, su anda bulundugu yerde sehit distiigiine ve iginde yattig
ormani koruduguna inandiklarimi dile getirmislerdir. Kuskusuz béyle giiclii bir
inancin olusumunda yasanan tecriibeler etkili olmugtur. Dutluca koyii sakinlerinin
anlatmig olduklar1 6rnek olaylar bu konuda bir fikir edinilmesine yeterli olanag:
saglamaktadir. Ornegin, Hiiseyin Calik, giinlerden bir giin ormanda sadece kokii
kalmis bir camu soker ve evine getirir. Bir siire sonra, hayvanlarina ot verirken birden
cam kokiinii getirdigi atinin topalladigini fark eder. Bunun tizerine Hiiseyin Calik
daha 6nce anlatilanlarin ve bagindan gegen bu olay tizerine bir daha ormandan bir
sey almaya tovbe ettigini sdylemistir (Calik, 12-08-2004: 10.45).

Sadik Sarikaya'da kér Mevlid'in oglu Sileyman’in Dutluca kéy tindeki gam
ormanindan kamu amaci diginda odun aldigini, fakat bir hafta sonra (1963 yili
Kasim) trevest arasina ayaginin sikisarak sakatlanmasina tanik oldugunu anlatmugtir.
Ayrica anilan yerde amaca uygun olmayan bi¢imde aga¢ kesimine gidenlerin bir
stire sonra ayaklarinin titremeye bagladigina deginilmistir. Bunun nedeni, dedenin
bir sekilde génliiniin olmadig: yoniinde yorumlanmistir. Bunun yam sira Sarikaya,
Avdan kéy’iinden Kaliz Alinin 70’lik stil bick: ile (motorlu) bir cami kesmeyi
beceremedigini ve bickisinin paramparga oldugunu da ifade etmistir (Sartkaya, 12—
08-2004: 11.00).

Benzer nitelikte bir bagka olay, bundan alt1 y1l kadar 6nce yaganmigtir. Bu
olayda da agaca vurulan bir baltanin biikiilmesi s6z konusudur. Ismail Kahraman'in
babasinin bagina gelen bu olaya, yatirin bulundugu yerde asili bulunan bir levhada da
yer verilmigtir (Kahraman, 12-08-2004: 10.15).

Yukar1 Dutluca kéyt sakinleri, Ali Dede Yatur ile ilgili anlatilanlara pek itibar
etmeyen Asagi Dutlucanin imamu Veysel Dadak’in da bir sekilde riiyasinda dede
tarafindan uyarildigini séylemislerdir. Veysel Dadak ile yapilan goriigmede, caminin
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odunlugundan tutusturmak igin evine ¢ira aldigini, bunun karsihginda da kendi
evinin odunlugundan caminin odunluguna odun aktardigini belirtmistir. Veysel
Dadak, bu olayin gectigi aksam, daha 6nce kéyde dede ile ilgili anlatilanlarin ¢ok
fazla etkisinde kalarak uyudugunu ve bu nedenle de riiyasinda eli tirpanli, mizrakli ve
sartkli bir adam gordiigiinii ve ertesi sabah aldigi ciralari tekrar caminin odunluguna
biraktigini s6ylemistir. Ancak Dadak, yine de itibar etmemekte 1srar ettigini dile
getirmistir (Dadak, 12-08-2004: 12.00).

Cami imaminn aksine, Dutluca'daki yaygin inamis bicimi yatirdaki zatin
ormanin kurtaricisi ve koruyucusu oldugu yoniindedir. Kéy sakinleri, buna dayanak
olarak ormanikamuyararinin diginda kullanmakisteyenlerin bagina gelen musibetleri
delil gostermektedirler. Bu noktada kdy sakinlerinden Mehmet Ozturan'in
belirttigine gore, koylerinden adin1 vermek istemedigi bir kisinin yatirdaki zatin tagin
alip bagka bir yere gotiirdiigi icin bir siire sonra agz1 képiikler iginde kalmug ve akli
dengesini kaybetmistir. Bu anlattiklarina ek olarak Ozturan, yaklagik kirk yil kadar
6nce Dutluca'dan ge¢mekte olan bir vatandagin yatir'in bulundugu ormandan kamu
amacinin disinda odun kestigi sirada goziine odun pargasinin ¢arpmasi nedeniyle
kor olmasint da anilan yerin kutsiyetiyle baglantilandirmigtir. Ozturan, anilan yerin
kutsiyetinin kanit1 olarak, Dutluca koy’tindeki gam ormanin yakinlarindaki dereden
itibaren nur gibi parlak bir sey etrafinda yatirdaki zatin dondiigiini bizzat gordigiine
isaret etmistir (Ozturan, 12-08-12-2004: 12.20).

Bash bagina bir “orman kiilt”tintin olustugu bu yerde kismet agaglar1 olarak
ifade edilen agaclarin tizerine ¢ok sayida bez parcasinin baglandigr gérilmiistiir.
Ozellikle gocugu olmayanlarin buraya gelmek suretiyle Ali Dede’ye baglandiklar:
ve bu baglanmanin neticesinde dileklerinin kabul edildikleri séylenmektedir. Oyle
ki; kendisiyle gdriisme yaptigimiz Ismail Kahraman, gocuklar1 olmayan amcasinin
buraya gelip Dede’ye baglanmasimin ardindan bir erkek ¢ocuga sahip oldugunu
ve ¢ocuguna da bir gitkran gostergesi olarak Ali adimi verdigini dile getirmigtir
(Kahraman, 12-08-2004: 11.15).

Anilan yerin aymi zamanda, genglerin kismetlerinin agilmasinda onemli
bir fonksiyonu da yerine getirdigi tizerinde durulmugtur. Bunun diginda bereketli
bir mevsim gecirmek tizere yagmur duasi amaciyla da ziyaretlerin yapildig: ifade
edilmistir.

Bu ifadelerin 15181 altinda, Tiirk kiiltiir tarihinde 6nemli bir yer tutan “orman
kiilt”iniin burada da gegerli oldugu ileri sirilebilir. Cinkii kiltiir tarihimizde
nasil her mukaddes ormanin bir koruyucu perisi varsa ya da gizli giigleri olanlarin
kisiliginde ortaya ¢ikiyorsa, aymi durum, Dutluca kéyiinde bulunan ormanin
kutsiyeti ve bunun koruyuculugunun, Ali Dede olarak amilan zatin kisiliginde
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viicut bulmasi s6z konusudur. Nitekim anilan zatin, ormanin kutsiyetini siirekli bir
kararhlikta siirdiirebilmesi siirecinde iyi-tekin olmayan giigleri denetimi altinda
tutabildigi kadar gerektiginde de bu giicleri ormana zarar verebileceklerin tizerine
yonlendirebilme kabiliyetine ve ehliyetine sahip oldugu, yeri geldiginde kendisinin
de ceza verdigi anlatilan olaylardan ¢ikarilmaktadir. Bu durum, kutsal yer ve bu yere
bagli kutsal bir kisi kavramina dayali olarak “orman kilt”{iniin olusumuna uygun bir
zemin hazirlamigtir. Ozetlemek gerekirse, sosyal hayat alaninda tesadiifiliklere bagl
olarak edinilen tecriibelerle “orman kiilt”iiniin adeta yerlestigi s6ylenebilir.

Dogal olarak, boyle bir “orman kiilt"tiniin olusumunu tarihin derinliklerine
inerek daha da anlagilabilir kilmak miimkiindiir. Ornegin Iran'da Makii Hanhiginda
yasayan Karakoyunlu Alevi-Tiirkmenlerinde de béyle bir “orman kiilti” gelismistir.
Bulunduklar1 cografyadaki yirmi alt1 kdyden biri olan “Sofu kéy iiniin” gevresinde
mukaddes orman vardir ve bu ormandaki agaglara dokunmak yasaktir. Cocugu
olmayanlarin buralara gelip bez baglamasi ve dilekte bulunmasi s6z konusudur.
Ayni hareket tarzina Yakutlarda, Altaylarda, Sagaylarda, Nogay ve Dagistanlilarda
da rastlanilmaktadir. Goktiirk ve Uygurlarda da tiim Otitken ormanlarinin
mukaddesliginden bahsedilmektedir. Bunun yan1 sira Dogu Tiirkistan kamlarinin
hastalarini afsunlarken ¢evrelerinde mutlaka bu kutsal ormanlardaki kayin agacindan
bir dal bulundurduklar1 ve bu agacin dali olmaksizin ayin yapmadiklar: tarihi
vesikalardan anlagilmaktadir. Burada “orman kiilt”tiniin anilan topluluklarda orman
tirtinleriyle ve avcilikla gegindikleri devrin bir hatirasi olarak 6ne ¢iktigi sonucuna
ulagilabilir (Inan, 1995: 62-65).

Bunun diginda agag motifinin totemizmin bir kalintis1 oldugu iizerinde de
durulabilir. Ornegin Bozkurtlarda birbirini tanimayan kisilerin kargilagmalarinda
birbirlerinin totemini taniyabilmek i¢in 6ncelikli olarak “agacin nedir?” diye soru
sormaktadirlar. Bu soru, agactan dogan ¢ocuga “oyuk aga¢” anlamina gelen “Kipgak”
adinin verildigi disiinildagiinde, insanin sembolik diisiince sisteminde kutsiyeti
ifade etmesi bakimindan daha da anlamli hale gelmektedir. Bu durum, Oguz'un ikinci
esinin g6l ortasindaki bir kutsal agacta diinyaya gelmesiyle daha da perginlenmis
olmaktadir. Her iki 6rnekte de kadin ve iiretkenligin agagla bagdastirilmasi ve canli
strekliligin disil olarak simgesellestirilerek siirdirilmeye ¢alisildig: gorillmektedir
(Karadag, 1999: 50-51).

Biitiin bu bahsi gegen 6rnekleri, birgok arkaik gelenekte yapilageldigi sekliyle
ornegin diinyanin kutsalhigini, dogurganhgini ve siirekliligini ifade eden evren agacy,
yaratilis, verimlilik, sirra erme, fikir ve kavramlariyla ve son asamada mutlak, gergeklik
ve olumstizliik fikriyle iligkilerii¢inde de degerlendirmek miimkiindiir. Bu baglamda,
agag motifi evren agacina doniisiir ve bu donisiime bagli olarak hayat ve 6limsizlik
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agact olarak algilanir. Bu sayede, onun, sayisiz mitsel kardegler ve tamamlayici
simgelerle zenginlesmis olarak hayatin yani canlihgmn hazinesi ve yazgilarin hakimi
niteliginde kargimiza her zaman ¢ikmasi pek muhtemeldir. Prototiplerine daha ¢ok
Antik Dogu'da, Hint'te ve Iran'da rastlanilmaktadir. Buralardaki érneklerde insan
yavrusunun yar1 yarrya agacin govdesinden ¢ikan bir kadinin siitiiyle beslenerek
canliligini devam ettirmeye ¢alismasi s6z konusudur. Kisaca agag, hem mucizevi
ozellikleri biinyesinde barindirmasi hem de hayat kaynagi olmasi bakimindan 6nemli
goriilmektedir. Béyle bir mitin i¢inde, bir taraftan insan-bitki dayanigmasinin, diger
taraftan da anaerkil bir ideolojinin izleri belirgin bir bi¢cimde fark edilmektedir
(Eliade, 1999: 304-315).

Bu ciimleden olmak iizere, agacin Bektasi geleneginde de canli bir varlik yani
insan olarak kabul edildigine rastlanilmaktadir (Dedebaba, 1999: 90). Rivayetlere
gore Hac1 Bektas Veli'nin Karahoyiik’'te dervislerinin ¢ok tsiidiiklerini kendisine
ilettikleri bir sirada derviglerine c¢ali ¢irp1 toplatip ates yaktirir ve alevler iyice
yikselince sevk ile semaya baglar. Ategin ¢evresinde kirk defa dondiikten sonra
yaninda bulunan dervigleri sirtlarindan miibarek hirkalarini ¢ikarip atesin istiine
birakirlar. Sonunda Haci Bektag Veli bu hirkalarin kiilini havaya atarak savurur ve
her kiil zerresi bir tarafa yayilir. Iste o anda etrafindakilere, “bu kiil zerrelerinin her
birinin diistiigi yerde bir agag bitsin ve bu kiyamete kadar devam etsin” ifadesinde
bulunur. Bu hareket tarzi orman sevgisinin telkin edilmeye ¢alisildiginin bir
gostergesi olarak diisiiniilmelidir (Dedebaba, 1998: 515).

Aymiizleri Minos uygarhiginda, Misir'da, Suriye kiyilarindaki Byblos sarayinda
ve bitki tanrist Osiris’in mitosunda da gormek miimkiindiir (Alexiou, 1991: 107~
108). O halde, bu ifade ve drneklerin 1s1¢inda Tiirk ve Diinya kiiltiirlerinde “agag
ve orman kilt”i, bu diinya ile 6teki diinyanin, yeralti, yerytzii ve gékyiiziiniin,
insanla Tanrinin irtibatini saglayan bir varliktir, denilebilir (Ergun, 2004: 40). Ayni
zamanda aga¢ ve orman, nesillerin kokenidir ve neslin siirmesinin garantisi olarak
goriilmektedir (Ergun, 2004: 147). Bu yoniiyle biitiin varliklarin-canlilarin hayat
kaynagidir. Ayrica, aga¢ ve ormanlar, akittiklari su ve siit sayesinde hastalar1 da
iyilestirmektedir. Bu motif, daha sonralari Islamiyetin Tiirkler arasinda yayilmastyla
birlikte Hizir inanciyla birlesmistir. Bagka bir ifade ile Tirk kiltirtinde aksakalli
dervis kiliginda olan ve zor durumda kalanlara yardim eden 6liimsiiz kahraman ata
tipi, Islami inangta Hizir ile kaynagmistir. Bu anlamda hayat agac1 kiiltii de Hizir'in
yani “ak-bozihtiyarin” kimliginde kisilesmistir. Ctinkii onlar, hayat agacinin dibindeki
sudanicerek 8liimsiizlesmistir (Ergun, 2004: 177). Dolayisiyla bu agaclarla her temas
edis ve agaclarin, bir stkintinin giderilmesinde vasita olarak kullanilmasi, Tanrr'dan
kut dilemek ve Tanrt ile iletisim kurmak anlamina gelmektedir (Ergun, 2004: 274).
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Sonug olarak Dutluca kéyii'nde beliren “orman kilti”, biitiin 6rneklerin
is1ginda “kadin+agag” ve ata+agag kiiltiiniin bir alagimi olarak belirginlesmekte ve Ali
Dede adiyla anilan zatin kisiliginde 6ne ¢ikmakta ve sembolik disiince sisteminde
bir deger ifade etmektedir. Bu deger, agacin, iktidari ve devleti temsil ettigi dikkate
alindiginda daha iyi anlagilabilir. Unutulmamalidir ki, kurulus déneminde riiyada
karindan dallanip budaklanmis bir sekilde ¢iktig1 goriilen agag, iktidar: ve devleti
temsil eder nitelikte yorumlanmgtir. Bu nedenle agag, iktidar1 ve devleti imlemesi
bakimindan biiyiik bir 6nem arzetmektedir. Sonug olarak, Refik Halit Karay’in
“Memleket Hikéyeleri’ndeki yatir bahsinde oldugu gibi bir ilistirli Nuri karakteri
belirmedigi” (Birkan vd, 1988: 19-21) ve belirse bile Dutluca kéyii sakinlerini
tuzagma diisiiremedigi siirece Dutluca'daki orman kiiltiiniin devam edebilecegi
sonucuna ulagilabilir.

3. Arap Dede Yatir1 ve Kutsal Kisi ve Yer Kiiltii

Arap Dede Yatirn Cardak ilgesinin Cinar Mahallesinde bulunmaktadir.
Bakimsiz ve kitabesi olmayan bu yatirla ilgili olarak herhangi bir yazili belgeye
ulagilamamigtir. Ancak medfun zatin kim oldugu kimlere goriindiigii ve ne tiir
kerametlerinin oldugu ve ne amagla ziyaret edildigi yore halkindan gériisme yapilan
kisilerin bilgisine bagvurularak s6zel olarak elde edilmeye ¢aligilmistur.

Yapilan goriismelerde asil adi Ogrenilememekle birlikte, teninin fazla
esmer olmasi sebebiyle kendisinin “Arap” olarak anildigina deginilmistir. Anilan
zatin, saf, temiz, iyi kalpli, itikatl kisilere g6riindiigii, kendisinin diizeni, temizligi
sevdigi, cevresinde icki i¢ilmesinden ve giiriltii ¢ikarilmasindan hoglanmadig: ve
hoslanmadigini yapanlar1 ya kendisinin ya da kendisini gorenler araciligryla uyardig
soylenmistir. Kendisinin uyardig1 halde uyariya kulak asmayanlarin bagina gelenler
Arap Dede’nin kerametinin bir gstergesi olarak anlatilmustir (Fidan, 10-08-2004:
17.00). Ornegin mezarinin bulundugu Cinar Mahallesi’'nde bir diigiine ev sahipligi
yapan diiniire “bagimda calg: galdirtma ve igki igirtme” diyerek uyarida bulunur ve
bu uyarisini Gig kez tekrarlar. Ancak, kina gecesi bu uyarilar dikkate alinmaz, hem
calg1 galinir hem de icki verilir. Dogal olarak o gece digiinde gikan kavgada, bir siirii
sevimsizlik yaganir ve nezaretlik olunur.

Bunun disinda, mezarinin izerinden gecilmesinden de rahatsizlik duymakta
ve tzerinden gecenleri uyarmaktadir. Bu rahatsizhigimi kendisini siirekli olarak
gorenlere de iletmektedir. Daha sonra mezarinin tizeri kapatilir. Yakin zamanlara
kadar mezarinin izerine yemek konuldugu ve konulan yemegi yedigi de séylenmistir.
Ayrica, Arap Dede’nin mezarinin bulundugu yerin diizenli ve yollarnin temiz
tutulmasinin gerektigi yoniinde uyarilarda bulundugu, mezarinin tizerinde dolagan
ya da yatan hayvanlara rahat vermedigi hatta baginda baglanilan atlarin dahi
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yasamadigina da deginilmistir. Anilan zatin bagindaki yuvarlak taginin bagka yerlere
gotirildigi ancak tagin tekrar eski yerine geri gelmesi hadisesi de kisinin ve yerin
kutsallig1 6zelinde agiklanmugtir (Yiiriimez, 10-08-2004: 10.00).

Bugiin, Cinar Mahallesinde bulunan Arap Dede Yatir'na yapilan ziyaretlere
bakildiginda daha ¢ok yagmur duasive hayirigleriniicra etmek iizere gerceklestirildigi
goriilmektedir. Yapilan ziyaretlerde, oOzellikle saray mahallesi sakinlerinin ve
erkeklerin ayr1 imamlar egliginde namaz kilarak yagmur duasina ¢iktiklar: ve bu dua
sonrasinda okul ¢ocuklarina yemek yedirdikleri anlatilmigtir (Fidan, 10-08-2004:
17.00). Burada yagmur duasina ¢ikilmasinin 6zel bir anlami bulunmaktadir. Bu 6zel
anlam, kendini, yagmur suyunun bereket olarak telakki edilmesinde gostermektedir.
Tiirk disiince sistemi iginde de bu iglem, aslinda, Tanri'dan kut'unu geri vermesi
i¢in yapilmaktadir. Bu nedenle yagmur yagdirilmasi amaciyla her yagmur duasina
cikig sonrasinda gokytiziintin bulutlanmasina bagh olarak yagmurun yagmasi, Tanri
kut'unun geri geldiginin bir isareti sayilmaktadir (Ergun, 2004: 293). Aksi bir
durumda hareket edilmesi ise, kut'un hicbir sekilde elde edilememesi demektir. Bu
da yaganilan yerin terk edilmesi anlamina gelmektedir.

Bu anlamda, Arap Dede’nin kisiliginde ortaya birtakim yasaklarin konulmas:
ve topluluk tyelerinin bu yasaklara uygun bir hareket tarzini benimsemeleri
hedeflenmistir. Ashnda burada, calgi ¢alinip tiirkii séylemesinin yasaklanmasi
yalnizca dince konulmus bir yasak degildir. Ciinkii bu, eski ¢aglardan kalmus, fakat
sonradan kilik degistirmis bir inancin gereginden kaynaklanmaktadir. Bu tiir bir
yasagin savunmasini yapanlara gore, diigiinde ¢algi calinip oyun oynanmasi ve de
tirki soylenmesi seytan isidir. Dolayisiyla yapilan dugin seytan digini olarak
nitelenmektedir. Bunun yam sira digiinlerde igki igilmesine yasak getirilmek
istenmesi, onun hem seytan diigiiniine yaragir bir sey olmasi hem de insanin igkili
iken seytan tarafindan ruhunun c¢alinabilecegi endisesinden ileri gelmektedir
(Eyiiboglu, 1984: 58-59). Buna gére, yasagin ¢ignenmesinin anlami, beraberinde
bir felaketin gelebileceginiisaret eder sekilde yorumlanmaktadir. Nitekim Arap Dede
orneginde de uyarilara aldirilmadigr i¢in diigiin evinde sevimsizliklerin yaganilmas:
kendini kaybedenlerin seytana uymalari 6zelinde agiklanmistir.

Yapilan agiklamalara dikkat edildiginde, bir tiir teodise’nin varhigma yani
iyiligin olabilmesi i¢in kotiligin gerekli oldugunu ileri siiren felsefi bir anlayisa
isaret edildigi gozden kagmamaktadir. Aslinda burada seytan, kotilik ilkesinin
kisilesmesidir ve bir ol¢iide de maddenin efendisi olarak karsimizda durmaktadir.
Ozetlemek gerekirse, salt anlamda bir demon, énemsiz ve siurl bir cinden ziyade,
bizzat kotiilugiin, kotilugi isteyen ve yonlendiren giiciin kisilesmesidir, denilebilir
(Russell, 2000: 13-25).
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Sonug olarak bazi erdemlerin kazanilmasi kétiiliiklerin varhigina bagh olarak
dillendirilmektedir. Bunun yani sira Mertonvari séylemde topluluk tiyelerinin gizil
ve agik fonksiyonlari ifa ettiklerine de tanik olunmaktadir.

4. Tahtal1 Dede Yatir1 ve Kutsal Yer Kiilti

Tahtali Dede Yatiri, Cardak ilgesinin merkezinde bulunan Hiirriyet
Mahallesindeki tarla igerisine inga edilen bir evin yami bagindadir. Kitabesi
bulunmayan mezar, su anda tarla igerisine inga edilen evi satin alan ev sahiplerince
korunmakta ve bakimi yapilmaktadir. Anlatilanlara gére Tahtal Dede’nin bulundugu
yerdeki tarlay: alan kisi mezarin tagini soktiiriir ve elindeki bastonuyla mezar tagina
vurarak bu yerin sahibi artik “benim” der ve satin aldig: tarlay1 stirdiiriir. Bir siire
sonra tarla sahibinin egine Tahtali Dede goriiniir ve soyle der: “Esine syle, benim
yurdumu yuvami yikmasmn yoksa onun yurdunu yuvasini yikarim” Riiyasinda
Tahtali Dede’yi bagindan yara almug olarak goren tarla sahibinin esi gordiigii rityay:
yakinlarina anlatir ama egine bir tiirlii kendisine yapilan uyarilar1 dinletemez. Ancak
ikazlara uymayan tarla sahibinin bagina felaketlerin gelmesi gecikmemistir. Tarla
sahibinin tarlasinin siiriildikten sonra topal kaldigina, elinde avucunda ne varsa
tilketerek iflas ettigine hatta bir keresinde 500 koyununun bir bigakta 6ldiigiine isaret
edilmigtir (Hayta, 10-08-2004: 14.00). Tarla sahibinin bagina gelen bu felaketler
zinciri, Tahtali Dede ile bir bag kurularak anlatilmigtir.

Cardak ilgesinde Tahtali Dede ile canli konusan ve onu géren su anda hayatta
olmayan Veli Tekeli'dir. Veli Tekeli, Tahtal: Dede’nin bagkalarmin gece riiyasina
girerek yaptigi uyarilari, kendisinin canli gérmesi ve konugmasi nedeniyle riiyay1
goren kigilerle goriigen ve onlarla gece gordiiklerini giindiiziin gordiikleri sekliyle
anlatan biridir. Ornegin Siileyman Ormanci adl bir kisi rityasinda gdrdiiklerini ve
aldig1 uyarilar: ertesi giin Veli Tekeli'nin agzindan dillendirdigi sekliyle bir kez daha
yasamak durumunda kalmistir. Veli Tekeli Tahtali Dede’yle yaptigi goriismelere
bagli olarak halki ayni zamanda uyarmaktadir. Ornegin kitlik veya bolluk olacagini
ya da havada hig bulut yok iken ¢ok siddetli yagmur yagacagini séylemek suretiyle
konustugu kisileri tedbirli hareket etme y6niinde ikaz etmektedir. Kendisine bunlar
neye dayanarak s6yledigi soruldugunda ise Tahtali Dede’yle konugtum, o béoyle dedi
cevabini vermektedir.

Tahtall Dede ile ilgili olarak yapilan goriismelerde Veli Tekeli'ye Dede
tarafindan uyudugu bir esnada “neyi dilerse onun olacagi” miijdesinin verildigi de
anlatilmigtir. Ancak, dilegini dileyecegi sirada esi tarafindan uykusundan uyandirilir.
Fatma Tekeli, esinin bunca yil bu 6diilii beklemesi nedeniyle kendisine ¢ok kizdigim
dile getirmistir (Tekeli, 10-08-2004: 14.45).
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Kimligi hakkinda yazili bir belge olmamakla birlikte rivayetlere gore, onun
“Kore Savagt” ciktigr sirada Kore'ye savasa gittigi ve savas gazisi oldugu ifade
edilmistir. Ayrica, tarla icerisindeki mezarinda taglar1 sokiliirken mezarinin i¢inden
Kuran-1 Kerim’in ¢iktigi da anlatilan rivayetler arasindadir. Ziyaret amaglar ise
daha ¢ok yagmur duasina ¢ikmak, adak ve dilekte bulunmak ve hastalara sifa olmak
seklinde 6zetlenebilir (Kaptan, 1993: 123).

5. Hasan Dede Yatir1 ve Kutsal Kisi Kiiltii

Hasan Dede Yatir1 Cardak ilgesinde, kervansarayin yani bagindaki eski
mezarlik icerisinde bulunmaktadir. Kitabesi bulunmayan mezar eski ve bakimsiz
bir goriiniimdedir. Yapilan goriigmelerde kim oldugu ve nereden geldigi bilgisine
erisilememekle birlikte onun gosterdigi kerametlere bagh olarak kendisinden gok
muhterem biri diye bahsedildigi ve ermisligine inanildig1 gézlemlenmistir.

Anlatilanlara gére daha ¢ok buraya ¢ocugu olmayanlar, dogumdan korkanlar
ve ¢ocuklar: olup da yasamayanlar gelmektedir. Hasan Dede’ye baglanildiginda
dileklerinin gergekleseceklerine inanmaktadirlar. Ayni inang hayvanlar1 kaybolanlar
veya buzag tutmayanlar i¢in de gegerlidir. Dileklerinin kabulii igin yapilanlar genelde
para atmak, tag koymak, bez baglamak ve baglanmak seklindedir (Kocazeybek, 10~
08-2004: 11.00).

Goriisme yaptigimiz kisilerden Ayse Demiralp ise, Hasan Dede’nin daha
cok esi Sultan ile birlikte gorildugiina dile getirmistir. Ayse Demiralp buraya gelip
dedeye ¢ocuklar1 olmasi veya yagamas igin baglananlarin ¢ocuklarina erkek olursa
dedenin, kizi olursa eginin adini verdiklerini ifade etmistir. Bu anlattiklarina delil
olarak agabeyi Muzaffer Demiralp'in ¢ocuklarmin oldugunu ancak yasamadigin,
fakat Dede’ye baglaninca bir kiz evlad: oldugunu ve yasamas i¢in kizina Dede’nin
esinin ad1 olan Sultan isminin konuldugunu &rnek vermistir (Demiralp, 12-08-
2004: 16.15).

Emine Tagtan da Hasan Dede’yi ilk kez yedi yasinda iken esi Sultan ile birlikte
gordigiini belirtmistir. Genel olarak beyaz sakalli, iri yar1 bir goriiniime sahip
oldugunu, asali ve devesi ile birlikte gezdigini ifade etmistir. Riiyalarda oldugu kadar
gundiz goziiyle bazi kisilere gériindiigiine de deginilmistir. Ayrica dilekleri yerine
getirilenlerin 6zellikle gocugu olanlarin ¢ocugun dogdugu tarihten itibaren yedi
yil araliksiz kurban kestikleri ve ihtiyaci olan vatandaglara dagittiklarina da vurgu
yapilmistir (Tastan, 12-08-2004: 16.30). Cardak’ta bulundugumuz arastirma
sireci igerisinde anlatilan nedenlere bagl olarak Dede’ye baglanip onun veya esinin
ismini alan kisilere de rastlanilmigtir.
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Israfil Hayta'nin da belirttigine gore, eskiden kervansarayin alt tarafi evrili
olmadigindan siiriiliip ekilmek istenmis, fakat pulluklar, sabanlar atilmus, is goremez
olmuslardir. Ayrica Dede, kervansaraymn yanindaki mezarhgn etrafinin 6rilmesini
gortindigii bir kisiden Molla Abdullah diye bilinen kisiye iletmesini istemis ve istegin
yerine getirilmemesi durumunda bagina kétii iglerin gelebilecegi uyarisini yapmugtur.
Bu uyarinin ardindan mesajin elgisine de elindeki asa ile i¢ kez yere vurduktan sonra
artik giinahin hig kalmads, bundan sonra giinah isleme denilerek dikkatinin ¢ekildigi
ifade edilmigtir (Hayta, 12-08-2004: 17.00).

Son iki yildir, adak ve hayir islerinin ve buzag: tutmayanlarin diginda buraya
yagmur duasina gikilmadigina da deginilmistir. Onceleri her yil Israfil Hayta'nin
onciiliigiinde burada yagmur duasina gikilirken gikan bir sdylenti nedeniyle Israfil
Haytanin ¢ok kirildigr ve de bu organizasyonun baginda bulunmak istemedigi
belirtilmistir.

6. Inceler Tekkesi'ndeki Dede Yatir1 ve Agag Kiiltii

Incelerde Dede Yatir1 olarak nitelenen iki ayri yer bulunmaktadur.
Bunlardan ilki kéy mezarliginin i¢indedir. Digeri ise ormanlik bir tepenin iizerinde
bulunmaktadir. Her ikisinin de kitabesi bulunmamaktadir. Ancak kitabesi
olmamasina ragmen buralara ziyaret amaciyla gelindigi ve dileklerde bulunuldugu
baglanan bez pargalarindan anlagilmaktadir. Koyiin mezarhg: iginde kalan yatir
“Inceler Tekkesi” olarak nitelenirken, kéyliilerin tepede taslarla ériilmiis ve agaglar
arasinda kalan yatir1 Dede olarak ifade ettikleri gozlenmistir.

Niyazi Karaman'dan edinilen bilgilere gore buralara adak dilemek ve yagmur
duasina ¢ikmak isteyenler ile ¢ocugu olmayanlar gelmektedir. Aymi zamanda
koytin muhtar1 olan Niyazi Karaman, ¢ocugu olmayan bir ciftin burada iki yil
kaldiklarini ve bir kiz ¢ocugu sahibi olduklarii ve kizlarina “Durkadin” ismini
verdiklerini s6ylemistir. Ancak, Dedeye baglanmak igin gelenlerin her zaman aym
amac tagimadiklarina da deginmistir. Ozellikle tepe bélgede kalan ve dede olarak
tanimlanan yatirin kazildig1 ve buralarda altin aranildigina isaret edilmistir. Bunun
yanu sira tipki “Dutluca kéyiinde oldugu gibi yatirin bulundugu bu tepe bolgede
de Inceler sakinlerinin bir ¢&p dahi almadiklarina ve alanlarin baglarina bir felaket
geldigi isim verilmeden anlatilmigtir (Karaman, 06-09-2004: 15.15). Kisaca,
Dutluca kéyiindeki agag ve orman kiiltiiniin bir benzerine Inceler Tekkesi'ndeki
Dede Yatir1 olarak bilinen bolgede rastlanilmugtur.

Aslinda tepe bolgede bir yatirin olup olmadigs siiphelidir. Sadece taglarla ve
gitlerle etrafi sarilmugtir. Bunun diginda bir sey s6z konusu degildir. Ancak baglanmak
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icin gelenlerin niyetlerine bakildiginda (altin arayicilari) bir zamanlar mali ve miilkii
olanlarin birikimlerini nasil koruduklar ile ilgili bir fikir edinilmesine uygun bir
zemin hazirlamaktadir. Nitekim Anadolunun birgok yerinde mezar soyguncularina
rastlanilmasi bu noktada oldukga anlamli hale gelmektedir.

O halde, belli bir inang saiki ile gelenlerde oldugu kadar, gelmeyenlerin
de yatirin kerametinden ¢ok, mezarin kendisi tizerine odaklandiklar1 sonucuna
ulagilabilir. Cunkii olaylarin agiklanmasinda hicbir pozitiflik merak edilmeden,
onu, belli bir gizem i¢inde kavramaya y6nelinmesi s6z konusudur. Burada 6énemli
olan, halkin kargilasmis oldugu mezarda neyi gérmek istedigidir. O halde, burada
zihinde canlandirilan bir mezar 6nemli hale gelmektedir. Yani ziyaret edeni uyaran,
bu noktada mezarda yatandan ziyade mezarin kendisi olmaktadir. Bu baglamda
mezarin bir simge olarak 6liimii, ama yok olmamayy, iki diinya arasindaki canh
baglanig, hayatin siirekliligini ve fizikétesini sembollestiren ¢ok giiglii bir odak
oldugu sdylenebilir (Mermutlu, 2002: 788-792).

Ozetlemek gerekirse tarihte birgok mezarin bu anlamda iginde kim oldugu
bilinmeden zihinde canlandirilan kargihga istinaden ziyaret edildigi ileri siiriilebilir.
Ornegin bu konuda Anadolu’da sik¢a kullanilan “Kocakulak Efendi” diye bilinen
ama “Marsuvani Hazretleri” olarak da anlatilan 6yki, bize bir fikir verebilir.

Bu 6ykiide seyhin biri haylazhgindan biktigi miiridini tekkeden kovar, altina
dabir esek verir. Fakat esek yolda 6liir. Miirit, esegi oracikta gomer ve gittigi her yerde
“Marsuvani” hazretlerinin nerede gémiili oldugunu anlatir. Boylelikle methiyeler
diizdugi hazretin tizerine bir tiirbe ile tekke yapilmasi gerektigini halka anlatir ve
onlar1 buna inandirir. Zamanla miiridin kendisi de tekke ve tiirbe ile birlikte iinlenir
ve bu tin, kendisini kovan geyhinin kulagina kadar gider. Meraklanan seyh yollara
diiger ve iinlenen tekke ve tiirbeye gelir. Karsisinda kovdugu ¢omezini goriir ve bu
isin aslin1 sorar. Comez de isin ashni seyhine anlattiginda, seyh de sus sus diyerek
benim tekkenin yanindaki tiirbede de seninkinin babasi yatryor karsiligini verir
(Sézeri, 05-09-2004).

Bu anlamda halkin hassas duygularindan kisisel ¢ikar saglamak ve zaman
zaman kendini saglama almanin ya da birikmis maddi birikimi korumanin bir yolu
olarak tiirbelerin ve yatirlarin gercek amaci disinda kullanildigina bir realite olarak
rastlanilmasi her zaman miimkiindiir, denilebilir. Ayni seyler, “Inceler Tekkesi’ndeki
tepede bulunan yatira yapilan ziyaretler i¢in de gegerlidir. Bu noktada “gercek inang”
ile “inancin ticareti” birbirine karigmig olmaktadir.

72 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 61




HAMBAT TAKI KULTLER UZERINE BIR DEGERLENDIRME

Sonug

Calismanin gergeklestigi alan olan Hambat, Denizli iline bagh Cardak ve
Bozkurt il¢elerini kapsamaktadir. Anilan yerlerde, yapilan gézlemler ve goriismeler
ile birlikte yazili ve sozlii kaynaklara dayali edinilen bilgilerin 15181 altinda, homojen
bir kiiltiirden ziyade heterojen 6zellikleri biinyesinde barindirarak yagamaya caligan
bir kiiltiiriin varhignun dikkat gektigi ileri siiriilebilir. Inceleme alani igerisinde kalan
bu yerlerde, birbirinden farkl kiilt 6rneklerine rastlanilmigtir. Bu 6rnekler arasinda
ozellikle kadin, agag, orman, kutsal kisi, ata ve yer kiiltii belirgin bir sekilde kendini
gostermektedir. Nitekim bolgede yapilan arkeolojik ve antropolojik bulgular,
bu konuyla ilgili olarak hem sosyal tarih siirecine 151k tutmakta hem de kiiltlerin
gegmisten giiniimiize olan bag: ve baglantisin1 dogrulamaktadr.

Ozellikle de Laodikeia antik kentinin bulundugu Lykos Vadisi (GCiiriiksu),
bir ticari baglant1 merkezi konumundadir. Cinkii dogu, bat1 ve giineyle baglantilar1
saglayan ana yollarin kavsak noktasinda yer almaktadir. Ayni zamanda Lykos Vadisi,
Persleri Akdeniz’e baglayan “Kral Yolu’nun da kolu tizerindedir. Buna ek olarak
burada, Helenistik dénem yerlesimleri de mevcuttur (Simgek, 2007: 43-53).
Bununla birlikte anilan yore, Denizli'nin Oguz Tiurkleri tarafindan fethi siirecinde
de ticaret yollarinin gectigi onemli bir merkez olma hiiviyetini korumugtur (Kilig-
Tok-Kokel-Biilbiil, 2007: 142). Ozellikle XI. yy'dan itibaren siirekli ve kesintisiz
yapilan géglerle bu yerler Oguz Tiirkleri tarafindan yurt tutulmustur (Kilig-Tok-
Kokel-Biilbiil, 2007: 153). Ayrica bu yerler, Deniczli ili sinirlar: igerisinde, ilk fetih
yillarindan itibaren sahile kadar biitiin Bat1 Anadolu’ya yayilmis olan Tirkmenler
i¢in bagli bagina bir “Ug Bolgesi“dir ve Tiirkmenlerin geleneksel hayat sartlariniidame
ettirmeye elverigli bir barinak ve faaliyet sahasi vazifesini gormektedir (Baykara,
2007: 73-74). Nitekim tarihi vesikalarda da bu hususa fazlasiyla rastlanilmaktadir.

Bu anlamda farkh inanglarmn bulundugu ve bulustugu bir ortamda sahip
olunan gelenegin garpici bir yoniiniin kiltiirlesme siirecinde yok olup gitmemesinin
nedeni, bir takim déniisiimlerin ya da uyarlamalarin yapiliyor olmasina baglanabilir.
Bash bagina bir alasim haline getirilen bu uyarlama ve doniisiimlerin adi kisaca
senkretizmdir, yani karigimin birlegtirilmesidir. Bagka bir ifade ile kiltirlegme
stirecinde kaginilmaz olan bu durum, diisman saldirisinda iken kavgalarini géz ard:
edenlerin birlesmesi seklinde de diisiiniilebilir (Ozbudun, 2004: 32-33).

Ornegin, Miisliman ya da Huristiyan uglardaki siradan halk arasinda, dinin,
Hiristiyan, Muhammedi ve Pagan birgok unsurun karigimi olan bir olgu halinde
yasanmasl, bu durumu ¢ok acik bir sekilde 6zetlemektedir. Aym seyler, uclarda
oldugu kadar iglerde de kendini gizleyerek yasamini siirdiirmeye ¢alisan dinsel
adanmuglarin &gretileri igin de gegerlidir (Birge, 1991: 32-32). Ozellikle, Islamiyet’i
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kabul eder goriinen Iskenderiye Okulu mensuplari, derhal Yunanh filozoflarin
-Pisagor ve Eflatun- eserlerini yaymaya baglamiglardir. Bunu yaparken de Kuran'daki
Tanri'nin sifatlarindan biri olan “4lim” sifatin1 kendi lehlerine ¢ok iyi kullanmiglardr.
Bu baglamda tarihte ¢ok sayida tarikat ve mezhebin gerek Islam gerekse Hiristiyan
diinyasindaki ezoterik (batini) 6greti ekollerini etkiledikleri sonucuna ulagilabilir. Bu
gorisiin Euclides, Cicero, Pisagor ve Eflatun gibi felsefe okulu ve din kurucularinin
Misir’in o iinlii “Osiris” mabedinde inisiye edildikleri (Gener, 2004: 48-97) gercegi

dikkate alindiginda kendiliginden gegerli hale geldigi rahatlikla goriilebilir.

Bu nedenle de yapilan aragtirmada, tek bir homojen kiltiirii isaret eden
inanglar1 gostermekten ¢ok, onu, ¢ok yonlii kusattign ve kusatma altinda kaldig:
kiltirlesme siirecindeki senkretiklesmeyle bagli ve baglantili bir degerlendirmeye
tabi tutarak, agiklamaya girisilmistir. Béyle bir girisimde bulunulurken, Denizli
genelinde inanglarin yaygmnlastiriip perginlestirilmesinde mistiklerin varlig
kadar, buradaki niifusun mahiyeti de dikkate alinmigtir. Bu ifadeden hareketle eski
Denizli’yi gosteren taslakta Rufai, Mevlevi, Bektasi tekkelerinin, Ahi tegkilat1 ve
zaviyelerinin varligina rastlanabilir. Bunlarin varlig: bir yerde, eski Tiirk gelenegi
ile Islami degerlerin ic-ige gegmisligine isaret etmektedir. Ozetle eylemcilik ve
mistisizm ile gdgebe Tiirk gelenekleri ve Islami yerlesik hayat degerlerinin senteze
ulastirilmaya calisgildigini gostermektedir. Bu arada Ahi Evranin da Denizlide bir
siire kaldig1 belirtilmelidir (Semsioglu, 2004: 144).

Bunun diginda Sotiriadis istatistigine gore 1912'de Denizli sancaginda
205.457 kisilik toplam niifus iginde 7710 Hellen bulunmakta ve bunlar niifusun
%3,7'sini olugturmaktadirlar (Nakracas, 2003: 111). Biitiin bunlar ise, sosyal tarih
sureciigerisinde, genelde Denizli 6zelde ise Hambat'daki birbirinden farkh inanglarin
neden senkretiklesmeyle bagli ve baglantili agiklanmasi gerektigi ile ilgili bir fikir
vermektedir. Bu anlamda Hambat'daki yatir ve tiirbelere bagl olusan kiiltlerle ilgili
degerlendirmeler mevcut veriler tizerinden bu bakis acis1 ile ele alinmugtur.
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ALEVILIK- BEKTASILIK MUHTEVALI BIR CONK
Hamiye DURAN’

Ozet

Tiirk kiltiir tarihinin 6zellikle de s6zlii kiiltiiriin yazili belgeleri olan conkler, toplumun bilgi
ve degerler diinyasina ait 6nemli belgeler sunar. Aragtirmamiza esas olan conk, Turk Kultiri
ve Haci Bektag Veli Aragtirma Merkezi argivinde “1954” numarada CD olarak bulunmaktadir.
Eser, yeni yaziya aktarilmig, metin i¢inde gegen Arapga dualar, 4yetler ve agiklamaya muhtag
kavramlar dipnot olarak verilmistir. Congiin diizenleyicisi ve diizenlenme tarihi hakkinda
tam bir bilgi olmamakla beraber 47. sayfada 4.4.1961 tarih kaydi ile “Saralp Sulu Bektas
Hoca'dan yadigar” kaydi mevcuttur. Congiin Alevi-Bektasi topluluk i¢inde viicut buldugu,
muhtevasindan anlagilmaktadir. Eserdeki ikrar veya musahip cemi uygulamalarinda séylenen
ikrar verme, Nad1 Aliyyen baglikli dua, gesitli dyetler ile On Tki Imamlar1 da kapsayan salavat
metinleri dikkat gekicidir. Tevhidden sonra bu gelenek i¢inde 6nemli yeri olan sairlerin
dort kapr kirk makam, tig siinnet yedi farz, farzdan diigmek gibi konular: igleyen nefesleriyle
Hz. Muhammed, Hz. Ali ve ehl-i beyt sevgisini isledikleri nefesler gelmektedir. Ayrica Hz.
Hiiseyin'in katlinden duyulan uziintiniin ifade edildigi ve onlardan istimdad talep edilen
nefesler de conkte yer almaktadir. Biitiin bunlar, céngiin zékirlik gorevini de tistlenmis bir
dedeye ait oldugunu disiindiirmektedir. Bu ¢aliymada, 60 sayfalik conk, sekil 6zellikleri ve
muhteva agilarindan incelemeye tabi tutulmustur.

Anahtar kelimeler: Conk, sozli gelenek, Alevilik-Bektasilik, cem, distur, dért kap: kirk
makam, {i¢ siinnet yedi farz, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin.

A CONKABOUT ALEVISM AND BEKTASHISM
Abstract

Conks are important materials as a written document in terms of Turkish culture history
and especially oral culture. In this article, we had evaluated and analysed a conk situated
Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Center as a CD record number 1954. First
of all, written work had been adapted to Latin alphabet. But Arabic prayers, verses and other
essential expressions explained via annotations. Although there aren’t any knowledge about
author and date of cdnk, in page 47 has included “in remembrance of Saralp Sulu Bektas
Hoca” and 4.4.1961 datas. Contents of cink has been showed that this document had been
written in a Alevi-Bektashian society. A prayer that is named Nad: Aliyen, different verses
and salavats included On Iki Imam in cénk are noteworthy for evaluate and analyse. Verses

included “four gate forty rank”, “three tradition seven duty”, “be off duty” notions and poems
about Hz. Muhammed, Hz. Ali and ehlibeyt has taken important place in this manuscript.

*Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Egitimi Béliimii, Ankara/TURKIYE
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Also mourning for Hz. Hiiseyin notion is another important theme for verses in conk. All of
these datas associate with this conk could belong to a Dede. In this research, 60-page written
document has evaluated and analysed in terms of form and contens.

Keywords: Conk, oral tradition, Alevism-Bektashism, cem, diistur, four gate forty rank,
three tradition seven duty, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin.

Giris

Conkler, edebiyat tarihine ve Tiirk halk bilimine kaynaklik eden 6nemli
eserlerdendir. S6zli gelenek iginde olusan trtinlerin zamanin belli bir noktasinda
yaziya aktarilmak suretiyle kalic1 bir hale gelmesini saglayan bu eserler, daha ziyade
iginde viicut bulduklar1 topluma ait bilgi, duygu, diisiince ve zevki yansitir; ayn
zamanda o toplumun inang ve degerler diinyasi hakkinda da mithim bilgiler sunar.
Conkler sayesinde edebiyat tarihi belgelerine yansimamus pek ¢ok sair, siir ve tiirler
gun yiziine ¢tkmaktadir. Daha ziyade ekonomiyi yiiriiten orta kesim tarafindan
kaleme alindiklar: i¢in cesitli imla meseleleri yiiziinden okunmas: hayli migkiil
olan ve bu sebepten yeterince ilgi gérmeyen bu eserler, ayn1 zamanda bir folklor
hazinesidir. Sigir dili, dana dili, malak dili, sefine-i kéri, supara, beyaz-1 buzurg
gibi adlar alan céngiin asil anlami “gemi’dir. Ancak terim olarak “i¢inde gesitli siir
ve bilgilerin bulundugu mecmu’a, defter” anlaminda kullanilmaktadir (Gékyay,
1984:108; Ozen, 1992: 10; Cumbur, 2002: 3).

Conkler, hem onu viicuda getiren kisi veya kisilerin kiiltiir seviyesini, zevk
ve aldkalarini hem de doneminin genel okuyucu zevkini bize aktarmaktadir. Arap
harfleri ve imlasi ile yazilan ve agagidan yukari agilan bu eserlerin gogu baba yadigir
olarak sahislarin ellerinde bulunmakta, az sayida conk, kitiiphanelere intikal
etmektedir. Bununla beraber bazi merakli aragtirmacilarin ellerinde yiizlerce conk
oldugu da herkesin malumudur. Bu tiir eserleri ellerinden ¢ikarmak istemeyenlerin,
-azsay1da da olsa- giinimiizimkanlarindan faydalanarak bazi conklerin fotokopilerini
veya dijital ortamlardaki kopyalarini aragtirmacilarin hizmetine sunmak tizere gesitli
kurum veya kuruluglara verdigi goriilmektedir.

Incelememizin konusu olan cénk de bu sekilde elde edilmistir. Bu conk
fotokopi olarak Turk Kultiirii ve Hac1 Bektag Veli Arastirma Merkezi argivinde
“1954” numarada kayithdir. Conkte Alevi-Bektasi gelenegi iginde miithim yeri
olan ikrar cemine ait uygulamalarla birlikte cemde icra edilen tevhid, nat, diivaz,
¢ sinnet yedi farz, dort kap: kirk makam, siinnet ve farzdan dismek, bir miirsitte
bulunmas: gereken ozellikler gibi konular isleyen siirler yer almaktadir. Ozellikle
Alevi-Bektasi gelenegi icinde viicut bulan cemler ve benzer toplantilar, s6zlii gelenek
ortamlarinda icra edilmekte, konuyla ilgili uygulamalar s6zlii olarak nesilden
nesile intikal ettirilmektedir. Ceme hazirlik, uygulama ve cesitli pratiklerle birlikte
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sozli miras, gelenegin canh olarak yasadigi ortamlarda tespit edilebilmektedir.
Ancak 6zellikle son yiizyilda ortaya ¢ikan cesitli sebeplerle yer degistirme, kéyden
kente gog, sozlii gelenegin zayiflamasi sonucu firetilen bilginin unutulmaya
yliz tutmasi ve egitim sisteminin degismesi gibi olgular sozlii gelenege dayal
kiiltiirel unsurlarin bazilarmin yok olmasina, bazilarinin da degismesine sebep
olmaktadir. Sozlii gelenegin hakim oldugu toplumlardaki okuryazar kesimin azhig
da saydigimiz sebeplere eklenebilir. Alevi-Bektasi toplulugu da kiltirinin sézli
olarak tiretilmesi, yayilmasi ve aktarilmasindan dolay1 bu degisimden payina diseni
almig goriinmektedir. Bilgi, yazili olarak tretilip aktarilmadigs igin zamanla toplum
hafizas1 da zayiflamakta, bu da bazi bilgilerin kaybina ve ciddi yanhshklarin ortaya
¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu durum, toplumun bu katmanlarindan elde edilen
conklerin 6nemini daha net olarak ortaya koymaktadir. Zaten yazili kaynaklar
sinirhi olan ve daha ziyade sozel toplum 6zelligi gosteren Alevi-Bektasi toplulugu i¢in
conkler, ayrica deger tasimaktadir. Bu topluluk, kendi bilgi, deger ve yargilarini, s6zli
gelenegin “tespit tutanaklar1” diyebilecegimiz bu eserlerde muhafaza etmis, kaynak
olarak da bunlardan faydalanmigtir. Aragtirmacilara kaynak saglanmasi, anlagilmas:
gii¢ konularin agiklanmasina yardimei olmast icin eski yazi olan bu eserlerin ehilleri
tarafindan yeni yaziya aktarilmasi elzem goriilmektedir. Bu diisiinceden hareketle
conk, tarafimizdan yeni yaziya aktarilarak aragtirmacilarin ve ilgililerin hizmetine
sunulmugtur

“Conk”iin nitelikleri

Yukarida da belirttigimiz gibi congiin asli, elimizde yoktur. Bundan
dolay1 congiin dis yap1 6zelliklerinden bahsetmek miimkiin olmamustir. Bizce en
onemli eksiklik, eserin nerede ve kimin elinde oldugu hususunda hi¢bir bilginin
olmamasidir. Hatta eser, ehil olmayanlar —~Osmanl Tiirkgesi bilmeyenler- tarafindan
dijital ortama aktarildigs i¢indir ki sondan baglanmak suretiyle kayda alinmus, hatta
bazi sayfalar tekraren fotograflanmugtur.

Conk, rik’a-nesih arasi iglek bir el yazisi ile kaleme alinmugtir. Bir sayfadaki
satir sayisi 14-15 olmakla beraber 4 satir ile 19 satir arasinda degismektedir. ki gesit
yaziimlasi dikkati gekmektedir. Bu da ¢ogu conklerde oldugu gibi bu congiin de en az
iki kisi tarafindan tutuldugunu géstermektedir. Arapga ve Tirkge kelimelerin imlas:
olduk¢a bozuktur. Tiirkge kelimelerin imlasinda bir birlik olmadig: gibi kelimeler,
mahalli sGylenigleri esas alinarak yazilmigtir. Mefasiz-vefasiz; ¢ekebilin mi; miirvet-
miriivvet; istifa- istivd; sitem- sitim; mehlem- merhem gibi 6rnekler bunlardan
birkagidir. Ayrica 6zellikle Arapga kelimelerin yazihigindaki imla da genel olarak
bozuktur. Agk kelimesi elifle, vefa mimle, sitem elifle, miiriivvet miivret; hadd-1istifa
hatt-1istiva olarak, gafil kelimesi y ile, gavvis kaf, fe, sin ile yazilmigtir. Bu 6rneklerin
say1s1 gogaltilabilir.
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Conklerin ekserisinin diizenleyicisi ve diizenlenme tarihi belli degildir.
Elimizdeki congiin 47. sayfasinda 4.4.1961 tarihi ile “Saralp Sulu Bektas
Hoca'dan yadigir” kayd: dikkat ¢ekmektedir. Yaz1 karakterinin degistigi boliimde
yer alan bu kayit, congiin bu tarihten daha once yazilmaya bagladig fikrimizi
kuvvetlendirmektedir.

Bag tarafi eksik intibaini veren conkte sayfa numarasi veya bir sonraki sayfanin
ilk kelimesi yazili degildir. Sayfa numaralari, referanslarda kolaylik saglamak tizere
tarafimizdan konulmusgtur. Bazi sayfalar tekrardir. Fotokopisi alinirken sehven tekrar
gekilmis olmahdir. Céongiin tamami 60 sahifedir.

Metni yeni yaziya gevirirken yazildig1 yiizyil géz 6niinde bulundurularak
transkripsiyon isaretlerinden sadece kelime iginde gegen “aymn” harfi ile uzunluk
isaretleri kullanilmistir. Kelime bagina ve sonuna gelen “ayin” harfinin isareti congiin
bas tarafindaki Arapga kisim hérig, kullanilmamistir. Coéngiin bazi yerlerinde
diizeltmeler, ilaveler, karalanmus veya tizerine ¢izgi gekilmis kelimeler goriilmektedir.

Congiin bagindan sonuna kadar herhangi bir baghk kullanilmamus, siirleri
birbirinden ayirmak i¢in “diistur” kelimesi ve ¢izgi yeterli gorilmiistiir. Sayfa 22°de
“diistur” kelimesinden sonra “Imam Hiiseyin Efendimizin Séylemesi” seklinde bir

baglik dikkati cekmektedir.

Siirlerin hemen hepsinin vezni bozuktur. Belli bir ezgi ile okunmalari, 6l¢iiyii
goz ard1 etme geregini dogurmus gibidir. Daha ziyade kafiyeye 6nem verilmistir.
Asagidaki 6rneklerde de goriilecegi gibi hecenin 11°li kalibryla yazilmus bir siirde,
dizelerdeki hece sayis1 9 ile 12 hatta 14 hece arasinda degismekte, 16’1 kaliph
siirlerde ise 20’ye kadar ¢tkmaktadr.

Gele erise Rim’un eri Simr bu yaptigin Hakk kabul etmez
G4'ib erenleri Horasan yeri Kiyamete kadar la'netin gitmez
Mu’allakda durdu bab-1 haydari Velimdir Hiiseyn'in sevgisi serimde gitmez

Huneyn'de Muhammed’e ¢ireden ~ Hiiseyin agkina kilalim zar1 (s.31)
meded (5.53)

Men Hiiseyinim Ali'nin ogluyum ceddim Mustafa
Nir-1 kandilde alnima yazilmigdir bu gazé
Yezid’e la'net etmek mii'mine oldu seza
Kerbeld'da Hakk rahinda susuz kurban olan mazltim
Hiiseyn menim (s.25)

Hecenin 8 ile 11'li kalibi agulikli olmak tizere 8-16’li hece kaliplari
kullanilmigtir.
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Conkteki siirlerin gogunda “Gel aman meded, Bunlar da Islam idi kild:
namaz1” redifli siirler hari¢, mahlas bulunmaktadir.

Siirlerdeki dortliik sayis: da 6rnekte oldugu gibi degismektedir:

Tarikatin evvel makami ey can

El tutup bir miirsidden eyle iman

Her huylarina tévbe etmekdir hemén
Ikinci miirid ol mutlakdir ayyan
Mecéz miirsidden hazer kila gor (s.18)

Her parcanin sonunda siirin bittigini gosteren isaretler vardir. $iirlerin
¢ogunun altindaki ‘tamam, tamam oldu bu ayet’ gibi kelimeler, siirin tamamlandigim
gostermektedir. Bazi siirlerde, alt alta azalan “mim”lerle birlikte diiz bir ¢izgi ve baz1
sekiller kullanilmistir. Nakarat dizelerini tekrarlamamak iizere “yine 6yle, 6teki gibi”
anlamina gelen “eyzin” kelimesi kullamlmaktadur.

Metin icindeki Arapca dualar, &yetler Tiirkgeye cevrilmis, agiklanmasi
tarafimizdan gerekli goriilen terimler dipnotlarda gosterilmistir.

Mubhteva

Conkte, ikrar veya musahip ceminde soylenen bazi soézli driinler
bulunmaktadir. Bu da bize elimizdeki congiin cem yiiriitiiciisii bir dedeye ait oldugu
fikrini vermektedir. Conkteki diger siirlerden hareketle dedenin aymi zamanda
zakir oldugu da séylenebilir. Alevi gelenegi i¢inde &zellikle son zamanlarda bu tir
uygulamalarin oldugu, dedenin zakirlik postu gorevini de yiirittigi bilinmektedir.
Ne yazik ki sayfa 47°deki kayut bize, eser sahibi hakkinda yeterli bilgi sunmamaktadr.

Conk, genellikle dedelerin ‘yola gelen il evladlarmma’ verdirdigi ikrar ile
baglamaktadir. Hemen arkasindan “Gizerine okunacaktir” kaydi bulunan ve “Nad:
Aliyyen” diye baslayan bir dua vardir. Arkasindan iig Thlas ve bir Fatiha okunduktan
sonra On Iki Imam’lar1 da kapsayan salavat getirilmektedir. “Hi ht hi tevhidimiz
oldu tamam, Yardimcimiz On ki Imim erenler miiriivvet” soziinden sonra conk,
Alevilikte “yedi ulu ozan” olarak taninan ozanlardan Hatayi, Kul Himmet ve Pir
Sultan Abdal ile digerlerine ait nefeslerle devam etmektedir. Conkte yer alan nefesler
sirastyla agagidaki gibidir. Siirlerin (nefeslerin) adlar1 olmadig: igin redifleriyle
gosterilmistir.

“Gortnir” redifli Noksani mahlash ve ii¢ sinnet ve yedi farz konusunun
siirde siinnet ve farzdan diisme konusu ele alinmaktadir (s.14). Dért kapt kirk
makamin ele alindig siir ise Tiirabi adina kayithdir (s. 17). Diger siir ve sairler sayfa
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sirasina gore su sekildedir: “Mazlum Hiiseyin menim” redifli siir Hiiseyni (s. 22); “Ya
Muhammed iimmetlerin” Mesdane Kul Hacim (s. 26); “Hiiseyn askina kilalim zar,
Veli (s. 29) “hakki bagisla” Garip Al (s. 31); “Bagisla bizi” Fakir Ali (s. 33); “Yetis
ya Muhammed Ali gel yetis” Fakir Ali (s. 34); “Bizi son demde imén ile génder”
Seyyid Nizamoglu Fakiri (s. 39); “nedir” Noksani (s. 40); “lanet” Hatayi (s. 42); “gel
oldugu icin” Kul Himmet (s. 46); “Huzurunda kil sefaat y4 Rabbi” Sersem Halil (s.
47); “bize gonderdi” Kemter (s. 48); “erler” Hiiseyin (s. 49); “ne bilsin” Noksani (s.
51) ve ayni sayfada bir dortlitk; “YaA Muhammed y4 Ali” Dervis Mehmed (s. 57); “el
aman medede” mahlas yok (s. 54); “iden bir giin” Silleyman (s. 5); “Hayf bana vah
bana” Yunts Emre (s. 54); “Kor giden bir giin” Seyyid Siileyman. “Aman Miirvet
pirim Ali gel yetis” Tiirabi (s. 56); Aman Miirvet pirim Ali gel yetis” Dedemoglu (s.
58); “Kotii kalbindekin dile getirir” Pir Sultan Abdal (s. 58); “Bunlar da Islam idi
kildi namaz1” sairi bilinmiyor (s. 58); “Aliyyii'l Mutazd'ya bagisla bizi” Hasan (s. 59).

Tiirdbi adina kayith ve dort kapr kirk makam konusunun ele alindig siir
ile Hac1 Bektag Velinin Makalat'indaki dort kap: kirk makami kargilagtirdik ve su
tespitlerde bulunduk (s.17):

Makalat’taki seriat kapisinda, ar1 yemek, ar1 giymek makamuy, siirde miivekkilat
itaat; emr-i ma’ruf nehy-i anil miinker makamy, agk ile sohbet; tarikat kapisindaki
sa¢ gidermek libas dondiirmek makami, kanaat ehli olmak; timid makam, 6zini
gormek seklindedir.

Ma'rifet kapisinda edep makamu karsihigi, kalbi temizlemek; ilim kargsihigt
haseb u neseb; miskinlik kargiligi mahz-1 fena; kendini bilmek ise fark-1 farkullah
olarak yer almaktadir.

Hakikat kapisinda ise elden geleni men eylememek makami, makamini
tefekkiir etmek; emin olmak makami séziinii halil sdylemek; yiiz suyu makam
dergihta makbul olmak; seyr-i silluk makami sabir; miinacat makamu sitkretmek,
fark etmek seklinde ifadesini bulmustur (Cosan, 1971:18,19,23,30).

Bunun sonucunda o6zellikle tarikat adabiyla ilgili hususlardaki bazi
farkhiliklarla beraber siralamadaki az sayidaki degisiklikler disinda temelde her
ikisinin ayn1 olduklar1 miisahede edilmigtir.

Ug siinnet yedi farz konusunun islendigi Noksini mahlasli nefes ile “yol”a
ait eksiklik ve kusurlarin sorgulandidy, farzdan diismek konusunun ele alindig
Sah Hatayi mahlash nefesler, Alevilige ait inanglarin siir dil ve iislubuyla ifadesini
buldugu, estetigin tist seviyede temsil edildigi eserler olarak karsimiza gtkmaktadir®.
Ug siinnet ve yedi farzin islendigi diger eserlerle kargilagtirildiginda esasta ayni
olmakla beraber bazi farkliliklarin oldugu da goriilmektedir. Bu degisiklikler temelde
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Islam ahlakiyla ilgili pratiklerin bazen grup olarak bazen tek tek ifade edilmesinden
ortaya ¢tkmaktadir. U siinnet ve yedi farz, genel olarak Sefer Aytekin'in yayimladig
Buyruk ile benzerlik arz etmektedir.

Eser, konuyla ilgili yukarida kiinyelerini verdigimiz nefeslerle devam etmekte;

“Hasan’a ihsan kil ulu divani

Rabben4 amenné d4’im diyeni

Ciimlemizi yarliga yaradan Gani

Ser-gesme-i ntir-1 Hiid4'ya bagisla bizi

Tamam oldu bu 4yet” dortlitk ve ciimlesi ile sona ermektedir.

Sonug olarak Alevi-Bektasi 6gretilerini muhtevi congiin yayimlanmasinin
ilgililer ve aragtirmacilar iin faydali olacagini diisiinerek metni yayimliyoruz.

Metin

//1/]

Cekebilin mi nirdan tac giyebilin mi?

Eger bu ikrirdan d6nersen iki cihinda yiiziin kara olsun mu? Ug kerre

Ay giin sahid olsun mu? Ayn-1 Cem sahid olsun mu? Yerde yer melaikesi
gokde gok meléike sahid olsun mu? Eger bu ikrardan donerseniz Hazret-i ‘Ali'nin
Zilfikarina ugrar musiniz?

Bu ikrardan doniilmez. Lahmuke lahmi cismuke cismi demiike demi rithuke rtihi’.

(1le)’1-kalbi mine’l-kalbi sebilen* buyurdu Restl anda Kibriya//2//

Nadi Aliyyen mazhara’l-ac’aib, teciduhu avnen leke fin-nevaib, 1i ilelldhi
héceten kiilli hemmin ve gammin seyenceli bi-azametike ya Allah y4 Allah y4 Allah

ve bi-ntr-1 niibiivvetike yA Muhammed y4 Muhammed y4 Muhammed

ve bi-ntr-1 bi-velayetike ya Ali ya Ali ya Ali

ve aleyh& muhavvili edrikni edrikni edrikni

y4 ab&’]- Hasaneyn veya abd’l-gays egisna egisna egisnd

ya mukallibe’l- kultib kallib kultibena ve absir absarena

nahve rizike ve rit'yeti likaike

bi-hiirmeti Seyyidi’l-Miirselin ve alihi et-Tayyibine et-Tahirin

yA muhavvile’l-havli ve’l-ahval havvil halena ild ahseni’l-hal®

tamam

Uzerine okunacaktir
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//3//

Bismillahi’r-rahmani’r-rahim

Bir Elham iic Thlas.

“Innellezine yubdyi‘Gneke innema yubayi'tinellahe.

Yedu’llahi fevka eydihim femen nekese fe innema yenkusu ‘ala nefsihi ve men
evfa bima ‘4hede aleyhi’llah feseyu'tihi ecren ‘azimen®

Allahimme bi-hakki’l- Hiiseyn ve ahihi ve ummihi ve ebihi ve ceddihi
hallisna ve ene fihi ve ente erhamii’r-rahimin’.

La feta illa Ali 14 Seyfe illa Zi']-fikar®

Allahiimme inni estdkimu ve inne Muhammaden veliyyen

Ali veliyullah biirhdn-1 kutbi’l- megiyih-1 mi'min mi’'minat mislimine
miislimat’

//4//

Miibéarek-i vakt devam-1 devlet ve beké-1 saltanat $ah-1‘Ali ‘Abbas ve padisah-1
nesl-i seccAde-i Restil miirsid-i kAmil-i mu’temed sirr-1 Ahmed gah-1 miiriivvetu’llah
Lailahe illallah Cebra’il (a.s)' . ve’s-salavat elfu elfi elfi’s-salt i ve’s-selam'".

Y4 Imdm Muhammed Mustafi mu’alld miizekk hidayet bi’l-vahdaniyet-i zat-1
Rabbi’l-4lemin elfu elfi elfi’s-salavat'

Ya Imam ‘Aliyyii'l-Murtazd mu’alld miizekka hidayet bi'l-vahdéaniyet-i zat-1
Rabbi’l-dlemin elfu elfi elfi’s-salavat'

Ya Imam Hasan Hulk-i Riza sehid-i sahadet zat-1 Rabbii’l-4lemin elfu elfi
elfi’'s-salavat '*

Y4 Imam Hiiseyn mazltimii’s-sehid dest-i Kerbel4 zat-1 Rabbii’l-“dlemin

//5//

Elfu elfi elfi’s-salavat's

Yi Imam Zeyne'l“‘Abidin tedeyyiinullah mevctidii'l-ma’budat zat-1 Rabbii’l-
‘4lemin elfu elfi elfi’s-salavat'

Y4 Imam Muhammed Bakir Kudretullah zat-1 Rabbii’l-dlemin elfu elfi elfi’s-salavat'?

Ya Imam Ca'ferii’s-Sadik saddakallahu’s-sidka vel-ma’suvat zit-1 Rabbii’l“dlemin
elfu elfi elfi’s-salavat'®

Y4 Imam Misa-y1 Kézim kudretullah bi-ntir-1 zat-1 Rabbii’l-4dlemin elfu elfi
elfi’s-salavat®?

Ya Imdm Riza miirsid-i muradat zat-1 Rabbii’l-dlemin elfu elfi elfi’s-salavat

Ya Imdm Muhammed Taki zat-1 Rabbii’l-“dlemin elfu elfi elfi’s-salavat?!

Y4 Imam Aliyyii'n-Naki zat-1 Rabbii’l-dlemin elfu elfi elfi’s-salavat?

Y4 Imam Hasan ‘Ali Askeri askerullah zat-1 Rabbii’l<4lemin
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//6//
Elfu elfi elfi’s-salavat®
Ya Imam Muhammed Mehdi zat-1 Rabbii’l-4lemin elfu elfi elfi (es-salavat)**

Y4 Imam Haticetii’l-Kitbra Fatimatii’z-Zehra Hayru'n-nisa tici’s-salavatillahi
’ (1) A ) e . A ’ . . A ) i3 . A 1A 2
ve’l-mi’'minine ve’l-mi'minat ve’l-mislimine ve’l-mislimat Cemullah il4 yevmi'd-
din hagreti'd-din ve’s-salavat®

Sallallahii Ta%l4 ‘ala Seyyidind Muhammed ve ‘ala 4lihi ve evladihi ve eshabihi
ve ezvacihi ve hulefai’r-rasidin el- miirgidine ve’l-hamduilillahi rabbu’l-alemin?

Ug kerre dem dem sih her dem sih

Allahiimme salli ‘ala seyyidina ntir-1 Hud4 demdem gih her dem gah*
Allahiimme salli ‘al4 seyyidin ntir-1 pAk Imdm Muhammed Mustaf4?®
Allahiimme salli ‘ala seyyidina ntr-1 pak Imam ‘Aliyyii’'l-Murtaza®
Allahiimme salli ‘al4 seyyidina ntir-1 pAk Imam Hasan Hulk-1 Riza*
Allahiimme salli ‘al4 seyyidina ntir-1 pak

117/

Imam Hiiseyn mazltm-1 sehid dest-i Kerbela

Allahiimme salli ‘ala seyyidina ntr-1 pak imam Zeyne’l“Abidin®
Allahiimme salli ‘ala seyyidina ntir-1 pak Imdm Muhammed Bakir*
Allahiimme salli ‘al4 seyyidina nir-1 pAk Imam Ca’ferii’s-Sadik
Allahiimme salli ‘ala seyyidina ntir-1 pak Imam Masa-y1 Kazim3
Allahiimme salli ‘al4 seyyidina ntir-1 pAk Imam Riza*

Allahiimme salli ‘al4 seyyidina ntir-1 pAk Imam Muhammed Taki®’
Allahiimme salli ‘ala seyyidina ntir-1 pak Imam ‘Aliyyii'l-Naki*®
Allahiimme salli ‘ala seyyidina ntr-1 pak Imam Hasanii’l-Askeri®
Allahiimme salli ‘ala seyyidina ntir-1 pak Imam Muhammed Mehdi*
Sirr-1 Ahmed gah-1 muriivvet diivizdeh imam

Céardeh ma’sim-1 pak delil-i biirhan

Kutbi'l-mi’minin ve’l-mi’'minét-1 miislimin mislimat*

//8//

Miibarek devam-1 devlet ve bekéd-1 saltanat Sah-1 ‘Ali ‘Abbas padisah nesli
seccade-i Restl ervah-1 megéyih seccide-i Restil miirsid-i kdmil-i mitkemmelullah
‘Ali Veliyyullah aleyhim ecma’in bi-rahmetike ya erhame’r-rahimin*

Allahiimme salli kurrete’l-“ayn bi-ntir-1 Huda*®
Allahiimme salli kurrete’l-ayn sirr-1 nebi-i nesl-i pdk y4 Muhammed Mustafa*
Allahiimme salli kurrete’l-ayn sirr-1Nebi nesl-i pak Ya Imam ‘Aliyyii'l-Murtaza*
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Allahiimme salli kurrete’l‘ayn sirr-1 Nebi nesl- pak Ya Imam Hasan hulk-1 Riza #
Allahiimme salli kurrete’l‘ayn surr-1 Nebi nesl-i pak Ya Imam Hiiseyin dest-i Kerbela 7
Allahiimme salli kurretii’l-ayn sirr-1 Nebi nesl-i pak YA Imdm Zeyne’l-Abidin*®
Allahiimme salli kurrete’l‘ayn sirr-1 Nebi nesl-i pak Ya Imam Muhammed Bakur®
Allahiimme salli kurrete’l“ayn sirr-1 Nebi nesl-i pak YA Imam Ca’ferii’s-Sadik®
Allahiimme salli kurrete’l-ayn sirr-1 Nebi nesl-i pAk YA Imdm Misa-y1 Kazim™'

//9//

Allahiimme salli kurrete’l-ayn sirr-1 Nebi nesl-i pak Ya Imam ‘Ali Riza%

Allahiimme salli kurrete’l-ayn sirr-1 Nebi nesl-i pAk Ya Imam Muhammed Taki

Allahiimme salli kurrete’l-ayn sirr-1 Nebi nesl-i pak Ya Imam Aliyyii'n-Naki**

Allahiimme salli kurrete’l-ayn sirr-1 Nebi nesl-i pik Ya Imam Hasanii’l-Askeri

Allahiimme salli kurrete’l-ayn sirr-1 Nebi nesl-i pak Ya Imdm Muhammed Mehdi*’6

Sahibii’z-zamén diivizdeh imdm ¢ehardeh-i Ma'stm-1 pak la-feta illa ‘Ali 1a
Seyfe illa zilfikar®

Hiinkar Hac1 Bektas Veli kaddesallahu sirri aziz

Ug kerre Tevhid

Elhamdulillahi ‘ale’t-tevfik estagfirullahe min killi taksir>®

Ug kerre La feta illa ‘Ali 14 seyfe illa zii'l-fikar

Ug kerre Allahiimme salli ‘al4 seyyidina ve ‘ala al-i Muhammed*’

Ug kerre YA Muhammed YA Mustafi YA Murtaza Ya ‘Ali

Ug kerre Hasbi kalbi Cellallah mafi kalbi Gayrullah niir1 Muhammed
sallallah L4 ildhe illallah®

Ug kerre ya Hti yA Hti yA men hiive® L4 ilahe illahu

//10//

Hayyi'l-Kayyum Kerim Allah Hayyi'l-Kayyum Rahim Allah®

Hayyi'l-Kayyum Gaftir®® Allah Allah Allah Allah

H hi hi tevhidimiz oldu tamim

Yardimcimiz On Iki Imam erenler miiriivvet

Diistar®

Bismillahi’r-rahmani’r-rahim

Eger bir muhibbin ashn ararsan

Evvel dort kapry: bilmek goriiniir

Evlad-1 Restile bi’at kilarsan

Zahire batina ermek gorinir

Ug siinnet yedi farz vardir bu yolda
Déimi zikr ederiz ezberde dilde
Sunnet ile farzi kildigin halde

Bir kimil miirside varmak goriniir
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Ug siinnetin evvel siinneti budur
Kelime-i tevhid Allah’t bir bil
Peygamberi sefi getir immet ol

O Hakk’in emrini tutmak goriintr
Ikincisi garaz bugz nefs-i adavet
Koymazsan kalbine kilar sefd’at
Cennet libasin giyersin kat kat
Firdevs-i Alaya girmek gériiniir

Ucgiinciisii tarikati muhkem tut
Gazéya siikr eyle beldya sabret
Oku hatt-1istivay1 hatm et®
Hakk’in didarina varmak goriiniir

Yedi farzdan evvel farz budur ey kardag
Mi’min birbirine haldas ve sirdag
Ikinci kaprya urdular nakkas

Kevser sarabindan igmek goriiniir

//12//

Ugiincii farz hirsi nefsi 6ldiirmek
Pik edip de kalb aynasin sildirmek
Arifler defterine hem kayit olmak
Pik edip kalbini silmek goriiniir

Dérdiinci farz evliyaya irddet
Miirebbi emrine eyle itdat
Muharremi tutmak hem farz hem siinnet
Tutup kurbani kesmek goriiniir
Besinci farz Hakk musahibi tutunmak
Muséhib hakkini Cem’e yetirmek
Giin-be-giin her daim hélini sormak
Daim bir ikrarda durmak goriiniir
Altinci farz tic urunmak gergekten
Bi’at eyle kusak kusan miirsitten

Her d4'im rahmet isteriz Hakk’tan
Sirdt-1 mizdn1 gegmek gorinir
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//13//

Yedinci farz $4h-1 Merdan'in yoli
Ugler begler kirklar dediler beli
Muhammed Mustafd'nin ol yesil naru
Her daim kalbinde bilmek goriiniir

Nokséani miirsidine sen eyle biat

Iste burda tamam oldu farz u siinnet
Hiinkar Hac1 Bektés el-aman miirvet
Ciimle miizdin elden almak gortnir
Tamam

//14//

Diisttir

Bir talip cemden kiiser giderse
Secilip geriye kalmak goriinir
Tekebbiirlik eder yolsan azarsa
Ahirinde murdar 6lmek gériiniir

Ug siinnetin evvelini bilmezse
Ikinci siinnetten haberi olmazsa
Ugiincii siinnete boyun sunmazsa
Onlarin sugunu sormak gériiniir

Birinci farzdan diigen ya bir hal olur
Ikinci farzdan diigsenin kalbi kal olur
Ugiincii farzdan diigene sitem yol olur®
Onu yolu ile bulmak gorinir
Dordiincii farzdan diigenin igi zor olur

//15//

Besinci farzdan bir diigenin yeri dér olur
Altinci farzdan diisenin niiru nar olur
Hayli sevdisina yelmek goriinir
Yedinci farzdan diigenin yaz kig olur
Sekizinci farzdan diigenin gozii yas olur
Dokuzuncu farzdan digenin isi sas olur
Malini kesbini gazib etmek goriiniir
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Onuncu farzdan diigen aglar giillemez
On birinci farzdan diisen yola gelemez
On ikinci farzdan digene derman
bulunmaz

Yuyacak bir miirsid bulmak goriinir

Ona her dede tarik calamaz®’
Kaginc farzdan diigdiigiint bilemez

//16//

Sitem stirtip sitem hakkini alamaz
Evvel dort kapry: bulmak goriinir

Ol kisi arar miirsid buyrugunu bulursa
Miiriivvetdir yakasini eline alirsa
Hem kuvvetli olur cemde kalirsa
Onun sitemini siirmek gérinir

Sah Hatéyim her giindhdan gecilir
Hakk-1 ganide bol rahmet sagilir

Bu diinyadan ahirete gogilir

Yeni bagdan ikrar almak goriiniir

//17//

Distar

Dort kapidan kirk makdmdan sorarsan
Beri gel bu dersden sebék ala gor

Eger bu esrérin ashini ararsan

Ag can goziin kalb ayinesin sile gor

Serfatde evvel makami billah

Birinci inanmak 4mentii billah

Ikinci ilmdir hem kelamullah
Okudugun ilme amel kila gorSeriatde
evvel makéamu billih

Birinci inanmak 4mentii billah
Ikinci ilmdir hem kelaimullah
Okudugun ilme amel kila gor

Ugiincii makami savm ile salat
Kelime-i sehaddet hem hacc zekat
Harémdan riyadan sakin be-géayet
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Ihlas: pak eyle makbil ola gér

Dérdincii makdmi hem helal yemek
Besinci ahd-i nikah eylemek

//18//
Altinct hayrim giikriinii bilmek
Yedinci farz ile siinneti kila gor

Sekizinci makam ola gsefd’at
Dokuzuncu miivekkilat itdat
Onuncu makama agk ile sohbet
Gavvis olup agk bahrine dala gor

Tarikatin evvel makami ey cin

El tutup bir miirsidden eyle imé4n
Her huylarina tévbe etmekdir hemén
Ikinci miirid ol mutlakdir (ayyan)
Mecaz-1 miirsidden hazer kila gor

Ugiincii kand’at ehli olasin ey dgik
Erenler rahina olasin muvafik
Dordiinci cihati emr etdi Halik
Kalb evini nefs elinden ala gor
Ugiincii kand’at ehli olasin ey agik
Erenler rahina olasin muvafik
Dordiincii cihati emr etdi Halik
Kalb evini nefs elinden ala gor

//19//

Besinci hizmetdir bir gercek ere
Altinci havf yedinci 6zini gore
Sekizinci hirha ile tig ura
Seccédeyi fahr-1uzlet kila gor

Dokuzuncu olmak ehl-i nasthat
Hal-i mugkiil icin ede muhabbet
Onuncu makami agk ile sohbet
Bahri olup agk umména dala gér

Ma'rifetin on makamun fark eyle
Birinci mak4dmda kalbin pék eyle
Ikinci korkudur 6zin hak eyle




Ugiincii makdmda pehriz ola gor
Dordiincii sabrdir beginci edeb
Altinci comertlik buyurdu Cenéb

//20//

Yedinci ilmdir haseb i neseb
Sekizinci mahz-1fena ola gor

Dokuzuncu olmak ehl-i ma’rifet
Onuncu fark-1 Farkullahdir elbet
Dahi on makamdir sirr-1 hakikat
Evvel makdminda tiirab ola gor

Ikinci hos gormek ciimle milleti
Budur veliden hem nasihati
Neylersin miinkiri etme sohbeti
Mi'min isen var mii'mini bula gor

Ugiincii makamun tefekkiir eyle
Dérdiincii s6zini halil ile séyle
Arif ol muhabbet deryasini boyla
Besinci dergahda makbul ola gor

//21//

Altinc1 makamin sohbetdir kar
Nadén ehline sdyleme gel bu esrér
Yedinci sabrdir Tanr Settar

Bekle sabir tekkesinde kalagor

Sekizinci gordugini setr etmek
Dokuzuncu necit-1 Hakk’a siikr etmek
Hem diinyay: hem 4hireti fark etmek
Fikr kil her esy4dan ibret alagor

Miigdhede oldu onuncu makdm
Iste burada tamam kirk makam
Fuztli kalp ile kil Hakk’a kiydm
Cehd eyleyip bu ma'naya eregor

Nédan ehli bu esrar1 bilemez
Bu sirra ermeyen mii'min olamaz
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//22//

Ben mi’'minim dese dahi yaramaz
Gafil gezme makstidunu bulagor

Turabi mirsidim evlad-1 Ali

Elest deminde demigim beli

Nesli on iki imam Bektagi Veli

Eris tarikata bi'at kilagor

Tamam

Diistar

Imam Hiiseyin Efendimizin Séylemesi

Der Hiiseyn ey Simr-i sim bil meni men
kimim

Mustaf’ya Murtazaya sevgili evlad menim
Men Alinin ogluyum Yezide biat
eylemem

Simr elinden sehid olan mazlim Hiiseyn
menim

Ey Simr rahmin yok sen Allah’a asisin
Dogru soyle inkér etme sen kimin timmetisin

//23//

Din-i Islam Mustaf evlidina kasd edersin
Fatima bint-i Restl $ah Hiiseyn mazlom
menim

Ger Yahtdiisen Miis&’ya sefdat eder dedim
Ger Enséri isen Davad’a restldiir hem
Ger Iseviysen ol serifet rah1 hem
Miusd'ya Davada sidkila ikrar veren
(mazltm Hiiseyn) menim

Ey Simr sehid etdin Kasimi ve Ali
Abbasi ¢ok eyledin zulmii

Korkmadin Hakk’tan utanmadin ey
zalimler z&limi

[1ahi ahid misin gér menim ahvalimi
Kerbeldda ehli beytim esir kalan
mazlim Hiiseyn menim

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 61 89



HAMIYE DURAN

Ey Simr bir s6ziime vardim ??sana bu
soziimden al haber

Allab'dan kork rahm eyle bir kez insafa gel
Ver bir icim su igeyim olsun sana kanim helal
Kerbeldda ehl-i beytim susuz kalan
mazlim Hiiseyn menim

Ey Simr bir soziime vardim ??sana bu
soziimden al haber

Allah'dan kork rahm eyle bir kez insafa gel
Ver bir i¢im su igeyim olsun sana karnum hell
Kerbeld'da ehl-i beytim susuz kalan
mazlim Hiiseyn menim

//24//

Ey Simr a¢ gogsiinii goreyim 6ldiir meni
Dedemin dedigi nisan sendedir 6ldiir meni
iki cihanda Allah rihat etmesin seni
Kerbeldda susuz cin veren mazliim
Hiiseyn menim

Ey Simr-i Yezid ne dindesin dogru séyle
Kimdir mahser giinii sefd’at eden kula
Ehl-i beytin bagina getirdiniz tiirlii bela
Oglu kizi bacist esir kalan mazltim
Hiiseyn menim

Ey Simr dinini verdin cihin ziynetine
Yarin mahram kalirsin Allab'in rahmetine
Zalim olup zulm edersin Mustafa evladina
Mustafd’'ya Murtazd’ya sevgili evlad
(mazltim Hiiseyn) menim

Ey Simr rahm eyle bacilarim gézyagina
Varam gidem bir kez ehl-i beytim yanina
Bir s&at sonra kopar kiydmet Zeynel imin
bagina

Sah  Zeyne'l-Abidin  babasiz
mazliim Hiiseyn menim

kalan
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//25//

Ey Simr mahger giini da'vd eden ol
Allal'a menim

MustafAnin  Murtazdnin ~ kargisinda

isterim senden kanim

Fatima anam getirir kanh gémlegim menim
Kerbeld sahidiyle sehid olan mazlim
Hiiseyn menim

Ey Simr bu zulmii edersin aceb giindhim
nedir

Diiny4 i¢in dinin verdin kendin olursun
gurir

Zalim olup zulm edersin Hakk’in emri
midir bu

Hakk'm emriyle Kerbeld'da sehid olan
mazltim Hiiseyn menim

Men Hiiseyinim Alinin ogluyum ceddim
Mustafa

Nir-1kandilde alnima yazilmigdir bu gaza
Yezid’e la'net etmek mii'mine oldu sez4
Kerbeld’da Hakk rdhinda susuz kurbin
olan mazltiim Hiiseyn menim

Tamam

//26//

Distar

Silmedi kalbinden karay1
YA Muhammed iimmetlerin
Acdilar sana yareyi

Ya Muhammed iimmetlerin

Mu’cizine kanmadilar

Sidki cAndan tutmadilar
Cenézene gelmediler

Y4 Muhammed {immetlerin

Vasiyyetini sidilar
Senin isligini koydilar




Zalim geytana uydular
Y4 Muhammed iimmetlerin

Kizin Fitima Ana

Yanip aglar sana

Neler etdiler ona

Y4 Muhammed timmetlerin

Bi’at et deyii vardilar
Hay4 itmeyip urdular
iki egesini kirdilar

YA Muhammed iimmetlerin

Hani hurmal: fidan

Cebrile aldilar neden
Evladina bugz eden

Y4 Muhammed iimmetlerin

Severken Allah onu

Al’ye etdiler kini

Fesada verdi ciham

Y4 Muhammed iimmetlerin

/127]/

Envailer ge¢di posta

Zulm etdi ege dosta

Ehl-i beyti kod yasta

YA Muhammed iimmetlerin

Mu’aviye posta gectigi zaman
Edep haya kalkd1 imén
Uydular miinkire heméan

Y4 Muhammed timmetlerin

Gelir dinullahdan vahi
Artdi FAtim&'nin dh1
Yakdilar mescid-i sahu.

Y4 Muhammed iimmetlerin

Saldi miislimi Kafe'ye
Katland: derd i cefaya
Oldiirdiiler bi-vefaya,

Ya Muhammed timmetlerin

Terk etti vatani yurdu
Kerbelaya hotak kurdu
Askerlere ok atip vurdu

Ya Muhammed iimmetlerin

Miisliimanlar agladilar.
Ciimle alem dagladilar
Firat suyun bagladilar

YA Muhammed iimmetlerin
Ali Ekber meydéna girdi
Silah bare itdi urdu

Katli i¢in fetva verdi

Ya Muhammed iimmetlerin

//28//

Bir toy kurdu ibret i¢in
Ehl-i beyt yollari segin
Kasimi urdular neyin’cin

Y4 Muhammed immetlerin

Merhamet vicdani atds
Ahretini diinyaya satd

Yetmis {i¢ civani hem gehid etdi
YA Muhammed iimmetlerin

Var idi mescid i cAmi
Miisliimaniz dirlerdi kamu
Susuz kesdi imami

Ya Muhammed iimmetlerin

Héanim gelenlerini soydu
Miisliiménlar: yetim kodu
Sekine’ye nasil kiydi

Y4 Muhammed @immetlerin

Ceddin bizi zilimden etsin hazer
Ehl-i beyte kil bir nazar
Gezdirdiler pazar pazar

Y4 Muhammed iimmetlerin
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Ne ana var ne de peder
Cekdirdiler derd i keder
Hakk dostuna béoyle mi eder
Y4 Muhammed immetlerin

Sevinip g4z oldilar buna
Bayram edip yakd: kina

Ne yiiz ile varirlar sana

Y4 Muhammed timmetlerin

Hani kurrete’l-ayn

Neler etdi $Simr-i h&'in

Hep kesdiler Ali soyun

Y4 Muhammed timmetlerin

//29//

Imam Zeynel kald1 asil

Siikr tiikenmedi nesil

Hala eski gidis usal

YA Muhammed iimmetlerin
Oruc naméz abdest neyin igin
Afv ettirmek diler sugin

Bes esméyi sor soyler ne i¢in
YA Muhammed iimmetlerin

Ayrit etdiler seni

Hangi millet ider bunu
Imdad umarlar mahger giini
YA Muhammed iimmetlerin

Mesdane Kul Hacim

Aslinmi su’al itdim hem de humar

Cekilsin sorguya gayr1 Omer
Y4 Muhammed iimmetlerin
Tamam

Maih-1 Muharremdir mii'minlerin ilac1

Hiseyin agkina kilalim zér

Muharremi tutmayanin yokdur ilaci

Hiiseyin agkina kilalim zar1

//30//
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Muharremdir hep aylarin gamlist
Sah Hiiseyin mirminlerin velisi
Dedesidir peygamberler ulusu
Hiiseyin agkina kilalim zérn

Muhammed’in torunu Ali'nin oglu
Var mi1 buna sekkin hey Yezid kanlh
Bu yaptigin ne cefidir hey lanet oglu
Hiiseyin agkina kilalim zar

Simr-i mel"in gerdanindan yapigdi
Cihan tufan oldu biitiin karigd:
Hep melekler Allah Allah deyii cagrigd:

Hiiseyin agkina kilalim zar

Kesdi kellesini ald1 bagini

Mit'min olan d6kdi kanli yagini
Sam’a gotiirdiiler Hiseyn’in bagini
Hiiseyin agkina kilalim zérn
Muharremde mi'min olan aglasin
Oruc tutsun gaml génliinii eglesin
Yezid’e Mervana la'net eylesin
Hiiseyin agkina kilalim zarn

//31//

Allal'dan Simr’e la'net indi

Yiizii kara oldu hep cihén gordi
Dedesi Muhammed ziyéretine geldi
Hiiseyin agkina kilalim zar

Simr bu yaptigin Hakk kabl etmez
Kiydmete kadar la’netin gitmez

Velimdir Hiiseyn'in sevgisi serimden gitmez
Hiiseyin agkina kilalim zérn

Simr bu yaptigin Hakk kabtl etmez
Kiyamete kadar la'netin gitmez
Velimdir Hiiseyn'in sevgisi serimden
gitmez

Hiiseyin agkina kilalim zén

Tamam




Hata etdim sugumu bildim ey $ah
Muhammed Mustafa hakki bagisla
Kill-i giinahin tab’isi bende
Aliyyt’]-Murtazé hakki bagisla

Bir noktadir kiill-i gey’in binas:
Kiin deytip vir eyledi alemi nas:
Hasan Hulk-i Riz4 dertler devési
Hiseyn-i Kerbel4 hakki bagisla

//32//

Yiiziim karasini elime aldim
Noksan bende imis kusurum bildim
Hu deyiip 6ziim divine geldim

Sah Zeyne’l-Aba hakki bagisla

Imam Békir'in ntir1 hakkiygiin
Imam Ca’fer’in sirr1 hakkiygiin
Miisa-1 Kazim'in dar hakkiyciin
Sah-1 Horasani hakk: bagisla

Taki'dir dertlerin dermani sensin
Ali Naki Askeri muradimiz versin
S$ah Muhammed Mehdji hiri sensin
Cehar-deh ma’simun hakki bagisla

Gaftir ismin Alemlerde okunur
Miicrimlere hem rahmetin dokunur
Garib kullarin boynun egmis bakinir
Hinkar Hac1 Bektas hakki bagisla

//33//
Garib Ali zikr ede gor Allah’y

Divaninda mahriim etmez vallahi
Comertlik $aninda nézil billahi

Meded Al-i Aba hakki bagisla

Tamam

1lahi comertsin noksina bakma

Ol fahr-1 cihana bagsla bizi
Rahmetinden kulunu mahrtim birakma
Ol sdh-1 merdéana bagsla bizi
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Kula rahmetin ¢ok elhamdiilillah
Bekleriz kapinda Allah eyvallah
Sah Hasan Hiiseyin hiirmetullah
Dékiilen al kana bagisla bizi

Imam Zeynel Bakir Ca'fer hiirmeti
Kazim Msa Rizé rehber hiirmeti
Sah Taki ba-Naki Askeri hiirmeti
Bunlarin didarina bagisla bizi

//34//

Habibine mansur olan ziirriyet
Yanilmig yanilacak yevmii'l-kiyamet
Rum diyérinin erine hiirmet

Ciimle bendegéna bagsla bizi

Kapinda bu Fakir Ali bir kemter
Ciirm i isyan ile doludur defter
Horasan'dan gelen nice bin erler
Devletli sultdna bagisla bizi
Tamam

Dertlerin derman: ey Bar-1 Hida
Yetis yA Muhammed Alj gel yetis
Deldi su sinemi adtnun zulmi
Yetis yA Muhammed Al gel yetis

$ah Imam Hasan'in ntiru gériindii
Cigerler pére pére bolindi

Sems i kamer gibi bir dem doland:
Yetis yaA Muhammed Ali gel yetis

//35//

Kerbelanin al kanlari akiyor
Hiiseyn'in derdi beni yakiyor
Imam Zeynel zindanlarda yatiyor
Yetis yaA Muhammed Ali gel yetis
Sah Imam Bakari dilimde virdim
Imam Ca'ferin darmna durdum
Kazim Musa Riz4 sen eyle yardim
Yetis yoA Muhammed Ali gel yetis
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Taki Naki Askeri ezberim

Mehdi gelecek diyii yollar gozlerim
Yezide la'net d4'im sozlerim

Yetis y4 Muhammed Al gel yetis

Su Fakir Alinin derdi derméani
Gelir elbet bir giin eytmek giimani
Azdi millet yakin ola zamani

Yetis y&4 Muhammed Al gel yetis
Tamam

36.sayfa 39. sayfanin aynisidir
37.sayfa 40. sayfanin aynisidir
38.sayfa 41. sayfanin aynisidir

//39//

11ahi bin bir 4din hiirmeti icin
Bizi son demde iman ile gonder
Habibin Mustafa izzeti i¢in
Bizi son demde imén ile génder

Restilun yar u gar1 hiirmeti

Ki Hamza ah u zar1 hiirmeti

Hem Abasi Ca'fer-i Tayyér hiirmeti,
Bizi son demde imén ile génder

Ali-yi Murtez4 sdh-1velayet
Onlarin hakkinda nézil oldu ayet
Yiizii suyuna onlarin kil indyet
Bizi son demde iman ile gonder

Hasan ile Hiiseyin Ali Muhammed
Goziim ndru dedi anda Ahmed
Bunlarin hiirmetine eyle rahmet
Bizi son demde imén ile génder

Bilirim kendimi ¢okdur giindhim
Acibdir eger dinmezse 4him

Iki dlemde bunlardir penahim
Bizi son demde imén ile génder
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//40//

Cem-i enbiyélar hakk: Yarab
Mukarreb evliyalar hakk: Yarab
Dertn-1 perr i balar hakki: ?Yarab
Bizi son demde imén ile génder

Kulun Seyyid Nizamoglu Fakiri

Esirge padisahim ol hakiri

Ki sensin ctimle abdin dest-giri

Bizi son demde imén ile gonder
Tamam

Ben miirsidim diyenler meydéana gelsin
Miirsid kim onun nigin1 nedir

Evliy4 buyrugunu okusun bilsin
Yetmis ti¢ farzin beyani nedir

Dért kapi kirk makam on iki erkén
On yedi tariki eylesin beyan
Talibin gonliinde kalmasin giiman
Bildirsin c4n i¢inde canini nedir

//41//

Ké4mil miirgid her bir miigkiilii secer
Ona tasdik olan gevherden iger
Talibin yetmis bin hicdbin agar
Kevserin cenneti devrani nedir

Bu ma’nay1 bilen ask tamamdir
Ameli olursa on iki imadmdir
Kalbi beyt-i Huda S$ah-1 dlemdir
Yedi bahr icinde ummani nedir

Bu sirra ermeyen miirsid olamaz
Hirsa nefse uyan 6zin bilemez
Taméh i¢in gezen Hakk’s bulamaz
Ne bilsin ikrar1 imé4n1 nedir

Hakk nerdedir bilmez yalan: soyler
Ben evladim deyii iftira eyler
Kerkesi gibi her lege konar
Tanimaz yahsi ile yamani nedir




//42//

Bu ii¢ hassada gozetir méttir
Nefsine kul olan seytani sifatdir
Giybet bithtan ider sanir ayetdir
Ak iistiine kara Kur’an'1 nedir

Nokséni a¢ goziinii mirsidin tan
Batinin goriirsen teslim et cani

Bir kula yeterek 6gren irfin
Goresin kiifr icinde imani nedir
Tamam

Muhammed Ali'nin kurdugu yoldur
Evveli rehberinden dénene la’net
Evvel ikréar verip sonra dénene
Yapisdig elden donene lanet

Erenler yolda hazirdir hazir
Musahibden déneni defterden kazir
Gerek dilesen bin tiirli huztr
Onlar ile yiyip icene la'net

//43//

Aklin1 begenip ikrarin koyup
Kalkip havalanup nefsine uyup
Teberra gomlegini egnine giyip
Azézil yurduna gégene la'net

Iblis gibi eller ayibina bakip
Imanini terk edip dininden ¢ikip
Eli ile ilmegini boynuna takip
Giybet edip sirr1 agana la'net

Begenmeyip erenlerin soziini

Benlik yurduna kondurmus 6ziinii
Hakk kapisindan dondiirmiis yiiziinii
Azizil tonunu giyene lanet

Arifler boyle dediler oluna
Azazil iblisin’in kalbi doluna
Teberré okunur yanls bilene
Kendi bildigine ugana la'net

//44//

Hatayim der pirim velim béyle
Sultdnin sohbeti her dem kavliyle
Oziinde kibir olsa soke diliyle
Oziinii muhabbetden segene la'net

//48//

Bu du’ay1 zikr edince keser bin naméaz
eyedan
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Musé-y1 Kazim bu dua ile silerdi

gonliinde pasin
Arifler agikare dinlerdi... ... Riz&’nin

//46//
Evvel su diinyada rehber haktir

Muhammed’e Mi'rac’dan gel oldugu icin

Dért kapidan ileriye yol yoktur
Hakk’in dért kapida eli oldugu igin

Dért kapr tizere kurdular yolu
Lahmuke lahmi musahib oldu
Miirsidligi iImam Ca'fer’e verdi
Kendi miirsid Ali oldugu igin

Doért iistaz yaratdi durdu kend’'oldu
Hem de talib oldu yola bend oldu
Bunun i¢in halki giiména sald1
Yaratdig1 cinana kul oldugu igin

Kul olmayan sultin olmasin dedi
Inanmayan amén bulmasin dedi
Ug siinneti yedi farzi buyurdu
Yedi elinden ge¢ip hél oldugu icin
Yedi elinden gitdi ise hal oldu
Dostun ziilfii agk sazina tel oldu
Ar1yok iken Mi'ra¢’ta bal oldu
Saraben Tahira dolu oldugu icin

//47//

Sardben tahtira®® bal rmak
Hem de mi'mine inanip kalmak
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Muhammed der tadma yalimz el sunmak
Kirklar Muhammed'de fani oldugu igin

Kul Himmetim bu yol Ali yoludur
Bu yola gelenler gergek ogludur
Miirsid huziirunda olan Hakk'in kuludur
Muhammed Ttib4da ulu oldugu igin
Tamam

1961 4.4

Saralp Sulu Bektag Hocadan yadigar
Celle celaluht sirr-1 subhanum
Huzlirunda kil sefd’at Yarabi

Ve celle sanuht cokdur ihsdnin
Huztirunda kil sefd’at Yarabbi

Cumle evliyanin budur niyaz
Ciimle haned4nin didé4rda gozii
Afv kil giindhim kokiinden kazi
Huztirunda kil gefd’at Yarabbi

Aglatma pirim ulu divinda

Nice bin korku var bu garib canda
Sunda 6ziim bagli s4h-1 merdanda
Huzlirunda kil sefd’at Yarabbi

Su dlemde erkén-1 kadim yol senin
Beli beser yaradilmig kul seni
Meded miirvet bu séyleyen dil senin
Huztirunda kil sefd’at Yarabbi

//48//

Sen nazil eyledin kéfile nun'u
Meded miirvet kurtar hem atami anamu
Huztirunda kil gefd’at Yarabbi

Hakk agkina ¢4k eylerim sinemi
Mendesiyim mendesinin guldmi
Arz eyleyip bu dergiha geleni
Huztirunda kil gefd’at Yarabbi
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Hakk Muhammed Ali Hatice Fatma
Cén hulka gelince dilimi tutma

Hasan Hiiseyn Zeynel Bakir kalbimden
gitme

Huztrunda kil sefd’at Yarabbi

Ca'fer Kizim Miasd Rizd miirvetim
basma

Pirin eteginden elimi kesme

Taki Naki Askeri alleme’l-esma®
Huztirunda kil sefdat Yarabbi

Mehdi Restil senden emir alinca

On iki imdm on dort masum gelince
Afv kil bizi sen ugratma kilinca
Huztirunda kil sefd’at Yarabbi

Sersem Halil bu meydéanin kemteri
On iki imdm on d6rt masum ezberi
Pirine yalvaran kurtarir seri
Huztirunda kil sefd’at Yarabbi
Ahmed gibi higbir sultin olamaz
Onun agk: dertinumu yandird:

Ben iiryanum diyi aglar gezerdim
Kahr gémlegini bize génderdi

Kahr latfu giyer biiyiik ma'nés

Bu ma’nay1 derc edenler d4nesi
Bin iki yiiz yigirmi bes senesi
Bihamdillah migkalimiiz kandirdi

Migkili kanan kalir m1 gamda
Her ne ki ararsan vardir Ademde
Velayet sahibi oldugu demde
Doksan bin kafiri dine déndirdi




//49//

Ol kafirler kabtl etdi Islam’1
Onlar da halletdi olanca him:
Mii'mine eliyle sundu badeyi
Bir ciimlesini rahmete kandirdi

Alt1 bin alt1 yiiz altmus alt1 dyet
Dediler Ahmet’de kamu nihayet
El-aman efendim senden bir himmet
Ay giinii ayagina indirdi

Sahadet getirdi ay giin inince

On sekiz bin 4lem irsad oldu goriince
Ebu Cehil ihtiraz: kilinca

O mel'tinu cehenneme gonderdi

On sekiz bin 4lem diigdii derdine
Miigteriler matah tutar narkina

Ahmed ile ol Ahad’in farkina
Arasima bir mimcegiz kondurdu

Kemterim yer yiiziinde bittik¢e
Cok kalip eskittim gelip gittikge
Bek tutunmam ol sultini tuttuk¢a
Toprak idim beni 4deme dondiirdi
Tamam

Sene bin ti¢ yiiz yetmis yedide
Helbet ikrarina gelecek erler
Onlar ikrarini tekréir eylemez

Ya Allah ikrara duracak erler

Yezid gah-1 dinin kesiyor dilin
Asumana ikt talibin {inii
Mehdiden evveli gelecek erlerin biri
Yezid’e Ziilfikar ¢alacak erler

Hubyér agacak yesil sancag1
Kilavuz eyler er yalincag:
Uyanacak Haci Bektés ocagt
Ciimlesi bir yere gelecek erler
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Doksan bin dervisi uyanacak eli teberli
Ciimle erler birbirinden haberli

.. Buraga binecek yesil eyerli

Talibin ¢arina yetecek erler

//50//

Doksan bin er Horasan'dan gelecek
(okunmuyor)

Seksen bin Rum eri karg1 varacak
Talibe kilavuz olacak erler

Muhammed Ali erler selveri
Hasan Hiiseyn de 6niince Kanberi
Sehidler yani ol Imdm Zeyneli
Gine al(h)kanlara yunacak erler

Bakir okur noyerlerin fermani

Imam Ca'fer siirer miir harmani
Musé-y1 Kazim Ali Riz&nin derméani
Ciimlesi bir yerde gorecek erler

Taki hoca olmug Naki selveri
Hasan Ali Askeri’ne der gel beri
Mehdi gelip toplayinca erleri
Yezide Zi'1-fikar calacak erler

Himmet eylen ciimle erler uyand:
Ciimlesi bir renge boyand:
Yezid'in elinden cigerim yandi
Hiiseyn’e dermén kilacak erler
Tamam

//51//

Ol 6ziinii s6ziini bilmeyen 4dem
Yarar (okunmuyor)

Bunlari bilmeyen c4hildir madem
Secd’ati gayr1 namusu (ne bilsin)

Hakk’1 bilmez indd eder d4'ima
Her s6ziinde fesad eydir dd'ima
Muhinetlik icAd eder da’'ima
Sozii bozuk kerAmeti ne bilsin
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Noksanim eydir muhanetlik denilse
Asli nesli cibilliyeti bilinse
Sonradan gorene beylik verilse
Goreneksiz adaleti ne bilsin
Tamam
(okunmuyor).kallidan
mu’tebersin sirada
Bahri isen ‘ummana dal karir eyleme
karada
Deli isen ¢ik meydé4na meldmet ol arada
Arifisen gir pinhina kimse bilmesin seni

//52//

Hayirh kapilar agarsin
Y4 Muhammed ya Ali
Kulun giindhindan gegersin
Ya Muhammed y4 Ali

akally

isen

Dosdunu eline alirsin
Kamuya dulda durursun
Halimizden sen bilirsin
Y4 Muhammed y4 Ali

Halimiz sana ayandir
Bizi ndruna boyandir
Koyma gafletten uyandir
Ya Muhammed ya Ali

Hakk Teala Allah’in habibisin
Mi’minlerin rehberisin

Sen climlenin sultinisin

Y4 Muhammed ya Ali

Sen comertsin génlﬁn gani
Rahmetin boldur kani
Coktur kulun noksani

Y4 Muhammed y4 Ali

Askla ziya gibi akan
Agikin sinesini yakan
Giil gibi barh4nda kokan
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Ya Muhammed y4 Ali

Sensin Haydar'in r1zas
Severin Kadir gecesi
Hasan Hiiseyin'in dedesi
Y4 Muhammed ya Ali

Zeynel'e zindanda yoldag
Mii’'min yoluna kodu seri basg
Sana sek getiren kallag

Ya Muhammed y4 Ali

Bakar’a ettiler cefa
Cefa oldu ona sefa
vevee.....8afasafa

Ya Muhammed y4 Ali

//53//

Ca’fer’in sayagini veren
Sensin goniillere giren
Hep miinkirdir sana uran
Ya Muhammed y4 Ali

Musé-y1 Kdzim sana kul
Ruzé&’ya gosterdin dogru yol
Ummetine keremin bol

Y4 Muhammed ya Ali

Ummetine eylersin kerem
Taki Naki yoluna 6lem
Sensin dogru yol gosteren
Ya Muhammed y4 Ali

Bizi ayirma nurundan
Biilbiil ayrilmaz giiliinden
Asker’ini katarindan

Y4 Muhammed y4 Ali

On sekiz bin 4lemin 15181
Sahib-zamana ¢ikar esigi
Ciimlesi sana baglidir
Ya Muhammed ya Ali




Dervig Mehmed'im zikr eder
Allal'in bin bir ismini

Bir ismin Haydar-1 kerrar

Ya Muhammed y4 Ali

Taman

Abdal Masé Sultan gazédya geldi
Rum’u feth etti el-aman meded
Cihan haréb oldu insan az kald:
Kiinyesin bilirsin gel aman meded

Gele erige Rim’un eri

G4'ib erenleri Horasan yeri
Mu’allakda durdu bab-1 haydari
Huneyn'de car
meded

Muhammed’e eden

Sek getirmem Balim Sultin Ali’sin
Miiminlerin kanadisin kolusun
Urum kolunda Héc1 Bektag Veli'sin
Cansiz duvar yiiriiden meded

Hiseyin Gazi’sin bir belli cansin
Kabdl et niydzim ricam kansin

Hiiseyin ovanin gozciisii sensin
Ayirma kuzuyu siirtidden meded

//54//

Biz de severdik Ali'nin soyun
Bizler de anariz Hasan Hiiseyin
Evlad-1 Rasul'dii Zeynel'in payin
Bakir'1 zindanda var eden meded

Ariflerin 6ziini her dem satanimizi
D&’im bun giinlerinde umarim sizi
Mefasiz diinydya yapdigin damlar
Tac1 taht1 kogkii var iden meded

Niceler benim diyii s6yledi

Arif olanlar 18'1-i gevher topladt
Hikmii taht-1 Siilleyméni neyledi
Gemiyi ummana gark iden bir giin
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Seyride gor karanhgn ilini

Mefasiz diinyanin vardir 6liimii
Burada aga gor cennet yolunu
Yalincak dal kiling harb eden bir giin

Eris bir gergege 6ziinii bagla

Vezni mevzin et de soziinii soyle
Ey Silleyman yiiziini gel turb eyle
Bir yar bul agyari terk eden bir giin
Tamam

Gorebilsem ol Allah'in yiiziinii
Goremezsem hayf bana vah bana
Muradima makstiduma ermezsem
Goremezsem hayf bana vah bana

Ey kulum defterine bak derse
Yiiziin karasi kati ¢ok derse

Yerin gogiin arasindan ¢ik derse
Goremezsem hayf bana vah bana

Asi kulum defterini diir derse

Sag yaninin sevibini sol yanina ver dirse
Benim degil cehenneme siir derse
Goremezsem hayf bana vah bana

/55//

Giivenme finiye hem mésivaya

Sonu yok diinyayi terkeden bir giin
Evlad devlet benim diyii gam yime
Malin1 y4d ellere kor giden bir giin

Arifler 6ziinii her dem sitemler
Bu keldma meyl veren ddemler
Mefésiz diinyaya yapdigin ddmlar
Tac1 tahti kogkis kor giden bir giin

Niceler benim diyii s6yledi

Arif olan 14l-i gevher toplad:
Hiikmi taht-1 Silleyman’ neyledi
Gemiyi ummaéna gark iden bir giin

Seyridegor karanhigin ilini
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Mefasiz dinyanin vardir limi
Burada aga gor cennet yolunu
Yalincak dal kiling harb eden bir giin

Eris bir gercege 6ziinii bagla

Vezni mevzin et de soziini soyle
Ey Siilleyman yiiztini gel turab eyle
Bir yar bul agyéri terk eden bir giin
Tamam

Gorebilsem ol Allah'in yiiziini
Goremezsem hayf bana vah bana
Muradima makstduma ermezsem
Goremezsem hayif bana vah bana

Ey kulum defterine bak derse
Yiiziin karasi kat1 cok derse

Yerin gogiin arasindan ¢ik derse
Goremezsem hayif bana vah bana

//56//

Buyrugundan cevibindan sagarsam
Arasinda nér i¢inde pigsersem
Mii'min kardeglerden ayr diigersem
Goremezsem hayif bana vah bana

Yiinus Emrem eydiir mende varam mu
Muhammed’in divinina duram mi1
Olmazsa Hakk’in liitf u keremi

Hayif bana eyvah bana vah bana
Tamam

Yenile bir sevda diistii serime

Aman miirvet pirim Ali gel yetis
Meded senden miiriivvet Ali'den kald:
Aman miirvet pirim Ali gel yetis

Restiliin damadi Tanri aslan

Sen sahib-zamansin ey miiriivvet ki
Girdabda giriftar koymadin meni
Aman miirvet pirim Ali gel yetis

Haykirinca kimse durmaz 6niine
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Kimin kirar kimini dénderir dinine
Bilal-i Habesi ald1 yanina
Aman miirvet pirim Ali gel yetis

Kirklar ikrar1 goriince bendi bosald
Miirvet dedi ciimle yere dosendi

Diildiile binip Zilfikar kusand:
Aman miirvet pirim Ali gel yetis

Askin kazanlar1 kaynayip costu

Dalgalandi viicud serimden ast1
Vard: gayret on iki imama distii
Aman miirvet pirim Ali gel yetis

Horasan'dan kalkip Urum’a gelen
Doksan bin pirin strunu duyan
Besikte ifriti ikiye bolen

Aman miirvet pirim Ali gel yetis

Ey Turabi bendelerin hélinden bilip
Sen s&hib-zamansin gefa’at kilip
Oniince kanberi piyade salip
Aman miirvet pirim Ali gel yetis
Tamam

//57//

Er ere bunalinca gagirmaz

Aman miirvet pirim Ali (gel) yetis

Sen mehlem etmezsen yaram onulmaz
Aman miirvet pirim Ali gel yetig

On iki imam kataridir bu katar
Dostun hék-i pay1 burnuma kokar
Muradin cevretmek ise bu bize yeter
Aman miirvet pirim Ali gel yetis

Muhammed Ali'dir erkdnim yolum
Hasan Hiiseyin de baggede giilim

Ol Imam Zeynel'den al arz-1 halim

Aman miirvet pirim Ali gel yetis




Imam Bakir Ca'fer soyuna

Yiiziim siire geldim hék-i paymna
Kazim Miisa Riz&nin yizii suyuna
Aman mirvet pirim Ali gel yetis

Taki Naki Hak Ali Askeri

Dardayiz bundayiz yetis gel beri

Ne yaman aglattin su men giinah-kéar1
Aman miirvet pirim Ali gel yetis
Dedemoglu yardim eyle diskiine
Sen mirsidsin segilmedin miigkiile
se¢ilmeyen

Mehdi-i sahib-zamén agkina

Aman miirvet pirim Ali gel yetis
Tamam

Her sabéh her sab4h zahir vaktinde
Biilbiil 6te 6te giilii getirir

Yigit vardir séylemeye ar eder

Kotii kalbindekini dile getirir

Bilbiiliin sevgisi vardir giilinen
Mansar ber-dar olmus bir ikrarinan
Musahib olma kallaglarinan

Akibet bagina bela getirir

Yaliniz git yola esi olma yiizsiize
Seldm verme rehbersize pirsize
Komsu olma edebsize hirsiza
Akibet arzin dile getirir

//58//

Bir koriin goziine girsen de gérmez
Deliye 6giid versen de almaz
Bir dil var kendi halinde durmaz

Akibet bagina bela getirir

Pir Sultin Abdal'im bu sozler haktir
Ingaallah bu sézde hilafim yoktur
Cehennem derler ategi yoktur
Herkes atesini burdan gotiiriir
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Tamam

Gafil kaldir gonliindeki giiméan:

Biz de biliriz siinneti farz1

Devsir aklini bagina herze sdyleme
Mii'min olan gonliinden kildi naméz1

Kfe ehli ordular1 kurdular

Hazret-i Hiiseyn'in cengine durdular
Ok yay1 alip kilig ile vurdular

Bunlar da Islam idi kildi namaz1

Firat nehrine ordular: diktiler
Ayeti hadisi inkar ettiler

Ehl-i beytlere oklar attilar
Bunlar da Isldm idi kild1 namézi

Miisliimaniz diyii dava agtilar
Zilfikar’dan korkup topraga distiiler
Mastmlar yamac sular agtilar
Bunlar da Miisliimén idi kildi namézi

Ali Abbas’in ellerini kestiler
Mubhibleri dar agacina astilar
Peygamberin hadisini bastilar
Bunlarda Islam idi kildi namaz1

Al kanlarini akittilar ettiler bayram
Her biri bir taraftan ettiler seyran
(Hiiseyn'i) sehit etdi Simr-i mervan
Bunlar da Islam idi kildi naméz:

//59//

Hag4 bunu kabul eder mi Allah
Sefdat ne miimkiin hem vallah billah
Zulm ile kiyd1 Ziyad oglu Abdullah

Bunlar da Islam idi kildi namaz

Bilemedi namfisunu arim

Diisiinmedi cehennemin narini

Sehit itti Alinin oglu Muhammed’in
torunu

Bunlarda Islam idi kildi namaz1
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Eytmem naméz ehlinin harci

Kilan kilar kilmayana boynunun borcu
Arafat daginda tufan ya hac

Bunlar da benlik ile kildi namaz
Tamam

Giindhimiz ¢ok ey Bari Hid4

Habibin Mustafa’ya bagisla bizi
Rahmetin ile yarhiga bizi sigindik sana
Aliyyi’l-Murtaza'ya bagisla bizi

Kaderinden halk ettin bizler begeriz
Gahi bilir gahi bilmez sasariz
Hayru'n-nis4 esigine diiseriz
Hadice Fatima'ya bagsla bizi

Virdimizde hel-et4 okuruz ayet™
Askimiz ezelden artar be-gayet
Onlardan umariz ihsan hidayet
Hasan hulk-i Riz&’ya bagisla bizi

Gonlimiin derdi dilimin ezberi
Sehid-i sehidanin sahi serveri
Dii iki cihinin gemsi kameri
Hiiseyniyiz cefaya bagisla bizi

Cok cevri cefaya hemen sabreden
Tarik-i Ali’yi gonliinde goren
Yezid'in zindaninda ihtiyér olan
Imam Zeyne’l-Abidin'e bagisla bizi

//60//

Imam Bakur'dir génliimiiziin ziyast niru
Severiz Ca’fer’i ezelden beri

Bunlardir bizlerin elinde var1

Kéazim Miisa Ali Riz&’ya bagisla bizi

Elhamdiilillah hamdimi bildim
Rabb'iil-dleminde Hakk yola geldim
Er-Rahman er-Rahim nutkuma erdim
Sah Téki'ye Naki'ye bagisla bizi
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Al elimizi Hasant’l-Askeri

Nur-1 Mustafanin Ali'nin sirr1
Hem evveli hem ahiri hem sonu
Mehdi-yi sahib-livaya bagisla bizi

Hasan’a ihsan kil ulu divani

Rabbena amenna dd'im diyeni
Ciimlemizi yarliga yaradan Gani
Ser-cesme-i ntir-1 Hiid4'ya bagisla bizi
Tamém oldu bu ayet
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Sonnotlar

! farz: Miirebbi edinmek. 2. farz: Miisahip sahibi olmak. 3. farz: Tac giymek. 4. farz: Sirdar olmak. S.
farz: Yare yar ve dzii ulu olmak. 6. farz: Beli saglam (namuslu) olmak. 7. farz: Hakla sohbet kilmak. Bkz.
Buyruk, haz: Sefer Aytekin, Ankara. Bkz. Osman Egri, Kitab-1 Dar, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar,
Ankara 2007.

* Fuat Bozkurt’un hazirladigi Buyruk kitabinda “i¢ siinnet yedi farz” su sekildedir: 1.stinnet: Allah’in
adim dilden, sevgisini goniilden diisiirmemek. 2. siinnet: Hazret-i Peygamber’i sevip onun yolundan
gitmek. Kin, nefret ve diismanhig: kalpten disariya atarak, toplumla uyum iginde olmak.3. siinnet:
Hazret-i Alinin yoluna goniil nzés: ile teslim olmak. 1. farz: Miisihip edinmek.2. farz: Miirebbi
edinmek. Hak kazaninda pismektir.3. farz: Rehber edinmek. Rehber Hak yolunun kilavuzudur. 4. farz:
Miirsid edinmek. Miirsid Hak yolunun giinesidir. S. farz: Asina bulmak. 6. farz: Pesine olmak.7. farz:
Cegildesi olmak. Bkz. Buyruk, Haz: Fuat Bozkurt, Istanbul, 1982, Serbest Matbaasy, s. 132-133. Sefer
Aytekin'in hazirladigs Buyruk kitabinda ise “iig siinnet yedi farz” biraz da farkli sayilmigtir: 1. siinnet:
Gonliinde kin ve kibire yer birakmamak. 2. siinnet: Kalbinde diigmanlik duygusu olmamak. 3. siinnet:
Toprak (miitevazi) olmak.

* “Etin etim, viicudun viicudum, kanin kamim, rohun rtihumdur” manasinagelen bu soéz hadis

kitaplarinda bulunmamaktadir. Ancak $ii kaynaklarda bu s6zii Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye soyledigi
varsayilir.

*“Kalpten kalbe yol vardir”.

* Musibet aninda, Allah’in kudret eseri olan kerametlerin kendisinde zuhur ettigi Ali’yi ¢agir. Onun sana
yardima oldugunu géreceksin. Her tiirlii stkint1 aninda benim Allah'a ihtiyacim vardir; Ey Allahim,
senin azametinle; ey Muhammed senin niibiivvetinle ve ey Ali senin velayetinle bunlar ortadan
kalkar... Bana yetis...

Ey Hasenenyn'in babasi ve ey yardimcilarin piri! Bize yardim et, bize yardim et, bize yardim et! Ey
kalpleri déniistiiren! Kalplerimizi donigtiir ve bakiglarimizi senin rizana ve sana kavugma anina cevir.
Peygamberlerin efendisinin ve onun temiz ailesinin hiirmetine... Ey giigleri doniistiiren! Bizim
halimizi en iyiye donistiir.

¢ Kur’an: Fetih Suresi, 48/10.Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in
eli onlarin ellerinin tizerindedir. Kim ahdini bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah
ile olan ahdine vafa gosterirse, Allah ona biiyiik bir miikéfat verecektir.

7 Ey Allah'im Hiiseyin'in, kardesi, annesi, babasi ve ceddi hakkina bizi ve benikurtar. Sen merhametlilerin
en merhametlisisin.

% Aliden daha yigidi, Ziilfikar'dan daha keskin kili¢ yoktur.

° By Allah'im (sana) yoneliyorum ve siiphesiz Muhammet dosttur. Ali Allah'in velisidir. Miiminlerin,
miiminelerin ve Miislimanlarin ulularinin delilidir.

1 Arapca'da ‘aleyhis’selam’ ifadesinin kisaltilmug sekli ayn ve mim () harfleriyle gsterilir.
11 Cebrail (aleyhi’s-selam) binlerce salét ii selam olsun.

12 Alemlerin Rabbi’nin zitrnin birligini (ve) hidayetini ikrr eden ey ulu imam Muhammed Mustafa
(sana) binlerce salat ii selam olsun.
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13 Alemlerin Rabbi’nin zatinin, birligini (ve) hidayetini ikrr eden ey ulu Imam Aliyyii’l-Murtaza (sana)
binlerce salat i selim olsun.

14 Alemlerin Rabbi'nin zitinin, sehadetinin sehidi ey Imam Hasan Hulki Riz4 (sana) binlerce salat i
selam olsun.

15 Alemlerin Rabbi'nin zitinin, Dest-i Kerbeld'daki mazltim sehidi ey Imam Hiiseyn (sana) binlerce
salat i seldm olsun.

16 Alemlerin Rabbi'nin zitinin, mevcuditin ve kendisine tapinilan Allah’in dinini sakinan Ey Imam
Zeyne'l“‘Abidin (sana) binlerce salat ii selam olsun.

17 Alemlerin Rabbi olan Allah'in zatinin kudreti ey Imdm Muhammed Bakir (sana) binlerce salit i
selim olsun.

18 Alemlerin Rabbi olan Allah'in zatin diiriistliik ve dogrulugu ey Imam Ca'ferii’s-Sadik (sana)
binlerce salat {i selam olsun.

1 Alemlerin Rabbi olan Allah'in zitimin néiruyla kudreti (olan) Imam Msi-y1 Kazim (sana) binlerce
salat i selAm olsun.

20 Alemlerin Rabbi olan Allah'in zitinin maksatlarinin miirsidi ey Imdm Ruza (sana) binlerce salat i
selam olsun.

! Alemlerin Rabbi’nin zit: Im4m Muhammed Taki (sana) binlerce salat ii selam olsun.
22 Alemlerin Rabbi'nin zat1 ey Imam Aliyyii'l-Naki (sana) binlerce salat ii selam olsun.

2 Alemlerin Rabbi olan Allah'in zatinin askeri ey Imam Hasan ‘Ali Askeri (sana) binlerce salat ii selam
olsun.

2 Alemlerin Rabbi’nin zat1 ey Imam Muhammed Mehdi (sana) binlerce salit ii selim olsun.

25 Ey Imam Haticetii'I-Kiibra FAtimatii'z-Zehra kadinlarin en hayirlisi, Allah'in bereketinin , miiminlerin,
miiminelerin ve Mislimanlarimn iki taci, kiyimet giiniinde ve dirilis giiniinde Allah'm cemi, Salét @
selam (o ikisinin) iizerine olsun.

% Yiice Allah'in salat ii selami Efendimiz Muhammed (s.av)’e, ailesine, evlatlarina, ashabina, eslerine ve
dogru yolu gdsteren Rasit Halifeler'in tizerine olsun. Hamd, Alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.

*” Ey Allah'im, Hud&'nin ndru Efendimiz’e rahmet eyle.

2 By Allab’'im, (O’nun) pak ntiru Efendimiz Imdm Muhammed Mustaf4’ya rahmet eyle.

¥ By Allab'im, (O’nun) pak niiru Efendimiz imdm ‘Aliyyii’l-Murtazd’ya rahmet eyle.

3 Ey Allah’'im, (O’nun) pak néiru Efendimiz Imam Imam Hasan Hulk-1 Rizd’ya rahmet eyle.

3! Ey Allah'im, (O’nun) pak ntru Efendimiz Kerbel4 ¢éliinde sehid (olan) mazlum Imam Hiiseyn'e
rahmet eyle.

3 Ey Allah'im, (O’'nun) pak néiru Efendimiz Imam Zeyne’l-Abidin’e rahmet eyle.
3 By Allah'im, (O’nun) pak ntiru Efendimiz Imdm Muhammed Bakir’a rahmet eyle.
% Ey Allah'im, (O’nun) pak niiru Efendimiz imam Caferii’s-Sadik’a rahmet eyle.

3 By Allah’'im, (O’nun) pak ntiru Efendimiz Imdm Miisa-y1 Kdzim'a rahmet eyle.
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3 By Allab'im, (O’nun) pak ntiru Efendimiz Imdm Rizd’ya rahmet eyle.

¥ By Allab'im, (O’nun) pak ntiru Efendimiz Imdm Muhammed Taki’ye rahmet eyle.

3 By Allab’'im, (O’nun) pak ntiru Efendimiz Imam Aliyyii'l- Naki’ye rahmet eyle.

% By Allab'im, (O’nun) pak ntiru Efendimiz Imdm Hasanii’1-Askeri’ye rahmet eyle.

4 Ey Allah’'im, (O’'nun) pak néiru Efendimiz Imam Muhammed Mehdi’ye rahmet eyle.

# Miiriivvet sah1, Ahmed’in sirr1 on iki Imam, On dért masum, delilin rehberi, miimin ve miiminelerin,
Miisliimanlarin kutbu.

# Allah’in kdmil kulu, Ali Veliyullah’tir. Ey merhametlilerin en merhametlisi senin rahmetin onlarin
ctimlesinin tizerine olsun.

# Ey Allah’im, Allah’in ndrunun g6z nuruna rahmet et.

* By Allah'im Peygamber (s.av)'in pak neslinin sirrnin géz nuruna rahmet et, ey Muhammed Mustafa.

% By Allah'im Nebi (s.av)’in pak neslinin sirrinin géz nuruna rahmet et, ey imam ‘Aliyyii’l-Murtaza.

46 Ey Allah'im Nebi (s.a.v)’in pak neslinin sirrinin géz nuruna rahmet et, ey Imam Hasan hulk-i Riza.

¥ Ey Allah'im Nebi (s.av)’in pak neslinin surinin géz nuruna rahmet et, ey Imam Hiiseyn, dest-i
Kerbela.

% Ey Allah’tm Nebi (s.av)'in pak neslinin surinin goz nuruna rahmet et, ey Imam Zeyne'l-abidin.

# By Allah'im Nebi (s.av)’in pak neslinin sirrinin géz nuruna rahmet et, ey imdm Muhammed Bakr.
50 By Allah’tm Nebi (s.av)’in pak neslinin surrinin géz nuruna rahmet et, ey Imam Caferii’s-Sadik.

$! By Allah'im Nebi (s.av)’in pak neslinin sirrinin géz nuruna rahmet et, ey imam Miisa-y1 Kéazim.

52 Ey Allah'im Nebi (s.a.v)’in pak neslinin sirrinin g8z nuruna rahmet et, ey Imam Ali Ruza.

$3 By Allah’im Nebi (s.av)'in pak neslinin surinin géz nuruna rahmet et, ey Imam Muhammed Taki.
$4 By Allah'im Nebi (s.av)’in pak neslinin surrimin géz nuruna rahmet et, ey imdm Muhammed Naki.
55 By Allah’im Nebi (s.av) in pak neslinin surrinin g6z nuruna rahmet et, ey Imam Hasanii'l-Asker.

56 Ey Allah'im Nebi (s.av)'in pak neslinin sirrinin géz nuruna rahmet et, ey imam Muhammed Mehdi.

%7 Sahib-zamaén, on iki imam, on dért giinahsiz masum, Ali'den daha yigidi, Zilfikar kihcindan daha
keskini yoktur.

5% (Allah'in bahgettigi) muvaffakiyetten (tiirii) Allaha hamd olsun. Ciimle kusurdan (dolayr) Allah’tan
af ve bagislanma dilerim.

% By Allah’'im efendimize ve Muhammed (s.av)’in ailesine merhamet et.

% Kalbime Yiice Allah yeter, kalbimde Allah’tan bagka bir sey yoktur. Muhammed'in niru, Allah'in salat
i selami. Allah’tan bagka ilah yoktur.

¢ “Q kim?”
¢ Sonsuz hayat sahibi, Kerim Allah, Sonsuz Hayat Sahibi, Acty1p Esirgeyen Allah .
¢ Sonsuz Hayat Sahibi, Cok Bagislayan.
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¢ Semalarda okunan nefeslere “diistur” denilmektedir (Said, 1926, 183).

¢ Hatt-1 istiva, hatt-1 istiivd da denilen Mevlevi tabirlerindendir. Semahanenin girig kapis: ile tam
karsidaki kirmizi post arasinda var oldugu kabul edilen ve semahéneyi iki yarim daireye bolen “hatt-1
istivd” denilen bu ¢izgi, mevlevilerce kutsal sayilir ve asla tizerine basilmaz. Adeta sirat-1 miistakimdir.
Seméhanede hatt-1 Istivanin baglangig noktasi, yani seyhin bulundugu yer “mutlak varhk alemi’ni,
bunun tam kargisindaki, yani hatt-1 istivinin bitis noktast “Insan Mertebesi’ni simgeler. Sirat-1
miistakime insan olarak girilir, Allah’ta yok olarak ¢ikilir. hatt-1 istivd bu sekilde sema yapilan alani iki
kisma ayirmig olur. mutlak varliktan insana inisi simgeleyen kavis, goriinen maddi 4leme; insandan
mutlak varliga ¢ikisi simgeleyen diger kavis, gériinmeyen manevi aleme isaret eder. Buna seyr-i siiltik
denir. Osmanh Tarih deyimleri ve Terimleri Sozliigii I, MEB, Istanbul 1983. http://www.cemalnur.org/
content/view/42/25/lang,tr/ 2. Mevlevi hirkasinin boyun tarafina dikilmis, “ters lam-elif tegkil eden
serit, koyu yesil kumagtan ve bir parmak kadar enliliktedir. Etegi tamamuyla dolagir. Bu serite de “istiva”
denilir. “Hirkanun istivésy, ildhi isimleri bir araya getirmeye isarettir. Zahirde “hatt-1 istivd”, Mekke’nin
diginda iki saatlik mesafede bir yerin adidir. Bitinda ise, ma'rifete yiikselerek, hatt-1istiva ‘ya erigmektir.
http://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache:17082yjVqzY]:www.irankulturevi.com/
lang-tr-MevlanaSemaTorenlerindekiGiysiOzellikleri6.cgi+hatt-% C4%B1+istiv%C3%A2 &cd=34&hl=
tr&ct=clnk&gl=tr&source=www.google.com.tr

3. “Hatt-1 istivd” benzetmesi, ayrica insanin iki yaratilis 6zelligine dikkatleri gekmektedir ki, “hatt-1
istivd” burada iki deniz arasindaki berzahi temsil etmektedir. Insan iki ziddin cem’idir. Mana ve lafiz
gibi, madde ve ruh gibi, ruh ve beden gibi birinin varhig: digeriyle zahir olan zitlar, esasinda digaridan
daha 6nce insanin kendisinde baglamaktadir. Buna gore berzah durumunda olan insanda beden ile ruh,
aza ile akil, nefis ile kélp gibi zitlar cem’edilmistir.

Eger insan, iki kaginin arasindan gegen hatt-1 istivé gibi kendini insan yapan hasletleri aradaki dengeyi
bozmadan korur ise kemal bulur ve insdn-1 kimil olur. O dengeyi bozar, hatt-1 istivay: kaldirr, birini
digerine galip getirecek sekilde hareket ederse karmagaya diiger ve saskinlik icinde kalr. (Kurt,
2011:37) http://www.ahenkdergisi.com/dergi/index.php?option=com_content&view=article&id=
574:niyazi-msri-&catid=91:muvakkat

4. Hurufi kiiltiirde, simgesel anlamda, elif:
a) yiizii iki esit pargaya ayiran ((hatt-1istiva) ve Hz.Ali’ye denk gelen “orta ¢izgi”
b) Hz.Ali ya da insanin yiiz kismindaki “sag” (Korkmaz, 2005:380).

S.Hz. Ali de kendisi i¢in “A’r4f adamlarindanim.” demistir. Dolayisiyla a’rdfdan kasit, hatt-1istiva sirridir
ve aréf insanlar1 da hatt-1 istivay: tim varhkta migahede eden kimselerdir. Eger bir kimse miifredat ile
degil de miirekkebat ile sifatlanirsa, miirekkebatin gesidine gore (tayyibe veya habise yani iyi veya kotii)
durumu degisir. Eger iyi miirekkebat ile sifatlanirsa ehl-i cennet olur, kotii miirekkebat ile sifatlanirsa
da ehl-i cehennem.

Bu durumda Hz. Ali'nin kendisini atAf adamlarindan biri olarak tanimlamasi, onun hatt-1 istivd ve
miifred harflerin sirlarina ulagan kimselerden oldugunu ifade etmektedir. Diger bir deyisle, Hz. Alinin
a'réf eri olmasi, onun Hurdfilerin ortaya koydugu bilgiye sahip bir kimse oldugu anlamina gelmektedir
(Usluer, 2009:279-286), (Usluer, 2010: 1361-1389). http://www.turkishstudies.net/Makaleler/ 1853
461331_62usluerfatih.pdf

% Hazir Ali Beyazyildirim, Dervis Beyaz Ocagi Dedesi. Herhangi kiiciik sugundan dolayi talibe dede
tarafindan kesilen ceza.
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¢ Tarik ¢calma ya da penge vurma

Tarik gubugu “batini” anlamda cennetteki Tuba agacr'ndan alinip, Cebrail tarafindan Hz. Muhammed’e
“Allah’a ikrar” i¢in “calinan” bir kutsal degnektir. Ayn1 uygulama Alevilerde “ tarik altindan ge¢me”
ritiielinde ki cemde Pir tarafindan talibin bas ile gogiis bolgesinin, sirt kismina yatay olarak 3 veya 12
vuruglu olarak degdirilir / vurulur. Bu islem yapilirken dede, “Tarik Suresi’ni okur. Toplu gegislerde
“Allah-Muhammed-Ya Ali!” diyerek 3 kez vurur. Tarik olmadigi zaman dede, el (penge) vurur. Penge,
Ehlibeyt’i simgeler. Baz1 yorelerde tarik; alaca degenek, erkin sopasy, evliya, riza gibi degisik adlarla
da amlmaktadir. Diger bir yoruma ve inanca gore de; Secde Suresi 18. ayet ve Rad Suresi 29. ayetin
tefsirinde; “Tuba Cennet’te bir agagtir ki, asil kokii Hz. Ali'nin saraymdadir ve her miiminin sarayma
bir dal salmmistir” Buradaki batini anlam, her seyin Hz. Alide toplandig: ve biitiinlendigidir. Tuba
agac1 da bunun simgesidir. Hz. Muhammed 628 yilinda Hudeybiye'de Miisliimanlar1 bir agacin altinda
toplayarak, kendisine baglilik yemini ettirip biat aldi. Bunu yaparken, biat edip ikrar verenlerin sirtina,
agactan kestigi sopay vurarak takdis ederken, Fetih suresi 10. ve Tovbe Suresi 4. ayetleri okur. Bu biat
torenine “Biat-1 Secer” (agag biat1) ya da “Biat-1 Ridvan” (Cennet Biatr) denmektedir. Halife Omer,
kutsal sayilan bu agaci keser. Hz. Ali yanlilar1 da bu agacin dallarini alip saklarlar ve cem torenlerinde
ikrar asast olarak kullamurlar. Iste, Alevi dedelerinin cemlerde tarik olarak kullandiklar1 80-100 cm.
uzunlugundaki sopanin ya da gubugun, andigimiz Ridvan Agacr’nin dallar1 olduguna inanilmaktadur.

http://www.habitat.org.tr/kultursanat/217-alevilik-medine-vesikasi.html

Tarik (cubugu), erkin (cubugu), matrak, deste-gtip, ser-deste, evliya, r1z4, asa, sopa, degnek,
dahanek, mar, zilfikar... Bunlarin hepsinin -dinsel ritiiellerde kullanilan anlamiyla- hemen hemen
ayn1 anlama geldigini kaynaklardan tespit ediyoruz. Bir tarif yapmak icap ederse tarik kullanimy;
Kizilbaglik’ta musahiplik gorevinin yerine getirildigi dinsel rituel sirasinda musahip (yol kardesi)
olacak olanlarin yeminlerini (séz=kavl) unutmamalar: igin aga¢ dalindan yapilma (bir bakima Hz.
Ali'nin kilic1 Ziilfikar: temsil eden) genelde yesil bir beze sarili olarak duran bir degnegin, miraglama
ritiielinden sonra musahip kavline gireceklerin sirtina dede tarafindan degdirilmesi yani bir gesit takdis
edilmesi olay1dir.

Bunun haricinde bir de “ tarik ¢alma “ olgusu vardir ki bu olgu, yola uygun hareket etmeyenleri
yola uymaya yonlendirmek i¢in ya da sug islemedigi hilde yola uymaya devam etmelerini saglamak
i¢in dedenin, taliplerini cem térenlerinde bu “tarik” denen sopa ile kutsamasidir. Ancak ikrar vermemig
gengler ve ¢ocuklara tarik galinmaz.

Temelinde agag kiiltini  gérdigiimiz bu olguda tarik, Kizilbaglarca kutsal kabul edilen bir agagtan
yapilir. Kizilbaglik’in kutsal kitaplarindan buyruklarda -ama 6zellikle Imam Cafer Buyrugunda- tarik
olgusundan ayrinth bir sekilde bahseder.

http://www.aleviyizbiz.com/forum/showthread.php?t=7831
% Kur’an: Insan/21.4yet. “Rableri onlara tertemiz bir icki igirir”

% Kur'an:Bakara /31.4yet. “Allah,(Adem’e) biitiin isimleri dgretti” Tasavvufta Hz.Adem igin”biitiin
isimleri, egsyanin hakikatini bilen” anlaminda kullanilan bir sifat ve makamdhr.

7 Insan veya Dehr suresidir. Kur'an-1 Kerim'in 76. suresidir. 31 ayettir. Ilk ayetteki dehr, insan, hel-etd
kelimelerinden dolay1 bu isimlerle anilmaktadir.
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ALEVI-BEKTASI SIIRINDE BAD-1 SABA MOTIFi

F. Giilay MIRZAOGLU*

Ozet

Tiirk siirinin genelinde oldugu gibi, Alevi-Bektasi siirinde de doga unsurlarinin genellikle
bir benzetme unsuru gibi kullanildig1 bilinen bir husustur. Siirimizde en fazla rastlanan doga
unsurlari sunlardir: Su; deniz, irmak, pinar, dere, toprak, agaglar, gigekler, giines, ay, yildizlar ve
riizgarlar. Turk siirinde gegen riizgarlarin en makbulii sabé riizgaridir. Sabé riizgér siirimizde
bad-1 sabd veya seher yeli biciminde ifade edilir. Bu riizgar, Tiirk edebiyatinda siirekli ve tutarh
bir bi¢imde ayni ve benzer anlamlar tagiyan bir motif olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Bdd-1 sabd motifinin, Alevi-Bektasi siiri yaninda, Tirk siir gelenegine bagl tasavvuf, divan ve
halk siiri geleneginde de benzer anlamlara sahip oldugu tespit edilmistir. Tirk tasavvuf siir
gelenegine bagh olarak, bdd-1 sabd, insan ile Tanr arasinda iletisimi saglayan ilahi bir giig,
kutsal bir unsur olarak tanimlanirken, divan siirinde ve halk siirinde insanlar aras iletigimi,
haberlesmeyi saglayici vasfiyla 6ne gikar. Daha ¢ok, sevgilinin haberini ve kokusunu 4g13a
tagiyan bir riizgardir. Buna ilaveten seher yeli, divan siirinde yalnizca 4s181in sevgili ile degil;
kimi zaman da ilahi sevgili ile, Tanr1 ile haberlesmeyi saglar.

Edebi metin incelemesi ve kismen de alan aragtirmas: ile yapilan bu ¢aligma, seher yeli
motifinin ge¢misten giiniimiize, Tirk siirinin genelinde oldugu gibi, Alevi ve Bektasi siirinde
de iglevsel bir role sahip oldugunu géstermektedir. Tiirk siirinin s6zlii ve yazili metinlerinde
yer alan bu begeri veya ilahi agkin anlatiminda kullanilan bdd-1 sabd / seher yeli motifine dair
gerceklik, inamig ve tasavvur birleserek seher yeli imgesini gelecek kusaklara tagryacaktir.
Anahtar sozciikler: Alevi ve Bektast siiri, Bektasi, nefes, nutuk, bad-1 saba, deyis, tiirkii.

Anahtar sézciikler: Alevi ve Bektasi siiri, Bektagi, nefes, nutuk, bad-1 sab4, deyis, tiirkii.

THE MOTIF OF MORNING BREEZE, BAD-1 SABA IN
ALEVI-BEKTASHI POETRY

Abstract

It is known that elements related to the nature are used as elements of comparison in the
tradition of Alevi-Bektashi poetry. The most common natural motifs in Turkish poetry are
water (sea, river, brook, fountainhead, and the like), earth, trees, plants and flowers, sun,
moon, stars and various kinds of breeze. One of these significant natural elements is the
morning breeze, bad-1 saba or seher yeli. The morning breeze is considered superior to all
other kinds of breezes in Turkish poetry. The morning breeze motif signifies more or less the
same message in all forms of Turkish poetry.

This essay discusses that the morning breeze motif carries similar meanings in mystical,
courtly, and folk poetic traditions in Alevi-Bektashi poetry. While the morning breeze

* Hacettepe Universitesi Ogretim Uyesi, Ankara / TURKIYE, gulaym@hacettepe.edu.tr
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functions as a vehicle between the Creator and the created in the mystical tradition, it
manifests itself as a secular device of communication between men and women in the courtly
and folk traditions. In these two poetic traditions, morning breeze carries the news and
pleasant perfumes from the beloved to the lover.

This essay, based on a close reading of literary texts and to a certain extend field work,
attempts to demonstrate that the morning breeze motif has been highly functional in both
oral and written poetry from around thirteenth century to the present as well as in the Alevi-
Bektashi poetic tradition.

Key words: Alevi and Bektashi poetry, Bektashi, nefes, nutuk, bad-1 saba, morning breeze,
deyish, tiirkii, folk song.

Keywords: Alevi and Bektashi poetry, Bektashi, nefes, nutuk, bad-1 saba, morning breeze,
deyish, tiirkii, folk song.

Giris

Tirk siir geleneginin ge¢misten giiniimiize yasayan en canli ve dinamik
alanlarindan biri de, belirli kiiltiirel gelenekler gergevesinde icra edilmekte olan Alevi-
Bektasi siiridir. Genellikle halk siirinin ve divan siirinin belirli tiir ve bigimleriyle
olusturulan' Alevi-Bektasi siirinin igeriginde Allah, Hz. Muhammed, Hz. Alj,
Ehl-i Beyt ve On Iki Imama sevgi ve sadakat 6n plandadir. Bunun yanu sira, yolak
ulularina, yol erenlerine duyulan muhabbet, onlarin yagamlarinin ve kerametlerinin
dile getirilmesi, kendilerinden sefaat, af ve yardim dilenmesi de, bu siir geleneginde
islenen temel konular arasindadir (Ozmen, 1998: 18). Insanoglunun ilahi aska
ulagmasinin yolunu gosteren tasavvuf anlayigi tizerine insa edilen Alevi-Bektasi
siirinde, insanin yaratiligtan kendisine bagislanmig bu ask duygusuyla birlikte, daima
iyilik, dogruluk, duristlik ilkeleriyle hareket edilmesi gerektigi vurgulanir. Bunun
yani sira, bu siir gelenegi insan yagaminin sevgi, cosku ve umut dolu insani yanimi da
goz ard1 etmez; aksine, bu 6zellikleri, ilahi olanla biitiinlestirir, 6rtiistiiriir. Esasinda,
bu yoniiyle Alevi-Bektasi siiri, kokleri asirlar 6ncesine uzanmakla birlikte, hem
soylem, hem de icra baglamlarinin siirekliligiyle giincelligini daima korumaktadur.

Tasavvuf diisiincesi tizerine kurulan Alevi-Bektasi siirini inga eden ilk ustalar,
Yunus Emre, Said Emre, Hac1 Bektas Veli, Kaygusuz Abdal olmustur (Ozmen 1998:
18). Bussiir geleneginin sonraki yiizyillarda, Seyyid Nesimi, Hatayi, Pir Sultan Abdal,
Kul Himmet, Balim Sultan, Fuzuli, Virani, Azmi, Seyrani gibi 6nemli sahsiyetleri
yetistirdigi goriiliir. Bu biyiik sairler, yarattiklar1 eserler ile giiniimiize kadar Alevi-
Bektasi muhitlerinde yasamaya devam etmistir. Siiphesiz onlar, edebiyat tarihimizde
de yerlerini almis sahsiyetlerdir (Ozmen, 1998: 1-5 cilt).

Guniimiizde Alevi-Bektasi siiri, belirli kiiltiirel gelenekler ve inang yapisi
baglamlarinda icra ortamlarini siirdiirmektedir. S6z konusu siirlerin gogunlugu, s6z
ve ezginin biitinlestigi dyin-i cem ad1 verilen torensel toplantilarda icra edilmektedir.

Bunlar, deyis, nefes, ilahi, nutuk gibi cesitli adlar alir ve her biri muhtelif miizikal
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formlar iginde varligin koruyarak siireklilik gosterir (Artun 2002: 84-106; Yorikan
vd, 2011: 7-11). Alevi-Bektasi siir gelenegi, esas itibariyla dini inang yapist
tizerine oturur. Dolayisiyla onun, anonim halk siiri, tasavvuf ve divan siiri gibi siir
geleneklerinden farkli, kendine 6zgii bazi mazmunlara sembollere ve benzetmelere
sahip oldugunu biliyoruz. Onu, 6teki siir yapilarindan igerik itibariyla farkli bir yerde
degerlendirmemizin nedeni de genelde budur. Ancak, genel anlamda Tirk siirinin
semboller ile 6riilii zengin anlam diinyasinin imkanlari, bu yap i¢inde de kullanilir;
sembol, mecaz (metafor), benzetme ve mazmunlarin imgeler yaratan yogun anlatim
glciini igeriginde tagir. Dolayisiyla, siir bakimindan ele alindiklarinda, onlar1 Tiirk
siirinde divan, Alevi-Bektasi, tasavvufi ve halk siiri/tiirkiiller bakimindan bunlar
arasinda sirekli bir gecis oldugu ve birbirlerini etkiledikleri gercegi daima goz
6ninde tutulmalidir. Bu diigtinceyle, Alevi-Bektasi siirlerinde ‘bad-1 sabd’ motifini
incelerken, onu, bu genis baglam iginde degerlendirmenin daha dogru olacag
kanisina vardik. Asagida bunlara kismen deginilerek Alevi-Bektasi siirlerinde ‘bad-1
sabd’ motifi tizerinde durulacaktir.

Tirk siirinde doga ile ilgili semboller ve mecazlar dikkat ¢ekici bir sekilde
stkca kullanilir. Bunlar arasinda, daglar, ormanlar ve sular (irmak, gol, dere),
gibi yer-su kiiltiine ve aga¢ kiiltiine bagl mitolojik motifler; giines, ay ve yildizlar
gibi kozmolojik unsurlar ile ilgili sembol degeri olan muhtelif mitolojik motifler
6nemli bir yer tutar. Bunlarin yan sira, siirimizin genelinde bulunan doga ile ilgili
unsurlardan biri de riizgirdir? Ozellikle halk siirinde Poyraz, Garbi yeli, Sam Yeli,
Bad-1 sabd/Seher yeli gibi birbirinden farkl adlar alan riizgirlar cesitli anlamlarda
kullanilmaktadir. Fakat bu riizgarlar arasinda iglevi itibariyle en fazla dikkat geken,
hem ilahi, hem de begeri ilham kaynag: olan Bdd-1 sabd veya Seher yeli ad1 verilen
riizgardir.

Edebiyatimizda Bdd-1 sabd / Seher yeli yiizyillar boyu begeri ve ilahi agk ile
bagl duygu ve diigiinceleri ifade etmede kullanilmigtir. Bu motif, Yunus Emre’den,
Kul Himmet’e, Fuzuli’ye, Nesimi'ye Karacaoglan’a kadar, biitiin siirimizde gorilir.
Yunus Emre, Kaygusuz Abdal, Kul Himmet gibi mutasavvif/Alevi-Bektasi sairler
disinda, Seyhi, Ahmedi, Nef ‘i, Fuzuli, Nedim ve 6teki divan sairleri de, siirlerinde
bad-1 sab4 motifini siklikla kullanmuglardir.® Ayrica, Yunus Emre ve Karacaoglan
bagta olmak tizere, agik siirinin ve icra siireci icinde anonimlegen tiirkiilerin de, seher
yeli motifini giinimiiz diinyasina tagimalarinda stiphesiz 6nemli bir rolii olmustur.

Bu smirl ¢alismada, Alevi-Bektasi siirinin ¢ok sayidaki 6rneginin tamamini
ele almak miimkiin olmadigindan, bu gelenegin belirli dsnemlerdeki énde gelen
temsilcisinin secilmig sgiirlerinden hareketle, Alevi-Bektasi siirinde bad-1 saba/
seher yeli motifinin kullanimi, anlam ve iglevi ortaya koyulacaktir. Bunun yam
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sira, aradaki baglantiyr vurgulamak agisindan, bu motifin tasavvuf siirindeki yeri
tizerinde de durulacak, divan siiri ve halk siiri/tiirki icindeki yeri ve anlamina kisaca
deginilecektir. Bunu yaparken, oncelikle bad-1 sabanin s6z dagarcigimizdaki ve
kiiltiirimiizdeki anlamlarindan hareketle, soz konusu motifi, belirli bir felsefi, edebi
ve mitolojik temel 1s131nda agiklamaya ¢alisacagiz.

1.Tiirk Kiiltiiriinde Bad-1 Saba Motifi
1.1. Terim olarak Bad-1saba

Bad-1 sab4 terimi, tasavvuf, divan giiri, mitoloji sozlikklerinde gesitli
ozellikleriyle agiklanmugtir. Bu agiklamalarda, terim bazen bdd-1 sabd, bazen de bdd
ve sabd olarak ayr1 ayr1 agiklanmistir. Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Uludag 2005: 63,
302) bad ve saba terimlerini 8yle agiklar: “Bad: 1. Riizgar, hava. 2. Tasavvufta, her
fani icin varlig1 kagimilmaz olan iléhi indyet (Uludag 2005: 63). Saba: 1. Seher yeli,
riizgir. 2. Ruhdni 4lemin dogusundan esen ve hayra vesile olan nefhalar, manevi
esintiler” (Uludag 2005: 302).

Iskender Pala'nin Ansiklopedik Divan Siiri Sézligi'nde bad sézciigii igin su
agiklama veriliyor: “Riizgar, yel; bdd-1 sabd, bdd-1 seher, simal gibi tamlamalarla ve
yalniz olarak riizgar anlaminda kullanilir” (Pala 1999:53). Aymi sozliikte, riizgar
hakkinda verilen bilgiler ise s6yledir:

“Riizigdr: Zaman, devir, dehre, vakit. Divan siirinde zaman digtincesi
bir olaylar zinciri olarak ¢ok zaman bagh bagina bir kuvvettir. Rizigar, diinyanin
icinde bulunan devridir. Felek i¢inde bu devir, diinyanin baglangicina uzanirsa da
ibnii’l vakt ve ebi'l vakt diisiincesi daima bir dénem igin gegerlidir. Divan siirinin
zaman kargisindaki tutumu olumsuzdur. Razigar, onun timidini kirmus, degerlerini
bilmemis, ona eziyet etmistir. Felek onun muradi dogrultusunda donmemistir.
Zamann bu tutumu yalnizca sair icin degil, her insan icin gegerlidir” (Pala 1999:

333).

Pala’nin verdigi bilgiye gore, riizgar kelimesi zaman anlaminda kullanildiginda,
yel, esinti anlamiyla ¢ogu zaman tevriye sanati yapilir. Divan siirinde yel anlamryla
genis bir kullanima sahip riizgir, dsigin “4hu” ile iligkilidir. Sevgilinin saglarinin
kokusunu daima tagir ve seher vakti esen riizgarda bu 6zellik daha belirgindir.
Riizgar sevgilinin sagini ¢ozer; bazen bunu sevgiliye duydugu agktan ve onun saginin
kokusuna duydugu 6zlemden yapar. Riizgarin tagidigi misk kokusu, sevgilinin
saginin kokusudur (Pala 1999: 334).

Riizgér, sevgilinin saglarinin kokusunu tagidig gibi, sevgiliden haber de tagir:
“Riizgar bazen bir postaci, bir ulaktur; sevgiliden 4s13a koku, asiktan sevgiliye ozleyis,
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niyaz, ahu feryad getirip gotiiriir. Riizgér siirekli esmesi nedeniyle toz olusturur ve
4sik bu esintiile sevgilinin ayaginin tozuna kavusur. Riizgirin siirekli dolagip durmas:
as1g1n haline pek uygundur. Nitekim agik aglarken o da yagmur bulutlarini harekete
gecirir” (Pala 1999:334). Riizgar, siddetli estiginde ciceklere zarar verir. Hafif
estiginde ise giillerin agilmasina neden olur ve her yeri cennet bahgesi haline getirir.
Riizgér, kdinati meydana getiren dort unsurdan biri olan havay: olusturur. “Kur’an-1
Kerim'de Ad kavminin helak edilisi dolayisiyla (Zariyat/ 41-42) ve riizgarin islevi
hakkinda (Rtim 48-51) ayetler bulunur. Tefsirlerde de bu ayetlere dayanarak riizgarin
mengeinin ikinci arzda oldugu sdylenmektedir” (Pala 1999:334).

Ahmet Talit Onay, Eski Tiirk Siirinde Mazmunlar (1996) adli eserinde Sab
ile ilgili su bilgileri verir: “Liigatde giin ile gece beraber oldukda giindogdu tarafindan
esen yele derler (Sadi, Hafiz Serhi, I, 24'den alint1). Amma sairler dilinde sevgilinin
semtinden esen riizgara derler. Halen edebiyatimizda sab4, hafif ve latif esen riizgar
demektir. Nesim de ayn1 anlamdadir. Sab4, bahar tavsifinde, cananin zilfii perisanhig:
ve kokusunu tasvirde bir ¢ok mazmunlar yapilmasina hizmet etmistir. Bazilarina
gore seher vakti kible tarafindan esen riizgardir ki, Hazret-i Yaisuf’un gomleginin
kokusunu Yakub’a bu riizgr gétirmis. Sairler bu riizgiri masukla asik arasinda
teblig vasitasi sayarlar” (Onay 1996:417).

Fars mitolojisi kaynaklar1 (Yildirim 2008a), Davud Peygamberin oglu Hz.
Siileyman'in emrindeki riizgardan, onun emirlerini ve mesajlarini her yere ulagtiran
kuglardan haber verir.* Silleyman’in egemenligi altindaki topraklarda olan bitenlere
dair haberler riizgar tarafindan kendisine iletilirdi. Ayrica, Silleyman’in emrindeki
bu riizgar onun tahtini ve gemilerini de istedigi yere gotiiriirdii (Yildirim 2008a:
645-647).

Tirkilerin yan sira tasavvuf ve divan siirinde kullanilan baglica motiflerden
biri olan saba/ bad-1 saba ile ilgili cok sayida siir Srnegi bulmak miimkiindiir. Ornek
olarak su beyitler gosterilebilir:®

Kani saba gibi bir dil-nevaz kim d&’im
Dil-i nizarinu kity-1 nigira vara gore (Nedim)

Yukaridaki beyit s6yle agiklanabilir: “Saba gibi daima goniil oksayan riizgar
hani, nerede? Giizel yiizlii sevgilinin semtine varip onun bitkin génliint gérsiin ki,
bana ondan bir haber getirsin.” Onay’a gore, saba adeta sairlerin postacisidir; sairlere,
sevgiliden haber getirip, gétiiriir. Caninin makamina ancak sab ve simal (poyraz)
vasil olur (Onay 1997: 417).

Ey bad-1 saba sende bir taze haber yok mu
Hig makdem-i dil-berden yollarda eser yok mu (Mezaki; Onay 1996 :417).
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Ikinci 6rnek beyit ise, “ey seher yeli sende bir taze haber yok mu, goniil alan
sevgilinin gelisinden yollarda bir iz, bir belirti yok mu?” seklinde agiklanabilir.

Nimet Yildirnm'in Fars Mitolojisi Sozligiinde Saba’; sabah riizgar1 diginda,
Arap yarmmadasiun giney batisinda, biyiik olasilikla buginkii Yemen ve
Hadramut’un bulundugu bélge Urdiin ve Filistin arasinda bir yerlesim merkezi olan
bolluk ve refahryla bilinen bir sehir olarak belirtilmistir. Ancak, bu s6zctigiin esasinda
yaziliginin farkli oldugu, ancak ses benzerliginden soz edilebilecegi bilinmektedir.
Seba/Sebe bi¢iminde de okunan Sab sehri, ayn1 zamanda, Siilleyman Peygamberin
esi Belkis'in on ikiya da on ii¢ gelismis sehirden olusan memleketidir. Ses benzerligine
sahip ama iki ayr1 anlamda kullanilan Sab4, Fars siirinde hem Belkis'in memleketi
Saba (Seba/Sebe), hem de seher yeli anlaminda kullanilmigtir. Konumuz agisindan
dikkat gekici bir durum da, saba gehri ve seher yelinin aynu siir iginde, 6zellikle Iran
sairlerince ayn1 baglamda kullanilmig olmasidir. Asagidaki siir kesitleri bu durumu
orneklendirmektedir:

Selam sana ey seher yeli,

Merhaba, nereden boyle lituflarinla?

Varsa Belkis’tan bir haberin,

Siileyman’in kugu gibi Sab&’ya ugra (Evhedi-yi Meragei, Yildirim 2008:597)

Saba yeli, Silleyman hiidhiidii gibi miijde veriyor
Kutlu miijdeyi, Saba giilliiklerinden getiriyor (Hafiz-1 Sirdzi, Yildinm
2008:598).

Mijjde ey goniil, seher yeli yine geldi,
Kutlu miijdeli hiidhiid®, Saba tarafindan geldi (Hafiz-1 Sirazi, Yildirim 2008:
598)°

1.2. Tiirk Mitolojisinde Riizgar/Yel

Tiirk mitolojisinde riizgir énemli bir unsurdur. Ornegin, Yakut Tiirklerinde,
Tial-holoruk Iggite, riizgar ve kasirganin ruhu olarak bilinmektedir. Benzer bir gekilde,
yagmur yagmasint saglayan ruhlar da mevcuttur (Coruhlu 2000: 44-45). Eski bir
Goktiirk efsinesine gore, Tiirklerin efsanevi bagkami Idi-Nisibu, istedigi zaman
riizgarlar ve firtinalar ¢ikarabilme giiciine sahiptir (Ogel 2006: 299).

Turk mitolojisinin temel kaynaklarina bakildiginda, rizgir ile ilgili bazi
inaniglarin bulundugu anlagilmaktadir. Tiirklerde mitolojik baglamda riizgar haber
tagtyict bir unsurdur. Ornegin, Orta Asyadan derlenmis Er-Tostik destaninda
Ilemen-Bey, Tanr1’ya yakarip halinden sikdyet ederken, gokten kara bir riizgar eser
ve su haberi verir:
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“Maldan mahrum oldun mu, bagdan mahrum oldun mu?

Sen cimri bir zenginsin, hig faydal: oldun mu?

Kurban kes birkag tane, var az olsun sigirin

Sun Tanrr’ya kurbany, diisiinme, ona sigin!” (Ogel 1998: 542).

Riizgar Tanrisinin sdylediklerini yerine getirince, Ilemen-Bay’n, dilekleri
gergeklesir (bk.Ogel 1998:542-547). Kara-Atl Han adlibir Altay masalinda ise, masal
kahramani olan gocugun giigleri arasinda kar yagdirma ve riizgar estirme de vardir.
“Cocuk bir nara atinca karlar yagmus, sicak ve kara riizgarlar esmis. Sicak riizgarlar
bahadirlara giig verir, kara riizgirlar ise diismanlari heldk ederdi. Bu riizgarlar Tanrinin
bir elgisi sayilirlardi” (Ogel 1998:313). Bahaeddin Ogel'in verdigi bilgiye gére, sicak
bir riizgarin esmesi Tiirk mitolojisinin 6nemli motiflerinden biridir. Ak-Han ve Atin-
Tayci adli Altay masalinda da, masal kahramani ¢ocuk dev ile miicadele ederken ¢ok
zor duruma diger ve kuvveti titkenir. Cocugun iimidini kaybettigi bir sirada sicak
bir riizgdr esetr, gocugun iliklerine kadar isler; ona gii¢ kazandirir ve gocuk devi yener.
Bu sicak riizgdr Tanrinin gdnderdigi bir kut ve gii¢ olarak anlam tagimaktadir (Ogel
1998:317). Tiirk mitolojisinde yer alan bazi anlatilar 1911nda, insanin yaratihginda
serin riizgarlarin da énemli bir rol oynadig: goriiliir (bk. Ogel 1998:483-484)°

Tiirk mitolojisinin kaynaklarina bakildiginda genel olarak iki tiirlii riizgarin
varhig ortaya ¢ikiyor. Bunlardan birincisi, bahar mevsimiyle birlikte esmeye baslayan
ve yaz aylarinda da devam eden degisen riizgdrlar; ikincisi kis aylarinda durmadan
devam eden ve soguk esen siirekli riizgdrlardir. Eski Tirklerde yildirim, simsek ve
gok giirlemesinin yeni yil ve baharin baslangic1 sayilmasi gibi, bahar riizgdrlar: da
yilbaginin bir miijdecisi gibi goriiliiyordu. Mevsimden mevsime degisen riizgarlar,
ozellikle atli-gogebe ve aver Tiirk kavimleri igin ¢ok 6nemliydi. Rizgirlarin yon
degistirmesi bu kavimlerin giinliik yasamini diizene koyan baslica etkenlerden biri
olmustur. Gineyden esen riizgarlar ile kuglar gelir ve kuzeyden esen soguk riizgdrlar
ile de giderlerdi. Bu gelismeler, avci-gogebe Tiirklerin giinlik yasamlarini etkiler,
bunlara uygun yeni av diizenleri kurulurdu (Ogel 2006: 300).

Tiirk mitolojisinde yagmur getiren riizgérlar, hafif ve ik esen, yon degistiren
rizgarlardir. Kus ve kazlar1 avcilara getiren riizgarlar ise, aymi nitelikteki sonbahar
rizgirlaridir. Bu nedenle, Giiney Sibirya Tiirkleri bu kuglara Riizgar Kusu derlerdi.
Tiirkler, baharin miijdecisi olan ve giineyden esen ilkbahar riizgarlarina Ongdin Yeli
adin1 vermislerdir (Ogel 2006: 300-301).

Eski Tiirkcede “yel” soziiniin birinci anlamu riizgardir. Oteki anlamlari ise
sunlardir: (2) Hava; (3) gok giirlemesi ve yildirim; (4) kotii ruhlar ve cinler. Eski
Tiirk edebiyatinda yel zaman zaman hava anlaminda kullanilmaktaydi. Anadolu’da
yel sozii, yaygin olarak hafif riizgarlar ve 6zellikle de sabah rizgrlar i¢in kullanilir.
Kuzey riizgarlarina ise kara yel denir (Ogel 2006: 308-309).
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Sicakriizgarlarin efsine ve masal kahramanlarina gii¢ vermesi, kara riizgarlarin
diigmanlari helak etmesi, Tanridan insana haber getirmesi bu riizgarlarin Tanrinin
bir elgisi gibi tasavvur edilmesine imkén vermistir. Bad-1 saba/seher yeli motifinin
kokeni ve biitiin bu mitolojik inang ve disiinceler onun niteligi hakkinda bize bir
fikir vermektedir. Mitolojik bir takim inanglarin edebiyata yansimasi ile motifler
yaratilmasi, ayn1 zamanda edebiyatin, inang ve gelenek temelinde de bigim ve igerik
kazandigini gosterir. Dolayisiyla, riizgara kutsallik atfedilmesi, mitolojik devirlerden
guniimiize kadar siiriip gelen bir olgudur, denebilir.

Tirk kiltiriinde rizgarin ve diger tabiat giiclerinin yerini ve edebiyatimiza
yansimalarini gosteren kimi ¢aligmalar bu kanaatimizi giiglendirmektedir. A.
Yasar Ocak (1993) Alevi-Bektasi Inanglarmin Islim Oncesi Temelleri baglikl
aragtirmasinda konuyla ilgili dikkat ¢ekici verilerden s6z etmektedir. Ocak, Bektasi
menékibnidmelerinde en ¢ok goriilen inang motiflerinden birisinin riizgir yagmur,
yildirim gibi tabiat giigleri tistiinde hikimiyet kurabilmek ve onu y6nlendirebilmek
oldugunu ifade eder ve konuyla ilgili pek cok érnege de deginir. Ornegin, Hacim
Sultan ve Otman Baba istedikleri zaman firtina ¢ikarabilen, yagmurlari ve yildirimlar
diledikleri gibi kullanan sahsiyetler olarak bilinirler. S6z konusu aragtirmada, ayni
zamanda, biitiin bu uygulamalarin koklerinin Islami kiiltiir 6ncesinde de mevcut
oldugu, Goktirkler ve Hunlara kadar gotiiriilebildigi ve bu uygulamalarin Samanist
gelenekle iliskili oldugu belirtilmektedir (Ocak 2000: 162-165).

2. Tasavvuf Siirinde Bad-1 Saba

Divan ve halk siirinde oldugu gibi, tasavvuf siirinde de bdd-1 sabd motifine
stkca rastlamak miimkiindiir. Mevcut veriler, 13. yiizyildan itibaren, On Asya Tiirk
mutasavvif sairlerin siirlerinde bu motifin siirekli kullandiklarii géstermektedir.
13. yiizyilin en 6nemli mutasavvif sairi Yunus Emre ile baglayan bu tarz siir sonraki
yuzyillarda Kul Himmet, Seyyid Nesimi, Kaygusuz Abdal, Pir Sultan Abdalile devam
etmis ve bunlarin her biri seher yeline, birbiriyle iligkili esitli anlamlar yiiklemislerdir
(bk. Ozmen 1998, I-111).

Yunus Emre siirlerinde, insanin diinyaya gelis gayesi, omriin gegisi, diinya
hayati, insanin yalnizligy, 6liim, ilahi agk, Allah’a iman ve yakaris gibi temel konulari,
vahdet-i viicid /varhgmn birligi esasinda ele almugtir. Tirklerin kiltiir hayatinda
onemli bir yapi tag1 islevi goren bu 6gretiye gore, 6zii geregi mevcut olan varlik tektir
ve bu varlik Allah'in varligidir."! “Insan ¢ok kiigiik olmakla birlikte, biiyiik evren; iki
cihan onun i¢indedir” ve “Tanrinin biitiin sifatlarina mazhar olan insan yeryiziinde
Tanrr'nin ardilidir” (Ozmen 1998, 1:22).
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Yunus Emre, 13. yiizyilda Anadolu’yu adim adim dolagip milletine Allah
sevgisini dile getirirken ayn1 zamanda kendisi de her yerde Canan’1 arar (Banarli
1994:69). O, biitiin varliklarin her zerresinde o bir olan ulu Yaraticiy arayan Yunus
Emre, siirlerinde eserinde insanin, evrendeki tiim varhigini cisimlendiren Yaraticiy,
ask ile Allah’1 arama yolunda gektigi sikintilar1 ve yalnizlik duygusunu, ona siginma
ve kavusma arzusunu dile getirir. Bu arayista onun tek timidi, asagida goriilecegi
gibi, bad-1 saba ve onun verecegi haberdir. Yunus Emre’ye ait olarak bilinen, ancak
bazi kaynaklarda, Yunus Emre etkisini agik¢a hissettiren Alevi-Bektasi siirinin'?
o6nde gelen temsilcisi Kul Himmet’e de baglanan asagidaki siir, bad-1 saba motifinin
tasavvuf siirindeki haber tagiyiciik ve her seyden haberi olma vasiflarinin ve
islevlerinin anlamini ¢ok iyi ifade eden bir 6rnektir:'?

Bad-1 sabaya sorsunlar canan illeri kandadir

Bilenler haber versinler cinan illeri kandadir

Zikrederim aklim ermez ytirek kaynar tagar durmaz

Bilenler de haber vermez cinan illeri kandadir

Hayli zamandir sorarim bir dertli 4s1k ararim

Kalmadi sabr-u kararim canan illeri kandadir

Sol bahrim kaynadim tagtim mevc uruban hadden agtim

Diyar-1 gurbete diistiim cinan illeri kandadir

Dervis Himmet eder 4h1 aceb gérem mi ol mahi

Seversen giizel Allah’1 cnan illeri kandadir (Golpinarl 1972:101).

Tirk siirinde gerek ilahi, gerekse beseri agkin anlatiminda bagvurulan saba
yeli motifi yukaridaki 6rnekte de goriilecegi iizere, seher vaktinde esen bir riizgirdur.
Bu zaman diliminin gergek yasamda oldugu gibi, tasavvuf, divan ve halk edebiyat:
agisindan da daima 6nemli oldugu anlagilmaktadir.'* Ciinkii hayat seher vaktinde
biitiin canlilar yeniden hayata uyaniyor. Bu vakit, sessizligin sese, harekete doniisme
vaktidir. Seher yeli o an eser ve her yeri, herkesi dolagir gezer. Seher vakti bu bakimdan
da 6nemlidir. Yunus Emre’nin siirleri arasinda, seher vaktinin tasavvuf anlayiginda
nasil algilandifini ve bu vakte hangi anlamlarin yiiklendigini asagidaki 6rnekte
gorebiliriz:

Isit soziimi iy gifil tanla seher vaktinde tur

Eyle buyurmus ol kdmil tanla seher vaktinde tur
Ki gor ne dir horusunuz viriir Hak size rtizunuz
Dost dergahina tutgil yiiz tanla seher vaktinde tur
Isit sdziimi iy sagir t4 tereziin gele agir

Yalvar Calabuna ¢agir tanla seher vaktinde tur
Yatanlarun yatl héli hi¢ nesneye irmez eli
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Seher eser rahmet yili tanla seher vaktinde tur
Kuglar-1la turgil bile kil namaz1 imam-1ila

Yalvar giindhuni dile tanla seher vaktinde tur
Okina Kur’an u Yasin kulak urup dinleyesin
Tagca giinahlar yuyasin tanla seher vaktinde tur
Okina hadis i kelam diyeler aleyhis-selam
Asik-1san bellii bilem tanla seher vaktinde tur
Halal ola sana u¢mak u¢makda hariler kugmak
Kevser sardbini icmek tanla seher vaktinde tur
Miskin Yunus ag gozini uyar gafletden 6zini

T4 bilesin kendiiziini tanla seher vaktinde tur (Timurtas 1972:61-62)

Yukaridaki siirin ana konusunu olusturan seher vakti, diinya ve ahiret hayatina
dair pek ¢ok anlam yiiklenmistir. Her beyitte tekrarlanan “tanla seher vaktinde tur”
ifadesi insanin dikkatini bu vakte gekmektedir. Insan-1 kimil seviyesine ulasmanin
anahtar1 4deta bu vakit diliminin anlamini kegfetmeye baglidir. Yunus'un ¢agrisi,
gaflet uykusundan uyanmak ve seher vaktinin hikmetini anlamak ve olgunlagmak
i¢indir. Dost dergihina yonelmek bu vakitte bir bagka deger tagir. Sagirlarin; kulagim
hakikate kargi titkamiglarin, kendisinin séziinii isitmesini ister; kiginin sevabinin
ginahindan agir gelmesi; Allah’in rizasim kazanmasi igin, mutlaka seher vaktinde;
tan yeli estiginde O’na yalvarmasi gereklidir. O vakitte “yatanlarin hi¢ nesneye ermez
eli” Halbuki tam da seher vaktinde esen rahmet yeli (seher yeli), elini agip Allah’a
yalvaranlara rahmet getirir. Yunus'un 6giitleri dizeler boyunca devam eder: “Seher
vaktinde kuglar 6tiigiirken Allah’in huzurunda dur; imam ile sabah namazini kil, tanla
seher vaktinde dur da, giinahlarinin affin dile...” (Timurtag 1972: 61-62). Ciinkii
seher vakti, safak sokerken heniiz diinya hayati baglamamug, her yerde siiktinet vardir.
Bu an, insanin Allah’a yakarisini duyurabilecegi, dileklerini iletebilecegi bir andur.
Seher yeli, 4ddeta o anin haber getirip gotiiriisii gibi algilanur.

Yunus Emre, divaninda yer alan, konuyla ilgili bir bagka siirinde dostun
haberini yine seher yeline sorar:

Dostdan haber kim getiirdi sorun seher yellerine

Hak Calabum bititmesiin"® ayruligin kullarina

Vay bu ayrilik firadki diinya kime kald: baki

Hak Calabum olmis saki kadeh sunar kullarina (Timurtas 1972: 143).

Seher yeli burada ildhi sevgiliden haber getiren haberci durumundadir.
Birinci beyitte Yunus, Hak Calabin; Hak Teald'nin kullarina ayrihg: kismet etmemesi
icin yalvarir: “Allah kimseye, hi¢bir kuluna (sevgiliden, kendisinden) ayrilmay1 nasip
etmesin, yazmasm” Diinyanin kimseye kalmayacagi, her gelenin sonunda ebedi
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aleme gociip gidecegi vurgulanir. Ikinci beyitte, Hak Calabin tipki bir saki gibi,
kullarina kadeh sunmasindan s6z edilir. Hak Tealadnin kullarina kadeh sunmas;,
onun litfuni kullarindan esirgememesi demektir. Burada, sunulan kadeh, ‘insanin,
Allah’'in birligine iman etmesi mutlak varliga kavugmasi igin Yaraticinin kullarina bir
inayetidir, lutfiidir’ bigiminde yorumlanabilir.

Yukaridaki 6rneklerle birlikte, tasavvufve divan siiri izerine ¢egitli aragtirmalar
gostermektedir ki, “seher vaktinde siirekli zikir ve yogun tefekkiirle mesgul olan
tasavvuf ehli igin seher yeli, ddeta, yiice makamlardan, mutlak sevgiliden haber tagir;
beraberinde, o makamlarin misk ve amber kokularini da getirir. Ancak tiim bunlar
algilayabilmek belli mertebeleri geride asmus, geride birakmis olmay:1 gerektirir”
(Daglar 2007).

3. Alevi-Bektasi Siirinde Bad-1 Saba

Yunus Emrenin tasavvuf felsefesi temelinde inga edilen Alevi-Bektasi
edebiyati, genelinde oldugu kadar siir gelenegi acisindan da oldukea zengin bir
birikime sahiptir. Anadolu'da 13. yiizyildan itibaren Alevi-Bektasi siiri Tiirk siirinin
diger kollariyla paralel bir sekilde siirekli bir gelisme gostermistir. Alevi-Bektasi
edebiyatinin sekillenmesinde zengin bir siir gelenegine sahip 13. yiizyil, 6nemli bir
dénem olmustur. Bununla birlikte, bu doneme dair giintiimiize ulagan eserlerin sayis
sinurhidir. 14. ytizyilda Kaygusuz Abdal, 16. ytizyilda Hatéyi, Pir Sultan Abdal ve Kul
Himmet bu edebi gelenegin en énemli temsilcileridir (Kilig, 2008:9). Bu sairler
arasinda, Alevi-Bektasi siirinin 6nemli temsilcilerinden olup deyis ve nefesleriyle
torensel ve miizikal kiltiir baglaminda ge¢misten giiniimiize varligini koruyan Pir
Sultan Abdal, bad-1 saba ve bununla ilgili seher vakti motifini siirlerinde en fazla
kullanmis sairlerimizden biridir. Asagida onun deyis ve nefeslerinden konuyla ilgili
ti¢ 6rnek yer almaktadur:

1

Her sabah her sabah bir seher yeli
Aglar bulbil aglar giile getirir
Bakman mu felegin ciiriik igine

O da her zahmeti kula getirir

Varip yoldas olma kalles yér ile

O yar de durmadu bir ikrar ile

Sakin sohbet'® etme miinkir kor ola
Altinin adini pula getirir
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Pir Sultan Abdal'im derdim ziyade

I¢ilir mi yarsiz yad ile bade

Yar odur ahrette sefaat ede

Sadik yar insani yola getirir (Golpinarly, vd., 1991:133).

Birinci 6rnekte, seher yeli, uyanisin habercisi ve aymi zamanda sevgilinin
sirdagidir; onun sirlarinin ve dileklerinin tagiyicisidir. Burada, seher yeli her sabah
feryat ve figan eden bilbiiliin sesini de onun sevgilisi olan giile ulastirir. Biilbiil,
Allah agkiyla ona ulagmaya ¢aba gosteren insamu ifade ederken, giil, tasavvufta
maguku, yani, Allah1 ifade eden bir semboldiir. Sair bu seslenisinde ayn1 zamanda
talihsizliklerinden de gikayet eder.'’Siirin diger dortliklerinde yad, yar, ikrar,
miunkir gibi sozciiklerle beseri agk gagrisimi uyandirilirken, ayni zamanda ildhi agka
baglanmis, Alevi-Bektasi yol ve erkdnina girmis kisilerin duygular1 ve deger yargilar
da anlatilir.

2

Her sabah her sabah hey hey seher yelleri
Seher yelleri ile esen Ali'dir

Muhammet kilavuz mahser yerine
Islam’in bayragin hey hey ceken Ali'dir

Miinkirin kitas1 Hak’tan kesildi
Nesimi yiiziildii hey hey Mansur asildi
Diinya yetmis kere doldu bogald1
Dolduran Mevla'dir dolan Ali'dir

Abdal Pir Sultanim hey hey sad olup giildi

Kabe-i Serif’ten hey hey bir nida geldi

Hakkin emri ile hey hey dért kitap indi

Okuyan Muhammet hey hey yazan Ali'dir (Yoriikan vd. 2011).

Pir Sultan Abdal’a ait yukaridaki nefesin yine ilk dortliigiinde yer alan, her
sabah esen seher yeli; rahmet yelidir. Seher yeli ile esen Ali'dir ifadesiyle, seher yeline,
Hz. Alinin nefesini tasgimak suretiyle ilahi bir nitelik atfedildigi anlagilmaktadur.
Hz. Ali, [slam'in bayragini ceken kisidir ama mahser yerinde kilavuzluk eden Hz.
Muhammed'dir. Bir bagka deyisle, Hz. Muhammed uhrevi diinya ile iligkilendirilen
ilahi bir lider iken, Hz. Ali, onun yolundan giden ildhi ama eyleme doniik bir liderdir.
O, bu yoniiyle, “Islam’in bayragin1 cekmek” gibi bir eylemi yerine getirmekte ve bu
suretle yasadigimiz diinya ile iligkilendirilmektedir. Sonugta, ruhani bir esinti anlamu
tastyan seher yeli, manevi agidan bir aydinlanmanin baglangici; Islam’in karanliklar:
aydinhiga donistiirmesidir.
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Pir Sultan Abdal ile bagh olarak bilinen tigiincii siirde ise, bdd-1 sabdnin farklh
bir kullanimina tanik oluruz. Daha 6nce belirtildigi gibi, bdd-1 sabd, baharin miijdecisi
durumundadir. Hafif ve latif sab4 esintisi, bahar getirir, yasami canlandirir. Ancak,
bu 6rnekte, daglarin kar1 erimedigi icin, saba beklenen bahar1 getiremez. Pir Sultan
Abdal, bu durumdan sikéyet eder:

3

Bu yil bu daglarin kar1 erimez

Eser bad-1saba yel bozuk bozuk
Tirkmen kalkip yaylasina yiiriimez
Yikilmus agiret il bozuk bozuk
(G ) (Golpnarly, Boratav 1991)

Siirde bad-1 sabdnin bozuk bozuk esmesi, 6zlenen mevsimin, dogal cevre
ve manevi diinya agisindan olmak tizere her iki anlamda gecikmesi, dogaya ve
dolayisiyla agiretin manevi hayatina dair baharin gelmemesi olarak yorumlanabilir.
Yelin “bozuk bozuk” esmesi, baharin gelisini geciktirdiginden Tirkmen agiretlerinin
yaylaya gogiinti de geciktirir. Dogal ¢evre icinde, goger yasam siirdiiren Tiirkmen
agiretlerinin giinlitk yasam deneyimlerinden ilgili kesitleri s6zlii kaynaklardan elde
ettigimiz veriler daha anlagilir hale getirmektedir:

“Anadolu'da April S (Rumi S - Miladi 18 Nisan) denilen tarihte 2-3 giinlitk
cok kuvvetli kig olur. Hatta bu durumu anlatan “sakin aprilin besinden, camuzi ayirir
esinden’, seklinde bir atasézii de vardir. Tarlada camizlarla ¢ift siirerken boyle bir kig
yasanmis ve ondan dolay1 da bu olay atasézii haline gelmistir. Bu tarihlerde ¢ok sert,
yagmurlu, riizgarli, degisken, bir hava olur. Gogebe yasayan insanlar nisan aymnda
yaylaya gitmek tizere yola koyulurlar. Bu yolculuk 1 hafta 10 giin siirer. Ancak “April
5” civar1 (Nisan 18) uygun bir yerde 2-3 giin konaklarlar. “April kig1” bitene kadar yola
¢tkmazlar. Bu “kis” gectikten sonra tekrar yola devam ederler. S6zii edilen tarihlerde,
degisen yonlerden esen riizgar i¢in “bozuk bozuk esmek” tabiri kullanilir. Karigik
yonlerden eser ve ¢ok soguk olur. Seher yeli bir diizende, ayn1 yénden eserse bahar
gelmis demektir. Bu yel ilkbaharda ve yazin eser, tatl bir serinligi vardir. Cukurova'da
cok iyi hissedilir.'® ” (Mirzaoglu H. 2011).

Pir Sultan Abdala ait yukarida verdigimiz 6rnek metinde, Tirkmen
agiretlerinin goglerini etkileyen, baharda degisen yonlerden “bozuk bozuk esen”
rizgir ile Tirk mitolojisinin kaynaklarinda bahar aylarinda esen ve degisen
riizgarlarin ayni 6zelliklere sahip olduklar: anlagilmaktadir.

Alevi-Bektasi siirinin 16. Yiizyildaki giiclii temsilcilerinden Kul Himmet’in
bazi siirlerinde de bad-1saba motifine rastlamaktayiz. O siirlerinde bad-1saba yerine,
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onun kargihig olan seher yeli terimini kullanmay: tercih etmektedir. Kul Himmet'in
asagida yer alan iki siirlerinden ilkinde, giilistan ilinden selam getiren seher yelinin
esmesi ile birlikte, 45131 agk atesiyle yanip kavrulmas: ve ilahi sevgiliye duyulan
siursiz agk ve baghilik dile getirilmektedir.

Seher yelinin insanogluna hissettirdigi ruhaniyet ile canlarin benlikten
vazgecip “Hu Dost”a, Allah'a yonelmesi burada dikkat gekici bir olgudur. Bad-1
saba veya bid-1 seher tasavvufi agidan bakildiginda gaipten ve Mutlak Sevgiliden;
Allah’tan haber getirecek bir kudrete sahiptir.'” Bilindigi gibi, Hazret-i Yusuf'un
gomleginin kokusunu Yakup’a getirdigine inamilan seher yeli, sairlerce, masukla dsik
arasinda teblig vasitast sayilmigtir (Onay 1996:417). Motifin buradaki kullanimi da
seher yeli tarafindan gilistan ilinden getirilen selam, Allah’in agiklara bir tebligidir.
Siirin diger dortliklerinde dile getirilenler ise, bu tebligin akabinde yasanan manevi
coskunlugu ifade etmektedir. Bu siiregte, Hakk’a yonelen 4giklarin Hz. Muhammed
ve Hz. Ali'yi zikretmesi ve onlara duyulan géniilden baglilig: da siirde 6zellikle
vurgulanmugtir.

4
Seher Yeli

Esti seher yeli derdim arttird:
Atesim yanmadan kozlendi yine
Giilistan ilinden selam getirdi
Sinem biilbiilleri s6ylendi yine.

Hayallerin kalp evime segirtti
Benligi perisan etti, dagitt:

Senin agkin bana “Ha dost” ¢agirtts
Can, ziilftin teline baglandi yine.

Gergek bu meydanda gafil oturmaz
Asla viicuduna hile getirmez
Gonil agnasini buldu yitirmez
Dost ziilfin teline baglandi yine.

Degme dala degme goniil feryad:
Dostun bahgesine kondurmam yéadi
Muhammed Ali'den tuttum biinyad:
Goniil bir ikrara baglandi yine.

122 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 61




ALEVI-BEKTASI SIIRINDE BAD-1 SABA MOTIFI

Kul Himmet'im costu ayilmaz
Arngina muhabbete doyulmaz
Tabib olmayinca yara sarilmaz
Yar geldi, yaralar sagland: yine (Ozmen 1998, 2: 341).

S

Kul Himmet siirinden ikinci bir 6rnek de, Alevi-Bektasi geleneginde 4yin-i
cem ad verilen toplantilarda dede veya dedenin isareti tizerine zikirler tarafindan
okunan nutuk tarzinda okunan siirlerden biridir (Yoritkan vd, 2011:8). Asagidaki
siirde, giillsende gezen biilbiillerin, yani Allah’a ulagma yolundaki dsiklarin ilahi yol
gostericisi Hz. Ali'dir.

Biilbiil oldum giilsende gezer iken
Seher yeli gibi esen Ali'dir
Muhammed’in giliinii soran olursa
Imam Hiiseyin Hasan Ali'dir

Bindiler $am’a dogru gittiler
On iki imama yardim ettiler
Sivas’m altinda sem4 oynadilar
Basdiran meyve basan Ali'dir

Gokten Cebréil yere inince

Inip Ali’'nin giiliine konunca
Zilfekar kuganup Diildil’e binince
Kafirin neslini kesen Ali'dir

Ali'nin Zilfekar’1 goge ¢ekildi
Yezid'in gidas1 Hak’tan kesildi
Diinya yedi kere doldu eksildi
Olduran Muhammed eksilten Ali'dir

Kul Himmet'im agladim giildiim

Mekke’ye Medine’ye secde kild:

Hak emreyledi dort kitap indi

Okuyan Muhammed yazan Ali'dir (Yériikan vd., 2011:133).

Alevi-Bektasi siirinin 19. yiizyilin ikinci yarisi ve 20. yiizyil baglarinda (1865-
1928) yasamis 6nde gelen temsilcilerinden, asil adi Zeynel Abidin olan Sitki Baba,
1865 yilinda Tarsus’un Yenice kéytinde dogmustur. Oguz Tiirklerinin Bozok koluna
bagli Dedekargin asiretine mensup, yoksul bir koyli ailesinin ¢ocugudur. Pervane
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mahlasini da kullanan Sitki Baba uzun yillar Haci Bektag'ta Celebi Cemalettin
Efendi'nin sir katipligini yapmustir (Ozmen 1998, IV:588). Agik Sitki Babanin
gunimiz mizik kiltird iginde yaygin bir sekilde icra edilen asagidaki nefesi
biitiiniiyle seher yeli motifi tizerine kurulmustur. Sitki Baba, bu eserinde ilahi oldugu
kadar diinyevi bir agki ve ayrihig da dile getirmistir ddeta. Her dortligiin sonunda
yer alan ve siirin en vurgulu ifadesi olan “Seher yeli sultanimdan bir haber” seklindeki
baglant1 dizesi onun feryadin; ayrilik acisi i¢inde, umutsuzca 1ss1z “gollerde” kaligin
seher yeline iletir. Belli ki, her iki anlamda da karanliktan aydinhiga ¢ikigin ildhi bir
habercisi olmasi 6zelligiyle, ilahi kudretiyle, bu aciya ¢are ancak seher yeli, bad-1sab4
olabilir.

6

Ayrilik hasreti kar etti cana
Seher yeli sultanimdan bir haber
Selamun teblig et kutbi cihana
Seher yeli sultanimdan bir haber

Biilbiil gibi baglamisim kareler
Ayrilik derdine nedir gareler
Melhem kabul etmez dilde yareler
Seher yeli sultanimdan bir haber

Sitkr'yam kalmigim 1ss1z ¢ollerde

Boyle dert bulunmaz gayr kullarda

Dilim intizarda goziim yollarda

Seher yeli sultanimdan bir haber (Ozmen 1998, IV:588).

Alevi-Bektasi siirinin 20. yiizyill temsilcilerinden, Veliyettin Celebi’ye
(Hiirremi, 1867-1940) ait (Ozmen 1998, S: 62) asagidaki nefeste de, bad-1 saba
motifine yine biriletisim araci, bir arkadaslikislevi yiiklenmis oldugu anlagilmaktadir.
Bad-1 saba burada pire selam ve name tagiyici olarak vasiflandirilmigtir. Bu nefeste,
béd-1 sabd ayni zamanda diinyevi ve uhrevi yasamlar arasinda gidip gelen bir el¢idir.

7

Bdd-1 sabd benden pire selam et
Sorarsa hatirim gadiman de var

Al bu namemizi bari yare git
Hasretinden cigercigim girivan de var
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Seherde bir suna ile yar oldum
Degdi hanger ile sineme benim
Biilbiil-ii seydaya ahu z4r oldum
Vurdu hancer de sineme benim
(.....) (Ozmen 1998, S: 62)

Alevi-Bektasi siirinin 20. yiizy1l temsilcilerinden, “Hasan” mahlasini kullanmig
olan Malatyal: Hasan Caglar ise, (61. 1992) yazdig1 nefeslerden birinde sabah ve yel
kavramlarini bir arada ama farkh bi¢cimde kullanmistir. Her sabah sevgiliye haber
gondermek istenirse, onu gelip gecen sabah yeliyle gondermek miimkiindiir. Oysa
bu nefeste, ayn1 zamanda seher yelinin degdigi zilfiin telinden telefon etme imgesi
de yaratilmugtir. Sevgilinin zilfinin kivriminin telefona benzetilmesi Alevi-Bektasi
siirinde yeni bir mazmun olarak distinilebilir. Hasan Caglar’i bu nefesinde dikkat
gekici olan, ziilfin sab4 riizgiriyla birlikte bir haber tagiyici gibi kullanilmasidur.

8

Her sabah haberin salmak istersen
Strtnir ytziine yel gelir geger
Zilfunin telinden telefon etsen
Ses alir sinemden yol gelir gecer
(.....) (Ozmen 1998, V: 104).

Alevi-Bektasi sirinin son donem temsilcilerinden Tahtaci Tirkmenlerine
mensup Ali Kemal Kaygusuz'un asagidaki siirinde sabé /sabah riizgiri, semahanede
divanelerin/ 4siklarin maguka kavugma arzusuyla bekleyislerini Hakk’a ulagtiran ilahi
bir giictin temsilcisidir. Divane, tasavvufi anlamiyla ilahi agka yenik diisen, mecnun
olan insanin sifatidir (Uludag, 2005:109). Metne gore, erenlerin/velilerin, kamil
insanlarin meclisi bu divaneler ile doludur. Bilindigi gibi, tasavvuf edebiyatinda
mum sevgiliyi, Allah’1, pervane 4181 temsil eder. Gul-bulbil iliskisi de boyledir.
Pervane yanan mumun ¢evresinde doner, en sonunda da yanan mumun ateginde can
verir (Uludag 2005: 255). Iste erenler meclisi bdyle yanmay1 bekleyen pervanelerle
doludur. Bu siirde sair Ali Kem4l'in bu mesajini1 maguka, Tanrr’ya ulagtiran sabadur,
seher yelidir.

9
Sabé yare de ki: Seméhénede Seyretsin biilbiili, giili, giilseni,
Seni arzu eden divaneler var! Soyle “Kemal sana gonderdi beni”
Gelsin-eglenmesin o virdnede- “Gelirim diye de savmasin seni:
Erenler bezminde gorsiin neler var! Daha yarasadan pervéneler var

(Yoritkan 2001: 223)
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Segilen sinirh 6rneklerin incelenmesi sonucunda, Alevi-Bektasi siiri veya
nefesleri baglaminda bad-1 sabd motifinin sik¢a kullanildigi goze carpmaktadr.
Fakat bu kullanimda bad-1 sabd motifinin bazen “bad-1 saba” seklinde, bazen de
“saba” veya “seher yeli” bigiminde kullamildig1 gozlenmistir. Bununla birlikte, biitiin
bu kullanimlarin ayn1 motifi ifade ettigi ve benzer anlamlar ve iglevler gordiigi tespit
edilmistir. Yukarida verdigimiz 6rneklerden de anlagilacag: tizere bad-1 sab, kimi
zaman haberci ve sirdag, arkadag; kimi zaman da diinyevi ve uhrevi lemler arasinda
dolagan bir seyyah gibidir. Bid-1 sabanin bu dolagim sirasinda, Allah ile kul, 4sik ile
masuk, can ile pir arasinda iletisim sagladig1 anlagilmaktadr.

Bu aragtirmada, segtigimiz alan tiir, bigim ve icra baglamu nitelikleri agisindan
Alevi-Bektasi siiriyle sinirlandirilmis olmakla birlikte, Alevi-Bektasi edebiyatinin yedi
ulu 0zanindan biri kabul edilen® 16. yiizyilin taninmig divan sairi Fuzuli'nin (1504-
1556) bad-1 saba motifini kullanimina kisaca deginmek gerekir, kanisindayim. Onun
siirlerinde, baz1 divan siiri 6rneklerinde de gorildugii gibi, bad-1saba motifi duygusal
ve ruhsal dinyanin anlatiminda bagvurulan mazmunlardan biridir. Fuzuli'nin
Divanr'nda (Tarlan 1985: 185-187) bulunan, igerdigi bid-1saba motifiyle de taninmig
gazellerden birisinin (n.266) besinci beyiti sdyledir: Ne yanar kimse bana dtes-i dilden
ozge / Ne agar kimse kapum bdd-1 sabddan gayri... Bu beyitte “gonliimdeki atesten
bagka kimse bana yanmaz, acimaz. Bahar riizgirindan bagka kimse kapimi agmaz”
derken sair, derin bir yalmizhigi, kimsesizligi anlatmaktadir. Gazelin diger beyitleri
gibi, bu beytin arka planinda da yine tasavvuf felsefesinin temelleri tizerinde ifade
edilen bir agk anlayigina tanik oluyoruz. Ali Nihat Tarlan, s6z konusu beyit ile ilgili
agiklamasinda, “ilk dizedeki ‘yanmak’ fiili ‘acimak’ anlaminda kullanilmugtir”, der
ve sairin dizesini, “gonliimdeki agk atesinden bagka kimse ¢ektigim 1stirab1 bilmez”,
seklinde agiklar (Tarlan 1985: 186-187). Tarlan’a gore, kap: agmak, “feth-i bab”;
siiltikda/Hakk’a giden yolda makamlar1 agmak anlamu tagir (135-325). Bdd-1 sabd
ise, Islam anlamindadr. Bilindigi gibi, bad-1saba ilkbaharda esen tath serin riizgardur.
Bahar, “mevsim-i adl” (adalet mevsimi); Islimiyet ise “din-i adl” (adalet dini) olarak
tanimlanir. Bu bilgiler 15131nda, “Ne agar kimse kapum bad-1 sabadan gayr1” dizesinin
arka planinda; agk yolunda ugradigim miiskiilleri ancak Islimiyet ¢ézer” seklinde bir
anlayis bulunmaktadir (Tarlan 1985:186-187).

Tasavvuf siirinde ve Alevi-Bektasi siirinin genelinde oldugu gibi, Fuzuli'nin
gazelinin ilgili beytinde goriilecegi tizere, seher yeli veya bad-1 saba motifinin
kullaniminda iki husus dikkat cekmektedir. Birincisi, bu motifin, tasavvuffelsefesinin
temelini teskil eden vahdet-i viiciid 6gretisi 1s131nda kullanilmig olmasidir. Bu suretle,
Fuzuli’nin siirinde beseri agkin yaninda, ilahi askin da yansitildig1 anlagilmaktadr.
Bu baglamda, varligin birligi felsefesine gore, varlik nasil tek bir biitinii olusturuyor
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ise, agk da, beseri veya ilahi diye ayirt edilmeksizin biitiinliik iginde algilanmugtur,
denilebilir. Vahdet-i viictid felsefesinin kabul ettigi gibi, insan1 meydana getiren dért
temel unsur toprak, su, hava ve atestir. Biitiin bu unsurlarin, ayn1 beyitte ama bir
arada semboller ve benzetme 6geleri yoluyla dolayl bicimde zikredilmesi ikinci
6nemli husustur. Tiirk siirinin genelinde, en temel islevi sevgiliden haber getirmek
ve onun kokusunu tagimak olan bdd-1 sabd motifi, dort unsur arasinda, burada, hava
unsuruyla iligkilendirilmistir.

Sonug

Alevi-Bektasi siirinde bad-1 sab4 motifi tizerine yaptigimiz bu arastirmada, bu
motifin Tirk siirinde 6ncelikle agk duygularinin ifade edilmesinde 6nemli bir unsur
olarak ortaya ¢iktig: tespit edilmigtir. Tasavvuf ve Alevi-Bektasi siirinde ise bdd-1
sabd, ilahi sevgiliden haber tagtyicidir. Buna kargihik, halk siirinde ve divan siirinde
daha ¢ok beseri ask ile iligkilidir; sevgiliden haber getirip gétiiren sembolik bir
motiftir. 17. ytizyillin tanimmus saz sairi Cukurovali Karacaoglanin bir tiirkiisiiniin
ilk dortligi bu kullanimi ve iglevi ok agikca gostermektedir: “Benden selam eyle
sevgili yare / Perisan hatirin sor, seher yeli / Bildir ahvalimi dostuma benim /
Sevdigim ne séyler sor, seher yeli™'

Tasavvuf siirinde ise, Bdd-1 sabd, baharin, (mutlu) baslangiclarin tath esintisidir.
[lkbaharin miijdecisidir. ilkbahar ve yeni baglayan her giin, seher yeli ile cevreye,
evrene yeni tmitler yayar. Seher vaktinin kutsal kabul edilmesi, Allah’a ulagmak
yoniinde bu vakitte ibadet ve niyaz yapilmasi, seher vakti esen seher yelinin rahmet
yeli olarak tanimlanmasi oldukga dikkat ¢ekici bir olgudur. Yeniden dogan her giiniin
rahmetle birlikte gelmesi, hayatin umutla baglamasi, aska, sevgiye dair beklentilerin
ve yonelimlerin seher vaktive seher yelinde somutlagmasi, seheryeline kiiltiriimiizde
zengin anlamlar yiiklendigini gostermektedir.

Alevi-Bektasi siirinden hareketle, Tiirk siirinde 13. yiizyilldan beri varhig: tespit
edilen seher yelinin, toprak, hava, su ve ates; Anasir-1 Erbaa ile iligkili oldugu; bu
unsurlarin kéken olarak On Asya ve Iran'da yaygin olmakla birlikte, Tiirklerin kimi
yaratilis efsanelerinde de yer aldig1 anlagilmaktadir. Tiirk mitolojisinde riizgarmn kimi
zaman bir Tanri, kimi zaman da ilahi bir el¢i gibi tasavvur edilmesi, siir geleneginde
kisilestirilen ve ilahi bir gii¢ atfedilen bad-1 saba motifiyle iligkili goriinmektedir.
Bitiin bu iligkiler dikkate alindiginda, mitolojik inamislar, kiiltiirel sembollere,
semboller ise edebi motiflere doniigmiistiir denebilir. Islami donemde, bad-1 saba
artik Tanr1 mertebesinde degildir; o sadece mutlak sevgili olan Allah’tan veya
sevgiliden haber getiren, onun kokusunu tasiyan kutlu yoldas, arkadas ve sirdastur.
Kuskusuz, “bad-1 saba / seher yeli” gercegine iligkin yaganan biitiin bu deneyimler,
tarih i¢inde bu motifin olugsmasinda temel etkenler olmugtur. Giiniimiizde, bad-1
sabanin begeri diinyamuzla ilgili gérdugi islevlerin bir kismini bugiin iletisim aglar:
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ve internet yerine getirmektedir. Buna kargilik, bad-1 sab&nin ilahi iglevi tasavvufi ve
Alevi-Bektasi inang diinyasinda hayatiyetini devam ettirmektedir.

Sonnotlar

! Alevi-Bektasi siirinin tiir ve bigimleri, igerigi ve icra alanlart hakkinda genis bilgi icin bk. (Gizel, 1990;
Artun 2002).

Halk ve divan siirinin ortak 8zellikleri hakkinda genis bilgi icin bk. (Kurnaz 1997).

3Bad-1 saba motifinin divan edebiyatinda kullanimi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. (Batislam 2005).
*Siileyman peygamber ve mucizeleri hakkinda kissalar iin bk. (Yildirim 2008: 645-650). Ayrica bk.
(Pala 1999: 359-362).

S Siir 6rnekleri, A. Talat Onay (1996)’'dan alinmistir (bk. Onay 1996:417).

¢Pala (1999) benzer anlamda agiklamalar1 Seba sézciigii icin yapmustir. Belkis'in iilkesi Seba seklinde
okunmugtur. Bk. Pala 1999: 336.

7Sabd ile yazilirken, Seba veya Sebe ile yazilmaktadir.
*Hiidhiid kusu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. (Yildirim 2008: 401-404).

*Yildirim (2008: $97-598)’dan buraya aktarilan siirlerin orijinal kaynag1, Yahakki, Muhammed Ca'fer,
Ferheng-i Esitir, 5.237-238'dir (bk. Yildirim 2008).

'"Memltk devrinde Misir'da yasamus olan Tiirk tarihgisi Ay-bek iid Devadari Ebu-bekir’in, Tirkceden
Farscaya terciime edilmis olup, daha sonra bu tarihgi tarafindan tekrar Tirkgeye terciime dilmis bir
efsaneden uyarlandig1 bu nedenle efsanede Fars etkisinin oldugu belirtilmektedir (Ogel 1998:485).

"'Vahdet-i viictd felsefesi ve Yunus Emre’nin hayati, eseri, sanatj, tesirleri ve takipgileri hakkinda bk.
Kopriili 1981: 258-315.

12 Alevi-Bektast siir geleneginin yiizyillara gore gosterdigi gelisim ve temsilcileri hakkinda bk. Ozmen
1998.

13“Bad-1 sabaya sorsunlar canan illeri kandadir” dizesiyle baslayan siir, ayn1 zamanda, Ahmet Adnan

Saygun tarafindan 1942'de bestelenmis olup diinyanun gesitli kentlerinde ve degisik dillerde seslendi-
rilmig Yunus Emre Oratoryosu biitiinil i¢inde solo olarak icra edilen eserlerden biridir.

1 C)rnegin, Karacaoglan tiirkiileri ve anonim halk tiirkiileri arasinda seher yeli, seher vakti, sabahin se-
herinde, her sabah her sabah, seher yildiz1 gibi sozlerle baglayan ¢ok sayida tiirkii bulunmaktadir. Bk.
Cunbur 1973; Tiirk Halk Miizigi Sozlii Eserler Antolojisi, 1,2 (2006); 3.cilt. (2002).

15 Bititmek: Kismet etmek, nasip etmek, yazmak, meydana getirmek (Timurtas 1972: 191).

1¢ Tasavvuf siirinde sevgilinin sézii ve sohbeti ab-1 hayat: yerine gecer (Uludag, 2001: 22). Bunun di-
sinda, bazi sairler ilahi feyiz ve ilhamla yazdiklarina isaret etmek icin s6zlerini 4b-1 hayét olarak takdim
ederler. Boylece sanat ebediyete uzanan bir yol olarak tasavvur edilir. Bu olgu, sanatin genelde 6lim-
stizlik duygusunu ifade etme ihtiyacindan kaynaklanmug olmalidir. Alevi-Bektasi siirinde ab-1 hayat
motifinin yeri ve anlami hakkinda ayrintili bilgi icin (bk. Geng 2008).

'7 Pir Sultan Abdal’a ait seher vakti ile ilgili iki nefes i¢in bk. Koca vd. 1998:154. Alevi-Bektasi nefes
drnekleri igin bk. (Yaltirik 2002).

¥ Mirzaoglu H. (2011) ilaveten su bilgiyi de vermistir: “Seher vakti; namaz vakti, o saatte kalkip ibadet
etmek ¢ok hos bir olay”.
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1 Bad-1 saba’nin tasavvufi anlami hakkinda bilgi igin bk Daglar (2007)’ye bakilabilir. Bu aragtirmada
béd-1 sabanin bir melege benzetilmesi ilgingtir: “Tasavvuf nokta-i nazarindan bakilacak olursa bad-1
sabdya farkli bir misyon verilebilir: Bad-1 saba ya da bad-1 seher, beseri bir sevgiliden haber, sevgilinin
karanlk saglarindan misk kokusu getirme yerine, yine karanlk olan seher vaktinde gdipten ve mutlak
sevgili olan Allah’tan haber getirsin; ortami mistik bir koku ve hava kaplasin; buna “ilhdm” diyelim. Bu
ilham da bir melek getirsin. Zaten, belli mertebelere gelmis stfi-agiklar i¢in seher vaktinde esen yelin
bile bir kudsiyeti vardur”. (Daglar 2007: 311-312).

2 Diger ulu ozanlar Seyyid Nesimi, Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve Virani'dir. Alevilik
ve Bektagilikte Yedi Ulu Ozan hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. (Kilig 2008).

2 Seher yeli motifi 6rnekler hakkinda bk. (Cunbur 1973, Oztelli 1983).
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MESNEVIDEN HIKAYEYE ISKENDER-i ZULKARNEYN: DOGUM,
AD VERME, HUKUMDARLIK

Ismail AVCI*

Ozet

Bu yazida Biiyiik Iskender’in dogumunu, ad almasini ve hitkitmdar olusunu anlatan Iskender-i
Ziilkarneyn'ifi Tevelliidi baglikh hikaye iizerinde durulmugstur. Ozbekler arasinda Dara ve
Iskenderbek, Tiirkmenler arasinda ise Isgender Patisa adryla anlatilan séz konusu hikiyenin
temeli Dogu'da, Taberi tarihi ve Firdevsi nin tinlii eseri $ehndme’ye dayanmaktadir. Konu Iran
ve Tiirk edebiyatlarinda yazilmig Iskenderndme tiirii eserlerde de bazi farklarla gegmektedir.
Nizdmi'nin iki kitaptan meydana gelen Iskendernime’si; Ahmedi, Ahmed-i Ridvin, ve
Ali $ir Nevayi gibi muelliflerin aym1 konuyu anlatan eserleri hikdyenin takip edilebilecegi
kaynaklardir. Hikaye “dogum”, “ad verme” ve “hikiimdarlik” baghklar1 esas alinarak ve
yukarida szt edilen metinlerle mukayese edilerek incelenmigtir. Dogum kisminda aileler,
dogum 6ncesi ve sonrasi olaylar, yetistirilme ve egitim; ad verme kismunda Iskender ve
Zilkarneyn adlarinin nasil verildigi ve bunlarla ilgili efsaneler; hitkiimdarlik kisminda ise
Iskender’in ayn diistiigii annesiyle kavusmasi, hitkiimdarligina isaret eden fal, riiya ve gesitli
soylentiler konu edilmigtir. Yer yer halk hikayesi ozellikleri gosteren hikdyenin metni de
¢alismanin sonuna eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Biiyiik Iskender, Ziilkarneyn, dogum, ad verme, hitkiimdarlik.

FROM MATHNAWI TO STORY ALEXANDER THE GREAT:
BIRTH, NAMING, SUZERAINTY

Abstract

This study focuses on the story called Iskender-i Ziilkarneyn'ifi Tevelliidi which mentions
the birth of Alexander the Great and his enthronement. The roots of the story go back to
Taberf’s history and Sehndme and the very same story has been told among Uzbeks and
Turkmen under the names of Iskenderbek and Isgender Patisa respectively. The subject has
also been mentioned with some differences in Iskendernime type works written in Turkish
and Persian. Nizdmi’s, Ahmedi’s, Ahmed-i Ridvéin’s and Ali $ir Nevéyi’s works on the same
subject are sources in which the story can be fallowed. The Story is analyzed on the basis
of the titles of “birth”, “naming” and “suzerainty” and the comparisons are made with above
mentioned texts. Events took place before and after birth, his up-bringing and education
issues have been subjected in the birth section. The nature of the names given as Alexander
and Ziilkarneyn and the myths around them analyzed in the part of naming. Re-union of
Alexander with his mother (he had been separated so long) and related prophecies, visions
and various accounts referring to his sovereignty are examined in the suzerainty section.
Moreover, the text of the story is given at the end of the study.

Keywords: Alexander the Great, Ziilkarneyn, birth, naming, suzerainty.

*Ars. Goér., Balikesir Universitesi Necatibey Egitim Fakiiltesi Tiirkce Egitimi Boliimii, Balikesir/TURKIYE,
ismailavci@balikesir.edu.tr
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Giris

MO 4. yiizyilda yasayan (Pella 356-Babil 323) ve kisa bir omiir siirmesine
ragmen Makedonya'dan Hindistan’a kadar olan bélgeyi ele geciren Biiyiik Iskender,
hem Batida hem de Dogu’da hafizalarda biiyiik ve derin izler birakmig, hakkinda
kitaplar yazilmg, filmler gekilmigtir. Edebi literatiirde Iskender’den Dogu'da ilk
bahseden Sehname adli eserinde Firdevsi (6. 1020?) olmustur. Konu daha sonra
Nizami (6l. 12142)nin Iskendernime’siyle (Serefname ve Ikbalnime) miistakil
bir mesnevi hiline gelmistir. Tiitk edebiyatinda Ahmedi (51. 1412-13), Ali Sir
Nevayi (6. 1501), Ahmed-i Ridvan (8l 1528-1539 arasi), Karamanh Figani (6.
?) ve Behisti Sinan Celebi (XVI. asir) gesitli ansiklopedik bilgilerle birlikte Biiyiik
Iskender’in batidan doguya baslattig istila hareketini, efsanevi hayatini, savaslarin
ve agklarini anlatan Iskendernime tiiriinde eser veren miielliflerdir. Bu manzum
ornekler yaninda mensur ya da manzum-mensur karigik (Ahmedi'nin kardesi
Hamzavi [8l. ?]'nin eseri gibi) olarak yazilan Iskendernimeler de vardir. Bunlarda
manzum olanlardaki kadar ansiklopedik bilgi verilmez, ayrica konunun bazi kisaltma
ve gikarmalarla bir macera romani haline getirildigi goriiliir (Kavruk, 1998: 129-30).
Yazili edebiyatta yaygin olarak yer alan ve okunan bu metinler, zaman igerisinde halk
arasinda da parcalar hélinde anlatilir olmus ve cesitli ekleme ve ¢ikarmalarla hikaye,
masal ya da efsaneye de doniigmiistiir.' Siileymaniye Kiitiiphanesinde tespit ettigimiz
Iskender-i Ziilkarneyn'ini Tevelliidi baslikli bir metin, yer yer halk hikayelerine has
baz1 ozellikler tagimasi bakimindan dikkat cekicidir. Eserde Iskender’in dogumu
ve hitkimdar olusuna kadarki olaylar, baz1 olaganiistii unsurlarla 6rili olarak
anlatilir. Mensur olarak yazilan metnin miellifi belli degildir. Bu yazida s6z konusu
hikaye, Tiirkmenlerde Isgender Patisa (Geldiyeva, 2006: 179-87) ve Ozbeklerde
Dara ve Iskenderbek (Afzalov vd., 2007: 259-63) adiyla anlatilan varyantlariyla ele
alinacaktir. Bu yapilirken yeri geldik¢e Sehname ile Iran ve Tiirk edebiyatlarinda
yazilmus Iskendernimelerin ayni béliimleriyle de mukayese yoluna gidilecektir.
Ayrica hikaye, Sehndme’den yaklagik bir asir 6nce yazilmis olan Taberi (61. 923 ) nin
Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi adli eserinde bazi farklarla gegmektedir (1991: 832-
42). Zaman zaman bu kaynaga da gondermeler yapilacaktir

1. Besikten Eyere: Olaganiistii Bir Dogum

Gerek mesnevilerde gerekse hikiye ve masallarda kahramanlarin dogumu
bazi olaganiistii hadiselerle birlikte gerceklesir veya takip eden olaylar bu
olaganiistiiliigii saglar. Eldeki hikiyede Iskender’in dogumunu anlatan kistm da bu
agidan ele alinacak ve bu yapilirken aileler, dogum 6ncesi ve sonrasi olaylarla egitim
gibi hususlara dikkat cekilecektir. Hiké4ye, Eyvan beyi Dar4 ile Rim padisahi Filsak
arasindaki miicadele ile baglar. Uzun siiren savaglardan sonra barig yapilir. Filstk'un
kizi Amtdiyye Sultan’la Dardnin oglu Dard evlendirilerek akrabalik bag da tesis
edilir. Metnin Ozbek varyantinda Daré kendisine tabi bir padisahin kiziyla evlidir
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ancak padisahin adi zikredilmez. Tiirkmen varyantinda ise Dérap, kendisine bagh
olan Pilkus’un giizel, akilli kizin1 kendisine alir. Bir rivayete gore Iskender’in babasi,
bir ziya seklinde gelerek Olympia’yla birlikte olan Zeus'tur (Ritter, 2011: 116).
Bu rivayetin farkli bir naklinde ise Olympia, Zeus’un ruhunu tagtyan bir yilandan
gebe kalmugtir (Kara Diizgiin, 2007: 55). Johannes Hartlieb (1400-1468)’in Biiyiik
Iskender Tarihinin Kitab: adl eserine gdre Iskender’in gercek babasi, yaptigi bir
savasta yenilecegini anlayarak halkindan kagan, sihir giiciiyle Tanr1 Amon’un kiligina
girerek Filip'in karis1 Olympia’y1 kandiran son Misir firavunu II. Nektanebes’tir.
Gocuk ozlemi geken ve Iskender diinyaya geldiginde savasta olan Filip, karisinin
kendisini aldattigini bilmemektedir (Tez, 2008: 147). Bu rivayet, Gagavuz Tiirkleri
arasinda derlenen Makedonyal: Iskender bashikli bir hikayede de geger (Ugkun,
1998: 754-5). Sehndme’ye gore ise Iskender’in babasi Darap, annesi Feylektis'un
kizt Nahid'dir. (Sisman ve Kuzubas, 2007: 67-8). Taberi tarihindeki ilk rivayette
Iskender’in babas: tarihi kayitlara uygun sekilde Filip, ikincisinde Biiyitk Dara'dur.
Annesi ise Rim kralinin kiz1 Helay’dir (1991: 834-6). Nizdmi'nin Serefndme’sine
gore Iskender, Feylektis'un sarayindaki bir giizelden olan ogludur (2004a: 63).
Tiirk edebiyatindaki Iskendernamelerde Iskender’in babasi Feylekis olarak gecer.
Eldeki hikdyede ¢ocuk sahibi olamama gibi bir durum s6z konusu degildir. Ancak
cocuksuzluk motifi ilerleyen boliimlerde Filstk'un erkek ¢ocugunun olmamasi, bu
nedenle tahta kiz1 Amuadiyye Sultan’in ge¢mesiyle vurgulanacaktir: “... Filsitk dhirete
gitdi erkek evladi olmadigindan tahtina Amidiyye Sultan gegmis idi.” (12a), “Onun bir
kizindan baska higbir ziirriyeti yokmus.” (Geldiyeva, 2006: 179).

Hikayede olaylar Amudiyye Sultan’in iftiraya ugramasiyla farkli bir boyuta
taginur. Iftiracilara gore Amtdiyye Sultan, Filstk’'un kendi kiz1 degil, yanindaki
beslemelerinden biridir. Ozbek varyantinda ise Dara'nin veziri de ayni kiza agiktir
ve kizi namussuzlukla suglayarak saraydan kovdurur. Tirkmenlerdeki anlatmada
ise kiz ¢ok akilli oldugundan padisah, vezirleri yerine ona damigmaktadir. Vezirler
bu durumu kiskanirlar, Pilkus’un kendi kizin1 degil, akilli hizmetgilerinden birini
gonderdigini s6yleyerek kizi saraydan kovdururlar. Sehndme’ye gore ise kizin agzinda
agir bir koku vardir ve baba evine geri gonderilir (Levend, 1965: 158).

Hikayede bu agsamadan sonra 6ne ¢ikan Amudiyye Sultan'dir. O, gergek bir
yigit, disi bir arslan olarak tasvir edilir. Ata binip muzrak elde, kili¢ belde meydana
cikip hey hey dediginde karsisinda kimse duramaz. Tebdil-i kiyafet erkek kiliginda
boylu poslu, endamh bir yigittir. Tek bagina kalsa bile karar alabilecek yetenekte
bir padisah kizidir. Nitekim sarayda gézden disurilip kimse yiziine bakmayinca
hamile olmasina ragmen baba ocagina dénmeye karar verir, ¢ocugunu tek bagina
dogurur vs. Bu héliyle bir kahraman olarak tasvir edilen Amuadiyye Sultan, Tiirk
destan ve hikayelerindeki alp kadin tipine yaklagir> Eldeki hikédyede entrikalar
sonucu egi tarafindan saraydan uzaklagtirlmig, sikintilarla tek bagina miicadele
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eden bir tip vardir. Buna daha sonra annelik vasfi da eklenir. Metnin Ozbek
varyantinda kiz daha ¢ok miigfik bir “ana” kahraman vasfiyla, Tirkmen varyantinda
ise giizelligi ve zekasiyla one gikar. Sehndme ve Serefndme’de de kizdan giizelligiyle
s6z edilir (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1272; Nizami, 2004a: 63). Amtdiyye
Sultan gbzden diisiince baba ocagina dénmek ister, ancak hamiledir ve menzil de
uzaktir. Bu sebeple dogum igin tebdil-i kiyafet daha 6nceden haber aldig1 Yukar
Dag i¢indeki magaraya gider. Burada iki husus dikkati ¢eker. Birincisi, kahramanin
kilik degistirerek erkek kiliginda saraydan ayrilmasidir: “Oyle oldukda ayagina ¢izme
geker ve bagina sarik sarup ve arkasina kiirk ve bir binis ve beline hanger ve bogazina bir
kilig ve yanina ¢ok cevdhirler alup ve bir mikdar ekmek alup...” (4a). Cesitli metinlerde
sikga kargilagtigimiz bu kilik degistirme motifine, hikdyenin farkli yerlerinde de
rastlariz. Ornegin dogumdan sonra Amutdiyye Sultan baba ocagina déndiigiinde,
oglu Iskender’le ilk kargilagsacagi zaman vs. Ayn1 motif metnin Ozbek varyantinda
da karsimiza ¢ikar. Burada, asigiyla bulusmak icin kiz kiyafetine giren bir yigitten
s6z edilir. Ikinci husus kahramanin dogum igin sectigi mekandur. Burast Yukar1 Dag
icinde tenha bir yerde bulunan magaradir: “... tag i¢inde bir tenhd yerde bir magara
haber almus idi, ol magaray: bilsem deyiip tebdil-i kiydfet ile varup ol magaray: bulup...”
(4a), “.. Eyvan vildyetinde Ddra'mii sehrinde Yukaru Tag icinde bir magara vardur, ol
magaramii iginde...” (14a) Dag ve magara motifi halk anlatmalarinda sikga rastlanan
motiflerdir. Metinlerde sozii edilen bu daglar Tiirk topluluklarinda ¢ogu zaman
yiksek, yiice, biiytik sifatlartyla birlikte ve bir kutsallik atfedilerek anilir. Zirvesi
bulutlara karigan daglar, ulagilamayan yiiksek bolgeler Tanrr’ya yakinlik, ayinlere ve
kurbanlarin sunulmasina ev sahipligi yapma ve bunlarla ilgili kurallar vs. sebeplerle
insanlarin diisiince diinyasinda ayricalikli bir yere sahip olmustur (Duymaz ve
Sahin, 2008: 117). Magara motifi ise bir sigmak veya ana karni seklinde diisiiniiliir.
Amudiyye Sultan ve ¢ocugu igin de magara, hem siginak olmustur hem de doguma
ev sahipligi yapmistir. Diger varyantlarda ise mekéan dort duvar arasi bir harabedir.

Serifinin Sehndme cevirisinde dogumdan hemen 6nce padisah niicum
ilminden anlayan hakimleri ¢agirir ve dogacak olan ¢ocugun talihinin nasil olacagim
sorar. Hakimler feleklere, yildizlara bakarlar ve ¢ocugun talihinin ugurlu oldugu, ne
agidan bakilsa talihinde saadet gériindiigii, asrin hakimi olacag bilgisini verirler:

Goriirler tali'in sa'dila anufi

Olisar héakimi asrufi zamdanusi

Sa'ddet her cihetden afia mukbil

Ne ytizden gozleseri ikbal hdsil

Bu fal-1 sa'dila ¢iin togdi ol cdn

Aceb midiir olursa sah-1 devran (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1277).
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Niz&mi'nin eserinde de buna benzer bir olay anlatilir. Padisahin emriyle gelen
miineccimler yildizlara bakarak ¢ocugun bahtindan haber verirler. Talihi nurdan da
parlaktir, diismanlar onun giiciinden kor olurlar (Nizami, 2004a: 63-4). Ahmedi'nin
Iskendername’sinde ise miineccimler ¢ocugun dogumundan sonra gelip falina
bakarlar. Cocugun sarkin ve garbin sahibi olacagni, yedi iklime hitkmedecegini,
herkesi kendisine kole yapacagini, Cem gibi bagina tag giyecegini, Daré gibi bin
handan vergi alacagin1 vs. sdylerler (Unver, 1983: Sb). Ali Sir Nevayi ve Ahmed-i
Ridvin'da da gocugun talihine dogumdan sonra bakilir ve talihinin agik oldugu
goriiliir (Toren, 2001: 118-9; Ahmed-i Ridvén, 1500: 26b-27a).

Amudiyye Sultan magarada bir erkek ¢ocuk diinyaya getirir, gocugu Allah’a
emanet edip baba ocag1 olan Astafd’ya doner. Tiirkmen varyantinda ¢ocugun orada
nigin birakildig1 s6yle agiklanur: “O yurdun geleneklerine gore elindeki ¢ocukla baba evine
donmek utang verici bir durum olarak goriiliirmiis.” (Geldiyeva, 2006: 180). Ozbek
varyantinda da buna benzer bir durum vardir. Amuadiyye Sultan saraydan ayrilirken
yanina bir¢ok miicevher almigtir. Dogum sirasinda gelen zarlarla bu miicevherleri
gocugun koltuklarinin altina gamur sivar gibi sivar. Onlar orada etle birlesir, kaynar ve
gériinmez olurlar. Ozbek varyantinda kiz, ayrilirken ¢ocugun yanina degerli egyalar
kor ve bir kagida, “Oglanin ads Iskenderbek'tir, bu oglana kim bakarsa bu kiymetli
mallar onun olur.” (Afzalov vd., 2007: 262) diye yazip birakir. Tiirkmen varyantinda
da kiz yanindaki miicevherleri orada birakur. Sehndme’ye gore cocuk dogunca birisi
biyiik anasina miijde gotiriir. Cocugun dogdugu gece ahirda bulunan giizel, yugriik,
ciisseli bir kisrak, viicudu arslana benzer kisa ayakli bir tay dogurmustur (Levend,
1965: 158). Siyahligina gecenin bile sagirdigi bu tay, miidevver sagrl, sigin geyigi
gozlii, riizgar ayakly, kamigkulak bir taydir. Iskender’le ayn1 gece dogdugu icin taya
Hink-i Iskender ad1 verilir (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1280). Kahramanin atryla
birlikte dogmasina Tiirk destanlarinda da rastlanir. Ornegin Hakaslarin Altin Ang
destaninda Altin Anig, Kirim Sin daginda ati Ak Sabdar ile birlikte diinyaya gelir
(Ozkan, 1997: 228). Diger taraftan cocugun dogumuna padisah ¢ok sevinir, bir toy
(Ahmedi'de yedi, Ridvan'da kirk elli giin) diizenler, iilkede bir senlik havasi olusur
(Unver, 1983: 5b; Ahmed-i Ridvan, 1500: 27a).

Burada kisaca Iskender Padisahin Nagil adli bir Azeri masalindan da séz etmek
gerekir. Masalda diger metinlerden farkli olarak Iskender’in babastyla annesinin
evliligi dekonu edilir: Evvelzamaniginde yasikirkigegmis, hi¢ evlenmemisbir padisah
vardir. Padisah kendisinden giiglii, cesur ve akilli bir kizla evlenmek istemektedir. Bir
giin glingdrmiis bir yasl, saha aradig 6zelliklerin Isfahan sahinin kizinda oldugunu
soyler. Hemen el¢i gonderilir, kiz istenir. Kiz, babasina sen kime verirsen ona varirim,
lakin #i¢ sartim var. Birincisi ata binip ok atalim, ikincisi kili¢ vurup giireselim,

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGIST /2012 /61 135




ISMAIL AVCI

t¢linciisii de sordugum sorulara cevap versin der. Elgiler gelip durumu padisaha
anlatirlar. Padisah bunu duyunca ben kizin ayagina mi gidecegim, hemen savagalim
der. Veziri araya girer ve padisaha sen tebdil-i kiyafet oraya varirsin, ben padisahin
yerine geldim, 6nce benimle ata binip ok at, beni yenersen sonra padisah gelir dersin,
der. Bu tedbir padisahin hosuna gider. Hemen tebdil-i kiyafet Isfahan’a varir. Kiz da
hazirlanir, ata biner, ok, kili¢ alir. Kiz padisahin gelmedigini 6grenince vazgegmek
ister, lakin korktu denilmesin diye kabul eder. Once atla kargilagirlar, ardindan at
stiinde yiiziigin i¢inden ok gegirirler, sonra kili¢ vururlar, ancak yenisemezler.
Sonra giiresirler ve kiz yenilir. Padisah o zaman kendisini tanitir, cevabin nedir diye
sorar. Kiz da tigiincii sartimi da yerine getir der ve ona dinyadaki en giizel seyin
ne oldugunu sorar. Padisah, en giizel sey seven goniildiir deyince bu cevap kizin
hosuna gider. Yedi giin yedi gece digiin yaparlar, dokuz ay dokuz giin sonra da bir
cocuklar1 olur. Adin1 Iskender koyarlar... (Azerbaycan..., 2003: 11/76-84). Masalda
Iskender’in babasiyla annesinin birbirlerinin giiglerini, kahramanliklarin sinadiktan
sonra gerceklesen evlilikleri, Dede Korkut hikayelerindeki Beyrek-Ban1 Cigek ve
Kan Turali-Selcen Hatun miinasebetine benzer. Burada da kahramanlar birbirlerini
sinarlar, ata binip vurusurlar, ok atarlar, giiresirler ve evlilik dyle gerceklesir (Kaplan,
1951: 100-1).

Eldeki hikayeye gore magarada birakilan ¢ocugu Allah’in emriyle bir yaban
kegisi gelip emzirir. Bu kistm Tiirkmen ve Ozbek varyantinda da ayni sekilde
anlatilir. Kahramanin bir hayvan (kurt, aslan, kegi, at gibi) tarafindan beslenmesine
halk anlatmalarinda sik¢a rastlanir. Ornegin Koroglu destaniin Tiirkmen ve
Ozbek varyantlarinda ¢ocugu emziren yine bir kegidir (Ekici, 2004: 106-7). Yine
Gimiighane'de derlenen Padigahin Riiyasi adli masalda ¢ocuk kegi tarafindan
emzirilir (Sakaoglu, 2002: 336). Tepegdz adli bir Azeri masalinda ise Iskender’i
magarada emziren bir arslandir (Nebiyev, 1993: 316-9).

Eldeki hikdyede ¢ocugun egitiminden séz edilmez. Bir avcl gocugu magarada
bulur, Dir&nin sarayna getirir. Cocuk burada giinden giine biiyiir, kdmil olur.
Metnin Ozbek varyantinda yash bir kadin yanina birakilan degerli esyalarla cocugu
buyiitir. Cocuk alt1 yedi yagina gelince hiiner 6grenmeye heveslenir. Ustalarin yanina
varir, gordagii bir kilici eline almak ister, ancak kendisine, “Bu bahadirlarin kilicidir,
onu kaldirmak senin elinden gelmez.” (Afzalov vd., 2007: 260) denilir. Iskenderbek
wsrar eder, kilic eline alip bir vurmasiyla kili¢ parcalanir. Daha sonra bir vezir yash
kadindan Iskenderbek’i alir. Tiirkmen varyantinda ise yash kadin miicevherlerle bir
yer satin alir, gocugu okula gonderir. Cocuk on alt1 yasina gelince at, kilig ve ok ister,
her giin ava ¢ikar. Tirkmenlerdeki anlatmada magaradaki ¢ocuk ve miicevherler ayni
zamanda bir ejderha tarafindan korunmaktadir. Burada diger varyantlarda olmayan
koruyucu ejderha (yilan) motifiyle karsilagtyoruz. Pek ¢ok halkin sézlii edebiyatinda
yeraltinda yasamasi nedeniyle kotii ruhla birlikte anilan ejderhalar hazineleri
bekleyen, koruyan varliklar olarak bilinir (Duymaz, 2008: 3).
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Nizami, Ali $ir Nevayi ve Serifi, Iskender’in egitimini biiyiik oranda aym
sekilde anlatirlar. Iskender’in bir daye tarafindan nazla biiyiitiildiigii, besikteyken
bile meydan aradigi, kendi besiginden eyere atladig, kiicitk yasta dayesinden ok
ve yay istedigi, kagid1 ve ipegi nisangah yaptig1, kili¢ kullanmayi, kizgin arslanlara
karg1 durmay1 6grendigi, ata binmekten zevk aldig1 vs. anlatilir. Nizdmi ve Nevayi'ye
gore Iskender’in hocasi Aristo’nun babasi Nikomages'tir. Aristo ise Iskender’in ders
arkadagidur. Serifi'nin Sehndme cevirisinde ise Iskender’in hocasi Aristo olarak geger
(Nizami, 2004a: 64-6; Toren, 2001: 117-20; Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1278-81).
Ahmedi'nin eserinde ise ¢ocugun alt1 yil boyunca iyi huylu, giizel yiizlii, temiz soylu
bir daye tarafindan gelenek gorenege gore yetistirildigi, yedi yasindan sonra Aristo
tarafindan egitildigi anlatilir. Cocuk Aristo'dan her tiirlii ilmi 6grenir. On yasinda
ata binmek, ava gitmek ister. Ok atmada 6yle maharetli olur ki onun okundan kader
bile cekinir (Unver, 1983: 6a). Ahmedi’yi takip eden Ridvin'da da bu kisim hemen
hemen aymidur:

Altiyil gegdi ¢ii bu erkan ile
Daye kild: terbiyetler cdn ile
Yidisinden sofira sah-1 ndmver
Vird'Aresti’ya kim dgrene hiiner
Ilmiisi aksamns ta’lim eyledi
Hikmetiii ashm tefhim eyledi

()

Hem buyurd: hdzir idiifi her zaman

Nize vii simgir ii tir ile kemdn

Ata biniip ‘azm-i meydan eyledi

Mdhi top u ¢arhi gevgan eyledi

Hep sildh oyunlarin kildi tamam

Islerin ciimle begendi hdss u ‘@m (Ahmed-i Ridvan, 1500: 27b-28a).

2. Iskender ve Ziilkarneyn Adlar1 Arasinda

Iskender’in dogumuna dair eldeki hikdyede avcinin magarada bulup getirdigi
cocuga Iskender adi verilir: “... adini Iskender tesmiye eylediler, andan sofira Iskender
giinden giine biiyiidi kamil oldi.” (11a). Buradaki, ‘adini Iskender tesmiye eylediler”
ifadesinden ¢ocuga ad verenlerin padisah ve yanindakiler oldugu anlagilmaktadr.
Metnin Ozbek varyantinda kadin ¢ocugu bir harabede dogurduktan sonra adinin
Iskenderbek oldugunu bir kigida yazar. Burada kahramanin adinin diger metinlerden
farkli olarak “Iskenderbek” oldugu goriiliir. Tiirkmen varyantinda ise gocugun adinin
Iskender oldugu dogum kisminda degil, anneyle cocugun bulusmasina yakin ifade
edilir: “Ben onun adim Iskender koymustum. O zamandan beri tam on alti yil gecti.”
(Geldiyeva, 2006: 184).
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Goriildigii iizere hikiyede ¢ocugun admnin nigin Iskender koyuldugu
agiklanmaz. Tiirk edebiyatinda yazilmig Iskendernimelerde de Iskender adi iizerinde
durulmaz. Miiellifler, Iskender’in dogumundan bahsederken daha ¢ok Ziilkarneyn
adini/lakabini 6ne ¢ikarirlar, bu adin/lakabin verilis nedenlerini siralarlar. Iskender
adinin verilis sebebi Sehndme'de soyle anlatilir: Dérap, Feylektis'un kizi Nahid'le
evlenmistir, ancak kizin agzinda agir bir koku vardir. Tedavi igin ¢agrilan hekimin
tavsiyesiyle Rtim iilkesinde yetisen ve “Iskenderis” denilen, genzi yakan bir otu
kizin burnuna siirerler. Koku boylece ge¢mesine ragmen padisah artik goniilsiiz
oldugundan kizi1 babasina geri gonderir. Kiz Darap’tan hamile kalmugstir ve bir erkek
¢ocuk diinyaya getirir. Kadin burnuna siiriilen o bitkiyi ve kokusunu hatirlayarak
cocuga Iskender adini verir (Levend, 1965: 157; Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: I1/1275-
6). Ayni rivayet benzer gekilde Taberinin tarihinde de geger. Ancak burada kizin
adi Nahid degil Helay'dur, agiz kokusu ise ter kokusu olarak geger. Ayrica Iskenderis
otu yerine Farscada Sender (Tiirkgede kadin agact) denilen bir agagtan soz edilir
(1991: 836). Nizami'nin Serefndme’sine gére dogum gerceklesince cocuga Iskender
ad1 verilir (2004a: 64). Serifinin Sehndme gevirisinde ad1 babasi verir, ancak adin
nigin verildigi agiklanmaz (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1277). Ahmedinin
Iskendername’sine gore Feylekis bir toy diizenler, yedi giin senlik yapar, iilkede
bir bayram havasi olusur. Yoksullara altin ve giimiis dagitir. Eflattin ve Bukrat sad
olurlar ve gocuga Iskender adin verirler (Unver, 1983: Sb). Ali Sir Nevayinin Sedd-i
Iskenderi’sinde nigin verildigi konusuna deginilmeden ¢ocugun adi Iskender olarak
zikredilir (Toren, 2001: 116-7). Ridvan ise ¢ocuga Iskender adinin verilmesini s&yle
anlatur:

Ciin miineccim sdha hdli soyledi

Seh dahi handdn olup toy eyledi

Toy idiip kirk elli giin ol ndmver

Bahs ider her bir fakire genc ii zer

Meclisin kildi miizeyyen seh tamdm

Zinetine kald: hayrdn hdss u ‘dm

Geldi Eflatiin ile Bukrdt hakim

Hikmet ehli her ki var bi-ters ii bim

Feylekiis'ufi hazretine geldiler

Ismine sahui Sikender didiler (Ahmed-i Ridvan, 1500: 27a).

Eldeki hikiyede gocuga adini Dara ve yanindakiler, Ozbek ve Tiirkmen
varyantlarinda ise annesi vermistir. Nizdmi ve Nevéyide adin kim tarafindan
verildigine deginilmez. Ahmedi ve Ridvan'da ise adin Eflatan ve Bukrit tarafindan
verildigi ifade edilir. Ridvan bu isimlerin yanina hikmet ehli bagka kisileri de ekler.
Anadolu sahasinda Ahmedi ve onun takipgisi Ridvan’in eserlerinde Eflattin, Bukrét
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ve bagka hakimlerin diizenlenen bir toyda ¢ocuga Iskender adini vermeleri Dede
Korkut hikéyelerindeki ad verme seremonisini hatirlatir. S6z konusu hikéayelerde
cocuk bir yigitlik gosterdikten sonra téren diizenlenir ve “Dedem Korkut gelir, ad
koyar, Kalin Oguz beyleri el gotiiriip dua kilarlar, bu ad bu yigide kutlu olsun derler.”
(Duymaz, 1998: 45). Toplumun énde gelen kisilerinin dogum sebebiyle diizenlenen
bir toy esnasinda (Ahmedi ve Ridvan'da oldugu sekliyle) ¢ocuga ad vermeleri
Anadolu sahasi Iskendernimeleri diginda goriilen bir &zellik degildir. Buradan
hareketle metinlerin Tiirk kiltiir cografyasina yaklastik¢a geleneksel baz ritiielleri
zamanla biinyesine kattig1 distinilebilir. Ayrica yukarida sozii edildigi sekilde
¢ocugun besikteyken meydan aramasi, besiginden eyere atlamas, kiigiik yasta ok ve
yay istemesi, bahadirlara layik bir kilic1 bir vurugta par¢alamasi, ava ¢ikip bazen aslan
bazen kaplan avlamasi gibi hususlar yigitlik ve kendini ispat noktasinda hatirlanabilir.

Daha 6nce miielliflerin eserlerinde Iskender adindan ziyade Ziilkarneyn ad1/
lakabr tizerinde durduklar ifade edilmisti. Gergekten de gerek tarihi gerekse edebi
eserlerde 1srarla vurgulanan husus, Iskender’e bu lakabin nasil verildigi olmustur.
Farkli alanlara ait eserlerde Iskender'den bahsedilirken Ziilkarneyn lakabinin
verilisiyle ilgili bircok sebep siralanmus, ayrica Zilkarneyn’in kim oldugu konusu
da cesitli rivayetlere konu olmugstur. Bu durum tarihi bir kisilik olarak taninan
Makedonyali Biiyiik Iskender ile Kur’an'da ve hadislerde kendisinden bahsedilen
“Ziilkarneyn”in nasil bir araya getirilerek “Iskender-i Ziilkarneyn” ad altinda tek bir
kisilikte toplandigini ve bu iki ismin birbirine nasil karistirildigini da bir dereceye
kadar aciklar. Peygamber mi, hitkiimdar my, yoksa siradan bir insan mu tartigmalari
arasinda gidip gelen Ziilkarneyn'le ilgili bu goriisler sdyledir: Hz. Ibrahim zamaninda
yasamis ve adi Iskender olan Babilli veya Yemenli bir sahis; Yemen'de hiikiim siiren
Himyer Devleti krallarindan biri; Makedonyali iskender; Aferidun (Feridun); Akkad
imparatoru Naram-Sin; Babil, Siimer veya Misir'dan efsanevi bir sahis; Tevrat'ta
isaret edilen bir sahis (Kurus, I. Dara veya Hanok [Hz. Idris]) (Tiire, 2010: 69-107).
Zilkarneyn adina eldeki hikdyenin sonunda birka¢ ciimleyle deginilir. Buradaki
bilgilere gore Iskender’e Ziilkarneyn? denilmesinin nedenleri sdyledir: Hem ana hem
baba tarafindan iki devletin hiikiimdar1 oldugundan iki karn (iilke) sahibi anlaminda
Zilkarneyn denilmigtir. Bu husus hikiyede acik¢a ifade edilmese de annesinin
tahtini ona teslim etmesi, yani iki tilkenin sahibi olmasi nedeniyle béyle bir anlam
cikar. Bir diger sebep Iskender’i ocukken bir kegi emzirmis, keginin boynuzlarina
(karn) benzer sekilde baginin iki yanindan kivircik tity cikmugtir. Hikiyenin
Ozbek ve Tiirkmen varyantlarinda ise Ziilkarneyn adindan bahsedilmez. Serifi'nin
Sehndme cevirisinde Iskender’e Ziilkarneyn saninin verilisi iki nedene baglanir.
Ilki Iskender’in sarki ve garbi almasiyla ilgilidir. Ikincisi ise Iskender dogdugunda
baginin iki yaninda giizel kokulu saglar1 vardir (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: I11/1315).
Nizami'nin [kbdlndme’sinde Iskender’in Ziilkarneyn adini almasina dair birgok farkl
rivayet siralanir. Burada Iskender’in kulaklarinin uzun olmastyla ilgili anlatilan bir
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hikaye dikkat gekicidir: Iskender’in iki biiyiik kulag: vardir. Bunlar1 saklamak igin
zirhtan bir o6rtii kullanmaktadir ve bu sirr1 berberinden bagkasi bilmemektedir.
Giin gelir berber 6liir, yerine usta bir berber alinir. Iskender ona sirr1 saklamasiny,
saklamazsa kendisini 6ldiirecegini séyler. Berber sirr1 kimseye soylemez. Ancak bu
yuzden zamanla dertlenir, karn siser ve rahatlamak igin ¢ole gider. Orada gordigi
bir kuyuya egilir ve “Sahin kulaklar1 uzundur!” der. Boylece ferahlar, evine doner. Bir
zaman sonra kuyudan bir kamug biter. Bir ¢oban bu kamigi keser ve kaval yapar. Kaval
agzina alinca sir dile gelir. Bir giin Iskender ¢élden gegerken bir cobanin agzindaki
kavalla “Sahin kulaklar1 uzundur!” diye bagirdigini duyar. Cobani ¢agrir ve isin aslhini
sorar. Coban kuyudan ¢ikan kamig1 keserek bir kaval yaptigini, igcinden bu sesin
ciktiginy, baska bir sey bilmedigini sdyler. Iskender saraya doniince berberi gagirir ve
“Eger kiligtan kurtulmak istiyorsan dogru syle!” der. Berber yemin ederek durumu
anlatir. Iskender berberin dogru séyleyip sdylemedigini anlamak i¢in kamigtan bir
dal kestirip kaval yaptirir. Kavaldan aym sesin ¢iktigimi duyunca diinyada higbir
sirrin gizli kalamayacagini anlar ve berberi bagislar (2004b: 41-4). Hikiye hemen
hemen ayni sekilde Boynuzlu Iskender adiyla Ozbekler arasinda da anlatilmaktadur
(Baydemir, 2009: 123-4). Ahmedi ve Ridvan'in eserlerinde de Ziilkarneyn lakabinin
verilme sebepleri Sehnime gevirisiyle aynidir. Burada Iskender’in saglar1 iki yilana
benzetilir (Unver, 1983: Sb-6a; Ahmed-i Ridvan, 1500: 27a-b).

Goruldigi tizere Zilkarneyn adinin nigin verildigi farkli sebeplere baglanarak
agiklanmaya caligihr. Bukonuda yaptigi caligmasinda Iskender Tiire’nin de ifade ettigi
gibi Ziilkarneyn adinin anlami hususunda muhtelif kaynaklarda degisik yorumlar
bulmak ve kelimenin anlamuini diisiinerek farkl, orijinal sonuglara ulasmak, ada yeni
anlamlar yiiklemek miimkiindiir (2010: 59). Bu ¢abalarin tabii sonucu olarak séz
konusu farkli yorumlar edebi eserlere de yansimigtir.

3. Magaradan Tahta: Dogunun ve Batinin Hiikiimdarhg:

Eldeki hikdyede Amudiyye Sultan ¢ocugu magarada birakip tebdil-i kiyafet
geng bir delikanli olarak babasi Filstk'un saraymna doner. Diger taraftan Dard
ve Dardnin oglu bu diinyadan gog eder. Beyler ve pasalar bir meclis toplarlar ve
Iskender’i duayla tahta oturturlar. Iskender tahta ciktiktan sonra yedi iklimin fethine
talip olur, birgok gehri alir. Hikdyenin Tiirkmen varyantinda Iskender, on alt1 yagina
gelince kendisini biiyiiten kadindan at, kili¢ ve ok ister, her giin avlanmaya ¢ikar.
Ozbek varyantinda ise Iskenderbek ustalarin yaninda hiiner égrenir, giiclii kavvetli
bir yigit olur. Bir vezir onu yanina alir ve ogluna arkadas yapar. Padisahin verdigi bir
vazifeyi yerine getirememekten korkan vezir bir zarar gelir disiincesiyle gocuklar
sehirden digar1 gikarir. Hikayenin bu kisminda artik iskender bulundugu ortamdan
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¢tkarilir, annesine kavugmasi i¢in zemin hazirlanir. Anadolu varyantinda “fetily’,
Tiirkmen varyantinda “av” ve Ozbek varyantinda “tehlike” buna vesile olur. Bu ayrilig
bir anlamda mesnevilerde, hikayelerde ya da diger anlatmalarda kahramanlarin (agk
konulu anlatmalarda sevgililerin) birbirlerine kavusmasi icin kurgulanan gurbet
stirecinin bir basamagdur.

Stk sik sefere gikan Iskender’in yolu bir giin Filstik'un gehri Astafd’'ya diiser.
Filstk vefat etmis, oglu olmadigindan yerine kiz1 Amutidiyye Sultan ge¢mistir. Ana ve
ogul her ikisi de tebdil-i kiyafet dolagirken karsilagirlar. Kadin birden yigidi goriir,
memelerinden siit gelir. Yakindan bakinca yigidin yiiziindeki “gayr1 alameti” fark
eder, oradakilere onu dogurdugunda koltugunun altina koydugu miicevherlerden
bahseder. Cerrah getirtilir, miicevherler ¢ikarilir ve Iskender’in Amuadiyye Sultan’in
oglu oldugu anlagilir. Iskender annesine sarilir, béylece birbirlerine kavusurlar.
Iskender kendi iilkesiyle birlikte annesinin iilkesine de sahip olur. Iki tahta sahip
olduktan sonra Ziilkarneyn admnin nereden geldigi agiklanir ve hikéye sona erer.
Tiirkmen ve Ozbek varyantinda ise konu biraz daha farklidir. Tiirkmenlerdeki
seklinde ¢ocuk ava gikar, yagmacilarla Pilkus'un koyunlarini ¢alarlar ve sonra da
yakalanirlar. Pilkus’un kizi yakalananlar arasinda onu gériince viranede biraktig
¢ocugu hatirlayip memelerinden siit gelir. Sonra ¢ocugun kendi ¢ocugu oldugu
anlagilir. Pilkus bir zaman sonra &liir, yerine Iskender gecer. Ozbek varyantinda ise
cocuk bir dilenci olarak annesiyle karsilagir, dedesinin asker bagsi olur. Hikdyede
olaylar burada son bulmaz. Firdevsi, Nizdmi, Nevayi, Ahmedi ve Ridvin'in
eserlerinde de anlatilan Iskender’le Dard'nin savagi da burada yer alir. Konu benzer
sekilde Taberi tarihinde de geger (1991: 833-9).

Sehndme’de, kizinin Dardp'tan olma ¢ocugunu kendi ¢ocugu olarak
sahiplenen Feylektis onu kendisine veliaht yapar. Iskender biiyiir, biiyiikbabast
Feylekas oliince onun yerine geger. Aristo’yu kendisine vezir tayin eder. Ayrica
Eflatan, Restatalis, Bukrat gibi baska bilginler de onun hizmetindedir (Levend,
1965: 158; Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1279-81). Bu boliim Nizimi'de de biiyitk
oranda ayni sekilde anlatilir (Nizami, 2004a: 68-71). Nevayi'nin Sedd-i Iskenderi’sine
gore Feylekis, dliimiiniin yaklagtigini anlayinca Iskender’i tahta geirir. Iskender
bir siire sonra padigahlik yiikiinii tagtyamayacagini ileri siirerek ayrilmak isterse de
wsrarlara dayanamaz, Aristo ve Belinas tarafindan yeniden tahta ¢ikarilir. Biyiik bir
eglence diizenlenir, Iskender halkin dertlerini dinler, onlara adalet dagitir (Téren,
2001: 120-1 ve 130-8). Ahmedi’nin Iskenderndme’sine gére $ah-1Ziilkarneyn on beg
yasina gelince Rtim iklimine padisah olur, herkese liituflarda bulunur (Unver, 1983:
6a). Ahmed?yi takip eden Ridvan da olaylar1 benzer sekilde anlatur:

“Aleme Iskender old: padsah
Emrine rdm oldi ser-ciimle sipdh
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Ray-1 tedbir ile tutdy illeri

Kendiiye kildi miisahhar begleri
Gormemiglerdi ¢ii Dard'dan vefd
Kildilar Iskender’i hep muktedd

(-)

Milk-i Rima ¢iin Sikender old: sah

Hidmete bil baglad: kamu sipdh

Ciinki Hakk erzdn kildi aria tdc

Toyurup halki komadi kimse ag (Ahmed-i Ridvén, 1500: 28b-30b).

Buradaki gerek Aristo gerekse Iskender’e danigmanlk yapan diger hakimler,
bize Tiirk devlet gelenegindeki Ulug Tiirk, Seyh Edebali gibi toplumca saygi goren,
toreyi tanzim eden kisileri hatirlatir: “Tiirk devlet diizeninde han ya da beylerin
yaninda akil veren, devlet yonetiminde etkin rol alan ak sakal ve bilge kisiler her zaman
olagelmistir. Oguz'un yaninda da tore ve tanrisalligin temsilcisi, hakan ya da beyin manevi
dayanag: olan bilge bir insan yer almaktadir: Ulug Tiirk. O, Osman Gdzi'nin cihan
devletini kuracagini miijdeleyen, kutsal riiyayr yorumlayan ve Osman Gdzi'nin manevi
yoniinii dengeleyen, tire ve tanrisalligin kontrolorii olan Seyh Edebali'min prototipidir.”
(Aca, 2000: 12).

Dogum kisminda da s6z edildigi tizere miineccimler ¢ocugun talihine
bakinca onun sarka ve garba, yedi iklime hitkmedecegi bilgisini verirler. Yani daha
dogum gerceklesmeden veya dogumdan hemen sonra ¢ocugun hiikiimdarhis,
cihana hilkmedecegi falinda gikar. Iskender’in giiglii bir padisah olacagina dair
anlatilan bir ritya bu anlamda dikkat cekicidir: Iskender bir giin riiyasinda gogiin
kapisinin agildigini goriir. Buradan elinde kilig olan bir melek gelir, Iskender’e selam
verir. Melek, bu kilic1 Allab’in génderdigini, bunun sahliktan bir nisane oldugunu,
yedi iklimin Iskender’in hitkmiine girecegini séyler. skender kilici eline alir, Allah’in
adin dile getirir. Uyaninca Aristo'dan riiyanin tabirini ister. Aristo, Iskender’e biitiin
isteklerine ulagacagini, cihan halkinin ve biitiin ulularin ona ram olacagini, yardim
kilicinin ona verildigini soyler. (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1285-6). Bu riiya
Oguz’un veziri Ulug Tirk'iin rityasina benzer. Ulug Tiirk rityasinda giin dogusundan
giin batisina kadar gerilmis altin bir yay ve kuzeye dogru giden ii¢ giimiis ok goriir.
“Oguz Kagan Destami’nda Ulug Tiirk%in gordugii bu riiya, Oguz Kagan'in devletinin
dogudan batiya; giineyden kuzeye kadar biiyiik bir bolgeye hdkim olacagina dair, ilahi
kaynaklar tarafindan bildirilen bir miijde niteligindedir.” (Kuzubas, 2007: 307). Yine
Nizami'nin Serefndme’sinde anlatilan bir olay da bu riiyayla birlikte disiniilmelidir:
Darj, Iran’in biiyiiklerine Iskender’le savagma konusundaki fikirlerini sordugunda
Feriberz adl bir ihtiyar, Rtm'dan bir adamun gelecegi, Iran’1 ele gegirip atesgedeleri
yikacagi ve tahta gegecegine dair bir hikdyenin Keyhiisrev zamanindan beri
sdylendigini anlatir (2004a: 123). Boylece Iskender’in, gelecegi nceden bilinen
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biiyiik bir hitkiimdar oldugu anlagilmaktadir. Daha 6nce de soz edildigi tzere,
soyunun efsanevi bir sekilde Amon ve Zeus’a baglanarak Iskender’e tanrisallik
atfedilmesi, Tanr1 Amon’un ona diinyanin geri kalan kismini istila etmesini soylemesi
Iskender’i farkli bir konuma yiikseltir. Diger taraftan Iskender’in hiikiimdarligina
isaret eden, babasi Filip'in Bukephalos (Okiiz Kafal1) adl atiyla ilgili bir efsane de
nakledilir. Efsaneye gore canavara benzeyen bu azman at iizerine kimseyi bindirmez
ve onun tzerine binebilecek kisinin diinyaya hakim olacagi séylenmektedir. Bu
durumu bilmeksizin Iskender dizginlerini tutup ata biner, onu kosturur (Tez, 2008:
148). Biitiin bunlarla birlikte daha da anlam kazanan yukaridaki riiya, Iskender’e
verilen tanrisal giicii ve gorevi gostermeye, Iskender’in tahti ve cihan hakimiyetini
hak ettigini ispatlamaya caligmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Iskender’in boynuz
meselesini cihan hékimiyetine baglamasi da bu arada zikredilmesi gereken bir
husustur: “Iskender Tanri’ya ‘Benim kafama boynuzlar: biitiin diinya krallarini emrim
altina almam icin yerlestirdigini biliyorum.” demistir.” (Yildirim, 2008: 752). Riiyanin
ayrica, Osmanl’nin kurulus hikdyesine dair Osman Gézinin gordigu riiyayla
benzerligi de bu vesileyle hatirlanabilir.

Sonug

Dogu edebiyatlarinda Sehndme ile baslayan Iskender-i Ziilkarneyn'i anlatma
seriiveni, birbirini takip eden, ancak sozlii kiiltiirdeki unsurlar: da biinyesine katarak
zenginlesen yeni eserlerle devam etmistir. Bu haliyle Iskender’le ilgili metinlerin
tarihten destan ve mesneviye, mesneviden halk hikayesi, masal ve efsaneye kadar
uzanan genis bir anlati sahasi olusturdugu soylenebilir. Iskender-i Ziilkarneyn'ifi
Tevelliidi adli hikayeye ve varyantlarina bakildiginda, metinlerin edebi gelenekte
Sehndme ve Serefndme eksenli bir yapiya sahip oldugu goriiliir. Kurgu ve motif yapist
acisindan degerlendirildiginde, edebi mengei her ne kadar Iran olsa da, metnin
cesitli ozellikler itibartyla Turk kiltiir cografyasindan beslendigi, bu kiltirle iliski
kurulabilecek bir mahiyet kazandig1 anlagilir. Ozbek ve Tiirkmen sahalarinda masal
olarak anlatilan metnin bu anlamda manzum kisimlardan yoksun kisa bir halk
hikdyesi gériiniimii vardir. Iskender’in ailesi, dogumu, yetistirilmesi ve egitimi,
Iskender ve Ziilkarneyn adlari, hitkiimdarliga isaret eden fal, riiya ve soylentiler bir
gocugun kahraman olarak ortaya ¢ikmasi igin gerekli olaganiistii unsurlar1 vermesi

bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Metin

[1a] Iskender-i Ziilkarneyn'ifi Tevelliidi ve Hésiyesinde Siileymdn Aleyhisseldm
Ile Belkis'ifi Kissast

[1b] Fi Beyan-1Iskender-i Ziilkarneyn
Hikayet olunur ki Eyvan begi ile Rtim padisahi Filstik, beyan-1 hikayet olunur
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ki ¢iinki Eyvéin begi Dar4 Riim tarafina sefer idiip Filstik padisahi ile ¢ok ceng ve
miicidele ve muhéirebe ve kitaller eyleyiip velakin birbirlerinifi iizerlerine galib olup
varmak miimkin olmadi. Sofiunda [2a] ma-beynleri sulh u tavassut eyleyiip bunlarifi
ara yerlerin bulup birbirlerine sohbet iizre sulh idiip baris goriis idiip dunir digisi
olup mahabbet ile barisup iki tarafdan birbirlerine da’vet ve ziyéfetler ve bahsigler
gonderdiler. BaKdehti Rim pédisahi Filsak kendi kiz1 Amadiyye Sultin’s Dara’min
ogluna nikah ile tezvic eyledi. Dard dahi Amudiyye Sultin1 digin idip alup
vilayetine gotirtip vasil oldi, Dar&mifi d¥’iresine oglunun sariyina idhél eyledi.
‘Amudiyye Sultan i’ziz uikram birle sara-y1 hiimaytina [ 2b] d4hil oldukda hidmetciler
ve déyeler lalalar ve nedim neddmlar safa ve is i ‘isret icinde oturdi. Béyle bir miiddet
zaman boyle safélar ile safalandi velakin diiny4 safasi oldigindan cefasina degmez isifi
sofiuna bak hikmet-i Béri nedir bilinmez ve su’al dahi olunmaz. Bu ‘Amitdiyye
Sultdn’ifi boyle zevk safasina ve ‘Is i ‘isretine bakup hastidlar hased eyleyiip Dard’ya
dirler ki ogluii zevcesi ‘Amudiyye Sultin Filstk'ufi kendii kizi1 degildir, kapusinda
beslemesidiir deyii inandirdilar, heman ‘Amtidiyye Sultin’1 [3a] rezélet iizre gozden
disiirdiler ve dir goniilden mehcir eylediler, evvelki mahabbet ve ta'zim ve tekrim
gitdi, bakmaz oldilar. Velakin bu ‘Amadiyye Sultin erkek taze yigit kiyafetine giriip
ve miicisdm secd’at erkek arslan gibi hatun idi. Erkek arslan olur da disi arslan arslan
olmaz my, ol dahi darb-1 meseldir, hattd boylesin kim ata biniip mizrak elde kili
belde at1 yaninda kadd @ kimeti meydana giriip hey hey idiip cigirup halk tizerine
yiiriytip at siirdikde kimse karsusina turmayup [3b] havf iderler idi ve alti altmg
atludan yiiz ¢evirmeyiip arar idi. Daray bu hastdlarin s6zlerine inanup ‘Amidiyye
Sultdn’1 gozden goriip goniilden meh[c]ir eylediklerine gayet gazaba geliip ve ‘adi
gayret idiip elem ¢ekiip babasi Filstk’a gitmek murdd eyledi. Velakin vilayet uzak
mendzil olup ve yol tizerinde ‘addlar ziyadde ve boyle oldigin saymaz idi. Velakin
togmasi yakin olup hamli var, babasindan kendii eliyle yetmis seksen kadar kole ve
sd'ir etbd’ ciimlesifi bagina cem’ idii her kim var ise 6fiiine kimse gele[4a]mez kirar
stirer idi, mahalline gider idi. Amma ne f&ide karni egere sigmaz idi, kendiiyi men’
eyledi, bu hamle togup diinyaya gelicek durisam olurd: deyiip ittifak eyledi, velakin
sabra tikat kalmadi. Oyle oldukda ayagina gizme geker ve bagina sarik sarup ve
arkasina kiirk ve bir binig ve beline hanger ve bogazina bir kili¢ ve yanna ¢ok
cevahirler alup ve bir mikdér ekmek alup tag i¢inde bir tenha yerde bir magara haber
almis idi, ol magarayi bilsem deytip tebdil-i kiyéfet ile varup ol magaray1 bulup anda
hamlini vaz’ [4b] eyleyiip bir erkek evladi diinyaya geldi ve gdbegin kendii eliyle
kestip ba'dehti meme viriip karnin siid ile toyurdu. Yiizine gayri ‘alimet eyleytip ve iki
koltuklarina biraz zi-kiymet cevahir vaz’ eyleyiip tizerine ol usagila bile togan sardan
alup ol sabinin koldug altinda olan cevéhirlerinin tizerine ol zar1 6rtiip camur sivar
gibi bekce sivayup ol sabinifi tize et gibi derisiyle karisup tize olmagin birbirine
kaynayup icinde cevahirler piinhan olup kaldi. Badeht ol usag: [Sa] Hak Te'ald’ya
emanet eyleyiip ol magarada biragup ‘azm-i sefer eyledi. Ve tebdilii’s-sekl li-ecli’s-
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selame maa’l-mihnet babas: olan Filstik padigsdhin sehri Astafa sehrine vasil olup
babasinifi sardyina idhal idiip gordiler kim bir seh-baz eli ayagina uygun pek yakigiklu
yerinde bir tize yigit geldi ve harem sahi haseki sultinlar ile oldigi odalarda[n]
tarafina yiiridi. Icerii girdi kangi nerdibandan cikilur ve kang1 zukikdan varilur ve
odalaricinde kangi odaya has oda dirler [ Sb] varup biliip girdi, hi¢ kimseye tanigmad.
Mahz4 kim Filstk'un d4’iresinde olan haseki sultinlar iciin yapilan sardy ol kadar
biyiik idi kim 4dem ol saraya girdikde yolun g&'ib ider ve sagirup ne tarafa gidecegin
bilmeyiip yolun bulamaz idi. Amma bu gelen yigit i¢iin sasmak degil kat’an pervas:
yok. Heman sardy halki goriip kapucilar1 men’ itmek istedi ibtidd yanmna gelen
kapucilar men’ itmek istedi nasil ise igerii girdi ve bir dahi birin kakidi el-hasil
kendiiniifi iginde biiyiidiigi has odaya [6a] ¢ikdi. Gordi ki kapus: kilidli, heman
miftdhifi yerin biliip anahtar1 ol yerden alup kapuy: agdy, ierii girdi. Bir tarafda
iskemle tizerinde oturdukda karsusinda babasi oturdug: sardyda babasi gordi kim
kizi1 ‘Amadiyye Sultan sardyinda oda i¢inde musanna’ ve murassa’ inciler ve dib4 ile
oturdugi hés iskemle tizerinde bir tize yigit oturmus, bakup ‘aceb kaldi bu kadar
kapucilar turur ve ol oda kilidli idi, boyle oldukda bu oturan yigit ins midiir cinni
midiir deyiip bu ne hél deyiip [6b] durur, diirbiir ile bakd1 gérdi kim bu oturan yigit
kisvesinde iskemle tizerinde oturan kendi kiz1 Amudiyye Sultin tebdil olmus gelmis,
bakdug: s&at igeriisine bir ates gibi mahabbet ‘alevi yalazlanup yiizi tizerine disiip
aglamaga bagladi. ‘Kizim ‘Amidiyye Sultin hos geldii!” dir aglar, pAdisahiii yaninda
olan nedimler ve huddamlar sasdilar bunlar bu héli bu hélde iken kapucilar ve
huddamlar ve cariyeler ve koleler ‘aceleten segirdisiip geliip icerii [7a] bir taze yigit
girdi kim heybetlii ve secatlii bir yigit kim ‘azim kuvvete malik kimse mu’4venet
idemedi geldiler sarya girdi deyii haber virmege geldi kim padisah yiizi {izerine
diismiis, ‘Kizim ‘Amitidiyye Sultin hog geldin!” deyiip aglar bafia bu is ne oldugin
kimse sormaga kadir olmadilar, velakin bunuf bir zarif cavus: var idi, bunui boyle
oldigin diirbiir ile bakup karsu ‘Amtidiyye Sultin evvelden oturdig: sardyda olan his
odaya nazar eyledikde [7b] ‘Béyle aglamak ahvali olduginda bir hikmet ve bir ig var,
varii ol sardya gelen seci’atlii taze yigit kimdiir bilemiz. didi. Vardilar gordiler kim
kapuy1 ardindan bekediip basdirmis, kendiisi iskemle iizerinde oturur pencereye
tagrasinda sordilar kim ‘Sen kimsin?’ didiler, cevab eyledi ‘Siz beni bilmegesiz, benim
biyiik dddem Selviboylu sag midur?” didi. Aytdilar: ‘Selviboylu 6ldi. didiler, oyle
diyince &h vah eyledi, zan giryan idiip agladi ve yine sordi kim [8a] ‘Ol Giilfidan'im
ve dddem sag midur?” didikde ‘Sagdur. didiler, ‘Bana gagirun. didi, varup Giilfidan’t
cagirdilar ve soylerler, ahval soyle old1 diyincek Giilfidan-1 derd-mend-i bi-¢are bir
mikdari mizécsiz olmig yatur idi. Heman bu haberiisidicek acaleten kalkup pencereye
geldi, Amudiyye Sultin’1 goriip gozlerinden yas yerine kan revéan olup aglads, kapuy1
agdi heman gozlerinden 6piip ayaklarina distip yuzlerin gézlerinden yas revane old
bu hél ile [8b] Giilfidan’a aytd:: ‘Ey benim gdziim nar1 ve gdliim siirtr: eglencem,
viicddimifi cdn1 ve cAnimifi $an1 ve safAimif kdni cAndan ‘azizim sekerden lezizim
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sultdnim, bu hal nedir ne hil bu is diis midiir hayal midiir?’ didikde ‘Amudiyye Sultan
aytdi: ‘Ey benim sadékatlii ve mahabbetlii cevherden 2’14 sefkatlii Giilfidan'im dadim
bu benim bagima gelen bu is ne diigdiir ne hayaldir velakin hakikat haldir hikmet-i
Bari boyle imis ve kismet-i Rabbédni boyle imis takdirde budur ma-ceray: bir bir
pederime [9a] soylerim. didi. Babasina miijdeciler vardikda Filstik bir mikdar
kendin hasret vahsetinden dar eylemis ve hayret dehsetinden beri olmusg ve ifakat
bulup oturmus idi. Mijdecilere bahsisler ve ‘atiyyeler viriip ve koleler ve cériyeler
4zad itmekler tamaminda kalkup hareme geldi. Amidiyye Sultdn babasinifi hareme
geldiigin isidiip can atup babasinin ayaklarina yiiziifi ve goziin siiriip aglayup bagina
gelen mé-ceray1 ve ser-encamu biitiin nakl idiip aglads. Filstk padisah aytdi: ‘Ey ogul
aglama hamd ii senlar olsun sag ve selamet geldin [9b] anlar nefsaniyyet eylemigler
hastdlarin sézlerine is ‘akil kdmil degildir ‘akil olan tevakkuf ve tecessiis idiip aramak
lazim idi heman aramaksizin ol hastid la-yestidlarii sozlerine ve yalanlarina inanup
seni yiizden ve gozden disiriip layik degildir veldkin kendiileri utansun ve isleri
ddem isi olmadigindan. Béyle nasihat iderek kizin hatirin teselli eyledi ve kizin
arkasina miilaki facir libs ve cevihirle musanna’ takimlar ve inciiden ve cevéhir taglu
hatemler ve ziimriitlii ve altuna ve giimiige ve cevahire ve sd'ir zi-kiymet olan miiltiki
[10a] egyaya miistagrak eyleyiip on giin on gice senlik ve donanma eyledi. Bu ahvali
Dar[4] oglu isidiip pesiméan olup ol hastidlar: katl eyledi ammaé ne fd'ide ba'de
harabi’l-Basra darb-1 mesel olmugsdur. Badehti gelelim ‘Amtdiyye Sultina, ol
magarada togan sabi ¢ocugi magarada biragup gitdikde Hak Te’4la'nin emriyle bir
yaban kegisi her giin geliip ol ¢ocuga meme viriip emziriip siid ile karnin toyurur idi.
Birkag eyyam boyle beslendi, bir giin bir avci ol magaraya yaban kegisi girdigin gordi
ustll ile pusudan [10b] varup bakdi gordi kim bu kegi bir sabi ¢ocuga meme viriip
emzirir ol ke¢i 4demi goricek kagd ol aver kisi magaramii igine girdi gordi kim bir
sabi oglancik ve giizelce usakdur, bu avei ‘acebe kaldi bu hayvan yaban hayvan vahsi
olup boyle geliip bu ¢ocugt emzire, bu bir ‘acayib hikmet sey bu tehi bos degildir
deyiip fikir eyledi, buni ben bege ileteyim ogul idiniir, bafia dahi bir mikdar ‘atiyye
virmek gerek umaram deyiip ol sabi ¢ocugt alup Dér4 padisdhina teslim eyledi ve
ahvili dahi [11a] taméamiyle bildirdi. Dar4 padisih ol avcuya vafir ‘atiyyeler ve
bahsisler viriip aytdi: ‘Bubizim oglumuz olsun. didi, adin1 Iskender tesmiye eylediler,
andan sofira Iskender giinden giine biiyiidi kimil oldi. Badehti Dar4 ve Dard'min
oglu ikisi dahi diinyadan gidiip vefét eylediler. Andan sofira begler ve pasalar bir
‘azim meclis miizakere ve miigavere eylediler ve bi’l-ctimle tedbir-i ittifak ile sozi bir
yere cem’ idiip soyle ki bu tahta ehliyyetlii ve merhametlii Iskender miinasib [11b]
ve ‘4kil ve kamil seri’atde ve tarikatde ve hakikatde ma'rifetde tizerine geliir yokdur,
ciimleden fazil ve her fiintinda méhir ciimle hustisda miinésib deyiip du4 seni ile
taht1 Iskender’e teslim eylediler. Iskender tahta melik oldy, iklim-i seb’a fethine talib
oldi, bahti dahi agik olup her ne tarafa tevecciih idiip murad eyledikde bi-emri’lldhi
Te’ala manstr u muzaffer olup feth i futtthét ile mesrar olup ve ¢ok sehirler dahi ve
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ok vilayetler feth eyledi. Bir vakit seferleri ve yollar1 Filsik’ufi sehri olan [12a]
Astafa sehrine diigdi, Iskender’ifi nAm u $an1 ‘dlemi tutd:. Iskender’if ‘4deti boyle idi
kim bir vildyete vardikda tebdil olup gezerler idi, bu Astafi sehrine geldikde ‘4deti
iizre tebdil oldi amma bu Iskender Astafi sehrine tevecciih ve sefer itmezden
mukaddem mevt irigiip Filsak ahirete gitdi erkek evlad:i olmadigindan tahtina
‘Amtidiyye Sultin ge¢mis idi. Ol vakit kim Iskender bunus sehrinif tizerine geldi ve
Iskender’ifi ndm u sani ‘Alemi tutdig: ecilden ‘Amudiyye Sultan fikr eyledi ve [12b]
sOyle feraset ve tedbir eyledi kim tebdil ola ve Iskender’ifi ordugahina vara, bunlariii
cengde hilesi nedir an1 bileyim ana gore ‘ildcin ideyin, ‘askerin bozmaga sa’y
eyleyeyim deyiip Amtidiyye Sultin tebdil-i sekl idiip bir erkek delikanl yigit stretine
girtip sardydan ¢ikup bir mahalle vardikda gozi bir yigide dus olup ol halde bunin
gogsi ve memeleri harekete geliip ditreyiip siid geldi. Amtidiyye Sultin bu ahvali
kendiide goriip ‘acebe kalup bu is tehi bos degildir bunda bir hikmet vardir [13a]
deyiip yanina ¢agirdi, yanina geldikde ytiziinde olan magarada vaz’ eyledigi ma’rtf
‘alimeti gordi, yaninda olan tebdil kendii 4demlerine aytdi, ‘Amudiyye Sultin emr
eyledi kim ‘Su yigidi sardy-1 hiimaytna getiiriii!’ didi. Amma Iskender bunlari
bilmez, bunlar dahi bu yigid Iskender oldigin bilmez, bunlar Iskender’e aytdilar: ‘Ey
yigit, gel gidelim bizimle sultinifi sardyima. Ol saray: gésterdiler, Iskender kendiinin
yaninda olan tebdil etbd’a isaret eyledi, ‘Buyuruf gidelim. didi. Iskender’ifi kendinin
yaninda dahi muradi [13b] ol sardy1 gérmek idi, velikin ‘Amudiyye Sultin kendiisi
karsudan gizlii Iskender oldigin bilmez idi getiiriip bir odaya bunlar1 oturtdi.
‘Amudiyye Sultdn kendiisi karsuda pusudan bir pencerede oturup diirbiir ile ol
yigide ihtimdm tizre geregi gibi bakdi, ol yiizindeki ‘alimet benim magarada
eyledigim’ alamet midiir deyii bakds, gordi kim bu yigidia yiiziinde olan ‘alimetdir
deyiip bakdi, gordi kim bu ‘alimet mezbtr ‘alimetdir heméin ‘Amddiyye Sultin
turamady, bi’z-zar(ri analik sefkati [ 14a] zuhdr idiip ayaga kalkup geliip kendiisi dahi
tebdil-i esvéb icinde ol yigidii gozlerinden 6pdi, ‘Hos geldin oglum, sen benim
oglumsun!” didi séziinden aglad: ve Iskender’ifi yaninda olan tebdil etbd’a aytdi: ‘Ey
gozlerim nlr1 cin yigitler, bu sizini beginizifi iki koltug: altinda iki dane zi-kiymet
cevherleri Eyvén vilayetinde Dardnin sehrinde Yukaru Tag iginde bir magara vardur,
ol magaramiii i¢inde ol iki cevéhirleri ben virdim, bun1 Mevld'ya emanet eyledim.
didi. ‘Bi-hamdi’llah [14b] simdi Mevla buni bafia génderiip gosterdi, velakin yigitler
siz bu vildyete kimifile geldifiiz yohsa Iskender ile mi geldifiiz bafia haber virifi
miinésib olur’ didikde bunlar aytdilar: ‘Sultinim, senif tath sozlerii bize sekerden
lezizdir, bize giyet hos geldi, evvela bu iki koltugunuii altinda piinhan eyledim deyii
buyurdifuz idi, zi-kiymet cevahirleri ¢ikarup gorilmek mimkin olur mi?” didiler.
‘Amudiyye Sultin aytdi: ‘Miimkin olur cerrdh gelsiin. didi. Bunlara vesvese diisdi
bunlar aytdilar: ‘Bizim [15a] bildigimiz isteriz ki ol ¢ikara didiler. Amadiyye Sultin
aytdi: ‘Pek eyii dirsifiz, sizifi bildigifiz cerrah olsun. didikde bunlarkendii cerrahlarin
getiiriip ¢ikardi, ciimlenifi ma’limi olup giin gibi asikar olds, Iskender ‘Amudiyye

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 /61 147




ISMAIL AVCI

Sultan’1n oglu oldig: bilindi. Velakin ‘Amudiyye Sultin héila bu vakte gelince dahi bu
yigidifi Iskender’ifi kendiisi oldugun bilmedi. Heman Iskender kalkup ‘Ey benim
sebeb-i viicidum olan sefkatlii valide-i ‘azizim, sen ki soyledin gergekdir, evvel istim&’
eyleyiip ve egleniip difledim [15b] sdylediklerifi gercekdir. Siirarindan aglayup elin
ve ayagin tekrar-be-tekrar 6piip ‘Ey benim valide-i ‘azizim bilmis olasin ki Iskender
didikleri oglundur’ didikde ‘Amtidiyye Sultin aytdi: ‘Ey benim ciger-gisem
gonlimin sirdr1 ‘6mir vart gozimin ndr: heman bu tic u taht senin viicad-1 serifin
bafia’ TAc [u] taht-1devletinde ziyade eyleyiip tahti teslim idiip Iskender-i Ziilkarneyn
dinmesi yani iki boynuz sahibi dimekdir bazimii cevib: aslinda magarada kegi
emzirmek sebebinden bagindaki [ 16a] tityden iki boynuz gibi kivircik tityler olmagin
Zilkarneyn dindi, peygamber olmasinda ihtilaf olund: hazret-i Hizir, Lokmén gibi,
‘Uzeyr gibi ‘aleyhi’s-selam. Iskender-i Ziilkarneyn Mekke sehrine geldikde Ibrahim
‘aleyhi’s-seldm bu sehirdedir didiler varup gorisiip mu’anaka eylediler, mu4nakanifi
ibtidasinda (2) siinnet olmasi anlar[dan] kalmisdir. Allihu Teald sefi’atlerini
climlemize nasib eyleye 4min. Sene 1287. [Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Ef. Nu.:
5005/1,17 vr., 13 st. Hikdyenin sonunda 1287 (1871) yili vardir. Arka kapakta bu yil
1288 (1872) olarak gecer. Hagiyede Siileyman peygamberle Belkis'in kissast vardur.].

Sonnotlar

! Burada her ne kadar yazili edebiyattan sozlii edebiyata geis s6z konusu edilmigse de bunun tersini
disiinmek de mimkiindir. Zira miellifler eserlerini viicuda getirirken sozlii edebiyat mahsulii olan
efsanelerden, masallardan, destanlardan, gesitli rivayetlerden de faydalamurlar. Agizdan agiza dolasan
daginik haldeki binlerce yillik birikim yazih kiiltiirden gelen metinlerle birlestirilerek yeniden sekille-
nir, kurgulanur, zenginlestirilir ve sonraki nesillere aktarilir. Bir bittiinlik kazandirilmig bu yeni metinler
halk arasinda okuna okuna zamanla yukarida s6ziinii ettigimiz yeni hikaye, masal ya da efsaneleri dogu-
rur. Sozlii ve yazih tirtinlerin bu kargilikli etkilesim ve birbirini besleme siireci tekrarlanarak devam eder.
Ornegin Iskender (-i Ziilkarneyn) konusu $ehnidme'de Yunancadan Siiryanice ve Arapgaya cevrilerek
Iran hikayelerine karigmis bir destan olarak ifade edilip yazili kaynaga gonderme yapilirken (Firdevsi,
2009: 22) Sehnime’den yaklagik bir asir sonra yazilmig olan Divanii Liigati't-Tiirk’te Tiirkmen, Kalag,
Altun Kan, Cigil ve Tutmag adlarinin nereden geldigi Zilkarneyn'le iliskilendirilerek anlatilan birer
efsane olarak karsimiza gikar (Koksel, 2009: 265-6).

? S6z konusu alp kadin tipi, erkek gibi ata biner, ok atar, kili¢ kullanir ve gerektiginde diismanla kahra-
manca arpsir (Kaplan 1951: 99). Dede Korkut hik4yelerindeki Bani Cigek, Boyu Uzun Burla Hatun
ve Sar1 Donlu Selcen Hatun; Manas destanindaki Manas’'in esi Kanikey gibi kadinlar, yigit ve erkeksi
duruslarryla bu tipi hemen biitiin 6zellikleriyle temsil ederler (Onciil, 2008: 577-8; Akyiiz, 2010: 169).

3 Ziilkarneyn kelimesi zt (sahip) ve el-karneyn (tekili karn) kelimelerinden olusan bir isim, bir lakaptir.
Buradaki “karn” kelimesinin birgok anlamu vardur: Okiiz, kog gibi hayvanlarin boynuzu, insan baginin
iki yaninda bulunan gikintilar, bir milletten sonra gelen millet (Selguklular, Osmanlilar gibi) veya mu-
asir iki millet yahut nesil, giinesin iki kenari, aga¢ kabugu lifinden yapilan ip, yiin yahut kildan yapilan
yumak, avcilarin kus yakalamak i¢in kullandiklari ip, kilicin keskin tarafi. Sikga rastlanan manalarindan
biri de asir, devir, kronolojik zaman iginde belli bir kesittir. Bu zamanin ne kadar oldugu konusunda ge-
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sitli gorigler vardir. Kimileri 70, 80, 100 sendedir derken kimileri de karnin mutlak zamani gésterdigini
soyler. Ziilkarneyn kelimesi, “karn” kelimesine verilen manalara gore ¢esitli sekillerde izah edilmeye
caligilmig, boylelikle birbirinden farkli birgok fikir ortaya atilmigtir. Bunlar kisaca soyledir: Baginin iki
yanina vurularak 6ldiralmistiir, diinyanin en dogusuna ve en batisina gitmistir, basginda boynuza ben-
zer bir ¢ikinti vardir, tacinin Gstiinde bakirdan iki boynuzu vardur, saglari iki érgiilidiir, 151k ve karan-
lik onun emrine verilmistir veya 1s18a ve karanliga girmistir, cesaretinden dolay1 kog gibi denilmistir,
rityasinda yildizlara tirmandigini ve giinesin iki ucundan tutundugunu gérmiistiir, hayat: boyunca iki
‘karn’ (cag, nesil) insan gelip ge¢mistir. ‘Karn’ kelimesinin agag kabugundan yapilmis ip manas: esas
alinarak Ziilkarneyn'i gidecegi yere gotiirmiis olan ‘sebeb’e isaret olarak ‘iki karna (ipe) sahip’ seklinde
bir yorum da yapilabilir. Ciinkii sebep kelimesinin manalarindan biri de ‘ip’tir (Tiire, 2010: 56-9.). Ziil-
karneyn adinin verilme sebepleri igin ayrica bk. (Pala, 2003).
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MESNEVIDEN HIKAYEYE ISKENDER-i ZULKARNEYN: DOGUM,
AD VERME, HUKUMDARLIK

Ismail AVCI*

Ozet

Bu yazida Biiyiik Iskender’in dogumunu, ad almasini ve hitkitmdar olusunu anlatan Iskender-i
Ziilkarneyn'ifi Tevelliidi baglikh hikaye iizerinde durulmugstur. Ozbekler arasinda Dara ve
Iskenderbek, Tiirkmenler arasinda ise Isgender Patisa adryla anlatilan séz konusu hikiyenin
temeli Dogu'da, Taberi tarihi ve Firdevsi nin tinlii eseri $ehndme’ye dayanmaktadir. Konu Iran
ve Tiirk edebiyatlarinda yazilmig Iskenderndme tiirii eserlerde de bazi farklarla gegmektedir.
Nizdmi'nin iki kitaptan meydana gelen Iskendernime’si; Ahmedi, Ahmed-i Ridvin, ve
Ali $ir Nevayi gibi muelliflerin aym1 konuyu anlatan eserleri hikdyenin takip edilebilecegi
kaynaklardir. Hikaye “dogum”, “ad verme” ve “hikiimdarlik” baghklar1 esas alinarak ve
yukarida szt edilen metinlerle mukayese edilerek incelenmigtir. Dogum kisminda aileler,
dogum 6ncesi ve sonrasi olaylar, yetistirilme ve egitim; ad verme kismunda Iskender ve
Zilkarneyn adlarinin nasil verildigi ve bunlarla ilgili efsaneler; hitkiimdarlik kisminda ise
Iskender’in ayn diistiigii annesiyle kavusmasi, hitkiimdarligina isaret eden fal, riiya ve gesitli
soylentiler konu edilmigtir. Yer yer halk hikayesi ozellikleri gosteren hikdyenin metni de
¢alismanin sonuna eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Biiyiik Iskender, Ziilkarneyn, dogum, ad verme, hitkiimdarlik.

FROM MATHNAWI TO STORY ALEXANDER THE GREAT:
BIRTH, NAMING, SUZERAINTY

Abstract

This study focuses on the story called Iskender-i Ziilkarneyn'ifi Tevelliidi which mentions
the birth of Alexander the Great and his enthronement. The roots of the story go back to
Taberf’s history and Sehndme and the very same story has been told among Uzbeks and
Turkmen under the names of Iskenderbek and Isgender Patisa respectively. The subject has
also been mentioned with some differences in Iskendernime type works written in Turkish
and Persian. Nizdmi’s, Ahmedi’s, Ahmed-i Ridvéin’s and Ali $ir Nevéyi’s works on the same
subject are sources in which the story can be fallowed. The Story is analyzed on the basis
of the titles of “birth”, “naming” and “suzerainty” and the comparisons are made with above
mentioned texts. Events took place before and after birth, his up-bringing and education
issues have been subjected in the birth section. The nature of the names given as Alexander
and Ziilkarneyn and the myths around them analyzed in the part of naming. Re-union of
Alexander with his mother (he had been separated so long) and related prophecies, visions
and various accounts referring to his sovereignty are examined in the suzerainty section.
Moreover, the text of the story is given at the end of the study.

Keywords: Alexander the Great, Ziilkarneyn, birth, naming, suzerainty.

*Ars. Goér., Balikesir Universitesi Necatibey Egitim Fakiiltesi Tiirkce Egitimi Boliimii, Balikesir/TURKIYE,
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Giris

MO 4. yiizyilda yasayan (Pella 356-Babil 323) ve kisa bir omiir siirmesine
ragmen Makedonya'dan Hindistan’a kadar olan bélgeyi ele geciren Biiyiik Iskender,
hem Batida hem de Dogu’da hafizalarda biiyiik ve derin izler birakmig, hakkinda
kitaplar yazilmg, filmler gekilmigtir. Edebi literatiirde Iskender’den Dogu'da ilk
bahseden Sehname adli eserinde Firdevsi (6. 1020?) olmustur. Konu daha sonra
Nizami (6l. 12142)nin Iskendernime’siyle (Serefname ve Ikbalnime) miistakil
bir mesnevi hiline gelmistir. Tiitk edebiyatinda Ahmedi (51. 1412-13), Ali Sir
Nevayi (6. 1501), Ahmed-i Ridvan (8l 1528-1539 arasi), Karamanh Figani (6.
?) ve Behisti Sinan Celebi (XVI. asir) gesitli ansiklopedik bilgilerle birlikte Biiyiik
Iskender’in batidan doguya baslattig istila hareketini, efsanevi hayatini, savaslarin
ve agklarini anlatan Iskendernime tiiriinde eser veren miielliflerdir. Bu manzum
ornekler yaninda mensur ya da manzum-mensur karigik (Ahmedi'nin kardesi
Hamzavi [8l. ?]'nin eseri gibi) olarak yazilan Iskendernimeler de vardir. Bunlarda
manzum olanlardaki kadar ansiklopedik bilgi verilmez, ayrica konunun bazi kisaltma
ve gikarmalarla bir macera romani haline getirildigi goriiliir (Kavruk, 1998: 129-30).
Yazili edebiyatta yaygin olarak yer alan ve okunan bu metinler, zaman igerisinde halk
arasinda da parcalar hélinde anlatilir olmus ve cesitli ekleme ve ¢ikarmalarla hikaye,
masal ya da efsaneye de doniigmiistiir.' Siileymaniye Kiitiiphanesinde tespit ettigimiz
Iskender-i Ziilkarneyn'ini Tevelliidi baslikli bir metin, yer yer halk hikayelerine has
baz1 ozellikler tagimasi bakimindan dikkat cekicidir. Eserde Iskender’in dogumu
ve hitkimdar olusuna kadarki olaylar, baz1 olaganiistii unsurlarla 6rili olarak
anlatilir. Mensur olarak yazilan metnin miellifi belli degildir. Bu yazida s6z konusu
hikaye, Tiirkmenlerde Isgender Patisa (Geldiyeva, 2006: 179-87) ve Ozbeklerde
Dara ve Iskenderbek (Afzalov vd., 2007: 259-63) adiyla anlatilan varyantlariyla ele
alinacaktir. Bu yapilirken yeri geldik¢e Sehname ile Iran ve Tiirk edebiyatlarinda
yazilmus Iskendernimelerin ayni béliimleriyle de mukayese yoluna gidilecektir.
Ayrica hikaye, Sehndme’den yaklagik bir asir 6nce yazilmis olan Taberi (61. 923 ) nin
Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi adli eserinde bazi farklarla gegmektedir (1991: 832-
42). Zaman zaman bu kaynaga da gondermeler yapilacaktir

1. Besikten Eyere: Olaganiistii Bir Dogum

Gerek mesnevilerde gerekse hikiye ve masallarda kahramanlarin dogumu
bazi olaganiistii hadiselerle birlikte gerceklesir veya takip eden olaylar bu
olaganiistiiliigii saglar. Eldeki hikiyede Iskender’in dogumunu anlatan kistm da bu
agidan ele alinacak ve bu yapilirken aileler, dogum 6ncesi ve sonrasi olaylarla egitim
gibi hususlara dikkat cekilecektir. Hiké4ye, Eyvan beyi Dar4 ile Rim padisahi Filsak
arasindaki miicadele ile baglar. Uzun siiren savaglardan sonra barig yapilir. Filstk'un
kizi Amtdiyye Sultan’la Dardnin oglu Dard evlendirilerek akrabalik bag da tesis
edilir. Metnin Ozbek varyantinda Daré kendisine tabi bir padisahin kiziyla evlidir
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ancak padisahin adi zikredilmez. Tiirkmen varyantinda ise Dérap, kendisine bagh
olan Pilkus’un giizel, akilli kizin1 kendisine alir. Bir rivayete gore Iskender’in babasi,
bir ziya seklinde gelerek Olympia’yla birlikte olan Zeus'tur (Ritter, 2011: 116).
Bu rivayetin farkli bir naklinde ise Olympia, Zeus’un ruhunu tagtyan bir yilandan
gebe kalmugtir (Kara Diizgiin, 2007: 55). Johannes Hartlieb (1400-1468)’in Biiyiik
Iskender Tarihinin Kitab: adl eserine gdre Iskender’in gercek babasi, yaptigi bir
savasta yenilecegini anlayarak halkindan kagan, sihir giiciiyle Tanr1 Amon’un kiligina
girerek Filip'in karis1 Olympia’y1 kandiran son Misir firavunu II. Nektanebes’tir.
Gocuk ozlemi geken ve Iskender diinyaya geldiginde savasta olan Filip, karisinin
kendisini aldattigini bilmemektedir (Tez, 2008: 147). Bu rivayet, Gagavuz Tiirkleri
arasinda derlenen Makedonyal: Iskender bashikli bir hikayede de geger (Ugkun,
1998: 754-5). Sehndme’ye gore ise Iskender’in babasi Darap, annesi Feylektis'un
kizt Nahid'dir. (Sisman ve Kuzubas, 2007: 67-8). Taberi tarihindeki ilk rivayette
Iskender’in babas: tarihi kayitlara uygun sekilde Filip, ikincisinde Biiyitk Dara'dur.
Annesi ise Rim kralinin kiz1 Helay’dir (1991: 834-6). Nizdmi'nin Serefndme’sine
gore Iskender, Feylektis'un sarayindaki bir giizelden olan ogludur (2004a: 63).
Tiirk edebiyatindaki Iskendernamelerde Iskender’in babasi Feylekis olarak gecer.
Eldeki hikdyede ¢ocuk sahibi olamama gibi bir durum s6z konusu degildir. Ancak
cocuksuzluk motifi ilerleyen boliimlerde Filstk'un erkek ¢ocugunun olmamasi, bu
nedenle tahta kiz1 Amuadiyye Sultan’in ge¢mesiyle vurgulanacaktir: “... Filsitk dhirete
gitdi erkek evladi olmadigindan tahtina Amidiyye Sultan gegmis idi.” (12a), “Onun bir
kizindan baska higbir ziirriyeti yokmus.” (Geldiyeva, 2006: 179).

Hikayede olaylar Amudiyye Sultan’in iftiraya ugramasiyla farkli bir boyuta
taginur. Iftiracilara gore Amtdiyye Sultan, Filstk’'un kendi kiz1 degil, yanindaki
beslemelerinden biridir. Ozbek varyantinda ise Dara'nin veziri de ayni kiza agiktir
ve kizi namussuzlukla suglayarak saraydan kovdurur. Tirkmenlerdeki anlatmada
ise kiz ¢ok akilli oldugundan padisah, vezirleri yerine ona damigmaktadir. Vezirler
bu durumu kiskanirlar, Pilkus’un kendi kizin1 degil, akilli hizmetgilerinden birini
gonderdigini s6yleyerek kizi saraydan kovdururlar. Sehndme’ye gore ise kizin agzinda
agir bir koku vardir ve baba evine geri gonderilir (Levend, 1965: 158).

Hikayede bu agsamadan sonra 6ne ¢ikan Amudiyye Sultan'dir. O, gergek bir
yigit, disi bir arslan olarak tasvir edilir. Ata binip muzrak elde, kili¢ belde meydana
cikip hey hey dediginde karsisinda kimse duramaz. Tebdil-i kiyafet erkek kiliginda
boylu poslu, endamh bir yigittir. Tek bagina kalsa bile karar alabilecek yetenekte
bir padisah kizidir. Nitekim sarayda gézden disurilip kimse yiziine bakmayinca
hamile olmasina ragmen baba ocagina dénmeye karar verir, ¢ocugunu tek bagina
dogurur vs. Bu héliyle bir kahraman olarak tasvir edilen Amuadiyye Sultan, Tiirk
destan ve hikayelerindeki alp kadin tipine yaklagir> Eldeki hikédyede entrikalar
sonucu egi tarafindan saraydan uzaklagtirlmig, sikintilarla tek bagina miicadele
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eden bir tip vardir. Buna daha sonra annelik vasfi da eklenir. Metnin Ozbek
varyantinda kiz daha ¢ok miigfik bir “ana” kahraman vasfiyla, Tirkmen varyantinda
ise giizelligi ve zekasiyla one gikar. Sehndme ve Serefndme’de de kizdan giizelligiyle
s6z edilir (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1272; Nizami, 2004a: 63). Amtdiyye
Sultan gbzden diisiince baba ocagina dénmek ister, ancak hamiledir ve menzil de
uzaktir. Bu sebeple dogum igin tebdil-i kiyafet daha 6nceden haber aldig1 Yukar
Dag i¢indeki magaraya gider. Burada iki husus dikkati ¢eker. Birincisi, kahramanin
kilik degistirerek erkek kiliginda saraydan ayrilmasidir: “Oyle oldukda ayagina ¢izme
geker ve bagina sarik sarup ve arkasina kiirk ve bir binis ve beline hanger ve bogazina bir
kilig ve yanina ¢ok cevdhirler alup ve bir mikdar ekmek alup...” (4a). Cesitli metinlerde
sikga kargilagtigimiz bu kilik degistirme motifine, hikdyenin farkli yerlerinde de
rastlariz. Ornegin dogumdan sonra Amutdiyye Sultan baba ocagina déndiigiinde,
oglu Iskender’le ilk kargilagsacagi zaman vs. Ayn1 motif metnin Ozbek varyantinda
da karsimiza ¢ikar. Burada, asigiyla bulusmak icin kiz kiyafetine giren bir yigitten
s6z edilir. Ikinci husus kahramanin dogum igin sectigi mekandur. Burast Yukar1 Dag
icinde tenha bir yerde bulunan magaradir: “... tag i¢inde bir tenhd yerde bir magara
haber almus idi, ol magaray: bilsem deyiip tebdil-i kiydfet ile varup ol magaray: bulup...”
(4a), “.. Eyvan vildyetinde Ddra'mii sehrinde Yukaru Tag icinde bir magara vardur, ol
magaramii iginde...” (14a) Dag ve magara motifi halk anlatmalarinda sikga rastlanan
motiflerdir. Metinlerde sozii edilen bu daglar Tiirk topluluklarinda ¢ogu zaman
yiksek, yiice, biiytik sifatlartyla birlikte ve bir kutsallik atfedilerek anilir. Zirvesi
bulutlara karigan daglar, ulagilamayan yiiksek bolgeler Tanrr’ya yakinlik, ayinlere ve
kurbanlarin sunulmasina ev sahipligi yapma ve bunlarla ilgili kurallar vs. sebeplerle
insanlarin diisiince diinyasinda ayricalikli bir yere sahip olmustur (Duymaz ve
Sahin, 2008: 117). Magara motifi ise bir sigmak veya ana karni seklinde diisiiniiliir.
Amudiyye Sultan ve ¢ocugu igin de magara, hem siginak olmustur hem de doguma
ev sahipligi yapmistir. Diger varyantlarda ise mekéan dort duvar arasi bir harabedir.

Serifinin Sehndme cevirisinde dogumdan hemen 6nce padisah niicum
ilminden anlayan hakimleri ¢agirir ve dogacak olan ¢ocugun talihinin nasil olacagim
sorar. Hakimler feleklere, yildizlara bakarlar ve ¢ocugun talihinin ugurlu oldugu, ne
agidan bakilsa talihinde saadet gériindiigii, asrin hakimi olacag bilgisini verirler:

Goriirler tali'in sa'dila anufi

Olisar héakimi asrufi zamdanusi

Sa'ddet her cihetden afia mukbil

Ne ytizden gozleseri ikbal hdsil

Bu fal-1 sa'dila ¢iin togdi ol cdn

Aceb midiir olursa sah-1 devran (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1277).
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Niz&mi'nin eserinde de buna benzer bir olay anlatilir. Padisahin emriyle gelen
miineccimler yildizlara bakarak ¢ocugun bahtindan haber verirler. Talihi nurdan da
parlaktir, diismanlar onun giiciinden kor olurlar (Nizami, 2004a: 63-4). Ahmedi'nin
Iskendername’sinde ise miineccimler ¢ocugun dogumundan sonra gelip falina
bakarlar. Cocugun sarkin ve garbin sahibi olacagni, yedi iklime hitkmedecegini,
herkesi kendisine kole yapacagini, Cem gibi bagina tag giyecegini, Daré gibi bin
handan vergi alacagin1 vs. sdylerler (Unver, 1983: Sb). Ali Sir Nevayi ve Ahmed-i
Ridvin'da da gocugun talihine dogumdan sonra bakilir ve talihinin agik oldugu
goriiliir (Toren, 2001: 118-9; Ahmed-i Ridvén, 1500: 26b-27a).

Amudiyye Sultan magarada bir erkek ¢ocuk diinyaya getirir, gocugu Allah’a
emanet edip baba ocag1 olan Astafd’ya doner. Tiirkmen varyantinda ¢ocugun orada
nigin birakildig1 s6yle agiklanur: “O yurdun geleneklerine gore elindeki ¢ocukla baba evine
donmek utang verici bir durum olarak goriiliirmiis.” (Geldiyeva, 2006: 180). Ozbek
varyantinda da buna benzer bir durum vardir. Amuadiyye Sultan saraydan ayrilirken
yanina bir¢ok miicevher almigtir. Dogum sirasinda gelen zarlarla bu miicevherleri
gocugun koltuklarinin altina gamur sivar gibi sivar. Onlar orada etle birlesir, kaynar ve
gériinmez olurlar. Ozbek varyantinda kiz, ayrilirken ¢ocugun yanina degerli egyalar
kor ve bir kagida, “Oglanin ads Iskenderbek'tir, bu oglana kim bakarsa bu kiymetli
mallar onun olur.” (Afzalov vd., 2007: 262) diye yazip birakir. Tiirkmen varyantinda
da kiz yanindaki miicevherleri orada birakur. Sehndme’ye gore cocuk dogunca birisi
biyiik anasina miijde gotiriir. Cocugun dogdugu gece ahirda bulunan giizel, yugriik,
ciisseli bir kisrak, viicudu arslana benzer kisa ayakli bir tay dogurmustur (Levend,
1965: 158). Siyahligina gecenin bile sagirdigi bu tay, miidevver sagrl, sigin geyigi
gozlii, riizgar ayakly, kamigkulak bir taydir. Iskender’le ayn1 gece dogdugu icin taya
Hink-i Iskender ad1 verilir (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1280). Kahramanin atryla
birlikte dogmasina Tiirk destanlarinda da rastlanir. Ornegin Hakaslarin Altin Ang
destaninda Altin Anig, Kirim Sin daginda ati Ak Sabdar ile birlikte diinyaya gelir
(Ozkan, 1997: 228). Diger taraftan cocugun dogumuna padisah ¢ok sevinir, bir toy
(Ahmedi'de yedi, Ridvan'da kirk elli giin) diizenler, iilkede bir senlik havasi olusur
(Unver, 1983: 5b; Ahmed-i Ridvan, 1500: 27a).

Burada kisaca Iskender Padisahin Nagil adli bir Azeri masalindan da séz etmek
gerekir. Masalda diger metinlerden farkli olarak Iskender’in babastyla annesinin
evliligi dekonu edilir: Evvelzamaniginde yasikirkigegmis, hi¢ evlenmemisbir padisah
vardir. Padisah kendisinden giiglii, cesur ve akilli bir kizla evlenmek istemektedir. Bir
giin glingdrmiis bir yasl, saha aradig 6zelliklerin Isfahan sahinin kizinda oldugunu
soyler. Hemen el¢i gonderilir, kiz istenir. Kiz, babasina sen kime verirsen ona varirim,
lakin #i¢ sartim var. Birincisi ata binip ok atalim, ikincisi kili¢ vurup giireselim,
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t¢linciisii de sordugum sorulara cevap versin der. Elgiler gelip durumu padisaha
anlatirlar. Padisah bunu duyunca ben kizin ayagina mi gidecegim, hemen savagalim
der. Veziri araya girer ve padisaha sen tebdil-i kiyafet oraya varirsin, ben padisahin
yerine geldim, 6nce benimle ata binip ok at, beni yenersen sonra padisah gelir dersin,
der. Bu tedbir padisahin hosuna gider. Hemen tebdil-i kiyafet Isfahan’a varir. Kiz da
hazirlanir, ata biner, ok, kili¢ alir. Kiz padisahin gelmedigini 6grenince vazgegmek
ister, lakin korktu denilmesin diye kabul eder. Once atla kargilagirlar, ardindan at
stiinde yiiziigin i¢inden ok gegirirler, sonra kili¢ vururlar, ancak yenisemezler.
Sonra giiresirler ve kiz yenilir. Padisah o zaman kendisini tanitir, cevabin nedir diye
sorar. Kiz da tigiincii sartimi da yerine getir der ve ona dinyadaki en giizel seyin
ne oldugunu sorar. Padisah, en giizel sey seven goniildiir deyince bu cevap kizin
hosuna gider. Yedi giin yedi gece digiin yaparlar, dokuz ay dokuz giin sonra da bir
cocuklar1 olur. Adin1 Iskender koyarlar... (Azerbaycan..., 2003: 11/76-84). Masalda
Iskender’in babasiyla annesinin birbirlerinin giiglerini, kahramanliklarin sinadiktan
sonra gerceklesen evlilikleri, Dede Korkut hikayelerindeki Beyrek-Ban1 Cigek ve
Kan Turali-Selcen Hatun miinasebetine benzer. Burada da kahramanlar birbirlerini
sinarlar, ata binip vurusurlar, ok atarlar, giiresirler ve evlilik dyle gerceklesir (Kaplan,
1951: 100-1).

Eldeki hikayeye gore magarada birakilan ¢ocugu Allah’in emriyle bir yaban
kegisi gelip emzirir. Bu kistm Tiirkmen ve Ozbek varyantinda da ayni sekilde
anlatilir. Kahramanin bir hayvan (kurt, aslan, kegi, at gibi) tarafindan beslenmesine
halk anlatmalarinda sik¢a rastlanir. Ornegin Koroglu destaniin Tiirkmen ve
Ozbek varyantlarinda ¢ocugu emziren yine bir kegidir (Ekici, 2004: 106-7). Yine
Gimiighane'de derlenen Padigahin Riiyasi adli masalda ¢ocuk kegi tarafindan
emzirilir (Sakaoglu, 2002: 336). Tepegdz adli bir Azeri masalinda ise Iskender’i
magarada emziren bir arslandir (Nebiyev, 1993: 316-9).

Eldeki hikdyede ¢ocugun egitiminden séz edilmez. Bir avcl gocugu magarada
bulur, Dir&nin sarayna getirir. Cocuk burada giinden giine biiyiir, kdmil olur.
Metnin Ozbek varyantinda yash bir kadin yanina birakilan degerli esyalarla cocugu
buyiitir. Cocuk alt1 yedi yagina gelince hiiner 6grenmeye heveslenir. Ustalarin yanina
varir, gordagii bir kilici eline almak ister, ancak kendisine, “Bu bahadirlarin kilicidir,
onu kaldirmak senin elinden gelmez.” (Afzalov vd., 2007: 260) denilir. Iskenderbek
wsrar eder, kilic eline alip bir vurmasiyla kili¢ parcalanir. Daha sonra bir vezir yash
kadindan Iskenderbek’i alir. Tiirkmen varyantinda ise yash kadin miicevherlerle bir
yer satin alir, gocugu okula gonderir. Cocuk on alt1 yasina gelince at, kilig ve ok ister,
her giin ava ¢ikar. Tirkmenlerdeki anlatmada magaradaki ¢ocuk ve miicevherler ayni
zamanda bir ejderha tarafindan korunmaktadir. Burada diger varyantlarda olmayan
koruyucu ejderha (yilan) motifiyle karsilagtyoruz. Pek ¢ok halkin sézlii edebiyatinda
yeraltinda yasamasi nedeniyle kotii ruhla birlikte anilan ejderhalar hazineleri
bekleyen, koruyan varliklar olarak bilinir (Duymaz, 2008: 3).
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Nizami, Ali $ir Nevayi ve Serifi, Iskender’in egitimini biiyiik oranda aym
sekilde anlatirlar. Iskender’in bir daye tarafindan nazla biiyiitiildiigii, besikteyken
bile meydan aradigi, kendi besiginden eyere atladig, kiicitk yasta dayesinden ok
ve yay istedigi, kagid1 ve ipegi nisangah yaptig1, kili¢ kullanmayi, kizgin arslanlara
karg1 durmay1 6grendigi, ata binmekten zevk aldig1 vs. anlatilir. Nizdmi ve Nevayi'ye
gore Iskender’in hocasi Aristo’nun babasi Nikomages'tir. Aristo ise Iskender’in ders
arkadagidur. Serifi'nin Sehndme cevirisinde ise Iskender’in hocasi Aristo olarak geger
(Nizami, 2004a: 64-6; Toren, 2001: 117-20; Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1278-81).
Ahmedi'nin eserinde ise ¢ocugun alt1 yil boyunca iyi huylu, giizel yiizlii, temiz soylu
bir daye tarafindan gelenek gorenege gore yetistirildigi, yedi yasindan sonra Aristo
tarafindan egitildigi anlatilir. Cocuk Aristo'dan her tiirlii ilmi 6grenir. On yasinda
ata binmek, ava gitmek ister. Ok atmada 6yle maharetli olur ki onun okundan kader
bile cekinir (Unver, 1983: 6a). Ahmedi’yi takip eden Ridvin'da da bu kisim hemen
hemen aymidur:

Altiyil gegdi ¢ii bu erkan ile
Daye kild: terbiyetler cdn ile
Yidisinden sofira sah-1 ndmver
Vird'Aresti’ya kim dgrene hiiner
Ilmiisi aksamns ta’lim eyledi
Hikmetiii ashm tefhim eyledi

()

Hem buyurd: hdzir idiifi her zaman

Nize vii simgir ii tir ile kemdn

Ata biniip ‘azm-i meydan eyledi

Mdhi top u ¢arhi gevgan eyledi

Hep sildh oyunlarin kildi tamam

Islerin ciimle begendi hdss u ‘@m (Ahmed-i Ridvan, 1500: 27b-28a).

2. Iskender ve Ziilkarneyn Adlar1 Arasinda

Iskender’in dogumuna dair eldeki hikdyede avcinin magarada bulup getirdigi
cocuga Iskender adi verilir: “... adini Iskender tesmiye eylediler, andan sofira Iskender
giinden giine biiyiidi kamil oldi.” (11a). Buradaki, ‘adini Iskender tesmiye eylediler”
ifadesinden ¢ocuga ad verenlerin padisah ve yanindakiler oldugu anlagilmaktadr.
Metnin Ozbek varyantinda kadin ¢ocugu bir harabede dogurduktan sonra adinin
Iskenderbek oldugunu bir kigida yazar. Burada kahramanin adinin diger metinlerden
farkli olarak “Iskenderbek” oldugu goriiliir. Tiirkmen varyantinda ise gocugun adinin
Iskender oldugu dogum kisminda degil, anneyle cocugun bulusmasina yakin ifade
edilir: “Ben onun adim Iskender koymustum. O zamandan beri tam on alti yil gecti.”
(Geldiyeva, 2006: 184).
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Goriildigii iizere hikiyede ¢ocugun admnin nigin Iskender koyuldugu
agiklanmaz. Tiirk edebiyatinda yazilmig Iskendernimelerde de Iskender adi iizerinde
durulmaz. Miiellifler, Iskender’in dogumundan bahsederken daha ¢ok Ziilkarneyn
adini/lakabini 6ne ¢ikarirlar, bu adin/lakabin verilis nedenlerini siralarlar. Iskender
adinin verilis sebebi Sehndme'de soyle anlatilir: Dérap, Feylektis'un kizi Nahid'le
evlenmistir, ancak kizin agzinda agir bir koku vardir. Tedavi igin ¢agrilan hekimin
tavsiyesiyle Rtim iilkesinde yetisen ve “Iskenderis” denilen, genzi yakan bir otu
kizin burnuna siirerler. Koku boylece ge¢mesine ragmen padisah artik goniilsiiz
oldugundan kizi1 babasina geri gonderir. Kiz Darap’tan hamile kalmugstir ve bir erkek
¢ocuk diinyaya getirir. Kadin burnuna siiriilen o bitkiyi ve kokusunu hatirlayarak
cocuga Iskender adini verir (Levend, 1965: 157; Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: I1/1275-
6). Ayni rivayet benzer gekilde Taberinin tarihinde de geger. Ancak burada kizin
adi Nahid degil Helay'dur, agiz kokusu ise ter kokusu olarak geger. Ayrica Iskenderis
otu yerine Farscada Sender (Tiirkgede kadin agact) denilen bir agagtan soz edilir
(1991: 836). Nizami'nin Serefndme’sine gére dogum gerceklesince cocuga Iskender
ad1 verilir (2004a: 64). Serifinin Sehndme gevirisinde ad1 babasi verir, ancak adin
nigin verildigi agiklanmaz (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1277). Ahmedinin
Iskendername’sine gore Feylekis bir toy diizenler, yedi giin senlik yapar, iilkede
bir bayram havasi olusur. Yoksullara altin ve giimiis dagitir. Eflattin ve Bukrat sad
olurlar ve gocuga Iskender adin verirler (Unver, 1983: Sb). Ali Sir Nevayinin Sedd-i
Iskenderi’sinde nigin verildigi konusuna deginilmeden ¢ocugun adi Iskender olarak
zikredilir (Toren, 2001: 116-7). Ridvan ise ¢ocuga Iskender adinin verilmesini s&yle
anlatur:

Ciin miineccim sdha hdli soyledi

Seh dahi handdn olup toy eyledi

Toy idiip kirk elli giin ol ndmver

Bahs ider her bir fakire genc ii zer

Meclisin kildi miizeyyen seh tamdm

Zinetine kald: hayrdn hdss u ‘dm

Geldi Eflatiin ile Bukrdt hakim

Hikmet ehli her ki var bi-ters ii bim

Feylekiis'ufi hazretine geldiler

Ismine sahui Sikender didiler (Ahmed-i Ridvan, 1500: 27a).

Eldeki hikiyede gocuga adini Dara ve yanindakiler, Ozbek ve Tiirkmen
varyantlarinda ise annesi vermistir. Nizdmi ve Nevéyide adin kim tarafindan
verildigine deginilmez. Ahmedi ve Ridvan'da ise adin Eflatan ve Bukrit tarafindan
verildigi ifade edilir. Ridvan bu isimlerin yanina hikmet ehli bagka kisileri de ekler.
Anadolu sahasinda Ahmedi ve onun takipgisi Ridvan’in eserlerinde Eflattin, Bukrét
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ve bagka hakimlerin diizenlenen bir toyda ¢ocuga Iskender adini vermeleri Dede
Korkut hikéyelerindeki ad verme seremonisini hatirlatir. S6z konusu hikéayelerde
cocuk bir yigitlik gosterdikten sonra téren diizenlenir ve “Dedem Korkut gelir, ad
koyar, Kalin Oguz beyleri el gotiiriip dua kilarlar, bu ad bu yigide kutlu olsun derler.”
(Duymaz, 1998: 45). Toplumun énde gelen kisilerinin dogum sebebiyle diizenlenen
bir toy esnasinda (Ahmedi ve Ridvan'da oldugu sekliyle) ¢ocuga ad vermeleri
Anadolu sahasi Iskendernimeleri diginda goriilen bir &zellik degildir. Buradan
hareketle metinlerin Tiirk kiltiir cografyasina yaklastik¢a geleneksel baz ritiielleri
zamanla biinyesine kattig1 distinilebilir. Ayrica yukarida sozii edildigi sekilde
¢ocugun besikteyken meydan aramasi, besiginden eyere atlamas, kiigiik yasta ok ve
yay istemesi, bahadirlara layik bir kilic1 bir vurugta par¢alamasi, ava ¢ikip bazen aslan
bazen kaplan avlamasi gibi hususlar yigitlik ve kendini ispat noktasinda hatirlanabilir.

Daha 6nce miielliflerin eserlerinde Iskender adindan ziyade Ziilkarneyn ad1/
lakabr tizerinde durduklar ifade edilmisti. Gergekten de gerek tarihi gerekse edebi
eserlerde 1srarla vurgulanan husus, Iskender’e bu lakabin nasil verildigi olmustur.
Farkli alanlara ait eserlerde Iskender'den bahsedilirken Ziilkarneyn lakabinin
verilisiyle ilgili bircok sebep siralanmus, ayrica Zilkarneyn’in kim oldugu konusu
da cesitli rivayetlere konu olmugstur. Bu durum tarihi bir kisilik olarak taninan
Makedonyali Biiyiik Iskender ile Kur’an'da ve hadislerde kendisinden bahsedilen
“Ziilkarneyn”in nasil bir araya getirilerek “Iskender-i Ziilkarneyn” ad altinda tek bir
kisilikte toplandigini ve bu iki ismin birbirine nasil karistirildigini da bir dereceye
kadar aciklar. Peygamber mi, hitkiimdar my, yoksa siradan bir insan mu tartigmalari
arasinda gidip gelen Ziilkarneyn'le ilgili bu goriisler sdyledir: Hz. Ibrahim zamaninda
yasamis ve adi Iskender olan Babilli veya Yemenli bir sahis; Yemen'de hiikiim siiren
Himyer Devleti krallarindan biri; Makedonyali iskender; Aferidun (Feridun); Akkad
imparatoru Naram-Sin; Babil, Siimer veya Misir'dan efsanevi bir sahis; Tevrat'ta
isaret edilen bir sahis (Kurus, I. Dara veya Hanok [Hz. Idris]) (Tiire, 2010: 69-107).
Zilkarneyn adina eldeki hikdyenin sonunda birka¢ ciimleyle deginilir. Buradaki
bilgilere gore Iskender’e Ziilkarneyn? denilmesinin nedenleri sdyledir: Hem ana hem
baba tarafindan iki devletin hiikiimdar1 oldugundan iki karn (iilke) sahibi anlaminda
Zilkarneyn denilmigtir. Bu husus hikiyede acik¢a ifade edilmese de annesinin
tahtini ona teslim etmesi, yani iki tilkenin sahibi olmasi nedeniyle béyle bir anlam
cikar. Bir diger sebep Iskender’i ocukken bir kegi emzirmis, keginin boynuzlarina
(karn) benzer sekilde baginin iki yanindan kivircik tity cikmugtir. Hikiyenin
Ozbek ve Tiirkmen varyantlarinda ise Ziilkarneyn adindan bahsedilmez. Serifi'nin
Sehndme cevirisinde Iskender’e Ziilkarneyn saninin verilisi iki nedene baglanir.
Ilki Iskender’in sarki ve garbi almasiyla ilgilidir. Ikincisi ise Iskender dogdugunda
baginin iki yaninda giizel kokulu saglar1 vardir (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: I11/1315).
Nizami'nin [kbdlndme’sinde Iskender’in Ziilkarneyn adini almasina dair birgok farkl
rivayet siralanir. Burada Iskender’in kulaklarinin uzun olmastyla ilgili anlatilan bir
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hikaye dikkat gekicidir: Iskender’in iki biiyiik kulag: vardir. Bunlar1 saklamak igin
zirhtan bir o6rtii kullanmaktadir ve bu sirr1 berberinden bagkasi bilmemektedir.
Giin gelir berber 6liir, yerine usta bir berber alinir. Iskender ona sirr1 saklamasiny,
saklamazsa kendisini 6ldiirecegini séyler. Berber sirr1 kimseye soylemez. Ancak bu
yuzden zamanla dertlenir, karn siser ve rahatlamak igin ¢ole gider. Orada gordigi
bir kuyuya egilir ve “Sahin kulaklar1 uzundur!” der. Boylece ferahlar, evine doner. Bir
zaman sonra kuyudan bir kamug biter. Bir ¢oban bu kamigi keser ve kaval yapar. Kaval
agzina alinca sir dile gelir. Bir giin Iskender ¢élden gegerken bir cobanin agzindaki
kavalla “Sahin kulaklar1 uzundur!” diye bagirdigini duyar. Cobani ¢agrir ve isin aslhini
sorar. Coban kuyudan ¢ikan kamig1 keserek bir kaval yaptigini, igcinden bu sesin
ciktiginy, baska bir sey bilmedigini sdyler. Iskender saraya doniince berberi gagirir ve
“Eger kiligtan kurtulmak istiyorsan dogru syle!” der. Berber yemin ederek durumu
anlatir. Iskender berberin dogru séyleyip sdylemedigini anlamak i¢in kamigtan bir
dal kestirip kaval yaptirir. Kavaldan aym sesin ¢iktigimi duyunca diinyada higbir
sirrin gizli kalamayacagini anlar ve berberi bagislar (2004b: 41-4). Hikiye hemen
hemen ayni sekilde Boynuzlu Iskender adiyla Ozbekler arasinda da anlatilmaktadur
(Baydemir, 2009: 123-4). Ahmedi ve Ridvan'in eserlerinde de Ziilkarneyn lakabinin
verilme sebepleri Sehnime gevirisiyle aynidir. Burada Iskender’in saglar1 iki yilana
benzetilir (Unver, 1983: Sb-6a; Ahmed-i Ridvan, 1500: 27a-b).

Goruldigi tizere Zilkarneyn adinin nigin verildigi farkli sebeplere baglanarak
agiklanmaya caligihr. Bukonuda yaptigi caligmasinda Iskender Tiire’nin de ifade ettigi
gibi Ziilkarneyn adinin anlami hususunda muhtelif kaynaklarda degisik yorumlar
bulmak ve kelimenin anlamuini diisiinerek farkl, orijinal sonuglara ulasmak, ada yeni
anlamlar yiiklemek miimkiindiir (2010: 59). Bu ¢abalarin tabii sonucu olarak séz
konusu farkli yorumlar edebi eserlere de yansimigtir.

3. Magaradan Tahta: Dogunun ve Batinin Hiikiimdarhg:

Eldeki hikdyede Amudiyye Sultan ¢ocugu magarada birakip tebdil-i kiyafet
geng bir delikanli olarak babasi Filstk'un saraymna doner. Diger taraftan Dard
ve Dardnin oglu bu diinyadan gog eder. Beyler ve pasalar bir meclis toplarlar ve
Iskender’i duayla tahta oturturlar. Iskender tahta ciktiktan sonra yedi iklimin fethine
talip olur, birgok gehri alir. Hikdyenin Tiirkmen varyantinda Iskender, on alt1 yagina
gelince kendisini biiyiiten kadindan at, kili¢ ve ok ister, her giin avlanmaya ¢ikar.
Ozbek varyantinda ise Iskenderbek ustalarin yaninda hiiner égrenir, giiclii kavvetli
bir yigit olur. Bir vezir onu yanina alir ve ogluna arkadas yapar. Padisahin verdigi bir
vazifeyi yerine getirememekten korkan vezir bir zarar gelir disiincesiyle gocuklar
sehirden digar1 gikarir. Hikayenin bu kisminda artik iskender bulundugu ortamdan
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¢tkarilir, annesine kavugmasi i¢in zemin hazirlanir. Anadolu varyantinda “fetily’,
Tiirkmen varyantinda “av” ve Ozbek varyantinda “tehlike” buna vesile olur. Bu ayrilig
bir anlamda mesnevilerde, hikayelerde ya da diger anlatmalarda kahramanlarin (agk
konulu anlatmalarda sevgililerin) birbirlerine kavusmasi icin kurgulanan gurbet
stirecinin bir basamagdur.

Stk sik sefere gikan Iskender’in yolu bir giin Filstik'un gehri Astafd’'ya diiser.
Filstk vefat etmis, oglu olmadigindan yerine kiz1 Amutidiyye Sultan ge¢mistir. Ana ve
ogul her ikisi de tebdil-i kiyafet dolagirken karsilagirlar. Kadin birden yigidi goriir,
memelerinden siit gelir. Yakindan bakinca yigidin yiiziindeki “gayr1 alameti” fark
eder, oradakilere onu dogurdugunda koltugunun altina koydugu miicevherlerden
bahseder. Cerrah getirtilir, miicevherler ¢ikarilir ve Iskender’in Amuadiyye Sultan’in
oglu oldugu anlagilir. Iskender annesine sarilir, béylece birbirlerine kavusurlar.
Iskender kendi iilkesiyle birlikte annesinin iilkesine de sahip olur. Iki tahta sahip
olduktan sonra Ziilkarneyn admnin nereden geldigi agiklanir ve hikéye sona erer.
Tiirkmen ve Ozbek varyantinda ise konu biraz daha farklidir. Tiirkmenlerdeki
seklinde ¢ocuk ava gikar, yagmacilarla Pilkus'un koyunlarini ¢alarlar ve sonra da
yakalanirlar. Pilkus’un kizi yakalananlar arasinda onu gériince viranede biraktig
¢ocugu hatirlayip memelerinden siit gelir. Sonra ¢ocugun kendi ¢ocugu oldugu
anlagilir. Pilkus bir zaman sonra &liir, yerine Iskender gecer. Ozbek varyantinda ise
cocuk bir dilenci olarak annesiyle karsilagir, dedesinin asker bagsi olur. Hikdyede
olaylar burada son bulmaz. Firdevsi, Nizdmi, Nevayi, Ahmedi ve Ridvin'in
eserlerinde de anlatilan Iskender’le Dard'nin savagi da burada yer alir. Konu benzer
sekilde Taberi tarihinde de geger (1991: 833-9).

Sehndme’de, kizinin Dardp'tan olma ¢ocugunu kendi ¢ocugu olarak
sahiplenen Feylektis onu kendisine veliaht yapar. Iskender biiyiir, biiyiikbabast
Feylekas oliince onun yerine geger. Aristo’yu kendisine vezir tayin eder. Ayrica
Eflatan, Restatalis, Bukrat gibi baska bilginler de onun hizmetindedir (Levend,
1965: 158; Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1279-81). Bu boliim Nizimi'de de biiyitk
oranda ayni sekilde anlatilir (Nizami, 2004a: 68-71). Nevayi'nin Sedd-i Iskenderi’sine
gore Feylekis, dliimiiniin yaklagtigini anlayinca Iskender’i tahta geirir. Iskender
bir siire sonra padigahlik yiikiinii tagtyamayacagini ileri siirerek ayrilmak isterse de
wsrarlara dayanamaz, Aristo ve Belinas tarafindan yeniden tahta ¢ikarilir. Biyiik bir
eglence diizenlenir, Iskender halkin dertlerini dinler, onlara adalet dagitir (Téren,
2001: 120-1 ve 130-8). Ahmedi’nin Iskenderndme’sine gére $ah-1Ziilkarneyn on beg
yasina gelince Rtim iklimine padisah olur, herkese liituflarda bulunur (Unver, 1983:
6a). Ahmed?yi takip eden Ridvan da olaylar1 benzer sekilde anlatur:

“Aleme Iskender old: padsah
Emrine rdm oldi ser-ciimle sipdh
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Ray-1 tedbir ile tutdy illeri

Kendiiye kildi miisahhar begleri
Gormemiglerdi ¢ii Dard'dan vefd
Kildilar Iskender’i hep muktedd

(-)

Milk-i Rima ¢iin Sikender old: sah

Hidmete bil baglad: kamu sipdh

Ciinki Hakk erzdn kildi aria tdc

Toyurup halki komadi kimse ag (Ahmed-i Ridvén, 1500: 28b-30b).

Buradaki gerek Aristo gerekse Iskender’e danigmanlk yapan diger hakimler,
bize Tiirk devlet gelenegindeki Ulug Tiirk, Seyh Edebali gibi toplumca saygi goren,
toreyi tanzim eden kisileri hatirlatir: “Tiirk devlet diizeninde han ya da beylerin
yaninda akil veren, devlet yonetiminde etkin rol alan ak sakal ve bilge kisiler her zaman
olagelmistir. Oguz'un yaninda da tore ve tanrisalligin temsilcisi, hakan ya da beyin manevi
dayanag: olan bilge bir insan yer almaktadir: Ulug Tiirk. O, Osman Gdzi'nin cihan
devletini kuracagini miijdeleyen, kutsal riiyayr yorumlayan ve Osman Gdzi'nin manevi
yoniinii dengeleyen, tire ve tanrisalligin kontrolorii olan Seyh Edebali'min prototipidir.”
(Aca, 2000: 12).

Dogum kisminda da s6z edildigi tizere miineccimler ¢ocugun talihine
bakinca onun sarka ve garba, yedi iklime hitkmedecegi bilgisini verirler. Yani daha
dogum gerceklesmeden veya dogumdan hemen sonra ¢ocugun hiikiimdarhis,
cihana hilkmedecegi falinda gikar. Iskender’in giiglii bir padisah olacagina dair
anlatilan bir ritya bu anlamda dikkat cekicidir: Iskender bir giin riiyasinda gogiin
kapisinin agildigini goriir. Buradan elinde kilig olan bir melek gelir, Iskender’e selam
verir. Melek, bu kilic1 Allab’in génderdigini, bunun sahliktan bir nisane oldugunu,
yedi iklimin Iskender’in hitkmiine girecegini séyler. skender kilici eline alir, Allah’in
adin dile getirir. Uyaninca Aristo'dan riiyanin tabirini ister. Aristo, Iskender’e biitiin
isteklerine ulagacagini, cihan halkinin ve biitiin ulularin ona ram olacagini, yardim
kilicinin ona verildigini soyler. (Kiiltiiral ve Beyreli, 1999: 11/1285-6). Bu riiya
Oguz’un veziri Ulug Tirk'iin rityasina benzer. Ulug Tiirk rityasinda giin dogusundan
giin batisina kadar gerilmis altin bir yay ve kuzeye dogru giden ii¢ giimiis ok goriir.
“Oguz Kagan Destami’nda Ulug Tiirk%in gordugii bu riiya, Oguz Kagan'in devletinin
dogudan batiya; giineyden kuzeye kadar biiyiik bir bolgeye hdkim olacagina dair, ilahi
kaynaklar tarafindan bildirilen bir miijde niteligindedir.” (Kuzubas, 2007: 307). Yine
Nizami'nin Serefndme’sinde anlatilan bir olay da bu riiyayla birlikte disiniilmelidir:
Darj, Iran’in biiyiiklerine Iskender’le savagma konusundaki fikirlerini sordugunda
Feriberz adl bir ihtiyar, Rtm'dan bir adamun gelecegi, Iran’1 ele gegirip atesgedeleri
yikacagi ve tahta gegecegine dair bir hikdyenin Keyhiisrev zamanindan beri
sdylendigini anlatir (2004a: 123). Boylece Iskender’in, gelecegi nceden bilinen
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biiyiik bir hitkiimdar oldugu anlagilmaktadir. Daha 6nce de soz edildigi tzere,
soyunun efsanevi bir sekilde Amon ve Zeus’a baglanarak Iskender’e tanrisallik
atfedilmesi, Tanr1 Amon’un ona diinyanin geri kalan kismini istila etmesini soylemesi
Iskender’i farkli bir konuma yiikseltir. Diger taraftan Iskender’in hiikiimdarligina
isaret eden, babasi Filip'in Bukephalos (Okiiz Kafal1) adl atiyla ilgili bir efsane de
nakledilir. Efsaneye gore canavara benzeyen bu azman at iizerine kimseyi bindirmez
ve onun tzerine binebilecek kisinin diinyaya hakim olacagi séylenmektedir. Bu
durumu bilmeksizin Iskender dizginlerini tutup ata biner, onu kosturur (Tez, 2008:
148). Biitiin bunlarla birlikte daha da anlam kazanan yukaridaki riiya, Iskender’e
verilen tanrisal giicii ve gorevi gostermeye, Iskender’in tahti ve cihan hakimiyetini
hak ettigini ispatlamaya caligmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Iskender’in boynuz
meselesini cihan hékimiyetine baglamasi da bu arada zikredilmesi gereken bir
husustur: “Iskender Tanri’ya ‘Benim kafama boynuzlar: biitiin diinya krallarini emrim
altina almam icin yerlestirdigini biliyorum.” demistir.” (Yildirim, 2008: 752). Riiyanin
ayrica, Osmanl’nin kurulus hikdyesine dair Osman Gézinin gordigu riiyayla
benzerligi de bu vesileyle hatirlanabilir.

Sonug

Dogu edebiyatlarinda Sehndme ile baslayan Iskender-i Ziilkarneyn'i anlatma
seriiveni, birbirini takip eden, ancak sozlii kiiltiirdeki unsurlar: da biinyesine katarak
zenginlesen yeni eserlerle devam etmistir. Bu haliyle Iskender’le ilgili metinlerin
tarihten destan ve mesneviye, mesneviden halk hikayesi, masal ve efsaneye kadar
uzanan genis bir anlati sahasi olusturdugu soylenebilir. Iskender-i Ziilkarneyn'ifi
Tevelliidi adli hikayeye ve varyantlarina bakildiginda, metinlerin edebi gelenekte
Sehndme ve Serefndme eksenli bir yapiya sahip oldugu goriiliir. Kurgu ve motif yapist
acisindan degerlendirildiginde, edebi mengei her ne kadar Iran olsa da, metnin
cesitli ozellikler itibartyla Turk kiltiir cografyasindan beslendigi, bu kiltirle iliski
kurulabilecek bir mahiyet kazandig1 anlagilir. Ozbek ve Tiirkmen sahalarinda masal
olarak anlatilan metnin bu anlamda manzum kisimlardan yoksun kisa bir halk
hikdyesi gériiniimii vardir. Iskender’in ailesi, dogumu, yetistirilmesi ve egitimi,
Iskender ve Ziilkarneyn adlari, hitkiimdarliga isaret eden fal, riiya ve soylentiler bir
gocugun kahraman olarak ortaya ¢ikmasi igin gerekli olaganiistii unsurlar1 vermesi

bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Metin

[1a] Iskender-i Ziilkarneyn'ifi Tevelliidi ve Hésiyesinde Siileymdn Aleyhisseldm
Ile Belkis'ifi Kissast

[1b] Fi Beyan-1Iskender-i Ziilkarneyn
Hikayet olunur ki Eyvan begi ile Rtim padisahi Filstik, beyan-1 hikayet olunur
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ki ¢iinki Eyvéin begi Dar4 Riim tarafina sefer idiip Filstik padisahi ile ¢ok ceng ve
miicidele ve muhéirebe ve kitaller eyleyiip velakin birbirlerinifi iizerlerine galib olup
varmak miimkin olmadi. Sofiunda [2a] ma-beynleri sulh u tavassut eyleyiip bunlarifi
ara yerlerin bulup birbirlerine sohbet iizre sulh idiip baris goriis idiip dunir digisi
olup mahabbet ile barisup iki tarafdan birbirlerine da’vet ve ziyéfetler ve bahsigler
gonderdiler. BaKdehti Rim pédisahi Filsak kendi kiz1 Amadiyye Sultin’s Dara’min
ogluna nikah ile tezvic eyledi. Dard dahi Amudiyye Sultin1 digin idip alup
vilayetine gotirtip vasil oldi, Dar&mifi d¥’iresine oglunun sariyina idhél eyledi.
‘Amudiyye Sultan i’ziz uikram birle sara-y1 hiimaytina [ 2b] d4hil oldukda hidmetciler
ve déyeler lalalar ve nedim neddmlar safa ve is i ‘isret icinde oturdi. Béyle bir miiddet
zaman boyle safélar ile safalandi velakin diiny4 safasi oldigindan cefasina degmez isifi
sofiuna bak hikmet-i Béri nedir bilinmez ve su’al dahi olunmaz. Bu ‘Amitdiyye
Sultdn’ifi boyle zevk safasina ve ‘Is i ‘isretine bakup hastidlar hased eyleyiip Dard’ya
dirler ki ogluii zevcesi ‘Amudiyye Sultin Filstk'ufi kendii kizi1 degildir, kapusinda
beslemesidiir deyii inandirdilar, heman ‘Amtidiyye Sultin’1 [3a] rezélet iizre gozden
disiirdiler ve dir goniilden mehcir eylediler, evvelki mahabbet ve ta'zim ve tekrim
gitdi, bakmaz oldilar. Velakin bu ‘Amadiyye Sultin erkek taze yigit kiyafetine giriip
ve miicisdm secd’at erkek arslan gibi hatun idi. Erkek arslan olur da disi arslan arslan
olmaz my, ol dahi darb-1 meseldir, hattd boylesin kim ata biniip mizrak elde kili
belde at1 yaninda kadd @ kimeti meydana giriip hey hey idiip cigirup halk tizerine
yiiriytip at siirdikde kimse karsusina turmayup [3b] havf iderler idi ve alti altmg
atludan yiiz ¢evirmeyiip arar idi. Daray bu hastdlarin s6zlerine inanup ‘Amidiyye
Sultdn’1 gozden goriip goniilden meh[c]ir eylediklerine gayet gazaba geliip ve ‘adi
gayret idiip elem ¢ekiip babasi Filstk’a gitmek murdd eyledi. Velakin vilayet uzak
mendzil olup ve yol tizerinde ‘addlar ziyadde ve boyle oldigin saymaz idi. Velakin
togmasi yakin olup hamli var, babasindan kendii eliyle yetmis seksen kadar kole ve
sd'ir etbd’ ciimlesifi bagina cem’ idii her kim var ise 6fiiine kimse gele[4a]mez kirar
stirer idi, mahalline gider idi. Amma ne f&ide karni egere sigmaz idi, kendiiyi men’
eyledi, bu hamle togup diinyaya gelicek durisam olurd: deyiip ittifak eyledi, velakin
sabra tikat kalmadi. Oyle oldukda ayagina gizme geker ve bagina sarik sarup ve
arkasina kiirk ve bir binig ve beline hanger ve bogazina bir kili¢ ve yanna ¢ok
cevahirler alup ve bir mikdér ekmek alup tag i¢inde bir tenha yerde bir magara haber
almis idi, ol magarayi bilsem deytip tebdil-i kiyéfet ile varup ol magaray1 bulup anda
hamlini vaz’ [4b] eyleyiip bir erkek evladi diinyaya geldi ve gdbegin kendii eliyle
kestip ba'dehti meme viriip karnin siid ile toyurdu. Yiizine gayri ‘alimet eyleytip ve iki
koltuklarina biraz zi-kiymet cevahir vaz’ eyleyiip tizerine ol usagila bile togan sardan
alup ol sabinin koldug altinda olan cevéhirlerinin tizerine ol zar1 6rtiip camur sivar
gibi bekce sivayup ol sabinifi tize et gibi derisiyle karisup tize olmagin birbirine
kaynayup icinde cevahirler piinhan olup kaldi. Badeht ol usag: [Sa] Hak Te'ald’ya
emanet eyleyiip ol magarada biragup ‘azm-i sefer eyledi. Ve tebdilii’s-sekl li-ecli’s-
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selame maa’l-mihnet babas: olan Filstik padigsdhin sehri Astafa sehrine vasil olup
babasinifi sardyina idhal idiip gordiler kim bir seh-baz eli ayagina uygun pek yakigiklu
yerinde bir tize yigit geldi ve harem sahi haseki sultinlar ile oldigi odalarda[n]
tarafina yiiridi. Icerii girdi kangi nerdibandan cikilur ve kang1 zukikdan varilur ve
odalaricinde kangi odaya has oda dirler [ Sb] varup biliip girdi, hi¢ kimseye tanigmad.
Mahz4 kim Filstk'un d4’iresinde olan haseki sultinlar iciin yapilan sardy ol kadar
biyiik idi kim 4dem ol saraya girdikde yolun g&'ib ider ve sagirup ne tarafa gidecegin
bilmeyiip yolun bulamaz idi. Amma bu gelen yigit i¢iin sasmak degil kat’an pervas:
yok. Heman sardy halki goriip kapucilar1 men’ itmek istedi ibtidd yanmna gelen
kapucilar men’ itmek istedi nasil ise igerii girdi ve bir dahi birin kakidi el-hasil
kendiiniifi iginde biiyiidiigi has odaya [6a] ¢ikdi. Gordi ki kapus: kilidli, heman
miftdhifi yerin biliip anahtar1 ol yerden alup kapuy: agdy, ierii girdi. Bir tarafda
iskemle tizerinde oturdukda karsusinda babasi oturdug: sardyda babasi gordi kim
kizi1 ‘Amadiyye Sultan sardyinda oda i¢inde musanna’ ve murassa’ inciler ve dib4 ile
oturdugi hés iskemle tizerinde bir tize yigit oturmus, bakup ‘aceb kaldi bu kadar
kapucilar turur ve ol oda kilidli idi, boyle oldukda bu oturan yigit ins midiir cinni
midiir deyiip bu ne hél deyiip [6b] durur, diirbiir ile bakd1 gérdi kim bu oturan yigit
kisvesinde iskemle tizerinde oturan kendi kiz1 Amudiyye Sultin tebdil olmus gelmis,
bakdug: s&at igeriisine bir ates gibi mahabbet ‘alevi yalazlanup yiizi tizerine disiip
aglamaga bagladi. ‘Kizim ‘Amidiyye Sultin hos geldii!” dir aglar, pAdisahiii yaninda
olan nedimler ve huddamlar sasdilar bunlar bu héli bu hélde iken kapucilar ve
huddamlar ve cariyeler ve koleler ‘aceleten segirdisiip geliip icerii [7a] bir taze yigit
girdi kim heybetlii ve secatlii bir yigit kim ‘azim kuvvete malik kimse mu’4venet
idemedi geldiler sarya girdi deyii haber virmege geldi kim padisah yiizi {izerine
diismiis, ‘Kizim ‘Amitidiyye Sultin hog geldin!” deyiip aglar bafia bu is ne oldugin
kimse sormaga kadir olmadilar, velakin bunuf bir zarif cavus: var idi, bunui boyle
oldigin diirbiir ile bakup karsu ‘Amtidiyye Sultin evvelden oturdig: sardyda olan his
odaya nazar eyledikde [7b] ‘Béyle aglamak ahvali olduginda bir hikmet ve bir ig var,
varii ol sardya gelen seci’atlii taze yigit kimdiir bilemiz. didi. Vardilar gordiler kim
kapuy1 ardindan bekediip basdirmis, kendiisi iskemle iizerinde oturur pencereye
tagrasinda sordilar kim ‘Sen kimsin?’ didiler, cevab eyledi ‘Siz beni bilmegesiz, benim
biyiik dddem Selviboylu sag midur?” didi. Aytdilar: ‘Selviboylu 6ldi. didiler, oyle
diyince &h vah eyledi, zan giryan idiip agladi ve yine sordi kim [8a] ‘Ol Giilfidan'im
ve dddem sag midur?” didikde ‘Sagdur. didiler, ‘Bana gagirun. didi, varup Giilfidan’t
cagirdilar ve soylerler, ahval soyle old1 diyincek Giilfidan-1 derd-mend-i bi-¢are bir
mikdari mizécsiz olmig yatur idi. Heman bu haberiisidicek acaleten kalkup pencereye
geldi, Amudiyye Sultin’1 goriip gozlerinden yas yerine kan revéan olup aglads, kapuy1
agdi heman gozlerinden 6piip ayaklarina distip yuzlerin gézlerinden yas revane old
bu hél ile [8b] Giilfidan’a aytd:: ‘Ey benim gdziim nar1 ve gdliim siirtr: eglencem,
viicddimifi cdn1 ve cAnimifi $an1 ve safAimif kdni cAndan ‘azizim sekerden lezizim
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sultdnim, bu hal nedir ne hil bu is diis midiir hayal midiir?’ didikde ‘Amudiyye Sultan
aytdi: ‘Ey benim sadékatlii ve mahabbetlii cevherden 2’14 sefkatlii Giilfidan'im dadim
bu benim bagima gelen bu is ne diigdiir ne hayaldir velakin hakikat haldir hikmet-i
Bari boyle imis ve kismet-i Rabbédni boyle imis takdirde budur ma-ceray: bir bir
pederime [9a] soylerim. didi. Babasina miijdeciler vardikda Filstik bir mikdar
kendin hasret vahsetinden dar eylemis ve hayret dehsetinden beri olmusg ve ifakat
bulup oturmus idi. Mijdecilere bahsisler ve ‘atiyyeler viriip ve koleler ve cériyeler
4zad itmekler tamaminda kalkup hareme geldi. Amidiyye Sultdn babasinifi hareme
geldiigin isidiip can atup babasinin ayaklarina yiiziifi ve goziin siiriip aglayup bagina
gelen mé-ceray1 ve ser-encamu biitiin nakl idiip aglads. Filstk padisah aytdi: ‘Ey ogul
aglama hamd ii senlar olsun sag ve selamet geldin [9b] anlar nefsaniyyet eylemigler
hastdlarin sézlerine is ‘akil kdmil degildir ‘akil olan tevakkuf ve tecessiis idiip aramak
lazim idi heman aramaksizin ol hastid la-yestidlarii sozlerine ve yalanlarina inanup
seni yiizden ve gozden disiriip layik degildir veldkin kendiileri utansun ve isleri
ddem isi olmadigindan. Béyle nasihat iderek kizin hatirin teselli eyledi ve kizin
arkasina miilaki facir libs ve cevihirle musanna’ takimlar ve inciiden ve cevéhir taglu
hatemler ve ziimriitlii ve altuna ve giimiige ve cevahire ve sd'ir zi-kiymet olan miiltiki
[10a] egyaya miistagrak eyleyiip on giin on gice senlik ve donanma eyledi. Bu ahvali
Dar[4] oglu isidiip pesiméan olup ol hastidlar: katl eyledi ammaé ne fd'ide ba'de
harabi’l-Basra darb-1 mesel olmugsdur. Badehti gelelim ‘Amtdiyye Sultina, ol
magarada togan sabi ¢ocugi magarada biragup gitdikde Hak Te’4la'nin emriyle bir
yaban kegisi her giin geliip ol ¢ocuga meme viriip emziriip siid ile karnin toyurur idi.
Birkag eyyam boyle beslendi, bir giin bir avci ol magaraya yaban kegisi girdigin gordi
ustll ile pusudan [10b] varup bakdi gordi kim bu kegi bir sabi ¢ocuga meme viriip
emzirir ol ke¢i 4demi goricek kagd ol aver kisi magaramii igine girdi gordi kim bir
sabi oglancik ve giizelce usakdur, bu avei ‘acebe kaldi bu hayvan yaban hayvan vahsi
olup boyle geliip bu ¢ocugt emzire, bu bir ‘acayib hikmet sey bu tehi bos degildir
deyiip fikir eyledi, buni ben bege ileteyim ogul idiniir, bafia dahi bir mikdar ‘atiyye
virmek gerek umaram deyiip ol sabi ¢ocugt alup Dér4 padisdhina teslim eyledi ve
ahvili dahi [11a] taméamiyle bildirdi. Dar4 padisih ol avcuya vafir ‘atiyyeler ve
bahsisler viriip aytdi: ‘Bubizim oglumuz olsun. didi, adin1 Iskender tesmiye eylediler,
andan sofira Iskender giinden giine biiyiidi kimil oldi. Badehti Dar4 ve Dard'min
oglu ikisi dahi diinyadan gidiip vefét eylediler. Andan sofira begler ve pasalar bir
‘azim meclis miizakere ve miigavere eylediler ve bi’l-ctimle tedbir-i ittifak ile sozi bir
yere cem’ idiip soyle ki bu tahta ehliyyetlii ve merhametlii Iskender miinasib [11b]
ve ‘4kil ve kamil seri’atde ve tarikatde ve hakikatde ma'rifetde tizerine geliir yokdur,
ciimleden fazil ve her fiintinda méhir ciimle hustisda miinésib deyiip du4 seni ile
taht1 Iskender’e teslim eylediler. Iskender tahta melik oldy, iklim-i seb’a fethine talib
oldi, bahti dahi agik olup her ne tarafa tevecciih idiip murad eyledikde bi-emri’lldhi
Te’ala manstr u muzaffer olup feth i futtthét ile mesrar olup ve ¢ok sehirler dahi ve
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ok vilayetler feth eyledi. Bir vakit seferleri ve yollar1 Filsik’ufi sehri olan [12a]
Astafa sehrine diigdi, Iskender’ifi nAm u $an1 ‘dlemi tutd:. Iskender’if ‘4deti boyle idi
kim bir vildyete vardikda tebdil olup gezerler idi, bu Astafi sehrine geldikde ‘4deti
iizre tebdil oldi amma bu Iskender Astafi sehrine tevecciih ve sefer itmezden
mukaddem mevt irigiip Filsak ahirete gitdi erkek evlad:i olmadigindan tahtina
‘Amtidiyye Sultin ge¢mis idi. Ol vakit kim Iskender bunus sehrinif tizerine geldi ve
Iskender’ifi ndm u sani ‘Alemi tutdig: ecilden ‘Amudiyye Sultan fikr eyledi ve [12b]
sOyle feraset ve tedbir eyledi kim tebdil ola ve Iskender’ifi ordugahina vara, bunlariii
cengde hilesi nedir an1 bileyim ana gore ‘ildcin ideyin, ‘askerin bozmaga sa’y
eyleyeyim deyiip Amtidiyye Sultin tebdil-i sekl idiip bir erkek delikanl yigit stretine
girtip sardydan ¢ikup bir mahalle vardikda gozi bir yigide dus olup ol halde bunin
gogsi ve memeleri harekete geliip ditreyiip siid geldi. Amtidiyye Sultin bu ahvali
kendiide goriip ‘acebe kalup bu is tehi bos degildir bunda bir hikmet vardir [13a]
deyiip yanina ¢agirdi, yanina geldikde ytiziinde olan magarada vaz’ eyledigi ma’rtf
‘alimeti gordi, yaninda olan tebdil kendii 4demlerine aytdi, ‘Amudiyye Sultin emr
eyledi kim ‘Su yigidi sardy-1 hiimaytna getiiriii!’ didi. Amma Iskender bunlari
bilmez, bunlar dahi bu yigid Iskender oldigin bilmez, bunlar Iskender’e aytdilar: ‘Ey
yigit, gel gidelim bizimle sultinifi sardyima. Ol saray: gésterdiler, Iskender kendiinin
yaninda olan tebdil etbd’a isaret eyledi, ‘Buyuruf gidelim. didi. Iskender’ifi kendinin
yaninda dahi muradi [13b] ol sardy1 gérmek idi, velikin ‘Amudiyye Sultin kendiisi
karsudan gizlii Iskender oldigin bilmez idi getiiriip bir odaya bunlar1 oturtdi.
‘Amudiyye Sultdn kendiisi karsuda pusudan bir pencerede oturup diirbiir ile ol
yigide ihtimdm tizre geregi gibi bakdi, ol yiizindeki ‘alimet benim magarada
eyledigim’ alamet midiir deyii bakds, gordi kim bu yigidia yiiziinde olan ‘alimetdir
deyiip bakdi, gordi kim bu ‘alimet mezbtr ‘alimetdir heméin ‘Amddiyye Sultin
turamady, bi’z-zar(ri analik sefkati [ 14a] zuhdr idiip ayaga kalkup geliip kendiisi dahi
tebdil-i esvéb icinde ol yigidii gozlerinden 6pdi, ‘Hos geldin oglum, sen benim
oglumsun!” didi séziinden aglad: ve Iskender’ifi yaninda olan tebdil etbd’a aytdi: ‘Ey
gozlerim nlr1 cin yigitler, bu sizini beginizifi iki koltug: altinda iki dane zi-kiymet
cevherleri Eyvén vilayetinde Dardnin sehrinde Yukaru Tag iginde bir magara vardur,
ol magaramiii i¢inde ol iki cevéhirleri ben virdim, bun1 Mevld'ya emanet eyledim.
didi. ‘Bi-hamdi’llah [14b] simdi Mevla buni bafia génderiip gosterdi, velakin yigitler
siz bu vildyete kimifile geldifiiz yohsa Iskender ile mi geldifiiz bafia haber virifi
miinésib olur’ didikde bunlar aytdilar: ‘Sultinim, senif tath sozlerii bize sekerden
lezizdir, bize giyet hos geldi, evvela bu iki koltugunuii altinda piinhan eyledim deyii
buyurdifuz idi, zi-kiymet cevahirleri ¢ikarup gorilmek mimkin olur mi?” didiler.
‘Amudiyye Sultin aytdi: ‘Miimkin olur cerrdh gelsiin. didi. Bunlara vesvese diisdi
bunlar aytdilar: ‘Bizim [15a] bildigimiz isteriz ki ol ¢ikara didiler. Amadiyye Sultin
aytdi: ‘Pek eyii dirsifiz, sizifi bildigifiz cerrah olsun. didikde bunlarkendii cerrahlarin
getiiriip ¢ikardi, ciimlenifi ma’limi olup giin gibi asikar olds, Iskender ‘Amudiyye
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Sultan’1n oglu oldig: bilindi. Velakin ‘Amudiyye Sultin héila bu vakte gelince dahi bu
yigidifi Iskender’ifi kendiisi oldugun bilmedi. Heman Iskender kalkup ‘Ey benim
sebeb-i viicidum olan sefkatlii valide-i ‘azizim, sen ki soyledin gergekdir, evvel istim&’
eyleyiip ve egleniip difledim [15b] sdylediklerifi gercekdir. Siirarindan aglayup elin
ve ayagin tekrar-be-tekrar 6piip ‘Ey benim valide-i ‘azizim bilmis olasin ki Iskender
didikleri oglundur’ didikde ‘Amtidiyye Sultin aytdi: ‘Ey benim ciger-gisem
gonlimin sirdr1 ‘6mir vart gozimin ndr: heman bu tic u taht senin viicad-1 serifin
bafia’ TAc [u] taht-1devletinde ziyade eyleyiip tahti teslim idiip Iskender-i Ziilkarneyn
dinmesi yani iki boynuz sahibi dimekdir bazimii cevib: aslinda magarada kegi
emzirmek sebebinden bagindaki [ 16a] tityden iki boynuz gibi kivircik tityler olmagin
Zilkarneyn dindi, peygamber olmasinda ihtilaf olund: hazret-i Hizir, Lokmén gibi,
‘Uzeyr gibi ‘aleyhi’s-selam. Iskender-i Ziilkarneyn Mekke sehrine geldikde Ibrahim
‘aleyhi’s-seldm bu sehirdedir didiler varup gorisiip mu’anaka eylediler, mu4nakanifi
ibtidasinda (2) siinnet olmasi anlar[dan] kalmisdir. Allihu Teald sefi’atlerini
climlemize nasib eyleye 4min. Sene 1287. [Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Ef. Nu.:
5005/1,17 vr., 13 st. Hikdyenin sonunda 1287 (1871) yili vardir. Arka kapakta bu yil
1288 (1872) olarak gecer. Hagiyede Siileyman peygamberle Belkis'in kissast vardur.].

Sonnotlar

! Burada her ne kadar yazili edebiyattan sozlii edebiyata geis s6z konusu edilmigse de bunun tersini
disiinmek de mimkiindir. Zira miellifler eserlerini viicuda getirirken sozlii edebiyat mahsulii olan
efsanelerden, masallardan, destanlardan, gesitli rivayetlerden de faydalamurlar. Agizdan agiza dolasan
daginik haldeki binlerce yillik birikim yazih kiiltiirden gelen metinlerle birlestirilerek yeniden sekille-
nir, kurgulanur, zenginlestirilir ve sonraki nesillere aktarilir. Bir bittiinlik kazandirilmig bu yeni metinler
halk arasinda okuna okuna zamanla yukarida s6ziinii ettigimiz yeni hikaye, masal ya da efsaneleri dogu-
rur. Sozlii ve yazih tirtinlerin bu kargilikli etkilesim ve birbirini besleme siireci tekrarlanarak devam eder.
Ornegin Iskender (-i Ziilkarneyn) konusu $ehnidme'de Yunancadan Siiryanice ve Arapgaya cevrilerek
Iran hikayelerine karigmis bir destan olarak ifade edilip yazili kaynaga gonderme yapilirken (Firdevsi,
2009: 22) Sehnime’den yaklagik bir asir sonra yazilmig olan Divanii Liigati't-Tiirk’te Tiirkmen, Kalag,
Altun Kan, Cigil ve Tutmag adlarinin nereden geldigi Zilkarneyn'le iliskilendirilerek anlatilan birer
efsane olarak karsimiza gikar (Koksel, 2009: 265-6).

? S6z konusu alp kadin tipi, erkek gibi ata biner, ok atar, kili¢ kullanir ve gerektiginde diismanla kahra-
manca arpsir (Kaplan 1951: 99). Dede Korkut hik4yelerindeki Bani Cigek, Boyu Uzun Burla Hatun
ve Sar1 Donlu Selcen Hatun; Manas destanindaki Manas’'in esi Kanikey gibi kadinlar, yigit ve erkeksi
duruslarryla bu tipi hemen biitiin 6zellikleriyle temsil ederler (Onciil, 2008: 577-8; Akyiiz, 2010: 169).

3 Ziilkarneyn kelimesi zt (sahip) ve el-karneyn (tekili karn) kelimelerinden olusan bir isim, bir lakaptir.
Buradaki “karn” kelimesinin birgok anlamu vardur: Okiiz, kog gibi hayvanlarin boynuzu, insan baginin
iki yaninda bulunan gikintilar, bir milletten sonra gelen millet (Selguklular, Osmanlilar gibi) veya mu-
asir iki millet yahut nesil, giinesin iki kenari, aga¢ kabugu lifinden yapilan ip, yiin yahut kildan yapilan
yumak, avcilarin kus yakalamak i¢in kullandiklari ip, kilicin keskin tarafi. Sikga rastlanan manalarindan
biri de asir, devir, kronolojik zaman iginde belli bir kesittir. Bu zamanin ne kadar oldugu konusunda ge-
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MESNEVIDEN HIKAYEYE [SKENDER-1 ZULKARNEYN: DOGUM, AD VERME, HUKUMDARLIK

sitli gorigler vardir. Kimileri 70, 80, 100 sendedir derken kimileri de karnin mutlak zamani gésterdigini
soyler. Ziilkarneyn kelimesi, “karn” kelimesine verilen manalara gore ¢esitli sekillerde izah edilmeye
caligilmig, boylelikle birbirinden farkli birgok fikir ortaya atilmigtir. Bunlar kisaca soyledir: Baginin iki
yanina vurularak 6ldiralmistiir, diinyanin en dogusuna ve en batisina gitmistir, basginda boynuza ben-
zer bir ¢ikinti vardir, tacinin Gstiinde bakirdan iki boynuzu vardur, saglari iki érgiilidiir, 151k ve karan-
lik onun emrine verilmistir veya 1s18a ve karanliga girmistir, cesaretinden dolay1 kog gibi denilmistir,
rityasinda yildizlara tirmandigini ve giinesin iki ucundan tutundugunu gérmiistiir, hayat: boyunca iki
‘karn’ (cag, nesil) insan gelip ge¢mistir. ‘Karn’ kelimesinin agag kabugundan yapilmis ip manas: esas
alinarak Ziilkarneyn'i gidecegi yere gotiirmiis olan ‘sebeb’e isaret olarak ‘iki karna (ipe) sahip’ seklinde
bir yorum da yapilabilir. Ciinkii sebep kelimesinin manalarindan biri de ‘ip’tir (Tiire, 2010: 56-9.). Ziil-
karneyn adinin verilme sebepleri igin ayrica bk. (Pala, 2003).
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BATT'DA YESEVILIK CALISMALARI

Nadirhan HASAN"

Ozet

Tiirk sufiler silsilesinin bagi olan Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, ytizyillardir Tiirklerin
manevi hayatinda kalic1 bir iz birakan 6nemli simalardan biridir. Tiirk Tasavvuf Edebiyatinin
kurucusu olarak dilimizin, edebiyatimizin ve kiltiirtimiiziin gelismesine biiyiik katki saglayan
bu ulu sahsiyetin hayati, 6gretisi ve hikmetlerine olan ilgi, heniiz o hayattayken goriilmeye
baslanmigtir. Bunun neticesinde Sufi Muhammed Danismend (12.yy.), Mevlana Safiyuddin
Koylaki (12. yy.), Feridiiddin-i Attar (12-13.yy.), Imam Signaki (13-14. yy.), Ishak Ata (14.
yy.), Ali Sir Nevai (1S. yy.), Fahreddin Ali Safi (15. yy.), Fazlullah Ruzbihan Isfehani (16.yy.),
Hasan Hace Nisari (16. yy.), Hazini (16. yy.), Alim Seyh Azizan (17. yy.), Seyh Zinde Ali
(17.yy.), Muhammed Serif Buhari (17. yy.), Haririzade (17. yy.), Ali (17. yy.), Lahori (18.
yy.), Seyyid Ahmed Merginani (19. yy.), Hiiseyin Vassaf (19-20. yy.), Kopriilii (20. yy.) v.b.
bir¢ok yazar ilmi, tarihi, tasavvufi ve edebi eserlerinde Hoca Ahmed Yesevi ve muakkiplerinin
hayat hikayeleri, eserleri, goriisleri, Yesevilik kaideleri hakkinda genis bilgi vermislerdir.
Son yiizyillara dogru Dogu halklar: gibi Batil bilim adamlar: da Yesevilik konusunu merak
etmiglerdir. Biyiik Pir'in ve onun 6gretilerini devam ettiren mutasavviflarin yasayislarini
ve digiincelerini anlatan kitap ve makaleler yazmiglar, eserlerinden parcalar ¢evirmiglerdir.
Bununla birlikte Tiirkistan'da bulunan kutsi tiirbesine ilmi seyahatlar diizenlemiglerdir. Bu
yazimizda konuyla ilgili Bati'da yapilan bu ¢alismalar tanitip onlardan kisaca bahsedecegiz.

Anahtar kelimeler: Hoca Ahmed Yesevi, hikmet, Bati, Tiirkistan, tasavvuf, Yesevilik, kitap,

makale, ceviri, caligma.

YASSAWI STUDIES IN WEST
Abstract

Khoja Ahmad Yassawi, the leader of Turkic mystics, the elder of Turkistan, has been an
important personality in the spiritual history of Turkic people for centuries. As the founder
of the Turkic mystical literature, he made a great contribution to the development of our
language, literature and culture. The examination and evaluation of the doctrine of this
great personality, an attention to his life and his creativity began when he was alive. As a
result of this interest, writers like Sufi Muhammad Danishmend (12th century), Mevlana
Safiyuddin Koylaki (12th century), Fariduddin-i Attar (12-13th century), Imam Signaki
(13-14th century), Ishak Ata (14th century), Ali Sher Navai (15th century), Fahreddin Ali

*Yrd. Dog. Dr.,, Fatih Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Bsliimii, Ankara/
TURKIYE, nkhasanov@fatih.edu.tr
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Safi (15th century), Fazlullah Ruzbihan Isfahani (16th century), Hasan Hace Nisari (16th
century), Hazini (16th century), Alim Sheikh Azizan (17th century), Sheikh Zinda Ali (17th
century), Muhammad Sharif Bukhari (17th century), Haririzade (17th century), Ali (17th
century), Lahuri (18th century), Sayyid Ahmad Marghinani (19th century), Huseyin Vassaf
(19-20th century), Koprulu (20th century) and others in his books has widely covered
information about the life, works and views of Khoja Ahmad Yassawi and his followers, as
well as the principles of order Yassawiyya. Last century, researchers of the West have also
started to become interested in the theme, Yassawiyya. The researchers have started to write
books and articles about the life and thought of the great master and his successors, as well
as translated excerpts from their works. Along with these, they organized research trips to
the holy mausoleum which is located in Turkestan. In this article we will try to present and
briefly evaluate these research works.

Keywords: Khoja Ahmad Yassawi, hikmat, West, Turkistan, tasawwuf, Yassawism, book,

article, translation, research work.

Giris

Hoca Ahmed Yesevi, Orta Asya'daki (bugiinkii Kazakistan Cumhuriyetinin
giineyinde bulunan Cimkent vilayetindeki) Sayram kentinde, tahminen 1041-42
senelerinde dogmustur.' Kaynaklarda onun 120-125 yil yasadigi, H. 562/M. 1166-
67 senesinde vefat ettigi belirtilmistir (Safiyuddin, 1996: 89-97; Hazini, 1594:
67b; Vassaf, 1990: 392). Ahmed Yesevi, Seyh Ibrahim ailesinde dogmustur. Onun
mensup oldugu Hocalar siilalesi Sayram’in manevi hayatinda niifuz sahibi idiler.
Seyh Ibrahim’in aile seceresi, Imam Muhammed Hanefi vasitastyla Hazret-i Ali'ye
dayanur.’ Annesi Seyh Ibrahim’in en yakin halifesi Musa seyhin kiz1 Aige Hatun'dur
(Karasag Ana) (Hazini, 1593: 37b). Cocuk yasta anne ve babasini kaybeden kiigitk
Ahmed, ablas1 Gevher $ehnaz’la beraber Oguz Han devletinin payitahti olan Yesi'ye
gog ederler. Orada Arslan Bab’la tanisir ve ona miirid olur. Arslan Bab'dan ilmihal
ve tasavvuf egitimi alir. Zaten yedi yasina kadar Hazret-i Hizir'in sohbetlerinde
goniil gozii agilarak yitksek manevi hallere eren (Hazini, 1594: 62-63b), sonra da
Arslan Bab'm etkisiyle sufilikte ilerleyen gen¢ Ahmed’in ismi etrafta taninmaya
baglar.* Gen¢ Ahmed’in “Yesevi” lakabiyla taninmasinin sebeplerinden biri de onun
cocukluk ¢aginda Yesevi isimli hiikiimdarla olan yakin iliskisinden dolayidir (Hazini,
1593: 34a-36a).

Hoca Ahmed, Arslan Bab'in tavsiyesiyle, onun vefatindan sonra ilim tahsili
i¢in donemin ilim merkezlerinden olan Buhara-i Serif’e gider, dlim ve mutasavvif
Hoca Yusuf Hemedani'ye talebe olur’. Hemedani, Hacegin tasavvuf ekoliiniin
kurucusu, Orta Asya maneviyatinda kendine has diinya goriisii ve irfan sistemini
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olugturan ve gelistiren bir sahsiyettir.® Ahmed Yesevi, hocasinin vefatindan sonra
Hoca Hasan Andaki, Hoca Abdullah Barrakileri takiben irsad makamina geger, bir
miiddet sonra hocasinin manevi isaretine gore yerini Hoca Abdiilhélik Gucdiivini’ye
teslim edip Yesi’ye doner ve vefatina kadar irsad ¢aligmalariyla mesgul olur. Ahmed
Yesevi'nin Ibrahim adli oglu ve Gevher-i Hognaz adli kiz1 olmugtur.” Oliimiinden
sonra 1399 yilinda Emir Timur tarafindan muhtegem bir gekilde yeniden imar edilen
Yesi'deki tiirbesi gegmiste Orta Asya Tiirklerinin manevi merkezi oldugu gibi bugiin
de ihtiram ve tazimle ziyaret edilmektedir.

Ahmed Yesevi, Tagkent, Sirderya taraflarinda ve Seyhun nehrinin kuzeyinde
yagayan Tirkler nezdinde 6nemli bir niifuz edinir. Cevresindekilere sade ve akici bir
dille dini ve tasavvufi konuda hikmetler sdyleyerek onlar Islamiyet’e 1sindirmigtur.
Hikmetleri zamanla talebeleri tarafindan toplanarak divanlar olusturulur. Yesevi
mensuplarinin zikir toplantilarinda hikmet okumak veya ezberden séylemek bir
gelenek haline gelmigtir. Yillar ge¢ince niishalari ¢ogaltilan bu divanlara diger Yesevi
sairlerinin dortlikleri de ilave edilmigtir. Ahmed Yeseviden sonra yetisen Hakim
Ata Silleyman Bakirgan, Kutbeddin Haydar, Tac Hoca, Zengi Ata, Mansur Ata,
Kemal Seyh Ikani, Sems Ozgendi, Ubeydi, Kul Serif, Kul Garibi, Dervig Ali, Hoca
Nimetullah, Kul Umuri, Sahidi, Seyyid Ata, Hiiveyda Cimyani, Halis, Yusuf Beyzavi,
Azim Héce, Hudaydad, Miskin Eyyib, Talibi gibi bir¢ok sair, Yesevi yolunda
hikmetler yazarak Hikmet gelenegini devam ettirmislerdir. Bunun neticesinde
Cagatay edebiyatinda “hikmet” adli tasavvufi siir ekolii olugmustur.

Orta Asya edebiyatinda yaygin olarak kullanilan hece vezniyle yazilan
hikmetlerde iman esaslar1, peygamberler, evliyalar ve diger bircok tarihi sahsiyetler,
hem de insan-1 kimil olmak sartlarindan bahsedilmekte, Kur’an-1 Kerim ayetleri
ve Hadis-i Serif’lerden 6rnekler getirilerek agiklanmaktadir. ‘Divan-1 Hikmet’te
iki 6nemli 6zellik: Dini-irfani ve milli-ahlaki unsur géze ¢arpmaktadir. Dini unsur
konu ve disiincede, milli unsur ise sekil ve vezinde agik¢a goriinmektedir. “Divan-1
Hikmet”in 6n sozii gibi kabul edilebilecek “Fakrname” risalesinde ise Ahmed
Yesevi'nin tasavvufi 4dab ve makamlarla ilgili gortisleri beyan edilmisgtir®.

Kisacasi, Tiirkistan topraginda meydana gelen Ahmed Yesevinin tasavvuf
doktrini, Anadolu, Dest-i Kipcak (Altin Ordu), Idil-Ural’a kadar ulagmus, yiizyillar
boyunca Kazak, Kirgiz, Ozbek, Anadolu Tiirkleri, Tiirkmen, Baskurt ve Tatar
Tiirkleri i¢in manevi gida ve ilham kaynag vazifesi gérmiigtiir.

Hoca Ahmed Yesevinin hayati, 6gretisi ve hikmetlerine olan ilgi biiyiik
mutasavvifin yasadig1 donemde baglamugtir. Tiirk-Islam diinyast ile beraber, zamanla
Batili bilim adamlar1 da Ahmed Yesevi konusunu merak ederler. Nitekim 19.
yiizyildan baglayarak Ingiliz, Alman, Macar, Rus vs. Dogu bilimcileri Ahmed Yesevi
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ve Yesevilik konusunu aragtirmaya bagladilar. Bizim amacimiz, bu aragtirmalar bir
araya getirerek onlar1 tanitmak ve degerlendirmeye ¢aligmaktir.

Bati'da yapilan Yesevilikle ilgili caligmalari birka¢ gruba ayirmak miimkiindiir:

I. Ansiklopedi, Bibliyografik So6zliik ve Kataloglardaki Bilgiler

Cesitli ansiklopedi (Bolsaya Sovetskaya Ensiklopediya, 1970), bibliyografik
sozliik (Prusek, London), katalog (Dmitrieva, 1980) ve kitaplarda (Histoire
Generale) Ahmed Yesevi ve “Divan-1 Hikmet”e dair bilgilere rastlamak miimkiindiir.
Ayrica P. Melioransky (Melioransky, 1913), M. Hartmann (Hartmann, 1907; Die
osttiirkischen, 1904 ), H. F. Hofmann (Hofmann, 1969), E. Blochet (Blochet, 1933),
E. ]. W. Gibb (Gibb, 1958; Gibb, 1999) gibi bir¢ok bilim adaminin ¢alismalarinda
Ahmed Yeseviileilgili gesitli sekillerde kisa bilgiler verilmistir. Mesela, P. Melioransky
tarafindan hazirlanan Ahmed Yesevi konusundaki ilk ansiklopedik madde iizerinde
duracak olursak Melioransky ‘Islam Ansiklopedisine yazdigi yazisinda Ahmed
Yesevinin dogumu, egitimi, 6liimii ve tiirbesi hakkinda bilgi vermektedir. Ahmed
Yesevinin Orta Asya'daki Tirk tasavvuf ekoliniin kurucusu oldugunu, Hakim Ata
gibi birgok istidath miritler yetistirdigini, hikmetleri ve miinacatinin halk tarafindan
¢ok okundugunu vurgulamaktadir. Bununla birlikte hikmetlerinin Kazan'da
yaymmlandigini ama mahsus aragtirlmadigini da belirtmektedir. Burada sunu
soylemek gerekir ki Ahmed Yesevinin hikmetlerin yazar1 oldugu ve hikmetlerin
dili konusunda ilk defa siipheyle fikir bildiren bilim adami Melioransky dir.
Kaynak olarak sadece ‘Divan-1 Hikmet'in Kazan matbu niishas: ve C. Salemann’in
hazirladign matbu Hakim Ata menakibina dayanarak bildirilen bu disiince, o
veya bu tarzda ozellikle Rus Dogu bilimcileri tarafindan desteklenmis ve devam
ettirilmistir. Bu anlamda A. Borovkov gibi birka¢ miistegriklerin de ¢aligmalarin
hatirlatmak gerekir. Borovkov, Ahmed Yesevi hikmetlerinin dil 6zelliklerini tahlil
etmeye caligirken tasavvufi metinleri iyi bilmediginden dolay: baz1 yanhs sonuglara
varmaktadir (Borovkov, 1948: 229-250). Melioransky de ayni hataya diigmiistiir.
Nitekim yazar Ahmed Yesevinin “Divan-1 Hikmet’teki altmis ti¢ yasinda yer
altina girdigine dair musralarini yanhs anlayarak sufi sairin altmis ti¢ yasinda vefat
ettigini soylemektedir. Bu ise Melioransky’nin hikmetlerin metni ve mahiyetini iyi
anlamadiini gostermektedir; ama bagka bir Rus bilim adami L. V. Dmitrievanin
Ahmed Yesevinin biyografisi ve “Divan-1 Hikmet”le ilgili disiincesi Melioransky’ye
nazaran farkhlik arz etmektedir. Onun hazirladigi Leningrad $arkiyat Yazmalar
Kiitiiphanesindeki Tiirkge yazma eserler katalogunda, Ahmed Yesevi hikmetlerinin
12-13. yiizyila ait oldugunu, onun Héce Yusuf-1 Hemedani'den egitim aldigini, Orta
Asya sufiliginde yeni ekol kurdugunu belirtmekte ve “Divan-1 Hikmet”in 24 yazma
niishasini tavsif etmektedir (Dmitrieva, 1980).
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I1. Hayati, Eserleri ve Menkibeleriyle Ilgili Makaleler

N. Mallitsky (Mallitsky, 1906), Y. Novitsky (Novitsky, 1912), Th. Joseph
(Joseph, 1913), V. Gordlevsky (Gordlevsky, 1962) ve bagka bircok bilim adami
Ahmed Yesevinin hayati, eserleri ve menkibeleriyle alakali makaleler yayinladilar. N.
Mallitsky 20. yiizyil baginda basilan “Hazret Sultan” makalesinde Ahmed Yesevinin
nesl @ nesebinden bahsederken mesghur Cagatay mutasavvif gairi Baba Rahim
Mesreb’in Ahmed Yesevi'ye olan baglihgina ilgi geker. Mallitsky kendi fikirlerini daha
¢ok Gulam Server Lahuri’nin mutasavviflarin hayat hikéyelerini anlattig1 “Hazinet-iil
Asfiya” eserine dayanarak belirtmistir. Bize gore yazarin tek bir esere degil, Ahmed
Yesevi'den bahseden bagka kaynaklara da bagvurmasi gerekirdi.

Diger bir Rus miistesriki Y. Novitsky, Ahmed Yesevi'nin hayatiyla ilgili bilgi
verirken babasi Ibrahim $eyh'in ahilik nokta-i nazarindan bakarak comertligi iistiin
tuttugunu vurgulamaktadir. Hattd oglu Ahmed’e egitim verirken kerametten daha
ziyade el emegini tercih ettigiyle ilgili ibretli bir rivayeti nakletmektedir®. Bu ise
ecdddimizin el emegiyle gecinmeye ne kadar 6zen gosterdigini kanitlamaktadir.
Makalede yine bir rivayet vardir ki onda Ahmed Yesevi'ye dair kaynaklarda
zikredilmeyen bir hikiimdar, yani Yolbars Han'la Ahmed-i Yesevi arasindaki
iligkiden bahsedilmektedir. Ahmed Yesevi'ye talebe olduktan sonra Baba Samit diye
bilinen bu hitkimdar dervis, vefatindan sonra Yesevi'nin tiirbesi yanina defnedilir
(Novitsky, 1912; Masson, 1930: 18-21). Buise Ahmed Yesevi'nin devlet adamlariyla
olan iligkileri konusunun aydinlanmasinda 6nem arz etmektedir.

V. Gordlevsky nin makalesi esasen onun Tiirkistana yaptig1 seyahat intibalar
seklindedir. O, Ahmed Yesevi tiirbesinin tarihi ve tiirbeyle ilgili rivayetler tizerinde
cok durmaktadir.

III. Ahmed Yesevi Tiirbesiyle Ilgili Calismalar

Bilindigi tizere Ahmed Yesevi'nin tiirbesi Emir Timur tarafindan tekrar inga
edilmigtir. 1397 yilinda baglayan ingaat iki sene siirmiig ve 1399 yilinda bitirilmistir;
ama sanat tarihgilerinin kaydettiklerine gore ingaat bitmemis, bazi eksikler kalmistur.
Buna ragmen bu muhtesem sanat abidesi yiizyillardir tiim Tirklerin hem siyasi
hem manevi hem kiiltiire] hayatinda 6nemini korumustur. Tarihte gecen Timurlu,
Seybanli, Astarhanli, Mangit, Kipgak ve Kazak hanlar: tarafindan Pir-i Tiirkistan'in
tiirbesine her daim sayg: ve hiirmet gosterilmistir. Tiirk-Islam diinyasinin Ahmed
Yesevi'ye olan ilgisinden dolay1 Bat1 diinyas: da son zamanlarda Ahmed Yesevi
tiirbesine ilgi gdstermistir. P. Pagino (Pasino, 1869), P. Ahmerov (Ahmerov, 1896),
P. Lerha (Lerha, 1870), A. Semenov (Semenov, 1926), I. Umnyakov (Umnyakov,
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1929), G. Pugachenkova (Pugagenkova ve Rempel, 1958), T. Basenov (Basenov,
1972), L. Mankovskaya (Mankovskaya, 1962; Mankovskaya, 1985), gibi birgok
aragtirmact Ahmed Yesevi tiirbesiyle ilgili calismalar yapmugtir. 1905 yilinda Rus
arkeologu N. Veselovsky rehberliginde ressam ve mimarlardan olusan ilmi bir
grup, Yesevi tiirbesi ve camisini incelemek amaciyla Tiirkistan’a gelir. Veselovsky
“Tiirkistan’a Yapilan Ilmi Sefer” makalesinde tiirbeyle ilgili gozlemleri ve aragtirma
sonuglarindan bahsederken Yesevi tiirbesinin 6zelliklerini 6zenle tarif etmektedir
(Veselovskiy, 1906). S. Mallitsky ise makalesinde tiirbenin esasen tarihi ve mimari
yonlerine ilgi cekmektedir. Ona gore, tiirbedeki bazi mimari yapilarda milattan tig asir
once kullanilan islup géze carpmaktadir. Mallitsky, tiirbeyi, Mekke, Medine, Kahire,
Kurtuba, Istanbul, Tebriz gibi Islam medeniyet merkezlerindeki camilerle kiyas
ederek fikir belirtmektedir... Tiirkistan'daki bu gorkemli imaretin banisi olan Emir
Timur'un sanat muhibbi oldugunu, Horasan'da gordiigii giizel sanat numunelerini
Tiirkistan'da da icra ettigini ayrica vurgulamaktadir. Ona gore Tirkistan'daki Ahmed
Yesevi tiirbesi Orta Asya'nin Ayasofya’sidir. Mallitsky, gegmiste tiirbede 6zel bir
kitiphane bulundugunu iddia etmektedir; ¢iinkii ona gore tirbe yapimindan
6nce de onun etrafinda bilim adamlar1 yagamistir. Miellif, bu tirbenin ingasinin
Tiirklerin manevi yonden birlesmesine 6nemli katkilar sagladigina da deginmektedir

(Mallitsky, 1907).

Bilim adamlar1 Ahmed Yesevi tiirbesiyle ilgili sadece makaleler yazmakla
yetinmemigler, miistakil kitaplar da ortaya koymuslardir. Ornegin M. Masson,
Ahmed Yesevi tiirbesine dair bir eser kaleme almistir (Masson, 1930). O, tiirbenin
tarihini detaylariyla incelemis, makberin ilk yapiminin 12. yiizyilda bagladigini ve
tirbede o doneme ait taglara rastladigini da kaydetmistir. Yazar kitabinda ayrica
tirbenin tarihteki milli, siyasi ve stratejik oneminden bahsetmektedir. Tirbe
sayesinde Maveraiinnehir mintikasinin uzun zaman gégebe Kazak ve Kipgaklar'in
taarruzundan emin kaldigini, Timurlu, Seybanli, Astarhanli, Kazak ve Kalmak
hanlarinin asirlarca tiirbeye hizmet ettiklerini tarihi delillerle beyan etmistir. Ornegin,
16. ylizyihn ikinci yarisinda Astarhanl hitkiimdar II. Abdullah Han tiirbeyi tamir
ettirmis, 18. yiizyilin sonu ve 19. yiizyilin basinda Buhara hanlar1 Daniyal ve Haydar,
Tiirkistan tiirbesi i¢in mahsus ferman ¢ikarmislardir (Masson, 1930: 18-21).

IV. Eserlerin Yayimi ve Cevirileri

H.Wamberry (Wamberry, 1867), C. Salemann (Salemann, 1898), P. Komarov
(Komarov, 1901), N. Likosin (Likosin, 1916), A. Garritsky (Garritsky, 1923), A.
Adalis (Adalis, 1972) gibi yazarlar, Ahmed Yesevi ve takipgilerinin eserlerinin hem
orijinalini hem de ¢evirisini yayimlamuglar ve béylece Yesevi 6gretisini Bat1 bilim
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diinyasina tanitmiglardir. Macar tarihgisi Wamberry, Orta Asya’ya seyahat etmis,
bir siire Maveratinnehir’de yagamus, iilkenin tarihi, kiiltiiri, dili ve edebiyatini tetkik
etmistir. “Maveratinnehir yahut Buhara Tarihi”, “Cagatayca Ders Kitab1” gibi ilmi,
tarihi ve edebi eserler yazan ve Avrupada Ahmed Yesevi hikmetlerinden bahseden
ilk bilim adamlarindan biri de bu tarih¢idir. Nitekim o, “Cagatayca Ders Kitabi’nda
Cagatay sairlerinin eserlerinden o6rnekler getirmekle beraber Ahmed Yesevi
hikmetlerinden de numuneler sunmugtur.

A. Garritsky, miustegriklerin dikkatlerinden kacan “Fakr-name” risalesini
Rusgaya gevirmistir. O, gevirisinin 6n séziinde, Ahmed Yesevi'nin hayati, egitimi ve
talebelerinden s6z eder, Ahmed Yesevi'nin talebelerine sufilik prensipleriyle beraber
insan sevgisi, adalet, sefkat, biiyiiklere sayg1 gibi yiiksek hasletleri de Ggrettigine
dikkat ceker. Bilim adami Ahmed Yesevinin manevi niifuzu ve fikirlerinin bu
kadar etkili olmasinin sebeplerini s6yle agiklamaktadir: “Sayet ulu seyhin kendisi
soylediklerini uygulamasayd: onun hatirasi bugiine kadar yagsamaz, Pir-i Tiirkistan'in
tirbesini ziyaret edenlerin sayis1 kalabalik olmaz, hikmetleri de halk arasinda bu
kadar yayginlasmazdi” (Garritsky, 1923).

V. Ahmed Yesevi Ekolii ve Takipgilerinin Manevi Niifuzuna Dair
Makaleler

Ahmed Yesevi digiincelerinin tesir konusu ve takipgilerinin manevi niifuzu
konusunda da Batr'da pek ¢ok caligma yapilmistir. Bu konuda A. Samoylovig, E.
Bertels, S. Demidov, G. Snesarev gibi birgok alim fikir bildirmistir (Samoylovig,
1915; Samoylovig, 1929: 1; Samoylovig, 1929: 2; Bertels, 1944; Demidov, 1978;
Bragin, 1984). Ayrica Ahmed Yesevi devamcilarinin hayati ve eserlerini tetkik etme
konusunda E. Schuyler (Schuyler, 1876), P. Pasino (Pasino, 1869), G. Snesarev
(Snesarev, 1983), D. Deweese (Deweese, 2003: 1) gibi arastiricilar goriiglerini
bildirmislerdir. Amerikal diplomat ve seyyah E. Schuyler, seyahatnamesinde, 1873
senesinde Tirkistana yaptigi yolculuktan bahseder. Ahmed Yesevinin sahsiyeti
ve manevi niifuzu, tasavvufi yolu, onun cari ettigi cehri zikir, tiirbesindeki yazilar
ve kazan, etrafindaki cami ve kuyularla ilgili bilgiler vermektedir. Ayn1 zamanda
tiirbenin siyasi agidan sahip oldugu 6neme de deginmektedir. Zira burada Tiirkistan
hanlarinin Ahmed Yesevi'ye yazdiklar1 ndmeler korunmugtur. Hatta Schuyler, 1591
yilinda Hitkiimdar Abdullah Han'in imzasiyla yazilan ve Yesevi tiirbesine gonderilen
nameyi tiirbe altindaki dolapta gordigiinii kaydetmistir. Diger bilim adamlar1 da
tiirbenin siyasi ve askeri degerini belirtmislerdir. Mesela P. Lerha tiirbede Tiirkistan
Seyhu’l-Islami Nasrullah'in tasarrufunda korunan tiirbe Yesevi nesli igin Tiirkistan ve
Orta Asya'nin bagka hitkiimdarlari tarafindan yazilan on bes adet nameyi gordiigini
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kaydederken (Lerha, 1870: 21), A. Semenov Emir Timur'un tiirbe igin mahsus
vakif-name cikarttigini, yerli yoneticilerin de tiirbeyi devamli ziyaret ettiklerini
yazmaktadir (Semenov, 1926: 121-130).

1866 yilinda Tiirkistan’a gelen Rus seyyahi P. Pagino’nun seyahatnamesinde,
Ahmed Yesevi kiilliyesinde héld zikir meclisleri yapildigina dair getirdigi bilgi
haricinde kaydettiklerinin timd, tiirbeyle ilgili genel bilgilerdir. Ayrica miiellife gore
bu muhtesem kiilliye bagka hi¢bir camiye benzememektedir.

Tiirkler arasinda adi, hikmetleri ve kerametleriyle taninan Hakim Ata
Stleyman Bakirgan'in sahsi ve eserleri her daim bilim adamlarinin dikkatini
cekmistir (Komarov, 1901; Demidov, 1929; Samoylovig, 1929; Barthold, 1964;
Basilov, 1975; Snesarev, 1983; Deweese, 2003: 2). S. Malov Hakim Ata’nin “Ahir
Zaman” isimli manzum kissasini 1897 yilinda tercime ve agiklamalarryla yayimlamug
(Malov, 1897), bir sene geger gecmez C.Salemann Hakim Ata menakibini yayma
hazirlamistir (Salemann, 1898).

VL. Hikmetleriyle Ilgili Yazilar

C. Brockelman, Th. Menzel, A. Semenov, A. Borovkov gibi Dogu bilimcileri
makalelerinde esasen Ahmed Yesevi hikmetleri iizerinde durmugtur. Semenov,
Ahmed Yesevi'nin hayati, egitimi, tarikat faaliyeti, manevi mertebesi gibi konular
tizerinde durmakla beraber “Regehatii’l-Ayne’l-Hayat”, “Sefine-i Evliya” ve
“Hazinetu’l-Asfiya” gibi eserler 113inda Ahmed Yesevinin hikmetlerin miiellifi
oldugunu ispat etmeye caligmistir (Semenov, 1926: 121-130). A. Borovkov ise
Ahmed Yesevi'nin hayati, hikmetleri ve takipgileri hakkinda bilgi vermis, hikmetlerin
dil &zelliklerini tahlil etmeye caligmistir (Borovkov, 1948); ama yukarida da
kaydettigimiz gibi Borovkov, Yesevi hikmetlerinin mahiyetine tam anlamiyla vakif
olamadigindan dolay1 baz1 yanhs sonuglar ¢ikarmistur.

Alman bilim adam1 C. Brockelman, Kul Ali ve onun Yusuf kissasiyla ilgili
aragtirmasinda, “Islam diinyasina ait Tiirkce edebi 4bidelerin en biiyiiklerinden
olan “Kutadgu Bilig” ve Ahmed Yesevinin Divanr'dir” diye yazmistir. Ona gore,
Kul Ali'nin Yusuf kissasindaki siirlerin vezni Ahmed Yesevi hikmetlerinin vezniyle
yazilmugtir (Brockelmann, 1917).

Siradaki calisma Alman mistesriki Th. Menzel'in “Eski Tirk Mistikleri”
adli aragtirmasidir. Bu yazisinda bilim adami Ahmed Yesevi, “Divan-1 Hikmet” ve
onun dil 6zellikleri, Yesevilik'teki halvet, zikir ve onun ayrintilar: tizerinde genisce
durmaktadir (Menzel, 1925:269-289). Yeseviligin Tiirkler arasindaki yerini, zellikle
Anadolu'daki tasavvufi hareketlere Yeseviligin kaynaklik ettigini, hikmetlerin
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de Tirkler igin ne kadar 6nemli oldugunu tetkik etmektedir. Ona gore “Divan-1
Hikmet”in dili Dogu Tirkgesi olup “Kutadgu Bilig” ve Orhun yazilariyla yakinen
alakadardir. Divan, Tiirk-Islam edebiyatinin en eski numunesi olarak degerlidir.

Yukaridaki bilgilerden de gériindigii gibi Ahmed Yesevi konusunu tetkik
etmeye ilk 6nce aragtirma amaciyla baglanmis; ama Sovyetler Birliginde biiyik
digiintirtin ad1 ve gorisleri sert bir sekilde yerilmis, “dini, mistik sair” olarak
karalanmistir. Buna ragmen bazi bilim adamlar1 Ahmed Yesevi konusunda objektif
fikirlerini belirtmeye ¢aligmigtir. Mesela, Ahmed Yesevi eserlerinden 6rnekler tinlii
diinya klasikleriyle beraber Moskova'da yaymlanan “Cihan Edebiyati Kitiiphanesi”
dizisinin SS. cildine eklendigi memnun edici durum olmustur (Adalis, 1972).

20. yiizyihn sonuna dogru ise Ahmed Yesevi mirasini incelemek, hayat: ve
caligmalarini aragtirmak, yeni bir agamaya yiikseldi. Bu manada J. Fletcher (Fletcher,
1971; 1977), A. Bennigsen (Bennigsen ve Quelquejay, 1988;), Th. Zarcone
(Zarcone, 1993), 1. Melikoff (Melikoff, 1987; 1992), A. Bodrogligeti (Bodrogligeti,
1986; 1987; 1992: 1; 1992: 2), D. Deweese (Deweese’in tiim galigmalar1), D.
Chmilovskaya (Chmilovskaya, 1993), L. Munteanu (Munteanu, 1993), A. Masala
(Masala, 1993), E. Visintainer (Visintainer, 1998), A. Pylev (Pylev, 1994; 1996;
1997; 2001) gibi Batili bilim adamlar1 Hoca Ahmed Yesevi'nin hayati, diisiinceleri
ve doktrinine dair ayr1 ayr1 aragtirmalar yapmugtir.

Ingiliz aragtirmacis]. Fletcher, “Merkezi Asya'da Tasavvufve Ma Ming-Hsin'in
Yeni Ogretisi” adli makalesinde Merkezi Asya'min Cin mintikasinda 18. yiizyilda
Naksibendilerle beraber cehri zikir mensuplarinin (Yesevilik veya Sultaniyye
tarikatinin mensuplarinin) da faaliyet gosterdigini ispat etmeye calismistir. Ornegin,
Ma Ming-Hsin isimli Cehri seyhinin mintikadaki ¢aligmalarini misal getirmisgtir.
Ona gore o donemde Yesevilik, Zikr-i Erre adiyla taninmus olup, 16. yy’dan itibaren
Naksibendiyye ile beraber anilmaya baglamisti. Yesevi mensuplar1 ¢ogu zaman
o vakitlerde hem Naksibendi idiler. Onun igin 16. yiizyilda Ozbek (Seybanl)
lerin Yeseviye'ye itibarlarindan dolay: Naksibendilik arasinda da Cehrilik yayild:
(Fletcher, 1971).

Ahmed Yesevi eserlerini tetkik etme konusunda s6z ederken 6nemli bir
alimin aragtirmalarin1 gézden kagirmamak gerekir. Bu, ABD’li meshur Tiirkolog
A. Bodrogligeti'nin ¢alismalaridir. Onun “Ahmed Yesevi Ogretisinin Merkezi Asya
Tirklerinin Kiltiirel ve Politik Hayatlarindaki Etkisi” adli calismasinda Hoca Ahmed
Yesevi'nin hayaty, eserleri, faaliyeti, takipgileri, “Divan-1 Hikmet”in 6zellikleri, Yesevi
disiincelerinin Tirklerin sosyal ve siyasi yasamindaki yerinden bahsetmektedir
(Bodrogligeti, 1987). Ahmed Yesevi'nin fikir ve gériislerinin Orta Asya halklarinin
manevi hayatina yon verdigini belirtmektedir. Ona gére Ahmed Yesevi'yi sadece bir
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mistik olarak degerlendirmek ¢ok basit olur ve meseleyi mikyasiyla anlamaya mani
olur. Halbuki Ahmed Yesevi hikmetleri vesilesiyle Orta Asya Tiirkleri yeni dini,
irfani dil ve terminolojiyle tamisarak, ileri bir kiltiire sahip oldular. Kavimcilik ve
kabilecilik bakiglar1 azaldi. Yesevilik'in etkisiyle Tiirklerde vatan ve yurt sevgisi daha
da kuvvetlendi. Yazar burada $eybanlilarin Yesevilik’e verdigi 6nemden bahseder.
Ona gore Seybanlilar Ahmed Yesevi dinya goriisiinden beslenerek, millilik
duygularini yikselttiler'.

Nihayet, ABD’liaragtirmaci D. Deweese’in Ahmed Yesevi ve Yesevilik tarihine
dair aragtirmalarim dile getirecek olursak onun kalemine mensup makalelerin
adindan bile ciddi aragtirmalar oldugu bilinmektedir (Deweese, 1990; 1993;
1996: 1; 1996: 2; 1999: 1; 1999: 2; 2000; 2003 ). Bilim adam1 kapsamli bir yazisini
“Tiirkistan'in Islamlagma Siirecinde Yesevilik Menkibelerinin Yeri” diye adlandirmas,
diger ¢alismalarin1 “Merkezi Asya Tarihine Dair Unutulan Kaynak — 17. ytzyila ait
Yeseviye Menkibesi “Menakib-1 Ahyar”, “Timurlular Doneminde Yesevi Seyhleri:
14-18. yiizyilda Sufilik Iligkilerinin Sosyal ve Siyasi Yeriyle Ilgili Kayitlar”, “Mesay1h-1
Tirk ve Hacegan: Yesevi ve Naksibendi Sufi Gelenekleri Arasindaki Baglarin Tekrar
Gozden Gegirilmesi”, “Merkezi Asyanin 17. ylizyilda yazdig1 Yesevilik’e ait Farsca
Menkibe: “Lemehat Min Nefehat 1I-Kuds”, “19. yiizyil Merkezi Asya'daki Kudsi
Silsile: Belgeler ve Yarliklar Isiginda Ahmed Yeseviye Iliskin Gruplarin Dogusu
Hakkinda”, “Kudsi Ziyaret Yerleri ve Halk Rivayetleri: 16-17. ytizyilda Yesevilik Sufi
Tarikatindaki Menkibevi Geleneklerde Ahmed Yesevi Tiirbesi” diye adlandirmugtur.
Ayrica Rusyada yaymlanan Islam Ansiklopedik Sézliigiine “Ahmed Yesevi”
maddesini yazmustir. Demek ki Deweese’in yukarida ismi gegen ¢alismalarini okuyan
aragtirmacilarin konuyla ilgili yeniliklerden haberdar olmalar1 kuskusuz ki olagandur.

Deweese, Orta Asya tasavvuf tarihiyle ilgili aragtirmalariyla sadece Batrda
degil, Tirk dinyasinin ilmi muhitinde de iyi bilinmektedir. Onun ¢alismalar
Yesevilik aragtirmalarinda 6nemlidir. Ama bu ¢aligmalarindaki fikir ve sonuclarin
hepsi objektif ve gergege uygun mudur acaba? Nitekim “Ahmed Yesevi” makalesinde
Ahmed Yesevi'nin bugiinkii “Tirk tasavvuf siirinin ilk baglayicisi” vasifl ohreti “20.
yiizyilin meyvesidir” fikrini belirtmistir ki (Deweese, 2003: 1) biz bu goriise asla
katilamayiz; ¢iinkit Ahmed Yesevinin Tiirk tasavvuf siirinin baglayicist olarak tini
20. yiizy1lda degil, daha eskiden bagladigini kanitlayan deliller yeterlidir. Bunun agik
bir 6rnegi, 16. yizyilda Orta Asyada hitkiimdarlik yapan Seybanlilar eserlerinde
Ahmed Yesevi'yi ovmiisler, onu taklit ederek hikmetler yazmuglar, boylece hem
“Divan-1 Hikmet” gelenegini yasatmiglar hem de Yeseviligin gelismesine katkida
bulunmuslardir. Aqik ki, Seybanhlar gibi bir devlet yoneticileri maneviyatta, kiiltiirde
ve edebiyatta genis bir mevkie sahip olmayan bir sahsiyetin mirasina deger vermemis,
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onun doktrinini devlet mefkiiresi derecesine yiikseltmemis olurlardi. Ustelik Prof.
Tahir Sakir Cagatay da Ahmed Yesevi diisiincesinin uzun yillar devlet ideolojisi
olarak devam ettigini belirtmektedir. Ona gére milli kiiltiiriimiiz i¢in miicadelede
ve bu miicadelenin tarihi kékiinii milli edebiyatimizdan aramada, Tiirkgeyi ve milli
kaltirt muhafaza etmek icin ilk ¢igir acan Ahmed Yesevi ve onun kurdugu milli
tasavvuf ekoliine dayanmamuz lazimdir (Cagatay, 1939).

Sonug olarak diyebiliriz ki Ahmed Yesevi ve Yesevilik konusu Batili bilim
adamlaritarafindan o veyabu seviyede incelenmistir. Yukaridazikredilen ¢aligmalarda
bazi bilim adamlar1 sadece bilgi vermekle yetinmis, bazilart Ahmed Yesevi'nin hayat,
6gretisi ve hikmetlerini genisce aragtirmaya ¢alismistir. Bazilar1 Yesevilik konusunun
sadece belirli bir kismini incelemiglerdir. Bazilar1 ise Ahmed Yesevi mirasini ilmi
mubhite ve halka tanitmay1 hedeflemistir. Kisacasi, konunun her hangi bir maksatla
aragtirilmasina ragmen tiim bu ¢aligmalar Yesevilik aragtirmalarinin gelisimi i¢in
atilan 6nemli adimlar olarak itibarlidir. Bat1 miistegrikleri tarafindan gerceklestirilen
bu ¢aligmalara vakif olmak, bilim diinyamiz i¢in faydadan asla hali degildir.

Sonnotlar

! Dogum tarihi konusunda gesitli goriigler mevcuttur. ‘Sefine-i Evliya’ miiellifi Hiiseyin Vassaf, tarihi
kaynaklara dayanarak H. 437/M. 1042 yilini isaret etmektedir (Vassaf, 1990: 391). Ayrica Orta Asya
aragtirmacilar1 1041, 1097, 1103, 1105 yilinda dogdugunu iddia etmislerdir (Carmuhammedoglu,
1996: 187; Mirhaldaroglu, 1992: 4; Takibaeva, 1989: 31; Nematov, 1992: 3; Hasanov, 1999: 26).

2 Hocalar geceresi hakkinda bkz: Hazini, 1593: 25a-26b.

3 Imam Muhammed Hanefi, Hazret-i Ali'nin Havle binti Cafer adli zevcesinden dogan ogludur
(Safiyuddin, 1996: 89-97; Hazini, 1593: 25b).

* Arslan Bab ve Ahmed Yesevi iligkileri hakkinda bkz: Seker, 1993: 353-360; Hasan, 2009: 1-10.

$ Baz1 eserlerde Ahmed Yesevinin Sayram'da ‘Ak Ata’ lakapli Sihabeddin Isficabi'den, bununla birlikte
Bagdath meghur allame $ihabeddin Siihreverdi'den de ders aldig1 hakkinda malumat verilmistir (bkz:
Siddiki, 1624: 150-151; Mirhaldaroglu, 1991: 38).

¢‘Riitbetii’l-Hayat, ‘Risale fi ennel kevna musahharun lil-insan, ‘Risale der 4d4b-1 tarikat, ‘Risale der
ahlak ve miinacat’ gibi ilmi ve irfani eserlerin yazari olan Hemedani hakkinda bkz: Ali Sir Nevai, 1979;
Hace Yusuf-1 Hemedani, 1998.

7 Bazi menkibelerde Ahmed Yesevinin Haydar Ata isimli oglu oldugundan bahsedilmektedir (bkz:
Hikmet, 1967: 126; Koépriili, 1991: 52). Tarihte gegen Semerkandli seyh Zekeriyya, Uskiiliiplii sair
Ata, Evliya Celebi, Seyh Hafiz Ahmed-i Yesevi Naksibendi, Semerkandli mutasavvif Barak Han, Baba
Seyh, Seyh Muhammed Damtez, Mevlana Atai, $ihabeddin Yesevi gibi bir¢ok kisiler kendilerini
Ahmed-i Yesevi neslinden olduklarini iddia etmiglerdir.

8 “Fakr-name” ile ilgili genis bilgi i¢cin bkz: Giizel, 2007.
 Batili bilim adami Claude Cahen “Sur les Traces des Premers Akhis” adli makalesinde Ahilik-
Fiitiivvet hareketinin kurucusunun Ahi Ibrahim oldugundan bahseder. Buna ek olarak da Mujgan
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Cunbur “Ahmed-i Yesevi'nin babasi $eyh Ibrahim’in de Ahi seyhi oldugu ihtimal disinda degildir” diye
yazmaktadir (bkz: Cunbur, 1997: 41)

10 Ayrica yazar “Seybani Han'in politik bakislarinda Vatan sevgisi diisiincesi” adli yazisinda Seybanl
devleti kurucusunun adaletli devlet ve vatan sevgisiyle ilgili diisiincelerini Ahmed Yesevi fikirleriyle
paralel olarak tahlil etmistir (bkz: Bodrogligeti, 1999: S1-64).
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MERKEZI KURUMSAL OTORITENIN OTEKILESTIiRDiGi BIR
TOPLULUK: ANSA BACILILAR'

Ali SELCUK”

Ozet

Anga Bacililar, Anadolu Aleviligi ve geleneksel Tiirk halk dindarliginin 6nemli bir bilegenidir.
Anadolu Aleviligi icerisinde Anga Bacililar olarak bilinen topluluk, 19. yiizyilda Zile'nin Aci-
su koyiinde yasamis olan Anga Baci adindaki karizmatik lidere nispetle bu adla anilmaktadir.
Ansa Bacililar, kendi ocak sistemlerini yapilagtirmadan 6nceki donemlerde Hubyar ocag-
na bagh “Sirag Alevi Toplulugu” iginde yer almaktadir. Ancak Ansa Bacililar 19. yiizyihn ilk
yarisinda Sunnilegtikleri gerekgesiyle Hubyar ocagina ve Hubyar Dedelerine tabiiyetlerine
son vermis, kendilerini bagimsiz ocak ilan etmiglerdir. Kendine 6zgii sosyal yap1, degerler
sistemi ile inang ve kan akrabahigina dayali kapali bir toplum 6zelligini tagiyan Anga Bacililar,
inang ve uygulamalarini canli bir bigimde siirdiirmektedir. Anga Bacililarin ayr1 bir topluluk
olarak ortaya cikigini, bu siirecte merkezi kurumsal otoritenin onlar1 6tekilestirmesini ken-
disine konu edinen bu ¢alisma, Zile ve Cekerek’in Anga Bacili koylerinde halen devam eden
nitel aragtirma verileri ile Osmanl arsiv belgelerine dayanmaktadir. Alan aragtirmasindan
elde edilen veriler, katilimli gézlem ve derinlemesine goriigmelerle elde edilmistir. Yazih ve
sozlii gelenekten edinilen veriler anlamlandirilmaya ve yorumlanmaya galigilmigtir. Nitekim
merkezi otoritenin Anga Bacihlar tizerindeki 6tekilestirme politikasinin dini, siyasi, ahlaki ve
baski-yildirma olmak iizere ¢ok yonlii oldugu anlagilmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Anga Bacililar, Sirag, Sarrac Kegelileri, Kizilbag, Osmanly, Zile.

A COMMUNITY OTHERIZED BY CENTRAL INSTITUTIONAL
AUTHORITY: ANSA BACILILAR

Abstract

Ansa Bacililar is a significant part of Anatolian Alevism and traditional Turkish folk
religiousness. The community known as Ansa Bacililar within Anatolian Alevism has been
cited with reference to a charismatic leader named Ansa Bact who had lived in Acisu, a
village of Zile in the 19th century. Before establishing its own ocak system, Ansa Bacililar
was within Sirac-Alawite community connected to the ocak of Hubyar. However, in the first
half of 19th century, Ansa Bacililar declared itself an independent ocak by terminating its
allegiance to the ocak of Hubyar and its dedes because of their Sunni connection. Bearing
the characteristics of a closed society based on unique social structure, system of values and
kinship of faith and blood, Ansa Bacililar keeps their faith and practices alive. This study

* Bu arastirma, TUBITAK tarafindan SOBAG 109K382 nolu proje kapsaminda desteklenmistir.
*# Yrd.Dog.Dr., Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halk Bilimi Ogretim Uyesi, Kayseri/ TURKIYE
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evaluates the discussions of the emergence of Ansa Bacililar as a separate community, and
the otherization policies by the central institutional authority. The main sources of the study
depends on Ottoman archival documents and the qualitative data of the research still going
on in the villages of Ansa Bacili in Zile and Cekerek. The data on the field research has been
obtained by participated observatory and in-depth interviews. The data of written and verbal
tradition has been tried to be interpreted. Thus, it has been concluded that the otherization
policy of the central authority on Ansa Bacililar is a multi-dimensional phenomena in
religious, moral and pressure-frustration regards.

Keywords: Ansa Bacililar, Sirac, Sarrac Kecelileri, Kizilbas, Ottoman, Zile.

Giris

Bu aragtirmanin konusunu, Zile merkezli bir Alevi toplulugunun Ansa Baci
olarak taninan bir kadin liderliginde, dini bir grup olarak sekillenmesi ve merkezi
otoriteye karsi verilen miicadeleler olusturmaktadir. Aragtirma, Osmanli argiv
belgeleri ile Zile ve Cekerek’in Anga Bacili koylerinde yapilan miilakatlardan elde
edilen verilere dayanmaktadur.

AnadoluAleviligiigerisinde Anga Bacililar olarakbilinen topluluk, 19. yiizyilda
Zile'nin Acisu koytinde yagamug olan Ansa Baci adindaki karizmatik lidere nispetle
bu adla anilmaktadir. Ansa Bacililar, kendi ocak sistemlerini yapilagtirmadan 6nceki
doénemlerde Hubyar Ocagi'na bagl “Sira¢ Alevi Toplulugu” icinde yer almaktadir.
Ancak Anga Bacihlar 19. yuzyiln ilk yarisinda Stnnilestikleri gerekgesiyle Hubyar
Ocagr'na ve Hubyar Dedelerine tabiiyetlerine son vermis, kendilerini bagimsiz ocak
ilan etmiglerdir. Stinnilestirilmeye tepki olarak kurulan bu yeni ocak, Veli Baba-Ansa
Bacr'ya nispetle “Kurdoglu Ocag1” veya “Anga Bacili Ocag1” seklinde bilinmektedir.
Boylelikle “Sirag Alevi Toplulugu”, Hubyarlilar ve Ansa Bacililar olmak tizere iki kola
ayrilmistir. Anga Bacililar, Veli Baba-Anga Bacr'dan baglayarak giiniimiize degin gelen
siire¢ i¢inde bir ocak sistemini yapilagtirmug ve sozii edilen ocak sistemine megruiyet
kazandirmaya ¢aligmuglardir.

Inang ve kan akrabaligina dayali, kapali bir topluluk olarak karsimiza ¢ikan
Anga Bacililar, giiniimiizde yogun olarak Zile ve Cekerek’in koylerinde yerlesik
hayat siirmektedir (Yaman 2006: 98-99). Ansa Bacililar'n Siinni kdylerle oldugu
gibi diger Alevi koyleri ile olan etkilesimleri de son derece sirhdir. Cekerek
Ansa Bacili koyleri ile Zile Ansa Bacili koyleri ayni inang ve kan bagma dayah
olmalar1 sebebiyle etkilesim ve iletisim halindedirler. Anga Bacililar olarak bilinen
kéylerden kiz alip vermekte, ancak diger Alevi gruplarla kiz alip vermemekte,
evlilik kurmamaktadirlar. Kan bagina dayal: iliski bigimini tesis eden ve kisilere
toplulugun bir ferdi olma hiiviyetini kazandiran evlilik, Ansa Bacililarin kan ve inang
bag: esasina dayali bir topluluk olma 6zelliklerinden dolay1 6nemli bir gosterge
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olma niteligini tagimaktadir. Anga Bacililarin sosyoekonomik hayatlarini tarim
ve hayvancilik sekillendirmektedir. Sosyoekonomik hayat iizerinde belirleyici
olan bir diger etken ise go¢tiir. Ansa Bacililar dis goge neredeyse yabanci olmakla
birlikte i¢ go¢iin oldukga yaygin bir fenomen oldugu anlagilmaktadir. Anga Bacililar
seksenlerden itibaren genellikle Istanbul’a go¢ etmis, Istanbul'da ise yakin yerlesim
birimlerinde yerlesmis, ayn1 ya da benzer sektorlerde calisarak orada da bir Anga
Bacili toplulugunu meydana getirmislerdir. Istanbul’a gé¢ eden sozii edilen Ansa
Bacili toplulugu genellikle hurdacilik sektériinde galismaktadir. I¢ gocle birlikte
Anga Bacililar egitim diizeyinde belirgin bir farklilagmay1 da yasamaya baglamustir.
Seksenlerden 6nce Anga Bacili toplulugu disindaki her topluluga olduk¢a mesafeli
duran ve miimkiin mertebe etkilesim ve iletisime girmeyen Ansa Bacililar bu siiregte
biiyiik oranda egitim ve 6gretim siirecinin de diginda kalmiglardir. Egitim ve 6gretim
stirecine geg katilmalarinin da etkisiyle olsa gerek Ansa Bacili koylerdeki okuryazarlik
diizeyi oldukga digiiktiir.

Sozlii ve Yazili Gelenekten “Otekilestirilen” Bir Topluluga Bakmak

Ansa Bacili Alevilerine dair edinilen arsiv belgeleri en erken 19. yiizyiin
sonlarina aittir. S6zii edilen yillar Osmanli Devletinin doniisim ve degisim yillari,
aynt zamanda da tehditlere ve politik daralmaya bagl olarak kendini korumak igin
siyasi 6nlemleri aldig1 calkantili yillardir. Bu siiregte devletin tek biitiin yapilanmasin
korumak temel amag olmustur. Tek biitiin yapilanmanin korunabilmesi ise Stinni
egilimli merkezi otoritenin gii¢lendirilmesi ve tiim diger etnik ve dini yapilarin
Stinni ortodoksinin bir bilegeni haline getirilmesi ya da sozii edilen farkli yapilarin
Stnni ortodoksiyi temel otorite olarak benimsemeleri stratejisine dayandirilmistur.
Baglangigtan itibaren dini yapilanmasini medrese ve tekke kurumsallagmasi
temelinde organize eden Osmanli Devleti farkh inang sistemlerini bu organizasyonun
bir bileseni haline getirmenin ve denetlemenin ugrasini vermistir. Medreseler Siinni
inang sistemi ve uygulamalarimin hikim oldugu, yam sira da politik otorite ile
temas hélinde bulunan ve bu yoniiyle ortodoks bir karakter tagtyan kurumlar olarak
ortaya ¢ikmugtir. Tagra tegkilat1 icindeki farkli inang sistemlerinin merkezi otorite ile
bitiinlestirilmesi ise tekkeler vasitasiyla gergeklestirilmistir. Tekke sistemi i¢inde yer
alindiginin gostergesi olmak tizere devlet tarafindan farkli mistik egilimlere beratlar
tanzim edilmis ve boylelikle merkezi otorite ve teskilatlanmanin bir bilegeni héline
gelmis ve getirilmiglerdir. 17. yiizyildan itibaren giderek artan gii¢ ve otorite kayb1
ise 18 ve 19. yiizyillarda Osmanhnin bu egilimi gii¢lendirecek 6nlemleri almasina
neden olmugtur (Deringil 1991: 345-359; Haksever 2009: 39-60; Karateke 2005:
13-52).
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Alevilik s6z konusu oldugunda bu siire¢ igindeki en somut déniisiim Yenigeri
Ocagrnin kapatilmasi olmugstur. Yeniceri Ocagi'nin kapatilmasi esasinda Batili tip bir
yenilesmeyiyaratmanin 6tesinde Osmanh toplumuiginde Siinni ortodoksi temelinde
bir biitiinlesmenin meydana getirilmesini temsil etmektedir. Zira, II. Mahmut Bektasi
dervis organizasyonunun destekledigi Yenigeri Ocagr'ni kapatirken ayni zamanda da
Bektasi organizasyonunun faaliyetlerine son vermis, mukabilinde de Mevlevileri
miittefiki olarak desteklemeye ve askere almaya baglamugstir. Doja’ya gore bu durum
aym zamanda Aleviligin Osmanli Devletince denetlenme ve kontrol edilme
yontemlerinin baginda gelen Aleviligin Bektasilik baglaminda kurumsallagtirilmas:
ve Sunnilegtirilmesi stratejisinin de bagarisiz kaldigini gostermektedir. Nitekim,
II. Mahmut'un Yenigeri ve Bektasi tegkilatlanmasini tasfiye ederken 1600’lerin
sonunda gelisen egilime uygun olarak Mevlevileri destekleyisi, Bektasilerin askeri
tegkilatlanmadaki yerini Mevlevilerin alig1 da ashinda Sunnilestirme ve tek biitiin
bir dini yapiy1 tesis etme ¢abasinin bir bagka yontemini temsil etmektedir. Yeniceri
Ocagrmin kaldirilmasinin ardindan Bektasilere yonelik sert bir tutum sergilenmis,
Bektasi liderlerinin bir kismu 6ldiiriilmiis, tekkelerin bir kismi yikilmus, bir kismu
ise cami, medrese, kervansaray ya da hastane olarak kullanilmak iizere “ulema”ya
devredilmigtir. Bektagi kuruluglarinin bagina bu kuruluglar1 denetlemek ve kontrol
etmek, Stinnilestirme siirecine ivme katmak tizere Naksibendi seyhleri atanmugtur.
Boylece Bektagilerin Osmanli toplumundaki askeri yapilanma igindeki pek ¢ok
rol ve hizmetleri Mevlevilere, sosyal hayattaki rol ve hizmetleri ise Naksibendilere
devredilmistir (Doja 2006: 442-443; Yaman 2007: 121-122).

Osmanl Devletinin Alevilik baglamindaki resmi ve mesru muhatab: olan
Bektagsiler sahsinda Alevilere yonelik politik biitinlitk baglamh s6zii edilen tutumu
sonraki siirecte de devam etmigtir. II. Abdilhamit déneminde jurnallerin de
etkisiyle sozii edilen tutum sireklilik kazanmugtir. Devletin butunliigii anlays: IL
Abdiilhamit déneminde Panislamizm anlayis1 ¢ercevesinde iyice kristalize olmus,
Siinni ortodoksi disindaki gruplara ydnelik siipheci tutum keskinlegmistir (Deringil
1991: 345-346). Iste Ansa Bacililar kisaca 6zetlenen béylesi gatigmali bir ortamin
triini olma 6zelligini tasimaktadir. Anga Bacililara dair s6zlii ve yazili kaynaklardan
elde edilen veriler donemin ¢alkanti, ¢ekismelerinin yani sira Ansa Bacililarin
inang sistemleri ile toplumsal yapilanmalarinin da temel 6zelliklerini gozler oniine
sermektedir.

Anga Bacililara dair ilk argiv belgesi 1887 tarihlidir. Belge Anga Bacililara dair
resmi sikdyet ve soylentilerle ilgili olarak Mayis-Agustos aylari arasindaki siireci
kapsayan ve Tokat mutasarrifhifinca yiritilen sorugturmanin yazigmalarindan
ibarettir. Belgede Ansa Bacili koyleri, kokenleri, hiyerarsik karizmatik liderleri,
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topluluga yonelik suglamalar ve merkezi otorite baglamindaki 6tekilik durumlarina
dair malumata rastlanmaktadir. Arsiv belgeleri 6rnegindeki yazili gelenek ile alandan
elde edilen veriler baglamindaki s6zlii gelenek, Anga Bacililarin manevi 6nderi Anga
Baci, ogullart Hasan, Ali ve Hiiseyin ile damadi Ibrahim Aga’nin sikdyet neticesinde
Tokat’ta sorgulandig, haklarinda tahkikat yapildigi, bu tahkikat neticesinde $am’a
surgiin edildikleri noktasinda mutabik bulunmaktadir. Tamami bu sorgulama
stireci ile ilgili olan belgelerde 6ncelikle Anga Bacililari isaret etmek tizere kullanilan
kavramlara bakmakta yarar bulunmaktadir.

“Sarrac Kegelileri”

Ansa Bacililar1 kargilayan kavramlar olmak iizere belgede “Serric” ya da
“Sarrac”, “Kegeli” ve “Anga Bacili” tabirleri ge¢mektedir. Serric 2, Sarric ¢ogul
seklinde kullanilan “Sarraclar” kelimesiyle birlikte 36 defa ge¢mektedir. Taife, takim
ya da kabile gibi kavramlarla birlikte kullanilan Sarrac tabiri ile bir topluluga isaret
edilmekistendigi gegen su ifadelerden anlagilmaktadur: Zile havalisinde bulunan sarrac
taifesinin... , Zile'nin Acisu ve Karsipinar karyesinden ve sarrdc takimindan Tablaci Veli
zevcesi Ayse Bact ve oglu Hiiseyin ve Ali ve damddi Ugkaya karyesinden Ibrahim'in...
(9 Temmuz 1887 tarihli belge), Zile'nin Karsipinar ve Acisu karyelerinden ve Sarrdc
kabilesinden Tablaci Veli zevcesi Ayse Bact ile oglu Hiiseyin ve digeri Ali ve damddi
Uckaya karyesinden Ibrahim'’in... (27 Haziran 1887 tarihli belge) ... sarrdcilerin Zile'de
ve Tokat ve sdir civdr kazdlarda ne kadar koy ve ne mikddr niifusdan ibdret oldugunun...
(13 Haziran 1887 tarihli belge).

Sarrac ifadesi ile isaret edilmek istenen toplulugun 6nemli bir 6zelligi Zile,
Tokat, Sivas ve Yozgat cevresine yagtyor olmalaridir. Sarrac kavramu ile ifade edilen
toplulugun temel karakteristigini agtk eden kavram ise yine metin iginde gegen
“Kegeli” kavramidir. Anga Bacr'nin damadi Ibrahim Aga'nin sorgulanmasi esnasinda
gegen su diyalog Sarrac ve Kegeli tabirinin iligkililigini gézler 6niine sermektedir:
Sarrdc demek ne demekdir? Evvelden sarrdc soziinii isidirim amma kime sarrdc dendigini
bilmiyorum. Oyle ammad sarrdc denilen adamlarin baglarinda kege var iste senin bagindaki
de kegedir sizin meslek ve mezheb ittihdz etdiginiz i‘tikadiniz her ne ise onu bilirsiniz ya?
Estagfirullah ben oyle sarrdclik falan bilmem ne i'tikddda olduklarina da ma'limdtim
yok...(20 Haziran 1887 tarihli belge).

Kegeliya da gogul sekli olan Kegeliler tabiri metin iginde 58 defa gegmektedir.
Hem Serrac hem de Sarrac, Kegeli tabiriyle birlikte kullanilmakta ve Kegelilerin ismi
olarak zikredilmektedir. Yine Anga Bacr'nin ogullarindan olan Ali'nin sorgusunda
gecen su diyalog Sarrac kelimesinin Kegeli olarak adlandirilan toplulugun ad: olarak
kullanildigin1 gostermektedir: Bu kegelilere sarrdc diyorlar sarrdc ne demekdir ve
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sarrdc denilmesinin sebebi nedir? Sarrdc ne demek oldugunu bilmiyorum sebebini dahi
bilemiyorum...(17 Haziran 1887 tarihli belge).

Metin iginde siklikla gecen “sarrac ta'bir olunan kegeliler” tabiri de yine
aynt hususu yani Sarrac kavraminin kegeli denilen bir toplulugun adi oldugunu
gostermektedir. Asagida gecen ifadelerden de anlagilacagy tizere Sarrac kavrami
ile ifade edilen bu toplulugun en 6nemli 6zelligi ise Ansa Bacr'ya tabi oluslaridir.
...sarrac ta'bir olunan Kegeliler mezbilrenin avandt ve mensiibatindan oldugu...
(16 Temmuz 1887 tarihli belge), “Zile'nin yalniz Meshed ovasimin bir cihetinde yedi
miidirlik dairesinde yirmi dort karyede bes yiiz yirmi ii¢ hdne ahdlisi kegeli sarrdc takimi ve
mezbire Aise Bacidan ahz u beyat eden ziimreden olduklari inde’t-tahkik anlagilms...
(2 Temmuz 1887 tarihli belge).

Sorgusu esnasinda Anga Baci'ya yoneltilen su soru Ansa Bacili olduklarini
gostermek tizere Kege giydiklerini bu durumun ise gevre ahalisi tarafindan bilindigini
isaret etmektedir. Yukardaki dedigim kegelilerin gelmeleri sizin igin oldugunu umiimun
bildigidir bunlarin size nisbeti yani kege giyip Ayse Baciliyiz deyii size ¢agirmalarimin
esbab-1 micibesi ne ise hakikatini soyle?(7 Haziran 1887 tarihli belge).

Anga Bacr'ya tabi olan, tabi olduklarinin gostergesi olarak da kege giyen ve
Sarrac olarak adlandirilan toplulugun bir diger 6zelligi ise Ansa Bacr'nin agiretinden
oluglaridir. Asagida yer verilen ve Anga Baci ile ogullarinin sorgusunda gegen ifadeler
bu olgusal durumu gostermektedir. Asiretiniz silkine dahil olan sarrdc kegelileri... (7
Temmuz 1887 tarihli belge), Sarrdc makiilesinden Zile ve Amasya ve Tokat ve Niksar
ve Hafik taraflarmdaki kabilenize ogullarini liiziomu kadar miiridlerinle gonderip...,
Damddin Ibrahim'’i ve mahdiimun Hasan Sirrullah’t ve daha miiridinden ileride bulunan
ydrdmm agsiretin ddhili Kegeliler koylerine gonderip Mehdilik sirrt yakinda zuhiir edecek
nusret bizimdir deyii miirid ve ydrdnini ogaltmakda oldugun soyleniyor bu mehdilik sirri
ne sir oldugunu beydn ediniz? (7 Temmuz 1887 tarihli belge).

Anga Bacinin agiretinin ismini ise sorgusu esnasinda kendi agzindan
6grenmek mimkiin olabilmektedir: Sen hangi tdife ve asiretdensin?Tdifeyi bilmem
Beydili Asireti'ndenim. Bu asiretinizden hangi kazdlarda ne mikddr koy vardir? Bizim
kazdda Acisu ve Uckaya bizim asirettir baskalarin bilmem...(7 Temmuz 1887 tarihli
belge).

Boylece Sarrac kelimesi ile kastedilen topluluk giderek netlesmektedir. Buna
gore Zile, Tokat, Yozgat ve Sivas civarinda yasayan, Beydili boyuna mensup, Ansa
Bacr'ya tabi olan, bu tabiiyetin gostergesi olarak da kege giyen ve Kegeli olarak bilinen
toplulugun adidir Sarrac. S6zii edilen toplulugun bir diger 6nemli niteligi ise Kizilbag
topluluklarin 6zelligini tasimasi, ancak Kizilbas topluluklardan farkhilagan yonlerinin
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bulunmasidir. Bu yoniiyle Sarrac “kan ve inang akrabaligina” dayali Kegeliler olarak
bilinen toplulugun adidir. Metinde gecen su ifadeler ile Kegelilerin siradan diger
Kizilbag gruplardan farkhlastigi vurgulanmaktadir: ... bunlar ddi Kizilbaglardan
olmayip sarrdc ta'bir olunan Seni’ takimindan olduklari ve mezbilrenin avandt: yalniz
Zile kazds: ahdlisinden ibdret olmayip Sivas ve Tokat ve Niksar ve Amasya ve Yozgat ve
sdir civdr kazdlardaki Kegelilerin ciimlesi bunlardan beyat eden sarrdc takimindan olup
ziikit olarak elli binden ziydde olmak ldzim gelecegi ve gergi bunlarin esrdrina harigten
kimse vakif degilse de Kegelilerin ciimlesi... (12 Haziran 1887 tarihli belge), ... bunlar
adi Kizilbaglardan olmayp (Sarrdc) ta'bir eyledikleri kegeli takimi oldugu ve gerci
bu sarrdclar otuz sene mukaddeminden var imis ise de sekiz on sene evvelisine gelince
ciz’iyyat kabilinden olduklar: halde yakin vakitte giinden giine izdiydd ederek Yozgat ve
sdir civdr kazdlardan md‘ada yalniz Sivas sancagr miilhakdtinda iki yiiz bu kadar koy
ahdlisi kamilen bunlardan ahz-1 beyat edip bagslarina kege giydirilmis ve bunlarn ihbdr

olundugu vechile niifus-1 ziikiir olarak otuz bini tecdviiz edip... (9 Haziran 1887 tarihli
belge).

Ik bakista kurumsal merkezi otoritenin Stekine yonelik egilimini gozler
oniine sermesi itibariyle toplumsal gergekligi siipheyle karsilanabilecek olan yukarda
bahsi gecen malumat hakkinda sézli gelenegin hafizasina bagvuruldugunda ise
benzer verilerle kargilagilmaktadir. Her seyden 6nce Anga Bacililarin Beydili boyuna
mensup Anga Baci'ya tabi Kizilbag bir topluluk oldugu siklikla vurgulanmaktadr.
Kegeliler tabiri halk arasinda bilinmese de karizmatik hiyerarsik yapilanma i¢inde
bilinmektedir. Kendisine Kegeli tabiri sorulan Riistem Baba (45, OO, Tekirdag-
Zile Merkez) arsiv belgelerinde geciyor olmasindan kaynaklanan saskinligini da
gizlemeyerek Samli Mehmet’ten

Dékiildii kegeler de kizard fesler

Yamimiza gelmiyor evvelki dostlar

Ht deyince kirilir demir kafesler

Kiin deyip diinyay: kuran gel yetis
dortligiinii okuyarak o donem Anga Baci'ya tabi olan inang ve kan akrabaligina
dayali toplulugu ifade etmek tizere Kegeliler tabirinin kullanildigini belirtmistir.

“Isyana Hazir Silahli ve Ath Bir Topluluk Olarak Anga Bacililar”

Belgelerden anlagilan o ki Osmanli Devleti, Anga Bacililar1 merkezi otorite,
tek biitin devlet anlayis: stratejisi ve bu stratejinin 6nemli bir sacayagini olusturan
Sunni ortodoksi i¢in bir tehlike olarak gérmiis ve aragtirmigtir. Osmanli Devleti’nin
tarihinin her déneminde bir sekilde “Kizilbag bagkaldir1” ile miicadele ettigi
goz o6niinde bulunduruldugunda bu tir 6nlemlere bagvurmasi hi¢ de sasirtict
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olmayacaktir. Anlagilan o ki bir devlet adamu olarak istedigi basariy1 elde edemese
de Sah Ismail'in $ah Hatayi olarak Kizilbag inang sisteminde kodlanigi ve Erdebil
tekkesinin golgesi, Osmanli Devletini siirekli olarak teyakkuzda kalmaya mecbur
birakmugtir. Ansa Bacililar, Kizilbag bagkaldir: olarak goriilebilecek en ufak girisimin
bile dikkatle tetkik edilisi ve 6nlemlerinin alimig1 igin tipik bir 6rnektir. Anga Baci
ve ogullar1 etraflarinda genis kitleleri toplayan nitelikleri ile bir Kizilbag bagkaldir1
tehdidi olarak g6riilmiis ve kovusturmaya tabi tutulmuglardur.

Arsiv belgelerinde Anga Baci ve ogullarina dair su hikiye ¢ikmaktadir.
Beydili boyuna mensup Anga Bac1 Zile'nin Acisu kdyiindendir, ancak Kargipinar'da
oturmaktadir. Esi Tablac1 Veli Baba, Ansa Baci yaklagik elli yagindayken yirmi
sene Once Olmiigtir. Anga Baci’nin otuz yagindaki Hiiseyin, yirmi alt1 yagindaki
Ali, yirmi iki yagindaki Hasan olmak iizere ti¢ oglu bulunmaktadir. Késeoglu
Ibrahim’in esi olan ve Ugkaya kdyiinde oturan kirk yagindaki Hatuh ile esi 6ldiigii
i¢in Anga Bacr'nin yaninda kalan yirmi bes yagindaki Sanem olmak tizere iki de kiz1
bulunmaktadir. Biiyitk oglu Hiiseyin, Acisu kéytinde; Ali ve Hasan, Kargipinar'da,
damadi Késeoglu Ibrahim Aga ise Uckayada oturmaktadir. Acisu, Ugkaya ve
Kargipinar kéylerine yakin Siinni kéyleri olan Igdir ve Agilcik kdylerinden gelen
ihbar ve jurnal izerine yetmis yaslarindaki Anga Baci ile ogullar1 hakkinda tahkikata
baglanir. Bu gergevede olmak iizere 6nce Tokat’a gétiriliirler ve burada bir siire
sorgulanirlar. Sorgulama devam ederken resmi yazigmalar da siirer ve sorusturma
yapilir. Sorusturma ve tahkikata ugramalarinin temel nedenleri ise merkezi otorite
icin tehdit olugturacak tutum ve davranig i¢inde olmalari, bu ilk nedenle de iligkili
olacak bigimde sosyal yap1y1 degistirerek farkl bir inang sistemi esasina dayali yeni
bir Kizilbas ocag kurma girigimleri olarak 6zetlenebilir. Belgede ilk olarak silahh bir
olusumun mevcudiyetinin aragtirildigi, ardindan silahli bir harekete ge¢meye sevk
edecek ideolojik ve siyasal bir olusumun varliginin aragtirildig: gériilmektedir.

Ansa Bac1 ve ogullari ile damad, evlerinde silah bulundurmak, kalabalik ath
birlikler halinde dolagarak gevre kéylerden kitleleri kendilerine katmak, Kegeliler
adi altindaki sayilar1 otuz bine ulagan bir toplulukla hareket etmek, biiyiik ahirlar
kurmak, atlar beslemekle itham edilmiglerdir. Tiim bu zikredilenleri Kizilbag isyanlar
konusunda genis bir tecriibe birikimine sahip Osmanli Devleti'nin bir isyan hazirhig
olarak yorumlamasi hi¢ de zor olmasa gerek. Dolayisiyla Osmanli Devleti tagra
teskilatlanmasi icindeki bu yeni olusumun kendi merkezi otoritesi i¢in bir tehdit
olup olmadigini anlamak tizere tahkikat yaptirmistir.

Merkezi otorite icin bir tehdit olugturabilmek i¢gin ise merkezi otoritenin
temel ideolojik algisindan farklilagan bir degerler sisteminin One ¢ikartilmasi,
siyasallagtirilmasi ve buna uygun bir yapilanmanin olusturulmas: gerekmektedir.
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Ornegin her ikisi de Tiirk devleti olan Osmanli ve Safevi devletlerinin kendi erk
ve iktidarlarin1 megrulagtirmak tzere farkli inang sistemlerini siyasallagtirdiklar
ve bu baglamda bir kurumsallasmaya gittikleri goriilmektedir. $ah Ismail politik
giciniin kaynagr olarak Kizilbag degerler sistemini gérmiis, Osmanli toplumu
icindeki Kizilbag bilesenleri kendi politik gii¢ ve baglamina tagimaya galigmustir.
Osmanl ise Sunniligi politik giiciiniin atif gergevesi olarak gérmiis ve buna uygun
bir tegkilatlanmay1 olusturmustur. Dolayisiyla politik gii¢ ve hdkimiyet icin 6ncelikle
ideolojik diizeyde bir ayrisma gerekmektedir. Bu durum belgelerde bariz bir bi¢cimde
goriilmektedir. Sinniligi politik gii¢ ile etkilesime sokarak bir Sinni ortodoksiyi
olusturan ve buna bagl bir sosyal yapiy: tesis eden Osmanli Devleti, Ansa Bacililar
orneginde oldugu tizere farkli bir ideolojik atif gergevesinin farkli bir toplumsal yap:
ve politik gii¢ anlayisini, dolayisiyla da gatismayi beraberinde getirecegini fark etmis
ve gerekli 6nlemleri almaya ¢aligmugtur.

Ansa Bacililar1 merkezi otoritesi icin bir tehdit olarak algilayan Osmanh
Devleti 6ncelikle bu olusumun kendi degerler sistemi ve toplumsal yapisindan,
ardindan da mevcut Kizilbag olusumlardan ayrigsan ideolojik atif ¢ercevesini
aragtirmaya c¢alismustir. Bu noktada 6ne ¢ikan goriis Anga Bacililarin Siinni ve
Kizilbag degerler sisteminden farklilagan bir mezhep ihdas ettikleri noktasinda
diigiimlenmistir. Temel endise Ansa Bacililarin $ah Ismail gelenegine dayali inang
sistemi ve ideolojik gelenegi siyasallagtirmalari ve devlet i¢in tehdit olusturmalaridur.
Boylesi bir stratejik yaklagim ile esasinda ayni zamanda Anga Bacililar1 pasivize
edebilmek ve merkezi otoriteye baghliklarimi saglayabilmek icin gereken mesru
zemin de saglanmig olmaktadr.

Anga Bacilarin nispeten siireg i¢inde pasivize edilen diger Kizilbas gruplardan
farklilagan yonlerinin bulunusu ise Osmanli Devletinin tedbirlerini artirmasina
neden olmus goériinmektedir. Asagida 6rnek olarak sunulan arsiv belgesi Ansa
Bacililarin bir ideolojik atif gercevesi ile kendi hareketlerini megsrulastirip kitleleri
peslerine takmak suretiyle politik giice doniisebileceklerine dair merkezi otoritenin
tagidig1 endigeleri gozler oniine sermektedir. Bagka bir deyisle belge, Anga Bacililarin
inang sistemleri ekseninde politik bir giice déniigme olasiligini ve devlet icin tehdit
olugturabileceklerini isaret etmektedir.

... Ayse Bact'min kéyii dahi Karsipinar kéyii olmakla oradaki ikdmetgdh kigla
gibi biiyiik olup birkag yiiz at barindiracak ahirlar mevciit oldugu... , ... nusret kendiilerin
oldugundan bahisle biraz daha dost ve arkadaglarinin ¢ogaltilmasim tavsiye ve i'lin
eyledigi ve bunlarin evleri arastinlirsa ¢ok sayida gizlenmis silah bulunacagi ve bunlarm
durumlarimin yine dikkatli davramlmazsa ileride Hiikiimet-i Seniyyeye bir gdile olacag
Zileli Arif ve Ibrahim Tevfik imzd ve miihiirlerini iceren belge gelip incelendiginde... (12
Haziran 1887 tarihli belge).
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Haylii vakitden beri Zile kazdst koyleri ahdlisini tiirlii hile ve aldatmalar ile
aldatilmakta ve fesat ettirilerek kiifre diisiiriip tabiyetine almis olan Ayse Bact ve oglunun
fesat hareketleri hitkiimetce dikkate alinmamasindan dolay: giinden giine seriata aykirt
ve Islamiyet fesadlarin artirdikdan baska iste simdi de mehdilik iddi‘dsina baslamisdir
bunlarin yine dikkate alinmadigindan ileride hiikiimete bir biiyiik mesgiliyet acacakdr
gtinki bunlar ddetd tiim Zile koy ahalisin aldatarak vefesatlikla ile emri altina aldikdan
md‘add civir kazdlara ara sira elli altms atlu ile oglunu gikarip kendilerine tab‘iyet
edenlerin kurtulus bulup zuliimden kurtulacaklar: hakkinda bir ¢ok ahmak aldatan
sozlerle ahadliyi yoldan gikartip edip otuz binden ziydde miiridan teddrik etmisdir bunlar:
gesitli yalanlarla soyup hattd cennet satmak ve giindh bagislamak yalanlariyla kiilliyetlii
paralar alip koyliileri soyup sogana diisiirmiisdiir su aralik artik nusret geldi biraz
daha ihvin ve ahbdb: ¢ogaldiniz mehdilik sirri zuhtir edecekdir deyii damddiyla bazi
miiridlerini koy-be-koy dolasdirip i'lan ediyor Zilfikdr olan haneleri aragtirihrsa bir ok
da silah dahi bulunur bu kari zdten fahige eskisi olup kocasimin vefdtindan iki sene sonra
oynaglarindan kazandigr hamileligi kocasinin rihdniyeti gelip cimd’ etdigini Kizilbaglara
tiirlii hile ve desise ile yutdurmus oglunu dahi Sirrullah olarak Swrri Mehdi tamtdwrmisdir
boyle hilekarane davrams ile otuz bin Kizilbas emri altinda bulunur ise isin dnem derecesi
ve ileride ne gibi fesadadt: netice verecegi ... (23 Mayis 1887 tarihli belge).

Belge, Ansa Bacihilarin Siinni gelenekten farklilasan egilimleri bulunsa da bu
egilimden daha endise verici olanin s6zii edilen inanglarin politik bir giice déniigme
ve devlet i¢in tehdit olusturma ihtimalini dile getirmektedir. Bahsi gegen endiseye
belgenin tamaminda rastlanmaktadr.

Ayrica Anga Bacy, ogullar1 ve damadinin sorgusuna dair belge timiiyle
Anga Bac1 ve ogullarinin isyan girisimi i¢inde olup olmadiginy, kitleleri etraflarinda
toplamalarinin bir sosyal hareketle iligkili olup olmadigimi anlamaya yoneliktir.
Nitekim sorusturma sonunda diger tiim suglamalarin gergek olmadig: anlagilsa da
Ansa Bacr'nin genis bir kitleyi etrafinda toplama 6zelliginin tespiti ogullarinin ve
kendisinin siirgiiniinii de beraberinde getirmistir. ... Ayse Bacimin Ali, Hiiseyin ve
Hasan Sirrullah adlyii¢ oglu ve Ibrahim adindaki damadi yapilan inceleme ve arastirmada
ihbar edildigi gibi evlerinde silah bulunmams. Mehdilik sirrina dair bir sey yok ise de
serrac olarak adlandirilan Kegeliler Ayse Baci'mn yardimcilarimdan olup niifuslar az
iken simdi otuz bini gegtii, icat ettikleri mezhebe gore aralarinda mal ve namus ortaklig
fenaligr var oldugu ve Ayse Bact ne tiirlii talimat verirse kegesi altina girmeyenler kiligtan
gececek diyerek oglullarinin  yeteri kadar athlarla aldattiklary kéylerde yardimcilarin
gogalttigi bu sayede mallarini artirdsgs anlagilmistir... (11 Agustos 1887 tarihli belge).

Kegeliler geklinde ifade edilen topluluktan siirekli olarak bahsedilisi de s6zii
edilen inang sisteminin politik bir giice doniisiip doniismedigini anlamaya yoneliktir.
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Zira kegeden yapilan ve baga giyilen baghk anlamina gelen kege politik anlamda
Kizilbaglar1 sembolize eden bir giysi tiirii olarak goriilmektedir. Nitekim kendisiyle
goriisme yapilan Yusuf Baba “o zamanlar fes devleti kece Kizilbag1 belirlerdi”
ifadesiyle bu durumu isaret etmistir. Inang sisteminin politik bir giice déniistiigiinii
ima eden bu tiirden sembollerin tespiti ise Ansa Bacililara dair sorusturmanin
ideolojik zemininin derinlestirilmesini de beraberinde getirmis gériinmektedir.

Vekiller Meclisinde bu tezkire okundu. Ayse Baci ve ogullari Ali, Hiiseyin ve
Hasan Sirrullah ve damad: Ibrahim'in bildirilen bozgunculuk durumlarina gore
Sivas bolgesinde ikametlerinin dogru olmayacagi Sam'a iskin edilmek iizere ve baska
bolgelere kagmalarina meydan verilmemek iizere Ayse Baci ve iig oglu ve bir damad:
¢oluk ¢ocuguyla birlikte dogruca Sam'a gonderilmeleri uygun gorilmektedir. Gerekenin
yapilmas: beyaninda (4 Eyliil 1887 tarihli belge).

Dolayisiyla Anga Baci ve ogullarinin siirgiin edilmelerinin temel nedeni
politik bir giice déniisme ihtimalleridir. Inang ve degerler sistemine iliskin unsurlar
ise sozii edilen politik giice doniisiimii saglayan boyutu ve siirgiin kararmna yasal
megruiyet kazandiran yani itibariyle 6nem arz etmektedir.

“Bir Kizilbas Ocagi Olarak Ansa Bacililar”

Belgelerde Anga Bacililarin inan¢ ve uygulamalarina dair dogrudan bir
veriye rastlamak mimkiin gérinmemektedir. Anga Bacili Ocagi’na dair belgelerde
sorusturmaya konu olan durumlar ise daha ¢ok Kizilbaghga yonelik tarihi kalip
yargilardan besleniyor gériinmektedir. Oncelikle belgelerden anlagildigina gére
Anga Bacililar Stinni gelenek icin bir tehdit olarak algilanmaktadir. Tehdit olarak
goriilmelerinin ikinci nedeni ise Kizilbag toplumsal yapis: iginde farkli bir inang
sistemini isaret eden yeni bir olusumu tesis etmeleri ve bu yoniiyle de Osmanl tagra
tegkilatinda bir yapisal ¢oziilmeyi temsil etmeleridir. Stinni inang sistemi i¢in tehdit
olusturduguna inanilan temel bilesen Mehdilik iddiasidir. Belgede Angsa Bacihilara
yoneltilen iki baslica iddiadan birini silahlanmalar1 digerini ise Mehdilik iddiasinda
bulunmalar olusturmaktadir.

Ayse Bact adinda bir kadin bir hayli zamandan beri koy ahalisini aldattigr ve
dogru yoldan ¢ikarmakta ile kendilerinden biyat alarak, kocasmmn vefatindan sonra
diinyaya getirmis oldugu oglu Hasant Sirrullah tamitarak Seriat ve Islamiyet'e aykir:
davranmus, pek ¢ok dalalet ve bozgunculuk bulunmus, giinden giine yardimailar: ve
miiridesinin sayist 30 bini agmistir. Ara sira elli altrms atly ile beraber oglu Swrrullahi’y
gikartarak tiirlii yalan ile halki soyduktan bagka bazi miiritleriyle damadin koylere
gondererek yakinda Mehdilik sirr1 edecek diye biraz daha taraftarlarim ¢ogalttigini...
(21 Temmuz 1887 tarihli belge).
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Belgede siklikla Anga Bacihlarin Mehdilik iddiasinda bulunduklari, Anga
Bacrmin oglu Hasan’t Sirrullah olarak tamittigi ve kendine miiritler edindigi ifade
edilmektedir. Miilki birimler arasindaki yazigmalarda kimi zaman ifadeler aynen
alintilanarak yazilsa da bazen de asagida gegen ifadelerde oldugu tizere durumun agir
hakaretlerle kaleme alindig: goriilmektedir:

Ayse Baci adinda bir kadinm bir hayli zamandan beri kéy ahalisini aldatarak ...
kocasimin vefatindan iki sene sonra diinyaya getirdigi pici Swrrullah tamttirarak Seriata
ve Islamiyete aykiri dogru yoldan ¢ikma ve fesatliklara cesaret eyledigi ... su aralik
Mehdilik iddidsima baglayip ... yakinda Mehdilik sirrt zuhiir edeceginden ve nusret
kendilerin oldugundan... (12 Haziran 1887 tarihli belge).

Mehdilik ve Hasan'in Sirrullah olarak tamitilmasindan duyulan endisenin
altinda esasinda sozii edilen inancin Sia ile iligkilendirilmesi yatmaktadir. Bu
yoniiyle sozii edilen suglamalar Stinni gelenek igin bir tehdit olarak algilanmusg
gozitkmektedir. Ancak alan aragtirmasinda Ansa Bacr'nin ogullarindan Hasan igin
Sirrullah denilip denilmedigine dair sorularimiz Ansa Bacililar arasinda boylesi bir
tanimlamanin olmadigini gostermistir. Mehdilik inancinin degerler sisteminin temel
bileseni olduguna dair bir bulguya da rastlanilamamugtir. Nitekim belge i¢inde de
sorusturma sonucunda Mehdilik iddiasina dair herhangi bir kanita rastlanilamadig:

ifade edilmektedir.

Ansa Bacililar genel toplumsal yapi icinde yeni bir mezhep olusturduklar
gerekgesiyle de sorgulanmiglardir. Anga Bacililar seklinde yeni bir mezhep olusumu
sadece Stinni gelenekagisindan degil Kizilbas toplulukiginde de biryapisal ¢6ziilmeyi,
farkli ve yeni bir ocak tegkilatlanmasini ifade eden yanu itibariyle tehlikeli bulunmus
goriinmektedir. Siinni gelenek agisindan bir mezhep, Kizilbas yapilanma agisindan
bir ocak olan bu yeni olusumun mensuplar1 ise Sarrac tabir edilen Kegelilerdir.

... yapilan sorusturmada ... sarrac ta’bir olunan Kegeliler Ayse Baci'min yardimct
ve mensuplarmda oldugu tasdik edilmis ... bunlarin eski Mejdegiler gibi bir mezhebi
icad ettikleri ... icat ettikleri mezhebe gore aralarimda namus ve mal ortakhgr ¢irkinligi
bulundugu ... anlagilmistir. Bu sekilde Islamiyete aykiri mezhep icat etmek dost ve
yardimalarim gogaltmak Islamiyet ve hiikiimetge miihim islerden oldugundan o kadar
ahdlinin bu tir bir kadinla ¢oban gibi olan ogullarimn aldatmalarina kapilmalar: tek
mektep ve bilgisizlikten bu nedenle her koye mektepler agmak suretiyle hocalar tayin etmek
ve gondermek Islam akaidinin itikatlarini diizelttirmek adi gecen mezhebin kendilerine
mahsus bir alameti olan kege giymeyi yasak ederek gerekenin yapilmas:... (16 Temmuz
1887 tarihli belge).

Sunulan metinde dikkat geken hususlarin baginda Anga Bacililarin Iran’t
isaret eden sosyal ve dini bir harekete yani Mazdekilige benzetilmesidir. Benzer
bir bigimde metin iginde Ansa Bac1 ve ogullarinin Acem yani Iran tarafina gidip
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geldikleri belirtilerek s6zii edilen iligkinin bir ¢esit Kizilbas bagkaldir1 olup
olmadiginin aragtirilmak istendigi anlagilmaktadir. Belgede Mazdeklere benzer bir
mezhep icat eden, mal ve 1rz ortakligina dayandigi séylenen Ansa Bacililarin etkisini
kirmak igin kéylerde okullar agilip hocalar gonderilerek Islam inancin gretilmesi
onerilmektedir.

Yine belgeden anlagilan o ki mezhep olarak sunulan olusum esasinda
Kizilbaghga dair evham ve kalip yargilarin bir trtiniidir. Anga Bacihilarin yeni bir
mezhep olarak sunulmalarina zemin hazirlayan gerekgelerin pek ¢ogunun da
Kizilbaghiga dair kalip yargilardan beslendigi gorilmektedir. S6zii edilen mezhep
ve Ansa Baci ile ilgili olarak gecen su ifadeler kalip yargilarin giiciinii gostermekte,
Anga Bacihilarin giiniimiizde giiclii bir 6tekilik hissini ve kapali bir toplum 6zelligini
tagimalarinin da gerekgelerini agik etmektedir. ... Icat ettikleri mezhebe gre aralarinda
namus (1rz) ve mal ortaklig cirkinligi bulundugu ve Ayse Baci ne tiir bir emir verirse kegesi
altina girmeyenler kiligtan gegecek diyerek ogullarim yeterli athlarla idaresinde bulunan
koylere gondererek yardimcilarim ¢ogalttigi ve bu sayede mallarim aldigs anlagilmigtir...
(16 Temmuz 1887 tarihli belge).

Zile'nin Degerye kéyiinden Tartoglu Ismail Kethiida bir gece Ayse Baci'min
odasina misafir olup gece oda kapisi digsaridan kilitli bulup bi't-takrib agarak olduklar:
hanenin penceresinden kadin ve erkek karisik derneklerini gordiigiinii ... ifade eylemistir
(30 Haziran 1887 tarihli belge).

... bukari zaten (...) eskisi olup kocasimin vefatindan iki sene sonra oynaslarindan
kazandigr hamileligi kocasimn rithdniyeti gelip cimd’ etdigini Kizilbaglara tiirlii hile ve
desise ile yutturmus... (23 May1s 1887 tarihli belge).

...kocasiin  vefatindan iki sene sonra dinyaya getirdigi (..) Swrrullah
tamittirarak... (12 Haziran 1887 tarihli belge).

Belgede yer alan bu tiirden ifadeler esasinda Kizilbaghga dair “mum s6ndi”
tamimh kalip yargilarin en tipik 6rneklerini olusturmaktadir. Ancak bu tiirden
ifadelerin Anga Bacililarla iligkilendirilmesi kesinlikle miimkiin degildir. Zira, Ansa
Bacililarin toplumsal yasamlarinin en 6nemli bileseni ailedir. Dahas aile yap1 ve
birlikteligini bozmaya yonelik her tiirlii uygulama siddetle cezalandirilmaktadir. Tek
esli olan Anga Bacililarda boganma kesinlikle yasaktir ve diigkiinliik sebebidir. Aym
sekilde esini aldatmak diiskiinliik nedenidir. Diigkiinliigiin siiresi ise miir boyudur.
Cinayet ve esinin digindaki biriyle beraber olarak bosanmaya sebep olma aym
toplumsal kinama ile kargilik bulmakta ve kisi 6miir boyu diigkiin ilan edilmektedir.
Dolayisiyla aile birligini bozmak toplumsal yapida yaratacag: ¢6ziilmeler nedeniyle
adam o6ldirmekle es deger gorillmektedir. Diigkiinliik ise diigkiin ilan edilen kisiyle
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goz goze bile gelmeme esasina dayali bir kinama ve cezalandirma sistemidir. Bu
nedenle belgelerde gecen tiim bu ifadeler kalip yargi olmaktan 6te bir anlam
ifade etmemektedir. Mal ortaklig: gibi bir uygulamaya da Anga Bacililar arasinda
rastlanmamugtir.

Belgede Ansa Bacililarin mezhep olarak sunulmasina dair kalip yargisal tiim bu
ozellikler onlarin Kizilbag yapilanma iginde bir ocak olup olmadiginin ya da nasil bir
ocak oldugunun sorgulanisini da beraberinde getirmis goriinmektedir. Anga Bacililar
siradan Kizilbaglardan farkli bir olusum olarak takdim edilmigtir. Farkliliklarinin bir
nedeni resmi devlet onayiu almig bir ocak olmayiglarinin 6tesinde Kizilbag inang
sisteminin kalip yargilar temelinde 6tekilestirilmesiyle de iligkilidir. Nitekim belgede
Anga Bacihlarin inanglarinin siradan Kizilbaglarinkinden ¢ok daha kétii olduguna
isaret edilmektedir. Kotii ile kast edilen, anlagilan o ki Stinni inang ve uygulamalarla
uzlagmazlik derecesidir.

... bunlar adi Kizilbaglardan olmayip sarrdc ta'bir olunan Seni takimindan
olduklar: ...ve sdir civir kazdlardaki Kegelilerin hepsi bunlardan biyat eden sarric
takimindan olup ... ger¢i bunlarin sirlarma disaridan kimseler vikif degilse de Kegelilerin
hepsi  Ayse Baci'min esinin oliimiinden sonra diinyaya getirdigi kiigiik oglu Hasan’
Sirrullah tanyip o ndm ile itd‘at etmekde ve hattd ahz ve biyat edenler kurtulmus
kisilerden ve biyat etmeyenlere kdfir nazariyla bakilip yiizlerini gorenleri cennetlik
olduguna inandiklar: meghiir ve miitevdtir idiigi... dogru yoldan ayrilmis olan firkay
herkese kabul etdirdigi kendilerine gore pek mukaddes inanct vaki olup iki seneden beri
giinden giine firka-i merkiime tekessiir ederek diger Kizilbaslardan daha kétii olarak
Hasana yani Sirrullaha tapmakda olduklart bunlarin Mejdeki mezhebine yakin bir
mezhep icat etmislerdir ki aralarinda mal ve namus ortakligr oldugu ve bunlardan her bir
fenaligin meydana geldigi... (12 Haziran 1887 tarihli belge).

Sunulan metin bir toplulugun inan¢ ve degerler sisteminin yeterince
taninmayis1 ve anlagilmayisinin giiglii 6n yargilar: beraberinde getireceginin agik
orneklerindendir. Zira, kurumsal dinler baglamh bir bakis agisiyla genelde Kizilbag
degerler sistemi 6zelde ise Ansa Bacililar1 anlamak miimkiin gézitkmemektedir.
Zira her ikisi de farkhi kutsallik kaynaklarindan beslenmekte ve toplumsal yapiya
bu degerler sistemi temelinde etki etmektedir. Nitekim yapilan gozlemler Ansa
Bacihilarda giiglii bir atalar kiiltiniin oldugunu, hatta atalar kiiltiiniin inang sisteminin
esasini olugturdugunu géstermistir. Anga Bacililarin Kizilbag yapilanma iginde yapiy:
bozan bir ocak olarak ayrigmasinin zeminini de yine temel degerler sistemine yapilan
vurgu olusturmustur. Belgeden ve alandan edinilen verilerden de anlagildigs {izere
Anga Bacililar devlet tarafindan verilmis postnisinlik beratina sahip Hubyar Ocagr'na
bagh bir topluluktur. Ansa Bacililarin Hubyar Ocagi'ndan ayrildigini ve ayri bir ocak
olarak hareket ettigini ifade eden belgede ayrilig gerekgesine rastlanilmamaktadir.
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Zaten Tozanl nahiyesinde Hobyar Tekyenisini Ali Efendi’ye tabi‘ olup da daha
sonra vazgegen yani ayrica bas cekerek bir daha ddetleri iizere hediyelerini gondermeyen
ve etrafdan gonderilmemesine sebebiyet veren Zile'nin Karsipinar ve Acisu karyelerinden
ve Sarrdc kabilesinden Tablaci Veli karisi Ayse Bact ile oglu Hiiseyin ve digeri Ali ve
damad:r Uckaya kéyiinden Ibrahim'in ... kendilerine bagh kéyleri gezip dolasarak
kurduklar: ettikleri tekye ve kendileri igiin giiya nezr ve atiyye ndmina (adak ve hediye
adina) bir hayli tedarik eyledikleri ....(27 Haziran 1887 tarihli belge).

Anga Bacihlarin Hubyar Ocagi'ndan ayrilislariigin alan aragtirmasi sonucunda
tek ve ortak bir veriye ulagilmisgtir. Buna gére Osmanl Devleti Siinnilestirme
politikalar1 gercevesinde Hubyar Ocagimin bagina Naksi seyhlerini getirmis,
Hubyar tekkesi bir medreseye doniistirilmistiir. Siire¢ i¢cinde Hubyar Dedeleri
temel Kizilbas inang ve uygulamalar1 bir yana birakip Kur'an okumaya, cenazeleri
Kur’an okuyarak kaldirmaya baglamigtir. Bunun tizerine Veli Baba Kizilbas degerleri
koruyamadiklar1 ve Siinnilestikleri gerekgesiyle Hubyar Ocagindan ayrilmug ve
kendi ocakligini ilan etmistir. 1860’larda 6liiminiin ardindan ise yerine Ansa
Bac1 ge¢mis ve ocag giiglendirmig etrafina epey bir kitleyi toplamistir. Belgelerde
gegen ...otuz sene dncesinden var ise de on sene Oncesine kadar sayilar1 az oldugu
halde yakin vakitte giinden giine ¢ogalarak.., ifadesi de aslinda bu goriisii destekler
niteliktedir. Belgelerin 1887 tarihli oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda yaklagik
otuz sene Oncesinde yani 1850°li yillarda Anga Bacililarin Hubyar Ocagrndan
ayrildig akla gelmektedir. S6zi edilen yillar II. Mahmut déneminde baglayarak daha
sonraki siiregte devam eden Yenigeri Ocag1 ve ardindan da tiim Bektasi ve Kizilbag
tekkelerinin kapatilmasi ya da Stinni gelenege gore doniistiiriilmesi siirecine denk
gelmektedir. Metinde gecen 1870’li yillardan baglayarak on yillik siirecte Ansa
Bacililarin sayisindaki artig ise II. Abdiilhamit’in Panislamizm politikalariyla iligkili
goriinmektedir. Anlagilan o ki Kizilbas topluluga yonelik artan miidahale tepkiyi
dogurmus ve Anga Bacililarin genis bir kitleye ulagmasina neden olmustur. Téim bu
verileri destekler bi¢cimde giiniimiiz Anga Bacililar1 kendilerinin Kizilbag oldugunu
ancak diger Kizilbag gruplardan farkli olduklarini, “kendi yollarinin, bozulmamus,
¢ok ince ve zor” oldugunu belirtmektedirler.

“Siinnilegtirilmeye Kars1 Direnen Anga Bacililar”

Anga Bacillarin merkezi otorite tarafindan Stnnilegtirilme ¢abalarini
yine yazili ve sozlii gelenekten dgrenmekteyiz. Oyle ki arsiv belgelerinde onlarin
Islamiyet’e uygun olmayan inang ve uygulamalarda bulunduklari, onlar1 dogru yola
getirmek i¢in alinmasi gereken énlemler ve yaptirimlardan s6z edilmektedir.

Anadolu Aleviliginde atalar kiiltiiniin bir gostergesi olan kutsal kisilerin
mezarlarim ziyaret etmek, Ansa Bacihlarin da vazgecilmez ibadetleri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Osmanli hitkimetinin s6z konusu ibadeti batil, sapkinlik
olarak degerlendirdigi anlagilmaktadr:
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Ayse Baci'nin kocast Tablaci Veli'nin iizerine tiirbe yapip yesil orterek biiyiik
erenlerden bir zdt sekline koyduklarmdan bunun ve bu gibi Cayir kéyiinde Hasan
Baba’nin hiirmet etmekte bulundugu diger bir miinasip mezarm yikilmakla bir kabirleri
menzilesini azaltilmadikca zamamn gegmesiyle mevcut durum unutularak civarda
bulunan ehl-i siinnet cahilleri ziyaretle belki yardim isteyip edip kiifiir ve dalalette
kalacaklar: da olabilecek seylerdendir (9 Temmuz 1887 tarihli belge). Gériildiigi
tizere Osmanh hitkiimetinin Anga Bacililar1 Siinnilestirmek igin ziyaret yerlerinin
yikilmasini uygun gérdiugii anlagilmaktadir.

Merkezi otoritenin Anga Bacililar1 Stinnilestirme politikalarindan bir digeri
onlarin kilik-kiyafetlerini degistirmeye yoneliktir: ... Ayse Bact ne tiir bir emir verirse
kegesi altina girmeyenler kiligtan gececek diyerek ogullarmm yeterli athlarla idaresinde
bulunan koylere gondererek yardimcilarini ¢ogalthgr ve bu sayede mallarini aldigi
anlagilmigtir. Bu sekilde Islamiyete aykiri mezheb icat etmek dost ve yardimalarim
¢ogaltmak Islamiyet ve hiikiimetce miihim islerden oldugundan o kadar ahdlinin bu tiir bir
kadinla ¢oban gibi olan ogullarinin aldatmalarma kapilmalar tek mekteb ve bilgisizlikten
bu nedenle her kdye mektebler agmak suretiyle hocalar tayin etmek ve gondermek Islam
akaidinin itikadlarim diizelttirmek adi gecen mezhebin kendilerine mahsus bir alameti
olan kege giymeyi yasak ederck gerekenin yapilmas...(16 Temmuz 1887 tarihli belge).
Yukarida da belirttigimiz gibi Ansa Bacililarin etkisini kirmak igin kéylerde okullar
acilip hocalar génderilerek Islam inancinin &gretilmesi onerilmektedir. Devletge
taninan resmi [slam itikadinin Siinni gelenek oldugu géz dniinde bulunduruldugunda
sozil edilen oneri ile medrese egitiminin yayginlastirilarak bolge Kizilbaglarinin
Stunnilestirilmesinin gerekliliginin vurgulandig1 anlagilmaktadir. Stinnilestirilmeye
ise kendilerine Kizilbaghiklarin1 hatirlatacak Kizilbaglik sembollerinin ortadan
kaldirilmasiile baglanmasi, bu ¢ercevede de Kegelerinin yasaklanmasi gerekmektedir.
Belgeye gore bu tiir 6nlemlerin alinmayis1 din ve devlet agisindan 6nemli sorunlar:
doguracaktir. Anga Bacililara dair bahsi gecen 6neri dénemin tipik 6nlemlerindendir
aslinda. Oyle ki ayn1 donemlerde Anadolu'nun farkli yorelerindeki Kizilbaslar igin
egitim yoluyla Sunnilestirme politikalar1 uygulanmigtir. Zira, 18 ve 19. yiizyil,
Stinnilestirme politikalarinin bir parcas: olmak iizere pek ¢ok Kizilbag ve Bektasi
tekkesinin kapatilmasi ya da tekkelerin bagina Naksi seyhlerin ge¢mesi, tekkelerin
Sunni gelenegin &gretildigi medreselere donigtiiriilmesi siireglerine sahitlik
etmistir. Bagka bir belgede yine Anga Bacililarin egitim yoluyla Siinnilegtirilmesi
gerektigi yoniinde bilgiler yer almaktadur: ... Ayse Baci ise Tokat Sancaginn Zile kazas:
dahilinden Tanrilik davasi iddiasiyla sohret bulmus bir kari olup simdiye kadar yukarida
ifade edildigi olaydan ve diger isimleri mechul kéylerden ii¢ dort bin niifus gegen ahaliyi
mezheplerini degistirmis ......Halbuki simdiki halde bu duruma karsi yani mezhep
degistirme konusunda tedbir alinmasi gerekmektedir. Bunun ¢aresi ise kaza, nahiye ve
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koylerde birer mektep agilarak egitim yapilmasidir. Ayrica siivekli buralarda konu ile
alakali kaymakam ve miidiirlerin takibat yapmas: gerekmektedir (21 Aralik 1887 tarihli
belge). Belgede, Ansa Bacililarin Anga Baci’ya Tanri olarak inandiklar ve pek ¢ok
koytn Sunnilikten dénerek Ansa Baci'min mezhebine gectigi vurgulanmakta; bu
durumun 6nlenmesi i¢in okullar acilarak Siinni egitim verilmesi 6ngoriilmektedir.

Kurumsal ve yazili gelenegin hafizasindan siiziilen veriler ile sozlii gelenegin
hafizasindan gelen veriler, merkezi otoritenin Ansa Bacililar1 6tekilestirme
agisindan paralellik arz etmektedir. Zira aragtirma sahamizdaki katilimli gozlem ve
derinlemesine goriismelerde, siirekli merkezi otoritenin baskilar1 dile getirilmistir:
Osmanly doneminde bizim kéylerimizde orucu yiyorsunuz diye tarlalarda ¢alisirken
insanlarin agzina sicak tereyagim dokmiisler ldiirmiisler, silah sikmada ( Ismail A.
IO, 63, Sarikéy; Ali K. 10, 58, Kamigcik). Merkezi otoritenin Anga Bacili kdylere
inangsal agidan siirekli baski yaptigimi aragtirma sahamizdaki kaynak kisiler
wsrarla vurgulamaktadir. Bu baskilara 6rnek olarak cem ayininin gizli yapilmasim
gostermektedirler: Biiyiiklerimiz, Osmanh doneminde koyiin girisinden cemin yapildig:
mekana kadar 8-10 kisinin gozcii olarak gorevlendirildigini anlatirlard. Ciinkii bizim
kayleri cem yapilyor mu diye siirekli zaptiyeler basarmis, (Ahmet K. OKYD, 85,
Demircialan; Bektas A. OKYD, 83, Ugkaya). Diger bir baski ve Siinnilegtirme gabasi
da cuma namaz ile ilgilidir. Aragtirma sahamizdaki hemen her kéyde bu konuda
anlatilanlar aynidir: Daha diine kadar bizim kéylerden her hafta en yakin Siinni koyiine
S kisinin cuma namazina gitme zorunlulugu vardy; gittigimiz kéyiin muhtari bizim cuma
namazina geldigimizi yukariya rapor ederdi (Riistem K. OO, 48, Tekirdag-Zile Merkez;
Hatem A. OKYD, 85, Acisu; Yusuf K. 00, 41, Kargipinar; Hasan 0.10, 64, Cayur).

Sonug

Inang ve kan akrabaligina dayals, kapal bir topluluk olma &zelligini tagtyan
Anga Bacililar, Hubyar Ocagrndan ayrilip kendi ocaklarimi ihdas etmeleriyle
birlikte merkezi kurumsal otorite tarafindan otekilestirilmigtir. Merkezi kurumsal
otoritenin s6z konusu toplulugu o6tekilestirmesi, onlar1 Siinnilestirememesinden
kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Cinkii Anga Bacililar, merkezi otoriteye bogun
egmenmisler, medrese egitimine tabi tutulan Hubyar Dedelerini merkezi otoritenin
temsilcisi olarak kabul etmigler; “korunmak” amaciyla ayri bir ocak kurmuglardur.
Anga Bacililarin bizzat Osmanl hiikiimeti tarafindan Mazdekilik, Iran taraftarlig,
sapkinlikla suclandigini, aym zamanda karizmatik sahsiyetlerinin siklikla tahkikata
ugradiginy, siirgiin edildigini hem kurumsal ve yazih gelenegin hafizasindan siiziilen
verilerden hem de sozli gelenegin hafizasindan gelen verilerden anlamaktayiz. Bu
baglamda, merkezi otoritenin Anga Bacililar tizerindeki 6tekilestirme politikasinin
dini, siyasi, ahlaki ve baski-yildirma olmak tizere ¢ok yonlii oldugunu gérmekteyiz.
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HACI BEKTAS VELI iLE AHI EVRAN ILiSKIiST’

Harun YILDIZ"
Ozet

Hac1 Bektag Veli, kiiltiir ve medeniyet tarihimiz icerisinde ¢ok 6nemli yeri olan bitytik bir
mutasavvif/diisiiniirdiir. Anadolunun Islamlagmas1 ve Tiirklesmesi siirecinde 6nemli bir
rolii olmus, kalic1 izler birakmus ve etkileri yiizyillar boyunca genis toplum kesimleri izerinde
hissedilmistir. Ayrica tilkemizdeki Alevi/Bektasi topluluklar tarafindan da dnder bir sahsiyet
olarak kabul edilir. Ahi Evran ise, tipki Hac1 Bektag Veli gibi, ayn1 dénem ve sartlarda
Anadolu’da yagamug ve 6nemli toplumsal faaliyetlerde bulunmus biiyiik bir halk disiiniirii ve
manevi bir toplum 6nderidir. O, Anadolu’da Ahiligin kurulup gelismesi ve degisik yorelerde
orgiitlenmesinde etkin bir rol oynamugtr.

Hac1 Bektag Veli ile Ahi Evran, hemen hemen aymi donem ve kosullarda Horasan'dan
Anadolu’ya gelmisler ve Anadolunun sosyal ve kiiltire] anlamda gelismesi igin ¢aba
harcamuglardir. Her ikisinin de XIIL yiizyill Anadolu’su toplumsal ve kiiltiirel yasaminda
ciddi katkilar1 bulunmaktadir. Bu makalenin amaci, Anadolu'da hemen hemen ayni yillarda
yasamus olan Haci Bektag Veli ile Ahi Evran arasindaki iligkiyi ortaya koymaktir. Bu gergevede
oncelikle, her birinin yagamis oldugu tarihsel ve kiiltiirel kogullar ele alinmig; ardindan her
ikisi arasinda var olan sicak ve yakin iligki, degisik boyutlariyla ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hac1 Bektag Veli, Ahi Evran, Ahilik, Tasavvuf, Eski Tiirk Kaltiiri.

THE RELATIONSHIP BETWEEN HACI BEKTAS VELI AND
AHIEVRAN

Abstract

Hac1 Bektas Veli is a big sufi-thinker who has a very important place in our history of culture
and civilization. He had an important role in the process of Islamization and Turkization
of Anatolia. He has left permanent traces and his influences have been felt on over wide
community sections for many centuries. In addition to this, he is accepted as a spiritual guide
from Alawi/Bektashi communities. Ahi Evran, exactly like Haci Bektash Veli, is a big folk
thinker and spiritual guide who had lived in the same period in Anatolia and acted on the
important social activities. He had got an important role in establishment and development
of Ahism and its organization in varied regions in Anatolia.

Hac1 Bektash Veli and Ahi Evran had come from Horasan to Anatolia in almost the same
period of time and conditions, and they have struggled to cultivate the social and cultural

*Bu makale, Nevsehir Universitesi ile Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu tarafindan diizenlenmis olan
Dogumunun 800. Yilinda Hact Bektas Veli Bilgi Soleni (Nevsehir: 17-18 Agustos 2009)’nde yazar tarafindan
sunulan bildirinin yeniden gézden gegirilerek gelistirilmis seklidir.

*##Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Samsun / TURKIYE, hyildiz@omu.edu.tr.
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life of Anatolia. In other words, each has had serious additions in social and cultural life of
Anatolia. The purpose of this article is to examine the relationship between Haci Bektas
Veli and Ahi Evran who lived in the same years in Anatolia. In this context, the historical
and cultural conditions that each lived have been analyzed and examined with their close
connection, in varied dimensions.

Keywords: Haci Bektas Veli, Ahi Evran, Ahism, Sufism, Ancient Turkish Culture.

Giris

Haci Bektag Veli (669/1271), XIII. yiizy1l Anadolusunda yasamus olan
6nemli bir halk stfisidir. Ayn1 zamanda biiyiik bir halk digtiniri olup Selguklular
déneminde yetismis giiclii bir ilim ve fikir adamidir. Etkileri ytizyillar boyunca genis
toplum kesimleri iizerinde hissedilmistir. Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmas:
stirecinde 6nemli rolii olan manevi bir toplum 6nderidir. Ayrica, tilkemizdeki Alevi
Bektasi topluluklar tarafindan da 6nder bir sahsiyet olarak kabul edilir. Ahi Evran
ise, tipki1 Hac1 Bektag Veli gibi, aym1 donem ve sartlarda Anadolu'da yasamis ve
6nemli toplumsal faaliyetlerde bulunmug biiyiik bir halk digtiniirii ve manevi bir
toplum 6nderidir. O, Anadoluda Ahiligin kurulup gelismesi ve degisik yorelerde
orgiitlenmesinde etkin bir rol oynamusgtir.

Biz, bu ¢alismamizda 6nce, Anadolu’ya hemen hemen ayni dénemlerde
gelmis ve burada yasamis olan Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evran'in yagadig: tarihsel ve
kiltiirel kosullara deginerek, arkasindan her ikisi arasinda gerceklesen sicak ve yakin
iliskiyi degisik boyutlariyla ortaya koymaya galisacagiz.

Calismamizda kullandigimiz en 6nemli kaynaklardan biri, Hact Bektas
Vildyetndmesidir. Haci Bektas Vildyetnimesi, bilindigi gibi, kiltirimizdeki
Menédkibndme gelenegi icerisinde ¢ok onemli yeri olan bir eserdir. Bektasi
Menakibnameleri icinde ise, en 6nemli ve en taninmig olanidir. Eserin 6nemi, Haci
Bektas Veli'nin yagamu ile ilgili rivayet ve menkibeleri ihtiva etmis olmasindan ileri
gelir. Bundan dolay1 Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli ismiyle anilir. Hem Haa
Bektag Veli ile ilgili bilgi ve rivayetlerin ana kaynagi olmasi, hem de onun Ahmed
Yeseviileiligkisi baglaminda Yesevilikile ilgili an'ane ve menkibelerin de tilkemizdeki
ilk metinlerini ihtiva etmesi agisindan eserin 6nemi bitytiktiir. Bu yiizden eser, Alevi-
Bektasi cevrelerde bir cesit kutsallik kazanarak yiizyillar boyunca okunmustur.
Ayrica, yazilmis oldugu dénemin dini inanglari, sosyo-kiiltiirel yapisi ve toplumsal
gelenekleri ile ilgili 6nemli bilgi ve malzemeler igerdigi i¢in bilim diinyasinda da
farkli bir yeri vardir. Bu anlamda orijinal ve otantik bir eserdir.

Hac1 Bektas Vilayetnamesi'nin miiellifi ise, XV. yiizyilin ikinci yaristyla XV1.
yiizyilin baglarinda yasamus olan ve Firdevsi-i Tavil (Uzun Firdevsi) lakab ile bilinen
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Hizir b. Ilyas 1453-1512'den sonra)dir. Hizir b. Ilyas'n bu eseri XV. yiizyilin
son geyregi icinde yazmig oldugu tahmin edilmektedir. Eserin iilkemizde degisik
kitiiphanelerde farkli niishalari bulunmaktadir. Bilim adamlari, elimizdeki en eski
vilayet-nime nishasinin, XVIL yiizyilldan 6nceye gitmedigini yani, Hac1 Bektag
Veli'nin vefatindan bir hayli sonra, yaklagik olarak 200-230 y1l sonra kaleme alinmug
oldugunu, bunun da 1624 tarihinde yazilmis oldugunu bildirmektedirler (Vilayet-
name Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas Veli, 1995: XXIII-XXIV; Ocak, 1983: 3-4). Bu
baglamda Abdiilbaki Golpinarly, eserin en eski niishasinin Haci Bektas tekkesinden
gelen ve giiniimiizde Ankara (Milli) Kiitiiphanesinde bulunan niisha oldugunu
belirtir (Vilayet-nime, 1995: XXIII) ki, bizim de kullandigimiz niishalardan biri
budur’. Bu niisha, Ali Celebi isimli bir kisi tarafindan 1034 Rabiulevvel tarihinde
(1624-1625 yillar1) su an elimizde olmayan daha eski bir niishadan istinsah edilmis
ve yine Ali Celebi tarafindan Hac1 Bektas tekkesine bagislanmigtir (Vildyet-nime, vr.
217a ). Eserin tamamy, 217 varaktir. Eserin, Ali Celebi'den sonra degisik donemlerde
istinsah edilerek ¢ogaltildig bilinmektedir®. Kullanmug oldugumuz diger bir niisha
ise, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Zithdi Bey Koleksiyonu, 558/4 numarada
kayithdir. Veldyetndme ismiyle gecmekte olup 80 varaktir. Istanbulda Tatyos
Matbaasinda H. 1288 tarihinde yaymlanmugtir. Bu iki niisha arasindaki en 6nemli
fark, farkli donemlerde yazilmig olduklarindan dolayy, ilk niisshadaki kimi kelimelerin
yerine digerinde ayni anlama gelen farkli kelimelerin kullanilmasidur.

1) Hac1 Bektas Veli

Caliymamizda temas edecegimiz sahsiyetlerden ilki olan Haci Bektas Veli,
XIII ytzy1l Anadolu’sunun 6nde gelen disiiniir ve mutasavviflarindan biri olup
yapmis oldugu faaliyetler ve ortaya koymus oldugu eserler, yiizyillar boyunca halk
hafizasinda canh bir sekilde yagamig ve hala yagsamaktadir. Haci Bektag Veli, kiiltiir
ve medeniyet tarihimiz icerisinde ¢ok 6nemli yeri olan biiyiik bir sahsiyettir. Zira
toplumumuzun dini ve kiiltiirel hayat: tizerinde ytizyillar boyunca etkili olmus ve
kalic1 izler birakmug bityiik bir diigiintirdiir.

Hac1 Bektag Veli, XIII. yiizyil Anadolusunda yasamus ve etkileri ytizyillar
boyunca genis toplum kesimleri iizerinde hissedilmis olan énemli bir halk stifisidir.
Asil ismi, Bektas olup Haci Bektag-1 Veli seklinde sohret bulmasi, muhtemelen
oliminden sonradir. Onun Anadolu’ya gelmeden 6nceki yagami, yani dogumu,
ailesi, sosyal ve kiiltiirel gevresi ile nasil bir egitim siirecinden gectigi gibi konularda
elimizde ne yazik ki net ve givenilir bilgi ve belgeler, yok denecek kadar azdir ve
elimizde olanlarda da tarihsel gergekler, 6nemli ol¢iide menkibelerle orilmisg
ve birbirine karigmistir. Bu yiizden hayatinin o dénemi ile ilgili anlatilan seyler,

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 /61 1 89




HARUN YILDIZ

menakibnimeler ve dolayh belge ve rivayetlerden meydana gelen genellemelerden
ibarettir (Figlali, 2006: 116). Varolan bu genellemelerin iginden bilimsel bir
ayiklamaya gittigimizde, Hac1 Bektas Velinin Horasanin Tiirkler’in yogunlukta
oldugu ve ¢ok sayida alim ve sair yetistirmis olan 6nemli bilim ve kiiltiir merkezi
Nisabur kentinde dogdugunu goriiyoruz. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte, VII/XIIL yiizyilin baglarinda dogdugu tahmin edilmektedir. O, kiiltiirlii ve
bilgili bir ailenin ¢ocugu olup daha sonra Nisabur’'da Arapga ve Farscay1 kitap yazacak
diizeyde iyi 6grenerek 6nemli pek ¢ok bilim dalinda derinlesmisti. Ayrica, yasadig
d6nemin popiiler bir alan1 olan tasavvuf sahasinda ise, Tiirkistan piri olan Ahmed
Yesevi'nin halifelerinden biri olan Lokman Perende’den ders almustir (Kutlu, 2006:
155; Figlaly, 2006: 117-118; Sunar, 1975: 37; Miirsel Oztiirk, 1987a: s. 885-886).
Boylece Haci Bektas Veli, gelenek ve koken olarak Ahmed Yesevi'ye baglanmaktadir.

Ardindan biiyiik bir ihtimalle Mogol istilasi sebebiyle Horasan’ terk edip
Anadolu’ya gelmistir. Haci Bektas Veli'nin gelirken giizergéh olarak da, dogrudan
Horasan iizerinden Iran cografyasini kullanarak Anadolu’ya geldigini séyleyebiliriz.
Hac1 Bektag Veli, bu siiregte memleketi olan Nigabur'dan ayrilmis, Anadolu’ya
gelmeden 6nce Necef ve Kerbeld'ya ugramis, oradan Mekke’ye gecerek haci olmus,
burada tig y1l kalmus, hac déniisiinde de Kudiis, Sam, Halep ve Elbistan’a ugrayarak
buralarda bulunan kutsal yerleri ziyaret etmistir (Sunar, 1975: 37; Figlali, 1996: 322-
323; Miirsel Oztiirk, 1987a: 885-886).

Claude Cahen, Haci Bektas Veli'nin Anadolu’ya muhtemelen Harezm'in
Mogollar tarafindan isgalinden sonra sigmacak bir yurt arayan Harezmsahlar ile
birlikte 1230 yilina dogru gelmis olabilecegini sdyler (Cahen, 1970: 195). E. Ruhi
Figlal, onun Kayseride Battal mescidinde Evhadiiddin Kirmani (635/1238) ile
goriismesi dikkate alinirsa, Anadolu’ya gelisinin en ge¢ 1220 dolaylarinda olacagini
soyleyerek Cahen’e muvafakat eder. Haci Bektas Veli de, muhtemelen gogebe kiiltiir
yapisinamensup diger Tiirkmen babalar1 gibi, kendisine bagli bir Tiirkmen oymaginin
baginda Anadolu’ya gelmisti. Tiirkmen oymaklari, o dénem de genellikle (Dede
Garkin'a bagli Garkin oymag rneginde oldugu gibi), baglarindaki seyhin/énderin
ismiyle amilmaktaydi. Hac1 Bektas Veli'nin beraberinde de kendi ismini tagtyan
Bektaslu oymag: bulunuyordu. Nitekim, Osmanl tahrir defterlerine bakildiginda,
Hac1 Bektas Veli'ye bagh genis bir Bektasly oymaginin bulundugu gorillmektedir
(Ocak, 1996a: 455). Bu boy ve oymaklarin tamami, o kosullarda heniiz tam olarak
Miisliiman olmamug ve Islam kiiltiiriinii de 6ziimseyememisti (Mélikoff, 1998b: 2).

Bu siire¢ icinde Haci Bektag Veli, Anadolu’yu sarsmis olan Babailer
ayaklanmasina fiilen katilmamus olsa bile, Baba Ilyas ile olan iliskisinden dolay,
Selguklu kuvvetlerinin ayaklanma sonrasi baglattigi takibattan kurtulabilmek
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i¢in bir siire izini kaybettirmis olmalidir. Daha sonra ise, Anadoluda ortalik biraz
duruldugunda, bugiin adina Hacibektas denilen Sulucakarahéyiik’te ortaya
ctkmigtir. Bu ortaya ¢ikisin, Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 6limii ve arkasindan
Mogollarin Anadolu’ya gelip Anadolu'nun Mogol hakimiyeti altina girisinden, yani
yaklagik olarak 1250’1i yillardan sonra gergeklestigi tahmin edilebilir (Ocak, 1996a:
456). Hac1 Bektas Veli, bundan sonra yagamini burada devam etmistir.

Haci Bektag Veli'nin bu siiregte Sulucakaraho6yiik’ii yer olarak se¢mesi ile ilgili
olarak degisik nedenler ileri siiriilebilir. Tiirkmenlerin bu civarda kalabalik gruplar
halinde yasayip, Tirkmen kiiltiir ve gelenegini yasatmis olmalari, bunun bir sebebi
olarak gorilebilir. Yine buranin Konya, Kirsehir ve Kayseri gibi onemli kiiltir ve
siyaset merkezlerine yakin olusu da, Hac1 Bektas Veli'nin bu tercihinde etkili olmus
olabilir (Miirsel Oztiirk, 1987a: 886).

Onun Sulucakarah6yiik’e yerlestigi donem, Anadolunun neredeyse
bitiniiyle karigiklik ve kaos i¢inde oldugu bir dénem olmakla birlikte, ayni zamanda
Mevlana, Ahi Evran, Baba Ilyas ve Yunus Emre gibi Tiirk kiiltiir ve diiiince hayatini
derinden etkilemis olan 6nemli diisiiniir ve stfilerin yagamis oldugu bir dénemdir.
O, muhtemelen seyhi Baba Ilyas gibi, Islam oncesi eski Tiirk kiiltiir ve inanglariyla
yogrulmus ve yorumlanmg bir Islam anlayisim miiritlerine 6gretmekteydi. Bu sekilde o,
Tiirk kiiltiirii ve Islam inanigint ayrilmaz bir bigimde kaynastirip ortaya yepyeni bir
anlayis cikarmigtir.

Haci Bektag Veli, Babailer isyanindan sonra yerlestigi Sulucakarah6yik’te bir
dergih kurmug, bundan sonraki hayatin1 Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasina
adamigtir. Burada bir Tirkmen seyhi olarak oncelikle kendi cemaati icinde
mirsitlik gorevini siirdiirmis, pek ¢ok 6grenci ve dervis yetistirmisti. Yetistirdigi bu
6grencilerini Anadolu'nun Tiirk hikimiyetinde bulunan gesitli yerlerine gondererek
hem Islamlagma faaliyetlerini siirdiirmiis, hem de ¢agdas: olan énemli stfilerle de
iligkilerini canl tutmustu®. Diger taraftan, Urgiip yoresindeki Hristiyanlarla da ok
stki iligkiler gelistirip onlarin Islamiyet’e girisine zemin hazirlamisti. Yine bu arada
Anadolu’yu isgal eden Samanist Mogollarin Islam’1 kabul etmeleri icin de halifelerini
dort bir yana yolluyordu. O, hitap ettigi Tiirkmen kitlelerine Islami inanglarini -tipk:
Ahmed Yesevi gibi- karmagik felsefi izahlardan uzak, basit ve anlagilir bir dille, ahlaki
birtakim 6giitlerle de bunlari harmanlayarak akiler bir tarz ve tslupta agiklamugtir
(Figlaly, 2006: 133-147; Mélikoff, 1998a: 88-148; Sarikaya, 2003a: 177-182; Y.
Nuri Oztiirk, 1997: 99-100). Yine onun sunmus oldugu Islam anlayisi, tasavvufi
diisiincenin yapisindan kaynaklanan genis bir hosgoriiye dayali, 6zellikle yeni
Miisliman olanlar1 birdenbire eski kiltiir ¢evrelerinden koparmadan ve bununla
birlikte Islam'in 6ziinii de bozmadan, onlarin eski inanglarini kendi biitiinligi
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icinde degerlendiren uzlasmaci bir din anlayisiydi. O, Islam’t tasavvufi bir maya
ile yogurup yasadig1 donemin sosyal ve siyasi sartlari i¢inde, hitap ettigi ¢evrenin
psikolojik ve dini ihtiyaglarin1 g6z 6niinde bulundurmasini bilmis, bu yiizden
hakli olarak Anadolu'nun “evtad-1 erbaa’sindan biri olmugtur (Figlali, 2006: 161).
Bu yonleriyle onun, Ahmed Yesevinin Orta Asya'daki roliinii Anadolu'da devam
ettirdigi sdylenebilir (Birge, 1965: 33-51; Mélikoff, 1998b: 1-7; Cetinkaya, 1999:
343-356; Ocak, 1996a: 456).

Hac1 Bektas Velinin sahip oldugu bu 6zellikler, hem iginde bulundugu
Tiirkmen kitlelerini Islamiyet’e baglamis, hem de Anadolu’da Islamlagma noktasinda
6nemli roller oynayarak Miislim ve gayri Mislim topluluklar arasinda yakinlagma
ortamimin dogmasina yol agmusti. Oyle ki, bolge Hristiyanlarinin ona biiyiik bir
sempati besleyip yakinlik duydugunu ve kendisini Aziz Haralambos adiyla takdis
ettiklerini gérmekteyiz. Yine o, Babailer ayaklanmasindan sonra gizlenerek sag
kalmis olan bazi Baba llyas halifeleri ile dagilip parcalanan konar-gécer Tiirkmen
topluluklarini bir araya getirmis, problemleri ¢6zme adina barigc1 ve uzlagmac bir
yol takip ederek Tiirkmen topluluklarinin yerlesik diizene gegisi i¢in gaba harcamus,
boylece Anadoludaki birlik ve beraberligin saglanmasina yonelik 6nemli bir adim
atmay1 bagarmustir. Bu sekilde de Hac1 Bektas dergihi, Babailer ayaklanmasindan
sonra dagilan Tiirkmen ziimreleri i¢in bir emniyet ocag1 haline gelmistir. Bu ocakta
tretilen aydinhk digiince iklimi, toplumun bitiin kesimlerine 1s1k tutmus, bu
nedenle sadece Tiirkler ve Miislimanlar degil, diger din mensuplar1 da bu diisiince
ikliminden faydalanmiglar ve bunun etki alanina girmislerdir.

Yine Hac1 Bektag Veli, Fars kiltiiriiniin hakim oldugu bir donemde, yasadig
bolgede Tiirk dil ve irfanini igleyerek, Tiirk kiiltiir ve edebiyatinin gelismesine 6nemli
katki saglamugtir. Bdylece Hac1 Bektag Veli, Konya merkezli Mevlevilige ve Iran'dan
gelen Fars kiiltiir hakimiyetine kars1 Tiirk dil ve kiltirtini diriltmek amacryla biryiik
miicadele vermistir. Bundan dolay: o, Fars kiiltiirii ve sanatina hayran olan yiiksek
tabakanin daha ok ragbet ettigi ve felsefesi daha agir olan Mevlani ve gevresinden
ziyade, sehirli ve koylii esnafin, zanaatkéarin ocagi durumundaki Ahi Evran ve Ahilerle
daha sicak ve samimi miinasebet icinde olmustur (Figlali, 1996: 328). Hac1 Bektas
Veli, Sulucakarahoyiik’te bu sekilde yasayarak buradaki dergdhinda 63 yasinda iken
omriinii tamamlamustir (669/1271) (Figlal, 2006: 118-120; Giindogdu, 2007:
153-154).

Haci Bektas Veli, zaviyesinde bulunan kadinlardan yol evlad: (manevi kiz1)
olan Hatun Ana’ya el vermis, yani ¢agrisini kendisinden sonra ona emanet etmisti.
Bu yiizden onun velayetinin tamgi, Hatun Ana idi. O da, bunlar1 Abdal Musa’ya
vasiyet etmisti (Asikpasazade, 1332/1914: 205-206; Erdz, 1977: 58; M. Fuat

192 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 61




HACI BEKTAS VELI ILE AHI EVRAN ILISKISI

Kopriilii, 1989: 419-420). Boylece tarikat, Hatun Ana'dan Abdal Musa vasitasiyla

devam etmigtir.

Haci1 Bektas Veli, bunlar1 yaparken hi¢ kuskusuz yeni bir 6greti inga etmeye
calismis ve bu ¢ercevede bazi kuramsal esaslar da ortaya koymustur; Cengiz
Gundogdu’nun ifadesiyle, kendi doneminde bu 6greti, heniiz kurumsallagmamistir.
Yani Hac1 Bektag Veli, yasadig siirece Bektasilik seklinde bir tarikat kurmusg degildir
(Giindogdu, 2007: 206). Bektasilik tarikati, onun adina XVI. yiizyilda kurulmus ve
sonraki yillarda da Osmanl toplum yagsaminin her alanina etkisi biiyiik olmustur.
Bektasilige bugiinkii yapisini kazandiran kisi, Pir-i Sani (ikinci pir) olarak kabul
edilen Balim Sultan (922/1516)’dwr. Balim Sultan, XVI. yiizyilda Bektasiligi yeni
bagtan diizenleyip bugiinkii bilinen hiiviyetine kavusturan 6nemli bir mutasavviftir
(Faroghi, 2003: 188-190; Figlaly, 2006: 162-169; Birge, 1965: 56-58; Yaman, 2007:
193-195; Ocak, 1992: 17-18). Béylece Haci Bektag Veli, Mélikoff 'un ifade ettigi
gibi, Bektasiligin esin kaynag: olmaktadir (Mélikoff, 2007: 13).

Hac1 Bektas Veli, tasavvufi, dini ve ahlaki konularda Tiirkce, Arapca ve
Farsca olmak tizere pek ¢ok eser yazmustir. Bunlar, Ahmed Yesevinin Divan-1
Hikmet’ini 6rnek alarak Farsca yazmis oldugu Kitdbu'l-Fevaid, Makalat, Tiirkce
bir eser olan $athiyye ile ona ait oldugu s6ylenen Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimét-1
Ayniyye® , Fatiha Suresi Tefsiri, Serh-i Besmele, Hurde-name ve Ussii’l-Hakika gibi
eserlerdir (Figlali, 2006: 131-133; Golpinarli, 1997: 266-268; Noyan, 1985: 28-
31; Giindogdu, 2007: 36-56; Ocak, 1996a: 457; Miirsel Oztiirk, 1987a: 892-894).
Eserlerinde tiim insanlara karsi sonsuz sevgi duyan, yetmis iki milleti ayn1 gozle
goren ve onlara biiyiik bir hosgoriiyle bakan Hac1 Bektas Veli, 6z olarak, din, dil ve
wrk farki gézetmeksizin tiim insanlara saygi ve hiirmet gésterilmesini, bunun yaninda
hayvanlara bile kotilik yapilmamasini 6giitlemektedir. Algakgonillilik, hoggori
ve insanlara hizmet agki, Hac1 Bektas Veli'nin en 6nemli 6zellikleri arasindaydi. Bu
yuzden giintimiizde Anadolu'da halk kitleleri arasinda biraktigi kalici ve derin izlerle
anilmaktadir’.

2) Ahi Evran

Biyiik bir halk diigtiniirii olan Ahi Evran'in asil ismi, Mahmud b. Ahmed'dir.
Iran’in Bat1 Azerbaycan bolgesindeki Hoy Kasabasi'na XI. yiizyilda gelip yerlesen
Turkmen bir ailenin ¢ocugu olarak 566/1171 yilinda diinyaya gelmistir. Dogmus
oldugu kasabanin isminden dolay1, “Hoi” diye anulmugtir. Kiinyesi hakikatlerin babas:
anlamina gelen Ebt/-Hakdik, lakabr ise Islam’a ve Miisliimanlara yaptig1 hizmet ve
katkilardan dolay1 Nasiruddin'dir. Ahi secerelerinin ¢ogunda da Nimetullah adiyla
anilir. Ahi Evran'in gergeklestirdigi faaliyetler ve verdigi miicadelenin biyiikliigiine
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gore hakkinda bilinenlerin ¢ok az oldugu ve gergek kisiliginin menkibeler arasinda
kayboldugu goriilir. Bu yiizden mitolojik/efsanevi kisiliginin bir isareti olarak, daha
ok “gok, kainat” ve “yilan, ejderha” gibi anlamlara gelen Evran ismi ile anilmugtur.

Cocuklugu ve ilk tahsil devresi memleketi olan Azerbaycan'da gecen Ahi
Evran, gengliginde Horasan ve Maveraiinnehir bolgesine giderek orada egitim
gormiis, donemin 6nemli alim ve distniirlerinden ders alarak yetismistir; ders
aldig1 iinlii alimlerden biri, meghur Eg’ari kelimcis: Fahreddin Razi (606,/1210) dir.
Ahi Evran, ondan hem dini hem de beseri ilimleri 6grenmistir. Ayrica tipki Haal
Bektas Veli gibi, Tirkistan'in manevi piri olan Ahmed Yesevinin yetistirdigi
talebeler vasitasiyla tasavvufu tanimus, yine fiitiivvet teskilatinin marifet piri ve
onemli bir diizenleyicisi olan meshur mutasavvif Sihabiiddin Omer Siihreverdi
(632/1234) nin sohbetlerine katilarak ondan istifade etmigstir. Bylece goniil ilmi
olan tasavvuf yaninda tefsir, hadis, fikih, kelim gibi Islami ilimler ile felsefe ve tip gibi
miispet ilimlerde déneminin sayih disiiniirleri arasinda yer almigtir. Onun, yasadig
d6nemin siyasi ve fikri akimlari igerisinde ¢ok 6nemli ve etkili faaliyetler icra etmis
bir sahsiyet oldugu anlagilmaktadir.

Ahi Evran, XIII. ytizyil baglarinda Mogol istilasinin 6niinden kagarak 6nce
Bagdat’a gelmis ve bir siire burada kalmisti. Yine bir hac yolculugu esnasinda
Fahreddin Rézinin talebelerinden biri olan Evhadiiddin Kirmani (635/1238)
ile tanigmug, ondan ¢ok etkilenerek onun talebeleri arasina katilmigtir. Ahi Evran,
Bagdat’ta iken fiitiivvet tegkilatinin ileri gelen seyhleri ile gériismeler yapmigti. Onun
cok yonli kisiliginin olusumunda Bagdat'in ve Bagdat’taki sosyo-kiiltiirel ortamin
ciddi anlamda rolii oldugu anlagilmaktadir. Bu arada Ibn-i Sina ve Siihreverdi gibi
6nemli filozof ve stifilerin eserlerini ¢ok iyi okumus ve bu bilginlerin baz1 eserlerini
de Farscaya terciime etmisti. [hvin-1 Safa risalelerinden de genis 6lciide yararlandigs,
onlari ¢ok iyi miitalaa etmis oldugu eserlerinden anlagilmaktadir. Bu durum, Mikail
Bayram'in ifade ettigi gibi, Ahi Evran’in dini ilimlerin yani sira tabiat ilimleri alaninda
da derinlesmis oldugunu géstermektedir®.

Bu sirada Selguklu Sultan: 1. Izzeddin Keykavus, Bagdat’a Abbasi halifesine
elci olarak Mecdiiddin Ishak’t gdndermisti. Mecdiiddin Ishak’in Bagdat’ta bir siire
kalip fiitiivvet pirleriyle yaptigi goriismeler sonucunda, onlari Anadolu’ya davet
etmesi iizerine, Ahi Evran, hocasi Evhadiiddin Kirmani, Muhyiddin ibnii'l-Arabi
(638/1240) ve Ebti Cafer Muhammed el-Berzai ile birlikte Anadolu’ya gegmislerdi
(602/1205). Ahi Evran, bir miiddet Denizlide ikamet etmis ve Sultan Alaaddin
Keykiibat'in daveti izerine Konya'ya gegmisti (625/1227). Alaaddin Keyktbat'in
Abhilerle son derece iyi iligkiler icerisinde olmasi sonucunda, Ahilik basta Konya
olmak tizere Anadolunun pek ¢ok ilinde daha rahat yayilma imkanina kavugtu.
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Burada bulundugu siirece gayet huzurlu bir yasam siiren Ahi Evran, Alaaddin
Keykibat'tan siirekli destek ve himaye gormiis ve bu arada yazdig1 bazi eserleri de
sultana ithaf etmigtir®.

Daha sonra Ahi Evran, hocas1 ve kaympederi Evhadiiddin Kirmani ile
birlikte Anadolu’yu sehir sehir, kasaba kasaba gezerek Ahilik tegkilatinin kurulusunda
ve yayilisinda ¢ok 6nemli rol oynamistir. Bu yiizden sonraki donemlerde Ahilerin
piri olarak anilacaktir. O, aslinda Anadolu'da Ahilik tegkilatini, o dénemde Islam
diinyasinda yaygin olan fiitiivvet anlayisi gergevesinde, bu gelenege dayali olarak
orgiitlemis ve Selcuklularin da destek vermeleri ile tim Anadolu cografyasina
yaymustir. O donemin sosyo-kiiltiirel, politik ve ekonomik sartlar;, Ahiligin kisa
zamanda gelismesi ve giiglenmesini hizlandirmustir. Boyle bir organizasyonu
gerceklestirmesi, onun ¢ok yonlii bir insan olup i¢inde bulundugu ¢ag1 asan, yani
biiyiik bir 6ngorii ile ¢aginin ilerisinde bir diisiince yapisina sahip olan bir distinir
oldugunu gosterir. Ayrica karizmatik, miicadeleci ve dinamik bir sahsiyete sahipti.
Bu yiizden yaklasan Mogol tehlikesine karsi Anadolu insanlarmin giiglenip
tegkilatlanmalar1 igin ¢ahsti. Ahi Evran'in 6nemli 6zelliklerinden biri de, gittigi ve
bulundugu yerlerde alimler, devlet biiyiikleri ve y6renin sevilen insanlariyla ¢abuk
kaynasmasi, onlarla dost olarak Ahiligin gelismesi i¢in onlarin maddi ve manevi
desteklerinden istifade etmesini bilmesidir (Caligkan-ikiz, 2001: 3-4).

Evhadiiddin Kirméni'nin vefat1 tizerine Ahi Evran, Kayseri'ye yerlesmis
ve hocasinin yerine gegerek onun misyonunu siirdirmiistii. Hem esas meslegi ve
gecim kaynagi olan debbaglik (deri isciligi) ile ugragsmaya, hem halki irsada, hem de
Ahilik tegkilatini genis capta yaymaya devam etmisti. Debbaglik yaparak gecimini
temin eden Ahi Evran, biiyiik bir deri imalathanesi agmig ve burada ¢ok sayida isci
calistirmigti. Bu yiizden 6zellikle sanat sahibi kimseler arasinda ¢ok sevilmekteydi.
Ahi Evran'in yasadigi donemde kendisi ile ilgili Ahi Evran isminin kullanilip
kullanilmadig: bilinmemekle beraber, sonraki dénemlerde yaygin bir bigimde bu
isimle anilarak adeta Ahilikle 6zdeglegmistir.

Bu siiregte Tirkmenler tarafindan Ulu Alaaddin diye amilan ve Ahiligin
Anadoluda yayilmasinda 6nemli katkilar1 olan Alaaddin Keykabat', oglu II.
Guyaseddin Keyhitisrev tarafindan 6ldiirtilmesi, Ahilerin bu sultana tavir alarak
tepki gostermelerine yol agmist. Yeni sultan, veziri Sadettin Kopek'in de etkisiyle,
iktidarina karg1 olduklar1 gerekgesi ile pek gok Ahi ve Tiirkmen ziimresini 6ldirtiip
bazi ileri gelenlerini tutuklatip hapsetmisti. Hapse atilanlar arasinda Ahi Evran da
vardi. Ahi Evran, bu gekilde begyil (637-642/1240-1245) tutuklu kalmigti. Buyiizden
Abhilerin bircogu, merkezden ayrilarak Bat1 Anadolu gibi merkezden uzak bélgelerde
faaliyet gostermeye baglamiglardi. Daha sonra II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 6liimii
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tizerine (642/124S5), saltanat naibi sifatiyla idareyi ele gegiren Celaleddin Karatay,
hapisteki biitiin Ahileri, bu arada Ahi Evran1 da serbest birakmigti (Hagim Sahin,
2006: 303). Ahi Evran, bunun iizerine tekrar Denizli’ye giderek orada bir yil kadar
bahgivanlik yapmugsti. Cahen’in Anadoludaki ilk Ahilerin Denizli-Isparta bolgesinde
yasadigin belirten bulgularini dikkate aldigimizda Ahi Evranin Denizli'ye gidisi
daha bir anlam kazanir (Cahen, 1986: 592).

Ardindan Sultan II. Izzeddin Keykavus, Ahilerle yakin iligki iginde olmug Ahi
Evran1 ve Konya'yi terk eden diger Ahileri yakin dostu Sadreddin Konevi araciligz ile
Konya'ya ¢cagirmisti. Boylelikle sultanin davetiyle tekrar Konya’ya donen Ahi Evran,
“Letaifu’l-Hikme” adli eserini sultana sunmugtu. Ancak ne var ki, onun Konya'daki
ikameti uzun siirmemis, Sems-i Tebrizi'nin 6limii (645/1247)nden, Mevlana'nin
oglu Alaeddin Celebi ile bazi Ahilerin sorumlu tutulmalari nedeniyle, Ahi Evran
bir daha dénmemek iizere Konya'dan ayrilmigti. Ardindan Haci Bektas Veli'nin
yasadig1 Kirsehir'e gelmis ve 6mriiniin son on bes yilin1 burada siirdiirmiisti. Ahi
Evran, burada Tabsiratu’l-Miibtedi, Menahic-i Seyfi, Metailu’l-Iman gibi eserlerini
kaleme almigt1 (Bayram, 1995: 75-85; Hagim Sahin, 2006: 303). Onun eserlerinde
goriilen en bagarili yoni, anlatilmasi zor olan karmagik konulari, kolay ve halkin
anlayabilecegi bir sekilde anlatabilmeyi bagarmasidir.

Mogollar, Ahi Evran'in Ahi ve Tirkmenler tzerindeki niifuzunu kendileri
i¢in ciddi bir tehdit olarak algiliyorlar; bu yiizden ne pahasina olursa olsun onun
oldirilmesini istiyorlardi. IV. Kihigarslan'n yonetimi ele gecirmesinden sonra
Mogollarin baskisiyla yaptig: atamalar neticesinde, Ahiler’in Tirkmenlerle beraber
direnise ge¢meleri sonucunda, bu firsat onlarin eline ge¢mis oldu. Bu esnada
Mogollara kars1 en giiglii direnis, Kirsehir'de ortaya ¢ikti. Ahi Evran ve arkadaslari,
kahramanca miicadele verirken IV. Kiligarslan ve Mogollarin baskisiyla Kirsehir
emiri Nurettin Caca tarafindan Ahi Evran, pek ¢ok arkadagiyla birlikte oldirildi
(659/1264). AhiEvran'in doksaniigyilyasadigi rivayet edilmektedir (Aksarayi, 1943:
7S; Bayram, 1991: 73-110; Koksal, 2006: S-14; Caliskan-ikiz, 2001: 1-4; Cagatay,
1982: 423-435; Bayram, 1978: 658-668; Bayram, 2004: 37-57; Ozkose, 2003: 265;
Altinok, 2004: 66-67; 1lhan Sahin, 1988: 529-530). Kendisi ile ilgili rivayetlerden
hareketle, ¢ok iyi bir mutasavvif oldugu, pek ¢ok kerametinin bulundugu'® ve bu
cergevede hakkinda bir menédkibin da yazilmis oldugu anlagilmaktadir!'.

Ahi Evran, Anadolu’da hem Haci Bektag-1 Veli, hem de Mevlana Celaleddin-i
Rémi (672/1273) ile ayni dénemde yasamistir. Onun debbaglik meslegini icra
ettigine dair an'ane, debbag esnafinin piri olarak yiiceltilmesine sebep olmustur. Bu
bakimdan Tiirk debbaglarinin silsilendmeleri kendisine dayandirilmigtir. Osmanli
Devleti doneminde Ahi Evran’in esnaf ziimresi arasinda pir olarak kazandigy itibar,
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biitiin Anadolu, Rumeli, Bosna ve hatta Kirim’a kadar yayilmistir. Bu yiizden Ahi
Evran zaviyesi, XX. yiizyilin baglarina kadar esnaf ziimrelerinin tizerindeki manevi
tesirini devam ettirmistir (M. Fuat Képriild, 1999: 89-90; Bayram, 1991: 135-136;
Figlali, 2006: 93-96; Cagatay, 1989: 90-93; Sarikaya, 2002: 68-73; Gillila, 1977:
124-149; Koksal, 2006: 53-58; Taeschner, 1972: 203-235; Golpinarli, 1952: 6-354;
Ocak, 2006: 438-439; Giinay, 1998: 69-71; Taeschner, 1953-1954: 11-15; Ilhan
Sahin, 1988: 530)"%

3) Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evran Iligkisi

Hac1 Bektag Veli ile fitiivvet ehlinin ulusu Ahi Evran arasindaki iligkiye
gelince, her seyden 6nce aralarinda gok yakin ve canli bir iliskinin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Her iki ulu sahsiyete daha yakindan bakildiginda, aralarinda ortak
olan baz1 noktalarin bir hayli fazla oldugu goriiliir. Zira her ikisi de, ayn1 donemde
ve aymu sosyo-kiiltiirel 6zelliklere sahip bir ¢evre i¢inde yasamuglardir. Yine iki ulu
sahsiyet de, koken olarak Tiirkmen olup Tiirkmen oymaklarindan geliyorlard. Ikisi
de, Asya iglerinden, 6zellikle Horasan orijinli olup Mogol istilasinin 6niinden kagan
Tirkmen kitleleriyle birlikte Anadolu’ya gelmis, Anadolunun i¢inde bulundugu
kargasa ve kaos ortaminda yagamis ve yasamlar1 boyunca insanlara bu ortamdan ¢ikig
yollarini géstermisler, bunun miicadelesini vermislerdi. Yine hem Hac1 Bektag Veli,
hem de Ahi Evran, tasavvuf kiiltiiri iginde yetismis olup dénemlerinin 6nde gelen
stfileridirler. Tiim bu etkenlerin, her iki lideri, birbirine yakinlastirdig1 séylenebilir.

Oncelikle Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evran'in goriistiikleri yer olan Kirsehir
ile ilgili bilgi verelim. Hac1 Bektas Veli, eski ismiyle Karahoyiik, bugiinki adiyla
Hacibektas’a geldigi zaman Kirgehir’in adi Giilsehri olarak bilinmektedir (Vilayet-
néme, vr. 107b). Vilayetname’ye bakildiginda her iki lider, Kirsehir yakinlarindaki
Golpmar denilen yerde siirekli goriigmiiglerdir. XIII. yiizyihn ilk yaristyla XIV.
yuzyilin baglari, Kirsehir’in kiiltiirel ve ekonomik yoénlerden gelistigi bir zaman
stirecidir. Ayn1 zamanda bu donem, Anadolu i¢in Mogol istilasina rastlayan talihsiz
bir donem olmasina ragmen Kirsehir, o donemde cami, mescit ve medrese gibi
egitim kurumlariyla dolu gelismis sosyal bir sehirdir. Burada bilginler, miiderrisler
ve giizel ahlak sahibi erdemli insanlar yagamaktadir. Ahilerin piri sayilan Ahi Evran
da XIII yiizyilin ilk yarisinda Anadolu’ya gelmis ve 6nce Denizli'de kalmis, ardindan
Konya ve Kayseri'ye gecerek, sonunda Kirsehir’e yerlesmisti'. O, Vildyetname'deki
ifadesiyle, Fiitiivvet ehlinin serveri ve sercesmesi (Fiitivvet ehlinin ulusu) idi (Vilayet-
ndme, vr. 107b). Bununla birlikte ashni, neslini ve nerede dogdugunu kimse
bilmezdi; ¢iinkii o, biiyiik gayb erenlerindendi, bu yiizden onun sirrim kimse
bilmezdi. Anadolu’da onun taninip bilinmesini saglayan kisi, meshur sifi Sadreddin
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Konevi (673/1274) idi (Vilayet-nime, vr. 107b-110a; Vildyet-name, 1995: 50-S1;
Velayetname-i Hac1 Bektag Veli, Trz: 154-157; Bayram, 1983: 51-75). Yine Ahi
Evran, veldyet erenlerinden olup giin gibi agik pek ¢ok kerameti vards, bu yiizden
Vildyetndme'de ona sik sik Ahi Evran Padisah denilerek yiiceltildigi goriiliir (Vilayet-
name, vr. 107b ).

Vilayetname'deki bu ifadelere gore, Kirsehir'de o esnada kaos ve kargasadan
uzak giivenli ve huzurlu bir ortamin olustugu anlagilmaktadir. O dénemde Konya
basta olmak tizere, Anadolu'nun 6nemli diger illerinden olan bazi alim ve bilginlerle
tiiccar ve mutasavviflar, Kirsehir'e gelerek yerlesmis ve burada medrese, dergih ve
ticarethane gibi 6nemli sosyal kurumlarin agilmasini saglayarak bolge halkina yon
vermisler, onlarin dini, ilmive sosyal yonlerden gelismelerine katkida bulunmuglardir.

Ahi Evran ile ilgili Vilayetndme'deki pasajlara bakildiginda, konunun Haci
Bektas Veli'nin Ahilerle iligkisi ¢ercevesinde ele alindig1 goriliir. Hac1 Bektas Veli,
Ahi Evran'dan on-on bes yas kii¢iik olmakla birlikte, aralarinda ¢ok yakin, sicak
ve samimi bir iligki oldugu, ikisinin birbirini derin bir muhabbet bagiyla sevdigi
ifade edilir (Vilayetname, vr. 107b). Boylece ikisinin arasinda siki bir dostluk ve
goniildaghk bulundugu anlagilir. Oyle ki Haci Bektas Veli'nin en yakin dostlarindan
biri, Ahi Evran'dir. Vilayetndme'de zaman zaman ifade edilen bu iligki, Ahi Evran'in
bir sohbet esnasinda “Her kim, bizi seyh edinirse onun seyhi, Hac: Bektas Hiinkdr'dir”
diyecek kadar dostane ve samimidir (Viliyet-nime, vr. 107b). Aslinda bunun biraz
distiniildigi zaman gok da sagirtici bir sey olmadigi anlagilir. Zira ayni sosyo-kiiltiirel
cevrede yasay1p faaliyet gosteren iki ulu kisinin, birbirleriyle yakin bir dayanigma
i¢inde olmalar1 kaginilmazdir. Bu yiizden yagadiklar1 donemde ortak bir dini/siyasi
disitiniis ve anlayis i¢inde olmuglar ve Anadolu’yu isgal eden Mogol giigleri ile yerli
is birlik¢ilerine kargi ¢ikarak miicadele vermiglerdir.

Bu ¢ergevede Ahilerin Kayseride Mogollara karsi sehri savunmalar
esnasinda Haci Bektag Veli'nin orada bulunmasi muhtemel olup bu esnada Konya'da
tutuklu olan Ahi Evran ile gizli bir sekilde yazisip haberlesmelerde bulunmus
olmalar1 muhtemel goriinmektedir (Birdogan, 1990: 80).

Vilayetndme'deki bu anlatimlar, bu iki ulu sahsiyetin ayn1 kaynaktan
beslendiklerini gostermektedir. Bu yiizden sik sik bir araya gelip Kursehir
yakinlarindaki Golpinar denilen yerde gériistiikleri goriilmektedir (Vildyet-name,
vr. 111b-112b, 115a-115b; Vilayet-ndme, 1995: 51-53; Velayetname-i Hac1 Bektag
Veli, Trz: 175, 181-182). Bu durum da, onlarin yagamlarinin yalnizca giivencede
oldugu dénemlerde, rahat ve giivencede oldugu giinlerde gériismiis olduklarin
akla getirmektedir. Ozellikle Ahi Evran'in Hac1 Bektas Veli’ye gore cok daha sikintili
gunler gecirmis oldugunu disiiniirsek, bu séylediklerimizin makul oldugunu kabul
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etmemiz gerekir. Zira Ahi Evran, 1240 tarihinde tutuklanip bes y1l tutuklu kaldiktan
sonra 1245’te serbest kalmig, ardindan 1247°de Sems-i Tebrizi'nin 6ldiirtilmesinden
hemen sonra Mevland'nin biiyikk oglu Alaaddin Celebi ile Konya'y1 terk ederek
Kirsehir'e gelmisti. Buraya yerlestikten sonra da rahat bir yasam stirememis, zira
stirekli Mogollarin ve Kirsehir valisi Nureddin Cacamin korkusu ile yasamus ve
nihayet Mogollar ile Nureddin Caca’nin girisimiyle éldirilmistii (659/1264). Bu
yuzden hayatinin, ézellikle son yillarinda pek rahat ettigini séyleyemeyiz. Durum
boyle olunca Vilayetndme'deki yakin arkadaghik ve uzun dostlugun agiklamasini
yapmakta ilk anda biraz zorlanir gibi oluyoruz. Bu yiizden de aragtirmaci Nejat
Birdogan'in ifadesiyle, “Belki bu dostluk, ¢ok 6nceden daha Anadolu’ya gelis
yillarindan baglamaktadir”(1990: 80) diyebiliriz.

Hac1 Bektas Vildyetnimesi, her iki liderin pek ¢ok kez bir araya geldigini
ifade ederek, aralarinda gecen baz1 diyaloglar1 kendine 6zgii ve akici bir dille bize
aktarmaktadir. Ornek olarak bunlardan biri s&yledir;

“Bir defasinda Hac1 Bektas, Ahi Evran’1 gérmek i¢in Kirsehir’e hareket etmis;
bu hél, Ahi Evran’a malum olmus; sonra o da gelip Kirsehir’in yakinindaki tepenin
ustiinde birbirleriyle bulusmuglar, oturup sohbet etmisler, bu sirada Ahi Evran,
‘Erenler Sahi, ne olurdu burada bir pmar olsaydi da abdest almaya, i¢meye yarasaydy’
demistir. Bunun tizerine Hiinkar, eliyle isaret edip bir yeri esmis; ar1 duru giizelim bir
su ¢ikmig ve akmaya baglamigti. Ahi Evran, bu defa ‘Erenler Sahi, bir golgelik agag da
olsa, sicak giinlerde golgelenilirdi’ dediginde Hiinkar ululugu, ‘Ne ola Ahi'm’ demisti.
Ahi Evran’in kavak agacindan kesilmis bir sopasi vardy, bunun tizerine bir yeri kazmus,
onu da alip oraya dikmis, bir anda ortalik yeserip yapraklanmusti. Bu olaydan sonra
bir miiddet daha sohbet etmigler, sonra vedalagmiglard:.

Bu kavak agac1 biiyiimiis biiyiik golgelik bir agag haline gelmis ve uzun yillar
yasamuis, ayrica o pinar da uzun zaman akmugtir. Sonra Kirsehir’e biri gelip o agaci
kesmis ve evinde kullanmig; Ahi Evran ogullari, durumu anlayp ona ‘Iyi etmedin, bu
yaptigin sana hayir getirmez, orast Ahi Evran Padisah ile Hiinkdr Haci Bektas Veli'nin
oturup sohbet ettikleri yerdi, orasi dsiklarin, muhiplerin ziyaret yeriydi’ demiglerdi.
Gergekten de bir siire sonra o adam 6lmiis, evi de yikilmisti, bununla birlikte agaci
kesenler igin de iyi olmamus, onlara da bu i, iyilik getirmemis, aradan bir zaman
gectikten sonra pinar kurumugtu. Fakat bu pinar yeri, bugiin hala bellidir” (Vilayet-
name, vr. 111b-112b; Vilayet-ndme, 1995: 51-52; Velayetname-i Hac1 Bektag Veli,
Trz: 175-177).

Ahi Mahmud b. Ahmed’in Ahi Evran lakabini nasil aldigini ise, Vilayetndme
bize soyle anlatmaktadir:
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“Ahi Evran, Kayseride kimsenin yapamadig1 tiirden renk renk sahtiyan
(derileri) islemistir. Bunlary, iistii ortiilii bir kapta muhafaza etmekteydi. Biri gelip
kendisinden deri istese besmeleyle elini atar, ne renkte ve kag tane deri istiyorsa
cikarirverir, parasinialirdi. Ne kadar deriistenirse istensin verirdi. O zaman her zanaat
ehlinden ve her diikkindan vergi (yevmii'l-kist) almak adetti. Gammazlar (kendisini
cekemeyenler), Kayseri sancak beyine gelip “Burada ulu bir iistad tabbak var, igcileri
ciraklar1 ¢ok; her giin diledigi kadar deri satryor, mah ¢ok fakat vergi vermiyor,
ondan da vergi alsamiz yerinde olur” diyerek onu sikayet ederler. Bunun iizerine
Kayseri Beyi, “Varin o da su kadar mal versin. Yoktur derse bu sehre geleli isledigi
derinin vergisini versin’ diyerek birka¢ adam gonderir. Gorevliler, gelip goriirler ki
imalathanenin kapisi kapali, ortada kimse goriinmiiyor. Kapiy: agip igeri bakarlar.
Bir de ne gorsiinler? Imalathanenin igi evren (ejderhalar)le dolu. Hepsinin gézleri,
kiilhan alevi gibi parliyor (ates sagiyor); agizlarini agip kendilerine karsi kiikriiyorlar.
Bunun tizerine akillar1 baglarindan gider, korkarak kacip beye gelirler, gordiiklerini
haber verirler ve anlarlar ki Ahi Evran, kuvvetli bir vilayet eridir (keramet ehlidir)”
(Vilayet-nime, vr. 110a-110b; Vilayet-nime, 1995: S1)*,

Bu olaydan sonra Ahi Mahmud, “ejderha” anlamina gelen ejderin ates gibi
parlayan gozlerinden kinaye olarak “Evran” lakabini alir, Ahi Evran olur. Ahi Evran’in
buradaki konumu, bize eski Tiirk Samanlarini hatirlatmaktadir. Zira onlar, bu sekilde
istedikleri zamanlarda istedikleri canlinin kihgma girip dismanlarim alt ederek
insanlan1 etkiliyorlardi1'®. Yine buradaki Ahi Evran anlatimiyla yeni bir sentezin
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu da Anadolu Aleviligine temel yapisin1 kazandiran
eski Tiirk inaniglar1 ile Islami degerlerin birbirine ge¢mis, birbiriyle yogrulmus
ve yorumlanmug bir bi¢imidir. Zira bu sentez, Aleviligin olusum ve gelisimi icin
¢ok 6nemli bir 6zellige sahiptir. Bu yiizden burada hem eski Tiirk inamiglari, hem
de Islami degerler, yeni bir olusumla karsimiza ¢ikmakta, boylece farkli ve yeni
bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Vildyetname’ye bakildiginda Ahi Evran, kisiligi ve
yasantisi ile bu sentezi sahsinda biitiinlestirmektedir. Boylece hem eski gocebe Tiirk
inanus ve gelenekleri, hem de yeni yerlesik Islami degerler, yeni ve zgiin bir anlayisla
kargimiza ¢ikmaktadir. Islam oncesi eski Tiirk kiiltiir ve inanglariyla yogrulmus ve
yorumlanmis bir Islam anlayig1 ortaya ¢ikmaktadur.

Gorildugu gibi, Haci Bektas Veli ile Ahi Evran’in iligkileri yagadiklar: siire
ierisinde, cok yakin bir boyutta seyretmistir. Hemen her konuda birbirlerine yardim
ettikleri, stki bir dayanigma igerisine girerek adeta birbirlerinin goniildas: olduklar:
gorilmektedir. Bu yiizden Alevi Bektasi geleneginde her iki ulu sahsiyet, birbiriyle
musahip olarak kabul edilmektedir (Giilag Oz, 1997: 115). Belki de bu yiizden Ahi
Evran’in oldirilmesinden sonra esi Fatma Baci, Hac1 Bektas Veli’ye gelerek onun
himayesinde ve onun gevresinde hayatini siirdiirmiistiir (Bayram, 1987: 25-27).
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Sonug

HaciBektas Veliile Ahi Evran’in ayni diinya goriisiinii, ayni hayat felsefesini ve
bu gergevede ayni manevi ve ahlaki degerleri paylastiklarini soyleyebiliriz. Bu yiizden
olmalidir ki, Vildyetndme’de ortaya konulan Haci Bektag Veli ile Ahi Evran arasindaki
bu sicak ve samimi iligki, bu yakin dostluk, bu dini ve siyasi birliktelik, ister istemez
onlara bagh olanlar arasinda da etkili olmus ve tarihsel siiregte kendini géstermistir.
Bu durum, daha sonralar1 kurumlagsacak olan Anadolu Aleviligi ile Bektasilik
tizerinde de etkisini gostermis, zamanla Ahiligin Alevi Bektasi gelenegindeki ciddi
ve derin izleri, degisik boyutlariyla ortaya ¢ikmugstir. Bu noktada Bektasiligin, daha
ilk tesekkiil ettigi donemlerden itibaren Ahiligin etkisi altinda kaldig1 s6ylenebilir.

Kurklar cemi ile ilgili rivayetler basta olmak tizere, sedd/kusak baglama,
meydan stipiirme, sir saklama, yol atasi/rehber, yol kardesi/musahiplik, esik 6pme
ve ayn1 kdseden serbet igme, taliplerin bilmesi gereken sual ve cevaplar ile bunlarin
yaninda dini ritiiellerde okunan dua ve giilbanklar gibi fiitiivvetndmelerde gecen pek
¢ok unsur ve inang motifi, siire¢ igerisinde Alevi Bektasi cevrelere gecerek yiizyillar
boyunca bu ¢evreler iginde varligini siirdirmistiir. Buna karsilik Bektasilige
Kalenderilikten gegmis olan ¢ihar darb (tras toreni) ile halifeye sofra, tug ve cerag
verilmesi gibi torenler de Ahilere Alevilikten ge¢mistir'®. Tim bu veriler gosteriyor
ki, Anadolu Alevilerinin tarih boyunca en yakin ve dostane iligkiler kurdugu toplum
kesimlerinin baginda Ahiler bulunmaktadir.

Sonnotlar

! Firdevsi-i Réimi veya Uzun Firdevsi diye de anilan Hizir b. Ilyas, Bursa’li olup Sultan II. Bayezid adina
yazmus oldugu Siileyman Peygamber’e ait rivayet ve hikayeleri iceren Siilleyman-nime isimli eseri ile
taninmig olan Osmanli yazar ve sairidir. Bu eser, bir rivayete gore 380, bagka bir rivayete gére de 360
cilttir. Eserinin 80 cildi begenilmis olup diger ciltler, padisahin emriyle yok edilmistir. Bundan dolay1
cok izillen Uzun Firdevsi, II. Bayezid'in aleyhine hicviyeler yazmigtir. Kendisine “Uzun” lakabinin
verilmesinin de, eserinin uzunlugundan ileri geldigi rivayet edilmektedir. Uzun Firdevsi, hayatinin
sonlarma dogru Horasan’a gitmis ve orada Slmiistiir. Siileyman-nime diginda Deavét-ndme, Firaset-
name, Hadikatu'l-Hakaik, Kutb-nime, Hadis-i Ahsen, Hayét i Memat ve Satran¢-nime gibi eserler
de yazmistir. Kutb-ndme isimli eseri, Ibrahim Olgun ve Ismet Parmaksizoglu tarafindan giiniimiiz
Turkgesine kazandirilmugtir. bk. Bursali Mehmet Tahir, 1333: II, 357-359; Babinger, 1982: 35-37; M.
Fuat Ko6prili, 1977: 649-651; Orhan F. Képrili, 1996: 127-129.

* Vildyet-ndme-i Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Milli Kiitiiphane, Yazma Eserler Béliimi, Kayit no: 218.

® Eserin degisik niishalariyla ilgili genis bilgi igin bk. Vilayet-ndme, 1995: XXIX-XXXVIIL; Ocak,
1996b: 471-472.

* Evhadiiddin Kirméni, son olarak 631/1234 yilinda Anadolu’da bulunmus ve ayni yil ayrilmistir. bk.
Figlaly, 1996: 324.
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’ Bu cercevede rnek olarak Haci Bektag Veli-Yunus Emre iligkisi i¢in bk. Mélikoff, 1973: 32-36; Miirsel
Oztiirk, 1987b: 763-765; Figlal, 1996: 331-333.

¢ Séz konusu eser, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Merkezi tarafindan

edisyon kritigi yapilarak yaymlanmistir. bk. Haci Bektas Veli, 2004.
7 Hac1 Bektas Veli'nin 6greti ve diisiinceleri i¢in bk. Temren, 1996: 759-761; Birdogan, 1995: 223-236.

8 Bu yiizden Mikail Bayram, onun Selguklular dénemi Anadolusunun en giiglii filozofu oldugunu ifade
eder. bk. Bayram, 2003: 66.

° Ahi Evran'in bildigimiz eserleri sunlardir: Tabsiratu’l-Miibtedi ve Tezkiretii’l-Miintehi, (Nuru
Osmaniye Ktp. Nr. 228), Metaliu’l-iman, (Konya Yusufaga Ktp., Nr. 4866, Imanin Boyutlar1 ismiyle
Mikail Bayram tarafindan gevrilerek 1996 yilinda yayinlanmustir), Menhic-i Seyfi, (Siileymaniye Ktp.,
Halet Efendi, Nr. 92), Letaifu’l-Hikme, Miirsidu’l-Kifiye, Medh-i Fakr ve Zemm-i Diinya. bk. Mecdi
Efendi, 1269: 33; Kéksal, 2006: 18-23; Ilhan Sahin, 1988: 529-530; Bayram, 2003: 64-66.

1 Ornek olarak, isledigi deri mamulii mallardan isteyenlere istedikleri kadar verdigi halde hig azalmadigin
gorenler, bunu kerametine yormuslardir. Yine gemilere binip agik denizlere agilanlar, zor anlarinda
firtina ve korkung dalgalar yiireklerini hoplattiga zaman yanlarinda onu gérmiisler ve o, Hizir’la birlikte
imdada yetigmistir.

Bunlarla birlikte o, kervan ve kafilelerle hacca gitmedigi halde hacilar tarafindan Kabe'de goriilmekteydi.

Yine sabah namazini Kudiis’te, 63le namazini Sam'da, ikindiyi Medine'de, Yats1'y1 Kabe'de kildig1 sonra
tekrar memleketine geldigi anlatilir. bk. Tarim, 1948: 78-80; Caliskan, ikiz, 2001: S. Ayrica Ahilerin
arasinda ve Ahi Evran’in yanindan uzun yillar hig ayrilmayan ve Kirsehir’deki tekkesinin de kendisinden
sonraki seyhi olan Ahmed Giilsehri, Keramat-1 Ahi Evran (Ahi Evran'in Kerametleri) isimli 166 beyitlik
mesnevisinde onun evliyadan oldugunu séyleyerek degisik kerametlerini anlatmistir. bk. M. Fuat
Kopriilii, 1999: 97; Kéksal, 2006: 24-45; Caliskan-1kiz, 2001: 104-117; Gékalp, 2005: 23-37.

" Bunu Hac1 Bektas Veli'nin Vilayet-ndme’sinde gecen su ifadeden anliyoruz: “Bundan sonra Ahi Evren,
Kirsehrine geldi, orada yerlesti; birgok kerametler gosterdi, isteyenler menakibinda bulabilirler”. bk.
Vildyet-name, vr. 110b-111a.

'2 Ayrica bunun yaninda hanimu olan Fatma Baci da, Baciyan-1 Rtm isimli kadinlara ait bir tegkilat
kurarak Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlagmasinda énemli katkilar1 olmustur. Bu tegkilatin Ahiligin
kadinlar kolu oldugu anlagilmaktadur. bk. Agikpasazade, 1332/1914: 205; M. Fuat Képriilii, 1999: 93-
94; Cetin, 1981: 143-144; Barkan, 1942: 282, 302-303; Cebecioglu, 1991: 651-655; Bayram, 2002:
365-379; Birdogan, 1988: 9-12; Ozkése, 2003: 270-273; Orhan F. Kopriilii, 1991: 418.

'3 Ahi Evran, Hiinkdr Hac1 Bektas Veli Hacibektas’a geldiginde, Kirsehir'de degildir. bk. Veldyetname-i
Hac1 Bektag Veli, Trz: 153, 175.

'* Ayn1 menkibe, biraz farkli bir tarzda Evliya Celebi Seyahatndmesinde de gegmektedir. bk. Evliya
Celebi, 1314 II, 280. Ayrica bk. Aslan, 2004: 119-127.

15 Ayrica saman/kamlarin eski Tiirk toplumundaki konum ve islevleri ile olarak bk. Inan, 1995: 72-
90; Eliade, 1999: 213-290; M. Fuat Kopriili, 1970: 141-152; Giingor, 1996: 245-246. Yine Bektasi
menékibnimelerinde bulunan $amanist kaynakli motifler icin bk. Ocak, 1983: 95-132.

202 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 61




HACI BEKTAS VELI ILE AHI EVRAN ILISKISI

16 Alevilik ile Ahilik arasindaki ortak yonler ve kargihikl iligkiler i¢in bk. Bal, 1997: 75-76; Korkmaz,
2003: 24-25; Koksal, 2006: 75-82; Birdogan, 1990: 499-501; Baki Oz, 1996: 160-166; Sarikaya,
2003b: 96-110; Birdogan, 2003: 38-46; Sarikaya, 2003c: 100-106
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TAHRIR DEFTERLERININ ALEVILIK - BEKTASILIK
ARASTIRMALARINA KATKISI:
IRENE BELDICEANU - STEINHERR ORNEGI

Ahmet TASGIN
Biinyamin SOLMAZ"

Ozet

Osmanl Devletinin kurulusunun ardindan Tahrir Defterlerine kaydedilen gogebe toplu-
luklarin sosyal yapilarinin anlagilmasina sunacag katkay ele aldi. Topluluklarin yerlestikleri
yerler ve bu yerlesim yerlerinden elde edilecek vergilerin tutuldugu kayutlar tizerinden bir
¢oziimlemeye dikkat ¢ekti. Tahrir Defterleri etrafinda Alevi - Bektasi yerlesimcilerin izlerinin
takibinde sundugu katkiy1 vurguladi.

Bu makale Alevi - Bektasi topluluklarin sosyal yapisi, organizasyonu ve faaliyetleri ile Tahrir
Defterlerinin verdigi malumatin geleneksel kaynaklarinda da oldugunu ortaya koydu. Fakat
Alevi - Bektasi topluluklar hakkinda bilgi veren resmi kaynaklar ile kaynaklardan hareketle
aragtirmacilar Alevi - Bektasi kaynaklari arasinda iligki kurmakta zorlandilar.

Bu gergevede Iréne Beldiceanu - Steinherr’in Bektaglu topluluguna iliskin yayinladig: makale
cercevesinde bu konu burada tartigildi. Makalenin merkezinde Tahrir Defterleri ve Alevi -
Bektasi kaynaklarina dayanarak Bektaglu oymagina y6nelik yaptig1 ¢alismastyla baglayan tar-
tigmalar ele alind1. Yine Beldiceanu - Steinherr’in makalesine tartigmanin taraflarindan Iréne
Meélikoft"un elestirisi ve bu elestirinin gerekgeleri tizerinde duruldu.

Anahtar Kelimeler: Tahrir Defteri, Haci Bektas, Alevilik, Bektagilik, Iréne Beldiceanu —
Steinherr, Iréne Mélikoff.

CONTRIBUTION OF TAHRIR DEFTERLERI TO
ALEVI - BEKTASHI RESEARCHES:
THE CASE OF IRENE BELDICEANU - STEINHERR

Abstract

This article focuses on settlements of the nomads after foundation of Ottoman State and
registration of these settlements in Tahrir Defterleri. Registrations in Tahrir Defterleri which
were arranged mainly for the purpose of taxation have vital importance in following traces of
Alevi — Bektashi nomads. This article deals with social structure, organization and activities
of Alevi — Bektashi groups by means of the opportunities supplied by Tahrir Defterleri.
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Although we can find information about social structure and organization of Alevi — Bektashi
groups in both their traditional sources and some other official records, these sources
contain a series of contradictions. Hence, the article of Iréne Beldiceanu - Steinherr, aiming
to disclose characteristics of Alevi — Bektashi groups by means of Tahrir Defterleri will be
discussed within this study. It is also argued in this article that social and organizational
characteristics of Alevi — Bektashi groups should be reconsidered under the light of Tahrir
Detfterleri.

Keywords: Tahrir Defteri, Hac1 Bektash, Alevi, Bektashi, Iréne Beldiceanu - Steinherr, Iréne
Mélikoff.

Giris

Bu ¢alisma, uzun zamandan beri Tahrir Defterleri etrafinda Anadolu, Trakya
ve Balkanlarda Osmanl hakimiyeti tizerine aragtirmalar yapan Iréne Beldiceanu —
Steinherr’in yayimlamig bir makalesi etrafindaki kisa siireli devam eden tartisma
konusuyla ilgilidir. Konu, Tahrir Defterlerinin Alevilik - Bektasilik aragtirmalar1 igin
kaynak olarak kullanilmasi ve bu kaynaktan elde edilen bilgiyle ilgilidir. Bu cercevede
etrafinda Tahrir Defterlerinin Alevilik - Bektasilik aragtirmalar: i¢in bir kaynak ve
bu kaynaktan elde edilen bilgilerin yeterli ya da yetersiz oldugu kadar geleneksel
Alevilik - Bektasilik aragtirmalarinin yaklagim ve yontemi de bu ¢aligmanin kapsamu
igerisinde degerlendirilecektir. Makalede ayrica, bulgular, tarihi kaynaklar ya
da referanslarin, aragtirma kurgusu arasindaki iligski ile kurgunun tarihi nesnel
veri ve referanslarin yol gostericiligini ve yol agiciigini bir kenara itiginin isareti
olarak da degerlendirilecektir. Buradan yola ¢ikarak makale, Alevilik - Bektasilik
aragtirmalarinda Tahrir Defterlerinin kaynak olarak kullanilmasinin &nemine
deginecektir.

Bu calisma, Alevi - Bektasi topluluklarinin ilk dénemine iliskin yeterli
kaynagin olmadig: tezini sorun olarak goriip bu tezin sonuglarini ele alacaktir.
Bu tezin temel yaklagimi ve yaklagimin sonuglarindan bir tanesi Alevi - Bektasi
topluluklarinin Osmanli toplumu ve yapisinin bir par¢as: olmasinin unutulmasina
isaret etmektedir. Bir anlam bitinligi olarak Osmanli toplumu, bu anlam
butiinligiini parcalara devredip, daha sonra da anlam biitiinligiinin bu parcalar
tizerinden degerlendirilmesiyle aragtirmalarin ekseninin kaybina neden olmaktadr.
Osmanl tarihi metinleri ve bu metinlerin giindelik hayatin icerisinde olugmasiyla
kazindig1 merkezi otoritenin ideolojisini dogrulayan yaklagimiyla sindirici bir
kusatma olusturur. Bu yapimnin diginda kalan unsurlar sindire sindire merkeze dogru
gekilirken diger yandan da eklenmede geride kalanlarin alanlar1 daraltilir. Merkezi
kusatma diginda kalan gruplar olumsuz isaretlerle kamu alaninin tamaminda olumsuz
bir anlam kazanir. Bunun igin de Alevi - Bektasi isaretinin kazandig1 olumsuz anlam,
ona iligkin biitin kayitlarin da olumsuzlanmasi veya 6nemsenmemesi anlamina
gelmektedir. Bu bakimdan da Tahrir Defterlerinin Alevi - Bektasi sosyal, iktisadi
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yapisina iligkin sunacag katks, kisa bir deginmenin 6tesinde kaydin disinda birakildi.

Calismaboyuncayazilimetinlerden saglananveri, verilerinkarsilagtirilmasimin
yani sira bu verilerin geleneksel Alevi - Bektasi sosyal ve dini yapisiyla iliskisi, Alevi
- Bektasi topluluklarin tarihsel gelisimi igerisinde kazandiklar1 degisime y6nelik
agiklamalar ile Tahrir Defterlerinin kayitlar1 arasindaki iligkinin ne anlama geldigi
ortayakonulmaya ¢aligilacaktir. Builigkiilk planda Osmanlihinterlandindakuruldugu
goz oniinde tutularak degerlendirilmektedir. Bunun igin de yazili belgelerlerdeki
bilgilerin giiniimiizde cari olan Alevi - Bektasi sosyal ve dini yapist ile iligkisi, sadece
Tirkiye'de degil toplulugun Ortadogunun farkl tilkelerinde yerlesik Alevi - Bektasi
topluluklar arasinda yapilan gériisme ve katilimci gézlem yontemleriyle elde edildi
(Tasgn, 2010; 2010a; 2009; 2009a; 2009b; 2009c).

Alevi - Bektasi topluluklarin dini ve sosyal yapilarina igerden bakig saglayan
ve bu yolla elde edilen veriler, geleneksel kaynaklar ve verilerin ileri stirdiigii siyasi,
dini, iktisadi ve kiltiirel farklilasmaya “zit-paralel” ya da “es-paralel” ¢izgi olusturdugu
kavramsallagtirmas: izlegiyle devam edilmektedir. Bu ¢izginin olusturulmas: ve
belirlenmesindebiiyiik paysahibinin “iktidar” oldugu goz 6ntinde bulundurulmahdir.
Alevi - Bektasi topluluklarin tarihsel olarak “iktidar”1 kaybetmeleri “zit-paralel ve es-
paralel” yapry1 kendi igerisinde olusturmaktadir (Taggin, 2002; Taggin, 2004).

Bu yapi, kendi alani igerisinde sinirlanan, bir anlamda mahallilegen bir yapiya
biiriinmesiyle “genisleyen iktidar”in kusatmasi altinda alakasiz, belirsiz ve niteliksiz
bir yere kaymaya baglar. Buradan itibaren de tretilen “zit-paralel” ve “eg-paralel”
cizginin ikinci defa mahallilestirilmesi vasitasiyla toplulugun dini ve sosyal yapisinin
tizerinin kiillenmesi, dolayisiyla goz ardi edilmesiyle sonuglanir. Artik iktidarin
izledigi yeni olmaktan g¢ikip kadim ve hakikat haline geldiginde sorgulanamaz,
tartigtlamaz hatta tizerinde farkli bir yaklagim dahi tiretilmesine imkéan vermeyecek
derecede gii¢lii kusatma olusturur.

Buradan yola ¢ikarak konunun anlagilmasini kolaylagtiracak birkag basit ilk ve
temel diizeyde soru sormak zorundayiz. Rum’a Orta Asya'dan gog eden topluluklarin
nifuslar1 ve besledikleri hayvanlarinin fazlalig dikkat cekicidir. Buna ragmen
nasil olur da bu topluluklarin Selguklu ardili ve Bizans éniinde (evveli veya ug)
olmalarindan yola ¢ikarak kisa siirede bir bagar1 elde etmeleri sagkinliga neden olur?
Tiirkmenlerin bu yeni cografyada bagarili olmalarina dair duyulan sagkinlik, Selguklu
ve Bizans zaviyesinden bakildig i¢in devam ettigi soylenebilir mi? Ya da Tirkmen
topluluklarin beceriksiz, ellerinden bir is gelmeyen, capulcu, sapik (Sii ve Batini),
bagibos, serseri topluluklar olmasinin etkisi var mi? Acaba Tiirkmen topluluklarin
bagindan itibaren bu sekilde isaret eden nedir ve kimdir? Gergekten bu topluluklar
tarla siiremez, koyun otlatamaz, ev yapamaz, hatta zaviye veya tekke kuramaz (genis
bir ev de denebilir), biiyiik topluluklara sofra agamaz, kendi aralarindaki iligkilerini
dahi ¢6zemez topluluklar midir? Dogrusu bu sagkinhigin nedeni anlagilmamaktadur.
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Bu kusatmanin olusturdugu zihin dinyasi degerlendirmeye tabi tutulan
biitiin kaynaklar1 da bu kugatma dogrultusunda bigimlendirmektedir. Bu bakimdan
da kaynaklarin farkh ¢alismaya, zihin diinyasina veya yonteme tabi tutulmas: da
bu kusatmay: anlagihr kilmak igin yeterli gelmemektedir. Bu konunun en iyi ve
onemli 6rneklerinden birisi Prof. Dr. Omer Liitfi Barkan'dir (Barkan, 1942: 279-
386). Barkan, Tahrir Defterleri kayitlarindan yola ¢ikarak hazirladigi makalesinde,
yillardir Alevilik — Bektasilik aragtirmalarinin sonug ve degerlendirmelerinden farkl
tespitlere ve sonuglara ulagmugtir. O, makalesinde Oguz boylarinin rastgele, bagibos
ve bozuk itikath topluluklar halinde Rum’a gelmedikleri sonucuna ulagmis ve dogal
olarak da yukarida dile getirilen fikirlerin yeniden gézden gegirilmesini onermistir.
Bilakis bu topluluklarin baglarinda bulunan reislerinin genis aile bireyleriyle birlikte
gelip, uygun yerlerde yerlestigini, siire¢ icerisinde senlendirdigi bolgeleri isleyip
bir kismuni da satin aldiklarini ve buna paralel olarak zamanla ihtiya¢ duyulan
meslek dallarinin igleyigini acilen gerceklestirdiklerini kaynaklara dayanarak tespit
etmektedir. Yukarida konunun anlagilmasina kolaylik saglayacak ilk ve temel diizey
sorulara, onun bu ¢aligmasi cevap aramakta ve hatta cevap vermektedir. Topluluklarin
hayvan besledikleri, demircilik ve kuyumculuk yaptiklari, ev ve tekke bina ettikleri,
sofralar agtiklari, oba, oymak ve boy iizerinden baglantilarini koruduklar: vb. birgok
imkansiz, elestirilen yaklagima gore, konuda basarili olabildiklerine dair yeterince
doyurucu bilgi sunmaktadir.

Devam edecek olursak konunun derinlesmesini kolaylagtiracak birkag
soru daha sormamuz gerekmektedir. Orta Asya’dan Rum’a y6nelen bu topluluklar,
geldikleri yerden nasil bir sosyal, siyasi, dini ve iktisadi birikimle gelmekteydiler?
Rum’a geldikten sonra neden beceriksiz ve ellerinden hicbir sey gelmeyen
serseri ve sapik topluluklara déniistiler? Uzun, yorucu ve akilci, sabirli olmay:
gerektiren goglerin sonucunda 6nce bildikleri biitiin her seyi el becerilerinden
diigiince kabiliyetlerine, sanat, siyasi, iktisadi biitiin miiktesebatlarina kadar biitiin
birikimlerini nereye biraktilar veya kendilerini, cahil, serseri bagibos ve sapik
olmalarina neden olan unutkanliga nasil ulagtilar?

Iste anlagilmaz bir sekilde yukarida dile getirilen hususlardan bir tanesi
de Tahrir Defterleri etrafinda dile getirilen ve Alevi - Bektasi topluluklarinin
dini ve sosyal yapisina uygun sonuglar1 elde eden bilimsel yaklasim hemen
higbir gerekge gosterilmeden uzun siire dikkatten uzak tutulmakta veya sebepsiz
yere reddedilmektedir. Esas itibariyla bu kaynaktan elde edilen malumatin
kabullenilmeyiginin nedeni, Alevi - Bektasi yazin yaklagiminin daha bariz olarak
goriilmesine imkan vermektedir. Iktidarin kurdugu akil ve bilgi ile her daim kendisini
stirekli ve imkéanli hale getiren kusatic1 alanin digina ¢ikilmasi hatta ¢abasi bile ciddi
bir tehdit ya da tehlike olarak goriilmekte ve bu alanda dile getirilen miitevazi katk,
anlamsizlagtirlmaktadir. Oysa bu katkinin kabul edilmesinin alana yonelik sagladig:
genislik ya da eldeki kaynaklarin daha fazla kullanilmasi ya da bu kaynaklarin yeni
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bir bakis agisiyla ele alinmasi gergevesinde goriilebilseydi, geleneksel Alevi - Bektasi
dini ve sosyal yapisina daha yakin bir bilgi sundugu gériilebilirdi (Lindner, 2000:
87-119).

Oyleyse bu cergevede sorulacak birkag soruyla konunun sinirlarini basit
dizeyde tamamlamug olalim. Osmanli Devleti ve ¢evresinin yazili kaynaklarinin
tarihi metinler olan kronikler ve bir de ilgili topluluklarin bu ¢ercevede kazandig
yeni anlamlari etrafinda sekillenmis eserleriyle degerlendirilmesi merkezi otoritenin
degisim ve dontsimi kusatmayla sonuglanir. Bir devletin kurucu bir mefkire
etrafinda biitiin alanlari kurgulamasi zorunlu konulardan birisidir. Baslangig
kaynaklarinin birden fazla kaynagin karsilastirmali olarak aragtirilmasiyla elde
edilecek veriler, merkezi otoritenin kurgusunu anlamimizi kolaylagtirir. Béyleyken
bu ideolojik kurguyu gérmemize engel olan nedir? Ya da kimler buna engel
olmaktadir? Kimler, illa bagka bir diinyay1 gorme arzularina bizi de zorlamaktadirlar?

Beldiceanu - Steinherr, 1991 yilinda yayimladigi makalesine (Beldiceanu
— Steinherr, 1991) Mélikoff tarafindan 2003 yilinda cevap verdi (Mélikoff, 2003)
. Beldiceanu - Steinherr ilgili makalesinde Sulucakarahéyiik etrafinda yerlesen
Bektasi topluluklarini Tapu Tahrir Defterleri is1inda 15. ve 16. yiizyillar itibarryla
ele aldi.' Beldiceanu - Steinherr, yayinladigi bu makalesini Mélikoff’a ithaf etti.
Daha sonraki yillarda aymi yaklasim dogrultusunda bagka makalelerde yayimladi
(Beldiceanu - Steinherr, 1999).

Vergi almak i¢in tutulan kayit, ayn1 zamanda yaklagik niifusu ve bu niifusun
hangi alanlarda istihdam edildigini gosterir (Kopriilii, 1943: 405-406). Hatta
vergiye tabi tutulmayanlarin da gerekgeleri de goriilebilir. Bunun diginda isimler,
sifatlar vb. kiiltiirel hayati anlamay1 kolaylastiracak bilgiler de verir ($ahin, 1986: 35-
37). Bektaslu toplulugunun vergi kayitlarinin da bu gergevede kaydedildigini ve bu
bakimdan da buradan elde edilen veriler de bu sekilde degerlendirilmelidir (Emecen,
1991). Merkezin kiyisinda kalan topluluklarin kaynaklarinin degerlendirilmesine
iligkin bir yontem ve yaklagim onerisiyle yazili ve sozlii kaynaklarin 6nemli bir yer
tuttugu dogal olarak bunu degerlendirebilecek bir yaklagima ihtiyag oldugu da bir
gercektir (Sahin, 1997: 167-174; Sahin, 2006: 15-25).

Bektaslu toplulugu etrafinda Beldiceanu - Steinherr’in hazirladigi makalenin
arsiv kayitlar1 Aksaray Tapu Tahrirlerine dayanur. Diger yandan Tahrir Defterlerinden
elde edilen verileri Hac1 Bektas Veldyetname’sindeki bilgilerle karsilagtirip, vardig
sonuglar1 destekler. Buna gore Haci Bektas tek bagina hareket eden birisi degil
kendisine bagl topluluklarla hareket eden bir agiret ya da kabilenin tiyesidir. Yine
Bektas bir kisi adindan daha ziyade Bektaslu adiyla kaydolan bir gruba ve grubun
tiyelerine verilen isimdir. Bu gergeveden bakildiginda da Tahrir Defterlerinden
elde edilen verilere gére onun bir grup igerisinde bulundugu, bu grubun birbiriyle
akrabaliklarinin bulundugu ve dogal olarak da soyunun devam ettigine dair
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isaretidir. Ciinkii Bektaglu adiyla amilan bir aileden ve tstelik tyelerinin sayist
fazla olan biiyiik bir aileden séz edilmektedir. Aksaray Tahririne kayithi Bektaglu
toplulugunun Hac1 Bektas ailesinden gelen, tekkede hizmet eden ve hatta cemlerde
hizmet sahibi olanlarin dahi unvanlarinin sayildig: kayitlar ayn1 zamanda Bektaslu
toplulugu ile hareket eden oba ya da oymaklarin birlikteliklerine dikkat cekmektedir.
Bu topluluklar, kendi topluluk adalarinin biryiik bir kismini yerlesim yerlerine oba,
oymak veya cemaat adlarinin ayniyla verdiklerine dikkat edilmelidir. Yerlegim yerleri
ve vergiye tabi tutulan kisi sayis1, Hac1 Bektas soyundan gelenlerin isimlendirilisi ve
mezralar1 da dahil genis bilgi verilmektedir. Bu durum Bektasi topluluklar1 arasinda
oteden beri devam eden “Yol Evlad1” ve “Bel Evladi” veya “Babagan” ve “Dedegan”
ayristirmasina da yeniden bakmay gerektirmektedir.

Yukarida Beldiceanu - Steinherr’in makalesinden 6zetlenen konu bagliklarina
Mélikoff’un verdigi cevaba gelince; o bu bilgilerin dogru olabilecegini, hatta bu
bilgilerin yeni oldugunu séylemektedir. Bu kabuliiyle beraber belirli noktalarda
konuyu kabullendigini de ifade etmektedir. Ozellikle oba, oymak seklindeki
yapisinin tarikat tasavvuf formu diginda kiiltiirel bigim tizerinden anlagilmasina gore
daha belirsiz durdugu ve bu baglantinin da ispat edilemeyecegine vurgu yapmaktadir.
Boylece makalenin tamamina iligkin 6viicti veya akademik olarak kabul edilebilir
bulmasina karsin makalenin vardig biitiin sonuglari kisa bir ifadeyle reddetmekte
ve Onemsizlegtirmektedir.

Meélikoff, Balkanlar, Anadolu ve Ortadogu'da Alevi - Bektasi topluluklar:
arasinda alan aragtirmalar yapan sayill bilim insanlarindan bir tanesiydi. Alan
aragtirmalarinin yani sira ilgili topluluklarin klasik metinlerine hem argiv olarak hem
de bu metinlerin okunmasi faslryla hakimdi. O, Beldiceanu — Steinherr’in makalesine
cevap olarak makale hazirladi ve Beldiceanu — Steinherr’in makalesinin referanslari
arasinda bulunan Hasluck’un (Hasluck, 1929: 143, 341) Bektaslu isimlendirmesinin
bir topluluk ad: olabilecegine dair sorgusunu goriip degerlendirdigini de kritigine
ekledi. Buna kargin nasil oluyor da Mélikoft gibi biiyiik bir bilim insani, bilimsel hi¢bir
delil sunmadan veya rasyonel bir agiklama belirtmeden bu yeni bilgileri reddetmekte
ve bu noktay1 gérmezden gelmektedir? Ya da ilk bakigta onu gérdiigiinden ali koyan
hangi gerek¢edir veya nedir? Yillardir siirdiirdiigii basarili ¢alismalarina ragmen
kendisinin de kabul ettigi bu agik hakikati kabul etmesine kim engel olmaktadir?

Beldiceanu - Steinherr’in makalesini degerlendiren Alevilik — Bektasilik
konusunun biiyiik iistadi Ocak (1996: 175) Bektaslu adinin bir topluluk ad:
olabilecegini ve bu verinin gz 6niinde bulundurulmasi gerektigini ifade etmektedir:

“Haci Bektag'm bu bolgeye yerlesmesi konusuna Iréne Beldiceanunun
birkag yil 6nce yayimladig: bir makale, yepyeni bir boyut kazandirmaktadir. XV. Ve
XVL. Yiizyila ait Karaman eyaleti tahrir defetleri tizerinde gerceklestirilen bu ilging
aragtirma’ , Hac1 Bektag'in Sulucakaratyiik’e Vildyetndme’nin yazdig: gibi yalniz bir
dervis olarak gelmedigini, kendine bagh Bektaslu adin: tagtyan bir oymakla birlikte
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geldigini gayet agik bir sekilde gosteriyor. Bu da bizim —daha 6nceki boliimlerde ileri
sirdigimiz- Tirkmen babalarinin aym zamanda hem kabile sefi hem de dini reis
olduklarina dair gériisiimiizii destekliyor...”

Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, metin icerisinde (62n) dipnotla Iréne
Beldiceanu'nun makalesini degerlendirmeye devam etmektedir. Onun dipnotunu
da buraya almay1 uygun bulduk: “Bu makale, bu giine kadar yalnizca yazih literatiir
tizerinden yiriitilen erken Bektasilik tarihi ¢aligmalarina arsiv belgeleri boyutunu
getiren ve bu boyutun arz ettigi 6nemi gosteren degerli bir katkidir. Bu aragtirmada
L. Beldiceanu — Steinherr, bir defa Bektasi ziimrelerinin XVI. Yiizyil baglarinda bile
hala yar1 gocebe (veya yar1 yerlesik) bir hayat yasadiklarini belgelere dayanarak
gosterdigi gibi, cografi dagihmlarini da tespit ediyor. Ayrica Hac1 Bektag'in soyunun
striip sirmedigi, Bektasilerin Hiristiyan kesimle iligkileri gibi bir takim problemli
konulara da cevaplar artyor ve teklifler getiriyor”

Sonug olarak, Alevi - Bektasi topluluklarmin Babailer Ayaklanmasindan
sonra aldiklar1 yeni bigim, dini, sosyal, siyasi, iktisadi ve cografya olarak degisime
neden olmugtur. Miirsit ve Pir baglilig: bireysel tercihin &tesinde oba, oymak ve
boy seklindeki 6rgiitlenmeyle siirdiriilmiistiir. Bu yapilanmanin sagladigi kontrol,
savaglar, gogler ve sehirlesmeyle zayiflamistir. Bu zayiflama grup tyelerinin dahi

kendilerini tarikat formuyla agiklamalariyla sonu¢lanmigtir. Bu durum “zit” ve “eg
paralel alanlarin birbirine déniistiigiinii géstermektedir.

Geleneksel tekke ve zaviye yapisi igerisinde tarikata tiye olup tasavvufi
terbiye almak isteyen kisilerin ugradiklar1 bir mektepten ziyade geleneksel sosyal
yapilarindan farkli bir organizasyona baglandiklar1 soylenebilir. Bunun igerisinde
aynt oba, oymak ve boydan gelen insanlar seyit olarak isimlendirilen dede ve
beylere baglanurlar. Bu baglilik dede ve beyler tarafindan belirli merasimlerle bitiin
hayatlar1 boyunca grubun tyesi olmalar1 saglanmaktadir. Lider, iiyelerin yas, statii
ve buna bagli olarak rol degisimlerine paralel, iiyelerini hayatin igerisinde tutmakta
ve dogrudan muhatap olmaktadir. B6ylece oba, oymak ve boy teskilat: igerisinde
bulunan iyeler, dogrudan ge¢is merasimleriyle siirekliligi olan bir organizasyonun
parcasina doniigmiis olurlar.

Burada dile getirilmesi gereken noktalardan bir tanesi de Alevi - Bektasi
topluluklarin Miisliiman olmadan onceki sosyal yapisina iliskin yapilan
agiklamalarin siirekliliginin kaybedilmesi ve kopmasidir. Bu topluluklar Miisliiman
olmadan 6nceden oba, oymak, boy seklindeki yapisin1 Miisliman olduktan sonra
da devam ettirdiler. Fakat bu siireklilik 6zellikle ortagagda Irak, Suriye, Anadolu
ve Balkanlara yonelen goglerle de bir siire devam ettirilmesine karsin yumusak bir
sekilde kaybolmaktadir. Biyiik Selguklular, Anadolu Selcuklulari, Memliikliiler,
Beylikler, Karakoyun, Akkoyun, Dulkadir, Tavaiften Karaman, Germiyan, Mentege
vb. birden fazla siyasi alana dagilan topluluklardan s6z edildigine dikkat edilmelidir.
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Ozellikle Osmanli Devletinin kurulusunun ardindan adeta bu yap1 Kay: etrafinda
kaybolmus gibi gériinmektedir. Kald1 ki bu bilingli kaybedis, daha genis bir
alana siimullendirilerek topluluklarin sosyal yapilarina isaret eden ya da ipucu
olabilecek her konuya uygulandi. Babailer Ayaklanmasi da ayni gerekgeyle ortadan
kaybedilmistir. Iste bu kaybedis ya da gdrmezden gelme, “zit-paralel” ve “eg-paralel”
kavramsallagtirmasiyla agiklanabilir.

Alevi - Bektasiler gocler, savaslar ve yerlesik hayatta ge¢mekle sosyal
yapilarinda degisime ugradi. Oyle ki onlarin sosyal yapist gormezden gelindi veya
fark edilemedi. Diger yandan dini yapilar1 da geleneksel tasavvuf ve tarikat bigimine
tahvil edilip kurgulu bu yapi tizerinden degerlendirildi. Hatta bu alanin kavramlariyla
degerlendirildi (Kopriili, 1989: 362-428; Kopriilii, : 461-464). Boylece Alevi
- Bektasilerin gergek sosyal ve dini yapilarina iligkin yeni bir kavramsallagtirma
yapilamadigi icin de mevcut durum kavramlarin kugatmasi altinda kaldi (Képriili,
1922). Boyle “paralel zit ve es alan”in parcasina doniigerek grubun kendi iiyelerinin
de zihinsel yapisi tizerinde sekillendirici rol oynadi. Grubun tyelerini pratikte
uyguladiklariyla Alevilik - Bektasiligin dini ve sosyal yapisina iliskin getirilen
agiklamalar arasindaki baglanti kopukluluklarla doludur. Dogrusu Irene Mélikoff 'un
Iréne Beldiceanu — Steinherr’in makalesine yapmus oldugu degerlendirme de
buna benzemekte ve 6teden beri iktidarin kurulu ve yerlesik aklina paralellik arz
etmektedir.

Alevi - Bektasi Topluluklarin Dini Sosyal Yapisi ve Arastirmalarin
Bicimlendirdigi Alevi - Bektasi Topluluklar1

Alevilerin dini sosyal yapilar1 dini otoriteyi olugturan miirsit, pir ve rehber ile
bunlara bagh talipler tizerine kuruludur. Miirsit ve Pir Ocag1 etrafinda ve cemaatin
kendi igerisinde hizmeti yirittigi bir yapr s6z konusudur. Bu yapmin egitim
boyutu ve yeni kusaklara aktarimi da Rehber araciligiyla sekillenen bir sistematikle
surdirilmektedir. Alevi - Bektasi toplulugun tiyelerince dini ve sosyal 6nder olarak
miirsit, pir, rehber kabul edilir. Bu kabul Miirsit, Pir ve Talip olarak bir bitiiniin
ikili kargiliklarla gergeklesir. Bu kabuliin gerceklestirilmesi yillik diizenlenen belirli
merasimler ve bunun diizenli yapilmastyla siirekliligi de saglanmis olur (Yalman,

1969).

Talipler, miirsit ve pirin diginda kalan yani dede ailesinden olmayan kesimdir.
Her iki sinifin da sinirlar: belirli kurallara baghdir. Kurallar, bir pire baglanarak yola
girmekle baglar. Talip olup pirin ve cemaatin kabuliiyle yola baglanir. Bu baghligin
strdiriilebilmesi yillik tekrarlanan ve biitiin bir 6miir boyu siiren kurallarla devam
eder. Dogal olarak cemaatin yeni tiyesi, talip olup, bir pire bas egip yol oglu olduktan
sonra yolun istedigi biitin kurallar1 elinden geldigince yerine getirmeye galigir.
Bunlardan ilki ikrar aldigi pirin diginda bagka bir pirden ikrar almamak ve yillik
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gorgiisini kendi pirinden yine bagka bir pirden almamak yani bir pire bagliyken
ikincisine baglanmamaktir. Bu sartlar ikrar almus talip icin gegerlidir. Bu bakimdan
da pirden el almayan yani “el ele el hakka” diisturuyla yola girmeyen “ikrar vermeyen”
kimse yola girmis olamaz. Oyleyse yolun kurallar1 gercevesinde bir pire baglanma ve
bunun geregini yerine getirmek Alevi - Bektasi olmakla iligkilidir. Bu durum ¢ogu
zaman Alevilik Bektasiligin soydan geldigi vehmine neden olarak yanlis anlagilmalara
kaynaklik etmektedir. Halbuki Alevi - Bektasi topluluk tyelerinin bulundugu
yerlesim yerlerinde -geleneksel olarak- istisnasiz herkes pire baglanir ve ceme girer.
Bu durum grup tyeleri de dahil bir¢ok kisi, Alevi - Bektasi olmanin temel sartinin
dogustan oldugu fikrine gitmelerine ve bunun da Alevi olmanin temel sartlarindan
oldugu sonucuna gotiirmiistiir. Oysa oba, oymak ve boy organizasyonuyla birbirine
bagl topluluk, dogal olarak dini yapisini da buna gére sekillendirmektedir (Tasgun,
2006a; 2006b; 2006¢; 2006d; 20072; 2007b).

Anadolu’ya ilk yerlestiklerinden itibaren Tirkmen topluluklari, sosyal
organizasyonlarini boy, agiret, oba vb. seklinde boy beyleri ile dini otoriteyi saglayan
dedelerle siirdiirdiiler. Alevi - Bektasilik, siire¢ icerisinde bu yapisiu tekke ve
zaviye formatina paralel yerlesik hayatin bir parcasina donustiirdiiler. Bu siireden
itibaren sosyal kismu unutularak sadece dini yapiy: siirdiirenler seklinde daha dar
bir alana sikigtirild: (Taggm, 2009d: 209-223). Dini ve sosyal hayatin biitiinliigiiniin
parcalanmas: topluluk icerisinde geleneksel yapiyr eklenmelerle yeni bir zihin
kurgusuna gotirmisti. Boylece, toplulugun biitiin tyeleri tarafindan paylagilan
yeni teorik kurgu olumsuz etkisini biitiin alanlara hakim kilmaya basladiginda,
pratik kurguyla arasinda boslukla sonuglandi. Topluluklarin sosyal yapisi, merkezi
otoritenin giiglenmesi, yerlesik hayatin baskisi ve etkisiyle degistirildi (Tasgin,
2004b: 297-306).

Yerlesik hayatin getirdikleri arasinda dikkatten kacan hususlardan bir tanesi
de, gogebe topluluklar arasinda dede ya da pir, toplulugun lideri konumundayken,
yerlesik hayatla birlikte basta ekonomik faaliyetlerinin kaydi ve kontrolii gerekgesi
gibi nedenlerden dolay1 yeni bir gorevlinin atanmasidir ($ahin, 2006:173-183) . Bu
durum topluluklar arasinda dedenin, sorumluluk alanini yar1 yarrya daraltmus ve bir
sonraki adimda bu azaltma gatismaya doniismiistiir. Dogrusu sosyal yapi igerisindeki
statiileri bu sekilde bagka bir alana kayan dedelerin, yasadiklar1 tehdit ve bunun algis:
birden fazla itirazla baglayan savaglara yol agmugtir. Esasen isaret edilmesi gereken
hususlardan bir tanesi de savaglardan daha ziyade dedeler, talipleri tizerindeki
etki alanim bir bagka resmi veya devletin uygun goriip atadig1 yeni gorevlilere
kaptirmakla kaybetmiglerdir. Bir siire sonra dedeler, cemaatleri tizerinde etkisiz veya
kismen etkili elemana dontsmistiir. Dede, topluluklarin ekonomik, siyasi, sosyal,
hukuki vb. bir¢ok alanin merkezi konumundaki roliinii yitirmeye bagladi. Sonug
olarak yitirilen sey, Alevi — Bektasi sosyal, dini yapisinin gériilmesi ve anlagilmasina
engel oldu. Bu engel olanin nesnel verilere kavusulsa dahi kurgudan kopmasina mani
olmaktadr.
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Yerlesik hayatin kalic1 bu etkisine ragmen topluluklar yapilarini, dini otoriteyi
temsil eden dedelerle koruyabilmiglerdir. Fakat bu 6nemine ve kilit roliine ragmen
her gecen giin dedelerin de alanlar1 daralmigtir. Uzun siireden beri devam eden bu
siirecin bir donemine sahit olmaktayiz (Alpay, 1993: 85-89; Shankland, 1993: 99-
10S; 1993a: 46-64; 1997: 23-32; 1999: 319-327; Tasgn, 2004a). Ozellikle yerlesik
hayata zorlanma siirecinde gogebelerin sosyal yapisi, dedelerin kontrol edemeyecegi
veya takip edemeyecegi bir hal almigtir. Oysa gogebeler bagibos rastgele istedikleri
yerlerde gezip dolasan topluluklar degillerdir (Sahin, 1982: 285-294; 1987: 195-
208). Bilakis gdtiikleri ve konduklar yerler belli olan, belirlenmis giizergahlarda
hareket eden topluklardir. (Sahin, 1999: 132-141; Armagan, 1999: 142-150).

Bu kisa agiklamadan sonra makalenin ele aldigi konu asagidaki baglhiklar
altinda degerlendirilmeli:

a-Alevi-Bektasi tarihinde tarih boyunca farkli nedenlere bagli olarak meydana
gelen gocler, Alevilerin sosyal yapilarinin dagilmasina neden oldu

b-Goglerden sonra topluluklarin baglantilar: birbirlerinden koptu

c-Alevi-Bektasi topluluklarinin birbirleriyle olan baglantilari onlar1 ¢ok genis
bir cografyada var kildi

d-Genis cografya ve niifusun fazlaligt hem genis bir alanda dolagma hem de
etkili olmay saglad

e-Birbirleriyle olan iletigimleri onlarin dini hayatlarini daha dinamik tuttu

f-Ayn1 zamanda merkezi otorite etrafinda sekillenen yeni dini yapiya karst
korudu

g-Grubun iligkilerinin zayifladig1 noktada, hakim inancin pargasina doniistii

h- Buna kargin Alevi - Bektasiler, cok genis bir cografyada yerlesik olmalarina
karsin daha dar bir cografik alan da yerlesik oldugu izlenimi verdi

1-Alevi - Bektasilik sadece dini bir alana sikigtirilip buradan algiland:

i-Aleviligin dini bir tamim itzerinden algilanmas: siyasi, iktisadi, kiltirel
sosyal islevlerinin goriilmesine engel oldu

j-Hatta bu engel Alevi - Bektasi topluluklarin sosyal adlarinin anlagilmasina
mani oldu.

Sonug

Iréne Beldiceanu - Steinherr, Tahrir Defterlerine dayanarak Bektaglu
toplulugu konusunda yaymladigi makalesiyle, Alevi - Bektasi topluluklarin dini
sosyal yapilarina paralel bir sonuca ulasgti. Aragtirmasini sadece Tahrir Defterleri
degil, defterlerde verilen bilgileri Haci Bektas Vilayetname’sinde verilen bilgilerle de
kargilagtird: ve elde ettigi verileri destekledi.

216  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 61




TAHRIR DEFTERLERININ ALEVILIK ~ BEKTASILIK ARASTIRMALARINA KATKISI

Alevi - Bektasilerin dini sosyal yapisinda meydana gelen degisim Beldiceanu
— Steinherr’in elde ettigi sonuglarda da yer almaktadir. Buna gére yerlesik hayata
gegmek ve Osmanli Devleti igerisinde daha etkili olmaya basladiklarindan itibaren
tarikat formuna biiriinmeleri, topluluk halinde oba, oymak ve boy seklindeki sosyal
yapilarinin ¢éziilmesine neden oldu.

Diger yandan onun makalesindeki verilerden bir bagka 6nemli hususa da 11k
tutulmaktadir. Erdebil Tekkesi etkisiyle baglayan yeni formatin da bu dsnemde etkili
olmadig1 goriilmektedir. Osmanl Safevi iligkilerinin bagladigi dénemden itibaren
daha 6nce var olan Alevi - Bektasi topluluklarinin dini sosyal yapis1 anlagilmayacak
ideolojik bir baski altindadir. Oysa bu ¢alisma bu baskinin dahi aralanmasima da
imkén sunacak niteliktedir.

Alevi - Bektasi aragtirmalarinda yeni bir paradigma etkisi yapacak sonuglara
ulagan Iréne Beldiceanu — Steinherr, tarikat, tasavvuf ya da kiiltiirel boyutuyla ele
alinan Alevi - Bektasi topluluklar: aragtirmalarinda yeni bir ¢18ir agacak kadar 6nemli
bir galigmaya imza att1. Ciinkii o, Alevi - Bektasi topluluklarin genel olarak dede
seklinde adlanan miirsit, pir ile yeni kugaklarin gruba dahil olmasinda egitici ve yol
gosterici olan rehber tizerine kurulan ve talipler ile tamamlanan yapisini belgeler ve
kaynaklar tizerinden ulastig1 sonugla elde etti.

Makalenin sundugu bilgi, kaynak ve sonuglarini gérmesine ve biiyiik bir
kismini da kabul etmesine ragmen Iréne Mélikoff, uzun yillardan beri stirdiirdiigi
calismalarinin  yaklagimi ve yonteminden kendisini kurtaramayarak makaleye
getirdigi elestiriyle doyurucu bir cevap verememistir. Ciinkii Alevi - Bektasi
topluluklarin dini sosyal yapisina iligkin aragtirmalarda boylesine lokalizasyonu
geleneksel yaprya uygun yapan en iyi ¢alismalardan bir tanesi, farkli yaklagimi, yeni
yontemi ve referanslarin yeni kaynak olarak sunumuyla cari olan ¢aligmalar1 ciliz

birakmugtir.

Alevi - Bektasi topluluklar1 hakkindaki aragtirmalar ilk defa Osmanl
Devletinin son déneminde bagladi ve bu ¢aligmalarin ana ¢ercevesini cihangiimul
olarak belirleyici olan Fuat Koprilii olusturdu. Bu alandaki tartigmalarin ana
ekseninde onun goriigleri yer aldi ve giiniimiize degin de bu goriisler biiyik
oranda gegerliligini korumaya devam etti. Tiirk Islam Edebiyati, Tasavvuf ile Tarih
kaynaklar1 ekseninde kiiltiir tarihine y6nelik yapilan ¢alismalarin, biiyiik bir devletin
himayesinde yasayanlara yonelik bir yaklagimla siirdiriilmesi, Alevi - Bektasi
topluluklarin sosyal yapisini anlatmakta yetersiz kaldi.

Alevi - Bektasi gogmenlerin yerlesim yerleri etrafinda sosyal yapilarinin
izlerini bu kaynaklar cercevesinde sirmek miimkindir. Tahrir Defterlerinin
sundugu bilgiler, eldeki mevcut kaynaklarin Alevi - Bektasi topluluklarin sosyal yapisi
goz 6niinde bulundurularak yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan
da bu iligkinin olumsuz y6nlendirmenin ve kurulu aklin diginda yeniden kurulmas:
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gerekir. Adi gecen topluluklarin faaliyetleri, sosyal yapilar1 ve organizasyonlari
anlagilir ve goriilebilir. Ciinkii Alevi - Bektasi topluluklar1 hakkindaki tezler, huzursuz
edici, sonugsuz ve baglantisizdur.

Sonnotlar

! Makale, fzzet Civgin tarafindan titiz bir geviriyle Fransizcadan Tiirkgeye aktarildi Makalenin tam
kiinyesi: Iréne Beldiceanu - Steinherr, “Osmanli Tapu-Tahrir Defterleri Isiginda Bektasiler (XV.- XVI.
Yiizyllar)”, Ceviri: Izzet Civgin, Alevilik - Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi, Say1 3, Sene 2, Y11 2011, ss.
130 -187.

* Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, ilgili konuyu degerlendirirken burada bir dipnot kullanmusti. Bu dipnotu
metnin igerisine aldik.
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OSMANLI DEVLETI’'NIN HZ. ALi AHFADI (SERIFLER) iLE ILGILi
UYGULAMALARINA DAIR BiR DEGERLENDIRME

Zeynel OZLU*

Ozet

Serifler, Hz. Peygamberin torunu Hz. Hasan'in soyundan gelen kisilerdir. Osmanhlar d6-
neminde hem devlet hem de Miisliiman halk tarafindan biiyiik saygi ile kargilanmiglardur.
Devlet tarafindan kendilerine vergi muafiyeti, vakif gérevlerinde 6ncelik, Ramazan Ay1, Ra-
mazan Bayrami, Kurban Bayramu ve biiyiik senliklerde (Sur-i Hiimayun vs.) ise atiye olarak
adlandirilan maddi katkilar saglanmigtir. Serifler bagkent Istanbul’a geldikleri zaman kendi-
lerine ilk anda 3.000 kurus maddi katk: saglanmustir (4 Za 1262/24 Ekim 1846). Bununla
beraber Osmanl Devleti muhtemelen saygisindan dolayy, serif olmasi olasi olan kisilerin de
magduriyet yagamasini istememis ve yaninda seriflik belgesi tasimayan ve bu nedenle de dev-
letin serif olup olmadigini kesin belirleyemedigi kisilere de seriflere verilen miktarin 1/3’t
oraninda (1000 kurus) yardimda bulunmustur. Devlet tarafindan seriflerin sahip olduklar:
manevi niifuzlar1 goz 6niinde bulundurularak, yasadiklar1 bolgelerdeki muhtemel gatigma-
larin 6nlenmesi, vergilerin adaletli toplanmasi, sefer hazirliklarinin desteklenmesi gibi baz1
konularda kendilerinden faydalanilmigtur. Serifler bagkent Istanbul’a geldikleri zaman kendi-
lerine hiirmet gosterilerek konutlar kiralanmugs ve kendilerine misafir kalacaklar1 giin kadar
her turli gida, kiyafet ve konutta kullanacaklar: her tiirlii esya temin edilmistir. Hazirlanan
malzemelerin en iyi cinsten olmasina 6zen gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ehlibeyt, Hasan Ibni Alj, serif, Tiirk kiiltiirii, misafir agirlama, Osmanl
Dini Hayati, Hac1 Bektas Veli Dergahi, Ramazan Ay1.

AN EVALUATION ON OTTOMAN EMPIRE’S ATTITUDES TO HZ.
ALI'S PROGENY (SHERIFS)

Abstract

Sherifs are the people who are descendants of Hassan, the grandson of Mohammed. In
Ottoman times, they were shown great respect both by the state and by the Muslim folk.
They were exempt from taxation, had priority in (charitable) foundational duties, and were
provided with financial aids called “atiyye” during the month of Ramadan, the bayrams of
Ramadan and Sacrifice, and important celebrations. When the sherifs came to Istanbul, the
capital city, they were provided with 3000 kurus as financial aid (4 Za 1262/24 October
1846). Furthermore, the Ottoman State did not want those who were possibly sherifs but
who did not have tokens of being a sherif with them. Thus, those who could not certainly
be known to be sherifs were stil given 1000 kurus, 1/3 of the amount given to sherifs.

* Gaziantep Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii Ogretim Uyesi Gaziantep/TURKIYE,
zeynelozlu@hotmail.com
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The State benefited from sherifs, due to their eminence around them, in preventing likely
confrontations in regions they dominated, in collecting taxes justly, in encouraging military
preparations, and in some other matters. When the sherifs came to Istanbul, they were shown
respect; houses were hired for them and during their stay, every kind of food, clothes, and
every kind of goods they would use in the houses were supplied. Great attention was shown
for the material to be used for them.

Keywords: Ehlibeyt, Hassan Ibn Ali, $erif, Turkish Culture, Honour, Ottoman Religious
Life, Haci Bektas Veli Dergahi, the Month of Ramadan.

Giris

Serif; necib, asil, iistiin gibi anlamlara gelmekte olup ¢ogulu siirefa veya egraftir.
Hz. Ali ve Fatma'nin ¢ocuklarindan olan Hz. Hasan'in soyundan gelenler serif,
Hiiseyin'in soyundan gelenler ise seyit olarak anilmiglardir (Uzuncarsily, 1988: 161).
Islam toplumunda serif unvany, ilk baglarda Hz. Peygamberin ehlibeytine mensup
olanlara ve hatta Hz. Peygamberin ceddi olan Hagimi soyundan gelenlere verilmistir.
M. 900’de ise Abbasiler zamaninda olugturulan “Ensab Nikabeti” ad1 verilen tegkilat
ile seriflik Hz. Ali'nin soyundan gelen kisilere ve Al-i Abbas’a verilmistir (Yiiksel,
2000: 344). Bununla beraber baz tarihi vakialar “serif” unvaninin daha sonralari
Hz. Hiiseyin'in soyundan gelenler i¢in de kullanildigini géstermektedir. Nitekim
Hiiseynilerin yalniz Medine’de hakim olanlarina serif denildigi hilde Hasanilerin
hepsine birden istisnasiz serif denildigi gériilmektedir (Wensinck, 1968: 637).

Serif unvaninmin kullanilmaya baglamasi ile ilgili olarak da su vakianin etkili
oldugu belirtilmektedir: 930 yilinda 1500 Karmati muharibinin Sunniligi yok
etmek amaciyla ansizin Mekke’ye hiicum edip binlerce Mekkeliyi 6ldiirdiigii hatta
kutsal tas Haceriilesved’i bile Bahreyn'e gotiirdiikleri bilinmektedir. Karmatiler
amaglarina ulagamayacaklarimi anlayimnca umut ve gayretleri azalmis hatta 950
yilinda Haceriilesved’i de geri getirmislerdir. Sonraki yillarda Fatimi hakimiyetinin
doguya dogru yayilmasiyla birlikte Bagdat’ta Biiveyhiler'in ve Bati Arabistan'da
da Ali neslinden gelenlerin niifuzlar1 énemli &liide artmustir. Iste bu devirden
itibaren Mekke'de Ali ailesi soyundan gelenler “serif” unvani ile anilmaya baglamus
ve bu unvani o giinden itibaren muhafaza etmislerdir (Wensinck, 1968: 637). XIL
yuzyildan itibaren ise Hz. Hasan soyundan gelenlere “serif”, Hz. Hiiseyin soyundan
gelenlere seyit unvani verildigi goriilmektedir (Yiiksel, 2000: 346).

Osmanli devletine ait argiv vesikalarinda Hz. Ali ahfadinin unvanlar: ifade
edilirken seyit, serif veya “seyit-gerif "' unvanlar1 kullanilmigtir. Seyit-gerif unvaninin
bir arada kullanilmas: seyit ve serif iki aile arasinda akrabalik bagi kurulduguna
isaret etmektedir. Nitekim gerif ve seyit aileleri birbirlerinden kiz alip verirlerse bu
suretle dogan cocuk, seyit gerif unvanim tagimistir (Uzungarsil, 1988: 162).2 Bu
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cercevede Osmanlr'da kadin evlendiginde esinin sosyal statiisii ile anilmakla beraber
bu anlayisin aksine olarak seyit veya serif olan kadinlarin kan asaletlerine dayanilarak
dogan ¢ocugun da hem annesi hem de babasi vasitasiyla sosyal konumunun
belirlendigi goriilmektedir (Kilig, 2000:426).

Osmanlilar, seriflerin dahil oldugu olaylarla ilgili yapmis oldugu resmi
yazigmalarda serifler icin, gerif unvanindan sonra kisinin adini, isimden sonra ise
Allah serefini artirsin anlaminda “zide serefuhu” duasimi kullanmuglardir® Argiv
kayitlarinda serifler tanimlanirken “siirefi-y1 zevil ihtirdm”, siirefi-yr Mekke-i
miikerreme”, evladén-1 siirefa-y1 Mekke-i miikerreme, siirefa-y1 evlad-1 beni-l Hasan*
gibi ifadeler kullanilmistur.

Abbasiler devrinde ilk kurumlagma belirtileri ortaya ¢tkmaya baglayan bu
ziimreye Osmanl Devleti tarafindan bazi maddi ve manevi imtiyazlar sunulmugtur
(Ocak, 1999: 119). Nitekim Osmanlilar, 1. Bayezid déneminden itibaren Peygamber
stilalesinden gelen bu kisiler i¢in nakibiilesraflik® miiessesesini ihdas etmekle seyitlik
ve seriflik hususunu seref ve imtiyaz vesilesi yapmuslar (Uzuncarsili, 1988: 164;
Giinay, 2003: 36-37; Pakalin II, 1993:647) ve Ali evladinin gecerelerini aragtirmak,
kaydetmek ve bu konuda sahte soy iddiasinda bulunanlari cezalandirmak konusunda
nakibiilegraflik miiessesesine yetki vermislerdir (Uzungarsili, 1972:11-12; Oz,
1989:393; Ozel, 1989: 305).

Hz. Ali’'nin soyu ile ilgili bu zamana kadar bir¢ok ¢alisma yapilmugtir. Yapilan
caligmalarda genelde seyitler iizerinde yogunlasilmis ve seriflikle ilgili olarak
genelde seyitlik kavramu altinda bazi genel bilgiler verilmis (Uzuncarsili, 1988;
Kilig 2005), seriflik ile ilgili yapilan ¢aligmalarda da genelde geriflerin Mekke'deki
yonetimi, secereleri, gorev ve tahsisatlari, kendilerine gonderilen hediyeler ve bazi
muafiyetler hakkinda bilgiler verilmistir (Wensinck, 1968; Kursun, 1997; Atalar,
1999; Uzungarsily, 1972 vs.). Yapilan bu aragtirmada da Alevi-Bektasi eksenli
tarikatlarda seyit-serif olgusu, Osmanlilar Déneminde seriflerin y6netim erkleri
tarafindan nasil karsilandigy, Istanbul’a gelen geriflerin Osmanli devleti tarafindan
nasil agirlandigy, kendilerine sunulan imtiyazlar konusunda bazi analizler yapilarak
Hz. Ali ahfad: ile ilgili yapilan caligmalara bir katki saglanmaya cahisilmugtir.
Caligmada 6zellikle Mekkeli seriflerin Istanbul basta olmak iizere muhtelif kentlerde
hangi sartlarda misafir edildigi tizerinde yogunlagilmis ve bu verilerden hareketle
Osmanli Devletinin seriflere gostermis oldugu ayricaliklar1 “diinyevi nedenlere”
dayandiran (Faroghi, 1995: 83) baz1 gériisler yaninda manevi gayelerin de goz ard:
edilmeyecek kadar 6nemli oldugu vurgulanmaya ¢alisilmistir. Caligmada 18. ve 19.
yizyila ait muhtelif veriler kullanilmis, yayinlanmus literatiirler Bagbakanlik Devlet
Arsivlerinde tespit edilen ve seriflerin icinde oldugu muhtelif vakialar1 anlatan
belgeler gercevesinde analiz edilerek baz tespitler yapilmaya galigilmistur.
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A. Alevi Eksenli Tarikatlarda Seyit-Serif Vurgusu
1. Soy Bakimindan Hz. Ali’ye Baglanma Olgusu

Horasan'dan gelen Alevi ziimrelerinden Vefailik, Yesevilik, Haydarilik,
Kalenderilikten bagka Anadolu'da kurulan Babailik, Ahilik ve Bektasiligin de aym
dayanigma ve yardimlagma ile bircok kurumu birlikte kurduklar1 ve bu tarikatlarin
hepsinin zaman igerisinde Bektasilik tarikatiyla birlestigi anlagilmaktadir (Oz,
1999: 268; Kiigiik, 2003: 43). Hac1 Bektas Veli, Tiirk'tiir ve Bektasilik ise bir Islam-
Tiirk tarikatidir. Islam’a bakig1 o devirlerde yeni Miisliiman olmus Tiirklerin Islam’a
bakislariyla paralellik gostermektedir. Soy giitme, ulu tanidiklari kisilere ve soylarina
derin saygi ve sevgi gosterme gelenegine baglh olan Tiirkler, Hz. Peygamber ve onun
enyakinlarina da biiyiik sevgi ve sayg1 gostermiglerdir (Soyyer, 1996: 86-87).Nitekim
bir Bektasi dervisi tasavvuf yolunda 4siklik ve muhiplik déneminden baglay1p ikrar
vermesinden sonra sistemlesip yogunlasan bir inang egitimine tabi tutulmakta, bu
egitim siiresince ilk olarak ehlibeyte muhabbeti 6grenmektedir (Soyyer, 2005: 117,
207).

Bektasilik 19. yiizyil sonlarina kadar diger Alevi eksenli yani silsileleri Hz.
Ali'ye dayanan tarikatlardan felsefi bazda hicbir farklilik géstermemistir (Bager,
1999: 56-57). Alevilik ve Bektasilik inang bakimindan birgok ortak ézellik tasimasina
ragmen Alevilikte soy, daha fazla 6n plana gtkmistir. Mesela Alevilikte dede olmak
i¢in belirli bir ocaga veya soyca Hz. Muhammed’e veya Hz. Ali'ye baglanmak
gerekmektedir (Azar, 2005: 82).

Stunni gelenekteki seyitlerle Bektasi geleneginde yetisen seyitler arasinda
inang degerleri ve sosyal yasam bakimindan bazi farkliliklar olmasina ragmen
Bektasilerin de gecmislerinde “seyitlere baglanma” gelenegi vardir (Engin, 2010:
381). Mesela Hac1 Bektag'in Anadolu’da Kalenderiler’in piri sayilan Seyyid Battal'in
soyundan geldiginin vurgulanmasi, (Ocak, 2010:132) Haci Bektas Velinin On
iki Imam'dan Musa-i Kazim yoluyla Imam Hiiseyine ve Hz. Ali'ye, Seyyid Battal
Gazi'nin de yine on iki imam'dan Zeynel Abidin ve Cafer-i Sadik yoluyla Hasan
Hiiseyin'e ve Hz. Ali’ye ulagmas1 konusunda bazi tespitlerin yapilmasi bu soy ge¢misi
inaniginin Alevi-Bektasi kesimince yaygin olarak benimsendigini (Kiigiikcan, 2009:
249) ortaya koymaktadir. Nitekim Selguklu ve Osmanli dénemlerinde fethedilen
topraklara tekke pirleri yerlestirildigi, onlara oralarda yurt ve vakif kurma olanag:
saglandigy, ozellikle Balkanlarda fethedilen topraklara yerlestirilen Tirkmenler
arasina yine etkili ve biiyiik “seyitler” gérevlendirildigi® bunlarin baginda da Bektasi
megrep sahsiyetler geldigi goriilmektedir (Oz, 1999: 269-270). Bu gercevede Haci
Bektasi Veli'nin yaninda geceli giindiizlii kalmis olan ve bazilarinin Hz. Ali soyundan
geldigi agikca belli olan, 360 miirit, onun dliimiinden sonra mubhtelif yerlere dagilarak
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gittikleri yerleri maddi ve manevi olarak senlendirmislerdir. Seyyid Cemal Sultan,
Saru (Sar1) Ismail Sultan, Kolu Actk Hacim Sultan, Resul Baba Sultan, Karadonlu
Can Baba, Taptuk Emre, Barak Baba (Ali Emiri) ve Saru Saltik Baba bunlardan
bazilaridir. (Kiiciik A. ve Kiigitk M.A., 2009: 133) Bu kisilerden Sar1 Saltuk,
peygamber soyundan olup Seyyid Hasan adinda birinin ogludur. Kaynaklarda
Sultan Baba, Sar1 Saltih, Saltih-1 Rumi ve Saltith Gazi isimleri yaninda “Serif Hizir”,
“seyyid serif, Serif Gazi” gibi adlarla amilmasi (Ocak, 2010b: 14, 19) Saltuk’'un hem
seyit hem de serif kokenli bir aileden geldigini akla getirmektedir.

2. Inang Motiflerinde Hz. Ali’ye Baglanma Olgusu

Bektagiler ehlibeyt ile ilgili malumat: az miktarda yazili kaynaga dayanarak
aktarmis, ¢ogunlukla sifahi tarzda agizdan agza nakletmislerdir. Bu bilgiler cem
ayinlerinden sonra kurulan muhabbet sofrasi denilen toplantilarda miirsitten
miiride yani babadan talibe aktarilmig, muhtemelen bu anlatim esnasinda “talib”ler
tarafindan yaziya gegirilmistir. Bektasilerin 6zellikle babagan kolu, ¢ogunlukla
sehirli olup pek ¢ogu iyi bir medrese tahsili gormistiir. Bu ytizden bunlarin ehlibeyt
hakkindaki inanglar1 Islam tasavvufunun diger ekolleriyle 5nemli oranda benzerlik
gostermektedir (Soyyer, 2005: 129).

Bektasi inang ve diisiince sisteminin belirgin motiflerinden birisi Hac1 Bektag
Veli'nin Hz. Ali'nin bir bagka tezahiirii, diinyaya gelisi olarak kabul edilmesidir
(Yaltirik, 1999: 400). Fatih devri Kalenderi seyhlerinden olup Otman Baba
lakabiyla meshur Hiisam Sah adina kaleme alinan Velayetname-i Sahi'de anlatilan
bazi menkibelerde Otman Baba'nin Hz. Ali, bazi derviglerinin ise Hz. Hasan ve
Hiiseyin donuna girdikleri vurgularnin yapilmasi (Ocak, 2010a: 85), Alevi ve
Bektasilerin yirittiikleri usul ve erkdnin her birinin Ehlibeyt’ten kaldig1 inancinin
olmasi (Oztiirk, 1998: 181; Siimer, 2011:73), hatta yapilan her erkanin Muhammed-
Ali, Hasan-Hiiseyin'e salavat getirilerek icra edilmesi (Kogak, 2005), giinahlardan
bagislanma istenirken Hz. Hasan ve Hiiseyin'in vesile kilmmas: (Egri, 2008:103),
Bektasi mesrep mubhtelif vakiflarin dogalarina aykir1 olmayarak vakfiyelerinde
“Peygamber efendimiz, ¢ar-1yér-1 Giizin ve sair Enbiya, Imam Hasan, Imam Hiiseyin
ve biitiin Kerbela ervahinin ve ihvan ... ... ... ” na dua edilmesi sartini 6ne siirmesi
(Bayram, 1999:61-62), Alevi-Bektasi kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutan ve bu kiiltiire
yabanc1 kimselerce “giz/sit” olan say1 ve simgelerden sayilan “bes” rakaminin
Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'den olusan Hz.
Peygamber’in Ehlibeyt'ini simgelemesi, Ehlibeyt icin ayrica “Penge-i Ali Aba” tabiri
kullanilmas: ve bunun Allah’in kudret elini simgeleyen bir elin bes parmag seklinde
ifade edilmesi, bes parmaktan bag parmagin Hz. Muhammed’i, sahadet parmaginin
Hz. Ali’yi, ortanca parmagin Hz. Fatma’yy, yiiziik parmagmin Hz. Hasan'i, serce
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parmaginin da Hz. Hiseyin'i simgeledigine inanilmasi, alti rakaminmn alt1 y6n
(sag, sol, &n, arka, alt, iist) ile “Hz. Allah-Hz. Muhammed-Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin” altilisini simgelemesi, yedi rakaminin Alevilik-Bektasilikte
oncelikle, Hz. Muhammed ile esi Hz. Hatice, kizi Fatma, damadi Hz. Ali, torunlar:
Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Selman-1 Farisiden olusan “Yediler”i simgelemesi, yine
Alevi-Bektasi kiiltiirinde beyaz rengin Hz. Muhammed’e, kirmiz1 rengin Hz. Ali ve
Hz. Hiiseyin'e, agik yesil ve sar1 rengin Hz. Hasan’a, pembe ve yesil rengin ise Hz.
Hiiseyine yakistinlmasi (Giingen, 2007: 343-344, 346), Bektasilerde eve gelen
konugun Hz. Ali'nin kendisi gelmis gibi kabul edilmesi yani “Mihman Ali” ve “sofra
Ali” nin anlayiginin egemen olmasi (Giimiisoglu, 2007:469), bu sofranin sadece
tizerinde yenilip icilecek bir sofra degil ayni zamanda “ilim ve irfan” 6grenilen “irsad”
sofrast olarak goriilmesi (Sarikaya ve Unliisoy, 2011: 9-10) gibi anlayislar &zellikle
Alevi ve Bektasi kokenli tarikatlarda Hakk-Muhammed-Ali ve Ehlibeyt motifinin
hayatin her sathasina damgasini vurdugunu gostermektedir.

B. Mekke Emirligi - Seriflik ve Osmanli Idaresinin Uygulamalar:

Mekke, 951 yilindan itibaren serifler tarafindan idare edilmistir. Bu tarihte
Karmatiler’in Bahreyn taraflarina gétiirdiikleri Haceriilesved'i tekrar getirip yerine
koyan Hz. Ali'nin torunlar1 Musa b. Abdullah’'n 6nderliginde Mekke'de idareyi
ellerine almuglardir (Giiler, 2002: 47).

Osmanli Devleti'nin Hicaz1 ilhaki esnasinda ise Mekke'de Beni Hagim'den
Ebuzer evlad: seriflik gorevini yerine getirmektedir. Yavuz Selim’e elgi olarak gelen
Ebu Niimey bu ailenin son serifi olarak gorev yapmustir (Giiler, 2002: 48). 1584’te
II. Ebu Niimey’in oliimiiyle birlikte ayni soydan gelen ve Mekke'nin idaresi igin
birbiriyle miicadele eden iig aile ortaya gikmigtir. Bunlardan biri Zevi Zeyd (Siirefa-
y1 Zeydiyye), digeri 1672'den sonra ok defa iktidar1 onlarla paylasan Zevi Berekat,
tigiinciisii de Zevi Avn (Abadile) ailesidir (Kursun, 1997: 413). 1830’lardan itibaren
emirlerin Zevi Zeyd ve Zevi Avn ailesinden secilmesi adet héline gelmistir. Ad1
gegen iki ailenin 19. yiizyilda daha giiglii ve Araplar tizerinde daha etkili olmas:
nedeniyle emirler daima bunlarin birinden tercih edilmistir (Uzungarsily, 1972:23;
Kursun, 1997: 413). Mekke serifleri, genellikle yasam boyu kaydiyla atanmiglardur.
Anlagmazlik durumunda serifler azil edilebilmigse de halefin ayni aileden segilmesi
zorunlu gériilmiistiir (Faroghi, 1995: 166).

Mekke emirligi, sekli de olsa Hicaz'n Vehhabiler tarafindan ele gegirilmesine
kadar devam etmistir (1924). Osmanli Déneminde Mekke ve Medine’ye ayr1 ayr1
seyhiilharemlerin atanmasiyla seriflerin niifuzu biraz azalmigtir. Bolge kimi zaman
merkezi Cidde’de bulunan beylerbeylik tarafindan idare edilmis, son donemlerde ise
Mekke, Medine ve Cidde tig sancakli bir beylerbeylik héline getirilmistir. Osmanlilar
ise Hicaz, Habes, Yemen ve Sudan gibi topraklarinin bir¢ok isini merkeze uzak
olmalar1 nedeniyle Misir Beylerbeyligine havale etmistir.
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Osmanli sultanlar1 Mekke serifleri ile karsilagtiklarinda “sahs-1 manevilerine
ve cedd-i muhteremelerine” saygilar1 nedeniyle ayaga kalkmuglardir. Sultanlarin
bilhassa tagra idarecileri konumunda bulunanlarin 6niinde ayaga kalkmadiklari hatta
bu tiir idareciler etek Sptiikleri hilde Mekke seriflerine karg1 ayaga kalkmalari (Giiler,
2002: 48, 139) bu kisilerin Hz. Peygamber torunu olmalar1 nedeniyledir. Nitekim
Osmanlilar, Hz. Peygamber’in evladindan olan Mekke emirlerine karsi samimi
alakalarini her firsatta meydana koymuslar ve Islamiyetin besigi olan Hicaz'daki
emirlerle, seriflerle miinasebetlerini daima devam ettirmislerdir (Atalar, 1988:
287). Bu gergevede seyit ve seriflere maag ve esitli tahsisat yaninda Cidde giimriigii
gelirlerinin’ 6nemli bir bélimii baglanmis boylece devlet hem Hicaz bélgesinin
kendi kontrollerinde kalmasina 6zen gostermis hem de Peygamber ahfadi olmasi
nedeniyle Mekke emirlerine kargi saygisini devam ettirmistir (Kursun, 1997:413).
I1. Murat'in her yil bulundugu sehirdeki seyitlere kendi eliyle 1.000 filori dagittig,
Sultan Fatih'in Istanbul’'un fethinden sonra ganimet mallarindan seyitler de dahil
olmak iizere Mekke ve Medine sakinlerine 7.000 altin géndermesi (Kilig, 2005: 92-
93) gibi érnekler Osmanhlarin Mekke seriflerine gosterdigi saygty: somutlagtiran
6nemli 6rneklerdendir.

1. Osmanh Idaresinde $erif Ailelerinin Yagadiklar1 Bolgelerdeki Rolleri

Islam diinyasinda ¢ok sayida serif ve seyit mevcuttur. Bunlardan birgogu
Taberistan, Deylem, Bat1 Arabistan, Yemen ve Fas’ta bulunmaktadir. Gegen zaman
i¢cinde bunlarmn bir kismi bulunduklar: yerde yerel iktidar: ele gegirmis veya mahalli
bir niifuza sahip olmustur. (Arendonk, 1968: 441)

Osmanli Déneminde ise Serifler, tim kentlerde orgiitlii olup baglarinda
Istanbul'daki nakip tarafindan atanan bir nakibiilesraf bulunmaktadir. Halep gibi
baz1 kentlerin istisnai durumu diginda diger Osmanl kentlerinde genelde meslek
loncalar1 ve cografi semt gruplagmalar1 seklinde bulunan seriflerin hiyerarsi ve kent
diizeyinde 6rgiit yoklugu kent politikasinda aktif bir rol oynamalarini engellemistir.
Bununla beraber baz1 yerlerde sayilarinin ¢oklugu ve tiim toplumsal tabakalardan
gelmeleri, bu topluluklar1 hem giiglii hem de az 6rgiitlii gruplar haline getirmisgtir.
Seriflerin devlet ve halk tarafindan saygiyla karsilanmasi ve kendilerinin bulunduklar
bolgenin manevi onderlerinden olarak goriilmeleri mevcut idareler tarafindan
onlarin niifuzundan faydalanma yoluna gidilmesine neden olmustur.

Mesela Halep seriflerinin, 18. yiizyihn sonu ve 19. yiizyilin ilk yillarinda
kentin yenigerileriyle ¢ikan giddetli catigmalar sirasinda belirleyici siyasi bir
rol oynamalari, $am seriflerinin bolgedeki yerel yenigeriler zayifladiktan sonra
Istanbul'dan génderilen kapikullarini dengeleyici siyasi bir unsur olarak belirmeleri,
(Raymond, 2000:51-53) Cidde'de faaliyet gosteren bazi vergi miiltezimleri hakkinda
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yapilan sikayetler nedeniyle, Osmanli yonetiminin miiltezimleri azil ve siirgiin
etmek icin bolgedeki seriflerin igbirligine bagvurmasy,® Mekke halki ile hacilar
arasinda ¢ikan bazi ¢atigmalarin 6nlenmesi konusunda geriflerden yardim alinmasi,
Osmanlilar tarafindan bazi topraklarin fethedilmesi sirasinda sefer hazirliklarinin
desteklemesi konusunda seriflerden taleplerde bulunulmas: (Faroghi, 1995:167)
seriflerin halka yapilan muhtemel usulsiizliikleri merkeze bildirmeleri® gibi 6rnekler
seriflerin yasadiklar1 alanlarda 6nemli fonksiyonlar tistlendigi konusunda 6nemli
ipuglar1 olarak goéziikmektedir. Seriflerin merkeze tasidiklari sikayetleri Arapga
olarak yaptiklar: ve ilgili arzuhallerin Tiirk¢eye terciime edilerek orijinali ile beraber
padisaha arz edildigi anlagilmaktadir.'

2. Osmanli Idaresinde Seriflere Taninan Bazi Muafiyetler

Osmanli Devletinde seyit ve seriflerin muhtelif meslekler icra ettikleri
goriilmektedir. Ancak onlarm “sail” yani dilencilik basta olmak tizere peygamber
torunlarina yakigmayacak veya bu soyu tezyif edecek bir takim néhos iglerin
yapilmasina devlet tarafindan miisaade edilmemistir. Nitekim Osmanllar tarafindan
serifler “siilale-i tahireden” gorilmisler ve dilencilik gibi bir takim fiiller, onlarin “san
ve itibarlarina” yakismayan bir davranis olarak goriilerek, kendilerinin fakirlikten
korunmalarma biiyiik 6nem gosterilmis'' ve kendilerine bir takim muafiyetler

taninmigtur.
2.1. Vergi Muafiyeti

Osmanlilar seyit ve serifleri “askeri” olarak kabul etmis (Kilig, 2005:73),
Hz. Peygamber’e duyulan hiirmet ve sevgiden dolay1 onun neslinden gelen seyit
ve seriflere “tevcihiyye”, “artisiyye” gibi vergilerden, askere gitme ve benzeri biitiin
kamu yiikiimliliiklerinden muafiyet tanimistir (Giineg, 2001:100). Muafiyetin
kokleri Anadolu Selguklular1 ve Osman Gazi dénemlerine kadar dayanmaktadir
(Saricik, 2002).

2.2. Vakif Gérevlerinde Oncelik

Osmanl Devleti'nde vakif miitevelliligi ve zaviye tevliyeti gibi hizmetlerin
verilmesinde seyit ve seriflere oncelik taninmigtir (Giines, 2001:100). Seyit ve
seriflere vakaf tahsisati yapan ilk sultan II. Murat’tir. Sultanin her sene 1000 sikke
tutarinda altini seyit ve seriflere tasadduk ettigi tespit edilmistir (Giiler, 2002: 138).
Sam'da Murat Pasa evkafi hasilat1 ve Sam Sultan Silleyman vakfi gelirlerinden bir
kismu seyitlere tahsis edilmistir (Kilig, 2005:97). Yine Yavuz Selim’in Kuran kiratt
i¢in 30 seyit gorevlendirerek Ravza'da giinde bir hatim okumalar1 maksadiyla vakif
yaptig1 bilinmektedir (Giiler, 2002: 139). Seriflere tahsis edilen bir diger vakif
hizmetinin ise “Buhdri-i serif kiraati” yapmak oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
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Medine-i Miinevvere seriflerinin Liva-y1 Serif’te “Saadet Redif nezdinde” “Buhari-i
serif kirat1” yaptiklary, bu hizmetleri karsihginda ise ilgili seriflere 150°er kurus
“kudtimiyye” tahsis edildigi goriillmektedir (29 Z 1204/9 Eyliil 1790). '

2.3. Selef Olan Seriflerin Mallarinin Haleflerine Intikalinin Saglanmas1

Osmanlr'da seriflere saygi ile bakilmug ve “ridyet-i hatirlar1” ve “refah halleri”
konusunda hassasiyet gosterilmigtir."® Bu gercevede uygulanan faaliyetlerden birisi
de halef olan seriflere eskiden beri bir 6ncekinin “irad ve akarlarini” uhdesine alma
yetkisinin verilmesidir. (Uzungargili, 1972:23-24) Gorevden ayrilan serife ait irada
el konulup, iradin halef seriflere devri saglanmakla beraber muhtemelen devletin
igerisine girmis oldugu ekonomik sikintilar nedeniyle, 19. yiizyilda, gérevden
ayrilan geriflere ait “irad ve akarlarin” bagka bir yerde ikamet eden (Bursa vs.) ihtiyag
sahibi seriflerin “zaruret cekmemeleri iciin” de kullanilmas: giindeme gelmistir (29
Z 1245/21 Haziran 1830).'

3. Seriflerin Devlet Tarafindan Agirlanmasi I¢in Yapilanlar

Osmanhi padisahlari, seyitveseriflere olduk¢abiiyiik saygi gostermisler, onlarin
refah i¢inde yagamalarini saglamanin yaninda, kendilerine bir de berat vermislerdir.
Boylece evlad-1 Resulden olan seyit ve seriflere yapilan saygi ve ikram sebebiyle,
Miisliman ve Tirk memleketlerinde bulunan seyit ve seriflere 6zgti bazi usul ve
kaideler konmus, isleriyle mesgul olacak bir daire kurulmus, vergi ve giimriiklerden
muaf tutulmuglardir (Atalar 1988: 287/Atalar 1991:9). Serifler bulunduklar:
bolgenin en itibarl kisileri olarak goriilmiisler, kendileriyle ilgili stkintilarin yaninda
yasadiklar1 bolgelerdeki bazi sorunlar1 da merkeze bildirmiglerdir. Onlar vasitasiyla
merkeze ulagan sikintilara daima hassas davranan Osmanl idaresi bu cercevede,
sorun yasanan bolgelere yazilar gondererek sikayetlerle ilgili tetkikler yaptirmustur.
Merkezden gonderilen bu tiir yazilara verilen cevabi yazilarda, sorunlardan 6nce,
evvela, Mekke siirefisina gerekli hiirmetin gosterilmesinde herhangi bir kusur
gosterilmediginin ifade edilmesi Osmanli devlet hayatinda seriflere gosterilen
hiirmeti ifade eden 6nemli bir olgudur.' Bununla beraber seriflerin bagimsiz emirler
olarak davranamayacak kadar yoksul olmalari, Istanbul'daki hiikiimdarin geriflerin
isbirligi olmaksizin Hicaz’1 denetim altinda tutabilmesinin mimkiin olmamas: gibi
nedenlerle Hicazt yéneten yar1 bagimsiz bir yerel hanedan olan Mekke seriflerinin
desteklenmesini “diinyevi nedenlere” dayandiran bazi gériislerde bulunmaktadir

(Faroqghi, 1995: 83).
3.1. Seriflerin ikamet Alanlar1 ve Hane Tahsisi

Seriflere Osmanli topraklarinda herhangi bir olumsuz davranis sergilenmedigi
halde bazi seriflerin Mekke, Taif, Halep ve Sam gibi yerlerde ikamete uyamadiklar1'®
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bu cercevede bagta bagkent Istanbul olmak iizere Edirne, Bursa gibi iilkenin muhtelif
kentlerinde ikamet etmek istedikleri goriilmistiir. Osmanli idaresi bu isteklere
duyarsiz kalmamakla birlikte onlarin rasgele hareket etmelerini dogru bulmamustir.
Bu gergevede seyahat istekleri alinan izinler gercevesinde gergeklestirildiginden, izin
alinmadan yapilan seyahatlerin éniine gegilmeye ¢alistlmistir. Osmanli yoneticileri
Sam ve Misir yolunu kullanarak Istanbul’a gelmek istedikleri anlagilan bazi seriflerin
ellerinde “Emir-i Mekke-yi Miikerreme’nin mektubu olmayanlar”’in Der-saadet’e
girislerini yasaklamig, mektupsuz gelenlerin geldikleri yerlere geri gonderilmesine
biyiik 6nem vermis ve gorevlilerin smnirlar arasi gegislere dikkat gostermesi
konusunda ferman ¢ikarmigtir. !’

Seyahat konusunda gerekli izinleri almis olan seyit ve serifler ise san ve
seriflerine layik bir sekilde agirlanmiglardir. Serifler, Osmanli Devleti tarafindan
“saltanat-1 seniyyenin aziz ve muhterem misafiri olarak...” gorilmiis ve kendilerine
tegrifat kurallar1 ¢ercevesinde her tiirli hiirmetin gosterilmesine 6zen gosterilmisgtir.
Bu ¢ercevede bazi seriflerin Haremeyn'in asayisine halel getirmemek i¢in Bursa'da
yerlesmelerine onay verilmistir.

Serifler Der-saadet’te bulunduklarinda kendilerine yapilacak in4m ve
ihsanlarin burada da yapilmasina 6zen gosterilmistir.'"® Bu amagla misafir gelen
serif tarafindan saraya bir arzuhal verilerek ihtiya¢larinin kargilanmasi konusunda
talepte bulunuldugu ve masraflar igin gerekli meblagin Bagmuhasebe'de yapilan
hesaplamalar neticesinde 6dendigi anlagilmaktadir. Bu ¢ercevede Mekke seriflerine
Istanbul’a geldiklerinde mutat olarak tayinat parasi, hane kirasi ve 1simnmak icin
odun parasi gibi tahsisat yapilmus, iglerini rahat yiritebilmeleri i¢in terctimanlar
verilmistir."” Seriflerin tayinati, han kiras1 vs. ticretleri tahsisatin ayrildigi birimin
yoneticisi (giimritk emini vs. marifetiyle) tarafindan verilmistir (29 Ca 1184/20
Eyliil 1770). %

Seriflerin Osmanli Devleti tarafindan kisa ve uzun siireli olarak misafir
edildikleri ve gelen seriflere farkli miktarlarda tayinit 6dendigi goriilmektedir.
Odenen paralarin miktarlar enflasyonist durum yaninda gelen seriflerin beraberinde
getirdigi kisilere gore degismistir. Nitekim 1761 yilinda Tekirdag'da ikamet eden
bir serife, 300 akce hane kirasi, 271 akge tayinit ve 600 ak¢e odun paras: tahsis
edilmesi,* 1176 yil Sevval ayinda (Nisan/Mayis 1763) misafir edilen iki seriften
birisi igin ginlitk 271 akge tayinat, aylik 600 akge odun ve 300 akge hane kirasi** bir
digeri icin giinlik 489 akge tayinat, aylik 1200 akce odun ve 360 akge hane kiras:
verilmesi,® 1197 (1782/1783) yilinda seriflere 480 akge hane kirasi, 1200 akge odun
parast ve 720 akge tabbah ticreti olmak tizere toplam 2.400 akge tahsisét verilmesi,
bunun disinda giinlitk 396 akge®* olmak tizere tayindt 6denmesi vs.> bizi bu sekilde
disinmeye itmektedir.
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Seriflerden kotii hali goériilenlerin tayiniti ve bolge ile ilisikleri kesilerek
cezalandirildiklari, ceza olarak ise siirgiinin 6nemli oldugu anlagilmaktadir.”®
Affedilen seriflerin ise daha 6nce sorun yasadig: yerlere tekrar ikamet etmemesine
ozen gosterilmis ve Istanbul ile Edirne diginda Bursa'da da seriflerin ikametlerinin
saglanmasina gayret gosterilmigtir.””

3. 2. Serifler I¢in Hazirlanan Hanelerin Tefrisi

Serifler, gerek baskent Istanbul'da gerekse gitmis olduklar1 diger yerlerde
devletin teamiilleri geregi agirlanmis ve her tiirlii ihtiyaglar kargilanmigtir. Konuyla
ilgili ulagtigimiz argiv belgelerinden misafir gelen seriflerin han odalar1 veya haneler
kiralanarak buralarda misafir edildikleri anlagilmaktadir. Misafir edildikleri alanlarin
bazen yeni bastan diizenlendigi ve kaldiklar1 konutun her béliimii i¢in (oda, mutfak,
banyo vs.) ihtiya¢ duyulan biitiin egyalarin mubayaa edildigi goriilmektedir. Tefrig
masraflar1 veya alinan egyalarin miktar1 ve niteligi gelen seriflerin niceligi ve gelen

kisinin “serif” veya serifin beraberinde gelen hizmetgi vs. olmasina gore degismistir.
28

Mubayaa® edilen egyalara bakilarak seriflere gosterilen sayginin gergevesini
anlamak da miimkiin olacaktir. Nitekim geriflerin kullanimina tahsis edilen
malzemelerin genelde bolgelerinde meshur olan mallar veya “ald” cinsinden
malzemeler olmasi, mutfak ve hamamda kullanilan kaplarin genelde bakirdan mamul
olmasr** Osmanlilarin Peygamber torunu olan seriflere gosterdigi sayginin maddi
yoniiyle ilgili olarak baz1 ipuglar1 vermektedir. Bakirdan mamul kaplarin Osmanh
toplum yapisinda ailelerin ekonomik statiisiiniin bir gostergesi olarak genelde
varlikl aileler tarafindan kullanildig1 (Erten, 2001:162) dikkate alinirsa durum daha

iyi anlagilacaktir.

Siirefaya tahsis edilen hanelerin “yorgancibagi” adi verilen bir goérevli
tarafindan tefris edildigi anlagilmaktadir. Yorgancibagi, tefris igin ilk 6nce bir
miifredat defteri hazirlayarak yapilacak tefrisin detayini hazirlamakta daha sonra ise
tefrisin yapilmasini saglamaktadr. *!

Serifler i¢in hazirlanan haneler, astarlik bez alinarak yenilenen yorgan, yastik
ve makatlarla diizenlenmistir. Yastiklarin bir kismi siradan beledi yastik olup yatakta
kullanilmak igin 6zel bas yastig1 hazirlanmigtir. Hazirlanan haneye yer sergisi olarak
Misir hasiry, geriflerin namazlarini eda etmeleri icin de seccade konmugtur. Oday:
aydinlatmak i¢in samdan, mum, evi 1sitmak i¢in mangal, tenekeli nuhasi mangal,
mangal iin kiirek ve maga oturmak igin de firds olarak tanimlanan iskemle ve inebi*
makat tahsis edilmigtir.®

Istanbul’a gelen serifler icin muhtelif mutfak ve hamam malzemeleri de temin
edilmistir. Kullanilan mutfak ve hamam malzemelerinin (tencere, tabak, tas, legen,
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mangal, kepge, kevgir vs.) dnemli bir kisminin bakirdan ve ala nitelige sahip olmasi
dikkat ¢ekicidir. Nitekim mutfakta yemek hazirlamak ve ikram etmek icin madenkari
simli ve ¢it olarak tanimlanan sofralar, sofrada el ve agz1 silmek i¢in en iyisinden ve
orta diizeyde diilbent bez makramalar, borek, baklava ve kadayif sinileri, meydan
sinisi, kughane tencere, corba tasi, bigkari tabak, pilav lengeri, yumurta tavas: (tabe),
stizek, yemek i¢in simsir kagik, save siyah kagik, mercanl kagik, etleri kesmek veya
ufaltmak i¢in kiyma satir1 ve kiyma tahtasi, eti pigirmek i¢in kazan ve tavalar yaninda
kebab sisi, ekmek hazirlamak i¢in oklava ve merdane, kahve i¢me ve ikramui icin
kahve ibrigi, kahve giigiimii, tonbak zarf, vust4 konak zarf, fincan, kahve tepsisi, atlas
tizerine kilbedan igleme kahve ptigidesi ve bend isleme kahve ptisidesinden meydana
gelen kahve takimlari tahsis edilmistir. Buzdolabinin heniiz kullanilmamasi, saklama
kosullarinin zorlugu ve hijyen sartlar1 dikkate alinarak 6zellikle mutfak i¢in mubayaa
edilen tas, sahan ve tencerelerin genelde kapakli olmasina 6zen gosterilmistir.

Seriflerin hamamda kullanmas: icin de al3, isleme vs. kaliteden abdest
havlulari, mermeri Mardini futa, vust4 Mardini futa, Marizkari abdest futasi, legen
ibrik vs. tahsis edilmigtir.3

3. 3. Serifler icin Hazirlanan Tayinat (Gida Maddeleri)

Seriflere hazirlanan tayinit icerisinde ekmek,* peksimet, koyun eti,
nohut, piring, sadeyag, bal, zeytinyagi, yagh zeytin, kahve, “Kasa'val peyniri’,
sogan, sarimsak, nisasta, filfiil, yumurta, limon, biber, kimyon, muhtelif sebzeler,
sirke, tuz, hatta seriflerden igenler icin tiitiin bile bulunmaktadir. Hazirlanan gida
maddelerinin gelen seriflerin kimliklerine uygun olarak ¢esitli ve nitelikli olmasina
ozen gosterilmistir. I¢ilmesinin giinah olup olmadigi bugiin bile tartisma konusu olan
titiiniin peygamber torunlar: tarafindan igilmesi ve Osmanh devlet yonetiminin de
onlarin bu ihtiyaglarin bile kargilamasi ilging goziikmektedir. *

3. 4. Seriflere Kisve Temini

Mekke emirinin tahriratiyla Istanbula gelen seriflere Osmanlh Devleti
tarafindan muhtelif tayinit yaninda kisve ticreti tahsis edildigi ve “Hazinedarbag1
marifetiyle” kisvelerin mubayaa edilip yine Hazinedarbas: eliyle ilgili misafirlere
teslim edildigi anlagilmaktadir. Kisve istegi misafir gelen serif tarafindan bir arzuhalle
saraya bildirilmekte ve konu ile ilgili olarak bir tahkikat yapilmaktadir. Tahkikatta
ilgili serifin daha 6nce Istanbul’a gelip gelmedigi, geldiyse kendisi ve etbdina ne kadar
kisve vs. ticreti 6dendigi konusunda tespitler yapilmakta ve bu ¢ercevede saraya
arz yapilarak daha 6nce 6denen miktar kadar mi yoksa yeni bir miktar tizerinden
mi tahsisdt ayrilacagi konusunda sarayin onayr alinmaktadir. Kiyafetler hem
seriflere hem de beraberinde gelen kisilere alinmigtir. Seriflere alinan kiyafetlerin
beraberindekilere alinanlara gore daha nitelikli olmasina zen gosterilmigtir (Ra
1202/Ocak 1788).%7
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4. Seriflere Atiye Verilmesi

Seriflere Istanbul’a gelis ve gidisleri yaninda, Ramazan ay1, Ramazan bayramy,
Kurban bayrami ve stir-i hitmayun vs. devlet tarafindan hazirlanan 6nemli senliklerde
“atiyye-i seniyye”, “bayramiyye”, “ramazaniyye”, “kudtmiyye” gibi adlar altinda
6demeler yapilmistir.*® Konuyla ilgili olarak bir irade-i seniyye hazirlanarak hazine
tarafindan gerekli 6demenin yapilmasi saglanmistir.

4. 1. Mekke Emiri olan Seriflere Atiye Verilmesi

Mekke serifi tayin edilen kisilere her tiirlii hizmet ve hiirmetin gosterilmesine
onem verilmis ve bu amagla maiyetine bir “kapicibagi” tayin edilmistir (Ahmed
Liitfi Efendi Tarihi 4-5, 1999: 752). Mekke emirlerine Misir hazinesi irsaliyesinden
mutat olarak muayyen miktarda her yil atiye gonderilmistir. Atiye miktarinin 1202
yilinda 25.000 kurusa tekabiil ettigi anlagiimaktadir(29 N 1202/3 Temmuz 1788).%
Emirlere gonderilen atiyeler igin ¢esitli seremoniler uygulandig1 anlagilmaktadr.
Nitekim bu atiye seremonilerinden birisi eski ve mevcut gerif Der-saadet’e davet
edilerek yapilmaktadir.Yapilan seremoniye gére Der-saadet’te yeni (mevcut) serif,
Seyhiilislam ve Serasker ile bir araya gelmekte ve goriismeden sonra Mekke emirligi
uhdesine “500 kise akga” atiyye-i seniyye ihsan buyrulmas: konusunda bir karar
alinmaktadir. Daha sonra ise 500 kise akge atiye-i seniyye “Bahgekapusundan
tertib olunan alay-1 vala” ile serifin misafir oldugu haneye gonderilmektedir. Yeni
(mevcut) serifin haneye tegrif etmesine kadar kendinden 6nceki serif’in (serif-i
sibik) kaymakam olan kisi ile orada ikameti saglanmaktadir. Yeni (mevcut) serife
(serif-i lahik), kendisi, eski serif ve seyhiilislama verilen talimatlar1 igeren “mengtir-u
ali"ler verilerek yeni durum ile ilgili bilgilerin $am valisine gonderilmesi saglanip,
durumdan $am valiliginin de bilgi sahibi olmas: saglanmaktadir. *°

4. 2. Mekke Sakini olan Diger Seriflere Atiye Gonderilmesi

Osmanli Devleti tarafindan Mekke'deki seriflere her yil 50 bin kurus tahsis
yapilmistir. Mekke'deki seriflere gonderilen bu atiyenin taksim edilmesi “siyadetlii
serif hazretlerine siparig ve havale” edilerek yapilmistir. *' Bunun disinda Hazine-i
Amire’den, seriflere her y1l mutat olarak beger bin kurus atiyye-i hiimayun verilmis
her yi1l Ramazan ay1 ve bayraminda “ramazaniyye ve ‘rydiyye kisve baha olmak tizere”
“Ramazan-1 Serif atiyyesi” ihsan edilmigtir. “Ramazaniyye ve ‘1ydiyye kisve baha”
olarak 1198 yilinda sadece bir serife 400 kurus 6dendigi** 1245 yilinda Ramazan
Bayramu atiyyesi olarak ise Mekke seriflerine 15.000 kurus 6dendigi* goriilmektedir.
Seriflere Kurban Bayrami'nda da “isticlab-1 daavét-1 hayriyyeleri zimninda kurban
baha ndmuiyla” atiye 6dendigi anlagilmaktadir. +°
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Mekke'deki seriflere gonderilen atiyelerin mutat olarak her zaman 6denenleri
diginda, Osmanli Devleti devlet hayatindaki bitiin 6nemli ginlerde serifleri
hatirlamis ve seriflere Str-i hiiméytn adi verilen senlikler nedeniyle de atiyeler
gondermigtir. 1251 yilinda Str-i hiiméyan vesilesiyle dagitilan 200.000 kurus
atiyenin 1.500 kurugu Hicaz'daki seriflere tahsis edilmistir.*

Str-i himéaytnun birinci giini de “sadat-1 kiram ve ahali-i Haremeyn...”
basta olmak tizere diger ulema, mesayih, miiderris, huteba gibi toplum &nderlerine
bir ziyafet verilmigtir (Ahmed Liitfi Efendi Tarihi 4-S, 1999: 878-879).

4. 3. Serifler I¢in Terciiman Tayini ve Terciimanlara Atiye Verilmesi

Mekke ve Medine’'den gelen serifler icin devlet tarafindan terciimanlar tayin
edilmis ve devlet yetkilileri ile kolay bir gekilde iletisimleri ve geriflerin ihtiyaglarinin
en kolay sekilde saglanmasina ¢aligilmustir. Serif terciimanlarina Istanbul Giimriigii
gelirinden mutat olarak her y1l 40 kurus tayinat paras: tahsis edilmigtir. Hazineden
verilen bu para “Ramazaniyye” olarak adlandirilmigtir. Ramazaniyyelerin her yil
Ramazan ay1 yaklagtiginda gorevli terciman tarafindan saraya arz edilerek talep
edildigi anlagilmaktadir.*’

4. 4. Seriflere Odenen Kudimiyye Ucreti

Osmanh Devleti bagkente gelen seriflere her geldiklerinde mutat olarak
kudtmiyye ad1 altinda bir ticret daha 6demistir. Bu ticretin gelen serifin ihtiyaglar
konusunda tespit ve alm yapilmasina kadar, serifin ihtiyaclarini saglamaya yonelik
bir nevi ayakbast1 hediyesi oldugu anlagilmaktadir. Kudtimiyye ticretinin 1804-1805
yillarinda 200 kurus oldugu tespit edilmistir. *

S. Seriflere Harcirah Tahsis Edilmesi

Osmanli Devleti, Mekke'den Istanbul’a gelen veya Istanbul'dan Mekke’ye (ol
makim-1 Cennet-i Asa/ makim-1 Cennet/makim-1 miibarek/Mekke-i Miikerreme)
donen seriflere harchik® veya harcirah adi altinda tahsis de bulunmugtur. Seriflere
verilen harcirahlar “emséline kiyasen” ve mutat olarak verilmigtir.®® Harcirah
miktar1 18. yiizyihn ilk yaris1 sonlarinda 100 kurus iken, yiizyilin sonlar1 ve 19.
ytzyilin baglarinda kisi bagina 500 kurusa yiikseltilmistir. Nitekim harcirah miktar:
1742 yilinda 100 kurus® iken, 1214 (1799/1800) yili ve dncesi, 1803, 1804
ve 1805 yillarinda ise 500 kurusa yiikselmistir. 1803 tarihli bir vesikada “igbu
on neferin ciimlesi stirefidan mudir? Eger siirefidan ise bes yiiz kurus verilmek
lazim gelir.” ifadesinin kullamilmasi sgeriflere 6zgii olarak 500 kurus harcirah
tahsis edildigini gostermektedir.*> Harcirah miktarimin bu kadar yiikseltilmesinin
nedeni muhtemelen devlet ve toplum hayatinda goriillen ekonomik durgunluk
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dolayisiyla insanlardaki alim giiciintin zayiflig1 ve seriflerin fakirligi® ile alakali
olmalidir. $eriflere harcirah verilecegi zaman ilkénce seriflerin niceligi ve harcirah
talebini iceren bir arzuhal verdikleri ve arzuhal ¢ercevesinde bir ferman ¢ikarilarak
harcirah miktarinin Bagmuhasebe’ye hesap ettirildigi goriilmektedir. Seriflerin kag
kisi olduklar1 konusunda Bagmuhasebe tarafindan da ayrica bir tahkikat yapildig:
anlagilmaktadir. ¥

6. Osmanli Idaresi Tarafindan Sahte Serifler icin Alinan Tedbirler

Osmanli Devletinde yonetim, nakibiilesraflara zaman zaman Anadolu ve
Rumeli'de teftisler yaptirmus ve sahte seyit ve seriflerin 6nii alinmaya ¢aligiimigtir. Bu
cercevede sahte nesep iddiasinda bulunan kisilerin ellerinden belgeleri, baglarindan
da yesil sariklar1 alinmigtir. Nakibiilegrafin bir seyitlik veya seriflik iddiasinin
kabuliinde aradig: iki temel sarttan biri, sahitlerin iddia sahibinin gergek seyit
veya serif oldugunu dogrulamas, ikincisi ise kiginin aileye onceki nakibiilesraflar
tarafindan verilen hiiccetleri ibraz etmesiydi. Bu iki sarttan birincisi vazgegilmez
olarak goriilmiis, baz1 durumlarda ise sahitlerin beyani yeterli goriilmiistiir (Kilig,
2005: 62, 68). Osmanli Devleti'nde Der-saadet’e gelen seriflerin bdlgeye izinli gelip
gelmedikleri®® ve “nesebi sahih ve gayri sahih olanlarin” ayirimini saglamak igin
seriflere ait “siyidet sahddetname”lerinin kontroliinin yapildigi, sahidetnamesi
olmayan kisilere gercek seriflere 6denen “3000%r kurus ‘aviid o6demesinin
yapilmadig goriilmektedir. Bununla beraber serifligi konusunda siipheye diisiilen
olas1 seriflerin ihtiyag sahibi olduklar1 da digtiniilerek, bu kigilere de en azindan
“sikki evvel mucibince” 1000°er kurus ‘avéid verilmesi diigiiniilmiis® boylece serif
olmas1 muhtemel olan kisilere de sayg: gosterilmeye ¢aligilmugtur.

7. Osmanli Idaresinde Seriflerin Cezalandirilmasi

Ehlisiinnete gore ehlibeyt mensuplar1 Hz. Peygamber’in neslinden gelme
serefini tagimakla beraber higcbir zaman hata ve giinahtan korunmus degillerdir
(Oz, 1994: 499; Arslan ve Erdogan, 2009:40). Bununla beraber seyit ve seriflerin
halk nazarinda kazandiklar1 derin sayginlik, Osmanl Devleti'nde bu ziimre icinde
¢ikacak hukuki anlagmazliklarin normal mahkemelerde degil onlara mahsus 6zel
mahkemelerde sonuca baglanmasina neden olmustur (Ocak, 1999: 119). Seyit ve
seriflerin kendi aralarindaki ufak anlagmazliklar da nakibi tercih ettikleri, ser’i bir
yargilama ve cezalandirma gerektiren davalarda ise kadiya gittikleri anlagilmaktadir
(Kilig, 2005:108). Kendilerine ceza olarak dayak (Uzuncarsili, 1988: 168), idam
(Kilig, 2005: 107) ve siirgiin gibi her tiirlii cezanin uygulandig anlagilmaktadur.
Kiifiir ve dinsizlik suglamasiyla siirgiin edilen seyitler oldugu gibi (Kilig, 2005: 95)
bagka nedenler de siirgiin cezasi olabilmistir.
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Osmanlilar yesil rengi seriflerin alameti olarak saymuglar (Buzpinar, 2006:
324) bu nedenle serifligi tasdik edilen kisi dmiir boyu yesil sarik giymek zorunda
olmus, serif bir sug isledigi zaman ise sartk ¢ikarilarak ceza uygulanmustir (Oz,
1989:393). Ceza uygulandiktan sonra seyit olan kisiye baghg1 saygiyla iade edilmis
ve cezalandirmanin halkin 6niinde yapilmamasina 6zen gosterilmistir. Yonetim
tagrada seyitlerle ilgili bir meselede gogunlukla kad1 ve beyi gérevlendirmis bununla
beraber “seyitlere miidahaleden kaynaklanabilecek tepkilerden gekinildiginden” son
sozii nakibiilesrafa birakmistir (Kilig, 2005:89, 109).

Seriflere duyulan derin saygi, onlarin isledigi kabahatlere géz yumulmasina
neden olmamis hatta bizzat devlet yoOneticileri tarafindan adaletin saglanmasi
konusunda tegvikte bulunulmugstur. Mesela Mekke seriflerinden bazilarinin
Misliman hacilara ve diger insanlara zorbalik yaptiklar: tespit edilince seriflerin bu
davraniglar1 nedeniyle bazen siirgiin bazen de bir bagka sekilde cezalandirildiklar
anlagilmaktadir. Bununla beraber bazi seriflerin ise Sam valisine iltica ederek
ondan himaye istedikleri ve Sam valisinin himayesine giivenerek “miifsidat ve
tugyanlarini” artirdiklar tespit edilince konuyla ilgili olarak merkez tarafindan
tedbir alinmig ve seriflerin $am valilerince himaye edilmemesi ve kabahatleri
nedeniyle® cezalandirlmalarinin saglanmasi istenmigtir. Mekke ve Cidde gibi
yerlerde bulunan seriflerin davalarinin Mekke emiri veya kaymakami tarafindan
ele alindig1 anlagilmaktadir.%' Bu ¢ergevede ilkonce durumla ilgili olarak ilgili bolge
valiligi tarafindan merkeze bilgi verilmekte ve davanin Mekke emiri veya kaymakami
tarafindan gériilmesi konusunda izin alinmaktadir. Mesela Cidde valisi tarafindan
bolgede bulunan seriflerin miilki islere miidahale ettikleri, ahali-yi acize vs. zorbalik
yaptiklari ile ilgili olarak merkeze yapilan bir sikayette konunun Mekke emiri veya
kaymakami olan kisi tarafindan “rii'yet olunmasi” talebinde bulunulmugtur (22 Za
1267/18 Eyliil 1851).%

8. Osmanl Idaresi Tarafindan Misafir Seriflere Yapilan Odemenin
Kaynaklar1

Osmanli Devleti &zellikle bagkent Istanbul veya iilkenin diger alanlarina
misafir olarak yerlestirilen seriflerin tayinat, hane kirasi, odun ve kisve paras1 gibi
masraflarini iilkenin giimritk gelirlerinden kargilamistir. Seriflere verilen tahsisatin
serifin yerlestigi alana en yakin giimriik gelirlerinden kargilandig1 anlagilmaktadir.
Nitekim Bursa’ya ikamet ettirilen bir serif i¢in Bursa giimriigiinden tahsisat ayrilmasi
konusunda yazisma yapilmigsa da Bursa'nin gimrigii olmadig: gerekce gosterilerek
Istanbul Giimriigii milhakatindan olan Mudanya giimriigiinden 6denmesi
konusunda yazigma yapilmasi bizi bu sekilde diisindiirmektedir.® Yine Tekirdag'da
ikamet edecek olan Serif Mesut i¢in Tekirdag giimrgiinden tahsisat ayrilmasi da bu
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diigiinceyi desteklemektedir (17 M 1175/18 Agustos 1761).* Bu gergevede seriflere
genelde yerlestikleri alanlar ile dogru orantili olarak Istanbul,* Tekirdag,* Edirne®
gibi giimritk mukataalarindan tahsisat ayrildig1 goriilmektedir.®®

Istanbul’a misafir olarak gelen veya fakir ve ihtiyag sahibi olan seriflere tahsisat
ayrilan kaynaklardan birisi de “cevali-i Sam” olarak tanimlanan, bélgeden elde edilen
cizye gelirleridir. Cevali-i $am'm “dolgun olmas1” nedeniyle serifler de kendilerine
yapilan 6demelerin genelde bu kaynaktan 6denmesini tercih etmislerdir. ¢

Sonug

Serifler Hz. Peygamberin torunu Hz. Hasanin soyundan gelen kisilerdir.
Osmanl Devleti kutsal Mekke ve Medine topraklarina pozitif ayrimcilik yaparak
her tiirli siitbvansiyonda bulundugu gibi burada ve Osmanhnin diger kentlerinde
ikamet eden seriflere de pozitif ayrimcihik yapmugstir. Pozitif ayrimciligy seriflerin
yargilanmasi, vergi 6demeleri ve misafir edilmelerinde somut olarak gormek
mimkiindiir. Nitekim Osmanh Devleti serifleri sur-i hiimayun, Ramazan ay,
Ramazan Bayrami ve Kurban Bayramu gibi 6zel giinlerde de hatirlayarak onlara
atiye-i hiimayun adi altinda paralar takdim etmistir. Osmanli Devleti tarafindan
Mekke emirine her yil 25. 000 kurus atiye gonderildigi bunun yaninda Mekke'de
ikamet eden seriflere taksim edilmek iizere yine her yil 50 000 kurus gonderildigi
anlagilmaktadir. Mekke'de ikamet eden seriflere génderilen atiyeler Mekke serifine
havale edilerek O’nun eliyle dagitilmistur.

Mekke'den ve bagka yerlerden bagkent Istanbula misafir olarak gelen
seriflere de maiyetlerinde gelen kisilerle beraber her tiirlit maddi katkinin saglandig:
anlagilmaktadir. Nitekim misafir gelen serif ve etbaimmin hane kirasi, hanenin her
tiirlii donanimy, kisve (giyecek) parasi ve her tiirlii gida ihtiyaglari temin edilmistir.
Hane donaniminda bakirdan mamul kaplarin agirlik kazandigy, 6zellikle seriflerin
kullanacag1 malzeme ve giyecekleri i¢in alinan mallarin en iyisinden olmasina 6zen
gosterildigi anlagilmaktadir. Ayrica o donemde Osmanh topraklarinda yetisen ve
elde edilen seckin gidalarin seriflere takdim edildigi de somut olarak gorillmektedir.
Temel gida maddelerinden olan koyun eti, bal, piring, sadeyag, nohut, yumurta
ve muhtelif sebzelerin yani sira seriflerin kahve ve tatiin ihtiyaglarinin da tim
donanimlariyla beraber karsilandig1 goriilmektedir.

Seriflerinkalacaklarihaneleryorgancibasitarafindan tefris edilmis, kendilerine
alinacak kisveler ise hazinedarbagi kanaliyla temin edilerek teslim edilmistir.

Devlet, misafir gelen seriflerin yanlarinda serifliklerinin alameti olarak belge
bulundurmalarini zorunlu tutmus, bu belge ¢ercevesinde seriflere taninan pozitif
ayrimciliktan faydalanmalarini saglamustir. Bu cercevede Istanbul’a gelen seriflere
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ilk anda 3.000 kurus atiye verilmistir. Bununla beraber yanlarinda seriflik belgesi
bulundurmayan fakat serif oldugunu iddia eden kisilere de 1.000 kurus atiye tahsis
edilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum bu kisilerin yanlarinda her ne kadar seriflik
belgesi olmasa da, Osmanh Devletinin, serif olmasi muhtemel olan kisilere de
hiirmetsizlik yapmamaya dikkat ettigini géstermesi agisindan 6nemlidir.

Seriflerin devlet nezdindeki itibarlarinin yani sira, yasadiklar1 alanlardaki
sayginliklar1 Osmanli Devletinin bu kisiler vasitasiyla bolgedeki bazi sorunlardan
haberdar olma veya bu kisilerin niifuzundan faydalanarak boélgedeki mahalli
olumsuzluklar1 giderme gibi politikalar uygulamasina neden olmustur.

Sonnotlar
'BOA, C. ML.. 707/28864, Vesika 1-5.7 BOA, C.. ML., 166/6983.
? Mesela Anadolu’daki Ocaklarin en 6nemli ve en eskilerinden biri olan Haci Seyyid Ali Tiirabi'nin soyu
bir taraftan babasi seyit ve serif olan Seyyid Halil'e dayanmaktadir (Yalgin ve Yilmaz, 2003).
*BOA, C.DH,, 125/6201./ BOA, C. EV. 391/19834, Vesika 1-3 vs.
*BOA, C. ML., 505/ 20506, 299/12151, 62/2813 vs.

* Osmanl nakibiilegraflarinin unvanlari seyit olduguna gére bunlarin Hz. Hiiseyin evladindan olduklar
anlagilmaktadir (Uzungargili, 1988: 169).

¢ Bektasi tekkeleriyle ilgili yapilan bazi aragtirmalarda da tekkelerdeki seyit vurgusunun 6ne ¢iktig:
hatta baz1 tekke ve yatirlarin seyit adiyla nitelendirildigi goriilmektedir. Sivas’ta bulunan Seyyid Baba
tekkesi, Seyyid Resul Baba tekkesi (Kog Sagh tekkesi), Akmese kéyiinde Seyyid Baba Yatiri, Sarigigek
Yaylasi'nda Koca Haydar’in torunu Seyyid Dehman”a ait mezar gibi (Ozen, 1999:275, 278-279). Yine
16. yiizyilda Bektasilige mal oldugu kesin bulunan Kalenderi seyhi Koyun Baba’nin biitiin biiyiik Ka-
lenderi seyhleri gibi seyit olarak addedilmesi, 16. ytizyilin ilk geyregine kadar yagadig1 anlagilan Demir
Baba’nin seyit oldugunun vurgulanmasi ve O’nun seyitlik ve halifeliginin Dimetoka'daki Kizildeli Sul-
tan zaviyesinde tasdik edilmesi, 17. ytizy1lda yasamus bir Bektasi seyhi oldugu anlagilan Veli Babanin
seyit oldugunun vurgulanmasi, Kizil Deli lakabli Seyyid Ali Sultan’in seyit oldugunun vurgulanmasi,
Bektasiligin en muhterem simalarindan Kaygusuz Baba'nin asil adimin Seyyid Alauddin Gaybi olmas:
bu konudaki diger érnekler olarak goriilebilir (Ocak, 2009: 38, 40, 46, 49, S0).

"BOA, I. MVL., 497/22487, Vesika 1-6.
8 Olay 1575-1576 yilinda vuku bulmustur.

® Mesela Cidde valisi [zzet Paga'nin bolgedeki Araplardan toplanan vergilerde usulsiizliik yaptig: bildi-
rilince konuyla ilgili olarak bolgeden toplanan vergilerle ilgili defterlerin tetkiki konusunda bir ¢ahisma
baslatilmugtir. (1271/1854-1855). BOA, A. AMD,, 63/65.

19bk. 1271/1854-185S tarihli vesika. BOA, A. AMD,, 56/80./ Ayricabk.9 S 1271 (1 Kasim 1854)
tarihli vesika. BOA, A. MKT. MHM., 60/31.

k.29 C 1179 (13 Aralik 1765) tarihli vesika. BOA, C..BLD,, 135/6744.
12BOA, Cevdet Maarif (C.MFE,), 127/634S, Vesika 1-2.

BBOA, Hatt-1t Hiimayun (HAT), §55/27461/L.

14BOA, HAT, 555/27461/L.
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15sBOA, A. AMD, 63/65./ BOA, A. AMD,, 56/80.
16 BOA, HAT, 751/35485, Vesika 1.

17 flgili belgede hilaf-1 r1za hareketlerde bulunmast nedeniyle tard edilen veya dilencilik yapmak ama-
cryla Istanbul’a izinsiz gelmek isteyen baz seriflerin oldugu belirtilmistir. bk. 29 C 1179 tarihli vesika.
BOA, C.BLD, 135/6744.

18bk. 29 Za 1245 (22 Mays 1830) tarihli vesika. BOA, HAT, 751/3548S, Vesika 1-2.
YBOA, C. ML.,, 505/ 20506, Vesika 1-2./ BOA, C.. ML., 72/333S, Vesika 1-2.

2 BOA, C. ML.. 544/22363./ BOA, C. ML.. 544/22363./ BOA, C. DH,, 310/15454.
2'bk. 17 M 1175 (18 Agustos 1761) tarihli vesika. BOA, C. ML.. 780/31851, Vesika 1-2.
2BOA, C. ML.. 349/14344, Vesika 2.

#BOA, C. ML.. 349/14344, Vesika 2.

*BOA, C. ML.. 648/26551.

»Bk.BOA, C. ML.. 707/28864, 780/31851, 576/23622, 349/14344, 39/1751, $44/22363,
599/24706, 688/28230, 648/26551, 461/18739, 505/ 20506, 111/4901, 72/333S5,299/12151. /
BOA, C. DH,, 310/15454.

26 Misir’da Kahire’ye siirgiin edilen gerifler igin bk. (29 $ 1182/8 Ocak 1769). BOA, C..DH,, 125/6201.
¥ Bk.29 $ 1182 (8 Ocak 1769) tarihli vesika. BOA, C.DH,, 125/6201.

#¥BOA, C..ML,, 599/24714./ BOA, C.. ML., 392/16007, Vesika 1-2./ BOA, C. DH., 101/5003.
»BOA, C.. ML, 392/16007, Vesika 1-2.

39 Bk.27 Ca 1218/14 Eyliil 1803 tarihli vesika. BOA, C.. ML,, 392/16007, Vesika 1-2.

31 Bk.7 C 1218 /24 Eyliil 1803 tarihli vesika. BOA, C. DH., 101/5003.

32 ‘Inebi {izitm danesi suretinde olan sekiller i¢in kullanilmaktadir. (Semseddin Sami, 1978: 954)

¥ bk.29 N 1180/28 Subat 1767 tarihli vesika. BOA, C. DH.,, 310/15454.

#BOA, C.DH,, 310/15454./ BOA, C.ML., 599/24714,392/16007.

351084/1673’te Mekke'den Istanbul’a gelen bir serife giinliik 2,5 kile arpa ve 1 biiyiik ekmek verilmis-
tir. (Giiler 2002:140)

%bk.29 Z 1179/8 Haziran 1766 tarihli vesika. BOA, C. DH., 160/7977./ bk.22 C 1179/6 Aralik 1765
tarihli vesika. BOA, C..ML,39/1751, Vesika 2./ bk. 29 N 1180/28 Subat 1767 tarihli vesika. BOA, C.
DH,, 310/15454.

BOA, C.ML,, 618/25481, 749/30517./ BOA, C.. DH.,, 58/2868.

3 bk. 20 Za 1285 (13 Mart 1869) tarihli vesika. BOA, A. MKT. MHM.,, 437/44.
¥ BOA, C. ML. 722/29562.

40 Bk. 1248/1832-1833 tarihli vesika. BOA, HAT, 356/19981, Vesika 1-2.

#'bk. 15 B 1257 (2 Eyliil 1841) tarihli vesika. BOA, I. DH,, 44/217S, Vesika 1-2.

42 bk. 24 Ca 1202 tarihli vesika. BOA, C.EV, 402/20379./ bk. 20 Za 1285/4 Mart 1869 tarihli vesika
BOA, A. MKT. MHM., 437/44.

“bk. 17 N 1198 tarihli vesika. BOA, C.ML., 572/23425.
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#bk. 29 Za 1245 (22 Mayis 1830) tarihli vesika. BOA, HAT, 751/3548S, Vesika 1-2.
#bk. 29 Za 1245 (22 Mayis 1830) tarihli vesika. BOA, HAT, 751/35485, Vesika 1-2.
4 BOA, HAT, 487/23869, Vesika 1-2.

#bk. 29 § 1194/30 Agustos 1780 tarihli vesika. BOA, C..ML., 636/26162.

#bk.29 R 1219/7 Agustos 1804 tarihli vesika. BOA, C. ML. 749/30517./ bk. 13 R1220/11 Temmuz
1805 tarihli vesika. BOA, C.. DH., 58/2868.

“ BOA, C.SM., 45/2297.

SOBOA, C.. ML, 72/3335, Vesika 1-2./ BOA, C.. ML, 62/2813, Vesika 1-2.

1bk.29 C 1155/31Agustos 1742 tarihli vesika. BOA, C.ML., 717/29333.

$2bk.9 B 1218 (25 Ekim 1803) tarihli vesika. BOA, C.ML., 146/6175, Vesika 1-2.
$3bk.29 R 1219 (7 Agustos 1804) tarihli vesika. BOA, C. ML. 749/30517.

$4bk. 17 N 1220 (9 Aralik 1805) tarihli vesika. BOA, C.. ML., 353/14478, Vesika 1-2.
$5bk.9 B 1218 (25 Ekim 1803) tarihli vesika. BOA, C.ML., 146/6175, Vesika 1-2.

¢ Bk. L 1298/8 Eyliil 1881 tarihli vesika. BOA, Yildiz Tasnifi Perakende Evraki Umum Vilayetler Tahri-
ratt (Y. PRK. UM..), 4/69.

" BOA, C.ML,, 146/6175, Vesika 1-2.

$$ BOA, I.DH,, 128/6584, Vesika 1-4.

%9 Bk. 4 Za 1262/24 Ekim 1846 tarihli vesika. BOA, I..DH., 128/6584, Vesika 1-4.
% Bk. 28 Ra 1176 (17 Ekim 1762) tarihli vesika. BOA, C..EV, 629/3174S.

' BOA, C..EV, 629/31745./ BOA, A. MKT. MHM., 36/72.

2 BOA, A. MKT. MHM,, 36/72.

$SBOA, C. EV. 391/19834, Vesika 1-3.

$BOA, C. ML.. 780/31851, Vesika 1-2.

$SBOA, C. ML.. 707/28864, 39/1751, 544/22363./ BOA, C. DH,, 310/15454.

% bk.17 M 1175 (18 Agustos 1761) tarihli vesika. BOA, C. ML.. 780/31851, Vesika 1-2.
S BOA, C. ML.. 349/14344, 576/23622, 349/14344.

¢ Osmanli devletinin 18. yiizyilda seyitlere Istanbul, Galata, Gelibolu, Rodosguk, Iznikmid, Mudanya,
Bandirma, Tekfurdagy, Silivri ve gevresi giimriitk mukataa gelirlerinden tahsisat ayirdigs tespit edilmigtir
(Kihg, 2005: 96-97).

“BOA, HAT, 257/14775./ BOA, C.. ML., 166/6983.

Kaynakga

a) Arsiv Kaynaklar1/ Bagbakanlik Osmanli Arsivi
Cevdet Belediye (C..BLD.), 135/6744,
Cevdet Dabhiliye (C.DH.), $8/2868,101/5003, 125/6201, 160/7977, 310/15454
Cevdet Evkaf (C. EV.), 391/19834, 402/20379, 629/31745

240 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 61




OSMANLI DEVLETI'NIN HZ. AL AHFADI (SERIFLER) ILE ILGILI UYGULAMALARINA DAIR BIR DEGERLENDIRME

Cevdet Maarif (C.ME.), 127/634S,

Cevdet Maliye (C. ML..), 39/1751, 62/2813, 72/3335, 111/4901, 146/6175, 166/6983,
299/12151, 349/14344, 353/14478, 392/16007, 461/18739, 505/ 20506, 544,/22363,
572/23425, 576/23622, 599/24706, 599/24714, 618/25481, 636/26162, 648/26551,
688/28230, 707/28864, 717/29333, 722/29562,749/30517,780/31851,

Cevdet Saray (C.SM.), 45/2297,
Hatt-1 Himayun (HAT), 257/14775, 356/19981, 487/23869, §55/27461/L, 751/3548S,
Irade Dabhiliye (1. DH.), 44/2175, 128/6584,
Irade Meclis-i Vala (1. MVL.), 497/22487,
Sadaret Amedi Kalemi (A. AMD.), 56/80, 63/65,
Sadaret Miihime Kalemi (A. MKT. MHM.), 36/72, 60/31, 437/44,
Yildiz Tasnifi Perakende Evraki Umum Vilayetler Tahrirat: (Y. PRK. UM..), 4/69
b) Diger Kaynaklar
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OGRETIM PROGRAMLARI VE DERS KITAPLARINDA
HACI BEKTAS VELI VE BEKTASILIK

Ozlem BEKTAS OZTASKIN'

Ozet

Alevilik-Bektasilik Tirkiye'nin gergegidir. Bu gergegin 6gretim programlari ve ders kitaplar:
cercevesinde Tiirk egitim sistemine nasil yansidigini tespit etmek aragtirmamizin amacidir.
Bu dogrultuda 6gretim programlari ile ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan ders kitap-
lar1 Haci Bektag Veli ve Bektasilik ile ilgili igerik agisindan degerlendirilmistir. Haci Bektag
Veli ve Bektasilik konusunun diizeyi ve ele alinigmin tespitinde betimsel bir yaklagim kulla-
nilmugtir.

Aragtirmanin kapsamini 6gretim programlar: ile Milli Egitim Bakanlig1 ve 6zel yaymnevleri
tarafindan basilmug ve 2009-2010 egitim-6gretim yilinda Milli Egitim Bakanlhg tarafin-
dan okullara dagitilan ilk ve ortadgretim ders kitaplar1 olusturmugtur. Taranan 34 kitaptan
9’unda, 10 programdan 7sinde Haci Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili konuya deginildigi
gorilmusgtir. Bilgilerin genel olarak Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi ders kitabinda yer aldigs;
Tiirkge, Sosyal Bilgiler, Halk Kultiirti, Tarih, Tiirk Edebiyati, Sosyoloji, Felsefe program ve
ders kitaplarinda ise yeterli bilginin verilmedigi tespit edilmistir.

Caligmada 6gretim programlari ve ders kitaplarinda Hac1 Bektag Veli ile ilgili gesitli kategori-
ler altinda az ya da kapsamli birtakim bilgilere ulagilmigtir. Konularin iglenisinde ise, hazirlik
caligmalari, bilimsel igerik, dil ve anlatim, gorsel diizen hususlarinda birtakim yetersizlikler
ve eksiklikler tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hac1 Bektag Veli, Ders Kitaplari, Alevilik-Bektasilik Diistincesi.

HACI BEKTAS VELI AND BEKTASHISM IN EDUCATION
PROGRAMS AND TEXTBOOKS

Abstract

The aim of this study is to identify how Alevism-Bektashism reverberated to the Turkish
education system within the framework of the education programs and textbooks.
Accordingly, in our research, the education programs and books of the courses taught in
Primary and Secondary Schools are evaluated in terms of content. A descriptive approach
is used for identifying the level and the way of handling Hac1 Bektas Veli and Bektashism.

The scope of the research was previously printed by primary and secondary school programs,
Ministry of National Education and some private publishing houses and textbooks for
primary and secondary school, distributed by Ministry of National Education in the 2009-
2010 school years. It is seen that there were a touch of subject about Hac1 Bektas Veli and

*Yrd. Dog. D, Erzincan Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii, Erzincan/TURKIYE
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Bektashism in the 9 of 34 textbook and 7 of 10 programs which have been scanned. It was
determined that the information were generally found in religious and ethnic textbook; but
they were not given relevant place in the textbooks and programs such as Turkish, social
studies, folk culture, philosophy, history, sociology, and Turkish Literature.

Consequently, it is observed that little information is, more or less, enshrined in the
textbooks under various categories related to Hac1 Bektas Veli and Bektashism. It is observed
that in the subject discussions, such inadequacies and deficiencies as the alignment with the
program, preparatory studies, scientific content, language, narration and genre, visual order
are observed.

Keywords: Alevism-Bektashism, textbooks, the idea of Alevism-Bektashism.

Giris

Tarihsel siirecte Anadolunun zengin kaynaklarmi olusturan Onemli
sahsiyetler ve inan¢ gruplari bugiine taginan deerlerin, inanglarin, anlayiglarin,
kiiltirlerin mihenk taglar1 olmustur. Anadolu toplumunu meydana getiren bu yap:
taglar1 yine tarihsel siizgecten gegerek bugiine tagmnmustir. Toplumlarin varhiginda
temel ¢at1 gorevi géren muhtelif temellere sahip gruplar ayni zamanda o toplumlarin
gesitliligi ve zenginligi anlamina gelmektedir.

Tasavvuf diinyasinin Onderleri olan Ahi Evran, Yunus Emre, Mevlana,
Hac1 Bayram Veli, Hiinkar Hac1 Bektas Veli gibi birgok 6nemli diistiniir ve 4lim
sevgi cigeklerinin tohumlarini 6nce Anadolu’ya sonra Rumeli'ye serpmislerdir
(Tatar ve Donmez, 2008:197). Bu diisiiniirlerden Osmanli Imparatorlugu'nda
on dordiincii yiizyildan itibaren sosyal ve siyasi bakimdan biiyiik etkinligi olan
Bektasiligin kurucusu Hac1 Bektas Veli'nin harcini kardigi Alevi-Bektasi anlayisy;
once Anadolu’da, ardindan Balkanlar, Arnavutluk, Yunanistan, Bulgaristan, Bosna,
Kosova, Makedonya, Macaristan ve Azerbaycan’a kadar bir¢ok yerde kabul gormiis
ve toplumlari etkilemistir (Bilgili ve Bese, 2009:41; Isik, Akdag ve Tiirk, 2010:174).

Hac1 Bektas Veli, Alevilik-Bektasilik diisiincesinin kaynagidir. O, siiregelen
zaman iginde Alevilik igindeki biitiin kutsal sayilan ocaklarin kendisine baglandig,
inancin ve yolun piri olarak kabul gérmiigtiir (Turan ve Yildiz, 2010:17).

Yogrulan tasavvufi diisiincenin ekseninde “yiizyillar boyu Anadolu’da yetisen
4siklar Hac1 Bektag'in manevi sahsindan etkilenmis, gelenege siki sikiya bagh kalmus,
dillerinde ve tellerinde Hac1 Bektas sevgisini, tarikat yolunda, tarikat yolcusunun
Tanrr’ya ulagmadaki yiikselmek ve derinlesmek durumunda oldugu dért asamay1
simgeleyen dort kapi ve kirk makamin &gretisini dizelerinde yasatmuglar, eline-
beline-diline sadik ol iiclemesi ile belirtilen hususlara siki sikiya bagh kalinmasin
ogiitlemislerdir” (Yardimei, 2010:1).
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Calismamuzda bu ¢ergevede Tiirk toplumunun ve Tiirk devlet geleneginin
6nemli mimarlarindan Haci Bektas Veli ve Bektasilik disiincesinin, 6gretim
programlar1 dogrultusunda ve ders kitaplariyla 6grenenlere ne 6lgiide aktarilabildigi
ele alinarak dini ve kiiltiirel acidan 6nemli bir amag yerine getirilmektedir. Buna gore
cahismamizda gerek ilkogretim gerekse ortadgretim program ve ders kitaplarinda
Hac1 Bektag Veli ve Bektasilik diigiincesine yer verilis orani ve sunum durumu tespit
edilmeye caligilacaktur.

Arastirmanin Muhtevasi

Tiirkiye'nin bir gercegi olan Alevilik-Bektasiligin Tiirk egitim sistemine nasil
yansidigini tespit etmek aragtirmamizin temel amacidir. Bu dogrultuda ilkogretim
(1-8) ve ortadgretim (9-12) ders kitaplar: ile 6gretim programlarinda Alevilik-
Bektasilik konusunun diizeyi ve ele alimginin tespitinde betimsel bir yaklagim
kullanilmigtr.

[lkégretim; Hayat Bilgisi (1-3), Tiirkge (1-8), Sosyal Bilgiler (4-7), Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4-8), Halk Kiiltiirii (6-8), Ortadgretim; Tarih (9-11),
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (9-12), Felsefe, Sosyoloji, Tiirk Edebiyat1 (9-12)
program ve ders kitaplar1 aragtirmanin kaynaklarini olugmaktadur.

Aragtirmanin kapsamini ilk ve ortadgretim programlar ile Milli Egitim
Bakanlig: ve 6zel (Fil, Ilke, Tuna) yaymnevleri tarafindan basilmis ve 2009-2010
egitim-6gretim yilinda Milli Egitim Bakanlig: tarafindan okullara dagitilan ilkogretim
ve ortadgretim ders kitaplar1 olusturmustur. Arastirmada degerlendirilen kitaplarin
toplam sayis1 34 adet olup bunlarin 11’'i ME.G.S.B Yay,, 4t T.C. MEB Yayinlarina,
16’1 T.C. Milli Egitim Yay., 3’ii 6zel yayimevlerine aittir. Taranan 34 kitaptan 9'unda
(Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi (6, 8, 9, 10, 11, 12), Felsefe ve Sosyal Bilgiler (7)
konuyla ilgili bilgiye ulagilmistir. Aragtirmada degerlendirilen programlarin toplam
sayistise 10 olup bunlardan 3 ilkdgretim programinda ( Tiirkge (1-5), Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi (6, 8), Halk Kiiltiirii (7, 8); 4 ortadgretim programinda (Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi (9-12), Felsefe, Sosyoloji, Tiirk Edebiyat1 (10) konuyla ilgili bilgiye
ulagilmigtir.

Aragtirmada 6ncelikle, Milli Egitim Bakanligi Talim Terbiye Kurulu
Bagkanlig1 20.07.2010 tarih ve 75 sayili “Ilkégretim Okulu Haftalik Ders Cizelgesi”
ve 20.07.2010 tarih ve 76 sayili “Milli Egitim Bakanhg1 Ortadgretim Kurumlar
Haftalik Ders Cizelgeleri’nde yer alan derslere ulagilmig; Haci Bektas Veli ve
Bektasilik konusunun yer aldig1 disiiniilen sosyal dersler belirlenmistir. Buna gore,
Milli Egitim Bakanlig: ve cesitli yayinevleri tarafindan bastirilan ve Milli Egitim
Bakanlig: tarafindan 2009-2010 egitim-6gretim yilinda ilkogretim ve ortadgretim
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okullarina dagitilan; Hayat Bilgisi (1-3), Tiirkge (1-8), Sosyal Bilgiler (4-7), Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4-8), Halk Kiiltiirii (7-8), Ortadgretim; Tarih (9-11),
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (9-12), Felsefe, Sosyoloji, Tiirk Edebiyat1 (9-12)
6gretim programlari ve ders kitaplar1 bagtan sona taranarak “tema, tinite, 6grenme
alani, tnite, kazanimlar, etkinlik ornekleri, agiklamalar” bagliklar1 altinda her bir
ozellik kategorisinin alt kategorisindeki ifadeler, her bir ders kitabinn igeriginde
titizlikle aranmaya caligilmugtir. Ogretim programlari ve ders kitaplarinin her birinde
Hac1 Bektag Vel ile ilgili olabilecek ifadeler analiz edilmis ve verilen bilgilere gére
alt kategorilere ayrilmistir. Buna gére bulunan verilere iligkin gerekli yorumlar
yapilmistir.

Haci Bektas Veli ve Bektasiligin Ders Programlarindaki Yeri

Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik, ilkogretim ve ortadgretim programlarinda;
tema, 6grenme alani, iinite, kazanimlar, etkinlik 6rnekleri, agiklamalar baghklary
altinda yer almaktadir. Ilkdgretim ve ortadgretim okullar: ders gizelgelerinde yer
alan derslerin 6gretim programlar1 ve ders kitaplarinda Haci Bektas Veli konusu
asagidaki ders ve siniflarda tespit edilmistir.

Ilkogretim Programlarinda
a) Ilkégretim Tiirkge Ogretim Programi (1- 5. Siniflar)

Programda Tablo 1’de Zorunlu Temalar Igerik Onerilerinde “Degerlerimiz”
cercevesinde; “Tiirkgemiz, Tiirk kiiltiirii (bayramlar ve térenler, tiirkii, halk oyunlari,
vatan, kahramanlik, bayrak vb.), Tiirk biiyiikleri (Atatiirk, Fatih Sultan Mehmet,
Mevlana, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre, Mimar Sinan, Nasrettin Hoca vb.).
( Tiirkge(1- S), Prg., 2009:143) yer almaktadur.

b) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi (6. Sinif)

Din ve Kiiltiir §grenme alaninda Islamiyet ve Tiirkler iinitesinde “Tiirkler
arasinda Islam’in yayilmasinda ve Islam anlayiginin olugsmasinda etkili olan
sahsiyetleri tanir” kazanimi yer almgtir (D.K.A.B. (4-8), Prg., 2006:52). Bu baghk
altinda ise; Ebu Hanife, Imam Maturidi, Ahmet Yesevi, Yanus Emre, Ahi Evran, Hac1
Bektas Veli, Mevlana Celileddin-i Rumi (D.K.A.B. (4-8), Prg., 2006:76) énemli
sahsiyetler olarak siralanmistir. Yine programda; “Tiirklerin Misliman olusunu
ve Islam’in Tiirkler arasinda yayilmasinda etkili olan sahsiyetleri; kiltiiriimiizde,
dilimizde, edebiyat, 6rf ve adetlerimizdeki dini Ggeleri, her tiirli bagnazhgin

zararlarini, dinlerdeki ortak 6zellikleri ve farkli inanglara saygi duymay: 6gretmek”
(D.K.A.B. (4-8), Prg., 2006:17) amaglanmugtir.
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Programda “Tiirklerin Miisliiman olma siireci, slam medeniyet ve bilimine
katkilari, Tiirkler arasinda ehlibeyt sevgisi ve Islam'in yayilmasinda etkili olan
kigilerden Ebu Hanife, Maturidi, Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Ahi Evran, Hac1 Bektag
Veli ve Mevlana ile sinirlandirilacaktir” ifadesi ile {inite siiresince iglenecek konular
belirtilmistir (D.K.A.B.(4-8), Prg., 2006:52).

Etkinlik 6rnekleri olarak ise;

1-Her gruptan Tiirkler arasinda Islam’in yayilmasinda ve Islam anlayiginin
olusmasinda etkili olan sahsiyetler hakkinda arastirma yapmalari istenir.

2-Gruplarin raporlarini sinifta sunmalari saglanir. Daha sonra karigik olarak
bu kisilerin hayatlar1 veya fikirleri dillendirilerek 6grencilerin “Kim Bunlar?”
caligmas: etrafinda bu sahsiyetleri bulmalar: istenir.

3-Ogrencilerden Tiirkler arasinda Islam’in yayilmasinda etkili olan sahsiyetler
ve Tiirklerin Islam medeniyetine katkilarini gésteren resim ve fotograflari toplamalar
ve bir simif panosunda sergilemeleri istenir.

4-Ogrencilerden, Tiirklerde Peygamber ve ehlibeyt sevgisini ifade eden
ornekleri aragtirmalari ve arkadaglariyla paylagsmalar istenir.

S-Kiltirimiizdeki Hz. Muhammed ve ehlibeyte duyulan sevgi 6rneklerinden
bir demet secilir ve &grencilerle konusulur (D.K.A.B. (4-8), Prg, 2006:52)
verilmistir.

c) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programu (8. sinif)

Kuran ve Yorumu 8grenme alan1 “Islam Diisiincesinde Yorumlar” iinitesinde
Tasavvufi Yorumlar (D.K.A.B.(4-8), Prg., 2006:74) konusu gercevesinde;

1-Din ve din anlayis1 arasindaki farklihigr ayirt eder.

2-Din anlayigindaki yorum farkliliklarini fark eder.

3-Islam diisiincesindeki yorum bigimlerini simiflandirir.

4-Din anlayigindaki farkliliklarin nigin birer zenginlik oldugunu agiklar.

5-Din anlayisindaki yorumlarin vukufla olabileceginin farkinda olur.

6-Dinde zorlama olmadigini ayet ve hadislerden drneklerle agiklar (D.K.A.B.
(4-8), Prg., 2006:62) kazanimlari siralanmuistir.

Etkinlik ornekleri olarak; Neden farkli digiiniiyoruz? -etkinliginde;
“Ogrencilerle Neden cesitli konularda ayni yorumlarda bulunmuyoruz? sorusu
etrafinda bir tartisma ortami olusturulur ve buradan hareketle din anlayigindaki
yorum farkliliklarinin nedenleri sebep-sonug iligkisi ¢ercevesinde ortaya konulur
(2. kazamim)”, Aragtirma etkinliginde; “Ogrencilerden ii¢ grup olusturulur.
Gruplardan inang, fikhi ve tasavvufi yorumlar konusunda bir aragtirma yapmalari
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istenir ve sinifta sunmalar1 saglanir (3. kazanim)”, Farklilik zenginliktir etkinliginde;
“Ogrencilerle farkliligin zenginlik olduguna dair bir drama ¢alismasi yapilir (4.
kazanim)”. Dinde zorlama yoktur etkinliginde; “Dinde zorlama olmadig ile ilgili ayet
mealleri ve Hz. Muhammed’in hayatinda bu konudaki 6rnek davraniglar iizerinde
ogrencilerle konugulur ve laiklik ilkesiyle iliskilendirilir (S. ve 6. kazanimlar)
(D.K.A.B. (4-8), Prg., 2006:62) aciklamalar1 yer almgtir.

Acgiklamalar siitununda; “Bu tinitede konularin, din ve din anlayig1 kavramlari,
din anlayigindaki yorum farkhiliklarinin sebepleri, Islam diisiincesindeki yorum
bigimleri olan inang, fikhi ve tasavvufi yorumlar ve dinde zorlamanin olmadig ile
sinirlandirilacagy, konular iglenirken Islam diisiincesindeki yorum farkliliklari; ana
hatlariyla, ayrintilara girilmeden ve kavramsal diizeyde ele alinacagy; tinite siiresince
6grencilerin aragtiran, soran, sorgulayan, demokrasiyi 6ziimsemis, hoggoriilii birey
bilincine ve becerisine sahip olmalarini saglayici, dinin evrensel baris kiiltiiriiniin
olusturulmasina ve hoggérii ortaminin saglanmasma katkida bulunabilecegine
dikkat edilecegi; mezheplerin ayrimcilik degil, ¢aglara ve ortama goére dinin
anlagilma bicimlerini ortaya koyan birer zenginlik oldugu ve birlik beraberligi
sagladig1 vurgulanacak ve bu anlamda dinsel anlayis ve uygulama farkhiliklarinin
birer zenginlik oldugu Ogrencilere fark ettirilecegi esas olarak belirtilmigtir.
Oncelikle verilecek degerler; tarihsel mirasa duyarlilik, hosgorii, bagimsizlik, saygy,
bilimsellik, baris ve giiven kavramlari olarak verilmistir. Oncelikle verilecek beceriler
ise; elestirel diigiinme, problem ¢6zme, sosyal katilim, mekén, zaman ve kronolojiyi
algilama, Kur’an-1 Kerim meali kullanma, arastirma (D.K.A.B. (4-8), Prg., 2006:62)
olarak verilmistir.

d) Ilkogretim Halk Kiiltiirii Programi (7. Sinif)

7. simif Halk Kiltiirii programinda genel ve bolgesel fikra tiplerine verilen
orneklerde; Ogretmene Not kisminda; “Genel ve bélgesel fikra tipleri (Nasrettin
Hoca, Temel, Bektasi, Kayserili, Incili Cavus, Bekri Mustafa vb.) ile ilgili aragtirma
yapilarak gelinmesi uygun olur” ifadesi yer almustir (2007:106).

e) Ilkégretim Halk Kiiltiirii Programi (8. Sinif)

8. siif Halk Kiiltiirii programinda Bektasi ile ilgili su fikra yer almaktadur;

Bozulmanin, kétilagin, her tirli kanunsuzluk ve ahlaksizhgin yukaridan,
tist kademelerdeki yoneticilerden baglayip asagiya, halka dogru yayildigini anlatan
bir atas6ziimiizdiir. Bityiikler dogru yoldan ¢ikarsa onu izleyenler de bozulur.

Bu soziin hikayesi soyle: Bektasi derviglerinden biri, Eminoni'ndeki eski
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Balikpazarr'ndan uskumru alacak olmus. Fakat balikginin tablasindaki baliklar1 gozii
tutmamug. Baliklarin bayat oldugunu anlamis. Birkag tanesini eline almis, evirmis,
gevirmis.

Balik¢i adama ¢ikigmus:

—Be adam, sen ne bigim balik segiyorsun. Baligin tazeligi bagin1 koklayinca
belli olur. Sen tutmus kuyruk tarafin1 kokluyorsun. Bir de anliyormus gibi suratin
eksitiyorsun, demis.

Bektasi dervisi dayanamamus:

—Onu ben de biliyorum evlat, balik bagtan kokar. Ama benim anlamak
istedigim basg tarafindaki kokusma, kuyruga kadar inmis mi?

Senin uskumrularin hepsinin kuyruklar1 kokuyor, bana yaramaz, diyerek
oradan ayrilmig (Halk Kiiltiirii (8), Prg., 2008:119).

Ortadgretim Programlarinda
a) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi (9. Sinif)

Vahiy ve Akil 6grenme alami “Kur’an ve Ana Konular” initesinde
“Kultirimiizde Kurana verilen degerle ilgili Hoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre,
Mevlana, Hac1 Bektag Veli vb.den 6rnekler verir” kazanimi yer almigtir. Bu simif
etkinlik ve agiklamalarinda ise; Kiiltirimiizde Kur’an Anlayis: etkinliginde; “Ahmet
Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Haci Bektas Velinin Kuranla ilgili disiinceleri
aragtinilarak ogrencilerce sinufta sunulur (7. kazamm) (D.K.A.B. (9-12), Prg,
2005:48)” etkinligi yer almustur.

Din, Kiltiir ve Medeniyet 6grenme alaninda “Tiirkler ve Miislimanlik”
iinitesinde “Tiirklerde Islam Anlayisinin Olugmasinda Etkili Olan Sahsiyetler” ad:
altinda Haci Bektas Veli (D.K.A.B. (9-12) Prg., 2005:80) yer almistir. Kazanim
olarak ise; “Tiirklerde Islam anlayiginin olusmasinda etkin olan tarihi sahsiyetleri
tanir” ifadesi yer almistur.

Etkinlik &rnekleri olarak; Internetten Aragtirryoruz etkinliginde; “Tiirklerde
din anlayiginin olugmasinda etkili olan 6nderlerle ilgili bilgi ve belgeler aragtirilir
(2. kazanim)”, Kim bunlar? etkinliginde; “Tiirklerde Islam anlayiginin olusmasinda
etkili olan tarihi sahsiyetlerin fikirleri aragtirilarak 6n bilgi sahibi olunur (2., 3. ve S.
kazanimlar)” yer almugtir. Agiklamalar siitununda ise; “Tiirklerin Islam anlayiglarinin
olusmasinda tarihi sahsiyetlerin disiincelerinin etkili oldugu vurgulanur” etkinlikleri
verilmistir (D.K.A.B. (9-12), Prg., 2005:48).
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b) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi (10. Sinif)

Inang 6grenme alaninda, Allah Inanci iinitesinde; “Haci Bektas Veli'nin
Makalat adli Eserinde Tevhit ve Inang Esaslar1 (D.K.A.B. (9-12), Prg,, 2005:74)”
konulu okuma metni verilmistir. Bu metin programin 86. sayfasinda yer almaktadr.

¢) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi (11. Sinif)

Ahlak ve Degerler 6grenme alani “Islam ve Baris” iinitesinde “Hoca Ahmet
Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bektag Veli, Cebbér Kulu vb.nin barisla ilgili
mesajlarindan ve yasantilarindan 6rnekler verir” kazanimi yer almigtir. Etkinlik
ornekleri olarak; Edebiyatimizdan barig mesajlari etkinliginde; “Hoca Ahmet Yesevi,
Yunus Emre, Mevlana, Haci Bektas Veli, Cebbar Kulundan baris mesajlar1 verilir. (8.
kazanim)” (D.K.A.B. (9-12), Prg., 2005:63) etkinligi verilmistir..

Hz. Muhammed 6grenme alani, Hz. Muhammed'in Ornekligi unitesinde;
“Kultirimiizde Hz. Muhammed sevgisiniHoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana,
Hac1 Bektag Veli, Nesimi, Hatayi vb.den 6rneklerle aciklar” kazanimi verilmistir.
Etkinlik 6rnekleri olarak ise; Edebiyatimizda Hz. Muhammed etkinliginde; “Hoca
Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Haci Bektag Velinin, Hatayi'nin rolleri
ogrencilere verilir. Diger 6grencilerden de bu roller igerisinde Hz. Muhammed’in
hangi 6zelliklerine yer verildigini bulmalari istenir (4. kazanim) (D.K.A.B. (9-12),
Prg., 2005:61)” etkinligi verilmistir..

d) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi (12. Sinif)

Vahiy ve Akil 6grenme alaninda “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar”
Unitesinde “Alevilik-Bektagilik Diigiincesi” konusu ile Haci Bektag Veli'nin
Makélat'inda “Dért Kapi Kirk Makam” (D.K.A.B. (9-12), Prg., 2005:97) konulu
okuma metni verilmistir. Bu metin programin 97. sayfasinda yer almaktadur.

e) Ortadgretim Felsefe Programu

IV. tnite olan Ahlak Felsefesinde, ahlak felsefesinin konusu iyi-kéti
kavramlari, ahlaki yargilar1 diger yargilardan ayiran 6zellikler, erdem-yasam iliskisi,
ozgirlik-sorumluluk iligkisi, ahlaki eylemin amaci, evrensel ahlaki ilkelerin olup
olmadig1, Anadolubilgeliginden hareketle evrensel ahlak yasasinin temellendirilmesi,
giiniimiizdeki uygulamali etik problem alanlari ele alinmigtir (Felsefe Prg., 2009:9-
10). Burada ayrica “Evrensel bir ahlaki tavir olarak Anadolu bilgeliginin baslica
Orneklerini tanir” kazanimi ve “Ahmed Yesevinin, Mevlana’nin, Yunus Emre’nin,
Hac1 Bektag-1 Veli'nin “Tevhidi Kozmik Holizm” anlayiginin yansimalarindan olan
sevgi temelli ve evrensel kucaklayici goriislerinden drnekler verilmelidir (Felsefe
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Prg., 2009:31)” agtklamalari yer almustur.

f) Ortaégretim Sosyoloji Ogretim Programu

Programda Tiirk ve Islam diisiiniirlerinin uygarhiga katkilar1 siitununda 12.
yy. siitununda “Nasiruddin-i Tusi, Demiri, Idrisi, Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektag
Veli” 6nemli sahsiyetler olarak siralanmistir (Sosyoloji, Prg., 2009:69).

g) Ortadgretim Tiirk Edebiyat: Programi (10. Suif )

Programda “Oguz Tiirkesinin Anadoludaki Ilk Uriinleri (XIIL-XIV.
yy.) “Cosku ve Heyecani Dile Getiren Metinler; (Siir); Ilahi, Nefes, Gazel. Oguz
Tiirkgesiyle yazilmis Anadolu'daki ilk siirleri inceleme” ile ilgili olarak; “Oguz
Tirkgesiyle yeni bir siir anlayisinin olusmaya basladigini sezer” kazanimu verilmistir.
Bu cercevede; “Ogrenciler; Agik Paga, Yunus Emre, Hoca Dehhani, Hac1 Bektag-1 Veli
vb. sairlerden kisa metinler getirir. Metinleri dil ve séyleyis yoniinden kargilagtirirlar”,
etkinligi verilmistir (Tiirk Edebiyati (9-12), Prg., 2005:73).

Hac1 Bektas Veli ve Bektasiligin Ders Kitaplarindaki Yeri

Hac1 Bektag Veli konusu ders kitaplarinda taranmuis, elde edilen bilgiler;
“Hayati, Anadolunun Tiirklesmesi ve Islam'in yayilmasi, ahilik, yenigeri ocags,
sozleri, eserlerinden alintilar, Alevilik-Bektasilik ile ilgili kavram ve deyimler,
Tasavvufi yorumlar, felsefe, inang ve 6gretileri, nefes, Alevi-Bektasi sairleri, Alevi-
Bektasi kiiltiirinde ehlibeyt sevgisi, cem toreni” adi altinda asagidaki kategorilere
ayrilmistir.

a) Hayat1

Sd 6: Haci Bektas Veli, 1270 yilinda Nevsehir'de vefat etmistir (Sahinbas,
2009:121).

Sd 6: Kiiltiir tarihimizin bityiik digiiniirlerinden biri de Hac1 Bektag Veli'dir.
Hac1 Bektas Veli, Horasan'in Nisabur sehrinde diinyaya gelmis ve 1270 yilinda
Nevsehir'de vefat etmistir (Akgiil, vd., 2009:143).

Sd 6: Hac1 Bektas kirk yaslarindan sonra Nevsehir’in bugiinkii Hacibektas
ilgesine yerlesmis ve orada vefat etmistir (Akgiil, vd., 2009:143).

Sd 6: Hac1 Bektas Veli 1210 yilinda dogmus, 1270 yilinda, altmis yasindayken
vefat etmistir (Sahinbas, 2009:120).

Sd 6: Ahmet Yesevinin 6grencilerinden olan Hac1 Bektas Veli, Horasan'dan
gelip Nevsehir yakinlarina yerlesmistir (Sahinbasg, 2009:120).

Sd 6: Anadolu’ya gelmeden 6nce Mekke'ye giderek hac gorevini yerine
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getirmistir. Donerken de Necef ve Kerbela'y1 ziyaret ederek Anadolu'daki biiyiik
bilginlerle gorusmistir. O, yetistirdigi 6grencileri, diinyanin birgok bolgesine
gdndermigtir. Bu yolla Islami degerlerin yayilmasimi saglamistir (Akgiil, vd.,
2009:143).

Sd 9: Hac1 Bektas Veli, Horasan'in Nisabur sehrinde diinyaya gelmistir (Eksi,
vd., 2008:100).

Sd 9: Hac1 Bektag M 1250 yillarindan sonra, bugiin dergahinin da bulundugu
Hacibektas ilgesinde yari gogebe bir Tirk oymagmn iginde yasamus ve giinlik
hayatla bagin1 koparmadan ¢evresindeki insanlar1 aydinlatmaya devam etmistir
(Eksi, vd., 2008:100).

Sd 9: O, bir Tirkmen seyhi olarak hem ¢evresindekileri iyiye, giizele ve
dogruya ¢agirmis hem de Urgiip yoresinde yasayan Hristiyanlarla sicak iligkiler
kurarak onlarin Islamiyeti kabul etmelerine zemin hazirlamugtir (Eksi, 2008:100).

b) Anadolw'nun Tiirklesmesi ve Islam’in yayilmasi

Sd 6: Hac1Bektag Veli'nin tasavvufyoluyla Anadolu’nun Misliimanlagmasinda
biiyiik hizmetleri olmustur (Akgiil, vd., 2009:143).

Sd 7: Tirklerin Rumeli’ye gegcisleri baglangicta Tiirk dervigleri ile baglamugtur.
S6z konusu dervigler yerli halkin génillerini kazanmiglar ve asil fetih hareketinin
zeminini hazirlamiglardir. Rumeli’'nin 1ssi1z yerlerinde yerlesim alani olusturan bu
dervigler bolgeye ilk yerlesenlerdendir. Rumeli’yi bu sekilde iskdn eden Sar1 Saltuk
ile Bursa'nin alinmasinda 6nemli rol oynayan “Geyikli Baba” bunlara 6rnek olarak
verilebilir. Rumelide yapilan fetihlerle birlikte, merkezi otoritenin giiclenmesi
icin, bolgeye agirlikli olarak gogebe yasayan Tiirkmen niifusu yerlestirilmistir. Bu
topluluklara zengin topraklar verilmis, bitiin akrabalariyla gelenlere 6zel haklar
taninmigtir. Bu durum, fetih politikasini tesvik amaci tasidigr kadar bu bélgenin
Tiirklesmesi amacini da giidityordu” (Polat, vd., 2009: 61).

Sd 9: Hoca Ahmet Yesevi tarafindan baglatilan gelenegin bir temsilcisi olarak
Tiirklerin Miisliimanlagmasina biiyiik katk: saglamistir (Eksi, vd., 2008:99).

Sd 9: Islam’in Anadolu'da yayilmasinda Mevlana, Yunus Emre, Haci Bektas
Veli, Hoca Ahmed Yesevi gibi Tiirk mutasavvif ve distiniirlerin 6nemli roli
olmugtur. Bu sahsiyetler, Kurani temel alan bir dini anlayigla, Anadolu halkina
Islam’1 8gretmisler, onlara Kuran ahlakina uygun davranmay: égiitlemislerdir (Eksi,
vd., 2008:59).

Sd 9: Anadolu’'nun Miislimanlagmasinda Tirklerin bir araya gelmesinde,
hoggoriiniin iman ve insan sevgisi gibi degerlerin kok salmasinda Haci Bektag'in
biiyiik etkisi olmustur (Eksi, vd., 2008:99).
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Sd 9: Tirkiye Selguklulari, Mogollarin baskisindan kagan Tirkmenleri
Anadolu’ya yerlestirdiler. Bunlar arasinda mutasavviflar da bulunmaktaydi.
Mutasavviflar, yerlestikleri bolgelerde sosyal, kiltiirel ve dini alanlarda faaliyetler
gosterdiler. Bu faaliyetlerin sonucunda Mevlevilik, Bektasilik, Ekberilik,
Naksibendilik Kadirilik ve Rufailik gibi tarikatlar ortaya ¢ikt1 (Okur, vd., 2009:185).

¢) Ahilik

Sd 6: Hac1 Bektag Veli, Ahilik teskilat: i¢inde de yer almustir (Akgiil, vd.,
2009:143).

Sd 9: Hac1 Bektas Veli, Anadolu'da sosyal, dini, iktisadi ve askeri bir yapilanma
olan Ahilik tegkilat: i¢inde yer almustir (Eksi, vd., 2008:99).

d) Yenigeri ocag1

Sd 6: Ayrica Yenigeriler arasinda ¢ok sevilmesi sebebiyle Yenigeri Ocaginin
piri kabul edilmistir (Akgiil, vd., 2009:143).

Sd 9: Onun iind, tiim Osmanli gazileri arasinda yayilmistir. Osmanli sultanlari,
Yenigeri Ocagini kurduklari zaman Haci Bektag'in, gaziler arasindaki sayginlig
sebebiyle bu ocagi ona baglamuslard: (Eksi, vd., 2008:99).

e) Sozleri

Sd6: Hac1Bektas Velihiddetve siddetekapilarak goniilkirmay: “goniil kibesini
yikmakla” bir tutmugtur. Haci Bektas, “Incinsen de incitme”. Ve “Kargisindaki insanin
iyi olmasini isteyen, 6nce kendisi iyi olmahdir” diyerek bencilligi, biiyiiklenmeyi,
gurur, hirs ve hosgorisiizliigi ortadan kaldirmaya calismigtir. Haci Bektas “Gelin
canlar bir olalim. Bir olalim, iri olalim, diri olalim.” diyerek toplumda birlik, beraberlik
ve diizenin saglanmasini istemistir. Insanlarin kardesce yapici, birlestirici ve sevgi
dolu olmalarini arzu etmistir (Akgiil, vd., 2009:143).

Sd 6: Hac1 Bektas Veli “Eline, diline, beline hakim ol.” ilkesini sik sik insanlara
hatirlatmigtir (Sahinbag, 2009:120).

Sd 6: Herkesin eline, diline ve iradesine hakim olmasini istemistir (Sahinbas,
2009:120).

Sd 6: Hac1 Bektag'in diisiince sistemi hoggérii ve insan sevgisini esas alir. Haci
Bektas, “Incinsen de incitme.” ve “Kargisindaki insanin iyi olmasini isteyen, énce
kendisi iyi olmahdir” demistir. Bu diisiince yoluyla bencillik, biiyiiklenme, gurur,
hurs ve hosgoriisiizlugi ortadan kaldirmaya ¢alismistur.

“Hac1 Bektag Veli diyor ki:

Bizim erkdnimiz; ahlaki Muhammedi ve edebi Ali'dir.
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Makalat (Akgiil, vd., 2009:143).

Sd9: HACI BEKTAS DIYOR Ki:

Allah ile goniil arasinda perde yoktur.

Bizim erkinimiz; ahlaki Muhammedi ve edebi Ali'dir.
Calismadan geginenler, bizden degildir.

Edep elbisesini, sirtimizdan 6liinceye kadar ¢ikartmayimiz.
En yiice servet ilimdir.

[limden gidilmeyen yolun sonu karanliktur.

Iman bir hazinedir. Akil hazinedardir.

Okunacak en biiyiik kitap insandur.

Nefsine, hiddetine, eline, beline, diline sahip ol.
Diismaninizin dahi insan oldugunu unutmayiniz.

Bir olalim, iri olalim, diri olalim.

Incinsen de incitme.

Dogruluk, dost kapisidir.

Hizmet eden hizmet gorir.

Makalat (Eksi, vd., 2008:100).

Sd 12: Edeb ya hu Eline, diline, beline hakim ol (Akgiil, vd., 2008:78).

f) Eserlerinden alintilar

Sd 6: Hac1 Bektag Veli'nin en 6nemli eseri Makalat’tir. Bu eser onun “nefes”
ad1 verilen ilahilerinden olusmaktadir (Sahinbas, 2009:120).

Sd 9: Hac1 Bektag Veli'nin “Besmele Serhi'nden:

Yiice Tanr1 buyurur: Benim Sevgili Peygamberim! Séyle inananlara, goniil
evlerini algak gonillulik, &sikhik siipiirgesiyle siipiirsiinler. Hirsi, nasili-nigini,
ikiytizluligi, hainligi, cekememezligi ve dedikoduyu siipiriip atsinlar: Yaptiklar:
kotii seylere pismanlik duysunlar ve pismanlik suyuyla yikansinlar. Gizli iglerden
vazgegsinler. Sevgi sofrasini désesinler (Eksi, vd., 2008:100).

Sd 9: Hac1 Bektag Veli, Makalat adli eserinde Kuran-1 Kerim’e inanmanin,
imanin sartlarindan biri oldugunu belirttikten sonra Kuran’1 anlama ve yagamaya
verdigi onemi su sozlerle ifade eder: “Allahin kitaplarina ve Kurana inanman
imandir... $imdi azizim! Hangi kitapta bunlardan birisinin iman ehlinin iginde
bulunabilecegi buyrulmaktadir? Nerede kaldi1 Allah’in kitaplarina ve peygamberlerin
tebliglerine inandigin?” Yine aym eserinde Kuran-1 Kerim'in emir ve yasaklarina
uyma konusunda sunlar1 séyler: “Simdi biliniz ki; Allah'mn birligine inanmak, onun
buyrugunu tutmak, sakinin dediginden sakinmak imandandir.(Eger bir kimse),
Allah Teal&nin buyrugunu tutmazsa, sakinin dediginden sakinmazsa, o kimse igin
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Tanriya inanmamaktadir denilir (Eksi, vd., 2008:59).

Sd 11: Haca1 Bektas Veli, Miisliiman kalmanin Hz. Muhammed’e inanmakla
olacagini soyle ifade eder: “Bir kisi dili ile iman etse veya Muhammed Mustafa’y
inkar etse, Hz. Muhammed’in sahabilerinden birini haksiz bilse isledigi bitiin
ameller heba olur” (Makalat) diyerek Hz. Muhammed sevgisinin gerekliligini izah
etmistir. Siirlerinde (nefes) vurguladig: ilkeler, Peygamber sevgisinin siirlesmis
seklidir. O, Anadolu halkinin anlayacag bir dil ile nefeslerini séylemistir. Tasavvuf
kiltirimiiziin 6nderlerinden olan Ahmed Yesevi de Hz. Muhammede agk ve
sevgisini “Hikmetler” inde en giizel bir sekilde dile getirmistir. Bunlardan birinde
soyle demektedir:

Heyhat heyhat saadettedir Mustafa

Heyhat heyhat ganimettir o Mustafa

Heyhat heyhat inayettir o Mustafa

Kimler icin geldi Resul bildiniz mi? (Balcy, vd., 2008:53).

Sd 11: Cebbéar Kulu'nun; “Komsularla iyi geginin, hi¢bir hayvanin canina
kiyma, diinya icin tiziilme, belaya sabret, fakirlere, yetimlere merhamet eyle...” s6zii
ise birlik, beraberlik iginde yasamanin énemini belirtmektedir (Balci, vd., 2008:78).

Sd 12: Alevilik-Bektasilik diisiincesinin gekillenmesinde Hac1 Bektag Veli’nin
Makalat isimli eserinin 6nemli bir etkisi vardir. Hac1 Bektas Veli, bu eserinde Islam’in
itikat, ibadet ve ahlak konularindaki gériislerini dile getirmistir. Hac1 Bektag Veli,
bu konularla ilgili gériislerini “dért kapi kirk makam” prensibine gore agiklar. “Ona
gore, bunlar birbirlerini tamamlayan seylerdir. Bunlardan birinin eksikligi, digerini
de eksik kilar. Kul, Allah Teald’ya kirk makamla ulagir, dost olur. Bu kirk makamin
onu geriat i¢indedir, onu marifet icindedir, onu tarikat i¢indedir, onu da hakikat
i¢indedir (Akgiil, vd., 2008:67).

Sd 12: Vilayetndme'de eski Tirk inanglarna dair bazi inan¢ motifleri
goriildigi gibi daha kadim bir anlays olarak bagta Allah inancive Hz. Muhammed'in
peygamberligi olmak iizere Islami inang esaslarmna atiflar bulunmaktadir. Alevilik
disiincesinin 6nemli kaynaklarindan biri olan Buyruklarda zikir, tovbe, ilahi agk,
insan-1 kimil, tevazu ve murakebe gibi tasavvufi yorumlarin ortak kaynaklarina yer
verilir (Akgiil, vd., 2008:68).

Sd 12: Buyruklarda Kuran-1 Kerim'e vurgu yapilarak toplumu dogru bir
sekilde hakka ulagtirmak i¢in Kuran'in bilinmesi ve davraniglarin Kurana uygun
olmas gerekliligi dile getirilir. Bu husus su sekilde ifade edilir: “Ayetsiz, kitapsiz soz
soyleyip nasihat eden pirin s6yledigi sozler saygin degildir. Soylenen s6ziin kesinlikle
Kuran’a uymas: gerekir (Akgiil, vd., 2008:68).
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Sd 12: Alevilik-Bektasilik diisiincesinin temel kaynaklarinda ibadet
konularna da yer verilir. Bu diisiincenin dnderi Haci Bektas Veli, Islam’in temel
sartlarini su sekilde siralamigtir: Namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak, giicii
yetince hacca gitmek ...” Alevilik diisiincesinin diger yazili kaynaklarindan birisi olan
“Buyruklarda namaz, hac ve zekat gibi Islam’in belli bagli ibadetleri sayilmis ve ayn
zamanda Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin buyrugu olarak kabul edilmistir. Islam’in
belli bagh ibadetleri Buyruk’ta su sekilde ifade edilmigtir: “Orug, namaz, hac, zekit,
kelime-i gahadet, diinyalik fitresinin tiimiit Muhammed-Ali'nin buyrugudur (Akgiil,
vd., 2008:70).

Sd 12: Sohbet ve arkadaghk yapmak anlamina gelen musahiplik gelenegi
de Buyruklarda yer alir. Bu gelenegin Muhammed ile Ali'den itibaren uygulandig:
belirtilir. Buna gére Hz. Muhammed miragtan dondiikten sonra ashabiyla goriserek
onlara her iki kisinin birbiriyle musahip olmasini istemis ve kendisinin de Hz. Ali’yle
musahip oldugunu ilan etmistir. Birbirleriyle musahip olmak isteyen kimselerin
yas, ekonomik durum ve yasadiklar1 yer gibi hususlarda birbirlerine esit olmas:
gerekir. Birbirleriyle musahip olan kisiler, artik kardes olmuslardir ve birbirlerinden
sorumludurlar. Musahiplerden biri bir hata islediginde digeri onu uyarir. Birbirlerinin
stkintilarini paylagarak dayanisma icine girerler (Akgiil, vd., 2008:70).

g) Alevilik-Bektasilik ile ilgili kavram ve deyimler

12. simf D.K.A.B. ders kitabinda “Alevilik Bektasilik Diigiincesi” baglikli
metnin yer aldig1 sayfada “Alevilik-Bektasilik ile ilgili bazi kavram ve deyimler
sunlardir:” baghg altinda “Deyis, nefes, ti¢ sinnet yedi farz, muharrem orucu,
miirebbi, musahip, pir, dede, talip, hacib, semah, diivaz imam, cem, rehber, gozci,
ceragcl, saka-ibriktar, sofraci, kurbanci, semahci, peyik, iznikci, on iki hizmet”
(Akgiil, vd., 2008:68) kavramlar1 verilmistir.

Sd 12: Alevilik-Bektasilik diisiincesine mensup olanlarin miizik egliginde
yaptiklar1 ayine semah denir (Akgiil, vd., 2008:70).

Sd 12: Buyruklarda yer alan en 6nemli hususlardan biri “ii¢ stinnet, yedi farz”
kavramuidir. Ug siinnet; Hakk'1 zikretmek, kalpte diismanliga yer vermemek ve yola
teslim olmaktir. Yedi farz ise sirrin1 izhar etmemek, gordugiini 6rtmek, 6ziir ile niyaz
eylemek, miirebbi hakkini g6zetmek, musahip hakkini gozetmek, tévbe almak ve tag
giyip Oziinii tistada teslim etmek geklindedir (Akgiil, vd., 2008:68).

h) Tasavvufi yorumlar

Sd 8: Hoca Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Haci Bektas Veli, Mevlana, Ahi Evran

258  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 61




OGRETIM PROGRAMLARI VE DERS KITAPLARINDA HACI BEKTAS VELI ve BEKTASILIK

ve Haci Bayram gibi manevi sahsiyetler, Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlarin
olugmasinda dnciilitk eden Islam bilginlerinin baghcalaridir. Bu sahsiyetlerin ortaya
koydugu fikir ve yorumlar Yesevilik, Mevlevilik, Bektasilik ve Ahilik gibi tasavvufi
yorumlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir (Demirtas ve Ozdemir, 2009:97).

Sd 12: Alevilik-Bektagilik digiincesi, kiiltiiriimiizde 6nemli etkileri olan
tasavvufi bir yorumdur (Akgiil,vd., 2008:67).

Sd 12: Hac1 Bektag Veli, kisa siire icerisinde Anadolu’dan Balkanlar’a uzanan
tasavvufibir yorumunilk mimari olmusgtur. Bir mutasavvifve goniil eri olarak Anadolu
halkinin etkilendigi manevi 6nderler arasindaki yerini almistir. “Horasan’'dan gelen
diger erenlerle birlikte Haci Bektas Veli, hakikat ceragini Anadoluda yakmus,
etrafina topladig1 insanlara tasavvufun inceliklerini anlatmigstir” Alevilik-Bektasilik
diisiincesi Anadolu ve Balkanlar’da toplumsal hayat: etkilemis tasavvufi bir akim
olarak giiniimiize kadar varligin siirdiirmistiir (Akgiil, vd., 2008:67).

1) Felsefesi, inang ve 6gretileri

Sd 6: Hac1 Bektas Veli; sade, yalin, duru bir Tiirkceyle soyledigi ilahilerle
insanlara Islam dinini dogru bir sekilde Sgretmeye ve sevdirmeye caligmustir.
Sohbetlerine katilanlara; kalp kirmaktan kaginmayi, misafirperver olmayz, bityiklere
sayg1 gdstermeyi, Tiirk torelerine sahip ¢ikmay: 6giitlemistir (Sahinbag, 2009:120).

Sd 6: Anadolu halkina milli ve dini degerlerimizi benimsetmek i¢in uzun yillar
fedakarca ¢alisan Hac1 Bektas Veli, sohbetlerinde vatan sevgisi ve sehitlik tizerinde
sika durmustur. Sehitligin manevi agidan ¢ok yiiksek bir mertebe oldugunu, Kuran’
Kerim ve hadislere dayanarak halka anlatmustir (Sahinbag, 2009:120).

Sd 6: O, Horasan'dan Anadolu’ya gelerek insanlara hosgoriilii olmay ve giizel
ahlaki 6guitlemistir. Sevgi ve kardeslik duygulariyla birlik beraberlik i¢inde yasamay:
tavsiye etmistir (Akgiil, vd., 2009:143).

Sd 6: Hac1 Bektas Velinin Anadolu’da insan sevgisi, kardeslik ve iman gibi
degerlerin yerlesmesinde biiyiik etkisi olmustur. Haci Bektas Veli, cevresindekileri
iyi, dogru ve giizele ¢agirmistir. Bu biiyiik insanin her devirde bir¢ok takipgisi olmus
ve baghlar1 bulunmustur (Akgiil, vd., 2009:142).

Sd 9: Haa Bektas Veli, Horasan diyarindan Anadolu’ya gelerek insanlara
guzel ahlaki, sevgi ve kardeslik duygulariyla birlik icinde yasamay1 6gitlemistir
(Eksi, vd., 2008:100).

Sd 11: Dunyadaki haksizlik, toplumsal adaletsizlik ve esitsizlii elestiren
Hac1 Bektag Veli (1210-1270), bagnaz ve sofu kisilerin dini kendi ¢ikarlarina alet
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etmesine kars1 ¢ikip, distince ozgiirliigiine saygi duymayanlari, yoksula yardim
etmeyen zenginleri ince alaylarla (mizahla, fikralarla) elestirmistir. Tiirk halkinin
ince zekasini sagduyusunu simgeleyen Haci Bektag Veli, rahat yasamanin ve diinya
nimetlerinden yararlanmanin insan i¢in dogal bir hak; insana deger vermenin de en
biiyiik erdem oldugunu gostermistir (Kale, 2009:79).

Sd 11: Islamiyette Haci Bektas Veli adina kurulan Bektasilik tarikat,
samanliktan izler tasimis, agik, mutlak ilkeler yerine 6zgiir diisiince ve inangta olan
insanlarin kendilerine gore anlamlar ¢ikarabilecegi istii kapali ve genel inanglar
ortaya koymustur (Kale, 2009:79).

Sd 11: Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli, Pir Sultan Abdal gibi diinyaca
taninan Misliiman digtiniirler, butiin insanhgi kardeslik bag etrafinda biitiinlesmeye
cagirmuglardir. Cebbér Kulu'nun; “Komsularla iyi geginin, hi¢bir hayvanin canina
kiyma, diinya i¢in tiziilme, belaya sabret, fakirlere, yetimlere merhamet eyle...” s6zii
ise birlik, beraberlik icinde yagamanin énemini belirtmektedir (Balci, vd., 2008:78).

Sd 12: Haci Bektag Veli, Pir-i Tiirkistan olarak anilan Hoca Ahmet Yesevinin
Allah sevgisi ve giizel ahlaki esas alan o6gretilerini Anadolu'da yayginlastirmugstir
(Akgiil, vd., 2008:67).

Sd:12: Haci Bektag Veli, Ahmet Yesevinin manevi ocaginda yetismis bir
Horasan ereni olarak Anadolu'da ahlak, adalet ve 6zgiirliik mesalesini dalgalandirmus,
insan sevgisi ve bir arada yagama kiiltiiriinii yayginlagtirmistir (Akgiil, 2008:67).

Sd 12: Alevilik-Bektasilik diisiincesi diger tasavvufi olusumlar gibi Islam’in
ahlaki prensipleri tzerinde Onemle durur ve prensiplerin insanlar arasinda
yayginlagmasini saglar. Alevilik-Bektasilik yolunun sevgi ve dostluk yolu oldugunu
gosteren temel ahlaki prensipler su sekilde dile getirilir: “Yolumuz sevgi ve dostluk
tizerine kurulmustur. Dergdhimizda kigkirtici, bozguncu ve karistiricilara yer yoktur.
Cekememezlik, kiskanglik, kendini begenme, kin, inat, arkadan konusma, dedikodu,
bagkasii suglama, iftira, kiifir, zuliim, yalan ve cinayet Tanrr’min yasak ettigi
seylerdir. Bir talip butin kotilikleri benliginden uzaklastirip yiireginden silmelidir.
Talip, gerekmezse s6z soylemez. Eli ile koymadigini almaz. Gézii ile gérmedigine
“gérdiim”, kulagi ile duymadigina “duydum” demez (Akgiil, 2008:68).

Sd 12: Tasavvufi disiincenin 6nemle tizerinde durdugu bilgi sahibi olmak,
Allal'a isyankar olmamak, nefsine uymamak, gaflette olmayip kalp gozii acik olmak,
tamah etmemek, diinyaya baglanmamak, sehvetperest olmamak, kibirsiz olmak,
kimseye ac1 ve zarar vermemek, pinti ve aceleci olmamak, kazaya riza ile teslim olup
vesvese etmemek gibi ahlaki kuralar Alevilik-Bektasilik diigiincesinde de vurgulanan
temel prensiplerdir (Akgiil, vd., 2008:69).

Sd 12: “Goniiller yapmaya geldim’, diyerek toplumsal barigin, birlikte
yasama ve hoggorii kiiltiirtiniin sevgi temeline dayali oldugunu belirtmistir. Ayrica
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Hac1 Bektag Veli'nin “Yetmis iki millete ayn1 gozle bakip hi¢ kimseyi ayiplamamak”
seklindeki ifadeleri de birlikte yasama ve bagkalarina saygili olma anlayisinin en
temel kurali sayilmalidir (Akgiil, vd., 2008:75).

Sd 12: Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan Yesevilik, Mevlevilik ve Alevilik-
Bektasilik gibi yorumlar, birlikte yasama ve hosgori kiiltiriinii yaymaya ¢alisan
olusumlardir. Bu olusumlar, birer yorum olduklari i¢in Islam’la 6zdeglestirilemezler.
Ancak Islam diisiincesindeki bu farkli yorumlar, dinin 6ziinii degistirmeye ydnelik
olmadigi, catisma ve kutuplagmalara yol a¢madigi siirece dinin kiltirel bir
zenginligidir (Akgiil, vd., 2008:75).

i) Nefes

Sd 6: Sohbetlerinde siirsel bir dil kullanan bu iinli digtintirimiiz “nefes” adi
verilen ilahiler soylemistir. O, sade, yalin, duru bir Tirkgeyle s6yledigi bu ilahilerle
insanlara Islam dinini dogru bir sekilde Sgretmeye ve sevdirmeye caligmistir
(Sahinbas, 2009:120).

Sd 6: Hac1 Bektag Veli'nin en 6nemli eseri Makalat’tir. Bu eser onun “nefes”
ad1 verilen ilahilerinden olusmaktadir (Sahinbag, 2009:120).

Sd 11: Alevi-Bektasi 6nderlerinden pek ¢ok kisi, Hz. Peygamberin dogumu
ile ilgili cok giizel naatlar, siirler ve nefesler sdylemislerdir (Balcy, vd., 2008:53).

Sd 11: O, Anadolu halkinin anlayacag: bir dil ile nefeslerini sdylemistir (Balci,
vd., 2008:53).

Sd 12: Vilayetndme-i Hac1 Bektag Veli, Buyruklar ve ozanlar tarafindan
soylenmis deyis ve nefesler, Alevilik-Bektasilik diigiincesinin temel kaynaklar:
arasinda yer almaktadir (Akgiil, vd., 68).

j) Alevi-Bektasi sairleri

Sd 11: Alevi-Bektasi sairlerinden Hatayi de, siirlerinde Hz. Peygambere olan
derin sevgi ve saygisin1 “Canim Mustafa ve Ya Muhammed Mustafa” gibi ifadelerle
dile getirmis ve siirlerinde Hz. Peygamber’i giile benzetmistir. Bir siirinde Hz.
Muhammed’e olan sevgisini su sekilde ifade etmistir.

Gul Muhammed'in yasidir

Ciimle gigegin hasidir

Onu sevmeyen asidir

Biilbiil gel bizim baga gel (Balcy, vd., 2008:53).

Sd 12: Alevilik-Bektasilik diisiincesine goniill vermis ozanlar tarafindan
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s6ylenmis deyis, nefes ve siirlerde Islam dininin inang, ibadet ve ahlak konular1 ele

alinmistir. Ornegin Pir Sultan Abdal, bir siirinde séyle demektedir:

“Muhammed dinidir bizim dinimiz

Tarikat altindan geger yolumuz

Hem Cibril-i emindir rehberimiz

Biz miiminiz miirsidimiz Ali'dir (Akgiil, vd., 2008:69).

Sd 12: Hz. Peygamberin konu edildigi naatlar, Alevi-Bektasi edebiyatinin
6nemli unsurlari igerisinde yer alir. Hz. Peygambere olan sevgisini “Cismimi kildim
feda agk ile canan Ahmed’e/Yalmz cismim degil olsun feda can Ahmed’e seklinde

dile getiren Hilmi Dedebaba bir natinda Hz. Peygamberi s6yle anlatur:

“Enver-i arg1 Glizinsin Ya Muhammed Mustafa
Rahmeten lilAleminsin Ya Muhammed Mustafa
Nur-1 Kuran-1 Miibinsin Ya Muhammed Mustafa

Ciimle dlem halki muhtactir senin ihsanina!”

Alevilik-Bektasilik diisiincesinin dnemli ozanlarindan biri olan Agik Veysel,
Islam’in yasakladig: senlik-benlik kavgasina son verilmesini, Allah’tan birlik dilemek
gerektigini, her tiirli belanin ikilikten geldigini, tiim canhlarin topraktan geldigini ve

bizi yakan atesi sondirmek gerektigini vurguladigs bir siirinde bizlere soyle seslenir:

Allah birdir Peygamber hak Muhammed'dir génliimiiziin aynasi
Rabbii’l-Alemindir mutlak Sal4vat verenin nur olsun sesi,
Senlik-benlik nedir birak On sekiz bin 4lemin Mustafa’st
Soyleyin geldi Ya Muhammed sana imdada geldim.

Kabe'nin yapisi bina yapisi

Iman etse asilerin hepisi

Bes vakit okunur ayete’l-kiirsi

Ya Muhammed sana imdada geldim (Akgiil, vd., 2008:71).

k) Alevi Bektasi kiiltiiriinde ehlibeyt sevgisi

Sd 11: Alevi, Bektasi sair, diistiniir ve halk ozanlar1 eserlerinde Hz. Ali ve
ehlibeyt sevgisini yogun bir bicimde islemiglerdir. Ornegin, Pir Sultan Abdal bir

siirinde g6yle demistir:
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“Ceke ¢eke ben bu dertten dlirtim. Seversen Ali'yi degme yarama.
Seversen Ali'yi degme yarama. Kul Himmet de bir siirinde soyle der:
Ali’nin yoluna serim veririm. “Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz.

Dergéahina gider bu yollarimiz.
Sol giizel Ali’yi sevenlerdeniz.”

Alevi-Bektasi kiiltiriinde de, gil hem ilahi gizellikleri hem de Hz.
Muhammed’i temsil eder. Bundan dolayr gile “Remz-i Muhammedi” yani
“Muhammed’in semboli” ad1 verilmektedir. Hz. Peygamberin cemali, yiiziinin
guzelligi giile benzetilerek Giilbanklarde, “Resulullahin giil cemaline sal4vat”
getirilmektedir. Ayrica Hz. Alinin vefat etmeden 6nce bir demet giil isteyip onu
kokladig1 ve sonra ruhunu Hakk’a teslim ettigi sdylenir (Balci, vd., 2008:53).

Sd 11: Alevi-Bektasiler olmak tizere diger biitiin Tiirk sufi ziimreler arasinda
Hz. Muhammed, Hz. Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin isimleri beg parmaktan olugan
el ile sembollestirilmis ve Ali Pengesi adiyla levhalagtirlmistir. Bu levha, Hz.
Peygamberin abasiyla tizerlerini 6rttiigii kendisi dahil abasinin altindaki bes kisiyi
sembolize etmektedir. Alevi-Bektasilere gore, Hz. Peygamber, iimmetini Ehlibeytten
en sevdigi Hz. Ali'ye emanet etmistir. Ayrica kizi Fatima ile onu evlendirmis ve daha
sonra onu musahip ilan etmistir (Balci, vd. 2008:53).

Sd 11: Ehlibeyt sevgisi Tiirkler igin birlestirici bir unsur olmustur. Tiirkler,
Ehlibeyti sevme konusunda tek yiirek gibidirler. Biiyiik sehrimiz Seyh Galibe “Hz.
Muhammed Mustafa’nin 4l-i abasinin ayaginin tozuyuz.” dedirten iste bu sevgidir.
Hoca Ahmed Yesevi, Mevlana, Haci Bektas-i Veli, Yunus Emre, Sah Ismail Hatayi,
Pir Sultan, Abdal, Kul Ahmet, Dervis Mehmet gibi bir ¢ok tekke edebiyat1 sair ve
halk ozani; Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in sehit edilmeleri karsisinda Ehlibeyte
duyduklar1 derin sevgiyi dizelerinde en icten duygularla ifade etmiglerdir (Balcy, vd.
2008:54).

1) Cem toreni

Sd 12: “Alevilik-Bektasilik diigiincesinde adab ve erkan, Ehlibeyt, musahiplik,
Ayin-i cem, muharrem ve kurbanlarin ayr1 bir yeri vardir. Ehlibeyt sevgisi 6n plana
cikarilarak Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin soyundan gelenlere sevgi beslenir ve saygida
kusur edilmez. Muharrem ayinda Hz. Hisseyin'in Kerbelada sehit edilmesinin
matemi igin on iki giin orug tutulur. Bu siire igerisinde normal hayatta yapilan baz
davraniglardan kagimilir. Muharrem orucunun tamamlandig: on ikinci giin aksami
cem ayini yapilir (Akgiil, vd., 2008:69).
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Sd 12: Gorgii ayini, ikrar verme cemi, Kerbela-Muharrem ayini gibi baz
merasimler Alevilik-Bektasilik diisiincesinin 6nemli gelenekleri arasinda yer alir.
Ornegin s6z vermek ve karar kilip kabul etmek anlamuna gelen ikrar verme ceminde,
Kuran'dan gecen “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “Tabiki, sen bizim
Rabbimizsin.” seklinde cevap verilir. Cemde dile getirilen ikrar s6zii s6yledir: “Allahu
azimussanin kuluyum, Adem safiyyullahin neslindenim. Ibrahim halillullahin
milletindenim. Dinimiz, din-i Islam; kitabimiz, Kuran; kiblemiz Kibe, Muhammed
aleyhisselamin immetindenim. $ah-1 Merdan-1 Miirteza Ali'nin bendesiyim. Giiruhu
nacidenim. Imam-1 Cafer Sadik mezhebindenim. Alldhu Ekber, Alldhu Ekber, Lailihe
illelahu valldhu ekber, Allahu Ekber ve lilldhi'l-hamd.” Ayrica cem torenlerinde
degisik giilbanklar egliginde salavatlar okunur. Bunlardan biri su sekildedir: “Dede,
Tevbe suresinin 119. ayeti olan “Ey iman edenler! Allah’s sevip sayin ve dogrularla
beraber olun.” Ibaresini okur ve: “Tévbe giinahlarimiza estagfurullah. Elimizle,
dilimizle, belimizle isledigimiz giinahlarimiza tovbe estagfurullah, isyanlarimiza
tévbe estagfurullah’ der. Sonra ‘ber cemal-i Muhammed, kemal-i Hasan, Hiiseyin,
Ali r4 biilend-i salavét’ der ve biitiin cem erenlerini saldvata davet eder. Onlar da
topluca ‘Allahiimme salli 4l4 seyyidind Muhammed ve ald al-i Muhammed’ diye
salavat verirler;

Sd 12: Alevilik-Bektasilik diisiincesine gore cemaatle yapilan torenlere cem
denir. Cem t6renine dedeler ve babalar 6nderlik yapar. Ozanlar tarafindan baglama
esliginde, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Ehlibeyt, On ikiimam ve Kerbela izerine deyisler,
mersiyeler, diivaz imam ve tevhit nefesleri, miraclama ve dualar okunur. Bu cemlerde
kiiskiinler barigtirilir, sevgi ve kardeslik mesajlar1 verilir, semah déniliir, kurbanlar
kesilir ve lokmalar dagitilir. Cem térenlerinde “Biismi Sah, Allah Allah” diye baglayan
degisik giilbanklar okunur. Cem tdrenlerinde; dede, rehber, gdzcii, gerager (cerag
yakan, meydan: aydinlatan), zakir, ferras (siipiirgeci), saka-ibriktar(sucu), sofraci-
kurbanci, semahci (semaha énciilitk eden), peyik (cemi duyuran, haberci), Iznikgi
(cemin yapildigin yerin diizenini saglayan), bekgi olmak iizere toplam on iki hizmet
sahibi tarafindan gerceklestirilen on iki hizmet vardir. Cemler eskiden dergahlar,
meydan evleri gibi yerlerde gergeklestirilirdi. Kentlesmeyle birlikte cem evleri ads
verilen mekénlarda gerceklestirilmeye baglanmistir (Akgiil, vd., 2008:71).

Tartisma

[kégretim 7. stnif Halk Kiiltiirii programinda genel ve bolgesel fikra tiplerine
verilen 6rneklerde “Ogretmene Not” kisminda “Nasrettin Hoca, Temel, Bektasi,
Kayserili, Incili Cavus, Bekri Mustafa vb.” birlikte verilmigtir (2007:106). Bektasi
burada 6grencilerin zihninde olusan ve gilinen unsurlar arasinda siralanmugtur.
Fikralar, baglangig (sergileme) boliimiinden, sonug (hiikiim ve yargi) béliimiine
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degin dinleyenin ya da okuyanin zihninde bir metin olusturmaktadir (Kiziltan,
2010:10). Nitekim Bektagilik diger derslerde tasavvufi yorum olarak iizerinde
durulurken burada “Bektasi” fikralari ile sunulmasi celismektedir. Tasavvufi ve
dini 6nemi nedeniyle “Bektasi’nin programdaki bu sekliyle yer aldig1 siralamadan
¢tkarilmasi uygun olacaktir.

[lkégretim ve ortadgretim programlarinda Haci Bektas Veli, bazi yerlerde “Ahi
Evran, Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bayram Veli” gibi 6nemli sahsiyetlerle birlikte
zikredilirken bazi yerlerde ise birlikte zikredilmemektedir. Oyle ki; D.K.A.B. (4-8)
programui 6. smif s. 76 ve 52’de “Ebu Hanife, Imam Maturidi, Ahmet Yesevi, Yunus
Emre, Ahi Evran, Hac1 Bektas Veli, Mevlana Celaleddin Rumi”, D.K.A.B. (9-12)
programu 9. siif s. 48'de “Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bektas Veli”,
Sosyoloji programu s. 69°da “Nasuriddin Tusi, Demiri, Idrisi, Mevlana, Yunus Emre,
Hac1 Bektas Veli”, Tiirkge programu (1-5) sayfa 143'de “Haci Bektag Veli, Yunus
Emre, Mimar Sinan, Nasrettin Hoca” birlikte zikredilmigtir. Ancak, 9. sinif Tarih
programui s. 25’te Yunus Emre ve Mevldna'nin eserlerinde insan sevgisi anlayigina
deginilerek Tiirk Islam disiiniirlerinin diisiince hayatina katkilar1 vurgulanirken
Hac1 Bektas Veli'den bahsedilmemistir. Ay sekilde Tarih programi 11. sinif s. 22'de
“Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana” gibi diigiiniirlerinin insan sevgisi anlayigina
deginilmis, Hac1 Bektas Veli zikredilmemistir.

Ortaogretim Tirk Edebiyat: programu 10. sinifta XV. yiizyildan XVI. yiizyil
ortalarina kadar Osmanli edebiyati konusunda dini-tasavvufi Tirk siirinden
bahsedilirken bu konunun iceriginde mutasavvif sairlere deginilmemistir. Oysa
Oguz Tirkgesinin Anadolu’daki ilk iiriinlerinden ilahi, nefes, gazel tiirleri arasinda
Hac1 Bektag Veli ve Bektasilik diigiincesini iceren orneklere de yer verilmesi
konuyu pekistirecek ve zenginlestirecektir. Ornegin 6. sif D.K.A.B. ders kitabinda
(Sahinbag, 2009:120) bahsedildigi iizere Hac1 Bektas Veli'nin eseri olan Makalat'tan
nefes drnekleri verilebilir.

Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6. sinuf programinda yer alan “Din ve Kiiltiir”
ogrenme alaninda “Islamiyet ve Tiirkler” iinitesinin 1., 2. ve 3. kazanimu ile “Ipek
Yolunda Tiirkler” tinitesi iligkilendirilmesi (2006:52) yonergesi ile ilgili olarak
6. smif Sosyal Bilgiler ders kitabinda S. iinitede adi gegen konu incelenmis, ilgili
herhangi bir ifadeye rastlanmamustur.

Tarih programi 9. smufta “Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevldna” gibi
dustiniirlerinininsan sevgisianlayisina deginilirken HaciBektas Veli zikredilmemistir.
“Yolumuz, ilim, irfan ve insanlik sevgisi tizerine kurulmustur” diyen Hac1 Bektag
Veli'nin hogsgorii ve insan sevgisine verdigi onem géz o6niinde bulundurularak
programda yer verilmelidir.
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Derskitaplarinda konuile ilgili metinler incelendiginde mantiksal siralamanin
zaman zaman bozuldugu gériilmiistiir. Ornegin 9. siuf D.K.A.B. ders kitab: s.
142’de; 1. paragrafta “Horasan diyarindan Anadolu’ya gelerek insanlara giizel ahlaks,
sevgi ve kardeslik duygulariyla birlik icinde yasamay: 6gutlemistir”, 3. paragrafta
“Hac1 Bektas Veli, Anadolu’ya gelmeden énce Mekke'ye gitmis, ardindan Necef ve
Kerbela'y1 ziyaret etmigtir. Hac1 Bektas, Anadolu'da daha 6nceleri gelip yerlesmis
olan biiytik bilginlerle goriismiis ve yetistirdigi 6grencileri, her tarafa gondererek
sahip oldugu degerlerin yayginlagmasini saglamistir” ifadeleri yer almaktadir. 3.
paragrafin 1. paragraftan sonra gelmesi akisa daha uygun olacaktir.

12. sinif D.K.A.B. ders kitab1 s.71°de “Alevilik-Bektasilik Diigiincesi” konulu
metinde mantiksal siralama analiz edildiginde paragraflar arasindaki bilgi akisinda
uyumsuzluk goze carpmaktadir. Burada paragraflarin igerigi; Alevilik-Bektasilik
digiincesi, tasavvuf, Makalat'in tanitimi, Vilayetndme, Buyruklar, tasavvufi yorum,
Islam prensipleri, Alevilik diisiincesinde dnemli kavramlar, tasavvufi diisiinceye
ozgii temel prensipler, Alevilik-Bektasilik dusiincesinde ozanlar, Alevilik-Bektasilik,
Buyruklarda ibadet konulari, Cebbar Kulu, Ozan Agik Veysel olarak takip etmistir.
Bu akista S. ve 6. paragrafta Buyruklar'dan bahsedilmis, 13. ve 14. paragrafta ise
ibadet konusuna deginilmekle birlikte “Buyruklar'da ....” seklinde tekrar Buyruklar
konusuna deginilmistir.

Ders kitaplarinda bulunan resim ve fotograflarin 6grenciler tizerinde 6nemli
etkisi bulunmaktadir. Resim ve fotograflar 6grencilerin konuyu kavramalarini daha
kolay ve zevkli hale getirmekte, kiyaslama ve algilama yetilerini gelistirmektedir.
Ozellikle grencilerin begeni ve secim yapmasina olanak veren resimlemeler; giizel-
cirkin, iyi-kotii vb. birbirine zit degerlerinde ayrimina varmalarina, konulara, olaylara
ve toplumsal iligkilere farkli bakis agilar: ile bakabilmelerine olanak saglamaktadir
(Kilig, 2006:27). Bu nedenle Haci Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili bilgilerin
kavranmasi ve 6grenmeyi ¢abuklagtirmasi agisindan konu ile ilgili ders kitaplarinda
yer alan gorseller incelenmistir. Ancak Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik konusunun
islendigi yerlerde yer alan resim ve fotograflarin sunumuna yeterli 6nemin
verilmedigi goriilmektedir. Nitekim baz1 yerlerde konu ile ilgili verilen fotograflar
rastgele secilmis izlenimi vermektedir. Ornegin 12. siuf D.K.A.B. ders kitabr s.
70'de, “Cem Toreni” baghkli metnin sag tarafinda yer alan fotografin “cem torenini”
yansittigi soylenememektedir. Ayrica bazi bolimlerde gorseller dgrencilerin resim
ya da fotograf tizerindeki ¢alismalarla ilgili sorularina yamit bulabilecekleri sekilde
diizenlenmemistir. Ornegin Felsefe ders kitabinda Haci Bektas Veli temsili resmi
metinle ayni sayfaya degil sonraki sayfaya yerlestirilmistir.
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Resimler/fotograflar hususunda ders kitaplarinda sunlar yer almaktadir: 9.
simf D.K.A.B. ders kitab1 s.59'da Hac1 Bektag Veli temsili resmi, 6. sumf D.K.A.B.
ders kitabi s. 120°de (Sahinbag, 2009) Hac1 Bektas Veli Cami ve Tiirbesi/Hacibektag
Nevsehir (fotograf), 6. siuf D.K.A.B. ders kitab1 s.142°de (Akgiil, vd., 2009) Haci
Bektas Veli temsili resmi, s. 143'de (Akgiil, vd., 2009), Haci Bektas Veli Kiilliyesi-
Nevsehir (fotograf), 12. sinif D.K.A.B. ders kitab: s. 68'de Hac1 Bektas Veli Kiilliyesi-
Nevsehir (fotograf), s. 69°da Pir Sultan Abdal Heykeli (fotograf), s. 70’de cem toreni
(fotograf) (Akgiil, vd., 2008:68-70), Felsefe ders kitab1 kapaginda Hac1 Bektas Veli
temsili resmi, 78. sayfasinda ise Hac1 Bektag Veli temsili resmi bulunmaktadir (Kale,
2009).

Arastirmamizda metinlerde gegen kavramlarin anlamlarinin yeterli sekilde
verilmedigi gorilmektedir. Nitekim 12. sinif D.K.A.B. ders kitab1 s. 68'de konu
ile ilgili kavramlarin tamaminin metin igindeki karsiliklari verilmemistir. Baz1
kavramlarin anlamlar ise kitabin arkasinda yer alan “sozlik” kisminda verilmistir.
Mesela, “deyis, nefes, ii¢ siinnet yedi farz, muharrem orucu, dede, hacib, cem,
rehber, gozcii, geragcy, saka-ibriktar, sofraci, kurbanci, semahci, peyik, iznikei, on iki
hizmet” kavramlarinin anlamlari kitapta verilmemistir. Ancak, miirebbi; egitici erkek
(s.121), musahip; sohbet, arkadaghk eden kimse (s.121), pir: bir tarikat veya sanatin
kurucusu (s.121), talip: tasavvufu bir yorumu benimsemek isteyen kimse (s.122),
semah; Alevi-Bektasi topluluklarinda yaygin olan ve mizik egliginde uygulanan
toren nitelikli oyun (5.121), diivaz imam: konusu on iki imami évmek olan ve Alevi-
Bektasi ayinlerinde okunan nefes (s.119) olarak tanimlanmugtir (Akgiil, vd., 2008).
Bu eksik kavramlarda gorildigii tizere kitaplardaki sézliik kisimlarina metin iginde
gegen kavramlarin agiklamalari eklenmelidir. Ayrica 6grencilerin mevcut bilgilerini
kendilerine gore yapilandirmalarini saglayacak konu ile ilgili kavram haritalari, bilgi
semalari, alistirma, ¢alisma yapraklari bulunmamaktadir. Bunlarin hazirlanmas:
ve calisma yapraklarina eklenmesi 6grencilerin konu ile ilgili dusiincelerini
orgiitlemelerine yardimeci olacaktir. Ders kitaplarinda ya da ¢alisma kitaplarinda konu
ile ilgili kavramlarin yer aldig1 bir bulmaca eklenmesi de 6grenenlerin etkinliklerle
6grenmelerini kolaylagtiracaktir.

Ogrenciler ilk kargilagtiklar1 sézciikleri ya da teknik terimleri bagimsiz bir
sozlige bakmak yerine kisa yoldan 6grenmeyi tercih etmektedirler. Kitap sonunda
yer alan sozlitkler bu konuda yararh ¢aligmalardir. Metinlerde ya da metinlerle ilgili
boliimlerde konu ile ilgili kavramlarin temsil ettikleri anlamin verilmesi 6grencilerin
konu hakkinda genel ve 6zel bilgileri daha dogru ve kolay algilamalarina yardimer
olmaktadir. Bu nedenle konu ile ilgili sinif diizeylerine uygun resimli sézciiklerin
tasarlanmasi, resimlerin ve fotograflarin agiklayici olarak yer almalar1 gerekmektedir
(Bangir, 2008:126).
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Ders kitaplarinda Haci Bektag Veli ile ilgili 6rnek olaya, ya da menkibeye
rastlanmamugtir. Oysa metinlerde yer alan soyut anlamh sézciiklerin veya sézcitk
gruplarinin anlamlarim sezdirici, ana fikri destekleyici, 6n bilgiler tizerine yeni
bilgilerin inga edilmesini saglayicy, ilgili birimlerde farkli ve giiglii etkiler olusturacak
ornek olaylar ya da menkibeler verilmesi yararli olacaktir.

Sosyal Bilgiler, D.K.A.B. ve Tarih kitaplarinda ahilik ve yenigeri ocag ile
Hac1 Bektag Veli-Bektasilik iligkisini iceren ¢ok az bilgi mevcuttur. Nitekim 12. simf
Din Kiltirt ve Ahlak Bilgisi ders kitab s. 72°de ahilik konusu iglenmis Hac1 Bektas
Veli’ye ve Bektasilik diigiincesine yer verilmemistir.

7. simf D.K.A.B. ders kitab1 ve programinda ve Tiirkge (6-8) programinda
Hac1 Bektas Veli konusuna deginen herhangi hususa rastlanmamistir.

8. siif D.K.A.B. ders kitab1 s. 97°'de “Tasavvufi Yorumlar” basghg: altinda
tasavvuf 6nderleri siralanmug ancak 6nderler hakkinda detayl bilgi verilmemistir.
Hac1 Bektag Veli'nin ise sadece ismi zikredilmigtir.

Sonug ve Oneriler

Aragtirma kapsaminda 10 6gretim programi ve 34 ders kitabi incelenmistir.
Taranan 34 kitaptan 9'unda (Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (6, 8, 9, 10, 11, 12),
Felsefe, Sosyal Bilgiler (7), 10 programdan ise 7’sinde (Tiirkge (1-5), Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi (6, 8), Halk Kiltiirii (7-8), Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (9-12),
Felsefe, Sosyoloji ve Tiirk Edebiyati (10) konuylailgili bilgiye ulagilmistir. Bu kitap ve
programlardaki bilgilerin gogunlugunu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi program ve ders
kitaplar1 tegkil etmektedir. Hac1 Bektas Veli ve Bektasiligin dini-tasavvufi neminin
yanu sira sosyal, kiiltiirel, edebi ve tarihi yonleri de dikkate alinarak bu konuya diger
derslerde de yer verilmesi veya verilen bilgilerin arttirilmas: gerekmektedir.

Hac1 Bektas Veli-Bektasilige ait bilgiler ders kitaplarinda; hayati, Anadolunun
Tiirklesmesi ve Islam’in yayilmasi, ahilik, yeniceri ocagi, sdzleri, eserlerinden
alintilar, Alevilik-Bektasilik ile ilgili kavram ve deyimler, tasavvufi yorumlar, felsefe,
inang ve &gretileri, nefes, Alevi-Bektasi sairleri, Alevi Bektasi kiiltiiriinde ehlibeyt
sevgisi, cem toreni konular1 gergevesinde yer almaktadr.

[lkdgretim 7. smuf Halk Kiiltiirii programinda “Nasrettin Hoca, Temel,
Bektasi, Kayserili, Incili Cavus, Bekri Mustafa vb.” birlikte verilmistir. Bektasiligin
tasavvufi ve dini 6nemi nedeniyle programdan bu sekliyle yer alan siralamadan
citkarilmasi uygun olacaktir.
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Tarih programi 9. smufta “Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlina”
gibi digiinirlerinin insan sevgisi anlayigina deginilirken Haci Bektas Veli
zikredilmemistir. Hac1 Bektag Veli'nin hosgérii ve insan sevgisine verdigi 6nem goz
6niinde bulundurularak programda yer verilmelidir.

10. siuf Tirk Edebiyati programinda XV. yiizyilldan XVI. yiizyil ortalarina
kadar Osmanli edebiyati konusunda mutasavvif sairlere deginilmemistir. Oguz
Tiirkgesinin Anadolu’daki ilk Grtinlerinden ilahi, nefes, gazel tiirleri arasinda Haci
Bektag Veli ve Bektasilik diisiincesini iceren orneklere yer verilmemigtir, ilgili
kisimlara nefes tiirleri eklenerek konu zenginlestirilmelidir.

Din Kailtiirii ve Ahlak Bilgisi 6. simif programinda yer alan “Din ve Kiiltiir”
ogrenme alaninda “Islamiyet ve Tiirkler” iinitesinin 1., 2. ve 3. kazanimu ile “Ipek
Yolunda Tirkler” iinitesi iligkilendirilmesi yonergesi ile ilgili olarak 6. simif Sosyal
Bilgiler ders kitabinda S. tinitede adi gegen konu incelenmis, ilgili herhangi bir
ifadeye rastlanmamustur.

Aragtirmamizda metinlerde gecen konu ile ilgili kavramlarin anlamlarinin
yeterli sekilde verilmedigi goriilmektedir. Metin iginde yer alan kavramlarin
anlamlar1 metinle ayni sayfaya veya kitaplarin sozlik kisimlarina eklenmelidir.

Ogrencilerin mevcut bilgilerini kendilerine gdre yapilandirmalarini
saglayacak konu ile ilgili kavram haritalari, bilgi semalar;, alistirma, ¢alisma
yapraklar1 bulunmamaktadir. Ders ya da ¢aligma kitaplarina konu kavram haritalars,
bilgi semalari, bulmacalarin konulmasi kavramlarin yerlesmesine yardimei olacaktir.

Ders kitaplarinda Hac1 Bektag Veli ile ilgili 6rnek olaya ya da menkibeye
rastlanmamugtir. lgili birimlere farkli ve giiclii etkiler olusturacak érnek olaylar ya da
menkibeler verilmesi yararh olacaktur.

Sosyal Bilgiler, D.K.A.B., ve Tarih kitaplarinda ahilik, yenigeri ocag1 ve Hac1
Bektas Veli-Bektasilik iligkisini igeren bilgiler yeterli degildir. Hac1 Bektas Veli ve
Bektasiligin yenigeri ocag ve ahilik i¢in 6nemi agiklanmali ve agiklayic1 bilgiler
arttirdmalidir.

7. simf D.K.A.B. ders kitab1 ve programinda ve Tiirk¢e (6-8) programinda
Hac1 Bektag Veli konusuna deginen herhangi husus yer almamaktadr.

8. siif D.K.A.B. “Tasavvufi Yorumlar” baghg: altinda tasavvuf 6nderleri
siralanmug ancak 6nderler hakkinda detayh bilgi verilmemistir. Hac1 Bektas Velinin
ise sadece ismi zikredilmistir.
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Ders kitaplarinda yer alan metinlerin iceriginde mantiksal siralamanin zaman
zaman bozuldugu gorilmiistiir. Metinlerdeki akigin belli bir mantiksal siralamaya
gore diizenlemesine dikkat edilmelidir.

Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik konusunun iglendigi yerlerde sunulan resim
ve fotograflarin sunumuna yeterli 6nemin verilmedigi goriilmektedir. Konu ile
ilgili resim ve fotograflar, 6grenenlerin metinlerle ya da resim-fotograf tizerindeki
calismalarla ilgili sorularina yanit bulabilecekleri sekilde diizenlenmelidir.

Ders kitaplarinda hep aymi resimden yararlanmak yerine farkli resim ve
fotograflara da yer verilmedir. Ayrica resim ve fotograflar konuyu daha agiklayic
ve somutlagtirici olacak sekilde segilmeli ve bunlarin metinle ayni sayfada olmasina

ozen gosterilmelidir.
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TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI
2008-2010

Umut AL’

Ozet

Tiirk Kiltiirii ve Hact Bektag Veli Aragtirma Dergisi, 2008 yilindan beri Arts & Humanities
Citation Index tarafindan dizinlenmektedir. Bu calismada Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisive bu dergideki yayinlar bibliyometrik 6zellikleri agisindan ele alinmaktadir.
Calismamizda 2008-2010 yillar1 arasinda yayimlanan 212 yaymn incelenmektedir.
Aragtirmamizda yanit aranan bazi sorular gunlardir: 1) Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Vel
Aragtirma Dergisi'nde yayimlanan caligmalarda en sik atif yapilan kaynak tiirii (kitap, dergi vb.)
hangisidir? 2) Tiirk Kiiltiirii ve Hac: Bektas Veli Arastirma Dergisi'nde yayimlanan ¢aligmalarin
yazarlar1 hangi kurumlarda ¢aligmaktadir? 3) Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi'ndeki yayinlarin kaynakgalarina bakilmak suretiyle, ilgili literatiiriin yaglanma hiz1
nedir? Yapilan degerlendirmeler sonucunda Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma
Dergisinde yayimlanan galigmalarin tamaminin Tirkge oldugu belirlenmistir. Dergide
galigmasi yayimlanan kisilerin bagh bulunduklari kurumlara gére yapilan degerlendirmede en
cok katkinin Gazi ve Atatiirk Universitelerindeki aragtirmacilar tarafindan gerceklestirildigi
gorilmektedir. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisinde atif yapilan kaynaklarin
cok nemli bir kismi (%91) kitaptir. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi’'nde
atif yapilan yayinlarin yarisi son 12 yilda yayimlanmugtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, bibliyometri, atif
analizi.

TURKIiISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH
QUARTERLY, 2008-2010

Abstract

Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Quarterly has been indexed by the Arts
& Humanities Citation Index since 2008. This research examines Turkish Culture
and Haci Bektas Veli Research Quarterly and bibliometric features of its publications.
The research carried out covers 212 publications between the years 2008-2010.
In this context, some of the following research questions have been addressed:
1) Which types of sources (books, researches, articles, etc.) get cited more often
in the publications? 2) What are the institutional affiliations of the authors of the
publications? 3) What is the rate of literature obsolescence in Turkish Culture and
Haci Bektas Veli Research Quarterly? In conclusion, it is found out that all of the

* Dog. D, Hacettepe Universitesi, Bilgi ve Belge Yonetimi Boliimii, Ankara, Tiirkiye, umutal@hacettepe.edu.tr
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publications are written in Turkish. An important part of the contributors is affiliated
with Gazi and Atatiirk Universities. Books receive an overwhelming majority (91%)
of all citations in Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Quarterly. Half of the
sources cited in Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Quarterly have been
published in the last 12 years.

Key words: Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Quarterly, bibliometrics, citation
analysis.

Giris

Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Gazi Universitesi
biinyesindeki Tirk Kiltiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi tarafindan
kig-bahar-yaz-giiz olmak tizere yilda dort say1 olarak ¢ikarilan bir dergidir. 1994
yilinda ilk sayisin1 yayimlayan Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi,
genellikle Hac1 Bektag Veli, Alevilik ve Tiirk Kiiltiirti ekseninde Alevilik-Bektasilik
konularini igermektedir. Bu konularin yan: sira, dergide arsiv kayitlarinda yer alan
belgelere ve halk tarafindan Tiirk Kiiltiirti ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Merkezine
ulastirilan cesitli dokiimanlara da yer verilmektedir (Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag
Veli Arastirma Dergisi, 2010a).

1994-1998 yillar: arasinda yilda tek say1 olarak ¢ikan Tiirk Kiiltirii ve Haci
Bektas Veli Aragtirma Dergisi, 1999 yilindan itibaren yilda dort say1 yayimlamaya
baglamugtir. 2011 yilinin Temmuz ay1 itibarryla derginin toplam S8 say1 yayimladig:
goriilmektedir. Dergi Arts & Humanities Citation Index'in (A&’HCI) yan sira Ebsco
Host, ULAKBIM Sosyal Bilimler Veri Taban: gibi farkli alan dizinleri tarafindan da
taranmaktadir (Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Dergisi 2010b). Bu
aragtirma, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi'nin atif dizinlerine girdigi
yil olan 2008'den sonra yayimladig ¢calismalarin bibliyometrik degerlendirmelerini
icermektedir.

Tlgili Literatiir

Matematiksel ve istatistiksel yontemlerin kitaplar ve diger iletisim ortamlarina
uygulanmasina bibliyometri adi verilmektedir (Pritchard 1969:348). Bilimsel
iletisime iligkin gesitli bulgular elde edilmesine olanak taniyan bibliyometrik
aragtirmalarin baglangic tarihi konusunda farkli goriislerin olduguliteratiirde konuyla
ilgili caligmalar incelendiginde goriilmektedir. Osareh (1996:149) bibliyometrinin
terim olarak yeniligine dikkat ¢ekerken, uygulama ve kullaniminin 1890’l1 yillara
kadar gittiginden s6z etmektedir. Bibliyometrinin tarihini Osareh’in belirttiginden
cok daha eskilere dayandiran Shapiro (1992:337) ise konuyla ilgili caligmalar:
1700l yillarin ilk yarisma kadar gotirmektedir. Osareh’in savini destekleyen
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Sengupta (1992: 92) icerik olarak ilk bibliyometrik ¢alismanin Campbell tarafindan
1896'da yayimlanan Theory of the National and International Bibliography adli kaynak
oldugunu iddia etmektedir.

Bibliyometrik ¢aligmalarin hangi tarihte bagladigina iligkin farkli diigiinceler
olsa da kesin olan konu zaman i¢inde bibliyometriye gosterilen ilgideki artistir.
Bibliyometriileilgili literatiiriin geligimini incelemeki¢in 22 Temmuz 2011 tarihinde
Scopus ve atif dizinleri (Science Citation Index, Social Sciences Citation Index, Arts &

Humanities Citation Index, Conference Proceedings Citation Index- Science ve
Conference Proceedings Citation Index- Social Science & Humanities) kapsaminda
bibliyometri ile ilgili ¢alismalara ne olgiide yer verildigi arastinlmustir. Soz
konusu kaynaklarda yillara gore bibliyometri ile ilgili yer alan yayinlar beger yillik
donemlere ayrilarak Sekil 1’de sunulmaktadir. Taramalar atif dizinlerinde “konu”,
Scopus’ta ise “baglik, 6z ve anahtar kelime” alanlar1 tizerinden gergeklestirilmistir.
Sekil 1 incelendiginde hem atif dizinlerinde hem de Scopus’ta konuyla ilgili ¢alisma
sayisinda zaman iginde ¢ok ciddi artiglarin oldugu gériilmektedir. Icerdigi kaynak
sayist itibarryla daha biiytik bir veri tabani olan Scopus’ta 1986-1990 yillar: arasinda
49 olan bibliyometri ile ilgili kayit sayisinin 2006-2010 arasinda 2436’ya yiikselmis
olmasi kayda degerdir. Ayn1 donemler igin atif dizinlerindeki konuyla ilgili ¢aligma
sayilarinin ise sirasiyla 30 ve 556 oldugu gériilmektedir (bk. Sekil 1).
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2 1500 -+
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Sekil 1. Atif dizinleri ve Scopus’taki bibliyometri ile ilgili yayinlar

Tiirkiye'de de konuyla ilgili cahiymalara gosterilen ilginin de son yillarda
arttig bilinmektedir. Ozellikle gerek igerik gerekse yontem bakimindan bu galigmaya
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benzer nitelikte atif dizinlerindeki Tiirkiye orijinli dergilerin degerlendirildigi bir¢ok
caligma vardir (Al ve Costur 2007, Al, Soydal ve Yal¢in 2010, Birinci 2008, Orbay,
Karamustafaoglu ve Oner 2007, Yalgin 2010). Bu calismalarda bilig, Milli Folklor,
Turkish Journal of Chemistry, Tiirk Psikoloji Dergisi gibi dergilerin bibliyometrik
ozelliklerinin incelendii ve dergilerin uluslararasi platformda saygin bir dergi olarak
yerini alabilmesi i¢in birtakim 6nerilerin verildigi gériilmektedir.

Calismanin Amaci ve Yontem

Bu aragtirmanin amaci, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisinde
yayumlanan ¢alismalari bibliyometrik 6zellikleri agisindan incelemek ve ortaya gikan
bulgularisiginda dergiile ilgili degerlendirmelerde bulunmaktir. Dergide yayimlanan
calismalar yazar sayisi, yazarlarin bagh oldugu kurumlar, kaynakgada yer alan kaynak
say1s1 gibi gesitli yonlerden incelenmistir. Calismada sadece Tirk Kiiltiirii ve Hac
Bektas Veli Aragtirma Dergisindeki yayinlar degil, dergideki yayimnlarin atif yaptig
kaynaklar da gesitli yonlerden analiz edilmektedir.

Aragtirmamizda yanit aranan sorular arasinda “Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi'nde yayimlanan ¢alismalarda en sik atif yapilan kaynak tiiriinin
hangisi oldugu”, “en verimli yazarlarin kimler oldugu”, “Turk Kiltiri ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi'ndeki yayinlarin kaynakgalarina bakilmak suretiyle,
ilgili literatiiriin yaglanma hizinin ne oldugu” gibi ¢esitli sorular bulunmaktadir. Bu
sorularin yanitlanmasi ile dergi niceliksel agidan analiz edilecek ve niteliksel olarak

kendini gelistirebilmesi i¢in onerilerde bulunulabilecektir.

Tiirk Kultirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisindeki galigmalar:
inceleyebilmek amaciyla A&HCI izerinde 21 Temmuz 2011 tarihinde ¢evrimigi bir
tarama yapilmugtir. Bu taramada Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisinde
2008-2010 yallar1 arasinda yayimlanan 212 adet yayina ait bibliyografik bilgiler elde
edilmistir. S6z konusu bibliyografik bilgiler arasinda yazar adlari, makale bagliklari,
yayn dilleri, yayimn yillari, dokiiman tiirleri, gibi bilgiler bulunmaktadir. Ayrica her
bir ¢aligmanin kaynakcasinda bulunan yayinlara ait bilgiler de veri tabanindan
indirilmigtir. Aragtirma sorularina yanit verebilmek amaciyla, Tiirk Kiiltiirii ve Hac
Bektas Veli Arastirma Dergisindeki yayinlar iki agamada incelenmistir. Ilk olarak
dergide yayimlanan galismalarin bibliyometrik ozellikleri (y1l, sayfa sayisi, yazar
sayis1 vb.) analiz edilmis, ikinci asamada dergide atif yapilan kaynaklar (tiir, at:if
yapilan kaynagin yas1 vb.) degerlendirilmistir.

Aragtirmamiz kapsaminda kullanilan yayin terimi makale, siir, kitap tanitimz,
editoryal, bibliyografya, biyografi ve derleme tiiriindeki yazilar1 icermektedir. Yayin
tirlerine yonelik olarak yapilan analizler atif dizinlerinin sahibi olan Thomson
Reuters’in yaptig1 simiflandirmaya dayanmaktadir.
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Bulgular ve Yorum

Son birkag yildir atif dizinlerine giren Tiirkiye adresli dergi sayisinin arttig
gdzlenmektedir. Ulusal Akademik Ag ve Bilgi Merkezi (2010) verilerine gore Eyliil
2010 itibariyla Web of Science tarafindan dizinlenen Tiirkiye adresli dergi sayist
75’tir. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, A&AHCI altinda dizinlenen
alt1 dergiden bir tanesidir. Diger bes derginin Adalya, METU Journal of the Faculty of
Architecture, Milli Folklor, OLBA ve TUBA-AR-Turkish Academy of Sciences Journal of
Archaeology oldugu anlagilmaktadur.

Yapilan tarama sonucunda A&HCI altinda Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisine ait toplam 212 adet yaymn bulundugu saptanmustir. Bu yayinlarin
148 tanesi makale, 41 tanesi siir, dokuz tanesi editoryal, bes tanesi kitap tanitimi, beg
tanesi biyografl, {i¢ tanesi bibliyografya ve bir tanesi de derlemedir. Tablo 1'de Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisindeki yayinlarin sayfa sayilar1 ve bu
yayinlarda yararlanilan kaynaklara iligkin genel bilgiler verilmektedir. Buna gore Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisinde yayimlanan bir makalenin ortalama
sayfa uzunlugu 19, makalelerde atif yapilan ortalama kaynak sayis1 ise 18°dir. Sayfa
uzunlugu a¢isindan makalelerin makale diginda kalan yayin tiirlerinden iki kat daha
uzun oldugu ortaya ¢ikmustir. Bununla birlikte, derleme olarak siniflanmis ve 130
kaynagin kullanildigi yaymn disarida birakilarak degerlendirme yapildiginda 2,4
olan ortalama yararlanilan kaynak sayisinin s6z konusu yaynlar igin 0,4’e distugi
goriilmektedir. Diger baghg: altindaki 63 yayinda toplam 26 kaynaga referans
verilmektedir.

Tablo 1. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisindeki yaynlarla ilgili bilgiler

Yayin sayist Sayfa sayis1 Kaynak says1
Yaymn tiric N N X Sss N X SS
Makale 148 2747 18,6 14,8 2729 184 17,7
Diger 64 267 42 73 16 24 164
Toplam 212 3014 142 14,6 2885 13,6 188

Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisindeki ¢alismalarin yaymn
tarihlerine bakildiginda 2008 yilinda 64, 2009 yilinda 68 ve 2010 yilinda 80 yayin
tiretildigi goriilmektedir.

Tiirk Kiltirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisindeki ¢alismalar yayin
diline gore incelendiginde, tiim yaymnlarin Tirkge olmasma karsin Thomson
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Reuters tarafindan yapilan siniflamada iki yaymin Ingilizce olarak veri tabanina
girdigi saptanmustir (bk. Sekil 2). Bu ve benzeri durumlar hakkindaki bilgilerin
dergi yonetimi tarafindan veri tabanini tireten kuruma ulagtirilmasi hélinde yanhs
girisler ortadan kalkacaktir. Ne yazik ki, yanhs girislere Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Aragtirma Dergisinde yayimlanmig birgok ¢alismada rastlanmaktadir (yaymn
bashgindaki hatali giris 6rnegi icin bk. Sekil 3 ve Sekil 4). Agikgasi bu durum
Thomson Reuters biinyesinde veri tabanina giris yapan kigilerin yayimnlari dogru
sekilde tanimlayamamasindan kaynaklanmaktadr.

Sekil 2. Yayin dili Tiirkge olan fakat A&#HCI iginde Ingilizce olarak goriinen yayinlar

Makaleler incelendiginde atif dizinleri kapsamindaki Tiirkiye orijinli birgok
dergide goriilen Tiirkge agirlikhi yaymn yapma durumunun Tiirk Kiiltirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi i¢in de gegerli oldugu anlagilmaktadir. Bu durum bir
ol¢tide dergideki yaymnlarin atif alma olasiigini azaltmaktadir. Mevcut sistemde
yazarlardan 150 kelime civarinda Ingilizce ozet istenmektedir. Gériiniirliigiin
artmas! isteniyorsa, en azindan ilk asamada makaleler icin Ingilizce genis dzetlerin
yazarlardan talep edilmesi diistiniilebilir.

Sekil 3. Yayin baghigindaki hatali giris 6rnegi
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Sekil 3. Yayin basghgindaki hatali giris 6rnegi

Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisindeki 212 yayin toplam
166 farkli yazarin katkust ile iiretilmistir. S6z konusu yazarlarin %78’i (129 yazar)
dergiye sadece birer yayin ile katkida bulunmuslardir. Yazar olarak dergiye en gok
katki yapan aragtirmaci alt1 makalesi bulunan Ali Sinan Bilgili'dir. Yapilan inceleme
sonucunda bu makalelerden bir tanesinin veri tabaninda ikilendigi saptanmugtir (bk.
Sekil ). Bu tiir bir hatanin sebebi s6z konusu makalenin ilk olarak (37-56 sayfalari

arasinda) Ingilizce

kaleme alinmasi, Tiirkce stirtimiine 57 ile 76. sayfalar arasinda

yer verilmis olmasidir. Veri tabanina kaydeden kisiler ise bu iki yaziy1 ayr1 yazilar
seklinde degerlendirmistir.
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Sekil 5. Aymi makalenin iki ayr1 yayimmus gibi gériinmesi
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Aragtirmada Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisine yonelik
olarak elde edilen yazar verimliligine iliskin bulgularin Lotka Yasasina uyup
uymadigs test edildiginde, yasada éngoriillenden ¢ok daha fazla kiginin birer yaymn
(129 yazar - yazarlarin %78'1) ile dergiye katkida bulundugu goriilmektedir. Caligma
kapsamuindaki yillar arasinda Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisinde
iki ve daha fazla yayin bulunan kisi sayisi ise 37'dir. Yayinlari ile belli bir literatiire
katkis1 bulunan yazarlarin, s6z konusu katkiy1 kag yayin ile sagladigini saptamak igin
kullanilan bir bibliyometrik yasa olan Lotka Yasasina gore, belirli bir konuda yaymn
yapan yazarlarin %60"1nin sadece bir ¢alisma, %15’inin iki, %6,6’sin1n tig, %3,75’inin
ise dért caligma yayimladigi dngoriilmektedir. (De Solla Price, 1963). Lotka Yasasi
yazar verimliligini degerlendirmede 6nemli bir ara¢ olmakla birlikte, calismamizdaki
veri setinin tek bir dergiden geldigi ve ti¢ yil gibi kisa bir dénemi icerdigi dikkate
alinmalidir.

Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisindeki ¢alismalarin biiyiik
cogunlugu tek yazarlidir. Birden ¢ok yazar tarafindan kaleme alinan ¢aligma sayis
21’dir (tiim yayinlarin %10’u). Bu caligmalarin 19 tanesi iki yazarly, birer tanesi ise ii¢
ve bes yazarhdir. Ote yandan veri tabani kayitlar1 dizinlenmis bes anonim galismanin
bulunduguna isaret etmektedir. Birgok disiplinde ¢ok yazarlilik ile ilgili olarak ciddi
bir egilim olmasina karsin Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisinde
boyle bir egilime rastlanmamugstir. Calisma alanlar itibartyla Tiirk Kiiltirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisinde yayn yapan aragtirmacilarin diger bir¢ok bilim
dalina gore bireysel galigtiklar1 anlagilmaktadir. Daha 6nce yapilan ve Tiirkiye'nin atif
dizinlerindeki diger dergilerine yonelik gerceklestirilen ¢alismalarda (Al ve Costur
2007, Al, Soydal ve Yalgin 2010, Birinci 2008, Yalgin 2010) elde edilen ¢ok yazarlilik
ile ilgili bulgular Tablo 2’de sunulmaktadir.

Tablo 2. Dergilerdeki yayinlarin yazar sayist ile ilgili bilgiler

Tek yazarl Cok yazarli Toplam
Dergi N % N % N %
bilig 84 84 16 16 100 100
Milli Folklor 169 97 S 3 174 100
Turkish Journal 100 12 761 88 861 100
of Chemistry
Tiirk Psikoloji Dergisi ~ S1 43 67 57 118 100
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Kurumlar

Tiirk Kiltiirii ve Haci Bektags Veli Aragtirma Dergisindeki yayinlarin kimlere
ait olduguna iligkin olarak A&HCT'da tutulan kayitlar incelendiginde yaynlarin
yarisindan fazlasinda (212 kaydin 109’unda) kurum bilgilerinin tutuldugu addresses
alaninin bos oldugu saptanmustir. Bazi kayitlarda ise yanhs bilgi bulundugu
goriilmektedir (bk. Sekil 6). Bu tiir yanlshklarin diizeltilmemesi ve bos olan
alanlarin doldurulmamasi durumunda dergiye yonelik olarak yapilacak birtakim
analizlerin eksik kalacag: bilinmelidir.

Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisindeki yaymnlar birgok
farkli kurumdan kigiler tarafindan kaleme alinmigtir. Kurumsal agidan ortaya ¢ikan
soz konusu cesitlilik, derginin kendisini tilke sinurlari igerisinde benimsettiginin
bir gostergesidir. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisinde yayin
yapan kisilerin 31 farkli kurumda galistigi ve yazarlarin kurumlara gore dagilimi
incelendiginde en fazla katkinin Gazi Universitesi (45 yayin) ve Atatiirk Universitesi
(16yayin) mensuplar: tarafindan yapildig goriilmektedir. Derginin Gazi Universitesi
biinyesinde yayimlaniyor olmasinin dogal bir sonucu olarak en fazla katkinin Gazi
Universitesi aragtirmacilari tarafindan gerceklestirildigi anlagilmaktadr.
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Sekil 6. Adres alanindaki yanls giris 6rnegi

Atif Yapilan Kaynaklar

Tiirk Kiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisindeki yaymlarin
kaynakgalarinda toplam 2885 atif yer almaktadir. S6z konusu atiflarin biiyiik oranda
(%91) kitaplara yapildig1 goriiliirken dergilere ve tezlere yapilan atiflarin sayist
(toplam 241 atif ) oldukca azdur. Sanat ve begeri bilimler altinda dizinlenen dergilerde
kitap agirhkli bir bilimsel iletisimin gerceklestirildigi (Al, Sahiner ve Tonta 2006)
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bilinmekle birlikte, Tiirk Kiiltirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisine yonelik
olarak elde edilen oran oldukga yiiksektir. Dergilerdeki makalelere yapilan atiflar
incelendiginde ise, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisinin ge¢mis
yillardaki yayinlarina yapilan atiflar dikkati cekmektedir.

Bilimsel dergilerde yayimlanan makalelerin kullanim orani zamanla
azalmaktadir. Bir bagka ifadeyle yaymnlar yaslandik¢a giderek daha az atif
almaktadirlar (Meadows 1967, Earle ve Vickery 1969). “Literatiir eskimesi”
(obsolescence) ya da “literatiir yaglanmasi” (aging) olarak bilinen bu durumu
gostermek icin “yar1 yasam” (half-life) ad1 verilen bir 6l¢iiden yararlanilmaktadur.
Yar1 yagam, atif ya da istek yapilan kaynaklarin ortanca yasi olarak tanimlanmaktadir
(Earle ve Vickery 1969:132, Line 1970:46). Yar1 yagamu hesaplayabilmek igin Tiirk
Kiiltiiri ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi'ndeki yayinlarda yer alan 288S$ atif, atif
yapilan ¢alismanin yayimlandigi yila gére siralanmugtir. Bazi atiflara ait yayin yih
bilgisi bulunmamaktadir. Ayrica miladi takvime gore verilmeyen az sayidaki atif da
siralamada dikkate alinmamistir. Yayin yili bilgisi olmayan ve miladi takvime gére
verilmeyen atiflarin toplam sayist 190'dir ve ihmal edilebilir diizeydedir. Sonug
olarak literatiir eskimesine yonelik degerlendirme yayin yili bilgisi bulunan 2695 atif
tizerinden gergeklestirilmistir. S6z konusu 2695 atifin yayn yili, kaynakgalarinda yer
aldiklar1 kaynagin yaymn yilindan gikarilmak suretiyle her bir atifa ait eskime rakami
elde edilmistir. Eskime rakamlarinin biiyiikten kiigiige siralanmasi sonucunda 1348.
sirada yer alan deger (ortanca) atif yapilan kaynaklarin yar1 yagamuni vermistir.
Buna gore, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisindeki yayimnlarda atif
yapilan kaynaklarin yar1 yasami 12 yildir. Bagka bir ifadeyle, kaynakgalarda yer alan
yaymlarin yarisina yayimlandiktan 12 yil ve sonrasinda atif yapilmugtir.

Tirkiye'nin atif dizinlerindeki dergilerine yo6nelik olarak daha Once
gerceklestirilen bibliyometrik aragtirmalarda yar1 yagam rakamlar1 Tiirk Psikoloji
Dergisi igin 10 (Al ve Costur 2007), Milli Folklor i¢in 12 (Yalgin 2010), bilig (Al
Soydalve Yal¢in 2010) iginise 16 y1l olarak hesaplanmustir. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi yar1 yasam agisindan Milli Folklor dergisine benzemektedir.
Bir alana ya da bir dergiye yonelik olarak hesaplanan yar1 yagsam rakamlar: etki
faktorii hesaplamalar ile yakindan ilgili olmasindan dolay1 6nem arz etmektedir. Bir
dergide, 6nceki iki yilda yayimlanan makalelere o yil icerisinde yapilan atif sayisinin,
o derginin 6nceki iki y1lda yayimladig: makale sayisina bélinmesiyle hesaplanan bir
bibliyometrik gosterge olan etki faktdrii degerinin (Garfield 1994) Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi icin yiiksek ¢ikmasi beklenmemelidir.

Tiirk Kiiltiiriive Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi'nde yayimlanan ¢aligmalarin
kaynakgalar1 tizerinden hesaplanan eskime degerlerine iligkin bulgular Tablo 3’te
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sunulmaktadir. Buna gore atif yapilan kaynaklarin %30’unun yedi yagindan kiigiik
oldugu ve yaklagik %20’lik boliimiiniin ise 36 yas ve tizerinde oldugu gorilmektedir.
Bunlarin yaklagtk %14’ 48 yas ve iizerindedir. Ote yandan 100 yasindan biiyiik
63 kaynaga atif yapilmis olmasi da bazi aragtirmalarda tarihi kaynaklarin az da olsa
kullanildigina isaret etmektedir.

Tablo 3. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisindeki yayinlarda
atif yapilan kaynaklarin yag:

Yas N %
0-3 397 14,7

4-7 425 15,8

8-11 420 15,6
12-15 321 11,9
16-19 254 94
20-23 128 4,8
24-27 95 3,5
28-31 SS 2,0
32-35 65 24
36-39 59 2,2
40-43 50 1,9
44-47 52 1,9

48 ve tizeri 374 13,9
Toplam 2695 100,0

Sonug ve Oneriler

Bu caliymada Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisinde 2008-
2010 yullar1 arasinda yayimlanan ¢aligmalar bibliyometrik 6zellikleri agisindan
incelenmigstir. Dergide makalelerden sonra en fazla katkinin oldugu yayin tiiri siirdir.
Derginin yazar yelpazesi genistir ve dergideki ¢alismalarin biiyiik ¢ogunlugunun
tek yazarh oldugu saptanmustir. Derginin igeriginin olusmasina birgok farkh
kurumun katkida bulundugu gorilmektedir ve Tiirk Kiiltira ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi'nde en fazla ¢alisma, Gazi Universitesi aragtirmacilari tarafindan
gerceklestirilmigtir.

Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, A & HCI kapsamindaki
Tiirkiye kaynakli az sayida dergiden birisidir. Derginin A & HCI'daki konumunu
saglamlagtirmasi ve uluslararas: platformda saygin bir dergi olarak yerini alabilmesi
i¢in birtakim 6nlemlerin alinmasi uygun olacaktir. Bubaglamda yapilmasi gerekenleri
ana bagliklariyla su gekilde siralamak mimkiindiir:
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« Dergi yilda dort say1 ¢ikarmaktadir. Eger dergiye makale gondermede yeni
sayilar gikarmaya yetecek diizeyde bir talep soz konusuysa, derginin yayin sikhiginin
artirilmasi yoluna gidilebilir. Ciinkii atif dizinlerindeki dergilerin yilda ¢ikardiklar:
yayn sayilari ile bilim camiasi i¢indeki gériiniirlikleri arasinda bir iligki bulundugu
bilinmektedir. Bunun yapilamamasi ve yilda dort say1 olarak yayimlanmaya devam
edilmesi durumunda dergide yer verilen makale sayisinin artirilmas: tercih edilebilir.

« Thomson Reuters’in atif dizinlerini kullanicilarin erigimine sundugu
platform olan Web of Knowledge tizerinde Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Dergisine iligkin pek ¢ok hatali girisin bulundugu saptanmistir. Bu hatalarin dergi
yonetimi tarafindan veri tabanini iireten kuruma ulagtirilmasi hilinde yanls girisler
ortadan kalkacaktir. Ote yandan gelecekte, dergi yonetiminin yeni sayilar ¢iktikca
yayinlarin bibliyografik bilgilerini (yazar adlari, makale baghgy, sayfa araligi, kurum
bilgileri vb.) iceren bir sablon araciligiyla dogru bilgileri Thomson Reuters’e iletmesi
bu tip sorunlarin ¢6ziimiine yardimei olacaktir. Ayrica dergiye makale génderecek
kisiler i¢in de 6rnek bir makale sablonuna web sitesinde yer verilmesi editoryal
agidan gergeklestirilen islemleri kolaylastiracaktur.

o Tirk Kiiltirii ve Haci Bektas Veli Arastwrma Dergisinde yayimlanan
calismalarin dili Tiirkge'dir. Her ne kadar makalelerin Ingilizce &zetleri (150
kelime civarinda) dergide yer aliyor olsa da, yaymn dilinin Tiirkce olmasi yurt
disindaki aragtirmacilarin derginin igerigi hakkinda yeterli bilgi sahibi olmasim
engellemektedir. Derginin gorinirliginin artmas: i¢in kisa ozetlerin yaninda,
calismayr genel hatlariyla ele alan daha uzun Ingilizce 6zetlerin de dergide
yaymmlanmasi diigtinilebilir. Bu sekilde hem yayinlarin atif alma potansiyeli artacak,
hem de Tiirkce bilmeyen kisilerin derginin icerigine erisimi olanakli héle gelecektir.

« Dergide yayimlanan galigmalara web tzerinden serbest sekilde erisim
saglanabiliyor olmasi son derece 6nemlidir. Site tzerinde kiigiik bir arama
platformunun kurulmas: ile kullanicilarin daha etkin bir sekilde dergideki yayinlara
erisim saglayabilmesi miimkiin olacaktir.

Bu ve benzeri bibliyometrik aragtirmalar dergilerin kendilerini daha yakindan
tanimasina olanak tanimaktadir. Gelecekte daha biiyiik veri setleri ile yapilacak
kargilagtirmali caligmalar ile daha ayrintili analizler gergeklestirilebilir.
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SOZLU VE YAZILI TARIHE GORE NEVSEHIR BOLGESINDE
HORASAN ERENLERI OLARAK BILINEN SAHSIYETLER

Ali KOZAN'
Ozet

Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islimlagmasi siirecinde Biiyiik Selcuklu Devleti'nin uyguladig:
fetih ve iskan hareketleri ile birlikte, XI-XIII. ytizyillarda bolgeye gelen dini-sosyal ziimrele-
rin de biiyiik etkisi vardir. XI. yiizyihn baglarindan itibaren Orta Asyanin farkl bélgelerin-
den Anadolu cografyasina dagilan bu ziimreler, Orta Asya'da [slimiyet’in yayilmasina éncii-
lik eden Ahmed Yesevi temelli Turk stfilik gelenegini Anadolu’ya tagtyarak Anadolu halk
Islami’nin olusumuna hiz kazandirmuglardir. Nitekim bu dervislerin yine bircogunun Orta
Asya kaynakh Yesevi, Vefai, Naksibendi, Rufai, Haydari veya Kalenderi gibi tarikatlardan bi-
rine bagli olduklar1 gériilmektedir. Bu baglamda s6z konusu ziimrelerin tamami Islam dini
igerisinde yer alan farkli dini-sosyal tarikat, cemaat ve subelerdir.

Bu zimreler, geldikleri cografyaya veya izledikleri giizergiha nispetle Horasan Erenleri ola-
rak adlandirilmaktadir. Evliya menakibnamelerinde de Anadolu’ya gog ettiginden s6z edilen
dervigler, hangi tarikata mensup olursa olsun, mutlaka Horasan'dan gégme, yani Horasan
Erenleri'nden sayilmaktadir.

Bu ziimreler, Anadolu’da ozellikle kirsal kesimlere yerleserek bolge halkinin dini ve ahlaki
egitiminde rol oynamiglardir. Yerlestikleri bolgelerde halktan biri gibi tarimla veya hayvan-
cilikla ugragmuglardir. Halk arasinda daha ¢ok menkibe ve kerametleriyle taninan, onlara
birtakim hikmetli sézler, nasihatler, siirler ve ilahiler okuyan ve daha ¢ok Islamiyetin mistik
yoniini 6n plana ¢ikaran bir 6gretiyi temsil etmislerdir. Ayrica Allah'i bagislayicihiging, te-
mel insani degerleri, insanin kalp temizligini, farkli dinlerden olanlara hosgoriilii olmay1 da
salik vermiglerdir.

Hélen Anadolu’nun farkli cografyalarinda bu ziimrelere ait tekke, tiirbe ve mezar gibi eserlere
rastlamak miimkiindiir. Nitekim giiniimiizde bu ziimreler halk arasinda daha ¢ok Baba, Dede
veya Evliya olarak bilinmektedir. Nevsehir ve yoresinde de halk arasinda bu isimlerle anilan
ve Horasan Ereni olarak bilinen sahsiyetlere rastlanilmaktadir. Tekke, tiirbe veya mezarlari ile
guniimiize kadar isimleri yasatilan bu sahislarin bir kismi hakkinda yazili kayitlar mevcuttur.
Fakat gogu sozlii gelenekle giiniimiize taginmuglardar.

Bu galisma, Nevsehir ve yoresinde Horasan Ereni olarak bilinen bu sahislarin 6gretileri ve
yore insam tarafindan algilaniglarina yonelik bir tespit ve derleme hiiviyetindedir.

Anahtar Kelimeler: Horasan Erenleri, Nevsehir Bolgesi, Hac1 Bektas-1 Veli.

*Yrd. Dog. Dr., Nevsehir Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii Nevsehir/ TURKIYE
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THE PERSONALITIES KNOWN AS ACCORDING TO
SOURCES AND ORAL HISTORY WHO ARE KHORASAN
ERENS IN NEVSEHIR REGION

Abstract

In the Turkization and Islamization process of Anatolia, religious-social groups who came to
the region between the 11th and the 13th centuries have had a great influence along with the
Seljuk conquest and settlement policies. These groups dispersed to different parts of Anatolia
from the beginning of the XI. century from central Asia, accelerated the emergence of Islam
to Anatolian folk by carrying Sufism tradition based on Ahmed Yasevi who pioneered in
expanding Islam in Central Asia. The dervishes were related to sects such as Yesevi, Vefai,
Naksibendi, Rifai, Haydari or Kalenderi. In this respect, all these groups were the agents
of different religious sects and societies. These groups were called the Khorasan Erens in
relation to the geography they came from or the way they followed. All these dervishes in the
Evliya menakibnames are also considered as immigrants from Horasan, that is, as Horasan
Erens regardless of the sects they belong to.

These groups played an important role on the religious and moral education of the regional
folk by especially settling in rural areas. They were interested in agriculture or livestock in the
areas, like a member of the society, they settled in. They represented more of a teaching that
emphasized the mystic side of Islam and known for their menkibes and miracles, teaching
moral phrases, advices, poems and hymns. They also recommended the forgivingness
of Allah, suggested fundamental human values, the clean heart of the human beings and
toleration of those from other religions.

It is still possible to come across tekkes, shrines, or graves belonging to these groups in
different parts of Anatolia. These groups today are known as Baba, Dede or Evliya among
people. In Nevsehir and its surroundings, such figures are called Khorasan Erens by the
people. There are written records about some of these personalities whose names lived on
till today with their tekke, shrine or graves. But the majority of them were brought up today
with their oral tradition. This study aims to compilation and evaluate the teachings and
the perception of these figures known as Khorasan Erens among the people in and around
Nevsehir.

Keywords: Khorasan Erens, Nevsehir Region, Haci Bektag-1 Veli.

Giris

Tirklerin Anadolu’yu yurt edinmelerinde, Selguklu Devleti'nin Dandanakan
Savag1(1040) sonrasinda gerceklestirmis oldugu, planli fetih politikalarinin etkisi
biiyiiktir. Bu dsneme kadar girisilen Tiirkmen hareketlerinin ise daha ¢ok bir akin
ve istila niteliginde oldugu, dolayisiyla Anadolu’da Tiirkmen niifus iskdnina yonelik
olmadig goriilmektedir (Sevim, 2000: 42). Anadolu'da niifus iskdninin daha ¢ok
Tugrul Bey, Alparslan ve Meliksah gibi Selguklu sultanlarinin faaliyetleri sonrasinda
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ve Ozellikle Malazgirt Savasi(1071)ndan sonra gerceklestigi goriilmektedir.
Cogunlukla Maveraunnehir, Horasan, Azerbaycan, Erran ve Harezm kokenli
Tirkmenler tarafindan gergeklestirilen bu goglerin Selguklu fetihleri sonrasinda,
Selguklu Devletinin yikilis siirecinde ve Mogol istilasi etkisiyle de XIV. yiizyila
kadar devam ettigi goriillmektedir (Siimer, 1964: 383-384; Siimer, 1980: 111-137).

Anadolu’ya bahsettigimiz siirecte yerlesen Tirkmen niifusuyla birlikte Orta
Asya’nin farkli bolgelerinden gelen ve kaynaklarda genel olarak Horasan Erenleri
olarak gecen Tiirkmen dervislerinin de isimleri zikredilmektedir. Osmanli miiverrihi
Agikpagazade(13932/1481) nin, Abdalin-1 Riim/Anadolu Abdallari olarak zikrettigi
(Asikpasazade, 2007: 486) bu ziimreler, sufi yonii 6n plana gikan dervislerdir. Bu
Tirkmen dervisleri bir yandan Anadoludaki Tiirk iskdnini hizlandirmus, bir yandan
da Anadolu’nun Islamlagmasina zemin hazirlamislardir.

Orta Asya mengeli Yesevi, Vefai, Rifai, Kalenderi ve Haydari gibi tarikatlara
mensup bu mutasavvif seyh ve dervisler, stratejik 6nemi bulunan bazi noktalara
tekkelerini kurarak irsada koyulmuglar ve Anadolu’ya dagilmiglardir (Barkan, 1942:
281, 288, 289; Togan, 1981: 206-220; Ocak, 1999: 82, 83). Mesken edindikleri
Anadolu topraklarinda zaviyelerini kurarak 6gretilerini yaymaya baglayan dénemin
goger seyh ve dervisleri, Orta Asyadan getirdikleri 6zellikle Ahmed-i Yesevi ile
ilgili biitiin sozlii gelenekleri Anadolu halklarina ve yeni miiridlerine aktarmiglardir
(Ozkése, 2003: 257). Menkibe ve kerametleri anlatilan, ilahiler, siirler okuyan, Allah
rizast i¢in halka bir¢ok iyiliklerde bulunan, onlara cennet ve saadet yollarini gésteren
bu dervigleri, Anadolu Tiirk halk: dini bir kutsiyet vererek hararetle kabul etmigtir
(Képriilii 1987: 18-19). Bu sahsiyetler gesitli din ve mezhepler arasindaki ayriliklar:
dostluga ¢evirmis; din farki gozetmeksizin yoksullara, muhtaglara ve hastalara
yardim etmis ve bu sayede Islamiyet’in cazibesi farkli dinlere mensup halklarin da
ilgisini cekmistir (Turan, 1993: 167).

Anadolu'da 6zellikle kirsal bolgelerin dini ve milli degerlerini etkileyen
Turkmen derviglerin/erenlerin bir kismi ‘alp’lik 6zelligi yani ‘alp’ karakteri de
tagimaktadirlar. Yani bu sahsiyetlerin bir kismu velilik 6zellikleri tagimakla birlikte
ayn1 zamanda akincidirlar. Halk arasinda bunlarin Anadolu cografyasinda fetihlerde
bulunarak sehit digtiikleri seklinde bir inanig da bulunmaktadir.

Bunlar arasinda aragtirma alanimiza yakin bolgelerde yer alan sahsiyetler,
Kayseri'de Seyh Saban-1 Veli ve Omuzu Giirzlii (Giinay vd., 2001: 98), Himmet
Dede (Yanmaz, 2008: 61); Kirsehirde -kaynaklarda Ahmed Yesevinin yedinci
halifesi (K&priilii, 1987: 47-48) ve Babai Seyhi (Ocak, 2009: 72) olarak da gegen-
Emir Cin Osman ve Aksaray’da Seyh Hamid-i Veli(Somuncu Baba) dir.

Nevsehir ve yoresinde halk tarafindan Horasan Ereni olarak bilinen veya
kabul edilen sahsiyetler ise Hac1 Bektas Veli, Seyh Turesan Veli, Asik Dede, Baba
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Yusuf, Hicim Baba, Ese Dede, Ramazan Dede, Karagik Dede, Hasan Dede, Halil
Dede, Seyh Mehmed Dede/Sofu Dede ve Urgiip'e bagh Karacadren kdyiinde tiirbesi
yer alan ‘Dede’dir. Bunlar arasinda Haci Bektag Veli ve Seyh Turesan Veli, yazili
kaynaklarda bu yonleri yani Horasan Ereni olma yonleri sabit olan sahsiyetlerdir.
Diger isimler hakkindaki bilgiler ise daha ¢ok sozlii gelenek gergevesinde giiniimiize
kadar halk arasinda kusaktan kusaga aktarilan rivayetlere, hikéiyelere ve anlatimlara
dayanmaktadir. Bu noktada her ne kadar ikinci gruptaki sahsiyetlerle ilgili bilgilerin
guvenilirligi problemli olsa da, bolge halkinin zihnindeki Horasan Ereni olgusunu
ortaya koymasi agisindan 6nem arz etmektedir. Yani giiniimiizde Nevsehir bolgesi
halklari, bu bélgeye XI1. ve XIII. yiizyillarda gelerek Islamiyeti anlatan veya gazalarda
sehit diisen birtakim sahsiyetler olduguna inanmakta ve bunlar1 Horasan Ereni olarak
adlandirmaktadir.

Bir diger husus ise bahsedilen Tiirkmen derviglerine ait olan veya olduguna
inanilan tirbe veya tekkelerin giiniimiize kadar ulagmis olmasidir. Bu yapilar,
soz konusu mekanlarda yattiklarina ve kerdmet sahibi olduklarina inanilan veli
tipleri ile ilgili birtakim ziyaret ritiiellerinin de olugmasina zemin hazirlamigtir. Bu
mekanlarin 6nemli bir kismu giiniimiizde de hala ziyaret edilmekte ve bu ziyaretler
genellikle dilek, dua, sifa, mutluluk, bereket ve adak adama, amagh yapilmaktadir.!
Calismamizin ekler kisminda bu sahsiyetlere ait tiirbe, mezar veya tekkelerin
fotograflar1 da verilmistir.

Nevsehir ve Yoresindeki Horasan Erenleri
a. Hac1 Bektasg Veli

Nevsehir yoresinde Horasan Ereni olarak nitelendirilen ilk sahsiyet, Tiirk halk
Islamunin da mimarlarindan olan Haci Bektas Veli'dir. Asil ady, “Seyyid Muhammed”
(BOA, D.4817/1) olup, kaynaklarda “Hact Bektas Veli” (BOA, 1. DH: 58/2856;
Cami, 1993: 691; Mecdi, 1989: 44), “Haci Bektas Veli Horasani” (Eflaki, 1980: 381)
veya “Haci Bektas Veli el-Horasdni en-Nisabtiri” (Hazret-i Hiinkar Haci Bektas Veli
Efendimizin Nesl-i Pakileri, v. 1a-1b) isimleriyle de gecmektedir. Bazi kaynaklarda
adi Muhammed bin Ibrahim bin Musa olarak da gegmekte, lakabinin ise Bektas
oldugu belirtilmektedir (Hac1 Bektas Veli, tarih yok: XX). Ayrica kaynaklarda
onun icin Hiinkar kelimesi de sik sik zikredilir(Kitab-1 Makalat, Hacibektas Yazma
Eserler Ktp. No: 71, v. 1a). Babasi Ibrahim el-Sani, annesi ise Hatem Hatun'dur
(Velayetname, No: 119:v. 7a). Dogum ve 6liim tarihleri kesin olarak bilinmemekle
birlikte, 606/1209 tarihinde Horasan'n Nisabur sehrinde dogdugu, 63 yasinda
669/1270-71'de vefat ettigi kabul edilmektedir (Gélpimarly, 1995: XXIII; Ocak,
1994:455).

Kaynaklarda genellikle velayet ve keramet sahibi olarak nitelendirilen (Cami,
1993: 691; Mecdi, 1989: 44) Haci Bektas Veli ile ilgili olarak, Babai hareketinin
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lideri Baba Resul/Baba Hyas Horasani ile goriistigii ve onun halifesi oldugu
(Asikpagazade, 2007: 486; Eflaki, 1980: 381); ayrica onun seyhlikten ve miiridlikten
uzak bir meczub aziz oldugu seklinde yaklagimlar da bulunmaktadir (Agikpasazade,
2007: 486).

Onun Ahmed Yesevi ocagindan yetismis bir sahsiyet oldugu Hac1 Bektas
Veli'nin menkibelerinden olusan Vildyetndme adli eserde gegmektedir. Bu eserde,
Tiirkistan'da Hoca Ahmet Yesevi ocagi halifelerinden Lokman Pirende’den egitim
aldig1, daha sonra Iran, Irak, Arabistan ve Suriye'de egitimini siirdiirdiigii ve diger
Tiirkmen seyhleri gibi kendisine bagli bir Tirkmen agiretiyle birlikte Anadolu'da o
zamanlar 7 haneli olan Sulucakaradyiik’e yerlestigi kabul edilmektedir (Velayetname,
No: 119:v. 52a-57a). Anadolu'daki yasamini bugiin Hacibektas olarak bilinen ilge
merkezi yakinlarindaki Sulucakaradyiik havalisi ile Tuzkéy bolgesinde gegirmistir.
Bolgedeki tuz yataginin da onun kerametiyle ¢iktigina inanilmaktadir (Velayetname,
No: 119:v. 130a-b). Ayrica Hacibektas ilgesindeki zaviyenin de onun tarafindan
kuruldugu kabul edilmektedir. Bu zaviyenin, vakif gelirlerinin Osmanlh déneminde
giderek arttig1 da goriilmektedir. 1534 tarihli tahrirlere gore Haci Bektas Zaviyesi
Vakf1 olan 5 koy 29 mezra varken bu say1 1584 tarihli tahrir defterlerine gore 44 koy
ve 34 mezraya ulagmustir (Alkan, 2007: 959).

Ahmed Yesevi ile gorustagii seklinde rivayetler oldugu gibi, Osman Gazi'ye
kili¢ kusattigi, Sultan Orhan Gazi dénemine ulastigi, Orhan Gazi'nin onu ziyaret
ederek onun icazetini veya duasini aldi1 ve Murat Hiid4avendigir zamaninda vefat
ettigi seklinde rivayetler de vardir (Orug Beg, 2008: 18; Semsettin Sami, 1996:
1332; TTAITA TEQPTIOS, 1913: 258-259). Yine yeniceri askerinin tegekkiiliinde
dua ettigi ve bu ismi de kendisinin koydugu seklinde rivayetler de bulunmaktadir
(Semsettin Sami, 1996: 1332). Fakat daha ¢ok menkibevi nitelikteki bu bilgiler
Hac1 Bektas Veli'nin hayat: ile ilgili bilgilerle ve tarihi gerceklerle uyusmamaktadir.”
Mélikoff da Hac1 Bektag-1 Velinin Osmanl ailesi ile iligki 6ykiistiniin, daha sonra
kendisine baglanmig bulunan Yenigeriler Ocagimn kurulusuyla uydurulmug
olabilecegini belirtmektedir (Mélikoff, 2008: 101).

Kendisiyle ilgili secerede soyu Hz. Ali'ye baglanmaktadir (Hazret-i Hiinkar
Haci Bektag Veli Efendimizin Nesl-i Pakileri,1b). Ayrica Bektasi tarikatinin piri
olarak kabul edilmektedir (Golparly, 1995: 100; Kopriili, 1979: 461). Haci
isimlendirmesi, bir rivayete gére Horasan'dan Anadolu’ya gelirken bizzat hacca
gitmesi iizerine; bir bagka rivayete gore ise hocasi Lokman Parende’nin hacca gittigi
donemde, Hac'da Arafat Vakfesi esnasinda goriilmesi tizerine kendisine verilmistir.
Bazi kaynaklarda gecen Hiinkdr isminin ise egitim aldig1 mektepte yapmus oldugu bir
dua tizerine mektebin ortasindan bir pinar ¢ikmastyla birlikte hocasi Lokman Parende
tarafindan kendisine verildigi kabul edilmektedir (Velayetname, No: 119:v. 9a).
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Onun daha ¢ok menkibevi kimligini 6n plana ¢ikaran Viladyetname'de, Hizir’la
miilakat yapmasi, susam yapraginin iizerinde namaz kilmasi, Cilehine ad1 verilen
magaraya yumruguyla pencere agmasi, Kizilirmak'in iizerine seccade sererek karsiya
gegmesi, kis giiniinde agacta elma bitirmesi, elindeki bigakla tagi kesmesi, bestaglarin
ona sahitlik etmesi, harman taga gevirmesi gibi bircok kerameti anlatilmaktadir
(Velayetnime, No: 119: v. 50a-101a).

Herkese karsi dost olunmasimni, kimseye kin giidiilmemesini, goniillerin
tevazu gostermek ile kazamlacagini ve goniillerden hirsin, cimriligin, diismanhgn,
hainligin ve kiskan¢higin kaldirilmasini 6giitleyen Haci Bektag Veli, Sulucakaradyiik
ve civarinda bélge halkinin Islamlagmasi yoniinde faaliyetlerde bulunmus, insanlara
birlikte yagsamay1, hosgoriiyi, insani degerlerin 6nemini ve Allah'm bagislayiciligin
iceren bir anlayis ile yaklasmistir (Hazreti Hiinkir Haci Bektag Velinin
Vasiyetnamesi/Kitibu'l-Feviid, 1959: 10, 29).

Bu baglamda Hac1 Bektag Veli'nin: “Hakikatin evvel makam toprak olmaktr,
ikincimakdmi yetmis iki milleti ayiplamamaktir.” s6zii, 6gretisinin temel taglarindandir
(Makalat, No:71: v. 17a-17b). Onun, “hakiki dervis odur ki, kimsenin onu rencide
etmesinden kirilmaz ve civanmerd odur ki kirilmaya miistehak olam da kirmaz.”
(Hazreti Hiinkar Hac1 Bektas Veli'nin Vasiyetnamesi/Kitibu'l-Fevaid, 1959: 10)
sozt de kotiiliige kars iyilikle mukabelede bulunma anlayiginin gostergesidir.

Yine ona gore, kendisini temizleyemeyen bagkalarini da temizleyemez. Yani
yikayan temiz olmayinca yikadig1 da temiz olmaz. Insanin pis olmasinin sebebi ise
iginde seytan fiili bulundurmasidir. Oyle ise iginde kin, haset, cimrilik, tamahkarlik,
otke, giybet, kahkaha, maskaralik ve bunca seytan fiili oldugu halde suyla yikanip
nasil ar1 olunur. Ona gére béyle bir insan asla arinamaz ve bahsi gegen sekiz tiirli
nesneden birisi dahi bir kiside olsa biitiin ibadeti bosa gider. Eger bu sekiz nesnenin
hepsi birden bir kiside olsa o kimse mutlaka seytandir (Makalat, No:71: v. Sb-6b).

Ona gore, kibrin kaynag: seytan, algakgonilliligiin kaynag ise Rahmén’dir.
O halde ne zaman insana kibir gelse alcakgoniilliiligii ona havale etmelidir. Ne zaman
da haset gelse ilmi ona havale etmelidir. Yine cimriligin ash seytan, comertligin ash
Rahman'dir. Ne zaman cimrilik gelse, insan cdmertligi ona havale etmelidir (Makalat,
No:71:v. 31a-31b).

Ogretisinin temellerini Orta Asya cografyasindan getiren Hac1 Bektas Veli,
Anadolu'daki gégebe Tirrkmenlere onlarin anlayisi cercevesinde bir takim hikéyeler,
hikmetli s6zler ve nasihatlerde bulunarak onlarin Miisliimanlik anlayiglar iizerinde
etkili olmustur.

Anadolu'da genigkitlelere hitab etmis olan dini-tasavvufi-ekonomikbir tegkilat
olan Ahilik’in kurucusu addedilen Ahi Evran ve Hac1 Bektag-1 Veli'nin birbirlerini
sevdikleri ve sik sik gériistiikleri de belirtiimektedir (Makalat, No:71: v. 106b-110a).

318  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 61




SOZLU VE YAZILI TARIHE GORE NEVSEHIR BOLGESINDE HORASAN ERENLERI OLARAK BILINEN SAHSIYETLER

Nitekim, Hac1 Bektag-1 Veli'nin ilk miiridlerinin 4hilikle ilgileri sebebiyle bu iligkinin
bir uzantisi olarak sonraki yiizyillarda kurulan Bektasilik'teki tarikata giris ayinleri,
esik opme, kusak baglama merasimleri, ayn1 kdseden miistereken serbet i¢cme
adeti, kiyafetle ilgili teferruét, ayinlerde okunan dualar tamamiyla ahilikten iktibas
edilmistir.

Ayrica Haci Bektag Veli'nin Urgiip’te yasayan Hristiyanlarla da iligki igerisinde
oldugu ve bunlarin ihtidasinda 6nemli roller oynadig bilinmektedir. Kaynastirici ve
bagdastirict Islam anlayisi neticesinde bélge Hristiyanlari onu Aziz Charalambos
olarak takdis etmiglerdir. Bunun diginda onun, irsad faaliyetlerinde bulunmalari i¢in
halifelerini Anadolu’nun farkh bélgelerine gonderdigi de bilinmektedir.

Makalat, Kitabu'l Fevaid, Serh-i Besmele, Tefsir-i Fatiha, Sathiyye, Makalat-1
Gaybiyye ve Kelimét-1 Ayniyye, Hurde-Name, Nesayih-i Hac1 Bektas Veli, Ussii’l-
Hakika, Hadis-i Erbain Serhi ve Ak4id-i Tarikat adli eserler ona izafe edilmektedir.

Eserlerinden hareketle Haci Bektag Veli'nin klasik anlamda salt akaid, kelam,
fikih kaidelerini aktaran bir sahis olmayip itikat ve kulluga dayali esnek, hosgoriili
ve bagdastirici esaslara dayanan bir 6gretiyi temsil ettigi goriilmektedir. Bu yoniiyle
onun, Islam tasavvuf gelenegi icerisinde yer alan ve Yesevilik felsefesini Anadolu'da
canlandiran bir sufi oldugu goriilmektedir.

Hac1 Bektag'taki dergihi, vefatindan sonra adma nispetle tesekkiil eden
Bektasilik tarikatinin merkezi konumuna gelmistir. Buna mukabil, kéytin niifusu da
148S tahrirlerine gore 189 nefere, 1530 tahrirlerine gore 253 nefere, 1584 tahrirlerine
gore 828 nefere ulagmustir (Alkan, 2007: 956). Osmanli doneminde de bircok seyh
burada postniginlik makamina oturmugtur. Balim Sultan, Sersem Ali Baba ve Seyh
Mehmed Said Efendi bunlardan bazilaridir.

Ayrica Bagbakanlik Osmanh Arsivi belgelerinde Haci Bektag-1 Veli Dergahu
Vakf1 ve senelik mahsulatinin zaviyenin muhasebesine mahsus kilinmasiyla ilgili
belgeler de bulunmaktadir (BOA,
EV. MH,, 2601/156-157; VGM
Defter EV. d. 13085/5).

Guintimiizde Nevsehir’e
bagl Hacibektas ilgesinde yer alan
tiirbesi (Bkz. fotograf1) Tiirkiye’nin
en 6nemli ziyaret yerlerindendir.
Tiirbede, haftanin ve yilin belirli
gunlerinde cesitli ziyaretler ve buna
bagl olarak birtakim uygulamalar

Fotograf 1
yapilmaktadur. (Hac1 Bektag Veli Tiirbesi/Hacibektag)
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Ziyaretgiler, ziyaret esnasinda miizenin digindaki duvar ve egikten itibaren,
kapi esiklerini, tiirbe duvarlarini 6perek ve niyaz yani dua ederek ieri girmektedirler.
Bu rititel, Alevi-Bektasi kiltiiriindeki esik 6pme anlayigini yansitmaktadir. Yine
makama ve kisiye duyulan saygidan dolay: esige basilmaz, iceri sag ayakla girilir, geri
geri gikilur, esik tekrar dpiliir ve niyaz edilir. Tiirbe ziyaretinde Ihlas ve Fatiha sureleri
ile birlikte on iki imamin isimlerinin gegtigi dualar okunur. Halen Persembe giinleri
6nce Balim Sultan Tiirbesi'nden baglayarak daha sonra Hac1 Bektag Veli Tiirbesine
gecilen cem torenleri de yapilmaktadir (Metin Kahraman:37: Hacibektas Miizesi
gorevlisi).

b. Seyh Turasan Veli

Nevsehir yoresinde Horasan Ereni olarak nitelendirilen bir diger sahsiyet Seyh
Turasan Veli'dir. XIII. yiizy1l Anadolu’sunda bugiin Tekke Dag1 ad verilen bolgede
yasamustir. Tirkistan seyhi Ahmet Yesevinin dergihinda yetisen pirlerden biri
oldugu ve Selguklular déneminde Anadolu’ya gelen Horasan Erenlerinden oldugu
kabul edilmektedir. Ailesi hakkinda malumat olmayan seyhin isminin Tur Hasan
veya Dur Hasan isminin birlesmesinden meydana geldigi tahmin edilmektedir.
Kayseri ile Urgiip arasindaki Tekke Dag1 bélgesinde kurdugu tekkesinde, kendisine
bagli olan dervisleri ile birlikte ibadet, zikir ve ihtiyag¢larin temini ile mesgul oldugu,
ayrica yoldan gecen yolcular agirladigy, ihtiyaglarini karsiladigy ve irsat ettigi de
rivayet edilmektedir. Bolgedeki daglarda tekkelerini kuran Seyh $4ban-1 Veli, Seyh
Coban gibi diger velilerle birlikte, Hristiyanlarin yogun olarak yasadigi Kapadokya
bolgesini faaliyet alani olarak secen Seyh Turasan Veli'nin, Hagh Seferleri ve Mogol
istilas1 karsisinda halka moral verdigi ve bu sikintihi donemlerde Anadolunun
savunulmasinda biiyiik rol oynadigi da kabul edilmektedir. Selguklu ailesinin de
destek oldugu Seyh Turasan Velinin dergahi, I. Alaeddin Keykubad'in hanimy,
Hunat( Mahperi) Hatun tarafindan yaptirilmis ve etrafindaki biiyiik arazi kendisine
vakif olarak tahsis edilmistir (BOA,
EVTHR, 151/27; Cayirdag, 2001
3-10). Nitekim tekkenin Arapga
kitabesinde: “Bu imaretin yapimy,
Keykubad'm oglu biyiik sultan,
dinin ve diinyanin yardimcisi,
Acem ve Arab sultanlarinin
sultani, fethin babasi, mi'minlerin
emiri Keykubad'm oglu Fatih
Keyhiisrev’in saltanatinda Biyik
Melike dinin ve diinyanin temiz

Fotograf 2 hanimi hayir sahibi tarafindan 640
(Seyh Turesan-1 Veli Tekkesi Kitabesi/ senesinde imar edilmigtir” yazilidir
Bagdere Kasabasy/Urgiip) (Bkz. fotograf 2).
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Horasan'dan geldigini teyid eden bir rivayete gore de $eyh Turasan, Konya
Selcuklu Sultani I. Alaeddin Keykubad, zamaninda Mogollarin Iran’a girmeleri
iizerine Iran'da bulunan Horasanl birgok dervigle birlikte Anadolu’ya sigimmustir.
Alaeddin Keykubad bu dervigleri kabul etmis, onlara misafirperverlik gostermis,
bir takim haklar taniyarak onlara verimli topraklar vermistir. Iste bu seyhlerden biri
olan Seyh Turasan, Konya Selguklu sarayinda biiyiik bir itibar kazanarak sultanin
mithiirdar;; Seyh Turasan’in fazilet sahibi hanimi da Sultann haniminin gézde
nedimesi olmugtur. Daha sonra Alaeddin Keykubad bu yetmis bin dervisin bagka
bir seyhi olan $eyh Coban’1 Erciyes Dagimin yakinindaki verimli topraklara, $eyh
Turasan Veli’yi de simdi kabrinin bulundugu Tekke Dagr'nin tepesine yerlestirmistir
(Cayirdag, 2001: 41-42). Horasan'dan gelerek bélgeye bir tekke kuran ve bu yolla
Islamiyeti yaymaya galisan Seyh Turasan Velinin, Kayseri Fatihi olarak kabul
edilen ve I. Hagl Seferinde biiyiik yararhiklar gosteren Kapadokya hakimi Hasan
Bey oldugu da ileri siirtilmektedir. Bu yaklasimda olan Osman Turan’a gore, Hasan
Bey’in ad1 ve tiirbesi Nigde'de aynen muhafaza edildigi halde, bagka yerlerde o seyh
ve veli sifatlarryla Turesan olmustur. Orta ve Bat1 Anadolu’da onun ismini tagiyan pek
¢ok kéytin varligr da, yaygin bir dini ve milli sohrete sahip oldugunun gostergesidir
(Turan, 1993: 130-131).

Osmanl arsivlerinde $eyh Turasan Veli'ye ait belgelerin olmasi da bu
sahsiyetin tarihsel kimliginin gergekligini ortaya koymaktadir. Nitekim Bagbakanlik
Osmanl Arsivinde $eyh Turasan Vakfi ve mahsulat gelirleri ile ilgili bir¢ok belge
vardir (BOA, MVL, 21/20; BOA, EVTHR., 151/25). Ayr1 Camardi kazasinda
da Seyh Turasana ait bir zaviye ve vakfin oldugu ve zaviyedarmin ise Seyh
Ibrahim Efendi oldugu gériilmektedir (BOA, MKT.NZD, 303/19). Yine sonraki
donemlerde onun soyundan gelenlerin hala Urgiip’te ikamet ettigini de gormekteyiz.
Saribagzade Mehmed Said Efendi ve oglu Siileyman Risdi Efendi’ye ait kayitlar
bu bilgiyi dogrulamaktadir (BOA,
DH, 195/407). Bir bagka belgede
de Seyh Turasan evladindan $eyh
Ahmed bin Abdullah bin Hiiseyin
adli sahsiyetin mahkemeye verdigi
ifadeden s6z edilmektedir (BOA,
C.EV, 128/6379).

Tekke Dagi olarak bilinen
yerde yer alan ve igerisinde Seyh
Turasan’in tiirbesinin de yer aldig:
tekke(Bkz. fotograf 3), Kayseri
sinirna dahil  olmakla  Dbirlikte

Fotograf 3
(Seyh Turesan-1 Veli Tekkesi ve Tiirbesi/
Basdere Kasabasi/Urgiip)
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mesafe olarak Urgiipe bagh Basdere’ye cok yakin olmasi sebebiyle bélge halki
tarafindan da sahiplenilmektedir. Halk tarafindan “Tekke” ad: verilen yapinin orta
kisminda bir seki, Seyh Turasan Velinin sandukasmnin bulundugu oda, mescit, iki
adet cilehane ve 40 Sehitler odas: yer almaktadir. Tekkenin digindaki bahgede Seyh
Turasan Veli'nin miiritlerine ait oldugu kabul edilen sehitlikler de bulunmaktadir.

Ayrica yore halki, Seyh
Turasan Veli'nin, hilen tekkenin
oniinde yer alan ortas: delikli buyik
siyah tagi, Erciyes Dagrndan atarak
tekkenin yerini tayin ettigine ve
tagin  dastigu yere de“Duragim”
dedigine inanmaktadirlar.  Onun
attigina inanilan tas, hélen tizerindeki
parmak izleriyle birlikte tekkenin

Fotograf 4 giris kapisinin yaninda yer almaktadir

Seyh Turesan Veli’nin Erciyes Dagi’ndan (Bkz. fotograf 4).
Tekke Dag1’na attiina inanilan tag

Seyh Turasan ile ilgili halk
arasinda yaygin olan bir inaniga gore,
Seyh'in yedi kardesinin oldugu, bunlardan birinin Incesu'da kabri bulunan Seyh
Saban oldugu, digerinin ise Omuzu Giirzlii oldugudur (Cayirdag, 1980: 278).

Seyh Turasan Veliileilgilihalk arasinda giiniimiize kadar anlatilagelen keramet
ve menkibeler de bulunmaktadir. Onunla ilgili bir rivayete gore, sultanlardan biri bu
yoreden gegerken kendilerine erzak géndermesi i¢in Seyh Turasan’a haber génderir.
O da bir sinik bugday ile sultanin askerlerini doyurur (Giinay vd., 2001: 52).

Hakkinda anlatilan bir bagka menkibeye gore ise, Seyh Turasan Veli,
tekkesinin yanindaki bir yere asasini vurarak buradan su ¢ikartmugtir. Giiniimiizde
bu yere kdy halki “Asa Suyu” veya “Asa Pmar1” adini vermektedir (Mehmet
Dursun, 68, okuryazar, Bagdere kasabasi). Onun, giiniimiizde de bélge halkina
yardim eden keramet sahibi bir veli oldugu inanc1 hala gegerliligini korumaktadir.
Nitekim tekkenin bulundugu yerden kagnisiyla gecen bir kéyliiye miibarek bir zatin
yardim ettigi ve kagniy1 kurtardiktan sonra birden kayboldugu seklinde bir inanis
bulunmaktadir. Bolge halki bu zitin Seyh Turasan Veli olduguna inanmaktadir
(Mustafa Oncii, 66, okuryazar, Bagdere kasabast).

Seyh Turasan Velinin tirbe kapisinin kapatilsa dahi siirekli agik kaldigy,
hayvanlarin bu tekkeye girmedikleri, vadide atina ve kendisine ait olduguna inamilan
ayak izlerinin gériildiigii seklinde inamglar da mevcuttur (Mehmet Okumus, 63,
okuryazar, Bagdere kasabast).
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Yakin doneme kadar yagmur dualarina gikilan bir yer olan tekkenin gesitli
hastaliklara sifa verdigine inanilmakta oldugu dilegi olanlarin, ¢ocugu olmayanlarin,
hastaligina sifa arayanlarin ziyaret ettikleri ve adak adadiklar1 séylenmektedir.
Tiirbenin giiniimiizde 6zellikle Kayseri ve Nevsehir'den gelen ziyaretgiler tarafindan
ziyaret edildigi, daha ¢ok askere gidecek olan genglerin ziyaret ettigi ve her yil
Haziran aymin son pazar giinii anma térenlerinin diizenlendigi de belirtilmektedir
(Mustafa Ayaz, 28, okuryazar, Bagdere kasabasi).

c. Asik Dede

Nevsehir'e bagh Gore ka- . 25
sabasmin  giineyinde yer alan B, At : 2
Asikli Dag'n  izerinde mezar e *J? A \
bulunan (Bk. fotograf S) Agtk 4% NTlrg '
Dede’nin, bolgenin Tiirklesmesi i ' 3
ve Islimlagmasina katkida bulunan #A‘
erenlerden birisi olduguna inanil- L > X ke a
maktadir. Giiniimiizde mezarinin | .~'-:.;.;" sl by ‘3‘
da bulundugu Agikl Dag civarin- ‘ R e : ik
daki Nernek adli 6ren yerine gele- Fotograf 5
rek burada faaliyetlerde bulundugu  (Agik Dede Mezari/Gére Kasabasi Merkez)
ve olimiinden sonra da bu dagin
zirvesine gomiuldiigi anlatilmaktadir. Burada bulunan dagin da onun ismine nispet-
le Asikli Dag olarak isimlendirildigi kabul edilmektedir.

Osmanh arsivlerinde bu sahsiyetin tarihi kimligini dogrulayan belgelere
rastlamak miimkiindiir. Bunlardan biri Agik Dede tiirbesinin tiirbedarlig1 ve tamirati
ile ilgili bir kayittir (BOA, EV.MH, 843/67). Diger kayitlardan biri, yine Asik Dede
tirbedarhginin Ughisarli Hiiseyin Halife uhdesine verildigine dair ilam (BOA,
EV.MKT,, 173/162) ve beratlardir (BOA, EV.MKT.,, 154/80).

Agik Dede ile ilgili ydre halkinin sézlii gelenek gercevesinde aktardig:
baz1 séylenceler vardir. Bunlardan birine gore, Asik Dede ydreden bir siireligine
Konya taraflarina ayrildig1 sirada bu bolgede su sikintisi olunca koy halki buray:
terk etmiglerdir. Geride sadece bir kalburun iginde tek kanadi olan bir giivercin
birakmuglardur. Bir ayag: topal olan Agsik Dede’nin, geri déndiigiinde bu durumu
gordiigii ve tek kanath giivercin birakmakla kendisine “Sen topalsin, bizimle
gelemezsin.” mesajinin verildigini anlayarak burada yalniz kaldigina inanilmaktadir
(Mustafa Dalkilig, 61, Okuryazar, Gore kasabas).
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Eskiden mezar taginda yesil bir kavuk oldugu belirtilen Agik Dede’nin mezar1
olduguna inanilan yer, giiniimiizde yikik vaziyette ve etrafi taglarla ¢evrilidir.

d. Baba Yusuf

Baba Yusuf'un Horasan'dan bu bolgeye gelen yedi kardesten biri olup,
bugiinkii Nevsehir Derinkuyu ilesine baghh Dogala kéyiiniin kuzeydogusundaki
Erdag Dag1 civarinda yasadig1 seklinde bir inanis vardir. Diger kardeslerinin ise
Agik Dede, Hicim Baba, Ese Dede, Karagik Dede ve Ramazan Dede oldugu kabul
edilmektedir.

Baba Yusuf’un buraya yore halkina Islamiyeti anlatmak igin giiniimiizde
Ozbekistan smurlarinda yer alan Tagkent veya Buhara bélgesinden geldigine
inanilmaktadir. Baba Yusuf’un Erdag Dagi'nda tarimla ugrastig1, sabaninin demirinin
bronzdan oldugu, sabanini ¢eken hayvanlarin geyik oldugu, asasinin kendi bagina dik
durdugu ve bazen yilan sekline doniistiigii, sabaninin ve geyiklerinin kendi baglarina
calistiklar: seklindeki rivayetler, sozlii gelenek gergevesinde anlatila gelmistir.

Baba Yusuf’un Hasan Dagi'na adini veren Hasan Aga ile irtibat kurdugu
da soylenmektedir. Bu iki sahsin birbirlerinden dua dileyerek 6zellikle kuraklik
donemlerinde kerametleriyle yagmura vesile olduklar: seklinde bir inanis da vardir
(Recep Damgaci, 54, okuryazar, Dogala koyii).

Ihtiyat kayd: sartiyla, bolge
halkinin bugiin Aksaray’da tiirbesi
bulunan ve Somuncu Baba olarak
bilinen Hamid-i Aksarayinin oglu
olan Baba Yusuf Hakiki ile soz
konusu Baba Yusuf arasinda bir
baglanti kurmus olabilecekleri de
digstintilebilir.  Nitekim  Vakiflar
Genel Miduarlagi  Arsivinde

— : bulunan bir belgede Nevsehirde
Fotograf 6 Baba Yusuf Hakiki Vakfi adiyla bir
(Baba Yusuf Mevkii/Ozyayla Koyii) vakiftan soz edilmektedir (VGM

Defter, 4162/105) Mezarimn
Erdag Dagi'nda veya Ozyayla kdyiine bagh Baba Yusuf ad: verilen mevkide (Bk.
fotograf 6) olduguna inamilmaktadir. Erdag Dag1 adlandirmasinin da “er” veya “eren”
kelimesinden hareketle Baba Yusuf’a nispet edildigi séylenmektedir (Himmet Ertas,
85, okuryazar, Suvermez kdyii). Baba Yusuf adi verilen mevkinin tarihi Ipek Yolu'nu
gdren eski bir yerlesim yeri oldugu bilinmektedir (Yasar Akbas, 42, okuryazar,
Ozyayla [lkégretim Okulu &gretmeni). Nitekim bolgede bulunan Tas Kale gibi
harabeler de bunu desteklemektedir.
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E. Hasan Dede

Hasan Dede’nin Acigéle bagh
Yuva koyiine Selguklu doneminde
Horasan'dan gelen erenlerden biri
olabilecegi tahmin edilmektedir (Bk.
fotograf 7). Bu diisiincenin sebepleri
ise sunlardir: Yorede Hz. Peygamber
soyundan geldigine inanilan biri oldugu
inanci, bélgenin koy halki tarafindan
evliyalar diyar1  olarak  bilinmesi,
buradaki tirbenin bélgenin mescit, Fotograf 7
agevi ve tiirbeden olusan en eski kiilliyesi (Hasan Dede Tiirbesi/Yuva Koyii/Acigol)
olmasi ve bu yapinin 800-900 yillik bir
Selcuklu eseri olmasi.

Tiirbenin i¢inde yer alan mezarmnin bag tarafinda bulunan mezar taginda
“Hasan Dede Ruhuna Fatiha” yazihdir. $u an itibariyle bu kiilliyenin ayakta kalan tek
yapisi tiirbe kismudir. Tiirbenin kitabesi yoktur. Tiirbe, bu bélgede bulunan Selguklu
eseri Alayhan Kervansarayrnin yapi ozelliklerini yansitmakta ve bu kervansarayla
cagdas oldugu diisiiniilmektedir (Meneksge, 2005: 38).

Osmanli argiv kayitlarinda Tatlar Ini(Manavi) ile birlikte ele alinan Yuva
kéytunin XV. yuzyilda Bektaghlar tarafindan ekilen ve Bektaslu asiretine bagh bir
mezra olarak gegmesi, burada yatan sahsiyetin bu agiretin 6nciillerinden olabilecek
bir eren tiplemesi oldugunu akla getirebilir (Beldiceanu, 2010:136).

Basbakanli Osmanli Arsivive Vakiflar Genel Miidiirligii Arsivindeise “Aksaray
Acipmar karyesi Haseki Sultan Vakfrndan Hasan Dede Zaviyesi” ve bu zaviye i¢in
zaviyedar atamalariyla ilgili kayitlar yer almaktadir (VGM Defter, 1770/15; BOA,
EV.MH, 372/297; BOA, EV. MH. 372/407). Bu belgelerin diginda kaynaklarda
Tiirkiye Selguklular1 doneminde Aksaray civarinda hitkiim siiren Hasan Bey adl
bir emirden bahsedilmektedir. Hasan Bey’in, Hagl Seferleri esnasinda, daha sonra
kendi adiyla anilacak olan Hasan Dagi'nin eteklerinde ¢arpisirken 1109 yilinda sehit
oldugu ve kiiffara karg1 gosterdigi kahramanliklara ithafen tiirbe ve ziyaretgahlarinin
kuruldugu bilinmektedir (Turan, 1953: 546-547; Demirkent:1996,15). Iste aym
cografyaya ait bu bilgi, belge ve isim benzerliginden hareketle buradaki zaviyenin
Hasan Bey adina yapilmis olabilecegi ihtimali akla gelmektedir.

Tiirbenin bulundugu Tekke mevkii ad1 verilen bu bélgeye eskiden yagmur
duast icin ¢ikildig, koy iginden ve digindan gelen ziyaretgilerin burada adak igin
kurbanlar kestikleri belirtilmektedir. Ayrica 6zellikle sara ve fel¢ gibi hastahg:
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olanlarin sifa icin tirbeye geldikleri, burada yatarak sabahladiklar1 ve eskiden burada
bulunan bir ¢aliya dilek amagh bez bagladiklar1 soylenmektedir. Tirbede yatan
sahusla ilgili eskiden olaganiistii olaylarin da gergeklestigi anlatilmaktadir. Gece
oldugunda koyiin hayvanlarini burada yatiran ¢obanlarin burada ezan okundugunu
duyduklar1 sdylenmektedir (Remzi Akat, 82, Okuryazar degil, Yuva kédyii; Ahmet
Eroglu, 85, Okuryazar degil, Yuva kéyii).

F. Halil Dede/Baba

Halk arasinda, Horasan'dan
gelen yedi kardesten biri olduguna
ve Anadolu Selguklu Devleti ile
Beylikler ~donemlerinde yasadigina
inanilmaktadir (Elmaci, 2008: 60).
“Dedenin Tiirbesi” olarak da bilinen
tirbesi, Urgiipin  kuzeybatisinda
bulunan Ak Tepe'dedir (Bk. fotograf 8).
Mezar taginda “Miicabil Halil” yazilidir.
Tiirbesinin yap:1 itibariyle de eski

Fotograf 8

(Halil Dede Tiirbesi/Aktepe/Urgiip) olmas1 Horasan Ereni olma olasiligini
arttirmaktadir.

Osmanli argiv kayitlarinda, Urgiip yakinlarinda Akdag(Akdam) Zaviyesi
seklinde bir ifade gecmektedir. S6z konusu kayitlar, Esad Agazade Urgiibi Seyyid
Ahmed’in dedesinden kalan ve kendi tasarrufunda olan Akdag Zaviyesi arazisini
Salih adli kigiye bes sene miiddetle ilzim ettigi ve araziyi fuzili yere zabt ve rabt eden
Osman adli sipahinin miidahalesinin men edilmesine dair istegi tizerine verilen
i‘lam ile ilgilidir. Burada gegen Akdag(Akdam) Zaviyesi ve bu zaviyeye ait arazinin
dededen kalma olmas1 s6z konusu zaviyenin varligini dogrular niteliktedir (BOA, C.
EV,, Dosya No: 626/31582; BOA, C. EV, Dosya No: 597/30149).

Tiurbede yatan kisiyle ilgili olarak anlatilan bir olaya gore, buradan gegen bir
kervana haydutlar saldirinca kervandakiler korunmak i¢in Halil Dede’nin yanina
kagmis, o da rahatsiz edildigi i¢in kizmig ve “Tas olun.” diye beddua etmistir. Bu
esnada buradan kagan haydutlarin tas kesildigine inanilmaktadir (Tiirkmen, 1999:
213).

Nevsehir yoresinde sozli kiiltiire bagh olarak halk séylenceleri ile giiniimiize
ulasan fakat herhangi bir arsiv kayidina rastlayamadigimiz diger sahsiyetler ise Hicim
Baba, Ese Dede, Ramazan Dede, Karagik Dede, Seyh Mehmed/Sofu Dede ve ismi
bilinmeyen bir Dede’dir.
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Ornegin Hicim Baba'nin da bu bélgenin Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda
onemli rol oynayan onderlerden/evliyddan biri olduguna inamlmaktadir. Ayrica
Horasan'dan gelen yedi kardesten biri olduguna inanilmakta, diger kardeslerinin
Agik Dede, Ese Dede, Ramazan Dede, Karastk Dede ve Baba Yusuf oldugu kabul
edilmektedir (Dervis Kéybagi, 81, Okuryazar, Icik kdyii; Tayyar Koybasi, 46,
Okuryazar, Icik kéyii).

As1l adinin Icik Dede, Icip Dede veya Ahmet Efendi oldugu, daha sonradan
bu adla anildig: kabul edilmektedir (Bahattin Sergelik, 77, Okuryazar, Icik koyii;
Tayyar Koybasi, 46, Okuryazar, Icik kéyii).

Nevsehir Merkeze bagh Icik
kdyiinde bulunan tiirbe yapisinin (Bk.
fotograf 9) da, oldukca eski oldugu
ve Damat Ibrahim Paga zamaninda
yaptirildig aktarilmaktadir. Anlatilanlara
gore, mezar1 yol altinda kalan Hicim
Baba, Damad Ibrahim Paga’min
rityasina girerek yerinin belirlenmesini
istemigtir. Bunun tizerine de donemin
sadrazamu riiyasinda gordiigii mevkiye Fotograf 9
bu sahsiyetin tiirbesini yaptirmustir. (Hicim Baba Tiirbesi/Icik Koyii/Merkez)
Turbenin  duvarinda  “Hicim  Baba
Tiirbesi, Damat Ibrahim Pasa Hayrat:” yazihdur.

Tiurbedeki asasinin/tokmaginin da ¢ok eski oldugu ve bu asanin yakin zamana
kadar ¢ocugu olmayanlara veya akli dengesi bozuk olanlara sifa igin kullanildig
belirtilmektedir. Ayrica bu tokmaga da kutsiyet atfedilmekte olup, zarar verenlerin
baslarina bir takim sikintilar getirdigine inanilmaktadir (Bahattin Sergelik, 77,
Okuryazar, Icik kéyii).

Yine yakin zamana kadar “Akil Veren Baba” olarak da adlandinilan bu
sahsiyetin akil hastalarina sifa dagittig1 inancindan hareketle, cevre koy, kasaba ve
illerden buraya akil hastalarinin getirilerek geceleyin tiirbe igerisine yatirildig:
sdylenmektedir (Tayyar K&ybast, 46, Okuryazar, Icik kdyii).

Ese Dede de Nevsehir’in Acigolilgesine bagli Tepekoy kéytinde Horasan'dan
gelen evliyalardan olduguna ve yore halkina Islamiyet’i anlattigina inamilan yedi
kardegten biridir. K6yiin kuzeybatisindaki bir tepede mezari bulunan Ese Dede’nin
duvarla gevrili olan mezarinda (Bk. fotograf 10), iizerinde yazi bulunmayan bir
mezar tagt da bulunmaktadir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 61 327




ALIKOZAN

Fotograf 10
(Ese Dede Mezari/Tepekoy Koyii/
Acigol Tlcesi)

Fotograf 11
(Ramazan Dede Mezar1/Tepekoy Koyii/
Acigol Tlgesi)

Fotograf 12
(Karasik Dede Mezar1/Tepekdy Koyii/
Acigol Tigesi)
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halk,
inandig1 bu sahisla ilgili rivayetler de

Bolge kerametlerine
anlatmaktadir. Bunlardan biri, Tatlarin
kasabasindan kis gini yaya olarak
yola ¢ikan ve yolda tipiye yakalanarak
bu mezara siginan bir kisinin, sabah
uyandiginda karla
olmasma ragmen mezarin sicakliginin
sabaha kadar kendisini donmaktan
kurtardigidir (Nuri Vural, 86, Okuryazar
degil, Tepekoy koyii; Osman Altay,
81, Okuryazar degil, Tepekdy koyii).
Ayrica bolgenin, dogal afetlerden bu

cevresi ortiila

mezar sayesinde kurtulduguna da

inanilmaktadir.

Yoredeki bir diger sahsiyet ise
Horasan'dan gelen alp’ tipli evliyalardan
olduguna inanilan Ramazan Dededir.
Nevsehir'e bagh Tepekéy koytunin
giineyinde bir tarla igerisinde mezar
(Bkz. fotograf 11) bulunmaktadir.
Mezarinda mermerden yapilmig bir
mezar taginda ‘Besmele’ ile birlikte
“Horasandan gelen 70 bin evliyamn
sancaktarlarmdan ~ Ramazan  Dede

Ruhuna Fatiha” yazihdir.

Daha 6nce kéyiin giineybatisinda
yer alan mezarinn, koylillerden birinin
rilyasina  girerek  burada  rahatsiz
edildigini belirtmesi tzerine simdiki
yerine nakledildigi belirtilmektedir. Yore
halki, Ramazan Dede’nin de bir takim
kerametleri olduguna inanmaktadir. Bu
kerametlerden biri, hala geceleri ezan
okudugu seklindedir (Hact Osman
Ozcan, 56, Okuryazar, Tepekdy koyii).
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Yine Horasan'dan gelen yedi kardesten biri olduguna inanilan Karagsik Dede
de halk arasinda ‘alp” karakterli bir eren olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu 6zelligini
kendisine ait giiniimiize ulagmayan bir sancaginin oldugu bilgisinden 6grenmekteyiz.

Mezar1 Tepekoy koyiinde eski yerlesim yerinin giineybatisindaki mezarlikta
yer almaktadir. Mezar taginin iizerinde “Karastk Dede Ruhuna Fatiha” yazihdir (Bk.
fotograf 12).

Koy halki, Karagik Dede’nin, i¢cinde kendisine ait bir sancagi da bulunan kéytin
eski camisinin degerli esyalarini, namaz vakti disinda minareden ezan okuyarak,
mumlar1 yakarak veya cami icinde sesli sekilde Kur’an okuyarak soyulmaktan
kurtardigina inanmaktadir. Eskiden dilekte bulunmak igin Karagtk Dede’nin
ginimize ulagmayan bu sancaginin tzerine tillbent baglamldigi ve yagmurda
1slanan sancak kumaginin sifali olduguna inamldig1 da aktarilmaktadir (Hac1 Osman
Ozcan, 56, okuryazar, Tepekdy kdyit).

Tiirbesi (Bk. fotograf 13),
Urgiipe bagl Sofular koyiinde bulunan
ve yore insani tarafindan ‘Sofu Dede’ ve
‘Dede Efendi’ isimleriyle de bilinen Seyh
Mehmed Dede’nin ise hangi dénemde
yasadig1 ve nereden geldigi kesin olarak
bilinmemekle birlikte Horasan'dan gelen
erenlerden olduguna inamilmaktadir.
Seyh Mehmed Dede’nin iki kardesi

o . . Fotograf 13
daha oldugu ve kardeslerinden birinin Sofu Dede Tirbesi/Sofular Koyi/
mezarinin  kdyde bulunan Erenler Uraiip)

Tepesinde, digerinin de  Evliya
Tepesinde oldugu kabul edilmektedir.
Sofu Dede'den dolay1 kéytin “Sofular”
adim aldigi séylenmekte ayrica Sofu
Dede’nin koyiin kurucusu olduguna
inanilmaktadir (Mustafa Sekman, 90,
okuryazar, Sofular koyi).

Son olarak Urgiip ilgesine bagh
Karacaéren koyiinde yore halkinin
“Dede” olarak isimlendirdigi ve Fotograf 14
hakkinda kesin bir bilgi olmayan bir (pede Tiirbesi/Karacasren Koyii/Urgiip)
tirbenin tirbe yapisindan ve mezar
tasginin  iizerinde sonradan yazildig
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anlagilan 1249 tarihinin yazih olmasindan hareketle tiirbede yatan kiginin XIII.
yuzyilda bolgeye gelen Horasan Erenlerinden birisi olabilecegini akla getirmektedir
(Bk. fotograf 14).

Nitekim yore halki da burada yatan kisinin Seyh Turesan Vel ile birlikte bu
bélgeye Horasan'dan gelen yedi kardesten biri olduguna inanmaktadir (Ahmet Ozer,
55, Okuryazar, Bagdere kasabasi).

Yore halki, bu sahsiyetin yasadigi doénemle ilgili birtakim kerametler
anlatmaktadir. Bunlardan birine gore o, ayn1 zamanda ciftcilikle de ugragir. Ekinlerini
bi¢gme zamani geldiginde kendisinin tarlada olmadigi bir giin bélgedeki diger Horasan
Erenleri/Tekke Dag ve civardaki kardesleri, ona yardim etmek maksadryla ekinlerini
toplarlar. Dede, bu durumu goriince uziliir. Bunun sebebini sorduklarinda ise,
arpalar1 yolmak i¢in her elini attiginda Allah’1 zikrettigini ve kardeglerinin kendisini
bundan mahrum ettiklerini belirtir. Bunun tizerine Dede dua eder ve ekinler tekrar
eski hiline doner (Mustafa Sahin, 75, Okuryazar, Bagdere kasabast).

Sonug

Nevsehir bolgesinde Horasan Ereni olarak 6n plana ¢ikan s6z konusu
sahsiyetlerin daha ¢ok koy ve kasaba gibi yerlesim yerlerine gelerek bu bolgelerde
irsad faaliyetinde bulunduklar1 anlagilmaktadir. Halk arasinda kerametleriyle,
menkibeleriyle 6n plana g¢ikan bu Tiirkmen derviglerinin tipik bir medrese
ulemasindan daha farkli bir 8gretiyi temsil ettikleri ve daha ok Islamiyet’in basit,
sade ve mistik yoniinii aktaran bir pozisyonda olduklar1 da gorilmektedir.

Bu ziimrelerin syncrétiste(bagdastirmaci) bir yapiya sahip olmalari, kirsal
kesimde yagayan Tirkmen kitlelerinin yani sira Hristiyan ahali tizerinde de kolay
ve uzlastiric1 bir yakinlagmay: saglamis, bu durum bolge halklarmin ihtidalarim
kolaylagtirmistir (Ocak, 1981: 41).

Bu ziimrelerin Mislimanhgmn Sinni yoniini temsil edip etmedikleri bir
bagka tabirle ortodoks (cemaat ici) olup olmadiklari yéniinde degerlendirmeler de
bulunmaktadir. Bu ziimrelerle ilgili olarak yapilan ¢aliymalarin bir kismi bunlarin
Yesevi ve Haydarilerden miitesekkil bir ziimre oldugunu; bir kismi Kalenderilik’e
mensub olduklarini; bir kismu ise akideleri bozuk serseri dervigler olduklarim
iddia etmektedirler.’ S6z konusu ziimrelerin genellikle Anadolu halk Islaminin
ozellikle kirsal bolgelerde sekillenmesinde etkili olan Yesevi, Vefai, Kalenderi
veya Naksibendi gibi tarikatlardan birine bagh olduklar1 goriilmektedir. Bu agidan
bolgeye gelen dervisler, zithde dayali mistik bir hayat tarzini uygulayan ve 6giitleyen
kimseler olabilecegi gibi, problemli, akideleri bozuk, kétii aligkanliklar1 olan hatta
halkin bilgisizliginden ve safligindan yararlanan dervis kilikli dilenci veya gingene
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ziimreleri gibi daha marjinal kimlikler de olabilmektedir. Fakat bu ziimreler ile ilgili
genel kabul, tamaminin Islam dini icerisinde yer alan farkli dini-sosyal cemaatler/
subeler olduklaridir.

Barkan da, biitin Rum abdallarinin her zaman ve her yerde dilencilerden,
serseri ve gingene dervislerden ibaret oldugunu farzetmenin dogru bir yaklagim
olmayacagini, bu derviglerin ¢iplak gezen, esrar yiyen, kaslarini, sa¢ ve sakallarin
tirag eden, viicutlarinda yanik yerleri ve dévmeleri olan serseri derviglerden farkh
oldugunu belirtmektedir (Barkan 1942: 285).

Bu sahsiyetlerin giiniimiizde Siinni ve Alevi-Bektasi kesimlerce sahiplenilmesi
de, Anadolu’ya geldiklerinde giiniimiiz yore halklarinin atalar1 tarafindan kabul
gordiiklerinin bir tezahiirii olarak kargimiza ¢tkmaktadr.

Horasan Erenleri ile ilgili 6ne ¢ikan hususlardan biri de, farkl kimlikleri ayn
anda tzerlerinde tagiyabilmeleridir. Bu erenler irsad faaliyetlerinde bulunan bir
dervis olmakla birlikte, bulundugu y6re insanina tedavi hizmeti veren bir sifa verici/
ocak ve yeri geldiginde Anadolu fetih hareketlerine istirak eden bir alp-eren/gazi
olabilmektedirler.

Buraya kadar bahsi gegen sahsiyetlerden &zellikle Hac1 Bektas Veli, Seyh
Turesan-1 Veli ve Halil Dede ile ilgili Osmanl argivlerinde ve doénemle ilgili
kaynaklarda malumat olmakla birlikte diger sahsiyetler daha ¢ok sozlii gelenek
cercevesinde giiniimiize kadar isimleri ulagan kimselerdir. Diger sahsiyetlerle ilgili
Bagbakanlik Osmanli Arsivlerinde herhangi bir kayita rastlanmamustir. Bu durum,
isimlendirmelerdeki yanhshk veya yanhs okumadan veya adi gegen sahsiyetlerin
isimlerinin yanlis olmasindan kaynaklanabilir. Ozellikle sozlii gelenege dayali
aktarimlarla giiniimiize kadar taginan ikinci gurup sahsiyetlerin Horasan Ereni olup
olmadiklar1 bu yoniiyle siipheli olmakla birlikte, Nevsehir ve yoresinde yagamus olan
veya yasadigina inanilan bu sahsiyetler, en azindan bélge halkinin zihninde yer alan
Horasan Ereni imajin1 ortaya koymaktadir. Bolge halklar: atalarinin Tirklesmesi ve
Islamlagmasinda bu ziimrelerin de etkili olduguna inanmaktadir.

Adigecen erenlerleilgili olarak bir diger 6nemlinokta dabunlarin Horasan'dan
bu bolgeye gelen yedi kardesten biri olduklaridir. Bu baglamda yedi kardesin,
birbirine yakin bélgelerde bulunan Halil Dede, Agik Dede, Hicim Baba, Baba Yusuf,
Ese Dede, Karagik Dede ve Ramazan Dede olabilecekleri akla gelmektedir.

Caligmamiz, Bagbakanlik Osmanli Arsivi ve Vakif Kayitlar Argivinde
kaynaklara ulasabildigimiz ol¢tide bir tespit ve derleme mahiyetinde olup evliya
soylenceleri baglaminda olusan sozlii gelenekle giiniimiize kadar birgogunun isimleri
ve kerametleri anlatilagelen bu dervislerle ilgili Nevsehir Ser‘iyye Sicilleri, Hurufat
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Detfterleri ve Tapu Tahrir Defterleri kisacasi donem ve yore ile ilgili Osmanh dénemi
kaynaklarinin tamami taranarak yapilacak daha genis ¢apli aragtirmalarin, bunlarin
yasadiklar1 dénemleri, kimliklerini ve Anadolu halk Islimi iizerindeki etkilerini
tespit etmek agisindan bu 6n galigmaya katkida bulunacag kanaatindeyiz.

Sonnotlar

" Yore insaninin, zikrettigimiz tekke, tiirbe ve yatirlarla ilgili ziyaret ritielleriyle ilgili olarak bkz. Serap
Kozan.(2009). Nevsehir ve Yoresindeki Ziyaret Yerleri. Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittsi Yitksek Lisans Tezi. Calisjmamizda zikrettigimiz kaynak kisilerden bir kismiyla, yukarida ad:

gegen tezin olusum safhas: déoneminde galiymamizla ilgili miilakatta bulunulmustur.

? Hac1 Bektas Velinin Osmanli soyundan gelen birileriyle goriisiip goriismedigi yontindeki iddialarla
ilgili bir caligma igin bkz. Metin Ziya Kése. (2009). Yeniceri Ocaginin Bektagilesmesi Siireci ve Yenige-
ri-Bektasi Iligkileri. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag1 Veli. Ankara. Say1: 49: 198-201.
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Hac Halil Karacalar

“Mehmet SARI, Hak Asigi ve Halk Ozam Agik Yoksul Dervis, Afyonkarahisar Valiligi, Afyon,
2010”

Ozet

Bu galigmada, Mehmet Sari tarafindan kaleme alinan “Hak Agig1 ve Halk Ozani Agik Yoksul
Dervis” isimli kitap tanitilmigtur.

Anahtar Kelimeler: Asik, Yoksul Dervis, Alevi- Kadiri, Afyon.

THE POOR DERVISH, LOVER OF RIGHTS AND TROUBADOUR

“Mehmet Sari, The Poor Dervish, Lover Of Rights And Troubadour, the governorship of Afyonkarahisar,
Afyon, 2010”

Abstract

In this study, the book entitled “The Poor Dervish, Lover of Rights and Troubadour “written
by Mehmet Sar1 is introduced.

Keywords: Minstrel, Yoksul Dervish, Alawi-Kadiri, Afyon.
Giris

Afyonkarahisar beg bin yillik ge¢mige sahip bir bilim ve kiiltiir sehri olmasinin
yaninda bilhassa Osmanli Déneminde Mevlevilik, Bektasilik, Halvetilik,Kadirilik
gibi tarikatlarin faal oldugu 6nemli bir yerlesim merkezdir. Bu kiiltiirel ortam birgok
yazarin, sairin ve hattatin yetismesine vesile olacak bir yapry1 da meydana getirmistir.

* Doktora Ogrencisi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretmenligi Ana Bilim
Daly, Ankara / TURKIYE, cemerdemm@gmail.com
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Afyonkarahisarh Hak asig1 ve halk ozani, yasayan bir dervis olan Yoksul Dervis
iste boyle bir sosyal cevrede yetismis ve diinya goriisiinii sekillendirmistir. Agk
dergahinda sevgi iscisi olan Yoksul Dervis, binlerce yillik birikimi incelikle islemeyi
bagaran gonill ehli kimselerdendir. Bu kitapta Kadiri tarikatina mensup Caferi
mezhebinden ehlibeyt agig1 alevi bir ozanin hayati, edebi kisiligi ve siirleri tizerine
yapilan incelemeler yer almigtir.

Yoksul Dervis hitab:

Okursan dort kitab:

Haktir Cafer mezhebi

Kalu beladan beri (Cilt I: s. 60)

Asil ad1 Semsettin Kubat olan Yoksul Dervis, Afyonkarahisar’a bagh Emirdag
ilcesinin Karacalar kéyiinde dogmus ve burada edebi kisiligi sekillenmis bir
sahsiyettir. Karacalar kéytindeki Hak Halili-Bac1 Sultan dergihinda hal4 hizmetine
devam eden Yoksul Dervis; Allah, Muhammet, Ali agki ile dergdha hizmetini devam
ettirmektedir. Yoksul Dervig, her hizmetini Allah’in rizasin1 kazanmak igin yapan,
bunun suur ve bilinci iginde hayat siiren bir sahsiyettir. Ondaki manevi duygunun ve
ilhamun kaynag: Baci Sultan (Zehra Baci) ve dergaha baglilhigidir. Babasindan kalan
kitiiphanesindeki eski yazili Yunus Emre divan1 da ona bagka bir ilham kaynag:
olmugtur. Yoksul Dervis, halen dogdugu kéyde ikamet ekmekte olup saziyla séziiyle
goniillere sevgi tohumlar1 sagmaya devam etmektedir.

Edeb erkéin yoliginde

Dervigandi Yunus Emre

Yetmis iki kul icinde

Barigandi Yunus Emre (Cilt II: s. 292)

Hak 4s1g1 ve Halk Ozani Agik Yoksul Dervis isimli kitap, Afyonkarahisar
Valiliginin katkilar1 ve Afyon Kocatepe Universitesinin destegiyle ortaya ¢itkmig
bir ¢aligmadir. Eser, iki cilt halinde yayimlanmug olup birinci ciltte 4s181n hayati
eserleri ve edebi kisiligi ile ilgili bilgiler verilmistir. Birinci ciltte; Semsettin Kubat'in
hayat: ve 4gsiklik gelenegine gegis siirecini hazirlayan kosullar detayli bir bigimde
ele alinmustir. Agigin igerisinde bulundugu tasavvufi ortami ifade etmek icin Kadiri
tarikat: icerisinde yer alan yol biiyiikleri Hak Halili, Bac1 Sultan ve Abdulkadir
Sahbaz incelemeye alinmis, 45131 edebi kimligi tizerindeki etkileri irdelenmistir.

Gavsu A'zam Hak Halili agkina

Zehra Baci Sultan agkina

Abdulkadir sultan veli agkina

Ya Imam Hiiseyin Miirvet ya Ali (Cilt I: s. 55)
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Yine bu bolimde asigin tariki olarak ozellikle Mevlevilik ve Bektasilik
noktasindaki miistereklikleri iizerinde durulmus, bu durum da yol biyiiklerinin
bakis agilariyla sekillendirilmistir. Yazar, sik¢a bagvurdugu dipnotlarla anlatimi
zenginlestirmis, gelenegin ve tarikat adabi igerisinde yer alan bazi kavramlarin
asik tizerindeki etkilerini ortaya koymaya calismustir. Yine bu dipnotlarda sézli
kaynaklara yer verilmis, 4sikhk kimligi yoredeki diger asiklarla ve gelenekle
iligkilendirmeye ¢alisarak anlatimda gelenek ¢evresinde bir bitiincil bir bakis agist
olusturmaya ¢aligmugtir. Birinci cildin A. bolimiinde Yoksul Dervig’in hayati eserleri
ve edebi kisiligi ile ilgili bilgiler verilmistir. B. boliimiinde Yoksul Dervig'in 1967'den
2007’ye kadar farkli dillerde basilmis on bes kitab1 hakkinda bilgiler verilmistir. C.
bolimiinde “Edebi Kisiligi ve Tesirleri” baghgi altinda Ozanligi-asikhigi, sairligi,
dili ve tslubu, kullandig: 6l¢iiler ve siirlerindeki belli bagh temalar ele alinmugtir. D.
bolimiinde Yoksul Dervis'in diger 4siklar tizerindeki etkisi ve izlenimlerini ortaya
koymak bakimindan onun i¢in farkli agiklar tarafindan yazilmug siirler verilmistir.
Son boliimde ise bibliyografya yer almaktadir.

Eserin ikinci cildi on
bes bolime ayrilarak siirleri
konularina gére tasnif etmistir. a L e g T o
L. bolimde din tasavvufkonulu —_— - e
siirler islenmis; miinacatlar, HSIH

tevhidler, naatlar, dini III U H 5 U L D E I:l U I 5
giinler ile ilgili siir 6rnekleri

verilmigtir.  II.  bolimde,
Manzum Kerbela, Hazreti Alj,
Ehlibeyt, On iki Imam’la ilgili
siirler; ITII. boliimde; mevlidler,
duazlar, deyisler, semahlar; IV.
boliimde nefesler; V. boliimde
Ulularimiz (Abdiilkadir 'Edehl Hlsﬂ
Geylani, Hak Halili Bac 1
Sultan, Balcam Sultan, Yunus
Emre, Haca Bektag-1 Veli,
Emir Dede, Karaca Ahmet,
Agik Mahzuni, Agik Veysel,
Karacaoglan); VI. béliimde ise
deyisler bulunmaktadir. VII. D Mehmer SAR]
bolimde destanlar ve agitlar

VIIL. bolimde giizellemeler,

I. cirr
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ask ve sevgi siirleri; IX. boliimde bilim, kitap okuma, kitap, egitim ve 6gretmen
tizerine siirler; X. bolimde dini, milli ve kiiltiirel bayramlarimiz tizerine siirler; XI.
bolimde kadn aile, toplum, insan ve insan haklar1 tizerine siirler, XII. bolimde
vatan, Mehmetgcik, istiklal ve Atatiirk tizerine siirler; XIIL bolimde Kibris, illerimiz,
ilcelerimiz, kGy ve orman siirleri; XIV. béliimde atigmalar; XV. béliimde sosyal ve
giincel siirler yer almaktadir. Siirler icin dipnotlar yoluyla bilgiler verilmis, hangi
baglamda viicuda geldikleri, siirlerde gegen sahus kadrosu, farkh dillere gevrilenlerin
tespiti gibi noktalara dair agiklamalarda bulunulmustur. Eserin sonunda eserin
miiellifi Mehmet SARI ve c¢aligmalar1 hakkinda bilgi verilmektedir. Ayrica asigin
ses kayitlar1 da hazirlanmig olup bu ses kayitlar: bir cd ile eserle birlikte okuyucuya
sunulmaktadir.
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