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Hakiki kimligine dair bilgilerimiz sis perdeleri arasinda olan Seyh Sticieddin Veli, bir miiridi tarafindan
kaleme alindig1 tahmin edilen Veldyet-ndme’sinde ad: Sultan Varligi olarak da gecen bir seyhtir. Ozellikle
Bat1 Anadolu’da dolasan bu gezgin dervis hakkindaki biitin bilinenler hemen hemen adina yazilan
Veldyet-ndme'de kayith olanlarla siurhdir. Buradaki menkabevi bilgiler ayiklaranak Veldyet-ndme
metninde ad1 gegen gercek / tarihi sahsiyetlerden hareketle onun 14. yiizyiln ikinci ve 15. ytizyihn ilk
yarisinda yasadigina hitkmedilebilir.

Abdalan-1 Rtim ziimresinin en mithim sahsiyetlerinden olan $eyh $iic, Eskisehir’in Seyitgazi ilgesinde
kendi adiyla anilan kéyde metfundur. Bu yazida Seyh Siicdeddin Veldyet-ndmesi tizerine 2010 yilinda
Yagmur Say tarafindan yayimlanan kitabin mezkar velayetndmenin metninin negredildigi bolimiiyle
ilgili tespit ve degerlendirmeler yer alacaktir. Tespit ve degerledirmelerimiz, eserin nesrinde “metin
nesri usulii’ne dair eksiklik ve hatalar, devaminda da metin nesrinde tespit ettigimiz hatali okumalar
olmak tizere iki ana baghk altinda gosterilecektir. Okuma hatalari, okurun daha kolay istifadesini
saglamak amaciyla kelimeler baglamindan koparilmadan iginde gegtigi ciimleyle birlikte yanhshgin
nerede oldugunu agiklayan bir siitunun da bulundugu tablo hilinde gésterilmistir.

Anahtar Kelimeler: metin negri, Veldyet-ndme, Seyh Sticieddin, Bektasilik, Abdalan-1 Rim
Abstract

Sheikh Shuca Al-din, whose life is full of mysteries, has a book called Walayat-nama, which is believed
to be published by one of his disciples. In this book, his name appears as ‘Sultan Varligi. What is known
about this sheikh, who is a wandering dervish travelling especially around Western Anatolia, is mostly
limited to his book Walayat-nama. By analyzing the historical characters in the book and eliminating
the myths about his life and personality, it can be assumed that he lived during the end of 14th and
beginning of 15th centuries.

Sheikh Shuca, one of the most important people of the Abdalan-i Rim group, is buried in a village
of Seyitgazi, Eskisehir, which is named after him. The aim of this article is to present the findings and
evaluations of the section in which the text of the Walayat-nama is published in Yagmur Say’s book about
the Walayat-nama of Sheikh Shuca al-din, the book published in 2010. The findings and evaluation will
be presented under two main headings: the deficiencies and mistakes in the “text writing process” in
the publication of the work, and the erroneous readings we have found in the text. The reading mistakes
are presented in a table in which a column explains where the mistake is, along with a cue that the
reader passes through without being torn from the context of the words in order to facilitate retrieval.
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1. Giris

Seyh Siicieddin Veli, ad1 etrafinda olusan koklii ve yaygin inang hélesi dolayisiyla
gercek hayatiyla menkabevi hayat: birbirine karigmus, ayni zamanda ayni1 adli bagka
kimselerle de karigtirllmig bir seyhtir. Adindan Haci Bektas Veldyet-ndmesi ve Otman
Baba Veldyet-namesinde de bahsedilen Seyh Siica hakkindaki en mithim kaynak,
kuskusuz ki bir miiridi tarafindan yazildigi tahmin edilen Seyh Siicd Veldyet-namesi'dir.
Dolayisiyla Veldyet-ndme'den hareketle varilacak hikiim ve degerlendirmelerin
dogrulugu, 6ncelikle dogru bir metinle miimkiin olabilecektir.

Yayimlanali yedi yil olan bir ¢alismanin bu yaziyla yeniden giindeme gelmesinin
bir hikayesi var. Konuya muttali olmamiz, Seyh Siicdeddin Veldyet-ndmesinin bir
nishasinin, metni yayimlamamiz ricasiyla bize gonderilmesi vesilesiyle oldu. Eser
tizerine ¢caligma yapilip yapilmadigini aragtirirken Sayin Say’in kitabina tesadiif ettik.
Kitabi temin edince haliyle Ons6z'den bagladik okumaya. Yazar, burada -harfi harfine-
s6yle diyor: “Ozellikle Siica’eddin konusunda ok detayli calismalarin yapilmadigi ve
béylece bilimsel sonuglara cok fazla ulagildigini diisiiniiyoruz. Ornegin Siikrii El¢in’in
yaptig1 ceviride yanhs okumalarin tamamini vermeye kalksak kendi ¢aligmamizin
muhtevasini asar. Bu eksik niisha tizerinde birgok insan yanlis okumalar1 da hesaba
katarsak son derece yanl, ve anakronik sonuglara varmaktadirlar”

Tiirkiye Tirkolojisinin 6nemli isimlerinden, Tirk Halk Edebiyat: sahasi icin
“hocalarin hocas1” olan bir biyiik istad icin hi¢ de hak etmedigi bu ifadelerin
kullanilmas: gergekten ¢ok tiziicii ve diisiindiiriiciidir. Kaldi ki Sayin $iikrii Elgin'in
(1912-2008), hayatta olmadig1 icin kendini savunma imkani da bulunmamaktadur.
Merhum El¢in'in nesrinde, Sayin Say’in “tamamini vermeye kalksa kendi caligmasinin
muhtevasiniagacakkadar” gok ne hatasi varmis diye baktigimizda ise 6niimiizde Sayin
Say’in negrinden ¢ok daha saglam bir metnin durdugunu gordiik. Iste bu yazininin
kaleme alinmasinin temel siiki bu haksiz itham ve yakigiksiz tisltp olmustur. Bu
ctimlelerdeki imla ve noktalama hatalar1 ile ciimlelerin Tuirk¢e bakimindan ne ifade
ettigi oniimiizde kocaman bir soru isareti olarak dura dursun, asil koyu dizdigimiz
ctimle bizi hayrete diigiirdii. Tuhaf olan su ki yazar kitabinin hi¢bir yerinde merhum
El¢in'in bu Veldyetndme metnini nerede yayimladigindan bahsetmemistir. Kitabin
diger bolimlerinde bulunmadig: gibi 175 adet kiinyeye yer verdigi “Kaynakga’da
dahi El¢in'in Veldyetndme nesrinin kiinyesi bulunmamaktadir. Biz bu nesrin bir
dergide makale olarak ¢iktigin1 (Elgin, 1984) ancak Metin Ozarslan’in Siikrii Elgin
tizerine yaptig1 yiiksek lisans tezinden (1991: 96) tespit edebildik.

Bu yazi, Saymn Say’in (Bundan sonra “nasir” olarak amilacak) kitabinin diger
béliimlerine hi¢ deginmeden sadece metni negrettigi kisimla sinirhdir. Oncelikle
mezkar yayinin metin negri ustliiyle ilgili yontem hatalarini ortaya koyacak bilahare
metin okumalarindaki hatalar1 gésterecegiz. Nésirin, kitabinin sonuna tipkibasimim
da koymasmin iki bakimdan faydall oldugunu kaydededelim. Tipkibasimin
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mevcudiyeti dncelikle bu tenkidi yapabilmemize imkan saglamustir. Ikinci ve daha
mithimi ise mevcut biitiin niishalarinin -biri hari¢- sahis ellerinde oldugu anlagilan
Seyh Siicdeddin Veldyet-ndmesinin bir niishasinin daha ortaya ¢ikmig olmasi ve
hazirlamakta oldugumuz tenkitli metinde kullanmamiza vesile olmasidur.

2. Metot Hatalar1

I. Nagir, nesrettigi metinle ilgili daha 6nce yapilan ¢aligmalar hakkinda derli
toplu bilgi vermemistir. Yukarrya aktardigimiz Siikrii Elgin negri hakkinda, negre dair
higbir agitklama yapmadan yanhslarinin hepsini vermeye kalksa kendi ¢alismasinin
muhtevasini (?) asacagi sdylemekle yetinmis, bu mithim caligmaya kitabinin
kaynakc¢asinda dahi yer vermemistir. Halbuki okura hi¢ degilse birka¢ 6rnekle bu
kadar ¢ok yanhstan birkacini gosterseydi ndsirin metni ne kadar dogru tespit ettigi
ve metin okumada ne kadar mahir oldugunu anlama sansimiz olurdu. Keza Orhan
Koprili'niin -El¢in nesrine de esas olan- kendi elindeki niishayi tanittigi makalesine
(Kopriilii, 1972) sadece Siicieddin’in hayatina dair bir bahiste atif yapmasi (Say,
2010: 73), yazarin hig degilse makalenin varligindan haberdar oldugunu gostermesi
bakimindan olumlu sayilabilir. Ne var ki bu atifi eser tizerinden yapilan ¢aligmalardan
bahisle dile getirmememesi kayda deger bir eksikliktir. Asil noksan ise kendisinden
tam dort yil 6nce ayni eserin bir makale halinde ve tam metin olarak yayimlamig
olmasindan (Yildiz, 2006) bihaber olmasidir. Pek¢ok uluslararasi endeskte taranan,
tstelik internet ortaminda da yayimlanan, Bektasilik ve tasavvuf konularinda en
taninmig dergi olma hiviyetindeki bir dergide yer alan bu makaleden haberdar
olmamasi, nasirin bu ige kalkismadan 6nce literatiir taramasi yapip yapmadigina dair
kugkular uyandirmaktadur.

II. Nésir, yayimladig1 yazma niisha hakkinda higbir bilgi vermemistir. Niishaya
dair yegane isaret Onsoz'deki “béyle bir velayetnameyi bilim ilemine kazandlran
merhum Nevzat Demirtags Dede ile oglu Mehmet Demirtas Dede’ye” tesekkiir
ctimlesidir ki buradan hareketle “galiba yayimladig1 niishay1 bu kisilerden almig”
diye ancak tahmin yiriitebiliyoruz. Halbuki bir yazma eseri nesrederken “niisha
tavsifi” dedigimiz eserin bulundugu yer, ads, dili, cilt, ebatlar, yaprak veya sayfa
say1s, her sayfada bulunan satir, siitun bilgileri, kagit, yazi tiirdi, eserin bag1 ve sonu,
istinsah tarihi ve miistensih bilgilerinden olusan niteliklerinin verilmesi, metin nesri
usultiniin alfabesidir.

IIL. Nasir, eserin diger niisha veya niishalarindan da bahsetmemistir. Halbuki
eserin nagirin negrine esas olan niishadan bagka en az beg niishasi daha vardir:

a) Orhan Képriili'niin sahsi kiitiiphanesinde bulunan ve bir makaleyle tanittig
(1972), sonradan Siikrii El¢in'in tam metin halinde negrettigi (1984) niisha. Bu
niishadan Képriilii “simdilik mevcudiyetini bildigimiz tek niisha” (1972: 177) olarak
bahsetmektedir. Bu niishada manzum bélimler, diger niishalara nazaran eksiktir.
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b) Ayse Yildiz tarafindan negredilen ve su an bizim elimizde bulunan niisha. Sayin
Say’in negrine esas olan niisha gibi muahhar bir niishadir. Dervis Muhammed ibni
Battal tarafindan istinsah edilen niishanin istinsah tarihi bilinmemekle birlikte ¢izgili
bir deftere yazilmis olmasina nazaran 19. yy. sonlar1 veya 20. yy. baglarinda kopya
edildigi soylenebilir. Nishanin ilk sayfasinda kursun kalemle yazilan 1937 ve 1938
tarihleri eserin istinsahiyla ilgili olmay1p temelliik kayd: kabilinden notlardir. Niisha,
tamami Bektagi nefesleri, diivazdehler, mersiyeler vb. manzumelerden olusan bir
siir mecmuasinin 149-194. sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Bu niisha, Sayin Say’in
negrine esas olan niishayla biiyiik benzerlikler gostermektedir. Yanhs imléalarda ¢okca
mistereklik gostermesi hasebiyle ayni niisha ailesinden geldigi kesin oldugu gibi her
ikisinin de ayni niishadan ¢ogaltilmig olmasi dahi ihtimal dahilindedir.

c) Ayse Yildiz, makalesinde “[b]izim ceviriyazi alfabesine aktardigimiz niisha,
Zeliha Kog Baci olarak bilinen bir hanimin cénk defterinde kayatl olup, Eskigehir’in
Seyitgazi ilgesi Stica Baba ya da yeni adiyla Arslanbeyli koyiinde 1938 yilinda
istinsah edildigi belirtilen bir defterde yer almaktadir. Orijinal niisha cok yipranmig
ve sayfalar1 dokilmeye yiiz tuttugu icin s6z konusu niishadan kopya edildigi
tarafimiza sozlii olarak ifade edilmistir” (2006: 49) demektedir. Buna gore eserin,
elimizdekilerden epeyce eski oldugu tahmin edilebilecek fazla yipranmus bir niishas:
da Zeliha Kog Bacr'daki bir congiin yapraklar arasindadr.

d) Seyh Siicdeddin Veldyet-namesinin bir niishast da Kastamonu Il Halk
Kitiiphanesi HK 1591 numarada kayith bir Mecmii atu'r-resd’il'in 114a-119a sayfalar1
arasindadir. Bu niishanin istinsah tarihi ve miellifi belli degildir. Ancak mecmuanin
fiziki konumu ve yaziya nazaran 18. yiizyil, en ¢ok 17. yiizyilda istinsah edildigi
soylenebilir. Her haliikarda eldeki diger niishalardan eskidir. Béyle olmakla beraber
dili 6tekilere gore cok daha yenidir. Bizdeki niishayla nasirin negrine esas olan niisha
Eski Anadolu Tiirkgesi déneminin dil ézelliklerini biiyiik oranda yansittig: halde
Kastamonu niishasinin dili farkhilagmig, miistensih miidahaleleriyle eserin dili tabir
caizse “modernize” edilmistir. Hatta baz1 menkabeler yer yer 4deta serh edilmistir.
Manzum boliimlerin hi¢ bulunmadigi, mensur menkabelerden ise sadece bazilarinin
bulundugu muhtasar bir niishadur.

e) Yayimladigi niishanin “orijinal” oldugunu belirten nasir, Yusuf Ziya
Yorikkan'in bir ¢aligmasina atfen Ankara Umumi Kittaphanesi, Tasavvuf, 2-27
numarada kayith bir mecmua iginde de bir niisha bulundugunun séylendigini,
ancak yaptig1 arasgtirmada adi gegen kiitiiphanede ve Ankara kiitiiphanelerinde
bu eserin bir niishasinin bulunmadigini, bu sebeple Veldyetndmenin bu niishasina
ulagilamadigini (Say, 2010: 153) kaydetmektedir. Su halde elde olmayan ve su an
nerede oldugu bilinmeyen niishayla birlikte eserin nésirin nesrettigi niishadan bagka
-en az- bes niishasinin daha oldugu agiktir. “En az” vurgusunu yapmamuzin sebebi
bagka niishalarin da ortaya ¢ikmasinin muhtemel olmasi dolayisiyladir.
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Ayrica nasirin  Onsézde  “inceledigimiz  veliyetnimenin  Tiirkiye
katiiphanelerinde herhangi bir kaydinin olmadigini da belirtmeliyiz” demesi de
bilimsel ¢aligmalarda olmasi gereken ilmi ihtiyattan uzaktir. Nitekim Kastamonu
Il Halk Kiitiiphanesi niishast bunun dogru olmadigin1 géstermektedir. Bu islerle
ugrasan herkesin bilmesi elzem olan elektronik katalogda (www.yazmalar.gov.tr)
yapilacak bir taramada mezk{ir niishaya kolayca ulagilabilirdi.

IV. Nagir, negrine esas olan niisha i¢in iki yerde “orijinal niisha” tabirini
kullanmaktadir. Bundan neyin murat edildigi anlagilmamaktadir. Metin nesri ve el
yazmalar1 terminolojisinde boyle bir terim yoktur. Yazarin orijinal niisha tabirinden
maksadi miiellif hatt1 ise, o miimkiin degil, zira kareli bir deftere yazilmis niishanin
istinsah tarihi hicri 7 Cemaziyelahir [1]342 ve Rumi [Efrenci 14 Kantn-1 Sani
1340] Pazartesi olarak niishanin sonunda kayithdir. Miladi tarihle 15 Ocak 1924
giiniine tesadiif eden heniiz 90 y1l 6nce ¢ogaltilmis bu niishanin neresinin “orijinal”
olduguna anlamak miimkiin degildir. Yazarin bu tabiri, “yegine” niisha olmasi
kastiyla kullandigini diisiinecek olursak, bu da miimkiin degildir. Zira yukarida
temas edildigi tizere Veldyetndme'nin en az bes niishasi daha vardir. Ayrica nasirin
istinsah tarihinden ¢aligmasinin hicbir yerinde s6z etmemesini de metin nesri usuli
agisinda mithim bir eksiklik oldugunu kaydedelim.

V. Nasir, metni nesrederken izledigi yola dair bir agiklama yapmamugtir.
Biraz Onsézden, biraz satir aralarindan ydntemini tespit etmek miimkiinse de
bu kaydedilenlerde de tutarliklik bulunmamaktadir. Metne dair satir aralarinda
yakaladigimiz kirmntilar ise ngirin metin negriyle aldkal terminolojiye epeyce uzak
oldugunu gosteriyor. Birkag 6rnek:

Onséz'de “giiniimiiz Tiirkgesine kazandirmaya calistigimiz veldyetndmesinin
6nemli bir boslugu dolduracagina inaniyoruz” denmektedir. Halbuki nasirin yaptig
is “gtiniimiiz Tiirkgesine kazandirmak” degil sadece metni Arap harflerinden yeni
Tiirk harflerine ¢evirmekten ibarettir. “Gliniimiiz Tiirkcesine ¢evirmek” ise “dilici
ceviri” de denilen “sadelegtirme” isidir.

Metnin negredildigi béliimiin baghg: “Siica'eddin Veli Velayetnamesi (Tiirkge
Transkripsiyonu)”dur. Halbuki yapilan is bir transkripsiyon islemi de degildir.
Calismada transkripsiyon alfabesi kullanilmadigs gibi eski metinlerin negrinde ¢ok
6nemli olan uzunluklar ile ayin ve hemzelerin gésterilmesinde dahi birlik ve tutarlilik
yoktur. Arapga ve Farsca kelimelerdeki uzun tinliler gosterilmezken, Tirkce kokenli
kelimelerdeki kimi tinlilerin tizerine sapka konmasi, 4deta metnin aldmet-i farikasi
durumundadir. Asagida tablo hélinde verilen okuma hatalarinda, mebzul miktardaki
bu tiirden hatalara hi¢ girilmemistir. Burada 6rnek kabilinden birkagini gosterelim
(Oncekiler nasirin imlasi, kdseli ayrag igindekiler ise dogru imlalardir).
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Arapga-Farsca kelimelerde uzun tinliilerin gosterilmemesi:

Sultan [Sultan], hayfa [hayfi], muhit [muhit] (s. 1), meshurdur [meshdardur],
hemandem [heman-dem], Gazide [Gazi'de] (s. 2), niyaz [niyiz], ma’lumdur
[ma'lamdur], tahsin [tahsin] (s. 3), diinyaya [diinyiya], sa’at [sdat], nasibiniz
[nasibiniz] (s. 4) ...

Sadece su ciimleler de metnin biitiniinde uzunluklarin gosterilmesi hususundaki
dikkat ve 6zeni gosterir mahiyettedir:

“Velayetleri [ Velayetleri] meshur [meghtir] old1. Bursa sehrinin iginde asitanesi
[asitanesi] vardir vesselam [ve’s-selam].” (s. 19)

“Seyyid Nesimi [Nesimi] ve Kemal [Kemail] ol kog¢i Sultan'in [Sultan’in]
makaminda [makiminda] buldilar” (s. 21)

Tiirkge kokenli kelimelerde uzun tinlitymiis gibi sapka kullanilmasi:

deyt [deyii] (s.2), var [var] (s.3,s. 13), yanina [yanina] (s. 7), 4né [ana] (s. 8),
oglan [oglan] (s. 16), kazgana [kazgana] (s.22) ...

Atif vavlarinin yanh imlas::

leyl-ii nehar [leyl ii nehar] (s. 3), sehd-ii seker [sehd i seker] (s. 30), mir-ii sipah
(31) [mir ii sipah] (s. 31), pir-ii civan [ pir i civan] (s. 31) ...

Unsiiz benzesmelerinde istikrarsizlik:

Gegti [gecdi] (s. 8), yaptirdi [yapdirdi] (s. 8), taktimz [takdimiz] (s. 11),
gectikden [gecdikden] (s. 14), gectim [gecdim] (s. 14), ilettiigiim [iletdiigiim]
(s. 15), incittin [incitdin] (s. 24), yattgr [yatdigi] (26), ueti [ucdi] (s. 26), gecti
[gecdi] (31), itdi [itdi] (s. 33)...

VI. Manzum bélimlerdeki ustil hatalari, bu bélimiin mensur kisimlardan ayr
degerlendirilmesini gerektirecek kadar ¢ok ve cesitlidir. Her seyden 6nce nésirin,
manzum kisimlarin mesnevi nazim gekliyle ve aruz vezniyle yazildigini gézden uzak
tutmamasi gerekirdi. Manzum bélim mesnevi tarzinda yazildigs i¢in 4det oldugu
tizere beyitlerin arasina birer bosluk birakilmasi ve beyitlere sira numarasi verilmesi
okurun takibi agisindan yararli olurdu.

Nagirin siir bilgisi bakimindan donanimli olmamasi, manaya da tesir edecek
okuma hatalarin1 beraberinde getirmistir. S6z gelimi; Klasik siirin kafiye bilgisi,
manzum kismin hemen baglarinda (s. 30) “Hak” kelimesine kafiye olan kelimenin
“sibk” degil “sebak” olmasi gerektigini bize soyler. Keza vezin bilinseydi ve bu
mesnevinin fdildtin fdilatin failin kahbinda yazildigi fark edilseydi, yanhslar
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siiphesiz ki daha az olurdu. Hemen siirin baglarindaki misra (hatali okumalar ve
dogru sekilleri makale boyunca italik karakterde dizilmistir);

Otururd Sultan o sdhib-i hiiner

degil ;
Otururd: Sultan o sdhib-hiiner

olarak okunabilirdi. Yine vezin bilgisi bir sonraki beytin;

Galabalik varmigdi yanina
Kim niyaz ide o miiriivvet kinina
degil;

Galabalik varmig-1d: yanina
Kim niyaz ide o miirvet kinina
okunmasi icap ettigini s6ylerdi. Yine hemen sonraki beytin vezin icabs;

Nazdrina Sultdnin ol giin yine
Ug kisi geliirdi yiiz stirmekte
yerine;

Nazarina Sultdnin ol giin yine

Ug kisi geliir-idi yiiz siirmege
olmas gerektigi fark edilirdi. Sadece ilk sekiz beyitten ¢ikardigimiz bu notlar1 metin
boyunca yiizlere iblag etmek miimkiindiir.

VII. Yazma eserlerin yapisina hakimiyet, hi¢ degilse yazmalarla ilgili asgari bilgi
bir négsir i¢in elzem olan niteliklerdendir. Ferag kaydi, ketebe kayd: veya istinsah
kaydi dedigimiz yazma niishanin istinsah bilgilerinin yer aldig1 boliimle o eser bitmis
demektir. Bu ¢alismada nésir niishayla ilgili hicbir bilgi vermedigi i¢in, ancak tahmin
yoluyla eserin bir mecmuanin yapraklari arasinda yer aldigimi ¢ikarabiliyoruz.
Bu nesirde, niishada istinsah kaydindan sonra yer alan, nasirin “Gtizel Yaz1” diye
okudugu “Gazel-i Niyazi” basglikli manzum bolim, Seyh Siicd Veldyetndmesi ile
higbir ilgisi olmadigu hélde, metne dahil edilmistir. Bunun ciddi bir hata oldugunu
soylemeye galiba gerek dahi yoktur. Bu manzumenin metniyle ilgili tespitlerimizi
“Okuma Hatalar1” baghig altinda verilen boliimde ifade edecegiz.

VIII. Nésir, metnin okurlar tarafindan daha rahat anlagilmasini saglamak igin
olsa gerek, metinde noktalama isaretlerine de bagvurmustur. Bu bizce de dogru
bir tercihtir. Ozellikle kargihkli konusmalarin oldukca fazla oldugu metinde,
konugmalarin tirnak igine alinmasi ve yer yer de konusma cizgisiyle gosterilmesi
anlagilmay kolaylastirmak adina isabetlidir. Ne var ki, sadece birkacini asagiya
ctkardigimiz ciimlelerde, bu isaretin yanhs kullanilmasi, hedeflenenin tam tersine
ifadeleri buisbiitiin anlagilmaz kilmaktadir.
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“Sultanim koyimiize élet girdi. Oglanciklarimiz var, himmet eyle insdallah

kurtulurlar, deyii niyaz eyledi.” (s. 3) ciimlesinde konusmanmn “kurtulurlar”
kelimesiyle bittigi agiktir; dolayisiyla tirnak isareti de orada bulunmaliyda.

“Sultan dahi ol kisinin etegin doldurub, yiiri imdi kocegiim”, didi (s. S) ciimlesinde
de yukarida oldugu gibi 3. salus anlaticinin sézleriyle Sultdn’in sozleri birbirine
karigtirlmigtir. Burada sadece “Yiirti imdi kdgegiim” ibaresi tirnak i¢ine alinmalrydi.

“Sol geyik zebiin geyik, ancak kim biliir arslan m1 koyd: ya pars mi1 koyd:. Bir
ele getiire idik ola m1 deyiib koydilar tutdilar.” (s. 9-10)

Burada da tirnak “ola m1?” kelimesinden sonra konmalrydi.

Su ifadelerde de tirnak isareti maksada uygun kullanilmamugtur:

Bir kisi geldi. Sunun gibi kiifr soyledi.

-“Hakkina ne buyurursuz”, didiler. (s. 25)

Yukaridaki ifadenin tamami Sultdn’a seslenen kisiye ait oldugu i¢in “Bir kisi geldi,
sunun gibi kifr séyledi. Hakkina ne buyurursuz?” didiler, seklinde yazilmaliydi:

Yanlis tirnak kullanimimin yami sira asagidaki 6rnekte oldugu gibi kimi
diyaloglarda tirnak kullanilmamasi da dogru bir yaklagim degildir:

Hay yine tutaydik ola m1 deyiib kovarlardilar. (s. 10)
2. Okuma Hatalar:

I. Metin negrinde tespit ettigimiz okuma hatalar1 asagida bir liste halinde
verilecektir. Ancak birka¢ hususa parmak basmanin elzem oldugu kanaatindeyiz.
Ortaya konulan metin, Sticdeddin Veli'yi taniyabilecegimiz en 6nemli yazili kaynak
konumundadir. Dolayisiyla -her metin igin oldugu gibi- metinden hareketle varilacak
tespit ve degerlendirmelerin sihhati metnin saglamhgiyla dogru orantili olacaktur.
Veldyetndme’yi dogru anlamak ve yorumlayabilmek i¢in ¢ok 6nemli olan yer
adlari, yanlis okumalar yiiziinden metinden kaybolup gitmistir. “Gezbeli, Orencik,
Elmadag: ve Boklica” kelimeleri okunamamuis, onlarin yerine tiirlii yakistirmalarla
bagka seyler yazilmistir. “Altuntas” ise kelime olarak dogru okunmus, ama onun da
bir yer ads, bir 6zel isim oldugu fark edilememistir.

Gezbeli:

“Kogegiim, var, safia Gezbeli'ni yatak virdiik” (s. 16) ciimlesi, “Kégegiim, var
sana, gez, kezbdni yatak virdin” seklinde manasiz bir ifadeye dontigmiistiir.
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Orencik:
Gectigi ii¢ yerde de aslinda baglamdan bir yer adi belli oldugu halde “Orencik”
kelimesi fiil zannedilerek “6riincek” olarak kaydedilmistir:

“Demir ériincek halki varub dutalum”

“Gordi ériincek halki bir sdhin ucar”

“Geldi driincek iistiine pervar urur” (s. 46)
okunmugstur. Ciimlelerin dogru sekli sirasiyla;

Dir Orencik halki varup tutalum.
Gordi_ Orencik halki bir sahin ucar
Geldi_ Orencik iistine pervaz urur

Elmadag:

Elmadag da Veldyetndme'de oldugu hélde, nésirin yok ettigi sehirler arasindadir:
Otururd: Elmatagi'nda ol (s. 43)

ciimlesi yazar tarafindan;

Otururd1 ata daginda ol
seklinde goralmiistiir.

Boklica:
“Var imdi kdgegiim, sana Yoklsca sehri yatak virdik” (s. 18) ciimlesindeki yer adt
Yokluca degil, bugiin de ayni adla anilan Bursa civarindaki Bokluca'dir:

“Var imdi kdgegiim, safia Boklica sehrini yatak virdik.”

Altuntas:
Keza iki defa gegen Altuntag ad1 da anlagilmamus, bir yerde;

Didi altun tasda gor satilmisda
Iki yahsi okiizii vardir anun

bir bagka yerde;

Ertesi bazar eyledi altun dasdan
Dinle halin imdi gér Satilmisdan
seklinde okunmustur ki dogru okunuslari;

Didi Altuntas'da Kor Satilmis'uni
Iki yahs1 6kiizii vardur anui
ve
Irtesi pazar idi Altuntas'uii
Diiile halin imdi Kor Satilmis’ui
seklindedir.
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IL. Yukarida ifade edildigi tizere niishada Veldyetndme'nin ketebe kaydindan
sonra Veldyetndme ile ilgisi bulunmayan, Niyazi mahlash Bektasi bir sairin Siicdeddin
Veli 6vgiisiinde kaleme aldig1 bir manzumesi yer almaktadir. Siir, Veldyetndme'den
tamamen bagimsiz, aruzun fdildtiin fdildtin fdildtin fdiliin kalibryla yazilmis, baghkta
gazel yazmasina ragmen alt1 bendden olusan bir miiseddestir. Nasir, bu manzumeyi
higbir aciklama yapmaksizin Veldyetndme'nin devami gibi metne dahil etmisgtir.
Doérdiincii ve besinci bendlerin sonundaki “eyzan” ibarelerinin ne manaya geldigi
anlagilmadi@y icin, nazim seklinin yapisi geregi biitiin bendlerin sonunda aynen
yer almasi gereken miitekerrir musralar (Merd-i piran-1 hakikat sah-1 taht-1 ma’nevi
/ Ya‘ni Sultan-1 Sucd ‘eddin Baba miirvet ‘Ali) 4 ve S. bendlerde yazilmamustur.
Bu metinde de hatali okumalar - Veldyetndme kismina nazaran daha fahis olmak
tizere- devam etmektedir. Bu musralar esere ait olmadig1 igin esasinda konumuzla
dogrudan ilgili degildir. Ancak nasir bu manzumeyi de metne déhil ettigi i¢in bunu
da degerlendirmek gerektigi kanaatindeyiz. Miiseddesi 6nce négsirin okuyusu sonra
bizim okuyusumuzla bend bend veriyoruz:

Nisirin okuyusu:
GUZEL YAZI
1 Hamdullah'a kim miyesser oldu gormededir giihds

Cenneti’l- mevay degil mi dyet-i ziydret-i merkdddi
Sende gordiin mii veld hi¢ bogulan miskini
Dehr done dahi gelmez kizil Hikkdan ma'deni
Merd-i birdn-1 tarikat Sah-1 taht-1 ma’nevi
Yani Sultan Suc&’eddin Baba Miiriivvet ‘Ali

Bizim okuyusumuz:

GAZEL-I NIYAZI

1 Hamdiilillah kim miyesser old1 gormek dergehi
Cennetii’l- me'vay degil mi it ziydret merkadi
Sen de gordin mi dild hig buncilayin meskeni
Dehr-i ditna dah1 gelmez fazl-+ Hak’dan ma‘deni
Merd-i pirdn-1 tarikat sah-1 taht-1 ma ‘nevi
Ya'ni Sultdn-1 Suci‘e’ddin Baba miirvet ‘Ali
Nagirin okuyusu:

2 ‘Alem-i Alem, Glum-u ‘alemii’l- esmd budur
Mazhar-1zat-1 hiidd ol ‘ddem-i ma'na budur
Ma’ndy-i soz beydn-1 nutk bi-hemta budur
Terk-i tecrid-i miicerred Hazret-i Isa budur
Merd-i birdn-1 tarikat $Sah-1 taht-1 ma’nevi
Yani Sultan Sucd’eddin Baba Miiriivvet ‘Ali
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Bizim okuyusumuz:
2 Alim-i ‘ilm-i ‘alim u ‘alleme’l-esma budur
Mazhar-1 zat-1 Hudd ol ddem-i ma’na budur
Ma'ni-i sirr-1 beydni nutk-1 bi-hemta budur
Terk-i tecrid-i miicerred Hazret-i ‘Tsa budur
Merd-i pirdn-1 tarikat sah-1 taht-1 ma ‘nevi
Ya'ni Sultdn-1 Suca‘e’ddin Baba miirvet “Ali

Nagirin okuyusu:

3 Taht-1 Akrab yetin okuyan hakkina yakin
Lay-i1skét eyleyub dld eyle oldun kadin
Haremini mevldya ¢iinkim sensin hem nigin
Gdm degil d'ddne beydn sun sendidir ntr-u miib’in
Merd-i birdn-1 tarikat $ah-1 taht-1 ma’nevi
Yani Sultan Suc&’eddin Baba Miiriivvet ‘Ali

Bizim okuyusumuz:

3 “Nahnu akrab” yetin okuyan hazret-i yakin
Ldy11skat eyleyiip illa ile oldun karin
Hirmen-i Mevldya ¢iin kim sensin [illa] hem-nisin
Gam degil d'da ne bilsiin sendedir ntir-1 miibin
Merd-i pirdn-1 tarikat sah-1 taht-1 ma ‘nevi
Ya'ni Sultdn-1 Suca‘e’ddin Baba miirvet ‘Al

Nagirin okuyusu:

4 Gokten inen dort kitabin mahremi sensin bugiin
Kasif kurb-u ‘Ali aleyhe defteri sensin bugiin
Sende iden sirda 4b-1 hayat sensin bugiin
Sirr-1 esrdr-1 Muhammed Miirtez4 sensin bugiin

Bizim okuyusumuz:

4 Gokden inen dort kitdbin mahremi sensin bugiin
Kasif-i kurb-iilallah defteri sensin bugiin
Zinde iden miirde-i 4b-1 hayat sensin bugiin
Sirr-1 esrdr-1 Muhammed Miirtez4 sensin bugiin
Merd-i pirdn-1 tarikat gah-1 taht-1 ma‘nevi
Ya'ni Sultdn-1 Suca‘e’ddin Baba miirvet *All
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Nagirin okuyugu:

S Sah-1 ‘ayn-1 $ah Hiiseyn ‘d4l-i dbddir rehberin
Bakar-1 Cdfer-i Sadik-1 Miiktedddir rehberin
Miisa Kazim ‘Ali Miisa Riza'dir rehberin
O Muhammed Téki sirr-1 Néki'dir rehberin

Bizim okuyusumuz:

S Sah Hasan [u] $ah Hiiseyn dl-i abadir rehberif
Bakir[u] Ca'fer-i Sadik muktedadir rehberifi
Miisi-i Kazim ‘Ali Mtisa Riz&'dir rehberii
O[1] Muhammed-i Taki sirr-1 Naki'dir rehberin
Merd-i pirdn-1 tarikat gah-1 taht-1 ma ‘nevi
Ya'ni Sultdn-1 Suca‘e’ddin Baba miirvet *Ali

Nasirin okuyusu:

6 Sdh-1 Hasant’'l- Askeri Mehd-i zamdninin hakki ¢iin
Hil'at vela fetayiddir duhdnin hakki ¢iin
‘Agik-1 sadiklarn itdigi ikrar hakki ciin
Niydz-1 rahmet eylen iistddin hakk: ¢in
Merd-i biran-1 tarikat gah-1 taht-1 ma’'nevi
Yani Sultan Sucd’eddin Baba Miiriivvet ‘Ali

Bizim okuyusumuz:

6 Sdh Hasantr'l-Askeri Mehdi-i zamdnin hakki-¢tin
“Hel etd” ve li'l-gindyidir dehdnin hakki-¢tin
‘Agik-1 sadiklarin itdigi ikrar hakki-giin
Niydzi'’ye himmet eyle dsitdmifi hakki-¢tin
Merd-i pirdn-1 tarikat sah-1 taht-1 ma‘nevi
Ya'ni Sultdn-1 Suca‘e’ddin Baba miirvet ‘Ali

III. Nesirde, elsine-i selasede (Tiirkge-Arapca-Farsca) ve hicbir dilde ve
ligatte bulunmayan tam 71 adet kelime tespit ettik. Merhum Elgin’in nesrini,
hatalarinin hepsini saymaya kalksa kendi ¢aligmasinin muhtevasii agacak kadar
yanlis okumalarla malul oldugu iddiasiyla elestiren Sayin Say’in, bu kelimelere ne
mana verdigini biz bilmiyoruz (Italik dizilen ilk kelimeler, Say negrindeki imlélar,
kargisindakiler ise kelimelerin dogru sekilleridir):

akibince: “akabince; acidi: iciydi; aguscuk: agsacik; aguscukcagiz: agsacikcugaz;
aglayuva: aglayu; aldub (aldmak): ilediip (iletmek); ardisi: irdi; asill: ustl; dydr: i yar;
bedla'ili: budalayy; beli’: yeleg; bergdy: bir [ya]gi; bi baban: bi-payan; bi cdra: bi-cara;
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bi- samdr: bi-stimar; bi- simdr: bi-stimar; birii: berti; bu elacib: bi’'l-"aceb; cicdni:
cli cany; cekdiicezmis: ¢ekd[i] cizmesinl[i]; ¢ekragu: qifiragu; ¢irb: cerb; dalinub
(dalinmak): talbinup (talbinmak); dengizde: denizde; derma’ni: diirr-i ma'ng;
derneyi: dirnegi; dersiib (dersmek): doseyiip; digiin: dikiify; dinliir: diniliir; diren:
direk; dutuma: duituni; eylecigim: ipekcigtim; eylenle: ilinle; girdis: gerdis; goriiniyii:
gorintir; guvds: gavvas; haldirin: huld-1 berin; havace: h™ace; hayriilla endm: hayru’l-
endm; hazrla: Hizr ile; hemencan: hem-¢iinin; himydn: hemyén; ideyeviiz: ide,
yiyeviiz; idiiki: idiigi; kangerii: kancaru; kaygirdi (kaygirmak): kigird: (kigirmak);
kayzulardan: kaykulardan; kazil: fuztl; kendiiyidiir: gonderipdir; kesesiin: ki
silkse; kezbdni: Gezbeli'ni; leyki: liki; megerin: meger k[i] ; Mevtiive katile en tehvatiie:
Mutt kable entemtitd; murat: mir’at; olcadir: Slgertr; ongdii: 6gidi; ongiini: 6gini;
driincek: Orencik; rasun: resen; revirii: ra-be-rt; sibk: sebak; sigar (sigmak): sigar
(s1gmak) ; siikkerin: sekkerin; terkeni: terkin; ve esate: vasi'a; vesilatlami: velayetle
mi; viredir: virtrdi; yadsiya: bad-1 sabd; yaregin: yaragin; ydrendesi: yarindasy; yu’'laf
duruz: bu ‘alefdiir siz

IV. Metindeki okuma hatalari, asagida tablo hélinde goriilmektedir. Verilen sayfa
numaralari kitaptaki degil ndsirin yazma niishanin metin i¢inde gosterdigi siraya
goredir. Hatali okuma oldugunu disiindiigiimiiz kelimeler ve bizim dogru okuyus
tekliflerimiz, baglamini koruyabilmek admna kelimelerin metinde gectigi ciimle/
musra ile birlikte gosterilmistir. Problemli goriigimiiz ve onun yerine 6nerdigimiz
kelimeler dikkat ¢ekmesi igin italik dizilmistir. Ayrica teklif ettigimiz sekillerin
gerekgeleri yeri geldikge “aciklamalar” siitunu altinda izah edilmistir.

Sayfa YAZARIN BiZIM TEKLIFiMiZ ACIKLAMALAR
OKUYUSU

1 Bi- nigan-1 diliyle | Bi-nigdn diliyle sohbetler
sohbetler iderdi. iderdi.

1 Sultan’a muhit Sultdn’amuhibb olanlar | Niishada <uss imlasiyla
olanlar ne iddiigiin |velayetin ne idiigin olan bu kelime “muhit”
biliirlerdi biliirlerdi (d:24) okunamayacagi

gibi bu sekliyle anlam1

da yoktur. Miistensihin
Css kelimesini sehven
boyle yazdigi baglamdan

anlagilmaktadir.
1 Hayfa ki nizkimizi | Hayf ki rizkumuzi
bir pir essiz kisiye | bir pervasizkisiye
1smarladuk 1smarladuk
1 Aciblerleydi bune | ‘Aceblerlerdi: Bu ne aceble-: Sasirmak. Tarama
hikmet bu ne sirdir | hikmet, bu ne sirdur ki... | Sézliigii’nde (T.S.) “acebe
ki... kalmak” sekli vardir.
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2 Varun bari ol Varayin bari ol ‘Agik: Gale
dstki okla urayum | egegi okla urayum, esek: <lil
oldireyim... oldireyim...

2 Sultani goricek ol | Sultan’1 goricek ol
yigidin yavuz kasd1 | yigidiifi yavuz kasd1
goniilden gitdi. goilinden gitdi.

2 Gel kogeglim, sana | Gel e kdgegiim, safia “e” seslenme edat1, hemen
pirler armut sebilini | pirler armut silkivirsiin... |biitiin metinlerde burada
VIrsin... oldugu gibi kelimeye bitisik

yazilir: 48

2 Gordi ki Sultanin | Gordi ki Sultan’ufi ud Tiirkce bir kelime olan “ud”
tizerinde iki kizil yirinde iki kizil gilifi | “edep, haya” demektir (Bk.
giiliin tizerinde bir |iizerinde bir ak giil olmis | T.S.) Metinde edep yerinin
ak giil olmus. ortiilmesi s6z konusudur.

3 ...leyl-ii nehdr-1 ...leyl ii nehdr velayet
velayet gostermekde idi.
gostermekde idi.

3 Siz bunda geleli Siz bunda geleli pirler
pirler yediniz dost | yedi kez dost divanina
divanina vardi, vardi, geldi.
geldi.

3 Aher sonra varicak, | Ahir sofira varicak Sultan | Ikisi de ayni yazilmakla
Sultan sozi tutuldi. |s6zi tutuldi. Siibhan s6zi | birlikte (UA)) aher “diger”,
Stibhan sozi dahi | dah1 tutulmak gerek ahir “son, nihayet”
toyluk gerek demektir.

3

3 Ol bir aguscuk Ol bir agsacik Metinde birka¢ yerde daha
kizcagizin var imis, | kizcugazuil var-imis, gecen “agsacik’ kelimesi

Tarama ve Derleme
sozliikleri dahil, sozliiklerde
bulunmamaktadir. Ancak
aksak>agsak (topal)
kelimesine kii¢iiltme eki
-cik getirilerek (kiigiiciik,
geyicek kelimeleri gibi)
yapildig: diistintilmektedir.

3 Var anun yaregin | Var anui yaragin gor yarak gormek: Hazirlik
gor yapmak. (Metinde

“ihtiyacin1 karsilamak
anlamindadir) Tirkge bir
kelime oldugu i¢in yaregin
seklinde okunmasi dogru
degildir.

3 Biri dahi ol Biri dahi ol Gerekli agiklama yukarida
aguscukcagizdi. agsactkcugazdi. yapildi.
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-?Yedirsin”, didi.

yidersin, didi.

yidmek: Yedeginde
gotiirmek, beraberinde
gotiirmek.

Iki kisi iki kisi ilediip anda “Altmak” veya “aldmak”
aldub anda baglayup yaninda seklinde bir fiil yoktur.
baglayub, yaninda |yatiyorlar “Aldatmak” anlamina gelen
yatiyorlar. “aldamak” varsa da hem
anlama uygun degildir
hem de “aldayup” seklinde
kullanilir. flet- ise bugiin
de kullanilan “ulastirmak”
anlamindadir.
Her dalini kesestine | Her dalini ki silkse

dibine alma

dibine elma dokiiliirdi.

dokiilirdi.

Sultanim, hem Sultdnum hem diinyaya
diinyaya gogen giictini yeter hem ahirete
yiter ve hem ahirete | giiciii yeter.

gogen yiter.

Eteginin dolusi
yeter mi kd¢eglim

E'tegiini tolus1 yiter mi
kogegiim

Ol kisi evine Ol kisi evine varicak yarindast: ertesi giin. Bk.
varicak ydrendesi |yarindasi eyitdi: T.S.

eyitdi:

Koégegim, dutuma |Kogeglim diitiini biiyiik | diitiin: duman. Bk. T.S.
biiyiik evden dost | evden dost kohusi geliir

kohus1 geliir pirlere

pirlere

Ug giinden sonra

Ug giinden sofira

Kelime niishada a¢ik¢a

cema’atin cema ‘atin ¢ekiip Karkin | 2sSs imlasi ile yazilmstir.
¢tkub Karkin kdyine geldi.

koytine geldi.

Vardi Sultan bir Vardi Sultan bir yele¢ yeleg: Dag sirt1. T.S.’de

beli’ yere kondi.

yire kond1

bulunmayan kelime halen
Anadolu agizlarinda
yasamaktadir. Bk. Derleme
Sozliigii.

Ol s1g1r kurban Ol sigir kurbanin keskek

keskek pistiriib bistiriip yidiler.

yidiler

Pes yarendesi Pes, yarindas: Sultan Gerekli agiklama yukarida
Sultan dayagin tayagin eline alup kalkdi |yapild.

eline alub

kalkdi.
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6 Ol aradan ¢ekiliib | Ol aradan ¢ekiliip ilemek: mesken tutmak. Bk.
astlmaya magaraya |ilemeye magaraya vardi. |T.S.
vardi

6 Magaraya ocak Magaraya ocak yapufi bunda: Burada. Bk. T.S.
yapun kogegiim, kogegtim, pirler bunda | Bundan kelimesi ciimleyi
pirler bundan kislar | kiglar anlamsizlastirir. Nitekim

niishada da “bunda”dir.

6 Ben dahi Sultanin | Ben dahi Sultan’un -Ayln eski EAT’de birinci
nazarina varib nazarina varayin teklik istek kipi eki olarak

yaygin kullanilan bir ektir.

6 Sultanin belli Sultan’ufi begi, yoriik
yerin divaneleri divaneleri gok.
cok.

7 Sultan anin Sultan anufi goéiilinden
gonlinden haber haber viriirdi.
viredir.

7 Megerin ol kdyiin | Meger k[i] ol kdyiifi Kelime niishada < S«
altinda bir ulu yol |altinda bir ulu yol seklindedir.
gegerdi. gecerdi

7 ‘Aceb ne miiskil ‘Aceb ne miiskil murad
murad ola ola, isteyeviiz
istemiyoruz

7 Evvel gor kisi Evvelki kisi eyitdi:
eyitdi.

7 Gelin adem senin | Geliiil &dem s...n, diyiip | Miistehcen olan bu kelimeyi
deytiib ¢agirdi cagirdi. noktalarla ifade etmek

durumunda kaldik.

8 dalinub yine suyun |talbinup yine suyufi i¢ine | talbinmak: ¢irpinmak. Bk.
icine giderdi. giderdi. T.S.

8 Rasun geke ¢eke Resen ¢eke ¢eke resen: (Ar.) ip
yoruldilar. yoruldilar.

8 Mesel Kerbela idi. | Misl-i Kerbela idi.

9 Tabanini yere Tayagin yire sokup “Tabanindan” kelimesi de
sokub cekdi. ¢ekdi. Tayaginuii anlamli gibi goriinmekle
Dayaginin yerinden | yirinden bir su ¢ikdi. birlikte bir sonraki ciimle
bir su ¢ikdr eyitdi: | Eyitdi: bunun da “tayak” oldugunu

gosteriyor.

9 Horasan miilkinde |Horasan miilkinde bir
bir ¢61 vardir bir ¢0l yer vardur. Beriyye
yanmna dimek olur. |dimek olur.

9 Kangerii Kancaru gideceklerin kancaru: Ne tarafa? Bk. T.S.
gideceklerin bilmeytip azdilar.
bilmeyiib azdilar.
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10 Bize ol yok Bize ol busi giininde buii glin: Sikintili giin. Bk.
giiniinde destgir dest-gir old1 T.S. buii: &5, yok: 3
oldi

11 Ol pilav Ol pilav bayagidan ¢erb |gerb (F.): Miinasip, uygun.
bayagindan ¢irb old1.
old1.

12 Baba Mecnun Baba Mecniin otururken | yligirmek: Kosmak, hizli
otururken bir ke¢i | bir keci alup yzigiirdi gitmek. Bk. T.S. Kelime
alub bagird:. niishada 2% geklinde imla

edilmistir.

12 Hig kendiinden Hig kendiiden nutuk
nutk gelmeyiib gelmeyiip serasime oldi.
serasime oldi.

13 Amma su denli Amma su deili etiimi
asumu ortaya ortaya getiiriip yidiler.
getiiriib yidiler.

13 Kemiigi bir yere Kemiigiimi bir yere
cem’ eyleytib cem ‘eyleylip yigdilar.
yikdilar.

13 Var kegi olub duru | Ve erkeg¢ olup turu erkec: erkek keci. Bk. T.S.
geldim. geldim.

13 Kégeglim, senin Kogegiim, sentifi
girdisin oyd1 kim | gerdisiini oydi kim
gordin simden gordifi. Simden girii seni
gertisini ol ol gerdisden kurtardilar
girdisden
kurtardilar

13 Ol o yandan tig giin | Ol éyiinden ti¢ giin dridin | “Oyiin”: vakit, zaman,;
onden Sultan kirk | Sultan kirk kerre tirds “sfidin”: Once. Bk. T.S.
kere tirag olmusdi. | olmisdi.

13 Aher zahir olucak | Ahir zahir olicak bildiler
bildiler kim bu kim bu remizmis ve’s-
remzmis vesseldm. |selam.

14 sunda bir altun sunda bir altun sikke sikke kesmek, hitkiimranlik
sikke kesenin dibi | kessek diyi giciip tururd1. |ifadesi olarak para basmak
geciib dururdi. demektir.

14 Ol arada yetisiib Ol arada yitisiip ani
elini yerinden yerinden kapdi.
kapdi.

14 Muhassil-1 kelam, | Muhassal-1 kelam,
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15 ...bin koyun ... biit koyun ¢obanryla | Altin kelimesinin yaninda
¢obaniyla piir plr-hemyan altun ak¢a, |“giimiis” anlamli gibi
hemyan altun bir kds, bir kor eyerli goriiniiyorsa da alttaki
akge, bir giimiis, at dilediigin Sultan’un climlede kelimenin “kos”
bir kor eyerli at nazarina getiirdi. oldugu anlagilir. Nitekim
diledigin Sultanin niishada da agiktir: (S
nazarina getiirdi.

15 ...dahi ardinca Dahi ardinca ol kdsi Bir onceki ciimlede
ol kevsi ¢cekdi”. cekdi. Eyitdi: Alui “giimiis” okunan “kos”
Eyitdi: “Alin kocegiim. Piriiii kelimesi burada da “kevs”
kogegilim, pirlerin | oglanciklar ¢alar, didi. | okunmustur.
oglanciklari calar”,

didi.

15 Dabhi ardinca ol piir | Dah1 ardinca piir-
himydn altun ak¢e | hemydn altun akca ¢ekiip
cekiib

15 Insa’allah Sultan | Inga’allah Sultan bu
bu akgeyi kabul akcay1 kabil ide, yiyeviiz
ideyeviiz

15 Kogegiim, pirlerin | Kdgegiim, pirleriifi altun | tafi1 olmamak: Thtiyaci
altun akceye taki1 | akcaya tanir yokdur olmamak. Bk. T.S.
yokdur

16 pirlerin ocagin Pirleriifi ocagin anlar Olgermek: Atesi yakmak ¢in
anlar olcadir olgeriir ocagi karigtirmak. Bk. T.S.

16 Hepsinden pirlerin | Hepsinden pirleriifi at1 | 6fi: Once, mukaddem. Bk.
at1 evvel geldi. on geldi. T.S.

16 Elli yedi bin Elli yedi bifi Rum dirnek: Toplant1 yeri,
Rim abdallarmin | abdallarinuii dirnegi cemiyet. Bk. T.S.
derneyi pirlere pirlere virdiler
virdiler.

16 Sultanim, biz Sultan’um biz kuluna
kuluna himmet-i himmet nazar eyle
nazar eyle nazar
eyle

16 Kogegiim, var sana, | Kdgegilim, var, safia
gez, kezbdni yatak | Gezbeli’'ni yatak virdiik
virdin

16 Kendiinden sonra | Gitdiiginden sofira
Sultan Varligi Sultan Varligi eyitdi:
eyitdi:

16 Meger kim diin Meger kim diin i¢iydi. diin: gece. Bk. T.S.
acidi.
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17 Simdiki hande dahi | Simdiki 4/i/nde dah hin (Ar.): Zaman.
asitanesi vardur asitanesi vardur, isler. Ol |Kelime niishada s>
isler ol aklimin ikl [T]miin eridir seklindedir.
eridir

17 Bir bican Pir-i bi-¢dre karicugam.
karicugum, Ipekcigiim var. Akga
eylecigim var. cok yok ki tokudam,

Akge ¢ok yok ki bezcegizi tokutduram
dokudum bezcegizi
dokuturum

17 Toplayub duru Tarilup turu geldi
geldi.

17 Ol ibligi alub kendii | Ol ipegi alup kendi
vard1. Bir kiginin | vardi. Bir kisiniifi
tez dergahinda tezgahinda tokuyup...
dokuyub

17 Abdallar oraya Abdallar oraya segirdigsmek: Kosusmak,
seyirdirdiler.. segirdisdiler. kosuda yarismak. Bk. T.S.

17 Kogegiim, bizi Kogegiim bizi seven ¢ikla: saf, katisiksiz
seven bunu ¢agla | buni ¢ikla basdura bk. Derleme Sozliigii
basdura

18 Var imdi kogegiim, | Var imdi kdgegiim, safia | Bokluca, Bursa civarinda
sana Yoklica sehri | Boklica sehrini yatak bir kasabadir.
yatak virdik virdiik

18 iki bedla’ili iki budalay: yanina
yanina uydurub uydurup Kurucagay’a
Kurucagay’a karsu |karsu geldi.
geldi.

18 Getiir bir atini Getiir berdturni goreyim
goreyim

18 Bir hamamct Bir hamam ¢irkefiniin
kefenin iginde on  |iginde on sekiz yil yatdi
sekiz
yil yatdi.

18 ...varup evde varup oda yakalum Kelime niishada ~>E4
yvakalayalim deyiib, | diyiip yaragla tizerine seklinde imla edilmistir.
veragla geldiler
iizerine geldiler.

18 Sultan Murad Sultan Murad padisahuii
padisahinin anasl... | anast...

18 Bir gilin hadimini | Bir giin hadimini
getiirdi. gonderdi.
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20 Hasan Hiiseyin sibk | Hasan Hiiseyin sebak
olsun igiin... olsun igiin...
20 Sultan Varlig Sultan Varligi o dem
o dem elindeki elindeki meftll[i] orerdi.
meftul ururdi
20 Isteyiimiizii bulduk. | Istegiimiizii bulduk.
20 ...ala gelsiin deyli | ... illa gelsiin diyii lig
ii¢ glin ¢agirdi giin ¢agirdi.
21 ... her kande ... her kanda varsa bir
varsa, bir sehr-i sehri bazar basardi.
bazar basardi.
21 Yedi giinden Yedi giinden sofira ne
sonra ne sehre sehre varur, ne bazar[a]
varinca bazar varin |var[ur]. Ben Tafiryyin,
beylerindir idi. dir idi.
21 rahmetullahi’aleyh |rahmetullahi ‘aleyhi “Allah ona sonsuz rahmet
rahmete ve es’ate |rahmeten vdsi‘a etsin” anlaminda Arapga
bir dua
21 Eger benim olarak |Eger olaruni adab/[i]
adab olmasa benim | olmasa beniim dahit
dahi geliir kimsem | [elimden] gelir kim
ol nizam koyum, evvel nizdm koyam,
dirdi. dirdi.
21 Sultanin katinda Sultan’uii kandaligin kandaligin: Nerede
la’in teftis idiib teftis idiip haber aldilar. |oldugunu
haber aldilar.
21 Sultanin Sultan’uii tizerine
lizerine gotiirdiler. | gonderdiler. Pes olar
Pes, olalar geliyorken...
geliirken...
21 yiirivirdi. yiiriyiivirdi.
21 geyikcikler geyicekler
21 Ol eger miinezzehse | Ol eger miinezzehmisse | “-misse” eki Eski Anadolu
bu kog1 neyler bu kog1 n’eyler Tiirkgesinde “-imigse”
ekiyle es gorevli olarak
kullanilir.
21 Bu kogu ana put Bu kog1 afia put olmus.
olmus, bogazlan Bogazlaii koci, ani
kog1, alin bundan | putdan kurtaralum
kurtaralim
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Sultan Varligi
oturub barkest
eyledi.

Sultan Varligi, oturup
baz-gest eyledi.

Kelime niishada <3S )0
seklinde yazilmistir ve

bu imlaya gore okuyus
dogrudur. Ancak kelime bu
sekliyle anlamsizdir. Farsca
geri donmek anlaminda
“baz-gest” olmalidir.

22 Gortib pa- biirehne | Turup pa-bilirehne Turmak: Ayaga kalkmak.
Cambahge’ye Cambagge’ye togri Bk. T.S.
dogru yiiriyii virdi.
yiirilyiiverdi.

22 Tengrilik ve Tafirilik ve peygamberlik
Peygamberlik da‘vasin kilarsiz.
da’vasm kilarsin, | Sol dikenciige dahi
sol degnekgiige hikkmiifitiz gegmez mi
dahi
hiikminiz gegmez
mi

22 Bunlar varicak Bunlar varicak Sultan okumak: Cagirmak. Bk.
Sultan Baba yanina | Baba yanina dosek T.S. Dolayistyla “Sultan
dosek dersiib doseyiip Sultan Kemal’i | Kemal okudu”nun bir
Sultan Kemal okudi. anlami olmaz.
okudi.

22 Kemal olarak Kemal olarun sdziiyle
soziiyle vaz gecdi. |vaz gegdi.

23 Sebt ¢ekile, Sebet ¢ekile nazarimuza
nazarimiza koyun | koyun

23 bende sigar iki Bende sigar iki cihan Bu ibareler rastgele
cihan, ben bu ben bu cihana sigmazam |ctimleler degil Nesimi’nin
cihana / Cevher-i la-mekan bir gazelinden -yanlis-
sigmazem; ¢iin la- | benem kevn [ii] mekana |aktarilmis bir beyittir.
mekan benem, giin |sigmaz/am] Divan’da oldugu sekliyle
mekana sigmaz tamir edildi.

23 Kogegiim, Kogegtim, egrli] didiii. | sigirmak: Sigdirmak. Bk.
eger didigin Muhammed’iifi seri‘ati | T.S.

Muhammed’in

seri’att seni kor
kabina sigdirib

koyarlard1

seni koz kabna sigirup
koyarlardi

“koz” kelimesi niishada kor
seklindedir. Ancak “kab”
kelimesi EAT’de kabuk
anlaminda kullanildigia
gore kelimenin “ceviz”
anlaminda “koz” olmast
gerektigine siiphe yoktur.
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kéyiine gelince
soyledi. Koyiine
gelince teslim old1
(Inna lillahi ve inna
‘aleyhi raci’un)

soyledi. Gobegine
gelince teslim old1. “Inna
li’llahi ve inna ileyhi
racitn.”

23 Kogegiim, Kogegiim, zssisini
1ssin1 bilmeyen bilmeyen hayvandan
hayvandan dahi dahi katidiir.
kotiidiir.

23 miibarek eliyle bir |miibarek eliyle bir elma | “elma” ve “tabak” anlamca
alma ald1 ve bir ald1 ve bir fig Seyyid’tin | makul gelse de tabak/tabag
tabag Seyyid’in ofiinde kod1. ile degil b harfiyle yazilir.
ontinde kodi. S6z konusu kelime ise &=

seklindedir.

23 ... seni Magnisa’da |... seni Magnisa’dabir “murat” diye bir kelime
bir murat ilinde mir’dt ilinde isteyorlar | yoktur.
istiyorlar. murad: 2 -

mir’at: & e

23 ocagin kiillensin”, |Ocaguil kiillensin
didi. Kendine sebeb | didiginden sebeb bu idi
bu idi kim... kim...

24 Abdal Musa Abdal Misa padisaha kakimak: Kizmak; itiraz
padisaha sohbetde |sohbetde kakid: . Eyitdi: |etmek. Bk. T.S.
kakd, eyitdi:

24 Inkar ehliydi. Inkar ehlidiir, komayup
-"Komayub tasre |tasra eylen
idin

24 Ey ocagin Iy ocaguil kiillenmesin,
kiillenmis,

24 -”Aher Sultan’a Ahir Sultan’a yetisicek | “ayrikuii” okudugumuz
yetisicek ocagin “Ocagui kiillenstin, kelime niishada <8 5l
killensin, ayyukun |ayrikuii (?) ¢iksun.” didi. | imlasiyla yazilmigtir. Ancak
¢iksin”, didi. Arapga “‘ayytk” olmadig1

kesindir.

24 Bu yakadan Nesimi | Bu yariadan Nesimi dah1 |yafa: Yan, taraf, cihet. Bk.
dahi siirdi. stirdi. T.S.

24 Cum’a giin idi. Cum‘a giini idi.

25 Fdsid Misir’a Kasid Misir’a vardi.
vardi.

25 Halebli Halebli Seyyid’iifi Burada Seyyid Nesimi’nin
Seyyid’in derisin | derisin soydilar. Ammd | derisinin yiliziilmesi
soydilar. Ama ki kigobege gelince anlatilmaktadir. Derisinin

yiizlilmesi “gdbegine” sira
gelince teslim olarak “inna
li’llahi....” ayetini okudugu
ifade ediliyor.
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25 Bir kisi geldi. Bir kisi geldi, oglufi1
Ogluni indirdi. azdurdi. Atina bindiriip
Atina bindiiriib ofiine diiser; didiler.
online diigiirdiiler.

25 Padisaha dahi Pddisah dahi eyitdi:

eyitdi: -”Hiinerin | Hiinerin sorufi, ne
sorun ne hiinerli hiinerlii kisidiir? didi.
kisidir”, didi.

25 nesne dimezim nesne dimezin Nagirin okuyusu da
ayni anlama gelmekle
birlikte niishadaki sekil
“dimezin”dir.

26 Deyii kovarak diyii kovarak

Karaburun’a alindi, | Karaburun’a iletdi,

26 Vardir ol oglanciga | Vardi ol oglanciga
yattig1 yerde bir yatdugt yerde bir depme
degme urdi. urdi.

Maslahat dutub Maslahat diisiip
Kiitahya’ya geldi. |Katahiyye’ye geldi

26 Su memleketde su | Su memleketde su
ehil bir kerametli | asi/ bir kerametlii kisi
kisi vardur... vardur...

26 Ol gordiiniiz Ol gordii[gli]iiiz velayet
velayet idiiki neden | idiigi neden ma‘lim?
ma’lum

26 ben ann islediigin | Ben anui islediigi
velayet midir, sihir | velayet midiir, sihir
midir size bilivirim | midiir; size biliivireyiim

27 Kégegiim, ol Kogegiim, ol kardageik | -ylyor eki, Eski Tiirkce

kardaseik pirleri pirleri sinayyor doneminden Eski Anadolu
SInayvirir Tiirkgesine intikal eden
stirerlilik fiili ekidir.
27 Yarendesi Yarindast Gerekli agiklama yukarida
yapildi.
27 Heniiz dahi Hentiz dah1 kopardigi
kopardugi yerin yertii stidi tamlayu
stiidi damlayu durur. Eyitdi: Alun
durur idi. -”Alin kocegiim, ...
kogegiim, ...

27 ... ol kardasin ¢oga | ... ol kardagcuga bizden

bizden buni nisan
iledin”, didi.

buni nisan iledi, didi.
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27 Hindistan’a sefer | Hidistan’a sefer itmis Vav-1 ma’dile bulunan
itmis havace kisiler | hdce kisiler var idi. Fars¢a “h™ace” kelimesini
var idi. Yanina Yanina kigirdi. “havace” okumak yanligtir.
kaygurd. kigirmak: Cagirmak. Bk.

T.S.

28 Imdi bu kisi bun1 | Imdi bu kisi bum
vesilatlami getiirdi, | veldyetle mi getiirdi ya
ya sihirle mi sihirle mi?

28 Sihirbazlarin Sihirbazlaruf hiikmi Ciimlede tigiincii defa gecen
hiikkmii on giinliik yoldanvardi, |“yoldan” kelimesi niishada
on giinliige bulduk |otuz giinliik yoldan 3 seklindedir.
vardir. Otuz giinliik |vardi, kirk glinliik
bulduk vardi. Kirtk |yoldan vardi. Andan 6te
giinliik bulduk varmadi.
vardi. Andan
Ote varmadi.

29 Bir ala ki vardi. Bir alasia vardi. Yesil, “Saha” anlamindaki “alan”
Yesil, kizil ¢adirlar |kizil cadirlar kurilup kelimesi eski metinlerde
kurulub durur. durur. nun ile de @1 ile de goriiliir.

Bk. T.S.

29 ... su kardaseiklari, |su kardascuklari birer
birer kisi cadiriniza | kisi cadiriiuza ilediri,
altun, konukluk konuklik eyleyiin.
eyleyin.

29 Geldikleri ogle Geldikleri dyle vakti idi | Bugiin “6gle” dedigimiz
vakt1 idi. kelime, Eski Anadolu

Tiirk¢esinde “Oyle” imlas1
ile de yazilmistir (Bk. T.S.).
ki, niishada da bu sekildedir.

29 Yiiziinden nur gége | Yiizinden niir gdge direk
diren diren olmis, |direk olmis berk urur.
berrak urur,

29 -"Ne gordiniz Ne gordiiniiz kogegiim?
kogegiim soyleyin”, | Soylei, didi.

didi.

30 Evliyaya yokdur Evliyaya yok-durur havf | “havf” (korku), “hazer”

havf-1 hazer [u] hazer (sakinma) benzer anlaml
kelimelerdir ve aralarindaki
iliski izafet degil vasf-1
terkibidir.

30 Gir Ger kelamullghdan
Kelamullah’dan aldufisa sebak
aldinsa sibk
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30 Otururdi Sultan o | Otururd: Sultdn o sahib- | Vezin geregi izafet
sahib-i hiiner hiiner yapilmayacagi gibi sahip
kelimesi normalde de
klasik izafetle degil izafe-i
makliipla ayzilir.
30 Kim niyaz ide o Kim niyaz ide o miirvet |Ash “miiriivvet” olsa da
miiriivvet kdnina kéanina vezin geregi “miirvet”
yazilip okunmalidir.
30 Ug kisi geliirdi yiiz | Ug kisi geliir idi yiiz
siirmekte siirmege
30 Magrib masrik seyr | Magrib [ii] masrik yiter
eyle giicti ise giici
31 Dinle caniyla s6zi | Diiile can-ila s6zi iy
ey kan-1 hod kan-1 ciid
31 Yemegin Sultan Yemegin Sultan
yemezdi ey pir-i yimezdi_ey piir-usul
asul
31 Kabul old1 Kabuil old1 hacetiifiiiz
hacetiiniiz yiyin yin didi
didi
31 Sultan ol dem suya |Sultdn ol dem suya tald1 | “Sultan o zaman balik gibi
daldi bahr-1 dar bahr[7]-var (bahrivar) suya dald1”
31 Ug dane biibercigi | Ug ddne biiber ¢icegini
dutar dutar
31 Iste bildin Sultan ki |Iste bilduf Sultdnuii er
er durur durur
31 Géritince virir Gor nice virlir cevabl[1]
cevab sozine s0zine
Evliyaya birdiir Evliyaya bir durur yakin
yakin rak rak
32 Pirimiz yaturdi Pirimiiz [anda] yaturd
aglayuva aglayu
32 Yine dinle bir Yine diiile bir hikayet Arapga “sekker” veya
hikayet giikkerin sekkerin Farsca “siikker” vardir.
Kim miskinin ola | Kim meskenin ola huld-1 | “Siikker” diye bir kelime
haldirin berin olmadigi i¢in siikkerin de
olmaz.
32 Evliya nutk-1 gida- | Evliya nutk/1] gida-y1 “Evliyanin konusmasi ruh
y1 ruh olur rih olur gidasi olur.”
32 Ol zamanda Ol zamanda Hazret-i
Hazret-i Sultan Sultan i ydr
ayar
32 Hem begayet Hem be-gayet ‘alim idi

‘alemiydi anla isi

anla_isi
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Bdd-1 muhalif
clinkim asd1 ey
yara
Neylesiinler kild:
bunlar bi cdra

Bdd muhalif ¢lin kim
esdi 1y yara
N’eylesiinler kald:
bunlar bi-¢ara

“Bad-1 muhalif” de

beyitte anlamli olmakla
birlikte, vezin geregi terkip
yapilmamalidir.

32 Didi ya dengizde Didi ya deriizde ya
ya karada evliya karada_evliya
Olaki hitkmin Oria hiikkmin yiiride ger
ylride gir var ise | var-1sa
32 Er gore bize meded | [rgiire bize meded irglirmek: Ulastirmak. Bk.
evliyanin evliyanuil T.S.
33 Geliiben gemilerine | Geliiben gemilerine e/ | “irglirmek”le ilgili agiklama
al urur urur yukarida yapildi.
Bunlari ol dem Bunlar1 ol dem kenéra
kenara ayri goriir | irgiiriir
33 Didi Sultana kim | Didi Sultdn’a <kim>1iy |< > isareti arasinda
ey Sultanim dri Sultanum eri gosterilen ibareler misrada
bulunmamasi gereken
fazlaliklar1 gosterir.
33 Oyle didi 6zden Oyle didi oradan old1
old1 nihan nihan
33 Ol bana miiriivvet | Ol baia miirvet kilan “miirvet”le ilgili agiklama
kilan Sah’t soram | sdha soram yukarida yapildi.
33 Birinizin bir kil Bir kezin bir kil nazar
nazar gor neyledi | gor n’eyledi
33 Kaldi sermaye Kaldi sermaye kitablart | Arapga “iklim” kelimesi )
kitaplart hem dyin | hemin aslinda seklinde olmasina
‘Azm kild1 kim ‘Azm kildi kim gore ragmen niishada vezne
gore RUm kalmayin | Rum iklimin uyularak ~8 geklinde imla
edilmistir.
33 Ciimlesin miilzem | Climlesin miilzem yara: ey dost! Eserde sik¢a
kalurdy ey yere kilurdi iy yara gegen ve asli |k olan bu
kelime niishada ¢ok farkl
imlalarla (oo - o2 -V -)
karsimiza ¢ikmaktadir.
34 Sultan ider ana Sultdn eydiir afia
kogegiim kati kogegiim kani
Ol bin akge pirlere |Ol bifi akga pirlere
virdin ani virdiik an
34 Didi kim eksiklik | Didi kim eksiiklik izdiik
eyitdin padigah padigah

34
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34 Der kabrimiz pirler |Dir kayirmaz pirler afia | kayirmak: Kaygilanmak,
ana kilmadi kalmadi tasalanmak. Bk. T.S.
“kabrimiz” okuyusu vezni
ve anlami1 bozar.
34 Incidiir miilzem Incidiir miilzem kulurd:
kalurds ey dili iy vell
34 Kilmadilar leyyin | Kilmadilar /ik kimseye
kimseye hiicim hiicum
34 Kal-u hal etmekdir | Kal[i] hal itmekdiir erlik
erlik didi didi
35 Tevbe kildi Tevbe kild divsiiriirdi
devsiiriirdi 6ngiini | ogini
35 Ey eseri hasreden |<ly esrd > hasre dek ger
gir dinliir ise bu diniliirse bu kelam
kelam nice hasr Nice hasr ola bu olmaya
Olsa bu olmaya tamam
temam
35 Ey miiriivvet Iy miiriivvet bahrine
bahrine guvds olan |gavvds olan Sultdn Baba
Sultan Baba ly za‘ife Hizr ile Ilyas
Ey za’ife hazrla olan [Sultan] Baba
Ilyas olan baba
35 Yine dinle bir Yine difile bir hikdyet
hikdyet-i hos yeter | hos-ter (v.b.)
‘Akil olana bu ‘Akil olana bu soz ‘ibret
soz-ii ibret yeter yeter
35 Liki miinkir aymaz |Liki miinkir alimaz
bundan haber bundan haber
35 Ol zaman kim Ol zaman kim Sultdn ol
Sultan ol kani kdn-1 kerem
kerem
35 Ustiine varmak Ustine varmak diledi_iy
diledi ey pir-i asul | piir-usil
35 Gonliimizde bag: | Gonliimiizde ya ni ugur |ugur: Yol. Bk. T.S.
ugur dutalum tutalum
35 Kankumizin eridir | Kangimuzun eridiir key: Cok. Bk. T.S.

kutlist
Evliyayt igre ki
heybetliisii

kuvvetliisi
Evliyd[lar] igre key
heybetliisi
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35 Her biri ¢agwr Her biri ¢agirdilar bir
dirilir bir iki ere iki_ere
35 Saldi ol sahini Saldi evvel sahinini sayd (Ar.): Av. lleride de
padisah padisah goriilecegi gibi metindeki
Str idemedi sikari o | Sayd idemedi sikari_o biitiin “sayd”lar (as=) “sir”
swdir ah merd-i rah okunmustur. Sir: =
35 Swridemedi sikart o | Sayd idemedi sikar1 o
swrdir ah merd-i rah
35 Bir vezir dahi saldi1 | Bir vezir/i] dah1 saldi
sahiin sahinin
35 Swridemedi aninda | Sayd ide imdi anuii da | Niishadaki imlaya gore
sahinin sahini yazarm okuyusu (devr-i
Goniil ¢ikardi Goklfere] ¢ikardi diid-1 | ahini) dogrudur, ancak
devr-i ahini ahint manasizdir. Metin tamire
mubhtagtir.
35 Ol Timurtas oglu | Ol Temurtasogli ‘Ali
‘Ali Han "1 Celebi
Kim vezir idi anin | Kim vezir[i] idi anufl iy
ey abi ebl
35 Ol dahi sald1 sikdr | Ol dahi sald1 sikdr-1
ydzini bazini
36 Kim velayetin Kim velayetiin gorinen
gorenin bi ‘aded bi-‘aded
36 Sald1 yaz: eline Sald1 bdz: eline girdi
girdi sikar sikar
At sald1 gikar kilub | At sald1 siikr kilup bi-
bi- samar stimar
36 At saldugu yerin | At saldigi yeriifi 6fi_iy
oni ey hayvan ctivan
36 Erdi bir yere irdi <bir> yere hem-
hemencan yadsiya |¢iinan bad-1 saba
36 Yere kod1 elini Yire kod1 ant nesy-
nesiyle ati ile [iy] ebi
36 Ol sa’at igre heman | Ol sd‘at icre heman
nihdn olur pinhdn olur
36 Gore dururlardi o | Gore dururlardi u¢digint
haywrhigin yaz baz

KI§ 2017 / SAY1 84

ARASTIRMA DERGISI

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT




SEYH SUCAEDDIN VELAYET-NAMESI'NIN SON NESRI UZERINE

36 Gordiler kim Gordiler kim nesnesi yok
nesnesi yok sag sag esen
isen Saydini almis ele iy
Swrrini almis ele ey | can-1 men
canmis
36 Strrin almis ele ey | Saydini almis ele ey
canmig can-1 men
36 Kim deviiriir seni | Kim durur seni tutup
tutub yere koyan |yire koyan
36 ‘Askinin génlim | “Askimufi goéfiliim
oldurur miskini olupdur meskeni
36 Boyle diyiib Boyle diyiiben segirdiip
segirdiib vardilar | vardilar
Strrin almig nesnesi | Saydin almis nesnesi yok
yok gordiler gordiler
36 Didi anin yliziini | Didi anuil yiiziini ger
gir goresin gdresin
Padisahluk terkeni |Padisahlik terkin ol dem
oldem urasin urasin
36 Harabe varub ilk  |Hardba vara iliiii
mahlikatin memleketiini
36 Leyki bana destlir | Liki bafia destiir olsun
olsun vereyin varayin
36 Gor bize ne remz | Gor bize ne remz eyler
eyler ol pak-1 niir | ol pak-nir
36 Ardist Sultan Irdi Sultan nazarina der-
nazarinadir zaman |zaman
36 Eyledi Sultan Eyledi Sultdn’a medh-i
medh-i bi baban bi-payan
37 Gideyim ardinca Gideytim ardinca Sah ‘uri
Sdhinin ben dahi ben dahi
37 Cekdiicezmis anun | Cekd[i] ¢izmesin/[i] anuii | “kadem” kelimesi, niishada
dedem [iy] dedem yazarin okudugu gibi
‘Akibince Sultanin | ‘Akabince Sultan’uil “kadim” seklindedir. Ancak
ardi kadim urdi kadem hem “kadem urmak”
(ylirimek, adim atmak)
anlami hem de kafiye geregi
kelimenin “kadem” olmas1
gerektigi agiktir.
37 Eyledi bu remzi Eyledi bu remzi kudret
kudret-i asikar asikar

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT

KI§ 2017 / SAY1 84 37

ARASTIRMA DERGIST




M. Fatih KOKSAL

bu sozdiir usil
“Mevtiive katile
en tehvatiie” der
Resiil

sozdiir usul
“Muti kable entemuti”
dir Restl

37 Ald oglancuga I1ld [ol] oglancuga
yokdur elem yokdur elem

37 Vezir aldi is bu Vezir ald1 isbu remz-i
remz kudreti kudreti

37 Her ne remz idiyse |Her ne remz ider ise
buldi temam bildi temam

37 Padisaha geldi hep |Padisaha geldi hep bir
bir pir didi bir didi

37 Sazuluk idiib ol Sazilik idiiben ol dem
dem durdular durdilar

37 Revirii olub aninla | Rii-be-rii olup anuiila
durasin durasin

37 Beglerin oldur Yigrek oldur varavuz [u] |yigrek: Daha iyi; tercih
varavuz tapavuz tapavuz edilir. Bk. T.S.
Ana istikbal ideviiz | Afia istikbal ideviiz
0 yavuz uyavuz

37 Bakinub teslim Begeniip teslim kild1
kild1 6ziini 0zini

37 Var eylenle Var iliifile [vii] giiniinile
gonliine azad ol azad ol
Tengrimize ak Tafirimuza ‘ak olmagil
olmagil ey kaziil ey fuzil

37 Is bu nutkun iistiine | Isbu nutkuf iistine sulh
salah itdiler itdiler
Evliyanin remzini | EvliyAnufi remzini gér
gozetdiler n'itdiler

37 Meskenine kiilli Meskenine geleli oldi
old1 sazman sdziman

38 Her kim bu kudret | Her i bu kudret kelamin
kelamin dinleye difileye
Kendiiniin varligini | Kendiiniifi varligini
aldin koya elden koya

38 Kendiizinde kani | Kendozinden fani olan
ola can bulur can bulur
Dost civan bir can | Dost-i¢tin bir can vire
vire bin can olur bifi can olur

38 Bu s6zii keldm et ki | Bu s6zi fehm it ki bu
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38 Hazret-1 Sultan Hazret-1 Sultan ol merd-i
ol merdi hiida-1 Hudd <keramet>
keramet
38 Ey Haci1 Bayram <Ey> Héac1 Bayram
iside sizler vara isidesiz serverd
38 O Seyyidin old1 O sebebden old1 sdyle
sOyle mu’teber mu ‘teber
38 Didi miiridlerin Didi miiridlerine kim
kim duralum turalum
38 Siz seri’at ehl-i Siz seri‘at ehl/[i] soziiii
sOziin sitki muttaki
38 O yar kasu giyer O bir kast kirpiigi yiiliik | yiliik: Tiragh. Bk. T.S.
buni bulan kisi kisi
38 Soyledi Soyledi miiridlerine bir | -IsAr: EAT’de gelecek
miiridlerinden nice zaman ekidir. “yatisardur’:
birinciye Budala anda yatisardur | yatacaktir.
Bu dala anda bir gice
yatswrdir bir gice
38 Gor velayetden ne | Gor velayetden ne
goriiniyti eser goriniir eser
39 Erdi kudret Irdi kudret matbahindan
matbahindan bi- bi-siimar
simar
39 Yakun is bu ni’meti | Yigusi isbu ni‘meti birkag
birkag yere yere
39 Yakdilar bir yere Yigdilar bir yere ¢orek
¢orek bir yere bir | bir yere bir ndn:
yani
39 Ire geldi o yer Ire geldi uydurup
varub dervislerin | dervislerin
39 Katrandan iniip Katirindan iniiben old1
old1 beydn yayan
‘Asik olur olmaya | ‘Asik oldur olmaya anda
andan keman gliman
39 Ciinki gordi Ciinki gordi evliya-y
evliyayi bir giizin | ber-giizin

Dinle nice remz
olur ey pdk-1 din

Diiile nice remz olur iy
pak-din
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39 Didi kim dervislere | Didi kim dervislere
geliin ¢ekiin giilbeng ¢ekiil
Hacetimiz kabul Hacetiimiiz kabiil old1
old1 ki beyliik key biliini
39 Ciinki dervisler o | Clinki dervisler o hiin: -UbAn(I): EAT nin zarf fiil
havlini gordiler gordiler eklerindendir. “diylibeni”:
Bu ne remz diyii Bu ne rem(i)z diyiibeni |deyince.
beni sordilar sordilar
39 Yu’laf duruz yarar |Bu ‘alefdiir siz birer
civan Kisi hayvan kisi
39 Boyle remzi bu Boyle remzi bii’l- ‘aceb
el’acib gdormediniz | gérmediiiiiz
39 Uran Sultan Oradan Sultan Baba’ya
Baba’ya geldiler geldiler
39 Yapusun ellerini Yapiguil ellerini alufi beri
alun piri
39 Derma’ni Diirr-i ma ‘na neydiigini
neydiigiini bilmedi |bilmedi
39 Her biri kryin bir | <Her> biri koyun yir
yakina oturur yakina oturur
39 Bir kemiik kesdi Bir kemiik kesdi
sogiitden padisah | ségiisden padisah
39 Kemiigii sundu ve |Kemiigi sund vii ii¢ kez
li¢ giz sdyledi soyledi
Ibrahim gelmeye Ibrdhim geliser [ol]
dostdan didi dostdan didi
40 Bahrlar ma’na Bahr-i ma‘na gol[ler]ine
goline daldilar taldilar
40 Ciicani koyu Cti cant ko [kim] bu
gasetden uyan gasetden uyan
40 Menzil olgil hos Menzil algil hos safa
safa erkaniyla erkan ile
40 Ciinki hatm old1 bu | Ciinki hatm old1 bu Kelime niishada da “nokta”
nokta-i siikrin nutk-1 sekkerin seklindedir ancak baglam
Ruhu pak Ahmed’e | Rith-1 pak-i Ahmed’e sad | bdyle olmasi gerektigini
sddaferin dferin agik¢a sOoylemektedir.
40 Sohbet iderlerdi Sohbet ider<ler>di
lisan-1 halille lisan-1 hdl ile
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40 Sord geldi Turu geldi otururken “turu gelmek”: ayaga
otururken ndzenin |nazenin kalkmak. Bk. T.S.
Gorki neyler Gor ki n’eyler eviiya-y
evliyayr berglizin | ber-giizin
40 Dayagiyla basub Tayagtyla basup ald1 bir
ald1 bir yiikiin yiifiin
40 Yiinli samut ¢iinki | Yiifilii samut ¢linki gordi
gordi ol yiikii ol yiirii
Didi Sultanim bana | Didi Sultdnum bafia vir
ver bu yiikii bu yiini
40 Padisaha eyledi bi- |Padisaha eyledi bi-dil
dil-i niyaz niyaz
Taki yiikii verdiler |Ta ki yuini virdiler ey
ey serfirdz ser-firaz
40 Her ne yiik girse Her ne yiin girse eline
eline samutunun Samud 'uii
Cevresine sokar idi | Cevresine sokar idi ol
ol yiikiiniin yiUnin
40 Ol zamanda Ol zamanda Cagatay
Cagtayr Rim’a iner | RGm’a iner
Ma’nay-i1 kelam Ma ‘niyi fehm eyle sen ey
eyle sen ey baht-u | baht-var
var
41 Bir nice cem’ olur | Bir nice cem® olur ulular
ulularindan neden
41 Us Cagtay irisiir Us Cagatay irisiir
yavuzligu yavuzligt
41 Sazilik yerle Sadlik birle kodilar yiiz |birle: ile. Bk. T.S.
kodilar yiiz yere yere Niishada “yerle” yaziyorsa
da bu sekliyle anlam
¢ikmamaktadir.
41 Opelim elini diyii | Opeliim elini vii
verelim yalvaralum
41 Bize sen nice Bize sen nice virirsin
verirsen 6ngdii ogiidi
41 Biri yiinlii biri Biri Yiifilii 6bri Zencirli | Obri: Obiirii (o+biri)
zencirli samut samud
41 Yolcilar: yerinden | Bu muhibleri yerinden

ayirmasun

wrmasun
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41 Bir nice adidir Pirimiiz ad1 durfur]
Sultan didi Sultan didi
42 Bizi ol er Bizi ol er gonderiipdiir
kendiiytidiir size size
42 Yiinlii samuta teklif | Yinli samuta tekelliif
eyledi eyledi
Birii benim yanima | Berii beniim yanuma
gelsiin didi gelsiin didi
42 Sadikimdir bu s6ze | Sadikam dir bu sdze
Tengri hakki Tafir1 haki
Kim ol okin verdi |Kim ol okin viredi bir ki |“bir ki” ibaresi burada
yerine nigan nisan oldugu gibi ilerideki bir
beyitte de “bir iki” anlamina
gelecek sekilde ve 4S
imlasiyla yazilmigtir.
42 Bir nice kimsin bizi | Bir nice kim sen bizi terk
terk etmegil itmegil
42 Bir nice giin anda | Bir nice giin anda_aram
aram itdi ol asul itdi_ol usul
42 Didi varin digiin Didi varufi dikiiri imdi
imdi kdcegiim kocegiim
Ta size bergady Ta size bir [yalg
kilmaya hiicim kilmaya hiicim
42 Oran bir yahsi Oradabir yahsi giilbeng
giilbeng cekdiler | ¢ekdiler
42 Ya gayrin ol ki Yagidan evvel ki oldilar
oldilar emin emin
42 Vir salavat bir Vir salavat ber-
Muhammed Muhammed Mustafa
Mustafa
42 Kayzulardan Kaykulardan canuii kil
canuni kil sad-1 sad-kam
gam
43 Ol velayetden Ol velayetden igitgil bir
isidgel bir dahi dahi
Hazret-i Sultanindir | Hazret-i Sultan’mundur
bu dahi bu dahi
43 Otururd ata Otururd1 Elmatagi’nda
daginda ol ol
43 Cakalar Cakilar Agasi dirler bir
agasidirlar pir kisi | kisi
43 Dinle gel bunda Dirilegil bunda dahi ne
dahi ne remz ola remz ola

KI§ 2017 / SAY1 84

ARASTIRMA DERGISI

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT




SEYH SUCAEDDIN VELAYET-NAMESI'NIN SON NESRI UZERINE

43 Ciinki Sultana Ciinki Sultan’a yakin
yakin ezdi bular irdi bular

43 Ustiine sigradilar | Ustine sigradilar yalinmak: Yaltaklanmak.
yvalandilar yalindilar Bk. T.S.

43 Didi altun tasda Didi Altuntas ’da Kor
gor satilmisda Satilmis ‘uni
Iki yahsi okiizl Iki yahs1 okiizii vardur
vardir anun anufl

43 Ol birisi gitdi Ol birisi gitdi biriniiii
birinden dahi dahi
Arkasini sigadi Arkasini sigad1 anuni
andan dahi dahi

43 Didi sende andan | Didi sen de anuri ardinca
ardinca bir isin iris
Yadim olma nice Ya[r]dim olmayinca
hasil olmaz isin hasil olmaz is

43 Gitdi korlar geldi | Gitdi kurtlar geldi
Sultana yular Sultan’a bular

43 Esirin yiiklediler | Issidan burialdilar yazik
yazilik didi didi
Is bu resme bir Isbu resme bir ‘aceb
‘acib remz eyledi  |remz eyledi

43 Bu kisilerdirler ne | Bu kisiler dirler ne remz
remz ola ola
Bir nefs yine Bir nefes yine oturdilar
oturdilar hele hele

43 Gelsinde ol koca | Kesiii ol kogt bogazlaii
bogazlik dahi senin | dahi yifi Sofira varuil
Sonra varin gider[i]seiiiiz gidii
gidersiniz gidin

43 Simdi geliir deyiib | Simdi geliir diyiiben
gozetdiler gozetdiler

44 Sultan ider kog1 Sultan eydiir kogt
bogazlik heman bogazlaii heman

44 Basturub oldem Bigiriip ol-dem yidiler
yediler ey dni iy ali

44 Kurban iistiine Kurbdan tistine yimez
yenmezmis Cerez misiz Cerez

44 Yiylin imdi durun | Yiyiifi imdi turufi desttir
destir diirer durur

44 Ertesi bazar eyledi |Irtesi pazar idi

altun dasdan
Dinle halin imdi
gor Satilmis 'dan

Altuntas un
Diiile halin imdi Kér

Satilmug 'un
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44 Ol kurtlar varub o | Ol kurtlar varup 6kiiziin
goziin birini birini
44 Tengri’nin islerin | Tafirinui islerin gor didi
gordiler
44 Diin iki kurt birisin | Diin iki kurt birisin
basub yemis basmis yimis
44 Gitdiler bildiler Gitdiler bileydiler
remzin ontin remzin anufi
44 Ol kisilerin Ol kisileriiii nazarindan
nazarmnda ugar ugar
45 Nice remz eyler igit | Nice remz eyler isitgil
gelsin an1 sen ant
45 Sultan ol dem sahin | Sultdn ol-dem sahin
donuyla girer tonryla giriir
Geldi 6riincek Geldi_Orencik tistine
iistline pervar urur | pervaz urur
45 Gordi oriincek Gordi_Orencik halki bir
halki bir sahin ugar |sahin ucar
Ayaginda ¢ikragist | Ayaginda ¢uiragist dahi
dahi var var
45 Geldi kond1 bir Geldi kondi bir dyiigiii | Metinde birkag kere gegen
oyukun tistiine iistine “oylik” kelimesi agikca
5 ) seklinde yazmasina
ragmen oyuk okunmus...
45 Demir ériincek Dir Orencik halki varup
halki varub tutalum
dutalum Bekleri ancak 1ss1 gelstin
Begin ancak 1ss1 vireliim
gelsiin vireliim
45 Ulust ve gicisi Ulust <vii> kigisi segridi
sinerdi geliir geliir
Gordiler Sultan Gordiler Sultan oyiikde
oyukda oturur oturur
45 Geldi kondu oyuga | Geldi kond1_dyiige
girerken piir-u niir | kiirkin biiriniir
45 Cekragu ¢ok mu Criiragu cok mi1 gerek
gerek size didi size didi
45 Yar-u bedr gice Yaradupdur gice giindiiz
giindiiz kig ve yaz |kisu yaz
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45 Ademi hakide anin | Adem-i hakide anui
kudreti kudreti
Isleyendir anlagil |Isleyendiir arnilagil bu
bu hiikmii hikmeti

45 Hem Habibullahdir | Hem habibullghdur
evvela Hayriilla ol<a> hayru’l-enam
enam Rihina yiiz bif saldt-ile
Ruhuna yiizbin selam
salatiyla selam

45 Himmet-i Birdn ve |Himmet-i pirdn ve sur-1 | Metinde 7 Cemaziyye’l-ahir
Sirr-1 Sehsuvdardan | Seh-i Merddn-1 Hakk 1342 tarihindeki giin (7)
Hakk il fakir’il el-fakirii’l-hakir Zeynel’- | yer almiyor. Bu tarihlerin
hakir Zeyn’ ‘abidin ibn Mehmed miladi karsiligi olan 14
el- “‘Abidin Suca‘1 gafarallahu Ocak 1924 tarihinin ne
Ibn Mehmed lehiima metnin bir notunda ne de
Stica’ nazrallah 7 Cemagiyye’l-ahir kitabin tamaminda yer
Cemaziye’l- ahir 1342 (15 Ocak 1924)/ | almamas: dikkat ¢ekicidir.
1342/ 14 kanun-u | Efrenci 14 Kanun-1 Sani
sani 1340 1340 yevm-i Pazar irtesi
Yevmi Pazar ertesi | sabahi sa‘at bes hitam
sabahi sa’at 5 te bulmusdur.
hitam bulmustur

45 Besmele eyledim | Besmele eylediim bu
bu hatti anda hatta ibtida
Hamd kildr kim Hamd Hakk’a kim
miiyesser old1 bana | miiyesser old1 bafia
intiha’ intiha
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MATURIDI OGRETISININ YESEVI SUFILIGINDEKIi
YANSIMALARI*

REFLECTION OF MATURIDI’S APPROACH ON THE SUFISM
OF YASAVI

Siddik KORKMAZ **
0z

Imam Matiiridi, Ehl-i Siinnet anlayisinin kurucu imamlarindan olup Ebti Hanife gelenegine dayanmus
ve onun fikirlerini daha sistemli hale getirmistir. Seyh Ahmed Yesevi ise Hanefi-Matiridi ilim
havzasinda yetismis 6nemli bir sufi olarak tarihte iz birakmug kisiliklerdendir. Matiiridi ve Yesevi'nin
fikir diinyalarimi dogrudan kiyaslamak oldukga zordur. Bunun sebebi her iki ismin hedef, metot ve
sahalarinin farkl olugudur. Boyle olmakla birlikte Ahmed Yesevi ve Yesevilik, kendisinden 6nce tesekkiil
etmis ve bir¢ok temel dini problemleri halletmis olan mezhebi yapinin tizerinde yiikselmistir. Matiridi,
dini akil ve hayat ekseninde anlayan Ehl-i Rey mensubu bir mezhep kurucusu olarak bilinmektedir.
Ozellikle dinin inangla ilgili kisimlarini ne Hariciler gibi zahiri/literal anlamda ne de Siiler gibi batini/
ezoterik ¢izgide yorumlamistir. Bunlarin yerine, mensubu oldugu Hanefilik gelenegini devam ettirerek,
Kur’an’1 ve Sahih Stinnet cergevesinde akil ve nakil dengesini esas alan bir teoloji gelistirmistir. Bu
teolojide, yaratan ile yaratilan birbiri ile karigtirilmamakta, dinin anlagilmasi ve hayatin kurulmasinda
hikmet gozetilerek insana merkezi bir konum verilmektedir.

Hanefi-Matiiridi gelenegin bir temsilcisi olarak Tiirkistan bolgesinde faaliyetlerini siirdiirmiis olan
Ahmed Yesevi aymi ¢izginin devamu olarak bir ahlak Ggretisi gelistirmistir. Yesevinin Ggretisinde
Islam’in temel ilkelerini sarsacak olan batini/ezoterik unsurlara veya hayatin gerceklerini gérmezden
gelecek kati zahiri/literal yorumlara rastlanmamaktadir. Dinin esaslarindan ayrilmadigini ve seri
hiikiimlere baghhgin siirekli dile getiren Yesevi, kagirdig bir vakit namazina pismanlk duymakta,
giinahlarina istigfar eylemekte veya Allah'in nizasim dilemektedir. Yeri geldiginde halka zulmeden
siyasetgileri tenkit etmekte ya da toplumdaki bozulmuslugun yayginlasmasindan sikéyetgi olmaktadur.
Ozellikle hikmetlerinde o husu iginde Allah’a baglanan bir kul, Hz. Peygamber’in sevgisiyle kalbi dolu
bir immet ve ahiret yolculuguna kendisini hazirlayan bir miimin durumundadr.

Calismamizda ele alacagimiz hususlar; Imam Matiiridi ve Ahmed Yesevi'nin basta akaid ilkeleri olmak
tizere, siyaset ve ahlak gibi temel konulardaki etkilesimlerinin tespiti seklinde olacaktir. Ayrica Ahmed
Yesevi'nin deginmedigi ancak 6teki tarikatlarin ayirici hususlari olan bazi konulara da yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: imam Matiiridi, Ahmed Yesevi, akaid, seriat, ahlak.
Abstract

Imam Matiiridi, who is one of the founders of madhab al-Ahl as-Sunnah, followed the tradition of
Abu Hanife and restated some of his ideas. Sheyh Ahmad Yasavi was also an important Sufi who grew
up in the Hanafi- Matiiridi environment of learning and knowledge. It is difficult to directly compare
Miatiiridi and Ahmad Yasavi in terms of the sphere of their ideas. The reason is that they differ in their
intentions, methodologies and fields. Furthermore, Ahmad Yasavi and Yasavism were premised on
Hanefism and Matiiridism which solved a large number of basic religious problems before Yasavism.
Matiiridi is known as an theoretical and practical interpreter of religion. Matiiridi interpret the religion
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neither like the Kharijites who commented upon the religion with a literal comprehension, nor like the
Shia who commented upon the religion with an esoteric comprehension. Instead of Shia or Kharjites,
he maintained his Hanafi tradition and developed a theology that was based on circle of Quran and
Sunnah. The human is in the center of this theology with the balance of wisdom.

As a representative of Hanafi- Matiiridi tradition, Matiiridi lived and worked in the Turkistan region.
Being a follower of the same path, Ahmed Yasavi improved Matiiridi’s moral teaching. No esoteric/
internal or literal/external exaggerations that may be harmful for the basic principles of Islam can be
found in Yasavi’s teaching. Constantly declaring that he is a follower of Sharia and Islamic rules, Yasavi
repents of his lost prayers (salah), prays for forgiveness of Allah for his sins with excuses and asks the
consent of God. Sometimes he criticizes cruel politicians who tortured the poor people and complains
about social corruptions. He was a pure servant of the God, a keen follower of the Messenger with
full of the Messenger’s love in his heart and a believer who prepared himself for the journey Hereafter.

The present study deals with descriptions of the relationship between Imam Matiiridi and Ahmad
Yasavi in basic issues such as creedal (aqaid) principles, politics and moral problems. In addition to
some untouched topics of Yasavi, I will mention some problems that they are distinctive from other
Sufi movements.

Key Words: Imam Matiiridi, Ahmad Yasavi, aqaid principles, law, morality.
1. Giris

Imam Matiiridi (h. 238-333/m. 852-944), Ehl-i Siinnet anlayigimnin kurucu
imamlarindan olup Ebt Hanife (h. 80-150/m. 699-767) gelenegine dayanmus ve
onun fikirlerini daha sistemli hale getirmistir. Seyh Ahmed Yesevi de (h. 486-561/
m. 1093-1166) Hanefi-Matiiridi ilim havzasinda yetismis énemli bir sufi olarak
tarihte iz birakmus kisiliklerdendir. Matiiridi ve Yesevi'nin fikir diinyasin1 dogrudan
kiyaslamak olduk¢a zordur. Bunun sebebi her iki ismin hedef, metot ve sahalarinin
farkli olusudur. Boyle olmakla birlikte Ahmed Yesevi ve Yesevilik, kendisinden 6nce
tegekkiil etmis ve birgok temel dini problemleri halletmis olan mezhebi yapinn
tizerinde yiikselmistir. Matiiridi, dini akil ve hayat ekseninde anlayan Ehl-i Rey
mensubu bir mezhep kurucusu olarak bilinmektedir. Ozellikle dinin inangla ilgili
kisimlarini ne Hariciler gibi zahiri/literal anlamda ne de Siiler gibi batini/ezoterik
gizgide yorumlamustir. Bunlarin yerine, mensubu oldugu Hanefilik gelenegini devam
ettirerek, Kur’an’1 ve Sahih Siinnet gergevesinde akil ve nakil dengesini esas alan bir
teoloji gelistirmistir. Bu teolojide, yaratan ile yaratilan birbiri ile karistirilmamakta,
dinin anlagilmasi ve hayatin kurulmasinda hikmet gézetilerek insana merkezi bir
konum verilmektedir.

Hanefi-Matiiridi gelenegin bir temsilcisi olarak Tirkistan bolgesinde
faaliyetlerini siirdiirmiis olan Ahmed Yesevi de Imam Matiiridi'den devraldig1 miras
koruyarak aymi ¢izginin devami olan bir ahlak 6gretisi gelistirmis ve bu &gretiyi
tasavvufi yapiya doniistiirmiistiir. Yesevinin dgretisinde Islam'mn temel ilkelerini
sarsacak olan fiitursuz Batini unsurlara veya hayatin gerceklerini gérmezden gelecek
kat1 Z4hiri yorumlara rastlanilmamaktadir. Onun fikri yapisin1 Haricilik, Selefilik,
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Zahirilik ve Vehhébilik gibi mezheplerle ya da Kalenderilik, Melamilik ve Cevlakilik
gibi tarikat olusumlariyla dogrudan iligkilendirmek miimkiin degildir. Onun temel
hedefi din ve hayat arasinda tutarli bir denge kurma gayretinden ibarettir denilebilir.

Dinin esaslarindan ayrilmadigim ve seri hiikiimlere baglihgim siirekli dile
getiren Yesevi, kagirdig1 bir vakit namazina pismanhk duymakta, giinahlarina istigfar
eylemekte ve siirekli olarak Allah’in rizasin 6n planda tutmaktadir. Yeri geldiginde
halka zulmeden siyasetcileri tenkit etmekte ya da toplumdaki bozulmuslugun
yayginlasmasindan sikdyet etmektedir. Ozellikle hikmetlerinde o husu iginde
Allah'a baglanan bir kul, Hz. Peygamber’in sevgisiyle kalbi dolu bir immet ve ahiret
yolculuguna kendisini hazirlayan bir méimin durumundadir.

Samimi bir dindar ve ufku genis bir dlim olan Ahmed Yesevi Islam’t sadece
inzivaya ¢ekilerek kendi nefsini kurtarmak ve cennette bir kosk elde etmek i¢in arag
olarak anlamamus, dinin Asya steplerinden baslayip dinyanin dort bir bucagina,
Anadolu, Sibirya ve Balkanlara kadar yayilmas: i¢in ¢aba gostermistir. O yetistirmis
oldugu miiritlerini ‘ildy-1 kelimetullah adina gesitli bolgelere miirsit ve vaiz olarak
gondermistir. Onun gonderdigi isimlerin takipgileri arasinda Nevsehir Hacibektas
(Sulucakarahiiyiik) ilgesi civarina yerlesen Hac1 Bektas Veli (6. 669/1271) ve Bosna-
Hersek’in Blagay sehrinde de makami bulunan Sar1 Saltuk Baba (veya Sultan Sari
Saltik Muhammed el-Buhari (8. 696/1297) gibi isimler bulunmaktadir (Korkmaz,
2016: 60; Yesevi, 2008: 295). Bu ve burada zikretmedigimiz Steki isimlerin ortak
ozellikleri, Misliimanhig: Arap kiltirinin bulunmadig veya Acem harsinin yer
aldig1 bolgelerde, sergilemis olduklar1 6rnek yasantilar sebebiyle yaymis olmalaridir.
Ahmed Yesevi ile aralarinda dogrudan kronolojik bir bag kurmanin sorunlu oldugu
bu sahuslar en azindan onun geleneginden gelen kisiler olarak kabul edilebilir. Bagta
Yesevi olmak tizere bu isimlerin yasadigi cografyalarin Anadolu’ya kiyasla uzak,
u¢ ve kiyida kogede kalmig olmasi bilimsel verilere ulasmamizi zorlagtirmaktadir.
Buna ilaveten s6z konusu bolgelerin siyasi tarihlerinin birgok iggal ve talanlarla
dolu olmasi sebebiyle yeterli kaynaklarin giiniimiize ulagmasim imkénsiz hale
getirmektedir. Elimize ulasan belgelerin de s6z konusu sahislar arasindaki iligkiye
isaret etmesi aralarinda bir baglantinin oldugu ihtimalini giindeme getirmektedir.
Ahmed Yesevinin eserleri konusunda da benzer siiphe ve sikintilarin oldugu bir
gercektir. Ona izafe edilen eserlerin erken dénem niishalarimi tarihlendirmek
maalesef problemlidir ve birgogu yakin dénemlere ait kopyalardan olusmaktadir.
Boyle olmakla birlikte kullandigimiz kaynaklardaki fikir benzerligi, sozlii kiiltir ve
yan kaynaklarin sahitliklerine, daha eski ve daha orijinal niishalar bulununcaya kadar
itibar etmek durumunda kalmaktayz.

Bu miitevazi ¢alisma, Imam Matiiridi ve Ahmed Yesevi'nin basta akaid ilkeleri
olmak tizere, ahlak ve siyaset gibi temel konulardaki etkilesimlerinin neler oldugu
tizerinde yogunlasacaktir. Ozellikle Ehl-i Siinnet sisteminin kurucularindan olan
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Mitiridi'nin temel hedefi ve onun takipgisi olan Yesevinin 6nemsedigi konularin
baginda Allah'in muradina uygun bir sisteminin gelistirilmesi gelmektedir. Bu
sebeple oncelikle iki isim arasindaki fikir benzerlikleri aranacak ve ilk olarak akaid
konular1 tizerinde durulacaktir.

2. itikadi Konular

Imam Matiiridi’nin Islam’in temel inang ilkeleri olan “tevhid”, “niibiivvet’,
“mead’, “kazd”, “kader” ile “biiyiik giinah” meselesi, “iman” ve “Islam” terimlerinin
anlamlar1 gibi konulardaki gorisleri Kitdbu't-Tevhid adli eserinde genis bicimde
agiklanmugtir (Matiiridi, 2002: 21). Ahmed Yesevi ise sozlerine “Bismillah” diyerek
baslayip bu ilkelerin bir Miisliimanin kalbine nasil yerlesmesi gerektigini anlatarak,
Kur’an’a dayandifi, Peygamber’in yolundan gittigi, riyazete cekildigi ve amellerinde
ihlash olmay1 vurgulamistir (Yesevi, 1993: 3).

Imam Matiiridi'yi akaid konular1 agisindan Ehl-i Siinnet mezhepleri igerisinde
farkli kilan bazi hususlar bulunmaktadir. Bunlarin baginda, onun bilgiye vermis
oldugu deger, yaratan ve yaratilani birbirinden ayirmasi ve zahir ve batin arasindaki
kurmus oldugu denge gelmektedir.

Imam Matiiridi'nin bilgiye verdigi deger onun insan aklini, tecriibi bilgiyi ve
bilginin kaynag: olarak haberi algilama metodunda gérilmektedir. Ona gore dinin
bilinmesi i¢in nakil ve akil ayn1 derecede esas tegkil etmektedir. Biitiin insanlarin,
tizerinde birlesecekleri dinlerinin ve siginacaklar1 temellerinin bulunmasi gerekli
olduguna gore, bilinmelidir ki dinin 6grenilmesinde bagvurulacak vasitalar iki olup,
bunlardan birisi nakil, digeri de akildir (Matiiridi, 2002: 4). Nesne ve olaylarin
gergeklerinin bilinmesine gétiiren yollar, “idrak, haberler ve istidlal’dir. Idrak ile
kast edilen duyular (bes duyu), haberle kast edilen ise Hz. Peygamber'den bize
nakledilen seylerdir. Ciinkii peygamberlerden bize ulagan haberler, yanilmalar1 ve
yalan soylemeleri muhtemel bulunan kigilerin dilinden ulagmaktadir. Zira onlar
dogruluk ve masumiyetlerini kanitlayacak herhangi bir delil veya belgeye sahip
degillerdir (Matiiridi, 2002: 12). Istidlal ile kast edilen de begeri bir eylem olan akil
yiiriitmedir (Matiiridi, 2002: 10 vd).

Ayni anlayisin devamini Yesevi'nin felsefesinde gérmek mimkiindiir. Ona gére
de; erkek ve kadina, ogul-kiza ilim farz olup, ilim olmadan namaz caiz olmayacak ve
bu sebeple dliinceye kadar ilim tahsil etmek gerekecektir. Yesevi'ye gore tasavvufun
temel kavramlarindan olan ilm-i hdl ve ilm-i kdl dengesinde 6nceligi ilm-ikal, yani s6z
bilgisine vermek gerekir. Ciinkii Pir-i Kamil’e sahip olan birisi dahi s6z ilmine sahip
ise hal yolundan emin geger. {lmi olmayan kimsenin seyhlik iddiasinda bulunmasi
dogru degildir. Bir kimsenin bu sekilde iddiada bulunmasi, elinde asa olmadan gece
vakti yliiriimesine veya gérmeyen bir kimsenin gukura diismesine benzer. Bu sebeple
kamil miirsit denilen kimsenin ilim sahibi olmas: gerekir (Yesevi, 1993: 140).
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Yaratan ve yaratilanin farklihgi konusunda Matiiridi, canh ve cansiz her seyin
varligr ancak kendi disgindaki bir seyle miumkiin oldugunu belirtir. Yani, kendi
digindakine bagimhlik olunca yaratilmighk zorunlu héle gelir. Allah'in sifatindan
olan “kidem” bagkasina bagimliliga engel tegkil eder (Matiiridi, 2002: 21). Yesevi'nin
hikmetlerinde ise Allah’in; yaratici, bir ve var oldugu acik¢a vurgulanmaktadir
(Yesevi, 1993: 22, 101, 176). Hallac-1 Manstr'un (h. 244-306/m. 858-922) “Ene’l-
Hak” sozii Hikmetler iginde ele alinip ona gondermeler yapilsa da bu tasvirler
Yaratan ile yaratilani aymi kefeye koyacak nitelikte degildir. Bunun aksine, sembolik
tasvirler, olayin Cebrail'in bilgisine baglanmasi, giinahkér kimselerin kendi giinahina
Mansur’dan kendisine delil bulmamasi gerektigi, bu konunun ayet ve hadise bagh
olarak agiklandig1 seklindeki izahatlarla doludur (Yesevi, 1993: 22).

Insan iradesi agistndan Matiiridi'nin teolojik sistemini, “hikmet ekolii” olarak
bilinmesine ragmen “zihir” ve “batin” arasindaki denge ekolii olarak tanimlamak
daha dogru olur. Dinin ashina nasil bakilacagi konusunda temel bir yéntem olan
bu ayrimin veya bunlarin dengeli hale getirilisi hem Matiridide hem de Yesevi'de
belirgin bir sisteme oturtulmustur. S6z konusu sistemin daha iyi anlagilmas igin
oncelikle Mattiridinin nasil bir yontem gelistirildiginin tizerinde ayrintili olarak

durmak gerekmektedir.

Islam diisiince geleneginde batiniligin en 6nde gelen temsilcisi olarak Ismaililik,
Batinilik ve Karmatilik bilinmektedir. En genel anlamda §iiligin iginde miitalaa
edilen bu mezheplerin temel diitincesi, Kur’an-1 Kerim bagta olmak tizere dinin
temel kaynaklarinin; bir gériinen (zahir) bir de goriinmeyen (batin) &zelliginin
bulundugu seklindeki diisiinceleridir. Bu mezheplere gore zihiri unsurlarin pek
bir 6nemi olmaz iken; batini hususlar sadece dini tezkiyeleri yiiksek olan belli bagh
kigiler; imamlar, hiiccetler veya din onderleri tarafindan bilinebilir. $ii karakterli
olusumlarda gérdiigiimiiz bu anlayisi Imam Matiiridi tam anlamiyla reddetmis ve
bu konulari ele alan kitaplar yazmustir (Korkmaz, 2012: 275; Evkuran, 2013: 77).
Aymni gekilde Matiiridi, kendi anlayiglarina delil olarak kullandiklar;; “O Evveldir,
Ahir'dir, Zahir'dir, Batin'dir. Ve O, her seyi hakkuyla bilir.” “Hadid, 53/7” ayetini s&yle
yorumlamaktadir: “Bunlarin hepsi tevhid harfleridir. Batiniyye bu ayette yer alan
kelimelerden ‘el-evvel’i, miibdiu’s-sini’ye yardim eden ‘el-miibdiu’l-evvel, ‘el-ahir’i
kainat: yaratan ‘el-mibdiu’s-sani} ‘z&hir’i seraiti belirleyen ‘natik] ‘batin’1 da seirat1
beyan eden ‘sahibu’t-te’vil’ olarak yorumlamaktadir” (Matiiridi, 2004: 5/38). Yani
bu ifadeler, Allah’in zatinin bir ve ayrilmaz olan sifatlaridur.

Metinlerin zhirini esas alan anlayigin tarihte bilinen en belirgin temsilcileri ise
Haricilerle birlikte Hadis Taraftarlari (Ashabu’l-Hadis) olarak tanimlanan gruplardir.
Matiiridi onlarin yanls algilarini da reddetmektedir. O, Batiniligin karsisinda tam
bir savrulma olan bu sekilci anlayisi reddederek Islam’in mutedil yorumunu 6ne
ctkarmaktadir. Onun elestirdigi konularin baginda miimin tanimlamasi, iman amel
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iligkisi ve siyasi konular: tahrif ederek cebir disiincesine savrulmalar1 gelmektedir
(Korkmaz, 2017: 99).

Zahir ve batin arasindaki dengenin korunmasi hususunda Ahmed Yesevi ise
Matiiridi’nin takip ettigi yontemi benimseyerek bu iki metodu bir arada tutmanin
onemini siirekli dile getirir (Yesevi, 1993: 41). Ahmed Yesevi, Batinilerin farkli
sekillerde yorumlamis oldugu Allah’in; evvel, ahir, zahir ve batin oldugunu belirten
ayeti, tipki Maturidi gibi yorumlayarak, bu sifatlarin hepsinin Allah’a isaret ettigini,
zithd yoluna sarilarak iyi bir dervis olundugu takdirde Allah’in cemaline kavusma
ihtimalinin bulundugunu, bitin bu ihtimallerin “La ilahe illallah” soziinde
miindemi¢ oldugunu dile getirir (Yesevi, 1993: 120). Onun bu agiklamalar1 goz
oniinde bulunduruldugunda Yesevinin de mutedil bir yontem benimsedigi ifade

edilebilir.

Yesevinin zdhir-batin dengesini goz oniinde bulundurdugunu 6teki
hikmetlerinde de gérmek miimkiindiir. Mesela, o, bir siirinde Allah’1 agk derecesinde
seven bir Miisliman'in nasil davranmasi gerektigini anlatir. Bu Misliman da su
ozellikleri ile &ne gtkmaktadir: Agik, gece giindiiz Hakk'in rizasini gozetmeli, bir
yandan zéhiren bu diinya ile iligkili olur iken 6te yandan ilahi emirlerin kaynag:
olan ars1 gozlemeli ve bu tavirlarini Allah kelamui olan édyetlerle ve Hz. Peygamber’in
sozleriile desteklemelidir. Kiyamet giiniinde iste b6yle davranan kimseler yiizlerinin
ak olacagini umabilir (Yesevi, 1993: 22,101, 113 vb.).

Matiiridi'nin akaid konular1 arasinda ele aldigs, yaratan ve yaratilan arasindaki
ayrilik ya da farklilik, bununla beraber bilgi, akil ve nakle verdigi deger ile birlikte
zahir ve batin arasinda kurdugu denge unsurlarinin, Yesevinin sufilik anlayis:
ierisinde yer aldigin1 gérmek miimkiindiir. Bunlara ilaveten iki ismin fikirleri temel
esaslar tizerinden takip edildiginde biri digerinin yorumu ve takibi oldugu acik¢a
gorilmektedir.

3. Ahlaki Konular

Ahlak konusu; ilahiyat disiplinleri icinde sadece kelim veya tasavvuf ile
sinirlandirilamayacak kadar genis bir mesele olsa da hem Matiridi hem de
Yesevi'nin sistemlerinin 6ziint tegkil etmektedir denilebilir. Kelime olarak ahlék,
“yaratma” kokiinden tiiremekte “Allah’m muradina uygun” insan olma anlaminda,
insan ilgilendiren konularin tamamini kapsamaktadir. Tarih boyunca bir disiplin
olarak tasavvufun temel iddias1 ahlak ilkeleri tizerinde derinlegerek “insan-1 kAmil”
yetistirmek olarak gekillenmistir. Dinin varlik sebebi de insan neslini 1slah etmek
ve ona dogru yolu gostermek oldugu igin bu alanda uzmanlasan her ilim sahibinin
temel hedefi insana ydn vermek olarak tezahiir etmistir. Islami ilimlerin hangi
alaninda yiikselmis olursa olsun bir 4limin malzemesi ve 6ncelikli hedefi yine ideal
insan yetistirmek olmustur. Bu noktadan hareketle Matiiridi ve Yesevi 6gretilerinde
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ozellikle tasavvuf kiltiiriintin tzerinde yogunlastigi konular1 incelemek ve bu iki
sistem arasindaki benzerliklere deginmek istiyoruz.

Ahlak konusu ele alinirken olgusal bir realite olarak giinahi ve sevabiyla insani
oldugu gibikabullenmek 6nemlibir husustur. Matiiridisisteminin Yesevi sufiligindeki
en 6nemli yansimalarindan birisi giinahkar bir kimsenin miiminlik sifatin1 koruyup
korumadig1 meselesidir. Matiiridi'nin Eba Hanife fikhindan devralmis oldugu iman
amel ayrimi1 metodu sebebiyle Yesevi sufiliginde giinah isleyen bir kimsenin iglemis
oldugu giinahina tévbe ederek yeniden Miislimanca yasantisina donebilecegi
anlayigt geligmistir (Matiiridi, 2002: 492; Hakim Ata, 2008: 465; Kopriilii, 1991:
174).

Mitiridi sisteminde gormiis oldugumuz bu anlayisin kaynagimmin Ebut
Hanife'den geldigini tespit etmek gerekmektedir. Ebti Hanife’ye gore siradan bir
insan hata edip giinah isleyebilecegi gibi peygamberler de bu duruma diismiislerdir.
Kur’4an-1 Kerim'de bu durumun 6rnekleri bulunmaktadir. Mesela; Hz. Yunus teblig
gorevini birakarak kavmini terk etmis, “el-Enbiya, 21/87”, Hz. Yusuf un kardesleri
de Yusufu 6ldiirme tegebbiisiinde bulunmuglardir. “Yusuf, 12/97”. Bunlara ilaveten,
Allah Teald'nin, Peygamber’i Hz. Muhammed’e “senin ge¢mis ve gelecek giinahim
affetmesi icin” “el-Fetih, 48/2” buyurmasi, Hz. Musanin bir Kiptiyi 6ldirmesi
(Ebti Hanife, 1981: 61), gibi 6rnekler de peygamberlerin hata isleyecegini gosteren
delillerdir. Ayrica EbG Hanife, ddet goéren bir kadinin, namazdan muaf olmas:
orneginde oldugu gibi ameli eksik olan bir kimsenin imanin ondan kalktigim
sdylemenin caiz olmadigini belirtir (Ebt: Hanife, 1981: 73). Ayni sistemin devami
olarak Imam Matiiridi ise, miinafiklarin tutumlarini elegtirerek onlarin miiminler
gibi amel etmelerinin kendilerine fayda vermedigini, dilleri ile iman ettik demelerine
kargin kalpleri ile iman etmediklerini ve imanin yerinin kalp oldugunu beyan eder.
(Matiiridi, 2002: 487). O, buna ilave olarak sdyle der: “iman bir dini davranistir,
dinler de inanilan ilkelerden ibarettir; dinlerin inanglarina vesile olan sey ise kalptir,
mezhebi telakkiler de aymi konumdadir” (Matiiridi, 2002: 492). Kelimenin kok
anlaminin “tasdik” demek oldugunu ekleyen Matiiridi, giinah iglemenin insam
dinden ¢ikarmayacagi seklindeki Miircii gelenekten gelen diisiincesini savunur.
Stuphesiz hem Ebti Hanife'de hem Matiridide iman amel ayrimimi savunmak
ginaha cevaz vermek i¢in olmayip, tovbe ederek giinahtan kurtulmak ve sevaba
yonelmek anlamina gelmektedir. Ayni sekilde Matiiridi: “imanin amellerden biri
olmasi agisindan da mahltik oldugunu séylemek icap eder. Zira Cenab-1 Hak “Sizi
ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratt1.” “es-Saffat, 37/96” buyurmustur. Iman diger
organlarla degil, ifade edilmek yoluyla ve kalbin fiili olarak gereklesir” (Matiiridi,
2002: 503) demekle, imanin yaratilmis bir nesne olmadigini, dolayisiyla eylemlerden
de farkli oldugunu ve kalbin bir fiili oldugunu savunur.
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Yesevi'nin sisteminde ise giinahkar bir Miislimanin bagvuracagi yontem olan
tovbe etmenin 6nemi son derece agiktir ve Hikmetler bu gagri ile dolup tagmaktadir
(Yesevi, 1993: 180). Mesela hikmetlerinden birisinde 6zelestiri yaparken ¢ok kusur
islediginden dolay1 giinahlarina bakmaya giictinin kalmadigini, bundan dolay1
tovbe etmek i¢in siginma kapisina kagip geldigini, Allah'in kendisine rahmet nazari
ile bakmasini umdugunu ve ¢aresiz bigimde Allah’tan gelecek her seye razi oldugunu
dile getirir (Yesevi, 1993: 43). Bu iislup ile kendisi gibi giinahkar olan kimseleri
tévbe etmeye cagirdig: son derece agik olup bu tiirden 6rnekleri fazlasiyla bulmak
mimkiindir.

Matiiridi sistemi ile Yesevi sufiliginin 6rtiistigi hususlardan birisi de tartigmali
konulardan olan gefaat meselesidir. Kanaatimizce bu konunun tartigmali olmasinin
sebebi, bu anlayisin cahiliyye miigrikleri arasinda da yaygin olmasi ve Kébe'yi
doldurduklar1 putlara, bunlarin Allah katinda kendi giinahlarinin affedilmesine
araci olacaklar1 inancidir. Buna ilaveten ehliyetsiz veya sahtekdr kisilerin din
alimi gorintisi altinda faaliyet gostererek seyhlik iddiasinda bulunup cahil ve
dini iyi bilmeyen kimseleri, giinahlarinin affedilmesine araci olacaklar1 vaadiyle
kandirilmalaridir. Belki de bu sebeple Matiiridi sisteminde her seyden once sefaat
Kur’an-1Kerim'de buyruldugu tizere “Ziimer, 39/44”, Allah'in iznine baglanmaktadir
(Matiiridi, 2004: 4/313). Yani Matiiridi'ye gore kisi iyilikleri sebebiyle gefaate hak
kazanmaktadir (Matiiridi, 2002: 475).

Bununla birlikte iyi amelleri sebebiyle sefaat edenlerde bazi 6zellikler arandig:
gibi sefaat edilecek olanlarda da aranan kimi hususiyetler bulunmaktadir. Matiiridi’ye
gore Allah giinahk4r miiminleri iki sekilde affedilmeye layik kilmaktadir. Bunlardan
birincisi miiminlerin diinyada seytana itaat ve ibadetten kaginmalari, ikincisi ise
Allal'in giinahkar kuluna bagislanma ve affedilme timidini telkin etmesidir. Ciinki
kul isyan halinde bile seytana diigman olmay1 tercih etmis ve dlemlerin rabbinin
rahmetini ummugtur (Matiiridi, 2002: 481). Bu sebeple Allah'in iznine bagh olmak
tizere bagta Hz. Muhammed, 6teki peygamberler, melekler, hayirli kimseler ve salih
ameller; &hirette, mahgerde, hesapta ve mizanda; zorda kalacak olan miiminlere
sefaat edeceklerdir (Ak, 2016: SS). Ciinkii kul, diinyada iken rabbinin taatine
muvaffak kilinmasi ve bu konumda son nefesini vermesi seklindeki [lahi lituf ve
nimete mazhar olmasi ve Allah'in iznine bagh olmak iizere iyi fiillerinden dolay1
miikifata mazhar olacaktir (Matiiridi, 2002: 484). Bir bakima peygamberler veya
salih kimseler giinahkdr kimsenin bagislanmasini niyaz edecek ya da giinahina
istigfar edecektir.

Yesevinin Hikmetlerinde ise; sefaat konusu tartismali bicimde ele alinir. Ona
izafe edilen miinacatta, kendisinin siirlerini okuyana “4hirette sefaat edecegi” seklinde
bir ifade gegmektedir ki; bunun sonradan ekleme oldugu rahatlikla ifade edilebilir
(Yesevi, 1993: 184). Dini bilen bir alimin boyle bir s6z sdylemesi beklenemez ve

dogru degildir. Bunun digindaki diger hikmetlerde ise; giinahkar Miislimanlara
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Hz. Peygamber’in sefaat edecegi (Yesevi, 1993: 59, 89), sefaat yetkisine sahip
oldugu dusinilen velilerin bu ise cesaret edemeyecegi ve Allah'in sefaat iznini
verecegi makama ulasacak kigilerden olma istegi ile birlikte, o makamda olanlara
6vgi anlaminda kullanmaktadir. Hem bu diinyada hem de 6teki diinyada var olan
Allah’mn gii¢ ve otoritesinin korunmast ilkesi sefaat konusunda da hem Matiiridi'de
hem Yesevi'de titizlikle goz 6niinde bulundurulmaktadir. Ancak sefaatin edilecegi
hususunda mutabik olduklar: agiktur.

Mitiiridi’nin eserlerinde rastlayabildigimiz kadariyla din biiytiklerinin kerameti
konusu yer almamaktadir. Sadece niibiivvet konusu iginde mucizelerin degeri
tizerinde durulur. Konunun Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispati olusu son derece
6nemlidir. Ciinkii bu 6zellikler Hz. Peygamber’in kendi sahsi ile sinirlandirilmaktadir.
Konu ile ilgili olan niibiivvetin ispat1 ise i temel baghk altinda incelenir. Bunlarin
birincisi Hz. Muhammed’in kendi sahsi ozellikleri, ikincisi hissi ve akli mucizeler,
ticlinciisii de peygamberlik miiessesesine olan ihtiyagtir (Matiiridi, 2002: 254).
Yesevinin peygamberligini ileri siirmek gibi bir iddias1 olmadig1 igin bizim iizerinde
duracagimiz hususlar ilk ikisi ile sinirli kalacaktur.

Hz. Peygamber’in 6rnek sahsiyet olmasi ve ahlak konularryla iligkisi bakimindan
sahsi 6zellikleri hakkinda Matiiridinin soyledikleri son derece dikkat gekicidir.
Matiiridi'nin agiklamalarina gore Hz. Peygamber, 6grenim gérmemis birisi olmasina
ragmen risilet 6ncesinde fiziki 6zellikleri bakimindan; yuzii dolunaydan daha
guizel, miskten daha hos kokulu, teni ipekten daha yumusak ve teri giizel kokan bir
kimsedir. Ahlaki 6zellikleri bakimindan her tiirli kusurdan arinmig, maddi ve manevi
biitiin meziyetlerle donatilmig, kdinatta en istiin dereceye ve en biyiik degerlere
layik karakter 6zelliklerine sahip bir kimsedir. Restil-i Ekrem’in yalan soyledigi asla
goriilmemis, yanildig1 bilinmemekte, diismandan kagis1 vaki olmamis ve ahlaki
agidan kot bir davramigi gorilmemistir. O higbir zaman insanlara yaranmamus,
tartigmaya girmemis, kéti konustugu duyulmamig ve kendi adina intikam almaya
kalkigmamuigtir. Onun sefkat ve merhamet 6zellikleri Kur’dn'da 6viilmiis, comert bir
kisilik sergilemis, Islamiyet’i teblig ve yayma davasinda kiigiik bir taviz dahi vermemis,
diinya serveti ve siyasiiktidar kendisine teklif edildigi halde bunlara iltifat etmemistir.
Bunlarin aksine, Allah yolunda, gii¢ odaklari, hitkiimdar ve iktidar sahiplerine kars
miicadelesine devam etmistir (Matiiridi, 2002: 255). Matiiridi tarafindan sayilan
Hz. Peygamber’in bu 6zellikleri Yesevi tarafindan bir Miisliman, miirid, dervis ya
da sufide gorillmesi gereken 6zelliklerin aynisidir. Olgun bir Miisliimanin tizerinde
bulunmas: gereken ahlék-1 hamide bu hususiyetlerden olugmaktadir.

Mitiiridi'nin Peygamberlik miiessesesinin ispati igin delil olarak tizerinde
durdugu hissi mucizeler de bulunmaktadir. Tasavvuf kiltirinde; evliya, seyh, pir,
baba veyamiirsid gibimakamya da derecelerinispatiagisindan en gok bagvurulan delil
ve isaretler bu tiirden iddialardan olugmaktadir. Matiiridi'nin, Hz. Peygamber'den
sadir oldugunu belirttigi olaylar; aymn ikiye bolinmesi, agacin Hz. Peygamber’in
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huzuruna gelmesi ve tagin kendisine selim vermesi gibi hususlardir. Ayrica, birgok
insanin az bir sudan i¢ip kanmasi, Peygamberin bedduastyla diigmanlarinimn kuraklik
ve kithga maruz kalmasi, ardindan kendisinden yardim dileyip yagmura ve bolluga
kavusmalari, az bir yemekle ¢ok insanin doyurulmasi, Beytiilmukaddes (mirag)
olay, hicret esnasinda gizlendigi Sevr magarasina gidip kendisini arayanlarin
gozlerini Allah'in gérmez hale getirmesi (basiretlerini baglamast), agag kiitiigiiniin
inlemesi, huzurunda devenin halinden sikéyetci olmasi, kizartilmig koyun etinin
zehirli oldugunu yine kendisinin haber vermesi gibi olaylar da &zellikle hadis
kaynaklarinda zikredilmektedir. Bunlardan bagka hicret esnasinda Hz. Peygamber’i
takip eden kisinin atinin yere gomiilmesi, digmanlarinin gesitli tuzaklar kurmalarina
ragmen Allah'in onu kurtarmasi, miinafiklarin, iclerinde gizledikleri korkung
planlara Allah'in Resuliinii muttali kilmasi, Hz. Ali’ye isyan edip fitne ¢ikaranlar
oldirecegini 6nceden bildirmesi ve bunun bildhare gerceklesmesi, Ammar’a “seni 4si
bir grup oldiirecektir” demesi, miiminlere fetihlerin ve diinya servetinin miiyesser
olacagini miijdelemesi seklindedir ve daha bagka hususlarin sabit oldugunu da
belirtir (Matiiridi, 2002: 256). Matiiridi, Ehl-i Siinnet anlayigina mensup ve kurucu
isimlerden olmasi sebebiyle bu hususlari Hz. Peygamber’in peygamberliginin
ispatinin delilleri olarak zikretmigtir. Bu ekole mensup sufi kimligi 6n plana ¢itkan
alimler ise “evliyanin kerameti haktir” anlayis: geregi s6z konusu olagan tstii olaylara
fazlaca ilgi duymuglardr.

Kanaatimizce Yesevi 6gretisinde “evliyanin kerameti” ile kastedilen 6zellikler
cogunlukla olagan istii haller gosteren kisi olmaktan 6te giiniimiiz tabiri ile pozitif
ve proaktif insan veya salih miimin ya da hayirli insan ile kast edilen vasiflara denk
diigsmektedir. Keramet konusu iyi bir Miisliiman olmak i¢in nelere dikkat edilmesi
gerektigi hususunda séylenen hikmetler arasinda s6z konusu edilir. Bu gergevede
mimin olan bir kimseden taharetsiz iken Allah’t zikretmemesi, kerametler
soyleyerek halka dinini satmamasi, Miislimanlik iddia ederek kafir gibi yasamamasi
gibi nitelikler onun tavsiyeleri arasinda yer alir (Yesevi, 1993: 80). Ay sekilde
samimi olmayan sahte seyhlerin elestirisi de dile getirilir. Yesevi'ye gore dhir zaman
seyhleri dis goriiniislerini diizeltmekte, ancak i¢ diinyalarina dikkat etmemektedirler.
Ziihde ve takvaya dikkat etmemekte ve gaflet uykusunda iken gérdiiklerini insanlara
keramet diye satmaktadirlar. Bu tiirden insanlar riyakér ve gosteris diiskiinii kimseler
olup sahte seyhlerdir (Yesevi, 1993: 111).

Yesevi'nin hikmetleri arasinda ahléki yonden zaaf i¢inde olup kendisini terbiye
etmemis olan sahte geyhlere kars: elestiriler cokca yer almaktadir. O, 6rnek olarak
bu elestirilerinden birisinde Allah'in cemalini gérmeye layik olmadigini diisindiagi
kimselerin, yalan dolan ile halki yoldan ¢ikarmaya calistigini, seyhlik iddiasinda
bulunarak riyakarca davrandiklarini, seytanin yoluna uyarak goniil eglendirdiklerini
ifade eder. Boyle kimselerin yanlis yolda olduklarini beyan ederek onlar
kinanmaktadir (Yesevi, 1993: 176).
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Ahlak konusu diger bilesenleri ile birlikte Matiiridi ve Yesevi tizerinden daha
baska caligmalarin merkezi haline getirilebilir. Islaim'in temel hedefleri g6z 6niinde
bulunduruldugunda her iki ismin de titizlikle tizerinde durdugu hususun ahlak
oldugunu séylemek miimkiindiir. Buna ilaveten aralarindaki benzerliklerin siyasi
konulardaki bakis a¢ilarina yansidig1 da gorillmektedir.

4. Siyasi Konular

Siyaset konusu Islam diisiince tarihinin en problemli alanlarindan birisini
olusturmugtur. Ginimizdeki Misliman toplumlar arasinda yagsanan sikintilar
sebebiyle sorunun gegerlilik ve giincelliginden bir sey kaybetmedigi goriilmektedir.
Matiiridi 6gretisinin 6nceki konularda oldugu gibi yonetim meselesinde de Ahmed
Yesevi'yi etkiledigi agiktir. S6z gelimi siyasetin temel unsuru olan adalet, Matiiridi’ye
gore; bir seyi hak ettigi yere, zuliim de bir seyi hak etmedigi yere koymak demektir
(Matiiridi, 2004: 1/51). Adaletin titizlikle gozetilmesi Islim’in temel vasiflarindan
birisini olusturmaktadir (Maide, 5/8). Ayni sekilde emanetlerin korunmasi veya
insanlar arasinda adaletin tesisi Islim’in temel esasi oldugu gibi “Nisa, 4/58”
Matiridiligin de ayirici vasiflarindandir. Yesevi'ye gore ise adaletin timsali Hz.
Omer’dir. O hem dost olma 6zelligi hem de iyi bir miimin olarak érnek bir sahsiyettir
(Yesevi, 1993: 62).

Siyaset konusunun 6nemli bilegenlerinden olan zuliim konusunu hikmetlerinde
isleyen Yesevi dervislerin giinahi ile zulmii bir tutar ve ikisi arasinda benzerlik kurar.
Kotii huylu bir dervisin duasinin kabul olmayacagini, bu sebeple de Allah’in dervislere
cefa eyleyecegini, baglarina bela yagdiracagini ifade eder. O, zuliim ve giinah arasinda
kurmus oldugu benzerligin 4yet ve hadislerden elde ettigi bir ¢ikarsama oldugunu
beyan eder (Yesevi, 1993: 22). Yesevi, zalimin zulmiine kargt Allaha siginmak
gerektigini, edilen dualarin kabul olmamasi halinde endise edilmesini, haram
ve siipheli seylerden kaginmak suretiyle kusurun kendinde aranmasi gerektigini
vurgulayarak tavsiyelerini siirdiiriir (Yesevi, 1993: 22).

Siyasetin 6nemli alanlarindan birisi de din ve devlet/miilk arasindaki iligkidir.
Matiiridi’ye gore devlet ve siyaset kendi ehline, din konular1 da kendi ehline teslim
edilmelidir. Toplumun bekasini saglamaya déniik savas gibi kararlar niibiivvetin
bir pargasi olmayip, aksine siyasi giicii temsil eden yonetme erkini elinde
bulunduranlarin sorumlugundadir (Matiiridi, 2004: 1/207; Diizgiin, 2014: 342).
Bu kimseler peygamberlere danigma gérevine sahip olmakla birlikte gii¢ sahibi
olmaly, savag isinden anlamal ve halkin yonetimine dair bilgi sahibi olmahdirlar
(Matiiridi, 2004: 1/208). Yesevide din-devlet iliskisi gibi konular o kadar net
olmamakla birlikte, yoneticilerin zulme saplamalar1 kiyamet alametlerinden olup,
diinyanin yikilacaginin alameti olarak yorumlanir (Yesevi, 1993: 47).
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Mitiridi'ye gore savast dinin degil, devletin varligimin devamu igin gerekli
gormek gerekmektedir. Ciinkii dinin ¢irkin gordagi savas, devletin varhigi icin
zorunlu olabilir. Ote yandan, savagi bizatihi girkin olarak tanimlayan ayet-i kerimeden
"Bakara, 2/216" hareket ederek, ¢irkin bir aragla, dinin temel hedefleri arasinda
bulunan dogru bir sonuca ulagilamayacagi, yani ikisi arasinda bir ortiismenin
olamayacag1 agiktir. Matiiridi'nin, savag'in kifriin/inkarin bir karsihg: degil de
zulmiin karsilig oldugu seklindeki goriisii onemlidir (Matiiridi, 2004: 2/398 vd).
Din, var olmak ve yayilmak i¢in savasa bagvuramaz, ama devletlerin durumunun
boyle olmadig: tarihsel bir hakikattir. Bir millete savag ilaninin sebebi onun kiifrii
degil yaptig1 zuliimlerdir. Ciinkii ditgmanlik ancak zalimlere karg1 gosterilir “Bakara,
2/193” Yesevi'ye gore ise ganimet elde etmek icin yapilan savas: din adina yapilan
bir savas gibi gostermek dogru degildir. Bu durum zéhir batin uyumsuzlugunun kéti
bir 6rnegi olmaktadir. Boyle davranan kimsenin gercek bir Miisliiman oldugundan
soz edilemez (Yesevi, 1993: 151).

Matiridi sisteminde siyaset de hikmet ve adalet temeli iizerine oturmaktadir.
Siyasetin ilkeleri diizgiin konulur ve dogru isletilirse, bu ilkelerin uygulamaya tecelli
edecegi alan olan sosyal hayat da o derecede diizenli olacaktir. Yesevi sisteminde
ise zaten dini anlamak icin olusturulan metinlerin adi “hikmet”tir ve akil ve ilim
olmadan hikmeti elde etmenin imkéni yoktur.

Hem Matiridi hem Yesevi sistemindeki siyasi konularin en belirgin konusu
genel anlamda sahabenin durumu, 6zel anlamda da Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman'in konumu meselesidir. Bu konulardaki bakig agilar1 bu isimlerin Siilikten
ayrildiklar: yeri gostermektedir. Matiiridi’ye gore “Allah’a itaat edin, Peygamberine
ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin” “Nis4, 4/59” dyeti, Sia'nin teorisini birkag
agidan ciriitmektedir. Ctinkii ayette gecen “ulu’l-emr” ifadesi; emirler, fakihler ya da
Rafiza'nin iddia ettigi gibi imam olarak, ti¢ degisik sekilde anlagilabilir. S6z konusu
ifadeye “emirler” ya da “fakihler” seklinde anlam verildiginde, Réfiza'nin goriisii
kendiliginden iptal olacaktir. Ayrica onlarin ileri siirdiikleri anlamda bir imamet
anlayist bu ayetten ¢ikarillamaz. Ayette, “eger herhangi bir konuda anlagmazliga
diiserseniz, bunu Allah’a ve Restliine gotiiriin’, buyrulmakta; oysa onlarin imamet
anlayigina gdre, imama itaat farzdir. Rafiza ya da Imamiyye’ye gére imama isyan
kifiir oldugu i¢in onlarin kendi anlayiglar1 cercevesinde bu ayetin geregini yerine
getirmeleri miimkiin degildir (Matiiridi, 2004: 1/442 vd).

Hz. Ebti Bekir’in halifeligini onayladiklarindan dolay1 sahabeyi irtidatla itham
etmeleri tizerine $ia’ya, Réfiza adi ile yonelttigi elestiride Matiiridi, “Allah yolunda
hicret edenler sonra 6ldiirillen ya da 6lenler” “Hacc, 22/58” ayetinin tefsirinde
cevap verir. Bu ayette Allah Teal&'nin sahabenin cennetlik oldugu, giizel bir rizik ile
riziklandirlacaklar: ve rizasim kazanacaklarinin agikga belirtildigini vurgulayarak,
bu 4yetin Réafiza'nin goriislerini ¢iiriittigiini belirtir (Matiiridi, 2004: 3/381). Aym
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sekilde, “Islam’1 ilk 6nce kabul eden Muhacir ve Ensar ile iyilikle onlara uyanlar var
ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O’ndan raz1 olmuglardir” “Tevbe, 9/100”
dyetinin, sahabenin dogru yol tizerinde oldugunu, onlar1 her kimin zuliim ve haddi
agmakla itham ederse, kendisinin haddi asacagini ve zalim olacagini, haddi agmanin
bir seyi hak etmedigi yere koymak olacagini bildirir (Matiiridi, 2004: 2/442).

Mitiridi'nin  sahabe hakkindaki goriislerinin  benzerlerini  Yesevinin
hikmetlerinde de gérmek mimkiindir. Bu gorisler aym zamanda onun Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat anlayigina sahip oldugunu gostermektedir. Muhtemelen vatan
olan Tiirkistan'dan ayr1 kalmanin acisi ile séylemis oldugu hikmetinde, bagta Hz.
Muhammed Mustafa olmak iizere, otuz ii¢ bin sahabe, Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali'nin de bu aciy1 yasadiklarini anlatir (Yesevi, 1993: 148).
Yesevi, ayni sekilde diinyanin faniligi ve vefasizligi konusunu isledigi hikmetinde Hz.
Peygamber déhil ilk ti¢ halife ve Hz. Silleyman’1 da zikrederek hepsinin 6ldigii ve bu
diinyadan géciip gittiklerini ele ali. Hz. Omer’in, Islim’in yayilmas: konusundaki
gayreti ve Hz. Ali'nin savaslardaki kahramanligini dile getirir (Hazini, 1995: 184).
Hz. Osman’in ise hay sahibi olusu, Hz. Peygamber’in damadi, comertligi, hatipligi
ve en son sehit edilisi gibi ozelliklerini dile getirir (Yesevi, 1993: 63). Yesevi,
Ehl-i Sinnet mezhebine mensup olmayip, baska mezhebin esaslarini benimseyen
bir kisilik olsa idi, hikmetleri arasinda sahabe isimlerinin bu sekilde yer aldigin
gormemiz miimkiin olmayacaktu.

S. Sonug

Imam Matiiridi'nin fikirleri ile Hoca Ahmed Yesevi'nin goriislerinin kiyaslandig:
ve ti¢ temel hususta incelendigi calismamizda agik¢a gorilmektedir ki bu iki isim
arasinda tartismaya gerek kalmayan bir benzerlik bulunmaktadir. Akaidle ilgili
konularda Matiiridi zahir ve batin arasindaki dengeyi gozetirken, ayni hassasiyeti bir
sufi olmasina karsin Yesevi de sergilemistir. Ahlak ile ilgili konularda insan merkezli
bir anlayist benimseyen Matiiridinin halefi olan Yesevinin de aym hususlarda
titizlikle durdugunu gormekteyiz. Son olarak siyasetle ilgili konularda da her iki
ismin dini siyasete bir tavsiye kaynagi olarak goren, adaletsizlik ve haksizlig1 tasvip
etmeyen, siyasi gerekgelerle sahabe neslinin tekfir veya zuliimle ithamu gibi goriislere
iltifat etmeyen bir yapida olduklar: goriilmektedir.
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CEMLERDE KURAN’IN TURKCE MEALININ OKUNMASI
UZERINE BAZI MULAHAZALAR*

SOME OBSERVATIONS ON THE READING OF THE TURKISH
TRANSLATION OF THE QURAN AT CEMS

Cenksu UCER**

Oz

Bu makalede, giiniimiizde kendilerine Alevi nitelemesi kullanilan gruplardan bazilarinin, son
zamanlarda cemlerde Kur’an ayetlerinin Arapga asillarini degil de; Tirkge meéllerini okumalari hususu
ele alinmaktadir. Konu Alevi gelenekte kaleme alinan 4dab ve erkdna ait eserler, deyis ve nefesler ile cem,
cenaze, mezar ziyareti vb. hususlardaki geleneksel uygulamalar merkeze alinarak iglenmistir. Gelenekte
s6z konusu bu alanlarin hepsinde Kur’an ayetlerinin Arapga asillarinin kullanildigi ve okundugu
goriilmekte ve bilinmektedir. Bazi gruplarca “Kur’an’in cemlerde Tiirkge mealinin okunmasi” seklindeki
son zamanlarda ortaya konulan ve adeta bir nevi zorunluluk haline getirilmeye ¢alisilan uygulamanin
gelenekteki uygulamalarla 6rtiigmedigi anlagilmaktadur.

Anahtar Kelimeler: cem, Kur’an, Tiirkce
Abstract

The present study investigates the case of reading the Turkish Translations of the Qur’an rather than
reading it in the Original Arabic at Cems by some of the groups which are described as Alawite today.
The subject was studied by focusing on works on Adabs and Erkans (Alewi manners and ceremonies/
etiquettes), “cem”s with “deyish’s and “nefes’es, and traditional custom such as janazas, tomb visitings,
etc. Traditionally, it is known that the Qur’an has been read in Arabic in each kind of these customs. It
is understood that the recent practice of “Reading the Turkish Translation of the Qur’an at Cems” and
making it almost obligatory by some groups is not matching with the traditional practices.

Key Words: cem, the Qur’an, Turkish
1. Giris

Son iki asirdir diinyada toplumlar tizerinde en etkili olan akimlarin baginda
modernite yer almig ve modernlesme siirecine baghi olarak toplumlar ya da
topluluklar i¢in 6nemli sayilabilecek ciddi ve temelli doniisiimler yasanmistir
(Subasi, 2009:110; Alperen, 2009:77; Kutlu,2008:10)."
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Ulkemizdeki modernlesme, sosyo-ekonomik gelismeler ve buna bagh olarak
yasanan go¢ olgusu gibi etkenler, diger toplum kesimlerini etkiledigi gibi, gtiniimiizde
kendilerine daha ¢ok Alevi nitelemesi kullanilan gruplar: da etkilemistir. Nitekim,
modernlesme siirecinde en ¢ok etkilenen gruplardan birisi siiphesiz giiniimiiz
itibariyle kendilerine bir iist adlandirma olarak Alevi denilen topluluklar/gruplardir.
Geleneksel Alevi topluluklarda/gruplarda hikim olan “boy-soy-agiret” -diger bir
ifadeyle ocak- sistemine dayali sosyal yap1, bu sosyal yapiya uyarlanmis bir tasavvuf
ve tarikat hayat1 ve bu iki ana karakterin sekillendirdigi bir kapali toplum olgusu
(Uger, 2011:216-220), modernite, sekiilerlesme, sanayilesme, sehirlesme, uzmanlik
alanlarinin belirginlesmesi, go¢ vb. etkenlere bagl olarak kokli bir degisiklige
ugramistir. Bu siireg icerisinde Alevi nitelemeli gruplar belki de tarihlerindeki en
kapsamli degisikliklerden birini yasamistir ve halen de yasamaktadirlar (Subasgi,
2009:110). Nitekim s6z konusu etkenler, Dedelik, Diiskiinliik ve Musahiblik
gibi, ilgili geleneksel olgu icerisinde anlam bulan ve sekillenen anlayis ve kurumsal
yapilar1 kokten sarsmig ve Alevi nitelemeli topluluklarin ge¢miste disiplinli yapisini
korumada ve toplumsal dayamigma ve yardimlagmay: saglamada 6nemli roller
oynamis olan bu anlayis ve kurumlar, giiniimiizde biiytik oranda iglevini yitirmis ve
unutulmaya yiiz tutmustur.

Bir taraftan modernlesmenin etkisiyle, diger taraftan ozellikle sehirlesmenin
etkisiyle sehir merkezlerinde ve yine tilkede yasanan sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
degisime bagl olarak ortaya ¢ikan orgitliilik gerceginde, giniimiiz Tirkiye'sinde
sehirde yagsayan Alevinitelemeli grup/kisiler arasinda esash bir sekilde; bu damardan
etkilenen ve kirsal kesimde yasayanlar arasinda ise kismen, Geleneksel Aleviligin
dinsel-kiiltiirel gostergelerinin ¢ogunlugu yeniden ele alinmay1 gerektirecek bir hal
almugtir (Subasi, 2009:110-111).2

Bu etkenlere bagh olarak Alevi nitelemeli gruplarin geleneksel yapusi, 6zellikle
sehir merkezli Aleviler acisindan giintimiiz sartlar icerisinde kokten bir degisime
ugramis, bu meyanda Alevi nitelemeli topluluklarin dinsel, dilsel ve kiiltiirel
ozellikleri esash farklilagmalar yasamis ve modernligin ¢ekim giicii icinde yeniden
harmanlanmigtir. Modernlesme sadece deger ve kavramlari degil; aymi zamanda
geleneksel rol ve statiileri de ciddi bigimde etkilemistir. Bu baglamda Alevi nitelemeli
gruplar/kisiler de modernlesmeyle yasanan geleneksel yapilarin doniisimiine
paralel olarak pek ¢ok agidan sik1 bir degisimin odag: olmustur (Subagi, 2009:110).3

Modernlesme ve sehirlesmenin Alevi nitelemeli gruplar tizerinde gostermis
oldugu etki, 6ncelikle Alevilerin geleneksel bilgi kaynaklarive otorite ile irtibatlarinin
zayiflamasi, yasanan gelismelerin hem epistemolojik kabuller agisindan hem de
toplumsal orgiitlenme ve otorite acisindan yeni olusumlara zemin hazirlamasi ile
daha belirgin bir hal almistir (Yalginkaya, 1996: 6-10; Sahhiiseyinoglu, 2001: 58-
60).
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Kapali toplum 6zelliklerinin hakim oldugu kirsal yapinin ¢6ziilmesi sonrasinda
sehirde yasayan Alevilerin ihtiyaclari ve sehirlerdeki mevcut karma yapy, dedelik, cem
vb. geleneksel kurum ve uygulamalari sehir hayatinin sartlarina gore donistiirmeye
baglamistir. S6z gelimi, geleneksel Aleviligin temel otoritesini ifade eden ocak
dedeligi sehirlerde biiyiik oranda s6z konusu otoritesini yitirmigken; artik sehirdeki
Aleviler agisindan temel otorite, Alevi dernekleri, vakiflar1 vb. kurum ve kuruluglar
olmugtur. Bu vakiaya bagh olarak, ge¢miste ayni ocak ve buna bagh alt ocaklar
seklinde daha ¢ok kan bagina dayali olarak ve bu yapinin tekke yapilanmasiyla maddi
unsur boyutuna tagindig1 bir teskilatlanma ve yapilanma s6z konusu iken; sehirde
dernek ve vakif yapilanmalariyla daha ¢ok anlayig birliktelikleri halinde bir araya
gelmeler ve anlays kimlikleri olusturulmasi s6z konusu olmustur. Iste sehirlesmeyle
kargilagilan bu yeni duruma gére akrabaliga dayali ocak sisteminden ¢ikarak, vakif ve
derneklerin esas aldiklar1 goriis ve anlayiglar merkezli “manevi” bir birlik etrafinda
toplanan bu gruplar, “yapilanma” anlaminda halen devam eden bir degisim siirecine
isaret etmektedir.

Dernek Dedeligi uygulamasiyla geleneksel dedelik karumundan apayri bir yap:
ortaya ciktig1 gibi, sehirde icra edilen cemlerde de fiziki ortam ve cevrenin kokli
olarak degisimine bagli olarak geleneksel uygulamalar bir takim degisikliklere maruz
birakilmugtir. Sézgelimi, cemler aymi koyde degil, sehir ortaminda yapilmakta;
sehirlerdeki 4dab ve erkdn merkezlerinin; diger ve yeni ifadesiyle cemevlerinin
salonlarinin sekli, duvarlardaki yazilar, resimler; aydinlatma, ¢erag, mum, asa, post
gibi teknolojik olanlar da dahil kullanilan arag-geregler; dedeler, semahgilar ve
zékirler gibi hizmet sahipleri, cemde dagitilan (sakka), kilik-kiyafet bigimleri, farkl
ocaklardan olanlarin ceme katilabilmesi ve hatta Alevi olmayanlarin da cemlere
alinmaya baglamasi vb. konular kapsaml: farklilagmalar meyaninda zikredilebilecek
hususlardir. Nitekim bugiin itibariyle sehirlerde cemler, belli bir cemevinde, ayn
veya farkli ocaklara mensup bir veya birden ¢ok dedenin, farkli ocaklara mensup
taliblere cem hizmeti gormeleri seklinde, * tasavvuftaki yerlesik kurallar da dahil
olmak tzere geleneksel anlayis ve kaliplarin diginda yeni bir tarzda ve ashinda
geleneksel uygulamalardan farkli bir sekilde devam etmektedir. Bu ise, sehirlerde
ocak dedeliginin bizzat sona erdigini; bunun yerini cemevi ya da vakif ve dernek
dedeliginin aldigin1 gostermektedir (Taggin, 2009:211-225).

Sehirlerde bu yeni duruma gore sekillenen Alevi gruplarin, giincel olarak
ytriitilen bazi tartigmalarin da etkisinde kaldiklar1 gorilmektedir. Nitekim bazi
Alevi gruplarin, yiritilen séz konusu giincel tartismalara bagh olarak 4dab ve
erkdna ait bir takim uygulamalarin1 da geleneksel formlarindan farkh bir sekilde
uygulamaya koyduklar1 géze ¢arpmaktadir. Bunun en bariz érneklerinden birisi,
baz1 Alevi gruplarin sehirlerde yiritilen cemlerde, erkin esnasinda okunan Kur’an
ayetlerini Tiirkce medl seklinde okumaya baglamalaridir. Bu durumun yukarida
siralanan sosyal, ekonomik vb. gelismelere bagh olarak yasanan degisimden farkli bir
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muhtevada oldugu muhakkaktir. Zira bahsedecegimiz bu durum, sartlar ne kadar
degisirse degissin, geleneksel formunu korumaya engel tegkil etmeyen bir alana
kargilik gelmektedir. Bu makalede, s6z konusu bu yeni durum ele alinacaktur.

Bu yeni durumun, son zamanlarda Alevilik hakkinda yapilan bir takim kimlik
tartigmalarinda geleneksel Alevi gruplarin sahip olduklari yapinin ya da mensup
olduklar1 gergevenin hakkiyla goriilmesini engelleyecek bir mahiyet tasidig
degerlendirilmektedir. Bu degerlendirmemiz, ¢ogunlugu Dedelerden olusan
bir grupla yaptigimiz bir yurt dis1 seyahatinde icra edilen cemlerde daha somut
bir sekilde ortaya ¢ikmis, bunun izerine zaman zaman yaptigimiz sohbetlerde
dile getirdigimiz bu hususa bu makaleyi vesile kilarak isaret etmenin yerinde
olacag: distintlmustir. S6z konusu yurt disi seyahatimizde zaman zaman Kur’an
ayetlerinin Tiirkcesi okundugunda; kendi kendimize “sayet bu ceme Tiirk olmayan
ve Alevi gruplarin Tiirkge okudugu ayet pasajlarinin Kur'an ayetlerinin Tirkge
meali oldugunu bilmeyen bir yabanci katilsayds, Aleviligin Islim’la ve tasavvufla ola
iligkisini hakkiyla gorebilir miydi? sorusu tizerine, “Tabii ki géremezdi. O zaman
Alevi gelenegin Islam’la, Kur’an'la ve tasavvuf gelenegiyle olan konumunun herkes
tarafindan hakkiyla anlagilmasiigin cemlerde okunan ayetlerin gelenege uygun olarak
mutlaka Arapca asillariyla okunmas: yerinde olacaktir” seklindeki kanaatimiz ve
bunun son derece 6nemli oldugu diistincesi bu makalenin gergevesini belirlemistir.
Bu baglamda oncelikle giiniimiizdeki bu yeni uygulama ve durumun hakkiyla
degerlendirilebilmesi agisindan;1) Bugiin itibariyle kendilerine Alevi nitelemesi
kullanilan gruplarin hangi cergevede anlagilmasi gerektigi iizerinde durulacak, 2)
Geleneksel olarak 4dab ve erkinlarda Kur'ann nasil konumlandirildigina isaret
edilecek, 3) Hem kaynaklarda hem deyislerde hem de geleneksel uygulamada Kur’an
ayetlerinin nasil kullanildigs islenecek, buradan hareketle ¢ok yeni bir gelisme olan
cemlerde Kur’anin Tirkgesi/meélinin okunmasi hususunun kaynaklar ve gelenek
agisindan durumunun anlagilmasina/ortaya konulmasina gayret edilecektir.

2. Bugiin Itibariyle Kendilerine Alevi Nitelemesi Kullanilan Gruplarin
Mabhiyeti

Oncelikle ifade edilmelidir ki, giiniimiizde kendilerine Alevi nitelemesi
kullanilan gruplarin her biri farkli ocaklara’, farkl silsilelere, farkli tasavvufi ekol
mensubiyetlerine® sahiptir. Her ne kadar farkli ocak, silsile ve tasavvufi ekol
mensubiyeti s6z konusu olsa da giiniimiizde kendilerine Alevi nitelemesi kullanilan
gruplarin hangi cercevede degerlendirilmesi gerektigini anlamamiza katki saglayacak
birtakim ortak 6zelliklere sahip olduklar1 da goriilmektedir.

Geleneksel Alevi gruplarda, epistemolojik olarak “ilhdm ve kest” temel bilgi
kaynaklarindan biri -hatta ¢ogu zaman birincisi- olarak kabul edilir. Orijinal haliyle
“Ugler” seklinde isimlendirilen —farkli igeriklendirmeler olmakla beraber- “Hakk,
Muhammed, Ali” kabulii, Alevi gelenegin esasi olarak goriilir.” Geleneksel Alevilikte
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Tanri-evren/insan iligkisinde kimi zaman “vahdet-i mevcut” anlayisina dayali olarak
bir takim kabuller olsa da daha ¢ok “vahdet-i viiciid” anlayis1 hakimdir. Icinde “La
ildhe illallah” ya da “Allah” isminin zamir hali olan “ha/hiii”lerin ¢ekildigi “tevhid”
bablariyla beraber 12 hizmet tizerinden yiiriitiilen ve bir “zikir” toplantisi olan “cem”
cogunlukla ibadet hayatinin temeline oturtulmustur. Kisinin insdn-1 kimil olarak
yetistirilmesi icin gerekli “4dab ve erkdn”, “dort kapi-kirk makam” cercevesinde
olusturulmugtur. Aleviler arasinda oéncelikle ocakzadeler (dedegan, yani dedelik
hizmeti yiiriitecek dede soylu ocak mensuplar1 ) ve talibler (taliban, yani bir nevi
miirid gruplar) seklinde gecisken olmayan iki ana insan unsuru bulunmakla birlikte
dini gelenek alanindaki hiyerarsik yapilanma, pir, miirsid, seyh, dede, rehber, tlib
(miirid) seklinde kurgulanmugtir. Geleneksel Alevilikte bireylerin yola girmeleri
esastir. S6z konusu bu esas “Ikrir Verme Cemi” ile saglanir ki bu bir “inibe-biat”
uygulamasidir.  Biitiin Alevi gruplarin Hz. Ali kanaliyla Hz. Peygamber (sas)’e
ulagtirilan “silsileleri (secere)” vardir ve bu esas “el ele el Hakk’a” olarak isimlendirilir.
Yine, geleneksel anlamda Alevi gruplar kendilerince metbu ocak denilen ana ocak/
bas ocaklarin tekkeleri durumundaki merkezler etrafinda bir yapilanma sergileyerek
“ana ocak” ve buna bagh “alt ocaklar” ve bunlarin bagl olduklar: “tekkelere” (tekke,
zaviye, dergih vb.) gére yapilanmistir. Temel ahldki prensipler, diger tasavvuf
ekollerinin de benimseyip “Edeb Ya Ht” kalibinda formiile ettikleri “eline-diline-
beline sahip olmak” kabulii ¢ergevesinde sekillendirilmistir.

Giintimiizde kendilerine Alevi nitelemesi kullanilan gruplarin birkagina yer
verdigimiz ortak 6zelliklerinin, tasavvuf tarihgilerinin bir olgunun tasavvuf ya da
tarikat hareketi sayilmas i¢in gerekli gordiikleri insani, fiili, fikri ve maddi unsurlara
tekabiil ettigi cok agitktir (Kara, 1990: 197; Tiirer, 1995: 97). Nitekim Alevi
gelenekte temel eserler olarak kabul edilen eserler dikkate alinarak bir degerlendirme
yapildiginda da; bunlar Alevi gelenegin nerede goriilmesi gerektigi hakkinda 6nemli
bir veri sunmaktadir. Zira Menikibnameler ya da Velayetnameler bir velinin yasadig:
gevre ve kerdmetlerini; Makalat, Erkinnameler — bunlar daha ¢ok Bektasi gelenegine
aittir- ve Buyruklar — asil isimleri Tasavvuf Risalesi vb. olan bu eserler ise daha ¢ok
Erdebil Stfiyan Siiregine aittir- gibi eserler daha ¢ok tasavvuf hayatinda yuritilmesi
gereken 4dab-erkani ele alan eserlerdir.

Giuintimiizde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplarin séz konusu ortak
ozellikleri ile beraber, Bektasiligin Babagan kolu hari¢ her bir grupta Dedeligin
babadan ogula ge¢mesi, her grubun kendine 6zgii bazi uygulamalarinin olmas,
sehirlesmeyle beraber bir kismina yukarida isaret ettigimiz bazi yeni uygulamalar
goriilebilse de, geleneksel anlamda tarikatlarinin igleyisini kendi iglerinde
yuritmeleri ve diger Alevi gruplardan ya da ocaklardan olanlarin tarikatlarina
alinmamas, yine Bektasiligin Babagan kolu harig “soy siirme”nin esas olmasi vb. 6zel
bazi hususlar, Aleviligin “soya (ocaklara) dayali tarikatlar” mahiyetindeki topluluklar
icin bir iist ad ya da semsiye kavram olarak kullanildigini gostermektedir. Bu gergek
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Alevilik ismi verilen bu yapinin nerede goriilmesi gerektigi; diger bir ifadeyle
Alevi nitelemeli gelenegin oncelikle ve genel hatlariyla bir tasavvuf hareketi olarak
goriilmesi gerektigini ortaya koymaktadir (Uger, 201S: 59-68; Sarikaya, 2017: 11-
13, 20).

Alevilik hakkinda yapilacak her tirli ¢alismada saglikli sonuglar almak
icin giniimiizde kendilerine Alevi denilen gruplarin her birinin bir tasavvuf
hareketi oldugunun mutlaka dikkate alinmas: gerektigini bu vesileyle bir kez daha
vurgulamak yerinde olacaktir. Bu husus, ele aldigimiz konu hakkinda da gegerliligini
koruyan bir mahiyet arz etmektedir. Zira giiniimiizde bazi Alevi nitelemeli gruplar
ya da belli bir organizasyona bagl olarak faaliyetleri yiiriiten gruplar tarafindan ¢ok
yeni bir uygulama olan cemlerde Kur’an ayetlerinin Tiirkge okunmasimimn hakkiyla
degerlendirilebilmesi i¢in mukayese edilebilir pozisyondaki tiirdeslerindeki (yani
diger tasavvuf ekolleri) uygulamalarin (zikir cemiyetleri/toplantilar1) da géz éniinde
bulundurulmasi kaginilmazdir.

3. Geleneksel Alevi Gruplarin Uygulamalarinda Kur’an’in Kullanilmasi ve
Konumlandirilmasi

Guiniimiizde bazi Alevi gruplarca cemlerde on iki hizmet yiritilirken Kur’an
ayetlerinin Tiirk¢e meéllerinin okunmasinin gelenek agisindan ne anlama geldigini
gormek igin, Kur’ana imanin geregi, bunun mabhiyeti, kutsalligi ve korunmuslugu
vb. hususlara® deginmeksizin; gelenekte Kur’an ayetlerinin nerelerde ve ne sekilde
kullanildigina ve nasil konumlandirildigina genel hatlariyla géz atmak yerinde
olacaktir. Alevi gelenekte Kur’anin gerek dini alanda gerekse sosyal alanda fiilen
kullanildigy bir gergektir. Alevi nitelemeli gruplarda cem basta olmak iizere,
ozel giinlerde, dogum, diigiin, nikdh ve askerlik vb. sosyal olaylarda ve &lim ile
ilgili uygulamalarda Kur’an okunmaktadir. Nitekim Muharrem geceleri veya
persembeyi cumaya baglayan gecelerde diizenlenen cesitli erkdnlarda ve arefe
giinleri mezarliklarda &lmiigleri ziyaret ederken okunan Kur’an (Temiz, 1999: 153),
dogum, diigiin, nikah ve asker gonderirken ya da askerden gelindiginde diizenlenen
kurbanlarda da okunur. Mesel4, nikahlarda Nebe’ stresi 8. ayet’ ve Rium stiresi
21. ayet okunur (Dogan, 1998: 33).!° Ayrica Kur’an stirelerinin nazar ve kurt agz1

baglama vb. konularda da kullanildig1 gorillmektedir."

Alevi gelenekte erkindaki unsurlar ve uygulamalarin Kur'an'la baglantili bir
sekilde ele alinip anlamlandirildigs ve sekillendirildigi hususuna burada mutlaka
isaret edilmelidir. Nitekim “Kur’an tarikattan, tarikat da Kur’an'dan hali degildir”
(Uger, 2015: 284) yaklagimi, gece vaktinde icra edilen cemlerin Kur’an'daki nisfu’l-
leylyani gece namazi ile baglantil goriilmesi (Eraslan, 2000: 22-23; Giilsan, 2001:91-
92, Dogan, 1998: 80)'* yine cemde toplam 14 secdenin yapildig1 ve bu saymin
Kur’an'daki 14 secde ayetme tekabiil ettifinin dile getmlmem (Uger, 2015:284)
ve Nar stresi 35. ayetinde (4-'3-\-' A8 A 3aE (e 8 8 53)/ (ytikadii min seceratin
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miibdraketin zeytinetin) / miibarek bir agactan, yani zeytinden (gikan yagdan)
tutugturulur” seklinde yer alan ifadede gecen zeytin (yag1) ifadesinden dolay1 cem
ayinlerinde, ¢erag uyandirirken veya koylere elektrik gelmeden énce aydinlatma icin
kullanilan lambalarda ayete baglilik anlaminda “zeytin yaginin kullanilmasi” (Hasgiil,
2001: 30; Uger, 2015: 284), Alevilerin Kur'an anlayislarinda, iman konusundaki
kuvvetli kabuliin yaninda, onun sosyal ve dini hayattaki konumunu ortaya koymas:
acisindan oldukga 6nemli hususlardir.

4. Alevi Adab ve Erkinmna Ait Kaynaklarda, Deyislerde ve Geleneksel
Uygulamalarda Kur’an Ayetlerinin Kullanilma Sekli

Bu makalede konu cemlerde Kur'an ayetlerinin Tiirk¢e meéllerinin okunmasi
noktasiyla siirl tutuldugu icin burada 6ncelikle konunun, Alevi nitelemeli gruplarin
4déab ve erkinina ait eserlerden Makalat, Velayetndme, Erkannidme, Buyruklar ile
deyis ve nefesler baglaminda nasil bir gercevesi oldugu ortaya konulacak, daha
sonra ozellikle Bektasi gelenekte bazi tarikat arag ve gereglerinin Kur’an ayetleriyle
delillendirilip bezenmesi hususu iglenecek ve gelenekte cemlerde Kur’an ayetlerinin
nasil okunduguna isaret edilecektir. Burada Alevi nitelemeli gruplarin 4dab ve
erkdnina ait eserler baglaminda kullamilacak kaynaklarin Tirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan basilan eserler oldugu &zellikle vurgulanmalidir. Bunun sebebi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi tarafindan basilan bu eserlerin, ¢ogunlukla, kimi postnisin kimi dede
pozisyonunda bulunan kaynak kigilerin bizzat kendi ellerinde/sandukalarinda
bulunan nishalarinin alimip tipkibasimla birlikte latinize hallerini ve giiniimiiz
Tiirkgesine sadelestirilmis seklini okuyucuyla bulusturmay: esas alan bir yaklagimla
yayimlanmis olmasidir. Yani s6z konusu bu eserler herhangi bir kitiphanede vb.
bulunan niishalar degil; bizzat erkin yiiriiten postnisin ve dede pozisyonundaki
Alevilerin elinde olan niishalardur.

S6z konusu eserlerde Kur’an ayetlerinin ne sekilde kullanildigina misallerle
gdz atmadan once ifade edilmelidir ki, Makaldt'ta (Cosan, tarih yok) hemen
hemen biitin konularin bir Kur’an ayeti ile delillendirildigi gorilmektedir."
Buyruk ismi ile negredilen eserlerin niishalarinda da Kur’an ayetlerine yogun bir
vurgu yapildigi malumdur. Meselé bir Buyruk niishasinda konular 57 ayet-i kerime
ile delillendirilmigtir (Bisati, 2003). Deyislerde de Kur'an ayetlerine pek ¢ok
dogrudan ya da dolayli atif yaninda Kur’an ifadelerinin deyislerde bizzat kullanildig:
gorilmektedir.

a. Alevi Adab ve Erkanina Ait Eserlerde Kur’an Ayetlerinin Kullanim Sekli

S6z konusu 4dab ve erkéna ait eserlerde tarikata mensup olanlarin nitelikleri
ile beraber, bir kisinin insan1 kdmil olmasi i¢in kat etmesi gereken yolun haritasini
veren dort kap: kirk makam, cem esnasinda ifa edilen gorevlerin ¢ogunlugu ve
ozellikle Bektasiler arasinda kullanilan tarikat kiyafetleri ve aletlerinin hep Kur’an
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ayetleriyle delillendirildigi gértlmektedir. Cemlerde okunan Kur’an ayetlerinin
Tiirkge okunmasi hususunun gelenege gore degerlendirilmesi baglaminda burada
vurgulanmasi gereken bir 6zellik s6z konusudur. Nitekim, asagida Orneklerde
agikga goriilecegi tizere, s6z konusu 4d4b ve erkén kitaplarinda ayetler kullanilirken
kullanilan ayetlerin Arap¢a asil metinlerinin verildigi,'* akabinde ayetin nigin
o noktada bir delil oldugunu ortaya koyma adina ne anlama geldigiyle ilgili
agiklamalarda bulunuldugu gérilmektedir.'s

a.1) Tarikata Mensup Kisilerin Halleri: (Abidler/riizgar; zahidler/ates;
arifler/su; muhibler/ toprak)

Makalat, Hakk Tedldnin insani toprak, su, ates ve rizgir olmak tzere dort
nesneden yarattigini ve insanlarin da bu dért nesne gibi abidler, zahidler, rifler
ve muhibler olmak tizere dort ayri bélikten olustugunu ifade ederek konuya
baslamaktadir (Makaldat TDV, 2007: 44). Bu dért boliik insan1 6zellikleri anlatilirken
her biri igin Kur'an'dan ayetler getirilerek islendigi goriilmektedir.

Nitekim Madkdldt'ta ilk bolik insanlarin &bidler oldugu, bunlarin seriat
kavimleri/topluluklar: olduklar1 ve asillarmin riizgardan oldugu ifade edildikten
sonra, helal ve haram, temiz ve murdar her seyin seriat ile bilinecegi ve Allah’in biitiin
nesnelerin varligin1 Kur’an'da zikretmis oldugu s6ylenerek konu En’am stresinin 59.
ayet-i kerimesi ile delillendirilmektedir (Makalat TDV, 2007: 44):

(e i A Y\ u»u\.,u M) uL) Y 5 “veld ratbin veld yabisin illd fi kitabin mubin”™'®

Moakalat'ta ikinci bolik insanlarin zahidler oldugu, bunlarin tarikat kavimleri/
topluluklar1 olduklar1 ve asillarinin atesten oldugu ifade edildikten sonra, bunlarin
ates gibi nefislerini yakmalar1 gerektigi; bu diinyada her kim kendi nefsini yakarsa,
yarin ahirette tiirlii tiirlii azaplardan kurtulacag; hasili bir kez yananin bir daha
yanmayacagl vurgulanmakta ve bu konuda Bakara stiresinin 24. ayetine isaret
edilmektedir (Makalat TDV, 2007: 46):

o o g 2 ‘; P A L oa
u:uﬂ‘ﬂ Sael s Hlaally (Wl WA 85 . vekiduhe'n-ndsii ve'l- hicarah, u'iddet 1i'1-
kafirin™”

Makalat'ta tigtincii boliik insanlarimn érifler oldugu, bunlarin marifet kavimleri/
topluluklar1 olduklar1 ve asillariin sudan oldugu ifade edildikten sonra, insanin
¢ok sakinmasi lazim geldigi, insanin pis olmasinin sebebinin icinde seytan fiili
bulundurmasima bagh oldugu ifade edilerek su misalin verildigi gorilmektedir:
Eger inanmazsan bir kaba sugi/icki koy, agzim sikica kapat ve denizin i¢ine birak. O
kabin disini giinde on kez yikasan, kabin icindeki yine sugi/ickidir, pistir. Yine bir
kuyuya bir damla sugi/icki damlasa, o kuyunun suyunu bir kere ¢ikarip bagka yere
dokseler, o suyun dokiildigi yerde ot bitse ve o otu koyun yese takva ehlinin séziine
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gore o koyunun eti haramdir. Bunun haram olmasinin sebebi nedir? I¢inde seytan
fiili olmasindandir” (Makadlat TDV, 2007: 52) denilerek bu konuda Maide stiresinin
90. ayet-i kerimesi delil olarak getirilmektedir:

o L AT § SR8 LN Ja (e Gy 291 L il R 1 1l s 457 5
“Ya eyyuhe’llezine dmenii innem’l-hamru ve'l-meysiru ve’l-ensabu ve’l-ezldmu
ricstin min ‘ameli’s-seytan, fectenibiihu le ‘allekiim tiiflihiin '

Makalat'ta dordiincii bolik insanlarin muhibler oldugu ve asillarinin topraktan
oldugu ifade edildikten sonra bu konu Tih4 stresinin 55. ayet-i kerimesi ile
delillendirilir (Makalat TDV, 2007: 54):

oA B a88 A0 s a0 Wby KIS e “Minha halekndkiim ve fihd
nu ‘idukiim ve minhd nuhricukiim taraten uhrd”"

“Bu dort bolik insanin vasiflart anlatildiktan sonra Makdlat'ta nemli olanin
insanin kendisini bilmesi oldugu Hz. Peygamber’in dilinden “men ‘arefe nefsehil fekad
‘arefe rabbeh” yani, kendini bilen Rabbini bilir” kabuliine isaret edilerek bu nokta da
iki Kur’an ayetine yer verildigi gériilmektedir (Makalat TDV, 2007: 55-56).2°

Makdldt'in devam eden kisminda insanlarin ahlaki hasletleri tizerinde durulmusg
bu konu olumlu-olumsuz hasletlerin birbiriyle kiyaslanmas: seklinde iglenmis; iyi
ahlaki hasletler Rahmani, kotii hasletler ise seytani olarak nitelendirilmis ve bu konu
“Seytanin Halleri” baghginda ele alinmistir. Burada ayetler kullanilarak Firavun,
Kartn ve Hz. Peygamber'den misal veren Makdldt, seytanin atese dayandigini,
sonugta ateste yandigini; Firavunun da akibetinin bu oldugunu®; Hz. Peygamber’in
ise Tanr1 dostluguna dayandigini®* ayetlerle islemis ve insanlarin siikretmeleri, iyi
amel iglemeleri gerektigi yine ayetler kullanilarak vurgulamugtir.”

Makdlat'ta aklin sabir, hay4 ve kanaatten olusan ii¢ korumasinin oldugu ve
insanin ¢ makaminin bulundugu ifade edildikten sonra, Allah'in daima hatirda
tutulmasi sadedinde Miicddele stiresinin 7. ayet-i kerimesine** yer verilerek bolimiin
tamamlandig goriilmektedir.

a.2) Dért Kap1 Kirk Makam

Makalat'ta dort kap: kirk makamin hemen hemen her birinin en az bir ayet-i
kerime ile delillendirildigi gorilmektedir.

Seriat kapisinin ilk makaminin iman oldugu, imanin arifler katinda akil tizere
oldugu, kisinin géniilden sahadet getirip inanmazsa miinafik olacag: ifade edilerek
su ayete yer verilmektedir:

)Lfd\ Cre d;m\l\ R = u—\Sﬂ\—tﬂ\ o “Inne’l-miindfikine fi’d-derki’l-esfeli mine 'n-

nar”?
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Tanri’ya goniilden sehadet edip iman getirmek hususunda iki konunun énemli
oldugu bunlardan ilkinin Allah’a girk kosmamak, digerinin ise “belki her ibadetin
imana; her glinahin kiifre ulastirmayacagi; bununla birlikte iman ile ibadeti birbirinden
ayirmamak gerektigi” vurgulanarak bu hususta insanlara su iki ayetin* dost oldugu
ifade edilmektedir (Makalat TDV, 2007: 68):

Makalat’'ta genel karakteri dogrultusunda “Tanri dostlarina inanmanin da
imandan oldugu” ifade edilerek bu hususta Ingirah suresinin 5. ayet-i kerimesine?’
isaret edilmektedir (Makalat TDV, 2007: 70).

Seriat kapisinin ikinci makami olarak “ilim” zikredildikten sonra su ayet-i
kerimeye yer verilmistir (Makalat TDV, 2007: 72):

«n GG V5 L. “kaindi rabbdniyyine”™

Seriat kapisinin iiclincii makami, namaz, zekat, orug, giicii yetince hacca gitmek,
Allah yolunda cihat ve ciiniipliikten temizlenmek olarak siralanmis ve bu meyanda su
ayetler siralanmistir (Makalat TDV, 2007: 72):

SRS 55 el 1 a8l Vo ekimu’$- Saldte ve dtu’z-zekat™

sy hed “Sehru Ramazan™°

U\.uu all Uil oy ) & “Hiccu’l-beyti men istetd ‘a ileyhi sebild” '

Makalat’ta Kirk Makam sayildiktan sonra bunlardan herhangl birinin eksik olmast
halinde hakikatin tamam olmayacag ifade edilerek; )3 ¢4 sk Fece ‘alndhii
hebden mensird™, ayet1 z1kred11m15, daha sonra makamlarda bir eks1k11g1n olmadig1
ifade edilerek bu; 2 A5A (e \& 20404 LaalA 450 Jas @r— u‘ alhia WS 55 Ley enzelnd
haze’l-Kur'dne ‘ald cebelin leraeytehii hdsi‘an miitesaddi‘an min hagyetillah...”>
qyetlyle delillendirilmis; hi¢bir zaman timidi yitirmemek gerektigi sdylenerek “LaY¥
A 4237 b | W feknetii min rahmetilldh... ™ ayet-i kerimesi buna delil gosterilmistir.

Bununla beraber korkunun da dikkate alinmasi gerektigi vurgulanarak Al ies
S8Ry (8804 “Ve ‘adellahu’l-miindfikine ve l-miindfikati...” ayetine yer verilmis;
yine delil getirilmesi gerektigi vurgulanarak o-83ia A58 &) 2 &8 51 530 38 “Kul hati
burhdnekiim in kiintiim $adikin™* ayetleri zikredilmis; helal ve haramlarin oldugu
ifade edilerek )—AJ\ L 2 83l “Uille lekiim saydii’l-bahri...”" ayeti ile 52875 ¥
G L (353 85T “La terfe i esvatekiim fevka savti’'n-Nebiyyi”® ayetine yer
verilmis; fazilet oldugu ifade edilerek Lals Lic u—hﬂ “Femen afa ve asleha...”
ayeti zikredilmis; yine sifanin oldugu ifade edilerek Lalpiissh u\)—qﬂ G U545
u—‘-‘A)A“ “Ve niinezzilii mine I-Ku "rani md hiive sifaiin ve rahmetiin li’l-mii’minin... 0
ayeti yer verilmis; ylne mujde oldugu ifade edilerek (-l (Y1) uﬂ—wm‘ Yl dd LA}
uL“-“ 2an e dd 2ge G lail | vemd yuzillii biht ille’l-fasikin Ellezme yenkuzune
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‘ahd’e-llahi min ba‘di misakihi...”*" ayeti zikredilmis ve bu baglamda son olarak da
pismanhigin da varoldugu sdylenerek G- 380 e 55 2al45)s “Ve innehil lehasratiin
‘ale’l-kdfirin” ayeti*? zikredilmistir (Makaldt TDV, 2007:81-85).

S6z konusu Makaldt niishasinin bundan sonraki “Marifetin Cevab1”, “Ariflerin
Tevhidi” ve “Adem’in Ozellikleri” basliklarim tastyan boliimde islenen konularda
54 ayet-i kerimenin ayn1 usulde, yani Arapga asil halleriyle delil olarak kullanildigi
goriilmektedir (Makalat TDV, 2007: 85-134).

b. Deyis ve Nefeslerde Kur’an Ayetlerinin Kullamim Sekli

Deyis ve nefeslerde Kur’an ayetlerinin nasil kullanildigina bakildiginda bunlarin
bazen stire isimlerinin bazen ise ayetlerden bir kisim ifadelerin dizelere tasindig
goriilmektedir. Burada dikkat ¢eken en temel ozellik ise bu makalede 1srarla
vurgulanmaya c¢alisildig1 tizere deyis ve nefeslerde Kur’an ayetleri kullanilirken
Tiirkcelestirilmis ya da sadelestirilmis halleriyle degil, asil Arapca ifadeleriyle
kullanilmis  olmasidir.

Ovmiis de yaratmis kendi nurundan Vallahi Kur’an’dir senin sozlerin
Padisah eylemis ilin iistiine Yasin-i seriftir® iki gozlerin
Cemalini gordiim salavat verdim Inna fetehna lik* giizel gozlerin
Cigalar sokunmus serin iistiine Ve’#-Zuhd* inmistir halin Gistiine*

(Birdogan, 2001: 56-57)

Hatiyi/Sah Ismail’in diger bazi Kur’an siireleriyle ilgili dile getirdigi dizeler ise
su sekildedir:
Hiisniin beyani stre-i Ydsin ii Hel Eta"
Ey Ka’be-i miibarek i vey Merve-i Safa
Ta ki ruhsarindan er-Rahman ‘ale’l- ‘Arsi steva*®
Hem anin saminda miinzel ayet-i Semsii’ 2-Zuhd®
(Birdogan, 2001: 205-207)

Kur’an sireleriyle ilgili olarak Pir Sultan ve Kul Himmet’in de baz1 deyisleri
bulunmaktadir:

Hocam bana ilimleri sorarsa Kul Himmet der kul hiivalldhu ahad
Hakk Muhammed Ali diye okurum Cesedimde can kalmadi bu saat
Kur’an’im kilidi /hlds-1 serif Diind, giinii virdim al-i Muhammed

Hasan-u Hiiseyin’i sevdim okurum®  Oniki Imam seher vakti gel yetis’'
(Oztelli, 1989:117) (Oztelli, 1989:101-102)
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S6z konusu deyislerde Kur’an strelerine dair atiflara ek olarak bazi Kur’an
ayetlerinin de ya dogrudan veya telmih yolu ile sik¢a kullanildig1 goriilmektedir:

Her yerde kim otura Hatai o huri ves Sah Hatai dost yolunda teslim etti canint

Gogde melaik okuya yd leytenti tiirdb>  Sen gorersen her olan “innd ileyhi ract tin"">

(Birdogan, 2001:210) (Birdogan, 2001:322)

Bu baglamda Kul Himmet’in Fatiha stresi lizerine yazdig1 ve dzellikle cemlerde
stk¢a okunan bir diivazini zikretmek yerinde olacaktir:

Bismillah nGr-u Hiida hakki igiin Rabbii’l- ‘dlemin Aliyyti’l-Miirtaza
Kalma giinahlara, el-aman miirvet Errahmanirrahim, ¢cektirme ceza
Elhamdiilillah didar hakk iclin Hasan, Sah Hiiseyin liitfeyle bize
Kalma giinahlara, el-aman miirvet Kalma giinahlara, el-aman miirvet
Mailiki yevmiddin’de ilmi buldum Iyydke na’biidii Musa-1 KAzim
Imam-1 Zeynel’den bir himmet aldim Iyydke neste ‘in benim niyazim
Bakir’a, Cafer’e tecella kildim Imam-1 Riza’ya dogrudur 6ziim
Kalma giinahlara, el-aman miirvet Kalma giinahlara, el-aman miirvet
Ihdina’s-sirdtal miistekim Taki En‘amte ‘aleyhim gegmeden yetis
Swrdtallezine Aliyyiin Naki Ecel serbetin igmeden yetis

Yerin, gogiin, arsin, kiirstin diregi Askeri gam gussa basmadan yetis
Kalma giinahlara, el-aman miirvet Kalma giinahlara, el-aman miirvet
Gayri’l-mag#ibi ‘aleyhim bir isim Sah’a Ondort masi-i pak, oniki nazir

Veld 2-Zallin dmin 6ziinii ver Mehdi maha  Ugler, Besler, Yediler, Kirklar da hazir

Bizi de varinca ulu dergdha Kul Himmet’im der ki bizdedir 6ziir

Kalma giinahlara, el-aman miirvet Kalma giinahlara, el-aman miirvet™
(Oztelli, 1989:139-140)

Bir makale dlgeginde isledigimiz konunun net olarak ortaya konulmasi adina
burada deyis ve nefeslerden zikrettigimiz Orneklerde agikga goriildigi tizere hem
Kur’an stirelerine hem de ayetlere ya da ayetlerde gegen kelimelere yapilan atiflarda
Arapga asillarinin kullanildigr goriilmektedir. Nitekim sdre isimleri hakkindaki
kullanimlara bakildiginda, bunlarin = “Innd fetehnd, Ve’?-Zuhd, Hel Etd, Sems”
seklinde Arapgalarinin kullanildigi; s6z konusu sire isimlerinin giiniimiizde bazi
kisilerin yaptig1 ve yapmaya ¢alistig1 gibi Tiirkgelestirilip soz gelimi, “Inna fetehna
stresi/Fetih Verdik stiresi”; “Zuha stresi / Kusluk Vakti stresi”; “Hel Eta-insan
stiresi/Insanin iizerinden ge¢medi mi siiresi?”; “Sems shiresi/Giines stiresi”; “Isra/
Gece Yiirliytisii stresi” seklinde® bir kullanimin s6z konusu olmadigi goriilmektedir.

72 KI§2017 /SAYI84 | TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT
ARASTIRMA DERGISI




CEMLERDEKURAN'IN TURKCE MEALININ OKUNMASI UZERINE BAZI MULAHAZALAR

¢) Tarikat Gereclerinin Ayetlerle Anlamlandirilmasi ve Bezenmesi

Bugiin itibariyle kendilerine daha ¢ok Alevi nitelemesi kullanilan gruplarin adab
ve erkanina ait eserlerde tarikata mensup kisilerin yani abidler, zahidler, arifler ve
muhiblerin halleri ile yolun esasimi tespit eden Dort Kapi-Kirk Makam hep Kur’an
ayetleriyle delillendirilip cem esnasinda icra edilen gorevler de ya Kur’an’dan bir
ayetle delillendirilip ya da gorev dncesi veya sonrasinda bir Kur’an ayeti okunmakla
icraedilirken; ayni zamanda bir takim tarikat gereglerinin de ayetlerle anlamlandirildigt
veya bu gereclerin Kur’an ayetleriyle bezendigi bilinmektedir. Bu durumun bu
calisma agisindan 6nem arz eden yonii, bu baglamda kullanilan s6z konusu ayetlere
yine asil Arapca halleriyle yer verilmis olmasidir. Nitekim Erkdnndme’de Teslim Tas1
anlatilirken “>-3all AUiaz; & 5 Lol Uil “fokulng Zrib bi-‘asike 'I- hacer...” (Bakara,
2/60)% ayeti zikredilerek boyuna takilan bu tagin Allah’a teslimiyeti ifade ettigi dile
getirilmektedir.’” Post beyan edilirken de “Dahi, post serilitken bu ayetler okuna”
denilerek “ujalsa eﬁﬂ A0\ 5 85 “Vettekullahe le allekiim tiiflihin” (Bakara, 2/189)*

u.u.m;d\u_\AJA.\J\Ju,n\_Mu_cu_\sbd\}.b_ud\M&\J;\M\jc\)ﬂd\ﬁu)&w.ﬂ\ ”

Ellezme viinfikine fi’s-serrdai ve’z-zarrdi ve’l-kdzimine’l-gayza ve’l-dfine ‘ani’n-
ndsi valldhu yuhibbu’l-muhsinin” (Al-i ‘Imran, 3/134)® ayetlerinin zikredildigi
goriilmektedir (Ziibde-i Ilm-i Hal: 74).

Erkanndme’de tac anlatilirken kullanilan ayetler tarikat gereglerinin ayetlerle
bezenmesi hususunun giizel bir 6rnegidir: “Tacin kubbesinde yazilmistir: “s(—5 S
VA < Kiilli sey in hélikiin illd vecheh...” (Kasas, 28/88) ve kenarinda
yazilmustir: “o\ )—d‘ 3 (V) O ” “Yasin ve'l-Kur'an...” (Yasin, 36/1-2)% ve Sniinde
yazilmigtir: 135 \—A-uu ” < fe eynemd tuvellii...” (Bakara 2/115)% ve ardinda
yazilmistir: <&l y) ei‘ le—; ” “Ve ‘alleme’l Ademe ” (Bakara, 2/31)% ve iginde
yazilmistir: “ag2 0)4—-»” “Sentirihim...” (Fussilet, 41/53)% ve tagrasinda yazilmistir: “La
ilahe illallah Muhammediin Resululldh, Aliyyiin veliyulldh, Mehdi eminulldh ve
ortasinda yazilmustir: Ld ildhe illa hi*( Ziibde-i 1lm-i Hal: 71)%

Ayni hususiyetin “Hirka Vurunmak” konusu ele alinirken de s6z konusu oldugu
goriilmektedir: “Biemrilldhi Te’ald hirka oldu. Lakin dort tirli rengi var idi ki,
biri yesil ve biri slindiiz ve biri istebrak ve biri beyaz ve dahi ol hirkanin iizerinde
yazilmigtir; “G-a0A0 G LAT 8 S5 > “Fetebdrekelldhu ahsenu’l- hdlikin” (Mu’mintin
23/14)% |« ...ve ennehii ‘ald kulll sey’in kadir” (Bakara, 2/259)%7 ve yakasinda
yazilmistir: “Ya Vedld, Ya Ahad, Ya Samed, Ya Ferd ve eteginde yazilmistir: Ya
Settare’l-uylb, Ya Gaffare’z-ziinQb ve ¢evresinde yazilmistir: Ya Sabar, Ya Sekur, Ya
Gaflr ve dahi cenab-1 fahr-i risalet aleyhisselam ol hirkay1 giyinmenin sifat1 ve adabi
budur deyt ti¢ kere bir rivayette on kere ve bir rivayette kirk kere haber vermislerdir.”
(Ziibde-i Ilm-i Hal: 73.)
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d. Cem Esnasinda icra Edilen Gorevlerde Kur’an Ayetlerinin Okunmasi

Cemlerde hem diizenlenen cemin tlirline gére hem yiiriitiilen on iki hizmetle ilgili
olarak, cogunlukla her hizmet dncesi ilgili bir ayet okunur. Gelenekte okunan biitiin
ayetlerin Arapca asﬂ hahyle okundugu blllnmektedlr Mesela Muséhiblik ceminde,
“Sebe’ stiresi”nin & eﬁn\m-' L ‘5)55-‘4 a8 sd5ds ) s a Bl aklac | L) 06
235 e (535 i AT N Y A )4 4—\= ? “Kul innemd e ‘1zukiim bivahidetin en tekiimii
llllahl mesnd ve fiirdda Siimme tetefekkerii ma bisahibikiim min cinnetin. In hiive illd
nezirun lekiim beyne yedey ‘azibin sedid” sekhndekl 46. ayet1 % “Ahzab slre”sinin

uusgﬁd‘—”;r‘)‘?—?‘“ﬁb)y\ \}J}Ue_g_ﬂ.@.‘a\ub)\}d_um\u_nu_\.\n}d\.:&}“rd\
skt SO s ah ST aa 2yl D 1,4 G Crealedd)s ia3all G 7, B
nebiyyii evla bi’l-mii’minine min enfiisihim ve ezvéciihii iimmehdtiihiim. Ve iilii’l-
erhami be ‘Zuhiim evla bi-be ‘Zin fi kitabillahi mine’l-mii 'minine ve’l-miihdcirine illa
entef aliiild evllyalkum me ‘rifen. Kane zalike f ‘I-kitabi mestird(n)” 6. ayeti,” “Fetih
stre”sinin ‘3= )JS-U e alla e LS (e (s 45 wlis cliaBally Gaball 4o
Landae 15384 HE Y JJA OS85 Al , “liviidhile l-mii'minine cenndtin tecri min tehtihe’l-
ne halidine fihd ve yiikeffira ‘anhiim seyyidtihim. Ve kane zdlike ‘inde’l-lahi fevzen
‘azimen” seklindeki 5. ayet1 okunurken (Eraslan, 2000: 3) ikrar ve gorgii ceminde
ylne “Fetih stre’ smln Laild & &G u_AS (h@_m\ d}J 4.\:\ .\_1 a.u\ UJ—"-’L” LA.\\ J_U:u\.u u_ml\ &
Laskae 1540 agind 2l A0k 3Bl Lay YIS A e E& “Iunellezine yiibayi ‘lneke
innemda yiibayi ‘unellah. Yedullahi fevka eydlhlm. Femen nekese feinnemd yenkiisii ‘ald
nefsih(i). Ve men evfd bima ‘dhede ‘aleyhulldhe feseyii tihi ecrdan ‘azimen” seklindeki
“yedullah ayeti” olarak bilinen 10. ayeti okunur.™

Ayrica Cem’de on iki hizmetin her birinden énce de Kur’an ayetlen okunur.
Mesela cemin basinda tevbe verilirken “Tahrim sfire”sinin “4»\ s )—m\ u—d\ LG
JEQVN L5, “Ya eyyiihellezine dmenti tubu ilallahi tevbeten nasuha(n) seklmdekl
8. ayeti,”! post serilirken “Saff siiresi’nin ““_,-533 ~—\—uﬁ A3 ) e Sl Ui siad 55 Al
‘_,_M,A\ . “Ve iihrd tiihibbiinehd. nasrun(m) mine’l-lahi ve fethun karib(un). Ve
besgiri’l-mi'minin” geklindeki 13. ayeti (Eraslan 2000: 14) 72 (;erag uyandlrlhrken/
mum yak111rken “Nur sur651 ’nin Cl—um Le-ﬁ }S—MS 2 )—I d—m ua J\J‘ 3¢ < )A—m“ )—1 A»\
u»\—‘ﬂ d‘—w‘ﬁ‘ AM‘ L—u—mu c‘—m O w;—ﬂ i L5‘L€—‘ Do u,Jc D5 YAl eJ ;J; m—w ‘—64-')
;ulr— £l dSA A“U ” “Alldhu nitru s-semavati ve 'l-arz(1), meselii nirihi kemiskdtin fihé
misbah(un), el-misbahu fi ziicaceh(h/tin), ez-ziicacetii keennehé kevkebiin diirriyyiin
yiikadii min seceratin miibaraketin zeytunetin ld sarkiyyetin vela garbiyyetin yekddii
zeytiihé yuziu velev lem temseshii nar(un), niurun ‘ald niir(in), yehdillahu liniurihi men
yesa’, ve yezribullahu’l-emsale linnds(i), vellahu bikiilli sey’in ‘alim(iin)” seklindeki
35. ayeti (Hasgul 2001: 30);” sakka suyu dag1t1l1rken “Enbiya stresi’nin “_- eJ 5
Grmia% U Ga el 08 oA e Uiia s LRAERS LG5 LEIS (D15 el 5 ) 11538 (il
“Evelem yera’l-lezine keferii enne s-semavati ve ‘I-erza kanetd ratkan fe-feteknahiimd,
ve ce ‘alnd mine’l-mai kiille sey’in hayy(in), efela yii’'miniin(e) > seklindeki 30. ayetini
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(Hasgiil, 2001: 41);” kurban kesilirken de bagka ayetler de okunmakla birljkte™ “Isra
stresi’nin ¢ WHJQU&?J}JM\‘HJJJ_NMU&?JJ \AJ}AAA?JL;AJ\AMA_A;J\JJ}
U&ﬁ 8585 B« pe kulilhamdii lillahi- llezi lem yettehiz veleden ve lem yekiin lehii
§erzkun fi l—mulkz ve lem yekiin lehii veliyyiin mine Z-Ziilli ve kebbirhii tekbird(n)”
seklindeki 111. ayeti okunur (Eraslan, 2000: 19).7

Bu baglamda Erkdnndme’de (Ziibde-i Ilmi Hal: 80) yer alan yemek oncesinde
okunan bir sofra duasinda (Giilbank) ilgili Kur’an ayetlerinin Arapga asil halleriyle
zikredilmesi konumuzun gergevesini teyit eden gilizel bir 6rnektir: “Bism-i Sah.
Allah. Sofra-i merdan, ni’met-i Yezdén, berekat-1 Halilu’r-rahmén, havalet-i piran.
Bismillahirrahmanirrahim. ‘ afaadad L) (A) 150als Loy Sl a2 e sl salaly
1HR Y565 2l -\-4)4 NP IPESALEY 72 yutimine 't- ta’ame ala hubbihi miskinen ve
yetimen ve eszra(n) Innema nut ‘imukum livechillahi la nuridii minkum cezden veld
§ukura(n)” (]nsan 76/8- 9)77 “Lz);\} LJ)Y \A_\s ul U}S_\ Ll - O o.‘uLe \_uh: d)_n\ \_uJ &gﬂ\
=8I0 5k &l L5y dlia ‘t—-lb”, «.. AllGhiimme Rabbend enzil ‘aleynd mdideten
mine s-semdi tekiinii lend ‘iden li- evvelmd ve dhirind ve dyeten minke ve rziiknd ve
ente hayru'r-razikin” (Maide, 5/114)". Lokma hakkina, comertler demine, evliya
keremine, gergege hi!”

Gelenekte cemler icra edilirken hizmet dncesi ya da esnasinda okunan Kur’an
ayetlerinin hepsinin Arapga asillartyla okundugu goriilmektedir. Nitekim 1999-
2005 yillar1 arasinda Tokat bolgesinde yiirtittiigiimiiz doktora ¢aligmalar1 esnasinda
katildigimiz biitiin cemler ve cenaze, siinnet, kabir ziyareti vb. uygulamalarda hep
Kur’an’mn Arapcasinin okunduguna sahit olunmustur.

5. Sonug¢

Bu makalede, son zamanlarda bazi1 Alevi gruplarin cemlerde Kur’an ayetlerini
Arapca asil haliyle degil de; Tiirk¢ce meali ile okumalar1 hususu ele alinmigtir. Konu,
bir metnin tercimesi veya mealinin o metinde kastedileni tam karsilayip karsilama-
yacagi ya da Tiirk¢e (ana dilde) ibadet tartigmalar1 disinda, olayin giintimiizde kendi-
lerine Alevi olarak nitelendirilen gruplarin geleneksel uygulamalari agisindan deger-
lendirilmistir.

Gegmiste her biri daha ¢ok mensup oldugu ocak ismiyle isimlendirilen ancak
giiniimiizde bir nevi iist adlandirma olarak kendilerine Alevi nitelemesi kullanilan
gruplarin; her ne kadar farkli ocak, farkl: silsile ve farkli tasavvufl gelenek mensubi-
yetlerine sahip olsalar da, ortak bazi 6zelliklerine bakildiginda her birinin tasavvuf ve
tarikat hayati kaliplarinda anlasilmas1 gerektigi goriilmektedir.

Alevi nitelemeli gruplari bu temel 6zellikleri ve dolayisiyla goriilmeleri gereken
tasavvuf alanina mensubiyetleri dikkate alinmadan yapilacak ¢aligmalarin ve bu
husus gormezden gelinerek icra edilecek uygulamalarin saglikli sonuglar vermesi
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beklenmemelidir. Alevi nitelemeli gruplardan bazilarinin son zamanlarda cemlerde
okunan Kur’an ayetlerini, Arapca asil halleriyle degil de, Tiirkge meallerini okumalari
hususunun saglikli bir sekilde degerlendirilmesinde de bu ¢er¢evenin dikkate alinmast
gerekmektedir.

Alevi gelenekte Kur’an’a gerek adab ve erkanda gerek sosyal alanda fiilen
yer verildigi bir gergektir. Nitekim persembeyi cumaya baglayan gecelerde veya
Muharrem geceleri diizenlenen ¢esitli erkanlarda ve kabir ziyaretlerinde okunan
Kur’an, dogum, diigiin, nikah ve asker gonderirken ya da askerden gelindiginde
diizenlenen kurbanlarda ve sofra dualarinda da okunur. Ayrica Kur’an sirelerinin
nazar ve kurt agzi baglama vb. konularda da okundugu goriilmektedir. Alevi nitelemeli
gruplar arasinda biitiin bu alanlarda okunan Kur’an’in (ya da ayetlerinin) okunmasi
esnasinda geleneksel olarak Arapga asillariyla okundugu bilinmektedir.

Kur’an’in Arapga asli ile okuma seklindeki s6z konusu bu geleneksel uygulama,
bu haliyle addb ve erkana ait eserler ile deyis ve nefeslerde de gecerliligini
korumaktadir. Nitekim adab ve erkéna ait eserlerde konular islenirken Kur’an’dan
yapilan alinti, atif veya delillendirmelerin Kur’an ayetlerinin Arapca asillariyla
yapildig1, ayn1 durumun deyis ve nefesler i¢in de s6z konusu oldugu goriilmektedir.
Zira deyis ve nefeslerde gerek Kur’an stirelerinin isimlerine yapilan atiflarda gerek
ayetlerden bazi kisimlarin dizelerde dile getirilmesi esnasinda Arapga asillarryla yer
verildigi, bunlarin higbirisinde hem stire isimleri hem ayetlerde giiniimiizde yapilmaya
calisildigr gibi herhangi bir Tiirkcelestirmenin séz konusu olmadigi goriilmektedir.
Bazi Erkannamelerde bir takim tarikat ara¢ gereglerinin hem delillendirilmesi hem
bunlarin iizerine hangi ayetlerin yazilacagi hakkinda verilen bilgiler esnasinda da
yine ayetlerin Arapga asillariyla yazildigi goriilmektedir. Gelenekte cemlerde hizmet
oncesinde ve hizmet esnasinda okunan ayetlerin de yine Arapga asillarryla okundugu
bilinmektedir.

Biitiin bu kuvvetli vurgu ve geleneksel uygulamalara ragmen son zamanlarda
baz1 organizasyonlara bagli gruplar tarafindan cemlerde Kur’an ayetlerinin Tiirkge
medlleriyle okunmaya gayret edildigi ve buna olduk¢a 6nem verildigi, hatta bir nevi
zorunluluk haline tagindigi goriilmektedir. Cemlerde Kur’an’in Tiirkge mealinin
okunmasi uygulamasinin hem adab ve erkdna ait eserler hem deyis ve nefesler
hem de cem, cenaze vb. erkanlardaki fiili uygulamalarla ortiismedigi ¢ok agiktir.
Zaman, mekan ve sosyo-ekonomik sartlarin degismesiyle geleneksel bazi yapi ve
uygulamalarda bir takim degisikliklerin —bazen de zorunlu bir halde- olmasi son
derece dogaldir. Nitekim giiniimiizde kendilerine Alevi nitelemesi kullanilan gruplarin
geleneksel yapi, kurum, algi ve uygulamalarinda modernlesme ve schirlesme ile
birlikte pek ¢ok doniisiim ve degisimin yasandigi goriilmektedir. Meseld cemler ayni
kdyde degil, sehir ortaminda yapilmakta; sehirlerdeki adab ve erkan merkezlerinin;
diger ve yeni ifadesiyle cemevlerinin salonlarinin sekli, duvarlardaki yazilar, resimler;
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aydinlatma, ¢erag, mum, asa, post gibi teknolojik olanlar da dahil kullanilan arag-
gerecler; dedeler, semahgilar ve zakirler gibi hizmet sahipleri, cemde dagitilan sakka,
kilik-kiyafet bigimleri, farkli ocaklardan olanlarin ceme katilabilmesi ve hatta Alevi
olmayanlarin da cemlere alinmaya baslamasi, sehirlerde ocak dedeliginin bizzat sona
ermesi; bunun yerini cemevi ya da vakif ve dernek dedeliginin almaya baglamasi
vb. konular kapsamli farklilasmalar meyaninda zikredilebilecek hususlardir. Ancak
cemlerde Kur’an ayetlerinin Tiirk¢e meallerinin okunmaya baslanmasinin, yukarida
siralanan sosyal, ekonomik vb. gelismelere bagli olarak yasanan degisimden
farkli bir muhtevada oldugu muhakkaktir. Zira, sartlar ne kadar degisirse degissin,
bunlarin hic¢biri cemlerde Kur’an ayetlerinin Arapga asillariyla okunmasina engel
teskil edecek bir mahiyette degildir. Nitekim diger Alevi gruplar ve Alevi gruplarin
kiyaslanabilir tiirdesleri durumundaki tasavvuf ekollerinde Kur’an’in -gehirde ya da
kdyde veya her nerede olursa olsun zikir esnasinda- Arapc¢a okunmasi, séz konusu
meal okuma seklindeki bu yeni uygulamanin, Arap¢a aslinin okunmasi seklindeki
geleneksel formunu korumaya engel teskil etmeyen bir alana karsilik geldigini agik¢a
gostermektedir.

Burada olaym bir diger boyutuna da dikkat ¢ekmekte yarar goriilmektedir. Gerek
adab ve erkana ait eserlerde gerek Tiirk¢enin en giizel sekilde kullanildigr deyis ve
nefeslerde ozanlarca Kur’an ayetlerinin Arapga asillarina yer verilip Tiirkge meéllerine
yer verilmesine tevessiil edilmemesi bir yana; glinimiizde cemlerde Kur’an’in
Tiirk¢e mealinin okunmasi yoniindeki gayretlerin, son zamanlarda Alevilik hakkinda
yapilan bir takim kimlik tartismalarinda, geleneksel Alevi gruplarin sahip olduklar
yapinin ya da mensup olduklar ¢er¢evenin hakkiyla goriilmesini engelleyecek bir
mabhiyet tasidig1 degerlendirilmektedir. Buna gore, Kur’an ayetlerinin Tiirk¢elerinin
okunmasi, dinleyenlerin okunan seylerin ayet oldugunu anlayamamasina sebep
olacak bir mahiyet arz etmektedir. Boylece bir taraftan Alevilik isimlendirilmesi
kullanilan yapinin Kur’an’la olan iligkisinin hakkiyla goriilmesine engel olunmakta;
diger taraftan da diger tasavvuf ekollerindeki ayni mahiyetteki uygulamalarla olan
benzerliginin anlagilamamasina ve buna bagli olarak da bir tiir zemin kaymasina
yol agilmaktadir. Bu noktada son zamanlarda salavata yapilan yeni bazi ilaveler ile
beraber Kur’an’in Tiirk¢e okunmasiyla baglantili goriilen iki ayr1 hususa —makalemiz
sinirlart i¢inde kalarak- isaret etmek yerinde olacaktir.

Son zamanlarda Alevilik hakkinda yapilan toplantilarda ya da programlarda sahit
olundugu iizere climlelere baslanirken okunan Hamdele ve Salvele’de 6zellikle Salvele
kisminda gelenekte varolan seklin disinda bir takim eklemeler yapildigi gortilmektedir.
Sozgelimi, Alevi gelenege mensup bazilarinca Hz. Peygamber’e salavat getirilirken
salavatm; “Alldhiimme salli ‘ala Muhammedin ve ‘ala Ali Muhammed” seklinde Alevi
gelenek de dahil biitiin Miisliimanlarca okunan geleneksel formu disinda, “Allahiimme
salli ‘ala Muhammedin ve ‘ala Al-i Muhammed ve Ehl-i Beytihi” sekliyle, yani “ve
Ehl-i Beytihi” ibaresi eklemeli bir sekilde okundugu goriilmektedir. Bunun sebebi
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ya da ne zamandan beri ve hangi kaynaktan etkilenerek bu sekilde bir eklemenin
yapildigt ayri bir arastirma konusu olmakla beraber, s6z konusu eklemenin toplumun
diger kesimlerinden bir farklilik ifadesi olarak yapildig1 izlenimi agir basmaktadir.

Halbiki, Arapga bilenler agisindan boyle bir eklemeye gerek olmadigi agiktir. Zira
biitiin gruplarca okunan geleneksel formatinda yer alan “Al-i Muhammed” ifadesi
zaten diger bir anlamiyla “Ehl-i Beyti” yani “Peygamber’in Ailesi” ya da “Hane
Halkr” demektir. Farklilik ortaya koymak adina bir ciimlenin i¢inde zaten varolan
anlamini es anlamlisini ekleyerek tekrar okumanin bir manasi olmasa gerektir. Ancak
bdyle bir tarzla sanki salavat konusunda da diger gruplarla farklilasma olgusunun
ortaya konulmaya calisildigi degerlendirilmektedir. Ikinci bir sekil ise, salvele
okunurken “Ve’s-Salatii ve’s-Selamil ‘ald Rastlinda Muhammedin ve ‘ald alihi...”
ifadesinin; ya “Ve’s-Salatii ve’s-Selamii ‘ala Ras(lina Muhammedin ve ‘ala Ehl-i
Beytihi...” seklinde ya da “Ve’s-Salatii ve’s-Selamii ‘ala Rasilind Muhammedin ve
‘ala alihi ve Ehl-i Beytihi...” seklinde ayni ifadenin es anlamlisiyla tekrari suretiyle
okundugu goriilmektedir. Zikredilen her iki uygulama tarzi Alevi gelenege mensup
gruplart toplumun diger kesimleriyle farklilagtirma yoniinde bir gayretin oldugunu
diistindiirmektedir. Halbiki gerek Alevi nitelemeli gruplara ait klasik adab ve erkan
eserlerin hepsi ve geleneksel olarak alanda yiiriitillen adab ve erkdnda okunan
salavatlarda salat ve selamm “Allahiimme salli ‘aldi Muhammedin ve ‘ala Ali
Muhammed” ve “Ve’s-Salatii ve’s-Selamii ‘ald Rastlina Muhammedin ve ‘ala alihi..”
seklinde okundugu ve oldugu bir gergektir. Dolayisiyla salat ve selamlart okurken
gelenege uygun bir sekilde okunmasinin, Alevi gelenegin de Islam toplumlarindaki
—ozellikle de Anadolu cografyasinda varolan dini gruplar ve geleneklerle- ortak
metinleri kullandiklart ve bu noktada bir farkliliklarnin olmadigmin goriilmesi
acisindan son derece onemli oldugu degerlendirilmektedir.

Bu meyanda Kur’an’in Tiirkce okunmastyla baglantili goriilen iki ayr1 hususa
gelince; bunlardan ilki, Kur’an’in Tiirk¢e okunmasit sonucunu dogurdugu diisiiniilen
ve oldukc¢a sloganlastirilmig olan “Tiirkce ibadet” tartigmalaridir. Bilindigi izere,
tasavvufi olugumlar, genelde yaptiklari zikir ya da ¢ektikleri kelime-i tevhid esnasinda
nesveyi saglamak tizere okuduklari kimine gore deyis kimine gore nefes kimine gore
ilahileri dogal olarak ana dillerinde okumaktadir. Ulkemizde konu hakkinda yapilacak
cok genel bir arastirmada dahi bu husustaki pek cok veriye kolayca ulasilacagi
kesindir. Nitekim, Tirkiye’de s6z gelimi Kadirilerin, tarikat yiirtitiirken okuduklar1
ilahilerin -bir ka¢ Arapca yaygin ilahi harig- Tiirkce olduguna herkes kolayca
ulasabilecektir. Ulkemizde Ingilizce ya da Almanca vb. yabanci dilde ilahi sdyleyip
zikir ¢eken bir tasavvuf ekolii olmadigina ve hepsinin kendi ana dillerinde sdylenen
ilahilerle tevhid ¢ektikleri bilindigine gore, Alevilikte ibadet dilinin Tiirk¢e oldugunun
ileri siiriilmesi konunun ne kadar siibjektif bir sekilde ele alindigin1 gostermektedir.
Dolayistyla zikir ya da tarikat erkdni esnasinda okunan ilahilerin o kisilerin kendi
dillerinde okunmasi hususu sadece Alevi nitelemeli gruplara has bir 6zellik degil;
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tasavvufi yapilarin ortak ozelliklerindendir. Bu itibarla, Aleviler’de ibadet (ve de
dua) dilinin Tiirk¢e oldugu ile ilgili s6z konusu yanlis vurgunun, kendilerini farkl
gostermeye yonelik sloganlastirilmis ve son derece yaniltict oldugu goriilmektedir.
Bu itibarla Alevi nitelemeli yapinin/gelenegin tasavvufi yapisit ve mukayese edilebilir
durumdaki tiirdesleri olan diger tasavvuf ekollerindeki uygulamalarin da ayn1 oldugu
g6z onilinde bulunduruldugunda, cemlerde Kur’an’in Tiirk¢e mealinin okunmasina da
zemin teskil eden “Alevilikte ibadet dilinin Tiirk¢e oldugu” hususunda dile getirilen
iddialarin mesnetsiz ve boyle bir gayretin anlamsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ikinci hususa gelince, Kur’an ayetlerinin Tiirkgelerinin okunmasinin nasil bir
pozisyon dogurdugunu gérmek acisindan cemlerde ¢ekilen tevhidlerle ilgili bir
kiyas yapmak konuyu daha anlasilir kilacaktir. Bilindigi gibi cemlerde ozellikle
tevhid boliimlerinde genellikle “La ildhe illallah” yani kelime-i tevhid ve “Hui/
H0”ler cemaatle sesli bir sekilde sdylenmektedir. Buradaki “Hiii/HG”, “La ilahe illa
H0” ifadesindeki yani “kelime-i tevhid”’deki “H0”’nun Allah manasina zamir (3. hal
zamiri) halidir. Bunlarda “La ilahe illallah” ciimlesinin Tiirk¢e karsiligi “Allah’tan
baska ilah/tanr1 yoktur”; “Hiiti/HG” sdzcligliniin/zamirinin Tiirkge karsiligi ise “O”
demektir. Aslinda cemlerde Kur’an ayetlerinin Tiirkge meéllerinin okunmasinin bir
nevi, “La ilahe illallah” yerine “Allah’tan bagka ilah yoktur”; “HG” yerine de “O”
diyerek tevhid ¢ekmek gibi bir sey oldugu asikardir. Diger bir ifadeyle “La ilahe
illallah” yerine “Allah’tan baska ilah yoktur”; “HG” yerine de “O” diyerek tevhid
¢ekmek Alevi gelenckte ya da daha genis ¢ercevede tasavvuf geleneginde ne anlama
gelecekse, cem esnasinda Kur’an’in Tirk¢e mealinin okunmasi da aslinda hemen
hemen ayni anlama karsilik gelmektedir. Bu itibarla cemlerde Kur’an’in Tirkge
medlinin okunmasi hususunda biitlin bu verilerin g6z dniinde bulundurulmasi saglikli
bir degerlendirme igin gereklidir.

Sonugta, glinlimiizde bazi organizasyonlara bagli olan Alevi nitelemeli gruplar
ya da kisiler tarafindan 1srarlt bir sekilde uygulanmaya c¢alisilan cemlerde Kur’an’in
Arapca aslimin degil de Tiirkce mealinin okunmasinin, adab ve erkéna ait eserler,
deyis ve nefesler ile cem, cenaze, mezar ziyareti vb. hususlardaki uygulamalara ters
diistiigli anlagilmaktadir. Cemlerde Kur’an’in Tirk¢e mealinin okunmasinin, bir
taraftan glinlimiizde kendilerine Alevi denilen gruplarin goriilmesi ve anlagilmasi
gereken tasavvuf zemininin hakkiyla goriilmesini engelledigi/engelleyecegi; diger
taraftan Alevi gelenekte Kur’an’la olan iligkinin zayiflatilmasina yol acacagi ve
Alevi nitelemeli grup ya da kisilerin de kendilerini mukayese edilebilir durumdaki
tirdeslerinden ayr1 bir yerde gérmeleri hususunda kuvvetli; ancak bir o kadar da
yaniltict bir iglev gorecegi degerlendirilmektedir.

Gelenekte konunun ¢izmis oldugumuz c¢ergevede sekillenmesinin yazili
metinlerde de dile getirildigini gosteren ve burada isaret ettigimiz hususu vurgulayan
bir Buyruk niishasi ifadesiyle makalemizi bitirmek yerinde olacaktir: “Amma,
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hakkinda sahit olmayan hadise amel olmaz. Kelam-1 Arabi’de s6z ¢ok. Tiirk¢e olan
sohbetin galati ok olur. Onlar ile amel ciiz degil. {114 Kur’an’dan bir delil olmali.
Anin ile amel etmek gerekir.” (Imam Cafer Buyrugu: 38).

Sonnotlar

1 Bu siirecin Islam cografyasmin degisik bolgelerindeki etkileri hakkinda Kutlu’nun ese-
rine bakilabilir.

2 Sehirlesme ile Alevilerin karsilastiklart durum hakkinda bkz.: (Balkiz, 2007:125).

3 Konuyla ilgili daha detayli bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz.: (Camuroglu, 2000: 14-15;
Subasi, 2005: 67-142).

4 Subas1 dedelerin dniinde mevcut olan bu karma cemaatin zamanda modernligin biitiin
donanimlarimi igsellestirme isteginde olduguna isaret etmektedir ( Subasi, 2009:118).

5 Giiniimiizde Alevi olarak isimlendirilen gruplar geleneksel olarak birbirinden farkli ana
ocak ve buna bagl alt ocaklar seklinde hiyerarsik bir yapiya sahiptir. Konu hakkinda yapilan
¢aligmalarin su anda ulasmis oldugu verilere gore Alevi gruplar arasinda Hact Bektas Ocagi,
Dede Garkin Ocagi, Baba Mansur Ocagi, Avucan/Agucan Ocagi ve Hasan Dede Ocagi gibi
ana ocaklar ve bunlara bagh pek ¢ok alt ocak bulunmaktadir (Aksiit, 2009:31-248; Uger, 2011:
168-173).

6 Giinlimiizde Alevi kavramryla nitelendirilen gruplarda ana damar Yesevilik olmakla bir-
likte, s6z konusu gruplar ge¢miste Vefailik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi hareketlerle bir
bigimde iliski kurarak bu yapilara bagli bir sekilde varliklarim siirdiirmiislerdir (Uziim, 2007:
24). Buna ilaveten, “Abdallik”, “Ahilik”, “Melamilik” ve “Uveysilik” gibi farkl tasavvufi ge-
leneklere mensup olagelmislerdir (Uger, 2009: 67,73).

7 Bu kalip ifadede yer alan “Hakk”, Allah’1, Allah’in varligin1 ve birligini; “Muham-
med”, Hz. Muhammed’in peygamberligini ve son peygamber oldugunu; “Ali” ise, Hz. Ali’nin
evliyanin piri ya da veldyet makaminin piri oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bu kalip ifade
ve telakki, Islam tasavvuf ekollerinin temel kabullerinden biri olan “Uldhiyyet, Niibiivvet,
Velayet” prensibinin ifade seklidir. Bu dogrultudaki benzer degerlendirmeler i¢in bkz.: (Noyan,
1985: 54; Sener, 2000: 97).

8 Kur’an’a imanin geregi, bunun mahiyeti, kutsallig1 ve korunmuslugu vb. hususlarla ilgili
olarak bkz.: (Uger, 2015: 269-270).

9 “Sizi gifter ¢ifter yarattik.”

10 S6z konusu ayetin meali su sekildedir: “Kaynasmaniz i¢in size kendi cinsinizden esler
yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de O’nun varliginin delillerindendir. Dogrusu
bunda iyi diistinen kavim i¢in ibretler vardir.”

11 Nazar i¢in “ve in yekddiillezine” ifadesi ile baslayan Kalem stresi 51. ayet; kurt agz1
baglamak igin ise Sems stresinin okundugunu tespit edilmistir (Ucger, 2015: 279).

12 Burada Al-i Imrdn stresinin 113-115. ayetleriyle beraber Miizzemmil siresinin 1-5
ve 20. ayetleri delil olarak kullanilmaktadir ki mealleri su sekildedir: “Ey ortliniip biiriinen
(Rastliim)! Birazi harig, geceleri kalk namaz kil. (Gecenin) yarisimi (kil). Yahut bunu biraz
azalt ya da ¢ogalt ve Kur’an’1 tane tane oku. Dogrusu biz sana (tasimasi) agir bir sdz vahye-
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decegiz. (1-5) (Rastliim!) Senin, gecenin {igte ikisine yakin kismini,( bazen) yarisini, (bazen
de) ligte birini yatmadan (ibadetle) gecirdigini ve beraberinde bulunanlardan bir toplulugun da
(bdyle yaptigin1) Rabbin elbette biliyor.” Ayrica burada [nsan siresinin 26. ayetinin de kul-
lanildig1 goriilmektedir ki ayetin meali su sekildedir: “Gecenin bir kismida O’na secde et;
gecenin uzun bir boliimiinde de O’nu tesbih et.”

13 Makalarta Kur’an ayetlerinin kullanimi ile ilgili bir degerlendirme ve bunlari
meélleriyle beraber toplu halde gérmek i¢in bkz.: (Giizel, 2002: 90-101). Burada yapilan tespite
gore Makdlat'ta 150 dolayinda ayet kullanilmustir.

14 Makalemizin sonunda Ekler kisminda bu konuda 4 tane &rnek metin paylasilmis-
tir. Bunlardan ilki (Ek 1) Makalat'tandir. (Makaldat TDV, 2007: 44-45). ikincisi (Ek 2)
Erkdnndme’dendir (Erkdnndme TDV, 2007: 104-105). Ugiinciisii (Ek 3) Hizirndme’den ve-
rilmistir ( Hizirndme TDV, 2007: 88-89). Son 6rnek ise Kaygusuz Abdal’a ait Dilgiisa’dan
verilmistir (Dilgiisa TDV, 2007: 88-89). S6z gelimi Makaldt ve Dilgiisa bizzat Hac1 Bektas
Evladi’ndan Veliyyeddin Ulusoy’dan alinip yayima hazirlanmistir( Makalat TDV, 2007: 12;
Dilgiisa TDV, 2007: 16).

15 Ayet mealleri Diyanet Isleri Bagkanhgi web sayfasindan alinmustir.

16 Burada dncelikle Arapga harflerin transkripsiyonu hakkinda iki hususa deginmekte
fayda goriilmektedir. Buna gore, transkripsiyon esnasinda se (<) harfi §; ha (z) harfi h ; h1 (&)
harfi h; zel (3)harfi z; sad (u=) harfi §; dat (U=) harfi z; t1 (&) harfit; z1 (3 ) harfiz ; ayn (8)
harfi ¢; gayn (¢ ) harfi g; kaf (3) harfi k seklinde kullanilmigtir. Burada ifade edilmesi gereken
ikinci husus, ayetler durak yerleri esas alinarak latinize edilmis, kelimenin durmadan gecilmesi
halindeki okuyusu ise parantez i¢erisinde gosterilmistir.

Ayetin ilgili kismimin meali sdyledir. “...Yas kuru her sey apac¢ik Kur’an’da yer alir...”
En’am stresinin 59. ayetinin tamaminin meali ise su sekildedir: “Gaybin anahtarlar1 yalnizca
O’nun katindadir. Onlart ancak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir. Higbir yaprak diismez
ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da higbir tane, higbir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki apagik
bir kitapta (Allah’in bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin.” (En’am, 6/59).

17 “Yakit1 insanlarla taglar olan atesten sakinin. O ates kafirler i¢in hazirlanmistir.”
Bakara sliresinin 23 ve 24. ayet-i kerimelerinin mealleri su sekildedir: “23. Eger kulumuza
(Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri bir stire
getirin ve eger dogru sdyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat
edin). 24. Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz- o halde yakit: insanlarla
taglar olan atesten sakimin. O ates kafirler i¢in hazirlanmistir.” (Bakara, 2/23-24).

18 “Ey iman edenler! (Akl 6rten) igki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taglar ve fal oklari
ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.” (Maide, 5/90).

19 (Ey insanlar!) Sizi topraktan yarattik, (6limiiniizle) sizi oraya dondiirecegiz ve sizi bir
kere daha oradan cikaracagiz.” (Taha, 20/55).

20 Bu Kur’an ayetleri sunlardir: (s ¥ sl afie W &8 4 255 Ve nahnii akrabii
ileyhi minkiim velakin ld tubsirin™ “Biz ise ona sizden daha yakiniz. Fakat siz géremezsiniz.”
(Vakia, 56/85); 2,3l i Goa 4l SO 8 G355 “Ve nahnii akrabii ileyhi min habli’l-verid”, “Cin-
kii biz, ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf, 50/16).
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21 Bu baglamda su ayet-i kerimenin kullanildig1 goriilmektedir: é—{'@ O3 Ui \—\5)9‘;
Os-55Ve egrakna dle Fir‘avne ve entum tenzuriin” “Gozlerinizin 6niinde Firavun ailesini
suda bogmustuk™ (Bakara, 2/50).

22 Bu konuda su ayet-i kerlmemn kullamldlgl goriilmektedir: (53 (s ik wL.J! Y
&ALl ) u—d\; W S A 25 VIS & “Ve mine 'n-ndsi men yettehizii min dini’l-lldhi
enddaden yuhibbiinehiim kehubbi’l-llahi, vellezine dmenii eseddii hubben lillah”, “Insanlar
arasinda Allah’1 birakip da O’na ortak kosanlar vardir. Onlari, Allah’1 severcesine severler.
Mii’'minlerin Allah’a olan sevgisi daha gii¢lii bir sevgidir.” (Bakara, 2/165).

23 Bu baglamda da su ayet-i kerimelerin kullanildig: goériilmektedir: a&u )‘21 A b
“lein sekertiim leezidennekiim”, »Eger siikrederseniz elbette size nimetimi artiririm.” (Ibrahim,
14/7); SilAly 15424l u——iﬂ\“Ellezme ehsenit bi’l-husnad”, “Iylhk edenleri de daha guzehyle
miikafatlandirmasi i¢in...” (Necm, 53/31); 8322 d)-uu Y3 LAla Sae d-fu-\lamJ A AT K b
1Aa1a3) | “Femen kdne llkae Rabbihi feye ‘mel ‘amelen salihan veld yiigrik bi ‘ibddeti Rabbihi
ehadad”, “Kim Rabbine kavusmay1 umuyorsa yararli bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi
ortak kosmasm.” (Kehf, 18/110).

24 Gl idaa 5 V) 53RV 5 B Gy e 9 Y5 2tk 3h V)ALl Y a5 WA 54 25 0.
V538 Wa“Min necvd Seldsetin illd huve rabi ‘uhiim veld hamsetin illd huve sddisiihiim veld ednd
min zdlike veld ekSera, illa huve ma ‘ahiim eynemad kanii”, «...Ug kisi gizlice konusmaz ki,
dordiinciileri O olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki alt1nc1lar1 O olmasin. Bundan daha az,
yahut daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir.” (Miicadele,
58/7).

25 “Siiphesiz ki miinafiklar, cehennem atesinin en asagi tabakasindadirlar.” (Nisa, 4/145).

26 U Gl B 658 e Hskay 40 A5 O 5k Y ) &) “Tunalldhe G vagfiru en(y) viigrake
bihi ve yagfiru ma dine zdlike lzmen(y) yesau”, “Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini
asla bagiglamaz. Bunun dlsmda kalan (gunah)larl ise dlledlgl kimseler i 19111 bagislar.” (Nisa,
4/48) ; .G AP PO -1 | e i iy 24 MJ}&L G, .. ...min zuhirihim
ziirriyyetehiim ve eshedehiim ‘ald enfusihim elestii birabbikum kalii bela 5ehidnd...”, “Hani
Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almus, onlar1 kendilerine kar-
s1 sahit tutarak,’Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki
Rabbimizsin)’demislerdi.” (Araf, 7/172).

27 V% )-w-“ & &) “Inne ma‘al ‘usri yiisra(n)”, “Gergekten, giigliikle beraber bir kolaylik
vardir.” (Ingirah, 97/5)

28 ...rabbaniler (Allah’in istedigi 6rnek ve dindar kullar) olun.”. (Al-i ‘imrén, 3/79).

29 “Namazi kilin, zekatt verin... “Riik( edenlerle birlikte siz de riik( edin...” Bu ifade-
lerle baglayan ya da bu ifadeleri ihtiva eden pek ¢ok ayet-i kerime vardir. Biz burada Bakara
stiresinin 43. ayetini kullandik ki meali su sekildedir: “Namazi kilin, zekat1 verin... Riikd eden-
lerle birlikte siz de riikd edin.”

30 Ayetin bu kisminin meali, “Ramazan ayidir” seklindedir. Ayetin tamaminin meali ise
su sekildedir: “(O sayili giinler), insanlar i¢in bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili
birbirinden ayirmanin apagik delilleri olarak Kur’an’in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir.
Oyle ise iginizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla gecirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, tu-
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tamadig1 gilinler sayisinca baska giinlerde tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu
da say1y1 tamamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsilik Allah’1 yiiceltmeniz ve siikretmeniz
icindir.” (Bakara, 2/ 185).

31 lgili kismin meali “Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, (Allah’mn insanlar iize-
rinde bir hakkidir.)” seklindedir. Ayet-i kerimenin tamaminin meali ise su sekildedir: “Onda
apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven iginde olur. Yolculuguna
glicli yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse (bu hakki
taninmazsa), siiphesiz Allah biitiin alemlerden miistagnidir. (Kimseye muhtag degildir, her sey
O’na muhtactir.)” (Al-i ‘imran, 3/97).

32 “...onu sa¢ilmis zerreler haline getiririz.” (Furkan, 25/23).

33 “Eger biz bu Kur’an’1 bir daga indirseydik, muhakkak ki onu, Allah korkusundan bag
egerek, parga par¢a olmus goriirdiin.” (Hasr, 59/21).

34 De ki: “Ey kendilerinin aleyhine agir1 giden kullarim! Allah’in rahmetinden imidinizi
kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitlin giinahlar1 affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet
edendir.” (Ztimer, 39/53)

35 Allah, erkek miinafiklara, kadin miinafiklara ve kafirlere, i¢inde ebedi kalmak iizere
cehennem atesini va’detti. O, onlara yeter. Allah, onlara lanet etmistir. Onlar i¢in siirekli bir
azap vardir. (Tevbe, 8/68)

36 “Sen de onlara: Eger sahiden dogru sdylityorsaniz delilinizi getirin, de” (Bakara, 2/111;
Neml, 27/64).

37 “Kara ve deniz avi yapmak size helal kilindi.” (Maide, 5/96).

38 “Seslerinizi Peygamber’in sesinin iistiine yiikseltmeyin.” (Hucurat, 49/2). Ayetin tama-
minin meali su sekildedir: “Ey iman edenler! Seslerinizi, Peygamber’in sesinin iistiine yiikselt-
meyin. Birbirinize bagirdigimiz gibi, Peygamber’e yiiksek sesle bagirmayin, yoksa siz farkina
varmadan igledikleriniz bosa gider.”

39 “Kim bagislar ve barist saglarsa (onun miikafat: Alah’a aittir.)...” (Stira 42/40). Ayetin
tamaminin meali su sekildedir: “Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir kotiiliiktiir (ona denk
bir cezadir). Ama kim affeder ve aray1 diizeltirse, onun miikafat1 Allah’a aittir. Siiphesiz O,
zalimleri sevmez.”

40 “Biz Kur’an’da &yle bir sey indiriyoruz ki, o mii’minler icin sifa ve rahmettir.” (Isra,
17/82). Ayetin tamaminin meali su sekildedir: “Biz Kur’an’dan, mii’minler i¢in sifa ve rahmet
olacak seyler indiriyoruz. Zalimlerin ise Kur’an, ancak zararini artirir.”

41 “Verdigi misallerle Allah ancak fasiklar1 saptirir. Onlar, Allah’a verdikleri s6zi, pekis-
tirilmesinden sonra bozan(lardir)...” (Bakara, 2/26-27). Ayetlerin meali su sekildedir: “Allah,
bir sivrisinegi, ondan daha da 6tesi bir varhig1 drnek olarak vermekten ¢ekinmez. iman edenler
onun, Rablerinden (gelen) bir gergek oldugunu bilirler. Kiifre saplananlar ise, “Allah, drnek
olarak bununla neyi kastetmistir?” derler. (Allah) onunla bir¢oklarini saptirir, birgoklarini da
dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklari saptirir. (27) Onlar, Allah’a verdikleri s6zi, pekisti-
rilmesinden sonra bozan, Allah’in korunmasini emrettigi baglart (iman, akrabalik, beseri ve
ahlaki biitiin iliskileri) koparan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapan kimselerdir. Iste onlar ziya-
na ugrayanlarin ta kendileridir.”

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT | KI$2017 / SAY1 84 83
ARASTIRMA DERGIST




Cenksu UCER

42 “Siiphesiz Kur’an, kafirler i¢in bir pismanlik sebebidir” (Hakka, 69/50).

43 Mushaftaki siralamada otuz altinct, inis sirasina gére kirk birinci stiredir. Cin stresinden
sonra, Furkan stresinden 6nce Mekke’de inmistir. Stre, adini iki harften ibaret olan ilk
ayetinden almistir (Kur’an Yolu, 2006: 1V, 473).

44 Bu ifade, mushaftaki siralamada kirk sekiz, inis sirasina gore yiiz on birinci stre olan
Fetih siiresinin ilk ayetinin ilk iki kelimesidir. Inna fetehna “sana fetih ihsan ettik” anlamina
gelmektedir. Medine déneminde Cin sdresinden sonra, Furkan siresinden dnce Hudeybiye
antlagmasini miiteakiben Mekke civarlarinda inmistir (Kur'an Yolu, 2006: V, 62).

45 “Ve’- Zuhd” fadesiyle baslayan Duhd siiresi, mushaftaki siralamada doksan {igiin-
cil, inis sirasina gore ise on birinci stredir. Fecr stresinden sonra, Insirdh stiresinden 6nce
Mekke’de inmistir. Stre adimn1 1. ayetinde gecen ve “kusluk vakti” anlamina gelen duha kelime-
sinden almistir (Kur 'an Yolu, 2006: 5, 636). Birdogan bu ibareyi “Vessaha” seklinde okumustur
ki, bu okuyus yanlistir.

46 (Birdogan, 2001: 56-57)’deki bu siirin diger dortliikleri de su sekildedir:

Kirpikler altinda benler diiziilii Alnimiza yazili boyle bir yazi
Ikrarmdan dénen Hakk’tan {iziili Miislim mii’min Hakk’a eyler niyazi
Ak gdgsiinde hiive’l-himmet yazili Besmeleyle okunur Elham stresi
Ve’s-Semsi inmistir dalin iistiine Okudum da geldim yolun istiine

47 “Hel etd” ifadesi Insan siresinin ilk iki kelimesini ifade etmektedir. /nsan stresi mus-
haftaki siralamada yetmis altinci, inis sirasina gore ise doksan sekizinci stire olup miifessirlerin
¢ogunlugu strenin tamaminin Medine’de indigini sdylemislerdir. Stre admni 1. ayette gegen
“insan” kelimesinden almustir. Tefsirlerde yaygin olarak bu isim gegmekle birlikte stire, ilk ke-
limelerinden dolay1 “Hel etd alel-insani” seklinde (Buhari, “Tefsir”, 76) de isimlendirilmistir.
Deyiste bu isminin kullanildig1 goriilmektedir. Keza 1. ayette gecen “Dehr”, 2. ayette gegen

A9

“Emgdc” ve 5. ayette gecen “Ebrar” isimleriyle de anilmaktadir (Kur’an Yolu, 2006: 5, 513).

48 Bu ifade Tdhd slresinin 5. ayet-i kerimesidir. Meali ise su sekildedir: “Rahman, Ars’a
kurulmustur.”
49 (Birdogan, 2001: 205-207). ikinci siirin devaminda da konumuz ile ilgili ifadeler yer
almaktadir:
Stre-i Taha vii Ydsin ii Tebdrek hiisniine
Gor ne ta’zim eylemistir Hakk Teéla rabbena
50 (Oztelli, 1989: 117). Ayni eserin 129. sayfasinda da yine ayni siire ile ilgili bir dortliigii
ise su sekildedir:
Pir Sultan Abdal’im “Kul hiivallahu ahad”
Can cesedden ayrilmiyor bir saat

Diin i giin zikrimdir Ali Muhammed
Seher vakti Oniki imam gel yetis

Ihlas stresinin okunmast ile ilgili olarak ayrica bkz.: (Kitab-1 Cebbdr Kulu, 2007: 248).
Fakli bir niishasindaki kayitlar igin ise bakiniz: (Yiiksel-Savas, 1999: 56).
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51 Pir Sultan’a ait yukarida zikredilen siirle ayn1 kaliplarda ve konuda sdylenen bu siirin
tamamu igin bkz.: (Oztelli, 1989: 101-1029.

52 “ya leytenti tiirab” ifadesi Nebe’ stiresinin son (40.) ayetine telmihte bulunmaktadir ki
ayetin meali su sekildedir: “Biz yakin bir azap ile sizi uyardik. O giin kisi 6nceden yaptiklarina
bakacak ve inkarci kisi: ‘keske toprak olsaydim!” diyecektir.”

53 (Birdogan, 2001: 322). Bu “innd ilayhi rdci ‘an” ifadesi Bakara siresinin 156. ayetine
isaret etmektedir. Ayetin meali su sekildedir. “O sabredenler, kendilerine bir bela geldigi zaman:
Biz Allah’mn kullariyiz ve ‘biz O’na donecegiz’ derler.” Siirlerde ayet kullanimiyla ilgili diger
ornekler i¢in ayn1 eserin 227- 301, 306, 321, 362, 375 ve 459. sayfalarina bkz.

54 (Oztelli, 1989: 139-140). Ayetleri kullanarak Virani’nin de siirler yazdig1 gériilmekte-
dir.

Gel beri olma bu demde gafilin Ol sebepten sdyledim size kitap
Ekseru’n-ndsi vehum 1d yu’miniin Vasiyekum le ‘allekum te kiliin
Her kim tasdik eylenmez nutk- Hakk’1 Kim ki onlara hiyanet eyledi
Rasuliihiim vehum lehii miinkirin Inne iildike hiimu z-zdlimin

Ey Virani zati hakk: kim goriir
Ve innehum ileynd rdciun
Bkz.: (Virani Divani ve Risalesi (Buyrugu), 1998: 293). Kur’an ayetlerini kullanarak
Alevilik gelenekteki bazi temel konularimn islenmesi ile ilgili bir misal igin bkz.: (Celebi, 1991:
36-82). Bu konuda son donemde yasamis ya da su an hayatta olan Zileli asiklarin da bazi deyis-
leri i¢in bkz.: (Yardimci, 1987: 641-642). Cesitli konularda Kur’an ayetlerinin kullanilmasi ile
ilgili olarak bkz.: (Diskiran, 1996: 43-119).

55 Bir 6rnek i¢im bkz. Mustafa Cemil Kilig, “Halklarin Kardesligi ve Hz. Muhammed”,
http://www.habercem.com/halklarin-kardesligi-ve-hz-muhammed _m308.html, 04.01.2017.

56 Ayetin biitiiniinii meali su sekildedir: “Hani, M@sa kavmi igin su dilemisti. Biz de,
“Asani kayaya vur” demistik, boylece kayadan on iki pinar figkirmis, her boy kendi su alacagt
pmari bilmisti. “Allah’in rizkindan yiyin, i¢in. Yalniz, yeryiliziinde bozgunculuk yaparak fesat
cikarmaym” demistik.

57 Bu husus su sekilde dile getirilmektdir: Msa (a.s) kavmine men ve selvay: yedirdikten
sonra su istedi. Hakk Te’ala, Su’ayb (a.s.)’dan kalan a’san ile tasa vur deyli buyurdu. Kalellahu:
“fe-kul nadrib bi-asdke....miifsidin” pes Musa (a.s.) tasa vurdu. Ol tastan asbat-1 beni Israil
adedince oniki ¢gesme akti. Her sibt, kendi ¢esmelerini bildi. Yani Allah Te’ala’nin rizkindan
olan men ve selvayr ekl edin ve ¢esmelerinizden igin ve yeryiiziinde fesat etmekle haddi
tecaviiz etmeyin ve dahi ol tig Adem basi kadar murabba’, cennetten Miisa (a.s.)’a gelmis idi.
Tarik-i Bektasiyede “Teslim Tas1” denilerek boyna taktiklari ol taga tesbihen Cenab-1 Hakk’a
teslim ve rizada olduklarmi miibeyyin teberriiken ta’lik olunur. Fefhem. El-Arifu yekfihu’l-
isare.” Ziibde-i 1lm-i Hal, haz: Omer Faruk Teber, s. 95. Bektasi Erkannamesi’nden verilen bu
ornekler, Hac1 Bektas Kiitiiphanesi 30 numaraya kayitli Ziibde-i lm-i Hal adli yazma eserin
Prof. Dr. Omer Faruk Teber tarafindan yayima hazirlanmis halinden verilmistir. Bu vesileyle
Sayin Teber’e miitesekkir oldugumu bir kez daha ifade etmek istiyorum.

58 Bakara sliresinin 189. ayetinin meali su sekildedir: “Sana, hilalleri soruyorlar. De ki:
“Onlar, insanlar ve hac i¢in vakit dlgiileridir. Tyilik, evlere arkalarindan girmeniz degildir. Ama
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iyi davranis, takva sahibi (Allah’a kars1 gelmekten sakinan) insanin davranisidir. Evlere kapila-
rindan girin. Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”

59 Al-i “‘Imrdn stresinin 134. ayetinin meali su sekildedir: “Onlar bollukta ve darlikta
Allah yolunda harcayanlar, 6fkelerini yenenler, insanlar1 affedenlerdir. Allah, iyilik edenleri
sever.”

60 Kasas slresinin 88. ayetinin medli su sekildedir: “Sen Allah ile beraber basgka bir ilaha
ibadet etme. O’ndan bagka hicbir ilah yoktur. O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hii-
kiim yalnizca O’nundur ve kesinlikle O’na dondiiriileceksiniz.”

61 Yasin siresinin birbiriyle bagli ilk bes ayetinin meali su sekildedir: “Ya Sin. (Ey Mu-
hammed!) Hikmet dolu Kur’an’a andolsun ki, sen elbette dosdogru bir yol iizere (peygamber)
gonderilenlerdensin.”

62 Bakara stresinin 115. ayetinin medli su sekildedir: “Dogu da, Bat1 da (tiim yeryiizii)
Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’mn yiizii iste oradadir. Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir,
hakkiyla bilendir.”

63 Bakara stiresinin 31. ayetinin meali su sekildedir: “Allah, Adem’e biitiin varliklarm
isimlerini 6gretti. Sonra onlart meleklere gostererek, ‘Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana
bunlarin isimlerini bildirin’ dedi. ”

64 Fussilet stresinin 53. ayetinin meéli su sekildedir: “Varligimizin delillerini, (kdinattaki
ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur’an’in gergek
oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez mi?”

65 Benzer bir misal i¢in bkz.: (Erkdnname TDV: 194).

66 Mii’minln stresinin 14. ayetinin meali su sekildedir: “Sonra bu az suyu “alaka/ erkegin
spermiyle dollenmig yumurtadan bir hafta zarfinda olusan hiicre toplulugunun rahim cidari-
na asilip gomiilmiis sekli” haline getirdik. Alakay1 da “mudga/ ceninin, {izerinde dis izlerini
andiran sekiller tagiyan henliz uzuvlar1 olusmamis sekli” yaptik. Bu “mudga”y1 da kemiklere
dontstiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambaska bir yaratik olarak ortaya
¢ikardik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sani ne yiicedir!”

67 Bakara sQresinin 259. ayetinin metinde yer alan kisminin meali su sekildedir: “...Siip-
hesiz Allah’n giicii her seye hakkiyla yeter.”

68 Ayetin meali ise su sekildedir: “(Ey Muhammed!) De ki: “Ben size ancak bir tek seyi, Al-
lah i¢in ikiser ikiger, teker teker kalkip diigiinmenizi 6giitlityorum. Arkadaginiz Muhammed’de
cinnetten eser yoktur. O, siddetli bir azaptan dnce sizin igin ancak bir uyaricidir.” (Sebe’, 34/46).

69 Ahzab siresinin 6. ayetinin meali ise su sekildedir: “Peygamber, mii’minlere kendi
canlarindan daha 6nce gelir. Onun esleri de mii’minlerin analaridir. Aralarinda akrabalik bagi
olanlar, Allah’in Kitab’ma gore, (miras konusunda) birbirleri igin (diger) mii’'minlerden ve
muhacirlerden daha 6nceliklidirler. Ancak dostlariniza bir iyilik yapmaniz baska. Bu (hiikiim)
Kitap’ta yazihidir.”

70 Ayetin meali su sekildedir: “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in
eli onlarmn ellerinin tizerindedir. Verdigi sdzden donen kendi aleyhine dénmiis olur. Allah’a
verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikafat verecektir.” (Fetih, 48/10). Konuyla ilgili
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ayrica bkz.: (Eraslan, 2000: 36-38; Varlik, 1997: 68. Cem’de icra edilen bazi uygulamalarin
Kur’an ayetleriyle delillendirilmesi ¢abasi i¢in bkz.: (Dogan, 1998: 24).

71 Ayetin meali ise su sekildedir: “Ey iman edenler! Allah’a igtenlikle tévbe edin...”
(Tahrim, 66/8).

72 Bu ayetin meali ise su sekildedir: “Seveceginiz baska bir kazan¢ daha var: Allah’tan
bir yardim ve yakin bir fetih (Mekke’nin fethi). (Ey Muhammed!) Mii’minleri miijdele!” (Saff,
66/13).

73 Ayetin meali su sekildedir: “Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili
sudur: Duvarda bir hiicre; i¢inde bir kandil, kandil de bir cam fands i¢inde. Fanis sanki inci
gibi parlayan bir y1ldiz. Miibarek bir agactan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan
tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar berrak)tir. Nur
iistiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar i¢in misaller verir. Allah, her
seyi hakkiyla bilendir.” (Nfir, 24/35).

74 Bu ayetin meali su sekildedir: “Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart
ayirdigimizi ve diri olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gormediler mi? Hala inanmaya-
caklar m1?” (Enbiya, 21/30).

75 Kurban kesme esnasinda farkli ocaklar arasinda farkli ayet-i kerimelerin de okundugu

bilinmektedir. Bu baglamda En ‘dm stresinin 162-163, Hacc stresinin 34-37., Sdffat sGresinin
103-107. ayetleri ve Kevser stresi zikredilebilir.

76 Isrd stresi 111. ayet-i kerimenin meali su sekildedir: “Hamd, ¢ocuk edinmeyen, miilkte
ortagl olmayan, zillet ve dcizligin gerektirdigi bir yardimciya ihtiyaci bulunmayan Allah’a
mahsustur” de ve O’nu tekbir ile yiicelt.” Ikrar cemi ve burada okunan ayetler icin ayrica bkz.:
(Varlik, 1997: 35-40).

77 Insan stresinin 8 ve 9. ayetlerinin meali su sekildedir: “Onlar, seve seve yiyecegi yok-
sula, yetime ve esire yedirirler. (Yedirdikleri kimselere sdyle derler:) “Biz size sirf Allah rizasi
i¢in yediriyoruz. Sizden bir karsilik ve bir tesekkiir beklemiyoruz.”

78 Maide stiresinin 114. ayetinin meali su sekildedir: “Meryem oglu Isa, ‘Ey Allahim! Ey
Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir ki; 6nce gelenlerimize (zamanimizdaki dindaslarimiza)
ve sonradan geleceklerimize bir bayram ve senden (gelen) bir mucize olsun. Bizi riziklandir.
Sen riziklandiranlarmn en hayirlisisin’ dedi.”
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FORMWANDEL AM BEISPIEL DER ISLAMISCHEN
WIRTSCHAFTSSOLIDARITAT, VOM SADAQA ZUM ZAKAT*

SADAKADAN ZEKATA ISLAMI EKONOMIK DAYANISMA
ORNEGINDE FORM DONUSUMU

FORM CHANGES ON THE EXAMPLE OF ISLAMIC ECONOMIC
SOLIDARITY, FROM SADAQA TO ZAKAT

Ali DEMIR**
Zusammenfassung

Solidaritit wurde schon vor der Entstehungsphase des Islams durch ethische Erwartungen
geboten. Den Menschen wurde auch im Frithislam zugemutet, dass sie ihre wirtschaftssolidarische
Verantwortung durch das Sadaqa-System wahrnehmen. Diese Normen waren in den Rahmen der
natiirlichen Gerechtigkeitsvorstellung eingebettet. Mit der Griindung der Umma geniigten die
bestehenden Gewohnheiten den universalistischen Normen des Islams nicht mehr. Im Rahmen der
auf bestehenden Gewohnheiten basierenden Gerechtigkeitsvorstellungen konnten die Streitigkeiten
zwischen den Individuen wie auch die gesellschaftlichen Konflikte auch trotz korrekter Anwendung
von Analogien nicht mehr beigelegt werden. Angesichts dieser fortschreitenden Rationalisierung
der Lebenswelt wurde die zunichst nur theologisch legitimierte freiwillige Solidaritit in rechtlich
erzwingbare Normen verwandelt. Folglich wurden die islamischen Gerechtigkeitsvorstellungen
von logischen Prinzipien abgeleitet und in Form von Rechtsnormen implementiert. Genau dieser
Schritt machte das Sadaga-System zugunsten des Zakdt-Systems obsolet. Der Bektasi-Orden, der
die Grindung des Osmanischen Reichs im Kleinformat darstellt, ibernahm das Sadaqa- und Zakdt-
System in dieser universalisierten Norm und verwandelt sie im Form von Wagfs in eine nichst hohere
Institution, namlich in den Staat.

Schlagworter: gerechtigkeit, solidaritit, sadaqa, zakat, waqf, idschtihat, Bektagi-orden

Oz

Dayanigma, Islamin ortaya gikisindan 6nce etik beklentiler gergevesinde topluma sunulmustu. fslam’in
baglarinda da, bu etik algiyla insanlardan sadaka sistemi aracihigiyla ekonomik katkiyla dayanigmaya
katilmalar1 bekleniyordu. Bu beklenti ve normlar dénemim dogal adalet gorisiine uygundu. Umma’min
kurulusuyla, mevcut etik istemler artik Islam’in evrenselci normlarini tatmin etmiyordu. Dogal adalet
fikrine odaklanan mevcut aligkanliklar, ne bireyler arasindaki anlagmazliklar1 ve ne de toplumsal
catigmalar1 var olan analojilerin dogru uygulanmasina ragmen ¢ézmeye yetiyordu. Yasam alaninin
bu agamal rasyonalizasyonu kargisinda, nce sadece teolojik goniilliliige dayanan beklentiler, mesru
ve uygulanabilir yasal normlara déniistiiriildii. Bu siireyle, Islami adalet kavramlar1 artik mantiksal
ilkelerden tiiretilmeye ve yasal normlar bigiminde uygulanmaya baslandi. Bu adim sadaka sistemini
zekat sisteminin lehine ortadan kaldirdi. Bektagi ocaklari, sadaka ve zekat sistemlerini bu evrensel
norm iizerinden devraldilar. Bektasi ocaklari, bu normlar1 vakiflar aracihigiyla, ki vakiflar Osmanl

Imparatorlugunun minyatiir bicimde kurulmasini temsil ederler, bir sonraki yitksek kuruma, yani
devlete dontistiirdiiler.

Anahtar Kelimeler: adalet, dayanisma, sadaka, zekat, vakiflar, ictihat, Bektagi ocaklar:
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Abstract

Solidarity was offered by ethical expectations before the phase of Islamic development. People were
also expected in the early period of Islam to participate their economic solidarity through the Sadaga
system. These norms were embedded in the framework of natural justice of that time. With the
foundation of the Umma, the existing habits no longer satisfied the universal norms of Islam. Within
the framework of the existing habits, which focused on the idea of justice, disputes between individuals
as well as social conflicts could not be handled despite the correct application of analogies. In the
face of the progressive rationalization of the lifeworld, the expectations which were initially based on
theologically legitimate voluntariness were transformed into enforceable legal norms. Consequently,
the Islamic conceptions of justice were derived from logical principles and implemented in the form of
legal norms. This step made the Sadaqa system obsolete in favor of the Zakdt system. The Bektagi Order
took over the Sadaqa and Zakit systems in this universalized norm. The Order, which represents the
founding of the Ottoman Empire in microcosm, transforms these norms in the form of Wagfs into a
next higher institution, namely the state.

Key Words: justice, solidarity, sadaqa, zakat, waqfs, idschtihat, Bektasi order
1. Einleitung

Im Frithislam wurde die Wirtschaftssolidaritdt im Rahmen des freiwilligen
Sadaqa-Systems koordiniert. Zugleich gibt es im Koran deutliche Hinweise darauf,
dass sich zum Beispiel die nicht sesshaften Beduinen weigerten, diese Steuern zu
bezahlen (9:98f, 49:14f). Die Freiwilligkeit musste somit in einen Rechtszwang
iiberfithrt werden, wofiir die Form der Wirtschaftssolidaritidt angepasst werden
musste. Dies wurde mit einem Formwandel dadurch bewirkt, dass, wer diese Steuern
nicht zahlte, nach bestimmten Rechtsschulen legitimer Weise getotet wurde (Farschid,
2012: 70 f).

Der Druck fiir diesen Formwandel kam dabei einerseits von der universalistischen
Theologie des Islams und andererseits von den gesetzten Zielen der islamischen
Herrschaft. Theologisch durfte jeder Mensch unabhingig von seiner ethnischen
Zugehorigkeit Moslem werden. Diese normative Inklusivitit musste auch
wirtschaftlich unterstiitzt werden. Herrschaftssoziologisch wurde dieses Ziel auch
mit profanen Mitteln des Krieges umgesetzt. Dabei mussten die Kriege im Namen des
Islams von den Moslems finanziert und die Finanzen dafiir rationalisiert werden. “A
clue to these heretofore unaddressed puzzles is that the expansion of Islam fostered
an increasingly large class of major landowners. Whereas in 7th-century Arabia most
wealth was held by merchants and herdsmen in the form of movable commodities, in
Syria and Iraq, seats of the Umayyad and Abbasid dynasties that subsequently ruled
much of the Arab world (661-750 and 750-1258), agricultural land and urban real
estate became the predominant sources of wealth. This transformation would have
generated a demand for sheltering immovable wealth from arbitrary taxation and
confiscation, two common dangers of the period” (Kuran, 2001: 846). Das Land war
tatsdchlich der kostbarste wie auch wegen den vielen Kriegen das fragilste Gut, dessen
Bewirtschaftung und Besteuerung den wichtigsten Teil einer profanen Herrschaft
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ausmachte. Insofern ist es kein Zufall, dass Nizam al-Mulk in seinem beriithmten Buch
der Staatskunst das Spannungsfeld um das Land genau beschrieb (Nizam al-Mulk,
1987: 198). Der Haci Bektas Veli Orden reagierte auf diese Herausforderung, indem
er auf der Ebene der Normen die Idschtihdd-Methode anwendete, sodass die bektasi
Ethik ihre Aufnahmeféhigkeit behielt und auf der Ebene der Organisation zwischen
Ordensfiihrer und Ordensverwalter unterschied.

Die vorliegende Arbeit hat das Ziel aus einer rechtssoziologischen Logik heraus
die Beziehung zwischen der Funktionsweise des Haci Bektas Veli Ordens und diesem
Formwandel herzustellen. Es gibt sehr viele Studien, die sich mit der Entwicklung des
Hac1 Bektas Veli Ordens auseinandersetzen, wozu in erster Linie der Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Orden gehort. Es gibt auch eine Reihe von Studien, die sich aus einer
rechtssoziologischen Sicht der Entstehung, der Durchsetzung und der Anpassung
der Normen widmen. Doch es gibt im deutschsprachigen Raum keine Studie, die
aus einer rechtssoziologischen Perspektive heraus den Wandel der islamischen
Wirtschaftssolidaritidt aus einer Entwicklungslogik des Haci Bektas Veli Ordens
betrachtet. Die vorliegende Arbeit verfolgt das Ziel, die Genese der bis anhin separat
bestehenden Studien unter dem Begriff des Formwandels zusammenzubringen. Dafiir
wird zundchst auf der theoretischen Ebene aus den Schriften von Emile Durkheim und
Max Weber das begriffliche Instrumentarium entwickelt. Im néchsten Teil wird der
Formwandel vom Sadaga- zum Zakat-System beschrieben. Schliesslich werden im
Schlussteil die Lehren aus diesem Prozess gezogen.

2. Rechtssoziologische Erwartungen

Emile Durkheim (1858-1917) hat sich zeit seines Lebens mit Sitten, Normen und
Prinzipien auseinandergesetzt. Dabei wandtee er sich zu diesem Zweck den éltesten
Religionsformen zu, weil er davon ausging, dass die wesentlichen Kategorien des
Urteilsvermogens des Menschen, wie die Zeit, der Ort, die Substanz, die Quantitét,
die Qualitét, die Relation, die Tatigkeit, das Leiden, das Handeln, das Verhalten, das
Befinden usw. religiosen Ursprungs sind (Durkheim, 1981: 27). “Ein wesentliches
Postulat der Soziologie ist ndmlich, dass eine menschliche Einrichtung nicht auf Irrtum
und auf Liige beruhen kann: denn sonst konnte sie nicht dauern. Wenn sie nicht in der
Natur der Dinge begriindet wire, hitte sie in den Dingen Widerstinde gefunden, die
sie nicht hitte besiegen konnen. Wenn wir also das Studium der primitiven Religionen
angehen, dann mit der Uberzeugung, dass sie von der Wirklichkeit abhiingen und sie
auch ausdriicken” (Durkheim, 1967: 18).

Die Entwicklung der australischen Gesellschaft, in der Durkheim die ,,primitiven®
Formen der Religion suchte, durchlief zwei voneinander vollig getrennte Phasen. In
der ersten und dkonomisch induzierten profanen Phase gingen die Mitglieder der
Gesellschaft vereinzelt ihren Lebensbediirfnissen nach. In der folgenden sakralen
Phase versammelten, verdichteten sie sich, um mit ihrer Ratio ihre gemeinsamen Ideen
in der Form von Institutionen wachzurufen (Durkheim, 1981: 296, 446). Die absolute
Trennung dieser beiden Welten wurde anhand eines Gemeinsamkeitmodells durch
eine sprachliche Verbalisierung des bereits Gemeinsamen her- und wiederhergestellt,
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indem sie ihren Willen durch Worte dusserten. “Nun sind Worte aber etwas Reales,
Natiirliches und Realisiertes, dem man eine religiose Qualitdt zusprechen kann,
aufgrund deren sie jene binden, die sie ausgesprochen haben. Dazu geniigt es,
dass sie diesen religiosen Formen entsprechend und unter religidsen Bedingungen
ausgesprochen werden. Schon dadurch werden sie heilig. Eine Moglichkeit, ihnen
diese Qualitét zu verleihen, ist der Schwur, also eine Anrufung eines [gemeinsamen]|
gottlichen Wesens” (Durkheim, 1991: 251). Die Gruppensolidaritdt kann nur dann
wiederhergestellt werden, wenn das Sprachliche in eine konkrete und kollektive
Handlung iibersetzt wird, wofiir Institutionen nétig sind und womit “eine bestimmte
Ordnung eingehalten wird, die den Einklang und die Gesamtbewegungen erlaubt;
darum neigen diese Gesten und Schreie von selbst dazu, rhythmisch und regelméssig
zu werden: daher die [gemeinsamen] Gesénge und Tanze” (Durkheim, 1981: 297).

In dieser Handlungsphase hebt die Versammlung die physikalischen Grenzen auf,
indem die Individuen, verhiillt in ihre heiligen Masken, die Mdglichkeit erhalten, in
ihrer Individualitit mit dem Sakralen zu kommunizieren (Durkheim, 1981: 303). Eine
Transzendenz ist damit nur im Klan, im Gemeinsamen, moglich, dessen Symbol er
selbst ist. “Im Klan des Wolfes ist jeder einzelne Mensch ein Wolf. Er tragt einen
Gott oder sogar mehrere Gotter in sich” (Durkheim, 1981: 225). Durkheim stellt fest,
dass die australische Gesellschaft ,,die ganze Welt unter dem Totemprinzip eines und
desselben Stammes* in Heiliges und Profanes aufgeteilt hatten (Durkheim, 1981: 305).
Institutionell hat diese Einteilung die Folge, dass alles, womit der Wolf in Beriihrung
kommt, zum Stamm des Wolfes gehort. Daraus zog Durkheim die soziologische
Schlussfolgerung, dass die heiligen Kréfte eigentiimlich von den Menschen in den
Dingen aktiviert werden. “Sie beherrschen also zwei Welten: sie wohnen in den
Menschen, aber zur gleichen Zeit sind sie die Vitalprinzipien der Dinge” (Durkheim,
1981: 3006).

Durkheim zeigt auf, dass historisch verschiedene Dinge und Lebewesen
gleichermassen als Objekte, als Eigentum angesehen wurden. So haben viele Viter
ihre Kinder und die Wohlhabenden auch ihre Sklaven verkauft. Der Verkaufsakt
war moralisch und rechtmissig im Einklang mit den gesellschaftlichen Normen.
Gleichzeitig gébe es Dinge, die einzig Gott gehdren und deswegen nicht besessen
werden konnen (Durkheim, 1991: 192 f, 208 f). Gemédss Durkheim konnen die
Gotter bestimmte Objekte, Orte, Stddte wie auch Gedanken besitzen. Damit dieses
Eigentumsverhiltnis in der Gesellschaft institutionalisiert werden konnten, wurde
den Reichtiimern der Gétter eine Exklusivitdt verlichen. Er fiihrt dafiir Beispiele
aus Honolulu auf, wo der Konig eine Diamantmine fiir heilig erklirte, und Beispiele
aus Tahiti, wo alles, was der Héuptling beriihrte, fiir heilig, zum Tabu erklart wurde
(Durkheim, 1991: 203 f). Er weist darauf hin, dass gewisse Orte, an denen religidse
Zeremonien abgehalten wurden, dem profanen Gebrauch, der Marktwirtschaft,
entzogen waren; zum Teil sind sie es bis heute. “Nur jene Menschen konnten diese
Zone durchschreiten und die auf diese Weise von der Umgebung abgetrennte Insel
betreten, welche die Rituale vollzogen und dadurch spezielle Bindungen zu den
heiligen Wesenheiten eingegangen waren, denen der Boden urspriinglich gehorte”
(Durkheim, 1991: 237). Mit der Heiligerklarung konnte die heilige Sache dem
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Gemeinnutzen entzogen und dem privaten Gebrauch einer einzigen Person unterstellt
werden. Am Ende wurde mit jedem Tabu ein personlicher Rechtsanspruch auf das
Objekt erhoben (Durkheim, 1991: 203, 207).

Der Ritus hat damit im Wesentlichen zwei Funktionen: Erstens dient er zur
Koordinierung der Gesellschaft durch die Einhaltung einer bestimmten Ordnung.
Innerhalb dieser Ordnung konnen sich die Akteure einer auf Reziprozitit beruhenden
Solidaritéit vergewissern. Zweitens bewirkt der Ritus durch die Ubertragung der
Heiligkeit die Konstituierung der Gesellschaft, womit die Kommunikation zwischen
der Gesellschaft und dem Individuum materielle Gestalt annimmt. Die Heiligkeit als
eine rechtliche Qualitét des Eigentums wird somit dauerhaft.

Genau diese Dauerhaftigkeit ist die wichitgste Funktion der Gesellschaft. Unter
einer Gesellschaft stellt sich Durkheim eine quantitative “Wirklichkeit sui generis” vor
(Durkheim, 1981: 36 f). An den australischen Gesellschaften zeigt Durkheim auf, dass
die segmentdren Gesellschaften nach einem strikten Mechanismus von sakraler und
profaner Welt organisiert waren. Die Teilnahme an einer Welt setzte den Ausschluss
aus der andern Welt voraus. In den modernen Gesellschaften sind diese beiden Welten
hingegegen miteinander integriert. Angelehntan Herbert Spencer, 7he Social Organism,
verglich er die moderne Gesellschaft als eine aus vielen Organen bestehende und
miteinander interagierende Einheit mit einem biologischen Korper (Durkheim, 1988:
274). Durkheim stellt fest, dass die segmentéren und modernen Gesellschaften durch
vollig unterschiedliche Logiken organisiert sind. Zugleich nimmt er an, dass in beiden
Féllen die Gesellschaft durch die Moral, durch gesellschaftlich wirksame Normen
zusammengehalten werde. In beiden Féllen bestehe das Ziel darin, den harmonischen
Ablauf der Funktionen zu sichern, die in segmentéren Gesellschafen mit der sakralen
Idee Gottes von der Religion und in modernen Gesellschaften in der Adresse des
Staates von einem Rechtssystem iibernommen werden (Durkheim, 1988: 275). Das
ist der Grund, warum die Funktion des Ritus, die Solidaritéit, auch in den modernen
Gesellschaften dieselbe geblieben ist, obschon sich ihre Form gewandelt hat. So wird
das Gefiihl der Menschen fiir das Heilige in funktional differnzierten Gesellschaften
nicht mehr im Klan, aber weiterhin im Gemeinsamen in der Offentlichkeit erschaffen:
“Unter dem Einfluss der allgemeinen Begeisterung wurden seinerseits rein profane
Dinge durch die dffentliche Meinung vergoéttlicht: Das Vaterland, die Freiheit, die
Vernunft” (Durkheim, 1981: 294). Unter den modernen Bedingungen verwandelt sich
die Solidaritdt nicht an sich, aber ihre Form. So bleibt ihre Eigenschaft, wonach sie
sich als ein moralisches Phdnomen der unvermittelten Beobachtung entziche, auch
in modernen Gesellschaften aufrecht. Auf der anderen Seite konne sie in den beiden
Gesellschaftsformationen durch ihr Symbol untersucht werden, das in segmentéren
Gesellschaften in den Sitten und in modernen Gesellschaften im Rechtssystem
abgebildet ist. In beiden Gesellschaften manifestiere sich die Solidaritat durch ihre
Funktion, sodass sie Menschen miteinander verbindet. Seine Annahme iiber die
gemeinsame Funktion der Solidaritdtsformen in beiden Gesellschaftsformationen
trotz ihrer qualitatitiven und quantitativen Entwicklung formuliert Dukheim wie folgt:
“Je solidarischer die Mitglieder einer Gesellschaft sind, um so mehr unterhalten sie
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verschiedenen Beziehungen entweder nur miteinander oder zur Gruppe als Kollektiv”
(Durkheim, 1988: 111 f).

Dabei nimmt Durkheim an, dass wie jedes Segment, so auch die segmentiren
Gemeinschaften in das ndchst hohere System, in diesem Fall in die rechtlich
konstituierte Gesellschaft aufgesogen und darin eingeschmolzen werden,
deren Mitglieder sich anstatt im Klan/Stamm in einem Staat organisieren und
solidarisieren. Darin sicht Dukheim auch die gemeinsame moralische Funktion des
Gesellschaftsvertrags: “Das soziale Handeln entfaltet seine Wirkungen aber nicht
nur ausserhalb von vertraglichen Beziehungen, sondern wirkt sich auch auf das
Zusammenspiel dieser Vertragsbeziehungen untereinander aus; denn nicht alles ist
vertraglich beim Vertrag. Die einzigen Verpflichtungen, die diesen Namen verdienen,
sind jene, die von den Individuen gewollt sind und keinen anderen Ursprung haben
als diesen freien Willen. Umgekehrt hat keine Verpflichtung, die nicht gegenseitig
zugestanden ist, etwas Vertragliches an sich. Nun ist aber der Vertrag iiberall dort,
wo er existiert, einer Regelung unterworfen, die das Werk der Gesellschaft ist und
nicht das der Einzelperson, und diese Reglementierung wird immer unfangreicher
und immer komplizierter” (Durkheim, 1988: 267 f). Durkheims Gedanken kdnnen
wir mit einem Satz so zusammenfassen; wihrend segmentire Gesellschaften durch
mechanische Solidaritdt zusammengehalten wurden, bekennen sich die Individuen in
den modernen Gesellschaften selber zu den Prinzipien der Vertragssolidaritit, die sie
selber zu diesem Zweck entwickelt haben.

Auch in der Soziologiec Max Webers (1864—1920) nimmt Religion eine prominente
Stelle ein. Wahrend Durkheim, von den Urspriingen des Glaubens ausgehend, die
Grundlagen einer solidarischen Gesellschaft herausarbeitete, widmete sich Max
Weber der Entzauberung und der Rationalisierung, die er auf das Aufkommen der
monotheistischen Weltreligionen zuriickfiihrte. Die Grundlagen der Moderne sah
Weber im protestantischen Ethos, das er auch in einen strukturellen Zusammenhang
mit dem Rechts- und Herrschaftssystem setzte. Alleine im Protestantismus sei die
Frage danach, ob der Gldubige in das Paradies oder in die Holle komme, in einer
radikalen Weise mit dem Erfolg des Gldubigen auf dieser Welt verkniipft (Weber,
1920: 90-162). Bereits im Wort “Beruf” und noch besser im englischen “calling”
klinge die religidse Vorstellung “einer von Gott gestellten Aufgabe” an (Weber, 1920:
63). Webers Ausgangslage war die Feststellung, dass das menschliche Leid und
Ungliick vor der Entstehung der Weltreligionen den Ddmonen zugeschrieben und von
Magiern behandelt wurde, indem der Leidende jeweils Opfer an den heiligen Stitten
darzubringen aufgefordert wurde. Die monotheistischen Weltreligionen entzaubern
unter der Leitung charismatischer Propheten dieses Weltbild, indem sie die Ursiinde
als den Grund des Leidens und die Symptome als Zeichen des von Gott-Verlassen-
Seins auslegten (Weber, 1920: 241 £, 539). Seitdem sucht der Mensch nach Weber
eine rationale Antwort darauf, warum genau er das Gliick bzw. das Ungliick verdient
habe.

In Bezug auf die Rationalisierung unterscheiden sich die Propheten von den
Magiern hauptsédchlich durch ihren Monopolanspruch. So habe sich der Prophet
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der Christen, Jesus, damit legitimiert, dass er alleine “den Vater kenne, dass nur der
Glaube an ihn der Weg zu Gott sei” (Weber, 1980: 269). Auch forderte er Gehorsam
als ethische Pflicht. Wurde die Suche nach rationalen Antworten auf die Gliicks- bzw.
Schicksalsfrage institutionalisiert, konnte eine Gemeinschaft eingerichtet werden,
indem der Prophet Schiiler, Jiinger, Priester, Wahrsager und Soldaten anwarb und
ihre Bildung unter seiner Herrschaft monopolisierte (Weber, 1920: 275 f). Die
Erlosungsprophetie richtet die ethische Briiderlichkeit auf Kosten der bestehenden
Sippengemeinschaft ein (Weber, 1920: 219-222): “Wer seinen Hausgenossen, Vater
und Mutter, nicht feind sein kann, der kann kein Jesus-Jiinger sein: ,Ich bin nicht
gekommen, den Frieden zu bringen, sondern das Schwert® heisst es (Matth. 10, 34)”
(Weber, 1920: 541).

a) Forschungsfrage und Forschungshypothese

Durkheim und Webers Religionssoziologie ergdnzen sich insofern, als dass beide
die Rechtsentwicklung auf die Religion zuriickfithren. Tatsdchlich haben historisch
wie auch reiligion- und rechtssoziologisch Rechtsnormen einen ethischen, kulturellen
wie auch politischen Hintergrund. Diese Normen sind einer Wandlung unterworfen,
die dann erkannt werden kann, wenn trotz vieler Unterschiede stets die Frage nach
der Gemeinsamkeit gefragt wird. Solidaritét ist dabei der Idealtyp des Gemeinsamen.
Gemadss Durkheim hat Solidaritdt sowohl mit diesem Hintergrund der Rechtsnormen,
wie auch im weitesten Sinne mit Eigentumsverhéltnissen einen inhaltlichen
Zusammenhang, was auch fiir die heutigen modernen, privatrechtlich organisierten
Eigentumsverhiltnisse gilt.

Die Forschungsfrage lautet: Kann die Einfithrung des islamischen Zakdt-
Systems als eine neue Besteuerungsform des Eigentums und als eine neue islamische
Solidaritdtsform erklédrt werden? Was spricht dafiir? Hinter der Forschungsfrage stehen
zwei Annahmen von Demir, die hier fiir den Zusammenhang wie folgt wiedergegeben
werden konnen (Demir, 2007: 60 f): Erstens, dass es zwischen der von Weber
analysierten ethischen Gemeinschaft und der des Propheten Muhammad in Medina
gegriindeten Umma strukturelle und funktionelle Ahnlichkeiten gibt. Mit der Umma
wurde auf Kosten der Sippengemeinschaft eine neue Herrschaftsform mit einer neuen
Form der Monopolisierung eingerichtet. Die zweite Annahme lautet, dass mit dem
Zakat-System im Sinne von Durkheim eine neue Form des Eigentums im Rahmen des
neuen Herrschaftssystems eine funktional bessere Losung angeboten wurde, als es
unter den damals existierenden Rechtsverhdltnissen des Sadaga-Systems der Fall war.
Von diesen beiden Annahmen sind die zwei Hypothesen abgeleitet. Die Erste lautet,
dass die islamische Gemeinschaft den Rahmen einer staatlichen Herrschaftsordnung
erhielt, indem das Zakdt-System als eine neue Besteuerungsform des Eigentums
innerhalb der Umma-Lehre eingefiihrt wurde. Gemadss der zweiten Hypothese
wurde im Haci Bektas Veli Orden das néchste Integrationsniveau vollzogen, indem
den Partizipanten im Wagfs-System/Vakiflar auf der Grundlage der funktionalen
Diffenzierung eine neue Solidarititsform angeboten wurde. Institutionell kann der
Formwandel darin erkannt werden, dass in der Fiihrung des Haci Bektas Veli Ordens
zwischen Ordensfiihrer und Ordensverwalter ausdifferenziert wurde.
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3. Zur islamischen Staatsbildung

Bekanntlich wurden im Osmanischen Reich die Lander durch die Waqgfs/Vakiflar
besteuert, deren Anzahl mit dessen Expansion stark zunahm (Demir, 2017). Wagfs
wurden gemdss Kuran als ein beliebtes Mittel fiir die Bereitstellung von 6ffentlichen
Giitern eingesetzt, die im Englischen bekannt sind als “,Islamic trust® or a ,pious
foundation‘. A waqf is an unincorporated trust established under Islamic law by a
living man or woman for the provision of a designated social service in perpetuity”
(Kuran, 2001: 842). Die Griinder von Wagfs mussten am Anfang Moslems sein und
von Moslems als solches anerkannt werden (Singer, 2008: 93; Kuran, 2001: 844 f,
851). Kuran erklért die Ausbreitung von Wagfs damit, dass ihre Griinder durch ihre
offentliche Wohltétigkeit sowohl zu einem hohen Ansehen in der Gesellschaft kamen,
wie auch die moglichst hochste Garantie dafiir erhielten, dass diese Lénder nicht
verstaatlicht werden (Kuran, 2001: 842 f). “One of the literal meanings of the term
waqf'is ‘to stop’, and another is ‘to make dependent and conditional’. What the system
was meant to stop was, on one hand, the expropriation of waqf assets and, on the other,
deviations from the founder’s directives on the use of these assets. What it rendered
dependent and conditional was both the waqf’s objective and the means it used to
reach the objective” (Kuran, 2001: 862). Aus Kurans Sicht waren das Wagf-System
ein islamisches Geschaftsmodell zwischen dem islamischen Herrschaftssystem und
den Moslems (Kuran, 2001: 844, 848).

Uberrasschenderweise wird im heiligen Buch des Islams, im Koran, die
Notwendigkeit von Wagfs zwar andeutet (Sure 34, Vers 39 und 58:12), sie aber nicht
direkt erwéhnt. Thre direkte Erwdhnung findet nur in Hadiths statt. Als eine genuin
islamische Institution tauchen sie erst spater auf (Kuran, 2001: 846). Hervorzubeben
ist der Umstand, dass die Besteuerung auch in der Zeit des Propheten Muhammad
nicht zur islamischen Theologie, sondern zum islamischen Herrschaftssystem gehorte.
Da es hier nicht um eine theologische, aber um eine rechtsoziologische Analyse geht,
lautet die wichtige Frage im Sinne Durkheims Funktionalismus; welche Institution
wurde vor der Prophetie Muhammads fiir die Besteuerung eingesetzt? Die eindeutige
Anwort auf diese Frage lautet: das Zakdt-System.

a) Das Herrschaftskonzept des Propheten Muhammad

Das Zakat-System war in einer eigentiimlichen Einheit von Rechts-, Sozial-,
Wirtschafts- und Herrschaftssystem eingebettet. Fiir das Verstandnis des Formwandels
von Sadaga zu Zakat und von Zakdt zu Wagqfs ist es notwendig, zumindest kurz auf
diese Zeit einzugehen.

Die Lebenswelt vor dem Anbruch der Weltreligionen nannte Max Weber
“Zaubergarten” und die religiose Form “magische Religiositdt” (Weber, 1980: 378,
und vgl. mit 321 ff), da sie gemiss Weber nicht von einer biirokratischen Herrschatft,
sondern von Zauberern geleitet wurde (Weber, 1920: 241 £, 541 f). Diese Bezeichnung
gilt besonders fiir die arabische Welt. Der Begriinder des Islams, der Prophet
Muhammad (570-632), wurde um das Jahr 570 in Mekka geboren. Muhammads
Vater Abdallah (4bd Al Lah = Diener Allahs) gehorte zur Sippe der Haschim, einem
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verarmten Zweig des stadtischen Stammes der Quraisch (Schweizer, 1980: 24; Kasi,
1918: 209). Die Stadt Mekka war damals ein Wallfahrtsort und Handelszentrum
zwischen Agypten und Syrien.

Vor seinem Prophetentum hatte Prophet Muhammad Chadidscha/Hatice
geheiratet, die im Fernhandel zwischen Syrien und Agypten titig war (Busse, 2005:
21-55). Aus dieser Ehe stammte die Tochter Fatima. Im Jahre 613 begann Muhammad
in Mekka offentlich zu predigen: “La ilaha illa-llahu wa Mohammadun rasulu-llahi!”
(Es gibt keinen Gott ausser Allah, und Muhammad ist sein Prophet!) (47:19). Er
predigte, dass Allah der einzige Gott, der Islam (Hingabe) die einzig wahre Ethik und
jeder Moslem (Hingegebener) einzig ihm folgen sollte. Da die Ethik des Islams (die
Hingabe) die kultischen Glaubensinhalte fiir obsolet und alle Menschen unabhéingig
von ihren sozialen und ethnischen Hintergriinden fiir Geschopfe Gottes erklirte,
sahen die Mekkaner darin eine Forderung nach funktionaler Gleichheit und damit
eine Gefahr fiir ihre Geschifte, was den Propheten Muhammad zur Emigration aus der
Stadt Mekka veranlasste. Diese erzwungene Migration im Jahre 622 aus Mekka nach
Yathrib wurde “Hidschra” (Auszug/Flucht) genannt und auf sie geht das Datum des
Beginns der islamischen Zeitrechnung zuriick (Busse, 2005: 24). Spéter wurde auch
der Name der Stadt Yathrib zu “Medinat an-Nabi” (Stadt des Propheten) bzw. Medina
(Stadt) abgeédndert. In Medina legte der Prophet Muhammad den Grundstein fiir ein
bis heute wirksames und solidarisches Herrschaftssystem (umma), das die Einheit von
Staat, Biirger und Gesetzen zum Ziel hat (Ebert, 1991: 26-30; Rohe, 2011: 99). Der
Prophet Muhammad stellte in der Stadt die bisherigen arabischen Lebensformen auf
den Kopf: Er verbot den Genuss von Wein (5:90), den Verzehr von Schweinefleisch
(2:173, 5:3) und die Annahme von Wucherzins (2:276 f). Er reformierte das Eherecht:
Fortan durften Moslems nicht mehr unbegrenzt viele, sondern nur noch vier Frauen
heiraten (4:3, 23f, 33 ff). Nach Ghaussy wurde mit den Reformen im Ehe- und
Familienrecht eine Systemverdnderung vorgenommen, um eine Eindeutigkeit bei
Erbfragen zu erreichen (Ghaussy,1986: 93).

b) Das islamische Zakat-System

Es gibt kein Recht ohne ein ethisches Menschenbild. Daher musste auch im Islam
die neue institutionelle Ordnung/Herrschaft durch eine neue Ethik legitimiert werden.
Wihrend der Zeit des Propheten Muhammads war die heilige Schrift der Koran und
der Prophet Muhammad selber die Normquelle. Nachdem der Prophet Muhammad
hinschied, musste die islamische Herrschaft neu institutionalisiert werden, der Koran
als Quelle zur Entwicklung neuer Normen eingesetzt werden. Dafiir mussten von
den Gelehrten die Suren wahrhaftig ausgelegt werden. Dabei gilt es zu beachten,
dass der Begriff Koran mit “Lesung” oder “Rezitation” {ibersetzt werden kann, da
er die Worte Gottes in der heiligen Sprache Arabisch wiedergibt. Wahrend in der
Bibel Gott jeweils zitiert ist, spricht Allah im Koran hdchstpersonlich (Kermani,
2005: 166). Auf der ethischen Ebene baut der koranische Islam auf fiinf Sdulen auf:
dem Glaubensbekenntnis, dem Pflichtgebet, das die Glaubigen fiinfmal am Tag zu
verrichten haben, dem Fasten im Monat Ramadan, der Pilgerfahrt nach Mekka und der
Armensteuer, die Zakat. Zakat impliziert einen Akt freiwilliger Wohltatigkeit. Zakat
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hat auch die Bedeutung von “Wachsen” und “Zunehmen”. Im Arabischen, Tiirkischen
und Persischen gibt es nebst dem Begriff Zakdt auch das Wort Sadaga, das fiir die
Bezeichnung von Almosen und Geschenken ohne religiose Konnotation reserviert ist.
Erst im theologischen Kontext erhélt es die Bedeutung von “rein”, “gerecht”, “gut”
und suggeriert eine moralische Abstandnahme von materiellen Giitern (Wehr, 1997:

344).

Bis vor der Griindung der Umma in Medina wurde Zakdt als eine freiwillige
Wohltitigkeit betrachtet. Im Koran kommt Zakdat dreissig Mal vor und nur zwei
Verse (18:81 und 19:13) stammen nach Watt aus der mekkanischen Periode (Watt,
1980: 85, 301). Daher haben sich die im medinensischen Kontext entstandenen Suren
(2:263, 4:114, 9:79) noch die Bedeutung von freiwilliger Almosenspende bewahrt.
Auch die Bedeutung «jemanden ldutern» stammt aus dieser Zeit. Dagegen erhielt das
Wort Zakat erst spater die Bedeutung einer gesetzlich vorgeschriebenen Obligation
(2:83,2:177,9:5, 9:11, 9:71). Das ist der Grund, warum im Koran Zakdt nie als etwas
bezeichnet wird, “das man als Geschenk gibt, um ein bestimmtes Ziel zu erreichen
oder eine Sache wiedergutzumachen. In diesem Fall steht stets das Wort Sadaga”
(Farschid, 2012: 54). Denn die Bedeutung “freiwilliges Almosen” musste mit der
Herrschaftsetablierung in eine erzwingbare Norm iibersetzt werden. Nachdem Zakdt
in eine erzwingbare Norm iibersetzt wurde, erhielt es in den entsprechenden Suren
die Bedeutung einer religiosen Pflicht (7:156, 19:31, 21:73, 30:38, 31:4, 41:7) (9:19).
Erst danach wurde die Anhdufung von Reichtum theologisch fiir unmoralisch (92:18)
erklart und die freiwillige oder theologisch wiinschenswerte Vergabe von Almosen
mit Reinheit (9:103) verkniipft. Am Ende dieser Normbildung zahlte der wahrhaft
Glaubige diese Steuer (2:177) freiwillig, durfte dafiir mit einem “Lohn bei seinem
Herrn” rechnen (2:277) und wer sie umgehen wollte, musste mit harten Strafen
rechnen (3:180, 9:34 f).

ZumFormwandel der Solidaritétsform gehortauch die Feststellung, dass der Koran,
im Gegensatz zu fritheren Sadaga Praktiken, mit der Zakdt eine Systematik beziiglich
dem Gegenstand (6:141, 2:217), dem Zweck (9:103 f, 34:39) und dem Adressat
(9:60) in die Besteuerung einfiihrte. “Mit zunehmender Ausbreitung des islamischen
Reiches, der Zentralisierung der Verwaltung und der Schaffung einer Staatskasse
(bait al-mal) unter den ersten vier Kalifen, wurde die Zakdt in ihrer fiskalischen Form
zu einer dauerhaften Einrichtung und bildete — neben der Grundsteuer (kharag), der
Kopfsteuer (gizya), dem Fiinften (hums) aus der Kriegsbeute (ghanima) — eine der
legalen Einnahmequellen des Fiskus” (Farschid, 2012: 71).

Der islamische Staat in den Zeiten des Propheten Muhammads war eine
Foderation arabischer Stimme. Nebst dem Rechtssystem war die Wirtschaft —und
damit das Zakdt-System— eines der wichtigsten Instrumente fiir die Errichtung einer
egalitdren islamischen Gesellschaft. Rechtssoziologisch kénnen wir feststellen, dass
die islamische Gesellschaft im Gegensatz zur bestehenden natiirlichen Gerechtigkeit
eine soziale Gerechtigkeit herbeifithren wollte (Luhmann, 1993: 115, 191 f, 223-226).
Dafiir musste eine bessere Besteuerung des Vermogens eingefiihrt werden, da diese
auf die Autarkie ausgerichtete und iibersichtliche Gemeinschaft hauptséchlich vom
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Handel und der Viehzucht getragen wurde. Daher fehlten ihr nicht nur eine komplexe
Besteuerung von Land, Bergbau und Bodenschitzen, sondern auch ausgearbeitete
Regel der Zolleinnahmen sowie die Umsatz- und Verkehrssteuer (Ghaussy, 1986:
94; Ghaussy, 1983: 367 f). Auf der anderen Seite erklirte die islamische Ethik von
Anfang an alle Menschen unter dem Aspekt der sozialen Gerechtigkeit als Geschopfe
Gottes und in diesem Sinne gleich. “Was im Hellenismus ,die Ratio‘, im Christentum
,die Néchstenliebe® ist, ist im Islam ,die soziale Gerechtigkeit*” (Ghaussy, 1986: 96).
Zugleich stand das Faktische in einem Widerspruch zum islamischen Anspruch, die
soziale Gerechtigkeit zur Raison d‘Etre des Islams zu erheben.

ImKorankonnen Stellengefundenwerden,indenenessichumUmverteilungsfragen
handelt (2:43, 110, 117. 9:60, 59:7-9). Der Prophet Muhammad selber war zunéchst
ein Kaufmann und hatte in seiner Herrschaftszeit den Handel, den Geldverleih sowie
Kredite fiir die Finanzierung von Handels- und Zinsgeschéften rationalisiert, insofern
sie als Realzins in Form einer Profitrate eingenommen wurden. Von Anfang an wurde
mit dem Riba-Prinzip der Wucherzins fiir Konsumkredite verboten, die sich bei nicht
fristgemasser Tilgung verdoppelten (2:275, 3:130). Gemiss Ghaussy wurde der Zins
als Ertragsrate aus Investitionen dafiir nicht nur zugelassen und gefordert, sondern
auch in Muddraba (Ertrage durch Handelsgewinne) und Muschdraka (Ertrige aus
Beteiligungen) ausdifferenziert (Ghaussy, 1986: 93, 95; Ghaussy, 1983: 369-374).
Zwar wurde in der islamischen Ethik eine formale Gleichheit gefordert, aber auf
der Wirtschaftsebene waren dafiir die Sadaga, das Zakdt-System und das Erbrecht
vorgesehen, die aber auf der Herrschaftsebene weder mit der Chancengleichheit noch
mit der Verteilungsgerechtigkeit in eine Relation gesetzt waren (Ozlii, 2014). Die
Einkommens- und Vermdgenssteuern waren besonders am Anfang der islamischen
Herrschaft im Rahmen der Freiwilligkeit und zu Wohltatigkeitszwecken geregelt.
Die Soéhne hatten von dem Erbe das Doppelte und die Tochter nur ein Drittel
(4:111, 176) (Ghaussy, 1983: 375). Die geforderte formale Gleichheit gepaart mit
der Vorstellung der natiirlichen Gerechtigkeit wurde im Besteuerungssystem im
Rahmen einer Proportionalitdt angestrebt. “Diese Proportionalitit hatte fiir die
damalige Wirtschaft zur Folge, dass erstens Personen mit einem geringeren Vermogen
relativ stiarker belastet wurden, was mit dem heutigen Prinzip vom steuerlichen
Grundsatz der Gleichmissigkeit nicht im Einklang steht. Zum anderen brachte die
Nichtberiicksichtigung der Progression dem Staat generell geringere Einnahmen ein.
Dariiber hinaus war diese Steuer — wie erwihnt — an dem Grundsatz der Freiwilligkeit
ausgerichtet, so dass insgesamt ihre 0konomische Bedeutung fiir den Staat als
gering anzusehen war. Insofern trug sie zur Finanzierung der islamischen Expansion
wenig bei. Nicht zuletzt ist es diesem Zustand zuzuschreiben, dass die Moslems,
ausser Zakat zu zahlen, schon in den Anfdngen des Islams verpflichtet wurden,
durch Dienstleistungsabgaben die islamische Gemeinschaft, den ,Dar ul Islam* zu
schiitzen” (Ghaussy, 1983: 363).

Um das Ziel einer sozial gerechten Gesellschaft zu erreichen, wurden die zur
Zeit des Propheten Muhammad praktizierten und/oder im Koran festgelegten Normen
schon von den ersten vier Kalifen und dann besonders unter den Ummayaden
(reg. 661-750) und Abbasiden (reg. 750-1258) den Anforderungen einer sich
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expandierenden Staatlichkeit angepasst. Auf der Grundlage von Hadiths wurden die
Liicken im Besteuerungssystem geschlossen, sodass die Hohe, ndmlich 2.5 Prozent
fiir Moslems und 5 Prozent fiir Dhimmi (Christen und Juden) festegelegt werden
konnte. Auch die Art und die Haufigkeit wurden genauer bestimmt. Der Kalif Omar
fithrte die Ertragssteuer (uschr) ein und die Ummayaden arbeiteten die Boden- und
Ertragssteuern zu einem komplexen Besteuerungssystem aus. Auch fiihrten die
Ummayaden das Magataa-System und fiir die Nichtmoslems die Kharag ein (Ghaussy,
2012: 54-61). “Der Steuersatz betrug prinzipiell das Doppelte von Ushar, ging jedoch
in vielen Fillen bis zu einem Maximalsatz von 50 % des Ertrages” (Ghaussy, 1983:
364). In der Zeit der Abbasiden wurden religiose Pflichten (ibadar), das Familienrecht,
das Erb- und Eigentumsrecht, das Vertragsrecht sowie das Straf- und Prozessrecht und
schliesslich das Verwaltungsrecht und das Volkerrecht kodifiziert (Khoury, 1980: 22).

Gleichzeitig ging diese Kodifizierung mit einer geforderten Interpretationsleistung
einher, die je nach Rechtsschule sowohl im Sinn einer Forderung wie auch einer
Integration erbracht wurde. Die Rechtsschulen entstanden dabei von Anfang an im
Zusammenhang mit Herrschaftsanspriichen. “Die Herausbildung von Rechtsschulen
steht in zeitlichem und inhaltlichem Zusammenhang mit einem Ringen um die
legitime Herrschaft im Gemeinwesen: Wer sollte dem Propheten Muhammad in
seiner Funktion als Leiter der Gemeinde folgen? Konnte es gar einen ,Stellvertreter
Gottes® auf Erden geben” (Rohe, 2011: 31)? Diese Rechtsschulen zeichneten sich
durch das Charakteristikum aus, dass sie jeweils ihre eigenen juristischen Institutionen
und Regelwerke hatten (Gerber, 1999: 68). Trotz zum Teil stark divergierenden
Differenzen fallten die islamischen Rechtsschulen ihre Urteile, dem Beispiel
Muhammads in seiner Zeit als Gemeindeprisident, Richter und politischer Fiihrer
in Mekka folgend, nach dem Prinzip des Taqlid (Nachahmung). Das zweitwichtigste
Prinzip der Rechtsfindung ist Qiyas (Vergleich/Analogie). Wo beide Methoden nicht
zum Ziel fithren, kam Idschtihad bzw. igtihat als ndchste Methode zur Anwendung
(Ugar, 2005: 54-107; Kiirsat, 2003: 33 f). Idschtihad hat dabei die Bedeutung einer
Rechtsentwicklungsmethode durch die Anwendung logisch-abstrakter Prinzipien und
kann in diesem Sinne am besten als Diskurs tibersetzt werden. Die Expansion des
Herrschaftsgebiets machte sowohl die Anpassung der bestehenden Rechtsnormen an
die neuen Verhéltnisse innerhalb der Umma wie auch die Integration der externen
Rechtsnormen an die neu geschaffenen Herrschaftsverhéltnisse notwendig. “The
compromise between these two trends eventually brought the number of accepted
and legitimate versions of the law (which at an early period were numbered in
the hundreds) to four, the four legitimate madhhabs that have been known ever
since” (Gerber, 1999: 25). Die Vielzahl der Rechtsschulen und pluralistischen
Rechtsinstitutionen wurde mit der Etablierung einer zentralisierten Rechtsfindung
vereinheitlicht (Gerber, 1999: 69 f). Dieser Rechtsentwicklungsprozess wurde mit der
Einfiihrung der Landbesteuerung und Formen von Bodenertragssteuern eingeleitet
und nach Ghaussy hauptsichlich aus zwei Griinden beschleunigt (Ghaussy, 1986: 94):
“Erstens enthielten der Koran und die Sunna insbesondere in wirtschaftlichen Fragen
entweder keine genauen oder vielfach sogar iiberhaupt keine Aussagen. Zweitens
boten die wirtschaftlich und kulturell iiberlegenen, von den Arabern eroberten
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Reiche gerade in diesen Fragen detaillierte, kodifizierte Rechtssysteme, die einerseits
viele praktische Fragen des Lebens besser regelten und andererseits fiir wichtige
6konomische Probleme Losungsansétze boten” (Ghaussy, 1986: 94).

Eine defensive und theologische Integration wurde aus dem Islamverstindnis
der Griindungszeit abgeleitet, das an eine Bedingung ankniipft: Im Koran spricht
Gott hochstpersonlich; daher darf er zwecks einer Anpassung an die profane Welt
nicht verdndert werden. Nach dieser Auffassung endete mit dem Hinschneiden des
Propheten Muhammads die Zeit der “Offenbarung”. Wenn die Offenbarung, der
Empfang goéttlicher Wahrheit, zu Ende ist, dann, so die Meinung, musste auch eine
der gottlichen Wahrheit immanente Rechtsentwicklung zu Ende sein (Rohe, 2011: 21
f). Jegliche Bemiihungen, die vollkommenen Gesetze Gottes mithilfe eines rationalen
Diskurses (idschtihdad) den historischen Umstinden anzupassen, bedeutete nach
dieser Auffassung ein Verfall. Denn Allah habe die Menschheit mit dem Islam aus der
Anarchie hin zu einem Zeitalter der Gottesgesetze gefiihrt und es gehe nun darum,
die Gesetze, Normen und Uberlieferungen aus der Zeit Muhammads so anzuwenden,
wie sie im Koran vorgeschrieben sind (Ali-Karamali, 1994: 238-257; Kasi, 1918:
223). Der Frithislam unterscheidet sich vom Christentum insofern, als dass er mit dem
Umma-Konzept eine Integration der profanen und der sakralen Welt anstrebt. Eine
solche Integration wurde nach einer Islaminterpretation zu Lebzeiten des Propheten
“voll verwirklicht” (Ghaussy, 1983: 374). Infolge von Fitna (Biirgerkrieg, Abfall vom
Glauben) sei diese Gemeinde zerstort worden und es gelte das Endziel, die islamische
Gemeinde des Propheten Muhammad, wiederherzustellen. Auf der Handlungsebene
wurde diese von Gott gestellte Aufgabe mit der Erwartung an die Gléubigen
kommuniziert, durch den Dschihad die Welt in die Welt des Friedens zu tiberfiihren.

Diese Erwartung ist insofern eine grosse Integrationsleistung, als dass genau
dieses Konzept einen Aktionismus mit zwei Folgen in Gang setzte: Erstens setzt
sie die Erkenntnis einer rationalen Berechenbarkeit der sich stindig verdndernden
Weltereignisse voraus. Denn eine Wiederherstellung setzt logischerweise eine
Annahme der Verdnderung der bestehenden Zustinde voraus. Daher stellt sich die
Frage gar nicht, ob die Unverdnderbarkeit der Worte Gottes eine Unveridnderbarkeit
der von Gott geschaffenen Welt impliziert. Evidenterweise stellen die Menschen fest,
dass die von Gott geschaffene Welt durch menschliche Handlungen verdndert wird
und diese Verdnderungen nicht im Widerspruch zu Gottes Willen stehen konnen,
da er sie sonst gar nicht zugelassen hitte. Die Idschtihad-Methode ermoglichte in
diesem Zusammenhang den damaligen Intellektuellen eine rationale Durchdringung
der sakralen Strukturen der theologischen Interpretationen. So war es aus der Sicht
Farid ad-Din "Attars (1150-1230) unsinnig, meinen zu wissen, was Gottes Wort sei
und was nicht. Wer kann es schon tatsdchlich bezeugen? Kein Mensch hat jemals
Gott gesehen. Jeder kann nach ‘Attar ein Hinweis auf Gottes Zeichen sein, aber
kein Zeichen kann direkt von Thm sein (Attar, 2008: 184). “Ich sehe klar, dass die
Welt von Dir ist, aber von Dir sehe ich in der Welt kein Zeichen” (Attar, 2008: 14).
Wer behauptet, Gott und Gottes Wort zu kennen, behautet geméss “Attar etwas aus
reiner Gottes-Unkenntnis. Wer von Gott zu berichten glaubt, tut nichts anderes, als

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT | KI§ 2017 / SAY1 84 105
ARASTIRMA DERGISI




Ali DEMIR

seine Fantasien in die Welt zu setzen. “Alles, was du weisst, ist nicht Gott, sondern
dein Verstandnis” von Gott (Attar, 2008: 15). Gleichzeitig findet ein umgekehrter
Prozess statt: Alles, was dem Herrscher gehorte, wurde fiir Haram (Tabu) deklariert
(Ritter, 1955: 105). Kein Wunder, dass wéhrend dieser Zeit das Misstrauen und der
Missbrauch zunahm (Ghaussy, 1983: 373; Farschid, 2012: 71 f). Um dieser Erkenntnis
im Sinne der Zielsetzung Rechnung zu tragen, wurde das Kismet-Prinzip eingefiihrt,
wonach das Leben vorbestimmt ist, d. h. im Falle einer Konkurrenz zwischen der
gottlichen Vorbestimmung und dem freien Willen des Menschen der Wille Gottes
die Uberhand hat (9:51, 11:49 ff, 35:12, 53:44 ff, 76:29 f). Gleichzeitig wurde das
Hiob-Motiv, in dem es um eine Auflehnung gegeniiber Gott geht, dahingehend im
Koran rationalisiert, dass das Anprangern der Ungerechtigkeiten auf Erden in einen
unvermeidlichen Bestandteil profaner Herrschaft uminterpretiert wurde. Deswegen ist
nach islamischer Theologie die Infragestellung der Ungerechtigkeiten auf Erden kein
Widerstand gegen Gott selbst. Zweitens wurde dieser Aktionismus im Schiitentum
auch im Herrschaftssystem normiert. Diese Entwicklung ldsst sich gut in der Rolle
des Imams nachzeichnen. Im Schiitentum ist der /mam, der islamische Staatsfiihrer,
kein Schatten Gottes auf Erden und auch kein Nachfolger des Propheten, sondern nur
noch der Verwalter. Insofern wurde mit der Figur des /mams die Rationalisierung des
profanen Herrschaftssystems auch theologisch legitimiert. Das ist der Grund, warum
ein /mam wenn nétig auch mit Waffengewalt von der Macht entfernt werden darf,
wenn er vom rechten/islamischen Weg abkommt. Das politische Widerstandsrecht
ist im Schiitentum ein Teil einer profanen Lebenszeit, die mit der Riickkehr des
entriickten Mahdi enden wird. Kurz: Die Leistungsfahigkeit des Frithislams kann
rechtssoziologisch darin gesehen werden, dass ihm eine konzeptionelle Integration der
profanen und sakralen Welt gelang. Das ist der Grund, warum nach dem islamischen
Selbstbild die Konzeption der islamischen Gemeinde, der Umma, als die perfekte
Umsetzung der gottlichen Gesetze auf Erden zu sehen ist.

¢) Die Erwartungsenttiuschung in der Einheitslehre des Halladsch

Der wichtigste Intellektuelle dieser Bewegung ist Abu al-Mughith Husain ibn
Mansur ibn Muhammad al-Baidawi al-Halladsch (Massignon, 1922). Wegen seiner
“And al-haqq”-Lehre wurde er im Jahr 922 in Bagdad hingerichtet, obschon er seine
Lehre auf den Koran zuriickfiihrte (Schimmel, 1984: 166). In Sure 7:172 fragt Gott:
“Bin ich nicht euer Herr”? und die Kinder Adams antworten: “Jawohl, wir bezeugen
es”. In diesem koranischen Herrschaftsvertrag sah Halladsch die Grundlage fiir einen
politischen Ungehorsam gegeniiber profaner Herrschaft (Al-Hallag, 1992: 41). Im
sechsten Kapitel seines 7d Sin El Azal (Das Gedankengut Satans) bringt Halladsch den
Ungehorsam des /blis (Satan) gegeniiber Gott mit seiner Natur, seiner Beschaffenheit
zusammen, indem er darauf hinweist, dass Satan gemiss Koran aus Feuer (7:12)
geschaffen ist: “Gott sprach zu ihm [Satan]: ‘Wirf dich nieder [vor Adam]!” Er
erwiderte: ‘Es gibt (ausser dir) keinen anderen (vor dem ich mich niederwerfe)!” Gott
sprach zu ihm: ‘Und wenn mein Fluch dich trifft?” Er sagte: ‘Es schadet nicht! Es gibt
fiir mich keinen Weg zu einem anderen als dir’” (Al-Hallag, 1992: 42). Nicht Satans
Ungehorsam, sondern sein Hochmut sei verantwortlich fiir seine Degradierung: “Gott
sprach zu ihm: ‘Du warst hochmiitig!” Er antwortete: ‘(...) Wer ist méachtiger als ich
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und erhabener? Ich bin der, der dich erkannt hat in der Urewigkeit. Ich bin besser als
er (Adam-Sure 7:12). Denn im Deinen habe ich Prioritdt, und es gibt in beiden Welten
keinen, der dich besser kennt als ich’”’(Al-Hallag, 1992: 42). Auf die Frage von Moses,
warum er sich nicht niederwerfe, antwortet Satan: “‘Mich hindert das Bekenntnis zu
einem einzigen Angebeteten. Hatte ich mich vor Adam niedergeworfen, so wire ich
wie du. Denn dich hat man ein einziges Mal aufgerufen: Schau auf den Berg! (7:143)
und du schautest, mich aber hat man tausendmal aufgerufen: Wirf dich nieder! Wirf
dich nieder!, aber ich warf mich nicht nieder, weil ich bekannte, was ich dachte’”’(Al-
Hallag, 1992: 42).

Halladsch forderte mit seinem Einheitskonzept anstelle natiirlicher Gerechtigkeit
die funktionale Gleichheit (Luhmann, 1993: 115). Konkret forderte er eine gerechte
Steuerpolitik, was ihn “zum Muster des Vorkdmpfers fiir soziale Gerechtigkeit” machte
(Schimmel, 1984: 174). Es gab islamische Herrschaftten, die einen permanenten
Kriegszustand eingerichtet hatten, um einerseits die Lohne der Angestellten tief zu
halten und andererseits von den Auslédndern entweder hohe Steuern einzutreiben oder
mittels ihrer Versklavung ein Heer zu bilden (Okten, 2006: 68). Indem Halladsch,
angelehnt an den Koran, diese Arten von islamischer Herrschaftsfithrung mit seiner
Einheitslehre infrage stellte, initiierte er den wichtigsten Integrationsschub zwischen
sakraler und profaner Welt.

d) Eine Rechtssoziologische Bewertung

Aus religionssoziologischer Sicht fithren die Weltreligionen ein neues Lernniveau
in die existierende magische Einheit von Sein und Haben ein. Die Weltreligionen
boten beziiglich des Seins einen neuen Typ von Weltbildern im Rahmen der Theologie
und in Bezug auf das Haben eine neue Form des Herrschaftssystems. Solidaritat ist
in dieser konzeptionellen Gegensetzlichkeit die notwendige Form, die das Haben
mit dem Sein nicht nur auf ideeller Ebene, sondern auch auf organisatorischer Ebene
durch die Griindung von Religionseinrichtungen, wie Dergah, Zaviye, Medresse
und Moschee, zusammenbrachte. Das Zakdt-System war aus dieser Warte heraus
die islamische Losung der Spannung zwischen dem Sein und Haben, der Integration
der profanen mit der sakralen Welt. Denn darin wurden die Bedingungen einer
solidarischen Gesellschaft festgehalten.

Dieser Formwandel wurde notwendig, da im Sadaga-System die Anforderungen
am Anfang weder genau ausformuliert, noch klar reglementiert waren (Ozlii, 2014). Es
stand dem wohlhabenden Gléubigen frei, der gesellschaftlich notwendigen Solidaritét
durch die Abgabe von Almosen nachzukommen. Dagegen wurde diese Erwartung im
Zakdat-System in ein zweckrationales Instrument verwandelt und durch rechtsformige
Handlungslogik auch sozial wirksam institutionalisiert. Das Sadaga-System steht
soziologisch dem Prinzip natiirlicher Gerechtigkeit insofern niher, als dass im Zakdt-
System die Erwartungen stirker rationalisiert und daher der Idee des Oikos ndher
gebracht wurde. Eine Rechtsentwicklung findet in dieser Phase durch Analogien
statt. In beiden Systemen wurde die Gesellschaft nicht nach dem funktionalen (Un-)
Gleichheitsprinzip, sondern nach ihrer Verschiedenheit koordiniert, weswegen
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die entsprechenden Institutionen nicht einer explizit rationalen und verdnderbaren
Sozialstruktur, sondern der als Gottgegeben erachteten Ordnung unterstellt waren.

Auf der Akteursebene wurde in der Lebenswelt des Sadaga-Systemes die
normative Orientierung zundchst von konkreten historischen Menschen anhand
konkreter Handlungen angeboten. Die Menschen fanden vor der Entstehung des Islams
unter der Leitung von charismatischen Personlichkeiten zu einer Transzendenz, dank
der sie eine Transformation in Gottheiten und vice versa ohne Widerspruch erlebten
(Dioszegi, 2005). Es steht fest, dass die (vor-)koranische Erwartung an Normen von
der Empirie gestiitzt war, der erwiinschten Wohltdtigkeit mit dem Verweis auf eine
ausseralltigliche Macht Geltung zu verleihen. Die Menschen waren in dieser Phase so
stark in ihrer Lebenswelt integriert, dass sie nach Durkheim infolge des altruistischen
Wertesystems ihr Leben fiir das Uberleben der Gemeinschaft zu opfern bereit waren
(Durkheim, 1983:243-347). Diese moralische Erwartung war effektiv und konstitutiv
fiir die Zeit.

Die Sozialintegration wurde auch im Rahmen des Zakdt-Systems anhand
des Reziprozititsprinzips weiterhin  durch konkrete Handlungen hergestellt.
Rechtsfragen wurden zwar nicht nach abstrakten Normen, aber auch nicht mehr
nach den Sitten, sondern nach den Analogien geregelt (Luhmann, 1997: 651 f).
Gleichzeitig fiihrten der Fernhandel, die Kriege und die egalitire islamische Ethik
zu einer Rollendifferenzierung, deren Steuerung nicht mehr innerhalb bestehender
Rechtsnormen geleistet werden konnte. Die festen Zuschreibungen standen in einem
Widerspruch zu den Leistungen, die von den Menschen fiir die Einrichtung einer
gerechten islamischen Gesellschaft erwartet wurden. Im Gegensatz zu den Zeiten des
Propheten Muhammad, in der die Gemeinschaft durch segmentére Differenzierung
gekennzeichnet war und die Vielfalt von Glaubens- und Lebensfithrungsstilen
noch in den Rahmen der natiirlichen Verschiedenheit passte, musste die rdumlich
und kulturell expandierende Gemeinschaft anstelle von magischen Gesetzen
nach eciner Gesetzesethik neu ausgerichtet werden (Luhmann, 1997: 634-662).
“Die Anpassungsfahigkeit, die Verhandlungsbereitschaft und die theologischen
Rationalisierungsversuche waren fiir die Sozialintegration unverzichtbare Leistungen,
aber fiir eine Systemintegration mussten den von verschiedenen Interessen geleiteten
Akteuren auch die Partizipationsinstrumente zur Verfiigung gestellt werden. Daher
war die Frage nicht mehr, ob, sondern mit welchen Steuerungsformen die islamische
Ordnungspolitik die beste Koordinierung erhalten wiirde” (Demir, 2017: 77).

Riickblickend ist die Antwort auf diese Frage eindeutig; die islamische Herrschaft
wurde immer weniger von der auf die Genealogie basierenden beduinischen Ordnung,
sondern immer stérker von abstrakteren Rechtsnormen geleitet (Rohe, 2011: 21). Dazu
hatte der Prophet Muhammad selber das Konzept einer islamischen Gemeinschaft, die
Umma, entwickelt. Der néchste Schritt wurde mit der Griindung der Hac1 Bektas Veli
Ordens vollzogen, da genau in diesem Orden erstens verschiedene Ethiken und Ethnien
zusammenfanden (Kopriilii,1966; Smith, 1993). Zweitens hat kein anderer Orden als
der Hac1 Bektas Veli Orden in diesem Ausmass seinen Stembel dem Osmanischen
Reich aufgedriickt hat (Faroghi, 1981; Inalcik, 2009: 25-30; Budak, 2016). Der Hac1
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Bektas Veli Orden ist die erste Organisation, in der auf der Grundlage von Vakif-
Giitern eine funktionale Beziehung sowohl innerhalb der eigenen Verwaltung, wie
auch zwischen Bauern und Ordnensfiihrern, zwischen Ordnensgriindern und dem
Osmanischen Reich/dem Staat zum Tragen kamen (Faroghi, 1976; Yilmaz, 2007
Ergeng, 2012). Dank dieser funktionalen Differenzierung konnte der Orden angelehnt
an den Prophet Muhammads Praktiken unterscheidliche Funtionen iibernehmen
(Tatar und Tatar, 2014; Gerber, 1999). Der Formwandel ist in diesem Sinne auch ein
institutioneller Wandel; wihrend in den Institutionen der Frithformen der Religion,
die Durkheim beschrieben hat, die Macherhaltung nach dem Prinzip vom “Primus
inter Pares” stattfand, verschob sich das Kriterium mit der Entstehung vom Islam.
Der Prophet Muhammad war Staats- wie auch Armeefiihrer zugleich. Seine Macht
verdankte er nicht nur den profanen Erfolgen, sondern auch den sakralen Ideen. Im
Gegensatz zu einem “Primus inter Pares” war der Prophet Muhammad in seinem
Fithrungsanspruch universell.

Erst im Haci Bektas Veli Orden wurden die soziale Bezichungen von dem alten
etnisch-ethischen Schema hin zu einem generalisierbaren Erwartungssystem verlagert
und in Form von der (ethischen) Bildung, der Kapitalakkumulation, der (politischen)
Kooperation und dem Tausch von verschiedenen Giitern institutionalisiert
(Cagatay, 1947; Faroghi, 1976; Faroghi, 1981; Demir, 2017). Aufbauend auf dem
Universalitétsprinzip des Islams wurden im Hac1 Bektas Veli Orden die Angehorigen
aus verschiedenen Ethnien durch eine neue Sozialpolitik und dem entsprechenden
Formwandel des Rechts zusammengebracht (Gerber, 1999: 44 f{f; Kiirsat, 2003:
33; Demir, 2017: 74 f). Dieses Modell wurde im Osmanischen Reich iibernommen
und durch verschiedene Kompromisse an die Erfordernisse eines Staates angepasst
(Demir, 2017: 64-71). Das Kooperationsmodell wurde zundchst im Haci Bektas
Veli Orden entwickelt und ausprobiert. Hier kamen die sakralen und profanen
Funktionsweisen der Solidaritdt gleichzeitig zur Geltung, indem der Orden in der
Logik des rationalen Wirtschaftens die Vakifgiiter verwaltete und den Partizipanten
eine besondere, neue ethische Zugehorigkeit anbot (Kafadar, 1995; Kafadar, 2007).
Dariiber hinaus wurde im Orden zwischen Ordensgriindern, Ordensangehérigen,
Ordensverwaltern, Ordensklienten wie auch Ordensnutzniessern eine rationalisierte
Sozialbeziehung entwickelt und in der Derwisch-Ethik miteinander integriert,
worauf die Schriften von Haci Bektas Veli selber hindeutet (Gross, 1927). Der
Haci Bektag Vell Orden war in diesem Sinne die erste Organisationsform, aus der
sowohl im Sinne von Weber verschiedene Berufe wie auch verschiedene Typen von
Eigentumsverhiltnissen im Sinne von Durkheim zugleich hervorgingen (Luhmann,
(1999): 108-135). Infolge dieser Konstellation wurden die sozialen Bezichungen in
Bezug auf die Eigentumsverhéltnisse und/oder Berufe nach dem Prinzip von (Un-)
Gleichheit bewertet, besteuert und miteinander integriert (Luhmann, 1999: 162-185)
Die Griindung des Osmanischen Reichs geht auf soziologisch-institutioneller Ebene
auf diesen Keim der Rationalisierung zuriick. Nun konnte ein Richterskonigtum
errichtet werden, das aus dem sakralen Recht eine durch Sitte und Moral bindende
Herrschaftslegitimation ableitete (Habermas, 1998: 177).

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT | KI§ 2017 / SAY1 84 109
ARASTIRMA DERGISI




Ali DEMIR

5. Schluss

Ausgehend von den soziologischen Arbeiten von Dukheim und Weber wurde
die Frage gestellt, ob auch in der islamischen Herrschaft eine Rechtsentwicklung
stattfand, die von einer islamischen Ethik getragen wurde. Zu diesem Zweck wurde die
Genese des Zakat-Systems betrachtet. Der Stellenwert der Zakat kann darin genauer
erkannt werden, dass Zakdt eine der fiinf Sdulen der islamischen Ethik ausmacht. Zu
einem Formwandel kam es, als die bereits im Sadaqa-Prinzip angedeuteten Leitideen
in Bezug auf die Adressaten, das Ziel und den Zweck im Zakdat-System klarer
herausgearbeitet wurden. Dies war auch insofern notwendig, als dass vor allem die
ersten Moslems mit ihrem Islambekenntnis in einen Interessenkonflikt mit ihrer alten
Solidarititsgemeinschaft, nimlich der Sippe und dem Stamm gerieten. Der Ubergang
von der Gemeinschaft zur Gesellschaft ist ein ndchster Formwandel, der dann im
Rahmen der Umma-Gesellschaft vollzogen und ihre Ethik dabei in eine neue Stufe
der Solidaritatsgemeinschaft integriert wurde.

Die Frage nach dem Formwandel wurde zunéchst in der Unverdnderbarkeit
der Worte Gottes gesucht, weswegen die orthodoxen Gelehrten der Kalifatslehre
jeglichen Bemiihungen die als vollkommen verstandene und kommunizierte Gesetze
Gottes mit einer rationalen Diskursmethode (/dschtihad) den historischen Umstinden
anzupassen, filir ausgeschlossen erklédrten. Zugleich nahmen mit der Schliessung des
Idschtihad-Tors die Missbrauchs-, Misskredit- und Misstrauensfélle zu. Im Gegensatz
zum Sadaqga-System garantierte das Zakdt-System als eine neue Form islamischer
Solidaritdt den Moslems, den Triagern der neuen Identitét, eine Legitimationsgrundlage
fir die kommunizierte Eigenstidndigkeit und erlaubte ihnen, ihre Unabhéngigkeit
gegeniiber der Sippengemeinschaft effizient geltend zu machen.

Die Griindung verschiedener Rechtsschulen deutet religionssoziologisch darauf
hin, dass das freiwillige Sadaga-System die gesellschaftliche Komplexitit nicht mehr
effektiv genug abdeckte. Die islamische Gesellschaft stand vor einer folgenschweren
Entscheidung: entweder die Rechtsschulen und ihre religiose Legitimation als eine
Gefahr zu definieren und dann zu bekédmpfen oder sie durch den Formwandel in die
bestehende Rechts- und Sozialordnung miteinander zu integrieren. Die Existenz und
der Einfluss des Hac1 Bektas Veli Ordens auf die Griindung des Osmanischen Reichs
verdeutlicht, dass der zweite Weg eingeschlagen wurde. Dank dem Orden wurde auf
die zunehmende Komplexitit der Gesellschaft mit dem Formwandel reagiert, indem
erstens die Adaptierung und die Weiterentwicklung der sekundiren islamischen
Rechtsquellen, wie auch die Konsolidierung der Rechtsnormen in den eroberten
Landern angestrebt wurden. Zweitens wurde vom System der Verschiedenheit zu
einer funktionalen Gleichheit gewechselt.

Der Hac1 Bektas Veli Orden beruht in seiner Ethik auf die islamische Universalitét.
Auf der anderen Seite war Hac1 Bektas Veli im Gegensatz zum Propheten Mohammad
kein Prophet, weswegen er seine Macht stiarker durch die sakrale Legitimation an
profanen Erfolgen messen lassen musste. Zugleich verhalf dieser Umstand dem Hac1
Bektas Veli Orden zwischen dem Sakralen und Profanen auch institutionell so zu
unterscheiden, dass zwischen dem Ordensfithrer und Ordensverwalter einerseits
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und Ordensmitgliedern anderseits eine funktionale Differenzierung vorgenommen
werden konnte. Wiahrend der Ordensfithrer zugleich ein religioser Fiihrer war,
nahm der Ordenverwalter weitgehend eine funktionale Rolle wahr. Nach diesem
Funktionalititsprinzip wére es denkbar, dass der Ordensverwalter ein guter Christ
oder guter Wirtschaftswissenschaftler aber kein Bektasi war. Diese Rationalitdt geht
nach Webers Verstindnis darauf zuriick, dass nicht die Ideen aber die Interessen das
Handeln der Menschen im Wirtschaftsleben beherrschen (Weber, 1920: 251). Die
Welt des nach rationaler Kalkulation eingerichteten und unpersonlichen Wirtschaftens
konnte kaum nach der Logik der religiosen Briiderlichkeit normiert werden. Mehr
noch, die Welt des Profanen musste so mit der sakralen Welt zusammengebracht
werden, dass das Leben sinnlich blieb. Im Haci Bektas Veli Orden fanden die
Glédubigen die Institutionen dieser Integration.

Insofern kann die Entwicklung der australischen Gesellschaft von ,,primitiven®
Formen der Religion zur segmentdren Entwicklung auch innerhalb des islamischen
Herrschaftsraums getroffen werden. Die Trennung zwischen dem Sakralen und
Profanen wurde im Rahmen vom Hac1 Bektas Veli Orden in der Form vom 6konomisch
induzierten Alltag von Bauern und Verwaltern einerseits und dem ausseralltiglichen
Zweck des Ordens andererseits konstituiert. Innerhalb des Ordnes selbst wurde diese
Trennung aufgehoben. Jedes Miglied des Hac1 Bektas Veli Ordens war und ist eine
potenzialle Nachfolgerin bzw. ein potenzialler Nachfolger von Hac1 Bektas Veli selbst.
Im Gemeinsamen streben sie eine Transzendenz innerhalb der Ethik des Hac1 Bektas
Veli Ordens an. Genau diese Integration von Ausdifferenzierung, Funktionalitit und
Zentralisierung trotz der Vielfalt stellte sich als das Modell fiir die Griindung des
Osmanischen Reiches dar.

Zur Expansion der islamischen Ethik und des Osmanischen Reiches hat die
Erkenntnis aus dem Haci Bektas Veli Orden entscheidend beigetragen, dass die
ethisch/ethische Einheit auch die wirtschaftliche Einbindung der Akteure voraussetzt.
Der Haci Bektas Veli Orden diente den Griindern des Osmanischen Reiches als ein
Modell, in dem sich die Herrschaft die Dauerhaftigkeit nicht nur von guten Ideen
versprach, sondern auch auf der Grundlage dieser Ideen seine profanen Institutionen
im Vakiflar/Wagss-System organisierte, koordinierte und durch die Ethik integrierte,
die den Menschen ins Zentrum aller Handlungen setzte.
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HZ.ALI’NIN, OGLU MUHAMMED B. HANEFIYYE'YE OGUTLERI*
ALI’S ADVICE TO HIS SON MUHAMMED HANEFIYYE

Turgut KOCOGLU**
0z

Igerigi, tertip usulii, tertip amaci, dili gibi yonleriyle ¢ok gesitli olan mecmualar; Tiirk
edebiyat1 ve kiiltiirliniin gizli hazinesi gibidir. Glin yiiziine ¢ikmamis pek ¢ok bilgi, belge,
eser, bu mecmualarin sayfalarinda saklanmaktadir. Mecmialar incelendikge, bu hazineler,
ilim alemine kazandirilmaktadir. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman
Ergin Koleksiyonu’nda OE Yz 0786 05 demirbas numarastyla kayitli ve dini-tasavvufi amacla
tertip edilmis bir mecmiia igerisinde, yaptigimiz katalog taramalarina gore baska kaynaklarda
bulunmayan iki risale vardir. Bunlardan birisi, “Imam ‘Ali Kerremallahu vechehu Hazretlerinin
Mahdimlari Cenab-1 Hanifiyye’ye Nasayih-i Celilesi” bashkli risaledir. Hz. Ali’nin, oglu
Muhammed b. Hanefiyye’ye nasihatlerinin bulundugu bu risale, yedi varaktan olusmaktadir.
Samimi bir Uslibun ve bir babanin evladina sevgi ve sefkatinin biiylikligiinii gosteren
hitaplarin oldugu nasihatlerin kaynagina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Mecmuay1
Subat 1902’de istinsah eden Cemaleddin b. Ali adli miirettib, nasihatleri Terciimdn-1 Hakikat
gazetesinde calisan Dervis Ahmed Bey elinden aldigini bildirir. Mensur bir pend-name veya
nasihat-name diyebilecegimiz bu risaledeki ogiitlerin kaynagi ve sihhati daha kapsamli bir
calismay1 gerektirdigi icin bu yazida, nasihatlerin metni transkribe edilip kelimelerin metin
baglamli anlamina sadik kalmaya ¢aligsarak birebir dil i¢i ¢evirisi yapilmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: nasihat, Hz. Ali, Muhammed b. Hanefi, pend-name, mecmtia
Abstract

Mecmtias are a secret treasure of Turkish culture and literature for a wide variety of aspects
such as content, method of arrangement, purpose of arrangement, and language. Great deals
of information, documents, works, which have not revealed yet, are kept on the pages of these
mecmuas. As the mecmias are examined, they are introduced to scientific world. According to
the catalog scans we made, there are two papers in Istanbul Metropolitan Municipality Ataturk
Library, Osman Ergin Collection, registered in OE Yz 0786 05 inventory number and arranged
for a religious-mystical purpose, which currently cannot be found in other sources. One of them
is the article entitled “Imam ‘Ali Kerremalldhu vechehu Hazretlerinin Mahdiimlari Cenab-1
Hanifiyye’ye Nasayih-i Celilesi”. The work consists of seven pages. It contains Ali’s advice to
his son Muhammad b. Hanafiyya. The work is written in an intimate style. In the work, there
are appeals that fulfill the grandeur of a father’s love. There is no information about the source
of the advice. The author wrote the mecmiia in February 1902. The author received advice
from Ahmet Bey, who worked on the Terctiman-1 Hakikat journal. Since they require a detailed
investigation, the origin and correctness of the advice are not among the aims of the present
study. Instead, the texts of the advices were transcribed and attempted to be interlaboratory by
trying to remain faithful to the textual meaning of the words in this article.

Key Words: advice, Hz. Ali, Muhammed b. Hanefi, pend-ndme, mecmua

* Makalenin Gelig Tarihi: 19.09.2017, Kabul Tarihi: 24.10.2017

** Dog.Dr. Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, kocogluturgut@gmail.com,
ORCID ID: orcid.org/0000-0001-5144-3854.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT | KI§ 2017 / SAY1 84 117
ARASTIRMA DERGISI 117-136




Turgut KOCOGLU

1. Giris

Tirk edebiyatinin sakli hazinesi diyebilecegimiz mecmdualar, giin yiiziine
cikmamis sair-siir, yazar-eser veya edebiyat tarihiyle ilgili bilgileri ihtiva etmesi
cihetiyle 6nem arz etmektedir. Hatta miistakil niishalar1 bulunan bazi eserlerin, belli
amagclarla derlenmis mecmualar icerisinde ayrica yer aldigi dikkat cekmektedir.
Mecmtialar; Tiirk edebiyati, tarihi, kiiltiirii ve medeniyetine dair ¢aligmalara ciddi
anlamda kaynaklik etmektedir ve bu sebeple son zamanlarda mecmtialara dair 6nemli
calisma ve projeler yirtitiilmektedir.

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Koleksiyonu’nda
OE Yz 0786 05 demirbas numarasiyla kayitli ve dini-tasavvufi amagla tertip edilmis
bir mecmia icerisinde mubhtelif varak sayilarinda bes eser vardir. Bunlardan tgii,
miiellifi bilinen ve miistakil niishalar1 da olan eserlerdir. Diger ikisinin ise yaptigimiz
katalog taramalarinda baska bir niishasina rastlanmamustir.

Mecmfianin 33b-40b varaklari arasinda “Imam ‘Ali Kerremallahu vechehu
Hazretlerinin Mahdiimlar1 Cenab-1 Hanifiyye’ye Nasayih-i Celilesi” basligiyla Tiirk¢e
bir boliim bulunmaktadir. Bu nasihatlerin asil kaynagi ile ilgili mecmiiada herhangi bir
bilgi yer almamakla beraber, kendisini Naksi ve Kadiri dervisi olarak tanitan, mecmiia
miirettibi Cemaleddin bin Ali, Hz. Ali’ye ait oldugu belirtilen nasihatleri kimden
aldigina dair su ciimleyi kaydetmistir: “Terciiman-1 Hakikat’den Dervis Ahmed Beg
elinden ahz”!. Buradan anlagildigi kadariyla miirettib, bu nasihatleri, 1878-1921
yillarinda faaliyet gosteren Terciimdn-1 Hakikat gazetesi yazar ya da calisanlarindan
Dervis Ahmed Bey’den almistir. Miirettibin bu boliimii yazdigi tarih 25 Sevval 1319
(4 Subat 1902)’dir. S6z konusu nasihatler, ayrica Terciimdn-1 Hakikat’te yaymlanmis
midir, yayinlanmamis midir? Sorusunun cevabina ulagsmak kapsamli ve uzun soluklu
bir arastirmayi gerektirmektedir.

Mecmiiadaki nasihatler, Arapca veya Fars¢a miistakil bir eserden terciime midir,
Hz. Ali’ye atfedilen s6zlerden derleme midir ya da oglu Muhammed b. Hanefiyye
vasitastyla nakil midir? Bu sorulara dair bir bilgiye ulasilamamistir. Nasihatlerin,
gercekten Hz. Ali’ye ait olup olmadigi ise ayrintili ve ayri bir inceleme konusudur. Hz.
Ali’nin, bu nasihatleri, ogullarindan 6zellikle Muhammed b. Hanefiyye’ye vermesi,
eserin kaynak ve sthhatini inceleme noktasinda onu daha 6zel bir hale getirmektedir.
Hz. Ali’nin, ogullar1 Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Muhammed bin Hanefiyye’ye
nasihatler verip tavsiyede bulundugunu kaynaklar bildirmektedir. “Hz. Ali, vefatindan
once oglu Muhammed b. el-Hanefiyye’yi de yanina ¢agirir ve ona da bazi tavsiyelerin
yaninda kardesleri Hasan ve Hiiseyin hakkinda iyilikte bulunmasi, onlara saygi
gostermesi ve faziletlerini bilmesini ister. Tekrar Hasan ve Hiiseyin’e yonelir ve
onlardan da kardesleri hakkinda hayirli olmalarini, kendisinin onu sevdigini, onlarin
da kardeslerini sevmelerini ister.” (Aktaran Dalkiran, 2004: 141-142) Bu risalede
de Hz. Ali, oglu Muhammed b. Hanefiyye’ye nigin &giit verdigini soyle ifade eder:
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“Kurretii’l-‘ayn iftiharim! Feyyaz-1 Kerim seni hadd-i riisde isal itdi. Ben ise vehn
i inhitata meyyalim. Bina’en‘aleyh siidmend olacak nasdyihe miibadereti muktezi
gordiim.”? (Gozimiin nuru, oviinclim! Allah, seni dogruyu yanlis1 ayirt edecek ¢aga
ulastird1. Ben ise, takatten diislip ihtiyarliga yiiz tuttum. Bu sebeple faydasi olacak
ogiitleri, hemen vermeyi gerekli gordiim.)

Hakkinda fazla bilgi bulunmayan Muhammed b. Hanefiyye, Hz. Ali’nin, Havle
bint Cafer adli hanimindan olan ¢ocugudur. Hicretin 16. yilinda (M.637) diinyaya
gelmistir. Tam adi Muhammed b. Ali b. Ebi Talib el-Hasimi Ebu’l-Kasim el-
Medeni’dir. Ancak daha ¢ok Ibnii’l-Hanefiyye veya Muhammed b. Hanefiyye adiyla
taninmaktadir. Hz. Ali, halife se¢ildiginde 20 yaslarinda olan Ebu’l-Hanefiyye,
Cemel ve Siffin vak’alarinda babasinin yaninda saf almis ve sancagmi tasimistir.
Yezid’in hilafetine biat etmis, elim Kerbela olayinda bile Yezid’e biatin1 bozmamis,
fakat kardesi Hz. Hiiseyin’e ¢ok iziilmiistiir. Hayati boyunca sakin yasamaya
gayret eden Muhammed b. Hanefiyye, siyasi olaylara ve isyanlara dahil edilmek
istenmigse de olabildigince bunlardan uzak durmaya calismistir. H.81’de (M.700)
vefat eden Muhammed b. Hanefiyye, cesaret ve kahramanligi ile séhret bulmustur.
Tiirk edebiyatinda, Muhammed Hanefiyye Cengi adli destani hikaye yazilmistir.
Hadis ve Kur’an’1 ¢ok iyi bilen Muhammed b. Hanefiyye alim ve fazil bir kisi olarak
kaynaklarda zikredilmistir.

Hz. Ali’nin Muhammed b. Hanefiyye’yi ¢ok sevdigi rivayet edilmektedir. Hatta
agagidaki metinde goriilecegi tizere, Hz. Ali, oglu Ebu’l-Hanefiyye’ye* kurretii’l-‘ayn
iftiharim (gdziimiin aydinlig1, dviinciim), niir-1 didem (gdziimiin nfiru), bahsayis-i
i1ahi olan oglum (Allah’mn lutfu olan oglum), riihu’l-hayatim (Hayatimin cani) gibi
asir1 sevgi ve deger ifade eden hitaplar kullanmistir.

Hz. Ali’nin, oglu Muhammed b. Hanefiyye’ye ilk nasihati “takva”dir. Nasihatler
icerisinde ozellikle Allah’in emirlerine uyarak akli ve gonlii aydinlatmak, her
zaman dogruluktan yana olmak, daima iyilik i¢in ¢alismak, hile ve tuzak kurmaktan
kaginmak, insan1 kétiiliige sevk edecek siipheli seylerden dahi uzak durmak, hakki ve
adaleti ortaya ¢ikarmak noktasinda ¢ok hassas olmak, isi ehline vermek, sikintilara
sabretmek, saadet ve huzuru kazanmak igin gayret etmek, Onceki insanlarin
hayatlarindan tecriibe edinmek ve diinyanin faniligi idrak etmek gibi konular farkli
climlelerle tekrar edilmistir.

Asagida, behsedilen mecmtiadaki “Iimam ‘Ali Kerremallahu vechehu Hazretlerinin
Mahdiimlar1 Cenab-1 Hanifiyye Nasayih-i Celilesi” baslikli béliimiin transkripsiyonlu
metnine ve dil i¢i ¢evirisine yer verilmistir. Dil i¢i ¢eviri yapilirken miimkiin mertebe
kelimelerin metin baglamli birebir anlamlar1 verilmeye gayret edilmis fakat bazi
yerlerde anlami kagirmamak i¢in daha serbest ¢eviri yapilmistir.
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2. Metin ve Dili¢i Cevirisi

[33b] iImam ‘Ali Kerremallihu vechehu Hazretlerinin Mahdimlar1 Cenab-1
Hanifiyye’ye Nasayih-i Celilesi

Oglum takva-y1 ilahi safia birinci nasihatim olsun. Emr-i lahi’yi iltizam iderek
tenvir-i fikr {i basiret it. Habl-i ilahi’ye i ‘tisam eyle. Fevz ii sa‘adete mazhariyyet iciin
bundan biiyiik vesile olur m1?

(Oglum! Allah korkusu -Allah’in yasakladigi her seyden kaginmak-, sana birinci
nasihatim olsun. {lahi emirlere uyarak aklini ve gonliinii aydinlat. Kurtulus ve
mutlulugu kazanmak i¢in bundan biiyiik bir vesile olur mu?)

Meva‘iz-i diniyye ile ihya-y1 kalbe ve ziihd ile hevesat-1 nefsaniyyeyi kesre ve
niir-1 fazl u ‘irfan ile takvaya ve zikr-i ‘ariz-1 mevt ii fena ile tezlile sa‘y it.

(Dini ilimlerle kalbi hayatlandirmaya ve ibadet ile nefsin isteklerini kirmaya ve
erdem ve irfan ile takvaya ve 6liim ve fanilik yolunu hatirlamakla kibirlenmemeye
gayret et.)

Fecayi'-i diinyayi pis-i nazar-1 ibtisara al. Savlet-i dehri tefekkiir eyle. Nakliyyat-1
kevniyyeyi gor. Vakayi'-i salifeyi ve hikayat-1 evvelini nazar-1 muvazeneye al. Senden
evvel gelenlerifi ne gibi ahvale hedef olduklarmi bil de miitenebbih ol. Fikr-i tenkidifi
anlarifi mevaki‘ u asarin1 pis-i nazarinda tecessiim itdirsiin. Ne gibi halat ile terk-i
hesti itdiler.

(Diinyanin felaketlerini goriip anla. Diinyanin/masivanin saldirisim  diisiin.
Varlikla/yaratilila ilgili rivayet edilenleri gor. Gegmisteki hadiseleri ve dncekilerin
hikayelerini diisiin. Senden dnce gelenlerin ne hallere ugradiklarini bil ve uyanik ol.
Dogruyu ve yanlisi sececek olan fikrin, gegmistekilerin durumlarini ve eserlerini goz
oniinde canlandirsin ki nasil bir hélde varligi/diinyay terk ettiler.)

Minhac-1 hakikatden baska bir [34a] seye salik olma.

(Hakikat yolundan bagka bir yolda gitme.)

Abhiretini diinyaya satma.

(Diinya i¢in ahiretini satma.)

Bilmedigifii sdyleme.

Miimkin olmayan seyi teklif itme.

(Imkansiz seyi isteme.)

Dalali miintic oldigindan havf itdigiil yola gitme ciinki vadi-yi hatarnaka salik
olmakdan ise zaman-1 tahayytirde riict’ evladir.

(Dalalete/sapkinliga gotiireceginden korktugun yola gitme. Ciinkii tehlikeli
vadide gitmektense ne yapacagini sasirdigin an, geri donmek daha iyidir.)
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“Emri bi’l-ma‘riif nehyi ‘ani’l-miinker’ ile ‘amel it.

(yilige cagirmak ve kétiilitkten alikoymak gérevini, yerini getir.)
Allah’1fl yolunda miictehidane sarf-1 ihtimam eyle.

(Allah’in yolunda, miictehid gibi hassas davran.)

Hic kimse sende levm ii takbih idecek bir hareket bulamasun.

(Hig kimse, sende ayiplanacak ve kinanacak bir hareket bulamasin.)
Izhar-1 hak ve hakkaniyyet ii ‘adalet ile ser-firaz ol.

(Hakki ortaya ¢ikarmak ve hak ve adaletten yana olmakla segkin ol.)
Ahkam-1 ser‘iyyede kili kirk yar.

(islam hukukunda ¢ok titiz ve dikkatli ol.)

Seda’ide sabr goster; sabr, pek giizel bir hiiydur.

(Sikintilara sabret, sabir ¢cok giizel bir huydur.)

Her isi ehline tevdi it, aksa-y1 fevz ii muvaffakiyyet budur.

(Her isi, o isin ehline ver; zafer ve basarinin nihayeti budur.)
‘Ubudiyyet i ihlasda safvet sartdir.

(Kulluk ve ihlasta, saflik sarttir.)

Miisbet umiir “Fa‘ ‘aliin lima yurid”® olan Kadir-i Mutlak’dadur.

(Dogrulugu ispatlanmis isler, “diledigi seyleri yapan”, mutlak kudret sahibi
Allah’indir.)

Istiharede kusiir itme, sozimi difile, sahife-yi safveti bir sey ihlal itmesiin.

(Istiharede’ kusur itme, soziimii dinle, pak kalbi baska bir sey bozmasin.)

Akvalifi hayrlist macib-i nef* olandur.

(Soziin hayirhisi faydal olandir.)

Kurretii’l-‘ayn iftiharim! Feyyaz-1 Kerim seni hadd-i riisde isal itdi. Ben ise vehn
i inhitata meyyalim. Bina’en ‘aleyh stidmend olacak nasayihe miibadereti muktezi
gordiim.

(GOzlimiin nuru, 6viincim! Allah, seni dogruyu yanlisi ayirt edecek caga ulastirdi.

Ben ise takatten diislip ihtiyarliga yiiz tuttum. Bu sebeple faydasi olacak ogiitleri
hemen vermeyi gerekli gordiim.)

Terk-i masivadan [34b] zuhr-1 ahireti tedarik itmek akdem-pise vii endise olsun.

(Isin ve fikrin, diinyaliklari terk etmekten &nce, ahiret servetini kazanmak olsun.)

Su‘tbet-i dehre tahammiil it.

(Diinyanin zahmetine tahammiil et.)
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Kalb-i insani arz-1 miinbite befizer, ekilen seyi toplarsmn. ‘Ilm ii edebile tahliyye-
yi zat u sifat eyle ki kasvet-i kalbden azade ve feyz-i ‘irfan ile piraste olasin.

(Insan kalbi verimli topraga benzer, ne ekersen onu toplarsin. ilim ve edep ile
zatii ve sifatlarini bosalt ki yiirek darligindan kurtulup feyiz ve irfan ile donanasin.)

Erbab-1 tecribe vii kemalif salik oldig1 meslek-i kadime gider isef istikbalen emin
ve her diirlii keder ii perisaniyyetden mutma‘in olursin.

(Tecriibeli ve kamil insanlarin gittigi gegmis yolda gidersen, gelecekten emin ve
her tiirlii sikint1 ve perisanliktan giivende olursun.)

Niir-1 didem! Ben her ne kadar bizden evvel gelenler gibi asar-1 ‘umran ibraz
idemedim ise de anlarii ma‘mire-yi ‘alemde ne dereceye kadar igbat-1 mii essire
idebildiklerini gordiim ve vakayi® i ahbarata muttali‘ oldum. Halat-1 memduhaya
mechiid eyledim. Bu tenebbii ‘at u ikdamat bafa rah-1 hakikate vusiil igiin reh-niima-
y1 tevfikat oldi. Menafi® Ui safay: tahayyiiz itdim. Mehasini ahz ve kabayihden nefy
eyledim.

(GOzlimiin niru! Ben her ne kadar bizden 6nce gelenler gibi medeniyet eserleri
ortaya koyamasam da onlarin, diilnyanin mamur edilmesinde ne dereceye kadar etkili
olabildiklerini gordiim ve gegmis olaylar1 ve bilgileri grendim. Oviilen davranislart
yapmaya gayret ettim. Bu caba ve gayret, bana hakikat yoluna ulagsmak i¢in yardim
eden bir yol gosterici oldu. Fayda ve huzura énem verdim. lyiligi aldim, kotiiliigii
uzaklastirdim.)

Mahsiil-i tecarib ii miisahedat safia bedraka-y1 feyz i edeb olsun.

(Tecriibeler ve gozlemlerle elde edilenler, sana feyiz ve edep kilavuzu olsun.)

‘Omriifiden miistefidane hareket iderek dehr-i faniye ehemmiyyet virme.

(Omriinden faydalanarak hareket et, fini diinyaya énem verme.)

Nefs-i selim ve beyt-i halisa ashabindan ol.

(Nefsini kétiiliiklerden arindirmis ve kalbi pak olanlardan ol.)

Kitabullah safia hakikati ta‘yin ider. Serayi‘-i Islamiyye helal {i harami gosterir.

(Allah’1n kitab1 sana hakikati gosterir, Islam kanunlar1 helal ve harami gosterir.)

Rah-1 istikametden bir hatve [35a] tecaviiz itme.

(Dogru yoldan bir adim haddi agma.)

Ahval i mesarib-i insaniyye muhtelif olur. Libas-1 mehasin ile tezyin-i zat u cemal
itmis olanlarifi meslegine salik olacagifida riisd i fetanetifi icabinca asla tereddiid itme.

(Insanin hal ve mesrepleri cesitlidir. Tyilik elbisesi ile mana ve maddesini siislemis
olanlarin yoluna gidecegin zaman, anlay1s ve zekiligin geregince, asla tereddiit etme.)
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Oglum goriirsiifi ki libas-1 fahir-i ziihd @i takvay: 1abis olanlar tehzib-i nefs-i
insaniden baska bir seyi nazar-1 ehemmiyyete almaz. Bu cihet-i mijhimme nazarifida
her da’im ha’iz-i mevki‘-i i‘tibar olsun.

(Oglum! Goriirsiin ki Allah korkusu ve halis ibadetin ihtisaml1 elbisesini giyenler;
insanin, nefsini kotiiliiklerden arindirmasindan baska bir seyi dnemsemezler. Bu
mithim husus, senin i¢in her zaman 6nemli bir yere sahip olsun.)

Kemalat-1 insaniyyeniii mevhiibat-1 feyz-efzasindan miitefeyyiz olmaga bezl-i
makdiir eyle. Stibithatdan ictinab it.

(Insanligin miikemmelliklerinin, feyiz verici ihsanlarindan irfan almak igin ¢ok
caba harca ve siipheli seylerden kagin.)

Asar-1 husiimet ile elemnak olur isefi Halik-1 A ‘zam’dan istimdad eyle.
(Diismanlik belirtileri ile hiiziinlenirsen, Yiice Yaratici’dan yardim dile.)
Da‘i-yi siibhe ve miintic-i dalalet olan seylerden kiilliyyen tevakki it.
(Stipheye sebep olan ve sapkinligi netice veren seylerden tamamen uzak dur.)
Re’yini safvet ile itmam eyle.

(Fikrini/gorigiini, saflik/temizlik ile tamam et.)

Himemif hayra masrtf olsun.

(Biitiin gayretini iyilige harca.)

Nasayih-i vaki‘adan iktisab-1 feyz eyle.

(Hadiselerin 6giitlerinden feyiz kazan.)

Huziir-1 kalbe malikiyyeti senden beklerim.

(Kalp huzuruna sahip olmayi senden beklerim.)
_Serméye-yi ser-tacim oglum! Vesavis-i nefsaniyye ve zulmet-i diinya safia rah-1

hakikati setre ba‘is olmasun.

(Basimin taci sermayem oglum! Nefsin vesveseleri ve diinya karanligi, sana
hakikat yolunu 6rtmeye sebep olmasin.)

Talib-i din olan ne habt olur ne de hal-i igtisas gosteriir. Mekriihdan kacar, feyz-i
mehasinden semere bulur.

(Dini talep eden ne fesat ¢ikarict olur ne de hileli/karisik bir hal gdsterir.
Mekruhtan kagar, iyiligin feyziyle meyve bulur.)

Evvelin {i ahirinifi Halik’1 [35b] olan Cenab-1 Rabb-i Kerim’e hamd iderim. Biitiin
ka’inatifi Halik-1 zisan’1 odur. Anifi Nebiyy-i Muhterem’ine salat u selam olsun. Bize
serayi‘-i Islamiyyeyi teblig ile bizi sa‘adet ii selamete isal eyledi.

(Oncekilerin ve sonrakilerin Yaratici’st olan Yiice Kerim Rabb’e siikrederim.
Biitiin kainatin san sahibi Yaratici’st O’dur. O’nun muhterem peygamberine salat ve
selam olsun. Bize Islam kanunlarmi bildirerek, bizi saadet ve selamete ulagtirds.)
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Oglum safia diinyay1 ve halini ve bundan siiret-i intikali ta‘rif ve filyliz-1 ahiretden
miistelzim-i istifade olan cihetleri ta‘yin itdim. Diinya neye befizer biliir misifi. Mesela
bir kavm bir mevki‘i intihab ile anda miite‘ayyis olur. Andan usanur ahar mahalli
terci‘ ider oraya gider. Fakat evvelki menzilinde ikinci mevki‘ iciin bir sey tedariik
idememis olur ise giicliik goriir.

(Oglum sana diinyay1 ve halini ve bundan yiiz ¢evirmeyi anlattim ve ahiret
feyizlerinden istifadeyi gerektiren cihetleri belirttim. Diinya neye benzer bilir misin?
Mesela bir kavim bir yeri segip orada yasar. Oradan usanir baska bir yere doner, oraya
gider. Fakat dnceki menzilinde ikinci mevki igin bir sey tedarik edememis olursa
gliclik gortir.)

Bir de her seyi bilmek iddi‘asinda bulunma. Ciinki bilmedigini bilmek ‘ayn-1
‘irfan ve fazilet oldigindan bu yolda feyzdar-1 kemal olanlar da’ima taleb-i ‘ilmde
miictehid i miistefid olur.

(Bir de her seyi bilmek iddiasinda bulunma. Ciinkii bilmedigini bilmek, bilginin
ve erdemin kendisi oldugundan, bu yolda tam erdemli olanlar, her zaman ilim
o6grenmeye gayret ederler ve ilimden istifade ederler.)

Ehl-i ‘ilm ii kemale ragbet goster, re’yinde musib ve samt u siikiita miilazim ol.
Hasbii’l-beseriyye bir hataya diiser ise derhal tashiha sa‘y ider. Cahilifi hali boyle
degildir. O nefsini her seye vakif zann ider, re’yini begenir. Mecalis-i ‘ulemadan
istifade anif igiin ha'iz-i ehemmiyyet olamaz, bilmedigi umiri re’y-i hodiyla halle
[36a] kiyam ider. Vadi-yi dalalet ii hazelatda mahv u tebah olur, gider. Ciinki killet-i
ma‘rifet i cehalet her diirlii hataya sa’ik olacagindan feyz-i ma‘rifetden miistefizane
hareket aniii i¢lin mutasavver degildir.

(ilim ehli ve kamil insanlara yonel. Goriisiinde isabetli ol ve susmaya ve
konusmamaya gayret goster. Ilim ehli olanlar, insanlik hali bir hataya diiserse, hemen
diizeltmeye ¢aligir. Cahilin hali boyle degildir. O, kendisini, her seyi biliyor zanneder,
goriistinii/fikrini begenir. Alimlerin ilim meclisinden yararlanmak, onun igin bir
oneme sahip degildir. Bilmedigi isleri kendi fikriyle halletmeye kalkisir. Sapkinlik
ve algaklik vadisinde harap ve mahvolur. Ciinkii bilgisizlik ve cahillik her tiirli
hataya sevk edeceginden, bilginin erdeminden feyizlenerek hareket etmek, onun i¢in
diisiiniilemez.)

Bahsayis-i {1ahi olan oglum! Reh-niima-y1 hakikat olan nasayihi dakayiki ile
istifhama verzis goster. Nefsini senifi ile gayriii beyninde mizan-1 hakikat i‘tibar it.
Nefsii i¢lin muhabbet itdigifi seyi gayriil iglin de ‘ayn-1 halde tut. Sevmedigiii seyi
ihvanma da tecviz itme. Nefsifide miistelzim-i mehasin olan seyleri ahara tatbik it.
Mekriihatdan her vechile ictinab goster.

(Allah’1n litfu olan oglum! Hakikat rehberi olan 6giitleri ayrintilari ile anlamaya
calis. Nefsini, kendin ile baskasi arasinda hakikatin 6lgiisii olarak gor. Nefsin i¢in
sevdigin seyi, baskasi i¢in de ayni halde tut. Sevmedigin seyi, kardeslerin igin de
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uygun gorme. Nefsinde iyiligi gerektiren seyleri bagkasina da uygula. Mekruhlardan
her yonle kagimn.)

Nasifi hakkifida riza gosterdikleri seyi hiisn-i kabiil it, istihfaf itme.
(Insanlarin, senin hakkinda hosnut olduklari seyleri kabul et, kiiciimseme.)

Bilmedigifii soyleme. Belki her bildigini bile sdylemek iyi degildir. Senifi
hakkifida s6ylenmis olsa mahziin olacagiii seyleri ahara sdyleme.

(Bilmedigini sdyleme, Belki her bildigini bile sdylemek, iyi degildir. Senin
hakkinda s6ylendigi zaman iiziilecegin seyleri, baskasina séyleme.)

Bir de bilmelidir ki “ucb z1dd-1 savabdir, afetii’l-babdir. Cenab-1 Rabb-i Muhtar’a
karsu da’ima husi‘ u tevazu‘da bulunmak veca’ib-i insaniyyedendir. Su dakika-y1
miithimmeyi pes nazar-1 i‘tibardan diir itme ki 6fiiinde ba‘id bir mesafeli yol [36b]
vardir, ehval-i sedideyi samildir. Burada hiisn-i inkiyad ile beraber levazim-1 seferiyye
milkemmel olmalidir. Yiikiiii cok olmasun, mikdar-1 tahammiilden ziyade bir sey alma
ki sakl-i mal tevecciih itmesiin.

(Bir de bilmelidir ki kibir/yaptigin ibadete glivenmek, yanlistir; felaket kapisidir.
Diledigi her seyi yapan Yiice Rabb’ine karsi, her zaman edepli ve algakgoniillii olmak,
insanligin boynunun borcudur. Su énemli meseleyi, asla dikkate almamazlik etme
ki 6niinde uzun mesafeli bir yol vardir ve siddetli korkulart icermektedir. Diinyada
giizel bir itaatle beraber, yolculuk gerecleri miikemmel olmalidir. Yiikiin ¢ok olmasin,
tastyabilecegin miktardan fazla bir sey alma ki malin agirlig1 sana yiiklenmesin.)

Erbab-1 hacatii metalibini her zaman tahammiil idecegifi derecede is‘af itmek
sime-yi cemile-yi insaniyyetdir. Hal-i gmada isefi erbab-1 Zarfirete riing virmek
viis‘a-y1 halinde almak lazime-yi miriivvetdiir.

(Ihtiyag sahiplerinin isteklerini her zaman kaldirabilecegin 6lgiide yerine getirmek,
insanligin giizel bir huyudur. Zenginlik halinde isen, ihtiyag sahiplerine bor¢ vermek,
verdigin kisi rahatladigi zaman verdigin borcu almak, insanligin geregidir.)

Ofiiinde ukba oldigim1 ve bu menzileden cennet veya nar iizerine siikiit itmek
muhtemel bulundigim bir dakika pis-i nazar-1 ibtisardan diir itme.

(Oniinde 6teki diinya oldugunu ve bu diinyadan cennet veya cehennem iizerine
diismek ihtimali bulundugunu, bir dakika g6z dniinden uzak tutma.)

Haza’in-i melekit u diinya dest-i kudretinde bulunan Halik-1 A‘zam senifi i¢iin
du‘ay1 me’ztn kildi, icabeti tekeffiil buyurdi. Virmek igiin talebi ve istihsal-i riza-y1
ehalisini emr itdi. Rahim ii Kerim’dir. Su‘al ii taleb igiin hicab u mani‘de koymadi.

(Goriinen ve goriinmeyen alemin hazineleri kudret elinde bulunan Yiice Yaratici,
senin i¢in dua etmeye izin verdi, duaya cevap vermeye kefil oldu. Vermek i¢in istemeyi
ve halkin rizasinin olugmasini emretti. Merhametli ve comerttir. Dilemek ve istemek
icin perde ve engel de koymadi.)
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Seyyi’at-1 ahval {izerine tevbe ve riicii‘t vaz' itdi. ‘Ukiibet ii mu’ahazeyi ta‘cil
eylmedi. Fezayih-i ahval iizerine miinakasa itmez. Rahmetinden me’yts birakmaz.
Bab-1 tevbe mesdiid degildir. Tevbe ile belki intiza‘-1 ziiniiba mazhar olursufi.

(Allah, giinahlara tovbe etmeye ve giinahtan geri donmeye miisaade etti.
Ceza vermekte ve azap etmekte acele etmedi. O, edepsizlikler {izerine tartigmaz.
Rahmetinden Uimitsiz birakmaz. Tovbe kapist kapali degildir. Tévbe ile belki
giinahlardan kurtulabilirsin.)

Seyyi’att [37a] bir, hasenati on hisab idiyor. Nida-y1 isti‘tafi istima“ ider, hacatii
is‘af eyler. Boyle bir Feyyaz-1 Kerim’den da’ima taleb-i ‘afv u gufran it. Umiirda
isti‘ane eyle.

(Allah, giinahlar bir, sevaplari on yaziyor. O, yardim g¢agrini isitir, ihtiyaglarini
yerine getirir. Boyle bolca veren, comert Allah’tan her zaman affedilmeyi ve
bagislanmay iste. Islerinde O’ndan yardim dile.)

Mefatih-i haza’ini senifi elinde birakdi. Istirham-1 ‘ubeydane bu feyz-i ‘amime
mazhariyyet-i mukarrerdir.

(Allah, rahmet hazinelerinin anahtarini senin elinde birakti. Kulcasina istemek,
bu umumi berekete kesin ulagmaktir.)

Ebvab-1 rahmeti her da'im kiisadedir. Ba‘Zzen icabetde te’ehhur mekarim-i
ilahiyyesini ibzalen ihsan itmek iciindiir. Her istedigifi seye der‘akab na‘il olamaz
isef, hikmet-i ilahiyyesini takdir idemezsifi. Ciinki ihsan-1 samedanisi hal ii mevki‘e
gore ‘acilen ve acilen vaki® olur. Hayrlisini virir.

(Allah’in rahmet kapilari, her zaman agiktir. Bazen senin duana cevap vermekte
gecikmesi, ilahi ikramlari1 bolca vermek igindir. Allah’tan her istedigin seye hemen
sahip olamazsan, {1ahi hikmetini anlayamazsin, ciinkii Allah’m liitfu, duruma ve
yerine gore hemen veya sonra olur, hayirlisi ne ise onu verir.)

Hayr zann itdigifi ba‘z1 umiirufi ‘akibeti nezd-i 11ahi’de mestiir olmadigindan
te’ahhur ‘ayn-1 ihsan u ‘atifetdir. Cenab-1 Kadir-i Mutlak her seyde ‘inayet i ihsan
asarini ‘ibadmifi hayr lizerine virmek mu‘tadidir. zi-in‘am u keremdir.

(Hayirli sandigin bazi islerin neticesi, Allah’in katinda gizli olmadig1 igin,
geciktirilmesi liituf ve sefkattir. Her seye giicii yeten yilice Allah’in, her hususta yardim
ve liituf eserlerini, kullarinin iyiligi icin vermesi adetidir. O, nimet ve comertlik
sahibidir.)

Oglum! Sen ahiret i¢iin halk olundui diinya i¢lin degil. Fena i¢lin mahliksufi, beka
iclin degil. Bir mevki‘-i hatarnakda bulunuyorsuii, mevt her da’im 6iitindedir, andan
korkmak ka¢cmak kabil olamaz, elbetde seni idrak [37b] idecekdir. Bina’en‘aleyh
da’ima hazer iizerinde bulunmak ve ahval-i seyyi’eden ictinab itmek ve mukteza-y1
beseriyyet bir sey yapilur ise der‘akab tevbe vii riicti‘ iderek dalaletde nefsini helak
itmemek birinci vazifed olsun.
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(Oglum! Sen ahiret igin yaratildin, diinya i¢in degil. Bu diinyada fani olmak icin
yaratilmigsin, baki kalmak i¢in degil. Tehlikeli bir yerde/diinyada bulunuyorsun; 6liim
her an Oniindedir; 6limden korkmak, kagmak kabul edilemez; 6lim, elbette sana
ulasacaktir. Bu yiizden her zaman kétiiliklerden kaginmak ve giinahlardan sakinmak
ve insanlik hali bir kotiiliik/giinah islenir ise hemen tdvbe edip o koétiiliikten/giinahtan
geri donerek sapkinlikta kendini heldk etmemek birinci gorevindir.)

Rithu’l-hayatim! Mevti da’ima zikr it, pis-i nazar-1 intizarindan diir itme. zahr-1
ahireti tedariik itmek akdem-i pise vii endisen olsun. Zikr-i ahireti teksir it, nakim
u ‘azab-1 elimifi tahattur it, seni ziihd ii takvaya siilik itdiriir, ni‘am-1 diinyanif
ehemmiyyetini izale ider.

(Hayatimin ruhu! Oliimii her zaman hatirla, gdz 6niinden uzak etme. Ahiret
azigini tedarik etmek oncelikli kaygin olsun. Ahireti ¢ok diisiin, elem verici azap
ve cezani hatirla, bu seni ibadet ve Allah’tan korkmaya ydneltir, diinya nimetlerinin
6nemini giderir.)

Huziizat-1 diinyeviyyenifl pek ¢abuk gecdigini nice vakayi‘-i meshire ile tecriibe
ideyorsuil. Diinyada beka yokdur.

(Diinyevi lezzetlerin ¢ok hizli kayboldugunu, pek ¢cok meshur olay ile tecriibe
ediyorsun. Diinyada hicbir sey ebedi degildir.)

Istihsal-i metalib-i diinyeviyye iciin bir takim siba‘-1 vahsiyyenifi bir mahalde
ictima“ ile akviyasi, ez ifasin ezerek yiyiip i¢dikleri gibi insanlarda bu dar-1 fenada
‘ayn-1 hareket ile geginirler. Bunufl i¢lin istikmal-i mehasin-i insaniyyeye hasr-1
makderetle amal-i diinyeviyyeden mecanib ol. Te ‘akub-1 leyl ii nehar ta‘yin-i mesa‘i
icin bir mirkat-1 kafidir.

(Birtakim yirtict hayvanlarin bir yerde toplanmasi ile kuvvetlilerin, zayiflari
ezerek yiyip igtikleri gibi, insanlar da diinyevi istekleri elde etmek igin bu fani
diinyada ayn1 hareket ile geginirler. Insani iyiliklerin tamamlanmas i¢in harcanan bir
kuvvetle diinyevi arzulardan kagin. Gece ve giindiiziin birbirini takip etmesi, mesai
belirlemek i¢in yeterli bir dl¢iidiir.)

Oglum! Diinyada tenzih-i zati miicib olan cihetleri safia [38a] saydim. Bu
cihetlerden hakayik-1 nefsi afilarsifi.

(Oglum! Diinyada kendini koétiiliiklerden arindirmaya vesile olacak yonleri sana
soyledim. Bu yonlerden nefsin hakikatlerini anlarsin.)

Su nasayih nazar-1i‘tibarifidan dir olur ise yakinen bil ki hi¢ bir emeline dest-res
olamayacaksifi. Talebde halis ol. Mekseb-i cemili ihtiyar it.

(Su ogiitlerin, goziinde bir itibar1 olmazsa, katiyen bil ki higbir istegine
ulasamayacaksin. Istemekte samimi ol. Helal kazanci tercih et.)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT | KI$ 2017 / SAYI 84 127
ARASTIRMA DERGIS]




Turgut KOCOGLU

Ba‘z1 taleb vardir ki miintic-i harb i gavga olur, Ahval-i reddiyyeden ictinab eyle.
(Bazi istekler vardir ki savas ve kavgaya sebep olur. Kotii hallerden kagin.)
Nefsine ikram it. Sevk u ragbet-i nasa bakma ki nadim olmayasiii.

(Kendine iyilik yap. Insanlarm arzu ve isteklerine bakma ki pisman olmayasin.)
Gayriii ‘abdi olma. Cenab-1 Rabb-i Kerim seni hiirr itdi.

(Basklarmin kdlesi olma. Comert olan yiice Rabb’in seni 6zgiir kild.)

Serr i mazarratla ele gecen seyde, hayr tasavvur olunur m1?

(Ser ve kotiiliikle ele gegen seyde, iyilik diistintiliir mii?)

Mataya-y1 tama‘dan diir ol ki seni mevaki‘-i helaka takrib itmesiin.

(Aggozliilik bineginden uzak dur ki seni mahvolma mevkilerine yaklastirmasin.)

Bab-1 ilahi’den baska bir yere iltica itme. Ciinki Rezzak-1 ‘dlem seni irzak ider.

Cenab-1 Rabb-i Miiteal’ifi in‘am u ihsan1 her seye racihdir.

(Allah’1n kapisindan bagka bir yere sigimmma. Ciinkii biitiin alemin rizkin1 veren

Allah, senin de rizkini verir. Yiice Rabb’inin nimetlendirmesi ve ihsan etmesi her seye
tercih edilir.)

Biiyiiklerden istihsal-i metalib igiin tekapi itmek insaniyyete layik degildir.
(Isteklerini elde etmek igin biiyiiklere/makam-mevki sahiplerine dalkavukluk

etmek, insan olana yakismaz.)

Oglum! ‘Irz ve edebifi edna seylere degisme. Diinyadan nasibifi kadar al.
(Oglum! Namus ve edebini agagilik seylere degisme. Diinyadan nasibin kadar al.)
Ef‘alifi cemil olsun. Leyyinii’s-siyem olmak ahlak-1 kerimedendir.

(Hareketlerin giizel olsun. Yumusak huylu olmak, giizel ahlaktandir.)

Fursat1 fevt itme ki gussaya diicar olmayasii. Kesel i rehavet sebeb-i hirmandir.
(Firsat1 kagirma ki sikintiya diismeyesin. Tembellik ve uyusukluk mahrumiyete

sebeptir.)
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Her talib musib olamaz. Her binici farisi degildir.

(Her isteyen istedigini elde etmez. Her binici, usta at siiriiciisii degildir.)

[7a‘a-y1 zat fesaddandir.

(Oziinii kaybetmek, bozgunculuktur.)

[38b] Herkes igiin bir ‘akibet vardir.

(Herkes igin bir son vardir.)

Mu'in ii muhibbinden hayr yokdur. Siddik-i zanniden hayr gelmez.

(Yardim edenlerden ve sevenlerden hayir yoktur. Farazi dostlardan hayir gelmez.)

Halim olan seyyid olur.
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(Yumusak huylu olan, dnder olur.)

Fahim olan feyz ii ma‘rifeti tezayiid ider.

(Diistinenin, erdem ve bilgisi artar.)

Ehl-i hayr ile miilakat i ‘mar-1 kulaba ba‘isdir.

(Iyi insalarla goriismek, kalbi, manen iyilestirir.)

Bilmedigifi ve hakikatine irmedigifi seyde ‘inad itme.

(Bilmedigin ve hakikatine erismedigin seyde inat etme.)

Hasbii’l-beseriyye kusiirda bulunur isefi, derhal tevbe eyle; imhaya bezl-i mechiid

(insanlik hali bir hata yaparsan, hemen tvbe et; hatan1 yok etmeye ¢ok gayret et.)
Imtinan iyi sey degildir.

(Iyiligi basa kakmak, iyi bir sey degildir.)

Kimseni esrarini ifsa itme.

(Kimsenin sirrini, ortaya dokme.)

Bey‘-i nefse mukabil olan recadan ictinab it, Rezzak-1 ‘alemden iste, kismetini
ihsan ider. Tacir da’ima hatarda[dir.]

(Kendini satmaya karsilik gelen istemekten/dilenmekten kagin. Alemleri
riziklandiran Allah’tan iste, kismetini nasip eder. Ticaretle ugragan, her zaman
tehlikededir.)

Fazileti al, bezl it.
(Erdemi al, dagit.)

Giizel soyle. Nefsine iyi gelen seyleri halka da syleyebilirsin, sana hos gelmeyeni
kimseye sdyleme.

(Giizel konus. Kendi nefsine iyi gelen seyleri insanlara da sdyleyebilirsin, sana
hos gelmeyeni kimseye soyleme.)

Isti‘cal itdigifl umirda muvaffakiyyet da’im olamaz.
(Aceleci davrandigin iglerde, her zaman basari olmaz.)
Hadd-i ma‘riifi tecaviiz miicib-1 nedametdir.
(Herkesge bilinen sinir1 asmak, pismanliga sebeptir.)
Vefa ahlak-1 kerimedendir.

(Vefa, giizel ahlaktandir.)

Sadakat ba‘is-i necatdir.

(Sadakat, kurtulusa vesiledir.)
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In‘amda zikr-i me‘azir ‘alamet-i buhldiir. Thvan-1 dine in‘amda imsak itme. Sila-
y1 rahm de keremdendir.

(Nimet vermemek/ikram etmemek i¢in &ziir beyan etmek, cimrilik alametidir.
Din kardeslerine nimet vermekte/ikram etmekte cimrilik yapma. Akraba ziyareti de
comertliktendir.)

Sedayid i ‘ukiubatda ebna-y1 nev'ine bezl itmek ve sila-y1 rahm ile dest-i
mu‘aveneti uzatmak 1azime-yi insaniyyetdir.

(Darlik ve sikintida insanlara dagitmak ve akraba ziyareti yaparak yardim eli
uzatmak, insanligin geregindendir.)

Bir seyi mevzi‘iii gayriya koymak [39a] ve umiir1 ehline tevdi® itmemekdeki
vehameti ta‘yin idemem.

(Bir seyi olmasi gerektigi yerden baska bir yere koymak ve isi ehline vermemekteki
tehlikeyi tarif edemem.)

Dostuiiuii diismenini siddik ‘add itmek olamaz, bu halde siddikifia mu‘adat itmis
olursuil.

(Dostunun diismanint dost saymak olmaz, bu durumda dostuna diismanlik etmis
olursun.)

Hiyel i hud‘a fena seydir.
(Hile ve tuzak, kotii seydir.)

Karindasifi1 iyi nasihat ile yola getirmege sarf-1 mesa‘i it, mu‘avin i miisa‘id
ol. Sedayid i meserratda beraber bulunmak lazimdir. Agzina toprak koysa dahi
karindasimifi miicazatini taleb itmek istihsan olamaz.

(Kardesini giizel nasihat ile yola getirmeye gayret et, yardimci ol. Zorlukta ve
rahatta beraber olmak lazimdir. Agzina kara toprak koysa da kardesinin kotiliigiini
istemek, hos olamaz.)

Diismene fazilet ile mukabele itmelidir, fevz ii zafer iciin bundan biiyiik vesile
olamaz.

(Diismana iyilikle karsilik vermelidir, kurtulus ve zafer igin bundan biiyiik vesile
olamaz.)

Ahlak-1 hasene ile ittisaf it ki selamete vasil olasifi. Kin i gazab1 birak, ‘afv u
ihsandaki lezzet gibi elezz bir sey olamaz.

(Giizel ahlakla donan ki esenlige ulagasin. Kin ve 6fkeyi birak, bagislamak ve
iyilik etmekteki lezzetten daha lezzetli bir sey olamaz.)

Siiphe ola ihvani giicendirmek inkita‘-1 meveddeti miicibdir.
(Stipheden dolay1 kardesleri giicendirmek, sevginin tilkenmesine sebeptir.)
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Dermeyan olunan ma‘zereti kabiil itmek, da’ima hiisn-i zannda bulunmak,
hukiik-1 uhuvveti heder itmemek vaza’if-i insaniyyedendir.

(Ortaya konulan 6zrii kabul etmek, her zaman hiisn-i zanda bulunmak, kardeslik
hukukunu ziyan etmemek, insanlik gérevlerindendir.)

Mekr i sekaveti i'tiyad idenler senden uzak olsun.
(Hileyi ve kotiiliigii adet edinenler, senden uzak olsun.)
Ihvan-1 dini da’ima ziyaret it, iyilikde bulun, bezl ii ihsan it, izhar-1 fazilet eyle.

(Din kardeslerini her zaman ziyaret et, iyilikte bulun, bol bol ver ve ihsan et,
erdemlilik goster.)

Kimseye zulm itme. Nef'-i ‘am1 mii’eddi halata sa‘y-i bisiimar it.

(Kimseye zulm etme. Umumun faydasina vesile olacak seyler igin ¢ok gayret et.)

Biliir misifi rizk ikiye inkisam ider: [39b] Birisi ani taleb idersin; digeri de seni
taleb eyler, ayagifia gelir.

(Bilir misin, rizik ikiye ayrilir: birisi, onu sen istersin; digeri, o seni ister, ayagina
gelir.)

Oglum diinya da’ima takalliibata masdardir.

(Oglum! Diinya her zaman degismelere/bir durumdan baska bir duruma dénmeye
kaynaktir.)

Miicib-i nikbet i inksar olan halatdan miiteba‘id ol.

(Kirginlik ve talihsizlige sebep olacak durumlardan uzak ol.)

Hak olan seyi infak it, digerleri iciin toplama.

(Hak/helal olan1 olan seyi baskalar1 i¢in harca ama baskalar1 i¢in bagkalarmdan
toplama.)

Hazir olan ile def'-i amal eyle, mevciid ile zahirde olmayan seyleri istidlal it.
Ciinki umir u mu‘amelat esbah u neza’irden ‘ibaretdir.

(Elindeki ile isteklerini gider, mevcut ile mevcut olmayan seyler hakkinda bir
hitkme var. Ciinkii isler ve davranislar birbirinin benzeridir.)

Ziini ‘meti tekfir itme, biiyiik kabahatdir.

(Nimet sahibine nankdrliik etme, biiyiik kabahattir.)

‘Ogri kabiil it, nasihat kabiil itmeyenlerden olma.

(Oziir beyan edenin 6zriinii kabul et, 6giit anlamayanlardan olma.

‘Akil olan ‘ilm ii edeb ile itti‘ad ider.

(Akallr olan ilim ve edep ile soz alir.)

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT | KI§ 2017 / SAY1 84 131
ARASTIRMA DERGISI




Turgut KOCOGLU

Hakki bil, refi‘ u vazi‘ herkesifl hukiikini eda it.

(Hakki bil, giiglii ve zayif herkesin hukukuna riayet et.)

Varidat-1 hiimiimi gazayim-i cer u hiisn-i ta‘yin ile ¢ikar.

(Kalbe gelen tasalari, ¢ekip sokmekle ve yerine giizel seyler koymakla ¢ikar.)
A‘mal-i hayra kasdi terk iden cevr itmis olur.

(Iyi isler yapmay1 amag edinmeyen, zulmetmis olur.)

Kana“‘at pek iyi hakdir. Hased insan i¢iin serr i mefsedetdir.
(Kanaat/yetinmek ¢ok giizeldir. Kiskanglik; kotiilik ve bozgunculuktur.)
Havf ‘avakib-1 bekadandir.

(Korku, bekanin sonuglarindandir.)

Tama“ melameti micibdir.

(Aggozliliik, kinanmaya sebeptir.)

Siddik olan huziir u gryabinda yeksandir.

(Gergek dost; yaninda iken ve yaninda degil iken farkli davranmaz, her zaman

aynidir.)
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Heva-y1 nefsani serik-i ‘amadir.

(Nefsani arzular, koriin arkadasidir.)

Bir isde hayrat ‘ariz olur ise, tevakkuf itmek ‘ayn-1 tevfikdir.

(Bir iste hayir/iyilik ortaya cikarsa, o ise devam etmek, ¢ok uygundur.)
Miicib-i fevz olan gam ne giizel olur.

(Esenlige sebep olan sikinti, ne giizel olur.)

Selamet sadakatdedir.

(Esenlik, hain olmamaktadir.)

[40a] Ashi garib olan revisi olmayandr.

(Asli garip olan, yolu/gidisi olmayandir.)

Sefik sii-yi zann itmez.

(Sefkatli kisi, kotli zanda bulunmaz.)

Hakkini tecaviiz idenifi mezhebi diyk olur. Haddini bilen istifade ider.
(Hakkin1 agsanin yolu, dar olur. Haddini bilen, istifade eder.)
Tekerriim ahlak-1 hasenedendir.

(Saygili olmak, giizel ahlaktandir.)

Haya her emr-i celile sebeb olabilir.

(Haya, her giizel ise sebep olabilir.)
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Ei latif libas libas-1 takvadir.

(En giizel elbise, takva elbisesidir.)

Melametde ifrat miicib-i hazandir.

(Melamette asiriya kagmak, hiizne sebeptir.)

Tama' insanifi basiretini setr ider ise dalal mukarrerdir.
(Ag gozliliik, insanin goziinii kor ederse, sapkinlik kaginilmazdir.)
Basir olan zatifi da hatada bulundig1 vaki‘dir.

(ileri goriislii olan kisinin de hata yapti1 olmustur.)
Serri te’hir it. Safia iyi gelen seyleri ihsan it.
(Kotiliigii otele. Sana iyi gelen seyleri, basklarina bagisla.)
Ebna-y1 nev‘ine bilyiik seyler tahmil itme.
(Insanogluna biiyiik seyler yiikleme.)

‘itabi ok eyleme, meliif olur te’sir itmez.

(Cok azarlayip kinama, aligkanlik olur, etki etmez.)
Ciihhal ile hem-bezm-i {ilfet olma.

(Cahiller ile dost meclisinde arkadas olma.)

Harami men’ itmek ‘ayn-1 keremdir.

(Harami/gtinah1 engellemek, iyiligin kendisidir.)
Kibr iden feyzyab olamaz.

(Kibirlenen, feyiz bulamaz.)

‘Iffet ni‘metdir, killet[i] zilletdir.

(Namus/diirtistliik nimettir, bunun azlig1 algakliktir.)
Iktisad yiisr ii siihiileti mii’eddidir.

(Kanaat, zenginlik ve rahata vesiledir.)
Birrii’l-valideyn kera’im-i tabi‘atdandir.

(Anne babaya iyilik, yaratiligin giizelliklerindendir.)
‘Akil olan tecarib ile istikmal-i nefs ider.

(Akalln kisi, tecriibelerle nefsinin kusurlarini giderir.)
Resiil terctiman-1 “akldir.

(Peygamber, aklin terctimanidir.)

Ihtilaf ile itilaf hasil olamaz.

(Ayrilik yaparak birlik olmaz.)

Mezzah micib-i hiffetdir.

(Saka/komiklik, vakarsizliga sebeptir.)
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Haris da’ima mahrimdur.

(Cok hirsli kisi, istediklerinden her zaman mahrumdur.)

Re’sii’d-din hiiccetii’l-yakindir.

(Dinin basi, kesin delildir.)

Tamam-1 ihlas ictinabdur.

(Ihlasin/dini vazifelerde samimiyetin tamamu, giinahlardan kagimmaktir.)

Makalifi hayrlisi ef al ile tasdik olandir.

(Soziin giizeli, davranislar ile tasdik edilendir.)

Selamet istikamet ile ka’imdir.

(Esenlik, diirtistliik ile devam eder.)

Du‘a miftah-1 rahmetdir.

(Dua, rahmetin anahtaridir.)

Kable’t-tarik ihtiyar-1 refik it, meskenden evvel de [40b] car1 nazar-1 dikkate al.

(Yoldan 6nce yol arkadasini se¢, evden dnce komsunu seg.)

Safia ‘0zr dermeyan ideni kabil it, ‘afv eyle.

(Sana 6zir bildireni kabul et, affet.)

Mekrde olan seye vasita-y1 teblig olma.

(Hilede olan seyin, hedefine ulagmasina ara¢ olma.)

Her seyifi ahsenini intihab u i‘tiyad it.

(Her seyin en giizelini se¢ ve bunu adet edin.)

S6zi mikdarindan ziyade uzatma.

(Sozi, gereginden fazla uzatma.)

Herkesin safia insafindan evvel sen nefsini tarik-1 insafa sevk [it].

(Herkesin sana insaf etmesinden dnce; sen, nefsini insaf yoluna sevk et.)

Miisavere-yi nisvandan ihtiraz it; anlar ezhar-1 beyt olsa bilir, kahraman-1 zaman
olamaz.

(Kadinlarla istisare etmekten kagin; onlar, ev ciceklerini konussan bilir ama
zamanin kahramani olamaz.)

Safia menstib olanlara da’ima ihsan it, anlar1 edeb ile ittisaf itdir, her kustrlar
izerine mu’ahagze itme, ‘afv it.

(Sana bagli olanlara her zaman iyilik et, onlar1 edep ile vasiflandir, her kusurlart
lizerine tartisma, affet.)

‘Asiretifii da’ima lutf u ihsana miistagrak kil, derecelerine gore anlari tatyib eyle.

(Asiretini her zaman liituf ve iyilige bog, derecelerine gore onlarin génliinii hos
et.)
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Su‘tbat-1 umiirda mu‘avenet goster.
(Zor islerde yardim et.)

Diinyada nokta-y1 nazarifi hayr u sa‘adete mun‘atif olsun. Vesselam.
(Diinyada bakis ag¢in iyilik ve mutluluga dogru olsun. Vesselam.)
Sene 1319 Sevval 25

Bahriye mektiibcist miitercimi Halis Beg takdimiyle Terciiman-1 Hakikat’den
Dervig Ahmed Beg yedinden ahz

Mubharrir-i fakir ‘asker-i sahane tabur katiblerinden ve tarikat-1 Naksbendiyyii’l-
Kadiri dervisanindan Cemaleddin ‘Ali derKonya Aksaray1 ‘an mahalle-yi Siibiil

3. Sonug¢

Mecmiualar incelendik¢e Tiirk kiiltiirii ve edebiyatina dair baska kaynaklarda
bulunmayan birgok eser, risale, bilgi, belge vs. glin yliziine ¢ikmaktadir. Bunlardan birisi
de Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Koleksiyonu’nda
OE Yz 0786 05 numarastyla kayith dini-tasavvufi mecmia igerisindeki “imam ‘Ali
Kerremallahu vechehu Hazretlerinin Mahdiimlari Cenab-1 Hanefiyye’ye Nasayih-i
Celilesi” baslikli risaledir. Yaptigimiz katalog taramalarinda bu ya da benzer baslikli
bir yazmaya rastlanmamustir.

Burisélede, Hz. Ali’nin, ogullarindan Muhammed b. Hanefiyye’ye bazi nasihatleri
bulunmaktadir. Hayat1 hakkinda kaynaklarda smirl bilgi bulunan Muhammed b.
Hanefiye’ye kars1 Hz. Ali, nasihatlerinde géziimiin nuru, hayatimin ruhu, Allah’mn lutfu
gibi asir1 sevgi ve sefkat ifade eden hitaplar kullanmistir. Hz. Ali, ogluna ilk 6giidiiniin,
takva oldugunu belirterek 6giitlerine baslar. Bu, ona gore takvanin ne derece 6nemli
oldugunu gostermektedir. Yedi varaklik bu mensur pend-namede/nasihat-namede
hususen Allah’in emirlerine uyarak akli ve gonlii aydinlatmak, her zaman dogruluktan
yana olmak, her zaman iyilik i¢in ¢alismak, hile ve tuzak kurmaktan kaginmak, insant
kotilige sevk edecek siipheli seylerden dahi uzak durmak, hakki ve adaleti ortaya
¢ikarmak noktasinda ¢ok hassas olmak, sikintilara sabretmek, saadet ve huzuru
kazanmak icin geyret etmek, onceki insanlarin hayatlarindan tecriibe edinmek ve
diinyanin fani, ahiiretin baki oldugunu her zaman hatirlmak konulari tekrar edilmstir.

Mecmilada bu nasihatlerin kaynagina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Sadece
mecmuianin miirettibi Cemaleddin b. Ali, risalenin ketebe kaydinda bu nasihatleri
Terciiman-1 Hakikat gazetesinden Dervis Ahmed Bey’den aldigint belirtir. Katalog
taramalarinda bu risdlenin baska bir niishasi da simdilik tespit edilememistir. Bu
sebeple sdzkonusu nasihatlerin Hz. Ali’ye ait olup olmadiklarina dair saglam bir
bilgi-belge tespit edilememistir. Bu nasihatler Hz. Ali’ye aitse, ya onun ya da oglu
Muhammed b. Hanefiyye’nin vasitasiyla giiniimiize ulagmis olabilir. Ogiitler, Tiirkge
oldugu icin Arapca ya da Farsca bir eserden terciime olmasi muhtemeldir.
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MUHAMMED B. HANEFIYYE'NIN EHL-i BEYT FERTLERIYLE
ILISKILERI* **

THE RELATIONS BETWEEN MUHAMMAD IBN AL-HANAFIYA
AND AHL AL-BAYT

Hiiseyin GUNES***

Oz

Muhammed b. Hanefiyye, Ali b. Ebi Talib’in, Beni Hanife kabilesine mensup esi Havle bint Cafer el-
Hanefiyye'den ogludur. Hasan ve Hiiseyin'den sonra yas itibariyle onun en biiyiik erkek ¢ocugudur. Hz.
Omer’in hilafeti sirasinda 16/637 yihinda dogmus ve Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan zamaninda
81/700 tarihinde vefat etmigtir. Etkisi giinimiize kadar devam eden olaylarin meydana geldigi bir
dénemde yasamugtir. Cemel, Siffin ve Nehrevén savaglarinda aktif olarak yer almigtir. Kerbela Vakasinda
basta kardesi Hiiseyin b. Ali olmak iizere ¢ok sayida yakinini kaybetti. Bu ¢aligmada Muhammed b.
Hanefiyye'nin s6z konusu dénemde cereyan eden olaylarda miidahil olan Ehl-i Beyt fertleriyle olan
minasebetleri incelenecektir. Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve onlarin ¢ocuklariyla iligkileri esas
alarak Ehl-i Beytin bir biitiin olarak o dénemde nasil bir gériintii ¢izmis olduklari tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam tarihi, Ibn Hanefiyye, Ehl-i Beyt, Sia, Alevi.
Abstract

Muhammad ibn al-Hanafiya was the son of Ali b. Abi Talib and Khawlah bnt. Ja'far al-Hanafiya, who
was a member of Banu Hanifa tribe. He was the oldest son after Hassan and Hussein. He was born in
16/637 during the caliphate of Umar and died in 81/700, the time of Umayyad caliph Abd al-Malik
b. Marwan. He lived in an era whose events have been effective till today. He actively participated in
Battles of Jamal, Siffin and Nahrawan. He lost his brother Hussein b. Ali and many relatives in Karbala
massacre. In this study, the relations between Muhammad ibn al-Hanafiya and Ahl al-Bayt who involved
in incidents of the period will be examined. On the basis of his close proximity to Ali, Hassan, Hussein
and their children during that period, the image of Ahl al-Bayt as a whole will be investigated

Keywords: Islamic history, Ibn al-Hanafiya, Ahl al-Bayt, Shia, Alawi.
1. Giris

Muhammed b. Hanefiyye (16-81/637-700), Ali b. Ebi Talib'in, Beni Hanife
kabilesine mensup esi Havle bint Cafer el-Hanefiyye'den ogludur. Etkisi giiniimiize
kadar devam eden olaylarin meydana geldigi bir donemde yasadi. Hilefa-i
Rasidin'den Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Alinin donemlerinde yetisti. Babas1 Hz.
Ali'nin tarafi oldugu Cemel, Siffin ve Nehrevin savaslarinda aktif olarak yer aldu.
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Babasinin suikasta ugramasi neticesinde hayatini kaybetmesi tizerine yerine gecen
Hz. Hasan'in hilafet donemine taniklik etti. Onun iktidar1 Muéviye b. Ebi Siifyan'a
devretmesi tizerine diger Ehl-i Beyt fertleri gibi Medine’ye yerleserek siyasetten uzak
bir hayat yasadi.

Muaviye'nin hilafeti saltanata dontistirmesi sonucu oglu Yezid'in iktidara
gegmesine itiraz eden Hz. Hiiseyin yeni bir isyan hareketi baglatti. Bu gergevede,
Muhammed b. Hanefiyye, Kerbela Vakasiyla sonuglanan bu isyan siirecini bagtan
sona takip etti. Bu olayda Hz. Hiiseyin ve ¢ok sayida yakininin katledilmesi tizerine
ailenin geride kalan en biiyiik ferdi olarak Hagimilerin liderligini tistlendi. Kugkusuz
gelisen olaylar karsisinda onun nasil hareket ettiginin tespiti, s6z konusu dénemin
daha iyi anlagilmasinda belirleyici olacaktir.

Bu ¢aligmada spesifik olarak Muhammed b. Hanefiyye'nin Ehl-i Beyt fertleriyle
olan miinasebetleriincelenecektir. Oncelikle onun Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
ile olan 6zel iligkileri ve s6z konusu kisilerin miidahil olduklar: hadiseler kargisinda
nasil bir rol oynadig1 konusu ele alinacaktir. Daha sonra, Islam tarihinde énemli
bir yeri olan Hasan nesli ve Hiiseyin nesli ile olan iligkileri incelenecek, ardindan
onun diger kardesleriyle iligkileri tizerinde durulacaktir. Béylece “el-Aleviyytn” veya
“Aleviler” ya da “Ehl-i Beyt” diye tabir edilen Hz. Ali neslinin bir bitiin olarak o
doénemde nasil bir gériintii ¢izmis olduklari tespit edilecektir.

2. Hz. Ali ile iliskisi
2.1. Hz. Ali’nin Hilafete Gegis Siireci

Hz. Ali, Hz. Peygamber donemindeki askeri, siyasi ve diplomatik tiim
faaliyetlerde aktif olarak gorev almus olmasina ragmen ilk tig halife doneminde askeri
ve siyasi bir gorev almadi. Kimisi bu durumu Hz. Ali'nin yetersizligine baglarken
(Dermenghem, 2006: 201), kimisi de iktidarin onu muhalif bir sahsiyet olarak
gdrmesine baglamuistir (Apak, 2005: 30-31). Hz. Osman’in bir takim icraatlari
gerekge gosterilerek muhaliflerince kusatilmas: ve ardindan katledilmesiyle birlikte
Hz. Alj, aktif olarak kendisini siyaset sahnesinde bulmugtur. Bir yandan isyancilarla
halife arasinda arabuluculuk etmeye gahisirken diger yandan isyancilarin halifeyi
oldiirme tesebbiisiine engel olmaya ¢aligmus ve halifeyi korumak tizere ogullar:
Hasan ve Hiiseyin'i gorevlendirmistir. Ancak biitiin gayretlerine ragmen halifenin
oldiiriilmesine engel olamamigtir (Taberi, ty.: 770, vd.). Hz. Osman’in bir cinayete
kurban gitmemesi igin biiyiik ¢aba sarf eden Hz. Alinin kargisina sik sik Hz.
Osman’in kétibi Mervan b. Hakem ¢ikiyordu. Onu isyancilarla igbirligi yapmak ve
onlar kigkirtmakla sugluyor ve aralarinda bazen itis kakislar yasantyordu. ibn Sa'd’in
(ty: V, 112) anlattigia gore Ibnii’l-Hanefiyye, bir seferinde babasinin iizerine
yuriiyen Mervan' yakasindan tutup engel olmustur. Babasinin yanindan ayrilmayan
Ibnii’l-Hanefiyye, Hz. Osman’'in éldiiriildiigii giinii sdyle tasvir ediyor: “Dar giinii
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Osman, Ali'ye haber géndermis, yanina gelmesini istiyordu. Ali de onun yanina
gitmek istedi. Ancak pesine takilip ona engel oldular. O da sinirinden bagindaki siyah
sarig1 yere firlatt: ve ti¢ defa: Allah'im ben, onun éldirilmesine ne riza gosteririm
ne de bayle bir seyi emrederim, diye haykirdi” (Ibn Ebi Bekir, 2002: 344; Belaziiri,
1996: 111, 111).

Hz. Osman'm evine isyancilarin girdigini goriip korkuyla camiye siginan
Eba Cafer el-Ensari, Hz. Ali'nin bu esnada on civarinda adamla birlikte camide
oturdugunu anlatiyor. Hz. Ali gelismeleri sorup Osman'mn 6ldirildigi haberini
duyunca katillere lanet okuyarak tepki gostermisti (Ebii’l-Kasim, 1999: 1, 173-
174). O swrada camide bulunan Ibnii’l-Hanefiyye, bu haber kargisinda babasinin
gostermis oldugu tepkiyi soyle dile getiriyor: “Osman, kusatildig1 sirada bir adam
Ali'nin yanina geldi ve emirtilmiiminin 6ldirildi, dedi. Sonra bir bagkas: daha geldi
ve 0 da su anda emiriilmiiminin 6ldirilmiis durumdadir, dedi. Bunun tizerine Ali
ayaga kalktl. Ben, onun bagsina bir is gelmesinden korkarak gitmesine engel olmak
i¢in belinden tuttum. Bana, birak beni anasiz kalasica! dedi ve dogrudan Osman’in
evine gitti. Adam oldirilmisti. O da kalkip evine dondii ve igeri girerek tizerine
evin kapisini kilitledi.” (Muhib, 1983: 110-111).

Hz. Osman'in 8ldiiriildiigiini géren Hz. Ali, evine kapanmisti. Fakat Islam
diinyasinin igine diistiigii bu zor durumdan cikarilmas: gerekiyordu. Insanlar,
bunun tstesinden gelebilecegini disindiikleri Ali'nin kapisinda bekliyor, ondan
hilafet gdrevini iistlenmesini istiyorlardi. Ibnii’l-Hanefiyye, bu siireci $&yle anlatryor:
“Osman oldurildugi zaman babamla birlikteydim. Kalkip evine girdi. Rasulullah’in
ashab1 yanina gelip, su adam &ldiiriildii. Insanlarin bir imdma ihtiyact var. Gerek
ge¢misteki hizmetlerin agisindan, gerekse Rasulullah’a yakinhigin agisindan bu ige
senden daha layik birisini bulamiyoruz, dediler. O da yapmayn. Benim vezir olmam
emir olmamdan daha hayirlidir, dedi. Onlar, hayir vallahi sana biat etmedikge hi¢bir
sey yapmayacagiz, deyince Ali, o zaman mescitte olsun. Zira benim biatim ne gizli
olur ne de insanlarin rizasi alinmadan olur, dedi” Mescide gegen Hz. Ali’ye 6ncelikle
Muhécir ve Ensér biat etti. Ardindan da diger insanlar ona biat ettiler (Taberi, ty.:
790; Belaziiri, 1996: 111, 11). Ibnii'l-Hanefiyyenin de ailenin bir ferdi olarak babasina
biat edenler arasinda oldugu goriilmektedir (Seyh Miifid, 1993: 107).

2.2. Cemel Savasi

Hz. Osman’in asiler tarafindan hunharca &ldiiriilmesiyle, Islim diinyasinda
fitnenin kapilari ardina kadar agilmis oldu. Tam da béyle bir ortamda Hz. Alj, hig de
uygun olmayan kosullar altinda halifenin 6ldtrilmesine bulagan itham altindaki bazi
kisilerin destegi ve baskisiyla hilafet makamina oturdu (Taberi, t.y.: 792-793). Diger
yandan sayilar1 fazla olmamakla birlikte aralarinda Abdullah b. Omer, Sa'd b. Ebi
Vakkés ve Muhammed b. Mesleme’nin bulundugu etkili bir grubun biat etmemesi,
yine Beni Umeyye'nin biat etmekten kaginarak Medine'den ayrilmalar1 ve maktul
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halifenin kanh gémlegi ile esinin kesilmis parmaklarinin apar topar Sam’a gotiirerek
teshir etmeleri Hz. Ali'nin isini zora soktu (Ibnii’l-Esir, ty.: 401-402).

Hz. Alj, halife secildikten sonra 6nceki donemin valilerini azlederek yerlerine
kendi sectigi valileri atamakla ise bagladi. Maktul halifenin katilleri yakalanip cezalar
verilmeden yapilan bu islem, gogu maktul halifenin yakinlari olan valilerin kendisine
kars1 dogrudan cephe almasina yol agti. Nitekim yirmi seneye yakin bir siire $am
bolgesinin valiligini yiiriiten ve orada biyiik bir niifuz kazanmis olan Muéviye b.
Ebi Siifyén, yeni halifenin azil kararini tanimadi. Hz. Ali’nin atadig1 yeni vali Sehl
b. Huneyf’i daha sehre girmeden geri cevirdi (Taberi, ty.: 797; Ibnii'l-Esir, ty.:
404). Hz. Ali'nin gdénderdigi elciyi de geri ¢eviren Muéviye, i¢i bog bir mektupla
Medine’ye gonderdigi elgisi vasitasiyla onu tehdit etti. Elginin tehditler savurarak
ayrilmasindan sonra Hz. Ali, kendisini bu sekilde tanimadigini gosteren Muéviye'ye
karg1 savas karar1 verdi. Oglu Hasan, ona evinde oturup insanlar1 kendi hallerine
birakmalarini tavsiye ettiyse de onu kararindan vazgegiremedi. Savagmakta kararli
olan Hz. Ali, Muhammed b. Hanefiyye'yi ¢agirarak ona sancag: verdi. Akabinde
savasta gorev alacak komutanlarini atayarak savas hazirliklarina bagladi. Misir, Kufe
ve Basra valilerine de haber gondererek Muaviye'ye karsi diizenlenecek savaga
hazirlanmalarini emretti (Taberi, t.y.: 797-798; Ibn Miskeveyh, 2001: I, 467-468).

Hz. Ali, savag hazirliklarini siirdiiriirken, Mekke'de “Osman’in kanini talep”
iddiastyla Hz. Aige’nin etrafinda bir muhalefet hareketinin zuhur ettigini ve Basra'ya
dogru yola ¢iktiklar1 haberini aldi (Taberi, ty.: 798; Ibni’l-Esir, ty.: 405-406).
Hz. Osman’1 degisik icraatlar1 nedeniyle en ¢ok elestirenlerden biri olan Hz. Aige,
onun katli sirasinda Mekke'deydi. Medine’ye dogru yola ¢iktigi sirada halifenin
oldiruldigini ve Hz. Ali'nin hiléfete gectigini 6grenince Mekke'ye geri donmisti.
“Osman, mazlum bir gekilde katledilmigtir” diyerek yeni halifeye kars1 cephe almust1.
Beni Umeyye, bu durumu kendileri igin firsat gérerek biitiin maddi imkanlarini bu
hareket icin seferber etti. Diger yandan Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam,
umre yapacaklar1 gerekcesiyle Hz. Ali'den izin alarak Mekke’ye gitmis ve bu hareketin
basina gegmislerdi. (Taberi, ty.: 798-800; Ibn A'sem, 1992: 1, 93-95; Ibnii’'l-Esir, tiy.:
406).

Hz. Ali, Medine’yi terk etmemesi yoniindeki ashabin biitiin 1srarlarina ragmen
Basra’ya dogru hareket etti. Basra’ya yaklasinca ordusunu birliklere ayirdi. Her
birligin komutanini atadi. Onun geldigini goren muhalif grup da savas diizeni aldi.
Hz. Ali tarafinin ana sancagi Muhammed b. Hanefiyye'de, muhaliflerinki de Abdullah
b. Zibeyr’in elindeydi. Kargilikli miizakereler sonug vermeyince, 10 Cemaziyelahir
36 (4 Aralik 656) tarihinde taraflar arasinda savas gergeklesti (Dineveri, 1995: 135-
140). Carpismalar 6glen vaktinden sonra baslayip giines batincaya kadar devam
etti. 20 bin civarindaki can kaybinin yasandigi savas Hz. Ali'nin mutlak galibiyetiyle
sonugland1 (Beléziiri, 1996: I11, 38, 59; Taberi, ty.: 831; Mes'adi, 1964: 11, 360).
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DogrusuHz. Ali, kendisiicin zafer gibi gériinen bu savagin gérinmeyen maglubuydu.
Cuinkii Hz. Osman’in kanini talep edenlere karg1 savagmis olmakla, onun katillerini
savunur pozisyonuna diismiistii. Ashinda bu savastan en biiyiik kazanci Muaviye elde
etmisti. Hem muhtemel halife adaylari olan Talha ve Ziibeyr'den kurtulmusg, hem de
artik “sahabe katili” ithanu ile kars1 karsiya gelen Hz. Ali'nin halifelikten ayrilmas:
gerektigini daha rahat bir bicimde ifade edebilmistir (Korkmaz, 2005: 61).

Muhammed b. Hanefiyye acisindan Cemel ilk savas deneyimiydi. Hem
tecriibesinin olmamasi, hem de bu savagin Miisliman bir gruba kars1 yapiliyor
olmasi onu tereddiitte birakmugt1. Iki Miisliiman cephesinin karg: kargiya gelmesiyle
yasadig1 bu sagkinlik hali, ister dini kaygilardan kaynaklansin ister savas deneyiminin
olmamasindan kaynaklansin fazla sirmemistir. Nitekim babast ona, “baginda
babanin oldugu bir ordu hakkinda siiphen mi var?” deyince sancag: eline almugtir
(Ibn Hallikan, 1968: IV, 171). Baska bir rivayete gore; sancag: tagimakta tereddiit
ederek “bu, bir kér diigiimdiir” Demis; bunun {izerine babasi, “annen seni yitirsin!
Babanin baginda oldugu bir savag m1 kér dagiim oluyor?” diyerek onu azarlamistir
(Ibni’'l-imad, 1979: 1, 89). Bagka bir rivayete gore Hz. Ali, “sen, annenden bir
damara ¢ekmigsin!” diyerek sancagi ondan almus ve ilerlemisti (Mes'adi, 1964 I,
37S; Taberi, ty.: 723). O da babasinin pesinden kostu ve sancag1 geri almak igin epey
ugrasts. Hz. Ali, uzun siire onu tersledikten sonra sancag1 ona verdi. Ayrica onu nasil
tagryacagini anlatt: “Onu al ve giizel tagi. Arkadaglarinimn ortasinda dur ve asla onu
yere indirme. Onu yiiksek tut ki arkadaglarin seni gorsiin.” (Seyh Miifid, 1993: 361).
Sonunda, diisgmanlariyla gogiis goglise ¢arpisti; babasinin ve arkadaglarinin takdirini
kazandi (Ibn Ebil'Hadid, 1995: 1, 184-185).

Hz. Ali, sancagi Muhammed b. Hanefiyye'ye verdiginde ona soyle nasihat
etmisti: “Daglar yerinden ayrilsa da sen yerinden ayrilma. Disini sik. Bagim, goziim
Allal’a emanet, de. Ayagini yere saglam bas ve diren. Goziinii ordunun ta sonuna dik,
bagka bir tarafa bakma. Bil ki yardim ve zafer, ancak Yiice Allah katindandir.” (Nehcii'I-
Belaga,1990: 49-50). Bu yoniiyle Cemel Savagi, Hz. Ali'nin Ibnii'l-Hanefiyye'yi
egittigi ve onun savas yetenegini ortaya ¢ikarmaya galistigi bir mekén olmustur. Ona
sanca@1 nasil tagtyacagini ve nasil kili¢ kullanacagini géstermistir (Ibn Ebi’l-Hadid,
1995:1,192-193). Aslinda Hz. Ali, genglik y1llarinda géstermis oldugu kahramanhg:
bir nevi onda gérmek istiyordu. Onun i¢in onu yonlendirirken, “gérdiiklerin, seni
trkiitmesin. Ben, sancag ilk tasidigimda senden daha kiigiiktiim. Diigmanlarim beni
korkutmamist1.” diyordu ($eyh Miifid, 1993: 368). Ondan bekledigi neticeyi alinca
da “sen, gercekten benim oglumsun!” diyerek ona iltifatlarda bulunmaktan geri
durmamugtir (Meclisi, 1983: XXXVII, 5-6).

2.3. Siffin Savag1

Hz. Ali, Cemel Savasindan sonra Kufe'ye yerlesti ve kendisine biat etmekten
imtina eden Muéviye’ye kars: savas hazirliklarina yeniden bagladi. Neticede taraflar,

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT | KI§ 2017 / SAY1 84 141
ARASTIRMA DERGISI




Hiiseyin GUNES

Firat nehri kiyisindaki Siffin mevkiinde kargi karstya geldi. Su paylagimi yiiziinden
ctkan ufak gapli bir ¢arpismanin ardindan iki ay boyunca aralarinda ciddi bir olay
yasanmadan beklediler. Bu siire zarfinda iki tarafin elgileri karsilikl gidip geliyordu.
Hz. Ali, Muéviye'yi mutlak itaate ve kendisine biat etmeye ¢agiriyordu. Muéviye
ise Hz. Osman’in katilleri kendisine teslim edilmedikge biat etmeyecegini siirekli
tekrarliyordu. Oysa Hz. Ali'nin bu sart1 yerine getirmesi nerdeyse imkéansizdi. Her
seferinde sayilar1 yirmi bini agan bir grubun hep bir agizdan “Osman’1 biz 6ldirdik”
diye bagirmasi onun isini zorlagtirtyordu (Dineveri, 1995: 159-160). Bu sefer de
kargilikli miizakereler sonug vermedi. 37/657 senesi Muharrem ayinin bitmesiyle
birlikte Hz. Ali, karg: tarafi kili¢ zoruyla itaat altina almak maksadiyla ordusunu
savag diizenine soktu (Minkari, 1990: 202). Kiigiik birliklerin karsilikli saldiristyla
baglayan savas giderek alevlendi. En siddetli ¢arpigmalar Leyleti’'I-Herir diye amlan
ve savagin gece yarilarini gecip sabahlara kadar siirdiigii giin yagand: (Minkari, 1990:
748; Dineveri, 1995: 174).

Cemel Savaginda tecriibe edinmis olan Muhammed b. Hanefiyye, bu savasta
daha aktif davranmug ve farkli gorevler uistlenmistir. Cemel Savaginda oldugu gibi
bu savagta da sancaktarlik yapti (Ibn Sad, ty.: V, 93). Ayrica onun, bazen birlik
komutanhg: gérevi yaptigini da goriiyoruz. Teke tek ve kiigiik gruplar arasindaki
carpigmalarla baglayan savagin dordiincii giiniinde Muhammed b. Hanefiyye ile
Ubeydullah b. Omer b. Hattab kars: karstya geldiler (Belaziiri, 1996: I11, 85). Birgok
kaynagin degindigi bu kargilasma, ikisinin baginda bulundugu birliklerin siddetli
carpismalariyla bagladi. Minkari'nin (1990: 221) aktardigina gore iki grubun siddetli
carpismasindan sonra Ubeydullah b. Omer, Muhammed b. Hanefiyye’ye miibareze
teklifinde bulundu. O da bu teklifi kabul etti ve atindan inerek ona dogru yirtidi.
Ikisinin birbirlerine yaklagtigin1 uzaktan fark eden Hz. Alj, etrafindakilerden onlarin
kim oldugunu &grenince hemen atin1 harekete gecirdi. Once Ibnii'l-Hanefiyye'ye
seslenerek onu durdurdu. Ardindan atini ona teslim ederek Ubeydullah’in kargisina
cikti. Ancak onunla déviigmek istemeyen Ubeydullah, geri cekilip gitti. Ibnii’l-
Hanefiyye, kendisine engel olan babasina “vallahi eger beni biraksaydin onu
oldirebilirdim.” deyince Hz. Ali, bundan emin olamadigini séyledi. Bunun tizerine
Ibnii’l-Hanefiyye, babasina dengi olmayan Ubeydullah’in karsisina ¢tkmasinin uygun
olmadigini ifade ederek, “eger babasi karsina ¢iksaydi onunla déviismeni isterdim.”
dedi. Hz. Ali ise Hz. Omer’i rahmetle anarak bu ise onu karistirmamasini ve onun
hakkinda kotii konugmamasini tavsiye etti (Dineveri, 1995: 163; Taberi, ty.: 847;
Mes’tdi, 1964 11, 388). Hz. Ali, bu savasta ogullar1 Hasan, Hiiseyin ve Muhammed
b. Hanefiyye’ye miibareze izni vermedigi gibi Ibn Abbas ve onun kardeslerine de
miibareze izni vermiyor, onlarin savas meydanina ¢iktigini fark ettigi anda hemen
arkalarindan o da gikiyordu (Minkari, 1990: 463).

Siffin Savagina katilanlar, Missliiman bir topluluga karg: savagmanin mesruiyeti
problemi ile karsilagmiglardi. Bu savasta Hz. Ali tarafinda yer alan Ammér b.
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Yasir, “ya Ebti Yakazan! Rasulullah, Misliman oluncaya kadar insanlarla savagin,
Miisliman olunca artik kanlar1 ve mallar1 benden yana korunmustur, buyurmad:
mu?” geklindeki bir soruya muhatap olunca kendilerine karg: savagtiklar: kigilerin
aslinda Miisliiman olmadiklarini ve onlarin kifiirlerini gizledikleri seklinde bir cevap
vermigtir. Muhammed b. Hanefiyye'nin de ayni soruya benzer bir cevap vererek
“Rasulullah, Mekke'nin fethinde vadinin yukarisindan ve asagisindan onlarin
tizerine gelip vadiler askerlerle dolunca bir ¢ikis yolu buluncaya kadar teslim oldular,
Miisliiman gériindiiler” dedigi goriilmektedir. Minkari'nin (1990: 215-216) verdigi
bu bilgi eger dogru ise onun bu cevaby, taraflarin s6z konusu savasa hangi duygu ve
disiincelerle katildiklarini ortaya koymasi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Neticede Savas, Muaviye'nin aleyhine seyrettigi halde Amr b. As'in devreye
soktugu déhiyane fikir dengeleri degistirdi. Mizraklarin ucuna asilan Mushaflar,
Hz. Ali'nin ordusunu durdurmaya yetti (Minkari, 1990: 482; Dineveri, 1995: 175).
Ordusundaki mutaassip ve diizensiz bir grubun 1srarryla Muéviye'nin teklif ettigi
tahkimi kabul etmek zorunda kald1. Yapilan antlagma neticesinde ertesi yil Ezruh'ta
toplanan hakemler, bir sonuca varmadan, hatta isi daha da zora sokarak dagildilar.
Muéviye'nin plani tutmus, artik Hz. Ali'nin ordusunda birlik ve diizen kalmamuisti.
Zafere ramak kala savagi durdurup onu tahkime zorlayan grup, bu sefer tahkime
katildig1 icin onu suglamis ve ayrilarak ona kargi cephe almuglardi (Taber, ty.: 862.)

2.4. Nehrevéan Savasi

Siffin Savagt sona erip tahkim metni hazirlandiktan sonra taraflar, belirledikleri
hakemlerin bir sene sonra Ezruh’ta bir araya gelmelerini kararlagtirarak dagildilar. Hz.
Ali de Kufe’ye dogru hareket ederken daha 6nce kendisini tahkime zorlayanlardan
bir grup bu sefer tahkime raz1 oldugu icin ondan ayrilarak Hartira'’ya gectiler. Isin
vehametini ge¢ anlamis olan bu kisiler daha sonra Hariciler olarak adlandirilacaktir.
On iki bin civarindaki bu grupla bizzat gorisen Hz. Ali, onlar1 Kufe’ye dénmeye
raz1 etti (Mes’tdi, 1964: 11, 405 ). Ancak ertesi sene Hz. Alj, tahkime iiye génderince
onlar Kufe'den ayrilarak Nehrevana yerlestiler (Taberi, t.y.: 867-868).

Diger yandan Hz. Ali, Ezruh'ta bir araya gelen hakemlerin ortak bir karara
varmadan dagilmalari Gizerine Mudviye'nin tstiine gitmek igin tekrar hazirliklara
bagladi. Nehrevin’a yerlesmis olan isyanci grupla da kendilerine katilmalar: icin
goriismelerde bulundu. Ikna olmayacaklarini anlayinca onlari kendi hallerine
birakip $am’a dogru hareket etmeye karar verdi. Fakat bu sirada, Rasulullah’'in
ashabindan Abdullah b. Habbéb b. Eret ve hamile esini bogazlayarak éldiirdikleri
haberi gelince, Muaviye'ye kars1 hazirlamis oldugu orduyu onlarin tizerine ¢evirmek
zorunda kaldi (Dineveri, 1995: 189-194; Taberi, ty.: 869-870) Katilleri teslim
etmeleri ve isyandan vazgecip kendilerine katilmalari i¢in yapilan butiin girisimler
sonugsuz kalinca savas secenegi devreye girdi. Carpismalar baglamadan 6nce Ebt
Eyyub el-Ensarinin eline verdigi bayragin altina siginanlar ile savas meydanindan
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cekip gidenlerin kurtulacagini ilan etti. Bunun tzerine yaklagik bin kisi sancagin
altina siginirken bes yiiz kadari savag alanini terk etti. Digerleriyle yapilan kisa stireli
carpismalardan sonra, kagmay1 bagaran birkag kisi disinda, hemen hepsi kiligtan
gecirildi (Belaziiri, 1996: 111, 146-147; Dineveri, 1995: 193).

Nehrevan savagi, Haricilerin Hz. Ali ve ondan sonra iktidara gelenlere bir
daha katilma ihtimalini ortadan kaldirdi. Saygi duyduklar: pek ¢ok kisinin savasta
oldirilmesi uzun zaman hatirlanacak ve maktullerin hatirasi onlar i¢in isyana
tesvik edici unsurlardan biri olacaktir. Nitekim burada oldiiriilenlerin 6ciinii alma
arzusu daha sonra Hz. Ali'ye karsi diizenlenen suikastla neticelendi (Demircan,
1996a: 115). Nehrevan, aslinda Hz. Ali'nin kendi askerleri arasinda cereyan eden
bir i¢ savagtir. Ustelik 6ldiiriilenlerin ¢ogu karg1 tarafin yakin akrabalariyd: (Belziiri,
1996: 111, 148-149). Bu durum orduyu fazlasiyla yipratti. Onun igin savastan sonra
askerlerine dagilmamalarini ve $am seferi i¢in hazirlanmalarini emrettigi halde basta
Eg’as b. Kays olmak iizere ordu savas gereglerinin yiprandig ve yorgun distiiklerini
ileri siirerek Kufe'ye evlerine doéndiiler. Bir hafta i¢inde karargihin kuruldugu
Nuhayle’de hemen hemen hig kimse kalmayinca o da evine donmek zorunda kald:
(Dineveri, 1995: 194-195; Taberi, t.y.: 873). Ibnii'l-Hanefiyye, Hz. Ali'nin diistiigii
bu zor durumu s6yle 6zetliyor: “Babam, Muaviye ve Samllarla savagmak istiyordu.
Onun i¢in sancagini bagladi ve sefere ¢ikincaya kadar onu ¢6zmeyecegine dair yemin
etti. Ancak insanlar ondan yiiz gevirdiler, goriis ayriligina distiiler ve korktular. O da
sancagini ¢ozdii ve yaptig1 yeminin kefaretini verdi. Oyle ki bunu dort defa tekrarladi.
Onun gérdiigiim bu hali beni iiziiyordu.” (Ibn Sad, ty.: V, 93).

2.5. Hz. Ali’'nin Oliimii ve Muhammed b. Hanefiyye’ye Vasiyeti

Mekke’'de hac mevsiminde bir araya gelen bazi Hariciler, Nehrevan'da katledilen
arkadaglarini andilar. Islim diinyasinin i¢inde bulundugu durumu miizakere
ettiler. Toplant: neticesinde biitiin yasananlarin miisebbibi olarak gordiikleri Hz.
Ali, Muaviye ve Amr b. As’1 éldiirme karar1 aldilar. Hz. Ali'yi Abdurrahman b.
Miilcem, Muaviye'yi Burak b. Abdullah, Amr b. As’t da Amr b. Bekir 6ldiirecekti
(Belaziiri, 1996: 111, 249; Isfahani, 1987: 44). Hz. Ali'yi 6ldiirmek iizere Kufe'ye
giden Abdurrahman b. Miilcem, orada Katam adli bir kadinla evlendi. Kadin, Harici
goriisiine sahip olup babasi, kardesi ve amcasi Nehrevén savasinda Hz. Ali tarafindan
oldiriilmiistii. (el-fmdme, 1413: 1, 180; Dineveri, 1995: 197). ibn Miilcem, bu
kadinin yardimei olmalari igin ayarladig Verdan ve Sebib ile birlikte kararlagtirilan
giiniin sabah namazinda pusu kurdular. Hz. Ali camiye girdigi sirda Ibn Miilcem,
“hitkiim Allah'indir ey Alj, senin degil!” diye bagirarak saldiriya gegti ve onu bagindan
yaralad: (17 Ramazan 40 / 24 Ocak 661). Ibn Miilcem, hemen yakalanip etkisiz
hale getirildi. Kagmay1 basaran Sebib izini kaybettirdi. Verdan ise kagtig1 sirada
hareketlerinden siiphelenen bir akrabasi tarafindan 6ldiiriildii (Belaziiri, 1996: 11,
253-254). Benzer gekilde suikasta ugrayan Muaviye yarali olarak kurtulmugtu. Amr
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b. As ise o giin hasta oldugu igin yerine namaz kildirmaya giden Harice b. Huzafe
sldiiriilmiistii (Ya'kabi, ty.: I, 212).

Suikastin yagandig1 gece Muhammed b. Hanefiyye camide ibadetle megguldi.
O yasananlar1 s6yle anlatiyor: “Vallahi ben, Ali'nin vuruldugu gece biiyiik camide
namaz kiliyordum. Kapiya yakin bir yerde durup namaz kilan ¢ok sayida Misirh
adam vardi. Onlarin arasindaydim. Gece boyunca bikmadan araliksiz kiyam, rikd
ve secde edip duruyorlardi. Sonra Ali, sabah namaz i¢in ¢ikt1 ve insanlar! Namaza,
namaza! diye seslendi. Bilemiyorum, bu sozleri kapidan ¢iktiktan sonra m1 yoksa
¢tkmadan mi soyledi. Bir de baktim ki bir ey parladi ve ya Ali! Hiikiim Allah’'indir,
senin ve arkadaglarinin degil! diye bir ses isittim. Ardindan bir kilig gérdiim, sonra
bir daha!.. Sonra Ali'nin, adami kagirmayin! dedigini duydum. Her taraftan insanlar
onun iizerine saldirdilar. Cok ge¢meden Ibn Miilcem'’i yakalayip Ali'nin yanina
gotirdiiler. Ben de diger insanlarla birlikte igeri girdim. Ali'nin, cana can! Eger ben
oliirsem beni oldurdagi gibi onu da 6ldirin. Eger sag kalirsam, o zaman onun
hakkindaki kararimi ben veririm, dedigini duydum.” (Taberi, t.y.: 895).

Bu hadiseden énce Muhammed b. Hanefiyye, Ibn Miilcem'i gdrmiis ve
hareketlerinden siiphelenmisti. Rivayete gére Hasan ve Hiiseyin'le birlikte bir giin
hamamda yikanirken yanlarina Ibn Miilcem girer. Hasan ve Hiiseyin, ondan rahatsiz
olup endigelenirler. Fakat Ibnii’l-Hanefiyye, “birakin onu. Yemin ederim ki onun
sizden istedigi bundan daha biiyiik bir seydir” diyerek onlar1 yatistirr (Ibn Sa'd,
ty.: I11, 35). Bu sekilde Ibn Miilcem’le tanistig1 sdylenen Muhammed b. Hanefiyye,
derdest vaziyette babasinin yaninda onu gérdiigiinde, “ben, bugiin onu hamamda
yanimuza girdiginden daha ¢ok taniyor degilim.” seklinde tepkisini ortaya koymus
ve onun boyle biytik bir hadiseye sebebiyet verebilecegini daha 6nceden tahmin
ettigini ifade etmistir (Belaziiri, 1996: III, 254). Aslinda Ibn Miilcem’in kilicint
zehirledigi ve suikast hazirhginda oldugu ihbar1 Hz. Ali'ye ulagmusti. Fakat Ibn
Miilcem'i ¢agirp kilicini zehirlemesinin sebebini sordugunda, “benim ve senin
diigmanin icin” seklinde bir cevap verince onu serbest birakmust: (Niiveyri, ty.: X,
212).

Oliim ddsegindeki Hz. Ali’ye sayet vefat ederse Hz. Hasan’a biat edip etmemeleri
konusu soruldu. O da olumlu veya olumsuz bir sey s6ylemek istemedigini ifade etti.
Akabinde Hasan ve Hiiseyin'i yanina ¢agirdi. Onlara Allah’tan korkmalarini, haktan
ayrilmamalarini, diinya hayatina aldanmamalarini, zalimin kargisinda mazlumun
ise yaninda olmalarini ve Kur'an'la amel etmelerini tavsiye etti. Muhammed b.
Hanefiyye'ye bakti ve “kardeslerine yaptigim vasiyeti duydun mu?” diye sordu. O da
“evet” deyince “ben, aynisini sana da tavsiye ediyorum. Ayrica kardeslerine saygili
olmani vasiyet ediyorum. Cunki onlarin tzerindeki haklari bitytiktiir. Onlardan
habersiz hicbir sey yapma.” dedi. Sonra Hasan ve Hiiseyin'e donerek ona sahip
¢tkmalarini vasiyet etti ve “o sizin 6z kardesinizdir, babamzin ogludur. Babanizin
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onu ne kadar sevdigini unutmayiniz.” diyerek ona kars1 besledigi sevgi ve muhabbeti
vurguladi (Taberi, ty.: 896; Ibnii'l-Esir, ty.: 461; Ibn A'sem, 1992: I, 508; Ibn Ebi’l-
Hadid, 1995: XX, 445).!

Hz. Ali, suikasta ugradiktan iki giin sonra hayata gozlerini yumdu (Ya'ktibi,
ty.: I, 213). Muhammed b. Hanefiyye, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Abdullah b.
Cafer’le birlikte cenazeyi yikadilar, kefenleyip defnettiler. Haricilerin, cenazeye zarar
vermesinden korkuldugu i¢in daha insanlar sabah namazindan gtkmadan gizli bir
sekilde defnedildi (Belziiri, 1996: 111, 257).

3. Hz. Hasan Ile Iliskisi
3.1. Hz. Hasan’a Biat

Hz. Ali'nin vefatindan iki giin sonra Hz. Hasan’a biat edildi (Mes’adi, 1964:
I11, 4;). Rivayete gdre ona ilk biat eden Kays b. Sad b. Ubade’ydi. Kays, Hz.
Hasan'm yanmna gelerek, “uzat elini! Allah'n Kitabi, Peygamberinin siinneti ve
isyancilarla savagmak tizere sana biat edeyim.” deyince Hz. Hasan, “Allah’in Kitab1 ve
Peygamberinin siinneti tizerine biat et. Ciinkii bunlar, her sarttan 6nce gelir” seklinde
cevap verdi (Taberi, ty.: 899;). Bdylece baris yanlsi tavrini daha isin baginda ortaya
koymus oldu. Ayni sekilde bazi Kufeliler, “isyanci Sam ehliyle savasmak” sartiyla ona
biat etmek istemis; fakat o, “savas yapacag kisilerle savasmak, baris yapacag kisilerle
barig yapmak” sartiyla biat etmelerini istemisti. Bu tavrini begenmeyen Kufeliler,
Hz. Hiiseyin'in yanina gitmis ve ona biat etme teklifinde bulunmuglardi. Ancak
onlarin bu teklifi kabul gérmeyince tekrar Hz. Hasan'a donerek ona biat etmek
zorunda kalmiglardi (el-fmdme, 1413: 1, 84-85). Her ne kadar bunlar, Samlilarla
savagmaya istekli goriinse de isin i¢ yiizii ashinda 6yle degildi. Nitekim daha sonralar
savag durumu ortaya ¢iktiginda Hz. Hasan’a ¢ikardiklar: zorluklar bu tezi dogrular
niteliktedir.

Hz. Hasan, goreve geldikten sonra yonetim konusunda her hangi bir degisiklikte
bulunmadi. Babasinin atamus oldugu gérevlileri yerinde birakti. Yaklagik ti¢ ay her
hangi bir hareketlilik yasanmadi. Muéviye ise Hz. Alinin vefatindan sonra onun
yerine Hasan'in gectigini Ogrenince onun tecriibesizligini firsat bilerek hemen
savas hazirhiklarina bagladi. Oysa Hz. Hasan, Muaviye'ye biat ¢agrisinda bulundugu
mektubu gotiren elgi s6z konusu hazirliklar1 goriip durumu ona bildirdigi halde
Muéviye harekete gegip kendilerine yaklastig1 haberini alincaya kadar herhangi bir
girisimde bulunmadi. Bu haberin ardindan harekete gegen Hz. Hasan, askerlerini
topladi ve hemen savas hazirliklarini tamamlayip yola ¢ikmalarini emretti. Fakat
onlardan olumlubir tepki almadi. Ordu, ancak Adib. Hatem gibi kisilerin gayretleriyle
harekete gegebildi (Belaziiri, 1996: 111, 279-281). Hz. Hasan, éncelikle Ubeydullah
b. Abbé4s'in emrine verdigi on bin kisilik bir siivari birligini 6nden génderdi.
Kendisi de biiyiik bir orduyla Kufe'den ayrilarak yola ¢ikti. Medéin bolgesinin
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Sabat mevkiine ulagtiginda burada konakladi. O sirada askerlerine hitaben yaptig:
bir konugsmada kimsenin kanini haksiz yere akitma pesinde olmadigini, birlik ve
beraberlikte hayir oldugunu ve onlarin hayrimi disindtigiini ifade ederek emirlerine
karg1 gelmemelerini tavsiye etti. Askerler, onun bu konugmasini Muéviye ile anlagma
yapmak arzusunda oldugu seklinde yorumlayarak ¢adirina saldirip yagmaladilar.
Ustiindeki ciibbe ile altindaki seccadeyi bile gekerek aldilar ve onu kétii bir sekilde
hirpaladilar (Dineveri, 1995: 200; Ibn A'sem, 1992: II, 7). Olayn ardindan yoluna
devam eden Hz. Hasan, cok gegmeden bu sefer suikasta maruz kald1. Harici gorisli
oldugu séylenen Cerrah b. Sinan, yolda pusu kurmustu. Oniinden gegtigi sirada
Hz. Hasana saldirmis ve “baban gibi sen de kafir oldun!” diyerek bacagina hangeri
saplamisti. Agir bir sekilde yaralanan Hz. Hasan, tedavi edilmek tizere Mediin
sehrine tagindi. Sehrin baginda Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi'nin amcasi Sa'd b.
Mes’tid bulunuyordu. Hz. Ali tarafindan buraya atanmigti. Hz. Hasan, bu sefer bagka
bir ihanetle karg1 kargiya kaldi. Muhtar, amcasina yarali durumdaki Hz. Hasan’i
Muéviye'ye teslim etme teklifinde bulunmus, fakat o bu teklifi reddetmis ve sert bir
sekilde onu kinamist1 (Belaziiri, 1996: 111, 282-283).

Ikiveyaiicayicinde gerceklesen bu olaylar sirasinda Muhammedb. Hanefiyye'nin
nasil bir yol izledigi konusunda kaynaklarda her hangi bir kayda rastlamadik. Fakat
ailenin bir ferdi olarak onun, Hz. Ali'nin vefatindan sonra basa gegecegi beklenen
Hz. Hasan’a biat ettigini tahmin etmek zor degildir. Hz. Hasan’a yonelik s6z konusu
saldirilar sirasinda da Hz. Hiiseyin ile birlikte onun yaninda olmalidur.

3.2. Hz. Hasan’in Muéviye ile Anlagsmasi

Hz. Hasan'da da savas istegi yoktu (Taberi, t:y.: 900). Miisliimanlari sonu gelmez
kanli bir maceraya siiritklemek istemiyordu (Muhib, 1983: 139). Kendi askerleri
tarafindan kendisine kars1 yapilan saldir1 ve suikast girisimi de buna eklenince
Mudéviye ile anlagmaya karar verdi (Mestidi, 1964111, 9). Iki taraf arasindaki kargilikl
mektuplasma ve dolayll goriismeler neticesinde bir takim sartlarla Muéviye’ye
hilafeti teslim etmeyi kabul etti. Bu sartlarin ne oldugu konusunda kaynaklarda
mubhtelif rivayetler bulunmaktadir (Belaziiri, 1996: III, 286-287; Dineveri, 1995:
202; Ibn A'sem, 1992: II, 9-11; Tabersi, 1979: 205; Ibn Kesir, 1997: V, 497). Bu
rivayetler dikkate alindiginda s6z konusu sartlar su sekilde siralamak miimkindir
(Kapar, 1998: 39-40; Demircan, 1996b: 75-85):

Kufe beytiilmali Hz. Hasana verilecek.
Hz. Hasan’a beg milyon dirhem para verilecek.

Dérebcerd bolgesinin haraci da Hasana verilecek.

Hz. Ali, minberlerde lanetlenmeyecek.

AN e

Muaviye, kendisinden sonra veliaht tayin etmeyecek; ya Hz. Hasan halife olacak
veya ig Stird’ya havale edilecek.
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6. Hz. Hiseyin'e de iki milyon dirhem para verilecek.
7. Hz.Hasana ailesine ve taraftarlarina eman verilecek.

8. Allah’in kitab, Rasulullah’in stinneti ve 6nceki halifelerin yolundan gidilecek.

Hz. Hasan, dolayli goriismelerin ardindan varilan anlagmay: kabul ettikten
sonra Kufe'de Muaviye ile bir araya geldi ve ona biat etti (Belaziiri, 1996: 111, 287).
Boylece yaklagik alt1 ay siiren hildfet dénemi sona ermis oldu (41/661). Muaviye
ile anlagmaya vardigini ve hiléfeti ona teslim edecegini duyurdugunda ise sert
tepkilerle kargilagmugti. Fakat o, biitiin elestirilere karsi koymus ve verdigi karardan
dénmemistir. Hz. Hiseyin'in “Allah agkina! Muéviye'nin davasim tasdik edip
babanin davasini mu yalanliyorsun?” sézlerine kargilik, “ben isin mahiyetini sizden
daha iyi biliyorum.” seklinde cevap vermis ve onu susturmustur (Taberi, ty.: 900).
Yine “Muminlerin yiizkarasi!” seklindeki agir satagmalara, “yiizkaras: olmak, atesten
hayirlidir!” kargihgini vermistir (Ibn Kesir, 1997: V, 529).

Bu siiregte Muhammed b. Hanefiyye, Hz. Hiseyin'le birlikte hareket etmis ve
anlagmaya kargi rahatsizligini ortaya koymustur (Ibn Abdirabbih, 1969:1,475). Fakat
Hz. Hasan'in verdigi karardan geri adim atmamasi tizerine Kufe'de onunla birlikte
Muéviye’ye biat etti. Daha sonraki dénemlerde kargilasacag: fitne hareketlerine
karst Hz. Hasan'in burada ortaya koydugu tavri benimseyecektir. Aslinda Hz.
Hasan, daha Hz. Osman isyancilar tarafindan kusatildigi sirada Hz. Ali’ye Medine'yi
terk edip Mekke’ye siginmasini, kenara gekilerek halki kendi haline birakmasini
tavsiye etmisti. Bu distincesini Cemel Savag1 6ncesinde de dile getirmis ve ondan
Miisliimanlar1 ¢atisma ortamindan uzak tutmasini istemisti (Belaziiri, 1996: III,
17). Bu sefer kendisi, hilifet makamina gegince Miisliimanlarin igine siiriiklendigi
biiyiik bir savaga ramak kala bu diisiincesini hayata gecirmisti. Iktidar1 Muaviye'ye
devretmesi bunun neticesiydi. Biitiin bunlar yaganirken Muhammed b. Hanefiyye,
yagananlar1 muhakkak ibret nazariyla izlemistir. Zira daha sonraki siirecte o da tipki
Hz. Hasan gibi “tek bir Miisliimanin kanini dékmektense saltanati kaybetmeyi”
tercih edecektir (Ibn Asakir, 1997: LIV, 347).

3.3. Hz. Hasan'in Oliimii ve Muhammed b. Hanefiyye’ye Vasiyeti

Hz. Hasan, Muaviye'ye iktidari devrettikten sonra aralarinda Muhammed
b. Hanefiyye ve diger kardeslerinin de bulundugu (Ibn Tiktaka, 1418: 324) aile
fertleriyle birlikte Kufe'yi terk ederek Medine'ye gitti ve oraya yerlesti (Taberi, ty.:
902). Hz. Hasan, 49/669 yilinda vefat edinceye kadar Medine'de siyasetten uzak
bir hayat yasad: (Ibn Kesir, 1997: V, 533). Dineveri'nin (1995: 20S) anlattigina
gore Hz. Hasan, rahatsizlanip durumu agirlastigi zaman Muhammed b. Hanefiyye,
kendisine ait bir kéyde oturuyordu. Hz. Hasan haber gondererek onu yanina ¢agirdi.
Durumdan haberdar edilince telagla yola ¢ikt1 ve hemen Hz. Hasan'in yanina girdi.
Kendisi, onun soluna Hz. Hiiseyin de sagina oturdu. Hz. Hasan, gozlerini agiginda
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onlar1 yani baginda goriince Hz. Hiiseyin'e soyle dedi: “Kardesin Muhammed
hakkinda sana hayr tavsiye ediyorum. Zira o iki goz arasindaki deridir.” Sonra Ibni’l-
Hanefiyye'ye de “Hiiseyin hakkinda da sana vasiyetimdir. Ona destek ve yardimci
ol!” dedi. Ardindan, “beni dedemin yanina defnedin. Eger engellenirseniz o zaman
beni, Baki'ye defnedin.” dedi ve ¢ok ge¢gmeden vefat etti.

Vefatindan sonra vasiyeti yerine getirilmek tizerine cenazesi Rasulullah’in yanina
defnedilmek istendiginde ise basta Mervan b. Hakem olmak tizere Emevi ailesi
buna engel oldular. Hz. Osman’in orada defnedilmeyip Baki'nin ticra bir kosesine
defnedilmesine misillemede bulunuyorlardi. Bunun tizerine naas1 Baki mezarhigina
gotirildi. Cenaze namazim adet oldugu tizere sehrin valisi Said b. el-As kildird:
(Belaziiri, 1996: 111, 297-298; Isfahani, 1987: 81; Ibnii'l-Esir, t.y.: 480). Muhammed
b. Hanefiyye, Hz. Hiiseyin ve Ubeydullah b. Abbés’la birlikte cenazeyi kabre indirdi
(Biirri, 1983: 11, 209). Kabrin baginda gézyasi dokerek aglayan Ibnii’l-Hanefiyye,
duygu dolu bir konusma yapti: “Nasil ki hayatin mutluluk veriyor idiyse, 6liimiin
de o kadar ac1 veriyor. Kefeninin sardig ruh, ne giizel ruhtur. Nasil 6yle olmasin ki?
Sen hidayetin zirvesisin, takva ehlinin halefisin, Ashab-1 Kis&'nin besincisisin. Hak
eli, seni takva ile doyurmus. Imanin gégsii, seni emzirmis. Sen, Islam’in kucaginda
biiyiidiin. Hayatin da 6liimiin de giizeldi, her ne kadar ayriligin bize agir gelse de.
Allah sana rahmet etsin, ey Ebtt Muhammed!” (Ya'ktibi, tiy.: 11, 225; Mes'tdi, 1964:
111, 7; ibn Asakir, 1997: X111, 296-297).

4. Hz. Hiiseyin Ile Tliskisi
4.1. Kerbela Siirecine Kadarki Durum

Muhammed b. Hanefiyye, Kufe'de Muéviye’ye biat edildikten sonra kardesleri
ile birlikte Medine’ye gitmisti. Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin burada sehir merkezine
yerlestigi halde onun kendi bagina hareket ederek koye yerlestigi goriilmektedir
(Dineveri, 1995: 205). Kardesleri Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'e karsi gayet saygili
olup onlarin sézlerini dinlerdi (Kalkasendi, 1984: 143). Fakat bazen babalarinin
vasiyetine ragmen kardegleri tarafindan diglandig1 ve aralarinda kirginliklarin vaki
oldugu soylenmektedir. Rivayete gére bir giin onlarin yanma giderek “siz, beni
babamin mirasindan mahrum biraktiniz. Ben, Peygamberin soyundan olmasam
bile babanizin gocuguyum.” diye serzeniste bulunmustur (Ahbdr, 1971: 184; Ibn
Tiktaka, 1418: 324). Baska bir seferinde de Hz. Hiiseyin'le tartigmaya girmis ve
kiserek ayrilmiglardi. Ancak o, bu kirginhgin uzamasina firsat vermemek igin bir
mektup yazarak “babanla babam Ali'dir. Annem, Beni Hanife'den bir kadin olup
kavmi icindeki serefi inkar edilemez. Fakat senin annen, Rasulullah’in kizi Fatima'dir.
Dolayisiyla sen, benden daha tistiinstin. Bize gel, génliimiizii al.” demis ve boylece
birbirlerinin génliinii alarak barigmuglardir (Ibn Asékir, 1997: LIV, 333).
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Bilindigi gibi Hz. Hiiseyin, Mudviye ile yapilan anlagmaya en sert tepki
gosterenlerden biriydi. Hatta Hz. Hasan, onu hapsetmekle tehdit etmisti. O da Hz.
Hasan'in iktidari devretmeye kararli oldugunu gériince artik ses cikarmamustr. Ustelik
onunla birlikte Muaviye'yi ziyaret ederek ikramlarini kabul etmisti (Ibn Kesir, 1997:
V, 656) Hz. Hasan vefat edince Kufeliler, ona mektuplar gondermeye bagladilar.
Muéviye’ye isyan etmesini teklif ediyorlardi. Fakat o, s6z konusu mektuplara verdigi
cevapta kendisine yapilan teklifleri reddediyordu. Muéviye hayatta oldugu siirece
béyle bir seye yanagmayacagini sdylityordu (Dineveri, 1995: 205). Ancak Kufeliler
daha ileri giderek onu ikna etmek i¢in bizzat Medine’ye kadar gittiler. Ayni teklifleri
dogrudan ona arz ettiler. O ise verdigi karardan dénmiiyor ve yapilan teklifleri
reddetmeye devam ediyordu.

Iste bu noktada ilging bir gelismenin yasandig goriilmektedir. Hz. Hiiseyin'den
tmidini kesen Kufeliler, bu sefer Muhammed b. Hanefiyye'nin kapisini ¢aliyorlar
ve ona kendileriyle beraber isyan etme teklifinde bulunuyorlar. Ancak o da gelen
talepleri kabul etmedigi gibi durumu Hz. Hiiseyin'e iletmisti. Hz. Hiseyin de
Kufelilerin kendilerini kullanarak menfaat elde etme pesinde olduklarini s6ylemis ve
onlara karg1 dikkatli olmalar1 gerektigini vurgulamist: (Ibn Asékir, 1997: XIV, 205).
Bu yagananlar Kufelilerin istikrarsizligini ve asil amaglarini gostermesi agisindan
onemlidir. Eger anlatilanlar dogruysa, Ibnii'l-Hanefiyye artik halife adaylarindan
biri sayilmaktadir. Ancak o, boyle bir seyi diisiinmedigi gibi durumdan kardesini
haberdar ederek ona olan bagliligini bir sekilde ortaya koymustur.

4.2. Hz. Hiiseyin’in Medine’den Cikis1

Yezid b. Muéviye, 60 yilinin Recep ayinda babasinin 6lmesinden sonra yeni
halife olarak iktidara gegti. ilk icraati Medine valisine yazdig1 bir mektupla halktan
biat istemek oldu. Rivayete gore, mektuba ilistirdigi ufak bir notta 6zellikle Hiiseyin
b. Aliile Abdullah b. Ziibeyr’in biatinin alinmasini, direnmeleri halinde boyunlarinin
vurulmasini emrediyordu (Ya'kabi, ty.: I, 242). Bu emir iizerine Medine valisi Velid
b. Utbe, hemen Hz. Hiiseyin ile Abdullah b. Ziibeyr’i yanina ¢agirdi. Hz. Hiiseyin,
valinin yanimna gitti. Onunla yaptig1 goriisme sonucunda ertesi giin halka agik bir
sekilde biat etmek istedigini bildirdi (Ibn A'sem, 1992: 11, 79). Abdullah b. Ziibeyr
ise valinin yanina gitmedi. Gece karanlig ¢okiince Medine'den ayrilip Mekke’ye
dogru yola ¢ikt1 (Dineveri, 1995: 211).

Hz. Hiiseyin'in, Abdullah b. Ziibeyr’le birlikte ayn1 gece Medine’den ¢iktiklar
yoniindeki rivayetlerin yani sira (Ya'’kéibi, ty.: I, 242; Taberi, ty.: 971) onun
ertesi giin Muhammed b. Hanefiyye harig biitiin aile fertleriyle birlikte yola ¢iktig
yoniinde haberler de bulunmaktadir (Dineveri, 1995: 211; Ibnii'l-Esir, ty.: S01). Ibn
Asem’in (1992: 11, 82-83) anlattigina gore, Hz. Hiiseyin, ertesi giin gelismeleri takip
etmek tizere evinden disar1 ¢ikarken kargilagtigt Mervan'la tartismaya girmis ve o
gin de biat etmemek i¢in onu oyalamisti. Yonetimin, Medine’den kagan Abdullah
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b. Ziibeyr’i yakalamakla meggul olmasi da Hz. Hiiseyin'e zaman kazandird: (Taber,
ty.: 971). Ayrica Medine valisi Velid b. Utbe, ona géz yumuyor, hatta kagmasini
istiyor gibiydi. Nitekim Hz. Hiiseyin'in Medine’yi terk ettigi haberi geldigi zaman
valinin buna sevindigi séylenmektedir (Ibn A'sem, 1992: 11, 84).

Aksam olunca Hz. Hiiseyin, Rasulullah’in kabrini ziyaret gitmis ve gece yarilarina
kadar orada kalmisti. Evine donerken de Muhammed b. Hanefiyye ile karsilagmusts
(Ibn A’sem, 1992: 11, 85). Hz. Hiiseyin'in Medine'den ayrilma hazirhginda oldugunu
anlayinca ona bazi tavsiyelerde bulunmustu. Aralarinda gecen konusmada Ibnii’l-
Hanefiyye, ona duydugu sevgi ve saygiy1 vurgulayarak séze basliyordu. Miimkiin
oldugu kadar Yezid ve onun gérevlilerinden kendisini korumasini, gevreye davet
mektuplari gondererek insanlar1 kendisine biat etmeye ¢agirmasini tavsiye ediyordu.
Eger biat ederlerse maksadin hasil olacagini, yok eger biat etmezlerse bunun
kendisinden bir sey eksiltmeyecegini, aksi takdirde her hangi bir yere gider de
halkin bir kism1 onun yaninda diger bir kismu da karsisinda yer alir ve bir ¢atigma soz
konusu olursa ilk 6nce onun isabet almasindan, sonugta kaninin dokiilmesinden ve
ailesinin perisan olmasindan korktugunu ifade ediyordu. Nereye gitmesi gerektigini
sormasi tizerine dncelikle Mekke’ye gitmesini, eger tutunabilirse buranin onun igin
daha iyi olacagni, aksi takdirde Yemen'e gitmesini, orada da tutunamazsa daglara
cekilmesini ve gerekirse istikrar saglanincaya kadar diyar diyar dolasarak ihtilaftan
uzak durmasini tavsiye ediyordu (Belaziiri, 1996: V, 317-318; Taberi, ty.: 971-972;
Ibn A’sem, 1992: 11, 86). Ibnii'l-Hanefiyye'nin bu tavsiyesi, daha sonraki gelismeler
g6z 6niine alindiginda onun ne kadar ileri goriislii oldugunu gostermektedir. Ayrica,
gidilebilecek yerleri sayarken o bolgenin birtakim 6zelliklerini dile getirmesi, onun
Islam cografyasmni ve sdz konusu bélgelerin sosyo-politik &zelligini ne derece
yakindan tanidigini ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

Ibn A’sem’in (1992: 11, 87-88) aktardigina gére Hz. Hiiseyin, bu tavsiyelerinden
dolay1 Muhammed b. Hanefiyye'ye tesekkiir etmis ve Yezide biat etmesinin
kesinlikle s6z konusu olamayacagin belirtmigtir. Mekke’ye gitmeye karar verdigini,
kardesleriyle birlikte bu yolculuk i¢in hazirlandiklarini anlatmis ve onunla vedalastig
sirada bir kagitla kalem getirterek ona vasiyetname niteliginde bir mektup yazmusti.
Rivayete gore mektupta soyle diyordu: “Ben, ne simarikliktan ne de kétilik yapmak,
zulmetmek veya fesat ¢cikarmak icin ¢ikiyorum. Ben, sadece, dedem Muhammed’in
timmetinin kurtulus ve esenligi icin ¢ikiyorum. lyiligi emretmek, kétilikten de
sakindirmak istiyorum.” Ardindan da “Rasulullah, Ali ve Hulefa-i Rasidinin sireti
tizere” hareket edecegini ifade ederek isyan gerekgesini ve bu siiregte takip edecegi
metodu agikliyordu.

Burada cevabi aranmasi gereken sorularin oldugu agiktir. Hz. Hiiseyin, diger
kardegleri ve gocuklari ile birlikte Medine'den ¢iktig1 halde neden Muhammed b.
Hanefiyye'yi beraberinde gotirmemisti?> Veya Muhammed b. Hanefiyye nigin
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onunla birlikte gitmemis, hatta boyle bir teklifte dahi bulunmamisti? Cevap
olarak kaynaklarda farkli gerekgelerin ileri siiriildiigiinii gdriiyoruz. Mesela Ibn
Asem’in (1992: 11, 88) eserinde, Hz. Hiiseyin'in ondan uygun goriirse Medine'de
kendisi i¢in casusluk yapmasini istedigi seklinde bir bilgiye yer verilmistir. Ayrica
onun hasta oldugu ve bu nedenle Hz. Hiiseyine isyam siirecinde katilamadig
sdyleniyor (Kalkasendi, 1984: 143; Meclisi, 1983: XLII, 110). Baska bir sebep ise
onun ¢olakhgidir: Rivayete gore Ibnii’l-Hanefiyye, Hz. Hiiseyin'e bir zirh hediye
etmis, fakat bu zirhin ona doért zira uzun gelmesi tizerine eliyle tutup bu fazlahg:
koparmus, bunun tizerine ona nazar degmis ve eli fel¢ olmustu. Bu yizden eli kilig
tutmayinca Hz. Hiiseyin’le birlikte yola ¢tkamamistir (Atiyye, 1962: 137). Ancak bu
gerekgeler, pek gercekei goriinmemektedir. Aslinda, Muhammed b. Hanefiyye'nin
Hz. Hiseyin'le gorts aligverisinde bulunurken kullandigi ciimlelere dikkatle
bakildiginda s6z konusu gerekgeyi anlamak miimkiindir. Hz. Hiseyin'in nereye
gitmesi gerektigi sorusuna verdigi cevapta ona istikrar saglanincaya kadar daglara
cekilmesini, bir nevi kenarda bekleyerek isi oluruna birakmasini tavsiye ediyordu.
Nitekim benzer bir davramg1 daha 6nce Hz. Hasan'in da sergiledigini gériiyoruz.
Hz. Alj, halife segildikten sonra Muéviye'nin ona biat etmemesi tizerine savag karar1
almis, Hz. Hasan da onunla yaptig1 goriismede bu isten el cekmesini ve insanlar:
kendi haline birakmasini tavsiye etmisti. Neticede Hz. Hiiseyin, bir belirsizlikle kars:
kargtya idi. Muhammed b. Hanefiyye de bu belirsiz ortamda sonu belli olmayan bir
yola girerek risk almak istemiyordu. Daha sonraki donemlerde sik¢a rastlayacagimiz
“ihtilaf ctkarmama” prensibi geregi Hz. Hiiseyin'le birlikte yola ¢ikmay: diigtinmedigi
gibi mevcut yonetim aleyhinde bir faaliyete girismesi de s6z konusu degildi.

4.3. Hz. Hiiseyin’in Mekke’den Cikis1 ve Kerbela Hadisesi

Yezid'e biat etmemek i¢in Medine'den kagan Hz. Hiiseyin, 3 Saban 60 (9 Mayus
680) tarihinde Mekke’ye giris yapti. Dért ay boyunca burada kaldig: siire zarfinda
halkin biiyiik ilgisine mazhar oldu (Belaziiri, 1996: I11, 371; Ibn A'sem, 1992: 11, 89).
O sirada onun Yezid'e biat etmedigini ve bu ytizden Mekke’ye kagtigini haber alan
Kufeliler harekete gectiler. Gonderdikleri elgiler ve ¢uvallar dolusu mektuplarla onu
Kufe'ye gelip baslarina gecmeye davet ediyorlardi. Hz. Hiiseyin, taleplerin giderek
artmast tizerine durum tespiti i¢in Miislim b. Akil'i Kufe'ye gonderdi. Kufe'de ilgiyle
kargilanan Miislim, sehrin valisi Numan b. Besir’in ilimh siyasetini firsat bilerek
kisa zamanda etrafina biiyiik bir kitle toplamay1 basardi. Akabinde Hz. Hiiseyin'e
mektup yazarak Kufe'ye gelmesinde bir sakinca olmadigini bildirdi (Dineveri, 1995:
21-213).

Hz. Hiiseyin, gelen olumlu haberler tizerine Kufe’ye gitmeye karar verdi. Zilhicce
aymuin sekizinde, Terviye giinii hac ibadetini tamamlamadan Mekke'den ayrild:
(Belaziiri, 1996: 111, 371). Diger yandan Miislim b. Akil'in Kufe'deki faaliyetlerinden
haberdar edilen Yezid, vali Numan b. Besir’i azledip yerine Ubeydullah b. Ziyad’1
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atadi. Yeni vali, bolgede sert bir politika izledi. Oncelikle Miislim'i himaye eden
sehrin ileri gelen sahsiyetlerinden Héni b. Urve’yi 6ldiirdi. Béylece halka gézdag:
vermek suretiyle onu destekleyen kitleyi sindirdi. Mislim’in etrafinda kagmak
i¢in kendisine yol gosterecek tek kisi bile kalmadi. Sonunda caresiz vaziyette yash
bir kadinin evine sigindi. Ancak ¢ok ge¢meden ev sahibinin oglu tarafindan ihbar
edildi. Yaka paga ¢ikarildig: sarayin daminda herkesin gozleri 6niinde bas: kesilerek
sldiiriildii (Dineveri, 1995: 214-223).

Bu siirecte bagta Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Omer olmak iizere birgcok
kisinin Hz. Hiiseyine Kufe'ye gitmemesini onerdigini goriiyoruz. Ancak Hz.
Hiiseyin, biitiin 1srarlara ragmen yapilan hicbir uyariyr dikkate almadi (Belaziiri,
1996: 111, 373-375) Haremin siiktinet ve emniyeti, onu bir giiven ortamina sokmusgtu.
Mislimanlarin etrafinda toplanip hiirmet goéstermesi onu umutlandiriyordu.
Bundan dolay1 Emevilerden gelebilecek tehlikeden uzak oldugu zehabina kapilmust:
(Seybani, 1417: 515). Kufe’ye gitmekte kararli olan Hz. Hiiseyin, Medine'deki
yakinlarina haber gondererek kendisine katilmalarini istedi. Sayilar1 on yediyi bulan
bu gruba Muhammed b. Hanefiyye de katilarak Mekke’de Hz. Hiiseyin'e yetisti. O da
digerleri gibi Kufe’ye gitmemesini istedi ve boyle bir hareketi baglatmak icin sartlarin
uygun olmadigini hatirlatti. Ancak onu da dinlemedi. Bunun tizerine ¢ocuklarini
alikoyup higbirisinin onunla birlikte gitmesine miisaade etmedi. Bu davranisi, Hz.
Hiiseyin'in zoruna gitmis olacak ki “benim vurulacagim yerden g¢ocuklarini mi
esirgeyip koruyorsun?” diyerek sitem etti. O da “ne senin vurulmani, ne de onlarin
vurulmasini isterim. Hem senin vurulman bize daha agir gelir!” karsiligini vererek
onun yanlis yaptigini agik bir sekilde ortaya koydu (Ibn Asakir, 1997: XIV, 211-
212; Ibn Kesir, 1997: V, 671). Oyle anlagiliyor ki Ibnii'l-Hanefiyye, Hz. Hiiseyin'in
¢oluk gocuguyla birlikte mutlak bir sona dogru gittigini diisiiniiyordu. Onun igin bir
yandan ona gitmemesiigin yalvarirken, diger yandan ne kendisi onunla birlikte gitmig
ne de gocuklarina bu konuda miisaade etmistir. Diger yandan Hz. Ali'nin ¢ocuklar1
arasinda Hz. Hiiseyin'den sonra halife olabilecek konum ve kapasitedeydi. Daha
sonraki donemlerde goriilecegi gibi kendisini bu konuda yeterli goriiyordu. Iste bu
noktada Hz. Hiiseyin, ¢oluk ¢ocugu ve hemen hemen diger biitiin kardesleriyle yola
ciktig1 halde, acaba baglarina bir is gelirse Hz. Ali soyundan halife olabilecek birinin
geride kalmasi gerektigini mi diisiiniiyordu sorusu akla gelmektedir.

Taberi'nin (ty.: 991) naklettigi bir rivayete gére Hz. Hiiseyin Mekke'den ¢iktig1
sirada Muhammed b. Hanefiyye Medine’de bulunuyordu. Hz. Hiiseyin'in Kufe’ye
dogru yola ¢iktig1 haberini aldiginda son derece tzilmils ve gozyaslarina hakim
olamamuisti. Oyle ki abdest aldig1 kaba dokiilen damlalarin sesi duyuluyordu.

Neticede Kufe'deki gelismelerden habersiz bir sekilde yola ¢ikan Hz. Hiiseyin,
daha sonra Mislim’in 6ldirildigi ve Kufe'deki atmosferin aleyhine déndugini
6grendigi halde yoluna devam etti. Muhtemelen Peygamber torunu olmasi hasebiyle
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kendisine dokunulmayacaginm diisiinityordu (Ibni’l-Esir, ty.: 509). Gergekten de
Ubeydullah b. Ziyad'in génderdigi Hurr b. Yezid komutasindaki énci birlik onu
gozetim altinda tutmakla birlikte herhangi bir saygisizlikta bulunmamug, hatta ona
hiirmet gosterip arkasinda namaz kilmuglardir (Taberi, ty.: 994). Ancak Omer
b. Sad b. Ebi Vakkéis komutasindaki orduyla Kerbela'da kars: karsiya geldiginde,
“ben, Peygamberinizin kizinin oglu degil miyim?” seklindeki sitemlerine ragmen
(Taberi, ty.: 1003), Yezide biat etmemekte 1srar edince dort bin kisilik orduya kars:
girdigi catismada beraberindeki 72 kisiyle birlikte, 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680)
tarihinde, feci sekilde katledildi (Demircan, 1996b: 221-285; Demircan, 2015;
Giirbiiz, 2012: 129-146; Kéksal, 1984; Yiiksel, 2001: 72-92).

4.4. Kerbela Faciasina Kars1 Muhammed b. Hanefiyye’nin Tepkisi

Hz. Hiiseyin'in dldiiriilmesi, Islam diinyasinda biiyiik iiziintiiye yol acti. Oyle
ki Yezid’in bile bu olay karsisinda uzildugii ve gozyaslarina hakim olamadig:
soylenmektedir. Hatta Hz. Hiseyin'in bag1 getirilip 6niine konuldugu zaman,
“yaziklar olsun size! Hiiseyin'i ldiirmeden de rizami kazanabilirdiniz. Allah, Ibn
Mercane’ye lanet etsin! Vallahi eger ben onun karsisina ¢iksaydim onu affederdim.
Allah, Ebt Abdullah'a rahmet etsin.” seklinde tepki gdstermistir (Dineveri, 1995:
239-240). Bilindigi gibi Ubeydullah b. Ziyad, katliamdan kurtulan Ali b. Hiiseyin'i
zincire vurarak esir alinan kadin ve ¢ocuklarla birlikte Sam’a gondermisti. Onlarin bu
perisan halinden oldukga etkilendigi séylenen Yezid, olanlardan dolay: iziintiistini
ifade ederek Ubeydullah’1 suglamus ve “eger onunla bir akrabalik baginiz olsaydy, size
bunu yapmaz ve sizi bu halde géndermezdi!” demistir (Taberi, ty.: 1015-1016).
Rivayete gore esirlere oldukea iyi davranmus, Ali b. Hiiseyin'i sofrasina kabul etmistir.
Ayrilacaklari sirada onlara bir takim hediyeler vererek goniillerini almaya ¢aligmis ve
bir miifreze egliginde onlar: giivenli bir sekilde Medine’ye ulagtirmustir (Taberi, t.y.:
1016).

Hz. Hiiseyin'in 6ldurildiagi haberi, Mekke ve Medine’ye ulagtiginda halkin
arasinda biytk bir tizintiiye yol agti. Bircok kisi Hz. Hiiseyin'in katillerine lanet
okuyarak olaya sert tepki gosterdi (Kuresi, 1983: III, 394-401, 418-430). Hasan
el-Basri, olaydan duydugu tziintii nedeniyle aglamis ve “Peygamberinin oglunu
oldiiren immet ne kadar algaktir!” seklinde halkin duygularina terciman olmustu
(Belaziiri, 1996: 111, 425). Ozellikle Beni Hasim'in evlerinden feryatlar yiikseliyordu
(Belaziiri, 1996: 111, 417). Insanlar, iiziintiilerini paylagmak igin akin akin taziye
ziyaretlerinde bulunuyordu. Bu cercevede Medine’de Abdullah b. Cafer (Taberi, t.y.:
1017), Mekke'de ise Abdullah b. Abbas gelen taziyeleri kabul ediyordu (Ibn Asakir,
1997: XIV). Rivayete gore Ibnii'l-Hanefiyye de Ibn Abbas’in yanindayd:. Ibn Abbas,
soz konusu haber karsisinda “ya Ebir'l-Kasim, daha o Mekke'den ¢ikarken onun
bagina bunlarin gelecegini bekliyordum.” demis; o, “ben de vallahi!.” diyerek aym
seyi bekledigini belirtmistir (1997: XXIX, 214).
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Muhammed b. Hanefiyye i¢in olup bitenler siirpriz degildi. Daha isin baginda
Hz. Hiiseyin'in ¢tkmaz bir yola girdiginin farkindaydi. Bu nedenle tizerine diisen
gorevi yerine getirmis ve gerekli ikazi yapmugtir. Ayrica onun, yonetimin tepkisini
gekecek soz ve hareketlerden kagindigini gériiyoruz. Bilindigi gibi Hz. Hiiseyin'in
oldirilmesinden sonra Abdullah b. Ziibeyr, Yezid'e karsi yeni bir isyan siireci
baglatmugtir. Halife sifatiyla Mekke’de halktan biat aliyordu. Bu kapsamda Abdullah
b. Abbés ve Muhammed b. Hanefiyye'nin de kendisine biat etmesini istemisti. Ancak
her ikisi talebini reddetmiglerdi. Bunu memnuniyetle kargilayan Yezid ise onlara birer
mektup gondererek tebrik etmis ve onlar1 Sam’a davet etmisti. Bu noktada Abdullah
b. Abbas, Yezid'in mektubuna sert bir cevap yazarak davetini reddettigi halde Ibnii’l-
Hanefiyye'nin miispet cevap verdigi goriilmektedir. Hatta ziyareti sirasinda kendisine
bagsaglig: dileginde bulunup tziintilerini dile getiren Yezid'in 6zriint kabul edecek
(Belaziiri, 1996: I11, 469-470; ibn A'sem, 1992: 11, 191-192); daha sonralar1 yaptig1
bazi agiklamalarla olay: “takdir-i ilahi” olarak degerlendirecektir (Taberi, ty.: 1078).

5. Hasan Nesli ile iliskisi

Hz. Hasan'in ¢ok evlilik yaptig1 ve evlendigi kadin sayisi konusunda kaynaklarda
abartili rakamlar verilmekle birlikte,” cocuk sayisinin fazla olmadig goriilmektedir
(Ibn Sehrastb, 1985: IV, 30; Ibn Ebi'l-Hadid, 1995: XVI, 219). Yine kag ¢ocugu
oldugu konusunda kaynaklarda muhtelif rakamlar verilirken en yiiksek rakami
veren Sibt Ibni’l-Cevzi (1981: 194), on besi erkek ve sekizi kiz olmak iizere yirmi iig
adet ¢ocugunun oldugunu kaydetmistir. Bu ¢ocuklardan kimisinin daha kiigiikken
6lmesi veya soylarinin daha sonra devam etmemis olmasi bunlardan bazilarinin
unutulmasina neden olmustur. Bu durum, kaynaklarda konuyla ilgili farkh
sayilarin verilmesine yol agmugtir. Kerbela olayinda s6z konusu ¢ocuklardan dérdi
oldiiriilmistir (Hatibii'l-Havarizm, 1418: 145). Kerbela'dan sonra ise Hz. Hasan'in
neslinden Muhammed b. Hanefiyye ile muhatap olabilecek sadece iki kiginin
bulundugu anlagilmaktadir. Bunlar, Kerbela faciasindan kurtulduklari séylenen
Hasan b. Hasan ve Zeyd b. Hasan'dir (Ibn Inebe, 2004: 76, 117).

Onlardan Hasan b. Hasan'n, Muhammed b. Hanefiyye ile yakin bir iligki
icinde oldugu gériilmektedir. Ibnii'l-Hanefiyye'nin bir kiz1 ile evlenmis olmasi, bu
yakinligin en giizel §rneklerinden birini tegkil etmektedir. Onun ayni giin hem Ibnii’l-
Hanefiyye'nin kizi, hem de diger amcasit Omer b. Ali b. Ebi Talib’in kiziyla evlendigi
ve bu nedenle Ibnii’l-Hanefiyye'nin, “artik o, kizlarimizdan daha fazla tizerimizde hak
sahibidir” diyerek bu evlilikten duydugu memnuniyeti dile getirdigi soylenmektedir
(Ibn Hazm, 1982: 42). Diger yandan Hasan b. Hasan'in, biat etmedigi icin Abdullah
b. Ziibeyr’le karsi karsiya kalan Ibnii’l-Hanefiyye'nin yaninda yer aldigini goriiyoruz.
Hatta Ibn Ziibeyr tarafindan tutuklanip Arim zindanma atildiginda beraberinde
hapsedilmisti (Ibn Ebi'l-Hadid, 1995: XX, 335). Zeyd b. Hasan'in ise Muhammed
b. Hanefiyye ile yakin bir iligkisine rastlanmamaktadir. Aksine Kerbela hadisesinden
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sonra onun, kiz kardesiyle evli oldugu soylenen Abdullah b. Ziibeyr'e biat ettigi
goriilmektedir (Ibn Inebe, 2004: 76).

6. Hiiseyin Nesli Tle iliskisi

Hz. Hiiseyin'in farkli eslerinden yedisi erkek (Hasibi, 1991: 214), iicii de
kiz (Muhib, 1983: 151) olmak iizere on adet ¢ocugu vardi. Erkeklerden dérdii
Kerbelada dldiriilmiistiir (Demircan, 1996b: 288-289). Ali b. Hiiseyin el-Asgar
ve o sirada daha anne kucaginda olan Omer adindaki ¢ocuklar: ise kurtulmuslardir
(Dineveri, 1995: 259). Dolayisiyla séz konusu savagtan sonra Hz. Hiiseyin'in
neslinden Muhammed b. Hanefiyye ile muhatap olabilecek sadece Ali b. Hiiseyin
kalmugtir. O da Kerbela faciasindan sonra Medine’ye yerlesmis ve 6mriiniin sonuna
kadar siyasetten uzak bir hayat ge¢irmisti. Onun Muhammed b. Hanefiyye ile yakin
iligkileri vard. Ibnii'l-Hanefiyye, kizt Ummii Ebiha’y1 onun oglu Ali ile evlendirmisti
(Ziibeyri, 1982: 72). Her ne kadar aile olarak farkli yerlerde yasasalar da onlarin
zaman zaman bir araya geldikleri anlagilmaktadir. Nitekim Muhtar es-Sekafinin
askerleri tarafindan Ubeydullah b. Ziyad oldarilip bast Ehl-i Beyte ulagtiriimak
tizere Medine'ye gonderildiginde her ikisinin beraber 6glen yemegi yediklerini
gorityoruz (Ibn Asakir, 1997: LIV, 343). Bununla birlikte Hz. Hiiseyin'in vefatindan
sonra aralarinda bir nevi iktidar miicadelesinin yasandigiiddia edilmektedir. Rivayete
gore Muhammed b. Hanefiyye, kardesinin 6liimiinden sonra ailenin en yagh bireyi
olmasi hasebiyle imdmet iddiasinda bulunmus ve bu konuda yegeni ile miicadeleye
girmistir. Ali b. Hiiseyin ise amcasinin bu ¢ikisi karsisinda onu Hacer-i Esved’in
hakemligine davet etmistir. Hakemligine bagvurulan siyah tasa kimin imam oldugu
sorulunca dile gelmis ve gayet acik bir ifadeyle Ali b. Hiiseyin'in imdm olduguna
hitkmetmistir. Boyle Ibnii’l-Hanefiyye ona tabi olmak zorunda kalmistir (Hasibi,
1991:220-221; Tabersi, 1979: 254; Ibn Sehrastib, 1985: IV, 147; Meclisi, 1983: XCII,
160; Hui, 2003: 111, 147; Hagimi, 2004: 121; Atiyye, 1962: 146). Neredeyse biitiin
Sia kaynaklarinda yer verilen bu hadise, Ali b. Hiiseyin'in im4metini delillendirme
babinda zikredilmekte ve onun mucizelerinden biri sayilmaktadir. Ashnda bumerang
kutusunun agilmis oldugu o devrede aralarinda boyle bir hadisenin cereyan etmesi
miimkiin gérinmemektedir. Zira her ikisi de belaya bulasmamak icin son derece
dikkatliydiler. Hatta Ali b. Hiiseyin, Hz. Hiiseyin'in katline duyulan tepkinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan isyan hareketlerine karst Muhammed b. Hanefiyye'den
daha mesafeli durmustur (Mestdi, 1964: 111, 83).

7. Diger Kardesleriyle Iliskisi

Kaynaklarda farkl sayilar verilmekle birlikte Sibt Ibni'l-Cevzi (1981: 57-58),
Hz. Ali'nin mubhtelif eglerinden on dordii erkek, on dokuzu da kiz olmak iizere
otuz lig¢ adet ¢ocugunun ismine yer vermistir. Bu ¢ocuklarindan bazilar1 daha Hz.
Ali hayatta iken vefat etmistir (Ibn Sehragtib, 1985: 111, 305). Ayrica Hz. Hiiseyin'le
birlikte bunlarin on bir tanesi Kerbela'da dldiiriilmiistiir (Demircan, 1996b: 287-
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288). Kerbela hadisesinden sonra Muhammed b. Hanefiyye ile muhatap olabilecek
iki erkek kardesi kalmigtir. Hz. Hiiseyin'in isyan siirecine katilmadiklar: anlagilan bu

kisiler Omer b. Ali ve Ubeydullah b. Ali'dir.

Omer b. Ali'nin akill ve zeki bir kisi oldugu séylenmektedir (Belaziiri, 1996: 11,
413). Hz. Ali'in en kiigiik erkek cocuguydu. Ailenin vakiflar1 konusunda kardesleri
Hasan ve Hiiseyin'le siirekli miicadele ettigi séylenmektedir. Ayrica Hz. Hiiseyin'in,
birlikte Kufe’ye gitme teklifini kabul etmedigi ve 95 sene yasadig1 nakledilmektedir
(Ziibeyri, 1982: 46; Ibn Tiktaka, 1418: 332). Onu, sadece kizlarini yegenleri
Hasan b. Hasan’la evlendirmeleri sirasinda Muhammed b. Hanefiyye ile bir arada
goriiyoruz (Ibn Hazm, 1982: 42). Bunun disinda, ne Ibnii'l-Hanefiyye'nin Abdullah
b. Zibeyr’le olan miicadelesinde ne de onun Muhtir’la olan miinasebetleri
noktasinda kaynaklarda iki ismin bir arada zikredildigini bilemiyoruz. Aksine onun,
Ibn Ziibyr’e biat eden ilk kisi oldugu ve daha sonralar1 Hicaz bélgesine hakim olan
Haccic’a tereddiit etmeksizin biat ettigi kaydedilmektedir (Ibn Inebe, 2004: 445).
Bu anlatilanlar, onun siyasi miicadelelerden uzak durdugunu ve idarecilerle karst
kargiya gelmek istemedigini gostermektedir.

Ubeydullah b. Alinin de Muhammed b. Hanefiyye ile yakin iligkisine
rastlanmamaktadir. Aksine ondan bagimsiz hareket ettigi anlagilmaktadir. Nitekim
Kufe'ye gittiginde orada hakimiyeti elinde bulunduran Muhtir'in ona Ibni’l-
Hanefiyye'den bir mektup getirip getirmedigini sordugu, onunla ilgili bir bilgisinin
olmadigin1 sdylemesi iizerine onu yanindan kovdugu séylenmektedir (Ibn Sad,
ty.: V, 117). Ubeydullah, Kufe’ye bazi maddi kaygilarla gitmisti. Muhtir'in onu
yanindan kovmasindan sonra gittigi Basra'da Mus’ab b. Ziibeyr’den yiiz bin dirhem
almig olmasi bu diisiincemizi desteklemektedir (Ibn Sa'd, ty.: V, 117; Giines, 2015:
196). Rivayete gore Muhtér, onda aradigin1 bulmayinca “bu isin sahibi, ailenizden
bir adamdur ki silah ona iglemez. Eger istersen tizerinde deneyeyim! Eger sen bu igin
ehli ve bizim efendimiz isen silah sana iglemeyecek, biz de sana biat edecegiz.” der.
Bu soz karsisinda bagina bir ig gelmesinden korkan Ubeydullah, Basra’ya Mus’ab b.
Zibeyr’'in yanina gider. Ancak ¢ok gegmeden Muhtér ile Mus’ab b. Ziibeyr arasinda
cikan Mezar savaginda cephe aldigi Muhtar i askerleri tarafindan dldiiriiliir (Ziibeyri,
1982: 44; Ibn Sa'd, ty.: V, 117; Ibn Asakir, 1997: LII, 131) Ayrica Ubeydullah b.
Ali'nin, Muhtéra “sen, hakkimizi bize iade etmek ve intikamimizi almak gayesi ile
hareket ettigini soyliiyorsun. Oysa ben Alinin ogluyum, bu hareketin basinda
olmak senden ¢ok benim hakkimdir” dedigi ve ondan bélgedeki liderligi kendisine
teslim etmesini istedigi, Muhtar'in da “Ubeydullal’in katli vacip olmustur. Cinki
Muhammed b. Hanefiyye im4m oldugu halde bu kisi kalkip imamet iddiasindan
bulunmustur.” diyerek s6z konusu savas sirasinda onun oldiriilmesini emrettigi
ve bu gerekceyle Ubeydullah’in bir gece vakti ¢adirindan ¢ikartilip dldirildagi
anlatilmaktadir (Hasibi, 1991: 219; Giines, 2015: 196).
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8. Sonug

Muhammed b. Hanefiyye, Hz. Osman'mn 6ldiriilmesinden sonra hilifete gegen
babast Hz. Ali’ye biat etmis ve onunla beraber bir dizi savasa istirak etmistir. Bu
cercevede Cemel savagl, onun ilk savag deneyimi olmugstur. Hem savagan taraflarin
Miisliman olmasi, hem boyle bir catisma ortamina ilk defa giriyor olmas: ve savas
tecriibesinin olmamasi, onu savagin baglarinda tereddiite sevk etmistir. Ancak Hz.
Ali'nin, onun bu endiselerini gidermesi ve arkasinda durarak ona yol géstermesiyle
birlikte hem bu savastahem de daha sonrayaganacak olan Siffin savagindakahramanca
miicadele etmistir. Siffin savagindan sonra béliinen Hz. Ali taraftarlarindan, daha
sonralar1 Hariciler olarak adlandirilacak olan kisilerle yapilan Nehrevan savaginda
da hazir bulunmustur. Haricilerin, bu savasta 6ldiiriilen kardeglerinin intikamini
almak gayretiyle Hz. Ali’ye kars1 diizenledikleri suikasta tanik olmus ve faillerin
cezalandirilmast siirecine katilmustir.

Hz. Ali'nin éldirilmesinden sonra onun yerine gecen Hz. Hasan’a biat etmig
ve onun kisa siireli hilifet doneminde yasananlara taniklik etmigtir. Hz. Hasan'in
yeni catigmalara meydan vermemek kaygisiyla hilafeti Muéviye b. Ebi Sifyana
devretmesine karsi ¢tkmis olmakla birlikte, kardesinin 1srar1 tizerine diger kardesi
Hz. Hiseyin gibi bu durumu kabullenmek durumunda kalmig ve Muéviye'ye
biat etmigtir. Yaptig1 biatin arkasinda durmus ve bunu ihlal edecek davraniglardan
kaginmigtir. Muaviye'nin 6liimiinden sonra basa gecen Yezid’e hem veliahtlig: hem
de halifeligi icin biat etmistir.

Kerbela vakasiyla sonuglanan Hz. Hiseyin'in ¢ikigini tasvip etmemis ve onu
vazgecirmek icin ¢ok ugragmustir. Isyan icin sartlarin heniiz olgunlagmadigim
distiniiyordu. Onun s6z konusu isyana bagari sansi vermedigi anlagilmaktadr.
Nitekim kendisi bu olusuma destek vermedigi gibi ¢ocuklarinin da katilmasina
miisaade etmemigtir.

Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da katledilmesinden sonra ailenin dogallideri konumuna
gelmistir. Ailece tarihin en zor giinlerini yasadiklari bu dénemi en az zararla
atlatmaya gayret etmistir. Ailenin diger fertlerini bir arada tutmaya ve tehlikeden
uzak durmaya ¢alismistir. Ancak onun hem Hasan nesli ve Hiiseyin nesliyle hem de
diger kardesleriyle bir arada ortak hareket ettigi séylenemez. Genel olarak s6z konusu
kisilerin bagimsiz hareket ettikleri ve kendi baglarina karar aldiklar1 gérilmektedir.
Bu cercevede Ehl-i Beyt fertlerinin, Ibnii'l-Hanefiyye ekseninde birbirleriyle olan
iligkileri g6z 6niine alindiginda, gerek Kerbela stirecinde gerekse ondan sonra bir
bitiinliik i¢inde hareket etmedikleri ve iktidara yiiriime gibi bir kayg: tasimadiklar
veya en azindan bu ugurda ciddi bir ¢aba harcamadiklar: anlagilmaktadir.
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VELAYET-I SHEIKH SAFI: INVESTIGATION AND TRANSCRIPTION

Namiq MUSALI**
Oz
Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesinde 37 Hk 2694 arsiv numarali tasavvuf mecmuas: iginde
Veldyet-i Seyh Safi isimli Tiirkge kiiiik bir risale yer almaktadir. Burada Azerbaycanli meshur tasavvuf
onderi ve Safevilerin atasi olan Seyh Safiyyiiddin Ishik Erdebilinin kerametleri ve hikmetleri
anlatilmaktadir. Toplam 24 kii¢iik bélimden olusan bu risalenin hacmi 12 varaktan ibarettir. 990 /
1582 yilinda Ahmed b. Mehmed tarafindan istinsah edilmistir. Sade ve anlagilir bir dille yazilmugtir.
Eski Osmanli Tirkgesinde kaleme alinmig olan metinde yer yer Azerbaycan Tiirkgesinin de etkisi
gorilmektedir. Kargilagtirmalarimiz sonucunda bu eserin, Safvetii’s-Safi'nin degisik bolimlerinden
derlenmis bazi hikayelerin Tiirkge terciime edilmesi sonucunda ortaya giktigim belirledik. Lengiiistik
ve tarihi verilerden yola ¢ikarak, ¢evirinin XV. yiizyilda yapildigini tahmin ediyoruz.

Soz konusu risale, ceviri teknikleri agisindan gerek Seyh Ciineyd zamaninda, 861 / 1456-57'den 6nce
Bedir isimli bir sair tarafindan yapilan terciimeden, gerekse de I. $ah Tahmasb déneminde, 949 / 1542-
43 yilinda Negati mahlash bir miitercim tarafindan hayata gegirilen ¢eviriden farkhilik arz etmektedir.
Buna ragmen Seyh Safi Veldyetndmesinde yer alan bazi hikayeler, Safvetii's-Safd’nin Baki’de, Meshed'de
ve Uskiidar’da bulunan Tiirkge niishalarindaki ayn1 hikayerlerle kismi bir benzerlik gostermektedir.

Makalede Seyh Safi Veldyetndmesini degerlendirdik ve bu eserin metin ¢evirisini sunduk.
Anahtar kelimeler: Seyh Safi, velayetname, Safvetiis-Safd, Safeviler
Abstract

Velayet-i Sheikh Safi which is a small booklet written in Turkish is a part of the manuscript book on
Sufism stored at the Manuscript Library of Kastamonu under the archive number 37 Hk 2694. It deals
with miracles and wisdoms of Sheikh Safi al-Din Ishak Ardabili, a famous Azerbaijani Sufi leader and
the ancestor of Safavids. This booklet consists of 24 short chapters in 12 foils. The work was copied by
Ahmed b. Mehmed in 990 / 1582. The booklet was written in a simple and understandable language.
Although the text was written in Old Ottoman Turkish, the influence of Azerbaijani Turkish is also
visible. As a result of comparing Velayet-i Sheikh Safi and Safvat al-Safa, we found that, this work is the
Turkish translation of some stories taken from different chapters of Safvat al-Safa. Based on linguistic
and historical facts, we assume that, these stories were translated in the 15% century.

In terms of translation, this booklet is dissimilar from those translations which was realized by poet
Badr during the time of Sheikh Junaid (before 1456-1457) and by translator Neshati during the reign
of Shah Tahmasb I (in 1542-1543). However, Velayet-i Sheikh Safi contains some stories which are
partially similar with same stories of the Turkish manuscripts of Safvat al-Safa in Baku, Mashhad and
Uskudar.

In this article we analyzed Sheikh Safi’s Velayetnama and presented a transcript of this manuscript.

Key words: Sheikh Safi, velayetnama, Safva,,t al-Safa, Safavids
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1. Giris

Menékibnidmeler ya da veldyetndmeler tasavvuf ve tarikatlarin gelismesine
paralel olarak gelismis bir tiir olup halka tarikat biiyiiklerini, onlarin kerametlerini,
olaganiistii hallerini anlatmak icin yazilmis olan eserlerdir. Islam edebiyatinda
menkibe yazma geleneginin XI. yiizyildan bagladigin1 gormekteyiz. Alevi-Bektasi
edebiyatinda da Haci Bektis Veli bagta olmak tizere bircok veli icin yazilmig
menakibnime ve veldyetndme bulunmaktadir. S6z konusu yapitlar, Tirk kiltir ve
edebiyatinin énemli kaynaklarindan sayilmaktadirlar (Kaplan, 2008: S0; Sahin,
2010: 357-366; Kurtoglu, 2016: 99). Azerbaycan’in ve biitiin Tiirk diinyasinin tinlii
mutasavviflarindan olan Safeviyye tarikatinin kurucusu Seyh Safiyyiddin-i Erdebili
(1252-1334) hakkinda da Tiirkge bu tiir eserler kaleme alinmigtir. Mendkib-1 Seyh
Safi, Tezkire-i Seyh Safi, Veldyet-i Seyh Safi vs. gibiisimlerle bilinen bu eserlerin biiyiik
olctide Safvetii's-Safd’ya dahil olan hikéyelerin Farscadan Tiirk¢eye terctime edilmesi
sonucu meydana geldigi gorilmektedir. Bunlarin yam sira $eyh Safi'ye Kara
Mecmua, Makaldt, Tahkikat, Buyruk, Mesnevi Serhi, Fend, Silatu’l-Fakih, Risdletii’t-
Tasavvuf, Risdletii’s-Siilik, Vasiyetndme vs. gibi Tirkce, Farsga ve Arapca eserler
nispet edilmektedir (Erdebili, 1380: 21-22; Tasgin, 200S: 441-458; Sah, 2007: I,
64-66; Erdebili, 2008: 22-33; Sahin, 2000: II). Ilgingtir ki Osmanli miielliflerinden
Carullahzade Mustafa Beyani (6. 1006 / 1597-1598) kendi tezkiresinde, Safevi sahi
L. Tahmasb'in oglu Ismail Mirza'nin (miistakbel II. $ah Ismail'in) Kahkaha kalesinde
hapiste bulundugu dénemde (1556-1576 yillar arasinda), ecdadinin kendi hattiyla
yazmus oldugu ve Siilige ters diisen bazi hususlar igeren kitaplar1 okudugundan soz
etmistir (Beyani, 2008: 196). Bu kitaplarin arasinda Seyh Safi’ye atfedilen eserlerin
de olmasi muhtemeldir.

Mensur eserlerin yani sira $eyh Safi'nin Tiirkge, Gilekge ve Farsca siirler yazdig
da iddia edilmekte, hatta bazi eserlerde bu siirlerden ornekler sunulmaktadir
(Zahidi, 1924: 29-35; Erdebili, 1380: 32-41; Misevi, 1378: 245-247; Seferi, 1371:
65-66). Ornegin Z. V. Togan, Sivastaki Basara Bey (Ziyabey) Kiitiiphanesi'nde
buldugu el yazmas: bir mecmuanin 280-28S. varaklar arasinda Seyh Safi’ye nispet
edilen Tiirkge siirlerin yer aldigini ifade etmekte ve 6rnek olarak agagidaki misralar:
aktarmaktadur:

“Ya gordigini soyle ya dem amelden urma,

Kamilleniip 6zifie yok yere etme biihtan.

Esrar-1 Hakk: Safi dedi sana mufassal,

Hakkun habibi Haydar, ruhun habibi Rahman” (Togan, 1957: 355-356).

Seyh Safi'ye nispet edilen mensur ve manzum eserlerin gercekten onun kendi
kaleminin iiriini olduguna dair ciddi siipheler mevcuttur ve bu konunun sonuna dek
aydinlatildig1 soylenemez. Fakat Seyh Safinin kendisi tarafindan yazilmadiklarim
farz etsek bile, yine de bu eserlerde (Safvetiis-Safd 6rneginde oldugu gibi) soz
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konusu seyhin en azindan bir takim goriis ve diigtincelerinin yer alabilecegini, hatta
bu eserlerden bazilarinin tamamen onun soylemleri esas alinarak telif edildigini
de goz ard1 edemeyiz. Ayrica, gerek Safvetii’s-Safd’'nin Tiirkce cevirileri, gerekse de
Seyh Safi’ye nispet edilen risaleler ve siirler sadece tasavvuf ve Alevilik aragtirmalar:
ile Tiirk distince tarihi baglaminda degil, ayn1 zamanda Tiirk dili ve edebiyatinin
gelisimi kapsaminda da degerlendirilebilecek 6nemli kaynaklardir. Bunlarin
filolojik 6nemini ihmal ederek konuya sadece tarih ve ilahiyat ilimleri agisindan
bakmak da miimkiin degildir. Iste bu yiizden s6z konusu eserlerin degisik yonlerden
incelenmesi ve 6zellikle de daha basilmamus olan bu tiir kaynaklarin tamitilmas: ve
yaymlanmasinin yararh olacag kanaatindeyiz.

Aragtirmalarimiz  sirasinda  Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphane’sindeki
bir tasavvuf mecmuasi iginde bugiine kadar incelenmemis olan bir Seyh Safi
Velayetndmesine ulagtik ve bunun Safvetiis-Safd’daki bazi kisimlarin Turkgeye
gevrilmesi sonucu meydana getirildigini tespit ettik. Bu baglamda makalemizde
oncelikle Safvetii’s-Safd’nin Tirkge gevirileri tizerine yapilan ¢aligmalara goz atacak,
ardindan so6z konusu mecmuayi tanitacak, Veldyetndme'nin 6zelliklerine ve dnemine
deginecek, sonrasinda da yapmis oldugumuz metin gevirisini okurlara takdim
edecegiz.

2. Safvetii’s-Safd’nin Tiirkce Cevirilerine Genel Bir Bakig

Safvetii's-Safd (baska bir adiyla el-Mevahibiis-Seniyye fi Mendkibii's-Safeviyye),
Ibn-i Bezzaz lakabiyla taninan Tevekkiili b. Ismail b. Hact Muhammed el-Erdebili
tarafindan Seyh Safi’'nin hayati ve faaliyetine dair yazilmis olan menkibevi bir eserdir.
Kendisi Erdebil Tekkesi'nin miiridlerinden olan Ibn-i Bezzaz, bu kitab1 Seyh Safi'nin
oglu Seyh Sadriddin’in zamaninda, 759 / 1358 yilinda Farsga kaleme almustir.
Kapsamli bir kaynak olan Safvetiis-Safd, dibace, mukaddime, on iki bab, yetmis bir
fasil ve hitimeden ibarettir. Istanbul'daki Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan
Aya Sofya ve Hekimoglu Ali Pasa yazma eser koleksiyonlarinda, Istanbul Belediye
Kitiiphanesinde, Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Elyazmalar Enstitiisiinde,
Rusya Milli Kitiiphanesi'nde, Hindistan'daki Bankipur Hudabahg Kitiiphanesi'nde,
[ran'in Meshed sehrindeki Astin-1 Kuds-i Rizavi Kiitiiphanesinde, Tebriz Milli
Kiitiiphanesinde, Tebriz Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesinde,
Ozbekistan Bilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisi'nde, Ingiltere'deki India Office
Kitiphanesinde, Britanya Miizesinde, Hollandanin Leiden Kitiphanesinde,
Kanadanin Toronto sehrindeki Agahan Miizesi'nde vs. eserin Farsca niishalari
muhafaza edilmektedir (Storey, 1953: 940; Erdebili, 1373: 25-30; Sah, 2007: I, 10-
12; Erdebili, 2008: 36; Musali, 2011: 798; Erkmen, 2017: 45-77).

Safvetiis-Safd’nin Farsca metni ilk kez 1911'de Bombay’da Ahmed b. Kerim
Tebrizi tarafindan yayinlanmistir. Gulam Riza Tabétabayi Mecd, Bombay baskist ile
8 yazma niishay1 kargilagtirmak suretiyle 1994’te Tebriz'de eserin tenkitli yayinin
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gerceklestirmigtir. Serap Sah 2007 yilinda savundugu doktora tezi kapsaminda
Safvetiis-Safd’nin Tebriz'de yapilmis olan tenkitli baskisina dayanarak bu kaynagin
tamamim giniimiiz Tirkgesine ¢evirmistir'. Fakat bu terciime, adi gegen eserin
Turkge ilk gevirisi degildir. Zira ytizyillar 5ncesinde Safvetii’s-Safd’nin Tirkgeye cesitli
cevirileri yapilmugtir. Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi Kemankes Boliimii'nde, Ankara ve
Izmir'deki Milli Kiitiiphane’lerde, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi'nde, Sadberk Hanim
Miizesinde, Silleymaniye Kiitiiphanesinde, Konya Yazma Eserler Kiitiiphanesinde,
Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde?, Britanya Miizesinde, Rusya Milli
Kitiphanesinde, Rusya Bilimler Akademisi Dogu Yazmalari Enstitiisii'nde,
Tahran Milli Kitiphanesinde, Tahran Melik Kiitiiphanesinde, Tebriz Milli
Kiitiiphanesi'nde, Astan-1 Kuds-i Rizavi Kiitiiphanesi'nde, Azerbaycan Milli Bilimler
Akademisi Elyazmalar Enstitiisi'nde, Isve¢ Upsala Kiitiiphanesinde, Giircistan
Bilimler Akademisi'nde vs. eserin Tiirkge terciime niishalar1 bulunmaktadir (Togan,
1957: 355; Sah, 2007: 1, 13-16; Erdebili, 2008: 50-81). Bu niishalardan bazilar1
yaymlanmugtir:

1.Kdsifii' - Kulitb - Seyh Ciineyd’in miirsidligi doéneminde, 861 / 1456-
57den o6nce Safvetii's-Safd’min IV. bibindan terciime edilmistir. Eserin sonuna
Safvetiis-Safd’nin 1. babmnin 9. fashnin ¢evirisi de eklenmistir. Konya Yazma Eserler
Kiitiiphanesinde 3344 arsiv numarasiyla kayitli, kirma talik hattiyla yazilmis olan ve
87 varaktan olusan niisha (Erdebili, 2008: 42,54-58) esas aslinarak, diger niishalarla
da kargilagtirma yapilarak Sonmez Kutlu ve Nizamettin Parlak tarafindan yayina
hazirlanmigtir. Baskinin sonunda Konya niishasinin tipkibasimina yer verilmstir. Bu
eserin miiterciminin, kendisini Bedr-i Hasta-dil diye tanimlayan Bedir isimli bir sair
oldugu belirlenmistir (Musaly, 2016: 25).

2. Makalat-1 Seyh Safi — Uskiidar Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi Kemankes Boliimii
No. 247'de muhafaza edilmektedir. 141 varaktan ibarettir. Iran ve Azerbaycan’a 6zgii
talik hattiyla yazilmigtir. Transkripsiyonu Vural Geng tarafindan yapilmug olan bu
eser, yazma niishanin tipkibasimi ile birlikte Ismail Kaygusuz tarafindan yayina
hazirlanmis ve incelenmistir. Eserin Azerbaycan, Anadolu halk ve Horasan (karma)
Turkgesi ile yazildig1 6ne strtilmustir. Safvetii’s-Safd’dan Seyh Safi'nin kelamlarin
ve tahkikatini konu eden IV. bab, bu ¢evirinin esasini tegkil etmektedir. Fakat ismi
bilinmeyen miitercim, adi gegen eserin IV. bab disinda bagka boliumlerinden de
pasajlar alarak onlar1 Tirkceye aktarmuis ve Safvetii's-Safi’da bulunmayan baz
eklemeler de yapmustir (Ibn Bezzaz, 2009: 16). Her ne kadar eserin baskisinda bu
cevirinin 26 Rebiiiladhir 760 / 27 Mart 1359 tarihinde tamamlandig1 iddia edilmigse
de (Ibn Bezzaz, 2009: 195), bu hatanin bir yanhs okumadan kaynaklandig:
anlagilmaktadir. Yazma niishanin tipkibasimina baktigimiz zaman, eserin sonunda
yer alan tarihin 26 Rebiiilahir 966 / S Subat 1559 oldugu agtkea goriiliir (Ibn Bezzaz,
2009: 466). Ayrica, bunun terciimenin bitig tarihi degil de niishanin istinsah tarihi
oldugu belirlenmigtir (Kutlu, 2010: 52). Sz konusu niishanin, 1569’u izleyen yillar
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i¢inde Uskiidarh Hace Kemankes olarak taninan Seyyid Haci Abdiilkadir tarafindan
Vilide-i Atik Cami-i Serifi'ne vakfedildigi ifade edilmektedir (Ibn Bezzaz, 2009: 14).

3.Seyh Safi Tezkiresi—1. Sah Tahmasb'in emritizerine Siraz ehlinden olan Mevlana
Muhammed b. Hiiseyin Katib Negati tarafindan 949 / 1542-43 yilinda gevrilmisgtir.
Eserin bes yazma niishasi bulunmakta olup, bu niishalar St. Petersburg’daki Rusya
Milli Kutiiphanesinde ve Rusya Bilimler Akademisi Dogu Yazmalar1 Enstitiisii'nde,
Tebriz ve Tahran'daki Milli Kutiiphane'lerde, Londradaki Britanya Miizesinde
muhafaza edilmektedirler. Rusya Milli Kiitiiphanesinde ve Tebrizde bulunan
nishalar Nesatinin kendi kaleminden ¢ikmis miitercim niishalaridir. Seyh Safi
Tezkiresi bu iki niisha esas alinarak Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi tarafindan
yaymlanmistir (Negati, 2006). Safvetii’s-Safd'nin bagtan sona terciimesini kapsayan
bu eseri, ismi gegen kaynagin orijinal metniyle karsilastirdigimiz zaman terctimede
bazi eksiklerin ve tahrifatin oldugunu gériiyoruz®.

4. Tezkire-i Seyh Safiyyiiddin — Iran’in Meshed sehrindeki Asitan-1 Kuds-i Rizavi
Kitiiphanesi yazmalari arasinda 95 numarada kayithidir. Eser, 145 varakta, 14 satirda
nesih hattiyla istinsah edilmistir. Istinsah tarihi belli olmamakla birlikte vakif kayd:
1145 / 1732-1733 tarihlidir. Bu sebeple s6z konusu tarihten once istinsah edildigi
kesindir. Eserde Azerbaycan Tiirkgesinin dil 6zellikleri goriilmektedir (Kilig ve
Yildiz, 2005: 9-10). Bazi galismalarda bu gevirinin I. Sah Tahmasb déneminde
(1524-1576) yapildigr 6ne siiriilmiigtiir (Erdebili, 2008: 50). Miitercimi belli
olmayan bu tezkirenin giris kisminda yapilan agiklamalardan, onun Safvetii’s-Safd’nin
IV. babindan ¢evrildigi belli oluyor: “Amma ba‘d bilgil bu zikr olan bab tezkireniin
dordiinci babidur ki Hazret-i Seyh Safiyyiid-din kuddise sirrahu’l-aziziin miibarek
kelimatlarundan ve tahkiklerindendiir” (Kili¢ ve Yildiz, 2005: 1b-2a). Eserin metni
[ran'da (Erdebili, 2008: 53) ve Tiirkiye'de negredilmistir (Kilig ve Yildiz, 200S:
9-104; Kutlu, 2006: 227-242).

S.Mendkib-1 Seyh Safi — Bakivdeki Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi
(AMBA) Elyazmalar Enstitiisi'nde M-268 numarastyla kayith olan bu eser, $ah
Ismail Hatai’'nin Dehndme mesnevisiyle ayni cilt icindedir. Safvetii’s-Safd'nin degisik
varaktan olusan yazma kitabin 1b-157b varaklarina narin nestalik hattiyla istinsah
edilmigtir. Miistensihi Dergahkulu Kirmani, istinsah tarihi ise 1019 / 16117dir.
Mendkib’in iginden on iki hikéyenin tipkibasimini ve bunlardan on tanesinin metin
cevirisini Mohsiin Nagiyev (Nagisoylu) yaymlamugtir (Naguyev, 1983: 59-89).

6. Seyh Safiyyiiddin’in Mendkibi (Kelemat ve Tahkikleri) — Safvetii’s-Safd’nin IV.
béabinin ¢evirisi olup, Tahran'daki Melik Milli Kitiiphanesinde 3608 numarastyla
kayithdir ve Hiiseyin Diizgiin (Hiiseyin Muhammedzade Sadik) tarafindan kismi
olarak Tahran'da yaymlanmustir (Erdebili, 1380: 136-171). Ayni kisimlar daha sonra
Islam Qaribli tarafindan Latin alfabesine aktarilarak Bakii'de basilmistir (Erdebili,
2004).
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Gorildugi tizere bazi istisnalar haricinde Safvetii’s-Safd'min Tiirkge eviri ve
yaymlar1 ¢ogunlukla IV. babin tercimesinden ibarettirler. Bizim inceledigimiz
Veldyetndme'de ise IV. babdan herhangi bir alint1 yer almamaktadir. Buna kargilik
soz konusu niishada Safvetiis-Safd’'min diger degisik bolimlerinden kissalara yer
verilmigtir.

3. Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesinde Muhafaza Edilen 37 Hk
2694 Arsiv Numarali Mecmuanin Paleografik Ozellikleri ve Muhtevasi

So6z konusu Veldyetndme, Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesinde 37 Hk
2694 arsiv numarastyla kayith olan tasavvuf konulu bir mecmua iginde tigtincii sirada
yer almaktadir. 990 / 1582 tarihinde Ahmed b. Mehmed tarafindan talik kirmasi
ve medrese neshi hatlariyla istinas edilmis olan bu mecmua, toplam 148 varaktan
olugmaktadir. Dig boyutu 179x131 mm, i¢ boyutu ise 122x84 mm ebadindadir. Her
sayfasinda 13 satir bulunmaktadir. Abadikégitlar tizerine yazilan mecmua, kahve deri
zencirekli, semseli, miklebli cilt icine alinmigtir. S6z baglar1 kirmizidir. Mumcuzade
vakaf kaydi ile Hafiz Mehmed'in miilkiyet kaydini bulundurmaktadir. Numaniye'den
geldigi belirtilir*.

Mecmuadaki ilk eser, Yar Ali Celebinin (6. 818 / 1415) Cevdhir-i Nefsiyye isimli
eseridir (Mecmua, 37 Hk 2694, vr. 1b-97a). Ad1 gegen miiellif, Kad: Burhaniiddin
déneminde seyhiilislamlik yapmis, Osmanli hizmetine girdikten sonra ise kazasker
gorevinde bulunmus, ayrica tasavvuf konusunda risaleler ve siirler kaleme almigtir
(Boyraz, 2014). Cevahir-i Nefsiyye'de Yar Ali Celebi, “seyh-i biiziirg-var” ve “Sadrii’l-
millet ve'd-din” diye tanimladigi Sadriiddin-i Konevinin “bir nege kelamétin”
Tiirkgeye gevirmis ve bunlara dair agiklamalar yapmigtir (Mecmua, 37 Hk 2694, vr.

1b).

Mendkib-1 Seyh Zahid-i Geyldni ismini tastyan ikinci risale (Mecmua, 37 Hk
2694, vr. 97a-133a), Tiirk tasavvuf tarihinin aragtirilmasi ve aydinlatilmasi agisindan
biiyitk 6nem arz etmektedir. Zira kendilerine Azerbaycan'da ve Anadolu'da biyiik
taraftar kitleleri bulmus olan Safeviyye ve Halvetiyye tarikatlarinin $eyh Zahid-i
Geylaniden neget ettigi bilinmektedir (Bahadiroglu, 2000: 360). Seyh Safi'nin
miirsidi olan Seyh Ticiiddin Ibrahim Zahid-i Geylani (615-700 / 1218-1301)
Azerbaycan'm Lenkeran bélgesinde dogmus ve irsad faaliyetlerini esas itibariyle
orada siirdiirmiistiir. Onun tiirbesi giiniimiizde Lenkeran’in Sthakeran (Hilyekeran)
kdyiinde bulunmakta ve halk tarafindan ziyaret edilmektedir (Nemet, 1992: 38-40;
Gaffariferd, 1387: 65-81). Bugiine kadar Seyh Zahid'in kisiligini ve faaliyetlerini
aragtiran bilim adamlar genellikle Safvetii’s-Safd’ya bagvuru yapmis ve Seyh Zahid’in
menakibindan habersiz kalmiglardir. Fakat simdi s6z konusu menakibin ortaya
¢ikmas ile beraber, aragtirmacilarin eline Seyh Zahid’i onun kendi dilinden anlamak
ve anlatmak imkan1 gegmistir. Mecmuada yer alan $eyh Zahid menakibi, Mehmed
b. Abdillatif tarafindan kismi olarak Farscadan Tiirk¢eye cevrilmigtir. Miitercimin
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bu risaleye yazdig1 giristen belli oldugu tizere, kendisi tasavvuf konusunda birkag
kitap okuduktan sonra Arapga ve Farscay: bilmeyen insanlarin faydalanabilmesi
i¢in bunlar Tiirkgeye terciime etmeye karar vermistir. Oncelikle iinlii mutasavvif ve
alim Ebt Bekr Taciilisam Muhammed b. Ebt Ishak Ibrahim b. Yakib el-Buhari el-
Kelabazi'nin (8.380 / 990) Taarrufveya Niirii'l-Miiridin isimleriyle taninan ve Ismail
Muhammed Buhéri tarafindan serh edilen eserinin “tasavvufa miiteallik” yerlerini
Tiirkceye ¢evirmis, daha sonra ise $eyh Zahid menakibindan gerekli buldugu
bazi kisimlar1 terciime etmistir. Bu konuda soyle yazmaktadir: “Hem sultinu’l-
muhakkikin Sultan Seyh Zahid kaddesalldhu sirrahu kitabindan dahi salike ne
vechle siiltik gerek ve seyh nice gerek, bir nege ma‘na kim ashéb-i tasavvufun gayet
mithimmidiir, an1 dahi getiirditm” (Mecmua, 37 Hk 2694, 97b-98a)°.

Mecmuadaki tigiincti eser, Seyh Safi Veldyetndmesi diyebilecegimiz Veldyet-i Seyh
Sdfi isimli risaledir ve makalemizin ana konusunu olugturmaktadir (Mecmua, 37 Hk
2694, vr. 133a-145a). Katip Ahmed b. Mehmed kendisinin 990 / 1582 tarihli ketebe
kaydini Seyh Safi Veldyetndmesinin sonuna yazmis olmasmna ragmen bu risalenin
ardindan muhtemelen bagka bir sahis tarafindan farkli bir hatla kiyamet giiniiyle
ilgili bir rivayet, nazm 6rnekleri ve dini anlatilar kaleme alinmustir (Mecmua, 37
Hk 2694, vr. 145a-148a). Son sayfada (vr. 148b) “tarih sene-i 974” yazilmus, fakat
istinsah tarihinden 16 yil 6ncesine ait olan bu tarihin neyi ifade ettigi ve neden
buraya yazildig belirlenememistir.

4. Seyh Safi Veldyetndmesi'nin Icerigi ve Degerlendirilmesi

Veldyetndame, klasik edebiyata 6zgii bir sekilde besmele, hamdele ve salvele ile
bagliyor. Ardindan, adin1 agiklamayan yazar / miitercim bu eseri taliplere kilavuz
olsun diye Seyh Safinin mucizeleri ve faydali sozleri konusunda bazi hikéyeleri
Farscadan Tiirkgeye ¢evirmesi sonucunda tertip ettigini belirtir.

Daha &nce ifade ettigimiz tizere Seyh Safi Veldyetndmesi, Ibn-i Bezzaz tarafindan
759 / 1358 yilinda kaleme alinan Safvetii’s-Safd isimli eserden bazi hikéyelerin
derlenerek terciime edilmesi yoluyla olusturulmustur. Dogal olarak séz konusu
Veldyetndme de bu tarihten sonraki dénem i¢inde yazilmis olmalidir. Burada yer alan
rivayetlerin somut olarak ne zaman, nerede ve kim tarafindan terciime edildigi belli
degildir. Fakat konuyu aydinlatabilecek bazi ipuglarina sahibiz.

Oncelikle Veldyetndmenin bir yerinde Seyh Sadriiddin’in isminin ardindan,
vefat eden velilerin adi anilirken kullanilan bir dua ciimlesi olan “kaddesallahu
sirrahu” ibaresinin zikredilmis olmasi (Mecmua, 37 Hk 2694, vr. 138a), terciimenin
en azindan Seyh Sadriiddin’in vefat tarihi olan 794 / 1392’den sonra yapilmug
olabilecegini akla getirmektedir.
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Eger s6z konusu ¢evirinin Anadolu’da ve Osmanli cografyasi icinde yapildigin
tahmin edersek, o zaman bu isin XVI. asirdan 6nce gergeklestirildigini sdyleyebiliriz.
Zira Safevilerin kendi diniideolojilerinde reformlar yaparak politik arenaya girmeleri
ve devlet kurarak Osmanli’'nin baglica diigsmani konumuna gelmeleri sonucunda
XVI. yiizyildan itibaren bazi Osmanli mutasavviflar: kendi eserlerinde Seyh Safi’yi
6verken onun soyundan gelenlerin siyasete bulagmasini sert bir sekilde elestirme
geregi hissetmis ve Ozellikle de Seyh Ciineyd'den ve Seyh Haydar'dan baglamak
tizere Safevi 6nderlerini adeta kétiileme yarigina girmislerdir (Giindiiz, 2007: 207;
Efendi, 1994: 97,101; Tasgmn, 2012: 103-105). Fakat Seyh Safi Veldyetndmesinde
bu tiir egilimlere rastlamiyoruz. Kanaatimizce bu husus, s6z konusu risalenin $ah
Ismail'in saltanat déneminden (1501-1524) once yazilmis olabilecegine dair bir
delil olarak gézden gegirilebilir.

Bagka bir ihtimal olarak Veldyetndme'nin Azerbaycan ve Iran sahasinda
meydana geldigini 6ne siirersek, yine de bahsi gegen terciimenin XVI. yiizyilldan
once yapildigini ifade etmeliyiz. Ciinkii $eyh Safi mezhepler stii bir mutasavvif
olmasina ragmen Safevi iktidar1 doneminde Safvetii’s-Safd’nin gerek Farsca yapilan
istinsahlarinda, gerekse de Tiirkge ¢evirilerinde Siilestirme unsurlarinin oldugu ve
esere bu dogrultuda eklemeler yapildig: tespit edilmistir ($ah, 2007: L, 7-9; Erdebili,
2008: 42). Fakat inceledigimiz Veldyetndme'de bu yonde herhangi bir tahrifatla
kargilagmiyoruz. Nitekim yazma niishada yer alan bir rivayette Aige bint Ebu Bekr
saygiyla “4mmii’l-mii‘minin” ve “radiyallahu anha” seklinde anilir (Mecrmua, 37 Hk
2694, vr. 140a). Eger soziinii ettigimiz ceviri Safevi sahasinda yapilmus olsaydi, orada
bu sekilde ifadelerin yer almasi miimkiin olmazdi.

Boylece biz, kuvvetli bir ihtimal olarak Seyh Safi Veldyetndmesinin XV. ytizyilda
yazilmis olabilecegini tahmin ediyoruz. Ayrica, bu velayetndmenin dil 6zelliklerinin,
XV. yiizyihn ortalarinda yapilmus olan Kdsifii'l-Kulib isimli Safvetii's-Safd cevirisine
benzemesi hususu da onun tarihlendirilmesi konusunda bu tahminimize gii¢
kazandirabilir niteliktedir.

T.C.Kiltiirve Turizm Bakanhgrnin yazmaniishalarlailgilielektronik katalogunda
Seyh Safi Velayetndmesinin yazarinin (aslinda miiterciminin) yukarida ismi gecen
Seyh Zahid menakib1 miitercimi Mehmed b. Abdiillatif oldugu kaydedilmistir. $eyh
Zahid’le Seyh Safi arasindaki baglantiya, her iki gevirinin anlatim tislubuna ve aym
mecmuada pes pese yer almalarina dikkat edersek, boyle bir ihtimalin mimkiin
oldugunu diigiinebiliriz. Adi amlan bu miitercimin Taarruf (Niirii'l-Miiridin)
terciimesinin bir niishast Manisa Il Halk Kitiiphanesinde bulunmaktadir ve 868 /
1463-1464 yilinda istinsah edilmistir (Kelabazi, 45 Hk 1383/2, vr. 136b-198b).

Seyh Safi Veldyetndmesi'nin igerigine bakacak olursak, bu eser 22’si hikaye
(katip bunlardan birisine hikdye baghg: yazmay1 unutmustur) ve 2’si fasil baghg
altinda sunulan 24 parca anlatidan olugsmaktadir. Bu pargalari inceledigimiz zaman
Veldyetndme'deki anlatilarin - Safvetii's-Safd'min - asagidaki tabloda siraladigimiz
kisimlarindan alindigini tespit ettik:
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1. Tablo. Safvetii's-Safé ile Seyh Safi Velayetndmesinin Kargilagtiriimas:

Safvetii’s-Safd, bab Safvetiis-Safa, fasil Veldyetndme’ye kag anlaty
numarasl ve konusu numarasl ve konusu alindig
II. Seyh Safiyytiddin’in 1. Denizlerde ve
halk: kurtarmadaki bogulma yerlerinde 2
kerametleri gosterdigi kerametler
II. Seyh Safiyytuddin’in . ..
halki kurtarmadaki 2 D aglaFfl'a ve collerde 3
. gosterdigi kerametler
kerametleri
.HL Seyh Sa'f iyytddin'in 1. Sadece lituf
liituf ve sertlik konusunda . 1
. konusunda kerametleri
kerametleri
.HI' Seyh Saf fyyiiddin'n 2. Sadece sertlik
liituf ve sertlik konusunda . 3
. konusunda kerametleri
kerametleri
VI. Seyh Safiyyiddin'in
e . - 3
sema’ ve vecd halleri
VIL Seyh Safiyyiiddin’in | 1.Insanlarin batinindan g
mubhtelif kerametleri haber vermesi
VIL Seyh Safiyyuddin’in 3. Oliilerin halinden 1
mubhtelif kerametleri haber vermesi
VIIL Seyh ?afl'yyuddm | 8. Ziihd, vera® ve takvasi 1
sireti
VIIL Seyh ?afiyyﬁddm in 10. Tevazu ve vakar1 1
siretl
18. Gece uykudan
VIIL Seyh Safiyyiiddin'in uyanmasi ve giindiiz 1
sireti vaktini bolimlere
ayirmasi

Boylece, Veldyetndme'deki boliimlerin 5°i Safvetii's-Safd’nin II. babindan, 4t II1.
béabdan, 3t VI. babdan, 9’u VII. babdan ve 3’ti VIIL babdan alinmugtir. Belli oluyor
ki Seyh Safi’nin hayatinin ilk dénemlerini konu eden I. bab, onun kelamlarini ve
tahkikatini anlatan IV. bab, seyhin hayvanlari kurtarmadaki kerametlerinden s6z eden
V. béb, onun hastaliginin ve vefatinin yer verildigi IX. bab, Seyh Safi'nin vefatindan
sonra ortaya ¢ikan kerametlerini iceren X. bab, seyhin ve onun halifelerinin azametini
ve tiniini ihtiva eden XI. bab, onun miiridlerinin kerametlerini aktaran XII. bab
Veldyetndme tertipgisinin ilgisini ¢ekmemis ve o, bu bablardan hi¢bir bélimi kendi
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eserine dahil etmemistir. Asil ilging olan, ilk kez XV. yiizyilin ortalarinda Kdsifii'l-
Kuliib adiyla Tiirkgeye cevirisi yapilmus olan ve ¢ok sayida yazma niishalar: bulunan
IV. babdan hicbir kismin Veldyetndme’ye alinmamasidir. Belki de bu husus, bizim
miitercimimizin s6z konusu IV. bab cevirisinden haberdar oldugundan ve bu nedenle
oradan hi¢bir anlatinin terciime edilmesine gerek duymadigindan kaynaklanmistir.
Ayrica, Veldyetndme'deki anlatilardan 22’sinin Negati terctimesinde yer almasina
ragmen bu iki eserdeki ilgili kisimlarin gerek ¢eviri teknikleri, gerekse de islup
agisindan birbirinden tamamen farkli oldugu ve aymi miitercimin kaleminden

¢tkmadigr gorilmektedir.

Metinde 4 tane Kur’an ayeti bulunmaktadir. Bunun yani sira eserde toplam
11 beyit siirle kargilagiyoruz. Bunlarin 3 tanesi Tiirkce, 7 tanesi Farsca ve 1 tanesi
Arapgadir.

Eserde gecen olaylar ¢ogunlukla Giiney Azerbaycanda (Erdebil, Tebriz,
Serab, Halhal, Sultaniyye) cereyan etmektedir. Bunun yani sira diger baz1 yerlerde
(Basra'da, Hitay / Cin denizinde) vuku bulan hadiseler de anlatilmaktadir. Bazi
hikiyelerde Emir Coban, Emir Giyasiiddin vd. gibi Ilhanh devlet erkininin
isimlerine yer verilmektedir. Anlatilar, Seyh Safi'nin oglu $eyh Sadriddin’in ve
miridlerinin dilinden aktarilmaktadir. Bu rivayetlerde Seyh Safi'nin pire, mevlana,
ahi vs. unvanlara sahip ardillar: rol almaktalar.

Veldyetndme'nin diline gelince, eserin bagindaki Arapca ctimleler ve metin
igindeki baz1 Arapga ve Fars¢a musralar harig, genel olarak sade ve anlagilir bir dilde
kaleme alindigini soyleyebiliriz. Metinde Azerbaycan Tiirkgesinin bazi 6zellikleri
goriiliir. Ornegin, birinci sahis zamirinin tekil hali gogu zaman Osmanl Tiirkgesinde
kullanildigr sekliyle “ben” diye ifade edilmesine ragmen, iki yerde Azerbaycan
sahasindaki telaffuzuna uygun bicimde “men” olarak yazilmistir (Mecmua, 37 Hk
2694, vr. 135b,144b). Bunun yani sira niishada Azerbaycan Tiirkgesindeki sigallamaq
(oksamak), od (ates), ¢iyin (omuz), axt (peki), ogru (hirsiz), isti (sicak) vs. gibi
kelimelere rastliyoruz (Mecmua, 37 Hk 2694, vr. 133b,134a,136a,137a,143b,144a).
Hatta metnin bir yerinde “oturmak” fiilinin nakli mazi zamani, Azerbaycan
Tiirkgesinin Derbent sivesine 6zgii bir sekilde “oturuddi” diye ifade edilmistir®.
Unlii Rus Tiirkolog V. A. Gordlevsky nin tespitlerine gore, “umumiyetle Iran'da ve
Tiirkiye'de tarikat edebiyati Osmanl ve Azerbaycan Tiirkgelerinin karigimindan
olusan bir dilde yazilmistir” (Gordlevsky, 2011: 105).

Seyh Safi Veldyetndmesindeki 24 kissadan 15’i Seyh Safi Makalatinin Uskiidar
(Haci Selim Aga Kiitiiphanesi Kemankes Boliimii No. 247) niishasindaki bazi
béliimlerle, 9'u Seyh Safi Mendkibinin (AMBA, M-268) Bakii tipkibasimindaki
hikayelerle (bunlardan 7’sinin M. Nagiyev tarafindan transkripsiyonu yapilmistir),
3t ise Seyh Safi Tezkiresinin Meshed (Asitan-1 Kuds-i Rizavi Kiitiiphanesi, No. 95)
niishasindaki rivayetlerle anlatim sekli ve geviri teknikleri agisindan kismen benzerlik
gostermekte, fakat diger bolimleri farklilik arz etmektedir.
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2. Tablo. Seyh Safi Veldyetnamesi'de yer alan hikayelerin Safvetii’s-Safd’'nin Farsca
baskis: ve Tiirkge klasik cevirileri ile kargilagtirma gizelgesi

A Seyh Safi Safvetii's- | Negdti Seyh Safi Seyh S af Seyh Safi
Hikayenin o ., - 1A Mendkib -
UMmarast ve Veldyetndmesi | Safd gevirisi | Makaldat: (Bakii Tezkiresi
k (Kastamonu | (Tebriz | (Bakii (Uskiidar . (Meshed

onusu . - niishasinin .
niishast) baskisi) [baskisi | niishast) niishast)
tipkibasimi)

1. Bir tliccarin
Seyh Safi'ye

. 133b-134a | 294-295 | 236-237 123a-b - -
hediye
getirmesi
2. Hitay
denizinde 134a-135a 304-305 | 245-246 | 123b-124b | 126a-127a -
firtina
3. Karli kig 135a 316 256-257 - - -
4 Serdv 135a-b 313 254 | 124b-125a|  127b -
civarinda tipi
S-Bezzdzoglu |50 136, | 314 254 | 125b-126a | 128b-129a -
Bedriiddin
6. Hursizin 136a 377-378 | 308-309 | 126a-b 1292 26a
tovbesi
7. Imansiz 136a-b | 382-383 | 313-314 | 126b-127a - -
miirid
8. Nara eden 136b 398 327 127a ; -
miirid
9. Pire
Cebrail'in 136b-137a 354 287 127a-b - -
iyilesmesi
10. Seyh
Safi’nin ziihd, 137a-b 897-898 | 711-712 | 127b-128b - -
vera‘ ve takvasi
11. Kur’an’a

137b-138a | 909-910 717 128b - -

saygl
12. Zamanin

. 138a-b 927-928 | 725-726 130a-b - -
taksimi
13. Ruhlarin 138b 764 i i i i
yakarist
14. Seyh
Safnin 138b-139b | 718-719 | 591-592 | 132a-133a - -
imtihanm
1. Yats: 139b 727 598 | 133ab : :
namazi
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16. Talipler
icin vakia 139b-140a 728 599-600 | 133b-134a - 26a,22b
tesellisi

17. Allah agki 140a-b 704 578-579 - - -

18.
Lailaheillellah 140b-141a 694-695 - 130b-131a - 22b-23b
zikri

19. Dervislerin
hamama 141a 687-688 563 - 138b
gitmesi

20. Halvette

141a-b 683 559 - 138b-139a
nefs arzusu

21. Zaviye
duvarinin 141b-142a 652 536 - 140a
hareket etmesi

22. Seyh
Safi’nin vecde 142a 652-653 537 - 140b
gelmesi

23. Seyh
Safi'nin Seyh
Ciineyd-i
Bagdadiden
bir rivayet
aktarmasi

142a-b 673-674 582 - 139a-140a

24. Tebriz
Camiinde 142b-145a | 646-649 | 531-534 - 140b-142b
sema yapilmasi

Bu benzerlikler sebebinden, Veldyetndme ile s6z konusu Uskiidar, Meshed
ve Bakii niishalar1 arasinda bir etkilesimin oldugunu diisiinebiliriz. Ornegin,
Bakii'de muhafaza edilen Seyh Safi Mendkib: tertip edilirken Veldyetndme'deki
bazi bolimlerin oraya alinmig olmasim ihtimal etmek miimkindir. Yine de
buradan yola ¢ikilarak Bakirdeki Mendk:b'n Kastamonu'daki Veldyetndme'nin
genigletilmis bir sekli oldugunu veya tam tersi, Seyh Safi Veldyetndmesi'nin ad1 gecen
Mendkib'in kisaltilmig versiyonu oldugunu distinebiliriz. Seyh Safi Mendkibrnin
baz1 hikédyelerini yayina hazirlayan M. Nagiyev (Nagisoylu) maalesef genel anlami
etkileyen birtakim hatalara yol vermistir. Metin iginde tazarru (tozarrg) yerine
teferru (toforrii); Hizir Nebi (Xizir Nabi) yerine Hizir beni (Xizr bani); ildi yerine
ayladi; evin (evin dort divart) yerine onun (onun dért divart); yovri (yavry, yavru) yerine
yiiri; basdilar yerine bakdilar (baxdilar) vs. seklinde okunmasi bu hatalara birer
ornek olarak gosterilebilir (Nagiyev, 1983: 62,64,66,67,74,76,80,84,87,88). Bu gibi
transkripsiyon yanliglarinin yani sira, Mendk:b tizerinde ¢alisma yapan akademisyen
bazi kelimeleri okuyamamistir. Oysaki niishada herhangi bir tahribat bulunmamakta
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ve bu kelimeler kolay bir sekilde okunmaktadirlar. Ornegin: “kaddesalldhu sirrahu’l-
‘aziz” (Nagtyev, 1983: 62,74 ), “ol yiice zaviyesinin ortasinda” (Nagiyev, 1983: 65,82),
“gayrina olmadi” (Nagiyev, 1983: 67,88) vs. Yine ayn1 aragtirmaci, kendi makalesine
yazma niishadan tipkibasim olarak ekledigi hikayelerden ikisinin transkripsiyonunu
yapmay1 unutmustur (Nagiyev, 1983: 77,81).

Aralarindaki birtakim benzerliklere ragmen Veldyetndme'deki bir sira siir ve
hikayelerin Makalat isimli Uskiidar niishasinda bulunmadigini tespit ettik. I.
Kaygusuz tarafindan yaymna hazirlanmis olan Makdldtn da transkripsiyonunda
birgok hatalar goriilmektedir. Ornegin, tipkibasimla kargilagtirdigimiz zaman séz
konusu baskida “sedayid” yerine “seydaye” (Ibn Bezzaz, 2009: 303,448), “Kilziim”
yerine “Kizildem” (Ibn Bezzaz, 2009: 304,448), “beli” yerine “bele” (Ibn Bezzaz,
2009: 305,450), “zucret” yerine “swret”, “aydur: fiiru mir!” (“sdyledi: yikil, 61!
anlaminda) yerine “idermez dimiye” (Ibn Bezzaz, 2009: 306,451), “az ¢oh” yerine
“artug” (Ibn Bezzaz, 2009: 307,452), “temeyyiiz” yerine “yetmez” (ibn Bezzaz,
2009: 307,452), “o kendden” yerine “giinden” (Ibn Bezzaz, 2009: 307,452),
“halet-i sebabinda” yerine “halet-i sebanide” (Ibn Bezzaz, 2009: 308,454), “fiide ve
giindiiz taksimi” yerine “faide dokundur taksimi” (Ibn Bezzaz, 2009: 308,454), “biz
varayuz” yerine “pezvare yiiz” (Ibn Bezzaz, 2009: 309,455), “Adudiiddin” yerine
“Gusseddin” (Ibn Bezzaz, 2009: 310,456), “esek” yerine “esk” (Ibn Bezzaz, 2009:
311,458) seklinde yanlis okumalari gorebiliyoruz. Ayrica, yazma niishanin 132a
varaginda alttan 3. ve 4. satirlarda bulunan kelimelerin ¢ogu transkripsiyon sirasinda
atlatilmistir (ibn Bezzaz, 2009: 310,456).

Meshed ve Uskiidar niishalar, genelde Safvetii’s-Safi’nin meghur IV. babinin
Tiirkce gevirisini icermelerine ragmen bunlara inceledigimiz Veldyetndme
cevirisindeki bazi hikayelerin alinmig olmasi ilgingtir. Bu durum, IV. babin ¢evirisine
mistensihler ve tertipgiler tarafindan sonralar1 Veldyet-i Seyh Safi isimli gevirideki
bazi hikayelerin eklenmesi sonucunda ortaya ¢ikmig olabilir.

Boylece Kastamonu niishasi, soziinii ettigimiz baskilarla kismen benzerlik
gostermesine ragmen bunlar arasinda 6nemli farklibklar da bulunmaktadir. Bu
sebepten ¢alismamiz kapsaminda, inceledigimiz niishanin transkripsiyonunun
okurlara sunulmasmmn yararh olacagim disiindiik. Her hikayenin bitisinde bir
sonnot digiilerek bu parcanin Safvetii's-Safd’'min hangi bélimiinden alindig ve bu
kisimlarin eserin Farsca tenkitli baskisi ile Tiirkge yaymnlanmis gevirilerinde hangi
sayfalarda bulundugu belirtilmistir. Ayrica, bu hikayeler arasinda anlami etkileyecek
6nemli farkliliklar varsa, bunlar da yine sonnotlarda ifade edilmistir.

S6z konusu metnin Safvetiis-Safd cevirileri ve Seyh Safinin hayatinn,
goriiglerinin incelenmesi baglaminda tagidig1 degerin yani sira dil tarihimiz agisindan
da 6nem arz ettigi kanaatindeyiz. Ceviri metni takdim etmeden 6nce, bize bu niisha
hakkinda ilk kez bilgi veren ve metindeki Arapga bazi ctimlelerin transkripsiyonunda
yardimci olan Prof. Dr. Ahmet Taggin’a tesekkiirti kendimize bir borg biliriz.
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S. Seyh Safi Veldyetndmesi'nin Transkripsiyonu
Velayet-i Seyh Safi-i Erdebili kaddesallahu sirrahu’l-‘aziz
Bismillahirrahmanirrahim.

Elhamdu lillahi’l-lezT tecellt evliyae bi-envari’l-irfani ve tecellt asfiyae bi-
envai’l-letaifi ve’l-‘avarifi’l-burhani felticeti’l-kalbe muhibbehu ve ‘askahu ve
feteha ila <133b> ile’l-fuadi elfu vadin min vuddihi ve sevkihi, va’s-salatu ve’s-
selamu ‘ala Muhammed el-Mustafa ve alihi ve sahbihi, nuctimi’s-sera ve sumaisi’n-
neva ve alellezine cebelehumullahu te‘ala i‘lamen li’l-halki mengtireten ve darren
li’l-huda mansiibeten.

Amma ba‘du Sultanu’l-mesayih ve’l-‘arifin  Seyh Safiyyii’l-hakk ve’l-
millet ve’d-din kaddesallahu sirrahu’l-‘azizii’l-emin, anufi keramatlarindan ve
tahkiklerinden ve fevayidlerinden ki mezkiirdur menakib iginde, ba‘zisin Tiirkt
dilince terciime eylediik, ta talibe tarik-i taleb asan ola ve hem zeban-1 Farside
mukassir olanlar bundan istifade edeler. Vallahu’l-miiste‘an ve aleyhi’t-tiiklan.

Hikayet: Seyh Sadriiddin edamallahu bereketehu ‘ale’l-miislimin buyurd: kim
Melik Nasiriiddin, Emir Coban katinda na’ib idi. Ol haber viriir kim bir giin Basra’da
derya kenarinda cema‘atle oturmigduk. Gordiik kim defiz iginden bir gemi geliirdi.
Deiiiziifi kenarina ¢ikdi. Bir tacir bir sandik¢ay1 basi iizerine gotiirlip gemiden tagra
cikup hos i‘zazle an1 sigalladi. Ben bdyle vehm etdiim ki meger anufi iginde emti‘a-i
nefise vardur ki Emir Coban i¢iin getiirmisdiir. Turdum katina vardum ki gordiim
ol tacire <134a> sordum: “Bu sandik¢anuii i¢inde ne vardur ki basui tizerine koyup
cikardufi, i‘zazle sigalladunl?” Ayitd: ki: “Bunufi i¢inde Sultanu’l-mesayih Seyh
Safi’niifi nezridiir”. Dediim ki: “Sebeb nediir?” Ayitdi: “Deiiiz i¢inde Ve caehumul
mevecu min kulli mekanin’ tarafdan mevc hasil oldi. Yakin old1 ki cem‘imiiz helak
olavuz. Dirlikden nevmid olduk. Nagah fikriime Seyh Saft diisdi. Andan istimdad
taleb etdiim, feryad eylediim. Nagah gordiim ki Seyh kaddesallahu sirrahu’l-aziz biz
galeva-i sedayid ve kasara-i muhalif i¢indeyken defiiz yiizinden mevc ortasindan
¢ika geldi, ol miibarek elini gemiye urdi, ¢ekiip selamet yerine ¢ikardi. Ben buni
dahi ne ki bunui i¢inde vardur, afia nezr etdiim. Ol sebebden mu‘azzez tutaram ta
ki afia erigdiirem”.

Ger dilersen hamiidan olmak emin,
Evliyanufi adin1 angil hemin®.

Hikayet: Pire Bedriiddin-i Sultaniyyeyt hikayet ider bir tacir-i Hitayiden ki ol
tacirii ad1 Misafir’di. Ol tacir ayitdi kim Hita deryasinda ii¢ ay gemi iginde mahbiis
olup bir makamda turdi, <134b> hergiz hareket eylemedi. Mecmii‘-i cema‘at
tazarru‘ ve feryadlari hi¢ fa’ide etmedi. Beniim hatiruma geldi kim bir kere Kulziim
deryasinda defiiz clis eyledi. Gemi hareket ve 1ztirab i¢inde gark olmaga vardi. Seyh
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Saf’niifi miridlerinden ¢ok cema‘at ol gemi iginde biziimle refik olmisdi. Ol vakt
Seyh Safi’den isti‘anet dilediler. Ben buni bu cema‘ate haber virdiim. Ayitdum ki:
“Geliifi isti‘anet seyhden dileyeliim, based ki halas bulavuz”. Ayitdilar ki: “Isti‘anet
Hakku Te‘ala’dan dileriz, icabet eylemez. Seyhden dilemekden ne fa’ide ola?”
dediler. Ben ayitdum: “Siz biliirsiz”. Turdum, tecdid-i vuzu‘ etdiim, iki rek‘at namaz
kildum, riiy-i isti‘anet seyhe getiirdiim, taleb-i istimdad etdiim. Nagah mecmii‘muz
gordiik kim defiiz yiizinden bir atlu geldi, geminiifi ipine yapisdi, ¢cekdi defiiz icine
revan, gemi yiriidi. Cemi‘miiz halas bulduk. Selamet tasra ¢ikduk. Mecmi‘-i
cema‘at ta‘acciib etdiler. Defiizden yafa nazar etdiik. Gordiik kim deiiz i¢inde iki
sanavber agacinuil arasinda gemi mahbiis olmigmis. Vakta ki ol atlu gemiyi ¢ekdi,
ol iki sanavber <135a> yiizi iistine diigmis. Cema‘atufi ba‘zis1 ayitdilar ki: “Bu kisi
Hizir’dur”. Ben ayitdum ki: “Seyh Safr’diir”. Andan sofira seyhiin nazarina erisdiik.
Gordiik ki bizi kurtaran Seyh Safi’ymis. Mecmi‘muz seyhe arz eylediik. Seyh
tebessiim idiip ayitdi: “Beli, Hizir’d1” dedi.

Tut ulular etegin iste meded,
Kuvvet ire safia andan bi-‘aded’.

Hikayet: Mevlana ‘izziiddin-i Yasuf rahmetullahi aleyh aydur: Bir kere Aht
Hasan ki seyhiin miiridlerindendiir, sahib-i kar idi, anufila seyh katina varduk.
Andan yine ric‘at etdilk. Nagah kar yagdi, kis oldi. Soyle ki zemherir oldi. Bir
girtivede tutulduk kalduk. Serasime ve sergerdan olup hi¢ bilemediik ki neyleyeviiz.
Nagah gordiik seyh kaddesallahu sirrahu 6fitimiize geldi, bizi yola delalet eyledi. Ol
siddetden ve helak olmakdan kurtulduk, seyhiifi himmet-i berekatinda'®.

Hikayet: Pire Hiiseyin aydur: Bir giin Erdebil’den geliirdiim. Bir de gordiim
sOyle bir ‘azim dipi peyda oldi. Giriftar oldum. Ne yol goziikiir, ne dipi bir dem
sakin olur. ‘Aciz dermande kaldum. <135b> Tez turup dest-namaz aldum. Ayitdum
ki: “Ey seyh! Sen biliirsin ki bi-meded kalmisim. Senden isti‘anet dilerim”. Nagah
gordiim ki bir ak atufi Gistine binmis ¢ika geldi ve benlim 6fitimde yiiriiyili verdi. Ben
dahi ardinca gitdiim. Bir vaktde gérdiim ki Serav’a gelmisim ve seyh 6iitimden ga’ib
oldi.

Ger dilersin kim bulayim makstidim,
Bir kadem dostdan yana urgil adim''.

Hikayet: Pire Eminiiddin-i Kiirdi, Pire Emirsah’dan rivayet eyledi. Aydur:
Bir sahs-1 bezzaz Sultaniyye’de oldiydi. Bedriiddin adlu bir oglh vardi. Bir giin ol
bezzaza haber getiirdiler kim ogluf Bedriiddin tamdan diisdi. Bezzaz serasime olup
tasra segiirtdi. Oglint gordi kim kapuda turur. Ayitdi: “Ogul, haliifi nold1?” Aydur:
“Ey baba! Vakta ki tamdan asaga diisdiim, bir kisi goérdiim, elini getiirdi, meni
hevada tutdi”. Aydur: “Ey ogul! Eger ol kisiyi gorsen billir misin?” Aydur: “Beli,
biliirim”. Bir giin ittifak diisdi, ol bezzaz geldi, oglini bile getiirdi. Cilinki seyhiifi
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huztrma yetigdiler, oglanun gozi seyhiin yiizine tis <136a> oldi. Derhal na‘ra urup
diisdi. Ciin akli basina geldi, aydur: “Ey baba! Ol kisi ki beni hevada tutdi, ol bu
kisidiir ki igde oturuddi™2.

Hikayet: Mevlana Siraciiddin aydur: Bir giin bir ogruy1 seyh hazretine getiirdiler.
Seyhden tovbe eyledi kim ayrik ogurlik etmeye. Seyh afia bir hirka verdi. Andan
gayretle aydur: “Sakin ki, biziim hirkamuz ya bas [gotiiriir], ya bag getiiriir”. Bir
zamandan sofira ol kisi diledi kim gerii ogurlik eyliye. Bir karanku gecede, hal bu ki
hocanufi virdigi hirkay1 giymisdi, bir bacadan asaga sigradi. Kudret-i {1ahi, yolinda
bir aga¢ vardi. Gormedi. Hocanufi hirkasi ol agaca ildi. Ol kisi basi asaga ol agaca
asildi. Ta erteye degin agzindan burnindan kan geldi. Ciin erte olup gordiler ki boyle
olmig (veya: 6lmis), bildiler kim ol hocanun hirkast buni boyle kildi'3.

Hikayet: Mevlana Muhyiddin aydur: Seyhiif bir miiridi vardi Halhal vilayetinde.
Sahib-i kar idi. Soyle kim sema“ etdigi vakt dort ya bes giin mest [ve] hayran kalup
akli bagina gelmezdi. Bir giin seyh hazretine <136b> geliip kat1 kiistah hareket etdi.
Seyhiifi miibarek seccadesini basdi. Seyh gayrete geliip ayitdi: “Hey seng-sar!” Ug
kez boyle dedi. Ciinki ol miirid gerii Halhal’a geldi, hali harab oldi. Mu‘amelesi
gitdi ta sol hadde erisdi kim zikr etmez ve namaz kilmaz old, fasik old1. ‘Akibet ol
fisk sebebiyle tutup seng-sar idiip depelediler, Tmansuz gitdi'.

[Hikayet]: Seyh Sadriiddin aydur: Bir kisi vardi. Vakta ki seyh nasihate mesgtl
olaydi, ol na‘ra ederdi. Bir giin seyh hazretine anufi ¢ok na‘rasindan zucret hasil
oldi. Kakiyup higsmla nazar etdi. Aydur: “Fiirti mir!” Derhal asaga diisdi, 61di'>.

Hikayet: Pire Cebra’il aydur: Evl-dil ve aksak idiim. Kur’an okumaga ¢arem
yogidi. Ciin sefere ‘azm eylediim, bir tag iistinde bir ¢esme katina vardum. Dest-
namaz idiip iki rek‘at namaz kildum. Gordiim seyh geliir. Agzindan miibarek
tikiirtigini alup beniim agzuma atdi. Vakta ki buni bdyle gordiim, seselendiim.
Gordiim ki diliim agilmis. Siikr eylediim. Kur’an okudum. Andan turdum yiiriidiim.
Gordiim aksakum gitmis. Andan sofira seyh hazretine vardum. Vakta ki beni gordi,
aydur: “Pire, nicesin, <137a> ey ogul?” Ve “dilifi zahmetinden” — ayitdum —
“hosam, himmetiifi berekatinda”!®.

Fasl fi beyani’z-ziihd ve’l-vera® ve’t-takva: Seyh Sadriiddin aydur: Seyh
kaddesallahu sirrahu buyurdi ki: “Haram terk eylemek vacibdiir ve helal taleb etmek
dahi vacib. Siibehat terk eylemek siinnetdiir ki ol takvadur. Ziihd oldur ki helalden
azicuk nesneyle kana‘at ide ve vera‘ oldur ki temeyyiiz eyleye, be-kadr-i mayahtac
ile isti‘mal eyleylip, israf etmeye. Bu, siirete ta‘alluk. Amma ziihd-i ma‘nevt oldur ki
terk-i muhabbet-i diinya eyleye, goiili diinya muhabbetinden sagina, ahirete mesgal
ola ve vera‘-i ma‘nevl oldur ki masivallahdan pak eyleye, Hak’dan 6zge nesne
gonline sigmaya. Takva-i ma‘nev1 oldur ki Hakku Teala’dan korka, her ne ki Hakku
Te‘ala rizasindan tasra, an1 terk eyleye”!”.
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Seyh kaddesallahu sirrahu zahiren ve batinen kendiisi zithd ve vera® sifatiyla
mevsif olmigdi. Sol kadar ki emlaklardan icareye vermisdi, anuii ticretinden kendiizi
tenaviil eylemedi, kendiiniifi oglanlarina dahi virmedi. Miiridlere dahi emr etdi ki
yemeyesiz. Su’al eylediler ki: “Seyh, ni¢iin yemezsiz? Ser‘en helaldiir aht!”Ayitdi
ki: “Beli, <137b> egerg¢i ser‘en helaldiir, amma onlar bi-kerahet vermezler, pes
stfiler havsalasina layik degiller”. Ve dahi Seyh kaddesallahu sirrahu’l-‘aziz hergiz
vakf tasarruf etmedi, vakf etmegin yemedi. Gayet ihtiraz iderdi. Ta haddi ki Erdebil
yaninda bir kdy vakf etmislerdi. Vakta ki ol kdyiifi cema‘ati seyh katina gelelerdi,
seyh bunlara emr ederdi: “Kacan kim biziim katumuza gelesiz, ol falan su katina
kosarak gezisesiz, silkinesiz. Ta ki koynufiuzda bir pare etmek ola, ol vakf etmegin
dahi an1 bir talib yeye, mecmi® isledigi is mahv ola ol etmek sebebinden. Zira ki
anda emin olmaz, niza‘dan hali olmaz™'8.

Hikayet: Seyh Sadriiddin rivayet ider aydur: Bir giin seyhiifi miilazimlarindan
birisi seyh katina geldi. Elinde mushaf tutmis, seyhiifl 6fiinde oturdi. Seyh buyurdi ki:
“Eliindeki nediir ki tutmigsin?” Ayitdi: “Mushafdur”. Seyh gazaba geldi, afia kakdi,
buyurd: ki: “Ey bala-be-giir! Ciin igerii geliirsin, eliinde mushaf var, nigiin i‘lam
etmezsin ta ki uru turam ve i‘zaz eyleyem?! Hakku Te‘ala kendi ‘azametiyle birge
i‘zaz idiip buyurdi ki, Ve innehu le kitabun ‘azizun'. <138a> Bir diinya padisahinufi
bir batil hitkkminden 6tiirii turarlar, afa ‘izzet ederler. Diinya ve ahiret padisahinufi
hitkmine be-tarik-i evveli ‘izzet eylemek gerekdiir®.

Fasl: Seyh Sadriiddin kaddesallahu sirrahu buyurdi ki geceyi soyle takstm
etmek gerekdiir bes kism ola. Evvel kism ta‘ata ve ibadete mesgiil ola ve ikinci
kismu istirahat eyleye ve tiglinci kismda yine ibadete mesgiil ola, dordiinci kismda
yine istirahat ide, besinci kismda gine ibadet eyleye. Da’im seyh bunui {izerine vird
edinmisdi. Aydur ki nefse miicahede bunda katidur. Zira ki yarusin yata, yarusin
tura, ibadet eyleye. Amma halet-i sebabinda hergiz yanini yer lizerine komazdi. Ve
giindiiziini takstm etmisdi. Vakta ki subh namazindan farig olaydi, evrada mesgil
olurdi. Ta giines toginca sdyle mesgiil olurdi ki hig¢ nesne ortaya miitehallil olmazdi.
Ciinki giines togdi, israk namazin kilurdi. Andan soiira evde halvetine varurdi,
tilavet-i Kur’an’a mesgil olurdi. Andan sofira kuslik namazin kilurdi. Andan sofira
eger ta‘am getiirseler tenaviill <138b> ederdi. Andan sofira tasra ¢ikup halkuii
terbiyetine mesgiil olurdi ta Gyle namazina degin. Vakta ki dyle namazin kilur,
otururdi namaz-1 ‘asra degin miiridleriniifi terbiyetine. Ta yatsu namazin kilmayinca
ortaya dahi nesne sokmazdi?'.

Hikayet: Mevlana Muhammed Halba[l1] atas1 Mevlana Siractiddin’den aydur:
Bir giin seyhle Sultaniyye’den yafia gidirdiik. Nagah seyh atinufl ‘inanini koy virdi.
At yoldan tagra Kur’an okumaga mesgiil oldi. Mecmii‘muz kellii’l-lisan olduk.
Hi¢ mecaliimiiz olmadi ki sdyleyeviiz. Seyhiifi ardina diisiip gitdi[k]. Ciinki haylt
mesafet kat* eylediik, bir yere erisdiik kim anda bir kag kabir var. Seyhiifi at[1] anda
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turdi. Seyh du‘a eyledi. At gerii dondi. Ciinki yol basina geldiik, buyurdi ki: “Nigiin
sormazsiz ki kanca gitdiik?” Ayitdilar: “Buyuruii!” Aydur: “Bu oliileriifi ervahlari
geldiler ki, Seyh, biz seniin du‘afia muhtac olmisuz; Huda hakkiciin biziimgiin du‘a
eyle! — dediler. Atufi ‘inania yapisdilar, iletdiler, du‘a etdiirdiler”?.

Hikayet: Melikii’s-siyadet Mevlana <139a> Kutbiiddin aydur: Mevlana
‘ Adudiiddin ve Mevlana ‘izziiddin ve Mevlana Nizamiiddin ve Mevlana  Abdiilmelik
Meragi ittifak eylediler kim [seyh] hazretine varalar, imtihan vechiyle su’al ideler
ma‘kilden ve gayri. Ben dahi bunlarla bile vardum. Cok su’al fikr eylediik, ta ki
varavuz imtihan vechiyle soravuz. Mevlana ‘izziiddin’e sorduk ki: “Hi¢ seyh ‘ilm
tahsil etmis midiir?” Ayitdi ki: “Yok™. Pes ta‘acciib etdiik. Turup seyh hazretine
geldiik. Seyhiifi ‘azamet-i velayetinden mecmii‘muzun dili tutildi. Hi¢ birimiiziifi
mecal ve takati olmadi ki su’al ideviiz. Kellii’l-lisan olduk. Biri-birimiiziiii yiizine
bakup kalduk. Ciinki bunui iizerine bir sa‘at gecdi, seyh miibarek basin kaldurdi.
Ol su’allar kim biziim fikriimiizden ge¢misdi, anlar1 hall idiip bir-bir cevab virdi
ol ibarat-1 fasth tizerine ki ayitduk: “Hakkun lehu en yektube bisevadi’l-ebsari ‘ala
beyazi’l-‘ayni”. Cilinki keramat ve kesf gordiik, su’al-cevab isitdiik ki miitehayyir
kalduk. Benden bir na‘ra sadir oldi. Bi-ihtiyar seyhiin miibarek etegine yapisdum,
tovbe <139b> eylediim. Mevlanalar cem‘isi tovbe eylediler, i‘tikad-1 pak getiirdiler.
Andan sofira tagra geldiik. Bildiik ki seyhtin mecmii‘-i ‘ilmi kesfle ve batinladur®.

Hikayet: Siyavus Alincakt aydur: Bir kere seyh hazretine geldiim. Yatsu namazin
bile kilduk. Fikriyle perakende namaza mesgtl oldum. Bir kisi namaz iginde nice
na‘ralar eyledi. Ben afia endise eylediim ki bu sahsufi namazi batildur. Ciin seyh
selam virdi ve du‘a eyledi, yiizini cema‘atden yafia dondiirdi. Dahi buyurdi ki: “Beli,
beli, ol kisiniifi namazi diirtist degildiir, seniifi namazufi diirtistdiir ki bunda namaz
kilursin, Bagdad’da esek ogurlarsin”. Ciinki buni isitdiim, der-dem tévbe eylediim,
i‘tikad dahi muhkem oldi*.

Hikayet: Pire Muhammed Dartiyl aydur: Bir giin seyh huziirinda oldum.
Cok talibler vaki‘a iletdiler. Seyh mecmii‘sinuil vaki‘asini teselli eyledi. Beniim
gonlimden gegdi ki: “Seyh nice tahammiil ide biliir bunca talibleriifi vaki‘asin hall
etmeklige. Ciineyd-i Bagdadi on {i¢ miridle halvetde otururdi, on ikisiniifi vaki‘asin
hall iderdi, on {igiincisinden ‘acizleniirdi, <140a> melamet hasil olurd1”. Nagah seyh
kaddesallahu sirrahu velayet ntriyla bildi ve doner aydur: “Ey Pire Muhammed!
Muhammed Mustafa ‘aleyhisselam devletinde ve Seyh Zahid himmetinde eger
mecmii‘-i ‘alem beniim miiridim olalar sarkdan magribe degin, mecmii‘sinun
‘uhdesinden ¢ikam, vaki‘asin teselll eyleyem, hi¢ birisinde ‘aciz olmayam, Hakku
Te‘ala inayetiyle™?.

Hikayet: Pire Muhammed aydur: Mevlana Fahriiddin’den isitdiim, ayitdi ki bir
nevbet seyh hazretinde oldum. Bir giin hatirumdan gegdi ki, aydur, “bu evliyaullahda
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kesf[ii] keramat olur. Nitediir ki Peygamber ‘aleyhisselam gazada iimmii’l-mii‘minin
radiyallahu anha 1rzina biihtan eylediler, bilmediler? Gerek kim evliya bildigi
yerde Peygamber ‘aleyhisselam be-tarik-i evvelt bilmek gerekdi”. Derhal seyh
kaddesallahu sirrahu bafia nazar eyledi, buyurd: ki: “Mevlana Fahriiddin! Ne fikr
idersin ki? Peygamber ‘aleyhisselam ‘Aise’yi (r.a.) dost tutur, muhabbeti afia galib
olmigdi. Hakku Te‘ala gayret eyledi, ayitdi: Ciin seniifi benden 6zgeye muhabbetiiii
oldi, ‘izzetim hakkiclin an1 bir biihtana giriftar eyleyiim kim seniifi muhabbetiifi
andan <140b> za’il ola. Pes Peygamber hazretine bildiirmedigine sebeb budur ki ta
muhabbeti kendiiden 6zge kimesneye olmaya”.

Kad siga kalbi ‘ala mikdari hubbekum
Fema lihubbe sivakum fThi muttese‘un.

Hikayet: Haci Isra’il aydur: Bir giin Erdebil’e seyh hazretine gider idiim.
Mevlana Semsiiddin beniimle bile yoldas oldi. Giderken aydur: “Eger siziifi
seyhiiniiziii kerameti varsa, biz ki varuruz, evvel 6niimiize bal getiire, andan sofira
tursi getlire, andan sofira kelime-i tevhidi beyan eyleye ki ¢iin bu dahi kelamullahdan
bir kelimediir, nigiin bun1 ihtiyar eylediler, soyle beyan eyleye, bize tesellt hasil
ola”. Pes vakta ki seyh hizmetine erisdiik, elini ziyaret eylediik ve oturduk. Buyurdi
ki: “Mevlanadan &tiiri ‘asel getiiriifi!” Vardi bir hadim ‘asel getiirdi. Andan sofira
buyurdi ki: “Tursi ta‘amdan dahi getiirin!” Getiirdiler. Andan sofira buyurdi
ki: “Mevlana! Bu Lailaheillellah zikrini Cebra’il ‘aleyhisselam Hakku Te‘ala
hazretinden Peygamber’e getiirdi. Peygamber’den sahabeler isitdiler. Sahabelerden
sofira kabirin ‘an kabirin ta biziim seyhiimiize gelince biz dahi Hakku Te‘ala’nin
<l41a> kullarina ‘arz ederiiz buni. Biz ihtiyar eylemediik kelime-i tevhidi. Her ki
buni ayida, Hakku Te‘ala afia Tman erzan ider ve her ki ayitmaya, keder i¢inde kalur.
Eger bu Lailaheillellah kelimesin ayitmakla go6iiliin pak ide, Tman afia miintesir ola,
ahir vaktde dili Lailaheillellah iizerine tamam ola”. Ol Mevlana ¢iinki buni isitdi,
turd1 seyhiifi miibarek ayagina diigdi ve tovbe eyledi, miirid old1.

Ciin ez Tn mensiir-1 $ah dil seved ferman der an
Ayedes ba dest ez esrar-1 dil genc-i revan?’.

Hikayet: Pire ‘Ivaz aydur: Pire MuhyT’den isitdiim, ayitdi ki Adine gecesi
seyh kaddesallahu sirahu hamama vardi. Beniim fikriimden gecdi ki Adine
gecesi seyh hamama varmak gerekmezdi. Filhal seyh yiice avazla ayitdi ki:
“Bismillahirrahmanirrahim”. Ve bafia ayitd: ki: “Nigiin dervisler pak olmagigiin
hamama geldiiklerine ta‘n edersin? Ol fikr senden gider ki ol na-pakdur.”

Pak barani ki ender ‘arsa-i hak amedend
Giitaha-i ab-i hayvan hurde vii pak amedend?.

Hikayet: Mevlana Semsiiddin aydur: U¢makdan <141b> soziimiiz gegdi. Cok
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bahs eylediik harlerden ve kusiirdan ve cennet icindeki agacglardan ve irmaklardan.
Ciin bir zamandan sofira seyh hazretine geldiim. Heniiz oturmadan buyurd: ki:
“Ferzend! Vakta ki talib halvete otursa, gerekdiir ki Hakku Te‘ala’ya mesgil ola,
elini cennet hiirTlerinden ve kusiirlarindan ¢eke ki maksiid halvete girmekden goiiiil
pak olup Hakku Te‘ala’nin didarina layik olmakdur, celal ve cemal miisahedesin
etmekdiir. Cennet hod nefs arzusidur. Halvete giriirsin, dahi nefs arzusii idersin”.
Turdum seyhiiii ayagina diisdiim, tovbe eylediim.

Himmet-i ‘asik-1 sadik nebuved hiir @ kustr
Her ki ra der nazar ayed nebuved gayr-1 kusar®.

Hikayet: Mevlana Semsiiddin rivayet ider Mevlana Hafiziiddin’den ayitd1 ki:
Sol zamanda ki on iki yasimdaydum, heniiz mektebe varur idiim, bir giin gérdiim
eviin dort divart harekete gelmis. ‘Aceblediim. Turdum tasra ¢ikdum. Gordiim ki
zaviye divariyla harekete gelmis sema‘ ider. igine girdiim, gordiim seyh hazreti
sema‘e girmis ¢arh urur. Andan sofira <142a> hergah seyh sema‘ ideydi, goriirdiim
seyhiifl zaviyesi dahi bile ederdi.

Eger dest1 ber-efsant demi dil tareb benazi
Hezaran can der an ‘alem nemayed ‘azm-i can-bazr*°.

Hikayet: Mevlana el-‘abid Abdiilhamid rivayet eyledi Muhammed Kavval’den
ki ol aydur: Zaviye i¢inde otururken seyh huziirinda birisine ayitdum dahi bu beyt
okudum Kki:

“Tu sTmurgl biyefsan per be Kaf-1 kurb-1 ma‘na sev
Cili buman ta be key sazi makam-i hod be virane?””*!

Seyhe vecd hasil oldi. Sema‘ eyledi. Ta ii¢ nevbet nazar eylediim, gérdiim ki
miibarek ayagi basumuz katinda sema“ iderdi.

Ciin kadem der ‘alem-i ma‘na der an meydan nihend
Der heva-i can birtin-i ‘arsa-i imkan nihend*?.

Hikayet: Mevlana Muhammed rivayet ider atas1 Mevla Siractiddin’den ki ol
aydur: Seyh kaddesallahu sirrahu ol yiice zaviyeniiii listinde oturmisdi. Miibarek
mizacma za‘f hasil olmigdi. Ben hizmetinde turmisdum. Seyhiifii ‘asasini eliimde
tutmisdum. Bir yigit geldi, seyhiifi 6fiinde bir sa‘at turdi. Andan sofira seyh buyurdi
ki: <142b> “Seyh Ciineyd zamaninda (rahmetullahi aleyh) dahi bir kisi geldi,
hatirindan gecdi boyni Seyh Ciineyd’iinl yogunmis. Seyh Ciineyd rahmetullahi aleyh
ayitdi ki ol nazarlikdur, yoksa bu beniim boynum iki ‘aleme sigmaz”.

Ciin ser ez cib-i celadet berkonend an serveran

Gerden-i T$an negiinced*® ber giriban-i dii kevn.
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Ol yigit ¢lin bu s6zi isitdi, na‘ra urdi, diisdi, bi-hod oldi. Seyh kaddesallahu
sirrahu turdi, ‘asay1 beniim eliimden aldi, asaga atdi. Ol yigide su’al etdiim ki: “Ne
haldiir?” Ol yigit aydur: “Hatirumdan gegdi ki seyhiin boyn1 yogunmis. Filhal seyh
bu misali getiirdi. Ol sebebden na‘ra etdiim” dedi*.

Hikayet: Hoca Sadriiddin edamallahu bereketehu ‘ale’l-miislimin rivayet etdi
ki: Bir Cum‘a giini seyh kaddesallahu sirrahu ulu cami‘de Tebriz’de hazir olmigdi.
Namazdan sofira Mevlana Emlehu’l-vu‘az Semsiiddin-i TutT rahmetullahi aleyh
va‘z etdi. Bir meclis olmisd: ki anufi gibi meclis riizgarlarda kemter vaki® olur ki
selatinler anda cem* olmisd1. Sultan Yesiir, Sultan Emir Giyasiiddin ve nice vezirler
ve ehl-i diinya ki ol zamanda vardi ve erbab-1<143a> ‘ilm ki her biri ziifiintin alim idi,
Seyyid Biirhaniiddin® gibi ve Mevlana Fahriiddin-i Caredr* ve Mevlana Kutbiiddin-i
Ahvin®’ ve Mevlana ‘Adudiiddin® gibi ve e’imme-i Tebr1z ve seyhiifi hulefalarindan
mecmii‘-i ekabirler, seyh, danismend, gan ve fakir anda cem® olmisdi ve Mevlana
Semsiiddin-i Tttt meclisi bir ayet lizerine baslatdi ki: “Meselu’l-lezine’t-tehazi min
diinillahi evliyae” (el-ayet)**. Buyurdi ki: “I‘tikad Hakku Te‘ala’dan gayr1 kimseye
eylemek sunuii gibidiir ki i‘tikad eyler 6riimcek perdesi lizerine ki ne istiden ne
soukdan saklar, bir azicuk hasak kahr [{i] miinhedim eyler ve sehl nesne miin‘adim
ider”. Ta kelam sufia erisdi ki: “Ciinki bir kirlangug¢ bir evde bir yuva yapa ve ol
yuva i¢inde yumurda koya, eger ol yumurday1 beslemege mesgiil olmaya, an1 hasil
etmek ardinca olmaya, miicerred gelmek gitmek ile kana‘at eyleye, ol eviiii sahibi
bun1 goriir ki geliip gitmek ile evini televviis eyler, melil olur, bir agac alup anufi
yuvasinit bozar harab eyler. <143b> Em men essese bunyanehu ‘ala sefa curufin
harin®. Anufi yumurdalari yer tizerine dokiiliir, sinup helak olur. Anufl sa‘y1 ‘abes
olur ve talebini hasil eylemez ve eger ol kirlangug ol yumurday1 perveris ederse,
anda yavri ¢ikarmaga mesgiil olursa ta ki andan yavri ¢ika, kemale erise, eger sahib-i
hane meliil olicak olursa, agacla ol yuvay1 vuricak olursa, ol yavricik andan pervaz
ider, sultan sadirvan tizerine konur”.

Ciin seyh kaddesallahu sirrahu remzi ki, andan gayriye ‘ayan olmadi, isitdi,
bi-ihtiyar na‘ra salar oldi*' ki ol na‘ranufi avazi bir sa‘at baki kaldi, gitmedi. Bu
mecmii‘-i cema‘at miitehayyir kaldilar ve serasime oldilar. Seyh kaddesallahu
sirrahu sema‘ eyledi. Vecd seyhiin iizerine galib oldi. Cema‘at mecmii‘-i etrafdan
miiteveccih oldilar. Meclis galebelik old1. Izdiham ve tarlik s6yle old1 kim halayik
birbiriniifi ¢igni iiste ¢ikdi. Cok adam ayak altinda kaldi. Meclis diger-giin old1. Hoca
Emir Ahmed Residt kendiileriif kantininca bir aga¢ aldi1 ki <l144a> halayiki doge,
izdiham gide. Halayik galebe etdiler. Ol, ayak altinda kaldi. Hace-sarayan ki anuiila
bileydi, ayak altinda kaldi. Emir Ahmed agag elinden birakdi, yaglhigin gézine tutd
agladi. Aydur: “Bu hal Hakku Te‘ala kudretindendiir. Bunda padisahlik ve emirlik
sigmaz”. Ol talibler ki seyhiifi yarenlerindendiir, seyhiifi zevkinden bunlarufi canina
od diisdi, hararet hasil yiizlerin meydandan yana tutdilar. Halayikufi iisti sira yiizer
gibi gitdiler, kendiilerin meydan ortasina atdilar. Bunlarin hararetinden Seyyid
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Biirhaniiddin agladi ve cigerine od gir[di]. Kalan mevlanalar ¢linki bunuil g6z
yasin gordiler kim bi-ihtiyar geliir, her birisi bi-ihtiyar gozlerinden yas dokdiler ve
hay-hty-i erbab-1 siilik ve hayret-i ekabir i miilik sdyle old1 ki sultanlar dilinde
dastan oldi. Mevlana Semsiiddin-i TutT rahmetullahi aleyh minber {izerinde ayak
iste kaldi. Soylemege ve hareket eylemege takat ve mecali kalmadi. Ta sema‘
ahirine erisdi, halayik difilendiler, Mevlana va‘za siirG‘ eyledi. Yiizini <144b> Vezir
Giyasiiddin’den yafa eyledi. Aydur: “Ey hoca! Eger bifi mescid yapasin, bunufi gibi
mecma‘ ve meclis ki erbab-1 din ve diinya ki hazir olmislardur, miiyesser olmaya ve
men bifi va‘z eyleyem, bunuil gibi meclisi sahib-i dil ve sahib-i zevk olmaya. Pes
bundan efdal olmaya ki meclisi bunuii iizerine hatm ideviiz”.

Pes Vezir Giyasiiddin kavval taleb eyledi. Kavval geliip cok nesne ayitdi. Dahi
sema‘ olmadi. Seyh kaddesallahu sirrahu be-hal-i diger mesgil oldi. Akibet Hoca
Kutbiiddin-i Tebrizi rahmetullah turdi sema“ eyledi. Seyhe hos geldi, afia du‘a eyledi.
Ayitdi ki: “Bizi sebiik-bar eyledi, gazanui makstdini hasil etdi, hatirumuzi bendden
kurtard1” dedi. Andan sofira seyh kaddesallahu sirrahu yiizini Vezir Gryasiiddin’e
eyledi, buyurd: ki: “Vakta ki sahbaz saydini gore ve kiill-i ‘azmini saydindan yafia
eyleye, anufi ardinca revan ola, eger yolda bir sayd dahi gozine tiis olsa, evvelki
sayddan gozini alup dahi gayriye mesgil olmaz. Pes goiiil dahi anufi gibi. Vakta
ki bir saydi makstd edine, ardinca pervaz <l145a> eyleye ve der pey-i U refte, ya‘nt
anufi ardinca gide, dahi gayriye iltifat eylemez. Evvel kendiiniin makstidini taleb
eder ki makstd-1 ‘aslisidiir’™*.

Temmet hezihi’r-risaletii’s-serife kaddesallahu sirrahu min yedi’l-‘abdi’z-
7a‘1fl’l-miiznibi’l-muhtaci ila rahmet-i Rabbii’l-‘alemin ve sefa‘at-i nebiyyihi
seyyidi’l-miirselin ve sefiii’l-miiznibin Seyyid Ahmed bin Mehmed gaferallahu
lehuma ve li-valideyhuma ve cemi‘di’l-mii’'minini ve’l-mii’minat ve’l-miislimini
ve’l-miislimat el-ihyaihim ve’l-emvat.

Emru bariyii’l-ali.
Tarth sene-i 990.

6. Sonug

Caligmamiz kapsaminda Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesinde bulunan
Velayet-i Seyh Safi isimli risalenin transkripsiyonunu yaptik ve bu eseri ilim dlemine
tanitmaya caligtik. Inceledigimiz Veldyetndmenin, Safvetii’s-Safi’'mn  Tiirkge
gevirilerinden biri oldugunu tespit ettik. Tarihi karsilastirma metodunu kullanarak,
sz konusu gevirinin XV. yiizyilda yapilmus olabilecegi sonucuna vardik.

Yararlandigimiz niisha Safvetiis-Safd’nin Tiirkge diger bazi niishalariyla kismen
benzerlik, kismen de farklilik gostermektedir. S6z konusu niishanin, Safevi iktidar:
doneminde yiiriitillen mezhebi propagandanin etkisine ugramadig: goriilmektedir.
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Yayinladigimiz risalenin gerek tasavvuf tarihi, gerekse de dilbilimi acisindan degerli
malzemelere sahip oldugu kanaatindeyiz.

Seyh Safiyyuddin-i Erdebili, Tirk irfan tarihinde Seyyid Ahmed Yesevi, Hac1
Bektas-1Veli, Mevlana Celaliiddin-i Rimigibiirsad rehberleriyle kiyaslayabilecegimiz
bir sahsiyettir. Seyh Safiden bahseden ve ona atfedilen eserlerin ¢ok sayida
niishalarinin bulundugunu, bunlar tizerine yapilan ¢alismalarin giin gegtikge arttigini
goz oniinde tuturarak Seyh Safi hakkinda bir bibliyografya galismasi yapilmasinin
yararh olacagim diistiniiyoruz.

Sonnotlar

1S. Sah elbette ki bu kadar biiyiik hacimli ve 6nemli bir kaynag: Tiirk¢eye kazandirmakla muazzam
bir ig gormistiir. Fakat s6z konusu terciimede bazi hatalarla da kargilagtyoruz ki bunlarin bir kismina
asagida deginecegiz.

2 Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesinde 1458 arsiv numarasiyla kayith olan bu niisha,
Duhénizade Abdurrahman el-Uskiibi tarafindan 1041 yilinin Ramazan / 1632 yilinin Nisan aymnda
istinsah edilmistir (bkz.: Erdebili, 2008: 76-77). Bu niisha, bizim tanittigimiz ve yaymna hazirladigimiz
Veldyetndme ile ayni degildir.

3 Séz konusu tezkire, son olarak F. Tokat tarafindan Tiirkiye'de de yayinlanmustir (Nesati, 2017).

4 Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesi miidiirii Mehmet Oztiirk Bey’in bize verdigi bilgiye
gore, s6z konusu mecmua 1920’lere kadar Kastamonu’daki Numaniyye Medresesi ne mahsus olmustur.
Mecmuanin fiziksel 6zellikleri i¢in bkz.:

http://yazmalar.gov.tr/detay _goster.php?k=35978 — 1. risale; http://yazmalar.gov.tr/detay
goster.php?k=35982 — 2. risale; http://yazmalar.gov.tr/detay goster.php?k=35989 — 3. risale (erisim
tarihi: 21.02.2017).

S Seyh Zahid menékib izerinde de bir transkripsiyon ¢aligmas ytriitmekteyiz.

» «

6 Derbent sivesinde nakli mazi zaman III. sahista “1td1”, “-itdi” eki vasitastyla olusur. Ornegin: alitds,
geditdi, bakitdy, gelitdi vs. (Hasanova, 2016: 180). Derbent — Rusya Federasyonu’na bagli Dagistan
Ozerk Cumhuriyeti'nin giineyinde bulunan ve Azerbaycan Tiirklerinin yogun olarak yasadiklar: bir
sehirdir. Bizzat tanik oldugumuz tizere, giiniimiizde Bakii civarindaki Hokmeli kasabasinin yerel halki
da nakli mazi kipini Derbent sivesinde kullanildig: tarzda telaffuz etmektedir.

7 Kur’an-1 Kerim, Yunus suresi, 22. ayet: “Her taraftan dalgalar onlara hiicum eder”. Kur’an
ayetlerinin anlami, T.C. Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan hazirlanmis olan Kur’an mealinden
aktarilmaktadir: http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf (erisim tarihi: 26.09.2017).

8 IL bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 294-295; Sah, 2007: I, 451-452; Nesati, 2006: 236-237; Ibn
Bezzaz, 2009: 303,447-448). Safvetii’s-Safd’'mn Farsca baskisinda bu hikayeyi Seyh Sadriiddin, Emir
Coban’in mutlak naipleri (S. $ah “n&’iban-1 mutlak” ibaresini yanlshkla “vrisler” seklinde ¢evirmistir)
olan Melik Nasiriiddin ile Mama'nin (Nesati gevirisinde Cobanli Emir Hasan'in biiyiik beyleri olan
Emir Nasiriiddin ile Make'nin) dilinden anlatiyor. Veldyetndme'de ve Uskiidar niishasinda ikinci isim
gegmemektedir. Gerek Farsa metinde, gerekse de Negati terciimesiile Uskiidar niishasinda sandik¢anin
naipler tarafindan satin alinmak istedigi belirtilse de, Veldyetndme’ye gore naip bu sandikganin zaten
Emir Coban i¢in getirildigini tahmin etmektedir. Hikdyenin Farscasinda gemideki tim yolcularin
seyhten yardim diledikleri yazil1 iken Veldyetndme de sadece sandikga sahibi olan tiiccarin bu yénde dua
ettigi kayitlidir. Bu baglamda Nesati terciimesi ve Uskiidar niishasi da Farsca metinle értiismektedir.
Farsca baskida iki tane dii-beyt (cifte beyit) yer almasina ragmen Nesati cevirisinde ve Veldyetname'de
sadece bir beyit sunulmustur. Uskiidar yazmasinda ise bu beyitlerden higbirisi yer almamaktadir.
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9 II. bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 304-305; Sah, 2007: I, 461; Nesiti, 2006: 245-246; Nagyev,
1983: 62,76; Ibn Bezzaz, 2009: 304,448-449). Farsca baskida ve Nesati gevirisinde bu hikiyenin
sonunda Pire Bedriiddin’in Pire Hasan’la beraber seyhi ziyaret ettigi yazilmigsa da, Veldyetndme'de ve
Bakii niishasinda bu sonuncu sahsin ismi amilmamaktadur. Uskiidar niishasinda ise s6z konusu ziyaret
ve ardindan gelen bir beyit siir yer almamustir. Bakii niishasinin tipkibasiminda bu beytin bulunmasina
ragmen metnin transkripsiyonu sirasinda atlatildigim gériiyoruz. Ayrica S. Sah, bu hikdyenin baginda
yer alan “hace-i bd tacir-i Hatayi Misafir nam” (Misafir adli Hatayh tacir bir efendi vardi) ciimlesini
yanhslikla “Tacir Hatdyi adinda bir hoca, yolculuk yapiyordu” seklinde terciime etmistir. Yine ayni
ceviride Kulziim denizi (bkz.: Pala, 2004: 291) yerine sehven “Kalzem” yazilmistur.

10 II. bab, 2. fasil (Erdebili, 1373: 316; Sah, 2007: I, 473; Nesati, 2006: 256-257). Veldyetname'de
aniden kar yagip kis geldigi belirtilmigse de, Fars¢a baskida ve Nesati terciimesinde mevsimin zaten
kig oldugu ve bu yiizden yolun karla kaplandig: ifade edilmistir. Farsca baskida bu olayin Nir / Neyr
yokusunda yasandig kaydedilmis, fakat S. $ah gevirisi harig Tiirkge terciimelerin higbirisinde bu yerin
ismi agtklanmamugtir. Hikdyenin sonundaki bir beyit Arapca siir Negati tarafindan Tiirk¢eye cevrilmis,
fakat Veldayetndmede yer almamugtur.

1111 bab, 2. fasl (Erdebili, 1373: 313; Sah, 2007: I, 470; Nesati, 2006: 254; Nagtyev, 1983: 77; ibn
Bezzaz, 2009: 304,449). Hikayeyi anlatan kisinin ismi Farsca metinde, Nesati cevirisinde ve Uskiidar
niishasinda Pire Hasan, Veldyetndme ile Bakii niishasinda ise Pire Hiiseyin olarak yazilmistir. Farsca
baskida, Bakii ve Uskiidar niishalarinda bu tipi olayinin Serav yokusunda vuku buldugu belirtilmigse
de, Veldyetname'de ve Nesati terciimesinde bu yerin ismi agiklanmamugtir. Gerek Farsca orijinalde,
gerekse de Tiurkge diger cevirilerde tipiye yakalanmig miiridin apdest almadan 6nce bir ¢esmeye
(Azerbaycan Tiirkgesinde: “bulak”) vardig ifade edilmigse de, Veldyetndme'de bu ayrint: atlatilmigtur.
Nesati gevirisinde miiridin seyhi goriince onun “elin 6pmege azm eyledigi” belirtilmis, fakat bu husus
ne Farsca baskida, ne de diger cevirilerde yer almamustir. Bakii ve Uskiidar niishalarinda seyhin kendi
miiridine “ey dervis, gel!” diye seslendigi anlatilsa da, Fars¢a baskiile Negati ve Veldyetndme metinlerinde
bu seslenise rastlamiyoruz. Fars¢a metinde ve diger Tirkge gevirilerde hikdyenin sonunda bir beyit
siirin bulunmasina kargin Uskiidar niishasinda bu nazm 6rnegi aktarilmamustur. Ilgingtir ki M. Naguyev,
makalesinin sonuna ekledigi tipkibasimda yer almasma ragmen bu hikédyenin transkripsiyonunu
yapmamugtir.

12 II. bab, 2. fasil (Erdebili, 1373: 314; Sah, 2007: I, 470-471; Nesati, 2006: 254; Nagiyev, 1983:
64,79-80; Ibn Bezzaz, 2009: 305,450). Veldyetndme'de bu hikayeyi anlatan kisinin nisbesi Kiirdi
seklinde amlmigsa da, hem Farsga metinde, hem de diger cevirilerde Germrtdi seklinde yazilmistir.
Germriid — Seyh Safi zamaninda Azerbaycan'in Serab (Serav) tiimeni iginde yer alan ii¢ nahiyeden
biriydi (Piriyev, 2003: 93). Uskiidar niishasinda Pire Emirsah'mn ismi yanliglikla Pire Emir Sahiye-el-
din diye kaydedilmistir. Farsca baskida ve Nesati cevirisinde bezz4zin kendi oglunu gezip dolagirken
gordiigi zikredilmigse de, diger klasik gevirilerde oglanin bu sirada kapida durdugu belirtilmistir. Yine
Farsga baskida ve Nesati ¢evirisinde anlatinin sonunda yer alan bir beyte s6z konusu diger ¢evirilerde
rastlamiyoruz.

13 IIL bab, 2. fasl (Erdebili, 1373: 377-378; $ah, 2007: I, $31; Nesati, 2006: 308-309; Nagiyev,
1983: 64,80; Ibn Bezzaz, 2009: 305-306,450-451; Kilig ve Yildiz 2005: 26a). Farsca baskiya ve diger
cevirilere aykur1 olarak Uskiidar ve Meshed niishalarinda hirsizin seyh huzuruna getirildigi degil de
kendisin geldigi anlatilmaktadir. Negati, seyhin hirka konusunda hirsiza 6giit vermesinden s6z etmiyor.
Yine Nesati gevirisinde hirsizin takildig: dalin sert bir sekilde duvara gakili oldugu belirtilmigse de, ne
diger terciimelerde, ne Fars¢a baskida bu husus yer almamistir. Farsca baskida hikdyenin sonuna iki
beyit, Negati gevirisinde ise bir beyit eklenmesine ragmen diger klasik gevirilerin bu yerinde herhangi
bir nazim parcasiyla kargilasmiyoruz. S. Sah, “td be raz hemgenidn beménd” ciimlesini yanlighkla
“bugiine kadar 6yle duruyor” seklinde ¢evirmigtir. Aslinda ise buradaki “raz” kelimesi “giindiiz”
anlaminda kullanilmistir ve ctimleyi soyle terciime etmek daha dogru olurdu: “Giindiiz oluncaya kadar

Gyle kaldr”.
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14 TIL bab, 2. fasil (Erdebili, 1373: 382-383; Sah, 2007: I, 536-537; Nesati, 2006: 313-314;
Ibn Bezzaz, 2009: 306,451). Farsca metinde ve Nesati cevirisinde bu hikiyede bahsi gecen miiridin
isminin Ivaz Mendkini oldugu yazilmigsa da, Veldyetnime'de ve Uskiidar niishasinda bu sahsin adi
belirtilmemistir. Yine Farsca baskida ve Negati'de “ii¢ giin, dort giin, bes giin” ifadelerinin yer almasina
ragmen adi gegen diger gevirilerde “ii¢ giin” kelimesi atilmustir. Hikayenin ortasinda bulunan Fars¢a
beyit, klasik cevirilerin hicbirisinde yer almazken, anlatinin sonundaki cifte beytin de anlami sadece
Negati tarafindan aktarilmugtir. Farsga baskiya ve Neséti’ye gore miirid, bir sug isledigi i¢in 6ldirilmis,
fakat Veldyetndme'ye gore fasiklik yiiziinden taglanarak ve tepelenerek katledilmistir. Gerek eserin
Farsca orijinalinde, gerekse de Veldyetndme'de ve Uskiidar niishasinda miiridin vazgegilmezi olan
ibadetler “zikir ve namaz” diye siralanmugtir. Bizce bu sekilde siralama bir tesadif olmasa gerek. Ciinkii
“tarikatlarda zikir kulun rabbine yaklasmasini saglayan en biiyiik ibadet, nefsi terbiye igin uygulanan
riyazetin en nemli esasi olarak kabul edilir” (Ongdren, 2013: 411). Ancak Nesati gevirisinde namaz,
zikirden 6nceye alinmugtir. Biz bunun da bir tesadiif olmadigimi disiiniiyoruz. Zira Sah Tahmasb
zamaninda seriatin 6n plana ¢ikmis olmasmin burada etkin rol oynadig: fikrindeyiz. Fakat isin en
ilging yoni, S. Sah tarafindan yapilmis olan ceviride zikrin tamamen ortadan kaldirilarak namazin
baga alinmasi ve ardindan da metnin bu yerinde hig olmayan orucun buraya eklenmesidir. S6z konusu
tahrifler kasitli olarak degil de bilingalt: ve i¢giidiisel bir hissiyatla yapilmus olsalar dahi XVI. yiizyildan
giiniimiize kadar gerek $ii, gerekse de Siinni gevrelerce Seyh Safi'nin seriat kurallar1 igine ¢ekilmesine
ve belli bir mezhebe baglanmasina yénelik ¢abalara birer 6rnek olarak gosterilebilirler.

15 IIL bab, 2. fasil (Erdebili, 1373: 398; Sah, 2007: I, 552; Nesati, 2006: 327; Ibn Bezzaz, 2009
306,451). Eserin Farsca baskisinda bu hikdyenin sonunda yer alan Arapca bir beyit, klasik terciimelerin
higbirisinde bulunmamaktadir. S. Sah'in gevirisinde; “... bir sahis Seyh (k.s.), mecliste géniil ceken
sozler soylityordu. O kisi kendini kaybediyor ve yiiksek sesle bagirryordu” seklinde karmagik bir kisim
mevcuttur. Ashnda bu kismin su gekilde terciime edilmesi gerekirdi: “Seyh (k.s.) mecliste goniil geken
sozler soylediginde bir sahis kendini kaybediyor ve yiiksek sesle bagiriyordu”. Yine s6z konusu geviride
“be vey fermd ez ser-i hiddet” ifadeleri “ona buyurdu o siddetle” seklinde aktarilmigtir. Bizce bu kisim,
“hiddetle / 6fkeyle ona buyurdu” diye ¢evrilmeliydi.

16 IIL. bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 354; Sah, 2007: I, 508; Nesati, 2006: 287; Ibn Bezzaz,
2009: 306,451-452). Farsca metinde ve Nesati'de bu hikiyeyi anlatan miiridin babasinin ismi (Pire
Muhammed Tirabadi) gectigi halde Veldyetndme ile Uskiidar niishasinda yer almamaktadir. Nesati
gevirisinde miiridin ismi Cebrail olarak degil de Halil diye yazilmistir. Farsga baskida miiridin sagir
ve kekeme oldugu belirtilirken hem Negati, hem de S. Sah “giing” (sagir) kelimesini gevirmeyi ihmal
etmigler. Uskiidar niishasinda miiridin dilsiz ve aksak, Veldyetndme'de ise evl-dil (kekeme) ve aksak
oldugu belirtilmistir. Fars¢a nesirde ve Nesati terciimesinde bu olayin Bozkos daginda vuku buldugu
ifade edilirken, Uskiidar niishasiyla Veldyetndme'de yer adi zikredilmemistir. S. Sah “mithimmi
dastem” (bir isim vardi) ifadesini yanliglikla “mola verdim” seklinde terciime etmistir. Miiridin
dilinin yan1 sira bacaginin da iyilesmis olmasi ve hikdyenin sonunda onunla seyh arasinda vuku bulan
diyalog, Veldyetndme ile Uskiidar niishasinda yer almalarina ragmen ne Farsca baskida, ne de Nesati
terciimesinde bulunmamaktadirlar. Buna kargilik anlatinin sonunda Farsca metinde ve Negati'de yer
alan beyite Veldyetname ile Uskiidar niishasinda rastlamiyoruz.

17 VIIL bab, 8. fasil (Erdebili, 1373: 897; Sah, 2007: II, 290-291; Nesati, 2006: 711-712; Ibn
Bezzaz, 2009: 306-307,452). Bu paragrafin ardindan Farsca baskida yer alan ve Negati tarafindan da
Tiirkgeye aktarilan iki beyit siir Uskiidar niishasinda ve Veldyetndme’de bulunmamaktadir.

18 VIIL béb, 8. fasil (Erdebili, 1373: 897-898; Sah, 2007: 11, 291; Ibn Bezzaz, 2009: 307,452-453).
Veldyetname'de ve Uskiidar niishasinda vakfedilen kdyiin ismi agiklanmasa da, Farsca baskida bunun
Erdebil'in Elivan nahiyesinin Ersak koyii oldugu kaydedilmistir. Yine Veldyetndme'de ismi anilmayan,
Uskiidar niishasinda ise bahsi bile gecmeyen suyun / irmagin adi Farsca baskida Siyahrtid seklinde
zirkredilmistir. Veldyetndme'den ve Uskiidar niishasindan farkli olarak Farsga baskida seyhin sondaki
cevabr kisa kesilmistir. Negati'de ise vakiflar1 konu eden bu pasaj hi¢ bulunmamaktadir. Belli ki seyhin
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vakif karsiti gorigleri Safevi yonetiminin hosuna gitmedigi i¢in metinden ¢ikarilmigtir. Zira Safeviler
bir gelisim gostermistir (bkz.: Efendiyev, 1981: 209).
19 Kur’an-1 Kerim, Fussilet suresi, 41. ayet: “Stiphesiz o, gok degerli ve saglam bir kitaptur”.

20 VIIL bab, 10. fasil (Erdebili, 1373: 909-910; Sah, 2007: II, 301; Nesati, 2006: 717; Ibn Bezzaz,
2009: 307,453). Farsca baskida iki tane ayetin yer almasina ragmen, inceledigimiz klasik terciimelerin
hepsinde bunlarin sadece birincisi yer almistir. Hikyenin sonu Uskiidar niishasinda eksiktir. Bu kistm
S. $ah tarafindan da dogru bir bigimde ¢evrilmemistir. Veldyetndme'deki ceviri mahiyet itibariyle Farsga
orijinalin anlamina daha yakin bir ¢eviridir. Farsca metinde ve Nesati ¢evirisinde hikdyenin sonunda
yer alan beyit, Veldyetndme'de ve Uskiidar niishasinda bulunmamaktadur.

21 VIIL bab, 18. fasil (Erdebili, 1373: 927-928; Sah, 2007: II, 314-315; Nesati, 2006: 725-726; Ibn
Bezzaz, 2009: 308-309,454-45S). Fars¢a metinde var olan bazi ayrintilar, Arapca musralar ve ciimleler
klasik gevirilerde yer almamaktadir. Fars¢a musralar Negati tarafindan Turkge gevrilseler de, diger klasik
terciimelerde bulunmamaktadirlar.

22 VIL bab, 3. fasil (Erdebili, 1373: 764; Sah, 2007: 11, 161). Atin “Kur’an” okumasi kismi
Farsca metinde yer almamaktadir. Hikdyenin sonundaki Farsca beytin ne orijinali, ne de terciimesi
Veldyetndme'de yoktur.

23 VIL bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 718-719; Sah, 2007: II, 116-117; Nesati, 2006: $91-592;
Ibn Bezzaz, 2009: 310-311,456-457). Farsca baskiya gére bu hikayeyi Melikii’s-sadat Seyyid Kutub
(Nesati'de Kutbiiddin) Murtaza Isfahani, Mevlana-i Alem Adudiiddin Sebankareiden (Nesati'de adi
ge¢memektedir) nakletmektedir. Olaya istirak edenlerin isimlerinin zikrinde de Farsca metinle Nesati
cevirisinin kismen &rtiismesine ragmen Veldyetndme bazi farklihiklar icermektedir. Uskiidar niishast
da bu baglamda Veldyetndme ile benzerlik gostermektedir. Metindeki Arapga beg beyit yerine Nesati
cevirisinde Tiirkge bir beyit yer almakta, Veldyetndme'de ve Uskiidar niishasinda ise bu hikayede higbir
musra sunulmamaktadir.

24 VIL bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 727; Sah, 2007: II, 124; Nesati, 2006: 598; ibn Bezzaz, 2009:
311,457-458). Hikayeyi anlatan kisinin nisbesi Farsca metinde Alancariki diye yazilmistir. Nesati ve
S. Sah nedense bu adin Arapg¢a oldugunu disiinmiis ve kelimenin bagindaki elif ve lam harflerinin
Arapgadaki “el” takisi oldugunu zannetmigler. Bu sebepten Nesati, ilk iki harfi bir kenara birakarak
nisbeyi Necarekli seklinde cevirmis, S. $ah ise “en-Necarki” diye okumugtur. Oysaki bu isim Arapga
degil, Tiirkcedir. Alancarik — Iran Azerbaycani’nda, Miyane sehristaninda ahalisi Tiirklerden olusan
bir kdydiir (bkz.: Rezméré vd., 1330: 43). Fakat Veldyetndme'de bu nisbe Alincaki seklinde yazilmugtir.
Yine Iran Azerbaycani'nin Maraga ve Merend sehristanlarinda Alincak (veya Alancik) isimli koyler
bulunmaktadir (Rezméra vd., 1330: 43). Ayrica Azerbaycan Cumhuriyeti'nde Nahgivan sehri civarinda
Alincak veya Alinca (bugiinkii ismiyle Elince) adli bir kale vardir (Piriyev, 2003: 166-167). Belli ki
Veldyetndme yazari, Farsca metindeki Alancarik yer adini Alincak (Alancik)’la karistirmustir. Uskiidar
niishasinda ise s6z konusu nisbe, “Muhériki” diye hatali bir bigimde yazilmugtir.

25 VIL bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 728; Sah, 2007: II, 125-126; Nesati, 2006: $599-600; ibn
Bezzaz, 2009: 311,458; Kilic ve Yildiz 2005: 26a,22b). Farsca metinde ve Nesati terciimesinde bu
hikayeyi Pir Muhammed Darveri (veya Dartri) nin dilinden Pire Ahmed aktarmaktadir. Uskiidar ve
Meshed niishalarinda ise hikdye dogrudan Pire Muhammed Déveri'den nakledilmektedir. Meshed
niishasinda Hz. Muhammed'in ismi ile Seyh Zahid’in ismi arasinda Hz. Ali'nin de ad1 (Imam Aliyyi’l-
Murtaza) anilmaktadir. Hik4yenin sonunda Farsca metin ile Nesati cevirisinde yer alan iki beyit siir,
diger klasik terciimelerde bulunmamaktadur.

26 VIL bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 704; Sah, 2007: 11, 101-102; Nesati, 2006: 578-579). Farsca
metinde ve Nesati ¢evirisinde Pire Muhammed yerine Pire Mahmud yazilmistir. Nesati cevirisinde
Aise bint Ebti Bekr hakkinda hicbir sayg ifadesi kullanilmamustir. Nesati, hikdyenin sonundaki Arapga
beyti su sekilde gevirmistir: “Agik hemise gonlide dilber gam1 gerek, Gayrin hayali konsa anun iisne
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hiame cek” S. Sah, “der gaza biithtan ... benehadend” (“gazada biihtan ... ettiler”) kismundaki “gaza” ve
“biihtan” kelimeleri arasinda bir isim tamlamasinin oldugunu zannederek bu ifadeyi “biihtan gazasi”
seklinde gevirmistir. Eseri Farsca yayina hazirlayan G. R. Tabatabayi Mecd, metindeki “in evliyaullah ra
kesf ve keramet baged” ciimlesinin bagindaki Fars¢a “bu” anlamina gelen “in” isaret sifatini harekelerle
donatarak yanhslikla Arapcadaki “eyne” (nerede) kelimesi sekline sokmustur. Bu hatayi farkedemeyen
S. Sah da s6z konusu ciimleyi su sekilde cevirmistir: “Allah’in velilerinin nerede kesif ve kerametleri
vardir”. Halbuki Veldyetndme mitercimi hakl olarak burada Farsca isaret sifatinin yer aldigim belirlemis
ve ciimleyi “bu evliyaullahta kesf ve kerdmat olur” diye terciime etmistir.

27 VIL bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 694-695; Sah, 2007: 11, 91-92; Ibn Bezzaz, 2009: 309,455;
Kilig ve Yildiz 2005: 22b-23b). Farsca metinde seyhten keramet bekleyen kisinin aslinda Ucanlh Davud
oldugu, fakat onun kendisini Buharali Mevlana Semsiddin olarak tamittigi kayithdir. Yine eserin
Farscasinda hikayeyi anlatan Hac Israil'in nisbesi “Serefabadi Germrtidi” seklinde yazilmugtir. Uskiidar
ve Meshed niishalarinda “sahabeler” yerine On Iki Imam kastedilerek “eimme-i masumin ridvanullahu
aleyhum ecma’in” diye yazilmugtir. Farsca metinde ise ne sehabeler, ne de On Iki Imam anilmamustir.
Hikéyenin sonundaki Fars¢a beytin Tirkge anlami soyledir: “Eger sahin bu hitkmiine gonil boyun
egerse, Eliyle goniil sirflarindan can hazinesi getirir” (yani Tanr’nin hitkmiine boyun egen goniil, kendi
iginde bir hazine gibi sakli olan surlar1 kegfetmis olur). Bu musralar Uskiidar ve Meshed niishalarinda
yer almiyor.

28 VIL. bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 687-688; S$ah, 2007: 11, 8S; Nesati, 2006: 563; Nagyev, 1983:
81). Bakii niishasinin tipkibasiminda yer almasina ragmen M. Nagiyev tarafindan transkripsiyonu
yapimamugtir. Farsca metinde ve Neséati cevirisinde Pire Muhyi yerine Pire Memi yazilmugtir.
Veldyetndme'de ve Baki niishasinda seyhin dilinden dervislerin pak olmak i¢in hamama girdikleri
ifade edilmigse de, Fars¢a metinde ve Negati'de onlarin hamama zaten pak geldikleri belirtilmistir.
Veldyetnime'deki beytin terctimesi soyledir: “Onlar yeryiiziine gelmis olan pak yagmur gibidirler; Dolu
dolu dirilik suyu igerek pak gelmislerdir”. Farsca metindeki ve Bakii niishasindaki siirin baginda “pak-
baran” yerine “pak-bazan” yazilmugtir. Byle olunca beyti su sekilde ¢evirmek icap eder: “Yerytiziine
gelmis olan sadakatli 4siklar; Dolu dolu dirilik suyu igerek pak gelmislerdir”. S. $ah, harfiyen “fedakarlik
yapan” veya “diriist oynayan” anlamlarina gelen, mecazi olarak da “sadakatli 4s1k” manasim ifade
eden “pak-baz” ifadesini “gazi” seklinde terciime etmistir. Bunun yani sira yine ayni aragtirmaci, klasik
edebiyatta “dirilik suyu, 6lmezlik suyu” anlaminda kullanilan “4b-1 hayvan” tabirini de “helal hayvanin
stitit” diye hatali bir bigimde ¢evirmistir.

29 VIL bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 683; Sah, 2007: I1, 80; Nesati, 2006: 559; Nag1yev, 1983: 65,81-
82). Farsca baskida ve Nesiti terciimesinde bu hikayeyi Mevlana Semsiiddin, Pire Ivaz Harrakani'nin
dilinden anlatmaktadir. S. Sah, hikayenin sonundaki siiri yanlis olarak su tarzda gevirmistir: “Agigin
himmeti dogru degildi; Huri ve kogkler her kimin aklina gelse onun hig sugu yoktur”. Aslinda ise su
sekilde gevirmek gerekirdi: “Sadik 4s131n himmeti huri ve kasirlara yonelik olamaz; Bunlar her kimin
nazarina gelirse kusurdan bagka bir sey degildir”.

30 VI. bab (Erdebili, 1373: 652; Sah, 2007: I, 52-53; Nesati, 2006: 536; Nagiyev, 1983: 66,84).
Eserin Farscasinda Mevlanad Hafiziiddin'in ismi “Mevlana Nizdm Hafiz Seravi” seklinde, Nesati
cevirisinde ise “Mevlana Nizdmiiddin'in oglu” diye ge¢mektedir. Yine s6z konusu baskilarda bu olayin
gocuklarin mektepte Kur'an okuduklar1 vakit gereklestigi yazilidir. Hikédyenin sonundaki Farsga
beytin gevirisi: “Eger el (kol) agarak bir dem géniil cogkuyla dans (sema) ederse, Binlerce can o dlemde
canbazlik azmi gosterir”. Veldyetndme'deki bu beyitle Farsca baskidaki beyit arasinda ufak farkliliklar
vardir. Bunun yami sira Farsca metinde ikinci bir beyit de vardir ki ne Veldyetndme'de, ne de Nesati
cevirisinde yer almamaktadir.

31 “Sen Simurg kususun, kanat agarak mananin saygin Kaf dagina ug; Baykuslar gibi ne zamana
kadar viranede oturacaksin?”. S. Sah, ikinci musrai yanhshkla “evler kendilerini nasil viran eder?”
seklinde tercime etmigtir.
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32 VI bab (Erdebili, 1373: 652-653; Sah, 2007: 11, 53; Nesti, 2006: 537; Nagiyev, 1983: 85).
Farsca metinde ve Nesiatide Abdiilhamid’in nisbesi Sereskidni, Muhammed Kavvéilin nisbesi ise
Hestradi olarak yazilmis, ayrica bu olayin Hestrd zaviyesinde gerceklestigi ve seyhin {i¢ giin boyunca
sema ettigi belirtilmistir. Hikdyenin sonundaki Farsca beytin ¢evirisi: “Mana dleminde o meydana ayak
basarlarsa; Can havasinda imkan arsasindan kenara gikarlar (olaganiistii isler yaparlar)”. M. Naguyev,
makalesine ekledigi tipkibasimda yer almasina ragmen bu hikayeyi transkripsiyon yapmamustir.

33 Yazma niishada “begiinced” (sigar) yazilmasina ragmen anlam itibariyle “negiinced” (sigmaz)
olmasi gerekmektedir. Beytin anlami: “Eger o efendiler baglarini celadet yakasindan cikarirlarsa,
Onlarin boynu iki dlemin yakasina sigmaz”.

34 VIL bab, 1. fasil (Erdebili, 1373: 673-674; Sah, 2007: 11, 71-72; Nesati, 2006: 552; Naguyev,
1983: 65,82-84). Farsca baskida Siriciiddin yerine Siric yazihidir. Bakii niishasinda seyhin zaviyenin
tizerinde degil, ortasinda oturdugu belirtilir. S. $ah, “bir sahsin aklindan gegti ki Ciineyd’in boynu
yogundur” seklinde cevirmesi gereken ciimleyi “bagka birisini gordiin ki boynu Ciineyd'den yogun
olsun” diye terciime etmistir. Hikdyenin ardindan Farsca baskida yer alan ve Neséti tarafindan da
Tirkgeye cevrilen bir beyit siire Veldyetndme'de ve Bakii niishasinda rastlamiyoruz.

35 Farsga metinde nisbesi Uberi seklinde kayithdir.

36 Farsca baskida: Carberdi.

37 Yazma niishada “Mevlana Kutbiddin ve Ahvin” diye yazilmigsa da ashnda bu isimler aym
kisiye aittir.

38 Farsca metinde nisbesi Sebankéreyi olarak zikredilmigtir. Nesati cevirisinde ise Adudiiddin
yerine Hiisimiiddin diye yazilmugtir.

39 Kur’an-1 Kerim, Ankebtt suresi, 41. ayet: “Allah’tan bagka veliler edinenlerin hali 6rimcek
gibidir”.

40 Kur’an-1 Kerim, Tovbe suresi, 109. ayet. Ayetin tamaminin meali: “Binasim takva (Allah’a kars1
gelmekten sakinmak) ve O’nun rizasin1 kazanmak temeli iizerine kuran kimse mi daha hayirlidir, yoksa
binasini ¢6kmeye yiiz tutmusg bir yerin kenarina kurup, onunla birlikte kendisi de cehennem ategine
yuvarlanan kimse mi? Allah, zalimler toplulugunu dogru yola erdirmez”.

41 Metinde “old1” kelimesi yanhghkla iki kez yazilmus.

42 VI bab (Erdebili, 1373: 646-649; Sah, 2007: 11, 47; Nesati, 2006: 531-534; Nagiyev, 1983:
66-67,85-89). Bakii niishasnin tipkibasiminda yer almasma ragmen M. Nagiyev bu hikayenin
sadece yarisinin transkripsiyonunu yapmistir. S. Sah’in terciimesinde de hikédyenin son paragrafi
yer almamaktadir. Farsca baskida bu olayin Tebriz'deki Imaret-i Residi Camii'nde gerceklestigi
belirtilmektedir. Hikayedeki beyitler Veldyetndme de ve Bakii niishasinda bulunmamaktadir.
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KAZAK HALKININ EVLENME DUGUNLERINDEKI “BETASAR”:
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Abstract

Betashar is the Kazak peoples’ traditional folklore heritage, rooted in ancient times. The tradition of
betashar (meaning «opening the face of a new bride ) is one of the important traditions of wedding
ceremonies of the Kazakh people. Betashar is a vivid tradition in all regions of the Kazak land, passing
from one generation to the next. This ceremony is performed by a cheerful, silver-tongued, respectable
and young poet. A song accompanying the ceremony of removing shawl from the bride’s face is the
most significant part of the betashar. The Betashar ritual is a tradition maintained within the family with
great enthusiasm. The most important goal of the Betasar tradition is to guide the new bride to get used
to new family life by the introducing new family members and the ease of getting used to a new family
life , with the help of the song «betashar>. Presentation of betashar is an extremely solemn and very
picturesque event. After betashar, the ritual as a part of which the new daughter in law serve tea to all
of the relatives starts. The article highlights the regional variations in the Betashar ritual in Kazak land.

Key words: Kazak wedding party, Betashar attributes, tradition, the Betashar song, bride
Oz

Betasar ciry, Kazak halkinin eski ddnemlerden beri yasatilagelen geleneksel halk mirasidir. Betasar (“bet
acar” - yeni gelinin yiiziinii agma anlamu tasir) gelenegi, Kazak halkinin evlenme torenlerinin énemli
geleneklerinden biridir. Betagar, Kazak halkinin nesilden nesile ulagtirarak yagatmakta oldugu ¢ok 6zel
bir adettir. Betasar ritiielini ger¢eklestirmek tizere s6z ustasi, hazircevap sairlik yetenegine sahip, halk
tarafindan taninan geng ozan davet edilir. Betagar ritiielinin en 6nemli pargasi, gelinin yiiziinii agmak
i¢in sdylenilen Betasar sarkisinin soylendigi kisimdir. Betagar ritiieli, biryiik bir coskuyla aile arasinda
gergeklestirilen bir gelenektir. Betagar geleneginin en 6nemli amaci, “Betasar Sarkisinin” yardimuyla
yeni geline yol gosterip, tavsiyelerde bulunmak, yeni aile tiyeleriyle tanistirmak ve boylece yeni kur-
makta oldugu aile hayatina alismasini kolaylagtirmaktir. Betagar ritiielinden sonra gelin tarafindan ¢ay
ikram etme ritteli baglar. Makalede, Betasar geleneginin Kazak topraklarindaki bélgesel 6zellikleri in-
celenecektir.

Anahtar kelimeler: Kazak halkinin evlenme torenleri, Betasarin ozellikleri, gelenek gorenekler,
Betagar sarkis, gelin
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1. Introduction

Betashar is a folklore legacy of ancient times, transferring orally from one
generation to the next. This unwritten tradition survived to our days thanks to oral
transmission. The tradition dates back to the XIX century, when Tzarist visitors
to the Kazak land - military orientalists, travelers and researchers — recorded
ancient versions of the betashar and took their own notes about its performance.
These were: Vasilii Radlov (Radlov, 1870), Nikolai Grodekov (Grodekov, 1889),
Alexander Alektorov (Alektorov, 1888), Abubakir Divayaev (Divayev, 1900),
Lubov Poltoraskaya (Poltoraskaya, 1878), and others. Important are the writings by
the Kazak illuminer of XIX century Ibrai Altynsarin (Altynsarin, 1870), members
of the Kazak elite and Alash-Orda party at the beginning of XX century Akhmet
Baitursinov (Baitursinov, 1989), Saken Seifullin (Seifullin, 1964), Mukhtar Auezov
(Auezov, 1985) about meaning of this betashar tradition and its ancient samples.

Betashar is, in essence, a ritual of opening bride’s face (bet - face, ashu — to open),
constituting the nucleus of the wedding ceremonial. Betashar is the tradition, vivid
in all regions of the Kazak land, naturally passing from one generation to the next.
This ceremony is conducted by a cheerful silver-tongued guy with good reputation,
had great respect in the public and called betasharshi (the one who actually opens
the bride’s face to public). In the Karmakshy district with well developed school of
zhyrau/zhyrshi (storytellers, improvisers), as well as the popular tradition of throat
singing, it is common to invite well-known zhyrau people to conduct the betashar
ceremony. The primary duty of betashar zhyrau is to make bride familiar with her
new family and her duties in the household. Zhyrshy describes personal traits and
distinctive qualities of each new relative.

2. The Betashar Performance

After fetching bride from her aul (a settlement consisting of mobile yurts) to
groom’s aul, the groom would go ahead of the bride’s cortege/suite, kalindik koshi', in
order to signal the arrival of his young wife (kelin, kelinshek). Maidens from groom’s aul
would meet bride at a distance of 3-4 versts ahead of the aul to accompany her. Maidens
help her to dismount her horse and walk with her along the path. Bride rewards them
with rings and necklaces.

During the whole trip in bride’s cortege and until after the official ceremony of
betashar, bride is kept under shymyldik* (white baldaquin) in order to hide her face,
as required by the Kazak custom.

Her appearance is greeted by shashu, candies spread by the clan’s high-ranked
woman, mother of many children®. According to sources, in ancient times, prior to
entering the yurt of her father-in-law, bride touched with her forehead the yurt’s lintel
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and doors. Similarly, Karakalpak brides bowed to the threshold, touching it with their
fingertips; South Macedonian Bulgar brides bowed to the threshold three times*
(Toleybayev, 1991: 28). The touch of the yurt door with bride’s forehead meant Kazaks
that she acquires the patronage of aruaks - spirits of groom ancestors from now on.
Stepping over the threshold with her right leg, bride bowed three times: the first bow
to aruaks, the second and the third bow to father-in-law and mother-in-law respectively.

Disguised from fathers-in-law, bride is brought indoor, and, with help of women,
she performs the ritual of pouring the melt sheep tail-fat into the hearth (otka mai kuyu)
in the honor of ancestors (Altynsarin, 1870: 4-S; Argunbayev, 1996: 194; Grodekov,
1889: 77). The rite is connected to the ancestors’ cult and the cult of fire, the symbol of
hearth’s strength. The latter cult is more ancient than the former cult and initially was
connected to the cult of family sanctities and hearth patronesses. This is witnessed by
the ritual words: “Ot Ana, Mai Ana, jarulka, i.e., Bless and save, Mother-Fire, Mother-
Fat” (Altynsarin, 1870: 4-S; Grodekov, 1889: 65; Velihanov, 1985: 208-210). With
many Siberian people, the home hearth is symbolized by the image of “Mother-Fire,
Mistress of Fire or Beldam of Fife”, to which sacrifice is offered. However, the cult of fire
within the wedding ceremony is somewhat different among Turkic people®.

During the bride’s first visit, father-in-law seats her on a new soft sheep skin by saying:
“Teridei jumsak bol, i.e., Be nice like this skin” (Velihanov, 1885: 208). Its purpose was
to encourage new bride to foster nice attitudes towards her parents-in-law, to ease birth
deliveriesin the future, and to have many children. Uzbeks and Karakalpaks have similar
rites (Snesarev, 1969: 85). Sheep has the totemic meaning among the Central Asian
people and Kazaks. Therefore, the sheep skin is not only a symbol of fecundation, but
also a watcher totem.
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Photo 1a, b, c. Fulli equipped bride in her father’s aul ready to wedding, XIX c.
From the fund of the Central museum of Kazakhstan.

In the past, the bride rested behind the colorful curtain (shymyldyk) for three
days with maidens of the aul or, if available, groom’s younger sisters in order become
familiar with the new environment as soon as possible. The shymyldyk curtain was
made of white material; it was kept intact till the family acquired many children®
(Photo 2-3). To protect bride from evil eye, the eagle-owl’s feathers (uki) was attached to
the shymyldyk (Photo 2b). In south regions, bride was kept behind the shymyldyk for
three days. On the other hand, today, shymyldyk is made inside the modern premises.
The shymyldyk tradition is crucial in the Shymkent and Syr regions (Kzylorda).

The “betashar” ceremony is held on the third day (Grodekov, 1889: 77). Keeping
bride behind the shymyldyk for three days and holding the betashar ritual on the third

day is encountered, in particular, in the Syr region (Kzylorda).
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b

Photo 2 a,b. The bride behind the shymyldyk: a) before and b) after the betashar
ceremony (AFM).

Photo 3a, b. The yurt’s interior with the bride’s baldaquin, end of XIX c. (Lavrov,
1916; Fund of the Central State Archive of Cinema, Photo Documents and Audio
Records of Kazakhstan).

In the central and north regions, the betashar ritual would be held directly in front
of the father-in-law’s yurt (Argunbayev, 1996: 195). The betashar ceremony is followed
by the kokpar” game (horsemens fight for goat’s carcass), organized by father-in-law
(Grodekov, 1889: 77-78). The sitting behind shymyldyk and the kokpar game are
preserved today in some traditional auls in the low course of Syr regions (Zhalagash,
Terenosek, Shieli, Zhanakurgan).

3. Attributes of Betashar

In the east and south-east parts of Kazak lands, at betashar, a skin of white
sheep/goat is laid under bride’s feet to assure that their daughter-in-law is easygoing
and capable of becoming mother of many children.
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Atthebetashar ceremony, bride appears with her face covered by shawl (zhaulyk).
In old times, mothers-in-law always kept a big silk shawl (latteh) especially for betashars
(Photo 3-4). There are regional varieties of the betashar ceremony differing in the
ways of bringing bride in front of the public and in the ways of keeping zhaulyk over
her head.

a

Photo 4. Latteh, the silk shawl. The Museum of Syrdariya
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In the West Kazakhstan and in the Aral Sea, Kazalinsk and Karmakshy districts
of the Kzylorda region along the lower course of the Syrdarya river, the bride s head
is covered with white silk shawl, and 2-m long red cloth is attached to it from one
side, and zhyrau assistant holds the other end of the red cloth by the “whip handle”
(Photo S).

Photo S. The betashar ceremony. Aralsk, the Kzylorda region.

At the Terenozek and Karaozek villages at the mouths of the Syrdarya river, the
following manner is in practice: the bride’s white zhaulyk is attached to 2-m long
red cloth, the other end of which is tied to a stick from reed (kamis) which is empty
inside (Photo 6).

Photo 6. The betashar ceremony. Terenozek, Karaozek villages, the Syrdarya
district.
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In the surroundings of the Kzylorda city, a stick made of syr tal® (local term
shybyk), alocal tree, is used.

In Shieli, Zhanakorgan districts of Kzylorda region and in the Shymkent regions,
the white cloth is tied to oktay, a wooden rolling pin for dough (Photo 7).

Nl |
it /

L
s

C
Photo 7. The betashar ceremony. The Shieli, Zhanakorgan and Shymkent region.

Here, the white cloth symbolizes the luminous path, and the red cloth means
protection from evil eye. The whip means young wife’s dedication to new hearth and
to the clan traditions. Syrtal branches and reed mean to the wish that daughter-in-
law will have a tender character and that she propagates the clan with many children,
similar to the quickness of growth and multiple shoots of the reed. The rolling pin is
connected with the wish that bride be housewifely.

Whip, reed, rolling pin, tree branches, attached to zhaulyk, is called tayak (stick)
and held by groom’s unmarried male friend, who receives whip or reed at the end
of the ceremony as present with the words: “Wishing you the same”. Rolling pin is
handed to bride with words: “How it belongs to your house, you are the mistress of
its kitchen”. Zhaulyk is kept in the family to use in every daughter’s-in-law wedding
ceremony. During betashar, bride is supported from both sides by two earlier
daughters-in-law of the clan - but not precisely of this particular family - women of
good conduct and mothers. This is esteem paid to relatives. Mother-in law rewards
them with shawls or clothing fabrics. Pieces of fabrics and bride’s shawls are given to
those relatives, anticipating the daughter’s-in-law visit (AFM).
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In north regions, two earlier daughters-in-law only keep bride’s zhaulyk ends,
not touching bride’s elbows; during each greeting, other daughters-in-law lift four
ends of zhaulyk in solidarity, bride at this moment bows under zhaulyk. The relatives,
who receive the bow, declare their presents to zhyrshi, conductor of the betashar ritual
(Altynsarin, 1870: 3).

Noteworthy is the vanishing old custom, whereby the second end of the cloth,
connected to the bride’s zhaulyk, is attached to a rifle (Poltoratskaya, 1878).

Women standing on sides of bride during betashar should not be widows or
childless, this is omen of misfortune.

4. Meaning of Betashar

Betashar introduces bride to customs which she must keep in her mind, in order
to be respected by people, to build a trusting relationship with parents-in-law, to
be polite with relatives, venerate the threshold and shanyrak of the house, do not
dishonor them all, be far-sighted, to shape a solid and hospitable family, to protect
the ancestral hearth and provide the continuity of the clan.

Abubakir Divayev wrote and published an ancient version of betashar during his

expedition to Syrdarya:

“Ayt, kelin, ayt, kelin!
Attyn basyn tart kelin!

Sauyskannan saq kelin!

“Tell, good-daughter, tell, good-daughter!
Force back the head of your horse, good-daughter!
Good-daughter keen as a piet!

Jumyrtqadan aq kelin! Good-daughter white as an egg!
Aldyngy tuyen itingek, Your front camel is hustling,
Itingek dep, kelingek, Don't beat, good-daughter,
Basqa urma kelingek! The pusher in the head!

Artqy tuyen tartynsaq, Your rear camel is tugging,
Tartynsaq dep, kelingek Don't beat, good-daughter,
Kopke urma, kelingek! The puller in the back!

Ayran appagq kelingek, Good-daughter white as kefir!
Keying: kelgen, kelingek, Young good-daughter!

Yeringek bolma, kelingek! Don't be lazy, good-daughter!
Kei kelingek konilgek, Some daughters-in-law are sentimental,

Konilgek bolma kelingek!
Kok etigim tozar dep,
Kotere baspa, kelingek!

Don't be melting, good-daughter!
Having the leather boots,
Don't walk, lifting your legs high, good-daughter!
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Sauyr etigim tozar dep, Being afraid of wearing out the boots,

Sanay baspa, kelingek! Don't go slowly, very slowly, good-daughter!
Qaptyn auzy bos tur dep, Knowing the sack is open,

Qurt urlama, kelingek! Don't steal cheese, good-daughter!

Ozyii jatup, bayifidy When laying down with your husband,
Tur-turlama, kelingek! Don’t awake him, good-daughter!

Auzy-basyi suyrenidep, Don't be chatty, don’t be flippant, good-daughter!
Osek ayitpa, kelingek! Don't gossip, good-daughter!

Dudarday qylyp basyndy, As a stone on your pillow,

Tosekte jatpa, kelingek!..” Don't sleep much, good-daughter!..”

Thus, he introduces a bride with the family in poetic instructions (Divayev,
1900: 12-13). A similar betashar text was published by Vasilii Radlov and Nikolai
Grodekov (Radlov, 1870: 10-11; Grodekov, 1889: see the attachment, 13-15). The first
four lines of this ancient text of betashar recorded and published by Divayev, Radlov
and Grodekov are still in use without any changes in the west of the country, in the
Syrdarya-Aral region, the middle course of Syrdarya. It is an introductory text for
the public.

An old betashar text was published in 1905 in “The Turgaiskaya gazeta” by
incognito undersigned as “W”, and the other text in 1878 in “The Russkii Vestnik” by
another incognito undersigned as “P” (Poltoratskaya, 1878; W, 1905; Kazak Halkunun
Dasturleri men Adet-Guruptari, 2006: 212-215).

Kazaks know that the introductory text for the public given below was transmitted
from generation to generation:

“Bet agayin bisimilla, “Bismillah, I start the betashar,

Jana tiisken jas kelin..., By opening the face of the young good-daughter...,
“Kelin, kelin kelip tur, “Good-daughter, good-daughter comes,

Kelin uige enip tur, By stepping over the house threshold;

Kayin jurty, halqina To her husband’s kins

Iyilip salem berip tur” Bows down the good-daughter”

Whatever variant is the ancient betashar text, its foremost purpose is relation
between bride and new kins (Seifullin,1964:123; Baitursinov, 2003: 63-64; Karatas,
1994: 77; Biray, 2002: 3). The image and name of bride are not conveyed with literal
wording but metaphors like: tal sibiktai buralgan (flexible like a willow wicker) and
appak juzin ainadai (your mirror-like white countenance).
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The acquaintance is started with father-in-law, mother-in-law, brother-in-law,
sister-in-law and guests respectively. The mission of betasharshi is not only to make
bride familiar with the new relatives but also to describe their best traits in front of the
present society by improvising the betashar texts.

Atbetashar, after each poetic greeting, groom s friend lifts the stick giving a sign,
and bride and women on her flanks bow to the guest, addressed in zhyrshi’s greeting.
Young good-daughter should “navigate” well in the clanic vertical and horizontal
ties, knowing each relative’s place in the network, and from the betashar onwards
she must be able to spot each one from the thick of a crowd. This is deemed to be the
chief sign of good-daughther’s courtesy (Auezov, 1985: 58-60). The essence of the
betashar ritual is described by the following Kazakh saying: “Balani jastan, kelindi
bastan”, that is “educate child from birth, educate bride from beginning” (AFM).
After greetings, mother-in-law and daughters-in-law present silver rings, wraps.
Unmarried ladies come to betashar with wives of their elder brothers.

According to elders, in the Soviet period, when girls were kidnapped by guys
in some villages, followed by spontaneous wedding ceremony, there was no zhyrau
or dombra player in the village; in this circumstances, people simply recited the
following poem:

Kelingek betin asayin, By opening the bride’s face,
Aspay neden sasayin. I don’t hesitate, I will not get lost.
Qalyn topty qaq jaryp, My song will break the gathering
Aqqan suday tasayin As the falling water of Niagara

So, man performs the ceremony, holds the stick and lifts the shawl. At the present
time, particularly in Semirechie, in the east, south-east and north of the country,
men who perform the betashar ceremony do not lift the zhaulyk with the stick nor
make any signs.

According to elders, the custom, when all named kins leave money on a tray
during the betashar ceremony, originates from the late 1960s and early 1970s.

According to sources, in old times, women who were revered by bows of daughter-
in-law in return gave to zhirshy their massive and smaller rings, shawls, traditional skull-
caps (AFM), and the conductor who praised well the clan elders received some livestock
(depending on richness, a horse, a camel, sheep) and a luxurous robe. Poltoratskaya
recorded the following betashar saga fragments from the Semei kazaks:

Kelin keldi, koriniz, The bride arrived, look,

Korimdigin beriniz, give presents for the show,
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Nar berseniz maya ber, If you give a nar, then only maya,
Ustine kilem jaya ber, Maya with carpet-cloth,

Jilqi bersen biyeden, If you give a horse, then only mare,
Kem bolmasyn tityeden, Mare is not worse than a camel.

Siyir bersed, qyzyldan, If you give a cow, then only red cow
Subalan quyiryiq uzynnan, with lengthy tails.

Qoy bersen, iilken agynan, If you give sheep, then only white sheep
Egiz bolsin qozysy, With twin lambs...

(Poltoratskaya, 1878; Kazak Halkunun Dasturleri men Adet-Guruptari, 2006: S6)

In the Kyzylzhar region, the ancient text contains direct indication of awarding the
zhyrshy service with livestock:

Aldyndagy atasy, Father-in-law, standing in front of me,
Bes-alty qoydy artyq ber, Give me five-six sheep more,
Qonagyna soyganday, As if presenting to your guests
Qonaqqa soygan toqtyga, A sheep for your guests

Auyl jany toyganday, It'll satisfy the whole aul,

Anau turan qayn aga, Brother-in-law, standing in front of me,
Bere tugyn suyir ma? ..Are you preparing a cow for me?
Jalgiz syir giyn ba2... ... Isit so hard to give a cow away?
Ala-qula demenyz, ...Don't say it is of strange colour,
Tusin aytyp qoyiiz... ... Say its precise colour...

(W, 1095; Kazak Halkunun Dasturleri men Adet-Guruptari, 2006:213).

Bride shall bow down from her first appearance in the husband’s house. The first
bow is addressed to the ancestors and the ceiling (shanyrak). Actually, the husband’s
relatives should be bowed down yet from the betashar procedure. Beside the esteem
of new kins, the greeting at betashar is the sign of bride’s compliance, her agreement
with the new rules. From betashar’s start, bride seeing a husband’s relative and bowing
down, says “Salem berdik” (“our greeting to you”), which is answered “Kop zhasa” (“live
long”). Not mentioning names of husband’s relatives but inventing new names by
bride herself — this is an integral part of her life as good-daughter. In 1915, a turcologist
Alexander Samoilovich wrote, following the words of Mustafa Chokai: “A good wife,
still being a bride, out of pudency, should not address by name the husband’s relatives,
all his generation, including that kinship level, which allows marriages, she should call
them by generic designation” (Samoilovish, 191S: 161-162).

206 KI§2017 /SAYI84 | TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT
ARASTIRMA DERGISI




THE KAZAK WEDDING “BETASHAR": REGIONAL FEATURES AND RITES

There are differences in the way of lifting shawl to show bride's face. In the
south and west, the shawl is opened by the eldest woman of the clan; she kisses
bride’s forehead. In Semirechie, in the east, south-east and north, after betashar, the
man who performs this ceremony gently removes the shawl with a whip or neck of
dombra. For example, he can address groom's friend who is looking forward to his
own marriage: “There she is, the bride, look at her radiant face, give your korimdik
for seeing the bride, nurture and take care of her, now she is a member of your
village”  The conductor receives korimdik — a present for showing bride's face by
groom' s parents and other relatives. Mother-in-law;, or other equally entitled woman
kisses bride’s forehead and puts a ring on her finger, father-in-law and mother-in-law
give their blessings at length. After betashar, all gather to taste a cup of tea (kelin
shai), served by new daughter-in-law, and the respective presents for the first tea
ceremony follow.

After betashar, one of the next rites dedicated to bride is “betashar tabak” (Betashar
dish), i.e., sharing food. The rite is conducted by an elderly woman, mother of many
children. She blesses the dish with words: Give birth to a boy, be dedicated to your new
kins (literally “jump for them into water and fire”), honestly serve them”, and puts the
sheep stomach and brisket meat on the dish. Good-daughter gets the dish to spread the
meat among the elderly women, with greetings, and returns the empty dish.

S. Conclusion

Summing up, the “betashar” ceremony and the “betashar” saga is considered
to be the most praised Kazak custom, particularly in case of son. It is an extremely
solemn and very colorful presentation.

The Kazak betashar saga pursues two aims. The first is to introduce young
wife to her new role under accompaniment of good wishes. Another aim is moral
teachings presented in a humorous way and familiarizing the bride with every family
member, and bride’s adaptation to new surroundings. The betashar song discharges
an important function for many family concerns. It includes several paths, hence,
it influences how zhyrshy starts the saga, then he introduces every member of new
household individually, then makes conclusion by teaching their traditions to bride
and gradually introduces her into the actual environment. The Kazak betashar
tradition serves the need of bride becoming a respected good-daughter, preparing
to motherhood, educating her to be an exemplary wife of kin’s brother. The betashar
saga goes in length about duties of good-daughter.

When comparing the ancient text of the betashar song with its contemporary
version, we would find the common features and some discrepancies. The modern
text, sang in front of the public, preserved the ancient structure and introduction,
while changing the main part with description of new family according to individual
improviser (zhyrshy)’s taste. The common is the prior agreement between the event
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owner and zhyrshi about list of the invited members and the acquaintance of zhyrshi
with them. Otherwise, all ritual survived without changes.

The betashar rites are connected tightly to ancient Turkic traditions and pre-
Islamic relics of the Kazak Steppes. Greeting the house entrance and the house
saint spirits, pouring fat into hearth, attaching the owl feathers to bride’s curtains
and the kokpar game — all show the remaining influence of prehistoric animist,
zoroastrian, and shamanic traditions. All these rituals were assimilated by Islam.
Today, great importance is assigned to rituals of acquiring good-daughter (kelin
tusiru), veneration of ancestors (ata-baba), the fire cult, and the cult of hearth
(shanyrak). Some regional variations to the betashar ritual can be explained by
geographic extensions, environmental settings, and spacious distance between the
nearest Kazak aul settlements, and the Kazak preference for staying apart from each
other. These regional variations however serve the same purpose of the ritual, which
is the maintenance of people’s fertility.

End Notes

! Kalindik kosi/kis koshi: sending bride to her groom’s aul in the most luxurious way of old times,
when bride was mounting a horse (Photo 8), and her dowry was uploaded on camels.

Photo 8. Bride’s farewell, XIX c. From the fund of the Central museum of Kazakhstan.

Bride was accompanied by her mother and sisters-in-law. They would hand over the dowry to
bride’s parents-in-law. The following words were said about the bride’s rich caravan in the “Kyz-Zhibek”
lyric epos “Qalindiq kosi”™:

... Seksen nardy toltyryp jasau artyp, ... Eighty camels were packed with the dowry

Togyz jorga at jabdyktap Jibek tisyn, To accompany Kyz-Zhibek.

Qayin yenesy qasyna erdi deydi... Mother prepared the inhering to be carried by nine horses
(Babalar Sozii, 2009: 173).

...Seksen tuye tistinde, ... Eighty camels were
altyndi jagdan ornagan... to carry golden chests...
(Babalar Sizii, 2009: 101).
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* “Koshuge” was the naming by early Turkic tribes for the shymyldyk. The Altaic people call this
wedding curtain, which was hiding bride during her entrance in-house, “kj6g6” (Tadisheva, 2015:
136).

* One of widely spread wedding rites, influenced by the fertility cult, is shashu, performed at each
wedding stage: on the very first arrival of groom to bride’s aul; when erecting the yurt for new couple
(“otau”); when preparing the newlyweds’ bed; on arrival of bride to groom’s aul; on the first visit to
father-in-law’s. Since antique times, home-made dry food was used for shashu: kurt, irimshik, candies
(sugar), dry fruits (raisins, etc) and nuts. In modernity, confectionaries are used for strewing. Like in
old times, it is done by elderly woman and mother of many children at the same time.

* The bowing ritual and the pouring of fat into hearth was also implemented by groom on his visit
to bride’s father.

* The Altaic people have in their wedding tradition the fire veneration rites: groom’s uncle from
his mother line called taaiy blesses the young couple’s hearth and feeds the fire with archyn (a tree).

¢ White colour is a symbol of purity, the colour of sacred heavenly bodies (Moon, Sun, stars), and
the colour of happiness and joy.

n o

7 On the second day of the wedding feast, “kokpar”, “kékbori”, and other games for horse riders are
played (Divayev, 1900: 19; Grodekov, 1889: 67). Among Kyrgyz people it was common when gitl’s father
organized baigeh (horse race) or kékbéri (Grodekov, 1889: 73). According to the game conditions, in its
end, horsemen bring the torn-out goat carcass in front of a well-off respectable kazak house. It is a sign
of respect to the house. The house master pays homage to the gamers. The gamers also do it in front of
houses with dauther-in-law that is in wait of child’s birth and by crying there “kogert, kogert!” (“to raise
new generations”), they express their wishes for the house to propagate (Alektorov, 1888: 12). Among
Turkmen people, there is a game when young husband with friends fight for sheep or goat seized and put in
front of the saddle, and it is the same kékpar game. This information indicates that there are similarities
and differences in rules of the kokpar game which is common to all Turkic peoples.

¥ The wedding cult of trees is also encountered with Altaic people. The morning of the wedding day,
groom’s uncle from the mother line taaiy goes to fetch stems of two 2-3m tall young birch trees, with a
single top (not double). The stems were attached the k6jog6 wedding curtain. The birch branches were

placed outdoors and kept there until their complete deterioration (Tadisheva, 2015: 136).
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MAHMUD TARABI ISYANI (1238)*
MAHMUD TARABI REBELLION (1238)

Aykut OZBAYRAKTAR**

Oz

Bu makale; 1238 yilinda, Orta Asyada Buhara bolgesinde, Mogol yo6netimine ve onun yerli
isbirlikgilerine karst Mahmud Térabi isimli bir stfi sifacinin liderliginde gelisen halk ayaklanmasin
konu edinmektedir. Mahmud Tarabi Isyani, Mogol Hiikiimdar1 Ogedey Kagan déneminin siyasi ve
sosyal hadiselerinden biridir. Makalenin esas amaci; bu isyan1 ortaya cikaran sebepleri tespit etmek,
isyanin gelisim seyrini ortaya koymak, isyanin sonuglarini ve karakterini belirlemektir. Yontem
olarak donemin ana kaynaklarina dayamilarak ve ¢agdas calismalar da dikkate alinarak aragtirma
yapilmus, isyanin degisik yonlerden tahlil edilmesine caligilmistir. Isyanin siyasi, sosyal, ekonomik ve
psikolojik faktorlere bagh olarak Buhara halkinin zihninde olusan insaniistii giiglere sahip bir kurtarici
beklentisinden ve bunalim halinden kaynaklandigy; ciddi bir hazirhk ve teskilatlanma olmaksizin
gelistigi, Mogol Istilasinin Tiirk-Islam toplumu iizerindeki psikolojik etkilerinin bir sonucu oldugu
ve mesiyanik hareketler kategorisinde degerlendirilmesi gerektigi tespit edilmistir. Zaman agisindan
neredeyse ayni tarihlerde ama farkli cografyalarda gelisen Mahmud Tarabi Isyan: ile Babailer Isyan:
arasindaki benzerlikler ve farkliliklar incelenmis, iki hadise arasinda dogrudan bir baglant1 olmadigy,
ancak iki hareketin ayn1 diisiinceden kaynaklandigi anlagilmistur.

Anahtar kelimeler: Mogol Istilasi, Buhara, Ogedey Kagan donemi, Babailer Isyani.
Abstract

This article deals with an uprising against the Mongolian government and its local collaborators under
the leadership of a mystic healer named Mahmud Tarabi in the Bukhara region in Central Asia in
1238. Mahmud Tarabi Rebellion is one of the political and social events of the Mongol ruler Ogedei
Khan era. The main purpose of the present study is to determine the reasons that caused the revolt,
the development course of the rebellion, and the results and character of the rebellion. In addition,
this study tries to analyze the rebellion from different directions based on the main resources of the
period and contemporary studies. According to political, social, economical and psychological factors,
the rebellion is caused by the expectation of a savior with the superhuman powers formed in the mind
of the Buhara people and the depression without serious preparations and organization. It has been
determined that the rebellion was originated from the psychological effects of the Mongol Invasion on
the Turkish-Islamic society, and it should be evaluated under the category of messianic movements.
Similarities and differences between the Mahmud Tarabi Rebellion and the Babais Rebellion, which
developed in almost at the same time but in different geographies, was investigated. It was concluded
that there is no direct connection between these two events, but that both movements was originated
in the same thought.

Keywords: Mongol Invasion, Bukhara, Ogedei Khan era, Babai Rebellion.
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1. Giris

Mahmud Tarébi Isyani; 1238 yilinda, Mogol egemenligindeki Buhara'da,
Mogol idaresine ve Mogollar ile isbirligi halindeki Buhara aristokratlarina kars halk
kesiminden destek alarak gelisen bir ayaklanmadir. Mogol Istilasinin hiz kesmeden
devam ettigi bir donemde, Orta Asya'da Mogol tahakkiimiine kars1 ilk bagkaldiridur.
Isyan liderine insaniistii vasiflar izafe edilmesi ve “diinyay1 dinsizlerden temizlemek”
tirtinden hayali hedeflerle hareket edilmesi gibi yonleriyle Miisliman toplumlarda
ortaya ¢ikan diger birgok isyana benzer sekilde dini karaktere biiriinmiis sosyal bir
harekettir. Birgok dinde ve kiltiirde kargiligi olan “tabiatistii giiglere sahip kurtaric1”
mefhumunun uygun zamanda ve elverisli kosullarda etkili bir sekilde kullanilmas:
noktasinda iyi bir 6rnek tegkil eder. 1238 yilinda Orta Asya'da patlak veren Téarabi
Isyaninin 1239 yilinda Anadolu'da gelisen Babailer Ayaklanmastyla zaman agisindan
ve birgok bakimdan benzerlik gostermesi de bir o kadar dikkat gekicidir.

Genis bir alana yayilip yayginlasamayan Tarabi Isyani, ne yazik ki, devrin
hengimesinde gézden kagirilmus ve ¢agdagi Miisliiman mielliflerin eserlerinde dahi
yer bulamamustur. Isyanin yegane kaynagi olan Ciiveyni (1387/1: 191)’nin isyanin
taniklariyla goriistiigi anlagilmaktadir. Bu hususiyeti, Ciiveyni'nin verdigi bilgilerin
guvenilirligi acisindan olumlu bir fakt6rdiir; ancak Mogollara hizmet eden Miisliman
bir devlet adami olarak Ciiveyni'nin Mogol karsit1 bir isyami anlatirken tarafgir
davranma ihtimalini de goz 6niinde tutmak gerekmektedir. Hindmir (1362/3: 78-
79) gibi sonraki yiizyillarda yagamus tarihgilerin Tarabi Isyani konusunda Ciiveyni’yi
tekrar ettikleri gorillmektedir. Ciiveyni héricinde orijinal bir kaynak bulunmamasi
sebebiyle Mahmud Tarabi Isyanini gayrimiislim Mogol egemenligini megru kabul
eden Missliman-Mogol telakkisi tizerinden incelemek durumundayiz.

Mahmud Tarabi Isyani; Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan (Barthold, 1990: 501-
504) adli kitapta ve Ogedey Kaan Devrinde Tiirkistan ve Maveraiinnehir (1229-1241)
(Kushenova, 2006: 45-47) baglikli bir yiiksek lisans tezinde konu edilmistir. Her iki
calismada da Mahmud Tarabi Isyani, Ogedey Kagan devrinin siyasi olaylarindan
biri olarak ve Tdrih-i Cihdngiisd (Ciiveyni, 1387/1: 191-196) esas alinarak detaylara
girilmeden kisaca anlatilmistir. Ileride daha detayh bir sekilde goriilecegi iizere
Ciiveyni'nin kayitlarinda Mahmud Tarabi Isyaninin sebepleri, gelisimi ve karakteri
tizerinde bir belirsizlik s6z konusudur. Ciiveyni'nin isyan: anlatirken bazi hususlari
gizleme ihtiyac1 hissettigi, Islami hassasiyetleri ile gayrimiislim Mogol yonetimi
arasinda ciddi bir ikilem yasadig1 sezilmektedir.

Bu makale; 1238 yilinda Buhara'da birkag hafta siireyle cereyan eden olaylar
incelemeyi hedeflemektedir. Ciiveyni'nin isyana dair kayitlarini esas almakla birlikte
isyan metodolojisine uygun olarak siyasi, sosyal, dini, ekonomik ve psikolojik
faktorler de g6z oniine alinmustir. Bir bakima Ciiveyni'nin isyana dair kayitlarinin
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serh edilmesi olarak da takdim edilebilir. Buna ek olarak 1238 Tarabi Isyaninin 1239
Babailer Ayaklanmasiyla benzerlikler-farkhiliklar yo6niinden kiyaslanabilmesine
olanak taniyacak ve Babailer Hareketinde de gozlemlenen kurtarici inancini Orta
Asya cografyasindan egzamanli bagka bir hadiseyle 6rnekleyecektir.

2. Ciiveyni’nin Isyanin Ortaya Cikisina Dair Kayitlar1 Hakkinda

Ciiveyni (1387/1: 191-194); Mahmud Tarabi Isyaninin ortaya ¢ikisini soyle
anlatur:

“636 yili aylarinda Yenge¢ Burcunda iki ugursuz yakinlasti. Miineccimler bir
fitne zahir olacagna ve bid’atq1 cikabilecegine hitkmettiler. Buhara'ya tig fersah
uzakta Tarab denilen bir koy ve Elek¢i Mahmud adli biri vardi. Onun hakkinda
ahmaklik ve cehalette emsalsiz demigler. Riyakarlik ve ikiyiizliilikle zithd ve ibadete
basladi. Peridarlik, yani cinlerin kendisiyle konusup gizli seylerden haber verdiklerini
iddia etti. Méaveratinnehir ve Tirkistan'da ¢ok kimse, daha ¢ok kadinlar, peridarlik
iddiasinda bulunurlar. Her kim bir agris1 olsa veya hastalansa ziyafet verirler, cinciyi
cagirirlar, danslar ederler. Bu tiir hurafe ve yontemleri cahiller ve avam iltizam ederler.
Onun [ Tarabi] kiz kardesi peridarlarin hezeyanlarindan her tiirliisiinii ona anlatiyor,
o [Tarabi] da yayiyordu. Avamin cehalete tabi olmasina sebep gerekmedigi i¢in ona
yoneldiler. Her kim miizmin olsa hastay1 ona getirdiler. Tesadiifen o ziimreden bir iki
kisi sifa bulmus. ... Seckinlerden ve halktan birgogu ona yiiz dondirdiiler. Buhara'da
birka¢ muteber ve makbulden séz isittim ki; ‘huzurumuzda kopek fazilasiyla iki
koriin gozlerine ilag damlatti, sithhat buldular’ dediler. ‘Gérenler kor imisler. Bu
mucizeyi sadece Isa b. Meryem yapmustir” diye cevapladim. Eger ben bu hali kendi
goziimle gorseydim goz tedavisiyle mesgul olurdum.

Buhara'da fazli ve nesebi ile ma'ruf ve meshur Semseddin Mahbubi denen bir
dénismend vardi. Buhara imamlarina olan taassubu [husumet] sebebiyle 0 ahmagin
illetine dtgar oldu ve onun inananlar1 ziimresine katildi. O cahile ‘Babam rivayet
etmistir ve bir kitapta yazmis ki; Buhara Tarab'dan bir devlet sahibi zuhur edecek, ki
o dinyay1 kurtarir. Bu soziin alametleri gérilmiistiir ve isaretler sende vardir” dedi.
Akildan uzak cahil bu fisiltiyla daha da magrur oldu. Bu soylenti miineccimlerin
hitkmiiyle uygun distii. Giin be giin topluluk artiyordu. $ehrin ve kéylerin tamami
ona yiiz dondiiler. Fitne ve kargasa isaretleri dogdu. Emirler ve baskaklar endige
alevinin sakinliginde miisavere ettiler ve bunu bildirmek i¢in bir el¢iyi Hucend’e
Sahib Yalavag nezdine gonderdiler. Teberritk ve tekarrub tizere Tarab’a gittiler.
Ondan [Tarabi'den] Buhara'ya hareket rica ettiler. Sehir de o gelinceye kadar
stislenmisti. Vezidan Ko6priisii bagina geldigi zaman muhafizlarin onu ok yagmuruna
tutmasina karar vermislerdi. Yola koyulduklar1 zaman cemaatin ahvalinde degisme
isareti gorilityordu. Kopriiye vardiklar: zaman [Tarbi] sahnelerin biiyiigii olan
Temsd'y1 iizerine getirdi ve ‘Kot disiinceden geri don, yoksa emrimle diinya géren
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goziinii insan eli vasitas: olmadan disar1 gikarirlar” dedi. Mogollar cemaati ondan
bu sézii isittiklerinde ‘Siiphesiz ki kastimizi ona kimse haber vermemistir. Meger
onun sozlerinin hepsi hak tizereymis” dediler, korktular ve ona taarruz etmekten
vazgectiler.

[Tarabi] Buhara'ya gelince Sencer Melik sarayina indi. Emirler, biiyiikler ve
sadrlar onu yiiceltmede ve ikramda miibalaga gosteriyorlard: ve istiyorlardr ki; bir
firsatta onu oldiirsinler. $ehir avami galip oldu ve onun oldugu mahalle ve pazar
insanlarla dolu idi. Oyle ki; insanlarin izdihami haddinden fazla oldugu iin bir
kedi gegmeye mecal bulamadi. Girip ¢tkmak miimkiin degildi. ... Tabilerinden bir
sahis ona o toplulugun diisiincesinden haber verdi. [Tarabi] Aniden gizli kapidan
disar1 gikt1 ve kapida bagh olan atlardan birine atladi. ... Yalniz bagina Ebu Hafs
tepesine ulagti. ... Sonra o cahili aradilar, bulamadilar. Stivariler her tarafta onu
artyorlardi. Aniden mezkir tepenin baginda buldular. Dondiiler ve halinden haber
verdiler. Insanlar ‘hoca bir kanat cirparak Ebu Hafs tepesine uctu’ diye feryat ettiler.
Birdenbire yetki yular1 bityiiklerin ve kiigtiklerin elinden gitti. Halkin ¢ogu ¢6le ve
tepeye yoneldiler. Etrafinda toplandilar, aksam namazini kildilar. [ Tarabi] déndii ve
‘Ey insanlar! Durma ve beklemenin hakk: nedir? Diinyay: dinsizlerden temizlemek
gerekiyor. Herkes silahtan ne bulursa getirsin ve bu isi yapsin’ dedi.

Sehirde ne kadar erkek varsa ona yoneldiler. O giin Cuma idi. Rabi Melik
Sarayr'na indi ve sehrin sadrlarini, biyiklerini ve bilinenlerini ¢agirdi. Sadrlarin
reisi, Burhan ailesi siilalesi ve Sadr-1 Cihan hanedan: bakiyesi Burhaneddin’i halife
yaptl. Semseddin Mahbubi’yi de sadr olarak isimlendirdi. Buytiklerin ¢oguna eziyet
etti. Onlart kicitk diigiirddi, bazilarini 6ldiirdii ve bazilari da kagtilar. Avami ve
serserileri teskin etti ve dedi ki; ‘Benim ordum biri gériinen insan oglundandir ve
bir de goriinmeyenlerdir, ki havada uguyorlar. Cinler de yeryiziine geliyorlar. $imdi
onu da size gésteririm. Yere ve goge bakin ki davamin delillerini gériin!” Inananlarin
onde gelenleri bakiyorlar ve ‘filan yerde yesil elbisede ve beyaz elbisede uguyorlar’
diyorlardi. Insanlar da muvafakat ediyordu. Her kim gérmedim derse ona dayakla
gdsteriyorlardi. Diger taraftan [Mahmud Tarabi] ‘Hak Teéld bize gaipten silah
gonderiyor” diyordu. Bu esnada Siraz tarafindan bir tiiccar geldi ve dort cuval kilig
getirdi. Bundan sonra avamda fetih ve zaferden hig siiphe kalmadi. O Cuma giinii
onun adma hutbe okudular. ... Serseriler ve destekgileri evlere gidip yagmaladilar.
Gece olunca peri gibi ¢ekici ay yuzliler ile halvet oldu, i¢ki icti. Sabahleyin havuzda
gusiil abdesti ald1. Suyu ugurlu ve kutsal saydilar ve hastalar i¢in surup yaptilar. Elde
ettikleri mallar askerlere ve 6nde gelenlere dagitt1” (Ciiveyni, 1387/1: 191-194).

Ciiveyninin yukarida iktibas edilen kayitlarina gére; Tarabi Isyans, her tiirlii
menfi haslet ile donanmig Mahmud Téarabi'nin fitne ¢ikarmasi olarak ele alinmig ve
Buhara halkinin katilimi cehaletle agiklanmugtir. Ciiveyni'nin Mogol yonetimini ve
Semseddin Mahbubi de dahil olacak sekilde Buhara ileri gelenlerini rencide edici/
suglayici ifadelerden kagindigy, isyana sebep teskil edecek herhangi bir problemden
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ve memnuniyetsizlikten bahsetmedigi ve Mahbibi ile imamlar arasindaki taassubun
nedenleri gibi bazi hususlar1 gizli tutma ihtiyaci hissettigi gorilmektedir. Ciiveyni;
Tarabi'nin kerametleri hakkinda ravilerine inanmak istememekte; ancak bunlar
nasil gerceklestirdigine dair bir agiklama getirmekte zorlanmaktadir.

Ciiveyni'nin kaydina gore sifact Mahmud Térabi; sahtekar, riyakar ve cahil bir
stfi-zahid goriinimiindedir. Kullanilmaya miisait bir karaktere sahiptir ve §emseddin
Mahbuibi lakapli bir danismend tarafindan telkinlerle yonlendirilmigtir. Mahmud
Tarabi'nin dini-tasavvufi bir gruba mensubiyetinden s6z edilmemistir. Halki isyana
kaldiran Mahmud Tarabi'dir; ancak Térabi, bir ideoloji veya ideal ugruna miicadele
eden isyanci profiline uymamaktadir. Bilakis kendi iradesi disinda gelisen olaylarin
Mahmud Térabi'yi isyan lideri konumuna siiriikledigi anlagilmaktadir. Semseddin
Mahbtbinin Mahmud Térabi tizerinden bir plan kurdugu ve artan sohretiyle
birlikte Tarabimin varhiginin Mogol yoneticilerini ve Buhara aristokratlarini ciddi
sekilde rahatsiz ettigi dikkat cekmektedir. Bu noktada karsimiza ¢ikan birinci mesele
olarak; Semseddin Mahbabinin Mahmud T4r4bi’ye yonelisinde esas maksadi nedir?
Mogol yoneticiler ve Buhara aristokratlar1 Mahmud Térabi'yi nigin ciddi bir tehdit
ve tehlike olarak gérmiislerdir?

Mahmud T4r&bi'nin Buharalilar katindaki sayginhigi basarili bir sifacrya gosterilen
ilginin ¢ok &tesindedir. Barthold (1990: 502); yerinde bir tespitte bulunarak
Mahmud Térabi'nin Siinni Islam’1 degil, halk inaniglarini dile getirdigini kaydeder.
Mahmud Térabi gibi saman goriinimlii kimselerin konargéger toplumlarda yerlesik
toplumlara kiyasla daha etkili olabildikleri Babailer Isyan: gibi tarihi tecriibelerde
goriilmektedir (Ocak, 2000: 45-46). Oysa Tarabi isyancilar1 daha ziyade sehir
halkindan olugmaktadur. XIIL asir cografyacisi Yakat Hamevi (1988/1: 353-354);
Buhara’y1 gelismis bir sehir ve halkini da ilim heveslisi ve nazik insanlar olarak tanitur.
Su hélde ikinci bir mesele olarak Buharalilarin Mahmud Térabi sevgisinin altinda
yatan esas etken nedir?

Ciiveynininkayitlari dikkate alindiginda Mogol yonetimi ve Buhara aristokratlar:
Tarabi isyancilarinin diismanlari olarak karsimiza gtkmaktadir. Diger taraftan Buhara
ileri gelenlerinin Mahmud Taré4bi hususunda ihtilaf halinde olduklar; bir kismi
Mahmud Tarabi'yi 6ldirmek i¢in planlar kurarken; bir kisminin Tarabi’yi isyan
lideri olarak hazirladiklar1 goriilmektedir. Isyanin sebepleri iizerindeki belirsizligi
kaldirmak i¢in Mogol yonetiminin ve Buhara ileri gelenlerinin kendi iglerinde ve
Buhara halkiyla iligkilerini mercek altina almak etkili olabilir.

3.Buhara Ulema Aristokrasisinin Siyasive Sosyo-Ekonomik Fonksiyonlari,
Buhara Halkiyla iliskileri ve Mogol Yonetimine Karsi Tutumu

Buhara sehri ve bolgesi XII. yiizyilin ilk yillarindan baslayarak bir asirdan fazla
stire “Sadr Rejimi” olarak adlandirabilecegimiz kendine has bir yonetim bigimiyle
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idare edilmigtir. Bu usule gore Buhara; hakim bir devletin himayesinde liderleri Sadr
[Reis] unvantyla anilan Hanefi fikih ulemas: tarafindan yonetilen otonom bir sehir
statiisiindedir. Sadr makaminda istisnasiz her biri fikih 4limi olan zengin ve soylu
Burhan Ailesi [Al-i Burhan] dikkat cekmektedir (Avfi, 1906/1: 332-336; Kuresi,
2005: 209, 253,259, 307, 347-348, 358-359).

Miisliman muellifler, XII. yiizyilda yagamug Sadrlar hakkinda miispet haberler
aktarirlar. Muinii'I-fukara (1339: 47); Sadr Hiissameddin Omer’in fakihler, fakirler ve
Ehl-i Beyt adina her kurban bayraminda 900 koyun kestigini, her sene 100.000 dinar
para ve Buhara mahsullerinden arta kalan1 sadaka olarak dagittigini, kéle satin alip
azat etmeyi aligkanlik edindigini ve servetini paylasmayanlar1 ayipladigini kaydeder.
Avfi (1906/1: 225, 332); Sadr I. Muhammed'in Buhara'y1 Karluk saldirisindan
korumak icin gosterdigi gabalar1 6viict siirler aktarir. Nizdm-i Artz-i Semerkandi
(1909: 36-37)’nin kaydettigi bir anekdota gore 1141 Katvan Savagindan sonra
Buhara’ya hakim olan Karahitaylar hitkiimdar1 Gar Hén, Buhara halkinin talepleri
tizerine Buhara valisi Alptekin ile yazisarak her iste Sadr I. Ahmed’e danigmasim
emretmistir. Sadrlar Karahitay hakimiyetiyle gecen 65 yil boyunca Buharada
Karahitaylara gonderilmek iizere her haneden vergi almiglardir (Avfi, 1906/1: 335).
Ibnii’l Esir (2010/10: 331)’in Sadr II. Muhammed'in Karahitaylar iilkesine gidip
geldigine dair kaydina dayanarak Sadrin Karahitay hiikiimeti karsisinda Buhara
halkinin temsilciligini yaptigi soylenebilir.

Ibni’l Kufti (2005: 219); Fahreddin Razi'nin Burhan ailesinin himayesine girme
niyetiyle Buhara'ya geldigini, ancak Ehl-i Stinnet’e aykuri fikirleri sebebiyle umdugu
ilgiyi bulamadigini rivayet eder. Hasta ve parasiz halde ortada kalan filozof; bir
medreseye siginarak zekat gelirinin dagitilmasini beklemis ve 4lim degil de miskin
sifatiyla zekittan pay aldiktan sonra Buhara'dan ayrilmaya takat bulabilmigtir. Razi
hakkinda kaydedilen bu anekdot; Buhara Sadrlarinin sadece Karahitaylar nezdinde
degil, Islam diinyasinda da sayginlik ve sohret sahibi olduklarini gosterir.

Hakkindaki rivayetlerden Sadrin vali veya mahalli hiikimdar olarak
vasiflandirilmadigy; ancak Buharamin siyasi, askeri, iktisadi ve i¢timai muhtelif
meseleleriyle ilgilendigi ve iktisadi giiciiniin yiiksek seviyede oldugu anlagilmaktadur.
Nesevi (68-69); Sadr II. Muhammed ile ilgili olarak “Isiten kisi Buhara hatibi diye
isittigi zaman onun tstiinlik derecesinde, bahge ve arazi genisliginde diger hatipler
gibi oldugunu samir. Halbuki hi¢ de 6yle degildir. Belki bu kisi ancak yonetici
efendilerle ve krallarin istiin olanlariyla kiyaslanabilir. Ciinkii onun yonetiminde
6000 civarinda fakih bulunur.” sézlerini kaydeder. ibnii’l Esir (2010/10: 331); Sadr
II. Muhammed’i “Buhara Hanefilerinin Reisi” olarak tanitir. Bu yiizyilda Buhara'da
Burhén ailesi gibi zengin, asil ve verasetle intikal edecek sekilde ilimle istigal
eden ulema aileler gorilmektedir. Buhara ulema aristokrasisinin servet ve niifuz
bakimindan diger Islam gehirlerindeki ulema ziimrelerinden ¢ok ileri bir diizeye
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ulastif1 anlagilmaktadir. Buna bagh olarak XII. yuzyil baglarindan XIII. yizyilin
ikinci ¢eyregine kadar Buhara'da bir tiir “ulema oligarsisi” s6z konusudur.

XIII yiizyila girildiginde Burhén ailesi ve Buhara ulemas: hakkindaki haberler
miispetten menfiye doner. Sadr II. Muhammed’in Buhara 4limleriyle birlikte ¢iktigt
hac seyahati bir diinya tarihgisi olan Ibnii’l Esir (2010/10: 331)’in dahi dikkatini
cekmistir. Bagdat’ta misafir edilen ve yiiksek itibar goren Buhara kafilesi, Hicaz'da
hacilara kétti muamelesi sebebiyle doniis yolunda Bagdat halk: tarafindan protesto
edilmis ve hakarete ugramistir. Bagdathlarn II. Muhammed’e “Sadr-1 Cihén”
unvanina nispetle “Sadr-1 Cehennem” lakabi verdikleri rivayet edilmektedir. Kuresi
(2005: 347-348); bahsi gecen Buhara kafilesinin bir su kaynagini parsellemesi ve
paylasmamasi sebebiyle 5000 hacinin susuzluktan 6ldagiini ve yol kenarina dagilmug

cesetleri gelip gecen her kafilenin gordiigiint kaydeder.

Sadr II. Muhammed’in hac seyahatinde oldugu 1206 yilinda Buhara'da
Sencer Melik adli bir zanaatkarin liderliginde gelisen halk ihtilali, Buhara ulema
aristokrasisini hedef almugtir. Bu hidisede Buhara ileri gelenlerinin tahkir edilerek
sehirden kovuldugu, mallarmin yagmalandigi ve ihtilalcilerin Sencer Melik
liderliginde yeni bir hitkiimet kurmaya tesebbiis ettikleri goriiliir. Siirgiinler ise
bagli olduklar1 Karahitaylardan bekledikleri destegi bulamayinca Harezmsahlarin
himayesine girmis ve Harezmgahlarin Buhara’yr ilhdk etmesine zemin
hazirlamuglardir. Bunlar olurken siirgiine génderilenlerin Buhara sulama sebekesinin
isletilemedigini, koyliilerin perisan oldugunu ve serserilerin serefli kimselere hakaret
ettiklerini sdyleyerek sikdyette bulunmalar1 dikkat cekicidir (Avfi, 1903/2: 385, 393;
Kafesoglu, 2000: 173-174). XIIL yiizyihn baslarinda Buharada ciddi bir yonetim
problemi ve aristokratlar ile halk kesimi arasinda sosyal bir gerilim s6z konusudur.
Sencer Melik Isyan1 vesilesiyle Buhara'y1 ilhik eden Harezmgah Muhammed'in Sadr
I1. Muhammed’i ogullar1 ve kardegleriyle birlikte sarayinda hapsettigi, Mecdiiddin
Mes'ud el-Feravi isimli Harezmli bir alimi Buhara Hanefilerinin reisi olarak
gorevlendirdigi ve Sadr II. Muhammed'in Mogol Istilasi sirasinda Ceyhun nehrine
atilarak 6ldiiriildiigii kaydedilmektedir (Nesevi: 69-70, 94-95).

Selguklulardan baglayarak Karahitaylar ve Harezmgahlar donemlerinde
Buhara'da devlet ile halk arasinda aracilik fonksiyonu tistlenen ve sehrin muhtelif
isleriyle meggul olan aristokrat ulema ziimresi, etkin pozisyonunu Mogol hakimiyeti
doneminde siirdiirmiis olmalidir. Barthold (1956: 43-44)’un belirttigi gibi Mogollar
yerlesik bolgelerin yonetiminde gogebeleri degil, yerli halktan niifuz sahibi kimseleri
kullanmuglardir. Islam (2016: 319-318); Orta Asya'y1 istila eden Cengiz Han'in
alimler ve asillerden olusan 50.000 kadar kisiye isbirligi yapmalari karsiiginda
himaye sagladigin1 kaydeder. Spuler (1957: 335-336) ise Mogollar déneminde belli
kesimlerin vergi muafiyeti elde etmelerinin miikelleflerin nezdinde Mogollara ve
yerli isbirlikcilerine kars1 nefreti koriikleyen 6nemli bir faktér oldugunu belirtir.
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Buhara'da 1206 yilinda patlak veren Sencer Melik Isyaninin ve 1238 yilinda
cereyan eden Mahmud Tirdbi Isyaminin gelisim seyri bakimindan benzerlik
gosterdigi gorilmektedir. Her iki hareketin liderlerinin esnaf-zanaatkdr kesime
mensubiyeti, Buhara aristokrasisini hedeflemeleri ve isyancilar1 yagmacihiga egilimli
olmalar1 XIII. yiizyihn ilk yarisinda Buhara'da aristokratlar ile halk tabakasi arasinda
sinifsal bir miicadelenin varligini diisiindiirmektedir. Buhara halkinin XTI yiizyilda
sehrin yonetiminde son derece bagarili olan ulema aristokrasisinden XIIL yiizyilin ilk
yarisinda memnun olmadig anlagilmaktadir. Mogollarla igbirligi faktori sozi edilen
ictimai gerilimi kériikleyicive tabanda Mahmud Tarabi’ye olan alakay1 arttirici bir etki
ortaya ¢ikarmig olmalidir. Buhara ulema aristokrasisinin isyan hentiz baglamamigken
Mahmud Tarabi’yi tehlike ve tehdit olarak gérmesi bununla alakal olabilir. $u
halde Tarabi Isyaninin derin sebeplerinden birincisi olarak ulema aristokrasisi ile
avam arasinda siiregelen sosyal gerilim-hognutsuzluk hali gosterilebilir. Ancak bu
husus Mahmud Tarabi Isyanini saf simif miicadelesi, proleter bir uyanis veya proto-
sosyalist bir hareket olarak kabul etmeyi gerektirmez. Toplumsal tabakalar arasinda
gerilimden s6z ederken aristokratlar arasindaki boliinme ve miicadeleyi de gézden
kagirmamak gerekmektedir.

Tarabi Isyaninda sifact Mahmud Térabi'yi telkinler ile yonlendiren Semseddin
Mahbabi, Buhara'nin 6nde gelen fikihgi ailelerinden Mahbtbilere mensup bir
alimdir ve Buhara'da etkili bir kisi oldugu anlagilmaktadir (Ciiveyni, 1387/1: 192;
Bedir, 2014: 41). Taribi'nin destekgileri arasinda Semseddin Mahbtbi'den daha
dikkat ¢ekici olani ise Burh4neddin diye kaydedilen ve Burhan ailesine ve Sadr-1
Cihan hanedanina mensubiyeti vurgulanan kisidir (Ciiveyni, 1387/1: 193). O kisi
Burhén ailesinden II. Ahmed b. III. Muhammed b. II. Abdiilaziz olmalidir (Pritsak,
1981, 91). Dikkat cekici diger bir husus, Buhara miineccimlerinin kehanetinin
Mahmud Tarébi igin sohretini arttirmakta kayda deger sekilde olumlu tesir yapmuis
olmasidir (Ciiveyni, 1387/1: 192). Kehanetin zaman olarak Semseddin Mahbtibi'nin
Mahmud Tarabi'nin kurtaric1 olduguna dair propagandasina denk gelmesi tesadif
olabilecegi gibi Mahbiibi'yi takviye etmeye yonelik bir hamle de olabilir. Ciiveyni
(1387/1: 193); Mahmud Tarabi'nin isyani baglattiktan sonra énce Buhara ileri
gelenlerini huzurunda topladigini; bir kismini unvanlarla taltif ederken bir kismina
eziyet ettigini, bazilarini 6ldiirdiigi, mallarini yagmalattigini ve bazilarinin kagtigini
kaydeder. Mahmud Tarabinin Semseddin Mahbutbi'yi “Sadr” ve Burhineddin’i
“Halife” tayin etmesi ise 6zel olarak vurgulanmaktadir.

Oyle anlagiliyor ki; Mogol tahakkiimii déneminde Buhara aristokrat ziimresi
icinde de bir hiziplesme s6z konusudur. Mogol karsit1 oldugunu tahmin ettigimiz
grubun Mahmud Tarébi ile birlikte hareket ederek onu kurtarici olarak 6ne
cikardiklar1 goriilmektedir. Mogol isbirlik¢ileri oldugu anlagilan ikinci hizip ise
Mogollar1 kullanarak Mahmud Téarabi'yi 6ldirmeye kalkismis, ancak Mogollarin
batil inanglari sebebiyle suikast girisimi bagarisizlikla sonuglanmugtir. Tarabi suikast;
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isyana giden siirecin Buhara aristokratlar1 arasindaki bir i¢ hesaplagmaya bagh
olarak gelistigini gostermektedir. Ciiveyninin sebeplerini gizleme ihtiyaci hissettigi
taassup/husumet bu olmalidir. Thtilafin konusu olarak Mogol tibiyetinden baska bir
segenek akla gelmemektedir. Mahmud Téarabi, Mogol karsit hizip tarafindan isyan
lideri olarak hazirlanmig ve halkin 6niine ¢ikarilmistir. Bu hizipteki aristokratlarin
Islami hassasiyetlere bagli olarak gayrimiislim Mogol egemenligine karsi Miisliiman
toplumunu harekete gecirmek niyetinde olduklar1 diginilebilir. Buna mukabil
sozi edilen aristokratlarin Mogol yonetiminden umduklar1 sekilde menfaat elde
edemeyen bir ¢ikar grubu olmasi ihtimali de s6z konusudur. Buharanin Mogol
Istilasina yakin bir zamana kadar 65 y1l boyunca gayrimiislim Karahitaylar Devletine
bagl kalmis olmasi s6zii edilen ikinci ihtimali gliglendirmektedir. Zira gayrimiislim
gocebelerin egemenligi, Buharalilar igin alisik olunmayan bir durum olmasa gerektir.

Mahmud Taréabi'nin isyan lideri olarak hazirlanmasini sahip olduguna inanilan
tabiatiisti giiglerinin halk tzerindeki tesirine baglamak miimkiindiir. Ciiveyninin
yukarida iktibas edilen kayd: dikkate alindiginda Mahmud Tarabi; Hz. Isa misali
korlerin goziini agan ve hastalara sifa dagitan, Hz. Yusuf gibi gelecekten haberdar
olan, Hz. Siileyman gibi cinlere ve doga olaylarina hitkmeden, Zilkarneyn gibi
mekanlar arasinda gegis yapabilen ilahi niteliklere sahip bir biyiik sahsiyet
goriiniimiindedir. Isyancilar veya Mogollar tarafindan Mahmud Tarabi’ye atfedilen
bu tiir kerametler, hig siiphe yok ki, sdylentilerden kaynaklanmis ya da bir sekilde
kurgulanmistir. Bu isin arkasinda $emseddin Mahbubinin oldugu akla gelmektedir.
Bu sekilde Mogollara kars1 4ciz kalan Buharalilara Mogollara karsi koyabilecek
bir kurtaric tanitilmis ve insanlar1 harekete gegcirebilecek bir motivasyon kaynag:
bulunmustur. Mahmud Térabi'ye gosterilen yogun ilgiye ve Mogollarin Mahmud
Tarabi'den korkmalarina dair kayitlar dikkate alinirsa bu hamlenin ne kadar etkili
oldugu ve olumlu sonuglar verdigi goriilebilir.

4. Mogol Istilasinin Sosyo-Ekonomik ve Psikolojik Etkileri

XIIL yiizyihn ilk ¢eyreginde Orta Asyanin en gelismis ve zengin sehirlerinden
biri olan Buhara; sahip oldugu maddi zenginlikleri ve stratejik konumu sebebiyle
Mogollarin Orta Asya harekitindaki oncelikli hedeflerinden biri olmus ve
Harezmsahlar savunmasinin ¢oziilmesinden sonra ¢ok siddetli bir saldirtya maruz
kalmisgtir. Mogollarin Buharada savaggt Kangh kavminin boyu muzraktan uzun
biitiin erkeklerini katlettikleri, kadinlara eslerinin gozii 6niinde en igreng sekillerde
tecaviiz ettikleri, slami degerlere hakaret ederek kutsal mekénlar: kirlettikleri, cocuk
yastakileri kolelestirip ticaret egyast olarak ayirdiklari, ekseriyetle ahgap yapilardan
olusan sehri atese verip yiktiklari, gengleri Semerkand kusatmasinda kullanmak
tzere gotiirdikleri; Mogol vahsetine tahammiil edemeyenlerin 6limi kurtulus
olarak gorecek diizeyde manevi ¢okiintiiye ugradiklari, sag kalabilenlerin elbiseleri
héri¢ yanlarina hi¢bir sey almaksizin koylere kagtiklar: ve Buhara'nin bir miiddet
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1ss1iz kaldign tarihgiler tarafindan esefle anlatilir (Ibnii’'l Esir, 2010/10: 404-405;
Residiiddin, 1373/1: 498-499 ; Ciiveyni, 1387/1: 186-189).

Boylesine siddetli bir yagma, katliam, hakaret ve tecaviiz ortaminin Buharalilarin
hélet-i ruhiyesi tizerindeki yikici etkileri Buharali iki saygin fikih dlimi arasinda gegtigi
kaydedilen bir diyalogdan anlagilmaktadir. Mogollarin Buhara talanina taniklik eden
Imam Celaleddin Ali'nin “Gérdiigiim bu hal nedir? Uyaniklik m1 ya Rabb yoksa
rilya m1?” diye haykirmas: iizerine diger bir alim olan Riikneddin Imamzadenin
“Konugma! Riizgar, Allah'a ihtiya¢ duymaksizin esiyor. Barinak konusmak degildir!”
seklinde mukabele ettigi kaydedilir (Ciiveyni, 1387/1: 187). Bu anekdotta Mogol
vahseti kargisinda gérdiiklerine inanamayan bir 4lim ve Allah’tan dahi umudu kesmig
baska bir alim séz konusudur. Oyle anlagiliyor ki; Cengiz Han'in Buhara halkina
hitaben sdyledigi rivayet edilen “Biliniz ki; biiyiik giinahlar islediniz. Oyle olmasaydi
Allah beni sizlere gondermezdi.” (Residiiddin, 1373/1: 499) sozlerinde gizlenen ve
Cengiz Han’1 Tanri tarafindan desteklenen yenilmez bir cezalandirici olarak tanitan
psikolojik harp yontemi etkili olmugtur.

Mogol psikolojik harp taktiklerinin etkileri istilanin ilk agamasina sahit olan
Ibnii’] Esir’in caresizlik hisleriyle dolu duygusal sézlerinde goriilebilmektedir:

“Islam’in ve Miisliimanlarin 6liim haberlerini yazmak kime kolay gelir? Bunu
anlatmay1 kim hafife alabilir? Keske annem beni dogurmasaydi, keske bundan evvel
olseydim ve unutulup gitseydim! ... Bu hédiseler karsisinda ‘inn4 lillahi ve inn
ileyhi racitn ve 14 havle ve 14 kuvvete ill4 billahi’] aliyyi'l azim’ kavlinden bagka care
yoktur. ... Allah bir topluluga kotiilik diledi mi artik o geri gevrilemez. ... Mogollara
karg1 koyacak kimse olmamasi bundan kaynaklaniyordu.” (Ibnii’l Esir, 2010/10:
399-401).

Mogollara kargi nefret biriktiren unsurlar Mogol tahakkiimii doneminde de
s6z konusudur ve Mogol gelenek ve telakkilerinin Islam diniyle uyusmasi miimkiin
degilken Mogol idaresinin Islam’a aykir1 emirleri ve Mogol hukuku, Mogollara
karg1 nefreti koritkleme noktasinda 6nemli bir rol oynamigtir. Akarsuda yikanmak,
suda ag1z burun temizlemek, suya tiikiirmek gibi abdest ve temizlikle ilgili en basit
hareketlerin cezasi idam gerektiren suglar olarak yasaklanmasi yahut koyunlarin
bogulduktan sonra kesilmesinin emredilmesi gibi Islami hiikiimlere aykir1 durumlar
bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir (Handmir, 1362/3: 77). Bu tiir gayri
Islami emirlerin ve yasaklarin Miisliimanlarin, en azindan baslangig asamasinda,
Mogol yonetimini mesru kabul etmelerini geciktirdigi sGylenebilir. Ciftgilerin
tohumluk, gecimlik ve ziraat araglar1 harig sahip olduklar: her seylerini gasp etmeye
dayanan vergi tahsilatinin (Mirzaakhmedov, 1997: 46) terk edilmesi ise 1236
yilinda gergeklestirilen vergi reformu ile miimkiin olabilmistir. Buna ragmen sayisiz
kalemde yiiksek oranlarda tahsil edilen vergiler, bolgelere gore farklibk gosteren
tahsil yontemleri ve denetimden uzak tahsildarlarin bagina buyruk hareketleri ciddi
stkintilara sebep olmustur (Kushenova, 2007: 233-234).
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Kotiligin yayginlastigi, zulmiin siddetlendigi, sosyo-ekonomik adaletsizligin
tahammiil edilemez boyutlara ulastig1 ve gelecege dair umutsuzluk duygusunun
baskin geldigi zamanlarda insanlarin ve toplumlarin ilahi miidahale temennisiyle
Tann tarafindan desteklenen bir kurtaric1 beklentisine kapilmalar: iyi bilinen bir
vakiadur. Ister semavi ister putperest olsun birgok dinde ve kiiltiirde kargiligini
bulan bu diisiince 4hir zaman ve kiyamete dair sahip olduklar1 ¢ok zengin rivayet
birikiminin etkisiyle bilhassa Islam toplumlarinda etkili olmustur ve olmaktadir.
Isyanin diinyay1 kafirlerden temizlemek gibi gerceklesmesi imkansiz hayali bir vaat
ile deklare edilmesi (Ciiveyni, 1387/1: 193) Mahmud Tarabi'nin beklenen kurtarict
olduguna dair inanigin kuvvetle kabul edildigini ve Buhara isyancilarinin béyle bir
ruh halinde olduklarini gostermektedir.

Kanaatimizce Buhara halkinin Mahmud Tarébi’ye olan yogun ilgisinin altinda
yatan esas etken; Mogollar karsisinda aciz kalan ve istiladan biiyiik zararlar géren
Buhara halkinin Mogol Istilasi ile birlikte bozulan halet-i ruhiyesi ve zihinlerinde
insaniistii giigleriyle Mogollara kars1 koyabilecek kurtarici beklentisi olugsmasidir.
Ciiveyni (1387/1: 193-194); Mahmud Tardbinin cinlerden askerleri oldugunu
iddia ettigini kaydeder. Ayni sekilde isyanin patlak verdigi esnada Buhara’ya gelen
kilig yiiklii bir kervan, Allah'in silah yardimi olarak yorumlanmug ve Tarébi’ye olan
sevgiyi ve giiveni katmerlemistir. Oyle ki; isyancilarin Tarabi'nin guslettigi havuz
suyunu serbet yapip ictikleri rivayet edilmektedir.

Mahmud Tarabi'nin insaniistii giigleri olduguna dair disiince Mogollar
dahi etkilemistir. Yukarida iktibas ettigimiz kayitta da goriilecegi tizere Mogollar
Mahmud Tarabi'nin gelecekten haberdar oldugunu diisiinerek ve onun hakkinda
anlatilanlarin hakikat oldugu zannina kapilarak onu éldirmekten vazgegmislerdir.
Aymi sekilde ileride goriilecegi tizere Mogollarla yapilan ilk atigma esnasinda ¢ikan
kum firtinas1 Mogollar tarafindan Mahmud Tarabinin tabiat olaylarimi kontrol
edebilme giicii olarak yorumlanmistir. Bu zamanin karsi konulmaz giicii olan
Mogollar, Tardbi’ye dair kapildiklar1 zan sebebiyle silahlarini birakip kagmuglardir
(Ciiveyni, 1387/1: 192, 195). Gogebe ve gayrimiislim Mogollarin samanlari andiran
Mahmud Tarabi'den korkmalar1 ve onunla savagmaktan cekinmeleri, konargoger
toplumlarda érneklerine rastlanan bir davramstir. Ancak daha da 6nemlisi bu tir
saman goriinimlil insanlarin ve tabiatiistii giiglere sahip kurtarici disiincesinin
yerlesik Miisliman Tirkler arasinda da etkili olabildigine isaret etmektedir. Soylu
bir ddnismend olan $emseddin Mahbtibi'nin boyle bir inanisa sahip olmas: digsiik
bir olasiliktir; ancak Mahbtbinin Tardbinin halk tzerinde etki potansiyelinin
farkinda oldugu asikérdr.

Mahmud Tarabi Isyaninin perde arkasindaki esas planlayicilart olarak
Semseddin Mahbuabi'nin liderlik ettigi Mogol karsiti bir ulema grubu gosterilebilir.
Isyana giden siire, aristokratlar ziimresindeki bir i¢ hesaplamanin sonucu olarak
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baglamus ve iradesi diginda gelisen olaylar, Mahmud Tar&bi’yi isyan lideri konumuna
getirmistir. Buhara halkini isyana katilmaya yonelten temel etken; Mogol Istilasi
arefesinde ve sonrasinda siyasi, sosyal, ekonomik faktérler dogrultusunda bozulan
hilet-i ruhiye, bunalm hali ve insaniistii giiglere héiz kurtarici beklentisi gibi
gériinmektedir. Buhara'da Mogol Istilasindan énce mevcut olan ve Sencer Melik
Isyaniyla miicadeleye déniisen halk tabakasi ile ulema aristokrasisi arasindaki sosyal
gerginlik, Tarabi’ye olan ilgiyi ve baglilig: arttirma noktasinda etkili olmustur.

5. Isyanin Miicadele Safhas:
Mahmud Tarabi Isyaninin savaglar evresi Ciiveyni (1387/1: 194-196) tarafindan
asagida terciime edildigi haliyle anlatilmaktadir:

“Kagan emirler ve sadrlar Kerminiye'de toplandilar ve o huduttaki Mogollar1
topladilar. Elde ne varsa her taraftan bir araya getirdiler ve sehre yoneldiler. O
(Mahmud Tarabi) salvar ve gomlekle ordunun éniinde giktu. Iki taraftan saf oldular.
Tarabi ve Mahbtibi silahsiz ve zirhsiz safta durmustu ve kavim arasinda yayilmugsts
ki her kim ona (Téréabi) kars1 el kaldirirsa eli kurur. ... O cemaatten (Mogollardan)
birisi ok att1 ve tesadiifen onu 6ldiirdii. Diger ok da Mahbubi’ye vurdu. Bu halden ne
kavmininne digerlerinin (Mogollarin) haberi olmadi. Iki misli diismanlar1 (Mogollar)
o sert riizgirda ayaga kalktilar. Toprak &yle yiikseldi ki; biri digerini gormiiyordu.
Diigman ordusu (Mogollar) Tarabi'nin kerametleridir diye diisiindiiler. Herkes elini
gekti ve yenildiler. Tarabi'nin ordusu onlarin arkasindan geldiler ve koyliiler balta
ve kiireklerle onlara yoneldiler. Ele gegirdiklerinin mallarini ve esyalarini aliyorlar
ve baltayla kafalarini kesiyorlar idi. Kerminiye’ye kadar gittiler. 10.000% yakin adam
oldurilmugti. Tardbinin adamlar1 geri doniince onu bulamadilar ve ‘hoca gayba
karigmugtir’ dediler. Onun zuhuruna kadar iki kardesi Muhammed ve Ali onun yerine
gegirdiler. Tarabi'nin kararina gore bu iki cahil de ise koyuldu ve avam ve serseriler o
ikisine tabi oldular. Bir kez daha yagma ve gaspa el attilar.

Bir hafta sonra ildiz Noyan ve Cekin Kiir¢i Mogollardan birgok asker ile geldiler.
O iki cahil kendi tabileriyle ¢6le geldiler ve ciplak halde safa durdular. Ilk ok germede
o iki sapkin 6ldirildiler. Bu defa 20.000% varan insan dldirildi. Diger giin kilig
sallayanlar gece sabaha déniince insanlar1 katletmek igin ¢ole siirdiiler. Mogollar
intikam disini bilemis, agzin1 hurs ile agmustu. ... Insanlari tandirda odun yapalim ve
onlarin evlatlarini ve mallarini ganimet alalim. ... O (Sahib Mahmud) vardig1 zaman
onlar1 (Mogollar) katliam ve iskenceden men etti ve ‘Bir miifsit sebebiyle kag bin
kisiyi nasil 6ldirebilirsin?’ dedi. ... Karar verdi ki; bu hal Kaana arz edilsin ve ne
karar verirse o yapilsin. Bundan sonra elgiler génderdi ve onun cabasiyla (Kaan)
affedilmesi miimkiin olmayan zilleti affetti, onlar1 hayatta birakt1” Ciiveyni (1387/1:
194-196).
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6. Isyanin Sonuglar1 ve Degerlendirilmesi

Mahmud Térabi Isyani; esash bir planlama, saglam bir teskilat ve propaganda
olmaksizin Buhara toplumunda mevcut sosyo-ekonomik ve psikolojik bunalim
héline bagh olarak ¢ok hizl bir sekilde gelismis ve ayni hizla bastirilmustir. Isyan,
Mogollar ve yerel isbirlikgileri aleyhinde halk nezdinde biriken &6fkenin aniden
aciga cikmasi olarak kabul edilebilir. Isyancilarin istiklal elde etmek, devlet kurmak
ya da herhangi bir talebi Mogollara kabul ettirmek gibi hedeflerinin bulunmamasi
ideoloji eksikliginin gostergesidir. Isyancilar1 bir dinamo gibi canli tutan ve hicbir
basar1 sanslar1 olmamasina ragmen Mogollara kargi harekete geciren etken, Mahmud
Tarabi'ye atfedilen tabiatiistii giliglere sahip kurtarici mefhumudur. Tarabi'nin
kerametleri isyanin hemen her sathasinda 6n planda olmugtur. Bu yoniiyle Tarabi
Isyany, ilahi kurtarici diisiincesinin boyle sosyal-psikolojik ortamlarda ne kadar etkili
olabildigini en yalin haliyle érneklemektedir. Isyan, gayrimiislim Mogol tebaast
haline gelmis olan Miisliman-Tiirk toplumunun Mogol tahakkiimii karsisinda ilk
tepkisi olarak tarihe gegmistir. Isyancilarin hareketi Buhara digina tagryamamalari
sebebiyle Tarabi Isyani, bolgesel bir ayaklanma olarak kalmis; buna bagl olarak
etkili sonuglar vermemistir. Yine de isyandan sonraki baz1 gelismeler Tarabi Isyan:

ile iligkilendirilebilir.

Mahmud Térabi Isyaninin Mogol yénetiminde bazi gizli husumetleri ortaya
cikardigi ve catlamaya sebep oldugu goriilmektedir. Cengiz Han’a sadakatle hizmet
edenve Ogedey Kagan devrinde Mogol devletinin niifuzlu Miisliimanidarecilerinden
olan Mahmud Yalava¢'in isyanin bastirilmasi sirasinda Buharalilara kargi koruyucu
bir tavir takinmasi ve Buhara halkinin katlini engellemesi Méaveraiinnehir valiliginden
azledilmesine sebep olmustur (Mirzaakhmedov, 1997: 46). Barthold (1990: 506);
Maveraiinnehir ve Tiirkistan'da hikim olan Cagatay Han'in Ogedey Kagan’a yakin bir
isim olan Mahmud Yalavag’tan hoslanmadigini ve Ogedey Kagan'in himaye etmesi
sebebiyle Mahmud Yalavag’a tahammiil gosterdigini ifade eder. Hindmir (1362/3:
77); Gagatay Han'in Cengiz Han ogullar1 arasinda Cengiz Yasasrna ve Mogol
geleneklerine en ok riayet eden oldugunu kaydeder. Ikisi arasindaki husumetin
Cagatay Han'in Miislimanlara karsi menfi yaklagimi kargisinda Yalavag'in koruyucu
idaresinden kaynakladig: diisinilebilir.

Tarabi Isyaninin Mogol yénetimine Miisliiman bélgelerle ilgilenmeleri gerektigi
mesajin1 verdigi anlagilmaktadir. Nitekim Buhara halkini katliamdan ve sehri
biiyitk yitkimdan kurtaran Mahmud Yalavag, Tarabi Isyanindan sonra Buhara'nin
imaryla ilgilenmigtir. Ciiveyni (1387/1: 190-191); Tarabi fitnesinin erken bir
safhada bastirlmasinda Mahmud Yalavag'n tedbirlerinin etkili oldugunu, isyanin
bastirilmasindan sonra Mahmud Yalava¢’in ve oglu Mesud'un Buhara sehrini imar

ederek eskiden oldugu gibi bir ilim merkezi haline getirdiklerini kaydeder.
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1238 yilinda Buharada patlak veren Mahmud Tarabi Isyani ile 1239 yilinda
Anadoluda gelisen Babailer Ayaklanmasi arasinda zaman agisindan ciddi bir
yakinlik ve bircok bakimdan kayda deger benzerlikler séz konusudur. Babailer
Ayaklanmasi hakkinda A. Yagar Ocak (2000: 39, 5SS, 87-89, 95-97, 100, 103, 127-
129, 146-148)"1n tahlilleri 6nemlidir. Babai Ayaklanmasini H. 637-638/M. 1239-40
yillarina tarihlendiren Ocak, Babailer Hareketinin Baba ilyas ve Baba Ishak isimli
iki lideri oldugunu, Baba Ilyas’in Dede Garkin adli Tiirkmen seyhin halifesi olarak
Orta Asya'dan Anadolu’ya geldigini, zithd ve ibadete yonelerek halki miritleri olarak
etrafinda topladigini; biiyl ve sihir igleriyle ugrasan, kerametler gosteren saman
gortnimli bir Tirkmen seyhi oldugunu; isyancilar tarafindan kendilerini Sel¢uklu
meziliminden kurtaracak ve diizgiin bir hayata kavusturacak ilahi bir sahsiyet olarak
kabul edildigini; Babailer Hareketinin mehdici-mesiyanik bir karakter tagidigini,
destekgi kitlesinin konargocer Tiurkmenler agirhkl oldugunu, isyanin Selguklu ikta
sisteminin trtnii olan toprak aristokratlarini da hedef aldigini ifade eder. Ancak
Babailer Ayaklanmasiyla benzer isyanlardan sz ederken Mahmud Tarabi Isyanindan
bahsetmez.

A. Yasar Ocak (2000: 39, 55, 87-89, 95-97, 100, 103, 127-129, 146-148)'in
aragtirmalarindan yola ¢ikarak detaylara girmeden en belirgin yonleriyle kiyaslayacak
olursak her iki hidisenin de yakin tarihlerde gerceklestigi goriilmektedir. Her iki
isyanin da liderleri z4hid, biiyii ve sihir islerinden anlayan ve kerametler gosteren
saman goruniimlikimselerdir. Bunamukabil Babaihareketininlideri Babaitarikatinin
ve diger Tirkmen tarikat seyhlerinden ve derviglerinden destek almistir. Oysa
Mahmud Tarabi'nin herhangi bir tarikata mensubiyetinden bahsedilmemektedir.
Babailer Hareketinin lideri Baba ilyas'in Orta Asya'da dogup Anadolu’ya gd¢ etmis
bir Tiirkmen olmasi énemli bir detaydir. Mahmud Tarabi Isyani esas destekgi
kitlesini Buhara sehirlilerinden almus; savaglarin devam ettigi esnada koylillerden
de katilm olmustur. Babailer Ayaklanmas: ise sehir ve koy halkindan da destek
gormekle birlikte esas destek¢i kitlesini konargéger Tirkmenlerden bulmustur.
Tarabi Isyaninda Tiirkmen agiretlerinden higbir gekilde s6z edilmemektedir. Her
iki harekette de isyancilar, liderlerini insaniistii giiglere sahip kurtarici olarak kabul
etmislerdir. Iki isyanda da kurtarict mefhumu merkezi bir rol oynamistir. Her iki
hédisede de isyan liderlerinin 6ldiigiine inanilmamis ve gayba karistiklar1 kabul
edilmigtir. Her iki isyanda isyancilar, merkezi yonetimin yaninda yerel aristokratlar
da hedef almiglardir. Babailer Ayaklanmasinda Sel¢uklu toprak aristokrasisi hedef
alinirken Tarabi Isyaninda Buhara ulema aristokrasisi isyancilari igin diigman
pozisyonundadir.

Tarabi Isyani ve Babailer Ayaklanmasi arasindaki benzerlikleri gerek isyan
diisiincesinde ve inaniglarinda gerek miicadele sathalarinda bagka bircok noktada
gormek miimkiindiir. Ancak Térabi ve Babai isyancilar1 arasinda herhangi bir irtibat
ya da birlikteligin s6z konusu olduguna dair isaret bulunmamaktadur. Ikisi arasindaki
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en temel ortak 6zellik, ilahi destek sahibi kurtaric1 diisiincesi tizerine gelismeleridir.
Bu bakimdan Babailer Isyaninda oldugu gibi Mahmud Tarabi Isyanini da mesiyanik
hareketler kategorisinde degerlendirmek miimkiindir. Bu iki isyan, XIIL. yizyilin
ilk yarisinda Misliman-Tirk diinyasinda sosyal-dini bir bunalim halinin var
olduguna isaret etmektedir. Her iki isyan hareketi de Tirkler arasinda eski inanig
ve geleneklerin izlerinin canhligini siirdiirdiigiini gostermektedir. Ancak Orta Asya
ve Anadolu'da Selguklu hikimiyeti ile gegen yaklagik 200 senelik zaman zarfinda
Tirkmenler arasinda bu tir isyan hareketlerinin gorilmemis olmast ve her iki
hadisenin de zaman agisindan Mogol Istilast donemine rastlamasy, her iki isyanda
goriilen kurtarici diisiincesinin Miisliiman-Tiirk toplumunda Mogol Istilasindan
sonra yayginlasmaya ve ragbet gérmeye bagladigini diisiindiirmektedir.

Sovyettarih¢i Gordlevskiy (2015:156); Babailer Isyaniylailigkili olarak Mahmud
Tarébi Isyanini da bir ciimlede zikreder ve “Anadolu’daki isyan Islam sarkinda kéylii-
ciftci uyaniginin epizotlarindandir. Bu epizot zaman itibariyle Buharada koyli-
cift¢i ve esnafin Mahmut Tarabi bagkanhginda yaptiklari isyana tesadiif ediyor.
Ayni agir sartlar ayni neticeyi-isyant dogurmus idi” (Gordlevskiy, 2015: 155-156)
seklinde kayit diigerek Babailer Isyan1 gibi Tarbi Isyaninin da proto-sosyalist bir
hareket oldugunu ima eder. Tarabi Isyaninda toplumsal tabakalar arasinda gerilim
soz konusu olmakla birlikte; bu hususun isyani proleter bir hareket olarak kabul
etmeyi gerektirmedigi diisiiniilmektedir. Tarabi Isyaninda ulema aristokrasisine
yonelen 6tke Mogollar ile isbirligi faktoriiyle ve ulema ziimresinin zithd ve takvadan
uzaklagmasiyla alakali olmalidir.

7. Sonug

Sonug olarak Mahmud Téréabi Isyani; Mogol Istilas: ile birlikte Buhara halkinin
bozulan hélet-i ruhiyesinden ve zihinlerinde olusan tabiatiistii giiglere sahip bir
kurtaric1 digiincesinden kaynaklanmugtir. XIII. yiizyihn ilk yarisinda Buharalilar
nezdinde ulema aristokrasisi aleyhinde olugan menfi diisiinceler ve Mogol Istilasinin
sebep oldugu sosyo-ekonomik problemler bu tiir bir beklentinin olugmasina zemin
hazirlamigtir. Isyana giden siireci ise Buhara aristokratlarinin i¢ hesaplasmasi
tetiklemistir. Mahmud Térabi'nin isyancilar tarafindan sahip olduguna inanilan
insaniistii giiglere sahip kurtaric1 profiline uygun etkileyici nitelikleri isyanin biitiin
sathalarinda merkezi bir rol oynamistir. Bu yoniiyle Tarabi Isyani, Babailer Isyani gibi
mesiyanik bir hareket olarak kabul edilmelidir. Mahmud Térabi Isyani ile Babailer
Isyani arasinda bir baglanti oldugu yoniinde herhangi bir isaret bulunmamakta,
ancak iki isyan hareketi de bircok bakimdan benzer ve farkli yonlere sahiptir. Her
seye ragmen Taréabi ve Babai isyancilarini harekete gegiren hisleri ayni kabul etmek
mimkiin gorinmektedir.
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KONICE DERGAHI POSTNISINI AMASYALI TURABI
BABA VE SIiRLERI *

KONICE DERVISH CONVENT SHEIKH TURABI BABA OF
AMASYA AND HIS POEMS

Orhan KURTOGLU **
Oz

Ahmed Yesevi geleneginden gelen, Islamiyet ile eski Tiirk inanglar1 gibi kaynaklardan
beslenen ve Tiirk tasavvuf hareketi igerisinde milli ve 6nemli bir mevkide yer alan Bektasilik,
zaman igerisinde diger pek ¢ok tasavvufi hareket gibi kendi sanat ve edebiyat gelenegini de
olusturmustur. Bu baglamda zengin sanat¢1 ve edebi iiriin kadrosuna sahip Bektasi edebiyati,
aynt zamanda Tiirk kiiltiir ve edebiyatinin 6zgiin bir kolunu olusturmaktadir.

14. ylizyi1lda Kaygusuz Abdal’la basladig1 kabul edilen bu gelenegin edebi drneklerinde genel
olarak din ve tasavvuf biiyilikleri 6viiliip, tarikatin usul, erkdn ve ayininden bahsedilirken
icerisinde Hurufilige dair de pek ¢ok unsur bulunmaktadir.

Hayat1 hakkinda simdilik pek fazla bilgi bulunmayan Konige Dergahi postnisini Amasyali
Tirabl de Bektasilik edebi gelenegi icerisinde eser vermis bir Bektasi seyhidir. Diger pek
cok mutasavvif isim gibi Tiirabi’de de asil gaye tasavvufi diigiincelerini taliplerine aktarmak
oldugundan siirleri 6zenli bir dil, imla ve iisluba sahip degildir.

Bu calismada Amasyali Tiirabi’nin taliplerine yer yer Hurufilik anlayisiyla oriilii tasavvufi
diisiincelerini aktarmak maksadiyla kaleme aldig1 “Diircii’l-hakdyik” adli tasavvufi eseri
tanitildiktan sonra, eser igerisinde yer alan ve cogunlugu klasik Tiirk edebiyatinin en popiiler
nazim bigimi olan gazel seklinde yazilmis 42 manzumenin metin tespiti yapilarak bu metinlerin
sekil ve muhteva 6zellikleri iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tiirk edebiyati, Alevi-Bektasi edebiyati, Hurufilik, Amasyali Tiirabi,
Diircii’l-Hakay:k.

Abstract

Bektashism, which originates from Ahmed Yesevi tradition and nourishes from resources
such as Turkish beliefs and is positioned as a national and significant role in Turkish Sufism
movement, has formed its own arts and literature tradition just like other Sufi movements in
time. In this context, Bektashi literature, which has had a rich artist and literature establishment,
has been a unique branch of Turkish culture and literature at the same time.

In the literary examples of this tradition, which is believed to have started with Kaygusuz Abdal
in the 14" century, the wise people of religion and Sufism are generally praised and there are
also many elements related to Hurufism while the order’s practice, officials and rites are being
told.
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Konige Dervish Convent sheikh 7iirabi of Amasya, of whom people know little about his life
for now, is also a Bektash sheikh who produced works within Bektashism tradition. Just like
many other Sufis, since the main aim in Tiirabi is to convey sufi ideas to his seekers, his poems
do not have an attentive language, spelling and manner.

In this study, sufi work “Diircii’l-hakdyik” by Tiirabi of Amasya, who had written it in order to
convey his ideas to his seekers, is introduced and then textual evaluation of 42 poems is made
and shape and content characteristics of these poems, which mostly were written in odes — one
of the most popular poetry forms of classical Turkish literature — are focused on.

Key words: Turkish literature, Alevi-Bektasi literature, Hurufism, Tiirabi of Amasya, Diircii’l-
Hakay:k.

1. Giris

Ahmed Yesevi geleneginden gelen, Islamiyetle birlikte eski Tiirk inanglari
gibi kaynaklardan da beslenen Bektasilik, Tiirk tasavvuf hareketi i¢erisinde mill
ve Onemli bir mevkide yer almaktadir. Diger pek ¢ok tasavvufi hareket gibi kendi
sanat ve edebiyat gelenegini olusturan Bektasilik, Tirk kiiltiir ve edebiyatinin
zengin sanatg1 ve edebi tirlin kadrosuna sahip 6zgiin bir kolunu olusturmaktadir.
Hac1 Bektas-1 Veli ve Abdal Musa kiiltiirliyle beslenen Alevi ve Bektasi edebiyati,
halk edebiyatinin dil, tiir, sekil vd. imkanlariyla birlestirerek yeni bir sentez
olusturmustur. Bu sentez edebiyatta eser veren isimler Allah, Hz. Muhammed,
Hz. Ali ve Al-i aba’ya sevgi ve hiirmetlerini, harflerin sirlarmni, Haci Bektas-1
Veli’nin disiincelerinin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den ayri olmadigini, tarikatin
ayin ve usullerini, Seyyid Gazi, Kizil Deli Sultan, Balim Sultan, Otman Baba,
Sart Saltuk gibi tasavvuf bilyliklerinin menkabelerini sade, halkin anlayabilecegi
bir dille terenniim etmislerdir.

14. ylizy1lda Kaygusuz Abdal’la basladig: kabul edilen bu gelenegin edebi
orneklerinde genel olarak yukarida ifade edildigi gibi din ve tasavvuf biiytikleri
ovliliip, tarikatin usul, erkan ve ayininden bahsedilirken icerisinde Hurufilige dair
de pek ¢ok unsur bulunmaktadir.

Temeli, eski ¢aglardan gelen ve harflerle sayilarin kutsalligini kabul edip
bunlara ¢esitli sembolik anlamlar yiikleyen anlayisa dayanan Hurufilik, Fazlullah-1
Hur(fi’nin (6.1394) kurup gelistirdigi, harflerin esrarina dayanan batini bir
akimdir. Hurifilerin Ibahiyyeci ve zindik olduklarmi diisiinen ulemanin (Aksu
1998: 409) kendilerine karsi devlet adamlarin1 uyarmalari neticesinde gesitli
baskilara ugrayan Hurifiler, faaliyetlerini gizliden gizliye siirdiirmek durumunda
kalmisglardir. Otoritenin artan bu siki takibinden bunalan Hurufiler, 15. ylizyildan
itibaren kendi baslarina hareket etmekten ziyade diger tasavvufi diisiincelerde yer
alma yolunu se¢mistir. En rahat hareket imkanimi Alevi ve Bektasi diisiincesinde
bulan Hurufilik, diger tasavvufi ekollere de tesir etmekten geri durmamustir.
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2. Amasyah Tiirabi’nin Hayati ve Eseri

Kaynaklarda Tiirabi mahlasini kullanan pek ¢ok saire rastlanmaktadir. Bunlar
II. Murad devri sairlerinden Aksehirli Mustafa Tiirabi (6. ?), Sehzade Cem’in
hocalarindan biri olan Vaiz Tiirabi (6. ?), Kastamonulu Suayb Tiirabi Ef. (6. 1523),
Mevlevi Tiirabi (17. yy), Nidai mahlasini da kullanan Yek-¢esm Mehmed Tiirabi
(6. 1718), Sinoplu Dervis Omer Tiirabi (6. 1726), Ali Tiirabi (19. yy) Veliyyiiddin
Tiirabi, Istanbullu Aslk Tiirabi ve Aslk Tirabl (Tuman, 2001: 129; Kili¢ 2013;
Yekbas 2014, Erdal 2014, Cakir 2015)dir. Bunlarin disinda Amasya Tarihi’nde
de sair olduklar1 belirtilen Sabiki Tiirdbi Suayb Efendi (6. 1520), AlizadeT{iirabi
Mustafa Efendi (6. 1630) ve Baba Seyh Tiirabi Ali Efendi (6. 1829) isimleri de
kayithdir (Abdi-zade, 2013: 26-27).

Ancak g¢alismamiza konu olan Tirabi, bunlarin disinda baska bir isimdir.
Kendisinin tarihi ve menkabevi hayati hakkinda bilinenler son derece sinirlidir.
Rumelide yagadigi bilinen ve Bektasiler arasinda olduk¢a meshur oldugu
sOylenen (Altinok, 2006: 14) Tiirabi’nin bilinen tek eseri olan Diircii ’I-hakdyik’in
sonundaki kayitta asil adinin Abdullah, memleketinin Amasya oldugu ve h. 1257
m. 1841/1842 yilinda Konige Dergahi postnisinligi gérevinde bulunduguna dair
bilgiler mevcuttur (Tiirabi, 70b).

Bunlarin disinda elindeki bir yazmada “caker-i al-i aba es-Seyyid Tiirabi
Abdullah Baba” yazil1 bir miihiir bulundugunu bildiren Bedri Noyan’in (2003: 41)
Ali Naci Baykal Dedebaba’nin 6zel not defterinde 9 Nisan 1930 Carsamba tarihi
ve “28 yil kadar 6nce Miislim Bey isminde bir zatin kendisine anlatmis oldugu
bir olay” a¢iklamastyla yer alan notta Tiirabi’nin menkabevi hayatina dair bilgiler
de mevcuttur. Bu not su sekildedir: “Miislim Bey nakletti. Simdi Kars Mebusu
olan Doktor Sadreddin (Hatuza) Bey’in haniminin dedesi Nasli¢’te mukim
Abidin Bey’e bir giin TiirAbi Baba Konige’den gelmis ve misafir olmus, muhabbet
edilmis. Abidin Bey, lokma hazirlanmasini emretmis. Karis1 Tiirdbi hakkinda
‘Daha mu1 icecek hortlak herif!’ vesaire gibi tefevviihitta bulunmus. Sofraya davet
vaki oldugu zaman Baba merh@im bir eser-i celal gostererek reddetmis. Kadinin
viicudunun ortadan kalkmasi i¢in beddua ederek Abidin Bey’in biraderi Misa
Bey’in evine gitmis ve orada kalmis. M{isd Bey’in evinin avlusuna girdigi zaman
Tiirdbi merhum siddetle ayagini yere vurarak orada iz birakmas.

Mislim Bey diyor ki: Bu iz miirGr-1 zamanla da silinmedi ve herkesin
ziyaretgahi oldu. Bu olaydan on giin sonra da Abidin Bey’in karis1 61dii. Kadinin
memleketi, onun hortlak olarak halki iki sene taciz ettigine kani imis.

Tiirabi merhim, ilk kez Konice’ye geldigi vakit Yanya miiftiisti valiye gidip
bu adamin Konige halkini igva ve izlal ettigini sdylemis. Vali de kaymakama
Baba’nin mahflizen gonderilmesi hakkinda emir vermis ve bittabi Oyle de
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yapilmis. Baba, valinin huzuruna ¢iktig1 zaman serd olunan bazi sualler {izerine,
‘Beni imtihan m1 ediyorsunuz? Boyle olmaz en biiyiik aliminizi ¢agirin onunla
gorligelim.” demis. Miiftiiyli ¢agirmiglar, Tiirdbi hazretlerinin miibarek nutku
muvacehesinde miiftii sasirip kalmis, rezil olmus. Bunun {izerine kendisi disari
kagmis. Vali de Baba’nin elini 6pmiis, ardindan da nasib almas.

Bu vaka tizerine Baba hazretleri Yanya’da Naksi seyhi Ali Efendi naminda
muzannadan bir zatin misafiri olmus. Seyh efendi, Baba geldiginde Baba’ya
biiyiik ikramlar yapmig, merbitiyetler gostermis, sohbet ve muhabbet arzetmis.
Bu esnada birisi gelerek miiftii efendinin bogazindan pek fena halde muzdarip
oldugunu ve Baba hazretlerinin merhametine iltica ettigini sdylemis. Baba bir
elma alarak dorde ayirmis bunun bir tanesini yutsun, 6tekileri yesin buyurmus.
Miiftii boyle yapmis ve miiteakiben bogazindan bir legen dolusu kan ve cerahat
bosanmig ve iyi olmus.

Miislim Bey fakire diyor ki belki daha ¢ocuklugumda, elli elli bes sene
evvel gordiigiim ve tanidigim bu zat1 bu gece rityamda gordiim. Elinde bir sise
vard1. Iginde bir su ve kim oldugunu kestiremedigim bir de tasvir vardi. Tiirabi
hazretleri bu sisedeki sudan birazini i¢ti ve miitebakisini sizin {izerinize doktii.
Suyun hemen yarist sizi 1slatti, biraz1 da bana isabet etti. Teheyyiicle uyandim
ve hazretin rithuna bir fatiha okudum. Bu ¢ok giizel bir mana olsa gerektir. Allah
Allah eyvallah. 9 Nisan 1930 Carsamba” (Noyan, 2003: 41-42).

Noyan bu menkibevi bilgileri aktardiktan sonra yukarida bahsettigimiz bir
kitap tizerindeki kaydi da dikkate alarak kayd-1 ihtiyatla olmak {izere bahsedilen
Tiirabi Baba’nin Abdullah Tiirabi Baba oldugu kanaatindedir (2003: 42). Biz
de ihtiyati elden birakmamak kaydiyla bu menkibeleri nakledilen Tiirabi’nin
kaynaklarda bahsedilen Tiirabi mahlasli diger isimlerin disinda bir isim olan
Amasyal1 Tiirabi Baba oldugu diisiincesindeyiz. Bilinen Tiirabilerin hi¢ birisinin
eserleri arasinda Diircii’l-hakdyik adli bir eserin olmamasi, bahsedilen Tiirabi’nin
daha ¢ok Rumeli’de taninan bir isim olmasi ve eldeki menkabelerde de bu
bolgeyle ilgili anlatilarin yer almasi bu diisiincemizi pekistirmektedir.

3. Diircii’l-Hakayik

Diircii’l-hakdyik, Amasyali Tiirabi’nin bilinen yegéane eseridir. Kirmizi mesin
cilt igerisinde 71 varaktan olusan eserin Arnavutluk Milli Kiitiiphanesindeki
15 numarali dosyada yer alan bilinen tek niishasi, kiitiiphane kayitlarina
yanlighkla 61 varak olarak kaydedilmistir. Eserin yapraklarinin sonradan yapilan
numaralandirilmasi sirasinda 38. varaktan sonra sehven tekrar 30’dan baslanilarak
numaralandirilmig ve sonuna kadar bu yanlis devam ettirilmistir.

Cilt kapagma yapistirilmig bir notta ve kiitiiphane kayitlarinda eserin adi,
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Risdle-i Tiirabi Baba olarak belirtilmistir. Eserin bas ve son taraflarinda bulunan
ve eserle ayni kalem ve yaziyla yazilan aciklamalarda ise eserin miiellifi ile
birlikte adi1 da acikga ifade edilmistir:

“Bas: Pisva-y1 tarikat reh-nlima-y1 hakikat ‘arif-i bi’llah resadetlii es-Seyyid
‘Abdu’llahii’t- Tirabi-i Amasiyyevi hazretlerinin Diircii’l-Hakdyik ismiyle
miisemma olan risale-i mergilibeleridir.

Son: Es-Seyyid ‘Abdu’llah-1 Tiirabi-i Amasiyyevi Kaddese sirruhu’l-
‘ali hazretlerinin bin iki yiiz elli yedi (1257) senesinde Dergah-1 Konige post-
nisini olduklar1 avanda kilk-1 i‘caz buyurduklar Kitdbu Diirci’l-hakdyik-1 ber-
giizideleridir”.

Nestalik yaziyla kaleme alman eserde herhangi bir bolim bashgi
bulunmamaktadir. Yukaridaki bilgilerden baska eserde, istinsahina dair herhangi
bir tarih ve kayit da yer almamaktadir.

Diircii’l-hakdyik, aslinda icerisinde Hurufilige dair izahlarin da yer aldig:
mensur bir eserdir. Eser, kisa birer hamdele ve salvele ile basladiktan sonra
miiellifin Hz. Muhammed’in Hz. Ali miinasebetiyle sdyledigi hadislerine Hurufilik
terminolojisinden yararlanarak yaptig1 yorumlartyla devam etmektedir. Bir hususta
bilgiler verildikten sonra cogu zaman “f ethem” [anla, anlayin] ifadesiyle birlikte
bu soylediklerini hem daha iyi agiklayabilmek hem de pekistirmek diigiincesiyle
bazen bir ayet ve hadis bazen de bir siirle devam etmistir. Bu manzum parcalar
cogu gazel olmak lizere toplam 42 adettir. Diircii I-hakdyik’a ait agagidaki bolimi
bu duruma 6rnek olarak verebiliriz:

“Cum‘a namazindan sonra Allah kullar1 iki emr ile me’mir oldular. ikisi
dahi farz-1 ‘ayndir. Biri budur ki Allah’dan fazlini taleb eyleyeler ve biri dahi
budur ki Allah’[1] ¢ok zikr eyleyeler. Allah’in fazlin1 bulmak naméaz-ile olur zira
namdz Cum‘a giin si vii dii rek‘at olur. Tamam ki si vii dii kelimenin zuhtiru
cum‘a giiniidiir. Ve Allah’in fazli dahi si vii dii kelimeden ‘ibaretdir. Her kim si
vii dii kelimenin sirrina vakif oldu, Allah’in fazlin1 buldu. Ve dahi buyurdular:
Allah’[1] ¢ok zikr eylemek si vii dii kelime ile olur ki Allah’in zat1 ve sifati si
vii dii kelimeden tasra degildir. Imdi her kim Hakk’in zat1 ve sifatin1 si vii dii
kelime -ki sifat-1 Hak’dir. Ayn-1 zat miisahede eyledi- zakir-i da’im oldu ki bi-
nihdye Hakk’1 zikr eylemis oldu. Si vii dii kelimenin hod nihayeti yokdur. Zat-1
Hak gibi ki si vii dii kelimeden ¢ok zikr olmaz. Peygamber’imiz aleyhi’s-selam
buyurdu ki her kim Sire-i Ya-sin okuya yigirmi iki kerre tamam-1 Kur’an okumak
mikdari sevab bula ve dahi Allah’in vechini diler ve dahi Ya-sin asldir’ dedi. Bist
U hest kelime ki asl-1 fenadir. Yigirmi iki noktasi vardir ki harfi ve hatt1 temyiz
eyleyen noktadir ki vechu’llah dahi ecza eylesen yigirmi iki olur. Aningiin
Allah’in vechini diler buyurdular ki Ya-sin asldir. Cemi‘-i kiitiib-i asmani-i
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Hakk’1 Sin’de miisdhede eylemek olur zira bist {i hest ii s1 vii dii sahibidir. Ve
dahi yigirmi iki nokta vechu’llaha muvafakat olduguciin cemi’-i Kur’an’1 yigirmi
iki kerre okumak mikdar1 sevab bulurlar buyurdular. Ve cemi‘-i ‘amel-i sdlihin
giizidesi Kur’an okumak ve namaz kilmakdir ki bu ‘amellerden netice-i me’al
vechu’llahdir. F’ethem. Gazel:

Icenler sermedi mestdir lebinden ab-1 hayvani
Hayat-1 cavidan buldu ¢ii zinde Hizr-ves cani

Cemalin Mushaf-1 Hak’dir okudum hamdii-li’llah [ben]
Te‘ala’llah zihi stret yazilmis kaf-1 Kur’ani

Veliyyu’llah eder secde kagin mihrabina karsu
Zihi irfan zihi arif géren Hak vech-i insani

Yiiziin kesf etdi irfana “‘ale’l-ars istiva” sirrin
Okudu hiisn-i stiretden “si vii dii ” vech-i insan1

Ne bilsin cahil-i na-dan maarif ehl-i dil kadrin
Goziin a¢ bak be-hey zahid hali sanma bu meydan1

Miiselsel ziil(ii)f-i kiifriin berat-1 ehl-i imandir
Hakikatde muvahhiddir anin ziilfiinde Tmam

Tiirabi levh-i hiisniinde hayat-1 “lem-yezel” buldu
Bu ask i¢re bu meydanda bu dem sensin Siileymani”
(Abdullah Tirabi. 2b-3b)

Kafiye acisindan basarili 6rnekler olan ve klasik Tiirk edebiyatindaki genel
duruma uygun olarak daha ¢ok miirekkeb miirdef kafiyenin kullanildigi bu
siirlerde vezin kullanimiyla ilgili olarak ayni seyleri soylemek miimkiin degildir.
Bu siirlerde, Tiirk siirinde en ¢ok kullanilan aruz kaliplarindan olan ““fd ‘ildtiin
fd ‘ilatin fa ‘ilatin fd ilin (1, 3,4, 5,6,7, 11,12, 13, 14, 15, 16, 17, 18, 20, 21, 22,
23,24, 26,29, 30, 31, 32, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 41. manzumeler), fe ‘ildtiin
fe ‘ildtiinfe ‘ildtiin fe ‘iliin (33. manzume), mefd Tliin mefa ‘iliin mefd iliin mefa ‘iliin
(2, 8,9, 10, 21, 25, 27, 28, 35, 42. manzumeler) ve mefa ‘iliin mefd liin fe uliin
(19. manzume)” (Ipekten 1994: 277; Isen, 1997 443-452) kaliplarmi kullanan
Tiirabi, iki siirde (21, 35. manzume) ise birden fazla (iki) kalip kullanmistir.

Tiirabi’nin bu siirlerinde pek ¢cok vezin kusuru bulunmaktadir. Metin kisminda
da goriilebilecegi gibi kimi yerlerde bazi metin tamirleriyle metni ve vezni diizeltme
yoluna gidilmisse de ¢ogu zaman siirlerdeki bu vezin kusurlar1 giderilememistir.
Bu durumu Tiirdbi’nin mutasavvif kisiligi ile sanatcilik iddiasinin olmadigina
ve siir bilgisinin eksikligine baglamak miimkiindiir. Zira Tiirdbi’nin mensubu ve
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postnigini oldugu tasavvufi diisiinceyi yaymak maksadiyla siirler yazdigindan
onceligi kusursuz soyleyise degil bu manzumelerin ihtiva ettigi manalara verdigi
sOylenebilir.

Diger yandan vezin kusuru (zihaf) gibi goriinen kimi yerlerde ise problemin
telaffuz ve imla uyumsuzlugundan kaynaklandigini sdylemek de miimkiindiir.
Klasik Tiirk edebiyati, yazili bir edebiyat olmakla birlikte bu tarzda yazmaya
Ozen gosteren asik ve tekke edebiyati sairlerinin sanatlarini, ¢ogu kez duyma
ve duydugu gibi yazma/seslendirmeye dayali olarak icra etmeleri, klasik siir
anlayisina gore kusur gibi goriinebilen bir takim durumlari ortaya g¢ikarabilir.

Tiirabi’nin siirlerinde de bu sdylediklerimize uygun diisen kimi uygulamalar
dikkat cekmektedir:

Dal-i kasin mihrabinda kilmisam Cum‘ay1 ben
Gosterir mey-hanede ruhsart saki ab-1 hayat

Kasinla kirpigin ziilfiin rumiiz-1 “kiintii kenzu’l1ah”
Miyan ince boyu selvi hiidayi firdevs-i a‘la

Yedi iklimi feth etdi hem-demim sahib-beyan
Cavidan-1 fazl-1 Hak’dan fazl-1 [1ah oldu géniil

Tiirabi’nin siirlerinde birinci beyitteki “mihrab” kelimesindeki zihaf gibi
pek ¢ok zihaf bulunmaktadir. Bu kelimenin sair tarafindan halk telaffuzundaki
gibi kisa seslendirildigi diigiiniilebilir ve bir kusur olarak degerlendirilmeyebilir.
fkinci beytin kalibi “mefa‘ilin mefa‘ilin mefa‘ilin mefa‘iliin”diir. Beyitte
imalenin disinda, ciddi bir kusur kabul edilen zihaf da goriilmektedir. “Firdevs-i
a‘la” tamlamasinda yer alan “firdevs” kelimesindeki bu durum, kelimenin
Anadolu’nun pek ¢ok yerinde bugiin bile telaffuz edildigi sekliyle yani, “firdes”
olarak okundugunda ortadan kalkmaktadir. Ayni sekilde ti¢lincii 6rnekteki “feth
etdi” ifadesinin “fet etdi” seklinde okunabilmesi ve kimi hece fazlaliklar1 da bu
grupta degerlendirilebilir.

Bu siirlerin muhtevasint agirlikli olarak Hurufilik olusturmaktadir. Huruft
metinlerinde sik sik karsilasilan 28 ve 32 sayilari, yliz ve yiizdeki Hurufilik
anlayisia dair inanig ve isaretler (yliziin kiblegah, secdegah, bayram, Kur'an
ve cennet olmasi, kaslarin bir ayet olusturmasi vs.), bilhassa “ta-ha”, “ya-sin”,
elif-lam-mim” gibi mukatta harflerini ihtiva edenler basta olmak {izere tasavvufi
metinlerde siklikla karsilasilan pek ¢ok ayet ve hadisin kullanilmas: Tiirabi’nin
siirlerinin nasil bir muhtevaya sahip oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir:

Nefsini egle muhakkak bil Hudadir si vii dii
Nir-1 Ahmed hem cemal-i Mustafa’dir si vii di
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‘Alemin gaybi viiciidu ka’inatin ‘aynidir
Dort yedi bir kezden oldu ‘“ale’l-a‘ladir s1 vii dii (7/1-2)

Sagar-1 Kevser lebinden “ya ‘Ali illa feta”
Vech-i pakindir senin “ve’l-leylii ve’s-sems ve’d-duha”

Stire-i Ta-Ha vii Ya-Sin hatt-1 ziilfiin defteri
Gozlerin “ve’n-necm” aya kirpigin Al-i aba

Kaglarin “ha-mim-‘ayn-sin-kaf” ‘anka sayesi
Gabgabindan sordum ol ma‘nay1 bildim sakiya (24/1-3)

Gl yanagi bag-1 cennet fatiha “seb‘u’l-mesan”
Zanbak-1 gistilarinda ““ayn sin td ha” oku (29/3)

Ey Tiirabi bundan 6zge cani ‘aski n’eylerem
“La feta illa “Ali”den gevher-i deryay1 bul (31/7)

Ey Tiirabi si vii dii nutkun hakikat Zi’l-fikar
Hatt-1 hiisniinde yazilmis Hak sifatu’llah’[1] gor (38/7)

Tiirabi’nin siirlerinde taninmis Hurlfi sair Nesimi’nin etkisinin oldugunu
soylemek de miimkiindiir. Nesimi’nin mensup oldugu tasavvufi diisiincesi ve
neticede Oldiiriilerek cezalandirilmasi tiim tasavvufi gruplarin kendisine ilgi ve
muhabbet duymasini saglayarak menkabevi bir hayat hikayesinin olusmasina yol
acmugtir. Tlirk Diinyas1 edebiyatinin 6nde gelen miisterek degerlerinden biri olan
“Nesimi’nin genis bir cografyaya yayilan sohreti, bir¢ok sairi nisyan karanligina
gomen zamana da karst koymus, onun siirleri her zaman ve mekanda daima
merak, ilgi ve ragbet merkezi olmustur. [...] Nesimi’nin boylesine sevilmesindeki
ilk amili, onun ¢aglar1 asan fevkalade lirizminde aramak icap eder.” (Koksal 2009:
77-78). Basta Alevi ve Bektasi sanat¢ilar olmak iizere Tiirk tasavvuf gelenegi
ve edebiyatinda farkli tasavvufi ekollere mensup birgok ismi derinden etkileyen
ve harflerin gizemli diinyasina yaslanan Hurufilik ile bu diisiincenin en taninmis
ismi olan Seyyid Nesimi’nin bir Bektasi seyhi olan Tiirabi’yi etkilememesi
diisiiniilemez. Tiirabi’nin asagida 6rnek beyitlerini verdigimiz siirleriyle matla
beyitlerini verdigimiz Seyyid Nesimi’ye ait siirler arasindaki vezin, kafiye ve
redif benzerliklerinden bagka muhteva ve soyleyis benzerlikleri de dikkat ¢ekici
mabhiyettedir. Bu durum, Nesimi’nin asirlarin 6tesinden siiziilerek bir Bektagi
sairde yeniden dile gelmesi olarak degerlendirilebilir:

Nesimi Ta ki yliziinde gdrmisem hiisniinde hayran olmisam
Diistiim sacin sevdasina gor ne perisan olmisam (Ayan 2002: 492)
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Allahti ekber ey sanem hiisniinde hayran olmisam
Kavs-i kuzehdir kaglarin yayima kurban olmisam (Ayan 2002: 497)

Gel gor meni ‘1skunla kim negesi giryan olmisam
Terk-i cihan eylemisem cismiin goriip can olmisam (Ayan 2002:
534)

Haymegdhi kurdu dilde kutb-1 sultan olmugum
Padsah kondu sardya Sah-1 merdan olmusum

Gel Tiirabi’den haber al “men ‘aref” esrdrini
Mahremiyim fazl-1 Hakk’in caviddn olmusum

Firkatiin derdi nigara bagrumi kan eyledi
Rizgara oldi muhalif vasli hicran eyledi (Ayan 2002: 752)

Ayriliktan yar benim bagrimi biryan eyledi
Oziinii bir yana sald1 beni bir yan eyledi (Ayan 2002: 757)

Tig-i miijgandan bakis sinemde hicran eyledi
Yakdi yikdr kafa ¢ikdr ‘akl perisan eyledi

Ciin hemise ol giines ruh-sara dondiirmis yiizin
Ses cihetten sol biit-i “ayyara dondiirmis yiizin (Ayan 2002: 624)

‘Arif ol ‘urydn icinde ebrara dondiir yiiziin
Ol cemal-i mihr ii mah-1 Hiinkar’a dondiir yiiziin

“Semme vechu’llah” cemali Ka ‘be-i beytii’-hardm
Stiret-i ademde mastiir envara dondiir yiiziin

La’l-i nabun ¢esmesinde ab-1 hayvan gizlidir
Diirc-i yakitunda ey can diirr it mercan gizlidir (Ayan 2002: 386)

Sturet-i ab “kaf-ti-t1"swr-1 Kur’dn gizlidir
Cardeh hatt-1 cemali din i Tman gizlidir

Yedi hattin yedi dyet bist ii hest i si vii dii
Kirpigin taburu ¢cekmis “al-i imran” gizlidir

Ebrularin ‘ayni ¢cekmiy “la-feta illa “‘Ali
Dii ¢esmin niir-1 veldyet sah-1 merdan gizlidir

Her neye kim bahar isen anda sen Allah1 gor
Kancaru kim ‘azm kilsan semme vechu’llah1 gor (Ayan 2002: 304)
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Tiirabi ‘Ars-1 Rahman vech-i dil-ber ayine-i Allah’[1] gor
Mushaf-1 hiisniinde [vardwr] hatt-1 kenzu’llah’[1] gor

4. Sonuc¢

Tiirk tasavvuf edebiyatinin kaynaklarda adi zikredilmeyen, tarihi ve menka-
bevi hayat1 hakkinda pek fazla bir sey bilinmeyen isimlerinden birisi de Amasyali
Tiirab1’dir. Bu calismayla birlikte, bilindigi kadariyla siirlerini bir arada topladig:
miistakil bir eseri olmayan Tiirdbi ve Diircii’l-hakdyik adli eseri igerisinde bu-
lunan 42 parca siiri, edebiyat arastirmacilarin dikkatine sunulmustur. Eldeki bu
manzumelerden anlagildigi kadariyla siirlerinde Hurufilik diisiincesini igleyen ve
zaman zaman Nesim1 tesiri ile siirler sdyledigi goriilen Tiirabi, faydaci bir yak-
lasim sergileyerek tasavvufi fikirlerini aktarmak iizere siirle mesgul olmus ve bu
baglamda estetik bir kaygi tasimamistir. Siirlerinde sdyleyisten ziyade muhtevay1
Onceleyen sairin bu siirleri, pek ¢ok aruz ve sdyleyis kusuru barindirmaktadir. Bu
kusurlarin bir kisminin miistensihten kaynaklanmis olabilecegi de hatirdan uzak
tutulmamalidir.

5. Metin

1 [2a]

Gazel

[fa ‘ilatiin fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘iliin]**
Mazhar-1 zat-1 sifatim kiblegah oldu goniil
Misr-1 cami ‘dir viicidum secdegah oldu goniil

Padsah kondu saraya dilde mihmanim “Ali
On sekiz bin ‘aleme [kim] padsah oldu goniil,

‘Alem-i gaybin viiciidu ka’inatin ‘ayniyim
Basmisim “innd hedeynd” sirr-1 sah oldu goniil

Zahida sayiklama gel ‘ayn-1 cem erkani gor
Hem kelamu’llah nétik-1 beytu’llah oldu goniil*

“Kdf u nun "dan ayn-i cem-i ‘alem-i egyaya bak
Ol elest bezminde ki emr-i ilah oldu goniil

Rih-1 kudsidir kelammm Hizr-1 ‘Is zinde bag
Féka pervaz eyledim Allah Allah oldu goniil

3* Metindeki zihaf olan iinlillerde uzunluklar gésterilmemistir. Metne tarafimizdan ilave edilen ibareler [ ]
icerisinde, okunusundan emin olamadigimiz yerler (?) seklinde, okunamayan kisimlar (...) seklinde gdsterilmis;
vezin ve mana geregi zorunlu olarak degisiklik yaptigimiz kelimeler dipnotta belirtilmistir.

4 Misranin vezni bozuk.
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Gel Tirabi’den oku “kad eflaha men tezekka >
Gecmisiz havf u recadan ¢iin felah oldu goniil

2 [3a]

Gazel

[mefa ‘iliin mefd Tliin mefa ‘tliin mefa ‘iliin]
Icenler sermedi mestdir lebinden ab-1 hayvani
Hayat-1 cavidan buldu ¢ii zinde Hizr-ves cani

Cemalin Mushaf-1 Hak’dir okudum hamdii li’llah [ben]
Te‘ala’llah zihi stret yazilmis kaf-1 Kur’ani

Veliyyu’llah eder secde kagin mihrabina karsu
Zihi irfan zihi “arif géren Hak vech-i insani

Yiiziin kesf etdi ‘irfana “‘ale’l-ars istiva” sirrin
Okudu hiisn-i stiretden “si vii dii” vech-i insani

Ne bilsin cahil-i nad-dan ma‘arif ehl-i dil kadrin
Goziin a¢ bak be-hey zahid hali sanma bu meydani

Miiselsel ziil(ii)f-i kiifriin berat-1 ehl-i imandir
Hakikatde muvahhiddir anin ziilfiinde Tmam

Tiirabi levh-i hiisniinde hayat-1 “lem-yezel” buldu
Bu ask i¢re bu meydanda bu dem sensin Siilleyméani

3 [5a]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fd iliin]

Mushaf-1 hiisniinde yazmis ebrularin “kdf u ha”
Stnbiili gistlarindir kahkiiliin zill-1 Huda

Hatt-1 vechin levh-1 mahfiz stre-1 “seb 'u’l-mesan”
Dal-1 kasin “kdbe kavseyn” secdegah-1 evliya

Hiisniine pervane-ves ¢iin bal-1 pervaz eylerim
Sem‘ine yandim yakildim ibtida vii intiha

Ey cemalin muhkemat1 “s7 vii dii” “hablii’[-metin”
Ben senin meftinunum ey reh-niima-y1 enbiya

Stre-1 Kevser lebiindiir selsebil-i cavidan
Cennet-i firdevs yiiziin hiib cemalin Mustafa

S oku: metinde oku sen.
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Mihr @ méh éstiften olmus riiz seb eyler sema
Aftab-1 1a-mekan sakku’l-kamersin istiva

Bu Tiirabi ‘asik-1 pervane-dil bal u per yandirmaga®
Hak-pay-1 Mustafa’ya olmusum ben dil-i seyda

4 [5b]

[Kata]

[fa ‘ilatiin fa ‘ildtiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

Ademin vechinde [kim] genc-i ‘ayan[dir] “s vii dii”
La-mekan tahtinda [her dem] “kiin fe-kandir “s7 vii dii”

Kirpikiin ziilfiin[le] kasin Fatiha immii’l-kitab
Hatt-1 hiisniin giil yanagin gaybidendir “s7 vii dii”

5 [6b]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa iliin]

Sirr-1 “stibhane’llezi” hiisniin besaretdir bana
Id-i ekberdir cemalin hac ziyaretdir bana’

Dii cihani vermisim ben ruhlarin bir tekine
Ayeti hiisniin kitdb1_ayn-i ticaretdir bana

Gel igir ey sakiya [sen] selsebilinden meyi
Dil-berin ruhsér1 kiblem candan isaretdir bana®

Ey goniil Hakk’in cemalin dil-ber yiizinde gormeyen’
Dii cihan[a] a‘madir ol bi-basiretdir bana

Hasr u nesri bunda gordiim “hdzd siwrdtu miistakim”
Nefsimi bildim muhakkak Hak’dan ‘ibaretdir bana'®

“Kiintii kenz ”in gevheriyim bendedir genc-i nihan
‘Aska mi‘mar oldu goniil dilde imaretdir bana

Ey Tiirabi ¢iin velayet miilkiiniin sultanisin
Geymisim tac-1 sa‘adet sahib-sadaretdir bana'!

6 Beytin vezni bozuk.

7 hac: metinde hacca.
8 Misranin vezni bozuk.
9 Misranin vezni bozuk.
10 Beytin vezni bozuk.

11 Misranin vezni bozuk.
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6 [11a]

Gazel

[fa ilatiin fd ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

Hane-i dil Beyt-i Hak’dir misr-1 cdmi‘u’s-salat
‘Ars-1 vechu’llah yazilmis ‘ayn-1 zatin ‘ayn-1 zat

Vech-i adem levh-i mahfiz bist ii hest [ii] s1 vii dii
Bir nazar kil can goziiyle ey cemal-i Hak-s1fat

e A9,

Alleme’l-esma y1 ziilfiin sirr-1 “siibhdne 'llezi’
Kirpiginde ziilf i kasun hos kitdb-1 muhkemat

>

Levh-i ruhsarinda gordiim Ka‘be-i ‘ulyday1 men
‘Alemi kilmig ihata kande baksan nlir-1 zat

Kiifre gark oldum imanim cennete sayesteyim
Nesl-i Havva Adem’em men ‘dleme niir-1 necat

Dal-i kagin mihrabinda kilmisam Cum ‘ay1 ben'?
Gosterir mey-hanede ruhsari saki ab-1 hayat

Ey Tiirabi esma giil vechinde defter eylemis
Vech-i pakin fazl-1 Hak’dir hall eder her miigkilat

7 [13b]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

Nefsini egle muhakkak bil Huda’dir si vii dii
Nir-1 Ahmed hem cemal-i Mustafa’dir si vii di

‘Alemin gaybi viictidu ka’indtin ‘aynidir
Dort yedi bir kezden oldu ‘ale’l-a‘ladir si vii dii"?

Kaglarin dalinda yazmis sirr-1 “stibhane’llezi ”
Zanbak-1 gistilarinda istivadir si vii dil

Kirpigin tabura ¢ekmis lesker-i “ve 'n-ndzi‘at”
Ruhlarm eyler sehadet kibriyadir si vii dii

Varidat-1 dii cihanin on iki burc u sema
Dil-bera sirin lebinde yedi deryadir si vii di'*

12 Pek ¢ok yerde zihaf var. Bunlar zihaftan ziyade telaffuzun imlaya etkisi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
13 Misrann vezni bozuk.

14 Misranin vezni bozuk.
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Hatt-1 hiisniinde yazilmis kaf-1 Kur’an-1 mecid
Okudum tefsir-i hiisniim “ve-kefd “dir si vii dii

Hem kelamu’llah-1 natik “lem-yezel lemmad yezel”
Car ‘unsur ses cihata illa’dir si vii di

Hem Semi® [{i] hem Basir ii hem Kelim @i hem Latif
“Alleme’l-esma ” kiillii miisemmadir si vii dii'

Gel Tiirabi [sen] tavaf et si vii dii mir ata bak
‘Ayn-1 zatimda miisemma reh-niimadir si vii dii

8 [17b]

Gazel

[mefa iliin mefd Tliin mefa ‘iliin mefa ‘iliin] 3
Bi-hamdi’llah giizel hiisniifi okudum Y4-Sin {i Ta-Ha
Esir-i sayd-bend oldum asildim ziilfiine cana

Lebin la‘l-i sardbindan i¢iip mest oldu ‘agiklar
Dudagin bade-i kevser igenler “arif ii dana

Cemalin pertev-i nliru cihani tutdu ey meh-r
Kemend-i kahkiiliifi ziilfiin diislirdii ‘aleme gavga

Hun-efsan dili stizan idersem n’ola can kurban'’
Sarab-1 bade-i vahdet igenler sermedi hala

Benim gonliim seher vakti yeler sevdayi olmusdur
Cekerdim sabuhu hasret gamin kiincinde vaveyla

Yazilmis hiisn-i hat vechin zihl “hd mim ‘ayn sin kaf”
Kagi mihrab1 minberdir cemalin cennet-i a‘la

Tiirabi “min-lediin” sirrin yiiziin dersinde hatm etdi
Gorenler mest-i bi-perva yiiziin ey Yasuf-1 ziba

9 [20b]

Gazel

[mefa ‘iliin mefd liin mefa iliin mefa ‘iliin]
Gorilinen sahn-1 ‘alemde sifatu’llah imis bildim
Ne var esfelde a‘lada ki zatu’llah imis bildim

15 Misranin vezni bozuk.
16 Misranin vezni bozuk.

17 Misranin vezni bozuk.
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Behist-i “lem-yezel” hiisniin dehanin ¢egme-i hayvan
Cemalinde olan gavvas veliyyu’llah imis bildim

Kagin yay: giizel dil-ber rumdz-1 “*alleme’l-esmé”
Dudagin Hizr-1 ‘Isa’dir hayatu’llah imis bildim

Ne li'lit” kirpigin ziilfiin an1 fehm eyler “arifler
Hakikat bir tavaf ili ne beytu’llah imis bildim

Sevad-1 a‘zam-1 hiisniifi okudum levh-i mahfiizdan
Diivazdeh burclu ka'im ne sardylar imig bildim

Lebin esrar ey dil-ber hayat-1 cavidan 1’14’
Si vil dii hatt1 hiisniinde ki Fazlu’llah imis bildim

Tiirabl “min lediin” sirrin okudu hiisn-i hattinda
Rumiiz-1 “‘alleme’l-esma” cemalu’llah imis bildim
10 [25b]

Gazel

[mefa iliin mefd iliin mefa ‘iliin mefd liin]

Ne selvidir boyun dil-ber ki cennet icere Tliba

Ne nergisdir yanagin giil diiglirmiis ‘aleme gavga

Kemendi kahkiilii ziilfiin gorenler mest [{i] hayrandir
Kasginla kirpiginden [hem] okunur siire-i Ta-Ha

Cemalin pertevi Ya-Sin lebin la‘l-i sarab olmus
Zihi lezzet lebin dil-ber bulunmaz misli bi-hemta

Yiiziin levhinde “asiklar erisdi ctimleye makstd
Sag¢inda istiva sirr1 rumiz-1 leyle-i Isra

Kasin mi‘racina dil-ber zihi saye (?) te“ala’llah

Yiiziin “ve’s-semsii ve 'd-duhd” kasin dalinda “hel-ata”

Cemalinden nikabin a¢ beyan-1 “kiintii kenz” ile
Bahar oldu giil acild1 yiizinden si vii dii Mevla

Tiirabi’nin bu giiftar1 hayat-1 cavidan buldu
Kamu esya eder secde siiclid1 vechine illa

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT | KI$ 2017 / SAYI 84 243

ARASTIRMA DERGISI



Orhan KURTOGLU

11 [27b]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ildtiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

Dil-berin hiisn-i hatinda “kdf u hd” ebyati bul'®
Saclart “ve’l-miirseldt” sakku’l-kamer ayéati bul

Kahkiiliin zilf-i kemendi behist-i daru’s-selam'
Oku “ve’s-ciid v akterib” vech-1 Hak-1 mir’at1 bul

Gozlerin “ve’n-necm” dil-ber kirpigin “ve n-ndzi‘dat”
Dali kas1 “kdbe kavseyn” eyle mi‘rac zat1 bul

Yedi kigver yedi derya yedi hat “seb ‘u’l-mesdn”
Lebi leb sor dil-beri [kim] Hizr-ves hayati bul

Gel Tuirabi’den oku sirr-1 ebeed esrarini®
Car ‘unsur ses cihatda si vii dii bey‘at1 bul

12 [30b]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fd iliin]
Haymegahi kurdu dilde kutb-1 sultan olmusum
Padsah kondu saraya Sah-1 merdan olmusum

Kasif-i sirr1 “alim [ii] vakif-1 esrariyim
Basmisim “innd hedeynd” fazl-1 Yezdan olmusum

Sirr-1 “siibhdne’llezi esrd’[ya] sultandir goniil
Si vii dii el-hamdiili’llah cem ‘-1 Kur’an olmusum

Misr-1 cami dir viicidum dii cihdnin ‘ayniymm
“Men ‘aref” oldu viicidum kamil insan olmusum

Pir—i ‘askim pir-i “agkim pir-i ‘agkim pir-i ‘agk
‘Asik [u] ma‘siik-1 pirim merd-i meydan olmusum

Malik-i miilk-i velayet vahidii’l-kahhariyim
Zi’l-fikar-1 Hayderi’yim $ir-i Yezdan olmusam

Gel Tiirabi’den haber al “men ‘aref” esrarini
Mahremiyim fazl-1 Hakk’in cavidan olmusum?!

18 hiisn-i hatinda: metinde hatt-1 hiisniinde.
19 Misranin vezni bozuk.
20 Misranin vezni bozuk.

21 Misranin vezni bozuk.
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13 [32a]

Gazel

[fa ilatiin fd ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

Ey sabah [kim] derd-i yare diigmiisiim efkéra ah
Merhametsiz sad pareye gamzesi gaddara ah

Rz seb endise-y-ile boyle perisan oldugum
Hal-i ‘agka yandigim sem’ ile ruhséra ah

‘Ak(1)] ermez bir tecelli hadd[i vii] payani yok
Ey goniil salkim sacak sarmas dolas [sen] yare ah

Boyunuma takd giizel zanbak-1 gistilarin
Bu “ene’l-Hak” sirrina ¢ekdi beni bir dara ah

‘Asikin ma‘sikdan 0zge ma-cerasin kim biliir
Ol sebebden sinedeki yare ah dil-dara ah

Can harabat oldu saki dil kadeh mey sun bize
Bade-i giil-terden ol dost vermesin agyara ah

Ey Tiirabi deyr bu ‘alem ne tecelli haline
Gah sad u hurrem-i yar gah bela diisvare ah

14 [33Db]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fd iliin]

‘Alem-i ervahdaki ‘ahd-ile peymani bul

Ol “elest” bezminde misak da‘vaya burhani bul

“Men ‘aref”den dersin 6gren gezme bdyle ser-seri
Dervis ol derdmend ol Sir-i Hak-1 Yezdan’1 bul

Gafil olma can goziin a¢ Kaf’a pervaz eyle gel
Kus dilin fehm eyleyen kamil ol[an] insan1 bul

Stire-i Ta-Ha vii Ya-Sin hatt-1 vechin defteri
Oku gel el-hamdii-1i’11ah s1 vii dii sultani bul

Ademi fehm eyle ey dil sirr-1 istivasini
Gel erenler meclisinde ‘arif ol ‘irfan1 bul

Miirsid-i rah-1 hakikat fazl-1 Hak’dan al sebak
Pir-i “agki reh-nlima et dil Seh-1 merdan’t bul
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Ders-i ‘irfan ise matlab gel Tiirdbi’den oku
Sen seni bilmez isen [hep] var yiiri seytan: bul

15 [35a]

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatiin fd iliin]

Adem’in vechinde on dért ism-i zatu’lldha bak
Allah Allah gor ne esrar gor ne sirru’llaha bak

Stret-i sirr-1 kelamin “kiintii kenzu'llah”™ imis
Ey cemal-i hatt-1 Adem streti Allah’a bak

““‘Alleme’l-esma’” killi &demin nutkundadir
Istiva sirrin ‘ubir et “semme vechullah ’a bak

Ademi bilmek dilersen fazl-1 Hak’dan al sebak
Ol sirin la‘l-i lebinden esrar olan saha bak

Gel Tirabi’den haber al hiisn 4dem esrarini
Bist i hest i1 s1 vii dii [kim] ol giizel Allah’a bak

16 [37a]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘iliin]

Kendi nefsin bilmeyen Rahman’1 bilmez kandedir
Ademi fehm etmeyen sultian1 bilmez kandedir

‘Alemin gayb-i viicidu genc-i zatin bilmeyen
Bist 1 hest i si vii dii Yezdan’1 bilmez kandedir?

Diin i giin endise-y-ile ‘ask ile pervane dil
Dar ile Mansir olan meydani bilmez kandedir

Ey dila baki nedir cism[in] ile canin senin
Cism i cani bilmeyen merdani bilmez kandedir

Gel Tiirabi’den su’al et hal-1 “askin hikmetin
Hal-i ‘agki sormayan stibhani bilmez kandedir®

17 [38b]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘iliin]

“Kdbe kavseyn” ebrularin sem‘ine pervane dil
‘Asika ma‘sikdur 6zge can ver siikrane dil

22 bilmez: metinde bilmem.

23 sormayan: metinde sormayanlar.
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Ao

Stre-i Kevser dehanin ziilf i kasin “kdf u ha
Allah Allah her tarafdan hiisniine divane dil

Iceli 1a‘l-i lebinden oldum harabat-1 mey-fiiris
Post-nigin oldum velayet sakin-i mey-hane dil

Leblerin mey-hanesinde murg-1 dil mestanedir
Sagar-1 mestane sende bir dolu peymane dil

Kirpigin zilfiin kasin “hdzd sirati miistakim”
Nefsimi bildim muhakkak canimiz canana dil

Ka‘be-i beytii’l-hardm [hep] mii’'minin kalbindedir
“Kiintii kenz ”’in noktastyim gor ne kim ne héane dil

Ciin Tirabi ta elestden oldu Hakk’in mahremi
Gel goniil gavvas ol kim [ii’lii’-1 ‘'ummana dil

18 [40a]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ildtiin fa iliin]
Merhaba ey pir-i mugan bu goéniil pervanesi
Dayesin lal-i lebinden gevher-i yek-danesi

Dil-berin Kevser lebinden iceli bezm-i elest
Mescidin mey-haneler olmusuyum (?) mestanesi

Zencir-i zilfinde yarin kayd-bend oldu goniil
Goreliden dost cemalin “kiintii kenz ’in hanesi

Gozleri “nurun ‘ald nir” ayetin tefsiridir
Hizr-1 ‘Isa-y1 Mesih ol gor [ki] ne can hanesi

Zindeyim sirin lebinden selsebilden mey-fiirQs
Mey mi (?) Ka‘be-i yliziindiir bu goniil mey-hanesi

“‘Alleme’l-esma ”-y1 giildiir 1d-1 ruhsarin senin
Ben senin ‘agkindan oldum ey goniil pervanesi

Ey Tiirabi nale vii feryad u efgan eyleme
Can [u] dil canan-1 sultan sendedir diirdanesi

24 Misranin vezni bozuk.
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19 [40b]

Beyt

[mefa ‘iliin mefa ‘iliin fe iliin]
Asilsiz fark olunmaz bir nesne®
Sifatsiz zat ne mimkindir zira

20 [41a]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fd iliin]

Ey dila gel gafil olma ag¢ goziin didari bul
Menba ‘-1 sirr-1 velayet ddemdeki esrari bul®

Gormek istersen eger ¢ék et goziinden perdeyi
Ademiyyet hil‘atinde nokta-y1 peykar1 bul

Bul hayat-1 cavidan1 Hizr-ves manend Mesih
Ey dila re’y-1 kadimden ayine ruhsar1 bul

Bade-i tevhid iclip “ ‘urvetii’l-viiskd "ya bak
Ma‘ni-i sirr-1 tevella ol cemal-i yari bul

Bu Tiirab1 Hizr-1 dilde buldu hayat cavidan
Ma'‘rifet bahrinde gavvas Hayder-i Kerrar’1 bul

21 [42a]

Gazel

[mefa ‘iliin mefa ‘iliin mefa ‘liin mefa tliin]?’
[fa ‘ildtiin fd ‘ildtiin fa ‘ildtiin fd ‘iliin]

Menim zat-1 bi’l-kuvve sifatimdir ki’ inat?®
Menim ol padsah-1 kutb-1 ‘alem ndr-1 envar zat

Sag elimde felek-devran sol elimde melek-hiiban
Sabah [u] sdm ¢evgan elimde oynarim ges cihat®

Viicidum hayme-yi ma‘ad hak [u] bad nar [u] ab
Tac-1 sa‘adet basimda hall eder her miiskilat

25 Beytin vezni bozuk.

26 Misranin vezni bozuk.

27 Manzumede iki vezin kullanilmus. Siirin 3b musrasindan itibaren vezin degisiyor.
28 Misranin vezni bozuk.

29 Misranin vezni bozuk.
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Levh-i mahfiz-1 Hud4’yim nazargahi bi-hicab*
Masrik u magrib géziimden perde olmus ref"-sifat

Tali‘im mes0da erdi “ld-havfe ‘aleyhim ve ldhiim yahzeniin
Vacib oldu zimmetimde emr-i Hak’dan miimkinat

Sehen-sah-1 taht-1 dilde “ld-fetd illd ‘Ali"*
Bu goniilde haymegahi kurdu simdi pak-zat

Ey Tirabi “men ‘aref”den “‘arifun bi’llah” olan
Nefsini bildi muhakkak ‘ayni zat-1 muhkemat

22 [43b]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fd iliin]

“Arif ol anla muhakkak ‘rifin esrarini
Mazhar-1 esma-y1 kiillii vech-i Hak didarini

Hatt-1 leb hatt-1 ‘ariz “hdza swrdatu miistakim”
Ac¢ ma'rifet goziin gor ademin didarim

Kahkiili ziilf-i kemendi ma ‘na-y1 sakku’l-kamer
Hur-1 cennet yanagt gor dil-berin giilzarimi

Ey cemalin “yd vii sin”den slre-i “seb ‘u’l-mesdan”
Bu ne sirdir “yd vii sin”den Manstr Hak berdarini*

Sagar-1 kevser lebinden sunmusum la‘l-i sarab
Renginin mey-hanesinde bulmusum ebrarini

Mazhar-1 tam oldu &dem ‘ayni1 zatin ‘aynidir
Kil taleb ademde[dir] Hak bu goniil ser-darini

Bu Tiirabi “/a-yezal i lem-yezel” riih-1 nutk-1 Kirdgar®
“La-feta illd ‘Ali ’[dir] dilde Zi’I-fikarim

30 Misranin vezni bozuk.
31 Beytin vezni bozuk.

32 Misranin vezni bozuk.
33 Misranin vezni bozuk.
34 Misranin vezni bozuk.

35 Misranin vezni bozuk.
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23 [45b]

Gazel

[fa ‘ilatiin fa ilatin fd ‘ilatiin fa ‘iliin]

Levh-i hiisnlinde yazilmis hatt-1 hay1 (?) gozle gel
Saglar sakku’l-kamer sah u geday gozle gel®

Pir-i “agki reh-niima et taliba gel zinde pas
“Eynemad” oku “tiivellii” kas u yay1 gozle gel

Ey cemalin si vii dii tefsir eder kirpiklerin
Gl yanagin bag-1 cennet “kdf u hd’y1 gozle gel

Kametin “innd fetahnd” “hdzd sirdatu miistakim”
Hatt-1 vechin defterinde istivay1 gozle gel

V’ey lebin “kad eflaha ve men tezekka” gdzlerin
Dane-i mir’at edinmis Mustafa’y1 gozle gel

Suret-i Kevser lebinden sagar-1 bezm-i elest
Dil-berin la‘l-i lebinde cam safay1 gozle gel

Ey Tiirabi gafil olma can goziin eyle giisad
Dil-bere dondiir yiiziin ‘ayn-1 musaffay1 gozle gel’’

24 [48b]

Gazel

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fa iliin]

Sagar-1 Kevser lebinden “yd ‘Ali illa feta”

Vech-i pakindir senin “ve’l-leylii ve’s-sems ve d-duhd”

Stire-i Ta-Ha vii Ya-Sin hatt-1 ziilfiin defteri
Gozlerin “ve’n-necm” aya kirpigin Al-i aba
Kaglarin “hd mim “ayn sin kdf” ‘anka sayesi

Gabgabindan sordum ol ma‘néy1 bildim sakiya

Ruhlarin “en 14 ilahe” Hak sehadet gosterir
Yedi kigver yedi derya yedi ayet istiva

Saclarin sakku’l-kamer “innd hedeyndahu s-sebil”

Okudum hiisniin beratin “ve’d-duhd” vi “hel-ata”

36 gedayi: metinde kefay1.

37 Misranin vezni bozuk.
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A

Hatt-1 ebr dal-i kasin sirr-1 “siibhdne’llezi
Bist ii hest i s1 vii dii vechin kefa-y1 kibriya

Ey Tiirabi eyle tefsir vech-i pak-i dil-beri
Fazl-1 Hak’dan vahy olupdur sana sirr-1 evliya

25 [50b]

Gazel

[mefa ‘iliin mefa iliin mefd liin mefa ‘iliin]
Cemalinde hutiitundur zuhtr-1 esma-i hiisna*
Ser-a-ser defter-i hattin yazilmis niisha-i kiibra

Berat-1 zanbak-1 gistin zihi Ta-Ha zihi Ya-Sin
Goziin “ve 'n-necm ”diir gliya siyahi ¢esm-i hiiveyda

Ciger biryan goziim giryan dili sizadnim ey mahbiib
Firak-1 ates-1 hiisnlin benim gonliim ceker illa

Sarab-1 la‘l-i lebinden igeli sermedi mestim?
Gonil mey-hane kiincinde ¢eker bir hii eder inga

Lebin miil miil yanagin giil yedi hatt1 sekiz cennet
Sevad-1 a‘zam-1 hiisniin ¢ii titl Ka‘be-i ‘ulya

Kaginla kirpigin zilfin rumiz-1 “kiintii kenzu’llah”
Miyan ince boyu selvi hiiday1 firdes-i a‘la

Tiirabi ‘ask-1 Ferhad’im edersem n’ola can kurban
Tabib bilmez benim derdim bilir Mecniin bolan (?) Mevla

26 [58a]

Gazel

[fa latiin fd ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

Ey cemalin hatt-1 hiisniin kenz-i Kur’an-1 ‘azim
V’ey miiselsel kahkiilin “hdza sirdtun miistakim”

Kaslarin “hd mim ‘ayn sin kdf” u Kur’an-1 mecid
Kirpigin zilfiin goziin [kim] hlr-1 “cenndtu 'n-na im”

Yedi ayet yedi kigver hiisn-i hattin defteri
Vech-i paki cavidani fazl-1 Hak zat-1 kadim

38 Misranin vezni bozuk.

39la‘l: metinde JY
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Kiblegdhim secdegadhim dal kagin arasi*
Kim sana etmedi secde oldu “seytanu r-racim”

Stre-1 “seb ‘u’l-mesdan’” mushaf-1 hiisniin [ey] glizel

Ayet-i hatt1 yiiziin “b ’ismi lldhi 'r-rahmani r-rahim %

V’ey sirin la‘l-1 lebin ¢esme-i ab-1 hayat
Si vii dii hatt1 dehanin “‘alleme’l-esma’ ” Adem

Ey Tiirabi fazl-1 Hak’dan nefha-i ‘Isa soziin
Muhkemati feth edelden gonce dehan “ldm u mim

27 [58b]

Gazel

[mefa ‘iliin mefd Tliin mefa iliin mefa ‘iliin]
(.)%

Ki zatim fa‘il-i mutlak goniil tahtindadir sultan

VicOdum “min-kiilli’I-viiciih ” cemalimde musavverdir*
Bu siiretde benim zatim ki an1 fehm eder ‘irfan

Viicidun bil ne insandir cihan emrine yeksandir
Ederler secde-1 Adem kamer sems-ile asuman

Goniil serhi beyanindan uzun mahi ‘ayanindan
Cemalimden tecelli Hak ‘ayan oldu nikabindan

Sadefdir bu viiclid amma Necef]dir] sah goniil derya
Bir oldu katreye derya karigdi katreye ‘umman

Nazar kil bak cis(i)m céna 6ziindeki o sultdna
Viiciidun mantikin 6gren budur farzi sana Yezdan

Tiirabi’nin bu giiftan diiriist al candan ikrar
Bu sirn1 “kiintii kenz ” ile bilenler oldular insan

28 [59b]

Gazel

[mefa ‘iliin mefd Tliin mefa iliin mefa ‘iliin]
Saladir ehline dil-ber duyan gelsin bu meydana
Fena vii terk i tecridi bilen gelsin bu meydana

40 Misranin vezni bozuk.

41 Misranin vezni bozuk.

42 Misranin vezni bozuk / dehan: metinde dehanin.
43 Misra okunamiyor.

44 Misranin vezni bozuk.
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Menem mest {i harabati felek destimde sagardir
Ki andan niis idiip mestan olan gelsin bu meydana

Sag elinde meleklerle sol elinde feleklerle
Hesab-1 varidati hep sayan gelsin bu meydana

Dem-a-dem ‘alem ademdir bu demdir adem ‘alemdir
Miisemmadir dila 4dem bilen gelsin bu meydana

Menem mey-héne-i dilde sebl vii sdgar u saki
Sifal-i “ar [u] namisu kiran gelsin bu meydana

Bu kal u kile (...) dedi ma‘na (?) olur care
Kamuya mahz-1 can oldum duyan [gelsin] bu meydéana

Tiirabi kim telas-ile dedi seb ‘in bu ma ‘nay1
Hiiner diinya vii ma-fiha konan gelsin bu meydana

29 [60b]

Nazm

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘iliin]
Mushaf-1 hiisniinde dil-ber cime dal illa oku
Dal kasi[yla] yay1 ¢ekmis muhkemati ya oku

Kafu haya “ayn [u] sin [u] kafa pervaz eyle gel
Selsebil kevser dehani si vii dii derya oku

Giil yanagi bag-1 cennet fatiha “seb u’l-mesan”
Zanbak-1 gistilarinda “‘ayn sin ta hd” oku

Gel kemend et boynuma zencirini ziilfiin metin
Dara ¢ek Manstir-ves “‘ayn mim” Isra oku

Talib-1 didar-1 yar ol gey melamet hirkasin
Esiginde bas kesip [et] terk-i can gavga oku

‘Askla baglu ‘aceb divane sansinlar seni
‘Ayn-1 zatin miistecem'i ‘ayn-1 miisemma oku

Ey Tiirabi ‘ayn-1 mimin miistecem i sendedir
‘Ayn-1 zatim ‘aynidir ‘ayn-1 mim-i Mevla oku
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30 [61a]

Beyt

[fa ‘ilatiin fa ilatin fd ‘ilatiin fa ‘iliin]

Talib-i derd olmayan miistak-1 didar olmadi
Sima-y1 ziilf-i dil-dara ol giriftar olmadi*

31 [61Db]

Nazm

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘iliin]

Kaf’a pervaz eyle ey dil cism i can “ankay1 bul
“Kiintii kenz”’in perdesinden “‘alleme’l-esmd’y1 bul

Padsah-1 miilk-i dilde sah-1 hestiim padsah
Ka‘be-1 Hakk’a yakin gel zat-1 bi-hem-tay1 bul

Gel bu sirr1 feh(i)m eyle sen de ara yar-1 dil
Kevser iclip Hizr-1 hayy ol sagar-1 sahbay1 bul

Vay cemalin Zii’1-fikar1 Hayder?’dir ey peri
IstivAsindan beyani “‘urvetii’l-viiska y1 bul

Ey dila mir’at-1 yari bir temasa eyle gel
Hanger-i miijgan-1 dil-ber-yare diig istignay1 bul*

‘Askla pervane-ves [kim] ates-i Nemriid’a gel
(...) pir-i muganda ser-be-ser gavgayi bul

Ey Tiirabi bundan 6zge cani ‘aski n’eylerem
“La fetd illd ‘Ali”den gevher-i deryay1 bul

32 [62Db]

Nazm

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]
Dil-berin hiisniinde hatt1 s1 vii dii sultani bul
Zanbak-1 gistilarinda ayet-i Kur’an’1 bul

Talib-i didar-1 yar [hayran] behist-i hiisniine
Leblerinden bade sunsun ¢esme-i hayvani bul

‘Asik-1 didar-1 dil-ber oldun ise ey goniil
Stir‘at et beytu’llaha var sinede kurbani bul

45 Misranin vezni bozuk.

46 Misranin vezni bozuk.
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Gel kemend et boynuma kemend-i yarin kahkiiliin
Gel “ene’l-Hak” s6yle dil Mansir-ves gavgay1 bul?’

Hal-i ‘askin hikmetini ehl-i hal bir hale sor
Evliyanin kiblegahi Sah-1 dil-merdéani bul

“‘Urvetii’l-viiskd "da ey dil yay-1 kasa secde et
Ziilf-i kiifriinden oku gel din ile Tman1 bul

Ey Tiirabi ehl-i hal ol hal-i ‘agka iilfet et
Sagar-1 la‘l-i lebinden bir dolu fincan1 bul

33 [63b]

Nazm

[fe ilatiin fe ‘ildtiin fe ‘ilatiin fe ‘iliin]

Yedi iklime musahhar merd-i sah oldu goniil
Tahta ¢ikd1 sah-1 hestiim padsah oldu goniil

Nev-bahar oldu ac¢ildi hiisn-i hatt1 dil-berin
Kiblegah oldu cihana bedr-i mah oldu goniil

Séh-1 Merdan Sir-i Yezdéan dil miilkine basd1 kadem*®
Tahtina basdi kadem sirr-1 [1ah oldu géniil

Yedi iklimi fet etdi hem-demim sahib-beyan
Cavidan-1 fazl-1 Hak’dan fazl-1_I1ah oldu géniil

Muhkemati kurdu simdi dilde mihmanim “Ali
Lailla ‘Ali Allah Allah oldu goniil*

Samil-i kevn i mekan [u] on iki burc-1 sema
Padsah kondu saraya dilde rah oldu goniil

Gel Tiirabi tavaf et Ka‘be-i Beytii’l-haram’1
Séhib-i sirr-1 veldyet Beyt-i_Allah oldu goniil*

34 [64Db]

Nazm

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘iliin]

Ey yiizliin “ve’s-sems” cana v’ey yanagin haveri
Ravza-i ridvan yiiziin [hem] dudagin [kim] Kevseri

47 dil: metinde ey dil.
48 Misranin vezni bozuk.
49 Misra eksik.

50 Misranin vezni bozuk.
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Gonlimi verdim giizel kaslarin[in] sevdasina
“Kiintii kenzu’llah” cemalin olmusum ben mahremi

Kasif-i “kul innemd " [kim] kahkiiliin sAnindadir™
Iki kasin “kabe kavseyni ev-ednd” hem-demi

Kahkiiliin ziilfiin kemendi tacdar-1 “kul kefd”
Ey giines tal ‘atlu dil-ber sana candir ‘agk gami*

V’ey sacin zill-1 Huda’dir ey beser stretlii Hak
“Rahmeten [i’l- ‘dlemin "sin ins U cinnin reh-beri

Zanbak-1 gistlarinda sirr-1 “siibhdne’llezi”
Gozlerin “niirun ‘ald nlir” ayetu’llah tefsiri

Gel Tiirabi’den haber al 4demiyyet hilkatin
Okudum “seb ‘u’l-mesdni” (...) niiru enveri

35 [65Db]

Nazm

[mefa Tliin mefa Tliin mefa iliin mefa iliin]*

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa iliin]

Yiiziin hattinda halleri yazilmis stire-i Ta-Ha

Yanagin Mushaf-1 Hak’dir goziin “ve 'n-necm "dir gliya
Dehanin selsebil olmus lebin kevser ziilal dil-ber
Sagar-1 la‘l-i lebin céna safa ritha gida

Kaglarin délinda mihréb “kdf ve 'l-Kur'dn” mecid
Kahkiiliin “leyletii’l-Isra” v’ey sifatin kibriya
Huccetii’l-burhan yiizlindiir ma ‘na-y1 immi’l-kitab
V’ey sifatin fazl-1 Rahman “‘ale’l-‘arsi istiva”
Kahkiiliin kiifriinde hatt-1 ya Latif [ii] ya Rahim
Nergis-i gistilarinda ciis edipdir kaf u ha

Ey cemalin “kdbe kavseyn” kaslarin esraridir

“Kiintii kenz” olmus dehanin giil yanagin “ve’d-duhd”

Ey Tiirabi zahir oldu “kiintii kenzu’11ah”1miz
V’ey beser siiretli dil-ber ay yiiziin bedr-i diica

51 ev-edna: metinde ev-ednadir.
52 sana candir agk: metinde candir sana ‘askin.

53 Manzumede iki vezin kullanilmig. Siirin 2b misrasindan itibaren vezin degisiyor.
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36 [66Db]

Nazm

[fa ilatiin fd ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

Tig-1 mijjgandan bakis sinemde hicran eyledi
Yakd1 yikdr kéfa ¢ikdir “akl perisan eyledi

Elf kaddi ince miyan ey beser siiretlii Hak
Sarmasg dolas dal-1 ziilfiin didemi giryan eyledi**

Nice kurban olmayim ben ziilf-i yar ber-darina
Asili ziilfiinde dila soydu ‘uryan eyledi

Yay1 ¢ekmis “kdbe kavseyn” dal kasin arasi
Diin gice vuslatda dil-ber céna ihsan eyledi

Canimi yandirdi dil-ber deldi firdk bagrimi®®
Basima ‘agkin belas1 gor ne tifan eyledi

Kasda can etmek diler fitne kasi[yla] gozleri
Kahkiil-i ziilf-1 kemend boynuma ¢evgan eyledi

Ey Tiirabi yakd: yandird: firak: dil-berin
Zikr 1 fikrin oldu dil-ber ‘akli hayran eyledi

37 [67a]

Gazel

[fa ilatiin fd ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

‘Arif ol ‘uryan iginde ebrara dondiir yiiziin

Ol cemal-i mihr it mah-1 Hiinkar’a dondiir yiiziin

Gel feragat eyle ey dil biiriya hirka vii tac
Sah-1 merdana eris [sen] Kerrar’a dondiir yiiziin

“Semme vechu’llah” cemali Ka‘be-i beytii’l-haram
Siiret-1 Ademde mastir envara dondiir yiiziin

Feth-i bab olsun sana [hem] varis-i ‘ilm-i lediin
Misr-1 cami dir yiiziin [sen] didara dondiir 6ziin

Ademi 4demdir Adem secdegahim sireti
Staret-i ademde naksi ulii’l-ebsara dondiir yiiziin®®

54 Misranin vezni bozuk.
55 firak: metinde firaki.

56 Misranin vezni bozuk.
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Ol peri-peyker cemali sirr-1_“‘ene’l-Hak” gosterir
Talib-i didar-1 Hak ol didara dondiir yiiziin

Ey Tiirabi hiisn-i dil-ber esma-y1 kiilliden nisan®’
Ol cemali pak-gevher vech-i giilzara dondiir yiiziin

38 [67Db]

Nazm

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

‘Ars-1 Rahman vech-i dil-ber ayine Allah’[1] gor
Mushaf-1 hiisniinde [vardir] hatt-1 kenzu’l1ah’[1] gor

‘Alem[i] niir miinevver bir noktadan gark eyleyen®
Gel goniil sehrine gir kim dilde beytu’llah’[1] gor

Ka‘be-i biit-hane sen[sin] mescid-i mey-hane men
Her taraf ‘ali-nazar kil “semme vechu’lldh [1] gor

“Kiintii kenz ’in gevheri zat-1 de[r]gah-1 Hak’dir®®
Misr-1 cami taht-1 dildir ba-i “b’ismillah™ gor

On sekiz bin ‘alemi [hep] niir u enver eyleyen
Bir tin iken zahir olup nlr-1 Fazlu’llah’1 gor

Mekteb-i ‘irfan’a gel kus dilin[i] 6grenmeye
Ins ii cinne hiik(ii)m eden musr-1 dilde Sah’1 gor

Ey Tiirabi si vii dii nutkun hakikat Zii’1-fikar
Hatt-1 hiisniinde yazilmis Hak sifatu’11ah’[1] gor

39 [68a]

Nazm

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

Staret-i sab “kdf t1 t1” (?) sirr-1 Kur’an gizlidir
Cardeh hatt-1 cemali din i Tman gizlidir

Yedi hattin yedi ayet bist i hest i s1 vii dii
Kirpigin taburu ¢cekmis “d/-i imran” gizlidir
Ebrularin ‘aym ¢ekmis “ld-fetd illa ‘Ali”

Dii ¢esmin nir-1 veldyet sdh-1 merdan gizlidir®

57 Beytin vezni bozuk.
58 Misranin vezni bozuk.
59 Misranin vezni bozuk.

60 Misranin vezni bozuk.
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A9

Gl yanagin havz-1 kevser yedi hatt1 “hel-atd
Zanbak-1 ziilfiinde dil-ber slire-i Duhan gizlidir®!

Bune 51yd1r istivada firdevs-i dil-berin
Leyle-i Isrd’y1 ziilfiin kiifriinde iméan gizlidir®

Kaglarin mahi hilali kaf-1 Kur’an-1 mecid
Allah Allah ne temasé stre-i Rahman gizlidir®

Ey Tiirabi ab-1 ziilal sor dehanin dil-berin
Ol cihetden zindeyim ben dilde sultan gizlidir

40 [68b]

[fa ‘ilatiin fa ‘ilatin fa ‘ilatiin fa iliin]

Zanbak-1 gistlarin tac-1 sa‘adetdir bana

Dal kasin[dir] kiblegdhim ‘ayn hidayetdir [bana]

Ay

Gozlerin nir-1 velayet “ld-fetd illa ‘Ali
Ka‘be-i hiisniin tavaf dilde besaretdir bana®

Thti-ves kevser lebinden igeli ab-1 hayat
Kahkiiliin kiifrii imanim dil-ber kerametdir bana®

V’ey cemalin bedr-i méahi on iki burc-1 sema
Rahlarin Ta-Ha vii Ya-Sin[i] seca‘atdir [bana]

“Kdbe kavseyni ev-ednd” ebrilarin sanindadir®
Sirr-1 “siibhdne’llezi” “adl i “adaletdir bana

Hatt-1 vechinde yazilms Fatiha “seb ‘u’l-mesdan”
V’ey kelamin si vii dii [kim] harf-i dyetdir bana

Ey Tiirabi ¢iinki bildin hal-i “agkin defterin
“Ld-fetd [illa] “All” sadr-1 velayetdir bana

41 [69a]

[fa ‘ilatiin fd ‘ilatiin fa ‘ilatin fa ‘iliin]

“Kabe kavseyn” ebrularin sem ‘ine pervane dil
‘Asika ma‘sikdur [hem] 6zge cén siikrane dil

61 Misranin vezni bozuk.
62 Misranin vezni bozuk.
63 Misranin vezni bozuk.
64 Misranin vezni bozuk.
65 Misranin vezni bozuk.

66 Misranin vezni bozuk.
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Stre-i Kevser dehanin ziilf i kagin kaf u ha
Allah Allah her tarafdan hiisniine divane dil

Iceli 1a‘l-i lebinden oldum harabati mey-fiirts®’
Post-nigin oldum velayet-i sakin-i mey-hane dil

Leblerin mey-hanesinde murg-1 dil mestanedir
Sa‘ir-1 mestane sende bir dolu peymane dil

Kirpigin zilfiin kasin “hdzd siratun miistakim”
Nefsimi bildim muhakkak canimiz canana dil

Ka‘be-i Beytii’l-haram [her] mii’'minin gonliindedir
“Kiintii kenz ”in niiktesiyim gérne kim ne hane dil

Ciin Turabi ta “elest’den oldu Hakk’in mahremi
Gel goniil gavgasi ol kim [ii’lii’-i ‘'ummana dil

42 [70a]

Nazm

[mefd ‘iliin mefa iliin mefa ‘iliin mefd ‘iliin]
Gel ey biilbiil bu efgana seher vakti sehergahi
Gl agilmus dil i cana seher vakti sehergahi

Cerag[1] yakdi sebnemden bezendi bezm-i ‘irfani
Ziyafet eyle mihméana seher vakti sehergahi

Kadeh devri eya saki buy-1 giil renge yaslanmig
Meyi nis et gel ‘irfana seher vakti sehergahi

Ser-a-ser bag-1 cennet-i giilistan oldu dil sehri
Erisdi Sah-1 merdan’a seher vakti sehergahi

Hurtc etdi goniil sah1 velayet tahtina sultan
Yiiziin siir hak-i payine seher vakti sehergahi

Icenler la‘l-i lebinden sarab-1 bade-i tevhid
Olurlar sermedi mestan seher vakti sehergahi®®

Tiirabi selsebil i¢ip “sakdhum Rabbihum ™ hamrin
Yiirii merdane meydana seher vakti sehergahi

67 Misranin vezni bozuk.

68 Olurlar: metinde olurdur (?)
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