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Alt1 yiiz yillik bir gelenege sahip olan Osmanl Devleti'nin sayisiz cami, mescid, medrese, han, hamam
ve tekke yaptig1 bilinmektedir. Ozellikle mescid ve tekkelerin yakininda hazire denilen mezarliklar
da bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda, tarihi tim yapilar, kitabeler, hazireler, mezar taglari,
toplumumuzun tapu senedi ve ge¢misten gelecege ulastiracak kiiltiirel baglarimiz durumundadir.

Osmanh Dénemi’nde Balkanlar ve Anadolunun fethine katilan Bektasi dervisleri ve goniil erlerine
tekkelerini kurmalar igin arazi verilmekteydi. Istanbul Géztepe'de 14. yiizyilda Horasan'dan birlikte
gelen Sahkulu Sultan ile Mansur Baba’ya bu sekilde Pelekanon (Maltepe) savaginda gosterdikleri
yararliklarin ardindan Orhan Gazi tarafindan tekkelerini kurmalar1 igin -halen tiirbelerinin de
bulundugu- Merdivenkdy'de (Goztepe/Istanbul) yer verilmisti.

Merdivenkéy'de yer alan ve Mansur Baba Haziresi olarak bilinen bu hazire, hild zamanin tiim
yipratmalarma direnen sayisiz tarihi zenginliklerimizden birisi durumundadir. Mansur Baba
Haziresi'nde, Osmanlica yazili olup Bektasilere ya da diger tarikat ehli kigilere ait olan mezar taglar1
vardir. Thierryy Zarcone'nun 1991 yilinda yaptig1 ¢alismasinda bunlarin toplam sayisinin 69 olmasina
ragmen, ginimiizde ayakucu taglar1 hari¢ sadece S1 adet kaldig: tespit edilmistir. Bu taglar 1166 -
(miladi 1753) ile 1337 - (miladi 1921) yillar1 arasinda yaklasik 168 yillik bir déneme aittir.

Bu galismada, tespit edilen bu 51 mezar tag: fotograflanarak, tizerinde bulunan yazilar Latin harflerine
gevrilmis ve okuyucunun daha rahat anlamas: igin giiniimiiz Tiirkgesiyle sadelestirilmistir. Amacimiz
her tirli ihmal veya kasith davramglara ragmen ginimiize ulagabilen Osmanli mezar taglarimin
varhgna, icerigine, okuyucunun dikkatini cekmek ve farkindahk yaratmaktir. Bu mezar taglarinda,
gegmiste yasamus insanlarin digiinceleri, inanglari, sosyal yasamlar1 hakkinda bilgi verecek pek gok
ipucu bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli mezar taglar;, Bektasi mezar taglari, Mansur Baba Haziresi, $ahkulu
Sultan Dergah.

Abstract

It is well known that Ottoman Empire built numerous mosques, masjids, madrasah, inn, hammam and
tekkes during its 600 years of history. Especially within the yards of masjids and tekkes, there are special
burial grounds or graveyards which are called ‘hazire’ in Turkish. It can be stated that all the historical
sites, relics, tombstones, graveyards and epitaphs are founding stones and cultural bridges of our
society, connecting the past with the future.During the Ottoman reign, land was granted to Bektashi
dervishes and dervishes of the other sects, who participated in conquests of Anatolia and Balkan
Peninsula, in order to build their tekkes. One example is the tekke at Merdivenkdy — Istanbul, which
was granted by Orhan Gazi to Sahkulu Sultan and Mansur Baba who had come from Khorasan in 14th
century and participated in the battle of Pelecanum, in order to build their tekke where a mausoleum
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exists. This graveyard in Merdivenkdy, which is known as Mansur Baba Graveyard, is one of the many
historical treasures standing against time. In this graveyard there are numerous tombstones, belonging
to both Bektashi and other dervishes, written in Turkish but with a modified form of Arabic alphabet,
which is generally referred as Ottoman writing. Thierry Zarcone reported in 1991 that there were 69
tombstones in the graveyard; but unfortunately, only 51 remain today, excluding foot-end stones. These
tombstones belong to a period of 168 years, from 1753 to 1921 (from 1166 to 1137, according to
Islamic calendar).

In this study, all the tombstones were photographed; the writings were rewritten with Latin alphabet
and then simplified to modern Turkish for a better understanding. Our aim was to create awareness
and draw attention to the remaining Ottoman tombstones, surviving despite all the neglect and
mistreatment, and sharing their contents. These tombstones bear many traces from the past including
thoughts, beliefs and aspects of social life.

Keywords: Ottoman tombstones, Bektashi tombstones, Mansur Baba Graveyard, Tekke of $ahkulu
Sultan

1. Giris

Anadolu ve Balkanlarin fethinde Bektasi derviglerinin katkisi géz ardi
edilmeyecek kadar biyiiktiir. Balkanlara giden Bektasi dervisleri 6rnek yagsamlariyla,
hoggoriileriyle orada yasayanlarin goniillerini fethetmis, onlara umut 15181 olmuslar,
fetihlerin dncesinde ve sonrasinda Islam’in benimsenmesine katki saglamuglardir
(Barkan, 1942: 13). Bu cergevede pek ok Bektasi inang 6nderlerine de toprak tahsis
edilerek dergah ve zaviyelerin kurulmas: saglanmigtir (Ozlii, 2014: 16). Bunlara
Antalya Elmali'da Abdal Musa, Dimetoka'da Seyyid Ali Sultan, Bursa'da Geyikli Baba,
Istanbul Kazligesme'de Eryek Baba ve Sahkulu Sultan 6rnek olarak gosterilebilir.

Bektasilik tarihi agisindan en 6nemli olaylardan birisi, Sultan II. Mahmut
tarafindan Yenigeri Ocagrnin ve onunla baglantili olan Bektasi Tekkelerinin 1826
yihinda kapatilmasidir. Bu siiregte binlerce Yenigeri oldiiriilmiis, binlercesi ise takibe
ugramaktan kurtulamamisti. Yenigeri Ocagrnin pirinin Haci Bektag Veli olmas
nedeniyle Yenigerilerin, Bektasi Tekkeleri ile goniil bag: vardi. Yenigeri Ocaginin
ortadankaldirilmasindan ¢ok kisa bir siire sonra biitiin Bektasi tekkeleri de kapatilmugti.
Bektasi babalarinin da kimi 6ldiiriilmiis, kimi ise siirgiine gonderilmisti. Bektasi sozii
H. 1255 (M. 1839)a kadar sdylenemez olmustu. Abdiillmecid’in tahta ¢ikigindan
sonra Bektasi tekkeleri yavas yavas tekrar varligin1 gostermeye baslamus ve H. 1267
(M.1850)'de vefat eden Halil Revnaki Baba'min himmeti ile evvela Merdivenkdy
Séhkulu Sultan Dergdhi uyandinlmis, sonra diger tekkeler ve zaviyeler agilmusti
(Noyan, 1998: 175).

Osmanh Devleti, kurulusundan itibaren Tirk dini hayatimn iki temel
kurumundan biri olan tekkelere dayanarak gelisme gostermis, bu baglamda kendisine
faydasi olabilecek her kisi ve kurumu koruyup desteklemistir. Idaresi bakimindan
vakiflar; mazbut, miilhak ve miistesna vakiflar olmak tizere ti¢ gruba ayrilmaktadur.
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Hac1 Bektas Dergahi da Osmanli Devletinde sekiz miistesna vakiftan birisidir.
Buralara gelen gidenlerin agirlanmasi ve post-nisinlik hizmetinde bulunan babalarin
gecimlerinin saglanmasi i¢in maddi yardimda bulunulmaktaydi. Bu amagla, vakif
gelirlerinden belli bir hisse, “hirka bahasi” ve “taamiye” ad1 altinda diizenli paralar
6dendigi gibi, tamiratlar icin de 6denek ayrilirdi. Miistesna evkéftan olmasi nedeniyle
de bazi dénemler harig vergiden muaf tutulmaktaydi. Bektasi babalar1 bu dergahlarda
yasar, ihtiyaglarim1 da buradan kargilarlardi. Fakat bu mekanlar asla miskinlik yeri
degildi. Aksine iiretim yapilip halkla paylagilmaktaydi. Derdi olanlara gare aranilan,
timit ve moral verilen, insanlar1 toplumla, ¢evreyle barigik hale getirmeye caligilan
adeta psikolojik tedavi merkezleriydi. Omer Liitfii Barkan'in bir makalesindeki: “Ayni
suretle halk agzinda dolagan ve Bektasi dervislerini elinde ¢apa ile tasavvur eden su
sozler olduk¢a manalidir: ‘Bektasinin ¢apasi, Mevlevinin ¢ivisi.” (Barkan, 1942: 18)
sozleri derviglerin tiretime katilmalari ile ilgili olarak pek ¢ok soruya cevap verecek
niteliktedir.

2. Bektasi Tekkelerindeki Hazireler

Hazire; kiilliye, cami, mescit, tekke gibi dini yapilarin avlularinda yer alan etrafi
duvar veya parmaklikla ¢evrili mezarliklara verilen isimdir. Bunlar birka¢ mezardan
olusabildigi gibi i¢lerinde birkag yiiz mezar1 barindiranlar: da vardir. Hazirelerin ilk
cekirdegini, bitisiginde bulunan binay1 yaptiranin veya o bina ile bag: olan sahuslarin
mezarlar1 olugturmusgtur.

Oliim, her insan igin kagimilmaz bir sondur. Yas ilerledik¢e pek ¢ok insanin
icini garip duygular kaplar. Bektasi 4rifleri 6limiin bedensel anlamda son, fakat
manevi dleme ise yeni bir dogus oldugunu anlatmaya ¢alismis, diinyanin gegiciligini
her firsatta vurgulamuglardir. Konuyla ilgili olarak Riza Tevfik bir nutkunda soyle
soylemektedir:

Oliimden iirker mi tez 6len kimse?

Coktan mazhar oldum ben hak nefese,

Bu demi siirerken ecel gelirse,

Isimi birakip kagamam hocam (Tevfik, 1949: 287)

Iste 6liim &tesiyle ilgili bu inancin yiizyillarca aktarilmaya galigildigy yerlerden
birisi de Bektagi Tekkeleri idi. Buralarda bulunan babalar, dervigler kendilerini
yolun hizmetine adadiklarindan vefatlar1 halinde dergéhin bitisigindeki hazirelere
defnedilirdi. Ayni1 zamanda bu dergiha goniil vermis, buradan feyizlenmis insanlardan
bazilar1 da buralara defnedilmigtir.

Sanat tarihi icerisinde olduk¢a 6nemli bir yer tegkil eden Bektasi mezar taglari,
diger tarikat mezar taglarina gore farkl stil ve igerigi ile dikkat ¢ekicidir. Bektasi
Tekkelerinin hazirelerinde bulunan bu mezar taslarina, Bektagilik inanci, kiiltiirel
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yapist ve kiyafetlerindeki bazi semboller de yansitilmigtir. Tarikat mezar taglar
grubu igerisine giren Bektasi mezar taglarindaki bu dekoratif bezeme, tarikat 6gretisi
ve yagam tarz1 ile ilgili sembolik anlamlarla yiikliidiir (Ceylan, 2013: 155). Dénemin
deger yargilarina bagh olarak, mezar taglarina 6len kiginin inancina, yagina, sosyal
statiisiine, 6lim nedenine ait pek ¢ok konunun genellikle siirsel anlatimlarla islendigi
goriilmektedir.

3. Sahkulu Sultan’in Kimligi ve Sahkulu Sultan Tekkesi

Diinyada Bektdsilik'in asagida siralandigy sekilde alti merkez dergihi
bulunmaktayd.

Hacibektag’taki merkez, Pirevi

Dimetokada Seyyid Ali Sultin (Kizildeli) Dergah
Antalya, Elmalrda Abdal Musa Sultan Dergéhi
Istanbul Siitliice’de Karaagag Dergahi

Kerbeld'da Abdilmi'min Dede Dergihi

Irak’ta Necef Dergahi

A e e

Bu biyitk dergahlara asitine denilirdi. Fakat genel olarak bu soz ile 6nce
Hacibektag’taki Pirevi hatirlanir. Bu alt1 dergah, halife makami sayilan dergéhlardandi.
Sonradan Misir-Kahire'deki Kaygusuz Dergahi da bunlar arasinda sayilmistir.
Mehmet Ali Hilmi Dedebaba, Merdivenkdy’de Sahkulu Sultan Dergahi post-nisini
olup kendisine halifelik péyesi verilince bu dergah da merkez dergihlardan birisi
olmustur (Noyan, 2002: 22). Giiniimiiz adresiyle Sahkulu Sultan Dergihi su an
Istanbul, Merdivenkdy, Imam Ramiz Sokak No: 7'dedir.

Vaktiyle ¢ok genis alanlara sahip oldugu bilinmekle beraber $ahkulu Sultan
Dergéhi, su anda yaklagik yedi doniim arazisiyle, Vakiflar Genel Midiirliigiine ait
olup kira kargihiginda $ahkulu Sultan Vakfiadialtinda cemevi olarak kullanilmaktadur.
Yiiksek duvarlarla ¢evrili alanda 49 adet mezar tagi bulunmaktadir.

Sahkulu Sultan Tekkesimnin tarihgesi ise kisaca soyledir: 1329'da Osmanli-
Bizans arasinda meydana gelen Pelekanon (Maltepe) savasinin ardindan Orhan
Gazi tistin gelmisti. Bizanshlarin istegi ile baglayan baris goriismeleri igin ilk toplant:
Goztepe'de Andronikos’un av kogkiinde olmustur ki, bu kosk simdiki Merdivenkoy
Sahkulu Sultan Tekkesinin bulundugu yerdeydi. Etrafi timiyle stk ormanlarla
kapliydi. Orhan Gazi av késkii kendi sinurlari iginde kalmak sartiyla, Bizans ile bir
anlagma yapt1. Buradan bir sinur ¢izdi. Kégk bir yamagta oldugundan merdivenlerle

cikilirds.

Bunun i¢indir ki yanindaki kéy Merdivenkdy olarak anildi. Sultan Orhan, barig
sartlar1 arasinda kogkii de istemis ve burasini bir Ahi dergahi haline dénistirmisgtiir.
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Bu tekkenin seyhlerine de Bizans1 gozetlemek vazifesi verildiginden kendisine
Gozcii Baba deniliyordu. Inang yoniinden Bektasilige cok benzeyen Ahilik zamanla
Bektasilik icinde erimistir (Noyan, 2002: 150-153).

Tarihte Sahkulu adiyla anilan iki gahsiyet vardir. Bunlardan birincisi Orhan
Bey zamaninda yagamus, Bizanslarla yapilan savasta yararliklar gostermis ve adina
Ahi Tekkesi kurulmus olan zattir. Bu tekke daha sonralar1 Bektasi Tekkesi olmustur.
Sahkulu Sultan’in tiirbesi de burada bulunmaktadir. Pek ¢ok sair ve yazar bu tekkede
yetismiglerdir. Son donem Bektasi babalarindan ve sairlerden olan divan sahibi
Mehmet Ali Hilmi Dedebaba ve Ahmet Edip Harabi bu dergahin mensuplarindandir.
Tekkeye adin1 veren Sahkulu Sultan’mn hayatina dair kismi bilgiler bazi1 kaynaklarda
olmakla beraber Bektasi menakibnamelerindeki diger birgok sahsiyet gibi hakkindaki
bilgiler biitiiniiyle menkibelerden ibarettir (Tanman, 2010: 286-289).

Tarihte ismi gegen diger Sahkulu ise Ikinci Sultan Beyazid (1447-1512)
zamaninda Antalya civarinda yasamug ve ad1 bir isyana karigmigtir. Bu ayaklanma
zorlukla bastirilmig, yapilan savagta Sahkulu da 6ldiralmustir.

4. Mansur Baba Kimdir?

Mansur Babanin kimligi hakkinda fazla bilgi mevcut degildir. Kaynaklarda
farkli bilgiler olmakla beraber Horasan'dan kirk kisi ile birlikte geldigi, 14. yiizyilda
ve Orhan Bey zamaninda yasadig1 ortak tespitlerdendir. Bu kirk kisinin asil isimleri
belli olmamakla beraber bilinen isimler sunlardir: Alem Baba (Alemdag’a adin
veren kisi), Sahkulu Baba, Mansur Baba, Eren Baba, Semerci Baba, Buhur Baba,
Garipge Baba, Kartal Baba, Balc1 Baba, Mah Baba, Saka Baba, Giil Baba, Sancaktar
Baba, Yoritk Baba, Gozcii Baba. Kartal, Erenkdy, Goztepe gibi semtlerin isimlerinin
Kurklarin bu civarda farkli zamanlarda gehit diigmeleri ve tiirbelerinin buralarda
olmasi nedeniyle verildigi bilinmektedir.

Ahmet Rufki bir eserinde konuyla ilgili olarak sunlar1 bildirmektedir: $ahkulu
Sultan, Merdivenkdy'deki dergadhin kurucusu olan zattir. Hazret-i Pir'in erdemli
biyiik dostlarindan olup, Horasan'dan gelmistir. Evvela Erenkoy’e daha sonra
Merdivenkéy’e yerlesmis; dergdhi Mansur Baba Hazretleri ile birlikte yapmislardir
(Ratky, 1328: 53).

Sahkulu Sultan Tekkesiarazisinin arkasinda Mansur Babanin tiirbesinin deiginde
bulundugu iki parsel halinde Mansur Baba Haziresi bulunmaktadir. Ikinci ve iiggen
seklindeki mezarhiga Kirklar Mezarhig1 denilmektedir. Buradaki taslar da Mansur
Baba haziresinin devami olmasi nedeniyle bu ¢alismaya ilave edilmistir. Osmanlica
yazili Bektasilere ya da diger tarikat ehli kisilere ait bu mezar taglarindan ayakucu
taglar1 harig sadece 51 adedi giintimiize kalmistir. Halbuki Thierry Zarconenin 1991
yilinda yaptig1 cahismasinda bunlarin toplam sayisinin 69 oldugu gorilmektedir
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(Zarcone, 1991: 29-135). Ayrica Mansur Baba'nin tiirbesindeki tamir kitabesi 2003
yilinda ¢alinmug ayni igerikte bagka bir kitabe yaptirihip yerine konulmustur. Eksilen
taglarin kismen ¢alinmis oldugu kismen ise yeni yapilan definler nedeniyle toprak
altinda kaldig1 tahmin edilmektedir.

Mansur Baba'nin tiirbesinde yazili bag tagi mevcut olmayip yerinde yaklagik 2
metre yiiksekliginde ve iizerinde yuvarlak bir tagin bulundugu silindirik bir tag vardr.
Ayni Ozellikteki bir bagka tag Sahkulu Sultan Tirbesinde de mevcuttur. Mansur
Baba Tiirbesi normal tiirbelerin iki kat1 uzunlugundadir. Yukarida bahsettigimiz
tamir kitabesi, Mustafa Yesari Baba tarafindan yazilmustir. Asagiya kaydettigimiz
dortlitkten Mansur Baba’nin tiirbesi harap bir vaziyetteyken 1883 yilinda Yahya Aga
adinda bir hayirseverin tamir ettirdigi anlagilmaktadir. Kitabesinde Mansur Babanin
Horasan Erenlerinden oldugu ve $ahkulu Sultan ile birlikte buralarda hizmet ettigi,
Hallac-1 Manstr’a benzedigi, onun gibi zamaninin biyik bir velisi oldugu ifade
edilmektedir.

Harabe miigrif olmugdu bu tiirbe ¢iin dil-i ugsak
Goriip Yahya Aga ndminda bir merd eylemis ihya
Gelip Rim’a beraber Sahkuluyla bunda kalmigdir
Zaméan-1 asrinin Manstr'udur bu zat-1 bi-hemta
Ketebehu Mustafa Yeséari Baba Sene 1299

Dergihin post-nisinlerinden Mehmet Ali Hilmi Dedebabanin Sahkulu Sultan
ve Mansur Baba i¢in yazmis oldugu bir nutku asagidadur.

Tiirbe-i pakin kilur ins it melek d4im tavaf

Hall-i mugkildir kapun sensin riimtiz-1 inkigaf,
Lutfuna mazhar olanlar “Neccind mimma nehéf”
Hilmi-i bi-gire abdin ciirmiinii eyle mu’af

Bi-devé kaldim ¢ii-dermén isteyii geldim sana
El-meded ya Sahkulu Sultan! YA Manstir Baba!

Mehmed Ali Hilmi Dedebaba (Karakus, 2012: 31)
S. Egerci Baba Kimdir?

Mansur Babanin tiirbesinin arka tarafinda Egerci Baba denen bir zata ait
kitabesiz bir mezar vardir. Bumezarin bag taginin iist tarafi at egeri seklindedir. Ziyaret
edenlerin, ata biner gibi bu egere oturarak isteklerini goniillerinden gegirmeleri,
dileklerde bulunmalar1 adet olmustur. Egerci Baba, dergahin canlarindan birisidir.
Ne zaman yagadig1 bilinmemektedir. Mezarinda bag ve ayak taglar1 yoktur. At egeri
seklindeki tagi nedeniyle Eger Baba, Egerci Baba veya Egerli Baba diye anilir ve
ermislerden sayilir. Yiiriiyemeyen ¢cocuklar: da buraya gétiiriirler, bu egere bindirirler
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ve dualarinin kabuliine vesile olmasi i¢in Eger Baba'nin ruhuna fatiha okurlar. Bezm-i
4lem Valide Sultan'mn Egerci Baba’ya gelip padisah hanimi olmay istedigi i¢in burada
dua ettigi Bektasiler arasinda anlatilmaktadr.

6. Mezar Taslarindaki Baz1 Onemli Noktalar

Bu ¢alismada, yukarida da belirtildigi tizere ilgili hazire icerisinde 40 tanesi
Mansur Baba Haziresi dahilinde, 11 tanesi de Kirklar Mezarhigi'nda olmak tizere
Osmanlica yazilmig olan 51 mezar tag1 incelenmistir. Bu taslar 1166 (miladi 1753)-
1337 (miladi 1921) yillar1 arasinda yaklagik 168 yillik bir déneme aittir.

Mansur Baba Haziresi i¢inde bulunan bu mezar taglarinda yalniz Bektagiler
degil, Naksbendi veya Celveti tarikatina intisap etmis olanlar ve Ehl-i Beyt muhibbi
olduklar1 belirtilmekle beraber tarikat ismi yazilmamig olanlar da vardir. Ayrica
Merdivenkoy'de ikimet edenlerden pek ¢ok kisinin de adi gegmektedir. Erken yasta
vefat edenler i¢in siirsel ifadelerin de bulundugu taslarda hastalik veya katledilme
gibi 6liim nedenlerinin kayith oldugu gorilmektedir. Dort adet mezar taginda ise
ebced hesabiyla tarih digtirilmistir.

Hazirenin Bektasi tekkesi arazisi iginde bulunmasi nedeniyle Cumhuriyet
déneminde de pek ¢ok Bektasi fukarasinin buraya defnedildigi bilinmektedir.
Miicerret Tahir Baba, Ali Nutki Baba, Turgut Koca Halifebaba, Adviye Koca
Anabaci, Saliha Anabaci, Hasan Tahsin Baba, Ekrem Tokgift¢i Halifebaba, Hagim
Acik6z Baba gibi pek ¢ok baba, dervig ve muhip burada yatmaktadir ve yukarida
verilen sayiya dahil degildir.

Osmanl dénemine ait mezar taglar1 tizerinde yaptigimiz genel aragtirmalarda
son derece sirh bir sekilde dogum tarihlerinin de yazildigini gérmiis olmamiza
ragmen burada karsgimiza hi¢ ¢tkmamugtir. Cizelge 1°de goriildiigi tizere; bu mezar
taglarinda “Hiuive’l-baki, Hiive’l-hallaku’l-baki, Hiive’l-Hayyi’'l-baki, Hu, Besmele”
ile baslayanlar énemli bir sayida olmakla beraber higbir giris kismi olmadan
baslayanlarin yaninda “Ah mine’l-firdk, Ah mine’l-mevt” seklinde baslayanlar da
vardir. Mesleki aidiyetleri ve memleketleri hakkinda bilgilere de bazi mezar taglarinda
yer verildigi tespit edilmistir. Tiim mezar taglar1 Latin harflerine gevrildikten sonra,
giiniimiiz Tirkgesiyle daha anlagilir hale getirilmeye galisilmistir. Taglarin biiyiik
kismui toprak altinda kaldigindan 6len kisilerin bazilarmin adi ve 6lim yilina ait
bilgilere ulagilamamistir. Yaptigimiz calismamizda tespitlerimiz, 6zetle Cizelge 1'de
verilmigtir.
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Cizelge 1. Mezar taslari iizerinde yer alan bilgiler ile ilgili genellemeler

Konular Mezar Tag1 Numarasi T(;glea;m
Erken yagta vefat edenler 1,3,4,13,19,25,44 7
Nasihat icerikli taglar 2,12 2
Hitve'l-baki, Hiive'hallaku’baki,  2,5,7,8,9, 11,13, 14,15,18,21,23,
hiive’l-hayyi’l-baki 26, 30, 35, 36,37, 38, 39, 42, 44.47
Allah baki 27 1
Besmele 40 1
Bektasi tagli mezar taglari 16,17,18,24,28,31 6
Ho 6,32 2
El-Fatiha 33 1
Hi Dost 16,17, 18, 25,28, 31 6
Naksibendi 29,37 2
Celveti 40 1
Ebced ile tarih diigiirme 16,17,18,24 4
Devlet rical'ind.en olanlar veya onlarin 5,6, 11,18, 20,25, 27, 29, 35, 43 1
ailesinden olanlar
et e a6
Ah mine’l-firak, Ah mine’l-mevt 3,4,11,19 4

Bu mezarlarda yer alan bilgilerin daha ayrintili igerikleri Cizelge 2'de
sunulmustur. Her bir mezar taginin Latin harflerine gevirisi ve giiniimiiz Tiirkgesi
ile sadelestirilmis halleri Ek 1’de ve toplam S1 mezar tagina ait fotograflar ise Ek 2'de

sunulmusgtur.

Cizelge 2. Mezar taslarindaki sahsi bilgiler

NO ADI MEMLEKETI TARIKAT VEFAT TARIHI
Salim Efendi oglu . 12 Zilhicce 1306

1 Mehmet Efendi Eski Zagra - (9 Agustos 1889)
Mehmet Aga oglu

2 Hasan Efendi - ) 1320 (1904)
Nalbant Selim kiz1 Eski Zaora B %g OC(J)emmyuIahlr
Liitfiye Hanim &

(8 May1s 1883)
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Hasan Usta oglu Aziz . i 27 Muharrem 1308
Y Usta Merdivenkoy - (12 Eyliil 1890)
Belgrad sefiri Ziya
S Bey’in annesi Nev-edd - -- 1294 -1878
Hanim
Mehmet Sakir Bey’in .
6 kiza Fatmsatii’z-ZZhlré Yanya - é(ll"ge%rﬁ?r: T;;Sl)l 311
Hanim
7 l:;inba§1 Ali Riza Bey'in 3 3 6 Muharrem 1309
Hadice Nimet Hanim (12 Agustos 1891)
8 Siddika Hanim - -- 1303 - (1887)
Ziya Bey’in enistesi
9 il - - 1302- (1886)
Haci Ibrahim Bey'inkizn .., . 5 Haziran1305
10 Siddika’nin oglu Ali Bey Filibeli - (5 Haziran 1889)
1 Yiizbast Emin Efendinin B 20 Zilkade 1326
oglu Ali Siikrii Aga (14 Aralik 1908)
12 Mahmut Aga Erzincan -- I({Fi:lnz;:nl f gg 2)
13 SeAyyld Silleyman kizi Merdivenksy - 3
Fatima
14 Es Seyyid Halil Aga - - -
1s Kemahl Hiiseyin
Efendinin esi - - -
16 Kalem-tra§ ustas1 Dervig Bektagi 1304 - (1888)
Remzi
17  Lileci Mustafa Aga -- Bektasi 4 Muharrem 13..
18  Yelken Ustasi Ali Usta Siirmene Bektasi ?3R;/[r:;zsail 8183;(;6
Sebze komisyonu
19  bagkatibi - -- --
Mustafa Rifat Bey
Haci Ahmet oglu Halil
20  Aganin kizi Huriye Merdivenkdy -- é ;3 SRSI;?(Z?I; 91 s )1 6
Hanim
Mustafa Efendinin egi
21  Serife Nimetullah -- -- %fﬁ;};:ﬁ iggz)
Hanim
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Fuat Bey’in kizi Pakize
22 Zeliha Hanim - - 1335 - (1919)
23 Ahmet - - 1196 - (1781)
Ismail Paga'nin kizi 17 Tesrin-i sani 1317
24  Fatma Miizeyyen -- Bektasi (1 Aralik 1901)
Hanim Cumartesi giinii
Es Seyyid Abdullah . 1 Muharrem 1286
25 Baba Sultanahmet Bektasi (13 Nisan 1869)
Mehmet Paga’nin egi .
26 Fatima Zehra Harum - Bektasi 1318 - (1900)
Basmaci Ustasi Davut
27  ogluHaciIsmail'in oglu  -- -- g SRISTEePnIIZ 86 59 3)
Muhammed Aga s
?52?;:;);:;2?:“ 30 Zilhicce 1321
28 torunlarindan Seyyid - - (3 Mart 1904)
Mahmud Aziz Bey
E;P}if;—el 11(\;*;1:; 26 Cemaziyiilevvel
29 e Bektasi 1328 (S Haziran
hulefdsindan -- 1910)
Muhyiddin Bey
30  Ahmet Abdi Efendi - ?ﬁﬂé‘ji;ljzlzg 56)
Serif Muhammed Nayab .  6Zilkade 1251
31 Efendi ” Naksbendi (57 )\ fare 1833)
32  Haci1Mebni - Bektasi --
Edhem Bey’in oglu Ali -
) . B . 11 Tagrinievvel 1313
33 Bey'in kiz Makbiile Merdivenkdy  Bektasi .
Moo (23 Ekim 1897)
34  Seyh AbayiAliEfendi - - é??;,f:yﬁslllfé)
S . 9 Recep 1255
3 Haemmag o - - (Miladi 18 Eylil
1839)
Ferik Ishak Cevdet
36  Paga’nin kaynvalidesi - -- 1324 - (1908)
Fatima Febih Hanim
37  Ibrahim oglu Hasan Aga Liileburgaz -- Sene 1337 - (1921)

18
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KIRKLAR MEZARLIGI
18 Iskele giimriikgiisii 3 3 22 Recep 1226 -
Selim Aga (23 Temmuz 1811)
Merdivenkdy imami Ali . . 28 Cemaziyelahir 1309
3% Ruza Efendi Aksehirli Naksbendi 59 5 cak 1892
R 11
40 ll;';uh;mmed Siikrii Merdivenkoy — -- Ceméziyyiilevvel 1309
enct 12 Ocak 1892
41  Serife Hadice Hanim - -- 22171\/[Aug}111asrtr;sni 71 92 %7 )
Hac es Seyyid
42 Muhammed Rasid -- Celveti %f;\;[au?alr;eg; 41)240_
Efendi Y
. 4 Muharrem 1311
43 PeSeyyidMustafa = - 19 Temmuz 1893
Sal giinii
Mehmed Siikrii
44  Efendinin annesi Hice  Merdivenkdy — -- 1290 - 1874
Hadice
§eyyid Mu.hémme.d . 26 Muharrem 1240
4S  Arif Efendinin cariyesi =~ -- -- (20 Eylil 1824)
Havva Hatun Y
Mehmed Siikrii
46  Efendinin esi Miinevver Merdivenkdy — -- 1303- (1887)
Hanim
Saban oglu Veysel Uskiip- B _
47 Efendi Orhaneli 1910-1928
. s A 19 Recep 1218
48  Es Seyyid Veli Aga -- -- (4 KasmPi 1803)
Zeltili Agiretinden
49  Belu'nun - - 1228 (1813)
Kerdesi Osman Beger
Kiillema dehale aleyha
S50  Zekeriyyel mihrabe - -- -
Al-i Imran Suresi 37.
Mustafa Yesari Baba
51 tarafindan yazilan kitabe - - -

1299
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7.Sonug

Osmanli Devleti, kurulusundan itibaren kendisine faydali olabilecek her kisi
ve kurumu koruyup desteklemigtir. Islim'in tasavvufi bir yorumu olan Bektasilik;
Osmanh Devletinin kuruldugu donemlerden Bektasi Tekkelerinin kapandig1 1826
yilina kadar toplum hayatinda olduk¢a 6nemli bir yere sahip olmugstur. Anadolu
ve Balkanlarin fethinde Bektasi dervislerinin katkis1 géz ardi edilmeyecek kadar
biiyiiktir.

Osmanlr'nin hiikiim siirdiigii Balkanlarda, Bektasi dervigleri 6rnek yagsamlariyla,
hosgoriileriyle orada yasayanlarin goniillerini fethetmis, Islam’in benimsenmesine
katki saglamiglardir. Yeni kazanilan alanlarda Futuhat ricali, Alperenler denilen
goniil erlerine dergahlarini kurmalar igin araziler verilmis, maddi ve manevi olarak
desteklenmiglerdir. Tekkelerde hizmet eden babalar ve dervigler, ekip bicerek
kazandiklarini ve kendilerine tahsis edilmis gelirleri, gelen gidenlere yedirmis, onlar1
her konuda bilgilendirmis, goniil diinyalarina timit 15131 olup hayata tutunmalarim
kolaylagtirmiglardir. Buralarda hizmet eden babalarin, derviglerin vefat: halinde
tekkenin yanindaki hazire denilen yerlere defnedilmiglerdir. Bu hazirelere yapilan
tirbeler zamanla pek ¢ok kisinin ziyaret ettigi yerler haline gelmistir. Goniil
ehli bu insanlardan etkilenenlerin de daha sonra aymi hazirelere defnedildikleri
anlagilmaktadir. Hazireler genellikle dergahi ilk inga eden kiginin ismiyle anilmugtir.

Sahkulu Sultan ve Mansur Baba, Horasan erenlerindendi ve Orhan Gazi'nin
Bizanslilarla yaptigi anlasma sonucunda, ilgili arazi irtibat merkezi amaciyla
kendilerine Ahi tekkesi olarak tahsis edildi, daha sonralar1 Bektagi tekkesi olarak
hizmetlerini sirdiirdii. Sahkulu Sultan Tekkesi arazisinin arkasinda Mansur
Baba'nin tiirbesinin de iginde bulundugu iki parsel halinde Mansur Baba Haziresi
bulunmaktadur.

“Ge¢misi olmayanin gelecegi olmaz” seklinde bir ataséziimiiz vardir. Agacin
topraktan ayri yagamasi nasil miimkiin degilse, toplumlarin da ge¢migini inkér ederek
ya da yok sayarak yagsamas: miimkiin degildir. Diinyanin pek ¢ok yerinde devletler
kendi kiiltiirlerine, tarihine deger verir ve onlar1 korumaya ¢alisirken bizim millet
olarak buna ilgisiz kalmamiz diisiintilemez. Bu bakis acistyla mezar taglar, tarihi
tim yapilar, kitabeler, hazireler toplumumuzun tapu senedi ve ge¢misten gelecege
ulagilan kultir koprileri durumundadir. Onlarin kaybedilmesi, gérmemezlikten
gelinmesi ise kimlik problemini, aidiyet sorunlarini beraberinde getirmektedir.

Yukarida belirttigimiz bu hassasiyetler cercevesinde, bu ¢alismada Mansur Baba
Haziresi'nde, Osmanli déneminden ayakta kalan son mezar taglarin1 okuyucularin
bilgisine sunmaya galigilmustir. Yaklagik 168 yillik bir doneme ait bu taglar sayesinde,
gegmis donemlerde yagsamis insanlarin duygulars, acilary, inanglari ve sosyal yagsamlar:

hakkinda bilgi verecek pek ¢ok ipucu bulunmaktadir.

20 BAHAR 2018/SAYI8S | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGIS




MANSUR BABA HAZIRESI'NDEKI SON OSMANLICA BEKTASI MEZAR TASLARI

Kaynakga

Barkan, Omer Liitfi (1942). Osmanl Imparatorlugu'nda Kolonizatér Tiirk Dervigleri.
Tiirkler. C.9. Ankara: Yeni Tiirkiye Yaynlar1.

Karakus, Giilbeyaz (2012). Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Divini. Istanbul: Revak
Kitapevi.

Noyan, Bedri (1998). Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C.1. Ankara: Ardig
Yaynlar.

—. (2002). Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C.S. Ankara: Ardig Yayinlari.

Ozlii, Zeynel (2014). “Bektasi Tekkelerinin Gelirlerine Dair Gozlemler” Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 69: 15-40.

Oztiirker, Hazal Ceylan (2013 ). “Bektasi Mezar Taglar1 Uzerine Bir Inceleme: Semsi-
Baba Tekkesi Ornegi”. Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4: 155.

Rufki, Ahmed. (1328). Bektasi Sirrt. Istanbul: Dersaadet Karabet Matbaast.

Tanman, M. Baha (2010). “Sahkulu Sultan Tekkesi.” TDV Islam Ansiklopedisi, c.38.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s. 286-289.

Tevfik, Riza. (1949). Serab-1 Omriim. Istanbul: Kenan Matbaas1.

Zarcone, Thierry. (1991). Anatolia Moderna: Yeni Anadolu, Sayr IL. Jean
Maisonneuve, 11, rue Saint-Sulpice (Paris 6e) et Institut Francais d’Etudes
Anatoliennes d’Istanbul.

TURK KULTURU ve HACIBEKTAS VEL | BAHAR2018/SAY185 21
ARASTIRMA DERGISI




H. Dursun GUMUSOGLU

EKLER

EK 1. Mansur Baba Haziresi Mezar Taslarinin Latin harflerine cevirisi ve
yaklagik anlamlar:

No: 1
Ah bir kus idim u¢gdum yuvadan Ah bir kus idim u¢dum yuvadan
Ecel ayirdi beni anam ile babamdan Ecel ayirdi beni anam ile babamdan
Eski Zagra muhécirlerinden Eski Zagra muhicirlerinden
Evliya oglu Salim Efendinin Evliya oglu Salim Efendi’'nin
Mahdtimu Mehmed Efendi rithuna fatiha oglu Mehmed Efendi rihuna fatiha Sene 9
Sene 1306 fi 12 zilhicce Agustos 1889
No:2
Hiive'l-baki Hiive'l-baki
Dikkat ile nazar kil su mezarimin tagina Dikkatle bak su mezarimin tagina
Akl isen gifil olma aklini al bagina AKlin varsa gifil olma aklin1 al bagina
Salinup gezerken akibet bak ne geldi basima  Salinip gezerken sonunda bak ne geldi bagima
Nihéyet turib oldum tas dikildi bagima Nihayet toprak oldum tas dikildi bagima
Merhtim Mehmed Aganin mahdtimu Merhtim Mehmed Aga’nin oglu
Hasan Efendi rtihuna fatiha sene 1320 Hasan Efendi rihuna fitiha
Sene 1904
No: 3
Ah mine’l-mevt! Ah su 6liim!

Hentiz kadem basmadim on yedi yagima heman Hentiiz basmadim on yedi yagima
Diinyada murad almadan cinina oldum revin Diinyada muradimi almadan gittim cennet

Vilideme sabirlar ol Rdhim it Rahmén yoluna

Eski Zagrali Nalband Slim Ustanin Anneme Allah sabirlar versin

Kerimesi Liitfiye Hanim’in rihu iciin fatiha ~ Eski Zagralh Nalbant Salim Usta’nin

Sene 1300 fi 25 cemaziyyii'l-ahir Kiz1 Liitfiye Hanim’'in rithu icin fatiha
Sene 8 May1s 1883

No:4

Ah mine’l-mevt! Ah gu 6liim!

Saray-1 giilsen-i fanide nazik giil idim ahir ~ Giil bahgesinde nazik bir giil idim
Ecel riizgr geldi sonunda giil gibi soldum
Hiima gibi ucardim ben semé-y1 dehr-i Hiima kugu gibi ikbal diinyasinin gégiinde
1A ucardim, bedenim toprak altina diistip
ikbalde P
Diisi ltina cismim bu Alemden niha kayboldu.

1u§up yeraiina cismm bu dlemden nihan - gy, genglikte kimse derdime derman olmad:
old: ] ) ) X Ne care yirmi yedi yaginda ecel geldi
B}l genglikde benim derdime derman olmadi Merdivenkdy'den Hasan Usta'nin oglu
kimse Aziz Usta’nun ruhu igin el fatiha

Sene 12 Eyliil 1890

Bad-1 ecel erisdi viictidum giil gibi sold1
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Yigirmi yedi yagima girdim ne ¢ére kim ecel geldi

Nerdiiban karyesi sikinlerinden Hasan
Ustanin mahdtimu Aziz Ustanin
Riihu iciin lillahi’l-fatiha

Sene 1308 fi 27 Muharremii’l-harAim

No:§

Hiive’l-hallakii’l-baki

Ecille-i rical-i Devlet-i Aliyyeden
Belgrad sefiri Sa’adetlii Ziya Begefendi
hazretlerinin

Biiyiik valideleri Nev-edd Hanimin
Rthuicin fatiha sene 1294

No: 6

Hu

Miilga Meclis-i Maliyye re’isi Yanyal
Muhammed $akir Begin kerimesi
Fatimatii’z-Zehrd Hanimin kabr-i serifidir
Sene 1311 fi 4 Tegrin-i evvel

No: 7

Hiive’l-baki

Zevce-i sddikas1 Mir Ali Razinin

Geng iken go¢di nasil aglamasin ¢esmani
Buldi bu fici'a eyydm-1 Muharremde vukd’
Mazhar-1 sirr-1 Hiiseyin itmig onu Yezdanim
Peyrev-i ii 4l-i aba muhlise bir cin idi 4h
Soziimiin sidkini te’yid idiyor vah d&’im
Aglayup bagr yanik zevci dedi tarihin
Azm-i firdevs-i beka eyledi Ni’met Hanim
Sene 1309 fi 6 Muharrem

Viyana sefiri uttifetlii Ziya Begefendi
Hazretlerinin hemgiresi ve Mekatib-i ‘Askeriyye
Mu’allimlerinden binbagi rif atlis Ali R4zi
Begin halilesi Hadice Ni’'met Hanim
Rahuna el fatiha

No: 8
Hiive’l-hallakii’l-baki
Mukteza-y1 emr-i Hakdir
Her ‘amelden olma mes’til

MANSUR BABA HAZIRESI'NDEKI SON OSMANLICA BEKTASI MEZAR TASLARI

Baki sonsuz olan O’dur

Devlet biiyiiklerinden

Belgrat elgisi Ziya Bey’in annesi
Nev-edd Hanim'in ruhu icin fatiha
Sene 1878

Hii!

Miilga Meclis-i Maliyye Bagkan1 Yanyal
Muhammed $akir Bey’in kizi
Fatimatii’z-Zehrd Hanum’'in kabr-i
serifidir. Sene 16 Ekim 1895

Baki olan O’dur

Mir Ali Razi'nin sadik esi idi

Geng yasta 6ldi gozler nasil aglamasin
Bu feci olay Muharrem ayinda oldu
Allah onu Hiiseyin'in sirrinda yaratmig
Ehl-i Beyt'e bagh sadik bir can idi

Bu sozlerimi dogruluyor, bagr yanik esi
Devamli aglayip bu tarihi soyledi
Firdevs cennetine gitti Nimet Hanim
Sene 12 Agustos 1891

Viyana sefiri Ziya Bey’in kizkardesi
Askeri okullar binbagis1 Ali R4z’i Bey’in esi
Hatice Nimet Hanim’in ruhuna el fatiha

Baki olan O’dur
Hak’kin emri geregidir.
Her seyden sorumlu olma
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Hayr eden diinyada elbet

Hak yaninda ola makbul

Pek muhibbe-i sadikayd

Nezd-i Pir’e oldi mevstil

Rih-1 Sidika Hanim da

Réh-1 cilvegihda meggtil sene 1303

No: 9

Hiive-I-hallaku’l-baki

Evlad 1 iyali ile bin yil yagasinlar

Y4 Rébb uzun it 6mriind sen Mir Ziyanin
Rekz itdi enigtesi Halim’e bu tagi bak
Gosterdi yine sdnini ez-ciimle ginanin

Olsa o cihdnda nola bin ni'mete n#’il

Pek sevgili bir bendesidir al-i abdnin

Razi diyeyim ben de miicevher ile tarih

Her riitbesine k&’il ola kul Hiidanin sene 1302

No: 10

Ha

Filibeli Dervis Paga-zdde Haci

Ibrahim Begin kerimesi Siddika Hanimin
mahdtmu Ali Begin kabr-i serifidir

Sene 1305 fi 5 Hazirdn

No: 11

Ah mine’l-firdk

Cér-ebra bir dilaver na-gehin
Yerytiziinde yiiriir iken sddman
Zalimin bigagi kirdi paztisini
Azm-i Firdevs-i cinan itdi hemén
Merhtim Yiizbagt Emin Efendinin
Mahdtimu yigirmi alti yaginda
Diigméani tarafindan katl olunan
Ali Siikrii Agamn rihuna fatiha
20 Zilkade 1326
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Diinyada hayir igleyen elbet
Hakk yolunda olur makbul
Oldukga sadik muhibiydi
Pir’in yanina kavustu

Sidika Hanim'in ruhu da
Cilvegihda mesgul. Sene 1887

Baki sonsuz olan O’dur

Evlatlar1 ile bin y1l yagasinlar

Y4 Rabb, Ziya Bey’in 6mriinii uzun et

Enigstesi Halim’in mezar tagini o buraya dikti
Yine biitiin giizelliklerini, zenginligini gosterdi
Bu cihanda bin nimete kavugsa ne olur

Pek sevgili bir bendesidir Ehl-i Beyt’in

Razi, ben de miicevher gibi tarih diyeyim
Insanlar Allah'in her seyini begenen olsun
Sene 1886

Hi!

Filibeli Dervis oglu

Haci Ibrahim Bey’in kiz1 Siddika Hanim'in
oglu Ali Bey'in kabridir. S Haziran 1889

Ah bu ayrhk!

Heniiz biy1g1 yeni ¢ikmis mutlu
Giizel bir delikanli iken

Zalimin bigag: kirdi kolunu
Cennet dogru ugup gitti
Merhum Yiizbagt Emin efendinin
Oglu yirmi alt1 yaginda

Diigmani tarafindan katledilen
Ali Siikrii Aga’nin ruhuna Fatiha
Sene 14 Aralik 1908
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No: 12

Hiive’l-baki

Ziyaretten murdd bir duddir

Bugiin bana ise yarin sanadir

Merhtim ve magftirleh Erzincanl
Mahmiid Aganin rohu ictn lillahi’l-fatiha
Sene 1308 Ramazin

No: 13

Ah mine’l-mevt

Nazar eyle mezarimin tagina akil
Isen gafil olma aklini al

Bagina salinup gezerdim &kibet tiirdb
Oldum tag dikildi bagima

Nerdiiban karyesi Seyyid Silleyman
Kerimesi merhtime Fatima

No: 14

Hiive’l-baki

Ah ile zar kilarak gengligime doymadim

Ciin ecel peymanesi tolmug muradim almadim
Hasreta fani cihanda tal-i 6mri siirmedim
Fiirkaté takdir bu imis t4 ezelden bilmedim
Seyyid Bekir Aga-zdde merhtim ve magftr
Haseki es-Seyyid Halil Aganin

Rthrciin rizaenlillah el-fatiha sene 1210

No:15

Hiive’l-baki

Emr-i Hakdir nev’i emraz girdi nazik tenime
Bulmad: sihhat viiciidum sebep oldi mevtime
Cikdim taglar bagina sahréya hacet kalmadi
I¢dim ecel serbetini Lokmana hacet kalmad:
Yapildi cennet sarayim mi’'méra hacet kalmadi

Kemahli Hiiseyin Efendinin zevcesi
1

! Bu kisim toprak altinda kaldigindan okunamada.
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Baki sonsuz olan O’dur

Ziyaretten amag bir duadir

Bugiin bana ise yarin sanadir

Allah’in rahmeti ve affi Erzincanli
Mahmud Aga’nin istiine olsun.

Ruhu icin el fatiha. Sene 1892 Ramazan

Ah gu 6liim!

Aklin varsa gafil olma
Mezar tagima bak

Ve aklin1 bagina al.
Diinyada salinip gezerdim,
Sonunda toprak oldum,
Bagima tag dikildi
Merdivenkdy’den Seyyid
Stleyman’in kiz1 Fatma

Baki, sonsuz olan O’dur

Ah ile zar kilarak gengligime doymadim
Ecel sarabini i¢tim murat almadim

Yazik! Fani diinyada uzun yagamadim.

Ah ayrilik! Ezelden takdir bu imis
bilemedim

Seyyid Bekir Aga'nin oglu

Haseki es Seyyid Halil Aga'nin

Ruhuna Allah rizasi icin el fatiha sene 1795

Baki, sonsuz olan O’dur

Hakk’in emridir hastalik girdi

Bu sebepten viicudum sihhat bulmad:
Yardim edebilecekler daglar bagina
Diizlige, careye gerek kalmadi

Ecel serbetini i¢ti Lokman’a gerek kalmad
Cennette sarayim yapildi 6mre gerek
kalmadi

Kemahli Hiiseyin Efendi’nin esi
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H. Dursun GUMUSOGLU

No:16-17-18

Soldaki mezar tasi:

Ha Dost!

Feramiis etme mevti kil ziyaret kabr-i mevtam
Nihéyet bagina bir giin dikerler seng-i haray
Kalemtragcilik fenninde mahir cin idi hem de
Melami mesreb idi sevmedi teyzin @ zibay:
Let&'if- gliy-1 ‘irfan zat idi hem de pir-i fani idi
Nid4-y1 irci'ide tic edindi emr-i Mevlay1
Cenéb-1 Hicl Bektag-1 Veliye intisibindan
Tecerriid neg'esi ile mest olup terk etdi diinyay:
Zebanim hiiznle Sidki dedi bir cevherin tarih
Bu Dervis Remzi nis itdi o sdf-1 cAm-1 ukbéy1
Sene 1304

Ortadaki Mezar tasi:
Hit Dost!

Pak-tinet lileci olmigd1 bir merd-i latif
Hak-i pay-i Hazret-i Hiinkér iken bi-kil a kal
Bas a¢ik yalin ayak girmis erenler bezmine
Ma-sivay: terk ile bu cin feda ve ehl-i hal
Ask ola sabit-kademmis iste ikrdrinda kim
Agr-1 métem igre kild: hanedéna ittisal
Gegdi evkat it zamani dlem-i tecridde

Itmek igiin héiri vii gilman ile zevk-i visal
Kim dahil-i kesti-i 4l-i abadir 1a-cerem
Vasil-i mersa-y1 vuslat eyler a1 Zii'l-celal
Destgir-i Mustafa vii Miirteza olsun ebed
Kandirup subbén-1 cennet diye kevserdiir bu 4l
Cikd1 b4 harf-1 miicevher tagina tarih Nebil
Hakla hak old1 eyii Mustafd Aga bu sil

sene 13..% fi 4 muharrem

* Bu kisim toprak altinda kaldigindan okunamad.
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Hii Dost!

Oliimi unutma dlenleri ziyaret et
Sonunda bir giin bagina bir tag dikerler
Kalemtrag mesleginde usta bir can idi
Melami mesreb idi siise 6nem vermedi
Latif, irfan sahibi yagh bir zat idi

“D6n” nidasindaki Mevla emrini bagina
ta¢ edindi.Mest olup Hac1 Bektas Veli'ye
bagland1 diinyayi terk etti.

Huziinli bir halde Sidki bu tarihi yazd:
Bu Dervig Remzi ahiret serbetini icti
Sene 1888

Hii Dost!

Giizel huylu mert bir lilleciydi
Dedikodudan uzak, Hazret-i Hiinkar’'in
ayaginin toprag olmustu

Bas acik yalin ayak diinya hirsindan uzak
girmisti erenler meydanina

Ask olsun ona, ikrarinda kararliydi.

On muharrem giinii yola girdi

Omrii diinyevi geylerden arinma ile gecti
Huri ve gilman ile zevkle kavugmak i¢in
Ehl-i Beyt'in gemisine dahil olmugtur
Allah onu limanda kavugturur siiphesiz
Muhammed ve Ali elinden tutucusu olsun
Cennetteki Kevser onu doyursun

Noktali Ba (<2 = 2) harfi gikt1 miicevher
tagina kavrayish kisi icin tarih oldu. (Sadece
noktali harflerin say: degerleri toplanarak ve
bundan 2 g¢ikarilarak 6liim tarihi belirtilmistir.)
Bu y1l Hakk ile hak oldu iyi Mustafa Aga.
Sene 4 Muharrem 18..
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Sagdaki Mezar Tasi:
Hit Dost!

Eyleme ragbet bu fani miilke kilma i’timéad
Kimseye baki degildir isbu giilz4r-1 ‘adim
Sirmeneli yelken ustasi bu Ali Aganin
So6ndi yelken-ves kanadil-i hayat: bi-nesim
Haci Bektag Veli'ye bende-i sadik idi
Intisab etmisdi sidk ile olup kalb-i selim
Macera-y1 Kerbeldy: yad idiip leyl i nehér
Gozlerinden akdird seyl-ves egk-i hamim
Cikd: kirk bir er dedi Hilmi Dede tarihini
Cilvegah olsun Ali Usta’ya firdevs-i na'im
Sene 1306 fi 3 Ramazin

No: 19

Bab-1 ser-askeri ikinci su’be hulefisindan
sebze

komisyonu bag-kétibi Mustafa Rifat Beg
rtthu ictin

fatiha

No: 20

Ah mine-l-mevt

Hey meded bulunmadi emrazinin bir ¢éresi
Geng yasinda tekmil imis meger kim va'desi
Gelse Lokman neylesiin tolmis ecel
peymaénesi

Cennet icre simdi old1 lanesi

Yansun raz-1 mahgere kadar garib vélidesi
On alt1 yaginda ditkenmis fakirin dénesi
Nerdiiban karyesi sikinlerinden Hac1 Ahmet
oglu

Halil Aga'nin kerimesi Huriye Hanimin
Rtthuna fatiha sene 1316 fi 18 Ramazan

No: 21

Hassa Ordusu, Muhasebecisi merhtim
Mustafa Efendi halilesi Serife Nimetullah
Hanimin rihuna fatiha

Sene 1309 fi 13 Sa’ban

MANSUR BABA HAZIRESI'NDEKI SON OSMANLICA BEKTASI MEZAR TASLARI

Ht Dost!

Bu fani diinyaya inanip deger verme
Bu sahipsiz giil bahgesi kimseye kalmaz
Sturmeneli yelken ustasi bu Ali Aga'nin
Hayatin kandili, riizgarda, yelken gibi
sondii. Haci Bekdag Veli'nin sadik
bendesiydi.

Temiz kalpli olup Sadakatle ona
baglanmugti

Gece giindiiz Kerbeld'y1 yad ederdi
Yakinlari sel gibi gozyas akatt:

Cikd: kirk bir dedi Hilmi Dede tarihini
Firdevs cenneti Ali Usta’nin mekan
olsun. Sene 3 Mayis 1889

Baki, sonsuz olan O’dur!

Harbiye Nezareti, Serasker kapisi ikinci
Sube halifelerinden sebze komisyonu bag
Katibi Mustafa Rifat Bey ruhu igin fatiha.

Ah su 6liim!

Imdat! bir care bulunamad su hastaligina
Geng yasta meger vadesi tamamlanmugt:
Lokman Hekim gelse de ne yapsin dolmus
ecel kadehi.

Onun yuvasi simdi cennet igindedir.
Mabhser giiniine kadar yansin zavalli annesi
On alt1 yaginda titkendi zavallinin 6mrii
Merdivenkdy sakinlerinden Hact Ahmet
oglu

Halil Aga'nin kizi Huriye Hanym’in ruhuna
fatiha. Sene 28 Ocak 1899

Hassa Ordusu muhasebecisi
Mustafa Eefndi’nin esi
Serife Nimetullah
Hanum’in rihuna fatiha
Sene 13 Mart 1892
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No: 22

Hiive’l-baki

Fu’ad Beg'in kerimesi Pdkize
Zelihd Hanimin rithuna
fatiha sene 1335

No: 23

Bahr-i ah1 bu..?

Yoluna cén feda

itdi ....Ih

Ahmedin rihuna fatiha
Sene 1196 (miladi 1781)

No: 24

Hiive'l-hayyi’l-baki

Séhkuli Sultin hazretlerinin Dergah-1 serifi
miintesibinindan

Merhtim Ismail Adil Paga kerimesi

merhtime Fatima Miizeyyen Hantmin

kabr-i serifesidir.

Rtthu iciin rizden lillahi te’dla

el-fatiha Sene 1319 fi 19 $a’ban

Sene 1317 fi 17 Tegrin-i sdni Yevm-i cum’aertesi

No: 25§

Hii Dost!

El ¢ekiip bi’l-ciimleden itdim bekéya rihleti
Terk idiip geriye mél miilk-i devleti

Kim geliip kabrim ziyaret eyleyen ihvinimiz
Okusunlar rdhum i¢tin kul hiivallah 4yeti
Bende-i al-i ab4 Sultinahmedli Es-Seyyid
Abdullah Baba

Rahuna fatiha sene 1286 gurre-i muharrem

No: 26

Hua Dost!

‘Asker-i merhtim Mehmed Paga'nin menkiihast
Fatima Zehrd Hanim old1 bu kabr i¢re nihan
1ki ferzend ile iig duhter birakd: fanide

* Bu kisim silik oldugundan okunmad.
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Baki, sonsuz olan O’dur!
Fuat Bey’in kizi Pdkize Zeliha Hanum’in
Ruhuna fatiha sene 1919

Baki diri, sonsuz olan O’dur!

Sahkulu Sultan Hazretleri'nin dergdhina
bagl

Olanlardan merhum Ismail Adil Pasa’nin
kiz1

Merhum Fatma Miizeyyen Hanim’in
kabiridir

Ruhuna Allah riza igin el fatiha

Sene 1 Arahk 1901 cumartesi giinii

Hii Dost!

Her seyden el gekip baki dleme gittim
Mali miilkii ve zenginligi terk ettim
Kabrimi ziyéret eden ihvanimiz
Okusunlar ruhum i¢in kul huvallahu
Ehl-i Beyt bendelerinden Sultanahmetli
Es Seyyid Abdullah Baba

Ruhuna fatiha sene 1 Muharrem 1286
(13 Nisan 1869)

Hii Dost!
Merhum asker Mehmet Paga’nin egi

Fatma Zehra Hanim'in iki erkek ti¢ kiz evlat
Birakip sonsuzluk yeri olan Adn Cennetine

gitti
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Old giilzar-1 bekaya cennet-i adne revin
Bende-i l-i aba idi tamam ol 4ile

Hubb-1 Ehl-i beyt ile olmigdi cimle kdmrain
Safi’i olsun anin mahgerde Zehrd Betiil
Rahmet itsiin canina perverdigar-1 miiste’dn
Geldi iig er soyledi Hilmi Dede térihini
Cennet-i 2’lan1 kil ya Rabb bu

Zehrd’ya mekan sene 1318

No: 27

Hiive’l-hayyi’l-baki

Beni kil magfiret ey Rabb-1yezdan
Be-hakk-1 arg-1 a’zam ntir-1 Kur’an
Geliip kabrim ziyaret eden ihvan
Okuyalar rithuma bir fatiha ihsdn
Basmaci1 ustast merhiim

Ve magfar Davud ogh

El-Hacc Ism&'il Aga

Ibn-i Muhammed Aganin

Riih-1 geriflerine rizéen

Lillahi te’sla fatiha sene 1269 fi 19 b

No: 28

Allah baki

Ricél-i devlet-i aliyyeden
Kaptdan-1 Dery4 Gazi
Silleymén Paga ahfadindan
Ve evkaf-1 hiimayun
Meclis ve idare azdsindan
Es-Seyyid Mahmid Aziz
Begin rihu i¢iin

Ruzéien lillahi te’ala fatiha
Sene 1321 fi 30 Zi'l-hicce
Sene 1320 fi 3 mart

MANSUR BABA HAZIRESI'NDEKI SON OSMANLICA BEKTASI MEZAR TASLARI

Biitiin ailesi Ehl-i Beyt'e bagh idi

Ehl-i Beyt sevgisi ile mutlu olmuglard:
Fatimatii'z-Zehra mahgerde sefaatgisi olsun
onun, rahmet etsin ona Allah

Geldi iig er sdyledi Hilmi Dede tarihini

Ya Rabbim bu Zehrd’nin mekanini cennet kil
Sene 1900

Béki olan O’dur!

YA Rabbi argin ve Kur’an'in hakki i¢in beni
bagisla

Benim kabrime ziyaret i¢in gelen ihvan
Lutfedip basmaci ustasi merhum Davut
oglu el

Hac Ismail Aga'nin oglu Muhammed
Aga’'nin

Ruhuna Allah rizasi i¢in okusunlar bir fitiha
Sene 28 Nisan 1853

Baki olan Allah’tir!

Devlet bityiiklerinden Kaptan-1 derya
Gazi Silleyman Paga’nin torunlarindan
Vakiflar Genel Miidiirliigii Meclisi Idare
Uyelerinden

Es Seyyid Mahmut Aziz Bey’in ruhuna
fatiha

3 Mart 1904
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No: 29

Hti Dost!

Tarikat-1 aliyye-i Bektasiyyeden
Mehmed Ali Dedebaba hazretlerinin
Evladlarindan Tophéne-i Amire
Muhasebe kalemi hulefisindan
Muhyiddin Begin rihu igiin el-fatiha
Sene 1328 fi 26 Ceméziyyir'l-evvel

No: 30

Bariitbe-i salise hacegin-1  Divan-1
hiiméytindan ve Miliye

Mekttibcist hulefisindan

Merhiim ve magfiir el-muhtac

114 rahmeti Rabbihi’l-gaftr

Ahmet Abdi Efendinin

Ve cemi ehl-i iman ervahi-igiin
Lillahi el-fatiha sene 1272 fi 8 zA

No: 31

Hiive’l-baki

Riitbe-i silis hicegin-1 divan-1 huméytndan
Ve tarik-1 aliyye-i Naksibendiyyeden
Merhtim ve magfirunleh el-muhtac

114 rahmeti Rabbihi’l-gafar

Serif Muhammed Nayadb Efendi

Rtth-1 serifiiciin rizéen lillah

El-fatiha. Sene 1248 fi 6 z4

No: 32

Hu Dost!

Her gelen i¢di cihina 4kibet cAm-1 ecelden
Kimseye béki degildir is bu dehr-i bi-karar
Ciimleden bu Hdci Mebni pir-i pak-i hos-hisal
Rihlet etdi dar-1 diinyddan bu da encdm-1 kér
an-aslin ... begi hem de §&’ir-i ma’rufidi
Bende-i al-i aba idi bu zat-1 hakséar

Zimre-i tac-1 tarik-i ndzenine miintesib
Arif- billah idi hem de 4sik-1 didar-1 yar

1ki gézyast ile yazdim Sidki tam tarihini

... miy-1 rizgir Hdci Mebniye
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Hii Dost!

Yiice Bektasi Tarikatinden ve
Mehmet Ali Dedebaba hazretlerinin
Evlatlarindan Tophane-i Amire
Muhasebe kalemi halifelerinden
Muhyiddin Bey’in ruhu igin el fatiha
Sene S Haziran 1910

Divan-1 Himayun'dan tigiincii
Riitbedeki Maliye mektupgularindan
Merhum ve Allah’in rahmetine muhtag
Ahmet Abdi Efendi’nin ve biitiin

Iman ehli kisilerin ruhu icin el fatiha
Sene 11 Temmuz 1856

Baki olan O’dur!

Divan katiplerinden yiice Naksibendi
Tarikati'nden merhum, Allah’in
Rahmetine muhtag Serif Muhammed
Nayab Efendi'nin ruhuna Allah rizas:
Igin ruhuna el fatiha. Sene 27 Mart 1833

Hii Dost!
Her gelen cn sonunda igti ecel serbetini
Kimseye bu gegici diinya baki degildir
Bu Hact Mebni yash giizel huylu birisiydi
Sonunda O da 4hiret yurduna gogti
Sair ve bilge bir kisiydi

Tarik-i Nazenin Bektasiligin ve

Ehl-i Beyt'in sadik bir bendesi, Hakk 4s181 idi
Sidk: iki gozii yash bir sekilde bu tarihi yazd:

Haci Mebni'ye
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No: 33

Hu!

Diiny4 bu ism-i cefd-me’al
Taréc ediyor ciimle hali

Z4'ir su mezéra bir nigah it
Gor bendeki hiizn 1 infi’ali
Eyyam-1 sebab it bir tefekkiir
Ah sonra mezara intikali
Sinemde melil biilbil uyurdu?
Vah soldi m1 imidimin nihali
Ben 4zim-i lahd olunca eyvah
Ber-ahgede old1 anin da bali
Ebna-y1 beger diisiinmiiyor hig
Bizlere kosup gelen melali
Nerdiiban karyesi hdnedanindan Edhem

Beg-zdde merhim Ali Beg kerimesi Makbiile

Hanimin
Rih-1 geriflerine fatiha. Sene 1313 fi 11
Tesrin-i evvel

No: 34

El-fatiha

Hadimi'l-fukard Merhtim ve magftr
es-Seyh Abdyi Ali Efendi rihuna
Sene 1166 fi 10 Receb

No: 35§

Arabaci Emirli Ogh merhtm
Hiiseyin Aganin rihu iciin el-fatiha
Sene 1255 -9 Recep

No: 36

Hiive’l-baki

Y4 ildhi gelmigim divAnina rahm it bana
Meskenim lutfunla cennet it ya Rabben4
Ciin ecel geldi irigdi tar @i mar itdi beni
Raziyim el-hitkmii lillah bu imis emr-i Huda
Teftis-i askeri komisyon-1 alisi

Azasindan Ferik Ishak Cevdet Pasa
Hazretlerinin kaim-validesi Fatima Febih
Hanim

Rithuna fatiha fi sene 1324 arabi

MANSUR BABA HAZIRESI'NDEKI SON OSMANLICA BEKTASI MEZAR TASLARI

Hu!

Bu diinya cefa gektirerek her seyi yagma
ediyor

Ey ziyaretci su mezara bir kez bak

Gor tziinti igindeki bendeni

Genglik guinlerini bir digiin ve

Ah sonra mezara gelisini

Gogsiimde biilbiil hayran sekilde uyurdu
Vah soldu mu? iimidimin taze fidam
Eyvah! Ben mezara dogru gidince

Bir anda ¢oktii, insanoglu hi¢ distinmiiyor
Bagimiza gelen beldy1

Merdivenkoy’in ileri gelenlerinden Ethem
Bey-zdde merhum Ali Bey’in kiz1 Makbule
Hanim’'in

Ruhu icin el fatiha sene 23 Ekim 1897

El Fatiha

Fakirlerin hizmetcisi merhum Seyh Abayi
Ali Efendi ruhuna

Miladi 13 Mayis 1753

Arabaci Emirli

Ogli merhum Hiiseyin Aga’nin
Rahu i¢lin el fatiha

Sene 18 Eylil 1839

Baki olan O'dur

Ya [1ahi huzuruna geldim bana rahmet et
Ey Rabbim litfunla meskenimi cennet et
Ciinkii ecel geldi ve beni tarumar etti
Oliim ilahi bir emirdir ona razryim

Askerd teftig komisyonu tiyelerinden

Ferik (Korgeneral) Ishak Cevdet Paga
Hazretlerinin kayinvalidesi Fatma Febih
Hanim’in ruhuna fatiha. Sene miladi 1908
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No: 37

Hiive’l-baki
Liileburgazinda Ibrahim
Oglu Hasan Aganin
Ruhu iciin el-fatiha
Sene 1337

Sonsuz olan O’dur
Liileburgazli Ibrahim
Oglu Hasan Aga’nin
Ruhu i¢in el Fatiha

Sene 1337 (Miladi 1921)

Asagida bulunan mezar taglar1 Merdivenkdy Kirklar Mezarhigi'nda bulunan mezar

taglaridir.

No: 38

Hiive’l-baki

Merhtim ve magfir

El-muhtac il4 rahmeti rabbihi’l-gafar
Iskelede giimriikcii Selim Aganin
Riihrciin el-fatiha

Sene 1226 fi22 b

No: 39

Hiive'l-baki

Beni kil magfiret ey Rab-1 Yezdén

Be hakk-1 ‘arg-1 azdm ntir-1 Kur’an

Zikr-i Hakk ile eyledim teslim-i cAn
Geliip kabrim ziyéret eden ihvan
Okuyalar rdhima bir fatiha ihsan

Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyeden Nerdiban
Karyesi imam ve hatibi Aksehirli merhtim
Ali Rizd Efendinin rihuna fatiha

Sene 1309 fi 28 Ceméziyye’l-ahir

No: 40

Hiive'l-baki

Cikdim taglar bagina

Sahraya hacet kalmadi

Hep yaralarim onuld:

Cerréiha hacet kalmad:

Igdim ecel serbetini

Lokména hacet kalmad:
Nerdiiban karyesi ehalisinden
Ve hinedan-1 kadiminden Muhammed Siikrii
Efendinin rdhuna fatiha

Sene 1309 11 Ceméziyyi'l-evvel
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Baki olan O'dur

Merhum ve magfur

Allah’in rahmetine affina muhtag olan
Iskelede giimriikii Selim Aga'nin
Ruhu icin el fatiha

22 Recep 1226 - (23 Temmuz 1811)

Baki olan O’dur!

Ciktim daglar bagina

Sahraya gerek kalmadi

Biitiin yaralarim iyilegti

Cerraha gerek kalmadi

Igtim ecel serbetini

Lokman hekime gerek kalmadi
Merdivenkoy halkindan

Ve ileri gelen ailelerden Mehmet Siikri

Efendi’nin ruhuna fatiha
Sene 12 Ocak 1892

Baki olan O’dur!

Beni affet ey Rabbim

Arsin ve Kur’an'in hakki i¢in

Hakk’1 zikrederek canimu teslim ettim
Kabrimi gelip ziyaret eden ihvan
Lutfedip ruhuma bir fatiha okusunlar
Tarikat-1 aliyye-i Naksibendiyeden
Merdivenkdy imam ve hatibi Aksehirli
merhum

Ali Riza Efendi’nin ruhuna fatiha
Sene 29 Ocak 1892
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No: 41

Hiive'l-hallaku’l-baki

‘Ayn-1 ‘izzetle nazar kil bu mezarimin tagina
Bilmez ahvalimi kimse

Merhtim ve magftir el muhtac

114 rahmeti rabbihi’l-gafir Serife

Hadice kadinin rthuna el-fatiha

Sene 11 Muharrem 1207

No: 42

Bismillahirrahmanirrahim

Lailahe illallah Muhammeden restilullah
Tarik-i Celvetiye fukarasindan
Hass-1 ahar katibi es-Seyyid

El-Hacc Muhammed Arif Efendi’nin
Ogli merhtim ve magftir mat’inen
Vefat iden Haci es-Seyyid
Muhammed Rdsid Efendi rohu i¢iin
Lillahi’l-fatiha

Sene 1240 fi25 m

No: 43

El-muhtéc il4 rahmeti
Rabbihi’l-gaftir nevvéib-1

Kapu ¢uhédar dimekle

Ma'raf Es Seyyid Mustafa
Efendinin rthuna ve kéffe-i

Ehl-i imén ervahina

Ruzéen Ii’]-fatiha

Sene 1311 fi 4 Muharrem yevm-i sali

No: 44

Hiive’l-baki

Ziyaretden murad bir duadir

Bugiin bana ise yarin sanadir

Nerdiban karyesi ahalisinden

Ve hanedin-1 kadiminden Mehmed Siikri
Efendinin validesi

Merhtime Hdce Hadice Hanimin
Rahuna fatiha sene 1290

Baki olan O vyiice yaraticidir!

Sayg1 ve dikkatle bu mezar tagima bak
Bilmez halimi kimse

Allah'in yiice affina ve rahmetine muhtag
Serife Hatice kadinin rtthuna el fatiha
Sene 27 Agustos 1792

Bismillahirrahmanirrahim

Lailahe ilallah Muhammeden resulullah
Celveti tarikati fukarasindan

Hass-1 dhar katibi es-Seyyid

El-Hacc Muhammed Arif Efendinin
Oglu merhtim ve magfar veba
Hastaligindan vefat eden Hac1 es Seyyid
Muhammed Rasid Efendi rithu i¢iin

el fatiha sene 19 Eylil 1824

Allah’in rahmetine, affina muhtag

Kapu ¢uhadari olarak bilinen

Es Seyyid Mustafa

Efendi’nin rtihuna ve biitiin

Iman sahiplerinin ruhlarina

Allah rizas1 igin el fatiha

4 Muharrem 1311 - 19 Temmuz 1893 Sali
glinii

Baki olan O’dur!

Ziyaretten amag bir duadir
Bugiin bana ise yarin sanadir
Merdivenkdy’iin yerli halkindan
Mehmet Siikrii Efendinin annesi
Merhume Hact Hatice Hanim’'in
Ruhuna fatiha

Sene miladi 1874
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No: 45§

Héss-1 ahar katibi Seyyid
Muhammed Arif Efendi’nin
Utekas1 merhtime Havva
Hatun rithuna fatiha

Sene 26 Muharrem 1240

No: 46

Hiive'l-baki

Saréy-1 giilsen-i fanide

Nazik gil idim ahir

Bana bad-1 ecel irdi viicidim giil gibi sold1

Hiim4 gibi ucardim ben sema-y1 dehr-i ikbalde

Diisiip yer altina cismim bu dlemden nihén
old

Bu genglikde benim derdime dermén olmadi
kimse

Tabibler ciz oldilar ne ¢ére kim ecel geldi
Nerdiban karyesi ehalisinden ve hdnedan-1
Kadiminden Mehmed $iikri Efendi’'nin
zevcesi

Merhtme Miinevver Hanumn rihuna fatiha
Sene 1303

No: 47

Hiive'l-baki

Burada medftin olan
Uskiib vilayetinin
Orhaniye kasabasindan
Sa’ban ogl Veysel
Efendinin rthuna fatiha.
Tevellidi 1910 vefat1 1928

No: 48

Ug punar ustast merhéim ve magfir
Es Seyyid Veli Aganin

Rithuna fatiha

Sene 19 R[eceb] 1218
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Hass-1 ahar katibi Seyyid
Muhammed Arif Efendinin
Cariyesi merhume Havva
Hatun ruhuna fatiha

Sene 20 Eylil 1824

Baki olan O’dur!

Bu fani dlemde nézik bir giil idim

Ecel riizgar1 vurunca viicudum giil gibi
soldu

Hiima kusu gibi  ikbal gégiinde ugardim
Yer altina diigtiim bedenim gizlendi

Bu genglikte derdime derman olmadi kimse
Ecel geldigi iin tabipler aciz kaldilar
Merdivenkdy’iin eskiden beri yerlisi olan
Mehmet Siikrii Efendi’nin esi

Merhume Miinevver Hanym ruhuna fatiha
Sene 1887

Baki olan O’dur!

Burada yatmakta olan
Uskiip sehrinin

Orhaniye kasabasindan
Saban oglu Veysel
Efendi’nin ruhuna fatiha
Dogum: 1910 vefat: 1928

Ug pinar ustast
Merhtm ve magfur
Es Seyyid Veli Aga'nin
Ruhuna fatiha

Sene 4 Kasim 1803
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No: 49

Zeltli Agiretinden Belu'nun Zeltll Asiretinden Belu’nun
Karindagi merhtim Osman Kardesi merhim Osman
Beger ruhiina fatiha Beser ruhtina fatiha

Sene 1228 Sene 1813

No: 50

Mansur Baba'nin tiirbesinin girisinde sol
tarafta “Kiillema dehale aleyha zekeriyye'l
mihrabe”* seklinde Al-i Imran suresinin 37.
ayetinden bir iktibas bulunmaktadir.

No:S§1

Harébe miigrif olmugdu bu tiirbe ¢iin dil-i Bu tiirbe agiklarin gonlii gibi harab olmaya
ussak yiz tutmustu. Yahya Aga adinda bir mert
Gorup Yahya Aga naiminda bir merd eylemis  kisi goriip tamir etti. Bu tiirbede yatan,

ihya Sahkulu ile birlikte Anadolu’ya gelip burada
Geliip Rum’a beraber $ahkulu’yla bunda kalan, zamanin Mansur’u essiz bir zattir.
kalmigdir Yazan: Mustafa Yesari Baba Sene 1883
Zaméan-1 asrinin Manstrudur bu zat-1 bi-

hemta

Ketebehu Mustafa Yesdri Baba Sene 1299

* Zekeriyya, mihrapta onun yanina her girdiginde, orada bir rizik bulur ve sorardi: ‘Meryem, bu sana nereden?’
Meryem de ‘Bu, Allah katindandir; ¢iinkii Allah diledigini hesapsizca riziklandirr
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EK 2: Mansur Baba Haziresi mezar taslar1 genel goriinii

No:7 No:8 No:9
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No: 16,17, 18
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ALEVI/BEKTASI GELENEGINDE DEDELIK KURUMU “SIVAS
KANGAL TURKMEN ALEVILERI ORNEGI"* **

THE INSTUTION OF DEDE IN ALEVI/BEKTASHI TRADITION:
SAMPLE OF TURKOMAN ALEVIS IN KANGAL, SIVAS

Hasan COSKUN**
Oz
Dedelik kurumu Alevi-Bektasi geleneginde hayati bir yer isgal etmektedir. Dede, tiim sosyal,
kiiltiirel ve dini hayatin merkezinde bulunmaktadir. Dedelik; koylerde yasayan Kizilbas Tirkmen
Alevilerin zor yagam kosullar1 6zellikle yerlesik hayata gegmeden 6nceki gogebe hayatta karsilagilan
tim problemlerin halledildigi ana merci ve makamdir. Geleneksel toplumsal yapida ferdi ve sosyal
iligkilerin saghikh bir sekilde yiiriitiilmesini dedeler saglamaktadir. Kiigiik koy toplumlarindaki ahlaki,
sosyal ve dini problemlerin hepsini dedeler ¢6zmektedir. Geleneksel Alevi toplumlarinda ferde
kimligini ve sahsiyetini dedeler kazandirmaktadir. Her Alevi belli bir yasa geldikten sonra ancak
Dedelerin huzuruna varir, gorgii cemlerine katilir, musahiplik térenlerine katildiktan sonra ancak
gergek bir Alevi kimligine sahip olur. Hatta geleneksel Alevi topluluklarinin standartlarina goére en az
alt1 ayda bir defa dedenin huzuruna varmak gerekmektedir. Bu inanca gore alt1 ay igerisinde dedelere
goriinmeyen Aleviler diiskiin kabul edilirler. Buradan da anlagilacag: gibi Alevi bir ferdin cemaatle
organik bagii dedeler tesis etmektedirler. Geleneksel Alevi sosyal rgiitlenmesinde dedeler en tepe
noktada yer alirlar. Dedeler sadece dini rehber olarak degil ayni zamanda diinyevi lider olarak da kabul
edilirler. Geleneksel Alevi yasaminda dedeler her yoniiyle toplumsal hayatin merkezinde yer alirlar.
Bu calismada, Alevi kiltiiriiniin gok zengin dini ve sosyal tezahiirlerinin yasandigi Sivas’in Kangal
ilgesinde yasayan Tirkmen Alevilerinin kurumsallagmus geleneksel Alevi 6rgiitlenmelerine bakigin
Din Sosyolojisi agisindan inceleme ve aragtirmaya tabi tutuyoruz. Geleneksel Alevi 6rgiitlenmesini bel
kemigini olusturan Dedelik kurumunun hiyerarsik yapisi ve fonksiyonlarim degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: dedelik, Alevilik, Bektasilik, Kangal, Sivas, Alevi orgiitlenmeleri
Abstract

“Dedelik”(elderly- grandfathers) institution occupies a vital place in Alevi-Bektashi tradition. “Dede” is
at the center of all social, cultural and religious life. "Dedelik” is the main authority where the difficult
living conditions of Kizilbash Alevi Turkmen residing in the villages and where all the problems
encountered in nomadic life before the settled life were resolved. In traditional social structure, social
and individual relationships are carried out in an efficient manner by“dedeler”. All moral, social, and
religious problems in small village communities are also resolved by“dedeler. In traditional Alevi
societies, a person gains his/her identity and personality with the help of dede. It is only after an Alevi
reaches a certain age that comes in the presence of “dedeler” and participate in etiquette “cem’s, and
only after they have attended the musahiplik (musical) ceremonies they gain the real identity of an
Alevi. Furthermore, according to the standards of traditional Alevi communities, it is necessary to
arrive at the presence of the“dede”(elder- grandfather) at least once in every 6 months. According to
this belief, those who do not come to“dede”(elder- grandfather) in six months are regarded as outcast.

* Makalenin Gelis Tarihi: 30.08.2017, Kabul Tarihi: 13.02.2018.

** Bu caligma, yazar Hasan Coskun tarafindan, 2014 yilinda, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii biinyesinde tamamlanan “Geleneksel Alevi Sosyal Orgiitlenmesi ‘Sivas Kangal Tiirkmen Alevileri
Ornegi”” adli yayimlanmamug doktora tezinden tiretilmistir.

**Yrd. Dog. Dr. G.O.P Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii Ogretim Uyesi, hasan.hcoskun@gop.edu.
tr, ORCID ID: http://orcid.org/0000-0002-4778-1073
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As it is understood, an Alevis organic ties with the community are established by the“dede”(elder-
grandfather). In the traditional Alevi’s social organization, the"dedeler” (elderly- grandfathers) are at the
top. In this study, we examined the perspectives of the institutionalized traditional Alevi organizations
of the Turkmen Alevis, who lived in the Kangal District of Sivas where the very rich religious and
social manifestations of the Alevi culture existed, in terms of sociology of religion. We evaluated the
hierarchical structure and functions of the Dedelik institution which constitutes the backbone of
traditional Alevism organization.

Keywords: dedelik (elderly-grandfathers), Alevism, Bektashi, Kangal district-Sivas, Alevi organisations.
1. Giris

Son yillarda Alevi Dedeleri ve cem evleri etrafinda yazili ve gorsel basinda yogun
bir tartima goze ¢arpmaktadir. Bu anlamda geleneksel Alevi sosyal orgiitlenmesi
olarak dedelik kurumu ve onun temel dayanagini olusturan ocak sistemi tizerine
yapilan ¢alismalarda giin gegtikge ciddi bir artis gézlenmektedir. Biz de bu gergevede
Sivas iline bagh Kangal ilce merkezi ve koylerinde yasayan Alevi Dedelerinin dedelik
kurumuna yonelik bakis agilarin1 din sosyolojisinin metotlarryla incelenmeye
caligtik. Bu aragtirma bir saha ¢aligmasidir. Saha ¢alismasi; insan topluluklarinin
ve kiltiirlerinin, bulunduklar1 cografi alan iginde sosyal bilim metoduna gore
incelenmesidir(Tiirkdogan, 1995: 44). Bizim aragtrmamizda, sosyal bilimlerin
aragtirma metot ve tekniklerini kullanan din sosyolojisi biliminin bakis agisiyla
yapilmistir.

Bu arastrma gozlem, gortisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
yontemlerinin kullanildigy, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekgi ve biitiinciil
bir bigimde ortaya konmasina galigildig: nitel bir alan aragtirmasidir. Alevi/Bektasi
geleneginde ana bilgi kaynag: olarak goriilen dedelerin Alevilik-Bekt4silik konusuna
yaklagim ve yorumlar1 da biiyiik 6nem arz etmektedir. Biz de bu nedenle yorede
yasayan Alevi Dedelerinin goriislerini esas alarak degerlendirmeye tabi tuttuk.
Yaptigimiz miilakatlarda AleviDedeleri ne soyledilerse aynisini miimkiin oldugu
kadar korumaya ve 6zgiin sekliyle aktarmaya ¢alistik.

Alevi-Bektasi topluluklarinda din, ahlak, hukuk, siyaset, ekonomi, egitim
alanindaki tiim kurumlar, tarihsel derinlik icerisinde olugmugtur. Bunlar arasinda
inang ve sosyal hayatta etkin olan dedelik kurumu, 6rf hukukunun bir ifadesi olan
digkinlik kurumu ve yol kardegligi anlaminda musahiplik kurumu en belirleyici
olanlardir. Bu kurumlar igerisinde dedelik kurumu tarihten giiniimiize her zaman
merkezi bir role sahip olmugtur(Bal, 2002:67).

Geleneksel yasamda yani Tiirkiye'de kentlesme 6ncesi Alevilerin yasadig: kirsal
yerlesim alanlarinda “ocak”lar seklinde orgiitlenmis bulunan “dedelik” kurumu,
Anadolu'daki Alevileri yiizyillarca dis diinyaya karsi koruyan ve i¢ toplumsal
organizasyonunun diizenlemesini, yasanan sorunlarin ¢éziimiini iistlenen bir role
sahip olmugtur. Bu bakimdan Aleviligin anlagilmasinda dedelik kurumu kilit bir
konuma sahiptir(Yaman, 2009a:178).
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Dedenin toplumsal statiisii ve dini uygulamadaki gorev ve hareketlerinden bir
kismi, Samanizm'deki kam'in yaptiklariyla benzerlik arz etmektedir. Alevilikteki
“dede” ve Bektasilik'teki“baba” ile Tiirklerin eski inanglarinda 6nemli yeri olan kam
arasinda ilging benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerlikler, giyim tarzlari, toplum
ierisindeki itibarlari, toplumda gordiikleri hizmetler, dualar1 vb. birgok noktada
kendisini gostermektedir (Eren,2002:132).

Toplumun her agidan lideri durumunda olan Dede, inan¢ ve ibadetlerle
ilgili bilgilerin aktarilmasinda, sosyal iliskilerin diizenlenmesinde her zaman
kendisine miiracaat edilen bir konumdadir. Dolayisiyla Dede olmadan Alevileri
disinmek mimkiin degildir Dede olmadan Alevilerin ibadetlerini yerine
getirmesi de imkansizdir. Bu itibarla Alevi-Bektasi geleneginin merkezinde Dede
bulunmaktadir(Ugar, 2012:72).

Dedeler ve dedelik kurumu, Anadolu Aleviliginin belkemigini olusturmaktadur.
Alevi toplulugunun dini 6nderleri olan dedeler, yiizyillar boyunca dini ve sosyal
hayata yon vermislerdir. Kurumsal anlamda Aleviligin merkezinde yer alan dedeler,
her seyden 6nce Alevi inang, 6rf, adet ve geleneklerinin yeni kugsaklara 6gretilip
aktarilmasi misyonunu istlenmis olup, bu inamigin yiizyillar boyunca yagamasinin
garantérii olmugtur (Yildiz, 2004:322).

Bozkurt’a goreDedelik, Allah vergisidir, soydan siirmedir; egitim yapis1 degil.
Ancak ogullardan istekli ve yetenekli olan dedelik gérevini iistlenir. Dedelik gérevini
tstlenenler artik Alevi toplumunun din gorevlisidir. Dede ocaklar1 birbirinden
kiz alip veririler. Soylarinin taliplerine karismamasina 6zen gosterirler. Her ocagin
kendisine bagh kdyler, obalar vardir. Bu belli 6l¢iilerde bir “yer alt1” 6rgiitlenmesidir.
Anadoluda Kizilbaglarin en yogun baski donemlerinde bile bu dedelik 6rgiti
islevini siirdiirmiistiir. Dinsel térenleri bagar ile yerine getirmistir( 2005:121).

Taggin'a gore, Aleviligin anahtar konumundaki kurumlarindan birisi olan
dedelik, beklentilere cevap verememesi ve giincellestirilememesine karsin, sosyal
hayat1 belirlemede hél4 etkilidir. Ciinkii giindelik hayatin hemen her agamasinda
belirleyiciligi s6z konusudur. Bu belirleyicilik, modernlesme siirecinde azalmasina
karsin devam edecektir. Ciinkii inga edilen Aleviligin yeni bagat figirlerinin
merkezinde de dedeler bulunmaktadir. Bu nedenle dedenin sosyal iligkilere yonelik
etkisi bulunacaktir (2013b:129).

Bal'a gore Dedelik, bir sosyal kurumdur. Diger sosyal kurumlar gibi iginde
bulundugu toplumun temel ihtiyaclarini karsilamaktadir, tarihsel kimligi vardir,
geleneksellesmistir, diin ne kadar gerekli idiyse bu giin de o kadar gereklidir.
Dedelik kurumu “yol” i¢inde merkezi bir role sahiptir. Aleviligin diger kurumlarinin
etkinlikleri bu merkezi kurumun islevselligi ile yakindan iliskilidir. Ornegin bir 6rf
hukuku olan diiskiinliik kurumu, aile ve akrabalik sisteminin bir tiirii olan musahiplik
kurumu dogrudan dedelik kurumu tarafindan belirlenmektedir (2002:98).
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Kangal bolgesi Alevi dedelerinin en yogun oldugu yérelerdendir. Baz1 koylerde
eskiden ¢ok sayida Alevi Dedeleri bulundugu i¢in kdylerin ismi de Sivas ve gevresinde
Dedeler koyu olarak meshur olmustur. Cetinkayanin Dabanézii, Hidonkéyt,
Kiilekli ve Elkondu, Pinargozii kdyleri Imam Riza Ocagina bagli dedeleri ¢ok yogun
oldugu i¢in bu adla amilmaktadir.

Elkondu kéyiinden Kasim Cihaner Dede bize sunlari anlatt;; “Dedelerimiz
buraya Elaz1g’in Harput ilgesinden gelmigler. Daha sonra dedelerimiz buradan
simdiki Ulas ilgesine bagh Karagél ve Yozgat'in Cekerek ilcesine dagilmiglardir.
Dedelik posta oturma yetkisine sahip olmaktir. Alevilikte irsat makami dedelerin
makamudir. Bir insanin dede olabilmesi i¢in de 6nce bir dede ailesinde dogmas1 yani
soyunun Ehl-i beyte uzanmasi gerekir. Dede talibini egitecek, erkani 6gretecek ve
talibine hakki, batil 6gretecektir. Bizim dedeler, giiniimiiziin imam-hatipleri gibi
sadece seriat1 6gretmezler, taliplerine tarikati 6gretirler. Alevi tarikatini, yolunu
ogretirler. Dedelik kurumu bir egitim kurumudur. Dedelerin yetistigi okullara
ocak denir. Tarihten giiniimiize 12 imami temsilen, 12 ocak vardir. Bizim ocagimiz
da 8. postun sahibi Imam Riza Hazretlerine dayanan 12 ocaktan birisidir. Bizim
ocagimuz hi¢ dagilmamistir. Bazi ocaklarin miirsidi baska ocaklarda olur fakat bizim
miirsidimiz yine bizim ocagimizdandir. Alevilikte dort kap: haktir; rehber kapisi, pir
kapisi, musahip kapist ve miirsit kapisidir. Talip, dededen irsat, egitim alan kisidir.
Rehber, dede ile talibin arasinda iletisimi saglayan bir aracidir. Rehber pire, pir de
miirside bakar. Bunlarin hepsinin arasinda hiyerarsik bir iligki vardir. Bir de en st
makamda olan dede vardir. Biz buna “Postnigin Dede” diyoruz. Postnigin Dede,
en yetkili dededir. Nasil ki Sunnilerde miiftii, tim imamlari toplayarak onlara
gorev yapacaklar1 yerleri gosteriyorsa tayin ediyorsa, Postnisin Dede de miiftii
konumundadir.

Eskiden ocaklarda Postnigin Dede, peygamber soyundan gelen dedeleri Imam-1
Cafer buyruguna gore egitir, yetistirirdi. Alevi inancina gore egitilen ocakl dedeler
toplanirds; daha sonra Postnisin Dede tarafindan “sen su koye sen falan koye” diyerek
irsat faaliyeti icin gorevlendirilirdi. Bu dedeler Alevilikte ¢ok 6nemli olan seriat,
tarikat, marifet ve hakikat ilmine sahip olurlardi. Gittikleri yorelerde, ulastiklari
koylerde taliplerine, miiritlerine tarikat erkdnina gore yol ehli olmay1 6gretirlerdi.
Her dede kendi talipleri olan kdylerle ilgilenirdi. Bizim agiretimiz Canbek asiretidir,
dedelerimiz kendi agiretimizin taliplerini egitirler, yetistirirler. Ancak bagka ocaga
bagh dedeler, izin veririlerse, o zaman talipler bagka dedelere goriilebilirler. Bazilar1
Canbekasiretinin Kiirt oldugunuiddia ediyor, buasla dogru degildir. Ciinkii Alevilikte
Kiirt diye bir sey yoktur. Bir Alevi hicbir zaman Kiirt olamaz. Fakat $ah Ismail ile
Yavuz arasindaki savastan sonra Aleviler zulimden kagarak Kiirtlerin yasadigi daglik
bolgelere siginmuglardir. Zamanla Kiirtgeyi konusmaya baslamuglardir. Aleviler,
Orta Asya'dan gelen Tiirkmenlerdir. Bizim ocagimiz da asiretimiz da Tiirkmen'dir,
Turk’tiir. Maalesef 70’li yillarda baslayan hizli go¢ dalgasiyla cemler yapilamaz hale
gelmistir. Gog olay1 baslayinca Alevilik ibadetlerin de biiyiik galkantilar, yozlagmalar
basladi. Go¢ sonucunda dede ocaklar1 dagilmaya baglady”.
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Dislik kéyiinden Hiiseyin Ozer Dede’ye gore; “Dedeler ashinda Alevilerin
hocalaridir. Bu giin nasil Imam-hatip okullarinda hocalar yetisiyor ve din hizmetlerini
yerine getiriyorsa eskiden de Aleviocaklarinda dede olarak halki egitecek insanlar
egitilir daha sonra cemleri yiirtitmek ve koylerde gogebe yasayan halkin sorunlarini
¢6zmekicin koylere gonderilirlerdi. Dedelerin hepsinin kokii iki yere dayanmaktadir.

1-Rum Erenleridir. Rum erenlerinin soyu Haci Bektas Veli Hazretlerine dayanur.
Bizim ocagimiz Garip Musa Ocag1 ve Garip Musa hazretleri de Hac1 Bektas Veli
hazretlerine dayanur.

2-Horasan Erenleri, Hoca Ahmet Yesevi Hazretlerinden 12 imamlarin
dordiinciisit olan Zeynel Abidin Hazretlerine dayamir.  Hoca Ahmet Yesevi,
diinyadaki tim Alevilerin piridir. Hem pirimizdir hem de miirsidimizdir. Tiirklerin
hepsine Islamiyet’i ogreten Hoca Ahmet Yesevi hazretleridir. Bu sebeple tiim
dedelerimiz, miirsitlerimiz onun yolundan giderler. Gelecek nesillerimizi onun
ogretilerine gore yetistirirler.”

Baba Mansur Ocagindan Silleyman Metin Dede, Dedelik kurumu hakkinda
sunlar1 soyledi; “Dede olmak i¢in muhakkak bir Alevi ocaginda dogmak gerekir.
Fakat ocakta dogan herkes de dede olamaz. Dedeligin en temel sartlar1 sunlardir:

Dedeligin birinci sart1 dirtstlitktiir. Dedelik iddiasinda bulunan kisi evvela
diiriist olacak, goziiyle gérmedigini soylemeyecek, eliyle koymadigini almayacak.

Dedeligin ikinci sarti bilgili olmakti. Ben dedeyim diyen herkes dede
olamaz. Dedeligi yapabilecek, yolu yiriitebilecek yetenege sahip olacak, cemleri
yuriitebilecek kadar bilgi birikimine sahip olacak.

En 6nemli sartlardan birisi hatta temeli Seyit olacak yani Evlad-1 Resul olacak.
Hz. Ali soyundan Hz. Muhammed'e ulasacak ve hatta elinde Hz. Ali’ye kadar ulagan
seceresi olacak, seyyidnamesi olacak.

Dedelik 6yle siradan bir sey degil ki herkes dede olsun. Bir kimsenin dede
olabilmesi i¢in oncelikle bir ocaktan yetismesi gerekir. 7 tanesi Anadolu’da olmak
tizere toplam 12 Alevi ocag1 var. Dedelik yapacak kisinin soyu muhakkak bu 12
ocaktan birisine ulagmasi gerekir. Bu ocaklar miirsit ocaklaridir. Zamanla Anadolu’da
birgok ocak olusmus. Aslinda bu ocaklarin hepsinin kokii bu 12 ocaga dayanmaktadr.
Bu ocaklar dedelik kurumunun temelini olusturmaktadir. Anadoludaki ocaklar
Baba Mansur Ocagy, Dede Karkin Ocagy, Imam Ruza Ocagy, Agu Icen Ocagy, Sah
Ibrahim Veli Ocag1, Kureysan Ocag1 ve Haci Bektag Veli Ocag olarak sayabiliriz.
Bu dede ocaklar1 bas ocaklardir. Bugiinki diger ocaklar bas ocaklarda yetisen pir
ve mirsitlerin adina olusmus ocaklardir. Bu dedelik kurumunun kokeni burasidir.
Buradan da Tirklerin Miisliiman olmasina kadar dayanir. Tirkler Miisliman
olmadan 6nce saman dinine inanryorlardi. Fakat bazilarinin iddia ettikleri gibi
dedelerin $aman inancinin 6nderleri Kamlarla bir alakas: ve ilgisi yoktur. Ehl-i
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Beyt taraftarlar1 Horasan ve civarina Miisliimanlig: yaydilar bundan sonra Tiirkler
Miisliiman oldular.

Tiirk boylar1 7 atliyr Kufe'ye gondererek Hz. Hiiseyin'i kurtarmak istediler.
Hz. Hiiseyin kendisi gitmeyi kabul etmedi; fakat onlara Imam Zeynel Abidin’i
verdi. Imam Zeynel Abidin’i Horasan’a getirdiler. Dedelerin soyu ta Imam Zeynel
Abidin’e dayanir oradan da Hz. Ali’ye oradan da Hz. Muhammed’e dayanir. Dedelik
postunun kutsal bir post olmasinin sebebi budur. Tiim ocaklarin kékii, Hoca Ahmet
Yeseviden Hz. Ali’ye dayanir. Dedelerin soyu Ehl-i Beyte dayanmaktadir. Dedeler
bu nedenle toplumda ¢ok sayg1 goriirler. Eskiden Alevi kéylerinde dedeler sadece
cemleri yiriitmezdi. Dtgiinlerde, nisanlarda, éliimlerde hep dedeler vardi. Kiz
istemeye giderken de dedeler gotiriiliirdii. Koylerde tarla sinir davalarini dedeler
¢ozerdi. Koylilerin kendi aralarindaki kavgalarinda dedeler baristirirds. Aleviler asla
mahkemeye gitmezlerdi. Suglular1 dedeler halk mahkemelerinde sorguya gekerlerdi.
Her kéyde sene de bir kez Birlik Cemi olurdu. Dedeler her aileyi sirayla sorguya
cekerdi. Ailevi sorunlar1 da ¢6zerdi. Toplumsal sorunlar1 da ¢ozerlerdi”

Aragtirma alanimizda yaptigimiz gahsmalarda dedelik kurumunun saglikli bir
kurumsallagmus bir yap: olarak hayatiyetini devam ettirmedigi, dedelerin yaklagik
olarak 40 yildan bu tarafa talipleriyle olan geleneksel baglarini siirdiirmedikleri
gorilmektedir. Dedelerin toplum tuzerindeki etkilerinin kdy ve kasabalarda halen
devam etmesine karsilik biiyiik sehirlerde zayifladig: gorilmektedir. Tarihte giiglii
bir orgitlii yapiya sahip olan dedelik kurumu, 6zellikle dede ailelerinin biiyiik
sehirlere go¢ etmesiyle birlikte geleneksel formatta devam etmemistir. Dede-talip
iligkisi de dogal olarak geleneksel anlayistan modern bir yaklasima dogru evrilmistir.

Dedelerin her birinin ayr1 ayri siilalelerden olusan koylerde yasayan taliplerinin
kiigiik koy toplumsal yapisindan biiyiik metropollere go¢ etmesiyle bu kokli
kurumsal yapi ¢oziilmeye baglamistir diyebiliriz. Koyden kente go¢ olgusu nedeniyle
sosyal iligkilerin ve dini hayatin merkezinde artik dede yer almamaktadir. Buna
kargin dedeye, ailesine ve ¢ocuklarina olan saygi ve sevgi halen devam etmektedir.

950 yilindan sonra Kangal ve cevresinde yasayan Alevi koylerinden biiyiik
sehirlere go¢ baslamus, koylerden ilk gé¢ edenlerde cogunlukla dede aileleri olmustur.
Daha 6nce de bahsettigimiz gibi, Kangal bolgesi Alevi dede kéylerinin en yogun
oldugu bélgedir. Kangal''n Mamas, Yellice, Mescit, Elkondu, Elalibey, Pinargozii,
Davulbaz, Minarekaya, Dagénii, Dabanozii, Kiilekli, Killik, Ceviz, Igdeli, Gengali,
Bahgeliyurt, Diglik, Humarli, Karanlk kéylerinde ii¢ degisik dede ocag1 olmasina
ragmen goriismeye gittigimizde bir tane dedeyle dahi karsilagmadik. Tekke,
Sogukpinar kéylerinde eskiden dede aileleri yasiyordu. Dedelerin biiyiik ¢ogunlugu
1960-70 yillarinda Ankara, Istanbul, Izmir gibi biiyiiksehirlere go¢miislerdir.
Dedelerin biiyiik sehirlere gog etmesiyle cemler yapilmamaya baglamis ve koyliiler
kargilagtiklar1 sosyal ve dini problemler karsisinda biiyiik bir bogluk igerisine
diismiislerdir. Dedelerin fonksiyonlarini bir donem kéylere gelen 6gretmenler ve koy
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mubhtarlar1 yerine getirmigtir diyebiliriz. Ciinkii kéyliilerin kargilagtiklar1 problemler
karsisinda muhtar ve 6gretmenlerden bagka yetkili merci kalmamistir diyebiliriz.

2. Dedelik Kurumunda Hiyerarsik Yap1

Gegmigi Orta Asya Tiik kiltiiriine kadar uzanan dedelik kurumu, kokli bir
kurum oldugundan dolay1 kendi iginde hiyerarsik bir yapiya sahiptir. Alevilikte,
hiyerarsik orgiitlenme sistemi, asagidan yukariya dogru talip, rehber, Pir, Miirsit
ve Pir-i Pirdn olarak tesekkiil etmistir. Bu kurumsal 6rgiitlenme temelde dértli bir
yapiya sahiptir. Fakat bazi Alevi topluluklarinda bu sosyal 6rgiitlenme soyle tigli bir
hiyerarsiye dayanur:

*Miirsid
*Pir
*Rehber

Kimi yorelerde bu hiyerarsi, Pir ve miirsidin yer degistirmesi seklinde
goriilmektedir. Siiphesiz bu ii¢ii de, ocakzade (dede soylu) olan kisiler icin var olan
bir siralama olup islevsel bir 6zellik arz eder. Bunlarin tigii ya da dérdi birbirini
tamamlar, biri olmaksizin digeri de olmaz, bu durumda anlamsiz bir durum ortaya
gikar. Tiimii ocakzade olan dede aileleri bu gorevleri paylasmuslardir. Dedeler arasinda
“El ele, el Hakk’a” seklinde de ifade edilebilen bu hiyerarsi, bir gorev boliimiini
ifade eder. Ocak mensubu dedeler, her seyden 6nce taliplerin hizmetlerini gormek
tizere boyle bir i¢ hiyerarsik diizen olusturmuglardir. Burada miirsid, en tist bagvuru
makamidir. Rehber, Pir’e; Pir, Miirsid’e baglidir. Miirsid de, karar ve davraniglarinda
bagimlidir. Bu, hem manevi anlamda “yol”a baglilik, hem de Imam Cafer Buyrugu
gibi yazili kutsal metinlere baghlik seklinde ortaya gikar. Talipler dedeler tarafindan
denetlenirken, dedeler de bagli olduklar1 dedelerce kontrol altindadirlar. Bu sistem
cergevesinde ifade edilen “yol ciimleden uludur’, “génil kalsin yol kalmasin” ,
“eri erden segen kordiir” deyimleri Aleviler arasinda anilan temel desturlardandur.
Rehber, pir, mirsit hepsi de dededir ve geleneksel Alevi sosyal érgiitlenmesinde
dedelik kurumunun bel kemigini bu hiyerarsik yap: teskil eder. Ozetle kirsal kesim
Aleviliginde her ocagin ve dedenin yol iginde bir olduguna inamilarak “Muhammed
Aliyolu”nun devam etmesi 6nemli bir amaci ifade etmektedir. Ocaklar ve dolayisiyla
dedeler bu sistem cergevesinde birbirine baghdirlar (Yilmazgelik ve Erdogan,
2012:17).

Geleneksel Alevi sosyal 6rgiitlenmesinde, talip, rehber, Pir, Miirsit ve Pir-i Piran
hiyerarsik yapilanmas: hayati bir yer isgal etmektedir. Geleneksel Alevilikte ana
eksen olarak nitelendirilen dort kapi; seriat kapisi, tarikat, hakikat ve marifet kapisi
biiyiik 6nem tagimaktadir. Talip seriat kapisini, rehber tarikat kapisini, pir hakikat
kapisini, miirsit ise marifet kapisini temsil etmektedir. Alevilikteki“4 kap1 40 makam’,
Bektasilik tarikatinin esasini tegkil etmektedir. Kanaatimizce Bektasi tarikatindaki
muhib, dervis, baba, halife, dedebaba hiyerarsik orgiitlenme sistemi, Alevilikte
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talip, rehber, Pir, Miirsit ve Pir-i Piran olarak tesekkiil etmistir. Kizilbaghktaki talip,
Bektagilikteki dervige; rehber makami, babalik makamina; miirgit makamu, halifelik
makamina; “Pir-i Piran”lik makami da “Dedebaba” makamina denk gelmektedir.
Aragtirma alanimizda yasayan koylerin %901 ErdebilSufiyan Siiregi Talibi
Kizilbag Tiirkmenlerinden olusmaktadir. Kendilerini Bektagilerden“kesinlikle” ayr1
degerlendirmektedirler ve Kizilbag Tiirkmenlerinde babalik, halifelik, “dedebalik”
gibi orgiitsel yapilanmalarin olmadigim Dedelik makammimn her sey demek
oldugunu ifade etmektedirler. Dedelik kurumu dini ve sosyal hayatin ana eksenini
olusturmaktadir. Erdebil Sufiyan Siiregi Talibi Kizilbag Turkmenleri i¢in Dedelik
Kurumu adeta her sey demektir. Hayatin diger alanlar1 dedelik kurumu etrafinda
tesekkiil etmektedir.

Baba Mansur ocagindan Cemal Akpinar Dede’ye gore;“Alevi dedeleri ve diger
aile bireyleri toplumda biiyiik sayg: goriirler. Dede toplumun lideridir. Alevilerce
dedenin soyu kutsaldir. Dede en bilgin olandir. Buyruk kitaplarina sahiptir, onlar
okuyabilirler, tim bu nitelikleriyle taliplerin her tiirli problemlerine ¢6ziim
getirebilirler. Alevilerde yasamin her alaninda dede niifusunu gérmek miimkiindiir.
Her konuda dedeye danigilir. Dede belirli araliklarla yapilan cem torenlerinde
taliplere 6gtitler verir, onlar1 bilgilendirir. Dede, miirsit, pir, rehber, seyit s6zciiklerinin
toplamu genel anlamu yol gostericidir, 6greticidir. Miirsit dedenin piri, talibin mirsidi
olur. Pir, Bityiik cemi y6neten, Miirsit, orta cemi yiriiten, Rehber ise kii¢itk cemi
yonetendir. Ug can bir cem; Pir, miirsit, rehber olarak bilinmektedir.”

Sah Ibrahim Veli Ocagindan Vahap Bozkurt’a gére; “Dede, miirsit, pir, rehber,
seyit sozciiklerinin toplami genel anlami yol gostericidir, 6greticidir. Bir hakiki
dedeler var, bir de sahte dedeler vardir. Gergek dedeler 12 imamlar siilalesine dayanur.
Peygamber soyuna dayamir. Dedelik soydan gelen bir onderlik mekanizmasidir.
Dedenin ¢ocuklar1 da dededir. Bunlar yani dedeler eskiden Alevilerin bilginleridir,
alimleri, aydinlaridir. Dedelerin yetistigi ocaklar ise o donemin medreseleridir.
Bizim koye 1950’lerde donemin valisi ilkokul agmaya gelmis dedelerle kargilikl
konustuktan sonra “bu insanlarin bizim acacagimiz okula ihtiyac1 yoktur, bunlar
ilim, irfanda hepimizi ge¢misler” demis. Aslinda mirsit, pir, rehber hepsi aynidur.
Ayrintilar1 ise makam farkliliklaridir. Ornegin bu Cem Ayinlerinde 3 kisilik dede
grubu bir yargi¢ heyetidir. En biiyitk makam miirsitlik makamudir. Ikinci makam
pirlik, ti¢tincti makam rehber makamidir”

Babamansur ocagindan Tacim Coskun Dede’ye gore; “Dede, taliplerini
gormeden 6nce bagh oldugu miirside gider. Miirsidine, taliplerine gidecegini bildirir
ve ruhsat ister. Ve sonra kdyiine doner. Kéyiine donen dede, komsularinin ve ev
halkinin rizasini alir. Kurban kesip lokma dagitir, onlar1 yemege davet eder. Bu igleri
yapan dede tekrar miirsidinin yanina déner. Kurban kestigini ve komsularinin rizasini
aldigini soyler. Miirsidi, dedeyi imtihan eder. Bir cemi yiiriitiip yiriitemeyecegini,
talipleri aydinlatip aydinlatamayacagini 6grenmis olur. Eger kanaat getirirse ona
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icazet verir. Dede, ikinci defa miirsidinin huzurunda kurban keserek lokma dagstir.
Mirsidinin rizasini alip kéyiine déner. Dede, kéy halkina ve yakinlarina icazet
kagidini gostererek bu konuda yeterli oldugunu herkese ilan eder. Bu iglem ilk defa
dedelige baglayacak Ocak zadeler icin uygulanir. Pir Miirsit, Rehber hepsi dededir.
Fakat bunlarin yetisme tarzlari farkli olabilir. Bunlar cem ve gorgii, sorgu yaparlarken
kendi yontemlerine gore yapabilirler. Seriat, Tarikat, Marifet ve Sirr1 hakikat
kapilarini bu dedelerin hepsi ayni sekilde anlatmazlar bunlar normaldir”

Seyh $azi Ocagindan Yesari Gokge Dede’ye gore; “Dedelik Pir, Miirsit, rehber
hiyerarsisinin hepsine denir. Pirikrar alan @istattur. Pir’e talibi rehber gotiiriir. Kylerde
biz Kizilbaglarda dikme dede olur. Pir kéytin en bilgili, saygin kisisini dikme dede
olarak tayin eder ve taliplerle her zaman o ilgilenir. Dede senede ancak bir ya da iki
kez gelir. Biz Kizilbaglarda miirebbi olmaz, miirebbi Bektasilerde olur. Miirebbinin
bizdeki karsiig1 dikme dededir. Bir kéyde bir sorun yasanirsa 6nce rehber ¢ézmeye
caligir. Rehber ¢ozemezse, Pir’e gidilir, pir de ¢6zemezse o zaman, son hak makam en
tist makam olan Miirsit'e gidilir.

“El elde, el Hakk’ta” prensibi Kizilbaglikta ¢ok 6nemli bir prensiptir. Bu prensip
Talip, musahip, Rehber, Pir, Miirsit arasindaki iligkiyi de agiklar. Bunlarin hepsi
“Dede” olarak anilirlar. Dedelik tamamen Kizilbaghga 6zgii bir kurumsal yapidir.
Pir nefesini miirsitten alir, Rehber ise ehliyetini Pir kapisindan alir, Pir kapisina yiiz
stirer ve nefes alir. Miirsit kapisindan ise hepsine ehliyet verilir. Talip ise dedelerin
hepsine kars1 sorumludur. Alevilikte Bektasilikteki gibi bir meratip yoktur. Rehber,
Pir ve Miirsit arasinda bir mertebe ve makam s6z konusu degildir. Talip, Rehber, Pir,
Miirsit iligkisi dairesel bir iligkidir.

Biz Kizilbaglara gore 4 kap1 haktir; Talip kapisi, Rehber Kapisi, Musahip kapisi
ve Miirsit kapisidir. Miirsit kapisi ayn1 zamanda Pir Kapisidir. Rehber kapisindan
sonra Pir kapisi gelir. Pir'in Pir’i Miirsittir. Her dede aym1 zamanda taliptir. Bizde
Talip olmayan dede olamaz. Kizilbaghikta 6nemli olan talip olmaktir. Asil olan talip
olmaktir. Gergekten enyitksek mertebe talip olmaktir. Kizilbag dede ocaklaribirbirine
silsileyle bagli degildir, aralarinda dairesel bir iligki vardir. Kizilbaglarda Miirsit ocag:
yoktur. Giintimiizde bazilar1 bazi ocaklar1 miirsit ocaklar: olarak nitelendiriyor bu
yanlig bir yaklasimdir. Her ocagin pirleri ve miirsitleri kendi ocaklarinin tistatlaridir.
Bektagilikte Musahip kapisi yoktur, Kizilbaglikta Musahip kapisi ¢ok 6nemlidir”

Babamansur ocagindan Siilleyman Metin Dede’ye gore; “Dede olmanin en
temel sart1 Ehl-i Beyt soyundan olmaktir. Alevi inang, gelenek ve goreneklerini
halka aktaran, toplumu bilgilendiren din adamina dede denir. Dede bir nevi
hocadir. Nibiivvet Hz. Muhammed ile son buldu. Hz. Ali ile Velayet basladi. Hz.
Muhammed’in Gadir-i Hum'da, Hz. Ali’ye tevdii ettigi emanet 12 imamlar aracilig
ile giintimiize kadar dedeler vesilesiyle ulasti. Seyyid olmayan asla dede olamaz,
posta oturamaz. Dedelik Seyit olanlar igerisinden segilerek giiniimiize kadar geldi.
Alevi yol ve erkanini, kural ve kaidelerini bilmeyen insan dedelik yapamaz. Dedeler
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Alevi alimlerdir. [lim sahibi dedelerin kendi aralarinda makamlar1 vardir. Alevilikte
Rehber diploma sahibij, talibi egiten kisidir. Giintimiize uyarlayacak olur isek, rehber
Doktora Sahibi alimdir. Pir ise dogenttir. Bir de Pir-i Piran var. Cok bilgili bir ¢cok eser,
kitap, buyruk yazmig dedelere Pir-i Piran denir. Miirsit ise onun tstii bir makamdr.
Miirsitlik makamu bir gesit profesorlitk makamidir”

2.1.Miirsit

Mirsit, Pir'in istiinde, makaminda yer alir. Diger bir anlatimla, pirin,
rehberlerin ve taliplerin inangsal, sosyal ve kiiltiirel durumlarini, yargilama, karar
agamalarini denetler, ¢ozilmemis sorunlarini ¢ézmeye caligir (Sahhiiseyinoglu,
2001:37). Miirsit, “yol”un deger ve normlarinin hayata gegirilmesinde etkili olan,
statiisii yitksek, sorunlarmi ¢6ziimleyen, “yol”u aydinlatan, ikrarli grubun inang
onderidir(Bal,2002:68). Hz. Muhammed'i temsil eder. Ruhun varligini ve miilkiin
sultanhgini da tagir. Mutlaka Ehl-i Beyt neslinden olmak zorundadir. Cem’i
yonetir. Cem'in hakimidir. Son s6z onda biter ve genel dualar1 o okur. Bir cem
toreninde birden fazla Dede bulunabilir, ancak toreni bunlardan birisi yuritiir. O
da Erkdnca Dede Miirsiddir. Genellikle ocaktan yetisme olur. Kisinin kendisine
yolun usul ve erkdnini gosterecek, yardimcr olacak, 6zellikle cem térenlerindeki
usul ve yordamlar1 gosterecek kisi anlamindadir. Manevi agidan ise kendisine 151k
olacak, oniinii aydinlatacak ve yoldaki engellerde yardimcr olacak, danisacags kisi
anlamindadir. Oniki imamlara dayanan bir ocaga dayali Ehl-i Beyt soyundan olan
kisidir. Terbiye edici, sozii dinlenen, bilgili ve sevgi doludur.

2.2.Pir

Pirkurumunbir iist organi, makamidir. Rehberlerin egittigi taliplerin “gorgiisti"nii
yapar. Ayrica rehberin ¢dzemedigi sorunlar1 ¢dzmeye calisir(Sahhiiseyinoglu,
2001:37). Miirsitten sonra gelen Cem'in ikinci yetkilisidir. Dualar1 genellikle Pir
okur. Pir, miirside gider; talip pire gider. Miirsit de kendi dedesine gider. Biiyiik
kardes, kiigiik kardese dede olur ve onu goriir. Biiyiik kardes taliplere miirsit olur.
Belli bir ocaktan gelen, yedi ayr1 dede tarafindan en bilgili kimse olarak goriilen
kisiye Pir denir. Dikme Pirde olabilir; kendisini gelistirmigse halk ve toplum iginde
saygin bir kimlige sahipse bu kisi dedeler tarafindan pir olarak atanabilir. Alevilerde
dedeye bagli olan ve sevenler pirim seklinde hitap ederler. Pir Alevilerde en saygin
kimse demektir. Bu sayg1 Pir konumuna gelen dedenin bilgisinedir. Pirlik makami
Hak katinda en yiiksek ikinci makamdir. Bazi Alevi topluluklarinda Pirlik makami en
yitksek makamdir. Ornegin Sivas'in Yildizeli ilgesi Banaz koyiinde medfun bulunan
biiyiik ozan Pir Sultan Abdal,Alevi sosyal 6rgiitlenmesinde bu en iist makama kadar
yikselmis, Pir Sultan Ocagi'nin Piridir.

2.3.Rehber

“Rah” kelimesi Farscada yol demektir. Rehber ise yol gosteren, hedefe ulasmak
i¢in topluma énderlik eden kisidir. Orgiitsel olusumun ilk basamagidir. Kuruma
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baglh bireylerin (taliplerin) egitiminden ve sorunlarinin ¢dziimiinden rehber
sorumludur($ahhiiseyinoglu, 2001:37). Rehber, talibe nasihat eder, hazirlar; pire
teslim eder. Pir de gorgiiyii yapar. Cemi idare eder. Pir bulunmadig zaman rehber
hem kendi gérevini, hem de pirin(dede’nin) gérevini yapar. Divrigi ve Kangal
koylerinde rehberlik gorevini dedegan/dede soyundan gelen yapar. Rehber ise
koyliiler i¢inde yolu-erkan: bilen kigiler arasindan, kéyliiler tarafindan teklif edilmek
suretiyle segilir. Dedenin atadig rehber (bunlara Dikme dede, Yol eri, Miirebbi ya da
Baba da denmektedir), kdyde onun vekilidir. Dede gelmedigi zaman cemleri yonetir.
Rehber kapisi da Ehlibeyt kapisidir. Eger o ocaktan kimse yoksa itikatl temiz bir kisi
rehber olarak gorev yapar. Hz. Ali makamudur.

Yol gosterici olarak pir ya da dedenin yardimcisidir. Talipleri pir ya da dedeye
getirir ve takdim eder. Talibin ikrar esnasinda yapacag her seyi o 6gretir. Ve ikrar
sirasinda kilavuzluk eder. Rehber igin Imam Hiiseyin makami da denir. Yolu erkan
ok iyi bilip, taliple dede arasinda iliski kurmak talibi getirip o agsamalara sokmak
bilgilendirmekle miikellef kisiye rehber denir. Dedenin yardimcisidir. Gorgiisii
yapilanlara ve ceme katilanlara yardimci olur. Yol Eri, Miirebbi, Baba da denilmektedir.
Rehberlik ayni zamanda, Aleviligin egitim kurumu niteligini de tasir. Dede, Rehber
olarak halk i¢inde uygun buldugu kisiyi seger. Rehberin segiminde Dede ¢ok titiz
davranir. Rehber, sevilen, sayilan kisi olmak durumundadir(Aslan,2001:33).

3.Dedelerin Nitelikleri

Dedeler, yuizyillar boyunca Alevi inang ve kiiltiiriini yasayip yeni kusaklara
aktarmuglar, toplumu aydinlatip yonlendirmisler, anlagmazliklar1 giderek dargin
insanlar1 bastirmislar, digiin ve nisanlara 6nciilitk yapmus nikéh kiymiglardir. Ayrica
toplum icinde degisik problemleri ¢6zerek haksiz olanlar cezalandirmig ve boylece
toplumsal dayanigmay: saglama noktasinda katki sahibi olmuglardir. Bu yoniyle
de bulunduklar1 yorede bir gesit sivil mahkemeler kurup hakimlik yapmuglardir.
Tiim bu iglevlerinden hareketle onlar, yaptirim giicii olan birer yol énderi /manevi
onder olarak kabul edilmiglerdir. Aleviligin tarih boyunca sézlii/sifahi bir 6zellik
tasgimasindan dolay1 dedeler, ister istemez 6n plana ¢ikmiglardir. Bu baglamda
ozellikle yazili belge eksikligi, Aleviligin yorum ve torenlerini dedelerin bireysel
yeteneklerine birakmustir. Bundan dolayi, séz ve kararlarma karsi gelinmemis,
topluluk iginde herkes bunlari oldugu gibi benimsemistir(Yildiz, 2004:330).
Aleviligin temel prensiplerinin yazili oldugu buyruk kitaplarindan, diger yazilh
kaynaklardan ve alan aragtirmalarindan elde ettigimiz verilere gore Alevi dedeleri su
niteliklere sahip olmalidir:

1. Buyruklarda miirsidin farz, musahibin ise siinnet oldugu soylenir. Buyruklara
gore miirsit farzdir. Ciinki bir miirebbiye sahip olmak Hak Tealdnin buyrugudur,
nitekim Hz. Musa’ya var miirsit bul diye emretmis, Musa (a.s.) da gidip Hizir’1
bulmustur. Bundan dolayr miirsit farz olmugtur. Tarikat icinde miirebbi din ise,
musahip imandir. Bir kimsenin dini muhkem olmaymnca imam dahi muhkem
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olmaz(Kaplan(Gokgeler): 2013: 391). Oyle olunca miirsitsiz kisi dinsiz imansiz
olur. Dedelik miiessesesi dini a¢idan farz olarak kabul edilen bir sosyal yapilanmadir.

2. Evladi1 Resul (ocak-zade) olmalari: Alevi gelenegine gore Peygamber
soyundan gelmeyen kimseler asla dini onderlik(dedelik) yapamazlar. Dedelik
megsruiyetini peygamber siilalesinden almaktadir. Soyu Hz. Muhammed’e
dayanmayan kisi ne kadar bilgili, birikimli olursa olsun dedelik yapamaz. Seriat,
tarikat, marifet, hakikat ve pirligin Muhammed Ali'den kaldig1 ve bu nedenle evlad-1
Resul'den bagkasinin pirlik, seyhlik yapmasi ve talip tutmasimn caiz olmadig
soylenir. Boylelerinin yedikleri haram, yikadiklar1 murdar ve miifsittir, yezittirler ve
yoldan siirgiindiirler(Aytekin:12-17; Bozkurt:17-20). Alevilikte dedelik kurumu
kutsalligin peygamber siilalesinden almaktadir. Peygamber ve ailesi (Ehl-i Beyt)
Allah tarafindan kutsandig1 ve onlara ebedi bir kutsal gorev verildigi i¢in dedeler de
O’nun soyundan geldikleri i¢in kutsal ziimreyi temsil etmektedirler.

3. Egitici, terbiyeci(miirebbi) olmalar1: Dedelerin diger énemli bir ozelligi ise
egitici, miirebbi olmalaridir. Bu y6n, dedelik kurumunun ‘miirebbi’ ifade edilisiyle
6n plana g¢ikmaktadir. Seyh Safi Buyrugunda bu sart soyle agiklanmaktadur:
“Miirebbilik dahi su kimsenin hakkidir ki irsadinda ve nazarinda ve erkdninda ve
edebinde kaim ve yetmis iki millete ciimle egyaya bir nazar ile baka ve baginda
taciarif ve tesellasiMurtazi Ali’ye ve evladina yetistire ve geriat-1 Muhammedi onda
kamil ola” (Taggin, 2013c: 26) Yetmis iki millete bir goz ile bakmayan, edebi, ahlaki
tam olmayan ve Muhammed’in getirdigi dinin kurallarin1 tam olarak bilmeyen ve

yasamayanlarin dedeligi, pirligi hak degildir.

4. Bilgi sahibi ve 6rnek insan (miirgid-i kamil) olmalar1: Alevi gelenegine gdre
dedelerin bilgili, okuryazar, manaya asgina olmalar1 ve génderilen kitab1 bilmeleri
gereklidir. Nitekim ‘kitapsiz Pir seytandir’ denilmistir. Dedelerin insan-1 kimil
olmalar1 yoniindeki zaruret Imam Cafer Buyrugunda ise sdyle ifade edilmistir:
pir olanlarin geriat, tarikat, marifet ve hakikat ilimlerini bilmelerinin vacip oldugu
soylenerek bu konularda ortaya cikabilecek miigkiilat1 kelamullah (Kur’an) ve Hz.
Peygamberin hadisleriyle ¢ozmeleri istenir(Aytekin:84).

“Pir olan kimselere gerektir ki kimil olalar. Dort kapi nedir bileler. Evvel seriaty,
ikinci tarikati, igtincti marifeti, dordiincii hakikati bilmek gerektir ki, bunlar nereden
geldi; neden hasil oldu. Bunlarin edebi nedir; udu nedir; hayési nedir; erkdni nedir;
tovbesi nedir; farzi nedir; siinneti nedir; nafilesi nedir; igslemesi nedir, bunlar
bile... Eger bu dért erkiani boylece bilmezse o Pir’in Pirligi caiz olmaz”(Alparslan,
2011:254-255).

M. Naci Orhan Dede’ye gore; evvela bir dede bilgili olacak, kidmil olacak,
Musahipli olacak, Pirine, Miirsidine, rehberine bagh olacak, bir dede akil-balig
olacak, dede kar1 bogamamis olacak, her seyden 6nce dede, miigkiilleri halledici
olacak(Aydin, 2006b:157-158).
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Baba Mansur ocagindan Tacim Dede’ye gére cem yiiriitecek bir dedenin en
asgari su Ozelliklere sahip olmas: gerekir; soyu peygamber siilalesine dayanmalidir,
evli olmalidir, musahip tutmus, gorgii, sorgu cemine girmis olmalidir, Dede hizmet
yapacag1 toplumla birbirlerini iyi tanimis ve taliplerle kaynagmis olmalidir, kokli bir
ocaga bagli oldugunu ispatlamalidir, en asgari dedelik bilgilerine sahip olmalidur, yol
yuriitebilecek kadar bilgi ve gorgii sahibi olmalidir, Dedenin piri, rehberi ve miirsidi
muhakkak olmalidir.

Seyid Ali Sultan Ocagindan Cemal Kogak Dedenin ifadesiyle, “dedeler ahlakl,
edepli, kiiltiirli, zahir ve batin bilgisine sahip, adil, kimil, dogru, erdemli, gézii gonli
tok, malda, miilk de g6zii olmayan, miirsidine bagl, talibine sahip, kapisi ve sofrasi
herkese a¢ik kigiler olmalidir”

4. Dedelerin Toplumsal ve Dini Fonksiyonlar

Dedeler, Alevi toplumunda Yol'un gereklerinin yeni nesillere aktarilmasi,
benimsetilmesi ve yasatilmasi noktasinda énemli bir konuma sahiptirler. Erkanin
Dede’siz uygulanmasi miimkiin degildir. Bu dini gereklilige ek olarak, Dedenin,
toplumsal hayatta da sosyal bir takim rolleri vardir. Nasil ki tiim toplumlarda dini
onder sifatini tagiyan kigilerin o topluma pek ¢ok sorumluluklari varsa ya da boyle
bir gorev ondan bekleniyorsa, ayni sekilde, Alevi toplumlarinda da “karizmatik dini
onder” sifatini tagryan dedelerin kendi taliplerine, cemaatlerine kars: birgok gérev ve
sorumluluklari bulunmaktadir(Altintas, 2005:104). Dedelerin Alevi taliplerine kars:
gorev ve sorumluluklar1 burada saymakla bitmeyecek kadar ¢oktur. Fakat biz burada
dedelerin kendi sorumlu olduklari talip gruplarina karg1 sosyal ve dini gérevlerinden
bazilarini maddeler halinde saymak istiyoruz.

4.1. Dini torenleri yonetmek

Alevi dedelerinin talip koylerini 6zellikle giiz ve kis aylarinda ziyaret ederek
bazen bir hafta bazen bir ay stiren zaman dilimleri icerisinde bir dizi dini-sosyal
ierikli torenleri idare ettigi bilinmektedir. Alevilik denilince, akla ilk olarak Cem
ad1 verilen toplantilar gelir. Cem, 6nceden haber verenlerin katimiyla baglar;
diigkiinler bu térene alinmaz. Cem evi ya da cem odasinda bir araya gelen cemaat,
halka halinde yiiz yiize bakacak sekilde oturur. Baglama egliginde zakir tarafindan
Hz. Muhammed, Ali, Ehl-i Beyt, On Iki Imam ve Kerbela Matemi iizerine deyisler,
mersiyeler, duélar okunur. Kadinl-erkekli semah doniiliir; on iki hizmet yerine
getirilir; kurban tiglanur, lokma dagitilir(Eren, 2002: 142). Cem torenleri Tiirkmen
Alevilerin hayatinda hayati bir yer tegkil eder. Aleviler i¢in cem demek ibadetlerin en
temeli, en hayati olanidir. Tiirkmen Alevi koylerini dedeler sene de bir ya da iki kez
ziyaret ederler, cem torenleri de dedelerin yonetiminde baba dami ya da ulu damu
olarak nitelendirilen biiyiik kdy odalarinda tiim koy halkinin katiliyla gergeklestirilir.
Alevilikte bitiniiyle dini gereklilik olarak yerine getirilen iki ayinden de soz
edilebilir: Bunlardan birisi ikrar verme (nasip alma) cemi; digeri ise, gorgii cemidir.
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Ikrar cemi, Alevi-Kizilbag ziimrelerinde bir kisinin Yol’a girmesi, nasip almast icin
yapilan cemdir. Bu, Bektagilerde nasip almaya karar vermis bir kisinin belli bir erkan
dahilinde tarikata kabul edilmesi, Alevilikte ise, evli bir Alevi ¢iftin bagka Alevi bir
cifte muséhip olmasi i¢in yapilan bir merasimdir. Gorgii cemi ise, Alevi kéylerde
ozellikle kig aylarinda canlarin ikrarlarini tazeledigi, birbiriyle kiis ya da kavgal
olanlarin baristig1 ve tovbe ettigi bir yindir(Uziim,1997:105).

Alevilikte ikrar verme ve gorgii cemi disinda uygulanan bagka bir takim dini
torenler de vardir. Ornegin, Hz. Hiiseyin'in Kerbel'da hunharca sehit edilisinin
hétirasina Muharrem aymun 1-12. giinleri arasinda tutulan orug¢ ardindan yapilan
Kerbela (Muharrem) Ayini; élen bir canin yasayan canlarla helillesmesi icin yapilan
“dardan irdirme erkdn1” uygulanir. Bu erkdnda, 6len kisinin vérisleri, meydanda
dar-1 manstr’a dikilir. Dede, cemaate 6len kisi ile ilgili diisiincelerini sorar, ondan
alacag olanlar varsa varisleri 6demeyi taahhiit eder. Olen kisi hakkinda herhangi
bir sikdyet olmazsa, orada haklarin helal edildigi séylenir ve onun igin dua edilir,
ruhuna nefes ve dilaz okunur. Ayrica, egitim amagly, gengleri cem’e alistirmak, onlara
adab, erkén ve tarikat mefkaresini agilamak i¢in “koldan kopan erkant”, diger yandan,
gorgii cemine benzeyen ve bir tiir cemaat huzurunda temizlenmeyi hedefleyen “bas
okutma(sorulma) erkin1” da uygulanmaktadir(Figlali, 1991:330-333).

4.2. Toplumsal ve dini bakimdan topluma yol ve erkini 6gretmek (irsat)

Alevilerde dedelerin en 6énemli gorevi, her ne kadar cem torenleri basgta olmak
tizere dini térenleri ydnetmek olsa da, egitim-6gretimdir diyebiliriz. Alevi gelenek ve
goreneklerini, inang, ibadet ve ahlak anlayisini gelecek kusaklara saglikli bir sekilde
aktarma gorevini dedeler yiiritmektedir. Bu agidan baktigimiz zaman dedeler
aym1 zamanda iyi bir egitimcidir. Ciinkii Alevi taliplerin Alevi kimligini ve bilincini
dedelerden Sgrenmektedirler. Ozellikle yeni yetisen geng nesiller, geleneksel
toplum yapisinda Alevi olmanin ne demek oldugunu ve bir Alevinin ferdi ve sosyal
hayatta nasil davranmasi gerektigini dedelerden 6grenirler. Geleneksel yagsam siiren
Tiirkmen Alevi kéylerinin istisnasiz hepsi Tirkiye'nin belli yerlerindeki ocaklara
baghdirlar. Alevi Tiirkmen dedeleri her y1l muntazam bir sekilde kendilerine baglh
olan koyleri gezer, ziyaret ederler. Dini hayati canlandirir, cemaat arasinda sosyal
dayanigmay: arttirmaya 6n-ayak olurlar. Kizilbag-Alevi kdylerinde, sosyal hayat, kig
aylarinda canlanir. Gelenek ve gorenege dayanan dini hayat, biitiin sosyal iligkilerin
temelini tegkil eder. Duigiinler, dernekler yapihir. Cemaat, siki bir disiplin altinda
bulundurulur. Artik, yaz aylarinda is icabr daginik bulunduklar: halde, kis aylarinda
baglarinda, hepsini manevi bir baski ve kontrol altinda bulunduran dini bir otorite
mevcuttur. Bu otorite, Dedenin sahsinda beliren ve cemaatin titiz ve tenkitci bir
dikkat ile kuvvetlenen din esaslaridir. Boylece irsat faaliyetiyle Dede, Alevi inang ve
erkdnini tiim yonleriyle yagsatmak ve geng nesillere aktarmak konusunda 6nemli bir
rolii yerine getirmis olur(Altintag, 2005:105). Alevi topluluklarinda din hizmetleri
sinifim1 dedeler olusturmaktadir. Her dede ayni zamanda birer egitimcidir diyebiliriz.
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Ciinkii Alevilik, sifahi-sozli kiiltiir ile inang, deger ve geleneklerini dedeler vasitasiyla
gelecek kugaklara aktarmaktadir. Alevi toplumu igerisinde dedelerin rol ve iglevini
yerine getirecek bagka kurumlar bulunmadig: icin dini iyi bilen, Alevi toplumunun
bireylerine giizel ahlaki 6greten ve geng taliplere 6rnek olacak ve insanlara rehberlik
yapabilen ehliyetli dedelerin yetismesi toplumsal bir ihtiyagtir, diyebiliriz.

4.3.Bayram, evlenme, siinnet, 6liim ve cenaze gibi merasimlerdeki gorevler

Kizilbag Tiirkmen Aleviler gelenek, gorenek, 6rf ve adetlerine son derece bagh
ve onlar1 yasatmaya galisan insanlardir. Hayatin déniim noktalar1 diyebilecegimiz
bir gocugun dogumu, ad verilmesi, siinnet ettirilmesi, askere ugurlanmasi, nisan,
digiin ve 6lim gibi anlarda en ¢ok ihtiya¢ duyulan kisiler siiphesiz din adamlar
konumundaki dedeler olsa gerekir. ~ Alevi topluluklarinda sosyal hayatla ilgili
konularda da dini bir otorite olan dedenin rolii ok biiyiiktiir. Ornegin, diigiinlerde
nikéh kiyma isi dede tarafindan yapilmaktadir. Alevi 6rf ve adetlerine gore 6len bir
kimsenin yitkanmasi, cenaze namazinin kildirilmasi, defin islemleri, 6len kimsenin
evinde Kur’an okunmasi ve dua edilmesi gibi gorevlerin yerine getirilmesinde bag
aktor Dede'dir. Ayrica, Alevilikte hidrellez bir bayramdir. Bu kutlamalarin mekény,
genelde mezarliklardir. Mezar baglarinda 6liilerin ruhuna Kur’an okuma ve dua etme
de Dede’nin gorevleri arasindadir (Bozkus, 2000:241-252).

Sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki, geleneksel Alevi topluluklarinda dogumdan
olime kadar bir talibin sosyal yasaminin her kesitinde dedeler vardir. Yeni dogan
cocuklara isim verilmesi ve ¢ocugun siinnet torenleri ve cenaze térenlerini tamamen
dedeler yerine getirmektedir. Alevilerin sosyal hayatlarini dede olmadan tanimlamak
miimkiin degildir.

4.4. Suclular: diiskiin etme ve darginlar1 baristirma: Yargighk

Geleneksel Alevi toplumlarinda dini ve toplumsal otoritenin sahibi olarak
bilinen dedelerin en etkin oldugu alanlardan birisi de kapali toplum yapisina sahip
kéy topluluklarinin hukuk sistemi olan diigkiinliik kurumundadir. Alevi toplumunda
dedeler ayn1 zamanda bir yargic konumundadir. Sug igleyen bir talibin sorgulanmas:
ve yargilanmasi ii tamamen diigkiin meydaninda dedeler tarafindan gergeklestirilir.
Alevi toplumunda sosyal kontrol mekanizmasini saglayan diiskiinlitk sistemi, Alevi
toplumunun sorunlarinin giderilmesinde, kurallarin1 orften alan bir yargilama
niteligi tagimaktadir. Bu yoniiyle Aleviler yillarca mahkemelere bagvurmadan
kendi sorunlarini toplum igerisinde ¢6zme yoluna gitmislerdir. Zaten Aleviler igin,
toplumsal otoriteyi hice sayarak resmi mahkemelere bagvurmak da diskinlik
cezasini gerektiren suglar arasinda yer almistir(Yaman,2009b:203-208; Eren,
2002:163).

Diigkiinlik tamamen Alevi topluluklarina 6zgii bir yargi kurumudur. Aym
zamanda ciddi bir sosyal kontrol mekanizmasidir. Halk mahkemeleri olarak da
tanimlanan diskinlik kurumu, kirsal kesimde zor sartlarda gécebe yasam siiren
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Kizilbag Tiirkmenlerin, asirlarca, devletin resmi mahkemelerine bagvurmadan
hukuki problemlerini ¢6zmelerini saglamigtir. Diigkiinlitk kurumu sayesinde Alevi
topluluklar hem koruyucu hem de suglar1 6nleyici bir hukuk sistemi gelistirmislerdir.
Alevi topluluklarinda meydana gelebilecek birgok toplumsal sorun daha meydana
gelmeden digkiinlik kurumu sayesinde ¢6ziimlenmigtir. Bu yoniiyle baktigimiz
zaman halk mahkemelerinde dedeler sadece birer yargic gorevi tistlenmemisler
ayni zamanda bir “ombudsman” gorevi iistlenmiglerdir. Oniimiizdeki béliimde
digkinlitk kurumunu ayrintili olarak igleyecegimiz i¢in bu bilgilerle yetiniyoruz.

Kangal'in Yellice kéyiindeki Sah Saz1 ocagindan Yesari Gokge Dede’ye gore bir
dedenin gorevleri sunlardir; “Talibine 6z evladindan daha fazla sahip ¢ikmak; isine,
esine, sadik olmak; diriist ve namuslu insanlar yetistirmek temel goérevlerdir. Hig
olmazsa haftada ayda Cuma aksamlari toplanip, y6re halkinin derdini dinleyip, halk:
birlik beraberlik ve baris igcinde yasamay1 saglamaktir.”

Garip Musa ocagindan Safi Dede’ye gore; “Bir kisi Dede olarak bir cemi iyi
yuriitecek. On iki hizmeti icra edecek. Bence cemde Hz. Hiiseyin'in postuna
oturup da cem yapan post dedesinin seceresi olmalidir. Seceresi olan dedenin de
bu isi bilen dért dortlik bilen dede cem de post dedesi olmalidir. Bir Zakir cemde
hizmet yapacaksa en az 20 tane duvaz imam bilecek, mira¢ lamay1 bilecek, 3 tane
duvaz imam kurban igin, 3 tane delil icin, 3 defa tevhit yapar. Dede 6gretmendir,
6gretmen okulda talebesini degistirir, dede de cemaatte talebesini yetistirir. Dede
kendisi birikimli olursa taliplerini ona gére iyi yetistirir ve Alevi gelenegini gelecek
kugaklara saglikli aktarir”

Garip Musa Ocagindan Feyzullah Sengiil Dede’ye gore, “dedelik giiniimiizde
cok zor ¢iinki ocaktan yeni yetisen dedeler Alevi inancini bilmiyorlar, cem yiiriitecek
bilgi ve gorgiiye sahip degillerdir. Dede olmak 6yle kolay is degil, kildan ince kiligtan
keskindir dedelik yapmak nasil her Siinni hocalik yapamazsa, her ocakli Alevi de
dedelik yapamaz. Buna ragmen bir dede soylu kisi bir cemde bulunsa bilgisi olmasa
dahi posta o oturur. Talip olan kisi ne kadar bilgili, birikimli olursa olsun asla posta
oturamaz. Stinnilerde 6yle degil okul okuyan imamlik yapiyor. Bizde talip ne kadar
bilgili olursa olsun asla dedelik yapamaz. Eger bir yerde cem yapiliyorsa dede bilgili
olmasa da posta oturur fakat cemin dualariny, niyazlarini Zakir olarak bilgili olan kisi
yapar.

Baba Mansur Ocagindan Cemal Coskun Dede’ye gore; “Dedelik yapmak
i¢inbilgili olmak, tarikat: icra ederken Muhammed Ali'nin yolunu iyi yapmak, yanls

yapmamak, on iki hizmeti bir fiil yerine getirmek bunlar baglica kosullardir. En bagta
dede olan kisinin; edepli, ahlakl, diiriist ve namuslu olmas gerekiyor.

Dedelerin,Talibine 6z evladindan daha fazla sahip ¢ikmak; isine, esine, sadik
olmak; diriist ve namuslu insanlar yetistirmek temel gorevlerdir. Hig olmazsa
haftada ayda Cuma aksamlar1 cemaati toplayip, yore halkinin derdini dinleyip,
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halk: birlik beraberlik ve baris i¢inde yagamalarini saglamak gerektir. Daha sonra
Muhammed Ali'nin yolunu icra etmek, 12 hizmeti cem téreni bitene kadar bir fiil
yerine getirmek, talip arasindaki haksizhig1 gidermek ve barig1 saglamak dedenin
temel gorevlerindendir. Her dede oglu dedelik yapamaz. Ciinkii her seyden 6nce
ahlakli olmali, namuslu, haysiyetli olmas: sart. Ikincisi dedelik postuna layik yani
bilgili, gorgiilii, edepli, ahlakli olmasi ve 12 hizmeti layikiyla yiiriitebilmesi gerekir”

Kangal bolgesindeki Alevi koylerinde yasayan ocakl aile iiyelerine gore dedelik
yapmanin ilk sarti,“evlad-1 Resul” olmaktir. Yani dedelik yapan kisinin 6ncelikle bir
ocakta dogmus olmasi gerekir. Dede ocaginda dogan her ¢ocuk dede olur. Ocakli bir
ailede bir ¢ocuk diinyaya geldigin de eger ¢cocuk erkek ise “ kiigiik dede geldi” ¢ocuk
kiz ise “ kiigitk ana geldi” derler. Dede ailesinde dogmayan kisi ne kadar bilgili olursa
olsun asla dedelik yapamaz. Arastirma alanimizda gézlemlerimize gore Aleviler
de dedelik kurumunun igerisinde bir de “analik kurumu” oldugu goriiliiyor. Dede
aileleri muhakkak kendi i¢lerinden evlenirler. Dedenin hanimi da “ana” olarak bilinir.
Dedelerin sadece talip kéylerinde degil tiim ¢evrede etkili bir yer ve konumlari vardir.
Alevi Analarinin da dedeler kadar olmasa da toplum igerisinde otoriteleri mevcuttur.
Dede ailesinde dogan bir ¢ocuk bagka bir yere go¢ etse de dedeligini kaybetmez.

Kangal bolgesinde goriistiigiimiiz yash ve orta yasta dedelerin ¢ocuklukta
cemlere katildiklari, bityiik ¢ogunlugunun cemlerde yeterli derecede yol ve erkan
bilgisine sahip olmadiklar1 goriilmektedir. Yol ve erkan ile ilgili dedeler ile yaptigimiz
soylesilerde hemen hepsi farkli geyler soylemektedir. Kanaatimizce dedelerin
Alevilik- Bektasilik hakkinda anlattiklar1 da giiniimiize yazilan popiiler eserlere
dayanmaktadir. Geng dedelerin biiyiik gogunlugu hi¢ ceme katilmadiklarini ve cem
yonetmediklerini sdylediler. Garip olan ise dedelerin bir kismu sehirlerde kurulan
derneklerde yapilan cemlere katilmis olmalaridur.

S. Sonug

Geleneksel zamanlarda Tirkmen Alevilerin sosyal, kiiltirel, hukuki, siyasi ve
dini hayatin merkezinde her zaman dedeler bulunmaktadir. Dede hem 6gretmen,
hékim, savci, din gorevlisi, doktor hem de sorumlu oldugu taliplerden olusan
asiret yapilanmasinin idarecisidir. Talip koylerinde dugin, siinnet, cenaze, bayram
gibi gelenek ve goreneklerin icra edilmesi tamamen dedelerin bilgisi dihilinde
gergeklesir. Zaten cem torenlerinin ana aktorii dededir. Dede olmadan asla dini,
sosyal ve kiiltiirel merasimler gergeklestiremez. Dedeler sadece dini otorite degil ayni
zamanda diinyevi otoriteyi de temsil ederler. Aragtirma alanimizda gzlemledigimize
gore kéy muhtarlarinin ¢ogu, ocakli dede soylulardan segilmektedir. Dede soylular
belediye bagkani ve milletvekili se¢cimlerinde de hep 6ncelikli olarak yer almiglardur.
Kanaatimizce bu da geleneksel yasamdan giiniimiize aktarilan bir aligkanliktir.

Ozellikle 1960’1 y1llarda hizla artan kentlesme olgusu kdyleri adeta bosaltmigtir
diyebiliriz. Kirsal kapali koy topluluklari hizla biyiik kentlere go¢ etmis ve bu go¢
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sonucunda ilk olarak koylerdeki dede ocaklari tamamen farkli sehirlere dagilmaya
baglamugtir. Bu koklii sosyal ve kiiltiirel degisim ve doniisiim, beraberinde geleneksel
Alevi sosyal 6rgiitlenmesinin bel kemigini olugturan dede ocaklarinin uzun bir siire
sessizlik igerisinde faaliyet gostermesine sebep olmustur.

Bu degisim ve doniisiim siirecinde yeni dedeler yetismemis, gorgii ve sorgu
cemleri yapilamamug, Alevi erkimi yiritilememistir. Bu sebeplerden dolay:
dedelik kurumu da dogal olarak biyiik bir degisim ve dontisiim gegirerek zamanla
geleneksel Alevi toplumunda sahip oldugu islevlerinin bir¢ogunu kaybetmeye
baglamustir. Geleneksel yasam formatinda sosyal ve dini hayatin merkezinde yer alan
dedeler, artik fonksiyonlarini yitirmeye baglamus, egitim-6gretim iglevini modern
egitim kurumunda yetisen 6gretmenlere ve modern egitim-6gretim kurumlarina
devretmigtir. Modern kentlerde yasayan Aleviler, kargilagtiklar1 hukuki sorunlarinda
devletin resmi kurumlar1 olan mahkemelere bagvurmaya baglamiglar dogal olarak
dedelerin geleneksel yasamdaki yargi¢lik fonksiyonu da biiyiik oranda sona ermistir.
Geleneksel Alevi topluluklarinin hukuk sistemi olan digkiinlik kurumu da bu
degisimden fazlasiyla nasibini almistur.

Aragtirma alamimizda yaptigimiz galismalarda dedelik kurumunun saglikli bir
kurumsallagmus bir yap: olarak hayatiyetini devam ettirmedigi, dedelerin yaklagik
olarak 40 yildan bu tarafa talipleriyle olan geleneksel baglarini siirdiirmedikleri
gorilmektedir. Dedelerin toplum tzerindeki etkilerinin kdy ve kasabalarda halen
devam etmesine karsilik biiyiik sehirlerde zayifladig1 goriilmektedir.
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SEMAHLARIN YASATIIGI VE YANSITIIGI DEGERLER* **
SEMAH GROUPS’ SUSTENANCE AND REFLECTION VALUES
Salahaddin BEKKI***

Oz

Alevi-Bektasi topluluklarin belirli zamanlarda bir araya gelerek, dede veya baba denen 6nderleri
esliginde yaptiklar1 on iki hizmetten olusan sazli-sozlii zikirlere ayin-i cem denmektedir. Uzun bir siire
merkezden uzak yagamak zorunda kalan Alevilerin gizli olarak icra ettikleri cemlerin ana unsurlardan
biri semahlardir. Pir Sultan Abdal, $ah Ismail Hatayi ve Kul Himmet'in deyisleri iizerine kurulan

semahlar, ayin-i cemlerde zékirler egliginde pervane/peyk denen kadin ve erkeklerden olusan belli
sayidaki kigiler tarafindan déniilir.

Semahlar, Alevilerin kdyden kente go¢ etmeleriyle yeni bir boyut kazanarak kent Alevilerinin goriinen
kimligi haline gelmistir. Geleneksel baglamindan koparilarak s6z ve musiki unsuru 6n plana ¢ikarilan
semahlar, 70’li yillardan itibaren 6nce TRT sanatgilar1 sonra da Alevi gelenekten gelen ozanlar
tarafindan tiirkii olarak icra edilmeye baglanmugtir.

Kulaga ve gonle hitap eden semahlarin gérsel yani da estetik seviyesi yiiksek bir dans olarak diisiiniilebilir.

Bu ¢alismada, 6ncelikle yazili kaynaklardan hareketle semahlarin ortaya ¢ikisi ve Alevi-Bektasi inang
sistemindeki yeri irdelenmigtir. Daha sonra semahlarda dile getirilen degerler tizerinde durulmustur.
Son olarak semahlarin ayin-i cemlerden bagimsiz olarak icra edilmesiyle ortaya ¢ikan yeni durumun
Tiirk kiltiiriindeki yeri agiklanmaya ¢aligilmigtar.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik, ayin-i cem, deger, semah.
Abstract

The dhikr consisting of twelve services performed by the leaders of the so-called dede or baba is
called Ayin-i cem in the The Alevi-Bektashi communities. One of the main elements of the secret cem
ceremonies of the Alevis who had to live in remote places for a long time, is Semah. Semah groups are
founded on the sayings of Pir Sultan Abdal, Shah Ismail Hatayi and Kul Himmet and performed by
specific a number of people consisting men and women called pervane/peyk in the accompany of the
zakir in the Ayin-i cem ceremonies.

The Semah groups have become a visible identity of the city Alevis by acquiring a new dimension
through the migration of the Alevis from the village to the city. The Semah groups, which was removed
from the traditional context and whose lyrics and musical elements are highlighted, started to be
performed as folk songs by TRT artists and by bards coming from the Alevi tradition in the 70%.

The visual aspect of the Semah groups appealing to both the ear and the heart can also be considered as
a dance with a high level of aesthetics.
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In this studyj first, the emergence of Semah groups and the place in the Alevis-Bektashi belief system
were examined from the written sources. Then, the values expressed in the Semah groups were
emphasized. Finally, this study tried to explain the place of the new situation which emerged as the
practice of Semah groups as independently from Ayin-i cem ceremonies in Turkish culture.

Key words: Alevism-Bektashism, ayin-i cem, value, semah.
1. Giris

Semahlar, s6z, miizik ve ritmik hareketlerden olusan 6ziinde dini bir
nitelik bulunan yapilardir. Semahlar, Alevi-Bektasilerin —aralarinda ¢ok sayida
ortaklik olmasina ragmen temelde mezhep ve tarikat olarak iki ayr1 yap: olan
Alevilik ve Bektasilik, son 40-50 yildir yapilan akademik ¢aligmalarda bir arada
degerlendirilmektedir— temel ibadeti olan “ayin-i cem”lerin bir par¢asidir.

Alevi-Bektasi topluluklarinda kadin ve erkek ayrimi olmadan insanlarin ibadet
amaciyla belli zaman dilimlerinde bir araya gelerek bir dede veya baba énderliginde
icra ettikleri ve on iki hizmetten olusan genel ibadete ayin-i cem denir. Bu ayinin
temel niteligi, sazli-sozli -bazilarinda icki de igilebilen- zikir ve sohbet toplantisi
olmasidir. Ayin-i cemlerin uzun zaman gizli yapilmak zorunda kalinmasi, bu ayinlerle
ilgili olarak Stinni ¢evrelerde Alevilerle ilgili bir takim olumsuz iddialara, istismara ve
aleyhte propagandaya malzeme olmustur (Oztiirk, 1992: 240). 1980’lerden sonra
semahlarin meydanlara taginarak doniilmesinde, tarihi olarak Alevilerin zihni arka
planlarinda sakli kalmig olan bu menfi yaklagimin roli bulunmaktadir.

Ayin-i cemlerde yerine getirilen on iki hizmetin siralanmasi ve adlandirilmasinda
birtakim farkhiliklarin oldugu goriilmektedir (Tamay, 2009: 35). Ethem Ruhi Figlal
(1994: 337), semah hizmetini dokuzuncu sirada “pervane=samahg1” adiyla anarken,
Sedat Tamay (2009: 36), “pervane (peyk)”ye onuncu sirada yer verir. Yusuf Ziya
Yoriikan (1998: 321-322) ise, miirsit tarafindan ikrar1 alinan ve nasibi verilen talibin
sirastyla bekgi/gozcii, edekgi, siipiirgeci, ibrikgi, sofraci, geragcy, saka, zakir, kurbanci,
gozcli ve peyk hizmetlerini gorditkten sonra ancak sema etmeye layik olacagin
ve ondan sonra kendisine post verilecegini bildirir. Semahlar tizerine en oylumlu
calismalardan biri olan ve hususen Semahlar baghgini tagiyan Fuat Bozkurt'un
eserinde on iki hizmet siralanirken pervaneye deginilmemistir (1995: 47-49).

Alevi-Bektasi ocaklarinda “Ikrar Verme / Alma Cemi”, “Gérgii Cemi (Gorgii
Kurbani Cemi, Terceman/Terciiman Kurbani Cemi)”, “Abdal Musa Kurbani Cemi”,
“Kerbela / Muharrem Kurbani Cemi”, “Koldan Kopan Erkdni Cemi”, “Dardan
Indirme Erkini Cemi”, “Bas Okutma / Sorulma Erkini Cemi” (Figlali, 1994:
330-333; Ersal, 2016; VI-VIII) gibi temel ayinlerin icerisinde semahlar, genel
olarak ayinin sonlarma dogru icra edilmektedir. Sehir Bektasiliginde semahlara
yer verilmedigi goriliir. Bu da Alevi topluluklar ile Bektasiler arasindaki en biiyiik
ayrimdir ve sehirle sinirh kalmigtir.
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Semaha kalkigtan oturusa kadar uyulmasi gereken tiim kurallar —y6relere gore
birtakim degisiklikler gdsterse bile- belirlenmistir. Fuat Bozkurt (1995:25), “Ali Nur”,
“Cark” ve “Kirat” semahlarim yalnizca kirk yasin tizerindeki bacilarin; “Goniiller”
semahini genglerin; “Ya Hizir” semahini orta yastaki kimselerin; “Miraclama’y:
ayin-i ceme katilan en yasl iki baciile erkegin dénebilecegini; diger semah tiirlerinde
ise boyle bir ayrimin olmadigim s6yler. Diger taraftan Bektasi topluluklarinda
semahgilarin 2-4-6-8-10-12 gibi cift; Alevi topluluklarinda ise 3-5-7-9-12 gibi tekli
obekler/gruplar halinde semah dénmeleri kurala baglanmistir (Bozkurt, 1995:
25). Ayin-i ceme katilan diger canlar gibi semaha kalkacak pervanelerin de belli bir
kiyafet giymeleri zorunlu degildir. Giinliik kiyafet herkes icin gegerlidir (Bozkurt,
1995:27).

Calismanin girisinde de vurgulandigy tizere semahlar, s6z, miizik ve ritmik
hareketlerden (dans) olusan iiglii bir yapidir. Semahlarin ezgiyle icrasi, ayin-i
cemlerde on iki hizmetten biri olarak kabul edilir ve degisik adlarla karsimiza ¢ikan
“zakir”, “4s1k”, “kamber”, “sazcr”, “sazandar”, “sazdar”, “giivende” (Bozkurt, 1995: 48)
gibi kigiler tarafindan yerine getirilir. Zékirler, sadece semahlara refakat etmekle
kalmayip cem boyunca okunmas: gereken her tirlii ezgili deyis, nefes, diivaz-
imam gibi tiirleri de icra etmekle gorevlidirler. Bu sebeple, zakirler, ayin-i cemlerde
dedelerden sonra gelen en énemli kisileridir denilebilir.

S6z, miizik ve ritmik hareketlerin toplami olan semahlarda en fazla séz 6gesi
tzerinde durulmugtur. Bu konuda yapilmug kitap hacmindeki yayinlar, TRT Tiirk
Halk Mizigi Repertuvar kayitlari ile biinyesinde bulunan milyonlarca kayith 6ge
sayesinde, giiniimiz kiiltirinin saklandig1 ve her istenildigi anda da kolaylikla
ulagilabilir bir bellek durumuna gelen YouTube video portali zengin bir icerige
sahiptir.

Fuat Bozkurt'un Semahlar adli kitabinin ikinci boélimii semah tiirlerine
ayrilmistir. Bu bolumde yazar, yirmi sekiz farkli semahi tek tek ele alarak onlar
hakkinda ayrintili bilgiler (ne zaman, kag kisiyle, kimler tarafindan ve hangi amagla
doniildiigii) ile semahlara eslik eden siirlerin metinlerine yer vermistir.

Oner Kovanin “TRT Repertuarinda Bulunan Deyis ve Semahlarin Miizikal
Analizi ve Degerler Egitimi Acisindan Incelenmesi” adli yiiksek lisans tezinde otuz
bir semah, miizikal agidan incelenerek bu eserlerin “seyir-makam” ve “ritmik yap1”
Ozellikleri tizerinde durulmugtur.

Sedat Tamay, “Tahtact Semahlar1 ve Mengi” baghkli doktora ¢aligmasinda
Tahtaci olarak adlandirilan Alevilerin semahlari ve onlara 6zgii bir gesit eglence araci
olan mengiler tizerinde durmustur.

Ali Haydar Timisinin hazirladigi “Anadolu Kiltiirii ve Semahlar” adl yiiksek
lisans tezinde, semahlarin kékeni tizerinde durulmus; semahlar, s6z unsurlary, figiir,
ezgi ve ritim bakimlarindan incelenmistir.
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Semahlarin yapilan cemlerle sinirli olmasi gerekir. Ciinkii semah, cemin on iki
hizmetinden biridir ve gelenekte cemden bagimsiz semah déniilmesi s6z konusu
olmamigtir. O yiizden cemin ana unsurlarindan olan semahlarin ayrica 6zel olarak
isimlendirilmesine ihtiya¢ duyulmamistir. Yani gelenekte bu semahlarin bir adi
olmamigtir. Zamanla semahlar cemlerden ayrilip tek baglarina icra edilmeye
baglaninca bunlara bir ad verme geregi duyulmus ve semahlar agirhikh olarak
derlendikleri bolge /y6re veya Alevi-Bektasi ocaklarina gore adlandirilmiglardir. Baz:
semahlarda ise o semahin siir olarak okunan ilk dizesi alinmig ve semaha ad olarak
verilmigtir. Bazen de semahta kullanilan iinlem birlikleri ad olarak kullanilmigtur.
Bundan dolay1 giiniimiiziin elektronik ortaminda gerek ses kaydi gerekse video
seklinde yayina verilmis olan semahlarin isimlendirilmesinde biyiik bir karigikhigin
oldugu gorillmektedir.

Semahlarda sdylenen iirlerin biyiik kismi Pir Sultan Abdal, Sah Ismail Hatayi ve
Kul Himmet'in deyisleri tizerine kurulmustur. Bunlarin semah olarak adlandirilmas:
dogrudan ayin-i cemlerde icra edilmelerinden kaynaklanmustur.

Deyigler, onlarin ayin-i cemlerde okunan tiirii olan semahlar, 4gik sifatin
tagtyan sanatkar kisiliklerin ortaya koydugu siirler olmak bakimindan sozli
yaratmalardir. Belli bir gelenege bagl olarak dogar ve yasarlar. Sozli triini ortaya
cikaran sebepler var oldukga, “yani yaratici, dinleyici, yaratma ve nakletme ortamu
bulundugu siirece, bu triinler yaratilacak ve gelenege mensup halk gurubunun
tiyeleri tarafindan tekrarlanacaktir” (Ekici, 2004: 13). Bu baglamda semahlar,
1980’lerden itibaren —daha o6ncelere gétiirmek de miimkiin- Ali Ekber Cigek,
Mabhzuni Serif, Arif Sag, Muhlis Akarsu ve Musa Eroglu gibi sanatkarlar tarafindan
gelenek igerisinde yenilenerek Alevi olmayanlarca da zevkle dinlenen ve tiiketilen
bir konuma getirilmistir. Bu asamaya gelmede 70’li yillardan itibaren TRT Radyo
ve Televizyonlarinda semahlarin tiirkii olarak icra edilmelerinin de katkis: olmustur.
Bu baglamda, Neriman Altindag Tiifek¢i, Ozay Gonliim, Aliye Akkilig, Emel
Tasioglu, Adile Kurt Karatepe, Irfan Giirdal ve Tugba Ger gibi sanatgilarin adlarin
zikredebiliriz.

Yasar Nuri Oztiirk, Alevilik ve Bektasilik inancinin temeli ve énemi hakkinda
su bilgileri vermektedir: “Bu inancin temelinde cennette mertebe kazanmaktan
cok diinyada i¢i temiz ve gonlii zengin, ahlakli insanlar yetistirme vardir. Alevi-
Bektagiler i¢in 6nemli olan 6zdiir, ruhtur, erdemdir. Bu degerleri tagiyan insan,
cennet yatirimindan ¢ok insan haklarina saygi tizerinde titrer. Bunu gerceklestirecek
insan ise her seyden 6nce icini, ikinci olarak da bedenini temiz tutan insandir. Bu iki
kutuplu temizlik iin su prensip dnerilmistir: Eline, beline, diline sahip ol” (Oztiirk,
1992: 241).

Alevi-Bektasi deyisleri iste bu ti¢ diisturu temel alarak insanligi huzura
kavugturup mutlu edecek degerleri, “ddrt kap: (seriat, tarikat, marifet, hakikat)”,
“kirk makam” tizerinden anlatmaya ¢aligmugtur.'
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Burada sozii edilen “deger” kavrami, Asik Veysel'in de uzun yillar ayin-i cemlerde
zakir olarak bulunmasi ve orada edindigi degerleri siirlerinde yansitmis olmasindan
dolayr Fatma Siireyya Kurtoglunun, “Agik Veysel'in Siirlerini Degerler Egitimi
Agisindan Okumak (2017: 101-123)” adli calismasi referans alinarak su sekilde
agiklanabilir: “Sosyolojik agidan, kisiye ve gruba yararl, kisi ve grup icin istenilir,
kisi veya grup tarafindan begenilen her sey olarak tanimlanabilen ve ‘bir toplum,
bir inang, bir ideoloji icinde veya insanlar arasinda kabul edilmis, benimsenmis ve
yasatilmakta olan toplumsal, insani, ideolojik veya ilahi kaynakli her tiirli duyus,
disiiniig, davranis, kural ya da kiymetler’ biitiiniinden olusan degerler, ayni zamanda
‘bir sosyal yapinin varlik, birlik, isleyis ve devaminin sebebi olarak goriinen; tasvip
ve tegvik goren, korunmaya ¢aligilan, kabullenisler, inaniglar’ olarak degerlendirilir.
Degerler, milletleri digerlerinden ayiran ve birtakim milli 6zellikler tagiyan bir
sistemdir. Bunlar, ayn1 zamanda fertlerin kargilagtigi herhangi bir olay ve durum
karsisindaki duyarhliklaridir. Fert, ait oldugu toplumun tarihten gelen birikimiyle
(gelenek, gorenek) ya da kimi evrensel yaklagimlarla, iyi, kotii, giizel, girkin, iyilik,
yardim, sefkat, cesaret vs. bir takim normlar1 edinir. Ferdin mensup oldugu millete
gore aldig1 hiza o toplumun milli degerlerini; evrensel bakis agisina uygun olarak
aldig hiza ise evrensel degerlerini olugturur” (Kurtoglu, 2017: 101-123).

Alevi-Bektasi topluluklarinda temel degerler yukarida ifade edildigi tizere
dort kapr anlayis1 tizerine kurulmugtur. Bedri Noyan Dedebaba, bu dort kapiy:
soyle aciklar: “Seriat: Diinyaya gelmek, bilgi sahibi olmak ve kendini kurtarmaktir.
Tarikat: Diiriist olarak yasamaktir. Marifet: Bilgisinin meyvesini almak, gevresine,
memleketine ve insanliga yararli olmaktir. Hakikat: Ebedi hayata dogmak, insanligin
gonliinde yasamaktir” (Noyan 1987: 219).

Bedri Noyan Dedebaba'dan naklen su degerleri de siralayabiliriz:

Dogru yolu tutup egri yola girmemek; hayirh is islemek; helal yiyip gercek
konusmak; harama el uzatip géz dikmemek; hatir ytkmamak; baga kakici olmamak;
diinya icin kaygi cekmemek; emaneti korumak; hak ve batil ayrimini iyi yapmak;
nefsini 6ldiirmek, vesveseyi birakmak; ilim tahsil etmek; viicudunu korumak; kovu
dinleyip giybet etmemek; delilsiz s6z ile gaibe hitkmetmemek; biliyorum dememek;
ilme magrur olmamak; yetmis iki taifeye bir gozle bakmak; kendini ciimleden
asag1 gormek; hicbir yaratigin canini incitmemek; bilgisini artirmak; bilmedigini
ogrenmeye calismak ve bildigini cevresine dgretmek (Noyan 1987: 63). Alevi-
Bektagilerin tagimasi gereken temel degerler kisaca bunlardir. Bu degerler, ayin-i
cemlerde taliplere deyis, diivaz-imam, nefes ve semahlar vasitasiyla aktarilmaktadur.

Giiniimiizdeki semah uygulamalarina bakacak olursak, semahlarin baglamindan
koparilip bagka bir ifadeyle ayin-i cemlerden soyutlanarak ibadetin pargas: olmaktan
gikarilip yalmzca Alevikimligini temsil eden bir “gosteri” haline doniistiiriildiigiinden

bahsedebiliriz.
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Bu siireg, 1950’lerden sonra yogunlasarak artan koyden kente gocle baglamugtir.
Kirsal alanda merkezden uzakta yagayan Alevilerin kente, merkeze yakinlagmalari,
onlarin tarihsel 6tekileri olan Siinnilerle beraber yasamay: tecriibe etmelerini
saglamistir (Cerit-Ergun, 2007: 335-347). Bu dénem, Alevilerin kentlerde dernekler
etrafinda toplanarak 6rgiitlii bir toplum olmayolundailerledikleribir zaman dilimidir.
Hem kent yagami hem de 1950'den giiniimiize kadar uzanan siirecte Tiirkiye'nin
yasamus oldugu dini, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel degisim ve doniigiimler, Alevilerin
de yasamini dogrudan etkilemis ve onlari, inanglarini yagama ve yagatma konusunda
birtakim yenilikler yapmak durumunda birakmugtir. Kirsalda dig diinyaya kapali
olarak icra edilen dini ritiieller (ayin-i cemler) 1980’lerden sonra toplumun diger
kesimlerine de agilmigtir (Cerit-Ergun, 2007: 335-347).

Kirsalda iken evlerde yapilan ve gozlemlenerek o6grenilen semah dénme;
kentlerde Alevi dernekleri biinyesinde agilan kurslarda 6gretilmeye baglanmugtur.
Gelenekte sadece cemlerde ve gizli olarak sergilenen semahlarin zamanla seyirlik
yonil 6n plana ¢ikarilmig ve televizyonlar, senlik alanlari, konser salonlari hatta
stadyumlar semahlarin rahatca sergilenebildigi mahaller konumuna gelmistir.

Boylelikle semahlar, Alevilerin kendilerini ifade edebildikleri, kendilerini
otekiden ayiran en 6nemli kimlik unsuru haline gelmistir. Semah artik, Alevilerin
dinsel-mezhepsel kimliklerinin en agik bir ifadesi olarak giindelik hayatin her
asamasinda yerini alir. Tabii olarak semahlarda da biiyiik degisimler yasanir. Bu
ciimleden olarak semahgilar (pervaneler) gelenegin aksine 6zel kiyafet giyinen
egitimli genglerden olusmaya baglar.

Alevi dernekleri kendi aralarinda halk oyunlar1 yarismalar: gibi semah dénme
etkinlikleri organize ederler. Cem evlerinin agilig térenlerinden mahalli senliklere;
sinnet diaginlerinden bir takim protesto eylemlerine kadar bir araya geldikleri
her am semah doénmek icin firsat bilirler. Bu gosterileri yurtdisinda, 6zellikle
orgiitlendikleri Avrupa'da da Alevi kimliginin kartviziti olarak kullanirlar.

Stunni gevreler yani 6teki ise, semahlar1 sanat seviyesi yiiksek gorsel bir solen
olarak algilayip her zaman ilgiyle takip etmistir ve etmeye de devam etmektedir. En
meshur sanatcilar, Miizeyyen Senar, Zeki Miiren, Biilent Ersoy, Miisliim Girses,
Kazanci Bedih Aleviligin en temel inanglarinin sembollesmis ifadesi olan;

“Sabahin seher vaktinde Arslan1 gordiim megede
Ali’yi gordum Ali’yi Kirk mum yanar bir sigede
Yiiziimi dizine siirdiim Yedi iklim ¢ar kogede
Ali’yi gordum Ali’yi Ali’yi gordium Ali'yi

Ali’yi gordiim ¢aginda Kag1 kirpik deste deste
Giller agar dost baginda Armaganlar sunar dosta
Musa ile Tur Daginda Muhammed ile Mira¢’ta
Ali'yi gordim Ali’yi Ali'yi gordum Ali’yi
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Cennet kapisinda duran Ciskin daglar bagi ¢iskin

Hayber’in kilidin kiran Kul Himmet'im oldu kiiskiin

Kafire Zilfikar ¢alan Ciimle yerden erden tistiin

Ali'yi gordium Ali'yi Ali’yi gordiim Ali’yi (Arslanoglu, 161-162).

semahini tiirkii olarak, sarki olarak icra ettiler, etmeye de devam edeceklerdir. Bu
sanatgilarin disinda giiniimiiz Ramazan programlarinda “ilahi sanatgisi” olarak
sahne alan Abdurrahman Oniil de ayni semahi kendisine gore ilahi formunda icra
etmekte Gteki olarak bilinen Siinniler de —bir sahur programinda- husu igerisinde
dinlemektedirler.? Oniil, Kul Himmet'in siirine birtakim eklemelerde bulunmustur:

“Resul onu ¢ok severdi “Ehl-i beytin babasryd:
Ehl-i beytin babasiyd: O Allal’in arslaniyd:
Hasan Hiiseyin babasi Sehit ettiler imamu
Ali’yi gordiim Ali'yi” Ali’yi gordim Ali'yi”

Sonug olarak, semahlarin ayin-i cemlerden bagimsiz olarak icra edilmeye
baglanmasiyla birlikte “semah tiirkiisti” kavrami ortaya ¢ikmig ve bu tiirkiiler, anonim
eserler olmak bakimindan, bagta TRT sanatcilar1 olmak tizere Alevi-Siinni ayrimi
olmaksizin herkes tarafindan icra edilir olmugtur.

1980’lerdensonracemevlerinde herkese agikayinlerin diizenlenmesi,semahlarin
cemlerden soyutlanarak kamusal alana taginmasi, Alevilerin kimliklerini daha rahat
ifade etmelerine zemin hazirlamigtir. Semahlarin cemlerden bagimsizlagmastyla ona
yiklenen anlam da hem Aleviler hem de 6tekiler agisindan farklilagmigtir. Aslinda
tim bu gelismeler Tiirk toplumu igerisinde semahlar tizerinden gizli bir anlagma
sisteminin varligini bize gostermektedir.

SonNotlar

! Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Giizel, 2007: 19-159.
* https:/ /www.youtube.com/watch?v=LKsS60hoO6g
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HZ.ALi CENKNAMELERI VE BIR METIN: “ESED ILE SAH-I
MERDAN CENGI”*

BATTLE TALES OF HZ. ALI AND A TEXT: “BATTLE OF ESED AND
SHAH MERDAN”

Reyhan Gékben SALUK**
Oz
Tirk edebiyat: tarihinde “dini-kahramanlik anlatilar” baghg: altinda degerlendirilen Hz. Ali
Cenknameleri; Arap, Fars ve Tiirk kiiltiirlerinin ortak hazinelerindendir. Cenknimeler, Hz. Ali'nin
savaglarda gdstermis oldugu kahramanlklari dile getirdigi icin Arap edebiyat: ve Islam fetihleri tarihi
ile iligkilendirilmektedir. Ayn1 zamanda anlatilardaki mitolojik-efsanevi ve olaganiistii motiflerin
Sehname'de bahsi gegen meghur Riistem ve onun kahramanhklari ile bagdasmasi, metinlerin iran
edebiyat1 ve kiltiirine has etkilesimler cephesinden de incelenmesini gerektirir. Cenknimeler; Hz.
Ali'nin diiriistliigii, secaati, Hz. Peygamber’e bagllig1 ve Islim’in bayraktari olmast dolayisiyla oviilen,
rol-model alinan bir sahsiyet olmasi ve yeni girilen kiiltiir dairesine mensubiyetin yine Hz. Ali'nin
sahsiyetinde anlam bulan fetih ve cihat ideolojisine has gostergeler tasgimasi dolayisiyla olduk¢a 6nemli
metinlerdir. Ayrica bu metinler, Anadolu sahasi anlat1 geleneginde XIII. asirdan giiniimiize dek itibar
edilen bir tiir olarak artzamanli bir incelemeyi hak etmektedir.

Hz. Ali'nin sahsinda Tirk’iin seciye ve ahlakini 6ven bu anlatilarla baglantili oldugunu diisiindagiimiiz
ve incelemeye ¢alistigimiz metin, Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Koleksiyonunda 06 Mil Yz Conk
221 arsiv numarastyla kayith bir cénkte bulunmaktadir. Nazim-nesir karigik bir sekilde kaleme alinan
bu metinde gecen savas sahnelerinin, -kesin olmamakla birlikte- Hz. Ali'nin “Hayber’in Fethi’nde
gostermis oldugu kahramanliklarla benzestigini soyleyebiliriz. Bu ¢aligmada; ilgili metindeki “Hz.
Ali’nin aslanla savag1” motifi tizerinden Siyer-i Nebi ve Haverndme adli eserlerde yer alan motifler ve
bu eserlerdeki Sehname etkileri ele alinmaya ¢alisilmustir. Eserlerin, Hz. Ali'nin mitolojik ve efsanevi
kimligi tizerinden olugturulan bir anlati 6rgusiiyle tesekkill ettigini séylemek mimkindir. Hem
klasik edebiyatimizin hem de halk kiltiriimiiziin ortak malzemesi olarak degerlendirilen Hz. Ali
Cenknameleri; mezhebi taassubdan uzak bir anlat: tisliibuyla kaleme alinmugtir. Biitéin Miisliimanlarin
saygt duydugu Hz. Ali'nin miimtaz sahsiyetini yiicelten bir metin diline sahip olmast dolayisiyla Islim
4lemini bu birlegtirici ve biitiinlestirici 6zellikleriyle kucaklamaktadir.

Anahtar Kelimeler: dini-kahramanhk anlatilari, Cenknimeler, Hz. Ali, Hz. Ali’nin kiinyeleri.
Abstract

The Battle Tales of Hz. Ali, considered under the title of religious heroism sagas, are the examples of
the apparent Arabic-Persian and Turkish cultural interactions. Battle tales can be considered within
Arabic literature since it naraates the heroic behaviors shown by Hz. Ali during the Islamic Conquest.
At the same time; they can be classifeid under the Persian literature for its supernatural legendary and
mythological properties in some stories and the story telling styles in the battle tales comported with
the renown mythological Persian hero Riistem and his heroisms mentioned in the $ehname. The batt-
le tales type, regarding its place in the Turkish culture and literature, has been a type that have been
attracting people since 13* century in Anatolia due to the righteousness, bravery, commitment to the
Messenger Hz. Muhammed and heroism of Hz. Ali. The text we based our examination is a poetic and
prosaic work that was taken from a manuscript in the National Library Written Manuscripts Collection
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06 Mil Yz Conk 221. This study deals with the motives in the works named Siyer-i Nebi and Haverndme
through the motive of “Battle of Hz. Ali with the lion” and the influence of the $ehname in these works.
It is possible to say that his Hz. Ali is presented with his mythological and legendry character in these
works. While the battle scenes in the available text, not being completely accurate, are seen to be similar
to the heroisms of Hz. Ali in the Conquest of Hayber regarding their historical layers. The Battle Tales
of Hz. Ali, a common material for both our classical literature and folk culture and literature, is written
free of sectarian radicalism and in quality, that is, unifying and holistic regarding its context being built
around the excellent character of Hz. Ali who is respected by all Islamic world.

Keywords: poetic religious sagas, battle tales, Hz. Ali, Hz. Ali's names
1. Giris: Dini-Kahramanlik Anlatilar1 Baglaminda Cenknémeler

Islimiyet’in kabuliinden sonra farkli kiiltiirlerle beslenen Tiirk destan
geleneginin bir kolu olarak Hz. Alimin manevi kimligi ekseninde ortaya ¢ikan
“Hz. Ali Cenkleri”, dini-kahramanlik anlatilar1 baglaminda degerlendirilir. Ismet
Cetin'e gore, “Hz. Ali, Anadolu insaninin cengéverlik egilimlerini 6n plana ¢ikaran,
onlara mesaj veren ideal insan tipinin 6rnegini teskil eder bir destan kahramanidir.
Cenknéimeler ise, ideal insan anlayis1 ile davranis sekillerini Tiirk destan gelenegine
bagli olarak anlatan dini-kahramanlik konulu Tiirk destanidir” (Cetin, 1997: XXXI).

Islami gelenekten beslenen ve Arap, Fars edebiyatlarindan gegen dini ve efsanevi
mevzularin Tiirk sdylemine evrilmis sekli olarak tanimlanabilecek bu anlatilar, Fuat
Képrili'nin de ifade ettigi sekliyle hem klasik hem de halk edebiyatlarinin miisterek
mevzularindandir. Kopriili'ye gore, cenknadmelerin ortak edebi iriin olmasinin
arka planinda, “edebiyatimizin ilk inkisaf siralarinda, yani halk edebiyati ile klasik
edebiyatin heniiz birbirinden kat’i ve vazith bir surette ayrilmadigi devrilerde
tiretilmis eserlerden” (Képriilii, 1986: 361-412) olmasi yatmaktadur.

Bu anlatilar; siyer, megazi tiirii eserlerden ve dini kissalardan kaynaklanip Tiirk
milli kiiltiirii ile yeniden sekillenmistir (Cetin, 1997: XXXIV). XIII-XIV. asirdan
itibaren edebiyatimizda cenknime geleneginin yaygin bir sekilde yerini aldigim
ifade eden Galotta’ya gore, Anadolu'da dini-kahramanhk hikéiye gelenegi de bu
tiiriin gelisimi {izerinden takip edilebilir (Galotta, 1981: 473-500). XV. asirdan
itibaren, mevzularini Arap ve Islam tarihinden alan dini-kahramanlik anlatilarinin
motif ve anlat1 6rgiisii bakimindan, $ehndme’den ve Sehndme anlatma geleneginden
daha cok etkilemeye basladig1 gériilmektedir. Islam éncesi Iran uygarliginin destan:
Sehname’nin bilinen en erken resimli varyantlarindan birinin bagindaki Peygamber
ve halifelerin grup portesi ile Anadolu sahasinda meydana getirilen eserlerde
kargimiza ¢ikan benzer motifler, iki kiltir arasindaki etkilesime Ornek tegkil
etmektedir (Bagci, 2014: 233).

Serpil Bagci, Hz. Ali'ye 6zgii yazili ve gorsel metinleri tarihi seyir icinde
inceledigi makalesinde, XV. asir ve sonrasini; Hz. Ali'nin suretinin agik, fiziksel
ozelliklerinin daha belirgin bir sekilde resmedildigi bir devir olarak tanimlar (Bagci,
2014: 232). Sehndme geleneginin saraya girdigi asir olarak bilinen bu dénem ve
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sonrasi ayni zamanda Osmanlr'da tarih yazicihginin ve buna bagh edebi gelenegin
olusumu ile kronolojik olarak ortiismektedir. Osmanlida $ehnime terctimeleri ile
gelisen resmi tarih yazicilig), sonrasinda sehnimegtiluk mesleginin tesekkiiliine
zemin hazirlamigtir. Kanuni Déneminde (1526-1566) Sehnime okuyuculari ve
yazicillarinin devlet ricilinde memur olarak goérevlerine baglamalari da bunun
isareti olarak okunmalidir (Ozcan, 2013: 274). Ozcan’a gére (2013); sehnamegtlar
eserlerinde sadece Iran tesiri ile iktidari, padisahi ve patrimonyal sistemi Svmekle
kalmuyor, tarihi edebiyat: da sekillendirmis gortniiyorlardi. Tarih ve edebiyatin i¢
ice gectigi edebi tirtinlerde ise anlatic1 ve gelenek edebi malzemenin muhtevasim
d6nemin siyasi ve sosyal sartlarina gore sekillendirmis goriiniiyordu.

Kopriili; Sehndme’nin Iran ve Tiirk edebiyatlar1 iizerindeki tesirlerini ve
bu metne bagh mevzularin halk arasinda yayilis: ile ilgili disiincelerini Tiirkiyat
Mecmuasrnda yayimlanan “Meddahlar” adli makalesinde genis malumatlarla
anlatir (Kopriilii, 1984: 178). Sehndme, sadece muhteva bakimindan degil, ayn:
zamanda divan edebiyati ile halk edebiyatinin miigterek mevzularini iceren edebi
metinleri ve bilhassa anlati gelenegini de sekillendirmistir (Barthold-Képriili,
1984: 178; Kopriilii, 1999). Képriili'ye gore; “[k]lasik sairlerin istihzasina dugar
olan kissahanlarin, sehndmehanlarin eserleri, hep Iran medeniyetinin mahsulleri
idi; binaenaleyh birtakim sairler o mevzular1 alarak yiiksek simifa mahsus bir
tarzda yeniden yazmakta mahzur gérmiiyorlard:” (Képriilii, 1999: 205). Iste bu
ve benzeri sebeplerden &tiirii Kopriilii, klasik edebiyati baz1 yonleriyle Iran taklidi
olarak gérmiis; buna karsin meddahlarin bu neviden halk: tefekkiire yonlendirecek
mevzulart -bilhassa dini ve kahramanlhk anlatilarini- meclislerde, dagiinlerde,
toplantilarda icra ettigini ifade etmistir (Kopriilii, 1999: 124, 187).

Dini-kahramanlik anlatilarinin ve nesebi Hz. Ali’ye baglanan Battal Gazi,
Dénismend Gazi ve Saltuk Gazi (Cetin, 2014) gibi Tiirk savaseilarinin hikayelerinin
sadece umuma agik halk meydanlarinda ve meclislerinde degil, Bektasi gelenegini
yiiriiten Yeniceri Ocaklar’'nda da okundugu bilinmektedir (Saluk, 2013). Birgok
mecliste icra edilen ve Arap edebiyatindan, Islim tarihinden esinlenilerek yazilan
bu eserler; nasihat kiltiirting, yticeltilmis ve idealize edilmis kahraman sahsiyetinde
isleyerek toplumun karizmatik lider, miicadeleci ve rol-model insan ihtiyacina cevap
vermek, bireyi yeniden inga etmek amaciyla kaleme alinmiglardir. Cenknémeler;
mezhebi taassupdan uzak, toplumsal sozlesmeye uygun olarak yaratilmus, gazi
tipi etrafinda tegekkiil etmis, anonim veya terciime-telif yoluyla ortaya konmus ve
genis kitlelerin begenisine sunulmus dini eserlerdir (Atalan, 2011: 45; Cetin, 2010:
381). Vasfi Mahir Kocatiirk'e gére devrin Miisliman misyonerleri durumunda
olan fakihler, seyyadlar, meddahlar tarafindan viicuda getirilen bu eserler, “[d]ivan
siirinin halka inmis bir kolu” (Kocatiirk 1964: 143, 144) olarak degerlendirilmelidir.
Bu vasiflariyla dini-kahramanlik anlatilari Tirk milletinin sosyo-kiiltiirel hayatini,
ideolojisini, diinya gorisiinii ve edebi dilini yapilandiran zengin bir kaynak
hiiviyetindedir.
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2. Hz. Ali ve Cenkleri Hakkinda
2.1. Hz. Ali

Hz. Ali’'nin sahsiyetini tegkil eden hususlar, onun ilmi kimligi ve adalete baghlig:
tizerinde toplanmaktadir. Bagcr'ya gore; “Halife Alinmin Peygamber’e yakinhg,
kizinin esi, torunlarmin babasi olmas: gibi, bir de Islim dininin kurumlagmasinda
bilge ve yeni inancin yayilmasi sirasinda, bagka bir deyisle savaglarda biiyiik
yararliklar gostermesi, kendisine bir din savasgisi, kahraman kimligi de yiiklemistir”
(Bagc1,2014: 217). Bu ciimleye bagh olarak Hz. Ali ile ilgili kaynaklarda gegen, onun
vasiflar1 ve Gstiin kimligine atifta bulunan kiinyelerinden bazilar1 su sekilde tasnif

edilebilir:

a. Soy Baglar1 ile Diinyevi/Uhrevi Gorevlerine Bagh Olarak Ortaya
Cikan Kiinyeleri: Peygamberimizin amcasimin ogludur, aynmi zamanda Hicret’te
Peygamber’in kendisine kardes olarak sectigidir ve ana babasi Hz. Muhammed’e
ebeveynlik yaptig1 i¢in de kardesidir. Peygamber’in kiz1 Zehrdnin (ra.) kocasidir,
Peygamber’in damadidir, Kerbeld'da katledilen iki masumun Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin'in (ra.) yani Peygamberimizin iki reyhaninin babasidir, Imam-1 sakaleyndir
[cinlerin ve insanlarin imami], miiminlerin emiridir, Cehar-yir1 Giizin'in
dordiinciisiidiir. Muttakilerin efendisidir. Ibn Miilcem'in gehit ettigidir.

b. Savagci Kimligine Bagli Olarak Ortaya Cikan Kiinyeleri: Zilfikar'in
sahibi (Sahib-i Ziilfikar), Hayber’in fatihidir (Fatihii'l-Hayber), Allah'in aslanidir
(Esedullah), Done déne tekrar saldiran aslani (Haydar-1 Kerrar) dur.

c. Ilmi Kimligine Bagh olarak Ortaya Cikan Kiinyeleri: Hz. Peygamberin
sirrinin mekéni ve ilminin kapisidir. Hz. Ali'nin Kufi yazinin yaraticisidir ve 1587
yilinda tamamlanan Gelibolulu Ali'nin Mendkib-1 Hiinerverdn adli eserinde de hat
sanatinin en biiyiik ustasi olarak gosterilmistir (Bagci, 2014: 218, 219; Ibnii’l-Emin
Mahmud Kemal, 1926). Kahramanlik ve bilgelik, kalem ile s6z ustalig1 ve kilig ile
ilimde hiinerverdnlik Hz. Ali'nin sahsiyetinde biitiinlesmistir. Hikmetli ve veciz
sozleri Arap sair Cahiz tarafindan bir araya getirilmistir (Bagei, 2014: 221).

Hz. Ali'nin, Hz. Muhammed’in sirrinin mekani olmasi ve Hz. Muhammed’in
“[blen ilmin sehriyim, Ali ise kapisidir” hadisine referansla Ehl-i Beyt'in gizli
bilgilerinin kaynag: oldugu s6ylenmektedir. Hz. Ali'nin ilmi kimligi ile iligkili olarak
batini ve zahiri literatiire dahil olan eserler su sekilde siralanabilir: Mushdf Al
Kitdbu't-Diyat, Nehcii'l-Beldga, Miisned, Divan, Karar ve Uygulamalar, Kitdb-1 Ali, Cefr
ve Mushdf-1 Fatima.

Dogan Kaplan'in “Ehl-i Beyt'in Gizli Ilmi: Hz. Ali’ye Nispet Edilen Eserler
Hakkinda Bir Inceleme” adli galismasina gore, batini literatiirden sayilan Kitdb-1 Alj,

Cefr ve Mushdf-1 Fatima adli eserler, Sii kaynaklarda Hz. Aliden imamlara aktarilan
gizli ilimlerin membas: olarak gosterilmektedir. Bunlar daha ¢ok Islam akaid ve
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uygulamalarindan izler tasgimakla birlikte bityiik bir kismi malul batini rivayetlerden
miirekkeptir (Kaplan, 2010: 88). Ayni zamanda; Sii Islim anlayigiyla ortaya gikan
ve Hz. Ali’ye nispet edilen bu eserlerin -bilhassa Ehl-i siinnete bagh ekollerce- “Sia
Kur’an’1 tahrif ediyor” diisiincesiyle tenkit edildigi iddia edilmistir (Kaplan, 2010:
88-91).

Hz. Ali'ye nispet edilen bu eserler, Tirk-Islam kiiltiiriine bagl edebi
malzemenin sekillenmesinde etkili olmus gérinmektedir. Vasfi Mahir Kocatiirk,
sahsi kiitiiphanesinde bulundugunu ifade ettigi Fatima Destan: adli eserin (Hz.
Fatima'nin Hz. Muhammed'in vefatinin ardindan yasadig1 ayrilik acisini dile getirir),
Hz. Muhammed'in vedas ile baglantil bagka bir eserden koptugunu diisiinmektedir
(Kocatiirk, 1964: 160). Kanaatimizce bu eser Mushaf-1 Fatima'nin Anadolu'daki
varyantlarindandir. Bilindigi gibi Mushaf- Fatima, Hz. Fatma'nin Peygamber’in
vefatindan sonra Cebrail’den aldigs bilgileri Hz. Ali’ye séyleyip, O'nun kaleme almas:
ile olusan bir eserdir (Kaplan, 2010).

Tiirklerin yerlesik hayata gecmesi ve Islamiyet’in kabulii ile birlikte kahramanlik
anlatilarinda muhteva, yap: ve figiiratif unsurlar da sekillenmeye baglamistir.
Cenknamelerde Hz. Ali'nin savagc1 kimliginin ve 6rnek yasayisinin Tiirklerin savagci
ve vatansever kimlik 6zellikleriyle ortiismesi anlatilara ragbeti arttirmugtir. Alp-eren
tipi ekseninde zuhur eden pek ¢ok telif-terciime-anonim anlatinin ortaya ¢ikiginda
halkin bu tiirden anlatilara ilgisi vardur.

Hz. Muhammed’in (sav.) 6vgiisiine ve iltifattna mazhar olan ve Islam
literatiiriinde savaggiligi ve “Allah’mn yerytziindeki halifesi” olma vasiflariyla
ovillen Hz. Alinin Zilfikar’s ilmin ve adaletin simgesidir. Hz. Ali’'nin sahsiyetini
olusturan bu iki unsur, Hz. Muhammed tarafindan O’na hediye edilen Zilfikar'da
ve Zilfikar'in tizerinde yazili olan “Ziilfikir'dan bagka kilig, Ali'den bagka da yigit
yoktur” hadisinde toplanmugtir. Mevcut kahramanlik anlatilar1 da bu diinya gorisii
tizerinden ortaya konmugtur.

2.2. Hz. Ali’nin Cenkleri ve Cenknimelerdeki Yeri

Ali bin Ebi Talib el-Kureysi el-Hagimi, M. 598 yilinda Mekke'de dogmustur.
Annesi Kureys'ten Fatima binti Esed, babast Ebti Talib, dedesi Abdiilmuttalibdir
(Faglaly, 1989: 371-374). Dogdugunda anne ve babasi ona Esed adini koymak
istemig, Hz. Muhammed ise Ali adinin verilmesini istemigtir. Hz. Muhammed’in
sancaktari olan Emirii'l-Miiminin, 661 yilinda Kufe'de sehit edilmistir (Figlali, 1989:
371-374).

Cenknameler, Islimi edebiyatta Miisliimanlar ile Islim kargitlar1 arasindaki
savaglari, maddi ve manevi miicadeleleri konu edinen edebi anlatilardir. Ozel tabiriyle
“Hz. Ali Cenknameleri” ise Hz. Ali'nin din diigmanlarina kars1 gerceklestirdigi
maddi ve manevi seferleri icermektedir. M. Atalan’a gore; cenknidmeler Anadolu
Tiirk devletinin kurulug dsnemlerinden itibaren idealize 6rnek insan tipini topluma
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sunduklari icin kabul goriip yayginlagmiglardir (Atalan, 2008: 8). Bunun diginda
bu anlatilarin halki suurlandirmak, nasihat vermek, Islimi ve erdemli bir yasayisin
ilkelerini savunmak gibi iglevleri de vardir. Tiirk edebiyatinda anonim ve miellif
kayith pek ¢ok cenknime bulunmaktadir. Hz. Alinin menkibevi hayat: ile ilgili
olarak yaklagik 22 adet destan tegekkiil etmistir. Biiyiik bir kismi masals1 ve efsanevi
olan bu destanlarda Hz. Alinin tarihi kisiligi ve gazalar1 hakkinda malumatlara
rastlanabilmektedir. Islamiyet’i yaymak i¢in gerceklestirilen seferleri konu edinen bu
destanlarda Hz. Ali'nin yaninda kimi zaman Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, Muhammed
Hanife gibi sahsiyetler yer almaktadir. Bu metinlerde manevi kiltir unsurlarinin
yani sira savag aletleri gibi maddi kiltiir 6gelerine de rastlamak mimkiindiir.

XIII-XIV. asirdan itibaren ortaya c¢ikan ve konularimi Islim tarihinden alan
destanlarin; efsanelerden ve masallardan beslendigi gorilmektedir. Olaganiistii
motifleri (cin, ifrit, dev, peri, hiri, bityii vs.) (Cetin, 2002: 85-103) dolayisiyla
cenknimeler de sozli ve anonim kiltire has anlati unsurlariyla birlikte
degerlendirilmelidir.

Hz. Ali Cenknéimeleri -diger manzum-dini kahramanhk destanlarinda da
karsimiza gikan olaganiistii motifler harig tutulursa- asil mevzularini tarihten, gergek
vakalardan almaktadir. Atalana gdre; “kaynagini Islimiyet’in ilk dénemlerindeki
miicadelelerinden alan cenkndmeler, bir taraftan dini anlayig1 ortaya koyarken,
diger taraftan da, bu anlayis ile yapilan savaglari dile getirmistir” (Atalan, 2011:
46). Cenkndmelerde -inandiricihig1 ve megrulugu arttirmak igin- tarihi mevzular ve
olaganiistii vakalar, Islami motiflerle bezelibir sekilde anlatilmigtir. Kiiltiir tarihimizin
onemli kaynaklarindan biri olarak gésterilen bu metinler, Islam savasgilarinin gercek
veya olaganiistii seferlerini keramet diline aktaran anlatilardur.

Dini-kahramanhk anlatilarindaki 6nemli sahsiyetlerden biri olan Hz. Alj,
Islam tarihi kaynaklarina gore Bedir, Uhud, Hendek, Hayber’in Fethi gibi cok
onemli savaglarda bulunmus, savasci-kahraman vasiflariyla Hz. Peygamber’in ve
Miisliimanlarin 6viing kaynagy; din diigmanlarinin korkulu rityas: olmustur. Bedir
Savagi’'nda oldiriilen 70 migrikin 27’sini Hz. Ali 6ldiirmiis, Uhud Gazvesi'nde
Peygamber’in yaninda kalarak ona yonelen oklara gogsiinii siper edip on altiyerinden
yara almis, Hendek Savagi’'nda kars1 tarafin iinlii savagcist Amr b. Abdiived’i yenmis,
Hayber'de Peygamber’in sancagini tastyarak kalenin fethinde biyik yararhliklar
saglamustir (Uziim, 2004: 94). Esedullah ve Haydar-1 Kerrar isimlerini bu savaslarda
kazanmuistur.

Hz. Ali dini-kahramanlik anlatilarinda kutsal kimliginden bagimsiz bir sekilde
dile getirilmez. Dahasi metinlerdeki bu 6rnek kahramana ait gostergeler daha
cok keramet ehli vakur bir veli sahsiyetin betimlenmesi seklindedir. Hz. Ali ve
cenknémelerdeki yeri ana hatlariyla su sekillerde maddelenebilir:
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a. Hz. Peygamberin ve Islim dininin muhafizidur.

b. Metinlerde Hz. Ali s6z konusu oldugu i¢in hem Ehl-i siinnet hem de $ia
ekollerinin hassasiyetlerine saygili bir anlatim vardir. Bu konuda Sia ve Ehl-i siinnet
ekolleri ittifak halinde hareket etmiglerdir, denilebilir.

c. Eserler, Miisliman olmayanlara veya Islim diismanlarina yani kafirlere
karsidir; onlar1 cezalandirmaya y6neliktir. Hz. Ali, kimileri gergek, kimileri tiimiiyle
hayal iiriinii, insan ayag1 degmemis yerlerde, Islamiyet’i yaymak iizere yardimcilarryla
birlikte tinlii hitkiimdar ve komutanlarla yaptig1 pek gok savastaki zaferleriyle ulu,
kahraman bir hitkiimdar ve din savagcisinin etkinliklerini iistlenirken, bir yandan da
cesit cesit ejderleri, devleri, bityticiileri, perileri alt ederek, tilsimlar1 ¢6zerek destan
ve masal kahramanlarinin imgelerindeki ana motifleri barindurir (Bagci, 2014: 237).

d. Hz. Ali, Islim diigmanlarinin korkulu riiyas: Ziilfikir'in yani ona ait
sembollerin -ilmin ve adaletin- sahibidir.

3. “Esed ile $ah-1 Merdan Cengidir” Adli Metin Hakkinda

“Esed ile $4h-1 Merdan Cengi” adli eser, Milli Kiitiiphane 06 Mil Yz Conk 221'de
argiv numarasiyla kayith cénkte 39a-40a varaklari arasinda bulunmaktadir. Ilgili
conk, okunakl bir nesihle yazilmustir. Satir say1s1 degismektedir. 65 yaprak olan bu
conkiin kim tarafindan yazildig1 ve ne zaman, nerede istinsah edildigine dair bir kay1t
bulunmamaktadur.

Conkte yer alan metin nazim ve nesir karigtktir. Hz. Ali ile Esed diye ndm salan
bir ditsgmani arasindaki miicadele ve bir savas sahnesi tasvir edilmistir. Bu sahneye
gore Hz. Ali, diigsmanini korkung narasiyla déne done savasarak Ziilfikar marifetiyle
helak etmistir. Mensur boliimii takiben Hz. Ali'nin kéfir halk: Islam’a davet ettigi ve
halkin da bu davete icabet ettigini ifade eden iki manztime bulunmaktadr.

Aslan; sembol dilinde; giiciin, kudretin, hitkimdarligin, asaletin ve cesaretin
semboliidiir (Salt,2006: 47,48). Alevi-Bektasi geleneginde ise bu sembol, Hz. Ali'yi
temsil etmektedir. Hz. Muhammed’in miraca yiikselisi esnasinda Hz. Ali aslan olarak
goriinmiis ve Peygamber’den yiiziigiinii istemigtir. Hz. Peygamber de parmagindaki
yuziigii onun agzina vermis ve ertesi giin sabah namazinin sonunda Hz. Ali yiiziigi
sahibine iade etmistir (Unliisoy, 2015: 290). Elimizdeki metinde Hz. Ali; “Farisii’'l-
ebrar, Sah-1 Merdan, Sir-i Yezdan, Haydar-1 Kerrar” kiinyeleriyle anilmaktadir. Bu
kiinyeler, onun savagg1 kimligi ile alakali oldugu kadar iktidarin sahibi mecazina
isaret eden aslan sembolii ile de okunmasi gereken isimlerdendir. Ismet Cetin’e gore,
bazi metinlerde kahramanlarin rakipleri de aslan semboligi ile betimlenir; bu onlarin
giiclii oldugunu ve bu giiglii diismanlarin da Islam’la sereflenecegini gdsteren bir
husus olarak goriilmelidir (Cetin, 2002: 107).

Eserde yer alan anlat1 6rgiisii -kesin olmamakla birlikte- Hayber’in fethinde (M.
628) Hz. Ali'nin gdstermis oldugu kahramanliklarla 6rtiismektedir. Metinde, Hz.
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Ali'nin vasiflari ile ilgili baz1 ctimlelerden yola ¢ikarak tarihi tabakalar ayiklanabilir.
Fakat bahsi gegen ve Hz. Ali'ye ait oldugu goriilen cengaverliklerin, O’nun hemen
her savagta sergiledigi kahramanliklardan oldugu da unutulmamalidir:

a. Hz. Ali’'nin Narasi: Metinde Hz. Alinin diigmana korku salan sesi, gok
giiriltisiine benzetilmistir. Kaside-i Ercuze adli eserde Hayber’in Fethi'nin anlatildig
bolimlerde, Hz Ali'nin Yahudi Beni Esed kabilesinden Merhéab adli diigmanin iki
pargaya boldiigii anlatilir. Hz. Ali hamle yapmak isteyen iki askeri de narasiyla sersem
eder ve oldiiriir (Altuntas, 2010: 11). Hz. Ali'nin diismani helak eden naras1 Kirdeci
Ali'nin Kesikbas Destani'nda da (Zarig, 2007) yer alir. O’'nun giir avazy, Israfil’in sura
iiflemesine tegbih edilir (Saglam, 2015: 188).

b. Hz. Ali’nin Diigman1 Esed’in Bagin1 Ikiye Bélmesi: Rivayete gore, Hz.
Ali'nin digmaninin bagim ikiye bolmesi su sekildedir: “Kardesi Haris'in Hz. Ali
tarafindan 6ldirildigini goren Merhab, emrindeki askerlerle birlikte dolu dizgin
savag meydanina yirir. Kendisine ait bir kalesi bulunan ve o kalenin sahibi olan
Merhab, rivayete gore iki kat zirh giyer, yaninda da iki tane kilig ve baginda da migfer
oldugu halde Hz. Ali'nin kargisina dikilir. Biitiin hiddeti ile ‘Ben ki, harplerin en
siddetli oldugu zamanlarda ortaya atilip kahramanca garpisan Merhab’im! Ben,
kitkreyen aslanlar1 bile mizrak veya kilicimla delik desik ederim’ diyerek, kendini
6vmeye baglar. Hz. Ali de; ‘Anam bana Haydar ismi vermigtir. Seni simdi bir hamlede
yere serecek o heybetli aslan, o yigit benim!” diye kargilik verir. Merhab, Hz. Aliden
Haydar s6ziinii duyunca, kalbine bir korku diiser. Ciinkii bir 6nceki gece riiyasinda
kendisinin bir aslan tarafindan pargalandigini gormiistiir. Bu aslan acaba Hz. Ali
mi derken birden hamle eder. Hz. Ali onu karsilar, Ziilfikar’1 bagina indirir. Koca
Merhab’in, tuttugu kalin gelik kalkanu ile gelikten migferi ikiye bolindiigi gibi kafas:
da ensesine kadar yarilmustir. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz; “Sevininiz!
Hayber'in fethi artik kolaylagt1” diye buyurur (Haidary, 2011: 46 ). Metinde yer alan
manzdm bolimler Hayber’in fethinde gectigi iddia edilen bu anlati ile benzerlikler
tagimaktadir.

Firdevsinin Sehndme adhi eserindeki meghur Riistem ile Tiirk-Islam
edebiyatinda Hz. Ali'nin, dini-kahramanlik anlatilarinda olay 6rgiileri, figiiratif yap:
ve motifler bakimindan benzer bir sekilde ele alindig1 goriilir. Hz. Ali'ye yakinhk
tizerinden Islam’in bayraktar olma diisiincesi ve “Hz. Ali'nin aslanla savag1” motifi,
devlet ve iktidar temasinin sozlii ve yazili tarih tizerinden okunabilmesine zemin
hazirlamaktadir. Iran ve Tiirk kiiltiirel etkilesimine has akisler, “Hz. Ali'nin aslanla
savagl” motifi baglaminda su edebi eserler yoluyla 6rneklenebilir:

1. Haverndme: Timur doneminde halk sairi Ibn Hisam tarafindan ortaya
konulan bu eserde, Hz. Ali olaganiistii maceralariyla ve kahramanliklarryla anlatilir.
Eserin niishalarindan biri olan Istanbul Haverndmesi'nde (Kegelioglu, 2008) yer alan
Billur Dag adl anlatida; Hz. Ali'nin at1 Dildil, Billur Dagin yamacinda bir aslanla
déviismeye baslar, onu yakalar. Hz. Ali ise Diildal'tin saldirip avladigs aslani 6ldirir.
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Bu bolim Sehndme’de devasa bir aslanin Riistem’in ati Rahg tarafindan bagindan
1sirarak Sldiirmesi ile benzerdir (Firdevsi IL, 1994: 11-113). Her iki metinde anlatiya
konu olan kahramanlarin savag¢i kimliklerini biitiinleyen ¢atal bicimli kiliclar1 ve
sadik atlar1 vardir. (Bagci, 2014: 236-238). Siinbiil'e gére; metinlerdeki benzesmeler
sadece kahramanlar bakimindan degil atlarin cengéverlik vasiflar1 ve fiziksel
goriiniisleri bakimindan da degerlendirilmelidir (Kegelioglu, 2008: CCII).

Eserde Hz. Alinin Billur Daga gelme nedeninin anlatildig: bélamler, Hz.
Ali'nin Ristem’le birlikte anilmasinin arkasindaki kurgusal baglantiy: gozler 6niine
sermektedir. Rivayete gore; Hz. Ali, Billur Dag’a Hz. Muhammed’in arzusuyla
gelmistir. Bu daga, -Hz. Stileyman’in Hz. Muhammed igin biraktig -i¢inde imamet ve
kemer bulunan- emanet sandig1 almak iizere sefere diizenlemistir (Yasar, 2007: 67).
Hz. Ali dagda kendi suretini gérmiis ve dua etmis, herhangi bir kimsenin kendisinden
o6nce buraya gelip gelmedigini sormustur. Bir ses de; daha 6nce Riistem’in buraya
geldigini, onun da benzer bir soru sordugunu, Ali ve neslinden haberdar oldugunu
ve Riistem’in de bu cevaplara karsilik, “[e]ger Hz. Ali'nin devrinde yagasaydim,
onun hizmetine girerdim” dedigini sdylemistir (Kegelioglu, 2008: CIXV). Bu
eserde, Iran'in iinlii destan kahramani Riistem’in, Islim’in bayraktar olan Hz. Ali'yle
birlikte anilmasi durumu, yazil kiiltiir tizerinden tarihi gercekligi olan bir olguymus
gibi Islimi motifler kullamilarak okuyucuya aktarilmaya caligilmaktadir. Biitiin
Islam cografyasmnin iktidarina talip olan imparatorlugun tarihi-metin yazicilari ise
destanlariny, Battal Gazi'yi, Danismend Gazi'yi ve Saltuk Gazi'yi nesep bakimindan
Hz. Ali’ye baglamak suretiyle kaleme almuglar ve béoylelikle halki Islamiyet
merkezinde tegekkill eden medeniyet dairesine ve devletin hikim ideolojik bakis
agisina entegre etmeye gayret etmislerdir.

2. Siyer-i Nebi: Bati Tirkcesindeki emsalleri arasinda onemli bir yeri olan
(Dikmen, 2009) ve 1388'de Mustafa b. Yusuf Darir’in kaleme aldig1 Siyer-i Nebi'de
anlatildig; sekliyle; bir ¢6l sehri olan Arz-1 Beyza'ya sefere ¢tkan Hz. Ali'nin kargisina
bir pinarin baginda iken korkung bir aslan ¢ikar. Hz. Ali hayvani kuyruguna kadar iki
parcaya béler. Bu sehirde yer alan komutan Mervan’i dize getirir, ona Islam’1 kabul
ettirir. (Bagc1, 2014: 244-24S; Darir I11, 1977: 360-368). Metinde sadece Hz. Ali'nin
degil, Hz. Muhammed’in de daha bes yasinda iken siitkardesleri ile koyun otlatmaya
gittigi sirada bir aslanla kargilagmasi ve onu ehlilestirmesine dair bir mucize
anlatilmaktadir (Dikmen, 2009: 102, 103). Aslan ile savagma, onu ehlilestirme
motifi bu ve benzeri eserlerde maddi ve manevi 4lemin sahibi olma diisiincesiyle
paralel olarak aktarilmigtir. Ayrica Islam fetihlerinin ve cihat fikrinin temsilcisi olarak
gosterilen Hz. Ali'nin miimtaz sahsiyetinde dile getirilen bu edebi metinlerin, sadece
halki egitmeye dayal1 bir algiyla yaratilmadigini zamanla ideolojilerin yayilmasina
aracilik eden bir propaganda malzemesine donistiigiini de gérmekteyiz.
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4. Sonug

Milli Kitiiphane 06 Mil Yz Cénk 221'de yer alan, “Esed ile Sah-1 Merdén
Cengidir” adli metin, -kesin olmamakla birlikte- Hayber’in Fethine telmihte
bulunmaktadir. Dolayisiyla metin, motifleri dolayisiyla Hayber’in Fethi'ni anlatan
cenkname anlatilariyla birlikte degerlendirilebilir.

Anadolu'da XIII. asir ve sonrasinda gelisen Tiirk destan geleneginin ve tarihi-
edebi metin malzemesinin; muhteva, yap1 ve figiiratif unsurlar bakimindan hangi
kaynaklardan beslendigini tespit etmemiz gerekmektedir. Bunlarmn ilki $ehname
gelenegiile edebiyatimiza intikéil eden esinlenmelerle ilgilidir. Edebi kaynaklarimizin
bir kisminda Hz. Ali’nin, fran kahramani Riistem’le birlikte -benzer motif ve olay
orgiileri ile- anlatildig gériilmiistiir. Ikincisi ise dini-kahramanlik anlatilar iginde
Hz. Ali'nin 6rnek savagct sahsiyetinin yansimalar1 kadar Hz. Ali'ye nispet edilen
baz1 eserlerin varyantlariyla ilgilidir. Mushaf-t Fatima 6rneginde gorildigi tzere,
Sia gelenegi iginde etkili olan, batini malullerden oldugu iddia edilen ve anlat:
gelenegimize intibak eden bazi mevzularin ortak oldugu goriilmektedir. Bu hususlar
dini-kahramanlik anlatilarindaki Arap ve Iran edebiyat: etkilesimlerine drnek teskil
etmektedir.

Dini-kahramanlik anlatilarindan biri olan cenknéme tiirtine halk ve meddahlarca
gosterilen yogun ilginin arka planinda Tirk'iin savagc fitratinin Hz. Ali'nin 6vgiiye
mazhar gahsiyetiyle Ortiismesi yatmaktadir. Tiirk edebiyatinin ve biitiin kiltirel
unsurlariyla Islim cografyasinin ortak edebi malzemesi olarak degerlendirilebilecek
Hz. Ali Cenknimelerinin, mezhebi bagnazhktan uzak kaleme alinmis anlati
slibuyla birlestirici ve buitiinlegtirici bir islevi bulunmaktadir. Biitiin bunlara kargin
her edebiyat iiriinii gibi Hz. Ali'nin anlatildig1 dini-kahramanlik anlatilar1 da yazildigy
d6nemin siyasi, sosyal ve i¢timai sartlarina gore sekillenebilmektedir.

Esed ile Sah-1 Merdan Cengidir (Metin/39a-40a) **

[39a] Sah-1 merdan ol la’ine ol zaman kendi oyunundan oynadi heman kendiyi
gosterdi ¢ekdi ki meliil sdyle kagar gibi old1 anda ol didi ol ya ‘Alt kande kacarsin ki
kuslar gibi sen kande ugarsin elinden pes bugiin ben pehlevanin dahi kurtaramazsin
belki caniy yetisdi kasdi kildi ol veliye yakin geldi ki darb ura ‘Al’ye heman dem
done geldi sah-1 merdan kakidi nagra urdi sir @i Yezdan sanasin giirledi ra’d-1 bahari
yiiregi kopdu halkin ciimlevari tonakaldilar halk iki yanpadan didiler sa’ika indi
semadan ‘adiivvullahin ‘akli za’il old1 ki altindan at1 korkd1 yikildi {izengiye basdi
fakat sah-1 merdan ana bir darb urdi Sir-i Yezdan didi ol Haydar-1 Kerrar elinden
bu darb-1 Farisii’l-ebrar elinden Esed ¢iin kalkanin karsu virdi durdu ilizengiye basdi
muhkem oturdi

** Nazim nesir karigik olan bu metinde iki manzime bulunmaktadir. Metinlerden ilki, aruzun “mefa’iliinx2”
kalibina uymaktadir. Ikinci siir ise “mefa’iliinx2+fediliin” kalibyla yazilmustir. ikinci siirde yer alan “Eyzan” keli-
mesini takiben parantez igin de verilen “Umarsiy Cennetii’l-me’va” bolimi metne sonradan eklenmistir.
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[39b] irigdi Zii’1-fikar kalkani yardi basindan bodunadak ikiye boldii ¢ii kalkaniyla
ikiye yard1 an1 Cehennem tamusuna gitdi can1 Miiselmanlar didiler afertn yad ki kafir
leskerinden kopdi feryad

Gel ey bi-’akl-1 ervah-1 taleb
Kil Cennetii’l-me’va

‘Ibadet kil gel imdi sen
Dilersin Cennetii’l-me’va

Tutar ger elin ayagiy
‘Tbadet eyle Allah’a
Kim litfundan sebeb ola
Vire ol Cennetii’l-me’va

Tuyurduy fiskig Hakk’a
Gel imdi eyle sen tovbe
Kim ta’ib kullari¢iindiir
Biliirsiin Cennetii’l-me’va

Kagcarsin emr-i Allah’dan
Tutarsig nehyini her dem
Utanmaz isen Huda’dan
Umarsig Cennetii’l-me’va

Gel insaf eyle ey gafil
Nigiin Hakk’dan utanmazsiy
Idersin da’ima fiski
Umarsig Cennetii’l-me’va

Dilerim senden ey Siibhan
Hakk’a iman eyle bu can

Ricam var bir dah1 senden
Umaram Cennetii’l-me’va

[40a] Seviniir buglar rahmet bulunca. Sagub rahmet suyun tez virince.
Eyzan (Umarsiy Cennetii’l-me’va)

11ah1 sucumuzu biz de bildik

Ki muhtaciz senin kapuna geldik
Ci senden gayri yok care iyilik
Eyzan (Umarsiy Cennetii’l-me’va)
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Elimiz bos kapurn geldik ilahi

Ki ciimle kullarin sensin penahi
Bitiir yagmur ile zer’-i kiyahi
Eyzan (Umarsiy Cennetii’l-me’va)

Bizi eyleme mahriim rahmetinden

Habib’inin hiirmet¢iin kovma kapundan

Umaruz ciimle rahmet kudretinden

Eyzan (Umarsiy Cennetii’l-me’va) Temmetii’l-temmam

Kelimeler

‘Adiivvullah: Allah diismani.

Eyzan: Keza, Yine Oyle, bu dahi.

Farisii’l-ebrar: lyilik edenlerin icinde en ferasetlisi, en iyi ata bineni.

Fisk: 1. Dogru yoldan ¢ikma, Allah’a kars1 isyan etme. 2. Diizensiz hayata dalma,
sefahate dalma. 3. Hiyanet etme, hainlik. 4. Dinsizlik, ahlaksizlik.

Haydar-1 Kerrar: Doniip doniip tekrar saldiran aslan.

Kiyah: bitki, taze ot, nebat.

Me’va: 1. Siginilacak yer, melce. 2. Yurt, Konak, ev. 3. Cennet makamlarindan
biri.

Ra’d: Gok giiriiltiisii.

Sa’ika: Yildirim.

Sah-1 merdan: Yigitlerin sahi.

Sir iiYezdan: Allah’in aslani.

Zer’: Ekme, tohum serpme.

Zivl-fikar: Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye armagan ettigi ucu ¢atall1 kilig.
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DIiASPORA ICINDE DiASPORA: ALMANYA ALEVILERI*
DIASPORA WITHIN DIASPORA: GERMAN ALEVIS
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Oz

Avrupadaki Tirk varligmin nasil tanimlanabilecegi konusundan hareketle son zamanlarda Tiirklerin
“etnik azinlik” mu yoksa “diaspora” mu olduklar1 konusu tartisilmaktadir. Baglangigta “misafir is¢i”
olarak Almanya’ya gogen Tiirkler igerisindeki Alevi toplulugunun kiiltirel ve politik konumunun
ne oldugu bu tartijmanin daha da karmagiklagmasina neden olmaktadir. Bu ¢alismada diaspora
kavrami ele alinarak Almanya'da yasamakta olan Alevi cemaati/toplulugu incelenmektedir. Bu
cercevede Almanya'daki Alevileri, ayr1 bir diaspora olarak tanimlamanin kavramsal boyutlarina ve
politik sonuglarina deginilmistir. Almanya'daki Alevi dernekleri homojen bir nitelik tagimasalar da
Almanya'daki Alevilerin derneklesme faaliyetleri ayr1 bir diaspora olduklar1 iddiasim gii¢lendiren
niteliktedir. Ayrica, Almanya'daki Alevi toplulugunun ayr1 bir diaspora olarak tamimlanmasini miimkiin
kilan politik mobilizasyonu saglayan diger faktorler de ele alinmustir. Bu makale, Almanya’da Alevilerin
diasporik bir topluluk olarak varliklarini inkar etmemekle birlikte, Alevi diasporasi taniminin anlaml
olmasini saglayan politik kosullara ve Almanya'daki Alevi varliginin bu kavram etrafinda anlagilmasinin
politik sonuglarina dikkat c¢ekmektedir. Ayrica, Almanya'daki Tirk varhgun ayri diasporalara
boliinmiis olarak ele alinmasindan ziyade bir bitiin olarak degerlendirilmesinin Almanya'daki Tirk
varhig1 agisindan politik ve kiiltiirel 6neminin anlagilmasi gerekmektedir. Diasporadaki Tiirk varligini
kendi icinde daha kiiciik diasporalara bslmek (Alevi, Dersim diasporast vb.) yerine diasporada, “etnik
azinlik” olarak haklarinin, kimliklerinin savunucu ve takipgisi olmak ve de daha da 6nemlisi ev sahibi
tilkelerin hala “yabanciisci”, “go¢men is¢i” olarak tanimladiklar: Tiirklere uyguladiklari asimilasyona bir
biitiin olarak karg: gtkmak daha olumlu sonug alinabilecek bir tercih olarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Diaspora, ¢okkiiltiirlililk, etnik azinhik, Almanya Alevileri, Alevi diasporasi.
Abstract

Whether Turkish population can be defined as a “ethnic minority” or “diaspora” on the basis of
how to define Turkish existence in Europe has recently been an issue of discussion. The cultural and
political position of of the Alevi community, who migrated to Germany as “guest workers” with other
Turkish migrants, in Turkish population in Germany further complicates the issue. In this article, Alevi
community living in Germany is analyzed on the basis of the diaspora concept. Although the Alevi
organizations in Germany are not homogenous, the organizational activities of Alevis strengthen the
claim that Alevis form a seperate diaspora in Germany. Furthermore, other factors enabling political
mobilization which are necessary for defining Alevis in Germany as a diaspora, are elaborated in the
article. This study does not deny the existence of Alevis as a seperate diaspora in Germany, however,
it points out that defining Alevi community as a seperate diaspora in Germany has some political and
cultural consequences. Moreover, handling the Turkish existence in Germany as a totality rather than
as fragmented diasporas is politically and culturally important to Turkish population in Germany.
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Therefore, instead of dividing The Turkish diasporic community into smaller different diasporas (such
as Alevi, Dersim diaspora etc.), defending and demanding the rights unitedly as a “ethnic minority” and
more importantly resisting the assimilation of Turkish people who are described as “foreign worker”,
“ immigrant worker” in receiving countries, is considered as a better option for Turkish people in
diaspora.

Keywords: Diaspora, multiculturalism, ethnic minority, German Alevis, Alevi diaspora.

1. Giris

Avrupadaki Tiirk varlig: izerine olan bu makalenin ana temalarindan biri
diaspora tartigmalaridir. Bu makalenin amaci, Almanyadaki Alevi cemaatinin/
toplulugunun bir diaspora olarak degerlendirilmesinin kavramsal temellerini ve
politik yansimalarin1 gézden gegirmektir. Avrupadaki Alevi varhgmn ayri bir
diaspora olarak tanimlanmas, literatiirde son derece genel bir egilimdir. Alevilerin
bir diaspora olarak orgiitlenmelerinin hem Almanya'daki Tirk diasporasinin
demografik ve politik giicii agisindan hem de Almanya'daki Alevilerin Tiirk devletiyle
iligkisi agisindan sonuglari vardir. Bu ¢aligma politik yansimalar tizerine bir tartigma
yapmay1 da amaglamaktadir. Bu kavramsal tartisma cercevesinde, anavatandan
ayrilmug bir toplulugun igerisinden farkli diasporik topluluklarin tanimlanmas:
konusunda bir takim tespitlerimiz olacaktur.

Almanya'daki Alevi varhgi, Tirkiye'den Almanya'ya yasanan isci go¢ii ve 1980
sonrasi politik atmosfer nedeniyle yasanan siyasi siginmaci gogleri ile olusmustur.
Massicard’in (2010: 563) da belirttigi gibi, Avrupa'daki Alevilerin cogu Almanya'da
yasamaktadir ve Avrupadaki Aleviler iizerine yapilan caligmalarin ¢ogunlugu
Almanya'daki durumla ilgilenmektedir. Bu bakimdan Avrupa'daki Alevilik tizerine
yapilacak bir tartigmada Almanya secilmistir.

Almanya'nin bagkenti Berlin, makale i¢in ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Berlin,
Avrupa Alevileri i¢in hem niifus yogunlugu hem de organizasyonel anlamda
onemlidir. Zirh ve Akginar (2013: 8) Berlin'in Alevilik ve Aleviler igin dnemli bir
merkez oldugunu cesitli 6rneklerle agiklamuglardir. Ilk olarak, demografik acidan
Berlin 6nemlidir; ¢iinkii Federal Almanya Gég ve Iltica Ofisi’nin 2009 istatistiklerine
gore, Berlin'deki toplam gogmen niifusun % 12,5’ini Aleviler olusturmaktadir. Bu
aragtirmada Alevilik Miisliimanliktan ayr1 bir kategori olarak degerlendirilmistir ve
bunun sonucunda Miisliimanlarin Berlin'de toplam gé¢menler igerisindeki oran1 %
6 olarak ifade edilmistir (aktaran, Zirh ve Akginar, 2013: 7). Berlin’in Aleviler icin
demografik éneminin yaninda Aleviligin tiyatro sahnesinde yansimalari ve Alevi
miizigi agisindan da 6nemini belirtmektedirler. Berlin, Alevilerin ¢esitli yayinlarla
seslerini duyurdugu bir merkez olma 6zelligini tagimaktadir. Yine Alevilere 6zel
cenaze hizmetlerinin kurumsallagmasi da bu sehirde gerceklesmistir. Son olarak
belirtilmesi gereken noktada Berlin'in Avrupa igerisinde en ¢ok “dede/seyyid”
barindiran sehir olmasidir (Zirh ve Akginar, 2013: 7).
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Makalede, c¢okkiiltirlilik ideolojisini uyguladigini belirten Almanya gibi
Avrupa iilkelerinde yasamakta olan Alevileri ayr1 bir diaspora olarak tanimlamanin
hem yasanmakta olan iilkelerde hem de anavatan Tiirkiye'de ortaya gikaracagi politik
yansimalar ve sonuglar ile Alevi toplulugu i¢inde yaratacagi muhtemel ayrigmalar
incelenmeye caligilacaktr.

Bu makalenin iddiasi, Almanya'daki Alevilerin diaspora tanimina uymadig1 ve
bu sekilde degerlendirilemeyecegi degildir. Avrupadaki Aleviler, belli kavramsal
tanimlar tizerinden diaspora olarak tanimlanabilirler. Fakat Alevi diasporasi etrafinda
kaltiirel, dini ve siyasi birlik argiimanlari ile 6rgiitlenen Aleviler olsa dahi, bu durum
Almanya'daki tiim Alevilerin Alevi diasporasina déhil oldugu diisiincesi ile hareket
etmedigi ve bu 6rgiitlemeler etrafinda toplanmadigidur.

Avrupadaki ve 6zelde Almanya'daki Alevi varhg: tizerine yapilmasi amaglanan
bu tartigmalar icin 6ncelikle Avrupa ve Almanyadaki Aleviligin tarihinden ve ilk
orgiitlenme deneyimlerinden bahsetmek gerekmektedir.

2. ik Alevi C)rgiitlenmeleri

Tiirk vatandaglar1 30 Ekim 1961 tarihinde Alman ve Tiirk hikkiimetleri arasinda
imzalanan “Tiirk Is¢ilerinin Almanya Federal Cumhuriyetine Génderilmesine Dair
Anlagma” cergevesinde “misafir is¢i” statiisii ile bu tlkeye gitmeye baglamiglardr.
Tiirklerin Almanya’ya gog etmelerinden birkag yil sonra kendi kiiltiir ve medeniyet
cergevelerine uygun Orgitlenme yapisi igine girdikleri gorilmektedir. Sokefeld
(2003), Massicard (2010) gibi baz1 aragtirmacilar, Almanya’ya géciin ilk yillarinda
Alevilerin dini bir orgiitlenme ¢abasi i¢inde olmadiklarimi iddia etmektedirler.
Sokefeld, bu durumu Aleviler arasinda Alevi koklerini gizlemenin ve dini yonelimin
genel olarak zayifliginin yaninda, Alevi kurumlarmin kolayca yeni bir yere
taginmasinin zor olmast ile de iliskilendirir (S6kefeld, 2003: 141). Boyle bir baglamin
igerisinde Almanya'da Aleviler dini 6rgiitlenmelerden ziyade radikal sol ve sosyal
demokratik 6rgiitlenmelere yonelmiglerdir. Alevi érgiitlenmelerinin sol ideolojik
orgiitlenmelerden ayr1 olarak kurulmaya bagladig: tarihler 1970’lerdir. Bu tarihe
kadar Aleviler, agik sekilde Alevi kimligi ile ortaya ¢ikmamuslar, sol politik gruplarda
veya sendikal orgiitlenmelerin igerisinde yer almiglardir (Massicard, 2010: 567).

Alevilerin Almanya’dakiilk orgiitlenmelerinin diger Tiirk grup ve cemaatlerinden
daha ge¢ bir zamanda ortaya ¢iktig: belirtilse de ilk orgiitlenme ¢abalarinin diger
cemaat ve gruplarda oldugu gibi 1960’larda basladigi goriilmektedir. 1960’larin
ilk yillarinda Alevi isgileri 6rgiitlenme amaciyla Ausburg’'da Tirk Amele Birligi'ni
(TALEB) kurmustur. Tiirkiye Aleviler Birligi (Union of Alevis of Turkey) bagimsiz
olarak kurulan ilk 6rgiitlenmedir; fakat sadece bu organizasyonun igerisindekiler
bunun bir Alevi organizasyonu oldugu bilgisine sahiptirler. Bu organizasyon resmi
olarak Tiirkiye Amele Birligi ismi ile kayithdir. Bu isimle kurulan is¢i 6rgiitlenmesinin
icinde yer almak, o donemin farkli sosyo-kiiltiirel yapis1 iginde yer alan bazi Aleviler
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i¢in bir tercih olarak disiiniilmiis olmalidir. Bagimsiz 6rgiitlenmeye dair bir diger
biiyiik adim, 1979°da Yurtseverler Birligi'nin (YSB) kurulmasidir. YSB, Tiirkiye'deki
Birlik Partisinin Almanya subesi gibi faaliyette bulunmugtur. 1980’lerin ikinci
yarisindan itibaren Almanyadaki Alevilerin derneklesme faaliyetlerinde bir
degisim yasanmugtir. Bu tarihten itibaren kurulacak olan derneklerde ilk defa
Alevi kavrami kullanilmaya baglanmigtir. Bu yasanan degisimde temel belirleyici
faktor, “Avrupa Parlamentosu’nun 1986 yilinda almig oldugu gé¢men derneklerine
Avrupa diizeyinde organize ve koordine olmalar1 durumunda 6denek ayracagim
duyurmasi” (Soysal, 1994) kararidir. Avrupa Parlamentosunun bu karar ile
Avrupa'da Alevi derneklerinin ortaya ¢ikiglarinin ayni yil ig¢inde gergeklesmesi bir
rastlanti olmamalidir. Almanya'da Alevi kavrami kullanilarak 1986'da ilk dernekler
kurulmaya baglanmigtir. Bu derneklerden bir kismu da eski Yurtseverler Birligi
subelerine “Alevi Kiiltiir Merkezi”, “Hac1 Bektag Veli”, “Pir Sultan Abdal” isimlerinin
verilmesi ile olusmustur. Bahsi gecen derneklerin bulundugu sehirler, Mainz,
Frankfurt, Dortmund, Kéln, Heilbronn, Stastallendorf, Hamburg, Berlin, St. Polten,
Duisburg, Miinih, Stuttgart ve Ahlen'dir (Sahin, 2002: 135).

1980’lerin ikinci yarisindan itibaren Almanyadaki Alevilerin derneklesme
faaliyetlerinde bir degisim yasanmugtir. Bu tarihten itibaren kurulacak olan
derneklerde ilk defa Alevi kavrami kullanilmaya baglanmigtir. 1989'dan itibaren
12 Alevi dernegi tarafindan “Alevi Cemaatleri Federasyonu” kurulmustur. Bu
derneklerin bulundugu sehirler Mainz, Koln, Frankfurt ve Russelheim'dir. 1992de
Federasyon ismi, Alevi derneklerinin sayisinin yiikselmesi nedeniyle, “Almanya
Alevi Birlikleri Federasyonu” olarak degistirilmistir ($ahin, 2002: 135). Bu birligin
merkezi 14 Aralik 1993 tarihinde Kéln'e tasginmig ve 29/30 Ekim 1994 tarihinde de
Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonu (AABF) kurulmustur. Almanya'da higbir cat1
dernek yapilanmasina tiye olmayan birgok Alevi 6rgiitleri bulunmaktadur.

Avrupadaki Alevilerin kendi bagimsiz érgiitlenmeleri konusunda bir kirilma
noktas1 olarak 1993’teki “Sivas Katliami” ve 1995 tarihindeki “Gazi Mahallesi
Olaylar1” siklikla anilmaktadir. Sokefeld (2002: 171), Alevi kiiltiir festivalinde 33
kisinin 6limiiyle sonuglanan bu olaydan sonra Almanya'daki Alevi derneklerinin
sayisinin dikkate deger sekilde arttigini iddia etmektedir. Kurulan bu derneklerin
gogunda bagi ¢eken kisiler Alevi dedeleri gibi dini figiirler degil, sosyalist ve
sosyal demokrat egilimleri olan politik figiirlerdi (Sokefeld, 2002: 171). Ayrica,
Alevi orgiitlenmelerinde 6n planda olan bu kisiler, Alevi dedelerine kugkuyla
yaklagmaktaydilar; sol ve sosyal demokrat kokenli politik figiirlerle, referanslarini
dinden alan dedeler arasindaki bu gerilimin soylemsel alana yansimas: “gerici-ilerici”
tartigmasiydy; sol kokenli aktivistler kendilerini “ilerici” olarak tanimlarken dedeleri
ise muhafazakér ve “gerici” olarak gériiyorlardi (Sokefeld, 2002: 172). Sokefeld,
bu tartigmanin yansimasinin Hamburg'da kurulan ilk Alevi derneginin kurucular1
arasinda “ocakzade” olan kimsenin olmamasi oldugunu isaret eder. Radikal sol ve
sosyal demokrat bir ge¢mise sahip olan bu kurucularin biyiik bir kismi, kendilerini
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ateist olarak tanimliyor ve Aleviligi dini bir unsurdan ziyade kiiltiirel bir mesele olarak
ele aliyorlardi (Sékefeld, 2002: 172). Politik motivasyonlu bu kurucu kadrolarin
tersine, dedeler, kendilerini politika dis1 bir yerden konumlandirryorlard: (Sokefeld,
2002: 172).

Sivas Katliami ve Gazi Mahallesi olaylarmm yami sira Alevi varhiginin agik
sekilde ortaya konmasina zemin hazirladig iddia edilen diger ideolojik faktorlere de
deginmek gerekmektedir. Solun ideolojik popiilaritesini yitirmesi bu faktorlerden
bir tanesidir. Solun simif temelli aidiyet tanimlamalar1 zayiflarken, kimlik ve etnisite
temelli ideolojiler yiikselise gecmistir (Massicard, 2010: 568). Béliicii terdr
orgitinin Kirt kimliginin taninmasini merkeze aldigini iddia ederek ortaya ¢ikis:
da Aleviler iizerinde etkili olan fakt6rlerden biri olarak degerlendirilmektedir.
Massicard (2010: 598), Kiirt meselesinin bu sekilde giindeme gelmesinin Alevileri
etkiledigini; ¢iinkii Alevilerin birgogunun Kiirt oldugunu iddia etmektedir. Bunun
yaninda Massicard (2010: 568), Tiirk ulusal kimliginin bu sekilde sorgulanmasinin
Alevilerin de bu kimlik sorgulamasina girigsebilmelerine imkin tamdigimi ileri
siirmektedir. S6kefeld (2003: 143) de benzer bir sekilde béliicii terdr orgiitiiniin
Alevilerin Avrupadaki durumunu etkiledigini iddia eder. Kirt kimliginin
taninmasina dair yapilan vurgudan hareketle, Alevi aktivistlerin Alevi kimliginin de
yok say1ldig1 ve taninmasi gerektigi iddiasini benimsedikleriiddia edilmektedir. Alevi
kimliginin de taninmasi arzusu tizerine 1988’de Hamburg’da “Alevi Kiltiir Grubu”
kurulmus ve bu grup 1989’da “Alevi Kiltiir Haftas1’n1 diizenleyerek bu alanda bir ilki
gergeklestirmigtir. Bu festival Alevi isminin agikea ilan edildigi ilk etkinlik olmugtur
(Sokefeld, 2003: 143).

Alevilerin kendilerini ayr1 bir Alevi kimligi tizerinden tanimlamalarinin ve buna
bagli olarak ayr1 organizasyonlar kurmalarinin yukarida bahsedilen Tiirkiye kaynakli
sebeplerinin yaninda, Avrupanin ve Almanya'nin ¢ok kiltirliliik politikalariyla
da yakindan ilgisi vardir. “Alevi diriligi” [Alevi revival] diye isimlendirilen siireg,
1980’lerde ve daha fazla olarak 1990’larda Almanya, Ingiltere, Hollanda ve
Isveg'te “cokkiiltiirliilik” [multiculturalism] politikalarinin aguliginin artmastyla
ivme kazanmugtir (Massicard, 2010: 570). Bu iilkeler gd¢ meselesini kiiltiirel
farklihiklar: ifade etme, farkli kiiltiir ve kimlikleri ortaya koyabilme baglaminda
degerlendirmeye baglamuglardi. Bu sekilde “kiiltir”, go¢menlerin kendileri ifade
etme ve farkliliklarini ortaya koymanin ana alani oldu (Massicard, 2010: 570).
Massicard, bu baglamda Alevilerin, kendilerinin Tiirk kiiltiiriinden ayr1 bir kiiltiire
sahip olduklarini vurgulayarak, Alevi kiiltiirtiniin korunma ihtiyaci iginde oldugu
iddiastyla, “cokkiltiirliliik” politikalarindan yararlandiklarini ifade etmektedir
(Massicard, 2010: 570). Alevilerin érgiitlenme ¢abalarinin artiginda, Almanya’nin
cokkiltirlilik politikasinin  etkili oldugu literatiiriin  bilgisi incelendiginde
(Massicard, 2010; Sokefeld, 2003) dikkati cekmektedir. Bu durumun saha gergekligi
ile ne kadar ortiistiigii tartigmasi gokkiiltiirlilik baghg altinda yapilmaktadur.
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3. Kavramsal Tartisma: Diaspora ve Cokkiiltiirliiliik

Alevilerin Avrupadaki ve ozellikle Almanyadaki varh@i tizerine literatir
taramasina baglandiginda “diaspora” kavraminin siklikla bu grubu tanimlamak igin
kullamildig1 gérilmiistir. Almanya'daki Tiirk varlig da diaspora kavrami iizerinden
siklikla ele alinan bir konudur. Makalenin baginda da belirtildigi gibi, bir toplulugu
diaspora olarak degerlendirmenin bir takim kavramsal yonleri olmakla birlikte
politik bir yonii de bulunmaktadir.

Safran (1991: 83) bir zamanlar yalnizca Yahudileri anlatmak icin kullanilan
diaspora kavraminin giiniimiizde genislemis oldugunu, “gurbet¢i’, “siirgtin”, “siirgiin
topluluk”, “gégmen’”, “politik siginmact’, “miilteci”, “itkamet eden yabancr”, “etnik
azinlik”, “irksal azinhk” vb. topluluklar1 kapsayan daha genis bir alani ifade ettigini
belirtmektedir. Bu genislemis tanim nedeni ile bir zamanlar diaspora kavraminin
anlam havuzunda bulunan “magdur” séyleminin de degisime ugradigi Cohen (1996:
514) tarafindan ifade edilmektedir. Kisaca, soz konusu etiket, dagilmaya yol acan
kosullara bakilmaksizin, topluluk ile ana iilke arasinda var olan fiziksel, kiiltiirel veya
duygusal baglarin olup olmadigini veya hangi 6lgiide oldugunu dikkate almadan
kendi 6zgiin anavatanindan fiziksel olarak dagilmis yani yayilmis olan herhangi bir
etnik veya dini azinlig1 kapsayacak sekilde genisletilmistir (Bruneau, 2015: 96). Bu
anlamda bakildiginda, Avrupa'daki Alevi niifus da genislemis tanimlar nedeniyle
diaspora olarak tanimlanabilmektedir.

Safran, diaspora olarak tanimlanabilecek topluluklarin gu 6zelliklerden bir kagina
sahip oldugunu ifade etmektedir: 1. Kendileri ya da atalar1 6zgiin bir merkezden
iki ya da daha fazla bolgeye yayilan; 2. Anavatanlarinin yeri,tarihi veya basarilari
hususunda miisterek bir hatiray, goriisii ya da efsaneyi siirdiiren; 3. Ev sahibi tilke
tarafindan timiiyle kabul edilmediklerine ve kabul edilemeyeceklerine inanan ve
bu yiizden yabancilagmis ve yalitilmig hisseden; 4. Sartlar olgunlastiginda, nihai
bir doniis yeri olarak ata yurdunu géren; 5. Kendilerini miisretek olarak anavatanin
surdirilmesine ya da yeniden kurulusuna adamasi gerektigini diisiinen; 6. Kisisel ya
da dolayli yoldan kendilerini anavatana bir sekilde bagh tutan ve topluluk bilincinin
ve dayanigmasinin, anavatanla kurulan bu iliskiyle tanimlayan (Safran, 1991: 83-
84) topluluklardir. O halde diasporanin ana 6zellikleri sunlardir; bir yayilma tarihi,
anavatan efsaneleri/anilary, ev sahibi tilkede Otekilestirme, nihai doniige 6zlem,
anavatanin siiren destegi ve 6nemli ol¢iide bu iliskiyle tanimlanmig kolektif bir
kimlik. Bu tamim agisindan Safran (1991: 84), “higbirisi Yahudi diasporas: ‘ideal
tipine’ tamamiyla uymamasina ragmen giiniimiizde Ermeni, Magrip, Tiirk, Filistin,
Kiiba, Yunan ve belki de Cin diasporasindan ve ge¢misin Leh diasporasindan megru
olarak s6z edebiliriz” demektedir.

Modern diasporalar iizerine caligmalari bulunan Clifford (2015), Safran’in
yapmis oldugu tamimin geleneksel diasporay:r agikladigini, modern diasporalar
agiklamada ise yetersiz kaldigini belirtmektedir. Ayrica Clifford, Safran’in diaspora
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tanimlamasinda siraladigs alti kriterden sadece iki, ii¢ ya da dort tanesine sahip olan
baz1 gd¢men gruplarinin diaspora olarak adlandirilabilecegini dile getirmektedir.

Bir diasporanin kendi kimligini bir kusaktan digerine tagiyarak varhgin
stirdiirebilmesi i¢in kendi igerisinde “kendi ikonografisinin” temel unsurlarina
yogunlasabildigi, bir dinsel, kiiltiirel ve siyasal nitelige sahip periyodik toplanmalar
i¢in miimkiin oldugunca ¢ok mekana sahip olmasi gerekir. Ikonografinin temel
bilesenlerini bulabilecegimiz bu “mekénlar”, ibadethaneleri (kiliseler, sinagoglar,
camiler), topluluk tesislerini (konferans salonlari, tiyatrolar, kiitiiphaneler, spor
kuliipleri) ve hatiray1 ebedilegtiren anitlar1 kapsar. Bu mekanlar, restoranlari ve manav
ditkkanlarini, gazete bayilerini ve medyay1 (gazeteler, topluluk dergileri, yerel radyo
ve televizyon istasyonlari, web siteleri) da igerir. Bu gesitli mekanlar, ayn1 “etnik”
cevrede, ayn1 muhitte yogunlastirilabilir ya da bir sehir ya da biiyiik bolgeler boyunca
dagitilabilir. Tkonlar: bir araya getiren ev sahibi iilkede bir diasporanin iiyelerinin
“hafiza yerleri” yaratmalar1 onu olanakh kilmaktadir. Bélgeciligin mekansal ve
zamansal boyutlarini diaspora kavramu igerisine uygulayarak, bir hafizanin yeniden
olusturulmasinin, ev sahibi tilkede yeniden bir koklestirmeye yonelik enstriimanlar:
olusturan anitlarin ve diger sembolik ve bazen de islevsel mekénlarin inga edilmesiyle
nasil yakin iligki iginde oldugu gosterilebilir (Bruneau, 2015: 75-76). Hatirlatici
anitlarin, ibadethanelerin ve diger sembolik ve islevsel mekéanlarin olugturulmasi, bir
diasporanin iiyeleri igin ev sahibi iilkede yeniden kdklesmenin bir aracidir (Bruneau,
2015:90-91).

Avrupada Alevi derneklerinin kurulmast ve Avrupa Alevi Birlikleri
Konfederasyonu'nun olusumu, Alevilik iizerine bilgi iretme igin enstitilerin
kurulmasi, cem evlerinin inga edilmesi Aleviligin Avrupada kendisini dernek ve
federasyon gibi sivil toplum kuruluglari (STK) iizerinden yeniden inga etme siirecini
yasamaktadir. Avrupa'da yaganan/yasanmakta olan bu siireg, biitiin Alevi STK larin1
kapsamadig1 gibi herhangi bir STK’ya iiye olmayan diger Alevileri de kapsadigini
iddia etmek miimkiin gérinmemektedir. Fakat bu siireg ile birlikte “koken’deki
olgudan sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi farklilagma yasandigini belirtmek ise miimkiin
goriinmektedir. Geldigi/beslendigi “koken”, “kaynak”tan farklilagma siireci yasayan
Avrupadaki Alevilik olgusu bu yeni “inga” siireci ile birlikte Tiirkiye'deki bu yapry1 da
sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi agidan etkilemek ve doniistiirmek istemektedir.

Bir diasporaya ait olma, uluslar-6tesi diinya ol¢eginde, s6z konusu toplulugun
yerel olceginde ve ev sahibi ya da ana iilkenin O6lgeginde eszamanli olarak
yasayabilmeyi, boylelikle bunlardan bir veya ikisine éncelik taninirken, ¢ 6l¢egi bir
araya getirebilmeyi anlatir. Bu birlestirme, kusaklar silsilesinde bir bireyden 6tekine
farklilik gésterir. Ornegin, mengei toplumda dogmus ve yasamus olan birinci kusak,
evsahibi tilkenin yerel 6l¢egi ve gogleri 6ncesinde yasadiklar: ev sahibi iilkenin ulusal
olgegi dnceligine egilimlidir. Ikinci kusak, dogduklar1 ve yasadiklari ev sahibi iilkenin
yerel ve ulusal 6lgeklerini ve bazen de uluslar-6tesi 6lgegi daha sik g6z oniinde
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bulundurur; kendi kokenlerini arayis igerisindeki titincii kusak, bu 6l¢eklerden iki
veya iiciinde yagamunu siirdiiriir (Bruneau, 2015: 89-90).

Ozkan ve Cosan-Eke tarafindan yayimlanan “Diasporada Alevi Hareketinin
Doéniigiimii: Miinih’'te Bir Vaka Caligmas1” adli makalede, birinci ve ikinci kugak
tizerinden Alevilikte yaganan degisim 6Sl¢iilmeye calisilmugtir. Birinci kusak, Tirk
Aleviler tizerindeki baskilar tizerinde dururken, ikinci kusak, Tirkiye'de Aleviligin
dini yéntni daha ¢ok vurgularken, Aleviligin Almanya'da siyasi ve kiiltiirel kimlik
igin bir miicadele olarak algilandigini vurgular. Ayrica, Tiirkiye'deki hareketin
Almanya'dakinden daha zayif oldugunu da belirtmiglerdir. Isaret ettikleri en énemli
sey, Almanyada Aleviligin taninmas: igin verilen miicadelenin, dini bir iddiayla
baglamadigs, bu yiizden siyasi yoniiniin dini ve kiiltiirel boyutlarindan daha giiglii
oldugudur (Ozkan & Cosan-Eke, 2014).

Ayrica, ikinci kugak Almanya'da haklarin taninmasi, esit vatandaghk ve siyasi
kimlik konularina daha fazla 6nem verirken, birinci kusak Aleviler toplulugun ev
sahibi iilkedeki uyumunun dejenerasyonuna iliskin endiselerini dile getirmiglerdir.

3.1. Almanya’da Cokkiiltiirliiliik ve Alevi Diasporas1

Diasporikkimliginkorunmasi,evsahibiiilkeninpolitikalarina, politikkurumlarimna
ve ideolojisine baglidir. Prensipte, diger bir iilkeyle kiiltiirel ve sosyal iligkileri d4hil
olmak tizere, vatandaglarin kiiltiirel ve sosyal cevrelerini tanimlayabilmesi kisisel
ozglrligiin 6nemli bir unsuru oldugu igin diasporik kiiltiriin demokratik tilkelerde
strdiiriilmesi, otokratik olanlardan daha kolaydir. Ev sahibi iilkeye zarar vermedigi ve
onun demokratik degerlerini rahatsiz etmedigi siirece bu tiir davraniglara izin verilir.
Diger yandan, demokratik iilkeler arasinda farklar da bulunmaktadir. Kargilagtirma
yapmak amaciyla, onlarin gégmenleri kabulii temelinde, resmi olarak iyi karsilayan
ev sahibi iilkeler ile akrabaliga dayali go¢menlerin segici kabuliine dair bir gelenege
sahip olanlar arasinda bir ayrim yapilabilir. Gog¢menleri “iyi kargilayan” iilkeler,
asagidaki alt tiirlere ayrilabilir: 1. Kiltiirel olarak ¢ogulcu iilkeler: Siyasal topluluk
tiyeleri olmalari i¢in gé¢menlere izin verirler ve onlar tesvik ederler. Bunun yam
sira onlarin kiiltiirel tikelliklerini korumalarina da izin verirler (Kanada; Birlesik
Krallik). 2. Kiiltiirel olarak monolitik, yani tek parga veya monokromatik iilkeler:
Siyasal topluluk iiyeleri olmalari i¢in go¢menlere izin verirler ve onlari tegvik ederler,
ancak onlar kiiltiirel bir eritme potasina maruz birakirlar (Fransa, Almanya, ABD)
(Safran, 2015: 113-114).
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Sekil 1. 1. Kabul Kriterleri ve Kiiltiire Yaklagim (Safran, 2015: 114)

Kabul Kriterleri | Kan bag ilkesine Akrabaliga dayal: dayali
Akrabaliga dayali dayali olmayan son derece segici kabul
olmayan genel kabul

Kiiltiir Gortiniimi | Birlegik Krallik Israil

(Cogulcu) Kanada Isvigre

Kiiltiir Gortintimii | Fransa Almanya

(Monolitik) ABD

“Segici” tlkeler benzer bicimde alt bolimlere ayrlabilir: 1. Kiltiirel olarak
cogulcu iilkeler: Gogmenlerin siyasal topluluk tiyeleri olmalar: igin onlar tegvik
ederler ve kiiltiirel tikelliklerin siirekliligine tolerans gésterirler (Israil). 2. Kiiltiirel
olarak monolitik tilkeler: Daimi “geri dénenler” ile “misafir ig¢iler” arasinda ayrim
yaparlar, bunlarin siyasal bir topluluga girisi imkénsiz olmasa bile zordur (Almanya)
(Safran, 2015: 114).

Kiltirel olarak monokromatik ilkeler, diasporik kimliklerinin yontulmas:
sonucu, azinliklarin ev sahibi topluluktan uzaklagmis (yabancilagmis) kaldig kiiltiirel
cesitlilige tolerans gosterilmesinin reddedilmesinde oldukga sistematik olabilirler.
Diasporik kimligin siirekliligi bir tlkenin politikalariyla da ilgilidir. Bunlarin
baginda, segici gogmenlik ve vatandaghk yaklagimlar1 vardir. Birgok tilke, kolayca
diasporik kimlikleri kendine benzetebilir (asimile edilebilir). Asimile olmayan
ve diaspora olarak kalmalar1 muhtemel go¢menleri kabul etmede istekli degildir.
Ciinkii bu gé¢menlerin kolektif benlik imajinin, en azindan ideal olarak, homojen
bir toplumun parcalanmasmna katki yaptigi ve kismen de onlarin baglihklarinin
kugkulu oldugu diisunilir. Diger yandan diasporalar, ev sahibi ilke igin belirli
bir faydaya sahip olabilir: 1. Onlar, siir dis1 edilebilme korkusuyla daha yiiksek
ticretler isteyerek sorun ¢ikarmalar1 muhtemel olmayan ucuz isgiicti saglayicilaridir.
2. Anavatan, tlkenin politikalarina etki etmek icin bir aractirlar. 3. Sikéyetci bir
cogunlugun mobilize edilebilmesine dair uygun giinah kegileri olabilirler (Safran,
2015: 115-116).

Berlin’in literatiirde go¢menlere uygulamus oldugu politikalardan dolay:
Almanya'daki diger eyaletlerden farkli olarak gokkiltiirlii bir yapiya sahip olarak
tanimlanabilecegi ifade edilmektedir. Berlin'de degisik kiltiirlerin uyum iginde
var olmasini saglayan kuruluglarin bulundugu; bu kuruluglara 6rnek olarak da
“Yabanailar Dairesi”, “Diinya Kiltiirleri Evi”, “SFB4 Radyo Multikulti” ve “Kiiltiirler
Atolyesi” verilmektedir.

Berlin'deki bu kuruluslar ¢okkiiltiirliilitk acisindan 6nemli bir igleve sahip olsalar
da aslinda gerceklesmesine yardimer olduklar sey “kiiltiirlestirme” [culturalisation]
siirecidir. Bu stireg etnik azinlik gruplarin varliklarinin sadece folklorik agidan kabul

TURK KULTURU ve HACIBEKTAS VEL | BAHAR2018/SAY185 95
ARASTIRMA DERGISI




Erdal AKSOY / Zeynep Serap TEKTEN AKSURMELI

edilmesine, 6te yandan bolisim ve paylasim siireclerinde dikkate alinmamasina
yol agan bir siirectir. Bu yaklagim toplumsal esitsizlik, diglanma, ayrimcilik,
rkeilik ve diger siufsal farkliliklarin kiltirel farkliliklara indirgenmesi sonucunu
beraberinde getirmektedir. Cokkultirliliik ideolojisi, kiiltiirleri birbiriyle iligkisi
olmayan kompartimanlar seklinde degerlendirmesinden dolayr hakim kiltir
ile oteki kiltiirler arasindaki sinirlarin ashnda daha da derinlesmesine neden
olmaktadir. Kiiltiirleri kendi i¢lerinde birer biitiin olan ve degismeyen yapilar olarak
degerlendiren ¢okkiltirliliik ideolojisi, ayrica kiiltiirleri etnik gruplara ait birer
meta olarak algilamaktadir (Kaya, 1999: 46).

Cokkiltirlilik ideolojisinin uygulandigi kurumsal yapilar, etnik gruplarin
kendi “otantik” kiltiirlerini miimkiin oldugunca “farkli” ve “otantik” kilmalar1 i¢in
tesvik etmekte ve bu yonde etnik gruplara maddi destek saglamaktadir. Gruplar bu
maddi destegi alabilmek icin bir tiir “kiiltlestirme” siirecini (bilingli ya da bilingsiz)
kendiliginden isletmeye baglamaktadirlar. Bu nedenle “cokkultiirlilik” ashnda
kiiltirel alasima izin vermeyen ve birbirinden kaln ¢izgilerle ayrilmis “kiilt”lerin
bir araya geldigi bir yapidir (Kaya, 1999: 52). Dolayisiyla bu ideoloji sayesinde
bir iilkedeki cogunluk (hakim kiiltiir), etnik azinliklarin mubhalif unsurlarini biraz
olsun kontrol altina almak ve/veya kontrol altinda tutmak istemektedir. Farkli
sosyo-kiiltirel yapilarda bu ideoloji, kiiltiirlerin birbirini tanimasina, iliski ve
etkilesim kurmasina izin vermeksizin tam tersine birbirine karg1 daha fazla diglanma,
marjinallesme ve gettolasma durumlarinin yagsanmasina imkan tanimaktadir. Bu
nedenle “cokkiltiirlilik” projesinin Berlin 6rnekleminde ortaya koydugu bugiinki
uygulamalar ile kiltiirleri etkilesimden ve karisimdan uzak Kayanin ifadesi ile
“kiilt”ler haline doniistiirmektedir.

Demiray ve Tuncel'in ¢alismasi Almanya'daki ¢ok kiltirlilik politikalarinin
isleyisine ve Tirkiye'deki politik sonuglarina deginmesi agisindan 6nemlidir.
Almanya'nin ¢ok kiltirlilik politikalarmin toplumu ayristirmaya yol agtigi ve
entegrasyon degil ayrismaya neden oldugu iddiasi, Alman toplumu igin tartigilirken,
bir yandan da Almanya igerisindeki go¢gmen gruplar igerisinde ise bir kimlik duygusu
olugturdugu iddia edilmektedir (Demiray ve Tuncel, 2008: 6) Alevi 6rnegi 6zelinde
ise sunlar sdylenebilir; Almanya'daki cokkiltirliliik politikalar: ile Alevilik etrafinda
ayr1 bir kimlik olusumu siireci ortaya ¢ikmugtir, fakat Almanya’'nin ¢okkiltiirlilik
politikalarina ragmen bu tilkede politik ve yapisal alanda gogmenlerin hak iddialar1
karsilik bulmadig: icin, etnik ve kiiltiirel olarak ayrigmus bir kimlik gevresinde
orgtitlenmis Aleviler, politik hak taleplerini Tiirkiye'ye gevirmektedirler. Buna baglh
olarak Almanya'daki Alevi hareketinin temel amaci, Tirkiye'de Aleviligin politik
alanda taninmasi olmustur (Demiray ve Tuncel, 2008: 6). Demiray ve Tuncel
(2008) caligmalarinda Almanya'daki Alevilik hareketinin ve organizasyonlarinin
Tirkiye'deki Alevilik hareketini etkiledigini ve bu etkinin yoniniin sanildig gibi
Tirkiye'den Almanya’ya olmaktan ziyade Almanya'dan Tiirkiye’ye dogru oldugunu
savunmaktadirlar. Bu ¢alisma Tirkiye'de gerceklesen olaylarin farkl tlkelerdeki

9 BAHAR 2018/SAYI8S | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT
ARASTIRMA DERGISI




DIASPORA ICINDE DIASPORA: ALMANYA ALEVILERI

Alevilerin kimliklerini belirlemede 6neminin yadsinamaz oldugunu belirtmekle
beraber, ashinda Almanya'daki Alevilerin farklilik sdylemi tizerinden tartigilmasinin
ve organizasyonel yapilarin baglangiclarinin bu olaylarin 6ncesine dayandiginmi
séylemektedir (Demiray ve Tuncel, 2008: 9).

4. Alevileri Ayr1 Bir Diaspora Olarak Tanimlamanin Politik Yansimalar1

Bubéliimde, Almanya Tiirk Miisliman toplulugunun kiigiik pargalara bélinmisg
ve bu pargalarin ayr diasporalar halinde 6rgiitlenme egilimine girmis olmasinin
politik ve tarihsel koklerine deginilmesi amaglanmaktadir. S6kefeld (2006: 265)’in
de belirttigi gibi, diaspora olusumu gégiin “dogal” bir sonucu degildir, diasporalarin
ortaya gtkmasi igin 6zel bir politik mobilizasyon siirecinin bulunmasi gerekir. Bu
nedenle diaspora olusumu bir politik mobilizasyon meselesidir (Sokefeld, 2006:
268). Biz de bu bilgiden hareketle, Almanyadaki Alevi varliginin Alevi érgiitleri
aracihigy ile diasporalagma siirecinin politik yoniine deginmek istiyoruz.

Calismanin bu béliimiinde Almanyadaki Alevilerin homojen bir topluluk
olarak degerlendirilemeyecegi ve bir¢ok noktada Alevi olan kisilerin Tiirk diasporas:
igerisinde algilanabilecegi tartismalarina deginilecektir.

Alevilik, Tirk kiltir ve kimligi i¢inde yer almakla beraber, Alevi kimliginin
farkli bir takim kiiltiirel degerler tagidig1 da bilinmektedir. Mandel (2000: 60) Bat1
Berlin'de birbirinden ayirt edilebilen en az iki Tiirk toplulugu oldugunu, Stinni ve
Alevi topluluklarin kiltiirel ve dini inaniglar konusunda birbirlerinden farkli yapilar
sergilediklerini ifade etmektedir. Bu farkhiliklar anavatanda yani Tiirkiye'de ve yeni
yerlesilen iilkede farkli boyutlar da kazanmaktadirlar. Fakat burada iddia edilen
Alevilerin farklilagan kiiltiirel degerlerinin olmasina ragmen Tiirk kiltiirii i¢inde bir
alt kaltir formu olarak anlagilabilecegidir.

Makalenin 6nceki boliimlerinde de deginildigi gibi, Almanya'nin cokkiiltirlilik
politikalari, Alevilerin ayri bir diaspora olarak oOrgiitlenmek tizere mobilize
olmalarinda tetikleyici bir etkiye sahiptir. Sokefeld (2002: 163-186) Almanya'daki
Alevilerin ilging bir 6rnek teskil ettigini; ¢inkii Alevi toplulugunun bugiinki
durumunun, Alman toplumuna entegre olmanin ve anavatana yapilan vurgunun bir
arada var olabilecegini gosteren bir 6rnek oldugunu iddia etmektedir. Sokefeld’in
belirttigi ayrica deginilmek istenilen nokta ise anavatana yapilan vurgu ve Alman
toplumuna entegre olmanin bir arada mimkiin olmasi, Alevilerin ve Tirk
gd¢menlerin arasindaki ayriliklarin vurgulanmasi ile miimkiindiir (Sékefeld, 2002:
135). Aleviler evrensel degerlere sahip bir topluluk olarak sunulurken (Sokefeld,
2002: 135) diger Tiirk go¢menler Miisliiman kimligi ile 6zdeslestirilmekte ve Alman
toplumunun otekileri olarak sunulmaktadir. Alevilik bir “alternatif Islam” olarak
Almanyada tartigtlmaktadir (Massicard, 2010, aktaran, Cosan-Eke, 2014: 172) .
Fakat kanaatimiz Aleviligin alternatif ve Alman degerlerine uyumlu bir Islam olarak
ortaya konulurken diger Miisliiman gruplarin 6tekilesme siirecinin derinlestirildigi
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yoniindedir. Bunun sonucu olarak Mandel (2010)’in de kullandig1 sekilde ifade
edecek olursak, “Almanya’'daki gé¢men Miisliiman diasporasi” ya da yaygin olarak
kullanildig1 sekliyle “Almanya’daki Tirk diasporasi” seklinde tanimlayabilecegimiz
diasporanin sayisal giicii kirllmaktadr.

Bu noktada Alevilerin kendi icerisinde ayrigma noktalarindan olan temel
iki konuya deginmek gerekmektedir. Bu ayriliklara deginmenin nedeni ise
Alevilerin diasporik bir topluluk olarak Tiirk diasporasindan ayr1 ve kopuk olarak
degerlendiren Alevilerin olmasinin yaninda, kendilerini Turk diasporasinin
icerisinde degerlendirilebilecek Alevilerin de bulundugu gergegidir. 1Ilki,
Almanya'daki Alevilerin Tirkiye Cumhuriyeti ile iligkilerini nasil kurguladiklaridir.
Bu konu Aleviler arasinda ana ayrigsma noktalarindan biridir. Alevileri Tirk
diasporasindan ayr1 bir diasporik topluluk olarak ele almayi tercih edenler Alevilerin
Tirk Ulus devleti ile iligkilerini zaten zayif oldugu ve dahasi karsitlik icinde
oldugunu varsayma egilimlerinin yiiksek oldugu gériisiidiir. Ikincisi, Aleviligin
nasil tanimlanacagi konusundaki ayrigmalardir. Aleviligin Islam'in igerisinde mi
disarisinda mi1 tanimlanacag ve Aleviligin bir dini sistem mi yoksa kiiltiirel ve felsefi
bir sistem mi oldugu tartismasi da Almanya'daki Alevi toplulugunun temel ayrigma
noktalarindandir. Bu tartigmalar1 Aleviligin tanimi konusunda bir agiklama getirme
amaciyla degil, Alevilerin bir topluluk olarak ne kadar ayrigmis olabilecegini ve buna
bagl olarak tiim Alevileri Tiirk diasporasinin diginda degerlendirmenin problemli
olabilecegi noktalarin oldugunu ortaya koymak gerekmektedir.

4.1. Aleviligin Kendi Icerisindeki Ayrismalar

Alevilerin ayr bir diaspora olarak tanimlanmasinda sordugumuz sorulardan biri
Alevilerin kendi i¢lerinde diger Tiirk topluluklardan daha fazla bir bitiinlige sahip
olup olmadiklaridir. Bu boliimde Almanya'daki Alevi toplulugunun ayrigmalar1 ve
homojen bir cemaat olmadiklar: tartigilacaktr.

Almanya'daki Alevi toplulugunun kendisine dair tanimlamasinn tarihselligine
goz atarsak, Kaya (1999) calismasinda, Almanyada yasayan Alevi genglerinin
kimliklerini tanimladiklar1 temel kaynagin “Alevilik” oldugunu iddia eder, fakat bu
durum hep boyle devam etmemistir. Alevi genglerinin kendilerini Tiirk kimligi ile
tanimladiklar1 ve bu kimlikle Almanya'daki irk¢1 saldirilara kars1 direndikleri bir
dénem de bulunmaktadir. Kaya bu 6zdeslestirmenin Sivas Saldiris1 (1993) ve Gazi
Mabhallesi Olaylar1 (1995) nedeniyle bozuldugunu ve bu noktadan sonra Berlin'deki
Alevi genglerinin kendilerini Alevi kimligi ile tanimlama egilimlerinin arttigimi ifade
etmektedir (Kaya, 1999: 48). Almanya'nin Mélln, Solingen vb. yerlesim yerlerindeki
Tirk evlerinin kundaklanmasi sonucunda yasanan katliamlardan sonra ortaya
konulan tepki, Tiirk kimligi ad1 altinda yapilmst. Kaya (1999), Sahin (2002) gibi
bazi aragtirmacilar Sivas Saldirisi (1993) ve Gazi Mahallesi Olaylar1 (1995)’na atiflar
yaparak bu olaylardan sonra Almanya'da Tiirk etnik azinhiginin sahip oldugu Tiirk
kimliginin yerini Alevi kimligine biraktigin1 iddia etmektedirler. Hatta Kaya (1999)
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bu noktadaki gérisiinii daha da iddiali bir noktaya getirerek Tiirkiye'nin onlar i¢in
artik viiniilemeyecek “kayip bir vatan” haline geldigini ifade etmektedir. Bu verinin
soylemsel olarak ifade edilmesinin diginda aslinda saha gergekligi ile ne kadar
ortiigtiginiin ayrica aragtirilmasi gerekmektedir.

Alevi diasporik toplulugunun igerisinde Alevi diasporasim Tiirk milletinin
ayrilmaz bir pargas olarak algilayanlar ve buna karsit olarak Alevileri Tiirk ulusundan
ayr1 ve bagimsiz olarak gorenler bulunmaktadir (Sokefeld, 2006: 279). Bu ayrimin
temsilinde Tirk Bayragi ve Atatiirk portresi/posteri Alevilerin kimliklerine
dair ayrihk yasadig1 semboller olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Tiirk bayragina ve
Atatiirk figiiriine nasil yaklagildigi, Tiirkiye Cumbhuriyetiyle yani anavatan olarak
tanimladiklar: topraklardaki devletle kurulan iliskiye dair tavr1 yansitmaktadur.

Atatiirk portresinin ve Tirk bayragimin Tirk ulus devletinin temsilleri olarak
cem ayinlerinde ya da organizasyonlarin binalarinda bulunup bulunmamas:
Almanya'daki Alevilerin arasindaki bu ayrigmay1 temsil eder. Ozellikle radikal sol
kokenlerden gelen organizasyon liderleri Tirkiye Cumhuriyeti ile araya mesafe
koyma taraftaridirlar.

Bu ayriliga dair bir 6rnek Sokefeld (2002: 171)’in calismasinda kargimiza
¢ikmaktadir. Sol ideoloji kokenli kisiler tarafindan 1988'de kurulmus olan “Alevi
Kiltir Grubu”, 1989'da diizenlenecek olan cem ayininde Sinasi Kos isimli dedenin,
cem swrasinda Atatiirk portresi ve Tirk bayragimin asii olmasii istemesi ve
organizatérlerin bu talebi reddetmesi seklinde gelisen bir olay yasanmistir. Sokefeld,
kendilerini politikadan uzak olarak géren dedelerin ve Alevilerin, Atatiirk portresi
ve Tiirk bayraginin varligim genellikle talep ettigini belirtir, bu kisiler tarafindan bu
semboller politik olarak algilanmaz.

Aleviler arasindaki ayrigmalarin Atatiirk Portresi ve Tiirk bayrag: sembollerine
yansiyan tarafin1 6rneklendirmek i¢in Ruth Mandel'in Berlin'de katildig1 bir cem
torenine dair yazdiklari aktarilabilir. Bu cem sirasinda duvara Hz. Ali'nin, Hac1 Bektag
Veli’nin, on iki imamlarin ve Pir Ulusoy’un portresinin yaninda Mustafa Kemal'in
portresi, Tiirk bayrag: ve Kabe'nin portresi de yer almaktadir: Mandel bu durumu
cemi yoneten dedenin ve cemin diizenleyicilerinin risk almak istememesi ve herkese
hitap edecek bir ortak nokta bulma ¢abasi olarak yorumlamugtir.

Aleviler arasindaki heterojenligi yansitan bir diger konu ise dedeler ve pirler
gibi dini otoritelere bakistir. Ozellikle sol ideolojik bakigtan olan Alevilerin pirlerin
dini otoritelerini ve giiciinii sorguladiklar1 ve dahas: pirleri somiirii ile sugladiklar
goriilmektedir (Mandel, 2000: 62). Sokefeld (2002: 169-170), dedelerin halk:
somiiren kisiler olarak suglanmasinin ozellikle 1960’larda Marksist fikirlerden
etkilenen geng Alevilerile bagladigini, bu kisilerin dini reddetme egilimleri oldugunu
ve bu egilim igerisinde olan kisilerin Aleviligi “gerici” bir fikir ve pratik sistemi olarak
gordigiini belirtmektedir.
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S.Sonug

Almanya'daki Alevileri diaspora olarak tanimlanmak ve Alevilerin organizasyonel
ve dini varliklarini bu gergevede anlamak kavramsal oldugu kadar politik de bir
se¢imdir. Diaspora olusumlar1 gogiin yarattigy “dogal” sonuglar degildir, belli
bir grubun politik olarak aktif hale gelip diaspora olduklar iddias1 gergevesinde
mobilizasyon saglamalar1 ve ayr1 bir kimlik, kiltiir ve aidiyete sahip olduklarim
iddia etmeleri sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Almanya'da bulunan ve aktif olan
Alevi derneklerinin radikal sol ve sosyal demokratik hareketlerle daha evvelki
baglar1 da g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu gruplarin Alevilerin Almanya'daki
politik mobilizasyonunun 6niinii agtig1 ifade edilebilir. Fakat bu organizasyonlarin,
Almanyadaki tim Alevi toplulugunu temsil ettikleri ve Alevilerin tiimiinin
kendilerini Tiirk etnik azinhgmdan ayr1 bir Alevi diasporasinin mensuplar olarak
gordiiklerini iddia etmeleri yasanmakta olan toplumsal gergeklikle 6rtiismemektedir.

Eger Aleviler Almanyada bulunan diger Tirk etnik azinliktan ayrisan ve
bu yapiyla baglar1 zaten anavatandan itibaren de zayif olan bir topluluk olarak
tanimlanirsa, Alevileri Tirk etnik azinlk icinde ve hatta diginda ayr1 bir diaspora
olarak tamimlamanin politik de bir se¢cim oldugunu iddia etmek miimkiin
goriinmektedir.

Kavramsal tartisma baghg icinde ortaya konulan kuramsal bakis agisindan
hareketle pek cok aragtirma ve makalede Almanya ¢okkiltiirlii olarak tanimlanmasina
kargin, tam tersine monolitik kiiltiirel goriiniime sahip oldugu gérilmektedir. Bu
kiltiirel gériiniime sahip olan Almanya “gé¢men is¢i’, “diaspoara’, “azinhik” ve/veya
“etnik azinlik” olarak tanimlanabilecek olan kiiltiir ve /veya gruplara yaklagimi onlar:
“tanima’, “anlama” ya da “hosgorii” ergevesinden ¢ok uzak bir sekilde asimilasyonist
bir yaklasgim ortaya koymaktadir. Bir bagka ifade ile Almanya gibi monolitik
gortnimli kiltirler “6teki” olarak gortinen kiltiir veya gruplari kendi kiiltiirel yapis
ile benzestirmeye ¢alismaktadir. Almanya’'daki Alevi toplulugu, Alman toplumunun
otekileri olarak goriilen Tirk etnik azinhiktan ayrigtirilmaya calisilmaktadir. Bu
durum asimilasyon politikalarinin ierisinde degerlendirilmelidir.

Cokkiltirlilik ideolojisini uyguladigini ifade eden ilkelerdeki Aleviler, ev
sahibi iilkelerde kurmus olduklar1 6rgiitsel yapilar ve bu yapilarda gergeklestirdikleri
etkinlik ve galigmalari ile aslinda “folklorik” igerikten Gteye gecememekte, sadece
bireylerinkendilerini o toplumda 6zgiir bir sekilde ifade ettikleri hissine kapilmalarini
saglamaktadir. Bagka bir ifade ile bu ideoloji ev sahibi iilkede yasayan “6teki’lere
siyasal haklar tanimamakta, bilakis yasamakta olduklar: tilkelerde kendilerini sadece
kiiltirel agidan gosterebilecekleri alanlar1 saglanmaktadur.

Sonug olarak, Almanya'daki Tirk varhigmi diaspora olarak tanimlamak
mimkiindiir, fakat Alevileri Tirk diasporasindan kopuk bir diasporik topluluk
olarak tanmimlamanin yani diaspora icerisinde bagka bir diaspora tanimlamanin
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demografik ve politik sonuglarinin da tartigilmas: gerektigi disinilmektedir.
Almanya diasporasinda ister ayri ayri diasporik kimlik olarak taninma talebi
ad1 altinda yapilanlar isterse cokkiiltiirliilik soylemi altinda yapilan politika ve
uygulamalarin neticesinde Tiirk kiiltiirt ve kimligi kiigiik diasporaciklara boliinmeye
caligilmaktadir.
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TOKAT SEYH PiR HAVEND ZAVIYESI VAKFI (1453-1839) VE
COREGIBUYUK KOYU TURBESI*

THE WAQF OF SHEIKH PIR HAVEND’S DERVISH LODGE IN
TOKAT (1453-1839) AND THE TOMB OF COREGIBUYUK VILLAGE

Ali ACIKEL**
Oz
Seyh Pir Havend muhtemelen 12’inci ytizyilin ikinci yaris1 ya da 13. yiizyilin baslarinda Tokat kazasinin
Komanat nahiyesine bagl Seyh koyiinde bir zaviye kurmustur. Ayni kazanin Komanat ve Kafirni
nahiyelerine bagli ti¢ kéy ve bir mezranin malikine gelirlerini bu zaviyeye vakfetmistir. Zaviye vakfi
ile ilgili ulusal arsivlerimizde ve Tokat Ser‘iye Sicillerinde bazi kayitlara ulagilmustir. Ancak Seyh Pir
Havend’in kimligi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Evliya Celebi, Seyahatname
isimli eserinde Tokat’taki Bektasi tekkelerini sayarken Seyh Pir Havend Zéviyesi'ni de bunlar arasinda
zikretmistir. Bu bilgiden hareketle Seyh Pir Havend’in Haci Bektas Velinin baglilarindan birisi ve
torunlarinin ise Bektasi tarikati miintesibi oldugunu kabul edebiliriz.

Sanat tarihgileri giiniimiizde hala mevcut olan ve Tokat'in merkez koylerinden Coregibiiyiik'te bulunan
Seyh Pir Havend Tiirbesi izerine baz1 degerlendirmeler yapmiglardir. Anadolu'daki Bektasi tekkeleri ve
tiirbeleri ilgili bir makale ¢alismasinda Seyh Pir Havend Zaviyesi hakkinda gok kisa bilgi verilmistir. Bu
zaviye ile yaninda tesis edilmis olan tiirbenin yeniden biitiin yonleriyle ele alinmas: kiiltiir tarihimiz
agisindan yararl olacaktir. Ayrica bu inceleme Tokat'in dini ve sosyo-kiiltiirel tarihini aydinlatmaya
katki saglayacaktir.

Bu makalede yeni arsiv belgeleri yardimu ile ge¢miste 6nemli bir Bektasi zaviyesi olan Seyh Pir Havend
Zaviyesi ile halen mevcut olan Céregibiiyiik Tiirbesi bir biitiin olarak ele almmustir. Seyh Pir Havend
Zaviyesinin vakif akarlarinin giinimizde kalmadig ve kuruldugu Seyh koyi ya da Coregibiyik
koyiinde hala Bektasi kiiltiriiniin devam etmekte oldugu tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Seyh Pir Havend, Bektasilik, vakif, zaviye, tiirbe, Tokat, Coregibiyik
Abstract

Sheikh Pir Havend had established a dervish lodge in the village of $eyh attached to the sub-district of
Komanat in the district of Tokat probably in the second half of the twelfth century or at the beginnings
of the thirteenth century. He made over the malikine income of three villages and one arable land
[mezra] in the sub-districts of Komanat and Kafirni in the district of Tokat to this dervish lodge. Some
documents exist in our national archives and the Religious Court Registers of Tokat on the waqf of the
dervish lodge. However, there is not enough information on the identity of Sheikh Pir Havend in the
written sources. In his book Seyahatname [The Book of Travel], Evliya Celebi identified the dervish
lodge of Sheikh Pir Havend among the dervish lodges of the Bektashi order in Tokat. In the light of this
information, we can consider that Sheikh Pir Havend was one of the followers of Hac1 Bektash Veli and
his descendants were also followers of the Bektashi order.

Arts historians have made some evaluations on the Tomb of Sheikh Pir Havend which exists in the
village of Coregibiiyiik in Tokat. In an article related to Bektashi dervish lodges and shrines in the
Seyahatname of Evliya Celebi, a short information on the dervish lodge of Sheikh Pir Havend was
provided. Investigating this dervish lodge and the nearby tomb in every aspect will be useful for our
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cultural history. In addition, the article will contribute to the religious, social and cultural history of
Tokat.

This article provides an in-depth investigation of the dervish lodge of Sheikh Pir Havend which was an
important dervish lodge of Bektashi order in the past and the tomb of Céregibiiyiik with the help of
new documents. It was found that the dervish lodge of Sheikh Pir Havend does not have waqf revenues
at the present and that the Bektashi religious culture still exists in the village of Céregibiiyiik or Seyh
where the dervish lodge of Sheikh Pir Havend was established.

Key words: Sheikh Pir Havend, Bektashi Order, waqf, dervish lodge, tomp, Tokat, C6regibiiyiik

1. Giris

Zaviye, bir seyhin yonetiminde derviglere tasavvuf egitiminin verildigi,
derviglerin topluca yasadiklari, gelip gecen yolculara iicretsiz yiyecek, igecek ve
yatacak yer saglayan yerlesim merkezi ya da yollar iizerinde veya gecitlerde inga
edilmis bina ve bina toplulugunu ifade eder. Zaviye i¢in “hankih”, “hangah’,
“ribat”, “tekye” ya da “tekke” ve “dergah” gibi tabirler Islam diinyasinin muhtelif
cografyalarinda kullanilagelmistir (Ocak ve Faruqi, 1985: 468; Kara, 2011-40: 368).

13. asrin ikinci yarisindan itibaren Anadolu’nun genelinde oldugu gibi Tokat
sehri ve kirsalinda zaviyeler ortaya ¢ikmaya baglamugtir. 14-16. asirlar arasinda
sadece sehir merkezinde 44’iin tzerinde zaviyenin tesis edildigi bilinmektedir
(Agtkel, 2001: 262-263). Ayni dénemde Tokat kirsalindaki zaviyelerin sayst 21’i
bulmaktadir (Agikel, 1999, 122-125). 17. yiizyilin ortalarinda Evliya Celebi, Tokat
sehri ve gevresinde bulunan toplam 16 adet zaviye hakkinda bilgi vermektedir (Evliya
Gelebi, 2001-V: 33-34). Gerek sehirdeki gerekse kirsaldaki zaviyelerin bir kismi ahiler
tarafindan kurulmustur (Agikel, 2011: 1-24). Diger zaviyeler ise muhtelif tarikatlara
mensup seyhler ve halifeler tarafindan teskil edilmistir. Inceleme konumuz $eyh Pir
Havend Zéaviyesi, muhtemelen 12. asrin ikinci yaris1 veya 13. yiizyilin baglarinda
Tokat kazasinin Komanat nahiyesine bagh Seyh kéytinde kurulmustur.

Pir Havend Zéaviyesi, Bagbakanlik Osmanl Arsivi, Tapu Kadastro Genel
Midirligi Arsivi ve Vakiflar Genel Midiirliigi Arsivindeki belgeler ve defterler
ile aragtirma eserlerden saglanan bilgilere gére 19. asrin ortalarina kadar varligini
sturdiirmistir. Zaviye yapisindan giiniimiizde sadece bir tiirbe kalmistir. Gerek Pir
Havend Zaviyesi ve gerekse Pir Havend/Coregibiiyiik Tiirbesi hakkinda bu giine
kadar yapilan ii¢ ayr1 incelemede (Eravsar, 2004: 104-109; Giindogdu vd, 2006:
159-161; Maden, 2013: 101) genel bilgiler verilmistir. Ge¢miste onemli bir Bektasi
zaviyesi olan $eyh Pir Havend Zaviyesi ile halen mevcut olan Coregibiyiik Tiirbesi'ni
yeni belgeler yardimu ile ele almak kiltiir tarihimiz agisindan yararli olacaktir. Bu
makalede 6nce Seyh Pir Havend'in kimligi, sonra Pir Havend Zaviyesi'nin vakiflari,
vakif gorevlileri ve vakfa yapilan miidahaleler, daha sonra da Coregibiiyiik Tiirbesi
tizerinde durulacaktr.
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2. Seyh Pir Havend’in Kimligi

Seyh Pir Havend’in kimligi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgiye ulagilamamusgtir.
Ancak bazi belgelerdeki sinirl bilgiye dayali olarak onun kimligi hakkinda genel bir
degerlendirme yapilabilir. Pir Havend ile ilgili ilk kayit, giiniimiizde Tokat merke-
ze bagl Coregibiiyiik koyiinde bulunan tirbenin giris kapisinin tistindeki kitabede
mevcuttur. Iki satirlik kitabe, nesih hattiyla Arapca olarak yazilmustir. Kitabenin hafif
transkripsiyonu soyledir:

1-Bena hazihi't-tiirbete el-merhtim Pir Havend kaddese Allahu sirrehu
b.[bin=o0glu]

2- Pir Muhammed b. Pir Havend fi Zilhicceti sene seb‘ate hamsin ve semanemi’e.

Bu metnin terciimesi su sekildedir: Bu tiirbeyi Pir Havend oglu Muhammed’in
oglu merhum Pir Havend (Allah sirrin1 mukaddes kilsin) hicri 857 senesinin Zilhic-
ce aymin ilk giiniinde (3 Aralik 1453) bina etmistir .

Kitabenin metninden Pir Havend'in torunu Pir Havend'in tiirbeyi 3 Aralik 1453
tarihinde tamamlattif, kitabenin onun vefatindan sonra yazildi1 anlagilmaktadir.
Yine kitabenin metninden dede Pir Havend’in 1350-1400 yillar: arasinda yagadigy,
torun Pir Havend'in ise 1453 ten sonra vefat ettigi tahmin edilebilir.

Pir Havend ve zaviyesi ile ilgili bir diger kayit, 14535 tarihli 2 numarali Sivas
eyaleti Mufassal Tapu Tahrir Defteri'nde yer almaktadir. Bu defterde, Tokat kazasinin
Komanat nahiyesine bagh Seyh koyii ile bu kéye tabi Sitaruz mezrasi ve yine ayn
kazanin Kafirni nahiyesine bagh Kiruk koyii maélikine hisselerinin tamamen Pir
Havend Zaviyesi Vakfi'na ait oldugu yazilidir (BOA. TD 2: 180, 639). Bu bilgi bize
Pir Havend’in kendisine ait olan Tokat kazasinda iki k6y ve bir mezranin mélikine
gelirlerini $eyh kéytindeki zaviyesine vakfettigini gostermektedir. Osmanl toprak
idaresi ve vergi sisteminde “mélikane hissesi” uygulamasi “malikéane-divéani sistemi”
cercevesinde gerceklesmistir. Pir Havend’in mélikine-divani sisteminden istifade
etmesi kendisinin Osmanli 6ncesi dénemin yerel beylerinden ya da 6nde gelen
tarikat seyhlerinden biri olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Pir Havend ve zéviyesi ile ilgili bir bagka kayit, 1485 tarihli 19 numarali Mufassal
Tapu Tahrir Defteri'nde yer almaktadir. Bu defterde, Tokat kazasinin Komanat
nahiyesine bagl Seyh koyii ile bu kdye tabi Sitaruz mezrasi ve yine aym kazanin
Kafirni nahiyesine baglh Kevahlik ve Kiruk kéyleri malikine hisselerinin tamamen
Pir Havend Zaviyesi Vakfina ait oldugu yazilidir (BOA. TD 19: 495, 496, 523, 507).
Bu kayittan, zaviye vakfina 1455'deki akarlarindan farkli olarak, 1485’te Kafirni
nahiyesine bagli Kevahlik koyii malikdne hissesinin de ilave edildigi gorilmektedir.
Kevahlik koyii malikine hissesi, 1455 yili Mufassal Defteri'nde Ali Dede Zaviyesi
Vakfi adina kaydedilmistir (BOA. TD 2: 637). 1455-1485 déneminde Kevahlik
koyt malikane gelirinin Pir Havend Zaviyesi Vakfina aktarilmas, iki vakif arasinda
yakin bir bag oldugunu gostermektedir.
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Yine 148S tarihli 19 numarali Mufassal Tapu Tahrir Defterinde, Seyh koyi
kayd: altinda “Mélikdne vakf-1 zaviye-i Pir Havend Ruhullah... el-aziz be-ciheti
der tasarruf-1 Seyyid Hasan an evlad-1 el-merhtm el-mezkir” ciimlesi yazilidir. Bu
ctimle bize, s6z konusu tarihte merhum Pir Havend’in zaviyesinde oglu Hasan'in
seyh (zaviyedar) oldugunu géstermektedir. Ayni defterde, Kevahlik ve Kiruk kéyleri
kayitlar1 altinda ise “Malikdne vakf-1 zéviye-i Pir Havend eg-sehir be-Coregibiiyik
der Komanat” agiklamasi yer almaktadir (BOA. TD 19: 523, 507). Bu agiklamadan
Pir Havend'in Coregibiiyitk olarak da tanindig anlagilmaktadur.

Sultan I. Ahmet zamaninda Seyh Recep Sivasi tarafindan kaleme alinan
Necmii'l-Hiida isimli eserde yer alan bir rivayete gore, biiyiitk mutasavvif Abdilkadir
Ceylaninin seyhi, Seyh Ebu’l-Vefa el-Bagdadi, Anadolu’ya ii¢ halife gondermis ve
bunlara “[b]indiginiz hayvan nerede tevikkuf eder, durursa, makaminiz ve irgad
yeriniz orasidir, orada kaliniz” diye vasiyet etmistir. Halifeler seyhlerinin vasiyetlerini
yerine getirmiglerdir. Bunlardan birisi, Seyh Mehmed Perhevendi olup kabri Tokat
civarinda meshur Coregibiiyiik Zaviyesinin yakinindaki bir kéydedir®. Bu rivayet
dikkate alindiginda $§eyh Mehmed Perhevendinin, Anadolu’daki baz1 sosyal-dini
hareketlerde 6nemli rol oynayan Vefdiyye tarikatinin kurucusu Seyh Ebu’l-Vefa
el-Bagdadinin (6. 501/1107) (Ocak, 1994-10: 347-8) halifelerinden birisi ve
Coregibiiyitk Zaviyesinin banisi oldugu kabul edilebilir. Bu takdirde zaviye, 12.
yuzyilin ikinci yarisi veya 13. ylizyilin baglarinda insa edilmis olabilir. Canan Parla ve
Yelda Olcay Ugkan ise herhangi bir delil gostermeden Tiirkiye'nin Kiiltiirel Mirast-I
isimli kitapta zaviyeyi 13-14. yiizyila tarihlemektedir (Parla-Ugkan, 2002, 190).

1657 yiinda Tokat’a ugrayan Evliya Celebi, seyahatnamesinde Tokat’taki
zaviyeler hakkinda baz1 bilgiler vermistir. Bu bilgilere gore, Tokat sehri ve gevresinde
toplam 16 zéviye mevcut olup bunlarin yedisi Bektasi tekkesidir. Bu Bektasi
zaviyelerinin isimleri soyledir: Agikbas, Coregibiiyiik, Hidirlik, Gijgij Dede Sultan,
Siimbiillii Baba, Tagoluk ve Kosek Baba (Seyahatname, 2001-V: 33-34). Bu tekkeler
icinde yer alan Coregibiiyiik Tekkesi, yukarida agiklandigs tizere, $eyh Pir Havend
Zaviyesi'ni ifade etmektedir.

Bektasilik tarikati Hac1 Bektag Veli'nin ismine izafe edilmigtir. Tarihi kayitlara
gore, Hac1 Bektas Veli Anadolu’ya gelmeden 6nce “Horasan Erenleri” diye bilinen
Kalenderiye* tarikatina bagh kalmugtir. Cengiz istilasi sebebiyle XIII. yiizyilda
Anadolu’ya vuku bulan dervis go¢leri sirasinda Yesevi® veya Haydari® derviglerinden
biri olarak, diger Tirkmen seyhleri gibi, kendisine bagh bir asiretle Anadolu’ya
gelmistir (Ocak, 1996-14: 455). Anadolu'da Tacii'l-arifin Seyyid Ebii'l-Vefa el-
Bagdadinin (6. 501/1107) kurdugu Vefiiyye tarikatinin Anadolu’daki seyhi olan
Baba Ilyas-1 Horasani'ye intisap ederek onun halifelerinden biri olmugtur (Ocak,
1996-14: 457). Haci Bektas, miirsidi Baba Ilyas-1 Horasani'nin 1239'da baglattig
isyanda 6ldiriilmesinden sonra o zamanki adi Sulucakarahdyiik olan Hacibektag’a
gelerek burada kendi adina bir zaviye kurmustur (Tanman, 1996-14: 459). Haci
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Bektas Zaviyesi'nden yetisen Rum abdallar1 (Vefai, Kalenderi, Yesevi ve Haydari
dervigleri) Anadolunun cesitli yerlerinde, &zellikle Bati Anadolu'da kurduklar:
zaviyelerde adin1 koymadan Bektasiligin temellerini atmiglardir (Ocak, 1992-5: 373-
374). Bugiinkii kimligi ile bilinen asil Bektasilik, 1516 yilinda 6ldiigii ileri siiriilen
Balim Sultan’in tarikatin bagmna geg¢mesiyle sekillenmistir. 16. yizyihin baginda
Balim Sultan’mn faaliyet ve uygulamalar1 sonucunda Bektasilik, Kalenderilik’ten tam
anlamiyla ayrilarak iyice derlenip toparlanmus, tarikatin merkezi olan Haci Bektas
Zaviyesine bagl saglam bir tasra teskilatina sahip olmugtur. Bu saglam tegkilat
sayesinde, bagli Bektasi zaviyeleri iizerinde bir kontrol mekanizmasi kurulabilmistir
(Ocak, 1992-5: 373-374).

Asil Bektasilik tarikatinin 16. ytizyilin baginda kuruldugu dikkate alindiginda,
yukarida belirtildigi tizere Seyh Receb-i Sivasi'nin rivayetine gore, muhtemelen
12. yizyin ikinci yarist veya 13. yuzyiin baglarinda yasayan Seyh Mehmed
Pir Havend'in baglangigta bir Vefai halifesi olarak Tokat'n Komanat nahiyesine
bagli Seyh koyiinde bir Vefai tekkesi kurmustur. Sonraki devirlerde bu zaviyenin
Kalenderi ve Haydari tekkelerinde oldugu gibi Bektasi tekkesine doniistigii ve
Seyh Pir Havend’in torunlarinin Bektasi tarikatina intisap ettikleri anlagilmaktadur.
Muhtemelen aynmi dénemde Tokat sehrinde bir Haydarihane zaviyesi ve bir de
Kalenderhéne zaviyesi kurulmustur (BOA. TD 2: 42-43). Daha sonraki devirlerde
Kalenderhane zéviyesi hakkinda arsivlerde herhangi bir kayda rastlanmamustir.
Muhtemelen Tokat’taki Kalenderi bagllar1 bilahare Seyh Pir Havend Zéviyesinin
miidavimi olmuslardir. Ancak Haydarihine zéviyesi varligini Osmanh Devletinin
sonuna kadar devam ettirmistir (Yaroglu, 2006: 94).

Seyh Pir Havend’in Céregibiiyiik diye de taninmasi, onun mensup oldugu agiret
ya da oymagin bu ad1 tagimasindan kaynaklanmus olabilir. Ciinkii Tiirkmen agiretleri,
seyhleri ile birlikte Anadolu’ya gelmisler ve asiretleri ya da oymaklarinin adlariyla
anilmiglardir. Ornegin, Dede Garkin, ismini mensup oldugu Garkin asiretinden
almistir (Ocak, 1996-14: 455). Ancak Anadolu'daki agiretler ve oymaklar iizerine
yapilan ¢aligmalarda Coregibiiyiik adi tagryan herhangi bir agiret ya da oymaga
tesadif edilememistir.

3. Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfi

Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfrmin kurulus senedi yani vakfiyesi arsivlerde
tespit edilememigtir. Bu nedenle z4viye vakfinin tam olarak ne zaman tesis edildigi
hakkinda kesin bir sey sdylemek miimkin degildir. Ancak $eyh Pir Havend'in
kimligi bahsinde ifade edildigi tizere, onun zaviye vakfi ile ilgili ilk bilgi, 14SS$ tarihli
2 numarali Mufassal Tapu Tahrir Defteri'nde yer almustir. Bu bilgiden hareketle,
zaviye vakfinin 1455’ten once tesis edildigi aciktir. Bu defterde, Tokat kazasinin
Komanat nahiyesine bagli Seyh koyii ile bu koye tabi Sitaruz mezrasi ve yine ayni
kazanin Kafirni nahiyesine bagh Kiruk koyii malikine hisselerinin tamamen Pir
Havend zéviyesi vakfina ait oldugu yazilidir (BOA. TD 2: 180, 639). Defterde vakfin
akarlarinin ne kadar akge oldugu ise belirtilmemistir.
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148S tarihli 19 numarali Mufassal Tapu Tahrir Defterinde Tokat kazasiin
Komanat nahiyesine bagli Seyh koyi ile bu kdye tabi Sitaruz mezrasi ve yine aymi
kazanin Kafirni nahiyesine bagh Kevahlik ve Kiruk kéyleri mélikdne hisselerinin
tamamen Pir Havend zaviyesi vakfina ait oldugu belirtilmigtir (BOA. TD 19: 495,
496, 523, 507). Defterde vakfin akarlarinin ne kadar akge oldugu ise verilmemistir.
Vakfin 1455 teki akarlarina, 1485’te Kevahlik koyii malikane hissesinin ilave edildigi
goriilmektedir.

Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfrmin 1485 yili akar bilgileri, 1520 tarihli 79
numarali Mufassal Tapu Tahrir Defteri'nde tekrar edilmistir (BOA. TD 79: 54, SS,
86, 66). 1520 yil Tapu Tahrir Defteri'ne gore, vakfin akar sagladig1 yerlesim yerleri
ile bu yerlerden ikisine ait akarlarin miktar1 asagida Tablo 1'de gosterilmistir.

Tablo 1 Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfrnin 1520 Yili Akarlar

Nahiye Koy ve mezra(mz) adi Malikane Hissesi Toplam(akge)
Komanat Seyhkoy Tam 0

Sitaruz(mz.) Tam 0
Kafirni Kevahlik Tam 1079

Kiruk Tam 226

Seyh Pir Havend zaviyesi vakfinin 1485 ve 1520 yillar1 akar bilgileri, 1530 tarihli
387 numarali Mufassal Icmal Tapu Tahrir Defteri’'nde tekrar edilmistir (BOA. TD
387: 439,440, 442). 1530 yih defterine gore, vakfin akar sagladig1 yerlesim yerleri ve
akarlarin miktar1 agagida Tablo 2'de gosterilmistir. Tablo 2°deki verilerden $eyh Pir
Havend Zaviyesi Vakfi'nin tig¢ kdy ve bir mezradan toplam 5545 akge geliri oldugu
goriilmektedir.

Tablo 2 Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfrnin 1530 Yili Akarlar

Nabhiye Koy ve mezra(mz) adi Malikéane Hissesi | Toplam(akge)

Komanat | Seyhkdy Tam 4240
Sitaruz(mz) Tam

Kafirni Kiruk Tam 226
Kevahlik Tam 1079

Toplam 5545

Seyh Pir Havend Zéviyesi Vakfrnin 1485, 1520 ve 1530 yillar1 akar bilgileri,
1554 tarihli 287 numarali Mufassal Tapu Tahrir Defteri'nde tekrar edilmigtir (BOA.
TD 287: 81, 162, 168). Bu bilgiden vakfin 1485-1554 aras1 dénemde akarlarinda
bir degisme olmadig: anlagilmaktadir. 1554 yili defterine gore, vakfin akar sagladig:
yerlesim yerleri agagida Tablo 3’te gosterilmistir. Defterde akarlardan tahsil edilen
para miktarlar1 yazilmadigi i¢in tabloya yansitilamamistur.
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Tablo 3 Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfrnin 1554 Yili Akarlar

Nahiye Koy ve mezra (mz) adi Malikane Hissesi Toplam(akge)
Komanat Seyhkoy Tam 0
Sitaruz(mz) Tam 0
Kafirni Kevahlik Tam 0
Kiruk Tam 226

Seyh Pir Havend Zéviyesi Vakfrmin 1485, 1520, 1530 ve 1554 yillar1 akar
bilgileri, Tapu Kadastro Genel Miidirligii Kuytd-1 Kadime Arsivinde bulunan
1574 tarihli 14 numarali Mufassal Tapu Tahrir Defteri'nde (TKGM. TD 14: 161b,
162b, 213b, 216b) tekrar edilmekle birlikte, ayni tarihli 10 numarali Mufassal Tapu
Tahrir Defteri'nde Niksar kazasina tabi Gozekse koyii malikdne hissesinin Seyh Pir
Havend ogullarina ait oldugu ifade edilmistir (TKGM. TD 10: 59b). Bu bilgiden
vakfin 1574’te Niksar’a bagli Gozekse koyti malikane gelirini de akarlarina ekledigi
anlagilmaktadir. 1574 yih Tapu Tahrir Defterlerine gore, vakfin akar sagladig
yerlesim yerleri agagida Tablo 4’te gosterilmigtir. Her iki defterde akarlardan tahsil
edilen para miktarlar1 yazilmadig1 i¢in tabloya yansitilamamuistir. 1574 yilina ait Rum
Eyaleti Evkaf Defteri'nde ise Pir Havend Zéviyesi Vakfi'nin kaydi yer almamugtur.

Tablo 4 Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfi'nin 1574 Yili Akarlar1

Nahiye K&y ve mezra(mz) adi Malikéane Hissesi Toplam(akge)
Komanat Seyhkoy Tam 0
Sitaruz(mz) Tam
Kafirni Kevahlik Tam
Kiruk Tam 226
Niksar Gozekse Tam 0

1574’ten 1836 yilina kadar arsivlerde Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfrmin
akarlarina dair herhangi bir muhasebe kaydina rastlanmamistir. Bu durum vakfin
faaliyetini durdurdugu anlamina gelmemektedir. Zira bu siiregte vakfin faal oldugu
gorevli atama kayitlarindan agik¢a goriilmektedir. Bu hususta birkag 6rnek atama
kayd: zikredilebilir. Ornegin, 23 Zilhicce 1116/18 Nisan 1705 tarihli bir belgeye
gore, Tokat kazasinin Seyh koyiinde medfun vikif merhum Pir Havend Zaviyesi
vakfiyesi, Niksar kazasina tabi Gozekse koyii ile sair koyler ve mezralarin gallesi
vakfiyesi ve defter suretinde tevliyet birinci batinda olan evladin en salih ve en
yetigkine sart kosulmus olup zikrolunan kéylerin tevliyet ve tasarruf nébeti vakif
evladindan Es-Seyyid Ali Dede ve Es-Seyyid Ismail Dede’ye intikal etmistir. Ancak
bunlar zaviyenin tasarruflarindan yararlanmadiklar: gibi Seyh kéytni terk etmeleri
nedeniyle kendi istekleri ile zaviye tasarruf nobeti ve tevliyetinden vakif evladindan
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olup ikinci batinda olan Seyyid Molla Omer lehine feragat etmislerdir. Feragat uygun
goriilerek tevliyet gorevi adi gegen Omer’e tevcih edilmistir (BOA. IE. Evkaf 6819).

Muharrem 1228/Ocak 1813 tarihli bir diger belgeye gore, Niksar kazasina tabi
Gozekse koyii malikdnesi Pir Havend Vakfi'na ait olup vakifta tevliyet erkek evlada
sart oldugundan miitevellisi en salih ve en yetigkin erkek evlattan Osman’m 6limi
tizerine Komanat naibi $eyh-zade Seyyid Mustafa arziyla tevliyet bunun 6z ogullar1
Seyyid Hasan ve Seyyid Mehmed’e miistereken tevcih edilmistir (VGMA. Hurufat
Defteri 569: 170).

53 numarali Tokat Ser‘iyye Sicilinde $eyh Pir Havend Vakfimin 1252-
1257/1836-1841 yillar1 arasindaki doneme ait muhasebe dokiimleri bulunmaktadr.
Bu muhasebe kayitlarinin ilki, 15 Saban 1252/25 Kasim 1836 tarihinde hazirlanan
1252/1836 yili muhasebesi olup buna dair veriler agsagida Tablo S’te 6zetlenmistir
(TSS. 53:2-3/3).

Tablo 5’teki veriler incelendiginde, ilk olarak vakfin 15 ve 16’ma yiizyillardaki
akarlarina Giivasak? mezrasinin ilave oldugu goriilmektedir. Ikinci olarak, 1836 yilt
muhasebesinde vakfin gelirleri ve giderleri bugday ve arpa tizerinden kile ve rubla‘t
olarak verilmistir. Son olarak, vakfa ait gelirlerin yaklagik dortte biri (18kile 11 rubla‘t
bugday ve arpa) Evkaf Nezareti 6srii, sahnelik (vergi memuru harci), nakliye, kahve
ve duhén (tiitiin) giderleri, ambar kirasi, agbogaz (yemek iicreti) ve sair masraflar
i¢in 6denmigtir. Geriye kalan 38 kile 1 rubla’l bugday ve arpa ise vakifin zé4viyesine
gelip gidenlere yiyecek icecek hizmeti vermek izere vikif evladindan z4viyedarlik ve
miitevellilik vazifelerini ifa eden Osman oglu Seyyid Hasan ve Muhammed’e teslim
edilmistir.

Tablo § Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfrnin 1836 Yili Muhasebesi

Gelirler Bugday Arpa Toplam
Koyler (rubla‘n)® (rubla‘l) (rubla‘)
Coregibiiylik (Komanat) 197 86,5 283,5
Tekyeyeri mezrasi

(Coregibiiyiik-Komanat) 82 0 82
Kirukyeri mezrast

(Kafirni) 29,5 32,5 62
Kevahlik (Kafirni) 90 34 124
Gozekse (Niksar) 203,5 68 271,5
Giivasak? mezrasi 46 0 46
Toplam (rubla‘1) 648 221 869
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Toplam (kile) 40,5 kile | 13 kile 13 rubla‘t 63,5 kile 13
rubla‘1

Giderler

Evkaf-1 HiimAy(n 6srii 65 22 87

Sahnelik 60 22 82

Nakliye, kahve, diihan,

ambar kiras1, asbogaz ve sair 52 39 91

masarifat

Toplam (rubla‘) 177 83 260

Toplam (kile) I kile g yie 10 rublast | 18 kile 11 rubla‘t
rubla‘l

Bakisi zaviyedar/| 29 kile 7| g 410 10 rublat | 38 kile 1 rublat

miitevelliye rubla‘1

Pir Havend Zaviyesi Vakfimin 53 numarali Tokat $er‘iyye Sicilinde yer alan
ikinci muhasebe dokimii 1838 yilma aittir. 19 Zilkade 1253/14 Subat 1838 tari-
hinde hazirlanan 1253/1838 yili muhasebe verileri agagida Tablo 6'da 6zetlenmistir
(TSS. 53: 63/2). Tablo 6'daki veriler incelendiginde, ilk olarak vakfin 15 ve 16'nc1
yiizyillardaki akarlarinin degismedigi goriilmektedir. Ikinci olarak, vakfin gelirleri ve
giderleri 1836 yili muhasebesinde oldugu gibi bugday ve arpa iizerinden kurus ola-
rak verilmistir. Ugiincii olarak, vakfin gelirlerinin yaklagik dértte biri (1249 kurus)
Evkaf Nezareti 6srii, nakliye, kahve ve duhan (tiitiin) giderleri ve sair masraflar icin
6denmis; kalan 3344 kurus vakifin zaviyesine gelip gidenlere yiyecek icecek hizmeti
vermek tizere vakif evladindan zaviyedarlik ve miitevellilik vazifesini birlikte ifa eden
kimseye teslim edilmistir. Son olarak, vakfin 1836 yili toplam geliri (869 rubla‘1 bug-
day ve arpa) 1838 yili toplam geliri (769 rubla‘1 bugday ve arpa) ile kargilagtinldigin-
da, 1838 yil1 gelirinin 100 rubla’t daha diisiik oldugu goriilmektedir.

Tablo 6 Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfr'nin 1838 Yili Muhasebesi

Gelirler

Uriinler Bugday Arpa Toplam | Toplam
Koyler ubla‘t Kurus | rubla‘1 | Kurug (rubla‘t) | (kurus)
Coregibiiyiik 193 1327 64,5| 201,5 257,5| 15285
(Komanat)

Tekyeyeri 100 687.5 0 0 100 687,5
(Komanat)

Kirukyeri 24 165 21| 65,5 45 230,5
(Komanat)
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ﬁgﬂr‘ll; ) 63 423 32| 100 95 523
Gozekse (Niksar) 203,5 1399 68 225 271,5 1624
Toplam 583,5| 4001,5 185,5| 390,5 769 | 4593,5
Giderler

Evkaf-1 Himaytn Osrii 459
Nakliye, kahve, dithan 790
Toplam 1249
Bakisi zaviyedar/miitevelliye 3344

Pir Havend Zaviyesi Vakfi'nin 53 numarali Tokat Ser‘iyye Sicilinde yer alan
tigiincii muhasebe kayd1 1839 yilina aittir. 15 Muharrem 1255/31 Mart 1839 tari-
hinde hazirlanan 1255/1839 yilh muhasebe dokiimii agagida Tablo 7’de verilmistir
(TSS. 53: 86/1). Tablo 7'deki veriler incelendiginde, ilk olarak vakfin akarlarinin
degismedigi goriilmektedir. Ikinci olarak, vakfin gelirleri ve giderleri 1836 ve 1838
yillarinda oldugu gibi bugday ve arpa iizerinden kurus olarak hesap edilmistir. Ugiin-
cii olarak, vakif gelirlerinin yaklagik sekizde biri (226,5 kurus) Evkaf Nezareti 6grii ve
yazic1 (muharrir) maagi igin 6denmis; kalan 1589 kurus vakifin zaviyesine gelip gi-
denlere yiyecek icecek hizmeti vermek tizere vakif evladindan zaviyedarlik ve miite-
vellilik vazifesini beraber yiiriiten Osman oglu Seyyid Hasan ve Muhammed’e teslim
edilmistir. Son olarak, vakfin 1838 y1li toplam geliri (4593,5 kurus) 1839 yili toplam
geliri (1815,5 kurus) ile kargilagtirildiginda, 1839 yili gelirinin 2778 kurus daha dii-
stk oldugu goriilmektedir. Bu agir gelir distikliigiiniin sebebi, 1839 yili muhasebesi-
nin sonug kisminda belirtildigi tizere zaviyenin ¢evresindeki koylerin perisan olmas:
ve ahalilerinin azalmasidir.

Tablo 7 Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfrnin 1839 Yili Muhasebesi

Gelirler

Uriinler Bugday Arpa Toplam | Toplam
Kéyler rubla‘t | Kurus| rubla‘t| Kurus (rubla’s) | - (kurus)
(C;(r)fng:;;ty)uk 149 | 5585 35| 875 184 646
Tekyeyeri (Komanat) 53,5 200,5 0 0 53,5 200,5
Kirukyeri (Komanat) 22 82,5 16 40 38 122,5
Kevahlik (Komanat) 65,5 245,5 62,5 156 128 401,5
Gozekse (Niksar) 85| 3225 49| 1225 134 445
Toplam 375 | 1409,5 162,5 406 537,5| 1815,5
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Giderler
Evkaf-1 Himayln 0srii ve muharrir maasi 226,5
Bakisi zaviyedar/miitevelliye 1589

Pir Havend Zaviyesi Vakfr'nin 53 numarali Tokat $er‘iye Sicili'nde yer alan son
mubhasebesi 1841 yilina ait olup 11 Muharrem 1257/5 Mart 1841 tarihinde diizen-
lenmigtir (TSS. 53: 164/1). 1841 yili muhasebe dékiimii asagida Tablo 8'de ve-
rilmistir. Tablo 8'deki veriler incelendiginde, ilk olarak vakfin akarlarindan Niksar
kazasina bagli Gozekse koyii malikane hissesinin 1841 yili muhasebesinde yer alma-
dig1 gorillmektedir. Tkinci olarak, vakfin gelirleri ve giderleri 1836, 1838 ve 1839 yil-
larinda oldugu gibi tahil Giriinleri tizerinden kurus olarak hesap edilmistir. Daha 6n-
ceki yillarin muhasebelerinde tiriin olarak sadece bugday ve arpa yer almigken 1841
yili muhasebesinde bugday ve arpanin yani sira dar1 ve musir da vergilendirilmisgtir.
Ugiincii olarak, vakif gelirlerinin dértte biri (370,5 kurus) muhasebe harci ve yazici
(muharrir) maag1 i¢in denmis, kalan 1113 kurus vékifin zaviyesine gelip gidenlere
yiyecek igecek hizmeti vermek tizere vakif evladindan zaviyedarlik ve miitevellilik
vazifesini birlikte ifa eden kisiye teslim edilmistir. Son olarak, vakfin 1839 yili top-
lam geliri (1815,5 kurug) 1841 yili toplam geliri (1483, kurus) ile kiyaslandiginda,
1841 yili gelirinin daha diisiik oldugu goériilmektedir. Bu agir1 gelir disiikligiiniin
sebebi, vakfin akarlarindan Niksar kazasina bagl Gozekse koyii malikdne hissesinin
1841 yili muhasebesinde yer almamasidur.

Tablo 8 Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfrnin 1841 Yili Muhasebesi

Gelirler

Uriinler Bugday Arpa Dar1/Misir | Hezirat | Toplam Toplam
Kaoyler rubla’t | kurug | rubla | kurug | rubla’t | kurus | kurug (rublat) | (kurus)
Coregibiiyiik 45 720 21 210 4 40 33,5 70 1003,5
Kevahlik 10 160 3,5 35 2,5 25 0 16 220
Kiruk 10 160 10 100 0 0 0 20 260
Toplam 65 | 1040 | 345 | 345 6,5 65 33,5 106 1483,5
Giderler

Muhasebe harci ve muharrir maagi 370,5
Bakisi zaviyedar/miitevelliye 1113

4. Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfi'na Yapilan Miidahaleler

Seyh Pir Havend Zaviyesinin Tokat ve Niksar kazalarinda bulunan vakif akar-
larina gerek askeri (devlet gérevlileri) gerekse reaya icinden bazi sahuslar tarafindan
mildahale edilerek haksiz yere gelirleri zapt edilmistir. Ayrica vakfin ¢aliganlar: ara-
sinda da bazen ihtilaflar yasanmistir. Bu hususlarla ilgili arsivlerde ¢ok sayida bel-
ge bulunmaktadir. Ornek olarak sectigimiz belgelerde Seyh Pir Havend Zaviyesi
Vakfr'na yapilan miidahaleler agik¢a goriilmektedir. Asagida inceledigimiz kayatla-
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rin biri hari¢ tamami Bagbakanlik Osmanli Arsivinde yer alan Sivas eyaleti Sikéyet
Ahkam Defterleri'nden alinmugtir.

Ilk belgeye gdre; Tokat Yazicik mahallesinden Saliha Hatun ile kiz kardesi Ko-
manat nahiyesi Gevle kéyiinden Ummiihani Hatun mahkemede Komanat nahiye-
sinde bulunan vékif Pir Havend'in evladindan ve Seyh koyii sakinlerinden Seyyid
Mehmed ibn-i Seyyid Mahmud b. Ahmed b. Abdulbaki ve diger Seyyid Mehmed
Celebi ve Mustafa ibn-i Seyyid Yahya b. Ahmed b. Abdulbaki ve diger Seyyid Meh-
med b. Seyyid Hasan b. Mahmud b. Abdulbaki adli kisiler hakkinda davaci olmus-
lardir. Ifadelerinde ecdatlari Polad ibn-i Said Sehid Muhammed b. Emir Sah isimli
vakifin Komanat nahiyesi Kevahlik koyii malikanesi hasil 6griinii vakfiyesinde erkek
ve kadin ayrimi olmadan evlatlari ve evlatlarinin evlatlarina batnen ba‘'de batnin kai-
desi tizere birinci batinda olan evladina vakf ve sart eyledigini, vikif evladindan cetle-
ri Abdulbaki Abdullah’m oglu Osman’in evlatlar olduklarini belirtmislerdir. Ayrica
ad1 gecen Seyyid Mehmed ve Seyyid Mustafanin vakif evladindan Abdulbaki'nin
oglu Ahmed’in oglu Yahya'nin ogullary, diger Seyyid Mehmed'in Abdulbakinin oglu
Ahmed’in oglu Mahmud'un oglu ve diger Seyyid Mehmed’in ise Abdulbaki'nin
kardesi Ali'nin oglu Mahmud'un oglu Hasan'in oglu oldugunu ifade etmislerdir. Bu
takdirde kendilerinin birinci batinda, digerlerinin ikinci batinda olup tasarruf né-
beti bunlara intikal etmigken véikifin Kevahlik koyii malikanesini erkek evlada vakf
ve sart eyledigi kanaati ile vakfiyeye ve sarta aykir1 olarak bu sahislarin fuzuli zapt
ettiklerini sdyleyerek iadesini istemiglerdir. Davalilar davaci Saliha ve Ummiihani
Hatunlarin ifade ettikleri gibi, kendilerinin ikinci batinda vakif evladi olduklarin,
vakfiyeye gore vakifin erkek evladinin zapt ede geldigini ve kendilerinin de erkek
evlattan olduklarindan zapt ettiklerini ifade etmiglerdir. Bunun tizerine vakfiyeye
bakildiginda vakifin erkek ve kadin ayrimi yapmadig anlagildigindan davalilar Sey-
yid Mehmed, diger Seyyid Mehmed ve Seyyid Mustafa ve diger Seyyid Mehmed’in
rizalariyla vakiftan el ¢cekmelerine, birinci batindan vékif evlatlarina vakfiyeyi iade
etmelerine ve vakfiye geregi Kevahlik kdyii tam malikinesi dsriinii Saliha ve Um-
mithani Hatunlarin evladiyet ve mesruiyet tizere tasarruf etmelerine gurre-i Zilhic-
ce 1131/15 Ekim 1719 tarihinde karar verilmistir. Daha sonra bu hiiccet ile Saliha
ve Ummiihani Hatunlar berat almak ve Anadolu Muhasebesi Defteri'ne kaydolmak
i¢in Divan-1 Hiimayun'a miiracaat etmiglerdir. Anadolu Muhasebesi Defterleri ile
Defterhane-i Amire’de bulunan Mufassal Defterlere bakilarak isteklerinin uygunlugu
tespit edilmis ve Anadolu Muhasebesi Defterine 10 Cemaziyiilahir 1134/26 Subat
1722 tarihinde kayitlar1 yapilmistir (BOA. Vakfiyeler Tasnifi 23/11).

Ikinci belgeye gére, Seyyid Mehmed b. Fazli Divan-1 Hiimayun’a sundugu arzu-
halde evvela; Komanat’ta Coregibiiyiik diye bilinen Pir Havend Zaviyesi Vakfi'ndan
Tokat kazasi Kafirni nahiyesine tabi Kevahlik koyi malikanesi vakfi tevliyetinin
mutasarriflar1 Seyyid Mehmed, diger Seyyid Mehmed ve diger Mehmed'in fera-
gatlerinden malikdne mutasarnifligi 1134/1722 senesinde vikif evladindan Saliha
ve Ummiihani'ye tevcih edildigini ifade etmistir. 1189 senesi Muharreminde/Mart
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1775’te ise Es-Seyyid el-Hac Dervis mahlaliinden hasbi olarak tevliyetin vakif evladi
olarak kendisine tevcih edildigini ve hél4 tizerinde oldugunu belirtmistir.

Ikinci olarak; Niksar'da Gézekse kdyii malikinesinin Pir Havend Vakfi kéyle-
rinden oldugunu, ad1 gegen vakfin vakfiyesinde tevliyetin erkek evlada vakf ve sart
ettirildigini, Sevval 1153/Aralik 1740’ta tevliyetin erkek evlattan Es-Seyyid Ahmet’e
berat ettirildigi belirtilmistir. Sonra tevliyeti kiz evlattan Haci Dervig'in sarta aykur
olarak berat ettirip 6lmesi tizerine tevliyetin kizdan vikif evladi olan Seyyid Ahmed
ve Seyyid Hiiseyin kardeslere tevcih olundugu ifade edilmistir.

Ucgiincii olarak; Defterhane-i Amire'deki Mufassal Defterlere bakilarak Kafirni
nahiyesine tabi Kevahlik kéyii malikanesinin Pir Havend Zéviyesi Vakfi'na, Niksar
nahiyesine bagl Gozekse koyti malikdnesinin Pir Havend evladi vakfina ait oldu-
gu anlagilmustir. Bu durumda kendisinin Pir Havend Zaviyesi Vakfi'ndan Kevahlik
koyii ve ona bagh yerlerin malikine vakfinin megru berath miitevellisi oldugunun
tescil edildigini ancak kizdan véakif evlad olan Seyyid Hiiseyin ve Seyyid Ahmed’in
ad1 gegen vakif koylerinden Niksar’a tabi Gozekse koyii tevliyetini haksiz olarak ye-
niden askeriden berat ettirerek buna ve sair vakif evladina zarar verdigini bildirerek
askeri beratin iptalini istemigtir. Bu talep tizerine meselenin Defterhane kayitlar:
dikkate alinarak mahallinde kadi huzurunda adi gegen Seyyid Hiiseyin ve Seyyid
Ahmed ile diger vakif evlatlar1 ve tarafsiz kimseler hazir olduklar1 halde degerlendi-
rilip hakikatin tespitinden sonra Divan’a bildirilmesi i¢in Tokat ve Niksar kadilar1
naiplerine Evail-i Sevval 1189/25 Kasim-4 Aralik 1775 tarihli bir hitkiim yazilmigtir
(BOA.SAD 13:5/2).

Ugiincii belgeye gére, Mufassal ve Icmal Defterinde, Sivas sancaginda Tokat ka-
zasma tabi Kafirni nahiyesinin Kevahlik kéyii malikinesi Komanat nahiyesinde Pir
Havend Zaviyesi Vakfr'na, divani hissesinin timara ait oldugu; Askeri Ruznamge kay-
dinda ise Tokat kazasi Komanat nahiyesine tabi Coregibiiyiik koytiinde medfun Seyh
Pir Havend Vakfr'nin tevliyet ve ziviyedarhg: evladiyet ve megrutiyet tizere Seyyid
Osman’in iizerinde oldugu daha 6nce tespit edilmistir.

Ad1 gecen zaviye vakfina ait olan Kevahlik kdyii hasilatindan Seyyid Omer b.
Abdulbaki, Seyyid Hiiseyin b. Halil, Rukiye bint-i Ahmed, Seyyid Hasan, Emin ve
Mehmed isimli kisiler evlatlik hissesi talebiyle mahkemede miitevelli Seyyid Seyh
Osman b. Seyyid Hiseyin'den davact olmuglardir. Mahkemedeki ifadelerinde ba-
balarinin miitevellinin babas: Seyyid Hiiseyin ile batinda beraber ve derecede esit
vakif evladindan olduklarini, Kevahlik koyii agarindan evlatlik hissesi almakta iken
oldiiklerinden “tasarruf sirasi bizimle miitevelli Osman ve amca-zadeleri Seyyid Ab-
dullah ve Seyyid Ismail’e intikal etmistir” diyerek bir adet hiiccet ibraz etmislerdir.
Iddiacilardan davalarina delil istenildiginde herhangi bir delil sunamadiklari, yalan
soyledikleri, senetlerinin sahte oldugu, haksiz yere Kevahlik kéyti hasilatini zapt et-
tikleri ve aslinda vakif evladindan olmayan el-Hac Ismail'in evlatlar1 olduklar: tespit
edildiginden bunlarin miitevelli Osman’a miidahalelerinin engellenmesi i¢in daha
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once emr-i serif verildigi belirtilmigtir. Bu husus incelendiginde, defter ve kanun iize-
re miidahalenin engellenmesi iin Evasit-1 Zilkdde 1222/1-10 Ocak 1711 tarihli bir
emr-i serif yazildig1 ancak buna uyulmadigindan miitevelli Osman yeniden emr-i se-
rif rica etmigtir. Divan-1 Hiimayun'daki kayitlara tekrar bakildiginda belirtilen tarihte
emr-i serif yazildig g6riilmiis, daha 6nce sadir olan emr-i ali geregi hareket edilmesi
icin Tokat kazasi naibine tekrar Evasit-1Zikide 1224/18 Aralik-28 Aralik 1809 tarih-
li bir hitkiim génderilmistir (BOA. SAD 23: 25/2).

Dérdiincii belgeye gore, Seyyid Osman’in ogullar1 Seyyid Hasan ve Seyyid
Mehmed Divan-1 Himayun’a gelip evvela Sivas sancaginda Komanat nahiyesine tabi
Seyh koyti ve Tokat kazasinda Kafirni nahiyesine bagh Kiruk koyii malikinelerinin
Pir Havend Zaviyesi Vakfi oldugunu, $eyh koyii divanisinin, ortaklasa olarak Artu-
kabad nahiyesinde Sulusaray koyti ve diger yerlerden 157585 akgelik timara mutasar-
rif es-Seyyid Mehmed ve miitekait Osman'm, Kiruk koyii divanisinin miistereken
Sivas nahiyesinde Reyhan kéyii ve diger yerlerden 1500 akge gedik timara mutasarrif
Sivas kalesi muhafizlarindan Siileyman oglu Seyyid Ali'nin tizerinde oldugunu ifade
etmiglerdir. Daha sonra Defterhane kayitlarina gére Komanat’a bagh Coregibiiyiik
kéytinde medfun Seyh Pir Havend Vakfrnin tevliyet ve zaviyedarhg: evladiyet ve
megrutiyet iizere Askeri Ruznamg¢e’den verilen beratla kendileri tizerlerinde bulun-
makla bunlar $eyh ve Kiruk kéyleri malikine gelirlerini almak istediklerinde ilgisi
olmayan bazi gahislar “bu iki kdyiin malikdneleri mahsuliinii biz ta‘sir ederiz” diyerek
haksiz yere miidahale ettiklerinden miidahalelerin engellenmesi i¢in emr-i serif talep
etmiglerdir. Bu talep tizerine Defterhane-i Amire'de bulunan Ruznamge ve Mufas-
sal Defterlere bakilarak bunlarin verdikleri bilgilerin dogru oldugu anlagildigindan
defter ve kanun tizere hareket edilmesi i¢in Divan’dan Tokat ve Komanat naiplerine
Evahir-i Safer 1236/ 28 Kasim-8 Aralik 1820 tarihli bir hitkiim yazilmigtir (BOA.
SAD 27:116/3).

Son belgeye gore; Tokat kazasi naibi Divan-1 Hiimayuna génderdigi ilamda
Komanat nahiyesine tabi Coregibiiyiik kéyiinde Pir Havend Zaviyesi Vakfinin
miitevellisi Seyyid Hiiseyin'in mahkemede Seyyid el-Hac Mustafa ibn-i Omer hak-
kinda bunun vakif evladi olmadig: halde birkag seneden beri z4viyenin parasindan
evladiyet hissesi aldigini iddia ederek bunun engellenmesini talep etmistir. Davali
Mustafa cevabinda vakfin vakif senedi olmadigindan eski teamiil tizere 6teden beri
vikif evladindan olarak evladiyet hissesi aldigini ifade etmistir. Bunun tzerine iki
sahidin sehadetine miiracaat edilmis, sahitler vakfin vakfiyesinin kayitl olmadigin
ve Mustafa’'nin vékif evladi olarak evlatlik hissesi aldigini séylemis olmalarryla ken-
disine hiiccet verilerek mesele ¢oziilmiistiir. Ancak miitevelli adi gecen Mustafa’ya
miidahaleye devam ettiginden bunun engellemesi igin kad1 emr-i serif ricasinda bu-
lunmugtur. Bu rica tizerine Divan'dan mitevelli Hiseyin'in vakif evladi Mustafa’ya
miidahalesinin kaldirilmasi i¢in Tokat kazasi naibine Evéhir-i Sevval 1244/26 Ni-
san-S Mays 1829 tarihli bir hitkiim yazilmigtir (BOA. SAD 29: 214/4).
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S. Coregibiiyiik Koyii Tiirbesi

Seyh Pir Havend’in medfun oldugu Seyh koyiiniin ismi, yukarida Pir Havend
Zaviyesi Vakfi'na yapilan miidahaleler baghig1 altinda 6zetlenen belgelerden goriilece-
gi tizere bazen Coregibiiyiik olarak ifade edilmistir. 1485 yilina ait 19 numarali Tapu
Tahrir Defteri'nde Pir Havend'in “Céregibiiyiik” diye tanindigs belirtilmistir (BOA.
TD 19: 523, 507). Giiniimiizde ise Seyh koyii ismi unutularak $eyh Pir Havend'in
diger ad1 “Céregibiiytik” kdy adi olarak kullanilmaktadir. $eyh Pir Havend ya da Co-
regibiiyiik Zaviyesi ve Tiirbesi Tokat merkeze bagli ve Tokat kent merkezinin kuzey
dogusundaki Coregibiiyiik koyiiniin kuzeyinde, bugiin mezarlik olarak kullanilan
bolgede yer almaktadir. Giniimiizde yapinin sadece tiirbe kismi ayakta kalabilmis-
tir. Yukarida Seyh Pir Havend'in kimligi baghg altinda belirtildigi tizere, tiirbenin
giris kapisi tizerindeki Arapca iki satirlik kitabeden yapinin 857/1453 tarihinde Pir
Havend’in oglu Muhammed’in oglu Pir Havend tarafindan yaptirildig1 anlagilmak-
tadur.

Tiirbe, yoredeki XV. yiizyil tiirbeleriyle benzer plan ve mimari 6zellikler yansi-
tir (Giindogdu vd, 2006: 161). Yapy, genel olarak kaba yontma tas ve tugladan inga
edilmistir. Giiney cephe i¢inde bulunan mihrapta ise kismen al¢1 kabartma bulunur.
Duvarlarda kaba yontma tas, 6rtii ve kemerlerde tugla, koselerde ise diizgiin kesme
tag kullanilmugtir. Dikdortgen planli yapinin merkezi, basik sivri kemerler tizerine
oturan bir kubbe ile 6rtiiliidiir. Kubbe, disariya sekizgen kasnak ve piramidal kiilah
formunda yansimaktadir. Yapi, kuzeye ve giineye yarim besik tonozlarla genisletil-
mistir. Tiirbenin i¢i, giiney ve bati cephesinin ortasinda bulunan yarim dairevi ke-
merli iki pencere ile aydinlatilmistir. Igeride ortada iki mermer sanduka bulunmak-
tadir (Eravsar, 2004: 107-108; Giindogdu vd, 2006: 161). 2013 yilinda yapilan son
onarimda'® mermer sandukalar degistirilmis, tiirbenin beden duvarlar kireg har¢h
bir siva ile kaplanmugtir. Tiirbenin gesitli agilardan gekilen fotograflar1 ekte yer al-
maktadur.

Tokat merkeze baglh Coregibiiyiik koytii ile Coregibiiyiik Tekkesi ve Tiirbesinin
Niksar sehir merkezindeki Céregibiiyiik Camisi ile baglantis1 olup olmadigi hususu-
na gelince, isim benzerligi disginda bir yakinlik s6z konusu degildir. Niksar’daki Core-
gibiiyiik Camisi, Danigsmendliler ya da Selguklular zamaninda Dariilhayr (Hay1revi)
adyla inga edilen z4viye, medrese ve nihayet giiniimiizde cami olarak kullanilan bir
yapidir (Sahin, 1999: 53-54). Bu yapiya Coregibiiyiik denilmesinin sebebi, kapisi-
nin iist kisminin iki tarafinda daire seklinde cicek motifinin bulunmasidir (Uzungar-
sili, 1927:72) .

6. Sonug ve Degerlendirme

Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakf1 ve Coregibiiyiik Tiirbesi hakkindaki bu ¢aligma,
ulusal arsivlerdeki yeni belgelere dayali olarak kaleme alinmis ve elde edilen bulgular
cercevesinde bazi sonuglara ulagilmgtir.
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[lk olarak; Seyh Pir Havend'in kimligi konusunda mevcut bulgular iizerinden bir
degerlendirme yapmak gerekir. Sultan I. Ahmet zamaninda Seyh Receb-i Sivasi'nin
kaleme aldig1 Necmii'l-Hiida isimli eserde yer alan bir rivayete gore, 12. yiizyilda
yasamus ve Vefaiyye tarikatinin kurucusu olan Ebu’l-Vefa el-Bagdadi’nin halifesi olup
onun vasiyetine uyarak Anadolu’ya gelmistir. Mezari, Tokat civarinda meshur Core-
gibiiyiik Zaviyesi'nin yakinindaki bir kéydedir. Bu rivayet dikkate alindiginda Seyh
Mehmed Perhevendi'nin Vefaiyye tarikati miintesibi ve Coregibiiytik Zaviyesinin
banisi oldugu kabul edilebilir. Bu takdirde zéviye, 12. yiizyihn ikinci yarisi veya 13.
yizyilin baglarinda inga edilmis olabilir. Canan Parla ve Yelda Olcay Ugkan ise her-
hangi bir delil gostermeden Tiirkiye'nin Kiiltiirel Mirasi-I isimli kitapta zéaviyeyi 13-
14. yiizyila tarihlemektedir.

17. asrin ortalarinda Evliya Celebi, Seyh Pir Havend Zaviyesi'ni bir Bektasi tek-
kesi olarak tanimlamugtir. 13-185. asirlarda Anadolu’da Vefai, Kalenderi ve Haydari
dervigleri faal haldeydiler ve bu siirecte bu dervigler Bektasilik tarikatinin alt yapi-
sin1 olusturdular. Asil Bektasilik tarikatinin 16. yiizyihn baginda kuruldugu dikkate
alindiginda, muhtemelen 12. yiizyilin ikinci yaris1 veya 13. yiizyilin baglarinda inga
edilmis olan $eyh Pir Havend Zéviyesinin baslangicta bir Vefai tekkesi oldugu di-
stnilebilir. Ayn1 sekilde Seyh Pir Havend’in de bir Vefai halifesi olmasi muhtemel-
dir. Pir Havend’in “Coregibiiyiik” diye taninmasi ise mensup oldugu asiretin ya da
oymagin adinin Coregibiiyiik olmasindan kaynaklanmis olabilir. Ancak bu hususu
destekleyecek herhangi bir belgeye ulagilamamuistir.

Ikinci olarak; Seyh Pir Havend Zaviyesine vakif akarlar tahsis edilmistir. Os-
manli déneminde Sivas sancaginda Tokat kazasinin Komanat (Giimenek) nahiyesi-
ne bagli Seyh koyii ile bu kdye tabi Sitaruz mezrasi, Tokat kazasinin Kafirni(Almus)
nahiyesine bagli Kevahlik (Serince) ve Kiruk (Kinik) kéyleri ve ayni sancak igin-
de Niksar kazasinin Gézekse (Aripinar) koyii malikane hisseleri bu zaviyenin vakif
akarlarini olugturmustur. Pir Havend’in malik4ne-divani sistemi ¢ercevesinde dort
kéy ve bir mezranin malikine hisselerinden istifade etmesi onun Osmanli 6ncesi d6-
nemin yerel beylerinden ya da 6nde gelen tarikat seyhlerinden biri olma ihtimalini
kuvvetlendirmektedir.

Ugiincii olarak; Seyh Pir Havend'in tekkesini kurdugu yerlesim yeri Komanat
nahiyesine bagh Seyh koyudir. Biyiik ihtimalle koytin ad1 Seyh Pir Havend'in s1-
fatindan gelmektedir. 18 ve 19. yiizyll Osmanh belgelerinde bu kéyiin adi bazen
“Seyh” bazen de “Coregibiiytik” olarak ifade edilmistir. Seyh Pir Havend’in 1485’ten
itibaren “Coregibiiyiik” diye taninmasi, muhtemelen Seyh kéytiniin adinin Céregi-
biiyiik olarak anilmasina sebep olmustur. Giiniimiizde Seyh kéyi adi unutulmus,
Coregibuyiik koyii ismi kullanilmaktadir. Koy halki, $eyh Pir Havend soyundan
gelen seyhlerin telkin ettigi Bektasilik tarikat ritiiellerini Kul Himmetliler grubuna
bagli olarak hala devam ettirmektedir (Uger, 2013: 213).
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Dérdiinci olarak; arsiv kayitlarinda Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfi'nda gérevli
olarak sadece z4viyedar ve miitevellinin ismi gegmektedir. Genel olarak, bu iki vazi-
teyi birlikte Seyh Pir Havend’in soyundan gelenler yiiriitmuslerdir. Vakfin akarlarin-
dan gelen gelirler, 6ncelikli olarak z&viyedeki yiyecek, icecek ve konaklama hizmetle-
rine, kalan1 zaviyede seyhlik ve miitevellilik yapan kisilere tahsis edilmigtir. 1836'dan
itibaren Evkaf Nezareti'nin kurulmas ile vakiflara vergi uygulamasi baglatildigindan,
Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfr'nin 1836-1841 dénemi muhasebelerinde bu vergiler
de yer almugtir.

Son olarak; zé4viyelerin genelinde oldugu gibi Seyh Pir Havend Zaviyesi'nin de
bir tirbe kism1 mevcuttur. Giiniimiizde yapinin sadece tiirbe kismi ayakta kalabil-
migstir. Genel olarak, yontma tag, kesme tas ve tugladan insa edilmis olan tiirbe, giris
kapisinin tizerindeki kitabeye gore Pir Havend’in oglu Muhammed’in oglu Seyh Pir
Havend tarafindan Gurre-i Zilhicce 857/3 Arahik 1453 tarihinde yaptirilmistir. Son
yillarda tiirbe restore edilmis olup halen ziyaretgilerini agirlamaya devam etmekte-

dir.
Son Notlar

1 Kitabenin orijinal metni ve gevirisi mevcut iki yaymnda (Eravsar, 2004: 106; Giindogdu vd, 2006:
160-161) yer almakla birlikte, tarafimizdan yeniden gézden gecirilmistir.

2 Bu sistemin kokleri 13. ve 14. ytizyillarda Anadolu Selguklar1 ve onlarin halefi olan kiigiik beylik-
lere dayanmaktadir. Selguklu sultanlar: ve kiigiik beyliklerin idarecileri yerel beylere ve tarikat seyhleri-
ne ¢ok say1da kirsal yerlesim yerinin vergi toplama haklarini para ya da itaat kargihginda bahsetmislerdi.
1393-1398 yillar1 arasinda Osmanhlar Tokat kazasinin da bagli oldugu Rum/Sivas eyaleti topraklari-
1 ilhak ettiklerinde yerel beyler ve tarikat seyhlerinin vergi toplama haklarin ve imtiyazlarini kabul
ederek bolgede farkli bir toprak idaresi ve vergi toplama sistemi uygulamaya bagladilar. Bu, bir vergi
birimi (kdy veya mezra) gelirinin divdni ve malikdne hisse olarak paylagildigt “malikane-divani sistemi”
idi. Divani hisse timar sahiplerine, malikéine hisse ise miilk sahibi yerel beylere ya da tarikat seyhlerine
tahsis edilmigti. Bagka bir ifade ile bu sistem altinda kéyliiler iki 6stir 6dediler: bir 6siir divani hisse ola-
rak, diger orfi vergilerle birlikte, timar sistemi gergevesinde timarli sipahiye veya sancak idarecisine; bir
ikinci 6stir malikdne hissesi olarak yerel beylere ya da tarikat seyhlerine veya onlarin kurduklari vakiflara
verilmekteydi. Bu sistemde bazi durumlarda divani ve mélikine hisseleri ya timar sahiplerine, ya st
diizey sancak idarecilerine ya da boélge iginde veya digindaki vakiflara birlikte tahsis edilmistir. Sivas
eyaleti Mufassal Tahrir Defterlerinde bu husus “iki basgtan” seklinde belirtilmistir (Barkan, 1939: 119-
184; Barkan, 1942: 279-386; Acikel, 1999: 127-136, 200-203).

3 Receb Sivasi, Necmii'l-Hiidd fi Mendkibi's-Seyh Semsiddin Ebis-Send, Stleymaniye Ktp., Lala
Ismail, nr. 694/2, s. 65a; Seyh Recebii’s-Sivasi, Necmii’l-Hiida fi Mendkibi's-Seyh Semsiddin Ebi’s-Send,
terc. Hiiseyin Semsi Giineren, yay. Haz. Dr. M. Fatih Giineren, Istanbul 2000, s. 96.

4 Kalenderilik veya kalenderiyye, kalenderi bir hayat tarzim1 benimseyen ¢esitli tasavvuf ziimreleri-
nin ortak adidir. Diinyay1 ve diinyevi degerleri umursamayan, i¢inde yasadiklar1 toplumun, toplumsal
diizenin inang ve geleneklerine kars1 ¢ikan, bunu kiyafet, tutum ve davramglarryla giindelik hayatlarina
da yansitan sifilere kalender, bunlarin temsil ettigi tasavvufi ziimrelere de genel olarak kalenderiyye
veya kalenderilik adi verilmistir. X. yiizyllda Horasan bolgesinde ortaya ¢ikan kalenderilik, sonraki de-
virlerde Irak, Suriye, Anadolu ve Rumeli’ye yayilmistir. 16. yiizyilda Bektasiligin kurumsallagmasryla
Kalenderiler zamanla Bektasilik icinde eriyip tarihe karismislardir (Azamat, 2001-24: 253-256).
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S Yesevi veya Yeseviyye, Orta Asya Tirklerinin dini-tasavvufi hayatinda genis tesirler icra eden ve
“pir-i Tiirkistan” diye amlan mutasavvif-sair Ahmed Yesevi'ye (6. 562/1166) nispet edilen tarikatin
adidir (Tosun, 2013-43: 487).

6 Haydarilik, Horasan bélgesinde Kutbiiddin Haydar-1 Zavei'nin (8. 618/12212) kurdugu bir
tarikat olup sonraki devirlerde Iran’nin diger bélgeleri ile Hindistan ve Anadolu’ya yayilmustir (Yazicy,
1998-17: 35).

7 Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfr'min gorevli atamalari ile alakali diger belgeler igin bk. BOA. Cev-
det Evkaf 511/25810 ve 134/6651.

8 Rubla‘, Antep ve yoresinde timinin %4'ine denir ki, yaklagik olarak S kg kadardir. (Taskin, 20005:
116) Tokat yéresinde bir dlcegin(yaklagik 25 kg) 1/3’iine karsilik gelmektedir.

9 Pir Havend Zaviyesi tevliyet ve zaviyedarhgina miidahale edildigine dair bir bagka belge icin bk.
BOA. Cevdet Evkaf 436/22067.

10 Tiirbenin onarim sonras agilist 16 Ekim 2013 tarihinde gergeklestirilmistir. Bk. (https://www.
facebook.com/ events/ 163281020537593/permalink/163300783868950.

Kaynaklar
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EKLER: Coregibiiyiik Koyt Tiirbesi'nin Fotograflar1’

Fotograf 1. Coregibiiyiik Tiirbesi Kitabesi

Fotograf 2. Céregibiiyiik Tiirbesi Dogu Cephesi
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Fotograf 3. Coregibiiyiik Tiirbesi Giiney Cephesi

Fotograf 4. Coregibiiyiik Tiirbesi Bati Cephesi
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Fotograf 6. Coregibiiyiik Tiirbesi Icindeki Sandukalar
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BIR BEKTASI SAIR RASID HAKKINDA BAZI TESPITLER VE
DIVANCESI*
SOME ASSESSMENTS ABOUT A BEKTASHI POET RASHID AND
HIS DIWANCHA

Adnan OKTAY**
Oz
Bektasi sairlerden biri olan Rasid Ali Efendi ile ilgili ilk bilgiyi Osmanli Miiellifleri vermektedir.
Daha sonra farkli kaynaklarda Rasid’e yer verildigi goriilmistiir. Sair, “Rasid ve Kemter”
mahlaslartyla siirler yazmistir. Birden ¢ok mahlas kullanmasi ve bu mahlaslarin baska sairler

tarafindan da kullanilmig olmasi, sairin hayati ve edebi kisiligi ile ilgili bilgi karisikligina sebep
olmustur.

Régid’in tespit edilen tek eseri Divdnge 'sidir. Rasid Divdnge 'sinin oldukg¢a hacimli bir divan
oldugu iddia edilmistir. Ancak iddia edilen bu Divdnge’ye bu caligma yapilirken maalesef
ulagilamamistir. Eldeki tek Rasid Divdnge niishasinda on alt1 gazel, yedi nefes, iki muhammes
ve iki miiseddes yer almaktadir. Bu haliyle eser, kiiciik bir divange niteligindedir.

Siirlerinden Résid’in Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye asik biri oldugu anlasilmaktadir. Sairin
bunun yaninda Ehl-i Beyt’e ve 6zellikle de Hz. Hiiseyin’e sairin 6zel bir sevgisi vardir. Ayrica
Rasid’de bir taraftan basta Bektasilik olmak tizere Caferilik, Haydarilik ve HurGfiligin izlerine
rastlamak miimkiindiir.

Bu calismada Rasid Ali Efendi’nin hayati, edebi kisiligi, Divdnge 'sinin tenkitli metni ve eserin
edebi agidan incelenmesi amaglanmigtir. Bunun i¢in yazma eser kiitiiphane kataloglari taranmis,
eserin tek el yazma niishasinin oldugu tespit edilmistir. Karsilastirma, analiz, drnekleme ve
aciklama yontemleriyle niishada yer alan manzum metinler incelenerek Réasid’in hayati,
eserleri, edebi kisiligi ve diislinceleri tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Hz. Ali, Bektasilik, Rasid Ali Efendi, Kemter, divan,
edebiyat.

Abstract

Rashid Ali Efendi, a Bektashi poet, was first mentioned by the Ottoman Authors (Osmanl
Miiellifleri). He wrote his poems under the pseudonyms of Rashid and Kemter which were also
adopted by other poets in their poems. Using multiple pseudonyms and the adoptations of these
names by other poets led to the confusion in Rashid’s life and his literary personality.

The only identified work of Rashid is Diwan which is claimed to be a voluminous one.
Unfortunately, it could not be accessed in this study. The availbale copy of Rashid’s Diwan
includes sixteen ghazals, seven nafases (Bektashi poem), two muxammases, and two
musaddases. This work can be considered as a small diwan (diwancha) with this nature.

It is understood from Rashid’s poems, he was a poet in love with Prophet Hazrat Muhammad
and Hazrat Ali. Besides, he was a poet having a special love to Hazrat Hussain and Ahl al-Bayt.
It is also possible to find the traces of the Jafferism, Haydarism, Bektashism and Hurufism in
Rashid’s works.
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This study aims to understand the detection of Rashid Ali Efendi’s Diwan as a text and its
investigation from a literary perspective. For these purposes, the catalog of manuscript libraries
were searched and the copy of manuscript (Rashid’s Diwan) was obtained. The poems in that
copy and the poems are claimed to be belonging to Rashid’s poetry in the other special works
were examined with the method of comparison, analysis, sampling and explanation.

Keywords: Hz. Muhammad, Hz. Ali, Bektashism, Rashid Ali Efendi, Kemter, diwan, literature.
1. Giris

Bektasilik, XIII. yiizyilda Kalenderiligin iginde gelisip XV. yiizyilin sonlarinda
Hac1 Bektas Veli gelenekleri ¢cevresinde Anadoluyda tesekkiil etmis bir tarikattir. Bu
tarikat, oynadig1 siyasi gorevler ve arzettigi farkli dini inanis ve anlayiglar birlestirici
[syncretique] yapist ile Osmanli’nin XVI. ylizyildan itibaren resmi olarak tanidig tek
gayri Siinni (heterodoxe) tarikat olarak dikkat ¢ekmistir (Ocak, 1992: 373).

Bektasiligi ele alirken tesekkiil devresi ile Balim Sultan’dan giiniimiize kadar
gecen siireci birbirinden ayri1 degerlendirmek gerekir. Bu tarikatin gayri Siinni
bir hareket olan XIII. yiizyildaki Babai isyanlariyla ¢ok yakin iligkili bir tesekkiil
devresi vardir. 1240 tarihli Babai isyani, 6zellikle parali Frenk askerlerinin de 6nemli
katkisiyla bastirtlmigtir (Goksu, 2015: 219). Ancak daha sonra tarikat, Anadolu’daki
kargasali ortamdan faydalanmis, boylece yeniden toparlanma siirecine girmistir.

Yesevilik tarikati, ¢esitli cografyalarda bir¢ok tarikat ve mesrebin tesekkiil
etmesinde etkili olmustur. Bu g¢er¢evede Batur; Naksibendilik, Haydariyye,
Babai ve Bektasi tarikatlerinin Yeseviligin etkisiyle tesekkiil ettigini belirtmistir
(1998: 270). Koltas, 6zellikle Balkanlardaki Islamlasmanin tiiccarlar, seyyahlar ve
ozellikle Yesevi dervisleri sayesinde gerceklestigini, bunun yaninda ilihi mesajin
bu topraklara Bektasiyye, Naksibendiyye, Rufaiyye ve Halvetiyye’ye bagl stfiler
tarafindan iletildigini belirtmistir (2017: 10). Bu tespitler, Anadolu ve Balkanlarda
Islamlasmanin en 6nemli ayaklarindan birinin tarikatler oldugunu, Bektasiligin de bu
tarikatler arasinda 6nemli bir yeri oldugunu gostermektedir.

Mogollarin Anadolu’ya gelmesiyle ortaya ¢ikan kargasadan faydalanan Babailerin
tasrada agtiklar1 zaviyelere Anadolu’daki Kalenderilik, Vefailik, Yesevilik, Haydarilik
gibi bircok tarikatin mensubu ugramistir. Buradan yetisen ikinci ve {igiincii nesiller
artik “Rum (Anadolu) abdallar1” olarak anilmistir (Ocak, 1992: 374). {1k nesil olarak
addedilen, basin1 Abdal Musa, Hacim Sultan gibi énemli sahsiyetler yaninda diger
Anadolu abdallarmin yapmis oldugu faaliyetler, Bektasiligin aslinda Anadolu’daki
temellerini atmistir (Ocak, 1992: 373). Mogol istilasiyla Anadolu’ya gelip ¢esitli
sehirleri dolasan Haci Bektas Veli, Anadolu’daki mutasavvif 6ncii nesilden olup
Babaileri (Babalilar) yeniden toparlamistir. Boylece Kalenderilik, Haydarilik,
Abdallik gibi tarikatlere yakinligiyla bilinen batini bir tarikat olan Bektasilik
tarikatinin kurulmasini hazirlamistir (Batur, 1998: 270).

XV. yiizyilin ortalarindan itibaren ortaya ¢ikan menakibnamelerde Siinni
inanista olmayan bazi hususlar tespit edilmigtir. Hatta bazen Siilikte de olmayan bazi
imgelerin bu tiir metinlerde gegtigi goriilmiistiir. Ote taraftan Siinni 6gretiye ters olan
bazi fikirleri barindiran “Rum abdallari” ¢ogu zaman gehirden, hatta kdylerden uzak
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yerlere yerlesmis ya da yerlestirilmistir (Ocak, 1992: 375). Bu da tagradaki kitlelerin
bu diisiincenin tesirine daha acik bir hale gelmesini saglamistir. Nitekim sonraki
yiizyillarda Rum abdallarinin ana takipgisi konumunda olan Bektasilik, genellikle
kirsal alanda okuma yazma bilmeyen genis halk kitleleri arasinda kurulmus olan
tekkeler etrafinda varligini siirdiirmeye devam etmistir (Batur, 1998: 271).

Rum abdallar1 Anadolu’da ¢ok hizli bir sekilde yayilmislardir. Bunun temel
sebebi, Rum abdallarinin ¢ok etkili bir propaganda giiclerinin olmasidir. Bu durum,
“her tiirlii mahalli inanglar1 kolayca biinyesine mal edebilen bir inang yapisina sahip
olmalari (Ocak, 1992: 375)” ile iligkilidir. Haliyle Bektasilikte bircok kanaat ve inanca
ait simgelerin olmasini, XV. ylizy1l Anadolu’sunda yer alan bu tiir inaniglarla s6z
konusu Rum abdallarinin kargilagsmasinin zorunlu bir neticesi olarak gérmek gerekir.
Ayrica Batur’un ifadesiyle Bektasilik “dinin siki kurallarma karsilik, inanglarini
halkin gelenekleriyle bagdastiran” (1998: 271) bir tarikat niteligini haizdir. Bu héliyle
hizli yayilmaya ve farkli inanglari iginde barindirmaya miisait bir inang sistemidir.

Bektasilik, zamanla donemin Onemli tarikatlerinden biri olan Hurafiligin
etkisinde kalmistir. Balim Sultan’in zaviyenin seyhligine gecmesiyle beraber sahanin
da miisait olmasindan dolay1 Safevilerin inaniglarina ait bazi kural, kavram ve inanglar
Bektasilikte daha da belirgin bir hale gelmistir. Dikkat edilmesi gereken temel sey,
mevcut kavramlarin Bektasilige gecerken kendi asli hiiviyetlerinden farklilasarak
gecmis olmasidir. Oyleyse Bektasiligin birgok tarikat ve inamistan almis oldugu ve
baskalastirarak isledigi hususlari, Bektasiligin “birlestirici (syncretique)” 6zelligiyle
iligkili olarak degerlendirmek gerekir. Vahdet-i viicut gibi etkili bir diisiince bile
Bektasi gelenegi iginde “huldl itikadi” ile birleserek ana igeriginden uzaklagmistir
(Ocak, 1992: 375).

Bektasiligin Siinni gelenegin itikat ve ibadetlerine mesafeli durusu, bu tarikatin
Kalenderilikten dogmus olmast ile yakindan iliskilidir. Samanist, Budist ve Irani
dinlerin ayin ve erkanlar da tarikatin i¢inde kendine yer bulmustur. Nitekim Islam’in
Siinni kanadina aitbaz1 hususlar da Bektasilik &gretisinin i¢inde yer almaktadir.
Bektasi erkan ve ayinleri seriat, tarikat, hakikat ve marifet olarak isimlendirilen “dort
kap1 ve kirk makam” seklinde &zetlenmektedir. Ancak bunlar zaman ve mekéna
gore degisiklikler arz edebilir (Ocak, 1992: 376). Bu ozelliklerinden olmalidir ki,
Bektasilik koklii din ve inanglarin bazi temel kurallarini i¢inde barindirma becerisini
gostermistir. Bu durum, tarikatin genis halk kitleleri i¢inde gii¢lenmesini saglamistir.

Bektasilik, menseinden geldigi Babatilikten dolayi siyasetle ya da devlet idaresiyle
her zaman yakin bir iliski i¢indedir. Bu sebepledir ki, dzellikle Yeniceri teskilati,
kurulusundan lagvedilmesine kadar siirekli olarak Bektasi tarikatiyle ¢ok yakin bir
iliski i¢inde olmustur (Maden, 2015: 176). Bektasiligin gelistirmis oldugu bu tiir
iliskiler, tarikatin cesitli donemlerde toplumun farkli katmanlarinda etkili ve yaygin
olmasini saglamistir. Yenigeri ve Ahilik teskilati i¢indeki gii¢lii pozisyonu, bu tarikatin
askeri ve ekonomik alanlarda s6z sahibi olmasini saglamistir. Fethedilen yerlerde
Islam’la ilk karsilasmalarim1 Bektasi askerlerle gergeklestiren kitleler, Miisliiman
olduktan sonra bu tarikatin takipgileri olmuslardir (Kiictikozyigit, 2014: 237).
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Modernlesmenin de etkisiyle Osmanli Devleti, merkezi bir yonetimi insa
ederken serbest birakildiginda daha farkli ve iginden ¢ikilmaz bir pozisyon
alabilecek daginik haldeki dini ve tasavvufi ziimreleri resmi Siinni islim inancinin
potasinda eritmek maksadiyla alinan birgok dnlem yaninda gesitli egitim ve kiiltiir
politikalar1 da gelistirmistir (Isik, 2015: 31). Bu ¢ercevede Bektasiligin zaviyeleri
Naksibendi tarikatine verilmistir. Ancak istenen hedefe ulasilamamis ve II.
Megsrutiyet’in ilaniyla beraber 1826 yilinda yasaklanmis olan bu tarikat, yeniden
faaliyetlerini serbest bir sekilde yiirlitmeye baglamistir. 1925 yilinda faaliyetleri
resmi olarak tekrar durdurulmus olan tarikat, gayriresmi bir surette gliniimiize kadar
varligini devam ettirmistir (Ocak, 1992: 374).

Amag: Bu ¢alismanin amaci, “Réasid ve Kemter” mahlashi Rasid Ali Efendi adli
sairin hayati, eserleri, edebi kisiligi ve Bektasilikle ilgili diisiincelerini tespit etmenin
yaninda eldeki Divdnge 'sinin tenkitli metnini hazirlamaktir.

Kapsam: Bu c¢alismada Bektasi sairi Ragid Ali Efendi’nin eldeki tek Divinge
niishasindan hareketle hayati, eserleri, edebi kisiligi ve Bektasilik 6gretisiyle iligkisi
tespit edilmistir.

1.1. Résid, Kemter veya Kemteri mahlash bir sair: Rasid Ali Efendi

Divan siirinde Bektasi kimligiyle 6n plana ¢ikan bazisairler vardir. Bu sairler,
eserlerinde Divan siirinin genel ilkelerine uymuslardir. Bu ¢aligmada Rasid Ali
Efendi olarak bilinen Bektasi bir sairin hayati, eserleri ve Divdnge 'sinden hareketle
edebi kisiligi tizerinde durulmus, sairle ilgili baz1 tespitlere yer verilmistir.

Raésid Ali Efendi, Divan edebiyatinda Bektasi sesini terenniim eden sairlerden
biridir. Sairle ilgili eldeki bilgiler oldukca yetersizdir. Tuhfe-i Nadili’de bu sairle ilgili
su bilgilere yer verilmistir: “Rasid veya Kemter: Rasid ¢Ali Efendi, Istanbulli,
tarikat-i Bektasiyyedendir, vefati 1312 m(iladi) 1894. Camlica’da Selami‘ Ali
Efendi’nifi kurbufida medfundur.” Bu ifadelerden sonra “perdesi” redifli bir gazelin
makta ve hiisn-i makta beyitlerine yer verilmistir. Buradaki beyitlerden birinde sair
kendi mahlasini kullanmaistir:

Naks-1 sun‘ ufi remz eder hiisniifide rii’yet perdesi
HYace-i hitkkm-i ezeldendir hakikat perdesi _
Dergeh-i Al-i ¢ Aba’da miistakim ol Kemteri
*Gosterir vahdet eyleyen kalkdikda kesret perdesi'”
(Kurnaz ve Tatg1, 2001: 315).

Yukaridaki ifadelerden Tuhfe-i Naili’nin Rasid i¢in esas aldig1 kaynagin Osmanlt
Miiellifleri oldugu anlasilmaktadir. Osmanli Miiellifleri, Rasid All Efendl’yi su
sekilde islemistir:
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“Rasid “Ali Efendi: Lisan-1 tasavvufa asina su‘aradan ve tarikat-i Bektasiyye
miintesiblerinden bir zat olup sehridir. Musika-i humayundan miiteka“iden (1312)
kiisur tarihlerinde (Uskiidar)’da irtihal eyledi. Camlica’da (Selami‘Ali Efendi)
kurbunda medfundur. Burusa’da Nazim-1 Mevlid-i Nebi (Siileyman Celebi) 6iiiinden
Cekirge’ye giden caddenii sag tarafinda medfun olan (Karagdz)iifi seng-i mezarinda
mubharrer gazel, zade-i tab¢ -1 “arifanesidir” (Kurnaz ve Tatg1, 2000: 212).

Ayrica burada sairin “perdesi” redifli Ehl-i Beyt sevgisini dile getirdigi bir
gazeline yer verilmistir’. Yazar, manzumenin hemen akabinde“Si‘rdeki mahlas:
(Rasid) ve (Kemteri’dir).” ifadesiyle sairin siirdeki mahlaslarina yer vermistir.
Ancak burada Ornek olarak verilmis olan “perdesi’redifli gazelde sair, “Rasid”

mahlasini degil “Kemteri” mahlasint kullanmistir.

Divange’sinde Ragid’in mahlasini ¢esitli gekillerde kullandigi goriilmiistiir.
Bazen mahlas yalniz basina kullanilmisken bazen de terkip iginde kullanilmisgtir:
Rasid (2b, 3b, 4b, Sa, 6a, 7a, 10b, 11a), Rasid-i bi-kes-i garib (1b), Ragid-i miskin
(2a, 4b, 7a, 10a), Rasid-i kemter (3a, 4a, 10a), Rasid-i bi-¢are (3a, 8a, 9a, 9b), Rasid-
i bi-kes (5b), Bi-¢are Rasid (8b). Osmanli Miiellifleri 'nde belirtildigi kadariyla sairin
mahlaslarindan biri de Kemter’dir. Ancak burada “kemter”in bir mahlas olarak
kullanilmaktan uzak oldugu goriilmiistiir: Kemter (5b, 11a), kemterim (5b), kemteri
(1b), Rasid-i kemter (3a, 4a, 10a). Buna gore Rasid mahlasi sekiz yerde tek bagina
kullanilmistir. On bir defada bir sifat tamlamasi iginde kullanilmustir. Ug kez ise
“Ragid-i kemter” seklinde kullanilmistir.

Osmanlt Miiellifleri, Rasid’e daha fazla yer ayiwrmustir. Rasid All Efendi
maddesinde sairin tasavvufa agina ve Bektasi tarikatine mensup oldugu belirtilmistir.
Tuhfe-i Na’ili’dekinden farkli olarak Istanbullu manasinda “sehridir” ifadesi
kullanilmistir. Sairle ilgili olarak burada onun Uskiidar’da vefat ettiginden yine
Camlica’da Selami Ali Efendi’ye yakin bir yere defnedildiginden bahsedilmistir.
Buna ek olarak da Tuhfe-i Na'’ili’de sadece iki beyti verilmis olan “perdesi” redifli
yedi beyitlik gazelin hepsine burada yer verilmistir. Yeri gelmisken bahsedilen
gazelin eldeki Divdnge niishasinda yer almadigini belirtmekte fayda vardir. Bu
gazelle ilgili olarak Osmanli Miiellifleri’nde verilmis ilave bir bilgi mevcuttur. Buna
gore Bursa’da Mevlid yazari Siileyman Celebi’nin mezarindan Cekirge’ye dogru
giderken caddenin sag tarafinda yer alan Karagdz’iin mezar tasinda bu gazel
yazilmistir. Bu iki eserden hareketle Tuhfe-i Ndili'nin Rasid ile ilgili temel bilgi
kaynag1 Osmanli Miiellifleri’dir. Osmanli Miiellifleri, sairin 6liim tarihi olarak Hicri
1312 tarihini kullanirken Tuhfe-i Naili’de sairin Hicri 6lim tarihinin yaninda 1894
Miladi 6liim tarihide verilmistir. Buna gore sair, Hicri 3 Receb 1312 tarihinden 6nce
vefat etmistir. Bu tarih, Tuhfe-i Ndaili'nin bagka kaynaklardan da faydalanmis
oldugunu gostermektedir. Ancak Osmanli Miiellifleri'nden bagka bir eser kaydi
burada yer almamaktadir.

TURK KULTURU ve HACIBEKTAS VEL | BAHAR2018/SAY185 131
ARASTIRMA DERGISI




Adnan OKTAY

Raésid mahlasi kullanan baska sairlerin varligini ve bunlarin eserlerinin birbiriyle
karistirilmis olabilecegini burada vurgulamak gerekir. Bunlardan biri de Filibe
taraflarindan bir sair olan Rasid’dir. Kili¢, hazirlamis oldugu Kiiltiir Tarihimizde
Filibe ve Filibeli Divin Sairleri adli caligmasinda meslegi katiplik olan ve 1822-
1850 yillarinda yasamis Filibe diyarindan Rasid adli bir sairden bahsetmistir (2007:
70). Ancak olim tarihi 1850 olans6z konusu Résid’in bu c¢alismaya konu olan
“Rasid ya da Kemter” olmadig1 agiktir.

Arslan ve Erdogan, Kerbeld Mersiyeleri adli ¢aligmalarinda 6liim tarihi olarak
1896 yilin1 verdikleri “Kemteri” maddesinde saire ait terkib-i bend nazim bigimiyle
yazilmis, toplam kirk iki beyitten olusan bir mersiyeye yer vermislerdir. Oliim
tarihinin Rasid’in 6liim tarihinden sadece iki yil kadar farkli olmasi (1894/1896);
sairin mahlasinin “Kemteri” olmast ve siirlerinde Bektasi anlayisini terenniim
etmesi, bu c¢alismada bahsedilen “Rasid ile Kemteri’nin ayni sahsiyetler
olabilecegini akla getirmektedir. Bahsedilen mersiye;

“Ah kim irdi yine mah-1 Muharremdir bugiin
Sine stizan dide giryan olacak demdir bugiin” matla beytiyle baglamakta ve

“Ehl-i Beyt’iin rGhina bi-had salat ile selam

La’net olsun diismen-i Al’e ili-yevmi’l-kiyam” (Arslan ve Erdogan, 2009: 471-
473) beytiyle sona ermektedir’. Sair Kemteri’nin sdzkonusu mersiyesinin yedi
bendinin muhtevast soyledir: “Muharrem ay1 yine gelmistir, Hz. Peygamber’in
torunu zalimlerin elinde kalmus, Kerbeld’da sehit edilmistir. Insan olan kisi, boyle
bir glinde karalar baglar, bu vahsete {iziiliir. Boyle bir giinde bir damla gozyas1
akitmayan kisinin soyu incelense onun soyunun Yezid’e ciktigi goriilecektir. Bu
manzumede Yezid ve taraftarlarmin Hz. Muhammed’in Ehl-i Beytine yapmis
oldugu haksizlik ve zuliimlerin yaninda Imam Bakar, Cafer, Kdzim, Ali Masa El-
Rizd gibi biiyilk imamlarin hayattayken g¢ektigi sikintilar iglenmis, manzumenin
sonunda okuyucuya c¢esitli nasihatlerde bulunulmustur.” Arslan ve Erdogan’in
Kerbeld Mersiyeleri adl1 calismasinda muhammes nazim sekliyle yazilmis yine ayni
saire ait baska bir mersiyenin muhtevasi su sekildedir*:

“Muharrem gelmis, matem ay1 baslamistir. Kisi, Kerbeld atesiyle sinesini
daglayacaktir. Gozyasi, Ceyhun irmag: gibi akacak, karalar baglanacak, Ehl-i Beyt
kissast hatirlanacaktir. Diismanlar, Peygamber’in soyuna saldirmis, bdylece onun
eslerinin lizerine kara giin dogmus, muhabbet ehline ise giilmek haram olmustur.
Sultan1 davet eden Kiifeliler yerin dibine girsin. (Ciinkii) onlar en sonunda biatlerine
sadik kalmamuislar, sultan1 (Hz. Hiiseyin’i) kirsalda tek bagina birakmislardir.
Peygamber’in akrabasi, goéziiniin bebegi, Betil sifatlinin (Hz. Fatima’nin) oglu,
asilerin elinde kalmis, yer ve gok bu duruma aglamistir. Yezid’e lanet olsun. Bu
alim (sifatlh Hz. Hiiseyin’in) halini bilip de ona actyan kurtulmustur. Allah rizasi
icin, Muhammed’e timmet olmak i¢in, Haydar Kevser’inden i¢mek i¢in bugiin
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iiziilmek gerekir. Bu macerayr duyan kan aglamistir. Bu kisimda “Ben ehl-i
imanim.” diyen herkes aglamistir. Ey Kemteri! Bu duruma gokte melekler, yerde de
her canli aglamistir” (Arslan ve Erdogan, 2009: 473-474).

Tek, bir makalesinde su ifadelere yer vermistir: “Alevi-Bektasi siirinin en dikkat
¢ekici yan1 onun muhtevasidir. Alevi-Bektasi siirinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi,
on iki imama baglilik, Kerbeld olayi, Hac1 Bektas Veli ve diger tarikat biiyiikleri
hakkinda anlatilan menkibeler, tarikatin adap, usul, ayin ve erkani, tevella ve teberra
inanci [...] kisacast Alevi-Bektasi felsefesi genis bir bigimde islenir. Bu muhteva
hususiyetleri onu orijinal bir edebiyat yapmustir” (2016: 273).

Bu pencereden Rdsid Divdnge 'sine ve yukaridaki muhtevaya bakildiginda sairin
sanatin1 icra ederken Bektasiligin inang¢ sistemini okuyucuya sunma noktasinda
oldukga fazla bir ¢aba i¢ine girdigi goriilecektir.

Ayata, “Anadolu Abdallart” adli ¢alismasinda Oytam’dan yapmis oldugu bir
alintida (Oytam, 1970: 107) sair Kemteri’nin dortliiklerine isaret etmistir. Ayata,
Kemteri’ye ait yedi dortliigiin varligina isaret etmis, ancak metne hece Olgiisiiyle
yazilmus dort dortliigii almstir.

Cift, “Osmanlilar Déneminde Bursa’da Bektasi Kiiltiirii ve Bektasi Tekkeleri”
adli makalesinde su ifadelere yer vermistir: “Bursa’da Bektasiler’e ait kiiltiir
eserlerine gelince: Bu konuda ulasilabilen tek bilgi, bugiin artik mevcut olmayan ve
Cekirge Caddesi iizerindeki Karagdz’iin mezar tagina yazili oldugu bildirilen bir
gazeldir. Gazelin sahibi aslen Istanbullu olup, siirdeki mahlasi, “Rasid veya
Kemteri” olan Rasid Ali Efendi’dir. Bektasi olan sairin bu gazelinin iki beyti
sOyledir: “Sireti strette miimkiindiir temésa eylemek / Ha’il olmaz ayn-1 irfana
basiret perdesi / Dergeh-i Al-i Aba’da miistakim ol Kemteri / Gosterir vahdet elin
kalkdikda kesret perdesi” (2001: 227).

Yazar, yukaridaki ifadelerle Rasid Ali Efendi’ye ait iki beytin Bursa’da
Karagdz’iin mezar tagina yazildigina isaret etmistir. Ancak bu bilgi, genel olarak
Osmanlt Miellifleri’'nde ilgili maddenin sadece bir giniimiiz Tiirk¢esine
¢evirisinden ibarettir.

Andd

Rasid Divange’sinde yer alan “Mersiye-i Sah-1 Sehidan” bagslikli manzume,
Turan ve Cetin tarafindan hazirlanan bir makalede muhteva agisindan metni
verilerek incelenmistir. Ayrica bu metnin daha dnce yapilan ilgili bazi ¢calismalarda
yer almadigina vurgu yapilmistir. Bu hususla ilgili olarak “Mesela, Sadeddin Niizhet
Ergun’un eserinde ve Biinyamin Caglayan tarafindan hazirlanan doktora tezinde
miiellife ya da siirine dair herhangi bir bilgi yoktur” (2010: 342) ifadesine yer
verilmistir. Ayn1 makalede yazarlarin kendi isimlendirmeleriyle Rasid Bektasi’nin
tam olarak tespit edilemeyen kimligi ve mahlasiyla ilgili olarak su ifadelere yer
verilmigtir:
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“Rasid Bektasi’nin Divdni'nda on ii¢ gazel®, yedi nefes, iki muhammes ve iki
miiseddes vardir. Sair hakkinda tam bir bilgiye ulasmak miimkiin olmamustir. Sair,
Divan’mda bulunan birtakim siirlerde Rasid mahlasiyla beraber “kemter” ifadesini
de kullanmaktadir. Ayrica basta mersiyesi ve nefesleri olmak iizere siirlerinin hemen
tamaminda Bektasilige ait unsurlara yer vermistir. Bu da sdirin kaynaklarda, Bektasi
tarikati miintesiplerinden olan ve siirlerinde “Rasid veya Kemteri” mahlasini
kullandig: ifade edilen Rasid All Efendi olabilecegini diisiindiirmektedir” (Turan,
Cetin, 2010: 343).

X1

Tarik Cimen, “Kemteri” adli caligmasinda XIX. yiizyilda yagamis olan Rasid Ali
Efendi’den bahsederken muhtemelen Osmanli Miiellifleri adli eseri kaynak olarak
kullanmistir. Ancak burada sairle ilgili baz1 yeni bilgileri de vermistir. Ilgili
calismadan alinan su ifadeler, Ragid’le ilgili yeni bilgileri igermektedir:

“Tarikata Camlicali Nuri Baba’dan el alarak girmistir. [...] Tirkiye’de
“Karagdz” yapimecist olarak bilinen Ragib Tugtekin’in verdigi bilgiye gore devrinin
en iyi Karagdéz oyununu oynatanlardandir. [...] Kemteri, 1896 yilinda vefat etmistir.
[...] Kemteri’nin yazma Divani, Sadeddin Niizhet Ergun’un 6zel kiitiiphanesinde
idi. Sadeddin Niizgen Ergun’un bildirdigine gore, bu Divan 122 biiyiikk sayfadan
olusmustur. Bu Divdn’da sairin 2100 beyti vardir. Alevilik nesesini dile getiren bu
beyitlerin” (Cimen, t.y.).

Sadeddin Niizhet Ergun’un sahsi kiitiiphanesindeki Rdsid Divani niishast ve bu
eserle ilgili bilgiler olduk¢a kiymetli ve carpicidir. Ancak bu bilgiyi kanitlamak i¢in
bahsi gegcen Rdsid Divami niishasina bu makale hazirlanirken ulasilamamustir.
Ozellikle belirtmek gerekir ki, bu hususla ilgili farkli bir kaynaga da maalesef
rastlanmamgtir. Ote yandan Cimen’in calismasinda bazi manzum metinlere yer
verilmistir. Bu metinler, incelenen Rdgsid Divinge’sinde yer almayan metinlerdir.
Bunlardan biri alt1 bentten olusan bir miitekerrir miiseddestir’.

Cimen, calismasinda ayrica Kemteri’nin yazmis oldugu “ya Ali” redifli yedi
beyitlik bir gazele yer vermistir. Bu gazelde sair, Hz. Ali hakkindaki diisiincelerini
dile getirmistir®. Ayni makalede Kemteri’nin asagidaki “Siileriz” redifli bir gazeline
yer verilmistir. Bu gazelde sair, Siflerin 6zelliklerininin yaninda Ehl-i Beyt sevgisini
dile getirmistir’.

“Kemter” mahlasim1 kullanan sairlerden biri del1192/1778’de vefat etmis olan
Buhirizdde Abdiilkerim Efendi’dir. Seyh, mutasavvif-sair ve musikisinas bir kisilige
sahip olan Abdulkerim Efendi’nin siirleri mecmualarda yer almaktadir. Ancak bu
sair, Bektasi mesrepbir sair degildir (Ozcan, 1988: 251). Dolayisiyla bu makale i¢in
tartismanin diginda birakilmistir.

Sibel Ertiirk Kurtoglu, Yusuf Ziya Yorikkan’in Alevi Bektasi Tahtact Nefesleri
adli eserini tamittig1 yazisinda kitapta gecen sairler arasinda “asil ad1 Rasid Ali olan
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Kemteri” mahlasl bir sairden bahsetmektedir (2011). Eserde verilmis olan nefesler,
bu makalede incelenen Résid Divdnge sinde yer almamaktadir.

Doganay, yazmis oldugu “Kemteri” adli makalesinde bu isimle ilgili olusmus
bilgi karisikligi ve yanlis anlasilmalar iizerinde durmustur. Ama ilgili makalede
bahsedilen “Kemter ya da Kemteri” adli veya mahlash sair, bir divan sairinden
ziyade asiklik gelenegiyle yetismis bir Bektasi sair olarak tanitilmigtir (2014).

Oztelli, Bektasi Giilleri adli eserinde Kemter Al adli bir ozana yer vermistir.
Buna gore bu sair 1872-1939 yillar1 arasinda yagamistir. Kemter Ali, Bulgaristan’in
Belveren koylinde diinyaya gelmis, Tekirdag’da vefat etmigtir. Atatlirk’{in 6liimiine
yazdigr agitla anilmustir (1997: 361). Golpinarl ise Alevi-Bektasi Nefesleri adli
calismasinda Dertli Kemter adli/mahlaslt bir sairle ilgili su ifadelere yer vermistir:
“Bu sairin bundan 6nceki Dertli’den bagka ve ondan daha eski bir sair oldugunu
saniyoruz” (T.y.: 10).

1.2. Divinge’nin Niishasi

Rasid Divdnge’sinin tespit edilen tek niishast (MK) Milli Kiitiiphane’de
06 Mil Yz A 6716 arsiv numarasiyla kayithdir. Katalog kaydinda yazar adi olarak
Rasid Bektasi yaz11m1§t1r10. Eldeki bu tek niishanin sonu, bir siir mecmuasi niteligi
tasimaktadir'".

1.3. Divince’nin Edebi incelemesi
1.3.1. Muhteva incelemesi

Résid, eserinde din biiyiiklerinden 6vgiiyle bahsetmis, Ehl-i Beyt’e 6zel dnem
vermistir. Bir taraftan Hz. Ali’nin kahramanligina vurgu yaparken diger taraftan Hz.
Hasan ve Hiiseyin’e yapilan zuliimleri islemis, bu zulmii onlara reva gorenleri
lanetlemistir'>.

1.3.2. Sekil incelemesi

Divinge’deki manzum metinlerin birinci sirada yer alan gazelin Farsca makta
beyti hari¢ hepsi Tiirkge olarak yazilmistir. Bu siirlerden bazilari hece Ol¢iisiiyle
bazilar1 da aruz vezniyle yazilmistir. Hem hece hem de aruz dl¢iisiiyle yazilmis olan
bazi manzumelerde vezne uymayan misralar mevcuttur. Bu da sairin eserini
hazirlarken titiz davranmadigini akla getirmektedir. Divange’'de gegen “nefes”lerin
hepsi hece odl¢iisiiyle yazilmigtir. Diger manzum metinlerde ise farkli aruz kaliplari
kullanilmigtir"®.

Divinge’de sairin “Rasid” mahlasimi kullandigi tespit edilmistir. “Kemter”
kelimesi bir mahlasi cagristiracak sekilde kullanilmustir'®.
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1.3.3. imla incelemesi

Divdinge’de eserin imlastyla ilgili ¢esitli hususiyetler tespit edilmistir. Ancak bu
hususiyetlerin déonemin yazim yontemiyle ilgili degil, eserin istinsah hatalar1 ile
ilgili oldugu sonucuna varilmstir'’.

1.3.4. Uslup ve Dil incelemesi
1.3.4.1. Edebi Sanatlar

Her edebi eserde birgok edebi sanata yer verilir. S6z konusu eser siir olunca
edebi sanat agisindan metni ¢cok yonlii, titiz ve dikkatli bir sekilde incelemek gerekir.
Yapilan incelemede Rdsid Divange’sinde iktibas, istitham, telmih, tenasiib gibi
bir¢ok edebi sanata yer verildigi anlagilmustir'®.

1.3.4.2. Deyimler

Rasid Divange’sinde birgok deyime yer vermistir. Bu deyimlerden bazilari
sonnota ahnmlsnr”.

1.3.4.3. Tiirkce Olmayan ifadeler

Divinge’de ayet ve hadislerden alinmig olan ifadelerden baska bazi Arapga
ibarelere yer verilmistir. Bes yerde ayetlerden iktibas yapilmustir'®. Divinge'de
sadece bir Farsca beyit yer almaktadir. Bu beyit, Divdnge 'de birinci sirada yer alan
gazelin makta beyti olarak yazilmigtir:

Ey sahib-zaman-niima siid Rasid-i bi-kes garib

Lutf-ferma merhametdar hem-gunin hakisteri '* (1)

Eserin edebi incelemesiyle ilgili olarak 6zetle sunlar sylenebilir: Eserde bircok
edebi sanat kullanilmistir. Bunlarin basinda tesbih, nida, iktibas, mecaz gibi sanatlar
gelmektedir. Sair edebi sanatlar1 6zellikle gazellerinde ustaca kullanmistir. Ayrica,
konusma dilinde yer alan bir¢ok deyime eserde yer verilmistir. Bir hadisten alinti
yapan sair, bes ayete eserinde kismen yer vermistir. Bunun yaninda din{ igerikli altt
Arapca ibarenin yaninda birgok Arapga ve Farsg¢a kelimeye eserde rastlamak
miimkiindiir. Ancak misra ya da beyit seviyesinde herhangi bir Arapga ifade bu
eserde yer almamaktadir. Fars¢a bir beytin eserin birinci sirasindaki gazelin makta
beyti olarak yazildig: tespit edilmistir.

2. Divan-1 Ragid’in Tenkitli Metni*®

[1. Manzume: Gazel]

[Failatiin fa«ilatiin fa<ilatin fa«ilin]
[Matla‘Beyit’; 1b]

Ya Muhammed ya“ Ali cagir kamu cén u tenim
Haydar-1 Kerrar-1° askim Hayderiyim Ca“ feri
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Nokta-i vahdetdir ol sim {itenifi her birini
Ser-fiiru eyler goren‘ ugsak-1 zaman perhizi
*Gegerim can {i serimdenki amma gecemem
Ahsen-i suretle ¢linki gosterir yiiz o peri

Bu viicidum miilkiini ciimle perisan itseler
*Bist U hest hakka vasil olmusum dénmem geri

Sanma zahid bize te’sir eder ol ta‘ nifi semi
Ciin Hasan halku’r-rizanifi olmusum ben ahderi

Kerbela-y1 “aska dus oldum cigerler daglarim
Ol sehid-i Sah Hiseyn’ifl ¢akeriyim ¢akeri

¢ Abidin i hem Imam Bakir yolinda can feda _
Mezheb-i pakdir ebkem olmusum ben Ca‘ feri

Tutiya-y1“ aynim old1 hak-i 1pay1 Kazim’iii
Hem € Ali Masa’r-Riza’nifi bir kemine kemteri

*Ciin Taki Ba-Naki** old1 bu dil ayinesi
Bunlari terk eyleyiip gezmem cihanda serseri

[ltica itsin garik-i liicce-i‘isyan olan
Bab-1 lutfufida olup hem © Askeri’ye “askeri

*Ey sahib-zaman-niima siid Rasid-i bi-kes garib
Lutf-ferma merhamet-dir hem-cunin hakisterr”

[2. Manzume 2a] Gazel
[Meta ‘tliin mefa ‘iliin mefa ‘iliin meta ‘tliin]
Sarab-1  agk-1 vahdetle olanlar mest-i bi-perva
Olar kim vasl-1 yar olmus ayilmaz hasre dek asla

*Kamu egyayi fark eyler okumus ‘7/mii’/-esma ’
Kamu derde devadirlar ki anlar zikr eder Mevla

Bu yanmis nur-1 vahdetden uyanmis h*ab-1 gafletden
Seb-i tarik-i zulmetden ederler seyr-i ma-evha*

Goiil ayinesin silmis karadan ak secilmis
Erenler rahini bilmis anuf¢iin sézleri illa

Gel ey zahid oku bu Mantiku’t-Tayr’1 sebak-h"an ol
Bulasin rah-1 “ask i¢re cihanda bir Yed-i Beyza

Olar kim Mantiku’t-T: ayri okurlar her dile vakif
*Sikender-ves gorir ayine-i dilde miilket-i Dara

*Garik-i liicce-i bahr-1ask olmus Rasid-i miskin
Erenler hidmetinde itdigi¢lin ¢ 6mriini ifna
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[3. Manzume]Nefes

¢ Asik isefi efgende ol

Bos gezme gel sen sende ol
Biilbiil gibi nalende ol

*< Asik erenler hidmetinde ol
Can u goiiliinden bende ol

Bir noktadir climle kelam
Ma‘na-y1 Hakhasil meram

Bu s6zimi hak bil tamam
*QGergek erenler hidmetinde ol
Can u goiiliinden bende ol

Bulmak ise Hakdan nisan
Iste sozlim climle ‘1yan
Bir dah1 eylemem beyan
Eyzan

Gezme cihanda serseri
Bulduiisa ger bir rehberi
Bult...............»

[2b]Bulmak dilersefi yarini
Terk eyle climle varmi

Hak gosterir didarini

Gel erler hidmetinde ol
Can u goiiiilden bende ol

Bunlar yoli Hak yolidir
On Iki Imam kulidir
Her sir bur’larda gizlidir
Eyzan

Bildif ise Hakki “1yan
Artik yeter itmem beyan
Bu s6zlerim hakdir inan
Eyzan

Rasid s6zi hak soyledifi
Hakdan bir sebak soylediil
Gergege mutlak soylediii
Gel erler hidmetinde ol
Can u goiiliinden bende ol
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[4. Manzume] Diger Nefes
Ben kendimi oldum sandim
¢ Askiii ile toldum sandim
Derdifi ile yandim sandim
Gel sahim gel kerem eyle
Beni “askifila germ eyle

Diisdiim  agkifi bu halifie
Yanmakdayim cemalifie
Can tesnedir visalifie
Eyzan

Ismifi senifi Sir-i Yezdan
Allah Allah sirr-1 Siibhan

¢ Asiklari ciimle yeksan
Eyzan

Yanmakda takat kalmadi
Gayriya hacet kalmadi
*Bu derde tababet kalmadi
Eyzan

¢ Askiiila olduk biz esir
Cihan miilki bafia teshir
TSP o
Muhammed’i terk edemem
Sahim ‘ Ali’den gecemem
Agi1 karadan secemem
Eyzan

[5. Manzume-3a-Gazel]

[Mef3 ‘iliin mefa ‘iliin mef3 ‘iliin mefa ‘ilin]
Cemalin sem‘ine karsu beni pervane-ves yandir
Viicudum ciimle mahv olsun visal-i “askina kandir

Misal-i ates-i suzan yanar bu cism i can her an
Seb-i vuslatda ey canan ki ol dem yandigim andir

Degildim ben safia mahrem beni mest eyledii ol dem
Kani oldemler-i hurrem ki dil-miirdemi uyandir

“Aceb Ya Rab benim bu tali‘-i nahsim olur m1 sa‘d
Ki bir derde giriftarim ki halim pek perisandir

Esir-i ziilf-i yar oldum bulunmaz derdime ¢are
Daokiip kanlar goziinden var sen ey dil yarim uyandir

Kemine Rasid-i kemter yolunda $Sah-1 Merdan’ifi
Bu lutf-1 Hak bize ey zahid-i hod-bin ne ihsandir
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[6. Manzume]Gazel

[Fa«ilatiin fa«ilatiin fa<ilatiin fa«ilin]

Ey sehen-sah-1 ‘adalet hitkm i fermanindayim
Lutf u ihsan it kulun dergah-1 ihsanindayim

Bu dil-i avare mahzun idiliip her ruz u seb
Kil nazar bu bende-i miskin devranindayim

Esk-i cesmim her gice ta-subha dek seylan olur
Merhamet kil bu kulunda derdli dermanindayim

Bu viicudum miilki hep “agkifila yansin kalmasin
Yanmadan usanmazam sahim senifi anindayim

Rasid-i bi-¢are gerci mest-i “askifi oldig1
Ciir‘ a-1 la“1-1 lebiiile silk-i mestanindayim

[7. Manzume-3b] Nefes

Gergi ciida diisdiim vahdet deminden
Hamd ola cemal-i yare mahremim
Zahid ta‘n eyleme bu seydaligim
Va‘d-i vasl-1 yardan siikiir haremim

Secde itdim yarifi ebruvanina
Bismi’lla yazilms hiisn i anina
*Uscudu buyruldi Hakdan sanina
Mihrab-1 elestdir o demdir demim

Erenlerin lutf u himmeti ¢cokdur
Zahid olanlarii fi‘1i bozukdur

Bu s6ziim sadikdir yalanim yokdur
Kurban idiip canim hacda ademim

Gel sahim efendim eyle “inayet
Yiiziim yerlerdedir aman miiriivvet

Bu miskin fakirde kalmadi takat
Cagirurum her seher gamla mudgamim

On iki Imadma olmusum mahrem
Goziimden akidup kanli yas her dem
Ey bi-gare ‘asik sende ol epsem
Bende sencileyin dimem ebkemim

¢ Asik oldum €ask oduna yanarim
Yarif cemaline giikiir kanarim
*Ragid ol yari her dem anarim
Erenler deminde bende hem-demim
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[8. Manzume]Muhammes
[Fa«ilatiin fa<ilatiin fa<ilatiin fa«ilin]
Nesl-i pakifidir Muhammed hem ° Aliyyii’l-Murtaza
Hak-i payifi zerresine eylesem biil can feda
Canlar azdir nice yiiz bifl gbze oldi tutiya
Es-selam ey ser-firaz-1 vakif-1 sir-1 Huda
Kil sefa“at bu fakire ey Hasan halku’r-riza

Asitanifi riitbesi‘ arsa beraberdir hemin _

¢ Asikamifi rahina can virmege tesne ¢iinin _
Hak-i panifi kible itdi ehl-i semavat {i zemin
Eyzan

[4a] Ciin imam-1 evvel olmus séhret i anifi senifi
Ol Muhammed’le ¢ Ali bilir yilice sanif senifi
Bab-1 lutfundan olan ‘ agkifila yeksaniii senifi
Eyzan

< Asikan ¢ askifila da’im eylemekde zehri nus
*Bu deli divane eyler mi ol demleri feramus
Ta-kiyamet yad olsun olmasin kimse hamus
Eyzan

Rasid-i kemter firakifila cigerler daglasin
Turmasin sam u seher yad eyleyiip hem aglasin
Bagina simden berii ol carh siyehler baglasin
Es-selam ey ser-firaz-1 vakif-1 sirr-1 Huda

Kil sefa“at bu fakire ey Hasan halku’r-riza

[9. Manzume] Nefes

Ciida olup yarifl vahdet deminden
Bu deni diinyaya ‘isyana geldim
Elest demindendir ikrarim zahid
Giineh-kar miicrimim imana geldim

Asitan-1 yare koymusum serim
Akidup goziimden esk ile terim
Yiikletdim kervanim nevbet beklerim
Nevbetim almaga fermana geldim

¢ Aceb bu yiiklerim baha eder mi
Yohsa zahmetlerim hige gider mi
Vakit olur derde derman yeter mi
Aglar yanar her an dermana geldim

Yiiklerim agdilar bakdilar boncuk
I¢lerinde ise yarar bir sey yok
‘Inayet Hakkifidir lutfi da pek ¢ok
Anifi-¢iin tehi-dest ihsana geldim
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Erenler bir kula ihsan idince
Haste goiiiillere derman irince
Ciirmiine bakmayup iman virince
Ciirmiim ikrar ile der-bana geldim

[4b] Der-ban didiikleri sah-1 merdandir
Lutf-1 Hakka mahrem Sir-i Yezdan’dir
Allah Allah nasil sirr-1 Siibhan’dir
Miiriivvet babina yeksana geldim

Diivazdeh Imami itmisim penah

On dort Ma“sum igiin aglarim her gah
Hak-i paylaridir Rasid secde-gah
Hacc-1 ekber itdim kurbana geldim

[10. Manzume]Gazel
[Mef3 ‘iliin mefa ‘iliin mef3 ‘iliin mefa ‘ilin]

Cemalifi gostertip® agiklarii nalan edersin hep
Dil-i avaremi yandir visaliii sem‘ifie her geb
Uyansin dil bu gafletden olup mest cam-1 vahdetden
Usand1 gayri kesretden nedir bu haletim ya Rab

Perisan ziilfiini gordiikce olmaz bu dilim abad
Visal-i “agkifia fasdir ki canim geldi ta-ber-leb
Keman ebrularmif kasd: vardir bu dile her-bar
Hedefdir tir-i miijganiii iglin sinem budur matlab
Fakir ii bi-kesifidir Rasid-i miskin miiriivvet it
Veled mazhar olur sirrina ¢iinki adem olmus eb

[11. Manzume-Musammat] Gazel
[Meta ‘Tliin mefa ‘ilin mefa ‘iliin mefa ‘tliin]

Goniil ayine-i Haksin nedir bu sendeki halet
Goriinmez ‘aynima asla benim Hakdan diger suret
Nedir bu hubb-1 diinyalik nedir bunca heves-karlik
Nedir bu itdigifi varlik feragat kil yeter ragbet

[5a] Baia dirdin ki ben mahrem olurum yar ile hemdem
Benim gibi olup piir-gam ¢ekersin derdile mihnet

Safia hem-var ola yarin edersin terk bu agyarifi
Goriniir goze didanii tevekkiil kil olur himmet

Sirigkifi dideden aksin ko yar bu haline baksmn
Cemal-i sem‘ ine baksin irer basina bir devlet

Keman ebrilart yarin perisan ziilf-i esrarm
Hafi kil itdigifl zarin gekersin sofira bifl zahmet
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Esir oldum o miijgana cemal-i yardaki sana
Hakii virdigi ihsana fedadir canima minnet

Namazim emr-i Hak old1 hatt yardan sebak old1
Kamer emriyle sakk oldi bu emr-i Hakka kil ta‘at

Yeter Ragid kelami kes sozin hak bilmeyen na-kes
Safia himmet erenler bes zuhur eyler olan himmet

[12. Manzume] Muhammes

[Facilatiin fa«latiin fa«ilatin fa<ilin]
Kurretii’l-ayn-1 Muhammed Mustafa’sin ya Hiiseyn
Mahrem-i sur-1  Aliyy-i la-fetasin ya Hiiseyn
Sahib-ilutf u kerem sah-1 gedasin ya Hiiseyn

*Sen sehen-sah-1 dest-i Kerbela’sin ya Hiiseyn
Sad-selam olsun dem-a-dem reh-niimasin ya Hiiseyn

Asitanifi Ka‘be’sine yiiz siiren haci olur
Hak-i payifi zerresin na’illeri naci olur
Basdigin yer ‘asikana baginin taci olur
Eyzan / Eyzan

[5b] Fatima Hayru’n-nisa’nin nur-1 pak-i gevheri
Cedd-i pakindir senifi ol enbiyalar serveri
La-feta ikliminif ser-defteri hem mazhari
Eyzan / Eyzan

Hanedan-1 Ehl-i Beyt’ifi sevgilii sad-berg giili
Enbiya vii evliya bustaniniii naz biilbiili

¢ Asikifi derdifile yansin kalmasin zerre kiili
Eyzan

Carh-1 gerdun hep kizarsin kanmii rengi gibi
Ol Yezid’iil can-1 mel uni1 ¢ikup tilki gibi
Dii-cihanda yiizleri kara olup jengi gibi
Eyzan

Iltica itdim der-i lutfundan imdad isterim

Sen miiriivvet kanisin kemterde bir hakisterim
Hanedan-1 Ehl-i Beyt’ifi bendesiyim kemterim
Eyzan

Rasid-i bi-kes garibifi asitanin bendesi

Derd-i ‘askiilla yanup olmakdadir efgendesi

Kil sefa“at itdiigi “isyaniniii sermendesi

*Sen sehen-sah-1 dest-i Kerbela’sin ya Hiiseyn
Sad-selam olsun dem-a-dem reh-niimasin ya Hiiseyn
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[13. Manzume-6a] Gazel

[Fa«ilatiin fa«ilatiin fa<ilatiin fa«ilin]
Mekteb-i “ask icre alsan bir sebak zahid n’ola
Hal i hatt-1 yari serhe eyledim ben ibtida

Hal i hindular cemalin mushafinda nokta-ves
Barek-allah ahsen-i suretle halk itmis Huda

¢ Ars-1 a‘lada yazilmis dest-i kudret hattidir
Ziilfiiniin kadrin bilenler eylesin bifi can feda
Tir-i miijgan ile yarin ol keman ebrilari
Secde-gah-1 “asikandir bir “aceb sirdir bu ya
Hig beyan u serhe kudret mi yeter bu kudreti
Kadrini kadir bilir kim eylemisdir ru-niima
Vasf-1 terkibi anasirdan cemalin gdsteriip
*Pavii ¢avil javii ka ki si vii dii rusena

Bist ii hest olur bu hat ciimle mahall-i hal ile
Bist i hest harf bunlar ile si vii dii harf heca

Bir de Car-deh ma‘sim ile On Iki Imam tamam
Hem Hadice Fatima ¢iin bist i hest olur beca
Lam-elifle si vii dii olur yine ciimle kelam
*Lam-elif ka ’immakam old1 pavii javii ¢cavii ka
Bu hurufi Hak kelami bilmeyen  arif degil

Bist i hest i si vii dii Hakdan olur ol bil ciida

Nokta-i vahdetdir old1 bu hurufufi ba“isi
Zahir oldur batin oldur ibtida ol intiha

Ey hakikat sirrina agah olup demler uran
Ciimlesin gel sen de bil Rasid gibi ba taht-1 ba

[14. Manzume] Diger Gazel
[Mefi ‘Tliin mefa ‘Tliin mefa ‘tliin mefa ‘tliin]
Yanar canim cemalin sem*ine pervaneyim cana
¢ Aceb bu sozlerim efsane mi mestaneyim cana

Déker yas gesm-i giryanim eder ta“ ciz bu efganim
Olur fas halka pinhanim dil-i divaneyim cana

Meger himmet ‘inayet miirsid ii Hakdan olur yohsa
*Ben ol divane-i‘askim ki hasa uslanayim cana

*Esir-i ziilf-i yar olmusum asla halas olmam
Keman ebrularifi hem o tir-i miijganeyim cana
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Bilirsin kim garib i bi-kesifi Rasid perisandir
Kapundan eyleme mahrum ki her an yanayim cana

[15. Manzume-6b] Miiseddes
[Fa«ilatiin fa«ilatiin fa<ilatiin fa«ilin]
¢ Aska yanmak dilerisefi can u dilden sadik ol
I¢ sarab-1 “aski hem sende bu bezme layik ol
Mest-i bi-perva-y1 “ask ol ey goiiiil hem ayik ol
Derde derman arar isen bencileyin asik ol
Gel erenler sem*ine pervane-asa yanik ol
Kiintii kenziii*’ mahremi hem Hak katinda halik ol

Nefs i seytandan gegiip 1lazim ise Rahman’1 bul
Hem sifat-1 ademi dgren de bu erkani bul

Si vii dii hattt Huda’ya sacid ol canani bul
Ciimle canlar cani igre gizlenen ol can1 bul
Eyzan

Heft iklim dért kdseyi gezme boyle serseri
Fazl-1 Yezdan Sir-i Merdan ol veliler serveri
Nokta-i vahdet gbzet almak dilersen haberi
Ademi ma‘nay1 bul**ayinesi hem mazhar
Eyzan

Semme vechu’llal’”’ buyurdi Hak kelaminda veli
Hem hakikat giiliinifi olmugdur ol da biilbiili

Ag gbziin bak zahida adem ne bustanifi giili
Sende pervane-sifat yandirmak isterseii dili
Eyzan

Dide-i gam—gﬁglem olmaz bu cihanda yasimiz
Sems-i Tebrizi misali kimse kirmaz bagimiz
Ol Muhammed Mustafa olmaz yine padasimiz
Sah ¢ Aliyyti’l-Murtaza olmus idi yoldagimiz
Eyzan

[7a] Gordigim giinden cemal-i yare dil kanmakdayim
Ol imaman ile ma‘sum-pakleri anmakdayim

Bendesi oldigumi ‘ayne’l-yakin sanmakdayim

Ates-i suzan-1 ‘agkim ruz u seb yanmakdayim

Eyzan

Na-iimid olma géiiiil cananimii ihsani ¢cok

Derd i cevri ¢okdur amma ekseri dermani ¢ok
Miilk-i hiisniifi padisahi adl-i bi-payan1 ¢ok

Sen degilsin “agik1 Ragid gibi hayrani ¢ok

Gel erenler sem‘ ine pervane-asa yanik ol

Kiintii kenzifi mahremi hem Hak katinda halik ol
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[16. Manzume] Gazel

[Fa«latiin fa«latiin 1a«latin fa«ilin]
Hak-i payii tutiya-y1 ¢esm-i na-bina olur
Asitanifi Ka“be’sin cana bilen dana olur
Zahida ta‘n itme bu hal-i perisanim goriip
¢ Asik-1 didar olan bencileyin seyda olur

¢ Ask odi diismiis yanar bu dil derunum igre hep
Derdimi izhara ciir’et eylemem sekva olur

Sanma zahid ziihd i takvadir bizim bu karimiz
Derdliyiiz derd ehlinifi kar1 heman sevda olur

Secde-gah-1 ‘asikandir ebruvan-1 dilberan
Zahidi gor kim inanmaz ma’il-i da‘va olur
Ziilf-i canan ger perisan olmasa ‘alemde hig
Tir-1 miijgani yiiziinden bir ulu gavga olur
Canimi1 canan i¢lin kurban edersem ar degil
K’ar-1 Rasid vasl-1 cananin igiin riisva olur

[17. Manzume-7a] Gazel

[Failatiin fa«latiin fa<ilatin fa<ilin]

Ziilf-i yare hem keman-ebruya her dem hu dirim
Hal u hindularla miijgani da bir dil-cudirim

¢ Arizii gorseydi zahid secde eylerdi dirim
Semme vechu’llah buyurmus Hak kelami bu dirim
Kible-gah-1 “agikandir ebruvani arasi

Her kagan gorsem cemalin sellimu sallir’ dirim
Kible-i ma‘na o sahiii dest-i kudret hattidir
Kuderetifi kurbantyim canim bir i¢im su dirim
Rasid-i miskin cemal-i yare dost olmus goriip
Ru-y1 ‘anber-buynifi heft-hattina seb-bu dirim

[18. Manzume] Gazel

[Failatiin fa«ilatiin fa<ilatin fa«ilin]

Sah-1 Merdan bendesiyim hem Muhammed {immeti
Geemisim diinya deniden n’eylerim ben devleti

Dii-cihanda matlabifi zahid eger rif* at ise
Terk-i can it Sah Hasan yolunda koy bu zilleti

Hanedan-1 Ehl-i Beyt rahinda canin kil feda
Kerbela sah1 Hiiseyn’e bende ol bul rif* ati
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Hem Imam Zeyne’l- Aba Bakir yolunda sadik ol
Ca‘feri’den al sebak Hakdan bulursun ni‘ meti

[8a] Musi-i Kazim Imam Musa Riza’ya kil penah
Sah Hasanii’l-“ Askeri’ye bas kesiip it hidmeti

Mehdi-i sahib-zaman oldi cihanda padisah
Bu viicuduii miilkini teslim idiip bul vahdeti

Rasid-i bi-¢are her dem lutf-1 pirdir matlabifi
Gel erenler rahima kurban olup al himmeti

[19. Manzume] Nefes

Feryadimiz zahid Hakk’a niyazdir
Canlar feda itsek rahina azdir

Yarifi kahr bize biliriz nazdir

Gel dinim imanim Imam Hiiseyin
Gozlerimin nur1 Hasan Hiiseyin

Size ‘asik olan canindan geger
Bagin1 kesdirtip kanindan geger
Cihan miilkin gérmez yanindan geger
Eyzan

¢ Asikligim neyle isbat edeyim
Dokmedim kanimi heyhat edeyim
Erenler deminde sebat edeyim
Eyzan

Kerbela demleri cana tokunur
Ol Yezid’e da’im la‘net okunur
Yezidler bo[y]nina halka takinur
Eyzan

[8b] ¢ Asiklarifi kar1 ah ile feryad
Sad olmaz ‘alemde ciimlesi na-sad
Bu cihan miilketi olmasin abad
Eyzan

Akitma goziimden kan ile yas
¢ Asiklariii bende oldum yoldas
Erenler serveri Hac1 Bektas®!
Eyzan

Muhammed deminifi serveri sensin
L4-fetd miilkinifi mazhar1 sensin
Bi-¢éare Rasid’ifl rehberi sensin
Gel dinim imanim Imam Hiiseyin
Gozlerimin nurt Hasan Hiiseyin
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[20. Manzume] Gazel

[Mef3 ‘iliin mef3 ‘iliin mef3 ‘tlin mefa ‘tlin]
Cemalif gosterlip® asiklariii hayran edersin sen
Visal-i yek-demifi-¢iin nice can nalan edersin sen

Sarab-1 ‘ agkifia kandir goniil pervanesin yandir
Baiia bu lutf u ihsandir helak-i can edersin sen

Viicudum ciimle mahv old1 visalinden nisan buldi
Dontip biganelerle iilfeti her an edersin sen

Nedir bu sendeki halet bafia hicranini kismet
Beni agyara hem nisbet sirigkim kan edersin sen
Keman ebrularifila tir-i miijganifi nisan-gahi
Bu sinem eyledim cana nasil ferman edersin sen

[9a] Dil-i sad-paremi miijgan oki mecruh idiip cana
Seza-var-1 visalin ‘asika derman edersin sen

*Dem-a-dem Rasid-i bi-gareye gdzden dékdiriip kam
Visalifl va‘d idiip bigane-ves seyran edersin sen

[21. Manzume] Nefes

Aglarim aglarim yanar aglarim
Yar senifi “ agkifila ciger daglarim
Matem-giizin olup ser baglarim
Gel dinim imanim Imam Hiiseyin
Gozlerimif nur1 Hasan Hiiseyin

Yol erkan 6grendifi sahim “ Ali’den
Ikrar itdifi sende kali beladan
Aldik nasib siikiir Bektas Veli’den
Gel dinim imanim Imam Hiiseyin
Gozlerimin nurt Hasan Hiiseyin

Old1 biri zehre miibtela goiiil

Ol biri de tig-i Kerbela goiitil
Hak-i pay1 derde hem deva goiiiil
Eyzan

¢ Askiiila icersem zehri sem degil
Tig-1 ‘adu kesse bagim gam degil

Bu can haram olsun g6ziim nem degil
Eyzan

Muhammed ° Ali nesl-i pakifiiz sizifi
Tutiyadir gbze hakifiiz sizifi

Derman bulurlar gam-nakifiiz sizifi
EyzZan
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¢ Asik olan size can havfifi gekmez
Top eyler basini soziinden gegmez
Rasid-i bi-¢are 6lmeden kagmaz
Eyzan

[22. Manzume-9b] Gazel

[Fa«ilatiin fa<ilatiin fa<ilatiin fa«ilin]
Secde-gah-1 ‘ agikandir ebruvani arasi

Ciinki hiisninden nisan oldi cihan meh-paresi

Semme vechu’llah beyanindan rumuz-1 Hak budur
Mekteb-i “agk i¢re zahid bil yiizinifi karasi

Geh sitem gahi elem gihi yanar aglar gezer
Diismiisiim bir derde kim asla bulunmaz ¢aresi
Tir-i miijganifi idiip sinem giizel sad-pare ah
Merhem-i vashii olur yohsa ofiulmaz yaresi

Rasid-i bi-care olmus pir-i “askifi bendesi
Serbet-i himmetle mestdir bu géiiiil avaresi

[23. Manzume] Diger Gazel )

[Mefa ‘iliin mefa ‘iliin mefa ‘iliin mefa‘iliin]

Bafia simden girli cana cihan kami haram olsun
Icem “agkifi sarabifi mest olam ‘alemde nam olsun
Kiisad olsun der-i meyhane cana seniii-i¢iin hep
Der-i lutfunda ‘ussakifi muradinca be-kam olsun
Yanar ‘asiklariii da’im visal-i derd-i “askindan
Dem-i vashifi gel ey cana gerekse subh u sam olsun

Doker kan dide-i ¢ asik zamaniii gozlemez asla

Cemalin goster ey dilber bu bir teklif-i ham olsun
[10a] Kemine Rasid-i miskin sigmmus dergeh-ipire
Miiriivvet eyle hiinkarim bu nakis hep tamam olsun

[24. Manzume] Gazel

[Fa«ilatin fa«latiin fa«latin fa«liin]

Mest-i ‘ askiz sanma zahidler gibi ayiklarz
Sem‘-i vagl-1 yare mahrem sinesi yaniklariz
Ehl-i zevkiz zevkimiiz da’im olur derd i elem
Derdimiiz derman i¢inde gizlidir taniklariz
Kiuh-ken olmazdi Ferhad vasl-1 Sirin*in®? iciin
Gorse ger bu suzis-i pervane-ves sadiklariz
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Hanedan-1 Ehl-i Beyt’ifi rahina koyduk seri
Can u diinyadan gegiip pesmine-pus ‘ asiklariz

Rasid-i kemter dem-a-dem pir-i ¢ askifi himmetifi
Dergeh-i hiinkara var yalvar yakar layiklariz

[25. Manzume] Nefes

Y4a Rab nedir derdim benim
¢ Askiiila yandir bu yenim
Gelmis olup hem miskinim
Miicrim isem de bendenim

Yanmak bafia asan olur
Bu derdime derman olur
Kahrifi heman ihsan olur
Ciimle feda can u tenim

Aksin goziimden kanli yas
Esrarini fas itmem fas
Derdim olur bafia yoldas
Sad-pare olsa bedenim

[10b] Ta-subha dek uyanik ol
Rasid sodziinde sadik ol
Hem vasl-1 yare layik ol
Destimdedir ol resenim

[26. Manzume] Gazel

[Fe«ilatiin fe«ilatiin fe<ilatiin fe«iliin]

Esk-i cesmim dokiliip seyl-ves seylan olsun
Bari bu derdli dile esk ile derman olsun
Koymusum can u serim rahina sermaye heman
N’ola kanim bedeli zerrece ihsan olsun

Ates-i “askidi ile yanmaga hi¢ gam ¢ekmem
Bu harabe dil-i bi-¢are de suzan olsun

Ciin bafia ‘arz-1 cemal eyledi ol yar-1 elest
Derd i gamla bu tenim cilimlesi yeksan olsun
*Hanedan-1 Ehl-i Beyt’iil askina ya Rabb-i mur
N’ola Rasid de hemin lutfuna sayan olsun

[27. Manzume-Miiseddes] Mersiye-i Sah-1 Sehidan
[Fa«ilatiin fa«ilatiin fa<ilatin fa«ilin]

Macera-y1 Kerbela geldiik¢e her dem yadima
Yareler hem serhalar agdim dil-i na-sadima

Seh Hiiseyn’ifi matemi old1 sebeb berbadima
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Oyle magmiim olmusum miimkiin degil abadima
Kuh u sahralar tahammiil eylemez feryadima
Ey benim feryad-res Rabbim yetis imdadima

[11a] Ehl-i Beyt’ift matemiyle dideler kan aglasin
Carh-1 gerdun turmasin ¢ aksine devran eylesin

Ol da itdigi zuliimden old1 pisman n’eylesin
Hasre dek kan aglasin ¢ak-i giriban eylesin

Eyzan

Kilmadiii hiirmet sehide tutmadii havf-1 Huda
Mustafa vii Murtaza’dan itmedifi zerre haya
Hak mekanifi duzah itsin ey Yezid-i bed-lika
Zi’n-tikdmsin intikamim al benim ya Rabbena
Eyzan

Mustafa n’itdi safia ta‘ lim-i iman eyledi

Ey Yezid kiifriiii birakdirdi Miiselman eyledi
Cennet-i a‘la ile tebsir-i Siibhan eyledi
Bilmedi mel‘un Yezid in‘am-1 kiifran eyledi
Eyzan

Na-iimid olmam der-i lutfundan ihsan isterim
Derdliyim na-¢ar kaldim derde derman isterim
Merhamet ihsan senifl kemter de her an isterim
Kerbela sah-1 sehidan kani-¢iin kan isterim
Eyzan

Mustafa evladina zulmi nigiin gordiifi reva

Ol sehifi kaniyla rengin old1 dest-i Kerbela
La‘net olsun sad-hezaran ey Yezid her dem safia
Ta-kiyamet ah u efgan eyler oldum Rasida

Kuh u sahralar tahammiil eylemez feryadima

Ey benim feryad-res Rabbim yetis imdadima

3. Sonug

Simdiye kadar yapilan ¢aligmalarda Rasid Ali Efendi’nin hayatiyla ilgili bilgiler,
genellikle Osmanli Miiellifleri'nden aktarilmistir. ilgili kaynaklara gore “Rasid,
Kemter ve Kemteri” mahlaslarint kullanan sair, eserlerinde tasavvufi bir dil
kullanmus, Bektasi tarikatinin duygularin siirlerine yansitmgtir. Uskiidar’da 1894’te
vefat etmis, Camlica’ya defnedilmistir. Bu makalede incelenen divange niteligindeki
eserin sairin diinya goriisli, terenniim ettigi duygular, kullandigi mahlaslar gibi

verilerden hareketle Rasid Ali Efendi’ye ait oldugu diistiniilmektedir.

Résid Divdnge’sinin tespit edilen tek niishast Milli Kiitiiphanede (MK)
bulunmaktadir. Katalog kaydinda yazar adi olarak Résid Bektasi yazilmistir. Toplam
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on alt1 varaktan olusan niishada on alt1 gazel, yedi nefes, iki muhammes-i miitekerrir
veiki miiseddes-i miitekerrir olmak {izere yirmi yedi manzumeye ait toplam 571
musra yer almaktadir. Niishanin bas1 ve sonu eksik olup sonundaki siir mecmuasinda
farkli sairlere ait manzum metinlere yer verilmistir. Niishada yer yer imld hatalar1
yapilmigtir. Ayrica aruz ve hece Olciisinde bazen tutarsizliklar s6z konusudur.
Cimen, bir ¢aligmasinda sairin 122 biiyiik sayfadan ibaret bir divaninin oldugunu ve
bu eserde saire ait 2100 beyte yer verildigini iddia etmistir. Ancak bu iddiayla ilgili
somut bir bilgiye ulasilmadigindan bu caligmada yer verilmemistir.

Sair, Divan sirininin bir temsilcisi olmaktan ziyade Tekke-Tasavvuf sgiirinin
Bektasi bir sairi olarak 6n plana c¢ikmaktadir. Divdnge’de yer alan siirlerin
muhtevalar1 ve siir tiirleri bunu gdstermektedir. Rasid, siirlerinde Sia’nin On Tki
Imamindan &vgiiyle bahsetmis, 6zellikle Hz. Ali’ye sevgisini dile getirmistir. Sair,
Hz. Muhammed’le beraber Hz. Ali’ye olan yakin ilgisini anlatmigtir. Hatta
denilebilir ki, Rasid’in tim manzumelerinde Hz. Ali’ye olan yakin ilgisi arka planda
6nemli bir fon olarak durmaktadir. Hz. Hiiseyin’in sehadetinin yaninda Ehl-i Beyt’in
fertleri de Rasid’in siirlerinde yerini almigtir. Hurtifilik, Haydarilik ve Caferilik gibi
yaklagimlar, Rasid’in fikir diinyasinda 6nemli yer tutmaktadir. Onun siirinde Hz.
Hiiseyin en giizel dualarla anilirken Yezid ise siirekli lanetlenir.

5. Sonnotlar

! Bu musrada vezin hatasi vardir. Bu hata “Kaya, Resul. (2008). Mehmet Nail Tuman ve
Tuhfe-i Niili’si (Inceleme-Metin-indeks. s. 301-400. Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi.
Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. s. 66.” kiinyeli kaynakta da mevcuttur.

2 Fa’ildtiin fa ildtiin fa ilatin fd ilin

“Naks-1 sun‘uil remz eder hiisniifide rii’yet perdesi

H'ace-i hitkkm-i ezeldendir hakikat perdesi

Sireti suretde miimkiindiir temasa eylemek
Ha’il olmaz “ayn-1 “irfana basiret perdesi

Sem*-i “agka yandirup tasvir-i cismifidir gegen
Ademi amed siid itmekde € azimet perdesi

Hangi zilla iltica itsefl fena bulmaz “ aceb
Oynadan iistad1 gor kurmus muhabbet perdesi

Dergeh-i Al-i ¢ Aba’da miistakim ol Kemteri

Gosterir vahdet elin kalkdikda kesret perdesi” (Kurnaz ve Tatg1, 2000: 212).

3 Ayrica bu mersiye Sadeddin Niizhet Ergun’un ¢alismasinda da yer almaktadir (1956:
145-147). Aynm mersiyeyi Caglayan, hazirlamis oldugu doktora ¢aligmasina Ergun’dan alinti
yaparak almistir (1997: 297-300).

* Bu mersiyenin baglangic musrasi “Geldi ey dil mah-1 matem sidkin1 sagla bugiin” iken
son musras1 sOyledir: “Kissaha-y1 Ehl-i Beyt’i yad idiip agla bugilin”. Toplam yedi bend
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olarak verilmis olan bu mersiyeyi Caglayan doktora c¢alismasina almistir (1997: 296-297).
Kaynak olarak “Kemteri (Ali Resid Bey), Mecmii’a-i Es’dr. istanbul Belediyesi. Atatiirk
Kita})]lgl. s. 21-23.”4 kullanmugtir.
“Abdalligin bindsini sorarsan
Evveld Muhammed Ali abdaldir
Hakikat ilminin aslin sorarsan
Ciimle ululardan ulu abdaldur.

Ben abdallikdan geriye kalman

Tuttum abdallig1 elimden salman

Hem Hadice, hem Fatima, hem Selman

Kemer-bestelerin beli abdaldir” (Ayata, 2012: 56-57)

S Divinge’de yapilan incelemede gazel sayismm on ii¢ degil on alti oldugu tespit
edilmigtir.

7 Bu makale igin manzumelerin vezni tespit edilmis ve metin kismi transkripsiyon
alfabesiyle yazilmistir. Bu manzum metinlerin herhangi bir el yazma niishasina
ulasilmamustir.

Fa«latiin {a«latiin fa«latin fa«lin

Yar elinden igmisim ¢ agkiil meyin ¢okdan beri

Aniil iciin piist i pay urmakdayim ciin serseri

Hubb-1 Haydar’la dolupdur géfiliimiifi her bir yeri

Bende-i Al-i ‘Aba’ymm i‘timadim Ca‘ feri

Yiizseler ciimle viicudum kalmasa tende deri

Doénmezem bab-1 < Ali’den Haydariyim Haydari

Hazret-i Musa’r-Riza’dir ehl-i “askifi rehberi

Hem Taki vii Ba Naki’dir dii cihan serverleri

¢ Askeri’dir ziimre-i naciyyeniif ser- askeri

Mehdi-i sahib livaniil yoluna ey Kemteri / Eyzan

Sair bu manzumede Caferi ve Haydari olduguna vurgu yapmaktadir. Haydariligin inanis
ve rutinleriyle ilgili detayh bilgi icin bkz. Yazic1, Tahsin. (1998). “Haydariyye”. TDV Isiim
Ansiklopedisi, c. XVII. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari. s. 35-36.

Ayrica Caferilikle ilgili detayli bilgi icin bkz. Kahraman, Hayreddin. (1993).
“Caferiyye”. TDV Islim Ansiklopedisi, c. VII. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlar1. s.
4-10.

¥ Facilatiin fa«ilatiin fa<latiin facilin _
Hazin-i gencine-i sur-1 Hudasm ya‘Ali
*Varis-i zat-1 Peygamber hel etad’sin ya < Ali

Lutfuna muhtacdir her vech ile bu Kemteri_
Sefkat itmek miicrimine miibtelasin ya ¢ Ali

?  Fadlatiin fa<ilatiin fa<ilatiin faciliin
Ta ezel bezminde ikrar eyleyen Si‘ileriz
Bunda ol ikrar tekrar eyleyen Si‘ileriz

.P_.Iéik Muhammed’le ¢ Ali’nifi sayesinde Kemteri
Nefs-i bed evhami bizar eyleyen Si‘ileriz
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19 Niisha boyutlar1 185x120-170x90 mm olup eser toplam 16 varaktan miitesekkildir. Satir
sayist farkli olan eser, rika hattiyla yazilmistir. Eser ciltsiz olup i¢inde on alti gazel, yedi
nefes, iki muhammes ve iki miiseddes yer almaktadir. Metinler, nazim sekilleri agisindan
karisik olarak siralanmistir. Ayrica miistakil bir divan 6zelligi tasimamaktadir. Eserin basi ve
sonu eksiktir. 19-24. varaklarda ters ciltlenmis bir mecmii’a-i es’ar bulunmaktadir. Niishanin
la numarali sayfasinda kirmizi kalemle Arap alfabesiyle parantez iginde Divdn-1 Rdsid
yazilmigtir. Bu bagligin sonradan farkli bir kirmizi kalemle yazildigi anlagilmistir. Rdsid
Divainge ’si niishasimin baginda ve sonunda yer alan musralar sunlardir:

Bas: Ya Muhammed ya ¢ Ali cagir kamu can u tenim

Haydar-1 Kerrar-1 askim Hayderiyim Ca feri

Son: Kuh u sahralar tahammiil eylemez feryadima

Ey benim feryad-res Rabbim yetis imdadima

Incelenen niishanin tarihiyle ilgili herhangi bir kayit yoktur. Ancak 14a’da 322 rakamm
yazilidir. Sayet bu, hicri 1322 ise eldeki yazmanin, miladi 1904-1905 yillarina ait oldugu
disiiniilebilir. Ancak 322 tarihinin altinda bulundugu manzume, bu Divdng¢e nin sairi olan
Résid’e ait degildir. Dolayisiyla buradan hareketle Rasid’in eserleriyle ilgili bir tarihi tespit
etmek dogru olmayabilir. Rasid Ali Efendi’nin 6liim tarihi kayitlarda 1894 olarak verilmistir.
Bu da bu Divdnge nin bagka bir niishasinin olabilecegini, sonradan derlenip toparlanmig
olabilecegini ya da bagka ihtimallerin de géz 6niinde tutulmasi gerektigini akla getirmektedir.

' Bu siir mecmiiasinda ismi ya da mahlasi kullanilms sairler sunlardir: Siri (XVII. Asir):
Siri’nin dokuz dortlilkten olusan bir nefesine burada yer verilmistir (11b-12a). Burada
kismen verilmis olan bir nefesi Golpmarli, kitabinda “Devriyeler” basliginda Siri’ye ait bir
manzume olarak vermistir (T.y: 76-77). Hatayl: Bu mecmiiada sairin on dort musralik
“Dastir YA HO” bashkli bir nefesine yer verilmistir (12a). Tiirabi: ilgili manzumenin
altindaki tarihle beraber Faki-zdde Muhammed ismi yazilmistir. Bu sairin toplam on
dortliikten olusan bir nefesine burada yer verilmistir. Dortliiklerden birinin bir misrasi
noksandir. Bu yiizden toplam musra sayis1 otuz dokuzdur (13b-14a). Azim: Bu sairin on iki
misralik bir manzumesine yer verilmistir (14a-14b). Cemali: Mecmiada Cemali’ye ait yedi
beyitten olusan bir gazel yer almaktadir (14b-15a). Sthi (?): Saire ait toplam on yedi
musradan olusan bir nefese yer verilmistir (15a). Tiirab (?): Bu sairin 6nce zikredilen Tiirdbi
ile iliskili olabilecegi unutulmamalidir. Saire ait bes beyitlik bir manzumeye yer verilmistir
(15b). Semmar (?): Mecmiada bu saire ait bes beyitlik bir manzume bulunmaktadir (16a).
Izzet: Bu saire ait sekiz beyitlik bir manzumeye yer verilmistir (16a-b). Ayrica bu mecmfiada
kime ait oldugu tespit edilemeyen birka¢ Fars¢a beyte de yer verilmistir (15b). Niishanin
sonunda Fars¢a ve Arapca ifade ve beyitler yer almaktadir. Bu kismin &zensiz bir sekilde
istinsah edildigi goriilmistiir.

12 Buraya Divinge 'de muhteva agisindan 6nem arz eden bazi manzumelerin muhtevasina
yer verilmistir: Birinci gazelde sair, kendi diinya goriisiine yakin dini ve itikadi sahsiyetleri
zikretmis ve onlardan Ovgiiyle bahsetmistir. Bunlar arasinda en basta Hz. Muhammed’i
anmus, ardindan Haydar-1 Kerrar olan Hz. Ali’ye yer vermistir. Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin,
Haydari, Caferi, Kerbela, (Zeynel) Abidin, Imam Bakir, Kazim, Masa, Taki, Ba-Naki ve
Askeri gibi Sia imamlarinin isimlerini zikretmisgtir.
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Ugiincii sirada yer alan nefeste asik kisinin siirekli inleyecegi, bir rehber bulunursa kisinin
diinyada bos gezmeyecegi, tiim sozlerin Hakk’in manasinin yaninda bir nokta oldugu, kisinin
tiim varini terk ederek sevgilisini ve Allah’m cemalini gdrmeye nail olacagi belirtilmistir.

Besinci sirada yer alan gazelde asik, Sdh-1 Merdan Hz. Ali yolunda oldugunu, o yolda
yanip perisan olmak istedigini, talihinin kotii oldugunu, caresiz kaldigini belirtmistir. Altinci
sirada yer alan gazelde sair, Divan edebiyatinin kozmogonisine tamamen uygun lirik bir
agktan bahsetmistir. Siradaki nefeste asik, vahdetten uzak diismiis, ancak sevgilinin giizel
yiiziine mahrem olmustur. Asik, On Iki imamla beraberdir, ayrica her zaman erenlerin
yanindadir.

Yirmi ikinci siradaki gazelde sair, agk pirinin kolesi olmustur, askindan dolay1 aci
cekmektedir. Diger gazelde sair, ¢ektigi agk acisini asikane bir tarzda dile getirmektedir.
Yirmi dordiincii sirada yer alan gazelde sair,zahitleri elestirmekte, kendi askinin Ferhad ve
Sirin’in agkinin fevkinde oldugunu belirtmektedir. Sair, Ehl-i Beyt’in yolundadir. O, bu
haliyle ask pirinin dergahmin layiki olmustur.

DEserdeki gazellerden sekizi fa’ilatin fi’ilatin fa’ilatin fa’ilin kalibiyla, yedisi
mefa’{liin mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin kalibiyla, biri de fe’ilatiin fe’ilatiin fe’ilatiin fe’iliin
kalibiyla yazilmistir. Eserde yer alan ikimuhammes ve iki miiseddes de fa’ilatin fa’ilatiin
fa’ilatin fa’ilin kalibiyla yazilmistir. Bundan hareketle sairin siirlerinde Tiirkgede ¢okga
kullanilan aruz kaliplarini tercih ettigi sdylenebilir.

4 “Kemter” birinci gazelde bir mahlasi gagnstiracak sekilde kullamilmistir. Ancak bu
ifade gazelin makta beytinde degildir. Gazelin makta beytinde “Rasid” mahlasina yer
verilmistir. Ayrica on ikinci sirada yer alan muhammeste altinci bentte “kemterim” ifadesi
kullanilmigtir. Burada bu ifadenin mahlas olma ihtimali vardir. Ancak ayni manzumenin
yedinci bendinde “Résid” ifadesi, agik bir sekilde mahlas olarak kullanmilmistir. Yirmi
dordiincii sirada yer alan gazelde Résid-i kemter tamlamasinda kemter, Rasid’in bir sifat1
olarak kullanilmistir. Yirmi yedinci sirada yer alan miiseddeste besinci bentte ise kemter
kelimesi ve altinci bentte de Rasid mahlast kullanilmigtir. Bu bentteki kemter ifadesi, ayrica
bir mahlasi da cagristirmaktadir. Sonug itibariyle yukaridaki 6rneklerde Kemter ifadesinin
sairin kullandigi mahlaslardan birine delalet edebilecegi diistiniilmektedir. Divdnge’'de yer
alan diger yirmi iki manzumede Résid mahlasi, acik bir sekilde kullanilmustir. Ugiincii sirada
yer alan nefeste ise herhangi bir mahlas kullanilmamustir. Buna goére sairin Résid mahlasini
acikca kullandig1 goriilmiistiir. Kemter s6zcligiiniin ise “Kemter” mahlasina isaret edebilecegi
diisiiniilmektedir. Ote yandan niishada yer alan hicbir siirde “Kemteri” mahlasinin
kullanilmadig: tespit edilmistir.

15 Divédnge’de elif harfinin bazen a/e sesini karsilamak i¢in kullanildig1 goriilmiistiir.
Ornek: gizlenen “0li3S” (6b). Bazi kelimelerin farkli sekillerde yazildig: tespit edilmistir.
Ornek: “gdzlerimifi” kelimesi, -i sesi igin “ye” harfiyle yazilmistir. Ancak hemen ayni sayfada
bu kelimenin “ye” harfsiz yazilis1 da yer almaktadir (8a-b). Bazi terkiplerde izafet kesresinin
“ye” harfi ile gosterildigi tespit edilmistir: Dil-i avaremi (4b), cemal-i sem‘ine (5a), Sems-i
Tebrizi (6b), ates-i slizadn (7a) vs. Ayrica “-dIk” ekindeki “i” sesinin bazen Arapca “ye”
harfiyle yazildigi goriilmistiir: itdigigiin (2a), itdigiii (4b), gordigim (7a). Bu ek genellikle
“ye”’siz olarak da yazilmigtir: didiikleri (4b), geldiikge (10b). Bunun yaninda ekin bir yerde
“vav” harfiyle yazildig1 tespit edilmistir: itdiigi (5b).

16 Makalenin hacmini de dikkate alarak buraya siurli sayida edebi sanata ve bu edebi
sanatlarin gectigi birka¢ 6rnege yer verilmistir. Sanatlar birka¢i hari¢ izah edilmemis, her

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELT | BAHAR 2018/SAY1 85 155
ARASTIRMA DERGISI




Adnan OKTAY

sanatin gectigi ifadeler alt1 cizili olarak yazilmistir. Ayrica tespit edilen sanatlar, alfabetik
olarak siralanmustir. Aliterasyon: Ciimle canlar cami igre gizlenen ol cams bul (15), Ates-i
suzan-1 ‘askim riz u seb yanmakdayim (15). Orneklerde “c” ve “s” seslerinin tekrari soz
konusudur.

fham: Visal-i yek-demifi-¢iin nice can nalan edersin sen (20). “Dem” kelimesi, “nefes,
an” gibi gercek manalara da gelmektedir. Bu manalarin bu 6rnekte beraber kullanildigi
goriilmektedir. Dem burada “bir anlik kavusma ya da bir nefeslik kavusma” manalart ile
beraber kullanilmustir.

Iktibas: ...zulmetden ederler seyr-i ma-evhid (2), Bismi’lli yazilmis (7), Uscudu
buyuruldi Hakdan sanma (7).

Istikak: Hig beyan ii serhe kudret mi yeter bu kudreti / Kadrini kadir bilir kim eylemisdir
ru-niima (13).

Mecéz-1 miirsel: Mekteb-i ‘ask icre zahid bil yiizinifi karas1 (22), icem ‘askifi sarabidi

mest olam ‘alemde (23).

Miibalaga: bulunmaz derdime c¢are (5), Esk-i cesmim her gice ta subha dek seylan olur
(6). )

Nida: Ya Muhammed ya “Ali (1), Gel ey zahid oku bu Mantiku’t-Tayr1 sebak-h*an ol
2).

Telmih: Kamer emriyle sak old1 bu emr-i Hakka kil ta“at (11), Rah-1 “ask i¢re cihanda bir
Yed-i Beyza (2).

Tenasiib: Hacc-1 ekber itdim kurbana geldim (9), Veled mazhar olur sirrina ¢iinki adem
olmus eb (10).

Tesbih: Bu viicidum miilkiini ciimle perisan itseler (1), Gozlerimifi nur1 Hasan Hiiseyn
@1

Teshis: Uyansin dil bu gafletden olup mest cam-1 vahdetden (10), Keman ebrularinifi
kasdi1 vardir bu dile (10).

Tezad: Géiiiil ayinesin silmis karadan ak segilmis (2), Perisan ziilfiini gordiikce olmaz bu
dilim abad (10).

“Misra sonlarindaki parantez igindeki rakamlar, metin kismindaki manzumenin sira

numarasint gostermektedir. Bagimna devlet ermek: Cemal-i sem‘ine baksin irer basina bir
devlet (11); Basina karalar (siyahlar) baglamak: Basina simden berii ol ¢arh siyehler baglasin
(8); Bir i¢cim su: Kudretifi kurbaniyim canim bir i¢im su dirim (17); Ciger daglamak:
Kerbela-y1 ‘aska dus oldum cigerler daglarim (1, 8); Derde giriftar olmak: Ki bir derde
giriftarim ki halim pek perisandir (5).

"Bismi’lla'®: Allah’in adiyla (7); Kali bela'®: Evet dediler (21); Ma-evha'®: Vahyedilen
sey (2); Semme vechu’llahi'®; Artik Allah’mn zat1 oradadir (15, 17); Uscudu'®: Secde ediniz
(7). Su ifade ise Divdnge'deki bir hadisten yapilmis olan tek iktibas Ornegidir: Kiintii
kenzen'®: Ben hazine idim (15). Ayet ve hadis disinda metinde yer alan Arapca ifadeler ise
sunlardir: Barek-allah: Allah miibarek etti. Allah miibarek etsin (13); Es-selam: Selam olsun
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(7); ‘llmu’l-esma’: Isimlerin ilmi (2); La-feta: Kahraman yoktur (12, 19); Sellimi salla:
Selam ve salat olsun (17); Ya Rabbena: Ey Rabbim! (27)

!9 Beytin anlami: Ey zamani gosteren (zamana yon veren) sahip! Kimsesiz Rasid garip
oldu. Boyle bir kiile (toprak rengine donmiis) garibe yardim et, aci.

% Metinde gecen her manzumeye sirayla bir numara verilmistir. Bu islem yapilirken el
yazmasindaki siraya riayet edilmistir. Bazi misra baglarina misranin hece 6l¢iisii ya da aruz
kalibina uymadigimi gostermek i¢in (*) isareti konmustur.

! Yazildig1 kisim yirtik oldugundan bu beyit okunamanustir. Bu yiizden metnin bu kismi
eksiktir.

22 Taki ve Naki, Sia gretisine gore dokuzuncu ve onuncu imam olarak bilinirler
(Levend, 1984: 5).

» Beytin anlami: Ey zamani gosteren (zamana yon veren) sahip! Kimsesiz Résid garip
oldu. Boyle bir kiile (toprak rengine donmiis) garibe yardim et, aci.

**Fe evha ila-abdihi ma evha (Kur’an, Necm: 10). “Boylece Allah, kuluna vahyedecegini
vahyetti.”

% Sayfanin bu kismi yirtiktir.

%6 Sayfanin bu kismi yirtiktir.

2" Hadis: “Kuntu kenzen 1a-u‘ refu fe-ahbabtu en-u refe fe-helaktu helkan fe-‘ arreftuhum
bi fe-‘arafini.” “Ben taminmayan bir hazineydim. Tammnmak istedim. Bazi mahlikati
yarattim. Kendimi onlara tanittim. Onlar da beni tanidilar.” Detayli bilgi i¢in bkz. El-Aclini,
Ismail b. Muhammed. (T.y.). Kesfii'l-hafd’, c¢. 2. Basim yeri yok: Daru IThyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi. s. 132.

> bul: bul hem MK

* “Her ne yana ddnerseniz Allah'm vechi oradadir” (Kur’an, Bakara: 115) ayetinden
iktibas edilmistir.

3% Salat ve selim getirmek anlamindadar.

3! Siirin bu kitas1 10’1u, diger kitalar1 ise 11°1i hece Slgiistiyle yazilmistir.

32 Sirin’iin: Sirin’den (?) MK
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TEKKE HAYATINDA UC MUKTEDIR FIGUR: SANCAK,
ALEM VE TUG*

THREE POWERFUL FIGURES IN THE LIFE OF THE LODGE:
SANJAK, ALEM AND TUG

Giildane GUNDUZOZ**
Oz
Sancak, alem ve tug, devlet gelenegini temsil eden 6nemli sembolik figiirlerdir. Anadolu tekke
kiiltiiriinde ise sancak, alem ve tugun hem maddi hem de manevi fonksiyonlar: bulunmaktadir.
Sancak, alem ve tug, safi rivayetlerinde ve dolayisiyla merasimlerde sembolik birer figiir olarak 6n
plandadir. Bu dogrultuda séz konusu esya ilgili pek ¢ok 4det ve uygulamanin, tarikat yapisinun teorik
ve felsefi boyutunun birer izdiigsiimii oldugu goriilmektedir. Ayni zamanda sancak, alem ve tug, pargasi
olduklar alegorik dil ve kendine 6zgii tasavvuf sembolizminin sagladigi semantik imkanlarla, gerek safi
merasimlerine gerekse tasavvuf gelenegine ve nihayet safi terminolojisine farkli boyutlar katmaktadur.

Bu makalede bir taraftan mendkibnimelerdeki sembolik hikéyelerin derin okumasinda, diger
taraftan tarikat ayin ve ritiiellerindeki simgesel uygulamalarin ¢éziimlenmesinde sancak, alem ve tug
figiirlerinin tstlendikleri islevler incelenmistir. Zira diger baz1 unsurlarla birlikte miistakil risalelere
konu olan sancak, alem ve tug figirlerinin mihverinde kurulmus olan alegorik ve sembolik dilin
¢oziimlenmesi, tasavvuf disiincesinin ve dolayisiyla stfi dilinin anlagilmasinda 6nemli bir semantik
zemin olusturmaktadur.

Bu aragtirma baghca iki béliimden olugmaktadir. Makalenin birinci bélimiinde sancak, alem ve tug
figiirleri temel referanslari ve kokenleri bakimindan ele alinmus, ikinci béliimde ise s6z konusu unsurlar
temsili bir dil arac1 olmas1 bakimindan incelenmistir. Aragtirmanin neticesinde sancak, alem ve tugun
tarikat hiyerarsisinde 6nemli bir yeri oldugu tespit edilmistir. Ayrica bu objelerin bilgiyi ve degerleri
sistemlestiren unsurlar olarak kabul edildigi de anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, tekke, sancak, alem, tug, sembol.
Abstract

Sanjak, banner and tug are among the important symbols representing state tradition. They have
both material and spiritual functions in Anatolian lodge culture. Sanjak, banner and tug stands out as
symbolic figures in dervish narrations and ceremonies. In this line, it is seen that most of the related
customs and practices of these are projections of the theoretical and philosophical dimension of the
order structure. Sanjak, banner and tug are parts of allegoric language and they have their own unique
sufi symbolism with these semantic possibilities. In addition, these figures add different dimensions to
the safi ceremonies, tradition and terminology.

This article investigates the functions of these figures from the perspective in-depth analysis of the
symbolic stories in mystic narratives. Furthermore, functions of these figures in the resolution of
symbolic practices in the rituals of the sects were examined since resolution of the allegorical language
of sanjak, banner and tug constitutes an important semantic ground for understanding safi thought.

This research consists of two parts. In the first part, the figures of sanjak, banner and tug were examined
in terms of their basic references and their origins. In the second part, these elements were examined in

* Makalenin Gelig Tarihi: 12.10.2017, Kabul Tarihi: 27.11.2017.

**Yrd. Dog. Dr. Kirikkale Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali, gunduzozSO@hotmail.com;
ORCID ID: orcid.org/0000-0003-3007-6746.
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terms of their functions as linguistic tools representing the mentioned elements. This study proposes
that that there is an important place in the hierarchy of these figures. It was found that these objects
were regarded as elements that systematize knowledge and values.

Key Words: Tasawwuf, lodge, sanjak, banner, tug, symbol.

1. Giris: Dervis Ceyizi ve Hilafet Nisanlar1 Baglaminda Muktedir Figiirler

Tasavvuf diisiincesi safi yasantisiu sekillendiren adap ve erkéna yonelik temel
ilkelerin resmedildigi ¢ok zengin bir birikim olugturmustur. Bu birikim, sekil ve
ozelliklerine gore farklihk gosterir. Ancak bu literatiir, kullandigr dil bakimindan
biiyiik 6l¢iide alegorik ve sembolik unsurlar icermektedir. Bu y6niiyle tasavvuf zahiri
ilimlere 6zgi kitabiyattan daha farkl yapida bir retorik olugturmaktadir. Bir bagka
deyisle tasavvuf, adap, erkan, giyim, kusam, mimari, musiki ve diger giinliik yasam
unsurlarini nev-i sahsina miinhasir bir sembolik ifade tarziyla kullanabilmektedir.
Bu anlamda tekke sistematigi ve sOfi yasantis1 bakimindan dervis ¢eyizi, merkezi
bir figiir niteligindedir (Cebecioglu, 2004: 131). Dervis ceyizi, dayandig1 sembolik
ve manevi referanslar1 bakimindan bir taraftan yazili veya sifahi literatiire atifta
bulunmakta, diger taraftan bizatihi kabulleri, merasim ve uygulamalariyla deruni bir
referans a1 olusturmaktadir.

Tasavvuf disiincesinde onemli bir yeri olan sancak ve alem gibi unsurlar
soz konusu referans aginin pargasi olarak miritlerin saygi gostermesi gereken
unsurlardir. Bu itibarla dervisin, kullandig1 esyanin deruni manalarinin kiinhiine
varmasi, manevi seyrii seferinde onemli goriilmektedir (Anonim-1, ty: 28%).
Tasavvufliteratiiriinde dervig ¢eyizinin stfi i¢in anlam ve 6nem anlatilirken, dervigin
tagidig1 alemin ve sancagin gercekte dervise mensup oldugu bu yolda seyri siiltik
etme yiikiimlilugini hatirlatan unsurlar oldugu ve bununla 6ncelikli olarak seyhin
kendisine yo6nelik uyarilarini dikkate almasinin amaglandigi vurgulanmaktadir.
Boylece dervis, tarikatinin ahlaki ile hemhal olacak, zdhirde ve batinda tabi oldugu
tekkesinin kiligina girecektir. Bu gergevede dervisin zahirde tekkesinin alemini ve
sancagini tagimasi ya da sés, tic, kalensiive, imdme ve murakkaa“ giymesi, tasavvufla
kastedilenin bizatihi kendisi degildir. Kuskusuz asil olan, bir taraftan batina iltifattur,
diger taraftan imtisal edilen seyhin kiligina girmektir (Anonim-1, ty: 32°).

Nasil ki diinyevi olarak bazi iktidar sembolleri ve halifelik niganlar1 varsa manevi
hilafetin de nisaneleri bulunmaktadir. Bu anlamda 6rnegin Abbasilerde baz1 tahta
cikma ve halife olma merasimlerinde altin tic, kalensiive ve kusak (visah) giydirilmesi
s6z konusu ise (Mes‘tdi, 1988: 3, 402) tekke geleneginde de tic, gerag, seccide,
hilat, sofra ve alem gibi manevi halifelik nisaneleri mevcuttur (Mehmed Vehbi
Efendi, ty: 102). Tekke yasantisinda sifi ile alakali palhenk, nefir, miitteka, teber,
kegkiil, pazarci magas1 gibi daha bir¢ok esya bulunur. Bu nesneler fonksiyonlarinin
yani sira simgesel bazi anlamlar da igerir (Ambrosio, 2012: 103). T4c en basta gelen
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hilafet ya da veraset isareti (Brown, 2003: 181) ve Rabbin emanetidir (Siileyman
Sa“deddin Efendi, ty: 91%).

Tac ve diger unsurlarin hilafet sembolii olmasi, ayn1 zamanda bunlarin miirsid-i
kamillik sirr1 olmasr ile alakalidir (Ibrahim Has, 2002: 43). Zira makam-1 hilafet
derece-i intihé-1 riitbe-i megihattir. Hilafete dair alametlerden bir kisminda deruni
anlamlar vardir ve bunun tedbiri, tekbiri, tehlili ve sirr-u esrari ancak miirgid-i kimilin
derununda mestur ve mahfuzdur (Ali Sabit el-Ma'rifi, ty: 24°-25%). Son tahlilde rida
miirsid-i kimilden irsida me’ztin olmaya delalet eder (el-Ussaki, ty: 8*-8°) ve bu
durum, sahib-i tarik’in, seyhlige ve posta layik oldugunu géstermektedir. Seyh, bu
kisiye, sofra, gerag, tug ve alem gibi sembolik degeri olan emanetleri teslim ederek
seccadeye gecirmek suretiyle ona icazet vermis olur (Sarikaya, 2002: 199).

Bu ¢ergevede Kadiri seyhleri, yolun ehline vakti geldiginde giil, kudim ve
sancak vermiglerdir (Cakir, 2015: 200). Benzer gekilde Bayramiyye tarikatindan
Seyh Mecdiiddin Is4, Kayseri'de Seyh Kasim'in yaninda halvetini tamamlay1p hilafet
hakk: kazaninca geyhi kendisine birer adet semle, kemer kusak, seccide ve alem
vermistir. Diger halifelerin ve dervislerin de hazir bulundugu bu térende seyh ayrica
kendi riddsini Seyh Is#'nin boynuna gegirdikten sonra tekbirle tag giydirmis, eline
silsile-i megayih ve tevbenime vererek onu kucaklayp épmiistiir (Saruhani, 2003:
5% Sahin, 2006: 836). Nihayetinde dervis geyizi insan-1 kAmil olmanin nihai mevkii
ve tarikat hiyerarsisinin maddi ve manevi basamaklarinin serencamidir (Ahmed
Ulvéni, ty: 247").

2. Temel Dayanaklari ve Leksikolojisi Bakimindan Sancak, Alem ve Tug

Tekkede kullanilan sancak, alem ya da tug, bir yoniiyle tarikat mensuplarinin
—tasavvufi bir ziimre olarak- diger topluluklardan ayrilmasini saglamakta, daha
st planda ise tekkenin kendi dinamikleri i¢inde sekillendirdigi bir kimlik olarak
belirginlesmektedir. Bu ciimleden olarak Mevlevi, Bektasi, Kalenderi gibi tarikatlarin
sancaklari, alemleri, arma niteligini tagryan taglari, giysileri ve kullanim egyalar1 onlar
tanitan sembollerdir (Pekpelvan, 2006: 803). Tekkede dervislerin egitiminde birgok
islev ve sembolik degeri olan s6z konusu esyay1 tasimaya hak kazanmak dervigin
manevi gelisiminin ve tekke hiyerarsisindeki ilerlemesin 6nemli bir tezahiirii olarak
degerlendirilmektedir. Dervis, pir'’e hizmet edip hizmetin sartlarini yerine getirmisse
ve piri ondan raz1 olmussa, seyrii siiltikiinii yerine getirmis olur. Ayrica kendisine
gerekli olan seriat ve tarikat ilimlerini 6grenerek amel etmis sayilir.

2.1. Sancaga Iliskin Temel Referanslar: Tiirkge “sangmak” fiilinden tiiredigi
belirtilen sancak kelimesi “bayrak ve tug gibi 6zellikle topraga dikilen, bir anitin veya
geminin stiinde devamh dalgalanan ve sembolik anlami bakimindan oldukga giiclia
olan bir flama; Farscada “nisan, alem, baglik; kusaklar izerinde onlar1 tutturmak i¢in
kullanilan siislii igne” anlamina gelmektedir (Sahin, 2009: 97; Mau-tsai, 2007: 62).
Ilk bakusta bir toplumunun birimlerini ayirt edici alametlerden biri gibi gériinse de

TURK KULTURU ve HACIBEKTAS VEL | BAHAR2018/SAY185 163
ARASTIRMA DERGISI




Giildane GUNDUZOZ

bayrak ve benzeri gostergeler, miisterek giig, kuvvet ve mitkemmelligi sembolize
etmektedir (Inan, 1949: 150; Kurtoglu, 1992: 5). Arapga bir isim olan, ayn1 zamanda
raye ve liva kelimelerinin kargilig1 olan “bayrak” kelimesinin genel ve Tiirk¢e karsiligy
alem veya yaygin olarak “sancak” ile karsilanmugtir. Sancak, ordularin temsil ettikleri
devletin simgesi olarak kullandiklar1 bayragin adidir (Pakalin, 2004: 116-118).

Ozgiirlitk ve hakimiyet simgesi olarak maddi varliginin ¢ok dtesinde bir deger
ifade eden bayrak figiirii, Mekke sehir devletinde “liva (bayraktarlik)” miiessesiyle
ifadesini bulmaktadir. Cahiliye Araplarinin, “riye” adinda sancaktarlik olarak ifade
edebilecegimiz bir askeri milesseselerinin oldugu da bilinmektedir. Livd Mekke
migriklerinin savag sirasinda tagidiklar1 askeri sancak olmasina karsilik, raye ordu
komutanini temsil etmektedir. Hz. Peygamber, ilk gonderdigi seriyyelerden itibaren
bayrak kullanmaya baglamustir (Ibn Méce, Huddad: 35).

Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in siyah bir bayraginin ve beyaz bir sancaginin
bulunduguna dair rivayetler énem arz etmektedir (Képriilii, 1992: 248). Oyle
ki Abbasiler siyah renk ile ilgili disiincelerini Hz. Peygamber’in ve Hz. Ali'nin
sancaklarinin siyah oldugu gibi dini bazi argiimanlara dayandirarak daha da
giiglendirmek istemiglerdir (es-Sealibi: 190; el-Heysemi: 3"). Tasavvuf kiiltiiriinde
beyaz renk Hz. Peygamber ile iligkilendirilmistir. Buna gore Hz. Peygamber’in
mimin ruhlara nebevi emri geregi olarak miiminler bedenlerinde ve baglarinda
beyaz kisve bulundururlar. Oliilerin beyaz kefen ile kefenlenmesi Allah’in huzuruna
onlar1 beyaz elbiseler icinde takdim etme arzusundan dolayidir (Ulvéni, ty: 248°).

Hz. Peygamber’in kendisine tabi olan kabile reislerine beyaz bir bayrak verme
4detinin oldugu da bilinmektedir. Baz1 rivayetlerde Miisliimanlarin kullandiklar:
bayraklarin ve sancaklarin onlar1 miigriklerden ayirmasi sebebiyle 6zel bir 6nemi
oldugu “Allah bu {immeti imameler ve sancaklarla ayricalikli kilmustir” (Haseni,
1924: 13) seklinde ifade edilmektedir.

Tiirklerde sancak kelimesi askeri, bayrak kelimesi de daha ¢ok siyasi kismen
de dini literatiirlerde kullamilmugtir. Sancak; alay bayrag, kelime Tiirkge olmakla
beraber “Sancak-1 Serif” gibi terkip halinde kullanilmigtir (Soysal, 2010: 211). Temel
dayanagini Hz. Peygamberin uygulamalarindan alan sancak, her tekkenin kendi
varlik ve 6zelligini ortaya koyan bir unsur olarak islev grmektedir. Seyahatndme’sinde
Nahg¢ivan sinirinda giizel bir kéye ugradigini ve burada biiyiik bir Bektasi tekkesine
konuk oldugunu anlatan Evliya Celebi, dervislerin kendisini davul d6verek sancak
kaldirip, def ve kudiim calmak ve boru ve zil vurmak suretiyle kargiladiklarin
anlatmaktadir (2003: 2/1-266). Bu dogrultuda Evliya Celebi eserinde dervis
geyizinin en 6nemli pargalarindan olan alem ve sancaklary, ziyaret ettigi tekkelerde
gordiigiinii sik¢a zikretmektedir (2003: 2/2-481).

2.2. Aleme Iliskin Temel Referanslar: Tug, bayrak ve sancak anlaminda veya
kubbe, kiildh ve ¢atilarin tepesine takilan sembolleri ifade etmek tizere kullanilan
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alem kelimesi, Arapca “ilm” [bilmek ve isaret etmek] kokiinden tiiremis gayr-1 kiyasi

bir isim olup koken anlamu itibariyla “belli eden”, “bildiren”; “iz”, “alimet”, “isaret” ve
“nisan” anlamlarina gelmektedir (Erdem, 1989: 2-352).

Alemin, kalabalik ve kargasa aninda lider ve komutanin bulundugu yere isaret
etmesinin yaninda yerine getirdigi diger 6nemli bir gorev, bir toplulugu birlik ve
beraberlik i¢inde tutmasidir. Alem kelimesinin sancak ve bayrak kelimeleriyle
semantik bir baginin oldugu goriilmektedir. Daha 6nce ifade edildigi gibi Tiirklerde
sancak kelimesi askeri, bayrak kelimesi de daha ¢ok siyasi, kismen de dini literatiirde
kullanilmustir (Eren, 2004: 3-7). Bu sebeple alem, bayrak ve sancak, manevi bir gii¢
kaynag1 olarak kabul edilmistir. Islimiyet’in kabuliinden &nce Tiirklerin, cadir ve
sancak direklerinin tepesine genellikle kiire seklinde alemler taktiklar1 bilinmektedir.
Osmanli gonder alemleri genel olarak ordu ve tekke sancaklarinda hilal, mizrak ucu,
siingii ve ucu gittikge sivrilen yaprak gekillerinde yapilmistir (Erdem, 1989: 2-352).
Ayrica Tirklerde bayrak ve gadirlarin tizerine alametler ve figiirler islenmesi bir adet
halini almugtir. Bu iglemeler ¢ok cesitli semboller (anahtar, kalyon demiri, balik,
topuz, kili gibi) icermektedir (Soysal, 2010: 222). Ozellikle Yenigeri Orta’larinda
bu armalarin renk ve bigimleri Ortanin islev ve vazifesine gore kesin kayitlarla
belirlenmis ve bu armalar, kirmuzi aslan, ok ve yay, hurma dali ve fil gibi ¢ok zengin
bir yelpazede yer almigtir (Anonim-3, ty: 68*-71%). Sancak daha ¢ok askeri boyutu ile
6ne ciksa da onun dini bir boyut tagidig1 da goriilmektedir. Bu bakimdan Bektasilikle
yakun ilgisi olan Yenigeri ocaginda sancak duasi tam bir dini merasim iginde icra
edilir (Anonim-4, ty: 7°).

2.3. Tuga Iliskin Temel Referanslar: Tiirk tarihinde tug hitkiimranhk ve
bagimsizlik anlamlar: tagiyan, bayrak, sancak, alem gibi askeri ve siyasi bir gii¢ ve
yetki igaretidir. Islimiyet’in kabuliinden 6nceki devirlerde sancakla beraber ve benzer
bir statii ve deger ifadesi olarak kullanilmaktadur. Tirk tarihinde tug hitkiimranhk
ve bagimsizlik anlamlari tagiyan, bayrak, sancak ve alem gibi askeri ve siyasi bir giig
ve yetki isaretidir. Islamiyet’in kabuliinden onceki devirlerde sancakla beraber ve
aynt makamda kullanilir, bayrakla birlikte ordu ve birliklerin 6niinde taginarak yol
gosterir. Tug kaynaklarda tepesine atkuyrugu baglanmis, ucuna altin yaldizh top
gecirilmis, mizrak tiiriinden bir alimetin ad1 olarak agiklanmaktadir (Coruhlu, 2012:
330). Ayni zamanda tug, eski Tiirk kiiltiiriinde, iizerine yemin edilen mukaddes
unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir (Sener, 1996: 60).

Tirk kaynaklarinda ilk kez “tug” terimi VIIL Yiizyillda Uygurlar doneminde
bir kitabede yer almugtir. XI. Yiizyilda Kaggarli Mahmud tugu, “Tug, sancak dokuz
tugluk han veya hakan her ne kadar vilayeti ¢ok, payesi yiiksek olursa olsun, tug
dokuzdan artik olamaz. Ciinkii dokuz sayiyla ugurlanirlar. Bu tuglar turuncu renkte
ipekten veya kumagtan yapilir, bunu da ugur sayarlar” seklinde tasvir eder. Manas
Destani’nda yer alan savas tasvirlerinde de bayrak ve tugdan bahseden pek ¢ok beyit
yer almaktadir. Bu beyitlerde farkli renk ve motiflerde tug ve bayraklar yer alsa da
hakim rengin kizil oldugu gorillmektedir. (Umit Hassan, 2015: 162).
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Tuglarin 6nceleri Cinliler ile Tirkler tarafindan bereketli sayilan uzun tiyli
okiiziin kuyrugundan yapilirken sonradan atkuyrugundan yapilmaya baglandigy,
Osmanl doneminde tuglarin daima atkuyrugundan yapildig: ve bunlarin hanlik
alameti seklinde kabul gordugi anlagilmaktadir. Ayrica bazi kaynaklarda tug,
bir savag aldmeti veya aleti seklinde amilmaktadir. Tuglarin baglar1 at killariyla
siislenmis gonderlere takilmaktadir. Savas tuglarmnmn takildigi gonder ve siriklarin
cok uzaktan goriilebilecek kadar uzun olmasina 6zen gosterilmektedir (Coruhlu,
2012: 331). Osmanh Devleti'nde ordunun sefere ¢tkmasi karar1 alininca padisah
tuglar1 da (&zellikle zafer gdrmiis iki tug) meydana cikarilmaktadir. S8z konusu
tuglar, sefer siiresince ilk konak alanina gétiiriiliip burada otag-1 hiimayunun 6niine
dikilmektedir. Padisah ilk konaklama yerine ulagtiginda bir sonraki konaklama
yerini hazirlayacak ¢adir mehteri denilen otag-1 hiiméyunu kurmakla gérevli birlik,
tag-1 himéyunlardan ikisini alarak ikinci konaklama yerini hazirlamak tizere yola
cikmaktadir. Bu uygulama son konaklama yerine kadar tekrarlanmaktadir (Coruhlu,
2012: 331).

Tug, alem ve sancaktan farkli olarak daha ¢ok eski Tirk kiltird ve bilahare
Osmanl devlet gelenek ve adabindan miilhem bir varhik ve hitkiimranlik alameti
olarak tasavvufi tekke kiiltiiriinde yer bulmus gérinmektedir. Bu itibarla tug, her
tekkenin kendi varligini géstermesinin yan sira tekkenin ulastigi son noktay: ifade
etmesi bakimindan da 6nemli sayilmakta ve tekke mensuplar i¢in daima uzak
ufuklara ilerlemenin simgesel bir ifadesi olarak kabul edilmektedir.

Sekil 1. Sa‘diyye tarikatina ait bir sancak. Uzerinde “Bil ki Allah’tan bagka higbir
ilah yoktur. Hz. Muhammed o’nun resuliidiir. Allah'm yardimi yakindir. Ey Muhammed!
Miiminleri Mijjdele. Ya Hz. Seyyidi’s-sultan Sa‘deddin el-Cebavi” yazis1 bulunmaktadir.
(Safiyiiddin Erhan arsivi)

166 BAHAR2018/SAYI8S | TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT
ARASTIRMA DERGISI




TEKKE HAYATINDA UC MUKTEDIR FIGUR: SANCAK, ALEM VE TUG

3. Temsili Bir Dil Araci Olarak Sancak, Alem ve Tug

Tekke yapilanmasinda sancak, alem ve tug Rabbin taninmasina vesile olan ve
insanlar1 “marifetullah”a ulastiran unsurlar olarak kabul edilmektedir (Anonim-1,
ty: 28°). Bu sebeple seyrii siiltik halindeki miirit, kétii sifatlardan kurtulup ahlaki
bakimdan giizel sifatlar kazanarak sabit makamlara eristiginde bu simgesel anlami
giiclii olan egya ile ddiillendirilmektedir (Anonim-1, ty: 29°).

Dervislerin giydikleri kiyafet ya da tagidiklar1 alem ve sancak tarikatin kimligini
ifade eden bir unsur olmanin yaninda farkli atif ve iglevleriyle temsili bir dilin parcast
olabilmektedir. Su kadar var ki her tarikatin s6z konusu temsili unsurlara aym
derecede 6nem verdigini séylemek dogru degildir. Birgok tarikata kiyasla daha fazla
sembolik atif ve temsillerle kendine 6zgii alegorik bir dil inga etmeyi tercih etmis
olan 6zellikle Mevlevilik ve Bektasilik gibi tarikatlar, dervis ceyizi ve diger tarikat
unsurlarina deruni anlamlar yiiklemekte, tarikat egyasini fonksiyonel 6zelliklerinin
yanu sira farkl temsiller ve ¢agrisimlar olusturacak sekilde degerlendirmektedir.
Buna bagli olarak s6z konusu tekke mensuplarinin, kullandiklar1 esyanin derinligini
kavramak suretiyle bir ahlaki tavir olusturmalari beklenmekte ve bu durum, tarikatta
dervis egitiminin bir pargasi olarak kabul edilmektedir. Bu anlayisa gereken 6nemi
vermeyenler ise “Islam’in ilk ddnemlerinde bu egyaya gésterilen hiirmetin, sonradan
gelen nesiller tarafindan dikkate alinmamasi” (Anonim-1, ty: 28*) seklindeki elestiri
ile asil olandan uzaklagmaya ve yozlasmaya 6rnek gosterilmektedir.

Dervis geyizi ve tarikat egyasinin temsili giicii gercevesinde miirsidin dervisine
herhangi bir esya ihsan etmesi, maddi kaliplar i¢inde agiklanabilecek bir husus
olmaktan ¢ok, seyrii siilikteki kazanimlarin bir ifadesi, tarikat hiyerarsisinde
kat edilen basamaklarin bir gostergesi ve nihayet maneviyatin miirsitten miiride
intikalinin sembolik bir anlatimi olarak kabul edilmektedir. Tabiatiyla boylesi
deger atfedilen bir uygulamanin nassa dayali baz1 referanslar1 olmasinin yaninda
bu dogrultuda ortaya konmak istenilen degerler manzumesinin tutarli bir bitiinlitk
icinde sunulmasi, bagka bir ifade ile mantikli bir alegorik dilin pargas: olmasi da
beklenmektedir. Bu bakimdan mutasavviflar s6z konusu adeti ¢esitli sekillerde Hz.
Peygamber’e baglamak suretiyle kendilerine yoneltilen elestirileri engellemeye
calismiglardir (Anonim-$, ty: 18, 18°).

Bu baglamda Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ini hirkasinin altina almasi, sair
Ka'b b. Zitheyr'e ve Veysel Karani’ye hirkasini hediye etmesi, sahabesinin Hz.
Peygamber’in kullandig1 esya ile teberriik etmesi ve Hz. Peygamber’in bir goreve
gonderdigi kimseye kendisine ait olan sarigin giydirmesi, tarikattaki bu uygulamaya
bir dayanak olusturmakta (Yenigehirli Nimetullah, ty: 147°; es-Sa‘rani, 1988: 2-100)
ve miirsid ve miirid arasindaki iletisimi sahih ve miisellem bir kabul ve megru bir
merasime donistiirmektedir. Diger taraftan bu islem, stfi egitimin bir pargas, tarikat
hiyerarsisinde nassi ve manevi dayanaklar1 olan bir mekanizma ve seyrii siilakiin
dogal bir sonucu olarak degerlendirilmektedir.
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Boylece tasavvuf geleneginde miiridin nefsini bilmesi, huyunu ve ahlakini 1slah
etmesi ve bu egyanin anlamlarini kavrayarak onlarin lisan-1 halle insanlar icin ifade
ettigi seyi fark etmesi amaglanmaktadir. Miirsidin isaret ettikleri anlamlar1 kavrayan
salikler bu egyay1 kullanirken daha 6zenli hareket etmekte, s6z konusu makamlarin
kendileri i¢in sabit olmadiginin farkina varmaktadirlar. Halbuki bu egyanin kiinhiine
varmamug olanlar, tekke esyas: ile ilgili olgunluga ermis kisilerin s6z ve fiillerine
uygun tarzda hareket edemezler. Sufilere gore bu nesnelerin sadece zahirine vakif
olmus insanlar, gittikleri yollarinin tarik-i miistakim oldugunu zannetseler de aslinda
onlar hevélarina tabi sekilde, i¢inde bulunduklar: hal ile oyalanip durmaktadirlar
(Anonim-1, ty: 29%). Alem, seccide ve hirka, insanlar1 Marifetulldh'a gdtiiren
unsurlardir (Anonim-1, ty: 41°).

Bu itibarla Osmanl’nin son donemlerinde tekkelerin isleyislerinde ortaya ¢ikan
aksaklik ve bozukluklar, baz1 seyhlerin hirkanin sadece z4hirine 6nem verir héle
gelmesi ve birtakim tekke mensuplarinin “alem, seccide ve tic” gibi ¢ok degerli olan
ceyizi sahsi menfaatlerine gore tasarruf etmeleri gibi hususlar, bazi stifilerin tepkisini
¢ekmis ve bunu c¢esitli risalelerde belirtmiglerdir. Bu husus bazi stfi metinlerinde
de dile getirilmektedir. Bu metinlerde mesayihin, giydirdigi hirkayr ona bir
hususta sinirlendiginde zaman kaybetmeden geri almasi ve miiridi saf dis1 etmesi
elestirilmektedir. “Eger bu seyhlerin ilmi, siinnet izerine olsayd1 onlar, zahiri kabuk
ile mesgul olmaz ve miiritlerine farkli sekilde yaklagirlardi. Ciinkii sir, manalardadir,
nagmelerde degildir. Ménalarin sirrin1 goren nagmelerin kabugu ile ugrasmaz.”

denilmektedir (Anonim-1, ty: 41°).

Genel olarak tarikat adabinda her esyanin 6zel bir hakikate isaret ettigi, bu
dogrultuda tarikatta bir kiyafeti giymenin ya da tagimanin bazi sartlar1 oldugu
ifade edilmigtir. Tarikattaki mertebelere gore tarikat esyasimi hak etmek de bir
derecelendirmeye tabi tutulmustur. Bu siirecin ilk agamasi, “diinyaya yonelik olan
her seyden uzak durmak ve ukba kurtulusu i¢in tecerriit halinde bulunmak suretiyle
gayret gostermek” olarak kabul edilmistir. Boyle yapan kisinin, bir rivayette ifade
edildigi tizere Hz. Ebu Bekir’in bir kiyafeti diginda tiim malini infak etmesine atifla
Hz. Ebu Bekir’in tavrina uygun bir tavir sergiledigi séylenmektedir. Bu kapsamda
“Sizden fetihten dnce infak edenler (digerleri) ile bir degildir (Hadid, 57/10).” ayeti
Hz. Ebu Bekir ile iliskilendirilmekte ve Hz. Ebu Bekir'in infakindan dolayi o giin Hz.
Cebrail’in bir aba ile siislendigi ve yedi semanin tiim meleklerinin de benzer sekilde
abalarini giydikleri anlatilmaktadir (Anonim-2, ty: 67°).
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Sekil 2. Uzerinde Ayete’l-Kiirsi, “Ya Hazreti Abdiilkadir Geylani” yazis1 ve miihr-i
Siileyman naksedilmis bir sancak (Safiyiiddin Erhan argivi)

Dolayisiyla tarikat kiyafetleri alelade unsurlar olarak goriilmemekte, bu kiyafet ve
esya manevi bir kokene atifta bulunmak suretiyle manevi yiikselisi ifade etmektedir.
Tac, hirka, gerag, sofra ve seccide, alem gibi kiyafetler ve tarikat egyasi, karizmasin
ruhani bir silsileden almaktadir (Anonim-2, ty: 1% 8"). Buna gére Allah'in emri ile
once Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e sonra sirasiyla, Hz. Ali, Ahmed Yesevi
ve Hac1 Bektds-1 Veli'ye intikal eden emanetler dort kapr kirk makam diisturu
cercevesinde sembolik deger tasiyan unsurlar olarak goriilmektedir. Seyahatleri
sirasinda sik sik tekke ziyaretleri yapan Evliya Celebi, Tosya'daki Koyun Baba
Turbesinde bulunan emanetlerin, Ahmed Yesevinin Hac1 Bektas-1 Veli’ye verdigi
zikredilen mukaddes egyalar oldugunu iddia eder ve soyle der: Koyun Baba bizzat
Hac1 Bektag'in halifelerindendir. Tekkeyi gezip gorerek fukaralari ile konustuk ve
Baba nimetlerinden yedik. Hal4 nurlu kubbelerinde o hazretin Hac1 Bektas Veli'den
aldig fakirlik nisanelerinden tac, hirka, seccade, tabil, alem, kudiim, palhenk, asé ve
tac saklidir (2003: 1-525). Hatta Allah'in Hz. Adem’in tevbesini kabul ederek tekrar
sirtina keramet hilatini, bagina ise saadet tic1 gegirmesi ve altina hilafet seccadesini
de déseyip beline ise ibadet kemerini kugatmasi tasavvufi bir kabuldiir (Kara, 2008:
382).

Bu dogrultuda Haci Bektas Veli Veldyetndmesinde anlatildigima gore, Allah'in
Hz. Muhammed’e Hz. Cebril araciligiyla gonderdigi halifelik nisanlar1 elifi tac,
hirka, gerag, sofra ve seccade gibi alem de bilahare sirastyla Imam Ali, Hiiseyin,
Zeynelabidin, Ibrahim-i Miikerrem, Ebii’l-Miislim Mervi, Imam Muhammed Békar,
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Imam Cafer Sadik, Imam Musa-1 Kazim ve sekizinci Imam Musa-1 Riza’ya intikal
etmigtir. Bilahare Musa-1 Riza bunlar Tiirkistan'da Ahmed Yesevi'ye teslim etmigtir
(Duran, 2007: 106). Ahmed Yesevi bu emanetleri doksan dokuz bin miiridinin
hicbirine vermemis, bu 6zel emanetlere layik olacak kutbu’l-aktib mertebesinde
bulunan sec¢kin bir kisinin gelmesini beklemigtir. Ad1 gegen degerli emanetlere
layik olan kisi, Hz. Muhammed’in batin1 ve Hz. Ali'nin veldyeti denilen mertebede
olmalidir. Velayetndme’ye gore emanetlere layik olan kisinin Hac1 Bektas Veli oldugu
ortaya ¢ikmuig ve Ahmed Yesevi, emanetleri Haci Bektag'a bizzat teslim etmistir
(Duran, 2007: 158).

Genel olarak Anadolu tekke kiiltiiriinde hilafet sembolii olarak 6ne ¢ikan hirka,
post, davul, def ve kudiim, tug ve sancak, hilafet sembolleri olarak kabul edilmektedir
(Evliya Celebi, ty: 1-453).

Sekil 3. “Mevland Sultin vilayet-i Konya” ve “La ildhe illallah Hak Muhammed
Restlullah ya Ebti Bekr, Ya Omer, YA Osman, Ya Ali masallah” yazilari ile ay ve yildiz motifleri
islenmis bir Mevlevi sancag1 ve yaninda alemi. (Konya Mevlana Miizesi)

Biinyesinde diger tarikatlara nazaran daha fazla sembolizm unsuru barindiran
Mevlevilik ve Bektasilik gibi tarikatlar, dervis geyizi ve tarikat esyasi ile ilgili sembolik
bir anlam dairesi olusturmakta, bu sirli ve deruni anlamlar ile ahlaki egitim arasinda
baglantikurulmak suretiyle dervisin egitimi daha ist bir paradigmaya baglanmaktadr.
Bu anlayis zikir ve ibadet siireci disinda dahi dervisi tekkedeki giindelik yagantisinin
her aninda tekkede olan bazi unsurlar ile manevi olgunlugu arasinda zimni bir bag
kurmaya yoneltmekte ve boylece tarikat egyasina hiirmet geklinde tezahiir edecek
sekilde tekke yasantisina 6zgii bir dervis psikolojisi olugsmaktadir (Anonim-1, ty:
28a).
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Tasavvuf geleneginde gerek marifet mefhumuna farklh gondermelerle
epistemolojik, gerekse ozellikle dervis taci ile stfi dlem tasavvurunda bir temsil
olarak kullanilmas: itibariyla ontolojik degerler sistemini kendisine referans alan
dervis geyizi ve tarikat egyasi, miiridin egitiminde vazgecilmez bir unsur ve teberriik
araci olarak 6n plana ¢tkmaktadir ( Ibrahim Has, 2002: S1). Dervisin nefsini bilmesi,
huyunu ve ahlakini 1slah etmesi ve kutlu bir silsileye dayandirilmak suretiyle emanet
olarak nitelenen egyanin anlamlarini kavrayarak bunlarin lisan-1 halle insanlar i¢in
ifade ettigi hakikati fark etmesi seyrii siilltikiin psikolojik derinligine farkli boyutlar
katmaktadir. Béylece miirsidin isaret ettigi anlamlar1 kavrayan salik tarikat esyasin
kullanirlarken daha 6zenli hareket etmesi gerektigini bilmektedir. Tarikat esyasinin
iligkili oldugu sirr1 ve bu sirlarin karsihgi olan makamlari tatmamis olanlarin tam
olarak kiinhiinii anlayamayacaklari tarikat egyasinin hakikati, ancak zevk, miikésefe
ve ilham gibi tecriibi bi¢imde kazanilabilecek bir metodu gerekli kilmaktadir.
Esyanin zéhirini bilmek tarik-i mistakim tizere bulunuldugu hissini vermekle
birlikte gercekte bu heva ve hevesten bagka bir sey degildir. Bunun dogal sonucu ise
oyalanmak ve maksuda erigmekten geri kalmaktir (Anonim-1, ty: 29%, 41°).

3.1.Tarihve Temsil Arakesitinde Sancak: Sancak tasavvufkiiltiiriinde tarikatin
varligini ortaya koyan en 6nemli temsili unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir.
Ibn Ma‘dan’a gére Allah bu iimmete isibelerle ve sancaklarla ikramda bulunmustur
(Haseni, 1924: 13). Hz. Peygamberin gazalarinda siyah sancak tagittig1 ( Muhammed
Hamidullah, 1993: 1007-1014), Mekke'nin fethinde bir seving isareti olarak
siyah sarik sarip kirmizi sancak kullandig rivayet edilmektedir. Hz. Peygamber’in
stirekli huzurunda bulunan “Ukaab” adli siyah bir bayrag: oldugu rivayet edilmistir
(Sahinler, 1999: 66). Hz. Peygamber’in ilk yedi seriyyesinde beyaz bir sancak
kullandig1 ve Amr b. As’a Zatii's-Selasil Seriyyesinde yine beyaz bir sancak verdigi
ve diger bir seriyyede Hz. Ali'ye beyaz liva ve siyah raye cektirdigine dair rivayetler
bulunmaktadir (Salih Ahmed, 2003: 156, 157). Benzer sekilde Hz. Peygamber’in
Hz. Ali'ye Siffin'de (el-Minkari, 1382: 289) ve onu Yemen'e gonderirken bir sancak
verdigi de (el-Haseni, 1924: 59) nakledilmektedir. Abbasogullar: Mekkenin fetih
gunii siyah sarik ve siyah sancak kullanilmasini kendi devletlerinin simgesi olan siyah
renkle iligkilendirmiglerdir. Onlar bu vesileyle siyah sarik ve sancag zithd ve takvaya
bir atif olarak gérmiiglerdir (el-Haseni, 1924: 91).

Sancak, Osmanllar i¢in de buyiik bir 6nem tagimaktadir. Evliya Celebi
Seyahatname’sinde Anadolu halkinin Ertugrul Bey’e tug ve sancak vermek suretiyle
nasil hitkiimdar olarak tanidiklarini anlatmaktadir (2003: 2-40). Evliya Celebi,
Orhan Gazi'nin beyligi sirasinda yetmis yedi biytik velinin Peygamberimizin sancag:
altinda hazir olup himmetleri ile nice fetihlere istirak ettigini ifade etmektedir
(2003: I-51, 52). Osmanl padisahlar1 nereye giderlerse tug ve bayraklari ile hareket
etmiglerdir (Coruhlu, 2012: 331). Her esnaf grubunun kendilerine mahsus bir
sancagmnin oldugu, biitiin bu sancaklarin ise Hz. Peygamber’in ilk sancaktar1 olarak
kabul edilen Hz. Biireyde’ye bagli oldugu ve sancaktarlarin silsilelerinin ona ulastig
aktarilmaktadir (Evliya Celebi, 2003: 2-479).
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Sekil 4. Uzerinde Fatiha Stiresi, Ehl-i Beyt'in ve On Iki Imam’in isimleri bulunan
sancak (Safiyiiddin Erhan arsivi)

Bektasi Tarikat ile organik bagi bulunan Yenigeri Ocaginin kanun ve kaidelerini
beyan eden bir eserde Hz. Peygamber’in sancagi soyle yer bulmustur: “Sual:
Kusagi nerede kusandin? Cevap: Erenler meydaninda, gok kubbenin altinda pirler
huzurunda erkan kapisinda Muhammed Mustafé (sav) Efendimizin sancag: tahtinda
kusandim (Anonim-S, ty: 18**) ... Sual: Ocak agalarinin bagindaki tuglar ve iiskiifler
kimden kald1? Cevap: Eba Miislim Emir Abdurrahman’dan kald: ... (Anonim-§, ty:
22+0)”

Osmanl sancaklar1 arasinda ak sancak bagi ¢ekmektedir. Bu sancagin beyaz
ipek kumag tizerine simle iglenmis yazi, hitkiimranhg: belirtmektedir. Stivarilerin
kirmuzi ve yesil-kirmizi, saraydaki yenigerilerin ise kirmizi ve altin saris1 sancaklar:
bulunmaktadir. Komutanlik simgesi olan atkuyrugu gelenegi ise Mogol hanlarindan
gelmektedir. Gergekte bu, tug adi verilen amblemdir. Her tugun tepesinde ise giimiis
mahfazasi i¢inde kiigiik bir Kur’an bulunmaktadir (Goodwin, 2011: 74). Osmanlida
sancaklara daha sonra farkli unsurlar da eklenmigtir. Sancaklarda 6zellikle Hz. Ali ile
ilgili farkl figiirler ve semboller yayginlik kazanmugtir. S6z gelimi Yeniceri ocaginn,
yarist kirmizi, yarist sar1 olan sancaginin ortasinda Ziilfikar amblemi konulmas:
bunun tipik bir 6rnegidir. XVI. Asir Kanuni devrine ait bir ipek sancak tizerinde
Ziilfikar'in yani sira alt1 uglu yildiz isaretleri de resmedilmistir (Culpan, 1961: 150).
Yenigeri geleneginde beyaz sancagin Imdm-1 Azam sancag olarak kabul edildigi
bilinmektedir (Anonim-S$, ty: 18¢, 18).
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Sekil 5. Uzerinde Fetih Stresi'nin ilk ayeti, Allah'in baz1 isimleri, Abdiilkadir Geylani'nin
ve Hulefa-i Rasidin’in isimleri bulunan sancak (Safiyiiddin Erhan arsivi)

Denizde kaybedilen sancaklar dikkate alindiginda elde mevcut ilk Osmanli
sancagmin 1559’ tarihlendigi s6ylenmektedir. O zamanlar kayrak tasi renginde
olan Osmanh sancagy, sonradan yesil olmustur. Hz. Muhammed'in yesil sancag:
zamanla farkli tonlarda kullanilmis olsa bile Ehl-i Beyt'i ifade ettigi disiiniilen bu
renk Osmanli sancaklarinda sabit bir renk olarak varligini siirdiirmiistiir (Goodwin,
2011:75).

Ispanyol gezgini Ruy Gonzales de Clavijo 1404'te Erzurum yakinlarinda
zaviyelerinin kapisinin dstiinde siyah yiin piiskillerden sancak asili oldugunu
aktarmaktadir (Karamustafa, 2011: 12). Tarikatta kullanilan alem (bayrak) ve
riye (sancak) biiyiik cihat kabul edilen nefisle miicadelede dervislerin fakr ordusu
i¢inde saf tutup sebat etmelerine bir igaret kabul edilmistir (Kenan Rif4i, 1340: 167;
Tahrali, 2015: 312).

Tarikatlarda 6nemine binaen sancak tagimak i¢in sancaktar adi verilen gérevli
bulunmaktadir. Bunlarin kendilerine has giyim sekilleri vardir. Ornegin Bedeviyye
tarikatinda sancaktar, post-nakibi, meydan-nakibi ve gavus ile ayn1 sekilde burma
sarikl sikke giymektedir (Bas, 2015: 596). Sancak sadece bir devlet isareti ya da
sufi gruplarin bir isareti degil, bazi marjinal gruplarin da bir sembolu idi. Sapkin
dervis guruplarin olusumunda etkili olan On besinci asir Hindistan'indaki dilenci
Medariler’in kiille ovduklar1 viicutlar1 ve kegelesmis saglarinin yaninda tagidiklar:
kara sancaklar1 da isaretleri idi (Karamustafa, 2011: 76).
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Sekil 6. Uzerinde Fetih Stresinin ilk ayeti, Allah'in baz isimleri, On Iki Imam’in
isimleri, Aktab-1 Erbaa’min isimleri ve Fatiha Stiresi islenmis sancak (Safiyiiddin Erhan argivi)

3.2.Tarih ve Temsil Arakesitinde Alem: Alem, isaret ve iz seklindeki anlamina
uygun olarak oncelikle bayrak anlamina gelmektedir. Ne var ki zamanla sancaklarin
ustkismindakiisaretler de ayniadlaanilmugtir. Eski Tiirk geleneginde ok, yay ve kanatlh
at figiirleri gibi farkli figiirlerle islenmis bayraklar bulundugu bilinmektedir (Hoppal,
2014: 250). Bu itibarla gerek bayrak, gerek sekiller ve renkler kolektif bir yapry:
gosteren isaretler olarak alem kapsaminda degerlendirilebilir. VI-XIII. yiizyillara ait
Dogu Tiirkistan'daki Tiirk freskolarinda kurt bagh bayrak tasvirlerine rastlanmustur.
Bu sekilde tasvirler Islamiyet’ten sonraki minyatiirlerde de bulunmaktadir (inan,
1966: 872; Mau-tsai, 2007: 6; Coruhlu, 2015: 175).

Selguklulardan beri Tirkmenlerin kizil bayrag: temsil etmesi, onun savagin ve
zaferin rengi olmast ile ilgilidir (Coruhlu, 2015: 230). Hiikiimdarlik simgeciligi ile
ilgili olarak Turk topluluklarinin sancak, bayrak ve alemlerinde “ak sancak, ak alem”
nitelendirmeleriyle beyaz rengi kullandiklar bilinmektedir. Beyaz ve kizil gibi yesil
renk de hiikiimdarlik sembolleri olarak bayrak ve sancaklarda yer almigtir. Ornegin
Goktirk bayraginin zemini mavi, tizerindeki kurt basi seklindeki figiir ise yesil
renklidir (Coruhlu, 2015: 235, 236). Sancak demirinin uzantisi ya da bayraklarin
tstiindeki isaret anlaminda alem ve gostergelere ise yine eski Tirk kiiltirinde
rastlanmaktadir. Kokeni Orta Asya'ya kadar dayanan alemler, mimaride oldukga
yaygin olarak kullanilmigtir. Cadir, kubbe ve minarelere ek olarak minberlerin kilah
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bolimiiniin tepesine de yerlegtirilen alemler, tag ile ahgabin yani sira madenden
de tretilmigtir. Bunlarin diginda taginir egya olarak yapilan yere dikilen alem ve
bayraklardan olusan sancak alemleri de mevcuttur (Ayhan vd., 2016: 172). Tiirk
donemi sancak alemleri, boynuz, lale, ay, ay-yildiz gibi ¢esitli sembollerin disinda
yazilar ve kimi zamanda bunlara eklenen basta ejder olmak tizere kus, aslan gibi
figiirlerin yer aldigy; padisahlarin, sadrazamlarin, komutanlarin ve seyhlerin simgesel
objelerinden biri olarak kullanilmustir (Soysal, 2010: 218). Benzer sekilde eski Tiirk
geleneginde ok, yay ve kanath at figiirleri gibi farkh figiirlerle iglenmis bayraklar
bulundugu bilinmektedir (Hoppal, 2014: 250). VI-XIIL yiizyillara ait Dogu
Tirkistan'daki Tirk freskolarinda kurt baghi bayrak tasvirlerine rastlanmigtir. Bu
sekilde tasvirler Islamiyet’ten sonraki minyatiirlerde de bulunmaktadir (Inan, 1966:
872; Mau-tsai, 2007: 6; Coruhlu, 2015: 175). Selcuklulardan beri Tiirkmenlerin
kizil bayrag1 temsil etmesi, onun savagin ve zaferin rengi olmast ile ilgilidir (Coruhlu,
2015: 230) .

Haddizatinda sancak alemleri, isaret, alimet ve bayrak olarak kullanilan;
ge¢misten giiniimiize form ve siisleme 6zellikleri bakimindan degisiklik gosteren,
6te yandan milletlerin, tarikatlarin ve gesitli gruplarin kendilerine 6zgii gelenek ve
kabullerini yansitan semboller olarak tanimlanabilir. Tasavvuf geleneginde alem,
kaynagini milli geleneklerden ¢ok nebevi ve dini uygulamalardan almaktadir. Bu
bakimdan alem, tipki seccide, tic ve hirka gibi kendisine uyulup 6rnek alinan, hidayet
vesilesiimamlarin igaretlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla alem, fani
olan diinyayi birakip baki ve kalic1 4lemle mesgul olan miirsit ve seyhlerin, ibarelerin
sembolik anlamlarini temsil etmek tizere kullandiklar ifade araglaridir. Boylece
tasavvuf diisiincesinde alem, miirid igin suhtd kavrami i¢inde degerlendirilmekte,
dillerin ve renklerin farkli olmasinin Allah’'in Kadir-i Mutlak olugunun (Nitir, 24/24)
en bitytik delilleri olmasi gibi biyiik deliller arasinda gériilmektedir. Miiridin gurura
kapilmadan, algakgoniilliliikle ve arasatta tizerinde alem oldugu halde dirilecegi
bilinci iginde alemi tagimasi tavsiye edilmistir ( Anonim-1, ty: 30°). Tarikat adabinda
alem, bilhassa miiritlerin altinda toplandig1 bir temsil olmas: bakimindan 6énem
tasimaktadir (Arseven, 1943: 1-40).

Hitkiimdarhk simgeciligi ile ilgili olarak Tirk topluluklarmin sancak, bayrak
ve alemlerinde “ak sancak, ak alem” nitelendirmeleriyle beyaz rengi kullandiklar1
bilinmektedir (Coruhlu, 2015: 235). Beyaz ve kizil gibi yesil renk de hiikiimdarlik
isareti olarak bayrak ve sancaklarda yer almistir. Ornegin Goktiirk bayragmnin
zemini mavi, iizerindeki kurt bag1 seklindeki figiir ise yesil renklidir (Coruhlu, 2015:
236). Stfiler ise Hz. Peygamber’in beyaz rengi cogu kez tercih etmesi sebebiyle
sancaklarinda beyaz rengi kullana gelmislerdir.

Tarikatlar, yuzyillar boyunca olduk¢a farkli tarz ve motiflerde alemler
gelistirmiglerdir. Alem, tekkelerde dervis ¢eyizinin 6nemli unsurlarindan biri olarak
kabul edilmigtir. Menakibnamelerde ¢ogunlukla hilafet nisani olarak kullanilan
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alem, Cebrail, Hizir ve Hz. Peygamber aracihigiyla Hz. Ali'ye baglanan bir silsilenin
gostergesi durumundadir. Baz: risalelerde bu diisiince soyle yer bulmustur: “Hz.
Muhammed hilafeti Hz. Ali’ye ulagtirdi. Bu alem kimin tizerinden yayildi? De ki
Hz. Peygamber tizerinden yayildi. Eger sana bu alemi Hz. Peygamber’e kim getirdi
diye sorulursa de ki Hizir aleyhisselam getirdi... Eger sana sorulursa bu alemin ilk
ignesini (ibre) kim dokumustur? De ki Cebrail dokumustur. Sana sorulursa bu
alemin yapraklar1 hangi agagtandir? De ki cennetteki hurma agacindandir (Mehmed
Vehbi, 1881: 1-8%)”

Bumenkibe alemin kokenini cennetteki hurma agacina baglamaktadir. Bu birgok
menkibede hurmaya yiiklenen sembolik anlamla 6rtiismektedir. Nitekim mahgerde
Hz. Peygamber’in sancaginin/aleminin altinda toplanacak olan Misliimanlarin
bu diinyada elde etmeleri gereken sey, hurma ile sembolize edilen irfani bilgi ve
marifettir (Kopriilii, 2009: 58). Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde Baba
Ilyas’tan diger baz: sifatlarla birlikte yesil alemli seyh seklinde bahsetmesi (Elvan
Celebi, ty: 14°), aleme yiiklenmek istenen metafizik giice atifta bulunmaktadir
(Seyyid Alizade, 2007: 580).

Tasavvuf geleneginde diger unsurlar gibi alemin de canl oldugu kabulii vardur.
Oyle ki alem diger fonksiyonlarinin yaninda, kendisini tagiyan kisinin lehinde ya
da aleyhinde sahitlik edebilmektedir: “Alem konusunda izin almig miirid alemin
lisan-1 hali ile kendisine ve bagkalarina olan nida ve seslenisini anlar. Nida/seslenis
ve hitab/ifade ettigi sey “Ey beni tagtyan dnce ismimin istikakinin nereden geldigine
bak! Ismim ilim kelimesinden gelir. Oyleyse sen beni ilim ile -ilimden- ilme tag1. Bil
ki ben senin hem lehine hem aleyhine sahitlik ederim. (...) Beni yalniz dlim olan
Allab'in adiyla tagi, eger sadece nefsinle tagirsan helak olursun, (der) (Anonim-1,
ty: 29°)

Tekkede alem, miiridin téim vakitlerinde dostu ve yareni olarak gorilmiistiir.
Miiridin alemi eli ile tutarak omzunda tagimasi ashinda miiridin onu kalbinde
tagimasi olarak yorumlanmugtir. SGfi diinyada ne kadar marifet ¢icegi devsirirse,
alemin kendisi lehinde o kadar sahitlik edecegini bilmektedir (Anonim-1, ty: 30%).
Baz1 Bektasi gruplari biiyiik olasilikla alemin sahitlik vasfimi dikkate alarak pirlerin
kabirleri etrafinda alemlere yer vermektedirler (Evliya Celebi, 2003: 3-256).

3.3. Tarih ve Temsil Arakesitinde Tug: Eski Tiirk ananelerinde tuga samanik
bir unsur ve iktidar sembolii olarak biiyiik 6nem verilmektedir. Hoppal'in naklettigi
bir yoruma gore Kazaklar'da tug, diinya agacim sembolize etmektedir (Hoppal,
2014: 250). Bu gelenekte tug, mukaddes sayilan Tibet &kiiziiniin kuyrugundan
yapilmaktadir. Sonralar1 nesli giderek titkenen Tibet oSkiiziiniin kuyrugu yerine
atkuyrugundan tuglar yapilmugtir (Pakalin, 2004: 116-118). Tiirkler Islam’1 kabul
ettikten sonra da tug torenleri siirdiiriilmiistiir. Islam tarihinde atalar kiiltiiniin
etkili oldugu bu torenlerde tug, tipki hilat, eyer ve sarik, bayrak ve sancak ile birlikte
hiikiimdarlik alimetleri arasinda yer almaktadir (Evliya Celebi, 2003: 1-309). Temel
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referanslarinin bir kismui Islami olmakla birlikte tug gibi unsurlar dikkate alindiginda
eklektik bazi tesirler de iceren hiikiimdarlik alametleri ve hilafet niganlar1 arasinda
gorece bir iligki kurmak miimkiindiir. Islam halifesinin bir hitkiimdara ad1 gecen
esyay1 hediye olarak gondermesi, halifenin s6z konusu hitkiimdarin mesruiyetini
kabul etmesi anlamina gelmektedir (Ibn Fazlan, 1975: 44).

- ma PR

—

Sekil 7. Ahmed Yesevi Tiirbesinde tay kazanin ardindaki duvarda sergilenen tug ve alem
(25.02.2016-Kazakistan)

Tug, Osmanlida farkli tezahiirlere sahip bir figiirdir. Osmanli sancaklarinda
komutanlik simgesi olan atkuyrugu gelenegi Mogol hanlarindan gelmektedir. Ilging
bigimde tug ad1 verilen bu amblemin tepesine ayrica giimiis mahfazasi i¢inde kigiik
bir Kur’an da baglanirdi (Goodwin, 2011: 74). Tug alem ve muzraklardan sarkitilan
puskiil olarak halifelik niganlar1 arasinda yer almaktadir. Bu cercevede pek ¢ok
tarikatin adabinda oldugu tizere Fiitiivvet teskilatinda bir sahib-i tarik pir’e hizmet
edip hizmetin sartlarini yerine getirmigse ve piri ondan razi olmussa, seyrii silakini
yerine getirmis olur ve kendisine gerekli olan serit ve tarikat ilimlerini 6grenerek
amel etmis sayilir. Bu durum, sahib-i tarik’in, seyhlige ve posta layik oldugunu
gostermektedir. Seyh, bu kisiye, sofra, ¢erag, tug ve alem gibi sembolik degeri olan
emanetleri verir ve seccadeye gecirmek suretiyle ona icazet verir (Sarikaya, 2002:

199).
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Ote yandan tacin taylesani da bazi tarikat kollarinda tuga tesbih edilerek
farkli temsili anlamlar elde edilmeye ¢aligilmistir. Bu anlamda taylesanin sag kulak
tizerinden yine sag omuza birakilmasi “hal’e, sol omuza indirilmesi “ism-i Celal’e,
Celvetiye ve Halvetiye'nin $ab4ni kolunda tug seklinde ticin 6niinde birakilmasi ise
“cemal’e isaret olarak kabul edilmistir (Revnakoglu, 2003: 40).

4. Sonug

Anadolu tekke geleneginde stfilerin kullandiklar1 esyaya 6zel anlamlar
yuklenmigtir. Stfilerin kullandiklar1 bu egyalarin her birinin etrafinda olugan
temsili rivayetler, s6z konusu unsurlari maddi ve giindelik nesneler olmanin dtesine
tagimigtir. Bu rivayetler, sifi ¢eyizini merasimlerde ve tasavvufi kabullerde farkh
temsillerle kendine 6zgii bir alegorik dilin pargasi haline evirmistir. Bu dil, marifet ve
farkli degerler manzumesine géndermede bulunmaktadur.

Sancak, alem ve tug, devlet gelenegini temsil eden 6nemli sembolik alimetlerdir.
Safi dissiince sisteminde de sancak, alem ve tug, tasavvuf geleneginin viicut bulmas:
ve bu sistemde devamliligini saglamasi igin megayih tarafindan 6zellikle muhafaza
edilmigtir. Bu unsurlar hidayet vesilesi semboller olarak kabul edilmis ve tekkelerde
dervig terbiyesinde 6nemli gorilmistiir. Seyrii sillkte dervis, s6z konusu
sembollerin manevi manalarini 6grenmek suretiyle simge ve sembollerle 6rillmiis ve
anlam ¢esitliligine imkan tanryan bir tst dili de 6grenmis olmaktadir.

Manevi yolculuguna baglayan bir dervis, hakikatini ve sirrin1 kavramadan bu
sembolleri elde etmenin yeterli oldugunu distniirse yiizeysel ve simrh bir bilgi
ile yetinmek zorunda kalir. Béyle bir dervis, bu esyalarin zéhiri anlamlarindan
ibaret oldugunu diisiinmek suretiyle bunun her stfi igin ayn1 manalar ihtiva ettigi
zannina kapilir. Stfinin s6z konusu nesnelerle kurdugu deruni bag, bir taraftan
Hz. Peygamber’e kadar uzanan tasavvuf silsilesini saglamlagtirir. Diger taraftan
s0z konusu deruni bag, tasavvuf erkdn ve adabinin organize edilmesine katkida
bulunmaktadir. Fakat biitiin bunlarin 6tesinde goriiniiste maddi olan bu giindelik
unsurlar, dervisin kemale ulagabilmesi igin bir ideal ortaya koymaktadir.

Sancak, alem ve tugun da dahil oldugu manevi silsile ile Hizir Aleyhisselam
veya Cebrail Aleyhisselam vasitasiyla Allah'in lituf ve inayeti sayesinde Hz.
Muhammed’e ve ondan da tarikatlara intikal ettigi rivayet edilen bu unsurlar, dogal
olarak beraberlerinde kutsiyeti de getirmektedirler. Alem bu dogrultuda benzer
mistik bir karizmaya baglanarak tarikatin sembolii olmanin yan sira dogrudan Hz.
Peygamber’in mahserdeki sancag: ile de iligkilendirilerek stfiyi ezel ve ebed ¢izgisi
dogrultusunda zaman ve mekén kayitlarindan kurtararak eskatolojik bir boyuta
tagimakta ve kaosun yerine diizeni yerlegtirmektedir.

Ote yandan biitiin bu unsurlar, manevi bir tekimiilii ve seyhlik makamini
hatirlatmaktadir. Ayni zamanda tarikat yasantisinda pek cok uygulama ve merasimin
edilgen bigimde birer pargasi ve nesnesi olmaktan ziyade etken bir unsur olarak
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beraberce ve etraflarinda 6riilmiis farkli menkibelerle daha iist bir nesneyi 6rnek
alarak tim stfi inang sisteminin ¢evresinde toplandig bir iligkiler ag1 kurmaktadr.
Bu anlamda sancak, alem ve tug, bu bilgi ve deger organizasyonunu giindelik
kahplarin digina tagimaktadir. Dolayisiyla bu unsurlar tarikat yapilanmasinda
hiyerarsik oldugu kadar, bilgiyi ve degerleri sistemlegtiren unsurlar olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Stfinin s6z konusu nesnelerle kurdugu mistik bag, bir taraftan tasavvuf
hiyerarsisini giiglendirirken diger taraftan tasavvuf erkidn ve adabinin organize
edilmesine katk: saglamaktadur.
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Abdal Miisa aydur gergek er isen,
Ali’yi sevene muhip yar isen,
Hak in didarini gorem der isen,
Urgani boynunda dar meydanidir.
(Abdal Miisa)

Oz

Islamiyet’in tasavvufi bir yorumu olan Alevilik-Bektasilik inancinda bir ¢ok erkin mevcuttur.
Ancak Alevilik-Bektasiligin en temel ibadetini ise hig siiphesiz ki “cemler” olusturur. “Cemler”;
bircok anlamda talipleri goniil egitiminden gecirerek, onlarin ahldki olgunluk icerisinde
ilerlemelerine ve toplumsal birer mahkeme olarak isledikleri suglara kars1 alinan kararlarin da
uygulandigi ibadetlerin bir biitiinii olarak adlandirilmaktadir. Cemlerin yapildig1 yerin ortasinda
ise sorgularin veya gorgiilerin yapildig1 ve huzur-u miirside gelinerek hesap verildigi bir meydan
vardir. Bu meydan “dar meydani” olarak adlandirilmaktadir. Hak-Muhammed-Ali postu 6niinde
(miirsit huzurunda) taliplerin sorgu ve gorgiileri bu meydanda yapilir ve dar meydaninda “dara
duran” canlarin, davranislarindan dolayr hesap vermeleri istenir. Bu sebepledir ki Alevi-
Bektasiler, sorgudan-gorgiiden gegmeden ve dar meydaninda dara durmadan inanglarini tam
olarak yasamig sayilmazlar. Bizler de bu miisterek ¢alismamizin girig kisminda dncelikle Alevi-
Bektasi tasavvufunun penceresinden bakarak “dar” kavraminin tagidigi anlamlar1 agiklamaya
calisacagiz. Makalenin ikinci boliimiinde de “dara durmak veya dara ¢ekilmek” gibi makalenin
temel kavramlarinin yaninda bir de Alevilik-Bektasilik inancinda yer alan dar gesitlerini ve
bu dara durus sekillerinin tasidiklar1 anlamlart degerlendirecegiz. Makalenin son bdliimiinde
ise Alevi-Bektasilerin “Hak’a yiirliyen” canlarin ardindan yiiriittiikleri “dardan indirme
erkani”ndan kisaca da olsa bilgiler sunmaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik, dar, erkan, tasavvuf, tarikat
Abstract

There are a number of methods in the Alevism-Bektashism belief, which is a sufistic
interpretation of Islam. However, the most basic worship of Alevism-Bektashism is certainly
“cemler”. “Cemler” are regarded as a whole of the worship practices in which the decisions taken
against the crimes committed by the candidates are applied as a social court and the candidates
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pass through the spiritual education in many ways and progress in their moral maturity. In the
middle of the place where Cemler are made, there is a square where questions or graces are
performed by coming in front of the sheikh. This square is called as “dar square”. In front of
the Hak-Muhammad-Ali post (in the presence of the sheikh), the questions and graces are made
at this square and it is asked from “the dar holding” spirits to account for their behaviors at
the dar square. It is for this reason that the Alevist-Bektashis are not considered to have fully
experienced their beliefs without going through questioning-grace and dar holding at the dar
square. In this study, we will first look through the window of the Alevi-Bektashi mysticism to
try to explain the meanings of the concept of “dar”. In the second part of the article, we will
evaluate the dar varieties and the meanings they carry in the Alevism-Bektashism belief as
well as the basic concepts of the article like “dar holding or dar withdraw”. In the last part of
the article, we will try to present brief information about the method of the deduction from the
dar, which is performed by the Alevi-Bektashi people after the spirits who “walk to the Hak”.

Keywords: Alevism-Bektashism, abode, conventions, sufism/mysticism, order/sufi path
1. Giris

Sozliik anlamu itibariyle “Hz. Ali’ye bagli olan kimse” olarak Kizilbas anlaminda
kullanilan “Alevilik” kavrami (Alevilik mad.; Develioglu, 1996: 28), s6zliik anlaminin
disinda; Arapca’da “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamlarma gelmektedir. Islam
tarihi ve tasavvuf edebiyatinda ise “Hz. Ali’yi sevmek, onu saymak ve her hususta ona
bagli olmak” anlamlarinda kullanilmistir. Buna gore Hz. Ali’yi seven, onu sayan ve
ona bagli olan herkese “Alevi” denir (Figlali, 1990: 7; Erdz, 2014: 41). Akademisyen
flyas Uziim ise Alevi Dedelerinden aktardigi “Alevi” tammini sdyle agiklamaktadir:
“Alevilik Islam’dir. Hak-Muhammed-Ali yolunun Kirklar Meclisi’nde olgunlastig1
ve On Iki Imamla devam eden, imam Ca’fer es-Sadik’m akil &l¢iisiinii rehber olarak
alan, Horasan Erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya gelen, Hazreti Pir’le ve Ulu
Ozanlarimizin nefesleriyle hayat bulan inancin adidir” (Uziim, 2013: 9).

Tarihgi Ali Kaya da Alevilik taniminin anlamini daha da genis bir anlatimla sdyle
aciklamaktadir: “Alevilik; dini Islam, kitab1 Kur’an, Allah’a kul, Hz. Muhammed’e
bagli, Hz. Hiiseyin’in yolunu siiren, Hac1 Bektag-1 Veli’nin buyurdugu gibi ‘eline,
beline, diline sahip olmay1’ ilke edinen, iyi diisiince, iyi s6z ve iyi davranista kendini
bulan, Tanr1 korkusu yerine, sevgisini benimseyen, zahiri batinla, batini zahirle
birlestiren, seriat kapisin1 asip marifet yoluyla hakikat diinyasina ulasan, Kur’an’in
sekline degil, 6ziine inen, akil ve goniil ile ruhsal olgunlagma yoludur” (Kaya, 2012:
365).

“Hz. Ali’ye muhabbet eden, Ali taraftarlari, Ali’ye mensup, Hz. Ali’yi Hz.
Peygamberden sonra imamet ve fazilet bakimindan 6nder ve iistiin kabul edenlere
‘Alevi’, bu diislinceye de ‘Alevilik’ denir. Alevilik, Kizilbaslik ve Bektasilik (bir
tarikattir) kendi i¢inde bazi niianslar olmasina ragmen Hz. Ali ve Evlad-1 Resul’e,
yani On iki Imamlar diye adlandirilan Ehl-i Beyt’e baghdirlar. Kur’an bildirisindeki
harami haram, helali helal kabul eden bu topluluk, altinci imam, Imam Cafer-i
Sadik Hazretlerinin sistemlestirdigi iman esaslarina bagli olduklarindan, kendilerini
ehl-i siinnet igerisinde kabul etmektedirler. Ciinkii imamiyye Hz. Peygamberin
immetine kutsal emanet olarak biraktigi Kur’an-1 Kerim’e ve Ehl-i Beyt’e inanir.
Ayrica Islamiyet’i son din ve onun peygamberini peygamberlerin en faziletlisi ve
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sonuncusu kabul eder” (Altinok, 2012: 8-9). “Anadolu Aleviligi, Ehl-i Beyt yoludur.
Yol, Muhammed Ali’nindir. Yol, islam Peygamberi ve Sah-1 Velayet’in yoludur. Yol,
Islam icinde, Hak’a giden yoldur. Yol, bugiinkii sekil ve diisiincede, Islam’in yeniden
bir yorumu ve ¢aga uyumudur” (Ulugay, 1993: 7).

Ciimle bir miirside demisler beli,
Tespihleri Allah / Muhammed / Ali,
Mesrebi Hiiseyni, ismi Alevi,
Muhammed Ali’ye ¢ikar yollar
(Kul Himmet / Ulugay, 1993: 7).

Alevi sozciigiiniin ilk defa kullanilmasini, ‘Kizilbas’ sdzctigiiniin ugradigi anlam
kaymasi karsisinda, XIX. yiizyildan itibaren, 6zellikle 1826’da Bektasi dergahlarinin
kapatilmasindan sonra, Siinni olmayan topluluklara ‘Alevi’ denmeye baglanmasiyla
gormekteyiz. “Oysa etimolojik anlamiyla bir Alevinin soyca Ali’ye bagli olmasi
gerekmektedir. Ciinkii Alevi sdzciigiiniin iran’da kullanilis1 bu anlamdadir. Giiniimiizde
ise sirf Ali’ye asir1 baghiliklar1 dolaysiyla bu ziimrelere ‘Alevi’ denmektedir. Yoksa
bu kavramin giiniimiizde kullanildig1 anlamda, bu sekilde kullanilmasi dil kurallar1
acisindan yanligtir. Bundan dolay1 bazi arastirmacilar, bunu bildiklerinden, Aleviler
icin ‘Koy Bektasileri’ tabirlerini kullanmiglardir. Ciinkii inanglari agisindan Alevilerle
Bektasiler arasinda benzerlik vardir. Ancak Aleviler umumiyetle immi ve tahsilsiz
kalmislardir. Alevilik, Bektasiligin bir halk bigimidir. Aleviler kirsal kesimde yasarken,
Bektasiler sehir merkezlerinde toplu ve diizenli bir tarikat olarak teskilatlanmiglardir.
Ancak giiniimiizde Alevi ve Bektasi kavramlarinin her ikisi de ayn1 olguya, Tiirk Halk
Islamlig1 olgusuna dayanmaktadir. Her iki kavram da ayn1 anlamda kullanilmaktadr.
Aralarinda ki temel fark, sosyal bir farktir. S6yle ki; Aleviler asiret gevrelerinden gelen
eski gdgebelerden olusup bilgi ve gorgii bakimindan eksik kalmislardir. Bektasiler ise
kent merkezlerinde odaklagmig, okumus ve bilgili insanlardan olugmuslardir. Béylece
Bektasilik bir tarikat olarak yaygimlasmistir. Zamanla aradaki bu sosyal sinif farkliligi
artmis ve ‘Her Alevi Bektasi’dir, fakat her Bektasi Alevi degildir” seklinde Alevileri
diglayan iddialar yayginlik kazanmistir (Bozkus, 2006: 75-76).

“Dar” kelimesi Arapca’da “ev, sehir, yer”; Fars¢a’da “agag, direk, idam sehpas1”
anlamlarina gelir. “Dar” ! Yiice Allah’in huzurunda durdugunu kabul ederek; 6ziini
ve benligini ortaya koyup teslim olmanin adidir. “Alevi-Bektasi erkaninda ise
sorgularin gorildiigii ve miirsit/pir huzurunda hesap verildigi meydanin bir diger
adidir” (Korkmaz, 1994: 88; Cebecioglu, 1997: 206). Bu meydanda zahiren miirside
teslim edilen benlik, batini anlamda ise Hazret-i Hak’a teslim edilmistir. Ciinkii yol
Muhammed-Ali’nin yoludur. Benliklerin ise ancak “Allah’a teslim edilmesiyle”
bu yolda menzil alinacagina inanilir. Bu sebepledir ki Alevi-Bektasiler, sorgudan-
gorgliden gecmeden ve dar meydaninda, dara durmadan inanclarmi tam olarak
yagsamig sayilmazlar. Her nefsin bir dar meydaninda ve Hak-Muhammed-Ali postu
onilinde (miirsit huzurunda) nefis muhasebesi yapmasi istenir. Dar meydaninda ve
miirsit huzurunda hakliya “hakki”; haksiza ise “haksizlig1” teslim edilir. Boylece
inang ile adalet beraberce saglanmis ve dervisin/talibin gonliine bu duygularin esit
miktarda tesir etmesi amaglanmuisgtir.
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Alevilikte ikrar denilen yola giris erkani, Bektasilikte “bas okutma erkani”? olarak

adlandirilir. Bu erkdn gibi hemen hemen diger tim erkanlar “dar meydani” olarak
adlandirilan ve cem evinin (meydan evinin) ortasinda Hak-Muhammed-Ali postu
olarak ifade edilen miirsit postunun ve miirsidin/pirin huzurunda gergeklestirilir. Dar,
tiim bu anlamlarn ifade etmek i¢in kullanilsa da Tiirkiye’de her iki dildeki anlamiyla
kullanilmas1 daha yaygindir. “Dar, Fars¢adaki anlamina uygun olarak muhibbin
can feda etmek iizere meydanda ikrar verdigi yerin adidir. Meydanin tam orta
yerine ‘dar’ denir” (Korkmaz, 1994: 88; Kitab-1 Dar, 2012: 23-24). Dar, kiyamla
Hak’in huzurunda durdugunu kabul ederek benligini ortaya koyup teslim olmak
demektir. “Eger canlardan herhangi birisi maddi ve manevi bir haksizliga ugramissa,
magduriyetinin giderilmesi i¢in cemde meydana gelerek dara durur; kimden istegi ve
sikayeti varsa dedeye anlatir. Dede de hak talep edilen kisiyi meydana ¢agirarak onu
da dinler. Dede; her iki tarafi da dinledikten sonra, cem erenlerinin® de yardimiyla
isin dogrusunu bularak sorunu ¢ézer. Ciinkii o0 meydanda (darda) yalan dolan olmaz.
Kimse o meydanda yalan sdylemeye cesaret edemez. Eger yalan sdylerse, o kisi
diiskiin olur” (Dedekarginoglu, 2012: 126).

Burada su hususu da ayrica belirtmek gerekir ki Alevilik-Bektasilikte esas olan
yolun degerleriyle yasatilmasidir. “Yol ciimleden uludur” s6zii bu degerin bir karsiligt
olarak ylizyillardir sdylenegelmektedir. Arastirmaci Cansu Akyol da bu hususta su
tespitlerde bulunmustur: “Kisi erenlerin adaletine kendini teslim eder. Bu meydanda
‘Halkin raz1 oldugundan Hak da razi olur’ inanc1 vardir, erenler miiskiilii ¢ézer. Bu can
aklanirsa, katarlarina alirlar. Su¢lu bulunursa diiskiin ilan edilir. Katardan el ¢ektirilir.
Bu sorgulamalar / yargilamalar, yolun erkanima usuliine gore yapilir. Higbir can,
keyfiyet icinde davranamaz. Ciinkii erenler buyurur ki ‘Goniil kalsin da yol kalmasin’
ya da ‘Yol ciimleden uludur’ diye. Bu sorgulamada dede talip ayrimi1 yapilamaz. Su
inkar edilemez bir gercektir, yolda bu denetleyici dnlemler olmasa, yolda yiiriiyen
yolcular bu kadar temiz / pak kalamazlardi. Bu kurallar1 ise yarar ve gegerli kilan da
yola itikattir” (Akyol, 2017: 218). S$&h Hatayi de bir dortliigiinde yola verdigi degeri
su sekilde aciklar:

Gel goniil incinme bizden,
Kalsin goniil yol kalmasin,
Evvel ahir yol kadimdiir,
Kalsin goniil yol kalmasin.
(Sah Hatayi / Ergun, 1930: 154).

2. Dara Durmak veya Dara Cekmek (Cekilmek / Cikmak / Gelmek /
Kalkmak)

Alevilik-Bektasilikte yargilama siiregleri dar meydaninda gergeklesir. Burasi
“Dar-1 Mansir” olarak da adlandirilir. “Dar meydani, Alevi canin kendisini tiimiiyle
topluma teslim ettigi yerdir” (Yildirim, 2010: 21). “Kisinin kendisini Hak, Hz.
Peygamber, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt huzurunda sayip, nefsini sigaya ¢ekmesi ve
6lmeden Once 6liime hazirlamak igin yapilan bir gesit nefis muhasebesidir” (Giinsen,
2007: 333). Tarikatin herhangi bir iiyesi su¢ islediginde meydan odasina gagirilarak
sorgulanir. Gerekirse ceza verilir. Ceza verme isine “dara ¢ekmek” adi verilir.
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“Cemaatin ve dedenin 6niinde canini yol ugrunda vermeye hazir oldugunu bildirmek
icin niyaz ederek meydanin ortasina gelip ayaklar miihiirlenmis halde kollar ¢apraz,
bas 6ne egik sekilde durmaya da ‘dara durmak’ denir” (Korkmaz, 1994: 88; Kitab-1
Dar, 2012: 24). Bu sekilde dara durma, “Hz. Peygember’in Mi’rac gecesi Sidretii’l
Miintehd@’da Huzurullahta durus seklini temsil eder. Asil dara durus sekli budur”
(Giingen, 2007: 333). Hidir Abdal (Diiskiinler) Ocagi evlatlarindan Ali Riza Ugurlu
Dede’nin ifadeleriyle de aktarmak gerekirse “Yaratanin huzurunda gizlilik ve saklilik
yoktur. O, her seyi bilen ve gorendir. Bilineni ‘bilenden’ saklamanin bir anlam1 da
yoktur. Dar; Hak meydaninda 6ziinii dara ¢ekip, tiim safligiyla Swrat-el Miistdakim
[dosdogru yol] yolda ‘Vahdet-i Viicit’ olmanin, armnmanin ve paklia ulasmanin
anlamidir. Hallac-1 Mansir gibi bedeninin lime lime edilmesinin, Nesimi gibi derisinin
yiiziilmesinin, Fazli gibi hangerlenmenin, Hz. Fatima Ana gibi ‘Elif / Dogru’ olmanin
bir baska adidir” (Ugurlu, 2009: 148).

Alevilikte manalartyla isimlendirilen ve bedeni/sekli olarak dort tiir dar vardir
(Orhan, 2003: 125-126; Kaplan, 2008: 161-162; Ugurlu, 2009: 148 -149; Altinok,
2012: 326):

2.1. Dar-1 Fatima / Dar-1 Hiiseyin: Hz. Resulullah torunlarindan su istemis.
“Go6z bebegim” dedigi Imam Hiiseyin, Imam Hasan’dan daha atik davranarak suya
kosmus ama sol ayagini tasa vurarak kanatmistir. Dedesi gérmesin diye de sag ayagini
sol ayagmin bagparmaginin {izerine koyup gizlemistir. Imam Hiiseyin’in, dedesi Hz.
Peygamber’e karsi gostermis oldugu bu sayginin ve 6zverinin anisina yapilan bu
sekildeki dara, “Dar-1 FAtima” veya “Dar-1 Hiiseyin” ad1 verilir. imam Hiiseyin’in bu
davranigi, yoldaki erenlere “ayak miihiirlemek™ olarak yadigar kalmistir.

2.2. Dar-1 Mansiir: Hallac-1 Manstr gibi Hak yoluna canini vermenin adidir.
Ayakta dosdogru durup, sag elini kalbin iizerine koyup, sol elini yanina salarak, sag
ayagini, sol ayaginin bagparmagina koyarak/miihiirleyerek “Manstr gibi Hak yoluna
teslim olmanin” adidir. Isliam’in genel anlami da teslimiyettir. Hak’in huzurunda
Hak’a teslim olmaktir. Dar-1 Mans(r; agaca (dar) asilir gibi dogru bir sekilde pir/
miirsit huzurunda el sallandirarak durmaktir. Burada adi gecen Mansir, “Ene’l-Hak”
diisiincesinden dolay1 c¢esitli igkencelerden sonra bedeni lime lime edilen Hiiseyin
b. Manstr el-Hallac (6.309/922)’tir. Buyruklarda yalin olarak ifade edilmesinden
sonra ad1 en ¢ok gegen dar sekli bu olup, bu durusta talibin yolda “Mansir gibi canini
vermeye ve kendisini sorgulamaya hazir oldugunun” anlami vardir (Bkz. fotograf 1).

2.3. Dar-1 Fazli: Gogsiine bicak saplanarak yiiziistli birakilan Hz. Fazli’nin Hak
ugruna sahadetini simgeler. Dar-1 Fazly; iki elini yiireginin iizerine koyup, egilerek
ve sag ayagii sol ayaginin iizerine koyarak yapilan bir dar seklidir. Dar-1 Fazli;
“Ask ola!” denildiginde secdeye varmaktir. Hz. Fazl, yiiziistii bigaga birakilmisti.
Bu sekilde dara durmaktan maksat ise “Fazli’nin cigerinde ki bigak gibi benimde
cigerimde bigak vardir” diyebilmektir. Burada ad1 gegen Fazli, Hurdfiligin kurucusu
Fazlullah Esterabadi (6.796/1394)’dir (Bkz. fotograf 2 ve 3).

2.4. Dar-1 Nesimi: Nesimi Sultan da diger Hak yolunun sehitleri gibi Hakikat

kapisinda “6zilindeki Sultan’1” gordii. O, ylice yolda da canin1 vermekten ¢ekinmedi.
Taassup onu da diz iistii oturtup, derisini yiizdii. Bu sebepledir ki Dar-1 Nesimi de
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“edep / erkén icinde diz iistii oturmaya” verilen addir. Dar-1 Nesimi; Fazlullah’in
Hurdfiligini  siirleriyle Anadolu’da yayan halifelerinden Imadeddin Nesimi’ye
(6.811/1408) atfen bu adi almigtir. Nesimi derisi yiiziilerek oldiiriilmiistiir. Hem
Fazlullah hem de Nesimi, Timur déneminde 6ldiiriilmiislerdir. Bu iki ismin Alevilik
icerisinde yer almasi, Fazlullah’in halifelerinin Timurlularin takiplerinden kagarak
Anadolu’ya gelmeleri ve halk i¢inde propaganda yapmalari sonucu Hurifilik etkisi
ile olmustur. (Bkz. fotograf 4).

Dede Garkin Ocagi evlatlarindan Hiiseyin Dedekarginoglu ise agikladigimiz bu
dort darin disinda bir de sekilsel olarak bu darlarin eylemlerinden beslenen ama toplu
halde yapildig1 i¢in “gengel dar1” olarak adlandirdigr bir “dara durmak” eylemini
ise sOyle aciklamaktadir: “Cengel darinda; dara duracak canlar, meydana gelerek,
erkekler sag bastan olmak {izere yas sirasina gore sira olurlar. Erkekler sag ayaginin
bagparmagini sol ayaginin bagparmagi iizerine koyup, dizlerini kirmadan egilerek, sag
elinin parmaklarini sag ayaginin bagparmaginin {izerine degdirir. Sol elini de kolunu
capraz tutarak eli agik sekilde gogsiiniin {izerine kapatir ve o sekilde dara dururlar.
Buna darda ‘miihiirleme’ ya da ‘peymenge’ denir. Bu dar, cemde yapilan déra durus
seklidir” (Dedekarginoglu, 2012: 127). (Bkz. fotograf 5).

Hak divana duran iner mi dardan,
Cehdeyle cesedin kurtaran nardan,
Ona kilavuzdur ol $ah-1 Merdan,
Sah’in didarimi goren eyvallah.
(Asiki/ Ozmen, 1995: 62)

Abdulbaki Golpinarli’ya gore dar anlayist Alevilik-Bektasilige 6zgii olmayip
Mevlevilik gibi bazi tarikatlarda da olan ve aslen Kalenderilerden kalan ortak bir
davranistir. “Ayak miihiirlemek, niyaz vaziyeti ve mithr-pay durmak olarak da ifade
edilen bu durusta sag ayak basparmagi, sol ayak basparmaginin iizerine konularak
ayak mihirlenir. Bu durumda olan kisi sag elini parmaklar1 agik olarak kalbinin
tistiine koyar, sol elini de sol gégsiiniin iistiine ayn1 sekilde koyarak pirine/miirsidine
kars1 saygisini ve ‘boynunun kildan ince oldugunun’ mesajim verir” (Golpmarli,
1963: 8-9). Her tarikat bu durusu kendine gore yorumlamistir. Gélpinarl, Alevilik,
Bektasilik ve Mevlevilik’te bu dara durusla ilgili ¢esitli menkibelerin oldugunu sdyler.
Buna gore Aleviler ve Bektasiler ayak miihiirlemeyi Hz. Ali’nin kendi cenazesini
yine kendisinin gotiirmesi olayiyla da iliskilendirirler: “Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin,
Hz. Ali’nin nasihatine uyarak cenazesini ertesi giin gelen yiizii ortiilii Arap’a teslim
ederler, ancak o kisiyi merak ettiklerinden pesinden giderler. Bir siire sonra yiizii
ortiilii kisinin Hz. Ali oldugunu goéren Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin kosarlarken Hz.
Hasan, sol ayak bagparmagin1 bir taga ¢arpar ve bagparmagi kanamaya baslar, ancak
mahcup olmamak icin sag ayak bagparmagini sol ayak basparmag iizerine koyar.
Yine baska bir rivayete gore ise ayak miihiirlemek sol ayak bagparmagi olmadigi
icin hizmet ederken bunu gdstermemek icin sag ayagmni sol ayagi {istiine koyan
Selman-1 Farisi’den kalmistir. Mevleviler ise bu olaymn Ates-baz Veli’den kaldigina
inanirlar. Ates-baz Veli bir giin Mevlana’ya odun kalmadigini sdyleyince Mevlana,
‘ayaklarmi kazanin altina koy’ demis. Ayaklarini1 kazanin altina koyan Ates-baz’in
bagparmaklarindan ¢ikan alev kazani kaynatmaya baslamis. Ancak, Ates-baz ‘acaba
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ayaklarim yanar m1?’ diye siipheye diisiince sol ayak bagparmagi yanmig. Bunu
duyan Mevlana, ‘hay ates-baz (atesle oynayan) hay!” demis. Bu olaydan sonra Ates-
baz, yanan parmagini gostermemek icin sag ayagmin bagparmagini, sol ayaginin
bagparmagi lizerine koymustur” (Go6lpinarli, 1963: 8-9).

“Alevi yolunda hakli istek her daim haktir. istek bir cenaze misali usuliince
kaldirilmadan hizmet yiiriimez. Haklinin mutlaka hakkini almasi gerek. Yolda istek
kapisi agiktir. Bu kapida kimseye zorluk yoktur. Bir can bir candan istekli oldugu vakit
dede ikisini de (dara) meydana alir. Meydana (dara) gelen canlar destursuz kesinlikle
konusamazlar” (Akyol, 2017: 215). Bunun yaninda bir de dara ¢gekmek séylemi i¢inde
sayilabilecek, talibin kendi 6ziine yonelik ve goniilli olarak dar meydanina ¢ikma
olgusu vardir. Buna da “6ziinii dara ¢ekme” denir. Dede Garkin Ocag evlatlarindan
Hiiseyin Dedekarginoglu Dede ise “6ziinii dara cekme” ile ilgili olarak su tespitlerde
bulunmustur:  “Kusurlu oldugu i¢in kuskulu bir durumda olduguna inanan bir
talip; dede tarafindan déra ¢ekilmesine ya da o talipten zarar gérmiis herhangi bir
canin, o kisiyi sikayet etmek ilizere dar meydanina ¢ikarmasina firsat vermeden,
kendiliginden (goniillii olarak) dara durulabilir. Yani kendi 6ziinii dara ¢ekebilir. Talip,
dedikodulardan ve hakkinda beslenen siiphelerden de yakinabilir. Kendisine yonelik
suclamalar1 kabul veya reddedebilir. Hakkinda dedikodu yaptigini 6grendigi kisileri
pir huzurunda dara ¢agirarak; o kisilerden razi olmadigini, gercegi sdyleyinceye degin
darda bekleyecegini ve bas kesip yemin etmelerini de isteyebilir. Dar meydani ‘er
meydani’ oldugu kadar bu anlamda “ar (arinma) meydani’dir da. Dar meydani; sadece
Dedeligin degil, toplumsal hayatin da huzurudur. Cemlerdeki dar meydanlari; Osmanlt
Devleti zamaninda sanki faal birer mahkeme gibi ¢aligmis, biitiin sorunlar cemlerde
¢Ozlilmiistiir. Dedeler ve cem erenlerinin verdigi kararlar Alevi toplumu tarafindan
Osmanli kadisinin kararindan daha adil olarak kabul gérmiistiir” (Dedekarginoglu,
2012: 126-127).

Alevilik-Bektasilikte sikintili halde olma durumunu ifade eden “darda olma”
durumunda da asagidaki giilbanklarin okundugunu biliyoruz. Bdylece mevcut
bulunan ‘dar’dan (sikintidan) cikilacagina inanilmaktadir: Rahman ve Rahim Yiice
Allah’im! Birligin, varligin, lLitfiin, keremin, faziletin ve inayetin hiirmeti hakki
icin dualarimizi dergéh-1 izzettinde kabul eyle ya Rabbi! Fahr-i dlem, $ah-1 Merdan
Aliyye’l-Miirteza, Fatimatii’z-Zehra, Hatice-yi Kiibra, imam Hasan-1 Miicteba, imam
Hiiseyin-i Kerbela, imam Zeyne’l-Abidin, imam Muhammed Békir, imam Cafer-i
Sadik, imam Musa-y1 KAzim, imam Ali Riz, imam Muhammed Taki, imam Ali
en-Naki, Imam Hasanii’l-Askeri ve imam Muhammed Mehdi sahib-i zaman hakki
icin dualarimizi kabul et ya Rabbi! Uclerin, Beslerin, Yedilerin, On iki imamlarin,
Ondort Masum-u Paklarin, On yedi Kemerbestlerin, Kirklarin, Yetmis iki Kerbela
Sehitlerinin, Velilerin, Nebilerin hiirmeti igin, sikintilarimizi, {iziintiilerimizi gider,
saglik, sihhat, huzur, birlik ve dirlik nasip eyle ya Rabbi!..

Hunkar Bektas Veli, Abdal Musa, Rum Abdallar1 sidki hakki i¢in, Horasan pirleri
nutku hakki i¢in, Miirsid-i Kamil, nihan derviglerin sirr1 hakki i¢in, hakikat ehli demi
hakki i¢in, Dar-1 Manstr, Dar-1 Fazli, Dar-1 Nesimi, Dar-1 Pir Sultan Abdal hakki igin,
Seyyid Ali hakki i¢in, tim Erenlerin, Ulularin hakki igin, Alimlerin, Velilerin hakki
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icin, ¢ekilen ciimle giilbenglerin hiirmeti igin, hatalarimizi bagisla, eksikliklerimizi
gider, Hiiseyn-i Kerbela hakki i¢in. Sah-1 Evliya hakki icin, yalnizlara yoldas olan Boz
Atli Hizir Hyés hakki i¢in kabul et duamizi: Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali. Bizleri
her tiirlii kotiliiklerden, kazadan, beladan, nazardan, kem gozlerden, hastaliklardan,
gOriiniir, goriinmez kazalardan, belalardan, affetlerden koru. Bizlere hayirl isler,
hayirlt evlatlar, hayirll kismetler ve hayirli  kazanglar nasip eyle. Dertlerimize
derman, goniillerimize iman, hastalarimiza sifa, bor¢larimiza edalar ihsan eyle.
Ziumre-yi Naci’den, GiirGih-u Salih’den eyle. Dualarimiz kabul, muratlarimiz hasil ola.
Cagirdigimiz ciimle Erenlerin, Evliyalarin, Enbiyalarin hayir himmetleri iizerimizde
hazir ve nazir ola. Dil bizden, nefes Pirden ola. Ger¢ege HU, Miimine, Ya Ali!..

3. Dardan indirme veya Dar Erkiam

“Anadolu Alevileri ‘6lmek’ terimi yerine ‘Hak’a yiiriimek, kalip degistirmek, don
degistirmek, go¢mek’ gibi tanimlamalart kullanmaktadirlar. ‘Gommek’ terimi yerine
ise ‘sir etmek’ tanimlamasini kullanmaktadirlar. Hak’a yiirlimek, bireyin bigimden
kurtulup 6ze donmesidir ki bu, tasavvufi anlamda fend fillah denen kavrami yani
insanin kendini Hak’1n varliginda yok etmesini ifade eder. Alevilerin inancina gore,
Hak’1n kendi nurundan yarattig1 insan 6liimiiyle birlikte tekrar Hak’a yiiriiyecektir”
(Er, 2014: 223). “Buna gore Hak’a yiiriimek de kisinin bicimden kurtulup 6ziine
doénmesini karsilayan bir deyimdir. Oliimle birlikte kisinin don ya da kalip degistirmesi
ise ruhun bir bedenden bir bagka bedene gegebilecegi diislincesini vurgulamaktadir”
(Coskun, 2013: 273). Inanisa gore; Hak’a yiiriiyen bir canmn tekrardan Hak’a
ulasabilmesi i¢in “insan-1 kamil” mertebesine ulagmig, bu olgunlukla yasamini
sirdiirmiis ve diinyaya ilk geldigi andaki temizligi kadar pak olmasi gerekmektedir.
“Bu arinmay1 gergeklestirmek ve {izerinde kul hakki kalmadan Hak’a kavusabilmek
icin Olen kisinin yakinlari ya da musahibi tarafindan biitiin canlarin katihimiyla ve
dedenin huzurunda ‘dardan indirme — dara ¢ekilme’ ad1 verilen bir téren yapilir. Bu
yolla Hak’a yiirliyen canin, alacagi - verecegi halledilip kurban1 da yenilerek iizerinde
kul hakk: kalmadan Hak’a yiiriimesi saglanmis olur” (Er, 2014: 229).

Yine Alevi-Bektasi geleneginde sadece hayatta olan talip ve dervisler dara
¢ekilmez. Hak’a yiirtiyen muhip, talip, dervis, dede, baba veya dedebaba icinde dar
cekilir. Hicbir Alevi-Bektasi, 6liimiinden sonra toplum huzurunda hata ve kusurlarinin
ortaya ¢ikmasini istemez. Uzerinde ki kul hakkindan/haklarindan feragat etmek ister.
Bu yiizden 6len kimseler * i¢in gerceklestirilen Dar Erkdmi bireysel ve toplumsal
sorumlulugu daha da arttiran bir etki giiciine sahiptir. “Hak’a yiiriiyen kimse i¢in;
figiincii, yedinci ve kirkinci giinde yapilan torene ‘Dardan indirme Erkani® adi
verilir. Dar Erkani, ‘Hayir Yemegi’, ‘Kirk Yemegi’ veya ‘Lokma Yemegi’ seklinde
de isimlendirilmekte olup, tarihten bugiine uygulanan 6nemli bir Alevi-Bektasi
erkanidir” (Ozcan, 2002: 158).

Dardan indirme veya dar ¢ekme sirasinda Hak’a yiiriiyen (6len) kisi, gorgli ve
sorgudan geg¢irilmis, yasayan kisilerden helallik ve rizalik alinmis olur. “Isparta
yoresindeki Alevi-Bektasi inancina gore dardan indirme erkani uygulanincaya kadar,
Hak’a ytiriiyen kisi kabirde rahat edemez. Darda (ayakta) bekler. Bu yiizden bir an
once dar erkani gergeklestirilmelidir” (Bal, 2002: 108). Bu diisiince Anadolu’daki tiim
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Alevilerin mutabakata vardiklar bir goriistiir. Bir baska sekilde ifade etmek gerekirse,
Dar erkan1 goriilmemis bir canin ruhunun kabirde rahat etmeyecegine inanilmaktadir.

Ettigi giinahi eline alsa,

Erenler cemine miiriivvete gelse,

Kisi eksigini 6ziinde bulsa,

Dervislik miiminlik alametidir.
(Kul Himmet)

Dara ¢ekilmeden once, Dede veya hoca (cenaze gorevlisi) dua eder. Topluma
diinya ve ahiret hayati hakkinda aydinlatic bir konusma yapar. Geride kalanlari teselli
edici sozler sdyler. Cerag uyandirilir, post serilir ve siipiirge ¢alinir. Meydan (erkan)
boylece agildiktan sonra, Hak’a yiiriiyen kisinin yakinlarindan ¢ kisi dara dururlar.
Iclerinden birisi dede ve cemaate hitaben ii¢c defa su terciimani okur: “Rabbena
zalemna enfiisena ve in lem tagfir lena ve terhamna le nekiinenne mine’l-hasirin.
3 Sonra goyle der: “Destur pirim! Yiiziim yerde, 6ziim darda, Hak-Muhammed-Ali
divaninda, erenlerin Dar-1 Mansir’unda canim kurban, tenim terciiman, bu fakirden
alacag1 olan, incinmis, gonlii kirilmis kardes varsa, dile gelsin, bile gelsin, hakkini
istesin. Burasi Hak meydanidir.  Herkesin hakki herkese teslim edilir. Razilik
alinir. Hak’1ma, yoluma bagliyim. Allah, eyvallah...” (Tur, 2002: 506; Y1ldirim, 2010:
40; Kitab-1 Dar, 2012: 26).

Dede cemaatin bilgisine bagvurur. Merhumun borcu veya alacagi varsa, mirasgilari
bunlar1 6der veya kabul ederler. Eger herhangi bir alacak verecek yoksa, orada hazir
bulunanlar hep birlikte soyle soylerler: “Goniil birligi ile hepimiz haklarimizi helal
eyledik. Allah ve Erenler de bagislasin. Biz raziyiz, Allah da razi olsun. Hak’a
yiiriiyen kisinin ruhu sad ve sevingli olsun. Hak-Muhammed-Ali yardimcis1 olsun.
Allah rahmet eylesin.” “El viicutta kasinan yeri iyi bilir, seni sana soruyoruz?” diye
cemaate sorulur (Tur, 2002: 506). Cemaatin igerisinden istekte bulunan birisi
¢ikarsa, gelerek 6ziinii dara ¢eker. Dede bu kisiye hitaben soyle sdyler: “Geldigin Hak
yoludur. Durdugun Hak divanidir. Déra gel, dogruyu sdyle. Gonliindekini beyan eyle.
Dilinizdeki bize, kalbinizdeki size.”

“Dara gelen kisi, Hak’a ytiriiyen kisinin yakinlarina isteklerini ifade eder. Haklar
iade edildikten sonra, karsilikli helallesilir. Razilik alindiktan sonra erkana gegilir.
Erkanin baginda dede tarafindan Nuh Suresinin 28. ayeti, Necm Suresinin 5-9. ayetleri,
Yasin Suresinin ilk 12 ayeti okunur” (Kitab-1 Dar, 2012: 27). Farkli bolgelerde farkli
sureler de okunmaktadir. Mesela “Ankara / Cubuk Cit kdyiinde Fatiha Suresi, erkdnin
iki yerinde Bakara Suresinin son iki ayeti, ayete’l-kiirs1 ve ii¢ ihlds okunmaktadir.
Yine Cubuk ydresinde ki erkanda okunan bir deyisi aragtirmaci Arslanoglu sdyle
aktarmaktadir” (Arslanoglu, 1998: 6-25):

Sehvet ile sefkat bir yerde durmaz,
Sehvete uyanlar didara ermez,
Bunda ¢ok hesap var amalar gérmez,
Dolu alemi bos gonderen yoldur bu.
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fkk

Olmeden 6nce de 6lmek goriindii,
Viicut hanesini silmek goriindii,
Hakikat suyunda yunmak goriindii,
Kendi kefenimi bicer aglarim.

fkk

Ikra suresini koyma dilinden,

Ihlas kusagini ¢cézme belinden,
Kardir sehit gitmek Yezit elinden,
Sehitlik makamina er Sultan Aziz.

Hazret-i Peygambere ve Ehl-i Beyt’e salavat getirilir, tovbe istigfar edilir. Bundan
sonra dede, dar duasini okur:

“Allah Allah. Gonli yerde, 6zii darda, yiizii yerde, Muhammed-Ali’nin tevella,
teberrdsma® inanarak, hizmet ig¢in bu irfin meydanina gelen canlarin, yerleri,
gokleri var eden Yiice Allah, dilden dileklerini, goniilden muratlarint versin.
Dileklerinizi Hak - Muhammed - Ali versin. Emekleriniz bosa gitmesin. Erenlerin
aydin yiizlerine agk olsun. On sekiz bin alemle birlikte, climle miimin kardeslerimizi
Hak-Muhammed-Ali yolundan mahrum eylemesin. Goriiniir, gériinmez kazadan
beladan korusun. Hizmetini gordiigiiniiz pirlerin himmetleri lizerinizde olsun. Bozatlh
Hizir ciimlenizin yardimcist olsun, saklasin, beklesin. Sizler bu toplumun ibadetini /
hizmetini ediyorsunuz; Hak - Muhammed - Ali de sizlere yardimci olsun. Bu cemde,
bu erkanda, Ehl-i Beyt’in katarindan didarindan ayirmasm. Geldiginiz yerden,
durdugunuz dardan iyilikler goresiniz. Dil bizden, himmet Hak’tan, yardim da pirden
ola. Gergege HU, Miimine Ya Ali!” (Tur, 2012: 736-737).

Muhammed Ali’nin kildig1 dava,
Yok meydani degil var meydanidir,
Muhammed Kirklara niyaz eyledi,
Ar meydani degil er meydanidir.
fkk

Kirklar 6ziin bir araya koydular,
Erenler 6liistin susuz yudular,
Deveyi gordiin mii yok dediler,
Ort elin etegin sir meydanidir.

L

Ne diyeyim su erkani kurana,

Yuh ¢ekerler bu meydanda yalana,
Ug yiiz altmus alt1 yaka bilene,

Kor meydani degil gor meydanidir.
*kk

Abdal Misa aydur gercek er isen,
Ali’yi sevene muhip yar isen,
Hak’in didarin1 goérem der isen,
Urgani boynunda dar meydanidir.
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Tasavvuf diigiincesinde gilinahlar, o6zellikle de kul hakki dervisin manevi
ilerleyisine engel olarak goriilmektedir. Dar sirasinda bir anlamda giinahlarin toplum
huzurunda ortaya cikartilarak kul hakk: ile ilgili olanlarin hak sahibi tarafindan
affedilmesi saglanmig olur. “Dar sirasinda, elinden veya dilinden giinah sadir olmus
bir dervis durumuna diismek pek tabii istenen bir sey degildir. Bu korku, dervisler
tizerinde manevi bir korku mekanizmasi olusturmaktadir” (Kitab-1 Ddr, 2012:
24). 19 Mayis 2012 Cumartesi giinii Malatya ilinin Yesilyurt ilgesinin Kirlangig
koyiinde (Hiiseyin Dogan Dede’nin devlet-i hanelerinde) gergeklestirilen cemde,
Cem Vakfi Alevi Islam Inan¢ Hizmetleri Eski Baskan1 Ali Yiice Dede, kul hakkinin
yenilmemesinin gerekliligine ve dara g¢ekilip hesap vermenin 6nemli olusuna dair
su ifadeleri kullanmigtir: “Alevilik inancinda veresiyecilik yoktur. Her seyi ahirete
erteleme ve adaleti dhirete kadar bekleme anlayisi bizim inancimizda goriilmez.
Inancin bu diinyada da bir karsilig1 olmalidir. Onun igin cemde hesap sorulur, ‘dara
durulur’ ve kisinin adaleti (nefsi) bu meydanda tartilir. Adalet, bu diinya i¢in de
gereklidir.”

“Dar erkanina istirak eden talipler bir taraftan Hak’a yiiriiyen kisi i¢in Allah’tan
af ve magrifet dilerken, diger taraftan da kendi iman ve ikrarlarini tazelemektedirler”
(Kitab-1 Dar, 2012: 30-31). Biitiin bunlarin sonunda erkn kirk yemegi (lokmasi)
yenir. “Hakk’a yiirtiyen kisi adina kesilen kurban, lokma olarak dagitilir. Lokmanin
besikteki cocugun bile kursagindan gegmesine 6zen gosterilir” (Kaygusuz, 1995: 81).

4. Sonug¢

Dogumdan 6liime, yasamin her alaninda kendi inang mensuplarina sorumluluklar
yiikleyen Alevi Islam inanc1; 6liim sonrasi hayatin akibeti i¢in de kendi hudutlari
igerisinde erkanlar uygulamaktadir. Kiginin insan-1 kamil olarak Hak’a kavusmasi i¢in
yapilmasi gereken en dnemli ibadet siiphesiz ki cem ibadetidir. Ciinkii cem ibadeti
hem bir arinma hem de bir yargilanma yeridir. Ayrica Hak’a yiiriiyen kisi i¢in 6zel
olarak yapilan “Dardan indirme Erkani” da Hak’a yiirimiis olan canin, kul hakkiyla
Ulu Divana gitmemesi i¢in yapilan bir erkandir.

Dar (cem) meydani, kisinin kendi nefisiyle olan muhasebesinin goriildiigii bir
mahkeme oldugu gibi toplumsal adaletin tesisi i¢in de 6nemli bir esiktir. Alevi-
Bektasi inancina mensup her bireyin (talibin) bu dardan gegmesi ve ikrarmi
tazelemesi gerekmektedir. Boylece yolun adab ve erk@nina intisap etmis herkes
bireysel davraniglarina toplum huzurunda mesruluk kazandirmis olur. “Dar Erkan1”
gdcene dua, kalanlara da arinma ve sabir teskininde bulunmasi agisindan da énemli
bir toplumsal dayanisma ve birlikteligi yasatmaktadir. Kitab-1 Ddr’da da ifade
edildigi gibi “merhum talip seriat kapisina gore defnedildikten sonra ¢ekilen dar,
hayatta kalanlari tarikat kapisinin erkdninca Hak yolunda ilerletmekte, onlar1 da
Hak’in dergdhina tertemiz gitmeleri igin hazirlamaktadir. Oliimle hayat birlesmis;
kesret vahdete donligmiistiir. Dar erkani bir nevi ‘6lmeden dnce 6lmenin’ yolunu agan,
Cennet ve Cemali bu diinyada gosteren bir hakikat penceresi haline gelmistir” (s. 33).

Islam dinine tasavvufi agidan bircok zenginlik kazandiran Alevilik-Bektasilik’,
olime hazirlik anlaminda da kulu (talipleri) bilinglendirmeyi amag¢ edinmistir.
Bu bilinglendirmenin en somut 6rneklerinden birisi de talibi “dara ¢ekme” veya
“dardan indirme” erkanidir. Makalemizdeki degerlendirmelerden de anlasildig: iizere
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yegane amag; temiz bir nefisle yine temiz ve giizel olan Allah’a yonelmek ve O’na
kavusmaktir. “Hak didarma eristik siikiir” diyen Hak asiklarinin séyledikleri o kutsal
menzil iste bu climlede sirlanmigtir. O menzile ulasabilenlere ask olsun!..

Sonnotlar

! Dar: Ev, yuva ve yurt... “Dér-1 beka: Edebiyyet yurdu. Gegici evrenin karsiti olarak
algilanan 6liimsiiz varlik alan1 veya ruhlar alemi. Dar-1 diinya / Dar-1 fena: Gelip gegici olarak
algilanan Tanrisal gizlerin goriiniis alan1 veya madde alani” (Korkmaz, 1994: 87-88). “Dar;
Islam termilojisinde bu sézciigiin 6nemi, diinyanin ikiye ayrilarak Islam iilkelerine Ddrii’l-
Isldm ve Miisliiman egemenligi altma girmediginden otiirii bir savas alam olarak kabul edilen
iilkelere de Ddrii’l harp adlarinin verilmesi yiiziindendir. Islam hukukgular1 (fakihler) buna
bir {iglincli bolim daha eklemisler ve Miisliiman egemenligine girmemekle beraber kendi
istekleriyle (zorla degil) Miisliimanlara vergi ddeyen tilkeleri Ddrii’s-sulh (baris ve dinginlik
yeri) deyimi kullanilmistir” (Hangerlioglu, 2011: 64).

2 Bag okutmak: “Cem ayinlerinde sorgu veya gorgiiden gegerek pirin/miirsidin rizaligini
alip glinahlardan armnmak, gonlii temizlemektir” (Giingen, 2007: 331).

3 Cem erenleri: “Cem erkani uygulamasi esnasinda saflarda oturan, genelde yash ve cem
(yol) konusunda bilgi birikimine sahip kisilere verilen addir” (Dedekarginoglu, 2012: 149).

4 Alevilikte 6lim ve 6lim sonrasi hayatin anlamlandirilmasina iliskin bazi tespitlerin
Ornekleri i¢in bkz: Hamza Karaoglan (2003). “Pazarcik Yoresi Alevilerinde Oliim ve Olii ile
Tlgili Uygulamalar”. Kahramanmaras: KSU [llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, ss. 37-52.

5 Burada okunan metin A’raf Suresinin 23. ayetidir. Anlami: “Ey Rabbimiz, dediler, oz
benliklerimize zulmettik. Eger bizi affetmez, bize acimazsan elbette ki hiisrana ugrayanlardan
olacagiz” (Oztiirk, 2013: 144).

Tevella: “Ehl-i Beyt’i, On Iki Imamlar’i, On Dért Masumlar’1, On Yedi Kemerbestler’i ve
onlarin yolundan gidenleri ve sevenleri sevmek, teberra ise onlar1 sevmeyenleri sevmemektir”
(Yaman, 2012: 223). Tevella: “Al-i Aba’nin velayetini tanimak, onlar1 sevmek, onlardan medet
ve sefaat istemek, onlar1 dost bilmek yerinde kullanilan bir tdbirdir. Tevella; birisini davet etmek,
sevmek manasina gelen Arapga tevelli’nin Fars¢a kullanilir tarzidir. Teberra: Emevilerin ikinci
hiikiimdar1 Yezid ile onun neslinden gelenleri ve taraftarlarini sevmemek yerinde kullanilir bir
tabirdir. Arapga asli teberrii olup, beri olmak, sevmeyip yiiz cevirmek, uzaklagsmak demektir.
Safiyye, hassaten Bektasiler, Hazret-i Ali ile evlatlarin1 sevmek yerinde kullanilan tevella ile
teberrdya ¢cok ehemmiyet verirler” (Erdz, 2014: 43).

7 Tarihi siire¢ icerisinde Islam diinyasinda itikidi ve ameli mezheplerin tesekkiiliinden
sonra, Alevi sozii, farkli Islam cografyalarinda farkli anlamlar kazanmstir. Bu anlamlar ile
seyyid anlam disinda kullanilabilen kavram; Pakistan’da Ismaili, iran’da Caferi, Misir ve
Yemen’de Zeydi, Suriye’de Nusayri, Liilbnan’da da Diirzi mezheplerine isaret etmektedir
(Doénmez, 2016: 20).
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18. YUZYILDA YAZILMI$ MENSUR BIR HIKAYE: “BiR ICIM SU
BAHANESIYLE NiSAR-1 CUD”*

A STORY IN PROSE WRITTEN IN THE 18* CENTURY “BIR ICIM SU
BAHANESIYLE NISAR-I CUD”

Cafer MUM**
Oz
Klasik Tiirk edebiyatinda, nesir, biitiiniiyle ihmal edilmemis olmakla birlikte, siirin daima
gerisinde kalmis ve onun gdlgesinde ilerlemistir. Bu nedenledir ki klasik nesir, gerek dil ve
tislip gerekse muhteva ve sanat yoniiyle ¢ogu zaman siirin etkisi altinda kalarak ona yaklagsma
cabasi iginde olmustur. Bu da siislii nesir yazmanin daha fazla tercih edilmesini beraberinde
getirmistir. Bu makalede, Halepli Edib’in siislii nesirle yazdig bir kisa hikaye ele alinmaktadir.
Daha 6nce bagka yerde yayimlanmamis olan bu kisa hikaye, Halepli Edib Divani’nin ii¢ farkli
yazma niishasinda yer almaktadir. Makalemizde, bu farkli niishalardaki metinler birbiriyle
karsilastirilarak “tenkitli metin” olusturuldu; niishalar arasinda goriilen kimi farklar ise
aparatta gosterildi. Ayrica hikadye ilizerine detayli bir inceleme yapildi. Burada eserin metin
kompozisyonu, hikayenin yapisi ve yazarin iisliibu detayli olarak incelendi. Siislii nesrin en
onemli unsurlarindan biri olan seciler metinden tespit edilerek tablo halinde gosterildi. Hikaye,
didaktik 6zellikte olup, yardimseverligi nedeniyle bir siire sonra bor¢lanmak durumunda kalan
ve borglarini 6deyemeyince de hapse atilan bir adamin varlikli ve hayirsever bagka bir adam
tarafindan borglar1 6denerek hapisten kurtarilmasimi konu almaktadir. 18. ylizyil siislii nesir
ornekleri arasinda yer alan s6z konusu kisa hikaye metninde, Arapca ve Farsca kelimelerin ve
birbiriyle secili zincirleme terkiplerin ¢ok fazla kullanilmasiyla anlasilmaktan uzaklasip kiilfetli
nitelik kazanan bir nesir dili kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: siislii nesir, seci, kisa hikaye, Halepli Edib, comertlik
Abstract

In classical Turkish literature, prose has always lagged behind the poetry and has progressed
in its shadow, albeit not completely neglected. For this reason, the classical prose has striven
to get closer to poetry by mostly remaining under its influence in terms of not only language
and style but also content and art. This, in turn, has brought more preference to elaborate
prose writing. This article discusses one of Halepli Edib’s short stories written in elaborate
prose style. This short story, which has not been published so far, is found in three different
hand written manuscripts of Halepli Edib’s Divan. In this article, we created a critical edition
by comparing these texts. Additioanlly, the story was analysed in detail. In addition, textual
composition, structure of the story and author’s style were examined. Homeoteleuton words,
as significant charecteristics of elaborate prose, were found in the text and shown in the table.
The story, didactic in nature, is about a man who has to borrow money over time because of his
benevolence, and who is imprisoned for not paying his debts, who is finally paid off by another
wealthy and charitable man. In the text of this short story, which is among the examples of 18"
century elaborate prose writings, the intensive use of Arabic and Persian homeoteleuton words
combined together creates a prose style which is extremely difficult to cope with.

Keywords: claborate prose, homeoteleuton, short story, Halepli Edib, benevolence
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1. Giris

Kléasik Tiirk edebiyatinda genellikle siirin nesirden istiin tutuldugu ve sanat
kudretini gostermek isteyenlerin siiri nesre tercih ettigi bilinen bir gercektir (Kavruk,
1998: 5). Nesir ile ilgili bu olumsuz yaklasima ragmen edebiyat tarihimizde menstr
eser yazan sahsiyetlerin sayisi hi¢ de az degildir. Siirin daima gerisinde olsa bile
nesir, hemen her dénem Onemini korumus ve varligimi asirlar boyu devam
ettirmistir. Bu baglamda 18. ylizyillda da verimli bir dénem gecirilmis; biyografi,
tarih ve bilhassa sefaretname tiiriinde dnemli mensir eserler yazilmigtir. Hatta sair
olduklar1 halde nesri nazmina galip gelen ve asil s6hretlerini mensir eserlerine
borglu olan Kani (6. 1792) ve Diirri (6. 1722-1723) gibi sahsiyetler yetismistir
(Horata, 2009: 247). Oteden beri oldugu gibi, bu yiizyilda da gerek sade gerekse
siislii nesir kategorisinde olgun ve giizel eserler yazilmistir (Caldak, 2006: 88).

Bu makalede ele aldigimiz ve tenkitli metnini verdigimiz mensir kisa hikaye
de bu donemde yazilmistir. Siislii nesirle yazilmis olan eser, 18. yiizyil sairlerinden
Halepli Edib (6. 1161/1748)’e aittir. En fazla gazel yazan divan sairleri arasinda
iglincli siray1 alan Halepli Edib, rubai ve kit’a gibi nazim sekilleriyle de ¢ok siir
sOylemistir, fakat methiye yazmaya pek sicak bakmadig i¢in divanindaki 16 kaside
biitiinliyle didaktik mahiyettedir. Edib’in Divan disindaki eserleri, ayni eserin bazi
niishalarinda yer alan ve bugiine kadar yayimlanmamis olan birtakim mensir veya
manzim-menstr karisik metinlerdir. Bunlarin iicli didaktik konularda yazilmig
manzim-mensQr karigik metinler olup, dordiinciisii de bu yazimiza konu olan kisa
mensir hikayedir. Halepli Edib’in kisisel iislibunda en fazla 6ne ¢ikan unsurlar;
baska higbir sairde goremeyecegimiz sayida cinash kafiye kullanmasi, Sebk-i
Hindi’nin 6zelliklerini siirinde yogun ve basarili bir bicimde yansitmasi, muhteva
bakimindan hikmet, sosyal elestiri ve aska agirlik vermesi, alisiilmamis birtakim
Arapga, Farsca terkip ve sozciiklerle dolu agir bir siir dilini kullanmas1 seklinde
siralanabilir. Sairin cinas sanatina olan diiskiinliigii, onun en fazla dikkat ¢eken
islip ozelligidir. O, cinaslt kafiyeleri, ikinci, {iglincli, dordiincii beyitlere kadar
sarkitabilmekte; hatta bazen biitliin gazele samil kilmaktadir. Nitekim sairin divan
iizerine yapilan doktora tez ¢alismasinda, eserin Cinaslar Sozliigii de hazirlanarak
onun en az 3.650 cinas eslesmesi yaptig1 tespit edilmistir (Mum, 2004: 5-14, 143-
178).

18. yiizyilda Halepli Edib tarafindan siislii nesirle yazilmis olan bu kisa
hikdyede, Arapca ve Farsca kelimelerin, birbiriyle secili zincirleme terkiplerin ve
yine terkipler yoluyla yapilan tesbih, istiare, teshis, miibalaga, telmih gibi edebi
sanatlarm ¢ok fazla kullanilmasiyla kiilfetli nitelik kazanan bir nesir dili
kullanilmistir.  Edib’in  burada kullandigr nesir dili ve “secili” soOyleyis ile
divanindaki agir siir dili ve “cinasli” sdyleyis paralellik gostermektedir. Divaninin
basinda yer alan mensir “dibace”de de ayni 6zellik goriilmektedir (Mum, 2004:
187-188). Hikaye, didaktik oOzellikte olup, yardimseverligi nedeniyle zamanla
borglanmak durumunda kalan ve borglarmi 6deyemeyince de hapse atilan bir
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adamin varlikli ve hayirsever bagka bir adam tarafindan borglar1 6denerek hapisten
kurtarilmasini konu almaktadir.

2. inceleme

Hasan Kavruk, mens@r hikayeleri konu alan ¢alismasinda, nesre, 6zellikle de
menslr hikayeye karsi gosterilen kiiglimser tavirlara ragmen klasik nesrin ve
hikayeciligin gelistigini, hatta Cinani, Vahdi, Veysi, Nergisi gibi devrinin meshur
sairlerinin bile ylizyillarca unutulmayacak mensir hikaye kitaplar1 yazdiklarin
belirtmektedir (1998: 6). “Bunlar da begenilmelerini sanath iisliplarina borgludur.
Eski Tiirk Edebiyatinda itibar goriip begenilen, bir sanat olarak kabul edilen agir,
agdali, Arapga, Farsca kelime ve terkiplerle siislii ingsa ve bu inga ile meydana
getirilen menstr eserlerdir” (Kavruk, 1998: 7). Menstr hikayelere kars1 takinilan
tavirda, hikdye yazmak icin daha cok mesnevi nazim bi¢iminin tercih edilmis
olmasinin etkili oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir.

Halepli Edib’in “Bir i¢im Su Bahanesiyle Nisar-1 Ciid” adli hikdyesi de soz
konusu sanath islipla yazilmis ve bugiine kadar yayimlanmamis mensir “kisa
hikaye”lerden biridir.

2.1. Metinde Kompozisyon ve Usliip: Hikaye, Halepli Edib Divdni’mn bazi
niishalarimin son varaklarinda yer almaktadir.' Yazar, hikdyeye herhangi bir baslhk
yazmamig; dolayisiyla ona bir isim vermemistir. Fakat metinden hareketle bu
hikdyenin “Bir I¢im Su Bahanesiyle Nisar-1 Ciid” seklinde isimlendirilmesi yoluna
gittik. “Bir i¢im su” ifadesi, hikdye metninde dort defa kullanilmistir. Dordiinciisii
“bir icim su bahanesiyle” seklindedir. “Nisar-1 cid” ise hikdyenin girig boliimiindeki
Tiirkge kit’ada yer almaktadir. Hikayeyi en iyi bigimde 6zetleyecek olan bu ifadeleri
bir araya getirerek eseri isimlendirmenin hem dogru hem de faydali olacagini
diistindiik. Boylece isimlendirme konusunda metne sadik kaldigimiz1 diisiiniiyoruz.

2.1.1. Metinde Kompozisyon: Hikdye, mensr bir “kisa hikaye”dir. Hikayenin
basinda mefd ‘iliin fe ‘ilatiin mefa ‘iliin fe ‘iliin aruz kalibiyla yazilmig Tiirkce bir kit’a,
sonunda ise yine Tiirkge sOylenmis aruzun “ahreb” kalibinda bir rubai yer
almaktadir. Halepli Edib’in burada bu nazim sekillerini kullanmas: ile divaninda
aynt nazim sekilleriyle ¢ok fazla siir sdylemis olmasi arasinda bir paralellik
goriilmektedir.” Bu siirlerden ilki yardimseverlik hakkinda olup, hikdyeye baslamak
i¢in bir zemin, bir vesile olarak kullanilmistir. Siir ile mens@r hikaye arasinda gegis,
daha dogrusu baglanti, “vefkinca” ifadesi ile saglanmistir. Metnin sonundaki rubai
ise “kissadan hisse” hiikmiinde ve gorevindedir. Fakat burada, nesirden siire
gecerken herhangi bir gecis/baglant: ifadesi kullanilmamigtir. Bunun yerine siirin
redifinde “boyle gerek” denilerek hikdyenin tamamina isaret edilmistir.

Yazar, metnin muhtelif yerlerinde baska sairlerden toplam {i¢ beyit alip,
hikdyenin macera bdliimiinde uygun baglamlara yerlestirmistir. Bunlardan ilki
Arapga, ikincisi Fars¢a, lgiinciisii yine Arapcadir. Alintilanan beyitler, sirasiyla
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“misdakinca”, “fehvasinca” ve “vefkinca” ifadeleri kullanilarak hikayeye
baglanmstir.

Alintilanan beyitler sirasiyla soyledir:

Inne dsarena tedullu ‘aleyna

Fenzuru ‘ibreten ile’[-asari

Lale 85 a1 )

SUYY JE e Vg kit

Bu beyit, ¢ok meshur Arapca bir beyittir. “Muhakkak ki eserlerimiz bizi
gosterir. O halde ibret olarak eserlerimize bakiniz” seklinde Tiirk¢eye terciime
edebilecegimiz beytin kime ait oldugu konusunda net bir bilgiye ulasamadik. Ancak

bunun c¢ok eski donemlerden beri farkli metinlerde bir atasozii gibi yaygin bicimde
kullanildig1 goriilmektedir. Beytin farkli varyantlar1 bulunmaktadir:

Ll 85 AT ¢

DUV ) baey )5 ,laila (es-Sa“alebi, 2009: 138; er-Razi, 1981: 9/13)

Lule Jat Ul el

DUV ) baey |5 ,ailé (el-Hilald, 2006: 1/76).

Ancak elimizdeki mensir hikdye metninin her ti¢ niishasinda da (L) kelimesi

yerine (s,<) kelimesinin yazilmis oldugu goriilmektedir. Yaptigimiz arastirmada
beytin bu sekildeki bir varyantina higbir yerde rastlamadik.

[kbal-i kerem mi-gezed erbab-1 himem ra
Himmet ne-hored nister-i I3 vu ne‘am rZ

1 par bl 28 e p S JU8)

Iypad 5 yidad 2580 Gl

Farsca olan bu beyit, Orfi-i Sirdzi (6. 1591)’ye ait bir na‘tin matla beytidir
(Ensari, 1378: 2/11). Beyit, “Ikramin gelisi himmet sahiplerini 1sirir/rahatsiz eder.

Himmet, hayir ve evet nesterini yemez/kabul etmez” seklinde Tiirk¢eye terciime
edilebilir.

Bede e bi-deva ’in misra‘in fi-sifa ‘ihi
Derahimu beyzun Ii’l-curuhi merahimu

A a2 Ly
prl e z s pall G aal 5o
Arapga olan bu beytin ikinci musrasi, Endiliisli bilgin ve sair Ebi Hayyan

Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yisuf b. Hayyan el-Endeliisi (6. 1344)’ye ait bir
kit’anin ilk beytinde yer almaktadir (Ebli Hayyén, 1969: 476). Fakat diger misranin
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kime ait oldugu belli degildir. Ebu Hayyan’in misrasinin Edib veya bagka bir sair
tarafindan tazmin edildigi diisiiniilebilir. Beyit, “Etkili bir ilag ile tedavisine basladi.
Beyaz dirhemler yaralara merhemdir” seklinde Tiirk¢eye tercliime edilebilir.

Arapca ve Farsga beyitlerin yani sira, bir yerde de Arapga bir ibare uygun
baglamda climle igine yerlestirilmistir:

ke-viiradi’s-sifa ’i ale’s-sakim
?7"5“” ‘5‘9 ;Lhﬂ\ ) 9 _55

Bu ibare, “Hastaya sifanin gelmesi gibi” anlamindadir. ibarenin anlamima ve
Tiirkge ciimle igindeki baglanmna bakildiginda, Tiirkcedeki “Ilag gibi geldi”
kullamimini veya “Iyilesecek hastanin ayagia doktor gelir” atasoziinii hatirlatmakta,
onlarla ortiismektedir.

2.1.2. Metinde Usliip: Klasik Tiirk edebiyatinda nesir, biitiiniiyle ihmal
edilmemis olmakla birlikte, siirin daima gerisinde kalmis ve onun golgesinde
ilerlemistir. Bu nedenle klasik nesir, gerek dil ve islip gerekse muhteva ve sanat
yoniiyle siirin etkisi altinda kalarak ona yaklagsmaya ¢alismistir. Bu da sade nesrin
yaninda siislii nesrin daha fazla tercih edilmesini beraberinde getirmistir. Uslip
bakimindan iki ayri1 koldan ilerleyen nesirde, hem sade nesir hem de siislii nesir
ornekleri verilmistir. Silleyman Caldak, s6z konusu nesir isliiplari hakkinda su
bilgileri vermektedir:

“Sade Nesir: Halkin konustugu dile bagli kalan bu nesir, genis halk kitlelerine
ulagsmak, insanlara bir seyler 6gretmek ve onlari egitmek maksadiyla yazilan
eserlerde kullanilmigtir. Bu nesir, zamanla siislii nesirden etkilenmis ve o {isliptan
gelen kelime, deyim ve kliseleri almigsa da sonuna kadar halk diline bagli kalmis ve
ondan kopmamustir. Siislii Nesir: Klasik Tiirk edebiyatinda nesir denince “ingd”
anlamindaki bu siislii nesir kastedilir. Devlet biiyiiklerine sunulacak yazilarda, sair
ve ediplerin birbirlerine yazdiklari mektuplarda, yazarlarin sanat giiglerini
kanitlamak istedikleri dibace ve mukaddimelerde ve bazi edebi eserlerde genellikle
bu islip kullanilmistir. Sade nesir ile eserlerini yazan bazi yazarlar bile, donemin
temayiiliine uyarak eserlerinin 6ns6z ve giris boliimlerinde sislii  nesir
kullanmislardir. Bu metinlerde, genellikle Arapca ve Farsca kelimeler ve bu dillerin
gramer kurallarina gore olusturulmus tamlamalar ve anlam gruplar1 kullanilir; anlam
ve sozle ilgili sanatlara bolca yer verilir; simetrik olarak kullanilan benzer seslerle
olusturulan seciler sayesinde bir ritim ve ahenk elde edilir.” (2006: 75-76).

Halepli Edib’in mensir kisa hikdyede kullandig1 nesir {islibu, siislii nesirdir.
Kullanilan kelime kadrosu, uzun ciimleler, zincirleme tamlamalar ve bu tamlamalar
ile yapilan seciler, yine tamlamalarla yapilan diger edebi sanatlar, hikayenin siislii
nesir kategorisinde degerlendirilmesini gerektirmektedir.

2.1.2.1. Kelimeler: Inceledigimiz hikdye metninde toplam 765 kelime
kullanilmistir. Bu saytya ekler ve baglaclar dahil edilmemistir. Fars¢a tiiremis isim
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ve sifatlar, eklerle yapildiklar1 i¢in tek kelime olarak kabul edildi. Birlesik isim ve
sifatlarda ise, birden fazla kelime bir araya getirilerek yapildigi, hatta bazen bu
kelimelerden biri Fars¢a, digeri Arapca olabildigi i¢in her kelimenin ayr
hesaplanmasi yoluna gidildi. Buna gore, metinde kullanilan 765 kelimeden 453’1
Arapga (%59,21), 186°s1 Farsga (%24,31), 126’s1 ise Tiirkgedir (%16,47).

2.1.2.2. Tamlamalar: Ciimlelerin uzunlugu hikdye metninin en fazla goze
batan Ozelligidir. Ciimleler, igindeki tamlamalarla ve tamlamayi olusturan iki
unsurdan birinin, bazen her ikisinin de ayri bir tamlama seklinde olmasi nedeniyle
alabildigine uzamaktadir. Tamlamalarin yarisindan fazlas iki, %41 tig, Y4’i ise dort
ve daha fazla kelime ile yapilmistir.

Metindeki tamlamalarin biiyiik ekseriyeti Fars¢a kurallara gore yapilmig isim
veya sifat tamlamalaridir. Metinde Arapga kurallara gore yapilmis tamlama sayisi
sadece 8’dir. Bunlarin 6’s1 vasf-1 terkibi [birlesik sifat] gorevinde olup, Farsca bir
tamlamanin igine yerlestirilmistir:4 hamidu’s-sifat, karinii’l-ibtihdc, miicibii’l-
iztirab,  bahiri’'l-irtisaf,  kerimii’l-ahldk, sehi’l-inficar. Arapga iki isim
tamlamasindan biri dhirii’l-emr, digeri ise metinde zarf gérevinde olan bi-hasebi’z-
zariredir. Tirkge isim tamlamasi sayist 9 olup, hepsi de belirtili isim tamlamasidir:

bilad-1 ma’miire-i sdhire-i gabranuifi biri

bir sardy-i ferdh-zanuii ritdc-i karinii’l-ibtihdaci
ber-iislitb-1 sabik sardyuifi zir ii bald ve cihdt u enhdst
sahib-i sardyufi haremi tarafi

bir zayf-1 mekdrim-pendhufi kudiimi

cdriye-i sakiyeniifi sd ‘id ii sak u kamet-i bahirii’l-irtisdfi
kuttan-1 mekdanuii peyda vii nihiifti

bu lanegdhuii ta’ir-i hiimd-pervadzi

zayf-1 biilend-himmetiifi dig-i hayret ii hamiyyeti [...] ve resahdt-1 kerem-hiz-i
mukle-i sefkat ii merhameti

Fakat bu tamlamalardaki iki unsurdan en az birinin Farsga zincirleme isim
tamlamasi oldugu durumlarda, en distaki ger¢evenin Tiirk¢e olmasi 6zelligi, ister
istemez hissedilir olmaktan uzaklagmaktadir. Metinde Tiirkce sifat tamlamalarina da
rastlanmaktadir. Bunlar daha ¢ok, Farsca bir tamlamanin bagina “bir” say1 sifati
veya “bu” igaret sifati getirilerek yapilmustir: bir sehd-kar-1 sahib-yesar, bir sardy-i
ferdh-za, bir igim su, bu ma ‘miire-i piir-letdfet gibi.

2.1.2.3. Edebi Sanatlar: Hikdye metninde edebi sanatlar, tamlamalarda
kargimiza ¢ikmaktadir. Tamlamalar, siirde oldugu gibi (Belli, 2017: 95-122),
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nesirde de edebi sanatlarin yapilmasmna imkan saglamaktadir. Isim ve sifat
tamlamalarinin  birgogunda tesbih, istiare, teshis, telmih ve miibalaga gibi
sanatlardan yararlanildig1 goriilmektedir: peyk-i nigdh tamlamas: ile “bakis” ulaga,
‘illet-i firdk ile “ayrilik” hastaliga, gadir-i ilhah u ta‘cil ile “israr ve acele” su
birikintisine, cdrive-i sehi-kadd-i serv-reftar ile “cariyenin boyu” taze fidana,
“ylirliyiisii” selviye, giil-gonge-i dehdn ile “agiz” giil goncasina, emvdc-1 hiydz-i
nesat ile “seving” bir havuza, darii-hane-i genc-i mal ile “servet” bir eczaneye tesbih
edilmistir. Bu Ornekleri daha da ¢ogaltabiliriz: Rezm-i ser-d-pdy-i mesarif-i
mukarrere, huskzdr-i iimmid, ser-riste-i iimmid, pertev-i dfitdb-1 kudim vs. Istiare
ornekleri de az degildir: Bu ldnegdhuii td’ir-i hiimd-pervdz: tamlamasinda “saray”
kus yuvasina, “sarayin sahibi” de kusa benzetilmig, ama benzeyen unsurlar
sOylenmeyerek iki ayri agik istiare yapilmustir. Ayrica sindh eyle- fiilinde de
climlede “kosusturmak” anlaminda ve Kkendisine benzetilen unsur konumunda
kullanilmis oldugu i¢in agik istiarenin bir ¢esidi olan “istiare-i teb‘iye” sanat1 ortaya
¢ikmaktadir. Zulmet-i firdk tamlamasinda ise “ayrilik” geceye benzetilmis, fakat
kendisine benzetilen unsur olan “gece” yerine onun “karanlik” vasfi zikredilerek
kapali istiare meydana getirilmistir. Kilid-i kufl-i makal tamlamasinda “s6z”in
benzetildigi “kap1”, ritdc-1 rdha-i cid tamlamasinda “yardim eli’nin benzetildigi
“ev” soylenmeyerek kapali istiare yapilmistir. Bu baglamda su ‘le-i dh-1 dhen-giidaz-
1 hasret tamlamasi da dikkat c¢ekicidir: Hasret nedeniyle cekilen “ah”, atese
benzetilmis, fakat burada “ates” sOylenmeyerek kapali istiare; ona demiri eritme
ozelligi verilerek ayni zamanda miibalaga sanati da yapilmistir. Metinde;
isrdb/kadeh/Kevser kelimeleriyle cennetteki Kevser havuzuna, rahik/cam/Cem
kelimeleriyle Cemsid’in sarabi bulmasi, kadehler yaptirmas: ve igcki meclisleri tertip
etmesine, cavid/ser-cesme/Hizr kelimeleriyle Hz. Hizir’in 6liimsiizliik suyunu bulup
ondan i¢mesi ile ilgili hikayeye, himmet/Hdatem kelimeleriyle de Hatem-i Tai’nin
comertligine telmihte bulunulmustur.

2.1.2.4. Seciler: Siislii nesrin en fazla 6ne ¢ikan 6zelligi seci (sec ‘ veya tesci”)
bakimindan zengin olmasidir. Sekkaki (6. 1229)’ye gore “nesirde seci, siirdeki
kafiye gibidir” (1987: 431). Diger bir ifadeyle seci, nesirdeki kafiyedir. Siirde nasil
ki misra sonlar1 ayni1 sesle bitirilerek kafiye olusturuluyorsa, ayni sekilde nesirde de
fasila/fikra sonlar1 ayni sesle bitirilerek seci olusturulmaktadir.

Kaya Bilgegil, bu konuda, “Mutavvel ve Telhis tercemesine gore seci, ya bir
fikranin dogrudan dogruya son kelimesi ya da iki kelimenin bir harfte birlesmesidir.
[...] [s]ozi edilen sanat, mensir bir kelamda, iki fasilanin tek bir harfte birlesmesi
manasimi tasiyor” dedikten sonra, nesirde fikranin, nazimda misranin son
kelimesinin fasila olarak adlandirildigint da ilave etmektedir (1989: 334). Meymenet
Mirsadiki ise, tesci® i¢in “[s]ozliikte, glivercin ve kumru sesi anlamindadir. Istilahta,
s0zii secili sdylemek, yani iki ciimle sonunda ya vezin, ya kafiye veya hem vezin
hem de kafiye bakimindan birbiriyle eslesen ve ahenk olusturan kelimeler
kullanmaktir. Bu ozellikteki séze miisecca‘, eslesen ciimlelere ise karine adi
verilmektedir” (1373: 65) tanimini yapmaktadir. Goriildiigii gibi secide eslestirilen
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unsurlar i¢in fasila, fikra ve karine gibi isimler kullamlmaktadir.’ Yapilan tanimlarda
secinin yeri ile ilgili “[...] sonu” vurgusu, tanimda redifin dikkate alinmadigin1 veya
en azindan ihmal edildigini gostermektedir. Bunun Arapganin ciimle yapisindan
kaynaklanip kaynaklanmadigi, ozellikle de yiliklemin ciimledeki yeri, iizerinde
durulmaya deger bir husustur. Zira Arap beldgati Arap dilinin 6zelliklerine goére
sekillenmigtir. Bu dilin Fars¢a ve Tiirk¢eden farki bilinen bir husus olup, bunun
belagate yansimalari baglaminda, Iranli arastirmaci Taki Vahidiyan Kamyar’in
tespitleri énem arz etmektedir: “Secili nesir konusunda séz sdyleyenler, secinin
karine sonunda yer almasi ile ilgili olarak bunun Arap secili nesrinin 6zelligi oldugu
goriisiindedirler. Arapc¢ada seci daima karinelerin sonunda yer aliyor. Fakat Farsca
secili nesirde, tam olarak karine sonuna gelmeyen seci, karine sonundaki seci kadar
olagandir. Diger bir ifadeyle, nasil ki Farsga siirlerin ¢ogu redifliyse ayn1 sekilde
Farsca secili nesirde de seciden sonra redif veya redif goérevinde bir unsur
goriilmektedir. Ve ¢ok da ¢esitleri vardir.” (1379: 67).

Kamyar gibi Recaizdde Mahmut Ekrem de “secinin yeri” konusunu giindemine
almig; “mutlak seci” ve “mukayyed veya rabti seci” seklinde bir tasnif yapmustir.
Bilgegil’in verdigi su bilgiler, bu konuda 6nemli bir eksikligi giderecek niteliktedir:
“Recai-zade’ye gore, seciler ya ciimle ve fikralarin aralarinda ya da sonlarinda yer
alirlar. Yer bakimindan gbze carpan bu ayrilik, bir kelime ile birbirine baglanip
baglanmamalarina yol agar. Buna gore de iki tiirlii seci meydana gelir. [...] a)
Mutlak seci: Ciimle ve fikralarin aralarinda yer alan sec’e, bu ad verilmistir. Mutlak
secilerin dikkate deger hustsiyeti, bunlarin bir kelime marifetiyle birbirine
baglanmamalaridir. [....] b) Mukayyed veya rabti seci: Bu gesit seciler, ciimle ve
fikralarin sonunda yer alirlar. Aralarinda bir kelime ile bag kurulur.” (1989: 336-
337).

Secide eslestirilen fasilalar/fikralar, eslesmenin niteligi ve niceligi bakimindan
farklilik gostermektedir. Bu da farkli seci gesitlerini ortaya cikarmustir (Bilgegil,
1989: 335-336; Sarag, 2000: 230-232; Coskun, 2010: 239-240; Koksal, 2011: 21-
37). Kamyar, daha once yapilan tasnifleri degerlendirdikten sonra secilerin ¢ok
farkli gesitlerini icine almasi yoniiyle dnemli bir tasnif denemesi yapmistir. Bu tasnif
denemesi dzetle soyledir: a) Miitevazi Seci: Eslesen iki kelime, hem kafiye hem de
vezin ve harf sayisi bakimindan birbiriyle aynidir. b) Mutarraf Seci: Eslesen iki
kelime, kafiye bakimindan birbiriyle ayn1 ama vezinde farklidir. ¢) Miitevazin Seci:
Eslesen iki kelime, vezin ve harf sayisi bakimindan birbiriyle ayni1 fakat kafiyede
farklidir. d) Tarsi‘ Seci: 11k karinedeki biitiin kelimeler ikinci karinedeki kelimelerle
hem kafiye hem de vezin ve harf sayisi bakimindan birbirinin aynidir. e) ilk
karinedeki biitiin kelimeler ikinci karinede karsilik gelen kelimelerle sadece kafiye
bakimindan aymidir.’ f) Muvazene Seci: ilk karinedeki biitin kelimeler ikinci
karinedeki kelimelerle sadece vezin bakimindan birbirinin aymidir. g) Miizdevic
Seci: Gerek nazimda gerekse nesirde birbirine bagli veya yakin secili kelimeler
kullanmaktir (bk. Kamyar, 1379: 60-62).
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Fatih Koksal, Klasik Donem Osmanlt Nesri adli kitabin “Nesir” boliimiinde
secileri, yapilarina, yer ve islevlerine, redif alislarina gore ayr1 ayri tasnif etmistir.
Bu tasnif, digerlerine gore ¢cok daha kapsamli bir tasnif olup, arastirmacilarin igini
kolaylagtiracak niteliktedir (2011: 21-37).

Halepli Edib’in yazmis oldugu “Bir igim Su Bahanesiyle Nisar-1 Cad” adli kisa
hikayenin metni seciler bakimindan oldukg¢a zengindir. Metin kisa olmasina ragmen,
kendi aralarinda secili toplam 29 ayrn fasila/fikra eslesmesini biinyesinde
barindirmaktadir. Asagidaki tablo incelendiginde de goriilecegi iizere, bu
eslesmelerin 19 tanesinde, fikra sonlarindaki kelimeler sadece kafiyede ortak
olduklar1 i¢in mutarraf seci, 10 tanesinde ise ortaklik hem kafiyede hem de vezinde
saglandigi icin miitevazi seci ortaya ¢ikmaktadir. Tablo’daki bazi 6rneklerde fikra
sonundaki kelimelerden baska kelimelerin de cesitli acilardan eslestirildigi
goriilmektedir: Tablo’daki numaralariyla sdyleyecek olursak 3’te icdle/havile;
11°de  cariye/haride-feride; 13’te  cug-huriis; 14’te  letdfet/zardfet; 15°te
malike/mdhire; 17°de indre/bdaswra; 23’te miirir/kiirir-giihiir; 24°te sdyeste/kdvide-
tise, tekrib-terhib; 25°te gayret/sefkat, hamiyyet-merhamet; 29°da isdle/ifdza gibi.

Eslestirilen fikralardan 25°i ortak bir redifte birlestigi i¢in “mukayyed/rapti
seci” Ozelligi tasimaktadir. Fikralarin climle i¢indeki gorevleri, aralarindaki “ve”
baglacindan da anlasilacagi {izere birbiriyle aymidir. Eslestirilen fikralarda redif,
sadece ikinci fikra sonunda kullamlmus, ilkinde ise hazfedilmistir.” Digerlerine
gelince, Tablo’da 14 ve 16. sirada yer alan fikralardan ilki basindaki “sendeki”
sozciigiine, digeri ise yine basindaki “ey” iinlemine baglanmigtir. Dolayisiyla burada
baglanma, fikra basindaki sozciikleredir. Fikralarin ciimle icindeki gorevleri,
aralarindaki “ve” baglacindan anlasilacagi iizere ayni oldugu icin bu iki 6rnegin de
yukaridaki gruba dahil edilmesi gerektigini disiiniiyoruz. Bu durumda
“mukayyed/rapti seci” sayis1 27 olmaktadir. Tablo’da 1 ve 2. sirada gosterilen
fikralar ise, climledeki farkli gorevleri nedeniyle ortak bir redife baglanmalari
imkansiz oldugu i¢in “mutlak seci” grubuna girmektedir.

Secide Eslesen Unsurlar Baglag Baglandiklar:
(Fasila/Fikra) Unsur (Redif)

1 | evsdf- cemile-i kiiremd-y1 hamidu’s-sifit () |G
ziver-i elsine-i sidk-1 rivaydt

2 | bir sehd-kir-1 sdhib-yesdr G |G
gest ii glizdr

3 | icdle-i peyk-i nigih ve | ... eylediikde
havile-i diir-bin-i dikkat ii intibdh

4 | matbii‘ u dil-nigin ve | ...olmagla
mahall-i sitdyis ii tahsin

5 | derk-i letfet-i tab ‘-1 mekin ve | ... itmegin
miisahede-i niir-1 cebin

6 | mehcar ve | ... olmagin
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renciir

7 | ‘dfiyet-bahs-1 viiriid ve | ...idip
nevahte-i dest-i hind-y1 ku ‘ad

8 | zir i bala ve | serdyufi ... -sina
cihdt u enhd

9 | tekrir-i nazar-1 pesend ii tahsin ve | ... iderek
i ‘dde-i nigdh-1 dakdyik-bin-i mehdsin-giizin

10 | dgdh ve .. eylemeleriyle
sindh

11 | bir cdriye-i sehi-kadd-i serv-reftir ve .. yediyle
bir haride-i feride-i ziihre-cebin-i meh- ‘izar

12 | serd ii sirin ii saf ve .. bir icim su
nemd-bahs-1 drzi-y1 tena ‘ ‘um-1 irtisdf

13 | niis ve .. eylediikden
cits u huriig

14 | letifet-i simd ve | sendeki ... (-)
gardfet-i remz-imd

15 | madlike-i seciyye-i zardfet ve | ...olup
mdhire-i fiiniin-1 ddab-1 letifet

16 | distmend-i geref-nihdd ve |ey..(-)
niikte-dan-1 riisen-zamir-i ‘ali-nijad

17 | indre-i ¢cesm-i fu’dd ve | ... eylemeleriyle
tahdid-i baswa-i ittihad

18 | sdye-endiiz ve .. olan
dsiydn-siz

19 | ne vechle muhtecib-i mekin ve .. olmisdur
ne sebeble diir-iifidde-i hane vii hdn-mdn

20 | biilend-himmet ve .. ddem
Hatem-siret

21 | medar-1 zevk-i tena““‘um ve .. ider
lazime-i zimmet-i tekerriim

22 | diist-neviz ve .. olmagn
gligdde vii bz

23 | miiriir-1 eyydm ve .. -la (ile)
kiiriir-1 sithiir u a‘vam

24 | sdyeste-i tagrib ve / ve| ... eylemislerdiir
tekrib ii terhib
kavide-i tige-i tahrib

25 | dig-i gayret ii hamiyyeti ve .. idiip
galeyin
resahdt-1 kerem-hiz-i mukle-i sefkat it merhameti
feverdn

26 | tahrir-i defter ve .. -leri
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ma ‘riz-1 nazar-1 hamiyyet-eser eylediiklerinde

27 | karin-i mahv-1 indimal ve | ...olup
miihim-sdz-1 da ‘vet-i ikbal

28 | haclegah-1 ‘iyal ve | ...-ine
makarr-1 dil-nisin-i dmal

29 | isdle-i selsdl-i lutf u kerem ve | ... eylediigi
ifdza-i yendbi ‘-i sehi’l-inficar-1 sa‘y u himem

Fikralarda ahenk, sadece kafiye ve vezindeki ortakliklarda saglanmamaktadir.
Tamlamalardaki tetdbu -1 izafdt 6zelligi de, en sondaki hari¢c her kelimenin sonu
izafet kesresi yani (1/i) sesi ile bitirildigi i¢in aslinda bir tiir dhenk arttirict 6zellik
olarak kabul edilebilir.

[...] deyl kelam-1 re’fet-engiz-i sidk-encamina hitdm viriince zayf-1 biilend-
himmetiifi dig-i gayret i hamiyyeti galeyan ve resahat-1 kerem-hiz-i mukle-i sefkat i
merhameti feveran idiip [...]

Yukaridaki ifadeye dikkat edildiginde 7 kelimenin sonunda izafet kesresi (-1/-1)
kullanildigi, “hamiyyet” ve “merhamet” kelimelerinin de (-i) tamlanan ekini aldig1,
bdylece toplam 9 kelime sonunun (1) veya (i) sesiyle bitirildigi goriilecektir. Bir
climledeki bu kadar ses tekrarini dhenk unsuru olarak degerlendirmeye dahil
etmemenin yanhs olacagi agiktir.®

2.2. Hikdyede Yapi: Nerin Kose, halk hikayelerinde yapiyr konu alan
calismasinda, hikayelerin dort ana boliim halinde incelenmesini dnermektedir: 1.
Giris Boliimii, 2. Hazirlik (Tanitim) Boliimii, 3. Kahramanin Macerasi, 4. Sonug
Bolimi (1996: 49-55). Edib’in mensir hikdyesinde de ayni bdliimlerin yer almasi
nedeniyle “hikayede yap1”, adi gegen arastirmaci tarafindan onerilen bu basliklar
altinda incelenecektir.

2.2.1. Hikayede Giris Boliimii: Hikaye, Tiirkce bir kit’a ile baslamaktadir.
Kit’ada, fitiivvet isinde yigit olan kisi ne kadar gevsek olursa olsun onun himmet
okuna gaipten bir hedefin ulasacagi, cimri cimriligi zengin olmanin araci olarak
kullanirken kerem ehlinin yardim dagitmak igin bahane aradigi anlatilmaktadir.
Yazar, bunlar1 sdyledikten sonra “vefkinca" kelimesini kullanarak anlatacagi
hikayeyi getirip bu zeminin lizerine oturtmakta; anlattig1 hikayenin, kerem ehlinin
giizel hasletlerini konu alan ve dogruyu sdyleyen dillerin siisii olan etkili
hikayelerden biri oldugunu ifade etmektedir.

2.2.2. Hikdyede Hazirhk (Tamitim) Boliimii: Hikdyenin kahramani, kurak
diinyanin mamur beldelerinin birinde “saye-endaz-1 revak-1 ikdmet” olan varlikli bir
hayirseverdir. Beldenin ve kahramanin adi yerine ozellikleri sdylenmistir: Belde
mamur, kahraman ise varlikli ve hayirseverdir. Hikayedeki diger kisiler, hazirlik
boliimiinde degil, macera boliimiinde yer alir. Bunlar, kahramanin karsilastigi
sarayin hapiste olan sahibi ve onun giizel cariyesidir. Cariye macerada bizzat yer
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alirken, sarayin sahibi hapiste oldugu icin ortada gériinmez. Macera onun gryabinda
gelisir ve sona erer.

2.2.3. Hikayede Kahramanin Macerasi: Varlikli ve hayirsever bir kimse olan
kahraman, giinlerden bir giin ferahlamak maksadiyla sarayindan disari ¢ikip,
beldenin sokaklarinda yayan olarak agir agir dolasirken her bakimdan giizel ve
gorkemli olan bir saraymn 6niine gelir ve igeri girer. Fakat sahibi, birtakim zorunlu
sebeplerle bir siire sarayindan ayr1 kalmistir. Bu ayrilik orada oturanlar1 da ¢ok
lizmiis ve derinden yaralamigtir. Kahramanin buraya gelisi, iyilesecek hastanin
ayagina doktorun gelmesi gibi olmustur. Kahraman, eski tarzda insa edilmis saray1
biiyilk bir begeniyle incelerken bir siire sonra susamaya baglar. Susuzlugunu
gidermek i¢in sarayin bekgilerinden bir i¢im su ister. Onlar da goriiniimii ve vakari
serefine taniklik eden bdyle degerli bir misafirin geldiginden sarayin harem tarafini
haberdar ederek, degerli bir kapta bir i¢cim su getirtmek iizere kosustururlar.
Haremden iyi giyindirilmis ve her bakimdan giizel olan bir cariyenin eliyle degerli
bir kap icinde soguk, tatli ve berrak bir i¢im su getirtirler. Kahraman, suyu istahla
i¢ip nesesi yerine geldikten sonra, kendisine suyu getiren cariyenin giizelligini goriip
ona hayran olur. Aralarinda karsilikli iltifatlarla dolu bir sohbet baslar. Kahraman,
hem cariyenin giizelligini hem de onun ikram ettigi suyun lezzetini ve kabin degerini
over. Cariye de muhatabina ovgiiler dizer ve onun buraya gelisinin saraya getirdigi
mutluluk nedeniyle hizmette bulunmak iizere kendisini gorevlendirmek suretiyle
onurlandirdiklarini soyler. Daha sonra kahraman, bu sarayin sahibinin kendi evinden
ve saraymdan ni¢in ayr1 diistiigiinii sorar. Cariye, 6zetle sunlar1 syler: Saray sahibi
comert bir kimsedir. Ailesine iyi bir hayat yasatmasi, misafirlerine comertce
ikramda bulunmasi, dostlarini gézetmesi ve yardimseverliginin kapilarini ihtiyag
sahiplerine agmasi nedeniyle zamanla geliri giderini karsilamakta yetersiz kalinca
mecburen tanidik tanimadik insanlardan bor¢lanmaya basladi. Borglar tahammiil
edilemeyecek diizeye cikinca hak sahipleri de hatir goniil icin bir siire bekleme
konusunda anlayis gosterdiler. Fakat timitleri tiikenince alacaklarini tahsil i¢in yargt
yoluna basvurup, onu hapse attirdilar. Hikdye kahramani, cariyenin bu
anlattiklarindan ¢ok etkilenir ve biraz diisiindiikten sonra, alacaklilarin kimler ve her
birinin bor¢ miktarmin ne kadar oldugunu, borcun toplamda ne kadar tuttugunu
sorar. Sorulan hususlar bir deftere yazilip, kendisine sunulur. O da defterde yazili
olan kisilerin biitiin alacaklarin1 kendi servetinden 6deyerek saray sahibini hapisten
cikartip ailesine ve evine kavusturur.

2.2.4. Hikdyede Sonu¢ Boliimii: Borglar1 nedeniyle hapiste olan adam,
borglarinin hikdye kahramani tarafindan 6demesiyle hapisten kurtularak ailesine ve
evine kavusur. Hikdye, adamin hapisten ¢ikarilmasinin hem saraydakileri hem de
hikdyenin kahramani olan yardimseveri mutlu etmesiyle sona erer. Kahraman, bir
icim su bahanesiyle geldigi bu sarayda biiyiik bir sikintiyr gidermis, oradakilere
iyilikte bulunma imkani bulmustur. Yazar, Tiirk¢e bir kit’a ile basladigi mensir
hikayeyi bu defa aruzun “ahreb” kalibiyla sdylenmis bir rubai ile bitirmektedir: “Her
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zaman kerem ahlaki bdyle olmalidir. Insanin igindeki giineste 151k bdyle olmalidir.
Emel resimlerini gostermesi i¢in onun is aynasinda cila bdyle olmalidir.”

3. TENKITLi METIN
[Bir I¢im Su Bahénesiyle Nisar-1 Cad]
[mefa‘iliin fe‘ilatiin mefa“iliin fe‘iliin]

Dilir-i kar-1 fiitiivvet ne defili siist olsa
Hadeng-i himmetine gaybden nisane iriir
Le’im buhl gindya vesile itdiikce
Nisar-1 cudina ehl-1 kerem bahane irtir

vefkinca evsaf-1 cemile-i kiirema-y1 hamidu’s-sifatdan ziver-i elsine-i sidk-1 rivayat
olan ahbar-1 huceste-asardandir ki bilad-1 ma‘mure-i sahire-i gabranuii birinde saye-
endaz-1 revak-1 ikamet olan bir seha-kar-1 sahib-yesar yevmen mine’l-eyyam
dervaze-i sarayindan huruc ve tesliyyet-i bal kasdiyla ezikka-i beldede racilen reftar-
1 nermle gest ii giizar iderken® na-gah kadime-i mesiri bir saray-1 ferah-zanuf ritac-1
karinii’l-ibtihacina miinsak olmagla haricden saha-i hiisn-i tekvinine icale-i peyk-i
nigah ve havale-i dur-bin-i dikkat ii intibah eylediikde vaki‘an riisum-1 ebniyesi
matbu u dil-nisin ve mesakin-i pest ii balas:® mahall-i sitayis ii tahsin olmagla

Inne asarena tedullu “aleyna
Fenzuru ‘ibreten ile’l-asari

misdakinca behcet-i hatir-riibay-1 mekandan derk-i letafet-i tab‘-1 mekin ve
gllyd Ayine-i vera-y1 nikdbdan miisahede-i niir-1 cebin itmegin cezbe-i kemend-i
hiisn-i temasasi pay-1 sebatini meyl-i dithul sdhasina sikar idiip amma saray-1
mezkur bir miiddet ba‘z1 esbab-1 mucibii’l-1ztirabla sahibinden mehcur ve emzice-i
mesakin ii sevakini ‘illet-i firakiyla rencur olmagin ke-viirudi’s-sifa’i ‘ale’s-sakim
derun-1 sahasma ‘afiyet-bahs-1 viirud ve bir mekan-1 muvafikin nevahte-i dest-i*
hina-y1 ku‘td idiip yine ber-iislub-1 sibik sardyufi zir ii bald ve cihat u enhdsina
tekrir-i nazar-1 pesend ii tahsin ve i‘ade-i nigah-1 dakayik-bin-i mehasin-giizin iderek
imrar-1 vakt esnasinda derunina tesnelik ‘ariz olmagla nigehban-1 mekan olanlardan
def* -1 hararet igiin bir i¢cim su taleb itmekle anlar dah1 sahib-i sarayufl haremi tarafini
hey’at u vakarn seref-i zatina giivah Oyle bir zayf-1 mekarim-penadhufi kudumindan

' 1U 306b-307a, MK 301a-302a, KH 281b-282a
2 iderken KH, MK; eyler iken U

3 pest ii balas1 KH, MK; esnad-1 balas1 {U

* nevahte-i dest-i KH, MK; nevahte-i [U
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agah ve bir zarf-1 makbul dahilinde bir icim su ihraci’¢iin gadir-i ilhdh u ta‘cilde
sinah eylemeleriyle der-hal canib-i harem-seradan libas-1 fahire ile piraste bir cariye-
i sehi-kadd-i serv-reftar ve bir haride-i feride-i ziihre-cebin-i meh-‘izar yediyle bir
cam-1 ziba-y1 hilal-sima ile serd ii sirin i sif ve nema-bahs-1 arzu-y1 tena‘‘um-1
irtisaf bir icim su ihrac eylemeleriyle kemal-i ragbet i istiha ile nus ve emvac-1
hiyaz-1 nesat1 cus u hurus eylediikden sofira ber-arende-i sdgar-1 ab olan cariye-i
sakiyeniifi sa‘id u sak u kamet-i bahirii’l-irtisafina tevcih-i nigah-1 istihsanla giil-
gonge-i dehanindan afia bu nev‘a jale-riz-i makal-i nevazis-me’al olup “Ey vasife-i
latife fi’l-hakikat sendeki letafet-i sima ve zarafet-i remz-ima bafia israb eyledigiifi
kadeh-i Kevser-niimin ma’-i safvet-niimaya ifaza-i nesat-1 cavid igiin ser-cesme-i
Hizr ile nes’e-i rahik-i cam-1 Cemden miirekkeb reh-yab-1 za’ika-i hayal olmaduk
bir na-geside maye olmigdur” diyicek cariye dah1 zatinda hiisn-i simasina miivazi
malike-i seciyye-i zarafet ve mahire-i fiinun-1 adab-1 letafet olup sadede muvafik
bedaheten istihzar-1 cevabda bi-tekelliif i‘mal-i reviyyet olmagm “Ey dustmend-i
seref-nihad ve ey niikte-dan-1 rUsen-zamir-i ‘ali-nijad seniii pertev-i aftab-1
kudumufi zulmet-i firak-1 mithim-sédz-1 hane vii hdn-mam izale itmekle fiirug-1
celalet-i kadr Ui sanuilla kuttan-1 mekanuii peyda vii nihiifti inare-i gesm-i fu’ad ve
derk-i siikith-1 vak®-1 menziletiifide tahdid-i basira-i ittihad eylemeleriyle anufi’ciin
bu dusize-i kem-kadri makam-1 hidmetiifide kiyama liyakatle serefmend eylediler”
didiikde ol dah1 “Ya bu hanedana saye-endaz ve bu® ma‘mire-i piir-letafetde asiyan-
saz olan simdilik ne vechle muhtecib-i mekan ve ne sebeble dur-iiftade-i hane vii
han-mian olmisdur” deyii piirsan olicak cariye su‘le-i ah-1 ahen-giidaz-1 hasreti kilid-i
kufl-i makal idiip “Ey devletmend-i ser-firaz ve ey kerimii’l-ahlak-1 hatir-nevaz bu
lanegahufl ta’ir-i hiima-pervazi bir biilend-himmet ve Hatem-siret ddem olmagla
terfih-i ‘iyali medar-1 zevk-i tena‘‘um ve ikram-1 zuyuf u mihmanani lazime-i
zimmet-i tekerrim ider dust-nevaz ve ritac-1 raha-i cud u semahi ruy-1 emel-karana
giisade vii baz olmagin miirur-1 eyyam ve kiirur-1 sithur u a‘vamla kuvvet-i ‘azm-i
ketibe-i iradi rezm-i ser-a-pay-1 mesarif-i mukarreresine tib-aver-i mukavemet
olamadukca bi-hasebi’z-zarure asina vii biganeden tarika-i deynle istimdad u
istianetde ictibarile miiddet-i medidede aglal-i gava’ilinden tahlis-i gerdeni
miite‘ assir olacak hadde balig olur duyuna miibtela olup ashab-1 hukuk dah1 hatirina
miira‘aten bir miiddet immid-i vefa vii istifa ile sabr u imhalde mu‘amele-i taksir
itmeyiip ahirii’l-emr ser-riste-i iimmidleri birden giisiste olmagimn la-cerem zeri‘a-i
tazyik ile haklarin tahsil zimninda muma ileyhi mekanindan sayeste-i tagrib ve nice
eyyamdur ki hiikkm-i serle® tengna-y1 mahbesde tekrib i terhib ve ma‘mure-i hatirin

5 bu ma‘ mure-i KH, MK; ma‘mure-i {U
© hilkm-i ser le KH; hakim-i ser le MK; hakimii’s-ser* le
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kavide-i tise-i tahrib eylemislerdiir” deyii kelam-1 re *fet-engiz-i sidk-encamina hitam
viriince zayf-1 biilend-himmetiii dig-i gayret i hamiyyeti galeyan ve resahat-1
kerem-hiz-i mukle-i sefkat i merhameti feveran idiip

Ikbal-i kerem mi-gezed erbab-1 himem ra

Himmet ne-li ‘ored nister-i I3 vu ne‘am ra

fehvasinca heyecan-1 dehset-amiz-i re’fetle te’emmiil-i yesir ‘akabinde’ “Ya anuil
erbab-1 duyuni kimlerdiir ve her biriniii mikdar-1 matlub: nedir ve mecmu‘1 ne
riitbeye balig olur” deyii istihbar idicek su’al-i tefahhus-me’aline bina’en mekadir-i
duytnini esami-i erbab-1 ma‘ lamesiyle tahrir-i defter ve ma‘ruz-1 nazar-1 hamiyyet-
eserleri eylediiklerinde der-hal

Bede °e bi-deva ’in misra‘in fi-sif3 ’ihi

Derahimu beyzun Ii’l-curuhi merahimu
vefkinca kiilam-1 sine-i defter-i merkiim olan erkdm-1 ‘ azize-i vam-1 sahib-makam®
dari-hane-i genc-i malinden merhem-i zud-te’sir-i sifa-bahsay-1 kaza ile karin-i
mahv-1 indimal ve kendiiye mazik-i habsden haclegah-1 ¢iyal ve makarr-1° dil-nisin-i
amaline miihim-saz-1 da‘vet-i ikbal olup bir i¢im su bahanesiyle bi-havf u bi-reca
giirah-1 miilhakatiyla huskzar-1 immidine isale-i selsal-i lutf u kerem ve ifaza-i
yenabi‘-i sehi’l-inficar-1 sa‘y u himem eylediigi harir-i menabi‘u’l-musaddak-1"°
efvah-1 niikul @ rivayatdur.

[Ablreb]

Her demde secaya-y1 kerem boyle gerek
Hursid-i zamirinde Ziya béyle gerek
Ibraz-1 mikus-1 suver-i amaline

Ayine-i karinda cila boyle gerek

4. Sonug

“Bir i¢im Su Bahénesiyle Nisar-1 Cid” adli bu kisa hikdye, 18. yiizyilda
Halepli Edib tarafindan kaleme alimmistir. Hikayenin konusu, ailesine karsi
comertligi, diger insanlara karsi yardimseverligi nedeniyle giin gectikce masraflari

7 <akabinde KH, MK; ‘akabince [U

$ sahib-makami KH; sahib-makali MK, U

° makarr-1 KH, MK; magz-1 TU

1% menabi‘u’l-musaddak-1 KH; menabi‘u’s-sidk-1 MK, [U
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artan ve zaman i¢inde bor¢lanmak durumunda kalan, borclarin1 6deyemeyince de
hapse atilan bir adamin yine varlikli ve hayirsever bagka bir adam tarafindan borglari
O0denerek hapisten kurtarilmasidir. Eserin tenkitli metni ilk defa burada
yayimlanmustir. Eser iizerine yaptigimiz yukaridaki incelemenin de ortaya koydugu
gibi, “Bir I¢im Su Bahanesiyle Nisar-1 Cad”, siislii nesirle yazilmis didaktik
ozellikte bir kisa hikdyedir. Eser, bir kit’a ile baslamakta ve bir rubai ile bitmektedir.
Hikayenin macera boliimiide de baska sairlerden ikisi Arapga, biri Fars¢a toplam ti¢
beyit uygun baglamlarda kullanilmistir. Yazar, Arapca ve Farsca kelimeleri, yine bu
iki dilin kuralllartyla olusturulmus birlesik isim ve sifatlarini, birbiriyle secili
zincirleme tamlamalar1 ve bu tamlamalar yoluyla yaptigi tesbih, istiare, teshis,
telmih, miibalaga gibi edebi sanatlar1 ¢ok fazla kullanarak eserindeki nesir dilini
agirlastirmistir.

Sonnotlar

' Halepli Edib Divani’nin bugiine kadar varligi tespit edilmis toplam 5 yazma niishast
bulunmaktadir. Doktora Tezi olarak hazirlanan ¢aligmada 3 niisha kullanilmistir. Bunlar; Siileymaniye
Kiitiiphanesi Es’ad Efendi No: 2602, istanbul Universitesi Kiitiiphanesi No: T49, istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi No: T124°tiir (Mum, 2004: 181-182). Daha sonra varligi tespit edilen niishalar ise Milli
Kiitiiphane Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu No: 382 ve Kahire-Misir Hidiv
Kiitliphanesi Arsiv No: 8654’tiir. Bu son niisha, séz konusu kiitiiphanede, sehven Divan-1 Edibi adiyla
kaydedilmis ve miellif olarak da Bakkal-zade Ali Edibi ismi yazilmistir. Bu niishanin fotograflarini
Misir’dan getirten ve Halepli Edib’e ait oldugunu gériince de bana veren degerli bilim insani Prof. Dr.
Ismail Hakki Aksoyak’a tesekkiir borgluyum. Yazimizin konusu olan hikayenin yer aldig1 niishalar ve
tenkitli metnin dipnotlarinda kullanacagimiz kisaltmalar soyledir: [{U]istanbul Universitesi Kiitiiphanesi
No: T124, [MK] Milli Kiitiiphane Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu No: 382,
[KH] Kahire-Misir Hidiv Kiitiiphanesi Arsiv No: 8654.

% Halepli Edib Divini’nda toplam 627 rubai, 235 kit’a yer almaktadir (Mum, 2004: 22-23).

® Bu beyit, Nesati’nin Serh-i Miiskildt-1 Ba’z1 Kasd id-i Urfi adh eserinde de ilk sirada yer alan ve
iizerinde durulan bir beyittir. Fakat bu eserde beyitteki (¥) yerine (is_) yazilidir (Caldak vd. 2000: 36-37;
Karabey vd. 1998: 1). Nesati’nin kullandig1 varyant, Kiilliydt-1 Orfi-i Sirdzi adli eserin tenkitli metninde
tercih edilmemis olmakla birlikte, ayni1 eserin aparat kisminda da gosterildigi iizere, bazi yazma
niishalarda mevcuttur (Ensari 1378: 2/11).

* Vasf-1 terkibilere izafet-i lafziye de denilmektedir. Timurtas, bunlarm ger¢ek anlamda tamlama
olmadigini belirtmektedir (1999: 163).

> Sekkaki de eserinde, fikra kelimesinin gogulu olan “fikarat”1 kullanmistir (1987: 431).

¢ Arastirmact mutarraf secinin karinede birden fazla olmasini ifade eden bu tiir seciler igin herhangi
bir isim onermemis ve “bi-nam” bagligiyla vermistir.

7 Secide redif, her iki fikranin sonunda ayri ayr yazilabildigi gibi, bazen de bir fikra sonunda
yazilmakta, digerinde ise hazfedilebilmektedir (Kamyar, 1379: 69).

8 Visal-i Sirdzi’nin gazellerinin dhenk yoniinii inceleyen bir makalede, tetabu‘-1 izafat alt bashg
altinda su 6nemli tespitler yapilmistir: “Visal’in gazellerinde goze batan tinlii tekrart gesitlerinden biri de,
(i) tinlistiniin tekraridir. Her ne kadar eskiler iinlii tekrarini soziin agiklik ve akiciligmin engeli olarak
kabul etmigse de, giiniimiizde edebiyatgilar, bu tekrarin, ayni sekilde (u) tinliisii tekrarinm beytin ahengini
ve sOzlin etkisini arttirdigina inanmaktadir. Visal-i $irazi bazen arka arkaya isim ve sifat tamlamalar
getirerek soze 6zel bir ahenk kazandirmakta ve okuyucu zihninde etki birakmaktadir (Nuri vd., 2017: 76).
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AZERBAYCAN’IN NAHCIVAN BOLGESINDE YAGMURLA ILGILI
INANISLAR VE YAGMURCAGIRMA MERASIMLERI*

BELIEFS ABOUT RAIN IN NAKHCHIVAN REGION OF
AZERBAIJAN and CEREMONIES OF RAIN CALLING

Tiirkan ARIK**

Oz

Bu makale; Azerbaycan Tiirkleri arasinda 6zellikle Nah¢ivan bolgesinde ihtiyag durumunda diizenlenen
yagmur c¢agirma merasimlerini konu edinmektedir. Yagmur ¢agirma merasimleri kurakhigin son
bulmasi ve bereketin kaynagi olan yagmurun yer yiiziine ¢agirilmasi i¢in diizenlenmektedir. Makalenin
esas amacl; yagmur ¢agirma merasimlerinin gidisatimi ortaya koymak ve yapilan uygulamalar
belirtmektir. Ayni zamanda Tirk halklarinin yagamis olduklar1 cografyalarda diizenlenen yagmur
¢agirma merasimlerinin benzer ve farkli yonlerini incelemek, merasimler arasinda kiiltirel baglantilarin
olup olmadigin tespit etmektir. Yontem olarak konu ile ilgili olan ana kaynaklara ve kaynak kisilerden
derlenmis olan bilgilere istinaden aragtirma yapilmasina ¢aligilmugtir. Nahgivan bélgesinde yagmur
suyunun kutsalligi ve &zellikle giinimiizde unutulmaya yiiz tutmus yagmur ¢agirma merasimleri
hakkinda bilgiler verilmistir. Aragtirma sonucunda yagmur ¢agirma merasimlerinin ok eski
zamanlardan beri uygulandigini ve benliginde saklamis oldugu bin yillik inamiglar1 giiniimiize kadar
ulastirdig1 anlagilmistar. Ayrica Tiirk halklar: arasinda diizenlenen yagmur gagirma merasimlerinin ayni
amag i¢in dizenlendigi, bu inans ve uygulamalarin gog ve yerdegismeler zamam farkli cografyalara
tagindig1 sonucuna varilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Nahgivan, Tirk kiltiiri, yagmur ¢agirma, bereket, yagmur suyu

Abstract

This article investigates the subject of prayer for rain ceremonies among the Azerbaijani Turks, especially
in the Nakhchivan region. The ceremony of prayer for rain is organized to end the drought and call the
rain, which is the source of abundance. The main purpose of the article is to describe the process of
prayer for rain ceremonies and to indicate the performed practices. At the same time, thes article tries
to examine the similarities and different aspects of the rain prayer organizations among the Turkish
people and to determine whether there are cultural connections between the ceremonies. It was aimed
to base the research on the information gathered from the main sources. This article emphasizes the
holiness of the rainwater in the Nakhchivan region and provides insights about the prayer for rain
ceremonies faded into oblivion these days. This study revealed that the prayer for rain ceremonies have
existed since ancient times and these ceremonies contain millennial belief hidden inside that could
reach the present day. Moreover, the prayer for rain ceremonies held among the Turkish people has
been organized for the the same purposes, and these beliefs and practices were transferred to the
different geographical positions when immigration and displacement were carried out.

Keywords: Nakhichevan, Turkish culture, rain calling, abundance, rain water
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1. Giris

Gegim kaynag ciftcilik ve hayvanciliga dayali olan insanlar i¢in yagmur biiyiik
bir nimet olarak goriilmiis, her iki sahanin verimli olmasi i¢in 6nemli sayilmugtr.
Ozellikle karasal iklimin hakim oldugu bolgelerde yasayan insanlar, tarim ve
hayvancilikla ugrastiklar: i¢in hem, bol dirtin almak hem de hayvanlarin rahat bir
sekilde beslenmelerini saglamak igin zengin otlaklara biyiik ihtiya¢ duymaktadirlar.
Bunlarin gergeklesmesiise yagmurun mevsiminde yagmast ile alakalidir. Mevsiminde
yagan kar ve yagmur yilin bereketli olmasini saglar. Inaniglara gore, kisin yagan
kar, ekin sahalarini bereketlendirir, ilkbaharda yagan yagmur, bitiin canlilarin su
ihtiyacini kargilar.

Azerbaycan Tiirkleri arasindaki olan inanuglara gore, ilkbaharda 6zellikle Nevruz
bayrami giinii (21 Mart) havalarin yagmurlu olmasi mevsimlerin bereketli olacaginin
habercisidir. Uzun dénemli halk tecriibesine gore, gelecek yilda mevsimlerin nasil
olacagi Nevruz Bayrami giinii dahil olmak tizere ilk dort giiniin hava sartlarina
gore belirlenir. Bayram giinii ilkbaharin (Azerbaycan Tiirklerinde ilkbahar yaz, yaz
yay, sonbahar ise pay1z olarak adlanir), ikinci giin yazin, iigiincii giin sonbaharin,
dérdiincii giin ise kigin 6zelliklerini tagir. Ilk giin yani Nervuz bayramu giinii, havanin
yagmurlu olmasi ilkbaharda mahsuliin bol olacagy, ikinci giin havanin riizgarli olmasi
yazin havalarin serin gegecegi, tiglincii giin havanin yagmurlu olmasi sonbaharda
hasadin iyi olacagy, dérdiincii giin havanin giinesli olmasi ise kigin havalarin yumugak
gegecegi seklinde yorumlanur.

Azerbaycan'in diger bolgelerinde gelecek yilin yagmurlu veya kurak gegecegini
bilmek i¢in ilkbaharda ilk yagmur yagdigi zaman erkekler sapkalarimi gokyiiziine
dogru atarlar. Sapka yere dustigiinde i¢ tarafi gokyiiziine dogru diiserse yilin
yagmurlu, sapkanin i¢ tarafi topraga dogru diiserse yilin kurak gececegine inanirlar
(Babayev, 2000: 43).

2. Azerbaycan Tiirk Kiiltiiriinde Yagmur Suyunun Kutsallig

Nahg¢ivan bélgesinde Nevruz bayrami giini yagan yagmur, bereketin kaynag:
olmakla beraber halk arasinda kutsal sayilir; dertlilere deva, hastalara gifa olarak
bilinir. Bunun i¢in yagmur suyu kovalara toplanir, sa¢ dokiilmesi, viicut kagintilari
gibi bazi hastaliklarin tedavisinde yaygin olarak kullanilir. Yagmur suyunun bir
sene boyunca evde saklanmasi adeti de vardir. Nah¢ivan'in Ordubat ilgesinin Tivi,
Bist, Nesirvaz ve Diiyliin koylerinde bayram giinii yagan yagmur suyu ile bebegi
olmayan gelinlerin yikandirilmas1 gelenegi vardir. Kovalara toplanmus yagmur
suyu biiyiik kazanlarda isitilir ve i¢ine bugday dokiiliir. Su hazir oldugunda gocugu
olan kadinlardan biri su doker ve bebegi olmayan gelin yikanir. Inaniglara gore, bu
uygulamadan sonra gelinin bebegi olur (KK-12; KK-13).

Bolgede bayram giinii yagan yagmur suyu ile hamur yogrulmasi ve ondan ekmek
pisirilmesi adeti de mevcuttur. Halk arasinda yogrulan hamur ve hamurdan pisirilen
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ekmekle ilgili bazi inanis ve uygulamalar giiniimiizde de varhgmni siirdiirmektedir.
Yogrulan hamur, siitlerinin bol olmasi igin koyun, keci ve ineklerin kafalarina;
tavuklarin civcivlerinin ¢ok olmast ve bol yumurta vermesi i¢in kiimeslerinin
kapisina siiriiliir (KK-4).

Yagmur suyu ile yogrulmus hamurdan pisirilen ekmegin evlere nzik ve
bereket getirdigine, ekmegi yiyen kisilerin ise saglikli olacagina inanirlar. Bayram
guni, 6zellikle yash kadinlarin oldugu evlerde pisirilen ekmek, yakin komsu ve
akrabalara dagitilir. Nahgivan'in Culfa ilgesinin Surut, Teyvaz, Leketag, Gazangi ve
Gal kéylerinde pisirilen ekmegin bir tanesi kurutularak kilerlerde (Kiler Nahgivan
bolgesinde “el dami”, “qara dam” olarak adlanir) saklanir. Yil kurak gegerse,
kurutulmus ekmek yagmur yagmasi i¢in evlerin catisna konulur veya evlerde
saklanan yagmur suyuna salinir (KK-2; KK-5).

Yukarida da bahsedildigi gibi, yagmur her zaman yasam kaynagi sayilmus,
mevsimin bereketli olmasmni saglamistir. Nahgivan bolgesinde yagmurun bolluk
ve bereket kaynagi olmas: ile ilgili bazi deyimler mevcuttur: “Gokten yagmazsa
yerden bitmez”, “Cift¢inin ambar1 yagmur suyu ile dolmahdir”, “Allahu-Teéla bizi
ilkbaharda yagmursuz, yazda ayransiz koymasin”, “Hayvanlarimizin siitii bol olursa
cocuklarimizin yogurdu, peyniri bol olur” vs gibi. Ilkbaharda havalarin yagmurlu
olmas: iftginin yiiziini gildiirse de yaz aylarinda havalarin yagmursuz ge¢mesi,
mahsuliin mahvolmasina sebep olacags igin insanlar tedirgin etmistir. Yagmursuz
bir mevsim ciftci i¢in bos anbar, hayvancilikla ugrasan insanlar igin otsuz yaylalar
ve siitsiiz hayvanlar anlami tagimistir. Uzun siire yagmur yagmadiginda insanlar
arasinda farkli merasimler diizenlenir, yagmur yagdirmasi igin Tanr’min adina
kurbanlar kesilir, dualar edilir. Nahgivan bélgesinde yagmur ¢agirmak igin Hizir (a.s.)
serefine diizenlen ve dul kadinlarin bir araya gelip diizenlemis olduklar1 merasimler
mevcuttur. Bunlarin yan sira “miisella”, “kepge hatun” olarak bilinen merasimler,
kutsal sayilan taglar ve topraklarla yapilan uygulamalar da vardir. “Kepge hatun”
merasimi Azerbaycan'in diger bolgelerinde “bodi bostan” oyunu olarak bilinmekte
ve bélgeler arasinda farkli gekillerde uygulanmaktadir (Seyidov, 1989: 171).

3. Hz. Hizir Kalta

Havalarin kurak gectigi bir zamanda Hizir (a.s.)’1 yardima ¢agirmak icin onun
serefine merasim diizenlemek ona olan ihtiyacla alakalidir. Sebep ne olursa olsun
insanlar her zaman baglar1 sikistiginda boz ath Hizir (a.s.)’1 yardima ¢agurir, o da
yardimini insanlardan esirgemez. Mevsim kurak gectigi zaman Hizir (a.s.)'dan
yardim istenmesinin bir diger sebebi ise onun “dirilik suyu” icip “ebedi hayat”
kazanmasi ve suyun hamisi olmasi inancindan kaynaklanmaktadir (Gadirzade,
2006: 18). Azerbaycan mitolojisinde de konu ile ilgili detayl bilgiler mevcuttur
(Azerbaycan Mitoloji Metinleri, 1988: 65).
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Nahg¢ivan'm Culfa ilgesinin Surut kéytinde yagmura ihtiya¢ duyuldugu zaman
Hizir (a.s.) serefine merasim diizenlenir. Gengler bir araya gelerek cevrede olan boz
(gri) renkli atlar1 toplay1p atlardan birini yesil ot ve dallarla siislerler, yanlarina bir
testi su alirlar ve atlar1 suyu kurumus nehir yatagina gotiirmek iizere yola ¢ikarlar.
Koy iginden ¢ikarken yaghlardan birisi genclere “nereye gittiklerini, atlar1 nereye
gotiirdiiklerini” sorar. Gengler “atlarin susuz oldugunu, onlar1 nehir yatagina gotiiriip
nehrin suyu ile sulayacaklarini” séylerler. Yash adam, “yagmur yagmadig: icin nehir
yataginin suyunun kurudugunu” soyler. Gengler yesil ot ve dallarla siisledikleri at1
gostererek, “Hizir (a.s.) atinin susuz kalmamasi icin dua edecek ve yagmur yagacak,
nehre su gelecektir” derler. Gengler nehir yatagina giderken kendi aralarinda yagmur
yagmadig1 icin hayvan ve kugslarin susuz kaldigini, ekin sahalarinin kurudugunu
konugurlar. Nehir yatagina yetistiklerinde atlar1 bir araya toplayip giinesin altinda
susuz tutarlar. Genglerden birisi yesil ot ve dallarla siislenmis ata binerek nehir
yataginda at terleyene kadar kosturur. Susuzluktan ve toz dumandan etkilenen atlar
saga sola gitmek istediklerinde onleri kesilir ve hepsinin bir arada olmas: saglanur.
Inanisa gore Hizir (a.s.), kendi atinin ve diger atlarin susuz kalmamasi igin dua
edecek ve yagmur yagacaktir. Bir siire gegtikten sonra gengler, yanlarina aldiklar
bir testi suyu atlarin iistiine serper, yesil ot ve dallarla siislenen atin kafasini yikar.
Atlara su vermek i¢in onlar1 nehir yatagindan kdy icine getirirler. Atlar susuzluklarim
giderdikten sonra tekrar ustlerine su serpilir, yesil ot ve dallarla siislenen atin kafast
yeniden yikanir, istiinde olan yesil ot ve dallar meyve veren agacin dallarinin istiine
konulur. Atlarla beraber genglerin de birbirlerini 1slatmasi ile merasim bitmis
sayilir (KK-2). Benzeri inanig ve uygulamalar Azerbaycan’in diger bélgelerinde de
mevcuttur (Abdullayev, 1989: 12).

Nahg¢ivan'i bazi bolgelerinde yagmur ¢agirmak igin yapilan uygulamalarda at
kafatasi kullanilmaktadir. Bu, Hz. Hizir'in yardima ¢agirilmasi onun boz ati ile gelip
insanlarin yardimina yetismesi inanci ile alakalidir (KK-3; KK-6; KK-7). Uzun siire
yagmur yagmadigi zaman bitytiklerin talimatiile gengler iigile bes metre uzunlugunda
olan ipin bir ucunu meyve veren agaca, bir ucunu ise kafatasina baglayip suya atarlar.
At kafatas1 yagmur yagana kadar suda kalir. Yagmur yagdiktan sonra kafatas: sudan
cikarilir ve ihtiyag duyuldugunda kullanilmak tizere meyve veren agaca asilir.

4. Dul Kadinlarla Ilgili Kiiltler

Nahg¢ivan'in Kengerliilgesinin Tazekend ve Calhangala kéylerinde olaninaniglara
gore yilin kurak ge¢mesi, dul kadinlarin sayisinin artmasi ile alakalidir. Dul kadinlar,
esleri olmadigindan dolay1 ¢ocuk doguramadiklari igin mabhsiilsiiz olarak goriilir ve
kurak gecen mahsiilsiiz bir yila benzetilir. Bu sebeple dul kadinlar yakin akrabalar1
ile formalite olarak nikéhlandirilir. Benzer inamig ve uygulamalar kaynaklarda da
kargimiza gtkmaktadur. (Guliyev, 1988b: 148). Dul kadinlar yilin kurak gegmesine
sebep olduklar1 i¢in bir araya gelip merasim diizenlemeli, yagmur yagmasi i¢in dua
etmelidirler (KK-14). Bu sebeple dul kadinlar toplanarak merasimin diizenlenecegi
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gunii belirler ve yapilacak olan uygulamalar1 konusurlar. Kadinlar belirlenen giin
sabah erkenden bir araya gelerek yanlarina aga¢ saban, meyve veren aga¢ dali ve bir
kova suyu alarak suyu kurumus ¢ay yatagina giderler. Merasime katilan kadinlar
siyah renkli elbise giyinir, siyah bag 6rtii baglarlar. Kadinlarin siyah renkli elbise
giyinmleri ve siyah renkli bagortii baglamalari onlarin yash olduklarini temsil eder.
Kadinlar ¢oraplarinm ¢ikararak suyu kurumus ¢ay yatagina iner, ¢ay yatagini sabanla
asag1 yukar1 dogru birkag kez siirerler. Uygulamaya gore kadinlar sabanin 6niinii el
degistirerek ¢eker diger kadinlardan biri ise meyve veren agacin dal ile sabani siiren
kadinlara hafiften vurarak onlar1 hizlandirir. Kadinlar saban siirerken su i¢gmezler,
kendi aralarinda su ve yagmurla ilgili konugurlar. Merasimin nehir yataginda yapilan
kismi, kadinlarin saban siirmesinden ve yanlarina aldiklar1 bir kova su ile sabam
yikamasindan sonra biter. Yikanmig saban nehir yataginda birakilir, kadinlar ellerini,
yuzlerini yikamak i¢in gorap ve ayakkabilarini giyinmeden, yalin ayak cesmelere
giderler. Merasimin son agamasi ¢esme baginda yapilir. Kadinlar ellerini, yiizlerini ve
ayaklarini yikarlar, bir miiddet dinlendikten sonra birbirlerinin tistlerine su serperler,
bagértiilerini suya atarak evlerine donerler (KK-8).

Nahgivan'm Ordubat bolgesinde de benzer uygulama yapilmaktadir. Suyu
kurumus ¢ay yataginda toplanan dul kadinlardan iki tanesi saglarindan birbirine
baglanir. Kadinlardan biri ise meyve veren agacin yesil dali ile diger kadinlarin
ayaklarma hafiften vurur, kadinlar ¢ay yataginda asag1 yukar1 kosarak aglar gibi
sesler gikarirlar. Inaniga gére, dul kadinlarin eziyet cektiklerini bilen Tanr1 rahmetini
indirecek ve yagmur yagacaktir (KK-11). Azerbaycan’in Karabag bélgesinde yasayan
Azerbaycan Tiirkleri arasinda da bahsedilen uygulama yapilmaktadir (Guliyev,
1968: 21; Nebiyev, 1988: 63- 64).

S. Misella Merasimi

Yagmur cagirmak i¢in diizenlenen “miisella” merasimi bitiin boélgeler icin
karakteristiktir. Uzun siire yagmurun yagmadigi zamanlarda, ozellikle de yaz
aylarinda diizenlenen “miisella” merasiminin yapilacagi gin 6nceden belirlenir
ve herkese duyurulur. Gengler biitiin koyii atla dolagarak herkesi merasime davet
ederler. Merasim genel olarak Persembe giinii, yash dedelerin 6nciligiinde kéyden
uzakta olan ekin sahalarinin gevresinde yapilir. Merasim giinii sabah erkenden herkes
bir araya toplanir, genglerden biri merasimde kesilecek olan “yagmur kurbani” ad:
verilen kogu kucagina alip ata biner. Onde yaghlar arkada ise koy halki hayvanlari ile
beraber merasimin yapilacag: yere gitmek tizere yola ¢ikarlar. Merasime katilanlar
yanlarina su almadan (sadece kiiciik yasta olan gocuklar igin su alinirdr), yol boyu
fazla konusmadan yollarina devam ederler. “Miisella”ya katilanlar siyah renkli
elbiseler giyinirler. Ozellikle kadinlar elbiselerini ters giyinir, bas ortiilerini ters
baglar, erkekler ise sapkalarinin 6niinii arkaya dogru ¢evirirler. Giysilerin siyah renkli
olmasi ve ters giyinilmesi insanlarin yasl olmalarini temsil eder.
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Merasimin yapilacag: yere gelindiginde buyiiklerin talimati ile kiigiik gocuklar
anne ve babalarindan, hayvanlar yavrularindan ayrilarak merasim bitene kadar
ayr1 tutulurlar. Anne ve babalarindan ayrilan ¢ocuklarin aglama sesleri, hayvan
yavrularinin melegsmeleri ortaligi daha da giiriiltiilii hale getirir. Inaniglara gére
annelerinden ayrilan ¢ocuklarin aglamalarin1 ve susuz kalmalarimi, hayvan
yavrularinin melegmelerini ve susuz olmalarin1 bilen Allah onlara aciyacak ve
rahmetini indirecektir. Merasime katilanlar ¢oraplarimi cikarp erkekler 6nde
kadinlar ise arkada olmak sart1 ile topragin uistiine oturup “Ya Rabbi bizleri ekmekle
imtahan eyleme, bizleri yarattin nizkimiz1 da ver, ¢ocuklarimizin, hayvanlarimizin
rizkin1 kesme, giinahlarimizi bagisla” diyerek yagmur yagdirmasi icin Allah’a edip
aglarlar. Dua bittikten sonra “yagmur kurbani” olan kog, ekin sahalarinin gevresinde
dort kere dolagtirildiktan sonra kesilir. Nah¢ivan'in Babek ilcesinin Cehri kéytinde
“miisella” merasimine ¢ikilirken dogu, baty, giiney ve kuzey yonlerinin her birine ayr1
olmak sart1 ile bir kurban kesilir. Kesilmis kogun etinden dogu, bat, giiney ve kuzey
yonlerine atma adeti de vardir. Dort yone atilan et, kurdun, kusun ve karincalarin pay1
olarak bilinir. Kurbanlik hayvanin etinin kalan kismi kdy icine getirilerek fakirlere ve
hastalara dagitilir. Inaniglara gore “miisella” merasimine katilanlar, kurbanin etinden
yapilan yemekten yemezler. Kurbanin eti dagitildiktan sonra herkes evine gider
boylelikle merasim bitmis sayilir. Yapilan bu uygulamadan sonra yagmur yagar (KK-
8).

Dért yone kurban kesilmesi, Simer Destani olan Gilgamis Destan’nda da
karsimiza ¢ikmaktadir. Diinya Tufanr'ndan sonra biyiik bir beladan sag-salim
kurtulan Utnapisti dort yone kurban keser.

Ben ¢ikip dort tarafin, dérdiine kurban verdim,
Kalkip dagin bagina goklere terif dedim (Bilgamis Dastani, 1985: 91).

Dért yoniin 6zellikle dogu ve batinin kutsal sayilmasi eski Tiirk inamiglarindan
olup giiniimiizde Nahg¢ivan bolgesinde hédlen varh@imi sirdiirmektedir. Tirk
kiltirinde dogu giinesin, bati ayin, giiney giinesin gezindigi yon, kuzey ise karanligin
simgesi olarak bilinir ve kutsal sayilir (Ogel, 1988: 704-705).

Azerbaycan'in bazi bolgelerinde ise “miisella” merasiminde kadinlarin saglarin
yolup yiizlerini tirnaklari ile yirtip aglamasi, dua okunup bittikten sonra dért yone
dort tag atilmasi adeti vardir. (Guliyev, 1985a: 39; Ceferzade, 1986: 32). “Miisella”
merasiminde kadinlarin siyah renkli elbiseler giyinmeleri, saglarini yolup, ytizlerini
tirnaklari ile yirtip aglamalari, eski Tiirkler arasinda diizenlenen yug/yog merasimi
ile benzerlik gostermektedir. Azerbaycan Turklerinin inaniglarina gore kurak gegen
bir mevsimde doga 6lmiis sayilir, insanlar bunun {ziintistini yasadiklar igin
bahsedilen uygulamalar1 yapmaktadirlar.

Kaynaklarda, yagmur ¢agirma mersimlerinde 6zellikle elbiselerin ters giyinil-
mesinin sebebi, kurakligin tersine dénmesini saglamak oldugu gosterilmektedir. Ku-
rakligin tersi ise bol yagmurdur (Acipayamli, 1964: 233).
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6. Kepce Hatun Merasimi

Bolgede yagmur cagirmak icin agactan yapilan kepgenin (Azerbaycan
Tiirklerinde kepge ¢dmge olarak adlanir) siislenip sokaklarda gezdirilmesi adeti
yaygin olarak uygulanmaktadir. Gengler arasindan segilen bir kisi taninmamak
iin eski elbiseler giyinir, yesil ot ve gigeklerle siislenmis aga¢ kepgeyi heybesine
koyarak ata biner. Biitiin kéyt dolasarak evlerden pay ister. Gittigi evlerde herkes
onun kepgesine su doker, heybesine ise piring ve bugday koyar. Evlerden toplanan
su agaglarin dibine dékiilir, piring fakirlere dagitilir, bugday ise kuglara serpilir.
Merasim bittikten sonra kepge, bolluk ve bereketin simgesi olan meyve veren agaca
asilir (KK-1).

Nahgivan'n Culfa ilgesinin $urut, Leketag ve Gal koylerinde yagmur ¢agirmak
icin kepge hatun merasimi diizenlenir. 14-1S5 yaslarinda bir kiz gocugunun
taninmamast igin yiizii boyanur, eski elbiseler giyindirilir ve eline bos bir testi verilip
ata bindirilir. Kiz ata bindirildikten sonra ellerine hamur siiriiliir. Stislenmis kiz
halk arasinda “kepge hatun” olarak adlanir. Ata bindirilen “kepge hatun”a bir kisi
onciiliik eder. “Kepge hatun” atin tizerinde biitiin koyt dolasir, evlerden ellerinde
olan hamuru yikamak i¢in bos testisine su ister ve yagmur yagmasi i¢in dua eder.
Gittigi evlerde herkes “kepge hatun™un testisine su doker ve gocuklar onlara eslik
eder. Boylece “kepge hatun”un cevresine ¢ok sayda kisi toplanir. “Kepge hatun” ve
yanindakiler, ekin sahalarinin, pinar ve gesmelerin gevresinde dolasarak yagmur
yagmas icin dua eder ve asagidaki sarkiy: sylerler:

Kepge hatun ne ister?
Tanridan yagmur ister,
Koyunlara ot ister,
Kuzulara siit ister.
Elleri hamurludur,
Testi dolu su ister.

Merasim, kéyii dolagtiktan sonra biter. Testiye dokiilen su ile kiz, ellerinin
hamurunu ve atinin kafasini yikar (KK-9; KK-10).

Kaynaklarda “kepge hatun” hakkinda baz1 bilgiler vardir. Rivayete gore “kepce
hatun” kut verilmig biridir ve Tanridan ne dilerse gercek olur. Y1l kurak gectiginde
insanlarin ve hayvanlarin susuzluktan eziyet ¢ektigini goren “kepge hatun” yiiksek
tepenin stiine gikip ellerini gokyiiziine agip yagmur yagdirmasi igin Tanriya dua
eder. Tanri, kizin dualarini kabul edip rahmetini indirir ve yagmur yagir. Bu olaydan
sonra “kepge hatun” halk arasinda kutsal sayilir ve yil kurak kegtigi zaman onun
serefine merasimler diizenlenir (Azerbaycan Mifoloji Metinleri, 1988: 166). “Kepge
hatun” efsanesi ve onunla ilgili anlatimlar Anadolu Tiirkleri arasinda da mevcuttur.
Kargilagtirmali aragtirmalar Nahgivan bolgesinde var olan “kepge hatun” efsanesi
ile Bitlis'in bir kdyiinde var olan “giimge gelin” efsanesinin benzer oldugunu
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gostermektedir (Simgek, 2003: 84). Farkli cografyalarda olmalarina ragmen
her iki efsane aym kiltirii temsil etmekte ve ayni amag icin diizenlenmektedir.
Azerbaycan Turklerinden farkli olarak Anadolu Tirklerinde “ciimge gelin” merasimi
diizenlenirken evlerden toplanan malzamelerle yemek yapilir ve bu yemek herkese
dagitilir (Kalafat, 1998: 171; Inan, 2007b: 484: Simsek, 2003: 83).

7.Yagmur Cagirma Merasimlerinde Tas Kiiltii

Nahgivan bolgesinde yilin kurak gectigi donemlerde diizenlenen merasimlerin
bazilarinda yagmur yagdirma giiciine sahip olduguna inanilan taglar kullanilmaktadr.
Bu uygulama ¢ok eski donemlere ait olmakla beraber giiniimiizde de varligim
sirdiirmektedir. Derlenmis bilgilere gére yagmur yagdirma giiciine sahip olan
taglar, erkek kegilerin (Nahgivan bélgesinde bir yagin1 doldurmus erkek kegi dibir,
iki yagin1 doldurmus erkek kegi ise sibir olarak adlanir) karninda olur. Tecbiireli
gobanlarin anlattiklarina gore, siiriide olan erkek kegilerden biri, saga sola hizli bir
sekilde hareket edip huysuzluk yaparsa, geceleri zamansiz melerse onun karninda
yagmur yagdirma giicine sahip olan tasin oldugu disiinilir. Bu durumda olan
kegiyi Persembe giinii kesip karnindaki tasi gikarirlar. Bu taglar halk arasinda kutsal
sayllmakta ve yagmur tag1 olarak bilinmektedir. Kutsal sayilan bu taglara hamile
kadinlarin dokunmast iyi sayilmaz. Inanisa gore béyle bir durumda tag kutsalligin
ve yagmur yagdirma giiciini yitirecektir. Kutsal sayilan taglarin giiclerini yitirmesi
durumunda tas, erkek kegilerden herhangi birine yutturulur ve kirk giin beklenir. Kirk
giin sonra kegi kesilir ve onun karnindaki tag ¢ikarilir. Boylece tagin yeniden yagmur
yagdirma giice kavustuguna inanilir (KK-2; KK-9; KK-10). Bu taglar genellikle
havancilikla ugrasan insanlarda bulunmakta, 6zellikle yaylalarda diizenlenen yagmur
cagirma merasimlerde kullanilmaktadir. Yagmur yagmadig zaman tas, suya salnir
bir giin bekletildikten sonra sudan cikarilarak islak bezin igine konulur. Inaniga
gore bez kuruyana kadar Tanr1 rahmetini indirecek ve yagmur yagacaktir. Kutsal
sayilan taglarin yagmur yagdirma giiciine sahip olmast ile ilgili inaniglar eski Tiirkler
arasinda da yaygindir. Kaynaklarda “yada tagi”nin kutsalligi, yagmur yagdirma,
riizgar estirme giiciine sahip olmasi ile ilgili detayl bilgiler mevcuttur (Tanyu, 1980:
41-42). Tiirk halklar arasinda “yada tag1”, “sata tag1”, “cada tag1” olarak adlandirilir.
Eski Tiirk inanglarina gére “yada tag1” kutsaldir ve canlidir, ona boy abdesti olmadan
dokunulmasi giinah sayilir (Inan, 1995a: 162).

e

Kasgarli Mahmut ““Divan-1 Liigati’t- Tiirk” eserinde yada tag1hakkinda asagidaki
bilgileri vermektedir. “Bir tiirlit kamlik (kahinliktir). Belli bagl taglarla (yada tagt
ile) yapilir. Boylelikle yagmur ve kar yagdirilir; riizgar estirilir. Bu, Tiirkler arasinda
taninmuis bir seydir. Ben bunu Yagma iilkesinde goziimle gordiim. Orada bir yangin
olmugtu, mevsim yaz idi; bu suretle kar yagdirildi ve Ulu Tanri'min izniyle yangin
sondiiriildi™ (Kaggarly, 1990: 758).

Kaynaklarda “yada tagi’nin Hz. Nuh tarafindan oglu Yafese, Yafes’ten oglu
Tiirk’e, Tiirk’ten de Oguz Kagan’a miras kaldig ve bu tagin Nah¢ivan bolgesinde Mart
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ayinda diizenlenen “Nuhtaban” merasimine getirilmesi ile ilgili bilgiler mevcuttur
(Hiiseyinzade, 2005: 28).

8. Sehit Mezarlar ile Tlgili Kiiltler

Nahgivan bélgesinde sehit mezarlarinin iistiinde veya gevresinde olan taglarin
da yagmur yagdirma giiciine sahip olduguna inanilir. Uzun siire yagmur yagmadig:
zaman koy halky, ozellikle de kadinlar bir araya gelerek mezarhga gedip sehitin
ruhuna dua okurlar, yanlarma aldiklar1 bir testi suyu mezarin stiine dokerler,
mezarm gevrersinden tag alip kdy icine getirip suya atarlar. Baz1 bolgelerde ise sehit
mezarlarinin gevresinden alman topragi eve getirirler kiigitk tava veya kazanda
kavurur sonra onu mezarhiga geri gotiirerek aldiklar1 yere dokerler. Bahsedilen
uygulama yagmur ¢agirmak icin son gare olarak bilinir. Ozellikle kurakligin en
siddetli oldugu dénemde hayvan ve bitkilerin hayatta kalma tehlikesi ile kargikarsiya
kaldiklarinda yapilir. Inaniglara gére sehitler Allah katinda yitksek makamda
olduklar1 igin onlarin mezarlarindan alinan topragin kavruldugunu bilen Yiice Rabb
rahmetini indirecek, yagmur yagacak, kavrulan toprak susuzlugunu giderecektir. Bu
uygulamadan sonra yagan yagmurun, sehit olan sahsin ruhu hiirmetine yagdigina
inanilir ve yagmur suyu kutsal sayilir.

9. Veli / Evliya Kiiltii

EFEY)

Nahgivan'in Culfa ilgesinin Teyvaz ve Hanegah kéylerinde “yagmur pir’i” adiile
bilinen ziyaret yerleri vardir. Halk arasinda kutsal sayilan bu yerlerde seyit mezarlar1
bulunmaktadir. Y1l kurak gectigi zaman erkekler sabah erkenden kéy meydaninda
toplasarak yagmur pirine giderler. Pir'e yetistikten sonra kurban kesilir yagmur
yagmast igin dua edilir, pir’de olan taglarin yeri degistirilir, taglardan tagiyabildikleri
kadar ¢uvala birakip koy igine getirilir ve biitiin kéy halkina dagitichr. Herkes tasi
evine gotiirerek suya atar ve yagmur yagmasi i¢in dua eder. Halk inaniglarina gére,
pir’de olan taglar kardestir kéy icine getirilip evlere dagitilan taglar suya koyulduklar:
i¢in susuzluklarin1 gidermis sayilir pir’de yerleri degistirilen taslar ise susuz kalr.
Inaniglara gore, pirdeki taslarin susuz kaldigini goren pir eyesi (sahibi) yagmur
yagmast igin dua edecektir. Yagmur yagdiktan sonra gengler bitiin koyii dolasarak
evlere dagitilan taglar1 toplayip getirdikleri yere geri gotiiriirler. (KK-1; KK-6).
Benzer inamg ve uygulamalar Azerbaycann Gence ve Mugan bélgelerinde de
uygulanmaktadir (Guliyev, 1968: 21).

10. Sonug

Sonug olarak soyleyebiliriz ki, yagmur ¢agirma merasimleri bolgeler arasinda
farkli sekillerde uygulansa da bitin merasimler kurakhg: gidermek, canlilarin
yagmura olanihtiyacinikarsilamakicin diizenlenmistir. Yapilan aragtirmalar yagmurla
ilgili inamiglarin ve yagmur ¢agirma merasimlerinin Tirk halklarinin yagaminda
6nemli bir yere sahip oldugunu ve ihtiya¢ oldugu zamanlarda diizenlendigini
gostermektedir. Gegmisten giintimiize farkli cografyalara go¢ eden Tiirkler gittikleri
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bolgelere geleneksel inaniglarini da tagimis, boylece ¢ikis notkas: Tiirkistan olan eski
Tiirk inamiglar1 diinyanin bir¢ok bélgesine yayilmugtir. Atalarimizdan bizlere kalan
zengin kiiltiir miras: birbirlerinden bagimsiz yasayan Tiirk halklar1 arasinda hélen
varhkligin siirdiirmektedir. Ozellikle Nahgivan bélgesinde yagmur cagirmak igin
Hizir (a.s.) serefine diizenlenen ve dul kadinlarin diizenlemis olduklar1 merasimler,
tag ile ilgili yapilan uygulamalar asirlardir uygulanmaktadir. Nahgivan'da eski
Tirk inamglarinin unutulmadan giintimiize kadar gelmesi, bolgenin fazla gog
almamasindan ve geleneksel inamiglarin biiyitk oranda muhafaza edilmesinden
kaynaklanmaktadir.

Kaynakga

A. Sozlii Kaynaklar

KK-1: Abbasova Tiikez, Nahgivan Culfa ilgesi Teyvaz koyii, 1944 dogumlu, ev
hanimy, lise mezunu. (Gériisme 05.06.2006)

KK-2: Ahmedova Senuber, Nah¢ivan Culfa ilgesi $urut koyi, 1924 dogumlu, ev
hanimi, okuma yazmasi yok. (Gériigsme 08.06.2006)

KK-3: Allahverdiyeva Fatma, Nah¢ivan Culfa ilgesi Kiiliis koyi, 1926 dogumlu,
ciftci, okuma yazmasi yok. (Goriisme 26. 07.2007)

KK-4: Aliyev Bayram, Nahgivan Culfa ilgesi Leketag koyii, 1938 dogumlu, iftgi,
okuma yazmas1 yok. (Gériigme 17.06.2007)

KK-5: Aliyeva Zergelem, Nah¢ivan Culfa ilgesi Gazang1 koyi, 1941 dogumlu, ev
hanimi, okuma yazmasi var. (Gériigme 26.06.2007)

KK-6: Alesgerova Karatel, Nah¢ivan Culfa ilgesi Goyniik koyii, 1964 dogumlu, lise
mezunu , ev hanimi. (Goériisme 23.05.2008)

KK-7: Asgerov Zeyvali, Nah¢ivan Sahbuz ilgesi Kegili koyii, 1922 dogumlu, okuma
yazmasi var, giftci. (Goériigme 19.05.2007

KK-8: Babayeva Giilnaz , Nah¢ivan Babek ilgesi Cehri koyii, 1940 dogumlu, okuma
yazmasi yok, ev hanimi. (Gériigme 12.04.2006)

KK-9: Nevruzov Zeygem, Nahgivan Culfa ilgesi Leketag koyi, 1935 dogumly, lise
mezunu. (Goriisme 17.06.2007)

KK-10: Memmedova Zeyneb, Nahgivan Culfa ilgesi Gal koyi, 1922 dogumlu,
okuma var yazmas yok. (Gériigme 09.06.2006)

KK-11: Muhtarova Besti, Nah¢ivan Ordubat ilgesi Bilev koyi, 1933 dogumlu,
okuma yazmasi var. (Gériisme 18.05.2007)

KK-12: Miislimova Terife, Nah¢ivan Ordubat ilgesi Diiyliin koyii, 1934 dogumlu,
ev hanimi. (Gériigme 16.05.2007)

KK-13: Zeynalabddinova Gemer, Nah¢ivan Ordubat ilgesi Tivi koyii, 1910 dogumlu,
ev hanimi. (Gériigme 17.05.2007)

KK-14: Memmedova Gumru, Nahgivan Calhankala ilgesi, Kengerli koyi, 1932
dogumlu ev hanimi. (Goriigme 23.07.2005)
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