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Oz
Mehdi, ¢ok eski tarihlerden giiniimiize kadar birgok toplumda ve inanista kiyametin yaklastigini ha-
ber veren bir alamet olarak kabul edilmistir. Mehdi inaniginin temelini diinyanin son zamanlarinda,
her tarafa kotiiligiin hakim oldugu bir anda ortaya ¢ikarak kétiiliikle savagip onu yenecek ve diinyaya
iyiligi egemen kilacak bir kurtarict hiikkiimdar beklentisi olusturur. Kaynaklarda belirtildigine gore ilk
olarak MO 3. ylizyilda Stimerlerde goriilen bu inanig, sonraki tarihlerde beseri ya da [lahi pek ¢ok
dinde kendine yer bulmustur. islam inanci igerisinde de kiyamet alametleri arasinda adi anilmustir.
Mehdi kavramindan bahseden kaynaklar onu daima Deccal ve Hz. Isa ile birlikte anmiglardir. Bu
inanisa gore ahir zamanda once mehdi ¢ikarak diinyay1 zuliimle doldurmus olan kiifrii yok edecektir.
Sonrasinda Deccél ortaya ¢ikarak diinyaya hakim olacak ve koétiiliigli egemen kilacaktir. En son
olarak da Hz. Isa gokten inerek Deccal’in hakimiyetine son verecektir. Bu siiregte Hz. Isa mehdiye
yardim edecektir. Ancak ne Deccal ne de mehdi ile ilgili Kur 'dn-1 Kerim’de dogrudan bir atif yoktur.
Bunlar hakkinda bilinenler Hz. Peygamber’in hadislerine dayanir. Deccal ile ilgili rivayetler iizerin-
de muhaddislerin ve diger Islam alimlerinin ittifaki s6z konusu iken mehdi ile ilgili baz1 ihtilaflar
mevcuttur. Dini eserlerin disinda edebi nitelikteki manzum ve mensur bazi eserlerde de Deccal ve
mehdiden bahsedildigi goriilmektedir. Bunlar bazen dogrudan bilgi verme ve okuyucusunu uyarma
amaci tasir. Bazi 6rneklerde de Osmanli siirinin mecaz diinyasinin bir unsuru olarak karsimiza ¢ikar.
Bu ¢alismanin temel amaci Osmanli toplumunun zihniyet diinyasindaki mehdi tasavvurunun aras-
tirilmasidir. Bu gergevede oncelikle konu ile ilgili giincel dini kaynaklar taranarak mehdi hakkinda
gegmisten bugiine tiretilmis olan bilgi birikimi ve inanislar tespit edilecektir. Sonrasinda da edebi me-
tinlerden hareketle bu inaniglarin toplum nezdinde nasil karsilik buldugu anlasilmaya galigilacaktir.
Calismada inanisin gergekligi ya da din icerisindeki yeri tartisilmayacaktir. Sadece mehdi inaniginin
Osmanli edebi metinlerinde hangi yonleriyle ve ne sekilde ele alindig: arastirilarak durum tespiti
yapilmas1 amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk edebiyati, Islamiyet, kiyamet alametleri, mehdi inanis1
Abstract

The mahdi has been regarded as a sign of apocalypse in many societies and beliefs since the ancient
times. The expectation of a savior ruler who will appear in the end of the world, at a time when evil
is dominant all over and who will defeat the evil and ensure the goodness in the world, underlies the
basis of mahdi belief. This belief, first mentioned in the Sumerians in the 3rd century according to
the sources, found its place in later periods in many religions. In addition, in Islamic faith, it is men-
tioned as one of the signs of doomsday. Mahdi has always been affiliated with the Antichrist and the
Prophet Jesus (pbuh). According to this belief, at the end of the world, the mahdi will first destroy
the blasphemy that filled the world with cruelty. And then the Antichrist will appear and dominate
the world and make the evil dominant. And finally, Jesus Christ will descend from heaven and put an
end to the rule of the Antichrist. In this process, Jesus Christ will help the mahdi. However, there is
no direct reference neither to the Antichrist nor the mahdi in the Quran. What is known about them
is based on the hadith of the Messenger. While there is an alliance of Islamic scholars and hadith
narrators on Antichrist-related rumors there are some conflicts about the mahdi. Apart from religious
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works, it is seen that the Antichrist and the mahdi are mentioned in some literary poetic and prosaic
works. These are sometimes intended to give direct information and to stimulate the reader. In some
cases, it appears as an element of the metaphor of Ottoman poetry. The main purpose of this study is
to examine the mahdi concept in the world of mentality of the Ottoman society. In this context, first
the updated religious sources related to the subject was scanned and the knowledge and the beliefs
about mahdi which have been produced from the past to the present are determined. Then, based on
the literary texts, it was tried to understand how these beliefs were responded in the society. The rea-
lity of the belief or its place in religion was not discussed. The aim of this study is only to determine
in what aspects and in what ways the mahdi belief is dealt with in Ottoman literary texts.

Keywords: Classical Turkish literature, Islam, signs of the doomsday, mahdi belief
1. Mehdi inamisinin Genel Cercevesi

Mehdi, Miisliiman toplumlarda kiyamet alametlerinden biri olarak bilinip kabul
edilir. Inanisa gore diinyanin son zamanlarinda toplumsal diizenin bozuldugu, ahlaki
yozlagmanin hat sathaya ulastig1 bir anda mehdi, insanlarin bekledigi kurtarici olarak
ortaya cikip bozulan diizeni tekrar saglayacak, Islami yasam tarzini1 yeniden ikame
edecektir. Sonrasinda insanlik tarihinin en korkung fitnesi olarak tanimlanan Deccal’e
kars1 savasacak ve Hz. Isa’nin yardimiyla ondan kurtulacaktir. Mehdi ile ilgili inani-
sin detaylarinda bazi farkliliklar olmakla birlikte genel gergevesi bu sekildedir.

Konu ile ilgili yapilmis olan ¢alismalara bakildiginda ileride gelecek bir kurta-
ric1 inancinin ¢ok eski zamanlardan beri var oldugu dikkati gekmektedir. Mehdi farkl
kiiltiirlerde ya da dinlerde hiikiimdar, dini lider, peygamber veya Hinduizm’de oldugu
gibi bir tanri olarak tasavvur edilmistir. Kavramin igerigindeki ahir zaman, hiikiim-
darlik, dini yenileme, kurtaricilik gibi ana 6zellikleri degismemekle birlikte i¢inde bu-
lundugu dinin karakterine gore ayrintilarda farkliliklar bulunmakta, bu kavrami ifade
eden kelimeler de dinlere ve kiiltlirlere gore degismektedir (Sarikgioglu, 2003: 369).

Mehdi kavraminin kokleri ve gelisimi konusunda Batili aragtirmacilar iki goriis
ortaya koyarlar. Bunlardan birincisi, mehdi inancinin Mezopotamya kokenli olup Sti-
merlerde dogdugu, Babillilerde ve Misirlilarda gelistigi ve bu iki kanaldan diinyaya
yayildigi diistincesidir ki ilk 6rnekleri kendilerini beklenen kurtarict hiikiimdar olarak
ilan eden Kral 1. Sargon’da (MO 2350 yillar1) ve Hammurabi’de (MO 1728-1686)
goriilmektedir. Ikinci goriis mehdi inancinin her dinin kendi iginde, kendi tarihi, psi-
kolojik ve sosyolojik sartlarina gére dogup gelistigidir (Sarik¢ioglu, 1997: 16-18).

Yukarida anlatildig1 {izere kokenleri MO 3. yiizyila kadar giden mehdi inanci {s-
lamiyet’te de goriiliir. Cok genel olarak ifade etmek gerekirse, Miisliiman toplumlar-
daki mehdi inancinin temelini, ahir zamanda sosyal diizenin bozuldugu bir anda Allah
tarafindan diinyaya gonderilecegine inanilan bir sahis olusturur. Bu kisi adaletsizlige
ve zulme son verecek, insanlarin arasinda Islami diisturlar1 yeniden egemen kilacaktir.
Ancak inancin detaylarina inince mehdinin kim olacagi, ne zaman ortaya ¢ikacagi,
hangi ziimreden olup kiminle miicadele edecegi gibi meselelerde farkli goriislerin
oldugu dikkati ¢cekmektedir. Konunun ele alindig1 dini kaynaklar incelendiginde s6z
konusu farklilasmalarin Siinni ve Sii akideler etrafinda kiimelendigi goriiliir. Mehdi
ile ilgili inanislar ve detaylarindaki farkliliklar edebi eserlere de yansimistir. Calisma-
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mizin amaci da mehdi tasavvurunun edebi eserlere yansimasini tespit etmektir. Ancak
bundan 6nce meselenin net olarak anlasilabilmesi i¢in ana hatlariyla da olsa mehdi
inanct hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

Oncelikle sunu tespit etmek gerekir ki Islam alimleri arasinda mehdi ile ilgili
tartigmalar hi¢ bitmemistir. Zira Kur 'an-1 Kerim’de mehdiden bahseden bir ayet bu-
lunmamaktadir. Hadis ravilerinden Sahihayn denilen Buhari ve Miislim’de de mehdi-
den bahsedilmemistir. Fakat Tirmizi, Ibn Mace, Ebi Daviid, Ahmed Ibn Hanbel gibi
muhaddislerin rivayetleri icerisinde mehdi ile ilgili hadisler yer almaktadir. Ancak
kimi Islam alimleri de bu hadislerin sahih olmadigin1 savunmuslardir (Baysal, 1999:
83). Bu durum, mehdi kavrami etrafinda bir belirsizlik meydana getirmistir.

Mehdi, kelime anlami olarak “hidayete erdirilmis, Allah’in hidayetine mazhar
olmus” anlamlarina gelmektedir. Kelimenin Islam tarihinde bu anlamlariyla dnceleri
Hz. Peygamber ve dort halife icin kullanildig1 gériilmektedir. Hz. Hiiseyin de Ker-
bela’da sehit edilmesinden sonra “el-Mehdi Ibnii’l-Mehdi” olarak anilmistir. Emevi
halifesi Omer ibn Abdiilaziz icin bir seref ve “miiceddidligine” isaret eden bir unvan
olarak kullanmilmistir (Figlali, 1981: 197-198). Ancak bunlar, kiyamet alameti olarak
kabul edilen mehdi anlamindaki kullanimlar degildir.

Stinni akideye gore mehdi inanci belli bir kisiyle iliskilendirilmemistir. Bununla
birlikte Siinniler arasinda da mehdinin ahir zamanda dogacagi, sonra kendisini tanitip
aleme hakim olarak dini ve siinneti ihya edecegi kanaatini besleyenler de vardir. Ab-
diilbaki Golpinarli’nin aktardigina gore asr-1 saddetten sonra immete adaletle hitkkme-
den on iki halife gelecektir ve bunlarin sonuncusu da zuhuru beklenen mehdi olacaktir
(1979: 221). Bu diislinceden farkli olarak her asirda bir miiceddid gelecegi inanist
Siinniler arasinda oldukea yaygindir. ileride deginilecegi iizere edebi eserlerde tarikat
seyhlerine, Osmanlt hiikiimdarlarina vb. mehdilik atfedilmesinin nedenlerinden biri
de bu inanistir.

Siiler arasinda ahir zamanda zuhur edecegine inanilan mehdi kavramu, ilk ola-
rak Imamiyye inancindaki on ikinci imam ile iliskilendirilmistir. Bu cercevede ilk
defa Hz. Ali’nin oglu Ibn Hanefiyye’ye (6.700), sonrasinda onun ogluna, diger pek
cok imamla ogullarina taraftarlari tarafindan mehdilik isnat edilmistir. Islam tarihinde
yukaridaki gibi kendisine mehdilik isnat edilen sahislarin yaninda kendini mehdi ilan
eden kisiler de olmustur (Golpinarli, 1979: 219-225). Mehdilik iddiasinda bulunan
bu kisiler bir siireligine belirli bir cografyada sinirh bir etki alanina sahip olmuslarsa
da bir siire sonra bu iddialarina inanan kimse kalmamistir. iImamiyye inancindaki on
ikinci imamin mehdi oldugu inanisi ise giiniimiizde de belli ziimrelerde varligini siir-
diirmektedir.

Hatayi (1487-1524), on iki imamin ismini saydigi bir siirinde “Hatm oliserdir
imamet Mehdide beyne’l-enam” (Ergun, 1946: 182) misrasinda mehdinin on ikinci
ve son imam oldugunu belirtmektedir. Farkli sairlere ait diivazdeh tiirtindeki pek ¢ok
siirde on ikinci imamin ismi benzer sekilde anilmaktadir . Nev’i (1533-1599) de bir
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beytinde onun “hatemii’l-velaye” [velilerin sonuncusu] oldugunu belirtir: “Ciin hate-
mii’l-velaye olup hadi-i yakin / Geldi cihana zahmet ile mehdi-i zaman” (Tulum ve
Tanyeri, 1977: 188, “Trb.IV-5/55"). Ancak yukaridaki drnekten farkli olarak bu son
imamin ahir zamanda mehdi olarak tekrar ortaya ¢ikacagi goriisiinii dile getirir.

Fuzili’nin (1483-1556) Bagdat valisi Ayas Pasa i¢in yazdig1 siirinde memdahu-
nu Hz. Isa, Hizir, mehdi, Asaf gibi Islam inancinin énemli figiirlerine benzeterek dver.
Mehdi inanci iizerine insa ettigi “Geldi ol mehdi ki salmigdi zaman-1 gaybeti / Tkd-1
nazm-1 kisver-i Islima bim-i inhilal” (Akyiiz vd., 1958: 54, “KXIII/3”) beytindeki
“gaybet” [kaybolma] kelimesi bu on ikinci imamin dlmeyip sir oldugu inanigini hatir-
latmaktadir. Bu durum $ia’nin “mehdi-i muntazar” inancina uygundur. Sair, mehdinin
“kay1p” oldugu donemde Miisliimanlarin birliklerini kaybedip dagilma korkusu yasa-
diklarini belirtmektedir.

2. Mehdi ile Siilerin Kayip On ikinci imamlar Arasindaki iliski

Mehdinin ad1 ve kimligiyle ilgili hadislerde onun Hz. Muhammed’in soyundan
gelecegi, Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin evladindan olacagi, adinin Hz. Peygamber’in ad,
kiinyesinin de Hz. Peygamber’in kiinyesi olacag belirtilmistir (ibn Haldun, 2007:
1/582; Golpinarli, 1979: 203). Edebi eserlerde yer alan bilgiler de bu yondedir. Er-
zurumlu Ibrahim Hakki (1703-1780) Marifetndme’de mehdinin Hz. Peygamber’in
soyundan olacagini kaydeder (1999: 44). Vehbi, Divdn’indaki “Muhammed Alintii
oglu geliyor” (tarihsiz: 7b, “37/1-14”) misrasinda ayni bilgiyi verir. Ibrahim bin Bali
de Hikmet-ndme’sindeki (1487) “Dimisler mehdi-yi sahib-zamani / Hiiseyn ibn-i Ali
neslidiir anm1” (Seylan, 2018: 511, “12517. beyit”) beytinde mehdinin Hz. Hiiseyin’in
soyundan bir kisi olacagin1 belirtir.

Mevlana (1207-1273) ise konuya tamamen farkli bir bakis acistyla yaklasir. O,
biitiin bu ayristiricr tartismalart hakikate aykiri gorerek reddeder. Biitiinciil bir bakis
acistyla her devirde peygamber yerine bir velinin bulundugunu belirtir. Esasen bu
g0riig, Siinni akidedeki mehdi inanisinin temelini olusturur. Siilerin yukarida anlatilan
on ikinei imamin kim oldugu, kimin soyundan geldigi, 6lii mi diri mi, gizli mi agikar
m1 oldugu tartismalarin1 anlamsiz bulur. Ister Hz. Ali’nin ister Hz. Omer’in soyundan
gelmis olsun diri ve faal olan, gizli ve asikar olan iste o velidir (Mevlana, Mesnevi-i
Serif, 2/815-818. beyitler). S6z konusu boliim Nahifi’nin (1165-1738) manzum Mes-
nevi tercimesinde su sekildedir:

Bir veli gelmekde her devre miidam
Boyle caridir il yevmi’l-kiyam
Pes imam-1 hayy u da’imdir veli
Y4 Omer neslinden olsun ya Al

Mehdi vii hadi odur ey rah-ct
Hem nihandir hem seninle r-be-rti (Celebioglu, 1967: 31, “824, 826, 827”)
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Siiler arasinda baglangigta on ikinci imamin yani mehdinin kimligi ile ilgili bir
anlagmazlik s6z konusu olmustur. Bazilar1 Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. Hane-
fiyye’yi mehdi olarak gérmiislerdir (Golpimarli, 1979: 219-220; Figlali, 1981: 198).
Ancak o, mevcut imama biat ederek kendisinin bdyle bir iddiasinin bulunmadigimi
gostermistir. Siilerin ¢oguna goreyse on ikinci imam ve dolayisiyla mehdi olduguna
inanilan kisi Muhammed b. Hasan’dir. Muhammed b. Hasan, 15 Saban 255 (29 Tem-
muz 869) Cuma giinii diinyaya gelmistir. Babasi on birinci imam olan Hasanii’l-As-
keri’dir. Annesi ise Roma imparatorunun kiz1 olup anne tarafindan isa Peygamber’in
vasisi olan Sem’in’un soyundan geldigine inanilan Nercis Hatun’dur (Golpinarli,
1979: 199, 203).

Muhammed b. Hasan’1n diinyaya gelisi baska imamlar tarafindan miijdelenmis
ve dogumu bazi olaganiistii hadiselerle adeta kutsallastirilmigtir. Bu ¢er¢eveden ol-
mak tizere 6nceki imamlar, onun dogumunun insanlardan gizlenmesi gerektigini vur-
gulamislar ve yine gizliliginin korunmasi i¢in adinin anilmamasini tembihlemislerdir.
Ayrica zuhuru igin zaman belirlenmesi mekruh kabul edilmistir. Boylelikle kimligi
ve mevcudiyeti insanlardan gizli ve gizemli tutulmaya ¢alisilmistir (Golpinarl, 1979:
199-202; ilhan, 1996: 412). Siilerin mehdi inanisinda Muhammed b. Hasan’1n soyu-
nun anne tarafindan Hz. Isa’nin vasisine dayandirilmasi, ahir zamanda bir araya gelip
birlikte miicadele edecek olan mehdi ile isa Peygamber arasinda bir ilgi meydana ge-
tirme c¢abasi olarak dikkati gekmektedir. Yine Siilerin mehdi inancinin temelini olus-
turan “gaybet” (Onat, 1992: 109-110) ve “ric’at” (Figlali, 1981: 198; Baybal, 1999:
82) inanislar1 da 6lmeyip semaya yiikseltilmis olan ve ahir zamanda tekrar diinyaya
donecegine inanilan Hz. Isa ile mehdi arasinda tesis edilmis giiglii bir benzerliktir.
Mehdinin kimligi ve diinyaya gelisi ile ilgili bu tiir rivayetlerde beklenen kurtariciy1
kutsama ¢abasinin oldugu goriilmektedir.

3. On ikinci imam Nerede Kaybolmustur?

Siilerdeki gaybet inancina goére on ikinci imam 6lmemis, bilinmeyen bir yer-
de insanlardan gizlenmistir. Siiler on ikinci imamin kimligi gibi kaybolma sebebi ve
gizlendigi yer konusunda da bir fikir birligine varamamislardir. Kaynaklara gére Mu-
hammed b. Hanefiyye, Radva daginda kaybolmustur (Go6lpmarli, 1979: 220). Mu-
hammed b. Hasan ise Samerra’daki evinin mahzenine girerek gaybete ermistir (ilhan,
1996: 411).

Edebi metinlerde de mehdinin bir magarada gizlenmekte oldugu inanisinin is-
lendigi goriilmektedir. Tespit edilen 6rneklerde s6z konusu gizlenme yeri sadece ma-
gara olarak zikredilmistir. Ancak bu magaranin nerede yer aldigina iliskin bir bilgiye
yer verilmemistir. Pir Sultdn Abdal’mn (16. yy) “Teber c¢ekip su mag’radan disar1 /
Cikalim bakalim, nic’olsa olsun” (Golpimarl ve Boratav, 2010: 54) misralarinda bu
inanisin izleri goriilmektedir.

Karamanlit Ayni’nin (15. yy) asagidaki beytinde de kayip imamin bir magarada
bulundugu inanc1 karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni, dncelikle kastettigi mehdinin Imam
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Ebu’l-Kasim Muhammed oldugunu belirtmistir. Sonrasinda da onun bir magarada sir
oldugunu, kendisini gerekli kilan sartlar olusunca magarasindan ¢ikarak gokten ine-
cek olan Hz. Isa ile birlikte kétiiliikle savasacagi inancini aktarmistir. Bu rivayetin
kaynagi olarak Hz. Peygamber’in hadislerini gostermektedir. Ayrica “gir¢ek’ kelime-
siyle de bu rivayetin dogrulugunu teyit etmeye ¢aligmaktadir: “Ebu’l-Kasim Muham-
med’diir afia mehdi lakab dirler / Berat-1 Hak imametdiir budur tugra vii unvam // iner
gokden yine Isa ¢ikar mehdi de garindan / Hadisi bildiriir girgek dahi esrar-1 Kur’an’s”
(Mermer, 1997: 285, “K57/112-113”).

4. Mehdi Ne Zaman Zuhur Edecek ve Diinyada Ne Kadar Kalacaktir?

Siiler bir magarada gizlendigine inandiklar1 bu on ikinci imamin insanligin kur-
tariciya siddetle ihtiya¢ duydugu bir anda ortaya ¢ikacagina inanmislardir. Mehdi ile
ilgili temel kabul, onun bir kiyamet alameti olarak ahir zamanda ortaya ¢ikacagi-
dir. Ancak ortaya ¢ikis zamani kesin olarak bilinmemektedir. Hatta mehdinin zuhtru
icin zamanin belirlenmesi Siilerce mekruh kabul edilmistir. Cafer-i Sadik’tan gelen
rivayetlerde zaman belirleyenlerin yalan sdyledikleri, Ehl-i Beyt’in gaybetin bitimi
icin miiddet belirlemedigi, bu konuda acele edenlerin helak olacaklari1 ve amellerinin
miikafatsiz kalacag ileri siirtilmiistiir. Bununla birlikte Muhammed Bakir’dan gelen
bazi rivayetlerde gaib imamin tek rakamli yillarda, Ramazan aymnin yirmi ii¢lincii
cuma veya cumartesi giinii yahut agure giiniinde ortaya cikacagi belirtilir. Bu arada
Cafer-i Sadik’tan gelen bir bagka rivayet onun Nevruz giinii zuhur edecegi seklindedir
(ilhan, 1996: 412). Sonraki dénemlerde bu tiirden baska énermelerle s6z konusu ina-
nisin genisledigi goriilmektedir.

Ismail Hakki Bursevi (6. 1725), Divdn’indaki “Sende midiir mehdi-i sahib-hurt-
ct alemiiii / Ey Muharrem ciimle derde sen deva geldiii hele” (Yurtsever, 2000: 323,
“G323/3”) beytinde Muharrem ayinda yasanan 6nemli olaylara atifta bulunarak meh-
dinin de bu ay igerisinde zuhur edecegi yoniindeki beklentisini dile getirir.

Bursevi’nin baska bir siirindeki ifadelerden Osmanli toplumundaki bir gelenek-
ten haberdar olmaktayiz. Buna gore Miisliimanlar, hicri yilin ilk ay1 olan muharrem
ayinda yeni yilin neler getirecegini 6grenmek i¢in fal bakmaktadirlar. Hicri 1100 yili
Muharrem ay1 baginda yazilmis olan siirde pek ¢ok kisinin diinyevi sikintilarindan
kurtulmak i¢in Muharrem ayini ugur tutarak fal actiklari anlagilmaktadir: “Nigeler
eyledi fal igbu miibarek ayi/Mihnet-i dehr-i deniden bulalar ta ki selam” (Yurtsever
2000: 394, “Miit.9/2”). Falin birisinde bu asirda ya mehdi gibi (mehdi-sifat) bir ima-
min veya mehdinin bizzat kendisinin zuhur edecegi ¢ikar: “Bunda zahir olicakdur
diniliir halka imam / Yani bir mehdi-sifat Hazret-i Mevla’dan / Ya meger mehdi zuhir
eyleye kendi bi’z-zat” (Yurtsever 2000: 394, “Miit.9/3b, 4a, 5a”). Son iki beyitteki
soylemlerinden Bursevi’nin bu beklentilerle ilgili ¢ok da iyimser olmadig1 anlasil-
maktadir. Zira “alimler” 1100 y1l1 igin pek ¢ok yorumda bulunmuslardir: “Ulema anun
iclin yiizde didi hayli kelam” (Yurtsever 2000: 394, “Miit.9/5b”). Ancak sonrasinda da
bu yiizyilda ¢ikmazsa 1200 yilinda ¢ikar diyerek beklentileri 6telemislerdir: “iki yiiz-
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de gikar ol bun1 esahdur didiler / Tuta ol vakte degin Rlim-ilin ehl-i Islam” (Yurtsever
2000: 394, “Miit.9/6”). Bursevi, bu ifadeleriyle, mehdinin zuhuruyla ilgili yapilan
tahminlerin insanlarin beklentilerini yonetme amaci tasidigina isaret etmistir. Bu da
bizi mehdi ile ilgili biitiin ¢aligmalarda dikkati ¢ekilen bir noktaya gotiirmektedir.
Soyle ki; mehdi beklentisinin insanlari atalete sevk ederek yanlis karsisinda dogruyu,
kotilik karsisinda iyiligi, kiifiir karsisinda imani tesis etmek/yiliceltmek igin ¢abala-
maktan alikoyma tehlikesi bulunmaktadir.

Mehdinin zuhur zamanini Kur’dn-1 Kerim’de sure baslarinda yer alan hur@-
fu’l-mukattaayla, cifrle tayin etmeye kalkisanlar da olmustur (Go6lpinarli, 1979: 221).
Cifr ilmine dair Varidat isimli mistakil bir eser kaleme almis olan Bosnali Kaimi
(6.1690) cifr yoluyla mehdinin 1083 yilinda zuhur edecegini tespit etmistir: “Usda
Mehdi’niin zuhiir1 seksen itigdendiir tamam”. Divdn’in Manisa niishasinda yer alan bu
tespitlerin devaminda, inanisin temel sdylemlerinden biri durumundaki biitiin diinya-
nin Miisliiman olacagi, puthanelerin mescitlere doniisecegi inancini da kaydedilmis-
tir: “Cifr i¢re hos yazmis n’ola hep sark u garb Islam dola / Puthaneler mescid dola
¢lin yiiriiye fersan-1 ¢carh” (Erdogan, 2004: 265). Nabi’nin asagidaki tarih kitasi, Hz.
Isa ile mehdinin zuhur edecegi tarihin cifr ilmiyle tayin edilmesi yontemine iligkin
baska bir drnektir :

Tarfh-i ZuhGr-1 Mim i Ayn

Kavl-i cift iizre iki kutb-1 glizin
Ya‘ni mehdi vii hazret-i [sa

Kangi tarihde iderse zuhur
Mesnevi-i serif ider ima (Bilkan, 1997: 231, “Tr. 44”)

Kaynaklarda bu tiirden tstii kapali gondermelerin yaninda daha agik tespitler de
bulunmaktadir. Ornegin Vehbi, mehdinin 2175 yilinda zuhur edecegini belirtir. Arap
ravileri ise 2185 yilinda zuhur edecegini bildirmislerdir. Vehbi’ye goére bu tarihte kanl
bir savas olacaktir: “Iki bifi yiiz yetmis besdeki kana / Muhammed Aliniifi oglu geliyor
/ Arab ravileri seksen besde dir” (tarihsiz: 8a, “37/8cd, 9a”). Bu sirada basinda saadet
taci, kasinda velayet nuru oldugu halde mehdi ortaya ¢ikacaktir.

Biitiin bu 6rneklerde mehdinin ortaya ¢ikis tarihi gelecekteki bilinmeyen bir
zamana Otelenmektedir. Sadriiddin Konevi (6.1274) ise 651 (M.1253) yilinda kale-
me aldig1 Risaletii’I-Mehdi’sinde mehdinin 27 Ramazan 613 (M.7 Ocak 1217) Cuma
gecesi dogdugunu kaydetmistir. 654 (M.1256) yilinda kendisiyle goriistiigiinii, 666
yilinda (M.1267-68) halkin, bir¢ok sasilacak seyler gorecegini, 683 (M.1284-85) y1-
linda Isa Peygamber’in gokten inecegini bildirmistir (Golpinarli, 1979: 221).

Sadreddin Konevi, her ne kadar mehdinin daha 13. yiizyilda zuhur ettigini ve
kendisiyle bizzat goriistiiglini belirtse de insanlar mehdiyi beklemeye devam etmisler-
dir. Yukaridaki gibi az sayidaki 6rnegin diginda kaynaklarda genellikle kesin bir tarih

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2019/SAYI 89 17
ARASTIRMA DERGISI




Incinur ATIK GURBUZ

tespiti yerine mehdinin ortaya ¢ikacagi zamani tasvir eden ¢esitli alametler kaydedil-
mistir.

Mehdi ile ilgili tartismali bir baska konu da onun diinyada ne kadar kalacagidir.
Mehdinin hiikiimranliginin baslangici ile 6liimii arasindaki siirenin on dokuz yil veya
on dokuz y1l birkag ay olacag rivayet edilmektedir (Ilhan, 1996: 412). Ibrahim bin
Bali de mehdinin dogumundan dliimiine kadar diinyada ne kadar kalacagina dair ke-
sin bir bilgi vermez. Deccal ortadan kalkip hiikiimranligi Hz. Isa devraldiktan sonra
mehdinin yedi, sekiz ya da dokuz y1l yasayacagini belirtir (Seylan, 2018: 515, “12570.
beyit”). Mukaddime’de de benzer tespitler yer almaktadir (Ibn Haldun, 2007: 1/585-
588). Erzurumlu Ibrahim Hakk1 ise mehdinin ortaya ¢ikis tarihi ile ilgili bir bilgi ver-
mezken yeryiiziinde kirk yil kalacagini kaydeder (1999: 44).

5. Mehdinin Zuhur Edecegi Yer

Kaynaklarda mehdinin zuhur edecegi yere iligkin farkli bilgiler mevcuttur. Bu
yoldaki rivayetlerin merkezinde Horasan, Buhara, Semerkant gibi Tiirkistan cograf-
yast ile Mekke sehri yer almaktadir. Muhyiddin Celebi (1426-1495), Hizir ile birlikte
yaptigt yolculuklart anlattigt Hizir-name’sinde ... Mekan-1 Mehdi-i Sahib-Zaman”
baslikli bolimde kendisinden zamanin sahibi ve son veli olarak bahsettigi Muham-
med Mehdi’nin mekaninin Semerkand yakinlarindaki Tirmid (De Slane, 1843: 602,
679) isimli bir sehir oldugunu bildirmistir: “irdi sefer ¢iin Tirmid’e anda Muhammed
Mehdi hem / Oldur velayet hatemi seyr itmisem bunlar1 ben” (Erturan, 2009: 154,
“608. beyit”).

Bazi Islam alimleri mehdinin Buhara’dan gelecegini goriisiindedirler. Ibrahim
bin Bali, Hikmet-name’deki “Kilurlar ba‘zilar 6zge beyani / Buhara’dan geliser dirler
an1” (Seylan, 2018: 511, “12515. beyit”) beytinde bu bilgiyi aktarmaktadir. Ancak be-
yitteki “6zge” kelimesi {izerinden bu goriisiin genel geger bir bilgi olmayip alimlerin
kisisel diistinceleri oldugunu belirtir. Nitekim sair bagka bir beytinde mehdinin Kabe
civarinda zuhur edecegi ve buradan Sam’a dogru hareket edecegi goriisiinii paylas-
mustir: “Diyar-1 Ka‘be’den varursa mehdi / Bu Sam iklimine yiiriye mehdi” (Seylan,
2018: 511, “12514. beyit”). Ali Akkirmani (6.1655) de “Geliir Beytii’l-Haram’dan ol
ofiat fehm it bu ma‘nay1” (Atik, 2003: 295, “G159/5b”) misrasinda mehdinin Mek-
ke’de Kabe civarinda zuhur edecegi goriigiinii dile getirmistir. Konuyla ilgili bagka
kaynaklarda da bu bilginin tekrarlandig1 gortilmektedir (G6lpimarli, 1979: 226-227;
iThan 1996: 412). S6z konusu inanigin kaynagina ve detaylarina iliskin bilgileri Mu-
kaddime’de bulmak miimkiindiir. bn Haldun, Ebu Davud’dan aktardigi bir hadiste
Medine’den ¢ikan bir adami Mekke’ye kacacagi, Mekkelilerin etrafinda toplanarak
onu Kébe’ye getirecekleri, burada Riikn ile Makam-1 ibrahim arasinda ona biat ede-
cekleri bilgisinin yer aldigin1 kaydeder (2007: 1/584-585).
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6. Mehdinin Ortaya Cikis Sartlari

Kaynaklara goére mehdiden bahseden hadis-i seriflerde ve Ehl-i Beyt imamla-
rinin beyanlarinda mehdinin ortaya ¢ikis zamani ile ilgili bazi alametler bildirilmis-
tir. Bu alametler -Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin kiyamet alametlerini simiflandirdig
yonteme gore- gizli ve agik olmak iizere iki grupta degerlendirilebilir. Tlki toplum-
sal yasamdaki bozulmaya isaret eden gizli alametlerdir. Buna goére mehdi, yalanin,
fitne, fesat, ihtilaf ve savaslarin ¢ogaldigi; aclik, korku, cinayet ve vebanin arttigy;
inangsizhigm hiikiim siirdiigi; rigvetin, faizin helal bilindigi; Kuran’dan yalniz ders,
Islam’dan yalniz ad kaldigs; iyiligi buyurmanin, kétiiliige engel olmanin imkani kal-
madig1; namazin yittigi, haram olan seylerin hepsinin de helal tanindigi, zulmiin ya-
yildig1, miiminlerin yeise diistiikleri, kan dokmenin dnemsiz sayildig1 bir zamanda
zuhur edecektir (Golpmarli, 1979: 226-227). ibrahim bin Bali, Hikmet-ndme adl an-
siklopedik eserinde kiyamet alametlerinden de bahsetmistir. Sairin mehdi ortaya ¢ik-
madan 6nce yasanacagimni sdyledigi alametler sunlardir: insanlarin islam dininin emir
ve yasaklarina uymamalari; emanete sadakat gosteren, sdziinde dogru, vefa sahibi,
tuz ekmek hakkini bilen insanlarin azalmasi; anne-babaya isyanin artmasi; alimlerin
bildikleriyle amel etmemeleri; temel ahlaki ve insani degerlere riayet eden insanlarin
azalmasi; iyinin, dogrunun, giizelin hak ettigi degeri bulamamasi vb. (Seylan, 2018:
509, “12483-12495. beyitler”).

Ikinci grup isaretler ise belirli bir kisiye ya da topluluga veya belirgin ve so-
mut bir olaya isaret eden acik alametlerdir. Buna gore; kendilerinden 6nce, mehdilik
davasi giidenler cikacak, “nefs-i zekiyye (temiz kisi)” denen biri, Mekke-i Miiker-
reme’de, Riikiin ile Makam arasinda sehit edilecek, bulasici hastaliklarla bir¢ok kisi
telef olacak, halkin yarisindan fazlasin kirip gegiren savaglar kopacak, “Siifyani” de-
nen bir zalim ¢ikacak, Mekke’yle Medine arasindaki Beyda ¢oliinde adamlariyla yere
batacak, Ramazan ay1 igerisinde uyuyanlar1 uyandirip uyaniklar korkutacak siddetli
bir ses mehdinin gelisini haber verecek, Giines ile Ay birbiri ardinca tutulacaktir (G61-
pwmarli, 1979: 226-227). Yine Emevi-Abbasi ¢atigmasi, Emevi hakimiyetinin sona
ermesi, Hasimogullarindan peygamberlik iddia eden on iki kisinin ortaya ¢ikmast,
Stifyani, Haseni, Misri, Horasani, Yemani adli kisilerin zuhuru, Beyda ve Céabiye’nin
batmast, Tiirklerin el-Cezire’ye, Bizans’in Remle’ye kadar inmesi, Hz. Isa’nin niizdli
ve giinesin batidan dogmasi gibi alametler zuhur edecektir (ilhan, 1996: 412).

Agik alametlere iligkin edebi eserlerdeki kayitlar daha siirlidir. Bu husustaki
en kapsamli bilgiler ibrahim bin Bali’nin Hikmet-name’sinde yer almaktadir. Bura-
daki bilgilere gére mehdinin zuhurundan 6nce Kahtan, EbG Siifyan, Benevasir gibi
isimler Iskenderiye, Misir, Dimisk, Sam, Bagdad, Isfahan, Horasan, Azerbaycan ve
Rum diyarini yakip yikacaktir. Eb Siifyan’m ¢ikistyla Miisliiman tilkelerinde zayif-
lik bas gosterecek, Islam dininin hakimiyeti zayiflayacak, putlara tapanlarm kiifrii
yayilacaktir (Seylan, 2018: 509-511, “12496-12513. beyitler”). Bir mevlid 6rnegi
olan Zdadii’l-Me ‘ad’da (15. yy) da kiyamet alametleri sayilirken dnce gizli alametler
siralandiktan sonra mehdinin zuhurundan 6nce Rim diyarindan Beni Asfar’in ¢ikip
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Islam dinini zayiflatacag bilgisi verilmistir: “Olicak devr-i zamanufi ahiri / Kim fesad
u fitneler tuta yiri / Riim’dan ide Beni Asfar hurfic / Din-i Islam ide ol demde urfic /
Sevketi kalmaya Islam ehliniifi / Hiirmeti hem gétriile nAm ehliniifi / Geliser mehdi
vii Deccél ol zaman / Dahi Ye’cic ile Isa pak-can” (Tural, 2011: 605, “9716-9719.
beyitler”).

7. Mehdiyi Bekleyis

Edebi metinlerde mehdiyi miijdeleyen alametlerin yaninda mehdiyi bekleyen
insanlarin hissiyatini da gérmek miimkiindiir. Edirneli Nazmi’nin (6.1585) asagidaki
beyitlerinde en temel sekliyle bu beklentiyi gérmek miimkiindiir. Yasadigi donemde
nizami bozulan diinyanin zuliim ve fitneyle doldugunu sdyleyen Nazmi, mehdinin
ortaya ¢itkma zamanmin geldigi diisiincesindedir: “Cihan zulm 1 fiten birle olupdur
Nazmiya memlii / Zamanun hiridiir ¢ciksa gorsefl hazret-i mehdi” (Ust, 2018: 3291,
“G 6202/5); “Cihandan gitdi iy Nazmi nizadm us / Gele gibi tamam ol devr-i mehdi”
(Ust, 2018: 3377, “G 6364/5”).

Ismail Hakk1 Bursevi, yukarida metni verilen siirinde insanlarin Muharrem ayi-
n1 ugur tutarak fal agtiklari, falda da mehdinin zuhur edecegi miijdesinin ¢iktig1 bilgi-
sini vermistir (Yurtsever 2000: 394, “Miit.9”). Bu siirdeki ifadelerden Miisliimanlarin
siirekli olarak bu yolda bir beklenti igerisinde olduklart anlagilmaktadir. Baki (1526-
1600) de “kalmad1” redifli agagidaki siirinde bu beklentiyi dile getirir. Devletin ileri
gelenlerinde himmetin kalmadigini; liituf, ihsan ve saadet sahibi kimsenin bulunma-
digin1 sdyleyerek zamaneden sikayet eden sair, biitiin bu olumsuzluklara son vermesi
icin mehdinin ortaya ¢tkmasini beklemektedir: “Ey goniil a‘yan-1 devlet igre himmet
kalmadi / Kimden umarsin kerem ehl-i miiriivvet kalmadi // Nefse nefsi old1 alem her
kisi hayretdediir / Kimseden hi¢ kimseye dermana takat kalmadi // Ey diriga lutf u
ihsanui kapusin yapdilar / Zikri hayr olsun diniir sahib-sa‘adet kalmadi // Gel zuhur it
kandasin ey mehdi-i sahib-kiran / Kim cihanda zahir olmaduk alamet kalmadi // Cahil
il na-dan olagdr ister isefi mertebe / Kim kemal ehline Baki simdi ragbet kalmadi”
(Kiigiik, tarihsiz: 310-311, “G 542”).

Mehdinin diinya tarihinde kosullarin en olumsuz oldugu bir zamanda diinyaya
gelecegi inanci yazarlarin/sairlerin sdylemlerini ve beklentilerini sekillendirmis gi-
bidir. Yukaridaki Baki’nin ve Nazmi’nin 6rnek beyitlerinde oldugu gibi pek ¢ok sair
-insani bir refleksle- kendi yagadig1 zamani, kaynaklarda tarif edilen insanlik tarihinin
en kotii donemi olarak gormiislerdir. Pir Sultan’in baz: siirlerinde mehdinin zuhurunu
gerektiren sartlar daha ug¢ sdylemler iizerinden ifade edilmistir. Sair temelde diger
orneklerde oldugu gibi insanlarin iyiyi kotliyii bilip ayirt edemedikleri ve yoldan ¢ik-
tiklarini belirtmistir: “Mahlik Deccél oldu insan hasari / Asla bilen yoktur hayiri seri”
(Golpinarli ve Boratav, 2010: 54). Ancak donem insaninin/yaratiklarinin insanlik tari-
hinin en biiyiik fitnesi olarak bilinen Deccal’e benzetilmesi farkli bir durumdur.

Olumsuz kosullarda yasayan insanlar, i¢inde bulunduklar1 durumdan kurtulmak
icin bir kurtarici olarak gordiikleri mehdinin ortaya ¢ikmasini beklemeye baslamis-
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lardir: “Mii’minleriin 6zi hep seni 6zler / Gozleri yollara bakuban gozler” (Vehbi,
tarihsiz: 8a, “37/13ab”). Alevi/Bektasi mesrep bir sair olan Vehbi, bir dortliigiinde
miinkirlerin ve miinafiklarin giirGh-1 naciye kars1 zuliimlerini arttirdiklarini kaydeder.
Sairin giirh-1 naciden kasti -diger siirlerindeki kullanimlarindan anlasildig1 kadariy-
la- Miislimanlar ve 6zellikle de Alevi/Bektasi ziimresidir. Bunlarin ugradiklar zu-
liim o kadar artmistir ki besikteki giinahsiz bebekler bile kendilerini kurtaracak olan
mehdiyi ¢agirir olmustur: “Sabiler besikde ¢agirir mehdi / Giirith-1 naciniinn artmada
derdi / Miinkir miinafikui fi‘lleri azd1 / Muhammed Ali’niifi oglu geliyor” (tarihsiz:
7b, “37/3”).

Asik Omer de benzer sekilde bir siirinde (626/5) diinyanin diizeninin bozuldu-
gunu, yagmur gibi yagan fitne ve fesadin her yeri kaplayip tastigini, diinyada safanin
kalmadigini belirterek biitiin bu alametlerden hareketle mehdinin zamaninin yaklas-
tigin belirtir. Buna ilaveten Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in takipgisi olarak kendisinin
de mehdiye tabi olup kétiiliikle savasacagini belirtir: “Omer carhin siitinu oynadi
ya ¢enberi sast1 / Ya baran-1 fesad i fitne yagdi sulari tast1 / Safa kalmadi bir yerde
heva ye’clicu karcast: / imdm Mehdi-i devr-i zamanin vakti yaklast1 / Ana bin can ile
biz ser fedayilerdeniiz asik / Hasen hakki Hiiseyn-i Kerbelayilerdeniiz asik” (Ergun,
1936: 403).

Siirlerde yer alan pek ¢ok benzer beyitten Miisliimanlarin siirekli olarak bu yolda
bir beklenti i¢erisinde olduklart anlagilmaktadir. Za’ifi (16. yy), zulmiin karanliginin
diinyay1 kapladigini belirterek meselenin ¢oziimiinii “Keske bu karanligr aydinliga
cevirmek i¢in Meryem oglu Isa ile mehdi gelse” diyerek Hz. Isa’ya ve mehdiye tevdi
eder: “Alemi dutd1 sitem zulmeti risen itmege / Gelse adil mehdi vii Isi’bni Meryem
kagki” (Akarsu, 1993: 256).

Yasanan olumsuzluklar nedeniyle devlet otoritesinden timidini kesen Seyyid
Nimeti (1610-1650) de kurtulusu Hz. Isa’nin niizuliinde ve mehdinin zuhurunda
gormiistiir. Sair, beklentileri gerceklesmezse zulmiin ve karmasanin daha da artaca-
gindan, insanlarin feryatlarmin gokyiiziine ulasacagindan endise etmektedir: “Niizal
itmez ise Isa timidiifi kes bu devletten / Cihanda zulm ii 4sibuii ne haddi var ne payani
// Iriip Hak’dan hidayet ger hurfic itmez ise Mehdi / Cikar ehl-i zeminiifi Asumana h
u efgani (Giilen, 2007: 142, “K13/56-57").

Veysi (1561-1628) ise yukaridaki sairlerden farkli olarak daha somut olaylara
gonderme yapar. Caginin ahlaksizliklarindan, kurumlart yonetenlerin bilgisizliklerin-
den, riisvetten, vicdan yoksunlugundan bahsettigi kasidesinin matla beytinde insanlar1
“Eya ey kavm-i Istanbul biliifi tahkik olun Agah / Irisiir na-gehan bir giin size kahr ile
hismu’llah” seklinde uyardiktan sonra hemen ikinci beyitte “Kiyamet kopd: diinya-
dan siz el ¢ekmez usanmazsiz / Zaman-1 devr-i mehdidiir niizal itmekde Rahu’llah”
(Kut, 2005: 43) seklinde bahsedecegi olumsuzluklarin kiyametin habercisi oldugunu
belirtir. Buraya kadar alintilanan hemen biitiin siirlerde/beyitlerde —6zellikle de Alevi/
Bektasi sairlerin siirlerinde- mehdinin bir kurtarici olarak biiyiik bir istiyakla beklen-
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digi goriiliirken bu 6rnekte gelisleri kiyametin habercisi oldugu igin Hz. Isa ve meh-
diden korkulas1 alametler olarak bahsedildigi goriilmektedir. Bu algi farkinin sebebi
sairlerin ve mensup olduklar1 toplamsal/mezhepsel/siyasal ziimrelerin mehdi figiiriine
yiikledikleri anlamla ilgili olmalidir. Bu bagglamda Veysi’nin -mehdiyi beklenen kur-
tarict olarak goren sairlerden farkli olarak- Osmanli hanedaninin hiikiimranligiyla bir
sorunu olmayip toplumsal yasamda goriilen aksakliklarin diizeltilmesini amagladigi
goriilmektedir.

Veysi gibi Benderli Cesari (6.1829) de bir siirinde mehdi beklentisini daha
somut meseleler lizerinden dile getirir. Osmanli-Rus Harbi’nde (1770 ya da 1789)
katiplik yapan ve bu vesileyle ordu igerisinde yasanan sikintilart yakindan bilen sair
-muhtemelen bodyle zor bir zamanda- savas hazirliklarinda eksiklik gosteren, asker-
lerin kiymetini bilmeyen zabitlerin zuliimlerinden, altin, glimiis pesinde kosan ve bu
ugurda diinyay1 harap eden devlet biiyiiklerinden, devlet aleyhine is yapan insanlar-
dan, tezkere alinmadan bir yerden bir yere gidilememesinden sikayet eder ve “Devr-i
mehdi kandadur irmez mi o sdhib-hurtic”” (Akkus, 2010: 459, “119/5b”) diyerek meh-
di beklentisini dile getirir.

8. Mehdinin Zuhuru

Yukarida anlatildig1 tizere mehdi, kiifriin diinyaya egemen oldugu, zulmiin art-
t1g1, Miislimanlarin sikintiya diistiigii bir zamanda ortaya ¢ikacagina inanilmaktadir.
S6z konusu dénemde miinkir ve miinafiklarin eziyetleri o kadar artar ve inananlarin
¢ektikleri sikintilar o kadar ¢ogalir ki inananlar mehdinin yolunu gézlemeye baslarlar.
Bu esnada sahin nefesi esmeye baslar ve sesi batidan doguya biitiin diinyada duyulur:
“Magribden masrika tuyulur sesi / Asik olanlarufi artar hevesi / Eser bu cihanda sahuii
nefesi” (Vehbi, tarihsiz: 7b-8a, “37/4abc”). Bu durum, mehdinin ortaya ¢ikis zamani-
nin yaklastigimin habercisi olmalidir.

Mehdinin zuhuru da edebi eserlerde mucizevi bir sekilde tasvir edilmistir. Onun
ortaya ¢ikis vakti geldiginde Cebrail (a.s.) onun gelisini Sidre-i miintehadan haber ve-
rir: “Sidre miintehadan eyit Cebra’il” (Vehbi, tarihsiz: 8b, “37/19¢”). Gelis miijdesini
alan insanlar onun i¢in salat ve selam okurlar: “Mehdi sdhib-zaman yoldadur yolda /
Er hak salat selam okur saninda” (Vehbi, tarihsiz: 8b, “37/20”). Mehdi de arsta hutbe
okur ve sonrasinda diinyaya iner: “Arsda hutbe okur Mehdi gelince” (Vehbi, tarihsiz:
8b, “37/21a”). S6z konusu sdylemler, magarada saklanan mehdi inanisindan farkli
olarak, mehdinin gokten, Hak katindan inecegi inanigin1 yansitmaktadir.

Insanlarin onun beklenen mehdi oldugunu anlayabilmeleri igin bazi alametleri
olacaktir. Zira tarihte mehdilik iddiasinda bulunan pek ¢ok sahtekar ortaya ¢ikmuistir.
Bu alametler sayesinde insanlar onu, bu sahte mehdilerden ayirabileceklerdir. Meh-
dilik alameti olarak basinda saadet taci, kasinda velilik nuru, yiiziinde de Allah’in
nuru bulunacaktir: “Sa‘adet tacin1 geymis basdadur / Velayetiin ndr1 konmis kasdadur
/ Mehdiniifi vechinde nir-1 Hak ayan / Tecelli eylemis nlr cemalinde” (Vehbi, tarih-
siz: 8a-8b, “37/9bc, 15a, 20c”’). Mehdinin kasinda bulunacagina inanilan nur alameti,
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Hz. Peygamber’in iki kiirek kemigi arasindaki niibiivvet miihriinii hatirlatir. Alametin
konumu da Deccal’in kaslarinin arasinda veya alninda “kifr” veya “kafir” yazisinin
bulunmasiyla benzerlik gosterir. Basindaki tac ve alnindaki nur onun beklenen mehdi
oldugunu gosteren isaretler olacaktir. Bu alametler -ve benzerlikler- mehdinin yiiceli-
gi pekistirme amaci tagir.

Viicudundaki bu alametlerin diginda onun yticeligini gosteren bagka bazi hu-
suslar da olacaktir. Bu ¢ercevede mehdinin adimin 6zellikle Islami diisiince sistemi
icerisinde onem atfedilmis olan sahsiyetlerle birlikte anildigi dikkati ¢ekmektedir.
Mehdiden bahseden biitiin kaynaklarda onun Hz. Isa’yla birlikte insanlik tarihinin en
biiyiik fitnesi olarak goriilen Deccal’e karsi miicadele edecegi yolundaki kayit mehdi-
yi onemli bir figilir haline getirmistir. Bazi edebi eserlerde bu yolda -hatta bunu asan-
baska sdylemlere de rastlamak miimkiindiir. Kimi siirlerde mehdi, sahlik/hiikiimdarlik
makamina oturtularak mehdinin Hz. Isa’y1 kendisine vezir yapacagi kaydedilmistir:
“Isa Peygam-beri vezir dikince” (Golpinarli ve Boratav, 2010: 239); “Vezir-i hakikat
isa peygam-ber” (Vehbi, tarihsiz: 8a, “37/16b”). Sairler bu sdylem iizerinden mehdi-
yi peygamberlik makaminin iistiinde bir konuma yerlestirir. Onun ayrica Hz. Ali’nin
muhibbi olan dokuz veziri daha olacaktir: “Tokuz veziri var sir-i Yezdani” (Vehbi,
tarihsiz: 8b, “37/22¢”). Nasil ki Kanber, Hz. Ali’nin yaninda hizmetkarlik yapmigsa
-inang sistemimizde ¢ok 6nemli ve &zel bir yere sahip olan- Hizir (a.s.) ve ilyas (a.s.)
da mehdinin hizmetkarligini yapacaklardir: “Hizir Ilyas anun yaninda Kanber” (Veh-
bi, tarihsiz: 8a, “37/16a”). Devecisi de esasen deve ¢obanlig1 yapan, ayni zamanda
Islam tarihinin 6nemli isimlerinden biri olan Veysel Karani olacaktir: “Devecisi anufi
Veysii’l-Karani” (Vehbi, tarihsiz: 8b, “37/22b”).

Mehdi ortaya ¢iktiktan sonra kendisinin “cihanin mehdisi, miiminlerin emiri ve
zamanin sahibi” oldugunu ilan eder. Insanlar1 davasi etrafinda toplanmaya davet eder:
“Kila da‘va ki mehdi-yi cihanam / Emir-i mii’minan sahib-zamanam” (Seylan, 2018:
511, “12516. beyit”).

Mehdiye ilk olarak -bir rivayete gore ellisi kadin- ii¢ yiiz on ii¢ kisi (Bedir sa-
vaginda bulunanlarin sayisinca) Kébe-i Muazzama’nin dibinde biat edecektir (Golpi-
narli, 1979: 226-227; ilhan 1996: 412). Mehdinin ortaya ¢iktigin1 goren her milletten/
mesrepten insan (73 firka), onun sancagi altinda toplanip ona tabi olacaktir. Burada
yapacaklari se¢imle insanlarin miimin mi yoksa miinafik m1 olduklar ortaya ¢ika-
caktir. Mehdiye tabi olanlar miimin, uymayanlarsa miinafik olarak ayrilacaktir: “Yet-
mis U¢ firka basda deriliir / Miinkir miinafikdan mii’min segile” (Vehbi, tarihsiz: 8a,
“37/10c, 11a”).

9. Mehdinin Ordusu

Mehdinin varlik sebebi, kiifiirle ve kiifriin olumsuz etkileriyle savagsmaktir. Bu
savaglarda mehdinin emrinde doksan bin Horasan erinden olusan bir ordu buluna-
caktir: “Doksan bifi er Horasan’dan kopunca” (Golpinarli ve Boratav, 2010: 239);
“Horasan’dan geliir bil toksan bifi er” (Vehbi, tarihsiz: 7b, “37/2a”). Siyah sancakli,
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belleri kemerli, elleri kiliglt bu erlerin goniilleri Hz. Ali’nin sevgisiyle dolu olacaktir:
“Horasan’dan geliir bil toksan bifi er / Sancaklar1 kara billeri kemer / Zii’l-fekar des-
tinde sirrinda Haydar” (Vehbi, tarihsiz: 7b, “37/2bcg”).

Abdiilbaki G6lpinarli, yukarida bahsedilen Horasan’dan belirecek siyah bayrak-
larin mehdi inancinin temelinde olmadigini, mehdiyi kendi hanedanlariyla iliskilen-
dirmek isteyen Abbasiler tarafindan uydurma hadislerle inanisa sonradan eklendigini
iddia eder (1979: 203). Ancak yine de baska sairlerin siirlerinde de benzer sdyleyisler
goriiliir. Askerlerin sayis1 bazen yetmis bin bazen de doksan bin vb. olarak degismekle
birlikte ordunun Horasan erlerinden olusacagi inanist siirekli tekrar edilmistir.

Horasan erlerinin disinda, mehdiye yardim ettigine inanilan bir diger giic de
meleklerdir. ileride deginilecegi iizere mehdi ve ordusuna iki farkli miicadelede yet-
mis bin ve ii¢ yiiz bin melek yardima gelmistir. Ayrica meleklerden baska Hz. isa da
mehdinin imdadina kogsmustur.

10. Mehdinin Kiifiirle Miicadelesi

Siirlerde mehdinin diinyada yapacaklariyla ilgili ayrintilara yer verilmistir.
Mehdinin yapacaklari, kotiliigi yok etmek ve toplumsal diizeni saglamak i¢in gi-
recegi miicadeleler olmak iizere iki grupta degerlendirilebilir. Mehdi ilk grupta de-
gerlendirilebilecek pek ¢ok savas verecektir. Zira mehdi ortaya ¢ikmadan dnce Miis-
liimanlar1 zor duruma diisiiren bircok dnemli olay yasanacaktir. Ibrahim bin Bali’ye
gore mehdi 6ncesi donemde Yemen’den Kahtan adinda biri ¢ikip birgok tilkeyi yakip
yikacaktir. Sonrasinda Ebi Siifyan batidan gelerek Iskenderiye, Misir, Dimigk, Sam,
Bagdad, Isfahan, Horasan, Azerbaycan ve Rum (Anadolu) topraklarini ele gegirecek-
tir. Ebl Siifyan’in ¢ikistyla Misliiman iilkelerinde zayifiik bas gosterecek, sonrasinda
Benevasir isminde biri ¢ikip Sam’a kadar olan biitiin tilkeleri yakip yikacaktir (Sey-
lan, 2018: 508-511, “12496-12513. beyitler”). Bundan sonra Miisliimanlara en biiyiik
zarar1 verecek olan “Beni Asfar” denilen zalim bir topluluk orataya c¢ikacaktir. Za-
dii’lI-Me ‘ad’da Beni Asfar ortaya cikinca Islam dininin hiikiimlerinin ortadan kalka-
cag1 belirtilmistir: “Riim’dan ide Beni Asfar hurfic / Din-i Isldm ide ol demde uriic
// Sevketi kalmaya Islam ehliniifi / Hiirmeti hem gétriile nAm ehliniifi” (Tural, 2011:
605, “9717-9718. beyitler”). Mehdinin ilk miicadelesi iste bu Benl Asfar kavmine kar-
s1 olacaktir. Ibrahim bin Bali, pek ¢ok kaynakta mehdi ile birlikte ad1 anilan bu Beni
Asfar kavminin Rim diyarindaki Engiiriis ulusu oldugunu belirtmistir: “Beni Asfar
dimisler sol ulusdur / Ki ad1 Riim ehli i¢cre Engiiriis’diir” (Seylan, 2018: 511, “12513.
beyit”). Vehbi, mehdinin Beni Asfar’la olan savasinda {i¢ yiiz bin melegin inananla-
rin yardimina kostugunu belirtir. Mehdinin ordusu bu meleklerin de yardimryla Beni
Asfar’in kasrini yikarak bu zalim toplulugu yok eder. Beni Asfar’in yok edilmesiyle
“kizil elma” yolu agilir ve bu yolda yiiriimek i¢in islam ordusu kurulur: “Ucg yiiz bifi
meld’ik imdada geliir / Kafir Beni Asfar’uii kasr1 yikilur / Kizil almaya hem ordu
kurilur / Muhammed Aliniifi oglu geliyor” (tarihsiz: 8a, “37/5”).
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Ibrahim bin Bali’ye gore Mekke’den zuhur edecek olan mehdi, Sam’1 ele ge-
¢irip ordusuyla birlikte Riim diyarma dogru yiiriiyiise gegecektir. Anadolu toprak-
larinda karsisina ¢ikacak olan kafir askerlerini hezimete ugratip askerlerin mallarini
ganimet olarak alacaktir: “Ala Sam’1 yiiriye miilk-i Rim’a / Haber ola heman-dem
terk-i Rim’a // Cikuban karsulaya RGim an1/ Kila anuiila bir ceng-i girani // Diise kafir
gerisine hezimet / Kilalar malin anlarufi ganimet” (Seylan, 2018: 511, “12518-12520.
beyitler”).

Kafir ordusunu yenilgiye ugratan mehdi bundan sonra Kostantiniyye’yi fethe-
dip tekfuru o6ldiirecektir : “Vara Kostantiniyye iizre encdm / O sehri feth kila sah-1
Islam // Tutup tekflrini katl ide anufi / Harab ide derini ol mekanufi” (Seylan, 2018:
511, “12521-12522. beyitler™).

Boylelikle mehdi biitiin diinyay: fethedecektir: “Ca-be-ca feth ider climle ciha-
n1” (Vehbi, tarihsiz: 8b, “37/22a”). Biitiin iilkeleri egemenligi altina alacak ve biitiin
hiikiimdarlar da onun hiikkiimranlig1 altina girecektir: “Musahhar yedinde her sah-1
kigver” (Vehbi, tarihsiz: 8a, “37/16¢”).

Vehbi, mehdinin s6z konusu savaslarinin sonunda yeryiiziinde sadece giirth-1
nacinin kalacagini ve on iki imamin devrinin baglayacagini belirtir: “Yetmis ti¢ firka
basda deriliir / Yetmis iki gider birisi kalur / On iki imamuii demi siiriliir / Car etrafda
kalur giirih-1 naci / Agilur siifresi yanar siraci” (tarihsiz: 8a, “37/11abc, 12ab”). Yu-
karida da belirtildigi tizere sairin giirtih-1 naciden kast1 -diger siirlerindeki kullanim-
larindan anlasildigi kadariyla- Miislimanlar ve 6zellikle de Alevi/Bektasi ziimresidir.
Halbuki diger kaynaklarda bu siirecte Islam’mn biitiin diinyaya egemen olacag1 ve her-
kesin Misliimanhigi segecegi kaydedilmistir.

Mehdi kétiiliikle olan savasi kazaninca yeryiiziinde ideal bir donem yasanacak-
tir. Verecegi miicadelelerle kiifiir evini yikip Islam’m binasim1 yapacak ve boylece
yeryiizinde hakki, hakikati ikame ederek kiifrii perisan edecektir. Yerytiziine adaletini
yayacak zalimleri yok edecektir: “Yapa Islam’1 yika dar-1 kiifri / Getiire hakki ide zard
kiifri // Yiiride adlini rliy-1 zemine / Biraka zulm ehlini enine // Gétiire zulm esbabin
milelden / Gidere cevr rahin her mahalden” (Seylan, 2018: 511-512, “12523-12525.
beyitler”).

Mehdi verdigi miicadelelerle yeryiiziinden kiifrii temizleyince Islam dini taze
bir can bularak yeniden biitiin hakikatiyle diinyaya hakim olacaktir: “Geliir mehdi
ider tathir cihani / Bulur ol giinde bu din can-1 taze” (Dogan, 2013: 120, “G120/2”).

Mehdinin hakimiyetinde diinyada cehalet ortadan kalkar, irfan egemen olur. in-
sanlar hakikat ilmine ererler: “Cehalet mahv olur irfan tamlur / Ademde hakikat ilmi
okunur” (Vehbi, tarihsiz: 8a, “37/17ab”). Zira o, seriatin ve tarikatin 6nderi, marifetin
ve hakikatin rehberi, miiminlerin kalbinin enveridir. Iyiligin ve comertligin kayna-
gidir: “Seri‘at tarikat serveri sensin / Ma‘rifet hakikat reh-beri sensin / Mii’mintii
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kalbiniifi enveri sensin / Indyet kanmidur ol sahib-ihsan” (Vehbi, tarihsiz: 8a, “37/14abc,
15¢”).

Mehdinin hiikiimranlig1 altinda diinyada ideal bir donem yasanirken aniden
yeryiiziinii bir duman kaplayacaktir. Bu duman kirk giin boyunca etkisini siirdiire-
cektir. Sonrasinda Deccal ortaya ¢ikacaktir. Deccél, insanlik tarihinde goriilecek en
biiyiik fitnedir. Cesitli yontemlerle insanlar1 kandirarak etrafina ¢ok sayida taraftar
toplayacaktir. Miislimanlarsa ondan kacip Kudiis’te toplanacaklardir (Seylan, 2018:
512-513, “12526-12546. beyitler”). Yeryliziinde hakimiyetini saglamay1 amaglayan
Deccal, mevcut diizeni saglamis olan ve halihazirda hiikiimran olan mehdiye kars1
miicadeleye girisecektir. Mehdi, Deccal ile olan miicadelede basarisiz olarak kacip
Kudiis’e gelecektir. Kudiis’te toplanan Miisliimanlar, Deccal’e karst bir savunma
hatt1 olusturacaklardir. Mehdi bdyle caresiz bir durumdayken Allah, Rihu’l-Emin’e
(Cebrail) Rihullah’1 (Hz. Isa) yeryiiziine indirmesini ve yetmis bin melegin de ona
eslik etmesini emredecektir. Boylelikle Hz. Isa, Deccal’i 6ldiiriip fitnesini de ortadan
kaldirabilecektir : “Yiiriye mehdi-y-ile ugrasa ol / Nige dem ceng ide vii ugrasa ol //
Kacuban Kuds’e diise mehdi encAm / Hisar ola orada ehl-i Islam // Bu hal i¢inde iken
sah mehdi / Haber ola ki gokden Isa indi // Huda emr eyleye Rihu’l-Emin’e / Ki Rd-
hu’llah’1 alup gokden ine // Inicek yire ol li-siriste / ine yaninca yitmis bifi feriste /
Helak ide geliip Deccal’1 sa / Arina fitnesinden dar-1 diinya” (Seylan, 2018: 513-514,
“12547-12552. beyitler”).

Hz. isa’nin mehdi ile olan miinasebeti, konu ile ilgili dini ve edebi kaynaklarda
mutlaka s6z konusu edilen bir husustur. Mehdi ile ilgili hadislerde onun, Deccal’i
o6ldiirmede Hz. isa’ya yardim edecegi bilgisi vardir (Ahmed Bican, tarihsiz: 3/750-
751). Rivayetlere gore ahir zamanda Deccal’in
kotiiliigii diinyaya egemen olunca Hz. Isa, bir
sabah Sam’daki Ak/Beyaz Minare’ye (Emeviyye
Camisi) inecektir. Bu inanigt biitiin detaylariyla
siirlerde gdrmek miimkiindiir. Sitheyli ve Hayali
de asagidaki beyitlerinde bu konuyu islemisler-
dir: “Ahir zaméanda old1 meger sehr-i Sam’da /
Isa’y1 zemine inmek igiin Ak Menare subh (Har-
manct, 2017: 50, “K17/7”); “Olali cami-i Sam’a
Menare-i Beyza / Firdk-1 subh-1 Mesiha-deme ce-
ker kandil” (Tarlan, 1945: 266, “G Lam_16/4”).

16. yiizyilin sonlarinda kaleme alinmis olan
kiyamet alametlerinin anlatildigi Terciime-i Cif-
ri’I-Cami adli eserde bu sahne resmedilmistir. 2 i
Tasvirde iki melegin Hz. Isa’y1 kollarindan tuta- | Resim 1: Hz.Isanm iki melek esliginde

K mi . fesine indirdikleri eoriilmekt nizuli  (Terciime-i Cifrii’I-Cami,
rg mlna.irenln §ereiesie mdairdixiert goruimekte- Istanbul ~ Universitesi Nadir Eserler
dir (Resim 1). Kiitiinhanesi. TY 6624)
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Hz. isa pek ¢ok miicadeleden sonra Deccal’i mizrakla gdgsiinden vurarak 6ldii-
riir. Boylelikle mehdi de Deccal’in serrinden kurtulmus olur. Zamanlama konusunda
kaynaklarda bir bilgi bulunmamakla birlikte, muhtemelen Deccal tehlikesi ortadan
kalktiktan sonra, Hz. Isa ile mehdi Beytii’l-Makdis’te sabah namaz igin bir araya
gelirler: Bes ahir mehdi vii Isa geleler / Su Beytii’l-Makdis tizre cem® olalar (Seylan,
2018: 514, “12556. beyit”).

Envarii’l-Asikin’de (1451) mehdinin imamlig1 -peygamber olmasi sebebiyle-
once Hz. Isa’ya &nerecegi, Hz. Isa’ninsa “Sen Hz. Peygamber’in oglusun.” diyerek
imamlig1 mehdiye birakacag: belirtilmektedir (Ahmed Bican, tarihsiz: 3/750-751).
Béylelikle mehdi imam olacak, Hz. Isa da ona uyarak namazim kilacaktir: “imam
ol dir ana mehdi o demde / Sen ol dir hem uyar ol pis-baza” (Dogan, 2013: 120,
“G120/4”); “Salat-1 subh iciin Isa gele ol / imdmet ide mehdi vii uya ol” (Seylan,
2018: 514, “12557. beyit”).

11. Mehdi Sonrasi Donem

Kaynaklarda mehdi sonrast donem hakkinda da gesitli bilgiler bulunmaktadir.
fbrahim bin Bali, Deccal ortadan kalkinca Hz. isa’nin diinyaya nizam verecegini,
mehdininse Cin tarafina gidecegini kaydeder. Mehdi burada evlenecek ve bir oglu
diinyaya gelecektir. Bundan sonra da yeryiiziinde baska bir canli dogmayacaktir.
Mehdi bu siirecte yedi, sekiz ya da dokuz yi1l yasayacaktir: “Rivayetdiir ki mehdi-yi
zamane / Ola ahir Cin arzina revane // Hem evlene bir ogl toga encam / Diyeler
Hatem-i Evlad afia ndm // Hem andan sonra gige tdl-1 devran / Dah1 hayvandan togma-
ya insan // Yidi yil ya sekiz yil ya tokuz yil / Yasaya didi mehdi ehl-i te’vil” (Seylan,
2018: 515, “12567-12570. beyitler”).

12. Mehdi Etrafinda Olusan imajlar
12.1. Siyasi Figiir Olarak Mehdi

Kaynaklardaki mehdi ile ilgili bilgiler genel olarak bu sekildedir. Ancak tarih-
sel siirece bakildiginda ne Islam diinyasinda ne de diger inanislarda mehdi inancinin
higbir zaman siyasi ve mezhebi ¢atismalardan ari olmadigi goriilmektedir. Zira meh-
di, kitleleri pesinde siiriikkleme potansiyeline sahip ¢ok giiclii bir figiirdiir. Mehdinin
mutlak iyiligin, dogrulugun, hakikatin temsilcisi olarak kabul edilmis olmasi, onu ve
taraftarlarini dogrudan Islam diinyasinin hakim giicii haline getirmektedir. Onun kar-
sitligl, miicadele edecegi kisinin ve taraftarlarinin da kiifriin ve kétiiliigiin odagr ola-
rak goriilmesi i¢in yeterli olacaktir. Her ddnemde mehdinin bu giiciinden yararlanmak
isteyen pek c¢ok kisi mehdilik iddiastyla ortaya ¢ikmistir. Birgok siyasi olugumun,
dini/tasavvufi ziimrenin, mezhebin vb. mensuplari, toplulugun liderini mehdi olarak
kabul etmislerdir. Karsilarinda rakip olarak gordiikleri siyasal akimlar1 ve inanislar
da Deccal ilan etmislerdir. Boylelikle mehdi ve Deccal etrafinda olusan inanislarin
giicinden faydalanarak rekabet ettikleri sahada rakip olusumlari bertaraf edip kendi-
lerini hakim konuma yiikseltmek istemislerdir.
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Bu tiirden siyasi soylemler, tespit ettigimiz ornekler arasinda en yogun olarak
Alevi- Kizilbas sairlerde goriiliir. iran sahlarin1 mehdi olarak géren bazi sairler, Os-
manli-iran ¢ekismesinde Iran’in tarafini tutarak Osmanli hitkiimdarlarmi Yezidlikle
ve zalimlikle itham etmiglerdir. Siirlerinde de bekledikleri mehdinin bir giin ortaya
¢ikarak mevcut diizene son verecegini dile getirmislerdir. Pir Sultan Abdal’n oglu
oldugu séylenen ve 1527°deki Sah Kalender isyanima katilmis olan Pir Ali’nin (16.
yy) asagidaki nefesi buna bir drnektir:

Osmanlu yanina kalir m1 sandin
Nice intikamlar alinsa gerek
Mehdi ¢ikar ise nic’olur halin
Heybetli kiisleri ¢alinsa gerek

Gazi mehdi bir giin Uruma ¢ikar
Yezid kalesini hem burcun yikar
On iki imamin sancagin ¢eker
Kirmiz tac ile salinsa gerek

Sanma ki Osmanlu yanma kalir
Tanrinin arslant Sah oglu gelir
Darb ile elinden tahtini alir
Harabende erkan siiriilse gerek

Yezid goze almis ol giizel Sahi
Muhammed Ali’dir anin yardagi
Alim diinyaya gelirse bir dag1
Isiden Yezidler yerinse gerek

Bir giin bu diinyanin sahibi gelir
On iki imamin hakkin1 alir
Yezidler aradan hep telef olur
Mii’minlerin hali sorulsa gerek

Pir Ali der mehdi ciger yanig

Kirmizidir donu yesil sancagi

Diizelim kosalim bahgeyi bagi

Yezidler aradan siiriilse gerek (Golpinarli ve Boratav, 2010: 8)

Pir Sultan Abdal’in siirlerinde de bu tiirden soyleyisler mevcuttur: “Miinkirlerin
saraymi bozalim / Yikalim bakalim nic’olsa olsun”, “Mehdi Dedem gelse gerek/.../
Intikamin ala bir giin”, “Mehdi alir imamlarin kanin1” (Gélpimarh ve Boratav, 2010:
54, 55, 57). Onun ve baska sairlerin bu tiir sdyleyislerinde Osmanli yonetimine karsi
bir isyan ve maruz kaldiklarini diistindiikleri zulme kars1 durus havast hakimdir. Siir-
lerde dikkati ¢eken baska bir husus da Osmanli yonetimine ve ona tabi olanlara kars1
gelistirilen sdylemlerin niteligidir. Siirlerdeki ifadelerin kimi zaman elestiri sinirini
asarak kin ve nefret sdylemine doniistiigli goriilmektedir. Bu durum s6z konusu soy-
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lemlerin duygulari ifade etmenin yaninda bir propaganda amaci tasimasiyla da iligkili
olabilir. Miiriivvet Harman, Terciime-i Cifrii’I-Cami’deki (1597-98) minyatiirlerde
Deccal ve taraftarlariin “Kizilbas” ve heterodoks dervislere benzetilerek ¢izildigini
belirtmistir. Bu durumun da donemin yazili kaynaklarindaki s6z konusu ziimrelerle
ilgili bakis agisina uygun oldugunu not etmistir (Harman, 2015). iki devlet arasindaki
biiyiik oranda mezhepsel farkliliklar iizerinden siiriip giden miicadelede yasanan aci-
lar her iki tarafin mensuplarinin zihin ve goniil diinyasina tesir etmistir. Bu hissiyatin
etkisiyle bir taraftan yasadiklari acilarin sebebi olarak gordiikleri sahislari ve taraftar-
larini, insanlik tarihinin goriip gorebilecegi en kotii varlik olan Deccél’e ve ordusuna
benzeterek yasadiklari duygusal galkantilar teskin etmeye galismislardir. Bir taraftan
da kayiplarmin olusturdugu duygusal boslugu doldurmasi amaciyla ve giiciiniin yet-
medigi diismandan 6ciinii almasi igin manevi bir hdmi arayisina girismislerdir. Ayrica
yasadiklart acilarin tekrarlanmamasi icin de giivenlik ihtiyacini karsilayacak giiglii
bir devlet otoritesi ile lider iradesi talep etmeye baslamislardir. Bu gibi zorlu sartlar,
devleti yoneten maddi gii¢ ile mehdinin manevi giiciiniin toplum muhayyilesinde bir-
lestirilmesi i¢in uygun bir ortam sunar. Bu durum, Sarik¢ioglu’nun vurguladigi “her
dinin ve toplumun mehdi ve Deccal inanisinin kendisine has oldugu ve inanisin olu-
sumunda kendi tarihi, sosyolojik ve psikolojik sartlarinin belirleyici oldugu” fikrine
de uygundur (1997: 16-18).

Ahmet Yasar Ocak, Osmanli devletinin resmen Siinni bir devlet olmasina rag-
men, kendi giivenligine kars1 bir tehdit olusturmadig: siirece, Siinnilik dis1 inanglara
kars1 herhangi bir dislayici tavir sergilemedigini belirtir. Ancak XVI. ylizyilda Safevi
devletinin Osmanl1 topraklarinda giristigi yogun Sii propagandanin siyasal boyut ka-
zanarak giivenligi ve toplumsal diizeni sarsici ciddi bir mahiyet kazanmasinin devleti
ziyadesiyle endiseye sokarak karsi bir Siinni propaganda ve baskinin yolunu agti-
gim kaydeder. Ornegin; Osmanli ydnetimi kendisini mehdi ilan eden bir Kalenderi
dervisinin 1492 yilinda Arnavutluk seferi sirasinda II. Bayezit’e suikast girisiminde
bulunmasina kadar Kalenderilere olduk¢a miisamahakar bir tavir takinmistir. Suikast
girisiminden sonra yonetimin siki takibat ve siirgiin politikasina muhatap olan Ka-
lenderiler yeni bir politik dayanak arayisina girmisler ve XV. yiizyilin ikinci yarisin-
dan beri yogun bir faaliyet igerisinde olan $ii-Safevi propagandayla temas etmisler-
dir (2011: 88-89, 146-150). Fikirleri, sdylemleri ve eylemleri sebebiyle Siinni akide
cizgisinin disina ¢ikan ve bu sebeple takibata ugrayan tasavvufi ziimreler - 6zellikle
Melamiler ve Kalenderiler- igerisinde sik sik kendisini mehdi ilan ederek etraflarina
topladiklar1 zayif ekonomili, sosyal yapist itibartyla daha heterodoks inanglara bag-
It koyli ve konar-gdger kesimden olusan bir sosyal tabana yaslanan inananlari ile
birlikte isyana kalkismiglardir. Osmanli tarihinde Babailer (1240), Seyh Bedreddin
(1416), Sahkulu (1511), Nur Ali Halife (1512), Sah Veli (1520), Sah Kalender (1527)
gibi baglica isyanlar mehdilik giidiisiiyle taraftar bulmustur (Ocak, 2010: 100-110).
Ocak, bu propaganda siirecinde yaygin bir dergdh agina ve genis bir ziimreye sahip
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olan Bektasilerin Osmanli yonetiminin yaninda yer alarak bir emniyet subap1 gorevi
tistlendigini belirtir (2011: 87-89).

Bu baglamda kimi siirlerde devrin yoneticilerinin mehdi olarak tavsif edildigi
goriilmektedir. Bu tiir kullanimlarda mehdi, dini bir motif olmaktan ziyade memdu-
hun benzetileni durumundadir. Ancak yine de bu memduh, bir dinin veya mezhebin
temsilcisi olmaktan arf degildir. Bu tiir kullanimlarda mehdinin kétiiliiklerle dolu olan
diinyay1 adaletle dolduracak hiikiimdar olarak takdim edilmesi, antik dogudaki krallik
ideolojisinin sonraki donemlerde “kral-mesih” [mehdi-hiikiimdar] seklinde yagamaya
devam ettigi yolundaki goriisii (Gustav Mencshing, 1994: 36’dan ve Helmer Ringg-
ren 1987: 469’dan aktaran Baybal, 1999: 82) dogrular niteliktedir.

Yaptigimiz taramalarda klasik donem siirlerinde en ¢ok mehdi olarak takdim
edilen devlet yoneticilerinin Osmanl hiikiimdar: II. Bayezit (1481-1512) ile Safevi
devletinin kurucu hiikiimdar1 Sah Ismail (1501-1524) oldugu goriilmiistiir. Yine II.
Bayezit’in kardesi Cem Sultan ve Sah Tahmasb da ¢ok sayida siirde mehdi olarak tav-
sif edilmistir. Tarihi kaynaklara bakildiginda bu durumun tesadiif olmadigi, donemin
siyasi gelismeleriyle ¢cok yakindan iliskili oldugu dikkati cekmektedir. Zira bu donem,
Osmanli-Safevi catismasinin basladigi ve en atesli stireclerinin yagsandigi bir donem-
dir. Osmanli ve Safevi devletleri, Stinni ve Sii inancin temsilcisi ve ayni zamanda sinir
komsusu iki devlet olarak hakimiyet alanlarini genigletmek i¢in yiizyillar boyu devam
eden bir ¢atisma icerisinde olmuslardir. Bu catismalar sadece ordularin miicadelesiyle
sinirli kalmamis her iki devletin sinirlart igerisinde yasayip rakip devletin taraftari
olan gruplar iizerinden de siirlip gitmistir. Osmanli sinirlart icerisinde yasayan Sii
diistincesinden etkilenmis Safevi taraftar1 gruplar, miiteaddid defalar isyan girisimin-
de bulunmuslardir. Ozellikle Safevi devletinin kurulus dénemine tekabiil eden 16.
ylizyilin baslarinda iki devletin taraftarlari arasindaki catismalar zirveye ulagmistir .
Catigmalarin yogunlastig1 donemlerde de insanlar -asagida ornekleri goriilecegi lize-
re- ya kendi hiikiimdarlarimi mehdi ilan etmigler ya da vadedilen mehdiyi beklemeye
baslamuslardir. Ornegin; Ismail Hakki1 Bursevi, Divdn’inda Muharrem ayin isledigi
siirinde donemin sikintili ortam1 hakkinda bilgi verdikten sonra yeni yilda mehdinin
zuhurunu bekledigini belirtir. Beklentisinin gerekcesini de 1723 yilinda baslayip 1727
yilia kadar devam eden Osmanli-Iran savasinin toplumundaki yikici etkileri olarak
gosterir. Boyle bir ortamda da 1725 yilinda kaleme aldig1 bu siirinde, mehdinin ortaya
cikip savasi kazanmalarina yardim ederek Osmanli toplumunu huzura kavusturmasini
bekler (Yurtsever, 2000: 323, “G323/3”).

Safevilerle ve Anadolu’daki Safevi taraftarlariyla miicadele eden bir diger hii-
kiimdar da Yavuz Sultan Selim’dir. Safevi tehlikesini bertaraf eden Yavuz Sultan Se-
lim oldugu halde ilging bir sekilde siirlerde I1. Bayezit kadar mehdi olarak tanimlan-
mamistir. Bu durum, Yavuz’un Sii tehdidine kars1 izledigi politikayla ilgili olmalidir.
II. Bayezit, Safevi tehdidine kars1 uzlagsmaci bir politika izlemisken Yavuz, tehdidi
ortadan kaldirmak i¢in miicadele etmis ve Caldiran Savasi’yla biiyiik oranda etkisiz
héle getirmistir. Yavuz bu miicadelesiyle bir yonetici olarak halkin beklentilerini kar-
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silamis olmalidir. Bu durumda da Osmanli cenahindaki insanlarin mehdiyi beklemek
icin bir nedenleri kalmamistir. Halbuki II. Bayezit doneminde Safevilerin telkin ve
destekleriyle Anadolu’da birgok isyan ¢ikmistir. Sahkulu ve Nir Ali gibi isyanlarda
biitiin Anadolu yangin yerine donmiistiir. S6z konusu isyanlarda biiyiik acilar ¢ekmis
Osmanli insan1 -yukarida bahsedildigi iizere- psikolojik bir ihtiya¢ olarak sigmacak
bir mehdi beklemeye baslamistir.

Nimetullah Kisveri (15. yy), bir murabbasinda Sah ismail’i ahir zamanin meh-
disi olarak kabul ettigini, dinin Kabe’si olarak gordiigii dergahina da yiiz siirdiigiini
belirtmistir: “Kelmisem iimmid ilen sah-1 cihan dergahina / Ka‘be-i din Sah Isma‘il
Han dergahina / Yiizlenip-men mehdi-i ahir zaman dergahina / Hay bigim hay padisa-
him hay gozel hanim menim” (Demirci, 1994: 288-289’dan aktaran Macit, 2017: 34).

Pek cok siirde benzer sdyleyislere rastlamak miimkiindiir. Ancak Sah Ismail,
siirlerinde kendisinin mehdi olduguna dair bir iddiada bulunmaz . Hatta tam tersi-
ne kendisinin de mehdinin emrine girecegini ve onu kendine rehber edinecegini ilan
eder: “Muhammed Mehdi-i sahib-zamanufi / Muti‘em emrine ferman-beriyem” (Ma-
cit, 2017: 240); “Muhammed Mehdidiir bugiin ki sirr-1 evliya bi-sek / Tarik-i din-i
Islam’a bize ol reh-niima geldi” (Macit, 2017: 256).

Yukarida bahsettigimiz tizere II. Bayezit bir¢ok siirde mehdi olarak tanimlan-
mistir. Bu gergevede Ahmed Pasa’nin (1426-1496) asagidaki beytinde Allah’in yer-
yiiziindeki golgesi, diinyanin hiikiimdari, tahtin giinesi olarak takdim edilmis olan II.
Bayezit, bunlardan baska, zamanin mehdisi olarak da sunulmustur: “Zill-1 Yezdan
afitab-1 taht Sultan Bayezid / Mehdi-i devr-i zaman i daver-i riy-i zemin” (Tarlan,
1992: 55, “K 23/27”).

II. Bayerzit’in adaletli yonetimine vurgu yapan Ahmed-i Ridvan (1528-387?),
onun kéhne diinyayi yenileyerek mehdinin oniine gegtigini ifade etmistir: “Alemi ad-
liyle kild1 nev-bahar // Adl ile kéhne ribati kildi nev / Mehdi-i devrana oldi pig-rev”
(Y1lmaz, 2006: 184, “1705a, 1703. beyitler”). Sonrasindaki beyitte mehdinin Islam
dininin hiikiimlerini diinyada yeniden hakim kilacagi inancina génderme yaparak Sul-
tan Bayezit’in dini ihya ettigini belirtmistir: “Mustafa’nuil kildi ihya dinini” (Yilmaz,
20006: 184, “1704a”).

Karamanli Ayni (1491-94?), Cem Sultan’1 methettigi kasidesinde mehdi ile il-
gili iki farkli benzetme kullanmistir. “Her kime mehdi bigi tali® diiser burc-1 cedy /
Rub‘-1 meskiina ider sultan-1 nik-ahter cihan” (Mermer, 1997: 131, “K 22/30”) bey-
tinde mehdi ile “burc-1 cedy (oglak burcu)” arasinda bir ilgi kurulmustur. Tesis edilen
ilginin temelini mehdinin “ugur, baht, talih” gibi olumlu kavramlarla iliskilendirilme-
si olusturmustur. Hemen sonrasindaki beyitte de sair bu kez inanisa iligkin herhangi
bir detay vermeksizin memdiihunu mehdi olarak takdim etmistir: “Mehdi-i vala-neseb
Dara-haseb Sultan Cem / Eyledi zat-1 serifin lutfina mazhar cihan” (Mermer, 1997:
131, “K 22/31”). Ayni, yine Cem Sultan’1 6vdiigii baska bir beytinde ise mehdinin ahir

zamanda ortaya ¢ikacak kayip imam olacag inacina atifta bulunur ve mehdinin diis-
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manlarina galip gelecegi yoniindeki inanist hatirlatir: “Zaman mihrabimufi ahir imami
sensin iy mehdi / Safia hem feth {i hem nusret yemin olsun yesar olsun” (Mermer,
1997: 140, “K 24/29”).

Stiheyli (d.1562), kaleme aldig: tarih kit’asindaki “Sultan-1 ‘ali-himmetiifi sah-1
serir-i devletiiii / Mehdi-i sahib-sevketiin kilsun Huda ‘6mrin tavil” (Harmanci, 2017:
121, “Kt.17/3”) beytinde memduhu Sultan Murat’in sehzadesini sevket sahibi mehdi
olarak tanimlar.

Beyani (6.1665) Sultan Ibrahim (1640-1648) i¢in kaleme aldig1 kasidelerde {i¢
beyitte memduhunu mehdi olarak tanimlamistir. inanisa ait herhangi bir detay ver-
meksizin sadece “mehdi-i devr-i zaman” ifadesini kullanmistir: “Malik-i miilk-i cihan
ma hasal-1 kevn i mekan / Mehdi-i devr-i zaman zill-1 hudavend-i Mecid” (Bagpinar,
tarihsiz: 1/62, “K3/27”) .

Mehdi tanimlamasi sadece Osmanli hiikiimdarlar1 igin yapilmamustir. Tbrahim
bin Bali de bir beytinde memduhu Misir sultan1 Kayitbay’ i (1468-1496) zamanin
mehdisi oldugunu ifade etmistir: “CihAnufi mehdi-yi devr-i zamani / Dahi Iskender-i
sahib-kiran1” (Altun, 2017a: 18, “292. beyit”). Kayitbay’in ovgiisiine hasredilmis bo-
limiin devaminda bu kez ondan “mehdi-yi sani” olarak bahsetmistir: “Adalet iliniifi
Nusin-revani / Hidayet milkine mehdi-yi sani” (Altun, 2017a: 18, “302. beyit”). Bu
kullanimda “mehdi-yi evvel” ile Islam diinyasinda mehdi sifatinm ilk kez kendisi igin
kullanilmis olan Hz. Peygamber kastedilmis olmalidir.

Edebi eserlerde hiikiimdarlarin diginda bagka yoneticilerin de mehdi olarak ta-
nimlandig1 gortliir. Bu gerceveden olmak iizere Ereglili Tiirabi asagidaki beytinde
Tebriz’e vali olarak atanan Ali Paga’dan cihanin mehdisi olarak bahseder: Ey Tiirabi
didi tarihin anuil hatif-i gayb / Oldi Tebriz’e bu giin adl ile mehdi-i cihan” (Okuyucu,
2004: 237, “Tr. 19/3”). Bu tamimlamada Ali Pasa’nin Sii-Siinni ¢atigmasinin sembolii
durumundaki gehirlerden biri olan Tebriz’e atanmis olmasinin etkili oldugu diisiinii-
lebilir.

Bagdatli Rahi de Bagdat defterdari Feyzi Efendi hakkinda kaleme aldig1 kaside-
sinde onun yiiceligini ifade etmek i¢in memduhunu mehdiye, rakiplerini de Deccél’e
benzetmistir. Nasil ki Deccal’in mehdinin karsisina ¢ikma ve ¢iktigi takdirde de ka-
zanma ihtimali yoksa rakiplerinin de Feyzi Efendi’nin karsisinda tstiinliik saglama
sans1 yoktur: Bahs idiip nice urur penge seniifile diismen / Mehdi-i hadiye olur mi
mukabil Deccal” (Ak, 2001: 128, “K21/217).

Bunlardan baska bir¢ok sairin divaninda devlet yoneticilerinin mehdi olarak ta-
nimlandig1 daha pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Yukarida 6rnekleri verilen siirlerde
Osmanli padisahlariin mehdi olarak tanimlanmasi, Siinni akidenin mehdi tasavvuru-
na uygundur. Bu ¢er¢evede her hiikiimdar, dinin tecdid edilmesi, adaletle hilkmetme
gibi mehdi ile iliskilendirilmis olan 6zellikler iizerinden tavsif edilmistir.
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Stinni akideye gore -Sii diisiincesindeki “beklenen imam” anlayisindan farkli
olarak-mehdilik belirli bir kisiye atfedilmemistir. Kaynaklarda mehdinin kim olacagi,
ne zaman ve nerede zuhur edecegine dair somut bir bilgi verilmemistir. Ahir zamanda
Hz. Peygamber’in soyundan veya timmetinden olan bir kisinin kotiligii yok edip
Islam’1 yeryiiziinde hakim kilacagi inanci vardir. Ancak zamanla mehdi tasavvuru
tek bir kisiden ibaret olmaktan ¢ikarak Miisliimanlarin zaafa, sikintiya diistiikleri do-
nemlerde ortaya ¢ikarak dinin hiikiimlerini yeniden egemen kilacak bir “miiceddid”
diisincesine doniigmiistiir. Mevlana’nin “Her devirde peygamber yerine bir veli var-
dir ve bu kiyamete kadar boyle devam edecektir.” (Mevlana, Mesnevi-i Serif, 2/815)
seklindeki ifadesinde de bu inancin yansimasi goriillmektedir. Bu inanistaki devir, ki-
mileri tarafindan “asir/yiizy1l” olarak kabul edilmis ve bdylelikle her yiizyilda bir mii-
ceddidin ortaya ¢ikacagi yolundaki inanis ortaya ¢ikmustir. I.Hakk: Bursevi, yukarida
birkag kez gonderme yapilan siirinde H.1100 yilinda mehdinin veya mehdiye benzer
bir kiginin zuhurunun beklendigini ifade etmistir: “Bunda zahir olicakdur diniliir halka
imam” (Yurtsever 2000: 394, “Miit.9/3b”). Ustelik bu durum kisisel bir beklenti degil,
ulemanin tespitleridir: “Ulema anun igiin yiizde didi hayli kelam” (Yurtsever 2000:
394, “Miit.9/5b”). Mehdinin -séylenildigi gibi- 1110 yilinda zuhur etmezse 1200 y1-
linda mutlaka ortaya ¢ikacagi belirtilmistir: “Iki yiizde ¢ikar ol buni esahdur didiler”
(Yurtsever 2000: 394, “Miit.9/6a”). Bu durum, yukarida bahsedilen her neslin kendi
donemini ahir zaman olarak niteleyip mehdiyi beklemesi goriisiine de uygundur.

12.2. Mehdi-Seyh

Yukarida bahsedildigi {izere her asirda bir miiceddid gelecegi inanig1 Stinniler
arasinda oldukca yaygindir. Edebi eserlerde bu inanis cergevesinde Osmanli hiikiim-
darlarindan baska tarikat seyhlerine de mehdilik atfedilmistir. Ornegin Seyh Galib
(1757-1799), sézleri dinleyene ruh bahseden tarikat seyhinin mehdi gibi islam dininin
kural ve kaidelerini ihya edecegini belirtmistir: “Ma‘na-y1 kelami rih-bahsa / Mehdi
gibi ser‘i eyler ihya” (Dogan, tarihsiz: 12, “144. beyit”). Bosnali Kaimi, farkl: siir-
lerinde Peygamber soyundan gelen seyhi Muhyiddin’in mehdi oldugu inancini dile
getirir: “Isbu soydan geliserdiir mehdi-i sahib-zaman/... /Seyh Abdiilkadir ogli geldi
Muhyiddinimiiz” (Aydn, 2007: 164, “64/17ce”).

12.3. Mehdi-Ruh / Nefis-Deccal

Mehdi etrafinda olusan inaniglar, onu Miisliimanlarin zihin ve goniil diinyasinda
giiclii bir figilir haline getirmistir. Bu da mehdi ile ilgili zengin bir ¢agrisim diinyasinin
meydana gelmesini saglamistir. Bu ¢ergevede mehdi ile ilgili inaniglar klasik Tiirk
siirinin mecazlar diinyasi i¢erisinde kendine yer bulmustur.

Bazi mutasavviflar nefsi Firavun ve Deccal olarak tanimlamislardir. Naksi’nin
Divan’inda boyle bir kullanim mevcuttur: “Eger inmezse gokden ol seniiil Fir‘avn’ii
6lmez bil / Kalur katl olmayup nefsiifi ¢ekersiiii is bu gavgayr” (Atik, 2003: 295,
“G159/2”). Bu tesbih iligkisinde kiifriin ve kotiiligiin temsilcisi durumundaki Firavun
ve Deccal’in insanlik tarihinin en olumsuz karakterleri olarak kabul edilmesi etkili
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olmustur. Bunlarla miicadele eden Hz. Musa’nin, Hz. Isa’ni ve mehdinin imanm ve
iyiligin temsilcisi olarak konumlandirildigi goriilmektedir. Bu baglamda kimi siirler-
de mehdi de ruh olarak takdim edilmistir. Mehdi nasil Deccal’i 6ldiirecekse insan da
ruhani melekeleriyle nefsi oldiirecektir. Askeri’nin bir siirinde insan i¢in en biiylik
fitne kaynagi olan nefsin hakimiyetinin bitmesiyle dleme benzetilen insan viicudunun
her tiirlii tehlikeye karsi emniyyette olacagi belirtilmistir: “Mehdi-i sahib-zemanim
katl-i Deccal eylediim / Def*-i fitne old1 dlem emn i eman vaktidiir” (Sar1, 2007: 80,
“67/9”).

12.4. Mehdi-Akl-1 Kudsi

Naksi Ali Akkirmani’nin de Deccal’e, Hz. Isa’ya ve mehdiye benzer anlamlar
yiikledigi goriilmektedir. insan viicudunu diinya olarak tasavvur eden Naksi, nefsi
Deccal’e, akl-1 kutsiyi de mehdiye benzetir. Nasil ki Deccal biitiin diinyay: kotiiliikle
doldurduysa nefis de beden {ilkesini diinyevi heveslerin esiri haline getirmis, masi-
vanin karanligtyla doldurmustur. Zulmiin karanligimin kalkip diinyaya tekrar adaletin
hakim olmasi i¢cin Deccal’in oldiiriilmesi gerektigi gibi goniilden kiifriin karanliginin
giderilmesi i¢in de nefsin tamamen etkisiz hale getirilmesi gerekir. Boylece goniil
ufkundan saadet giinesi dogar ve gontilde gizli olan nur ortaya cikar: “Temamet katl
olup nefsiifi ¢ikar mehdifi seniifi ol dem / Adaletle dolar dlem komaz ol yerde a‘day1
// Seniifi ol akl-1 kudsifidiir kim olmaz degme bir kesde / Geliir Beytii’l-Hardm’dan ol
ofiat fehm it bu ma‘nay1 // Togar sems-i sa‘adet bil sardy-1 burc-1 devletden / Goiiilden
ref” olup zulmet goriirstin nlir-1 ahfay1” (Atik, 2003: 295, “G159/4-6).

12.5. Mehdi-Nefis Mertebeleri

Mehdi kavrami, insan ruhunun tekamiiliine iligkin siiregte de karsimiza ¢ikmak-
tadir. Nefsin besinci mertebesinde salik ulagtigi mertebeden dolayr mehdilik zanniyla
imtihana tabi tutulur. “Besinci mertebeye ulagan salikin gonlii sirlarla dolar. Allah’a
yakinligindan dolayi siirekli korku i¢indedir. Besinci mertebede, miiridi bekleyen ¢ok
biiylik vartalar vardir. Salik bu mertebede mehdi oldugu ydniinde bir ses isitebilir.
Bu sdzilin hikmetini anlayamayanlar ¢ok biiyiik tehlikelere diiserler. Akilli olanlarsa
bu soze itibar etmezler. Allah’in ihsan ettigi manevi giizelliklerle 6viinerek yiiksek
mertebesinden diisen saliklerin bir kismi hatasini anlayarak tovbe eder. Bunlar ilk
mertebeden tekrar baglayarak manevi terakki yoluna girerler. Eski mertebelerine ula-
sincaya kadar biiyiik zahmet ve sikintilar ¢ekerler (Saglam, 2016: 40).” Taslicali Yah-
ya (6.1582), Giilsen-i Envar’da bu siireci s6z konusu etmistir: “Safia bu giin mehdilik
old1 nasib / Ziimre-i insdna sen olduii habib” (Saglam, 2016: 247, “2476. beyit”).

12.6. Sevgili-Mehdi

Mehdi, bunlardan baska, gelenegin ask anlayis1 igerisinde sevgilinin ve asigin
benzetileni olarak kullanilmistir. Asagidaki beyitte sevgili mehdiye, rakip ise Dec-
cal’e ve Harici ziimresine benzetilmistir. Ask ugruna gektikleri sikintilardan helak
olan asiklar, mehdiye benzetilen sevgiliye siginmislardir. Nasil ki mehdi zora diigmiis
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olan Miislimanlar1 Deccal’in serrinden kurtaracaksa sevgili de rakipleri bertaraf edip
asiklar1 rakiplerin eziyetlerinden kurtaracaktir: “Ey mehdi-i din gayret ahbabi helak
itdi / Gel hariciyile kil Deccali perakende” (Aktas, 1997: 445, “G178/3”).

Hiimami (15. yy) de memdihunu mehdi olarak tasavvur etmistir: “Ireli mehdi
bigi cihana hidayeti / Pak old: serr-i fitneden ahir zamanumuz” (Altun, 2017b: 100
“1326. beyit”). Beyitteki hayal, Islam inancindaki mehdinin diinyanin ahir zamanin-
da fitnenin serrinden temizleyecegi inanci tizerine kurulmustur. Sair, sevgili oldugu
anlasilan memdihu, cihana hidayet eden mehdiye benzetmistir. Mehdinin Deccal’in
fitnesini ortadan kaldirmas: gibi sevgili de rakibin fitnesinin serrini def etmistir. Boy-
lelikle sevgilinin hidayetine kavusan asik, dmriiniin son demlerinde rakibin fitnesin-
den kurtulmustur.

Lamii (6. 1532) de Ferhad u Sirin’inde Ferhad’1t mehdiye benzettigi asagidaki
beytinde mehdinin nerede zuhur edecegi ile ilgili tartismalara génderme yapmistir.
Ferhad’in dogumunun anlatildigi béliimde, onun ahir zamanin mehdisi gibi diinyaya
gelince besigi mesken tuttugunu belirtmistir: “Cii sadr-1 mehdi idindi mekan ol / San
old1 mehdi-i ahir-zeman ol” (Esir, 2017: 62, “1393. beyit”).

13. Sonug

Gegmisten giiniimiize hemen her toplumda/inanista goriilen iyilikle kotiiliigiin
bitmez tiikkenmez savasi Islam literatiiriinde mehdi ve Deccal inanci iizerinden yiiriir.
Mehdi, ahir zamanda ortaya ¢ikarak kiifrii ve kiifriin kotiiligiini, karanligini yok ede-
rek Islam inancin1 diinyada egemen kilacak bir kahraman kurtaricidir. Ancak Kur’an-1
Kerim’de mehdiden bahseden bir ayetin bulunmamasi, mehdi ile ilgili hadislerinse
sahihliginin kimi alimlerce sorgulaniyor olmasi sebebiyle mehdi kavraminin din igeri-
sindeki yeri ile ilgili tartigmalar hi¢ bitmemistir. Bundan baska mehdinin kim olacagt,
ne zaman ve nerede zuhur edecegi, diinyada ne kadar kalacagi, kimlerle miicadele
edecegi gibi hususlarda da farkli goriisler s6z konusudur. Mehdi hakkinda dini ve
tarihi kaynaklarin disinda edebi metinlerde de ¢ok genis ve detayl kayitlar yer al-
maktadir.

Kaynaklarda mehdinin kimligi, ne zaman ortaya ¢ikacagi, kimlerle miicadele
edecegi gibi hususlarda farkli goriislerin ileri stirildigii goriilmektedir. Clinkii her ¢a-
gin insan1 kendi yasadigi donemi -insani bir hisle- 6zellikle sosyal problemlere isaret
eden “gizli kiyamet alametleri”nin ortaya ¢iktig1 ahir zaman olarak gérme egiliminde
olmustur. Sorunlardan da kendi inandig1 dinin, sahip oldugu diinya gériisiiniin veya
siyasi disiincenin karsisindaki dini, siyasi, toplumsal olusumlari sorumlu tutmustur.
Bu olugsumlarin liderlerini Deccal, taraftarlarini da onun ordusu olarak gormiistir.
Mevcut durumdan kurtulugsun da ancak kendi inancinin, diinya goriisiiniin, siyasi
diistincelerinin egemen olmasiyla miimkiin olabilecegini diisiinmiistiir. Herkes kendi
taraftar1 oldugu dini/tasavvufi ya da siyasi lideri mehdi, taraftarlarini da mehdinin
ordusu olarak kabul etmistir. Stimerlerden, Eski Misirlilardan gliniimiize kadar her
¢agda, her toplumda, her dini/tasavvufi ¢evrede, siyasi olusumda birbirlerinden farkl
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nitelikteki pek ¢ok kisinin mehdi olarak ilan edilmesi bu sebepledir. Hatta kimi zaman
bir toplulugun Deccal olarak gordiigii sahsiyeti baska bir toplulugun mehdi olarak
kabul ettigi de goriilmiistiir. Bu g¢ergevede edebi metinlerde Siinni ve Sii akidenin
temsilcisi durumundaki Osmanli ve Safevi devletlerinin yoneticileri mehdi, taraftarla-
rinin da mehdinin ordusu olarak tanimlandiklar1 gériilmektedir. Yine bagka yonetici-
lerle seyhlerin de mehdi olarak takdim edildikleri goriilmektedir. Ayrica insanin viicut
tilkesindeki kotiiciil yoniinii temsil eden ve Deccal ile iligkilendirilen nefsin karsitt
durumundaki ruhani/uhrevi yoniiyle iligkili olan gesitli kavramlar da (ruh, akl-1 kudsi,
nefis mertebeleri vb.) mehdi olarak tasavvur edilmistir. Mehdi ile ilgili bu imajlarin
olusumunda mehdinin gii¢lii bir figiir olmasi belirleyici olmusgtur.

Mehdinin kiyamet alameti olarak ahir zamanda zuhur edecegi, kiifiirle ve ko-
tiilliikle savasacagi, iyiligin tarafinda ve ezilenin yaninda duracagi, dinin miiceddidi
olacagi seklinde tanimlanmast mehdiyi giiglii figiir haline getirmistir. Ayrica onun Hz.
Muhammed’in soyundan ve Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin evladindan olacagi, Hz. Pey-
gamber’in ad1 ve kiinyesiyle anilacagi inanci ve soyunun anne tarafindan -Deccal’le
olan miicadelesinde kendisine yardim edecegine inanilan- Hz. isa’nin vasisine dayan-
dirtlmasi, kimliginin gizli tutulmasi, adinin anilmasinin yasaklanmasi, ahir zamanda-
ki zuhuruna iligkin zaman hesabinin yapilmasimin mekruh kabul edilmesi, “gaybet”
ve “ric‘at” inanci ¢ergevesinde Oliimsiiz goriilmesi, -peygamberlik miihriine benzer
sekilde- basinda saadet taci, yiiziinde Allah’in nuru, kasinda velayet nuru bulunaca-
81 inanci, Beni Asfar ile olan miicadelesinde meleklerin yardim edecegi diisiincesi,
insanlik tarihinin en olumsuz karakteri olarak goriilen Deccal ile savasacagi ve Hz.
Isa ile meleklerin onu Deccal’in fitnesinden kurtaracagi inaniglart mehdinin giiciinii
ve etki alanini artirmistir. Bu kadar giiclii bir figiir haline gelince de tarihin higbir
doneminde sosyal, siyasal ve mezhepsel ¢atismalardan bagimsiz olmamistir. Mehdi
inanci etrafinda olusan kavramlar/figiirler ile ilgili algilamalarin bu kadar degisken
olmasiin nedeni de s6z konusu ¢atigmalardir.

Sonnotlar

1 Kiyametin gizli ve acik alametleri i¢in su kaynaga bakilabilir: Erzurumlu Tbrahim Hakki, 1999:
43-44,

2 Edebi eserlerdeki Deccal ile ilgili kayitlar o kadar genis ve ayrintilidir ki bu yazinin simirlari ice-
risinde hepsine yer vermek miimkiin degildir. Bundan dolay1 bu ¢aligmanin da tamamlayicisi olarak
gordiigiimiiz Deccal’in edebi metinlerdeki yansimasi, hazirlamakta oldugumuz “Osmanli Metinle-
rinde Deccal Tasavvurlari” baslikli makalede ele alinacaktir.

3 Mehdiligin bir kavram oldugunu belirten Sarik¢ioglu (1997: 13-16), mehdinin gesitli dillerde
ve dinlerde muhtelif kelimelerle ifade edildigini kaydeder. Eski Amerika yerlilerinden Azteklerde
miistakbel kurtarici, ilahi hiikiimdar olarak tasavvur edilen mehdinin adi Quetzalcoatl’dir. Maya-
lardaki karsiligi ise istikbalde gelip diigmanlart yenip ilahi adaleti tesis edecegine inanilan Kukul-
gan’dir. Eski Misirlilarda Tanr1 Ra’nin gonderecegi Ameni isimli bir hiikkiimdardir. Hindularda ahir
zamanda gelecegine inanilan muhtesem hiikiimdar Kalki’dir. Budizmde beklenen mehdinin ad1 Ayita
Maytreya’dir. Sanskrit¢e kokenli Maytreya kelimesi bazi telaffuz farkliliklariyla Singalce, Siamca,
Mogolca, Japonca gibi ¢esitli dillerde de yer almigtir. Maytreya i¢in Cinliler mi le phu sa veya tse
shi, Tibetliler de byamps pa kelimesini kullanirlar. Ozel bir kelimeyle karsilanmamakla birlikte Kon-
fiigyanizm ve Taoizmde mehdinin bilyiik bir aziz, kutsal bir kimse olacagina inanilir. Mectisilikte
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mehdi kavramini ifade eden kelime saosyanttir. Bu ¢ergevede Zerdiist soyundan bir hiikiimdarin, bir
kurtaricinin ahir zamanda gelip yeryiiziinde ilahi adaleti hakim kilacagina inanilir. Yahudi ve Hristi-
yanlikta mehdi tasavvurunu ifade eden kelime ise mesihtir.

Caligmanin devaminda deginilecek olan mehdinin zuhur edecegi zamana, faaliyet gosterecegi meka-
na, tesis edecegi diizene ve mehdi sonrasi doneme iliskin diger inanislarda tasavvurlar i¢in ayni esere
miiracaat edilebilir (Sarik¢ioglu, 2003: 369-371).

4 Bu hadislerin ayritili degerlendirmesi i¢in su kaynaga miiracaat edilebilir: Tbn Haldun, 2007:
1/581-594.

5 Bu tiir rnekler igin su kaynaga bakilabilir: Ozmen, 1998.

6 Bu kavram konusunda ihtilaf s6z konusudur. Baz1 alimlere/mutasavviflara gore velilerin mihrii
Hz. Ali, bazilarina gore ise ahir zamanda gelecegi vadedilen mehdidir (Cebecioglu, 2004: 255).

7 Vehbi Divdni’nin edisyon kritikli nesri tarafimizdan hazirlanmaktadir.

8 Diger dinlerdeki/toplumlardaki mehdi inanislarinda da benzer bir kutsama g¢abasi1 goriiliir. Bu
konuda ayrintil bilgi i¢in su kaynaga miiracaat edilebilir: Sarik¢ioglu, 2003: 370.

9 Muharrem ay1 konulu siirlerle ilgili ayrintil bilgi i¢in su kaynaktan yararlanilabilir: Topal, 2007.
10 Bu konuda bazi 6rnekler igin bu kaynaga bakilabilir: Senddeyici, 2018: 230.

11 Nabi’'nin s6z konusu siirde hangi tarihe isaret ettigi net degildir. Siire ebced hesabiyla tarih dii-
stirme yontemi c¢ergevesinde bakildiginda son misradaki “mesnevi-i serif” ibaresinin ebced degeri
olan 1196 (1781-82) tarihine isaret ediyor olmasi gerekir. Ancak sairin ifadelerinden kendisinin mi
bir tarih disiirdiigli yoksa Mesnevi’deki -muhtemelen Mevlana’nin eseri- iistii kapali bazi imalara m1
gonderme yaptigi net olarak anlagilamamaktadir.

12 “Séahib-zaman” kavramuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in su kaynaklara bakilabilir: Cebecioglu, 2004:
536; Ocak, 2011: 104-107.

13 1487 yilinda kaleme alinan bu eserde, zaten 1453 yilinda Fatih Sultan Mehmed tarafindan fethe-
dilmis olan Istanbul’un ve Anadolu topraklarinin sanki Bizans hiikiimranligindaymis gibi anlatilmig
olmasi ilgingtir. Bu durum, Hikmetname’deki bu bilgilerin baska bir kaynaktan birebir kopyalanmis
olabilecegini diistindiirmektedir.

14 Mehdinin zuhuru ve miicadeleleri ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in su kaynaga bakilabilir: ibn Haldun,
2007: 1/603-605, 44. Dipnot.

15 Kaynaklardaki bilgiler -yukarida aktarildig {izere- mehdinin Deccal’le giristigi savasta basarisiz
olacag1, bunun iizerine Hz. Isa’nin yardima gelerek Deccal’i dldiirecegi yoniindedir. Bununla birlik-
te, baz1 kaynaklarda Deccal’i yenecek gii¢ olarak mehdi gosterilmistir. Bu inanig, mehdiyi insanlik
tarihinde kotiiliigiin en biiyiik temsicisi olarak kabul edilen Deccal’i yok eden gii¢ olarak konumlan-
dirarak onu yiiceltme ¢abasinin bir tiriinii olmalidir.

16 Sah Ismail’den sonraki Safevi sah1 olan Tahmasb da taraftarlarmca mehd? olarak kabul edilmis;
hatta sahin kendisi bile onlar1 bu inaglarindan vazgegirememistir (Golpinarli, 1979: 8).

17 Osmanl ve Safevi devletleri arasinda yasanan ¢atismalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in su kaynak-
lara miiracaat edilebilir: Bacque-Grammont, 1991; Stimer, 1976; Siikiirov, 2006.

18 Hatdyi Divani’nin Sadeddin Niizhet Ergun tarafindan 1946 yilinda hazirlanmis olan niishasinda
“Hatayi Mehdi oldu / Imamlar cehdi oldu / Getiir gitti gam gussa / Sadilik vakti oldu (Ergun, 1946:
133)” misralarinda oldugu gibi bu yolda sdyleyisler bulunmaktadir. Ancak Divdn’in Muhsin Macit
tarafindan 2017 yilinda hazirlanan tenkitli nesrinde bu siirler yer almamaktadir. Bu durum, s6z konu-
su siirlerin Sah Ismail’e ait olmayabilecegini diislindiirmektedir.

19 So6z konusu Divan’daki su beyitlerde de benzer ifadeler mevcuttur: Baspinar, tarihsiz: 1/61,
“K3/19”; 1/67, “K4/19”.
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MAKRIZI’NIN EL-HITAT ADLI ESERINDE MISIR VE
IFRIKIYYE’DE MEZHEPLERIN ORTAYA CIKISI

The Emergence of Madhhab in Egypt and North Africa in
Makrizi’s Work Al-Hitat

Mehmet SEKER™

Oz

Kendine 6zgii edebi bir {islubu, etkili bir tarih anlatimi olan ve tarih¢i kimligi ile karsimiza ¢ikan
Takiyytiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi (1364-1442), Islam tarihinin en
biiyiik tarihgilerinden birisidir. Memlik Dénemi’nin basarili miiellifi bircok alanda farkl eser kale-
me almistir. Makrizi’nin bu 6nemli eserlerinden birisi e/-Mevd ‘iz ve el-I ‘tibar bi Zikr el-Hitat ve el-
Asar adli meshur kitabidir. Makrizi’nin bu eseri; tarih, cografya, dinler tarihi, biyografi ve kurumlar
tarihi agisindan son derece dneme sahip olup Islami devir Misir tarihi hiiviyetindedir. Bunun yan
sira el-Hitat, Misir’in sehir tarihini ve cografyasini ele almakta olup biiyiik sahislarn hal terctimeleri
hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Eserde bir¢ok konu hakkinda ve mezhepler tarihi husu-
sunda da ¢ok onemli bilgiler yer almaktadir. Misir ve Ifrikiyye’de Siinni ve Sii diisiincenin ne zaman
yayginlasmaya bagladig1 ve ne derece etkili olduklar hakkinda dikkat ¢ekici bilgiler nakletmekte
olan eser, bu bdlgelerin mezhepler tarihinin anlasilmas1 hususunda miiracaat edilmesi gereken bir
kaynaktir. Bu calismamizda e/-Hitat’ta Misir ve Ifrikiyye’de mezheplerin ortaya ¢ikisi ve etkileri hu-
susunda 6nemli birtakim bilgiler tespit edilmis, miiellifin bu meseleleri anlatirken konuya yaklagim
tarzi ile nasil bir usul ve yontem takip ettigi hususlar1 degerlendirilmistir. Bunun yani sira Misir ve
Ifrikiyye’de mezhep disiplininin olugsmasinda etkin rol oynayan mezhepler ve temsilcileri {izerinde
durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Makrizi, el-Hitat, mezhepler tarihi, Kuzey Afrika, Misir, Ifrikiyye
Abstract

Takiyytiddin Ahmed b. Al b. Abdilkadir b. Muhammed el-Maqrizi (1364-1442), who had a unique
literary style and an effective history narration, and who is known for his historian identity, is one of
the greatest historians of Islamic history. The successful writer of the Mamluk period wrote many
different works on the field. One of Maqrizi’s important works is his famous book Kitab al-mawa‘iz
wa I-i‘tibar bi-dikr al-hitat wa l-atar. This work is extremely important in terms of history, geography,
religion history, biography, and institutional history; and it is like identity document of Islamic Period
Egyptian History. In addition, al-Hitat deals with the city history and geography of Egypt, and conta-
ins important information about the lives of individuals. The work also contains very important infor-
mation about many subjects and the history of the madhhabs. The book, which conveys remarkable
information about when the Sunni and Shiite thought in Egypt and North Africa began to spread and
to what extent these thoughts were effective, is a resource to be consulted about the understanding
of the madhhabs history of the region. The study identified a number of important facts about the
emergence and effects of the madhhabs in Egypt and North Africa in al-Hitat. The author’s approach
to addressing these issues and the methods he followed when describing them were assessed. In
addition, madhhabs which played an active role in the formation of sectarian discipline in Egypt and
North Africa, and their representatives were addressed.
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1. Giris

Genel anlamda “tarihgi kimdir” sorusuna cevap verecek olursak tarihgi, ait ol-
dugu medeniyetin ve ¢agdasi oldugu evrensel medeniyetin terakkisi adina birtakim
sorumluluklart tizerine alan kimsedir. Daha 6zelde ise tarihgi, iginde yasadig kiiltiir
ve cografyaya katki sunan kisidir. Bu sebeple tarih¢i, kendisine tevariis eden tarihi
mirast hem kendi muhitine hem de kiiltiir havzasina yeni bir bakis agis1 ve 6zgiin
deneyimiyle ulastirmaktadir. Bu baglamda umumiyetle Islam tarihi ve hususiyle de
Misir tarihinin en segkin tarihgilerinden birisi olarak adlandirabilecegimiz Takiyytid-
din Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi (m.1364-1442), ulema sini-
findan olup devrinin en segkin kronik yazarlarindan birisidir. Dolayistyla ibn el-Esir,
Ibn Vasil gibi Makrizi’yi de Ortagag Islam tarihinin kronik yazarlarinin en meshurlari
arasinda zikretmek miimkiindiir (Humphreys, 2004: 169).

Makrizi aslen Liibnan’in Ba’lebek sehrinin Makarize semtinden olup Misir’a
g6¢ eden bir ailenin ferdidir. Makrizi, h.766 (m.1364/1365) yilinda Kahire’ye yakin
bir handa dogmus ve orada yetismistir. Makrizi, din ilimleri, anne tarafindan dedesi
olan Ibn es-Saig ez-Ziimiirridi’den tahsil etmistir. ibn es-Saig, Hanefi alimlerinden
birisi olup ayni1 zamanda kazasker ve miiderrislik yapmis bir sahsiyetti. Hanefl mez-
hebini, dedesi ibn es-Saig’in h.776 (m.1374/1375) yilinda 6liimiine kadar benimse-
mis olan Makrizi, daha sonra Safi mezhebine intisap etmistir (Seyyid, 2003: 448).
Tarihi metodunda oldukga dikkatli ve titiz bir miiellif olarak karsimiza ¢ikan Makrizi,
sonradan yazmis oldugu eserlerine daha 6nceden yazmis oldugu yerlerden atiflarda
bulunmaktaydi. Bu sebeple Makrizi’nin yazmis oldugu eserleri arasinda bir baglanti
bulunmaktayd: (Hanay, 2013: 292). Hi¢ kuskusuz Makrizi, 15. yiizyil tarih yaziminin
en bagta gelen simalarindan birisiydi.

Makrizi, Misir ve Suriye’deki kurumlarda uzun siire kadilik, imamlik, muh-
tesiplik, miiderrislik ve vakif yoneticiligi gibi birgok dnemli gorevde bulunmustur.
Makrizi’nin el-Mevd ‘iz ve el-I ‘tibar bi Zikr el-Hitat ve el-Asdr adl eseri Memlikler
Dénemi’nin en 6nemli tarih kitaplarindan birisidir. e/-Hitat, Misir sehir tarihi ve ora-
daki biiylik sahislarin biyografileri hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir. Bunlarin
yani sira el-Hitat Kahire’nin topografyasini vermekte olup Misir’in tarih ve cograf-
yasini ele alan ¢ok 6nemli bir eserdir. e/-Hitat’da Memlik Devleti ve miiesseseleri ile
ilgili cok 6nemli bilgiler yer almaktadir (Zeydan, 1329: C. 3, 176; Sesen, 1998: 208-
212; Huart, t.y: 242-243). Bu baglamda Makrizi hem Islam tarihinin hem de Misir
tarihinin en dnemli yazarlarindan birisidir diyebiliriz.

Makrizi; cografi, tarihi ve biyografik béliimlerden olusan Islami devir Misir
tarihini konu edinen bir eser viicuda getirmistir. Gozlemci bir tarih¢i olan Makrizi;
toplumsal, ekonomik ve siyasi olaylar1 da eserlerine almayr ihmal etmemistir.
Makrizi’nin tarih anlatimi, kendisinden 6nceki ve sonraki miiellifler arasinda en iyi
olanlardandir. Makrizi digindaki mielliflerin eserlerinin ¢ogu edebi deger agisindan
zayiftir. Makrizi, tarihi olaylari, olay zinciri seklinde aktarirken diger eserlerde ge-
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nelde buna pek dikkat edilmeyip olaylar arasinda ardisiklik bulunmadan aktarilir. Do-
layisiyla Makrizi, intizamli ve hiinerli bir tarihgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Gii-
naltay, 1991: 352-357; Sesen, 1998: 208-212). Hal boyle olunca Memlikler Dénemi
hem Islam tarihinde tarihgilik noktasinda zirve bir dsnem olup hem de déneminin en
6nemli tarih¢i kimligine sahip Makrizi’nin yetistigi muazzam bir donemdir.

Gozde eseri olan el-Hitat’m yani sira Makrizi’nin diger 6nemli bir eseri de
Kitab es-Suliik li Ma'rifet Duvel el-Mulik’tur. Eser, Eyytbiler ve Memliklerin ta-
rihini anlatmakta olup bu devletlerin kurumlar ile ilgili son derece detayl bilgiler
icermektedir (Ziyade, 1949: 6-17; Giinaltay, 1991: 352-357; Little, 1970: 76-80; Bro-
ckelman: C. 7, 206-208; Sesen, 1998: 208-212; Huart, t.y: 242-243). Birgok tarihi
kaynag: birinci elden goriip kullanan biiytik tarih¢i Makrizi, hem Miislimanlara hem
de gayrimiislimlere ait olan eserlerden de istifade etmistir (Hanay, 2013: 306). Bu
durumsa Makrizi’yi 6nemli ve 6zel kilan &zelliklerdendir.

Bu ¢alismada Makrizi’nin el-Hitat adli eserinde Islam tarihinde Misir ve Ku-
zey Afrika’da mezheplerin nasil ortaya c¢iktigi ele alinacaktir. Buna ilaveten Misir ve
Kuzey Afrika’da mezhep disiplininin olusmasinda etkin rol oynayan mezhepler ve
temsilcileri iizerinde durulacaktir. Bunlarin yani sira miiellifin meseleleri naklederken
konuya yaklagim tarzi ile nasil bir usul takip ettigi hususlar1 ele alinip degerlendiri-
lecektir.

2. Misir’da Mezheplerin Ortaya Cikisi

Mistr, Afrika kitasinin kuzey dogusunda bulunmaktadir. Bélgenin genel olarak
ziraata uygun olan ve meskilin olan kisimlarmin Nil Nehri boyunca uzanan kisimlar
oldugu goriilmektedir (Becker, 1979: 217). Cografi olarak Misir; Arap Coli, Libya
Coli, Nil Vadisi ve deltasi ile Sina Yarimadast olmak iizere dort bolgeden olusan bir
yerdir (Doganer, 2004: C. 29, 553). Misir diyarinin, tarih boyunca énemini muhafaza
ettigini ve stratejik oneme sahip bir yer oldugunu sdyleyebiliriz.

Hz. Omer zamaninda tamamen fethedilerek Islam Devleti’ne dahil edilen Mistr,
onemli bir kiltiir ve medeniyet havzasiydi. Miisliimanlar, Misir’1 fethettikten sonra
eskiden beri burada var olan kiiltiirel birikime ciddi 6lgiide katkida bulunmuslardi
(Ozkuyumcu, 2007: 209). Bélgedeki kiiltiirel varligm daha ileri seviyeye ulastiriima-
sinda, bu cografyada kurulan Tiirk-Islim devletlerinin roliiniin biiyiik oldugu ifade
edebilir.

Maliki ve Safl mezheplerine mensup bazi 6nemli sahislar, Misir halki iizerinde
kendi anlayislarini tesis etmek igin bilyiik gayret gostermiglerdir. Gerek Imam Ma-
lik’in gok sayida dgrencisinin Misir’a gitmesi ve gerekse imam S$afi’nin hayatinin son
donemini Misir’da gegirmesi ve orada vefat etmesi bu iki mezhebin Misir’da yerles-
mesine sebebiyet vermistir. Maliki ve Safi mezheblerinin ardindan Hanefi mezhebi de
Misir’da goriilmeye baslamis fakat Misir’da bu iki mezhep kadar a etkin olamamistir
(Ebu Zehra, 1983: 251-252).
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2.1. Misir’da Maliki ve Hanefi Mezhepleri

Misir’da Maliki' ve Hanefi*? mezheplerinin ortaya ¢ikisiyla ilgili Makrizi e/-Hi-
tat adl1 eserinde sunlar1 sdylemektedir: “Misir’a Maliki mezhebinden gelen ilk sahis
Cumah’m azatlis1 olan Abdiirrahim b. Halid b. Yezid b. Yahya’dir. Abdiirrahim b.
Halid fakih bir kimseydi. Abdiirrahim b. Halid’den el-Leys, ibn Viiheyb ve Resid b.
Sa’d hadis rivayetinde bulunmuslardir. Abdiirrahim b. Halid h.163 (m.779-780) se-
nesinde Iskenderiye’de vefat etmistir. Ondan sonra Maliki mezhebini Misir’da yayan
kimse Abdiirrahim b. el-Kasim’dir. Boylece Maliki mezhebi Misir’da s6hret buldu ve
hatta Hanefi mezhebinden daha ¢ok yayilmis oldu. Ciinkii Misir’da Imam Malik’in
dgrencilerinin gok olmasindan dolay1r Maliki Mezhebi Misir’da gok yayilmisti. Oyle
ki artik Hanefl mezhebi Misir’da neredeyse bilinmez olmustu” (el-Makrizi, 1998: C.
3, 366). Misir’da ¢ok erken zamanlardan itibaren Maliki mezhebinin bulunmasinda
Osman b. Abdiilhakem el-Ciizami, Abdurrahman b. Halid b. Yezid ve Ebi Abdullah
Abdurrahman b. Kasim gibi sahislarin rollerinin bulundugu bilinmektedir (Tomar,
2004: C. 29, 575). Bunlarin yan1 sira Makrizi’nin ifade ettiklerinden ise Misir’da Ma-
liki mezhebini yayan Abdiirrahim b. Halid’den 6nce de Misir’da Hanefilerin bulun-
dugu akla gelmektedir. Fakat Abdiirrahim b. Halid ve Abdiirrahim b. el-Kasim’dan
itibaren Misir’da Malikilerin etkili hale gelmis oldugu ve Hanefilerin etkisinin de
azalmis oldugu anlasilmaktadir.

Hanefl mezhebinin Misir’daki durumuyla ilgili olarak “Ahbas” meselesine dik-
kat ¢eken Makrizi, Misir halkina Hanefl mezhebinin bu husustaki uygulamalarinin
agir geldigine isaret etmektedir. Makrizi bu hususu “Kadilarin en iyilerinden birisi
olan Ismail b. el-Yesea el-Kiifi kadi olarak Lehia’dan sonra Misir’a tayin edilmisti.
Hanefi mezhebine mensup olan Ismail b. el-Yese’a el-Kiifi, Misir halki Hanefi mezhe-
bini bilmemesine ragmen Hanefl mezhebine gdre hitkkmederdi. Hanefi mezhebi ahbasi
(vakiflar) iptal ederdi. Ahbasi iptal etmesinden dolay1 Ismail b. el-Yesea el-Kiifi’nin
uygulamasi ve bu konudaki fetvast Misir halkina zor geldi. Misirlilar bundan dolay1
ondan sogudular.” ifadeleriyle nakletmektedir. (el-Makrizi, 1998: C. 3, 366). Bilindigi
iizere fikih literatiiriinde vakif kurumunu ifade etmek maksadiyla kullanilan kelime-
lerden birisi de “ahbas”dir. Hanefl kaynaklarinda genelde “vakif” ve bu kelimenin
kokiinden gelen kelimeler kullanilmasina kargin Safi, Maliki ve Zahiri kaynaklarinda
ise “habs” kokiinden gelen kelimeler kullanilmaktadir. Bu baglamda “Ahbas” keli-
mesi de habs kelimesinin cogulu olup “vakiflar” anlamina gelmektedir (Giinay, 2012:
C. 42, 476). Bu baglamda Hanefl mezhebinin vakifiar ile ilgili hukuki hiikiimlerinin
Misir halkinin yasantisina zor geldigi anlasilmaktadir. Hanefi mezhebinin bu hususta-
ki uygulamalarinin Misir halkina zor gelmesinin nedenlerinden birisi de, Makrizi’nin
naklettigi bilgilerden hareketle, Ismail b. el-Yese’a el-Kiifi’den 6nce Misir’da Hanefi
mezhebinin ¢ok taninmamasi durumudur. Dolayisiyla Hanefl mezhebine mensup bir
kad1 olan Ismail b. el-Yese’a el-Kiifi, “ahbas” meselesinde haliyle kendi mezhebinin
goriigleri dogrultusunda hiikiim vermistir. Fakat ekseriyet itibariyle Misir halkinin
Stinni ekolden Safi ve Maliki mezheplerine mensup olmalar1 durumunu g6z 6niinde
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bulunduruldugunda, Hanefi mezhebinin bu konudaki uygulamalarinin Misir halkina
agir gelmis olmasi hadisesi daha iyi anlasilacaktir.

2.2. Misir’da Safi Mezhebi

Misir’da Safi mezhebinin durumuna baktigimizda bu mezhebe mensup olan
kimselerin diger Siinni ekole mensup olanlardan fazla oldugu goriilmektedir. Bu du-
rumun en 6nemli nedeniyse imam Safi’nin hayatinin son kismimi Kahire’de yasamis
olmasi1 ve orada vefat etmesidir (Erol, 2018: s. 85). Makrizi, Misir’da Safi mezhe-
biyle ilgili olarak “Imam Safi’nin Abdullah b. Abbas ile birlikte h.198 (m.813-814)
senesinde Misir’a gelmesine kadar Maliki mezhebi, Misir’da en yaygin mezhep olma
6zelligini korudu. Boylece Misir halki Maliki ve Safi mezheplerine gére amel etmeye
devam ettiler. Yarg isleri bu iki mezhebe gore ve Hanefl mezhebine bagli olanlardan
sekillenirdi. H.358 (m.968-969) senesinde Iftikiyye’den el-Mu’izz Li-Din Allah’n
ordusuyla birlikte Komutan Cevher’in Misir’a gelmesine kadar durum bu sekilde
devam etti (el-Makrizi, 1998: C. 3, 366-367). Imam Safi’nin Abdullah b. Abbas ile
birlikte Misir’a gelmesine kadar Maliki mezhebinin bdlgede en yaygin mezhep oldu-
gu goriilmektedir. imam Safi ve onun ekoliine mensup sahislarin Misir’a gelmesiyle
beraber $afi mezhebi burada hizla yayilarak en etkili mezhep konumuna yiikselmistir.
Bunlarin yani sira Fatimiler’in Misir’1 ele gegirmelerine kadar Misir’da yargi iglerine
Maliki, Safi ve Hanefl kadilarin bakmis olduklar1 anlagilmaktadir.

2.3. Misir’da Siilik

Makrizi, Siiligin baslangict hakkinda ve Misir’da Sii mezhebiyle ilgili olarak
“Cevher, Kahire sehrini kurdu. O giinden itibaren de Sii mezhebi Misir’da yayilmaya
basladi. Boylece yargida ve fetva iglerinde hep Sil mezhebine gore amel edilir oldu.
Sil mezhebi, muhalifleri olan Siinni mezhepleri disladi. Sii mezhebinden baska da
hi¢bir mezhep kalmadi.” demektedir (el-Makrizi, 1998: C. 3, 367). Makrizi; Fatimi-
lerin meshur komutan1 Cevher’den sonra Misir’da Sii mezhebinin yayildigini, diger
Stinni mezheplerin dislandigint ve bunun neticesinde de Stinni mezheplerin Misir’da
kalmadigini sdylemektedir. Halbuki Fatimiler’den 6nce de onlarin déneminde ve
sonrasinda da Siinni mezhepler Misir’da her zaman biiyiik ¢ogunlugu olusturmustur.
Dolayistyla Makrizi’nin ifadelerinden devlet idaresinde Siinni otoritenin kalmadigini
anlamamiz gerektigi kanisindayiz. Aksi takdirde Siinni mezheplere mensup hi¢ kimse
kalmadi dersek bu tarihi gergeklere uygun diismez.

Fatimiler’den 6nce Misir’da Siiligin var oldugunu belirten Makrizi “Sii mez-
hebi Cevher’in Misir’a gelmesinden 6nce de Misir’da bilinirdi. Ebu Amr el-Kindi
Kitab el-Mevali adli eserinde sdyle diyor: Yezid b. Ebu Habib, Misir’da yetismis olup
Sit’dir. O, Sia’y1 Osmaniye’ye déniistiirdii. Islam tarihinde ilk defa Siilesmenin bas-
langict Hz. Osman Dénemi’nde Yahudi bir adam sebebiyle olmustur. O adama Ab-
dullah b. Sebe denirdi. O sahis Ibn Sevda (Sevda’nin oglu) olarak meshur olmustu.
Hicaz’dan diger Miisliiman beldelerine oralardaki insanlart saptirmak i¢in gog etti.
Ancak bunda basarili olamadi.” demektedir (el-Makrizi, 1998: C. 3, 367).
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Misir’da Sii ve Siinni mezhepler hususunda Makrizi, “Ketifét diye bilinen Ebu
Ali Ahmed b. el-Efdal Sahinsah b. Emir el-Cuyts, yirmi besinci seneye gelindigin-
de biri Imamiye ve digeri ismailiyye mezhebinden iki tane Sii, biri Maliki ve digeri
Safil mezhebinden iki tane de Siinni mezhepten olmak {izere toplam dort kadi atadu.
Bunlardan her biri kendi mezheplerine gore hiikiim verdi. Ismail b. Cafer es-Sadik’in
adi anilmaz oldu. Ezandan “Hayya ala hayr el-amel” ifadesi de diisiiriildii. Bunlarin
yani sira onlarin yine su ifadeleri olan “Muhammed ve Ali hayr el-beser” de ezandan
diigtiriildii. Yirmi altinc1 senenin Muharrem ayinda Ebu Ali Ahmed 6ldiiriiliince bu ip-
tal edilen durumlar Ismailiyye’de oldugu gibi eski haline déndii. Bu durum Nireddin
Mahmud Zengi’nin ordusunda Esediiddin Sirkih’un Dimask’tan Kahire’ye gelmesi-
ne kadar ayni sekilde devam etti. Esediiddin Sirkiih, Fatimi Halifesi el-Adid Li-Din
Allah adia Misir vezirligini tistlendi ve sonrasinda 6ldii. Ondan sonra da Misir ve-
zirligine h.564 senesinin Cemaziye’l-evvel ayinda Esediiddin Sirkuh’un kardesinin
oglu Selahaddin Eyyubi geldi (m.Ocak/Mart 1169). Artik bundan sonra Selahaddin
Eyytbi devletteki Sii uygulamalarini degistirip ortadan kaldirmaya basladi. Selahad-
din Eyyitbi, el-Adid’in kendisini tasarruftan menetti, emirleri hiikiimsiiz kild1 ve as-
kerleri gérevden aldi. Ayrica Selahaddin Eyyfibi, Misir sehrinde birisi Safi mezhebine
gore birisi de Maliki mezhebini gore egitim veren iki medrese agti. Ayrica Selahaddin
Eyytbi, Misir’daki S$ii kadilarin tamamint gérevden aldi ve bundan sonra yarginin
basma Safii kadisindan baska kadi tayin edilmedi. Boylece Siinniler agiktan amel
ederlerken, Sifler yani Imamiye ve Ismailiyye mezhebinden olanlar artik rahat hare-
ket edemez olup gizlenmeye basladilar. Hatta Misir diyarinda imamiye ve Ismailiyye
mezhepleri tamamen yok oluncaya kadar Siiler gizlenmeye devam ettiler.” diyerek
konuyu detayli olarak anlatmaktadir (el-Makrizi, 1998: C. 3, 389).

Goriildiigl iizere Fatimiler Donemi’nde Vezir Ebu Ali Ahmed tarafindan, kisa
siireligine de olsa, Misir’da biri Imamiye ve digeri Ismailiyye mezhebinden ikisi Sii,
biri Maliki ve digeri Safil mezhebinden ikisi de Siinni mezheplerden olmak iizere
toplam dort kadi atanmistir. Ebu Ali Ahmed’in imamiye mezhebine mensup biri oldu-
gu anlagiimaktadir. Ebu Ali Ahmed’in Imamiye mezhebini Misir’da kuvvetlendirmek
icin ara gegis formiilii olarak Misir’da yaygin Siinni mezheplerden olan, biri Maliki
ve digeri Safi olmak tizere birer kadi atamis olabilecegi akla gelmektedir. Bu sekilde
Ebu Ali Ahmed biirokrasideki taraftarlariin yaninda halkin destegini de almak iste-
mis olabilir. Zaten bu durum onun bir sene bile gegmeden dldiiriilmesiyle son bulmus
ve eskisi gibi Misir’da sadece Ismailiyye mezhebinin otoritesi kalmistir. Dolayisiyla
Fatimiler Dénemi’nde Memliklerde bulunan uygulama gibi faal olarak dort mezhep
kadilig1 mevcut degildir. Bilindigi iizere Memliklerde $Safi, Hanefi, Maliki ve Hanbeli
mezheplerinden birer kisi olmak {izere toplam dort bagkadi mevcuttu. Memliklerdeki
dort mezhep kadi uygulamasinin uyum iginde ¢aligmasi kadilarin dérdiiniin de Stinni
mezheplerden olmasindan kaynaklanmaktadir. Buna karsin Fatimiler’de ikisi Siinni
ikisi de Sii mezhebinden olan kadilik miiessesesinin uzun soluklu olmasi beklenemez-
di. Ismaili diisiincelere sik1 sikiya bagli olan Fatimiler bu duruma uzun siire seyirci
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kalamazdi. Zaten bir yil bile siirmeyen bu uygulamanin Fatimiler’de kaldirilmas: da
bu fikrimizi desteklemektedir.

2.4. Zengiler ve Eyyibiler Doneminde Misir’da Mezheplerin Durumu

Nureddin Mahmud Zengi tarafindan Misir’a gonderilen Sirksih, Fatim1 halifesi
adia Misir vezirligini tistlenmistir. Sirktih’tan sonra yegeni Selahaddin Eyytibi vezir
olmustur. Artik bu dénemden itibaren Ismailiyye mezhebinin Misir’da etkisinin azal-
maya basladig1 anlasilmaktadir. ilerleyen dénemde Selahaddin Eyyiibi, Safi bagkadist
tayin etmis ve arttk Misir’da yargi islerinde en yetkili makama S$afi mezhebinden
olan kadilar atanmaya baslanmistir. Hatta Makrizi’nin ifadelerinden Seldhaddin Ey-
yub1’den itibaren baskadinin yani sira baskadi naiblerinin de $afi mezhebine mensup
kadilar arasindan tayin edildigi anlagilmaktadir.

Makrizi’nin Seldhaddin Eyytbi ile alakali nakletmis oldugu bilgilerin benze-
rini Makdis?’nin Niizhetii 'n-Nazirin adli eserinde gérmek miimkiindiir. Makdisi’nin
konuyla ilgili ifade ettiklerine baktigimizda Makrizi’nin anlatmis oldugu malumatin
sthhati teyit edilmektedir. Zikri gecen eserinde Makdisi “Misir’da Selahaddin siinneti
galip kilmaya ve hakki yaymaya basladi. Bu sebeple yenilikler ortaya koydu. Rafizi-
lerden® intikam almaya basladi. Clinkii Misir’da onlarin sayilar1 ¢ok fazlaydi. Sela-
haddin, Misir kadilariin hepsini azletti. Azlettigi kadilarin hepsi Sii idi. Seldhaddin
ezanda “hayya ala hayru’l-amel” kismini kaldirtti.

Selahaddin, Safi bagkadisini diger Siinni mezheplerin dniine gecirdi. Mezalimi
ve giimriik vergisini iptal etti. Onun déneminde cihat devam etti. Adaleti yaydi, meza-
limi iptal etti, iyiligi ve dogrulugu uyguladi. Seldhaddin bu uygulamalarina dliinceye
kadar ayni gekilde devam etti. O adil bir imam ve kamil bir sultandi. Ondan 6nce ve
ondan sonra Misir, sahabeden sonra onun gibi birisini gérmedi.” demektedir (el-Mak-
disi, 2012: 108-109). Selahaddin’in Safi mezhebinden olmasi ya da Misir halkinin
biiyiik bir cogunlugunun Safi mezhebine mensup olmasi nedeniyle dort Stinni mezhep
arasindan Seldhaddin’in Safi diisiinceyi Misir’da en etkili mezhep konumuna ulastir-
mis oldugu anlasilmaktadir. Bunun yani sira Seldhaddin’in Misir’da Sii diigiinceye
sahip olanlar1 siki bir sekilde kontrol altina almis olup Siinni diisiinceyi yeniden ihya
ettigi goriilmektedir.

Makrizi, Zengiler ve Eyyubiler Dénemi’nde Misir’daki mezheplerin durumuy-
la ilgili olarak su bilgileri nakletmektedir: “Sultan Nireddin Mahmud Zengi, Hanefi
mezhebinden olup Hanefilige cani goniilden bagl birisiydi. Nareddin Mahmud Zengi,
Sam diyarinda Hanefi mezhebini yaydi. Onun vesilesiyle Hanefi mezhebi Misir’da
¢ogaldl. Ayni sekilde Nireddin Mahmud Zengi Donemi’nde Sark beldelerinden pek
¢ok kimse Misir’a geldi. Selahaddin Eyytbi de bu kimseler igin Kahire’de Suyfiyye
Medresesi’ni yaptirdi. Boylece onlarin mezhepleri Misir’da yayildi ve kuvvetlendi.
Onlarin fikihlari giiniimiize kadar Misir ve Sam diyarinda ¢ok oldu (el-Makrizi, 1998:
C. 3, 389-390).” Nareddin Mahmud Zengi Dénemi’nde Misir’a dogu beldelerinden
pek ¢ok insan go¢ etmistir. Selahaddin Eyyiibi de dogu beldelerinden Misir’a gelen
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Hanefiler i¢in bir medrese yaptirmistir. Bunlarin neticesinde Hanefl mezhebi Misir’da
daha fazla yayilma imkani bulmustur.

Seldhaddin Eyy(bi, Nureddin Mahmud Dénemi’nde Misir’a gelen Hanefl mez-
hebinden kimseler i¢in bir medrese yaptirmistir. Bu da gosteriyor ki Selahaddin Ey-
yubi sadece Safi mezhebini desteklememistir. Onun, Safi mezhebine mensup olma-
sindan dolay1 Misir’da en fazla kuvvetlenen mezhep $afi mezhebi olmustur. Ancak
Seldhaddin Eyy(ibi Siinni mezheplere ve bu baglamda Hanefl mezhebine de destek
¢tkmistir. Bu durum Tiirk sultanlarinin Siinni mezheplere karst miisamahali oldukla-
rin1 gostermektedir.

Eyytbiler Donemi’nde Misir’da Safi mezhebi 6ne ¢ikarilmistir. Memlikler D6-
nemi’nde ise 6zellikle Sultan Baybars’tan itibaren Safi ve Maliki mezheplerinin ya-
ninda Hanefi mezhebi de 6ne ¢ikarilmistir. Tiirk sultanlar ile ordudaki ve biirokrasi-
deki Tiirklerin Hanefi olmalar1 ve bunun yani sira Hanefi mezhebinin bir¢ok alandaki
problemlere pratik ¢6ziim sunmasi dolayisiyla Memliklerde Hanefi mezhebinin 6ne
cikarilmig olabilecegi akla gelmektedir (Seker, 2017: 168-169).

3. ifrikiyye’de Mezheplerin Ortaya Cikis

Ifrikiyye, Kayravan civarinda eski bir sehrin adidir. Afrika kitasinin da adin1
bu sehirden aldig1 anlasilmaktadir. Ifrikiyye biiyiik bir memleket olup birgok beldeyi
icerisinde bulundurmaktayd: (el-Hamevi, 1977: C. 1, 228-231; Yaltkaya, 2000: 99).
Tunus’un giineyi ile Berberistan’in dogu taraflarini Araplar, ifrikiyye diye isimlendir-
mekteydiler. Bunlarin yani sira Ifrikiyye adinin da Latin kokenli Afrika kelimesinin
Arapca telaffuz edilmis hali oldugu goriilmektedir (Giirsoy, 1988: C. 1, 413-418).

Miisliimanlar Misir’dan sonra Ifrikiyye ve Magrib’i fethetmislerdi. ifrikiyye
valisi Musa b. Nusayr zamaninda Magrib’in fethi tamamlanmis ve boylece Kuzey
Akrika’nin fethi tamamen gerceklestirilmisti (Ozkuyumcu, 2007: 211).

3.1. ifrikiyye’de Hanefi Mezhebi

Hanefi mezhebi Magrib’de ¢ok etkili olamamustir. Ciinkii gii¢lii bir sekilde haki-
miyet tesis etmis olan Aglebiler Devleti’'nde hanedan iiyelerinin Maliki mezhebinden
olmalar1 sebebiyle devlet eliyle Maliki diisiince, Kuzey Afrika’da genis ve etkili bir
sekilde yerlesmeyi bagarmisti (Ebu Zehra, 1983: 252).

Makrizi, ifrikiyye’de mezheplerin ortaya ikist ile ilgili “Maliki mezhebini En-
diiliis’e tanitan ilk kisi Dustlr adiyla da bilinen Ziyad b. Abdirrahman’d1 (Cavusoglu,
2010: C. 38, 398). ifrikiyye’de siinnet ve rivayetlere gore yasamak esasti. Bu durum
Abdullah b. Fiiric’un yani Ebu Muhammed el-Farisi’nin Ifrikiyye’ye gelmesine ka-
dar bu sekilde devam etti. Abdullah b. Fiiric Hanefi mezhebindendi. Ondan sonra
da Hanefi mezhebinden ifrikiyye kadist Esed b. el-Fiirat b. Sinan’mn etkisi bolgede
hissedildi.” demektedir (el-Makrizi, 1998: C. 3, 365). ifrikiyye’ye Hanefi mezhebin-
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den bazi 6nemli sahislar gelmeden 6nce Maliki mezhebinin bdlgede var oldugu an-
lasilmaktadir. Makrizi’nin Maliki mezhebini Endiiliis’e gotiiren ilk kimsenin Ziyad
b. Abdirrahman oldugunu ifade etmesi de bolgede Malikilerin varligina bir isarettir.
Bunun yani sira Makrizi’nin “Hanefi mezhebinden Abdullah b. Fiiriic’un bolgeye gel-
mesine kadar Ifrikiyye’de siinnet ve rivayetlere gore yasamak esast1.” ifadelerinden
Ifrik1yye’de sistemli anlamda bir mezhep diizeninin heniiz yeterince tesis edilemedigi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Abdullah b. Fiirlic ve sonrasinda Kadi Esed b. el-Fiirat
b. Sinan’m etkisiyle Hanefi mezhebinin hem Ifiikiyye’de etkili bir mezhep haline
geldigi hem de buralarda mezhep disiplininin temin edilmesinde etkili oldugu diisi-
niilmektedir.

3.2. ifrikiyye ve Endiiliis’te Maliki Mezhebi

Makrizi, ifrikiyye’de mezheplerin ortaya ¢ikisini anlatirken Ziyad b. Abdirrah-
man’a atifta bulunarak Maliki mezhebini Endiiliis’e tanitan ilk kiginin Dustlr adiyla
da bilinen Ziyad b. Abdirrahman oldugunu sdylemektedir (el-Makrizi, 1998: C. 3,
365). Bilindigi iizere Ziyad b. Abdirrahman, Endiiliislii bir fakih olup imam Malik’in
ogrencilerinden birisidir. “Sebtin” lakabiyla da bilinen Ziyad b. Abdirrahman h.193
(m.808-809) senesinde vefat etmistir. Maliki mezhebini ilk olarak Endiiliis’e getirenin
Ziyad b. Abdirrahman oldugu séylenir. O ve dgrencileri Endiiliis’te Maliki mezhe-
bini yayan kimselerdir. Halbuki Ziyad b. Abdirrahman’dan 6nce Endiiliis’te Evzai
Mezhebi etkiliydi (Cavusoglu, 2010: C. 38, 398). Dolayisiyla Makrizi’nin Ziyad b.
Abdirrahman’a atifta bulunmasi, erken zamanlardan itibaren ifrikiyye ve Endiiliis’te
Maliki mezhebinin bulunduguna bir isarettir.

Makrizi “Kadi Esed b. el-Fiirat b. Sinan’dan sonra ifrikiyye kadiligma Sah-
ndn b. Said et-Tenthi getirildi. Maliki mezhebine mensup olan Kadi Sahnin b. Said
et-Tendihi, Ifrikiyye’de Maliki mezhebini yayginlastirdi. Boylece ifrikiyye’de yargi
gorevi artik Maliki kadilar arasinda el degistirir oldu.” demektedir (el-Makrizi, 1998:
C. 3, 365). Hanefi mezhebine mensup sahislar Ifrikiyye’ye gitmisler ve mezheplerinin
etkisini hissettirmeye baglamislardir. Fakat daha sonra bolgeye kadi olarak Sahntin b.
Said et-Tentihi tayin edilmistir. Maliki mezhebine mensup olan bu sahistan sonra yar-
g1 islerine artik Maliki kadilar tayin edilmeye baslanmistir. Boylece bolgede Maliki
mezhebi iyice yayilma imkani bulurken Hanefi mezhebi bolgede etkinligini yitirmeye
baslamugtir.

4. Sonug¢

Makrizi’nin Misir ve Iftikiyye’de mezheplerin ortaya ¢ikist ile ilgili verdigi bil-
giler diger kaynaklarda yer alan bilgilerle ortiismektedir. Bundan da anlasiliyor ki
Makrizi’nin konu hakkinda naklettigi bilgilerin degeri oldukga yiiksektir. Bu sebeple
Makrizi’nin eserleri ve hususiyle ayri bir 6neme sahip e/-Hitat adli eserinde yer alan
bilgiler 6nem arz etmektedir. Bu baglamda Makrizi’nin e/-Hitat adli eserinde naklet-
tigi bilgilerden hareketle Misir ve ifrikiyye’de mezheplerin ortaya cikisina baktigi-
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mizda ¢ok erken donemlerde Hanefi mezhebine mensup 6nemli sahislarin bolgeye
giderek Hanefl mezhebini oralarda yaydiklart anlagiimaktadir.

Erken donemlerden itibaren Misir’a gelen Maliki mezhebine mensup sahislar
mezheplerini bolgede yayma imkani bulmuslardir. Hatta Hanefilik, Misir’da erken
donemlerde bile tesirini gostermistir. Daha sonra bdlgeye gelen Maliki mezhebine
mensup sahislar, mezheplerini Misir’da yayma imkani bulmuslardir. Maliki mezhe-
binin bu etkili durumu Imam Safi ve bir kisim Safi mezhebine mensup sahislarin
Misir’a gelmesine kadar devam etmistir. Ardindan $afi mezhebi bolgede daha etkili
bir konuma yiikselmistir. Maliki ve Safi mezheplerinin bu gii¢lii durumlarina ragmen
Hanefi mezhebi de Misir’da bulunmayi devam ettirmistir.

Fatimiler’den sonra Nireddin Mahmud Zengi ve Selahaddin Eyy{libi’nin gayret-
leriyle Misir’da Siinni mezheplerin rolii iyice artmistir. Nareddin Mahmud Zengi’nin
vesilesiyle Hanefilik Misir’da daha da etkisini hissettirmigtir. Ardindan Seldhaddin
Eyylb1’nin etkisiyle de Misir diyarinda Safi mezhebi iyice etkili bir konuma gelmis
ve artik Misir baskadilar1 ve naibleri hep Safilerden tercih edilir olmustur. Safilerin
Maisir’daki bu etkili konumu, Memlik Sultan1 Baybars’in Stinni doért mezhepten birer
baskadi tayin etmesine kadar devam etmistir.

Ifrikiyye’de daha ziyade Maliki mezhebinin etkisinin oldugu goriilmektedir. Tlk
zamanlar bdlgede tam anlamiyla mezhep sisteminin daha yerlesmemis oldugu do-
nemde Hanefi mezhebinden 6nemli bazi sahislar da bolgeye gelmislerdir. Bu baglam-
da ifrikiyye’de Abdullah b. Fiiric ve sonrasinda Kayravan kadis1 Esed b. el-Fiirat b.
Sinan gibi Hanefi mezhebine mensup sahislarin bolgede bulunduklari ve hatta yer yer
bolgede mezhep disiplininin temininde etkili olduklart anlagilmaktadir. Bu sahislarin
bolgede Hanefi mezhebini yayma noktasinda da basarili olduklart gériilmektedir. Ha-
nefi mezhebinden olan bu sahislarin ardindan bolgeye tayin edilen kadilarin genelde
Maliki olmasi bu bdlgelerde Hanefi mezhebinin tesirinin azalmasina neden olmustur.
Bunun yani sira erken donemlerden itibaren Maliki mezhebine mensup sahislarin bol-
gede bulunmasi da bolge sakinleri arasinda Maliki mezhebinin mensuplarini oldukga
artirmigtir. Netice itibariyle ilk dénemlerde ifrikiyye’de mezhep disiplininin teminin-
de Malikilerin yani sira Hanefilerin de katkilarinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Sonnotlar

1 Maliki mezhebi hakkinda ayrintili bilgi i¢in Bkz. (Cagatay-Cubukgu, 1985: 175-180; Kaya, 2003:
519-535).

2 Hanefi mezhebi hakkinda ayrintili bilgi i¢in Bkz. (Cagatay-Cubukgu, 1985: 154-175; Bardakoglu,
1997: 1-21).

3 Makrizi’'nin Rafizilerden kastettigi Siilerdir. Ayrica Rafiziler hakkinda ayrintili bilgi i¢in Bkz.
(Oz, 2007: 396-397).
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KOK DEGERLER ACISINDAN HACI BEKTAS
VELI’NIN ESERLERI*

Works of Haci Bektash Veli in terms of Core Values

Fatma Siireyya KURTOGLU"

Oz
Insanlik tarihi boyunca tiim din, dil ve irklara mensup insan ve toplumlar i¢in kendilerine 6zgii birta-
kim degerler algis1 ve bunun iizerine insa ettigi degerler sistemi s6z konusu olmustur. Ayn1 zamanda

kisi ve toplumlarin duyarliliklari olarak degerlendirilen degerlerin bir kismi milli 6zellikler tasirken
6nemli bir kismu da evrensel mahiyettedir.

Son zamanlarda diinyada birtakim olumsuz duygu ve diisiincelerin yayginlik kazandigi goriilmekte;
birey giderek 6n plana ¢ikarken toplumsal dinamiklerin etkisi 6nemli 6l¢iide azalmaktadir. Mutsuz-
luk, sahip olunanlarla yetinmeme, kendisinden farkli olana karg1 tahammiilsiizliik vs. diinyanin ortak
sorunu halini almaktadir. Maddi bakimdan gelisen insanlarin manevi yonden bazi huzursuzluklar
yasamasi, toplumlart bu huzursuzluklarin nasil giderilebilecegine dair ¢6ziim Onerileri aramaya it-
mistir. Bu baglamda benzer sorunlarla yiiz yiize gelen tiim tilkeler bir ¢6ziim olabilecegi diisiincesiyle
geemislerinde var olan milli degerleriyle farkl: kiiltiirler arasinda mistereklik arz eden kimi evrensel
degerleri kendi fertlerine kazandirma gayretine girismislerdir.

Bu degerlerin kazandirilabilecegi en 6nemli mekan ve vasita oldugu diisiiniilen okullarda hi¢ degilse
bu degerlerle ilgili temelleri atabilmek i¢in 6grencilerde kazandirilmasi hedeflenen “adalet, dostluk,
diirtistliik, 6z denetim, sabir, sayg1, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik ve yardimseverlik” gibi milli
ve evrensel yonleri olan bazi kok degerler tespit edilerek tiim ders dgretim programlarina dahil edil-
migtir.

Ahmet Yesevi geleneginden tasidigi diisiinceleri yaymak igin 13. yiizyilda Anadolu’ya gelen Haci
Bektas Veli’nin eserlerinin ihtiva ettigi mesajlar ile ders gretim programlarinda yer alan kok deger-
ler biiyiik oranda ortiismektedir. Bu diistinceden hareketle ¢alismada, Haci Bektas Veli’nin eserleri
kok degerler agisindan incelenmistir. Dokiiman incelemesi yontemiyle yapilan ¢alismanin sonucun-
da, programda kok deger olarak yer alan pek ¢ok hususun incelenen eserlerde de bulundugu ortaya
¢ikmustir. Hact Bektas Veli’nin eserlerinden kok degerlerle iliskili oldugu diistniilen kisimlardan
zaman zaman aynen alintilar yapilarak olusturulan bulgular kismindan yola ¢ikarak onerilerde bu-
lunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tirk dili edebiyati ders 6gretim programi, deger dgretimi, kok deger, Haci
Bektas Veli.

Abstract

Through the history, there has always been a perception of a set of values and a value system built on
this perception for people and societies of all religions and languages. Although, a part of the values
which can be labelled as societies’ sensitivities has national characteristics, another part has universal
characteristics. Recently, it has been seen that some feelings and thoughts have become widespread,;
the individual has gradually become more important and the effects of social dynamics have consi-
derably decreased all over the world. Such problems as unhappiness, not being satisfied with what
one possesses, and intolerance towards the different have become the world’s common problems.
Since people who have developed financially have moral uneasiness, societies have had the need
to seek solutions to overcome this uneasiness. In this context, all countries facing similar problems
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have made an effort to make their individuals acquire some universal values which are common both
in their nations’ past and in different cultures as an idea to solve this problem. In schools, considered
as the most important place and mean to foster these values, some core values that have both natio-
nal and universal aspects such as “justice, friendship, honesty, self-control, patience, respect, love,
responsibility, patriotism and helpfulness” have been determined and included into teaching prog-
rams in order to establish the fundamentals related to these values. Core values in course programs
and the messages in the works of Hac1 Bektag Veli, who came to Anatolia in the 13" century in order
to spread the ideas of Ahmet Yesevi tradition, overlap considerably. In the light of this thought, we
have studied the works of Haci Bektas Veli in terms of core values in the study. Document review
method was used in this study. It was found that most points that exist in the program as core values
also existed in the works that were reviewed. Recommendations were made after findings part which
was formed by exact quoting from the parts considered as in relation to the root values in the works
of Hac1 Bektas Veli.

Keywords: Turkish language and literature course teaching program, value teaching, core value,
Hac1 Bektas Veli.

1. Giris

Sosyolojik agidan “kisiye ve gruba yararli, kisi ve grup icin istenilir, kisi veya
grup tarafindan begenilen her sey”i (Aydin, 2011: 39) ifade eden deger, bir milletin
sahip oldugu sosyal, kiiltiirel, bilimsel vs. degerleri de barindiran maddi ve manevi
ogelerin biitiiniidiir (TDK, 2011: 607). Bu kavram, her toplumun sahip veya baglh
oldugu kiiltiiriinii meydana getiren inaniglar, fikirler ve normlar olarak da tanimlan-
mis ve bu tanimlamanin igine teknik, sanat, bilgi, ahlak, din, hukuk, dil ve iktisat gibi
degerlerin de girebileceginden s6z edilmistir (Kilcan, 2016b: 85).

Degerler ayni zamanda, “bir toplum, bir inang, bir ideoloji iginde veya insanlar
arasinda kabul edilmis, benimsenmis ve yasatilmakta olan toplumsal, insani, ideolojik
veya ilahi kaynakli her tiirlii duyus, diisiiniis, davranis, kural ya da kiymetler” (Celik-
kaya, 1996: 168) ile “kisinin kendi davraniglarini i¢erisinde bulundugu toplumun ve
bireylerin yararina diizenleyebilmesini, iyi ve dogru olana ulagmasi i¢in diisiincelerini
ve davraniglarini kontrol edebilmesini saglayan vicdani dlgiitler” (Kapkin vd., 2018:
185) dir.

Fert, mensup oldugu toplumun ge¢misinden tevariis ettigi gelenek ve gorenekler
veya evrensel yaklasimlarla birtakim normlar1 edinir ve hayatini bunlarla stirdiirtir.
Bunlardan ferdin mensubu oldugu millete gore aldig1 hiza o toplumun milli degerle-
rini; evrensel bakis agisina uygun olarak aldig1 hiza ise evrensel degerlerini olusturur
(Tural, 1992: 29-30).

Insanlik tarihi boyunca tiim din, dil ve irklarda her insan ve toplumun kendine
6zgii birtakim degerler algis1 ve bunun {izerine insa ettigi degerler sistemi s6z konu-
su olmustur. Degerler, milletleri digerlerinden ayiran ve milli 6zellikler tasiyan bir
sistemdir. Bunlar, ayn1 zamanda fertlerin kargilagtig1 herhangi bir olay ve durum kar-
sisindaki milli duyarliliklaridir (Kurtoglu, 2017: 102). Bu duyarliliklar bireyce be-
nimsenir, toplum tarafindan onaylanir, topluma ait diger degerlerle de tutarlilik iceri-
sindedir (Bybee ve Sund 1990°dan aktaran, Gliven, 2014: 226). Degerleri genel olarak
toplumsal ve bireysel olarak tasnif edebiliriz. Toplumsal degerler sayesinde bireyler
ortak davranislar sergiler ve bu sayede toplumsal catismalar azaltilarak toplumun de-
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vamlilig1 saglanmis olur. Bireysel degerler ise bireyin kisilik ve karakter gelisiminde
rol oynarlar (Giiven, 2014: 226).

Degerler iizerine yapilan tasnif denemelerinden en ¢ok kabul gorenlerinden biri,
Spranger (1928) tarafindan yapilmistir. Bu tasnife gore degerler, bilimsel, ekonomik,
estetik, sosyal, politik ve dini olmak {izere alt1 gruba ayrilmistir. Bu siniflama daha
sonra Allport, Vernon ve Lindzey (1951) tarafindan 6l¢ege doniistiiriilmiistiir (Akbas,
2004: 55-56). Glingor ise bunlara, diiriistliik, dogruluk, hosgoriiliilik ve yardimsever-
lik gibi ahlaki degeri ilave etmistir (Giiven, 2014: 227).

Felsefe ilmiyle ugrasanlar ise degerlerin siniflandirilmalarinda farkl bir yol iz-
lemisler ve degerleri 6znel ve nesnel bakis agilarini dikkate alarak, “hazci (hedonist)
degerler (olumlu: haz; olumsuz: ac1), bilissel degerler veya bilgi degerleri (olumlu:
dogru; olumsuz: yanlis), ahlaki degerler (olumlu: iyi; olumsuz: kotii), estetik degerler
(olumlu: giizel; olumsuz: ¢irkin), dinsel degerler (olumlu: sevap; olumsuz: giinah)”
olarak tasnif etmislerdir (Ozensel, 2003: 218).

Her toplum, bir yandan diinyada kiiltiirel ve siyasi agidan kalici olabilmek, di-
ger yandan da evrensel kiiltiire katki saglayabilmek diisiincesiyle sahip oldugu milli
degerlerini gelecek nesillerine aktarma ihtiyaci igerisindedir. “Sahip olunan degerler,
bireyin gelecekte kisiligini, bakis acisini, davraniglarini, hatta hayatini belirleyecek
etkenler oldugu i¢in, bireyin belli basli degerlerin farkina varmasi, gerekli degerleri
kazanmasi, yeni degerler benimsemesi; biitiin bu degerleri kisiliginin temel taslart
haline getirerek davranisa doniistiirmesi gerekir.” (Yaman, 2014: 18). Degerlerin yeni
nesillere aktarilmasi gegmiste ¢ogunlukla ebeveynler ve yakin ¢evre tarafindan sag-
lanabilirken, kiiltiirler arasi iletisim ve etkilesimin hizla arttig1 giiniimiizde artik bu
yolla gerceklestirilmesi ¢ok zor olmaya baglamistir. Neredeyse hayat boyu siirmesi
gereken deger kazanma/kazandirma egitimi, degisen aile yapilari ve farkli kiiltiirlerin
etkisine agik hayatlar dolayisiyla daha da zorlagmistir.

Deger kazanma ve kazandirma egitiminin nasil yapilacagina dair baslangigta
Avrupa ve Amerika’da yapilan calismalar tiim diinyayla birlikte Tiirkiye’de de akis
bulmus; degerleri tespit etme, yayma ve bu yolla sosyal kontrolii saglama ¢aligmalari
son zamanlarda iilkemizde de dnem kazanmis ve konuyla ilgili pek ¢ok arastirma
(Akbas, 2004; Yazici, 2006; Yaman, 2014; Coban, 2016; Kilcan, 2016; Kilcan, 2016b;
Kilcan, 2013; Kurtoglu, 2017; Kapkin vd. 2018, vs.) yapilmistir

Milli Egitim Bakanligi da fertlere kazandirilmasi hedeflenen degerleri ilk ve
orta 6gretimde verilen derslerin miifredatlarina serpistirmis ve degerlerin bu ders-
ler ve tUniteleri yardimiyla yeni nesillere aktarilmasi hedeflenmistir (Kurtoglu 2017:
104). Daha 6nceki uygulamada derslere gore degerler tespit edilmesi, kazandirilmasi
gereken degerlerin istenildigi dl¢iide ve nitelikte saglanamamasina; uygulamadaki
farkliliklar da bu hususta bir kargasaya sebebiyet vermekteydi. Uygulamada yasanan
bu sikintilarin bir 6l¢lide bertaraf edilebilmesi ve ders dgretim programlari arasinda
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birliktelik saglanabilmesi diisiincesiyle ders farki gozetilmeksizin biitiin ders 6gretim
programlarinda ortak olmak tizere bazi kok degerler tespit edilmistir.

Ortadgretimden gegen tiim 0grencilere milli, manevi, ahlaki, kiiltiirel ve evren-
sel degerleri, Tiirk edebiyatina ait eserler araciligtyla kazandirmayi (TDEDOP, 2018:
12) amaglayan giincel Tiirk Dili ve Edebiyati Dersi Ogretim Programinda da egitim
sisteminin sadece akademik basariy1 dnceleyen, dnceden belirlenmis kimi bilgi, bece-
ri ve davranislari kazandiran bir yap1 olmadigi 6zellikle belirtilerek egitim sisteminin
asli gorevinin temel degerleri benimsemis bireyler yetistirmek, yeni neslin degerleri-
ni, aliskanhklarin ve davranislarini etkileyebilmek oldugu vurgulanmistir (TDEDOP,
2018: 5-6).

Milli Egitim Bakanligi, evrensel ve milli bazi degerleri yeni nesillere kazan-
dirmak ve “Liseyi tamamlayan &grencilerin, ilkokulda ve ortaokulda kazandiklari
yetkinlikleri gelistirmek suretiyle, milli ve manevi degerleri benimseyip hayat tar-
zina dontistiirmiis, iiretken ve aktif vatandaglar olarak yurdumuzun iktisadi, sosyal
ve kiiltiirel kalkinmasina katkida bulunan, “Tiirkiye Yeterlilikler Cercevesi”nde ve
ayrica disiplinlere 6zgii alanlarda ifadesini bulan temel diizey beceri ve yetkinlikleri
kazanmus, ilgi ve yetenekleri dogrultusunda bir meslege, yiiksekdgretime ve hayata
hazir bireyler olmalarini saglamak” (TDEDOP, 2018: 5) diisiincesiyle olusturdugu
ders 6gretim programlarinda bu hedeflere yer vermekle yetinmemis, degerler egiti-
mi konusunun okullarda ayrica bir dizi faaliyetle ele alinmasi yolunu benimsemistir.
Bir genelgeyle kiiresellesen diinyada yasanan siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
pek cok gelismenin zaman zaman toplum hayatin1 tehdit ettigi hatirlatilarak, birey ve
toplumu olumsuzluklardan korumak icin birtakim milli ve evrensel degerlere ihtiyag
duyuldugu ifade edilmis ve Bakanliga bagl tiim resmi ve 6zel orgiin egitim kurumla-
rinda 6grenim goren 6grencilerin bu husustaki yeterliliklerinin artirilmasi ve bunlarin
davranislara yansimast hedeflenmis; genelge ekinde de “Deger Egitimine Yonelik Et-
kinlik Ornekleri” listesi olusturulmustur (Genelge, 2010/53).

Ogretim programlarinda adalet, dostluk, diiriistliik, 6z denetim, sabir, saygi,
sevgi, sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik gibi kok degerler belirlenmis, bu
degerlerin 6grenme 6gretme siirecinde hem kendi baglarina, hem iligkili oldugu alt
degerlerle ve hem de 6teki kok degerlerle birlikte ele alinarak hayat bulacag: belirtil-
mistir (TDEDOP, 2018: 6).

Degerler egitiminin okullarda uygulanmasinda farkli yaklasimlarindan soz
etmek miimkiindiir. Bu yaklagimlarin kendilerine has felsefi ve siyasi temelleriyle
birlikte, kendilerine ait egitimsel bir uygulama plant da vardir. Bu egitimsel uygula-
malarda, 6grenciye kazandirilmak istenen degerler egitim faaliyetleri, bazen telkin
yaklagimi ile bazen de ahlaki muhakeme yaklasimi, deger aciklama yaklasimi, deger
analizi yaklagim1 ve gozlem yoluyla 6grenme yaklasimi temel alinarak yapildigi soy-
lenebilir (Akbas, 2004; Akbas, 2005; Veugelers, 2000; Kilcan 2016b: 84; Tahiroglu
ve Cetin, 2015).
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Genel olarak diinyada bireyin 6n planda oldugu, toplumsal dinamiklerin etkisini
onemli 6lciide kaybettigi gozlemlenmektedir. Insanlardaki mutsuzluk; sahip olunan-
larla yetinmeme, tatminsizlik; farkli olana tahammiilsiizliik vs. tiim toplumlarin ortak
sorunu halini almaktadir. Farkli kiiltiirel yapilarla temasin kolaylastigi giiniimiizde
bireyin kendi toplumuna ait degerlerle tanigikligi zayiflamakta, insanlarin akademik
ve maddi basarilari her seyin iizerinde tutulmaktadir. Netice itibariyle akademik ve
maddi agilardan az ¢ok basariy1 yakalayan birey, toplumsal paylagimlardan uzak,
iliskilerinde benmerkezci ve pragmatist bir tavir igerisinde oldugunun farkina bile
varamamaktadir.

Diinyada son zamanlarda yasanan pek ¢ok olumlu gelismeye ragmen tiim top-
lumlarda yasanan huzursuzluklarin dniine bir tiirlii gegilememektedir. Maddi bakim-
dan gelisen insanlarin manevi yonden bazi huzursuzluklar yasamasi, devletleri bu
huzursuzluklarin nasil giderilebilecegine dair ¢6ziim Onerileri aramaya itmektedir.
Bu baglamda bu sorunlarla yiiz yilize gelen tiim iilkeler bunun igin ¢dzlim arayisina
girmisler ve bunun i¢in fertlerine ge¢mislerinde var olan milli degerler ile kiiltiirler
arasinda miistereklik arz eden kimi evrensel degerleri kazandirma gayretine girismis-
lerdir. Bu degerlerin kazandirilabilecegi en dnemli mekan ve vasita oldugu diistiniilen
okullarda hi¢ degilse bu degerlerle ilgili temelleri atabilmek i¢in ders 6gretim prog-
ramlarma kazandirilmasi hedeflenen kok degerler konulmustur. Bunu saglayabilmek
icin tiim dersler araci kilinmis ve ayrim yapilmaksizin biitiin ders programlarinda bu
degerlerin kazandirilmasi hedeflenmistir. Ders 6gretim programlarinda en geg orta-
ogretim sonunda kazandirilmasi amaglanan “adalet, dostluk, diiriistliik, 6z denetim,
sabir, saygl, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik* gibi milli ve evrensel
degerlerin saglikli bir toplum olusturabilmek i¢in ne kadar dnemli oldugu siiphe go-
tiirmez bir gergektir

Burada bunlarin nasil kazandirilabilecegi sorusuyla karsilagilmistir. Tiirk kiil-
tiirii bu degerlerin kazandirilmasinda oldukca tecriibeli ve pek ¢ok imkana sahiptir.
Bilhassa ilk yazili metinlerinden itibaren nasihat edebiyatina dair metinleri ve uy-
gulamalar1 bulunan Tiirk kiiltirtinde etki alan1 sadece kendi yasadig1 ¢evreyle sinirl
olmayan pek ¢ok isim ve eser s6z konusudur. Bu gercekten hareketle Tiirk kiltiir ve
edebiyatinin milli ve evrensel degerleri ihtiva eden eserlerinden yararlanmak 6nemli
bir avantaj saglayacaktir. Tlrk kiiltiir ve edebiyatinin ilk metinlerinden baslayarak ya-
pilacak birtakim se¢gmelerin glinlimiiz genc¢ligine okutulmasi, buralarda dile getirilen
degerlerin kazandirilmas: milli ve evrensel manada énemli miispet neticeler dogura-
caktir. Bu hususta basvurulabilecek kaynaklardan birisi de Tiirk tasavvuf hayatinin
onemli figiirlerinden birisi olan ve etkileri giintimiiziie kadar ulasan Hac1 Bektas Veli
ile eserleridir.

Diisiincelerinin temeli Pir-i Tiirkistdn Hoca Ahmet Yesevi'nin sahsinda gelisen
Tiirk tasavvuf gelenegine dayanan (Cetin, 2015: 60) ve 13. yiizyilda Sulucakaraho-
yiik (Hacibektas)’te kurdugu dergahinda kendisine miiracaat eden 6grencilerini egi-
ten, onlarm dncelikle iyi bir Miisliiman ve iyi bir insan olabilmeleri i¢in gayret sarf

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2019/SAYI 89 59
ARASTIRMA DERGISI




Fatma Siireyya KURTOGLU

eden Haci1 Bektas Veli eserleriyle 6grencilerinin ve genel olarak Tiirk toplumunun
aydinlanmasina katkilar sunmustur.

Hac1 Bektas Veli 1207-1271 yillart arasinda yasamis tarihi bir sahsiyettir. An-
cak tarihi kaynaklarda Hac1 Bektas’in ailesi, cocuklugu ve yetismesi ile ilgili bilgiler
bulunmamaktadir. Onun hakkinda bilinenler menkibevi hayat hikayesi olan Veldyet-
name ile Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye (Eflaki 1959) ve Ahmed Eflaki’nin
Mendkibu’'l-rifin (Eriinsal, Ismail E. ve Ocak, A. Yasar 1984) adli eserlerinden elde
edilen bilgilerden ibarettir (Ocak, 1996: 455). Horasan’in Nisabur sehrinde dogmus,
orada yetismis, daha sonra Anadolu’ya gelmistir. Arapga bilmesi, Islami ana kaynak-
lara vukufiyeti, Anadolu ve Anadolu disina tasan tesirleri onun ciddi bir egitim aldig1-
nin isaretleridir (Duran, 2014).

Hac1 Bektas Veli’nin dini ve tasavvufi muhtevali pek ¢ok eseri vardir. Bunlardan
en taninmist Makaldt'tir. Asli Arapca olan ve tasavvufi konularda yazilmis miistakil
risalelerden olugan eser, klasik tertibe uygun olarak besmele, hamdele, salvele ile bag-
lamaktadir. Eserde cesitli konulari ele alan on bir bab bulunmaktadir. Amaca uygun
olarak didaktik ve akici bir iislupla kaleme alinan eserde zor anlagilabilecek konular,
sohbet havasinda ve somut rneklerle daha anlasilir hale getirilmistir. Islam itikad,
ibadet ve ahlakina ait hususlar ayet ve hadislerle desteklenerek ferdi ve ictimai ahlaka
ait unsurlar ortaya konulmustur. Pek ¢ok dini ve tasavvufi meselenin oldukca genis
bicimde ele alindig1 bu eserin en dnemli 6zelligi, Hac1 Bektas’in fikirlerinin tespitinde
kullanilacak asil kaynak hiiviyeti tagiyor olmasidir. (Duran, 2014).

Bir baska eseri Besmele Tefsiri’nde ise besmelenin faziletleri anlatilmaktadir.
Bu eserde Allah, Rahman ve Rahim adlar1 iizerinde durularak her ise “Bismi’lla-
hi’r-rahmani’r-rahim” ile baglamanin fazilet ve yararlarindan bahsedilmis, Allah’in
lutfu, ithsani, bagislayiciligi ve comertligi gibi konular insanlar arasi iliskilerde de
ayni temalar {izerine oturtulmustur. Bu risale de diger tasavvufi eserlerde oldugu gibi
insanlarin ruh diinyasini imar eden kiymetli bir eserdir. (Duran, 2010: 205-207).

Fatiha Tefsiri’nde Fatiha Suresi, kelime kelime agiklanmis, Fatiha okumanin
faydalar1 ve faziletleri ¢esitli kissa ve ayetlerle desteklenerek yorumlanmigtir. (Alti-
nok, 2010a: 171).

Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, didaktik bir iislupla ve soru cevap
seklinde Farsca olarak kaleme alinmistir. Diger eserlerinde oldugu gibi insanin kendi-
ni arindirmast, dervisin yapmasi gerekenler, Allah’a ulasmanin yollari, velinin halleri,
nefsin makamlari gibi gesitli dini ve tasavvufi meseleler ayet, hadis ve Geylani, Ye-
sevi, Tiisteri, Kuseyri gibi Islam biiyiiklerinin sdzleri delil gosterilerek izah edilmistir
(Duran, 2014).

Farsca kaleme alinan Kitdbu 'I-Fevdid de dini ve tasavvufi konularin ele alindig1
didaktik bir eseridir. Makalatla olan biiylik benzerligi dolayisiyla Hac1 Bektas Veli’ye
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ait oldugu kabul edilen eser (Altinok, 2010b), Cosan’a gore yapilan muhtelif ilave ve
tahriflerle asli hiiviyetinden uzaklagmistir (Cosan 1986: XL).

2. Yontem

Bu boliimde arastirmanin yontemi, verilerin toplanmasi ve analizi ile ilgili bil-
giler yer almaktadir.

2.1.Arastirmanin Deseni

Nitel arastirma deseninde tasarlanan bu aragtirmada veri toplama amaciyla do-
kiiman analizi tekniginden faydalanilmistir. Aragtiritlmasi hedeflenen olgular hakkin-
da bilgi icerdigi diisiiniilen yazili materyallerin analizini kapsayan dokiiman analizi,
tek basina da veri toplama araci olarak kullanilabilen bir veri toplama ydntemidir
(Y1ildirim ve Simsek, 2006). Bu yontem her aragtirma i¢in kullanilabilir. Foster’a gore
bu teknik dokiimanlara ulagma, orijinalligi kontrol etme, dokiimanlari anlama, verileri
analiz etme ve veriyi kullanma seklinde yapilabilmektedir (Akt. Yildirim ve Simsek,
2000, s. 193).

Bu ¢aligmada Foster’in belirttigi tiim asamalar kullanilarak arastirmanin 6rnek-
lemi olusturulmustur. Bu baglamda oncelikle Haci Bektas Veli’nin eserlerine ulasil-
mis, bunlarin orijinalliginden emin olunmus, bu dokiimanlar incelenmis ve elde edi-
len bulgular analiz edilmistir.

2.2. Verilerin Toplanmasi

Caligmadaki veriler Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu kabul edilen Makalat (M),
Malkalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye (MG) ve Kitabu’l-Fevaid (F) adl1 eserlerden
elde edilmistir. Calismada bu eserlerin incelenmesinin nedeni; hem yerel hem de ev-
rensel bir deger olan Bektasiligin temel prensiplerini ihtiva etmesidir. Bilindigi gibi
Bektasilik Anadolu’da kurulmus olmakla birlikte diisiincelerinin etki alan1 Balkanlar
basta olmak iizere diinyanin pek ¢ok yerine yayabilmis ve bu anlayis ¢ergevesinde
insanliga bir degerler manzumesi sunabilmis bir diisiince sistemidir. Bu eserler iceri-
sindeki anlatilara serpistirilmis pek cok husus, ders dgretim programlarinda yer alan
ve dogrudan verilmesi hedeflenen degerler arasinda yer almaktadir. Caligmada, bu
diistinceden hareketle Haci Bektas Veli’nin eserleri incelenmis ve programlardaki kok
degerlerle ortiisen hususlardan benzer 6zellikler arz edenler degerlendirme dist bira-
kilarak arastirmanin bulgular kismi olugturulmustur.

2.3. Verilerin Analizi

Elde edilen veriler nitel bir veri analiz yontemi olan betimsel analiz yaklagimi-
na gore incelenmistir. Betimsel analizde, elde edilen veriler daha 6nceden belirlenen
temalara gore 6zetlenir ve yorumlanir (Yildirim ve Simsek, 2006). Betimsel analizde
arastirmaya konu olan veriden yapilan dogrudan alintilara siklikla yer verilebilmekte-
dir. Bu ¢aligmada da betimsel analiz sonucunda ulasilan sonuglar betimsel bir bigimde
sunulmus ve Hacit Bektas Veli’nin eserlerinden kdk degerlerle iliskili oldugu diisiinii-
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len kisimlardan zaman zaman aynen alintilar yapilarak bulgular kismi1 olusturulmus,
bu bulgularla ilgili herhangi bir frekans ve yiizde hesaplamasi yapilmamistir. Haci
Bektas Veli’nin incelenen eserlerinde yer alan ve ayni kok deger kategorisinde deger-
lendirilebilecek benzer ifadelerin hepsi alinmamis, bunlar arasindan se¢im yapilarak
eserin muhtevasi hakkinda fikir verebilecek miktarina yer verilmistir.

3. Bulgular

Bu boliimde Haci1 Bektas Veli’nin eserlerinden tespit edilen kdk degerlere dair
hususlar s6z konusu edilecektir:

3.1. Adalet

“Yasalarla sahip olunan haklarin herkes tarafindan kullanilmasinin saglanmast;
hak ve hukuka uygunluk, hakki gézetme; herkese kendine uygun diiseni, kendi hakk1
olani verme, dogruluk” (TDK, 2018) anlamlarina gelen adalet, ders 6gretim prog-
ramlarinda da yer verilen kok degerlerdendir. Toplumsal huzurun saglanmasindaki en
onemli figilirlerden birisi olan bu kavram ve bunun gerekliligi Haci Bektag Veli’nin
eserlerinde de pek ¢ok kez dile getirilmistir.

Haci Bektas Veli, adaleti devletin temeli olarak gérmekte ve muhiplerine bunun
gerekliligini ifade ederken hiikiimdarin adil olmasi gerektigini, adaleti olmayanin hii-
kiimdarhik yapamayacagini sdylemektedir: “Dort sey olmadan dort sey nasip olmaz.
Adalet olmadan padisahlik yapilmaz. Danigsma ve inceleme yapilmadan diismana iis-
tiin gelinemez. Algakgonillii olmadan kalpler kazanilamaz. Sabir olmadan murada
erilmez.” (F. 89.)!

Hiinkar’a gore adalet sadece kadilarin, hiikkiimdarlarin riayet etmesi gereken bir
husus degildir. Alim de ilminin geregi dogruya dogru, yanlisa yanls diyebilmelidir.
Ne sebeple olursa olsun beyaza kara, karaya beyaz diyen bir kimse alim olamaz (M.
685).

Davranis ve hiikiimlerde adil olunmasi gerektigini sdyleyen Haci Bektas Veli,
ceza ve miikafatta denklik yanlisidir: “Bir kotiiliigiin cezasi ancak ona denk bir ko-
tiliiktiir. Kim bagiglarsa ve barisi saglarsa, onun miikafat1 Allah’a aittir.” (M. 561).

Bir kimsenin benliginden kurtulabilmesinin en 6nemli sart1 daima adaletle hiik-
metmesi, higbir hal ve sartta dogrudan ayrilmamasi ile miimkiindiir. Ona gore “Der-
visin benliginden, seytandan kurtulabilmesi ve nefsini arindirabilmesi i¢in (...) daima
hakki gdzetme sarhoslugunda olmalidir.” (MG. 5).

Adaletin toplumsal huzurun teminati oldugunu ifade eden Hiinkar, “Ayrilik giit-
mek yanlistir. Topluluga ait kimseye, haksiz ayrilik haramdir. (...) Topluluk, hakli
beraberlikle ayakta durur.” (MG. 9) demektedir.

1 Alintilarda kullanilan kisaltmalardan F, Kitdbii 'I-Fevdid [Altmok, Baki Yasa. (2010b)], M, Makalat [Ozkan, Omer ve
Bankir, Malik. (2010)], MG, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye [Aytas, Giyasettin ve Yilmaz Hac1. (2004)] adli
eserleri; rakamlar ise ilgili alintinin bu eserlerdeki yer numaralarini ifade etmektedir.
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Gergek bir miimin olabilmenin en 6nemli sartinin kimseye haksizlik etmemek,
haksiz yere kimseyi diline dolamamak oldugunu ifade eden Haci Bektas, tam ma-
nastyla iman etmis, tatmin olmus bir nefse (nefs-i mutmainne) sahip olabilmek i¢in
gerekli on husustan birinin de adalet oldugunu sdylemektedir:

“Miiminin ger¢egi odur ki hi¢bir zaman higbir yaratig1 haksiz yere eline ve di-
line dolamaz.” (MG. 17); “Nefs-i mutmainne’nin on makami sunlardir: Fakirlik, sab-
retmek, adil olmak, insafl1 olmak, ilim, r1za, tahkik, kesin olarak bilmek, ahit ve vefa.”
(MG. 38).

3.2. Dostluk

Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dersi Ogretim Programinda 6grencilere kazandirilmasi
amaglanan degerlerden biri de “dostluk”tur. Biitiin diinyada giderek azaldigi, i¢inin
bosaltildig1 veya farklilastig1 diisiiniilen bu kavram, saglikli bir toplum hayatinin en
cok ihtiya¢ duyulan unsurlarindan biridir.

Haci Bektag Veli, dostlugun degerini anlatmak i¢cin Hoca Ahmed Yesevi’den
naklen “Daima cennette olmak istersen eger, herkesle dost ol ve kalbinde kimseye kin
tutma.” (F. 69) nasihatini iletmektedir:

Kimlerle dostluk kurmak gerektigi hususunda da diisiincelerini agiklayan
Hiinkar, hal ehli olan dervislerle kurulan dostlugun kisiyi bahtiyar kilacagini sdyler-
ken (F. 91) dost se¢iminde ¢ok dikkat edilmesi gerektigini salik vermektedir. Herkesle
dost olunmamasi gerektigini ifade ederken iblisin ates gibi yanlis bir dost segtigini ve
bunun sonucunda da Allah’in gazabina ugradigini hatirlatmaktadir: “Iblis 6nce atese
dayandi. Atese dostum dedi. Bilindigi gibi Calap Teala katinda zor diye bir sey yoktur.
Boylece dostu dosttan ayirmadi ve sonunda iblisi atesin i¢ine koydu.” (M. 615).

3.3. Diiriistliik

Diiriistliigiin cok 6nemli bir erdem oldugunu ifade eden Hac1 Bektag Veli, biitiin
bunlart dini ve tasavvufi bakis acasiyla dile getirmektedir. Ancak bunu genel olarak
biitiin toplum hayatina yaymak miimkiindiir. Ona gore bu davranis gosteris i¢in degil,
acikta veya gizli her yerde samimi bir sekilde yapilmalidir: “Herkesin gézii 6niinde
yahut sakli bir yerde, dis ve i¢ diinyanizla Rab ile dosdogru olun. Bu seylere dikkat
etmeye basladiginizda giderek bu manay1 kazanirsiniz.” (F. 53).

Miiritlerine ger¢ek manada inanmanin, hayatlarindaki her seye dikkat etmekle
miimkiin olabilecegini sdyleyen Haci Bektas, kazandiklari ve harcadiklarinda haram
ve helal gdzetmeksizin yasayanlar1 bdyle inanmak olmaz diye elestirir (M. 529).

Hakikatin makamlarini siralayan Hac1 Bektas, bunlardan birisinin de tiim yara-
tilmislarin kendisinden emin olmasi yani giivenilir bir kimse olmak oldugunu sdyle-
mektedir: “Simdi azizim, hakikatin ilk makami toprak olmaktir. Ikinci makami yetmis
iki milleti ayiplamamaktir. Ugiincii makami elinden gelen iyiligi yapmaktir. Dordiincii
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makami diinyadaki tiim yaratilmiglarin kendisinden emin olmasidir.” (M. 551-553);
“Dervis sozlerinde, amellerinde ve davranislarinda dogru olmali.” (MG. 6) dir.

Gonli, bir sehre benzeten Hiinkar, gogiis kafesini oradaki bir pazara; yiirek,
bagir, bobrek ve dalagi buradaki diikkanlara; sidk (dogruluk/sadakat)i ise buradaki
metalara benzetir (M. 665-666). Yani ona gore dogruluk her seyin 6ziidiir.

S6z ve davraniglardaki diirtistliik, saglayacagi toplumsal faydanin yaninda fer-
di de mutlu edecektir: “Dort sey bahtiyarligin sebebidir: Sozlerin dogrulugu, islerin
iyiligi, helal rizik ve kemal kazanmak ici ¢aba gdstermek, hal ehli olan dervislerle
dostluk etmek.” (F. 919).

3.4. Ozdenetim

Hac1 Bektas Veli’nin eserlerinde 6zdenetim kdk degeri icerisinde degerlendiri-
lebilecek pek ¢ok husus bulunmaktadir. Netice itibariyle tasavvufi nasihatleri ihtiva
eden bu eserlerdeki hususlar, muhatabi olan kimselerin igerisinde bulundugu toplum-
daki iliskilerini de diizenleyen direktiflerdir. Bunlar, dili bos ve kotii sdzlerden koru-
mak (F. 33), helal giymek (F. 35), kibir, haset, cimrilik, diigmanlik, tamah, giybet,
acgozliiliikk gibi kotii 6zelliklerden armmak (M. 509); her seyden 6nce kendini bilmek
(M. 517); gonlii her zaman temiz tutmak (M. 621); nefisle miicadele etmek, onun
asiriliklarina boyun egmemek (M. 763); icerisinde diinya sevgisinin yerlesmesine izin
vermemektir (MG. 22):

“Her kim kendisini bilirse Tanr1’y1 da bilir (M. 517); Oyleyse gercek er olan
kisinin her zaman goniil sehrini ar1 tutmasi ve asla gafil olmamasi gerekir.” (M. 621);
“Ey miminler, kiyamet giinli vereceginiz hesab1 diisiinerek gii¢ yetirebildiginiz 6l1-
¢lide nefsinizle miicahede edin ve onun asir1 arzularini terk etmeye gayret edin.” (M.
763); “Dervisin maneviyat sehrinin bayindir olabilmesi i¢in benligine saldirmasi, onu
yagmalayip yikmasi, kokiinden sokiip atmasi gerekir.” (MG. 3-5).

3.5. Sabir

Sabir, kisinin giiclii bir karakter sahibi olmasinda ihtiya¢ duydugu 6nemli has-
letlerden birisidir. Hayat boyunca karsilasilabilecek olumsuzluklar karsisindaki mu-
kavemeti artirir. Bu baglamda Hac1 Bektag Veli’nin eserlerinde siklikla dile getirilen
hususlardan birisi de sabirdir. Kok degerler igerisinde de yer alan sabir, Hiinkar’a
gore tarikat makaminin 6nemli fedakarliklarindandir. Basa gelen olumsuz olaylar ve
baskalarinin yaptig1 kotiiliiklere karst sabir gosterebilmenin 6nemli bir erdem oldu-
gundan bahseden Haci Bektas, kotiiliigii hak eden birisine bile ayniyla mukabele et-
mek yerine sabretmenin en biiylik comertlik oldugunu; sabir olmadan muradin elde
edilemeyecegini; Allah’mn evine sabirla girilebilecegini séylemektedir:

“Ofkeyi yok etmektir. Insanlar arasinda en iyi grup, kétiiliik yerine iyilik eden-
lerdir.” (F. 37). “Hig¢ kimsenin kendisini incitmesinden incinmeyen kisi kurtulmustur.
Karsisindaki incitilmeyi hak etse bile incitmeyen comerttir, yigittir.” (F. 75). “Dort
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sey olmadan dort sey nasip olmaz. Adalet olmadan padisahlik yapilmaz. Danisma ve
inceleme yapilmadan diismana iistlin gelinemez. Algakgoniillii olmadan kalpler kaza-
nilamaz. Sabir olmadan murada erilmez.” (F. 89). “Haci Bektas buyurdu ki Hz. Allah
Hz. Musa’ya hitap etti: Ya Musa, benim bir bah¢cem ve evim var. (...) O evin dort
kapis1 vardir: Birincisi ilim, ikincisi yumusak huyluluk, tigiinciisii sabir, dordiinciisi
stikiir.” (F. 113).

Haci1 Bektas Veli, bu kdk degere iliskin degerlendirilebilecek diistinceleri hemen
hemen tiim eserlerinde yeri geldigince tekrarlamis ve kalbin sabirla korunacagini (M.
565); sabirla dogruya ulasilabilecegini (M. 67); dfke giybet ve maskaraligin sabir-
la dogruya yonelecegini (M. 67); sabrin utanma ve kanaatle birlikte hareket ederek
goniilde var olan riya ve aggdzliiliigii kovup ¢ikarabilecegini (M. 621); Her seyin
bir vaktinin oldugunu ve bu vakit gelinceye kadar sabirli olmak gerektigini (F. 73);
Yaratanin yarattigina karsi iradesinin ¢esitli oldugunu ve bunlarin hepsinin Allah’tan
geldigini kabul etmek gerektigini (MG. 13); Sabrin 6fkenin diigmani oldugunu (MG.
44); her hal ve sartta Allah’a giikretmek gerektigini (M. 715); sabrin nefs-i mutma-
innenin on makamindan biri oldugunu (MG. 38); her seyin bir vaktinin oldugunu,
vaktinden once liderlik isteyen kisinin, siiphesiz kendi diiskiinliigii ve asagilanmasi
icin ¢alistigini (F. 73) ifade etmistir.

3.6. Saygi

Hac1 Bektag Veli’ni saygi kok degeri ile iliskilendirilebilecek diisiincelerini iki
grup halinde degerlendirmek miimkiindiir. Bunlar genel olarak kisi ve varliklara bii-
yiikliik, kisilik ve sahip olduklar1 6zellikleri sebebiyle gosterilmesi gereken saygi;
digeri ise kendilerinden farkli 6zellikler tasiyan insanlara kars1 gosterilmesi gereken
saygidir. Ogrencilerinin kutsal varliklar ve toplumdaki insanlarla nasil bir miinasebet
icerisinde olmalar1 gerektigine dair 6giitler veren Hac1 Bektas Veli, “Hak’la sadakat
ile halkla insaf ile biiyiiklerle hiirmet ile diiskiinlerle sefkat ile diismanlarla yumusak-
lik ile dostlarla vefa ile nefsine kahir ile dervislerle comertlik ile alimlerle algakgoniil-
lilliikle, cahillerle susmak ile giiven bulursun.” (F. 95.) demektedir.

Haci Bektas Veli’nin saygi gosterilmesini istedigi bir baska grup ise ulu kisiler
ve alim kimselerdir. Ona gore kisi, bunlara anne ve babalarina gosterdikleri saygidan
daha fazlasimi gostermelidirler (M. 755). “Biiyiiklenme algcakgdniilliliigiin, kiskanglik
dinin, cimrilik cdmertligin, 6fkelenmek sabretmenin, ayiplamak sefkat gdstermenin
(...) digsmanidir.” (MG. 44) ve herkese sefkat goziiyle bakilmali, hi¢cbir kimse kiigiim-
senmemelidir (MG. 65).

Hac1 Bektas Veli, tasavvuftaki merhaleler hakkindaki diisiincelerini belirtirken
farkliliklara sayg1 gostermek prensibinin en giizel drneklerinden birini ortaya koya-
rak din, dil ve irk ayrimi yapilmaksizin higbir insanin ayiplanmamasini hakikat ma-
kamlarindan birisi olarak zikretmektedir: “Simdi azizim, hakikatin ilk makami toprak
olmaktir. ikinci makami yetmis iki milleti ayiplamamaktir. Ugiincii makami elinden
gelen iyiligi yapmaktir. Dordiincii makami diinyadaki tiim yaratilmislarin kendisinden
emin olmasidir.” (M. 551-553).
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Diger yandan insanlarin iilke ve 1k fark etmeksizin ayni cevherden yaratildik-
larin1 ortaya koyarken ilk insan olan Hz. Adem’in her bir uzvunun diinyanin fark-
I1 bir bolgesinin topragindan yaratildigini sdylemektedir: “Hak siibhanehu ve teala,
Adem’in basim Tiirkistan topragindan, yiiziinii Kabe topragindan, kulaklarmi Tir-1
Sina topragindan, gézlerini Beytii’l-haram topragindan, burnunu Dimisk topragindan,
alnii Medine’nin batisinin topragindan, agzini Medine’nin dogusunun topragindan,
dudaklarin1 Berberiye topragindan, dilini Buhara topragindan, sakalin1 cennet topra-
gindan, boynunu Cin iilkesinin topragindan, kollarin1 Yemen topragindan, parmak-
larm1 Hitay topragindan, gogstinii Haristan topragindan, karnmi Irak topragindan,
sirtin1 Beytii’l-makdis topragindan, cinsel uzvunu Hindistan topragindan, hayalarini
[stanbul topragindan, uyluklarini Hamedan topragindan, dizlerini Kirim topragindan,
inciklerini Antalus topragindan, topuklarini Rim topragindan, sag elini Yemen topra-
gindan, sol elini Misir topragindan, tirnaklarini Fars topragindan ve ayaklarint Fren-
gistan topragindan yaratti.” (M. 702-703).

3.7. Sevgi

Haci Bektas Veli’nin iizerinde durdugu kok degerlerden bir digeri de sevgidir.
Bu degeri birka¢ methum {izerinde degerlendiren Hiinkar, bunun Hz. Peygamber’e ve
Allah’mn yarattig1 tiim canlilara kars1 hissedilmesi gereken bir duygu oldugunu ifade
eder (F. 35), M. 557-558), MG. 3). Hiinkar’a gére muhabbet ve birbirini sevimek can
hazinesinin insan viicudunda basta bulunan zenginliklerindendir (M. 637). Kisi “Ilahi
diistincelere dalmali, sevgi meyvelerini dermeli. Ruhunu birlik i¢inde tutmali” (MG.
3), iyilik elbisesi giymeli mahremi sirlariyla sevebilmek ve sevgi sarabi igebilmek i¢in
sevgi sarayina girmeli (MG. 5)dir.

3.8. Sorumluluk

Hac1 Bektas Veli’nin sorumluluk kok degeri icerisinde degerlendirilebilecek na-
sihatleri de vardir. Bunlarin biiyiik bir kismi1 dini ve tasavvufi mahiyettedir. Mesela
seriatin makamlar1 siralanirken li¢iincii makamdaki bazi dini ve milli sorumluluk-
lardan bahsedilirken ihtiya¢ durumunda diigmanla savagmay1 da bu grup igerisinde
degerlendirmistir: “Uciincii makam namaz kilmak, zekat vermek ve orug tutmaktir.
Giicii yeten i¢in hacca gitmektir. Ayrica gaza etmek ve seferberlik hali olunca da bun-
dan kagmayip diigmana kars1 durmaktir.” (M. 533.)

Bunlarin disinda cehaletten kaginip ilim sahibi olmak (MG. 30), yemede igmede
israfa kagmamak (MG. 15) da Hiinkar’in 6grencilerine salik verdigi kisisel sorumlu-
luklarla ilgili hususlardandir: “Her konuyu ilimle incelemek, takip etmek, istemek ve
gozlemek gerekir. Boylelikle arstan yerin dibine kadar her ne varsa tamamin1 insanin
kendinde bulmasi gerekir.” (M. 635).

3.9. Vatanseverlik

Hac1 Bektas Veli’nin eserlerinde vatanseverlik kok degeri icerisinde degerlen-
dirilebilecek goriisleri de vardir. Hiinkar, kimi zaman Hz. Peygamber’in bir hadisini
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aktararak, kimi zaman da kendi diislincelerini ifade ederek bu degerin 6nemine temas
etmektedir: “Vatan ve milletininiz igin cihat ediniz.” (M. 533.); “Ugiincii makam na-
maz kilmak, zekat vermek ve orug tutmaktir. Giicli yeten i¢in hacca gitmektir. Ayrica
gaza etmek ve seferberlik hali olunca da bundan kagmayip diismana karsi durmaktir.”
(M. 533).

Mensup oldugu milleti sevmek, kdklerine sahip ¢ikmak da Hiinkar’in dile getir-
digi diislincelerdendir. Sehitlik mertebesinin peygamberlikten yiiksek oldugunu birta-
kim delillerle ortaya koyan Hac1 Bektas, koksiiz agacin yemisinin olmadigini, agacin
bile bir kdke ihtiya¢ duydugunu, agaci ayakta tutanin koki oldugunu sdyleyerek do-
layli olarak kisi i¢in milletinin gegmisini, koklerini bilmenin dnemini dile getirmis-
tir (M. 727): “Sehitlerin mertebesi peygamberlerin mertebesinden bes mertebe daha
fazladir. Sehitlerin yiiceligine birinci delil sudur: Peygamber ahirete goctiiklerinde
yikanirlar fakat sehitler yikanmadan defnedilirler. ikinci delil ise peygamberlerin ki-
yafetlerini ¢ikarip defnederler ancak sehitler, kiyafetleriyle gomiiliirler.” (M. 759).

3.10. Yardimseverlik

Toplumsal huzurun saglanmasini kolaylastiran fertlerin birbirlerine kargi mu-
habbetlerini artiran degerlerden birisi de yardimseverliktir. Ihtiyac sahibi olanlara,
onlar1 incitmeden yapilacak yardimlar, insanlar arasindaki dostluk ve kardesligi pe-
kistirecek hususlardandir. Haci Bektas Veli’nin eserlerinde yardimseverlik kok degeri
igerisinde degerlendirilebilecek ifadeler de bulunmaktadir. Ona gore seriat makami-
nin sekizincisi Allah’in yarattiklarina sevgi ve merhamet gostermek (M. 535; MG.
50), hakikatin iiciincii makamu elinden gelen iyiligi yapmaktir (M. 551-553). Oldiik-
ten sonra kisiyle beraber gelecek olanlar hayattayken yaptigi iyiliklerdir (M. 515).
“Insanlar bes cesittir. Kerimler, comertler, cimriler, kotiiler ve reziller. Kerim, yeme-
yip yedirendir; comert, hem yiyip hem de yedirendir; cimri kendisi yiyip baskalarina
vermeyendir; kotii, yemeyen ve yedirmeyendir; rezil, yemeyip baskasina yedirmedigi
gibi iyilik edilmesine de engel olandir.” (MG. 30-31).

Hiinkéar’in anlayisina goére “Emir vermenin anlami yol gdstermek, yardimin
anlami giic vermek, destegin anlami ise bagislamaktir.” (MG. 48). Bu erdemi ka-
zanabilmek i¢in ¢ok biiylik seyler yapmaya hacet yoktur. Ona gore, “yoldaki taglari
temizlemek hacilarin seytan taglamasi gibidir.” (M. 673). “Kisinin 6liimiinden sora
arkasindan gelecek olan amelleriyle birlikte yapmis oldugu iyilikler olacaktir.” (M.
515). “Nefs-i miilhimenin on makamindan ii¢ii, comertlik, ihsan ve iyiliktir.” (MG.
37).

4. Sonuc ve Oneriler

Tiirk kiiltiir ve edebiyatinin klasik metinlerinde ifadesini bulan degerler man-
zumesi, muhatab1 olan Tiirk insani igin ret ve inkar edilemeyecek hususiyetler ta-
simaktadir. Bu ozellikleri dolayisiyla bu tip metinlerdeki degerlerin Tiirk insanina
kazandirilmas1 daha miimkiin olacaktir.
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Haci Bektas Veli’nin eserlerinin, Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan ortadgrenim
cagindaki 6grencilere kazandirilmasi hedefiyle ders dgretim programlarinda yer ve-
rilen kok degerler agisindan degerlendirildigi bu ¢alismada, deger 6gretimine katki
saglayabilecek pek ¢ok husus tespit edilmistir. Geng nesillere degerlerin aktarilmasi
ve kazandirilmasinda iyi 6rnek olusturabilecek yabanci materyallerden yararlanildig:
gibi Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre ve Mevlana gibi Tiirk dil ve kiiltiir tarihinin 6nemli
isimlerinin eserleri ile Dede Korkut Hikayeleri, Oguzname, Garibndme vs. nasihat
edebiyatimiz icerisinde degerlendirilen Tirkgenin tarihi metinlerinden de istifade
edilmesi dnemli bir zarurettir.

Asil yazilis gayeleri, mensuplarina iyi ve dogru yolu gostermek, onlarin iyi bir
insan ve iyi bir Miisliiman olabilmeleri igin rehberlik etmek olan bu ve benzeri eserler,
bu tiirden mesajlar agisindan biiyiik bir zenginlik tasimaktadir. Gegmiste oldugu gibi
giintimiizde de saglikli bir birey ve toplum insasi i¢in bu eserlerde ifadesini bulan
diistincelerden istifade edilmelidir.

Bu metinlerin yas gruplarina uygun olarak giiniimiiz Tiirk¢esiyle ve edebi bir
iislupla yeniden kaleme alinmasi; ders kitaplarinda bazi bolimlerine yer verilmesi;
bu eserlerin hikdye ve roman gibi edebi metinler ile televizyon, sinema, ¢izgi film
ve bilgisayar oyunu gibi ¢cagdas materyaller vasitasiyla genis kitlelere duyurulmasi,
deger erozyonunun yasandigi gliinimiizde insanlik i¢in etkin bir deger 6gretimi araci

olabilecegi gibi Tiirk dil ve edebiyati 6gretimine de dnemli katkilar saglayacaktir.
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TAHTACI SEMAHLARININ HAREKET OLARAK
INCELENMESI"

An Examination of Movements in Tahtaci Semahs

ilknur DEMIRBAG™

Oz

Geleneksel kiiltiir ulusal kimliginin en 6nemli temsiliyeti ve toplumlarin varlik sebebidir. Bu nedenle
oneminin altin1 ¢izerek; tarih boyunca nesilden nesile aktarilarak kendi dinamizmi ile gliniimiize
kadar gelen geleneksel kiiltiir 6gelerinden biri olan Tahtac1 semahlar1 bu makalenin ana konusudur.
Igerigini Tahtaci semahlarinin 6zellikle hareket olarak incelenmesi olusturmaktadir. Semahlar Alevi
kiiltiriiniin 6nemli unsurlarindan biri olan cem téreninde dede esliginde doniilen, saz, s6z ve hare-
ket unsurlarini da barindiran bir ritiieldir. Semahlart kiiltiir boyutuyla ele almis pek ¢ok kuramsal
arastirma, derleme, yazilmig makale bulunmaktadir. Ancak semahlarin hareket olarak incelendigi
calismalarin eksik oldugu goriilmistiir. Bu baglamda Tahtac1 semahlari konusu, salt hareketler {ize-
rine analitik bir inceleme mevcut olmamasindan yola ¢ikilarak Istanbul Teknik Universitesi, Tiirk
Musikisi Devlet Konservatuvari, Tiirk Halk Oyunlari Béliimiinde baslatilmis bir aragtirma projesi-
nin ilk ayagidir. Caligma esnasinda ¢esitli Tahtaci kdylerine ait semahlarin kayitlarina ulagilmistir.
Goriilmiistiir ki Tahtacilar, Tiirkiye’nin pek ¢ok bolgesinde yerlesmis olmalarina karsin, semahlar
acisindan hareket ve miizik orgiisii bakimindan ortak bir yapiya sahipler. Bunun {izerine biri [zmir
Narlidere’de digeri Aydin Alamut’ta daha &nce tespiti yapilmis ve kayit altina alinmis semah 6rnek-
leri hareket agisindan incelemeye alinmistir. Sonugta temel olarak tespit edilen hareket formlar: paten
olarak, adimlari ise Romanotation hareket notasiyla- daha anlasilir olmasi gayesiyle kismen melodi
notalar da eslik edilerek- aktarilmistir. Ayn1 zamanda semahin basindan sonuna cesitli boliimlerin-
de yerine getirilen, hareketleri ritielistik kilan uygulamalar da mevcuttur. Makalede bunlara da yer
verilmistir. Ancak bu kadar spesifik bir ¢aligmada tespit edilen ve aktarilan tiim 6zelliklerin sadece
Tahtac1 Semahlarina ait oldugundan s6z etmek miimkiin degildir. Bu baglamda ¢alisma da bu yonde
bir bilgi ve sonug igermemektedir.

Anahtar kelimeler: gelenek, kiiltiir, Tahtaci, semah
Abstract

Traditional culture is the most important representation of national identity and the reason for the
existence of societies. Therefore, Tahtaci semahs, one of the traditional elements of culture that have
reached our day passed through generation with their dynamism is the main subject of this study. The
aim of this study is to provide an examination of movements in Tahtact semahs. Semabh is a part of
the Cem ceremony, an important aspect of the Alevi culture and can be defined as a ritual comprised
of traditional musical instruments, words and movements in the accompaniment of a dede. There are
many theoretical studies, compilations and articles which have examined semahs with regard to their
cultural dimension. However, there is a lack of studies examining semahs movements. In this regard,
the topic of Tahtaci semabhs is the first step of a research project started by the Istanbul Technical Uni-
versity, Turkish Music State Conservatory, Turkish Folk Dances Department based on the fact that
there is no analytical examination focused solely on movements. Semah records from various Tahtac1
villages were reached as a part of the study. It was observed that the Tahtaci semahs have a common
structure with regard to movements and musical pattern even though the Tahtacis as a community are
located in many different regions of Turkey. Therefore, semah examples recorded at Izmir Narlidere
and Aydin Alamut were examined in terms of movements. As a result, the movement forms were
transposed as a pattern, whereas the steps were transposed by way of Romanotation movement in the
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accompaniment of melody notes in order to make it more understandable. There are also applications
that render the movements ritualistic which are executed at certain stages of the semah from the be-
ginning to the end. These are also included in the article. However, it is not possible to state that all
the characteristics determined and transposed in such a specific study are only those of the Tahtac1
Semabhs. In this regard, the study does not contain any information and conclusion.

Keywords: tradition, culture, Tahtaci, semah
1. Giris

Tahtacilar genel olarak Bat1 Anadolu’da yerlesmis, Anadolu Alevi oymaklarinin
en biiyliklerindendir. Arapgada iki anlam ifade eden Alevi kelimesi ilk olarak Hz.
Ali’nin soyundan gelmeyi, ikinci olarak da Ali taraftar1 olmay temsil eder. Hz. Ali
soyundan ve taraftar1 olmak ayni zamanda yolundan gitmek anlamima gelmektedir.
Bugiinkii karsilig1 Hz. Ali’yi sevmek, onun soyu Ehlibeytin yolunda gitmek seklinde
diisiiniiliir (Oztiirk, 2012: 264). Bu tanim Alevilige iliskin pek ¢ok birbirine yakin
tamimda ortak noktadir. {lave olarak Islam catis1 altinda bir yasam bigimi, inan¢ ve
felsefedir.

Tahtacilarin kokenleri konusunda ¢ok farkli goriisler 6zellikle yabanct arastir-
macilar tarafindan ortaya atilmistir. Bunlardan biri antropolog Felix von Luschan’dir.
Luschan Tahtacilart Alevi kabul etmekle birlikte, Gliney Anadolu’nun ormanlik ve
daglik bolgelerinde yasamis eski bir topluluk olan Likyalilar’in devamu olarak gor-
mistiir. Bunu da aralarindaki antropometrik 6l¢iilerdeki benzerliklere dayandirmistir
(Engin, 1998: 14-15; Ciplak, 2005: 31). Bir digeri Gezgin Ewald Banse’dir. Banse ise
Tahtacilar’1 Hititli olarak ifade etmistir ve onlarin gerek islamiyet’i gerekse Tiirk dili-
ni kabullenislerini yiizeysel bulmustur (1998: 19; 2005: 31). Carl Humann ise Tahta-
cilarla dinsel ve sosyal kdkenleri bakimindan ilgilenmistir. O da Tahtacilarin eskiden
Hristiyan olup korkudan zamanla Islamiyet’e gectiklerini ifade etmistir (1998: 68;
Ciplak, 2005: 31). Hanry Raubinson, daha da ileri gitmis Tahtacilar1 Yahudi kalintisi
olarak gormustiir (Toros, 1938:9; Ciplak, 2005: 32).

Osmanlt tarihi konusunda ¢alismalartyla iinlii Alman tarihgi ve dilci Franz Ba-
binger ise Sah Ismail zamanindaki Safevilerle Tahtacilarin gelenek ve torelerinin ben-
zerligini one siirerek onlarin Safevi tarikatina iiye Iranl gdgmenler olarak 16. Yiizy1-
lin baslarinda iran’dan Anadolu’ya gég ettirilmis olabileceklerini sdylemistir (Engin,
1998: 26-27; Ciplak, 2005: 32).

Bu c¢alismalarin Tahtacilar ile ilgili yapilmis ilk ¢calismalar olmalarimin disinda
onlara iligkin gercekei bilgileri yansitmadiklar1 sonralar1 yerli arastirmacilarin yap-
tiklar1 ¢aligmalarla kabul edilmistir. Tiirk dilbilimci, yazar ve siyasetci Besim Atalay
Tahtacilar’in baska 1rklarla hi¢ karismamis, Tiirkmen soyunun en giizel irksal 6zel-
liklerini tasiyan ve Orta Asyali Tiirkmenlerden farklarinin olmadigi yoniinde goriis
bildirmistir (Atalay, 1340: 16; Ciplak, 2005: 33).

Bunun yaninda yerli aragtirmacilar arasinda da fikir ayriliklar1 yasandigi goriil-
mektedir. Bir kisim aragtirmacinin Tahtacilarin Agagerilerin torunlari oldugu gorii-
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stiniin yan1 sira bir kisminda bunun bir varsayim oldugu diisiincesi mevcuttur. Tiirk
tarihgisi Faruk Stimer Tahtacilari eski gogebe Tiirkmen gurubu olan Agaceriler’in bir
uzantis1 olarak goriirken, Halk Bilimci M. Sakir Ulkiitasir ise bunu acele verilmis
bir hiikiim olarak degerlendirmistir (Ciplak 2005: 34-35). Ancak Alman bilim insani
Krisztina Kehl’in Tahtact ve Agageri kavramlarinin anlam bakimindan birbirlerine
benzemesini her iki grubun ayni yorelerde yagamis olmasina ve 13. ve 16. ylizyillar
arasindaki tarihsel siirekliligin tahmin edilmesine dayandirmis ve bunun ilging bir
tez olmakla beraber bir varsayim olarak kabul edilmesi gerekliligine vurgu yapmistir
(Kehl, 1995:107; Ciplak, 2005: 35).

Tahtacilar konusunda ilk ¢alismalart baslatan ayni zamanda akademisyen ve
yazar olan Yusuf Ziya Yoriikan’in diisiincesi ise, Tahtacilarin Orta Asyali Tahtahlar
soyundan gelen bir Tiirkmen grubun uzantist oldugu, Tahtaci denme sebebinin Tah-
tacilikla ugrasmalartyla ilgili olmadig1 yoniindedir. Buna kanit olarak da bazi Tahta-
c1 oymaklarinin tahtacilikla ugrasmamalarint gostermistir (Yortikan, 1998:377-379;
Ciplak, 2005: 35).

Tahtacilarin kdkenlerine iliskin 19. ylizy1l sonunda yabanci, 20. yiizyilda tilke-
mizde, tarihgi, yazar, arastirmaci pek ¢ok bilim insani tarafindan farkl: fikirler ortaya
atilmustir. Ozellikle Tahtacilarin Tiirk olmadiklari ve sonradan Miisliimanlastirildikla-
11 iddias1 bugiin tamamuyla gegersiz kilinmis, yapilan pek ¢ok aragtirma ve inceleme
sonucunda Tahtacilarin Oguz boylarindan Agaceriler’in bir uzantis1 olduklari, Tiirk-
ceden baska dil bilmedikleri, Orta Asya Tiirk 6rf ve adetlerini korumayt siirdiirdiik-
leri bir¢ok bilim insani ve aragtirmaci tarafindan kabul gérmistiir ( Ciplak, 2005: 36).

Arsivlerde bu goriisii kesin bir sekilde destekleyen herhangi bir belgenin ol-
mamasina ragmen Tahtacilar ile Agageriler’in Oguz boyundan olmasi, tahtaci adinin
gectigi 16. yiizyildan itibaren Agaceriler’in ortadan kaybolmasi, ge¢imlerini agag is-
leriyle saglamalari, her iki toplulugun da ayni inang yapisina sahip ve yasadiklari
bolgelerin ayni olmast, bu iki toplulugun ayni kokenden geldigi goriisiinii kuvvetlen-
dirmistir (2005: 36).

Tahtacilar gecimlerini aga¢ dikmek, kesmek ve tahta isleriyle ugrasarak sag-
layan, bu nedenle de genellikle ormanlik bolgelerde yasayan, gegmiste konar-goger
yasamis olmalaria kargin bugiin yerlesik hayata ge¢mis topluluklardir. Dolayisiyla
yerlesik hayata gectikten sonra tarima yonelmislerdir. Dogayla i¢ ige yasamislar ve
yaptiklart orman iglerinin ¢ogunu kadin-erkek hep birlikte yapmislardir.

Tahtacilar yogun olarak Anadolu’nun Giiney Dogusunda baslica Gaziantep,
Adana Mersin, Antalya, Isparta, Burdur, Denizli, Mugla, Aydin, Izmir, Manisa, Ba-
likesir, Canakkale seridi ilizerinde ¢ogunlukta olmak tizere daha iceride Afyonkara-
hisar, Ankara ve Konya illerini kapsayan genis bir bolgede yasamaktadirlar (And-
rews,1989:288-294; Ciplak, 2005: 30).

Anadolu Aleviliginde topluluklar ocakli dedeler tarafindan yonetilir. Tahtacilar-
da dedeler, kutsal sayilan iki soydan gelir. Bunlar; izmir Narlidere’de Yanyatir Ocag1
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ile Aydin Resadiye’de bulunan Hact Emirli Ocagi’dir ( Yoriikkan, 1929:61; Ciplak,
2005:36). Bu iki ocaga bagli da oymaklar vardir. Yanyatir Ocagi’na bagli on iki ocak-
tan en bliyligii Caylak Oymagi, Hact Emirli Ocagi’na bagli {i¢ ocaktan en bliyligii ise
Sehepli Oymagy’ dir.

Caligmada incelenen drneklerden biri Izmir Narlidere’ye, digeri Aydin Alamut
kdytine aittir.

Izmir’in Narlidere ilgesinde yer alan Narli mahalle smirlari igerisinde Yukari
kdyde yerlesmis olan Tahtacilar Yanyatir Ocagi’na baghdir. Narlidere’de Tiirkmen
yerlesimi Tahtacilarla baglamigtir. Kokenleri Horasandir. “Yanyatirlar Horasan, Bas-
ra, Selmanpak, Samara ve Meshed {izerinden, Musul hattindan Nusaybin’de Zeynel
Abidin’in ziyaretini yaptiktan sonra Mardin, Maras yoluyla Adana’ya gelirler. Ancak
Adana derebeyi Hizir Pasa ile catisinca Ege bolgesine goc ederler” (Yilmaz, 1948: 8).

Aydin ili Bozdogan ilgesine bagli Alamut koyiindeki Tahtacilar da Yanyatir
Ocagt’na baghdirlar. Dolayisiyla kdkenleri ve go¢ seriivenleri Narlidere’deki Tahta-
cilarla aynidir.

2. Tahtacilarda Semah Gelenegi

Semah kelimesi Alevi kiiltliriine ait bir kavram olmanin yani sira giiniimiizde
hem Tiirk Halk Miiziginde gegen hem de hareket olarak ele aldigimizda karsilig1 olan
bir formdur.

Tahtacilarda semah konusuna bakildiginda, kiiltiirel olarak Cem torenlerinde
yerine getirilen, igerigini miizik esliginde hareketlerin olusturdugu bir ritiiel olarak ta-
nimlamanin yani sira, ayni zamanda giiniimiizde “Cemler disina da tasmis uygulama-
lardir” denilebilir. Izmir Narlidere’de 4 Mayis 2008 de ilki yapilan Tahtac1 Senlikleri
(sonralar1 gelencksel olarak siirdiiriilmistiir), Hidirellez senlikleri semah 6rneklerinin
cem disinda da uygulamalarina 6rnek teskil ederler. Bu sonug, dzellikle son yillarda
Alevilerin gittikge kapali bir toplum olmaktan ¢ikip, kendilerini daha fazla ifade ede-
bilme 6zgiirliigiine sahip olmalarindan da kaynaklanabilir.

Hatta semahin hareket yapis1 yine tahtacilara 6zgii bir oyun olan Mengiler ile
cok benzerdir. Bu nedenle her tiirli eglencede ayn1 hareket drgiisiine rastlanabilmek-
tedir. Ornegin, diigiinlerinde oynadiklar1 oyunlar semah hareketleri ile birebir aynidir.

Tahtac1 semahlarini, alan arastirmalariyla pek ¢ok kez tespit etmek girigimleri
olmussa da Tahtacilar daha once de belirtildigi iizere cogu yerde Cem térenlerine di-
saridan kimseyi almadiklari i¢in ancak Cem diginda, gostermek amagl uygulamalari
kayit altina almabilmistir. Bu nedenle semahi hareket bazinda gérmenin 6tesine geci-
lemedigi i¢in ritiielistik duygu devinimi iizerine degerlendirme yapmak pek miimkiin
olamamustir. Ancak kendi yasanmigliklarimiz, genel cem ve semah bilgilerimizden
yola ¢ikarak sunlarin altini gizebiliriz. Alevilerde inang, kadin ya da erkek ayirimi
olmaksizin insani ve insan olmay1 esas alan diistur {izerine insa edilmistir. Bunun

74 BAHAR 2019/SAYI 89 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




TAHTACI SEMAHLARININ HAREKET OLARAK INCELENMES]

icindir ki Cem, iyi ahlak, saygi, sevgi, hak ve adalet duygusu gibi erdemlerin gorgii
edinildigi, inang birliginin kutsandigi, hissedildigi, kusurlardan arinma Tanrtya ulas-
ma ¢abalarini igeren torenlerdir. Dolayisiyla tiim ritiiel boyunca yapilan hizmetler,
bu duygu ve diisiinceler icerisinde gergeklestirilerek hem s6zde, hem sazda, hem de
harekette ifade bulur. Semah ise bunlarin hep bir arada goriildiigii cem i¢indeki hiz-
metlerden biridir.

Konu olan semah iizerinden bakildiginda; semaha baslamadan dedenin huzu-
runa ¢ikilmasi, niyaz edilmesi, karsilikli semah dénenlerin birbirlerinin omuzlarinda
Opmeleri her ne kadar hiyerarsik bir diizen goriiniimii verse de yogun duygu yiikiiyle
gerceklesir. Niyaz, Alevilikte Cenab1 Hakk’a yalvarma, yakarma anlamindadir. Ce-
nab1 Allah’in ismi anildiginda, Hz. Muhammed’in, Hz. Sah-1 Merdan Ali’yel Mur-
teza’nin, Ehlibeytin, On iki Imamlarin, Erenlerin, Evliyalarin, Nebilerin, Velilerin
adlar1 anildiginda bagparmagin opiiliip alina gotiiriilmesidir. Birgok yerde de eli gog-
se sonra sehadet parmaginin agza gotiiriiliip dptilmesi seklinde yapilan selamlamaya
denilmektedir.

Hareketler esnasinda sirasiyla sag kolun yukariya sol kolun asagiya- sol kolun
yukartya sag kolun asagiya indirilmesi seklinde siiregelen devinim ya da hep birlikte
saga sonra sola donerek akan hareket orgiisii Oylesine ahenkle, duygu yogunlugu ve
artan bir hizla siirdiiriiliir ki adeta diinyadan kopup yaradan ile yaratilanin, yer ile go-
giin bulugmasidir. Bu bulusmanin hareket armonisinde ifade bulmasidir.

Makalenin konusu semahlarinin genel yapisina bakildiginda ise su 6zellikler
tespit edilmistir.

e Tahtaci semahlarinin en belirgin 6zelligi, Anadolu’daki diger Semahlarda
goriilen daire formunun aksine ¢ogunlukla karsilikli sira halinde uygulanmasidir.

o Genellikle kadimnlar ve erkekler birer sira halinde karsilikli dururlar.
o Karsi karsiya icra edildigi i¢in semahta bulunan kisi sayist ¢ifttir.

e Hareket olarak genellikle iki boliimliidiir. Birinci bdliimde alan kullanma-
dan, olduklar1 yerde sadece kol hareketleri ile baslarlar. Tkinci boliim ayak hareketle-
rinin katilimi ile devam eder.

e Semah donenlerin tiimiiniin ayn1 anda kalkmasi gerekmemektedir. Semah
esnasinda oturanlar arasindan da katilim olabilir. Isteyen kendine yakin olan bagka bir
kisiye gider, onu omuzlarindan 6per ve birlikte katilabilirler.

e Semah esnasinda yer degistirme de yapilabilir. Yani semahin digindan bir
kisi semah iginden birinin omzuna dokunarak onunla yer degistirebilir.

e Mutlak bir kadin bir erkek olmali gibi bir diizeni yoktur.

e Sadece sag ayakla baglama kurali yoktur.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2019/SAYI 89 75
ARASTIRMA DERGISI




[lknur DEMIRBAG

e Miizikal olarak genellikle diger semahlarda oldugu gibi farkli usuller bir
arada kullanilmamugtir. Yani Tiirk Halk Miiziginde bilesik usul olarak gegen dokuz
zamanli usulde baglar ve biter. Ancak gideri (hizi) artarak devam eder. Diiziimii ¢o-
gunlukla 2+2+2+3 tiir.

Bunlarin yani1 sira semahin genel akisi iginde ritiielistik uygulamalardan da s6z
etmek miimkiin. Ornegin:

e Tiim semahlarda oldugu gibi Tahtaci semahlarmin da basinda ve sonunda
dede tarafindan okunan giilbeng, bu semahlarda iki b6liim arasinda da okunur. Buna
“agirlama hayirlis” denir. Giilbeng, Ayin-i Cemlerde okunan dualara denir. Cesitli
konulara gdre adlandirilirlar. “Cem Birleme Gtilbengi”, Dolu Giilbengi”, Musahiplik
Giilbengi”, “Dem Giilbengi” gibi siralanirlar (Oztiirk, 2012: 305).

e Semah doneceklerin baglamadan 6nce birbirlerinin omuzlarindan dperek se-
lamlamalart ikinci boliime gecerken tekrarlanir.

o Kisiler dedenin dniinden gegerken sirtlarini donmezler.

Her ne kadar semahi, cem torenlerinin igerisinde gormek ¢ok miimkiin olmasa
da kimi Tahtacilarin arastirmacilar i¢in disarida dondiikleri 6rnek semahlar hareket
acisindan incelemede olduk¢a 6nemli kaynak olusturmuslardir.

Hareketlerin belli bir diizen igerisinde yapilmasinda ise temel olarak kullanilan
patenler! vardir. Patenlerde yer alan semboller;

Kadimi A Erkegi A Dedeyi A

Gidilen yonii  --------- >

Kisilerin déndiiklerini ve doniis yonlerini +i ifade eder.

- Bu patenlerden biri, karsilikl1 olarak hareket edilen formdur. Izmir Narlide-
re’deki semah boyle bir 6rnektir. Karsidan bakildiginda goriilen sekli; karsilikli her
iki kiginin de ayni yone saga veya sola, sonra ters yone donerek hareket ettikleri,
hep ayn1 alan1 kullandiklari, ezginin bazi boliimlerinde ise yer degiserek ayni diizeni
devam ettirdikleri formdur. Bu formda paten, temsili bir ¢ift iizerinden verilmistir ve
semahin birinci boliimiinde olduklar1 yerde sadece kol hareketleri yer aldigindan, se-
killer de ayak hareketlerinin basladig: ikinci boliimden itibaren gosterilmistir.
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- Tkinci patende birinciden farkl1 olarak yer degistirme blok halinde déniilerek
saglanir. Aydin Alamut’ta doniilen semah boyle bir drnektir. Ornekte patenler iki cift
tizerinden gosterilmistir.

5
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7
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A

Sekil-10 Yer degistirme VI Sekil-11 180° saga doniis ve gidis Sekil-12 Bitiris igin toplanma

V]
A

Sekil-13 Bitiris
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- Bir diger paten daire formudur. Bu diizende kisiler sirastyla sagindaki kisiyle
sonra solundaki kisiyle yiiz ylize gelecek sekilde donerek hareket etmekte, ayni za-
manda da dairenin doniislinii de saglamaktadirlar. Bu 6rnekte patenler dort ¢ift lizerin-
den verilmistir (www.tdk.org.tr).

Sekil-14 Ciftlerin aksi yone doniisleri Sekil-15 Ciftlerin birbirlerine doniisleri

3. Sonug¢

Bu makale Tahtac1 semahlariin hareket olarak incelenmesi iizerine bir arastir-
ma projesinin sonuglarini icermektedir. Caligsma, tercih edilen iki Tahtact kdyiindeki
semah uygulamalari tizerinden yiiriitiilmiistiir. Bu nedenledir ki makale boyunca be-
lirtilen hususlarin baska semahlarda olup olmadigina dair bilgi ve sonug icermemek-
tedir.

Hareketlerin yaziminda kullanilan Romanotation hareket notasyonu, oldukga
¢ok semboliin oldugu ve bedenin tiim boliimlerine ait goriilebilir ve yazilabilir hareket
detaylariin kaydedilmesinde kullanilan sistemlerden biridir. Bu makalede ise sadece
ritmik olarak ayak hareketlerinin yaziminda tercih edildigi i¢in ¢ok az sembolle kul-
lanilmustir. Ozellikle ayak hareketleri i¢in kullanilan semboller miizikte sesleri temsil
eden isaretlere ¢ok yakindir ve hareketlerin ritmik olarak yazimi miizikte kullanilan
siire degerleri ve gosterimi ile aynidir.

Hareketin melodi lizerinde seyrini gérebilmek amaciyla hareket yazimryla bera-
ber ¢alinan ezgiden kisa bir kesit de nota olarak iistiinde yer almaktadir. Verilen dort
olcii melodinin dncesi ve sonrasi vardir. Olgiiler soziin girdigi ve ayak hareketlerinin
basladig1 béliimden itibaren dort dlgiiliik bir kesittir.

Ornek alman semahlarin ritmik olarak basit hareket notastyla gosteriminde kul-
lanilan semboller:

Saga doniik nota L sag ayagi, sola doniik nota J sol ayagi ifade etmektedir.

Caligmanin konusu Tahtact semahlarina hareket olarak bakildiginda temel ola-
rak iki farkli adim yapist goriilmektedir ve bu yapi1 tiim semah boyunca ayni1 bi¢gimde
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devam eder. Bu nedenle hareketlerin yaziminda 6zellikle yapinin net gériinmesi adina
uzun tekrarlardan kaginilmigtir.

Tespit edilen adim yapilar siire degerleri ile soyledir:

1-Bu adim formlarindan ilki, “iic adimdan” olusmaktadir. Dolayisiyla baslangi¢
ayagi her seferinde degigmektedir. Sola giderken sag, saga giderken sol ayakla bagla-
narak hareket simetrik bicimde devam eder. Ancak hareketin ilk iki adimi gidilecek
yone, tciincii adim aksi yone gidise hazirlik olarak geri basilir. Her ti¢ adimin da
yazimda goriildiigi tizere stireleri farklidir.

Ornek izmir Narhdere’de doniilen semah

s

e

E==s=sm e e e e = ==
! : I

— — i = i S ; s - — — H—

L L4 L4 Il L L

Q00
—_—

2-Diger form, “dort adimdan” olusur. Dolayistyla her iki yone de giderken ayn1
ayakla baslanir. Hangi yone gidilirse gidilsin ilk adim aksi yonde baslar ve sonra gidi-
lecek yone doniiliir. Bu formun ilk ii¢ adimi esit dordiincii adimi yazimda goriildiigii
iizere digerlerinden uzundur.

Ornek Aydin Alamut’ da doniilen semah

[ R [ A TR T (A

Sonnotlar

! Paten: Halk oyunlarinda yan yana, art arda, sirt sirta duruglardan olusan ¢izgi ve daire bigimleri ile
oyuncularin sahne iizerinde dagilarak olusturduklar: sekil veya diizen(www.tdk.org.tr).
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SAFEVI SEYHLERININ DULKADIRLI
MURITLERI*

The Dulkadirli Disciples of the Safavid Sheikhs

Arif SARI™

Oz

Safeviyye tarikatinin Tiirkmenlerin Islam anlayisina uygun yeni bir din yorumu getirmesi, tarika-
tin konar-gogerler arasinda yayilmasii kolaylastiran temel unsurdur. Safevi seyhleri, medreseler
ve siinni Islam akidesine bagli zaviyelerin etkisinden uzak asiretlere halifeler gondererek taraftar
toplamay1 bagarmiglardir. Tarikat, 6nce Akkoyunlu ve Karakoyunlu bolgesindeki gogebe kabileler
arasinda, akabinde Anadolu’da yayilmistir. Safeviyye tarikati, Osmanli Devleti’ne bagli gogebelerin
yani sira Ramazanoglu ve Karamanoglu beyliklerinin ahalisini meydana getiren Tiirkmenlerden de
onemli sayida desteke¢i bulmustur. Safevi seyhlerine gontilden baglanan ve Safevi Devleti’nin kuru-
lusuna da biiytik bir sevkle istirak eden Tiirkmen tesekkiillerinden biri de Dulkadirli Tirkmenleridir.

Bu makalede, Dulkadirli Tiirkmenlerine mensup asiretlerden hangilerinin ne suretle Safevi birligine
katildig1 izah edilmeye calisilacaktir. Makalenin ilk kisminda Dulkadirli agiretleri arasinda Safevi
tarikatinin yayilmasini saglayan sartlar ele alinmaktadir. Bu amagla Dulkadirli Tiirkmenlerinin yurt
tuttuklar1 Marag, Kars-1 Maras (Kadirli) ve Bozok (Yozgat) bolgelerinde XV. ve XVI. yiizyilda etkili
olan dini ¢evre hakkinda, 6zellikle Osmanli tahrir defterlerinden elde edilen veriler sunulacaktir. Ca-
lismanin ikinci kismi ise Dulkadirli Tiirkmenlerinden, Safevi birligine katilan asiretler hakkindadir.
Safevi Devleti’'nde 6nemli vazifeler tistlenen Dulkadirli sahsiyetlerden ornekler verilerek, bunlarm
mensup olduklar1 asiretlerin Dulkadirlilerin hangi kolundan olduklar1 ve hangi bolgeden ayrilarak
Iran’a gittikleri izah edilecektir. Dulkadirlilerden Safevilere katilan asiretlerin asil yurtlarmin tespi-
tinde yine Osmanli Tahrir defterleri asli kaynak olarak kullanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dulkadirli Tirkmenleri, Safevi seyhleri, Halvetiyye, Ruseniyye, Bozok,
konar - gocerler

Abstract

The introduction of a new religion explanation in accordance with the Islamic understanding of the
Safavid order of the Turkmans facilitated the dissemination of the tariqat among the nomads. Safavid
sheikhs were able to gather supporters sending caliphs to the tribes that were far from the influence
of zawiyas adherent to madrasas and Sunnih Islamic doctrine. The sect was first spread among the
nomadic tribes in the Agkoyunlu and Karakoyunlu regions and later in Anatolia. The Safaviyye sect
found a significant number of followers from the Turkmans who formed the community of Ramaza-
noglu and Karamanoglu, as well as nomads from the Ottoman Empire. One of the Turkman organiza-
tions, who were sincere followers of Safavid sheikhs and participated in the foundation of the Safavid
State, was the Dulkadir Turkmans. The aim of this article is to explain which of the tribes belonging
to Dulkadirli Turkmens participated in the Safavid Union and in what way they participated. In the
first part of the article, the conditions that enabled Safavi tariqat spread among the Dulkadirli tribes
are discussed. For this purpose, the data especially from the Ottoman Registry Books about the religi-
ous environment which was effective in Maras, Kars-i Maras (Kadirli) and Bozok (Yozgat) regions of
Dulkadirli Turkmans in XV. and XVI. centuries are presented. The second part of the study is about
the tribes who joined the Safavid unit from the Turkman of Dulkadir. Some examples of Dulkadirli
personalities who carried out important duties in the Safavid State are presented; which tribe they
belonged to and what region they were from the Dulkadirs and where they left for Iran are explained.

" Makalenin Gelis tarihi: 21.02.2019, Kabul Tarihi: 25.02.2019. DOI: 10.31624/tkhbvd.2019.36
* Ogr. Gor. Dr., Gazi Universitesi, arif sari@gazi.edu.tr, ORCID ID: https//orcid.org/0000-0002-5820-7296

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI BAHAR 2019/SAYT 89 83
ARASTIRMA DERGISI 83-95




Arif SARI

The Ottoman Tahrir books are used as the main source for the determination of the main dwellings
of the tribes who joined the Safavids.

Keywords: Dulkadirli Turkman, Safavid Sheikhs, Halvetiyye, Riseniyye, Bozok, nomadic tribes
1. Giris

Safeviyye tarikatinin kesif bir Tiirk niifus barindiran Erdebil’de ortaya ¢ikmasi
tarikatin oncelikle Tiirkmenler arasinda yayilmasinda amil oldu. Tarikat, ilk basta Ak-
koyunlu ve Karakoyunlu sahasindaki asiretlerden, kisa siire sonra Anadolu ve Suri-
ye’nin kuzeyinde bulunan Tiirkmenlerden taraftar topladi. Bunda, Safevi seyhlerinin
kendilerine intisap eden agiret iiyelerinden riistiinii ispat edenleri, irsat vazifesiyle tek-
rar geldikleri agiretler arasina gondermeleri etkili olmustur (Hoca Sadeddin, 1979a:
345; Savas, 2013: 99).

Seyh Hoca Ali zamaninda Safeviyye tarikati, Osmanli Devleti’ne tabi konar-go-
cerlerden bagka Ramazanogullari, Dulkadirli ve Karamanogullar1 beyliklerinin ahali-
sini meydana getiren Tiirkmenlerden dnemli sayida destek¢i bulmus durumdaydi. Ta-
rikatin oldukga etkili oldugu bir diger gocer tesekkiil ise bu sirada Memlik idaresinde
yasayan Halep Tiirkmenleriydi (Hinz, 1948:9; Yazici, 1966: 53; Celal-zade Mustafa,
1990: 48-51).

Tiirkmenler, XIII. yilizy1lin sonunda dahi Tanri’nin insan suretinde gdriinmesi,
ruhun bir bedenden baska bir bedene gogii, haksizlik ve zulme son verecek bir kur-
tarict onder beklentisi gibi temeli eski Tiirk dinine dayanan inanglar1 canli bigimde
muhafaza ediyorlardi (Ocak, 2000:144). Safevi seyhlerinin, bilhassa Seyh Ciineyd’in,
Tiirkmenlerin bu kadim inang esaslarin1 islami motiflerle bezeyerek tarikata yeni bir
yon vermeleri Safeviyye’nin gogerler arasinda yayilmasini kolaylastirmistir. Seyh
Ciineyd ve Seyh Haydar doneminde iyiden iyiye belirginlesen bigimiyle, Safevi seyh-
leri kendilerini bu inancin merkezine yerlestirmisler, tarikat mensuplar1 nezdinde tan-
risal diizeyde kutsal bir makamda kabul gérmeye baslanmislardir (Kazvini, 2011:34).
Safevi seyhini, miirsid-i kdmil ve beklenilen kurtarict mehdi kabul eden Tiirkmenler
(Melikoft, 2006:54; Giilten, 2016:27-29), ona sorgusuz ve sinirsiz bir sadakatle bag-
lanmislardir.

Seyh Ciineyd, Osmanli Anadolu’sundan Karaman bdlgesine gectigi, oradan
Varsaklar, Halep Tiirkmenleri, Dulkadirliler ve Cepniler arasinda dolasip Akkoyunlu
iilkesine dondiigii yolculugunda Tirkmen miiritlerinin biiytik ilgisiyle karsilasmis-
tir (Hoca Sadeddin, 1979b:171; Asikpasazade, 1949; Rumlu Hasan, 2004:25). Seyh
Ciineyd’in Dulkadirlilerle ilk irtibat1 bu yolculugu sirasinda olmustur. Dulkadirlile-
rin Diyarbekir’de bulunan kolundan bazi asiretler Ciineyd’in iran’a doniisii sirasinda
(1459-1460) onunla birlikte gitmisler, siyasi faaliyetlerinde yaninda yer almislardir
(Cevansir, 2007:499). Ote yandan Seyh Ciineyd’in kendisine sadakatle bagl miiritle-
riyle biiyiik bir giice eristigini fark ederek siyasi faaliyetlere girismesinde bu yolculuk
baslangi¢c mahiyetindedir. Onun siyasi faaliyetlerinin nihai hedefi ise kendi hiikmii
altinda yeni bir devlet tesis etmekti. (Celal-zade Mustafa, 1990:48,129).
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Seyh Ciineyd’ten sonra tarikatin basimna gegen Seyh Haydar, Akkoyunlulara
karst fiilen bir istiklal miicadelesine giristiginde arkasinda yine Safevi seyhlerinin
sadik Tirkmen miiritleri bulunuyordu. Babasi Ciineyd gibi Haydar’in devlet kurma
diisiincesi de basarisizlikla sonuglandi. Ancak Tiirkmenler seyhlerinden higbir suretle
yiiz cevirmediler. Onlar, Sah Ismail’in hurucu ve miiritlerini kendisine katilmak iizere
Erzincan Yaylasi’na ¢agirdigi duyuruldugunda, uzun siiredir bekledikleri bu ¢agriya
heyecanla uydular. Erzincan’da toplanan bu asiretler arasinda; Ustaclu, Samli, Rumlu,
Musullu, Bayburdlu, Karamanli, Varsak, Tekeli, Avsar, Kagar ve Karacadag Tiirkmen-
leriyle beraber miihim miktarda Dulkadirli asireti de vardi (Ibn Kemal, 1997:277).
Safevilere katilan Dulkadirliler daha ¢ok Soklen, Agcali, Hacili, Agcakoyunlu, Sam
Bayadi, Eymir, Cigekli, Camuslu, Sadibeyli, Kavurgali, Semseddinli, Samli, Sari
Seyhli kabileleri ve bunlara bagli asiretlere mensuptu (Stimer, 1999:180-187). Kesin
rakami tespit emek zor goriinmekle birlikte Sah Ismail’in ¢agrisina uyarak ilk asama-
da Safevilere katilan Dulkadirlilerin niifusu 5000 hane kadardi (Siimer, 1999:18; Ce-
lal-zade Mustafa, 1990:129). Dulkadirli asiretlerinin Safevilere katilimi1 daha sonraki
donemlerde de siirmiistiir. Nitekim Yavuz Selim’in Alatiddevle Bey’i yenip Dulkadir
Beyligi’ne son vermesiyle Dulkadirlilerden yeni bir boliik Safevilere katilmak tizere
Iran’a gitmistir (Rumlu Hasan, 2004:191; Siimer, 1999:49). Ceridlerden kopan bazi
obalarn Iran’a gidisleri ise ¢ok daha sonra, Sah Abbas zamaninda olmustur.

2. Dulkadirli Memleketinde Seyhler, Dervisler, Zaviyeler

Anadolu’daki Tiirkmen asiretlerinin Safevi hareketine dahil olmalarinda Os-
manlt merkezi devlet anlayisinin konargdgerler iizerinde idari ve mali baski olustur-
masl, onlarin iskana zorlanmalari, inanclarma hoggorii gosterilmemesi ve Safeviler
tarafindan kendilerine makam vadedilmesi baslica nedenler olarak gosterilmektedir
(Ocak, 2004:220; Savas, 2013:120; Saydam, 2009:15; Stimer, 1949-1950:515). An-
cak, Dulkadirli Tirkmenleri hem Safevi tarikatinin yayilma siirecinde hem de Sah
Ismail’in hurucu esnasinda, Dulkadirli Beyligi idaresinde bulunuyorlar ve merkezi
bir devlet yonetiminden son derece uzak bir yagam stirtiyorlardi. Kaldi ki, Dulkadirli
Beyligi’nin idari yapisin1 boy birligi teskil ettiginden agiretler, beyligin temel idari
birimlerini olusturmalar1 bakimimndan 6nemli mevkidelerdi. Dulkadirli Beyligi’'nde
boy beyleri birer sancak beyi, asiret liderleri ise genis hak ve salahiyetlere sahip birer
askeri durumundaydi. Boy beyleri, agiret reisleri ve sipahiler ¢ogunlukla Dulkadirli
Hanedant’yla irsi baglar1 bulunan, vergi muafiyetlerinin yaninda kendilerine mithim
miktarda gelir tahsis edilen kimselerdi. Bu manada ne merkezi bir devlet yapisinin
baskist ne de kendilerine teklif edilen makam vesilesiyle Dulkadirli beyleri ve niifuzlu
agiret liderlerinin Safevilere katildiklarini sdylemek miimkiin degildir. Dulkadirli asi-
retlerinden bazilarinin kendi aralarinda veya Dulkadir beyi ile anlagmazlik yagamalar1
sebebiyle iran’a gidisleri ise miiteferrik hadiselerdendir. Dulkadirlilerin Safevilere
verdikleri destegin ardindaki asli sebep dini taassup ve seyhlerine duyduklari sada-
katti. Keza, Dulkadirliler arasinda Safevilere katilimin siinni Halveti tarikatinin son
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derece etkin oldugu Maras havalisine nazaran heterodoks Islam inancinin daha yaygin
bulundugu Bozok ¢evresindeki agiretlerden olmasi da buna delalet eder.

Dulkadir Beyligi, Safevi Devleti’nin neset ettigi sirada genel olarak Maras,
Kars-1 Marags (Kadirli) ve Bozok (Yozgat) bolgelerine hakimdi. Beyligin merkezi ol-
masi hasebiyle Maras ile kadim bir iskan bolgesi olan Kars-1 Maras devrin sartlarina
gore birer sehir vasfinda olup, bu sehirlerin ¢evresini yurt tutan asiretler yerlesiklerle
uyumlu bir yagam siiriiyorlardi. Bozok bolgesi ise sehir ve kasabast bulunmayan, ¢ok
az sayida kdyle mesklin vaziyetteydi. Bolgedeki Dulkadirli asiretleri biitiin unsurla-
riyla konar-gogerligi siirdiirmekteydiler.

Stinni inancin temsilcisi olan medrese ve zaviyeler, sehir ve kasabalarda bulun-
dugundan ilmiye mensubu ve tarikat ehli kimselerle daha kolay iletisim kuran yer-
lesikler arasinda siinni islam daha rahat yayilmistir. Asiretler arasinda, sehirlerdeki
tekkelerle baglar1 olan gogebe dervisler ile medreselerle irtibatli ilim ehlinin bulun-
masl ise bu inancin gocerlere intikaline vesile olmustur (Wittek, 1963:267). Dulka-
dirli gocerleri iginde de asiretleriyle birlikte yaylak-kislak hayati siiren ilmiye sini-
findan miiderrisler ve medrese dgrencilerinin yani sira siinni ¢cevreden suleha, duaci
ve naibli’s-ser’ unvanlt kimseler goriilmektedir (BOA. TD/155; BOA.TD/998; KKA.
TD/116). Bunlar, mensup olduklar asiretin inancina nufiiz etmistir. Stinni Islam’in
agiretlere yayilmasinda Dulkadirli beylerince kurulmus vakiflarin da tesiri olmus-
tur. Ornegin Afsin yakilarindaki Binboga Dag1 eteklerinde yer alan ve igerisinde
bir medrese bulunan Ashab-1 Kehf Vakfi’na (Eyicil, 2005:11-27; KKA.TD/108:408)
hizmetle miikellef Cerid, Dongeleli ve Agcakoyunlulardan bazi obalar, bu vakfin et-
kisinde kalmiglardir (BOA.TD/402:1187; KKA.TD/108:412).

Tiirkmen agiretlerinin inanglarini sekillendiren esas ziimre ise mensup olduklart
oymaklarla birlikte géger hayat siiren dervislerdi. Dua ve irsatla mesgul olan bu go-
cebe dervisler, sair agiret tiyeleri gibi hayvancilik ve kismen tarimla ge¢imlerini sag-
liyorlardi. Tahrir defterlerinde gocerler arasinda kaydedilmis olan seyh ve dervislerin
hangi tarikatla irtibath olduklarina dair ibarelerden Dulkadir Beyligi doneminden iti-
baren Marag ve Kars-1 Maras havalisinde Halvetlyye ve onun kollar1 olan Riiseniyye,
Siinbiillyye ve Giilsenlyye’nin yaygin oldugu tespit edilmektedir.

Halvetiyye; Azerbaycan’da kurulmus Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika,
Sudan, Habesistan ve Giiney Asya’ya kadar yayilmis bir siinni tarikattir (Uludag,
1997:393). Halvetiyye’nin Bakii’de bulunan pir-i sénisi Yahya-y1 Sirvani’ye intisap
ettikten sonra Anadolu’ya donerek irsatta bulunan Dede Omer Riiseni’nin temsil ettigi
yola ise Riiseniyye adi verilmistir (Ongdren, 2008:271). Omer Riseni, Akkoyunlu
Uzun Hasan ve ogullari tarafindan biiytik saygiyla karsilanmis, uzun siire Akkoyunlu
baskentinde bulunmustur (Uzun, 1994:82). Riseniyye tarikatinin Dulkadirliler ara-
sinda yayilmasi da ya Akkoyunlu asiretleriyle yaylayan Dulkadirli oymaklar: {ize-
rinden yahut Omer Riseni’nin gonderdigi halifeleri vasitasiyla ger¢eklesmistir. Nite-
kim Omer Riseni’nin Dulkadirliler arasia gonderdigi halifelerinden biri olan Seyh
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Muslihiddin, tarikatin Dokuz ve Pegenek boyu asiretlerine yayilmasini saglamis, cok
sayida miirit toplamisti. Ayrica Dulkadir hanedani tarafindan Réseni seyhlerine saygi
gosterilmesi ve Raseni derviglerine bazi vergi muafiyetleri taninmasi da tarikata rahat
bir yayilma imkani saglamistir (BOA.TD/998:447; BOA.TD/402:397).

Dulkadirli asiretleri arasinda goriilen Seyh Ibrahim dervisleri ise Halveti tarika-
tinin Giilseni kolu kurucusu Seyh Ibrahim Giilseni’nin halifeleriydi (Kara, 1996:256-
259). Akkoyunlu Uzun Hasan tarafindan kendisine hiirmet edilen ibrahim Giilgeni,
Uzun Hasan’mn oglu Yakup’a da hocalik yapmis ve onun saltanatinda saray ¢evresin-
den iltifat gormistiir. Akkoyunlularin taht miicadelesi sirasinda Elvend Bey’in yanin-
da bulunan Seyh ibrahim, Sah Ismail’in Elvend’i yenerek Tebriz’i almasindan sonra
Diyarbakir’a gelmis, Safevilerin burayi ele gecirmesi {izerine Alatiddevle Bey’in da-
vetine icabet ederek Marag’a gitmistir. Bir miiddet burada kaldiktan sonra Misir’a
giden Seyh Ibrahim, émriinii Kahire’de tamamlamistir (Azamat, 2000:301-304). Seyh
Ibrahim, Akkoyunlu ve Dulkadirli bolgesinde gegirdigi siirede irsatla mesgul olmus,
bu sirada kendisine intisap eden asiret mensuplari vasitasiyla Dulkadirliler igerisinde
Giilsenlyye’nin yayilmasint saglamistir. Giilseniyye, daha ¢ok Dulkadirlilerin Kiire-
ciyan boyu igerisinde taraftar bulmus, bunda Soysali asiretiyle birlikte gogerlik eden
Seyh Ibrahim’in miiritlerinden Seyh Aydin etkili olmustur (BOA.TD/402:288).

Halvetiyye’nin bir bagka kolu olan Siinbiiliyye de (Yiicer, 2010a) Dulkadirli-
ler arasinda yaygindi. Tarikata isim veren Seyh Siinbiil Efendi, Halveti tarikatinin
Cemaliyye kolunun piri Cemal-i Halveti’nin (Celebi Efendi) talebelerindendi. Siinbiil
Sinan Efendi, miirsidinin éliimiinden sonra Istanbul’da Koca Sinan Pasa dergahinin
postnisini olmus, Sultan Selim tarafindan da kendisine saygi gosterilmistir (Yiicer,
2010b). Dulkadirli asiretleri arasinda Kars-1 Maras’ta Kavurgali boyu igerisinde go-
riilen Yakup Halife ve oglu Osman Halife’ye bagli dervisler, Seyh Siinbiil Efendi’ye
intisap etmiglerdi. Bu dervis grubu XVI. yiizyilin hemen basinda Kavurgali Hopu-
ru diye anilan mevkide ormandan actiklar1 arazilerde tarimla ugrasan yerlesiklerdi
(BOA.TD/998:454; KKA.TD/168:307/a). Ayn1 donemde yine Cemal-i Halveti’nin
miiritlerinden olan Siilmen Halife’ye bagl bir diger dervis grubu Goksun’da Kanli
Kavak Koyii'ne yerlesmislerdi. Sehsuvaroglu Ali Bey tarafindan bu kdyde bir zaviye
imar ettirilerek kendilerine verilmis, 6zellikle kis aylarinda Goksun’da adi1 gecenden
baska meskiin kdy olmadigindan bu dervisler, gelip gecenlere hizmet etmeleri kargi-
liginda avarizdan muaf tutulmuslardi (BOA.TD/998:527,539; KKA.TD/168:232/a).

Tahrir kayitlarinda Dulkadirlilerin Pegenek boyu igerisindeki Kara Kose dervis-
leri, Kars-1 Marag’taki Seyh Pirli dervisleri, Dokuz boyu igerisindeki Seyh Aydogmus
dervigleri ile Artuklu, Soysali, Denizli, Seydiler ve Ahmed Hacili cemaatlerindeki
dervislerin hangi tarikata mensup olduklarina dair bir iz yoktur (Sari, 2018). Ancak,
XVI. yiizyillda Maras havalisinde hem yerlesikler hem de gdcer asiretler arasinda
Halvetiligin son derece yaygin oldugu dikkate alindiginda bunlarin Halveti dervisleri
olabilecekleri akla gelmektedir.
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Dulkadirli asiretlerinin yayildiklar bir diger bolge olan Bozok (Yozgat) hava-
lisinde XVI. ylizyilda etkin olan dini ziimreler hakkinda buradaki zaviyelerin niteligi
tizerinden baz1 fikirler edinilebilmektedir. Zira bu zaviyelerin, Bozok’taki asiretlerin
Islam anlayis1 iizerinde derin etkileri olmustur. Bozok’taki Sahruh Bey ve Sir¢al1 za-
viyeleri baslica siinni inanca sahip zaviyeler olmakla birlikte (Kog, 1989: 24) bolgede
Kalenderi ve Bektasi gibi gayri slinni inanci temsil eden zaviyelerin daha yaygin ol-
dugu goriilmektedir.

Bu zaviyelerden en etkin olan1 XII. yilizyildan beri Bozok’ta faaliyet gdsteren
ve Haci Bektas Tekkesi’nin akidelerine bagli olan Emirci Sultan Zaviyesi’ydi. (Ocak,
1995:153-154). Emirci Sultan, Baba Ilyas’in 1240 yilinda baslattigi Babai Isyani’na
katilmis, isyandan sonra Bozok’a gelerek bu zaviyeyi insa etmistir (Giilten, 2015:29).
Yozgat’in bugiinkii merkez kazasina tekabiil eden Balt1 Nahiyesi’ndeki Yusuf Abdal
Zaviyesi, bolgenin Islamlasmasinda rol oynayan heteredoks Tiirkmen babalarindan
Yusuf Abdal’a nispetle kurulan bir zaviyeydi. Dulkadirlilerin, Yozgat havalisindeki
Kizilkocali oymaklarindan bazilar1 bu zaviye ile irtibatliyd: (BOA.TD/315:38). Akdag
Nahiyesi’ndeki Kiling Abdal Zaviyesi (KKA.TD/30:51/b), Bogazliyan Nahiyesi’nin
Belpinar Kdyii’ndeki Yolkulu Zaviyesi, Emlak nahiyesinin Alinpinar K&yii’'ndeki Can
Abdal Zaviyesi (KKA.TD/30:128/b) ile Abdal Ata Zaviyesi (BOA. TD/155:183) de
muhtemelen gayri siinni nitelikteydi. Nitekim anilan zaviyeler, Bozok’tan Safevilere
katilan Cigekli, Hacilar, Agcali, Agcakoyunlu, Sam Bayadi, Kavurgali asiretlerinin
yayildiklari sahalarda faaldi. Bu itibarla Dulkadirli Tiirkmenlerinden Safevilere en
fazla katilimin Bozok bolgesinden olmasinda bu zaviyeler etrafinda sekillenen gayri
stinni inancin etkisi biiyiiktiir. Maras havalisinde Halvetiyye’nin etkinligi ise bu bol-
geden Safevilere katilimi siirl kilmustir.

3. Safevi Hizmetindeki Dulkadirli Asiretleri

Dulkadirli Tirkmenleri Safevi seyhlerinin sadik miiritleri ve Safevi Devleti’nin
kurulusundan itibaren askeri ve idari alanda devletin mithim idarecileri olmustur.
Oru¢ Bey Bayat, Safevi hizmetinde bulunan Dulkadirliler hakkinda onlarin savasgt,
yigit ve dindar insanlar olduklarini sdylemekten baska Safevi Devleti’ndeki konumla-
i1 Ispanya’daki diiklere benzetir (Orug Bey Bayat, 2014: 33). Bilhassa Siraz, Dulka-
dirlilerin merkezi haline gelmis uzun zaman onlar tarafindan idare edilmistir (Hasan-1
Rumlu, 2006:100; Giindiiz, 2010:77).

Safevi hizmetinde goriilen énemli Dulkadirli simalarindan biri Abdal Dede
Bey’dir. O, Sah Ismail’i Akkoyunlularin takibinden kagirip Lahican’da saklamis, son-
radan onu elinden tutarak tahta kendisi oturtmustur. Seyh Haydar’in Sirvansahlarla
yaptig1 savasta onun yaninda bulunan Abdal Dede Bey, Sah Ismail’in Akkoyunlular ve
Dulkadirlilere kars1 diizenledigi seferlere de katilmistir. Sah Ismail zamaninda emirii’l
iimeralik, korucubasilik ve Merv Valiligi gibi dnemli vazifeler iistlenen Abdal Dede
Bey, Ozbeklerin 1513’de Horasan iizerine yaptig1 saldir1 sirasinda korku ile sehri terk
edince Sah Ismail’in katindaki itibarin1 kaybetmistir (Giindiiz, 2010:34,73,107).
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Safevi Devleti’nin kurulusunda yer alan ve daha sonra Siraz Valiligi yapan Ke-
¢el Bey lakapli ilyas Bey, Dulkadirlilerin Hacilar asiretindendi. Daha sonra oglu ib-
rahim Bey, onun makamina getirilmistir (Sah Tahmasb-1 Safevi, 2001:49,64). Hacilar
agireti, Dulkadirlilerin Bozok bdlgesini yurt tutmus olan Agcali boyuna mensuptu
(Sar1, 2018:123,312; Stimer, 1973:315).

Safevi birligine katilan Dulkadirlilerin Seyhli asireti Maras havalisinde Dokuz,
Kiisne, Giindesli ve Demircili; Bozok’ta Sam Bayati boyu igerisinde temsil edilmek-
teydi. Ayrica Bozulus ve Yeni 11 Tiirkmenlerinin Dulkadirli kolunu olusturan asiretleri
arasinda da Seyhli obalar1 vardi (Sar1, 2018:488). Safevilere katilan Seyhli oymaklari,
muhtemelen Bozok havalisinden, Sam Bayati asiretleriyle birlikte iran’a gitmislerdir.

Safevilerin Siraz Valiliginde bulunmus olan Sultan Halil unvanli Sart Ummet
Bey, bu Seyhli asiretindendi. Sah Ismail, 1513 ilkbaharinda Ozbekler iizerine Ho-
rasan’a dogru hareket ettiginde Halil Sultan, Safevi ordusunun oncii kuvvetlerinin
basindaydi (Hasan-1 Rumlu, 2006:199). Caldiran Savasi’nda Avsar, Samli ve Musullu
Tiirkmenleriyle birlikte Safevi ordusunun sag kanadini olugturan Dulkadirlilerin ba-
sinda yine Halil Bey vardi. Ancak Halil Bey, savagta hatalar yaptig1 ve meydandan
erken ayrildig1 gerekgesiyle Sah Ismail’in emriyle katledilmistir (Giindiiz, 2015:90;
Kizilbaslar Tarihi, 2015:83).

Halil Bey’den sonra Fars Valiligine getirilen ve Dulkadirli birliklerinin basina
gecirilen Izzeddin Ali Sultan, Cicekli asiretindendi (Rumlu Hasan, 2004:187). Dulka-
dirli Tirkmenleri icerisinde biiyiik bir kabile olusturan Cigekli boyu, adin1 Dulkadir
Beyligi’'nin siyasi faaliyetlerinde de yer almis olan Cigek Bey’den almistir. Cigek Bey,
Karamanoglu Ibrahim Bey zamaninda Dulkadirlilerin Karaman iizerine yaptig1 sefe-
re katilan komutanlar arasinda yer almistir (Siimer, 1973:315). Ahsenii t-Tevarih teki
Akkoyunlularla Dulkadirlilerin miicadelesi bahsinde Cigek Bey’in adi gegmektedir.
Hasan-1 Rumlu, 1466-67 yilinda Akkoyunlu Uzun Hasan Bey’in Dulkadirli Melik
Arslan tizerine yiiriiylip Elbistan’a kadar gelmesi iizerine Dulkadirlilerin baris iste-
ginde bulundugundan bahseder. Uzun Hasan Bey, barig goriismeleri sirasinda Dul-
kadirli heyetinde Cigek Bey’in bulunmasint istemistir (Hasan-1 Rumlu, 2006:433).
Cigek Bey hakkinda Hasan-1 Rumlu’nun verdigi malumat bununla siirli olsa da onun
Dulkadir Beyligi’nde mithim bir mevkide olduguna isaret etmeye kafidir.

Dulkadir Tiirkmenlerinin Marag kolunda Demrek ile Kizilli boylarinda ve Bo-
zulus Tiirkmenleri icerisinde birer oba ile temsil edilen Cigekli oymaklarinin asil yurt-
lar1 Bozok Sancagi’nin Bogazliyan Nahiyesi’ydi. Cigekli oymaklari buradan giderek
Safevi Devleti’nin kurulusunda yer almis, Bozok’ta 1527 yilinda meydana gelen Zun-
niinoglu ayaklanmasindan sonra Cigekli oymaklarinin bir kismi daha iran’a gitmistir
(Sari1, 2018:135).

Safevilerin Siraz hakimlerinden bir digeri Dulkadirlilerin Camuslu asiretinden
Hamza Sultan’d1. O, Sah Ismail’in 1519 yilinda Ozbekler iizerine diizenlendigi akin-
da Safevi ordusunun sol kanadinda yer almis ancak Ozbeklerin siddetli saldirisina
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dayanamayip dagilan ordudan kendi birliklerini alip kagmistir (Sah Tahmasb-1 Safevi,
2001:25). Ote yandan Camuslu asiretinin tamam Safevilere katilmak iizere Iran’a git-
memistir. Asiretin Maras bolgesinde kalan kolunun XVI. yiizyilda Goksun ile Bayin-
dir bolgesi arasinda konar-gogerlik etmekte olduklari goriilmektedir (Sar1, 2018:214).

Sah Tahmasb zamaninda Alaiiddevle Bey’in torunu ve Sahruh Bey’in oglu Meh-
med Han (Muhammed Han), Safevi Devleti’nin hizmetine giren Dulkadirli beylerin-
dendi (Kizilbaslar Tarihi, 2015:82). Osmanl sultan1 II. Bayezid, Alatiddevle Bey’in
Memliklere yakin politika izlemesi nedeniyle Sahbudak Bey’i Dulkadir Beyligi’ni
ele gecirmekle gorevlendirdiginde Sahbudak Bey, Alaiiddevle’nin Kirsehir’deki
oglu Sahruh Bey’i yakalayip goziine mil ¢ektirmisti (Yinang, 1989:85). Muhtemelen
Mehmed Han da babasinin akibetine ugramamak igin iran’a bu sirada gitmistir. Sah
tarafindan iyi karsilanan Mehmed Han’a Safevilerin Esterabad Valiligi verilmisti (Ha-
san-1 Rumlu, 2006:230).

Mehmed Han, Kanuni Sultan Siileyman’in Irakeyn Seferi esnasinda Sah Tah-
masb’in ordusunda yer alan 3000 kisilik Dulkadir askerinin basinda bulunuyordu.
Tahmasb tarafindan elgilik vazifesiyle Osmanli ordusuna kars1 gdnderilen Mehmed
Han, saf degistirerek Sultaniye’de Osmanli ordusuna katilmistir (Siimer, 1999:95).
Mehmed Han, Sultan Siileyman tarafindan taltif edilmis, kendisine Erzurum Valiligi
verilmistir (Kizilbaglar Tarihi, 2015: 82) Bununla birlikte Mehmed Han’in bu tavri
Dulkadirli Tiirkmenlerinin Safevi Devleti i¢indeki giiciinii hi¢bir zaman kirmamistir
(Glindiiz, 2015:91-92).

Dulkadirlilerin Kavurgali obasi da Sah Tahmasb doneminde Safevi birligi ice-
risinde goriilmektedir. Kavurgalilar, XVI. asrin basinda Maras, Kadirli, Sis ve Bozok
bolgesindeki Dulkadirliler arasinda ¢ok sayida oymak halinde bulunuyorlardi. Safe-
vilere katilanlarin anilan bolgelerin hangisinden gittigi belli degildir. Ancak Kavurgali
beylerinin, Safevi Devleti’nde 6nemli vazifelere getirilmeleri onlarin Safevi birliginin
miithim agiretlerinden olduklarini gdstermektedir. Nitekim Sah Tahmasb zamaninda
Kavurgali obasindan Sah Kulu Halife, korucu, esik agasi ve miihiirdarlik gérevlerini
ifa etmistir (Kizilbaslar Tarihi, 2015:82). Onun torunu Dergah Kulu Sultan, Sah Safi
zamaninda Fars’in bazi1 beldelerinin idaresini elinde tutmustur (Iskender Bey Tiirk-
men, 1377/1999:1808). Sah Tahmasb zamaninda Kavurgali asiretinden mithiirdarlik
vazifesinde bulunan bir bagka sima Kavurgali Mahmud Bey’dir (Siimer, 1999:94-95).

Safevi hizmetinde goriilen bir diger Dulkadirli asireti olan Soklenlerin asil
yurtlar1 Bozok’ta Akdag yoresiydi. Soklen boyu adini, Sehsuvar Bey’in Bozok ha-
valisindeki emirlerinden Soklen Bey’den almistir. Soklen Bey’in oglu Musa Bey de
babasindan sonra yine Bozok’ta ayn1 vazifeyi ifa etmistir (Sar1, 2018:159). Musa Bey
Bozok’ta Osmanli idaresinin tesisi sirasinda kendisine ait arazilere fazla vergi yazil-
masi ve yaninda bulunan bir dedeye sakali kesilerek hakaret edilmesi lizerine , Atmaca
isimli Tiirkmen beyiyle birleserek etkili bir isyan baslatmistir (Siimer, 1973:317). Bu
isyan sirasinda Bozok bolgesinden birgok asiret Iran’a gitmistir. Tahmasb zamaninda
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Soklen agiretinden Sahverdi Halife (Siimer, 1999:95), Sah Abbas zamaninda Séklenli
Riistem Sultan, Safevi Devleti’nde 6nemli vazifeler iistlenmis, Sah Safi doneminde de
Riistem Sultan’mn oglu Emir Han, Kirman hakimi olarak vazife gérmiistiir (iskender
Bey Tiirkmen:1808).

Dulkadirli Tiirkmenlerinden kopan bazi Eymirli oymaklar1 da iran’a gitmis-
tir. Ancak bunlarin Marag, Kars-1 Maras ve Bozok sancaklarindaki {i¢ ayri boyunun
hangisinden ayrildiklarimi tespit etmek giigtiir (Sar1, 2018:143). Safevi Devleti’nde
1534-35 yilinda koruculuk goérevinde bulunan Sir Hiiseyin Bey, Dulkadirlilerin Ey-
mir obasina mensup dnemli sahsiyetlerdendir (Stimer, 1999:95).

Dulkadirlilerin Eymir, Kiigne, Zakirli ve Bertiz boylar1 arasinda temsil edi-
len Semseddinli asiretinden bazi oymaklar da Safevi birligine katilmislardir (Sart,
2018:485). Semseddinli asiretinden Selim Han, Safevilerin Karabag emirlerinden
olup daha sonra Ahiska valiligi yapmustir (iskender Bey Tiirkmen:1806). Sah Abbas
(1587-1629) zamaninda yine Semseddinli asiretinden Deli Muhammed Han’in, Sa-
fevi emirleri arasinda adi gecerken bu sirada ayni agiretten Muhammed Bey, Tiflis
hakimi olarak goriilmektedir (Aydogmusoglu, 2011:307vd).

Tarih-i Kizilbasdn 'da gegen ve Iskender Bey Tiirkmen’in Safevi hizmetindeki
Dulkadirli emirleri arasinda saydigi Veli Sultan, Kalkanci (Kalhancioglu) asiretinden-
di (Kizilbaslar Tarihi, 2015:82; Iskender Bey Tiirkmen, 1377/1999:225). Bu asiret,
karsimiza Yozgat bolgesindeki Dulkadirli oymaklari arasinda Sirvansahli ve Kalkan-
cilt adiyla ¢gikmaktadir. Adi gegen oymak ¢ogunlukla Akkoyunlu sahasindan gelenleri
tarif etmek tizere kullanilan “Gurbetan” asiretlerinden olarak kaydedilmistir (BOA.

TD/155:315; BOA.TD/218:601).

Kalhancioglu Veli Sultan, II. Ismail tarafindan oglu Sah Suca’ya lala olarak ta-
yin edilmisti. O, II. Ismail’in 6liimiiyle Sah Suca’y1 Safevi tahtina gegirmeye gayret
etmigse de muvaffak olamamis tahta ¢ikan Muhammed Hiidabende, sehzadeyi 6ldiirt-
miigtiir. Veli Sultan ise kendisiyle anlagmazlik igerisindeki diger Dulkadirli beyleri
tarafindan katledilmistir (Kizi/bagslar Tarihi, 2015:82).

Sah Abbas zamaninda Dulkadirlilerin Cerid boyundan kopan bir kol Silsiipiir
Ceridi adiyla Safevi Devleti’ne katilmigtir (Siimer, 2007). iskender Bey Tiirkmen,
muhtelif oymaklardan meydana gelen bu agiretin Rum (Anadolu) Vilayeti’nde yagma
ve ¢apul ile mesgul olmalarindan Silsipiir olarak anildiklarin1 aktarmaktadir. Ayrica
miiellif, iki bin hane gibi kalabalik bir grup halinde Safevilere dahil olan bu asiretin
basinda Halil Sultan adli bir bey bulundugunu aktarmaktadir (iskender Bey Tiirk-
men, 1377/1999:1810). Dulkadirli sahasinda kalan Ceridler ise; XVI. yilizyi1lda Maras
sancaginin hemen tamamina yayilmis durumdaydi. Ayrica onlar, Yeni Il Tiirkmenleri
icerisinde de birgok oba ve miihim bir niifusla temsil edilmekteydi (Sar1, 2018:131).
Safevi Devleti’ne destek olan Cerid veya Silsiipiir Ceridi oymaklarinin bunlarin han-
gisinden koparak iran’a gittikleri ise belli degildir.
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Safevilere katilan Dulkadirli asiretlerinden bir digeri Agcakoyunlulardi. Dul-
kadirli sahasinda Agcakoyunlular, Maras ve Bozok sancaklarinda yasiyorlardi. XVI.
yiizy1l tahrir kayitlarindan Yeni i1, Bozulus ve Halep Tiirkmenlerini meydana getiren
agiretler arasinda da hem dogrudan Agcakoyunlu adini tasiyan hem de bu boya men-
sup oymaklar goriilmektedir. Bunlardan Bozok Sancagi’ni yurt tutmus olan bazi Ag-
cakoyunlu oymaklarinin Zunniinoglu ayaklanmasina istirak ettikleri, isyan sonrasinda
Kagar obalariyla iran’a gittikleri bilinmektedir (Sar1, 2018:119-121).

Sah Abbas donemine kadar Siraz bolgesinde toplu halde yasayan Dulkadir
oymaklart bu dénemde emirlerinin gorevleri nedeniyle dagilmislar, Kavurgalilarin
bir kismi Serahs’da, Soklenler Kirman’da, Semseddinli ve Eymirliler Karabag’da,
Hacilar Esterabad bolgesinde yasamaya devam etmislerdir (Iskender Bey Tiirkmen,
1377/1999:1807). Dulkadirliler, zaman zaman sahin tahakkiimiine maruz kalmak ve
Safevi birligini meydana getiren diger Tiirkmen asiretleriyle miicadele etmek sebe-
biyle zayiflamis olsalar da Safevi Devleti’nin yikilisina kadar Iran’da etkili olmay1
siirdirmiisledir.

4. Sonug¢

Tiirk obalariyla birlikte Anadolu’ya go¢ eden Harezm, Horasan ve 6teki memle-
ketlerin gelismis kiiltiir cevrelerinde yetisen seyhler ve dervigler burada hem yerlesik
ahalinin hem de konar-gégerlerin dini karakterinin sekillenmesinde son derece etkili
olmuslardir. Ancak yerlesikler ile konar-gocer topluluklar inang ve ibadet esaslarini
farklt dini kurum ve ziimrelerden 6grenmislerdir. Yerlesikler, medrese merkezinden
iiretilen ve mevcut devletin resmi ideolojisiyle uyumlu bir islam 6gretisinin tesirinde
kalirlarken, gocerler kendileriyle irtibat kuran ve bir kismi heteredoks Islam inancinin
temsilcisi olan dervislerden etkilenmislerdir. Bu durum yerlesik ve gocerler arasinda
inang farkliliklari ortaya ¢ikarmistir.

Dulkadirli Tiirkmenleri s6z konusu oldugunda, yerlesikler ile bazi asiretlerin
inanglart arasinda beslendikleri ¢evrenin etkisiyle ayriliklar goriiliir. Dulkadirli Ha-
nedani’nin himayesindeki medrese ve zaviyelerin katkisiyla beyligin merkezi olan
Maras’ta siinni Islam’in temsilcisi bir sifi ¢evre olusmustur. Dulkadir beylerinin,
siinni Halvetiligi desteklemeleri, bu tarikatin kollar1 olan Siinbiiliyye, Giilsenlyye ve
Ruseniyye’nin yayilmasint saglamistir. Dulkadirli Tiirkmenlerinin bir diger yurdu
olan Bozok bolgesinde ise XVI. yiizyilin sonuna gelindiginde dahi herhangi bir sehir
merkezinin bulunmamas1 medrese kaynakli Islam dgretisinin etkinligini sinirlamustir.
Bolgedeki din dgretisinin kaynagini asiretler arasina giren ve biiyiik kismi Kalenderi
mezhep dervisler ve zaviyeler olusturmustur. Safeviyye’nin en fazla Bozok bolgesin-
den taraftar toplamasini saglayan da bu keyfiyettir.

Bu tespit, Tiirkmenlerin Anadolu’yu terk ederek Iran’a gitmelerindeki nedenle-
rin baginda gosterilen merkezi devlet anlayiginin asiretler lizerinde baski olusturdugu
goriislinii, en azindan Dulkadirliler agisindan yeniden degerlendirmeyi gerekli kil-
maktadir. Zira Dulkadir Tiirkmenleri, Safevi Devleti’nin kurulusuna Osmanli Devleti
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sinirlart disindan, boy birligine gore teskilatlanmis Dulkadir Beyligi topraklarindan
gitmistir. Ayrica Dulkadir Beyligi’nin merkezi olmasi nedeniyle devlet otoritesini
yakindan hissetmeleri beklenen Maras bolgesindeki asiretlerden iran’a gidenler son
derece azdir. Dulkadirlilerden Safevi birligine asil katilimin oldugu yer Bozok’tur.
Oysaki Bozok’ta asiretler beylik merkezinden uzak olmalari ve kendi i¢lerinden gikan
boy beylerince idare edilmeleri sebebiyle daha miistakil hayat siirmiislerdir. Bu itibar-
la, Dulkadirlilerin iran’a yénelmelerindeki asli sebep din gayreti olmalidir.
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CUBUK VE SABANOZU BOLGELERI ALEVi
KOYLERINDEKI CEM GELENEKLERINE
MUZIKAL ACIDAN BiR BAKIS®

A Musical View to the ‘Cem’ Rituals of Cubuk and

Sabanozii Alevis

Cenk GURAY™
Oz
Ankara sehri, gerek uzandigi tarihsel derinlik ve gerekse de beslendigi kiiltiirel ¢esitlilik agisindan
kapsaml1 bir gelenek iizerine yerlesmis ve Cumhuriyet Donemindeki siyasi 6nemini gegmisindeki
bu kiiltiirel birikim ile pekistirmis bir merkezdir. M.O. 3000°li yillardan itibaren zengin bir kentli
kiiltiir ile yogrulmus olan Ankara’nin nitelik ve nicelik agisindan zengin geleneksel miizik kiiltiirii,
sehrin ge¢misindeki kiiltiir mirasinin en dnemli gostergeleri arasindadir. S6z konusu nitelikli miizik
kiiltiriine paralel olarak ortaya ¢ikan degisik dini kiiltiirlerin varligi, Ankara’ya ait dini ve dindis1
geleneksel miizik orneklerine bu dinlere ait simgelerin girmesini miimkiin kilmistir (Giiray, 2017a:
46). Bu kadim kiiltiir gelenegini Cubuk ilgesi 6zelinde degerlendirdigimiz zaman, Islamiyet sonrasi
donemde “Alevilik” inancinin bu bdlgenin yaygin inang sistemlerinden biri oldugu goriilebilmekte-
dir. Bu ¢alismanin amaci1 Cubuk bolgesi Alevi koylerindeki ‘cem’ ritiiellerini 6zellikle kullanilan dini
musiki formlarini ve bu formlarin islevlerini inceleyerek, bolgeye has ortak ve 6zgiin uygulamalarin,
onemli sembol ve simgelerin tarigilmast ve bu manada Cubuk’taki Alevilik kiiltiiriinii dini miizik
uygulamalari agisindan benzer “ocak” sistemi i¢inde olan diger bolgelerle benzerlik ve farkiliklarin
ortaya konmasidir. Bu manada, Cubuk bolgesi ile “ocak” bazinda baglant: kurabilen Cankir1 Saba-
nozii bolgesi de bu galisma igine alinmis ve bu bolgeler arasinda “ocak kiiltiirtine” dayali bir iligkiler
ag1 ile araciligiyla ortaya ¢ikan etkilesim “miizik” iizerinden incelenmistir. Caligma igin yazar tara-
findan Cubuk’un “Susuz” kdyiinde yapilan réportaj ve alan arastirmasi kayitlart kullanilmis, bunun
yaninda daha 6nce bu bolge ile ilgili Alevilik miizik kiltiirti baglaminda yapilmis ¢alismalardan da
destek almmugtir.

Anahtar kelimeler: Alevilik, cem, ocak, duvaz-1 imam, semah, Cubuk, Sabanozi
Abstract

The city of Ankara-the capital of Turkish Rebuplic-carries a great cultural importance regarding both
its rich historical background and extensive multi-culturality. The city history going back to 3000
years B.C. has led to the improvment of an extensive traditional music culture within the Ankara city
center and the neighbouring towns. This traditional music culture naturally carries the structures and
symbols of various music cultures hosted by Ankara. Moreover, Alevi belief system which is quite
widespread within the city and the connected towns specifically in the Cubuk region seems to be a
main source for the symbolic structures of the religious music examples. The aim of this study, is to
make a research on the “cem” rituals of the Alevi villages in the Cubuk region concentrating mainly
in the forms, the functions and the symbolic characteristics of religious music examples performed
during these rituals and to detect the possible similarities and the differences of these examples with
the ones experienced in the regions sharing the similar “ocak” system with Cubuk region. Therefore,
Cankir1 Sabanozii region which has strong connections with Cubuk among the Alevi “ocak” system
was also included in the study to examine the musical reflections of these connections of faith. Inter-
views, recordings acquired from regional surveys performed by the author will be utilized to perform
the study. Also knowledge and data support is taken from the previous research studies performed
in the region.

Keywords: Alevi belif system, alevi music, cem, duvaz-1 imam, semah, Cubuk, Sabanozii
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1. Giris: Ankara Dini Miizik Kiiltiirii icinde Cubuk’un Onemi

Ankara sehri Anadolu gelenegi adina, Cumhuriyet donemindeki siyasi oneminin
koklerini uzandigi tarihsel derinlik ve beslendigi kiiltiirel gesitlilik araciligiyla destek-
leyen 6nemli bir kiiltiirel merkez olagelmistir. “M.0. 3000°1i y1llardan itibaren zengin
bir kentli kiiltiir ile yogrulmus olan Ankara’nin nitelik ve nicelik agisindan kapsamli
geleneksel miizik kiiltiirii, sehrin gegmisindeki kiiltiir mirasinin en 6nemli gostergele-
ri arasindadir. S6z konusu zengin kiiltiiriin igindeki ¢ok kiiltiirlii bilesenlerin de etki-
siyle ortaya ¢ikan degisik inang sistemlerinin varligi, Ankara’ya ait dini ve dindis1 ge-
leneksel miizik 6rneklerine bu sistemlere ait simgelerin girmesini miimkiin kilmistir.”
(Giiray, 2017a: 46) Bu kadim kiiltiir gelenegini “Anadolu’nun en eski Tiirkmen yer-
lesimlerinden olan” Cubuk ilgesi (Calik, 2016: 181-190) 6zelinde degerlendirdigimiz
zaman, Islamiyet sonras1 donemde ‘Alevilik” inancinin bu bdlgenin en yaygin inang
sistemlerinden biri oldugu goriilebilmektedir (Demir, Giiray, 2016: 240). Bu ¢alisma-
nin amaci Cubuk bolgesi Alevi kdyleri ile bu kdylerin “Alevilik inanct ve ocak sistemi
acisindan” irtibatlandirilabildigi Cankiri Sabanozii gibi Cubuk ile “cografi-inangsal”
temelde komsuluk iliskisi olan baz1 bdlgelere ait kdylerin “cem” gelenekleri iginde
miizigin islevi ve kullanimi agisindan karsilastirmali bir bigimde incelenmesidir. Bu
bolgelere ait “cem” gelenekleri i¢inde yer alan dini miizik formlarinin kullanim ve
islevlerindeki benzerlik ve farkliliklar, bu bolgeler arasindaki “ocak”™ iligkileri agi-
sindan da yorumlanarak bolgeye veya “ocak” geleneklerine ait bazi ortak uygulama-
larin da isaret edilmesi hedeflenmektedir. Arastirmada “literatiir taramasi” ve “alan
aragtirmas1” yontemleri, “icerik analizi” ve “ezgisel analiz” teknikleri kullanilarak
(Karahasanoglu, Yavuz, 2015: 21-34, 59-79), “Alevilik i¢indeki ocak iligkilerinin dini
musiki uygulamalari” agisindan bir ortaklik yaratip yaratmadigi sorusu cevaplanmaya
calisilmistir. Bu c¢alisma igin oncelikli olarak “yazar” tarafindan Cubuk ilgesi Susuz
koyiinde yapilan “alan ¢alismasinda” ortaya ¢ikan ropdrtaj ve kayitlar araciligiyla
elde edilen veriler kullanilmistir. Bunun yaninda daha 6nce bu bolge ile ilgili Alevilik
miizik kiiltiirti baglaminda yapilmis ¢alismalardan da destek alinarak bu kaynaklarda
tiretilen veriler, alan arastirmasindaki bilgilerle bir arada incelenmistir. Bu anlamda
derlenen tiim bilgiler “igerik analizi” ve “ezgisel analiz” teknikleri araciligiyla “ana-
liz” edilerek arastirma sorusu cevaplanilmaya ¢alisilmistir.

2. Cubuk’ta Alevilik

Cubuk ilgesi, sinirlar igerisinde barmdirdigi cok sayidaki Alevi kdyii ile Ale-
vi toplumunun dini geleneklerine dair pek ¢cok 6nemli bilgiyi yansitabilme giicline
sahiptir. Ozellikle son donemde emekli kesimde artan kentten kdye dogru “gerisine”
goc ve koylerdeki aktif cemevlerinin mevcudiyeti ile Alevilikte “yol kardesligi” an-
lamna sahip olan musahiplik (Yaman, 2011: 207) gelenegi sayesinde bu kdylerdeki
dini uygulamalar canli bir sekilde devam etmektedir (Arslanoglu, 2001: 109). Bu ma-
nada Cubuk ilcesi, bu makalede agirlikli olarak islenecek olan Susuz Koyii ve diger
Alevi koyleri araciligiyla Ankara’nin Alevilik inancina dair geleneklerini en yogun bi-

¢imde yansitan yorelerinden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir (Elden, 1997: 9). Bu 6zellik,
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Cubuk Havalisindeki Alevi “ocaklarmin” ¢esitliligi araciligiyla da tespit edilebilir. Ali
Yaman (2007) “ocak” kavramini sdyle tanimlar: “Ocak terimi, Alevilerde dinsel hiz-
metleri goren Dedelerin aileleri ve bu aileler ¢evresinde olusan organizasyonu ifade
etmektedir. Alevilerde her dede ve talip ailesi bir ocaga dahildir... Alevi topluluklarda
ocak disiplinine dayali organizasyon kutsal temellere dayanmaktadir, ¢ilinkii bu ocak-
lar1 olusturmus aileler ayn1 zamanda keramet sahibi ululardan da gelmektedir... Alevi
ocaklari, Dede Garkin, Sar1 Saltuk ve Hidir Abdal gibi Alevi geleneginin evlad-1 resul
(seyyid) saydigi ve kutsal kabul ettigi din ulularinin adlarini tagimaktadir.” (Yaman,
2007: 230-231)

Bu tanimiyla “ocak” kavrami bir yandan Alevi inang geleneginin tarihsel aci-
dan siirekliligini saglarken, obiir yandan da ocaklar arasi iletisim araciligryla Alevi
topluluklart arasindaki etkilesimi ve ortakligi da sekillendirmektedir. “Cubuk Hav-
zast Alevi Ocaklar1” olarak adlandirilan ve hiyerarsik olarak birbirine bagh
olan Alevi ocaklar sunlardir (Ersal, 2011b: 188): Sah Kalender Veli Ocagi, Seyyid
Haci1 Ali Turabi Ocagi, Cibali Sultan Ocagi, Seyyid Haci Muradi Veli Ocag,
Mehemmed Abdal Ocagi. S6z konusu bes ocak Ankara-Cubuk, Cankiri-Sabanozii
merkezli olarak teskilatlanmistir ve bu ocaklar arasinda ileride de ifade edilebilecegi
gibi yogun bir inangsal etkilesim vardir.

Bu ¢alisma kapsaminda, gerek yazarin alan arastirmasi yaptigi Ankara-Cu-
buk-Susuz koyii (2012), gerek Armagan El¢i tarafindan gerceklestirilen alan arastir-
masina (2007) dair verilerin El¢i ve “yazar” tarafindan yapilan “igeriksel” ve “ezgisel
analizler” ile ortaya kondugu Cankiri-Sabandzii-Kutluasar kdyii gerekse de Ibrahim
Arslanoglu tarafindan arastirilan (1998) ve ortaya konan verilerin diger koylerdeki
verilerle “karsilastirmali olarak incelendigi” Ankara-Cubuk-Cit kdyline ait cem ritii-
elleri, “cem tdreninin” simgesel altyapist ve “ibadet” temelini olusturan “hizmetler”
(Giiray, 2012a: 133), bu hizmetleri gerceklestiren gorevliler ve bu s6z konusu hizmet-
lerin miizikle irtibat1 temellerinde tartisilip, analiz edilmistir. Calismada elde edilen
miizikal 6rnekler anlamsal, ezgisel ve ritmik analize tabi tutularak incelenilen yoreye
dair bazi1 temel dini miizik tercihlerinin tespit edilmesine gayret gosterilmistir. ince-
leme yapilan koylerden Ankara-Cubuk-Susuz (KK-1, KK-2; Giiray, 2018: 551-555)
ve Cankiri-Sabanozii-Kutluasar (El¢i, 2011: 136) kdylerinde “gorgii cemi” olarak da
yapilandirilan (Giiray, 2012a: 147) “Abdal Musa” cem torenleri teshis edilirken, Cit
koytinde ise “Olim ritiielleri” ile baglant1 kuran “Dar Kurban1 Cem’i” ile ilgili litera-
tirdeki bilgiler (Arslanoglu, 1998: 11-34) “icerik analizi” teknigi ile incelenip, ortaya
¢ikan sonuglar tartigilmistir.
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3. Cubuk ve Inangsal Olarak Bagh Oldugu Bélgelerin Alevi Kiiltiiriinde
Dini Musikisi Uygulamalari: Susuz ve Kutluasar Kéylerindeki Cem Gelenekle-
rine Bir Bakis

3.1 Cubuk Susuz Koyii: Cografi Konum

Susuz Koyl Cubuk bolgesinde Alevi inanglarina dair gelenekleri en yogun
bi¢imde yasamaya devam eden kdylerden biridir. Ky batidan Sele ve Cit kdyleri
ile Kuzeybatidan Yukar1 Cavundur, giineybatidan Tahtayazi, giineyden Kizil6z, gii-
neydogudan Yukar1 Emirler, kuzeyden Kalfat, kuzeydogudan Dalyasan, Meseli, gii-
neydogudan Kuyumcu kdyleriyle ¢evrilidir. Susuz Koyt, kuzeyinde yer alan 1895 m
yiiksekligindeki Aydost Dagi’nin eteklerinde kurulmustur. Aydost Dagi, Bat1 Karade-
niz Daglarinin en giiney sinirint olusturan Koéroglu Daglarinin en giiney ucunda yer
alir. Daha ¢ok volkanik yapi etkisini gosterir. Koyiin cografi konumu daha ¢ok daglik
olup ova gortiiniimiindeki diizliikleri yok denecek kadar azdir (Elden, 1997). Koydeki
birkag kiiciik akarsu Cubuk Cay1’na ulagir. Cubuk I1 Baraji koy sinirlarina oldukga ya-
kindir. Kdyiin ilgeye uzakligi 15 km.dir. Aver’nin ve kaynak kisilerin verdigi bilgilere
gore daha once kdyiin ad1 “Yenikoy” iken, bu ismi sonradan kdyiin giris kismindaki
‘Susuz Mevkiinden” almigtir (KK-1, KK-2, 2012; Aktaran Arslanoglu, 2001: 86).

3.2 Cubuk Susuz Kaoyii: Sosyo-Kkiiltiirel Yap1

K&yiin Sosyo-kiiltiirel yapist ile ilgili de 1 Temmuz 2012 tarihinde “yazar” tara-
findan Dede-Arif Hikmet Dalkilig¢ ve Zakir Battal Dalkilig ile yapilan gériismede bazi
bilgilere ulasilmistir (KK-1, KK-2, 2012). Bu duruma gore koyiin sakinleri kdkenle-
rini Horasan’dan gelen Emirce Asireti’ne baglamaktadirlar ki bu asiretin de gegmisi-
nin “Oguzlarm ug beylerine” dayandig1 kaynak kisiler tarafindan ifade edilmektedir
(KK-1, KK-2, 2012). S6z konusu asiret Horasan’dan sonra sirastyla Mardin-Cizre,
Halep-Antep, Sivas ve Konya-Karaman bdlgelerine ugrayarak su an konuslandikla-
r1 bolgeye gelmislerdir. Asiretin kiiltiirel etkileri go¢ler araciligiyla Tunceli, Yozgat,
Sivas ve Tarsus’a dek ulagsmistir (KK-1, KK-2, 2012) Ocagin simgesel olarak kdkeni
XV. Yiizy1l’in 6nemli tarihi kisiliklerinden Seyit Cibali Sultan’a (Seyyid Sultan Ci-
bali) dayandirilmaktadir ve bu anlamda ocak “Cibali Sultan Ocag1” olarak tanim-
lanmaktadir (KK-1, KK-2, 2012). Seyyid Sultan Cibali “Horasan” kdkenli olduguna
inanilan “alperenlik” geleneginin son kusak temsilcileri arasindadir. Kendisi, II. Mu-
rat ve Fatih Sultan Mehmet ile kurdugu yakin iliskiler araciligiyla temsil ettigi inang
anlayisinin Osmanli devlet gelenegi i¢inde de yayginlasmasini saglamistir. Sultan
Cibali’nin Bursa’da “subasilik” gdrevini yapmig olmasi bu durumun sonuglarindan
biridir (KK-1, KK-2, 2012). Cibali Sultan’in, Fatih’in hocas1 ve Hac1t Bayram Veli’nin
miiridi olan ve Bayramiyye’nin “semsiyye” kolunun kurucusu Aksemseddin (Giiray,
2012a: 101) ile de yakin iligkiler i¢inde oldugu bilinmektedir. Cubuk’un Susuz kdyii,
“ocak kdiltiiri” tarafindan aktarilan manevi mirasi cem gelenekleri ve siiregi araciligi
ile biiytik bir canlilikla siirdiirmektedir.
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3.3 Cubuk Susuz Koyii-Cem Gelenekleri

1 Temmuz 2012 tarihinde yazar tarafindan,”“Dede” Arif Hikmet Dalkili¢ ve “za-
kir” Battal Dalkilig’la yapilan goriismede Susuz koyiindeki cem geleneklerine dair
bazi bilgiler edinilmistir. Bu bilgilere gore, cem tdrenlerinin tarihleri eski yillarda
genelde Persembe giinlerine denk gelecek bir bigimde ayarlanirken, giinlimiizdeki

9199

planlamanin genelde cemaatin uygun giin ve saatlerinin ve “cem’i” gerg¢eklestirmeyi
gerekli kilan “6lim” gibi durumlarin dikkate alinarak yapildigi anlasilabilmektedir
(KK-1, KK-2, 2012). Geg¢mis yillarda 6zellikle “gbrgili cemi” olarak da tasarlanan
“Abdal Musa Cemi’nin” de “ocak aylarinda” planlandig1 da goriisiilen kaynak kisiler
tarafindan aktailmistir (KK-1, KK-2, 2012).

Arslanoglu 2001 yilinda yaptig1 alan caligmasinda, Susuz kdyiindeki cem gele-
neklerini yiiriiten erkan ve hizmet sahibi kisileri asagidaki gibi tanimlamistir (2001:
77-78):

1. Dede: Ziilfikar Elden
2.Gozcii: Ahmet Sayicioglu

3. Zakirler: Fazli Tavan, Battal Dalkilig, Yukariemirler Kdyiinden Yakup
Akdogan, Hasan Eryilmaz, Feti Yildiz

4. Lokmact: Riza Eryillmaz- Kemal Donmez
5. Kurbanci: Kasim Yildirim

6. Saki: Ahmet Erseven

7. Carici: Emin Sayar

8. Seccadeci: Veli Yildirim

9. Delilci: Halil Aslan

10. Sakkact: Arif Hikmet Dalkilig

11. Sir Suyu: Ziibeyde Dilmen

12. Yasavurlar: Mehmet Harmanci, Murat Akyar
13. Sofraci: Nesimi Giilletutan

14. Kilerci: Bayram Giircan

2012 yilinda tarafimizca yapilan goriisme ve alan ¢alismasinda ise dedelik pos-
tunda Arif Hikmet Dalkili¢’in yer aldig1 dikkat ¢ekmistir, Battal Dalkilig ise zakirlik
gorevine devam etmektedir. Yapilan sdyleside ilk dikkat ¢eken nokta, asiretin tarihi-
nin anlatilirken Yavuz Sultan Selim (1470-1520) ile ilgili olumsuz bir bakis acisinin
yansitilmasidir. Bu durumun sebebi olarak Yavuz Sultan Selim’in Osmanlt Devleti-
ni Tiirk kokenlerinden uzaklastirarak Arap kiiltiiriine yaklastirmasi gosterilmektedir
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(KK-1, KK-2, 2012; Demir, Giiray, 2016: 241). Asagi Emirler Kdyii kokenli ama bir
ozan olan XIX. Yiizyiln sonu XX. Yiizyilin basinda yasamis olan Budala Ismail, cem
torenlerinde kullanilan eserlerin bir kisminin bestecisi olarak goziikmektedir (KK-1,
KK-2, 2012). Koyilin hizmet sahipleri arasinda “rehber” hizmetini {istlenen bir kisi-
nin mevecut olmamasinin sebebi, “ocagin” kdkeninin peygamber soyu ile baglantisina
dayandirilmaktadir (KK-1, KK-2; Arslanoglu, 2001: 98). Alevi cem geleneginde nis-
peten seyrek rastlanan “seccadeci’ hizmetine Susuz kdyiinde rastlanmaktadir (KK-1,
KK-2).

Abdal Musa Cem’i ya da “Gorgii Cem’i” halen Susuz kdyiinde yliriitiilen sii-
rekte 6zel bir anlama sahiptir. Bu cem tdreni Hz. Muhammed’in hayatina temas eden
ve oradan esinlenen igerigi ve “tdvbe (gurbet ¢cekme), dara durma-hellallesme, musa-
hiplerle ilgili sorgunun yapilmasi gibi béliimleriyle (KK-1, KK-2, 2012) adeta bir tiir
“ahlaki yiizlesmeyi” igermekte ve toplumsal diizen adma ciddi bir 6nem arz etmek-
tedir (Giiray, 2012a: 146-147). Bu Cem’e ancak ikrar vermis, yani “erkan-tarikat ku-
rallar1 ve yolu” agisindan olgunlugu kabul edilmis kisiler katilabilir (Caglayan, 2017:
35). Yine, genel istek dogrultusunda Musahiplik Cem’inin ya da Dar Kurbani (vefatin
52. giinli) Cem’inin de kdyde zaman zaman diizenlendigi kaynak kisiler tarafindan
ifade edilmistir (KK-1, KK-2, 2012).

Susuz koylinde ifa edilen Cem torenlerinde her hizmetin sonunda bir miizik
icras1 kismi yer almaktadir, bu kisimlarda 12 imamin isimlerinin tekrarlanarak, oviil-
diikleri “duvaz-1 imam” tiirtindeki eserler (Gtiray, 2012a: 138) 6zel bir agirlik tasi-
maktadir (Giiray, 2012c). Yazar tarafindan yapilan goriismede cem torenlerindeki
akisin asagidaki sirada cereyan ettigi tespit edilmistir (KK-1, KK-2, 2012):

1. Kurban igin tekbir verildikten (tekbirleme) sonra d6nce “Kevser Suresi” oku-
nur, ardindan asik (zakir), li¢ adet duvaz-1 imam okur.

2. Kurbanlar kesildikten sonra kazanda kaynatilirken de Susuz kéyline 6zgii bir
duvaz-i imam icra edilir. Torenin bu bdliimiine “kazan hizmeti” ya da “kazan
hakk1” ismi verilir. Bu boliimde téren sonunda ikram edilecek “lokmanin” pis-
mesiyle insanin olgunlagmasi eslestirilerek bir tiir goniil birlikteligi olusturulur
(Caglayan, 2017: 74). Ekseriyetle bu boliimden 6nce “muhabbet” edilebilmesi
icin birka¢ deyis icrast s6z konusu olabilir, s6z konusu muhabbet kismi “gaip
erenler hakki” olarak da ifade edilir.

3. Genelde icra edilen ezgilerin yoresel icra gelenekleri ile benzerlik gostermesi
dikkat ¢ekicidir. Ozellikle duvaz-1 imam ezgileri son derece dzgiin baz1 yoresel
kaliplar1 ihtiva etmektedir.

4. Hizmetlerin arasindaki muhabbet kisimlar1 esnasinda ¢alinan ezgiler ise “Em-
lek Bolgesi” asik ezgilerini andirir.

5. Asik (zakir) tarafindan bir “safalama” icra edilir.
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6. Delil (Cerag Uyandirmak) Hizmeti i¢in bir deyis seslendirilir, bu deyis Kale-
cik’te icra edilen ayni tiirdeki ezgiler (Giiray vd., 2010: 77) ile de ciddi benzerlik
igerir, 12 Tmam’in ismini icerdiginden dolay1 bu eserin de duvaz-1 imam kate-
gorisinde degerlendirilmesi miimkiindiir. Eser diger duvaz-1 imam 6rnekleriyle
benzerlik igermektedir.

7. Bir “vicdani” sorgulamanin da yasandig1 “Dar’a ¢gekme” aninda ve Dar kurba-
n1 esnasinda da duvaz-1 imam okunmasi gelenegi vardir. Bu Duvaz-1 imam iger-
digi sozleri araciligiyla dardaki kul i¢in bir anlamda sefaat ve yardim dilemekte-
dir. (Hak, Muhammed Ali, Yetis darda koyma beni; Ey Muhammed Mustafa (Hz.
Ali) el aman yetis...)

8. Susuz koytlindeki cem geleneklerinin hemen her adiminda Kuran-1 Kerim refe-
ranslart ile hareket edildigi goriilmektedir. Bu durum Cubuk, Cankir1, Ordu Ale-
vileri’nde goriilen bir aliskanliktir (Elgi, 2011: 135-138). Dede, sdyleside hemen
her hizmet icin Kuran-1 Kerim’den bir referans aktarmis, 6rnegin “Tanrisal nura”
ulagsmay1 sembolize eden “delil uyandirma” i¢in “Nuh suresini” (Caglayan, 2017:
59) referans vermistir.

9. Musahipler “Erkan’dan gegerken”, yere yatirilip iizerlerine beyaz carsaf ortii-
lerek, adeta “6lmeden dnce 6lme” simgesinin canlandirilmasi giindeme gelmek-
tedir. Bu esnada “Bacilar” yani “Musahiplerin esleri” de “darda” durmaktadir.
Musahiplik temelli kardeslik olgusu kaynak kisilerden alinan bilgiye gore “Hz.
Muhammed’in hicreti sonras1” Medine’de ortaya ¢ikan sosyal zorluklarin “ensar
(ev sahibi-yerli)” ve “muhacir (yabanci-gogmen)” uzlasmasiyla asilmasi hadisesi
temel alinarak olusturulmustur (KK-1, KK-2, 2012).

10. Cem ibadetinin degisik noktalarinda Alevi miizik gelenegi icinde yer alan
degisik makamsal ezgilerin de kullanilmas1 dikkat ¢ekicidir. Abdal Musa Cem’in-
de Erkan’i simgeleyen duvaz-1 imam ezgisi musahipler “erkdn’dan” gegerken
icra edilir.

11. Yiyip igmeden 6nce muhabbet kismi gelir ve bu kisimda bir Kerbela agidi
seslendirilir, Bu kismin ardindan “yiirek hakki” kismi1 baglar. Bu kisimda musa-

hipler “kurbanin yiiregini” “sirr1 paylasmay1” simgelemek adina birlikte yerler ve
bu esnada kisa bir duvaz-i imam icra edilir.

12. Bu kisma miiteakip olarak “miraglama” kismi baslar ki bu kisimda “Geldi
Cebrail” sozleriyle baslayan ve Cebrail’in Tanrisal bilgiyi Peygamber Hz. Mu-
hammed’e aktarmasini simgeleyen “miraglama” tiiriinde bir ezgi seslendirilir.
Arkasinda “La Ilahe Ilallah” sézleriyle baslayan ve “Allah’in birliginin ve bu bir-

ligin evrendeki yansimasinin zikredildigi” Tevhid kismi gelir (Giiray, 2012a: 21).

13. Bu kismin ardindan Kirklar Semahi icra edilir, kaynak kisiler bu semahin
“musahipler” tarafindan doniildiigii ifade etmislerdir (KK-1, KK-2, 2012). Se-
mah’in sozleri ‘Vardik Kirklar Dergahi’na’ dizeleriyle baslar. Semah degisik ri-
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tim yapilarindan olusan iki kisimdan ibarettir, iginde gegen ‘Elleri calpara cgalar’
sozleri Anadolu’nun en eski dini miizik ¢algilarindan olan ve Hititler doneminde
de dini ayinlerde kullanilan “calparaya” gonderme yapar (Giiray, 2017a: 158).

14. Ardindan “5 Bac1” “Imam Zeynel Abidin’in” Kerbela’da “Ehl-i Beyt” ka-
dinlan tarafindan korunmasini temsil eden (Gtiray, 2012a: 144) semah1 doner,
bu semahtaki sozler de Zeynel Abidin-Kerbela ve secde-niyaz kavramlari ile irit-
batlhidir.

15. Arkasindan torenin “Siikiircelik Secdesi” kism1 gerceklesir, bu kisim iginde
“sirat kopriisii” simgesi de mevcuttur.

16. Ardindan Kerbela’y1 simgeleyen “sakka suyu” ikrami yapilir, bu noktada
Kur’an tecvidini andiran ezgisel kaliplar esliginde “Kerbela” olayini lanetleyen
ve buradaki aciy1 yanistan sozler, baglama esligi olmadan ifade edilir. Bu kisim
icin “Azhab Suresi’nin 57. Ayetine” gonderme yapilir (KK-1, KK-2, 2012; Cag-
layan, 2017: 127).

17. Daha sonra Kerbela ile ilgili bir mersiye okunur, Mersiye’nin sozleri “Gon-
liim Hiiseyin’in yasina diistii”” dizeleriyle baslar. Ardindan “Yezid’e” lanet edilir.

18. Sakka duasinin okunmasi da geleneksel cem akisinda mevcuttur. Bu kisim
“Dede” tarafindan yonlendirilir.

19. Kur’an-1 Kerim okunmast ile térenin sonuna yaklastlir.

20. Okunan Giilbeng duasi ile giinahlar i¢in affedilme, dilenir “sefaat” icin yal-
varilir, hayirli bir hayat yolu ve yonii i¢in temennide bulunulur (KK-1, KK-2,
2012; Caglayan, 2017: 135).

21. Anadolu’nun degisik bolgelerindeki Cem torenlerinde de rastlanan (Giiray,
2012a: 143) “oturan duran duasi” ile tdren sona erer. Bu dua ile giilbeng duasi
i¢ ige olarak da okunabilir (KK-1, KK-2, 2012; Caglayan, 2017: 135) , “oturan
duran” duast maddi ve manevi hayat arasinda ikrar1 korumayi diler.

Genel anlamiyla Susuz kdyiindeki ayin yapist incelendiginde Duvaz-1 Imam tii-

riinde veya bu tiiriin simgeledigi gelenege yakin duran eserlerin yogunlugu ve dzellik-
le bu ezgilerdeki yoresel miizik ve siir geleneginin etkisi dikkat ¢ekicidir. Bu anlamda
Susuz koytinde rastlanilan tipik bir “duvaz-1 imam” ezgisi yazar tarafindan notaya
alinarak, bu kalibin temel 6zellikleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir (Nota 1). Duvaz-1
imam eserinin sozlerinin benzeri Caglayan tarafindan asagida aktarilmistir:

104

“’Kult vesrebli’ zamaninda var idi,

Hak Muhammed Ali’ye indi bu kazan,

‘Ve yiit’imiine’t-ta’ame alad Hibbihi’,

Hasan, Hiiseyin’e indi bu kazan...” (2017: 163)
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Nota 1: Kazan Hakki i¢in icra edilen “duvaz-1 imam” ezgisinde kullanilan temel ezgi ve
ritim kaliplart

Yukarida notasi verilen ezgi yapisi yoresel icra pratiginde sadece “duvaz-1
imam” ezgisi olarak adlandirilmakta ve duyulan hemen hemen tiim duvaz-1 imam
ezgileri bu kalipta icra edilmektedir. Yoresel kiiltiirde kavramsal karsiligi mevcut ol-
mayan bu yapiy1 tanimlayabilmek i¢in “gelencksel nazariyat” anlayisindaki kaliplar
devreye sokularak, yapinin tarihsel ve yapisal 6zellikleri tanimlanmistir. S6z konusu
ezgi yapisi, “Karcigar (B)”, “Nevruz-Hazi (A)”, “Arazbar (C+A)” ve “Neva perdesi
tizerindeki Buselik (C)” ¢ekirdeklerinin bir birlesimi olarak goriilmektedir (Giiray,
Karadeniz, 2018; Karadeniz, 1983: 93-109; Giiray, 2017b, 88-90; Kutlug, 2000: 143-
204). Usiil yapist ise “Devr-i Turan (7/8, 2-2-3)” ve “Aksak (9/8, 2-2-2-3)” usiillerinin
bir bileskesi olarak ortaya ¢ikmistir (Karadeniz, 1983: 35-42). S6z konusu makam
yapilarinin gecmisi XV. Yiizy1l miizik gelenegine dayanmaktadir (Kutlug, 2000: 143-
204). S6z konusu ezgisel ¢ekirdeklerin biitiinline baktigimiz zaman, “yeden” perdesi
olan rast’in da etkisiyle “diigah” perdesinde karar veren ezgi karakteri, neva perdesi
tizerinde “hicaz g¢esnisini” gerceklestiren “hisar(bayati)-evi¢” araliginin, “hiiseyni-a-
cem” araligina doniismesi gibi 6zellikleri olan bir ezgi karakteri géze ¢arpmaktadir.
S6z konusu ezgi yapisi, yukarida bahsedilmis olan “hfizi” makaminin da etkisiyle rast
perdesinde de asma karar yapmakta, hatta burada incelenen ezginin sonunda da “karar
perdesi” olan “diigdh’a” gitmemektedir. Ama ezgide “diigdh’in” bir ezgisel merkez
oldugu isitilebilmektedir. Dolayisiyla, Nota 1°de isaret edilen ezgi yapisi “nazariyat
kaynaklarinda anlatilan” ve “yerel miizik geleneklerinde de” benzer 6zellikleri tagi-
yan yapist ile “Karcigar” makaminin sinirlar iginde kabul edilebilmektedir (Kutlug,
2000: 186-189; Karadeniz, 1983: 100-101).

S6z konusu ezgi ve ritim yapilar: cem esnasinda icra edilen “duvaz-1 imam”
ezgilerinin hemen hepsinde goriiliirken, Miraglama ve Tevhid’de de benzer kalipla-
ra rastlanmistir. Bu anlamda 6zellikle “duvaz-1 imam” ezgilerinde bazi karakteristik
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makam ve usiil kaliplariin degisik birlesimlerinin ezgi liretimi i¢in kullanildigi kabul
edilebilir. Bu durum ortaya yoreye has 6zgiin bir dini musiki repertuart ¢ikarmustir.

Susuz kdyiiniin komsu oldugu ilgeler ile miizikal ve inangsal yonden olast
etkilesimi, kuvvetle muhtemel Cem Toreni’nin miizikal yapisimi tasiyan zakirlerin
cem’lere katilmak i¢in degisik Alevi kdylerine gitmesi ile alakalidir. Bu durumu ince-
leyebilmek adina Cit kdyiinde 1998 yilinda gergeklestirilmis bir arastirmaya basvuru-
lacaktir.

3.4 Cubuk Cit Koyii’nde Dar Kurbani ve Cem Téreni

Cubuk il¢esine 16 km uzaklikta olan Cit Kdyii, Kalender Veli Ocagi’na baglidir,
bu ocagin dedeleri Cubuk’un Kargin kdyiinden gelmektedir. Yazar tarafindan ince-
lenen Cubuk’un Susuz Koyli’'ndeki Alevi yurttaslarm talibi oldugu Cibali Ocagi’nin
pirinin de Kalender Veli Ocagi olmasi, Susuz ve Cit kdylerini olasi bir “inangsal et-
kilesim” ¢emberi igine almaktadir. Bu kdy Cubuk ilgesinin kuzeybatisina diiser. Av-
ct’nin verdigi bilgilere gore koy Aydost Daginin eteklerine yakin Cit deresi denilen bir
vadide kurulmustur. Kuzeyinde Okgular, Hacilar, Balcilar, Kuzeydogusunda Yukar1
Cavindir Koyii, giineyinde Sele ve Manastir kdyleri, batisinda Tahta Yazi, Sarikoz
ve Mahmutoglan kdyleri bulunmaktadir. Ayrica kdye baglh olan Avdullah Mahallesi
kdyiin kuzeyinde yer alir (Aktaran Arslanoglu, 2001: 79). Bu kdyde 1998 yilinda Ibra-
him Arslanoglu tarafindan “dar kurbani ve bununla alakali yapilan bir cem térenine”
ait bir alan arastirmasi yapilmistir (1998: 11-34). S6z konusu bilgiler yazar tarafindan
Susuz kdyiinden derlenen bilgiler ile karsilastirilacaktir. Bu kdyde 6len bir kisinin ar-
kasindan vefatindan bir yil sonra dar kurbanini yapilmasi adettir. Arslanoglu’na gore:
“Burada esas olan, 6lenin hukuku olan kisilerle helallestirilmesi olmakla birlikte bu-
nun yaninda o kisinin unutulmamasi ve bir yil sonra yakinlar1 ve dostlari tarafindan
tekrar anilmasi s6z konusudur” (Arslanoglu, 1998: 11).

Arslanoglu s6z konusu koyde18 Nisan 1998 tarihinde ger¢eklesen bir Dar Kur-
bani’na ve ilgili cem térenine katilmistir (1998: 11). Arslanoglu’na gore kdydeki cem
torenlerinde 17 erkdn hizmetinden bahsedebilmek miimkiindiir (Arslanoglu, 1998:
14). Bu hizmetlerin ve bu hizmetlere atfedilen gorevlerin 12°si cem tdrenleri sira-
sinda yapilan tarikat hizmetlerini kapsar (Dede, Zakir, Sakkaci, Delilci, Karakazan
[Lokmaci], Erkanci, Gozcii, Tige1, Kurbanci, Yiirek¢i, Niyazeil, Paubugcu, Haberci
[Peyik, Pazvant, Bekgi]) ve bu hizmetleri yapanlarin “musahip” edinmis olmalar1
sart kosulur. Diger 5 gorev ise “seriat” temellidir (Kahveci veya Cayci, Carici [Siipiir-
geci], El Suyu, Seccadeci, Ocakg1 [Giirglircli] ve bu hizmetler i¢in musahip edinmis
olmak sart kosulmaz (Arslanoglu, 1998: 15-16). 17 hizmetin disinda, cem tdrenlerine
gelenlere yer gdsteren ve sonradan gelenleri téreni bozmadan yerlerine oturtan bir
“kapict” bulunmaktadir. Ayrica yemekten dnce sofralari seren ve kaldiran sofraci, cem
toreni sirasinda sir suyu dagitan “kadincik ana” da s6z konusu gorev sahipleri i¢inde
yer alir. Ug baci olarak adlandirilan semahgilar da cem toreninde gorev almaktadir
(Arslanoglu, 1998: 15). Susuz ve Cit kdylerinde incelenmis olan “cem torenleri” her
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ne kadar farkli igerik ve isleve sahip olsalar da, uygulama agisindan “seccadeci” go-
revinin mevcudiyeti, “bacilarin” semah donmesi (semah donen bacilarin sayisindaki
farka ragmen) gibi pek ¢ok benzerlige sahiptir. Bu durum her iki kdyiin ocaklariin
bibirleriyle manevi iligkisine yorulabilir (Giiray, 2018: 562, 563). Ocaklar arasinda-
ki baglantinin cem ritiiellerine etkisini daha da derinlemesine agiklayabilmek i¢in
“Cankirt’nin Sabandzii ilgesine bagli Kutluasar Koyii'nde icra edilen ve 2001 yilin-
da Armagan Elg¢i tarafindan kayit altina alinan bir cem téreni ele alinmistir. Bu cem
toreninde El¢i tarafindan tespit edilen ezgiler, El¢i ve makalenin yazar tarafindan
“miizikal-makamsal analiz” teknigi ile incelenmistir.

3.5 Cankiri-Sabanézii Kutluasar Koyii’nde Abdal Musa Cemi

Ankara Cubuk ve Cankir1 Sabanozii merkezli Alevi kdyleri acisindan Kalender
Veli Ocaginin ve bu ocagin taliplerini barindiran Sabanézii flgesi Kutluasar Kyii’niin
6zel bir 6nemi vardir. Zira yukarida da ifade edildigi gibi Cubuk’un Susuz K&yii’n-
deki Alevi yurttaslarin talibi oldugu Cibali Ocagi’nin piri Kalender Veli Ocagr’dir
(Arslanoglu, 1999: 61-73). Sabanozii Kutluasar Koyti'nde talipleri bulunan Haci Mu-
rad-1 Veli Ocagt’nin piri Hac1 Ali Turabi Ocagy, yine ayni kdyde talipleri de olan Hact
Ali Turabi Ocagt’nin da piri Kalender Veli Ocag1’dir (Arslanoglu, 1999: 61-73). Bu
ylizden, Sabandzii Kutluasar kdyiinde talipleri olan ti¢ ocaktan biri olan Kalender Veli
Ocag1 Cubuk ve Sabanozii bolgesi Alevi siiregini belirleyen temel ocak olarak goziik-
mektedir (Giiray, 2018: 562).

Ankara/Cubuk-Cankiri/Sabanozii merkezli ocaklart temsilen 04.04.2007 tari-
hinde Cankiri/Sabanozii-Kutlusar koyiinde izleyip kayit altina alinan Abdal Musa ce-
minin diizenini Armagan El¢i asagidaki sekilde aktarmig (Elgi, 2011: 136-138), cem-
deki hizmet sirasinin da gézlemlenebilmesi igin s6z konusu siralama bazi yorumlarla
birlikte metne yansitilmistir:

Cem’e hazirlik agamasi; gusiil abdestinin alinmasi, cem yapilacak evin kapi-
sinda Bakara suresi 58. Ayeti ya da A’raf suresi 161. Ayetinin okunmasi, esige ve
pazuvantin (bek¢inin) omzuna niyaz edilmesi, dedenin Kirklar Meydanina gelerek
niyaz alip postunu selamlamasi, kemerbestini beline baglamasi, tarikat namazinin ki-
linmast, dedenin sefalanmasi, dedenin agis (aksam) giilbankini seslendirmesi, kahve
ya da cay esliginde sohbet eyleminin gergeklesmesinden ibarettir.

Cem tdreninin baglamasinin ardindan hizmet sahiplerinin dara durarak dua al-
masi, post asiginin Sah Hatayi’den on iki hizmet nefesini okumasi, gozciiniin cemin
igerigi hakkinda bilgi vermesi, biitiin canlarin birbirleriyle goriismesi (kiistilii kalma-
mak adina), Kur’an okunmasi (Dede ya da canlardan bir kisi tarafindan Bakara 37-38,
Al-i imran 103, Maide 55-56, En’am 71, Tevbe 7, Kiyamet 14-15, Ahzab 46, Tahrim
8, Nisa 26, A’raf 23 surelerinin tecvidi), dedenin istigfar (tovbe, af dileme) giilban-
kin1 seslendirmesi ve gorgii asamasi (Al-i imran 103, Tahrim 8, Al-i imréan 29, Fatir
18, Isra 13-14; Seccadeci hizmeti araciligiyla Miisahipli canlarin seccadeye gelmesi;
Istigfar ayetinin okunmasi; gorgiiniin yapilmasi; Dedenin Fetih Suresi’nin 10. ayeti
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okumast; Dedenin tecelld duasini okumast; carcinin hizmeti gergeklesmektedir. Bu
kismin ardindan cem birleme hizmeti, carci hizmeti, sir suyu hizmeti ve ¢eragci hiz-
meti gelmektedir. Bu esnada asiklar, ¢erag kavramu ile ilgili ii¢ adet “duvaz-1 imam”
ezgisi seslendirmektedirler. Sonrasinda gelen “kurban hizmeti” kisminda ise “kurban
sahiplerinin gérimii”, “kurban rehberinin giilbanklanmas1”, “kurban dualamas1” bo-
liimleri gergeklestirilmektedir. Bu kismin ardinda da asiklar kurbanla ilgili ii¢ adet
duvaz-1 imam ezgisini seslendirirler. Kurbanci hizmetinin ger¢eklesmesiyle kurban
meydana gelmis olur, kurbanin pay edilmesi kisminda adeta erenlerin ruhlar1 da ceme
davet edilmektedir (Caglayan, 2017: 73). Lokmac1 (kara kazan) hizmeti ile “insanin
olgunlagsmasini” yansitan “pisme ve pisirme” hadisesi de (Caglayan, 2017: 74) giin-
deme gelmektedir. Agiklarm kara kazan kismiyla ilgili okuduklan {i¢ adet “duvaz-1
imam” ezgisinin arkasindan, “temizlenme ve bagislanma” noktasinda gonderme ya-
pan (Caglayan, 2017:76) erkandan ge¢cme hizmeti baglar. Cem toreni asiklarin erkan-
la ilgili iki nefes, bir duvaz okumasi ve yiiregin dualanmasi siiregleri ile devam eder.
Nazniyaz hizmeti asiklarin nazniyazla ilgili duvaz-1 imam ezgisini seslendirmeleriyle
sonuglanir ve dem hizmetine gegilir. Bu iki hizmette, Kirklar Cemi’nde Hz. Muham-
med’in Selman-1 Farisi’nin getirdigi bir adet tiziim tanesinin kudret eliyle ezilip Hz.
Ali tarafindan Hz. Muhammed’e aktarilmasi ve Hz. Muhammed’in bu taneyi tim
canlara yetecek bir anlamda pay etmesi hadisesi hatirlanir (Caglayan, 2017: 104).
Ardindan yiirek lokmasi hizmetinin dedenin lokmay1 kontol etmesi ve “yiirek hakki-
nin” verilmesi kisimlariyla sonuglanmasinin ardindan asiklar “yiirek™ ile ilgili {i¢ adet
“duvaz-1 imam” seslendirirler. Bu kismi takip eden “asiklarin” hizmet boliimiinde ise
“Miraglama’nin (son bes dortliigiinde semah doniilerek), “tevhidlerin”, “Turnalar” ve
“Kerbela” semahlarinin icra edilmesiyle ayinin manevi agidan 6nem arz eden “Mi-
rag’ta tanrisal bilgi ile bulusulmasi”, “vahdet goriisliniin i¢sellestirilmesi”, “sonsuz
dongii” ve “hak” kavramlariin “miizikal uygulama” ile gii¢lii bir sekilde inananlara
aktarimi saglanmaktadir. Sakka suyu hizmeti Kerbela ile ilgili yogunlasmay: arttirr,
bu noktada asiklar “sakka” ile ilgili ii¢ adet duvaz-1 imam seslendirirler. Sofra ve
el suyu hizmetlerinin gergeklestirilmesi, Kur’an okunmasi, hizmet sahiplerinin dua
almasi, eksik-noksan duasinin yapilmasi ve “outran-duran” duasinin icrasi ile cem
toreni sona erer ve cem yapilan yerin temizlenme asamasi baslar.

Cem toreni ile ilgili olarak El¢i tarafindan aktarilan bilgilerin, Cubuk Susuz ko-
yiindeki uygulamalar ile birlikte incelendiginde asagidaki bazi ayrintilar dikkatimizi
cekmektedir:

Cem tdreni ile ilgili verilen siralamaya gore yedi farkli yerde duvaz-1 imam
tiriinde ezgilerin seslendirildigi goriilmektedir, cerag hizmetinden kurban hizmeti-
ne gegciste, kurban hizmetinden kurbanct hizmetine gegiste, kara kazan hizmetinden
erkan hizmetine gegiste, yiirek hakkinin verilmesinden asiklarin hizmet boliimii ara-
ciligryla sakka suyu hizmetlerine gegiste ve sakka suyu hizmetinden sofraci hizmetine
geciste duvaz-1 imam ezgilerinin “licer kez” seslendirilmekte oldugu goriilebilmek-
tedir. Erkan hizmetinden yiiregin dualanmasi hizmetine geciste iki adet nefes ve bir
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adet duvaz-1 imam ve naz-niyaz hizmetinden dem hizmetine ge¢iste ise bir adet “du-
vaz-1 imam” ezgisi okundugu isaret edilmistir. Diger bir deyisle bolgede ayn1 Cubuk
geleneginde oldugu gibi 6zellikle erkan (hizmet) gegislerinde genelde {i¢ “duvaz-1
imam” okuma gelenegi hakimdir. Baz1 durumlarda okunan “duvaz-1 imam” sayisi
degisse de bu tiiriin simgesel 6nemi degismemektedir. 12 sayisinin Aleviligin ve Bek-
tasiligin en 6nemli sembollerinden biri oldugu ve 12 temel hizmet, bu hizmetlerle
iligskilendirilen 12 post ve 12 imam’1 temsil etmekte oldugu tekrar hatirlanirsa, cem
toreninde s6z konusu eserlere verilen 6nemin de anlagilmasi ¢ok daha kolay olacaktir
(Giiray, 2012a:138). Duvaz-1 imam eserleriyle gegcisi saglanan veya dikkat ¢ekilen
hizmetler incelendigi zaman “duvaz-1 imam” ezgilerinin adeta “cem tdreninin” temel
anlamini isaret eden kisimlara “12 imam” sembolizmi araciligiyla “kutsallik’ atfet-
tigi goriilebilmektedir. Ozellikle “Tanrisal bilginin” én plana alindig1 cerag hizmeti,
paylasim, goniil birlikteligi ve olgunlasmayi ifade eden kurban, kurbanci, sofraci ve
kara kazan hizmetleri, “vicdani” sorgulamanin esas alindig1 “erkan” hizmeti, “sirrin”
paylasimini esas alan “yiirek hakk1” hizmeti ve “hak-adalet” kavramlarinin beseri ve
ilahi agidan “Kerbela” kavramiyla baglantili olarak incelendigi “sakka suyu” hizmeti
ve yine “vahdet” ve “adalet” kavramlarina gonderme yapan “naz-niyaz” ve “dem”
hizmetlerinin anlamlari (Caglayan, 2017: 104-105) cem esnasinda “12 imamin” ad1y-
la taglandirilmaktadir. Bu durum bize “cem’in” temel amaglari olan “vicdani-ahlaki
temizlenme, vahdet goriisiinde bulusma, Tanrisal bilgiye ortak olabilme, goniil birlik-
teligi, “kemalata erme” ve toplumsal adalet kavramlarinin (Giiray, 2012: 106) adeta
“duvaz-1 imam” ezgileri ve sozleri ile gelenek i¢cinde miihiirlendigini, sirlandigini ifa-
de etmektedir.

Bu bilgilerin 15181 altinda, Sabandzii Kutluasar Kdyii’ndeki cem gelenekleri ile
ilgili asagidaki genel tespitleri yapabilmemiz miimkiindiir:

Giilbeng okunmasina 6zel bir 6nem atfedildigi,
1. Duvaz-1 Imam tiiriine verilen genel 6nemin yiiksek olmast,

2. Cem toreninde Kur’an referanslarinin ¢ok giiclii ve yonlendirici bir bi¢imde
kullanilmast ki bu durumun, bdlgedeki temel pir ocagina ismini veren Kalender Ve-
li’nin etrafinda toplanmis olan temel islam bilgisine dayal fikirlerin yogunlugundan
olusmus olmast muhtemeldir (Arslanoglu, 1999: 62).

3. Abdal Musa Cemi’nde 6ngoriilen ve Cubuk Cit kdyiinde de dikkat ¢eken 17
hizmetin burada da mevcut bulunmasi,

4. “Yiirek hakki” ritiieline burada da ayni1 Cubuk geleneginde oldugu gibi 6zel
bir 6nem verilmesi.

5. Cem’deki hizmet ve gorevlilerin Cubuk 6rnekleri ile paralellik tagimasi.
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4. Cubuk ve Sabanézii Bolgelerindeki Cem Torenlerinde icra Edilen “Du-
vaz-1 Imam” Ezgilerinin Makamsal Yapilarina Dair Bir Degerlendirme

Dikkat edilirse cem gelenegi igindeki “musiki” icrasi tiim Alevi topluluklarinda
oldugu gibi Cubuk ve Sabandzii bolgelerindeki topluluklar i¢in de ¢ok 6nemli bir
aktarim aracidir. Bu musiki 6rneklerinde kulllanilan kaliplar arasi benzerliklerin,
hem inang kiiltiiriine dair etkilesimin hem de simgeler ile miizigin yerel kiiltiirde bag-
dasmasinin 6rnekleri olarak degerlendirilebilmesi miimkiindiir. Bu anlamda yazarin
Susuz koyiinden elde ettigi miizikal sonuglarin, s6z konusu koyiin etkilesim halinde
oldugu diger bolgelerle de karsilastirilabilmesi adina Armagan Elgi’nin birbirleriyle
inangsal baglanti tastyan Cubuk ve Cankiri Sabandzii bolgelerindeki Alevi kiiltiirii-
ne dair yaptig1 arastirmalar sonucu elde ettigi (2017) “duvaz-1 imam” &rnekleri de
incelemenin kapsamima almmustir. Duvaz-1 imam yapisi icinde kabul edilebilecek 9
adet dini musiki 6rneginin “makamsal analizi” Elg¢i ve makalenin yazari tarafindan
gercgeklestirilmistir. S6z konusu analiz, yazarin “Bin Yilin Mirast” isimli nazariyat
eseri (2017b) ile “Ekrem Karadeniz’in” “Tiirk Musikisinin Nazariye ve Esaslari” bas-
likl1 (1983) ve Yakup Fikret Kutlug un “Tiirk Musikisinde Makamlar” baslikli (2000)
eserlerinin kilavuzlugunda yapilmistir. Nota 2°de Elgi tarafindan tespit edilen Du-
vaz-1 Imam ezgilerinden birinden kesitler paylasilmistir:
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Nota 2: Dar-1 Hiida Birligini Seversen-Ankara Cubuk Dagkalfat Kdyii-Hiiseyin Cufadar ve
Siileyman Ahi’den 09.12.2016’da derleyen ve notaya alan Armagan El¢i (2017).

S6z konusu ezgiler ile ilgili El¢i ve makalenin yazari tarafindan “birlikte” yapi-
lan analizlerde agagidaki temel sonuglara ulasilmistir:

1. Bolgede iiretilen “duvaz-1 imam” ezgileri agirlikli olarak ‘Karcigar’ makami
icinde kabul edilebilecek kaliplar araciligiyla iiretilmektedir. Bu ezgiler ¢ogunlukla
diigah perdesinde bazen de neva veya gargah perdelerinde (asma karar) karar vermek-
tedir. Nota 2’deki ezginin (Dagkalfat kdyii) a kismi ¢argah’da asma karar veren bir
ezgiyi orneklerken, Nota 1’deki ezginin (Susuz kdyii) b kisminda ise neva’da asma
karar veren bir ezgi goriilmektedir. S6z konusu yap1 “Karcigar” makaminin temel
ozelliklerini yansitacak bir bicimde “coklukla” neva perdesi lizerinde bir “hicaz” ya
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da cgargah perdesi lizerinde bir “nikriz” gesnisi {izerine, diigah perdesi tizerinde bir
“Nevruz” (Giiray, 2017b: 88-91) ya da “Ussak” ¢esnisini eklemektedir. Kararin bir
pest sesi olan rast’in da kullanimi “Hiizi” ¢ekirdegini de akla getirmektedir (Karade-
niz, 1983: 93-109; Kutlug, 2000: 203). Bazi durumlarda yine Hizi makaminin etki-
siyle “rast-gargdh” perdeleri arasinda atlamalar da teshis edilebilmektedir.

2. Karcigar eserlerden neva ve ¢argah merkezlerini gosteren eserlerden bir kis-
mi neva perdesinde “hisar” ve “acem” perdelerine dokunarak bir tiir Arazbar makami
hareketini de ortaya ¢ikarirlar (Karadeniz, 1983: 101). Bdylesi bir ezgi yapist Nota
2’nin b kisminda da teshis edilebilmektedir. Bu ezgi yapist “Susuz” kdyii 6rnegindeki
(Nota 1 c) “neva iizeri buselik” yapisina da benzemektedir. Dikkat edilirse birbirine
yakin nispetlerdeki “hisar” ve “hiiseyni” perdeleri birbirleri yerine de kullanilabil-
mektedir.

3. Susuz kdyiinden alinan eser karar perdesi olan diigah’a gitmemekte ise de
(Nota 2 b) Dagkalfat koylinden alinan eser “diigah” perdesiyle bitmektedir (Nota 2 c).

Dolayisiyla Cubuk ve Sabandzii merkezli ocaklara bagli koyler-
de Elgi ve Giray tarafindan tespit edilen 10 adet duvaz-1 imam ezgisin-
de asagida gosterilen ezgisel ¢ekirdek yapilarina rastlanmaktadir(Nota 3)
. Bu anlamda ezginin karar bdlgesinde kullandig1 Nevruz, Hlzi ve Arazbar kaliplari
Nota 3c’da; orta bolgede kullanilan Neva’da Hicaz ve Neva’da Buselik Nota 3a ve
3b’de, yine yorede siklikla kargilasilan “Hisar (Bayati) ve Hiiseyni perdeleri arasinda-
ki degisim (Gtiray, 2017b: 123) ise Nota 3d’de gdsterilmistir. Bu anlamda ezgilerde-
ki makamsal yap1 Karcigar’1 temel almakta ve Hiiseyni, Necid Hiiseyni (Karadeniz,
1983: 99), Nevruz, Hizi ve Arazbar gibi makam yapilarina da temas etmektedir.
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Nota 3: Cubuk ve Sabanozii bolgelerindeki duvaz-1 imam ezgileri i¢inde yaygin bir bicimde
rastlanan ezgi ¢ekirdekleri
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S6z konusu ezgilerle benzerlik tasiyan bazi dini musiki 6rnekleri, Eskisehir’de-
ki Alevi kdylerinde de goze carpmaktadir. Ornegin Muammer Uludemir’in 1988 y1-
linda Seyitgazi Arslanbeyli kdyiinden Unzile Erdogdu’dan derledigi “Dem Geldi Se-
mabhi (Sar1 ¢igdem biirliylince zemini)” ezgisinde de “Huizi” temelli bir karar bolgesi,
Neva tizeri Hicaz geckili bir Karcigar yapist ve “hiiseyni-hisar (bayati)” perdeleri
arasindaki bir degisim gibi, Cubuk ve Sabandzii’nde rastlanan 6zelliklerle karsilasa-
bilmek miimkiindiir (1988: 20). Bu durum yiiksek ihtimalle XIV. Yiizyilda yasadig
diistiniilen “Abdalan-1 Rum” ziimresine miintesip Seyh Siicaaddin Veli’ye bagli olan
Arslanbeyli kdyiiniin inang 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir (Calik, 2016: 185).
Zira Cankir1 Saban6zii ve Cubuk bdlgesi inang kiiltiiriinde 6nemli bir pay sahibi olan
Seyh Kalender Veli, Haci Ali Turabi ve Seyit Cibali Sultan Ocaklari, Seyh Kalender
Veli Ocag tstiinden “Hasan Dede Ocagina” baghdir. Hasan Dede Ocagi ise merkezi
Arslanbeyli kdyii olan “Seyh Siicaaddin Veli” ocagina baglidir. Bu baglantilarin tespit
edilmesi Anadolu’da XIII. Yiizyildan itibaren yogun orgiitlenme faaliyetleri ile bolge-
nin “Tiirk-Islam” kiiltiirii ile irtibat kurmasini saglayan Abdalan-1 Rum ziimrelerinin,
Anadolu’yu inang yapilart izerinden nasil bir biitiinliik i¢inde “irsad” ettigini daha
acik bir bicimde gosterecektir (Giiray, 2012a: 89-93). Bu irsad faaliyetleri i¢in doga
ve Tanri ile baglanti kurabilmek adina kullanilan en eski kilavuz olan “miizikten”
istifade edilmesi Alevilik temelli kadim asiklik geleneginin hem inang kiiltiiriiniin
yayginlasmasinda hem de Anadolu i¢inde makam miizigi kiiltiriiniin ¢esitlenmesi ve
tasinmasindaki etkisi daha da agik bir bi¢imde ortaya c¢ikacaktir.

Makalede s6z konusu edilen ve “Cubuk-Sabandzii” bdlgelerindeki 6zellikle
“duvaz-1imam” ezgilerine temel teskil eden ezgi yapilarimin giiniimiiz “Kirsehir-Kes-
kin” temelli Abdal miizik kiiltiirii 6rneklerinde de goriilmesi ilging bir durumdur.
Anadolu’nun “Tiirk” ve “Islam” yapilari ile etkilesimini saglayan “Abdalan-1 Rum”
dervis topluluklarinin giiniimiiz bakiyeleri olan “Abdal” kiiltiiriine dahil miizisyenle-
rin (Gliray, 2012a: 89-92; Tekin, 2017: 78), Orta Asya’dan Anadolu’ya taginan asik-
lik geleneginin ve bunun dini miizik gelenegine yansimasinin temel aktorleri oldugu
diistiniildiigli zaman bu ezgilerin dayandigi kadim kokler daha da anlasilir bir hale
gelmektedir. Giiray ve Karadeniz tarafindan Muharrem Ertag’in icrasindan incelenen
“Kirat Bozlagi’'nda” da benzer makamsal sonuglara ulasilmis olmasi (Nota 4), Orta
Anadolu bolgesi miizik kiiltlirlinii ortaya ¢ikaran asik kaliplarina dair ortaklig1 ve ka-
dimligi isaret etmesi adina ilgingtir.
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Nota 4: Kirat Bozlagi, A¢is: Dizi ve Seyir (Giiray, Karadeniz, 2018)
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5. Degerlendirme ve Sonug

Cubuk’taki Alevi kiiltiiri tim gelenekleriyle canli bir bigimde gelecege akta-
rilmaktadir. Bu gelenegin en 6nemli kisimlarindan biri de “cem” gelenekleri ve bu
geleneklerin vaz gecilmez bir pargast olan dini musiki 6rnekleridir. Cubuk ve inang
sistemi acisindan irtibat iginde bulundugu Sabandzii ilgesindeki Alevilik geleneklerini
diger bolgelerdeki uygulamalardan farkilagtirdigi tespit edilebilecek bazi 6zellikler
dikkatimizi ¢gekmistir. Bu 6zellikler asagida isaret edilmistir:

1. Hem Cubuk hem de Cankiri ilinin Sabandzii ilgesinin Alevi kdyleri igin Kalen-
der Veli Ocag1 temel bir siirek referansi teskil etmektedir.

2. Buradaki cem torenlerinde Kur’an referanslarinun énemli bir agirligi olmasi
ve neredeyse buradaki torenlerde Kur’an’1 temel alan bir vird 'in' teskil edilmesi son
derece 6nemlidir. Bu teamiiliin olugsmasinda muhtemelen temel ocak olarak goriilebi-
lecek Kalender Veli Ocagi’nin ardindaki Kalender Veli mitolojisi, bu mitolojiyi bes-
leyen Seyyidlik olgusu hatta Ankara temelli tasavvuf goriigleri ve Hact Bayram Veli
kiilti etkili olmustur.

3. Bolgeye ait cem geleneklerinde 6nemli bir rol oynayan “yiirek hakki” hizmeti
ve bu hizmet ile 6ne siiriilen sirrin musahipler arasi paylagimi ile insanlar arasi “pay-
lasimin” 6glitlenmesi Erdebil siiregine ve Sah Hatayi’ye baglanabilecek bir etkidir?.
Bu manada bolge Alevilik geleneginde ‘kurban’ temelli hizmetlere verilen dnemin de
alt1 ¢izilmelidir.

4. Duvaz-1 Imam formu hem Cubuk hem de Sabandzii’nde son derece 6nemlidir,
bu eserlerde bolgeye has bir ezgisel kararkter tespit edilebilmektedir. Belirli hizmet-
lerden digerine (6zellikle kurban temelli hizmetler) gegiste duvaz-1 imam tiiriindeki
ii¢ eserin icrasi s6z konusu tiire ve 12 Imam’a dair bolgede olusmus olan hassasiyeti
ortaya cikarir.

5. Bolgelerde okunan giilbengler de ciddi bir ¢esitlilik igermektedir®.

6. 3 bacinin semah donmesi baska bolgeler ile birlikte Cubuk ve Sabandzii bol-
geleri i¢in 6nemli bir ritiieldir.

7. S6z konusu iki bolgenin Beypazari, Kalecik ve Eskigehir’in bazi bolgeleri ile
iletisimi ve inangsal baglari s6z konusudur®. Bu durum muhtemelen tiim bu bélgelerin
en eski Tiirkmen yerlesim hatlari iistiinde olmasindan kaynaklanmaktadir.

8. Karcigar makami ve barindirdig1 ezgi kaliplari her iki bélgenin dini musikisi
acisindan da temel iiretici 6ge olarak durmaktadir. Bu etki en fazla, bolge adina ¢cok
onem arz eden bir dini musiki tiirii olan “Duvaz-1 imam” ezgilerinde dikkati cekmek-
tedir. S6z konusu “Duvaz-1 imam” ezgilerini olusturan makam kaliplarinin dnemli
bir kismi kaynaklarda XV. Yiizyil nazariyat gelenegine kadar takip edilebilmektedir.
Bu durum incelenilen miizik kiiltiiriiniin dayandig1 kadim gelenek ile ilgili bir fikir
verebilmektedir.
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Alevilik gelenegi, XI. Yiizyi1ldan beri devam eden Anadolu’nun “Tiirk ve Islam”
kiiltiirleriyle bulusma ve kaynagma tarihinin adeta kiiltiirel bir sahidi olmustur. Bu
sahitligin en 6nemli 6rnekleri, Alevilik’te “insan-evren-Tanr1” tasavvurunu anlamak
adma en kadim ve 6nemli kilavuzlugu ortaya koyan “dini miizik” &rneklerinde gizli-
dir. S6z konusu dini miizik 6rneklerinin arastirilmasi ve incelenmesi Orta Asya’dan
Anadolu’ya gelen asiklik ve miizik geleneklerini anlayabilmek adina biiyiik 6nem
teskil etmektedir. Ozellikle Cubuk ve Sabanézii’niin énemli merkezlerinden birini
olusturdugu “Orta Andolu” temelli Tlirkmen Alevi ocaklart s6z konusu kadim mirasin
glinimiizdeki en ciddi temsilcileridir. Bu bolgelerde halen giiglii bir bigimde temsil
edilmeye devam edilen cem gelenekleri Anadolu’nun ge¢misini, gelecege baglayabi-
lecek en 6nemli manevi yolu isaret etmektedir.

Sonnotlar

2

1. Kaynak kisiler 2012 yilindaki goriismede “Cem tdreninin” asayisini saglayan “gdzciiniin” “to-
renin tiim isleyis ve erkanini yiiriiten dede ve torenin miizikal agidan akisini saglayan zakir” ile
beraber torenin en dnemli gorevlilerinden oldugunu isaret etmislerdir.

2. Bu iki cem yapisinin anlam ve erkan agisindan benzerligine Caglayan da dikkat ¢ekmistir
(2017: 88).

3. Bu gelenek ile ilgili farkli bir 6rnek i¢in bkz. (Caglayan, 2002). S6z konusu duvaz-i imam ya-
pilarinin miizikal karakteri makale i¢inde de tartigilacaktir.

4. Musahiplik ile ilgili benzer uygulamalar Anadolu’da gesitli bolgelerde de goriilebilmektedir
(Ersal. 2011a:1058-1083).

5. Bu noktada Zakir Dalkilig, Aleviler tarafindan Kerbela hadisesinin “miisebbibi” olarak adde-
dilen “1. Muaviye bin Ebu Siifyan (602-680)” ile ilgili olarak zaman zaman “olumlu” ifadelerin
kullanilmasint elestirmistir (KK-2, 2012).

6. Hel’eta Suresine hem “sosyal paylasim” hem de “devir” kavrayisi ile ilgili gonderme yapan bu
siir, bu yoniiyle Ankara’daki divan siiri kiiltiiriine ve bu kiiltiiriin miizikal yansimasi olan divanlara
da gonderme yapmaktadir (Giiray, 2017a: 151). Siir Caglayan tarafindan “Ali” mahlasiyla yayim-
lanmustir (Caglayan, 2017: 163).

7.  Sézlerinin “Budala Tsmail’e” ait oldugu sdylenen (KK-1, KK-2, 2012) “Duvaz-1 imam” ezgisi
Battal Dalkili¢’in icrasindan Cenk Giiray tarafindan notaya aktarilmistir. Notalar elektronik ortama
Deniz Sahin tarafindan gegirilmistir. Portedeki bemol isareti belirli bir “entervalde” oynak olan, yani
“ezginin gidigine gore” tizlesip, tekrar pestlesebilen bir bemolii yansitmaktadir.

8. Séyleside bulunulan kisiler tarafindan aktarilan bilgiler arasinda Bektasi inancina bagh grup-
larin da Cem baslangiglarinda Kuran-1 Kerim (Ihlas Suresini igerecek bir sekilde) okuduklari ve
mezheplerinin Caferi oldugu da vardir (KK-1, KK-2, 2012).

9. Muhtemelen bu kdyiin ismi de erken dénem (XIL-XIII. Yy) Abdalan-1 Rum dervisleri iginde
kabul edilen Dede Garkin’dan gelmektedir (Giiray, 2012a: 91).

10. Bu ezgi ¢ekirdekleri temelli analiz tipi ile ilgili uygulamalar i¢in Cenk Giiray’in Bin Y1ilin Mi-
ras1 / Makami Var Eden Déngii: Edvar Gelenegi adli eserinin 116-137. sayfalar1 arasindaki kisma ile
Ertugrul Bayraktarkatal ve Okan Murat Oztiirk’iin “Ezgisel Kodlarmn Belirledigi Bir Sistem Olarak
Makam Kavrami - Hiiseyni Makaminin Incelenmesi” adli eserleri incelenebilir.

11. Belirli zamanlarda manevi bir gorev olarak diizenli okunan ayet, esma-i hiisna veya dualar.
(Giiray, 2017a: 153)

12. Daha detayl bilgi i¢in: Ersal, Mehmet. (2017). Alevilik, Kavramlar ve Ocak Sistemi: Cubuk
Havzasi Ornegi. Ankara: Gazi Universitesi Tirk Kiiltirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi
Yayinlar1 Arastirma Dizisi 25.
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13. Daha detayl1 bilgi i¢in: Ersal Mehmet ve Serpil Ersoz. (2013). “Alevi Giilbenglerinin Temel
Yapist Uzerine Bir Degerlendirme”, G.U. Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 65, 53-80.

14. Daha detayh bilgi igin: Ersal, Mehmet. (2011a). “Alevilik Tnang Sistemindeki Ritiielik Ozel
Terimler: Musahiplik”, Turkish Studies-International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, Volume 6/1, Spring, 1067-1078.
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MUHABBETTEN HINCA: BEKTASI AYNASINDA YAKUP
KADRiIi KARAOSMANOGLU"

From Affection to Grudge: Yakup Kadri Karaosmanoglu in
Bektashi Mirror

Yal¢in CAKMAK™

Oz

Bu makalede, Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Bektasilige bakisini sekillendiren etkenlerin, ya-
sami ve c¢alismalari baglaminda ele alinmasi amaglanmaktadir. Bahse konu amag¢ dogrultusunda,
Karaosmanoglu’nun romanlar1 ve 6zellikle Nur Baba olmak iizere ¢aligmalarindaki belirli simalar

ve hadiselerin hayat dykiisiinden kesitler icerdigi one siiriilmektedir. Bu bakimdan Yakup Kadri’nin
Bektasilik algis1 ve tasviriyle kendi gerg¢ek yasamina 151k tuttugu anlasilacaktir.

Nur Baba, Yakup Kadri’nin bir edebiyat¢1 olarak Bektasilige dair tecriibeleri ve bu diisiincelerini
romanlastirdig1 6ncii ¢alismasidir. Romanin kaleme alinmasinda halkin Kizilbas/Alevi ve Bektasile-
re yonelik merakinin etkisi de vardir. Kizilbag/Alevi ve Bektasiler, gogu zaman kendileri digindaki
topluluklarca bir merak konusu oldu. Yapilan aragtirmalar da gostermektedir ki onlar ile ayn1 inanci
paylasmayanlar, tarih boyunca séz konusu topluluklar aleyhine birtakim iftira ve ithamlar tretti.
Cinsel igerikli suglamalar bunlarin baslicalaridir. S6z konusu durumu besleyen nedenlerin bagiday-
sa, Kizilbag/Alevi ve Bektasilerin tarihsel tecriibeleri ve inanglarinin bir geregi olarak, ibadetlerini
disa kapali gergeklestirmeleri gelmistir. Bu da 6zellikle cem torenleri merkezli dile getirilen “mum
sondii” metaforu lizerinden, aleyhlerine yoneltilen gesitli dedikodularin tiretilmesine vesile oldu. Bu
nedenle Yakup Kadri’nin, merkezinde bir Bektasi tekkesi ve seyhinin oldugu Nur Baba romaniyla
mevcut tartismalari yeniden alevlendirdigi ve ayn1 zamanda bir¢ok elestirinin de muhatabi oldugu
goriilir.

Calismada ilk olarak, Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun eserlerindeki belirli temalar ortaya konul-
maktadir. Bunu, dénem ve zamani baglaminda Nur Baba’nin igten bir analizi takip edecektir. Aka-
binde, bu genel ¢erceve icerisinde, Yakup Kadri’nin romanint hangi motivasyon ve etkilerle kaleme
aldig1 ve romanin tefrikalar halinde yayimlanmasindan sonra meydana gelen tartisma ve elestiriler
ortaya konulmaktadir. Takip edilen yontem uyarinca da bir biitiin olarak Yakup Kadri Karaosmanog-
lu edebiyatinda Bektasilik kurgusu ve bu kurgunun gergekle olan iliskisi irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Yakup Kadri Karaosmanoglu, Nur Baba, Bektasilik, Kizilbas, Alevi.
Abstract

The aim of this paper is to explore the factors that shaped Yakup Kadri Karaosmanoglu’s approach
towards Bektashism in the context of his life and his works. In line, it is put forward that in Kara-
osmanoglu’s novels and works, especially in Nur Baba, certain characters and events bear biograp-
hical traces. In this respect, it is well understood that through his perception and representation of
Bektashism, Yakup Kadri casts a light upon his own life. Nur Baba is Yakup Kadri’s major work in
which he fictionalized his thoughts and experiences as to Bektashism. People’s curiosity about the
Qizilbash/the Alevi and the Bektashi also motivated him to write the novel. The Qizilbash/the Alevi
and the Bektashi has most of the time been an object of curiosity. Studies have shown that those who
do not share their belief system have asserted malicious prosecutions and inculpation against them
throughout history, the primary ones of which are sexual. The main reason has been that they conduct
their religious rituals, owing to their historical experiences and as a requirement of their beliefs, in a
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self-enclosed way, which results in gossips directed at them, drawing on the metaphor of mum séndii
(the-candle-blown-out) based on the cem (the service) rituals. Consequently, it is seen that Yakup
Kadri in his Nur Baba centered on a Bektashi lodge and a Bektashi sheikh aggravated the disputes
already existing and became an addressee of many criticisms at the same time. This study first reveals
certain themes in Yakup Kadri Karaosmanoglu’s works, followed by a detailed analysis of Nur Baba
in the context of the age and the time he wrote it in. Thereafter, in this frame, what kind of motives
and factors made him write the novel and the discussions and criticisms upon the publishing the no-
vel in periodicals are presented. In this light, the fictionalization of Bektashism and its relevancy to
reality is scrutinized in its wholeness in Yakup Kadri Karaosmanoglu’s literature.

Keywords: Yakup Kadri Karaosmanoglu, Nur Baba, Bektashism, Kizilbash/Qizilbash, Alevi.
1. Giris

Yakup Kadri Karaosmanoglu, ge¢ Osmanlt ve erken Cumhuriyet donemleri ara-
liginda adim1 duyuran, kendine has roman teknigi ve konulartyla 6n plana gelen bir
yakin donem Tiirk edebiyat¢isidir. Bu bakimdan, i¢ine dogdugu ve yasadigi hayati
cesitli yonleriyle kaleme alan yazarin ¢alismalarini, tematik olarak belirli donem ara-
liklartyla kategorilestirmek miimkiindiir. Yakup Kadri agisindan 1909-1914 arasinda-
ki yillar “Inkarlar ve Tereddiitler”, 1914-1922 arasi ise “Hal ve Cemiyetle Barisma”
devresinden olusan bir ilk doneme tekabiil eder. ilk yazilarmi 1909 yilinda yayim-
layan yazarin, sanatini icra ederken bir¢ok etkiye acik olmakla beraber his, fikir ve
diinya goriigtinii ifade ederken yerli ve yabanci kaynaklara bagh oldugu goriiliir.! 1914
yilina degin devam eden ilk evre, Yakup Kadri’nin ayn1 zamanda psikolojik olarak
karamsar bir ruh haline sahip oldugu, ben merkezli ve gecmise 6zlemini barindiran
bir zaman araligindan olusur (Aki, 1960: 27-40). Ozellikle de Erenlerin Bagindan
baslikli (1918-1919) nesirlerden olusan ¢aligmast, yazarin i¢inde bulundugu pesimist
[kotiimser] ruh halini yansitan; karamsarlik, 6liim, yalnizliga yonelis, dis kiriklikla-
11, diinyanin/insanin bozulmuslugu-tekinsizligi-kotiiliige olan egilimi, glinahkarligi,
gecmisin ve safligin yitirilisi, ac1 ¢cekme, yorgunluk ve agk acisi gibi temalar etrafinda
sekillenmigtir (Karaosmanoglu, 1985).

Yakup Kadri, bu karamsar bakigini tamamen yitirmemekle birlikte, ilk donemin
ikinci evresine girisle birlikte giderek topluma agilmaya baslar. Bu durum romanlarin-
daki toplumsal vurgunun artmasiyla kendini gosterecektir. 1922 yilindan sonrasina te-
kabiil eden ikinci donemle birlikteyse bireysellikten ziyade, toplumsal vurguyu daha
¢ok on plana getirecek ve en biiylik amaci da toplum, vatan ve millet meselelerine
egilmek olacaktir (Aki, 1960: 42-43, 110-111). Bu asamadan sonra yazarin, roman-
larinda uzun bir tarihi donem iginde Tiirk toplumundaki degisim ve doniistimii farkl
yonleriyle resmettigi sdylenebilir.?

2. Tematik Bir Unsur Olarak “Degisim, Doniisiim ve Bozulmusluk”

Osmanlimin son dénemlerinden baslamak {izere yasanan modernlesme siireci,
Yakup Kadri’nin romanlarinda genis bir yer edinmistir. Bu durum karsisinda yaza-
rin aldigr konum daha ¢ok degisim ve doniisiimiin toplum iizerinde yaratmis oldugu
olumsuz etkiye dairdir. Burada Osmanli Devleti’nin giderek Bati etkisine girmesi ve
Milli Miicadele siirecinde toplumda goriilen bozulmuslugun etkisi de vardir. Yakup
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Kadri’nin s6z konusu durum karsisindaki tavriysa, bu durumu romanlarinda tema-
tik bir unsur olarak islemesidir. Boylece, romanlarinda, yasadigi dénemin gegirdigi
degisim ve doniisiime dair fikirlerini de roman karakterleri iizerinden dile getirir. Bu
da daha ¢ok gelenek ve goreneklerde goriilen bozulmaya dairdir. Bu durum ilk ro-
mant Kiralik Konak’ta (1920) eski kusagi temsilen Naim Bey ile ailesi arasindaki
diyaloglardan belli olur. Ozellikle de Naim Bey’in, torunu Seniha’nin modern Avrupa
yasamina olan dykiinmesi ve sevgilileriyle birlikte yasadigi agik iligkiler lizerinden
kusak catismasini resmedecektir. Naim Bey, zamanin ve kosullarin degistigini ka-
bul ederek buna uyulmak zorunda olundugunun bilincinde olmasina ragmen yine de
“baz1 yeni adetleri sadece giizel ve hog” bulmayan bir karakterdir (Karaosmanoglu,
2013:36,42,77, 132).

Yazarin kusaklar arasindaki farklilig1 resmettigi romanda kendine yakin hisset-
tigi karakter ise Naim Bey’in kiz kardesinin torunu Hakki Celis’tir. Bu nedenle eserde
kusaklar arasi ¢atisma yer yer dile getirilir (Karaosmanoglu, 2013: 167,175).

Yakup Kadri’nin Kiralik Konak romanindan sonra benzer temalar isledigi bir
diger romani da 1928 tarihli Sodom ve Gomore’dir. Romana ismini veren baslik,
Tanrr’ya karst isledikleri giinahlarindan 6tiirti Tevrat’ta hikaye edilen “Sodom” ve
“Gomore” kavimlerinden alimmustir (7evrat, “Yaratilis”, 19: 1-29). Bu nedenle yazar
romandaki her bir béliime, daha ¢ok Tevrat ve Incil’den alintiladig1 epigraflarla bas-
lar. Bu alintilar da 6zellikle, roman boliimlerinin kurgulandig: insaya uygun olarak,
bahse konu kutsal kitaplardan se¢ilmis olumsuz fiillerle iliskilendirilir (Karaosma-
noglu, 1981). Yakup Kadri’nin boyle bir tercihte bulunmasinin nedeniyse romanina
konu olan Istanbul’daki sosyete yasamimin Miitareke yillarindaki bozulmuslugudur.
Bu romaninda Tiirkler arasinda betimledigi bozulmusluk orneklerinin basindaysa;
nisanlilarin1 ve eslerini aldatan kadimlarin basta ingilizler olmak iizere Avrupalilarla
gelistirdikleri miinasebetler, Avrupai yasama dykiinme, igsgal kuvvetlerini olumlama
ve erkekler arasi eg cinsel iligkiler gelir (Karaosmanoglu, 1981).3 Ayni zamanda tersi
bir sekilde Avrupalilarin Tiirklere olan olumsuz bakis acist da yer yer romanin ya-
banci karakterleri iizerinden dile getirilmistir (Karaosmanoglu, 1981:155,159). Diger
romanlarinda oldugu gibi Yakup Kadri’'nin burada da kendini bir roman karakteriy-
le 6zdeslestirdigi goriiliir. Yazarin, olumsuz bir tablo icerisinde betimledigi roman
karakterlerinden farkli olarak bu romaninda kendini 6zdeslestirdigi karakter ingiliz
nefretiyle bilinen Necdet’tir (Karaosmanoglu, 1981:23,29,325).

1932 yilinda kaleme alsa da konusu itibartyla Milli Miicadele donemi Anado-
lu’sunda koylii lizerinden olumsuz bir ¢ergeve ¢izdigi diger bir romani da Yaban’dir.
1921 yilinda ¢iktig1 bir gezinin tiriinii roman, Anadolu koyliistiniin milli duygular hu-
susundaki eksikligi ve ayni1 zamanda Tiirk aydini ile koyliisii arasindaki derin uguru-
mu konu edinir (Karaosmanoglu, 1986: 55-56). Yakup Kadri bu romaninda ise malal
bir subay olan Ahmet Celal iizerinden konusmaktadir (Ozkiriml, 1986: 18). Sodom
ve Gomore’de oldugu gibi burada da Anadolu kdylisiiniin diisman kuvvetleriyle
olan iliskileri ve geri kalmishig: elestirilir (Karaosmanoglu, 1986: 136). Tiirk aydi-
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ninin koyliiniin bu durumu karsisinda duydugu endise, bir yoniiyle yazar tarafindan
yine bu entelektiiellerin kendisine de pay edilir. Bu sebeple yazarin Ahmet Celal’in
agzindan; aydinlarin halk ile olan kopuklugunun, meydana gelen bu tablo iizerinde
etkisinin oldugunu dile getirdigini goriiriz (Karaosmanoglu, 1986: 136, 212).* Re-
sat Nuri Giintekin’in de ifade ettigi gibi Ahmet Celal’in vatanin en derin yerlerinde
vatansizlik bulmasi, yurdun esas unsurlarindan yurda karsi bir nevi yabancilik gor-
mesinin (1986: 234) romanin bu ana karakteri lizerinden Yakup Kadri’nin de -diger
romanlari da goz dniinde bulunduruldugunda- bu zaman araliginda Anadolu insanina
dair duydugu giivensizlikten kaynaklanmaktadir. Yaban’daki diger ilgi ¢ekici husus
da Yakup Kadri’nin tipki bu déneme dair kaleme aldig1 diger romanlarindaki “ahlaki
bozulmusluk™ 6rnegi olarak, evli kadinlarin eslerine yonelik sadakatsizliklerini bura-
da da islemesidir.’ Bunlar igerisinde &zellikle de Ahmet Celal’in koylii ismail’in esi
Emine’ye duydugu askin Yakup Kadri’nin ahlaki tasavvuruyla uyusmayan bir tezatlik
sundugu sdylenebilir (Karaosmanoglu, 1986).

Yazarin, 1956 gibi geg bir tarihte kaleme almasina ragmen zaman olarak 19.
yiizy1lin sonunu konu edindigi bir diger romani da Hep O Sarki’dir. Romanda, baska-
rakter olan Miinire’nin dilinden anlatilan hikayede, ¢ocukluk aski Cemil Bey ile uzun
yillara yayilan iligkisi konu edinilir. Her ikisi de devlet erkdnindan ytiksek ¢evrelerin
cocuklar1 olan Miinire ile Cemil Bey’in iliskisi, Miinire istememesine ragmen Sey-
hiilislam Nafi Molla’nin Kazasker oglu Riiknettin Molla Bey ile evlenmesi sonucu
kopar (Karaosmanoglu, 2009: 54-65). Fakat bu evlilikten iki y1l sonra Cemil ile iligki-
leri gizli bir sekilde kaldig1 yerden devam edecektir (Karaosmanoglu, 2009: 66-126).
Akabindeyse Cemil’in, kendisiyle evlenmek isteyen bir sultanin teklifini reddetme-
sinden 6tiirii babasimnin donemin sultani Abdiilaziz’in goziinden diiserek, ailecek Si-
vas’a siiriilmelerinden 6tiirii aradaki iliski son bulur (Karaosmanoglu, 2009: 128). Bu
sebeple bir sonraki goriismeleri de yirmi bes y1l sonrasinda gerceklesir (Karaosma-
noglu, 2009: 153 ve devami). Yakup Kadri’nin diger romanlarinda oldugu gibi Hep
O Sarki romaninda da evlilik dis1 iligkilerin yasandigi goriiliir. Miinire’nin esinin onu
evin hizmetgileriyle aldatmasi gibi Miinire’nin de esini Cemil Bey ile olan kagamak
iliskisiyle aldattig1 goriiliir (Karaosmanoglu, 2009: 53-61).

3. Nur Baba’y1 Eser-Yazar-Donem Etkilesimi Baglaminda Icerden Okumak

Yazarin Bektasilikle olan seriiveninin yukarida bahse konu baglam uyarinca ele
almmmasina vesile ¢aligmalarinin basinda Nur Baba romani gelmektedir. Roman, Ya-
kup Kadri’nin Nur Baba Dergahi olarak tarif ettigi bir Bektasi tekkesi etrafinda gegen
hadiseleri konu edinmekle birlikte, kendi kisisel yasamindan hadiselerin de yer yer
sindirildigi mimesis¢i [sanat eserlerinin hayati taklit ettigi] birtakim izler tagir. Bu
da basta s6z konusu roman olmak iizere Bektasilige dair diisiincelerin dile getirildigi
calismalarinin, bir yoniiyle yazarin yasamina da 1s1k tuttugunu gostermektedir. Dola-
yistyla, Yakup Kadri’nin bu ¢alismalart ve sonrasinda Bektasilige dair dile getirdigi
diislincelerinin analizi, “Bektasilik aynasinda” bizzat kendisinin degerlendirilmesine
de olanak sunmaktadir. Nur Baba romant ile yazarin yasami arasindaki bu resonance-
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lar [yankilagim], Yakup Kadri’nin bu dénemki ¢alismalarinin tamamina sirayet eden
genel temalarla [degisim, donisiim, bozulmusluk] uyumlu bir harmoni igerisinde
ele alinmigtir. Bu agidan Karaosmanoglu’nun romanlarinin muhtevasini olusturan
toplumsal ve ailevi bozulmusluk hissi, ad1 gecen romaniyla dini bir kurumsal yap1
tizerinden ifadesini bulacaktir.® Boylece soz konusu bashk altinda da Nur Baba’nin
introspektif (igebakisci) bir yaklasimla igerden okunmasina calisilacaktir.

3.1. Romanin Kaleme Alinmasindaki Motivasyon

Yakup Kadri’nin Nur Baba romanini kaleme almasinda c¢esitli saiklerin etkisi
olmustur. Bunlar arasinda; Bektasilik iizerine eserlerin yayimlanmasi, intisap ettigi
Bektasi Tarikati’na ait bir tekkenin mistik ortaminda hastalig1 ve i¢cinde bulundugu
ruh haline teselli bulma ihtiyaciyla birlikte tarikatin gizemine dair toplumca beslenen
merakin romanci kisiligi tizerinde olusturdugu etki gelmektedir (Kudret, 1978: 150-
151; Tanilli, 1995: 185). Benzer yonde diisiinceler, ilk olarak Bezmi Nusret Kaygu-
suz tarafindan romana dair ayni yil kaleme alinan elestirel bir risalede dile getirilir
(1338[1922]: 4). Bunun yani sira eserin olusturulmasinda Yakup Kadri’nin bu yillarda
tesiri altinda kaldig1 “Neo-Helenizmin” de roman kurgusu iizerinde etkisi oldugu ve
Nev-Yunanilik akimmin diyonizyak/dionizyak fikirlerinden etkilendigi goriilecektir
(Aki, 1960: 114-115; Kudret, 1978: 151-152; Tanilli, 1996: 188).7

Nur Baba romaninin ilk kisimlart daha dnce Aksam gazetesinde tefrika edilen
yazilardan olusur. Bu nedenle yazar, eserinin ilk baskisina yazdigi giriste [Bir izah];
daha 6nce yayimlanan bu kisimlardan 6tiirii meydana gelen yanlis anlamalara yeniden
meydan vermemek i¢in bir agiklama yapmay1 gerekli gormiistiir. Yakup Kadri’nin ifa-
delerine gore bu itirazlarin ilki, kitabin bir “sirr1 fag etmis” olmasidir. Buna gore, tari-
kat ehli tarafindan kabul edildigi Bektasi ayinlerini “alenen tasvir ve hikaye” etmekle
“hainane ve bosbogazlikla” suclandigi ve bunun neticesinde de kendisine gosterilen
“emniyet ve itimadi suiistimal” etmekle itham edildigi anlasilir (Karaosmanoglu,
1922:5). Fakat kendisine gore “ortada hakikaten gizli tutulmasi 1azim gelen” bir sey
olmadig i¢in suclamalar yersizdir. Zira romanin dokuz yil 6nce (1913) yazilmasina
ragmen basilmak i¢in bu tarihi (1922) beklemesi de yazarin bir zamanlar gergekte bir
“Bektasi sirr1”nin olduguna inanmasi ve bu sirrin fag edilmesinden sakinma nedeniyle
aciklanmistir. Buna ragmen aradan gegen siire zarfinda gerek yaptigi arastirmalar,
gerekse sahsi gozlemleri sonucu bdyle bir sirrin bulunmadigi ve bunun da tamamen
halkin zihnindeki asilsiz bir diisiince oldugu fikrinde karar kilmistir.®
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1- Nur Baba Romaninin Tkddm Gazetesi’n-
de Cikan Tanitim Yazisi

[Nur Baba] Cikt1
Bugiin biitiin kiitiiphanelerde arayiniz

Yakup Kadri Bey’in «Aksam» gaze-
tesinde tefrika edildigi esnada ba’z esbabdan
dolay1 natamam kalan «Nur Baba» romani
miellifi tarafindan ikmal ve mevziiun Bek-
tagilige aid olmas1 miinasebetiyle vukiiu bu-
lan hiicimlara kars1 basina bir «izahname»
ilave edilmis oldugu halde intisar etmistir.

Nesl-i hazirin en kuvvetli sahsiyetine
aid olan bu eserin kiymet-i edebiyesi hak-
kinda fazla séze lizum gérmiiyoruz. Atlye
nakl ettigimiz fihrist «Nur Baba»nin ayni
zamanda ne kadar merakli bir mezviia temas
ettigini gosterir.

«Nur Baba» romani Bektasi tekyesin-

o ndyB g zae KT de nasib alan bir asil kadinin mitheyyic-i ask
Q3 2 macerasint anlatiyor.’
e o e 6 B Obleia e A
FPpRpYTY T ey Ly g e i Jdy ]

Bu sebeple Yakup Kadri’ye gore Bektasilik de diger tarikatlar gibi “higbir per-
de ile mestur [gizli]” olmayan ve diizenlenmis eski kitaplarinda “erkan ve adabinin
gizli tutulacagia” dair higbir agik ibarenin bulunmadig bir tarikattir (Karaosmanog-
lu, 1922:5-6).!° Bir yiizyil 6ncesine degin cem ayinlerine tarikat disindakilerin dahi
istirak ettigini belirten yazar, Bektasi babalarmin da halk arasinda agik bir sekilde
calismalarda [irsdddt] bulundugunu dile getirir. Devamindaysa, Yenigeri Ocagi’nin
kaldirilmasryla ocakla daha ¢ok iliskili olan s6z konusu tarikat mensuplarinin bir dizi
kogusturma ve cezanin muhatabi olduguna isaret edecektir. Biitiin bu yasanilanlar da
Bektasi dergahlarinin gizemli bir toplanti mekani haline gelmesi ve ayinlerin de giz-
li-kapakli icra edilmesi seklinde yorumlanmustir. Yazar bu agidan Bektasi dergahlarini
ve buralarda gerceklestirilen ayinleri, Roma Imparatorlugu’ndaki ilk Hiristiyanlarin
gizli ayinlerini gergeklestirdigi “katakomplara” benzetir."! Bu acidan tipki Romali-
larin bahse konu bu ilk Hiristiyanlar aleyhine tirettikleri gibi Bektasiler aleyhine de
cahil halk tarafindan uydurulmadik efsane, inanilmayacak yalan ve iftira kalmadigini
belirtir. Boylece Bektasiler ne kadar gizlendiyse haklarindaki kotii fikirlerin de o denli
arttig1 kanaatine varilacaktir (Karaosmanoglu, 1922: 6-7).
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Yazarin romanda yaptig1 da tam olarak, halk arasinda Bektasiler aleyhine dile
getirilen bu hikayeleri kurgusal bir dille ifade etmektir (Karaosmanoglu, 1922: 7-8).
Cogu kere romanlarinda fikir ve heyecanlarini kahramanlarinin dilinden ifade eden
Yakup Kadri’nin, kendini Nur Baba’da 6zdeslestirdigi en yakin karakter Macid’tir
(Aki1, 1960: 115; Kabakli, 1978: 407-408; Ug, 2005: 161). Bu bakimdan yazar, cem
ayinlerinin ger¢ek mahiyetini belirlemek iddiasiyla Hac1 Bektas Ocagi’na hizmet et-
tigini dile getirse de Macid vesilesiyle istirak edilen bu siiliik térenin kendisini yer-
mekten geri durmayacaktir (Karaosmanoglu, 1922: 83-84)." Bu durum agagida da
dile getirilecegi gibi Yakup Kadri ile birlikte Camlica Bektasi Tekkesi’ne giden Yahya
Kemal’in tekkede icra edilen ritiieller kargisinda duydugu telas ve endiseye Yakup
Kadri’nin bizzat kendisinin de kapilip, yadirgamasindan belli olur (Karaosmanoglu,
1969: 169).

Baz1 Bektasi tekkelerinde goriilen yozlagmayi iilke genelindeki biiyiik resmin
bir pargasi olarak degerlendiren Yakup Kadri, ayn1 zamanda bir¢ok ylice adetin de bu
tekkelerde tamamen yanlis anlasilip, uygulandigini diisiiniir. Bektasi erkan ve adabi-
nin altiist olusuna neden olan bu durumun tek sebebi de Bektasi miirsidlerinin bas-
langi¢ diizeyindeki tasavvufi ilkelerden mahrum olmalar1 ve tarikat mensuplarinin
(muhib) tarikat muhabbetini anlayabilecek idrakten yoksun, “kor ve ¢ig” kalmalartyla
gerekeelendirilir (Karaosmanoglu, 1922: 7-8). Dolayisiyla, bu muhiblerin gdzlerini
acacak, ruhlarina gerekli olan 6zel anlayisi verecek rehberin kendisinin de ayrica bir
rehbere ihtiyac1 oldugu disiiniiliir. Yazara gore Bektasi dergahlarindaki bu icler aci-
st durum basta gelenekten yetigsmis hakiki ve samimi Bektasileri yaralamaktadir. Bu
bakimdan Yakup Kadri, kendisini de bu “Bektasilerden” biri olarak sunup, romanin-
da bahse konu bu duruma parmak basarak tedavisine de nereden baslamak gerektigi
iddiasin1 tagimistir. Clinkii yine kendi ifadeleriyle is yalnizca bu marazin teshisiyle
birakilmayip, Haci Bektas Ocagi’nin sadik hizmetgilerince “alem-i zahir’in ham ruh-
lar1 esen bu viraneyi timir ve 1slaha” ¢alisiimalidir (Karaosmanoglu, 1922: 8). Peki,
yazarin tedavisi i¢in parmak basma gerekliligi duydugu bu hususlar nelerdir?

Yakup Kadri, Bektasilige kars1 bir hayal kiriklig1 icerisinde oldugunu Mustafa
Baydar’a cevaben yazdig1 mektubunda ifade eder: “ben yar1 Tasavvuf’a diiskiinlii-
giim, yar1 Bektasi sirr1 denilen seye karst merakim saikasiyla Tarikat’a girmek ka-
rarim1 bu dergahta [Kisikli Bektasi Dergahi] gerceklestirmistim. Yani Ali Baba’dan
‘Nasip’ almistim. Fakat, ilk glinden itibaren, Ali Baba basta olmak iizere orada herkes
ve her sey beni bir hayal kirikligiyla etkilendirmekten Steye gecememistir. Ali Baba,
Tasavvuf’la hi¢ alakas1 olmayan hatta okuyup yazmasi kit bir adamdi” (Baydar: 1974:
30).1

Buradaki Kisikli Bektasi Dergahi ile kasit Uskiidar’da Camlica-i Kebir’de bu-
lunan Kisikli Karyesi’ndeki Tahir Baba Tekke’sidir (Yilmaz, 2015: 127-128). Di-
ger yandan romanin kurgusuna konu olan Nur[i] Baba karakterleriyle ilgili, ger¢ek
yasamdaki Bektasi babalari igerisinde ¢esitli kisiler s6z konusu olmustur. Yakup
Kadri’nin ifadeleriyle romanda karakter olarak Nur Baba ile 6zdeslestirilen kisi Ali
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[Nutki] Baba olup, romanin ismini ise bu kiginin babasi Camlica Bektasi Dergahi
postnisini Nari Baba’dan aldig1 soylenebilir.

2- Camlica’da kain dergah-1  3- Tarikat-1 aliyye-i Bektasiye 4- Camlica’da kain Bektasi
serifin postnigin-i sabiki mer-  babaganindan merhum Hafiz ~ dergah-1 serifi postnisini Nuri
hum Nari Baba. (Ahmet Rifki, Nuri Baba (Ahmet Rifki, Babazade Ali Nutki Baba
1328: 24). (1325: 136). Efendi (Ahmet Rifki, 1328:8)

Yakup Kadri 1974 tarihli bir roportajinda ise Nur Baba’y1; Kisikli Bektasi Der-
gaht’nda yasadigi bu diis kirtkligindan 6tiirii Bektasilikte umdugunu bulamamanin
verdigi bir “hingla” yazdigini itiraf eder (Ayda, 1974: 26-27). Yazarin, Bektasi ta-
rikatindaki bozulmaya dair elestirilerini romanlastirdigi Nur Baba’da ¢izdigi tablo,
kendi yasaminda cereyan eden hadiselere yonelik sergiledigi tutumla tezatlik arz eder.
Bu bakimdan dergahta diizenlenen i¢ki meclisleri ve muhtevalarina yonelik romanda
dile getirdigi elestirilerin, arkadasi Yahya Kemal [Beyatli] ile birlikte Camlica Bektasi
Tekkesi’nde bizzat kendisinin de istirak ettigi igkili toplantilar gergegiyle uyusmadigi
goriiliir (Karaosmanoglu, 1969: 71-172). Benzer yonde bir durum, eslerini aldatan
evli kadinlar iizerinden aile kavraminin bozulmasina yonelik tarikata yonelttigi elesti-
riler igin de gecerlidir. Ciinkii yine ayn1 Yakup Kadri, Yahya Kemal’in bu tekkede ta-
nist1g1 evli bir kadin ile yiiriittiigi iliskinin “gayr-i ahlakiliginden” ziyade, arkadasinin
“tlirlti ruh krizleri ve kiskanglik kuruntulari yiiziinden” bu birlikteligi stirdirmemesini
elestirecektir (Karaosmanoglu, 1969: 172-173). O halde, Yakup Kadri’nin Bektasilik-
teki “yozlasmaya” yonelik dile getirdigi elestirilerin hangisinin dogru oldugu gibi bir
soru zorunlu olarak giindeme gelmektedir. Ya da tarikata yonelik “hincinin” arkasin-
daki gergek saik/ler neydi? Zira diger tiirlii s6z konusu bu hususlar1 disarida tutulursa,
gerek Nur Baba romaninda gerekse hatiratinda dile getirdigi gibi tekkede icra edilen
ayin-i cem ve erkdnlarin muhtevasinda (yazarin kurgusal bazi eklemeleri ve yine kur-
gudan kaynakli bilgi degisiklikleri disinda) pek bir bozulmusluktan s6z edilemeyece-
&i goriilir (Karaosmanoglu, 1922: 78-85; 1969: 78-85).1

Nur Baba’nin, yazarin da itiraf ettigi gibi bir hincin iiriinti oldugu goériilse de ro-
manin Bektasiligin hedef haline getirilmesi i¢in kaleme alindig1 yoniindeki degerlen-
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dirmelere ihtiyatla yaklasmak gerekir (Gariper ve Kiigiikcoskun, 2014: 33-34). iddia
sahiplerine gore Yakup Kadri, Nur Baba’y1 kaleme alarak Bektasiligi Kemalist ikti-
dara hedef gostermis ve akabinde de tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla Bektasi tek-
keleri de kapatilmistir.'> Daha once de dile getirildigi gibi Nur Baba ilk olarak 1913
yilinda, Cumhuriyet’in kurulusundan heniiz on y1l 6nce tefrika halinde yayimlanmis-
tir. Bu tefrikalarin bir araya getirilerek kitap halinde yayimlanmasi ise Cumhuriyet’in
ilanindan bir yil 6ncesine (1922) tekabiil eder. S6z konusu tarihlerden de anlasilacagi
gibi yazarm her ne kadar Bektasilige karsi bir diis kirtklig1 ve hing besledigi dogruysa
da Bektasiligi dogrudan, heniiz akibetleri belli olmayan Cumhuriyet’in kurucu kad-
rosuna hedef gostererek, tekkelerinin kapatilmasi gibi bir niyetinin s6z konusu olma-
dig1 anlagilmaktadir. Nitekim romanin bizzat Mustafa Kemal’in dikkatini ¢ektigi de
goriiliir. Fakat kendisi romani okuduktan sonra Nur Baba’nin gergek yasamda temsil
ettigi Kisikli Bektasi Dergahi seyhi Ali Baba’y1 getirerek yoklamalarda ve deneme-
lerde bulunmus ve s6z konusu kisinin romanda anlatilan Nur Baba’ya benzememe-
sinden Otiirii baba hakkinda Yakup Kadri’ye yakinmigtir.'® Bu bakimdan Wilson’un
da (2017: 234, 253) yerinde vurgusuyla, romanin sufi tekkelerini ortadan kaldirmay1
tesvik edip-etmedigi agik olmamakla birlikte, onu, sufilik ile ilgili Tiirkiye ve evrensel
6lgekte donemin modernist ve milliyetcilerince siirdiiriile gelen diisiincelerin edebi
bir ifadesi olarak gorebilmek miimkiindiir. Yakup Kadri’nin Bektasilige yonelik hayal
kirikligi ve hincinin izlerine dair bir diger iddia da karsiliksiz birakilan askina dairdir.
Iddia sahiplerine gore Yakup Kadri romanini bir Bektasi babasinin kizina asik olmasi
fakat kizin babasi tarafindan kendisine verilmemesi iizerine intikam alma duygusuyla
yazmustir (Ersever, 2005: 173).

Yakup Kadri’nin romani iizerine dile getirdigi bir diger husus da roman karak-
terleri ile ilgili yoneltilen, ger¢ek hayattan kisiler olduklar1 yoniindeki iddiadir. Yaza-
rin buna cevabi, romandaki hig¢bir karakterin gercek bir kisiligin tasviri olmadigi ve
Bektasi dergahinda da bu tiir karakterlere rast gelmedigidir. Buna gore gerek hikaye
ettigi vakanin gerekse tasvir ettigi sahislarin tamamaiyla hayal iirtinii oldugunu belirte-
cektir (Karaosmanoglu, 1922: 9). Fakat bu agiklama, yukarida da dile getirildigi gibi
Bektasilikten umdugunu bulamadigi i¢in Nur Baba romanini yazan Yakup Kadri’nin
bahse konu “diis kirtkl1g1” ve “hinci” ile értligmez. Clinkii bizzat kendi ifadeleriyle
romandaki Nur Baba ile ger¢ek yasaminda Bektasilige intisap ettigi Kisikli Bektasi
Dergahi seyhi Ali Baba arasinda birtakim benzerliklerin oldugunu dile getirir: “[Ali
Baba’nin] Kalibinin, ¢ehresinin bazi niteliklerinden baska benim Nur Baba’ya benzer
tarafi yoktur. (Kadinlara diiskiinliigiinden ve kadinlarin ona kapilmalarindan baska)”
(Baydar, 1974: 30).

Ayni sekilde yazar, hikaye ve olaylarin gectigi Nur Baba Dergahi’nin hayal iirii-
nii oldugunu iddia etse de yillar sonra kaleme aldig1 Genglik ve Edebiyat Hatiralari
baslikli eserinde bu dergahin Kisikli ya da diger adiyla Camlica Bektasi Tekkesi oldu-
gu anlagilacaktir.'” Yakup Kadri ayn1 zamanda, Yahya Kemal ile ayni evi paylastigi
donemlerde ziyaret ettigi soz konusu bu dergéhtaki isleyisin Nur Baba’da anlatildig1
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gibi oldugunu da itiraf edecektir (Karaosmanoglu, 1969: 167). Bu bakimdan Yakup
Kadri’nin bazen giinlerce geceledigi bu dergahtan eve “derin bir vicdan azab1” iginde
dondiigii ve bu azabin da o siralar yazmakta oldugu Nur Baba romaninin miisved-
delerini okurken buldugu Yahya Kemal’den 6tiirii yiiz kizartict bir utanca doniisti-
gii anlagilir. S6z konusu utancin Yahya Kemal’i evde yalniz birakmaktan m1 yoksa
dergahta kaldig: siire boyunca yasadiklarindan m1 kaynaklandigi net degildir. Boyle
oldugu i¢in de Yahya Kemal’i alip Camlica’daki tekkeye gotiiriir (Karaosmanoglu,
1969: 166-167). Burada, bir Nevruz giiniine denk gelen tekkedeki seremoni karsisin-
da hayretler i¢inde kalan Yahya Kemal’in Bektasilik ile ilgili fikirleri de devreye girer
(Karaosmanoglu, 1969: 169).

Yakup Kadri bu durumun her ne kadar roman baglaminda s6z konusu olmadi-
gin1 belirtse de karakterlerin yine de okuyucu tarafindan kendi ¢evrelerindeki gergek
kisiler ile ortiistiirtilmesini kendisi i¢in bir basari olarak addeder. Bunu da gii¢lii ro-
mancilarin bir basarisi olarak degerlendirip, yarattig1 karakter tiplemelerinin de ger-
cek yasamdaki kisiler ile uyusmasina baglamistir. Dolayisiyla kendi okurlarinin da
tanidiklart kisiler ile Nur Baba romanindaki karakterler arasinda bir benzerlik kur-
duklarini ifade eder. Bu nedenle her ne kadar romandaki karakterlerin hicbir tarih ve
yerde yasamayan, hayal iiriinii karakterler oldugunu ifade etse de betimledigi sartlar
dahilinde yasamalarinin miimkiin oldugunu sdylemekten de geri durmamistir (Kara-
osmanoglu, 1922: 9).

3.2. Roman Karakterlerinin Yakup Kadri’nin Yasamindaki Yeri

Romanda Macid karakteriyle konumlanan Yakup Kadri’nin, benzer sekilde di-
ger bazi karakterler ve etraflarinda donen hadiseler bakimindan da kendi gercek ya-
samindan kesitler sundugu goriiliir. Bu bakimdan Ziba karakteriyle Yakup Kadri’nin
gercek yasamindaki halasi arasinda bir benzerligin oldugu sdylenebilir. Bu da yazari,
Ziba Hanim’1 roman igerisinde insa ederken halasi ile babasinin aralarinin agilmasinin
nedeni Bektasilik algisi tizerinden konumlandirmasina neden olmustur. Ciinkii Bekta-
siligin, Yakup Kadri’nin heniiz kiigiik yaslarinda aile efrad1 igerisinde ne denli biiyiik
kotiliklerle 6zdeslestirildigi agikardir (Karaosmanoglu, 1980: 118). Yazarin gercek
yasaminda halasi iizerinden bahse konu olan bu durum, romanda Nigar Hanim’in ha-
las1 olan Ziba Hanim iizerinden kurgulanir. Buna gore, Ziba Hanim’in da Bektasilige
intisabindan &tiirii erkek kardesi ile anlasamayip, ailede reddedildigi ve bu nedenle
aile igerisinde Bektasiler ve Bektasilik aleyhinde birgok seyin anlatildigt gériilmekte-
dir (Karaosmanoglu, 1922: 33, 41). Bu da Bektasiligin, zihinlerde olumsuz bir yargiya
sahip olan “Kizilbas” imgesi iizerinden dile getirilmesine vesile olmustur. Bu bakim-
dan s6z konusu durumun yazarin yasamindaki bir aninin roman kurgusu igerisinde
ifade buldugu muhakkaktir.

Buradaki dikkat ¢ekici bir diger ayrinti da Yakup Kadri’nin, gerek biiyiidiigii
muhit gerekse ailesi igerisinde Bektasilige sicak bakilmadigidir. O halde kii¢iik yasta
Mevlevi ve Riifai ayinlerine katilan yazarm, bunlar igerisinde biiyiik bir muhabbet
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duyup dervisi olmak istedigi Mevleviliktense (Karaosmanoglu, 1980: 46-48, 116-117,
120-13) sonrasinda ¢evresinde bu denli olumsuzlanan Bektasilige merak salmasinin
kendine has bir izahi olsa gerektir. Yazarin gergek yasam ile roman karakterleri ara-
sinda kurdugu alegorik anlatiya dair dikkat ¢ekici bir diger husus da yakin arkadaslari
arasinda yer alan Yahya Kemal’in yasamiyla ilgilidir. Romanda, Nur Baba Derga-
hi’nin seyhi Nur Baba, Nasib ve Nigdr Hanim karakterleri evli olmalarina ragmen
“gayr-i ahlaki” bir iligki i¢erisinde olan kisilerdir. Bu bakimdan Yakup Kadri’nin anla-
timiyla Yahya Kemal’in de Camlica Bektasi Tekkesi’nde tanistigi evli ve cocuk sahibi
bir kadmn ile boyle bir ask yasadigi anlasilacaktir (Karaosmanoglu, 1969: 173).13

3.3. Romann icerik ve Kurgusu

Yakup Kadri’nin roman i¢in sectigi boliim bagliklar1 dikkat cekicidir. Bu agidan
s0z konusu basliklar arasinda birini 6zellikle zikretmek gerekir ki o da dogrudan Bek-
tasi ve Alevilere yoneltilen cinsel igerikli iftiralara géndermede bulunur: “Bir Bektasi
Tekkesinde Mumlar Nasil S6ner?”!? Diger bazi basliklarda bunun gibi dogrudan bir
gonderme olmasa da altlarin1 dolduran anlatilarin muhtevalar itibariyla bagliklarin
kendisi ile uyusmadigi ve dolayli olarak da ithamla yiiklii olduklari s6ylenebilir.?
Romanin “Bir Bektasi Tekkesinde Mumlar Nasil Soner” baglikli ilk boliimii, kadin
ve erkeklerden olusan bir grup Bektasi’nin, dergahlarinda rutin bir sekilde siirdiire
geldikleri bir bezm-i niig [icki meclisi] sahnesiyle acilir. Dergahta diizenlenen bu igki
alemleri de esas itibartyla yazarin roman boyunca sik sik bagvurdugu bir dekordur. Bu
durum gercek yasamda Yakup Kadri’nin Camlica Bektasi Tekkesi’nde de yakindan
gozlemledigi ve bizzat kendisiyle birlikte arkadasi Yahya Kemal’in de istirak ettigi
icki alemleriyle uyusur (Karaosmanoglu, 1969: 171). S6z konusu beyanlar {izerinden
Bektasilige dair ¢izilen olumsuz tablo yer yer roman karakterleri izerinden de dile ge-
tirilir. Bu acidan bahse konu icki aleminde Nur Baba’nin esi Celile Hanim ile Nesimi
Bey arasinda gegen diyalog, esas itibarryla Yakup Kadri’nin Bektasi dergahlarindaki
ananelerinin bozulduguna dair elestirisinin girisi mahiyetindedir (Karaosmanoglu,
1922: 12-13).

Romandaki i¢ki meclisinde ad1 gegen s6z konusu kisiler kimdir? Yakup Kadri
bununla ilgili malumati ise “Bir Bektasi Seyhi Nasil Yetisir?” baslikli ikinci bolimde
sunar. Bu da daha ¢ok altinda gayr-i ahlaki bir havanin sindirildigi bir 6rgiiyle ifade
bulmustur. Romana adini veren Nur Baba’nin gergekte adi Nuri olup, sekiz dokuz
yaslarinda kisirligindan 6tiirli gocugu olmayan dergahin babasi Afif Baba tarafindan
Anadolu’dan getirilen bir gocuktur (Karaosmanoglu, 1922: 23). Nuri, yirmili yasla-
rinin baglarinda ve Afif Baba da 6lim dosegindeyken, kendisini bilyiiten babanin esi
Celile Hanim ile birlikte olmaya baglamis ve babanin dliimii sonrasindaysa onunla
evlenmistir (Karaosmanoglu, 1922: 24-25). Kiigiik bir yasta dergaha intisap eden Nu-
ri’nin babanin dlimiiyle birlikte kendisini biiyiiten, annesi yasindaki Celile Hanim
ile evlenmesi bir Bektasi babasinin gayr-i ahlakiligine (bir nevi ensest) yonelik bir
gondermedir.”! Dergahin bagina gegen Nuri, bir aralik Celile Baci’nin kontrolii altinda
dergahi idare eder. Ilk etaplarda Celile’nin, iradesine her kars1 gelisinde karsilik ola-
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rak aldig1 “dergahin selameti i¢in” uyarisi (Karaosmanoglu, 1922: 26) Nuri’nin iler-
leyen donemlerdeki fiillerinin mesrulastiricisi gibidir (Karaosmanoglu, 1922: 57). Bu
bakimdan denilebilir ki muhibbeleri ile siirekli iligki i¢erisinde olan Nur Baba, Alevi
ve Bektasi geleneginin temel diisturlarindan olan “eline, diline ve beline” ilkesine de
riayet etmeyen bir kisiliktir. Benzer bir durum tekkesine bagh kisiler i¢in de gegerlidir
(Kaygusuz, 1338 [1922]: 72). Nuri, daha sonra kendisine intisap eden Ziba Hanim
tarafindan “Nur Baba” olarak adlandirilmasiyla artik bu isimle anilir (Karaosmanog-
lu, 1922: 31). Ziba Hanim, Sultan Abdiilaziz déneminin saray erkanindan olan Safa
Efendi isimli saygin, zengin birinin kizi olup, bir donem Nuri Baba ile agk yasayan
bir muhibbedir. Servetini Nur Baba’ya vakfederek ona “Nur Baba” ismini vermesi
kadar, kisiliginin sekillenmesi iizerinde de etkili olmustur (Karaosmanoglu, 1922: 32-
33). Aralarindaki iligki, kendisinden kiigiik olan Nur Baba’nin ¢apkinliklarindan &tiirii
nihayetine ermis ve bundan sonra aralarinda yer yer biiylik tartismalar yasanmustir.
Yazarm, Ziba Hanim ile Nur Baba arasinda yasanan tartigmalari resmetme bigimi
de cinsel gondermelerle yiikliidiir (Karaosmanoglu, 1922: 21-22). Romanin bir di-
ger karakteri de Nasib Hanim’dir. Evli ve ¢ocuk sahibi olmasina ragmen, kocasini
Rauf Bey ile aldatan bir karakter olarak resmedilir (Karaosmanoglu, 1922: 89). Bu
bakimdan dergahi adeta bir “randevu” yeri olarak gordiigii dile getirilen Nasib Ha-
nim (Karaosmanoglu, 1922: 36) ile Rauf Bey arasindaki iliskinin betimlemesi de dik-
kat ¢ekicidir. Bu durum Yakup Kadri’nin Bektasi dergahlarina yonelik dile getirdigi
elestirileri barmdirir (Karaosmanoglu, 1922: 37). Bir diger yerdeyse Nasib Hanim’1n,
Haci1 Bektas Ocagi’n1 sevgilisi Rauf Bey’le birlesmek i¢in en miisait yer olarak gordii-
gii (Karaosmanoglu, 1922: 42) ve dergaha gelmek i¢in misafirlerini, kocasini ve hatta
atesler i¢inde yanan ¢ocugunu dahi yeni bir dadinin ellerine birakacak kadar vicdansiz
bir sekilde resmedildigi goriiliir. Béylece Nigar Hanim tizerinden ¢izilen bu tablo da
Bektasi dergahlarinin aile hayati aleyhine kurulan kurumlar olarak gériilmesine neden
olacaktir (Karaosmanoglu, 1922: 77).2

Yakup Kadri’nin, yer yer diger karakterler iizerinden Bektasiligin giincel duru-
muna dair elestirilerini sundugu kadar, kendini romanin neredeyse “en temiz” karak-
teri olan Macid ile 6zdeslestirdigi hissedilir. Bu vesile ile ad1 gecen karakter {izerinden
adr gegen Bektasilerin her biri kendilerine has karakter yapilar1 ve dergahn isleyisi
icerisinde adeta “gilinahkar” olarak resmedilir. Dolayisiyla, sahip olduklar1 olumsuz-
luklarindan 6tiirii adeta bir ortak “giinah” ¢ukuru igerisinde resmedilen bu kisilerin de
birbirlerinin “ahlaksizliklarimi” olagan bir durum olarak gordiikleri anlasilir. Burada
sadece Macid -gostermelik bir sekilde tarikata intisap ettigi toren disinda- bu organi-
zasyona dahil olmay1p, onlar gibi yasamadig igin ayr1 tutulur. Oyle ki bu gdstermelik
ayin dahi Macid tarafindan “manasiz, zilletlik bir his, kendine kars1 islenmis bir giina-
hin miicazati [cezas1] ve bir sirk ortami olarak™ goriiliir (Karaosmanoglu, 1922: 83).
Netice olarak da kadin karakterlerin yani sira, romandaki diger biitiin erkek karak-
terlerin de olumsuz bir yapiya sahip olduklar1 goriiliir. Bu ise daha ¢ok karakterlerin
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¢lirimiigligiiyle toplum ve imparatorlugun ¢lirlimiigliigii arasinda kurulan bir analoji
gibi durur.”

Romanda Nuri Baba, giizel ve zengin kadinlara olan zaafindan &tiirti dergahi
bunun i¢in kullanan ve kadinlarin dergaha gelmesi ya da getirilmesi i¢in ugrasilarda
bulunan bir kisidir (Karaosmanoglu, 1922: 16-17). Bu durum en son Ziba Hanim’in
yegeni Nigar Hanim’a olan ilgisiyle giin yiliziine ¢ikar. Nur Baba’nin, bir Bektasi ba-
basi olarak otuzuna yaklasan evli ve iki ¢ocuk sahibi Nigar Hanim’a gdsterdigi ilgi
kendi nezdinde Bektasi tarikatinin vaziyetine yonelik bir diger gayr-i ahlaki gonder-
medir. Ustelik Nur Baba bunda yalniz da degildir. Ciinkii dergahin diger muhibleri de
onun Nigar’a olan askinin karsilik bularak, Nigar’in dergaha gelmesi i¢in ugrasmak-
tadir. Buradaki en ug¢ 6rnekler arasinda; esi Celile’nin suskunlugu ve durumu kabul-
lenmesi kadar, bir zamanlar kendi de Nur Baba ile ask yasayan Ziba Hanim’in bas-
langigta karsi gelse de sonrasinda gerekirse kendi ihtiraslar yiiziinden yegeni Nigar’1
Nur Baba’nin “kollar1 arasina” kendi elleriyle itmeye ¢alismasi gelmektedir. Benzer
sekilde evli olmasina ragmen dergah muhiblerinden Rauf ile ask yasayan Nasib dahi
istedigi takdirde Nur Baba ile ask yasamaya agik oldugunu belirtecektir (Karaosma-
noglu, 1922: 47, 51-52). Bektasilere yonelik halk arasindaki alg1 heniiz Bektasilige
intisap etmemis olan Nigar Hanim {izerinden dile getirilir. Aile igerisinde Bektasiler
aleyhine sdylenen sozler ve anlatilan hikayelerin korkun¢lugu igin basvurulan tabirin
kendisi ise “Kizilbag”tir. Bu agidan Kizilbaglara yonelik nefret, halasi Ziba Hanim’in
Bektasilige intisabiyla babasi tarafindan dile getirilenler arasindaki en tirkiitiicii ifa-
dedir (Karaosmanoglu, 1922: 41). Boyle oldugu i¢in Bektasi tekkeleri de tehlikeli bir
esige sahip, karanlik bir mahfel [toplant1 yeri] olarak resmedilir. Ayni sekilde buradaki
ayinler de Neron, Petro ve Trimalikiyo’nun safdhat alemlerine benzetilmistir (Ka-
raosmanoglu, 1922: 42). Bektasi ananelerine yonelik olumsuz gondermeler sadece
bunlardan ibaret degildir. Bektasi babalari tarafindan muhiblere sunulan i¢kinin [dem]
reddedilmemek iizere igilme adeti “igreng ve adi” goriilmekte ve bizzat Nur Baba’nin
asik oldugu kadinlar da tarikat adab1 uyarinca onun “evlatlar1” olarak zikredilmekte-
dir (Karaosmanoglu, 1922: 45-46, 51,84). Burada bir nevi, kendi evlatlariyla birlikte
olan bir “baba” portresi ¢izilmigtir.

Bektasilerin Kizilbaglar ile 6zdeslestirilmesi iizerinden dile getirilen olumsuz-
lama, romanin bir diger karakteri olan Macid iizerinden farkli bir sekilde dile ge-
tirilecektir. Bektasiligi ilkel ve kabataslak bir panteizm olarak goéren Macid’e gore
Bektasiler rind [sarhos], lakayt, reybi [siipheci]| ve kelbidir [kinik]. Bu bakimdan
Bektasi dervisleri de genellikle Islamiyet’ten vazgegmis ve safliklarini kaybetmis bir
“Diyojen” olarak goriiliir (Karaosmanoglu, 1922: 60).>* Bektasi erkani igerisindeki
kimi uygulamalar ise diger Dogulu dinlerdekilerden daha manasiz, giiliing, “adi” ve
zahmetli bir mecburiyet olarak belirtilecektir (Karaosmanoglu, 1922: 70). Dergahta-
ki ayinlerin sonrasinda diizenlenen icki meclislerinde kadin ve erkekler arasinda ulu
orta sergilenen davranislar da Bektasiligin olumsuzlanmasi acisindan dikkat ¢ekicidir.
Nigar Hanim’1n tarikata girig gecesindeki ayinden sonra Nur Baba ile olan diyalogu
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Macid’in agzindan soyle betimlenecektir: “Yani bagimdaki sihirbaz sozlii kadin ne
derse desin, Nigar hakkinda bu gecenin pek hayirli olmadigini hissediyorum; O, bu
gece, bu yarim sefahat sofrasinda hayatin pek miithim bir kdsesini doniiyor. Yanindaki
siyah sakalli adam [Nur Baba] gittik¢e kabaran siyah bir ihtiras dalgast halinde onu
her an biraz daha kendine dogru ¢ekiyor, yavasga kapliyor, sessiz, sessiz sartyor. Bunu
yalniz ben seziyorum; Ziba Hala bile kag¢ defa goziiniin ucuyla bana onlari isaret etti.”
(Karaosmanoglu, 1922: 91).

S6z konusu igkili meclisin kadin-erkek arasinda yarattig1 yakinlasma Nur Ba-
ba’nin davranislar1 kadar Macid’in saygi duydugu Nigar Hanim tizerinde de etkisini
gosterir. Bu durum, meclisteki digerleri igin alelade bir tutum olarak kaniksandigin-
dan olsa gerek bir tek Macid’in dikkatini ¢ekmistir (Karaosmanoglu, 1922: 91). Ma-
cid’in gézlemleriyle Nur Baba ile Nigar arasindaki yakinlasma sadece bundan da iba-
ret degildir. Aldig1 i¢kiden otiirii sarhos olan Macid ile ilgilenen Nigar’n gecenin bir
yarisinda Nur Baba tarafindan goétiirtildiigiine de tanik olunur (Karaosmanoglu, 1922:
94). Yakup Kadri’nin Macid karakteri lizerinden resmettigi tablo, yine ayn1 karakte-
rin yasadig1 diis kiriklig1r ve Bektasilik aleyhindeki goriisleriyle nihayetine erdirilir
(Karaosmanoglu, 1922: 78). Bu nedenle Macid’e gore tiim bu yasanilanlar da adeta
buradaki insanlarin heniiz olgunlagsmadan ciiriiyen acikli hikayelerinin bir ifadesidir.
Durum bdyle olunca, bu goriintii igerisinde Nur Baba’nin rolii de hayli dikkat ¢e-
kici bir sekilde resmedilir: “Serapa [bastanbasa] ihtiras, serapa istiha olan bu adam
Istanbul’un sakin bir kdsesinde, kurin-1 vustd [ortagag] masallarindaki sihirbazlar
gibi, atesi hi¢ sdnmeyen bir ocak iistiinde, birgok ruhlarin kaynadigi seytani kazan,
fasilasiz karistirmakla mesgul oluyor.” [vurgular bize aittir] (Karaosmanoglu, 1922:
95). Dolayistyla metaforlastirilan bu “ocagin” ve lizerinde ruhlarin kaynadig: “seytani
kazanm” ne oldugunu tahmin etmek de uzak bir ihtimal olmasa gerektir: Bektasilik
ve Nur Baba Dergahi.

Macid, Nur Baba Dergahi’nda gerceklestirilen siilik téreninden ve hemen gece-
sinde yasanilanlardan sonra dergéh ile olan bu ilk ve son temasiyla beraber Nigar Ha-
nim ile olan uzun siireli iletisimini de kesecektir. Fakat Nur Baba’nin Nigar Hanim’a
olan aski, evveliyatinda gosterdigi sevgi gosterileriyle birlikte giderek daha da giiglii
bir hale biiriiniir.>* Sonugta da evli ve iki ¢ocuk sahibi olan Nigar Hanim’in akibeti
de kendini tamamen geng ve yasl bircok kadinin garami rdselerle [ask dolu titreyis-
lerle] dizlerine kapandig: kalpler sayydd: [avcisi], muhabbet miirsidi Nur Baba nin
muhabbetine teslim etmek olur (Karaosmanoglu, 1922: 116,119). Bu andan itibaren
Nur Baba ile Nigar Hanim’in iki asik olarak siirdiirdiikleri bir doneme girilir.?® Biitiin
bunlar olurken Nur Baba’nin “dergdhin selameti” ve ¢ikarlar1 adina da olsa kendine
asik zengin fakat yash kadinlarin yaninda “zoraki” de olsa belirli mevsimlerde kal-
may1 siirdiirdiigii goriilecektir. Bu kisi yetmisine gelmis, dul bir kadindir. S6z konu-
su durum Oylesine biiyiik bir gariplikle karsilanmistir ki ilk etaplarda aralarinda esi
Celile Baci ve Ziba Hanim’1in da bulundugu dergahin diger muhibbanlar tarafindan
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da tepkiyle karsilanir. Gerek Nur Baba gerckse dergah baglilarinin bu olaganiistii du-
rumlart onlar1 diger Bektasi tekkeleri nezdinde de farkli bir yere oturtmaktadir. Bu
nedenle yer yer Nur Baba’ya bir “miilhid” goziiyle bakilmakta ve “evlatlarina” da her
karsilagsmada hakaretler edilmektedir (Karaosmanoglu, 1922: 124-125).

Yakup Kadri’nin Nur Baba Dergahi tizerinden ¢izdigi biitiin bu olumsuz tablo,
olaylarin merkezinde yer alan Nur Baba ile Nigar Hanim arasindaki iliskinin nihayete
dogru yol almasiyla son demlerine gelir. Bu siire zarfinda yazar, Nur Baba i¢in ailesi-
ni terk ederek dergaha yerlesen Nigar iizerinden hem s6z konusu iliskilerin yarattig
ahlaki ¢okiintiiye hem de bir ailenin nasil pargalandigina dikkatleri gekecektir. Ustelik
Nigar’in kayb1 sadece esi ve cocuklari da degildir. Ciinkii yasanilanlardan duydugu
iiziintiiden 6tiirti annesini de kaybetmistir (Karaosmanoglu, 1922: 140). Buna bir de
Nur Baba nezdinde de bir zamanlar sahip oldugu ilgi ve alakay1 kaybetmek de eklene-
cektir. Alkol alemleri, uyusturucu ve yorucu bir askin sonrasinda kisilan sesi gibi artik
Nur Baba’nin o her giizel ve zengin kadin karsisinda duydugu ask da yoktur. Ciinki
Nur Baba’nin diger bir¢ok kadinda denedigi agk maceralar1 yerini bu kez esi Celile ve
Nigar Hanim’in hemen gozii 6niinde kendisiyle nikahlanacagi Siiheyla isimli baska
bir kadina birakacaktir (Karaosmanoglu, 1922: 149-159).7

3.4. Romaninin Yarattig1 Yankilar

Yakup Kadri, yukaridaki izahatlarina ragmen, eserinin ilk baskisinin kisa bir
stire icerisinde tiikenmesiyle gergeklesen ikinci baskisina yazdigi diger bir 6nsoz-
de, yeniden bir agiklama yapma geregi hisseder. Ciinkii eserin kamuoyu tarafindan
gordiigii ilgi yazari mutlu etmemis ve bu denli merakla karsilanmasinin nedeni de
romanda bahsedilen konunun duyulmamasina yorulmustur. Bu agidan yazari en gok
elestirenler, kendi tabiriyle, romana yonelik kaleme alinan “miitalaalarin, sdylenen
sozlerin ekseriyetle edebi tehzibden [egitimden] mahrum kimseler” olmustur (Kara-
osmanoglu, 2000: 27) . Dolayisiyla yazar, istisnalar disinda, romanina dair okudugu
ve dinledigi fikir ve elestirilerin hemen hemen hepsini “edebi gururunu oksamayan
bir mahiyette” goérmiistiir (Karaosmanoglu, 2000: 27). Romanin Bektasilik ile ilgili
uyandirdigi yanki da yazart 6zellikle asabilestirir. Bu elestirilerin basinda ise yazarin
Bektasiligi anlatamamis olmasi gelmektedir. Boyle oldugu i¢in de s6z konusu elestiri
sahiplerini “kendi cinsinden insanlar” olarak gdrmeyip, kendini ve onlar1 lisan ve
maksat olarak farkli kulvarlarin insant olarak degerlendirir (Karaosmanoglu, 2000:
29). Boylece “her hangi bir tarikat bir romanla tetkik ve tarife kalkisacak kadar hafif
mesrep olmadigini” ifade ederek “dogrudan dogruya edebiyata ait olmasi lazim gelen
bu bahsi dini ve felsefi bir vadiye dokecek kadar da maltimatfurus [bilgi¢lik tasla-
yan]” olmadigmi belirtir (Karaosmanoglu, 2000: 29).%

Yakup Kadri’nin tepkilerinden de anlagilacagt gibi roman yayinlandiktan sonra
ayn1 y1l igerisinde lehte ve aleyhte bircok elestiriye muhatap olur. Lehte degerlendir-
melerin baginda ilk olarak Fevzi Liitfl imzasiyla kaleme alinan tanitim yazist gelmek-
tedir. Yazar, romana dair elestirilerde bulunan insanlar tipkt Yakup Kadri gibi “hissen
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bedhah ve miira’i insanlar” olarak degerlendirip, Nur Baba’da ne ifsaya ne de hiicum
ve teshire yonelik bir sey gérmedigini ileri siirer. Bu da romandan, Bektasiligi kotii bir
sey olarak diistinenlere karst kuvvetli bir miidafaaname ¢ikarmasina neden olur (Fev-
71 Liitfi, 1338 [1922]: 27). Dolayisiyla, romandaki “Bir Bektasi Tekkesinde Mumlar
Nasil Séner” baslikli baslangi¢ bolimiinii halk agzinda gezen bir iftiranin reddi olarak
kaleme alindig1 ve isin iginde “ne bir kasd ne bir siifliyet ve behimiyyet” olmadig1
yoniinde degerlendirir. Oyle ki, kendisi de Bektasilige kars1 6nyargili olan Fevzi Fikri,
bu romani okuduktan sonra Bektasilige yonelik bu inanglarini lehte bir sekilde diizelt-
tigini belirtecektir (Fevzi Litfl, 1338 [1922]: 27). Bu nedenle Bektasileri de, Yakup
Kadri’nin tarikata yonelik bir sirr1 fas ettigine sinirlendikleri igin, tarikat1 “bu kadar
basit, maddi olarak bir ruh ve esrar halinde degil [de] bir esya halinde” gosterdikleri
icin lizlilmeye davet eder (Fevzi Liitfi, 1338 [1922]:28). Son olarak da Yakup Kad-
ri’nin, bu romaninda; ruh ve goniillerin gizemine ererek kaleme aldig1 alisilageldik
calismalarinin digina ¢iktig1 ve romanin karakterlerini daha ¢ok “bir doktorun goziiyle
stiziilmiis gibi kanli, canli ve sinirli” bir sekilde maddi olarak resmettigi kanaatine
varir (Fevzi Litfi, 1338 [1922]: 28).

Fevzi Liitfi’nin bu degerlendirmelerini Ahmet Hasim’in roman {izerine kaleme
aldig1 yazis1 izleyecektir. Hasim’e gore; yayinlandigi ilk giinden itibaren halk arasin-
da biiytik bir ragbetle karsilanan roman ayni zamanda bin tiirlii miinakasaya kaynaklik
etmis ve bu nedenle Istanbul adeta “Nur Baba’nin badesiyle sarhos” olmustur. Diger
yandan romanin yarattig1 bu etki Hasim tarafindan ayni zamanda bir yenilik olarak
da goriiliir (Ahmet Hasim, 1338[1922]: 3). Bununla birlikte Ahmet Hasim de Fevzi
Liitfi gibi, Nur Baba’y1 Bektasiligin aleyhinde yazilmis bir eser olarak gorenlerin
yanildig1 fikrindedir. Bu agidan romandaki kahramanlarin tamamen Yakup Kadri’nin
hayal tirlinii oldugunu belirterek, giinliik yasamdaki Bektasi dervislerinin bu karakter
tiplemelerinden uzak oldugunu belirtir (Ahmet Hasim, 1338[1922]: 3).

Romaninin yayimlanmasindan sonra lehte bir yazi kaleme alanlar arasinda Ha-
lide Edip de bulunur. Esere yonelik 6n plana gelen elestirileri canli ve hakiki calisma-
larin yarattig1 tepkiye baglayan Halide Edip, Nur Baba’nin kuvvetli bir sekilde tesiri
altina kaldigin1 ifade ederek, coktan beri Tiirkcede bdyle bir sanat eseri gérmedigini
ifade eder. Daha oncesindeki elestirmenlerin belirtigi gibi o da bu romanin Yakup
Kadri’nin diger eserlerinden havasi, dekoru, dili ve kahramanlarinin durumlar1 agisin-
dan farkli oldugunu diistinmiistiir (Halide Edib, 1338[1922]: 3). Bununla birlikte isim
vermeden Ahmet Hasim’in Aksam’da yayimlanan yazisina gondermede bulunarak,
eserin bir hayal trlinii olmaktan ziyade Yakup Kadri’nin bu romaniyla, alisik olma-
diklar1 bir hayat1 ve ¢evreyi biitlin inceligiyle acemice ve taklide diismeden ¢izdigini
one siirecektir. Bu da Halide Edib’in Nur Baba’y1 -tipki Fevzi Liitfi gibi- eti, kani
ve sinirleri olmak {izere biitiin maddiyetiyle sadece ruha ve akla degil ayn1 zamanda
“musiki ve resim gibi insanin havasini istila eden bir eser” olarak degerlendirme-
sine vesile olmustur. Bundandir ki Halide Edib, romandaki karakterlerin etkili bir
sekilde tasvir edilis bicimlerinin tasidig1 gercekcilik yoniiniin Bektasileri hakli olarak
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hakiki ve de hakli bir telasa siiriikledigini disiinmistiir (Halide Edib, 1338[1922]:
3). Dile getirilen biitiin bu etkilerinden 6tlirii Nur Baba ve yazart Yakup Kadri’nin
giiniin en kuvvetli hadisesi haline geldigi ve bunun da tipki bir milletin kazandigi
savag kadar mithim oldugu sonucuna varilmistir. Ciinkii unutulmayan milletlerin tam
da sanatlariyla zaaf ve kudretlerini tarihe biraktiklari diistiniilecektir (Halide Edib,
1338[1922]: 3). Halide Edib Nur Baba’nin etkisi tizerine dile getirdigi bu goriiglerinin
yani sira romanin konusu ve kahramanlari {izerine de birtakim degerlendirmelerde
bulunacaktir. Bu bakimdan 6zellikle de Nur Baba’y1, dogaiistii yetenekleri ve ikna
kabiliyeti hususundaki etkisiyle bilinen Rus mistik Grigory Rasputine benzetmistir
(Halide Edib, 1338[1922]: 3). Yazar, romana ve Yakup Kadri’ye yonelik dile getirdigi
bu 6vgiilerinin yan1 sira aleyhte bir degerlendirme olarak Yakup Kadri’nin kadinlara
yonelik ezeli diismanligina da dikkat ¢eker (Halide Edib, 1338[1922]: 3). Son olarak,
Yakup Kadri’nin romanda kendini 6zdeslestirdigi Macid karakteri {izerinden fikir ve
diislincelerini dile getirdigini de ifade eder (Halide Edib, 1338[1922]: 3).

Romana yonelik olumlu degerlendirmelerde bulunan bir diger kisi de Falih Rif-
k1’dir. Romanda sadece Bektasiligin bozulmus ve yozlasmis bir tekkesinden bahsedil-
mesine ragmen biitiin Bektasilerin Yakup Kadri’yi kinadiklarimi ifade eden Rifki, bu-
nun nedenini igerdeki bozulmuslugun disariya aktarilmasindaki gizlilikte arayacaktir
(Falih Rifki, 1338[1922]: 3). Bu degerlendirme de Falih Rifki’nin Bektasilikle giincel
siyaset arasinda iliski kurmasina neden olur. Ciinkii ona gore “firkalar ve cemiyetler
bir miiddet gectikten sonra birer tarikat haline” gelmekte * firka agki ve ihvan rabi-
tas1 biitiin muhabbetleri ve alakalari” gegmektedir. Bundandir ki, ittihat ve Terakki
aleyhine gergeklestirilecek bir elestiride de yabancilarin ige karistirilmamast igin gizli
tutulmasi gerektigine yonelik yanlis bir tutumun benimsendigini ileri siirer (Falih Rif-
ki, 1338[1922]: 3).

Romanin lehte beyanlarla gordiigii bu ilgi, tersi sekilde, aleyhte ve sert eles-
tirilere maruz kalmasini da beraberinde getirmistir. Bu elestirilerin basini ise Necip
isimli bir yazarin “ileri” gazetesinde kaleme aldig1 dort makalesi ¢eker. Necip’in ro-
mana yonelik ilk elestirisi, Yakup Kadri’nin; Bektasilige isnat edilen olumsuz nite-
lemelere ragmen romanini hi¢ de bu kanaatle yazmadig1 ve tarikata atfedilen bazi
cirkin ithamlarin alakasiz oldugunu gostererek, aksine Hac1 Bektas Ocagi’na hizmet
ettigi yoniindeki iddiasidir (Karaosmanoglu, 1922:8). Necip’e gore Yakup Kadri bu
degerlendirmesiyle Bektasilere bir de minnettarlik hissesi ¢ikarmaktadir. Halbuki ona
gore Yakup Kadri bu romaniyla “mukaddesata hiirmetsizlik” etmistir (Necip, 1338a
[1922]: 2). Necip degerlendirmelerine ilk olarak “Bektasi sirr1” lizerine getirdigi yo-
rumla baglar. Bektasi sirrinin zannedildigi gibi ne bir akide ne de bir ibadet tarz1 ol-
dugunu ifade eder. Oyle olsayd: sayet o giine degin tarikata intisap edenler ve Yakup
Kadri bunu ortaya koyarak herkesi meraktan kurtarirdi. Fakat Necip’e gore bu durum
sadece Bektasilige 6zgii olarak degerlendirilmemelidir. Ornek olarak da her din ve
tarikatin ibadet tarzinin bunlara mensup olmayanlarca alay konusu edilmesini gos-
terecektir. Bektasilerin ayinlerinde disa kapali ibadet etmesini “Bektasi sirr1” olarak
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degerlendirenlerin yanlig yolda olduklarini ileri siiren Necip’e gore bu sirra erenlerin
de Nur Baba gibi bir roman1 yazmayacaglt muhakkaktir (Necip, 1338a [1922]: 2).
Romandaki Nigar karakterinin diistiigii fuhus ve sefahat aleminin bir Bektasi dergahi
olarak sunulmasini elestiren Necip, Yakup Kadri’nin; bu gibi ¢irkinlikleri bir ibadet-
haneden ziyade kendileriyle 6zdeslesmis seylerde ve kabahathanelerde aramamasini
iyi niyetten uzaklastig1 ve kutsala olan ilgisizligi ile hiirmetsizligine yoracaktir. (Ne-
cip, 1338a[1922]: 2).

Necip’in Yakup Kadri’ye yonelttigi elestiriler arasindaki dikkat ¢ekici ve de
haklilik pay1 tasiyan husus, yazarin Bektasiligi kastederek birtakim genellemelerde
bulunmasidir.®Yakup Kadri’nin Bektasilik iizerine ger¢eklestirdigi okumalarin yeter-
sizligi ve yanlishigina yapilan vurgu, gerek intisap ettigi dergahtaki bozukluklar -dog-
ru olsa dahi biitiin tarikata genellestirilemeyecegi- gerekse yazarin son déonemlerde
tarikata intisap etmis biri olarak samimiyetsizligine yorulmustur. Zira Necip’e gore
Yakup Kadri bizzat Pirevi’nden gelmis hakiki bir Bektasi olup da buradaki dergahta
gordiigli esef verici durumdan etkilenmis olsaydi, s6z konusu “dalélet” [sapkinlik]
halini kat be kat anlatmazdi (Necip, 1338b [1922]: 2). Bu da Necip ag¢isindan mii-
esseselerin biitiin bir akideyi temsil etmedigi fikriyle izah edilir ki, 6rnek olarak da
camileri verir. Bu agidan camilerin de higbir zaman Islam inancini temsil etmedigini
olsa olsa Islamiyet’in o mahaldeki sekil bulmus haline isaret ettigini ileri siirer (Ne-
cip, 1338c [1922]: 2). Bu da Yakup Kadri’nin “yalan yanlis bir dergéha intisap” edip,
gordiiklerini anlayamamasi ve “aslini bilmedigi tarikati diline dolamis halkin fikir te-
cessiistinden istifade” ederek tarikati yazdig: seklinde yorumlanmistir. Ciinkii Necip’e
gore Yakup Kadri samimi bir Bektasi olsa idi, tarikatta gordiigii bu sapmalar1 hakikat
disi iftiralarla halka anlatmaz, meslektaslart arasinda diizeltmeyi diistintirdii (Necip,
1338b [1922]: 2). Yakup Kadri’nin “samimiyetsizligine” yapilan bu vurgu romanin
ilk boliimiine attig1 “Bir Bektasi Tekkesinde Mumlar Nasil Séner” bashig ve igerigi
iizerinden de elestiri konusu olur (Necip, 1338b [1922]: 2). Yakup Kadri’nin romani-
nin ilk béliimiine attig1 bu baslik tizerinden Necip tarafindan elestirilmesi, baslikta yer
alan “bir” kelimesinin isimden ziyade “isnat” oldugu seklinde diistiniilecektir (Necip,
1338d [1922]: 2). Bu agidan 6zellikle de Necip’in Yakup Kadri’ye s6z konusu baslik-
lar iizerinden dile getirdigi elestiriler dikkate degerdir. Zira “Bir Bektasi Tekkesinde
Mumlar Nasil Soner” bashigiyla “mum sondi” ithamlarim ¢liritmeye ¢alistigini sdy-
leyerek kendini savunan yazarin, ayni seyi bu kez de genelleme kabilinden romanin
“Bir Bektasi Seyhi Nasil Yetisir” isimli ikinci basligtyla siirdiirmesi izaha muhtagtir.
Yazar her ne kadar ilk baglikta kendisini savunsa da ikinci baslikta “Nuri” isimli Nur
Baba’nin ¢ocukluktan bir seyh haline gelisine degin sergiledigi olumsuz davranislarin
onun sahsindan ziyade genel anlamda bir Bektasi seyhinin ne tiir asamalardan gege-
rek, seyhlik mertebesine geldigine dair genel hiikiimler tasidig agiktir.*

Necip’in Yakup Kadri’ye yonelik elestirileri bunlarla da smirli degildir. Yazar,
Yakup Kadri’nin Bektasilige yonelik incelemelerde bulunup, onlara dair eserleri oku-
duguna yonelik iddiasin1 da (Karaosmanoglu, 1922: 6) dogru bulmaz ve birtakim
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teknik bilgiler lizerinden romanin yazarini elestirerek, onu bilgisizlikle itham eder
(Necip, 1338a [1922]: 2; 1338¢ [1922]: 2). Bunu da birtakim &rnekler ile ¢ilirlitmeye
calisir ki bunlar arasinda en belirgini bizzat Yakup Kadri’nin romanin girisine yazdigi
izahinda gegen; cem ayinlerinin biitiin halka acik bir sekilde gergeklestigi ve Bektasi
babalarinin aleni bir sekilde irsadatta bulundugu yoniindeki sézlerinedir (Karaosma-
noglu, 1922: 6). Ciinkii Necip’e gore Bektasi sirr1 adab ve erkanda olmayip, bunlarda
gizlidir. Bu sebeple buralarda tarikatin esasi vaaz edildigi i¢in ibadetler disartya ka-
pali yapilmistir. Bunlari yani sira Necip yazarin “ayin-i cem” ifadesini de problemli
bularak, dogrusunun “ayn’iil- cem” ya da “cem’iil-cem” oldugunu ve ayin-i cemin
bunlardan farkli bir sekilde yeme-igme meclisi oldugunu ileri siirer (Necip, 1338a
[1922]: 2).

Necip, Yakup Kadri’nin romaninin girisinde kaleme aldig1 izahta roman hakkin-
da aleyhte elestirilerde bulunanlara yonelik sarf ettigi “bedhah [kotii] ve miirai [iki-
yiizli, riyakar]” suglamasini da kabul etmez. Ciinkii bir roman1 okuyup kizanlar bu
sifatlarla nitelendirilemez. Necip’e gore 6zellikle de romanda itiraz ettigi “iftiralar”
ve “tarizleri goriip de kizmayanlar” inangsizlar olabilir. Diger yandan romanin yaza-
rin1 tebrik ve tesvik edenleri ise hak ve hakikati ters taraftan goren ya da hakikati go-
rebilme anlayisindan mahrum kisiler olarak nitelendirmistir (Necip, 1338b [1922]: 2).
Birgok kereler Yakup Kadri’nin Nur Baba’y1 yayimlama niyetini sorgulayan Necip,
yazarin daha 6nce tefrika halinde yayimladigi bu romanin bdliimlerini neden yillar
sonra kitap haline getirdigini de sorgulamaktan geri durmaz (Necip, 1338c [1922]: 2).

Necip gibi romana aleyhte elestiriler yonelten bir diger kisi de Bezmi Nusret
Kaygusuz’dur.?! Kaleme aldigi “Nur Baba Masali” baglikli risalesiyle o da Yakup
Kadri’ye benzer minvalde elestiriler yoneltir. Boylece, okuyucu i¢in kitabin boliim-
lerini 6zetledikten sonra romana yénelik elestirilerini dile getirecektir. Oncelikle ro-
mant teknik acidan degerlendirip, kurgu ve olaylar arasindaki kopukluklar elestirir.
Bu nedenle de romanin yazarini, kiigiik hikayeler yazmaya alismis ve bunun disinda
iiriin vermemig acemi bir kalem olarak niteleyecektir (Kaygusuz, 1338 [1922]: 4 ve
devami). Necip gibi Kaygusuz da yazarin Nur Baba romanini yazma amacint Sor-
gulayarak, bu gayenin belirsiz oldugu ve romanda ancak insanlarin fuhusa egilimli
olduklarini gostermeye yonelik giiclii bir egilimin asikar oldugunu diisiiniir (Kaygu-
suz, 1338 [1922]: 15).? Dolayisiyla romanda, her bir karakterin bu yondeki egilim-
lerinin 6n plana getirilerek 6zetlendigini ve ayn1 zamanda higbir karakterin de temiz
bir ahlak, kalbi saf ve vicdani pak olmadigini ifade eder. Bunu da daha ¢ok “sanat
sanat i¢indir” taraftar1 olan Yakup Kadri’nin herhangi bir gaye veya ahlaki bir endise
gbdzetmemesinde aramistir (Kaygusuz, 1338 [1922]: 16). Clinkii Nur Baba ile birlikte
mubhib ve muhibbeleri “eline, beline, diline” akidesinin tamamen aksine hareket eden
ve haram olan her seyi miibah gorerek, miisamaha gosteren tipler olarak sunulmustur.
Bu nedenle de Kaygusuz’a gore “esasen vahsi bir behimiyet [hayvanlik] icinde yiizen
bir eserde din medar-1 istindd” olamaz (Kaygusuz, 1338 [1922]: 22).%
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Kaygusuz, biitiin bu elestirilerine ragmen tamamen olmasa bile romanda Bekta-
si tarikatinin erkan ve adabindan kapma bazi ufak tefek seylerin s6z konusu oldugunu
da ifade eder. Fakat romanda yer verilen Bektasilige ait bu uygulamalarin yani sira, ta-
rikatla alakasi s6z konusu olmayan hususlar da mevcuttur.* Biitiin bu iddialar da tipki
Necib gibi Kaygusuz’un da Yakup Kadri’yi Nur Baba romanin1 Bektasiligi bilme-
den yazdig1 degerlendirmesine gotiiriir. Boylece Karaosmanoglunun Agik Pasdzdide
Tarihi, Kdsifii'I-Esrar ve Binbir Hadis gibi Bektasilik aleyhine yazilmis kitaplardan
almmis “sagma ve garazkarane” fikirleri eserinin muhtelif yerlerine sagtigi ileri sii-
riilecektir (Kaygusuz, 1338 [1922]: 21, 24). Risale yazarina gore, Yakup Kadri Bek-
tasilige yonelik bir genellemeyle hareket etmektedir. Kendisi de iginden ¢ikilmaz bu
garipligin [girive-i garabet] farkina vardigi igin, romanin ilerleyen sayfalarinda Nur
Baba ve evlatlarinin durumunu miistesna sunmak adina yagam ve uygulamalarindan
otirti onlart diger Bektasilerle husumetli gostermek gibi bilingli bir tercihte bulun-
mustur (Kaygusuz, 1338 [1922]: 23).35 Bundan 6tiirli de yazarin roman boliimleri igin
kullandigi basliklarla Bektasiligin sirrina tamamen vakif oldugu intibasi olusturdugu
gibi bir anlays igerisine girdigi diisliniilecektir. Bunun ise “bazi esnafin elde kalmis
emtiasina miisteri celb etmek icin kullandig1 yaldizli ve igfalkar reklamlardan farksiz
oldugu” ve bu heyecanli bagliklarin altinda “muharririn pek iyi tanidig1 anlagilan ker-
hane ve meyhane alemlerinin tasviriyle” ugrastigi hiikkmiine varilmistir (Kaygusuz,
1338 [1922]: 24).

Yakup Kadri’ye gore; oncesinde agik bir sekilde icra edilen Bektasi ayinleri
Yenigeri Ocagi’nin lagvedilmesiyle (1826) bir gizlilik igerisine girmis ve Bektasi der-
gahlar1 da o zamandan itibaren esrarengiz bir toplanti yeri haline gelmistir. Buralarda
da biitiin ayinler gizli kapakli gergeklestirilmistir. Ayinlerin bu sekilde icra edilmesi
de ortaya “Bektasilik sirr1” diye tarikat aleyhine birgok efsane ve iftiranin iretilme-
sine neden olmustur (Karaosmanoglu, 1922: 6-7). Yazarin bu sekilde ifade ettigi de-
gerlendirmeler yukarida Necip tarafindan reddedilmis ve ayinlerin her zaman igin
gizlilik igerisinde icra edildigi dile getirilmisti. Boylece Bektasilik savunusu yapmak
maksadiyla Yakup Kadri’yi elestiren Kaygusuz’un da Necip’den farkli olarak Yakup
Kadri ile uyustugu goriilecektir (Kaygusuz, 1338 [1922]: 24). Bu durum da Yakup
Kadri’yi elestiren Bektasiler arasinda Bektasilik tarihine dair genel bir birlikteligin
olmadigint gostermektedir.

Son olarak, Nur Baba’nin yayimlanmasinin akabinde kitaba yoneltilen elestiri-
ler, romanin ayni y1l icerisinde sinema filmi olarak ¢ekilmesine yonelik de Bektasile-
rin bilyiik tepki ve tehditlerini beraberinde getirecektir (Ersever, 2005: 185).3¢ Film,
biitiin bu zorluklara ragmen tamamlansa da bu sefer de sansiir tarafindan yayimlan-
masina izin verilmez. Neticede de yeniden tepkilere neden olmasina ragmen bu kez
Cumbhuriyetin ilanindan sonra, 13 Aralik 1923 tarihinde ismi “Bogazi¢i Esrar1” olarak
degistirilip gosterime konulur (Ersever, 2005: 186).%
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BOGAZICI ESRARI
NUR BABA 5- Muhsin Ertugrul tarafindan

“Bogazici Esrar1 Nur Baba” adiyla
filmi ¢ekilen Nur Baba

romaninin film afisi.

Ysnetmen Muhsin Ertugrul

4. Karaosmanoglu’nun Bektasilikten Bahsettigi Diger Romanlari

Yakup Kadri’nin Bektasiligi konu edindigi bir diger romaniysa Hep O Sarki’dir.
Daha 6nce de soz edildigi gibi romanin bagkarakteri olan Miinire, asik oldugu Cemil
Bey’in ailesiyle birlikte siirgiine gonderilmeleri ve sonrasinda da anne-babasinin 6lii-
mii lizerine halasinin yanina tasinmistir (Karaosmanoglu, 2009: 144). Buradaki hala
karakteri Sahende Hanim’in da gerek yazarin kendi gergek halasi1 gerekse Nur Ba-
ba’daki Ziba Hanim karakteriyle birgok yonden uyustugu goriiliir. 1k olarak, Sahande
Hanim’1in da Miinire’nin babasi olan erkek kardesiyle problemler yasadigi ve bundan
otiirti goriismedigi anlasilir (Karaosmanoglu, 2009: 35-36). Bir diger benzerlik ise
Sahande Hanim’in da Bektasilikle iliskili olmasi ve kardesiyle aralarindaki soguklu-
gun tamamen bundan kaynaklandigidir (Karaosmanoglu, 2009: 149). Romanda “gizli
bir tarikat” olarak bahsedilen Bektasilik mensuplarinin, halkin muhayyilesinde, Istan-
bul’un uzak ve iicra semtlerinde yasayan ve geceleri mumlar1 sondiiriip, karanlikta
gizlice bulusan kimseler olduklari anlasilir. Bu bakimdan, yazarin roman karakterleri
iizerinden birtakim erkanlarmin oldugunu belirttigi Bektasilik ile ilgili 6n plana ge-
tirdigi tekkeyse Siitliice’deki bir dergah ve seyhi de Mihri Baba’dir (Karaosmanoglu,
2009: 149). Halas1 Sahande’nin 1srarlar1 sonucu, iginde bulundugu ruh halini dagit-
mak i¢in bu Bektasi tekkesine giden Miinire’nin anlatimlarindan tekkede hali hazirda
ayinlerin yapilip, nefeslerin okundugu goriiliir. Bunun yani sira, Miinire’nin heniiz bu
tekkeye gitmeden evvel dile getirdigi gibi ¢ocuklugunda birkag defa Mevlevi tekke-
sine gitmis oldugu itirafi da (Karaosmanoglu, 2009: 151) yukarida bahsedilen Yakup
Kadri’nin kendi ¢ocukluk anilartyla uyusur. Bu da yazarin digerler romanlarinda ol-
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dugu gibi bahse konu bu romaninda da kendi yasam Oykiisiinden birtakim hadiseleri
roman karakterleri tizerinden dile getirdigini gostermektedir.

5. Sonug¢

Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun ¢aligmalarinda Bektasilik, 6zellikle kamuo-
yunun ilgisini celbetmesi ve cezbetmesinden 6tiirii bilingli olarak tercih edilmis bir
konudur. Yazarin eserleri i¢erisindeki Nur Baba roman1 dogrudan bu konuya hasredil-
mis bir caligmadir. Bu romantyla olumlu ve olumsuz yonde birgok tartismanin konusu
olan Yakup Kadri, s6z konusu ¢aligsmasini, genglik yillarinin belirli bir evresinde ilgi
duydugu Bektasilige dair tecriibeleri sonucu kaleme alir. Burada ayn1 zamanda geriye
doniik kigisel hikayesinde, ailesi icerisindeki Bektasilik ve Kizilbaslik algisinin etkisi
de hissedilir. Dolayisiyla yazarin, baglangicta tefrika, sonrasindaysa roman formatina
getirdigi bu calismasina yoneltilen menfi elestirilere kars1 cevabi, genel itibariyla bu
tarihsel baglam g6z 6niinde bulundurulmadan degerlendirilmistir. Clinkii her ne kadar
Yakup Kadri, romaninda tamamen tahayyiile dayali, spesifik bir Bektasi tekkesini
konu edindigini dile getirerek niyetinin bir genelleme olmadigin ifade etse de yillar
sonra gerceklestirdigi aciklamalarinda bunun aksine beyanlarda bulunmustur. Bu da
en makul agiklama olarak, roman yayinlandiktan sonra sicagi sicagina gerceklesti-
rilen elestiriler karsisinda duydugu endiseden o6tiirii, kendini agik bir sekilde ifade
edemedigini diigiindlirtmektedir. Zira ayn1 yazarin benzer bir tutumu, Milli Miicadele
donemindeki davranislarindan 6tiirii agik bir sekilde elestiriye tabi tuttugu Anadolu
koyliisiinii anlattig1 Yaban romanina getirilen elestiriler karsisinda da takindigi gorii-
lir.

Yakup Kadri her ne kadar Nur Baba’da amacinin Bektasiligi yermek olmadigini
ifade etse de, kullandig1 dil ve boliimler i¢in tercih ettigi bashklar spesifik bir mekan
ve olaydan ziyade, Bektasilige yonelik genel bir intiba olusturmus/olusturmaktadir.
Bundan 6tiirii bizzat Bektasilerin agir elestirilerine muhatap kalmistir. Roman menfi
elestiriler kadar, “Bektasi sirr1” etrafinda kamuoyunca duyulan meraki canlandirma-
sindan &tiirii popiiler bir eser haline gelmistir. Kazandigi bu ilgiden 6tiirii sinemaya da
uyarlanmistir. Nur Baba’nin kendi dénemi igerisinde edindigi bu popiilarite ilerleyen
yillarda diger yazarlarin da géziinden kagmayacak ve bizzat yine konusu Bektasilik
olan, aleyhte hikayelerin kaleme alinmasina vesile olacaktir.

Sonnotlar

1. Bkz. Ak, 1960: 26-40; Kudret, 1978: 150-151. Ayrica bkz. Karaosmanoglu, 1985: 18-23, 48-
52, 56-63,73, 80,83.

2. Yazar romanlarinda “Sultan Abdiilmecid devrinden 1950’lerin Tiirkiye’sine kadar gegen yiizyil
igindeki tarihi olaylar1 ve sosyal degismeleri ele almistir.” (Polat, 2001: 466).

3. Tevrat’taki Sodom ve Gomora’nin yok edilme gerekgesi de es cinsel iliskiye olan egilimleridir
(Bkz. Tevrat, “Yaratilig”, 19. Boliim. Ozellikle de 19:4-9). Romanda da Ingiliz Captain Marlow
ile kendisine asik Azize Hanim’1n esi Atif Bey arasinda boyle bir iliski s6z konusudur (Karaos-
manoglu, 1981: 181-189).
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Yazar romaninin ikinci baskisi igin kaleme aldig1 6ns6zde romanina yoneltilen “koyliiliik aleyh-
tarligin1” kabul etmez (Karaosmanoglu, 1986: 24).

Roman karakterlerinden Siileyman’in esi Cennet’in kocasini aldatip, asigiyla kagmasi ve aka-
binde de onunla evlenmesi i¢in bkz. Karaosmanoglu, 1986: 77-80, 114-115.

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aki, 1960:115; Hayber, 1989: 259; Tanilli, 1995: 185; Gariper, 2005:
272.

Fr. dionysiague, Ing. dionysiac: sefahat diiskiinii, “orjiastik”, Dionysus gibi. Eski Yunan’da sa-
rap tanrisi olarak bilinen Dionisos’un Roma’daki muadili Bakiis, Misir’da da Osiris’dir (Bkz.
Eliade, 2007: 436-451). Roman kurgusunda etkili olan diyonizyak diigiinceler iizerine yapilmisg
ayrintili bir calisma i¢in bkz. Gariper ve Kiigiikcoskun, 2009. S6z konusu yazarlar bu ¢alis-
malarinda daha ¢ok, roman karakterlerinin diinyasini psikanalitik yontemi kullanarak analiz
etmeye galigmistir.

Nur Baba, 1913 yilinda dokuz boliim olarak tefrika edilmesine ragmen 1922 yilinda “Zeyl”
(ek) bashig: altinda ti¢ bolim daha eklenerek kitap olarak basilmistir (Karaosmanoglu, 1922;
Ozkirimli, 2000: 15). S6z konusu yerde sekiz boliime ek olarak 3 boliimliik bir zeyl eklendigi
gorilir.

flann ilerleyen satirlarinda ise romanin béliimlerine yer verilmistir (Tkdam, 1340 [1922]: 4).

Kamuoyundaki “Bektasi sirr1” meraki, heniiz Nur Baba’nin tefrika olarak yayimlandigi 1913
yilindan 6nce de cesitli vesilelerle giindeme gelir ki bunlar da Yakup Kadri’nin bu hususta
getirdigi aciklamalarin giivenirligini siipheli kilar. Oyle ki Ahmet Rifki tarafindan yayimlanan
bir ¢alisma tamamen bu “sirra” gonderme yapan bir basliktan (Bektasi Sirrr) olugsmustur (Bkz.
Ahmet Rifki, 1325 [1909]; 1327 [1911]; 1328 [1912]; Ahmet Cemaleddin Efendi, 1328 [1912].

Katakomp: Tlk Hristiyanlarin kayalar1 oyarak veya yer altini kazarak uzun dehlizler bigiminde
yaptiklari, 6liilerini gémdiikleri veya tapmak olarak kullandiklart mezarlik. (Bkz. TDK Giincel
Tiirkge Sozliik, 2018). Yenigeri Ocagi’nin lagvedilmesinden sonra Bektasilere yonelik gergek-
lestirilen takibat ve diger uygulamalar ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Maden, 2013.

Torenin mahiyeti i¢in bkz. Karaosmanoglu, 1922: 78-84. Gariper ve Kiigiikcoskun (2009:109-
110), romandaki sdz konusu kabul toreninin bazi acilardan Dionysos ritiielleriyle benzestigini
ileri siirer.

Kisikli Bektasi Dergahu ile kasit Uskiidar’da Camlica-i Kebir’de bulunan Kisikli Karyesi’ndeki
Tahir Baba Tekke’sidir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Yilmaz, 2015: 127-128. Diger yandan roma-
nin kurgusuna konu olan Nur[i] Baba karakterleriyle ilgili, gercek yasamdaki Bektasi babalar1
icerisinde gesitli kisiler soz konusu olmustur (Bkz resim 2, 3, 4). Yakup Kadri’nin ifadeleriyle
romanda karakter olarak Nur Baba ile 6zdeslestirilen kisi Ali [Nutki] Baba (resim 4), romanin
ismini ise bu kisinin babast Camlica Bektasi Dergahi postnisini Nuri Baba’dan (resim 2) aldigi
sOylenebilir.

Bu hususla ilgili farkli goriisler i¢in bkz. Ozkirimli, 2000: 15; Ersever, 2005: 186. Diger yandan
Yakup Kadri’nin bahsettigi tarikata siilik (katilma) toreni ve tekkedeki kimi ayin ve adap kural-
larinin karsilastirmast igin bkz. Atalay, 1991: 21-28; Birge, 1991: 196-223; Yoriikan, 2002: 312
ve devami; Erdz, 2007: 210 ve devami.

Schimmel (2001: 332-333), Tanilli (1995: 190), Ersever (2005: 185) Aguigenoglu (2004: 36)
Kok (2018) ve Karakaya (2018) bu yonde diisiinenler arasindadir.

Bkz. Karaosmanoglu, 1961: 3; Baydar, 1974: 30; Soysal, 1983: 9.

Bir diger yerde ise yazar, bu dergahin Kisikli Dergdhi oldugunu ve seyhin de Ali Baba oldugunu
belirtir (Ozkirimli, 2000: 14).

Bu kadin, {inlii sair Nazim Hikmet’in annesi Ayse Celile Hanim’dir. Yakup Kadri’nin adim
vermeden ressamligindan bahsettigi Celile Hanim ressamligi ile bilinmektedir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Ayvazoglu, 2008: 88-92.
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Her ne kadar yazar, eserde bir “orji” sahnesini ¢agristiran anlatimlarla niyetinin bu olmadigini
belirtse de (Karaosmanoglu, 1922: 7), bununla okurlarinin hayal diinyasini oksadigi ve boyle-
likle ylizyillardan beridir halk arasinda dolasan bir dedikoduya gonderme yaptigi anlagilmakta-
dir (Kudret, 1978: 151; Tanilli, 1996: 188).

Ornek olarak “Bir Bektasi Seyhi Nasil Yetlslr” “Bir Zahir Nasil Irsad Edilir? (1-2)” “Nur Baba
Dergahinda Misli Goriillmemis Bir Ayin-i Cem (1-2)” ve “irsadéatin ikinci Devresi” bolumlerl
gosterilebilir. Wilson’a (2017: 245) gore Yakup Kadri buradaki seremonileri bir “orji” olarak
gostermese de “mum sondii” temasi iizerinde oynayarak, Nur Baba Tekkesi’ni -Nur Baba’nin
miiritleriyle ve ayn1 zamanda miiritlerin kendi aralarindaki ask iliskisini de g6z oniinde bulun-
durarak- bir gayrimesru cinsellik siginagi olarak sunar. Boylece, biitiinsel olarak bakildiginda
cem ayinini bir orji olarak tarif etmemesine ragmen tarih boyunca “mum séndii” tizerinden dile
getirilen iftira ruhunu stirdiirmiistir.

Benzer yonde bir ima, sonradan asik oldugu Nigar Hanim i¢in Nur Baba’nin muhibbelerinden
biri tarafindan babanin yiiziine yonelik sarf edilen su sozlerde de goriiliir: “ Merak etmeyin (...)
Bir giin olur, onu evladlariiz meyaninda gérmek saadetine erersiniz.” (Karaosmanoglu, 1922:
51).

Aguicenoglu (2004: 35) yazarin Nigar karakteri tizerinden dile getirdigi “Acaba her kadinin
benliginde boyle dogmak i¢in firsat bekleyen riiseym halinde bir fahige mi saklidir?”” ifadesine
dayanarak (Karaosmanoglu, 1922: 91) Yakup Kadri’nin ger¢cek yasamda da bu diisiincelere
(Ona gore her kadin kendi kisiliginde bir fahiseyi barindirir) sahip oldugunu 6ne siirer. Wilson
(2017: 246) yazarin bu durumunu, 1913-1922 yillar1 arasinda aydinlar arasinda kadinlarin ge-
lisimine dair 6ne siiriilen ilerici disiinceleri sorgulamasina baglamaktadir. Buna gore romanin
cinsiyet ve kadin yozlagmasi iizerine olan vurgusunun, sufi tekkelerinin ¢ok Stesine uzatilan
toplumsal cinsiyet rollerine dair duyulan kaygilarin bir yansimasi oldugu diistiniilecektir.

Wilson (2017: 245) bu analojiyi sadece kadin karakterler tizerinden ifade etmistir. Diger yandan
Macid karakteri de akrabasinin esine duydugu gizli agkindan 6tiirii kabahatlidir.

Diogenes (Diyojen) Sokratesci ekolden kabul edilen kinizmin en 6nde gelen iiyelerindedir. Ca-
ginin uygarlik degerlerine aldirmazliklariyla beraber mutluluga ancak erdem ve diinyevi hazla-
rin reddedilmesiyle erisilecegini savunan kiniklerin erdem ilkesine gore insan 6zgiir ve kendi i¢
bagimsizhig1 ile yasamini siirdiirmelidir. Bu da insanin, bilgi sayesinde kendini kusatan gereksi-
nimlerden kurtulup kendine yetebilen bir varlik haline gelmesiyle miimkiindiir.

Yakup Kadri’nin, Nur Baba’nin bu donemden itibaren Nigar Hanim’a yonelik sergiledigi tiim
yaklnlasma ve yaklndan takipleri tarikat literatiiriiyle “irsad” olarak nitelendirmesi dikkat ¢eki-
cidir. Bkz. “Irsadatin Tkinci Devresi” baglikli boliim (Karaosmanoglu, 1922: 95-120).

Yazarin baslayan bu iliski i¢in tercih ettigi baslik ise “Kamilen Muhabbete Mevkif” tur -tama-
miyla aska tutulmug- (Karaosmanoglu, 1922: 121).

Bu bakimdan Wilson (2017: 246) biitiin bu gelismelere dayanarak, Bektasilere yoneltilen cinsel
icerikli iftiralar1 kadinlarin kamusal alana katilimlarinda goriilen artisa yonelik duyulan endise-
lerin bir kombinasyonu olarak degerlendirir

Yazarin diger tepkisi ise -her ne kadar elestirileri dikkate almadigini ifade etse de- kendisini
bir duvara benzetmesi ve haysiyet ile namusuna saldiran s6z konusu kisiyi de bu duvara nafile
yere yumruk atarak, sadece kendi elini inciten birine benzetmesidir (Karaosmanoglu, 2000: 29).

“Muhabbet, Bektasi tabirince, igmek, ¢algi calmak ilah...” (Karaosmanoglu, 1922: 107).

Benzer bir durum romanm 3. ve 4. béliim baghklar icin de gegerlidir: “Bir Zahir Nasil Irsad
Edilir.” Bkz. Karaosmanoglu, 1922: 33, 40.

Her ne kadar eserin Milli Kiitiiphane koleksiyonunda bulunan kapaginda “B. N kisaltmasi
kullanilmigsa da eserin kataloglanmasinda (06 Mil EHT A 44145) dogrudan Bezmi Nusret Kay-
gusuz ismi tercih edilmistir. Bu nedenle bundan sonra da eser sahibi Bezmi Nusret Kaygusuz
olarak zikredilecektir.
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32. Kaygusuz, Yakup Kadri’nin amacinin belirsiz oldugunu dile getirse de bir yerde; bazi yazarlarin
eserlerine sevimli bir &zellik veremeyeceklerini bildikleri i¢in garip mevzularin pesinde kos-
tuklarmi ve bulacaklart mevzunun kendi kendine canli bir sey olarak, yeniligiyle okuyucunun
dikkatini ¢ekmesini beklediklerini ifade eder. Bu bakimdan s6z konusu endiseye sahip geng
muharrirlerden biri olarak Yakup Kadri’nin de dini bir konuyu romanlastirmaktan ¢ekinmedi-
gini ve Bektasilikle alakali baz1 ifadelerle bir kisim halkin heyecan ve merakini tahrik ettigini
ileri stirmiistiir (Kaygusuz, 1338 [1922]: 3-4).

33. Demir’e (2016: 60) gore ise Kaygusuz, romana dair bu degerlendirmeleriyle tamamen mimesis-
¢i bir anlayista olup, Nur Baba’nin kurmaca bir metin oldugundan hareket etmemekte ve eseri
hayattaki Bektasilige gondermelerle ele almaktadir.

34. Ayritili bilgi i¢in bkz. Kaygusuz, 1338 [1922]: 18-23.

35. Kaygusuz’un buradaki kasti romanda gegen su climlelerdir: “Hele Nur Baba evladlarinin diger
babalarla -her nedense- baglari hi¢ hos degildir; Onlar Bektasilik i¢inde diger bir Bektasiligin
miimessilleri, ayr1 bir sinif ehl-i tarikat gibidirler. Hele Siitliice postuna oturan bir ihtiyar miirsid
Nur Baba’ya adeta bir miilhid nazariyla bakiyor ve onun evladlarina her yerde her tesadiifte
tiirlii tiirli hakaretler etmekten kendini alamiyordu (Karaosmanoglu, 1922: 124-125).

36. Bunaragmen Yakup Kadri, yillar sonra kaleme aldig: bir yazisinda, ger¢ek yasamda Nur Baba
ile 6zdeslestirilen Ali [Nutki] Baba ile olan bir karsilagsmasi iizerine, onun agzindan sunlari dile
getirmigtir: “Vallahi o kitap yiiziinden sana zerre kadar dargin degilim. Bilakis miitesekkirim.
Zira o bize biiyiik reklam oldu. Dergdhimiz yeni yeni «muhipyler ve «miiritrlerle dolup tasti.
Hepsinin bilmem istedigi Nur Baba’nin ger¢ekten ben olup olmadigimdir.” (Karaosmanoglu,
1961: 3). Filmin ¢ekimi esnasinda yasanan olaylarla ilgili daha ayrintili bilgi igin de bkz. Gari-
per ve Kiigiikcoskun, 2008: 68-70; 2009: 84-88.

37. Ayrica bkz. Wikizeroo, 2018.
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XVI. ASIR SAIRLERINDEN EMIRI’NiN MERGUBU’L-KULUB
TERCUMESI"

Translation of the Mergiibu’I-Kuliib of Emiri who is 16" Century Poet

isa AKPINAR™

Oz

Hayati hakkinda tezkire ve diger biyografi kaynaklarinda bilgi bulunmayan Emiri, 16. ylizy1l sair-
lerindedir. Sairin soyu, anne ve baba tarafindan kokli ailelere dayanmaktadir. Babas1t Musa Pasa,
Isfendiyarli Kizil Ahmed’in ogludur. Annesi Ala Hanim ise Osmanli sadrazamlarindan Piri Mehmed
Paga’nin kizidir. Kiigiik yasta devlet hizmetine giren Emiri, zamanla yiikselerek sancak beyi olmus-
tur. 1579 yilinda idari gorevlerinden ayrildiktan sonra memleketi Bolu’ya donmiis ve hayatinin son
donemlerinde siirle ilgilenmeye baslamistir. Yaklasik on yil gibi kisa bir zaman zarfinda, dort divan
ve on dort mesnevi viicuda getirmistir. Siirlerinde Tiirkce ve Farsgay1 ayni diizey ve yogunlukta kul-
lanan Emiri, doneminin velut sairlerinden olmakla birlikte edebiyat ¢evrelerinde taninmamaktadir.
Emiri’nin nesre hazirladigimiz mesnevisi, Sems-i Tebrizi’ye atfedilen Mergiibu 'I-Kuliib’un tercii-
mesidir. Mergiibu’l-Kuliib, tasavvufi zeminde kaleme alinmis bir nasihat-namedir. Didaktik 6zellik
gosteren bu eser, tasavvuf yolununun saliklerine rehber olmak tizere yazilmistir. 150 beyitten olusan
bu eserde ayet ve hadis alintilarina da yer verilmistir. Mergiibu’I-Kuliib Tirkgeye ilk kez Emiri ta-
rafindan manzum olarak ¢evrilmistir. Fatih Kiitiiphanesi, 3780 numarali yazmada bulunan mesnevi,
187 beyitten olusmaktadir. Bu makalede evvela, Emiri’nin hayati ve eserleri hakkinda kisaca bilgi
verilmigtir. Daha sonra Mergiibu 'l-Kuliib adli mesnevinin kime ait oldugu problemi tizerinde durul-
mus ve eserin hususiyetlerinden bahsedilmistir. Ardindan Emiri’nin terciimesi tanitilarak yap1 ve
icerik yoniinden degerlendirmelerde bulunulmustur. Son olarak terciimenin traskripsiyonlu metni
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Emiri, Sems-i Tebrizi, Mergiibu 'I-Kuliib, mesnevi, tasavvuf, tercime
Abstract

Emiri, information of whom is not included in any biographical sources and thus about whom little
is known ,is one of the 16™ century poets. The poet’s ancestry stretches back to well-known fami-
lies by their parents. His father, Musa Pasha, was the son of Isfandiyarli Kizil Ahmed. Her mother,
Ala Hanim, was the daughter of Piri Mehmed Pasha who was one of the Ottoman grand viziers.
Emiri who entered the state service at a young age, promoted significantly over time and became a
sanjak-bey. After leaving administrative positions in 1579, he returned to Bolu, his home town, and
later became interested in poetry. In a short period of about ten years, he composed four divans and
fourteen mesnevi. Emiri uses both Turkish and Persian in his poems at the same level and intensity.
However, although he produced many works, he is not known in literary communities. The masnawi
that we prepared for publication is the translation of the Mergiibu 'I-Kulub that is attributed to $ems-i
Tebrizi. Mergiibu’I-Kuliib is a written advice in the Sufism field. This didactic work was written to
guide the followers of Sufism. In this work consisting of 150 couples, ayahs and hadith quotations
are also included. Mergiibu’l-Kulitb was first translated into Turkish by Emirf in verse. This masnawi
is at the manuscript at 3780 in Fatih Library and consists of 187 couples. In this article, firstly brief
information about life and works of Emiri is given. Later, the problem of whom the Mergiibu ’I-Kuliib
belonged and the features of the work is mentioned. Then, the translation of Emiri is introduced and
evaluations are made in terms of structure and content. Finally, the transcript of the translation is
given.

Keywords: Emiri, Sems-i Tebrizi, Mergiibu’l-Kuliib, masnawi, sufism, translation
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1. Giris

Lafiz itibartyla “kalplerin ragbet gosterdigi” anlamina gelen Mergiibu I-Kuliib,
tasavvuf vadisinde kaleme alinan didaktik mesnevilerdendir. Tiirk ve Fars edebiyat-
larinda, sufilik yolunun hakikat ve inceliklerini anlatmak {izere bu tiirden pek ¢ok
eser kaleme almmustir. Tlk 6rneklerini Sendyi-i Gaznevi’nin kaleme aldig1 bu tiir mes-
neviler, Feridiiddin-i Attar ve Mevlana Celéleddin-i Rimfi ile genislik ve yayginlik
kazanmistir. Tasavvuf yolunun incelik ve zorluklarini agiklayarak bu yolun saliklerine
rehber olma 6zelligi tagiyan bu eserler, farkli isimlerle miistakil hiiviyet kazanmistir.
Heft tavr, etvar-1 seb‘a, tarikat-name, adab-name gibi isimlerle genis bir literatiire
doniisen didaktik mahiyetteki bu eserler, tasavvuf mubhitlerinin en ¢ok okunan kitap-
lar1 arasma girmistir. Sems-i Tebrizi’ye atfedilen Mergiibu’[-Kuliib de bu tiiriin ilk
ornekleri arasinda yer almaktadir. XVI. asir Osmanli sahasi sairlerinden Emiri, Mer-
gtibu’l-Kuliib’u nazmen terclime ederek Tiirk¢eye kazandirmistir.

2. Emir?’nin Hayati'

Tezkire ve sair biyografik kaynaklarda ismine rastlanmayan Emiri, XVI. asrin
velut sairlerindendir. Asil adi Mehmed olan sairin soyu; baba tarafindan Isfendiyar
beylerine, anne tarafindan ise Osmanli’da biiyiik alim ve mutasavviflar yetistiren
Aksaray1 ailesine dayanmaktadir. Emiri’nin babasi Bolu mirlivaligi ve Erzurum bey-
lerbeyiligi yapmis Musa Pasa’dir. Musa Pasa, Isfendiyarlilarin son beyi olan Kizil
Ahmed’in ogludur. Sair bir¢ok eserinde, soyunun Halid b. Velid’e dayandigini dile
getirmektedir. Ayni iddia, diger Kizil Ahmedliler tarafindan da sik¢a dillendirilmek-
tedir (Eliagik, 1998: 95). Emiri’nin annesi Ala Hanim ise Yavuz Sultan Selim’in son,
Kanuni Sultan Stileymanin ilk veziriazami olan Piri Mehmed Pasa’nin kizi, Cemal-i
Halveti’nin torunudur.

Emiri 1530’lar civarinda, Bolu’da diinyaya gelmistir. Sairin babasi Musa Pasa,
Erzurum Beylerbeyi iken 1543 yilinda vefat etmistir. (Diindar, 1998: 95-97) Kiigiik
yasta yetim kalan Emiri, donemin teamiillerine uygun olarak saray hizmetine alinmis-
tir. Emir, 979/1571 yilinda, dergah-1 ali miiteferrikasi olarak 86.967 akgelik zeametin
sahibidir (Seving, 1998: 24). Miiteferrikaliktan mirlivaliga gegen sairin, bilinen ilk
sancag1 Beysehir’dir. Fakat bu sancaga ne zaman tayin edildigi hakkinda bilgimiz
yoktur. Mehmed Bey, selh-i Safer 985/18 Mayis 1577°de Ankara sancak beyi olmus-
tur (BOA: 44).

8 Safer 997/28 Aralik 1588 tarihli ruus kaydinda Emiri (Mehmed Bey), “sabi-
kan Ankara sancagibegi” olarak ge¢mektedir (Aydin ve Giinalan, 2011: 104). Sair
donemin hiikiimdar: III. Murad’a sundugu arzihalinde dokuz yildir mazdl oldugunu
soylerek Sivas, Karaman ya da Diyarbekir defter kethiidaliklarindan birini ister. Meh-
med Bey’in istegi olumlu karsilanarak kendisine Karaman defter kethiidalig: verilir.
Emiri’nin bu goérevde ne kadar kaldig1 hakkinda bilgimiz yoktur. Mehmed Bey’in bi-
linen son gorevi ise Bursa mirlivaligidir. Sairin Bursa’daki beyligi 13 Kasim 1590-30
Ekim 1593 tarihleri arasindadir (Ergeng, 2006: 145-147).
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Emiri’nin vefat tarihiyle ilgili herhangi bir kayda rastlanmamaktadir. Sair, ha-
yatinin son yillarii “vatanim” dedigi Bolu’da gegirmistir. I1I. Mehmed adina kaleme
aldig1 Mir’at-1 Ebrdr’mi 1005/1596-7 yilinda tamamlamistir (Emiri: 76b). Buradan
hareketle Emiri’nin 1005/1595-6’ten sonra vefat ettigi sdylenebilir.

3. Emiri’nin Eserleri

Emiri, XVI. asrm iki dilde eser veren sairlerindendir. Tiirk¢e ve Farscay1 ayni
seviye ve yogunlukta kullanan sairin dort divani ve on dort mesnevisi vardir. Bu yo-
niiyle Emiri, Tiirk edebiyatinin en 6nemli mesnevi sairlerindendir. Eserlerinin biiytik
bir boliimiini 1579 sonlarinda baslayan mazuliyet devresinde viicuda getirmistir. Os-
manlt edebiyat muhitlerinde taninmamasinda, bu durumun biiytlik bir etkisi vardir.
Eserlerinde siklikla Fars siirinin biiyiik sairlerine atifta bulunan Emiri, hi¢bir Tiirk
sairin ismini zikretmez. Kanaatimizce bu durum, sairin yetistigi kiilttirel iklimden
kaynaklanmaktadir. Hayatinin 6nemli bir boliimiinii devlet hizmetinde gegiren Emiri
icin siir, mazuliyet devresinde adeta bir teselll kaynag1 haline gelmistir.

3.1. Divanlar

Emiri, yaklasik {i¢ yil iginde dort divan tertip ederek donemin hiikiimdari
III. Murad’a sunmustur. Sairin ii¢lincli divaninin niishasina heniiz ulagilamamistir.
Emiri’nin birinci divani, British Museum’da Or. 9826 numarada kayitlidir. 995/1586-
7 yilinda tertip edilen bu divan, 361 varaktir. Cogunlugunu Fars¢a siirlerin olusturdu-
gu divanin en hacimli boliimii gazeliyyattir. Sairin ikinci ve dordiincii divanlar ise Fa-
tih Kiitiiphanesi, 3780 numarada kayitli yazmada yer almaktadir. 996/1587-8 yilinda
tamamlanan ikinci divan, yazmanin 14b-181a varaklari arasindadir. ikinci divan, Ya-
semin Yaylal tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmistir. Sairin dordiincii divani ise
ayni yazmanin 182b-282a varaklari arasinda olup 997/1578 yilinda tertip olunmustur.

3.2. Mesneviler

Tiirk edebiyatinin en énemli mesnevi sairlerinden olan Emiri, bu vadide 14
eser viicuda getirmistir. Fakat bu mesnevilerinden besininin niishasina ulagilamamis-
tir. Mesnevilerden Heft Vadi, Mergiibu’l-Kuliib, Mahzen-i Raz, Sohbet-name, Sifa-
tu’l-Asikin, Ahlék-1 Kamilin, Bostdn Terciimesi, Giilsen-i Ebrdr ve Mir atii'I-Ebrdr’m
niishalart bilinmektedir. Emiri’nin Sohbet-name’sinde isimlerini zikrettigi Ask-name,
Muhabbet-name, Tarikat-ndme, Irddet-ndme ve Pend-ndme’nin niishalar ise heniiz
giin yiiziine ¢tkmamustir. Emiri mesnevilerini; Imad Fakih-i Kirmani, NizAmi, Katibi-i
Nisaburi, Hilal-i Cagatayi, Hacl-yi Kirmani ve Sadi-i Sirdzi’den terciime ve ilham
yoluyla viicuda getirmistir.

3.2.1. Heft Vadi*

Fatih Kiitiiphanesi, 3780 numarada bulunan yazmanin 7b-13a varaklari ara-
sindadir. 184 beyitten miitesekkil bu mesnevinin telif tarihi belli degildir. Aruzun
fa‘ilatin fa'ilatin fa ‘iliin kalib1 ile yazilan Heft Vddi, sairin ifadesine gore Mevla-

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2019/SAYI89 149
ARASTIRMA DERGISI




Isa AKPINAR

na’dan nakil yoluyla kaleme alinmistir. Fakat Mevlana’nin bdyle bir eseri olmadigi
gibi, bu bahisleri ele aldig1 herhangi bir metni de bulunmamaktadir. Emiri bu mesne-
visinde; saliklerin hakikat yolunda agmas1 gereken merhaleleri, kalbin yedi tavrini ve
kamil insanin 6zelliklerini agiklamigtir.

3.2.2. Mahzen-i R4z}

Bu mesnevinin bilinen tek niishas1, Atatiirk Universitesi Seyfettin Ozege Ki-
taplig1, Agah Surr1 Levend Koleksiyonunda 415 numarada kayitlidir. Nizami-i Gen-
cevi’nin Mahzenii’l-Esrar’indan ilham ile kaleme alinmistir. 800 beyitten miitesekkil
olan Mahzen-i Rdz, aruzun mefa ‘iliin mefa ‘iliin fe iliin kalib1 ile yazilmigtir. Pend-na-
me Ozelligi gosteren eser, on makaleden olusmaktadir. Mahzen-i Rdz’da ilahiyat, ta-
savvuf ve ahlak bahisleri ele alinmaktadir. Her makalede birer hikayeye yer verilmis-

tir. III. Murad adina kaleme alinan eser, 997/1578’de tamamlanmustir.
3.2.3. Sohbet-name [Terciimesi]

Mahzen-i Raz ile ayn ciltte yer alan Sohbet-ndme, Atatiirk Universitesi Seyfet-
tin Ozege Kitaplig1, Agah Sirr Levend Koleksiyonunda, 416 numaradadir. Bu mes-
nevi Sibel Ust tarafindan makale olarak yaymlanmistir, 999/1591 yilinda tamamlan
Sohbet-ndame, 111. Murad’a ithaf olunmustur. Imad Fakih-i Kirmani’nin ayn1 ismi
tagtyan mesnevisinden terciime yoluyla viicuda getirilen eser, 1059 beyittir. Mesnevi,
kaynak metnin vezni olan fe ‘iliin fe iliin fe ‘iliin fe 1l ile yazilmistir. 12 fasildan olu-
san eser, tasavvufi zeminde kaleme alinmig bir pend-namedir. Farscanin yogun olarak
kullanildig1 Sohbet-name’de, gazeller de 6nemli bir yer tutmaktadir.

3.2.4. Ahlak-1 Kamilin

Bu mesnevi, Uppsala Universitesi Kiitiiphanesi O Vet. 63 numarada kayitl
mecmuanin 176b-231a varaklari arasindadir. 1000/1592 yilinda tamamlanan eser, Ha-
cli-y1 Kirmani’nin Kemdl-name’sinden serbest terciime yoluyla viicuda getirilmistir.
Aruzun fe ildtiin mefa 'iliin fe ‘iliin (fa 'liin) kalibiyla yazilan mesnevi, 1681 beyitten
miitesekkildir. Ahldk-1 Kamilin’in takriben yaris1 Farsgadir. 12 fasildan olusan eser,
pend-name tiiriiniin 6zelliklerini gdstermektedir.

3.2.5. Sifatu’l-Asikin [Terciimesi]*

7 Ceméziyelahir 1000/21 Mart 1592 tamamlanan Siféitu’I-Asikin, Uppsala
Universitesi Kiitiiphanesi O Vet. 63 numarada kayitlh mecmuanin 135b-290a varaklar
arasindadir. Hilali-i Cagatayi’nin ayni adli eserinin serbest terciimesi olarak kaleme
alman mesnevi, 1799 beyittir. Aruzun mefa ‘iliin mefa 'tliin fe uliin kalibiyla yazilan
bu eserin yaklasik dortte biri Farscadir. Sifditu I-Asikin’da as1gin hal, tavir ve vasiflari
serh edilmistir.
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3.2.6. Bostan [Terciimesi]

Ahldk-1 Kamilin ve Sifatu’l-Asikin’i havi mecmuanin 1b-170a varaklari ara-
sinda yer alan bu mesnevi, Sadi-i Sirazi’nin Bostan’inin nazmen terciimesidir. Takri-
ben 5500 beyitten olusan bu eserin yaklasik dortte biri Farsga’dir. 1001/1592 yilinda
tamamlanan bu terclime, eserin asli vezni olan fe ‘uliin fe "iliin fe uliin fe il ile kaleme
almmustir.

3.2.7. Giilsen-i Ebrar [Terciimesi]

Emiri’nin bu mesnevisi, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 2584 numarada ka-
yithh yazmanin 1b-33a varaklari arasinda bulunmaktadir. Giilsen-i Ebrdr, Katibi-i
Nisabiri’nin ayni isimli eserinden terciimedir ve donemin hiikiimdari I11. Mehmed’e
sunulmugstur. 1032 beyitten miitesekkil olan bu mesnevi, aruzun fd ildtiin fa ‘ilatiin
fa'iliin kalhibryla kaleme alinmistir. Emiri’nin bu eseri, Mir atii’l-Ebrdr ile birlikte
Erol Com tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmustir.

3.2.8. Mir’atii’l-Ebrar

Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 2584 numarada kayitli yazmanin 34b-77a varakla-
11 arasinda yer alan Mir atii’I-Ebrar, Emirl’nin niishas1 bilinen en son mesnevisidir.
Bu eser, Katibi-i Nisabiiri’nin Deh Bdb adli mesnevisinin tercimesidir. III. Mehmed’e
sunulan bu eser, 1374 beyitten miitesekkildir. Fa ‘ildtiin fa ‘ilatiin fa ‘iliin vezniyle ka-
leme alinan eser, nasihat-ndme 6zelligi gostermektedir.

4. Mergiibu’l-Kuliib [Terciimesi]

Emiri’nin ilk kalem mahstllerinden olan Mergiibu’I-Kuliib, Fatih Kiitliphanesi
3780 numarada kayitli yazmanin 1b-7a varaklari arasinda yer almaktadir. Ne zaman
tamamlandigina dair bir kaydin bulunmadigi bu eser, Sems-i Tebrizi’ye atfedilen
Mergiibu’l-Kulitb’un nazmen terciimesidir. Mesnevinin basinda yer alan mensur tak-
dimde, bu eserin hakikat yolunun saliklerine rehber olmak iizere Sems-i Tebrizi tara-
findan yazildig: belirtilmistir.

Mergiibu’l-Kuliib’un Sems-i Tebrizi’ye aidiyeti oldukc¢a siipheli goriinmekte-
dir. Tarihi kaynaklarda Tebrizi’nin bdyle bir eserinden bahsedilmemektedir. Biiyiik
mutasavvif sairlere, bu tiirden eserlerin isnat edilmesi, siklikla karsilagilan bir du-
rumdur. Benzer isnatlar, Feridiiddin-i Attar ve Mevlana Celaleddin-i Rimi icin de
yapilmaktadir. Sems-i Tebrizi’nin Makdldt’ in1 nesreden Muhammed Ali Muvahhid,
Mergiibu’l-Kuliib’un kesinlikle ona ait olmadigini séyler (Muvahhid, 1369: 57). Be-
diiizzaman Fiirzanfer de boyle bir isnadin dogru olmadigini dile getirir (Furtizanfer,
1387: 151).

Sems-i Tebrizi’ye atfedilen Mergiibu’I-Kulitb’un en erken tarihli niishasi, Bib-
liotheque Nationale de France’dadir. 757/1355 tarihli bu niisha, Gulamriza Dadhah
ve Sima Yar-Ahmedi tarafindan Iran’da makale olarak nesredilmistir. Metni nesre
hazirlayanlar, Mergiibu 'I-Kuliib’un yazma niishalarinin ¢ogunun Pakistan ve Bengal
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bolgesinde bulundugunu dile getirirler. Niishalarin Hint muhitinde yogunlagmasin-
dan hareketle de bu eserin Sems-i Multani’ye ait olabilecegini iddia ederler (Dadhah
ve Yar-Ahmedi, 1386: 50-1). Ismaili olan Multini’nin béyle bir eserinden kaynaklar
bahsetmez. Ehl-i Siinnet mutasavviflar1 arasinda ragbet géren bu mesnevinin Ismali
bir sairin kaleminden ¢ikmasi ¢ok zayif bir ihtimal olarak goériinmektedir. Telif tar-
z1 ve muhtevasi itibariyla, karakteristik higbir hususiyet gdstermeyen bu mesnevinin
sairini tespit edebilmek simdilik imkan haricindedir. Taninmamuis bir sufi sairin kale-
minden ¢ikmis olmasi muhtemeldir.

Farsca olarak kaleme alinan Mergibu’l-Kuliib, 150 beyitten miitesekkildir.
Niishalara gore beyit sayisi farklilik gdstermektedir. Nasihat-ndme geleneginin mah-
stlii olan mesnevi, aruzun mefd iliin mefad iliin fe iliin kalhibiyla yazilmistir. Mergii-
bu’l-Kuliib’un pek ¢ok niishasinda, beyitler arasinda ayet ve hadis iktibaslarina yer ve-
rilmistir. Eser; mukaddime, on fasil ve hatimeden olusmaktadir. Mergiibu 'I-Kulith’un
fasil bagliklart sunlardir: Tevbe, Sifat-1 Viicid, Vuzi*, Terk-i Diinya, Tecrid u Tefrid,
Ma‘rifet, Ask u Muhabbet, Asik u Ma‘sik, Fena u Beka, Sefer u ikamet.

Emiri’nin Mergiibu’I-Kuliib terciimesi ise 187 beyitten miitesekkildir. Sair kay-
nak metinden farkli olarak aruzun fa ‘ilatiin fa‘ilatiin fa'iliin veznini tercih etmistir.
Emiri’nin diger mesnevilerine nazaran Fars¢a, bu metinde ¢ok az kullanilmigtir. Sa-
dece hatime boliimiindeki yedi beyit Farsca olarak kaleme alinmistir. Sair eserine 25
beyitlik mukaddime ile baslar. Daha sonra konunun islendigi fasillara gecilir. Emiri,
kaynak metindeki yedinci fash (Ask u Muhabbet) atlamistir. Fakat fasillarin sirasini
aynen muhafaza etmistir. Bu faslin metinde bulunmamasi, sairin tasarrufu ya da miis-
tensihin ithmali olabilir. Terciimedeki fasil bagliklar1 ve beyit araliklart su sekildedir:
Tevbe (26-35), Zat u Sifat (36-59), Vuzi (60-85), Terk-i Diinya (86-115), Tecrid i
Tefrid (116-131), Ma‘rifet (132-143), Asik (144-149), Fena (150-158), Fevaid-i Sefer
(157-167). Fasillar tamamlandiktan sonra herhangi bir baslik konulmayarak 168-179
beyitleri arasinda hatimeye yer verilir. Emir{ eserini, sekiz beyitlik miinacat ile hitama
erdirir. Bu manziime, metinden farkli olarak aruzun mefa ‘iliin mefa ‘iliin fe ‘iliin ka-
libiyla yazilmistir. Emiri, Mergiibu’I-Kuliib’u terclime ederken 6nemli 6l¢iide kaynak
metne sadik kalmigtir. Sair kimi zaman lafzen kimi zaman da manen terciimeyi takip
etmistir. Terciimeye esas alinan kaynak metnin niisha farkliliklart dolayisiyla, bazi
ekleme ve ¢ikarmalar da goriilmektedir.

4.1. Muhteva

Mukaddime; hamdele, salvele, sebeb-i telif ve hakikate ulagmak i¢in kat edilme-
si gereken menzillerin tasnif ve serhinden olugmaktadir. Menzil olarak isimlendirilen
alemler; nasit, melekit, cebert ve lahuttur. Farkli isimlerle de anilan bu alemlerin
son basamagi tevhiddir. Mergiibu’I-Kuliib’un ilk faslinda, biitiin ibadetlerin basinin
tevbe oldugu ve tevbe olmaksizin ibadetlerin makbiil olmayacagi iizerinde durulur.
Ikinci fasilda, seriat ve hakikatin ayn1 yolun iki vechesi oldugu dile getirilir. Tasav-
vuf saliki, her iki yolda da istikdmetini muhafaza etmelidir. Daha sonra nefsin zat
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ve sifatinin mahiyetini agiklayan sair, miisliimanlarin nelerden sakinmasi gerektigine
dikkat ¢eker. Ugiincii fasilda, zahiri ve batini temizligin sartinin abdest oldugu dile
getirilir. Abdest, namaz i¢in en mithim hazirliktir. Drdiincii fasilda, hakikate ulagmak
icin diinyevi arzulari terk etmek gerektigi soylenir. insan masivadan el ¢cekmedik-
ce hakikate ulasamaz. Daima Allah’in zikriyle mesgul olmali ve gaflet tuzagindan
kurtulmalidir. Besinci fasil, fakr kavrami etrafinda sekillenir. Miisliman kendisini
Hak’tan uzaklastiracak seylerden soyutlamalidir. Altinci fasilda, Allah’a yakinlagma-
nin marifetle oldugu ve marifetin kapisinin da takva ile agildig1 dile getirilir. Seki-
zinci fasilda, agskin mahiyeti ve asigin masiiga yakinligi kisaca agiklanir. Dokuzuncu
fasilda, beka miilkiine ulagmanin varligin ifnasindan gectigi dile getirilir. Son fasilda
ise hakikate ulasabilmek icin stiretler aleminden mana alemine sefer etmek gerektigi
anlatilir. Hatime boliimiinde Emiri, émriiniin zevale ermeden terciimesini tamamla-
digim1 ve tasavvuf yoluna siilik edenlere rehber olmasi arzusunu dile getirir. Sair,
Sems-i Tebrizi’nin ruhaniyetinden feyz ummaktadir. Son olarak bu eseri okuyanlarin
kendisine dua etmesini ister. Miinacat bolimiinde Emiri, acizliginden bahseder ve
yakarista bulunur.

4.2. Dil, Vezin ve Kifiye

Emiri’nin XVI. asrin sonlarinda tamamladigt Mergiibu’l-Kuliib terciimesi, do-
nemine nispetle sade bir Tiirkce ile kaleme alinmistir. Metinde Tiirkge ciimle yapisi
o6nemli dl¢lide korunmakla birlikte Fars¢a tamlama ve kaliplasmis s6z yapilar1 yogun-
lugunu hissettirmektedir. Metinde yer yer -gil (ikinci sahis emir eki), -vuz (istek bi-
rinci ¢ogul sahis eki) gibi Eski Anadolu Tiirkgesi dil hususiyetlerine rastlanmaktadir.
Mergiibu’l-Kuliib tercimesinde didaktik {islup hakimdir. Bu husus, kaynak metin i¢in
de s6z konusudur.

Emiri, Mergiibu 'I-Kuliib terciimesinde -sondaki miinacat manzumesi harig- aru-
zun fd ‘ilatin fa ‘ilatin fa‘iliin kalibin1 kullanmistir. Metin, vezin yoniinden yer yer
aksamaktadir. Bu durum sairin diger eserleri i¢in de s6z konusudur. Ahenk unsurlart
acisindan bakildiginda Mergiibu’I-Kuliib terciimesinde, redif kullaniminin az oldugu
goriiliir. Metinde kafiye yoniinden bazi kusur ve zayifliklar da goriilmektedir. Sair
bazi beyitlerde sadece redif kullanmistir:

120. Bih-i hirst mezrac-1 dilden gider
Talib-i Hak ol an1 dilden ¢ikar

148. Yad ider cagik heman macsiikini
Eglemez mi can u dil macsiikim

173. Ez-tu mi-h*ahem temennd Sems-i ma
Dil eser gired ¢ii Mevlana-yi ma
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Bazi beyitlerde ayni kafiyeler arka arkaya kullanilmistir:

65. Ger irise mii’'mine vakt-i namaz
Ol eda-i farz idiip eyler niyaz

66. Mittaki kilur cemacatle namaz
Hub olur adab-1la olan niyaz

67. Muntazir olur namazun vaktine
Hazir olur hem niyazufi vaktine

Bazen de ayni kelimenin kokii ile o kokten tiiretilmis kelime kafiye yapilmistir:

125. Bu tarik-i fakrdur miigkil bela
Ehl-i dilden halt olmaz ibtila

Emiri’de nazim teknigi acisindan bazi zayifliklarin bulunmasi, sairin hayatinin
son donemlerinde siirle ilgilenmeye baglamasindan kaynaklanmaktadir. Sair, eserleri-
nin neredeyse tamamint elli yasindan sonra ve on yil gibi kisa bir zamanda yazmustir.
Dolayistyla bu tiirden zayifliklar Emirf i¢in tabii addedilebilir.

4.3. imla Hususiyetleri

Mergiibu’l-Kuliib tercimesi, nesih hattiyla yazilmis olup yer yer hareke kulla-
nilmistir. Fakat harekelendirme hususunda belli bir kaideye bagli kalinmamuistir. Bazi
kelimelerin yaziminda ikilik géze ¢arpmaktadir. Bu noktada en karakteristik drnek,
“kil-, bil-" gibi fiillerin yaziminda goériilmektedir. Miistensih bu kelimeleri bazen ()
ile bazen de (s)s1z imla etmistir. Tkinci tekil sahis iyelik eki olan -i () ii¢ yerde -ii
() ile gosterilmistir: ceddiine (4S52>) ve egniine (4S5S)). Bazi kelimeler ise vezne uy-
mast i¢in okutucu harfi ile yazilmistir. Miistensih irmedi (s2<_1') kelimesini (sl n')
seklinde imla etmistir. Farsca asilli kelimelerin bagindaki “p”ler; puhte/buhte, pas/bas
orneginde oldugu iizere bazen (<) ile yazilmistir. Tiirkgede tek sesi bulunan “h, s, z”
gibi harfler kimi zaman karigtirilmigtir. Miistensih hisar (Uss) kelimesini ise (Ubss)
seklinde yazmistir. Baz1 Arapga kelimeler ise Tiirk¢e imla edilmigtir. Miimkin keli-
mesi ((S=) yerine ((S<), iilfet kelimesi ise (<dll) yerine (<dlsl) seklinde yazilmistir.
Ayrica metin istinsah edilirken bazi harf ve harflerin noktalar1 unutulmustur.

5. Sonug

Sems-i Tebrizi’ye atfedilen ve ona aidiyetiyle sohret bulan Mergiibu I-Kuliib,
tasavvuf vadisinde kaleme alinmis didaktik bir mesnevidir. Bu eser ilk kez, XVI. asir
sairlerinden Emiri tarafindan nazmen Tiirk¢eye terciime edilmistir. Tasavvuf gelene-
ginin bir mahstlii olan bu eser, pend-name hususiyeti gostermektedir. 187 beyitten
miitesekkil manzim terciime, dokuz fasildan olugsmaktadir. Tasavvuf yoluna yone-
lenlere rehber olmasi i¢in kaleme alinan mesnevide, hikemi iislibun hakim oldugu
goriiliir. Ayrica tasavvufl stilahlar terciimede yogun bir sekilde kullanilmigtir. Emiri
manzim terciimesinde, bilyiik 6l¢lide kaynak metne bagl kalmistir.
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Metin:
[1b] Bismillahirrahmanirrahim

In kitab-i Mergibu’l-Kuliib-ra miirsidii s-salikin ve mefhari’l-<arifin Hazret-i
Sems-i Tebrizi kaddise suruhu insa kerde. In kitab deh fasl-est beray-i taliban u
ragiban tasnif sod ta ki tarik-i siilik-ra kabl ez-vusil icmalen bi-danend, ez-rity-i
ihtimam siilitk konend. Ve s-selam <ale’d-devam.’

facilatiin / facilatiin / faciliin

1. Kil eda-y1 hamd-i rabbu’l-*alemin
Andan irigdi cata-y1 cakl u din

2. Mustafa riihina eyle hem selam
Dayima goster salatina devam

3. Mustafa’ya her kim iderse salat
Hiisn-i a®maline yazilur berat

4. Sems-i Tebriz eylemis rahi beyan
Salikine ta ki rah ola ‘1yan

5. Old1 Mergiibu’l-Kuliib ad1 bunuii
Ta ki mergtb aiila yadi bunuii

6. Terciime kilmak dile old1 murad
Hak bilur neyse gofitilde men erad®

7. Salik-i raha ola bu giismal
Talibine rah-1 Hakk olmaz muhal

8. Dinile bir ka¢ makam-1 salikin
Gergi ¢cokdur rah i¢inde halikin

9. Rah-1 serca ide talib inkiyad
Sercden dir olana iriir fesad

10. Sereden olmaz tarikat hod birtin
Sereden ¢ikmak olur cayn-1 ciintin
[2a] 11. Rasih olan rah-i din-i Hakk-1la
Kalbini tezyin idiipdiir sidk-1la

12. Pir olandan irigiir afia eger
Car menzilden irtir afia haber

! Mergtibu’l-Kulab adli bu kitabu; saliklerin miirsidi, ariflerin 6viincii Hazret-i Sems-i Tebrizi (k.s.) yazmistir. Bu kitap, [ta-
savvuf yoluna] ragbet gosterip talip olanlar igin, on fasil olarak tasnif edilmistir; vusuldan 6nce siiltik yollarini muhtasaran/
glizelce 6grenip o yolda ihtimamla yiirtisiinler diye. Her daim selam olsun.

2 “Kim isterse” (Furkan: 62)
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13. Afia bir menzil budur nasut nam
Andadur evsaf-1 hayvani tamam

14. Ger o menzilden kilursa ol giizer
Miilk dirler menzile iriir sefer

15. Ger o menzilde eger ma‘riif ola
Ana ahval-i melek meksif ola

16. Ger makam-1 riih ola menzil diger
Ol makam-1 hayrete eyler nazar

17. Olur ol menzile dahi bir nisan
Gayret olur hatira carT heman

18. Olur anufi menzili ¢iin melekiit
Styum olur menziline ceberfit

19. Irisiir kesf ii keramet ol zeman
Ol makamati gege talib heman

20. Diinye vii cukba geliirse hatira
Std kilmaz iltifat1 nazira

21. Nar-1 zikr-ile kila zayil an1
Kalbe asla kilmaya hayil ant

22. Gayrden can u dili eyleye pak
Masiva fikriyle kalbe sagma hak

23. Bil makam-1 kurb-1 menzil bi-nisan
Talibe feth olsa ger cali mekan

24. Menzil-i ¢arumda olur ciist u ci
Nam-1 Hakdur anda ciimle giift u gii

25. ¢Avn-i Hakk-1la iriir salik ana
Kim tasarruf ehlidiir malik afia

Fasl-i Evvel der-Tevbe

26. Diirr-i mekniin ola ¢esminden revan
Tevbe kil dayim nedametle her an

[2b] 27. Tevbe ile kil cibadet dayima
Tevbe pak eyler viiciidi hem¢ti ma

28. Tacatuil bi-tevbe olur ¢iin serab
Tesne kani® ola m1 olmasa ab
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29. Tevbe farz old1 kila herkes an1
Tevbeye sevk eyle ya rab sen beni

30. Zikr-i Hakk-1la ola kalbiim ents
Ta’ibin ile olayum ben celis

31. Tevbe ile pak olur hep casiyan
Tevbeden hali olur mi tayican
32. Rah-1 Hakdan kafirin old1 wrak

Nar old1 anlaruil i¢iin turak

33. Tevbe ile kesf olur climle nikat
Tevbe ile hiib olur climle sifat

34. Koma istigfar1 dilden dayima
Boyle yazmis Sems-i Meviana-yr ma’
[Fasl-i Duvvum] Der-Beyan-i Zat u Sifat
35. Dikkat it rah-1 hiidada riz u seb
cArifine diisdi bu rah-1 taleb

36. Hem sericat hem tarikatdur bu rah
Hem hakikatde olur nefy-i sivah

37. Hep viictid-1 ademide oldi cem®
Nir-1 Hakdan yana kalb i¢cinde sem®

38. Can u dilde zikr-i Hak kila zuhiir
Zikr-i Hakdan irigiir cana striir

39. Biri nefs i biri riih u biri dil
Sekl-i insana miibeddel ab u gil

40. Miiskil olmaz her birinin ciirmi bil
Her biri 1slahina sa°y eylegil

41. Tacat i¢iin rah-1 ten sere-i serif
Mii'minine rah-1 ser® old1 latif

42. Hem tarikat rah-1 dil old1 c1yan
Kil kanacat rah-1 dilde bi-gliiman

[3a] 43. Hem hakikat rah-1 can-1 mii’'minin

Anda gordi sirr-1 gayb ehl-i giizin

44. Endertin-1 canda pinhan sirr-1 gayb
Sirr-1 gaybide gérinmez zerre cayb

3 Bizim Mevlana’miz.
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[3b]

158

45. Kim ki tahsil itdi ol sirra vukaf
Lutfin1 bi-had kilur afia Ra’af

46. Si1dk-1 dil tahsil ide talib hemin
Sidk-1la olan goiiil olmaz hazin

47. Varligim terk iderse talibin
Irisiir ol menziline salimin
48. Ger hisar-1 nefsi kilursa harab

Ol hisar-1 rihint kilmaz yebab

49. Hiisn-i takva ile ma*mdr ola dil
Tacat-1 Hakk-1la piir ntr ola dil

50. Kalbi iki kilmadi Rabbii’l-cibad
Cehd eyle ta ki htb ola fu’ad

51. Himmet afia sarf kil ma°mur ola
Dayima zikr eyle kim piir-ntir ola

52. Nefsi takva ile eyle glismal
Kilmaya tacatde ol tagyir-i hal

53. Sen sifat-1 nefsi kil dilden tiras
Gergi lazimdur geht cakl-1 macas

54. Galib etme ritha nefsin rahsim
Miimkin oldukca iriisdiir bahsini

55. Hep sifat-1 nefs ider sehvet ziyad
Rl ider tacat-i Hak’la ittihad

56. Hep sifat-1 rihdur sevk-i dertin
Hayr-ile zahir olur andan fiinlin

57. Zevk alur tacat-i Hak’dan ol miidam
Saci-yi tacat olur ol subh u sam

58. Dil sifat-1 rih-1la bulsa devam
Hep sifat-1 rihla kilur kiyam

59. Halk-1 rahmanide kil hulkuii heman
Ta ki zevkui ola dilde cavidan

Fasl-i Siyum der-Vuzi®

60. Abdest igiin didi Hayru’l-Enam
Ol silah-1 mii’minindiir ve’s-selam
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61. Kim silah-ile olursa her zaman
Sir-i ada eylemez afia ziyan

62. Old1 ol tathir-i zahir mii'mine
Batini tathtr i¢iin tedbirine

63. Batin tathir iderler cakilin
Boyle tasrth eylemisdiir nakilin

64. Tahir olur mii’miniifi esbabi hep
Boyle dirler miirsidin ahbabi hep

65. Ger irise mii’'mine vakt-i namaz
Ol eda-i farz idiip eyler niyaz

66. MiittakT kilur cemaratle namaz
Hub olur adab-1la olan niyaz

67. Muntazir olur namazuil vaktine
Hazir olur hem niyazuii vaktine

68. Hakk’1 zikr eyler gofiiilden dayima
Saf olur goili anuil manend-i ma

69. Sozde iksar eylemez mii’min olan
Hile hud¢a eylemez muhsin olan

70. Cok kelam-ile geliir kalbe keder
Hali olmaz ¢ok s6z i¢inde hatar

71. Zikri dilde eyle her lahza ziyad
Zikr-i Hak’la hasil olur men erad*

72. Virme dil merdad-1 Hakk’a bir nefes
Zikr-1 Hak’da irigiir feryad-res

73. Zayil olmaya goiiiilden zikr-i Hak
Ta cazazil virmeye gayri sebak

74. Bu havass-1 hamse diizd old1 racim
Hatira ilka ider fikr-i zemim

75. Kil tilavet sidk-1la lafz-1 kadim
Salihiifi kalbini hifz eyler Rahim

[4a] 76. Olur ol mekr-i seyatinden emin
Fikr-i Rahmani olur dilde hemin

4 “Kim isterse” (Furkéan: 62)
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77. Hak kelami kalbine ilham olur
Feyz-1 Tmani afia in‘am olur

78. Dayima gelsiin nedamet hatira
cAbidine ni‘met oldur bahire

79. Itimad eyle Kelamu’llah’1 sen
Eyle tasdikun Habibu’llah’1 sen

80. Hak kelamidur kadim bir kitab
Kullarina emr i nehy oldi hitab

81. Kim tekarriibde murad eyler makam

Ol huziir-1 kalb-ile kila kryam

82. Kil huzar-1 kalb-ile zikr i salat
Feth olur kalbinde anufi ¢cok nikat

83. Sayim olsun vakt-i savm ire eger
Ol haram olana kilmaya nazar

84. Gice irigse eger kayim ola
Zikr-1 Hakk-1la goiiil dayim ola

85. Gice giindiiz ana ger yeksan ola
Tacatinde is afia asan ola

Fasl-i Ceharum der-Terk-i Diinya

86. Terk-i diinya kild1 climle casikin
Tacat-i Hak’dan gele kalbe yakin

87. cAkibet terk olacakdur bu fena
Terki 6ndin eyle tahsil it beka

88. Baglama go6iiliifi zen i ferzendine
Baglanup kalmaya dil peyvendine

89. Gaflet-i diinyaya dil virme sakin
Yakar ates her kim olursa yakin

90. Mevti yad eyle getiir kalbe cila
Eksiik olmaz ehl-i hakda ibtila

91. Ehl-i diinya sohbetinden ol irag
Ma-sivadan kalbiifie gele ferag

[4b] 92. Evliya kate-1 calayik kildilar

160

Macrifet babini anlar bildiler
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93. Olsa ger cemeiyyet-i hatir tamam
Kil duca-y1 hayr kalbiinde miidam

94. Miibtedtye lazim olmisdur duca
Isteye piri kila derde deva

95. Sugl iderse halvet idiip erba‘in
Hidmet-i pirinde eyleye hemin

96. Nik ii bed ahvalini bile o pir
Olmaya rahinda ol hor u hakir

97. Halvetinde salik er bi-kar ola
O helak-i kalbine mekkar ola
98. Dide-banm gozleye ahvalini
Reh nisanindan diye akvalini
99. Dide-bani olmasa bir talibiifi
Garka varur bahr-i gamda kalebiii
100. Rah i¢inde ¢ok olur gayet hatar
Eyleye talib yolinda key hazer
101. Ola batinda gerag: piir sucac
Kilmaya bi-hiide kimseyle niza°
102. Bile ol esrar-1 cagkini meta®
Kiillii sirrin caveze'l-isneyni sa
103. Saklaya esrar1 kalbinde nihan
Fikri zayil kilmaya dilde bir an
104. Olmaya hammal-1 emval {i g1da
Az diye ahbari kilmaya nida
105. Virmeye h'ab-1 girana ¢esmini
Yad ide dayim Huda’ nuil hismini
106. Zikr-i Hakk’1 eyleye ta subh u sam
¢Asikan hakkindadur keyfe yenam®
107. 1ri$e feyz-i Huda-y1 zii’l-celal
Gostere her menzili nikii-hisal

108. Saf ola kalbi anui ayTne-var
Gore ahvalin cihanda niikke-var

5 [ki kisinin bildigi, sir degildir.
¢ Nasil uyuyor ise, uyudugu gibi.
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[5a] 109. Didede olmaya bu naks-1 cihan

110.

I11.

112.

113.

114.

115.

Devlet-i diinyay1 bile ol bir an

Macrifet imlasina ide nazar
Gafleti dilde bile cayn-1 hatar
Ciimleten takva ola tac u seri
Nir ola kalbinde zeyn ii ziveri

Ab u gilde niir-1 mahz ola viiciid
Ceddiifie kildi mela’ik hep siictd

Ceddine her kim olur hayru’l-halef
Anuii i¢lin varid olmis /a tehaf'
Gayret-iyle rahin1 ide taleb

Gam degiil ger yolda cekilse tacab
°Aska tebdil eyle kar u baruil1

Ta yanufida goresin gam-h'aruiit

Fasl-i Pencum der-Tecrid ii Tefrid

116.

117.

118.

119.

120.

121.

122.

123.

124.

Diiile tecrid Ui nediir tefrid hem
Ola kim meksif ola tevhid hem

Bas kadem evvel reh-i tecride sen
Ta iresin menzil-i tefride sen

Urasin bend-i kanacat payuiia
Diise ta fakr-ile faka sanuna
Kil libas-1 fakri ciibbe egniifie
[lm-i esma lutf olind1 ceddiifie

Bih-i hirs1 mezras-1 dilden gider
Talib-i Hak ol an1 dilden ¢ikar

Olsa bir dervise miilk [ii] mal eger
Hubb-i diinya hod viriir kalbe keder
Paye-i fakr old: cali-menzilet
Devlet-i diinya mukarrer old1 let
Mal u miilke kim ki eyler istigal

Ol hicab olup ceker diirli melal

Sadika menzil olur fakr u fena
¢Asik olan gam degiil cekse cana

7“Korkma.” (Taha: 68, Ankebiit: 33)
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[5b] 125. Bu tarik-i fakrdur miiskil bela
Ehl-i dilden hali olmaz ibtila

126. Nige kimse fakr-1la giim-rah olur
Enbiyaya nigeler hem-rah olur

127. Can u dilden eyleyenler cazm-i rah
Masivaya eylemez asla nigah

128. Kim sikem-perverde eylerse dirTg
Kendii destiyle urur kalbine tig

129. Kiifr @i iman1 cihanda eyle fark
Bir nazar kil bir midiir garb-1la sark

130. Came-i fakr old1 bir fahir libas
Lik kilmaz i‘tibar-1 fakra nas

131. Dilde mevciud ola havf-ile reca
Dergeh-i Mevla’dan eyle iltica

Fasl-i Sesum der-Macrifet

132. Macrifetden agilur ¢linkim haber
Macrifet ebvabina eyle nazar

133. Came-i takva vii ziihdi kil libas
Eyle dil miilkini seytandan hiras

134. Macrifet tahsiline sa°y it miidam
Macrifetden pubte olur ciimle ham

135. Macrifetle bulinur kurbe vusil
Macrifetden goriniir cimle husil

136. Enbiyanuii hak-payin eyle yad
Muecizatiyla olupdur hos-nihad

137. Hak-i pak-i Ahmed’i fikr it heman
Macrifetle old1 ol sahib-beyan

138. Old1 zat-1 paki ¢iin diirr G giiher
°Ars-1 a°laya kilupdur ol nazar

139. Old1 niiriyle miinevver bu cihan
Afa riigendiir kamu sirr u nihan

140. Dideye fer virdi niir-1 Mustafa
Iktida kild1 afia hep enbiya
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[6a]

141.

142.

143.

144.

145.

146.

147.

148.

149.

150.

151.

152.

153.

154.

155.

Hurmetiyle old1 bina ciimle nas
Levh-i dilden zayil eyler nutki pas

Dest ii paya virdi Mevla kudreti
Buld1 immet anuii-1la hurmeti

Mustafa’nui rihina eyle selam
Anuii-1la olavuz riz-1 kryam

Fasl-i Hestum der-<Asik

cAsikufi macsiika olsa kurbeti
Yad kilmaz halk-1la ol iilfeti

Ol nihan ister gére didarini
Iside tenha anufi giiftarini

Gergi casik cask-1la bi-¢arediir
Marnide macstk afia gam-h'arediir
Kendiide casik bulur cananini
Terk ider canan yolina canin

Yad ider casik heman macsiikini
Eglemez mi can u dil macstkini
Yad-1 canan ola anuii pisesi
Ciimle yar olur anuil endisesi

Fasl-i Nuhum der-Fena

Bula ger tevhid-ile talib fena
Zat-1 Bakiden iriir afla beka
Eylese tevhid-i Hak kalbe hulil
Olmaz ol esgal-i diinyada melil
Salike terk-i heva old1 fena

Ol sifat-1 Hakk-1la bulur beka

Evliyaya mevtden irmez fena
Mevti vuslat saydilar ehl-i safa

Nakl ider anlar beka vadisine
Gayet olmaz vuslatufi sadisine

Terk iderler masiva esgalini
Fehm iderler cakibet ahvalini

[6b] 156. Fikr-i Hakk-1la olurlar dayima
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157.

158.

159.

160.

161.

162.

163.

164.

165.

166.

167.

168.

169.

170.

171.

Zikr-1 Hakk’a kil EmirT istigal
Kesb ola zikriyle ta kim hiisn-i hal

Ciin gofiilde dayima macbid ola
Hagse li-llah kim o kul merdid ola
Fasl-i Dehom der-Feva'id-i Sefer

Salik olursa miisafir mah u sal
Nige pir-ile kilur ol kil u kal

Ciinki reh diir ola vii menzil ba‘id
Irisiir bir giin afia vakt-i sa’id
Eylemez her menzile irse karar
Miilk-i diinya hod degiildiir paydar
cAlem-i siiretde kalma kil giizer
Evliya old1 bu yolda rah-ber
¢Alem-i masnide seyyah ol hemin
cAlem-i siiretde kalb olur hazin
Stiy-1 canana sefer kil iy goniil
Zahira maclim-1 hal-i ab u gil
Merd-i Hak olur cihanda rah-bin
Evliyanufi nutki olur engiibin
Merd-i hak-bin sdylemis akvalini
Ta miirid olan bile eftalini

Bu isaret carife besdiir safa

Bu mariz-i kalb ig¢iin ola sifa

Ola ehl-i diller iginde bu hiib
Mubhtasar bu niisha Mergibu ’I-Kulib
Terctime old1 ¢t Mergiibu’I-Kuliib
Aftab-i <dmre irmedin guriib

Kil EmirT Sems-i Tebriz1yi yad
Bab-1 macniden diiserse kil kiisad

Raha irsad eyleye monla seni
Eyleye himmetle ol bala seni

[7a] 172. Ire riihaniyyetinden nige feyz

Riisen ola can u dil ¢li’yyam-1 beyz
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173. Ez-tu mi-h*ahem temennd Sems-i ma
Dil eser gired ¢ii Meviana-yi ma®
174. Cazibe gired dilem ez-sevk-i til
Dil safa gired heme ez-zevk-i tii’
175. Behr-i irsad amedend ¢un evliya
Der-sulitk-i rah ayim bi-riya'
176. Salik-i rah-i tu ayem ma‘nevi
Yad darem ma‘ni ez-Mesnevi'!
177. Der-gurith-i evliya ayem karin
Gergi der-reh ifiadem kemterin'

178. Merdum ez-feyz-i tu ber-dil der resed
Kesf-i men kon ¢unki miiskil der resed"

179. Her ki h*aned mikoned ber-men du‘a
Cay-i ma-ra mikoned gulsen du<a'
mefaciliin / mefa<iliin / fecaliin

180. 11ah1 rahmetiifi bi-hadd u gaye
Hidayet kil bafia kurbiinde paye

181. Tartkud rehberidiir Sems-i Tebriz

Kelamidur cihanda sekker-amiz

182. Irisdiir sirlarindan cana behre
Devadur sozleri te’sir-i zehre

183. Diisiipdiir cagska Mevlana-y1 Rim
Riyayi can u dilden kildi masdim

184. Goiiil pas-1 havadis birle magmim
[lahi sirlarindan kilma mahrim

185. Emiri bir kulufidur ¢aciz 0 zar

Koma esgal-i diinya ile bi-mar

186. Tarik-i evliyadan olmayin diir
Ola cagkun goniilde nir <ala nir'

8 Senden temenni ediyorum Sems’imizi (giinesimizi), Mevlana’miz (efendimiz) gibi goniil senden miiteessir olur.
? Senin sevkinden gonliimii cezbe alir, senin zevkinden goniil hep safa bulur.

10 Veliler insanlari irgad i¢in gelmislerdir, [bu sebeple] onlarin yolundan riyasiz bir sekilde yiriiyelim.

' [Ey Sems-i Tebrizi] Senin ma‘nevi yolunun yolcusuyum, Mesnevi’den nice manalar hatirimdadir.

12 Evliyalar ziimresine yakin dururum, gergi ben o yolda zayif bir kul sayilirim.

'3 [nsanlar senin feyzinden kalbe ulasir, beni riisen kil yoksa miiskiil erisir.

“Her kim bana dua ederse, benim yerimi dua [ile] giil bahgesine dontistiirir.

15 “Nur tistiine nur” (Nar: 35)
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187. °Azizan sozleridiir cayn-1 telkin
Irige sirlarindan kalbe temkin

Sonnotlar

1 Emiri’nin hayat1 ve eserleri hakkinda kaleme aldigimiz “Uzlette Bir Sair: Mehmed Bey b. Musa
Paga (Emiri)” adli makalemiz, Canakkale Arastirmalar: Tiirk Yilligi’nin 26. sayisinda yayimlana-
caktir. Bu nedenle sairin hayati ve eserleriyle ilgili degerlendirmeler, bu makalede kisa tutulmustur.

2 Heft Vadi, tarafimizdan makale olarak nesre hazirlanmis olup yayim sathasindadir.
3 Mahzen-i Raz, tarafimizdan kitap olarak nesre hazirlanmis olup yayim sathasindadir.

4 Sifatu’l-Agikin 1smail Giileg, Giiler Dogan Avarbek ve Turgay Safak tarafindan nesre hazirlanmis
olup yayim asamasindadir.
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AZERBAYCAN TURK KULTURUNDE
ILKBAHAR BAYRAMI*

The Spring Festival in Azerbaijani Turkish Culture

Tiirkan ARIK™

Oz

Bu makale; Azerbaycan Tiirkleri arasinda her sene biiyiik bir cosku ile kutlanan ilkbahar bayramini
konu edinmektedir. Bayram kigin bitmesi, doganin uyanmasi ile alakali olarak diizenlenmektedir.
Makalenin esas amact; bayram aymda dogada olan degisiklikler, bayrama hazirlik, celimeler ad1 ile
bilinen ¢ersembeler hakkinda bilgi vermek ve bayram giinlerinde yapilan uygulamalari belirtmektir.
Ayni zamanda Tiirk halklarinin yasamis olduklar1 cografyalarda diizenlenen ilkbahar genliklerinin
benzer ve farkli yonlerini incelemek, merasimler arasinda kiiltiirel baglantilarin olup olmadigini tes-
pit etmektir.Yontem olarak konu ile ilgili olan ana kaynaklara ve kaynak kisilerden derlenmis olan
bilgilere istinaden arastirma yapilmistir. Kaynak kisilerden derlenmis olan bilgiler kaynaklarla muka-
yese edilerek incelenmis, bayram giinlerinde diizenlenen merasimlerin uzun yillardan beri Azerbay-
can Tiirkleri arasinda uygulandig: tesbit edilmistir. Nahgivan bélgesinde yapilan bayram hazirliklari,
semeni ile ilgili inanislar, semeni helvasinin yapilmasi hakkinda bilgiler verilmis, ayni zamanda I1k-
bahar bayrami, “Bayram Toyu”, “Han Bezeme”, “Kose-K6se”, “Godu-Godu” merasimlerinin diizen-
lenmesi agiklanmistir. Bahsedilen bayram ve merasimler yilin bereketli olmasi ve insanlarin saglikli,
huzurlu olmast i¢in kutlanmistir. Ozellikle semeni helvasinin yapilmasi ve onunla ilgili inanislar halk
arasinda halen varligin1 korumaktadir. Arastirma sonucunda Nevruz adi ile bilinen bayramin gok
eski zamanlardan beri Tiirkler arasinda Ilkbahar bayrami olarak kutlandigint ve benliginde saklamis
oldugu bin yillik inanislar giiniimiize kadar ulastirdig1 anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: semeni, celimeler, cersembeler, Kose-Kose, Godu-Godu
Abstract

This study deals with the spring festival which is celebrated with great excitement among Azerbai-
jani Turks. This festival is organised for celebrating the end of winter and the renewal of nature. The
main purpose of this article is to give information about changes in nature during the festival month,
various preparations for the festival and about the concept of “cersenbe” which is generally known as
“celime;” and to elaborate on the celebrations organised for the festival. In addition, this study will
also examine the similar and different characteristics of spring festivals organised by Turkish people
in regions or geographies upon which they have lived and will investigate whether there are cultural
ties between the ceremonies. As a method, this research is based on the information obtained from
the primary sources and people related to the subject. Information collected from those who have
first-hand knowledge is examined through making a comparison with other resources and ceremo-
nies which were organized in the Bairams are found to have been organized by Azerbaijani Turks for
years. This study provide information about preparations for the festival, “semeni” belief and its pra-
ctices and the “Semeni halvah”. It also explains organization processes of various ceremonies such
as “Bayram Toyu,” “Han Bezeme,” “K&se-Kose,” and “Godu-Godu”. Celebrations organized during
the aforementioned bairams and ceremonies aims at wishing for a fertile year and for a healthy and
peaceful life. Particularly, the “Semeni halvah” and the beliefs about it still exist among the people.
As a result it is concluded that the festival known as Newroz has been celebrated by the Turks as a
spring festival since ancient times and it has maintained its inherent beliefs up to the present.

Keywords: semeni, celime, cersenbe, Kose-Kose, Godu-Godu
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1. Giris

Halklarm kiiltiirel degerlerinin tespit edilmesi agisindan bin yillardan beri kut-
lanan bayram ve merasimlerin 6grenilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Bilyiik bir
cografi alana yayilmis olan Tiirk halklarinda, yilin belli zamanlarinda doga olaylari
ozellikle mevsim degisiklikleri ile alakali olarak kutlanan bayramlar, nesilden nesil-
lere aktarilarak giiniimiize kadar gelmistir. Insanlar mevsimlerin degismesi sebebiyle
ilkbahar ve kist karsilamak i¢in kutlamalar yapmislar. Havalarin 1sinmasi, doganin
yeniden canlanmasi sebebiyle diizenlenen kutlamalar kaynaklarda ilkbahar bayrama,
yaz bayrami (Azerbaycan Tiirkleri’nde ilkbahar mevsimi yerine Yaz mevsimi kulla-
niliyor), Isiakh, Nevruz, Sultan Nevruz olarak bilinir. Baz1 arastirmacilar “nev” (yeni)
“ruz” (giin) soziiniin kelime anlamindan yola ¢ikarak bayrami “Iran (Pers) Bayrami”
olarak degerlendirirler. Fakat bayram iizerine yapilan arastirmalar ilkbahar bayrami-
nin eski zamanlardan beri Tiirkistan cografyasinda kutlandigini gostermektedir (Ga-
dirzade, 2003: 306).

Tarimla, hayvancilikla ugrasan topluluklar i¢in kisin bitip baharin geldigi, tabi-
atin yeniden uyandig1 giin olarak kabul edilen 21 Mart, pek ¢ok takvimde ve kiiltiirde
yilbasi olarak kabul gérmektedir. Nevruz, Kuzeydogu Asya’dan Balkanlar’a kadar
uzanan bu genis cografyada yasayan ve biiyiik cogunlugu Miisliiman olan Tiirk halk-
larinda oldugu gibi, Orta Dogu halklarinda, Iran’da ve Anadolu’da bahar bayrami
olarak bugiin de varligin: stirdiirmekte ve coskuyla kutlanmaktadir. Nevriz uygula-
malarinda bazi farkliliklar olmakla birlikte Orta Asya Tiirk topluluklari, iran, Anadolu
ve Balkanlarda ayni tarihler arasinda ve her toplumca kendine 6zgii bir nedene dayan-
dirtlarak kutlanan geleneksel bir bayram niteligi kazanmistir. Nevraz senliklerinde
pek cok motif ortak olmakla birlikte her kiiltiir ¢evresinde farkliliklarin gériilmesi de
dogaldir. Béylece Nevriiz, ¢esitli kiiltiirel ortamlarda farkl bir igerige ve anlama sa-
hip olmustur. Kiiltiirel yayilma yoluyla da gesitli kiiltiirlere girmis ve benimsenmistir.
(Sisman, 2014: 506-507)

Tiirklerde 21 Mart Nevruz Bayrami Ergenekon’dan ¢ikisi temsil eder. Ebu’l-Ga-
zi Bahadir Han’mn Secere-i Terakime adli eserinde Tirklerin Ergenekon’dan ¢ikisi
Ozetle soyle anlatilir: “Tirk illerinde Kok-Tiirk oku 6tmeyen, Kok-Tirk oku ulagsma-
yan bir yer yoktu. Béyle bir zamanda diigmanlar hile ile Kok-Tiirkleri yener ve Kok-
Tiirk hakani ilhan’1 éldiiriirler. ilhan’in oglu Kiyan Han ile yegeni Tukuz diisman
elinden kurtulup Ergenekon (Sarp Gegit) denilen yere siginarak buray1 yurt edinirler.
Burada 400 yi1l kalirlar. Kiyan Han ile Tukuz Han’in soyu ¢ogalir, Ergenekon’a sig-
maz olur. Bir demircinin tavsiyesiyle dagi atesle eritirler. O saati, o giinii, o ay1 belle-
yip Ergenekon’dan disari ¢ikarlar. Bu ¢ikis bir nevi Tiirklerin yeniden tarih sahnesine
cikigini sembolize eder” (Sepetcioglu, 1995: 126-129).

Ana vatani Tiirkistan olan ilkbahar bayrami giiniimiizde de y1lin farkl giinlerin-
de; ekvatora yakin olan bolgelerde, Balkanlar’da, Kafkaslar’da, Anadolu’da Mart ay1-
nin 21’1, kuzey bdlgelerde Idil/Ural ve Sibirya’da Haziran aymin 21-22’si biiyiik cos-
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ku ile kutlanmaktadir (Delidmeroglu, 1996: 131). Tiirkistan cografyasinda ilkbahari
miijdeleyen olaylar kaynaklarda yildirim ¢akmasi ve gok giirlemesi olarak belirlen-
mis; o giin sazli, tiirkiild, eglenceli bahar bayrami kutlamalari yapilmistir (JloGaucga,
1986: 25; Anexcees, 1998: 83-85; Kafesoglu, 2009: 287). Ilkbaharda yapilan toy ve
senlikler Dede Korkut Destani’nin boylarinda da mevcuttur (Kitab: Dede Korkud,
1998: 36).

Azerbaycan Tiirkleri, gok giirlemesini ve yildirim ¢akmasini ilkbaharin belirtisi
olarak kabul ederler. Inanisa gére gok giirlemeden ve yildirim ¢akmadan ilkbahar
gelmez, doga bereketlenmez. Bdlgede var olan bir diger inaniga gore de, gok giir-
lemeden dogada bulunan bazi yesillikleri (somu, kazayagi, kuseppegi, yonca, kiris
vs.) tiiketmek saglik agisindan iyi sayilmaz. Bundan dolay1 gok ilk giirledigi zaman
insanlar: “Doga bize bereketini sundu, artik yesillikleri toplayip tiiketebiliriz” derler.
Leylek ve kirlangi¢ da ilkbaharin habercisi sayilir. Inanislara gore, “il Axir Cersem-
be” (Azerbaycan Tiirklerinde kullanildig: sekli ile yazilmistir) giinii leylek, gagasinda
ot veya dal tasirsa, kirlangi¢lar algaktan ugarsa mevsim bereketli olur. (Gadirzade,
2003: 301).

2. Azerbaycan Tiirk Kiiltiiriinde Cersembeler

Azerbaycan Tiirkleri arasinda 20 Subat 20 Mart arasi olan siire bayram ay1 ola-
rak bilinir ve bu giinlerde bayram i¢in hazirliklar yapilir. Bayram ayindaki dort hafta,
ozellikle Sali giinleri (Sali giinii Azerbaycan Tiirklerinde Cersembe aksami olarak
adlandirilir) dogada olan degisiklikler ilkbaharin habercisi sayilir. “Celimeler” ad1 ile
bilinen bu doga olay1 su, od (ates), toprak ve kiilek (riizgar) lizerinde gergeklesir.
Bayram ayindaki ilk doga olay1 halk arasinda “Su Cersembesi” olarak bilinir. Halk
takvimine gore doganin etkisi ilk olarak su iizerinde gergeklesir. Buzlar erir, yeraltt
sular1 1s1m1r, kuyularin ve ¢esmelerin suyu cogalir. Ikinci hafta “Od (ates) Cersembesi”
olarak adlandirilir. Bu ¢ersembede havalar 1sinir, giines topragi fazla isitmaya bas-
lar. Ugiincii hafta “Toprak Cersembesi”dir. “Toprak Cersembesi”nde toprak 1smnmaya
baslar, pinar ve ¢esmelerin ¢evresinde nehirlerin kiyilarinda ilk yarpuzlar (nanegiller
familyasindan olan tiiketilebilen yesillik) yeserir. Yarpuzlari toplayip tiiketen insan-
lar, saglikli olacaklarina inanirlar. Dordiincii hafta “Kiilek (riizgar) Cersembesi”dir.
Kiilek o6zellikle gogmen kuslarin geri gelmesine yardim edir, soguk havayi kovup
sicak havay1 getirir. Halk inanislarina gore, bundan sonra yeni giin baslar, yani kis
yerini ilkbahara birakmis olur. Bélgede ¢ersembelerin yoresel isimleri de mevcuttur.
Birinci ¢ersembe “Haber”, ikinci ¢ersebme “Yalan”, Giglincii gersembe “Kiilek”, dor-
diincii gersembe “Son Cersembe” ve “Il Axir Cersembe” adi ile bilinir bayram olarak
kutlanir.

3. Bayram Hazirhklar:

Nahgivan bolgesinde bayram 6ncesi ev ve bahgelerin temizlenmesine dnem ve-
rilir. Yapilan temizlik isleri halk arasinda “kiile kiile”, “ev dokme” olarak adlandiri-
lir. Odalar tek tek titizlikle temizlendiginden kadmlarin birkag giiniinii alir. Camlar,
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dolaplar silinir; perdeler, hali ve kilimler yikanir; yatak ve yorganlar havalandirilir.
Nahgivan’in Ordubad ilgesinde, bayram temizligi yaparken evlerin i¢i ve dis1 kiregle
boyanir. Inamiglara gére bu yeni yil, insanlara bereket ve saglk getirir. Evler boya-
nirken kireg 1lik suyla agilir sonra siipiirge ile evin duvarlarina siiriiliir. Bu uygulama
halk arasinda “cirpma” olarak adlandirilir. Benzeri uygulama Giiney Azerbaycan’da
yasayan Tirkler arasinda da vardir (Haciyev, 1996: 82). Muhammet Hiiseyin Sehriyar
“Haydarbabaya Salam” eserinde konu ile ilgili olarak asagidaki bilgi vermistir:

“Bayram olub, kizil palgik ezerler,

Nakis vurub, otaglari bezerler,

Tahgalara diizmeleri diizerler,

Kiz-gelinin findikgasi, henasi,

Heveslener anasi, kaynanas1” (Sehriyar, 1981: 24).

Evlerin temizligi ile beraber bahgelerde aga¢ ve ciceklerin kuruyan dallar1 kesi-
lir ve Nevruz atesinde yakilmak iizere bir yere toplanir. Bahge isleri bittiginde ahirlar
ve kiimesler temizlenir. Ahir ve kiimeslerden ¢ikarilan giibre mahsuliin bol olmas1 i¢in
bahceye dagitilir. Bayram temizligi bittiginde evlerde, bahgelerde, ahir ve kiimeslerde
iizerlik yakilir. Inanislara gére yakilan iizerlik insanlar1 nazara kars1 korur, agaglarin
bol meyve vermesini, hayvanlarin yavrularinin, tavuklarin civcivlerinin ¢ok olmasini
saglar.

4. Gebir Ustii

Nahgivan bolgesinde bayram oncesi mezarlik alaninin ve mezarlarin ¢evresinin
temizlenmesi adeti vardir. Genellikle erkekler mezarliga giderek mezarlarin ¢gevresin-
de bulunan kurumus ot ve dallari toplar, yagmur ve kar sularindan tahrip olan mezar-
lar1 onarirlar ve mezarliklar1 temizlerler. Mezar ziyaretleri halk arasinda Gebir Ustii,
Ata Baba Giinii, Ehli Giibur olarak bilinir (Gadirzade, 2003: 309). Ata Baba Giinii, 61-
miis olan ata babalarin hatirlandig1 giin; Ehli Giibur, mezarlik ehlinin ziyaret edilmesi
anlamindadir. Azerbaycan Tiirkleri arasinda mezar yerine gebir, mezarlik yerine ise
gebiristanlik kelimesi kullamlir. Adetin Gebir Ustii Giinii olarak adlandirilmasi, 6len
kisilerin ruhlarinin memnun edilmesi i¢in mezarlarinin ziyaret olunmasindan kaynak-
lanir. Olen kisilerin ruhlart memnun edilmeden Nevruz Bayrammin kutlanmasi iyi
sayllmaz. Bayramdan 6nce herkes kendi yakinlarinin mezarlarini ziyaret eder, ruhla-
ria dualar okur, ihsan niyetine yiyecek ve igecek dagitir. inanislara gore, Gebir Ustii
Giinii ruh, mezarlikta aile yakinlarimin kendisini ziyaret etmelerini bekler, aile fertleri
mezar1 ziyaret edip 6liinlin ruhuna dua okursa ruh memnun kalir. Aksi durumda ise
oliiniin ruhunun aile fertlerine zarar verecegine inanirlar. Olen kisilerin mezarlarinin
ziyaret edilmesi bolgede Oliiye karsi saygt ve hiirmet olarak bilinir. Nah¢ivan bolge-
sinde Oliilere kars1 duyulan saygi ve hiirmetle alakali olarak: “Diri ile beraber dlilye
de hiirmet vardir.” deyimi kullanilir. Mezarlara karsi duyulan saygi ve hiirmet, onlarin
ziyaret olunmasi kaynaklarda atalar kiiltii olarak bilinir (Anekcees, 1998: 84). Azer-
baycan Tiirkleri arasinda diizenlenen Gebir Ustii Adeti, ata baba giinii, Ehli Giibur ata-
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lar kiiltiiniin devami niteligindedir. Atalar kiltii, 6lmiis atalar1 hatirlama, onlara karsi
saygili olma inancidir. Olen kisilerin ruhlarmin geride kalanlara iyilik ya da kotiiliik-
lerinin dokunabilecegi, onlara kars1 duyulan minnet duygusu, atalar kiiltiiniin temelini
olusturmaktadir. Bu inanca gore, atalar 6ldiikten sonra da ruhlari yasar ve toplumla
iligkilerini koparmazlar. Yine bu inanisa gore, insan 6liimle bedenini kaybetmekte fa-
kat benligi daha dogrusu manevi varlig1 yeryiiziinde kalmakta, geride biraktig1 kimse-
lerin hayatlarm etkileyebilmektedir (Gadirzade, 2003: 310). Olen kisilerin ruhlarin
memnun etmek i¢in helva yapilmasi adeti mevcuttur. Yapilan helva soguduktan sonra
lavas ekmeginin arasina bir kisiye yetecek kadar konularak birgok pay yapilir ve tep-
silere dizilir. Bu pay halk arasinda iiliis olarak adlanir (KK-1; KK-18). Eski Tiirklerde
kisiye diisen et pay: iiliis olarak adlandirilir (Ogel, 1988: 288). Nahcivan bolgesinde
eski Tirk kiiltir ve geleneklerinin unutulmadan giiniimiize kadar gelmesi bolgenin
fazla go¢ almamasindan ve eski kiiltiirlerin unutulmamasindan kaynaklanir. Nahgi-
van’da Gebir Ustii ilgeler ve kdylerde farkli giinlerde diizenlenir. Sahbuz ilgesi ve
koylerinde Nevruz Bayrami giinii 6gleye kadar (KK-6), Ordubad ilgesinin bazi kdyle-
rinde yilin Son Cersembesi ile Nevruz Bayrami arasinda kalan giin (bu halk arasinda
“Arafa” (ara gilin) yani eski y1l ile yeni y1l arasinda kalan giin olarak bilinir) mezarlar
ziyaret edilir (KK-5; KK-10; KK-17). Babek, Culfa, Serur, Kengerli ilgelerinde ve
koylerinde ise Nevruz bayrami giinii (21 Mart) mezarliklara gidilmesi iyi sayilmaz.
Inaniglara gére bayramin gozii yaslh gegirilmesi aile fertlerine ugursuzluk getirir. Bu
sebeple herkes yilin Son Cersembesi giinii 6gleye kadar aile yakinlarmin mezarlarini
ziyaret eder (KK-2: KK-4: KK-9: KK-16).

5. Yastan Cikarma Adeti

Nevruz bayramina birka¢ giin kala senesi ¢itkmamis Oliilerin genellikle yeni
6len kisilerin ailelerinin yastan ¢ikarilmasi adeti mevcuttur. Bu adet halk arasinda
“yastan ¢ikarma” olarak bilinir. Nah¢ivan bolgesinde yakin akrabasi 6len kisiler yasl
sayildigindan onlarmn yastan ¢ikarilmasi i¢in erkekler ve kadinlar arasinda farkli uy-
gulamalar yapilir. Yakin akrabasi 6len erkekler yedi giin boyunca sa¢ ve sakallarini
kestirmez, tiras olmazlar. Olen kisinin yedisi ¢iktiktan sonra aile biiyiiklerinden birisi
erkeklere tiras olmalar1 gerektigini, yasl kalmanin ugursuzluk getirecegini soyler ve
onlar1 berbere gotiirerek tiras ettirir. Erkekler tirag olunca yastan ¢ikmig sayilir. Erkek-
lerden farkli olarak kadinlar arasinda dliiniin yedisi ¢iktiktan sonra da yas tutma, onun
arkasindan aglama vs. gibi uygulamalar yapilir. Yukarida da bahsedildigi gibi Nevruz
Bayraminin gozii yash gecirilmesi iyi sayilmaz. Bu sebeple bayrama birkag¢ giin kala
yakin komsu ve akraba kadinlar 6len kisinin annesini, esini, ablasini, kiz kardesini
yastan ¢ikarmak i¢in yanlarma kiip seker, kuru cay, kina ve basorti alarak onlar1 ev-
lerinde ziyaret ederler. Yastan c¢ikarma, dlen kisinin yasina gore degisiklik gosterir.
Geng yasta biri dlmiisse kiip seker ve kuru cay; yagh biri dlmiisse kiip seker ve kuru
cay ile beraber kina ve basortii de gotiiriiliir. Geng yasta 6len kisinin annesi, esi, ablast,
kiz kardesi onun senesi ¢ikana bazen de dmiirlerinin sonuna kadar kina yakmaz, dii-
giinlere katilmazlar. Bu sebeple geng yasta birisinin ailesini yastan ¢ikarmaya gider-
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ken oraya kina gotiiriilmesi iyi sayilmaz. Yastan ¢ikarma zamani evlere kiip seker ve
kuru ¢ay gotiiriilmesi evdeki acinin son bulmasi inanisi ile alakalidir. Kina, toy ve dii-
giiniin sembolii olarak bilinir. Ordubat ilgesinde yastan ¢ikarmaya giderken kadinlarin
basima kina yakilmasi, basortiilerinin degistirilmesi adeti vardir. Yaslh kadinlar 6len
kisinin kirki ¢ikana kadar basortiilerini degistirmezler. Yastan ¢ikarmaya giden kadin-
lar bagortii gotiirtip onu degistirmekle kadini yastan ¢ikarmis olurlar. Benzeri inanis
ve uygulamalar diger Tiirk halklart arasinda da yapilmaktadir (Caglayan, 1997: 97).

6. Bayramla flgili inams ve Uygulamalar

Bayram giinlerinde nisanli kizlara, yeni gelinlere, abla ve kiz kardeslere baba
ocagindan bayram payinin gonderilmesine biiyiik nem verilir. Bu adet kadina verilen
degerin bolgede devam ettigini gostermektedir. Inamiglara gére bayram giinii kizin
g0zl ata ocaginda kalir, hava kararmadan, aksam olmadan onlarin paylar1 gonderil-
melidir. Bayram pay1 genellikle Nevruz yiyeceklerinden, giyim kusamdan, ¢esitli he-
diyelerden olur. Inanislara gére dzellikle Son Cersembede ve Nervuz Bayrami giinii
kirmiz1 renkli yeni kiyafet giyinmek insanlara ugur getirir. Bu sebeple bayram pay1
almirken kirmizi renkli kiyafetler segilir. Kirmizi renkli kiyafeti olmayanlar parmagi-
na veya koluna kirmiz1 ip baglar (KK-3; KK-7). Yilin Son Cersembesinde ve Nevruz
Bayraminda aglamak, siyah renkli elbiseler giyinmek, bayram yemegi pisirmemek iyi
sayllmaz. Bu insanlarin yedi sene boyunca huzursuz ve hasta olacaklaria inanirlar.
Bu sebepten dolay1 evinden cenaze ¢ikmis aileler bile bayrami kutlar ve yemek yapar.

7. Semeni ile flgili inanis ve Uygulamalar

Nevruz sofralarinin taci olarak bilinen semeni, onunla ilgili inanis ve uygula-
malar Azerbaycan Tiirk kiiltiiriinde dnemli yere sahiptir. Bayrama 15-20 giin kala bii-
tiin evlerde ilkbaharin habercisi, bereketin sembolii olan bugday yesertilmesi adeti
ylzyillardan beri bolgede uygulanmaktadir. Yesermis bugday halk arasinda semeni
olarak adlandirilir. Semeni koymak i¢in bugdaylar abdestli birileri tarafindan ayikla-
narak yikanir ve 1slak bir bezin i¢ine dokiilerek bir giin bekletilir. Bir giin sonra 1sla-
tilmis olan bugdaylardan semeni yapilir. Nah¢ivan bolgesinde bugday yesertmenin,
semeni koymanin farkli amaglari oldugu tespit edilmistir. Dilegi olan kisiler 6zellik-
le kadinlar dilek tutarak semeni yesertirler. Bugdaylar yeserip saglam olursa dilegin
gerceklesecegine, bugdaylar sararip bozulursa dilegin gergek olmayacagina inanirlar.
Diger uygulamaya gore dilegi olan birisi 1slatilmig bugdaylari tabaga dokerken 1 tane
boncugu bugdaya karistirir. Bugday boncugun deliginden gecip filizlenirse dilegin
gerceklesecegine inanirlar (KK-4).

Bebegi olmayan gelinler kisirliktan kurtulmak igin dilek tutarak semeni yesertir-
ler. Bugdaylar filizlendikten sonra ¢ocuk ve torun sahibi olan yakin komsu ve akraba
kadinlar il Axir Cersembe giinii bebegi olmayan gelinin evinde toplanarak gelinin
kisirliktan kurtulmasi i¢in bazi uygulamalar yaparlar. Bebegi olmayan gelin odanin
ortasina konulan sandalyeye oturtulur, kafasi ve yiizii kirmizi renkli basortii ile kapa-
tilir. Kadinlardan en yasl olani filizlenmis olan bugdayi gelinin basina dokiip: “Ya
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Rabbi bu gelini semeni gibi yesert, bir bebek ver” diye sesli olarak dua eder. Odada
bulunan diger kadinlar da duaya eslik eder. Gelin, basina dokiilen bugdaylar titizlikle
toplar, kuslara ve tavuklara serper. Inanislara gére bu uygulamadan sonra gelinin be-
begi olur. Bahsedilen uygulamalar bittikten sonra kadinlara lokumla ¢ay ikram edilir.
Gelinin bebegi olmasi durumunda gelinin annesi veya kaynanasi eve gelen kadinlara
hediye alir (KK-13; KK-15).

Ordubat ilgesinde evinde hastast olan kadinlar hastanin iyilesmesi i¢in semeni
yesertir. Il Axir Cersembeden 1 giin sonra ¢esmelere su getirmek icin gittiklerinde
yesermis olan semeniyi suya atar ve hastanin iyilesmesi igin dua ederler.

Bahsedilen inanig ve uygulamalarla beraber semeni Nevruz sofralarini ve hon-
calarmi slislemek amaci ile de yesertilir. Genel olarak orta boy tabaklarda yesertilen,
ortasia kirmizi renkli kurdele baglanan semeni Nevruz Bayraminin sembolii olarak
bilinir. Halk arasinda kutsal sayilan semeni sarardiginda onu temiz olmayan yere at-
mak gilinah sayilir. Sararmig olan semeninin inek, koyun ve kegcilere verilmesi, tavuk-
lara serpilmesi adeti mevcuttur. Bu hayvanlarin siitiiniin bereketli, tavuklarin civcivle-
rinin ¢ok olmasi inanist ile alakalidir. Babek ve Ordubat ilgesinde semeni sarardiginda
onu kurutarak evlerde muhafaza eder, mevsim kurak oldugu zaman yagmur yagmasi
icin kurutulmus semeniyi suya akitirlar (KK-1; KK-14).

8. Semeni Helvasinin Yapilmasi

Ordubat il¢esinde filizlenmis olan bugdaydan helva yapilmasi adeti vardir. Ya-
pilan helva Azerbaycan Tiirklerinde “semeni helvasi1”, “cennet helvasi” (Sarabski,
1982: 34), Anadolu Tiirklerinde “Fatima ana bekmezi”, “Semeni as1” olarak adlandi-
rilir (Durdiyeva, 1999: 107). Bayram giinlerinin sevilen yiyecegi olan semeni helvasi
beceri talep ettiginden ve fazla zaman aldigindan her gegen giin bu igle ugrasanlarin
sayis1 azalmakta ve yapilmadigi i¢in de unutulmaktadir. Tiirk kiltiiriiniin 6nemli hal-
kasini olugturan yiyecek ve igeceklerin unutulmamasi adina semeni helvasinin ya-
pilmast ile ilgili derlemis oldugumuz bilgileri paylasmak istedik. 3 kilo bugdaydan
yapilan semeni helvasi 30-35 kisiye yetecek kadar olur. Semeni helvasi i¢in kirmizi
bugday kullanilir. Bugday abdestli birileri tarafindan temizlenip yikandiktan sonra bir
kazana dokiiliir. Ustiine ¢ikacak kadar su eklenerek kazanin agzi kapatilmadan 1-2
giin bekletilir. Uclar hafif beyazlamis olan bugdaylar tepsilere yayilir ve filizlenmesi
icin dua okunmus su dékiilerek camlarm dniine konulur. inanislara gére, erkeklerin
helva yapilacak olan semeni bugdayina su dokmesine miisaade edilmez. Bu bugday-
larin yesermeyecegi inanisi ile alakalidir. Bugdaylar helva yapilacak kadar filizlen-
diginde bazi hazirliklar yapilir. Semeni helvasini yapmak zor oldugundan ve beceri
talep ettiginden kadinlarin biribirlerine yardim etmesi adeti vardir. Bu yardimlagma
“pornek” veya “pornekei”, “imeci” ve “medet¢i”olarak adlandirilir (Gadirzade, 2006:
110).

Helva yapimi genellikle bahgelerde ocakta yapilir. Sabah erkenden baslayan is-
lem aksama kadar siirer. Helva yapimi i¢in, odun, ocak, kazan, kasik, un, sofra bezi
vs. 6nceden ayarlanir. Kadinlar ise baslamadan 6nce abdest alip: “Bismillah, bizim
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elimiz degil de Hz.Fatma ananin eli olsun, helvamiz bereketli olsun” derler. Semeni
helvasi pisiren kadinlarin kirmiz1 renkli elbise giyilmesi, kirmiz1 renkli bag Ortiisii
baglamas1 adeti mevcuttur. Ilk olarak uclar hafiften yesermis bugdaylar tas havana
dokiilerek suyu (bu halk arasinda serbet olarak da bilinir) ¢ikana kadar doviilir. D6-
viilmiis bugdaylar tiilbentin i¢ine dokiilerek sikilir ve serbeti gikarilir. Tiilbentte kalan
bugday tekrar havana dokiilerek doviiliir. Bahsedilen islem bugdaylarin serbeti bitene
kadar birkac kez tekrarlanir. Ortalama 3 kg bugdaydan 1 litre serbet ¢ikarilir. 1 litre
bugday serbeti icin 5 kg un ve 10 litre su kullanilir. Helvanin diigiimlii olmamasi i¢in
un dnce elenir sonra biiyiik kazanda olan 1lik suyun igine dokiiliir ve iyice ¢irpilir.
Yapilan bu karigim halk arasinda horra olarak adlandirilir. Horra hazir olunca serbet
kazana eklenerek karistirilir ve kazan hafif atese konulur. Helvanin dibinin tutmamasi
icin kadmlar el degistirerek araliksiz olarak kazani karistirirlar. Helva karigtirildik-
ca kagiga yapisan karigim temizlenerek tabaga konulur. Bu karigim “semeni sakkizi”
olarak bilinir, bogaz agrilarinda, agiz ve dis eti yaralarinda ilag olarak kullanilir (KK-
4). Semeni helvasinin igine zevke uygun olarak ceviz, badem, findik konulur. Helva,
kabak tatlis1 rengi alana kadar kaynatilir. Helva yapan kadinlara yardim etmek, ayni
zamanda c¢ay ve yemek ikram etmek i¢in komsu kiz gelinler bahgede toplasir, kendi
aralarinda sarkilar sdyler, eglenirler. Inamislara gére semeni helvasi hazir oldugu za-
man Fatima Ana, ocagin basina gelip helvay1 bereketlendirir. Bu sebeple erkeklerin
helva yapildig1 bahgeye gelmesine izin verilmez. Benzeri inaniglar diger Tiirk halk-
lar1 arasinda da mevcuttur (Haciyev, 1996:42). Helva hazir olduktan sonra kazanin
agz1 kapatilarak bir siire (30 dk) bekletilir. Helva kazani yaslt birisi tarafindan agilir
ve herkese dagitilir. Helva yerken kasiga gerez ¢ikmasi ugurlu sayilir. Kagiga gikan
cerez bereketin bol olmast i¢in un ¢uvalina, kavurma kiipiine konulur. Inaniglara gére
ilkbaharda semeni helvasi yiyen kisiler gelecek sene Nevruz’a kadar hasta olmazlar.
Semeni helvasinin insana kuvvet vermesi, insan1 hastaliklara kars1 korumasi ile ilgili
olarak Azerbaycan folklorunda:

“Semeni can semeni,
Yesilletim ben seni.
Senden ben can isterem,
Damara kan isterem.

Gozlerime 151k ver,

Isik ver yarasik ver.

Dizime takat gelsin,

Koluma kiivvet gelsin * (Azerbaycan Folkloru Antologiyasi, 1968: 48-49).

Helvadan hastalara, hamilelere, yeni dogum yapmis kadinlara, Ordubat ilgesin-
de nisanli kizlara pay gonderilmesi adeti vardir. (KK-1; KK-5).

9. il Axir Cersembe ve Yedi Levin Sofrasi

Nahgivan’da Nevruzdan evvel yilin Son Cersembesi biiyiik cosku ile kutlanir.
Bu halk arasinda “il Axir” (Azerbaycan Tiirklerinde kullanildigi sekli ile yazilmis-
tir), “Yedi Levin” bayrami olarak bilinir, bayram aksami agilan sofra ise “Yedi Levin
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Sofras1” olarak adlandirilir. Bélgede “Yedi Levin Sofrasi”nin hazirlanmasina biiylik
o6nem verilir. “Yedi Levin Sofrasi”’nda yedi gesit ¢erez (badem, ceviz, findik, cam
fistig1, kuru liziim, kuru incir ve dut kurusu) ve s harfi ile baslayan yiyecek ve bazi
esyalar bulunur. Bunlar su, siit, siimbiil, semeni, piring, bugday ve saattir. Su aydinlik;
siit, siimbiil, piring ve bugday bereketin bol olmasi; semeni mahsuliin bol olmasi; saat
yilin tehvil olmasini bilmek i¢in sofraya konulur. Bayram giinii biitiin evlerde gesitli
yemekler pisirilir, salatalar yapilir, tursular hazirlanir, kompostolar acilir. Bayram ye-
meklerinin “sah1” kuru tiziim, kuru kayisi, bakla, kestane ve safran ile yapilmis siizme
pilav sayilir. Pilav halk arasinda “Il Axir As1” olarak bilinir. Bélgede siizme olarak ya-
pilan pilav ve onun suyu ile ilgili inaniglar mevcuttur. Helim olarak adlandirilan pilav
suyunun igilmesi, soguduktan sonra agaglarn dibine dokiilmesi Adeti vardir. inanisla-
ra gore, helim igen kisiler gelecek sene Nevruz’a kadar hastalanmaz, hastalar ise sifa
bulur. Dibine helim dokiilen agaglarin meyvesi bol olur. Nahgivan bolgesinde “Yedi
Levin Sofrasi”nda olmazsa olmazlardan bir digeri biiyiik tepsilerde siislenmis Nev-
ruz hongasidir. Nevruz hongasi hazirlanirken ilkbaharin habercisi, bollugun simgesi
olan, ortasina kirmizi kurdele baglanmis semeni, tepsinin ortasina konulur, etrafina
boyanmis renkli yumurtalar, findik, badem, ceviz, cam fistig1, sekerbura, badembura,
sekerleme, gikolata ve aile fertlerinin sayisi kadar mum dizilir. Hava kararmadan sof-
ralar kurulur, mumlar yakilir ve mumlar kendiliginden sdnene kadar yanmaya devam
eder. 11 Axir kutlamalar1 hava karardiktan sonra biitiin bahgelerde énceden hazirlanan
atesin yakilmasi ile baslar ve gec saate kadar devam eder. Aile fertlerinin hepsi 1l
Axir atesinin etrafina toplasir, atesin tistiinden atlayarak, hastaliklarinin, sikintilarinin
atese dokiilmesini isterler. Bunun i¢in atesin Ustiinden atladiklari zaman “Agirligim,
hastaligim dokiil bu odun (atesin) tstiine, Derdim, belam dokiil bu odun (atesin) {is-
tiine derler.” Yeni dogan bebekler de atesin iistiinden gecirilir. Ates yakildigr zaman
yilin aileye ugur getirmesi i¢in bazi uygulamalar yapilir. Ailenin en yasl olan kadimi
atesin iistiine iizerlik atar, aile fertleri onun tiitsiisiinii burunlarina ¢eker. inanisa gére
bu, aileyi hastaliklara ve nazara karsi korur. Insanlarla beraber hayvanlarm da iizerlik
tiitslisiine verilmesi adeti vardir. Bir diger uygulamaya gore ailedeki erkek gocuklar-
dan biri ateste yanan odunlardan alip evin ¢evresini dolandiktan sonra odunu yeniden
atese atar. Inamslara gore ates evin gevresinde dolandirildigi igin aile fertlerine gele-
cek olan belay1 6nlemis olur. Nah¢ivan’in Ordubat ilgesinde bayram atesi yakildiktan
sonra yedi farkli eve yemek gotiiriiliir, o evlerden yemek alinir. Bu adet halk arasinda
“kap1 kap1” olarak bilinir. Il Axir kutlamalar1 yapilirken senesi ¢ikmayan 6len kisilerin
aileleri unutulmaz. Akrabalar 6nce senesi ¢ikmayan 6len kiginin bahgesine giderek
Il Axir atesini yakar sonra kendi bahgelerine gelerek ateslerini yakarlar. 11 Axir ve
Nevruz aksami bahgelerde ates yakilmast ata ocaginin atesinin daim olmasi inanci ile
alakalidir.

10. Diger inams ve Uygulamalar

Il Axir atesinin etrafinda eglendikten sonra yemekler yenilir, sofrada giizel soh-
betler edilir. Gengler ve ¢ocuklar i¢in bayram daha eglenceli olur. Yemekten sonra
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ozellikle erkekler kendi aralarinda farkli eglenceler yaparlar. Bunlara 6rnek olarak
“Sal Atma”, “Sal Sallama” ve “Papak Atma” adetini gosterebiliriz. Adete gore, evin
bacasindan sal sallanir veya kap1 agilarak papak igeriye atilir. Ev sahibi onun igine
hediyeler koyarak geri verir. Diger bir adete gore erkek sevdigi kizin kapisina gide-
rek bacadan veya kapidan ucu diigiimlenmis mendil atar. Bu, kiz1 ailesinden istedigi
anlamina gelir. Ev sahibi kizinin evlenmesine razi oldugunda mendilin digiimiinii
ac1p kizinin bilegine baglar. Kizinin evlenmesine razi olmadiginda ise mendile hediye
koyarak geri verir. Bu adet, Dogu Anadolu Igdir bolgesinde “mendil atma” olarak
adlandirtlir. (Bozyel, 1996: 206). Sal atma adeti ile ilgili bilgiler Muhammet Hiiseyin
Sehriyar’in eserinde de vardir:

“Bayram idi, gecekusu okurdu,

Adakli kiz bey ¢orabin dokurdu,

Her kes salin bir bacadan sokurdu,

Ah ne gozel kaydaydi sal sallamak,

Bey salina bayramligin baglamak” (Sehriyar, 1981: 22).

Kadinlar da yemekten sonra bir araya gelerek kendi aralarinda eglenceler dii-
zenler, dileklerinin gercek olup olmayacagini bilmek i¢in bazi uygulamalar yaparlar.
“Kap1 Dinleme” ve “Kilit Salma” bolgede yaygin olarak uygulanir. Dilegi olan kisi
agzia su alip herhangi bir evin kapisina gider ve evdekilerin konusmasini dinler.
Duydugu konusma anlam olarak iyi olursa dileginin gercek olacagina inanir ve kapiy1
calarak oradan uzaklagir. “Kilit Salma” uygulamasinda ise dilegi olan birisi kapiya
anahtar takarak evdekileri dinler.

Bebegi olmayan kadinlar ise kisirliktan kurtulmak igin dilek tutarak aksam ye-
mek yerken tabakta bir kasik pilav birakirlar. Yemekten sonra kadin tabagi alip meyve
veren agacin altina gidip pilavi agacin dibine dokerek “Ben sana bereket verdim sen
de bana kendi meyvelerinden ver” der. Inanislara gore bu uygulamadan sonra kadinin
bebegi olur. Bu adet Kaskay Tiirkleri arasinda da uygulanir (Kalafat, 2007: 23).

Gengler i¢in bayram bdyle devam ederken biiyiikler de bir araya gelerek ekile-
cek bugday, arpa ve diger mahsullerden konusurlar. Halkin uzun dénemli inaniglarina
gore bayram giinlerinde insanlarin dargin ve kiis olmasi iyi sayilmaz. Sebep ne olursa
olsun bayram giinlerinde kiisler biiyiikler tarafindan baristirilir, dargiliklar giderilir.
Yapilan uygulamalar bayram giinlerinin giizelligini ve zenginligini yansitmaktadir.

11. i1 Axir Cersembe Suyunun ve Tagimin Kutsallig

Bayramdan bir giin sonra herkes sabah erkenden (Gilines dogmadan) piar ve
¢esmelerin etrafina toplasir. Kadinlar ¢esmeye giderken yanlarina testi alirlar. Herkes
suyun istiinden {i¢ veya yedi kere atlayarak “agirligimizi, hastaligimizi su alsin, riz-
kimizi Allah versin” derler. Ordubad ve Culfa ilgelerinde ¢esmelere giderken evden
komiir ve sogan da gotiiriiliir. Suyun tistiinden atladiktan sonra kdmiir ve sogan suya
atilir. Inaniglara gére evin kara giiniinii ve acisini suya akitmis olurlar. Suyun iistiinden
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atladiktan sonra kadinlar yanlarina aldiklari testiyi su ile doldurup eve getirirler. Su
giines dogmadan testilere dolduruldugu i¢in “giin gérmemis su”, “gersembe suyu”
olarak adlandirilir. Su ile beraber ¢gesmenin etrafindan {i¢ veya yedi tane kiigiik tas ve
kiigiik odun pargalarini da toplayip eve getirirler. Eve getirilen su, tag ve odun parcala-
r1 ile ilgili bazi inanis ve uygulamalar yapilir. Su eve getirilirken testi yere konulmaz.
Inanisa gore testi toprakla temas ettginde su kutsalligim yitirir, testi kancaya asilir
veya masanin listiine konulur. Cersembe suyundan kotii ruhlari evden uzak tutmak
icin kapilarin girislerine ve evlerin koselerine serpilir. Babek ve Culfa ilgelerinde ge-
tirilen sudan hayvanlarin ve tavuklarimn, ekilecek olan bugday ve arpanin iistiine ser-
pilmesi adeti vardir. Inanislara gére Cersembe suyu kirk giin gegtikten sonra dertlilere
deva, hastalara sifa olur. Cesmelerin ¢evresinden getirilen taslar bereketli sayildigin-
dan un ¢uvalina, kavurma kiipiiniin i¢ine, evin koselerine konulur. Eski yildan kalan
taglar ise bahgeye atilir. Bahsedilen uygulamalar her sene tekrarlanir. Kiigiik odun
pargalari ocakta yakilarak siit ve yumurta pisirilir. Bu hayvanlarin siitiiniin bereketli
olmast, tavuklarin ¢ok yumurta vermesi inanisi ile alakalidir.

12. Nevruz’la Tlgili inamslar

Yilin Son Cersembesi giile eglene bittikten sonra insanlar Nervuz Bayramin
kutlamak i¢in giin sayarlar. Nevruz Bayram1 Azerbaycan genelinde kutlanan en bii-
yiik bayramlardan biridir. Inanisa gére bayram giinii sabah erkenden Nevruz giilii
(kardelen) cicegini koklamak insana ugur getirir. Nah¢ivan’in Serur ilgesinin bazi
kdylerinde Nevruz Bayrami giinii kadinlar Cersembe suyundan aile fertlerinin iistiine
serperek: “Karanligin gitsin, aydinligin gelsin” derler (KK-8; KK-12). Benzeri inanis
ve uygulamalar Azerbaycan’in diger bolgelerinde de uygulanir (Nebiyev, 1992:10).

Bayram giinii ¢esitli hediyeler alinarak; aile biiyiikleri, yakin komsu ve akrabalar
ziyaret olunur. Dedeler i¢in hirka, gdmlek, ¢orap nineler igin basortii, yelek ve gorap
alinir. Hediyenin yanina limon ve kirmizi elma da konularak kisiler evlerinde ziyaret
edilir. Bayram giinii evde olmamak iyi sayilmaz. Bu sebeple herkes evinde gelecek
olan misafirleri bekler. Bayramin vazgegilmezlerinden biri de kirmizi sogan kabukla-
r1 ile boyanmis yumurtalardir. Atasdziinde denilir: “Boyanmig yumurta kabugu yere
diismese ilkbahar gelmez.” Bayram giinlerinde evlerde 50- 60 tane yumurta boyanir
ve eve gelen misafirlere, mahallenin gocuklarina dagitilir. Inanislara gore bayramda
boyanmis yumurta yiyen kisiler saglikli olur. Bu sebeple yasli bilyiik herkes bayramda
yumurta yer. Boyanmis yumurtalarin doviistiiriilmesi bayrama ayrica bir hava katar.
Herkes yumurtasinin kirilmasini istemez, oyun geregi yumurtasi kirtlan yumurtasini
kars1 tarafa verir. Bazen yumurtasi saglam olan kisi ¢ok sayida yumurta kazanir. Ya-
pilan bu eglence saatlerce devam eder. Muhammet Hiiseyin Sehriyar “Haydarbabaya
Salam” siirinde yumurta boyanmasi ve doviistiiriillmesi ile ilgili:
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“Yumurtani géycek, giillii boyardik,

Cakkisdirib sinanlarin soyardik,

Oynamakdan birce meger doyardik,

Eli mene yasil asik vererdi,

Irza mene novruz giilii dererdi” (Sehriyar, 1981: 24).

13. Bayram Toyu

Nahgivan’in Ordubat ve Culfa ilgelerinde Nevruz Bayrami kutlamalar1 “Bayram
Toyu” olarak bilinir ve daha coskulu olarak kutlanir. “Han Bezeme”, “Kose-Kose”,
“Godu- Godu” merasimleri bayrami daha da eglenceli yapar. Bayram 21 Mart 6gle
saatlerinde genis bir meydanda diizenlenir ve biitiin halk meydanda toplasir. Nevruz
atesinin yakilmasi ile bayram eglenceleri baslar. Bayrami yonetmek icin agirbasli,
halk arasinda saygin olan birisi han secilir ve ona bazi sorumluluklar verilir. Han
secilen kisinin bazi kurallara uymasi gerekir. Merasime katilanlar, han1 giildiirmeye
calisir. Adete gore han giilmesi durumunda makamini kaybetmis olur. Han bazi si-
navlardan gecip kendini kanitladiktan sonra kirmizi renkli gosterisli elbisesini giyip
meydanin yukar1 basinda dnceden hazirlanan tahtinda oturur ve kendisine iki tane
vezir, yardimci secer. Han segilen kisi 3 giin han statiistinii tasir ve bu siire i¢inde in-
sanlarin dertlerini ve sikintilarini dinler, onlara yardimcei olur. Derlenen bilgilere gore,
han maddi durumu iyi olanlarin da destegi ile ihtiyac sahiplerinin sikintisini giderir,
hayvani ¢ok olan kigilerden kendi rizalar1 dahilinde koyun, kuzu alip fakirlere dagitir.
Adete gore han’in almis oldugu kararlar ii¢ giin gegtikten sonra da degismez. Azer-
baycan Tiirkleri arasinda uygulanan bu adet insanlar aras1 yardimlasma amaci tasir,
herkesin bayrami giizel gecirmesi i¢in diizenlenir. Han herkesi dinledikten, sikintilar1
giderdikten sonra tahtinda oturup bayrami izler. Horoz ve ko¢ doéviistiiriilmesi bayra-
min olmazsa olmazlarindandir. Meydanda dévistiiriilecek olan dort tane kog, 10-15
tane horoz bulunur. Yiinleri kirmiziya boyanmis, boynuzlarina sekerleme baglanan
koglar ve kirmizi renkli horozlar doviistiiriilmegi bekler. Oyunun belli kurallar1 vardir.
Horozu ve kogu yenilen kisi onu kars1 tarafa verir. Maglup olan kog ve horoz kesilerek
et fakirlere dagitilir.

14. Kose-Kose

Merasime renk katanlardan biri de Kose’dir. Kdse, sakaci, giizel siirler ve ma-
sallar bilen birisi olur. Kose, taninmamak i¢in yiizlinii boyar, eski elbiseler giyinerek
ici Nevruz yiyecekleri ile dolu hur¢u omzuna asarak herkesle bayramlasir, cocuklara
hediyeler dagitir. Kose bayrama katilamayanlar1 6zellikle yaslilari, hastalari evlerinde
ziyaret ederek onlara hediyeler verir. Kose’nin bayram toyu meydanini atla dolasip
insanlar1 eglendirmesi adeti vardir. Kdse - kdse merasimi Azerbaycan’in diger bolge-
lerinde de diizenlenmektedir (Babayev, 1998: 36).

15. Godu-Godu Merasimi

Tarihi ¢ok eski donemlere ait olan giiniimiizde de bayram giinlerinde diizenle-
nen “Godu-Godu” merasimi havalarin erken 1sinmasi, yilin bereketli olmasi inanci ile
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alakalidir. Kadinlar bayramdan bir giin 6nce agag kasikla agag kepgeyi sart ve kirmizi
renkli kumasgla birbirine baglayip bez bebek gibi “Godu” (kukla) yapar. Kepge kuk-
lanin kafasi, kasik ise yiizii olarak siislenir. Kasigin arkasina giilen yiiz ¢izilir, kepge
kismma kirmizi veya sar1 renkli basortii baglamir. Inamislara gére, “Godu” giilerse
giines ¢ikar, aglarsa yagmur yagar. “Godu”’nun kirmizi ve sar1 renkli kumaslarla siis-
lenmesi bu renklerin giinesi sembolize etmesi inancindan kaynaklanmaktadir. Hazir-
lanan “Godu” erkek c¢ocuklarindan birine verilir. Cocuk birkag arkadasi ile beraber
sokaklarda gezerek havalarin 1sinmasi igin giinesi ¢agirir ve sarkilar soyler:

“Godu’ Goduyu gordiin mi?
Godu’ya selam verdin mi?

Godu buradan gegende,

Kirmizi giines gordiin mii? (KK-9)

“Godu’’yu goren herkes onu selamlar (KK-9; KK-11). “Godu”yu erkek ¢ocuk-
larin gezdirmesi 6nemli sayilir. Azerbaycan mitolojisinde giines kadin, ay ise erkektir
(Azerbaycan Mitoloji Metinleri, 1998: 56). Inanislara gore, giinesi (kadin) ay (erkek)
cagirirsa, giines ¢abuk gelip havalari 1sitir. Merasimde gilinesten “Kel Kiz1”n1 evde
birakip “Sa¢li Kiz1”’n1 getirmesini isterler:

Glin ¢ik, giin ¢k,
Keher at1 bin ¢ik.
Kel kiz1 evde koy,
Sacli kiz1 al ¢ik.

Kaynaklarda giinesin sa¢li ve kel kiz1 oldugu belirtilmektedir. “Saclh kiz” ilkba-
har, “Kel kiz” kistir (Seyidov, 1990: 65).

Nevruz kutlamalar1 aksama kadar devam eder, hava karardiktan sonra bahge-
lerde Nevruz atesi yakilir. il Axir Cersembesinde oldugu gibi atesin iistiinden atlanr,
yeni yilin kendilerine saglik ve bereket getirmesi igin dualar edilir, dilekler tutulur.
Ates yakildig1 zaman onun dumani hangi yone giderse o tarafta mahsuliin bol olaca-
gma inanilir.

16. Yilin Tehvil Olmasi

Nevruz aksami yilin hangi hayvan iistiinde tehvil oldugunu bilmek icin 6zellikle
aksakalli dedeler arasinda farkli uygulamalar yapilir. Aksam yemeginden sonra bir
evde toplanarak sohbetler edilir, yeni yilin girmesine az kala dnceden hazirlanmis
su dolu kabin igine birkag tane balik birakirlar. Inamisa gore, yeni yil girdigi zaman
baliklar ters donerek bir an 6liip sonra yeniden dirilirler. Bunu gorebilmek icin birkag
kisi baliklar1 dikkatlice izler. Baliklarin 6liip yeniden dirilmesinden sonra insanlar bir-
birlerini tebrik eder, yeni yilin ugurlu olmasi i¢in dua ederler. Derlenen bilgilere gore,
yeni yilin girdigini herkese duyurabilmek i¢in havaya ates agilir. Silah sesini duyan
gencler sokaklara ¢ikip atesfesanlik yaparlar. Baliklarin oldugu su kutsal sayilir ve
halk arasinda “Tttiye” veya “Teberlik” olarak adlandirilir. Kutsal su bereketin bol ol-
masi ve hastalara gifa vermesi i¢in biitiin koy halkina dagitilir (Gadirzade, 2006: 24).
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Bazi bolgelerde yeni yilin hangi hayvanla baslayacagimi bilmek i¢in su dolu
kabin i¢ine eritilmis kursun dokiiliir, suda olan kursun hangi hayvana benzediyse yeni
yilin o hayvanla baslayacagina inanirlar (Gadirzade, 2006: 24). Giiney Azerbaycan’da
yasayan Tirkler arasinda da benzeri uygulamalar yapilir (Kalafat, 2007: 274).

17. Atesin Kiilii ile Tlgili inamislar

Nahgivan’da il Axir ve Nevruz atesinin kiilii ile ilgili baz1 inanis ve uygulama-
lar mevcuttur. Ates sonmeden kiil sogumadan ona dokunmak iyi sayilmaz. Bu, aile
fertlerinin birbirinden uzaklasacagi, aralarina sogukluk girecegi inanisi ile alakalidir.
Bayramdan bir gilin sonra Nevruz atesinin kiiliinden bol meyve vermesi i¢in agaclarin
dallarina, hayvanlarin yavrularinin, tavuklarin civcivlerinin ¢ok olmast i¢in ahirlarin
ve kiimeslerin kapisina serperler. Bahcesinde yilan olan aileler kiilii bah¢e duvarindan
disar1 atarak yilanin bahceden uzaklagacagina inanirlar.

Kiil dilek i¢in de kullanilir. Geng kizlar kiilden biraz alip {istiine tas koyarak
dilek tutarlar. Birkag giin gectikten sonra tasin altinda filizlenme olarsa dilegin gergek
olacagina inanirlar. Benzeri inanis ve uygulamalar diger Tiirk halklari arasinda da
mevcuttur. Geng kizlar kiili beze sarip yastiklarinin altina koyup yatar, gordiikleri
rliyaya gore yorum yaparlar (Kalafat, 2007: 276).

18. Sonug¢

Tiirk kiiltiiriinde kendine 6zgii yeri olan ilkbahar bayrami1 Azerbaycan Tiirkleri
arasinda diizenlenen en 6nemli Tirk bayramlarindandir. Bayram icin yapilan hazir-
liklar, bayram giinlerinde diizenlenen eglence ve kutlamalar uzun dénemli halk ina-
nislarina dayanmakla beraber kendiliginde bin yillik tarih saklamaktadir. Nahg¢ivan
bolgesinde ilkbahar bayrami halkin ortak duygu ve diisiincelerini dile getiren, zengin
Tiirk kiltiiriiniin korunup yasatilmasinda 6nemli yeri olan mevsimlik kutlama niteli-
gindedir. Bayram insanlar1 bir araya getirerek onlar arasinda toplumsal baglar1 giic-
lendirir, birlik ve beraberlik igerisinde yasamalarini saglar. Bayramda yasli ve hasta-
larin ziyaret edilmesi, onlara hediyelerin gétiiriilmesi, genglere 6rnek olmakla beraber
yaglilara verilen degeri gosterir.

Bayram Oncesi dlmiis atalarini hatirlamak i¢in diizenlenen 6lii bayrami, kabir
uistli adeti Azerbaycan Tiirklerine 6zgii olmakla beraber eski Ttirk kiiltiiriiniin bir par-
casidir. Her sene yilin belli giinlerinde diizenlenen kabir istii adeti Tiirkistan kdkenli
olmakla beraber Azerbaycan Tiirkleri arasinda halen varligini siirdiirmektedir.

Son donemlerde tarihi ok eski zamanlara ait olan zengin Tiirk kiiltiir mirasimiz,
ozellikle bayram giinlerinde uygulanan kabir iistii adet ve inanislar, diizenlenen me-
rasimler unutulmaya yiiz tutulmus, onlarmn yerini kiiltiirimiize yabanci olan unsurlar
yer alinmistir. Milli degerler bakimimdan dnemli olan bayramlar karsilastirmali olarak
aragtirtlmali ve gelecek nesillerimize intikali saglanmalidir.
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Kaynaklar
1. Sozlii Kaynaklar

KK-1 Abbasova Selbican, Nahgivan Ordubat ilgesi Pezmergi koyii, 1914 dogumlu,
okuma yazmasi yok. Ev hanimi (Goriisme 14.05.2007)

KK-2 Aliyev Bayram, Nahgivan Culfa ilgesi Leketag kdyii, 1938 dogumlu, ¢iftei,
okuma yazmasi yok. Cift¢i, (Gortisme 17.06.2007)

KK-3 Babayeva Hebibe, Nah¢ivan Ordubat ilgesi Deste kdyii, 1930 dogumlu, okuma
yazmast var. Ev hanimi, (Goriisme 17.05.2007)

KK-4 Babayeva Giilnaz, Nah¢ivan Babek ilgesi Cehri koyii, 1940 dogumlu, okuma
yazmast yok. Ev hanimi, (Goriisme 12.04.2006)

KK-5 Bagirova Refige, Nahgivan Ordubat ilgesi Ordubat Sehri, 1929 dogumlu, oku-
ma yazmasl var. Ev hanimi, (Goriisme 22.05.2007)

KK-6 Hasanova Zohrebanu, Nah¢ivan Sahbuz ilgesi Kiiliis koyii, 1924 dogumlu, oku-
ma yazmast yok. Ev hanimi, (C driisme 23.06.2007)

KK-7 Hasanova Sakine, Nah¢ivan Serur ilgesi, Yukar1 Yayct koyii, 1936 dogumlu,
okuma yazmasi var. Ev hanimi, (Goriisme 27.06.2008)

KK-8 Hasanaliyev Koroglu, Nahgivan Babek ilgesi Payiz kdyii, 1931 dogumlu, oku-
ma yazmasi var. Avcl, (Gorlisme 23.05. 2008)

KK-9 Orucova Zeyneb, Nah¢ivan Sahbuz il¢esi Sahbuz koyii, 1945 dogumlu, okuma
yazmast var. Ev hanimi, (Goriisme 03.06.2006)

KK-10 Piriyeva Zeyneb, Nah¢ivan Culfa ilgesi Ebregunuz koyii, 1931 dogumlu, oku-
mast var. Ev hanimi, (Go6riisme 11.07.2008)

KK- 11 Refiyeva Seyda, Nahg¢ivan Ordubat ilgesi, Sabir Dize koyii, 1930 dogumlu,
okuma yazmasi var. Ev hanimi, (Gortisme 17.05.2005)

KK-12 Salmanova Atike, Nah¢ivan Ordubat il¢esi Diiyliin kdyii, 1923 dogumlu, oku-
ma yazmasl yok. Ev hanimi, (Gortisme 20.05.2007)

KK-13 Sadigova Verri, Nahgivan Culfa ilgesi Erefse koyii, 1920 dogumlu, okuma
yazmast yok. Cifte¢i, (Goriisme 06.07.2008)

KK- 14 Teymurova Solmaz, Nah¢ivan Babek il¢esi Nehrem koyii, 1940 dogumlu,
okuma yazmasi var. Ev hanimi, (Goriisme 06.05.2005)

KK- 15 Usubova Balli, Nah¢ivan Ordubat ilgesi Keleki koyii, 1918 dogumlu, okuma
yazmast yok. Ev hanimi, (Goriisme 15.05. 2007)

KK- 16 Veliyeva Durna, Nahg¢ivan Kengerli il¢esi Calhangala koyii, 1939 dogumlu,
okuma yazmast var. Ev hanimi, (Goriisme 27.06.2008)
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KK- 17 Veliyeva Mehriban, Nahgivan Serur ilgesi Oglangala kdyii, 1952 dogumlu,
okuma yazmasi var. Ev hanimi, (Goriisme 25.06.2008)

KK-18 Veliyeva Sehne, Nahg¢ivan Ordubat ilgesi Yukari Eylis koyii, 1938 dogumlu,
okuma yazmasi var. Ev hanimi, (Goriisme 24.04.20006)
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KIRGIZISTAN’DA DUNDEN BUGUNE
ES SECIMIi PRENSIPLERI*

Principles of Future Spouse Selection in Traditional Kyrgyz
Families

Ali UNAL™
Oz
Insanoglu yasami boyunca sosyal, psikolojik, ekonomik, siyasi ve dini yonden bir¢ok alanda mutlu-
luga giden yolu arar. Siiphesiz bunun en 6nemli basamagini evlilik tercihi ve 6ncesindeki es se¢imi
gelir. Es se¢imi bu mutlulugun seviyesini tayin eden en énemli unsur olarak karsimiza ¢ikar. Esg
secimi, insan yasantisindaki en 6nemli karar olmanin 6tesinde bireyin geri kalan yasamini verecegi
bu kararla birgok yonden olumlu veya olumsuz sekilde etkileyecegi ortadadir. Bu kararla birlikte kisi,
bundan sonraki yagamini kiminle siirdiirecegine, kiminle birlikte yol alip, gelisip degisecegine, nasil
bir yasam siirdiirecegine ve hatta kimden ¢ocuk sahibi olup, kiminle birlikte cocuk yetistirecegine
karar vermis olur.

Aile kurumuna biiyiik 6nem atfeden Kirgiz toplumunda evlilik tercihi dogal olarak es se¢imi, ba-
badan ogula, nesilden nesle uzayip giden koklu bir gelenek olarak hayat bulur. Geleneksel Kirgiz
toplumunda aile yuvasini erkek planlandirir, kadin ise kurar. Kurma esnasinda birtakim eksikliklerin
olmast halinde bunlar giderilebilir, fakat planin baginda bir eksiklik ve yanlislik olmasi halinde bunu
diizeltme zor ve kimi zaman imkansizdir. Evlenecek genglerin mutlu bir gelecek ve aile kurmasi igin
es se¢imi iizerinde titizlikle duran Kirgiz ailesi, cocuklari evlendirmeden dnce es secimde geleneksel
birtakim 6lg¢iitlerin belirledigi ve bu yonde se¢im yaptigi tespit edilir. Bu calismada, Kirgiz ailesinin
es seciminde takip ettigi geleneksel uygulama ve kurallar siniflandirilarak es —soy durumu, es-eko-
nomik durum, es- akrabalik durumu, es-millet durumu, es- cenge durumu, es 6zellikleri ve yasaklar
hakkinda bilgi verilmektedir. Ayrica Cagdas Kirgiz Ailesinin Geleneksel ve Yeniliksel Meseleleri
adli arastirma gergevesinde Kirgiz ailesinin bugiinkii es se¢cimi esaslarinda nelere dikkat ettigi sosyo-
lojik veriler 15181nda agiklanmaya ¢alisiimustir.

Anahtar kelimeler: Kirgiz, es se¢imi, es —soy, es- akrabalik, es 6zellikleri, yasaklar
Abstract

A human seeks the ways of happiness through social, psychological, economic, political and reli-
gious aspects throughout his/her life. The choice of spouse is the most important element that de-
termines the level of happiness. In fact, it is important to choose the right partner in order to spend
most of your life in happiness. Hence, the choice of partner proves the fact that it is one of the most
important decisions in individuals’ life that can influence many aspects positively or negatively. On
the one hand along with this decision, one’s life with the chosen partner, future children and their
upbringing are determined; on the other hand one’s fate is decided for the rest of his life. In Kyrgyz
society pointing out great importance to the family institution, the marriage preference naturally
endures as a long-lasting tradition that goes from father to son, from generation to generation. In
the traditional Kyrgyz society, men plan their family and women establish it. If there is a deficiency
during its construction, it can be improved, but if there is a deficiency in the start plan, it is difficult
and sometimes impossible to repair. Kyrgyz families are meticulous to the choice of a future part-
ner, so usually parents choose a spouse for their children according to a set criterion for the sake of
their happiness. In this study the traditional practice and bases followed by Kyrgyz families in the
selection of their future spouses have been categorized to provide information on co-current status,
co-economic status, co-kinship status, co-national status, cohabitation status, peer characteristics and
prohibitions. Especially in the framework of the research named “The Traditional and Innovative
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™ Ars. Gor. Dr.; Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, Kirgizistan, ali_unal1983@hotmail.com, ORCID ID: https://
orcid.org/0000-0002-0801-8446
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Issues of Contemporary Kyrgyz Families” the Kyrgyz families’ future spouse selection principles
have been investigated.

Keywords: the Kyrgyz, a spouse selection, co-current status, co-kinship status, peer characteristics,
prohibitions

1. Giris

Sosyal bir varlik olan insanin en temel ihtiyaclarindan biri siiphesiz diger insan-
larla bir arada yasamasidir. Bireyler tek basina yasamaya degil, bir topluluk i¢inde
diger insanlarla iligki icinde bulunmaya gore kurgulanmis varliklardir. Karsi cinsle
olan iliskileri de diger insanlarla olan iliskilerinde oldugu gibi bir ihtiyagtir. Dola-
yisiyla evlilik karar1 6ncesinde kendi 6zelliklerinin farkinda olan kisinin, 6ncelikle
kendisi i¢in nelerin vazgecilmez oldugunu ve evlenecegi kiside neleri aradigini ¢ok
iyi bilmesi ve ardindan karsisindaki kisinin bu 6zelliklere ne 6l¢iide sahip oldugunu
iyi degerlendirmesi gerekmektedir. Sonrasinda es sec¢imi ile ilgili kararin1 vermelidir.
Bu kararin, hayatindaki en dnemli kararlardan biri ve belki de en 6nemlisi oldugu
anlasilmaktadir (Bener, 2011: 75).

Evlilik ve ailenin gelecegi hi¢ siiphesiz bu birlikteligi olusturan ciftlerin tu-
tumlariyla ilintilidir. Tutumu belirleyen yani ailenin kaderini tayin eden faktor ise bu
yondeki es se¢iminin nasil yapildig1 noktasinda kesismektedir. James Wilfrid Vander
Zanden bu faktorleri mekan yakinligi, benzerlikler, ideal es fikri, ebeveyn benzerligi,
kisilik biitiinlesmesi ihtiyaci olarak saptamigtir (Sezal, 1997: 41-42).

Saglam bir ailenin kurulabilmesi, dogru es seciminin yapilmasiyla ilintilidir ve
aile kurmanin kendine has amaclarimin belirlenmesi ile miimkiindiir ancak. Bu da
yine ailenin temel unsuru olacak eslerin se¢ilmesinde dikkat edilecek hususlara bag-
lidir. Yoksa sirf aile kurmak i¢in aile kurmak, hi¢ diisiinmeden ve bir amag¢ gozetme-
den ailenin kurulmasi i¢in yola ¢ikmak aile kurulduktan sonra birtakim sorunlarin
ve zorluklarin yasanmasina neden olabilmektedir. Meydana ¢ikabilecek s6z konusu
olumsuzluklarin asgariye indirilmesinde segilen esin ve 6zelliklerinin esas olacagi
bilinmelidir. Bu gercekten hareket eden geleneksel Kirgiz ailesinin de ¢ocuklarini ev-
lendirmeden &nce es segimde birtakim 6lgiitleri belirledigi ve bu yonde se¢im yaptigi
bilinmektedir.

Bu makale, literatiir taramas1 ve nicel aragtirmaya dayanan tasviri bir ¢alismadir.
Calismanin ilk boliimiinde, etnografik, folklorik, antropolojik kaynaklardan 6nemli
6l¢iide yararlanilmistir. Calismanin birinci bdliimiinde, tarihi siire¢ icerisinde Kirgiz
toplumunda es se¢imindeki geleneksel dlgiitler, bunlarin giinlimiizde es se¢imi siire-
cinde ne diizeyde belirleyici olabildigi iizerinde durulmustur. Calismanin ikinci boli-
miinde sahsim tarafindan yiiritilen “Cagdas Kirgiz Ailesinin Geleneksel-Yeniliksel
Meseleleri” (Sosyolojik Analiz) konulu alan aragtirmasinin sonuglarindan yararlanil-
mistir. Calismada, ampirik yontem esas almarak Kirgizistan genelinde Haziran-Ka-
sim 2013 tarihleri arasinda 1200 Kirgiz ailesiyle yapilan anket uygulamasi sonuglari
kullanilmistir. Anket uygulamasi Kirgizistan genelinde cinsiyet, kent-kirsal, eyalet ve
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yas Ozellikleri kapsaminda evli, bosanmis, dul, birlikte yasayan kadin ve erkekle go-
rligiilerek rastgele 6rneklem yontemiyle gergeklestirilmistir.

2.Geleneksel Kirgiz Toplumunda Es Se¢meye Yonelik Orf-Adet ve Bazi Ol-
ciitler

Caligmada, oncelikle geleneksel Kirgiz toplumunda, es secimi esaslarinin geligi-
mi ve tarihi izleri agiklanirken, aileyle ilgili yapilmis etnografik ve folklorik kaynak-
lardan faydalanilarak tarihi yaklasim ortaya konmustur (Unal, 2015: 145-170).

2.1. Es —Soyluluk Durumu

Geleneksel Kirgiz ailesinde evlenecek kisiler arasinda sosyal esitlik gdzetilmek-
tedir. Evlenecek kiz ve erkegin birbirine denk olmasi aranan sartlardandir. Kirgizlarda
biiytlik koyiin kiigiik kdyden, zenginlerin fakirlerden kiz alip vermesi biiyiik onur me-
selesi kabul edilmekte, herkesin kendine denk olanla evlenmesi tercih edilmektedir.
Bu durum dogal olarak, teng tengi menen tezek kabr menen (her sey dengi dengine
tezek kabiyla) ifadesinde yer aldig1 gibi, davul bile dengi dengine diislincesi gerceve-
sinde, ahlaki, sosyal ve hisimlik ilkesi etrafinda gelismektedir (Kockunov, 2014:107).

Cok eski donemlerden bu yana Kirgiz halki, aileye biiyiik 6nem atfetmekte ve
sorumluluk yiiklemektedir. Ozellikle evlilik gagindaki genglerin ebeveynleri ataktuu
tiybiilélor (meshur aileler), fektiiii el menen (soylu halk ile) diinlir olma ¢abasinda
oldugu anlasilmaktadir (Cumaliyeva, 2012: 13). Bu bakimdan Kirgiz toplumunda
soylu yerden kiz alma en 6nemli tercih sebebidir. Ozellikle kiz alirken dncelikle o
ailenin soyunu arastirmak, genelde soya, 6zelde ise kizin annesine bakmak esas kabul
edilmektedir. Enesin kériip kizin al, esigin koriip toriine 6t (annesine bakip kizini al
kapisinin &niine bak bas kdseye gec) (Ibragimov, 2005: 479), mata narki menen béz
otkén, ata narki menen kiz otkon (kumas degeriyle bez satilir babanin itibariyla kiz
satilir) deyisi kiz secerken dikkat edilen hususlar arasinda yer almaktadir. Bu da gerek
erkek evlendirilirken gerek kiz verilirken ailenin secildigi (Polat, 2007: 155) ailenin
itibar ve sayginliginin esas alindigini ortaya koymaktadir (Karimov, 2011: 8).

Kirgiz toplumunda es se¢iminde ayrica kisilerin ata fegi olarak belirtilen soy
durumuna dikkat edilmektedir. Kiz alip vermelerde kisilerin hangi soydan geldigine
bakilmaktadir. Adam tiibiin tartat (insan kokiine ¢eker), ¢aksidan caksi, camandan
caman tuulat (iyiden iyi kotiiden kotii dogar) deyisiyle durum 6zdestirilmektedir. Ev-
lenecek kisilere katin alba, kayin al (hatun alma kayimn al) (Murzakmetov, 2011: 9),
tektiiti cerden kiz al (soylu yerden kiz al) deyisiyle destek olunmaktadir. Soyluluk
durumu ile ilgili evlenecek genglerin es se¢iminde kisilerin ata tegine (soy, sop, baba
soyuna), toplum icindeki itibarina, insani vasiflarina, drnek kisiler olmasina dikkat
edildigi goriilmektedir.
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2.2. Es-Sosyoekonomik Durum

Evlilikte denk olma 6nemli unsurlardan biridir. Denk olmaya uyan bir erkegin
kendi ailesinden asagi seviyede olan bir aileden kiz almasi, kizin da kendi ailesinden
diisiik bir aileye gelin gitmesi miimkiin goriilmemektedir. Denk olma sadece zengin-
lik ve fakirlik bakimindan degil, daha etraflica diisiiniilmesi gereken bir konudur. Bu
ilke gercevesinde sosyal katmandaki evlilik ve es segimi iliskisinin manap ile ma-
naplarmn, zengin ile zenginlerin, fakir ile fakirlerin ortasinda gelistigi anlagilmaktadir.
Sosyal statiisii yiliksek biri alt katmandan fakir bir kizi kolaylikla alirken, kendinden
alt seviyede olan birine ¢ok nadir olarak kiz verdigi tespit edilmektedir. Bu yondeki
olgiitlerin Kirgizistan disinda yasayan diger Kirgiz topluluklari arasinda da yayginlik
gosterdigini arastirmalar kanitlanmistir. Afgan Kirgizlart hakkinda arastirma yapan
Fransiz bilim adami Remi Dor’un calismalari buna 6rnek teskil etmektedir. Remi
Dor: “Pamir Kirgizlarinda es se¢imi etnik, sosyal ve hisimlik bagi ile ilintilidir... Es
seciminde sosyal kosullar, etnik unsurlardan daha gii¢liidiir... Diiniir olacak kimse-
lerin sosyal durumu ve zenginligi temel rol oynar. Her seyden 6nce ddenecek olan
kalin (baglik parasi) miktar1 lizerinde durulur” (Dor, 1993: 30-31) demektedir. Bu
itibarla diiniirlerin sosyal ve ekonomik durumu her sey dengi dengine yaklasimiyla
Ozetlenebilir.

2.3. Es- Akrabalik Durumu

Kirgiz toplumunda evlilik s6z konusu oldugu andan itibaren akrabalik oldukg¢a
belirleyici bir husustur. Soy bakimindan her ne kadar baba tarafi esas alinsa da anne
tarafin akrabalig1 da dikkate alinmaktadir. Eski dénemden beri Kirgiz téresine gore
ayni ata soyundan gelenlerin evlenip yuva kurmalari sinirlandirilmis, bu durum bir
sisteme baglanmistir. Ayni ata soyuna mensup insanlar yedinci nesle yani gébege ka-
dar akraba olarak goriilmekte ve evlenmeleri yasaklanmaktadir. Yedi ataya kadarki
neslin birbirinin 6z kardesi oldugu diisiincesi hakimdir. Bu sebeple evlilikler ayn1 ata
soyuna mensup olmayan uzak akrabalar yahut anne taraftan akrabalik iliskisi olan ve
ya hig akrabalik iliskisi bulunmayan kisilerle gerceklesmektedir.

Yedi ata gegmeden yapilan evliliklerin yasak olmasinin altinda genetik temiz-
ligin korunmasi, neslin saglikli olarak yetismesi yatmaktadir. Kirgiz toplumunda cer
tamirman el tamurt kop (yeryiizii kokiinden halkin kokii ¢ok) diisiincesi temelinde,
insanlarin i¢ ara surastira kelse, adamdar biri birine karin bolo ¢igat (kendi iginde so-
rulsa insanlar birbirine akraba ¢ikar) anlayisi ¢ercevesinde insanlarin akraba ve kardes
oldugu goriisii yedi kusaga kadarki evliliklerin yapilamamasindaki ana etkendir (Ka-
rimov, 2011: 7). Kirgiz toplumunda akrabalik ve evlilikte es seciminde mevcut olan
geleneksel yedi muun su sekilde tasnif edilmektedir: ata, ¢ong ata, baba, buba, cete,
coto, tek (Unal, 2016: 234-237).

Kirgizlarda kan bagi akrabalik iligkileri kandas biringi kurak (hala kiz1) ve can-
dag ekingi kurak (teyze kizi) olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Evlilikler daha ¢ok
candas yani teyze kizi ile gerceklesmektedir. Kiz kardes kizlari ile oglanlart arasin-
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daki evlilikler iki ata gegtikten sonra uygulanan yaygin bir adettir. Yegenin teyzesinin
kiziyla evlenmesi miimkiindiir. Ayrica dayi1 kizlartyla da evlenilebilmektedir. Bunun
yant sira babanin abla ve bacisinin (ece-karindas) kizi ile evlenme durumuna rastlan-
makla birlikte yaygin olmadig1 anlagilmaktadir (Soorbekov, 2012: 44).

Kirgiz toplumunsa b6l6 olarak ifade edilen teyze ¢ocuklarinin evlilik adeti ge-
nis yer tutmaktadir. Bélélerin evlenmesinin yolu agilmakla birlikte bu durum tesvik
edilmektedir. Oyle ki halk arasinda »616m, bolom iigiin 616m (bolém bolom icin
oliiriim) (Ibragimov, 2005: 137)anlayis1 hikimdir. Kirgiz toplumunda teyze ¢ocuklar
taraftan kay¢ilas nike olarak ifade edilen ¢apraz veya berdel evliliklerin fazla oldugu
goriilmektedir.

Kirgizlar agirlikli olarak baba soyundan kimselerden kiz alip vermedigi, ge-
lin olarak alinacak kizin mutlaka bagka soydan olmasi gerektigi goriilmektedir. Baba
taraftan akrabalarla evlenmeye izin verilmezken anne tarafin akrabalarryla evliliklere
izin verilmektedir (Abramzon, 2013: 382). Bu a¢idan Kirgizlarda evlilik baba taraftan
egzogamiktir, anne taraftan ise endogamiktir. Bu durum yukarida da agiklandig1 iizere
cocuklarin saglikli olmasi, ata baba soyunun saglikli devam etmesi i¢in bir dl¢iittiir.

Evlilikte soy akrabalik gbzetme gerektigine Manas Destani’nda da rastlanmak-
tadir. Manas’in babasinin Manas’1 Kirgizlarla degil de Tacik kiz1 Kanikey ile evlen-
dirmesine iki sebep gosterilmektedir. Bunlardan birincisi, gonliinden gecen kizlarin
soyunu arastirdiginda Manas ile soyca yedi atalarinin ayni ¢ikmasi; ikinci sebep ola-
rak da Manas’1n babasi Cakip’in kani temizleme, tohumu iyilestirme, saglam bir nesil
olusturma amacidir. Soyca yedi atasi bir olanlarin evlendirilmemesi adetinin Kirgiz-
lara has bir gelenek oldugu belirtilmektedir.

Kirgizlarda evlilik tiirlerindeki egzogami uygulamasinin zamanla degisime ug-
radig1 goriilmektedir. Kusaksal egzogami ilklerinin temel alinmasi halinde nesiller
arasi geciste bu sayisinin zamana gore degistigi gozlenmektedir. Tére uyarinca er-
kek taraftan yedi kusak gecmeden herhangi bir evlilige izin verilmedigi (Attokurov,
1997: 150) halde bu uygulamanin hayat icinde sekteye ugradigi, evliliklerdeki yedi
ata anlayisinin iki ii¢ nesle kadar geriledigine tanik olunmaktadir. Bu bakimdan eski-
den iizerinde hassasiyetle durulan, yaptirim giicii olan bu gelenegin glinlimiizde ayn1
gegerlilige sahip olmadigi goriilmekte birlikte soyca yedi ata kosuluna uyulmadigi
anlagilmaktadir.

Kirgiz toplumunda farkli boy veya uluslardan kiz alma ve kiz vermenin temelin-
de neslin saglikli olmasi ve kanin temizlenmesi yatmaktadir. Kirgiz téresinde oldugu
tizere arzip alistan kiz tandoo, tegin cana tengin taldoo (arzu edip uzaktan kiz segme,
soyu ve dengini arama) baglaminda erkek ¢ocugun evlendirilmesi siirecinde kizin bu-
lunmasinda ve begenilmesinde aile biiyiiklerinin etkisinden soz edilebilir (Karimov,
2011: 7).

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2019/SAYI89 191
ARASTIRMA DERGISI




AliUNAL

2.4. Es-Millet Durumu

Kirgiz toplumunda es se¢iminde ayni ulustan olma unsuru 6nemli yer tutmakta-
dir. Kirgizlar gegmiste sadece Kirgiz ile evlenmeyi tercih etmektedir, bunu milli birlik
ve beraberligin korunmasindaki 6énemli unsur olarak gérmektedirler. Giiniimiizde bu
durumun farkli bir boyut kazandigindan bahsedilmektedir. Kirgiz genclerinin 6zellik-
le kizlarin farkli milletten kimselerle, ¢ogunlukla Tiirk soylu halklarla yuva kurduk-
larina tanik olunmaktadir.

Kirgizlarin Kazak, Ozbek, Tiirkmen gibi Tiirk soylu halklarla evlilik yapmasi
dogal karsilanmakla birlikte dini ve kiiltiirel 6zellikleri benzer olan Kafkas halkla-
riyla da duygularini paylastigi anlagilmaktadir. Bu yoniiyle es segiminde kendi ulu-
suna Oncelik veren Kirgiz halkinin farkli Tiirk soylu halklar ve Miisliiman ziimreyle
aile kurdugu goriilmektedir. Manas’in esi Kanikey’in Tacik olmasi; Manas’in gelini
Semetey’in esi olan Ay¢iirdk’iin baska bir ulustan olmasi buna 6rnektir (Abramzon,
1990: 150). Bu durum Kirgiz toplumunsa es se¢iminde etnik egilimleri ortaya koy-
masi1 bakimindan anlamlidir. Ayrica farkli dine mensup kisilerle yapilacak evliliklerin
olumsuz karsilanmasi, onur meselesi haline gelmesi, buna yeltenen kimselerin yerini
yurdunu birakarak bagka meskenlere gitmesine neden olmaktadir.

2.5. Es- Cenge Durumu

Kirgiz toplumunda evlilik yasina gelen genglerin tanisma durumunun cengeler
(yenge) olarak bilinen kimseler tarafin yiiriitiildigii bilinmektedir. Evlenme ¢agina
gelen erkek ¢ocugun herhangi bir kizi se¢ip begenmesi halinde cengeler bunu ¢ocu-
gun ailesine edep erkan dairesinde bildirmektedir. Afa ene (ebeveyn) ¢ocugunun bu
durumu genellikle cengeler ve terituslar (yasit) vasitasiyla 6grenmektedir. Bu agidan
cengelerin kiz ve erkegin bulugmasinda ve tanismasinda 6nemli bir gorevi yerine ge-
tirdigi, gengler arasinda araci oldugu gézlenmektedir. Ayrica kayin sindi olarak ifade
edilen gdriimcenin kaderi tizerinde de cengenin roliiniin biiyiik olduguna inanilmakta-
dir. Cengenin ¢ok yonlii olarak gelin gidecek kizi1 aile hayatina hazirlamasi, annesine
soyleyemediklerini kendisiyle paylasmasi gibi gérevler iistlenmektedir. Buna ragmen
giliniimiizde cengelerin ¢gogunun kaywn sindinin sorunlar ve kaderleriyle ilgilenmedi-
§i, bunlar1 kendi hallerine biraktig1 ve gelismelere kayitsiz kaldig1 gézlenmektedir.

Son dénemlerde genglerin es se¢iminde egitim kurumlarinin énemli bir yer tut-
tugu, ciftlerin konusup goriiserek birbirlerini severek begendikleri, bir araya geldik-
leri belirtilmektedir. Ogrenim hayati, arkadas ortaminin es secimde énemli oldugunu
ortaya koymaktadir. Ozellikle son zamanlarda evlilik cagindaki gencler ebeveynleri
tarafindan basi bos ve kendi hallerine birakilmaktadir. Bugiinkii gencler arasinda se-
verek evlendik veya sevmeden evlendik seklindeki ifadeler sik¢a kullanilmaktadir.

2.6. Es Ozellikleri

Hayatin 6nemli donemeclerinden biri olan aile kurma kararimi vermeden 6nce
dikkat edilmesi gereken birtakim siire¢ler vardir. Kisiler arasi iligkilerde sevgi, agsk ve
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cekicilik gibi duygularin aile kurma kararinda bazen yetersiz kaldig1 anlasiimaktadir.
Bu bakimdan es segimine iliskin 6lgiitler ve beklentiler siirecin saglikli ilerlemesini
saglayan ve per¢inlestiren unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bireyin kiminle aile
kuracag ile ilgili soru gergekte kendisinde gizlidir. Aile kurmanin yolu insanin 6n-
celikli olarak kendini tanimasindan gegmektedir. Birey kendini ne kadar saglikli ve
dogru tanimlarsa ayn1 oranda karsilik bulacak ve isabetli karar verecektir.

Kirgiz toplumu es se¢iminde bazi fiziksel 6zellikleri tercih etmektedir. Gelin
olarak alacaklar1 kizin giizelligine her damat aday1 farkli anlamlar yiiklemis ve arayis
icinde olmustur. Ozellikle halk arasinda kizlarin giizelliklerinin ak cuumaldin sulusu,
kara torunun suluusu, kizil torunun suluusu, ak sargildin suluusu seklinde siniflandi-
rildigr anlasilmaktadir. Ayrica kaltarday kara ¢agi tégiiliip turuusu, tal ¢ibiktay beli
denesine sayestigi (endami, zarafeti, ipek misali kara sa¢1, gubuk gibi belinin viicu-
duyla orantisi) dile getirilmektedir.

Yukarida belirtilen fiziki 6zellikler tek basina temel dl¢iit kabul edilmemektedir.
Bunun yani sira es se¢iminde diinya goriisii, inanis, hayata bakisi, insanlik gibi diger
deger yargilar tizerinde de duruldugu tespit edilmektedir. Yusuf Has Hacip evlilik-
te insan1 mutlu eden temel unsuru ve es seciminde dikkat edilmesi gereken hususu:
“Taptiiibt akilduunu-sasip daroo, Uyléniip al, tabilgis bakit oso” (Buldun mu akillry1,
acele et hemen evlen, bulunmaz mutluluk o) seklinde tarif etmektedir. Es se¢iminde
fizyolojik 6zelliklerin esas olmadigi, diisiince ve aklin esas alindig1 anlasilmaktadir.

Kirgiz toplumunda gelin adayinda aranan 6zelliklerden biri de kisinin edepli ve
ahlaklr olmasidir. Kirgiz halki kizlarin kibar, temiz, akilli ve maharetli yetistirilmesi
taraftaridir. Dolayisiyla her ebeveyn kizinda ve alacagi gelinde bu 6zelligi gérmek
istemektedir. Kizduu bolson, kozdiiii bol (kizli isen gozIli ol) anlayist iginde kizga
kirk iiydon tryuu (kiza kirk evden yasak) diistincesiyle kiz gocuklarmin kiigtikliikten
itibaren aile ve gevre tarafindan gozetildigi ve gorgiisiiyle ilgilenildigi, olumsuz dav-
ranigtan uzak tutulduklari, namuslu, edepli ve ahlakli yetismesine katki sagladiklart
goriilmektedir. Es seciminde caman bolso alganiii, canina cabiwr salganiii, cabirkay-
sl ayikpayt, icinde bolup armanin (koti olsa aldigin cefa gegersin kederden kurtula-
mazsin, i¢inde kalir hayalin) goriisii hakimdir.

Manas Destani’nda hem erkeklerin kizlari hem kizlarin erkekleri hayat arkadasi
olarak segebildikleri belirtilmektedir. Ayrica kizlar da erkeklerde oldugu gibi dogru-
dan evlenmek istedigi erkegi belirleyebilmektedir. Semetey Destani’nda Ay¢orok’tin:
“Ak kuu keypin kiyip, cer saarin kidwrip, kongiilii siiygon serdi izdep ¢igat. Uzun boy-
luu, keng dali, ari balban, ar1 ser Tostiikko cas kezekte kezikse tiyip alcu er eken, kar-
taygan Kosoy kan abam, ¢cong atam menen teng eken.” (Ak kugu kiyafetini giyerek
yeryiizlinii gezer, kalbinin sevecegi aslani aramaya ¢ikar. Uzun boylu, genis omuzlu,
pehlivan yapili aslan Tostiik genglik doneminde olsaydi evlenilecek yigit imis, ihtiyar
Kosay Han amcam, biiyiik babam ile denk imis.) seklinde durumu dile getirdigi, kizin
erkekte aradigi 6zellikleri vurguladigr goriilmektedir.

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2019/SAYI89 193
ARASTIRMA DERGISI




AliUNAL

2.7. Yasaklar

Kirgiz toplumunda geleneksel anlamda evlilikle ilgili birtakim yasaklarin ko-
yuldugu tespit edilmektedir. Herhangi bir uruunun (boy) iginde belli bir kusak degis-
meyince kiz alip kiz verme uygulamasinin yasak oldugu goriilmektedir. Kirgiz evlilik
geleneklerinde ayni boy i¢inde yedi kusak gegmeyince kiz alma ve kiz verme uygu-
lamasina yasak getirilmistir (Polat, 2005: 147). S6z konusu uygulamanin tiim Kirgiz
boylarinda ayni dlgiide kabul gormedigi ve farklilik gosterdigi de ifade edilmektedir.
XX. ylizy1l baglarinda Kirgiz ailesi, aile igi iligkiler ve yasaklar konusunda arastirma
yapan N. P. Direnkova dénemi yansitan dnemli bilgilerde: “Mongol boyu arasinda
bugiine kadar yedi kusak gegmeyince kiz alip vermezler. Cerik boyunda ise akrabalar
arasinda evliliklere dort kusaga kadar izin verilir. Fakat bu boyda da daha onceleri
yedi kusak gegmeyince gengler arasinda evlilik yapilmamasina iliskin gelenek vardi”
(Direnkova, 1927: 12) demektedir.

Carlik Rusya doneminde asker ve arastirmaci olarak gérev yapan N. 1. Gro-
dekov, Talas bolgesi sakini Biy Korpotay Doo6lotkul’un anlattiklarindan hareketle
Kara Kirgizlar hakkinda: “Kirgizlar 6nceleri bes kusak gegtikten sonra boydan biriyle
evlenebilirdi. Simdilerde ise bu durum iki kusaga kadar diigmistiir. Buna uymayan-
lar “sen zangd1 buzup catasing” (sen toreyi bozuyorsun) denilerek utandirilmaya ve
ayiplanmaya calisilmasina ragmen evliliklere engel olunmamakta ve cezai yaptirim
uygulanmamaktadir” demektedir. Moldo Asan’in belirttigine gore ise: “Onceleri Kara
Kirgizlar da Kirgizlar gibi yedi ata gectikten yedi kusak tamamlandiktan sonra ev-
lenirlerdi. Bugiin birakin téreye uygun evlenmeyi ii¢lincii, ikinci kusak akrabalarla
evlenilmektedir. Bunda manap ve halk farki gozetilmemektedir” denmektedir (Gro-
dekov, 1889: 27-28). Buna benzer bilgiler ve drnekler ¢esitli zamanlarda arastirma
yapan diger bilim adamlarmin ¢alismalarinda yer almaktadir (Abramzon, 1969: 27).
Remi Dor da Pamir Kirgizlari iizerinde yaptigt ¢alismalarda evlilikle ilgili birtakim
yasaklarda baba tarafindan bes kusaga kadar boy i¢inde kiz alma ve kiz verme olayla-
rinin olmadigimi ifade etmektedir (Dor, 1993: 32).

Boy i¢inde uygulanan evlilik yasaklarina iliskin arastirmacilarin goriisleri farkli-
lik gostermektedir. N. Izraztsov: “Kirgizlar soyunun yok olacagi diisiincesinden bdyle
bir yasaklamaya gitmistir. Konargdger hayat tarzinda aile iiyeleri ve boy sayisindaki
cokluk sayginlik yaninda disaridan gelebilecek saldirilara karsi kalkan gorevi gordi-
gii icin bu tiir yasaklar zorunluluktur” demektedir (Izraztsov, 1897: 70). Altsarin’in
belirttigine gore ise diger boy iiyeleri ile yapilacak evlilikler o boylar arasindaki birlik
ve beraberligi arttiracagi gibi digsarindan gelecek tehlikelere karsi direng gostermenin
formiilii olarak goriilmektedir (Direnkova, 1927: 12).

Boy veya koy iginde akraba evliliklerin ortaya ¢ikmasi halinde toplum naza-
rinda olumsuz birtakim davraniglar meydana gelebilmektedir. Cumagulov duruma su
sekilde acgiklik getirmektedir: “Boy veya kdy i¢inde kisilerin evlilik yapmasi halinde
ilk olarak diiniirlerin birbirine saygi ve hiirmeti ortadan kalkar; ikinci olarak aile igin-
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de kavga, tartisma ve anlagsmazliklar, kizin anne babasinin bir diger ifadeyle “kelindin
torkiinlerine” ulasir; tigiincii olarak torkiinii cakindin tosogii ciyilbayt (akrabalari veya
anne babasina yakin olan evli kizin désegi toplanmaz) denilerek gelin kizin ailesinin
yanina sikca gelip gitmesinden gecimini saglayacak islerle mesgul olacak zaman bu-
lamaz” denmektedir (Cumagulov, 1969: 28).

Yakin akraba evlilikleri sonucunda ¢ocuklarin sakat ve engelli olmasindan endi-
se eden Kirgiz toplumu bu durumu sdék cangirtuu (kemik yenileme) olarak gérmek-
te ve kanin yenilenmesinin faydali olacagini diisiinmektedir. Merkezi Asya ve diger
Tiirk soylu halklar iginde aile kurulmasina iligkin yasaklar devam etmektedir.

Kirgiz toplumunda kiminle evlenilip evlenilemeyecegi de kesin hiikiimlere bag-
lanmistir. Bunlar1 genel hatlariyla simiflandiracak olursak: “Siit annesi ve siit karde-
siyle (emgektes), iivey anne ve cocuklariyla yahut iivey baba ve ¢ocuklartyla; ayni
anda iki kiz kardesin her ikisiyle (ece-sindi) veya esi sag iken esinin kiz kardesi olan
baldiziyla; baba veya annesi evlenen ¢ocuklarin anne veya babasiyla; ¢ocugunun
6limii halinde kaynatanin geliniyle; damadin kaynanasiyla (Grodekov, 1889: 28-29;
Moldokulova, 2016: 20); damadin biiyiik baldiz1 olan (kaymecesi) ile evlenmesi ge-
leneksel anlay1s cergevesinde yasaklanmistir (Direnkova, 1927: 13). Remi Dor, Pamir
Kirgizlarinda diintirlerin kendi aralarinda, emgektes (siit kardes) olan kiz ve erkegin
birbiriyle aile kuramadigindan bahsetmektedir (Dor, 1993: 32).

Kayin aga olarak ifade edilen kayin abi ile dul kalan gelinin evlenmesi yasak-
lansa da giinliik hayatta ve tarihi belgelerde bu tiir evliliklere rastlandigi bilinmekte-
dir. Hatta vefat eden kiigiik erkek kardesin (ini) esinin gocugu olmayan kayni tarafin-
dan es alindigy, siirekli kiz cocuk dogurmasi veya erkek cocugu olmamast durumunda
kayinin tekrar evlendigi tokol (kuma) aldig1 bilgilerine yer verilmektedir. S6z konusu
durum ve uygulamalara bugiin seyrek de olsa karsilagilmaktadir.

3. Giiniimiiz Kirgizistan Toplumunda Es Tercihine Yonelik Alan Arastir-
masi

Calismanin bu béliimiinde, giinimiiz Kirgiz toplumunda es se¢me egilimlerine
etki eden faktorler alan galismasinda elde edilen veriler ekseninde degerlendirilmistir
(Unal, 2015: 389-416).

3.1. Katiimcilarin Bireysel Ozelliklerine iliskin Veriler

Tablo 1. Cinsiyet 6zelliklerine gore anket dagilimi

Cinsiyet Say1 %

Kadin 617 51,4
Erkek 583 48,6
Toplam 1200 100
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Tablo 2. Yerlesim yeri 6zelliklerine gore anket dagilimi

Yerlesim yeri % Say1
Kirsal 64 768
Kent 36 432
Toplam 100 1200
Tablo 3. Yas ozelliklerine gore anket dagilimi
Yas gruplari % Say1
16-29 40,5 498
30-39 19,75 238
40-49 18,0 204
50-59 11,95 143
60 ve tizeri 9,8 117
Toplam 100 1200
Tablo 4. Eyalet ve sehirlere gore anket sayis1 dagilimi
Ciy 179 Talas 50
Os 167 Batken 46
Calal Abad 188 Biskek sehri 302
Isik Gol 80 Os sehri 130
Narmn 58
Toplam 1200

Tablo 5. Medeni durumuna goére dagilim

Gostergeler %
Evli 89,1
Dul 4,7
Bosanmis 52
Birlikte yasama 1,0
Toplam 100,0

3.2. Es Secim Siirecinde Etkili Olan Faktorler

Es se¢imi dikkate alindiginda 6nemli unsurlardan biri, es olacak kisinin belir-
lenmesi agamasinda kimlerin etkili ve yonlendirici oldugu konusudur. Her ne kadar
ciftler birbirini segme ve begenme hakkina sahip olsa da etrafinda olan anne baba ve
akrabalarindan bagimsiz diisiinemeyecegi aciktir. Nitekim evlilik caginda olan kimse-
lerin istese de istemese de hayat deneyimi olan insanlarin yardimina ihtiya¢ duydugu
bilinen bir gergektir. Ozellikle koklii bir gecmise ve kiiltiire sahip olan milletlerin es
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secimine ¢ok dikkat ettigi de gdzlenmektedir. Tiirk soylu halklarda oldugu gibi Kirgiz
toplumunda da kisilerin evlenecek esi segerken ayni zamanda karsi tarafi sectigi go-
riilmekte, genclerin sadece birbiriyle degil bunlarin aileleri ve akrabalari ile evlendik-
leri ve akrabalik bagi kurduklar1 gozlenmektedir. Es segecek ciftlerin bazi kimselerin
etkisinde kaldig1 veya dolayli olarak baskisina maruz kaldigi séylenebilir. Bunlarin
baginda anne baba ve akraba faktorii ile dis ¢evrenin etkisinden s6z edilebilir.

Kirgiz toplumunda es seciminde kimlerin daha etkin ve dnemli oldugunu ortaya
koymak i¢in, anket katilimcilarina, Evlilik ¢agina gelen genglere “Es se¢iminde kim-
ler karar verici konumdadir?” seklinde soru yoneltilmistir. Arastirmaya katilanlar %
30,7 ile aile kuracak olanlarin kendileri, % 29,9 ile anne-baba ve aile kuracak kimse
birlikte, % 22,2 ile anne-baba birlikte, % 6,7 ile aile biiyiikleri, 4,5 ile aile kuracak-
larin arkadas ¢evresi, % 2,6 ile anne, % 2,5 ile baba, % 0,6 ile urukun ileri gelenleri,
% 0,3 ile uruunun ileri gelenleri, olarak cevap vermistir. Kirgiz toplumunda ebeveyn,
akraba ve dostlarin es segiminde etkisi goriilmekle birlikte dncelikli ve agirlikli olarak
evlenecek ciftlerin es se¢iminde kendilerinin etkin oldugundan bahsedilebilir.

Es se¢iminde ebeveyn ve diger biiyiiklerin 6giitlerine ne kadar deger verildigi ve
soziiniin dinlendigi hususunda fikir sahip olmak diislincesiyle anket katilimcilarina,
“Es seciminde anne-baba ve aile biiyiiklerinin 6giitleri dikkate alinir m1?”” seklinde bir
soru yoneltilmis, bu soruya katilimeilarin % 53,8 ile her zaman, % 36,1 ile bazen, %
6,4 ile higbir zaman, % 3,7 ile cevap veremem seklinde yanit vermistir.

Kirgiz toplumunda genel olarak evlenecek genglerin es se¢iminde aile biiyiik-
leri olarak gordiikleri kisilerin s6ziinii dikkate aldiklar1 ve itibar ettikleri sdylenebi-
lir. Son zamanlarda 6zellikle sehirlerde degisimlerin yasandigi, evlenecek genglerin
ailelerinin goriisiinii almadan beraber yasadiklar1 veya evlendikleri haberlerine dahi
sahit olunmaktadir. Cinsiyet 6zelliklerine gore ise es se¢iminde kadinlarin erkekler-
den daha ¢ok aileye bagli oldugu sdylenebilir. Bu bakimdan es se¢iminde erkeklerin
kadinlara nazaran daha serbest ve bagimsiz hareket ettigi, dlgiitlerin kendilerince be-
lirlendigi ifade edilebilir.

Es se¢iminde bir diger husus ciftlerin kimler vasitasiyla ve nerede tanistigidir.
Bu bakimdan genglerin tanigma vasitasi ve yeri 6nemli bir baglangic olarak sayilabilir.
Genglerin tanismasi kendiliginden gergeklesebilecegi gibi belli kalip ve deger biitiinii
icerisinde kendine sosyal islev yiikleyen birtakim kimseler tarafindan diizenlenebilir.
Bunlar anne, baba, akrabalar araciligiyla oldugu gibi arkadaslar da olabilir. Esas olan
kisiye uygun birini bulma seklinde kendini gosterir. Geleneksel Kirgiz ailesinde bunu
anne ve baba yapacagi gibi 6zellikle cenge (yenge) olarak ifade edilen kimselere bii-
yiik gorev diistiigli veya gorev iistlendikleri gézlemlenir.

Bugiin genglerin bu gorevi kendileri veya arkadas olarak bildikleri ¢evrelerce
yiriitiilmeye baslandigi sdylenebilir. Gelisim ve degisimlere daha net cevaplar ver-
mek adina anket katilimeilarina, “Esiniz ile kimler araciligiyla tanistiniz?” seklinde
soru yoneltilmistir. Katilimeilarin %46,3 ile kendimiz tanistik, % 23,6 ile arkadaslari-
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miz tanistirdi, % 15,6 ile ailenin yakinlari tanistirdi, % 7,5 ile ailenin biiyiikleri tanis-
tird1, % 6,7 ile yengeler tanistirdi, % 0,3 ile diger seklinde cevap verdigi tespit edilir.
Aile kuran kisilerin ¢ogunlugu kendi tanismis oldugu kisilerle evlenmesine ragmen
dostlar1 tarafindan tanistirilan kisilerle de evlenme yoluna gidildigi goriiliir.

Geleneksel bir 6zellik gosteren eslerin ailenin biiytikleri, akrabalar ve cenge
olan kisiler tarafindan tanistirtlma durumu bugiin dahi Kirgiz toplumunda kabul géren
bir adet olarak yer alir. Yerlesim yeri 6zellikleri kiyaslandiginda aile kuran kisilerin
agirlikl olarak esleriyle sehirlerde kendileri tanistig1 veya arkadaslari tanistirdigi an-
lasilirken kirsalda akraba ve aile biiyiiklerinin genglerin tanigmasinda etkili oldugu
gozlemlenir. Sehirde kirsala kiyasla yengeye daha ¢ok itibar edildigi ileri siiriilebilir.
Bu agidan yerlesim yeri 6lgiitlerine gore esle tanigsma durumuna iligkin olarak sehirde
modern kirsalda ise geleneksel alginin varligina sahit olunur.

Egitim ozellikleri kiyaslandiginda da birtakim degisimlerin varligindan so6z
edilebilir. Ozellikle egitim seviyesi yiikseldikge kisinin evlendigi kisiyi geleneksel
anlayistan modern anlayisa gore belirledigi anlagilmaktadir. Yiiksek tahsil gormiis ki-
sinin esi % 50,6 oranda kendi tanistigi kisi olurken ilkokul seviyesindeki kiginin kendi
tanist1g1 kisi ile aile kurmast % 25,0 olarak tespit edilmistir.

Yengeler baz alinacak olursa s6z konusu kiyaslama yiiksek dgrenim igin %5,6
iken ilk okul diizeyi i¢in % 14,3 olarak kendini gosterir. Bu da bizlere eslerin tanis-
tirilma vasitalarinin yerlesim, egitim gibi daha pek c¢ok alanla dogrusal bir egilim
gosterdigini gozler oniine sermesi bakimimdan anlamlidir.

Aile kuran eglerin tanigma vasitasi kadar nerede tanistigi da 6nemlidir. Kati-
limcilara “Esiniz ile nerede tanistiniz?” seklindeki soruya % 29,8 ile arkadaslar ara-
sinda, % 29,9 ile bulusma doneminde, % 13,8 ile diiglinde-kutlamalarda, % 10,4 ile
iiniversite, % 5,4 ile toplu tasima araglari (otobiis, minibiis vs.), % 3,5 ile sinema, %
3.4 ile internet,% 1,6 ile tiyatro, % 1,2 ile kiitiiphane, % 1,0 ile diger cevabi verdikleri
gbzlemlenir.

3.3. Es Secim Olciitleri

Insanoglu hayatin her alaninda ve anminda kendine gore dlgiitler belirlemis ve
oncelik olarak almistir. S6z konusu dlgiitler ekonomik, sosyal, siyasal, kiiltiirel, psi-
kolojik ve daha sayilamayacak pek ¢ok ilkeler dairesinde olusmustur. Es se¢imi de bu
ilkeler dairesine gore sekillenen ve belirlenen insan hayatinin gelecegine yon veren
segenek ve olgulardandir. Bununla birlikte es se¢iminde bazi faktorlere dncelik veril-
digi bu yonde odlgiitlerin belirlendigi bilinmektedir.

Anket katilimcilarina, “Esinizi secerken hangi kriteri esas aldiniz?” sorusu yo-
netilmis olup es se¢imi —uyum iligkisi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Katilimcilarin %
35,0 ile hissiyat-duygu, % 33,5 ile akil, % 12,7 ile ailenin istegi, % 12,1 ile beni
istedigi i¢in, % 6,5 ile aldigim bilgiler, % 0,2 ile diger goriisii yer almistir. Kirgiz top-
lumu es se¢iminde hissiyata dnem vermekle birlikte akili kullanmay1 da yeglemistir.
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Bazilar1 es se¢imini ailelerinin beklenti ve arzularina goére sekillendirirken bazilar
kars1 tarafin kendisini istemesine veya sevmesine baglamistir. Kimileri aldig1 bilgiler
dogrultusunda kimsenin etkisinde kalmadan elindeki malumatlara gore karar vermis-
tir. Dolayisiyla aile kuran ve ¢ogu c¢ocuk sahibi olan anket katilimcist ailelerin es
secimindeki ve uyumundaki ilk iki kriteri his ve akil olarak belirtmistir.

Yerlesim Ozellikleri kiyaslandiginda akil ve hissiyatin sehirde; ailenin istegi,
alinan bilgiler ise kirsalda hakim unsur olarak goériilmektedir. Bu bakimdan sehirde
akilcilik ve duygusallik agirlik merkezi iken kirsalda aile istegine dayali geleneksellik
agirlik merkezini olugturmustur.

Yas ozellikleri esas alindiginda da aile istegine bagli geleneksellikten akicilik
ve duygusalliga dayali bir gecis yasandig1 anlasilir. Nitekim 29 yasa kadar kisilerin es
secimi kriteri olarak aklin % 32,7, duygu veya hislerin ise % 40,5 oranda seyir etme-
sine karsin 60 yas tizeri kisilerin akli 31,5%, hisleri ile 25,0% oranda desteklemistir.
Dolayistyla genglerin yagh kesme nispeten es seciminde akilcilik ve duygusalligin
yaninda yer aldi81 ileri siiriilebilir. Ayrica 29 yasa kadarki kisilerin %10,9°u aile istegi
tizerine, % 5,81 aldig1 bilgiler iizerine es se¢imini yaptigini, 60 yas tizeri kisilerin %
21,3’1 ailesinin istegi lizerine, % 9,3’ ise aldig1 bilgi ve malumatlara gore es segimi
tercihinde bulundugunu ifade etmektedir. Bu da bizlere yash kusagin geleneksel aile
degerleri lizerine es se¢imini belirledigini gostermekle birlikte diinden bugiine yasa-
nanlara iligkin bilgi vermesi agisindan dnem arz etmektedir.

Es seciminde dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de iyi bir evlilik i¢in esler
arasindaki ortak beklenti ve benzerliklerdir. Ayrica ortak hayat goriisii ve hedeflerin
aynilig1 da beraberliklerindeki mutlulugu olumlu yonde etkileyecek faktorlerdir. Bu
baglamda Kirgiz ailesinde es segme dnceliklerini tespit etmek diisiincesiyle anket ka-
tilimeilarina “Hayat arkadasimizi secerken hangi 6zellikler sizin i¢in onceliklidir?”
seklinde ¢ok segenekli soru yoneltilmistir. Katilimcilarin % 40,1 ile ahlaki degerleri,
% 29,5 ile kiiltiir ve egitim seviyesi, % 9,7 ile fiziki 6zellikleri, % 7,6 ile ekonomik
durumu, % 6,9 ile dindar olmas1,% 3,7 ile mesleki kariyeri, % 2,5 ile soylu olmasi
bigimde goriis bildirilmistir. Kirgiz toplumunda ahlak, kiiltiir-egitim ve fiziki 6zellik-
lerin es se¢iminde ilk ii¢ sirada yer aldig1 anlagilmaktadir. Ahlak ve terbiye dlgiitleri
hem erkek i¢in hem kadin i¢in birbirine yakindir.

Es se¢imini birtakim sosyal kiiltiirel 6zelliklere gore de degerlendirmek miim-
kiindiir. Kirgiz ailesinde var olan sosyal kiiltiirel normlarin es se¢iminde hangi yonde
egilim gosterdigini ortaya koymak i¢in “Aile kurmada ve es se¢iminde hangi deger
sizin i¢in dnemlidir?” seklinde soru yoneltilerek es secimi deger iligkisi hakkinda
fikir sahibi olunmustur. Katilimeilar % 37,0 ile ayni kiiltiirel degerlere sahip olma,
% 34,7 ile ayn1 dinden olma, % 21,0 ile ayn1 ulustan olma, % 3,6 ile vatandas olma,
% 3,5 ile ayn1 yerden olma, %0,1 ile ayni boydan olma, % 0,25 ile de diger olarak
goriis bildirmigtir. Kirgiz ailesinde es se¢iminin kiiltiir, din ve ulus 6zelliklerine gore
sekillendigi ileri stirtilebilir. (Bk. Grafik 1.)
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Grafik 1. Aile kurmada ve es seciminde hangi deger sizin igin dnemlidir?
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Yerlesim yeri o6zellikleri kiyaslandiginda es se¢iminde kentte (%41,9) kiil-
tiir ozelliklerinin kirsala (%34,7) gore daha belirleyici oldugu gozlenirken kirsalda
(%22,4) ise es seciminde ulus degerinin kente (%17,9) gore 6n planda seyrettigi go-
rtiliir. Din degerinin gerek kentte gerekse kirsalda birbirine yakin oranda ¢iktig1 sdy-
lenebilir. Bu acidan es se¢iminde kentte kiiltiir, kirsalda ise ulus degerinin belirleyici
oldugu ileri stiriilebilir. Din ise bu arada hem kent i¢in hem de kirsal i¢in dengeleyici
unsur olarak karsimiza ¢ikar.

Baslangici insanlik tarihi kadar eskilere uzanan dinin tarihin her déneminde bi-
reyleri ve toplumlari etkileyen dnemli bir kurum olarak kendini gostermistir (Keskin,
2004: 7). Dinin ayn1 zamanda tarihsel siiregte toplumun gegirdigi degisim asamalarini
belirleyen bir sosyal hiiviyete sahip olmasi, kisiye deger ve sembol sistemi vererek
bir zihniyet algis1 kazandirdig1 da sdylenebilir. Insanligin en eski donemden itiba-
ren ayrilmaz bir pargasi olan din, bireyin zihin diinyasinda ve eylemlerinde etkin bir
unsur olarak varligini siirdiiriir. Peter L. Berger hayata anlam ve gaye kazandiran di-
nin insanin diinya kurma girisiminde stratejik bir rol oynadigindan dem vurur. Ayrica
toplumsal gecerliligin 6nemli unsurlarindan birisi olana dinin toplumsal yapimin dav-
raniglarini belirlemede merkezi bir konuma sahip oldugu ifade edilir (Abuzar, 2011:
147-148) .

Bireyin ve toplumun kilcal damarlarina kadar etki eden dinin ailenin esasini
teskil eden es secimine etki etmemesi diisliniilemez. S6z konusu gelisim asamalarina
Kirgiz toplumunda da rastlamak miimkiindiir. Kirgiz toplumunda ayni dinden olma
olgusunun es se¢iminin belirlenmesindeki ilk ii¢ etmenden biri oldugunu daha dnce
ifade etmistik. S6z konusu 6l¢eklerin geleneksel dini alg1 ve adet ilkesi dairesinde
sekillendigi anlasilir. Kirgiz ailesinde es secimde dnceliklerin Islam dini cercevesinde
olustugu anlagilmaktadir. Bunun da temel sebebinin Kirgiz halkinin kendini Miislii-
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man olarak tarif etmesi olarak gostermesi etkilidir. Bunun disinda nadir olsa diger din-
lere mensup insanlarla aile kuruldugu gézlenmektedir. Genel anlamda diistiniildiigiin-
de es seciminde dinin Kirgizlar i¢in 6ncelik oldugu sdylenebilir. Dinleri farkli olan
insanlarin evlilikleri problemli evlilikler arasinda diisiiniilebilir. Zira insanin davranis
ve tutumlart ¢ogu zaman dine indeksli olarak hayat hakki bulmustur.

Kirgiz toplumunda es seg¢iminde oncelikli degerlerden birini ayni dini inanca
sahip olma oldugu yukaridaki verilerden de alenen ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte
es seciminde farkli dine mensup kisilerin tercih edilmesi ve evlilik yapilmasina Kirgiz
toplumu nasil yaklagsmaktadir ve genel tutumu ne yondedir sorusunu akla getirmistir.
Bu baglamda farkli dine mensup kisilerle aile kurulmasina halkin tavrini 6lgmek dii-
stincesiyle anket katilimcilarina “Kirgiz genglerinin farkli dine mensup kisilerle aile
kurmasina nasil bakiyorsunuz?” seklinde soru yoneltilmistir. Caligma sonucunda an-
ket katilimeilariin %4,1 ile kesinlikle destekliyorum, din ve sevgi birbirinden farkli
seylerdir, % 7.4 ile evet destekliyorum sevgi dini tamamlar, % 28,0 ile olabilir, %
26,6 ile kesinlikle desteklemiyorum farkli dine mensup kisilerin aile olarak yagsamasi
imkansizdir, % 18,3 ile desteklemiyorum farkli dine inanan ailelerin mutlu olacagini
diistinmiiyorum, % 10,5 ile bilmiyorum, % 5,1 cevap veremem olarak goriis bildirdigi
anlasilir. Veri sonuglar1 Kirgiz toplumunda farkli dine mensup kisilerle aile kurulma-
sina iliskin gesitli goriislerin yer aldigin1 gosterir.

Kirgiz genglerinin farkli dinlere mensup iliskilerine % 11,5 ile olumlu, %44,9
ile olumsuz, % 28,0 ile arada kaldig1, %15,6 ile kararsiz tavir takindig1 sdylenebilir.
Olumsuz tavir iginde tamamen karsryim goriistiniin % 26,6’lik bir orani ihtiva etmesi
halkin bu konuda ne kadar hassas oldugunu ortaya koymasi bakimindan da manidar-
dir.

Kirgiz genglerinin farkli dinden kisilerle aile kurmasi kapsaminda cinsiyet 6zel-
likleri kiyaslandiginda erkeklerin (%45,9) kadinlara (%44,0) nazaran daha olumsuz
tavir takindigt anlagilmaktadir. S6z konusu duruma yas o6zellikleri kiyaslandiginda
geng kusaklarin yasli kusaklara nazaran daha olumlu yaklastigi goriiliir.

Yerlesim yeri 6zellikleri esas alindiginda farkli dine mensup kisilerle aile kur-
mak icin kirsal (%11,5) kiyasla kentte (11,9%) olumlu tavir takimildigi; kirsalda
(%46,4) ise kente (%41,7) nazaran olumsuz tavrin iist seviye oldugu goriiliir. Olabi-
lirlik olasiliginda ise kentte (%31,4) kirsala (24,6%) kiyasla kabul edilebilirlik orani-
nin daha yiiksek oldugu anlastlir.

Genel itibariyle farkli dine mensup kisilerle Kirgiz genglerinin aile kurma duru-
muna iligskin erkeklerin daha kati tavir aldigi, genglerin ise olumlu yaklasma egilimin-
de oldugu, kirsaldan kente gidildik¢e genel algi degerlerinde sapma ve degismelerin
kendini gosterdigi anlasiimaktadir.

Ailenin sosyo-ekonomik durumu, ailenin yerlesim yeri ve sekli, yerlesim yeri-
nin cografi 6zellikleri, tarihi 6zellikleri, yasama seklini hayata bakis agisini ve davra-
nislar1 es se¢cimini 6nemli 6l¢iide etkilemektedir.

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2019/SAYI89 o1
ARASTIRMA DERGISI




AliUNAL

Kirgiz ailesinde es se¢gmenin temel ilkesi olarak insan toplumuna 6zgii bilgi,
inan¢ ve davranislar biitiinii ile bu biitiinlin pargasi olan maddi nesneler olmasi ya-
ninda, toplumsal yasamin dil, diisiince, gelenek, isaret sistemleri, kurumlar, yasalar,
aletler, teknikler, sanat yapitlart gibi her tiirlii maddi ve tinsel {iriinlinii kapsaminda
6nemli bir konuma sahiptir. Dolayisiyla ayni kiiltiirel degerleri paylasan ve aidiyetlik
hisseden ailelerin evlilik kurmalar1 olumlu olarak karsilanabilir.

Toplumlardaki gelenekler, 6rf ve adetler deger sistemi ve kurallar kisilerin dav-
ranislarini belirleyen temel etkenlerdir. Kirgiz ailesinde es se¢imi dairesinde ayni kiil-
tiir ve ulustan olma 6zelliginin 6nemine isaret edilmekle birlikte ayni kiiltiirel deger-
leri paylasan Tiirk dilli ve Tiirk soylu halklarla yapilan evliliklerin diger etnik grup
ve kiiltiirel degere sahip halklara nazaran daha fazla olmasi es secimindeki kdiltiir
benzerligi ilkesiyle ortiismektedir.

2018 resmi verilerine gore Kirgizistan’in niifusu 6 256 730 kisiden olusur bunun
ise %73,3inl Kirgizlarin teskil ettigi anlasilir (NSK KR, 2018:56). Geriye kalan
%26,7°lik dilimin ise Ozbek, Rus, Dungan, Uygur, Tacik, Tiirk, Kazak, Tatar, Koreli
gibi 80’ den fazla halk olusturur. Bu baglamda niifusun biiyiik bir cogunlugunu olus-
turan Kirgiz toplumunun ¢ok halkli bir yapi i¢inde diger kiiltiir ve halklarla aile bagi
kurulmasi ve kiz alip vermelerin yasanmasi dogal bir durumdur. Her halkin kendine
has kiilttirel deger algis1 ve milli durugu oldugu i¢in bu tiir evliliklere kars1 birtakim
tavir icinde olunacagi da malumdur.

Kirgiz toplumunun Kirgizistan’da yasayan diger halklarla aile kurmaya iliskin
yaklagimlarini ortaya koymak i¢in anket katilimcilarina “Kirgiz genglerinin Kirgizis-
tan vatandasi diger halklarla (Rus, Ozbek, Dungan, Uygur, Koreli vs.) aile kurmasina
nasil bakiyorsunuz?” seklinde soru yoneltilmistir. Katilimceilar1 % 19,3 ile kesinlikle
karsiyim, % 24,2 ile dogru bulmuyorum, % 30,0 ile olabilir, % 6,8 ile dogru bulu-
yorum, % 12,1 ile kabul edilebilir, % 4,4 ile bilmiyorum, % 3,2 ile cevap veremem
olarak fikir beyan ettigi tespit edilir.

Kirgizistan’da yasayan farkli halklarla Kirgiz genglerinin aile kurmasina hal-
kin biiylik oranda karsi olmasina ve olumsuz (% 43,5) goriis bildirmesine karsin %
18,9°1ik bir oranin olumlu karsiladig: goriiliir. S6z konusu verilerde olabilirlik olasili-
&1 lizerinde duruldugu da dikkat ¢ekicidir. Erkeklerin kadinlara nazaran Kirgizistan’da
yasayan halklarla aile kurma durumuna olumsuz yaklastiklar: buna karsin kadinlarin
olabilirlik olasilig1 iizerinde durduklar: da tespit edilir.

Yerlesim yerleri 6zelliklerinde ayn1 soruya gelencksel ve ¢agdas diistince kalip-
lar1 i¢inde cevaplar verildigi gozlemlenir. Bu baglamda iilkede yasan diger halklarla
aile iliskisi kurulmasi kirsala (%18,1) nazaran kentte (%20,8) daha olumlu karsilan-
makta, kente (%38,9) gore kirsalda (%45,6) olumsuz yaklagimin {ist seviyede oldugu
anlasilmaktadir. Olabilirlik olasiligi kentte (%34,6) yaygin bir kani olarak karsimiza
cikmakla birlikte kirsalda (%27,8) da benzer diisiincenin varligindan sz edilebilir.
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Kirgizistan’da yasayan diger halklarla aile kurulmasima Kirgiz ailesinin olum-
lu ve olumsuz goriis i¢inde oldugu anlasilir. Sehirde yasayan halkin buna daha sag
duyulu ve duyarli yaklagtig1 goriiliirken kirsalda yasayan kesimin ise daha ihtiyatl
davrandigi gelencksel diislincelere gore hareket ettigi, gelismeleri milli agidan deger-
lendirdigi sdylenebilir. Bu durum kirsalin s6z konusu evlenmelere kesin olarak karsi
ciktig1 anlamina gelmemelidir.

Son zamanlarda ekonomik, siyasal ve sosyal sebeplerden dolay1 Kirgiz gengle-
rinin yabanci iilke vatandaslariyla aile kurma durumlarinda genel bir artisin yasandigi
gozlenmektedir. Kiiresel dlgeklerde diinya insani yaratma ilkeleri dahilinde bu sii-
reglerin devamli desteklendigi bir gergektir. Farkli iilke insaninin aile kurmasi farkli
kiiltiirlerin taninmasina, ekonomik refaha sebep olacagi gibi arada kalan g¢ocuklarin
milli ve manevi degerden kopuk, kiiltiiriine yabanci ve kimlik bosluguna diisecegi
asikardir.

Yabanci iilke vatandaslariyla yapilan evliliklerin milli ve manevi deger algi-
st icinde degerlendirilmesi ve sebeplerinin ortaya konmasi 6nemlidir. Bu kapsamda
aragtirma katilimeilarina “Kirgiz genglerinin yabanci iilke vatandaslariyla aile kur-
masini neye bagliyorsunuz?” seklinde soru yoneltilmis ve goriislerine bagvurulmus-
tur. Katilimeilarin % 42,1°1 ekonomik kaygi sebebiyle daha rahat bir hayat siirme
beklentisi, % 21,5’1 gengler arasinda duygusal bag ve sevgi, % 15,1°1, yabanci iilke
kiiltiirtine ilgi ve merak, % 14,6’s1 iilkesinde aradigini bulamamasi ve gelecek kaygi

s1, % 6,6’s1 demografik agidan kadin erkek sayisindaki dengesizlik seklinde karsilik
vermislerdir.

Kirgiz halki, genglerin yabanci iilke vatandaslar ile aile kurmasini ekonomik ve
duygusal sebeplere dayandirmaktadir. Baska kiiltiirleri tanima meraki ve tilkeden du-
yulan memnuniyetsizlik de yabanci vatandaslarla evlenme gerekgesi olarak karsimiza
¢ikar. Arastirmaya katilan erkek ve kadinlarin birbirine ayn1 dogrultuda ve birbirine
yakin orandan cevap verdikleri goriiliir. En biiyiik oran farkliliginin yabanc tilke kiil-
tiiriine ilgi ve merak degerinde oldugu tespit edilir. Bu bakimdan kadinlarin % 25,4’
erkeklerin ise %19,9’u yabanci iilkelerin kiiltiiriine duyulan ilgiyi sebep gostermistir.
Ekonomik ve duygusal gerekgeler cinsiyet kiyaslamasinda da ilk iki sirada yer bul-
mustur. Yas 6zelliklerinde de ekonomik ve duygusal sebepler ilk sirada yer almasina
karsin geng ve yash kusak arasinda onceliklerin farkli oldugu dikkati ¢eker.
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Tablo 6. Kirgiz genglerinin yabanci lilke vatandaslariyla aile kurmasini neye

bagliyorsunuz?
Isik Calal
.. Ciy | Os .. Talas | Narin Batken
Gostergeler % % (iol Aobad % % %
%o %o
Ekonomik kayg1 sebebiyle
daha rahat bir hayat siirme 42,0 | 36,0 | 43,3 46,7 38,7 437 36,8
beklentisi
Demografik a¢idan kadin
erkek sayisindaki dengesizlik 87| 79 23 4.8 8.1 31 88
Yabancr tilke kiiltiiriine ilgi 163 | 16.1 10.9 13.9 12.6 17.7 19.3
ve merak
Gengler arasinda duygusal | 19 | 555 | 269 | 208 | 225 | 184 24,6
bag ve sevgi
Ulkesinde aradigimi
bulamamasi ve gelecek 14,0 | 14,9 16,4 13,9 18,0 15,2 10,5
kaygisi

Kirgiz genclerinin yabanci iilke vatandaslar ile evlilik sebepleri kadar halk tara-
findan buna kars1 takinilan tavir da dnemlidir. Her geyin sebep sonug dairesinde gelis-
mesi dogaldir. Onemli olan halkin séz konusu olaya dogrudan ne reaksiyon verdigidir.
Bu cergevede anket katilimcilaria, “Kirgiz genglerinin yabanc iilke vatandaslariyla
aile kurmasini nasil bakiyorsunuz?” seklinde soru yoneltilmistir. Katilimcilarin %3,9
ile kesinlikle destekliyorum, % 5,8 ile destekliyorum, % 34,8 ile olabilir, % 24,4 ile
kesinlikle desteklemiyorum, % 22,2% ile desteklemiyorum , % 5.4 bilmiyorum, %3,5
ile cevap veremem olarak goriis beyan ettikleri goriiliir.

Arastirmaya katilanlarin yabanci iilke vatandaslarinin Kirgiz gengleri ile aile
kurmasina iliskin olumlu, olumsuz, olabilirlik olasiligi ve kararsizlik seklinde gesitli
tavirlarim oldugu anlasilir. Agirlikli olarak olumsuz bir yaklasimim varligindan s6z
edilecegi gibi olabilirlik olasiligi ile goriislerde yumusak bir gegisin saglanabilirligi
de dikkate alinmalidir.

Kirsala kiyasla kentte yabanci evliligine daha olumlu yaklasilmakta ve olabi-
lirlik olasilig1 da % 38,5 ile kentte daha yiiksek orandadir. Bununla birlikte kirsalda
olabilirlik olasiliginin 33,0% oranda olduguna tanik olunur. Erkeklerin (%49,4) ka-
dinlara kiyasla (%44,1) yabanci ese daha olumsuz yaklagmalarina karsin kadinlarin
(%10,3) erkeklere (%9,1) kiyasla yabanci ese daha sicak baktig ileri siirtilebilir. Yas
ozellikleri dikkate alindiginda yash kusagin geng¢ kusaga nazaran yabanci es konusun-
da daha olumsuz tavir takindigr ve muhafazakar anlayigini ve geleneksel tutumunu
korumaya ¢alistig1 sdylenebilir.

Son zamanlarda es se¢iminde uygulanan geleneklerin degistigi etnik ve sosyal
yonlerin bozuldugu belirtilmektedir. Bu da kendine 6zgii 6zellikleriyle bir akim ola-
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rak goriliir. Kardes olan Tiirk halklarinin birbirinden kiz alip vermesi eskiden bu yana
olagelen bir davranig olmasina ragmen son zamanlarda 6zellikle Koreli, Cin, Rus, Ya-
hudi, Ermeni, Alman, Ukrayna, Belarus gibi halklarla akrabalik iligkisi kurulmasr ali-
silagelenin disinda gelismelerdir. Bunun da kiiltiirel katilim, dil 6grenme, uluslararasi
olma gibi birtakim kaliplar altinda gergeklestigine tanik olunur. Daha 6nceleri tek tiik
goriilen bu durum son zamanlarda bir hayli hiz kazanmasi dikkatleri celp etmektedir.
Bunda Kirgizistan’da kadin niifusun erkeklere oranla daha fazla olmasi, geng erkek
niifusun dis iilkelere caligmak amaciyla gitmesi ve dogal olarak demografik yapinin
gittikge bozulmasi, ekonomik durumun zayifligi ve gelecek endisesi géstermek miim-
kiindiir.

Es se¢iminde 6nemli unsurlardan biri kisinin yasadig1 yer ve bolgeyle de ya-
kindan ilintilidir. Zira kisi yasadig: yerin orf adet ve gelenekleriyle yogrulur, oranin
biitiin 6zelliklerini biinyesinde barindirir. Bdylece kisiligi ve benligi olusur. Es seger-
ken de bu 6zelliklere dikkat ederek evlilik tercihinde bulunur. Bugiin i¢inde yasadigi-
niz toplumda mekan yakinlig: biitiiniiyle hayatimizi etkilemekte ayni mekanlart ayni
cinsten ve kars1 cinsten birgok insanlarla paylasmak durumunda kalmaktay1z.

Kirgiz toplumunun mekan 6lg¢eklerinde es se¢gme durumunu nedir sorusuna ce-
vap bulmak i¢in kisilerin dogum yeri 6zellikleri kapsaminda koy, reyon ve sehir yer-
leri ile bolge gostergeleri ¢ercevesinde yogunluk degerleri hakkinda bilgi edinmeye
calistik. Bu baglamda aragtirmaya katilan anket katilimeilarina “Dogum yeriniz nere-
sidir?” ve “Esinizin dogum yeri neresidir?” sorular1 yoneltilerek dogum yeri 6zellik-
lerinden mekansal anlamda es se¢im 6zellikleri saptama yoluna gidilmistir.

S6z konusu yerlesim yerleri ele alindiginda kdyde doganlarin % 81,3 ile koyde,
% 7,1 ile kasabada ve %]11,5 ile schirde doganlarla aile kurdugu, dolayisiyla kdyde
doganlarin kdyde doganlarla evlenmeye oncelik verdigi sdylenebilir. Kasabada do-
ganlar i¢cin durumun biraz daha farkl oldugu goriiliir.

Kasabada doganlarin 6ncelikli tercihinin kdyde doganlar (%52,1) oldugu dik-
kati geker. Daha sonra ise kasabada (%31,4) doganlarin geldigi goriiliir. En son sira-
y1 ise sehir (%16,4) olusturur. Sehirde doganlar ise es seciminde gehirde doganlara
(%49,1) oncelik verdigi sdylenebilir. Sehirde doganlar i¢in ikinci sirada kdyde dogan-
lar (%34,4) yer alirken kasabada doganlarin (%12,5) en son sirada yer aldigt anlastlir.

Koyde doganlarin kéyde doganlari, sehirde doganlarin ise sehirde doganlari es
se¢iminde oncelikle tercih ettigi goriiliir. Kasabada doganlarin ise 6ncelikli olarak
koyde doganlari es secim tercihi olarak gérmesini kasabanin koylerle yakin 6zellik-
lerde olmast ve sosyal, kiiltiirel, ekonomik anlamda benzerlik gostermesiyle iliskilen-
dirmek miimkiindiir. Aragtirma kapsaminda, mekan yakimliginin es se¢imini etkileyen
faktorlerin baginda geldigi ileri siiriilebilir.

Yerlesim yeri ozellikleri es se¢ciminde etkin bir gosterge oldugu gibi kisilerin
ayn1 bolgeden olmasi da es se¢iminde dncelik sirasinda yer alir. Burada da mekan
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ozellikleri, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel degerler 6n plandadir. Anket katilimeilarinin
dogdugu bolgeler dikkate alinarak bolgeler arasi es segme durum o6zellikleri tizerinde
durularak tespitlerde bulunulmustur. (Bk. Tablo 7).

Tablo 7. Sizin ve esinizin dogum bdlgeniz neresidir?

. Dogdugunuz bolge neresi?
Esinizin
dogdugu bolge Ciiy Os Isik Calal Talas | Narin | Batken | Yabana
neresi? % % Gol Abad % % % iilke
Y% %
Cliy 473 43 8,5 3,1 14,6 12,2 1,7 16,7
Os 3,6 75,2 1,2 7,1 2,9 2,1 8,5 25,5
Isik Gol 10,0 2.4 63,0 0,7 5.8 12,7 1,7 25,5
Calal Abad 10,9 10,0 4.8 85,8 4,9 2,6 5,1 8.3
Talas 9,1 2.4 3,6 1.4 67,0 32 0,0 16,7
Narin 15,5 33 18,2 0,7 1.9 67,2 0,0 0,0
Batken 2,7 1.9 0,0 0,7 1,0 0,0 83,1 0,0
Yabancr iilke 0,9 0,5 0,6 0,7 1,9 0,0 0,0 83

Kirgiz toplumunda kisilerin dogum bdlgeleri kapsaminda es segiminde temel
esasin ayni bdlgeden olma ozelligi gosterdigi ifade edilebilir. Bunda yerlesim yeri
yakinhigr etkili oldugu gibi kisilerin benzer kiiltiirel davranis i¢inde ve algida olmasi
da onemlidir. Es se¢iminde ¢ogunlukla kisilerin 6ncelikli olarak kendi bélgesindeki
kisiyle evlendigi goriilmekle birlikte sonraki es secim durumunu cografi uzaklik ve
yakinliga gore belirlendigi sdylenebilir.

Es seciminde ve tercihinde kiiltiirel yakinlik ve benzerliklerin kimi zaman yer-
lesim yeri ve bolge 6zelliklerinin 6niine gegtigi goriilebilir. Ciiy bolgesi Kirgizistan’in
diger bolgelerinden gelen insanlarin birlikte yasadigi ve en yogun olarak bulundugu
bolgedir. Dolayistyla Ciiy bolgesini mozaik olarak tarif etmek miimkiindiir. Ozellikle
Kirgizistan’in giiney bdolgesi olarak ifade edilen Os ve Calal Abad bdlgesinden pek
cok kisinin Ciiy bolgesinde ikamet ettigi ve calistigi gozlenmektedir. Ciiy bolgesinde
niifus yogunlugunu diger bolgelere nazaran Os ve Celal Abad kdkenli kisiler olustu-
rur, bu bakimdan Ciiy bdlgesinde doganlarla Os ve Calal Abad kokenli kisilerin daha
fazla evlilik durumuna rastlanmasi gerekmektedir. Buna karsin Ciiy bolgesinde dogan
kisilerin es seciminde Ciiy’den (%47,3) sonra Narin bolgesine (%15,5) yer verdigi
tespit edilir. Ciiy bolgesinin es se¢im tercihinde Narin bdlgesinin ikinci sirada gelme-
sinde cografi yakinliktan ziyade kiiltiirel benzerlikler ve yakinliklarin g6z dniine alin-
dig ileri siirtilebilir. Os ve Calal Abad bolgesi kokenli kisilerin Ciiy bolgesinde niifus
yogunlugu agisindan 6nemli sirada yer almasina karsin es seciminde Calal Abad’in
iiclincii Os’un ise altinci sirada yer almasi Cily bolgesinde es se¢iminde kiiltiirel ben-
zerlik ve yakinlik tezini acik olarak ortaya koymaktadir.
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Es se¢iminde bir diger 6l¢iit de es adaylariin egitim durumudur. Her ne ka-
dar son zamanlarda gengler es secimine kendileri karar verse de egitim diizeyi gibi
etkenler es segmede hala belirleyici unsur olarak kendini gosterir. Yapilan arastirma
kapsaminda Kirgiz ailesinde es se¢im olgiitleri dikkate alindiginda egitimin 6nemli
bir unsur olarak es tercihinde etkili oldugu ve varligini stirdiirdiigii anlasilir. Ciftlerin
biiyiik oranda kendi egitim seviyesindeki veya ona yakin kisilerle evlendigi tespit
edilir. Erkekler kendinden daha diisiik egitim diizeyine sahip kadinlarla aile kurabilir-
ken kadilarin kendi egitim seviyesinden diisiik kisilerle daha az aile kurdugu tespit
edilmektedir. Bu da bizlere kadinlarin erkeklere kiyasla kendi egitim seviyesi ilizerin-
de veya denginde erkekleri es olarak tercih ettiklerini gostermektedir. Eldeki veriler
gergevesinde Kirgiz ailesinde es se¢imi ile egitim diizeyi arasinda bir dogru orantinin
varligindan bahsetmek de miimkiindiir.

Es secimiyle ilgili dnemli mesele, kisilerin akrabalik durumlari kapsaminda esi-
ni belirleyecekleri kisilerle olan yakinlik durumudur. Kirgiz ailesinde baba taraftan
yedi muun (kusak-nesil) olarak belirlenen es se¢gme durumunda bazi degismeler ve
gelismeler yasandig1 gibi akraba evliliklerinde de bu siirecin ayni yonde ilerledigi
anlasilir. Zira yazili ve sozlii kaynaklarda dile getirilen »olo yani teyze ¢ocuklarinin
evlilik durumuna bugiin dahi rastlanmakla birlikte “tayeke” (day1),tayece” (teyze)
cocuklari olan kisilerin aile kurduklari da tespit edilmektedir.

Her ne kadar ece (hala), bayke (amca) ¢ocuklarinin evlilikleriyle karsilagilsa da
bayke ¢ocuklarinin yani erkek taraftan akraba olan ¢ocuklarin evlik durumu birtakim
geleneksel dogmalar diisiiniildiigiinde olmamasi gerek diisiincesi hakimdir. Fakat bu
yonde elde verilerin olmasi, kusak dogmasinda da bazi degisimlerin yasandigina isa-
ret etmektedir. Bu siire¢lerin kendi i¢inde daha genis ve ayrintili bir sekilde ele alin-
masi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel degisim ve gelisimler ekseninde degerlendirilmesi
Onem arz etmektedir.

Kirgiz toplumunda kisilerin segmis olduklari eslerinin akrabalik derecelerini
tespit etmek amaciyla, “Esiniz ile akrabalik iliskiniz nedir?” seklinde soru yoneltilmis
olup Kirgiz ailesindeki akrabalik dl¢eklerinin eslere yansimasi hakkinda fikir sahibi
olunmaya calisilmistir. Bu baglamda akrabalik-es se¢imiyle ¢ergevesinde ankete ka-
tilimcilarin %2,1 ile amcamin (babamin abisi veya erkek kardesi) oglu/kizi, %1,0
ile halamin (babamin ablasi veya kiz kardesi) oglu/kizi, %1,1 ile teyzemin oglu/kizi,
90,9 ile dayimin oglu/kizi, % 8,0 ile uzak akraba, %86,9 ile akrabalik bagimiz ve ilis-
kimiz yok seklinde yakinlik durumunu dile getirmistir. Bu da bizlere yaygin olmasa
da akrabalik evliliklerinin oldugunu gostermesi bakimindan manidardir.

Ayrica s6z konusu es se¢imindeki akrabalik durumunu daha net bir sekilde orta-
ya koymak ve bunu belirlemek diisiincesiyle anket katilimcilarina, “Ailenizde hangi
akrabalarin ¢ocuklar ile aile kurmaya izin verilmekte ve drnekleri goriilmektedir?”
seklinde ¢ok segenekli soru yoneltilmistir. Katilimeilarin % 2,20 ile amca, %2,10 ile
hala, % 5,40 ile day1, % 20,10 ile teyze, % 69,40 ile hicbiri olarak cevap verdikleri
tespit edilmektedir.
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Yukarida bahsi gegen veriler Kirgiz ailesindeki es-akrabalik iliskilerini yan-
sitmast bakimindan 6nem tasimakla birlikte digerlerine nazaran teyze ¢ocuklarinin
evliklerinin daha yaygin bir uygulama oldugundan s6z edilebilir. Tarihi siire¢ i¢inde
goriilmedigi iddia edilen veya belli bir muun (kusak-nesil) gegmesi gerektigi seklinde
ifade edilen amca ¢ocuklarinin evlenme durumuna bugiin dogrudan tanik olundugun-
dan da bahsedilebilir. Yahut anket katilimcilarinin s6z konusu durumu kusak olgiitle-
rine gore hesap ettikten sonra cevaplandirdigi da iddia edilebilir.

Es se¢imi ve akrabalik iligkilerinin Kirgiz ailesinde ne derecede etkili ve sevi-
yede oldugunu belirlemek amaciyla Kirgizistan genelinde genis kapsamli ¢alisma ve
arastirmalarin yiriitiilmesi gerekmektedir. Daha genis bilgilere varilmasi i¢in bolgeler
diizeyinde yapilacak ¢alismanin uruu ve uruk indeksli yapilmasi daha 6nceki galisma-
lar1 degerlendirmemiz agisindan da imkan saglayacaktir. (Bk. Grafik 2).

Grafik 2. Ailenizde hangi akraba ¢ocuklartyla evlilik yapmaya izin verilir veya
yaygin gortliir?

69,40%
20,10%
2,20% 2,10% oA 0,80%
L, = ]
Amca ¢ocuklart Hala gocuklart Dayi ¢ocuklart Teyze gocuklart Higbiri Diger

Kirgiz toplumunda aile kuracak genclerin es se¢iminde ata soyuna 6nem verdigi
yoniinde bilgilere tarihi kaynaklarda ve folklorik bilgilerde rastlanabilir. Kiz alip ver-
me durumunun erkek taraftan yedi kusaga kadar dayandirildig1 bilinir. Buna ragmen
yedi kusak uygulamasinda tarihi siire¢ i¢inde bazi degisikler ve gelismeler de yasan-
mustir. Ozellikle 19 ve 20. Yiizyillarda yapilan etnografik, folklorik ve antropolojik
calismalar bahsi gegen siireglerle ilgili olarak diine iligkin fikir sahibi olmamiza bii-
yiik katki saglamaktadir. N. P. Direnkova, N. I. Grodekov, Moldo Asan, Abramzon,
N. Izraztsov, Cumagulov, Remi Dor gibi bilim adamlarinin ¢alismalar siireg ile ilgili
caligmalara agiklik getirmektedir. Evlilikte es segcmeyle ilgili yedi kusak geleneginin
bes, dort, iic kusak seklinde geriledigini dahi belirtmislerdir. Bizlerde es se¢imi ile
ilgili dikkat edilen bu hususu sosyolojik perspektiften ele alma imkanina eristik.

Bugiin Kirgiz ailesinde halen var oldugunu bildigimiz ata soyu ve kusak hesa-
binda ne tiir gelismelerin yasandig1 ve agirlikli olarak hangi kusaga kadar evlilige izin
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verildigi sorusuna yanit bulmus olacagiz. Bu dogrultuda anket katilimcilarina, “Aile-
nizde veya boyunuz i¢inde ata tegine bakarak kiz alip vermelerde kag nesle kadar izin
verilmektedir?” seklinde soruya katilimeilarin % 3,9 ile 1 nesil, % 3,4 ile 3 nesil, %
4,7 ile 4 nesil, % 4,2 ile 5 nesil, % 33,1 ile 7 nesil olarak cevap verirken % 35,2 higbir
sekilde izin verilmedigi ve % 0,8 ise diger olarak goriis bildirdigi gézlemlenir. Akra-
balar arasinda yani baba taraftan yakinlarmn hi¢bir durumda aile kuramayacagi goriisi
hakim olmasina karsin yedi gobege kadar kiz alip verilebilecegi ortaya konmustur.
Bunun yani sira es segiminde 1, 3, 4, 5 kusaga kadar kiz alip verme islerinde herhangi
bir sakinca olmadigi sdylenebilir.

Tablo 8. Ailenizde veya boyunuz iginde ata tegine (baba soyuna) bakarak kiz alip vermelerde kag
nesle kadar izin verilmektedir?

Bolgeler City Os Iéi:; Calal Abad | Talas | Narin | Batken
Gostergeler % % % v v v %
1.Kusak Gobek) 3,1 3.4 1,7 7,0 9,5 33 154
3. Kugas (G6bek) 5,7 4,1 0,0 3,7 32 1,1 7,7
4. Kusak (Gobek) 4,8 16,2 1,7 42 1,6 1,1 7,7
5. Kusak (Gobek) 43 12,2 2,6 3,7 32 2,2 7,7
7. Kusak (G6bek) 33,0 33,8 67,2 36,7 38,1 44,6 19,2
Hig olmaz 48,9 29,1 26,7 433 42,9 44,6 42,3
Diger 0,3 1,4 0,0 1,4 1,6 33 0,0

Yerlesim ozellikleri dikkate alindiginda akrabalar arasinda evlilik i¢in kiz alip
verme durumuna iliskin olarak kentte higbir sekilde olmaz cevabu ilk sirada yer alir-
ken kirsalda yedi kusak geleneginin hiikiim siirdiigii tespit edilir. Bolgeler baz alin-
diginda ise elde edilen sonuglarin bolgelerin sosyal, kiiltiirel, ekonomik dokusu goz
oniinde bulundurularak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Tarihi siire¢ icerisinde bahsi gegen kusak veya nesil gdstergelerinin mevcut ol-
dugu bilinmekle birlikte arastirmaya katilan kisilerin vermis oldugu cevaplarla Kirgiz
ailesinde kiz alip vermedeki nesil hesab1 siniflandirilmaya ve yiizdelik olarak ifade
edilmeye calisilmistir. (Bk. Tablo 8).

4. Sonu¢ ve Degerlendirme

Kirgiz toplumunda evlenecek genglerin es seg¢iminde aile biiytikleri olarak gor-
diikleri kisilerin soziinii dikkate aldiklar1 ve itibar ettikleri sdylenebilir. Buna ragmen
son zamanlarda evlenecek genglerin ailelerinin goriisiinii almadan beraber yasadiklari
veya evlendikleri haberlerine dahi sahit olunmaktadir. Es se¢ciminde kadinlarin erkek-
lerden daha ¢ok aileye bagli oldugu sdylenebilir.
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Evlenecek genglerin es se¢iminde kisilerin ata tegine (soy, sop, baba soyuna),
toplum igindeki itibarina, insani vasiflarina, 6rnek kisiler olmasina bakilmakla bera-
ber diiniirlerin sosyal ve ekonomik durumu da g6z 6niinde bulundurulmaktadir.

Es se¢iminde genclerin kendiliginden tanistig1 gibi ebeveyn, akrabalar, arkadas-
lar araciligiyla tanistiklarina rastlanmaktadir. Ayrica cenge (yenge) faktorii tizerinde
durulmaktadir.

Kisilerin es seciminde hissiyat ve akil faktortine de dikkat ettigi tespit edilmek-
tedir. Ayrica ahlak, kiiltiir-egitim ve fiziki 6zelliklerin es se¢iminde 6ncelikler arasin-
da oldugu ileri siiriilebilir.

Es se¢imindeki deger faktdriinde ¢iftlerin kiiltiir, din ve ulus 6zellikleri tizerinde
durdugu anlasilmaktadir. Kirgiz halkinin Kirgizistan’da yasayan farkl halklarla aile
kurmasina biiyiik oranda karst oldugu ve olumsuz goriis bildirdigi tespit edilmekle
birlikte bu durum Kirgizistan vatandasi olmayan yabanci kisilerle yapilan evliliklerde
de kendini gostermektedir.

Kirgiz toplumunun mekan odlgeklerinde es segme durumunda ise kigilerin ayni
bolgeden olma etkili oldugu gibi kisgilerin benzer kiiltiirel davranis i¢inde ve algida
olmasi da dnemlidir.

Kirgiz toplumunda evlilik tiirleri ¢er¢evesinde i¢ evlilik sinirlt olmasina karsin
dis evlilik yaygin olarak goriilmektedir. Her ne kadar tore uyarinca erkek taraftan yedi
kusak ge¢meden herhangi bir evlilige izin verilmese de hayatin akisi iginde bunun
ihlal edildigine rastlanmaktadir. Es se¢iminde teyze ¢ocuklarinin evlilikleri onaylayan
uygulamalarin arasinda gelmektedir.

Akrabalar arasinda yani baba taraftan yakinlarin higbir seklide aile kuramaya-
cag1 goriisii hakim olmasina karsin yedi gobege kadar kiz alip verilebilecegi goriil-
mektedir.

Es segme ile ilgili geleneksel prensiplerin bugiin hali hazirda Kirgiz toplumunda
halen yasadig1 goriilmekle birlikte birtakim uygulamalarinin kalip degistirdigi sdyle-
nebilir.

Kirgiz toplumunda erkek ¢ocuk sahibi olan ailelerde es secme durumuna ebe-
veynlerin dogrudan veya dolayli miidahil oldugu, 6zellikle evlilik ¢cagindaki erkek
cocugun ailenin istedigi bir kizla veya kendisinin begendigi yine de ebeveynin ona-
yindan gegen biriyle evlenmek durumundadir. Her ne kadar es se¢gme olay1 ebeveyn
baskisiyla gergeklesse de evlenecek hem erkegin hem kizin goriisleri de dikkate alin-
maktadir.

Kirgiz toplumunda erkek ve kadinin es tercihinde ebeveyn ve yetistigi kiiltiirel
cevre belirleyici bir etken olarak 6nemini korumaktadir. Cogunlukla ebeveyn veya
icinde bulunulan ¢evrenin oluru alinmayan kisilerin es olarak tercih edilmedigi anla-
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silmakla birlikte bunun g6z ardi edilmesi halinde yeni evli ¢iftlerin ¢evresel faktorle-
rin etkisiyle birtakim sorunlar yasadigindan bahsedilmektedir.

Kirgiz toplumunda gelenekler, ekonomik durum, egitim diizeyi, dini inanglar
ve fiziki dzellikler es seciminde 6nemli kriterler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica
etnik 6zellikler halen agirlikli olarak belirleyiciligini muhafaza etmektedir.

Kadinlarin gerek ekonomik gerekse egitim acisindan ya kendisine denk ya da
kendisinden daha yiiksek seviyede erkekleri tercih etmektedir.

Es se¢im siirecinde 6zellikle kiz belirlemede erkek tarafin ebeveyni kizin ebe-
veyninin kim oldugu ve ahlak tizerinde dururken birtakim &zellikleri aramaktadir.
Bunlar arasinda hosgorii, tath dil, sevecenlik, ev isleri konusunda beceriklilik, tecriibe
ve eli yatkinlik, saglikli olmasi ve saglikli ¢ocuk dogurma gibi 6zellikler dncelikli
olurken kizin mensup oldugu ulus, yasi, hangi uruu ve uruka mensup olduguna dikkat
edilmektedir.

Kizin egitim durumu kirsalda goz ardi tutulmakla birlikte kirsalda aile hayatina
yardimci olacak 6zellikler 6n plana ¢ikmaktadir. Kirsaldaki ailelerin alacaklari sehirli
kizlar i¢in birtakim endiseler beslendigi anlasilmaktadir. Basta uyum sorunu olmak
iizere hayat kosullar1, mantalitenin farkli oldugu ifade edilmektedir.

Bugiin gelinen noktada Kirgizistan’da bosanmalarin yiiksek seviyede oldugu
goriilmektedir. Bu dogrudan es se¢imiyle iligkilendirilebilir. Zira evlilik 6ncesi ne
istedigini ve ne yapacagini bilmeyen ve birbirini tanimayan insanlarin korii koriine
aile kurmak i¢in evlendirme dairesinde siraya girdigi anlagilmaktadir. Belli bir zaman
sonra ise anlagsmazlik gerekcesiyle bosanmak {izere mahkemelere basvurulmaktadir.
Saglam bir toplum olusturmanin temeli nasil aileden gegiyorsa, saglam bir aile kur-
manin esasi da es seciminden gegmektedir.

Kirgizistan’da es se¢imine iligkin ¢aligma ve aragtirmalarin hi¢ olmadig: ifade
edilebilir. Bu nedenle es se¢me ile ilgili ¢alismalarin belli program gergevesinde yii-
riitiilmesi, tiniversitede geng akademisyen adaylara arastirma olarak verilmesi, hem
kamu hem 6zel kurum ve kuruluslarca raporlarin hazirlanmasi elzem goriilmektedir.
Ozellikle s6z konusu ¢alismalari evlilik cagindaki gengler iizerinde uygulanarak tes-
pitlerin yapilmasi, akabinde ise evlilere yonelik uygulanarak mukayese yoluna gidil-
mesi bir¢ok gercegi gozler dniine serecektir.
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