Editorden

Dergimizin 75. sayisi birbirinden degerli arastirma ve incelemelerden olusan
bir icerige sahiptir. Alevi Bektasi inanciyla ilgili mekan, kisi, grup ve etkinliklerin be-
lirli agilardan degerlendirdigi calismalar ile Alevi Bektasi inanci izlegiyle sekillenen
sanat eserlerinin incelendigi arastirmalar olmak tizere 75. sayida yayimlanan yazila-
ri iki ana bagslikta siniflandirmak mimkunddir.

Alevi Bektasi inanciyla ilgili mekan, kisi, grup ve etkinliklerin degerlendiril-
digi cahismalar “Safevi Tarikatinin Seyidligi ve Siiligi Meselesi’; “Haci Bektas Veli Anma
Térenleri ve Kiiltiir Sanat Etkinlikleri Hakkindaki Haberler: Bir icerik Analizi’, “Kangal ve
Cevresindeki Alevi Ocaklarr’, “Tunceli'nde Yer Alan Pir Sultan Evi’, “Asik Seyrani, Asik Sey-
rani Festivali ve Miiziksel Ozellikleri’, “Muhtar Es-Sekafi Hareketi Karsisinda Muham-
med B. Hanefiyye'nin Yeri“dir.

“Sah ismail Hatayi, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet'in Siirlerinde islam Oncesi
Inang Motifleri’ “Kibris Aksakalli Efsanesi'nde Alevi Tiirkmen inanc Motifleri’, “Hz. Hii-
seyin'in Kizlariyla Alakali Menkibeler’, “Malatya Arguvan Halk Miizigi Kiiltiirii Uzerine
Bir Arastirma” adli calismalar ise bu sayida yer alan Alevi Bektasi sanatiyla ilgili aras-
tirmalardr.

Bu sayida, dnceki sayilarin tamaminda oldugu gibi dergi icinde yer alan her
bir calismanin bilimsel kaygilar gozetilerek yapilacak diger ¢calismalarin ufkunu aca-
cagi umuduyla, Alevi ve Bektasilikle ilgili butlin incelemelerin bilimsel zeminde ele
alinmasinin zorunlu oldugu distincesiyle hareket edildi. Bu stirecte emegini esirge-
meyen basta kiymetli hakemlerimiz olmak lzere herkese sonsuz tesekkirlerimizi
sunuyoruz.

Bu vesile ile sunu da belirtmek isteriz ki;

Bizler bu sayinin okurlara sunulma gayreti ve telasi icindeyken tlkemizde
son gunlerde cereyan eden elem verici vakalar her bir yurttasimiz gibi bizleri de
derinden etkilemis ve Uzmustur. Her sehit haberi ile yureklerimiz daglanmistir. Ev-
latlarimiz, devleti icin, milleti icin canlarini seve seve feda etmistir. Butlin bunlardan
duydugumuz aci hicbir sozle tarif edilemez. Ancak son giinlerde gerceklesen bu
Uzlici hadiseler bizlere gerek Merkezimizin gerek Dergimizin faaliyetlerinin cid-
diyetini her birimize yeniden hissettirmis; Hiinkarin diri olmak icin, iri olmak igin
oncelikle “bir” olmak gerektigini hatirlattigi cagriyi tilkemiz sathina yaymak iin; tl-
kemizin, milletimizin varlidi, birligi, huzuru icin yaptigimiz ve yapacagimiz bitiin



calismalardaki azmimizi daha da kuvvetlendirmistir. Bu sebeple elinizdeki bu sayi-
nin aziz milletimizin yasadigi onca badire karsisinda binlerce senedir bir olusu, diri
olusu ve iri olusuna adanmis gayretlerin vesikalarindan biri olarak degerlendirilme-
si temennisindeyiz.

Aziz milletimiz, bugiin yasamakta oldugu acilarin daha da buyuklerinin ts-
tesinden gelmistir ve gelecektir. Nitekim yasadigimiz acilarla ayni dénemde gururla
yad ettigimiz 30 Agustos ve 9 Eylll 1922'de gerceklestirdiklerimiz bunun en yakin
ispatidir.

Bitlin bu duygu ve dislinceler icerisinde 75. saytyl, Kurtulus Savasi'mizda
ve sonrasinda Ulkemiz icin canlarini feda eden biitiin Mehmetciklerimize ithaf edi-
yor, devletimizin ve Universitemizin banisi Gazi Mustafa Kemal Atatlrk’tin en glzel
sekilde dile getirdigi “Yurtta sulh, cihanda sulh!” (ilkiisiinden asla vazge¢cmeyecegi-
mizi yeniden ifade ediyoruz.

Saygilarimizla...

Dog. Dr. Hiiseyin GUMUS
Miidiir



HACI BEKTAS VELI ANMA TORENLERI VE KULTUR SANAT
ETKINLIKLERI HAKKINDAKI HABERLER: BiR ICERIK ANALIZI

Ugur KUCUKOZYIGIT”
Oz

Bektasiligin kurucusu olan Hac1 Bektas Veli, biiyiik mutasavvif Ahmet Yesevi'nin ocaginda
yetiserek Anadolu’ya gelen manevi 6nderlerindendir. Nevsehir’in Hacibektas kasabasinda
kurdugu dergahi, 1925 yilina kadar hizmetlerine devam etmis, 16 Agustos 1964 tarihinde
ise miize olarak yeniden agilmustir. O tarihten itibaren, her yilin 16-17-18 Agustos giinlerin-
de Haci Bektas Veli Anma Torenleri ve Kiiltiir Sanat Etkinlikleri diizenlenmektedir. Panel,
soylesi, sergi, konser, tiyatro ve semah gibi aktivitelerin gerceklestirildigi bu etkinlikler, farkli
inang kesimlerini Hacibektas kasabasinda bir araya getiren ¢ok 6nemli bir platformdur. Kitle
iletigim araglar1 tarafindan yakindan izlenen ve haberlestirilen anma torenleri, Hac1 Bektas
Veli degerlerinin tanitimi i¢in de 6nemli bir firsattir. Bu firsatin etkin bir sekilde kullanilmas:
ancak dogru stratejilerle kurgulanmus bir kitle iletisim siireciyle miimkiin olacaktir. Bu arag-
tirma, Haci Bektés Veli Anma Torenleri ve Kiiltiir Sanat Etkinliklerinin ulusal gazeteler tara-
findan hangi gorsel ve yazili unsurlarla haberlestirildigini, topluma nasil sunuldugunu analiz
etmektedir. Haberlerde siyasal bagliklarin 6n plana giktigini ortaya koyan bulgular dogrultu-
sunda gelistirilen 6nerilerle Hac1 Bektds Veli'nin deger ve 6gretilerini en iyi sekilde anlatacak
iletisim stratejilerinin olusturulmasina katkida bulunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Haci Bektas Veli, Hac1 Bektas Veli anma torenleri ve kiiltar
sanat etkinlikleri, icerik analizi

NEWS ABOUT HACI BEKTASH VELI COMMEMORATION
CEREMONIES AND CULTURAL ACTIVITIES: CONTENT
ANALYSIS

Abstract

Haci Bektash Veli, the founder of Bektashi sufi order, was one of the great sufi spiritual
leaders who has been morally and spiritually educated by the grand Sheiykh Ahmed Yesevi.
He built his Dervish lodge in Hacibektash Town near the city Nevsehir, which has been a
center of attraction for centuries and continued to serve until 1925. After a long time period
of disuse, it began to serve again as a museum on 16 August 1964. Since then, the 16-17-18th
of August has been celebrated as Haci Bektash Veli Commemoration Ceremonies and Cul-
tural Activities and panel talks, exhibitions, concerts, theater and semah activities has been
performed under this topic. Hacibektash has been a very important platform that brings
together different faiths and cultures from all around the world. Commemoration activities
are followed closely by the media and this interest is an important opportunity for the pro-
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motion of Haci Bektash Veli values. The right and maximum use of this opportunity is only
possible through the use of an effective mass communication strategy. This research is a mo-
dest effort to analyze how Haci Bektash Veli Commemoration Ceremonies and Cultural
Activities are presented in the mass printed media and how the public is informed by the me-
dia. We hope that findings and comments of our study will contribute to the creation of bet-
ter communication strategies in disseminating the values and teachings of Haci Bektash Veli.

Keywords: Bektashi sufi order, Haci Bektash Veli, Haci Bektash Veli commemoration
ceremonies and cultural activities, content analysis

Giris

Tarihin en 6nemli kiiltir ve medeniyet havzalarindan biri olan Horasan'in
Nisabur! kentinde dogan? Hac1 Bektas Veli, biiyitk mutasavvif Ahmet Yesevi'nin ha-
lifesi® olan Lokman Parende’nin yaninda yetiserek icazet* alan ve Anadolu’ya gonde-
rilen manevi énderlerdendir (Képriilii, 2014: 75). Uzun ve hikmetli bir yolculuktan
sonra bugtinkii Hacibektis kasabasina yerleserek dergadhini kuran Haci Bektas Veli,

vefatina kadar bu bolgede hizmetlerine devam etmistir. Mezari, dergdhin tgiincii
avlusu olan Hazret Avlusu girisinin kargisindaki béliimdedir (Giizel, 2002: 23).

Yaklagik yedi asir boyunca hizmet veren Haci Bektas Veli Dergahi, diger tek-
ke ve zaviyelerle birlikte 1925 yilinda kapatilmugtir. Dergadhin miize olarak yeniden
agildig1 16 Agustos 1964 tarihinden itibaren, her yilin 16-17-18 Agustos giinlerin-
de Hac1 Bektas Veli Anma Torenleri ve Kiltiir Sanat Etkinlikleri diizenlenmektedir.
1990 yilindan bu yana uluslararasi® bir nitelige kavusan etkinlikler boyunca Haa
Bektés Veli yolunu anlatan panel, sergi, soylesi, tiyatro, konser, tiyatro ve semah t6-

renleri gerceklestirilmektedir.
1. Arastirmanin Amaci

Farkl kiiltiir ve inanglara sahip toplumsal kesimlerin bulustugu ¢ok 6nemli
bir platform olan Hac1 Bektas Veli Anma Torenleri ve Kiiltiir Sanat Etkinlikleri, yerel
ve ulusal diizeyde yayin yapan kitle iletisim araglar: tarafindan yakindan izlenmekte
ve haberlestirilmektedir.

Kitle iletisim araglarinin etkinliklere kars1 gosterdigi bu yogun ilgi, Hac1 Bek-
tas Veli degerlerinin temsil edilmesi ve Bektasi inancini tanimayan toplum kesimle-
rine yonelik mesajlar icin 6nemli bir firsattir. Bu firsatin etkin bir sekilde kullanil-
mas! ancak dogru stratejilerle kurgulanmus bir kitle iletisim siireciyle miimkiindiir.
Etkinlikler vesilesiyle medyada yer alan haberler ve kitlelere ulagan mesajlar, boyle
bir iletisim planlamas1 i¢in en 6nemli enstrimanlardan biridir.

Bu aragtirma, Bektasi kiiltiir ve inanigina sahip toplumsal kesimlerin bir araya
geldigi en kapsamli organizasyon olan Hac1 Bektds Veli Anma Torenleri ve Kiiltiir
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Sanat Etkinlikleri'nin ulusal gazeteler tarafindan hangi gorsel ve yazili unsurlarla ha-
berlestirildigini, topluma nasil sunuldugunu analiz etmektedir. Elde edilen bulgular,
Hac1 Bektés Veli 6gretisini yansitan en dogru mesajlarin kurgulanmasina katkida bu-

lunmay hedeflemektedir.
2. Aragtirmanin Yontemi

Bu aragtirmada, 6rneklem kapsamina giren gazetelerin Hac1 Bektis Veli
Anma Toérenleri ve Kiiltiir Sanat Etkinlikleri hakkinda yaptig1 haberler, icerik analizi
yontemiyle incelenmektedir. Igerik analizi, ele alinan materyalin icerik ve nitelikleri-
nin gesitli kategoriler altinda, caligmanin varsayimlari dogrultusunda ve bagimsiz de-
giskenlere gore farklilagmasini ortaya koymay1 hedefler. Bu amagla hem nicel, hem
de nitel yollar izlenebilir.

“Eldeki yazili/gorsel verilerin temel igeriginin ve mesajlarinin belirlenmesi,
aciklanmasi ve 6zetlenmesi igslemi” olarak da tanimlanabilecek olan icerik analizi
(Cohen vd., 2007: 14) iletisim araglarinda etkiyi aragtirmanin en iyi metotlarindan
biri olarak kabul edilir. Yontemin kullanimi, Laswell'in 1925 yilinda yaptig caligma-
lara kadar geri gotirilebilir. Ancak gercek anlamda geliserek sistematik hale gelmesi
ve yayginlagsmasi, 1940’11 yillarda, Lasswell, Lazarsfeld, Berelson gibi bilim adamla-
rinin katkalariyla saglanmigtir (Gokge 1994: 13). Giiniimiizde psikolojiden sosyolo-
jiye, iletisim biliminden edebiyata kadar farkli alanlarda kullanilan ve niteliksel bir
yontem olarak degerlendirilen icerik analizinin en popiiler tanimi Berelson’a aittir.
Berelson’a gore igerik analizi “agikér icerigin niceliksel 6zelliklerinin sistematik ¢o-
ziimlemesidir.” (Fiske, 2003: 179). Berelson icerik ¢oziimlemesini, iletisimdeki ice-
rigin yansiz, sistematik ve sayisal tanimlarini yapan bir aragtirma teknigi olarak goriir
(Aziz, 2008: 121).

Merten’e gore ise igerik ¢oziimlemesi, icerigin yansittig1 somut, belirgin ve
goriinen verileri analiz ederek daha belirsiz olan ve ancak imalardan kestirilebilen
anlamlara ulagma gabasidir. Bu yontemde aragtirmaci, materyaldeki gostergelerden
ve gozlenebilir sonuglardan hareket ederek, dogrudan gozlemlenemeyen etkenlere
yonelik yorum ve bilgilere ulagmaya calisir (Gokge, 2001: 17). Bu yoniiyle igerik
analizi, degerlendirmeye konu olan mesajlarin igerigini inceleyen ve elde edilen so-
nuglari, kaynak davraniginin acik veya ortiilii amaglarini teshis etmekte kullanan bir

aragtirma yontemidir (Cebi, 2003: 10).
3. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Hac1 Bektds Veli Anma Torenleri ve Kiiltiir Sanat Etkinliklerinin ulusal gaze-
telerdeki yansimalarina yonelik bu aragtirmanin evreni Tiirkiye'de ulusal yayin yapan
gazetelerdir. Orneklem olarak ise Hiirriyet, Milliyet, Cumhuriyet, Zaman, Yeni Safak
gazeteleri se¢ilmistir.
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4. Arastirmanin Sinirliliklar:

Aragtirma kapsaminda, 2008-2014 yillar1 arasinda gergeklestirilen yedi orga-
nizasyonun, 6rneklemdeki bes ulusal gazetede hangi gorsel ve yazili unsurlarla yer
aldigini incelenmistir (Hiirriyet, Milliyet, Cumhuriyet, Zaman, Yeni Safak). Ug giin
siiren Haci Bektés Veli etkinlikleri i¢in, 6rneklemdeki her gazetede, yil bagina yedi-
ser giinliik arsiv taramas yapilmistir. Ug giinliik organizasyondan dnceki iki giin ile
sonraki iki giiniin gazeteleri de incelenmis, boylece etkinlikler hakkinda 6n haber
veya ardil haber yapilip yapilmadig1 izlenmistir. Arsiv taramalari, T.C. Kiltiir ve Tu-
rizm Bakanhgr'nin Ankara'da bulunan Milli Kitiiphane Bagkanlig: arsivindeki niis-

halar tizerinden gergeklestirilmistir.
S. Haberin Bir Parcas1 Olarak Gorsel ve Fotograf

Her iletisim ortaminda, verilecek mesajlara uygun bir bigimsel yap1 gelisir.
Bu bigimsel kalip kimi zaman bir tiir gazetecilik veya haber tiretimi biirokrasisi gibi
algilansa da, haberdeki bicimsel yap, ¢esitli ihtiyaclardan dogmus ve tarihsel tecrii-
beler 15131nda geliserek olgunlagmis bir formattir. Haberlerin devamli aymi format
ile hazirlanmasi, okuyucunun haber izleme konusunda uzmanlagmasini, neye, ne
zaman ve ne kadar dikkat vermesi gerektigini 6grenmesini saglar.

Haberde bi¢imin ingasy, stratejik kararlar gerektiren bir tiretim agamasidir ve
kullanilacak gorsellerin se¢imi bu agamanin énemli bir unsurudur (Kiigiikozyigit,
2014: 176-177). Zira gorseller, mesaj yapisinda metinlerden daha etkin roller iist-
lenebilir.

Insanlar arasinda, séze gerek duyulmadan anlagmay1 saglayan evrensel bir
dil olan gorsel iletisim (Baser, 1994: 4), kullandig1 gérsel unsurlar sayesinde gabuk,
kolay ve etkili mesajlar kurgulamay: miimkiin kilar (Giimiistekin, 1999: 38). Bu sii-
regte kullanilan grafik, sembol, resim ve fotograflar kolay 6grenilen, akilda kalic1 ve
evrensel bazi kodlar tagir (Alpan, 2005). Ote yandan bu kod ve semboller, agiklayict
nitelifinin yani sira gizleyici nitelige de sahiptir. Zira soyut bir gercege génderme
yapildig1 zaman, diistince diline aktarilamayan, ifade edilemeyen bir gercek parcas:
mutlaka bulunur (Ugar, 2004: 25).

Her mesaj, gesitli anlamlar, yargi veya 6nyargilar ierir. Metni yorumlayan yo-
rumcunun da anlam ufku, yarg: ve 6nyargilar1 vardir. Bir metni veya mesaji, kendi
anlam ufkumuz dogrultusunda ve anlam ufkumuzun elverdigi 6l¢iide anlariz. Metin
ve mesajlardaki kodlarin ¢6ziimi, yorumlayan ve yorumlanan arasindaki bu ikili du-
rumun birbirine yaklagmas: stirecidir. Gadamer bu yakinlagmaya, ‘ufuklarin kaynas-
mast’ adini verir. Gadamer’in ufuklarin kaynagmasi kavraminda her insan, belirli bir
kiiltiiriin tarihsel birikimi tarafindan sinirlandirilir ve bigimlendirilir. Bu durum, me-
tinlerin/mesajlarin bir tek dogru yorumunun olamayacagin da gosterir (Gadamer,
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1995: 104). Insan bilinci, icinde bulundugu ortamin disina gikamaz, onun hakkinda
tam anlamiyla nesnel, mutlak bir gerceklige ulasamaz (Gadamer, 1989: 301-302).
Dolayisiyla mesajlara yaptigimiz yorumlar da bu sinirhiliklar iginde kalan yaklagik bir
yorum olup, asla nihai ve mutlak degildir.

Gorsel dilde kodlama islemi “diisiince veya anlami, hedefin anlayabilecegi
sembollere dontistiirmek”, kod ¢ozme iglemi ise “kargilagilan sembollerden anlam
veya mesaj ¢ikarmaktir” (Ergin, 1995: 55). Kod ¢ozme, alicinin yorumlamasiyla ger-
ceklesir. Yorumlama faktorii ise kod ve sembollerle kurulan iletigimi, diger iletigim
tiirlerinden daha derin ve algilama agisindan daha zengin kilar.

Gorsel iletigimi giglii kilan nitelikler, fotografin haber tizerindeki etkisini
giglii kilan parametrelerdir. Haberin verdigi mesaja dogrudan veya dolayl gorsel
kodlarla katk: yapan fotograflar, kimi zaman sayfalarca metin gerektiren bir olay1/
duyguyu, tek kareyle aktarabilir. Ustelik bu bilginin hatirlanmasi kolay, okur hafiza-
sinda uyandirdig: etki uzun siirelidir (Gezgin, 1994: 31). Yapilan aragtirmalar oku-
run fotograf, baslik, flag ve haber 6zetlerini derinlemesine inceledigini, metinlerin ise
yuzde 2S5 diizeyinde ilgi gordiigiinii ortaya koymustur. Ayrica okuyucu, renkli veya
biiyiik fotograflara bakmak igin daha fazla zaman ayirmaktadir (Garcia ve Stark, P,
1991: 67).

Gorsel bilginin makaleleri sayilan fotograflar (Biyik, 2007: 94), diisiince, bil-
gi, yorum aktarmaya yarayan bir dil ¢esididir. Haberciler, mesleginde uzmanlastik¢a
bu dili daha iyi kullanmaya baslar.

Gazeteciler igin her yirmi dort saat iginde yeni bir gazete hazirlamak zorun-
lulugu ve biiyiik bir zaman baskisi var olsa da, haber iiretiminde fotograf segimi
rastlantisal degildir. Gazetenin yayin politikasini, olaya bakis agisini1 6n plana ¢ikarir

(Algan, 1999: 33-34).
6.Hac1Bektas Veli Etkinlikleri Hakkindaki Haberlerin Sayisi1ve Dagilimi

«  Aragtirma kapsamindaki bes ulusal gazetenin tamami (Hiirriyet, Milli-
yet, Cumhuriyet, Zaman, Yeni Safak), 2008-2014 yillar1 arasindaki yedi
Haci Bektés Veli etkinliginin hepsini haberlestirmistir. Bunun tek istis-
nas, Hiirriyet Gazetesi'nin 2014 yili etkinligine sayfalarinda yer ayirma-
masidr.

«  Orneklemdeki bes ulusal gazete, taramanin yapildig yillardaki yedi Hact
Bektés Veli etkinligi hakkinda toplam 41 adet haber yaymlamugtur.

«  Etkinlikler tig giin siirse de, gazeteler genellikle sadece ilk giin programu-
n1 sayfalarina tagimaktadir. Her yilin 16 Agustosunda gergeklestirilen ilk
giin hakkindaki haberler, 17 Agustos tarihli gazetelerde yer bulmaktadr.
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Tespit edilen 41 haberin 34 tanesi, acilisin ertesi giiniinde (17 Agus-
tos) yaymlanmistir. Kalan yedi haber, bir sonraki giiniin (18 Agustos)
gazetelerinde yer almaktadir. Ancak bu yedi haberin bes tanesi, Bagba-
kan Yardimcisi Bekir BOZDAG'1n térenler esnasinda saldiriya ugradigi®
2013 yilinda yayinlanan haberlerdir. Etkinlikleri degil, bu olay1 konu alan
devam haberleridir (Follow-ups?).

Inceleme dénemi boyunca, etkinliklerin yaklastig1 giinlerde veya son
buldugu giiniin ertesinde duyuru veya degerlendirme amagl haber ya-
pilmamugtur.

7. Etkinlik Haberlerinde Kullanilan Fotograflarin Sayisi

Tablo 1: Haci Bektds Veli etkinlikleri haberlerinde kullanilan fotograf sayis:

TOPLAM | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014
HURRIYET 19 3 3 3 1 2 7 0
MILLIYET 28 4 4 2 2 2 7 7
CUMHURIYET 21 5 4 1 4 2 3 2
ZAMAN 19 5 2 1 5 1 4 1
YENI SAFAK 24 S 2 2 2 1 11 1
GENEL TOPLAM 111 22 15 9 14 8 32 11

Orneklem kapsamindaki beg ulusal gazete, 2008-2014 yillar1 arasindaki
Haci Bektés Veli etkinlikleri hakkinda toplam 41 haber yapmustir. Bu ha-
berlerin tasariminda 111 fotograf kullanmugtir (Bkz.: Tablo 1).

En fazla fotografin kullanildig: yil, Bagbakan Yardimcist Bozdag’a yone-
lik saldirinin gerceklestigi 2013 tiir (32 adet). Cumhurbaskan1 Abdullah
Gul'in Hac1 Bektés Veli etkinliklerine katildig1 2008 yili ikinci sirada yer
almaktadir (22 adet fotograf).

Bu durum, iist diizey katilim veya olagan dis1 gelismelerin, Hac1 Bektas
Veli etkinlikleri hakkindaki haberlerde kullanilan gorsel sayisim belirgin

sekilde artirdigini gostermektedir.

7.1. Fotograflarda Yer Alan Unsurlara Iliskin Bulgular

Bu ¢aligma kapsaminda, bes ulusal gazetenin (Hiirriyet, Milliyet, Cumhuri-

yet, Zaman, Yeni Safak), yedi yilda yaptig1 41 Hac1 Bektas etkinligi haberi icin kul-
landig1 111 parga gorsel materyal tek tek incelenmistir. Elde edilen veriler séyledir:
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111 fotografin 17 tanesinde 11. Cumhurbagkan1 Abdullah Giil yer al-
maktadir. Cumhurbagkani Giil, sadece 2008 yil etkinliklerine katilmug
ve yer aldig1 17 gorselin tamami o yil kullanilmistir.

Haberlerin fotograflarindaki en dikkat ¢ekici unsur, siyasetgilerin yer al-
dig1 fotograflarin yogun sekilde tercih edilmesidir. Politikacilar, 111 fo-
tografta 67 yerde goriinmektedir. Bu say, fotograflardan yansiyan diger
unsurlarla kiyaslanamayacak kadar yiiksektir. S6z konusu fotograflarin

sayis1 ve gazetelere gore dagilimi Tablo 2°de verilmistir.

Tablo 2: Yedi yil* boyunca yayinlanan fotograflarda yer alan siyasetgiler ve gazetelere gore dagilimi
e R . YENI
TOPLAM | HURRIYET | MILLIYET | CUMHURIYET ZAMAN
SAFAK

Kemal

25 4 7 7 3 4
Kiligdaroglu
Ertugrul Giinay 10 0 2 2 2 4
Bekir Bozdag 9 3 2 1 1 2
Mustafa Sanigiil 6 1 1 3 0 1
Taner Yildiz 4 0 1 2 0 1
Metin Feyzioglu 2 0 1 1 0 0
Binali Yildirim 2 1 0 0 0 1
Faruk Celik 2 1 0 0 0 1
Onder Sav 2 1 0 1 0 0
Umut Oran 2 0 0 1 0 1
Adnan Keskin 1 0 0 1 0 0
Deniz Baykal 1 1 0 0 0 0
Zeki Sezer 1 0 0 0 0 1
GENEL

67 12 14 19 6 16
TOPLAM

*2008 - 2014 yillar: aras:

Aragtirma verileri, Hac1 Bektas Veli etkinliklerini i¢in segilen fotograflar-
da en sik goriinen siyaset¢inin CHP Genel Baskani Kemal Kiligdaroglu
oldugunu gostermektedir®. Kilicdaroglu bu fotograflarin 25 tanesinde
yer almistir (Hiirriyet:4 / Milliyet:7 / Cumhuriyet:7 / Zaman:3 / Yeni
Safak:4).
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Kiligdaroglu'nu en yakindan izleyen siyasetgi, 10 fotografta yer alan Kiil-
tiir ve Turizm Bakani Ertugrul Giinay’dir (Cumhuriyet:2 / Milliyet:2 /
Zaman:2 / Yeni Safak:4).

Giinay’y, 9 fotografta goriinen Bagbakan Yardimcisi Bekir Bozdag takip
etmektedir (Hiirriyet:3 / Milliyet:2 / Zaman:1 / Cumhuriyet:1 / Yeni
Safak:2).

6 fotografta yer alan eski Sisli Belediye Baskani Mustafa Sarigiil fotog-
raflarda en ok goriilen dérdiincii politik karakterdir (Cumhuriyet:3 /
Milliyet:1 / Hiirriyet:1 / Yeni Safak:1). Genel Bagkan veya Bakan gibi
unvanlar tagimayan bir siyaset¢i i¢in bu say1 6nemli bir basaridir. Cum-
hurbagkan1 Abdullah Giil'iin katildig: 2008 y1ili etkinliklerinin haber fo-
tograflarinda kendine yer bulabilen tek siyaset¢i de Mustafa Sarigiil ol-
mugtur?.

Enerji ve Tabii Kaynaklar Bakani Taner Yildiz, Ulagtirma, Denizcilik ve
Haberlesme Bakani Binali Yildirim, CHP nin eski genel bagkani Deniz
Baykal, CHP milletvekili Umut Oran, eski CHP Genel Sekreteri Onder
Sav, CHP Genel Sekreteri Adnan Keskin ve Tiirkiye Barolar Birligi Bas-
kani Metin Feyzioglu'® haberlerdeki diger politik karakterler olarak goze
carpmaktadir.

Fotograflarda yer alan 13 siyaset¢iden 7 tanesi CHP’li, 1 tanesi DSP’li, S
tanesi ise AKP’lidir (Bakan diizeyinde). Kullanilan fotograflarda CHP’li
isimler 39 defa, DSP’li Zeki Sezer 1 defa ve AKP’li bakanlar 27 defa go-
rinmektedir.

Siyasetgilerden sonra bu haberlerde en fazla yansitilan gérsel unsur, se-
mah ve folklor ekipleridir. Yapilan haberlerdeki 14 fotografta bu gosteri-
ler yer almaktadur.

Gazetelerin etkinlik haberlerinde siklikla tercih ettigi bir diger gorsel
unsur, yoresel veya dini kiyafetleri ve olduk¢a uzun sakallariyla dikkat
ceken, diger katiimcilardan farkli gériinen Bektési inang 6nderlerinin
yer aldig1 fotograflardir. Haberlerde, bu nitelikte 8 fotograf kullanilmistir.
Fotograflarin S tanesinde Kemal Kiligdaroglu, birinde Mustafa Sarigiil,
bir digerinde Ertugrul Giinay yer almustir. Sonuncu fotografta ise haberi
hazirlayan muhabirin bu gériiniimii yansitan bir vatandagla s6ylesi yap-
181 an yansitilmaktadr.
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8. Yayinlanan Haberler: Gazetelerin Sectigi Basliklar ve Fotograflar

Tablo 3: 2008 yilindaki etkinlik haberleri
BASLIKLAR FOTOGRAFLAR
HURRIYET 17 AGUSTOS »Kucaginda gocukla C.Bagkani
»C.Bagkani Giil, Hac1 Bektas »C.Bagkani cesmeden su iciyor
senliklerine katild: >»C.Bagkani ikramlardan yiyor
> Giil sifali su igti, karadut yedi
»Haci Bektag’ta 10. Yil Marstyla Once
Protesto Sonra Alkig
MILLIYET 17 AGUSTOS >»C.Bagkani’'n1 selamlayan
»Hac1 Bektés'ta gerginlik vatandaglar
»Hac1 Bektés'ta protesto »C.Bagkani ve vatandaglar
> Sarigiil'ti selamlayan vatandaglar
»Vatandag Atatiirk fotolar: tutuyor
»Giil ve Giinay birlikte yriyor
CUMHURIYET | 17 AGUSTOS »Folklor ekibi
»Senlikler Protestolu Baglad: »Folklor ekibi (Arkada C.Bagkani)
»Hac1 Bektdg'ta Protestolu Acilig »Sarigiil kalabaligs selamliyor
»Seyfi Oktay Konusabilseydi »Ziyaretgilerin fotolar1
18 AGUSTOS
»Hac1 Bektds'a On Binler Akt1
ZAMAN 17 AGUSTOS »Giil vatandaglarla kucaklagtyor
»Giil'den Hac1 Bektés'ta Birlik »Gil't el ile selamlayan vatandaglar
Mesajlar1 »Ikramlardan yiyen Giil
»Hac1 Bektés'ta Birlik Mesaji »Mekan ziyareti yapan Giil
»Folklor seyreden Giil
YENI SAFAK 17 AGUSTOS »Vatandaglar Gil'ii selamlryor
>»Giil: Biz Ayrilamayiz > Giil tirbe ziyaretinde
»Incinsen de Incitme > Giil su igiyor
»Vatandaglar Gil'a selamliyor
»Folklor izleyen Giil

2008 yili Haci Bektis Veli etkinlikleri Cumhurbagkani Abdullah Gil’iin
Cumhurbagkan: se¢ilmesinden sonra yapilan ilk organizasyondur. Ayn1 zamanda
Gul'tin gorev siiresi boyunca katildig1 tek Hac1 Bektas Veli Etkinligi olmustur. Cum-
hurbagkanr’nin katilimi, hem gorsellerde hem de haber igeriklerinde en belirgin ve
baskin unsurdur (Tablo 3). Nitekim fotograflarin neredeyse tamaminda Cumhur-
bagkani gorillmektedir.
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Yeni Safak ve Zaman gazetelerinin konuyla ilgili haberlerindeki baghklarda
“Birlik Mesaj1’, “Ayrilamayiz” kelimelerini 6n plana gikardi1 goriilmektedir. Diger
ii¢ gazetenin (Hiirriyet, Milliyet, Cumhuriyet) bagliklarinda ise “Protesto (4 kez)”
ve “Gerginlik” ifadeleri dikkat cekmektedir. Bu gazeteler, eski Adalet Bakanlarin-
dan Seyfi Oktay’in konugmasinin siiresine yapilan miidahaleyi haber ve baghklarina

konu etmigtir.

Tablo 4: 2009 yihindaki etkinlik haberleri

BASLIKLAR FOTOGRAFLAR

HURRIYET 17 AGUSTOS > Sarigiil, sakalli bir inang 6nderiyle
»Yenigsar, Bademli 122 sehidi »Ertugrul Giinay, yerel kiyafetli halkla
Bosuna mu Verdi »Deniz Baykal, genglerle birlikte
>»Senlik Hatirast

MILLIYET 17 AGUSTOS > Sakalli bir inang 6nderiyle réportaj
»Buraya Siyaset Girmesin »Yoresel giysili bir vatandagla roportaj
>Alevilik, Islamin Ne Tam »Yore insantyla réportaj
»1¢i Ne Tam Digt

CUMHURIYET | 17 AGUSTOS »Cok sayida katilime bir arada
»Hac1 Bektés 800 Yaginda > Siraya gecmis kalabaliklar
»Hac1 Bektés Veli Etkinliklerinde > Sarigiil halkla tokalagtyor
Sorunlar Yinelendi

»Mesajlarda Farkli Kimlik Vurgusu
> Sarigiil: Biz Cozeriz

ZAMAN 17 AGUSTOS »Folklor ekibi
»Biiyiik Acilarin Tekrarlanmamasi »Ertugrul Giinay ikramlardan tadiyor
I¢in Baris ve Kardeslik Ortamu
Kurmaliyiz

YENI SAFAK 17 AGUSTOS > Giinay vatandaglar1 selamlryor
»Hac1 Bektés'ta Kardeslik Mesajt »Mustafa Sarigiil Zeki Sezer’le

beraber

2009 yih etkinlik haberleri incelendiginde, Zaman ve Yeni $afak gazeteleri-
nin bagliklarinda yine “Baris ve Kardeslik (Zaman)”, “Kardeslik (Yeni Safak)” un-
surlarinin 6n plana giktig1 goriilmektedir (Tablo 4). Cumhuriyet Gazetesi “Sorunlar
Yinelendi” ve “Farkli Kimlik Vurgusu” bagliklarryla Bektasi inancina sahip toplum
kesimlerinin sorunlarinin ¢oziilmedigine dikkat ¢cekmektedir. Milliyet Gazetesi ise
mubhabirinin yaptig1 réportajda dile getirilen “Buraya Siyaset Girmesin” ifadesini
baslik olarak se¢migtir.
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Tablo S: 2010 yilindaki etkinlik haberleri
BASLIKLAR FOTOGRAFLAR

HURRIYET 17 AGUSTOS »Folklor ekibi
»Haci Bektag'ta Tatsizlik »Yuhalayan bir vatandag
»Bakanlara Yuh’a Kizd1 »Ellerinde gigeklerle Kiligdaroglu
»Kiligdaroglu: Kim Bunlar Kardesim

MILLIYET 17 AGUSTOS »Kiligdaroglu sakalli bir inang
»Mal1 Gotiirene EVET Demeyin onderiyle
»Kiligdaroglu>ndan Protesto Ozrii »Protokolde birbiriyle konusan

siyasiler

CUMHURIYET | 17 AGUSTOS »Giinay, Kiligdaroglu ve Onder Sav
»Hitkiimete Protesto CHP Liderine | bir arada
Sevgi Gosterisi

ZAMAN 17 AGUSTOS > Afigler tasryan CHPliler
»>CHP’liler Hac1 Bektas Torenlerini
‘Hayir’ Mitingine Cevirdi, Bakanlar
Yuhaladi

YENI SAFAK 17 AGUSTOS > Siyasiler yan yana dua ediyor
»Hosgori Diyarinda Cirkin Protesto | »Kiligdaroglu sakalli bir inang
»Hac1 Bektés'ta Cirkin Protesto onderiyle kucaklagirken
»Kiligdaroglu Oziir Diledi

2010 yili, Kemal Kiligdaroglu'nun CHP Genel Bagkanligina secildigi, 26

maddelik bir anayasa degisikligi paketinin referanduma sunuldugu ve yogun siyasi
gelismelerin yasandig: bir yil olmustur. Hac1 Bektds Veli Anma Torenleri ve Kiltir
Sanat Etkinliklerinin giinleri, referandum tarihine yakindir. Nitekim bu yildaki et-
kinlik haberleri incelendiginde, senliklerin ve gazetelerin, siyasi ortamdan bir hayli
etkilendigi goriilmektedir (Tablo S).

Baghklarda “Protesto”(4 kez), “Yuh” (2 kez), “Tatsizlik” ifadeleri 6ne
cikarken, “CHP’liler HAYIR mitingine cevirdi...”(Zaman), “Hiikiimete Protesto,
CHP Liderine Sevgi Gosterisi (Cumhuriyet)”, “Mali Gétiirene EVET Demeyin”
gibi siyasi odakli kelimeler dikkat gekmektedir.
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Tablo 6: 2011 yilindaki etkinlik haberleri
BASLIKLAR FOTOGRAFLAR

HURRIYET 17 AGUSTOS »Kiligdaroglu sakalli bir inang
»Kiligdaroglu Diin Hac1 Bekté4s-1 Veli | 6nderiyle kucaklagirken
Senliklerine Katild1.

MILLIYET 17 AGUSTOS »Kiligdaroglu sakalli bir inang
»Hac1 Bektig'ta Kriz onderiyle kucaklagirken
»Hac1 Bektés'ta Protokol Krizi: »Kiligdaroglu ve Giinay protokolde
Kiligdaroglu Toreni Terk Etti bir arada
»Oran: Saygisizlik Var

CUMHURIYET | 17 AGUSTOS >Folklor ekibi
»Konugma Sirasi Gerginligi »Giinay ve Kiligdaroglu protokolde
»Protokol Krizi Damga Vurdu »Kiligdaroglu sakalli bir inang
»Hac1 Bektéis'ta AKP’ye Tepki 6nderiyle

»Folklor ekibi (tekrar)

ZAMAN 17 AGUSTOS >»Giinay ve Kiligdaroglu protokolde
»Protokol krizi, Hac1 Bektag-1 Veli'yi | »CHP’lilerin senliklerdeki tavrini
Anma Térenine Golge Disiirdii elestirenlerin vesikalik fotolar1
18 AGUSTOS »Hac1 Bektag'taki CHP segim
»>CHP’nin Tavr1 Hac1 Bektés otobiisii
Felsefesiyle Bagdasmiyor

YENI SAFAK 17 AGUSTOS > Giinay sakalli bir inang 6nderiyle
»HaciBektés'ta Protokol Ayib1 kucaklagirken
»Hac1 Bektés'ta Krotokol Krizi »Giinay ve Kiligdaroglu yan yana
»Hac1 Bektés Veli'den Tavsiyeler

2011 yili etkinliklerinden yansiyan haberlerde 6n plana ¢ikan unsur, kargila-
ma protokolii ve konusma sirast hususlarindaki anlagmazliklar olmustur (Tablo 6).

Bagliklarin “Kriz”, “Saygisizlik 7, “Gerginlik”, “Golge Diisiirdi”, “Protokol
Ay1br”, “Téreni Terk Etti” gibi kelimelerle kurgulandig gorilmektedir. Zaman Ga-
zetesi, CHP’ye yonelik elestirilerini ertesi ginkii devam haberiyle de siirdiirmiistiir.
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Tablo 7: 2012 yihindaki etkinlik haberleri
BASLIKLAR FOTOGRAFLAR
HURRIYET 17 AGUSTOS »Protokol 6niinde gosteri yapan
»Hac1 Bektéag'a kogtular folklor ekibi
»Kilgdaroglu’na Protokol jesti »Bandanali bir vatandas (arka planda
»Kimse Otekilesmesin Hac1 Bektis afisi)
MILLIYET 17 AGUSTOS »Protokol siralart
»Kiligdaroglu Konustu: Kardesligin »Kiligdaroglu bir ¢omlek atélyesinde
Sihri Agktir
»Bakanlar Yuhaland1
»Halk Zenginlesecek, Milletin Vekili
Degil
CUMHURIYET | 17 AGUSTOS »Folklor ekibi
»Yolumuz Barig Olsun »Kiligdaroglu ve Taner Yildiz bir
arada
ZAMAN 17 AGUSTOS >»Folklor ekibi
»Hac1 Bektés'ta kardeslik mesaji
>»>CHP ile miitedeyyin insanlar
arasindaki mesafe anlamsiz,
kapatacagz
YENI SAFAK 17 AGUSTOS »Kiligdaroglu ve Taner Yildiz sohbet
»Hac1 Bektés'ta protokol jesti ederken
»Tahrike gecit verilmedi

Referandum nedeniyle yogun bir siyasi giindemle gegen 2010 y1l1 ve protokol
anlasmazliginin 6n plana ¢iktigi 2011 yilinin ardindan, 2012’nin Hac1 Bektas etkin-
likleri, daha sakin ve olumlu mesajlarin aktarildig: haberlerle kamuoyuna yansitil-
mustir (Tablo 7). “Kardeslik”, “Barig”, “Kimse 6tekilesmesin’, “Protokol jesti” gibi
olumlu ifadelerin 6ne ¢iktig1 haberlere, toplumsal kesimlerin yakinlagmas: dilekleri
ve bu duyguyu ifade edecek gorseller eslik etmektedir.
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Tablo 8: 2013 yilindaki etkinlik haberleri

»Incinsen de Incitme

>»Hosgorii Diyarinda Bozdag’a Yumruk Yakigsmadi
18 AGUSTOS

>Yumruk Kavgasi

>24 saat ek gozaltu siiresi

BASLIKLAR FOTOGRAFLAR
HURRIYET 17 AGUSTOS > Bekir Bozdag ve Kiligdaroglu
>»Hig Yakigmad: yan yana
>Bazdog’a Saldird: > Saldirganin fotografi
>»>Halk Prim Vermedi »Yumruktan hemen sonraki

kargasa
»Bozdag ve Kiligdaroglu Makalat’s
inceliyor

> Bozdag bir vatandasla tokalasryor

MILLIYET 17 AGUSTOS

>»Yumruklu Saldir1

>Haci Bektag'ta Bakan’a Saldiri

>»Yumruktan Fazla Canimi Acitti

> Incinsek de Incitmeyelirn

>»Qran: Sukunete Davet Ettik

>»Yuhalama ve Pankart
>»Bozdag:Kiligdaroglu'ndan Kinama Beklerdim
»Ek Gozalt: Siiresi Alind:

> Selmanpakoglu: Saldir1 Bizi Derinden Yaralad:

> Saldirganin yakalanigt

>»>Bozdag ve Kiligdaroglu Makalat’s
inceliyor

>Yuhalayan gostericiler
>Yumruktan hemen sonraki
kargasa

> Bozdag ve Kiligdaroglu Makalat’s
inceliyor

>»Bozdag'in vesikalik fotografi

CUMHURIYET | 17 AGUSTOS

> Hac1 Bektis'ta Bozdag’a Yumruk

>Bakan Bozdag Konusmasi Sirasinda Yuhaland:
Ardindan da bir Kiginin Saldirisina Ugradi
>Hac1 Bektis'ta Gergin Acilis

»Yumruktan hemen sonraki
kargasa
»Protokol (On planda bir folklor)

> Saldirganin fotografi

»Bozdag: CHP nin saldirgana sahip ¢tkmas:
yumruktan fazla canimi acitty

> Saldir1 Yakigmadi

ZAMAN 17 AGUSTOS >Yumruktan hemen sonraki
»>Haci Bektag'ta Bakan Bozdag'a yumruklu saldirt | kargasa
18 AGUSTOS »Bozdag'in vesikalik bir fotografi

>Yumruk ami fotografi
> Saldirganin fotografi

YENI SAFAK 17 AGUSTOS

>Yumruga CHP sefkati

>Saldirgana CHP sefkati

> Kiligdaroglu'nun Tavri Yumruktan Cok Acitt:
>Vekillerin Gozdesi

>Yurt Gazetesinin Muhabiriymisg

18 AGUSTOS

> Saldirganin Alnini Opmedikleri Kald
»Eylemi Onceden Planlamig

> Gozalty Siresi Uzatild:

>»Boliicii Orgiit Elemanlarryla Irtibath

> Saldirganin yanagini oksayan
Umut Oran

»Bozdag'in vesikalik fotografi

> Saldirgan CHP vekilleriyle
birlikte

> Saldirganin yanagim oksayan
Umut Oran

> Saldirgan'in fotografi

> Saldir1 esnasindaki kargasa
»Bozdag'in vesikalik bir fotografi

> Saldirganin fotografi
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2013 yilhinda Hac1 Bektas Veli Senliklerine ve haberlere damga vuran olay,
Bagbakan Yardimcist Bekir Bozdag'in saldiriya ugramasi olmustur (Tablo 8). Etkin-
liklerle ilgili haber, bashk ve gorsellerin neredeyse tamami bu olaya odaklanmus bilgi
ve gelismelerle sekillendi. Aragtirma kapsaminda incelenen gazetelerden tg tanesi,
yumruklama vakastyla ilgili haberleri bir sonraki giin de siirdiirdii (Hiirriyet, Zaman,

Yeni Safak).

Bu yildaki 6rneklem haberleri incelendiginde, yumruk olayinin, organizas-
yondaki diger biitiin unsurlari adeta yok ettigi goriilmektedir. Haberlerin en fazla
ilgi geken unsurlari olan baglklar, 6zetler ve gorseller neredeyse tamamen yumruk

olayma odaklanmis durumdadr.

Tablo 9: 2014 yihindaki etkinlik haberleri
BASLIKLAR FOTOGRAFLAR

HURRIYET Haber yapilmad: Haber yapilmad:

MILLIYET 17 AGUSTOS »Otobiis tstiinde Kiligdaroglu ve
»Hac1 Bektég'ta Kurultay Hazirhig Sanigiil
»Kiligdaroglu'nun Rakibi de Geldi »Protokol éniinde folklor ekibi
»Kiligdaroglu Sarigiil’le Geldi »Protokol siralart
»Ince adayligin1 Agiklayacak »Bandanali kiz ve erkek katilimcilar
»CHP'de Olaganiistii Kurultay »Kurdele kesen siyasetciler
Hazirliklar1 Hac1 Bektag’a Tagind: »Metin Feyzioglu (vesikalik)
»Feyzioglu:Ben Tabii ki
Konugacagim

CUMHURIYET | 17 AGUSTOS »Protokol éniinde folklor ekibi
»Hac1 Bektas Gegidi »Metin Feyzioglu protokoliin 6niinde
»Kiligdaroglu, etkinliklere Sarigiil ile | yiriirken
geldi
»Hiikiimetten Katilim Olmadi
»Hac1 Bektig'ta CHP Gegidi
»Feyzioglu: Etkili Muhalefete Thtiyag
Var

ZAMAN 17 AGUSTOS »Folklor izleyen Kiligdaroglu
»>Din Adina Kafa Kesenler fslam’1
Tanimiyor

YENI SAFAK 17 AGUSTOS »Folklor izleyen Kiligdaroglu
>»>Onun Yolundayiz

2014 yilindaki Haci Bektds etkinliklerinin haberleri, Olaganiistii Kurultay
yapma karar1 alan Cumhuriyet Halk Partisinde yasanan kurultay oncesi gelismelere
odaklanmig durumdadir (Tablo 9). Haberlerin baglik ve icerikleri, Kiligdaroglu'na
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destegini aciklayan Mustafa Sarigiil, Genel Bagkan aday1 olmasi beklenen Muhar-
rem Ince ve liderlik igin adi gecen Metin Feyzioglu gibi isimleri konu ederek kulis
bilgileri vermektedir. Haberler igin tercih edilen gorsellerin de bu dogrultuda segil-
digi anlagilmaktadir. Cumhuriyet Gazetesinin haber metninden aktarmak gerekir-
se, “Cumhurbagkanligi segiminin hemen ardindan kurultay karar1 alan Cumhuriyet
Halk Partisi'nde yasanan parti ici hareketlilikler Hacibektis’a da yansimis (Cumhu-

riyet / 17 Agustos 2014)” durumdadir.
Sonug

Her yil 16-17-18 Agustos tarihlerinde gerceklestirilen Hac1 Bektas Veli Anma
Torenleri ve Kiltir Sanat Etkinlikleri, medya tarafindan yakindan takip edilmek-
tedir. Nitekim, 6rneklemdeki gazetelerin de Hac1 Bektds Veli Anma Torenleri ve
Kiltir Sanat Etkinlikleri'ni her yil diizenli olarak haberlestirdikleri goriilmektedir.
Gazetelerin gosterdigi ilginin tek istisnasi Hiirriyet Gazetesinin 2014 yih etkinlikleri
hakkinda haber yapmamasi olmustur.

Hac1 Bektas Veli yolu ve diigiincesini yansitan panel, soylesi, tiyatro, konser
ve semah gosterileriyle ti¢ giin siiren etkinlikler, medyanin yakin takibine ragmen,
sadece bir giinligiine gazetelerde yer almaktadir. Bu durum, térenlerde verilen me-
sajlarin daha genis kitlelere ulasmasinin éniindeki engellerden biridir. Yaptigimiz
taramalar, gazetelerin bu tercihinin, olaganiistii gelismeler haricinde (2003 yilinda
Bakan Bozdag'in yumruklu saldiriya ugramasi gibi) degismedigini gostermektedir.

Aragtirma kapsaminda, gazetelerin Hac1 Bektds Veli torenleri haberlerinde
kullandig1 her fotografin igerigi incelenmistir. Sonuglar, yedi yilda bu haberler i¢in
111 fotograf kullanildigini ve siyasetgilerin bu fotograflarda 67 defa goriindigiini
ortaya koymaktadir. Okura sunulan haberlerde en fazla tekrar edilen gorsel tema ‘si-
yasetgi” olmustur. Okurun haberde hangi unsurlar1 derhal algiladigini ve hangilerine
dikkat kesildigini arastiran galigmalar, gorsellerin 6nemini agik¢a vurgulamaktadir.
Hac1 Bektas torenleri igin tercih edilen siyaset odakli gorseller de, kitlelerdeki ‘poli-
tika’ algisini gliglendirmektedir. Torenleri izleyen gazetecilerin, gorselleri politik bir
bakisla segmelerinin nedenleri tizerinde durulmalidir.

Fotograflarda en fazla tekrar edilen ikinci gorsel tema, folklorik gosterileridir.
Bu tercih, yoresel renkleri ve Bektdsi kiiltiiriinii yansitma amacinin bir kargiligidur.
Bu kapsamda degerlendirilebilecek bir diger gorsel unsur ise yoresel/dini kiyafetleri,
basliklar1 ve uzun sakallarryla dikkat geken Bektési inang 6nderlerinin yer aldig: fo-
tograflardir. Bu sembolik imaj 8 fotografta yer almakta ve 7 tanesinde siyasetgilerle
birlikte goriilmektedir.

Hac1 Bektas Veli torenleriyle ilgili haberler, fotograf, bashik ve metinleriyle
birlikte analiz edildiginde, siyasi konu ve gelismelerin, bu haberler tizerinde oldukga
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etkili oldugu gorilmektedir. Bu durum, Haci Bektds Veli'yi anmay1 ve degerlerini
tanitmay1 amaglayan organizasyonun eksenini, siyasetin etki alanina dogru kaydur-
maktadir. Nitekim, gazete haberlerini izleyen siradan bir okur, 2010 yili Hac1 Bektas
Veli etkinliklerinde, anayasa degisikligi referandumunun ele alindigini diistinebilir.
Zira, sadece 2010 yilinda 43 mini konser, 4 tiyatro oyunu, 8 semah, 1 cem toreni
sahnelenmis, 2 sergi, 2 panel, 1 konferans ve 1 genis katilimli degerlendirme toplan-
tis1 gergeklestirilmis'! olmasina ragmen, yayinlanan haberlerin fotograf ve baghklar:
tamamen referandum odaklidir.

Ayni durum 2014 yili basin yansimalari i¢in de gegerlidir. 7 konser, 3 tiyatro
oyunu, S semah, 1 cem toreninin sahnelendigi, 2 sergi ve 1 panelin gergeklestirildigi'*
2014 y1li Hac1 Bektas etkinlikleri hakkindaki haberlerin neredeyse tamami CHP ku-
rultay1 hakkindadur.

Yillara iliskin veriler bu gekilde izlendiginde, 2011 (Protokol krizi) ve 2013
(Bagbakan Yardimcisi Bekir Bozdag'in yumruklanmast) yillarindaki haberlerin de
siyaset baglantili gelismelerin golgesinde kaldig1 acik¢a goriilmektedir.

Yedi yillik inceleme déneminin ortaya koydugu genel goriiniim, 6rneklem-
deki bes ulusal gazetenin Hacibektas torenlerini diizenli olarak izledigini ve haber-
lestirdigini, ancak Bektasilik degerlerinin haberlerde hak ettigi 6l¢tide yer almadigin
ortaya koymaktadir. Hac1 Bektas Veli degerlerini kitlelere tanitmasi umulan mesajlar,
bu degerlerden ziyade siyasi giindemle yogrulmus haldedir. Bu durum, Haci Bektas
Veli’yi tanitma hedefini yeniden merkeze tagiyacak bir kitle iletigim stratejisini zo-
runlu kilmaktadir. Bagarili bir kitle iletisim stratejisi, haberlerden topluma yansiyan
mesajlarin odak noktasiny, siyasetten uzaklastirarak Bektésilik degerlerine tasiyabilir.

Bunun igin 6ncelikle etkinliklerin siyaset dis1 bir giindemle gergeklestirilmesi
amaglanmali ve bu ama¢ Hac1 Bektag Veli Anma Kurulu tarafindan acik sekilde ilan
edilmelidir. Organizasyona katkida bulunan veya etkinliklere katilan biitiin tarafla-
rin bu amaci saygiyla paylagmasi igin ¢aba gosterilmelidir. Yarim asirdir devam ede-
gelen 6zverili bir ¢calismanin tirtini olan Haci Bektis Veli Anma Térenleri ve Kiltar
Sanat Etkinlikleri'nin sagladig1 degerli birikim, bunun igin fazlasiyla yeterlidir.

Etkinlikleri siyasetin etkisinden uzak tutmak i¢in her yil Bektasilik erkanini
yansitan ozel bir tema se¢ilmesi miimkiindiir. Gergeklestirilecek aktivitelerin siyaset
dig1 ve giiglii bir kavram ile bagdagtirilmasi, hem konuklari, hem agilis konugmalarini
hem de performanslar: bu temaya yakinlagtiracaktur.

Siyaset dis1 bir Bektasi degerine odaklanma gabasinin medyanin haber ter-
cihlerini de etkileyecegi agiktir. Ancak bu etkinin daha basarili yénetilmesi igin kitle
iletisim kurumlariyla ve medya mensuplariyla bir araya gelmek biiyiik yarar sagla-
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yacaktir. Bu amagla, etkinlikler 6ncesinde gerceklestirilecek temaslarla faaliyetlerin
siyaset dis1 tutulmasina yonelik strateji dogrudan anlatilmalidur.

Gazetelerin senlikleri sadece bir giinligtine degil ti¢ giin boyunca izlemesi ve
haberlestirmesi i¢in de ¢aba gosterilmelidir. Organizasyondaki baskin siyasi atmos-
ferin etkisiyle, yayinlanan haberler siyasetgilerin katildig: ilk giin tizerinde yogun-
lasmaktadir. Ilginin diger giinlere yayilmas: igin giinliik alt baghklar belirlenebilir.
Gerekirse gazetecilerin de goriislerini alarak, medyanin ilgisini ti¢ giin boyunca canlt
tutacak yontemler tizerinde durulmaly, ikinci ve Gigtincti gtinler igin giiglii aktiviteler
ongorilmelidir.

Katilimei kitlenin ve gazetecilerin ilgisini cekecek etkili bir kapanis téreni, son
gunii 6n plana ¢tkarmanin yollarindan biridir. O sene i¢in segilen temayla baglantilh
bir kapanis seremonisi veya temanin ana fikrini destekleyici bir sonug bildirisinin

yaymnlanmasi bu amaca katkida bulunabilir.
Sonnotlar

Nisabur, bugiin Iran sinirlar iginde yer almaktadur.

Hac1 Bektds Veli'nin yagam siiresine iligkin bilgi ve rivayetler bir biitiin olarak incelendiginde, isaret
edilen dogum tarihlerinin 1209-1248 tarihleri arasinda, vefat tarihlerinin ise 1270 ile 1337 tarihleri
arasinda degistigi goriilmektedir. (Detayli bilgi i¢in bkz.:Dog. Dr. Bedri Noyan DEDEBABA, Biitiin
Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik LCilt, Ardig Yayinlari, 1998.)

Sozlitkte ‘arkada olmak, birinin arkasindan gelmek, yerine gegmek’ anlamlarina gelen Arapga “Half”
kelimesinden tiiretilen “Halife” kavram, tasavvufkiltirinde “seyhi adina irsad faaliyetinde bulunan
ve onun sirlanmasindan sonra yerine gegen kimse” ve insan-1 kimil anlamlarini ifade eder.

Arapga kokenli “Icazet” kelimesi dokuzuncu yiizyildan itibaren kullanilmaya baglanan, ‘diploma’
anlamina gelen bir terimdir. Medrese, Cami ve Bimaristan (Tibbi okul) gibi yiiksekégretim
kurumlari ile devletin izin verdigi diger egitim kurumlarinda ders veren miiderrislerin talebelerine
verdikleri bagari/mezuniyet belgesinin adidir. Sanat dallarinda yetisen 6grencilerin ustahk vasfi
kazandigini ve eserlerine kendi imzasini atabilecegini gosteren belgeler de bir diger icazet tiriadiir.
Tasavvuf killtiriinde ise ‘icazet, mirsidin, kendisine tabi olan bir miridin, olgunlastigin tasdik
etmesidir.

Detaylar igin bkz.: http://www.hacibektas.bel.tr/portal/haci-bektas-veli-anma-torenleri/

¢ Nevsehir’in Hacibektas ilgesinde diizenlenen 50. Ulusal 24. Uluslararasi Hac1 Bektag-1 Veli Anma
Kiltir ve Sanat Etkinliklerime katilan Bagbakan Yardimcist Bekir Bozdag, konusmasi sirasinda
protesto edildi. Bozdag kiirsiiden indikten sonra bir anda ortalik karisti. Hiiseyin Sat1 adli bir kisi
Bagbakan Yardimcisi Bozdag’a yumruk atmaya galisti. Bozdag yiiziine ve ggsiine darbe ald: (http://
www.hurriyet.com.tr/gundem/ 24530724.asp).

Follow-ups: Aragtirmacilar O’Neill ve Harcup (1999) tarafindan olusturulan 10 haber degeri
kriterinin dokuzuncusu. Yeni gelismelerle siiren haber konular1 hakkinda devam niteliginde ek
haberler tiretilmesi.
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§ 22 Mayis 2010 tarihinde yapilan 33. CHP Kurultayinda Genel Bagkan segilen Kemal Kiligdaroglu,
yedi yillik inceleme déneminin sadece bes yilindaki etkinliklerde CHP lideri olarak yer almugtur.

® Medyanin Mustafa Sarigiil'e gosterdigi bu ilginin sebeplerinden biri, Sarigiil'in CHP Genel Bagkan:
olmak amaciyla siirdiirdigii miicadeleyle dogal lider adaylarindan biri haline gelmis olmasidur.
Buna ek olarak degerlendirilmesi gereken diger 6nemli faktor ise Sarigiil'iin, Hacibektis ilgesi ve
etkinlikleriyle yakindan ilgilenmesidir. Bu durumu yansitan bazi haberler s6yledir:

i) SARIGUL, HACIBEKTAS TA UCRETSIZ SU DAGITACAK: $isli Belediye Bagkani Sarigiil,
her yil oldugu gibi bu yil da Hacibektés'ta tam tesekkiilli hizmet verecek. 250 ¢adir kurduran, 80
kisilik ekip gdnderen Sarigiil torenler siiresince iicretsiz icme suyu dagitacak (http://arsiv.ntv.
com.tr/news/417172.asp).

ii) SARIGUL'UN HACIBEKTAS>A YAPTIRDIGI ASIK SULARI ANITT AGILDI: Nevsehir'in
Hacibektas flcesi'nde, Istanbul Sisli Belediyesi tarafindan yaptirilan, Tiirk Halk Miiziginin biiyiik
ozani Erzincanl Davut Sulari'nin anit1 bugiin tdrenle acild: (http://www.dha.com.tr/sarigulun-
hacibektasa-yaptirdigi-asik-sulari-aniti-acildi_351812.html).

iii) HACIBEKTAS SIYASET MEYDANI: <Ulusal Haci Bektas Veli Anma Térenleri’ bugiin
baslyor. (...) Yurtdigindan ve yurtiginden binlerce vatandasin katilacag: torenlere ozellikle
CHP’li Istanbul Sisli Belediye Bagkan1 Mustafa Sarigiil'iin Istanbul'dan 170 otobiisle 6-7 bin
kisiyi Hacibektag>taki torenlere gotirecegi Dbelirtildi (http://www.radikal.com.tr/haber.
php?haberno=85285).

' Metin Feyzioglu, 18 Temmuz 2012 tarihinde Bilim Yonetim ve Kiltiir Platformu kontenjanindan
CHP Parti Meclisi tiyesi olmus, 26 Mayis 2013 tarihinde yapilan Tiirkiye Barolar Birligi 32. Olagan
Genel Kurulu'nda Birlik bagkani segilmesinin ardindan CHP Parti Meclisi tiyeliginden istifa etmistir.
Zaman zaman CHP Genel Bagkanlig i¢in adi ge¢mektedir.

! Detaylar igin bkz.: http://www.hacibektas.bel.tr/portal/anmaprogram/2010.pdf

"> Detaylar igin bkz.: http://www.hacibektas.bel.tr/portal /anmaprogram /2014.pdf
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SAH ISMAIL HATAYI, PIR SULTAN ABDAL VE KUL HIMMET’IN
SIIRLERINDE iSLAM ONCESi INANC MOTIFLERI’

ESRA AKBALIK"™
Oz

Kadim bir maziye sahip olan, genis bir zaman diliminde ve oldukga genis bir cografyada var-
ik gosteren Tirkler, ytizyillar icerisinde yasadiklar1 ve sahip olduklar1 topraklar iizerinde,
birtakim farkli dinlerin, inanglarin ve kiiltiirlerin etkisi altinda kalmiglardir. Uzun bir tarihi
stireg icerisinde eski/yeni bir¢ok inang ve kiltiirle bir arada yagama, Tiirk toplum yapisinda
yerinde benzetme ile tam bir kiiltiir ve inang ‘mozaik’i olusturmustur. Islam dinine gelinceye
kadar Animizm, $Samanizm, Budizm, Maniheizm ve semavi dinler gibi inang sistemleri ile bu
inang sistemlerine bagl kiilt, 4det ve pratikler Tiirklerin diisiince diinyalarinin ve buna bagh
olarak da tutum, davranis ve yagam tarzlarinin sekillenmesinde son derece etkili ve belirleyici
olmugtur. S6z konusu Islam &ncesi inaniglar ve inaniglara bagh pratikler varliklarini hayatin
farkli alanlarinda gostermiglerdir. Bu alanlardan bir tanesi de edebi metinlerdir. Alevi-Bek-
tasi kiiltiirii ve buna bagh olarak edebiyati Islam éncesi inang sistemlerinin en ¢ok varlik gos-
terdigi sahalardandir. Bu galismada Alevi- Bektasi siirinin en giiglii ve biiyiik seslerinden olan
ayni zamanda Aleviligin ‘Yedi Ulu Ozan’1 arasinda zikredilen Sah Ismail Hatayi, Pir Sultan
Abdal ve Kul Himmet'in siirlerinde Islam éncesi inanglar ve buna bagh motifler incelenerek
Alevi-Bektasi siirinin inang ve killtiir zemini ortaya konmaya cahigilacaktir. Calisma sairlerin
cesitli yazarlar tarafindan derlenmis olan siirlerinden hareketle 1321 siirin incelenmesi ve
bunun neticesinde ortaya ¢ikan malzemenin yorumlanmasiyla sekillenecektir.

Anahtar Kelimeler: $ah Ismail Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, siir, inang

PRE-ISLAMIC BELIEF MOTIVES IN SHAH ISMAEL HATAYI, PIR
SULTAN ABDAL AND KUL HIMMET’S POEMS

Abstract

Turks having a history of quite ancient and presence in a wide geography in a large amount
of time has remained in the effect of a number of different religions, faiths and cultures on
the land where they lived and had for centuries. In a long historical process, the old/new
multi-faith coexistence and culture, with a full analogy place in the social structure of Tur-
kish culture and faith have created mosaics. Until to Islam, animism, shamanism, Buddhism,
Manichaeism and monotheistic religions as belief systems and the cult, customs and prac-
tices linked to these belief systems has been extremely effective and decisive in shaping the
Turkish world of thought and consequently the attitudes, behaviors and their way of life.

*  Bu aligma 41592 proje numarasi ile Istanbul Universitesi BAP birimi tarafindan desteklenmistir (2014-

2015).
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Pre-Islamic beliefs and practices linked to beliefs in different areas of life showed their pre-
sence. One of these areas is the literary texts. Alewi-Bektashi literature of pre-Islamic cultu-
re and consequent belief system is one of the areas where they are mostly present. In this
study, pre-Islamic beliefs found in the poems of Shah Ismael Hatayi, Pir Sultan Abdal and
Kul Himmet, all of whom were among the most powerful and great sounds at the same time
and mentioned in ‘Seven Greatest Poets’ of Alewism and the related motifs will be studied
and faith and culture ground of Alewi-Bektashi poems will tried to be revealed. The study
will comprise the reviews of 1321 pieces of poetry compiled by a variety of writers and the
interpretations based on these reviews.

Keywords: Shah Ismael Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, poem, faith
1. Giris

Tiirkce sozlitkte “bir disiinceye goniilden bagh bulunma’, “birine duyulan
giiven, inanma duygusu” seklinde, Folklor ve Mitoloji Sézliigii'nde ise (Oztiirk, 2009:
504) “varhigina dair ispatlanabilir kanit bulunmayan bir geyin var oldugunu iddia
etme, baglanma ve giivenme eylemlerinin ad1” olarak tanimlanan ‘inan¢’” kavramin
Boratav, (1973: 8) “kisice, ya da toplumca, bir diisiincenin, bir olgunun bir nesne-
nin, bir varhgin gergek oldugunun kabul edilmesi” olarak degerlendirir ve inancin
insan distincesinin ¢ok genis bir bolagiini igine aldigini belirtir Yapilan tanimla-
ra dikkat edildiginde inangla ilgili ‘giiven, baglilik ve gergeklik’ kavramlarinin 6ne
giktigr goriliir. Tarihin en eski devirlerinden itibaren insanlar, yasamlarinda istiin
/ askin kabul ettikleri birtakim varlik veya giiclere yer vermisler; hayatlarinin temel
bir giindemi ve ayrilmaz pargas: olarak anlam kazanan inanglarini bu giigler dog-
rultusunda sekillendirmiglerdir. Insanin zihinsel fonksiyonlarini, her tiirlii tavir ve
davranigini, insanin insanla ve toplumla olan iliskisini diizenleyen ve denetim altina
alan so6z konusu inanglar, asirlar icerisinde birtakim degisimlere, bagkalagimlara ug-
ramis olmakla birlikte tarih sahnesinde kesintisiz bir var olus géstermistir. Abdiil-
kadir Inan’in (1962: 37) belirttigi {izere en eski maddi kiiltiir kalintilarini, toprak
altinin muhafaza ederek cagimiza kadar ulagtirmas: gibi, gelenekgi insan toplulugu
da en eski devirlerin manevi kiiltiir kalintilarini ruhlarinin derinliklerinde siiriikleyip
zamanimuza kadar getirmistir. Cagdas kiltiiriin en yiiksek seviyesine ulasan garpl
kiiltiirlerde dahi bu eski gaglardaki inanglarin tezahiirlerine sahit olunmaktadir.

Insanlar zaman igerisinde bir inang ve kiiltiir sisteminden digerine gecerken
sahip olduklari inanglar: biitiiniiyle terk etmemigler ve onlari yeni olana dahil etmis-
lerdir. “Yiizyillar boyu belli bir kiiltiire sahip olmus ve onun i¢inde yogrulmus, sonra
birtakim sebeplerle bagka bir kiiltiire ge¢mis insan topluluklarinin bu gegis sirasinda
ve hatta ok uzun zaman sonra bile, eski kiiltiirle ilgilerini tamamen kesmedikleri, ona
ait bazi unsurlar1 oldugu gibi, bazilarini da yeni kiiltiiriin kaliplarina uydurarak muha-
faza ettikleri bilinen sosyolojik bir vakiadir” (Gustav Mensching’den akt. Ocak,2007:

50 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 75




SAH ISMAIL HATAY], PIR SULTAN ABDAL VE KUL HIMMET'IN SIIRLERINDE ISLAM ONCESI INANC MOTIFLERI

53-56). Yani Tiirk topluluklari muhtelif inanglar1 kabul ettikleri zaman eski inang-
larindan, yeni dinle ¢atigmayanlar1 oldugu gibi catigsanlar1 ise yeni dinden aldiklar
motiflerle besleyerek ona uydurmaya ¢alismiglardir. Kabul edilen yeni dinin i¢inde
eski inanglarin irili ufakli kalintilar1 bulunmaktadir. Bu tarihi hakikat géz 6ntine alin-
diginda, saf, katiksiz bir Islam anlayisindan bahsetmek miimkiin olmamaktadir. Bu
noktadan hareketle eski ve yeni birbirinden ayr1 pek ¢ok inang, diisiince ve 6gretinin
birbiri ile harmanlanarak senkretik bir yap1 arz ettigini séylemek miimkiindir’.

Bilindigi gibi din ve buna bagh olarak inanglar hayatin pek ¢ok cephesini dog-
rudan ya da dolayl: olarak bir sekilde etkilemektedir. Hayatin ¢esitli karelerinde- dil-
de, edebiyatta, kiiltiirde, adet, inang ve geleneklerde- Islamiyet’in ve tabi ki Islam
oncesi inanglarin tesiri goz ardi edilmemesi gereken bir gercekliktir. Inanglar, diisiin-
celer, degerler, tavir ve davraniglarda Islam’in temel prensiplerinin diginda bir gorii-
niim sergileyen ya da onlarla celisen birtakim hususlarin var oldugu, Islami olanla
Islami olmayanin yan yana oldugu ifade edilebilir.

1.1 Amag ve Kapsam

Anadolu Tirk heterodoksisinin temel par¢alarindan biri olan Alevilik- Bek-
tasilik ve bu inancin Islam 6ncesi temelleri iizerine gesitli galigmalar1 olan Prof. Dr.
Ahmet Yagar Ocak, kadim Anadolu tarihinde genis zamana ve mekana yayilan bu
cok kiiltiirlii bagdagtirmaciligin (senkretizm) okunacag iki temel kaynak gurubun-
dan soz eder. Bunlardan birincisi asirlar igerisinde gelismek sureti ile gok zengin ve
renkli bir birikim meydan getirmis olan Bektasi (Alevi) menakibnameleridir. Digeri
ise bundan daha 6nemli iistelik daha genis kapsamli olan Alevi- Bektasi nefesleridir.
Bu iki kaynak gurubu Alevi-Bektasi teolojisinin ortaya konabilecegi ve Anadolu’daki
Islam heterodoksisinin okunacagy, tespit ve analiz edilecegi temel alanlardir’. Ahmet
Yagar Ocak bu kaynak gurubundan menakibnameleri detayh bir sekilde ele alir ve
“Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri” adi altinda yaynlar. Bu
makaleye ilham veren de bu ¢aligmadur.

Tarihi devirlerden giiniimiize kadar oldukea fazla sayida Alevi- Bektasi sair-
den ve bu sairlerin ortaya koydugu nefeslerden s6z etmek miimkindir. Bu makale
cercevesinde Islam dncesi inanglarin 6nemli bir yansima ve barinma alani olan Alevi
Bektasi siirinin biiyiik sairlerinden olan Sah Ismail Hatayi, Pir Sultan Abdal ve Kul
Himmet'in siirlerinde Islam 6ncesi inanglar ve bu inanglara bagl motifler incele-
necektir. Calismaya konu olan ii¢ sair Aleviligin yedi ulu ozan: arasinda kabul edil-
mektedir. Diger sairler ise Nesimi, Yemini, Fuzuli ve Virani'dir. Caliymanin sinirhiligy,
buna kargilik malzemenin ¢oklugu agisindan 6zellikle bu tig sair tizerinde durulmug-
tur. Fuzuli'nin mezhepsel kimliginin ihtilafli olmasi sebebi ile yeri tartigiimaktadir ki
bu sebeple ¢aligmanin diginda birakilmugtir. Yemini’'nin bilinen tek eseri Faziletna-
me’nin telif bir eser olmay1p ¢eviri olusu, Nesimi ve Virani'nin siirlerinin ise daha ¢ok
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klasik edebiyata yakin olusu sebebi ile hari¢ tutulmustur. Bununla birlikte Hatayi,
Pir Sultan ve Kul Himmet ise gelenek i¢inde birbirine manen bagli ve birbirlerinin
takipgileri olan temsilcileridir®. Ortak bir duygunun ve inanigin ortaya konmasinda
sembol isimlerdendir. Caligmanin ilk kisminda motiflerin mengelerini olugturmalar:
itibari ile Tiirklerde Islam &ncesi inanglarin ve bu inanglara ait unsurlarin ne oldugu
hakkinda bilgi verilecek ve bu inanglardan Islamiyet’e kalan unsurlar belirtilecektir.
S6z konusu bilgilendirmenin ardindan o inanglar1 ihtiva eden 6rnek siirlere yer ve-
rilecektir. Ozetle calismada Sah Ismail, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet siiri iizerin-
den Alevi- Bektasi inanglarinin temelindeki Islam 6ncesi eski inanislar belirtilecek,
Alevi- Bektasi inancinin yalnizca belirli bir dini kéken veya kiiltiiriin degil senkretik
bir yapinin neticesi oldugu ortaya konmaya calisilacaktur.

2. Siirlerdeki Inan¢ Motiflerinin Kaynaklar1 Olarak Islam Oncesi
Inanglar ve Bunlarin Siirlerdeki Yeri

Her seyden evvel belirtilmelidir ki Tiirklerin Islam 6ncesi devrinin ¢ok ge-
nis bir cografyay1 ve zaman dilimini ihata etmesi, bununla birlikte Tirklerin yekpare
bir yap1 arz etmemesi ve gesitli Tiirk boylarinin farkli zamanlarda ve bolgelerde ge-
sitli inaniglara sahip olmus olmasi bu konuda yapilacak degerlendirmeleri giigles-
tirmektir. Hal bu iken konunun genisligi ve derinligi géz 6niinde bulundurularak
calismanin sinurhihgr gergevesinde kaynaklarin misaade ettigi 6lgiide bilgi verilme-
ye caligilacaktir. Tiirklerin Islam &ncesi inanglar ile ilgili ¢alismalarin énciisiiniin
W. Radloff oldugu belirtilebilir. Radloff'un ¢alismalarinin temel tezinin $amanizm
tizerine odaklanmig olmasi kendisinden sonra konuya ilgi duyan aragtirmacilarin da
goriislerini biyiik 6lgiide Samanizm {izerine temellendirmelerine sebep olmustur.
Fuad Kopriilii, Abdiilkadir Inan* ve Osman Turan® gibi isimler bilhassa Tiirk kiil-
tird ve inanglarindaki Samanizm kalintilar tizerinde durmuglardir. Bununla birlikte
Ibrahim Kafesoglu, Jean Paul Roux ve Ahmet Yagar Ocak gibi aragtirmacilar ise eski
Tirklerin dinin biitiiniiyle Samanizm olmadigi, Gok Tanr kiilti, yer kiiltii ve atalar
kiiltiiniin daha etkili ve belirleyici oldugunu kaydederler (Ocak, 2007: 59). Sama-
nizm ve kiiltlerden de evvel insanlik tarihinin en eski dini olarak antropolog Edward
Tylor animizmi gérmekteydi®. Animizm, dar anlamiyla ruhlar 6gretisi, daha genis
anlamuyla ruhsal varliklar 6gretisi, cansiz nesneler olarak goriinen seylerin canl 6zel-
ligi kuramini anlatmak i¢in kullanilmugtir. Cansiz nesnelere yasam yiiklemenin hak-
lilig1 Hume tarafindan “insanoglunda tiim varliklar1 kendisi gibi algilamaya ve yakin-
dan bildigi ve derinlemesine bilincinde oldugu bu nitelikleri her nesneye aktarmaya
yonelik evrensel bir egilim bulunur” sézleri ile belirtilir (akt. Freud, 2012: 128). Ani-
mizm bir diisiince sistemidir ve insan irki ¢aglar boyunca bu tiirden ti¢ diigtince siste-
mi gelistirmistir: animistik (ya da mitolojik), dini ve bilimsel (Freud, 2012: 126-9).
Bu dogrultuda kronolojik olarak en eski oldugu tahmin edilen animizm esas itibari
ile sistematik, sinirlar1 ve cergevesi belli bir din olmamakla birlikte daha sonra tegek-
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kil edecek inang sistemlerini etkiledigi ve ¢esitli inanglarin tizerine temellendigi bir
zemin oldugu belirtilebilir. Bu dogrultuda animizmin gerek tabiat kiiltlerinde gerek
Samanizm'de, Budizm'de giiclii tesirini gérmek miimkiindiir. Bu sebeple éncelikle
animist inanca bagl tesirler ve buna bagh 6rnekler degerlendirilecektir.

2.1. Animizm

Jean Paul Roux (2005: 31-2) Altaylilar’in hayat: ve diinyay1 algilamalar: iizerine
yaptigi degerlendirmede insanin evrende algilanabilen her seyi kendisine benzettigini
belirtir. Canli ile cansiz arasinda hig ayirim yoktur ve esyanin hareketsizligi yalnizca go-
riintigtedir. Yagam her yerde mevcuttur ve her sey yasamaktadir. Tabiatta bulunan dag,
tas, kaya, bitki, ot, ¢igek, orman, nehir, gél gibi tabiat unsurlarinin 6lmis kisilerin ruh-
lar tarafindan canlandinldiginin diisiiniilmesi ile biitiin diinyanin canh algilanmasi s6z
konusudur. Goriildiigii gibi animizm biitiin varliklarda canliligin esasina dayanmakta-
dir. Bilhassa Pir Sultan Abdal'in siirlerin acik veya 6rtik animist izlere rastlanmakta-
dir. Elinden diigiirmedigi tanburasi ile sarigigdemlerle, su dolaplar ile canli varliklar-
mus gibi konusan, onlara sorular yonelten Pir Sultan'm bu siirlerindeki durum ilk elde
teshis ve intak sanati olarak pek ala diigiiniilebilir. Bununla birlikte tabiat unsurlarinin
onemli yer tuttugu ve onlarin da ruh tagidigr inancini kargilayan animizmin teghis ve
intak sanatina temel tegkil ettigi de diisiiniilebilir. Zira Pir Sultan’in siirlerinde genel an-
lamda biitiin bir tabiat ve ¢evre biiyiik bir yekdn tutmaktadir ve sair bu unsurlarla canl
bir varlik gibi temas halindedir. Gel (yahut Ey) benim sar1 tanburam seklinde nida ile
baslayan siirinde sazinin tellerinden ¢ikan musikiyi inlemek olarak degerlendirmekte
ve sazindan da i¢inin oyuk ve derdinin biiyiik oldugu i¢in inledigi cevabini almaktadur.
Burada gel, inlemek, dert gibi kavramlar insana ait 6zelliklerdir:

Gel benim sar1 tanburam

Sen ne i¢in inilersin

I¢im, oyuk derdim biiyiik

Ben aningin inilerim 7 (Oztelli, 2004: 286/210)

Sairin kigilestirmek ve konusturmak sureti ile ele aldig1 6nemli bir tabiat un-
suru da gigeklerdir. Insansi 6zellikler tagtyan, anasi babasi olan ve bir mekanda ko-
naklayan ¢igdem sairle diyalog halindedir. Cigdemin i¢inde bulundugu sartlar yer,
yer alt1 ve yagmur gibi tabiatin 6z parcalaridir. Yer ve yagmur ¢igdemin ailesi, yer alt1
ise yasam mekanidir. Anne- baba- ¢ocuk yani aile diizleminde disiinualdigii vakit, ai-
lenin varliginin (ve aslinda yasamin) devaminin asgari sart: barinmadir. Siirde yer ve
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su kiiltii ¢ercevesinde ¢igdeme insansi bir yagam atfedilmektedir. Bu metin animistik
inang¢ baglaminda arkaik insanin tabiati kendinden ve kendi yagsam seklinden ayr1
distinmedigine giizel bir 6rnektir.

Sordum sar1 ¢igdeme
Sen nerede kiglarsin
Ne sorarsin hey dervig

Yer altinda kiglarim

Sordum sar1 ¢igdeme
Anan baban var midir
Ne sorarsin hey dervig

Anam yer babam yagmur (Golpinarlive Boratav, 1991: 155/15)

2.2. Tabiat Kiiltleri

Kendilerine gesitli kutsalliklarin atfedildigi birer nesne olarak dag ve aga¢® sa-
irlerden bilhassa Pir Sultan Abdal’in siirlerinde tabiat kiiltleri baglaminda 6ne ¢ikan
en 6nemli 6gelerdendir. Esas itibari ile tabiat kiiltleri gercevesinde Tiirk inanis ve
diisiiniis sisteminde baskin olan tig tabiat kiiltiiniin dag, agag ve su oldugu belirtilebi-
lir. Bilindigi gibi Dede Korkut Kitabi'nda da pek ¢ok hikiyenin sonunda Dede Kor-
kut’un dilinden dualar aktarilir ve bunlarin her birinde duaya sembolik ve simgesel
olarak ‘dag, agag ve su’ imgeleri ile baglanir: “Yerli kara dagin yikilmasin, golgeli kaba
agacin kesilmesin tagkin akan giizel suyun kurumasin™. Kaynaklar 6zellikle ardig
agacinin Alevi-Bektasi kiiltiiriinde 6nemli oldugunu belirtmekle birlikte (Boratav,
1973: 66) sairin siirlerinde 6zel bir aga¢ vurgusundan ziyade genel bir agag kiiltiin-
den bahsedilebilir. Pir Sultan’m “6t benim sar1 tanburam / senin ashn agagtandir”
dizeleri ile baglayan siiri agag kiiltiiniin okunacag elverisli metinlerden biridir:

Ot benim sar1 tanburam
Senin aslin agagtandir
Agag dersem goniillenme

Kirmizi giil agagtandir
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Ali Fatimanin yari
Ali gekti Ziilfikar
Dildil atin egeri

O dayine agagtandir

Nurdandir Kabenin esigi

Cihani tuttu 15181

Hasan Hiiseyin besigi

O dayine agagtandir (Gélpinarli ve Boratav,1991: 168/31)

Kirmiz: giiliin tasavvufi diistincede sembolik olarak Hz. Muhammed'i karg1-
Iryor olmasi ve bu baglamda onun dahi agagtan olusunun vurgulanmasi; Hz. Ali'nin
atinin egeri, Kabe’nin esigi ve Hz. Hasan ve Hiiseyin'in besiginin agactan olmasi gibi
Alevi- Bektasi inancindaki 6nemli kutsalliklar cercevesinde agac kiltiiniin islendigi
gorilmektedir'® Sadece Tiirk kiltiiriinde degil esitli diinya milletlerin kiiltiirlerinde
de siklikla rastlanan bu yoniiyle ‘engin ve tutarl bir simge’ olan agag i¢in Eliade ‘an-
lamlandirdigy’ ve ‘simgeledigi’ sey adina tapinmaya deger oldugunu belirtir (Eliade,
2003: 269). Dinsel ve kutsal bir nesne olan agag icin Eliade su diisiinceleri vurgular:
“Gictiyle ve ifade ettikleri sayesinde, agag, dinsel bir nesne 6zelligi kazanir. Ama bu
gii¢ kendi gapinda belli bir ontolojiye sahiptir: agag kutsal giiglerle yiikliyse dikey
oldugu, yerden bittigi, yapraklarin1 kaybedip yeniden kazandigs, kendini sayisiz kez
yeniledigi (6liir ve yeniden dirilir), siislii ve giizel oldugu igindir...Varhgiyla (gi-
ciiyle) ve evrim yasastyla (yenilenme) eski inanislara gore agag kendi yapisinda tiim
kozmosu yeniler. Aga¢ kuskusuz bir veren simgesine dénisebilir...ilkel zihniyette
evrendir ve evren olmasinin nedeni onu yinelemesi ve onu simgelemekle birlikte
varhgin da tasimasidir” (Eliade, 2003: 270).

Yer-su ruhlarinin en 6nemli 6rnegi olan daglar goriiniimleri ile her zaman
insanlara ilham vermis; tanrilarin mekéan olarak kabul gérmiis doga parcalaridir.
Bunun yaninda ézellikle yiiksek daglar “yaratilmis alem ile {ldhi mekansizhik ara-
sindaki esik bélgesi olarak imgelenebilir” (Schimmel, 2004: 23) Bu cergevede dag,
Samanist Tirklerde Gok- Tanri kiilti ile ilgili bir kilt olmugtur. Cin kaynaklarinin
belirttigine gore Gok Tanri kiiltii ve dag kiltiintin birbiri ile yakin ilgisi Hunlar dev-
rinden simdiki Altaylara kadar devam eden saman ayinlerinden anlagilmaktadir
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(Inan, 2000: 48). Bahaeddin Ogel Tiirk Mitolojisi adli galigmasinin “Daglar” bé-
limiinde basta cesitli Tiirk destanlari ve Dede Korkut anlatilar1 olmak tizere Tirk
kiltirtinden ve Tiirk halk edebiyatinin ¢esitli verimlerinden daglara iligkin imajlar
sunar. Daglarin adlandirilmasy, sayis, rengi, daglara atfedilen sifatlar, mitolojik dag-
lar ve 6zellikleri, daglara yapilan dua, beddua ve yeminler, daglara atfedilen insansi
ozellikler gibi hususiyetler iizerine bolca drnek verilir (423-464). Hem animist te-
sirin etki ettigi hem de tabiat kiiltii olarak degerlendirebilecegimiz dag motifi genel
anlamda Tiirk halk siirinin en 6nemli imajlarindan bir tanesidir. Bu ¢ergevede ince-
lemeye alinan sairlerin siirlerinde de yaygin olarak kullanilmaktadir. Ancak siirlerde
gecen biitiin dag imgelerini elbette kiilt cercevesinde degerlendirmek dogru olmaz.
Asagidaki siirde bagindaki karlari ile daglar ve yiiziinii yerlere siirerek akip giden
sular hayret duyulmasi ve ibret alinmasi gereken iki unsurdur Bag1 karli buzlu daglar
gerek Oguz Kagan Destani'nda gerekse Dede Korkut Kitabi'nda goériilen mitolo-
jik kokenli unsurlardir. Bahaeddin Ogel'in s6z konusu ¢alismasinda belirttigi gibi
kar1 ve buzu erimeyen daglar aslinda altlarindaki yaylara, otlaklara hayat vermekte,
boylelikle daglar gergek bir duygu ve diisiinceden giiglenerek mitolojik kisiliklerine
burinmektedir.

Kargiki karlica dag gordiin mii
Yoldurmus eyyamun eriyiib gider
Akan sulardan sen ibret aldin m1

Yiiziinii yerlere siirityiib gider (Ergun ty: 67/38)

2.3. Samanizm

Bilindigi gibi Tiirklerin samanlikla olan iligkisi tizerinde fazlasiyla durulan
bir konudur. Tirklerin ilk dinlerinin samanizm olup olmadig, bunun da Stesinde
samanizmin bir din olup olmadig1 mevzu tartismalarin temel hususiyetleridir. $ama-
nizmin Tirklerin en eski dini oldugu diisiincesi Radloff'un Yakut Tiirkleri arasinda
tespit ettigi Samanizm kalintilarina bagh olarak 6ne sirdiigi varsayimina dayalidur.
Bununla birlikte genis bir cografyada esitli boylardan olusan Tiirklerin hemen ta-
maminin samanizme dahil oldugunu kabul etmek de miimkiin degildir. Zira Abdil-
kadir Inan (1998: 389-390) Tiirk samanliginin esaslarinin yalniz Altay Tiirklerinde
bulundugunu; din olarak bitiin ayin ve merasimleri ile diializm olmak tizere, Altay
Tiirklerinde muhafaza olundugunu belirtir. Bununla birlikte Altay ve Yakut saman-
lig1 biitiin halinde eski Tiirk dini olarak da kabul edilememektedir (Inan, 2000: 1).
Zira son aragtirmalarla samanizmin bir din olmaktan ziyade sihir ve biiyi sistemine
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dayali bir inang pratigi oldugu ve esasen bir bozkir- Tiirk inang sitemi olamayacag:
diisiincesi yayginlik kazanmugtir (Kafesoglu, 2005: 301). Ahmet Yasar Ocak (2007:
73) gelis yeri ve zamani tam olarak tespit edilemeyen samanizmin Tiirklere sonradan
girmis oldugunu kabul etmenin dogru oldugunu belirtir. Ona gére “bu biiyii sistemi
yerlesip yayilirken Tiirklerde daha 6nce mevcut atalar kiiltii, tabiat kiltleri ve Gok
Tanri inancinin, Budizm, Maniheizm gibi dinlerin bir kisim inang ve merasimleri-
ni benimsemek durumunda kal[mistir].” Bir anlamda Tiirkler samanizmden evvel
sahip olduklar inaniglar1 ona da uyarlamak sureti ile samanizme kendilerine has bir

yorum ve ¢ehre kazandirmuglardir.

Menékib-namelerdeki samanizm kaynakli inan¢ motiflerini AYasar Ocak
(2007: 141-182) “sihir ve biiyii yapmak”, “hastalar1 iyilestirmek”, gayptan ve gele-
cekten haber vermek”, “Tanrr'nin insan seklinde gdriilmesi (antropofani)”, “tabiat
kuvvetlerine hakim olmak”, “atese hiilkmetmek”, “kemiklerden diriltmek (intermez-
20)”, “kadin- erkek miisterek dyinler (ayin-i cem)” ve “tahta kiligla savagmak” seklin-
de siralar. Bu bagliklar dikkate alindiginda inceledigimiz siir metinlerinde “Tanri'nin
insan seklinde gériilmesi” ve ¢ok yaygin olmamakla birlikte “tabiat kuvvetlerine ha-
kim olmak” motiflerinin varligindan séz edilebilir. Antropofani, en ¢ok huldl (en-
karnasyon) inancini andirmaktadir. Ancak enkarnasyon Tanrinin insan suretinde
gortinmesi degil, insan bedenine girmesi yani inanin tanrilagmasidir. Asagida Sah
Ismail Hatayi’ye ait olan ilk iki dértlitkte Tanrinin Hz. Ali suretinde gériinmesi soz
konusudur. Pir Sultan Abdal’a ait olan son dortlitkte ise yine arg1 ve fersi kaplayan
Tanrinin Ali suretinde tezahiir ettigi gérilmektedir:

Ben obam icinde baki can idim
Ali idim din idim imAan idim
Kendisi Hak idi ben zind4n idim

Simdi gelmis sultan olmug obama'! (Ergun, ty: 46 / 12)

Zatin Allah mazharidir ya Ali
Kibr i leyn senden beridir ya Ali
Bu Hatayi kayser @ hakan ii cem

Kanberi'nin Kanberi'dir ya Ali (Arslanoglu, 1992: 166 / 266)
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Cemali geliyor hayalde diiste
Canim 4sumanda kandilde argta
Uzakta yakinda yeminde pigte

Her nereye baksam Ali'm kendi var

(Gélpinarh ve Boratav,1991:128/ 40)

Samanist motif olarak degerlendirilen tabiat kuvvetlerine hakim olma Islami-
yet oncesi Tiirklerde yaygin bir telakkidir. Bilhassa yagmur ve kar yagdirmaya yone-
lik inanis ve faaliyetler ve bunlar hakkindaki anlatilar Islamiyet’ten sonra da devam
etmistir. Hunlar, diismanlarina kargi, yagmur, dolu ve kar yagdirarak veya firtina ve
riizgar ¢ikararak onlart maglup ediyorlard: (Turan, 2003: 76). Siirlerde bu gergevede
bir tabiat kuvvetlerini yonlendirme goriilmemekle birlikte tabiatin en 6nemli unsur-
larindan olup kiilt mahiyetini tagtyan dag, tas gibi parcalarin bilhassa Hz. Ali ve Hac1
Bektas Veli tarafindan yiriitilmesi hareket ettirilmesine dair inaniglar iceren “Yurtt-
tii Urum’un kayasin tagin”, “Velayet daglari taglar1 yiirtidiir” (Oztelli, 2004: 140/62
—189/110) seklindeki dizeler bunun gostergesidir.

2.4. Uzak Dogu ve Iran Dinleri

Budizm, Maniheizm, Zerdiistilik, Mazdaizm gibi dinler Islam &ncesi Tiirkle-
rin dahil olduklar1 inang sistemleri arasindadir. Yagadiklar1 cografyanin genisligi dog-
rultusunda Tiirkler bir taraftan Budist Hint ve Cin kiltiiriniin etkisi altina girerken
bir taratan da Zerdiisti Iran inang sistemleri ile karg1 kargiya kalmiglar ve neticede
Maniheizm, Mazdeizm gibi inaniglar1 benimsemislerdir. Siirlerde 6zellikle tenasiih,
huldl, don degistirme gibi motifleri barindirmak sureti ile ucu Budizm, Maniheizm,
Zerdistilik, Mazdaizm’ e ¢ikan inan¢ unsurlari nicelik acisindan oldukga fazla oldu-
gu gibi nitelik acisindan da son derece giiglii ve orijinaldir.

2.4.1 Don ($ekil) Degistirme (Metamorfoz)

Tirkgede “ tiirlenme, silkinme, giyimini giyme, kalip, birrinme, goriinme”
(Ogel, 2002: 133-5) gibi degisik ifadelerle anlamlandirilan sekil degistirme en basit
tanimu ile bir cismin birden fazla goriiniis altinda tezahiir etmesi, bir insan, hayvan
veya bitki yahut bir egya bi¢imine girebilmesidir. Metin Ergun (1997: 167) ise Tiirk
Diinyas: Efsanelerinde Degisme Motift adl calismasinda sekil degistirmenin 6rnekle-
rinin ¢ok fazla oldugunu belirterek ¢ok cesitli 6rneklere yer verir. Sekil degistirme
genellikle iistiin bir gii¢ (yerine gére Allah, sihirbaz, cady, evliya) tarafindan yapilan
bir iyilige kargilik miikafat veya kotiiliige ceza olarak gerceklesmektedir (Dictionna-
ire des Symboles'den akt. Ocak, 2007: 206). En yaygin 6rnegi tas kesilme olan sekil
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degistirme bagta efsaneler olmak tizere ¢esitli halk anlatilarinda yaygin bir motiftir.
Esas itibari ile gekil degistirme sadece Tiirklere de mahsus degildir. Zira Abdulkadir
Inan da (1998: 461) kahramanlarin hayvan, agag sekline girerek suret degistirmele-
rinin, canlarini hayvan, bilhassa kug suretinde saklamalarinin biitiin kavimlerin ma-
sallarinda rastlanan cihangimul bir 6rnek oldugunu belirtir.

Alevi Bektasi siirinin en 6nemli imgelerinden olan Hz. Ali, Kul Himmet’in
bazi siirlerinde degisik kaliplarda bag gostermesi ile anilir. “Bin bir dondan bag gos-
teren Ali” (Aslanoglu, 1997: 74/35) bu ézelligi ile kimin Ali oldugu konusunda
insanlar1 da siipheye diisiiriir. Yine bir bagka siirinde de “Géh gelir giilsende gokte
goriiniir” (Aslanoglu, 1997: 114 /76) diyerek Ali'nin bazen giilsende bir ¢icek bazen
gokte bir cisim olarak gérildigini ve nereye bakilsa Ali'nin ayan oldugunu belirtir.
‘Kahramanligy, yigitligi ve iyi savagciligi’’? sebebiyle Islam ilahiyatinda ve kiiltiiriin-
de Sah-1 Merdan, Haydar-1 Kerrar, Esedullah, $ir-i Yezdan gibi sifatlarla'® anilan Hz.
Ali Allah’in aslani olarak degerlendirilmekte ve giicii, kuvveti ve sesi ile 6ne ¢ikan
aslanin sifatlari ile arasinda iliski kurulmaktadir. $ah Ismail Hatayi bir siirinde ‘Ey
Hatayi giymis aslan kisvesin / La- mekan kasrinda derbandir Ali’ (Arslanoglu, 1992:
155 / 266) diyerek aslan kisvesinde, yani donundaki Ali'nin mekansizlik kasrinin
kapicist oldugunu belirtmektedir. Asagidaki siirde de yine sifat olma, arasinda iligki
kurmanin 6tesinde Ali'nin bizzat aslan donuna girerek yeryiiziinde dolastig1 belirtil-
mektedir:

Kudretten hun karigmig donuna
Onlar girer zahir batin donuna
Asuman yiiziinde arslan donuna

Resul’iin 6niine yatandan medet (Aslanoglu, 1997: 138/99)

Insanin yaratilmadan evvel ruhun gékte kus biciminde bulunduguna dair
kadim bir diisiince ve bu diisiinceye bagli olarak da u¢gmak-6lmek ve kus arasinda
kurulan kavramsal ve sembolik bir iliski s6z konusudur. Inanisa gére ruhlar bedene
girmeden 6nce gokte kus olarak yasar ve 6liim vaki oldugunda da kus olup ugar-
lar'*. Oliilerin ugtuguna dair inang kismen eski bir inang olmasina ragmen, Islami-
yet’i kabul ettikten sonra dahi Bat1 Tiirk toplumlar1 arasinda devam etmistir (Bart-
hold'dan akt. Roux, 1999: 158). Tiirkler Orhun kitabelerinde kaydedildigi iizere, ka-
gan ve beylerin 6ldiigi vakit ruhlarinm bir kus gibi gége, Tanrinin yanina ugtugunu
(uga-bardr) varsayryorlardi. Eski Tiirkgede ‘ugmak’ kelimesi ayni zamanda cennet
anlamina da geliyordu (Turan, 2003: 68) Tiirk kiiltiir tarihinin en eski metinleri Or-
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hun kitabelerinde, 6lmek anlamini kargilamak tizere ‘u¢gmak’ fiili yaygin olarak kul-
lanilmaktadir. Dede Korkut Kitabi'nda Deli Dumrul ile miicadele eden Azrail bir
guvercin olup ugar. Ruhun bir hayvan ve siklikla da kus olarak telakkisi Asya toplu-
luklarinda yaygin bir inanistir. Jean Paul Roux insanlarda bulunan ruh bigimlerini
kesin olarak belirlemenin gii¢ oldugunu ancak kus bi¢imli ruhun baskin olduguna
inanmamuza yetecek kadar belge oldugunu belirtir (2005: 35; 1999: 157-8). Zira yu-
karida da belirtildigi tizere VIIL asirda ilk Tiirkge yazitlardan itibaren yer alan ruhun
‘ugmasr’ ve V1. yiizyildan kalma bir Cin kaydinda bir Tiirk kaganinin oglu igin “bir
oglu beyaz bir kugu sekline girdi” ifadesi s6z konu telakkinin Tiirklerde oldukga eski
olduguna isaret etmektedir'® ve Emel Esin bu algilama seklini Budist etkiye bagla-
maktadir (2001: 53). Bunun yani sira Mircea Eliade de (2006: 442) gerek eski gerek
orta ¢ag Hindistan'inda ermislerin, yogilerin ve sihirbazlarin kus sekline girdiklerine
dair metinlerden cegitli 6rnekler sunar. Bununla birlikte ‘kug’un sgamanizmde 6nemli
bir figiir oldugu ve bilhassa goge ugabilen samanlarin fevkalade kuvvet kazanmak ve
bununla da ugabilmek icin kus tipi elbiseler giydigi kayitlar arasindadir (Ogel, 1971:
37). Ancak Ahmet Yasar Ocak (2007: 223) samanizme ait sz konusu bilgilerin
XIX. asir gibi oldukga ge¢ bir devirden itibaren derlendigine dikkat gekerek, Budist
tesirin gok daha eski oldugunu ve Tiirk samanizmindeki bu telakkinin Budist etkiler
sonucunda meydana geldigini ileri sirmenin miimkiin oldugunu soyler.

Bu bilgiler 1s131inda asagidaki dortliklerin ilkinde, biilbiil olarak imlenen can,
kafese benzetilen bedende gezinmektedir. Ruhun kus olarak telakki edilmesi, bede-
nin de kafes ile iliskilendirilmesini netice vermistir. ikinci dortliikte ok daha agik
bir sekilde can-kus- kafes ve 6liim arasinda iliski kurulmustur. Oliimle birlikte kafes
agilacak ve bu beden kafesinde mekén tutan can kus olup ucacaktir. Can kugu temas:
ve can- beden- kafes- 6liim arasinda kurulan bu anlam iligkisinin Islam tasavvufunda
ve onun en 6nemli verimleri olan tasavvufi siirlerde sik kullanildig: belirtilmelidir.
Ugiincii dértliigiin de yine bir 6nceki dértlitkle benzer anlam 6rgiisiinde kullanildig
goriilmektedir. Siir parcalarinda agik bir sekilde ‘donuna girmek’ ifadesi gortilme-
mekle birlikte diisiince tarihi itibari ile 6ncelikle Budizm’e — ve sonra da samanizme
- dayanan ruh-kus iligskisinin agik ve estetik 6rnekleri gériilmektedir.

Can biilbili gezer ten kafesinde
Ali'nin sirrin séyler nefesinde
Diinya kurulurken oturan postta

Birisi Muhammed birisi Ali (Oztelli, 2004: 92 /15)
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Yeyip yedirmesi hostur

Dayan, kahbe yiirek tagtir

Can dedikleri bir kustur

Kus kafesten ugar bir giin (Oztelli, 2004: 306/233)

Sairlerin siirlerinde kuglardan en ok ‘giivercin’ donuna girilmesi s6z konusu-
dur. Bahaeddin Ogel giivercinin daha ¢ok giiney kiiltiir cevrelerine ait bir motif oldu-
gunu belirtir. Bununla birlikte Kuzey- Tiirk kiltiir cevrelerinde de bu algiya dair yay-
gin drnekler bulunabilmistir (2002: 558). Hac1 Bektag'in giivercin donuna girmek
sureti ile Anadolu’ya(Sulucakarahdyiik) geldigine ve Hac1 Tugrul adinda bir erin de
dogan donuna girip Hac1 Bektag1 avlamak istedigine dair kayitlar Bektasi menakib-
namelerinde de kendisine yer bulmaktadir'é. Zira bu telakkiden hareketle Bektasiler
giivercini miibarek bir hayvan sayip, kutsal tutmakta; avlamamakta; evde ve kafeste
beslemeyi uygun bulmamakta; kesmemekte ve yememektedirler'” (Noyan, 1972:
6439). Yine Noyan'in aktardig1 bilgilere gére giivercin vuruldugu zaman goziinden
yas akmakta ve yiizii (gogiis tarafi) kibleye doniik olarak yere diigmektedir. Inanig
cergevesindeki biitiin bu imgeler goriildugii gibi giivercine bir kutsallik atfetmektedir.
Her hali ve sekli ile giivercin incelemeye alinan sairlerin siirlerinde donuna en ¢ok
girilen hayvan / kus olarak goriilmektedir. Giivercin donuna girenler ise basta Hz. Ali
ve baz1 6rneklerde ise Haci Bektas Veli'dir. Asagidaki ilk dortlikte kayaya konmus bir
giivercinin esas itibari ile Hz. Ali oldugu ve onun giivercin donuna girdigi ifade edil-
mekte; ikinci dortliikte ise giivercin donuna girenin Haci Bektas Veli oldugu belirtil-
mektedir. Haci Bektag'in hem Bektasi menakibnamelerinde hem de Alevi- Bektasi si-
irinde giivercin donunda anilmasi yukarida resmedilen ¢ergevede oldukga anlamlidur.

Derildi ¢ikt1 havaya
Indi désendi ovaya
Giivercin donda kayaya

Konan Murtaza Ali'dir (Oztelli, 2004: 105/ 28)

Yalanci diinyanin varin getiren
Zemherinde gonca giiliin bitiren
Giivercin donuna girmis oturan

Hiinkar Hac1 Bektas Veli Kandadir (Oztelli, 2004: 328/258)
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2.4.2 Tenasiih (Reenkarnasyon)

Bir terim olarak tenasiih, “insan sahsiyetinin bir bélimiini olusturdugu kabul
edilen ve gozle gériilmeyen manevi unsurun (can, ruh, nefes) dliimden sonra bu
alemde bagka bir bedene gegmesi” (Yitik, 2011: 441) olarak tanimlanmaktadir. Bat:
dillerinde reenkarnasyon, Tiirk¢ede ‘ruh gocii’ olarak isimlendirilen tenasiih inanc
bu cercevede en genel ve basit tanimu ile 6lditkten sonra insan ruhunun bir bagka
kaliba intikal suretiyle varhigin siirdiirmesi seklinde ifade edilmekte; ve tenasiithiin
eski diinyanin gesitli yerlerinde degisik bigim ve anlayislarda goriilen ¢ok eski bir
telakki oldugu belirtilmektedir (Dictionnaire des Symboles'den akt. Ocak, 2010a:
81). Mengei itibari ile bilhassa eski Hint dinleri ve Budizm’e dayanmakta ve yayil-
ma sahasi olarak da Tibet, Cin, Kore, Japonya ve eski Yunan’ a kadar uzanmaktadr.
Bu inancin menseinin Budizm'den de ¢ok eski arkaik Hint dinleri oldugu Budizm’in
bunlar1 kendi biinyesine katmak sureti ile doktrininin temeli yaptig1 ileri siirtilmek-
tedir (Andre Bareau'dan akt. Ocak, 2010a: 81) Tenasiih bagta Islamiyet olmak iizere
tek tanril Yahudilik, Hiristiyanlik gibi tek tanrili dinlerce de ret olunmasina ragmen,
Islamiyet i¢indeki gesitli heterodoks mezhep ve tarikatlarda varhg dikkat cekicidir.
Ehl-i Hak, Yezidi, Nusayri inaniglar1 da dahil olmak tizere 6zellikle Alevi — Bektasi
inancinda giiglii ve agik bir sekilde yer almaktadir. Besim Atalay (1991: 75) bu inang
dogrultusunda Bektasilerin ‘61di” demediklerini, kalibr degistirdi, kalib1 dinlendirdi,
yiiriidii, gerceklere kavustu gibi ifadeleri kullandiklarini belirtir. Olmek yok, gdgmek
vardur, yok olmak yok, yer degisimi vardir.

Sairlerin siirlerinde genis yer bulan tenasiih inanc ¢esitli sekillerde kendisini
gostermektedir. Oncelikle Hac1 Bektag'in Hz. Ali olarak kabul edildigi, Hz. Ali'nin
Hac1 Bektag'in bedeninde var oldugu distiincesi hem Hatayi'de hem de Pir Sultan
Abdal'n siirlerinde fazlaca goriiliir. $ah Ismail Hatayi, bir siirinde “Hac1 Bektas,
Ali’dir / Yezit’tir inanmayan” derken bir bagka siirinde “ Zahirinde Hac1 Bektag Ve-
li’sin / Batininda kirklar bagi Ali’'sin / Dort kosede ciimle ilmin varisin / Hiinkar Hac
Bektas sen imdat eyle ” (Arslanoglu 1997: 45 /14) diyerek Haci Bektag'in Hz. Ali
olduguna yahut bedeninde onu tagidigina iman eder goriinir. Zira bilindigi gibi Hz.
Al Islam inaniginda ilmin kapisi olarak kabul edilir ki'® bu 6zelligi dahi Haci Bektag’a
verilmigtir. Hz. Ali’ye atfedilen en yaygin sifatlardan birisi daha evvel de belirtildigi
gibi aslan (Sir-i Yezdan, Esedullah) dir. Hz. Muhammed'in mirag yolculugunun bir
asamasinda kargisina ¢iktigina inanilan aslan aslinda Hz. Ali'nin kendisidir. Hz. Ali
aslan suretinde tecessiim etmis ve peygamberi karsilamistir. Pir Sultan Abdal ise bir
siirinde Hz. Muhammed’i aslan donunda kargilayanin da aslinda Haci Bektag oldu-
gunu belirtir. Hz. Ali bir bagka ifade ile Hac1 Bektag tir.
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Muhammed Mirac'da dévet giiniinde
Arslan hamle kildi rah1 6niinde
Kim idi gériinen arslan donunda

Var mu1 Hac1 Bektag Veli'den gayr1 (Oztelli, 2004: 253/173)

Bir bagka siirinde Pir Sultan “Sensin bizim zahir batin ulumuz / Aman medet
Mirvet Pir Hac1 Bektag / Her taraftan sana ¢ikar yolumuz /Ali’sin bir adin var Haci
Bektag” (Oztelli 2004: 196 / 118)diyerek aslinda Haci Bektag'in zatinin, aslinin Ali
oldugunu ve bu sebeple de bir adinin Ali diger bir adinin da Haci Bektas oldugunu
belirtir. Hz. Alinin Hac1 Bektasg'in bedeninde yasadig: ve boylelikle Haci Bektag'in
aslinda Ali oldugu diisiincesinin yan sira sairlerin bizzat kendilerini Hz. Ali yahut
Ali'nin sirr1 olarak gormeleri ve takdim etmeleri de s6z konusudur. Zira Sah Ismail
Hatayi bir siirinde “ Ta ezelden viicudumda / Canda damarim Ali'dir” (Arslanoglu
1997: 175/ 130) musralarryla bu gergegi vurgularken asagidaki siirde de dncelikle
Ali'nin ailesinden, onun bir evladi oldugunu ve ona ait olup sahsiyla 6zdeslesen tag,
Zilfikar, dildul gibi maddi unsurlarin da bir anlamda mirascis1 oldugunu belirtmek-
te ve kendisinin Ali sirrini tagidigini ifade etmektedir:

S4h-1 Merdan-1 Ali'nin 4liyem evladiyem
Tac 0 Duldil Zilfikar-1 Sah-1 Merdan mendedir
Acaram din-i Muhammed mezhebin imén i¢iin

La feta illa Ali ol sirr-1 pinhdn mendedir (Ergun, ty: 165/166)

Pir Sultan Abdal ise gok daha agik bir beyanla kedisinin aslinda ‘Ali’ oldugunu
“Pir Sultan'im su diinyaya / Dolu geldim dolu benim / Bilmeyenler bilsin beni /
Ben Ali’yim Ali benim” dizeleri ile ilan etmektedir (G&lpinarli ve Boratav, 1991: 117
/26). S6z konusu kayitlar Hz. Ali'nin Pir Sultan’in bedeninde yasadigin1 gostermek-
tedir.

Biiyiik olgiide Hz. Ali imgesi etrafinda orgiilenen tenasiih inancinin en yay-
gin ve belirgin 6rnek gurubundan biri de onun cesitli sekillerde, hususen giigliikte,
darhikta ve aslinda hemen her firsatta muhtelif kaliplarda kendisini gostermesidir. Hz.
Ali kendisini tanimlayan cesitli sifatlarla anilarak siklikla kendisinden yardim istenilen
kisi ve bozuk diizenin kurtaricisi olarak goriilmektedir. “Aman miirvet $4h-1 Merdan
gel yetis / Bozuldu bu alem diizelmez ebed” (Ergun, ty: 43/ 8) seklindeki dizeler bu
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gercekligi vurgulamaktadir. Hz. Ali'nin oliimsiizligii ve onun bin bir dondan bag gos-
terebilmesi, gesitli kaliplarda zuhur etmesi, diinyaya pek ¢ok defa gelmesi de siklikla
rastlanilan bir durumdur. Zira Bektasiler Ali'nin birgok sekillerde hala yerytiziinde bu-
lunduguna, Babagan Bektasi kolu da Ali'nin bitiin ¢ehrelerde okunduguna ve Ali'nin
manevi olarak ruhun ruhu olduguna inanirlar (Atalay, 1991: 76-7) “Bin bir dondan
bas gosterdi Murtaza”, “Bas gosterdin bin bir dondan ya Ali”, “Gel gel beri su meydam
bilirsen / Yedi kere konup gdgen Ali'dir” (Oztelli, 2004: 110 /33), “Diinya yetmis kere
doldu eksildi / Dolduran Ali'dir dolan Ali'dir” (Golpinarl ve Boratav, 1991: 131-44)
seklindeki dizeler bu diigiincenin kanitidir. “ Gafil olman hey erenler / Gelen Murta-
za Ali'dir/ Yezid’e batin kilicin / Calan Murtaza Alidir” (Oztelli, 2004: 105/28; Er-
gun, ty: 112/91) seklinde hem Hatayi'nin hem de Pir Sultan’in dizelerinde rastlanan
benzer ifadeler Hz. Ali'nin, degisik kaliplarda zuhuruna ve bu yolla kendisinden sonra
meydana gelen olaylara miidahil olabilme 6zelligine isarettir ki acik bir tenasiihtiir.

Anadolu halk siirinin en 6nemli imgelerinden olan turna haberci bir kus ola-
rak kabul gormekte ve Ogel ‘in (2002: 553) belirttigine gore bazen de “Tanrinn elgi-
si” gibi kabul edilmektedir. Siikrii Elgin’in (1997: 64) aktardig: bilgilere gore de 6zel-
likle su kugu turnanin “Tiirklerde G6k Tanr1 tasavvuru digindaki ilahlardan biri ola-
rak hikmet sahibi ruhu temsil ettigi kabul edilmektedir”. Ozellikle Alevi- Bektasilere
gore turnalar “ilahi agkla yola giden iman-ikrar sahibi canlari, turna katar1 da ‘ayn-1
cem’ i temsil etmektedir” (Elgin, 1997: 72). Bununla birlikte Melikoff 'un kayitlarina
gore de semah merasiminde Alevilerin gember oyunlar: ve kol hareketleri de turna-
larin donisiini yansitmaktadir. “Go¢men kus, yani gogebeligin canli timsali turna
ayni zamanda Ali'nin timsalidir” (2011: 48). Bilhassa Pir Sultan Abdal’in siirlerinde
Hz. Ali’nin sesinin turnaya atfedildigi goriiliir. Bu inanig dogrultusunda, Ali'den bir
parca tagiyan turnanin Alevi- Bektasi diisiincesinde kutsallagmasi s6z konusudur. Bu
diisiince sarmali turnanin Ali'nin ruhunu tagidigi inancini da beraberinde getirir.

Hazret-i Sah'in avéz1

Turna derler bir kugtadir

Asasi Nil deryasinda

Hirkas1 bir dervigtedir (Oztelli, 2004: 104- 27; 105 / 28)

Hz. Ali imgesi etrafinda toplanan biitiin bu tenasiih igerikli inang motiflerinin
yani sira sairlerin bu inanisin merkezine kendilerini koyduklar: 6rnekler de vardir.
Ozellikle $ah Ismail Hatayinin siirleri bu konuda zengin malzeme sunmaktadir. Ce-
sitli zamanlarda ¢esitli kaliplara girmek sureti ile varlik gosterdigini “ Hezer4n dona
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girdim ben dolandim” diyerek ifade eden $ah Ismail, iginde aslinda bir parca da gizli
bir hultil inanig1 barindiran bagka bir siirinde de Nuh ve Yusuf peygamber ile birlik-
teliginden bahseder:

Nuh ile ben bir gemiye binmisem
Yusuf’u tufanda sele vermigem
Sanma bu cihana heniiz gelmisem

Bunca geldim bunca yettim ezelden (Ergun, ty: 60 /28 /6)

Asagidaki siirde ise mevzuyu biraz daha ileriye gotiirerek kendisinin aslinda
Hz. Muhammed oldugunu, Muhammed donuna girdigini ve Hz. Muhammed'’e inen
ayet ve surelerin de bu cergevede kendisine geldigini; hatta Isa, Musa, Davud oldu-
gunu, zamanin Siileyman’ olup inse ve cinne hanlik yaptigini belirterek pek ¢ok pey-
gamberin kendi bedeninde tagidigini ifade eder ki tenasiihe 6rnektir. Siirin devamu ise
yine gizli bir huldl inanig1 icermektedir. Zira bilindigi gibi tasavvuf diisiincesinde 6nce
Ahmet Yesevi tarafindan kurulan ardindan Hac1 Bektas Veli tarafindan detaylandiri-
lip sistematiklestirilen ‘d6rt kap1’ nihayetinde ucu Allah’a varan bir yolu ve yolculugu
ifade eder. “Seriatem, tarikatem hakikatem bilene” diyen Sah Ismail biitiin basamakla-
rin kendine ¢iktigini ima ederek kendisine ortiilii bir sekilde ilahlik da atfetmektedir:

Ben Muhammed donuyam kim gézliiler goriir beni
Pes ki kiz1 giiliiyem hem giillerin reyhaniyem
Isevi’yem Misevi’'yem Davudi’yem Ahmedi

Hem Siilleymén-1 zamé&nem ins i cinnin haniyem
Stire-i Inné fetahna sanima geldi veli

Can Tebérek ayeti vii Mushaf'in Kur’an'tyem

Ben sadefem diirlii diirlii inciler benden ¢ikar
Gevher-i dery4 benem deryalari ummaniyem
Seriatem tarikatem hakikatem bilene

[Im i hem 4lim benem alimlerin irfAnryem

(Ergun, ty: 153/ 143)
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Kul Himmet’ e ait agagidaki siirlerde ise yine tenasiih inaniginin izleri gori-
liir. [lk dortliikte kendinden asirlar evvel yagsamis, Islam tarihinin 6nemli ve biiyitk
simalarindan olan Emir Vefa, Imam Bakr, Eba Miislim gibi sahsiyetlerle birlikteligini
ifade eden dizelere yer verirken; ikinci dortliikte aslinda ‘donuna girme’ inanis: ger-
gevesinde de yorumlanabilecek olan “ ti¢ yiiz yil da geyik ile otladim” dizesi ile 6rtiili
bir tenasiihiin izine rastlanur:

Emir Vefa ile bir kazan kurdum
Imam Bakir ile zuhura geldim
Eba Miislim ile bir teber ¢caldim

Bir zamanda cenk eyledim meydanda

Imam Céfer ilmin aldim sakladim

Miirsidin buyrugun haktir hakladim

Ug yiiz y1l da geyik ile otladim

Bir zaman da gezer idim seyranda (Arslanoglu, 1997: 41/10)

2.4.3 Huldl (Enkarnasyon)

Sozliiklerde “Tanrinin yarattifi suretlerde ortaya ¢tkma inanigt” (Oztiirk,
2009: 485) olarak tanimlanan, Islam diisiincesinde itikadi tartismalara konu ve ne-
den olmusg hultill kavramu “ ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina
yahut tamamina intikal edip onlarla birlesmesi, Allah'in insan veya bagka bir maddi
varlik gérinimiinde ortaya ¢ikmasi” seklinde agiklanabilir. Geleneksel inang sis-
temlerinde oldugu kadar tek tanrili inaniglarda da kendisine yer bulan huldl kavrami
ilahi bir kudretin belli bir amag¢ dogrultusunda ¢ogunlukla insan bazen de hayvan
suretinde yeryiiziinde goriinmesini ifade eder (Demirci, 1998: 340). Bir bagka ifade
ile ilahi kudretin insan veya hayvan seklinde bedenlenmesidir. Huldl inancinin bir
doktrin olarak 6nem kazandig1 dinlerin baginda Hinduizm gelmektedir. Sanskritge
‘avatara’ kavramu ile kargilanan hultl inaniginda bagta Visnu olmak tizere cesitli ilah-
lar insanlig kurtarmak tizere ilahlik unsurunun tamamini veya bir kismini bedene
biiriindiirerek yeryiiziine gondermektedir (Demirci, 1998:341). Bu ilahlardan Vis-
nu cesitli sekillerde bedenlenmektedir ki bunlardan bir tanesi de Buddha'dir’®. Ah-
met Yagar Ocak ise huldl inancinin Budizm ve Zerdistilik ile yakin alakas: oldugu-
nu belirtir. Zira Budist menkabeler, “Buda’nin insan olmadan, yahut insan kiliginda
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dogmadan 6nce, Veda panteonunu tegkil eden otuz ti¢ Tanrr'dan biri olarak semada
yasadigini; sonra bir ara kendisini bildirmek icin yer yiiziine inmek istedigini; bu-
nun igin de Suddhodana ailesinin bir gocugu olarak dogmaya karar verdigini nak-
let[mektedirler]” (Ocak, 2007: 200). Yine A.Y. Ocak’in aktardig: bilgilere gore Zer-
dist hakkindaki en eski metinler, onun dogusunu hikéye eden menkibelere de yer
verir ki buralarda Zerdiistin dogumunun bir Tanri'nin dogusu olarak resmedildigi
gorilmektedir. Zerdiist, Ahura Mazda'nin yeryiiziine inmis insan timsali kabul edil-
mektedir. Bununla birlikte ilahlik iddiasinda bulunan firavunu dikkate alarak huldl
inancinin Sabiler veya firavunlar tarafindan ortaya atildigini da kaydedenler vardir
(Yavuz, 1998: 342).

Irene Melikoff Alevilik (Kizilbas) ve Bektasiligin en 6nemli inang halkalarin-
dan birini olugturan huldll (enkarnasyon) diisiincesinde, Fazlullah'in 6gretisine da-
yanan Hurtfi tesire de dikkat ¢eker. “Bektasilik tizerinde koklii bir etki gostermis
olan Hurufilik, alfabenin harflerinin tanrisallagtirilmasina dayaly, kabalistik (lediin-
ni) bir 6greti[dir]” (2014: 84-92). Bu diisiince ergevesinde harfler yazinin, soziin,
aklin simgesidir. Acem alfabesinin harfleri esas itibari ile Tanrimn birliginin yani
tevhidin belirtileridir ki bunlar insanin yiiziinde, viicudunda, ve ruhunda tezahiir
ederler. Bu diisiince dogrultusunda ve temelinde insan kutsanarak tanrisallagtirilir.
Melikoft’a atfen devam edecek olursak “ insan, i¢cinde makrokosmosu ihtiva eden
bir mikrokosmostur. Hurufi 6gretisinin temeli, insanin tanrilagtirilmasidir. Yaratihig
mitkemmelligini insanin yaratiisinda bulmustur. Tanr1 insanin i¢inden bagka yerde
aranmamalidir. Fakat Tanri, insanin iginde ancak, insan mitkemmelliginin en yiik-
sek agamalarina eristigi zaman tecessiim eder.” (2014: 86) Bu diisiinceler 151g1nda,
icinde Tanrr’y1 ve Tanrisal olani barindiran insanin bizzat kendisinin de Tanrilagtig:
/ Tanrisallagtigy belirtilebilir. Esasen genel anlamda Alevi- Bektasi diisiincesinde ve
incelemeye alinan sairlerin siirlerinde “Tanrilagtirilan insan’in en ¢ok Hz. Ali oldugu

kolaylikla fark edilebilir.

Hultl inanigt bilhassa $ah Ismail Hatdyi'nin siirlerini besleyen dnemli bir
inang olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Yaraticinin insan gekline biirinmesini bir siirin-
de “Hak’a mazhardurur 4dem siicid et uyma blis’e / Ki Adem donuna girmis Huda
geldi Huda geldi” misraryla dile getirir. Bagta S$ah Ismail'in ve elbette diger sairlerin
siirlerinde enkarnasyon, yani Tanr’'nin insan bedenine girmek sureti ile bedenlen-
mesi Oncelikle Hz. Ali tzerinde, Hz. Ali'nin tanrilagtirilmas: seklinde gorilir. Sah
Ismail'in gesitli siirlerinde yer alan “Bu diinya yog iken varim Ali'dir”, “Ali'dir diinya-

» o«

ya eday1 veren”, “ Hak ile Hak olan arslan Ali'dir”, “Miiminlere Yezdén olan Ali'dir”,
“Hak okurlar ismini r4h-1 hakikatte senin’, “Dii cihan halki yog iken varsin sen y4 Ali”
seklindeki dizeler Hz. Ali’ye atfedilen tanrisalligin agik 6rnekleridir. Sah Ismail'in
pek cok siirinde Alj, agik ve ya ortiilii bir sekilde yaraticinin zatina ve gesitli sifatla-

rina sahip bir kisi olarak resmedilir. Ali'nin bitiin evliyalardan, Enbiyalardan hatta
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biitiin yaratilmiglardan daha astin oldugunu “Enbiyé vii evliydya pisivasin ya Ali”
dizesinin yani sira “ Enbiyélar evliyalar cokdurur ammé ki sen / Ciimleden a’layimis-
sin ya Ali senden medet ” musraryla dile getirilir. Biitin varliklardan dstiin oldugu
icin giicii ve hitkmii de elinde bulunduran Ali, dua edilip kendisinden dilenilen bir
varlik olarak belirir.

Lafeta illa Ali virdim olaldan sevdigim
Kande baktimsa ayansin ya Ali senden meded

(Ergun, ty: 141/ 124)

Allah'in kiirsiistiniin yeri ve gogii kaplamis olmasi ve dolayisiyla aslinda her
yerde var olanin Allah olmasi; bunun yani sira insanlarin medet dilenecegi yegane
kaynagin da yine yaraticinin kendisi olmasi gercekligi, yukaridaki misrada da gériil-
digii gibi yine Ali’ye atfedilmistir.

Sah Ismail Hatayi, Allah’in ‘Evvel, Ahir, Zahir, Batin, Rahman, Siibhan, Hayy,
Baki, Kadir’ isimlerini éncelikle “Hem sende bulundu ism-i Azam” sozii ile Ali'ye
baglar. “Evvel ii ahir da sensin z4hir u batin da sen” ; “Hemise 6zii Hayy u Baki olan
/ Alidir Alidir Alidir Ali” ; “Cikard1 yuizigiin verdi nisane / Hakikat gordi kim
Subhéan Ali'dir” ; “Cikarub yeryiiziinden goge ol dem / Aparup getiren Rahmén
Alidir”; “Kadirsin hey ulu sahim kadirsin / Her nereye baksam anda hazirsin” di-
zeleri ; yine yaraticinin vasiflarindan olan zamandan ve mekindan miinezzeh olma,
sonsuzluk gibi temel hususiyetleri ifade eden “ Lamekén bahrinde diirr-i miintehasin

ya Ali” dizeleri goruldigii gibi Ali tizerinden okunur. Hak ile aynilesen ve hatta bizzat
Hakk’'in kendisi olan Ali'dir ve bundan siiphe etmek dahi kiifiir sebebidir:

Geldin sur-i viicuda haksin

Hak sende zuhur ayn-1 Hak’sin® (Arslanoglu, 1992: 163)

Séziin beyan-1 Hak'dir 6ziin Hak nisanisin

Kafirdir ol ki sdyledi Hak'dan ciida seni (Ergun, ty: 149/ 137)

Tasavvufta seyr u siilik’'un temel basamaklarindan olan seriat, tarikat ve mari-
fet sonu hakikate varmak sureti ile Hak’ta tamamlanan bir yolculugu ifade eder. Son
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basamak olan Hakikat duraginda stiphesiz yaratici vardir. Bu cergevede asagidaki
beyitte seriat ve tarikat yollarindan gecen Sah Ismail'in hakikat kapisina vardiginda
yaratici olarak Ali’yi buldugu goriiliir: “Seriat sartin1 bildim tarikat yoluna vardim /
Hakikat bahrine daldim Aliy-yel Murtezé gordiim (Ergun, ty:156 /149; Arslanoglu,
1992:285/74).

Sah Ismail Hatayi ve onun takipgilerinden olan Pir Sultan ve Kul Himmet'in
siirlerinde Ali, her seyden evvel var olan biitiin miilkiin, kainatin yegane sahibi, yara-
ticisy, varlik sebebi olarak sunulur. Allah’a ait olan ezeli ve ebedi gibi sifatlarin ve bu
sifatlarin agilimlarinin Ali igin zikredilmesi yaygin ve tabidir. Hi¢bir sey yok iken var
olan ve mizan1 kuran Ali'dir. Ali diinyay1 halk eden, yapan, yogurandir. Bu diisiince-
leri “Yog iken yer i gok ars ile kiirsi / Hakikat mizanin kuran Ali'dir”, “Yaradan bu
kudreti gok i yeri / Ali'dir Alidir Ali'dir Ali”, “Yer yoguken gok yoguken var olan /
Ali'dir ki Sah-1 merdan Ali'dir” muisralariyla aciklarlar. Tanriya ait vasiflar1 kendinde
bulundurmasi sebebi ile de secdeye layik olan odur. Hatéyi bir siirinde bu diisiinceyi
“Kiblegahimdir Muhammed secdegdhimdir Ali” dizesi ile igler. Pir Sultan Abdal ve
Kul Himmet ise gesitli dortlitklerinde ¢ok daha agik ve gii¢lii bir beyanla on sekiz bin
alemin sahibi, alemleri yaratan, onun i¢indeki bitin varliklarin rizkini ve kismetini
verenin Hz. Ali oldugunu belirtmektedir. Yedi iklim dért kosede Ali'den bagkasi yok-
tur. Bu ulu divanin ve mahsger giiniin sahibi ve hesap sorucusu odur. Hal béyle oldu-
gu icin de bir ad1 Ali, bir ad1 Allah’tir. Pir Sultan bu birlige sitkrederken Kul Himmet
ise bu gerceklige “inkarim yoktur hem Allah hem billah diyerek” iman eder:

Gafil kaldir su gonliinden giimani
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmuigtir on sekiz bin dlemi

Ruziklarin veren Ali degil mi (Oztelli, 2004: 95/18)

Yedi iklim do6rt késeyi dolandim
Ben Ali'den gayr1 bir er gormedim
Kismet verip 4lemleri yaradan

Ben Ali'den gayr1 bir er gormedim.
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Bir ismi Ali'dir bir ismi Allah

Inkarim yoktur hem Allah hem billah

Muhammed Ali yoluna Allah eyvallah

Ben Ali'den bagka bir er gsrmedim?' (Aslanoglu, 1997: 89/50)

Hz. Ali'ye atfedilen tanrisalligin yaninda ve diginda bilhassa Hatyi'nin siir-
lerinde, bir de sairin kendisini tanrilagtirmasi goériiliir. Tanrinin Ali'nin bedeninde
var oldugu diisiincesi Hatdyi 6rnegi tizerinde de goriiliir. Sairin “ Sah Hatéyi eydir
senindir ferman / olursun her kulun derdine derman” seklindeki beyani, “Bir zaman
Hak idim Hak ile kaldim”, “Cebrail’ e keldm ettim ezelden” satirlar1 bu diisiincesinin
birer yansimasidr.

Yer yog iken gok yog iken ta ezelden var idim
Gevherin yekdanesinden ileru pergér idim
Gevheri 4b eyledim tuttu cihini serbeser

Ins i cinni ars i kiirsi yaradan Settar idim
Girdim 4dem donuna sirrimi kimse bilmedi
Men o beytullah icinde t4 ezelden var idim

(Ergun, ty: 153 /145) (Arslanoglu, 1992: 85/114)

Bunun yaninda yukaridaki siirinde ise ¢ok daha agik bir beyanla, Allah’a ait
vasiflara ve O’nun isimlerine biiriinerek kendisine tanrisallik atfettigi gorilir. Sah
Ismail kendisini, ezelden beri var olan, yeri, gogii, insi ve cinni yaratan adem donuna
girmis Settar olarak takdim eder.

Sonug

Tarihlerinin en eski devirlerinden itibaren Tiirkler, yasadiklar1 cografi, siyasi,
iktisadive sosyo-kiiltiirel sartlar neticesinde gesitli inang aglarina dahil olmus ve ken-
dilerine mahsus bir inang halitasi meydana getirmislerdir. Cesitli desenler ve renkler-
le bezenmis bu halitanin olusturdugu inang ve kiiltiir yapisi, Tiirk kimliginin ayrilmaz
ve yadsinamaz bir pargas: olagelmistir. Animizmden baglayarak, Gok Tanri, tabiat
ve atalar kiiltdi, Samanizm, Budizm, Manihaizm, Zerdistilik gibi dinler ve bunlara
bagli inang pratikleri Tiirklerin Islamiyet’i kabuliine kadar bazen halef selef seklinde,
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bazen de es zamanli olarak tamdiklar1 dinler olmugtur. Tirk kiltiir cografyasinda
Alevi- Bektasi toplumunun bu uzun ve katmanl maceranin en canh taniklar: oldugu
belirtilmelidir. Zira incelemeye alinan sairlerin siirlerindeki Islam &ncesi inanglarin
gesitliligi ve yogunlugu Alevi- Bektasi inanglarinin dini ve kiiltiirel bir senkretizm ol-
dugunun bir bagka ifade ile yalmzca bir koken ve kiiltiirden degil Orta Asya'dan Bal-
kanlara uzanan genis bir cografyanin verimi oldugunun delilidir. S6z konusu senkre-
tizm ¢oziilmek istendigi vakit 6zellikle, metamorfoz, ruhun beden gégii (tenasiih /
reenkarnasyon) ve Hz. Ali'nin tanrisalligina temellenmis bir 8gretinin varlig1 ortaya
cikmaktadir. Siirlerde en gok 6ne ¢ikan inanglarinin hultl (enkarnasyon) ve tenasith
(reenkarnasyon) oldugu goriilmektedir. Huldl ve tensiihiin yani sira bir diger yay-
gin inang motifi ise don (sekil) degistirme yani metamorfozdur. Bu ergevede uzak
dogu dinlerinden kalan inang¢ motiflerinin ¢ok daha yaygin oldugu belirtilmelidir.
Enkarnasyon ve tenasith inancinin biiyiik 6l¢tide Hz. Ali merkezli varhg: dikkat gek-
mektedir. Yani Ali, bedenden bedene dolagmak sureti ile varlik gosteren (tenasiih) ve
kendisine tanrisallik atfedilen (hulél) bir kisilik olarak belirmektedir. Tenasiih ina-
nis1 gergevesinde Hz. Ali’nin, en ¢ok Hac1 Bektag Veli'nin bedeninde ve ikinci olarak
sairlerin bizzat kendi bedenlerinde cisimlendigi gérilmektedir. Hultl inanigina ise
buyiik 6l¢tide yine Hz. Ali’nin tanrisalligi merkezinde ve bunun diginda bir de $ah
Ismail Hatayi'nin kendisine atfettigi tanrisallik gercevesinde yer verilmektedir. Islam
oncesi inanglara ait motif ve unsurlarin gairlerin siirlerinde yer alma sekline ve sik-
ligina bakildiginda ise $ah Ismail Hatayi ve Kul Himmet'in siirlerinde en gok hulél
(enkarnasyon) ve tenasiih (reenkarnasyon) inancinin varligy, Pir Sultan Abdal'in si-
irlerinde ise hemen hemen bitiin eski inaniglarin daha esit miktarda yer aldig go-
rilmektedir. Bitiin bunlarla birlikte Bektasi menakib-namelerinde gériilmeyen Hz.
Ali kiiltiiniin, on iki imam ve ehlibeytin $ii propagandanin neticesi olarak ti¢ sairin
siirine de giiglii bir sekilde girdigi ifade edilmelidir.

Sonnotlar

! Kavram olarak senkretizm, “farkli geleneklerin birbirini etkilemesi sonucu olusan yeni kiiltiirel
yapilari, gelenekleri veya diigsiince ekollerini ifade etmede kullanilan bir kavramdir. Kiltiirlerin
dusiince akimlarinin ya da gesitli firka ve guruplarim olusumunda senkretizmin 6nemli bir rol
oynadig bilinen bir gerektir” (Giindiiz, 1998: 39). Esas itibari ile Tiirklerin Islam &ncesi inang ve
kiiltiir yapilarini degerlendiren; bu inanglarin Islamiyet ile olan iligkisine ve ona tesirine dikkat ceken
yerli ve yabanci pek ¢ok isim bulunmaktadir. Bu isimlerden 6nemli olanlardan bazilari sunlardir:
Fuad Képriilii, Abdiilkadir Inan, Bahaeddin Ogel, Ahmet Yagar Ocak, W. Radloff, Wilhelm Barthold,
Irene Melikoff, Jean Paul Roux vd. Bu isimlerin bazi eserleri kaynak¢a kisminda mevcuttur

Ahmet Yagar Ocak Cem Vakfina vermis oldugu bir réportajda Alevi Bektasi edebiyati ve bu
edebiyata ait metinlerin 6nemi ile ilgili sunlar1 soyler: “Bence Alevi-Bektasi edebiyat: ve miizigi,
Tirk halk kiiltirtiniin tarihsel siireg iginde yarattigi en parlak, en mitkemmel triinlerden biridir.
Nefeslerin giifteleri, lafiz olarak Tirk nazim edebiyatimin saheserlerinden oldugu kadar, ihtiva
ettikleri derin sofiyane anlamlar ve kullandiklar1 ¢ok zengin sembolizm itibariyle de Tirk
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tasavvufunun esi bulunmaz metinleridir. Ayrica bilimsel agidan da, velayetnamelerle birlikte,
Alevi-Bektasi inanglarinin, mitolojisinin, kisaca Alevi-Bektasi popiiler teolojisinin ana kaynaklar
durumundadirlar ve bu bakimdan egsiz bir kiymet arz ederler” http://www.cemvakfi.org.tr/Alevi-
tarihi/prof-dr-ahmet-yasar-ocak-ile-soylesi/

Kul Himmet'in k&yii Varzil'da, Irfan cobandan derlenen efsaneye gére Hatayi, Pir Sultan ve Kul
Himmet Yildiz daginda bulusup dem-devran gegirmekte; hal diliyle muhabbet etmekte; tarikati
yuriittiikten yani cem- cemaatten sonra Yildiz Dagr’'nda ti¢ii birlikte gezintiye ¢ikmaktadir. Bu efsane
halk nezdinde tgii arasindaki goniil birliginin de somut bir isaretidir. http://www.Alevikonseyi.
com/Alevi/13/23/33/43/333.html

Makaleler ve Incelmeler adli galismasinda Samanizm ve kalintilari ile ilgili cesitli yaz: dizilerine yer
veren Inan'in Tarihte ve Bugiin Samanizm adl calismast ise biitiiniiyle ve gesitli yonleriyle Tiirklerde
Samanizm izleri tizerinedir.

Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefktresi Tarihi adli ¢aligmasinin birinci boliimiinde O.Turan Tirklerin
eski dinleri baglaminda $amanist tesire vurgu yapmakla birlikte soyut ve tek bir Tanr1 inaniginin
egemen oldugundan 6rneklerle bahseder. Bkz. (Turan, 2003: 66-92).

Animizm hakkindaki en esash ve etrafh calismay: yapan Edward Taylor'n Primitive Culture:
Researches into the Development of Mythology, Philosophy,Religion, Language, Art and Custom adl
caligmasinin XIL- XVIL. (1-327)béliimleri arast ‘animizm’ baghgina ayrilmistir. S6z konusu bolimde
animizm ile ilgili detayl bilgi bulmak miimkiindiir. Bununla birlikte animizmin giiniimizde
gecerliliginin zayifladig da belirtilmelidir. Bkz. (Ornek , 2014: 30).

Ay siirin farkl bir versiyonu yazarin ayni eserinin 133. sayfasinda 56 numarada kayithdur.

Agag kilta Tiirk Kiltirinde Agag Kiiltii ad ile doktora tezi olarak hazirlanmig ve Atatiirk Kiiltir
Merkezi tarafindan yaymlanmustir. Pervin Ergun (2004). Tiirk Kiiltirinde Agag Kiiltii. Ankara:
Atatiirk Kultiir Merkezi Yayinlari.

S6z konusu olan bu ti¢ simge cografi anlamda genis bir yelpazede Islam 6ncesi- ve hatta Islam sonrasi-
pek ¢ok kiiltiiriin ve inang sisteminin temel unsurlari arasindadir. Dinler Tarihine Giris alismasinda
Eliade, su, agag ve tag / kaya simgeciligini ayr1 bagliklar halinde inceler. Bkz. (Eliade, 2003).

Esas olarak bu metnin orijinalinin ilk olarak “Salur Kazan'in Evinin Yagmalandig1 Boy”da gormek
mimkindiir:

“Aga¢ agag der isem sana tiziilme agag
Mekke ile Medine’nin kapisi agag

Musa Kelimin asas1 aga¢

Biiyiik biiyiik sularim kopriisii agag

Kara kara denizlerin gemisi agag

Erlerin sahi Ali'nin dildiliinin eyeri aga¢
Ziilfikarin kani ile kabzas1 agag

Sah Hasan ile Hiiseyin'in besigi aga¢

L (Ergin, 2008: 50).
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1 Bu dértlitk Ibrahim Aslanoglu'nun calismasinda Anadolu Hatayi'lerinden “Hatayi” ye kayitlidir.
Bkz. a.g.e, s. 345.

> Tark alp tipine yakinhg: sebebi ile Hz. Ali halk edebiyat: verimlerinde siklikla islenmis; savaglari
tzerine XIII. ytizyildan itibaren Anadolu Tirk sahasinda Hz. Ali cenk-ndmeleri olusturulmustur.
Genis bilgi i¢in bkz. Ismet (Cetin, 1997).

Hz. Ali'nin aslana olan s6z konusu tegbihinden kaynaklanan adlandirmalarinin yani sira; Saki-i
Kevser, Sah-1 Velayet, Diirr-i Necef, Padisah, Emiri’'l Miminin, Ebu Tirab, Murteza gibi lakap ve
isimleri de vardir. (Demir, 2011:86).

Boratav inaniga gore Ishak kusu, Yusufcuk, Ibibik (Guguk kusu) gibi hayvanlarin eskiden insanken
kus olmus yaratiklar seklinde kabul edildigini ve bu doniigiimlerin de birer hikéaye ile anlatildigim
belirtir. (Boratav, 1973: 77).

S6zkonusu 6rnekte oldugu gibi kus donuna girme esas itibari ile masallarda da fazlaca gorilmektedir.
Kuzey Turklerinin bir masalinda soyle denilmektedir: “... Kara Kokol bir kus olup ugtu ve Giin Han'in
penceresine kondu. Giin Han'mn kiziyla konusmasini dinledi... (Giin Han kizin1 diigmanlardan
kurtarmak igin) ‘seni kiigiik bir kus yapacagim... altin ve giimiisiimii, kil ile komiire gevirecegim...
halkimi da karga ve saksagan donuna koyacagim), dedi”. Yine Cin tarihlerinden elde kayitlar su
bilgileri vermektedir: “Goktiirklerin atalar1 olan ti¢ kardesten birisi, leylek olmus ve ugmus gitmisti”;
Kurttan dogan Goktiirklerin atasi ‘yagmur yagdirip riizgar estirebiliyordu. Onun iki karisi vards.
Bunlar, yaz ve kig tanrilarinin kizlar1 idi. Bu iki kadindan birisi dért gocuk dogurdu. Bunlardan birisi
beyaz bir leylek oldu™. Tiirkler bilhassa turna ve leylek gibi go¢men kuslara fazlaca 6nem vermekte
hatta kuzeylerdeki Yakut Tiirklerinde ‘leylek donuna girip ugan atadan’ séz edilmektedir. (Ogel,
2002: 140).

Hac1 Bektag adinda bir velinin Anadolu’ya girecegini duyan Rum erenleri kiskanglik gostererek
kendilerine yer kalmayacag: disiincesi ile Bektag'in Anadolu’ya girisini engellemeye ¢aligirlar. Hz.
Hiinkar Anadolu sinirlarina girince yolun kapandigin goriir. Bunun izerine gokge bir giivercin
seklinde ugup Suluca Karayiikte bir tag tizerine iner. Miibarek ayaklar1 taga hamur gibi gomiiliir ve iz
birakur. Beyazit-1 Bistami'nin bityiik halifelerinden olan Haci Tugrul adindaki er de onu avlamak igin
dogan sekline girip ugar. Bkz. (Duran, 2007: 177-8).

Giivercini kafeste beslememek 6zgiirliigiinii bozmamak sebebi iledir. Yoksa serbest bir sekilde
guvercin beslenebilir. Zira eskiden Hacibektag’ta Pir evinde giivercin beslenmekteydi. Derviglerin
serptigi giindelik yiyeceklerle beslenen giivercinler ig¢inde oyuklar birakilarak 6riilmiis duvarlarin
bosluklarinda yasamaktaydi. (Noyan, 1972: 6439).

Hz. Ali'nin sz konusu hasleti ile alakali bazi 6rnek ve vurgular icin bkz. (Aytag,2008 :135).

Bu inanista insanhg: kurtarmak tizere Visnu on ayr1 surette yer yiiziine gelmistir: Balik, kaplumbaga
yaban domuzu, insan-aslan, ciice, baltali Rama, Rama, Krisna, Buddha, Kalkin Bkz. (Demirci, 1998:
341).

Dehname’nin “Der Menkaba-i $ah-1 Merdan Ali Aleyhii’s Salavat-1 Vesselam” béliimiinden

Yukaridaki iig dértlitk ufak farklarla hem Ibrahim Aslanoglu'nun derledigi Kul Himmet kitabinda
hem de Cahit Oztelli'nin derledigi Pir Sultan Abdal kitabinda yer alir (Aslanoglu, 1997: 78 / 40;
Oztelli, 2004 : 390/318). Bu durumda siirin tam olarak kime ait oldugu belirsizdir. Ancak her iki sair
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de halihazirda incelemeye dahil oldugu ve kisi odakh bir caligmadan ziyade biitinciil bir bakis agist
yakalanmaya ¢alisildig1 igin siirin gergek sahibinin tam olarak kim oldugu 6nemsizdir.
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KIBRIS AKSAKALLI EFSANESI’NDE ALEVI-TURKMEN INANC
MOTIFLERI

Ejdan SADRAZAM’, Sevket OZNUR"
Oz

Bu makalenin baglica amaci giiniimiizde derlenmis olan ‘Ak Sakalli Efsanesi’ ierisinde sama-
nizm ve animizm gibi eski Tiirk inanglarinin simge ve kavramlarinin stirekliligini ve taginma-
sin1 kegfetmek ve irdelemektir. Dini semboller belirli bir yasam tarzi ile belirli bir metafizik
arasinda temel baglantilari formiile etmekte ve bunu yaparken bir digerinin yetkisini 6diing
almaktadir. Aleviler tarafindan taginan Eski Tiirk inanglarinin simge ve kavramlari ikincil ve
resmi dine karsiydi. Bu nedenle yeni kugaklarin geleneksel Tiirk dinlerini, diisiinme tarzla-
rin1 ve yagsambigimleri konusunda egitilmeleri igin efsaneler igerisine gizlenmislerdi. Tavsan
totemi, kutsal dag motifi, kutsanan go¢ olgusu, ii¢ ve yedi gibi eski Tiirk inanglarinda 6nemli
olan kutsal sayilar, don degistirme, samanin atese hitkmentmesi ve samanin kendisi gibi ge-
sitli semboller icerisine yerlesmis inanclar bu arasgtirma boyunca tespit edilmistir. Simdiye
kadar kaltiir kaliplary, sistemleri veya semboller kompleksleri gibi, dini simgeler bilgi digsal
kaynakli bilgiler olarak diisiiniilityordu. Oysa, onlarin igsellestirdigi bilgi, toplumla butiin-
lesmistir. Bunu, bir efsanenin basarisinin aile ve toplum igerisinde diizenli tekrarlanmasina
bagli olmasindan anliyoruz. Fakat gercek basar1 toplumun maruz kaldig1 pek ¢ok agiklana-
mayan hastalik, keder ve diger felaketlere toplum igin yaratic1 ve 6zgiin yanitlar sunabilmesi
ve ge¢mis ile bugiin veya oliilerle yeni kusaklar arasinda bir siireklilik temeli kurabilmesidir.
Efsanenin dokusunun yapisékiimii, Kibris Tirklerinin bu gizli kalmis gercekligini goériniir
kilacag: gibi inanglarin degisimini anlamaya ¢alisan kuramsal ve yontemsel ¢alismalar igin de
yararli olacaktir.

Anahtar kelimeler: Kibris'ta Alevi/ Tirkmen inanglari, yapisokiim, ulusculuk, séylece, dini

simgeler-motifler

ALEVISM-TURKMEN BELIEF PATTERNS IN CYPRUS WHITE
BEARDED LEGEND

Abstract

The main aim of the paper is to examine and to discover the continuity and handling of the
symbols and concepts of antique Turkish beliefs such as shamanism and animism etc. in “The
White Bearded Legend’ that have been compiled at present time. The religious symbols for-
mulate a basic congruence between a particular style of life and a specific metaphysic, and in
so doing sustain each other with the borrowed authority of the other. The symbols and con-

*

Dr., Yakin Dogu Universitesi, Fen -Edebiyat Fakiiltesi, Ankara/Tiirkiye, esadrazam @gmail.com

** Dog.Dr,, Yakin Dogu Universitesi, Fen- Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati, Kibris Aragtirmalart Merkezi
Bagkani, Ankara/Tiirkiye, sevketoznur@hotmail.com
DOI: 10.12973/hbvd.75.164

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 75 77




Ejdan SADRAZAM-Sevket OZNUR

cepts of antique Turkish beliefs carried by Turkmen-Alevism were against the official religion
and subsidiary and therefore were kept secret in legends to train new generations in order to
adopt traditional Turkish religions, modes of thought and lifestyles. The beliefs embodied
in the various symbols such as the rabbit totem, the holy mountain motifs, the consecrated
migration phenomenon, the sacred numbers three and seven that were very important at the
ancient Turkish beliefs, the holy tree cult, the soul in disguise, fire control ability of shaman
and shaman himself have been detected throughout the research. Culture patterns, systems
or complexes of symbols that are concerned have been regarded as extrinsic sources of infor-
mation so far. However, the knowledge they internalize was integrated into society. We can
understand the link from the success of a legend that strictly depends on constantly repeated
in family and community. But the real success is to be able to provide creative and specific
responses for community suffering from many unexplained diseases, grief, and the other di-
sasters etc. and establishing a base of continuity between past and present or deaths and
the new generations. The deconstruction of the legend context will contribute to make the
invisible reality of Cyprus Turkish Society visible and can be useful for theoretical as well as
methodological questions understanding the alteration of beliefs in Cyprus Turkish Society.

Keywords: The beliefs of Alevi/Turkman in Cyprus, deconstruction, nationalism, legend,

religious symbols-motifs
1. Giris

Dini simgeler-motifler, belirli bir yasam tarzi ile 6zgiin bir metafizik arasin-
da temel bir bagdagimi formiile eder ve bunu siirdirebilmek igin her biri digerinin
yetkisini 6diing alir(Geertz, 1973d: 90). Insanin eylemleri ile kozmik diizeni kav-
rayis1 ve kozmik diizen imgelerinin tasarilarini olugturmasi etnografik efsaneler ve
mitler igerisinde dramatik sekilde yerini bulur. Toplumdaki degerlerin, geriye doniik
modellerine déniisiirler (Malinowski, 1998: 152). Her biri siklikla incelenmesine
ragmen, deneysel agidan boylesi bir mucizenin, diger bir anlatimla insanin kendi
yasamuni dini simgelerin-motiflerin yer aldig1 efsaneler icerisinde anlamlandirmasi
hakkinda ise ¢ok az bir fikre sahibiz. Buna ragmen, politik basarilardan ¢ocuklarin
sosyallesmesine degin, insan eylem ve deneyimlerinin anlamlandirlmasinin, et-
nografik séylemler icerisinde yillik, haftalik, giinliik ve hatta anlik sekilde yinlene-
rek gerceklestigini soyleyebiliriz. Bunun igin insan yagamim kusatan, kutsayan ide
ve itkileri olusturan simgeler-motifler, 6zgiin bir aura igerisine yerlesir ve kusaktan
kusaga taginurlar. Auranin kendisi de toplumsal degisimle ilintili olarak siirekli ye-
niden iretilmek zorundadir. Ciinkii toplum diizeni, siirekli degisim icerisinde olan
insan iligkilerinin, toplumsal kurumlarin tretim arag ve gereglerinin ve dogal gev-
renin uyumu ile saglanir (Nadel, 1952: 369-70). Toplumlarin yasayis bicimleri bu
stiregten veya yaratilan auradan kokli bir sekilde etkilenirken, toplumun bireyleri de
yasanan degisim ve altiist oluslar igerisinde tutunacaklari, kendileri olacaklar1 6zgiin
bir kimligi kazanmasina da hizmet eder.

78 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 75



KIBRIS AKSAKALLI EFSANESINDE ALEVI-TURKMEN INANC MOTIFLERI

2.Yontem

Dini simgelerin anlamlari, toplumsal devinimle degismekle birlikte aura, 6z-
gin metafizigin devami i¢in varolmak zorundadir. Aksi takdirde dini simgeler top-
lumsal islevlerini yitirirler. Kibris Tiirkleri kendilerini Miisliman olarak tanimlama-
larina ragmen, arkaik Tirk inanglar1 ve buna bagh inaniglar1 basta Alevi/Tirkmen-
lerin adaya gociiniin etkisi ile giiniimiize taginmis ve resmi dinle birlikte varliklarim
stirdiirmeye devam etmigtir. Bu calismada, Kibris Ttirkleri arasinda anlatimda olan
ve alan aragtirmasi yolu ile derlenen, Ak Sakalli Efsanesi'ni, yapisokiim yontemiy-
le ¢oziimleyerek, arkaik Tiirk inang 6geleri irdelenmeye ¢alisilacaktir. Yapisokiim
kavrami bir anlamada, Jacques Derrida, Paul de Man ve diger baz1 disiinirler
tarafindan gelistirilmis olan, metinlerin okunmasina yonelik bir dizi okuma teknigine
gonderme yapar; s6z konusu okuma teknikleri ise, dil ve anlam hakkindaki bir takim
felsefi iddialarla ilgilenir ki, burada dini inaniglar baglamu ele alinacaktir. Yapisokmek
eylemi, siklikla ve oldukga yaygin bir bigimde, bir durumun tutarsizhgini kanitla-
mak, o durumu elegtirmek ve bir durumu tespit etmekle esanlaml bir gekilde, varo-
lan1 yikarak, akilcil yeniden inga anlaminda kullanilir. Ozellikle iliskisel ve birbirine
bagiml kargithklar: gdstermekle ilgilenir (Hoffman,1995:166). Resmi dinin yanin-
da varolagelen, toplumsal diisiiniis ve algilayis icerisine sinmis inaniglar Ak Sakalli
Efsanesi ierisinde tespit edilerek tarihsel geriplani da 6zliice ortaya konulacaktur.
Deleuze'nin de belirtigi gibi her kavramin bir tarihi vardir ve kavramin veya kav-
ramsal sembolerin ¢éziimlenmesi bize o kavramin tagiyicis: toplumlardaki sireklilik,
kopus ve degisimlerle ilgili bilgi verir (Deleuze ve Guattari,2004: 25). Caligmada
yapilmaya ¢alisilan tam da budur.

3. Ozlii Tarihge

Alevi sozlii kiiltiirt, Alevi kimligini yeniden tireten bir dinamik bir siiregtir. Ne
varki anlatilarin igerikleri ve ifadeleri, Alevi toplumunun deneyimledikleri ve zaman
icerisinde degisen miicadeleler 1g1ginda siirekli sekillenmektedir (Kose,2015:192).
Alevilik, Ali’yi “sevmek ve saymak” anlamina gelen, Ali yandaghgina isaret eden Is-
lam igerisinde 6zel bir yoldur. Alevilik, Orta Asya'da ve On Asya'daki diger pek cok
dinin de izini tagtyan Anadolu'da sekillenen agirlikli olarak Tiirkmen boylari ile 6z-
deslesen 6zgiil bir din anlayisidir (Bozkurt, 2005: 1-9). Tiirkler, Orta Asya'da Islamu
kabullemelerinden 6nce pek ¢ok inancin varhigim sirdirdiigii zengin bir ortamda
yastyorlardi. Cesitli uygarliklarla temas ve bu bolgeye yonelen akinlar Budizm, Zer-
dustliik, Mani, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinler, Tiirkler arasinda ¢ok fazla tep-
ki gérmeden rahatlikla yayilmasina hizmet etmis, geleneksel samanizm, totemizm
ve animizm gibi inanglarla eklemlenmislerdir (Kitapgi, 1998: 56-71). Tiirk diinya-
sinin en Snemli kavimlerinden olan Oguzlar, Islami kabul etmeleriyle Tiirkmen ola-
rak anilmaya baglamuglardir (Sakin,2002: 22-23).
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13. yiizyilda Horasan, Mogollarin denetimine girince oradaki Tirk boylar
kitlesel sekilde batrya dogru biiyiik bir go¢ hareketi baglar. Ozellikle Oguz ve Karluk
Tirkleri, Anadolu’ya siginir. Bu ikinci go¢ dalgasi, Anadolu’nun toplumsal yapisinda
dinsel, ekonomik ve kiiltiirel bakimdan biiyiik degisikliklere yol agar. Yeni gelenler,
ilk gelenlere oranla eski dini inanglarini biiyiik 6l¢iide koruyan, Arap ve Iran etkisin-
den uzak kalan topluluklardi. Selguklular, yeni gelenleri Dogu ve Orta Anadolu boz-
kirina kiigiik topluluklar halinde yerlestirdi. 13. ytizyilda ayn1 zamanda Anadolu’ya
gizemci dervigler akin akin gelip yerlesirler. Medrese kokenli bilginlerin 6grettikle-
rinden daha yalin ve daha kolay kabullenilebilir bir Islam anlayigini yayarlar. Halkin
yasam bigimi ile eski inanglar1 gizemci dervislere kars1 biiyiik bir ilgi yaratir. Yiizeysel
Islam anlay1ginin gerisinde eski Tiirk inaglari korunur (Bozkurt,2005:8-12).

Sunni Miislimanhigin 6gretildigi merkezler medreselerdi. Medreselerde egi-
tim materyali olarak Arapga ve Farsca yazilmus kitaplar kullaniliyordu. Oysa goge-
beler, bu yabanci dilleri bilmiyordu. Yagsam bigimleri ise Sunni Miisliimanligin icap-
larini, 6rnegin giinde bes vakit namaz kilma gelenegini siirdiirmelerine elverisli de-
gildi. Surekli gelen go¢ dalgalar1 eski dinleri samanizmle iligkilerini stirdiirmelerine
yardimci oluyordu. Gogebe ve yar1 gdge bir yasam tarzina sahip Tiirkmenler Islam1
bilgi ile benimsemekten ¢ok onun duygusal yéniinii 6n planda tutan ve Islaimiyeti
seklen ve yiizeysel bir sekilde benimseyerek, geleneksel Tiirk inanglarina bagl bir
dini yagamu siirdiirmeye devam ettiler (Erdz, 1997:203; Ocak, 1996:445-46).

Gogebelerin bityiik cogunlugu okuma-yazma bilmiyordu ve aralarinda dola-
san gizemci derviglerin anlattiklar1 efsanelerle moral yani agir basan 6zgiin bir Islam
anlayisini 6greniyorlardi. Iste bu 6zgiin Islam anlayis1 Aleviligin temelini olustura-
caktir. Bu anlayisin 6gretilmesi ve 6grenilmesinde kullanilan esas kaynak ise yazili
olmayan kusaktan kusaga aktarilan efsanelerden bagka bir sey degildi.

13. yiizyilin ortalarinda Babali Isyanlar ile baglayan devlet ve gocebeler ara-
sindaki uyusmazliklar ve yabancilagma derinlesir. Isyanlar sirasinda Alevi inancr saf-
lagarak, koklesir. Baskiya karg1 direnis ve mazlumun yaninda yeralma duygusu gelisir.

14. yiizyilin baglarina kadar Rum Abdallari, ilk Osmanli hitkiimdarlarinin des-
teklerini saglayarak, fetihlerde ve iskan hareketlerinde 6nemli isler gérdiiler (Ocak,
2002a: 26). Ozellikle Osmanl istilasi ile birlikte ve ondan énce din ve diisiince
propagandasinin aktif ajanlari gorevini dstlenirler. Gogebe Tirk boylar kitleler
halinde sinir boylarina dayandiklarinda dis tehditlere kars: yerlesik diizendekileri
koruma gorevi iistlenirler. Dervislerse yeni topraklara izleyici ve akrabalariyla gelip
yerlesen gogmenler olarak devlet destegi ile olusturduklar: tekke ve zaviyelere sen-
lendirme sartiyla bagislanan topraklar sayesinde islevlerini daha sistematik olarak
yerine getirmeye bagladilar. Inga ettikleri binalarla yoreden gelen gecenlere hizmet
veriyor, kutsal bir tiirbenin toplanma merkezi olarak gelismesini saglayarak yorede
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dinin ve diizenin tesisi, imar ve iskin1 igin hizmet ediyorlardi (Barkan,1942:279).
Boylesi bir politika ile bir yanda sehir ve kasabalarda Islam kiiltiiriiniin saglam
sekilde yerlesmesi ve renkli bir kiiltiiriin olugmasi saglanirken, bazi 1ss1z bolgelerin
iskdna agilmasi ve devletin vaizci dervigler tizerinde hakimiyeti saglanmis oluyor-
du(Ocak, 2002b:151). Kibris’a niifus génderilmesi/siiriilmesi esasinda bu gelene-
gin bir devamu niteligindedir.

[Ik Osmanlilar, Tiirkmen niifusun destegini kazanmak igin bu dervislerden
oldukga yararlanmiglardir. Ozellikle Haci Bektasi Veli Tarikati, devlet katinda olduk-
ca ayricalikhidir. 14. yiizyildan sonra Hac1 Bektas, Yenigeri Ocagimin piri olarak tani-
nir. Tarikat Osmanlilarin Balkanlar ve Anadolu’ya yayilmasina yardimer olur (Boz-
kurt, 2005: 23-34).

Osmanl Imparatolugu, II. Mehmet déneminde siinniligi devlet dinine
donustirmesi sonrasinda Alevilere karst tutum kokla bir sekilde degisir. Medrese-
ler devletin yonetici kadrolarinin yetistigi merkezler haline geldikge, iilke yonetimi
de devsirme ve medreselilerin eline gecer. Tekkeler gercevesinde gelisen ve yasayan
bir tarikat olarak Bektasilik Osmanli'nin medrese Sunniligi ile uzlagir. Oysa Erdebil
Tarikatindan yayilan Kizilbaghilik bir ttrlit Osmanli ile uzlagmay: bagaramaz. 1. Se-
lim ve onu izleyen I. Siileyman déneminde, topraksizlagmaya yol acan yeni toprak
diizeni, agliklara ve ¢esitli isyanlara kaynaklik eder. Kizilbaslar, Kibris'in fethedildigi
1570’li yillarda Karaman ve Rum eyaletleri isyanin bagini ¢ekerler.

Kibris’a siirgiin yontemi ile niifus aktarilmasi i¢in 6ncelik, o donemde Ana-
dolu’da bagkaldirilarin yasandig1 Karaman, Aksehir, Beysehir, Aksaray gibi yerlere
verilmisti (Gazioglu, 1990: 74-78). Kibrisa niifus aktarimi, 18. Yiizyila kadar siir-
mustiir. Gonderilen asiretlerden bir boliimi su adlar1 tagimaktadir. Koseli, Samlu,
Karahinaily, Eskiyoriik, Kiseoglu, $ihly, Patrali, Ciplakli, Gediklii, Toslakli, Cerit ve
Sagikara (Giirkan, 2006: 44).

Kibris'ta Alevi/Tirkmenlerle ile Sunni Miisliimanlar arasindaki farkliliklar,
Osmanh Millet Sistemi igerisinde gormezlikten gelinmis/sindirilmis veya dikkate
alinmamugtt (Sadrazam, 1990). Gergekte ise karakteristik bicimde tarimsal sosyo
ekonomik yapi igerisinde egemen sinifi  dogrudan ireticilerden veya koylilerin
biiyiik gogunlugundan ayiran ve niifusun kiigiik bir azinligina déniistiiren (Gellner,
1983: 9) ayrismanin Kibris’taki yansimasi; medreseli olmakla, diger bir anlatimla
Sunni Miisliimanlikta buluyordu. Sunniler ile Aleviler arada farkliliklar ikincildi ve
dini simge-motifler efsaneler araciligi ile yeni nesillere aktararak bir siireklilik saglan-
mus oluyordu.

19. ve 20. yiizy1lda, gelenege kars1 “yenilenme” yoniinde saldirilar her alanda
yayilir. Bilim alaninda atilan her yeni adim, her yeni konu biiyiiyen kesifler ve fikirler
stogunun hizli gelisimine hizmet ederek, giinlitk yasamda kullanilan sézciik dagarci-
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g1 gelistirir. Ingiliz Somiirge Yonetimi, Kibris’ta bu siireci hizlandiric1 etki yapar.
Soyle ki, yeni yonetim ilkeleri ve yontemlerinin uygulanmaya konulmast ile baglayan
siirece gelenegin yarattig1 sorunlardan kurtulma gabast eglik eder. Bilgi alaninin yeni-
den tanimlanmasi ve bilgi iiretimi igin yeni yontemler, Ingiliz Sémiirge Yonetimi'nin
orgitin egitimi aracihigi ile Kibris’a ulagir. Boylesi bir ortam igerisinde geleneksel olan-
larin deger yitimi, yazihi kaynaklarin 6neminin artisi ve efsanelerin etkisinin azalist
ile iyice belirginlesir. Ne ki, aile kurumu tipki “Yagam ve 6lim arasindaki ortak bir
kent olmas1” (Michelet, 1998: 268) gibi efsanelerin korunmasini da aktarimin esas
merkezi olmayi stirdiiriir.

20. yiizy1l Kibris tarihine damgasini vuran toplumlararasi gatismalar, Miisli-
manlar arasinda Tiirklik bilincinin-uluslagsmanin gelisimine hizmet etmistir. “Ulus,
daima derin ve yatay bir yoldaslik olarak tasarlandigindan” (Anderson, 2006: 7),
uluslagsma ayni zamanda Mislimanlar arasinda ikincil farklilagmalar1 yoksayici/
torpiileyici bir gelisime hizmet etmistir. Kapitalizme eklemlenme siirecinin gele-
neksel yapilari yikici sonuglari olmugtur (Sadrazam, 1993). Genel anlamda moder-
nlesme igerisinde degerlendirilebilecek tiim bu siiregler toplumu etnik kéken, dini
inang farkliliklar ile tutum ve davraniglara gore degerlendirmekten uzaktir. Daha
¢ok makro diizeyde tektip¢i ve otoriter tarzda gelisen yaklasimsal korlik, Miisli-
man Tirkler icerisindeki mikro evrenleri gormezden gelir. Uluslagma siirecinin 6zel
dilleri silip siiptirmesi, ancak genel diizeyde tam olarak dilsel butiinlesmeyi sagla-
yamamast gibi (Anderson, 2006: 43) dini 6zgiinliikler veya mikro evrenler de sinik
de olsa varligini siirdiiriir. Bunu, Miisliman Tiirkler icerisinde derlenen efsaneler,
caligmanin devaminda goriilecegi tizere ¢ok agik sekilde tanitlamaktadr.

4. Ak Sakalli Efsanesi (K.1.)

Ah dosd vah dosd /Tekkede gald: bizim posd /Dikerig dikerig gene yirtilir/Ara-
larina ufak ufak kelleler dikilir /En ufaglari toglu gadar yar eller/Ali cambaz bize bir at
verdi diridir deye /Arkasina gesdig garidir deye/ Bize bir tegme savurdu geri dur deye/
Deiiizin ortasina basdig garadir deye/Var varanmn siir siirenin/Baygusu ¢og olurmus
eski viranenin/ Desdursuz baga girenin/Yeycegi topuza bag sen/Serinde ilan, semerde
golan/Bende torbalar dolusu yalan/ Bir varims bir yogumus.

Bir varmus, bir yokmug. Evvel zaman iginde, kalbur saman iginde. Develer tel-
lalken, pireler berberken. Ben de anacigim, babacigimin besigini tingir mingir sallarken.
Anam diistii esikten. Babam diistii besikten, deyip baslayalim masala...

Vaktin birinde zamann ikisinde bir iilke varmug. Ulkede kuraklik baslamus. Ilk
once yillar gekerek gelmeye baslamis. Sonraki yillarda yagmur tip bile dememis. Coluk
¢ocuk, hayvan hasat yiyecek, icecek derdine diismiisler. Kuraklik, anayla ogulu birbirin-
den ayirmis. Kuslar susuzluktan girak girak 6tmeye baslamslar. Diigen lmiis diisen 61-
miis. Diri olanlar bagka tilkelere go¢miis.
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Tavsanlar bile yavrular: yedi giinliik olduklarmda:

- Yasiniz yetti. Biyiaginiz bitti. Siz o daga. Ben bu daga, demek zorunda kalmsg-
lar.

Insanlar giinden giine yoksullagmslar. Eldekileri avugtakileri bitirmisler. A¢lik-
tan agizlart kokar olmus. Neredeyse birbirlerini yiyeceklermis.

Ulke bosalmis. Herkes kismetini baska yerlerde aramak icin yollara diismiis. Ug
erkek kardese de yol goziikmiis.

Ug kardes olan biten yiyeceklerini toparlamislar. Bir dagarciga koymuslar. Kurda
kusa uymuglar. Yollara diismiisler. Az gitmisler. Uz gitmisler. Dere tepe diiz gitmisler.
Doniip arkalarina baknuglar. Bir tek yesil yaprak bile gsrememisler. Tabana kuvvet
yiiriimiigler. Inigleri diiz etmigler. Daglar: tepeleri asmuglar. Gece dememisler. Giindiiz
dememigler. Yiirimiigler, yiirimiisler. Gide gide sir sir akan bir su bulmuglar. Suyun
basina oturmuglar. Dualarint yapmuslar. Dagarcigr agmiglar. Kalan son lokmalarini da
yemege baslamiglar. Bu sirada yanlarina Ak Sakalli gelmis. Sormus: Ne boyle? Nereden
gelis, nereye gidis? demis.

U kardesin biiyiigii: Ulkemizdeki kithik her seyi sildisiipiirdii. Bizleri de burala-
ra savurdu. Is aramaya giktik. Varlik edinelim. Karnimizi doyuralim, demis.

Ak Sakall: adam biiyiik kardese sormus:Senin dilegin nedir? demis.

O an bir siirii a¢ karga gak gak diyerek gegiyormus. Biiyiik kardes havaya bakmus.
Kargalari saymus.

- Bu kargalar kadar kegim olsun isterdim, demis.

Yasl adam havaya bakmis. Okumus iifiirmiis. Kargalar yere inmisler. Kasla goz
arasinda kegi olmuglar.

Yasl adam biiyiik kardese:
- Al topuzunu. Diis kegilerin pesine demis.

Biiyiik kardes sevincinden hop oturmus, hop kalkmis. Yasl adamin elini ayagim
opmiis.

Ortanca kardese sormus:

- Sen ne isterdin ya? demis.

Ortanca kardes de:

- Ben parayt severim. Cok varligim olsun isterdim, demis.

Ak Sakall yasly adam ortanca kardese:
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- Al bu kurusu. Git falan yerdeki ¢opliige. Senin kismetin de o ¢opliiktedir, demis.
Kiigiik kardese donmiis:

- Soyle bakayim. Senin dilegin nedir? demis.

Kiigiik kardes de:

- Ben helal siitii emmis bir kiz isterim, demis.

Ak Sakall: yash adam kiigiik oglana:

- Kalk. Haydi gidelim, demis.

Ak Sakalli yasl adam kiigiik kardesi yanina alms. Yakin bir koye gotiirmiis. Bak-
mglar calgilar ¢alarmus. Diigiin varmis. Naml bir hirsizla koyiin en yoksulunun diinya-
lar giizeli kizi evleniyorlarmis. Ak Sakally yasl adam kiz babasinin yanina gitmis:

- Ne diiniir bey? Kizint ogluma verecegini soylemistin de sonra soziinden caydin,
demis.

Kiz babas da:

- Benim oyle bir soz soyledigim hi¢ hatirimda yok. Ben seni tanimiyorum bile,
demis.

Ak Sakalli yash adam yan tarafinda yanan ocaga uzanms. Alev alev yanan bir
¢atalli zeytin odunu almis.Kiz babasina:

- Bu yanik zeytin odununu gelin kizinin bastigi yere ekecegim. lyi bak. Bu aksam
stirgiin stirerse yarm sabah da zeytin verirse, kizini ogluma vereceksin, demis.

Bir ¢apa almis. Gelinin ayaklarimin bastigi yere bir qukur kazmis. Ucu yanan
zeytin odununu ekmis. Kiigiik erkek kardesi de yanina alms. Gitmisler. Koyiin hanina
yatmislar. Ak Sakalli adam basimi yastiga koyarkenden deliksiz bir uyku ¢ekmis. Kiigiik
kardesin goziine uyku girmemis. Gece boyu mertekleri sayip durmus. Sabahi darin etmis.
Yine de Ak Sakalli adamin kalkmasini beklemis.

Ak Sakally adam giines dogarken kalkmus. Elini yiiziinii yitkamis Hancinin getir-
digi bulgur corbasini yemis. Kiigiik erkek kardesi de yanina almus. Diigiin yerine gitmis.

Yanik zeytin odununun ekildigi yer kalabalikmis. Gorenler bir daha bakarlarmus.
Hepsinin da hayret ettikleri yiizlerinden okunurmus.

Bakmuglar. Zeytin odununun bir ¢atali hala daha yanarmus. Bir ¢atalinda da
iizeri zeytin yiiklii ti¢ siirgiin varmas.

Cok gegmeden kiz babasi da gelmis. Zeytine bakmis. Gece boyu yamp da
tilkenmeyen ¢atali goriince dudaklart uguklamis. Sonra da iizerinde salkim sagak
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zeytinlerin sarktig siirgiinleri ellemis. Korkudan titremis. Icinden belki de kizim1 bu Ak
Sakallr adamin ogluna verecegime soz vermistim de unuttum. Bugiinlerde basim da ben-
de degil” demis. Ak Sakall yash adamin yanina gitmis.

- Tamam. Kizim senin oglunundur, demis.

Diigiin devam etmis. Kiigiik erkek kardes giiveyi olmus. Kizla evlenmis. Giinlerini
o kayde gegirmeye baslams.

Gel giin git giin yaslt adam yollara diismiis. Suyun yaninda buldugu biiyiik kar-
desin koyiine gitmis. Biiyiik kardes Ak Sakalli adami evine almis. Onu geceletmis. Sabah
davart ovaya salacagi vakit karisint karsisina almug:

- Bu gordugiin Ak Sakally, eli opiilecek adamdur. Bolca siit pisir de ver kendisine,
demis.

Biiyiik kardesin karist ¢ok cimriymis. Stite su katmis. Bir kahve cezvesinde pisir-
mis. Gotiirmiis. Ak Sakall yasl adama vermis. Icinden “Hangi cehennemden geldi de
stitiimiize ortak oldu” sozlerini gecirmis. Ak Sakalli yasl adam kadinin iginden gegenleri
anlams. Yine de bir sey dememis. Oniine konan siitii igmis. Yerinden kalkmus.

- Allah’a emanet olun. Gidiyorum, demis.
O giinden sonra siit yerine su sagmuslar.

Ak Sakallr adam oradan ortanca ogulun evine gitmis. Kapisini ¢almis. Ortanca
oglan kapiya gikms. Ak Sakall adami gormiis. Onu tanimazms gibi yapmus. Soylenerek
iceri alnus:

- Biktim, usandim bu dilencilerin elinden, demis. Evinde altmlar y1gin yiginmus.
Biitiin liralar yarimliklar, urupluklar ayri ayr yerlerdeymis.

Ak Sakally adam:
- Allah rizast icin bir sadaka ver, demis.

Ortanca oglan para yiginlarimin ortasindan kalkmis. Ak Sakalli yasl adama bir
onluk vermis. Ak Sakalli adam onlugu almas.

- Allah’a ismarladik, demis.

Ardna oniine bakmadan kapidan gikmis. Daha kdseyi donmeden ortanca ogla-
nin para yiginlar su olmus. Ak Sakally adamin arkasmdan akmis. Olanlart goren ortan-
ca oglan, Ak Sakally adamin pesine diismiis. Ama onu bir daha gorememis.

Ak Sakally yash adam kiigiik erkek kardesin evinin yolunu tutmus. Bacaklarini
bir agmug, ilgar olup kapisina dayanmius.
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Kap: tokmagina tak tak vurmus. Kiigiik erkek kardes kapiyr agmis. Ak Sakall:
yasl adamin yiizii erinik igindeymis. Her yanndan irin akarmis. Yine de onu tanimus.
Konusmaya baglamslar.

- Hog geldin. Ugur kadem getirdin.

Iceriye almus. Ak Sakall yasl adam da:

- Hos bulduk.

- Buyur otur, demis.

Ak Sakall yasl adama yer gostermis. Misafiri oturunca sormus:

- Gegmis olsun. Ne oldu yiiziine? Gel seni hekime gotiireyim, demis.
Ak Sakall: yasl adam da:

- Benim yiiziimii hekim iyi edemez, demis.

Kiigiik erkek kardes merakla sormus:

- Yaa! Ne iyi eder? demis.

- Beni ancak bes alt1 aylik ¢ocugun yaglar: iyi edebilir. Cocugu firina koyacaksin.
Pisecek. Yaglari da bir sahana akacak. Ben de o yaglar: yiiziime siirecegim demis.

Kiigiik erkek kardes bir ocuguna bakmus. Bir de Ak Sakalli yash adamin yiiziine.
Bir karara varamamus. Karisint ¢agirmis. Onun da diisiincesini sormus. Kari koca elbir-
ligiyle firint yaknuslar. Icleri sizlaya sizlaya cocuklarin atesin icine koymusglar. Kapagin
da kapanuglar. Geri geldiklerinde Ak Sakalli yash adami bulamamuglar. Birbirlerine sa-
rilip yatmuglar.

Sabah olunca gitmigler. Firimin kapagin agmuslar. Bakmuglar. Gordiiklerine
inanamamuglar. Cocuklar dipdiri firimin icinde oturuyormus. Oniindeki safran sarisi
altindan oyuncaklarla oynuyormus. Sevingle ¢ocuklarin almislar. Bagirlarina basmig-
lar. Daha, ¢ok ¢ocuklari olmus. Mutly mutlu yasamiglar. Onlar erdi muratlarma, biz de

¢tkalim kerevetine...
4. Efsanenin Yapisokiimii

Ak Sakalli Efsanesi igerisinde agagida da irdelenecegi tizere Tiirk geleneksel
inanug1 igerisinde yer alan ve Alevilige de igerilen simge-motifler yer almaktadir. Me-
tin igerisindeki yalin anlamlarindan koparilarak, tek tek toplumsal yasamla baglan-
tilar1 kuruldugunda bunlarin ¢ok daha genis anlamlar silsilesine kap1 araladig: gérii-
lecektir.
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4.1.Kutlu Hayvan veya Totem Olarak Tavsan

Ibn Fadlan, Bagkurt samanizmi konusunda yaptig1 agiklamalarda mevsimler,
toprak, aga¢ gibi doga olay ve varhiklarinin yaninda hayvanlarda da ayr1 birer tanri
bulunduguna inandiklarini belirtir (Inan, 1954: 10). Hayvanlar arasinda da bazilart
digerlerine gore daha kutsal ve dikkat ¢ekicidir. Ak Sakalli Efsanesi'nde neden tavsan
secildi de bir bagka hayvan se¢ilmedi? Bu sorunun yanitini verebilmek i¢in tavsanin
eski Tiirk inang gelenegi icerisinde tuttugu yere bakmak gerekmektedir. Altaylilar,
aymn altinci gok katinda, giinesin yedinci gok katinda olduguna inanirlar ve dolunaya
ibadet ederlerdi. Giines “Ana’, Ay ise “Ata” sayiliyordu (Inan, 1976: 29). Buna gore
“tavsan” aya ait semavi bir hayvandir. Ancak altinci semada avlanmalidir. Totemdir.
Totemizmden bir grubun ya da bir klanin bir hayvan, bir bitki tiiriine ya da bir nes-
neye mistik majik ve akrabalik duygulariyla baglanisi; bu baglanistan dogan gorevler,
kaginmalar, ritler ve tdrenler anlagilmaktadir (Ornek, 1998: 38). Avcilikla geginen il-
kel toplumlarda totemler daha ¢ok hayvanlar arasindan segilir. Totemi 6ldiirmemek
ya da ona zarar vermemek, onun etini yememek ya da ondan herhangi bir bigimde
yararlanmamak konusunda inananlar ortak bir sézlesme igerisindedirler (Freud,
1998: 40-1). Kuyrugu, dili, pengesi, tiiyii totemin yerine rahatlikla gegebilmektedir.
Totemi 6ldiirme, kesme, yeme, ona dokunma konusundaki yasaga “tabu” ad1 verilir.
Tabu, birbirine zit iki anlam tagimaktadir. Bir taraftan kutsanmug olani, diger taraftan
gizemli, tehlikeli ve yasak olani/nefret edileni ifade etmektedir (Arslan, 2002: 26).
Alevi ve Bektagiler arasinda, nefret edilen yan agir bastig1 diigtiniilmektedir (Eroz,
1977: 415). Roux’a gore tavsana kars: gelisen nefretin kokeninde kadin gibi adet go-
remesi nedeni ile tabuya déniismesi vardir (Roux, 1994: 108). Alevi ve Bektasilerin
tavsan eti yememelerinin temeli bu eski Tirk inancindan kaynaklanmaktadir. Yasa-

gn cignenmesi felakete yol agabilecektir.
4.2.Kutsal Dag

Daglar ve tepeler ¢ok eski dénemlerden beri yiikseklikleri, gokytiziine yakin-
liklar1 nedeniyle yiicelik ve kutsallik sembolii olarak kabul edilegelmislerdir (Ocak,
1983: 70). Yer-su ruhlarinin en énemli 6rnegi dagdir (Inan, 1954: 48). Biiyiik
gocebe imparatorluklarinin kurulmasindan sonra imparatorluga dahil tim topluluk-
lar i¢in “Gok Tanr1” kiiltd ortak olmus ve “Gok Tanr1” tanrilarin en biytgi sayil-
mugtir. Daglar onun mekanlar1 sayilmigtir. “Gok Tanr1”ya en yakin olan ulu daglar
ise onun giiciinii paylasan en yakin kutsal varliklar olarak algilanmislardir. Inanca
gore kutsal daglarin zirvesi cennete kadar uzanmaktadir. Tiirkler bu inang nedeniyle
olilerini dag bagina kaldirir, bu mekanlarda kurbanlar adar. Dért yani daglarla gev-
rili mekanda yasayan ana ile ata; Altay, Hakas, Tuva gibi Tiirk topluluklarinin kah-
ramanlik destanlarindan sik sik kargimiza ¢tkmaktadir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000:
25). Bazi daglar belirli kavimlerin “t6z/yurdu”ii sayilirlar ve mengei o daga baglanir.
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12. yiizyilda Mogollar, daglar1 inang sistemlerinin olduk¢a 6nemli bir pargas: olarak
gdrmiiglerdir. Temugin (Cengiz Han), gengliginde Merkitler’in bir baskini sirasinda
Burkhan Haldun Dagrna siginmig ve bu dagin yardimiyla kurtulmus oldugunu su
sekilde anlatmistir: “Haldun Burkhan’ in yardimuyla bir kirlangicin hayat: gibi ha-
yatim kurtuldu. Burkhan Haldun’a her sabah tapmaliyim, bunu neslim ve neslimin
nesli boyle bilsin”. Temugin bu sozlerle kusagini boynuna ve kiilahini koynuna asarak
giinese donmiis ve eliyle gogsiine vurarak giinese kars1 dokuz defa diz ¢okiip tov-
be ve istigfar etmistir (Inan, 1995: 45). Kéroglu kendisine ve halkina ziilmeden ve
onlar1 tutsak etmek isteyen beylere kars1 6zgiirliigiin timsali olan daglara sigmmustir.
Tavsanin yavrularini gonderdigi dag, yeni bir yurt. Ve bu yurt da ana tavsanin yurdu-
anayurt kadar kutsaldir. Ctinkii tavsanin yavrular: bu yeni yurtta kendi gegimlilikle-

rini bulacaklardir.
4.3. Kaos ve Kutsanan Gog¢

Pek ¢ok Tiirk destan1 diizensizlik ve karmasa ile baglamaktadir. Diizensizlik ve
karmaganin, insan veya doga kaynakli pek ¢ok nedeni vardir. Bunlar arasinda en sik
goriinen boylar arasinda miicadeledir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000: 46). Kurgu gekis-
me ve O¢ alma tizerine kurulur ve kahramanlarsa diizensizlige diizen getiren kisiler
olarak goriiliir. Dogal nedenlerin baginda ise kuraklik gelmektedir. Ister insan ve is-
terse dogal kaynakl olsun kargasaya karsilik verilen yanitlardan biri, gé¢ olmaktadr.
Dogdugu yerden cikip bagka yerlere dolasan yigitler gittikleri yerlerde basta giizel
kizlar olmak tizere cesitli miikafatlara kavusmaktadirlar.

Efsanedeki go¢ temas, adeta 16. yiizyil Anadolusu’'nda gerek kuraklik ve ge-
rekse agir vergiler altinda agliktan kirilan halkin durumunu anlatmaktadir. Tavsan
kihgina girmis yavrularina/gocuklarina yetmeyen anne-babanin tavri, zoraki yuva
disina itilmede arag olarak kullanilmustir. Ozellikle hayvan kalibina girme Eski Tiirk
inaniglarindan totemizme yakinhg: oldugu gibi 6. yiizyilda Goktiirk ve Uygurlarin
Budizmi benimsemesi ile ruhun 6liimden sonra bagka bir bedene girmesi, yeniden
diinyaya gelmesi diisiincesi inaniglar arasinda da yer almaktadir. Tiirk efsane, destan
ve masallarinda ¢ok yaygin olarak gériilenbir motiftir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000:
27) (Bkz. Ilgar Olmak Don Degistirmek). Bektasiler ve Kizilbaslar, Hz. Ali'nin bir-
cok kalipla her devir ve zamanda yeryiiziinde mutlaka mevcut olduguna inanmak-
tadirlar. Kotiilik isleyenler de kalip/don degistirirken her seferinde biri 6tekinden
kotii hayvan kalibina girebilirler. Nitekim tilkenin bosalmast ile tavsanlarin yavrulari-
n1 yuvadan géndermeleri arasinda agik bir benzesim vardir.  Samanin yaptigi hemen
her ayinde mutlaka bir hayvan yer almaktadir. Bir bakima saman, insan-hayvandr.
Tirk dervigleri, genellikle ceylan kiligina girerek dolagsmaktadirlar. Kibris’ta ceylan
olmadig1 igin don degistirmenin tavsanla da karsilanmis olmasi da mimkiindir.
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4.4. Kutsal Sayilar 3 ve 7

Yasam olciilerini ve her seyi barindiran uyumu ifade eden sayilara duyulan
inan¢ hemen hemen tiim toplumlar ve ¢aglar i¢in gizem ve metafizik 6neme sahip
olmugtur. Giiniimiizde dahi popiiler diizeyde saybilmine, sayilarin salinimina,
insanlarin ugurlu sayilarinin kesfine, dogum tarihinden insanlarin kaderlerinin
tayinine inang hayli yiiksektir.

Kibris Tirklerinin dini gelenegini sekillendiren gerek arkaik Tiirk inang
sistemi gerekse Islam igerisinde sayilara dnem verme egilimi dikkat gekicidir. Bu
sayilar arasinda 6zellikle bir, tig, bes, yedi, dokuz, on iki, kirk gibi baz1 sayilar 6zel
6neme sahiptir.

Ak Sakalli Efsanesi'nde ti¢ ve yedi sayilar1 yer almaktadr.

Ug sayisinin Anadolu, eski Tiirk inanglari ve Islamla baglantist vardur.
Anadolu'da misafirin genellikle ti¢ giin, ti¢ hafta ve ti¢ ay kalmasi makbuldiir. Baligin
ii¢ giinden sonra kokacagina inanilir (Schimmel, 2000: 93). Kibris diigiinlerinde
gelin ile damat sahnede ti¢ kez birlikte bir daire etrafinda tur atarlar. Eski Tiirk inang-
lar1 igerisinde ise kozmogoni Yerytizii-Orta Diinya, Gokyiizii-Gokteki Kutsal Diin-
ya ve Yeralti- Karanlik Diinya'dan olugsmaktadir. Altay Samanlarinin tasavvuruna
gore ruhlar ti¢ boliimde yasarlar: Yerin altinda, yerde ve gokte. Yerin altinda yagayan
ruhlar “Kérmesler”, Gokte yasayanlar “Kuday” ve yerytiziinde yasayanlar “Yer-Sub”
(toprak-su) veya “Altay” olarak adlandirilirlar (Bayat, 2005: 62).

Oguz Kagan'mn iki esi ti¢ ogul diinyaya getirmistir. Oguz'un oglularindan biri
bayraginda altin bir yay ve ti¢ gtimiis ok kullanmistir. Manas Destan’'nda Semetay
ti¢ giin riiya gormistiir. Kirgizlarin ayrilmaz yigitleri ti¢ tanedir. Bu 6rnekler ¢ogal-
tilabilir.

Hz. Ibrahim’den kaynaklanan semavi dinlerin sayisi iigtiir. Bunlar Yahudilik,
Huristiyanlik ve Islam'dir. Tin, ruh ve beden arasindaki béliinme Helenistik kiiltiir-
den Islam’a gegerek, Sufilikte ruhun ii¢ halini- kétiiciil, suglayan, huzurlu ifade eder
olmustur. Sufiler ayrica fanilerin yolunu seriat-tarik-hakikat (ilahi-gizemli-gercek
yolu) olarak tanimlamaktadur. Sii’likte Allah-Muhammed-Ali iiglemesi basat bir giara
doniismiistiir. Islam gelenegi icerisinde Islam, iman ve ihsan(teslim olmak-inang-i-
yilik etmek), dinin ii¢ parcali niteligini netlestirmistir. Yasal kategoriler iiciin katlar1
bi¢imde siniflanmigtir; haram-helal-miigebbih (yasaklanmis olan-yapilmas: uygun
olan-giipheli olan) ... (Schimmel, 2000: 78-79.)

Yedi say1s1 da biitiin Tiirk boylarinda, Anadolu’da ve Islam’da kutsal sayilmak-
tadir. Altay tiirklerine gére ayin tutulmas: yedi bagh dev yiziindendir. Kirgiz Tiirk-
leri Biiyiik Ay1 takimyildizina Yedi Bekgi, Iran'da Yedi Taht demektedir. Aile soyu
yedi gobege uzanir. Gok Tanri inancina gore gégiin en ist katinda oturan tanrinin
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buyrugu altinda yeni (ya da dokuz) ogul veya kizdan soz edilir ve saman bunlarin
birkaciyla siki iligki icerisindedir (Eliade, 1999: 28). Sibirya saman ayinlerinin da-
yandig1 kozmik kutupta yedi kesik bulunmaktadir (Bkz. Agag Kiiltii-Zeytin Agaci).
Samoyed samani gorevlerini tistlenmeden 6nce yedi giin yedi gece bilingsizce yatar;
ayrica yedi benekli mantar yiyebilir ve yedi (ya da dokuz) igeren ayinler diizenle-
yebilir. Osmanli Imparatorlugu bir cihan devleti oldugunu yedi iklime hitkmettigi-
ni ilan ederek duyurmaktaydi. Islam igerisinde yedi sayisinin ayr1 bir dnemi vardur.
Allah cenneti ve diinyay: yedi katli yaratmigtir. Hac sirasinda Kébe yedi kez tavaf
edilir. Hac'in sonunda Mina yakinlarinda her defasinda yediger tasla ti¢ kez geytan
taslanir (Schimmel, 2000: 140-168).

4.5. Agag Kiiltii-Zeytin Agaci

Efsanede dugiin yerinde zeytin afacinin secimi nedensiz degildir. Eski
Tirk inanglar1 arasinda agag kilti ¢ok onemlidir. Agag temsil ettigi gii¢ olarak
daima yagamin ve sonsuzlugun sembolii olarak benimsenmistir. Ornegin Yakut
Turklerinin inanigina goére gokte ilk saman yaratildigi zaman onun evinin kapisinin
oniine sekiz dalli bir aga¢ dikilmisti. Saman ebedi olarak yasadig1 igin onun agac1 da
ebediyen yasamaktadir. Bu aga¢ yikilmamayi, yok olmamay1 sembolize etmektedir
(Ogel,1971: 93). Inanisa gore gokteki bu ebedi agag, zamanla biiyiimiis ve her tarafa
dal budak salarak tanrinin ¢ocuklarini himayesi altina almigtir. Diinyanin merkezi
ile gogii birlestiren veya képrii kuran (Eliade, 1992: 25) kozmik agac, bekereti ve
strekliligi yansitmasi kendini ‘diinya agacr, ‘hayat agaci’ ve ‘Sliimsiizliik agac1’ ifa-
delerinde agik¢a bulur. Yakut samanistlerinin inancina gore kamlarin cani gokteki
kutlu agacin (1ytk mas) dallarinda biter (Inan, 1954: 84). Altay samanlari ruhlarin
cagrilmasi sirasinda kayin agacinin etrafinda dolanuir. Kayin agaci evren agaci olarak
da bilinir ve Gk, Yer ve Yeralt: kugaklarim birbirine baglayan kozmik evreni simge-
ler; 7,9 ve 12 gentik gogiin katlarini temsil eder (Eliade, 1999: 226). “Kitab-1 Dede
Korkut” destaninda Basat'in mitolojik anas1 Kaba Agag, yani diinya agaci, atas ise
Giines Hakan, yani Aslandir (Bayat, 65). Bu kiilt bazi Tiirkmen boy ve oymaklar1 ile
Anadolu’ya tagmmustir. Takdis edilen agaglar etrafinda mum yakarak ayin yapmak,
agaclara demir ve bez baglamak, onlara zarar vermemek, agaclar1 ziyaret ederek ila-
hiler okumak bu kiiltiin degisik sekilde yansimalarrydi. Agaglarin tipki evliyalar gibi
ziyaret edilmeleri oldukea dikkat cekicidir (Ocak, 2000: 135). Tiirkmenler arasinda
sarigam, ladin, koknar, ardig, dut, ginar ve katran agac1 6zellikle kutlu sayilmaktadir
(Ocak, 1983: 89). Sor Tiirklerinde agag kiiltii orman ruhlariyla ilgilidir. Bu ruhlar Sor
avalarinin temiz ve dogru sézlii olmalarini isterler. Orman ruhlarina her aver kurban
sunabilmektedir. Samanin araciligina ihtiyag yoktur. Bu da gosteriyor ki orman-agag
kiiltiiniin kokenleri gamanizmin 6ncesine degin uzanmaktadir (Inan, 1954: 63-4).
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Kibris'ta Yunan-Roma gelenegi icerisinde zeytin agacina verilen 6nem, bu
eski gelenek ile birlesmis ve zeytin agacina kars1 6zel bir kutsallik atfedilmesini sagla-
mugtir. Gergekten de saman geleneginde kayin, Hac1 Bektas: Veli efsanelerinde kutsal
oldugunu gérdiigiimiiz dut agacinin yerini zeytin agaci almistir. Rivayete gére Hac
Bektas Ahmet Yasevi tarafindan Anadolu’ya gonderildiginde dervislerden biri ocak-
ta yanmakta olan dut agacina ait bir dali Rum diyarina dogru firlatir. Bu dal Ahmet
Fakih tarafindan tutulararak Haci Bektas Tekkesinin yapilacag: yerin 6niine dikilir.
Yanan dal siirgiin vererek yeserir ve bir dut agacina doniisir. Agacin tepe kismu ise
yanik olarak kalir (Ocak, 1983: 212). Ak Sakall'nin zeytine siirgiin verdirmesi, yu-
kardaki efsanenin bir ¢esitlemesidir yalnizca.

4.6. Ak Sakall1 ~-Saman

Yolculuga ¢ikan kahramanlara yol gosteren ihtiyar yardimcilara Tiirk des-
tanlarinda siklikla rastlanmaktadir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000: 30). Ak Sakalli bir
yandan olaganiistii giiglere sahip dervisleri ancak daha gok samana yakinlik goster-
mektedir. Samanizm ata ruhlarina ve doga varliklarina tapinmay temel alan eski bir
inang pratigidir. Dogustan gelen 6zel bir takim yeteneklere sahip giiglii ve 6zellikli
bir kisinin etrafinda diigiimlenen dini-sihri sisteme denilmektedir (Ocak, 2002a:
70-4). Samanlar “secilmis” kisilerdir ve bu nitelikleriyle toplulugun &teki iiyelerinin
ulagamadig kutsal alana erigebilirler (Eliade, 1999: 25-93).

Samanlarin temel gorevleri ve 6zelliklerinden bir sihirbazlik ve buryticikliiktii.
Ilkel toplumlarda biiyii; tahlikeli, anlagilmaz, iirkiitiicii doga kargisinda giigsiiz olan
insanin bir anlamda kendini korumak i¢in buldugu pratik yéntemlerden biriydi (Fis-
cher, 1985: 37). Saman ayrica fani insanlarla ruhlar ve tanrilar arasinda aracilik yapan
kisiydi. Diger yetenekleri arasinda hastalar1 iyilestirmek, gelecekten haber vermek,
doga giiglerini yonetmek, atese hitkmetmek kemiklerden diriltmek, tahta kiligla sa-
vagt diismanlarini bertaraf etmek, cezalandirmak da vardi. Samanlar birgok efsanede
yer alan agamalardan gegerek $aman olma hakkini kazanirlar. Viicudun akil almaz
iskencelerle terbiye edilmesi, bir deri bir kemik kalana kadar 1ss1z bir yerde miinzevi
bir hayat yasamak, 6lii samanlarin ruhlan tarafindan egitilmek, gokytiziinde ugusa
gegmek gibi agamalardan gecen kisi saman olmaya hak kazanabiliyordu (Haviland,
2002: 417-19). Trans halindeyken gevresindekileri biiyiileyici bir etki altinda bira-
kabiliyorlardi. $amanlar dogaiistiinden ¢ok giindelik yasamla mesgul olduklarindan
halklarin kabul ettigi ve uyguladig: dinlerin baskisina ¢ok iyi karsi koyar. Mogollarin
bozkira hitkmetttigi giinlerde Hiristiyanhk, Misliimanlk ve Budizm’in baskis: altin-
da giren samanizm, yalin sekliyle varligini Sibirya ormanlarinda ve Altay daglarinda
varligini siirdiirebildi (Inan, 1954: 12). Izleri ise Islamiyetin 6gesiymis gibi varligini
siirdiirmiigtiir (Boratav, 1978: 76). Selcuklu déneminde de Osmanlilarin ilk déne-
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minde de Anadolu’yu dolagarak vaazlar veren babalar sgamanlardan Tiirk Samanlari-
nin Islamilegmis sekillerinden bagkasi degildi (Bonnefoy, 2000: 1031-34).

Biiyiik, tinlii samanlar ve bazi hayvanlar ongon —1dik sayilir. Ongonlar in-
sanlar1 koruyan ruhlarin timsalidir, kutsal sayilirlar. Ruhlar dogadaki bitiin olaylar:
idare ederler. Ongonlara inanmak samanizmin temelini tegkil eder (Inan, 1954: 44).
Biiyiik ve tinlii samanlarin ongon inanci kendini Kibris'ta yaygin bir sekilde goriilen
yatir inanciyla stirdiirmektedir.

Samanizmde iki tir saman vardir. Ak ve Kara Saman. Ak Saman iyilik
i¢in ¢alisir, koti ruhlara ve karanlik, tehlikeli tanrilara aymn yapmaz. Ayinlerini
giindiizleyin, aydinlik ruhlar ve kansiz kurban ve ayin térenleriyle yiiriitiirler (Inan,
1954: 83-4). Bu nedenle de topluluk icerisinde biiyiik sayg: goriirler. Ak Saman’in
bu sayginligi, efsanede Ak Sakalli yasgh adama aktarilmigtir. Sayginlik yalmizca iyi-
lik yapmakla degil, kotalugi engellemekle de kazanilir. Tiirk geleneklerinde yemin
ve s0z vermenin muhtelif sekilleri vardir ve inanca gére s6z veren kisi eger séziinii
tutmazsa verdigi soz kendisine felaket getirmektedir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000:
46). Ak Sakall diisiinceleri okuma yetenegine de sahiptir. Bu koklii Tiirk gelenegine
uymayanlari cezalandiran, uyanlar1 da miikafatlandiran, sevindiren kutsal bir yargig
goriniimidedir. Ak Sakall: a. kargalar1 kegilere gevirmis, b. ¢opleri paraya ¢evirmis
c. yanan bir dali yesertmis/can varmis. Ak Sakalli veya Saman kendi giiglerini iyilik
yapmak yaninda ilahi adaletli gerceklestirmek i¢in de kulanan kisiydi. Haksizliklar
ve kotiliiklere kars1 giiglerini kullanmaktan ¢ekinmeyen birisidir. Cezalandiridur.
Efsanede a. siitii ve paray1 suya cevirir. Su, Anasir-I Erbaa ya da Dort Unsur Inanci
ile yakindan ilintilidir. Bu inanca gore marifet ehli olan arifler sudan yaratilmgtur.
Arifler bilgili, gorgiilii olaylar arasinda baglanti kurabilen kimselerdir. Ak Sakalli ken-
disine karg1 hakkaniyetle davranmayan, s6ziinii tutmayan biiyiik ve ortanca kardesin
tutumuna kargi siitii ve paray1 suya ¢evirmesi, arif olan kimselerin yapilan davranig
ile sonucu arasinda baglantiy1 anlamasi gerektigine vurgu yapar.

4.7.Ilgar Olmak ve Don Degistirmek

Ak Sakall1 6zel yetenegi ile kargalar1 kegilere doniistiirme yetenegine sahiptir.
Dizginlerinden bosanmus at gibi atilganlila hareket eden Ak Sakall'nin don degis-
tirerek ata donustigiinii, adeta gidecegi yere ugarak gittigini gortiyoruz. $amanlar,
“ruh ve “bedenden siyrilmighk” durumundan bu diinyada iken yararlanabilirler. Si-
hirli ugus hem esrimenin hem de ruhun bedenden 6zerkliginin dile gelisidir. Evren
Agacr'na tiinemis kuglar insan ruhlarini temsil eder (Eliade, 1999: 521-525). Yine
Tiirk inang yapisina eklemlenen animizm igerisinde her varlik, birden fazla goriini-
se sahip olabilir; fakat bunlar gecicidir. Cismin asil 6zelligi degismez. Tiirk efsane
ve masallarinda, sekil degistirme motifine iliskin olarak “donuna girmek” deyiminin
kullanilir. Bu efsane ve masallarda siklikla, “geyik donuna girmek” ve “turna donuna
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girmek” ten s6z edilmektedir. Genellikle don degistirme motifi bir hayvanin donuna
girme biciminde gériilmektedir (Boratav, 2000: 109). Bu konuyla ilgili olarak, Kay-
gusuz Abdal'in, seyhi Abdal Musa’ya nasil miirit oldugunu anlatan ve Bektasiler ara-
sinda ¢ok taninan bir hikdye olduk¢a 6nemlidir. Rivayete gore, Alaiye Beyinin oglu
Gaybi Beg adamlariyla ava cikar. Bir ara giizel bir ahu gérerek adamlarindan ayrilr.
Bir siire kovaladiktan sonra 6n bacagimin yanindan onu okla yaralamay basarir. Fa-
kat ahu kogmaya devam ederek Abdal Musa'nin Tekkesi'nden igeri girer ve kaybolur.
Dervigler ahuyu gérmediklerini soyleyip bir de seyhlerine bagvurmasini bildirirler.
Gaybi Beg, meydan denilen salona girer ve Abdal Musa’y1 postunda otururken bu-
lur. Kendisine durumu anlatir. Abdal Musa ctippesini yukari kaldirir ve koltugunun
altindaki oku gosterir. Saskina dénen Gaybi Bey, affin1 ve miiritlige kabuliin ister
(Ocak, 1983: 155).

4.8. Atese Hitkmetmek, Atesle Tyilesmek, Nazarlardan Sakinmak

Giines (ates) Tiirk topuluklari arasinda kutsal sayilmis ve ona karsi biiyiik
sayg1 gosterilmistir. Altayhlarin inancina gore gégiin altinc katinda Giin Ana otur-
maktadir (Bayat, 2005: 67). Samanizm inancina gore ilk insanlar meyve ve otla
beslendikleri icin atege ihtiyaglar1 yoktu. Tanr1 Ulgen onlara et yemeyi buyurduktan
sonra atese ihtiya¢ duyulmaya baglanmis, gokten inen biri siyah ve biri de beyaz iki
tag1 birbirine siirterek ilk ates elde edilmistir. Cakmak tagindan elde edilen bu ates,
kutsal bir ategtir. Samanlar atesin hakimidirler, Atesin ruhunu 6ziimseyebilirler (Eli-
ade, 1999: 513-19). Zediistliikten, eski Tiirk inanglar1 arasina atesin temizleyiciligi
yasamu yenileyici giictiniin olduguna duyulan inan¢ da gegmistir. Samanlarin atege
bakip kehanette bulunmalar: eski bir gelenektir. Ates fali; atesin alevlerine, kozlerin
durusuna, odunun shik seslerine gére gelecegi kesfetmeye caligmaktir (Inan, 1995:

66,159).

Kibris'ta 6zellikle zeytin dali yakarak tiitsilenmek nazardan sakinma ve ate-
sin sagiltic1 giicinden yararlanmaya giinlitk yasamada siklikla rastlanmaktadir. S.
Malov’un 1915 yilinda Aksu sehrinde izledigi $aman ayininde tiitsilenmenin sagil-
tim amact ile kullanina giizel bir 6rnek olugturmaktadir. Ilgingtir 6rnekteki saman da
islam1 benimsemis, ancak eski gelenegi Islam anlayist ile kaynagtirmus biriydi:

“Baksi(Saman E.S.) abdesi aldy, calgicilar ates yaninda davul ve teflerini kurutu-
yorlardi. Baksi ekmek iizerine Arapga dua okudu, orada bulunanlar hep “amin” diyerek
ekmegi yediler. Baksi tug yanina oturup biri Arapga biri Tiirkge iki dua okudu. Tiitsiiyii
tutan biri tuga yapisip duran hastay tiitsiiledi... ”( Aktaran Inan, 1995: 111-112).

Ak Sakalli /Saman’in atege hitkmetmesi 6zellikle Bektagi/Kizilbag efsanele-
rinde en sik gegen ve belirgin samanist motiflerden birisidir. Atesin yakicihgina karst
koyabilme giicii samanlarin baglica ilgi alanlardindandi. Menakib1 Kudsiye'de isyan
sirasinda Baba Ilyas'in Cat kdyundeki zaviyesinin atese verildigi ve besikte olan bir
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cocugun telasla icerde unutuldugundan bahsedilir. Ug giin yanan atesin ortasinda
kaldigr halde bir sey olmamus, iigiincii giin ¢ocuk kurtarilmigtir (Menakibu ‘1-Ku-
dsiyye,45-46). Efsanede Ak Sakally, kendisi iin fedakirca firina konulan ¢ocugu

atesten koruyor ve bu fedakarlik kargisinda ailenin mutluluguna mutluluk katiyor.
S.Sonug

Ulusal/toplumsal bilincin iiriinii ve araci olan efsaneler, zaman igerisinde de-
gisime ugrasalar da geriye kalan tortular igerisinde tarihsel olarak olusmus 6zgiin
dini simge-motifleri aracilig1 ile kusaktan kusaga naklederler. Ak Sakalli Efsanesi'n-
de tespit edilen dini simge-motiflerin Islam éncesi Tiirk geleneklerinin giiniimiize
kadar tagindigini gostermektedir. Efsanelerin igerikleri, Sunni Islam tarafindan
benimsenmese de geri plandaki biiyiitk mirasin aktarmay1 bagarabilmistir. Bu ba-
sarida Ozellikle efsanelerin, aile ve topluluk icerisinde siirekli tekrarlanmalar: etkili
olmusgtur. Ancak esas bagari, yaganan acilar, hastaliklar, kederler ve 6limlerin acilarin
yiikii hafifletici ve yaratici yanitlarini yiizyillardan beridir sunmalaridir. Oliimiiglerle
heniiz dogmamugslar arasindaki tarihsel bag, bu yolla kurulmaya devam etmektedir.

Kutlu hayvan veya totem olarak tavsan, gecmis ve giinimiiz arasinda siirege-
len bagin acik kamitidir. Uzak ge¢miste oldugu gibi ziilme ve tutsakliga kars: kutsa-
nan yiice dag figiirii yakin gegmiste Kibris Tiirklerinin varolus miicadelesinde sig1-
nilan yer olarak 6nemini gostermistir. Bir ada tilkesi Kibris'ta go¢, yasamin ayrilmaz
bir pargasidir. Tavsan motifinde yavrularina yuva arayan anne-baba imgesi, giindelik
yasamda birebir Kibrish Tiirkleri tavirlariyla értiismektedir. Caglar boyunca gizem
ve metafizik olarak 6nemini siirdiiren sayilar, bu 6zelliklerini efsane ile giiniimiize
tagimigtir. Nazar inanci ile birlesen zeytin dal ile tiitsiilenme Kibrish Tirkler arasinda
giindelik yasamun bir pargasidir ve kokenleri galismada gosterildigi gibi Hayat Agaci
inancina kadar geri gitmektedir. Biiytiklere sayg: Tiirk gelenegi icerisinde altin bir
kuraldir. Sozli kiltirtin hakim oldugu ¢aglarda toplumsal deneyimlerin biriktigi
merkezler olan yagllar yol gosterici, Ak Sakalli Efsanesinde oldugu gibi ilahi ada-
letin temsilcisi olarak simgelestirilirken, bireylerin davraniglar: ile bu davraniglarin
sonuglar: arasindaki ilintiye dikkat cekmekte ve bunun 6nemini bize vurgulamakta-
dir. Atege hitkmetme, don degistirme gibi motiflerse gelenek- giincel arasinda bagin
zorlamadan uzak gercekligini gozler 6niine sermektedir.

Sonug olarak ¢alisma boyunca iizerinde durdugumuz motifler, modernlesme
stirecinin mikro evrenleri golgeleyen gelisiminin gerisinde tortu seklinde ge¢misten
giniimiize taginan 6zgiinliklerin varligini ortaya koymaktadir. Ak Sakalli Efsanesi’n-
de yer alan ve yukarida tespit ettigimiz simge-motifleri daha derinlemesine incele-
meye tabi tutmak miimkiindiir. Ancak biz burada motifleri ana metinden ayirirken
yapibozum yoluyla metin diginda akilcil olarak yeniden inga etmeye, anlamlandur-
maya ¢aligtik. Boylece Alevi Tiirkmen inang ve duygularini en iyi sekilde yansitti-
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gina inandigimiz motiflerin, geleneksel olarak sozlu kiiltiir icerisinde nasil yiizyillar
boyunca siiregeldigini, aktarildigini, zenginligini, Kibrish Tirklerin kozmogoni-
sini, diinya algisisini, yurt ve insan sevgisini, insanin toplum ve gevre igerisindeki
yerini nasil detaylandirdigini 6zliice ortaya koymayi bagarabildik. Alevi-Tirkmen
kiiltiirii igerisinde koklesmis gelenegin ifsasi, dogal olarak ¢aglar boyunca Kibrish
Turkleri “olduk¢a cahil” goren, edebiyatinin olup olmadigini tartisma konusu ya-
pan ve sonunda Kibrish Tiirklerin bir “edebiyatinin bulundugu soylenemez” savini ileri

siirenlerin iddialarini (Kizilyiirek v.d.) acik ve segik ciiriitmektedir.
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Hasan COSKUN’
Oz

Bu ¢aligmada, Alevi kiltiiriiniin ¢ok zengin dini ve sosyal tezahiirlerinin yagandig1 Sivas'mn
Kangal Ilcesinde yasayan Tiirkmen Alevilerinin kurumsallagmig geleneksel alevi drgiitlen-
melerine bakigini Din Sosyolojisi agisindan inceleme ve aragtirmaya tabi tutuyoruz. Gelenek-
sel Alevi drgiitlenmesinin temeli olarak ocak sistemi (Alevi ocaklar1) ve Kangal'da bulunan
Tirkmen Alevi ocaklarin tespit ettik. Sivas ili Alevi-Bektasi gelenegi agisindan stiphesiz ¢ok
6nemli bir yere sahiptir. Sivas ilinin Kangal ilgesinin Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde ayr1 bir
yeri vardir dersek yanilmayiz. Kangal ilcesinde yasayan Alevi topluluklarin ¢ogunlugunun
Turkmen Alevileri oldugunu soyleyebiliriz. Sivas'in Kangal ilgesine bagli Alevi kéylerinin
cogunlugu Yeni-il Tiirkmenlerinden tegekkiil etmistir. Alevi Ocaklarinin Alevi-Bektasi ge-
leneginin olusumundaki katkisi ve Alevilerin geleneksel 6rgiitlenme bigimine etkisinin ¢ok
fazla oldugunu ortaya koyuyor. Kangal ve gevresindeki Alevi ocaklarmnin ¢ok sayida oldu-
gunu tespit ettik. Fakat bir¢ok ocak maalesef faaliyetini giiniimiize kadar siirdiirememistir.
Bu ocaklarin tarihteki iglevlerinin kaybetmesinin en 6nemli sebebi kdylerde yasayan ocak
ailelerinin biiyiik sehirlere ve hatta Avrupa iilkelerine go¢ etmis olmasidir diyebiliriz. Bu ¢a-
lismamizda giintimiizde de faal oldugunu gozlemledigimiz bes ocak hakkinda genis bilgiler
verdik. Bu ocaklar Sah $az1 Ocag1, Garip Musa Ocagi, Baba Mansur Ocag, Sah Ibrahim Veli
Ocag1 ve Samut Baba Ocagidur.

Anahtar Kelimeler: Kangal, Alevilik, Bektasilik, tekke, Alevi ocaklar1
THE ALAWI HEARTS IN AND AROUND KANGAL

Abstract

In this study, we are performing a research on the views of Turkmen Alewis living in Kangal,
district of Sivas, where very rich religious and social manifestations of Alewi culture have
been experienced. We are investigating their views about institutionalized traditional Alewi
organizations in terms of Sociology of Religion. We have identified hearth system as traditi-
onal Alewi organization and investigated Turkmen Alevi Hearths in Kangal. The Sivas Pro-
vince certainly has a very important place for Alewi-Bektashi tradition. If we say that there
is a separate place of Kangal District of Sivas Province in Alewi-Bektashi Tradition, we aren’t
wrong. We can say that most of Alawi groups are Turkoman living in Kangal District. Most
of Alewi villages of Kangal District’s population were formatted from New-City Turkomen.
Alewi Hearts have a big effect in formation of Alewi-Bektashi tradition and in their traditi-
onal organization type. We observed so many Alewi Hearts in and around Kangal. But un-
fortunately, a lot of Alewi Hearts couldn’t keep their activities until today. We can say about

* Yrd. Dog. Dr.,, GOP Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Tokat/Tiirkiye, hasanhocaS8@gmail.
com
DOI: 10.12973/hbvd.75.165
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the ending of the hearts activities that the most important reason is that heart families in the
villages moved to metropolitan cities in Turkey or European countries. In this study, we have
given extensive information about 5 active Alewi hearts we observed. These Alewi hearts are
Shah Shazi Heart, Garip Musa Heart, Father Mansur Heart, Shah Ibrahim Wali Heart and
Father Samut Heart.

Keywords: Kangal, Alevism, Bektashism, Dervish lodge, Alevi hearths

Giris

Sivas'in Kangal ilgesine bagh Tiirkmen Alevilerinin yasadigi kdyler Yeni-Il
Turkmenlerinden miitesekkildir. Orta Asyadan Anadolu’ya Oguz Tiirkmen agiret-
lerinin gogleriyle olusan bu bolge; Tiirkmen Alevilerinin bagh bulundugu ocaklarin
en yogun oldugu alandir diyebiliriz. Bu ocaklar arasinda en yaygin olani Imam Riza
Ocag olarak gériilityor. Imam Riza Ocag1 Cetinkaya beldesinin simdi mahallesi olan
Dabanozii kdyii merkezlidir. Imam Rizali dedeler cogunlukla buradan dagilmustir.
Elkondu, Hidon kéyii, Igdeli, Pinargdzii ve Kiilekli kéyiiniin dedeler mezrasi Imam
Riza Ocaginin dedelerinin bulundugu yerlerdendir. Kiilekli kéyiinde Imam Riza
Ocagna bagh Molla Hasan Ocag1 bulunmaktadir. Yellice kéytinde $ah $azi Ocag:
vardir. Bu ocak sonralar1 Molla Yakup Ocag olarak meshur olmustur. Kangal'in Ce-
viz kdyiinde $ah Sazi Ocagina bagh Ibrahim Hosaf¢1 Ocag var. Bu yorede Hosavel
Ocagr olarak da bilinmektedir.

Yellice Kéytinde ayrica Sah $azi Ocaginin Pir Ocagr olarak bilinen Zeynel
Abidin Ocagi bulunmaktadir. Bahgeliyurt kdyiinde de Agu Icen Ocag dedeleri
bulunmaktadir. Gengali kdyiinde Agu Icen Ocagi bulunmaktadir. Minarekaya ko-
yiinde Agu Igen Ocagna bagli Koca Lesker Ocagi bulunmaktadir. Yine Egricek
kdyiinde Imam Riza Ocag1 ve Agu Igen Ocagina baglt dedeler bulunuyordu. Eski
adi Mamas olan Sogukpinar kdyiinde Sah Ibrahim Veli Ve Seyit Ali Sultan Ocakla-
r1 bulunmaktadir. Yine Davulbaz koyiin de Seyit Ali Sultan Ocagi bulunmaktadr.
Humarh kéytinde Sadili agiretinin bagh oldugu Cemal Abdal Ocag vardir. Hamal
Kéyiinde de Sah Ibrahim Veli, Seyit Selahattin Ocag1 ve Kaba Abdal Ocaklar1 var-
dir. Dighk kéytinde Garip Musa Ocagi ve Hidir Abdal Ocag1 bulunmaktadir. Mescit
kéytnde Koggiri agiretinin bagh oldugu Baba Mansur Ocag: vardir. Bu ocak Tiirki-
ye'de Arapoglu Ocag olarak meshur olmustur. Elalibey kéyiinde de Arapoglu Ocag:
bulunmaktadir. Tekke kéyiinde Samut Baba(Sultan Samit) Ocag1 vardir. Karanlik
kéytinde de eskiden Baba Mansur, Kureysan ve Hacim Sultan Ocaklar1 vardi. Ma-
alesef giiniimiizde bu ocaklarin biiyiik ¢ogunlugu gé¢ nedeniyle faal degildir. Ale-
vi dedelerinin yetistigi ocaklarin son elli yilda Tirkiye'de yasanan biiyiik sehirlere
g6 dalgastyla bosaldigini sdyleyebiliriz. Ornegin ii¢ degisik ocak bulunan Karanlik
kéyiinde su an hi¢ dede bulunmamaktadir. Biz de az da olsa faal olan ocaklardan
bes tanesini burada ele aldik. Bu ocaklarin eskiden Kangal yoresinde faal olan diger
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ocaklardan daha etkin olduklarini gézlemledik. $imdi bu ocaklarin tarihi seyri ve su
an ki durumlar1 hakkinda bilgi verelim.

1. Seyh Sazi (Molla Yakup) Ocag

Bu ocagin adi konusunda ok gesitli telaffuzlar kullanilmistir. Seyh Sazeli, Sah
Sadily, Seyh Sazi ve Molla Yakup ocag isimleri farkli aragtirmacilar tarafindan kulla-
milmustir. Birdogan, bu ocagin adini $adili olarak belirlerken (1995: 102), Ali Yaman
bu ocagin adin1 Aliyyul Sazeli/Molla Yakup ocag olarak kaydetmistir (Yaman, 2006:
98).

Seyh $azi evlatlarindan goristigiimiiz ocakzade Yakup Yesari Gokge Dede
“Ocagin gercek adinin $ah $adili ya da Seyh Sazeli olmadigini, kendi ellerinde Hac
Bektas Dergahrndan dedelerine verilen beratlarda da seyh $azi olarak gegtigini,
Seyh Sazi hazretlerinin kimligi hakkinda bilgi sahibi olmadiklarini fakat daha sonra
biiyiik bir alim olan Molla Yakup'un gelenegi devam ettirdigini, Molla Yakup, Seyh
Sazi evlatlarindandir; bu nedenle de ocaga ayni zamanda Molla Yakup Ocag olarak
bilindigini séyliiyor. Bu ocagin aslinda bagh bagina Kizilbas ocag1 oldugunu ve aslen
Erdebil Tekkesi'ne bagh oldugunu, Hac1 Bektas Dergah ile bir iligkisinin olmadigim
iddia ediyor”

Yakup Yesari Gokge Dede’nin ifadelerine gore; “Tarihte bazi donemlerde
Bektasi tekkeleri ulasamadiklar: taliplerini bu ocaklarda gérdiirmiislerdir. Bizim oca-
gimiz Seyh Safi'ye yani Erdebil Tekkesi’ne bagl bir Tiirkmen ocagidir. Seyh Sazi oca-
ginin pir-i de Imam Riza Ocagrdir. Molla Yakup, 9. Post sahibi olarak Kahveci ocag
olarak da biliniyor” Bu ifadelerden, Ocagin asil adinin $eyh $azi oldugunu daha
sonralar1 Molla Yakup ocagi olarak sohret buldugunu séyleyebiliriz.

Eger ocagin ad1 Sadil ise, Elazig Siin koyiindeki zaviye bu ad1 tasgimaktadur.
Eger ocagin orijinal ad1 $azeli ise durum ¢ok degisir. Sazeli, Alevi erenlerinin ilk yur-
du olan Beriyyecik’teki Seyh Zoli, Mardin-Urfa yolunda Mardin'in kuzeyinde tnli
bir zaviye ve ziyarettir. Yelli, Beriyyecik ve Urfa'da kiglayan bir Tiirkmen obasidir. Yel-
linin bir kolu da Dulkadir Tiirkmenleri arasindadir (Aksiit, 2002: 168). Seyh Sazi/
Molla Yakup ocaginin merkezi Kangal il¢esinin Yellice kdyiindedir. Molla Yakup XV.
yiizyilda yagamistir. Tiirbesi Avsarcik (Karakuz) cayi ile Yellice caymin birlestigi
yerdeki tepenin tizerindedir. Tiirbe, kare planly, kiigiik kubbelidir. Mezar taginda 12
dilimli bir tag bulunmaktadir (Kaya, 2012: 254).

Halk arasindaki inanisa gére Molla Yakup, Seyh Sazi(Seyh Sazeli) evlatlarin-
dandur. Nitekim Yelliceli Asik Mahzuni (1884-19429) bir siirinde Molla Yakup icin
soyle der.
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“Molla Yakup, Sah-1 Sazi Evladi
Zilbili Tahir, nur-u gudret bunyadi
Abdii’l Mi'min zade, Ismail ads

Bugiin dostu gordiik, bayram bizimdir”

Yine Yellice dedelerin ifadelerine gére $eyh Sazeli evlatlarindan olan Molla
Yakup‘un babasi Seyyid Siileyman’dir (Ozen, 1997: 107).

Soylentiye gére Soyu 7. Imam Musa’y1 Kazim’a dayanmaktadir ve ii¢ medrese
bitirmigtir. Bu yiizden kendisine “Molla” denilmistir.

Molla Yakup, Molla Sait ve Molla Mustafa kardestir. Ucii de medrese tahsili
gdrmiistiir. I Beyazit (1447-1512), halka faydali olmalari i¢in bunlarin her birini
bir yoreye gondermistir. Molla Yakup, Yellice’ye gelir, Inalli kéyii civarinda tekke-
sini kurar. Yahya, Mahmut ve Ismail adinda ii¢ oglu vardir. Vefatindan sonra Molla
Yakub’un gériisleri ogullar: tarafindan devam ettirilmistir. Yahya Dede’nin bir kolun-
dan olan Hosavcr Ahmet Baba da faaliyetini Olukman kéytinde stirdirmiistiir.

Konya'da mollalik, Kayseri, Corum-Sungurlu ve Sivas’ta subagilik yapmugtur.
Yashliginda Eskikéy (Eski Yellice)'e gider. Yolda burnu kanar. Kandamlasinin diis-
tigi yerlere tas konulur. $imdi yol tizerindeki bu sira sira taglar, halk tarafindan kut-
sal kabul edilmigtir. Halk buradan gegerken egilip taslar: tek tek 6per. Diger taraftan
Eskikoy’e giderken oturup dinlendigi Karacam mevkiindeki tas da kutsaldir. Bu tas
Molla Yakup Diisegi'dir (Kaya, 2012: 254).

“Yellice dedelerinin anlattiklarina gore; “Molla Yakub’un tiirbesinin bulundu-
gu yer, o tarihlerde oldukg¢a biiyiik sehirmis. Simdilerde 6ren yer durumundadir. Molla
Yakup bu yoreye gelince, yore halki onu bir sinavdan gegirir. Onun gercekten keramet
sahibi olup olmadigini 6grenmek ister. Bir tabut hazirlarlar. Icine bir genci yerlestirirler.
Sonra da Molla Yakup’a gelip;

-Bir cenazemiz var, kaldiracak kimsemiz yok, diye haber verirler.
Molla Yakup, namaza baglamadan once cemaate sorar.

-Olii niyetine mi kildirayim, diri niyetine mi?

Onlar da;

-Hig diri kimsenin namazi kildirilir mi? Elbette ki olii niyetine kildiracaksin, diye
karsilik verirler.

Molla Yakup, istemeye istemeye 6lii niyetine namazi kildirir. Namaz biter bitmez
itiraz ederler.
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-Biz, tabuta geng birini yerlestirmistik. Sen canl birinin cenaze namazini kildur-
dmn, bir de bizden mollalik istiyorsun, derler.

Tabutun kapagini agarlar, delikanlinin 6lmiis oldugunu goriirler. Tabutta yatan
birkag haftalik olii gibidir. Molla Yakup onlara;

-Ben, tabuta konan kisinin canli oldugunu biliyordum, fakat siz 6lii niyetine kil-
dirmamda israr ettiniz. Ben de o niyetle kildirdim, diye cevap verir.

Bunun iizerine orada bulunanlar, Molla Yakup un ayagina kapanip;

-Inandik, derler. Inall kéyiiniin adi da bu olaya baglanmaktadir” (Ozen, 2001:
86-87).

Molla Yakup ile ilgili olarak bagka kerametler de anlatilir.

Sozgelisi kendisine inanmayanlara beddua eder ve koy halkinin hepsi sele
gark olur. Koyiin harabe hali bugiin Asarcik deresi civarindadir.

Bunun yaninda oradan ge¢gmekte olan bir gelin ve ti¢ gériimce, attan inmeyip
niyazlarini at iistiinde yaparlar. Bir miiddet gittikten sonra atlarindan disiip pargala-
nurlar. Bayirin yiizii kanla dolar. Bu bakimdan oraya bugiin Kanli bayir denilmektedir.

Ayrica; tiirbedeki mezar taginda bagh yesil kusagi oradan alip kopeginin ba-
sina baglayan ¢obanin, hayvanlarini otlatirken yiiksek kayalardan disiip 6ldigii de
anlatilir.

Divrigi'de Imam Bey adinda birisinin haniminin ¢ocugu olmuyormus. Katur-
larla Molla Yakub'u ziyarete gelmisler. Kadin katirdan inmeyip; “Bu dagin bagindaki
yatir mu1 bana ¢ocuk verecek?” diye Molla Yakub'u kiigiimsemis. Ne var ki ileri za-
manda katir kulun tutmus, kadinin ise ¢ocugu olmamis (Ozen, 1996: 141; Kaya,
2012: 254-255).

Molla Yakup evlatlarindan Mahmut Gékge Dede, Seyh Sazi Ocag ile ilgili
sunlar1 soyliiyor; “Alevilikte ocakzade dedeler 12 posttan birine sahiptirler. Bizim
stilale 9. Post sahibi kahve postu Sahsazili ocaktan oluyor. Ocakzade dedelerin soyu
Ehlibeyt’e dayanyor. Bizim soyumuz Musa-1 Kazim'dan, Imam Hasan’a gikiyor. Ho-
rasan Piri'dir, ispat1 elimizde fermanlar var. Hac1 Bektag-1 Veliden 6nce de Anado-
lu'da tarikat icra olurdu. Ocakzade dedeler yine vardi. Yalniz bunlar Hac1 Bektag’tan
sonra daha da kurumlagt: esasa baglandi. Simdi incelenirse bugiin halen Hac1 Bektag
tekkesinde 12 post sahibi Ocakzade dedelerin postlari mevcuttur. Bunlar 10. ve 11.
yiizyila dayaniyor. 12 posttan birine sahip olmayan ocakzade olamiyor. Amma dede
olabilir. Tabi ki dedelikle ocakzade arasindaki fark manevi anlam tagryor. Ocakzade
dedeler diger dedelerden ayiran konu; post sahibi olmaktan ileri geliyor. Mutlaka
var. Olmazsa bugiine kadar gelip soylenmezdi” (Aydin, 2000).
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Daha 6ncede belirttigimiz gibi Molla Yakup'un Tiirbesi, Yellice ¢ay: ile Ka-
rakuz (Avsarcik) Cayinin kesistigi vadinin yamacinda bulunmaktadir. Molla Yakup
tirbesini gocuk sahibi olmak isteyenler. Askere giden gengler ziyaret ederler. Ziyaret
sirasinda kurban keserler. Molla Yakup yatir1 daha ¢ok yore halkinca ziyaret edilmek-
tedir. Ozellikle ilkbaharda ve sonbaharda yapilan toplu ziyaretlerde Kocakurt, Kara-
siver, Asagicormii, Saripinar, Kabakgevligi, Yellice, Hobek, Kuluncak, Sevir, Tugut,
Pigde, Ganit, Karasar, Agcakale, Bektas, Elkondu, Inalli kéyleri katilmaktadir.

Molla Yakup, 9. Post sahibi olarak bilinir. Ocak, Yellice kéytindedir. Bu oca-
ga bagl talipler daha gok Divrigi ve Kangal yoresinde toplanmustir. Ayrica Bu oca-
gn talipleri Kangal, Divrigi, Hafik, Ankara, Malatya, Maras, Antep, Adana, Corum,
Merzifon, Yozgat, Gaziantep, Malatya (Arguvan ve Darende) Tokat, Zile, Erzurum,
Erzincan ve Sarkiglanin Emlek Yoresi'nde talipleri bulunmaktadir.

Kangal ve Divrigi yoresindeki Talip koylerini; Bahtiyar, Kizilcabren, Yalniz-
sogiit, Kuluncak, Mursal, Agcadam, Samanci Deresi ve Camgihi kéyleri. Kangal yo-
resindeki talip koyleri sunlardir: Bulak, Karasiver, Saripinar, Kocakurt, Kabakgevligi,
Inalli, Karamehmet, Karaabdi, Séren, Ceviz olarak sayabiliriz (Ozen, 1997: 110;
Kaya, 2012: 254).

Agik Seyyid Mahzuni Seyh Sazi evlatlarindan yetigsmis dnemli dede ozanlar-
dan birisidir. Asik Seyyid Mahzuni Seyh Sazi Sultan igin yazdig1 birkag siir tarihi ki-
siligi ve bagli oldugu gelenek hakkinda agiklayici bilgiler vermektedir.

Seyh Sazi Sultan

Horasan'dan geldim bizim atamiz
Bizim ecdadimiz Seyh Sazi Sultan
Kolu Kazim'dan dir cedd-i bekamiz

Bizim ecdadimiz $eyh Sazi Sultan

Kalkt1 mekidnindan menzile durdu
Urum diyarina haymesin kurdu
Sad-hezar ikrarsiz defterin diirdii

Bizim ecdadimiz Seyh Sazi Sultan
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Bir kolu dagildi Hind'e Iran’a
Acem malikinden Sah-1 Turana
Bakug1 pelenktir rezm-i Siran’a

Bizim ecdadimiz $eyh $azi Sultan

Muhammed Ali'dir sefi’ darimiz
Bulgar’da Bozoglan namidarimiz
Ciin elst bezmine var ikrarimiz

Bizim ecdadimiz Seyh Sazi Sultan

Seyh Sazi’ye sek getiren har oldu
Ruzi mahserde yeri nar oldu
Seyyidé bu yolda hakisar oldu

Bizim ecdadimiz Seyh Sazi Sultan

2. $ah Ibrahim Veli Ocagi (Mamas)

Sah Ibrahim Veli Ocagi’nin merkezi, Malatya'nin Arguvan ilgesinde bulunan
Ballikaya (Mezirme) Koyii'diir. $ah Ibrahimli Dedeler Mezirme ve Kangal'in Ma-
mas, Tokat, Arguvan'da bulunurlar. Sozlii gelenege gore Sah Ibrahim Veli, Anadolu
Aleviligi'nin tarihsel gelisiminde 6nemli bir yere sahip olan Erdebil ocaginin kuru-
cusu Seyh Safiyyiiddin (732/1334)’in soyundan gelmistir. Erdebil'de dogup biiyii-
yen Sah Ibrahim Veli'nin babast Hoca Ali (832/1429)’den, dedesi Sadreddin Musa
(795/1393)dan ilim ve egitim almislar, kendisi de bu cevrede yetismistir (Birdogan,
1995: 194-199).

Bu yiizden Erdebil tekkesinin Sah Ibrahim Veli ocag: iizerinde ciddi bir etkisi-
nin oldugu goériilmektedir. Ardindan Timur’un ordusu ile birlikte Anadolu’ya gelmis
donerken Timur'dan(Yalcin ve Yilmaz, 2004: 25) ayrilarak yine sozlii gelenege gore,
once Elazig'in Siin koytine, buradan Malatya/Arguvan il¢esinin Eymiir koytine gel-
mis, kimligini agtklamadan burada bir siire faaliyetlerini stirdiirdiikten sonra Ballika-
yakéytine yerleserek burada tekkesini kurmus ve daha sonra Kerbel4'ya gitmistir. Bu
arada Sivas, Tokat, Amasya, Corum, Ankara, Yozgat, Gaziantep, Erzincan, Tunceli
ve Bing6l gibi bir ¢ok ile de ugrayarak faaliyetlerini stirdiirmiis, yine kendisi gibi bir
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ocak kurucusu olan Ali Seydi Sultan ile musahip olmus, ilim ve irfani ile halk: ay-
dinlatmug, hatta bir takim olaganiistii olaylar gerceklestirmis ve hayatinin sonlarina
dogru, oglu Sah Hiiseyin ve talipleriyle vedalagarak son kez Kerbeld’ya gitmis ve bir
daha donmemigtir.

“Sah Veli, yani Sah Ibrahim Iran’in Erdebil kentinden Elazig’in Siin Kéyii'ne
geliyor. Oradan Arguvan Eymir kdyiine geliyor orada kaliyor. Sonra da bir miiddet
Kozdere Koyt'nde kaliyor. Burada Mezirme'de kendisine baglh 3-5 talip evi varmug
onlarla kalryor. Burada onlarla kaliyor. Bir miiddet gegenden sonra Kerbela’ya Hz.
Hiiseyin'e ziyarete gidiyor. 7 sefer gidiyor Kerbela'ya, en son gitmesinde oglu Sah
Hiiseyin ile ve talipleriyle vedalasiyor. Ben bir daha gelmeyecegim diyor ve bura-
da iki emanet birakiyor. Birisi ayaginin pabucu, simdi hali hazirda burada mevcut,
ikincisi de elinin asas1 dedigimiz karadirek. Bu emanetleri burada birakiyor. Ondan
sonra da dua ediyor. Beni goren bunlar1 bu emanetleri gorsiin diyor. Ondan sonra
da nerede bag: agriyan, bir derdi olan olsa ¢evrilip buraya geliyor, en son ¢areyi bu-
rada buluyor. Pabug yillardir hep ayni ailede bulunuyor. Her yerden buraya ziyaret-
ciler geliyor. Sah Ibrahim Veli ile Hac1 Bektas Vel ikisi amca ¢ocuklartymus. 7. Imam
Imam Musa-i Kazim'in soyundan geliyorlar. Sah Ibrahim Veli Ocagi Imam olarak
Imam-1 Musa Kazim’a baglanmaktadir”(Yaman, 2006: 132-133).

Sah Ibrahim Veli Ocagr'nin piri Dede Garkin Ocagy, miirsitlerinin ise merkezi
Sivas’n Divrigi ilgesinde bulunan Garip Musa Ocag1 oldugu kabul ediliyor. Aragtr-
ma alanimizda olan Kangal'in Sogukpinar (Mamas) kéyii Sah Ibrahim Veli Ocag
dedelerinin yetistigi en onemli merkezlerden birisidir. $ah Ibrahim Veli Ocags, Sa-
tevi-Tirkmen geleneginden dogmus bir ocaktir. Gelenege gore ocaga ad veren Sah
Ibrahim, Safevi soyundan Hoca Ali'nin ogludur. Kangal-Mamas kdyiinde yagamus
tinli dedelerden Kurt Veli, kendisine ve ocagina yoneltilen “soy kiitiigiintiz var m1”
baskilarina kars: bir ¢6ziim bulmak amaciyla “Kerbela’da bir belge diizenletmistir. Bu
belge siiphesiz, Kurt Veli Dede’nin atalarindan kendisine ulasan bilgilerden ibarettir.
Kerbela 6gesini de inandiricilik igin kullanmugtir” (Aksiit, 2002: 146).

Sah Ibrahim Veli ocagina bagl topluluklar, tarih boyunca Salmanli, Demirci,
Gukurlu, Canakgi, Evci, Elemen, Ibrahimli, Sekerhacili, Bryikli, Dedesli ve Geygel
gibi Tirkmen oymak ve obalari icerisinde faaliyet gostermisler ve daha cok Malatya,
K. Maras, G. Antep, Sivas, Erzurum, Tokat, Corum, Yozgat, Adana, Ankara, Eskige-
hir, Mersin ve Denizli gibi yorelerde yogunlagmislardir.

Sah Ibrahim Veli Ocagina bagli kéylerin tiimiiniin Tiirk kékenli olmasy, hatta
Oguzlarin boy adlarini tagimalari nedeniyle $ah Ibrahim Veli Ocaginin Tiirkmenligi
ve Tiirkmenlerin kurdugu devlet olan Safevi ile baglantisi gayet dogaldir. Osmanl
belgelerinde Ibrahim Hacili adli toplulugun adinin gegtigi yerler; Maras, Rakka, Ha-
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lep ve Aksaray’dir. Ayrica, Yeni-1l Tiirkmenleri i¢inde de bu grubun bir kolu vardir
(Aksiit, 2002: 145).

Ocak iiyelerinden derlenen bilgilere gére ocagn taliplerinin bulundugu yer-
lesimler sunlardir:

Malatya'nin Hekimhan, Arguvan, Yazihan, Dogansehir, Arapgir ve Kuluncak
ilelerinin Alevi kdylerinin hemen hepsi $ah Ibrahim Veli Ocaginin talipleridir. Ayrica
Corum-Sungurlu’ya bagh baz1 koyler, Tokat: Turhal ve Zile koylerinden bazilar,
Kangal'da: Mamas, Sinekli, Hamal, Yelliice, Karanlik, Bulak, Yortan, Mersa-
in'de: ¥nice, Kefeli, Denizli'de: Derekdy, Deregiftlik, Aydin’da: Saricaova, Marag'in
ve Manisa-Akhisar’in bazi kéyler, Denizli, Manisa, Aydin, Sivas, Corum, Erzurum,
Tokat, Amasya, Suriye'de Halep ve Sam gibi bolgelerde de Sah Ibrahim Ocagina
bagl taliplerin oldugu bilinmektedir.

3. Garip Musa Ocag1 (Dishik)

Garip Musa Ocagr'nin Anadoludaki diger biiyiik ocaklar arasinda ayricalikly
bir yeri vardir. Garip Musa’nin tiirbesi, Giines koytiniin st tarafindaki Garip Musa
mezrasindadir. Tiirbede iki kabir bulunmaktadir. Tiirbe girisindeki kabir Garip Mu-
sanin kardesi Mehmet Giinese’e, digeri Seyit Garip Musa'ya aittir. Seyit Garip Mu-
sanin ilk oglunun adi Giineg'mis. Giines Dede geng yasta 6lmiis ve babasinin tiirbe-
sine, onun yanina gémiilmis. Soyundan gelen ve onun adini alan Musa Dede olmus
ve Musa Seyh adiyla tinlenmis. Uzun siire postnisinlik gérevini yapmus. Ocagin tek-
kede kalan koluna bu yiizden Musaseyh Ogullar1 denilmistir (Ozen, 1997: 64).

Garip Musa, Anadolunun manevi yonden insa edilmesinde rol alan ulu zat-
lardan birisidir. Hakkinda bilinenler pek ¢ok erende oldugu gibi rivayetten 6te git-
memektedir. Anadolu’ya 90 (Bir sdylentiye gére 400) atlisi ve tahta kiliciyla Tiirkis-
tan'dan geldigi, Hac1 Bektas Veliden nasip aldig1 ve Ahmet Yesevi diisiincesi dogrul-
tusunda faaliyet gosterdigi sylenir. Bir soylentiye gore, Divrigi civarinda saygin olan
ve Arhisu kdyiinde yatan Garip Baba ile kardestir (Kaya, 2012: 219).

Garip Musanin ismi ve tarihi sahsiyeti hakkinda bize ulasan bilgiler diger
manevi sahsiyetlerden farkli degildir. Garip Musanin ismi konusunda degisik men-
kibeler mevcuttur. Bir rivayete gdre; Garip Musa Horasan Pirlerindendir. 7. Imam,
Musa’y1 Kazim'in soyundan Ibrahim Sani torunlarindandir. Garip Musa S. Postun
sahibidir. Menkibeye gére Musa, nasip almak i¢in Hac1 Bektas Tekkesine gider.
Uzun yillar tekkeye hizmet eder. Hiinkar, nasibini verip onu ugurlarken; “Git Mu-
sa’m, Divrigi topraklarina git!... Bu topraklarda Garip kalasin” der. Bu olaydan sonra
Musa'nin adi Garip Musa olur. Bir diger rivayete gore; Garip Musa, babast ile miina-
kasa etmis..O kizginlikla evinden ayrilmug.. Babasi da ogluna “Garip kalasin, daglarin
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bagina diisesin; emme gelenin gidenin ¢ok olsun” diye kargis vermis. O da daglarin ba-
sina diismiistiir (Ozen, 2001: 62).

Garip Musa, Horasan Nisabur'da Nis sehrinde dogmustur. Babasi Ibrahim
Sani oglu Mustafa Mentes ile Sivas iline geldi. Haramiler ona orada sehitlik serbe-
ti igirdiler. Bir oglancik kaldi, haktan bagka kimsecigi yoktu, Nasibini Hiinkirdan
alip Sivas’ta kaim oldu. Adina Garip Musa derler (Karakas, 2003: 99). Garip Musa
hakkinda yorede birgok menkibe anlatilir. Burada 6nemli gordiigiimiz tig tanesini
aktariyoruz.

Birinci menkibe: Mogol istilasi sirasinda Karadonlu Can Baba, Omerli mez-
rasindaki tekkesinde kerametler gostermektedir. Mogol Hiikiimdari'n1 Islam’a davet
eden Karadonlu Can Baba, Kavus Han'in Kesisi ile firina girer. Kim firindan yanma-
dan ¢ikarsa, Kavus Han onun dinine girecektir. Kesis bagina gelecekleri bildigi icin
firma girmeden 6nce oglunu Karadonlu Can Baba’ya emanet eder. Kesisle birlikte
Karadonlu Can Baba firina girerler. Ug giin sonra firinin kapag1 agilir. Kesis yanmis-
tir!.. Karadonlu Can Baba, firindan terleyerek gikar. Mogol Han't bu keramet kargi-
sinda Missliimanhg kabul eder.

Karadonlu Can Baba, bu hadiseden sonra Kesisin ¢ocugunu da alarak Hiin-
kar’a gider. Hiinkar sorar: -Bu ¢ocuk konuk mu, emanet mi? Can Baba da:

-Kesisin emanetidir Hiinkar'im, diye cevap verir.
Sonra devam eder:

-Kesis Musa'nin garibi...

O tarihten sonra ¢ocugun adi Garip Musa olur...

Ikinci menkibe: Garip Musa tekkesi yakinindaki ulu ardig agaci kutsaldir.
Inanisa gore Garip Musa, tahta kilicini bu agacin dalindan birini keserek yapmustir.
Cocugu olmayan ciftler Tekke’yi ziyaret edip kurban kestikten sonra ardi¢ agacinin
meyvelerinden birer tane yerlermis. Ardi¢ agaci bu giin tamamen kurumus vaziyet-
tedir. Yine Anadolu’ya gelemeden 6nce Garip Musa'nin mensup oldugu topluluga
Tahta Kilighlar denirmis. Garip Musa, atinin egerinin sag 6n tarafinda ardi¢ agacin-
dan yapilmis yatagan goriiniimiinde biiyiik bir kilig tagirmus (Ozen, 2001: 63).

Ugiincii menkibe: Garip Musa, Horasan'dan kalkip Anadolu’ya gelirken Alan
Yazis'nda bir Ermeni kalayciya rastlar. Ermeni, Garip Musa'nin tahta kilici ile alay
eder. Musa da tahta kilic1 ile Ermeni’'nin esegini ikiye dograr. Esegini yitiren kalayc
aglayip sizlamaya baglar... Séyledigi s6zden pismanlik duyar. Garip Musa'ya yalvarir.
Seyit Garip Musa da kalaycinin haline acir, Allah’a dua eder. Ermeni kalaycinin egegi
sirtindaki yiik ile dirilip ayaga kalkar. O vakitten beri Ermeni kalaycilar hangi kéye
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gitseler, Garip Musali var mu? diye sorarlar. Garip Musa Ocagi'ndan gelenlerin bakar-
larini akge/para almadan kalaylarlarmus.

Anadolu'da oldukga yaygin ocaklarinda birisi de Garip Musa Ocagrdir. Geg-
migte III. Selim, IV. Mustafa, II. Mahmut ve Abdiilaziz tarafindan verilen fermanlar-
la imtiyaz taninmasi bu ocagin ne derece 6nemli ocak oldugunun isaretidir. Garip
Musa Dernegi Baskani1 Musa Karakag'taki Sultan Abdiilaziz’in Sivas Valisi Zeki Pa-
sa’ya ve Divrigi Kadis1t Ahmed Efendi’ye gonderdigi 22 Temmuz 1862 tarihli fer-
mandan anlagildigina gore; Garip Musa, “sahihii’l-nesep” ve “sadat-1 kiram” yani “ehl-i
beyt” soyundandur. Seceresi, yedinci Imam Musa-y1 K&zim'in torunlarindan Ibrahim
Sani’ye kadar uzandig: ifade edilir (Kaya, 2012: 220).

Yukarida soziinii ettigimiz Musa Seyhogullar1 ve Pirzadeler siilalesi Divri-
gimin Giines ve Yagbasan koylerine, Erzadeler Kangal'in Dighik kéyiine, Aziz Aga
Dedenin liderliginde bir baska grup da Kars'm Selim kazasinin Asboga vadisinde
mekan tutmuglardir (Kaya, 2012: 220). Garip Musa Ocagi'nin rehberi yine Garip
Musalilarken, Pirleri Hidir Abdallilardir. Sultan Seyyid Garip Musa evlatlarindan
Kangal'in Dighk Koyiinden Musa Karakas Dede “Seyyid Garip Musa Sultan Kiiltiir
ve Tanitma Dernegi’ni kurmus ve bir ¢ok etkinlige imza atmistir. Dernegin bagkanh-
g1 halen Diglik kéyiinden Giingér Ozer yiiriitmektedir. Bu durum Diglik kéyiinde-
ki Garip Musa Ocaginin 6nemli bir yer isgal ettigini gostermektedir. Dernek her yil
ozellikle gengleri Garip Musa Tiirbesine ziyarete gotiiriiyor ve bu ziyaretlerde genis
katilimli cemler yapiliyor.

Alevi-Bektasi gelenegi acisindan biiyiik 6nem tagryan dedelerden Garip Musa
Ocagr'na bagl olanlar hakkinda Ozen (1997) su bilgileri veriyor; “Garip Musa, Gii-
nes Dede ve Musa Dede’den sonra bilinen seyh ve dedeler Silleyman seyh ile kardesi
Hizir Dede'dir. Hizir Dede, uzun boylu, sarisin, giiglii kuvvetli ve yakisikli bir adam-
mus. Ug oglu Hiiseyin Dede, Mahmut ve Veyis'tir. Divrigi halkinin “Dede Giiliim”
dedigi Hiiseyin Dede ¢ok comert bir adammus. “Dede giiliim igin elma da at da bir”
sozli onun comertligini anlatir. Hiiseyin Dede, bir ara Enver Paga'nin emir ¢avuslugu-
nu yapmis ve Sarikamig Harekat'na katilmigtir. Omriiniin son yillarini okuyarak ve
konuk agirlayarak Garip Musa’'nin tekkesinde gegiren Hiiseyin Dede, 6liimiine kadar
tirbedarlik gorevinde bulunmustur. Gelenleri agirlar, askere gidecek genglere de “Al-
lah Allah Bismisah ... Alp Erenlerin yiizii suyu hiirmetine ziyaretiniz kabul ola. Asker oca-
gina hiyanet etmeyin. Dogru gidin, dogru gelin. Bu ocak ulu ocaktir” diye dua edermis.

Divrigi Anzagar koyiinde bir Bektasi Tekkesi kuran Muhammed Gani Baba
da Garip Musa Ocagi'na mensuptur. Gani Baba'nin dedesi Dervis Aga, Erzurum Ho-
rasan’a siriilmiis. Stirgiinii bitince Giines’e gelmis ve Garip Musa Tekkesi'ne yerles-
migtir. Uzun miiddet tekkeye hizmet etmis ve burada evlenmis; bu evlilikten Haydar,
Kamber ve Siileyman diinyaya gelmistir. Silleyman, babasi1 Dervis Aga ile birlikte
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Anzagar’a gelip yerlesmistir. Siileyman Aga, bu kéyde evlenmis ve bu evlilikten Siir-
meli, Haydar ve Mehmet (Gani Baba) diinyaya gelmistir.

Divriginin Anzagar kéytindeki Dervig Muhammet tiirbesi icinde Garip Musa
Ocagr'na bagh dort dedenin mezar1 bulunmaktadir. Mezar taglar: on iki dilimli olup,
taslardaki yazilar okunaklidir”(Ozen, 1997: 62).

Anadolu'daki en yaygin ocaklardan birisi Garip Musa Ocagr'dir. Turkiyenin
bir ¢ok ilinde talipleri bulunmaktadir. Sivas’in Divrigi ve Kangal il¢esinin Diglik, Ka-
ranlik, Yagbasan, Pengiirt, Dumluca, Hébek, Giines, Hanzagar, Sincan, Galin, Arhi-
su koylerinde talipleri vardir. Ayrica Corum, Eskisehir ve Kars'in Hanak, Sartkamug
ve Selim il¢elerinde de talipleri bulunmaktadr.

Edebiyat tarihimizde Garip Musa hakkinda soylenmis bir ¢ok siir bize ulag-
mugtir. $ah Hatayi'den Pir Sultan’a oradan giiniimiize ulagan siirler Garip Musa'nin
tarihi sahsiyetinin Alevi-Bektasi gelenegi acisindan 6neminin biiyiik oldugunu gos-
termektedir. Biz de bu siirlerden birini érnek olmasi agisindan aktarryoruz (Kaya,
2002: 241-260).

Pir Sultan Abdal’'in Garip Musa Siiri
Yaliniz kalmisim daglar baginda
Yeris Garip Musa gel imdat eyle
Yaliniz oldugum size malumdur

Yetis Garip Musa sen imdat eyle

Garip Musa sen bir ulu kigisin
Ali ile Muhammed'in egisin
Car diyende hemen sen ulagirsin

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

Musa Dede’'m $eydullah’a gidiyor
Insan zalim olmus pisman ediyor
Gor ki zalim kulun bize ne diyor

Yeris Garip Musa sen imdat eyle
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Musa Dede’'m tekkesini beklesin
Mahmut Dede’'m talipleri saklasin
Sizi gagiranlar mahrum kalmasin

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

Karasu'dan agar oldu yolumuz
Gider olduk gériinmiiyor 6niimiiz
Amucam ugagi kaldi yaliniz

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

Kigiik okiizti Agdag’a yetirdim
Atami anamu bile getirdim
Gaziler beni silama yetirin

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

Kara kus donunda kendi goriindi
Geldi irmak kenarina oturdu
Pir Sultan Abdal’'im igim bitirdi

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

4. Samut Baba Ocag1 (Tekke)

Sultan Samut, Samut, Samed ve Samud Baba isimleriyle anilan zat Kangal ve
cevresinde yagayan Aleviler tarafindan en ¢ok bilinen ve tiirbesi en ¢ok ziyaret edilen
manevi sahsiyetlerdendir. Yazili kaynaklar Samut Ocag1 veya Sultan Samut Ocagy
olarak zikredilir. Samud Baba'nin tiirbesi, Kangal merkeze 10 km. uzaklikta olan Tek-
ke koytindedir. Tekke koyii Kangal ilesinin en eski kdylerinden birisidir. Tekke ko-
yiniin Osmanl kayitlarindaki adi Hune-Bogazi olarak gecer. 1548 tarihli defterlerde
koyde “Baba-Samit adinda bir zaviye ve bir giftlik bulundugu, bu ciftligin gelirlerinin
zaviyeye sarf edildigi kaydedilmistir (Sahin, 1980: 116). Halk arasindaki inanca gore
kéy Samut Baba tarafindan kurulmustur.
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Tekke koyiinden Haydar Dede’ye gore; Samut Baba, Horasan'dan ¢ikarken
bir dut agacini eline alarak “Ey dut nereye yerlesirsen ben de oraya yerlesecegim” diyerek
havaya firlatnus. Yapmis oldugu takip neticesinde bu dut agacinin Kangal'n Tek-
ke koytinde dort biiyiik dala ayrilmig olarak bulmug. Onun tizerine Samut Baba bu
koye yerlesmistir (Doymus, 1998: 138). Hac1 Bektasi Veli'nin talebesi olan Samut
baba Horasan bolgesinden gelip yerlesmistir. Tiirbenin arka tarafinda ise dilek agac1
bulunmaktadir. Dilegi olan herkes bir iplik parcasi veya elbisesinden bir pargay1 aga-
ca baglar. Boylelikle Allah tarafindan dileklerinin kabul olacagina inanmaktadur. Bir
dortligiinde Samut Baba H.Bektasi Veli hazretlerini sadik pir olarak nitelendirmistir.

Er Samut’'um sen 6ziinii pire ver
Yakisirsa ag iistiine kara ver
Verdikce meylini sadik yére ver

[rakibe meyil verme ne kayit

Halk arasinda Samud Baba'nin bir evliya oldugu goriisii hikimdir. Samud Ba-
ba’nin evliya kimliginin yaninda Hakk 4sikhig1 da vardir. Tekke sairi olarak da bilin-
mektedir. Samud Baba ayrica Samut Ocagi'nin da Pir’idir (Cilga, 2013: 51).

Soyu yedinci imam Musa Kazima dayanryor. Bir iddiaya gore Yavuz Sultan
Selim zamaninda samut ailesi Sivas’tan siirgiin edilmis, Ankaranin Kalecik ilgesine
gelmisler oradan da Farash koyiine yerlesmisler. Birkag yil orda kalmiglar ortalik ra-
hatlayinca samut soyunun bazi fertleri tekrar Sivas Kangal Tekke koyiine dénmiis
bir kismi Kirikkale Faragh koytinde kalmig bir kisimda Corum Kiigiik Keslik koytine
yerlesmis bir kisimda Yozgat ge¢mis samut soyu dort sehire dagilmis oralarda yolla-
rini1 siirmeye devam etmiglerdir. Samut Baba Ocagi'nin Sivas’ta Cankiri'da, Ankara
Cubuk’ta Corum, Yozgat, Kirikkale ve Tokat'in bazi Alevi kéylerinde talipleri bu-
lunmaktadir. Maalesef Samut Ocag ve talip kéyleri hakkinda bize ulagan net bilgi-
ler bunlardan ibarettir. Glinimiizde Corum’un Alaca il¢esinde de bir Sultan Samut
Ocagi bulunmaktadir. Ayni zamanda Izmir’in Urla ilgesin de Samut Baba tiirbesi var
ve ege yoresinin Alevileri tarafindan ok sik ziyaret edilmekte ve tiirbede cesitli et-
kinlikler diizenlenmektedir.

2006 yilinda Vakaflar Bolge Mudiirligi tarafindan yapilan 1 cem evi,1 ag evi, 1
kesim evi,1 morg, 1 yemekhane, 2 tane wc yapilmistir. Tiirbenin yanindaki cem evin-
de 6zellikle yaz aylarinda siirekli cem yapilmaktadir. Koye digsardan gelen misafirler-
de namazlarini bu cemevinde kilmaktadir. Cem evinin minber ve mihrab: da vardur.
K&y muhtarinin soylediklerine gore yaz ayinda burada galisan Stinni isgiler Cuma
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namazlarini burada cemaat ile kilmaktadirlar. Tiirbe altigen olup kesme taglardan
yapilmustir. Girig kapisi tizerinde 1573 tarihi vardir. Bu tarihe gére Samud Baba 16.
yuzyilda yasamustir. Tiirbenin kubbesi icten daire seklinde, distan ise piramit kiilah-
lidir. Bolge insany, tirbenin IV. Murat zamaninda ve bizzat padisahin emriyle insa
ettirildigine inanmaktadir. Baz1 kaynaklar ise 1573 tarihinde II. Selim zamaninda

yapildigindan bahsederler (Gékbel, 2010: 115).

Samut Baba'nin burada yatmasindan dolay1 kéy de adini bu tekkeden almak-
tadir. Samut, Arapca bir kelimedir ve “Az konusan, susmus” anlamina gelir. Asil ismi
bilinmemektir. Anlatildigina gore Samut Baba, Hac1 Bektas Veli'nin yanina gitmis
ve ondan ruhsat istemis. Hiinkar da beklemedigi bu teklifi duyunca tepki gostermis.
“Kime ruhsat verecegimi ben bilirim. Sen hele biraz samut ol bakalim.” demis. Her
ne kadar halkin béyle bir inanci varsa da dogru degildir. Ciinkii Hac1 Bektas Veli
XIII. Yuzyilda, Samut Baba XVI. Yiizyilda yasamustir. Bu hadiseden sonra adi samut
kalmugtir (Kaya, 2012: 337). Samut Baba ile ilgili bircok rivayet anlatilmaktadir.
Kéy muhtarinin anlattigi bir menkibeye gore; “Sultan Murat, Bagdat fethine ¢ikmus.
Halk, Sultan Murat’a, Samit Baba adinda bir dervisin oldugunu séylemisler. Ulas ko-
yinde ise Kara Gavur adinda bir eskiya varmis. Bu eskiya, Padisah’a Samit Baba'y1
sikdyet etmis:

-‘Padigsahim, burada bir dervig var. Bu dervis bizi rahatsiz ediyor” demis.

Padisah da bu séz iizerine ath askerlerini Samut Baba iizerine gdndermis. Uze-
rine gonderilen atli askerler Samut Baba’y1 goriince hemen eline ayagina sarilmiglar.

Padisah bu durumu gériince Samut Baba'nin iyi bir kisi oldugunu anlamus.
Atindan inip Samut Baba'dan 6ziir dilemis.

Daha sonra Samit Baba, bir tabur askeri bir ¢omlek yemekle doyurmus. Pa-
disah’a:

-"Padisahim, aksamin isini sabaha birakmal...Bagdat’ gidip oray: fethedeceksin.
Fetihten dondiigiin zaman beni bu diinyadan gogmiis bulacaksin” demis.

Samut Baba, Sultan Murat’a bir 1brik hediye etmis. Ibrigin tizerinde “Aksamin
isini sabaha birakma” yazisi varmig. Ama Sultan Murat'in bu yazidan haberi yokmus.

Sultan Murat, Samut Baba ile konugtuktan sonra fethe ¢ikmis. Ordu, Bagdat’a
vardigi zaman, aksama ¢adirlarini kurup dinlenmeye gekilmigler. O arada Sultan Mu-
rat abdest almak i¢in 1brig1 eline almig. Uzerine bakmig ki Samit Baba'nin séyledigi
s0z 1brigin tizerinde yazili.

(R

“Akgamin igini sabaha birakmal!...
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Sultan Murat bu yaziy1 goriince hemen askerlerine emir vermis. Ordu Bag-
dat’1 fethetmeye baglamis. Padisah ve ordu fetih sirasinda gozlerine inanamamuglar.
Ciinki ordunun baginda Samut Baba elinde kilici ile savagtyormus....

Ordu Bagdat’1 fethetmis; fakat daha sonra Samit Baba'y1 kimse gérmemis.

Padisah’in aklina, Samit Baba'nin soyledigi sézler gelmis. Ordu, Bagdat’tan
do6niip, Samut Babanin yanina gelmis. Fakat Samut Baba vefat etmis. Padisah da he-
men tiirbesini yaptirmistir (Ozen, 2001: 161-162).

Bir diger rivayete gore; Samut Baba Horasan'dan gelince bir miiddet Co-
rumun Alaca ilgesinde kalmis ve orada evlenmistir. Hala orada “Samudogullar”
diye bilinen bir kabilenin var oldugu soylenmektedir. Giinlerden bir giin Corum’dan
buraya gelen Samut Babanin torunlarindan birisi ziyaret icin Tiirbeye girmek ister-
ken kapi kendiliginden sertge yiiziine kapanir. Bu hadiseyi duyan kéyliler bu sahsa
“ defol git buradan! Bak seni kabul etmedi” derler. Kapinin bu sekilde kapanmasinin
nedeni, koyliler Corum Alaca'da Samut Baba'ya ¢evresinin iyi davranmadigini ve
onun kiymetini bilmemelerine baglamaktadir (Doymus, 1998: 138).

Tekke koy halki Samut Baba'nin Allah dostu bir zat, evliya Hac1 Bektas-i Veli
hazretlerinin halifelerinden birisi olarak gértiyor. Koyliler ayni zamanda Samut Ba-
banin insan sevgisi ve Allah sevgisi ile felsefi derinligi olan bir ozan olduguna ina-
nryor. Tekke koyiinde “Samut Baba Festivali” iki kez diizenlenmig 2011 yilinda ilki
yapilan festivale yaklagik on bin kisi katildig1 iddia ediliyor. Istanbul'daki Kangal
Dernekler Federasyonu tarafindan organize edilen “Samut Baba Festivali” su ana ka-
dar iki kez yapilmugtur.

Samut Baba'nin komgu kéylerden hatta komsu ilge ve illerden bile ziyaret-
gileri vardir. Cesitli sikintilar1 olan Aleviler buraya gelerek sikintilarinin ortadan
kalkmas icin dua ve niyazda bulunurlar. Isteklerinin yerine gelmesi i¢in de oradan
ayrilirken kutsal kabul edilen dut ve armut agacina ¢aput baglarlar. Tekke kéyiiniin
manevi bekgisi olduguna inamilan Samud Baba tiirbesinin bakimini ve bekgiligini Sa-
mut Baba'nin torunlarindan oldugunu iddia eden Ali isminde biri tistlenmistir. Yore
halki bu tiirbeyi su nedenlerden dolay: ziyaret etmektedir: Aylik, yillik ve haftalik
Cem ibadetleri burada yapilir (Doymus, 1998: 139; Gékbel, 2010: 116). Her yil 21
Mart’ta Kangal'in Karanlk, Caltepe, Mamas, Dayli, Topardig, Kavak... kéyliilerin-
ce ziyaret edilmekte ve dini torenler yapilmaktadir. Samut Baba tiirbesinde en uzun
siire (10S yasinda) Bagdat Akkaya tiirbedarlik yapmustir. Kocasi imam olan ve ayni
zamanda kéyde cenaze yikayan bu kadin kdyiin en yaghsidir. Samut Baba'nin tasav-
vufi kisiliginin yaninda sairligi de vardir. Halk arasinda Samut Baba'nin iyi bir halk
sairi oldugu biliniyor. Ibrahim Aslanoglu ii siirini tespit etmistir. Siirlerinden birisi
sudur (Kaya, 2012: 339):
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Gel ey 4s1k sen bu esrar-1 Hakk’a
Erenlerin yolu s6ziinen degil
Muhabbet bir tohum ekip yesertmek
O da oglan usak kizinan degil

Muhabbette bin bir tiirlii madde var
Igecek var igmeyecek bade var

Bu yolun iginde kirk da cadde var

O da bu gittigin izinen degil

Anda bir yol vardir yoldas i¢inde
Nesne hasil olmaz her bag i¢cinde
Hakk’1 goren goriir az yas iginde

Yetmis seksen doksan yiiziinen degil

Kus misali bir ¢esmeye konarsin

Aci tath demez igip kanarsin
Ayne’l-yakin Hakk’1 gérdiim sanirsin
O da bu baktigin goziinen degil

Samut’um bir pirden nasihat aldim
Men aref ilmini okudum bildim
Katre katre olup ummana daldim

Coklara karigtim azinan degil

KANGAL VE CEVRESINDEKI ALEVI OCAKLARI
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5.Baba Mansur (Arapoglu) Ocag

Kangal'in en 6nemli maneviyat merkezlerinden birisi hig siiphesiz Mescit ko-
yudir. Mescit kéyti Kangal Balikli kaplica giizergdhindan gidilen bir dag koyidiir.
Mescit koyiine ilk gelenler Baba Mansurlu dedelerdir. Arapogullari, Koggiri asiretin-
dendir. Buradaki ocak Arapoglu veya Bakildede ocag1 olarak bilinir. Mescit kéytinde
ayn1 zamanda Kangal ve cevresinde yasayan Aleviler tarafindan sik ziyaret edilen bir
kutsal Araboglu ziyareti bulunmaktadir. Araboglu ziyareti, Mescit kéytinin tizerin-
deki mezarhigin igindedir. Ayni zamanda bu kdyii de kuran Seyh Siileyman ve karde-
si Veyis'in Hakk’a yuriimelerinden sonra, yan yana yapilan mezarlar1 ziyaret haline
doniismiistiir. Hakk’a yiiriditkten sonra mezarlari ziyarete doniisiir. iki kardesin va-
siyeti tizerine diger koylilerinki gibi sade ve tagtan yapilmis mezarlardir. Ziyaretgiler
bu mezarlar ziyaret ederek kurban keserler ve dileklerinin gerceklesmesi icin dua
ederler (Cilga, 2013: 53).

Araboglu ocagi Baba Mansur ocagina baglidir. Baba Mansur’un Tunceli ili
Mazgirt Muhindi kéytinde tiirbesi bulunmaktadir. Baba Mansur Mirsit Ocagr'dir
(Tasgin, 2013: 255). Mazgirt ilgesinin dogusunda Darikent (Muhundi) Bucaginda
unli Alevi evliyalarindan Baba Mansur’un yurittigiine inanilan bir duvar bulunur.
Muhundi orada bulunan bu ziyaretin anisi nedeniyle Dersim ve ¢evresinin en tinlii
ziyaretgahlarindandir. Baba Mansur’un, kurdugu zaviyesinde miiritler yetistirerek
bélgenin Tiirklesip Islamlasmasinda rol oynamus kolonizatédr bir dervis oldugu kabul
edilebilir. Ocak merkezi olarak Mazgirt ilgesine bagli Muhundu ve $6bek kéylerinin
kabul edildigine bakilirsa onun Tunceli bolgesine yerlesmis olmasi ihtimal dhilin-

dedir.

“Muhundu koyiinde Baba Mansur’un yiiriittigiine inanilan bir duvar bulun-
maktadir ki bolgedeki Aleviler arasindan 6nemli bir ziyaret yeri olarak bilinir. Baba
Mansur’'un Horasan'dan geldigine inanilir. Halk Cuma aksamlari buraya toplanur,
kurbanlar keser, cem yaparlardi. Baba Mansur’un yiizyillardir dilden dile dolasan
menkibelerinin en bilineni su sekildedir: Bir de Baba Kureys (Haci Kureys) varmus.
Bir giin vahsi bir ayrya binmis ve bilegine de bir yilan dolamis, onunla ayry1 kamgi-
layarak yurtatmis. O sirada duvar yapmakta olan Baba Mansur ise bu duvara bine-
rek Baba Kureys'e dogru yiiriimiis. Kureys Baba bu mucize karsisinda hayran olarak
“Sen tag duvara can verdin.” diyerek, Baba Mansur’un eline sarilip 6pmiis. Baba Ku-
reys Ocagi'nn talipleri, Kureys Babanin Baba Mansur’a baglihig: iizere, Baba Mansur
Ocagrnin da miiritleridir. Yizyillardir Kureysan Ocagi Dedeleri’nin miirsidleri de
Baba Mansurlu Dedeler olmustur. Pir ve seyitleriyle birlikte Koggiri ve Hiran agiret-
leri de Baba Mansur Ocagi’'na baghdirlar” (A Yaman, 2006).

Araboglu dedelerinin Mescit koyiine gelmelerinin ilging bir hikéyesi vardir.
Mescit kdytinden, ayni zamanda da bu yatirdaki kardeglerin torunlarindan olan Si-
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leyman Metin Dede’nin ocak konusundaki anlatimlari soyledir: “Seyh Siileyman’la
kardesi Veyis Tunceli'nin Mazgirt ilgesinin Muhado kéyiinden once Kelkit'e, oradan
Zara’ya, oradan da Kangal'a gelirler. Kangal agalarindan, ayni zamanda da yaylalik
olarak kullandiklar: araziyi satin alarak Mescit koyiinii kurarlar.

Baba Mansur Ocagi'ndan olan bu dedeler, Alevilik-Bektasilik felsefesinin temeli
olan ‘Dért Kap, Kirk Makam'in Hakikat Kapisi'min sartlarint uygulamaya koyulur-
lar. Kangal'daki kadiya “Devlet-i Aliye’ye karst bir devlet kurmaya kalkisiyorlar. Tar-
lalarindaki simir1 bile kaldiriyorlar” diye sikayet edilir. Kadi da tutuklama emri verir ve
koye asker gonderir. Askerler, Seyh Siileyman ve kardesi Veyis'e kelepge vuramazlar. Her
seferinde kelepgenin kilidi tutmaz. Kangal'a geldiklerinde kadi kizar, neden kelepge vur-
madiklarini sorar. Askerler de kelepgenin kilidinin tutmadigini soylerler. Bu kez de kad:
dener, fakat o da tutturamaz. Hemen bu iki kardes hapse atilir. O giin Temmuz ay
olmasina ragmen, ¢ok kuvvetli bir dolu yagar. Kangal Agas: bu iki kardesi ziyarete gelir.
Yine hiicrenin kapist agiktir. Arkalarinda siyah bashkli bir Arap durmaktadir. Bu olayin
duyulmasindan sonra, halk bu iki kardesin bu Arap tarafindan korunduguna inanir ve
iki kardes ‘Araboglu’ ismiyle anilir. Sivas'taki idamla yargilanma sonucunda, Kayse-
ri'nin, Sariz Ilgesi'nin Kiigiik Sobegimen kdyiine yedi yilligina siirgiine gonderilir.” Yedi
yil sonra siirgiinden donen Seyh Siileyman ve kardesi Veyis'e tiim cevre koyliileri ve bu
ocaga mensup talipleri tarafindan yaganan olaylardan dolay: saygi ve sevgileri daha da
artar” (Coskun, 2014: 137).

Arapogullarinin torunlarindan Mescit koyiinde goriistigiimiiz Tacim Dede
de ocak ile ilgili sunlar1 anlatiyor; “Baba Mansur Ocaginda 1800li yillarda yedi kar-
des dedelik yapiyorlarmis, babalar1 Sileyman Metin'i reddediyor o da 6nce Kayse-
ri'nin Sariz ilgesine yerlesiyor, burada ¢obanlik yapryor. Kardesi Veyis de sonra babasi-
nin yanna gidiyor onun razihgini altyor abisinin yanina geliyor. Daha sonra iki kardes
Zara’min Kapikaya kéyiine gidiyor ve ilk cemi burada tutuyorlar.

Kangal'a geliyorlar burada Kangal agasina ¢oban duruyorlar, aga bunarl ¢ok se-
viyor. Mescit koyiinii yurt tutuyorlar. Bir giin hirsiz Ermeni Marko bir kurban getiriyor.
Marko ceme giriyor talip oluyor. Marko bir giin Osmanl: devletine Seyh Siileyman’1 sika-
yet ediyor. Bu dedeler devleti tanimuyor, vergi vermiyor, ayr bir diizen kurdular diyor. Bir
tabur asker geliyor askerler ¢ayirlara ¢adir kuruyorlar. Veyis kuran okuyor tiim kapilar
agiliyor. Askerler iceri girince Veyis dedenin arkasinda bir dudagi yerde bir dudagi gokte
bir Arap goriiyorlar ve bayilyyorlar. Bu olaydan sonra iki kardes ‘Araboglu’ ismiyle ani-
liyor” (Coskun, 2014: 138).

Stleyman Dede Seyh Siileyman olarak taninmaktadir. Veyis Dede pir olarak
kabul edilir, Stileyman Dede ise miirsit olarak kabul edilmektedir. Mescit kdyiinde
Seyh Siileyman Dede’den kalma tarihi bir cem evi bulunmaktadir. Bu cem evine aym
zamanda seyhin odas: da diyorlar. Mescit kéyiinde goriistigimiiz Semsi Metin Ana
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buranin cem evi olmadigini ashnda cem ibadetlerinin yapildig bir ibadethane oldu-
gunu soylilyor. Araboglu ziyareti sadece yorede yasayan Aleviler tarafindan degil
tim Turkiye'deki Aleviler tarafindan ziyaret edilmektedir. Baba Mansurlu Arabo-
gullarinin talipleri daha gok Malatya, Erzincan, Karaman, Sorgun, Adana, Mersin ve
Kayseri'nin Sariz, Develi ilcesinde bulunmaktadur.

Seyid Baba Mansur (Metin, 2014: 357)

Topland1 muhiplerin cemediyor
Yolundayiz Baba Mansur yolunda
Bizlere 151k oldun nur oldun

Yolundayiz Baba Mansur yolunda

Muhindide yiikseldi senin sesin
Bu cansiz duvar yiiriiten sensin
Giinahlar1 yok etti yiice nefesin

Yolunday1z Baba Mansur yolunda

Anadolu’yu ilimle aydinlattin
Ehl-i Beytin giiciine gii¢ kattin
Pirligin kemaletle ispat ettim

Yolundayiz Baba Mansur yolunda

Hal ehli anlar halinizden
Talip olanlar gider yolunuzdan
Biz sdizi bulduk sizin ilminizde

Yolundayiz Baba Mansur yolunda
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Bagindaki on iki imam taci
Talipler sana el agmis duact
Bir araya toplanmis kardeg baci

Yolundayiz Baba Mansur yolunda

Sonug

Turkmen Alevilerinin sosyal yapisinda soy, boy, asiret yapilanmasinin temeli-
ni ocak sistemi olusturur. Gogebe topluluklarda geleneksel Alevi sosyal 6rgiitlenme-
lerinin temelini olusturan ocak sistemi, Tirkmen Alevilerinin gégebe hayatlarinin
gugliiklerini agmak i¢in kendi iglerinde kendilerine has olusturduklari kuvvetli bir
sosyal 6rgiitlenme modelidir diyebiliriz. Osmanli-Safevi miicadelesinde Kizilbaslar,
sehir merkezlerinden iyice uzaklagarak “devletin olmadig1 alanlarda” bir sosyal-dini
diizen ve yasam tarzi kurmuglardir. Aragtirma alanimizdaki koylerin bir¢ogu ula-
sim imkani ¢ok zor daglik bolgelerde bulunmaktaydi. Kanaatimizce bu zor yagsam
kosullar1 Alevi asiretleri birbirine baglayan ocak 6rgiitlenmesinin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Tiim Anadolu’da yasayan Tirkmen Alevilerini gayri resmi olarak
organik bir ag olan ocak sistemi ile giintimiize kadar yagatmay1 bagsarmislardir diyebi-
liriz. Kanaatimizce ocak sistemi bu sekilde ortaya ¢ikmigtir. Anadolu'daki ocaklar ile
Tiirkmen agiretleri arasinda giiglii bir bag mevcuttur. Rehber ocaklar: pir ocaklarina,
pir ocaklar1 miirsit ocaklarina, miirsit ocaklar1 da pir-i pirdn ocaklarina baghdur.

Ocaklar, Alevi Tirkmen agiretlerinin bagh bulunduklar1 ana merkezlerdir.
Her Tiirkmen asiretinin bagl bulundugu bir ana ocak bulunmaktadir. Aragtirma al-
nimizda bulunan $eyh $azi, Sah Ibrahim Veli, Garip Musa Ocaklar1 direk Erdebil
Ocagna bagh Kizilbas ocaklaridir. Bu ocaklar her ne kadar Safevi Devleti yikildiktan
sonra Haci Bektasi Veli Dergéhu ile irtibata ge¢mis olsalar da bu ocaklar tamamen
Bektasilikten bagimsiz ocakzade dedeler, pirler, miirsitler tarafindan idare edilen
Erdebil Tekkesine bagl Kizilbag Tiirkmen Ocaklar1 olarak bilinmektedir. Aragtirma
alanimizdaki dedelerin bagh oldugu Seyit Ali Sultan ve Samut Baba Ocaklar1 da Hact
Bektasi Veli Dergahi’'na bagh Bektasi Tekkelerinin uzantist olan ocaklardir. Bu ocak-
larin hepsinden farkli olarak teskilatlanan Baba Mansur Ocagy ise Pir-i Pirdn ocag:
olarak kabul edilmekte ve aragtirmacilar tarafindan purut ocaklar: olarak nitelendi-
rilmektedir. Purut ocaklari, Erdebil Tekkesi ve Hac1 Bektas dergdhindan tamamen
bagimsiz ocaklardandur.
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TUNCELI’DE YER ALAN “PiR SULTAN EVi”

Miiriivet HARMAN'
Oz

Gunumiizde Aleviler sehir merkezlerinde inanglarini siirdiirebilmek i¢in yeni ibadethaneler
inga etmektedirler. Kirsal bolgelerde ise hem tarihi hem giiniimiiz yapilarini kullanmaktadir-
lar. Alevi-Bektasi inancinin ritiiellerinin gergeklestirildigi bu dini yapilardan Bektasi tarikat
yapilar1 hem mimari hem de inang agisindan yogun bir aragtirma konusu olmustur. Fakat
belli sayidaki aragtirma ve incelemenin diginda kirsal alanlarda yer alan ve tarihi 6neme sa-
hip olan Alevi ibadethaneleri tizerine ¢aligma yok denecek kadar azdir. Oysaki bu yapilarin
incelenmesi ve literatiire kazandirilmasi, daha ¢ok sozlii aktarima dayanan Alevilik inancinin
anlagilmasina oldukga fazla katki saglayacaktir. Bu nedenle yapilan bu ¢alismada Tunceli'de
yer alan ve sozlii gelenege gore Pir Sultan ile iligkilendirilen “Pir Sultan Evi” incelenmistir.
Calisma esnasinda yapx ile iligkilendirilen Pir Sultan Abdal'in yasami, kurdugu ocak ve bu
ocagin Tunceli'de yer alan kolu daha 6nceki aragtirmalar ve sozlii aktarimlar dogrultusunda
yeniden gozden gegirilmistir. Aragtirmaya konu olan yapi ise mimari 6zellikleri ve bu 6zel-
liklerin hem Bektagi hem de Alevi ibadethaneleri ile olan ilikisi baglaminda ele alinmugtr.

Anahtar Kelimeler: “Pir Sultan Evi”, ibadet mekany, ritiiel, mimari
PIR SULTAN HOUSE LOCATED IN TUNCELI

Abstract

Today, Alewis are building new worship places to maintain their faith in city centres. They
use both historic and contemporary structure in countryside. The Bektashi cult structures,
which have been religious structures that performed the rituals of Alewi-Bektashi belief,
have been the subject of intense research in terms of both architecture and belief. However,
there have been not many studies about historically important worship places of Alewi in
countryside; accept for some major investigation and critics. On the other hand, examinati-
on of these structures and gaining them into the literature will contribute to the understan-
ding of Alewism, which is based on more oral transmission. In this study, “Pir Sultan House”
was examined according to oral tradition associated with Pir Sultan and located in Tunceli.
During the study, life of Pir Sultan Abdal, who is associated with the structure, his furnace
established in Tunceli and its branch have been revised with previous research and oral trans-
mission. The structure that is subject to this research has been discussed with the architec-
tural features and the relations of these features with the Alewi and Bektashi worship places

Keywords: “Pir Sultan House”, place of worship, ritual, architecture

*  Ars. Gor. Dr., Canakkale Onzekiz Mart Universitesi, Terzioglu Kampiisii, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi
Bolimii, Canakkale/Tiirkiye, harmanmuruvet@gmail.com
DOI: 10.12973/hbvd.75.166

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 75 119




Miravet HARMAN

1. Giris

Giintiimiizde Alevilik ya da Bektasilik tizerine yapilan ¢alismalarin ¢ogu bu
inanglarin tarihsel siirecine, kokenine, etkilendigi diger inanglara, felsefi ya da di-
sinsel boyutuna yogunlagsmistir. Yine Alevi-Bektasi rittelleri ile ilgili de detayl ¢a-
ligmalar yapilmigtir. Ozellikle Bektasi tarikat yapilari incelenirken, bu yapilar igeri-
sinde yer alan ve genellikle “meydan” ya da “meydan evi” olarak adlandirilan ibadet
mekénlar1 incelenmis, bunlarin mimari 6zellikleri, tipolojileri ile sembolik yonleri
de ele alinmigtir. Fakat bu yapilarin tarihsel siirecte nasil bir degisim gecirdikleri,
dagilm alanlari, bolgesel farkliliklar: gibi konular; Bektasi tekkelerinin gogunun
gliniimiize ulagmamasindan dolay1 tatmin edici bir bigimde degerlendirilmemistir’.
Bektasi “meydan” ya da “meydan evleri” hakkinda yapilan galigmalara ragmen, Alevi
ibadethaneleri birkag aragtirmanin diginda neredeyse hig incelenmemistir (Akin,
1991; Aktiirk, 2006). Alevilik tarihi hakkindaki aragtirmalarinda maddi bir veri
olan bu yapilarin boyle goz ard1 edilmesi ise bu inang hakkinda yapilan ¢alismalarda
ciddi bir eksiklige yol agmaktadir. Aleviibadethanelerinin bolgesel dagilimi, mimari
tipolojileri ve islevlerinin bir an 6nce arastirilmas: gerekmektedir. Ciinkii daha ¢ok
kirsal alanda yer alan bu yapilar ya hizla ortadan kalkmakta ya da 6zgiin hallerini
yitirmektedir. Yine bu yapilarin terminolojisi olusturulmalidir. Ciinkii Bektasi
tekkelerinde muhabbet toplantilarinin, sema meclislerinin ve cem ayinlerinin yapil-
dig1 birimlere “meydan”, “meydan evi” ya da “kirklar meydani” denilmektedir (Do-
gan, 1977: 115). Bukavramlardan “meydan”, “meydan evi” aragtirmacilar tarafindan
genel kabul gormiis iki kavramdur. Fakat Alevi ibadethaneleri tizerine boyle bir fikir
birligi yoktur. Ciinkii daha ¢ok kirsal bolgelerde yer alan bu yapilar bolge halkinin
adlandirmalarina gore isimlendirilmislerdir. “Dam”, “Biiyiik Dam”, “Dede Dami”
gibi adlarla nitelenen bu yapilar, bulundugu kéyiin, ocagin ya da yerin isimleri ile
de anilmaktadir. Yine son yillarda Alevi dini yapilar1 cem evi olarak isimlendiril-
mis ve bu ad literatiirde sik¢a kullanilmaya baglanmistir. Yalniz bu kavramin sadece
ibadete gonderme yapmas: ve giiniimiizde 6zellikle bu adla anilan sehir yapilarinin
asevi, cenaze evi, kiltiirel kurslar gibi ¢ok fonksiyonlu kullanilmasi bu kavrami
muglaklastirmaktadr.

Biitiin bu bilgiler dogrultusunda bugiin Tunceli, Piiliimiir Ilgesi, Hacili K&-
yi'nde yer alan, ingasi Pir Sultan Abdal'n kendisi ile iliskilendirilen yap1 mimari
ve tarihi yonden ele alinmigtir. Yore halk: tarafindan “Biiyiik Dam” ve “Pir Sultan
Evi” olarak adlandirilan yaps, gesitli yazili kaynaklara “Pir Sultan Evi” seklinde gegtigi
i¢in, bu ad tarafimizca da kabul gérmiistiir. Bu yap: hakkindaki bilgilere ve incele-
meye gegmeden 6nce; yapinin neredeyse mimari olarak goriilen Pir Sultan Abdal ve
bu koyde yasayanlarin bagh oldugu Pir Sultan Abdal Ocag: hakkinda bilgi vermek
isabetli olacaktir.
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2. Pir Sultan Abdal ve Pir Sultan Ocag:

Alevilerin yedi ulu ozanindan biri olan ve bu inanc etkileyen Pir Sultan hak-
kinda ¢ok sayida aragtirma yapilmistir. Fakat tarihi belgelerin kisithlig: ve s6ylence
ile gergeklerin birbirine karismasindan dolay1 yasami hakkindaki bilgiler netlesme-
mistir’. Buna ragmen Pir Sultan’in 16. yiizyilda Sivas'in Yildizeli [lgesi'nin Banaz adl
kdyiinde yasadig1 genel kabul gérmektedir (Golpinarl ve Boratav, 1991: 85; Avc,
2012:102; Bezirci, 1992: 41; Yagci, 2011: 19; Avci, 2008: 87). Bunun yaninda onun
1495-99 yillar1 arasinda Azerbaycan'da dogdugu ve deyislerinde ad1 gecen Hizir Pa-
sadan dolay1 ise 1548'den sonra, 1560-65 veya 1589-1590 yillarinda idam edildigi
ileri stiriilmiistiir (Simsek, 2012: 32; Yagci, 2011: 47; Avcy, 2004: 111; Avel, 2008:
87; Bezirci, 1992: 72). Bu bilgilerin diginda onun soyunun Imam Musa Kazim ve
Zeynel Abidin'den (Yagci, 2011: 26, Simsek, 2012: 32), Kara-Donlu Can Baba ko-
lundan (Gélpinarl ve Boratav, 1991: 37) ya da Horasan-Hoy (Bezirci, 1992: 45;
Oztelli, 1996: 48) bolgesinden geldigi ve deyislerinde yer verdigi icin isminin Hay-
dar oldugu dile getirilmistir. Yasadig1 donemdeki Osmanli-Safevi ¢ekismesinden ve
ayaklanmalardan dolay1 yasaminin hareketli oldugu da bilinmektedir®. Yagamina dair
bu bilgilerin disinda sozlii gelenege gore Zeynep Sultan adinda bir esi ile Pir-i Bey
adinda bir erkek kardesi (Simsek, 2012: 62-64) ve Elif adinda bir kiz kardesi (Avcy,
2008: 88), Seyit Ali, Pir Mehmet, Er Gaip/Pir Gaip adliii¢ oglu ile Senem adinda bir
kizi vardir (Golpinarli ve Boratav, 1991: 49-50; Oztelli, 1996: 48; Avci, 2008: 88).

Pir Sultan Abdal’'in hayat1 ve ailesine dair bu bilgilerin disinda onun merke-
zi Yildizeli Banaz K6yii'nde olan “Pir Sultan Ocagi”nin kurucusu ve ilk piri oldugu,
ayn1 zamanda bu ocagin dedelik gérevini iistlendigi de bilinmektedir (Avci, 2008:
82). Bu ocagin ne zaman ve nasil kuruldugu kesin olarak bilinmese de (Avei, 2008:
88), Pir Sultan’in yasadig1 dénem ve adi ile anilan ocak yapisinin 16. yiizyilda ortaya
¢ikan diger ocak yapilari ile benzerlikleri g6z 6niine alindiginda, ocagin da o devirde
ortaya giktig1 soylenebilir*. Yine Pir Sultanin bu ocag halifelik yolu ile kurdugu ve
onun Sivas bélgesinde bu yol ile dedelik gorevini iistlenen tek kisi olmadig (Avey,
2008: 84) bilgisi de bunu dogrular niteliktedir. Onun kurdugu bu ocak gocuklar:
tizerinden devam etmis ve giiniimiize kadar gelmistir.

Pir Sultan’in idamindan sonra kurdugu ocak kapatilmus ve ailesi yogun bir bas-
ki gorerek kisa siireli bir siirgiin ya da “kaggunluk” dénemi yasamiglardir (Avei, 2008:
89). Bu siirgiin déneminde Seyit Ali ve Senem Corum-Hiiseyinabad bélgesine, Er
Gaip/Pir Gaip Dersim bélgesine ve Pir Mehmet Tokat bélgesine gitmis (Avci, 2008:
89; Simgek, 2012: 62-80, Yaman, 2006: 124-125)° ve Senem ile Seyit Ali'nin diginda
higbiri tekrar Sivas’a ddnmemistir (Avci, 2008: 84). Bugiin bu kisilerin mezarlarinin
ise bahsi gegen yerlerde oldugu cesitli arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir
(Bezirci, 1992: 43; Oztelli, 1996: 48; Simsek, 2012: 62-80; Golpnarli ve Boratav,
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1991: 49-50; Yaman, 2006: 125). Pir Sultan’in ¢ocuklarinin olasi bir kiyimdan kur-
tulmalari icin daha ¢ok Alevi topluluklarinin yasadigi bu bolgelere (Dersim, Tokat,
Corum) bilingli olarak ayr1 ayr gotiiriildiikleri ya da gittikleri de ileri siirilmiigtiir
(Avcy, 2008: 90). Cocuklarinin diginda ayni baskict donemde bu ocagin gesitli men-
suplarinin Anadolu topraklarinin digina ¢iktigl, Safeviler’in egemenligi altindaki
Tebriz kenti ve Gence yakinlarina kadar go¢ ettikleri ve buralarda “Pir Sultan Koyii”
ad1 altinda yerlesimler kurduklar: bilinmektedir (Avci, 2008: 90-91).

o »

Bugiin “Pir Sultan Ocag1” olarak adlandirilan bu ocagin merkezi Sivas olup bu
kolun Seyit Ali, Tunceli'nin Piliimir Hacili Kéyi'nde bulunan kolunun Er Gaip/Pir
Gaip ve Tokat Almus Camoluk K6yiti'ndeki diger kolunun ise Pir Mehmet tizerinden
yiridigi sdylenmektedir (Avei, 2008: 93; Yaman, 2006: 123-125). Giiniimiizde bu
ocak soyundan gelenler Corum, Tunceli, Yozgat, Sivas, Erzincan, Tokat basta olmak
tizere Anadolu'nun gesitli bolgelerinde yagamaktadir (Avci; 2008: 90).

3. Tunceli’deki Pir Sultan Ocag:

Yukarida da bahsi gecen ve bazi aragtirmacilar tarafindan ileri siiriilen bilgile-
re gore Pir Sultan’in oglu olan Er Gaip/Pir Gaip, babasinin idamindan sonra siirgiin
ya da “kaggunluk” dénemini Dersim'de gegirmistir (Avci, 2008: 89; Simsek, 2012:
70). Fakat bu bolgede yasadig1 yer ya da yerlerin nereler oldugu bilinmemekle bir-
likte, onun burada daha ¢ok orman boélgelerini ya da kendisine kucak agan halklarin
yasadig1 yerleri tercih ettigi ileri siiriilmistiir (Simgek, 2012: 70). Yagamui ve faali-
yetleri hakkinda kesin veriler mevcut olmamasina ragmen onun Sivas’a, babasinin
yasadig1 yere donmedigi, Dersim’de 6ldiigii ve hatta mezarinin burada oldugu ifade
edilmektedir (Bezirci, 1992: 43; Oztelli, 1996: 48; Gélpinarl ve Boratav, 1991: 49-
50). Onun iizerinden bu bélgede “Koca Haydar” olarak da bilinen (Saltik, 2009:
174) “Pir Sultan Ocagi’nin devam ettigi (Avci, 2008: 93) diger bilgiler arasindadir®.
Fakat bu ocagin Sivas'ta yer alan “Pir Sultan Ocag1” ile bir iliskisinin olmadig: ve
sadece isim benzerliginin mevcut oldugu da iddia edilmistir. (Kocadag, 2001). Bu
iddianin yam sira yukarida bahsi gegen ve Pir Sultan’in ¢ocuklar: tizerinden yiiri-
mis olan ocaklarin birbirinden haberdar olmamasi, yine Banaz'da yer alan Pir Sultan
Ocag mensuplarmin Tunceli'deki ocak mensuplarindan neredeyse hig haberdar ol-
mamalar1 da dikkat ¢ekicidir (Avci, 2008: 94)”. Yine de giiniimiizde Tunceli'de yer
alan ocaklar arasinda bulunan bu ocagin Pir Sultan ve onun oglu ile iligkili oldugu bu
soydan geldiklerini sdyleyen ve kendilerini “Ocakzade (Ocakoglu)” (Yaman, 2006:
123) ya da “Pir” (Avcy, 2008: 93) sayan kisiler tarafindan dile getirilmektedir. Yine
baz1 aragtirmacilar bu s6zlii ve yazili bilgilerden yola ¢ikarak buranin ve bu ocagin
“Pir Sultan Ocagi’nin bir merkezi oldugunu ifade etmektedir (Avci, 2008: 93; Ya-
man, 2006: 123-125). Ayni aragtirmacilar bunun bir delili olarak da bu kdyde yer
alan ve konumuz dahilinde incelenen “Pir Sultan Evi’ni gostermektedir®.
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4. Tunceli’deki “Pir Sultan Evi”

Hacih Kéyii Tunceli'nin Piiliimiir Ilcesi’ne bagh bir kéy olup, eski adi Bahge-
cik’tir’. Pir Sultan ile iligkilendirilen bu isim degisikligi tamamen soylenceye dayali
olup bu konuda kesin bilgiler mevcut degildir. Ancak Hacili Kéytniin ismi ile 16.
yizyilda Dulkadirlilere bagh Agcalu oymaginin Hacilar obas arasinda bir iligki ku-
rulmaya ¢aligilarak bu yerlesim yerinin ve sakinlerinin uzun bir tarihsel siirece sahip
olduklar1 da ileri siiriilmiistiir (Avci, 2008: 93)'°. Bugiin bu kéy depremler ve gécler
dolayzst ile oldukea yikik bir halde oldugu i¢in, eski kéyiin bati tarafinda yeni yerle-
sim yerleri kurulmustur. Eski koy olarak tabir edilebilecek ve yapimn da yer aldig:
bu yerde tag, moloz tas ve ahsap malzeme ile yapilan kdy evlerinin ¢ogu giiniimiizde
harap bir vaziyettedir. Burada yasayanlar yukarida da degindigimiz gibi kendilerini
Pir Sultan Ocagi’na mensup kisiler olarak gormektedirler.

Konumu: Ocak ile ayn: adla anilan ev eski koy yerlesimin giiney kisminda,
kéytn sinirindadir. S6zli anlatiya gére bu ibadethanenin etrafi evlerle gevrili oldugu
i¢in ge¢migste koytn icerisinde yer almaktaymus. Anadolunun ézellikle giiney ve
dogu bolgelerinde yaygin olan bitisik nizam koy ya da yerleske 6zelliginden dolay:
iki yani farkli yapilarla gevrilidir. Yap1 dogusunda Mehmet Celebi'ye ait ev ile bati-
sinda “Abbasoglu Dami” olarak adlandirilan ve bugiin yikik bir durumda olan ev ile
sinurlidir. Yapinin arka kismi ise egimli bir arazide yapildig igin topraga gomiiladiir.

Yapim Malzemesi: Halk arasinda “Biiyiik Dam” olarak adlandirilan bu yap:
diger koy evleri gibi, tas, moloz tas, toprak ve ahsap malzeme ile insa edilmistir. Ya-
pinin 6n cephesi ile bat: duvari 6zenli yapilmaya caligilmigtir (Fotograf 1). Ozellikle
giris cephesinde diizgiin kose taslar1 ve tig sira tag bir sira ahsap hatil uygulamas:
dikkat cekmektedir. Ahsap unsurlara yapiy: aydinlatan pencerelerin etrafinda ve ortit
sisteminde de yer verilmistir. Yapinin orijinalinde 6rtii sisteminde ahgaba ek olarak
toprak malzeme de kullanilmistir.

Mimarisi: Yapilist sdylencelere dayandirilan bu yap1 ibadet mekani (dam),
mutfak ve tandir kismindan olugmaktadir (Fotograf 1). Fakat ge¢miste bu yapinin
ibadet mekaninin “Abbasoglu Dami” ile bitisik oldugu, hatta bir kapi ile birbirine
baglantili olduklar1 soylenmektedir.'' Mutfak ve tandir gérevi goren bélimler ibadet
mekéanin dogusunda yer almaktadir. Mutfak kismina giris ibadet mekanin igerisinden
saglanirken tandir kisminin giris kapisi digarida yer almaktadr.

Yapinin simetrik olmayan ibadet bolimii 8.40x8.10x8.57x7.15 ebatlarinda
olup kareye yakin bir plan semasi arz etmektedir (Cizim 1)'2. Bu mekan icten ahgap
orti sistemine sahip olup, bu ortii sistemi duvarlar ve sekiz adet ahsap siitun tze-
rine oturmaktadir (Fotograf 2-3). Bu &rtii sistemi ibadet mekanina paralel uzanan
ve yekpare olan ti¢ ahsap hatil tizerine dikey oturtulmus ahsaplardan olusmakta ve
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hafif kirma ¢at1 formundadir. Fakat girig kapisinin acildigi ve yapinin diger kismim
olugturan ortii sisteminin bir boliimiinde ise tiiteklikli 6rtii sistemi denilen teknik
uygulanmugtir'®. Ortalama 3.00x2.80 boyutlarinda kare forma sahip bu 6rtii sistemi-
nin bir bolimii orijinalligini korurken diger kismi yakin bir zamanda yenilenmistir.
Yani 6rtii sisteminin delik kismi giiniimiizde mevcut degildir (Fotograf 4). Sézlii an-
latilara gore bu ortii sistemi eskiden yapinin pencereleri yokken aydinlatma amaci ile
kullanilmigtir.

Bu iki farkli rtii sistemini tagtyan ahsap stitunlardan giris kapisinin yer aldig:
duvara paralel konumlandirilmis dort tanesi ile ibadet mekanina paralel konumlan-
dirlmis ahsap dikmelerden birinin ge¢ donemde buraya eklendigi bilinmektedir.
Diger ahsap siitunlar ise mekana paralel uzanmakta olup, ge¢ devirde eklenenlere
oranla oldukga genis caplidir. Biitiin ahsap siitunlar baghga sahip olup sadece meka-
nin igerisinde yer alanlarin bagliklar1 M harfini veya kogbag1 motifini animsatan iz-
gisel bezemelerle siislenmistir (Fotograf S). Toprak zemine sahip ibadet béliimiinii
giris kapisinin yer aldig1 duvarda bulunan iki adet orta élgekli ve kuzeybat: duvarinda
tavana yakin konumlandirilmis bir adet kiigitk boy pencere ile aydinlatmaktadr.

Ibadet mekéanin i¢ kismuinda girig kapisinin yer aldigi duvarda bir ocak, ku-
zey ve dogu duvarina bitisik mekéani L seklinde dolanan toprak seki yer almaktadur.
Toprak sekinin yer aldig1 duvarlar beyaz kontrplak ile kaplanmistir. Daha ¢ok ayin
esansinda kadinlarin oturdugu bu sekilerin genisligi ortalama 1 m. olup topraktan
yapilmiglardir'®. Yine ibadet esnasinda dedelerin ve diger gorevlilerin oturdugu kii-
ciik boyutlu bir seki daha vardir. Yakin bir zamanda yapilnug bu seki giris kapusi ile
ocak arasina konumlandirilmistir (Fotograf 2). Yine beyaz kontrplakla kapli diger
duvarda ise i¢cinde mutfak gereglerinin konuldugu ahsap raf sistemi bulunmaktadur.
Duvarlarda gelisi giizel asilmis Hz. Ali, Hac1 Bektas Veli, Pir Sultan Abdal gibi dini
kisilerin resimleri (poster ve dokuma) yer almaktadir. Sekilerin gevreledigi meydan
genis tutulmugtur (Fotograf 6).

Meydan bolimiinde yer alan ahsap siitunlardan biri kutsallik atfedildigi i¢in
onem arz etmektedir. S6zlii gelenege gore; Pir Sultan Abdal stirgiin ya da “kaggunluk”
déneminde bir siire (yedi y11?) burada yagamus (Avei, 2008: 93) ve bu siire zarfinda
bu yapinn ingasinda ¢aligmus, hatta yapinin temel unsurlarindan biri olan bu ahgap
siitunu Horasan'dan getirip buraya koymustur (Yaman, 2006: 123-124)'°. Fakat bu
anlatilarla ilgili yazili bir belge bulunmamaktadir. Yine s6zlii anlatida bu yapinn in-
sas1 ile Er Gaip/Pir Gaip arasinda bir iligkinin kurulmamas: dikkat ¢ekicidir. Ciinkit
cogu aragtirmaciya gore bu bolgedeki ocagin yiiriitiiciisii Er Gaip/Pir Gaip'tir. Yuka-
rida da degindigimiz séylenceye gore Pir Sultan'in Horasan'dan getirdigine inanilan
bu ahsap stitun ardi¢ agacindandir. Diger siitunlar beyaz ya da sar1 renge boyali iken
bu siitun orijinal halde durmaktadir (Fotograf 7). 2.28 cm. uzunlugunda 33 cm. ¢a-
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pindaki bu siitunun bosluk tizerinde durduguna, yani biitiin yapinin bosluk iizerinde
yer aldigina inamlmaktadir. Bu stitun ahsap bir cerceve ile U seklinde ¢evrelenmistir.
Bu da bu siituna atfedilen 6nemin bir diger gostergesidir. Yine bu ahsap siitunun
oturdugu yerde, eskiden yore halkinin kutsallik atfettigi ve “teberik” diye adlandirdig
kirmizi bir kumun ya da topragin kaynadig (siirekli olustugu) sdylenmektedir. Fakat
giiniimiizde bu durum ortadan kalkmustur.

Ibadet mekanina girisi; giineyde yer alan ve sade geometrik bezemeli ahsap
bir kap1 saglanmaktadir. Kapinin ist ve alt kisimlarinda ¢ifter dikdértgen bezeme
ve bunlarin ortasinda baklava deseni yer almaktadir. Girig kapisi, ahsap bir orti ve
tagtyici sisteme sahip kare bir sundurmaya sahiptir. Sundurmanin bir yani, yanda yer
alan tandir mekanina bitisik oldugu icin kapalidir (Fotograf 8).

[badet mekani diginda kalan birimlerden “Abbasoglu Dam:” harabe durumda
olup hakkinda detayl bilgi yoktur. Giiniimiize ulasan diger mekanlar ise mutfak ve
tandirdir. Inga malzemesi ve yapim &6zellikleriyle ibadet mekanu ile ayni zelliklere
sahip birimlerden mutfak, ibadet mekanina bitisik olup asimetrik plana sahiptir. I¢-
ten 4.14x4.75x2.40x5.00 cm. ebatlarina sahip mutfagin da 6rtii sistemi duvar ve dort
adet ahsap siitun tizerine oturmaktadir. Giris kapisindan itibaren gittikge daralan bir
plana sahip bu bélim eskiden ritiiellerde dagitilan lokmalarin ve kurbanlarin hazir-
lanmas i¢in kullanilmugtir. Bugiin ise daha ¢ok esyalarin depolandig1 bir mekandir
(Fotograf 9). Yaprya bitisik olan fakat giris kapisi disarida yer alan tandir ise yakin
zaman tarihlidir. Bugiin kullanilmadig i¢in kapali olan bu mekéna girilememis, fakat
bu boliimiin L planh oldugu gézlemlenmistir (Fotograf 10).

Biitiin béliimler gegmiste toprak malzeme ile drtiilityken (diiz dam) yakin
zamanda sag levhalarla kaplanmugtir.

5. “Pir Sultan Evi"nin Diger Alevi-Bektasi Ibadethaneleri ile Karsilagti-
rilmasi

Anadolu kirsal bolge Alevi ibadethanelerinin bir 6rnegi olan bu yapinin mi-
mari ozelliklerini diger Alevi-Bektasi tekke ya da dini yapilari ile kargilagtirmadan
once, Bektasi yapilarinin hem mimari hem de sembolik agidan yogun bir bi¢im-
de incelendigi ve Alevi dini yapilarinin ise ortii sistemlerinden dolayr ender olarak
aragtirmalara konu edildigini hatirlamakta fayda vardir (Tanman, 1990: 19-28; Tan-
man, 1990; Tanman, 1992: 317-340; Tanman, 2004: 265-280; Akin, 323-354; Akin,
1989: 68-74; Dogan, 1977; Kiel, 1971: 45-52; Celep, 2005; Acar, 1999). Bu nedenle
Alevilerin yogun olarak yasadiklar1 bolgelerde insa edilmis olan dini yapilarin or-
tak bir mimariye sahip olup olmadiklarini bilemiyoruz'’. Bu baglamda incelenen bu
yapidaki mimari elemanlari aragtirmalara konu olmus Bektasi ve Alevi dini yapilar
ile kargilagtirmak, ayni zamanda bu mimari elemanlarin Alevi inanci icerisindeki ko-
numlarini tartismak yol agic1 gozitkmektedir.
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[k olarak fazla bezemeli olmayan giris kapisindan bahsetmekte yarar vardur.
Bilindigi gibi Alevi-Bektasi ibadethanelerinde esik kutsal kabul edilmis, Hz. Ali ve ai-
lesi ile iligkilendirilmistir (Akin, 1989: 68). Yine Bektasilikte “meydan”a acilan kaps,
Zahir (goriilen dlem)’den Batin (goriinmeyen dlem)’a giden yolun ilk agamasidir
(Dogan, 1977: 119) **. Ayni yaklagimin bu mekanin kapist igin gegerli olup olmadig
net degildir. Fakat yore halkinin kapidan girerken kapinin bir tarafin1 6pmesi ve dua
ederek igeri girmesi hem kapinin hem de yapinin kutsalliginin bir gostergesidir'.

Ibadet mekaninin mutfak ile bitisik insa edilmesi ise dikkat ceken diger bir
noktadir. Ciinkii bu mimari 6zellik akla Bektasi yapilarini getirmektedir. Bektasi ta-
rikat yapilar1 farkl fonksiyonlari barindiran bir¢ok yapidan olugsmaktadir. Bu yapi-
lardan ikisi ise kiler ve as evidir (Dogan, 1977: 104). Bektasi tekkelerinde de kiler
evi yalnizca erzaklarin depolandigi birim degil, kutsal ve kiymetli esyalarin, ritiel
malzemelerinin saklandig1 bir yerdir (Dogan, 1977: 110-111, Tanman, 1992: 321).
As eviise mutfak, yemekhane ve erzaklarin depolandig1 ve yemeklerin pisirildigi bo-
limdiir (Dogan, 1977: 111-113). Ozellikle Bektasilikte as evinin yiiklendigi bu islev
“Pir Sultan Evi’nde mutfak kisminda mevcuttur®. S6zli anlatiya gore ibadet sonrasi
lokmalarin ve kurbanlarin hazirlanmasi mutfak kisminda yapilmaktadir. Hatta kur-
banliklarin temizlenmesi mutfak kapisinin hemen yaninda yer alan beton bir zemin
(carg/cerx) iizerinde gerceklestirilmektedir®'. Mutfak ve ayin mekan1 arasindaki bu
iligki 6n cephede yer alan ¢esme ve ayin mekani arasinda da kurulabilir. Yakin za-
manda yapilan bu ¢esme ibadet 6ncesi abdest almak i¢in kullanilmaktadir. Ayni 6zel-
lik baz1 Bektasi tekkelerinin meydan evlerinde de mevcuttur (Tanman, 1992: 320).
Bektagsilerin ve ibadete katilan halkin “telkin ayini” yani “ikrar verme” merasimlerinde
birbirini miiteakip ti¢ abdest aldiklar1 ve bunlari yapiya bitisik ya da yakinda yer alan
cesmelerden gerceklestirdikleri bilinmektedir (Tanman, 1992: 320). Alevilerin yap-
181 ayinler 6ncesi de abdest alindig ya da ayin esnasinda bunun gergeklestirilmesi
cesmenin bu yapilarla olan iligkisini agiklamaktadur.

Yapinin ibadet bolimi kareye yakin plan semasinda olup; bu plan gsemas:
Anadolu ve Balkanlar'daki bazi Bektasi tekkelerinin dini yapilarinda kargimiza ¢ik-
maktadir®. Ozellikle bu plan semasi Nevsehir'deki Hac1 Bektag Dergahr'nin “mey-
dan” kisminda gorilmektedir. Balkanlar’daki yapilarin bir bolimiinde ise dikdort-
gen formlu yapilar ortadan ikiye boliinerek, bir kismu tiirbe bir kismu ibadet meka-
n1 olarak kullanilmistir (Acar, 1999: 78)%. Dértgen ya da dikdértgen form sadece
Bektasi dergah yapilarinda degil Anadolu'da baz1 Alevi dini yapilarinda da kargimiza
cikmaktadir (Akin, 1991: 340). Yine bu plana sahip mekan1 érten diiz ahsap ortii
sistemi hem Alevi hem de Bektasi yapilarinda mevcuttur. Fakat “Pir Sultan Evi’-
nin 6zellikle tavaninin bir boliimiinde yer alan tiiteklikli 6rta** tizerinde detayh bir
bigimde durulmasi gereken bir konudur.
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Oldukga genis bir cografyada izleri siiriilebilen tiiteklikli 6rti sisteminin Ana-
dolu'da en erken M.O. S. yiizyilda kullanildig: bilinmektedir (Akin, 1991:325; Akin,
1999: 254). Ozelikle Dogu ve Giineydogu Anadolu Bslgesi'nde yogun bir bigimde
kullanilan bu 6rti sistemi daha ¢ok soguk iklime sahip bélgelerde, yapilarin 1sitilma-
stve yer ocagindan ¢ikan dumanin tasfiyesi ile ilgilidir (Akin, 1991: 324). Fakat bas-
ta Nevsehir'deki Hac1 Bektas Dergahi'nin “meydan evi”, Arapkir Onar K6yt Bityiik
Ocak ve $eyh Bahsis Tekkeleri, Malatya Bilalusagi K6yt Dede Damy, Sarkisla Yahyal:
K&yii Cemevi (Akin, 1991: 340; Aktiirk, 2006: 31-34) gibi Alevi-Bektasi dini yapila-
rinda kullanilan ayni ortitye, islevsellikten ¢ok sembolik anlamlar yitklenmistir. Me-
sela Hac1 Bektag'ta yer alan tiiteklikli ortiide ig ice ge¢mis yedi kare bulunmaktadir.
Bu say1 Bektasilikte “seyr ii siilitk” (manevi yolculuk) asamalarina denk gelmekte ayni
zamanda yedi lemi ve Tanr'nin birligini (sahadet-berzah-ervah-hakikat-erkin-gayb-
kesret-vahdet) temsil etmektedir (Tanman, 2004: 270; Dogan, 1977: 133, Aktiirk,
2006: 53). Yine bu saymin tabakali bir evreni ya da gk tasarimini temsil ettigi de
diisiiniilmektedir (Akin, 1978: 341). Bu sembolik anlamin “Pir Sultan Evi"nde olup
olmadigy, kullanilan bindirmelerin yarisinin yok olmasindan dolay1 agik degildir. Fa-
kat tiiteklikli kismin kiigiik 6lgekli boyutundan dolay1 buranin yedi katl olmadig:
dustintilmektedir®. Yine bu 6rtii sisteminin merkezi olmayan konumu nedeniyle
farkli amagla yapildig1 akla gelmektedir. SozIi anlatima gére bugiin yapiya bitisik
insa edilen tandir gecmiste ibadet mekaninin icinde bir kdsede yer almustir. Ortii
sisteminin dumandan yogun bir bi¢cimde kararmas: da bunu dogrulamaktadir. Oca-
gin yaninda koge kismina konumlandirilmig bu tandir buradan kaldirilmis ve buraya
toprak seki yapilmustir. Yine ge¢miste ibadet mekénini aydinlatan pencerelerin ol-
madig1 da ifade edilmistir. Biitiin bu bilgiler g6z 6niine alindiginda tiiteklikli kismin
hem tandirdan ¢ikan dumanin digar iletilmesi hem de ibadet mekaninin aydinlatil-
mast i¢in kullanildigini kanitlamaktadir. Zaten bu yapinin bir kisminin topraga go-
miilii oldugu ve soguk bir iklimde inga edildigi goz oniine alinursa, tiiteklikli 6rtiiniin
Anadolu'nun diger bolgelerinde yer alan ayni 6rtii sistemine sahip yapilarla ortak
ozellikler gosterdigi anlagiimaktadir (Akin, 198S: 24)%. Islevsel ozelliginin diginda
titeklikli 6rtii siteminin bu yapidaki sembolik anlamina dair sGylenebilecek sey acik
delik sayesinde ibadet mekani tavanindan gokytiziine ulagmay1 simgeledigi olabilir

(Akin, 1989: 70).

Ortii sistemini tagtyan ahsap siitunlar bircok Alevi-Bektasi yapisinda
gorilmektedir®®. “Ddr-1 Mansur” veya “Ddr” ve “vahdet” yani tanri ile birlesme ma-
kamu olarak adlandirlan, ayrica “sirat-1 miistakim”i yani Hak’ka giden dogru yolu
temsil eden “meydan”in tam merkezine “Hallac-t Mansur'un Daragaci” denildigi
bilinmektedir (Dogan, 1977: 119; Tanman, 2004:265). Ayinlerde énemli bir yer
temsil eden “meydan”da boyle bir tagtyicinin hem sembolik hem de islevsel bir 6ne-
mi vardir (Tanman,1992: 321). Diinya agaci veya soy agaci olarak da yorumlanan
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(Akin 1989: 69-70) bu tastyicilarin hepsi daha gok “meydan”in ortasinda ya da bu-
raya yakin bir yerde yer almaktadir®. Bu tagtyicilar Hallac-1 Mansur’un asildig1 aga-
c1 (daragaci) temsil ettigi gibi, buradan gegen diisey eksenin Allaha ulagan en kisa
yolunu sembolize ettigi de kabul gérmiistiir (Tanman, 2004: 265, Akin, 1989: 70).
Fakat bunlar fonksiyonel 6zelliginden gok, Batini anlamlarindan dolayr mimarinin
en kutsal parcalari olarak algilanmuglardir (Tanman, 1992: 321). Yapida 6 adet ahsap
stitun, tasiyici olarak kullanildigi halde sadece birine 6zel bir 6nem atfedildigi goz-
lenmistir. Yukarida da bahsi gegtigi gibi Pir sultan ve yapinin ingasi ile iligkilendirilen
ve meydanin bir kosesinde yer alan ahsap siitun hakkinda soylence ile gercek bir-
birine karistirilmistir. Bu ahsap siitun; yukarida bahsi gegen sembolik anlamlardan
¢ok, Pir Sultan'in bir kerameti ve yapinin temel tagiyicisi olmasi inancindan dolay:
yore halki tarafindan kutsal kabul edilmektedir®. Ozellikle altinda kaynayan toprak
(teberik) ve biitiin yapry1 tastyrp da bosluk iizerinde durdugu inanci bu kutsiyeti
giiglendirmektedir®'. Bilindigi gibi Tunceli bélgesinde bircok ocak mensubuna ait
evde yer alan ahgap sttunlar kutsal kabul edilmis ve bunlar 6piilerek ya da 6niinde
mum yakilarak birer kiilt nesnesi haline déniistiiriilmiistiir. Ozellikle yap1 iglerin-
de en ortada yer alan bu siitunlar tavan kisminda yer alan bir delikten gelen 15181n
vurdugu mimari 6gelerdir. Dolayisi ile mekana vuran ilk 1s1k bu sttunlar tzerine
gelmektedir. Bu nedenle bahsi gegen ahsap situnlar aydinhigin bir semboliine
doniismiistiir (Deniz, 2012: 240)*. Bolgede ki bu kéklii inanis kendini bu yapida,
tavanda yer alan delige (tiiteklikli kisim) en yakin olan ahsap siitunda gostermekte-
dir. Bu siitun belki ge¢miste delikten gelen 15181n yansidig: ilk mimari unsur olarak
6n plana ¢gikmistir. Bu bolgesel inanigin tistiine bir de Alevilik’te 6nemli bir yere sa-
hip olan Pir Sultan miti eklenmistir. Yine bu ahsap stitunun ardi¢ agacindan oldugu
soylenmektedir. Bilindigi gibi Alevi-Bektasi inanglarinda ¢am, ardig, mese gibi baz1
agaglar kutsal kabul edilmektedir. Ozellikle Mendkib-1 Hact Bektas-1 Veli ve Vilatyet-
ndme-i Sultan Sucduddin adli eserlerde aga¢ ile ismi gecen evliyalar arasinda iligki
kurulmasi ve hatta agaglarla ilgili baz: olaylarin onlarin kerameti ile gergeklesmesi;
cesitli agaclarin kutsal kabul edilmesine yol agmistir. Islam éncesi inanglarin da etki-
siyle, cesitli Alevi (Tiirkmen, Kiirt...vb.) topluluklar1 agaclar ile bagta Hz. Ali, Hact
Bektas olmak tizere bazi kutsal kisi ya da evliyalar arasinda iligki kurmuglar, 6zellikle
yaz-kis yapraklarini dokmeyen ¢am, mese, ardi¢ gibi agaglar1 kutsal kabul etmisler-
dir (Ocak, 1983: 83-94; Ergun, 2004: 195-244). Bu yapida da kutsallik atfedilen
ahsap siitunun ardi¢ oldugunun séylenmesi ve Pir Sultan ile iligkilendirilmesi ayn
inanglarin bir bagka versiyonunu tegkil etmektedir. Yine ahsap siitun gibi onun al-
tinda yer alan kirmizi topragin kutsallagtirilmasi, agag ve toprak arasinda kurulan sik
bag gozler 6niine sermektedir. Yore halki giinliik ziyaretlerinde bu siitunu ¢ kere
opmekte ve etrafinda mum yakmaktadir. Klasik Bektasi “meydan evleri’nde ayinler
esnasinda yakilan mumlarin (gerag) konuldugu ii¢ basamakli “Taht-1 Muhammedi’n
varlig1 bilinmektedir. Fakat bu cem evinde boyle bir unsurun olmadigy, bunun yerine
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mumlarin bu ahgap stitun altina koyuldugu goézlenmistir. Bu durum ahsap siituna at-
fedilen kutsallig1 bir kez daha 6n plana ¢ikarmaktadir. Bektasi “meydan evleri’nde yer
alan “Taht-1 Muhammedi”de yakilan mumlar Hz. Muhammed, Hz Ali ve dolayisi ile
O’nun neslinden gelen oniki imam ile bunlarin manevi varisleri olan velileri temsil
etmektedir. “Taht-1 Muhammedi”nin bu 6zelligi burada Pir Sultan ile iligkilendirilen
ahsap siituna yiiklenmis gibidir. Yakilan mumlar yukarida bahsi gegen dini kisilerin
yanina Pir Sultan’t da katmaktadur.

Bugiin bu siitunun tizerinde biri yesil digeri pembe kumaslarla kapl ve ikisi
de ortiistiz olmak tizere dort adet gubuk asilidir®. Ziyaret olarak adlandirilan bu ¢u-
buklarin on iki adet oldugu ve Tuba agacindan yapildiklari, yani cennetten geldik-
lerine inanilmaktadir**. Fakat genel goriiniim itibariyle bunlarinda ardi¢ agacindan
yapilma olduklar1 séylenebilir. Ahsap dikme tizerinde yer alan bu dért ¢ubuktan
birinin sonradan buraya geldigi soylenmektedir®. Fakat cubuklarin her birinin ait
olduklar1 ocak ya da ibadethaneler net degildir. Sadece bezle 6rtiilii olmayan bir ta-
nesinin buraya ait oldugu bilinmektedir. Kutsallik atfedilen bu ¢ubuklar bagta Hizir
Cemi olmak iizere Gérgii Cemlerinde (ard1 ardina dért Persembe aksami yapilmak-
tadir) kullanilmaktadir. Yorede dini ritiiellerde kullanilan bu gubuklarin ne denli
onemli oldugu bilinmektedir. Ozellikle girilecek yolun yani pir/talip iliskisinin bir
sembolii olan bu ¢ubuklar ayn1 zamanda cemaatin bir arada tutulmasinin, belli ku-
rallar gergevesinde iligkilerini yiiriitmesinin bir sembolii ve aracidir (Yildirim, 2012:
12; Ozgiil, 2001: 34). Daha ¢ok doga kiiltii (agac) ile iliskili olan bu cubuklar ayn
zamanda Safevi déneminde ortaya ¢ikan dini ve toplumsal uygulamalarin bu bélge
inancina nasil yansidigini gostermesi bakimindan da dikkat gekmektedir (Morton,
1993).

Yapinin diger bir mimari 6zelligi olan ocak ise neredeyse biitiin Alevi-Bekta-
si ibadet mekanlarinda yer almaktadir. Bilindigi gibi ocak Bektasi terminolojisinde
“kiire” olarak adlandirilmig ve ona ritiiellerde hem iglevsel hem de sembolik anlamlar
yiiklenmistir (Dogan, 1977: 123). Ocak, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve O’nun ailesi-
ni temsil etmektedir (Akin, 1989: 68)%. Yapr icerisinde duvara gémiilii bir bicimde
sade yapilmis olan ocagin da hem islevsel hem de sembolik anlamlar yiiklendigi bir
gergektir. Oncelikle sdzlii anlatima gére ocak hem ibadet mekénin 1sitilmast hem de
kesilen kurbanlarin pisirilmesi islevini gérmektedir. Bu 6zelliginin disinda bu ocak
bagl bulunulan Pir Sultan Ocagi'n1 da akla getirmektedir. Ciinkii yukarida da bahsi
gectigi gibi ocak; bagl bulunulan soyun bir semboliidiir. Yine Tunceli bélgesinde
ocagin/atesin kutsiyeti ve onun ata kiiltii ile olan baglantis1 goz 6niine alindiginda
durum daha da netlegecektir. Bu bolgede ocak 6zellikle bagh olunan agiretin aym
zamanda bir soyun babadan ogla ge¢isinin yani yolun/erkanin devam ettirilisinin bir
semboliidiir (Deniz, 2012: 241-251).
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Yapinin ti¢ duvarini kugatan toprak seki de ocak gibi neredeyse biitiin Ale-
vi-Bektasi dini yapilarda yer almaktadir. Ayin esnasinda daha ¢ok kadin ve yaghlarin
oturdugu bu sekiler ayni iglevini burada da siirdiirmektedir. Fakat ocagin bir tarafin-
da yer alan seki ibadeti yoneten dedeler i¢in ayrilmigtir. Bir nevi dede postuna kargi-
lik gelmektedir. Bu durum ocak ve dedelik arasindaki iliskiyi gostermesi bakimindan
da 6nemlidir.

Sonug

Gegmisten giiniimiize sadece bulundugu kéyiin degil cevre kéylerin sakin-
leri tarafindan da ibadet i¢in kullanilan“Pir Sultan Evi”; kirsal bolge Alevi ibadet-
hanelerinin mimari bir érnegi olmasi bakimindan olduk¢a 6nem arz etmektedir.
Ozellikle yapinin sozlii gelenege gére Pir Sultan ile iliskilendirilmesi bu énemi daha
da giiclendirmektedir. Eger bu yapinn tarihlendirilmesi yapilabilir ve bu tarih 16.
yuzyili verirse Pir Sultan veya oglu Er Gaip/Pir Gaip ile ilgili bulgulara da ulagilacag
dustniilmektedir. Yine bu tarihlendirme yapilabilirse Anadolu’da kesin yapim tarihi
belli olan Alevi ibadethanelerinden biri ve belki en eskisi ortaya ¢ikarilmig olacaktur.
Bu nedenlerle yapinin bir an 6nce kesin inga tarihini verecek verilere ulagilmasi yo-
niinde ¢aligmalar yapilmalidir.

“Pir Sultan Evi” tarihi oldugu kadar mimari agidan da 6nemlidir. Ctinkii daha
¢ok Bektasi tarikat yapilarinin incelenmesi ve buradaki meydan evlerinin belgelen-
mesi, bu tarikat ibadethanelerinin mimari ve sembolik yonlerinin bilinmesine vesi-
le olmustur. Fakat Anadolu'da Alevilerin yogun olarak yasadig bolgelerde yer alan
ibadet mekénlar1 goz ard1 edilmistir. Belli bagh konular ¢ergevesinde ele alinmasinin
disinda bu yapilarin mimari ve sembolik 6zellikleri bilinmemektedir. Mimari olarak
Alevi-Bektasi ibadethaneleri ile ortak 6zellikler barindiran bu yaps, kirsal bélge Ale-
vi ibadethanelerinin nasil bir mimariye sahip oldugunu bize géstermektedir. Bolge
sartlarina uygun inga malzemeleri, distan basit icten ise 6zenli yapim teknikleri, ka-
reye yakin plani, ocagy, toprak sekileri, mutfag: ve tandir1 azda olsa yap1 hakkinda
genel bir degerlendirme yapmamiza ve diger Alevi-Bektasi yapilari ile kargilagtirma-
muza olanak saglamaktadir. Oncelikle yapinin orijinal dokusunun zamanla bozuldu-
gu asikardur. Ik yapildiginda ierisinde tandirin olmasi, aydinlatmanin ocak atesi ve
kubbe deligi ile gerceklestirilmesi ve zamanla bunlarin ortadan kalkmasi bu degisi-
min gostergeleridir. Giiniimiize ulastig1 haliyle yap1 yine de bize oldukgea fazla veri
sunmaktadur.

Yap: mimari 6zellikleri disinda bolge halkinin yerel inaniglarini yansitmasi ba-
kimindan da énemlidir. Ozellikle yapinin igerisinde yer alan ardig agacindan yapilan
ahgap siitun ve ziyaret olarak adlandirilan gubuklar ile altinda bulunan toprak (tebe-
rik) hem Alevi-Bektasi inancinin genel bir yansimasini hem de yoresel motiflerin bu
inanuglara nasil tesir ettigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Zaten bu
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yerel motifler yapinin ingasi, kutsal kabul edilen kisimlar1 hakkinda sézli gelenekte
yer alan farkli anlatilarda da yer almaktadir. Biitiin bu bilgiler g6z 6niine alindiginda
yapin ne kadar 6nemli oldugu bir kez daha karsgimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada
kisithda olsa Anadolu’daki bir Alevi ibadethanesi mimari yonden ele alinmugtir. Fa-
kat bu yapinin tarihlendirilmesi ve mimari tipolojisinin yapilmasi i¢in Anadolu'daki
glintimiize ulagmis diger Alevi dini yapilarin bir an 6nce giin yiiziine gikarilmas:

gerekmektedir.

Sonnotlar

Giiniimiizde daha gok Bektasi yapilar1 (tekkeler) ya bash basina ya da diger tarikatlara ait yapilarla
birlikte incelenmis ve daha ok mimari yénleri iizerinde durulmustur ( Celep, 2005; Acar, 1999;
Tanman 1990; Tanman, 1992; Dogan, 1977; Akin, 1989; Eyice, 1967; Ibrahimi, 1985; Kiel, 1971;
Giilgigek 2000, Burkan, 2010; Solmaz, 2013).

Hatta bazi aragtirmacilar adi hakkinda cesitli varsayimlar ortaya koymustur (Bezirci, 1992:11-28;
Avci, 2011:195-221).

Pir Sultan’in yagamu yazili kaynaklarin azhgindan dolay1 daha ¢ok ona ait deyislerdeki bilgilerden,
isimlerden yola ¢ikilarak ve donemindeki kisi, ayaklanma ve yer adlari ile kargilagtirilmalar yapilarak
coziilmeye caligilmaktadir. Ozellikle 16. yiizyildaki Osmanli-Safevi ekismesi, bu dénemde Anadolu
Alevilerinin durumu, toplusal ayaklanmalar ve bunlarin 6nderleri ile Pir Sultan arasinda bir bag
kurulmustur.

16. yiizyilda ortaya giktigs ve kurumsallagtig: diisiiniilen Alevi ocaklarinin, bu toplumu denetleyici,
diizenleyici ve yol gosterici bir konuma sahip olduklari, kutsal kabul edilen dervislerin soyundan
gelen kisiler tarafindan kurumsallagtirildiklari, bu kutsal kisilerin adlari ile anildiklar1 ve soy esasina
dayali dedelerin bu ocaklarda dnder kabul edildikleri bilinmektedir (Yaman, 2006).

Adi gegen bu kisilerden Seyit Ali ve Senem’in mezarlarinin Banaz K6yi'nde, Er Gaip/Pir Gaip’in
Tunceli'de ve Pir Mehmet'in Tokat'n Cambulak Kéyii'nde olduklar1 séylenmistir (Simsek, 2012:
62-80; Golpinarli ve Boratav, 1991: 49-50; Bezirci, 1992: 4; Oztelli, 1996: 48; Yaman, 2006: 125).

¢ Bugiin bu ibadet mekaninda dedelik hizmeti veren Mehmet Celebi ile 16.06.2013 tarihinde yapilan
gorismede; Mehmet Celebi Er Gaip’in bolge halki tarafindan kutsal kabul edilen dini kisilerden
Diizgiin Baba adli kisiden bagkas: olmadigin ifade etmistir. Ona gore bu kisi Hacili Koyi'ne hig¢
gelmenmis ve buradaki ocagin devamhihg icin hicbir sey yapmamugtir. Bu kéydeki ocak tamamen Pir
Sultan tarafindan kurulmugtur.

Mehmet Celebi’ye gore Banaz'da ki kol mensuplar1 kendilerini yakin zamana kadar ifsa etmedikleri
igin (Pir Sultan’in soyundan geldiklerini agik¢a dile getirmemislerdir) ayni ocak mensubu diger
kisileri tanimamuglar ve onlarla iletisime gegmemislerdir.

Yine yapilan goriismede Mehmet Celebi bu yapinin kurulus dykiisiini su sekilde aktarmugtir: Pir
Sultan Abdal Banaz'da yasadigi dénemde Hidir (Hizir) Paga’ya yani Osmanliya karsi gelmis bir
kisidir. Bunu halk i¢in yapmugtir (Dede burada Hz. Hiiseyin ile Pir Sultan arasinda haksizhga karsi
gelme konusunda bir benzerlik oldugunu dile getirmistir). Onun bu kars: gelislerini 6nleyemeyen
Hidir Paga ona miilk ve para armagan etmek istemis, fakat Pir Sultan bunu kabul etmemistir.
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Bunun tizerine Hidir Paga onu Banaz'dan siirgin etmistir. Pir Sultan siirgiinlitk zamaninda ilk
olarak Horasan'da Erdebil Dergihr'na gitmistir. Dergdhin piri ona Anadolu’ya gitmesi gerektigini
soylemistir. Pir Sultan Abdal Anadolu’ya geri dondiigiinde Dersim’e gelmis ve burada bugiin ki yeri
kurmugtur. Burada tekrar evlenmis ve ¢ocuk sahibi olmustur. Cocuklarindan birinin ismi Seyit
Ahmet’tir (Mehmet Celebi dedenin soylarini bagladigy, dolayist ile Pir Sultan Abdal’a iligkilendirdigi
kisi) . Banaz'da kalan oglu Er Gaip babasini aramak iizere Dersim'e gelmistir. Dersim'de bugiin ki
Diizgiin Baba Dagr'nin eteklerinde ki bir mezrada bir evin 6niinde durup dinlenmigtir. Bu esnada
orada yasayan bir kadindan bir bardak ayran istemistir. Kadin ona kocasinin ¢ok kiskang oldugunu
ve bir an 6nce oradan ayrilmasini soylemistir. Fakat Er Gaip isteginde israr etmistir. O esnada kadinin
kocasi gelmis ve kiskanghikla Er Gaip’i 6ldirmiis ve gommiistiir. Aksam olunca evde bir ses duyan
adam gikip digar1 bakmugtir. Etrafinda bir sey géremeyen adam sesin mezardan geldigini anlamg ve
o an “bu adam dogruymus (diizgiinmiis)” seklinde bir yorumda bulunmustur. Bugiin yére halky
tarafindan Diizgiin Baba olarak bilinen ve kutsallik atfedilen bu kisi Er Gaip’ten bagkas: degildir. Bu
arada Pir Sultan Banaz'da kalan ailesini merak etmis ve tekrar oraya donmiistiir. Banaz’a gizli gelen
Pir Sultan cesitli nedenlerle tekrar Hidir Pasa’ya sikayet edilmigtir. Hidir Paga Pir Sultan’s huzuruna
getirtmis ve onunla tartismugtir. Ona igerisinde Sah kelimesi gegmeyen ¢ tane beyit okumasin
soylemis, fakat Pir Sultan ti¢ beyitte de sah kelimesini kullanmugtir. Bunun tizerine idamina karar
verilmistir. Asildiktan sonra ise Pir Sultan ortadan kaybolmustur. Bu nedenle mezarinin nerede

oldugu belli degildir.

Mehmet Celebi'ye gore bu isim degisikligi Pir Sultan ile iligkilidir. S6ylenceye gore Pir Sultan bu
koye yerlesmeden 6nce koyiin ismi Bahgecik'tir. Pir Sultan Horasan'dan sonra buraya ugradig i¢in
haci sayilmug ve koyiin ismi Hacili olarak degistirilmistir.

Fakat bu iliski kurulurken Hacilar ismi Hacili olarak kullanilmistir (Siimer, 1992: 180).

Sozli anlatima gore Hizir cemlerinde gelenlerin ibadet mekanina sigmamasindan dolay1 bu kap1
agilir ve yan mekanda da insanlarin oturmas ve ibadetlerini yapmas saglanirmus.

Yapinin bir kismi egimli araziye oturdugu ve diger yaninda mutfak, tandir gibi bélimler oldugu icin

i¢ olgtleri alinmugtir.

Genis bir mekéanin tavan kisminda kiriglerin gapraz bir bi¢imde st tiste kullanilmasi ile 6rtiilmesine
bindirme kubbe ve tiiteklikli ortii seklinde iki ayri kavram kullanilmaktadir. Fakat bu yapida
kullanilan ayni sistemin yapilis amacindan ve boyutundan dolay1 bindirme kubbe olmadig agikardir.
Bu nedenle tiiteklikli 6rtii sistemi kavrami kullanilmigtir.

Bahsi gegen bu toprak sekiye ayinlerde kadinlarm oturdugunu gorisme yapilan Mehmet Celebi
ifade etmistir.

Sézli anlatima gore dedelerin ve gorevlilerin oturdugu kisim daha 6nce burada degil bugiin mevcut
olmayan ve giris kapisina dik uzanan duvara bitisiktir.

Mehmet Celebinin anlatimina gére yapinin ingas esnasinda bir ahsap siitun gerekmis, Pir Sultan'da
orada ¢alisanlara yemek molasi vermelerini soylemistir. Bu yemek molasi esnasinda kendisi Horasan’a
gitmis bir stitun ile geri donmiistiir. Bu gidis-doniis yemek molas: esnasinda gergeklesmistir. Stitunu
atip bir yere sabitlemis ve biitiin yapinin bu siitun tizerine kurulmasini séylemistir. Aslinda bu ahsap
siitun bir inancin bir bolgeye kok salma (topraga dikilmesi) anlami iizerinden de okunabilir. Ciinkii
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sozlii anlatimlarda Pir Sultan’in buraya sonradan geldigi ve dolayisi ile burada yasayanlara bir inanc
benimsettigi tistii kapali da olsa yer almaktadir

Dilsa Deniz’in Dersim bolgesi inanislarini antropolojik bir yaklagimla ele aldigs eserinde Trawi adiile
Mazgirt {lgesi'nde yer alan bir yapidan bahsetmektedir. Adi gegen yapinin orijinalligi bozulmugsa da
ayniadl ocagin ibadet mekani olup, yapinin ortasinda ahsap bir siitunun, bir ocagin ve kurban kesilen
cerx kisminin yer aldig tek gézlii bir yap1 oldugunu belirtmistir (Deniz, 2012: 253-256). Ozellikle
yapinin merkezinde yer alan ahsap siitunun 6ykiisii ve kutsanig bi¢imi Pir Sultan Evi'nde yer alanla
aym Ozelliklere sahiptir. Az da olsa bu bilgiler bize bolgede 6zellikle ibadetlerin gergeklestirildigi

mekanlarin hem mimari hem de mitsel agidan birbirine benzedigini gostermektedir.

Kapinin ya da esigin Tunceli bolgesinde kutsal kabul edildigi ve saygi gordiigii bir gergektir. Kutsal
kabul edilen bir mekéna girerken kap1 ya da esik opiilerek o mekénin kutsalligi ya da 6nemi bir
kez daha vurgulanir (Deniz, 2012: 234). Bu durum yap: hakkinda caligma yapilirken hem Mehmet
Celebi'nin hem de kéy halkinin kapiy: 6perek igeri girmeleri ile de gzlemlenmistir. Yore genelinde
yaygin olan bu davranis bi¢iminin bu yapi i¢inde uygulandig: gériilmektedir.

Bilindigi gibi Bektasilikte “meydan evine” girisi saglayan kapiya “seriat kapisi” denilmektedir. Bu kap:
diginda “meydan evi’nin bati, kuzey ve giiney olmak tizere diger ti¢ duvarinda sirasiyla “tarikat/hagr ii
nesr”, “marifet/hilkat” ve “hakikat/hayat” kapilarinin da olduguna inanilmistir (Tanman, 2004: 265;
Akin, 1989: 69).

Bektasi tekkelerinde ayin mekani ile yemek pisirme (mutfak) mekéani birbirine yakin yapilmistur.
Ozellikle ge¢ devirde insa edilen tekkelerde bunu gérmek miimkiindiir. Bu durum Bektasiligin
son devirlerinde yapilan erkdnlarda dini ritiellerden sonra kurulan “muhabbet sofras:” gelenegi ile
iligkilidir. Bu sofralarda “lokma gériildiigii” (yemek yendigi) ve “dem alindigr” (sarap ve raki gibi
alkolii ickilerin icildigi) bilinmektedir (Tanman, 1992: 320-321; Dogan, 1977: 129). Béyle bir
durumda mutfak ve ibadet mekanin birbiri ile yakin konumlandirilmas: olagandr.

Yapida mutfak giris kapisinin hemen sol tarafinda yer alan ve hafif yerden yiikseltilmis olan bu beton
zeminin eskiden tas oldugu soylenmektedir.

Bektasi tekkelerinin “meydan evleri’nde cesitli plan semalar1 denenmistir. Kare, dikdortgen
formlarinin yaninda gokgen (yedigen, sekizgen, onikigen) planlar da mevcuttur. Cokgen plan
yapilardan 6zellikle yedigen formlu olanlar Balkanlar'da ragbet gérmiistiir. Bunun baglica sebebi ise
7 rakaminin yiiklendigi sembolik anlamlarin bu bslgede mimari baglamda ele alinmasidir (Tanman,
1990: 24-25; Tanman, 2004: 272-274; Acar, 1999: 77-78).

Bir yapinin ikiye boliinerek hem tiirbe hem de ibadet mekaninin ayni bina igerisine alinmas: dikkat
gekicidir. Bilindigi gibi Osmanl tarikat yapilarinda tiirbe ve ayin mekan arasinda gesitli yollarla
baglant: saglanmustir. Bunun baglica nedeni ise 6len tarikat biiyiiklerinin (velilerin) gercek anlamda
6li kabul edilmemeleri, onlarin bedenleri ile 6li ancak ruhaniyetleri ile hayatta olduklarinin
disiiniilmesidir. Bu inang tiirbe ve ayin mekénlarinmn birbiri ile baglantili olmasina yol agmis ve
boylelikle ayinlerin bizzat velilerin huzurunda yapildig: fikrini canli tutmugtur (Tanman, 2004: 267-
268). Ayni inanis ve diigiincelerin diger tarikatlar gibi Bektasilik’te olmas: dogaldur.

Anadoluda yerel terimle “kirlangig kubbe” olarak adlandirilan tiiteklikli 6rtii; kiris boyutlarini agan
kare ya da kareye yakin mekénlarin, duvara paralel ya da ¢apraz kirislerin almagik 6rgii ile birbirlerinin
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tzerlerine 6rtillmesi ve boylece mekénlarin kapatilmasini saglayan ortii sistemine verilen isimdir. Bu
terim en fistte yer alan duman deliginden dolay1 kullanilmaktadir (Akin, 1999: 252). Bati'da “fenerli
drtii” olarak ta bilinmektedir (Akin, 1991: 323-324). Daha cok soguk iklime sahip yerlerde yalitim
amagh yapilan bu 6rti sistemi, Anadolu’da 16. yiizy1l ve sonrasina kadar kullanilmig bir sistemdir
(Tanyeli, 2000: 242).

Bu “meydan evi’nin 6rtii sistemi bindirme kubbe olarak da isimlendirilmistir (Tanman, 2004: 270).
Fakat baz1 aragtirmacilara gére bindirmeli 6rtii sistemi kerpig ya da tugla ile yapilan ve yukar1 dogru
daralan kubbe mimarisidir ( Akin, 1999: 248). Bunedenle ~ Haci Bektas Tekkesindeki “meydan

evi’nin 6rtii sistemi yapim malzemesi ve tekniginden dolayn tiiteklikli ortii olarak ele alinmugtur.

Yapilan s6zlii goriigmede bugiin mevcut olan bindirmeler ile birlikte bu bolimiin bes veya alt1 kath
oldugu ifade edilmistir.

Tunceli bolgesinin klasik ev tipinin biiyiik tek gozlii ve gogunlukla damdan agilan deliklerle
aydinlatilan 6zelliklerde oldugu unutulmamalidir. Bu evler zor kis sartlarinda barinma ve korunma
amaci ile inga edilmistir. Genellikle tek bolimden olugan bu mekanlar mutfak, yatak ve oturma odas:
gibi gok fonksiyonlu bir yapiya sahip olmuslardir (Deniz, 2012: 239-240). Fakat giiniimiizde bolge
genelinde bu ev tiplerinin mevcudiyeti aragtirilmamugtir.

Ortii sisteminin bir tagtyici iizerinde durmast sadece Alevi-Bektasi dini yapilarina has olmayip 12.
yiizyildan itibaren inga edilen gesitli Tiirk-Islam yapilarinda da mevcuttur (Tanman, 1992: 323-
324). Yine de gesitli Alevi-Bektasi yapilarinda bu tagiyict sistemin sembolik anlamindan dolay:
neredeyse genel bir mimari unsur oldugu bilinmektedir. Bu tiir yapilara 6rnek olarak Merdivenkoy
Bektasi Tekkesi “Meydan Evi” (Tanman, 1992, 317-342; Tanman, 2004: 265), Tutrakan'daki Softa
Baba Tekkesi (Tanman, 2004: 266; Acar, 1999: 61) verilebilir.

Dallar1 yeri ve gogii saran agag inanci ashinda sadece heterodoks inanglarda degil, farkli inanglarda
da mevcuttur. Ilksel inanglardan tek tanrili dinlere agaca 6zel bir 6nem atfedilmistir. Cogu inangta
agag kutsal kabul edilmis ve evrenin ya da diinyanin yaratiliginda 6ncelikli sirada yer almigtir. Tanri
ya da Yaratic1 suyu, toprag: yarattiktan sonra kokleri yerin altinda govdesi goge kadar uzanan ve
yaprak veya dallar1 gogii saran biiyiik bir agag yaratmugtir. Insanlar bu agacin diinyanin merkezinde
yer aldigina inanmuglardir. Kozmik Agag, Diinya Agact veya Hayat Agac olarak adlandirilan bu
agacin yer altiny, yer yiiziinii ve gogii birbirine baglayan bir 6zelligi olduguna inamlmigstir. Bu agag
kiiltii hemen hemen benzer motiflerle bir ¢ok dinde karsimiza gikmaktadir (Ergun, 2004: 17-144).
Cogu dine gore ilk yaratilan unsurlardan biri olan agag; Alevi-Bektasi inancinda da 6nemli bir yere
sahiptir. [k yaratilan unsurlardan biri olmasinin disinda agag (Golpinarli ve Boratav, 1991: 190);
evliya ya da 6nemli dini kisilerle iliskilendirilen, kutsallik atfedilen ve sembolik gondermelerle
yiiklii bir figiir olarak karsimiza gikmaktadir. Oncelikle Alevi-Bektasi inancinda; Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in bir agacin kokii, gvdesi, dallar1 ve meyvelerine
benzetilmektedir. Yani bir soy agaci fikri gelistirilmistir. Yine Hac1 Bektas gibi 6nemli bazi evliyalarin
agaclar iizerinden keramet gosterdiklerine inanmaktadular (Ocak, 1983: 212-213). Biitiin bu
inaniglardan dolay1 Alevi-Bektagi inancinda ardig, mese gibi agaglar ayr1 bir 6neme sahip olmuglardir.

Tuncelide yerel inamglarda dag, ocak, agag, ates gibi dogal ya da insan eli nesneler kutsal kabul
edilmekte ve hatta bir kiilt haline getirilmektedir. Ozellikle baz1 asiretler ocak, agag gibi nesneler
tizerinden bir soy yaratmus ve kutsallik kazanmuglardir. Bu doga ya da insan kaynakli kiilt nesnelerinin
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bir 6rnegi de bu yapida yer alan ahsap siitundur. Pir Sultan ile iligkilendirilen bu dikme ve dolayist ile
yapmnun kendisi bir ocagin maddi semboliine déniigmiistiir (Deniz, 2012).

Toprak Alevi-Bektasi inancina gore kutsal kabul edilmektedir. Hz. Ali'nin bir sifatinin Tiirdb (Ebii
Tiirdb) olmasi, Hz. Hiiseyin'in 6ldiiriildigii Kerbela topraginin kutsal kabul edilmesi, Alevi-Bektasi
inancinda topraga nem atfedilmesine yol agmustir. Ozellikle Hz. Ali'nin Hz. Adem’le ayni zamanda
topraktan yaratildigi ve O’nun ahrette bagindaki toprag: silkeleyip kalkacak yani hayata donecek ilk
insan olmasi dolayistyla Hz. Ali ve toprak arasinda ézel bir iligki kurulmustur (Kandemir, 1994:243).
Bu nedenle Alevi-Bektasi inancinda topraga 6zel bir nem atfedilmis ve ona teberik ismi verilmistir.

Ozellikle bolgede gegmis donemlerde yaygin olan diiz damh genis bslmeli mekanlarda tavan tastyicisi
olan ahsap siitunlar; gesitli ocak sahiplerine ait evlerde veya kutsal kabul edilen mekénlarda yer
aldiklarinda birer kiilt haline déniigmiislerdir. Bacadan gelen 1513a veya mekén icerisinde merkeze en
yakin konumdaki siitun bu y6nleriyle 6n plana gtkmugtir. Yore insanlari 118 vurdugu bu siitunlar
aydinlik sembolii olarak kabul etmis ve 6nlerinde mum yakarak bir nevi kutsallagtirmiglardir. Mumlar
daha ok ritiiellerinde gergeklestirildigi persembe aksamlar1 yakilmigtir. Bugiin bu uygulamanin ne
kadar yaygin oldugu ve hangi mekanlarin ni¢in kutsal kabul edildigi ciddi bir aragtirma konusudur.

Kizilbag ritiellerinde bir tir arnma ve inisiyasyon araci olarak kullanilan ve ozelikle belli
agaclardan yapilan (ardig, kaym ve 8d agac1), Tarik (cubugu), Erkdn (cubugu), Matrak, Deste-
ciip, Ser-Deste, Evliya, Riza, Asa, Sopa, Degnek, Dahanek, Mar, Erkdn-1 Evliya, Ziilfikar, Alacadegnek
olarak adlandirilan ve genellikle ii¢ bogumlu olan bu ¢ubuklar inancin ve ritiellerin ayrilmaz bir
parcasidirlar. Ozellikle Anadolu'nun dogu bélgelerindeki ocaklarda mevcut olan bu gubuklar
ocaga ve bolgeye gore farkl isimlerle anilmaktadirlar. Kizilbas inancindaki bu ¢ubuk gelenegi 16.
yiizyillarda ki Safevi bolgelerinde ortaya ¢tkmis ve gelismistir (Morton, 1993). Esasinda Hz. Ali'nin
kilicr Ziilfikar ile 6zdeglestirilen bu ¢ubuklar bir ikrar arac iglevini gérmekte olup; miisahiplik
gdrevinin yerine getirildigi dinsel ritiiellerde miisahip (yol kardesi) olacak olanlarin yeminlerini
(s6z: kavl) unutmamalari igin, miraglama ritiielinden sonra miisahip kavline gireceklerin sirtina
dede tarafindan degdirilmesi yani bir cesit takdis edilmesi olay: i¢in kullanilmaktadir. Yine bu
cubuklar cem ritiielinde egik gorevi gormektedir. Ritiiele katilanlar “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya
Ali” sozlerini sdyledikten sonra ayaklarini degdirmeden bu cubuklarin tizerinden atlamaktadir.
Bunun haricinde bir de “tarik ¢alma” olgusu vardir ki bu olgu, yola uygun hareket etmeyenleri yola
uymaya yonlendirmek i¢in ya da sug islemedigi halde yola uymaya devam etmelerini saglamak
i¢in dedenin, taliplerini cem térenlerinde tarik denen sopa ile kutsamasidir. Ancak ikrar vermemis
gengler ve ¢ocuklara tarik calinmaz. S6ziint tutmayan kisilerin Zilfikar gibi bu gubuklarla boynunun
kesilecegine inamilmigtir (Yildirim, 2012: 12; Ozgiil, 2001: 34). Farkli adlarla amilan bu cubuklar
genellikle yesil bir beze ya da torbaya konulmakta ve alakilimle birlikte miirebbinin (rehber) evinde
ya da 6zel bir yerde tutulmaktadir. Aga¢ dalindan yapilma ve genelde yesil bir beze sarili olan ve
Dogu Anadolu'da ritiiellerde kullanilan bu gubuklar Tunceli'de bir ocak harig (Agugan Ocagy) biitiin
ocaklar tarafindan kullanilmaktadir. Kokeni yilan, agag, gibi kiltlerle iligkilendirilen bu gubuklar;
bir donem Celebi kolu Bektasi 6nderleri ile belli ocak dedeleri arsinda bir miicadele ve tartigma
konusuna déniismiistiir. Ozellikle I. Diinya Savasi sirasinda Erzincan, Dersim gibi bazi bslgelerde bu
gubuklarin ritiiellerdeki iglevi tizerine tartismalar yasanmus, fakat gogu ocak bu gubuklar: kullanmaya
devam etmistir (Korkmaz, 2005: 49-50; Yildirim, 2012:1-21, Ozgiil, 2001:33-44, Uziim, 2002: 554,
Dersimi, 1992: 124-130, Munzuroglu, 2012:170-173,191-211).
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3 Bu degneklerin cennetten geldiklerine dair gdriisiin Aleviler tarafindan 6nem atfedilen Imam
Cafer-i Sadik'n Buyruk adli eserinde yer alan Hz. Muhammed'in cennetteki Tuba Agaci ile
tariklenmesi anlatisi ile yakin bir iligkisi oldugu diisiiniilmektedir (Bozkurt, 2013: s. 142-14S5).
Yine yapilan gériismede bu on iki degnekten birinin Kistim (Avcilar) Kdyii'nde, birinin Tahsini/
Tasniye (Gékgekonak) Kdyii'nde oldugu, digerlerinin ise nerelerde yer aldiginmn bilinmedigi ifade
edilmistir. Bunlardan Kistim'de yer alanin tarihsel bir éneme sahip oldugu bilinmektedir (Korkmaz,
20085: 49-50; Yildirim, 2012:1-21, Ozgiil, 2001: 33-44, Uziim, 2002: 554, Dersimi, 1992: 124-130).

35 Bu degneklerden yesil bez ile kaph olan ilk onceleri “Abbasoglu Dami”inda yani burada

yer almus, daha sonra Bozaga Karaderbent K6yt sakinleri tarafindan galinmistir. Bu koyiin
teror ve depremlerden dolay: bosalmasindan sonra mucizevi bir gekilde kendiliginden

buraya geri geldigi séylenmektedir.

3 QOcak Alevilikteki bu sembolik anlammin diginda zamanla kurumsal hale gelen, babadan ogla
gegen bir soy zincirine dayanan ve genellikle kéken olarak Ehl-i Beyt'e baglanan kavram olarak da
kullanilmaktadir (Sahin, 2007: 316). Bu nedenle Alevi ibadet mekanlarindaki ocak ile Alevi ocaklar:

arasinda sembolik veya dogrudan bir iligkinin olup olmadig1 detayli bir aragtirma konusudur.
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Cizim 1: Pir Sultan Evi plan

Fotograf 1: Pir Sultan Evi genel goriiniisii (17.03.2013)
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Fotograf 2: Tavan ortiisiinii tastyan ahsap siitunlar

Fotograf 3: Tavan ortiisiinii tasiyan ahsap siitunlar
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Fotograf 4: Tiiteklikli ortii sistemi

Fotograf S: Bezemeli siitun baghg
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Fotograf 6: Yapinn dini ritiiellerinin gerceklestirildigi meydan kism

Fotograf 7: Kutsal kabul edilen ve Pir Sultan Abdal ile iligkilendirilen ahsap siitun ve cubuklar
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Fotograf 9: Mutfak béliimii
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Fotograf 10: Tandir boliimii
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ASIK SEYRANI, ASIK SEYRANI FESTIVALI VE MUZIKSEL
OZELLIKLERT

Seyit YORE”
Oz

Solenler, bayramlar, senlikler, festivaller insanlarin belirli amaglarla bir araya gelmesini
saglayan ve Tiirklerin varhigindan beri siirdiirdiigii dnemli sosyo-kiiltiirel dgelerdir. Astk
Seyrani $enliklerinin de bunlardan biri ve hig aragtirilmamis oldugu tespit edilmistir. Bu
zgiin konu iizerine 18. Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali cercevesinde yapilan etnog-
rafik aragtirmada, Asik Seyrani, Asik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali ve bunlarin miiziksel
ozellikleri Halkbilim ve Etnomiizikoloji disiplinleri gergevesinde degerlendirilmistir. Bul-
gulara gére bu senlik/festival 1979 yilindan beri, bagta Asik Seyrani'yi anmak amaciyla,
igerigindeki gesitli etkinliklerle birlikte Develi ilgesinde baglayip zaman zaman Kayseri iline
de uzayarak varhgin siirdiiriir. 1ki veya daha fazla giin siiren Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat
Festivali'nin igerisinde baslica Mehter Takimi, Halk Oyunlari, Agiklar Séleni, Karakucak
Guiresleri, Ticaret Panayiri ve Miizik $6leni bulunmaktadir ki bu sayilan etkinliklere eglik
eden miizik bir birlestirici unsur olarak éne gikar. Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali
yerel olarak diizenlenmesine ragmen i¢inde ulusal ve uluslararasi miiziksel katilmlar da
gorulmistir.

Anahtar Kelimeler: Asik Seyrani, festival, miizik, etnomiizikoloji, folklor

MINSTREL SEYRANI, MINSTREL SEYRANI FESTIVAL AND
MUSICAL FEATURES

Abstract

Bean feasts, holidays and festivals have been important socio-cultural events which make
people come together for various purposes, and Turks have been kept by these events since
their beginning. Minstrel Seyrani Festivals is one of the festivals in Turkey. I identified that it
has not been investigated although there are the research studies on Minstrel Seyrani. I did
ethnographic research on the 18" Minstrel Seyrani Culture and Art Festival in Develi. The
observations were discussed within the concepts of the disciplines of Folklore and Ethno-
musicology. According to the findings, the festival has been held since 1979 and its purpose
is mainly to celebrate Minstrel Seyrani. It starts every year in Develi, and its activities have
sometimes expanded to Kayseri. It usually takes two or more days, and its activities inclu-
de Mehter (Janissary) Band, Folk Dances, the Minstrel s’ Beano, Karakucak (the blacklap)
Wrestlings, the Trade Fair and the Concerts. Music accompanies activities of the festival as

*

Bu caligma, 2000 yilinda Develide yapilan ve Yore (2001)de yer alan 18. Agik Kiiltiir ve Sanat Festivali
cergevesindeki etnografik aragtirmanin giincel bilgiler ile gelistirilmesi sonucunda olusturulmustur.

** Dog. Dr, Selcuk Universitesi, Dilek Sabanci Devlet Konservatuvari, Konya/ Tiirkiye, seyityore@gmail.com
DOI: 10.12973/hbvd.75.167
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a unifying element. Although the festival has been held locally, it has included national and
international musical participations.

Keywords: Ashik Seyrani, festival, music, ethnomusicology, folklore
Seyrdni’yim bos kiip gibi inlemem
Ug sifirla bir rakamin binlemem
Elimde ¢aldigim sazi dinlemem
Agskim sazi verir tiirlii hal bana.
Agik Seyrani
1. Giris

Cok genis anlamlara sahip ‘kiiltiir’ kelimesinin kokeni kisaca “ekmek, yetis-
tirmek”tir (Minkov, 2013: 10) Ancak daha genis bir baglamda “Bir halkin ya da bir
toplumun 6zdeksel ve tinsel alanlarda olusturdugu iiriinlerin tiimii” (Ornek, 1973:
43) olarak da tanimlanur. Kiiltiir ile ilgili her iki tanimda 6ne ¢ikan ise ‘liretmek tir
Dolayisiyla kiiltirel unsurlarin olugmasi, insanlarin bir araya gelerek bu unsurlar
tretmesiyle miimkiindir. Diinyadaki biitiin toplumlarin ¢esitli nedenlerle kendile-
rine 6zgii olarak bir araya gelme durumlari vardir. Diigiin, bayram, solen gibi cesitli
duygular1 ve amaglar ifade eden kavramlardan biri olan s6lenin bir diger ifadesi de
‘senlik’tir. Bu kavramlar, gesitli kiiltiirlerde oldugu gibi Tiirklerin varhigindan beri
de bir araya gelmenin en 6nemli 6geleridir. Cesitli disiplinler icerisinde Tiirk halk
kiltirine dair ¢esitli aragtirmalar yapilmasina ragmen senliklerle ilgili aragtirmalara
pek rastlanmamaktadir. Bu da bu konuda bilimsel aragtirmalarin gerekliligini ortaya
¢ikarmaktadir.

Ingilizce adi festival’ olan ‘senlik’ kelimesi, Giincel Tiirk¢e Sozliik’te “Belli
giinlerde yapilan, cogku veren eglendirici gosterilerin tiimii” (URL1) olarak, Halk
Terimleri Sozliigi'nde (1978) ise “Bir toplumun kendini her tiir kotii dis ve ig et-
kenlerden korumak, bol iiriin elde etmek, baris ve giivence iginde yasamak amaciyla
bir mevsimden 6tekine, bir yasam ¢agindan sonrakine ve toplumsal bir yasantidan
bagka bir yasantiya ge¢me ya da tarihsel, dinsel, soylensel olay, kisi, varlik ve yiice
varliklar1 anma sirasinda topluca yemek yiyerek, oynayarak, bagirarak, is gorerek
yaptig1 geleneksel eglenim tiirii, biiyi, din, sdylem” olarak ifade edilmigtir (URL2).

Senlikler belirli kiiler, yerler (kdy, kasaba, sehir), yiyecekler ve daha birgok
konuya odakli olarak yapilabilmektedir. Osmanlr'da saray esrafinin digiinlerinin
(evlenme ve siinnet) bir giinden daha fazla siirmesi ve birgok etkinligi kapsamasi da
senlik olarak nitelendirilmistir (Sevingli, 2006). Cesitli durumlar/konular iizerine
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yapilan genliklerden biri de kisiler tizerine diizenlenenlerdir. Kisi adina diizenlenen
bir senlikte aslinda bir anma olgusu bulunur.

Tiirkiye'de uzun yillardir kisi adina diizenlenen senliklerden biri de Asik
Seyrani Senlikleri sonraki adryla Asik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali'dir. 1979’dan
itibaren (Catak, 1992: 7) otuz alt1 yildan beri diizenlenen bu senlikler/festivaller
cesitli mekanlarda yapilan esitli etkinlikleri kapsar. Bu ¢alismada, hem Agik Seyra-
ni’nin miiziksel yonii hem de onun adina diizenlenen Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat
Festivali'nin igerigi ve miziksel yoni bitiinciil olarak aragtirlmistir. Bu baglamda,
Tirkiye'de uzun yillardir diizenlenmesine ragmen hakkinda daha 6nce hig aragtirma
yapilmamus olan Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali'nin nasil bagladiginin, hangi
amagla yapildiginin, ne tiir etkinlikler igerdiginin, miiziksel 6zelliklerinin ne oldugu-
nun ve festivalin adin1 aldigi Agik Seyrani'nin, onun eser tiirlerinin ve miizikle ilgili
yoniiniin ortaya gikarilmas: amaglanmugtir. Konuyla ilgili ilk defa yapilan bu galigma-
da Agik Seyrani, Asik Seyrani Festivalleri ve miiziksel 6zellikleri Halkbilim ve Etno-
miizikoloji disiplinleri ¢ercevesinde arastirilip betimsel diizende durum saptamaya
yonelik olarak sunulmustur.

2. Bilimsel Cerceve

Bu boliimde aragtirmanin dayandig bilimsel alanlar olan Halkbilim ve Etno-
miizikoloji disiplinlerine iligkin bilgiler verilmis ve konunun bilimsel ¢ergevesi olus-
turulmugtur.

2.1. Halkbilim

Ik defa Ingiliz bilgin William John Thoms tarafindan 1846'da kullanildig:
bilinen (Emrich, 1946: 355) Folklor (Halkbilim), iizerinde anlagilabilmis net bir ta-
nmim olmasa da, kisaca, halk tarafindan tiretilen ve taginan tiim unsurlari inceleyen bir
bilim dalidir. Bir bagka deyisle, “Belirli bir tilkede yasayan halka 6zgii yaratmalari, ge-
lenekleri, ayrintilariyla ve derinligine inceleyen” (Boratav, 1969: 11) ya da “Bir iilke
yada belirli bir bolge halkina iligkin maddi ve manevi alandaki kiltiirel tirtinleri konu
edinen, bunlar1 kendine 6zgii yontemleriyle derleyen, siniflandiran, ¢6ziimleyen, yo-
rumlayan ve son agamada da bir biresime vardirmay1 amaglayan” (Ornek, 2000: 15)
bir bilim dali olarak tanimlanabilir. Halkbilim, konusuna giren masal, tiirkii, hikaye,
destan, efsane gibi s6z sanati tirtinlerinin ¢aglar boyunca gecirdikleri degisimleri ve
bunlarla toplum arasindaki iligkileri anlamlandirmaya ¢aligir ve bu triinleri tireten-
lerin, yayanlarin ve bunlara maruz kalan dinleyicilerin iliskilerini inceler (Boratav,
1969: 13). Bu tanimlar baglaminda, senlikler de belirli bir zaman ve yer i¢inde halkin
toplu olarak gesitli faaliyetleri ortaya koydugu kiiltiirel bir siire¢ oldugundan Halkbi-
limi'nin konusu iginde incelenir. Bu ¢aligmada incelenen Agik Seyrani ve Asik Sey-
rani Kiltiir ve Sanat Festivali de tim igerigiyle halk kilttiri/bilimini kapsamaktadr.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 75 147




Seyit YORE

2.2. Etnomiizikoloji

Miizigi kiiltiiriin bir pargasi ve kendine ait bir kiltiirti de kapsayan bir bilim
dali gergevesinde inceleyen Etnomiizikoloji, 19. yiizyilin sonlarinda Etnoloji ve
Antropoloji ercevesinde yapilan miizik aragtirmalarinin devaminda Jaap Kunst'un
onciliginde bir bilim dali olarak 1950°li yillarda ortaya ¢ikmugtir. Birgok tanimi ol-
makla birlikte Etnomiizikoloji, herhangi bir diinya miizik kiltiiriint kendi sartlary
icerisinde kiltiiriin diger unsurlariyla bilimsel olarak inceleyen bir disiplin olarak
tanimlanabilir (Merriam, 1977: 189-204; Nettl, 1983: 1-9). Yani her miizik kiiltii-
riiniin ve miziksel bir durumun sadece kendi kiiltiirel kogullar1 icinde nesnel ola-
rak incelenmesi tizerine kurulan Etnomiizikoloji'nin inceleme alani disiplinlerarasi
baglamda giiniimiize kadar gelismistir. Bu calismada, Agik Seyrani'deve Agik Seyrani
Kiltiir ve Sanat Festivalinde miizigin yer aldig1 baglamlar Etnomiizikoloji konusu
olarak incelenmistir.

3.Yontem

18. Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali (2000) gercevesinde Kayseri ili-
nin Develi Ilcesi'nde yapilan etnografik aragtirma ve bunun yaninda kaynak tarama/
analizi ile Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali'nin 1979°dan bugiine gelen siireci
ve igerigi aragtirlmigtir. Katilimei gozlem ile dogal ortamda yapilan etnografik arag-
tirma fotograf ve ses kayit cihazlari ile belgelenmistir. Ses kayat cihaz ile kaydedilen
ezgiler transkripsiyonla ¢dziimlenip notaya alinmistir (EK 1). Bu ¢alismanin alan
aragtirmasi digindaki Agik Seyrani’nin miiziksel 6zellikleri ve Asik Seyrani Kiiltiir ve
Sanat Festivali'ne iligkin kismi elde edilebilen kaynaklarin analiziyle ortaya ¢ikaril-
mugtir.

4. Agik Seyrani

19. yiizyihn taninmig halk sairlerinden biri olan ve hakkinda yeterince bilgi
bulunamayan Seyré4ni'nin asil adinin Mehmet Tahir ve dogum yilinin da 1788, 1800
ve 1807 gibi ti¢ tarih etrafinda oldugu bulunan bilgiler arasindadir. Ancak, siirlerin-
den yola cikilarak dogum yilinin 1788 olma ihtimalinin daha agirlikli oldugu géri-
liir. Ik egitimini Develi Oruza Camii imami olan babas: Cafer Efendi'den alan Seyra-
ni,daha sonra Asag1 Everek’te' yer alan Halasiye Medresesi'nde de iki y1l egitim alir?,
ancak egitimini tamamlamadan medreseden ayrilir. On bes yaginda bir ritya gormiis
ve pirler elinden ‘bade icerek™ siir sdylemeye baglar ve tinii kisa siirede gevresine
yayilir. On dokuz yasinda evlenen Seyréni'nin iki oglu ve dort kizi olur. 1821-1829
yillar1 arasinda askerlik yapan Seyrani, 19. yiizyilda Istanbul'daki halk sairlerinin Os-
manl saray1 tarafindan desteklenmesinden dolay: Istanbul’a gitmeye karar verir ve
yolculugu sirasinda gesitli agiklarla atigmalar yaparak 1832 yili civarinda Istanbul’a
varir. Orada Semii (agik) kahvehanelerinde yer alir, saray tarafindan diizenlenen
yarigmalara katilir ve devrin 6nde gelen asiklariyla atigmalar yaparak kisa siirede ta-
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ninan bir agik olur. Istanbul'daki niifuzlu hemsehrileri vasitastyla saray asiklarinin
arasina girip Sultan Abdiilmecid’in (1821-1863) huzurunda da gesitli agiklarla atis-
malar yapar. Ayrica Kopriili Medresesi'ne girerek Hat, Tezhib sanatlar: ile Nakkaglik
ogrenir*. Istanbul'da 6zellikle saray cevresindeki adaletsizlik ve riigvet gibi durum-
lardan duydugu rahatsizlig1 ‘taglama’ olarak ¢ekinmeden séyleyen Seyréni, padisah,
sadrazam, din ve devlet adamlarim siirlerinde hicvettigi ve bundan dolay1 hayat:
tehlikeye girdigi i¢in 1839 yilinda Halep’e gider. Halep’ten sonra Bagdat ve Misir1
dolasan Seyréni, 6zellikle Bagdat’ta ilimle ilgilenir. Daha sonra memleketi Develi’ye
do6nen Seyréni, genis bir alan1 goriip yasadigi i¢in Develi'de de duramayarak Anado-
lu’yu dolagir ve yasi ilerleyince yeniden Develi’ye dondiikten sonra 1866 veya 1873
yilinda vefat eder (Catak, 1992: 9-31; Okay, 1963: 1-8; Ozdamarlar, 1984: 10-14;
Yiiksel ve Ozdamarlar, 1991: 7-8).

Seyrdni’nin sanati, saz-miizik esliginde soyledigi varsayilan halk siirleri ve
aruz vezni ile yazdig: siirler olmak tizere iki sekilde degerlendirilebilir. Tespit edi-
lebildigi kadariyla, Seyrani’nin alt1 yiiz elliyi agkin siiri bulunmaktadir. Bunlarin bes
yiz kadar1 hece vezninde, geriye kalan siirler ise aruz veznindedir. Halk siirinde en
fazla ‘kogma), bunun diginda da ‘semii), ‘taslama), ‘nasihat’, ‘destan) ‘miistezat’, ‘kalen-
deri’ gibi formlarda siir séylemis, aruz vezninde ise ‘sarki, ‘methiye) ‘miinacit), ‘gazel,
‘divan, ‘muamma, ‘miiseddes’ ve ‘muasser’ formlarinda siirler yazmigtir (Atmaca,
2013; Okay, 1963: 8-12; Satoglu, 1962: 47-53). Siirlerinin yani sira Seyrani'nin mii-
ziksel yonii 5.6./da irdelenmistir.

5. Agik Seyrani Senlikleri/Festivali

Agik Seyrani Senlikleri, Asik Seyrani'yi anmak ve eserlerini yagatmak amacry-
la® ‘Seyrani Delisi’ olarak amilan Agik Ali Catak’in girisimleri ve 1978'de Develi Be-
lediyesi tarafindan kurulan bir tertip komitesi® ile baglamustir. ilk senlik 30 Haziran
1979 yilinda Asik Seyrani Seminer ve Senlikleri adi altinda diizenlenmistir (Catak,
1992: 7-8). Senlik programlari ve tarihgesi incelendiginde, ilk senligin igerisinde,
agilig toreni, Silitke Halk Oyunlar1 Ekibi’nin, deve kervaninin ve Mehter takiminin
gosterileri, giklardan deyisler, siirler ve atigmalar, Miizik $6leni ve bir bilimsel ¢alis-
ma olarak da bir ‘Seminer’in yer aldig1 goriilmistiir ki bu seminerde sekiz aragtirma-
cinin’ Agik Seyrani'nin hayat1 ve siirleri iizerine bildiri sundugu belirlenmistir. Bu ilk
senlik, ayni zamanda Agik Seyrani Senlikleri'nin ilk &rnegini teskil etmis ve sonraki
senliklerde benzer bir sekilde diizenlenmistir. Senlikler, 1980, 1981, 1992 ve 1999
yillarinda cesitli nedenlerle diizenlenememis, bunun digindaki yillarda kimi zaman
daha az kimi zaman da daha fazla etkinlikle giiniimiize kadar siirmiistiir (Yore, 2001:
13, 20-27, Develi Belediyesi, 2013a ve 2013b). Senliklerin ad:i 1998'den itibaren
Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali olarak kullanilmaya baglanmigtir.
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2-3 Eyliil 2000 tarihinde yapilan 18. Agsik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali
ve ilgili kaynaklar cergevesinde incelenen festivallerin temelde bes ana etkinlikten
olustugu goriiliir. Festivallerin ilk etkinligi acilis konusmalaridir ki 18. Agik Seyrani
Kiiltiir ve Sanat Festivali'nin agilis konusmalarinin aralarinda Agik Seyrani'nin siirle-
rinden 6rnekler okunmus, ayni1 ortamda Mehter toplulugunun gosterisi yer almus ve
sonrasinda ise gesitli yorelere ait halk oyunlar1 oynanmustir. Etnografik aragtirmaya
gore asagida ayr1 bagliklar halinde sunulmus olan Agiklar Séleni, Ticaret Panayir,
Karakucak Giiregleri ve Miizik Soleni, 18. Festival ile 6nceki ve sonraki festivallerde
oldugu goriilen temel etkinliklerdir. Bunlarin yani sira resim, fotograf, nakis ve kitap
sergileri, stinnet soleni, kilig-kalkan gosterileri ile cevre gezileri festivallerde yer alan
diger etkinliklerdir (Yore, 2001: 13-14, 20-27). Biitiin bu etkinliklere dini, askeri ve
din dig1 miiziklerin de eglik eder ki miizik konusu 5.6.da ayrica incelenmistir.

5.1. Agiklar S$oleni

Agik Seyrani Festivalleri'nin agihistan sonraki ilk miizikli etkinligi Agiklar $6-
leni’dir. Bu solene gegmeden once 4sik edebiyati ve miizigi hakkinda bilgi vermek
daha yararli olacaktir: “Agiklik gelenegi, Tiirk kiiltiir varliginin énemli bir boliimii-
nii olusturmaktadir. Agiklik caglar siiren deneyimlerden gecerek bicimlenmis, ken-
dine 6zgii icra toresi, gelenege dayali yapisi, asik olmak ve 4s1klig1 siirdiirmek igin
uyulmasi gereken kurallar1 olan bir gelenektir” (Artun, 2007: 1). Asiklar, dogaglama
veya kalemle yazarak sazli ve sazsiz ya da birkag 6zelligi birden tagiyarak gelenege
bagli siir soyleyenlere ‘asik) bu séyleme islubuna ‘4sikhik-asiklama), 4siklar: belirle-
yen kurallara da ‘4siklik gelenegi’ adini verirler (Artun, 2005: 593). Agiklar $oleni’
veya Agiklar Divant, Agik Seyrani'nin sanatinin da uygulanmasi ve eserleriyle anil-
mast agisindan festivallerin esas anlamini olusturan asil etkinlik olarak gériilebilir ki
bu sélen, agiklarin saz (miizik) esliginde sdyledikleri atigmalar, deyisler, kogmalar,
semailer ya da sazsiz (miiziksiz) soyledikleri gesitli halk siiri formlarindan olusur.
Solendeki 4giklarin saz esliginde veya sazsiz kendilerine veya Seyrani'ye ait siirleri
soyledikleri goriiliir. Bu etkinlik, Develi'de ve bazen kdylerinde Agiklar $éleni veya
Agiklar Divani adi altinda diizenlenir (Yore, 2001: 14). 18. Agik Seyrani Kiiltiir ve
Sanat Festivali'nde Tiirkiye'nin gesitli yorelerinden ki bazilar1 bu festivallere devaml
katilan Abdullah Karagdz, Asik Mahrtimi, Asik Cefai (Galip Giiler), Asik Garip Hac
(Hac1 Karakilgik), Asik Eyyabi, Asik Kul Veysel, Develi’li Agik Giiztinive Osman Yil-
dirim 41k olarak yer almigtir (Yore, 2001: 56-79, EK 3). Asiklar Séleni, Asik Seyra-
ni’yi de simgeleyen bir etkinlik olarak devam etmektedir ( Develi Belediyesi, 2013a).

5.2. Ticaret Panayir1

Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali icerisindeki halk kiiltiiriiniin maddi y&-
niini tegkil eden bir etkinlik de yer alir ve 18. Festivaldeki adiyla ‘Ucuzluk Sanayi ve
Ticéret Panayirr’min 1998°den baglayarak devam ettigi ve hatta festivalin adina da ek-
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lendigi belirlenmistir. Kurulan panayir alani igerisinde Develi'de bulunan biiyiik ve
kigiik isletmeler gesitli tirtinlerini satmak tizere sergilerler. Bu panayirin agihiginda da
konugmalar ve bir sanatsal etkinlik olarak da Agiklar Séleni’ yapildig1 goriiliir (Yore,
2001: 26, Develi Belediyesi, 2013a).

5.3. Karakucak Giiresleri

Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivalinde yapilan etkinliklerden biri de ta-
rihsel ge¢misi olan Karakucak Giiresleri'dir ki sadece 1994-2002 yillar1 arasinda di-
zenlendigi tespit edilmistir (Kahyaoglu ve Otegen, 2012; Develi Belediyesi, 2013a)
ki bunlardan biri de 18. Asik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali'nde gzlemlenmistir.
Bu giiresin, Develi'nin cesitli kdylerinden getirilen yedi-yirmi yas arast (¢ogunlugu
amatdr) geng giiresgiler tarafindan agik alanda ve minder iistiinde ‘kispet’® giyilerek
yapildig1 gorilmiistiir. Giiresler sirasinda davul ve zurna ekibi tarafindan siirekli kah-
ramanlik ezgileri seslendirilmistir. Giireslerin sonunda, gesitli yas gruplar arasinda
kazananlara Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali Tertip Komitesi tarafindan para
odiilii verilmigtir (Yore, 2001: 15).

5.4. Miizik $o6leni

Halk konserleri, agik veya kapali alanda genis kitlelere genellikle ticretsiz su-
nulan ve halkin ¢esitli kiiltiirel ve ekonomik katmanlarindan insanlarin katildig: bir
veya daha ¢ok miizisyenin/sarkicinin oldugu bir ortamdir. Agtk Seyrani Kiltiir ve
Sanat Festivallerinde Miizik $6leni ad1 altinda yer alan konserler de halkin en ¢ok
ilgi gosterdigi etkinlik olarak gézlemlenmistir. Festivallerin son giinii aksaminda
acgik stadyumda yapilan ticretsiz konserlerde, mahalli sanatcilarin ve /veya yerel mi-
zik topluluklarinin yani sira halk tarafindan taninan Tirk Halk Miizigi, Tirk Sanat
Miizigi veya Tiirk Popiiler Miizigi sarkicilarinin konseri yer almaktadir (Kahyaoglu
ve Otegen, 2012; Develi Belediyesi 2013a).

5.5. Seminer/Sempozyum

Agik Seyrani Kiltiir ve Sanat Festivali'nin yukarida sayilan dért temel etkin-
liginin yani sira yerel bir halk festivali icinde dikkate deger bilimsel etkinliklerin de
oldugu gorulir ki 1979’dakiilk senlikten baslamak tizere Seminer adiyla yedi defa
(1982, 1983, 1984, 1990, 1994, 1998) bilimsel etkinlik diizenlenmistir. Genellik-
le bir ya da iki oturumda yapilan seminerlerde akademisyen, aragtirmaci, yazar ve
6gretmen statiisiindeki kigiler tarafindan Seyraninin hayati, kisiligi, hayat gorusi,
egitimi, siirleri ve isledigi konulara iligkin yaklagik yetmis adet bildiri sunulmus oldu-
gu gorilir. 2002’ye kadar yeniden seminer gergeklestirilmemistir ki bunun nedeni
aym1 konularin islenmesi, organizasyon zorlugu veya ilgisizlik olarak distiniilebilir.
Onceki yillarda sunulan ve diizenleme komiteleri tarafindan argivlenmeyen ve ya-
ymnlamayan bildirilere ancak kisisel arsivlerden ulagilmas: bu ilgisizligin bir goster-
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gesi olabilir (Yore, 2001: 13, 20-27). 2002'deki20.Festivalde sekiz arasgtirmacinin
bildiri sundugu‘Tarih Iginde Develi ve Agik Seyrini Sempozyumu), 2010’daki 28.
Festivalde dort aragtirmacinin bildiri sundugu ‘Asik Seyrani Sempozyumu’ (Kahya-
oglu ve Otegen, 2012; Develi Belediyesi, 2013a), 2013’teki 31. Festivalde ise “Tiirk
Diinyas: ve Balkanlarda Agiklik Gelenegi Sempozyumu’(Develi Belediyesi, 2013b)
diizenlenmis ve festivallerde yine bir bilimsel etkinlik ortaya ¢iktig1 tespit edilmistir.
Diizenlenen bu sempozyumlar, bildiriler de yayinlandig takdirde, bu konuda bir ge-
lisim oldugunu gésterebilir.

5.6. Asik Seyrani ve Agik Seyrani Festivalleri'nin Miiziksel Ozellikleri

Galismanin konusu itibariyle birbirinden ayr1 diisiiniilmeyecek olan Agik
Seyrani ve adina diizenlenen festivallerin soz ile saz1 baglayan ortak konusu miiziktir
ki sayilan etkinliklerin hepsinde miizik ortak bir unsurdur.

Oncelikle Agik Seyrani’nin sanat1 incelendiginde, O’nun bir ‘sazli 41k’ olarak
dogal bir sekilde mizikle i ice oldugu ortaya ¢ikar. Birgok séirin siirlerinde yer ver-
digi gibi “Saz ¢almayan telin kadrin ne bilir” diyen Seyrani de siirlerinde miiziksel
unsurlara, —belki sazli 4giklarin genelinde oldugu gibi- en fazla saz (baglama) calgi-
sina s6z ile birlikte yer vermistir (Satoglu, 1984: 7) ki onun miiziksel unsur igeren
siirlerine bir 6rnek soyledir:

“Ne maden, ne kimya, ne zer Seyréani
Askin deryasinda ytizer Seyrani

Bir saz, bir s6z ile gezer Seyrani
Elinsan-i abidihsan diyerek”

Seyrani, saz diginda muzikteki ‘ses perdeleri), ‘tef’, ‘ney’, ‘kaval, ‘kdnun) ‘ke-
man), ‘santur’, ‘erganun (kilise orgu)’, ‘tanbur’ ve telli calgilar1 calmak icin kullanilan
‘mizrab’a da siirlerinde yer vermistir. Onunki siirlerinde miiziksel unsurlar ve diger
bilgiler yasadig1 dénemin miiziksel 6zellikleri hakkinda bilgi veren bir sézlii/yazili
tarih kaynag olarak da degerlendirilebilir (Satoglu, 1984: 7-8).

Agik Seyrani miizisyenlik ve miizik yaratimi agisindan degerlendirildiginde,
Ozdamarlar’in (2003: 689) onu Develi'deki calg: calanlar arasinda siralamasindan
dolay 4giklik geleneginin yani sira baglamayi da iyi diizeyde caldig1 disstiniilebilir.
Seyrani'nin siirleri miiziksel acidan incelendiginde ise aruz vezninde amaci beste-
lenmek olan ‘sarki’ formunda siirler yazdig1 gorilir ki bu siirlerinin bazilar1 Tirk
Sanat Miizigi tiirti icerisinde bestelenmig ve seslendirilmistir. Bunlardan en biline-
ni Kemani Haydar Telhtiner’in besteledigi Hiisniine Giivenme Ey Rily-i Mdhim adh
sarkidir (Tiirk Miizigi Kiiltiirtiniin Hafizasi, 2010). Halk siiri formundaki eserlerini
ise ‘sazl1 451k’ olmasindan dolay1 kendisinin saz esliginde yaratip seslendirdigi dii-
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stiniilebilir ki sozii ve ezgisi Asik Seyrani'ye atfedilen ve sonradan derlenip notaya
alinan ‘deyis, ‘taglama’ ve ‘tirki’ formlarinda dort ezgi tespit edilmigtir. Bunlardan
en bilinenleri Hak Yoluna Gidenlerin ve Ey Sevdigim Artik Yeter adli eserlerdir. Ayri-
ca, Seyrani'nin siirleri bagka agiklarca da miiziklendirilmis ve egitimli miizikgilerce
derlenip notaya alinmistir (Catak, 1992: 482-515; Yaltirik, 2003: 169-177 ve EK
2). Onun Hak Yoluna Gidenlerin ve Ne Hikmettir Su Diinyaya Gelen Aglar Giden
Aglar adli siirleri ayrica dini Tiirk Sanat Mizigi tiri icerisinde ‘ilahi’ formunda da
bestelenmistir (Tiirk Miizigi Kiiltiiriiniin Hafizasi, 2010). Islamiyet’in farkli inang
sistemlerine bagl oldugu diisiiniilen (Inal, 1940; Képriilii, 1962; Okay, 1963) Sey-
rani'nin Alevi-Bektasi olarak degerlendirilmesi (Gélpimarli, 1972) yéniindeki bir
gosterge de eserleri olabilir ki 6zellikle Hak Yoluna Gidenlerin adh siiri olmak tizere
siirlerinin ¢esitli mizisyenler ve agiklarca Alevi-Bektasi miizik kiltiirtine ait ‘deyis’
ve ‘nefes’ formlarinda (Yére, 2011: 222-225) yeni ve farkli ezgilerle seslendirilmesi
buna &rnektir’. Iginde Asik Seyrani'nin miizikli siirlerinin yer aldig1 ve/veya siirleri-
nin miiziklendirildigi Asik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali'nin miiziksel zellikleri
ise soyledir:

Alanda tarafimdan yapilmig gozlemlerden ve ses kayitlarindan yola ¢ikildi-
ginda, Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali'ndeki miizik unsurunun hem ilgi ¢ekici
hem toplumu birlestirici ve hem de eglence arac1 oldugu diistiniilebilir ki ashnda fes-
tivallerin yan sira Develi'nin ge¢mis mizik kiltirinde 4siklik gelenegi ve halk mii-
ziginin 6nemli oldugu goriiliir. Her ne kadar festivallerde yer verilmese de Develi'ye
atfedilen 61 halk ezgisi oldugu ve bunlarin kiiltiirel etkilesim sonucu, baglamanin
yanu sira ud, kdnun, ciimbiis ve keman gibi ¢algilarla seslendirildigi tespit edilmistir
(Ozdamarlar, 2003: 683-97). Festivallerdeki etkinliklerde dinsel ve dinsel olmayan
cesitli tiir ve formlarda miizik eserleri yer alir ki festivallerin agilisinda veya icinde
Islami dini miizik formlar1 olan ‘mevlid’ ve ‘ilihi’ler, ‘Mehter (Osmanl askeri) mii-
zig1) gesitli ezgilerle mizikli halk oyunlari, 4siklarca miiziklendirilen gesitli halk siiri
formlar ve dogrudan miizigi iceren Miizik S6leni’nde ise, resmi ve yaygin adlaryla,
Tiirk Halk Miuzigi, Tiirk Sanat Miizigi ve Tiirk Popiiler Miizigi tiirleri yer almistir.

Guntmiize kadar Festivallerde yerel ve ulusal boyutta bilinen miizik ve mi-
zisyenler/sarkicilar yer aldig tespit edilmistir. 2011°deki 29. Festivalde Bosna, Azer-
baycan, Slovenya ve Kirgizistan gibi iilkelerden miizik ve halk danslar1 topluluklari-
nin yer almast (Kahyaoglu ve Otegen, 2012; Develi Belediyesi, 2013a) ise festival-
lerin mizik ve gosteri yoniiyle yerel ve ulusal cergevenin 6tesine gectigini gosterir.

Festivallerin ‘agiligt’'ndaki Islami dini miizik, Mehter Miizigi, Halk Oyunlari,
Agiklar Séleni, Ticaret Panayiri, Karakucak Giiregleri ve Miizik $oleni olmak iizere
tim etkinliklerde miizik yer almistir. Her birinin farkli anlamlar1 ve ortami bulunan
bu etkinliklerde seslendirilen miiziklerde dolayisiyla farklidir. Ttirk kiiltarintin yiiz-
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yillardir bir semboli olan Mehter Takimi ve miizigj, festivallerin agilisinda ve/veya
kapaniginda, bilinen Mehter marslarinin bir sembol olarak seslendirilmesiyle ortaya
cikmugtir.

Agiklar $6leni etkinligine katilan agiklar, kendilerinin veya Seyrani'nin gesitli
siir formlarini saz egliginde ve cogunlukla dogaclama olarak seslendirmelerinin yan
sira, siir ve miizigini 6nceden kendilerinin yarattiklar1 deyisleri/tirkiileri de seslen-
dirmislerdir. Agiklar S6leni'ndeki miizik, sazli agiklarin dogaglama olarak siirlerine
eslik araci olarak kullandiklar1 bir 6gedir. Agiklar agisindan miizik, sadece siirin et-
kisini giiglendiren bir arag olup, énemli olan onlarin s6yledikleri sozlerdeki/siirler-
deki anlamlardur ki 451k miizikleri yap1 olarak da ¢ok yalin ve asigin galdigi saza olan
hékimiyeti kadardir. 2000°deki 18. Festivale sekiz agik katilmug, bu 4giklar bireysel ve
kargilikl olarak gerek kendi siirlerini gerekse Agik Seyrani'nin siirlerini miizikli ola-
rak seslendirmiglerdir. 18. Festivalde seslendirilen ezgiler tarafimdan kaydedilerek
notaya alinmustir ki Agik Garip Hact ile Agik Eyytibi'nin karsilikli atisarak dogaglama
olarak seslendirdikleri uzun bir ‘selamlama), Abdullah Karagz ile Asik Mahrtimi'nin
seslendirdikleri ve festivali anlattiklar1 ‘deyis’ (EK 1), Asik Eyyabi'nin Seyrani'nin
bir siiri iizerine seslendirdigi deyis festivalde 6nemli bir yer tutmustur (Yore, 2001:
56-79). Bu agiklar, sozii ve/veya ezgisi Asik Seyrani’ye atfedilen eserleri de seslen-
dirmislerdir (Yore, 2001: 80-84; EK 2).

Festivalin agiisinda gerek Develideki 6grencilerden olusturulan gerekse
Kayseri ve civarindan getirilen ‘halk oyunlar1’ ekiplerinin davul ve zurna egliginde
cesitli yorelere ait ezgilerle halk oyunlar1 oynandig: goriilir ki 18. Festivalde 6gren-
ciler tarafindan oynanan halaylarda, davulcu ve zurnaci tarafindan Narey, Halay Basi
Kim Ceker, Yogurt Koydum Dolaba ve Mavilim adli ezgiler seslendirilmis bu ezgiler
tarafimdan dogal ortamda kaydedilerek festivaldeki seslendirilme sekliyle notaya
alinmigtir (Yore, 2001: 39-54).

Festivalin bir diger miizikli etkinligi ise Karakucak Giresleri'dir. Halk oyun-
larina eglik eden davul ve zurna ikilisi, ayn1 zamanda Karakucak Giiregleri esnasinda,
gires alaninda kahramanhk ezgileri seslendirmistir ki 18. Festivalde davulcu ve zur-
nac gires etkinligi boyunca Koroglu adli ezgiyi stirekli tekrar ederek seslendirmis,
bu ezgi de tarafimdan kaydedilerek notaya alinmistir (Yore, 2001: S5).

Festivalin adindan da anlagilan profesyonel miizik etkinligi Mizik $6leni’dir
ki Develi agik stadyumunda yapilan bu etkinlikte, TRT ve Kiiltiir Bakanligi'na baglh
veya bagimsiz Tiirk Halk Miizigi ve Tiirk Sanat Miizigi miizisyenlerinin ve sarkicila-
rinin toplu veya bireysel konserleri ile (Yore, 2001: 20-27) son yillarda Tiirk Popiiler
Miizigi sarkicilarinin konserleri yer almustir (Develi Belediyesi, 2013a ve 2013b).
Festivalin kapanis etkinligi olan Miizik $6leni'nde taninmis sarkicilarin yer almasin-
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dan dolay1 Develi halkinin bu etkinlige ilgisi yiiksek iken diger miizikli etkinliklere
katilimin son derece az oldugu 18. Festivalde gozlemlenmistir.

Kisaca, Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali’nin tiim etkinliklerinde, etki-
li ve birlestirici/baglayic1 bir 6ge olarak dini/tasavvufi, askeri ve din-dis1 miizigin
6nemli bir yer tuttugu gorilmistir.

Sonug

Etnografik aragtirma ve belge incelemesine dayali yapilan bu aragtirmada,
amaglara iligkin bulgulara ulagilmis ve bu bulgular yorumlanarak sunulmusgtur:

Aragtirmanin tiimii sonuglandirildiginda, éncelikle Agik Seyrani'nin hayati-
na, eser tirlerine ve miuzikle ilgili yoniine iliskin bulgular baglaminda, onun med-
rese egitimi alan az sayidaki egitimli bir ‘sazli 451k’ olarak hem halk siiri formlarinda
hem de aruz vezninde siirler yazmis ve halk siirlerini kendisinin saz-miizik egliginde
seslendirmis olmasy, siirlerinin miiziksel unsurlar icermesi, ‘tiirkii’ olarak nitelendiri-
len, ancak notasi olmayan, iki yiiz seksen eserine rastlanmasi ve bunlarin bazilarinin
bestelenmis olmasi Seyrani'nin miiziksel yonlerinin 6nde oldugu sonucunu ortaya
¢ikarmigtir.

Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali'ne iliskin bulgular baglaminda, Agik
Seyrani’yi ¢ok sevdigi i¢in ‘Seyrani Delisi’ olarak adlandirilan Agik Ali Catak’in
girisimleriyle bagladigi, baz1 kesintilerle otuz alt1 yildir diizenlenmesine ragmen
hakkinda daha 6nce hig aragtirma yapilmamis oldugu, temelde Agik Seyrani'yi an-
mak amaciyla yapildigy, ‘acilis, Asiklar $6leni, Ucuzluk ve Ticaret Panayiri, Karakucak
Giregleri, Miizik S6leni ve az da olsa Seminer/Sempozyum’ adli etkinlikleri igerdigi
ve bu etkinliklerin neredeyse tiimiinde ¢esitli tiirlerde miiziklerin yer aldig1 ve miizi-
gin festivallerin vazgecilmez bir temel 6gesi oldugu belirlenmistir. Bu miiziklerin es-
tetik baglamu ise festivallerde bulunan dinleyicilerin miizik kiiltiirel alt yapisi ve algist
baglaminda Etnomiizikoloji agisindan tamamen gorecelidir. Bu yiizden festivaller ve
miizikler konusunda yapilabilecek herhangi bir estetik degerlendirme ayr1 bir alan
aragtirma ve goriisme teknigi gerektirir.

Etnografik gozlemler ve ilgili kaynaklarla yapilan incelemeler sonucunda,
Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali icindeki etkinlikler bakimindan oldukga yo-
gun gériinmesine ve bazi yillar daha fazla ilgi cekmesine ragmen, halkin ekonomik
durumu, estetik degeri ile Develinin cografi, kiiltiirel ve siydsi durumundan dolay:
kimi zaman beklenilen ilgiyi gorememistir. Bu arasgtirmaya kadar, 6zellikle Halkbi-
limciler tarafindan, hakkinda aragtirma yapilmanug olan, baslangicindan bu yana
yerel boyutta diizenlenen ve i¢indeki bazi etkinlikler agisindan son yillarda ulusla-
rarast bir boyuta ulasan Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali, ilgili belgelerin ye-
terince arsivlenmemesi, yerel gazetelerdeki duyurular veya yazilar disinda yayimnlar
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yapilmamasindan dolay1 bu zamana kadar yeterince taninmamugtir. Konuyla ilgili bu
ilk caligma &rnek alinarak Agik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivaline iliskin 6zellikle

Halkbilim agisindan giincel etnografik aragtirmalar yapilabilir.
Tesekkiir

2000 yilinda Develi'de yaptigim etnografik aragtirmada ve arsivindeki belge-
leri kullanmamdaki destegi icin basta Sayin Dr. Kadir Ozdamarlar’a, alan aragtirmasi
ve belgeler konusundaki desteklerinden dolayr donemin Seyrani Halk Kiitiiphanesi
Miidiirii Sayin Gazi $ahin’e, belge saglama konusundaki ilgisi icin Asik Seyrani Der-
negieski bagkani Sayin Hidayet Yigit'e ve yeni baskan Sayin Nezir Otegen'etegekkiir
ederim.

Sonnotlar

Everek, Develi'nin eski adidir.

Seyraninin medresede aldig1 dini ve tasavvufi egitim siirlerine 6nemli 6lgiide yansimigtur.

Agik edebiyatinda, siir sdylemeye yeni baslayan bir asik, riiyasinda bade icerken mahlasini alinca
gercek anlamda bir 4sik olmus sayilir. Riiya motifinde, badenin bir ‘pir’ (usta) elinden igilmesi
gerekir ( Giinay,1986).

Seyrani, hat, tezhib ve nakkaslik ile ilgili galigmalarin1 Develi'deki Oruza, Enverve Ulu Camii’lerin
duvarlarinda uygulamugtr.

Ayni amagla 1984 yilinda ‘Develi’li Seyrani’yi ve Eserlerini Aragtirma Koruma Yagatma Tanima ve
Tanitma Dernegi’ kurulmustur.

Ik tertip komitesi, Develi Belediye Bagkani, Kaymakam, Lise, Halk Egitimi ve Milli Egitim
Miidiirleri ve Agik Ali Catak’tan olusmustur (1978).

flk Agik Seyrani Seminer ve Senlikleri'nin seminer etkinligine Ahmet E. Uysal, Ali Riza Onder, Dr.

Miijgan Cumbur, Siileyman Korkmaz, Coskun Ertepinar, Hikmet Dizdaroglu, Isa Kayacan ve Agik
Ali Catak katilmugtir.

Kispet, yagh giireste pehlivanlarin giydikleri, belden baldira kadar uzanan, dar pagali mesin
pantolondur.

° URLS3. https://www.youtube.com/watch?v=NFOIFxxtpLQ ve URL4. https:/ /www.youtube.com/
watch?v=pxcvybRPQdO
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EK 1.

Seyrani'nin Adi Guruldu Bugiin
(Deyis)

Stz ve Miizik: Asik Abdullah Karagoz-Asik Mahriimi
Derleyen ve Notalayan: Seyit Yére (02.09.2000)
Derleme Yeri: Develi-18. Asik Seyrini Kiiltiir ve Sanat Festivali
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EK2.

Hak Yoluna Gidenlerin
(Deyis)

Siir ve Miizik: Agik Seyrani

Derleyen: Asik Garip (Ismail Alkan)-1936
Notalayan: Dr. Recai Ozdil

I.Hak vo lu na g de-n le - nn__ A-sa__ ol - sam_ el le - n - ne___
2Bir is ta da ol sa-m @ - rak__ Bir o - lur - du__ va kim_ 1 - rak__
3Bir ki mi lin vo lu-n tut - sam_ Agsk o - du - na___ va mp__ tit - sem__
4Vi cu du mu ka vu-r sa - lar Yo ni-m va - re—__ ¢e wvir - se - ler—
58ev rda ni kal dir pa-r ma - gin__  Vak ti - dir— Hak - ka dur - ma - gin__

L.LEr, pir vas fin e den - le - rin_ Kur ban ol - sam dil le -1 - ne_
2Ke mi-gm vap - sa lar__ ta - rak_ Yar zil - fiin - nin  tel le -1 - ne_
3.Bal bul gi bi— fer vad_— et - sem Mu hab - be - tin_ giil le - - ne_
4Har man gi bi__ sa wvur - sa - lar—  Mu hab-be - tin_ yel le -1 - ne_
S5Der va va a - kan ir - ma - gm_— Kat rc__ ol - sam sel le -ri - ne—

= ===

Kur ban ol sa - m dil le - n - ne__ Hey!
Yar zil fi nii - n tel le - n - ne__ Hey!
Mu hab be ti - n til le - nm - ne_— Hey!
Mu hab be ti - n wvel le - n - ne_  Hey!
Kat rc ol sa -m sel le - nn - ne_  Hey!

(Catak 1991: 482)
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Fotograf 1: Agiklar Soleni: 18. Astk Seyrdni Kiiltiir ve Sanat Festivali, 2000 (Seyit Yore tarafindan
cekilmistir).

Fotograf 2: Halk Oyunu: 18. Asik Seyrani Kiiltiir ve Sanat Festivali, 2000 (Seyit Yore tarafindan cekilmistir).
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HAZRET-1i HUSEYIN’IN KIZLARIYLA ALAKALI MENKIBELER

Biinyamin TAN'
Oz

Kerbela olayy, Islam tarihinde yasanmis en biiyiik acidir. Yiizyillarca etkisi siiren bu olay
tizerine pek ¢ok siir, mensur eser ve risile kaleme alinmigtir. Arap edebiyatinda, Fars ede-
biyatinda ve Tiirk edebiyatinda bu konuyla ilgili olarak kaleme alinmig pek ¢ok mersiye bu-
lunmaktadir. Bunun yani sira dogrudan Hazret-i Hiiseyin'in Kerbeld'da sehit ediligini konu
edinen pek ¢ok miistakil eser de bulunmaktadir. Bu facianin y1l doniimlerinde 6zel torenler
diizenlenmekte ve bu torenlerde bahsi gegen eserler okunmaktadir. Hazret-i Hiiseyin'in sehit
ediliginin anlatildig1 butiin bu eserlerde daha ¢ok olayin nasil gergeklestigi ve Hazret-i Hii-
seyin’in sehadetinden duyulan tizinti dile getirilmistir. Ancak bu eserlerde Kerbel4 olayin-
dan sonra gergeklesen hadiseler ve Hazret-i Hiiseyin'in bu faciadan kurtulan akrabalarinin
ve kizlarinin akibetleriyle alakali herhangi bir olaydan séz edilmez. Bu makalede Hazret-i
Hiiseyin'in sehit edilisinden sonra kizlarinin ve akrabalarinin bagindan gegen siirgiin hadisesi
konu edinilmistir. Bu olayin gectigi esas kaynak Imam Siiytti'nin risaleleri olup makalede bu
risalelerin Tiirkge gevirilerinden olusan bir metin s6z konusudur.

Anahtar Kelimeler: Kerbel4 olay1, menkibe, Siiytiti, Hazret-i Hiseyin'in kizlari, Klasik Tiirk
edebiyat:

MANQIBAES RELATED TO HADRAT HUSSEIN’S DAUGHTERS

Abstract

Karbala incident is the biggest pain experienced in the history of Islam. For centuries, many
poems, prose works have been written treatise on the impact of these events. In Arabic lite-
rature, in Persian literature and Turkish literature many lamentations have been written on
this subject. Also, there are many independent works that deal with the derivation killed in
Karbala and Hadrat Hussein. Thess special ceremonies are held on the anniversary of the
disaster and related works are read at the ceremony. In all of these works that express the
martyrdom of Hadrat Hussein, there is more emphasis on how the events happened and
the regret heard from Hazrat Hussein’s martyrdom. But the events that took place after the
events in Karbala, Hazrat Hussein and the works associated with the fate of their relatives
and his daughters’ survivors of this tragedy was not mentioned in any event. This article is
concerned with the exile of his daughters and relatives after the martyr Hazrat Hussein. The
main source is Imam Suyuti’s epistles and the related article is a text consisting of the Turkish
translation of this treatise.

*  Uzman, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Eski

Tiirk Edebiyat1 Programy, Istanbul / Tiirkiye, bunyamin.benyamin.benjamin@gmail.com
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1. Giris

Menkibe, 6viiniilecek giizel is, hareket, vasif, erdem ve davranis anlamina
gelmekte olup taninmus veya tarihe gegmis kisilerle ilgili anlatilan olaganiistii hika-
yelerin islendigi eserlere de menakib-name denir (Giines, 2011: 166). Menakib-na-
melerde ¢ogunlukla bir veli, bu velinin etrafinda toplanmis miiritlere ait olaganiistii
hikayeler s6z konusu edilir. Bunun yansira gesitli din biyiiklerinin hayat hikayeleri
de sunulmaktadir. Menkibeler genellikle o kisilerin sevenleri tarafindan kendisine
iistiinliik kazandirmak igin kaleme alinir (Aga, 2009: 341).

Iskender Pala, bu eserlerin tarihi verilerle de uyum gésterdigini belirtip kro-
nolojik eserler olmalar1 tizerinde durmaktadir. Konu edinilen kigiler hakkinda gii-
venilir birer kaynak olabileceklerini belirtmektedir (Pala, 1992: 101-102). Mehmet
Aca da menékib-namelerin tarihi, sosyal, kiiltiirel ve manevi hayatimiza 151k tutan
eserler oldugunu belirtmektedir (Aga, 2009: s. 341). Ayrica menkibelerde bahsi ge-
gen kisilerin sergiizestlerinin yasadiklar1 donemde veyahut 6liimlerinden sonra ka-
leme alindigini belirtmektedir (Aga, 2009: 341).

Nizamettin Veziroglu, 30 Ekim 2003 tarihli Vatan gazetesinin Ramazan ekin-
de Islam tarihgilerinin Kerbela faciasindan sonra gergeklesen hadiseleri iistiin korii
incelediklerini ve Hazret-i Hiiseyin'in sehit edilmesinden sonra aile tiyelerinin Yezid
tarafindan Medine’ye gonderildikleri yoniindeki rivayetlerinin yanhs oldugunu be-
lirtmektedir (Veziroglu, 2003a: S).

Yapilan aragtirmalar neticesinde Hazret-i Hiiseyin'in Fatima ve Sakine adh
kizlarinin Medine’ye génderilmedigi ortaya gtkmustir. Kerbeld'da Hazret-i Hiiseyini
sehit ettiren Yezid, onun aile tiyelerinin kendisi i¢in sonradan tehlike olusturacagini
dusiinerek sinsice bir plan yaptig ve bu iki kiz1 donemin Bizans imparatoru Konstan-
tin Pagonat’a gondermistir. Veziroglu, bu gergevede iki rivayet oldugunu belirtmekte-
dir: Ilk rivayete gdre Hazret-i Hiiseyin'in kizlarini cariye olarak Bizans imparatoruna
gondermek istemistir. Ikinci rivayete gore ise onlar1 Misir'da rehin tutmak istemis ve
bu sebeple onlar1 $am'dan deniz yoluyla Misir’a géndermistir (Veziroglu, 2003a: S).

Islam tarihgilerinin belirttigi {izere bu gemi yolda Ispanyol korsanlar tarafin-
dan kagirilmugtir. Hazret-i Hiiseyin'in kizlar1 da esir edilip Ispanya’ya gétiiriilmiistiir.
Anlatilanlara gore Ispanya kirali eline gecen esirlerin en giizellerini, en sagliklilarini
ve en iyi is bilenlerini dostlarina dagittiktan sonra Hazret-i Hiiseyin'in kizlar1 Fotima
ve Sakine’yi Bizans imparatoru Konstantin Pagonat’a yollamustir. Imparator bu iki
kiz1 sorguya ¢ekip onlarin siyasi degerlerini fark ederek rahibelerin egitim gordigii
bugiinkii Kocamustafapasa semtindeki Kizlar Kilisesine gondermistir. Orada onla-
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rin her tirli hizmetlerinin yerine getirilmesi i¢in elinden geleni yaptig: rivayet edil-
mektedir (Veziroglu, 2003b: S).

Konstantin Pagonat, Miislimanlarin siyasi giictini kirmak i¢in Hazret-i Mu-
hammed’in hem yegeni hem damadi olan Hazret-i Ali'nin torunlari ile akrabalik kur-
ma yolunu dener. Bu sebeple Fatima ve Sakine Hanimlara bir el¢i yollayarak onlar:
ogullarryla evlendirmek istedigini haber verir. Yagadiklar1 acinin taze olmasi bir yana
boyle bir teklifle kargilagan Fatima ve Sakine Hanimlar diigiinmek istediklerini belir-
terek zaman kazanirlar ve kirk giin siire isterler. Miispet cevap alacagini diisiinen im-
parator diigiin hazirliklarina baglar. Fakat kirk birinci giin kiliseye giden imparatorun
adami onlari birbirlerine sarilmig ve canlarmi Allah’a teslim etmis halde bulur. Allah,
onlarin canlarini almast igin ettikleri duay: kabul etmistir. Imparatorun elgisi odaya
girdiginde igeride nurani bir aydinlik oldugunu ve igeride pek ¢ok kelebegin ugustu-
gunu haber verince imparator bundan etkilenir ve iki kiz kardesi kilise avlusunda yan
yana defnettirir (Veziroglu, 2003b: §).

Istanbul’un fethinden sonra Kizlar Kilisesi sahipsiz kalmistir. Fetihten bir asr
sonra, 1555 yilinda Bektasi seyhlerinden Stimbiil Efendi gordigii riiyalar tizerine
mezarlarin yerini bulmak i¢in istihareye yatar ve mezarlarin yerini kesfeder. Mezar
yerlerinin topraklari kabartilarak etrafi cevrilir ve tiirbe haline getirilir (Veziroglu,
2003b: 5).

Tarihi kayitlar agisindan incelendiginde Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesinden
sonra kesik baginin ve ailesinden esir edilenlerin Sam’a gotiirildigii bilinmektedir
(Oz,2002: 271). Mustafa Oz, yazdig: ansikloepedik maddede esir alinan Hz. Hiise-
yin evlatlarinin Medine’ye gonderildigini belirtmekte; fakat bununla alakali herhan-
gi bir detay belirtmemektedir.

Islam tarihinin en biiyiik yasina sebep olan Kerbela faciasindan sonra Haz-
ret-i Hiiseyin'in kizlarinin esir edildigine dair gesitli rivayetler bulunmaktadir. Bu
rivayetleri bir risalesinde konu edinen din alimi de Styati’dir.

2. Imam Siiyati
Safi't mezhebine mensup bir imdm olan Siytti devrinde biiyiik bir sohret

kazanmugtir. {lim haysiyetine oldukga diiskiin olup pek ¢ok alanda eser vermis ilmi
giiglii bir limdir (Karahan, 1979: 263).

1445 yilinda Kahire'de dogmustur. Ailesinin ge¢misi Dogu kokenli olup Si-
ytti'den dokuz kusak 6nce Misir’a yerlesmislerdir. Atalar1 Orta Misir'daki Asyat’'ta
yasamus olup dedelerinden biri Bagdat’taki Hudayriye mahallesinden oldugu icin
bu nisbeyle de anilmaktadir (Ozkan, 2010: 188). Asytit’a ilk yerlesen biiyiik dede-
si Hiimamiddin bir sufidir ve kabri halen ziyaretgahtir (Ozkan, 2010: 188). Babast
Safi’i fakihlerinden olup ad1 Kemaéleddin Ebt Bekir'dir. Siiytt’ta dogmus olup ilk ka-
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dilik gérevini orada yerine getirdikten sonra Kahire’ye yerlesmistir (Karahan, 1979:
258; Ozkan, 2010: 188).

Annesinin bir Tiirk cariye oldugu belirtilmektedir. Alt1 yagindayken yetim ka-
lan Siyati aile dostlar: tarafindan himaye edilmistir. Onlarin gayretleriyle tahsilini
sirdirmiis olan Siiyti, sekiz yagina gelmeden Kur’an’t tamamen ezberlemistir. 1460
yilindan itibaren hayatini ilme adamig olan Siiyati 1462 yilindan itibaren de Arapca
dersi verme hususunda icazet almistir (Karahan, 1979: 258; Ozkan, 2010: 188).17
yasindan itibaren Bulkini'den fikih dersleri alan Stiyttinin hocalar1 arasinda devri-
nin 6nemli isimleri de yer almaktadir: Miinavi, $ibli, Kéfiyeci, Hanef, $irvini, Han-
beli, Sehavi vs. (Karahan, 1979: 258-259).

Suytti, genglik yillarindan itibaren pek ¢ok yere seyahat etmistir. $4m, Hicéz,
Yemen, Hindistdn, Magrib ve Stidan ziyaret ettigi yerler arasindadir. Bir sene Mek-
ke'de ikamet etmis olup Misir'in Dimyat, Fayytim ve Iskenderiye sehirlerini de ziya-
ret etmistir (Karahan, 1979: 259; Ozkan, 2010: 189). Miiderrislik gérevine ilk kez
Seyhtni Cami'de baglamig olup burada fikih dersleri vermistir. Tolunlular Comii'n-
de zaman zaman fetvalar vermis ve hadis ilmi okutmustur. Seyh Barktk Tirbesi'nin
seyhligini de yapmugstir. Daha sonra Kahire'deki en biiyiik hankéih olan Baybarsiye
seyhligine getirilmistir. Bu gorevde uzun zaman kalmus ve refah iginde yagamistir.
Bu gorev esnasinda buldugu bos zamanlarda pek ¢ok eserini kaleme alma firsat1 da
bulmugstur. Cagdaglar1 tarafindan kiskanilan Siiytti onlarin aleyhinde olan faaliyetle-
ri sebebiyle Baybarsiye seyhliginden alinmistir. Bu olaydan sonra insanlara giivenini
kaybeden Suytiti Kahire’de Nil Nehri ortasindaki El-Ravza adaciginda bulunan evin-
de uzlete gekildi (Karahan, 1979: 259, Ozkan, 2010: 189).

Tumanbay’in tahta oturmasiyla sultanin gazabina ugrama endisesiyle gizle-
nen Siiytti Kansuh el-Gavri'nin tahta gegmesiyle bu gizli yasantisindan kurtulmus-
tur. Osmanlilar'in Misir’1 fethedecegine dair bazi 6ngoriilerde bulundugu rivayet
edilmektedir. Sultan Gavri'nin teklif ettigi gorevleri reddettigi, yolladig 10.000 dina-
r1 geri gonderdigi ve kendisine verdigi koleyi azat ettigi kaynaklarda gecen diger bil-
giler arasindadir. Hayatinin son dénemini hastaliklarla bogusarak gecirmistir. 1505
yilinda vefat etmis olup Kahire'de Babii'l-Karafa'da defnolunmustur. Mezar tiirbe

haline getirilmistir (Karahan, 1979: 259-260).

3. Hazret-i Hiiseyin’in Kizlarinin Kerbela Faciasindan Sonraki Akibet-
leri Uzerine Menkibevi Metinler

Imam Siiytti'nin yazmis oldugu risilelerden yapilan terciimeler Tiirkiye'deki
el yazma kiitiiphanelerinde ¢ok¢a bulunmaktadir. Bunlardan birisi de Hazret-i Hii-
seyin’'in Kerbela faciasinda sehit edilmesinden sonra kizlarinin bagina gelen hadise-
leri anlatan riséledir. Bu riséle ¢esitli donemlerde cesitli isimler tarafindan Tiirkge’ye
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cevrilmigtir. Yaptigimiz aragtirmalar neticesinde bu risdlenin ¢evirisi olan 4 eser niis-
hasina ulagilmigtir.

Aragtirmamizda konu edindigimiz menkibelerdeki konu 6zetle s6yledir: Hz.
Hiseyin ve yarenleri Kerbeld'da sehit edildikten sonra kizlari, Yezid'in huzuruna
cikarilir. Yezid, onlarin kendilerine karsi ¢ikabilecek bir isyanda kullanilabilecegini
digiinerek ve sahabeden kendisine muhalif olan Cébir-i Ensari’yi de bagkent top-
raklarindan uzaklagtirmak i¢in onlar siirgiine gonderir. Cébir-i Ensari ve Hazret-i
Hiseyin'in kizlar1 Yezid'in askerleriyle birlikte gemi ile Misir’a dogru yola ¢ikarlar.
Cikan firtina sonucu gittikleri gemi yolunu kaybeder ve Ispanya kralinin kraliyet do-
nanmasiyla kargilagirlar. Donanmadakiler gemiyi istila ederler ve gemideki herkesi
esir ederek Ispanya’ya gotiiriirler. Ispanya kralinin huzuruna ¢ikarildiklarinda kral,
onlarin kim olduklarini ve nereden gelip nereye gittiklerini sorar. Bunun tizerine
Hazret-i Hiiseyin'in kizlar1 baglarindan gegen olaylar1 anlatir. Kral, bu kizlarin Haz-
ret-i Muhammed’in torunlar1 oldugunu anlar ve dedeleri Hazret-i Ali ve onun ya-
renlerinin akibetlerini sorar. Bunun tizerine kizlar, onlarin Yezid ve ailesinin higmina
ugradigini 6grenince hiddetlenir. Konuklarini kendi s6lenlerine davet eder. Her sene
gerceklestirmis olduklar1 Hazret-i Isa’y1 anma térenlerinde peygamberlerine olan
sevgilerinden 6tiirii onun eseginin tirnagina bile hiirmet ettiklerini séylerek Yezid
askerlerini azarlar. Onlar1 peygamberlerine olan ihanetlerinden 6tiirti kinar ve hep-
sini katlettirir. Daha sonra Cabir-i Ensari’yi ve Hazret-i Hiiseyin'i kizlarini Istanbul’a
gondermeye karar verir. Oradaki kralin kendilerini iyi agirlayacagini, kendi tilkeleri-
ne donmeleri i¢in yardimer olacagini s6yleyerek krala hitaben yazilmug bir mektup-
la onlar1 Istanbul’a yollar. Onlarin gitmesinin ardindan kendisi de Yezid'in iizerine
kendi ordularini gondererek intikam almaya ¢alisir. Cabir-i Enséri ve Hazret-i Hiise-
yin'in kizlar1 Istanbul’a varirlar. Buraya geldiklerinde kral kendilerini ok iyi bir sekil-
de agurlar ve ikramda, saygida kusur etmez. Ayrica kizlarin letafetinden etkilenir ve
onlar1 kendisine gelin etmek ister. Iki oglu oldugunu ve kendilerini isterlerse onlarla
evlendirebilecegini syler. Bunun tizerine iki kiz kardes mahzunlagirlar. Kendileri-
nin Islam iizerine olduklarini, bir Ehl-i Salib (Hristiyan) ile evlenemeyeceklerini, bu
teklifin kendilerini tizdiigiini belirtirler. Kralin 1srarci tutumu iizerine kendisinden
diisiinmek icin siire istediklerini belirtirler. Bunun tizerine kral, iki kiz kardege iste-
dikleri siireyi verir ve onlar1 bugiin Kocamustafa Paga Camii olarak bilinen, Bizans
déneminde burasi Kuzlar Kilisesi'dir, mabede yollar ve oradaki gorevlilere, onlar1 en
iyi sekilde agirlamalari iin tembihte bulunur. Iki kiz kardes bagbasa kaldiklarinda
namazlarin kilarlar ve Allah’tan yagadiklari bu 1zdirab: dindirmesini dilerler. Allah,
onlarindan bu duasini kabul eder ve oracikta ruhlarini yanina alir. Ertesi giin kilise-
ye vardiklarinda iki kiz kardesin naaslariyla kargilagirlar. Haberi duyan kral, onlara
bulundugu teklifte hata ettigini anlar ve pisman olur. Tiim halk: toplar ve onlarin
oniinde isledigi bu giinah i¢in Allah’tan rahmet dilemelerini ister. Bunun iizerine Is-
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tanbul’a cok¢a yagmur yagar. Bu suyla abdest alan Cabir-i Enséri, iki kiz kardesin ce-
naze namazlarini kildirir ve onlara olan son gorevini yerine getirmis olur. Mezarlar1
Kocamustafapaga semtinde, Stimbiil Sinan Efendi tirbesinde bulunmaktadir.

Dért menkibe metni arasinda 6nemli farklar bulunmaktadir. Bel
Yz K.000723-01 numarali niishada olaylar su sekilde anlatilmaktadir: Hazret-i Hi-
seyin'in kiz kardesi, esi ve iki kiz1 esir edilmistir. Bu dort kadimn, ¢iplak bir sekilde
develere bindirilerek Sam’a gotiiriiliir. Esi ve kiz kardesi vefat eder. Iki kiz kardes
ise Ispanya taraflarinda bir adaya siirgiine génderilir. Gemide Cabir-i Ensari ve bazi
sahabelerin de bulundugu belirtilmektedir. Gemiyi korsanlar ele gegirir ve esir et-
tikleri herkesi Ispanya kralina gétiiriirler. Yaptig1 sorgulama neticesinde esir kizlarin
Hazret-i Hiiseyin'in kizlar1 oldugunu 6grenir. Yezid'in askerlerini huzuruna ¢agirir ve
bu sucu nicin iglediklerini sorar. Daha sonra bu askerleri 6ldurtiir. Kizlar1 bir mek-
tup ile Istanbul kralina génderir. Kral kizlar1 hiirmetle agular. Onlar iki ogluyla ev-
lendirmek ister. Kizlar bunu diisiinmek i¢in siire isterler. Kizlar Kilisesinde misafir
edilirler. Bu esnada Allah’tan kendi canlarini almasini dilerler. Dualar1 kabul edilir.
Durumu &grenen kral, yaptig1 teklife pisman olur ve bagina bir guval gegirip sokak-
larda gezerek isledigi giinahi ifsa eder. O sirada Cébir-i Ensari, kendisiyle beraber
olan miislimanlarla birlikte cenaze namazini kildirir. OE_Yz_000331-05 numarali
niishada olay cercevesi benzer olup 6nemli farklar da bulunmaktadir. Bu niishada
Hazret-i Hiiseyin'in esinin ve kiz kardeginin 6limiinden bahsedilmez. Esir olarak
gonderilen sahabenin sayisinin beg oldugu ve Yezid'in askerlerinin sayisinin da on
bes oldugu belirtilmektedir. Ayrica Hazret-i Hiiseyin'in kizlarinin Ispanya yakin-
larindaki bir adaya degil de Misir’a siirgiin gonderildiklerinden bahsedilmektedir.
Gemi korsanlarca ele geirilir ve Ispanya kralina gétiiriiliir. Kral, yaptig1 sorgulama
sonucunda bu iki kizin Hazret-i Hiiseyi'in kizlar1 oldugunu anlar. Fakat bu niishada
esirlerini bir ovada kurulan ayine gotiiriir. Tim sehir halkinin toplandig bu ayine
papazlar ve ruhbanlar da katilmugtir. Bir sanduka i¢inde miicevherlerin igine gizlen-
mis bir egek bacag getirilir. Bu esek bacaginin Hazret-i Isanin egegine ait olduguna
inanilir ve ona ait oldugu igin bacag yiizlerine siiriip tirnagini batirdiklar: suyu da
igerler. Kral, bu 4deti 6rnek gostererek Yezid'in askerlerine Hazret-i Muhammed'in
torunlarma bu zulmi nasil reva gordiiklerini belirterek onlar1 éldartir. Ayrica bu
niishada bu iki kizin cenaze namazinda misliman tiiccarlarin da bulundugu belir-
tilmektedir. OE_Yz 001190-04 numarali niishada anlatilanlar OE_Yz 000331-05
numarali niishadakilerle birebir aynidir. Hazret-i Hiseyin'in kizlar1 Misir’a siirgiin
edilmigtir. Korsanlar tarafindan esir edilen beg sahabe bulunmakta olup Yezid'in as-
kerlerinin sayisi belli degildir. Bu niishada esek ayaginin ve tirnaginin takdis edilmesi
hadisesi aynen anlatilmaktadir. OE_Yz 001293-13 numaral niisha diger niishalara
gore kisa olup olaylar zinciri Hazret-i Ali'nin sehadetinden itibaren anlatilmaktadr.
Siirgiin yerinin neresi oldugundan bahsedilmez. Siirgiine giden ve Ispanyali korsan-
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lara esir olan sahabe ve asker sayisi belli degildir. Esek ayagi ve tirnagiyla diizenlenen
ayinden bahsedilmez.

Bu doért niishada ortak olan yonler soyledir: Hazret-i Hiiseyin'in iki kiz1 Yezid
tarafindan siirgiine gonderilir. Yanlarind Cébir-i Ensari'nin de bulundugu sahabeler ve
Yezid'in askerleriyle bir gemiye bindirilirler. Ispanyali korsanlarin eline gegerler ve Is-
panya kralina gotiriliirler. Kral, yapilan zulmii 6grenince Yezid'in askerlerini 6ldurtiir
ve kizlar1 Istanbul kralina génderir. Kral, bu iki kiz1 iki oglula evlendirmek ister. Kizlar
buna razi olmazlar ve digiinmek i¢in izin isterler. Bunun tizerine Kizlar Kilisesi'nde
misafir olarak agirlanirlar. Burada Allah’tan ruhlarim teslim almasini dilerler ve bu
dualar1 kabul olur. Kral, durumu haber olunca pisman olur. Cenaze namazini Cabir-i
Ensari kildirir. Naaglar1 Zincirselvi denilen yerde bulunan Kizlar Kilisesi haziresine go-
miiliir. Daha sonra bu mezarlar1 Stimbiil Sinan kesfeder ve tiirbe haline getirilir.

4. Niishalarin Tavsifi

4.1.Bel_Yz K.000723-01 Numarali Niisha
Bulundugu Kiitiiphane: Atatiirk Ktaplig:
Demirbag Numarasi: Bel Yz K.000723-01
Yaprak Sayisi: 2

Satur Sayist: bb.

Miitercim: Ali Haydar

4.2. OE_Yz 000331-05 Numarali Niisha
Bulundugu Kiitiiphane: Atatiirk Ktaphig
Demirbas Numarasi: OE_Yz 000331-05
Yaprak Sayisi: 4

Satur Sayis1: 29

Miitercim: Hifiz Muhammed Izzet
4.3.0E_Yz 001190-04 Numarali Niisha
Bulundugu Kiitiiphane: Atatiirk Ktaplig:
Demirbag Numarasi: OE_Yz 001190-04
Yaprak Sayisi: 10

Satir Sayisi: 13

Mitercim: ?
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4.4.OE_Yz 001293-13 Numarali Niisha
Bulundugu Kiitiiphane: Atatiirk Ktaplig:
Demirbag Numarasi: OE_Yz 001293-13
Yaprak Saysi: 4

Satir Sayisi: 13

Miitercim: ?

Metinde eksik kisimlar bulunmakta olup gerekli metin tamiri yapilmis ve bu
tamirler kogeli parantez “[ ]” igerisinde belirtilmistir.

S. Metinler
5.1.Bel_Yz_K.000723-01 Numaral Niisha
(1b) Bismi‘llahirr-ramani‘r-ragim

Rivayet olinur ki Yezid-i pelid-i melin Gazret-i Imam Giiseyin raéiy‘allahu
Te‘ala ‘anha gazretlerini sehid itdiikden-$ofira hemsiresini ve hatunini ve iki kizlari-
ni esir idiip ciplak develere bindiriip $am’a getiirtdi. Hemsiresi ve hatuni iki mah-1
mu‘ammer Oldiler. Civar-1 ragmete vail oldilar. $am’da medfanlardir ve iki kizlar:
kaldilar. Yezid ‘aleyhi‘l-laneniif nedimasi didiler ki bu kizlar bunda iken sana huzir
yokdur. Bir yafa siir gidsiinler didiler. Ispanya semtine Yezid-i mel‘in bir asaya gitkm
eyledi. Bir sefineye koydilar. Gazret-i Cabir raéry‘allahu ‘anha ve ba‘z1 adgabdan bile
girdiler. Gider iken Ispanya kor$ani bunlar esir itdiler. Kurala getiirdiler. Kural di-
di-ki siz kimiifi kizlarisuz didi. Didiler Imam Giiseyn’iifi kizlartyuz didiler. Babaniz
nige old1 didi. Didiler Yezid-i la‘in Kerbela[ya] (2a) ‘asker génderiip sehid itdiler.
Didi-ki ‘emmifiiz Imam Gasan nice oldi didi. Didiler Yezid-ila‘in zehr génderdi. Ha-
tun iciirdi sehid oldi. Kural didi-ki bafia vacib old1. Yezid tizere ‘asker cem’ eyleytip
varmak didi. Didi-ki Yezid'ua tevabi‘ini ve bunlar1 esir idenleri getiirin didi. Der-a-
kib getiirdiler. Tevabi“i Yezid'e su‘al eyledi. Bu kimiin kizlaridur. Didiler ki Peygam-
ber ‘aleyhi e$-8alatu ve's-selamun kizinun oglunun kizlaridur didiler. Didi-ki n'igiin
boyle itdintiz. Didiler ki bize Yezid emr eyledi. Emr kuliyiz didiler. Didi-ki ben size
emri gostereyim didi. Ciimlesini katl itdiler. Esir idenlere didi-ki bu kizlarun ceddi
kacan aya igaret eylese iki pare olurdi. Siz boyle ‘irk-1 $ahire el uzatdifiuz. Cellada
emr eyledi. Ciimlesini katl itdiirdi. Bundan-$ofira bu kafirdiir dimen. Hagaya irer ve
didi-ki dinlen bentim kadinlarum. Ben siziin koleatzim. Bagimua tacisinuz. Ken-
difiiizi esir $anmaf. Geliifi sizi Istanbal kiral tekfiiria gondereyiim. Oradan’ kav-
lice esen Ka‘'be-i mu‘azzamaya gitmek bir hos olur. Tekfir sizi gondersin de ben de
‘asker cem’ idiip Yezid'uin tistine varayum. Sizi 6teye geciiriirim. Kizlar didiler sen
biliirsin didiler. Kiral name yazdu. Bir sefineye koydu. Yine gazret-i Cabir raéry‘allahu
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‘anha ve a$gabun baz1 bile girdiler. Ko[n]s3antiniyye'ye geldiler. Tekfur didi-ki geliifi
kizlar bentim iki oglum var. Birer sizi vireyiim. Kizlar gonillertinden didiler ki biz
enbiya ‘aleyhi‘selam nesliinden olalum. Kafire varmak olmaz. Agikare didiler ki bize
kirk giin (2b) miihlet viriii. Ab u hevasina aligalum. Andan-$ofira ne emr iderseniiz
oyle olsun didiler. Ol zaman Koca Mus$afa Paga Cami‘ine Kizlar Kilisas: dirler idi.
Oraya emr eyledi getiirdiler. Ol giin ge¢di. Yatsudan $onira biyiik kiz el agdi. Kiigitk
kiz amin idi. Ikisi-de vefat itdiler. Dahi ol sa‘at kilisanuf iizerine nar indi. Tekfar sara-
yindan gordi. Hay gitdi yavidi. Getiirenler biz anlar1 $ag ve salim birakduk didiler.
Didi-ki ben anlara bir s6z séyledim. Yanildum ‘irzlar: tagammiil itmedi. Du‘alari redd
olmaz. Adem gonderdi. Civar-1 ragmete vasil olmig® buldilar. Irtesi giin berat ¢ulun
bogazina geciirdi. Bag agik yalin ayak aglayarak geldi. Cemi“i tevabi‘ide ol hey‘ete
girdiler. Biz dahi Sul$an Siileyman ‘aleyhi‘r-ragmetihii ve‘l-gufran gazretleriniiai ‘as-
rinda yagmur yagmadi. Ayadofya Cami“i ek$erde du‘aya ¢iksunlar diyii emr eyledi.
Halk cem’ oldi. Padisah ciksunlar diyii muntazir oldilar. Padisah berat gulun delmis
bogazina geciirmis bas agik yalin ayak dahi cemi‘i tevabi‘ide halk padisahi bu hey‘et-
de goricek bir kuri feryad kopdi-ki va$f olinmaz. Cenab-1 Rabbii‘l- erbab bir yagmur
gonderdi-ki oliklara $1igmadi. Du‘aya boyle ¢ikmak gerekdiir ki ‘indi‘llahda makbal
ola. Biz yine s6zimize gelelim. Ehl-i Islim'dan esir erler var idi getiirdiler. Gazret-i Ca-
bir imamet eyledi. Ayin-i Islim iizere namazlarin kildirdi. Zencirliservi dibiine defn
itdiirdi. El-an anda medfanlardur. Gézi olan goriir ve bu risaleyi goren biliir. Belli
degildiir. Allahu a'lem. Iki maslak arasinda servi (3a) kékine yakindur. Cami‘ sem-
tinde gatt-1 yemenide kalin. Koca Mussafa Pasa seyhi Gasan Efendi ekseri evkafda
servi dibinde du‘aiderler idi. Ba'deha Siinbil Sinan kaddese sirrihuya du‘a iderleridi.
Bir giin su‘al iderler. Sulsanum evvel Siinbiil Sinan Efendi’ye du‘ itmezsifiiz. Sofra
dua idersiniiz. Buyurdilar ki ash vardur. Siz bilmezsiniz. Bu risale ile bilinir. Nar-1
keramet ile bildiler. Ba'deha evvel esirleri azad eyledi. Bir mikdar mal viriip vilayetle-
rine génderdi. Gazret-i Cabir raéiy‘allahu ‘anha bes giin mikdari muammer oldilar.
Civar-1 ragmete vasil oldilar. Tekfar Koca Mussafa Paga'nun ol bir cami’ yirine defn
itdirdi. Mussafa Paga ragmetu’‘llahi ‘aleyhe ol cami‘i anun i¢tin bina eyledi. Belliidir
igvan ziyaret eylesiin. Yezid-i mel‘an katib-i vagyiin oglu iken a3gabdan iken gor ha-
nedan-1al-i Mugammed’e itdikleri hiyaneti. Bunlar zahir kafir iken al-i Mugammed’e
ve $agabe-i resalu‘llaha itdikleri ‘aynen dilerim. Mevla'dan Yezid-i la'nete ka'il olma-
yanlar1 yevm-i kiyametde Yezid-i la‘iniin ‘alemi dibinde gasr eyleye.

Bagiretihii Seyyidii‘l-miirselin
Tamga ‘Ali Gaydar Islambol
1299
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5.2. OE_Yz 000331-05 Numarali Niisha
(92a) Mitercimii‘l-fakira‘l-gakir
Gafiz Mugammed ‘Tzzet

Isbu risale sah-1 sehid-i Kerbela Giiseyn-i ba-safa $alatu‘llahi ‘ala nebiyyina
Mugammed ve alihi ecma‘in gazretleriniin iki ‘aded duhter-i pakize ve kerime mug-
teremlerintii Der-sa‘adet’e tegriflerini ve Koca Mus$afa Paga Cami“i gerifi civarinda
medfin olduklarin1 miibeyyen Mevlana Imam Siiyasiniin ‘Arabiyii‘l-ibare cem' ve
tertib buyurduklar: risalesinden terciime idilmisdiir. Ve mine‘l-tevfike ni‘amii‘r-refik.

(92b) Bismi‘llahirr-ramani‘r-ragim

El-gamdii [e]l-veliyihii ve'$-salatii ‘ala nebiye ma‘lim ola ki Imam Giiseyin
radty‘allihu ‘anha gazretleriniii $agra-y1 Kerbeld'da sa’y ve ihanet-i muhalifin ile
cam-1 sehadeti nas iderek rag-1 serifleri ketebe-i sithedaya ser-efraz-1 seyyidii's-siihe-
da oldiginda ser-i sa‘adetleriyle gacle-nisin-i i’3met olan muhaderat-1zekiyeden galile
ve hemgire ve iki kerime-i mugarrimelerini $am-1la‘net-mesammda hilafet da‘vasin-
da bulunan Yezid-i ‘anid la'netu‘llahi ‘aleyhe igzarlarini emr eyledikde galile-i mugte-
reme ve hemsire-i mitkeremmeleri e$na-y1 rahda bi‘emri‘llahi Te'la civar-1 ragmete
rib-rah olduklarinda ( riévanu‘llahi Te‘ala ‘aleyhim ecma‘in) duhter-i pakizeleriyle ol
mibarek ser-efserleri $am-1 lanet-mesamma vasil olicak ol nev-nihalan-1 giil-zar-1
‘iffet @ ‘iSmetleri diyar-1 Midir’a isal igiin a§gab-1 kiramdan bes nefer-i Zevat ‘azam-1
hidmetlerine me‘mr olan Ayvansaray civarinda medftn garik-i gufran Gazret-i Ca-
bir-i Ensari raéty‘allahu ‘anhiim dahi nazir ve kavm-i Yezid'den on bes nefer dahi
mugafiz-1nasb u ta‘yin olinarak Midir’a gonderilmek tizere bir sefineye irkaben tesyir
olunmalariyla deryada giderlerken bi‘gikmetu‘llahi Teala razgarun siddetine te$adif
ile Ispanya $ularina diisiip bu cihetle Ispanya sefineleri ah? u giriftle giikiimetlerine
teslim ve huzar1 kirala takdim itdiler. Velediyii‘l-istizag ahir zaman peygamberi
Mugammedii‘l-Arabi ‘aleyhi es$-$alatu ve's-selam gazretleriniin kerime-i pakizeleri
Fa$imatii‘z-Zehra raéry‘allihu Tela ‘anha gazretleriniin mahdam ‘ali-cenablar1 Gaz-
ret-i Imam Giiseyin raéiy‘allahu Tedla ‘anhiin kerime-i mugteremeleri olduklar:
miisteban oldukda ya siziii pederifitiz Imam Giiseyn-i Veli ve ‘emmifiiiz Imam Ga-
san ibn-i ‘Ali gazerat: nice oldilar. Gala devlet-i Mugammediyye ve hilafet-i ‘aliyye-i
Islamiye anlarda olmalidir. Siziin béyle garibii'd-diyar olmafuz n‘iiindiir. Sizler
$agabe-i saadet olmalisifiuz diyii su‘al olundukda macera-y1 Kerbela-y1 min evvel ila
ahure vukii‘at oldigr iizre haber virdiiklerinde kiral-1 Ispanya bunlar igiin bir saray
tahliye idiip anda emn i istiragatli mihman kaldilar. Bir kag giin miirarinda paskalya-
lar1 zamanina te$aduf idip millet-i efrenciye tizre adet bu idi-ki ol diyarda bir ‘azim
$agraya $agir i kebir cemm-i gafir gelerek gatta kiral igiin bir taht kurilup ol 3agrada
oyle galebelik olurdi-ki sehriifi deriininda kimse kalmaz ve ayinleri (93a) iizre bay-
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ram iderler idi. Ol e$nada miisariin ileyhiima gazeratin1 ol magalde miirtefi‘bir
mevzi'e iclas ile temasa iciin da‘vet itmisler idi. Vakta ki papaslari ve ruhbanlar cem'i-
yetle ve kemal-i ta’zim @ adabla elleri ve baglar1 tizerine bir $anduaka alarak ol $an-
dakun vafir ayaklar1 oldig1 galde her birine nice kimse yapisup feryad ve figan iderek
ol meydana getiirdiler. Kural sarafindan me‘maurlar geliip adab ve tazim ile $andaks
kiisad itdiiklerinde murassa’ ve miizeyyen bir bogga deranunda kezalik diirli cevahir
ile miizeyyen def ‘aten bog¢a derininda kezalik bogga deraninda kezalik el-gasil kirk
kat miicevher ve la‘l @i yakat ile ma'nan mugafazalar deraninda bir merkeb ayag
zuhar itditkde evvel kiral adab u tevkir ile ba'de‘t-takbil yiizine ve gozine siirtip ve ol
merkeb Sirnagini $uya batirup igdikden-§onira kiraluii ma‘iyetinde olan rical ve ce-
neralleri dahi ol-vechle ta’?im ile $uya batirup ol suy1 esraf u eknafa vesa‘ir diivel-i
Nasara'ya hediye eylediler. Ba'dehu ol $irnag: Zikr olinan boggalara vaz‘ ve magalline
i8al ve ziyafet-i ‘azimeden $onra Yezid-i pelidin me'marlar1 on bes neferi guzarlarina
cagirup su‘al eyledi-ki bu ta”im @ tekrim ile ziyaret eyledigimiz ne seydiir bildiniiz
mi. Mezburlar bilmediik diyii cevab virdiiklerinde kiral agaz-1 giiftar ile bu $irnagun
$agibi merkeb Gazret-i ‘Isa ‘aleyhi e$-salatu ve's-selam bir kere rakib olduklari mer-
viyatdan olup mugtemel ki bu $irnak ol-miibarek esegiif $irnagidur diyii Gazret-i ‘Isa
‘aleyhi e$-salatu ve's-selama ta'zimen senede bir ka¢ def‘a gikarup yiizimize ve gozi-
mize siiriip ve $uyinu derdli ve ‘alil olanlara sifa biliriiz. Béyle na-ma‘lam olan bir es-
fel-i esyaya peygamberimize ri‘dyeten tazim ve tekrim ideriz. Ey ha‘in din-i Mugam-
medi sizleriiil din-i Mugammedi'de oluruz diyiip peygamber-zadeleriniize ve hane-
dan-1 Mugammedi'ye hiyanet eylediginiiz gibi bir vakitde emsali mesbik olmamus-
dur. Sizler vacibii‘l-terzil ve‘l-i'dam kimselersiz diyiip ol ser ziimreyi Ispanya kirali
kemal-i gayret-mend-i nasi guzarinda katl @i i'dam ve ceza-y1 seza-y1 ma-belaglarina
ikdam itdi ve didi-ki ba‘de‘l-yevm ol-$arafa varup bu misilli mugalifin ¢ ma‘anidin ile
ceng idiip ol temhir-i ‘anidiii gakkinda[n] gelmek bize vacib oldi. Peygamberleri ve
evladlarina bdyle gaddar u gayf iden ha‘in kimseler gasa Mugammedi degildiir. Bun-
lar miirted ve ‘a$i olmiglardur didiikde ol cem'iyet gayret kusagini kusanmak tizre
taahhiidle herkes mekanina ruhsatla ‘avdet eylediler. Bir kag giin miiriirindan $ofira
ol suldanlar1 (93b) ve sagabe-i kiram guzeratini da‘vet idiip sizler bir diirlii elem tizre
olmayin .Sizler esir degilsiniiz. Biziim ve ciimle ‘dlemiin efendisi ve baslari tacisiz ve
seh-zade ve sulanlarisiz diyiip ol nazenin-i hanedan-1 al-i Mugammed ‘aleyhe
e$-8alatu ve's-selamu ve nazir olan Cabir-i Ensari ve bes nefer-i $agabe-i kiram riéva-
nullahi Teala ‘anhiim gazeratini izaz u ikram ve diirlii igsan ve enam birle hagseten
bir a'la sefineye tagmil ve Istanbil kirali tekfiira nime yazup magallerine teshil ve
isali igiin temhir-i vesaya eyledi. Vakta ki bi‘l“ar[z] ve'l-ikram Istanbil kirali tekfiira
viradlarinda tekfar bunlara gayetii'l-gaye nevazis i ikram ve tevkir-i igtiram eyle-
yip kemal-i i'zazindan-nasi gtiya ki ol sul$an-1 Zi-sanlar seh-zadeleri layik Zanniyla
sizleri iki oglim vardur. Biri birintize ve diger birifitize vireyim didik-de ol sul§an-1
zi-sanlara gayret geliip bizlere kirk giin kadar mehil vir ki miilagaza idelim didiikle-
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rinde ol zaman Koca Mussafa Paga cami*i serifine Kizlar Kinisasi derler idi. Bu na-
zeninleri ol kinisaya misafir virdiler. Sul$an ‘aleyhi‘s-san gazerat1 Cenab-1 Kibriya
celletii ‘azametihi gazretlerine tevecciih-i tam ile meggaliyet-i mukaddeseleriinde
iken bir gice yatsu namazindan $ofira ya Rabbi bizi kafire nadib itme diyii niyaz ve
birbirlerine $armasup ikisi birden rag-1 revanlarim1 Gakk’a pervaz eylemeleriyle
heman kinisa tizre kanadil gibi narlar nazil ve dirli ‘aca’ibat zahir oldigini tekfara
ihbar eylediklerinde sul§an-1 Zi-sanlarun $avma‘a-i niraniyelerine ‘a$f-1 nazar olina-
rak irtigal-i civar-1 Rabbiil-alemin itdiiklerini ra-niima oldukda tekfar sul$an-1
zi-sanlan teklif-i salifi‘l-beyan ile aziirde eyledigini bi‘t-teferriis olup gayretinden
bogazina bir siyah gul geciriip ol-vakit esir bulunan Miisliman hatunlari ma'rifetiyle
tefsil i tekfin olinup cemi“i isera-y1 muvaggidin ve Gazret-i Cabir-i Ensari riévanu‘l-
lahi Te‘ala ‘anhiin imametiyle eda-y1 $alat u du‘aya iktida ve Zencirliservi dibine defn
olundilar ve tzerlerine Yasin-i Serif tilavet eylediler. El-an anda medfundurlar.
(Reévanu‘llahi Teala ‘anhiima ve ‘inne eyyiitha) Ba'dehi tekfar insaf idiip ol Zat1
seriflere giirmeten cemi*i iiseray1 azad ve her birlerine b[a]ligan-ma-b[a]lig enam ve
diirli ‘uzerler ile dar u diyarlarina i'’zama ma-ada ve himmet eyledi ve Cabir-i Endari
radrya‘llahu Te@la ‘anha dahi ol ginde bi‘emri‘llahi Teala vefat idiip sulianlaruf
(94a) civarlarina defn idecekler idi. Lakin kinisada riyazet iizre bulinan kizlaruf re-
si izin virmeyiip ol-vakit Ayvansaray semtinde zir-i zeminde han misillii bir asitane
var idi. Miisliman tiiccarlar: anda sakin olurlar idi. Birisi iglerinden mergam olsa el-
an ‘Atik-i Mussafa Paga Cami*i serifi olan magalle civariyet gesabiyla defni derler idi.
Bina'en-aleyh Cabirii‘l-Engari raéi ‘anhii‘l-bari gazretleri ol mahale defn oldig1 $1gga-
ten reside olup Istanbil fetg olundukda mazinne-i kirimus ihbaratiyla Gazret-i Ca-
bir raérya‘llahu Te‘ala ‘anha dahi ol magalde medfin olduklar tasgig olundukda Gazi
Koca Mussafa Paga dahu iizerlerine Ayvansaray dahilinde olan cami‘i serifi bina ve
igya buyurduklar1 mervidiir. Rivayet-i diger Ayvan-saray deraninda vaki‘ ‘Atik-i
Mussafa Paga Cami*i serifi kadimen kinisa olup tekfar Gazret-i Cabirii‘l-Endari raé1
‘anhii‘l-bari gazretlerine rugsat-1 ‘ibadet ve hin-i irtihallerine degin mezkar cami“i
serifiin baki olan minber-i tagtinda ifa-y1 farize-i ‘ubadiyet ile vuka®1 vefatlarinda
mezkar minber altina tedfin ve miisariin ileyh bu $aretle tekfar $arafindan mazhar-1
tekrim oldig: diger rivayet miiktesibedendiir. Su iki $aretde de iizerlerinde kirmiz
$umaka olarak miicella $aykal yek-pare $anduka vaz’ olunmigdir. Kuiral kemal-i ri‘aye-
tinden-nasi kinisa olan Koca Mus$afa Paga Cami‘i serifi gavalisinde Zencirliservi
oniinde medfan olan sul$an-1 ‘iffet-nisan gazerat: i¢tin mezkér Summakiden iki ‘aded
sandiika nigan virmis ise de miiriir-1 ezmine ile tahtii‘t-tiirab kalmis oldigi mervidiir.
El-ahdeti ‘aliyti'r-ravi gin-i fetigden-berii tevatiir ile meshar iken bir merkad-nisana
verilmedigi agreb-i gara‘ibdendiir. Sul$an Magmud ‘aleyhir-ragmeti meli-
kii'l-ma‘’bad gazretleriniin bu gidmet-i fahireyi ifa itdigi ma‘lumumuz ise de Sii-
yusi’nif risalesi ‘ayniyla terciime idildi. Ol asitan-1 billend eyvana envar-1 velayet ve
enva“1 keramet ile miinevver olan a‘izze-i kiram kaddesa'llahu esrarihiim gazerat:
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ma‘nen agah olup saliklerini ve belki Amme-i nasi ol magall-i miibarekden miirar ve
‘ubarlarina men’ ve ta’zim 1 tekrim ile tergib iderler idi. Rahmetu‘llahi Te‘la ‘aley-
him ecma‘in. (Ca-y1 miilagaza) Kiifr i zalalet iizre olan Ispanya krali ol mertebe
tazim ii tevkir iderek kendi memleketinde ta‘zimlerine ri‘ayetde kusar ideriim hulya-
styla ciimle kirallar meyaninda mer‘iyii‘l-hagir olan Istanbil tekfirina gonderiip
magallerine irsali husasinda teshilat-1 layika ifasini (94b) rica zimninda mahgas
name yazdi ve tekfar da viisillerinde hanedan-1 Mugammed ‘aleyhe e$-salatu
ve's-selama ve a§gab-1 kiram gazeratina tevecciihle malen ve bedenen ikram ve ri‘ayet
eyledi ve gin-i vefatlarinda taziminde kusar eyledim diyii magzan ve ye's-i matem
‘alameti olarak boynina siyah cul geciriip teklif itdigi mesalig-i fasidesine nadim @
pesiman old1. ‘Aceb degiil-mi ki Ehl-i Beyt risalet ii hainedan-1 nebevvet sallaTllahu
Te‘ala ‘aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerine bu giine ihanet iden Yezid-i mel‘ana
la'net gakkinda tevakkuf itmek mugibb-i hinedana yakismaz. Ma‘a-haza Ibnii‘s-seyh
ve hulaga 3agibi ve sa'de‘d-din ve $agib-i Mugammediye vesa'ir mugibb-i Al-i ‘Aba
Yezid-i pelid ve kafir ‘aleyhi‘l-laneye lanet-i bila-tevakkuf mertebe-i viicabda bildi-
ler. Zira Yezid ‘aleyhi‘l-la'neye la‘netde tevakkuf idenlerde Haricilik sa‘ibesi istisgmam
ohinur. Ba-hugas ‘aka‘idde de hilafet bahsinde sa‘de‘d-din nasiri'en beyan itmisdiir.
Lanetu’llah Yezid ogli kavm-i Yezid ma‘a-haza fetavada la'net-i i$bat eylediler. Te-
vakkuf iden kibar-1 ehl-i Allah'dan ba‘zilarina ba-hugas Imam Safi‘raéiya‘llahu Te‘ala
‘anha gazretlerine n'igiin Yezid ‘aleyhi‘l-lane gakkinda lanet olunmak hugisinda
taf$il buyurmayup tevakkuf olund1 diyii sual olundukda 6yle kafir ve gabis lisan-1
nazeninimi telvi$ itmem buyurdilar ise de bizler lanetde tevakkuf itmeyiz ve her an
u zaman selamu‘llahi ‘aliyii‘l-Giiseyn valehii lanetu‘llahi ‘ala katilihii ve a'dayihii ile
hatm-i kelam ideriz.

5.3. OE_Yz 001190-04 Numarali Niisha

(25b) Imam Giiseyin raéiya‘llahu Teala ‘anha efendimiz gazretleriniifi keri-
me-i mugteremeleri iki sul$anin ‘aleyhi‘sanlaruf raérya‘llahu Teala ‘anhiima bi-gik-

metu‘llahi Te3la asitane-i ‘aleyhiyyeye tesrifleri menkibe-i ‘aleyhe-i tesrif-i saadetle-
ridir.

Bismi‘llahirr-ramani‘r-ragim

Bismi‘llah ve el-gamdili‘llah ve'$-$alatu ve's-selam ‘ala seyyidina Mugamme-
den resilu‘llah ‘aleyhi salatu‘llah ve selam ve ba'de Gazret-i Imam Siiyasi ragmetul-
lahi Te'ala ‘aleyhi gazretlerintin asitane-i ‘aleyhede vaki® asitane-i kadim-i Galvetiye
Koca Mussafa Pasa ragmetu‘llahi ‘aleyhe gazretlerintin cami“i serifi serefiyyetine
da‘ir ‘Arabiyii‘l-ibare bir risale te‘lif ve tedvin buyurmislar ve ol risale iki-yiiz $oksan
bes (26a) tarihinde Fena-yi Galveti nam zat-1 serif kaddesa‘llahu el-aziz Tiirki nazm
ile terciime eylemis ise de manzim-1 mezkiir dest-i na-geh geciip kalem-i nasihden
haga sebebiyle magbus kalup mazaminin fehm ii ‘izan ve ya'kin-i enamdan kalup
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mehaamm teyakkun-kerde-i iz‘an u ittikanum oldig1 mertebede mali negr-i icmale
cesaret kilindi-ki ragbet iden ehl-i ingaf Imam Siiyasi gazretleriniin murad-1 serifini
ailayup zevk-yab olalar. Miifadi budur ki ¢iin Seyyidina Imam Giiseyin raérya‘llihu
Te‘ala ‘anha gazretleri $agra-y1 Kerbela'da sa‘y-1 muhalifin ile cam-1 sehadeti nas idiip
rag-1 serifleri $abaka-i sithedaya efraz idiip seyyidii‘l-siheda oldi. Hacle-nisin-i
muhadderit olan galile-i mugteremeleri ve hemsiresi ve iki kerime-i miikerremeleri-
ni $am'da haga siimme hasa heva-y1 (26b) da‘va-y1 hilafet iden muhg-i ‘anid Yezid-i
pelid la'netu‘llahi ‘aleyhe mezid buraya getiirsiinler diyii emr itditkde galile-i mugte-
remeleri ve hemgireleri esna-y1 rahda bi‘emri‘llahi Te‘ala civar-1 ragmete irtigal itdiler.
Ragmetullahi Teala ‘aleyhiima. Lakin iki duhter-i pakizeleri ile ol miibarek ser-ef-
ser-i sa‘adetleri ol magale vadil olicak ser-i saadetleri ve ol Zat-1 ‘iffet piir-ismetleri
diyar-1 Midir'a i83l iciin sagabe-i kiramdan dahi bes nefer zat-1 serif hidmetlerine
ta’yin ve Seyyidina Cabir-i Ensari riévanu‘llahi Te'ala ‘aleyhim ecma‘in gazretleri
dahi nazir-1 nasb olinup bir sefineye vaz‘ olundi. Deryada giderken bi‘gikmetullahi
Te‘ala razgarud siddetine tesadiif ile Ispanya sefineleri bunlar1 ahz u esir idiip ol mii-
barek ser-i sa‘adet efser-i cenabin Imam Giiseyin (27a) raéiya‘llahu ‘anha ol sefine ile
diyar-1 Miéir’a {83l ve anda medfuan oldig: tevatiir ile $abitdiir. Ma-ada adgab-1 kiramu
ve sul$anan-1Zi-san ctimlesini ve Yezid-i pelidiifi a‘’vanini ma‘aen kiralarina getiirdiler.
Canib-i kirala vasil oldukda kimler olduklarini istingak idiip ma‘lam olundukda ahir
zaman peygamberi Mugammedii‘l-Arabi $alla'llahu Te‘ala ‘aleyhe vesellem gazretle-
rintifi kerime-i pakizeleri Fadimatiiz-Zehra raéiya’llahu Te%la ‘anhiima efendimiz
gazretleriniih mahdam-1 ‘ali-cenablari Gazret-i Imam Giiseyin raéya‘llahu Te‘ala
‘anha efendimizif kerime-i mitkerremeleri oldig1 ‘ayan olicak ya siziin pederiniiz
[mam Giiseyin-i Veli ve ‘emmifiiiz Imam Gasan bin ‘Ali raérya‘llihu ‘aleyhim ecma‘in
gazerdt: nice oldi. Gala devlet-i Mugammediye ve hilafet-i ‘aliyye anlarda olmali idi.
Sizler béyle garibii'd-diyar olmak (27b) n'iciindiir. Sizler $agib-i saadetsiz diyii ol
hubablar istifsar-1 hagir eylediikde kaziyye-i maceralarui min evveli ila ahire
vukiini’en-fetih® oldig1 iizre haber virdiiklerinde kiral-1 mesfiir bir kerre ah idiip bun-
lar igin bir saray-1 ‘ali tahliye idiip ziyafetler ve diirlii diirlii ikram ile miikerrem itmek
tizere bir kag giin mirarunda millet-i efrenciyye ka‘idesi tizre paskalyalar: zamanina
tesaduf idip ‘adet-i basila ve ka‘ide-i ‘asilalari tizre ol memleketde bir ‘azim $agraya
tecemmii’ idiip gatta karal i¢tin bir tagt kurilup ol $agraya ol kadar galebe olurdi-ki
sehriifi derininda kimse kalmaz idi. Ayinler tizre bayram iderler idi. Ol esnada miisa-
riin ileyha guzerat: ve $agabe-i kiram guzerat1 ve Yezid-i pelidiin (28a) a‘vanini ol
$agraya nazir miirtefi‘bir kadra temasa i¢iin da‘vet itmislerdi. Vakta ki papas ve ruh-
banlarufi cem‘iyyetle varup tazim ile elleri ve baglar1 tizre bir $andik ya'ni ol $andigun
vafir kullar1 olup her birine nice kafir yapisup feryad ve figan iderek ol meydan-1 nah-
vete getiirdiler. Sandik mezbiri kirallar1 guzirinda me‘mirlar geliip adab u ta%im
ile kiisade eylediklerinde murassa‘ 1a‘l ii yakit ile musanna‘ ve miizeyyen bir mahfa
dertininda diirlii diirlii cevahirle manin bir bogga anui dahi derininda kezalik bir

176  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 7§




HAZRET-THUSEYIN'IN KIZLARIYLA ALAKALI MENKIBELER

bogga el-gasil kurk kat miicevher 1a'l @i yakat ile miizeyyen mahfalar deraninda bir
merkeb $irnagi zuhar idiip evvela kiral-1 mesfar adab u tevkir ile ba‘'de‘t-takbil yiizine
ve gozine siiriip ol $irnag $uya basirup (28b) icdiikde kiral-1 mesfarun ma‘iyyetinde
bulunan kirallar1 dahi ol vechle ta%im ile $uya bagirup ol $uy1 esraf u eknafa vesa'ir
devlet-i Nadara'ya hediye eylerler. Ba'deha ol $irnag: Zikr olinan boggalara vaz‘ ve
magalline i$al idiip gan-a-gan ziyafetler ve diirli diirli simas* eylediikde Yezid-i peli-
din me’'marlar1 olan on bes neferden ziyade mel‘Gnlar: kiral guzarina ¢agirup su‘al
itdi-ki sizler kanki din tzeresiz. Didiler kim din-i Mugammedi ve seri‘at-i Agmedi
tzereyiz. Kiral-1 mesfuar ta’zim G tekrim ile ziyaret eyledigimiz ne seydir bildifitiz mi.
Mezbirlar bilmediik didiler. Cevablarindan-$ora kiral-1 mesfar didi-ki bu gordi[ gi]
fitiz $1rnagin $agibi olan merkebe gazine-i ‘Isa ‘aleyhi‘s-selam bir kerre rakib olmuslar
diyii rivayet iderler. (29a) $adakahii kezbe igtimali var iken belki bu $irnak ol merke-
biif $irnagidur diyii bu $irnag: tekrim iderek Gazret-i ‘Isa ‘aleyhi‘s-selam taimen
senede bir kerre bir kag giin ta‘yin olinup bu $irnag tekrim iderek ¢ikarup ytizimize
ve gozimize stiriip $uyin dirli ‘alil olanlara sifa biliiriiz. Béyle na-ma‘lam olan esfel-i
esyaya ri‘atiz. Peygamberimiiz Zi-san-1 gazretlerine tazim ve tekrim i¢iindir. Ey
ha‘in din-i Mugammedi sizler din-i Mugammedj iizre da‘va idiip peygamber-zadeii-
zi boyle gakaretle dar u diyarlarindan ayirup sefil ve ser-gerdan memalik memalik
gezdiriip eyledigiz hiyanetligi bir vakitde emsali olmamusdur. Sizlere vacib olmus-
dur-ki gayet ile ha‘in kimesnelersiz diyii ol cem‘iyyet iinde biilend-avaz ile cagirup
Ispanya krali kemal-i gayret it hidmetinden (29b) nasi Yezid-i efker ‘anid-i pelid
‘aleyhi la'net Rabb-i ‘aziz-i mecid tevabi‘in esedd-i ‘ukabet ile siyasete ¢okeriip katl i
i'dam ve ceza-y1 seza-y1 layiklarina ikdam eyledi ve didi-ki ba‘de‘l-yevm ol-$arafa va-
rup bu misillit muhalifin ile ceng idiip magz1 Yezid-i pelidiin gakkindan gelmek bize
vacib oldi. Béyle mu‘annid-i has peygamberleri ola dine ‘67r @i gayf idiip ‘anid kimse-
ler gasa simme gasa Mugammedi degildiir. Bunlar dinleri tizre mirted ve ‘a$i olmis-
lardur diditkde ol cem'iyyet kirallar1 guzarinda gayret kusagin kusanmak tizre ‘ahd i
peyman eylediler ve herkes mekanina ric‘at ve ‘avdet itdiler. Bir ka¢ zaman miirarin-
da o sul$anan-1 ‘azizan-1 ‘aleyhi‘s-sanlar1 ve $agabe-i kiram riévanu‘llahi Te'la ‘aley-
him ecma‘in guzeratini (30a) kiral-1 mesfiir da‘vet idiip sizler bir diirlii e‘lem iizre
olman ve sizler esir degiilsiz. Bizim ve ctimle dlemiin efendisisifiiiz ve bag1 tacisinuz.
Seh-zade ve sulganlarsinuz diyii ol nazenin-i hanedan-1 Mugammed ‘aleyhe e$-salatu
ve's-selam ve nazir olan Cabirii'l-Ensari ve bes nefer-i $agabe-i kiram riévanu‘llahi
Te‘ala ‘aleyhim ecma‘in gazerat: i‘zaz u ikram ve dirli dirli simas ile mikerrem ve
en‘am idiip hagsaten a‘la sefineye tahmilen ve Islambol tekfarina name yazup bi‘l-iz-
zii ve'l-ikram magallerine i§al u irsal ve her vechle ta”im i tekrim ve esen ola igin irsal
eyledi. Vakta ki bi‘l-izzii ve‘t-tekrim Islimbol tekfiirina vasil ve viiraidlarinda tekfir
kirali dahi bu suldanlar1 kemal-i i'zaz u tekrim (30b) ve tevkir ve gayetii‘l-gaye neva-
zis-i iltifat ve hagir- seriflerine miird‘at ve ta’siminden nasi giiya ki ol sul$inan-1 zey-
lin ve zamanlar1 kemalde ve ahlak-1 gamideleri ta'rif ve tevsifden miistagni olmagla

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 75 177




Biinyamin TAN

ogullarina layik Zanniyla iki oglum var biriftizi birine ve biriftizi birine vireyim di-
diikde o sul§anan-1 ‘aleyhi‘s-san gazeratina gayret ve rikkat el viriip mahziin olarak
simdi zamam degildiir. Bir mikdar istiragatden $ofira haber vireliim. Simdilik iisera-
y1 muvaggidiniini hatunlari yaninda olalum didiler. Ol zaman koca Musgafa Pasa Ca-
mi“i serifine Kizlar Kilisas1 dirler idi. Bu nazeninleri ol kilisaya misafir virdiler.
Sul$anan-1 gazerat: Cenab-1 Kibriya celle ‘azametihi gazretlerine (31a) tevecciih-i
vecd-i pakleri ervagina tevessiil-i tam birle $avm u ‘adet sugullerinde iken bir gice
yatsu namazindan-$ofiraca rag-1 revanlarin Cenab-1 Gakk’a teslim itdiler. Ol anda
kilisa tizerine kanadil gibi narlar nazil ve zahir ve diirli dirlii ‘acayibatlar bahir ol-
digini tekfiira haber virdiler. Sul$anan-1 i-sanuf $avma‘a-i piir-envarlarina naar
olundukda intikal-i civar-1 Rabbii‘l-alemin olduklar1 haber virildikde sulsanan-1 7i-
san gazeratini tekfar kirals talsif yiizinden s6yledigi s6z ile azade eyledigine nadim i
pesiman olup gayret-i gayretinden bogazina bir siyah guval deliip gegiirdi. Ol vakit
esir bulinan Miiselman hatunlar1 tagsil ve tekfin idiip cemi‘i tiserdyr muvahhidiin
Gazret-i Cabir raéiya‘llahu ‘anhufi imametiyle eda-y1 $alat ve du‘aya iktida olundi.
(31b) Bir magall-i miinasebeti tefekkiir olundukda Zencirliservi etrafina defn oli-
nup uzerine Yasin-i Serif tilavet eylediler. El-an anda medfun olduklar1 mervidiir.
Raérya‘llahu Te‘ala ‘anhiima ve ‘inne eyyiiha ve ‘inne a$gabe setrin raéiya‘llahu Te‘ala
‘anhiim ecma‘in ve ba‘dehi tekftir-1 mesfir insaf idiip ol Zat-1 serifleriin hagirlari igiin
cemi*i iisera-y1 muvaggidini azad ve her birerlerine belig-ma-belig diirlii diirli enam
ve gin-a-gun ‘6ziirler ile dar u diyarlarina irsale dikkat ve ihtimam eyledi ve Cabir-i
Engari raérya‘llahu Te‘ala ‘anha dahi cok gecmedi. Bi‘emri‘llahi Te‘ala gok gegmeyiip
dar-1 bekaya riglet idiip tekfar sarayinuf civarina defn itmek murad eylediiklerinde
kilisadan riyazet tizre olan kizlarun re‘isi izn virmeyiip ol vakit Ayvansaray semtinde
bir zir-i (32a) zeminde han misillii bir asitane var idi. Miiselman tiiccarlar1 anda sa-
kin olurlar idi. Birisi i¢lerinden vefat itse simdi Mus$afa Paga Cami“i serifi olan
magalle civariyet gasebiyle defn iderlerdi. Bina‘en ‘aleyh Gazret-i Cabir-i Engari ‘aley-
hi ragmetii'l-Bari efendimiz gazretlerini ol magalle defn olundig1 $ighaten reside
olup Islambol fetg olundukda mazanne-i kirimus istihare ve tevecciih iderek gazret-i
Cabir-i Engari raérya‘llahu ‘anha ol magalde medfan olduklar: ta8gig ile koca Mussafa
Paga-y1 Gazi ta%imen iizre cimi‘i serifi bina ve igya buyurduklari mervidiir. Tekfiir-1
mesfar tizerlerine kirmizi §umaki olarak miicella $aykal yek-pare bir $anduka vaz® it-
mis ve kilisa (32b) olan Koca Musgafa Paga Cami“i serifi gavalisinde Zencirliservi
oniinde medfan olan ol sul$anan-1 ‘iffet-nisan gazerat: i¢iin mezkar $umakiden iki
‘aded $anduka-nisanlari var imis ise de miirair-1 ezmine ile tagtii‘t-tiirab kalmus oldig
mervidiir. El-uhdeti ‘ala er-ravi gin-i fetigden-beri tevatiir ile sabitdir. Bir tirbe
veya bir merkad-nisan virilmedigi gikmete mebni olup ol asitan-1 biilend eyvani en-
var-1 velayet ile miinevver ve enval-i keramet ile ma'nain kesfen agah olup saliklerine
ve belki ‘amme-i nasi ol mahalle-i miibarekeden miirar ve ‘ubtarlarini men’ ve taim
ve tekrim igiin tergib ve tergib iderlerdi. Ragimu‘llahi Te‘ala ‘aleyhim ecma‘in (33a)
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agreb-i garayibden ve ‘acib-i ‘acayibdendir ki kiifr ii Zallet iizre olan Ispanya kirali ol
mertebe ta’zim i tekrim ve tevkir itmis iken belki kader-i ‘alilerine taZimde ku$ar
iderin giilyasiyla ciimle kirallaruf bagt olan Islimbol tekfiirina gonderiip magallerine
irsali hususinda siihilet olmasi ve gaklarinda ta‘zim ii tebcil kilnmasi rica zimninda
name vesa‘ir her aya ile rici-name yazmasi ve tekftr-1 mesfar dahi viisaliine evlad-1
Mugammed ‘aleyhi e$-8alatu ve's-selam ve adgab-1 kiram gazeratina ne vechle malen
ve bedenen ikram ve ri‘ayet ve memleketine kadar baddiklarini miiteyemmen bilip
ve gin-i vefatlarinda taZzimde ku$arum old1 diytip magzin ve nige giinler yas u ma-
tem iderek siyah culu bogazina giciiriip teklif-i mesalig-i mefasidesine nadim i
pesiman old1. ‘Aceb degil-midir ki (33b) evlad-1 Mugammed ‘aleyhe e$-$latu ve's-
selam ve a3gab-1 resiilu‘llah da‘vasinda ve Islim iddi‘asinda olup hanedan-1 Gazret-i
Resalu‘llah $alla‘llahu Te'ala ‘aleyhi ve selem efendimiz gazretlerine bu giine iden
Yezid-i pelid-i ‘anid ‘aleyhi‘l-la'ne Rabbii‘m-mecid gakkinda tevakkufitmek mugibb-i
hanedan-1Resil'e yakismaz. Ibn-i Dehhan ve Ibn-i Signe ve hulasa sagib-i sa'de'd-din
ve sagib-i Mugammediye vesa‘ir mugibbiyan-1 al-i ‘Aba Yezid-i pelidiin gakkinda
la'neti mertebe-i viibacda bildiler. Zira Yezid-i ‘anid ‘aleyhi‘l-la'neye la'netde tevakkuf
idenlerde Haricilik rayigasi istismam olinur. Lanu‘llahi Yeziden ve ‘ala kavme Yezid
ma‘a-haza fetvada la'ni i$bat eylediler. Tevakkufiden kibar-1 ehl-i Allah'dan ba‘zilarina
ve gazret-i Imam $afi‘f raéiya‘llahu ‘anha (34a) gazretine n'igiin Yezid ‘aleyhi‘l-lane
gakkinda la'net olunmak gu$asdim taf$il buyrulmayup tevakkuf olundi diyi su‘al
olundukda 6yle ha‘in ve kafir habis igiin lisan-1 nazeninimi telvis itmem buyurdilar.
Vakia diinyada t¢ kelam vardur ki Cenab-u Gakk’uf rizasi olmayan seydir. Birisi
bela laf1 ve birisi lanet lafz1 ve birisi dahi kibirdiir. Ancak bunlart icra kendiye
mahgaddur. Gayrinud itmesi r1za degildiir. Geleliim bela lafz1 $adir oldig: gibi bey-
ne‘s-sema’ ve‘l-arz mu‘allak kalur. Mela‘ike vesa‘ir mahlik rayiga-i kerihesinde ta‘ciz
olup bir yerde karar itdiirmezler. Lafz-1 bela dahi dir ki ya Rabbi ne magalle gideyim.
Cenab-1 Gakk emr idiip buyurur ki kimsen $udir (34b) idiifi ise afia riici’ eyle dir.
El-1yazii bi‘llahi Te‘ala kibir dahi kendiiye mahsasdur. Kimse serik olamaz ve serik
oluna Cenab-1 Gakk gazab ider ve birisi dahi la‘net lafzidir. Ma‘aza‘llahu Teala Cenab
gazab eyledigi kulina Allahu Teala buyurur. Andan gayr1 kimesne soyleyemez. An-
cak la'net lafZinufi ma‘nas: ve ifade-yi ragmetden ba‘id olan dimekdiir. La'net lafzim
soylemeytiip ragmetden ba‘id olsun diyii Yezide bed-dua eylemek cd'izdiir. Lakin
mugibb-i hanedan-1 al-i Resil'e kemal-i mergamet ve mugabbet iden mugibler ve
‘asiklar ve bagri yaniklar gararet-i ‘ask ile la'net degiil dahi soylemeyecegi kalmaz. Bu
risale bifi $oksan bes Zi‘l-ka'desiniin dérdiinci giini nazimdan nesre teblil olund:
ve's-selam.
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5.4.0E_Yz 001293-13 Numarali Niisha

(164b) Koca Mussafa Paga’ya Da‘ir Im[a]m Sii[ya]si Gazretiniii Risalesi-
niin Terciimesi

Bismi‘llahirr-ramani‘r-ragim

El-gamdiili‘llahi ellezi ca'elna min ehlii‘siinnetihi ve‘l-cema‘atihii vela te-ca'el-
na mine‘r-rifasihii ve’l- la-gaddetii ve'z-zenadikii ve'$-8alatu ve's-selam ‘ala resalina
Mugammedii seyyidina ehli$-$ahirii ve ‘ala ilihe ve ezvacihii ve a$gabihi lehiim ka-
len-cevmii‘'m-magrikatihii ve‘t-tabi‘ine ila yevmi‘l-gasre ve'l-cama kim bakup bir
Fatiga okursa Gakk Teala afia ragmet ide. Sevabini fahr-1 ‘alem $alla‘llahu ‘aleyhi ve
selem efendimiziin rag-1 serifine bagislaya. Bu fena-y1 halvetiniifi ve hem seyhimiziin
ragmna dahi bagislaya. (165a) H'acemiifi dahi riggina bagislaya. Ol dahi Gasan Efen-
di imam Gaydari olmus idi. ‘Ulemanu mihri ikinci h'acem Mussafa Efendi inci $ast
piir-8afa natik-1 Gakk $abik-1 Gakk kii¢iik amir dirler idi. Gakk Te‘ala anufi kabrini
piir-nir ide. Yerlerini cennet ide. Validini dah1 dua ide $evabi bagislaya. Ma‘lim ola
ki $agibii‘t-tefsir ve‘t-tazarruf Imam Siiyasi Musgafa Paga Cami*i serifiniifi sarkiyyeti-
ne miite‘allik bir ‘Arabi risale telif itmig. Bu fakir-i piir-taksir Ttirki lisan tizre terciime
eyledim. Herkes anlaya ¢iinki Imam Gasan ve Gazret-i Imam Giiseyn raérya‘llihu
Te‘ala ve ‘anhiimay1 (165b) Hariciler sehid itdiler. Yezid-i la‘in iki kerimesin ve hem-
siresin develere bindirip $im’a getiirdi. Ism-i serifleri Zeyneb ve Fasima idi. Saberi
kavlince hemsireleri vefat itdi. Iki kerimeleri kald1. Zar-1 hazin Yezid nedimleri re‘s-i
haricin lanetu‘llahi ‘aleyhim ecma‘in bu kerimeleri siiriin gitsiin diditk-de Misir'a
gonderdi. Giderken yolda bir asaya Ispanyol frenki gitkm iderdi ol asaya bir gemi
ile $agabiden Gazret-i Cabir ile beg nefer-i Zevat Ispanyol $inirina geldiler. Ispanyol
kor$ani bunlari $utup esir eyleyiip kirallarina getiirdiler. Kiral bunlar1 gérdi (166a)
ve $ordi-ki sizler kimlersiz ve kimiin kizlarisifiuz. Kangi bagge giillerisifiiiz. Bunlar
didiler ki bizler ahir zaman peygamberi kiz1 ogullar1 kizlarryuz. ‘Emminiz nice old
diyti kiral su‘al itdi. ‘Emmimiz zehr ile Mu‘aviye sehid itdiirdi ve babamuz Gazret-i
Giiseyn'i Mu‘aviye oglt Yezid sehid itdirdi didikde heman kiral didi-ki bafa vacib
old: ol Yezid'tin tizerine varmak. Bundan-$ofira vakia vardi. Yezidiia tevabi‘lerini
katl eyledi ve cogini dahi esir eyledi. Kiral didi-ki ey kadinlarim sizler kendifiizi esir
$anmanuz. Sizler benim hanimlarimsinuz. Ben sizleriifi kolesiyim ve siziifi ceddinii-
ze inandim. Allah ‘Alimdiir. Lakin simdi sizleri (166b) Istanbal’a gondereyim. Sofra
silanuza gitmek kolaydir. Heman ben-dahi ‘askeriimle $am’a variram. Ka‘be-i miiker-
remeyi gortirem diytip bir gemi donatdi name yazdi. Kos$ansin tekfarina gonderdi.
Sagabiden Gazret-i Cabir ve yine bes nefer-i zevat ile ye[l]ken agup Istanbil’a gel-
diler. Tekfara namelerin $undilar. Tekfar didi iy benim canlarum. Benim iki oglum
var. Eger dilerseniiz sizleri bir bir ogullarima vireyiim didikde anlar dahi bize kirk
gtin miihlet vir diditkde Kizlar Kinisas: dirler idi ana ol zaman. Ol kinisa simdi Koca
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Mussafa Paga Cami‘idiir. Ol magalle sulsanlar getiirdiler. Kizlarui (167a) kinisasi-
na getiirdiler. Bunlar yatsudan $ofira el kaldirup du‘4 itdiler. Ikisi de rig-1 serifleri-
ni Gakk’a teslim itdiler. Ol-demde Gazret-i Giiseyn'in kizlarinun rag-1 serifine nar
intip tekfar bu keyfiyeti goriip ve sul$anlarun vefatin1 duyup eyvah ‘acaba bunlara
ta2imde kusar mi eyledim. Yohsa bir haga s6z mi séylediim. Zira bunlarin du‘asi redd
olunmaz. Elbetde kabal olur peygamber neslindendiir diyiip heman kiral yalin ayak
bas a1k agaz iderek geldi ve tevabi‘leri dahi geldiler. Ayin-i Islam iizre gasil eylediler.
Sagabiden bes zevat ile Gazret-i Cabir imam olup namazua kilup Zencirli(167b)
servi dibine defn eylediler. Layik olan ol magalle varup ziyaret idiip Fatiga-i serif
okiyup rag-1 seriflerine hediye itmelidiir. Kiral ne-kadar esirler var ise cimlesini azad
eyleytip vafir mal viriip vilayetlere gonderdi. Gazret-i Cabir-i Endari vefat eyleytp
Ayvansaray’da Mussafa Paga Cami‘i serifine defn olinup el-an ziyaret-gahdur. Gakk
Tedla ciimlesine ragmet eyleye. Bu kidsa ma‘lam oldiysa Ispanya kirali zahiren ka-
fir iken al-i adgaba ne ritbe ta'zim ve ri‘ayet eyledi. Bu mel“anlar Sureten misliman
iken hanedan-1 [resaliii] (168a) ... ... ..... eyledi. ...... bir §‘ife Yezid'e lanet ...
gakkinda fetavalarda la'net yazdilar. Ibn-i Vehban ve Ibn-i Sugte fetavada la‘net-i te-
cviz itdiler ve hulada messir Sa‘de’d-din'e messir dahi gayrilar ca‘iz gordiler. Bu risale
el-gamdili‘llah Cum’a giini $ala vaktinde sen bin $oksan begde idi tamama reside
oldi ve 8alla'llahu Te‘ala ‘ala seyyidina Mugammed ve ilehe ve §agbihi ecma‘in.®

6. Sonug

Kerbela zulmii dolayisiyla Tiirk topluluklarina siginms olan Evlad-1 Restil'in
mensuplar1 olan Ehl-i Beyt mensuplariyla alakali olarak yazma eser kiitiiphanele-
rimizde ¢ok¢a metin bulunmaktadir. Bu metinlerde Hazret-i Muhammed ve onun
Ehl-i Beyt'ine olan saygi ve hiirmetin yani sira onlarla alakali menkibevi unsurlar da
bulunmaktadir. Klasik Tiirk Edebiyat: tirtinii olan pek ¢ok manzum eserde miistakil
olarak bu konular iglenmis olup yer yer peygambere ve onun ailesine olan saygi ve
sevgiden Otiirii, zaman zaman iktibas ve telmih yollu, bazi tarihi ve dini unsurlar yer
almaktadir. Klasik Tiirk edebiyati’nin bagka bir kolu olan mensar eserler icerisinde
de Islam tarihinde yer almis pek ¢ok sahabeye veya Ehl-i Beyt mensubuna ait eserler
bulunmaktadir. Bu calijmamizda da bu eserlerin birer 6rnegi olan Imam Siiytti’nin
Arapca risalesinin ¢evirileri incelenmistir. Bu risalenin ¢evirilmesi ve her ¢eviride
bagka ilavelerle Ehl-i Beyt mensuplarinin bagina gelen olaylarin menkibevi bir ge-
kilde anlatilmasiyla edebi ve ilmi bir ¢esitlilik ortaya ¢ikmaktadir. Dini planda go-
nilden bagh olunan kisilerle alakali olarak edebiyat ve ilim diinyamizda gosterilen
sevgi ve saygiun onlarin adlarinin gevrelerinde olusturulan metinlerle somutlagtig:
goriilmektedir. Bu da edebiyatimizin kuskusuz 6nemli zenginliklerinin pargalarim
olusturmaktadir. Bu menkibevi anlat1 gelenegi cercevesinde, uzun yillar kosesinde
kalmis bu yazma eserlerin tarafimizdan okunup degerlendirilmesi yapilmis ve bilim-
sel planda kiltiir ve edebiyat diinyamizdaki yeri ve dnemi belirlenmeye ¢alisgilmistir.
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Sonnotlar

Doradan: orandan (Metinde).
Y olmug: olmuglar (Metinde).
3 “Vuku bulacak fetih” / Saff Suresi/13.
B simas: $§imas (Metinde).
9 Yazma niishanin son kisminda yirtilmalar mevcut olup noktali yerler bu sebeple okunamayan
kisimlardir.
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MUHTAR ES-SEKAFI HAREKETI KARSISINDAMUHAMMED B.
HANEFIYYE’NIN YERI"

Hiiseyin GUNES”
0Oz

Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da katledilmesinden sonra onun intikamini almak gayesiyle ¢ok sa-
yida isyan hareketi ortaya gikti. Bunlardan birisi de Muhtar es-Sekafi hareketidir. Bilindigi
gibi Yezid'in 6limiinden sonra Emevi devleti ¢gékmenin esigine gelmis ve Sam bolgesi di-
sindaki biitiin topraklarini kaybetmiglerdi. Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi de bu ortamdan
yararlanarak Kufe'de faaliyetlere bagladi. O zamanlar Kufe, Mekke merkezli Abdullah b. Zii-
beyr hitkiimetinin egemenligi altindaydi. Kisa zamanda bolgede biiyiik bir taraftar kitlesi
toplamay1 bagaran Muhtér, “Hiiseyin'in intikami1” sloganiyla 685 yilinin Ekim ayinda isyan
etti. Ardindan Basra harig Irak bolgesinin tamamuni ele gegirdi. Muhtar, bélgedeki faaliyet-
lerini Muhammed b. Hanefiyye adina yiirittigini iddia ediyordu. Muhammed b. Hanefiy-
ye, Ali b. Ebi Talib’in, Beni Hanife kabilesine mensup esi Havle bint Cafer el-Hanefiyye'den
ogludur. Annesine nispetle Ibnii’l-Hanefiyye lakabiyla sohret bulmugtur. Etkisi géniimiize
kadar devam eden olaylarin meydana geldigi bir donemde yagamistir. Bu nedenle gelisen
olaylar kargisinda onun nasil hareket ettiginin tespiti, s6z konusu dénemin daha iyi anlagil-
masinda belirleyici olacaktir. Makalede Ibnii’l-Hanefiyye'nin Muhtar ve onun baslattig: hare-
kete kars1 tutumu ele alinacaktir. Béylece s6z konusu iddianin ne derece dogru oldugu tespit
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ibnii'l-Hanefiyye, Muhtér es-Sekafi, Ehl-i Beyt, Sia

THE POSITION OF MUHAMMAD IBN AL-HANAFIYA AGAINST
MUKHTARAL-THAQAFIMOVEMENT

Abstract

After the slaughter of Hussein at Karbala, a number of rebel movements occurred with the
aim of taking his revenge. One of them is Mukhtar al-Thaqafi movement. As it is known,
following Yazid’s death, the Umayyad state was on the verge of collapse and had lost all ter-
ritories except for the Damascus area. Therefore, Mukhtar b. Abi Ubayd al-Thaqafi benefited
from this environment and began operations in Kufa. At that time, Kufa was under the dom-
ination of Abdullah b. Zubair government, Mecca-centered. Mukhtar, being able to gather a
large mass of adherents in a short time in the area, revolted in October in 685, accompanied
by the slogan of “Hussein’s revenge”. Then, he conquered all parts of Iraq, except for Basra.
Mukhtar claimed that he carried out his activities in the region on behalf of Muhammad ibn
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al-Hanafiya, Ali’s son, whose mother is not Fatima. Muhammad ibn al-Hanafiya was the son
of Ali b. Abi Talib and Khawlah bint Ja'far al-Hanafiya, who came from Banu Hanifa tribe.
He was famous for his nickname “Ibn al-Hanafiya” rather than his mother. He lived in an era
whose events have been effective up to now. For that reason, determining how he reacted to
the events occurred at that time will be significant for a better understanding of the afore-
mentioned era. In the article, the attitude of Muhammad b. Ali b. Abi Talib, known as Ibn al-
Hanafiya, towards Mukhtar and his movement will be discussed. Thereby, the accurateness
of this claim will be dealt.

Keywords: Ibn al-Hanafiya, Mukhtar al-Thaqafi, Ahl al-Bayt, Shia
1. Giris

Muhammed b. Hanefiyye, 16/637 yilinda Medine'de dogmus ve 81/700 y1-
linin Mart ayinda yine Medine’de vefat etmis ve orada defnedilmistir. Annesi Havle
bint Cafer el-Hanefiyye, Hz. Ebt Bekir doneminde yasanan ridde savaglarinda Beni
Hanife kabilesiyle yapilan catismada esir diigmiis ve devlet bagkani1 Hz. Ebti Bekir
tarafindan ganimet payi olarak Hz. Ali’ye verilmistir. Muhammed b. Hanefiyye, Hz.
Ali'nin bu hanimindan dogma tek ¢ocugudur. Hem Hz. Ali'nin diger eslerinden do-
gan ve onunla ayni ad1 tagtyan diger kardeglerinden ayirt edilmesi i¢in, hem de Hz.
Fatima neslinden olmadiginin vurgulanmas: kaygilarryla annesine nispetle Ibnii’l-
Hanefiyye adiyla anila gelmistir (Ibn Sa'd, ty.: V, 91; Nevevi, 200S: V, 159).

Muhammed b. Hanefiyye, ¢ocukluk ve genclik donemlerini gecirdigi Hz.
Omer ve Hz. Osman dénemlerinde oldukga miireffeh bir hayat yagamus ve iyi bir
egitimden ge¢mistir. Bununla birlikte Hz. Osman déneminin sonlarinda baglayan ve
onun oldirilmesiyle sonuglanan ¢alkantilara tanik olmustur. Hz. Osman’in katlin-
den sonra hilafete gegen babasi Hz. Ali’ye biat etmis ve onunla beraber Cemel, Siffin
ve Nehrevan savaglarina istirak etmigtir. Hz. Ali'nin oldirtilmesinden sonra da onun
yerine gecen Hz. Hasan’a biat etmis ve onun kisa siireli hilafet doneminde yasananla-
ra taniklik etmistir. Hz. Hasan'in yeni ¢atismalara meydan vermemek kaygisiyla hila-
feti Muéviye b. Ebi Siifyan’a devretmesine kargi ¢ikmig olmakla birlikte, kardeginin
wsrar1 tizerine diger kardesi Hz. Hiiseyin gibi bu durumu kabullenmek durumunda
kalmig ve Muaviye'ye biat etmigtir. Mudviye'nin 6liimiinden sonra basa gecen Yezid’e
dehalife olarak biat etmigtir. Ustelik bu biatine sadik kalarak ona kars1 yiiriitiilen ha-
reketlere itibar etmemigtir. Bu cercevede Kerbela vakasiyla sonuglanan Hz. Hiise-
yin'in ¢ikigini tasvip etmedigi gibi, Harre vakastyla sonuglanan Medinelilerin isyani-
na da destek vermemis, hatta bu isyanin karsisinda yer almis ve neticede Medine’yi
terk etmek durumunda kalmistir (Giines, 2009: 39-53). Ayni sekilde Yezid b. Muavi-
ye’nin 6liminden sonra Emevi iktidarinin gecirdigi sarsintiy: firsat bilerek faaliyet-
lerine hiz veren ve kisa siirede neredeyse Islam diinyasinin tamaminda hakimiyetini
saglayan Mekke merkezli Abdullah b. Ziibeyr hareketine boyun egmemigtir. Onun
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biat ¢agrilarina olumsuz cevap vermis ve bunun neticesinde biiyiik baskilara maruz
kalmustir (Giines, 2009: 162-177). Bu siire zarfinda Hz. Hiiseyin ve Ehli Beyt'in in-
tikamini almak iddiasiyla ortaya ¢ikan ve onun adini kullanarak hareket eden Muhtér
b. Ebi Ubeyd es-Sekafi’ye de destek vermedigi anlagilmaktadr.

Mubhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi, daha on ii¢ yaglarindayken13/634 yilinda
Iranllarla yapilan Képrii Savagina katilmig ve burada babasini kaybetmisti. Onun
icin Hz. Ali tarafindan Medain valisi olarak gorevlendirilen ve Hz. Hasan zamaninda
da bu gérevini siirdiiren amcas1 Sa'd b. Mes"d’un yaninda yetisti. Sibat’ta ugradig
suikast sonucu yaralanip buraya getirilen hasta yatagindaki Hz. Hasan'in Muévi-
ye've teslim edilmesini énermesi ile dikkatleri iizerine cekmisti (Belaziiri, 1996:
VI, 376). Bu olay, Kerbela hadisesi 6ncesi Miislim b. Akil'i evinde misafir edip ona
destek olmas: siirecine kadar onun Sia tarafindan elegtirilmesine ve Osmani olarak
anilmasina neden oldu (Taberi, ty.:1054). Kuskusuz o siralarda Hz. Hasan'in ya-
ninda bulunan Muhammed b. Hanefiyye'nin de dikkatini tizerine ¢ekmis ve onda
ilk olumsuz izlenimini dogurmustur. Hatta bu olumsuz intiba, daha sonraki siiregte
[bni'l-Hanefiyye'nin devamli ona kugkuyla bakmasina yol agmigtir. Bununla birlikte
Muéviye doneminde Hucr b. Adi lehinde gahitlik etmesinden hareketle onun Ehli
Beyt'e sempati duymaya basladig1 soylenmektedir (Harbuitli, 1962: 53). Ayrica bu
donemde Medine’ye gittigi ve burada Ibnii'l-Hanefiyye ile birlikte kaldig1, ondan ha-
dis dersleri aldig1 ve Kufe'ye dondiikten sonra Ehli Beyti savunan konugmalar yap-
maya basladig1 rivayet edilmektedir (Meclisi, 1983: XLV, 352).

Bilindigi gibi Muhtar, baglattigi hareketi Muhammed b. Hanefiyye ve Ehli
Beyt adina yiiriittiigii iddiasindaydi. Gergekten Ibnii’l-Hanefiyye, Muhtar’in baglat-
tig1 hareketti desteklemis midir? Onun tavirlarini onaylamis midir? Ozellikle Ehli
Beyt davasinda onun samimiyetinden emin miydi? Makalede Ibnii'l-Hanefiyye'nin
Mubhtar ve onun baslattig1 harekete karg1 tutumu farkli boyutlariyla ele alinacak s6z
konusu iddianin ne derece dogru oldugu tespit edilecektir.

2. Hareket Oncesi iligkileri

Mubhtér, Mislim b. Akil'e destek verdigi gerekgesiyle Ubeydullah b. Ziyad ta-
rafindan hapsedilip ardindan Kufe'den siiriilince Mekke’ye gitti. Burada Abdullah b.
Ziibeyr’e Emevilere karg1 bir isyan hareketi baglatma teklifinde bulundu. Ibn Ziibeyr,
o sirada bu yonde gizli bir sekilde faaliyetlerini siirdiirmekle birlikte, muhtemelen fa-
aliyetlerinin agiga ¢ikmasini istemedigi i¢in, bu konuda Muhtar’la isbirligine girmek
istemedi. Bunun tizerine Muhtar, Taif’e gitti. Orada bir sene kaldiktan sonra tekrar
Mekke'ye doniindii.Bu sefer Ibn Ziibeyr, onunla isbirligi yapmay1 kabul etti (Taber,
ty.: 1055-1057). Muhtar, bu siiregte Ibn Ziibeyr’in baslattig1 hareketi hizlandirdi-
g1 gibi (Ibn A’sem, 1992: 11, 202) ¢ok kisa zamanda gésterdigi performansla onun
en yakin adamlarindan biri haline geldi (Ibn Sa'd, ty.: V, 98). Hatta, Ibn Ziibeyr’i
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faaliyetlerinden dolay1 uyarmak i¢in Yezid’ingonderdigi elcilere karsi onu hararetle
savundu (Ibn A’'sem, 1992: II, 205-206). Bunun akabinde gergeklesen Mekke mu-
hasarasi sirasinda da Ibn Ziibeyr’in yaninda $am ordusuna kars1 savast (Taberi, ty.:
1057). Bu kusatma esnasinda Mekke'de bulunan Muhammed b. Hanefiyye ise Ibn
Ziibeyr’e her hangi bir destekte bulunmadi (Ibn A'sem, 1992: 11, 206).

Hem kugatma sirasinda hem de ondan 6nce Muhtar’in Taif te bulundugu bir
yillik siire iginde Ibnii’l-Hanefiyye'nin Muhtar’la bir irtibatinin olduguna dair kay-
naklarda saglam bir kayda rastlanmamaktadir. Bununla birlikte Muhtar'in Taif te
kaldigs siire icinde, o sirada Medine'de bulunan Ibnii'l-Hanefiyye ile irtibat kurmus
olabilecegi goriisii ortaya atilmaktadir (Deksan, 1973: 64). Hatibii'l-Havérizm'in
(1418: 11, 271) sahih olmadigin: belirterek naklettigi ve siyak sibakindan da uydur-
ma oldugu anlagilan bir rivayete gére Muhtér, Kufe’den kagip Mekke'ye geldikten he-
men sonra gidip Ibn Ziibeyr’e biat etmis, gece olunca da gizlice Ibni'l-Hanefiyye'nin
yanina giderek ona da biat etmistir. Ayrica Ibn Sad'in (ty.: V, 98) aktardig: bir ri-
vayette, Muhtar’la Ibn Ziibeyr arasindaki s6z konusu iligkiye deginirken onun Mu-
hammed b. Hanefiyye’ye gidip geldigi vurgulanmaktadir. Ancak aralarindaki bu ir-
tibatin ne zaman bagladig1 belirtilmedigi gibi, Ibnii’l-Hanefiyyye'nin onun hakkinda
iyi bir diisiinceye sahip olmadig1 ve ondan gelen bir¢ok seyi kabul etmedigi ifade
edilmektedir. Bu nedenle aralarindaki irtibatin muhasaradan sonra, hatta Muhtar’in
Ibn Ziibeyr'den iimidini kestikten sonra bagladigini tahmin ediyoruz. Zira Muhtar,
Ibn Ziibeyr’le daha isin baginda yaptig1 anlasmada sart kostugu, hareketin basarrya
ulagmasi durumunda kendisine tevdi edilecek bir takim gorevlerin beklentisi igin-
deydi (Ibn A'sem, 1992: 11, 202).

Muhtir, Yezid b. Muaviye'nin éliimiinden sonra Ibn Ziibeyr’in neredeyse Is-
lam diinyasinin tamamini elinde bulundurmasina ragmen aradan bes ay gectigi halde
kendisine bir gorev vermedigini goriince goziinii Kufe’ye dikti. Onun i¢in Kufe'den
gelenlerden oranin durumunu sormaya baglad: (Belaziiri, 1996: VI, 379; Taberi, ty.:
1057). Bu arada Kufe'nin iginde bulundugu durumu Ibn Ziibeyr’e arz ederek bura-
nin yonetimini kendisine tevdi etmesi icin imalarda bulunuyordu (Mes’adi, 1964:
111, 83). Ancak Ibn Ziibeyr tarafindan kendisine herhangi bir gérevin verileceginden
tmidini kesmesi tizerine onun yanindan ayrilmaya karar verdi. Onun, giderken hig
kimseye haber vermeden gece yaris1 Mekke'den ¢iktig1 ve Kufe’ye dogru yola ko-
yuldugu séylenmektedir (Ibn A'sem, 1992: 11, 253). Aksine, emrine verilen iki yiiz
askerle birlikte Ibn Ziibeyr’'in izni ve Ibnii'l-Hanefiyye'nin onayi ile yola ¢iktig yo-
niinde rivayetler de bulunmaktadir (Hatibii'l-Havarizm, 1418: I, 272).

Aslinda Muhtar’'in, Ibn Ziibeyr'den habersiz Mekke'den ¢ikmasi miimkiin
gériinmemektedir. Ayn1 sekilde Ibn Ziibeyr'den {imidini kesmis olmasi nedeniyle
Ehli Beyt'in adini kullanarak baglatmay1 planladigi hareketin basaris icin Ibnii’l-
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Hanefiyye gibi birinin destegini almak istemesi de ka¢inilmazdir. Zira Harbatli'nin
(1962: 112) dedigi gibi, o dénemde her siyasi hareketin dini bir renge biiriinmesi
ve ruhani bir lidere sirtin1 dayamasi gerekiyordu. Nitekim Ibn Sa'd’in (ty.: V, 98)
aktardigi bir rivayete gore Muhtar'in Kufe'ye gitmeye karar verdigi zaman Ibnii’l-
Hanefiyye'nin yanina giderek kararini ona bildirdigi séylenmektedir. Rivayete gore
Ibnii’l-Hanefiyye de ona: “Git, fakat su Abdullah b. Kamil el-Hemeddni de seninle be-
raber gelsin.” demis, ardindan Abdullah b. Kamil'e Muhtér’a pek giivenilemeyecegini
soyleyerek ona karg: dikkatli olmasini istemigtir. S6z konusu rivayete gore Muhtar,
daha sonra Ibn Ziibeyr’in yanina giderek: “Benim Irak’ta bulunmam, senin igin bura-
da kalmamdan daha faydali olacaktir.” demis ve ondan Kufe’ye gitmek i¢in izin iste-
mistir. Belaziiri'nin (1996: VI, 380) de eserinde yer verdigi bir rivayete gore Ibnii’l-
Hanefiyye'nin yanina giden Muhtar, “Ben, kan davanizi giitmek ve sizlere yardimc
olmak iin gidiyorum.” demis; fakat Ibnii’l-Hanefiyye, onun bu séziine kargt susmus,
bu séziinii ne onaylamis ne de karsi ¢ikmigtir. Bununla birlikte Ibnii’l-Hanefiyye,
Mubhtér’t ugurlarken ona Allah’tan korkmasini tavsiye ederek onu uyarmay: ihmal
etmemistir. Muhtar ise Kufe’ye gidis amacini bildirirken Ibnii’l-Hanefiyye'nin bu ko-
nuda suskun kalmasiny, “Onun susmasi, benim icin bir izindir.” seklinde yorumlamig-
tir. Beldziiri'nin (1996: V1, 380) aktardig1 bagka bir rivayette ise Ibnii'l-Hanefiyye'nin
ona: “Ben, Rabbimizin bize yardim etmesini ve kanlarimizi dokenleri helak etmesini
arzu ederim. Fakat ben ne savasmayi ne de kan dokmeyi emrederim. Zira bize yardimc:
olarak, hakkimizi geri almak ve kanlarimizin hesabini sormak icin Allah, bize yeter!”
dedigi soylenmektedir (Ayrica bk. Ibni’'d-Devadari, VI, 150-151).

Ibn Sa'd'in (ty.: V, 98) verdigi rivayette Muhtir'in Kufe'ye gitme kararini
Ibnii’l-Hanefiyye’ye arz ederken ona hangi gerekgelerle gitmek istedigini bildirdi-
ginden soz edilmemektedir. Belazurideki (1996: VI, 380) rivayetlerde ise bu ge-
rekgelerden soz edilmekle birlikte anlatilanlara bakildiginda, bunlarin daha sonra-
lar1 Muhtar’in baglattig1 harekete katilip katilmamalar1 noktasinda stipheye diiserek
onu ziyaret eden Abdurrahman b. ureyh bagskanligindaki Kufe heyetiyle aralarinda
gecen diyaloglarla oldukca benzerlikler tagimaktadir (Bk. Belaziiri, 1996: VI, 384;
Ya'kiibi, t.y.: I1, 258; Taberi, t.y.: 1078; Ibn A'sem, 1992: 11, 276; Ibnii’l-Esir, t.y.: 558;
Niiveyri, ty.: XXI, 15). Dolayistyla burada bir karistirma s6z konusu olabilir. Ayrica
Belazuri’nin, ravileri zikretmeksizin bunlar1 bir s6ylenti olarak kayda ge¢irmesi de bu
rivayetlerin sihhatine golge diisiirmektedir.Diger yandan, o sirada Kufe valisi olarak
gdrev yapan Amir b. Mes’d’un Ibn Ziibeyr tarafindan azledilerek (Belaziiri, 1996:
VI, 380) onun yerine Abdullah b. Yezid el-Ensari ve Ibrahim b. Muhammed b. Talha
b. Ubeydullah’in birisi idari islerden digeri de mali islerden sorumlu olarak Kufe’ye
atanmalar1 ve bunlarin, Muhtar’in 15 Ramazan 64 (S Mayis 684 ) tarihinde bir Cuma
giinii Kufe’ye varmasindan bir hafta sonra sehre girmeleri (Taberi, ty.:1051) Muh-
tar'm Ibn Ziibeyr'den izin alarak Mekke'den ¢ikmakla beraber, “onun, Ibn Ziibeyr
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tarafindan Kufe'ye vali olarak atandig”(Biirri, I, 411) yoniindeki iddialarin aksine,
aslinda Ibn Ziibeyr’in ona herhangi bir gérev vermedigini ve hatta ona hig giivenme-
digini gostermektedir.

Muhtar, Kufe’ye girer girmez rastladigi her guruba selam verip, “Size zafer ve
kurtulus miijdeliyorum!” diyerek faaliyetlerine bagladi. Ardindan Ehli Beyt'e yakinli-
giyla bilinen kisilerle irtibata gecti. $ianin durumunu aragtirdig1 gériilen Muhtar'in,
ilk bagta Ibnii’l-Hanefiyye'den bahsetmemekle birlikte evine gidip yerlestikten sonra,
yanina gelen kisilerle yaptig: istisarede kendisine Siamin Siileyman b. Surad’'in etra-
finda toplandiginin haber verilmesi iizerine, onun: “el-Mehdi Ibnii’l-Vasi Muhammed
b. Ali, beni size giivenilir bir vezir ve secilmis bir emir olarak gonderdi. Beni, miilhitlerle
savasmak, Ehli Beyt'inin kan davasim giitmek ve zayiflart korumakla gorevlendirdi.” di-
yerek onlar1 kendi tarafina cekmeye calistig1 anlagilmaktadir (Taberi, t.y.: 1058. Ayri-
cabk. Ibn Sad, ty.: V, 98; Belaziiri, 1996: VI, 380; Ya'ktibi, t.y.: I, 258). Muhtemelen
Muhtér, bu sozii Ibn Ziibeyr'in gonderdigi gorevlilerin Kufe'ye girmesinden sonra,
artik Ibn Ziibeyr’in buralarda kendisine hicbir sekilde gérev vermeyecegini anlayinca
sdylemistir. Eger bdyle bir gelisme olmasaydi Muhtar, Ibnii’l-Hanefiyye'den hig séz
etmeyecek ve belki de Ibn Ziibeyr’e olan destegini siirdiirecekti. Ciinkit Muhtér’in,
Kufe'yi ele gecirmesinden sonra bile Ibn Ziibeyr’le haberlegerek valisini sehirden
kovmasinin sebebini onun isin ehli olmamasina baglayarak, bir nevi bu gérevi ken-
disine vermesini istedigi ve onunla irtibatin1 koparmak istemedigi goriilityor (Bela-
ziirl, 1996: VI, 454; Ibn Kesir, 1997: VI, 47). Ayrica Muhtir'in, Siileyman b. Surad
onciliginde Hz. Hiiseyin'in katillerinden intikam almak gayesiyle siirdiiriilen ha-
zirhklara katkida bulunmak bir yana, onu elestirerek baglattig1 hareketi baltalamaya
caligmasi (Taberi, ty.: 1051, 1058), hatta bu yonde biiyiik bir mesafe kat ederek [bn
Surad’la beraber yola ¢ikmasi planlanan on alt1 bin kisilik gurubun dért bin kiside
kalmasina sebep olmasi (Taberi, ty.: 1060), onun sahsi bir takim hesaplar peginde
oldugu kuskusunu uyandirmaktadur.

Stleyman b. Surad’in 65/684 yilinin ortalarinda kars: karstya geldigi Sam or-
dularina yenilmesi tizerine Muhtar, vicdan: hi¢ sizlanmadan onun mirasina kondu.
Bu sekilde “Hiiseyin’in intikami” argiimaniyla hareket etmesinin 6niinde artik bir
engel kalmayan Muht4r, Muhammed b. Hanefiyye'nin adini kullanarak baslattig ¢a-
ligmalarina hiz verdi. 65 yilinin Ramazan ayinda (Nisan 685) Kufe’ye atanan yeni
vali Abdullah b. Muti’in gelisi de onun hizin1 kesmedi. Hatta yeni valiyi yaptig: ilk
konusmasinda taciz ettigi gibi (Ibn A'sem, 1992: 11, 273), siirdiirmekte oldugu faali-
yetlerini daha da hizlandird ve artik yeni senenin bagt Muharrem ayinda isyan bay-
ragini kaldirma kararini aldi. Ancak bu sirada bolgedeki ileri gelen bazi sahsiyetlerin,
onun I[bnii’l-Hanefiyye tarafindan génderildigi konusunda siiphelerini dile getirerek
durumu aragtirmak iizere Mekke'ye gitmeleri bu plani aksatt1 (Belziiri, 1996: VI,
384; Taberi, ty.: 1078).
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Aralarinda Abdurrahman b. $ureyh'in bulundugu heyet Mekke'ye gidip
Ibni’'-Hanefiyye ile goriistiiler. Yapilan gériismede Muhtar'in bolgede yiiriittigii
faaliyetler konusunda onu bilgilendirdiler. Ardindan ona: “Muhtdr b. Ebi Ubeyd,
yammiza gelerek Hiiseyin'in kanini talep etmek idizere sizin tarafimizdan gonderildigi-
ni iddia ediyor.” diyerek konuyla ilgili onun goriislerini 6grenmek ve o dogrultuda
hareket etmek istediklerini bildirdiler. Ibnii’l-Hanefiyye, onlarin bu agik taleplerine
kars: onlarla diger bazi konular1 gayet agik bir sekilde konugmakla birlikte, Muhtér
konusunda onlara, “Yemin ederim ki Allah’in, diismanlarimiza kars: bize diledigi kim-
se ile yardim etmesini arzu ederim.” Seklinde muglak bir cevap verdi. Bu goriismede
giindeme getirilen Ehli Beyt'in konumu ve Hz. Hiiseyin'in katli konusunda Ibnii’l-
Hanefiyye, Ehli Beyt olarak bulunduklari makami Allah’in bir litfu, Hz. Hiseyin'in
bagina gelenleri de takdir-i ilahi olarak degerlendiriyordu. (Belaziiri, 1996: VI, 384;
Ya'ktibi, ty.: 11, 258; Taberi, t.y.:1078; Ibn A'sem, 1992: 11, 275-276; Ibnii’l-Esir ty.:
558; Niiveyri, ty.: XXI, 15).

[lave olarak Ibnii'l-Hanefiyye'nin onlara: “Yalancilara dikkat edin, canlariniza
ve dininize mukayyet olun.” dedigi de rivayet edilmektedir (Ibn Sa'd, ty.: V, 99). Bu
ifade ile onun adina hareket ettigi s6ylenen Muhtér’a karg1 dikkatli olunmasini ima
etmis olsa bile ona kars1 agik bir tavir ortaya koymamustir. Nitekim bu kagamak ceva-
bindan sonra, ondan daha agik bir cevap almak igin 1srar etmek yerine bunu kendi-
leri i¢in yeterli goriip ayrildiklar: goriilen heyet, aldiklari cevap i¢in “Bu, onun izin ve
ruhsat verdigi anlamina geliyor, yoksa isteseydi yapmayn diyebilirdi.” diyerek Kufe'ye
geri dondiiler. Muhtar ise gelismeleri endiseyle izliyor, planlarinin desifre olmasin-
dan korkuyordu (Belaziiri, 1996: VI, 384; Taberi, t.y.:1078). Onun bu korkusu, Ibn
Kesir'in (1997: VI, 18) dedigi gibi aslinda Ibnii'l-Hanefiyye'nin emriyle hareket et-
memis olmasindan kaynaklaniyordu. Bu nedenle Muhtar, Kufe'ye geri donen heyete
Ibnii’l-Hanefiyye ile yaptiklar1 goriismede vardiklari neticeyi sordugunda, onlarin
“Sana yardim etmemize izin verdi!” seklindeki cevaplarina tekbir getirerek karsihik
vermis ve hemen taraftarlarini toplayarak gelen heyetten izlenimlerini onlara aktar-
malarini istemisti. Abdurrahman b. Sureyh, toplanan kalabaliga yaptig1 konusmada
Ibnii’l-Hanefiyye'nin kendilerine, Muhtar’a destek ve yardimci olmalarini emrettigi-
ni ve artik konuyla ilgili bir siiphelerinin kalmadigin1 anlatmust: (Belaziiri, 1996: VI,
384-385; Taberi, ty.: 1078).

Bu olaydan sonra Muhtdr’'in etrafindaki taraftar kitlesi daha da artt1. Fakat
Muhtar’a, valinin etrafinda yer alan egrafa karsi basar1 saglamas i¢in bolgenin ile-
ri gelen sahsiyetlerinden Ibrahim b. Ester’in destegini de almas: gerektigi sdylendi.
Bunun iizerine Muhtér, Ibrahim b. Ester’e bir heyet gondererek destegini almalarini
istedi. Ibrahim b. Ester ise onlarin tekliflerini ancak kendisini lider olarak secmele-
ri durumunda kabul edebilecegini sdyledi. Ancak heyettekiler, Muhtar'in Ibnii’l-
Hanefiyye tarafindan emir olarak gorevlendirilmis oldugunu, bu nedenle s6z konusu
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sart1 kabul edemeyeceklerini sdyleyerek elleri bog dondiiler (Belaziiri, 1996: V1, 38S;
Taberi, ty.: 1079). Aradan ii¢ giin gectikten sonra Ibrahim b. Ester’den bir ses ¢ik-
madigini gdren Muhtar, Amir es-$a’bi ve babasinin da bulundugu baska bir heyetle
onun yanina bizzat gitti ve ona kendilerine katilmasi yoniinde Ibnii'l-Hanefiyye'nin
emri oldugunu bildirdi. Ardindan Ibnii’'l-Hanefiyye tarafindan gonderildigini iddia
ettigi bir mektup gostererek bu emre uymasiny, aksi takdirde onun Ibnii’l-Hanefiyye
ve sevenleri tarafindan terk edilecegi uyarisinda bulundu (Taberi, ty.: 1079; Ibn
A’sem, 1992: 11, 277-278).

S6z konusu mektupta sunlar yaziliyordu (Belaziiri, 1996: VI 386; Taberi, tiy.:
1079; Ibn Miskeveyh, 2001: 11, 144; ibn A’sem, 1992: 11, 278; Hatibii'l-Havarizm,
1418: 11, 237-238; Ibnii'l-Esir, ty.: 558; Niiveyri, t.y.: XXI, 17): “Bismillahirrahma-
nirrahim. Muhammed el-Mehdi'den Ibrahim b. Malik el-Ester’e. Selamiin aleyke. Ken-
disinden bagka ilah olmayan Allah’a hamd ederim. Ben, sizlere vezirim ve kendi vekilim
olarak sectigim giivenilir dostumu gonderiyorum. Ona diismanlarimla savasmasin ve
Ehli Beyt'imin kan davasin: giitmesini emrettim. Sen kendin, asiretin ve sana itaat eden-
ler olmak tizere ona destek olun. Bana yardim eder, davetime icabet edip vezirimi de
desteklersen siiphesiz bu senin icin benim nezdimde bir fazilet olarak tescil edilecektir. Bu
yolda sana silah destegi saglanacak ve biitiin savasan ordular emrine verilecektir. Ayrica
Kufe’den Samlilarin en uzak beldelerine kadar ele gegirdigin biitiin sehirler ve bunlarin
yonetimi senin emrinde olacaktir. Buna uyulacagina dair Allah adina séz veriyorum.
Sayet bunu yaparsan Allah katmda da daha tistin ikramlara nail olacaksin. Yok eger
yiiz gevirirsen helak olur ebediyen iflah olamazsin. Vesselamu aleyk.”

Ibrahim b. Egter, mektubu okuduktan sonra kullanilan ifadelerde bir garip-
lik sezdi. Mektubun bagindaki “Mehdi” ibaresine dikkat ¢ekerek daha énce Ibnii’l-
Hanefiyye ile mektuplastigini, ancak onun kendi ismi ve babasinin isminden bagka
bir unvan kullanmadigini séyledi. Muhtér da onun bu siiphesine karsi, “O zaman
dyleydi, simdi boyle!” diyerek konuyu gegcistirmeye calisti ve mektubun Ibnii’l-
Hanefiyye’ye ait olduguna dair beraberinde getirdigi adamlarini sahit gosterdi. Sa’bi
ve babasi disinda heyettekilerin hepsi, mektubun Ibnii’l-Hanefiyye tarafindan gén-
derildigine dair sahitlik edince Ibrahim b. Ester, kalkip ona biat etti. Ancak iginde
hala bir siiphe vardi. Bu nedenle meclis dagilip Muhtar’1 ugurladiktan sonra $a’bi’yi
bir kenara ¢ekti ve"Hatirladigim kadariyla sen ve baban, sahitlik etmediniz; gercekten
onlarin dogru sahitlikte bulundugunu diisiiniiyor musun?” diye sordu. $a’bi, kendi ifa-
desine gore bu konuda siiphesi olmakla birlikte, hareketin basariya ulasmasini arzu
ettigi icin sahitleri 6vdii ve onlarin haktan bagka bir sey s6ylemelerinin s6z konusu
olamayacagini sdyledi. Bunun iizerine Ibrahim b. Ester, sahitleri tam olarak tanima-
digini, bu nedenle onlarin isimlerini bir kigida yazmasini istedi. $a’bi de onun bu
istegini yerine getirerek meseleyi kapatt1 (Belaziiri, 1996: VI, 38S; Taberi, ty.: 1079;
ibn A’sem, 1992: 11, 278).
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Bu hadiseyi ele alan Dineveri (1995: 255-256), “Mehdi” meselesi ve Ibra-
him b. Ester’in siiphesinden bahsetmemekle birlikte $a’binin konuyla ilgili ciddi
anlamda siipheleri olduguna isaret etmektedir. Anlattigina gore, mektubun tizerin-
deki mithiir daha Muhtar’in evindeyken Sa’bi'nin dikkatini ¢ekmistir. Kursun miih-
riin, bir gece 6nce vurulmus gibi parladigini géren $a’binin igine bir kurt digmiis,
goriigme sirasinda bunu belli etmemekle birlikte daha sonra sahitlerin evlerini teker
teker dolasarak onlarla yaptig1 goriisme neticesinde mektubun Muhtér tarafindan
uyduruldugu sonucuna varmugtir. Hatta Hicaz’a kadar giderek meseleyi tetkik etmis
ve oralarda da Muhtar’1 tasdik eden bir kanita rastlamamugtir.

Miiberred (1986: I1I, 1194) ise olayr daha farkli bir sekilde aksettirmek-
tedir. Onun anlatigina gére Ibrahim b. Ester, gelen teklifler karsisinda Ibnii’l-
Hanefiyye'nin izni olmadan Muhtir’a katilamayacagini bildirmistir. Bu nedenle
Mubhtar, {bnii'l-Hanefiyye'ye bir mektup yazarak bu konuda ondan izin istemis,
ancak Ibnii'l-Hanefiyye ona giivenmedigi icin dogrudan Ibrahin b. Ester’e mektup
yazarak “Allah’in, diledigi herhangi bir kimsenin eliyle hakkimizi almast bizi rahatsiz
etmez.” demistir. Ibrahim b. Ester de bunun iizerine ona katilmigtir.

Aslinda Muhtar’in, daha Kufe'ye ilk geldiginde bu mektup oyununu oynadi-
g1 goriilmektedir. Rivayete gore Muhtar, Ibn Ziibeyr’in ashnda isin baginda Ibnii’l-
Hanefiyye adina hareket ettigini, fakat daha sonra ihanet ederek ona haksizlik ettigi
yoniinde halk arasinda konugmalar yapmus, Ibnii’l-Hanefiyye'nin faziletinden séz
ederek kendisinin onun tarafindan Kufe’ye gonderildigini ve yaninda bu konuda
Ibnii'l-Hanefiyye tarafindan yazilmig bir mektup oldugunu séylemis ve bir gizem
havas: vererek sakladigi bu mektubu sadece giivendigi kisilere okutmus, Ibrahim
b. Ester’in destegini almak icin de ayni sekilde Ibnii’l-Hanefiyye adina bir mektup
uydurarak onu kendi tarafina gekmeyi bagarmistir (Ibn Sa'd, ty.: V, 99; Ibn Asakir,
1997: LIV, 342).Neticede Muhtara agik bir sekilde destek vermemekle birlikte
Ibni’'-Hanefiyyenin, adinin kullanilmasina kars1 agik bir tavir sergilememis olmasi
ve konuyla ilgili muglak ifadeler kullanarak gelismeleri izlemekle yetinmesi Muh-
tar’in Ontint agmig oldu.

3. Hareket Siirecinde Iligkileri

Bu sekilde bolgede biiyiik bir taraftar kitlesi toplamay1 bagaran Muhtar, ni-
hayet 14 Rabiulevvel 66 (19 Ekim 685) tarihinde baslattig1 isyan hareketinde hig
zorlanmadi. Kisa siirede Kufe'yi ele girdikten sonra Basra hari¢ Irak bolgesindeki
diger sehirleri de ele gecirdi ve buralara valilerini atad1. Muhtar, ¢ok kan d6kmek zo-
runda kalmadan Kufe'yi ele gecirmisti (Dineveri, 1995: 268; Taberi, t.y.: 1076-1086;
Ibnii’-Esir, ty.: 557, 562; Ibn Kesir, 1997: VI, 21). Bu hikimiyeti adil ve ilimli olarak
yuriitmeye, heyecan yatigtirarak diisman firkalar1 birbirleriyle barigtirmaya gayret
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etti. Bu nedenle savas parolasi, “Hiiseyin’in intikami” olmasina ragmen taraftarlarin
cinayet islemek ve gaddarlik etmekten alikoydu (Wellhausen, 1989: 128, 129).

Muhtir'm Kufe'yi ele gecirmesinden sonra yaptig1 ilk konusmasinda ve
halktan biat alirken kullanilan ifadelerde Ibnii'l-Hanefiyye'den hig sz etmedigi goé-
riillmektedir (Belaziiri, 1996: VI, 394; Taberi, ty.: 1085; Ibn A'sem, 1992: 11, 289-
290; Ibn Miskeveyh, 2001: 11, 162; Ibnii'l-Esir, t.y.: 561-562; Niiveyri, ty.: XXI, 20;
Ibn Kesir, 1997: VI, 21). Aksine Ibn Ziibeyr ile irtibat kurarak eski vali Abdullah
b. Mutf’in yetersizligini one siirerek, hatta onun Emevi sempatizani oldugunu iddia
ederek yaptiklarina mazeret bulmaya calisti. Bir nevi buralarin yonetimini kendisine
birakmasini ima etti (Taberi, ty.:1099; Ibn Asakir, 1997: LVIII, 236; Ibnii'I-Esir, t.y.:
567; Ibn Kesir, 1997: VI, 47). Kuskusuz bu durum onun ikili oynadigini ve aslinda
kendi adina hareket ettigini gostermektedir.

Muhtir'in bu sekilde baghiligini bildirmesi iizerine Ibn Ziibeyr, Omer b. Ab-
durrahman el-Mahzumi’yi vali olarak Kufe'ye gonderdi. Ancak Muhtar, yeni valiyi
daha sehre girmeden geri cevirdi. Bu sefer Muhtar, Ibn Ziibeyr’e haber géndererek o
sirada Vadi’l-Kur&'ya kadar gelmis olan $am ordusuna kargi ona yardimci olmak igin
asker gonderme teklifinde bulundu. Ibn Ziibeyr de ona, eger hala kendisine baghli-
g siirdiriiyorsa askerlerini kabul edebilecegini bildirdi. Bunun tizerine Muhtér,
Surahbil b. Vers komutasinda ii¢ bin kisilik bir ordu génderdi. Ancak Ibn Ziibeyr,
onun niyetinden emin olmadig: i¢in gelen ordunun durumunu arastirmak ve eger
bagka bir maksatlar1 varsa onlarla savagmak tizerek Abbés b. Sehl’i iki bin kisi ile on-
lar1 karsilamaya génderdi. Abbas b. Sehl, maksatlarinin Ibn Ziibeyr’e yardim olma-
digini anlayinca ikram ettigi yemeklerle meggul olduklari sirada onlar: gafil avladi ve
cogunu kiligtan gecirdi. Muhtar'in bu orduyu géndermedeki maksadinin 6ncelikle
Medine'yi ele gecirmek, ardindan buraya bir emir tayin edip gonderecegi yeni birlik-
lerle biitiin Hicaz bolgesini hakimiyeti altina almak oldugu séyleniyor (Taberi, ty.:
1099-1100; Ibn Miskeveyh, 2001: 11, 184-186; Ibnii'l-Esir, t.y.: S68).

Bu olaydan sonra Ibn Ziibeyr'e karsi agikga cephe alan Muhtar, Ibnii’l-
Hanefiyye’ye bir mektup géndererek bu orduyu aslinda diisgmanlarina kars: ona yar-
dimci olmak ve onun adina bélgeyi ele gecirmek icin génderdigini, eger arzu ederse
bagka ordular gonderebilecegini, ancak bu askerlerin Medineliler tarafindan kabul
edilmesi igin onlara elgiler génderip onu destekledigini agtklamasini istedi. Ibnii’l-
Hanefiyye ise onun bu igbirligi teklifini su mektupla geri ¢evirdi: “Mektubun bana
ulastiginda okudum. Benim hakkimi dnemsedigini ve beni memnun etmeye ¢alistigini
anladim. Ancak beni en ok memnun edecek olan sey, Allah’a itaatin s6z konusu oldugu
islerdir. Onun icin yapacagn islerde elinden geldigince Allah’a itaat et. Bil ki eger ben
isteseydim, insanlar kosa kosa bize gelir, kendimize ¢ok sayida yardimc bulurdum. Fa-
kat ben, onlardan uzak duruyorum. Allah, benim hakkimda hiikmiinii verinceye kadar
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sabredecegim. O, en iyi hiikmii verendir.” Ibnii’l-Hanefiyye bunlari yazmakla kalmads,
ifadelerinin yanlig yorumlanmasina imkan vermemek i¢in mektubu teslim ettigi el-
ciye, “Muhtar’a soyle, Allah’tan korksun; kan dokmekten elini ¢eksin.” demeyi ihmal
etmedi (Beldziiri, 1996: VI, 420-421; Taberi, ty.: 1100; ibn Miskeveyh, 2001: II,
187; Ibnir’l-Esir, t.y.:568).

Boylece Ibnii'l-Hanefiyye, Muhtar'in faaliyetleriyle bir ilgisinin olmadigint
ve onun yaptiklarini tasvip etmedigini ilk defa agik bir sekilde ortaya koymus oldu.
Fakat Ibn Ziibeyr, bu olaydan sonra Muhtar’la isbirligi icinde oldugunu diisiindiigii
Ibni’'l-Hanefiyyenin iizerindeki baskilarini arttirdi. Onu hapsedip yakmakla tehdit
etti (Taberi, ty.: 1100; Ibnii'-Esir, ty.: 568). Bu gelisme, Ibnii’l-Hanefiyye'yi, Muh-
tar'dan bizzat yardim istemek durumunda birakti. Fakat yardim istemek igin yazdig
mektubu Muhtér’a gétiiriip yardim gagrisinda bulunacak elgilere onun durumunu
aragtirmalarini, eger bekledikleri gibi ¢ikarsa mektubu ona teslim etmelerini, aksi
takdirde durumlarini halka arz ederek dogrudan halktan yardim talep etmelerini
istemesi (Belaziiri, 1996: 111, 475), onun hala Muhtar’in tam olarak ne yapmaya
calistigini ¢6zemedigini ve ona stipheyle yaklastigini gosteriyor. Hatta, yardimlarin
gelmesinden sonra bile Ibn Abbas, Muhtar’ 6ven konugmalar yaptig1 halde Ibni’l-
Hanefiyye'nin onun hakkinda suskun kaldig, lehinde veya aleyhinde hi¢ konugma-
dig1 gériilmektedir (Ibn Sa'd, ty.: V, 105).

Muhtir'mn séz konusu talep tizerine gonderdigi askeri birlikler vasitasiyla
Ibnii'l-Hanefiyye'yi icinde bulundugu zor durumdan kurtarip ona mali destek
vermesine ve [bnii’l-Hanefiyye'nin de bu yardimlar: kabul etmesine ragmen, Muh-
tar'in Irak bolgesinde hakimiyeti ele gecirdikten sonra, “Hiiseyin’in intikami” paro-
las1 ile bu ise giristigi halde bu konuda ciddi bir gayret géstermemesi, tistelik Kufeli
esrafin arasinda bulunan katillere emén verip onlar1 kollamasi, ¢ogunlugunu meva-
linin olusturdugu kendi askerleri arasinda homurdanmalarin yiikselmesine sebep
oldugu gibi (Ibni’l-Esir, ty.: 562; Ibn Kesir, 1997: VI, 21), Ibnii'l-Hanefiyye'nin
onu yalancilikla suglamasina yol acti. Nitekim Muhtar, Ibn Ziibeyr'e yazdig bir
mektubu beraberinde gonderdigi elgisine, mektubu adresine teslim ettikten son-
ra Ibnii'l-Hanefiyye’ye ugramasini ve ona Muhtar'in, onu ve Ehli Beyt’ini sevdigi-
ni sdylemesini istemis; el¢i de onun bu emrini yerine getirip dediklerini aktarinca
Ibnii'l-Hanefiyye, elciye cikisarak: “Yalan séyliiyorsun. Ebi Ishak da yalan soyliiyor.
Hiiseyin'i katleden Omer b. Sa’d’ déseginde oturtup dururken nasil oluyor da beni ve
Ehli Beyt'imi seviyor!” seklinde tepki gostermisti (el-Imdme, 1413: 11, 30; Taberi, ty.:
1095; fbn Abdirabbih, 1969: IV, 404; Ebii'l-Arab, 1988: 195; ibnit’l-Esir, ty.: S66).

Bu arada Muhtar, Abdilmelik b. Mervan'in emrindeki Ubeydullah b. Ziyad
tarafindan 66 yilinin sonlarina dogru hakimiyeti altindaki topraklar taciz edilmeye
baslaninca dnce Yezid b. Enes'i ii¢ bin kisi ile ardindan da Ibrahim b. Ester’i 7 bin ki-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 75 193




Hiiseyin GUNES

silik bir orduyla onun tizerine gonderdi. Bu sekilde Muhtér’in yalniz kalmasini firsat
bilen Kufeliler ona karg1 ayaklandilar. Zor durumda kalan Muhtir, Ibrahim b. Ester’i
geri cagirdi ve onun sayesinde isyan1 bastirdi. Artik Muhtédr’'in, Hz. Hiseyin'in katil-
lerini korumak i¢in bir mazereti kalmamgt1. Bu nedenle esir alinan isyancilardan Hz.
Hiseyin’in katline kariganlarin hepsi cesitli iskencelerle 6ldiiriiliirken, kaganlarin ya-
kalanmasi i¢in amansiz bir takip baglatildi. Yakalananlar 6ldirildi, kagmayi bagaran-
larin da geride biraktiklar1 evleri yerle bir edildi (Taberi, t.y.: 1087, vd.; Ibnii’l-Esir,
ty.: 562, vd. Ayrica bk. Giirbiiz, 2012: 143-144).

Isyanin asil sebebi, Muhtar'in mevaliye tanidig1 yeni haklar ve onlar1 Kufeli
esrafa tercih etmesi olmakla birlikte onlarin, Muhtér’s Ibnii'l-Hanefiyye'nin destegiy-
le hareket ettigi yoniinde yalan séyledigini 6ne siirmeleri dikkat ¢ekicidir (Dineveri,
1995:274). Hatta bu diisiincelerini onunla yaptiklari gériismede onun yiiziine karsi
dile getirmislerdi. Muhtér ise onlarin bu iddialarin giirtitecek bir delil ortaya ko-
yamamus, sadece onlar1 oyalamak i¢gin bir heyet gonderip durumu tetkik etmelerini
onermisti (Taberi, t.y.:1090).

Mubhtér, isyandan sonra Hz. Hiiseyin'in katlinde rol oynayanlardan 6ldirdi-
gii elebaglarin kellelerini, Ibnii’l-Hanefiyye’yi memnun etmek icin birer mektup ve
bir kistm mallarla birlikte pes pese Medine’ye gonderdi. Ozellikle Omer b. Sa'd ile
Ubeydullah b. Ziyad'in 6ldiiriilmeleri, Ehli Beyt’i olduk¢a memnun ettigi gorilmek-
tedir (Dineveri, 1995:275, vd.; Ya'kabi, ty.: II, 259; Ibn A'sem, 1992: II, 294, vd).
Oyle ki bunlarin kesik baglar: getirilip dnlerine konuldugunda, Muhammed b. Ha-
nefiyye disinda, Muhtar’a duyduklar1 memnuniyeti dile getirmeyen kimse kalmad
(Ibn Sad, ty.: V, 100). Ibn A’sem (1992: 11, 298), Omer b. Sa'd’in bag getirildigin-
de Ibni'l-Hanefiyye'nin de mutluluktan secdeye kapandigini, ardindan Muhtar igin
dua ederek bir daha onun aleyhinde konusmayacagini soyledigini iddia etmektedir.
Ancak bagka kaynaklarda bunu destekleyen bir veriye rastlamadigimiz gibi, aksine
Ibn Abbas'in: “Katillerimizi 6ldiirdii, intikamimuzi aldi.” diyerek Muhtar’t dvmesi
tizerine Ibnii’l-Hanefiyye'nin, ona miidahale ederek: “Biz onun nasil biri oldugunu
daha iyi biliriz, onun hakkinda iyi bir sey séyleme!” dedigi rivayet edilmektedir (Bela-
ziird, 1996: VI, 446).

Diger yandan Muhtar’la birlikte hareket edip etmemeleri konusunda, daha
once zikrettigimiz Abdurrahman b. Sureyh bagkanligindaki Kufeli heyetin diginda,
miinferit olarak Ibnii’l-Hanefiyye ile goriisenlerin oldugu gériilmektedir. Rivayete
gdre Muaviye b. Sa'lebe adindaki bir kisi, Ibnii'l-Hanefiyye'nin yanina gitmis ve ken-
dilerine el¢i gondererek davette bulunan Muhtar'in taleplerine kargi ne yapmalar
gerektigi konusunu danigmus, Ibniil-Hanefiyye de ona savasmamasini tavsiye etmis-
tir (Ibn Ebi Seybe; 1989: VI, 191). Yine Basrali bir adamin, onun yanina giderek:
“Su Muhtar aramizda zuhur etti, sizin adiniza davette bulunuyor. Eger emrinizle bunu

194 TURKKULTURU ve HACL BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 7§




MUHTAR ES-SEKAFT HAREKETT KARSISINDAMUHAMMED B. HANEFIYYE'NIN YERI

yapyorsa ona uyalim.” dedigi, Ibnii’l-Hanefiyye'nin de ona: “Su ogluma ne emretmis-
sem sana da onu emrediyorum. Biz oyle bir aileyiz ki bu timmetin adina leke siirmeyiz ve
iimmetin rizast olmadan yonetime el koymayiz. Nitekim Ali, iktidarin kendi hakk: oldu-
gunu biliyordu. Fakat o, kendisine biat edilinceye kadar savasmadi.” kargihgin verdigi
rivayet edilmektedir (Ibn Asakir, 1997: LIV, 346). Oyle anlasiliyor ki her iki rivayette
s6z konusu edilen sahislar ayni kisi olup (Belaziiri, 1996: VI, 450), Muhtir'in Irak
bolgesini ele gecirmesinden sonra hakimiyet saglayamadig Basra’y1 almak igin yap-
tig1 faaliyetler sirasinda gidip Ibnii'l-Hanefiyye ile goriigmiistiir (Taberi, ty.: 1097).

4. Hareketin Diismesi Sirasinda Iligkileri

Abdullah b. Ziibeyr'in 67 (686-687) yilinda kardesi Mus’ab b. Ziibeyr’i Bas-
ra’ya vali olarak gondermesi tizerine bolgedeki gelismeler Muhté4r’in aleyhine don-
dii. Mus’ab, daha 6nce Muhtar'dan kagarak Basra'ya siginmug olan Kufeli esrafin
tegvikiyle, bolgede Haricilere yonelik bagarili operasyonlariyla taninan Miihelleb
b. Ebi Sufra’y1 da yanmna alarak biiyitk bir orduyla Kufe'ye dogru harekete gecti.
Mus’ab’m ordusunu Harurada kargilayan Muhtar, bozguna ugraymnca Kufe'ye ¢e-
kildi. Sehrin i¢ kalesine siginan Muhtar, dort ay siiren direnisten sonra askerlerinin
iyice gevsemesi iizerine kendisi igin emdn talebinden bulundu.Ancak bu teklifi ka-
bul edilmeyince 14 Ramazan 67 (3 Nisan 687) tarihinde diigmanla ¢arpigmaya ikna
edebildigi on dokuz adamiyla birlikte kaleden inip kahramanca ¢arpisarak yasamin
yitirdi (Taberi, ty.: 1107-1115).

Muhtar’la Mus’ab'in kars1 karstya geldigi sirada Ibnii’l-Hanefiyyenin, bélge-
deki taraftarlarina bir mektup gondererek onlar1 gelisen olaylar karsisinda dikkatli
olmaya cagirdig1 goriilmektedir. Taberinin (ty.: 1111) eserinde yer verdigi mek-
tupta Ibnii’l-Hanefiyye, taraftarlarina sdyle hitap ediyordu: “Muhammed b. Ali'den
Kufe'deki arkadaslarimiza. Cikip, sohbet ortamlarina ve camilere siginarak Allah’s gizli
veya agik zikredin. Miiminlerin arkasindan gizli isler gevirmeyin. Eger camnizin tehlike-
ye girmesinden korkarsaniz, yalanalar karsisinda inancimizi korumaya 6zen gosterin,
namaz, orug ve dualarimizi artirn. Zira Allah dilemedikge hi¢ kimsenin, bir baskasina
ne faydast ne de zarart dokunabilir. Herkes, yaptiklarindan sorumludur. Hig kimse, bir
baskasinin giinahin yiiklenmez. Allah, herkesi yaptiklariyla hesaba cekecektir. Oyleyse
iyi isler yapin, (ahiretiniz icin) kendinize giizel bir gelecek hazirlayin ve gafillerden olma-
yin. Vesselamu aleykum.”

Mektubun bélgede bir takim gali disiinceleri yaymaya calisan iki kadinin
faaliyetleri baglaminda yazildig1 anlagilmaktadir. Ancak mektubun zamanlamas: ve
igerigi, s6z konusu kadinlarin Muhtar'in askerlerini diigmana kars: cesaretlendirmek
i¢in ugrastiklarini gdz éniinde bulundurdugumuzda Ibnii’l-Hanefiyye'nin bélgede
yeni yeni ortaya ¢ikmaya baglayan bir takim sapkin disiincelere karsi bolgedeki
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taraftarlarini uyardigini, dolayisiyla Muhtér'in girdigi ¢atiyma ortamindan onlar1
uzaklagtirmaya caligtigini soyleyebiliriz.

Bu arada, kaynaklarda Muhtar'in 6lmeden 6nce bir itirafta bulundugundan
s6z edilmektedir. Belaziiri (1996: VI, 440) ve Taberinin (ty.: 112) aktardigina gore
Muhtér, en yakin adamlarindan olan ve kendisiyle birlikte kaleden inip ¢arpigarak
6len on dokuz kisiden biri olan S4ib b. Milik el-Eg’ari ile nasil bir strateji izleyecekleri
konusunu tartigirken: “Sen ne kadar ahmaksin! Ben, sadece Araplardan bir adamim.
Baktim ki Hicaz'da Ibn Ziibeyr, Sam’da Mervan, Yemdame'de de Necdet ortaya ¢ikti-
lar. Ben de onlardan geri kalacak degildim!” diyerek ona gercek niyetini izhar etmistir
(Ayrica bk. Ibn Asem, 1992: 11, 351; Ibn Miskeveyh, 2001: II, 209; ibnii’l-Esir, ty.:
575).

Bu soziiyle Muhtar’m tam olarak ne demek istedigi kapali olmakla birlikte
konuyu ele alan Dineveri (1995:280), onun niyetini daha agik ifadelerle ortaya koy-
maktadir. Buna gore Muhtar, Saib b. Malik’e seslenerek, “Ihtiyar! Hadi ¢ikip kendi
hesabimiza ¢arpisalim, din adina degil.” demistir. Saib, onun bu ¢ikigina sagirarak dini
kaygilarla bu ise kalkistiklarini diisiindiiklerini s6yleyince Muhtar, yemin ederek
diinya menfaati i¢in bu ise girdigini, amacina ulagmak i¢in de Hz. Hiiseyin'in intika-
mini alma bahanesine siginmaktan bagka garesi olmadigini agiklamugtur.

Muhtar’in 6ldirilmesinden sonra eglerinden birinin ondan teberri etme-
yerek bu ugurda canini vermesi ve 6liimiinden sonra bile ona sadakatlerini devam
ettiren bagka kisilerin varhg: gerekge gosterilerek kaynaklarda ona nispet edilen bu
itirafin, daha sonralar1 diigmanlar1 tarafindan ortaya atilan bir iftira oldugu séylen-
mektedir (Wellhausen, 1989: 146; Feyytimi, 2002: 239). Ancak etrafindaki kugatma
dort ay siirmesine ragmen Musul'da bulunan Ibrahim b. Ester’in ona yardim etmek
i¢in kilin1 kipirdatmamig olmasi (Hatibii'l-Havarizm, 1418: 11, 277), o zamanlar
Muhtér’la ilgili bir takim siiphelerin su yiiziine giktigini gostermektedir.

Ayrica bu savag sirasinda Mus’ab’'in tarafinda yer alan Ubeydullah b. Ali b.
Ebi Talib’in Muhtar’in askerleri tarafindan bile bile oldiiriilmesi, Muhtar’'in samimi-
yeti ile ilgili kuskular: giindeme getirdigi gibi (Belaziiri, 1996: VI, 439; Taber, ty.:
1111); Ibnii’l-Hanefiyye'nin, onun 6liim haberi kargisinda sarf ettigi sozler de soz
konusu itirafin ona ait olabilecegini desteklemektedir. Muhté4r'in 6liimiinden sonra
Abdullah b. Ziibeyr, kardesi Urve'yi Ibnii'l-Hanefiyye’ye gondererek:“Yardim iste-
digin yalanciy1 Allah éldiirdii ve Irak halk: benim iizerimde birlesti. Artik biat et.” me-
sajint iletince Ibni’l-Hanefiyye, o zamana kadar Muhtér’la yagananlari da 6zetleyen
bir konugma yapmisti. Ibnii’l-Hanefiyye, Urve ile yaptig1 konusmasinda Muhtar’t
higbir zaman davetci veya yardimc olarak gondermedigini ifade etmis ve aslinda
Muhtar'in kendisinden ¢ok Ibn Ziibeyr’e yakin bir kisi oldugunu belirterek: “Eger o,
yalanctysa zaten yalant iizerinde yasayip gitti. Yok eger oyle degilse, o kendisini daha iyi
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bilir. Bende hilaf olmaz. Eger ben bozgunculuk yapan biri olsaydim, kardesinin yaninda
durmaz beni davet edenlerle birlikte ¢ikardim. Ama ben, kardesinin aleyhine gelisecek
olan bu teklifleri reddettim.” demisti (Ibn Sa'd, ty.: V, 106).

Konuyu bitirmeden énce burada Muhtér’in, hareketini baglatirken destekle-
rini almak i¢in Ali b. Hiseyin ile Muhammed b. Hanefiyye arasinda gidip geldigi
yoniindeki rivayetler tizerinde durmak istiyoruz. Belazuri’nin aktardig: bir rivayete
gdre Muhtar, Kufe'yi ele gecirmesinden sonra Ibn Ziibeyr’e bir mektup géndererek
ele gegirdigi mallar1 kendisine birakmas1 durumunda ona olan bagliligini siirdiirece-
gini bildirir. Ancak Ibn Ziibeyr onun bu talebini reddedince Muhtar, bu sefer onunla
irtibatin1 keser ve Ali b. Hiiseyin'e bir mektup yazarak ona biat etmek istedigini bil-
dirir. Ali b. Hiiseyin ise onun bu teklifini, s6z konusu mektupla beraber gonderilen
mallarla birlikte geri gevirir. Ustelik camiye gidip onun aleyhinde bir konugma ya-
parak onu ayiplar ve kendisinin yalanci oldugunu agiklar. Bunun tizerine Muhtr,
Ibni'l-Hanefiyye’ye bir mektup yazarak ona da ayni teklifte bulunur. Bu sefer Ali
b. Hiiseyin, Ibnii’l-Hanefiyye'nin yanina gider ve ondan Muhtér'in teklifini kabul
etmemesini, hatta halkin karsisina ¢ikip ondan beri oldugunu agiklamasini ve onu
kinayarak yalanlarini anlatmasini ister. Ancak Ibn Abbas, Ibnii’l-Hanefiyye'nin ya-
nina gelip Ibn Ziibeyr'den gelebilecek tehlikeye karst Muhtar'in destegine ihtiyag
duyabilecegini gerekge gdstererek bunu yapmamasini sdyler. Ibnii’l-Hanefiyye de
Ibn Abbés’in tavsiyesine uyar ve Muhtar'in kusurlar1 konusunda suskun kalir. By-
lece Muhtar'in isi Kufe'de gittikge biiyiir (Belaziiri, 1996: VI, 454; Mes’adi, 1964:
111, 83-84). Bagka bir rivayete gére Ali b. Hiiseyin, Muhtar'in génderdigi mektubu
agip okumadan gonderilen hediyelerle birlikte kapidan geri ¢evirince, mektubun
tizerindeki isim silinerek “el-Mehdi Muhammed b. Ali” seklinde yeniden yazilir (Ttsi,
1348: 11, 126). Bu rivayetler, Ali b. Hiiseyin'in siyasetten uzak bir yol izledii gerce-
gini yansitmakla birlikte bunlarin onu Muhammed b. Hanefiyye ile yaristirma kay-
gisina mebni oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii bu rivayetlerin daha sonralari tersyiiz
edilerek Ibnii’l-Hanefiyye'nin adeta Ali b. Hiiseyin'in emrinde hareket eder pozisyo-
nuna sokuldugunu gériiyoruz. Bu yeni rivayetlere gore Ibnii'l-Hanefiyye, “Kalkin,
benim ve sizin imdminiz olan Ali b. Hiiseyin’e gidelim.” diyerek Muhtar’la ilgili konu-
lar1 Ali b. Hiiseyin'e havale etmis, o da Ibnii'l-Hanefiyye'ye: “Amca! Bir zenci kéle bile
biz Ehli Beyt'in taraftari olup bizim adimiza kiyam etse insanlara ona uymak vacip olur.
Bu is igin seni gorevlendiriyorum. Istedigin gibi hareket et.” demistir (Meclisi, 1983:
XLV, 365; Gélpinarli, 1979: 569; Hasimi, 2004: 215).

S. Sonug

Netice itibariyle Muhammed b. Hanefiyye’nin emir ve izni olmamakla bir-
likte Muhtér b. Ebi Ubeyd es-Sekafinin onun adini kullanarak baglattig1 harekete
kars1 suskun kalmasi ve bu konuda ciddi bir tavir sergilememis olmasi, s6z konu-
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su hareketin yolunu agmus ve kisa zamanda Irak bolgesinde yayilmasini saglamus-
tir. Daha sonralar1 Ibnii’l-Hanefiyye, Muhtar'in agik destek taleplerini geri gevirdigi
ve zaman zaman onun hareketlerine karg1 insanlar1 uyardig: halde, yine ondan tam
anlamuiyla teberri etmemistir. Kald1 ki kendilerine biat etmesi i¢in onu sikigtiran Ab-
dullah b. Zibeyr ve Abdiilmelik b. Mervan’a kars1 acik bir seklide cephe almamug
olan Ibni'l-Hanefiyye'nin, onun adami oldugunu séyleyerek Ehli Beyt'in intikamini
almak pesinde oldugunu iddia eden ve ona ciddi anlamda yardimlar1 dokunan Muh-
tar’a karg1 agik bir tavir sergilemesi ve ona cephe almasi beklenemezdi. Aslinda o,
digerlerine karg1 sergiledigi tutumu Muhtar’a da gdstermistir. Onun igindir ki Ibnii’l-
Hanefiyye'nin, Ibn Ziibeyr hareketine destek vermemesibu hareketin ¢okiisiinde et-
kin rol oynadig1 gibi, onun Muhtér’a da destek vermemesi, hatta zaman zaman onun
aleyhine igleyen bir takim tasarruflarda bulunmasi bu hareketin sonunu beraberinde
getirmigtir.
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MALATYA/ARGUVAN HALK MUZiGi KULTURU UZERINE BiR
ARASTIRMA

Sinan HASHAS', Unal IMiK", Can AYDOGDU™
Oz

Her yasam bolgesinde farkli bir kiiltirel zenginligi yasatan Anadolu insani, ba-
rindirdigy kiiltiirel yap: igerisinde halkin duygu ve diisiincelerinin en giizel ifade
bi¢imlerinden biri olan tiirkiilere ayr1 bir 6nem vermistir. Arguvan yoresi bu anlam-
da, Anadolu insaninin miizige verdigi degerin her yonii ile hissedildigi ve miizigin
kaltiirel, sanatsal ve dinsel bir 6ge olarak 6n plana ¢iktig1 kendine 6zgii bélgelerin
baginda gelmektedir. Arguvan yoresi, kendine has yorumlama teknikleri ve tirki-
lerine yiikledigi manevi anlam &zellikleriyle de 6zgiin bir yap: sergilemektedir. Bu
arasgtirma, Arguvan yoresi miizik kiltiiriint irdelemeyi amaglamaktadir. Aragtirma-
da karma bir desen kullanilmasina kargin daha ¢ok nitel aragtirma yontemlerinden
istifade edilmistir. Konu ile ilgili olarak halk miizigi kiltiiriine yonelik yazili ve dijital
kaynak taramasi, metodolojik eser analizleri, kisisel goriismeler ve gozlemler yapil-
mugtir. Aragtirma bulgular1 dogrultusunda elde edilen sonuglardan bazilari sirala-
nacak olursa; Arguvan halk miiziginin yérede “Iceri Makami” ve “Digar1 Makami”
olmak iizere iki farkli sekilde kategorize edildigi. Iceri makamindaki tiirkilerin dini
konular1 kapsamasina karsin, digar1 makamindaki tirkiilerin diinyevi konular: iger-
digi, yorenin, 6zellikle uzun havalarindaki agiz/sive ozellikleri ve katma sozleri yoni
ile ulusal 6lgekte oldukga belirleyici karakteristik 6zelliklere sahip oldugu aklimiza
ilk gelenler olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arguvan, halk kiiltiirt, Tark halk mizigi

A STUDY ON THE FOLK MUSIC CULTURE OF MALATYA/
ARGUVAN

Abstract

The people of Anatolia, who have harbored and given life to a great cultural wealth in every
aspect of daily life, gave particular importance to folk songs, which are considered as one of
the best and most direct expressions of the emotions and thoughts of people living within a
certain culture. In this respect, the region of Arguvan is one of the leading places in Turkey
where the importance given to music by the people of Anatolia can be felt, and where the
cultural, artistic and religious aspects of music are very prominent. With its own regional
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rendition techniques, and with the spiritual meaning given to its folk songs, the region of
Arguvan possesses a very unique and authentic music culture. The aim of this study was to
examine the music culture of the region of Arguvan. Rather than using a mixed study design,
this study mainly relied on qualitative study methods. Concerning the study subject; written
and digital sources relating to the local folk music culture were reviewed, methodological
analyses were performed on existing musical works, interviews were performed, and obser-
vations were conducted. Some of the results obtained based on study findings can be list-
ed and summarized as follows: In the region of Arguvan, folk music is categorized into two
groups as the “Iceri Makam” and “Digar1 Makam”. The “Igeri Makam” is used for folk songs on
religious subjects, while the “Digar1 Makam” is used for folk songs on earthly subjects. One
of the most notable characteristic of the region — which, in fact, distinguished it from the rest
of the country — was the dialects and the lyrics used in the region have unmetered folk songs.

Keywords: Arguvan, folk culture, Tiirkish folk music
1. Giris

Tiirk Halk Miizigi (THM); Anadolu cografyasindaki kiiltiirel cesitlilikler
paralelinde zenginlesen, bu cografyada yasayan halkin gelenek-gérenekleriyle se-
killenen ve dinamizmini koruyarak engin bir birikimle giiniimiize kadar siiregelen
ortak halk verileridir. THM nin en 6nemli 6zelliklerinden biri genellikle ait oldugu
yorenin kiltiirel 6zelliklerini biinyesinde barindirtyor olmasidir. Daha agik bir ifa-
deyle THM iirtinlerinde, ait oldugu yorenin gelenek-géreneklerinden, sive 6zellikle-
rine kadar birgok 6zelligi bulabilmek miimkiindiir. “Turkiileri, bir anlamda Anadolu
halkinin yagam bi¢iminin miiziksel bir form yapisina déntigmiis hali olarak tanimla-
mak miimkiindiir” (Imik, 2014:183). Bu baglamda, Malatya iline bagl olan Argu-
van ilgesi de kendine 6zgii gelistirdigi cesitli karakteristikler ile THM igin 6nem arz
etmektedir. Arguvan ilgesi yiiz6l¢iimii ve niifusu ile kiigiik bir ilgedir, ancak ulusal
o6lgekte THM nazariyati ve repertuvarinda zel bir tiir olarak degerlendirilen Argu-
van tirkilerini kazandirmasi agisindan 6nemli bir degere sahiptir. Arguvan denildi-
ginde akla gelen ilk olgunun “Arguvan Havas1” adiyla bilinen tiirkilerin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Arguvan tirkileri, 6zellikle soylenisindeki karakteristikler
ile (agz-sive, iislup-tavir, melodik yap: vb.) kendi sahsiyetlerini belirlemekte ve bu
ozellikler ile THM'deki diger tiirkii tirleri arasinda kendine 6zgii dokularini hisset-
tirebilmektedirler.

Bu aragtirmada; Arguvan yoresi halk miizigi kiilttirt ve tiirkileri genel olarak
incelenmis ayrica yore tiirkiilerindeki 6nemli 6zellikler genel hatlariyla belirlenerek
sunulmaya caligilmigtir. Aragtirmada daha ¢ok nitel aragtirma yontemlerinden istifa-
de edilmigtir. Konu ile ilgili olarak Tiirk halk miizigi kiiltiirtine yonelik yazili ve dijital
kaynak taramas, kisisel goriigmeler ve gozlemler yapilmistir. Aragtirmanin; Arguvan
yoresi halk miizigi kiltiriniin genel 6zelliklerinin belirlenerek THM literatiiriine
kazandirilmasi agisindan 6nem arz ettigi diisiiniilmektedir.
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2. Arguvan Ilcesinin Tarihgesi

Malatya Iline bagli Arguvan Ilgesi; “yiizél¢iimii 1037 km? olup, dogusunda
Elazig ili Baskil ilgesi ve Malatya’nin Arapkir ilgesi, kuzeyinde Arapgir ile Sivas li
Divrigi ilgesi, batisinda Hekimhan ilgesi ve giineyinde Yazihan ilgesi ile ¢evrilidir.
Arguvan llgesi Malatya’ya 71 km uzakliktadir” (Arguvan Kaymakamligi, 2014).
“Ilgenin denizden yiiksekligi 1150 metre olup genel konumu bakimindan engebeli
bir arazi tizerinde yerlesim olusturan Arguvan'in en yiiksek dagi Arapkir-Arguvan
ilgeleri arasinda sinir olugturan Géldagr'dir. Ayranca daglari ise ilge topraklarinin ku-
zeybati boliimiinde yer alir. Arguvan-Arapgir-Divrigi sinirlar1 arasinda kalan Sarigi-
ek Yaylasi ile Gacer, Cakmak gibi yaylalar1 vardir. Bolgede karasal iklim tipi hitkiim
siirmektedir” (Sahin-Ozerol, 2004: 14).

“Arguvan sehir niifusu 2.292 ve Arguvan belde ve kdy niifusu 6.993 olup, Ar-
guvan'in toplam niifusu son verilere gore 9.285dir” (Malatya Belediyesi web site-
si, 2014). Arguvan halki genel gecimini tarim, hayvancilik ile saglamaktadir. Ayrica
2003 yilindan beri Arguvan'da uluslararasi boyutta Tiirkii Festivali diizenlenmekte-
dir. Bu festival, iki giin siirmekte olup, Arguvan yoresi ve tiirkiilerini tanitma firsati-
nin yani sira yorenin ekonomik canlihgina da katk: saglamasindan dolay: yore halks
ve esnafl tarafindan desteklenmektedir.

“Arguvan’mn ilk kurulusu ile ilgili olarak yazili kaynaklarda kesin bilgi yer al-
mamaktadir. Ancak ilcenin Morhamam (Uzunoglan Héyiik), Isa Hoyiik ve Kara
Hoyiik adlarindaki ti¢ hoyiik tizerinde yapilan yiizey aragtirmalarina gore, gevrede
yerlesimin Eski Tung Cagi>na kadar uzandigi gorilmektedir. Karababa yoresinde
Kaletepe'de Kalkolitik Cag’a 6zgii kirmizi astarli ¢anak ¢omlek pargalari bulun-
mustur. Morhamam (Uzunoglan Héyiik) da yerlesimin Ortagag>da da siirdiigii
yiizey buluntularindan tahmin edilmektedir. Ozellikle Armutlu y6resindeki Roma
Tiimiiliisleri ydrede Romalilarin da bir dénem yerlesim yaptiklarini gdsterir” (Sahin,
Kisisel Goriisme).

“Ilge ile ilgili kesin bilgiler, Osmanli déneminde 1560 yilinda yazilan Kanuni
Donemi Tahrir Defteri>nde bulunmaktadir. Kayitlara gore, Arguvan biiyik bir
bucaktir ve merkezin 1668 niifusu vardir. Kéylerinin sayis1 48'dir. Toplam niifusu
10-15 bin dolayinda oldugu ve vergi veren erkek niifusun 1654, biitiin kéylerdeki ev
sayist ise 1061 olarak kaydedilmigtir. Bu yillarda adi “Arguvan” olarak s6ylenirken,
daha sonralar1 “Tahir” adiyla bucak olmusg ve Arapkir’e, sonra da ilge olarak Diyarba-
kir iline bagli kalmistir. 1873 yilinda tekrar “Tahir” adiyla Keban’a bagli bucak haline
getirilmistir. Cumhuriyetin ilaniyla birlikte Malatya'ya baglanan Arguvan; Tahir bu-
cag1 merkez olmak tizere 1 Nisan 1954 tarihinde Malatya iline bagh bir ilge haline
getirilmistir” (Sahin-Ozerol, 2004: 14). “Arguvan, 4. yiizyildan itibaren Bizans kay-
naklarinda Argaous adiyla goriilmektedir. 8. yiizyila ait Arapca kaynaklarda Argatin
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adi kaydedilmigtir. Osmanli Dénemindeki adinin Argavun oldugu, bir anlatima gore
de Arguvan adinin Orta Asya'daki Argun Tiirklerinden geldigi yoniindedir” (Sahin,
Kisisel Goriigme).

3.Yontem

Bu aragtirma, Arguvan yoresi halk miizigi kiltirtinin incelenmesine odak-
lanmaktadir. Aragtirmada, Malatya/Arguvan yoresi halk mizigi kiltiri genel
karakteristik yonleriyle incelenmistir. Bu incelemelerin bolgeye ait farkli sosyo-kiil-
tiirel, sanatsal ve dinsel 6zellikleri ortaya koymas ve ifade etmesi bakimindan aras-
tirma, betimsel bir nitelik tasimaktadir. Aragtirmada daha ¢ok nitel aragtirma yon-
temlerinden istifade edilmistir. Bolgeye ait veri toplanmasinda sahaya ait yazili ve
dijital literatiir taramasi, gozlem ve kaynak kisilerle birebir gériisme yontemlerinden
faydalanilmigtir.

4. Arguvan Yoresi Halk Miizigi Kiiltiirii ve Ozellikleri

THM her yorede kendine 6zgti gelistirdigi, yoresel tslup-tavir, agiz-sive,
hangere vb. ozellikler ile ortaya gtkmaktadir. Bu baglamda, Arguvan yoéresinin de
ozellikle uzun havalarinda kendine has bir agiz yapisi gelistirmis olmas: agisindan,
ulusal 6lgekte genel olarak “Arguvan Havasi” adiyla belleklere yerlestigini s6ylemek
miimkiindiir. Kilig, Arguvan tiirkiilerindeki ag1z (s6z) konusunun énemini su sekil-
de 6zetlemistir; “Insanin iirettigi her seyi icine alan kiiltiiriin, Arguvan'da en énde
durani sézel kiiltiirdiir. Bunlarin baginda da tiirkiileri gelmektedir” (Kilig, 2008: 44).
Arguvan tirkilerinin en 6nemli 6zelligi olarak 6ne ¢ikan agiz/sive kavrami, ulusal
olgekte genel olarak su sekilde tanimlanmaktadir: “Aym dil iginde ses, sekil, soz di-
zimi ve anlamca farkliliklar gosterebilen, belirli yerlesim bolgelerine veya simiflara
ozgii olan konugma dilidir” (Tiirk Dil Kurumu Sézligii, Erisim: 2014).

Oztas, Arguvan yoresi tiirkiilerindeki agiz/sive 6zellikleri hakkinda sunlari
belirtmistir: “Bence Arguvan tiirkiilerinin en 6nemli 6zelligi soylemedeki yore si-
vesinde gizlidir... Bu tiirkiileri yore sivesiyle okumazsaniz hicbir tadi kalmaz. Ar-
guvan tiirkiilerini veya kendi yaktigim (besteledigim) bir tiirkiiyii soylerken yorede
kullandigimiz agiz ve sive ozelliklerinin digina ¢ikmam, yani nasil konusuyorsam
oyle okurum ¢iinkii Arguvan tiirkiilerinin ancak o sekilde soylendigi zaman aslin
yansittigin diisiiniiyorum” (Oztas, kisisel goriigme).

Konuya yonelik olarak Emnalar, Koksal Cogskun'un ders notlarindan yaptig
derlemeleri su sekilde 6zetlemistir; “Malatya 6zellikle Arguvan ilgesi ve Marag'in bazi
kesimlerinde yaygin, Alevi Tirkmenlerine 6zgii bir uzun hava tiridir. Sozlerinde
doga, ask, sevda, 6giit ve gurbet konulari islenmistir. Hece &l¢iistintin 7 ve 11°li ka-
liplar1 kullanilmugtir... Séyleyiste en dnemli 6zellik sézlerin konugurcasina (resitatif)

» « »
)

miizikle uyumudur... Sézlerin baginda aralarinda ya da sonunda, “loy”, “diloy”, “vay
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“aman’, “ah”, “vah” gibi katma sozler kullanilir. Kimi zamanda uzun havanin hiiziinli
etkisini ortadan kaldiran hareketli tiirkiilere baglant: yapilir. Arguvan Havalari, Ar-
guvan Agz1 denilen yoresel ag1z, tavir ve iislupla seslendirilir” (Emnalar, 1998: 332).

Arguvan yoresi halk miizigi ve 6zelliklerini genel olarak iki ana baslik altinda
siniflandirmak miimkiindiir. Bunlarin birincisi “Arguvan Agz1” veya “Arguvan Hava-
s1” olarak bilinen, y6renin agiz yapisini yansitan ve genellikle diinyevi konulariigleyen
tiirkiilerdir. Yorede bu tiirkiilere “Disar1 Makami” adi da verilmektedir. ikincisi ise,
yorede Alevi-Bektasi inancinin yogun bir sekilde yasanmasindan dolay: Semah, De-
yis, Tevhid, Duvaz-1 imam, Mersiye vb. tiirleri olan ve yorede “Igeri Makami” olarak
da adlandirilan, Alevi-Bektasi miizigidir. Daha agik bir ifadeyle Arguvan yoresi halk
miuizigi genel olarak dini ve diinyevi olmak tizere iki ana baglik altinda degerlendiril-
mekte, dini konular1 igleyen tiirkiiler Iceri Makamy, diinyevi konulari isleyen tiirkiiler
ise Digar1 Makami olarak adlandirilmaktadir. Ancak bu konuda dikkat edilmesi ge-
reken oldukca 6nemli bir husus, Arguvan yéresine 6zgii olarak sekillenmis olan Ieri
Makamu veya Digart Makamu gibi adlandirmalarin Tiirk Sanat Miizigi (TSM) kura-
mundaki “makam” olgusuyla karistirllmamasi geregidir. Cinkii Arguvan yoresinde
Igeri Makami veya Digar1 makami olarak yapilan bu adlandirmalar tiirkiilerin yal-
nizca konular: agisindan dini veya diinyevi igeriklerde olup olmadiklarini belirtmek
amaciyla kullanilmaktadir. Daha agik bir ifadeyle 6rnegin Hiiseyni makami denildigi
zaman akla hemen o makamin hususiyetleri (dizi, seyir, donanim, gii¢lii, yeden vb.)
gelmektedir ancak Arguvan yoresindeki bu adlandirmalar makamsal 6zellikleri ifade
etmek icin degil, yalnizca yorede soylene gelen tiirkiilerin konular1 agisindan (dini
veya dindig1) tiirlerini belirlemek igin kullanilmaktadur.

4.1. Arguvan Yoresi Disar1t Makami

Disar1 makami, “Arguvan Agz1” ve “Arguvan Havasi” olarak bilinen, kendine
has bir ag1z yapisi ve soyleyis tislubu olan, kirik havalar ve uzun havalardan olugsmak-
tadir. Bu tarkiiler genellikle agk, sila 6zlemi, 6lim, ayrilik, gurbet gibi diinyevi ko-
nulardan olugmaktadirlar. Bu nedenle de bazi kaynaklarda Digar1 Makami, Diinyevi
Miizik (din dis1 miizik) olarak da tanimlanmaktadir.

Bulgan'in, Arguvan yéresindeki din digt miizik (disart makamut) hakkindaki tes-
pitleri su sekildedir; “Arguvan mizik kiltiirinitn asil giicli tarafinin din dig1 miizikte
oldugunu gérmekteyiz. Din dig1 miizigin tarafsiz konumda olusu, onun genis kitlele-
re yayilmasini kolay kilmigtir. Arguvanli bu dogrultuda din dig1 miizigi kendi agiz ve
tislubuyla harmanlayarak genis kitlelere yayabilmis, bunun sonucunda da Tirk Halk
Miizigi igerisinde farkli bir renk ve katmana sahip olmustur” (Bulgan, 2010: 11).

Mutlu ise yore tirkiilerinin s6yleme 6zelliklerine deginerek, “Arguvan tiir-
killerindeki s6yleme bigimleri yoresel dilin etkisinin yaninda, 6zellikle uzun hava
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formundaki 6zgiin ezgisel ifade bigimiyle de sekillenir.” diyerek konuyu bagka bir
agidan ifade etmistir (Mutlu, 2011: 31). Bu anlamda, yérede Digar1 Makamu olarak
adlandirilan tiirkiilerin dil yapisinin (ag1z), Arguvan yéresinin giinliik konusma dili
ile ortiistiigiini soylemek miimkiindir.

Arguvan Agzi uzun havalar1 yorede genellikle solo olarak séylenmekle birlik-
te bu uzun havalarin koro seklinde soylendigi de bilinmektedir. Konuya iligkin olarak
Atas su tespitlerde bulunmustur: “Arguvan yoresi uzun havalarinin hemen hepsi zaman
zaman birlikte soylenebilmektedir. Bu birliktelik daha ¢ok baglantilar/katmalarda
goriiliir. Toplulukta bulunanlar birkag saniye farkla katilirlar ve i¢giidiisel olarak birlik-
telik saglanir, 6z bozulmadig gibi bir tiir kanon olugturulur.” (Atag, 2009: 22).

Arguvan yoresinde Digar1 Makamu olarak adlandirilan tirkilerin baginda,
ortasinda veya sonunda, “6lem”, “neydem’, “oy oy”, “oy gader”, “derdi giizel’, “aman
aman’, “neydem’, vb. gibi yoreye 6zgii katma sozlere rastlamak miimkiindiir. “Girig-
lerdeki katmalar daha ¢ok iniltili bir seslenigle baglar. Hatta syleyenleri costurmak
amacryla da katmalar yapilir ki bu bir tiir yol gostermedir. Teeeeeee-y, Ah amaaaan,
Hi him, Oleeeeem, Oyyyy, Adaaaam ...” (Atas, 2009: 21).

“Halk ezgilerinde baglantilarin ve katma sozciiklerin tilke genelinde en ¢ok
Arguvan uzun havalarinda kullanildigin belirtebiliriz. Ozellikle katma sézciikler;
ezgilerin soz butiinligi disginda unutma, pekistirme, yineleme, kendisi ya da yakin-
larinin sorunlarini dile getirme, hitap etme gibi nedenlerle soyleyis zenginligi ve
butiinsellik kazandiran harf, hece, sézciik, cimle-dize ya da dizeler bi¢imindedir.”
(Ergiin, 2010: 15).

Arguvan tiirkilerinin 6nemli 6zelliklerinden biri olan katma sézler igin Mete,
su tespitlerde bulunmustur; “Hece 6l¢isiiniin 7, 8 ve 11'li kaliplar1 kullanilan dize-
ler seslendirilirken “aboo abo, aman, ah aman, ahoo, daglar duman, derdi giizel, oy,
haksiz, 6lem, nidem, uy” tirtinden tinlemler ve katma sozciiklere yer verilir ki bu
durum, yore tiirkiilerinin karakteristik bir 6zelligidir” (Mete, 2014: 22).

Arguvan yoresinde Digsar1 Makamu olarak adlandirilan tiirkiilerin makamsal
ozellikleri hakkinda Eroglu su tespitlerde bulunmustur: “Arguvan Disari Makami
ezgileri daha ¢ok Ussak veya Hiiseyni beslisi igerisinde sekillenir. Disar1 Makami ez-
gileri nadir de olsa Hicaz dizisi iginde sekillendigi de goriilmekte olup, bu 6rneklerde
Barak agzinin etkilerine rastlamak miimkiindiir. Ancak eserlerin seslendirilmesi sira-
sinda kullanilan katma sézler ve yoresel tavir, onlarin Arguvan yéresinde icra edildi-
gine isaret eder” (Eroglu, 2011: 4).

Konu ile ilgili bir diger goriste ise Kilig: “Son yillarda Arguvan tiirkiilerinin
miuziginde degisiklikler olmustur. Olumsuz degisiklikler yaninda miizik egitimi
gormiis Arguvanhlar mizik bilgilerini Arguvan tiirkiilerine katarak Arguvan tiirki-
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lerini gelistirmekte ve giizellestirmektedir. Genellikle Ussak ve Hiiseyni makamla-
rinda soylenen Arguvan tiirkiileri son yillarda Hicaz ve Garip’te sdylenmektedir.”
seklinde goriis belirtmektedir (Kilig, 2008: 54).

Konuya yonelik olarak Yilmaz su a¢iklamalarda bulunmusgtur: “1970’1i yillara
kadar Arguvan'da hicaz tirki yoktu. Ancak 1970’li yillardan sonra Arguvanlilarin
kéylerden sehirlere goce baglamasi ile birlikte miizik konusunda tahsil yapan Argu-
vanhlar hicaz tirkileri 6ziimseyerek bu tiirkiileri yorede seslendirdiler. Ben de bu
durumdan etkilenerek 1991 yilinda Malatya Arguvan Ezgileri-1 isimli albimiimde
Engine Yolladim, Hasretim Yarime, Daglarina Daglarinan isimli Arguvan uzun hava-
larini hicaz makaminda okuyarak, hicaz tirkiileri ilk kez Arguvan yoresine tagidim.”
(Yilmaz, Kisisel Goriisme).
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Sekil 1'deki tirkiintin sozleri tizerinde yapilan incelemelerde, Arguvan yo-
resinde kullanilan yoéresel dil 6zellikleri ile bu tirkiiniin sozleri arasinda paralellik
oldugu tespit edilmistir. Ayrica kaynaklarda Arguvan tirkilerinin 6nemli bir 6zelligi
olan katma sézciiklerin ise 3. ve 14. 6lciilerde “oy oy neydem” seklinde yer aldig: go-
riilmektedir. Yine tiirkiiniin s6zleri tizerinde yapilan incelemelerde herhangi bir dini
ierige rastlanilamamustir. Dolayisiyla sekil 1'deki tirkiiniin sozleri izerinde yapilan
incelemelerden hareketle bu tirkiiniin Arguvan yoresi Digar1 Makamu olarak adlan-
dirlan tiire bir 6rnek teskil edebilecegi sonucuna ulagilmustur.

4.2. Arguvan Yéresi I¢ceri Makami

Alevi-Bektasi inancinin, Arguvan yéresinin biyiik bir bélimiine hikim olma-
stile iligkili ortaya gikan; Deyis, Semah, Duvaz-1 Imam, Tevhid, Mersiye ve Mihragla-
ma gibi tiirlerden olusan inangsal miizikler, Arguvan yoresinde Igeri Makami olarak
adlandirilmaktadirlar. Iceri Makami adlandirmasi altinda degerlendirilen tiirkiiler,
genellikle Alevi-Bektasi inancina sahip olan Alevi topluluklarinin gerceklestirdigi
cemlerde, zakir veya dede tarafindan icra edilen miiziklerdir.

Iceri Makami olarak adlandirilan tiirkiilerde Arguvan ydresinin yoresel agiz
dokusunu gdrebilmek miimkiindiir. Fakat Iceri Makamu tiirkiilerinde, Digar1 Maka-
mu tirkilerindeki gibi yogun bir sekilde yoresel dil kullanilmaz. Eroglu konuya y6-
nelik olarak su tespitlerde bulunmustur: “Igeri Makamu igerisinde yer alan eserlerde,
Arguvan y6resinin yerel agz1 Disar1 Makamindaki gibi yogun bir sekilde kullanilmaz.
Ancak bu durum yerel agzin Igeri Makamu ezgilerinde hig kullanilmadigi anlamina
da gelmez. Ad1 gegen sinif igerisinde degerlendirilen bu ezgiler az da olsa Disar1
Makamina dair yerel ag1z 6zellikleri ve calgisal icra tavriyla bezenerek icra edilirler.”
(Eroglu, 2011: 4). Konu ile baglantili olarak Mutlu'nun tespitleri ise su sekildedir:
“Arguvan agzindaki bazi soyleme 6zellikleri, Alevi miiziginde de kendini hissettirir
ancak bu soyleme ozellikleri Arguvan uzun havalarindaki kadar belirgin degildir.”
(Mutlu, 2011: 21).

Yorede icra edilen semahlara yonelik Kili¢ su agiklamalarda bulunmustur;
“Arguvan yoresinde icra edilen semahlar genellikle Kirat Semahi, Ya Hizir Semahu,
Kurklar Semahi, Agkina Semahi, Bozok Semahi ve Turnalar Semahi’dir. Yorede icra
edilen semahlar agirlama ve yeldirme olarak iki boliimden olusabildigi gibi agirlama
(agr), yiriitme (orta), yeldirme (yiiriik) ve tekrar agirlama (agir) olarak dért
boliimden de olusabilir. Arguvan yoresinde icra edilen semahlarin ¢ogunlugu $ah
Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet mahlaslar1 ile okunmasiyla birlikte, Fuzuli,
Yemini, Nesimi mahlaslariyla da semahlar okunmaktadir. Ayrica bu ozanlarin disin-
da, Dervis Muhammed mahlasi ile Kirat, Gezme Yazida Yabanda... gibi semahlar da
okunmaktadir” (Kilig, Kisisel Goriigme).
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Arguvan yoresi halk miiziginin 6nemli temsilcilerinden biri olan Yilmaz su
agiklamalarda bulunmugtur; “Arguvan yoresinde icra edilen semahlar genellikle $ah
Hatayi, Pir Sultan, Kul Himmet mahlaslar1 ile okunmaktadir. Bunlarin diginda Argu-
van Yoresinde icra edilen semahlarda, y6re halki tarafindan sayilan ve sevilen Der-
vis Muhammed'e ait siirler, yorenin semah formuna uygun harmanlanarak Dervis
Muhammed mabhlasi ile okunmaktadir.” seklinde bahsetmektedir (Yilmaz, Kisisel
Goriisme).

Iceri Makamu tiirkiileri igerisinde yer alan deyisler; topluma yol gdsteren,
toplumu aydinlatan, egitici ve 6gretici igeriklere sahip olmalarindan dolay: 6zellikle
yorede yasayan Alevi toplumu igin 6nemli bir yere sahiptirler. Arguvan yoresinde icra
edilen deyisler ile ilgili olarak Eroglu su tespitte bulunmustur: “Arguvan yoresinde
icra edilen deyisler, 14. ile 17. yiizyillar arasinda yasayan ulu ozanlarin mahlaslarini
tagimalarinin yaninda; bu yorede inanglarina siki stkiya bagh kalarak yetisen, bu
bakimdan bilgi birikimine ve bu bilgileri aktarma kudretine sahip olan yakin donem
agiklarinin da mahlaslarini tasgimaktadirlar” (Eroglu, 2011: 4).

Aragtirma siirecinde, Arguvan'da Dervis Muhammed, Sah Sultan, Ahmed
Agiki (agiki) mahlash deyislerin séylendigi, yakin dénemlerde yagsamus olan Hasan
Hiiseyin Orhan (Mahsun Hiiseyin), Muharrem Naci Orhan (Ikrari), Ibrahim Mamo
Temiz (Seyit Meftani), Ali Bakir (Kér Dede), Cemal Erbek (Halisi) gibi ismini say-
madigimiz daha bir¢ok Alevi Dedelerinin ya da agiklarinin da deyislerinin yorede
aktif olarak icra edildigi tespit edilmistir.

Arguvan yoresinde icra edilen deyislere yonelik olarak Kilig su tespitlerde
bulunmustur: “Deyislerin girisinde icracinin ritme girmesini saglamak ve dinleyen-
leri esere odaklamak i¢in hayél ad1 verilen, dogaglama olarak gelisen ve saz ile birlikte
eserin makamina uygun kisa bir ezgi calinmaktadir. Bu kisa ezgi (hayal) calindiktan
sonra deyisler okunmakta ve deyisin son misrasi soylendikten sonra, deyisin miizik
kismu tekrar calinip eser bu sekilde bitmektedir.” (Kilig, Kisisel Goriigme).
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Sekil 2: “Cektigim Cevr Ile Cefa” (TRT-THM Repertuvar No:3412)

Arguvan yoresine ait olan ve TRT-THM repertuvarinda 3412 sira numara-
styla kayit altina alinnug olan tiirkiiniin sozleri tizerinde yapilan incelemelerde dini
icerikli s6z dizelerinin, ayrica Alevi-Bektasi semah ve deyislerinde sik¢a rastlanilan
ogiit verici ctimlelerin varhig: tespit edilmistir. Tirkiniin usul ve nota kaliplar: tize-
rinde yapilan incelemelerde ise ulusal 6lgekteki cem toplantilarinda icra edilen de-
yisler ve semahlarla paralellik gdsterdigi (ydresel baglama tavirlarindan biri olan ve
ozellikle semahlarin/deyislerin icrasiyla biitiinlesen “Agiklama Tavri’na uygunlugu
agisindan) sonuglarina ulagilmistir. Bu tespitlerden hareketle sekil 2'deki tiirkiiniin
Arguvan yoresi Iceri Makami olarak adlandirilan tiire bir 6rnek tegkil edebilecegi
sonucuna ulagilmustir.
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5. Sonug ve Oneriler

Aragtirma dogrultusunda;

Arguvan yoresi tiirkileri/uzun havalarinin, ulusal él¢ekte THM nazari-
yat1 agisindan 6nemli bir yere sahip oldugu ve 6zel bir tiir olarak deger-
lendirilerek bir¢ok kaynakta yer aldig,

Arguvan yoresi tiirkiilerinin, yorede igeri makami ve disar1 makami ol-

mak tizere iki farkli sekilde kategorize edildigi,

Igeri makami olarak adlandirilan tiirkiilerin dini konulari igerdigi ve
genellikle Alevi-Bektasi topluluklarinda 6nemli bir degere sahip olduk-
lar,

Igeri makamu tiirkiilerinin (deyis, semah, duvaz-1imam vb.) genellik-
le cem toplantilarinda seslendirildigi,

Digar1 makami olarak adlandirilan tiirkiilerin diinyevi konular1 (sevda,
gurbet, dogum, 6liim vb.) icerdigi,

Digar1 makamu olarak adlandirilan tiirkiilerin, yoredeki diinyevi konular:
isleyen kirik hava (usullii) ve uzun hava (usulsiiz) tiirkiilerinin genel ad-
landirilmasinda kullanildigy,

Arguvan yoresi tirkiilerinin 6zellikle uzun havalarinda yorenin agiz/sive
yapisinin ¢ok net bir sekilde yansitildig1 ayrica yore tiirkiilerinde siklikla
kullanilan katma sézlerin (ah, neydem, derdi giizel vb.) en belirleyici ka-
rakteristik 6zellik olarak belleklere yerlestigi,

Arguvan yoresinde igeri ve disar1 makami seklinde yapilan adlandirilma-
larmn TSM’deki makam hususiyetleri ile bir ilgisinin olmadiginin, yére
tirkilerine yonelik yapilacak ¢alismalarda bu adlandirmalarin yore tiir-
kiilerinin yalnizca konular1 agisindan yapilmus bir tasnif oldugunun belir-
tilmesinin gerektigi,

Arguvan yoresi tiirkiilerini seslendiren icracilarin (dedeler, zakirler vb.)
icrasal tislup-tavir 6zelliklerinin kayit altina alinarak aslina uygun bir se-
kilde THM repertuvar: ve nazariyatina kazandirilmasinin gerektigi so-
nug ve Onerilerine ulagilmistir.
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