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Ozet

Gunimiizde egemen olan tekno-ekonomik siireglerin, kiltiirlerin  6zgiinliiklerini
doniistiiriicii bir etkisi vardir. Bu tiir siireglerin bir sonucu olarak kiiltiirler, evrensel bir
insanlga iligkin bir kavrayis gelistirmiglerdir. Ancak pratikten kopuk, nihilist bir yonelim
olarak bu evrenselcilik, degerlerin degersizlesmesiyle iliskilidir. Ozgiin kiiltiirel pratiklerden
kopusun bir gostergesi olan bu tiir kavrayis bigimi aslinda kiltiirtin maruz kaldig kiiresel bir
gergeveleme bi¢imidir. Egemen tekno-ekonomik-politik siiregler, Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin
temel degerlerinin aragsal bir doniigiime ve cercevelemeye maruz kalmasina yol agmaktadir.
Bu diinya goriisii, doktrinsel ve felsefi bir sistem olmaktan ¢ok Alevi-Bektasi tarihinde es-
tetik bir diizlemde, sanat eseri vasitasiyla ifadesini bulmugstur. Bu makalede Alevi-Bektasi
kaltiirii ve tarihinin su konularla iligkili anlayis1 ve tutumu temel sorunsali olusturmaktadur:
insan-doga iliskisinin nasil kavrandig1 ve ortaya konuldugu; akil ve bilginin ne anlam ifade
ettikleri; toplumsal yagamin nasil kavrandigy, insanlarin bir arada var olmasinin temel bigim-
lerinin nasil gorildugy; farkliliklara yonelik tutum ve yaklagim; birey ile toplum arasindaki
iligkisin nasil degerlendirildigi; inang ve kutsallik konularina nasil bakildig1. Bu konular, ikti-
dar ve giiniimiizin hakim siireci olan aragsal ¢ereveleme baglaminda yorumlanmaktadir. Bu
baglamda Alevi-Bektasilige 6zgii degerlerin karsilastigi sorunlar vurgulanmaktadir.
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aragsallagma

UNITY WITHIN DIVERSITY: ALAWITE-BEKTASHI CULTURE
AND THE CHALLANGE OF INSTRUMENTAL ENFRAMING

Abstract

The dominant techno-economic processes in our day have a transformative effect over the
peculiarities of cultures. As a result of such processes cultures have developed a conception
in relation to a universal humanity. This universalism as a nihilistic orientation is based on
the devaluation of values. Such form of conception, as an indicator of the break with the
distinctive cultural practices, is indeed a global form of enframing to which culture is sub-
jected. In this context, the dominant techno-economic-political processes lead to an instru-
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mental transformation and enframing for the basic values of the Alawite-Bektashi culture. In
Alawite-Bektashi history, this worldview found expression on an aesthetic level through the
work of art rather than being a doctrinarian and philosophical system. In our survey, the basic
problematic is about the conception and approach of the Alawite-Bektashi history in relation
to these issues: the meanings of reason and knowledge, how social life is conceived, how the
basic forms of coexistence of men is seen, the attitude and approach toward differences, how
the relation between individual and society is evaluated, how the issues of belief and sacred-
ness are viewed. These issues are interpreted in terms of power and instrumental enframing
that is the dominant contemporary process. In this context, the problems with which the
distinctive values of Alawi-Bektashism encounter are emphasized.

Keywords: Alawite-Bektashi culture, cultural difference, mass culture, enframing,
instrumentalization

Giris

Alevi-Bektasi kiiltiiriini irdelemenin kargilagtig1 en 6nemli sorunlardan biri,
bu kiltirin sinirlarinin kolaylikla ¢izilememesiyle, kesin bir taniminin yapilamama-
styla ilgilidir. Oncelikle epistemolojik bir yonii olan bu sinirlandirma veya tanim-
lama sorunu ayn1 zamanda Alevilik-Bektasilikle ilgili siyasal yaklagimlarin ¢ogunun
temel bir agmazla karsilagmasini dogurmaktadir. Alevilik-Bektasilik birbirinden ¢ok
farkli inanig ve yagam bigimlerini kapsayan tarihsel ve kiiltiirel bir olgudur. Onun bu
sekilde ¢ok farkli bicimlerde ortaya ¢ikmig olmasi, farkliliklara acik oluguyla dolay:-
styla farklilagmaya yatkin olusuyla yakindan iligkilidir. Bu agiklik onun genel olarak
Islam diniyle iligkisi igin de gegerlidir. O, Islam iginde ana akimdan oldukga farkl
bir tarihsel kiiltiirel gelisim ¢izgisine sahip olmustur. Anadolu'da Alevlik-Bektasilik?,
kendine 6zgii bir kiiltiir ve deger bicimi gelistirmistir. Bdylece Islam kendisine yerli
bir zemin yakalama olanagina kavusmustur. Bu durumun bir sonucu olarak onun,
Islam’in iginde mi yoksa diginda mu gdriilmesi gerektigiyle ilgili onemli tartigmalar
ortaya ¢ikmugtur.

Bu makale bu tartigmanin bir boyutu olarak Alevilik-Bektasiligin yerellesme-
ci ézelliginin vurgulanmastyla onun ana akim Islam mezhepleri ve geleneklerinin
gogundan farkli olarak doktrinciligi benimsemedigi s6ylenebilir. Bu agidan, Alevilik-
Bektasilik, Islam’in farkli bir yorumu olarak goriilebilecegi halde onun, toplumsal
yasama, kural ve bicim dayatmayan bir karakterinin oldugu kabul edilmelidir. Islam
tarihinde dinin en 6nemli boyutunun kurallara uyulmas: gerektigini savunan yak-
lagim ile mistik ve manevi tecriibenin kisiselligini ve gesitliligini savunan yaklagim
arasinda derin bir ayrim olagelmistir. Bir tarafta, 6nceden sinirlar1 kesin olarak ¢izil-
mis bir diinyanin gergeklik kazanmasi dogrultusunda diizen ve yasanin egemenligi
savunulurken diger tarafta insanin kendi deneyimi ve yasantisi i¢inde farkhilig1 ve
cesitliligiyle diinyayr anlamlandirmasinin 6nemi vurgulanmgtir. Bu agidan Alevilik-

16 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 71




FARKLILIK ICINDE BIRLIK: ALEVI-BEKTASI KULTURU VE ARACSAL CERCEVELEMENIN MEYDAN OKUYUSU

Bektasilik, tiim inananlar hatta bazen tiim insanlar i¢in ortak veya evrensel kurallarin
oldugunu ileri siiren ana akim Islam anlayiglarindan farkh olarak hakikati vurgula-
yan mistik-manevi deneyimlerle kimi ortak ozellikleri vardir. Genel olarak Islam
icinde bu iki ¢izgi veya bakis agis1 arasinda tarih boyunca bir ayrim oldugu dikkati
gekmektedir. Bu anlamda, genel ve kapsayici kurala vurgu yapan ana akim anlayiglar-
dan farkl olarak mistik-manevi bakis a¢is1, hakikate ulasmanin sayisiz yolu oldugunu
vurgulamaktadir.

Modernlesme ve modernlesmenin diinya genelinde yayginlagmasi olarak kii-
resellesme siiregleri, farkli gelenek ve inang bigimlerinin doniisiimiini ve bunlarn
kendilerine has 6zelliklerini gitgide kaybederek birbirlerine daha fazla benzeme-
lerini beraberinde getirmektedir. Modernlesmeyle birlikte Alevilikteki dedelik ve
musahiplik (kardeslik) gibi baz1 degerlerin degisime ugramalarina kargin, moder-
nitenin bir anlamda gelenegin icadi ve yeniden ingasi olmasi nedeniyle geleneksel
degerlerin, yeni sosyo-kiiltiirel baglamalarda yeni anlamlar kazandiklar1 séylenebi-
lir’. Degerlerin degisime ugramalarina karsin ge¢misle bir siireklilik bagini imgesel
ve simgesel diizeyde siirdiirdiikleri goriilmektedir. Bu baglamda, i¢inde yasadigimiz
diinyanin gerceklikleriyle ve sorunlariyla iligkili olarak yeniden kesfedilen ve olus-
turulan Alevi-Bektasi geleneginin ve degerlerinin hangi temel ilkelere ve 6lgiitlere
gore imgesel ve simgesel iiretimin temel bir ¢ercevesi haline geldikleri anlagilmahdr.
Hegemonyanin degil iligkiselligin, tek tarafl bir iktidar etkinliginin degil diyalogsal
ve etkilesimsel bir toplumsal baglamin simgesel yeniden tiretiminin olanaklarini ara-
maktadir. Bu makalede Alevi-Bektasi tarihsel birikimine dayanan simgesel yeniden
tiretimin ve inganin temelde katilim, paylagim, sevgi ve sayg gercevesinde belirlendi-
gi izerinde durulmaktadir. Burada, yeniden kesfedilen degerlerin, “6teki”lestirmeye
ve diger kimliklerle catismaya degil insancil ve kozmopolit bir yasam paylagimina
dayali olarak belirlendiginin alt1 ¢izilmektedir.

Calismada, Alevi-Bektasiligin tarihsel birikimi modern iktidar ve aragsallas-
ma kavramlar1 agisindan degerlendirilmektedir. Alevi-Bektasiligin kendine 6zgii
degerleri, bu kavramlar gergevesinde dikkate alinarak agiklanmaktadir. Bu anlamda,
ilgi odagimiz Aleviligin ve Bektasiligin tarihsel ve kiiltiirel birikimidir, bu ilgi, giini-
miizde yasayan Alevi-Bektasi olgusunu ana hatlarryla kapsamasina kargin, tekil gelis-
meler ve bugiinkii gesitli olusumlar 6zel olarak bu yaklagimin bir vurgusu degildir.
Iktidar ve aragsallasma temalar1 byle bir soyutlama iginde anlam bulmaktadir. Daha
o6zel olarak, en temelde Nietzsche'nin nihilizm kavrami ve buna bagli olgular, Weber
sosyolojisindeki akilcilagma ve biiyiibozumu (disenchantment) kavramlari, Frank-
furt Okulu'nun kiiltir analizinin aragsal akil, tek boyutluluk, kiltiir endiistrisi ve
otoriter kisilik kavramlar1 ve doganin tahakkiim altina alinmak istenmesi temasi Fo-
ucault sosyolojisinin norm ve disiplin toplumu kavramlari, Bauman'in yasa ve 6zgiir-
liik kavramlar ve giiniimiiz toplum diisiincesindeki benzer elestirel temalar modern
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toplumdaki tekdiizelesme, standartlagma, farkhiliklarin igeriginin bosaltilarak etki-
sizlestirilmesi ve ortadan kaldirilmasi siireclerine isaret ederler. Bu tiir yaklagimlarin
ortak vurgularindan biri egemen aklin 6zgtrlik ve farkliik sorunsali baglaminda
elestirisidir. Kisaca modern yasam ve kiiltiirdeki deger krizi; akil, 6zgiirliik ve iktidar
cergevesinde ortaya konulmaktadir. Bu anlamda, klasik Alevi-Bektasi birikimi ve bu
birikimin ifade ettigi cogulcu, senkretik-heterodoks, yerellesmeci ve insanliga kucak
acan yaklagiminin, tektiplestirici tekno-bilimsel siirecler, iktidarin gerceveleyici ve
farkhiliklar ayiklayici egilimi, aragsallasma, ruhsuzlasma ve bitytibozumu siiregleriy-
le iligkisi anlagilmaya ¢aligilmaktadur.

AKklin Aragsallagsmasi ve Tktidarin Cergevelemesi

Guniimiizde aragsallagma ve egemen iktidar bigimleri hemen her tiirli dege-
rin ve anlamin igerigini bosaltmakta ve onlar1 yerlesik kapitalist piyasa diizenin ve
disiplin toplumunun pargalar1 haline getirmektedir. Bu agidan, 6zellikle modern ikti-
darn, yayilmaci ve tabana, yerel dokuya, hiicrelere isleyen bir yéni oldugu soylene-
bilir. Iktidar, bedeni ve benligi iceriden fethederek kendi varligini devam ettirmenin
rizaya dayali mekanizmasini iiretir. Iktidarin 6zgiir iradeye bagh bir egemenliginin
olmasi, onu, geleneksel baskiya dayali iktidar bigimlerinden uzaklastrmustur. Iktidar
varligini 6zgiirce onanma araciligiyla stirdiirtir. Bu anlamda iktidarin, siyasal parti
politikalarinda veya farkh gruplar arasinda oldugu distiniilen gii¢ miicadelesiyle hig-
bir iligkisi yoktur. Birbiriyle gii¢ miicadelesi i¢inde bulundugu varsayilan karsit grup-
lar ayni iktidar bigimine tabidir ve ayn1 bilgi ve disiplin mekanizmalar: tarafindan be-
lirlenir. Iktidar1 onamayanlar ise modern iktidar tarafindan bir tehdit unsuru olarak
algilanirlar ve gozetim altinda tutulmak istenir. Tktidarin 8zgiir bireyler tarafindan
onanmasl igin gereken her sey giindelik yagsamin ayrilmaz pargas: olan kiiltiir iginde
trretilir. Bu baglamda, hitkmetmeyle ve kendi degerini dayatmayla belirlenmeyen bir
Alevi-Bektasi geleneginin varhgini siirdiirmesi, bu klasik 6zelliklerini koruyabilme-
sine ve giiniimiiziin en belirleyici siireglerinden biri olan aragsallagmaya ve egemen
iktidar bigimlerine kars1 direnebilmesine baghdir. Ayrica giniimiizde hikim olan
kiiresellesme, neoliberalizm, postmodernzim gibi olgu ve siireclerin kavsak nokta-
sinda yasam degerlerinin 6nemli 6l¢iide metamorfoza, déniisiime ve erozyona ug-
ramasl ve yeniden ele ¢ercevelenmesi karsisinda Alevi-Bektasi diinya goriisiiniin bu
yeni gerceklik karsisinda nasil konumlanacag: 6nemli bir sorundur. Yine konunun
en 6nemli yanlarindan biri, 11 Eyliil sonrasinda diinyada artan teror, basks, siddet,
korku ve iskencenin, insanin temel hak ve 6zgiirlikleri sorununu, inanglar ve kiiltiirel
geleneklerle iligkili olarak tekrar karsimiza ¢ikarmasidir. Ayrica, kentlesme, turizm, i¢
ve dis gogler, iletisim ve enformasyonun hizla akisi sonucunda farkl kiiltiirler, yasam
tarzlar1 ve degerlerin i¢ ice ge¢mesi, bu farkliliklarin bir arada var olmay1 nasil siirdi-
recegi sorusunun onemini artirmaktadur.
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Iktidar ve deger krizi arasindaki iliski 6ncelikle Nietzsche’nin yaklagimlarinda
bagat bir yere sahiptir. Nietzsche gii¢ istencini biitiin degerlerin altinin kazinmasi
ve degersizlesme (nihilizim) olgusunun temeli sayar. Aydinlanma baglangicta bir
put kiric1 misyonu barindirmis ve bu baglamda kilisenin, camiinin, papazhgmn ve
imamligin otoritesini 6zgiirliik adina yadsimustir. Bu yolla dinsel hakikat vurgusun
giictiniin kirllmasina kargin, zamanla felsefe ve bilimin kendisi mutlaklik vurgusu
vasitasiyla egemen bir konuma yerlesmistir. Ancak farkli dogruluklarin bulundugu
bir diinyada dogruluk iddiasinin temelleri sarsilmugtir. Bu durumda biitiin degerler,
degersizlesmeye; biitiin dogruluk iddialar: tutarsizlasmaya mahkimdur. Bu baglam-
da Hristiyanlik yalnizca modern diisiince tarafindan degil kendi ahlaki tarafindan
yikilmigtir (Nietzsche 2000: 150). Felsefi ve bilimsel hakikatgilik de ayn1 akibeti
yasar. Bu durum, mutlak hakikatgilige dayali sistemlerin, insanliga temel bir deger
sunmaktan uzak oldugu seklindeki bir gercegi beraberinde getirmistir. Bu baglamda,
gerek dindeki gerekse bilim ve felsefedeki mutlak¢ilik ve evrensel hakikat anlayist
biiyiik bir yara almustir. Nietzsche’nin “Tanr’'min Oliimii™ olarak ifade ettigi bu kriz
olgusu “bugiiniin mutlak bir sahipsizlik durumu iginde oldugu; kurtarici her tiirli
ozellikten, seylerin mevcut durumuyla uzlasmamizi saglayacak her seyden yoksun
oldugu yolundaki inancim1” anlatmaktadir (Megill, 1998: 67). Nietzsche'nin diisiin-
cesinde, kapitalizm ve modernlikle birlikte ortaya ¢ikan siirii toplum merkezi bir yer
tutar. Kapitalizm ve yiginsal iiretim, bireylerde niteliksizlesme bi¢iminde bir erozyo-
nu ve bireylerin gii¢ istenci dogrultusunda yonlendirilmeleriyle sonuglanir. Yagam
tizerinde etkili olan herhangi bir mutlak degerden s6z etmek imkéansizlagir. Ayni ge-
kilde Weber’in rasyonellesme analizi diinyanin biyisiniin bozulmas: adin1 verdi-
gi Nietzsche’nin nihilizm kavramiyla ortaya koydugu bir sonuca yol agar. Ona gore
akilcilagma ile birlikte ortaya ¢ikan eylem ve diisiince anlam ve degerlere degil, tire-
tim kazanma, disiplin ve bagari giidiileriyle sinirlanmakta ve bu yolla insan tizerinde
bir disiplin ve tahakkiim uygulanmaktadir. Weber, akilcilasmanin getirdigi deger ve
anlam sorununu “demir bir kafes” olarak nitelemistir (Weber 1985: 146). Bu anlam-
da Nietzsche’nin nihilizm cizgisinde bir yer bulur. Weber’e gére de anlam krizinin
kokeninde agir1 hakikatci vurgusu olan Hristiyanliktaki zevkten armmacilik (aske-
tizm) bulunmaktadir. Her seyi Tanr1 adina ve onun igin yapma girisimi, “Tanr1”y1
diinyadan timiiyle uzaklagtirmaya ve diinyanin “biiyii bozumuna” yol agmustur.

Nietzsche ve Weber’in elestirel ¢izgisinde akil kavrami Frankfurt Okulu ta-
rafindan ele alinmigtir. Akil araglarin kullanimina ve 6znel ¢ikar ilgilendiren bir
boyuta indirgenmistir (Horkheimer, 1998). Bu anlamiyla modern insan herhangi
bir mutlak degere ve anlama bagli olmaksizin yagamunu siirdiiriir. Aragsallik genelin,
bitiinligiin yapisini 6znel amaglar dogrultusunda yok sayan bir igleyise sahiptir. Bu
tir bir aragsal aklin yiikselisinin kokeninde aydinlanmanin insan ve doga anlayis:
ve insan1 doga karsisinda bir 6zne olarak kurmasi yatmaktadir. Modern insan, doga
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ve nesneleri donistiirebilmesi ve onlar tizerinde egemenlik kurmasi derecesinde
kutsanmaktadir. Dolayisiyla insan diger varhiklarla bagindan koparak teknolojik ege-
menlik diizeninin bir 6znesi olmaya gabalar. Insan doga iligkisinde insana bigilen 6z-
nellik ashnda gergek ve mutlak bir varlik degildir. Ciinkii insan nesneler tizerindeki
hakimiyetini artirdik¢a kendini gergeklestirdigi sanrisina kapilirken aslinda kendini
busbitiin kolelestirmekte, aragsallagtirmakta hatta kendi kendini yok edecek siireci
de hizlandirmaktadir. Buna bagl olarak, nesneler tizerindeki egemenlige dayali 6z-
giirliik, daha bastan bir yamlsamadan ibarettir. Cagdas diisiince ve kiltiir tarihinde
dontim noktasi insanin dogayla kurdugu iliskiyi kendi kurnazhgi, ¢ikari ve arzular
dogrultusunda tasarladig1 aydinlanma diisiincesidir. Bu baglamda akil insani ve eyle-
mini biitiinlestiren bir yol degil, onlar1 yabancilastiran bir rol oynamaktadir. Aslinda
aydinlanma diistincesinin getirmek istedigi tam olarak insanin aragsallagmasi ve kit-
lesellesmesi olmasa da, sonuglar1 bu yonde olmustur. Yani aydinlanma insanlig: ve
dogay1 butiunligi icerisinde kapsayan bir tasarim olmaktan gitgide uzaklagarak kit-
lelerin sahte bir ézgiirliik anlayisiyla aldatilmasina (Horkheimer ve Adorno, 1996)
hizmet etmistir. Ozetlemek gerekirse insanlik, dogay1 tahakkiim altina almak i¢in ak-
lin1 kullanirken bu tahakkiimiin sinir1 sadece dogayla kalmamis ve kendi varligini da
tehdit eder duruma gelmistir. Boylelikle insan akli, tamamuiyla aletsel bir diisiinmeye
indirgenmistir (Riejen, 1999: 42-43). Insan doga iizerinde egemenligini siirekli ola-
rak artirmaya gabaladikga, bu gabasinin bir pargasi olarak gelistirdigi araglar ve sonu-
cunda elde ettigi triinler insanin kendi tizerinde egemenlik kurmustur. Bu durum
genel olarak insanin yabancilasmasi sorununu beraberinde getirmistir.

Bu kogullarda insan ve doga arasinda barigiklik ve bagdasikligi 6n planda tu-
tan yeni bir diinya goriisii ve yeni bir bilim ve teknolojiye gereksinim duyulmaktadir.
Insanin dogay1 asagilayici hitkmedici tavr: siirdiikge kendi 6zgiirliigiiniin éniindeki
engellerde var olmaya devam edecektir. Bugiinkii modern kapitalist tiiketim toplu-
luklarinin 6zgiirlik anlayisi temelsizdir ve aslinda insanin 6zgiir kélelere donistigia
bir gelecegi ifade eder. Ozellikle bu baglamda, kitle kiiltiirii ve kiiltiir endiistrisi in-
san 6zglrligiiniin olanaklarini ortadan kaldirmakta, 6zgiirlik de dahil olmak tizere
biitiin degerleri kapitalist tilketimin bir pargasi konumuna indirgemektedir. Libe-
ral kapitalizm gercekte siiriiler ve kitleler haline déniisen insanlarin 6zgiir bireyler
olduklar1 yanilgisini yayarak kendisini yeniden tretmekte, bireylerin kendi gercek
varliklarim kavrayabilmelerini engellemekte ve onlar1 kendilerine yabancilagtir-
maktadir. Kapitalist toplumlarda hikim olan ¢ogulculuk gercek bir ¢ogulculuk degil
“ideolojik, aldatict olmaktadir” (Marcuse, 1986: 70). Aklin bireysel amaglara ve gii-
diilere baglanarak bir araca indirgenmesi, insanin toplumsal biitiinligiini dolayisty-
la dogasini donistiirmektedir. Liberal kapitalizmin bagka bir alternatifin olmadig
izlenimini yaratmasi 6zgiirligiin sinurlarini daha da daraltmaktadir. Bu agidan bakil-
diginda modern kapitalist toplumlardaki farkhiliklar igerigi bosaltilmis farkliliklardur.
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Cogu zaman bu farkliliklar insanlarin hangi metalar tiitkettikleriyle alakali bir kapsa-
ma sahip olmustur. Yani bireyler arasindaki farkliliklar onlarin farkli diisiincelerinin
eylemlerinin bir sonucu degil, meta iireticilerinin onlara sundugu farkl tikketim ola-
naklarmnin (tercihlerinin) bir sonucudur. Farkl titketim olanaklar1 denildiginde ise,
kastedilen tam anlamiyla birbirinden farkli tiriinler degildir. Birbirleriyle birebir ayn
trinlerin isimleri ya da ambalajlar1 farklilik gostermektedir. Boylelikle hakim iktidar
farklihiklarin i¢ini bosaltmakta ve ortaya gikan bu titketim koleligini sahip oldugu en-
formasyon araglariyla 6zgirlagiin kendisiymis gibi sunarak dayatmaktadir. Tiiketim
insanlarin yagsamlarini devam ettirmeleri igin bir ara¢ olmaktan ¢ikmus dogumlarin-
dan itibaren yagamalarini siirdiirebilmelerinin amaci haline doniismistiir.

Kitle kiiltiirti elestirileri, aragsal aklin egemenligiyle birlikte kiiltiriin meta-
lagmast ve igeriginin bosaltilmasi sonucunda yeni bir algilama ve kavrama bigimine
gereksinim duyulduguna isaret eder. Temel sorun, insanin, dogayla, bagka insanlarla
ve kendisiyle kurdugu iliskinin tek tarafli bir aragsallagtirma iligkisi olmasi ve bunun
altinda yatan 6znel akli merkeze alan felsefedir. Ancak insan dogay1 da kendisi gibi
o6zne olarak algiladig, gordiigii takdirde yeni ve 6zgiir bir insanligin yolunun agilma
kosullari, olanaklar: aralanabilecektir. Biitiin bunlar insan ve doga arasindaki bagda-
siklik ve kaynasmay1 6n planda tutan diinya goriislerine gereksinimi vurgulamakta-

dir.

Modern toplumdaki anlam krizinin temel bir boyutunu Foucault bilgi, ikti-
dar ve 6zgiirliik sorunsali iizerinde odaklanan distinceleriyle ortaya koyar. Foucault
oncelikle 6nce giiniimiiz toplumunda hakim olan 6zne diistincesinin temelsizligini
vurgular. Ona gére bugiin kullandigimiz anlamiyla 6zne ve insan Rénesans ve Ay-
dinlanma ¢agin trinidir. Foucault, insan ve davraniglarinin aydinlanma dasiin-
cesinden itibaren bunlar izerinde gelistirilen disiplinler, bilgiler ve séylemlerin ege-
menligine girdigini ileri siirer. Aydinlanma hareketi, bilgi iktidar iliskisine dayali bir
toplum inga etmistir. Geleneksel toplumdan farkli olarak modern toplumda uzman-
lagmis bilgi alanlar1 ve séylemler iktidarin en 6nemli bicimleridir. Geleneksel top-
lumda iktidar dogrudan baski altinda tutmaya ve fiziksel olarak denetleyip hukuksal
olarak cezalandirmaya dayakliyken, modern disiplin toplumunda iktidar bilgi, aras-
tirma ve irdeleme tekniklerini gelistirerek varligini stirdiirir.

Modern toplumun bireyleri, nesneler, insanlar, olaylar ve davraniglarini on-
lar hakkinda gelistirilen bilgi ve ifade bicimleri vasitasiyla kavrar ve tutumlarina ona
gore yon verir. Modern toplumda iktidarin olusmasinda normallik ve anormallige
dayali bilgi ve disiplinsel séylemler bulunur. Bu baglamda Foucault'nun (1980: 107)
tizerinde durdugu modern toplum, bir normallesme ve standartlasma toplumudur.
Foucault’ya gére bu toplumda normalin disinda olmaya higbir sekilde tahammiil
edilmez; modern toplumda normalligi saglamanin yolu delilik, hastalik, sugluluk,
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homosekstielligin diglanmasi ve sdylem iginde anormallik olarak dretilmesidir. Di-
siplinler ve séylemlerin trettigi bu keyfi normallik ve dogruluk Foucault’ya gore
modern toplumun temel bir karakteristigidir. Foucault'nun disiplin toplumu ola-
rak ortaya koydugu iktidar ve denetim siiregleri ve normallesme Weber’in yukari-
da bahsedilen kapitalist toplumun y6riingesi olarak gordugi akilcilagma siireciyle
yakindan baglantilidir. Her ikisinde de var olan diizen, isleyisini bu mekanizmalar
sayesinde sorunsuz olarak siirdiiriir. Insan eylem ve davranislarinin temel gerceve-
leri bu diizenek igerisinde ortaya konulur. Foucault, bilgi-iktidar iligkisinde ortaya
konulan dogruluk varsayimlarinin keyfi bir tarafinin oldugunu ve herhangi bir dog-
ruluk iddiasinin bir iktidar igerdigini ileri siirer. Oznel anlamda bir dogruluktan s6z
etmemiz miimkin degildir. Bilgi iktidar iligkisi keyfi ve 6ylesine tretilen dogrular
mutlak dogrular gibi sunmaktadir. Insan iligkileri ve tutumlar: bilgi-iktidar iligkisinin
kapsaminda yer alir.

Iktidar ve dzgiirlitk sorununu ele alan bir diger diisiiniir olan Bauman’a (2003)
gore, modern toplum diisiincesinde aklin iki bi¢imi arasinda bir kargitlik siiregelmis-
tir. Bunlardan birincisi olan yasa koyucu akil diizeni, tekil dogrulugu, nesnelligi ve
buyrukeulugu i¢inde barindirir. Ikincisi ise yorumlayici akildir ve bu da insanin fark-
lilastiric1 ve gogaltic yoniini vurgular. Yasa koyucu akil insani iktidarin bir araci ve
tutsagi haline getirip sinirlandirirken yorumlayici akil insanin 6zgiirligiini ve potan-
siyellerini gelistirir. Bauman béylece modern toplumdaki 6zgiirlitk sorununu ve fa-
sizme kadar uzanan iktidar uygulamalarini anlamamizi saglayacak yaklagim gelistirir.

Farkliliklara Acikliktan Aragsal Cercevelemeye

Sosyal bilimlerin gagdas yonelimlerinden hareketle ortaya koydugumuz bu
kesitlerden yola giktigimizda akil ve iktidar sorunsallarinin 6zgiirliik temasiyla ya-
kindan iligkili oldugu goérilmektedir. Bu agidan Alevi-Bektasi klasik kiiltaraniin ve
bu kiiltiirii ana hatlariyla yansitan diinya goriisiiniin farkli insani olusumlara ve olgu-
lara baks agis1 belirleyici konumdadir. Alevi-Bektasi kiiltiirti hem kendi i¢inde hem
de disinda meydana gelen farkli olusumlar1 megru goériip onlar1 yasatmaya calisan
bir felsefeye sahiptir. Her seyden énce, Alevi-Bektasi geleneginin farkh kiltiir ve in-
sanlk bicimlerini, onlar1 doniistiirmeye ve kendi egemenligi altina almay1 amagla-
maksizin onlardan bir seyler almaya ¢alistig1 soylenebilir. Béyle bir kapsamda yasam
bigimleri ve anlayiglarindaki farkliliklar yalmzca oldugu gibi kabullenilmekle kal-
maz, ayni zamanda farkhiliklarini sirdiirmeleri dogrultusunda génilli bir tutum da
sergilenir. Farkliliklara y6nelik bu tutum, “bana dokunmayan yilan bin yil yagasin”
tirtinden bir tutum degil, farkliliklar1 korumaya ¢alisan ve varliklarini siirdiirmele-
rini kendi varhigini siirdiirmenin bir uzantisi olarak kabul eden bir kavrayistir. Yani
farkli olan, dislanan bir 6teki olarak kavranmaz, aksine kendi varhiginin destekledigi
bir boyut olarak algilanir. Bagka bir ifadeyle 6teki, 6z-kimligin bir pargasi olarak ka-
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bul edilir; 6teki, yok edilmeye ¢alisilmaz, ¢iinkii 6teki yok edilmeye calisildiginda
kendi varliginin temeli, kendisinin temel tanimlayicilar: olan sevgi ve agk da yok olur.
Bu tutumun nedeni, Alevilik-Bektasiligin evrensel temasinda sevgi, goniil ve agkin
varliktan 6nce gelmesi ve varligi tanimlayip belirlemesidir. Kendilikten de 6tekin-
den de 6nce ask vardir, evrendeki her seyi ask yaratir. Bu baglamda tanr1 agkla 6z-
deslesmistir. Bu anlayisin yansidig1 birkag sanatsal bigimi aktarabiliriz: “Kul Ummet
der cosmayan/ Ask kazamnda pismeyen/ Burada Hakk'a ulasmayan/ Orada yanar mi
dersin”(Kaya, 2012); “Askin ocagini yandirmak i¢iin/ Hakdan ihsan olmus yelpazem
vardir/ Kala-y1 irfan1 hem 6l¢mek iciin/ Dervis peygamberden endazem vardir (K6-
kel,2012:369); “Sah Hatai'm der cogmayan/ Ask kiiresinde pismeyen/ Evvel Hakk’a
ulagsmayan/ Sonradan yete mi dersin” (Birdogan, 2001:157); “Askin serbetinden i¢-
tim Hak oldum/ Kudretten donumu giydim pak oldum/ Hem Hakk’a ulagtim hem
de Hak oldum/ Anin igin irad etmem 6liimii” (Kehl-Bodrogi, 2012:192).

Bu kavrayis aklin, yasaci ve diizen(leyi)ci bir yaklagimi ile temelden catisan,
goniil ve sevgi baginin bir pargasidir. Farklihklarin kendilerini siirdiirmelerini tam
anlamiyla benimseyebilmek i¢in akildan bagka bir 6geye gereksinim vardir o da
insanhgin bir diger 6nemli vasfi olan sevmedir. Akil kendi bagina farkliliklarin ko-
runmasi ve desteklenmesinin temeli ve garantisi olamaz. Aydinlanma ile egemenlik
kuran aklin, modern diinyada gercek anlamda farkliliklarin desteklenmesine degil,
tekdiizelesme diizenine yol agmasi aklin sevgiyle yogrulmamas: ile iligkilidir. S6-
miirgecilik, fagizm, atom bombasi ve daha bir¢ok modern vahsetin arkasinda aklin
bulundugundan kusku yoktur. Akl yok edicilikten ¢ekip biitiinlestiricilige, kaynag-
tiriciliga, gergek anlamda bir kozmopolitanizme yoneltmek bagka bir saf akilla degil,
sevgi temelli bir akilla miimkiindiir. Insanla doganin ve insanligin kendi iginde bii-
tinliging, yani Frankfurt Okulu distniirlerinin ifade ettigi nesnel aklin olusumu
ancak insanin kendini bu biitiinligiin iginde hissedecegi bir sevgi temelli akilla sag-
lanabilir. Aklin ¢ikara endekslenmis aragsal big¢iminin yok ediciligini bu sevgi bag
olmadan dizginlenemez. Daha ¢ok sanat eseriyle ifade bulan Alevi-Bektasi diinya
gorisiiniin insan bitinlagi ve farkliligini benimseyen sevgi ile yogrulmus bir akil
kavrayis1 vardir. Bununla birlikte Alevi Bektasi inang sisteminde dogmatizm, bag-
nazlik, kuralcilik ve bigimcilik kendisine yer bulamaz; 6nemli olan 6zdiir. Diger baz1
inangsal yapilarda var olan ve insan yagaminin her alanini belirleyip, miidahale eden,
kendisinden bagka dogrunun varhigini kabul etmeyen ve varliginm boylelikle pekigti-
ren kat1, dogmatik yaklagimlara, Alevi-Bektasiligin klasik bi¢imleri uyum gostermez.
Bu baglamda kucaklayic1 ve kapsayici bir dogas: olan Alevi- Bektasi inang sistemi
Yildirrm'in(2000:139) ifade ettigi gibi dogmatizm kargisinda aklin ve iradenin &z-
gurligini savunmasiyla “mutlaklik” “degismezlik” karsisinda elegtirel bir bakis a¢1-
sin1 temsil etmektedir.
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Alevilik-Bektasi kiiltiirel gelenegi, mutlaklik, degismezlik, dogmatizm ve buy-
rukguluk gibi kat1 ve 6tekilestirici cergeveleme bigimleri karsisinda goniil, tanigma,
kaynasma gibi bariscil degerleri gelistirme egilimi gstermigtir. Bu anlamda farklhilik-
lara agik oldugu kadar kendi igindeki farklilagmalara hosgoriiyle yaklagmistir. Daha
6zel olarak bu durumu en iyi bi¢imde 6zetleyen bir 6rnek, Hz. Ali’ye birbirinden ¢ok
farkli yaklagimlarin bulunmasidir. Bu yaklagimlar birbirini 6tekilegtirmeden varlikla-
rin1 siirdiriirler. Ciinkii Alevilik-Bektasilik, insan ile Tanr1 arasindaki iligki ve kutsal-
lik hakkinda ortodoks geleneklerin ¢ogundan farkli bir anlayisa sahiptir. Ortodoks
geleneklerin, 6gretilerinde tanri korkusu ¢ok 6nemli bir rol oynarken Alevilik-Bek-
tasilik, inancinin merkezine, sevgiyle tanimlanan insan1 koymustur. Klasik anlamda
buyurgan bir Tanr1 ile insan arasinda bir iligski degil sevilen ve insanhig sevdiren bir
Tanri ile insan arasinda iligki vardir. Alevi-Bektasi inang sistemindeki kulluk, orto-
doks anlayiglardakinden farklidir. Kulluk, Tanriya inanmak ve 6limli olmak an-
lamlarindadir. Bununla birlikte Alevi-Bektasi anlayiginda Tanri ile kullar1 arasindaki
iligki, tek tarafli bir boyun egmeyi gerektirmez. Bagka bir ifadeyle insan, tek yanh
bir emir komuta zincirinde tanriyla iligkili degildir. Eger insan bir durumu vicdanen
kabul etmezse hognutsuzlugunu Tanrr’ya bildirmekten ¢ekinmez. Yani bu noktada
Tanr insan iligkisi sevgi ve iknaya dayalidir. Kimi zamanda i¢inde itirazi ve elestiriyi
de barindiran agk ve yarenlik iligkisi olarak da gériiliir (Aydin, 2000: 52). Insan tanr
iligkisi, agk ve isyanin 6geleri tarafindan sekillendirilir. Tanr kavrayisi, sevgi ve dost-
luk temelinde algilandigindan insanlarin tanriya itiraz1 veya isyani, tanrinin onlara
azap gektirmesi, yakmasi veya kahretmesi ile sonuglanacag: seklindeki bir korkuyu
barindirmaz. Sevgi ve dostluk temelindeki iligkinin bir boyutu da Tanri’nin, insan
vasitasiyla kendini tanima siirecine girmesidir. Diisiinen insan, kimil insan strekli
Tanrr'nin kendisi hakkinda yeni bilgiler edinmesini saglar. Bu durumun Alevi-Bekta-
si felsefesi tarafindan su sekilde formiillestirildigini sdylemek miimkiindiir: “Insan
olmadan Tanri olmaz’ Béylece insan budala bir varliktan tanrisal bir varliga yiiksel-
mektedir” (Dierl, 1985: 76-77).

Alevi-Bektasiligin tarihsel birikiminde agk ve sevginin her seyin temeline ko-
nulmasy, insanin dogasindaki farklilig: ve insanin tarihsel gesitliliginin 6ziimsenmesi-
ni beraberinde getirir. Bu 6ncelik, yasa etrafinda diisinmenin aksine, insanin zaman
ve mekén olarak sinirlandirilamayacak olan boyutlarini 6n plana ¢ikarmigtir. Bu an-
lamda Alevilik-Bektasilik, Avrupanin Aydinlanmaci hiimanizminden ¢ok daha genis
bir bakis agisina sahiptir. Bunun nedeni her seyden 6nce varolana saygi géstermesi ve
varolanin oldugu gibi kalmasini destekleyen bir bakis agisina sahip olmasidir. Bu agi-
dan, modernizm ve Aydinlanma hiimanizminin en dikkat ¢ekici yond, tiim insanlik
i¢in gegerli oldugunu ileri siirdiigii bir proje ortaya koymasidir. Oysaki bu proje, Ba-
trya 6zgtidiir ve Batinin kendi tarihsel kosullartyla sinirlidir. Yani Aydinlanma hiima-
nizmi ve modernizm, Batinin kendi kogullariyla sinirh bir projenin, tiim insanlik i¢in
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gegerli, evrensel bir proje oldugunu ileri sirmektedir. Bunun tersine, Alevi-Bektasi
diinya goriisii ve ¢ok ¢esitli tarihsel pratikleri, insan1 kendi projelerine déhil olma-
ya zorlamadan (kendi projesi icine ¢ekme gibi bir beklenti icinde bulunmadan, 72
millete bir goziiyle bakarak ve tiim insanoglunu farkliliklariyla bir biitiiniin pargalar:
gorerek), insan1 neyse Sylece kabul ederek onu anlamamiza yardimei olur. Bundan
dolayy, insan neyse ylece kabul edilmekle birlikte, anlagilmasi ve benimsenmesi ge-
reken en yiice varlik olarak kavranmugtir. Bu baglamda, hakikat ve birligin 6ziinde de
insan yer almaktadir. Asik Daimi'nin su sézleri tam da bu konuyla ilgilidir; “Kainatin
aynastyim/ Mademki ben bir insanim/ Hakkin varlik deryasiyim/ Madembki ben
bir insanim - Insan Hakta Hak insanda/ Ne ararsan var insanda/ Cok marifet var
insanda/ Mademki ben bir insanim” (Giiray; 2010 — 146). Yani insanin birligj, in-
san olmakla zaten olugsmustur ve oldugu gibi kabul edilmelidir. Birligin icerisinde
sikistirllmug bir farklihg degil, farkliligin zaten insan olmakla baglatilmis olan birligi
imgesi Alevi-Bektasi diinya goriisti ve sanatinda derinlemesine ve zengin bir bi¢cimde
islenmis olarak bulunmaktadir. Ozellikle, Hallac-1 Mansur, Nesimi, Yunus Emre, Pir
Sultan Abdal, Kul Himmet gibi daha bir¢ok Alevi-Bektasi ozani ve yol 6nderi birlik
olgusunu iglerken Tanri (yaratan) ile insanin (yaratilan) birliginden bahsetmislerdir.
Yani yaratan ile yaratilanin birligi olmaksizin bir yaratiligtan s6z edilemez. Mesela
Hallac, “Ene-1 Hak” demis, Yunus Emre kendisinin Hallac-1 Mansur’dan dnce “Ene-1
Hak” dedigini belirtmis ve “Ezelde benim fikriim/ Ene-l1 Hak idi zikriim/ Heniiz
dahitogmadim/ ol Mansur-i Bagdadi” dértliigiiyle ifade etmistir (Aydin, 2000: 47),
Seyyid Nesimi ise, “Mansur Ene-1 Hak sdyledi/Haktir sozii Hak soyledi” (Eyiibog-
lu; 1968: 52)bigiminde ifade etmistir. Ciinkii insan, tanrinin nurundan yaratilmugtir
ve kendini astik¢a insanin Tanriyla birlesmesi s6z konusudur. Boylece tanriyla ku-
rulan iliski bi¢iminde de biitiin diger ortodoksi yapilara gore bir 6zgiirlesim ortaya
¢tkmaktadir. Hatta sadece 6zgiirlesimin de disinda yeri geldiginde tanri elestirilen,
sorgulanan ve itiraz edilebilen bir varhiga doniismiistiir. Alevi ~Bektasi inanci yaratan
ile yaratilan arasinda bir ayrim gérmemis ve bir ayrim yaratmaya kalkan gériislerden
ayrilmistir. Bu inang sistemi, tanri, insan ve doga birliginin tizerine sekillenmistir.
Tanr, insan ve dogay: yaratarak kéinatta tecelli etmis bagka bir anlatimla kendi bi-
linirligini yaratmugtir. Kisaca, kurala sorgusuz bir boyun egmeyi gerekli géren orto-
doks ve doktrinci anlayiglardan farkli olarak tasavvufi ve mistik geleneklerde insan,
kendi tekilligini, farkliligini, nefsini, benligini kesfederek ve kendisini, kendi digin-
daki Varlikla kendine 6zgiir bir bigimde iligkilendirerek temel bir 6zgiirlesim yasar.

Islam gelenegi, hitkmedici, emredici, kat1 kuralci egilimler dikkate deger bir
yer isgal etmesine karsin onun kendine 6zgii bir yorumu olan Alevi-Bektasi kiilti-
rinde katihmear paylagimci, yumusak, esnek, sevgi, temelli degerler belirleyicidir. Bu
anlamda Alevilik-Bektasilikte, dogru ve hakikat, agk ve dostluktan ayr diisiiniilmez.
Buna ek olarak insan yagsaminda da sevgi, saygi, ask ve goniil merkezi bir konumda
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yer alir. Sevgi, ask ve goniilden yoksun insan davramig: ve iliskisinden higbir hayir
gelmeyecegi kabul edilir. Yunus’un su dértligi bize bu konuda terciiman olma nok-
tasinda oldukca 6nemlidir; “Géniil calabin tahti/ Calap géniile bahti/ Iki cihan bed-
bahti/ Kim géniil yikarise” (Yildirim, 1997: 37). Boylelikle insan-toplum iligkileri
daha baglangigta kurallarin ve normlarin degil; benimseme, yaklasma, kucaklagma,
6zumseme gibi Gtekilestirmeye degil sevgi, dostluk ve paylasima yonelik bir nitelik
tagir.

Aleviligin Islamin bir parcast olarak goriiliip goriilemeyecegi sorusu ile ilgili
tartigmalar giiniimiizde anlamsiz bir boyut kazanmus ve Alevi-Bektasi birikimini ve
diinya goriistinii anlamaktan uzak bir noktaya siiriiklenmistir. Dolayisiyla konuya bu
soruyla bir yanit bulmaya ¢aligmak tatmin edici agihm saglamaz. Ancak, bu konuda
kusku gotiirmez bir gergek varsa o da Alevi-Bektasiligin Islam kiiltiir ve medeniyeti-
ne goniil temelinde bir dayanigmayi ve farkhilasmaya miisaade eden bir akli 6n plan-
da tutan diger klasik tasavvufi ve mistik yaklagimlarla beraber biiyiik bir zenginlik
katmis olmasidir. Bu katkinin temelinde aragsalci bir diinya goértstiniin tam kargit:
bir diinya goriisii yer almaktadir. Ortodoks ve/veya doktrinci anlayiglar aragsalc1 bir
akli, dogay1 ve insanlig1 doniistirmenin ve egemen olmanin temeli olarak kullanir-
ken, Alevi-Bektasi mistisizmi, insanlar arasinda oldugu gibi insanla doga arasinda bir
yakinlik ve kargiliklihk kurma egilimindedir. Alevi-Bektasi inang ve pratiklerindeki
cesitlilik, bu gelenegin, insanin yorumlama ve farklilagtirma egilimini desteklerken
egemenlige dayali bir egilimi reddettigini, ortodoks gelenegin ¢ogunda bulunan
buyrukeu akilcilig yadsidigini gosterir. Bu anlamda bu gelenek, kiiltiirel ve tarihsel
olarak dogmatik, dar ve kat: kuralciligr 6n planda tutan aragsalc bir din pratigiyle
uyumlu olmayan ve farkhilasmaya miisaade eden katkilar saglamugtur.

Dini ritiiellerin bi¢imsel olarak yerine getirilmesini sart kosan kimi egilimler-
den farkli olarak Alevi-Bektasi gelenegi, gonliin 6nceligini vurgular. Toplumsal iligki
ve etkilesimleri sevgi ve goniilden yoksun olarak siirdiiren biri, ibadetlerini ne kadar
yerine getirirse getirsin pek muteber sayilmaz. Yunus Emre’nin meshur sozii bu an-
lamda yorumlanmalidir: “Bir kez goniil kirdin ise bu kildigin namaz degil”. Yine Hac1
Bektag’t Veli'nin dizeleri, insanin benligini olusturma bi¢iminin 6nemini vurgular:
“Hararet nardadir sacda degildir/ Keramet bastadir,tacda degildir/ Her ne arar isen
kendinde ara/ Mekke'de, Kudiis'te,Hac'da degildir” (Yoriikoglu, 1998: 206). Yunus
Emre’nin “Ben oru¢ namaz igiin siici ictim esridiim/ Tespih @i seccade i¢iin dinle-
diim geste kopuz” (Yildirim, 1997: 42) deyisleri, otoriter bir dindarhigin temel sav-
larin1 yadsimasi agisindan énemlidir. Insani, yasalar veya kurallarla sinirlandirmanin
aksine Alevi-Bektasilik, insan1 sinirlandirmayan, yagamini kolaylastiran, onun kiil-
tiirel ve tarihsel olarak ortaya ¢ikmus ¢ok cesitli bicimlerini desteklemistir. Bu yolla
insanin tarihsel bir varlik olarak kavranmasi temelinde, birbirinden farkli yagam bi-
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cimleri, insanin yaratici yoniinii vurgulayici bir anlam kazanmigtir. Bu bakas agisiyla
kuralci, dar gorislii ve sovenist egilimlerin 6niine gecilmeye ¢abalanmugtir.

Bu gercevede, Alevilik-Bektasilik, insanliga genis bir acidan yaklagir ve en te-
melde Hristiyan, Budist hatta dinsiz bile olmak sevgi ve kardeslik temelli olduktan
sonra Misliiman olmaktan farkh degildir. Alevilik goniil kaynakli kavrayisi vasitasty-
la insanin evrensel bir yoniinii kesfetmistir o da dinlerin hicbir bicimde onlara bagh
kisilerin ahlaki ve kisilik 6zelliklerini ele vermemesidir. Insanin hangi dinden oldugu
veya dinsiz oldugu énemli ve belirleyici degildir. Onemli olan insanin kendi kisiligi
ve benligini nasil olusturdugudur. Siirekli namaz kilip orug tutan ancak yalan soyle-
yen, somiiren, siddet ve vahset uygulayan, kalp kiran birinin insanliga zararli olmasi
gibi, hig dinsel inanc1 ve pratigi olmayan ancak yardimsever, kaynagmaci, paylasimei
birinin insanhga faydali olmas: dikkate alindiginda insana dinsel degerlendirmelerle
sinurl bakmanin yanlighgs agika gorilir. Yine Yunus'un; “Yetmis iki millete bir goz
ile bakmayan/ Halka miiderris olsa hakikatte asidir” ve “Bir kez goniil yiktin ise bu
kildigin namaz degil/ Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil” (Simsek, 1996:
85) deyisleri herhangi bir dini inanc1 olmayan ama biitiin insanlar1 bir goren, insan
ayrimi yapmayan bir kisi dindar bir kisiden daha erdemli olabilir. Bu noktada Pir
Sultan Abdal,"Kalbi kara kalles sofu/ Su cihana gelse gerek/ Adi Helal-zade kon-
mus/ Helal haram yese gerek” ve yine ayni siirin devaminda “Helal haram yiyen kisi/
Hakk'man yoktur bir isi/ Oturmus da sallar bagi/ Zikrullahim dese gerek” deyisin-
de dindarlik taslayani, haram yiyeni, yalan s6yleyeni, iki yuzli, gonil goziiyle insa-
na bakmayan kisilerin istedikleri kadar ibadet etseler de bir anlam ifade etmedigini
belirtir (Bezirci, 1995: 312). Bu nokta tartismaya acik olsa bile, en azindan dindar
olmayan bir kisinin erdemli ve iyi bir insan olabilecegini Alevi-Bektasi diinya gorisii
bize gostermektedir. Aleviligin evrenselci ve bireyin goniil zenginligini vurgulayan
bakigindan, Camuroglu'nun (2000: 50) ortaya koydugu gibi, miimin ve kafir de
dahil olmak tizere tiim insanhg kucaklayici bir yaklagim ¢ikmaktadir. Bu anlamda
bir insan1 erdemli yapan sey, bir dine mensup olmasi degil kisiligini ve benligini olus-
turma bi¢imidir.

Farkliliklar1 anlamada ve onlara yonelik tutumlari ¢6ziimlemede Alevilik-
Bektasilik kendine 6zgii yonii, insany, belirli bir inang mekanigine dayali olarak degil,
sevgi ve kardeslik baglarina dayali olarak algilamasidir. Ortodoks ve doktrinsel bakis-
lar, inangsal ve fikirsel baghligi 6nemseyip, farkli kiiltiirel ve dinsel gizgilerde ortaya
gikan degerleri dislayip, kendi inancini bagkalari tizerinde hakim kilmaya galigirken,
senkretik bir karakteri olan Alevi-Bektasilik’, hangi inang ve kiiltiir tarafindan geligti-
rilmis olursa olsun her tiirlii birikimi ve degeri anlamaya, 6ziimsemeye yonelmistir.
Ortodoks ideolojiler diinyaya diizen vermeyi hedeflerken, senkretik-heterodoks go-
rigler diinyaya diizen vermeyi reddetmenin yaninda insanhgn farkli deneyimlerini
icine alir.
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Alevi-Bektasi senkretizmi ve heterodoksisi, evrensel bir yap1 icermekte, bir-
cok farkli kiiltiir, din, etnik grup ve inangsal yapidan niiveler tasimaktadir. Bu agidan
bakildiginda Alevilik-Bektasilik senkretik olusuyla (Ocak 2011: 222) farkh gelenek-
lerin ve inanglarin, yasam bigimlerinin olgunluklarini igine alarak sergiledigi senkre-
tizmle ¢ogulcu pratigi yasama aktararak tarihsel bir birikim olarak ortaya koymustur.
Bu durum, Alevi- Bektasiligin giiniimiiziin ¢ogulcu ideolojilerinden farkliligini orta-
ya koyar. Guniimiizde ¢ogulculuk herkesin kendi 6znel ideolojisini dayatmak ya da
kendi yanina ¢ekmek igin kullandig1 teorik bir palavra, entelektiiel bir silah haline
gelmistir. Anadolu Aleviligi ve Bektasiligi Anadolu'da var olan tiim dinsel ve gelenek-
sel yapilardan etkilenmistir. Dahas1 Anadolu’ya gelene kadar kargilagilan inangsal ve
kiilttirel yapilar da Anadolu Aleviliginin olusumunda etkili olmustur. Bu etkilenme-
nin yaninda ayni zamanda onlari etkilemistir. Bu anlamda Islamu tektiplestirici bir
egilime sahip olan, Islam1 Araplhkla zdeslestiren ve “Selefiye Islamligindan bagka
higbir Islamlik anlayigina cevaz vermeyen” (Berkes, 2002: 545-546) yaklagimlarin
kargisinda Islam kiiltiir ve tarihine zenginlik katan bir isleve sahip olmustur.

Alevilik-Bektasi geleneginin, kuralc1 ve yasaci din anlayisinin yiizeysel ve go-
riintiiyii ele geciren degerlerine ve goriislerine mesafeli bir tavri olmustur (Birge,
1991: 144). Bu tavr, klasik Islam mistisizmindeki gériinen-yiizey (zahir) ile gériin-
meyen-derinlik (batin) veya seriat ile hakikat arasindaki ayrimla benzerlikler goster-
mektedir. Kesin, kalip¢i, kapsayici ve yasaci bir doktrin temelinde ortaya ¢ikmamuig
olusu Alevi-Bektasiligin tarihsel birikiminin anlagilmasinda dikkat edilmesi gereken
6nemli bir konudur. Bektasiligin, siki tanimlanmisg kurallarinin ve degerlerinin olma-
mas1 yagam pratifinde ortaya ¢ikan farklilagtirma ve yorumlama bigimlerine firsat
tanimaktadir. Esnek, farkliliklar: i¢inde barindiran yapisiyla bir taraftan insan yasa-
munin 6zginligi, biricikligi ve tarihselligi ifade bulurken, diger taraftan insanin bir-
ligi yadsinmamakta tersine amaglanmaktadur.

Mekanik bir insan imgesini diglayan nitelikleri Alevi-Bektasiligin olusturdugu
degerlerin aragsal bir eyleme donistiriilmesini zorlagtirir. Kesin inang, degerler ve
hakikate dayali olarak diinyay1 ve toplumu diizenlemeye calisan bir diinya goriisii-
niin 6niindeki en bityiik engel bu degerlerin gergeklikte, pratikte yeterli bir karsilig:
olmadig1 zaman bu inang ve degerlerin insanin giiliik yasam pratiginin igerigini bo-
saltip anlamsizlagtirarak degersizlesmeyi beraberinde getirmesidir. Ancak, bir diinya
gorisiiniin esnek ve kesin bir doktrine dayali olmayisinin, nihilizmi ve deger yikimi
riskini gok fazla tagidig1 séylenemez. Keskin kurallarin olmayigina kargin evrensel il-
keler dogrultusunda, goniil bag ve kardesligi 6n planda tutan bir birliktelik ve payla-
sim gercevesi sunar. Ayrintili ve agik¢a tanimlanmusg kurallarin olmayigi katilan birey-
lere ayn1 genis ve esnek cergeveye sadik kalarak ¢ok farkli anlamlandirma ve y6nelim
olanag: tanir. Bu durum toplumda hakim olan kuralc1 baskinin bireylerin eylem ve
etkilesimlerine yansimamasi demektir.
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Aslinda, kuralcilik bireyleri goniillerinden gelmeyen davraniglari yapmaya
zorlayarak kisisel ve toplumsal diizeyde bir patolojiye yol agar. Kisinin toplumun
baskist ve normlar (Mardin 2000) nedeniyle belirli davraniglara zorlanmasi kendi-
siyle toplumun ve normlarin istedikleri arasinda bir gerilim olusur. Bu durum bir
taraftan toplumdaki baskic1 egilimin yiikselisine isaret ederken, diger taraftan birey-
sel diizeyde patoloji ve sizofreninin de kaynag: olmaktadir. Bireyler yapmak isteme-
diklerini “toplum ne der” diye yaptiginda, gergek isteklerini saklayip pargalanmus bir
kisilik yapistyla hareket ederler. Boylece, normlarin baskisi, uzun siirecte higbir de-
ger tanimaksizin her tiirlii eyleme bi¢iminin yolunu agmakta, onlar1 birey nezdinde
megrulastirmakta ve buna bagl olarak aragsal eylemi ve nihilizmi pekistirmektedir.
Sonug olarak, degersizlesmenin ve yikicihgin bu boyutlarin toplum bilimlerinin de-
rinlemesine ele alma geregi vardir.

Alevilik-Bektasilik korku ve baski yerine goniil ve sevgiyi koyar. Her seyin
sevgiden olustugu fikri hakimdir. Sevginin, Tanr’'nin gizli giicii olarak doganin her
yanina yansidigr diistiniiliir ve her giizel iste sevginin yankilanmasi s6z konusudur.
Kisacas1 diinyanin kurulusu sevgi tizerinedir. Ciinkéi Tanr1 bilinmeyi sevdigi igin
diinya var olmustur. Yani sevgi varolusun kokeni ve nedenidir. Bununla birlikte in-
sanin butiin varliklardan istiin olarak gériilmesinin temelinde de sevgi ve goniil te-
melli inanis hdkimdir. Yunus Emre, “G6niil mii yeg Kabe mi yeg ayit bana akli eren/
Goniil yegdiiriir zira kim gontildediir dost durag1” diyerek goniiliin Kabe'den bile
tstiin gorildagini belirtmistir. Dolayisiyla bir seye kutsiyet atfedilecekse bu goniil
olmalidir. Pir Sultan Abdal ise “Ash hak katinda bu bir davadir/ Benden san'emanet
degme goniile/ Goniil almak tiirlii derde devadir/ Benden san'emanet degme gonii-
le” diyerek Alevi-Bektasi inang sistemindeki temel nokta olan insan sevgisi ve gonii-
le dikkat cekmistir (Ozkirimli; 1993: 219 - 220).

Onceligi diinyanin ve toplumun diizenine ve bu anlamda bireylerin eylem-
lerinin yonlendirilmesine veren din anlayiglar1 olarak ortodoks inanislar, sevgi ve
dostluktan ¢ok korku ve ceza aracina bagvurur. Bu baglamda Tanri korkulmas: ge-
reken, cezalandiric1 bir varliktir ve bu nedenle itaat edilmesi gerekir. Korkudan kay-
naklanan itaat bir yandan bigimsel bir yasaciliga ve statiikoculuga yol acarken, diger
yandan patoloji, sizofreni ve hipokrasi yaratir. Sevgiden kaynaklanan benimseme ve
6ziimseme ise kaynagmaya, dayanigmaya, paylasmaya yol acar. Dolayisiyla, kaynas-
maya ve sevgiye dayali toplumsal birliktelik ile yasaya dayali toplumsal birliktelik
birbirine taban tabana zittir.

Alevi-Bektasi kiiltiirinde Tanri, sevilen, goniilden bagl olunan bir varhk
olmasmin yaninda kimi zaman da kendisiyle bir dostla oldugu gibi tartisilabilen,
kendisi sorgulanabilen ve kendisine itiraz edilebilen bir varliktir. Yani bir dost soh-
betinde mevcut olan iligki ve diyalog tiirleri Tanrryla da mimkiindir. Bu anlamda
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Tanr tipki bir dost gibi uzakta degil yakindadir, gokten yerytiziine indirilmisgtir.
Biitiin evreni yaratmis olmasi, ondan korkulmasini gerektirmez. Mesela Kaygusuz
Abdal'in su deyisi durumu ¢ok iyi 6zetlemektedir; “Asi kullar yaratmigsin/ Varsun
soyle dursun deyu/ Anlar1 koymus orada/ Sen ¢ikmigin uca Tanri - Kildan képri
yaratmigsin/ Gelsiin kullar gegsiin deyu/ Hele biz s6yle duralim/ Yigit isen geg a
Tanr1”(Eyiiboglu; 1968: 50). Alevi-Bektasi inang sistemindeki bir diger énemli ina-
nus, tipki dostlukta benliklerin devre dis1 kalmasi gibi insanla tanrinin bitiinlesmesi-
dir. Yukarida soyledigimiz gibi insan ile Tanr1 arasindaki iliskiye imkan veren, korku
degil sevgidir. Bu iligki, varliktan 6nce sevginin ve dostlugun geldigi anlayisina daya-
nur ve insani Tanriyla bulusturan, sevgi ve bu sevginin geregi olan dostluk sohbetidir.
Bu iligki Edib Harabi'nin siirinde $6yle ifade bulur:“Hakka hicbir layik mekéan yok
iken/ Hanemize aldik mihman eyledik... Sekil viriib tipki insan eyledik - Allah ile
iste burada birlesdik/ Nokta-i ammaya girdik birlesdik/ Sirr1 ‘kiint-i kenzi’ orda soy-
lesdik/ Higbir kiyafeti resmi yok idi”(Kékel, 2012: 117).

Alevi-Bektasi diinya goriisii yalnizca insanlar arasinda bir kardeslik ve sevgi
temasini degil ayn1 zamanda dogayla insan arasinda sevgi, dostluk ve bagdasikli-
g1 barindirir. Agik Veysel'in su dizeleri insan ile doga arasindaki iliskiyi anlatan en
giizel 6rneklerdendir: “Dost dost diye nicesine sarildim/ Benim sadik yarim kara
topraktir/ Beyhude dolandim bosa yoruldum/ Benim sadik yarim kara topraktir ...
Koyun verdi kuzu verdi siit verdi/ Yemekverdi ekmek verdi et verdi./ Kazma ile d6g-
meyince kit verdi/ Benim sadik yarim kara topraktir ” (Simsek, 1996:211). Bu nok-
tada Alevi-Bektasi klasik geleneginde, dogada insan gibi en temel yagsam hakk: olan
bir canli gibi (hak olan) kavranmaktadir, dogadaki varliklar insanin diginda ve ondan
kopuk olarak goriilmemektedir. Bu kiiltiiriin klasik bi¢ciminde bagat bir egilim, her
seyin bir ruhunun oldugunu varsayar ve doga i¢inde bulunan canli veya cansiz her
seyin kutsal oldugunu ve incitilmemesi gerektigini vurgular. Dogay1 sevmek ve ko-
rumak ayni zamanda Tanrr’y1 sevmek demektir ve Tanrr’ya ulagmanin bir bigimidir.
Tanry, insan ve doga kutsaldir. Bununla birlikte insan doganin bir pargasidir. Insanla
doga arasindaki iligski bir biittiniin aym statiideki pargalar1 arasindaki iligki gibidir.
Doga, insana bakan, besleyen, biiyiiten ve yagamasini siirdiirmesi igin “veren’dir. In-
san ise bu aldiklar1 kargisinda kendisi de verdikge ikisi arasinda adil bir iligki var ola-
bilir. Doga ile insan arasindaki bu hediyelesme, insanlar arasindaki gibi gonilliilige
ve muhabbete dayali bir hediyelesmedir. Goniillilik, giinimiiz geg-kapitalist piya-
sasindaki alis veris iligkisinde oldugu gibi pragmatizme dayali “ruhsuz” bir sézlesme
ve yiikiimliliik tiiriinde bir iligki degildir. Doga, insana kucagini sonuna kadar agip
kaynaklarini sinirsizca sunarken insanin ona kars: egemenlik kurmaya ¢aligmasi, do-
gay1 kendi iradesi altinda bir nesne gibi gérmesi ve aragsallagtirmasi ancak bu géniil
iligkisinin yikilmasiyla miimkiin olabilir. Alevi-Bektasi bakiginin temelinde insanla
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doga arasindaki alig veris, goniillillik esasina dayaly, dostlar arasinda ¢ikar beklenti-
siyle girisilmeyen bir alip verme bigimidir.

Sonug

Alevi-Bektasi kiiltiirti ve degerleri, Anadolu'da dinsel ve inangsal agidan bi-
yik bir zenginlik, ¢esitlilik ve hosgort katmus, senkretik ve insancil yapisiyla dinler
ve inanglar arasinda ayirimciliga ve nefrete dayali séylemin karsisinda yer almugtir.
Ortadogu cografyasinda bugiin bu tiir degerlerin eksikligi cahillik, siddet ve baski-
nin egemen olmasinda en énemli rolii oynamaktadur. Islamy, yiizeysel ve bir o kadar
da uygulanmas olanaksiz kurallara doniistiiren neo-selefist Islam anlayislari, Islam
cografyasinin bu tiir 6zgiirlestirici potansiyellerini bask: altina almigtir. Bunun da
otesinde Selefizm, varolan bu farkli degerlerin serpilip gelismesine kars1 bir yaklagim
benimsemektedir. Selefist Islam anlayis1 Islam tarihi ve kiiltiiriinii zenginlegtiren bu
degerleri kendi saflagtiric1 anlayisina tehdit olarak gormekte ve ortadan kaldirmaya
calismaktadur. Selefist ve neo-selefist yorumlarn, yasa ve kural vurgusu Islam top-
lumundan insanin farkhlastiricr dogasini ayiklayip kusursuz isleyen bir makine-in-
san imgesini olusturmaya gahismugtir. Sonugta, boyle bir makinenin tam anlamiyla
olugmasi ve ¢alismasi, insana sabit bir doga atfedilemeyeceginden 6tiirii olanaksiz-
dir. Ancak, ortaya ¢ikacak makinenin bozuk bir makine olacag: siiphe gétiirmez bir
gergektir. Bu baglamda, Alevilik Bektasilik insani kurallarla degil goniille kucaklama-
ya cahisir. Bunu yaparken de kendi iginde birgok farklihig: stirdiirebilme esnekligini
gosterir.

Benligin islenmesinden ve i¢ boyutun gelistirilmesinden ¢ok kurallara uyum
gosterilmesine dayanan bir Islam anlayigi, tarihsel olarak mekanik diinya resminin,
toplumsal ve kiiltiirel alanda egemenlik kazanmasi anlamina gelmistir. Bu agidan,
mistik ekoller bile zaman igerisinde ortodoks ¢izgide kurumsallagarak mekanik-
lesmenin ornekleri olmuglardir. Ornegin, Naksibendi tarikatinin Ismail Aga ve Is-
kender Pasa kollarinda bu tiirden bir kurumsal mekaniklesmenin ortaya ¢iktig1 ve
pekistigi ve sonug olarak “aragsal eylem stratejileri’nin gii¢ kazandig1 gérilmektedir
(Hiiliir, 1999: 289-290). Béylece tarikat, baslangigtaki duyarliliktan uzaklagmakta,
baslangicta vurgulanan goniil deneyimi, doniistiiriici ve kitlesellestirici akla boyun
egmistir. Bu kurumsallagmayla birlikte tanriyla insanin bulugabilmesi, ¢esitli proto-
kollere ve prosediirlere tabi kilinmustir. {ligkiyi kurmak (tanr1 insan iligkisi) icin araya
girenler bu iligkiyi neredeyse olanaksizlagtirmigtir. Boylelikle mistik yonelimin go-
nilden ve saf bir yonelim olusu sorunlu hale gelmigtir. Tarikatlarda kitlesellesmenin
ortaya ¢ikigi ve ritiielleri belirleyen kesin kurallarin her bir tarikatin parcas: haline
gelmesiyle birlikte tarikatlar teknik aklin egemenligine girmis boylelikle ortodoks
bigimler alan Islam mistisizmi biiyiik bir metamorfoza ugramistir. Daha 6zel olarak,
mistik gesitliligin, medrese ve yasaci akilla bulugmasi, makine-insan imgesini pekis-
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tirmistir. Yani hakikat zaman icinde kurala ve yasaya teslim olmus, boylece arayis ve
tefekkiir zayiflamis, yerine ayrintilar1 belirlenmis bir eylem yonergesi ge¢mistir.

Kuramsal vaatleri kendi kuramsal igerigi ve sinirli bir tasarim olusu nedeniyle
yasamsal pratikte karsihik bulmayan, tersine baski ve yabancilasmay1 getirmis olan
Aydinlanmaci hiimanizmin ortaya ¢ikisindan yuzyillar 6nce Alevilik-Bektasilik, kap-
samli bir insancilig1 yasam pratigine aktaran, insancihiini senkretik yapusi itibariyle
sinirli tutmayan bir ufuk agmistir. Bu ufuk, bugtinkii insanligin ¢ogu sorunlarina da
151k tutmaktadir. Bu ufukta insanlik sabit bir varlik olarak degil, olus ve akiskanlik ha-
linde, goniil eksenli bir varolus olarak agiga gtkmaktadir. Bu agidan, goniille hakikat
arasindaki baglanti tek yonli degildir, goniilden hakikate giden ayni yol hakikatten

goniile gider.

Alevilik-Bektasilik, giiniimiizde pratikte karsilig1 kolaylikla gériinmeyen ve
teorik bir palavra ve safsata haline gelmis olan neoliberal ve ¢ogulcu soylemlerin ak-
sine tarihsel ve toplumsal pratikte karsilig1 olan bir cogulculuk olusturmustur. Sézde
gogulcu olan dayatmaci ve fasizan ideolojiler, farklihgin yasamasina tahammiil ede-
medikleri igin onu teoride var etmeye ve gercekte de varmus gibi gostermeye calis-
tiklar1 halde Alevili-Bektasiligin klasik bi¢imi, ¢ogulcu, farkliliklar1 benimseyen ve
onlara agik, bu anlamda kendini yenileyebilen, kiiltiirel ve estetik anlamda insanhgin
her tirli eserlerini kucaklayan bir kapsama sahiptir. Ancak bu klasik bi¢im, aragsal
cercevelemenin egemenligiyle birlikte doniisiime ugramaya zorlanmaktadir.

Sonnotlar

! Bu makalede islenen fikre ilk olarak 17-19 Ekim 2007'de Gazi Universitesi, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Merkezinin dizenledigi “2. Uluslararast Tirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve
Bektasilik Bilgi Séleni"nde sunulan “Modern Iktidar ve Aragsallasma Karsisinda Alevi-Bektasi Birikimi”
adh bildiride yer verilmistir, bununla birlikte makale gerek igerik gerek bigim agisindan biiyiik
6lgtide yeniden olusturulmustur.

Anadoludaki Alevilikle ortak 6zellikler tagtyan inang ve yasam bigimleri, bagka adlar almug olsalar
bile bagka yerlerde de bulunmaktadir. Iran'da Caferilik, Misir ve Yemen'de Zeydilik, Suriye'de
Nusayrilik, Liibnan'da Diirzilik bunlar arasindadir (Sezgin, 1999: 298).

Bu agidan Hobsbawm'in “icat edilmis gelenek” terimi, “gegmisle dogal bir siireklilik angtirir sekilde
tekrarlara dayanarak belli degerler ve davranig normlarini agilamaya ¢alisan bir pratikler kiimesi’ne
isaret eder. Icat edilmis gelenek belli bir tarihsel ge¢mise referansta bulunmasina karsin, gecmisle
kurdugu siireklilik iligkisi dnemli 6l¢iide yapay ve uydurmadir. “Modern diinyanin siirekli degisimi
ve yenilenmesi ile bu diinyada toplumsal hayatin en azindan bazi kisimlarini degismez ve sabit bir
yapiya oturtma girisimleri arasindaki kargitlik” icat edilen geleneklerin ne kadar 6nemli oldugunu
gdstermektedir (Hobsbawm, 2009: 2-3).

Nietzschenin “Tanri 6ldi” soziiyle anlatmak istedigi seyi, Peter Berkowitz soyle yorumlamaktadr;
“Tanrinin Oliimiinii, artik elzem veya inanilir olmaktan uzaklagmus bir Tanriya yapilan zoraki ibadeti
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anlatir ve daha 6nemlisi ahlakin dogal, ilahi veya rasyonel bir temeli olmadiginin kesfedilmesini
temsil eder. Bu en azindan tanrinin 6ldigini ilan eden ve bu cinayeti tarihteki en biryiik edim kabul
eden Nietzsche'nin delisinin gérisiidiir. Nietzsche'nin delisi igin Tanrimin olimi ilk kertede bilgi
ve yorumla ilgili sorular dogurmaz, daha ziyade 6ncelikle “tanr1 olmaya” uygun o pek az sayidaki
insanin var olabilmesinin sarhos edici olasihgini ve cesaret kirici zorunlulugunu doguran ahlaki
dlgiitlerin ezici yok olusunu simgeler” (Berkowitz, 2003: 21).

Ahmet Yagar Ocak’a gore Alevilik ve Bektasiligin agiklanmasinda yalnizca senkretik tez gegerlidir.
Cuinkii Alevilik ve Bektasilik Orta Asya'daki eski Tiirk inaniglarindan itibaren, Samanizm, Budizm,
Zerdiistliik, Maniheizm gibi gesitli inanislardan sonra Yesevilik ile birlikte Islam sufiligine gegilmistir.
Horasan Melamiligi ve Kalenderane tavri eklenmistir. Anadolu'da ise neo Platonizm, eski Pagan ve
Huristiyanlik dénemi yerel kiiltiirlerin etkilerini de kendi iginde eritmis, 1S. yiizyilda Iran hurifiligi
ve 16. ylizyilda Safevi Siiligiyle birlikte giiniimiize yakin bir ¢ehreye biirtinmusgtiir.
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SEYYID ALI SULTAN OCAGINDA CAMLICA SUREGININ
IKRAR RITUELI"

Seyhan KAYHAN KILIC"

Ozet

Bu makelenin amaci Seyyid Ali Sultan Oca@ ikrar cemi ritiiellerinin igerik, amag ve
fonksiyonlarinin ortaya konulmasidir. Aragtirmamin saha galismasinin diizenlendigi or-
tam Ozellikle Kiitahya'da yer alan Camlica Bolgesi ve Aydogdu Kéyu'diir. Camlica Bolgesi
Okgu Mabhallesindedir ve idari olarak Okgu tarafindan yonetilmektedir. Seyyid Ali Sultan
Ocagi'na bagl talipler ve dedeler kendi kiiltiirlerini cem ritielleri yoluyla devam ettirmeye
caligmaktadirlar. Katilmeilar birlik, dayanigma, baris, bereket ve ocaktan ayri diigmekten
kaginmak i¢in cem ritiielleri yirtitmektedirler. Bununla birlikte, cem ritiielleri ile katihimecilar
kargilikli kabulii ve taliplerin yilda bir kez kontrol edilmesini saglamak isterler. Ikrar
cemi ritiielinde talip olmayan kisi Seyyid Ali Sultan Ocagrnin kurallarina uyacagina dair
dedenin ve diger taliplerin karsisinda s6z verir. Bunun tizerine igeriden biri haline gelir. Bu
ritiielden sonra eger karsilikli riza saglanirsa kisiler kendi pozisyonlarini i¢erden biri olarak
saglamlastirirlar. Kisi Seyyid Ali Sultan Ocagi'na girdiginde ocaga baglanir ve talip olarak
bilinir. Seyyid Ali Sultan Ocagy talipleri amaglarini ve isteklerini gergeklestirmek ve topluluk
igerisinde birligi saglamak i¢in cem ritiielleri aracihigiyla birbirleriyle ve spritiiel diinya ile
iletigsim kurarlar.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Ali Sultan Ocag1, Camlica, cem, ikrar cem ritieli

INITIATION (IKRAR) CEM RITUAL OF THE SUREK OF

CAMLICAIN THE SEYYID ALI SULTAN OCAK
Abstract

The objective of this paper is to introduce content, purposes and functions of the initiation
(ikrar) cem rituals of the Seyyid Ali Sultan Ocak. The setting of my research fieldwork is es-
pecialy in the Camlica Region and Aydogdu Village where are the location of Kiitahya. The
Camlica Region is in the Ok¢u District and is governed locally by the Okgu in Camlica. Dedes
and talips of the Seyyid Ali Sultan Ocak in the Camlica sirek still try to carry on their cul-
ture through cem rituals. Participants perform cem rituals for unity, solidarity, peace, fertil-
ity, and to avoid becoming an outsider from their ocak. In addition, the participants of the

*  While I was writing this text, the chapter “Initiation (Ikrar) Cem Ritual” in my PhD thesis entitled “Ritual
Communication: A Case Study in Seyyid Ali Sultan Ocak’s Cem Rituals” was used as a reference. KAYHAN
KILIC, Seyhan. (2014). Ritual Communication: A Case Study in Seyyid Ali Sultan Ocak’s Cem Rituals.
Unpublished PhD Thesis. Istanbul: Yeditepe University, Institute of Social Science, Department of Social
Anthropology.

*k

Dr., Yeditepe University, Antropology Department, Istanbul/ Turkey, seyhankayhan@gmail.com
DOI: 10.12973/hbvd.71.122
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cem rituals want to maintain mutual consent and control of their talips, once in a year. In
the ikrar cem ritual, the individual is not a talip who promises to obey the rules of the Seyyid
Ali Sultan Ocak in front of the dede and talips. Then, the individual becomes an insider. After
this cem ritual, if individuals maintain mutual consent, they may consolidate their own posi-
tion as an insider. When an individual is initiated into Seyyid Ali Sultan Ocak , they belong
to an ocak and are known as a talip. Talips of the Seyyid Ali Sultan Ocak, through a cem ritual,
communicate with each other and their spiritual world to realize their goals and desires and
maintain unity in their congregation.

Key Words: Seyyid Ali Sultan Ocak, Camlica Region, cem ritual, ikrar cem ritual

1. Introduction

In this paper, I have focused on the initiation (ikrar) cem ritual of the Seyyid
Ali Sultan Ocak in the Camlica Region and Aydogdu village. The Camlica Region is in
Okgu district and is governed locally by the Ok¢u in Camlica. Camlica is also known
as Tekkesinler. However, I believe this name refers to the tomb of Seyyid Ali Sultan.
Tekkesinler is a both a nickname and local name. So, Camlica or Tekkeginler is offici-
ally located in Okgu district. In addition, the residents of Ok¢u are Sunni.

The Seyyid Ali Sultan tomb is located in the Camlica Region (Photo 1, 2).
There is a worship place (cemevi) in the Camlica Region. In 1990, the cemevi (Photo
3,4 ) was established in the Camlica Region. Both the talip, who were initiated into
Seyyid Ali Sultan Ocak and the dede, who are the talip’s religious leaders, live together
in the Camlica or Tekkesinler Region. Seyyid Ali Sultan Ocak’s talips live in the vil-
lages of Aydogdu, Kérs and Inli in the Kiitahya. In addition, talips immigrated either
to Ok¢u/Giivecci, Kiitahya, Eskisehir or to major cities such as Ankara, Istanbul, Izmir.

2. Seyyid Ali Sultan Ocak’s Camlica Siirek

In rural areas, rituals of the Alevis were organized through ocaks®. Each ocak
had a religious leader. Seyyid Ali Sultan was one of these. In other words, an ocak is
formed as part of the dede’s families. It is the fundamental organization of Alevis
today. An ocak is established in one Region. However, the ocak’s thoughts and beli-
efs radiate from the centre. For example, the dervish lodge of Seyyid Ali Sultan was
established in Dimetoka. However, the two Regions, Kiitahya and Malatya both have
official tombs. The religious leaders (dedes) and their believers (talips) may live in
different Regions. Each of these Regions is called a siirek. In other words, the siirek
refers to unique forms. The dedes and talips, who believe in Seyyid Ali Sultan, settled

in Western Thrace, Ankara, Eskisehir, Malatya and the Balkans.

According to hierarchical structure, the Seyyid Ali Sultan Ocak’s siireks in Kii-
tahya (Camlica Region, Aydogdu, Kors and Inli villages) belongs to the Hac: Bektas
Veli Ocak. Talips and dedes of the Seyyid Ali Sultan Ocak in the Camlica siirek still try
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to carry on their culture through cem rituals. For instance, The Muharram/Ashura
cem ritual is act of remembrance for the Ahl-al Bayt and Twelve Imams - especially
the Imam Hussein and his followers. This memorial ceremony is based upon the
Kerbela Massacre and indicator of the common memory of Alevis-Bektashis. On
the other hand, if talips are initiated into the Seyyid Ali Sultan Ocak, their relatives
would make a sacrifice, cook and distribute food and at the time of their death, per-
form yet another ritual. The ritual was called the deceased (dar kurbani cemi). The
interrogation (yil/gorgii) cem rituals are performed for each year for each talips in
the Seyyid Ali Sultan Ocak of Camlica siirek. When I consider the erkan in their cem
ritual, I observed two main groups of cem rituals; the birlik (union) and the gérgii
(interrogation). Even though they are neither initiated nor interrogated, many peo-
ple are allowed to participate in cem rituals. The Muharram, birlik and Abdal Musa
cem rituals are examples of union cem rituals. The ikrar, gorgii, dar and diiskiinliik cem
rituals relate to the interrogations of the falips. These two groups of cem rituals illus-
trate why cem rituals still remain. The group of union cem rituals function to educate
youth and children. Participation requires no prerequisites. On the other hand, the
group of interrogation cem rituals maintains strict control over the group members.

3. Liturgy Descriptions And Explanations For The Initiation (Tkrar)
Cem Rituals in The Camlica Region

I observed the initiation (ikrar) rituals in the Camlica Region on January 31
through February 1, 2014 and in the Aydogdu Village on February 15 through Feb-
ruary 16, 2014. This ritual is dependent upon an individual, who must feel ready
to be initiated - both psychologically and economically. The individual must make
personal sacrifices. When an individual is initiated into Alevism, they belong to an
ocak and are known as a talip. In the Alevi belief, if an individual wishes to become
an initiate, he must find a fictive brother (musahip)*. It is a kind of imaginary relati-
onship. Couples must take economic and social responsibility for the moral values
of each other’s family. However, in the case of Camlica Region, I determined, during
the in-depth interviews, that they have not applied this rule for approximately thirty
years - not since the mid 1980s. On the other hand, the ikrar cem ritual is very im-
portant to the siirek of the Camlica Region, in the Seyyid Ali Sultan Ocak. According
to my in-depth interviews, the ikrar cem ritual is performed by those in the Camlica
Region, Aydogdu, Kors and Inli village. The participants in the Camlica Region, star-
ted to celebrate the cem ritual on January 31,2014 at 19:00 p.m. The cem ritual ended
on February 01, 2014 at 02:00 a.m. This cem ritual had three services; the initiation
(ikrar), a celebration for the deceased (dar kurbant) and the interrogation (gorgii/yil
kurbant). There were two astks in the ikrar cem ritual in the Camlica Region; the dede,
Hasan Hiiseyin Kayihan (1956) and the minstrel (asik) Muharrem Sen (1947). Both
of the dedes, Ali Ordukaya (1944) and Hasan Kayihan (194S), are from the Camlica
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Region and participated in the ikrar cem ritual. However, dede Remzi Ulusoy (1956)
sat on the post. Remzi Ulusoy (1956) is the dede in Haci Bektash Veli Ocak. The Hac:
Bektash Veli Ocak, is at the top of the ocak hierarchy in the Seyyid Ali Sultan Ocak,
siirek of the Camlica Region. Ercan Ordukaya (1983) and his spouse, Elif Ordukaya
(1990), were initiated to the Seyyid Ali Sultan Ocak in the ikrar cem ritual during the
period from January 31 through February 1, 2014. This was managed by Remzi Ulu-
s0y (1956). Ercan Ordukaya (1983) draws his lineage from Seyyid Ali Sultan. There is
a general structure in all cem rituals in the Camlica siirek. Hence, in this paper I shall
focus on the ikrar cem rituals.

After the girag service, the seccade (prayer rug) is spread over the erkan kilimi
on the meydan. This indicates that there are certain rules of conduct. In fact, partici-
pants may create an even more sacred space within this area. The seccade is rectan-
gular. Hence, there are four sides to the seccade. Each of sides symbolizes each of the
four doors. The dért kap: (four doors) are the Seriat, Tarikat, Marifet and Hakikat.
Evidently, the door is rectangular. Hence, there are four sides to the door. Each of
sides is named as a threshold in their belief system. This is because four sides of door
simultaneously called as the four doors (dért kapt). Dért Kap: symbolizes four levels
are Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat. Seriat is to respect and follow orthodox princip-
les of Islam. Tarikat is the spiritual path that is to be followed in everyday life. This

term was explained by an interviewee whilst I was in the field;

“Tarikat is our way. Tarikat comes from Tarik. Tarikat means way. You enter your
way. You must initate. You must offer kill a sacrifice. Each year, you must be ques-
tioned by the dede before the congregation. According to these rules, you mustn’t

"

tell a lie or break anyone’s heart. You must never take away someone else’s rights

“Tarikat bizim yolumuzdur. Tarik” den gelir. Tarik demek yol demektir. Yola gi-
receksin, ikrar vereceksin. Kurbanim keseceksin. Her yil da o dedeyi goreceksin,
cemaatin huzurunda. Ona gore de yalan soylemeycen, kimseyi kirmeycan. Kul
hakkt yemeycen.” (Ali Ordukaya (male, 1944) 27.11, 2012. 15:1S,
Camlica Region, Seyhan Kayhan Kilig).

The Marifet describes the acquisition of spiritual knowledge. Hakikat means
spiritual truth;

“When you arrive at the Hakikat door, you become one with Allah. You reach

unity with divine reality. It is difficult to pass the Hakikat stage. Whoever passes

though that door, is truely exceptional that takes the cake.

“Hakikat kapisina vardin mi Allah ile bir olursun. Gergege ulagirsin. Bu kapi zor-

dur. Gegebilene ask olsun! ” (Ali Ordukaya (male, 1944) 27.11, 2012. 15:15,
Camlica Region, Seyhan Kayhan Kilig)

38 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 71




SEYYID ALI SULTAN OCAGINDA CAMLICA SUREGININ IKRAR RITUELI

Individuals must be married to initiate into the ocak. However, there may be
exceptional situations. For example, if a female or a male is not married and if they
are considered mature, they are allowed to be initiated into the ocak. It is preferred
that individuals be initiated. That is to say, it is preferred that individuals be part of
the congregation. If the individuals are married, both spouses must initiate to the
ocak. However, procedures of initiation ritual are different for males and females.
Before the ikrar rite, all those who want to initiate to the ocak must perform an ablu-
tion. There are two positive poles of an ablution service. The first pole of an ablution
service refers to the symbolic and ritualistic cleansing of the participants. The other
pole, metaphorically and simultaneously cleanses the hearts of the participants.

During the ikrar rite, both spouses are accompanied by a rehber. Moreover,
after both spouses are initiated into the ocak, they are accompanied by the rehber in
both the actual and ritualistic life of couples. First, both spouses take the ablution.
Then, the rehber hangs the tigbend around the neck of the male. Both spouses and the
rehber must be barefooted. Females must always have their head covered, but this is
not a necessity for the males. Both spouses are forbidden to wear any jewellery. They
enter the cemevi, after the niyaz but before the esik. They step over the threshold,
i.e., the doorsill, thereby entering into the building where this initiation cem ritual is
performed. This literal passage over the doorsill into the building will become, dur-
ing the ritual which follows, a metaphoric passage into insider status as an initiated
member of this Ocak. So the liminal period which is used by Turner (1969) begins
when candidates cross over the threshold and enter the building. During these ritu-
als, talips stay between a position of insider and outsider. This is the “liminality” It
means, “Neither here nor there”. After these cem rituals, if they maintain mutual con-

sent, they may consolidate their own position as an insider.

While the rehber and the two spouses enter the cemevi, the rehber keeps the
end of the ti§bend. The rehber keeps the tigbend until the dede takes the tigbend from
the male’s neck. The female waits on the left side of the male, during this rite. She
stands behind the male and holds his waist. This position has its roots in their story
of the creation. The settlements of the Camlica Region believe that God formed Eve
from the left rib of Adam. If there is only a male or female candidate, they enter the

cemevi with only the rehber.

After the niyaz but before the esik, they step over the threshold and enter the
cemevi. Then, the couple and the rehber take three steps. The rehber says;

“Peace be upon you, O Saints of the Seriat!”
“Hii! Esseldm-1 Aleykiim ehl-i Seriat Erenleri!”

The dede replies;
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“Peace be upon you too, O Saints of the Seriat
“Aleykiim Selam, ehl-i Seriat Erenleri!”
Then the couple and the rehber take three steps. The rehber says;
“Peace be upon you, O Saints of the Tarikat!”

“Hii! Esseldm-1 Aleykiim, ehl-i Tarikat Erenleri”

The dede responds;

“Peace be upon you too, O Saints of the Tarikat!”

“Aleykiim Selam, ehl-i Tarikat Erenleri!”

Then, they take three steps. The rehber says;

“Peace be upon you, O Saints of the Marifet!”

“Hii! Esseldm-1 Aleykiim, ehl-i Marifet Erenleri!”

The dede says;

“Peace be upon you too, O Saints of the Marifet!”

“Aleykiim Selam, ehl-i Marifet Erenleri!”

Then, they take three steps. The rehber says;

“Peace be upon you, O Saints of the Hakikat!”

“Hii! Esseldm-1 Aleykiim, ehl-i Hakikat Erenleri!”

Once again, the dede reiterates and answers;

“Peace be upon you too, O Saints of the Hakikat!”

“Aleykiim Selam, ehl-i Marifet Erenleri!”

Metaphorically, the rehber declares that he brought the spouses, like a ram or
lamb, as an obedient member of the congregation of the Seyyid Ali Sultan Ocak. So,

the rehber asks both the participants and the dedes;

“I brought a ram or lamb as sacrifice for the Seyyid Ali Sultan. Do you take them
(as a sacrifice)? Do you accept?”

“Seyyid Ali Sultan'a kog kuzu kurban getirdim, aldiniz kabul ettiniz mi?”

The dede sits on the post and replies;

“If the cem itself takes and accepts them, we shall also.”
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“Ayn-1 cem aldi kabul ettiyse biz de kabul ettik.”

The Ayn-1 cem states their agreement in chorus;

“Allah, Eyvallah!”

The rehber recites the same questions again. If a person were disgruntled or
aggrieved, the dede would try to find a solution for the ill will. During the ikrar cem
ritual, no one expressed any disagreement or feeling of wrong doing. Then, both
the rehber and the candidate lay prostrate on the seccade. The prostration consists of
several steps; one kneels on the floor on the seccade, then, one places their two hands
on the seccade. Finally, one kisses the four sides of the seccade. This is both a very
symbolic and ritualistic position. The four sides* symbolize the dort kaps, following
the Seriat, Tarikat, Marifet and Hakikat. Then, the male kneels on his two knees,
before the dede. The dede takes the tigbend from the male’s neck and binds it around
the waist of the candidate, three times. The dede says; “ya Allah”, “ya Muhammed’,
“ya Ali", once for each turn. Then, the male binds another ti§bend around the waist of
his spouse, three times, in the same way. The dede recites, “Ya Allah! Ya Muhammed!
Ya Ali! Sah Hasan, Sah Imam Hiiseyin, Pirim Haci Bektas Veli!” The rehber recites the
Teslim prayer; a verse from the Qur’an. This prayer is about surrender to God. Then,
the candidates kiss the post. The rehber says, “My dede, I hand over the candidates”.

(Dede’m teslim!) The dede says;

“Did you accept to be obedient to the way of Muhammed Ali and Seyyid Ali Sul-
tan, like a ram or a lamb?”

“Seyyid Ali Sultan’a ko¢ kuzu kurban geldin, Muhammed Ali yoluna kurban geld-
in, degil mi kuzum?”

The talips agree;

Allah, Eyvallah!
The dede says;

“May be your agreement be eternal”
“Allah, Eyvallahiniz kadim olsun”

The dede reminds the spouses of the principles of the ocak;

“O Allah. Thanks! If you poured something, you should then fill it up again; If you
made somebody cry, you should make them laugh. If you break a heart, you should
conciliate. You should walk in the right way. Do not hurt your friend. You should
be willing to devote yourself to the guide. Do not lie. Do not eaten forbidden food.
Do not commit adultery. Do not take up a thing which your hand has not laid
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down. Do not tell what you have not seen. Come not, come not, turn not, turn not;
the property of those who come, the soul of those who turn. In your worship, do
not associate anything or anyone with God (sirk). This is impossible in the way of

Muhammed Ali. Are the Four Doors® and the Forty Duties’, true?”

The most important issue of this giilbeng is that the dede reminds the spouses

about the principles of an ocak. They should not come as an initiate into the ocak, if
they predict that they may turn away. When individuals belong to an ocak, if neces-

sary, they must be ready to sacrifice their life and their possessions.

“Allah, Eyvallah! Kapisinda doktiigiiniiz varsa doldurun, aglattiginiz varsa giil-
diiriin, yiktiginiz varsa kaldirm, dogru gezin, dost gonliinii incitmeyin, Miirsidi-
nize teslim-i riza olun. Yalan soylemeyin, haram yemeyin, zina etmeyin. Eliniz
ile koymadigimizi almayin, goziiniiz ile gormediginizi soylemeyin. Gelme gelme,
donme donme, gelenin mali, donenin cam. Sirk ile ibadet olmaz Muhammed Ali

yolunda, Dért Kapi, Kirk Makam hak mi?”

The participants state their agreement in chorus;

“Allah, Eyvallah!”
The dede states;

“Your (spouses) performed the niyaz before the esik to the Four Doors; Seriat,
Tarikat, Marifet, Hakikat. Our seccade is the place where the Forty Assembly

(Kirklar Meydan). Is the mourning for the Twelve Imams true?”

“Dért Kapt'ya niyaz ettiniz. Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat. Seccadenin iistii
Kirklar Meydani, On iki Matem hak mi?”

The participants state their agreement in chorus;

“Allah, Eyvallah!”

The dede declares;

“We shall fast with all our body during the month of Muharram and (in other

words) during the mourning of the Twelve. The month of Muharram is the month
of mourning. Are the Four Ancestors true?”
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“Our ancestors are your ancestors, as yours are ours. You should have regard for
those that Ahl-al Bayt loved. You also do not respect those that Ahl-al Bayt did
not love. (You should love who is loved by Ahl-al Bayt or you shouldn't like who is
not loved by the Ahl-al Bayt. (Be friend of Ahl-al Bayt’s friends.) Do you promise
to take responsibility for each other? Do you promise to support each other during

good and bad days?”

“Birbirimizin atalar: atalarimzdir. Ehl-i Beyt'in sevdigini sevip, sevmedigini sev-
meyecegiz. Birbirinizi tasimaya soz veriyor musunuz, iyi giinde kotii giinde birbi-

rinize destek olacaginiza séz veriyor musunuz?

The participants state their agreement in chorus;

“Allah, Eyvallah!”
The dede continues;

“If the devil has his way and you break your promise, do the swords of the
Twelve Imams cut your neck?”

“Eger seytanin serrine uyar da ikrarinizi bozarsaniz, On iki imam’n kilict boynu-

nuza olsun mu?”

The participants state their agreement in chorus;

“Allah, Eyvallah!”

Meanwhile, the dede reminds the spouses of all the principles. Each partici-
pant puts their forefinger of the right hand on the meydan. When the dede completes
the recitation of the principles, each participant kisses their own forefinger. The spo-
uses then kiss the post. This is called performing the niyaz. Then, the tdvbe (confes-
sion) starts. During the tdvbe, participants recite, “We are sorry for all our sins and
omissions..."

The participants repeat this prayer three times;

“There is only one Allah. Allah is one. Mohammed is his prophet. Ali is his sa-
int. A saint is a spiritual guide; Allah may not separate us from the group of perfects;

Allah willing!”

“Eshedii en ld ilahe illallah ve eshedii enna Muhammeden abduhti ve Resullullah
(Hak birdir. Muhammed Resulullah) Aliyyiil Veliyullah, Veliyiil Miirsit,

Miirsid-i Kamillullah, kdmiller katarmdan ayirmaya Allah! Ayirmaz insallah!”

Then, the asik recites a diivaz (Photo 5)

Every day, we make mistakes. To err is human
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We repent and ask Allah for forgiveness

We dedicate ourselves to Muhammed Ali

We repent and ask Allah for forgiveness

Giinii giinii hata etmek isimiz

Tovbe giinahimiza estagfurullah, estagfirullah, estagfirullah
Muhammed Ali’ye bagl basimiz

Tovbe giinahimiza estagfurullah, estagfirullah, estagfirullah
Imam Hassan came to help us

Shah Imam Hussein is our remedy

Praise be to God! We saw Zeynel Abidin

We repent and ask Allah for forgiveness

Imam Hasan geldi bize yardima

Sah-1 Imam Hiiseyin derman derdimize

Siikiirler Zeynel Abidin’i gordiigiimiize

Tovbe giinahimiza estagfurullah, estagfirullah, estagfirullah
Imam Bakir comes brightly

Imam Cafer received God’s blessing

We bless Musa, Kdzim and Riza

We repent and ask Allah for forgiveness

Imam Békur dir balkiyip gelen

Imam Cafer'dir elimizi alan

Musa, Kazim, Riza'ya niyazlar kilan

Tovbe giinahimiza estagfurullah, estagfirullah, estagfirullah
Taki and Naki do not shed our blood in vain
Hasan-iil Askeri does not waste our labour

‘We have as many sins as we have hairs on our head.

We repent and ask Allah for forgiveness
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Taki, Naki vermesin kamimiz cemiye
Hasan-iil Askeri etmesin emegimizi zaiye

Sagimizin sayisi ettigimiz kov, giybete

Tovbe giinahimiza estagfurullah, estagfirullah, estagfirullah
I am Hatayi, I (Hatayt) have received the heavenly light of God
I kept an eye open, I am also awake to the truth of God

I ask for the help and goodness of you (Mehdi), I trust you

We repent and ask Allah for forgiveness
Hatayi’nim Hakk nuruna boyandim
Goziimii agtim hem gafletten uyandim

Medet miirtivvet dedim Mehdi sana giivendim

Tovbe giinahimiza estagfurullah, estagfirullah, estagfirullah
The dede recites a giilbeng;

“Let us say for the love of Ahl-al Bayt Allah Allah! Ya Allah! Ya Allah! Ya Allah!...”
Then the dede continues to pray and calls upon God, the Prophet Mohammed and
his spouse Hatice, the Imam Ali and his spouse Fatma, the Twelve Imams, Hac

Bektas Veli and Seyyid Ali Sultan for their help.”

“Diyelim Ehl-i Beyt askina, Allah Allah, Ya Allah! Ya Allah! Ya Allah! Ya Mu-
hammed! Ya Muhammed! Ya Muhammed! Ya Ali! Ya Ali!Ya Ali! ekber-i iimmet
Hatice Fatma analarimiz, Hasan,Hiiseyin, Zeynel, Bakir, Cafer, Musa, Kdzim,
Riza, Taki, Naki, Askeri, Mehdi, Hiinkdr Haci Bektas Veli yardimcimiz ola, eren-
ler evliyalar yardimcaimiz ola, kilbiinde bulundugumuz Seyyid Ali Sultan’n da

himmeti iizerinize ola, gercege Hii! Ikrarimz kadim ola, muradiniz hasil ola!”

Then both spouses drink sherbet. The sherbet is named ask dolusu. Partici-
pants of the cem ritual believe that sherbet (dolu) comes to them from God and
from all of their ancestors. It is a tradition. The sherbet is drunk in the Kirklar Meclisi.
They offer the story of Kirklar to explain why sherbet is sacred.

A person brings sherbet in a glass. The dede takes the sherbet in his hand
and offers a blessing. After the prayer (blessing) both spouses share and drink the
sherbet. Then, a very important part of ikrar cem ritual starts. It is called Al-i dba
Pengesi/Pence-i Ali Aba/penge ¢calmak. This means the hand of Ahl-al Bayt. Each of
the dede’s fingers symbolizes each person of Ahl-al Bayt; the family of the Prophet

Mohammed.
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Both spouses kneel before the dede. The sagl baic” must kiss the dede’s right
knee. The tagli bac: must kiss the dede’s left knee. Again, this is called niyaz. While
both spouses assume the niyaz position, the repber places a big piece of cloth around
both spouses (Photo 6). According to their belief system, this cloth is called an aba.
It resembles a shroud. Metaphorically, it reminds them that the meydan is a place to
die before death (6lmeden dnce 6lmek). They must be ready to be interrogated, at
the meydan, by the dede and before all of the talips. The ikrar cem ritual is a pilgrimage
for the individuals. The aba is white, like a pilgrim’s clothes. So, at the end of the ikrar

cem ritual, the dede recites, “May your Miraj be accepted”.

While both spouses kneel before the dede, the dede recites the fetih prayer
which is a chapter in the Qur’an. First, the dede puts his left hand on the head of the
taglt bact and his right hand on the head of the sagl: baci. Then, the dede moves his
right hand clockwise on both spouses and touches their backs. While the dede moves
his right hand clockwise, the dede says, “Bismi Sah”, “Ya Allah!”, for the first time. The
dede continues to say the following words, each time he moves his right hand on
both the spouses, “Ya Muhammed!”, “Ya Ali!”, “Shah Hassan!”, “Shah Hussein”, “our

ancestor Seyyid Ali Sultan!”, “our Pir, Sultan Haci Bektash Veli!”.
After the Penge-i Ali Aba, the dede recites a giilbeng;

“In the name of the Prince, Allah Allah. Let your services be accepted and your
desires be fulfilled by Allah. Let saints be your helpers. May Allah answer both the
desires you say aloud and those which you keep in your heart. May Allah prevent
your impoverishment. May your agreement be eternal. Let the Twelve Imams be
your helpers. May Muhammed Ali answer your desires. Let the services be regis-
tered in the Dervish Lodge of Haci Bektash Veli and the Seyyid Ali Sultan Ocak.

Attention to the truth!”

“Bism-i Sah, Allah Allah, haywr hizmetleriniz kabul ola, muradimiz hdsil ola,
erenlerevliydlar  yardimcmz ola, Cenab-1 Allah, dilde dileginizi, goniilde mu-
radinizi vere. Allah, diplere yatirip kapilara baktirmaya. Allah, verdiginiz
ikrarda sabit kila, On Iki Imamlar yardimcmiz ola, isteginizi dileginizi Mu-
hammed Ali vere, hizmetiniz Hiinkar Haci Bektas dergdhinda, Seyyid AliSultan

Ocagi'nda kabul ola, gercege Hii!”

While the dede says “Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali! Our Pir and Sultan Hac
Bektash Veli!” the rehber removes the aba from over the spouses. Then, the two spo-
uses must perform the niyaz before all participants. They start with the dede. The
spouses kiss the hands of the participants, if they are older than the two spouses.
This is called sefalagma. Lastly, the spouses perform the niyaz on the seccade. They
kneel continuously. After the sefalagma and niyaz, the spouses are allowed to stand

up. They assumed the dar position. The dede recites the giilbeng;
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“In the name of the Prince, Allah Allah. Let your services be accepted and your
desires be fulfilled by Allah. Let saints be your helpers. May Allah answer both the
desires you speak aloud and those which you keep in your heart. Let Allah be sure
about vassals who have been interrogated. May Allah allow us to perform this

service of Ali Aba Pengesi in the upcoming years. Attention to the truth!”
“Bism-i Sah, Allah Allah, hizmetiniz kabul ola, muradimz hdsil ola, Erenler

Evliyalar yardimciniz ola, Allah, dilde dileginizi, goniilde muradinizi vere, Allah,
sorgusu sorulmus, suali verilmis kullarimizdan emin eyleye. Allah, yeni yeni yillara

erdire, boylece Ali Aba Pengesi calmak nasip ve miiyesser eyleye, gercege Hii! der.

Then, the two spouses are named talips. The talips perform niyaz on the sec-
cade. The talips kneel before the dede. The dede recites a giilbeng;

“Allah Allah, Allah Allah. May your apology, prayers, all services, especially the
service of Al-i abd Pengesi bring good luck! May God, Mohammed, Ali be your

helpers. Attention to the truth.”

“Allah Allah, Allah Allah, 6zriiniiz, niyaziniz, namaziniz, hizmetiniz, Al-i dba

Pengeniz hayir ola. Hakk, Muhammed, Ali yardimciniz ola, gergege Hii!”

The talips perform the niyaz on the seccade. Then the sagl bact and the tagh
baci hold the seccade above their waists. The sagli bact and the tagh baci assume the

dar position®. The dede recites the giilbeng;

“In the name of the Prince, Allah Allah. May Allah accept your service. Let your
Miraj be accepted. Let your face be unblemished. Let your heart be light. Let saints
be your helpers. May Allah answer both the desires you say aloud and those which
you keep in your heart. May the seccade absolve your secrets. Attention to the truth,

Hu!”

“Bism-i Sah, Allah kabul etsin, miraciniz kabul olsun, seccadeniz hak ola, yii-
ziiniiz pak, kalbiniz nur ile dola, erenler, evliydlar yardimciniz ola. Cenab-1 Allah,
dilde dileginizi, goniilde muradinizi vere, seccadeniz de sir perdeniz ola, gercege

Hii!”
Then, the sagl bact and the tag¢h baci kiss the seccade. The ikrar rite is complete.

4. Conclusion

An individual initiated into the Seyyid Ali Sultan Ocak must wait at the thres-
hold to pass from self identity to the group’s identity. In the ikrar cem ritual, the in-
dividual is not a talip who promises to obey the rules of the Seyyid Ali Sultan Ocak
in front of the dede and talips. Then, the individual becomes an insider. During this
ritual, talips stay between a position of insider and outsider. This is the “liminality”.
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Liminality means to wait at a threshold, to skip to another status. Turner (1969:
95) explained that liminality is “neither here nor there (or neither living nor dead).
They are betwixt and between the positions assigned and arrayed by law, custom,
convention, and ceremonial”. After this cem ritual, if individuals maintain mutual
consent, they may consolidate their own position as an insider. When an individual
is initiated into Seyyid Ali Sultan Ocak , they belong to an ocak and are known as a
talip. The ritual maintains control over the members of community. In addition, it

maintains their identity.

There are very verbal and nonverbal ritualistic, symbolic and metaphoric
examples found in the ikrar cem ritual. T have observed that the participants assumed
many symbolic and ritualistic positions. The astk says that the candidate take three
steps toward the meydan. However, the most important issue is that initiate comes
to the meydan to declare to sacrifice them self, like a ram, for the correct way. The
candidates drink the sherbet. It is called the drink of love (ask dolusu). Regarding the
results, there may be a relationship between agk dolusu and how minstrels drink wine
in their dreams. That is, when talips, candidates or minstrels drink, they are reinfor-
ced with divine support. Religious power is enthral and helps them. My hypoth-
esis allows us to confirm Rappaport’s (1999:287-290) “ultimate sacred postulates”.
These include many publicly accepted Alevi beliefs. When candidates are initiated
during the ikrar cem ritual, the initiates are reinforced, internalized or “verified” by
their numinous experiences. For example, these include drinking a sacred beverage,
a sherbet, known as ask dolusu. As noted previously, participants of the cem ritual
believe that sherbet (dolu) comes to them from both God and their ancestors. These
religious or emotional experiences, which Rappaport (1999:371-374) calls “numi-
nous’, convince both initiates and believers that the gods or ancestors reward, sup-
port or teach them. This is because they believe that they have chosen the right path
by becoming initiates. Rappaport recognized this process of mutual reinforcement.
This reciprocal interaction between the group’s religious beliefs and personal reli-
gious experiences is a fundamental part of the lifelong process by which talips con-

solidate and reinforce their position as insiders (Fikes, 2010:36).

When individuals are initiated into an ocak, they must not come to the mey-
dan without the tigbend. In each cem ritual, the tigbend is coiled three times, next to
the talip’s upper belly; whilst their spouse says “Allah Muhammed Ali”. If the initiate
is not married, a sagl baci from an ocak coils the tigbend. I mentioned that the reh-
ber stated that he brought the spouses, like a ram or lamb. The rehber then asks both
the participants and the dedes if they take them (as a sacrifice). Metaphorically, the
question asks if a person has dedicated them self to the way. As I observed, the
tigbend is a very ritualistic part of the ikrar cem ritual. The tigbend indicates entering
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the way of Allah Muhammed Ali and the decision to dedicate oneself to the way of
Allah Muhammed Ali and the ocak itself.

At the same time, settlements in the Camlica Region believe that each person
of the Forty, when they performed the Kirklar Semah, was girded by a tigbend. Accor-
ding to the story of Kirklar Meclisi, the Prophet Muhammad dropped his turban and
suddenly the turban split into forty parts. Each participant of the Assembly of Forty
took one of the forty parts and bound it around their waist. Hence the tigbend is an
index to the story of Kirklar. Through gesture, the dede takes “the tigbend from the
male’s neck and binds it around the waist of the candidate, three times. The dede says;
“ya Allah”, “ya Muhammed”, “ya Ali”, once for each turn.” It seems that the dede’s ges-
ture of tying the tigbend around the candidate’s waist implies a non-verbal confirma-

tion or preparation of their new identity as a talip. This comes as a direct response to

the candidates’ prostration and the placement of a kiss on the four doors.

After the ikrar cem ritual, mutual rights and responsibilities start for each
talip. For example, once a year, each talip must be interrogated by the dede, in front
of the participants of the cem ritual. If the talip does not perform annual interrogati-
on (gorgii/yil) as part of the cem ritual, they may be denounced by the ocak. After the
talips verbally agree to become initiates, the rules of conduct required of members in
this Ocak are explicitly proclaimed by the dede. The dede reminds the spouses of the
principles of the ocak. Clearly, there are both verbal and non-verbal manifestations
of this stage in the initiation cem ritual. At this point, it is essential to explain the
meaning and purpose of the ocak’s principles of acceptance; tying the belt, prostra-
tion and kissing the four sides of the seccade. This non-verbal expression of reverence
indicates publicly to the congregation that the candidate, who is being initiated as a
member of the congregation, accepts the four basic paths that lead to spiritual ma-
turity. These are symbolized by the four doors or sides of the seccade. The placement
of a kiss on the four doors shows a candidate respects and intends to become what
every initiated Ocak member wishes to become; a devout Alevi.

L have tried to describe the initiation (ikrar) cem ritual according to their cau-
ses and purposes. This ritual has tried to demonstrate how group members, or talips
of the Seyyid Ali Sultan Ocak, through a cem ritual, communicate with each other and
their spiritual world to realize their goals and desires, abiding by rules which guide

their conduct and maintain unity in their congregation.
Endnotes

! While I was writing this text, the chapter “Initiation (Tkrar) Cem Ritual” in my PhD thesis entitled
“Ritual Communication: A Case Study in Seyyid Ali Sultan Ocak’s Cem Rituals” was used as a
reference. KAYHAN KILIC, Seyhan. (2014). Ritual Communication: A Case Study in Seyyid Ali
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Sultan Ocak’s Cem Rituals. Unpublished PhD Thesis. Istanbul: Yeditepe University, Institute of
Social Science, Department of Social Anthropology.

2 See more information; ERSAL, Mehmet. (2013). Alevilik Bektasilik Inang Sisteminde Hiyerarsik
Yap:: Gubuk Havzasi Aleviligi Ornegi. Yayinlanmamis Doktora Tezi. Izmir: Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ttirk Halk Bilimi Bilim Dali. s.60

3 See more information BAL, Hiiseyin. (2004). Alevi Islam Yolu, Istanbul: Cem Vakfi
Yayinlar. s. 67

BOZKURT, E. Der. (2006). Buyruk: Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Istanbul: Kap1 Yayinlari.
S.24.

UGURLU, A. (1991). Alevilikte Cem ve Musahiplik. Istanbul: Ufuk Matbaasu.
YAMAN, M. (1994). Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu. Istanbul: Ufuk Matbaas. s.78-83.
YAMAN, M. (2007). Inang, Edep Erkan. Istanbul: Can Yayinlari. s.242-246.

YILDIZ, H. (2005). “Alevi-Bektasi Geleneginde Musahiplik”, Ge¢misten Giiniimiize Alevi-
Bektasi Kiiltiirti. Ankara:T.C.Kiltir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlart: Ankara, 2009. 5.397-
413.

* The four sides symbolize the dort kapy, following the Seriat, Tarikat, Marifet and Hakikat. Each of
sides is named as a threshold in the belief system of Alevis-Bektashis. This is because four sides of
door simultaneously called as the four doors (d6rt kap1). Dort Kapi symbolizes four levels are Seriat,
Tarikat, Marifet, Hakikat. Seriat is to respect and follow orthodox principles of Islam. Tarikat is the

spiritual path that is to be followed in everyday life.

S The Four Doors are Seriat (religious law), Tarikat (religious practices), Marifet (mystic knowledge

of God) and Hakikat (immediate experience of the essence of reality).

The Four Duties describe the degree of development in order to be a perfect human being in the
belief of the Alevis in the Camlica region. It also describes the obligations that accompany each
successive stage. The Alevi Bektashi doctrine or faith consists of both the Four Doors and the Forty

Duties

In the cem ritual, women are known as sach baci, or those who have hair. Men are known as tagh
baci, or those who have a crown. Baci means sister. In addition, the dede refers to all participants as
siblings (or fellows) of ayin-i cem (ayin-i cem kardesler) or souls (canlar).

# Each of the participants passed the threshold and then came towards the dede. They place their right
foot over their left. They also place their two hands over their heart, right hand over left. Each person
stands in this position and bows their head, in front of the dede. This position is called the “Dar-1
Fatma” “dara durmak’, “ayak miihiirlemek” “peymance”. They believe that this position is similar
that which a person would assume for questioning whilst before Allah. The background behind this
position is based upon a short story. It was explained to me by an interviewee;

“One day, Mohammed wanted to drink water. At this time, Hussein was near the
door and stood up. While he stood up, he stubbed his left big toe. His left big toe
began to bleed. Hussein did not want to upset his grandfather Mohammed. He put
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his right big toe on his left big toe. So he hid his left big toe and his grandfather did
not see the blood. Hussein waited for Mohammed, in this position, as he drank the
water. Hense, this position is called Fatma Dar-1 or Peymange.”

Birgiin Muhammed su istemis. O anda Hiiseyin kaprya yakin oldugundan he-
men kalkmuis, kalkarkenede sol ayaginin bas parmagini tasa vurarak kanatmis. Dede-
sine suyu verirken, ayagindaki kani gérmesin deyi, yavrun, sag ayak bagparmagini sol
bagparmagin iizerine komus (miihiirlemis). Dedesi su icesinceye kadar &yle darda
beklemis. Ondan Fatma Dar-1 demisler. (Hasan Kayihan (male, 1945) 26.11, 2012.
13:31. Camlica Region. Seyhan Kayhan Kilig).
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Photo 3. Cemevi Building in the Camlica Region

Photo 4. Dinner in the cemevi
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Photo S. Asik recites divaz

Photo 6. Two dedes move his right hand clockwise on both spouses and touches their backs
(Al-i aba Pengesi/Penge-i Ali Aba/pence ¢almak)
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KAZDAGI TAHTACI TURKMEN KOZMOLQJiSINDE
“HAKKA YOUORUMEK”

Seref ULUOCAK "

Ozet

Bu galisma kapsaminda Canakkale yoresi Kazdagi Tahtaci Tirkmen kimligi agisindan
“hakka ytrimek” kavramsallagtirmasi gergevesinde 6nem tagtyan “6lim” olgusuna iligkin
sosyo-kiiltiirel pratikler ve ritiieller takiminin sosyolojik agidan betimleyici ve yorumsamaci
bir cercevede analizi konu edinmektedir. Canakkale yoresi Kazdagi Tahtaci Tirkmen
kolektif kimliginin iki 6nemli kurucu unsuru olan “etnisite” ve “kizilbaghk” oOrtintii
entegrasyonlarinin, geleneksel olarak bir is ve ugras bigimi olarak gecimlerini aga¢ kesmek,
dilmek, kiris ve tahta bigmek ve bunu gergeklestirecek sosyo-kiiltiirel ¢evre faktorleri ile
biitiinlesmis olan “Tahtacilik”; Tahtaci-Tirkmen kozmolojisi icinde 6liim ve 6te diinyaya
iliskin sosyo-kiiltiirel pratik ve ritiieller takimi acisindan “bagdastirmaci” (senkretik) bir yapt
sergilemektedir. Oliim ritiielleri genel anlamda g6z éniinde bulundurulacak olursa, Tahtaci -
Tirkmen - Kizilbag senkretizminin sosyo-kiiltiirel pratik ve anlam kodlari i¢inde bitiinlesik
bir yapr sergiledigi goriilmektedir. Anadolu topraklarina 6zgii bir inang sistemi olarak Tiirk-
men sosyo-kiiltiirel etnisitesine eklemlenmis Kizilbag-Alevilik’in, heterodoks ve senkre-
tik niteliklerini gézoniinde bulunduran bir perspektiften Orta Asya, Orta Asyadan gog ve
Anadolu cografyasindaki bagdastiric1 etkilenimler tizerinden degerlendirilmek zorundadir.
Oliim ritiielleri ve bu ritiiellere yiiklenen anlamlar, s6z konusu biitiinciil dinamiklerin,
nesnel gostergeler bigciminde gorgiil hale geldigi 6nemli sosyo-kiiltiirel pratikler olarak dikkat
¢ekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tahtaci Tirkmen, 6lim, cenaze ritiieli, Hakka yiirimek, Kizilbag
Tahtaci

“RETURNING TO GOD” IN MOUNT IDA TAHTACI TURKOMAN

MYTOLOGY
Abstract

In this study, socio-cultural practices and rituals concerning the phenomena of death, which
is important for Canakkale Mount Ida Tahtaci Turkomans within the scope of the concep-
tualization of “returning to God”, are hermeneutically analyzed. “Ethnicity” and “Qizilbash”
pattern integrations, which are the two basic components of Tahtaci Turkoman collective
identity, and the “Tahtacilik” (Forestry) which is a traditional occupation, exhibit a syncretic
structure concerning the rituals and socio-cultural practices about the death and after World
within the Tahtaci-Turcoman cosmology. If we are to consider death rituals in general, they

*  Dog. Dr,, Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii, Canakkale/ Tiirkiye,
uluocaks@gmail.com
DOI: 10.12973/hbvd.71.123
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exhibit an integrated structure within the socio-cultural practices and meaning codes of the
Tahtaci—Turcoman— Qizilbash syncretism. Any study concerning the founding elements
of the heteredox and syncretic qualities of the Qizilbash- Alaouite sect, a belief system specif-
ic to Anatolia, which is jointed to the Turkoman socio-cultural ethnicity, must be evaluated
over syncretic interactions among Central Asia, migration from Central Asia, and the Anato-
lia. Death rituals and the meaning system attached to them point to socio-cultural practices
where the mentioned integrated dynamics become visual as objective indicators.

Key Words: Tahtac1 Turkoman, death, funeral rituals, returning to God, Qizilbash Tahtac1

Giris

Anadolu'nun cesitli yorelerinde kendilerini kollektif kimlik ériintiisii enteg-
rasyonunun etnisite boyutu igerisinde Tiirkmen olarak ve kolektif kimlik 6riintiisii
entegrasyonunun din-inang oriintiisii boyutu agisindan “siinni miisliiman” olarak
tanimlayan topluluklar bulunmakta oldugu kadar, Canakkale yoresinde oldugu gibi
Tiirkmen etnisitesi iginde olduklar1 aragtirmacilar tarafindan yaygin bir bi¢cimde kabul
edilen ve kendilerini bu sekilde tanimlayan ancak Anadolu topraklarina 6zgii bir
inang Oriintiisii entegrasyonu bigimi olarak Kizilbas-Alevi inang bigimi ve ritiiellerini

de kolektif kimlik oriintiisii entegrasyonu bigimi olarak benimseyen ve uygulayan
“Tahtac” olarak nitelendirilen topluluklar da bulunmaktadur.

Bu galigma kapsaminda Canakkale Yoresi Kazdag: Tahtaci Tirkmenlerinin
“6lim” ve “6lim olgusuna” iligkin sosyo-kiltiirel pratik ve ritiiellerin nitel saha ve-
rileri gercevesinde betimlenmesi ve s6z konusu sosyo-kiltiirel pratiklere yiiklenen
anlamlarin, emik perspektiften olugturduklar: kiltiirel anlam matrisinin bilesenleri-
nin yorumlamaci bir gergevede temellendirilmis kuram perspektifi icinde degerlen-

dirilmesi amaglanmaktadir.
1. Arastirmanin Konusu

Bu ¢alisma kapsaminda Canakkale yoresi Kazdag: Tahtact Tirkmen kimligi
agisindan “hakka yiriimek” kavramsallagtirmasi ¢ercevesinde 6nem tagtyan “6liim”
olgusuna iligkin sosyo-kiiltiirel pratikler ve ritiieller takiminin sosyolojik agidan be-
timleyici ve yorumsamaci bir ¢ercevede analizi konu edinilmektedir.

Ayrica bu galigma kapsaminda, “Hakka yiiriimek” olgusu ile baglantili olarak,
beden-ruh birlikteliginin ve ayrigmasinin, bedenden ayrilan ruhun farkl formlar al-
tinda yasam diinyas ve 6tesine iligkin olarak farkli tezahirlerine isaret eden “Dede
Ziyaretleri” ve “ulu agaclar” konusundaki sosyo-kiiltiirel bazi pratik ve uygulamalara
da deginilmektedir.
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2. Aragtirmanin Amaci

Bu ¢alisma kapsaminda, Canakkale y6resi Kazdag: Tahtaci kiltiriinin Mazi-
a1 ve Cicili oymaklarinin yogun olarak yasadiklar1 bélgede, 6liim ve 6liim olgusuna
iligkin inang pratikleri ve ritillerin “betimlenmesi” ve s6z konusu sosyo-kiiltiirel pra-
tiklere yiiklenen anlamlarin, emik perspektiften olusturduklar: kiiltiirel anlam mat-
risinin bilegenlerinin yorumlamaci bir ¢ergevede temellendirilmig kuram perspektifi
icinde nitel veriler tizerinden degerlendirilmesi amaglanmaktadur.

3. Arastirmanin Yontemi

Bu galigma kapsaminda, aragtirmanin temel sorununa uygun olarak, Tahtaci-
larin giindelik gergeklik i¢inde 6lim olgusu karsisinda uyguladiklar: sosyo-kiiltiirel
pratiklerin ve bu pratiklere iligkin kolektif olarak inga etmis olduklar1 “ortak anlam-
lar” in “emik™ bir perspektiften ve fenomenolojik agidan “yorumlamaci” (hermene-
utik) bir cerceve iginde analiz edilmesi amaglanmustr.

Bu kapsamda, yoredeki yerel Tahtacilarin olusturdugu dernegin ¢alismalarina
katilinmus, saha galigmalar1 dernegin araciligi ve bilgisi dahilinde gerceklestirilmistir.
S6z konusu verilerin toplanmasi 2009 yilindan 2013 yilina kadar gegen zaman aralig:
icinde, gesitli Tahtac1 kéylerinin ziyaret edilmesi, ses ve goriintii kayitlar: esliginde
sozli tarih, goriisme ve odak grup gériismeleri yapilmasi suretiyle elde edilmistir.

Y Tarihsel Y

Veriler
Nitel ve Nicel
ikincil Veri

Anahtar Kisi
S&6zla Tarih- Kisilerle Odak
Mulakat Grup
Nitel Veriler Goriuismeleri
Birincil Veri Nitel Veriler
Birincil Veri

Saha Cahsmasi
Canakkale Yoresi

Sekil 1. Data nirengileme

“Etik” bir perspektiften olgusal tanimlamalarla saha ¢alismasi yapilmasi yeri-
ne, fenomenolojik ve etnografik caligmalarda “yerelin perspektifinin” elde edilme-
sine taninan “emik” 6ncelige paralel olarak, hermeneutik akil yiiriitme stratejilerine
dayali (abdiiksiyon)?, nitel bir aragtirma deseni olusturulmus ve sozlii tarih, miilakat
ve odak grup goriigmeleri gergevesinde toplanan veriler degerlendirilmistir.
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Nitel verilerin gerek toplanmasi gerekse bir modele déniistiiriilmesi siirecin-
de, “nitel veri nirengilemesi®” stratejisi uygulanmus, kanaat onderleri ile yapilan go-
riigmeler ve bu gérismelerden elde edilen nitel veriler, 3-6 kisilik odak grup goriis-
meleri ile revize edilmis, elde edilen nirengilenmis veriler “temellendirilmis kuram”
yaklasimi (grounded theory) ercevesinde degerlendirilmistir.

Canakkale yoresinde Il ve ilce merkezlerindeki mahalleler ile kdylerde yak-
lagik 28 Tahtaci yerlesim yeri bulunmaktadir. Aragtirma kapsaminda, bircok defa
Akcesme, Kemerdere, Ciftlikdere ve Karincali kéylerinde “saha ¢aligmalar”, “mi-
lakatlar” ve “odak grup goriismeleri yapilmustir. Kosuburnu, Giizelkoy, Kemerdere,
Yenimahalle, Elmacik ve Degirmendere'de saha gézlemleri gergeklestirilmistir.

3 ELMACIK
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Harita 1. Canakkale Yoresi Tahtact Yerlesim Yerleri, Ilce Merkezi, Mahalle ve Kéyler: Mazict (kirmizt) ve
Cigili (Mavi) Oymaklarina Gére
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4. Kazdag: Tahtaci Tiirkmen Kozmolojisinde “Hakka Yiiriimek” ve
Tinsel Yagam Formlarina iligkin Ritiieller

1800-1850’li yillarda yerlesik yasama ge¢meye bagsladiklar1 ve bunun 6nce-
sinde konar-goger bir yagsam tarzi stirdiirdiikleri diisiiniilen Tahtacilarin, Anadolu'da
Ganakkale Kaz Daglari'ndan (Ida) baglayip, agulikli olarak giineye dogru ilerle-
yen Balikesir, Edremit, Manisa, Izmir, Aydin, Denizli, Mugla, Antalya, Mersin ve
Adana’ya kadar uzanan hat iizerinde ¢ogunlukla ormanlik ve daglik alanlarda yerles-
mis olduklar: goriilmektedir.

En genel anlamda, geleneksel olarak bir i ve ugras bi¢imi olarak gecimleri-
ni agag kesmek, dilmek, kiris ve tahta bigmekle sagladiklari i¢in Anadolu'da genel-
likle ormanlk alanlarda ve orman isciliginin yapildig1 yorelerde saglayan (Ciblak
2005a:30) “Tahtacilar”; inang bigimi agisindan “Kizilbas-Alevi”(Engin 1998:74);
sosyo-kiiltiirel bir etnisite kategorisi olarak, “Tiirkmen” (Yetisen 1986:2 ve Engin
1998:75) kollektif kimlik ériintiisii entegrasyonuna sahip; geleneksel anlamda mev-
simlik konar-goger sosyal hareketlilik formunu uzunca bir siire gadir hayati ile siir-
diirerek tarihsel agidan yakin zamanlarda yerlesik yasama ge¢mis ve Tiirkge konusan
(Yoriikhan 2006:364 ve Ciblak 2005a:36 ve 47) bir topluluk olarak kargimiza ¢ik-
maktadirlar.

4.1. Hakka Yiriimek

Tahtaci inancinda, kisinin biyolojik 6limii ile birlikte bedeninin 6ldigiine,
ruhunun ise “Hakka ytradigine inanilir”

Genel anlamda, biyolojik 6limle birlikte bedenlerin toprakla -yeniden- bi-
tiinlestigine, “ruh’un ise farkli bir boyutta ve bigimde yasamlarini “hem bu diinya
hem de 6te diinya ile iligkili olarak” siirdiirmeye devam ettigine, “Haktan gelindigine
ve hakka donildigine” inanihr.

Tahtac1 Tirkmenlerinde aslolan “yola” girdikten* sonra “kamil insan olmak-
turap (toprak) karakterli insan olabilmektir®.

Toprak karakterli olmak, “6ziinii bilmek-kendini bilmek-bu diinyanin gegici-
ligini bilmek-6l¢iili olmak-kalp kirmamak” bi¢imlerinde yorumlanabilecek 6nemli
bir sembolizme ve bu sembolizmin igerdigi “katli anlamlara” karsilik gelmektedir.

Topraktan yaratildigina ve igine yaratici tarafindan ruh iflendigine inamilan
insanin, Yagamin “8zle” biitiinlesmenin bir sembolii olarak yorumlanmaktadir (K.1:
2013).

Genellikle vefat eden kisiler i¢in “61dii” ifadesi degil, “Hakka ytiriidi” ifadesi
tercih edilir. Bedenin 6ldiigii, ruhun ise “6te diinyaya goctiigii” ve ruh igin yeni bir
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yasam formu bagladigina inamildigindan, Tirkmen mezarlarinda toprak iizerinde
anitsal kabirler, gorkemli catili yapilara rastlanilmamaktadir.

Dedelerin mezarlarinda da dahi “toprakla bir olma” durumunu ifade eden,
mezar bigimlerine rastlanilmakta, s6zii edilen gosterisli yapilar gorilmemektedir®.

Tahtaci Turkmenlerinde “dona girmek” olarak tabir edilen biyolojik bedenin
geciciligini ifade eden ve ruh gogiine karsilik gelen kimi inanig bigimlerine rastlanil-
maktadir.

“Ugtu goniil kugu da
Gitti de havaya””

Ornegin “hakka yiirityen” kisinin “kirkinda” “kirk yemeginin (keskek vb) ha-
zirlanmasi esnasinda gelen bir giivercinin (daha ¢ok kus-kumru donunda gbriiliir)
mevtanin kendisi oldugu diisiiniiliir ve “O geldi” denilir (K.1: 2013).

Bu anlayis ergevesinde, Tahtacilar genellikle kumru, giivercin gibi atalar ru-
hunu ¢agristiran varliklar1 8ldiirmez ve muhabbetle bakarlar (K.2: 2013).

Tahtaci Turkmenler'den birinin diisiine “hakka ytirtiyen-vefat etmis olan” biri
girdiginde, 6len kisinin ruhuna génderilmesi i¢in hayattaki kisilere bir ikram dag;-
tilir. Bu ikram kuzu, horoz, hatta biskiivi bile olabilir ve bunun 6len kiginin ruhuna
gidecegi disiniilerek, “urfuna degsin” denilerek “urfuna gonderilir”.

“Ruhuna gonderilen kisinin, ote tarafta kendi yamndakileri davet ederek ruhuna
gonderileni paylastigina® inanly” (K.1: 2013).

Bu anlamda, bu diinyadaki ile benzerlik tagiyan bir 6te diinya anlayis: vardur.
Ancak bu diinyadan, ote tarafa gegmeden 6nce 6nemli olan bu diinyada iken “dara
gekilmek”, “kendi nefsi muhasebesini yaparak dogru sekilde yasamaktur.

Dogru sekilde yasamak, bireysel oldugu kadar toplumsal boyutlar iceren
“Meydan Gormek™ kavramu ile iliskilendirilebilir ki, meydan gormek, bireysel diizey-
de etik, toplumsal boyutta ise ahlaki tavir alis, diigiins, yapip edis ve sorumluluklar
ile iliskilendirilmis yorum cercevelerine dayal gorinmektedir.

Tahtacilara gore dogru bigimde yasamanin temel ilkeleri;
“ Din dinleme,
Gov govlama,
Guybet eyleme,
Elinle koymadigini elleme,

Goziinle gérmedigini soyleme,
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Goziinle gordiigiinii eteginle ort,
Kendine hog gelmeyen seyleri bagkalarima reva gérme,

710

Eline, beline, diline sahip ol.

Bi¢iminde 6zetlenebilir.

Varolan her sey yaratandan bir parcadir. Tahtacilar hem yaraticiya hem de
tim tezahirlerine karg: saygilidirlar. Bu sayg1 “niyaz etme” bigiminde gesitli ritiiel-
lerde kendisini gostermektedir.

“Tanrimin dostlari asla 6lmezler” , anlayis1 esasen bu diinyada ve 6teki alemde
yaratandan bagka gercek olmadigy, yaraticinin ise erdemin ta kendisi oldugu anlami-
na gelmektedir (Dedebaba 2011:47).

“Ayin-i cem” (Giiriif), s6z konusu erdemin tekrar tekrar insa edildigi, yolun
kurallarinin hatirlatildigy, erdemsizlikten armildigi 6nemli bir sosyal kurum olarak
islev gostermis olmas1 bakimindan Tahtacilarda 6nemli bir sosyal kurum olarak dik-

kat cekmektedir.

Cemler, “bireysel benin toplumsal benlige doniistigi” (Kigiik 1995: 68),
“Ceragin yanup, delilin uyanmast ile nefslerin 6ldiigii” “Insana ve toplulugun biitiin-
ligiine yonelik sayg: ve hosgorii ilkesi” gercevesinde, kavga, kirginlik ve sorunlarin,
“Eline, beline, diline sahip ol”, “Yiktigin varsa kaldir, doktiigiin varsa doldur, aglatt1-
gin varsa giildiir” ilkeleri esasinca toplulugun kendi iginde “meydan’da ¢6ziimlendi-
gi ritiellere kargilik gelmektedir.

Cemde bulunanlar, topluluga karsi hesap vermekle ve birbirlerinden “raz:
olmak”(y1) saglamakla yiikiimlidiirler (Kaptan 2013:8).

“Hatir kalir, yol kalmaz” s6ziinde bayraklagan bu toplumsal kurallar kesindir.
Kimse “Falanca kiismesin, filanca tiziilmesin!” diye bu anlamda gérdiigi diizeni bo-
zacak davranigi gizleyemez. Eger bu alinan toplumsal karar1 taraflardan biri kabul
etmezse bu kez en biiyiik ceza verilir, “Diigkiin” edilerek toplumdan diglanir, kimse
toplumdan ayr1 yagayamayacag igin mecbur kabul ederdi. Bu nedenle neredeyse
idam gerektiren olaylar disinda gatigmalar resmi kurumlara yansitilmazda.

Doga ve ormanlik alanlar ile 6zdeglesmis bir yasam bi¢imine sahip Tahtacilar
i¢in, cehennemin ¢orak, kurak ve agagsiz bir yer olarak tasavvur edildigine iliskin
olarak;

“Ceynemin —cehennemin- girna —agagstz, ¢orak yerine- git"(K.1: 2013).

Bigiminde bir bedduanin giindelik yasam i¢inde kullanildig1 gézlemlenmek-
tedir.
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Hidirellez'de, bir bagka deyisle de her y1l May1s ayinin altincy, yedinci ve seki-
zinci giinleri i¢in Kazdag: Tahtaci Tiirkmenleri arasinda “6’s1 saglara, 7’si 6lmiislere
ve 8‘i dedelere, evliyalara, erenlere” biciminde bir inanig bulunmaktadir.

“Adaklar” ve “kurbanlar” Tahtaci kiltiirii agisindan 6nemli bir sosyal etkile-
sim ve dayanigma imkéni tagidiklar: kadar, inang pratikleri agisindan en acik bicimde
stirdiiriilmekte olan ritiiellere kargilik geldikleri goriilmektedir.

“Hakka ytirimiis olanlarin™" 6te diinyada yasamaya devam ettiklerine inani-
larak gerek onlar icin kesilen kurbanlarin (kuzu, oglak), gerekse adakliklarin (fistik,
tatl, meyve, gerezler, kabuklu fistik, ¢ikolata, lokum) ve iceceklerin (gazli icecekler,
ayran, limonata) kigilerce alinirken, “urfulaana degsin” ifadesi kullanilarak, “allah ka-
bul etsin” denilerek alindigy, veren kisinin de “urfulaa sen olsun” dedigi ifade edilmek-
tedir (K.2: 2013).

Cenazenin arkasinda, 3, 7, ya da kirkina gidildiginde mutlaka bir sey goti-
riiliir, el bos gidilmez. Herhangi bir sey verilir. Ikramlar yenilir icilir. Déniiliirken
cenaze sahipleri kimlerse urfuna degisin” denilir, cenaze sahibi de “urfu sen olsun”der.

Hidirellez'de, 6 Mayis sabahi giindogmadan kalkilip bir akarsu baginda gidi-
lir. Zamanin bu vakti Tahtacilar tarafindan “suyun uyudugu vakit” olarak adlandirilir.
El, yiiz yikanir veya ¢imilir (yikanirilr), eve déniiste dogadan yedi farkh cigek top-
lanir ve hanenin giris kapisina asilir. Bir sonraki Hidirelleze kadar o ¢igek demeti o
kapida asili kalir. Daha sonra hane halk: birbiri ile bayramlagir, bityiiklerin, atalarin
eli opiilir.

Ardindan adak ¢agirmaya (dagitmaya) ¢ikilur.

“her haneden bir kisi olmak iizere, hane adina hanenin anasi, kizi veya gelini ta-
rafindan dagitilacak adakliklar, bir sininin icine dokiiliir ve koy meydaninda top-
lanms olan ¢ocuklara gotiiriiliir. Koyiin meydanmda yarim ay bigiminde ellerinde
(cigeklerle siislenmis) adak sepetleri (K.3: 2013) ile toplanmus cocuklar “geeece-
eelin adaaaga” bigiminde bagirarak, diger ¢ocuklar: ve kéylileri de adaga davet
ederler. Bu giin muhtarligin hoparlor sisteminden “Goy kahvesinin éniinden adak
dagitilacaktir, biitiin koy davetlidir” anonsu da yapilabilmektedir. Adaklar, adak
sahibi tarafindan, dargm, kiis ailenin ¢ocugu ayrimi yapilmaksizin, esit bir sekil-
de, adak dagitan tarafindan bizzat hakga paylastirilarak elden dagitilir. Kadinlar
sonra orada bulunan erkeklere de adaktan dagitirlar. Erkekler birbiriyle bayram-
lagirlar ve en son olarak adak dagitan kadinlar birbirlerine de adaklik alip-ve-
rirler ve bayramlagirlar. Adak alimdiginda dagitana “kabul olsun” temennisinden
bulunulur -adakta “kabul olsun”, kurbanda “urflarina degsin- denilir. Daha sonra
biiyiikler mutlaka evlerinde ziyaret edilir. Burada da yine ikramlar yapilir, adaklik
fistiklar yine bayram sofrasinda yerini korur.

62 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 71




KAZDAGI TAHTACI TURKMEN KOZMOLOJISINDE “HAKKA YURUMEK”

Hidirellezin 2. giint olan 7 Mayis’ta “hakka yiiriimiis olan yakinlar” ve 3.
gunii olan 8 Mayis’ta da o yoredeki yatir olan bir bolgeye gidilerek “Dede” i¢in kur-
ban kesilir.

4.2. Cenaze Ritiielinin Asamalar1

Bir Tahtaci Tiirkmeni i¢in bedenin 6lmesi, Ruhun “Hakka Yiirtimesi”; “Hak-
tan geldik, Hakka doniiyoruz” disiincesi bakimindan ahiret yasamina gegisin bas-
langic1 anlamina gelir. Erkinsiz Cenaze Kalkmaz. Diiskiine Nefes Okunmaz. Bir
Tahtaci Tiirkmeni “hakka yiirtiidiigiinde” en genel anlamda mevtaya, “6liim abdesti

aldirilir-taharat suyuna koyulur”(K.4: 2009), “erkani okunur”, “ti¢ 6liim nefesleri
okunur”, “yikanir”, “helallik duasi okunur” ve “defnedilir”(K.5: 2011).

4.2.1. Oliim Désegi

Geleneksel olarak 6liim doseginde “sayiklama’, sayiklayanin “6te ile konustu-
gu” seklinde yorumlanir. Kisi can gekisiyorsa, kurtarilma imkani kalmamus ve “6liim
doseginde” ise, “bir yakininin giysisi ya da bir esyast” yanina koyulur. Oliim dosegin-
deki kisinin yaninda “aglanmaz, agit yakilmaz”. Etrafindaki yakinlar1 sessizce bekler-
ler. Bu durum “Azraile kapidan yol agmak” olarak yorumlanir (K.6: 2010).

Mersin yoresi Tahtacilarinda da benzer bir bi¢cimde 6liim dosegindeki kisinin
sikint1 gekmesi durumunda odanin kapisinin agildigy, kapinin 6niinde de kimsenin
durmasina “Azrail’in yanhglikla kapinin girisinde duran kisiyi gotiirebilecegi” gerek-
gesi ile izin verilmedigi, bazi mahallelerde ise 6len kisinin {izerine rahatlamasi igin
Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali denilmesi suretiyle yesil bir yaprak atildig1 (Selguk
2008:267) ifade edilmektedir.

4.2.2. Oliim Abdesti Aldirma - Taharet Suyuna Koyma

Tahtac1 Tirkmenlerinden biri vefat ettiginde, eger defin isleminin gercekles-
mesi igin yeterli vakit yoksa kisaca giinbatimina yakin bir vakitte kisi “Hakka yii-
ridid” ya da yakinlarimin gelmesinin beklenmesi gerekiyor ise, cenaze bir gece evde

bekletilir.

Evin bir odasinin ortasina yatak serilir ve mevta yatirilarak, bagucuna “delil”
konularak, “Delilci” (Ceragc1) tarafindan delil uyandirilir (Tungay 2010).

Delil, tiilbentin i¢ine tuz konulmasi suretiyle hazirlanan fitilin, zeytinyag: ile
1slatilmasi suretiyle hazirlanir. Genellikle mege kémiirii ile tutusturulur (K.3: 2013).

Eger mevta kadin ise, “delili’, “Delilci’nin hanimi uyandirir (K.5: 2011).

Mevta, hayatta iken kendisini 6ldiigiinde yikamasi igin vasiyet ettigi bir kisi
varsa onun tarafindan yoksa, ytkama gérevini tistlenen kisi tarafindan yikanir. Mev-
tanin, biraz ilik su ile taharetlendirilmesi ve kurulanmas: suretiyle “6lim abdesti
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aldinlir”(K.5:2011), bir bagka deyisle de “Taharet suyuna koyma” (Tungay 2010)
islemi gerceklestirilir.

Taharet suyuna koyma isleminin ardindan, mevtanin 6nce genesi ardindan
ayaklari carsafbezi ya da uygun bir iple atilir (baglanur) ve iizeri ortiiliir (K.4: 2009).

4.2.3. Cenazenin Erkan’inin Okunmasi - Erkin Varma
Mevtanin “erkdn duasi”nin okunmasi anlamina gelir.

Cenazenin “erkdn duasi” genellikle varsa “Dede” yok ise “Rehber” veya
“Sazandar-Zakir” tarafindan okunur. Bu hizmeti verecek s6z konusu kisiler bulun-
madiginda, “dua”y1 bilen herhangi biri tarafindan da okunabilir. Kadinlarin erkanlar
Erkekler tarafindan vurulabilir/okunabilir ancak “6lim abdesti aldirma” iglemle-
ri mutlaka kadinlar tarafindan yapilir ve kadinlar tarafindan yikanir (yunur) (K.2:
2013).

Oliim Erkani, Erkani okuyacak kisinin (Dede, Rehber, Sizandar ya da Erkani
bilen kisi) sag elini mevtanin gogsiine koymast suretiyle iig kez okunur:

OLUM ERKANI
Bismisah
Allah Allah
Geldik diinya evine,
Gdgtiik ahret evine
Baglandik on iki imam yoluna
Haldir hal
Yoldur yol
Yiirii bre Allah'in kulu
Gittigin cennet evi
Daldigin ahret golii
Miikerrem evvel Miikerrem sani
Benim elim degil

Sah ustasinim eli (K.4: 2009).
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Mevtanin, erkdni okunduktan sonra, sazandar onun bagsucundaki “delil”in sag
tarafina oturur ve “Sliimle ilgi ti¢ nefes” okur.

NEFES I

Asagidan gelir de Acem de
Acem de kokusu...

Curpnr qrprnur da aglard:
Aglards anast. Gel de anas:
Oliim dedigin de i¢ de, i¢ de acist.
Var git oliim de neyin de kald:
Senin de bizde.

Gel de bizde.

Oliim geldi de icimizde,
Icimizde gezer idi.

Ananmin babanin da bagrim
Bagrini ezerdi, gel de ezerdi.
Gelinlik kizlarin da al benzini de
Al benzini ¢ozerdi.

Var git oliim de neyin de kald:
Senin de bizde

Gel de bizde.

Oliim geldi de icimizde de
Icimizde gezer idi.

Geldi de icimizde de igimizde
kislad, geldi kislads.

Gelinlik kizlardan da

Kog yigitlerden bagladh.

Var git 6liim neyin de kald
Senin de bizde,

Gel de bizde.

(Kavak dalindan diiser yaprak
Diiger de olur yaprak
Gelisimiz toprak,

Gidisimiz kara toprak.

Var git 6liim neyin de kald
Senin de bizde,

Gel de bizde)

Giiz gelince cayir ¢imen de
Cimen de bitmez mi?
Yaz gelince de biilbiiller de
Biilbiiller de 6tmez mi?
Gel de 6tmez mi? Ya anami babam:
da Aldigin da yetmez mi?
Var git oliim de neyin de kald:
Senin de bizde,

Gel de bizde.

Gel Kul Himmetim de
Yiiksek yerlere de
Minareler kuruldu.

Ya ¢akiciya, ¢apaciya da
Kiirekler de kiirekler de verildi
Gel de verildi.

Ya ciimle dlemlerin de
Baglarina toplands,

Ya var git 6liim de neyin de kald
Senin de bizde
Gel de bizde.

Ugtu gonil kusu da
Gitti de havaya,
Gonmaymca da inanmam da
Inanmam da goniil
Gel de goniil, goniil
Koyun suyu atese de
Atege 1sinsin.
Yunmayinca da inanmam da
Inanmamda goniil
Gel de goniil, goniil.
Oliim geldi de icimizde de,
Icimizde gezer idi.

Terziler gelsin de kefenimi de
Kefenimi diksin

Ustast gelsin de tabutlarimi da
Tabutlarimi da ¢aksin

Gel de ¢aksin, ¢aksin

Gogsiimde yesil gimenler de
Cimenler de bitsin.

Bitmeyince inanmam da
Inanmam da goniil

Gel de goniil, goniil.

Ne dersin su felegin isine de
Daénmiis yoniinii hakka gidiyor
Bicin bir gomlek istemez yaka
Giymeyince inanmam da
Inanmamda goniil

Gel de goniil, goniil.

Iste geldi bize kefaret bezi
Mesken oldu,

Siiziildii ela goze

Catilds tabutum kazildi mezarim
Gémiilmeyince inanmam da
Inanmam da goniil

Gel de goniil, goniil.

Yiirii bre kul Himmetim

Der ki varalim

Varip da ziraat képriisiinden gegelim
Azrail’e sualler de sualler de verelim
Vermeyince inanmam da
Inanmam da goniil

Gel de goniil, goniil (K.7:2013)
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NEFES I1

Diinyaya geldim geleli | Anadan babadan aldik hatir
Arada donecek dermant mi var | Al benim gonliimii hakka gotiir
Azrail gelmis sual sormaya | Derlerdi bana kem yiikii gotiir
Sual verecek de derman mivar | Kem yiikii gotiirecek dermanim mi var benim
Hani biz ilen diinyaya gelenler | Gel Kul Himmetim egler nokerler
Elini 6niimiize verenler | Yedigimiz ak¢a sekerler
Yollar korkulu diye | Boyle giizel seviyoruz diye adimizi cekerler
Haram yiyenler | Boyle giizel sevecek dermanim mi var benim (K.7: 2013)

Haram gétiirecek dermanim mi var benim

NEFES 111

Hakkin kandilinde gizli sir idim | Yasim onbes, yirmiye yol oldu
Anamin beline indirdin beni | Otuzunda cevre yamm gol oldu
Ak miirekkep idim kizil kan ettin | Kirkinda haywrim serrim belli oldu
Tiirlii renklere yandirdin beni | Hayrimi serrimi bildirdin bana
Anamin karninda ben neler gordiim | Ellisinde yasim yarisini gegti
Yedi derya gectim ummana daldim | Altrusinda yollarima yokus diistii
Dokuz aylik yoldan sefere geldim | Yetmisinde tebdilim sasti
Bir kapisiz hana indirdin beni | Mertepten mertebe yeldirdin beni
Ben de bildim su diinyaya geldigimi | Seksininde baratgigim yazilds
Tuzlandim da caputlara belendim | Doksaninda azalarim ¢oziildi
Bir zamanlar besiklerde eglendim | Yiiz yasinda damarlarim biizildii
Anamun siitiinii kandirdin beni | Bir sabi masuma donderdin beni
Bes yasamda akil geldi basima | Kul Himmetim der ki yaktin yandirdin
On yasimda gider oldum isime | Ecel serbetini vermedin kandirdin
Varip da degince onbes yasima | Emreyledin Azraili gonderdin
Bir kuru sevdaya yeldirdin beni | Hig de dogmamisa donderdin beni (K.7:2013)

NEFES IV

Gafil kalma saskin bir giin éliirsiin | Kesilir kismetin suda igmezsin
Diinya dolu malin olsa ne fayda | Akan caylar senin olsa ne fayda
Ettigin iglere pisman olursun | Sen sdylersin soz i¢inde soziim var
Pismancalik ele gegmez ne fayda | Calarsin girparsin oglun kizin var
Bir giin seni gotiiriirler evinden | Hi¢ demezsin ii¢ bes arsin bezim var
Hak-kin kelamint kesme dilinden | Bedestanlar senin olsa ne fayda
Kurtulmazsin Azrail'in elinden | Kul Himmet Ustadim ¢oksem otursam
Tiirlii tiirlii yolun olsa ne fayda | Tiirlii varligim ele gotiirsem
Soylersin de sen soziinden sasmazsin | Diinya benim diye zapta gegirsem
Helalini haramindan secmezsin | Biitiin diinya senin olsa ne fayda (K.7:2013)
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NEFESV

Diinyada iig nesne biiktii belimi,
Biri yoksulluk, bir ayrilik, bir éliim.
Yakt: bagrim, dal eyledi belimi,
Biri yoksulluk, bir ayrilik, bir éliim.
Felek bir ok att: biiktii belimi,

Akar gozlerimin kan ile nemi,

Su fani diinyada, murat alinmaz,
Hep gelenler gider, bunda kalinmaz,
Bildim bu dertlere hig care olmaz,
Biri yoksulluk, bir ayrilik, bir éliim.
Geng Abdal dertli dertli soyledi,
Goriin dostl-ar felek bana neyledi,

Bal yerine bana icirdi semi, | Yikt: goniil sehrim viran eyledi (K.8:2013).

Biri yoksulluk, bir ayrilik, bir éliim.
Felek agu katti benim agima,
Toprak sacti kirpigime kasima,

Gor neler getirdi garip basima,

Biri yoksulluk, bir ayrilik, bir éliim.

Oliim nefesleri okunurken, herkes nefeslere sayg1 geregi metanetini korumaya
cahisir. Kadinlar mevtanin baginda genellikle kisinin hayati ve olumlu yonleri ile
ilgili agitlar yakarlar. Erkeklerin agit yakmasi ¢ok nadir rastlanan bir durumdur (K.6:
2010).

Oliim ritiielleri esnasinda genellikle kadinlar cenazenin baginda bekler ve
sabaha kadar agitlar yakarlarken, erkekler evin diginda ¢esitli noktalarda meydan
ategleri yakarak onlarin etrafinda sabaha kadar beklerler (K.9: 2013).

Evin diginda yakilan bu ateglerin cevresinde diger kdylerden kalkip gelenler
de dahil olmak iizere mesafeli bir bicimde 6liiniin bagi beklenir (K.2: 2013).

Kazdag Tahtaci Turkmenlerinde 6liim nefesleri genellikle Kul Himmet'e
baglanir.

4.2.5. Cenazenin Yikanmasi — Cenaze Yuma ve Helallik Alinmasi

Cenazenin 6liim nefesleri okunduktan, “sazi calindiktan” sonra, tam yikama
icin digartya ¢ikarilacagi zaman, Salman tarafindan (12 hizmetlerden birini tegkil
eder), yiiz ve beden trag1 yapilir. Salman’'in olmadigi durumlarda bu hizmeti “hizmet
yetiren” oradaki diger hizmet erlerinden biri rolii iistlenebilmektedir (K.4: 2009).

“Taharat suyuna koyma” isleminde oldugu gibi “Salman”in vazifesini, mev-
tanin kadin oldugu durumlarda Salman’in karisi veya bu “hizmeti bilen ve yerine
getirebilecek” oradaki diger hizmet ehli kadinlardan biri iistlenebilir.

Erkek mevta ise yikanmadan once esi sag ise gelip ayagina “niyaz eder” ve
“ayagini yikar”, karisi yoksa kizi, kardesi veya gelini de yapabilir (K.9:2013).

Bu durum yola girmenin kadinlarda evlilik ile birlikte baglamas: sebebiyle,
“yolun kendisine” yapilan bir niyaz oldugu diisiiniilebilir (K.1: 2013).
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Ardindan cenaze yikanmasi igin digarrya gikarilir. Onceden hazirlanan suyun
icerisine mevsim cigeklerinden 6zellikle de varsa mersin, feslegen (reyhan), limon
cicegi (ogulotu-melisa), zeytin cigegi (biberiye), giil vb. yérede bulunan ¢icekler
atilir. Civar gevre ilge ve koylerden gelen tanidik ve akrabalarin kendi kéylerinden
getirdikleri gigekler de yikama suyuna ve mevtanin mezarina konulur (K.1 ve K.2:

2013).

Mevtaya ilk suyu yakinlar1 déker. Bu islem, bir “helgin” (bakir bakrag) aracili-
g1ile mevtanin bagindan ayakucuna kadar su dokiilmesi biciminde gerceklesir (K.1:
2010).

Cenaze genellikle iki kisi tarafindan yikanir. Bir kisi su koyuculuk gorevi iist-
lenirken diger bir kisi yikama hizmetini gerceklestirir.

Su dékene, dagitana “sakka’, yikayana “yuyucu” denir(K.1: 2010).

Mevtanin bagindan baslanarak, sag ayagina kadar, sonra bagindan sol ayagina
kadar ve en son olarak da bagtan itibaren ortaya dogru su dokiilerek yikama iglemi
strdiralar.

Yikama iglemi bittikten sonra cenaze yikandigi yerden alinarak, defnedilecegi
giysilerinin giydirilecegi ayr1 bir yere alinur.

Tahtacilarin defnedilirken giydikleri giysiye “Oliimliik Urba” ad1 verilir. Ka-
dinlar dugiinlerinde “ikrar” vererek, yola girmis olduklarindaki kiyafetlerini saklamusg
ve muhafaza etmislerse o giysileri ile defnedilirler (K.1: 2013).

Sayet evlenirken giydigi giysisi uymuyor ise temiz yeni bir kiyafet 6limlitk
urba olarak saglhiginda hazirlanir. Kisiler kendi 6liimliik giysilerini heniiz hayattayken
hazirlayabilmekte, bir Tiirkmen kadininin, bellibiryasa geldiklerinde hem kendisinin
hem esinin &liimliik giysilerini hazir ettigi goriilmektedir. Oliimliik urba eger hazir
edilmeksizin ya da beklenmedik bir anda bir vefat gergeklesmisse, yakinlarin birinde
varsa alinip, bedeli 6denmek ya da daha sonra aynus1 yaptirilmak kaydiyla, mevtaya
giydirilebilmekte ve defin bu sekilde gerceklestirilebilmektedir (K.1:2010).

Olen kisi kadin ise ellerine “Tiirkmen oldugu belli olsun” anlamina geldigi
ifade edilen “kina” yakilir. Iki el ve yanaklarina kokulu gigekler koyulur (K.6: 2010).

Kefen bezi caki ile kesilir, hazirlanir ve giysinin tizerine giydirilerek, ayak,
gobek ve boyun kismindan olmak tizere ti¢ yerden baglanir, diigiim atilmaz, digim
atilmama sebebi, vefat edenle 6te diinyada tekrar bulusulacagi inanci ile iligskilendiri-
lebilir. Artun (2006)’ya gére, Cukurova Konar Géger Tiirkmenleri'nde diigiim atil-
dig1 takdirde vefat edenle ile 6te diinyada gorisiilemeyecegine inanildigindan kefen
hazirlanmas sirasinda, kefen mutlaka bigak ile kesilip el ile dikilmekte ve dikilirken
ipin uglarma diigiim atilmamaktadir.
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Ardindan mevtanin iizerine ¢orek otu atilir. Yan tahtalar, bag ve hece tahta-
st hazirlanir. Mevta, cenazenin tstiine yatirildig: ve tasindigi agagtan yapilmug “sal
agacinda’”, ya da tabut igerisinde, “meydan kiliminin” tizerinde tagimir. Koylerde tabut
olmadig1 eski donemlerde cenazenin mezarhiga kadar “meydan kilimi” tizerinde
tagindigi ifade edilmektedir (K.7: 2013).

“Meydan” gormenin Tahtaci agisindan bireysel ve toplumsal diizeyde tagidig
6nem, yasamin nihayete erdigi ve “hakka yiridiigii” ve en son ve en 6nemli “meyda-
na gegecegi” yolculugunda yine “meydan kilimi” tizerinde taginmasi suretiyle sem-
bolize edilmektedir.

Eski tarihlerde, cenaze, giydirildikten sonra, omuzlarda ya da dért tekerlek-
li kagni arabalari ile defnedilecegi yere taginirken, bugiin genellikle belediyelerden
temin edilen cenaze arabasi, rémorklu traktor ya da pikap tiirii araglarla da cenaze
evinden mezarliga kadar taginabilmektedir.

Canakkale yoresindeki Kazdagi Tahtact Tirkmenlerinde genellikle
mezarliklarla kéyler arasindaki mesafe uzak oldugundan bugiin cenazelerin taginmasi
genellikle araglarla saglanmaktadir (K.9: 2013).

Cenaze tagima aracina yerlestirildikten sonra, varsa Dede yoksa rehber ya da
sazandar, onlar da yoksa “hizmeti yetirebilecek” nitelikte oldugu bilinen ve diisiini-
len bir kisi tarafindan “Helallik Duas:” ya da “Yikama Duasi” okunur:

“Elimi koydum dogiine, basini koydum musalla tagina, bu sade senin degil, ciimle
dlem bagina.”

Denildikten sonra,
“Ey sofular, cemaat, bu mevta gayri ben gidiyorum diyo,
Gelen komsularima selam soyleyin diyo,
Acep hali ne diye soranlara da selam séyleyin diyo
Soyun beni de koyun tenesirin iistiine
Yuyun beni diyo soguk sicak suylan
Yuyan ahbaplarima selam soylen diyo.
Ah nerden diistiim su diinyada ben senin hirsina
Doyamadim ben bu diinyada histm komsuma
Selam (Namaz) igin gelip de benim iistiime
Duran evlatlarimi da selam soyleyin diyo

Eyy cemaat bu mevta gayri ben gidiyorum diyo
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Gelenler gelsinnnn gelmeyenler bu diinyada kalsin diyo
Benim ahret hakkim sana helal olsun diyen komsularima da selam soyleyin diyo
Alah Allaaah filallah,
Ya Allaaaah Ya Muhammed Ya Ali'm sendendir medet diyo
Allah taksiratini affetsin, cennet mekdni olsun, ardi aydin olsun,
Benim hakkim da sana helal olsun diyen komsularima da selam soyleyin diyo

Su mevtaya hakkinizi helal edin komsular diyo (ii¢ kere séylenir) (K.4: 2009)

“Ciimleten hakkimiz helal olsun” dendikten, cemaatten 6len kisiye haklar1 “he-
lal edildikten” ve “Helallik alindiktan” sonra cenazenin mezarhga gotirilmesi satha-
sina gegilir.

Bu agamada mevtanin cenaze aracindaki bu son yolculuguna eglik etmek icin
aragtaki yer durumuna bagl olarak miimkiin oldugu mevta yakini cenaze arabasina
biner ve onu aragta yalniz birakmamaya gayret eder. Ardindan cenaze arabasi basta
olmak tizere konvoy halinde mezarliga gidilir. Mezarliga gidemeyenler i¢in, heniiz
daha cenazenin haberi alindig1 andan itibaren, koyiin her hanesi tarafindan cenaze
evinin ziyaretgileri igin yapilan ve herkesin elinden geleni esirgemeksizin hazir ettigi
sofralardan kurulur. Mezarhiga gitmeyen, gidemeyenler igin koyiin her hanesinden
birer sofra getirilir. Daha sonra benzer sofralar mezarliktan dénenler igin de hazir
edilecektir.

4.2.6. Cenaze Namazi

Cenaze mezarhiga getirildiginde, musalla tagina ya da uygun bir yere yerlesti-
rilir ve Diyanet Isleri Genel Miidiirliigiine bagl bir imam esliginde cenaze namaz
kilinir ve resmi anlamda gémiilme isleminin devlet kayitlarina da gegmesi saglanmug
olur. Cenaze namazi arzu eden yakinlarin imamin arkasinda saf tutmasi suretiyle ger-

ceklestirilir (K.9 ve K.2: 2013).
4.2.7. Defin Islemi

Vefat haberi alindiktan sonra, Tahtaci Tirkmenlerinden isi bilen ve geng-
lerden olusan bir grup, kisinin sagliginda vasiyet etmisse, vasiyet ettigi yere, vasiyet
etmemigse genellikle aileden 6nceden vefat edenlerin yakininda uygun bir yere “me-
zar” kazmaya giderler. Defin yeri agisindan kisinin vasiyeti 6nem tagir, bu konuda
hiirdiir, eger vasiyeti varsa bu vasiyetin gereginin yerine getirilmesine 6zen gosterilir.
Mezarlarin derinligi yaklagik olarak “gogiis hizasinda kazilir” (K.9 2013).
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Canakkale Merkez'deki Tahtaci Tirkmen Mezarlarn aligilmig mezar
buyiikliginden daha genisce ve “goytan” verilerek kazilmaktadir. Anadoluda
“sarlanbag, saptirma, sapitma, koylama, evleme™"* gibi isimlerle adlandirilan ve me-
zarin alt kisminin igeriye dogru belli bir agiyla oyulmas: iglemi, Tahtaci Tiirkmen
mezarlarinda da bu bigimiyle uygulanmaktadir.

Kefenle indirilir

Havlular, %
Peskir ‘%

—————
R ———
—————

—
Mevsim

%\Cicekleri

Pes, Yorgan, Battaniye

Dosek — \ S

Oliimliik Tahtasi (Ciiriimeyen Cirali Cam vs.) ]\ Goytan

Sekil 2. Tahtac1 Mezari

Mezari kazanlar igin mutlaka “ekmek, tahin helvasi ve su” goturiliir. Bu yi-
yecekler hem kazanlar tarafindan yenilirken, hem de cenaze gémildiikten, mezarli-
ga gelenler tarafindan birer lokma alinarak, mevtanin urfuna génderilecektir (K.9:
2013).

Mezarin en alt kisma birgok Tahtaci Tiirkmeninin belirli bir yasa geldiginde
temin ettigi, evinin bir kosesinde sakladig, “6liimliik tahtalar dizilir. Bu 6lamlitk
tahtalarin genellikle dayanikli “cirali ¢am” olmas: tercih edilir. Bu tahtalarin tzeri-
ne mevtanin hi¢ kullanilmamis olmasi tercih edilen yatag yerlestirilir ve yastigi ile
yorgani ile battaniyesi (pes) ile dért dortliik bir sekilde hazirlanmis olan bu yataga
cenaze yerlestirilir (K.1: 2010). Bu esnada mevtaya bakmak isteyenler icin eger ce-
nazenin durumu uygun ise kefenin ytiz kismu kisa bir siire i¢in agilarak, ilk ¢apay:
vuran kigi tarafindan gok az bir miktarda “toprak” serpistirilerek kefen tekrar kapatilir
(K.9: 2013).

Olen kisilerin eglerinin, dlen kisi kadin ise esinin “yaghg1”, erkek ise esinin
“yazmast” mevtanin yanina birakilir.
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Mezarhga gelenler yanlarinda, gigekler, havlular (peskir), battaniyeler ve ki-
limler getirirler. Getirilen bu havlular, battaniyeler, kilimler ve ¢i¢ekler mevtanin
yanina ve iizerine ozenle yerlestirilir. Mevtanin mezarmin kapatilmas: esnasinda
“ilk toprag1” kimin atacagi 6nem tagir, mezarin hazirlanmasi sirasinda ilk kazmay:
vuran kisinin bu toprag: atmasina ozellikle 6zen gdsterilir Ilk topragin atilmasinin
ardindan herkesin en az ii¢ defa toprak atmas suretiyle defin islemi gerceklestirilir
(K.9:2013).

Kiirek elden ele ge¢mez, yerden topragin tizerinden alinarak yine topragin
tizerine birakilir (K.7: 2013).

Testi ile getirilen su, mezara “mevtanin basindan ayagina, ayagindan bagina ve
iigiincti ve son kez olmak tizere bagindan ayak kismina dogru” dokiiliir ve bu testi, arkas:
delinerek orada birakilir (K.9: 2013).

Mezarn tzeri ortas: yitksek bir tiimsek olacak bigimde toprakla doldurulur
ve bu topragin iizeri de biitiniiyle aga¢ dallariyla kapatilarak zeminle birlesen nokta-
larinda taglarla cevrilir.

4.2.8. Defin Sonras islemler

Cenaze gomiildiikten sonra kéye doniildigiinde cenaze evinde toplanilir.
Koydeki evlerden “surfa ¢ikarilir” yani 6li evine kadinlar, kendi evlerinden yemekler
getirirler ki buna surfa diizmek adi verilir. Bu ortaklaga kurulan sofralarda tiim tazi-
yeye gelen ziyaretgiler agirlanir. Ilk giiniin telagi icinde tiim es, dost ve kdy yerinde
komgularca hazirlanan bu “sufralar”, vefat edenin ailesinin cemaat tarafindan sahiple-
nilmesi olarak yorumlanabilir. Cenaze gémiildiikten sonra gelen “sufralar”in yaninda
piringten yapilan tatli, “6li ag1” da mutlaka yerini bulmaktadir. Herkes sofrasindan
yensin ister. Her ailenin ¢ikardig1 soframin hayrinin, kendi 6lilerinin de “urfuna
gidecegi” inanci oldugundan, sofra ¢ikarma konusunda hig ¢ekingen davranilmaz.
Cenaze evine, her hane (ocak) “kendinden” mutlaka ayr1 bir sofra, yiyecek, cay, kola
vs, cenaze evine katkis1 olacagini distindiigii bir sey gotiiriir. Cenaze evine eli bog
gitmek hos kargilanmaz. Taziye evine kirki ¢ikincaya kadar siirekli ziyaretci gelece-
gi bilindiginden, miimkiin oldugunca cenaze evinin ziyaretgileri i¢in haneler sofra
getirmeye devam edilir. Kirki ¢ikincaya kadar mutlaka evlerde “1s1k” yanar. Eskiden
“cira yakildigr” bilinmektedir. “Ardi aydin olsun” inanci geregi agik birakilan bu 1g1k-
lar ve yakilan ategler 6nem tagir (K.2: 2013).

Yasl, kirkli evden, eger yakinlarda diigiini olacak bir hane var ise “yas alinir”.
Diigiin evinin sahipleri ¢algicilarla birlikte kirkli eve gelirler ve calgicilar hiiztinli bir
ezgi calarak, yash ailenin, komgularinin “rizasini alirlar” (K.9: 2013).
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4.2.8.1. Yas: “Ugii”, “Yedisi”, “Kurks”, “Yili”'?

Yasta eglence olmaz, miizik calinmaz. Hakka yiiriiyenin kirki ¢tkmadan, me-
zarliga gikilmaz. Ornegin Hidirellez éncesi bir cenaze olmus ise kirki ¢ikmadan o
mezarliga, yas oldugu diisiiniilerek ¢ikilmaz (K.1: 2010).

Cenazeye katilamayanlar, mimkiin oldugunca, mevtanin defnedilmesinin
ardindan bas saghg dileginde bulunmak i¢in, t¢tinci, yedinci ve kirkinct giinlerine
katilmaya 6zen gosterirler. Her ti¢ giinde de kiigiikbag hayvan 6len kisinin ruhu
igin kesilerek, mevtanin ruhuna génderilir. Ister Tiirkmen isterse Yoriik olsun bu
kurbandan yiyen herkes “6lenin ruhuna degsin” diyerek taziyesini belirtir.

Defin igleminin ardindan tgiincii, yedinci, kirkinci giinlerde ve yilinda eger
“keskek” yapilmayacak ise, pilav (bulgur veya pringten), hosaf (genellikle iiziim) ya
da helva gibi, miimkiin oldugu kadar dért-bes gesit yiyecegin olmasina 6zen gosteri-
len sofralar hazirlanur.

Cenazenin defnedilmesinin ardindan genellikle 40'inda ve yilinda keskek ya-
pilir. Keskek temel olarak bugday ve bir kuzunun tamamindan yapilan bir yemektir.

Herkes “keskek” yapamaz. Tirkmen Koy olan Akgesme’nin yillardir
“keskek”ini, hemen yakinindaki bir Yorik Koyi olan Ak¢apinar'daki “Varli Day1”
hazirlamaktadir (K1.2013).

Ayrica sadece bir yemek olarak kabul edilmeyen 6zel bir ritiielin pargas: ola-
rak o6zel giinlerde yapilir. Keskegin ne zaman yapilmasi planland: ise onceki giiniin
aksami hazirliklara baglanir. Kurban kesilirken bir ¢ukur agilir ve kani bu ¢ukura aki-
tilir, kan ve yemekte kullanilmayacak parcalar1 digarida birakilmaz, yine bu ¢ukura
gomiiliir. Kurbandan artanlar gelisi giizel birakilmaz. Bu durumun kurbanin kutsalli-
g1 ve eski Tiirk geleneklerindeki kurban hayvaninin yeniden hayata gelecegi yoniin-
deki inanglarla (Ciblak 2005b:166) ilgisi oldugu diisiiniilmektedir.

Ardindan tamamu kegkek icin kullanilir, bir bagka yemek i¢in pay ayrilmaz.
Ozellikle vefat edenin ardindan bir y1l sonra diizenlenen yil kurbaninda kurban bir
“biitiin olarak™ parcalara ayrilmadan pigirilir. Kurbanin bitiin olarak pigirilmesi,
“birlik”in beraberligin bir sembolii olarak yorumlanabilecegi gibi, biitin yaratilmis-
larin da birligini, butiinligiing, esitligini ifade ediyor olmasi anlaminda 6nemlidir.

Oncelikle uzun bir gukur kazilarak, mege odunlar1 doldurulur ve kegkegin
pisirilecegikazaninyerlestirilecegibirates yakilir. Once et haslanur, tel tel d5kiiliinceye
ve kemikler par¢alanmadan etlerin kemikten siyrilabilecegi kivama gelinceye kadar
-ki bu islem sabaha kadar siirer- pigirilir. Bu islemin ardindan bugdayla birlikte
“keskegin doviilldagu” siireg baglar. “Keskek dévme” iglemi saatlerce siiren megakkatli
bir islemdir (K.2: 2013).
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Eskiden tig yil Gist tiste vefat edenin ardindan “yilinin” yapildig ancak, bugiin
yilindan sonra, ikinci ve tigiincii yillarin pek yapilmadig1 gozlenmektedir (K.1: 2013).

4.3.Dede Ziyaretleri

Halk arasinda zor durumda olanlara yardimi dokunacagina ya da hastalara
sifa verecegine inanilan en 6nemli yerlerin baginda yatir ziyaretleri gelmektedir. Yatur,
“Belli bir yerde mezari olan, dogatistii giicii bulunduguna ve insanlara yardim ettigi-
ne inanilan hakka yirtimis evliya” seklinde tanimlanur. “Veli, ermis, eren, dede” adla-

rtile anilan bu kisiler, Allahin sevgili kullar1 olarak kabul edilirler (Ciblak 2005:203).

Islam-Tiirk tasavvufunda Veli ve Veli kiiltii iizerine yapmis oldugu
caligmasinda Ahmet Yagar Ocak (1992), arapca veld, yahut veliye (yaklagmak, yakin
olmak) fiillerinden gelen veli kelimesinin sézliikte “dost, ahbap, arkadas, yardimer,
komgu vs” anlamlarini icermekte olduguna, evliyd kelimesinin ise onun ¢ogulu oldu-

guna dikkat ¢ekmektedir.

Tirkgedeki kullanim bigimiyle evliy4 kelimesi ise giindelik kullanimda eren-
ler, evliyalar seklinde tekil manada kullanilmaktadur.

Tasavvuf terminolojisinde veli, Kur’an-1 Kerim'de bu kelimenin tekil ve go-
gul sekliyle dost anlaminda gectigi ayetlere dayandirilmak suretiyle “Allah1 seven,
dost edinen ve O’nun tarafindan dost edinilen” manasinda alinip kullanilmis, za-
manla kendine 6zgii bir tekamiil seyri takip ederek, “benligini Allah'da yok etme
suretiyle bir takim tstiin vasiflar kazanarak harikulade seyler izhar edebilen biyiik
insan manasini almigtir. Ancak bu nitelikleriyle veli kavraminin kullanim bigimi,
Ocak(1992:1)’in da ifade etmis oldugu gibi Kur’an'da gecen veli ve evliya kelimele-
rinin ifade ettigi anlamlarla dogrudan iligki kurulamayacak bir nitelige kavusmustur.

Bilindigi gibi, bir velinin hayatindaki harikulade olaylar1 konu alan yazili eser-
lere mendkipndme denilmekte, mendkipnameler Bektasi cevrelerinde veldyetndme
adiile de anilmaktadir (Yildirim, 2008: 12).

Kazdag: Tahtaci Tirkmenleri’nde marifet gosteren evliya, eren ya da dedele-
rin anlatilarinin sézli olarak kugaktan kusaga aktarilanlara dayali bir nitelik tagidig:
gorilmektedir.

Tahtact Tirkmen kiltirtiinde, herhangi bir dilegin gerceklesmesi ya da
hayir islemek igin gidilen, ziyaret edilen edilen “kutsal” kabul edilen yerlerin,
C1blak(2005:203)'1n da ifade etmekte oldugu gibi, bir yatir olabilecegi gibi, ermisle-
rin biraraya geldiklerine inanilan bir tepe, kutsal sayilan bir magara, bir su kenari, ya
da Kazdag: Tahtaci Tiirkmenleri'nde siklikla gériildiigii tizere, bir aga¢ (Hay:t Dede)
ya da ormanlik bélge oldugu goriilmektedir.
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Dede ziyareti, dedeye adak adanmasi, mum yakilmasi gibi uygulamalar, “Beni
anlarsan bir tek sen anlarsin” bi¢ciminde bir inangla iligkilendirilebilmekte, bu iligki
bi¢iminin bu anlamda ‘6te diinya ile en aracisiz, sicak ve teklifsiz iliski kurma bigimi
oldugu” (K.2: 2013) ifade edilebilmekte, Erenlerin, “kazaya, belaya, miisibete ugra-
maya dur diyebilecek kisiler olarak degerlendirildigi goriilmektedir.

Dedelere ziyarete gidildiginde, hava riizgarl ise, dilek mumlarinin kimsenin
gelip almasindan kayg: duyulmaksizin, Dede’nin makaminda bulunan mum yakma
yerine birakilabildigi, uygun hava kosullar1 oldugunda, daha sonra Dedeyi ziyarete
gelen kisiler tarafindan yakilmamis olan mumlarin da usuliine uygun olarak yakilaca-
gina giivenilerek dilekte bulunuldugu goriilmektedir (K.1: 2013).

Kazdagi  Tahtact  Turkmenlerinde  Elmacik-Degirmendere  yoresi
Tirkmenlerinin ¢iktiklar1 Elma Dede, Ayvacik yoresi Tirkmenlerinin ve Yoriikle-
rinin ¢iktiklar1 Tekke Dede ve Denizgorindi-Giirecik- Kepez yoresi Turkmenlerinin
ciktiklar1 Arap Dede, en ¢ok adak adanan Dedeler olarak dikkat ¢ekmektedir (K.1:
2013).

Ancak Goca Cilbak’'in (Cilbak Baba) ve Sarikiz'in da adaklar konusunda
ozel bir 6nemi bulunmaktadir. Akcesme Koyt mezarhginda bulunan Uzun Dede
gunimizde artik genellikle Hidirellez'de ziyaret edilen bir Dede Makami olarak
kabul edilmektedir (K.1: 2013)..

Tahtaci inanis ve toplumsal pratikleri cergevesinde gozlemlenebilecegi tizere
Dede “makamlari"nmin farklilagms statiileri ve sayginhk dereceleri bulunmaktadur.

Adak kurbani adanan Dede Makamlarinin yaninda Akgesme Koyii'ndeki Hayit
Dede makakaminda oldugu gibi genellikle “cuma aksamlar1” (persembeyi's cumaya
baglayan gece) ziyaret edilmekte olan ve mum yakilarak dilekte bulunulan makam-
lar da bulunmaktadir. Ozellikle eski donemlerde, Cuma aksamlarinda Dede evlerine
gidildigi ve Dedenin oldugu Cuma aksamlarinda, Dedelerin cemaate “kirig ¢ikig
olan var m1?” diye sual ettikleri ve darginliklarin, kirginliklarin ve olumsuz goriilen
davraniglarda bulunan kigilerin kurulan bu halk meclisi cercevesinde sorunlarina ¢o-
ziim bulunuldugu ifade edilmektedir.

Saritkiz’a adak adamak icin her bir dilek i¢in Kaz Avlusundan bir tag alinir.
Eger alma imkani yoksa adagin géniilden gegirilmesi yeterlidir. Sarikiz'da veya bas-
ka bir yerde bu adak adanabilir ve yerine getirilebilir. Sarikizda gergeklestirilecek
bir adak adanirsa orada gerceklestirmek gerekmektedir. Iyi niyetle dilenmeyen bir
adagin canh olarak Cilbak’a ulagamayacag: anlayisi bulunur, buna “nefesi yetmedi’,
Cilbak baba istemedi yorumu yapilir. “Ornegin, Sarikiz’a adanan kurbanu tagtyor ol-
duklar1 igin, Cilbak’a giderken taka tuka bir arabanin yolda kalmasindan endise edil-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 71 75




Seref ULUOCAK

mez, Sarikiz'in -kazaya belaya- mani olacag, adagin sahiplerini koruyacag” inanigt
bulunmaktadir (K.1: 2013).

“Elma Dede; (Elmacik); Tiirkmenler tarafindan ziyaret edilen “adak” adanan
dedelerden biridir. Elma Dede’ye Cuma aksamlari (Persembeyi —cumaya baglayan
aksam) dilegi olanlar gelir. Mekana varildiginda, dogrudan ismi ile hitap edilir:

“Elma Dede, Elma Dede bu zamanin hayrolsun”ya da vakitler hayrolsun denir”
(K.1ve K.2.:2013).

Tekke Dede; Tekke Dede; (Ayvacik); hem Tiirkmenler hem de Yoriik-
ler tarafindan ziyaret edilen ve bugiin tiirbe goriiniimiinde olan yo6renin tek dede
ziyaretgahidir.

4.4. Ulu Agaglar

Dedelerin mezarlarinin oldugu yerlerdeki agaclardan kesilmez. “Ulu aga¢”
olarak adlandirilan agaglarin oldugu hemen her yerde bir “Dede”nin mezar1 bulun-
dugu diisiincesi hakimdir. Oyle ki bu durum Anadolu'nun birgok yerlesim yerinde
ve hem sunni hem de kizilbas topluluklarda gérildagi bigimiyle agag kiilti ile “atalar
kiilti"niin bir arada varolduguna isaret etmektedir.

Meslek ve ugras olarak tahtacilik, orman isciligi ile 6zdeslesmis olan Tahta-
cilarin bu agaglarin kesilmesine, dallarindan bir parca dahi koparilmasina y6nelik
hassasiyetleri ¢ok yiitksek diizeydedir.

Aksiit (2013)’e gére, Iel ili Anamur ilgesi Patirlar obasinda yillar énce Tah-
tacilarin agag kesimine baglamadan 6nce “Allah’im bu agac1 kesmek zorunda kali-
yorum, ekmegim agagtan, yasamak i¢in buna mecburum” diye Allah’a yalvardiklari,
kesim yapmadan &nce agagtan oziir dileyip'¢, kurban kestikleri ve obaya dagittiklari,
ardindan agag kesimine bagladiklar1 ifade edilmektedir. Yine Tahtacilarin yogun ya-
sadiklar1 birgok bolgede agag kesilirken; “Allah’im, ekmegim igin yas kesiyorum, bag
kesmiyorum” denildigi ve geng agaca el kalkmadigy, gereksiz yere hig bir agag kesil-
medigi vurgulanmaktadr.

Ulu agaglar nesiler gormiistiir, onlarin altinda bir¢ok kez ocaklar kurulmus,
adaklar kesilmis, hatta agitlar yakilmugtar.

Eskilerin ¢ocugun karni agridiginda, gel bir daglara taslara yapayim diyerek,
ellerini gocugun agriyan karnina koyarak su dizeleri s6yledikleri ifade edilmektedir

“Daglara, taslara, Ulu Kaba agaglara, ug da git, ugta git” (K2: 2013).
S.Sonug

Canakkale yoresi Kazdag: Tahtaci Tirkmen kolektif kimliginin iki 6nemli ku-
rucu unsuru olan “etnisite” ve “kizilbaghk” 6riinti entegrasyonlarinin, geleneksel
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olarak bir ig ve ugras bigimi olarak gecimlerini aga¢ kesmek, dilmek, kiris ve tahta
bi¢gmek ve bunu gerceklestirecek sosyo-kiiltiirel cevre faktorleri ile biitiinlesmis ol-
dugu “Tahtacilik”; Tahtac1-Tirkmen kozmolojisi iginde 6liim ve 6te diinyaya iliskin
sosyo-kiiltiirel pratik ve ritiieller takimi agisindan “bagdagtirmact” (senkretik) bir
yapt sergilemektedir.

Oliim ritiielleri genel anlamda géz oniinde bulundurulacak olursa, Tahtaci
~Tirkmen — Kizilbag senkretizminin sosyo-kiiltiirel pratik ve anlam kodlar1 iginde
biitiinlesik bir yap1 sergiledigi goriilmektedir.

Bir gii¢ ve iktidar konusu olarak, sosyo-kiiltiirel driintii pratikleri (dilsel ve
pratik eyleme dayali bigimsel formlar) ve bu 6riintii bigimlerinin sembolik kiiltiirel
anlam matrisinin (sembolik anlam referanslar1) “ingas1”; bu noktada kollektif kimlik
oriintiisii entegrasyonlarinin tiim bilegenleri igin giindeme getirilebilecek bir hete-
rodoksiyi ifade eder goriinmektedir.

Bu anlamda baskin sosyo-kiiltiirel pratikler ve onlarin dayandigi anlam sis-
temlerine isaret eden sosyo-kiiltiirel “gerceklik dongiisii gergevelerine”, karsit, mu-
halif ya da belirli bir 6l¢iiye kadar farklilagan bir dinsel heteredoksiden bahsedilmesi
kadar, sosyo-kiiltiirel yagam tarzlarina ya da etnisiteye bagl bir heterodoksi formun-
dan bahsedilmesi de miimkiin hale gelmektedir.

Bu noktada 6nemli olan nokta her ortodoksi-heterodoksi formunu, iginde
bulundugu tarihsel-kiiltiirel-ekonomik-politik-inangsal ve sosyo-biligsel “baglami1”;
“zaman-mekan koordinatlar1” i¢cindeki eklemlenme, disarida birakma ve bagdastur-
ma dinamikleri; icinde degerlendirilmesinin gerekliligidir.

Bu noktada heterodoks ve senkretik nitelikteki bir sosyo-kiiltirel gerceklik
ingasinin ve bu insaya bagli kollektif kimlik aidiyeti 6rintiisii entegrasyonlarinin en
belirleyici niteligi “baglamsal” olarak insa edilmeleri ve baskin érintii ve kodlarin
otesinde, genellikle varligini devam ettirebilmek igin 6tekisi oldugu “grup disi’nin
i¢inde kendine 6zgii (ezoterik), “gerceklik dongiisii cerceveleri” (bigim-igerik, form-
anlam, zahir-batin agisindan kurulan yapisal epistemoloji ve yapisal hermeneutik)
inga ediyor olmasidur.

Anadolu topraklarina 6zgii bir inang sistemi olarak Tirkmen sosyo-kiiltiirel
etnisitesine eklemlenmis Kizilbag-Alevilik’in, bu topraklar tizerinde heterodoks ve
senkretik niteliklerinin kurucu unsurlarina yonelik bir ¢alisma, inceleme alaninin
heterodoks ve senkretik niteliklerini géz oniinde bulunduran bir perspektiften Orta
Asya, Orta Asya'dan Gog ve Anadolu cografyasindaki bagdastirici etkilenimler tize-
rinden degerlendirilmek zorundadr.
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Oliim ritiielleri ve bu ritiiellere yiiklenen anlamlar, s6z konusu biitiinciil di-

namiklerin, nesnel gostergeler biciminde gorgiil hale geldigi 6nemli sosyo-kiiltiirel
pratikler olarak dikkat cekmektedir.
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Sonnotlar

Emik yaklagim insan davramiginin nedenlerini aktérlerin inanglari, degerleri, tanimlamalar1 ve
ideolojilerinde bulan goriisler agisindan 6nem tagimaktadir. Antropolojideki genel kullanim
bigimiyle emik yaklagim, “yerli"nin kategorilerinin ve kiltiire 6zgii algilamalarinin kesfedilmesine
yoneliktir (Altuntek 2009:103-104) Etik yaklagim ise aktorlerin perspektiflerinden ok,
kiltirleraras: kargilagtirma ve olgusal ¢oziimlemeler igeren sosyal bilimcinin, varolana iligkin tiretici
yap1 ve mekanizmalar konusundaki degerlendirici agiklamalarini igermektedir.

“Abductive” (abdiiksiyon) arastirma stratejisi, hermeneutik gelenege dayalidir‘Abduction”;
sosyal aktorlerin yer aldig: faaliyetler, sosyal aktorler tarafindan kullanilan kavramlar ve anlamlar
tuzerinde durarak, sosyal hayatin -i¢indeki verilerden hareketle- olusan sosyal bilimsel model
olugturulmasi(temellendirilmis kuram) siirecine kargilik gelmektedir (Blaikie 1993:176).

Nirengileme, nicel ve nitel toplumsal aragtirmacilar tarafindan kullanilabilmektedir. Toplumsal
aragtirmaya uygulandiginda, bir seye cesitli agilardan bakmanin tek bir yonden bakmaktan daha
iyi/tercih edilebilir oldugu anlamina gelmektedir. Olgiim, kuram, gézlem ve yontem nirengilemesi
bigiminde farkl tiirleri bulunmaktadir. (Neuman 2012:222).

Yola girmek, temelde ikrar alma-verme ritieli ile ilgilidir ve erkek ikrari ile kadin ikrar1 olmak tizere
ikiye ayrilmaktadir. Yola girmek ve yolda olmak, en genel anlamda erkek ¢ocuklar igin bas yiilinmesi,
ikrar téreni, miisahiplik toreni ve yildaki bir kez meydandan ge¢me bicimindeki ritiiellerle; kiz
gocuklari igin ise evlendikten sonra gergeklestirilen, ikrar, miisahiplik ve meydan gorme bigimindeki
ritiiellerle ilintilidir. Bag ytliinmesi erkek gocugun birey kabul edildigi ve saglarinin ustura ile
kazindigy, 4-5 yaslarinda iken kendisine bir birey olmas dolayisiyla, meyve agaglary, tarlalar, bahgeler
ya da hayvanlar hediye edildigi ve asla geri alimmadigy, bir ritiiel iken, ikrar toreni kendisine yola,
erkana girecek olan talibin, miirsit veya dedenin yolun kurallarmna iligkin 6giit ve telkinlerini kabul
edip, benimsemesine dayanan bir ritiiel biciminde cereyan etmektedir. Bu benimseme, iradi olarak
“yolun gereklerini yerine getirme "ye yonelik bir kabule dayanir ve “6lmeden 6lmek” olarak da tabir
edilmektedir.

Tahtacilar'daki bu anlayis kargihigini Hz. Ali’ye Hz. Muhammed tarafindan Topragin Babast (Ebt
Tiirab) lakabinin takilmis oldugu diisiincesinde bulmaktadir. Bu konuda konudaki hadislerden biri
Btthari'nin galismasinda (edeb, B.113; Miislim, fezilii's-sahabe, H.38’den aktaran Bagaran 1991:78)
yer almaktadur.

Hem Yoriiklerin, hem de Tirkmenlerin adakta bulundugu Ayvacik ilgesinde bulunan Tekke Dede
bir tiirbe goriiniimiinde olmas: sebebiyle bir istisna olusturmaktadur.

Tahtact Oliim nefeslerinden bir alintidir. Oliim nefeslerinin okunduklar1 “an”lar itibariyle ok

tiziinti verici anularin canlandiy, etkileyici bulunan nefeslerdir.

Arpac1(2012:66) Gék Tanri Inanciun Bilinmeyenleri baglikli ¢alismasinda Gok-Tanr1 inancinda,
olumle birlikte akrabalar ve atalarin ruhlari ile bulusulacag: 4. Boyuta gecildigine inanildigina isaret
etmektedir.
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Alevi-Bektagi-Kizilbag ztimrelerde “ikrar” verildikten sonra yilda en az bir defa “gorgii cemi’ne
girilip, 6ziin dara gekilip, ikrarin yenilenmesi gerektigi diisiiniilmektedir.

Tanal, Oznur, (2013 ), “Tahtacilar ve Antalya Tahtacilar1” baslikh calismasinda bu ilkelerin tahtacilar
i¢in 6nemine deginmektedir.

Gok-Tanriinancina gore atalarin koruyucu olmastigin onlari her zaman anmak gerekmektedir(Arpact
2012:113).

Sahin (2006)’1n “Balikesir Cepnilerinde Defin ve Sonrast Bazi Inamig ve Uygulamalar” bagliklt
calismasinda, 6zellikle, “sapitma, koylama ve evleme” tabirlerinin bu y6redeki Cepnilerce kullamildig

ifade edilmektedir.

Gok tanriinancina gore, insan 6ldiigii zaman 4. Boyuta geger, bu boyut bilmedigimiz bagka bir formla
yasamu devam ettirdigimiz bir boyuttur ve boyutlar sonsuzdur. Bu boyutta daha 6nce 6lmiis olan
aile bireyleriyle ve atalarla bulusulur. Bu diinya da yasarken kendi soyuna bagl olmayan, atalarinin
adin1 anmayan, 6ldiginde 4. Boyutta atalari ile 6lmigleri ile bulusamaz. Bir yil boyunca “uziit”
olarak diinyaya tekrar gelirler ve evlatlar1 bir yil siire ile kendisini anmazlar ise “kérmdos” olurlar.
“Uziitiin” 4. Aleme varmasi miimkiindiir ancak kérmésler asla varamazlar. Uziitii bu diinyada bazi
kisiler gorebilir ancak kormésler asla goriilmez ve onlar artik bu diinyada insanlara kotiilitk getirirler.

Uziitlerin ise insanlara bir zarar1 dokunmaz (Arpaci 2012:66-67).

Giblak (2005b:164)’a gdre Mersin Yoresindeki Caylak Oymagina bagh Tahtacilardaki Imam
Hiiseyin Kurbani ve Kenanoglu (2013)’e gére genel anlamda Alevilikteki musahiplik ve birlik
kurbanlarinda (Abdal Musa Kurbani) kurban edilen hayvan bir biitiin olarak parcalara ayrilmadan
biitiin olarak kazana koyulmaktadur.

.....

bulunmaktadir. Tirk kiltiirinde Persembe giini, ti¢ giin sonraki ve ii¢ giin 6nceki giinler olmak
tizere haftanin tam ortasi kabul edilir. Haftanin bu giinii gok eski atalar degil, birinci ve ikinci kusak
atalarin evi ziyaret ettigine inanilir ve o aksam yaglh bir yemek yapilir. Evde mutlaka 151k olmalidir
ve iyi seyler konusulmalidir. Ciinkii ruhlarin memnun dénmeleri gerekir. Tiirkmenistan'da 6lilerin
ruhlari i¢in hamur yapilip, pisirilir ve disarida yakilan ocaklarda atese yag damlatilarak oliller igin is
cikarilir (Arpac12012: 107-108).

Altay Turklerinden Tanrici bagi Akay Kine'nin Gok-Tanri inancr iginde agag kiilti ile ilgili olarak
yaptig1 degerlendirmeler Tahtacilarin uygulamalar ile bityiik benzerlikler gostermektedir. Akay
Kine, Altay’da da aga¢ kesmek gerektiginde, o agagtan insandan nasil 6ziir dileniyorsa o sekilde 6ziir
dilendigini ifade etmektedir (Arpac1 2012:176).
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ALEVILIGIN CAFERILIKLE ILISKiSININ SOSYOLOJiK ICERIK
ANALIZI

Ozcan GUNGOR®

Ozet

Aleviligin tarihte etkilendigi dinsel gruplardan biri de Caferiliktir (Siiliktir). Bu calisma,
Caferilikle Aleviligin temel kaynaklar, sosyolojik aragtirmalar ve Alevilik tizerine yazilan bazi
yazilardan hareketle inang, ibadet, adap — erkan ve sosyal hayat konularina iliskin kavramlar
sosyolojik olarak karsilagtirmay1 amaglamaktadir. Bu karsilagtirmalarda gorilmektedir ki;
bu etkilenme inan¢ yoniinden ¢ok yiizeysel boyutta bazi kavramlarin sembollestirilmesi
seklinde ortaya ¢ikmakta; ibadet uygulamalarinda Hanefi - Maturidi ekol biraz da yaganilan
bolgenin ve kiiltiiriin etkisiyle $iilige oranla daha baskin yasanmakta ve adap — erkan ve so-
Alevilikle Siilik (Caferilik) arasinda bazi ortak noktalar, semboller ve kavramlar olmakla
birlikte, bunlarin teolojik, felsefi ve sosyolojik olarak alt yapisi bazen ¢ok zayif, bazen hi¢ yok,
genelde de tasavvufi karakterlidir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Caferilik (Siilik), inang, ibadet, adap - erkan, sosyal hayat

SOCIOLOGICAL ANALYSIS of THE RELATIONSHIP between

ALEVISM and JAAFARISM
Abstract

Alevism is affected by the Jaafarism (Shiism) which is one of the religious groups in the Is-
lamic history. However, when we compare Alevism and Jaafarism with regard to belief, wor-
ship, and manners-rules and social life helping the sociological studies, historical documents,
and some of Alevi writers’ ideas, we will see that some of the Jaafari belief concepts are sym-
bolized as a surface within Alevism. Hanafi — Maturidi school influences Alevism rather than
Jaafarism with experience of the region and culture in practices and the impression of Jaaf-
arism is almost never observed on the concepts of Alevi manners and rules of conduct and
social life. Finally, there are some common points, symbols and concepts between Alevism
and Jaafarism, but theological, philosophical and sociological backgrounds of these points,
symbols and concepts are sometimes very weak, sometimes nonexistent, and often mystical
in nature.

Keywords: Alevism, Jaafarism (Shiism), belief, practice, manners - rules of conduct, social

life
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Giris

Dini gruplar tipki insan ve esya gibi tarihsel siireg iginde bir dizi degisim,
doniisiim, etkilesim ve bagkalasim gecirerek hayatiyetlerini stirdiriirler. Hatta kimi
zaman bir dini hareket belli bir bolgede farkli, bagka bir bolgede daha farkl gori-
niim arz edebilir. Toplumsal tabakada varligini siirdiiren bu dini gruplar, yasadiklar:
cografya, devlet, onceki kabulleri, yerlesik kiiltiirin etkisi gibi hususlardan dolay:
bazen bambagka bir sekle biiriinebilir. Sosyal bilimlerde isim, sekil, sembol ve ha-
tiralardan ve tarihin gegmisinden getirdigi izlerden dolay: bu tir dini gruplar: aym
saymak, ayni kategoride diisinmek, bazi yanliglar1 da beraberinde getirmektedir. Bir
dini grup olarak Alevilik, tarihsel, dinsel ve sosyolojik bir olgu olarak, ne tarihsel, ne
dinsel, ne de sosyolojik olarak sabit bir forma, bigcime sahip olmustur ne de bugiinkii
Alevilik 6zellikle sehirlesmeyle kazanmis oldugu goriniirlik ve formlar agisindan
tarihsel kokenleriyle siki bir irtibat halindedir.

Tiirkiye'de Aleviler tarihin derinliklerinden giiniimiize kadar Oniki Imamc1
Siilik ile Hanefi-Maturidi ekol arasinda orta bir yol takip etmiglerdir. Her iki tara-
fin da birbirinden farklilik tagiyan kimi sembol ve degerlerini kendilerinin varlik se-
bebi ve inang sembolleri olarak kabul etmisler, bu inang ve uygulamalarini cesitli
sikintilara ragmen asirlarca devam ettirmislerdir. Sosyolojik olarak bilinmektedir ki
Tiirkiye'de Siinni koylerdeki halk dindarhg: ya da kiltiirii ile Alevi veya Caferi koyle-
rindeki halk dindarlig: tiirleri 6zde birbirinden ¢ok farkli degildir. Ciinkii kitabi dinin
gereklerini halka 6gretmenin pek miimkiin olmamasi sebebiyle halk dindarlig1 doga-
s1 geregi entelektiiel yonii siurl bir dindarhik gésterir (Aktay, 2007: 61). Bu yiizden
halk biraz da duygusal olana, mistisizme, mitlere yatkindir ve dindarligini hikayemsi
dini anlatilar tizerinden olusturur. Halkin bu egiliminin sosyolojik gergekligi anlagil-
madan Aleviligin neligini, Stinniligin farklihigini veya Caferiligin Alevilik tizerindeki
etkisini tespit etmek pek miimkiin degildir. Bunun yaninda Alevilerin Stinni ve sufi
kiiltir havzasinda bulunmalari, bu gruplarin baz1 $ii inang unsurlarini almalarini en-
gellememigse de, Siilesmesini engellemis goriinmektedir (Kutlu, 2006: 34). Dolay1-
styla Aleviligi belirleyen kimi unsurlar temel eserlerde de sembolik olarak gérildugi
tizere $iilikten alinmig gibi goriintiyorsa da Anadolu’nun kendine has kiiltiiri, cog-
rafyasi ve dinsel ortamu iginde Siilikten farkli yorumlanmistir.*

Alevilik yapis1 geregi bagdastirici bir dini grup seklidir.? Bu yiizden Alevilik
gelenegi, icinde yogun olarak barindirdigi Hz. Ali, Ehl-i Beyt, On iki Imam, tevel-
la, teberra, humus gibi dinsel ve tarihsel benzerlikleri, Alevilerin kendilerini Caferi
olarak nitelemeleri ve Siilikle ilgili terimleri, sembolleri ve benzetmeleri kullanma-
lar1 sebebiyle zaman zaman Siilikle iligkili goriilmiis ve bu iliskiler tstiinden sor-
gulanmugtir (Uziim, 2003). Bu konuda genel kabul olarak Aleviler, Hz. Peygamber
ve Hz. Ali zamaninda mezhep olmamas: sebebiyle yapilan ¢aligmalarda Alevilerin
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Hz. Muhammed’in mezhebinden olduklar1 ve dolayisiyla Aleviligi mezhepler istii
gosterme egiliminde olmakla birlikte, yine de kendilerinin Ehl'i Beyt soyunun tem-
silcisi Imam Cafer Sadik ve onun adinin verildigi Caferilik mezhebinden saydiklar:
goriilmektedir (Uger, 2010: 54-55; Tasgin, 2006: 48; Sener-ilknur, 1995: 20-21;
Erdogan, 2000: 207; Baha Said, 2000: 124). Bu mensubiyete binaen Aleviler kimi
zaman Siiler tarafindan istismar edilmek istenmiglerdir. Bunun 6rneklerini tarihte
gdrmek miimkiinken, giiniimiizde de bazi istismar ¢aligmalar yiiriitiilmektedir (Bo-
lay, 2000: 137).

Ifadeler baglaminda degerlendirildiginde; Aleviligin mezhep olarak Caferili-
ge nispet edilebilmesi miimkiin miidiir? Veya Aleviligin mezhep olarak Caferilikle
iligkisi hangi diizeydedir? Bu sorularin cevaplarinin verilebilmesi igin Aleviligin te-
mel kitaplar1 bagta olmak tizere, tarihsel, kiltiirel, antropolojik ve sosyolojik calis-
malarin verilerine ihtiyag vardir hig stiphesiz. Biz burada ¢aligmay1 daha ¢ok sosyo-
teolojik kaynaklara dayanarak yapmayi denedik ve bu makalede Alevilik ve Caferilik
arasindaki iligkiyi bu iligkinin ortak ve farkli noktalarindan hareketle ti¢ ana baglikta
inceleyecegiz. Buna gore

a. Teorik (akide) inang agisindan; Iman anlayigi, Ehl-i Beyt ve On Iki imam
inanci, Imamet, Mehdi inancy, takiyye ve adalet kavramlarins;

b. Uygulamaya (ibadete) iligkin kavramlar agisindan; namaz, orug, hac, ze-
kat ve humus, kurban kavramlariny;

c. Adab-erkan ve sosyal hayata dair kavramlar agisindan ise; Cem Ayini
(Ayin'i Cem), Mirag, musahiplik/yol arkadaglig1, kadinin statiisii, mut’a
nikahi, Kerbela Matemi, dort kap: kirk makam, dagkinlik, ocaklar ve
babalik/dedelik kurumu, tevella ve teberra, Ug Siinnet, Yedi Farz ve On
Yedi Erkan, On D6rt Masum ve On Yedi Kemerbest kavramlarini icerik

bakimindan inceleyerek sosyolojik olarak kargilagtirmaya calistik.
Arastirmanin Yontemi

Calismada konu; tarama yontemine uygun olarak nitel verilerden, miimkiin
mertebe temel Alevi kaynaklarindan, konuya iligkin Alevi 6nderlerinin fikirlerinden,
yazinlardan ve sosyolojik olarak Alevilige ve Caferilige iliskin ¢aligmalardan hare-
ketle tahlil edilmeye galigilmigtir. Bu galigmada Caferilik, itikadi manada Isna Aseri
olarak, fikth bakimindan da $iiligin bir kolu olan Caferi fikih okulu manasinda kul-
lanilmaktadur. Yine Siilik de Isna Aseri ve Oniki Imam biitiinliigii icerisinde kullanil-
maktadur. Alevilik ise Bektasilik ve “Kizilbaghik” farkhilagmas: da goz 6niine alinarak
bir ¢at1 kavram olarak kullanilmaktadir.
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Calismada yapilan karsilagtirmalarda Caferiligin bitiin ayrintilarina girme
gereksinimi duyulmadan, sadece Aleviligin Caferilikle kiyaslanabilmesi baglaminda
Alevilikle ilgili goriinen genel inang, ibadet ve sosyal hayat esaslar1 agisindan deger-
lendirmeler ve kargilagtirmalar yapilacaktir, ¢iinkii mevcut bakis agisi bile Alevilik
- Caferilik iligkisinin mahiyeti hakkinda yeterli malzemenin varligina isaret etmek-
tedir.

A - Teoriye (Akideye) Iliskin Kavramlar: Inang

Tiirkmen Aleviler bilhassa ilk dénemlerde Sii 6gretilerle, 6zellikle de Batini
- Ismaili propagandacilarla karsilagmis ve bunlarin devamu niteligindeki propagan-
dalardan bilhassa Safeviler devrinde etkilenmistir. Ancak Aleviligin tarihsel kay-
naklarina bakildiginda Siilige ait tevhid, adl, niibiivvet, Imamet ve mead bigiminde
siralanan inang esaslarina dair atiflara genellikle rastlanmadig gibi (Uziim, 2007:
127; Giingdr, 2007: 177-199) bazen bu esaslarin sembolik manada farkl kullanim-
lar1 gorillmektedir. Bunun yaninda farkli anlam igeriklerine sahip olsa da tarihten
itibaren s6z konusu etkilenmenin giiniimiiz Alevilerinin inan¢ alanindaki izlerini
gdrmek miimkiin olmaktadir (Kutlu, 2006: 39-46; Teber, 2008: 126; Uger, 2010a:
470). Diger taraftan Alevilerin “Amentii” diye bildigimiz iman esaslar1 formiilii olan
Allah'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine ve gruplar arasinda biraz
farkli olarak kadere imani iman esaslar olarak kabul ettikleri goriilmektedir (Giin-
gor, 2007: 177-199; Uger, 2010: 228).

Iman: Iman-akil iligkisi baglaminda Caferilere gore iman, Imamete inanmak-
la tamamlanmaktadir. Onlara gore, her asirda peygamberin gorevleri ile donatilmus,
insanlarin diinyada ve ahirette kurtuluglarina ve mutluluklarina kefil olmus, hidayet-
lerini ve irgatlarini uhdesine almig bir Imamin bulunmas: gerekmektedir. Bu da nas
ve tayin yoluyla olmaktadir (Albayrak, 2006: 59). Iman’in tanimi konusundaki bu
yorumda akla vurgu yerine nas ve tayin kavramlarina yer verildigi agik¢a goriilmek-
tedir. Diger taraftan Haci Bektas Veli'nin Iman konusunda ‘akla” hakim bir rol verdi-
gini bilmekteyiz. Ornegin ‘Inanmak, bedene mi, yoksa ruh iizerine mi édev diiser?
denirse biz, ‘o akil tizeredir’ deriz. Arifler katinda da iman akil tizeredir. Ciinki akil
bedende hitkiimdar, iman da onun vekili ve yardimcisidir. Hitkiimdar gitse yardimei
dakalmaz’ (Haci Bektas Veli, 2002, 16-17). Bu ifadelerden de anlagilacag iizere ona
gore aklin olmadig1 yerde imandan da bahsedilemez. Bu da klasik olarak Hanefi -
Maturidi ¢izginin inang tutumuna yansimasindan bagka bir sey degildir (Giindogdu,
2007: 168).

Haci Bektas Veli'nin kabul ettigi ‘marufiman), dil ve goniil tizere olan imandr:
‘Imanin herkesce bilineni, kalp ile tasdik, dil ile ikrar oldugudur. Kim Calap Tanr1’ya
gdniilden taniklik yapmazsa, mutlak kafirdir’ (Hac1 Bektas Veli, 2002: 176/7). Go-
rildagi gibi imanin tanimi konusu da Bektasi temel eserlerinde Maturidilik - Bekta-
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silik etkilegsiminin en énemli yansimalarindan birini olusturmaktadir (Teber, 2008:
127). Ebu Hanife’ye gore de ‘iman dil ile ikrar kalb ile tasdiktir, ameller imana dahil
degildir, biiyiik giinah sirk olmadik¢a imana zarar vermez. Taat da, iman olmadikea
kisiye fayda vermez’ (Imam-1 Azam, 1992: 74). Maturidi de hosgoriiye dayanan bu
iman anlayigini aynen kabul etmistir® (Kutlu, 2006: 37; 2003, 40; Giimiisoglu, 2008:
129-146).

Diger yandan akaid kitaplarinda Allah'in zati ve siibuti sifatlar1 sayilirken
Maturidi’ye gore Allah’in sifatlarindan sayilan ‘tekvin’ sifati, onun fiili sifatlari arasin-
da yer almaktadir. Oysa Eg’ari bunu kabul etmemektedir. Bektasi Erkannamelerinde
Allah'in sifatlar1 sayilirken ‘tekvin'e de yer verilmesi yine Maturidi etkisini gosterir
(Teber, 2008: 129; Kutlu, 2006: 39-46). Yine benzer sekilde Hanefi ve Caferi ule-
mada farklilik arzeden hususlardan biri de Ruyetullah (Allah'in gériilmesi) meselesi-
dir. Burada kisaca Hanefiler Allah'in ahirette goriilecegini kabul ederken; Imamiyye
Sias1 tipki Mutezile gibi Allah'in kesinlikle goriilemeyegini disinmektedirler. Oysa
Alevi ozanlardan $ah Ismail'in, Kul Himmet'in ve Pir Sultan Abdal'in didar1 gérmek,
Hakk’in cemalini gormek veya ondan mahrum olmay isledigi ve hatta buyruklarda
dabenzer ifadeler yer aldig1 gortiilmektedir. Dolayisiyla burada da temel etki Hanefi/
Maturidi cizgiyi isaret eder goriinmektedir (Uger, 2008: 223-224).

Alevi - Bektasi kiiltiir yapisi igerisinde 6nemli 6lgiide bireysel 6zgiirliige ve
otonomiye vurgularin yer almasi, cebre dayali anlatimlarin reddedilmesi ve yapip
etmelerin bireyin kendine mal edilmesi kisisel sorumluluk agisindan anlam tagir (Ye-
silyurt, 2003: 30). Bu sebeple Pire veya Rehbere manevi olarak tam teslim olarak
yola girmenin yaninda Alevilerde akli kullanma ve birey olarak karar verme diisiince-
si, Caferilikte Imam’im masumiyeti, Mehdilik ve bunlara benzer iradeyi ve bireyselli-
gi oteleyen iistelik iman derecesine ¢ikartilan bir anlayiglarla celismektedir.

Ehl-i Beyt ve On Iki imam Anlayis1/Kabulii: Ehl-i Beyt kavrami, sadece
Sii gruplarin 6nem atfettigi ve kavramlastirdiklar: bir kelime olmayip biitiin Miisli-
manlarca kullanilan ve hiirmet edilen Peygamber ailesini ifade etmek i¢in kullani-
lan bir tamlamadir. Tarih boyunca Ehl-i Beyt tizerinden siyaset yapmis olan Sianin
inang sisteminin temelini Imamet nazariyesi olusturur. Diger bir deyisle Sia, diger
Sia gruplardan Ismaililigin aksine kendilerince Ehl-i Beyt'i olusturan On Iki Imam’a
itaati bir inang esasi haline getirerek siyasal iktidar: ele gecirmenin ve mesruiyetin
kaynag olarak gormektedir (Kutlu, 2000: 100; Giimiisoglu, 2011: 158). Halbuki
genel olarak Miislimanlar arasinda tek bir Ehl-i Beyt tasavvuru degil, Ehl-i Beyt ta-
savvurlari vardir.

Imamiyye Sia’sina gére Islam toplumunu yénetme yetkisi, Ehl-i Beyt mensu-
bu On ki Imam’a Allah ve Resulii tarafindan nas ve tayin ile verilmistir. Oysa Ale-
vi - Bektasilerin Ehl-i Beyt anlayislar: tasavvuf temellidir. Onlarda Hz. Muhammed,
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Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve On Iki Imam, Hakikati Muhammediye anlayiginin temsilcileri
ve aktaricilar1 durumundadir (Soyyer, 2005:129). Alevi - Bektasiligin biitiin temel
eserlerinde Ehl-i Beyt'e iliskin methiye, muhabbet, sena ve baghlik ifade eden pek
cok ciimleye, kavrama ve sembole rastlamak miimkiindiir (Teber, 2008; Kaplan,
2010). Giiniimiizde de Alevilerin Imamet’i savunarak devlet bagkanliginin onlarin
hakk: oldugu diisiincesi yerine, demokratik, laik ve sosyal demokrat bir devlet siste-
mi istedikleri goriilmektedir (Giingér, 2007: 276, 318).

Ote yandan Haci Bektas Veli'nin eserinde On Iki Imam’a muhabbetle ilgili pa-
sajlar olsa dahi, bu onun Siiligine delil olmazd:. Diger taraftan Birdogan (1999: 20)
da On Iki Imam’a évgiilii siirlerin $ah Hatai ile bagladigini, ondan 6nce bunun séz
konusu olmadigini iddia etmektedir. Ciinkii On Iki Imam’s biitiin tarikat muhitleri,
hatta biitiin Miisliimanlar sever. On iki Imam'dan birinin isminin gectigi veya On
iki Imam’a sayginin dile getirildigi her yerde Siilik aramak, asla dogru degildir. Siilik
i¢in bagka kabullere ihtiyag vardir. Bunun aksini, ileride sunulan verilerin gosterece-
gi tizere fikih biinyesinde kalsak bile diisiinemeyiz (Oztiirk, 1994: 23; Giindogdu,
2007: 275; Uger, 2008: 220).

Alevi - Bektasi kaynaklarinda On fki Imam’a dair bir ¢ok vurgu bulmak miim-
kiindiir ancak bu agiklamalar Sia'daki gibi bir inang esasi olarak degerlendirilmemek-
te, sadece Cafer es-Sadik’tan bir nakille Imamlarin hayatlarinin bilinmesi gerektigi-
ne vurgu yapilmaktadir (Teber, 2008: 146). Ornegin Alevi - Bektasi nefeslerinde
Imamlar, Hz. Ali'den baslayarak, On Ikinci Imam Muhammed Mehdi’ye kadar, tipk:
Siilikte oldugu sekliyle zikredilmektedir. Ancak bu Imamlar, tarihsel kisiliklerinden
farkli bicimde ele alinmaktadir. Diger bir ifadeyle Alevi - Bektasi kaynaklarinda ve
yapilan caligmalarda Hz. Ali ve diger Imamlar siyasi ve hukuki degil, manevi reh-
berler olarak yiiceltilmekte ve onlarin tarihsel kisiliklerinden ziyade séylenceler sek-
linde aktarilan menkibevi kisilikleri 6ne ¢ikarilmaktadir (Kutlu, 2006: 58; Giingor,
2007: 244,278,286).

Yapilan aragtirmalarda Aleviligin - Bektasiligin Ehl-i Beyt sevgisi tizerine ku-
rulu oldugu inancini tutum olarak benimseyenlerin orani bir hayli yiiksek ¢tkmakta-
dir (Ugar, 2004: 153; Giingdr, 2007: 182). Fakat yapilan bagka bir aragtirmada Ehl-i
Beyt'in kimler oldugunu yazabilen ve On 1ki Imam’in isimlerini ifadelendirebilenle-
rin sayist da bir hayli diisiik olmustur (Aktas, 1998). Her ne kadar On Iki Imam’in
isimlerini sayma, dini tecriibenin daha gok bilgi boyutunu gosteriyorsa da Alevilik-
te ‘kok paradigma’lardan olan Ehl-i Beyt'in isimlerinin herkes tarafindan bilinmesi
beklenir. Buna gore, Aleviligin en temel kimliksel tutumu ve bu manada Caferilere
en yakin olan inanci Ehl-i Beyt'e muhabbet Aleviligin kok paradigmasi olarak karsi-
miza gtkmaktadir. Ancak bu muhabbetin siyasal degil sembolik/duygusal yonii agur-
likl gorilmektedir.
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Imamet: Siinni paradigmada bilginler ‘ulu’l-emr’e itaatin emredildigi ayeti
(Nisa 4/59) ve bu husustaki hadisleri dikkate alarak Imametin dinen liizumlu ol-
dugunu ifade etmislerdir. Ancak Ehl-i Siinnet kelamcilar1 Imametin itikatla ilgili bir
husus olmadigini ve ameli mevzular arasinda bulundugunu agik¢a belirtmislerdir
(Giimiigoglu, 2011: 154).

Caferilerde ise Imamet; son Peygamber Hz. Muhammed'in vefatindan son-
ra insanlari irgat gorevinin Allah'in tayini ile peygamber soyundan gelen basta Hz.
Ali olmak iizere On Iki Masum Imam'’a verildigine inanmaktir (Demirci, 2006: 17-
25). Gergekten de Hz. Ali'nin ilk halife olmas: gerektigi, onun yerine halife olan Hz.
Ebubekir’in, Hz. Omer’in ve Hz. Osman’in Hz. Ali'nin hakkini gasp ettikleri, dola-
yisiyla da yerilmeyi hak ettikleri diigtincesi Alevilik ve Caferilik arasindaki en biryiik
ortakliklardan biridir (Tol, 2009: 17). Bu ortakligin tarihsel siirecteki Erdebil tekke-
sinin $ii devlete doniismesi etkilesimleriyle ilgisi bilinmektedir.

Caferilere gore, Imamet makami aynen niibiivvet makamu gibi ilahi bir ma-
kam olup, o makama gelecek kisiyi Allah seger. Nasil ki, kullar Peygamber se¢me
hakkina sahip degilse, imam se¢me hakkina da sahip degillerdir. Nasil ki Peygamber-
ler her tiirlii giinahtan ve hatadan masum olup ilahi ilimle teyit ediliyorlarsa, imamlar
da aynen &yledir (Albayrak, 2006: 141).

Beypazar1 Alevi nderlerinden Ali Demirezen Baba (02.01.2007) Siiligin
Imamlarin masumiyet anlayigini elestirirken:

‘... Hz. Ali ve On Iki Imam giinahsiz insanlards, onlarin giinah islemeleri de
miimkiin degildi, belki Allah'a kars: hatalari olmus olabilir, ancak insanlara
Imam olma noktasinda yanlslart olmamustir, ondan sonraki Imamlarmn ise hatast
yoktur demek hatalidir. Bizim aramizda ayriligin olmasi Allah'in ipine simsiki
sarilm emrine aykiry, ancak Caferilerin bizim yolumuza uymayan bazi isleri de

7

var...

demekte (Giingdr, 2007: 280) ve Imam’in ‘masumiyeti seklindeki Caferi
inancini farkli yorumladigini gostermektedir. 4

Burada tizerinde durulmalidir ki Anadolu Aleviligi ‘velayeti esas alirken Cafe-
rilik ‘imamet’i esas almaktadir. Elbette bu iki terimin ¢agristirdigi anlamlar bellidir,
velayet tasavvuf ve Anadolu yolunu akla getirirken, Imamet daha siyasi icerige sahip
ve [ran tiirii bir anlayis1 ortaya gikarmaktadir (Camuroglu, 2003: 102).

met anlayigini bulmak miimkiin gériinmemekte iken (Teber, 2008: 140), rnegin
Makalat’ta ‘Allah dostlarini ve kerametlerini tasdik imandandir’ denmektedir. Allah
dostlarinin baginda Hz. Peygamber oldugu ise rahatlikla metinden anlagilabilir. An-
cak onun diginda Allah dostlar1 kimlerdir? On Iki imam buna dahil midir? Bu gok
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net goriilmemektedir. Burada Allah dostlarmin kerametlerinden bahsedilerek 6ne
cikarilmasi, On iki Imamin en azindan Sianin anladigt anlamda Hz. Peygamberin
dini ve siyasi halefi olmaktan ¢ok, sufi diisiincedeki anlamiyla Veliler olarak kabul
edildigi anlagilmaktadir (Kutlu, 2003: 41). Buyruklarda -ki bu daha ge¢ bir dénemde
Erdebil tekkesi etkisiyle yazilmis- ise halife se¢imi stirecinden bahsedilmese de biraz
da dénemin siyasi ve sosyal hadiselerinden etkilenerek, Hz. Ali'nin ilk halife olmasi
gerektigi ve Hz. Muhammed’le olan yakin iligkileri bu baglamda dile getirilir (Kap-
lan, 2010: 143). Ancak benzeri vurgulara Bektasi kaynaklarinda rastlanmaz.

Yapilan bir sosyolojik galisma da gosteriyor ki, kimi Aleviler insanin yanul-
mazlig1 veya hata yapmayacagi kabuliinii Peygamberin bile uyarildigini dile getirerek
reddederek bu konudaki Caferi inang ve kabullerden farkli olduklarin: dile getirdik-
leri goriilmektedir (Giingdr, 2007: 281).

Mehdi Inanci: Bu inang sadece Caferilere has olmayip diinyanin degisik din-
lerinde ve dini gruplarinda ve diger Miisliiman gruplar da dahil goriilen bir kabuldiir.
Bunun yaninda Caferilerde ve geleneksel Alevilerde de bu inancin en azindan sem-
bolik olarak ortak oldugunu hatta bu iki dini grupta bu inancin biraz da On Ikinci
Imam’in gaip olmas: sebebiyle daha giiclii bir inang seklinde bilin¢lerde oldugunu
soylemek yanlis olmayacaktir. Caferiler igin Imamet’in i¢inde degerlendirilen bu
inang gok 6nemlidir, hatta Mehdi'nin ortaya ¢tkmasi o kadar gecikecektir ki imanin-
da stiphe olanlar o zamana degin ayiklanacaktir. Giniimiizde Igdir Caferilerine gére
Mehdi’nin naibi Ayetullah Hamaney'dir (Demirci, 2006: 22). Bu inanca gore diin-
yanin zuliimle doldugu bir ¢agda Allah’'in izniyle su an gizlenmekte olduguna inani-
lan Mehdi'nin bir giin diinyada zuhur edecegi, tevhide ve adalete dayali bir yonetim
kurarak biitiin zuliimlere son verecegi benimsenmistir.

Alevilikte ise bu denli giiclii bir siyasal Mehdi beklentisinin olmadig: iddia
edilmektedir. Bunda Alevi toplumun 6zellikle 1979 yilindaki devrimle birlikte,
Iran'da devletlesmis olan On Iki Imam Siiligi ile kendisini hicbir sekilde iligkilendir-
memis olmasinin da (Uziim, 2007: 128-130; Onat, 1992: 97-98) etkili olabilecegi
distintilmektedir.

Aleviler’de Mehdi inancinin velayet temelli On Iki Imam inanciyla baglantili
olarak sekillendigi goriilmektedir. Nitekim giintimiizde Aleviler Mehdi olarak son
Imam Hasan El-Askeri'nin oglu Muhammed’e inanirlar. Ancak Aleviler O’nun gizli-
ligi, gtiniin birinde yerytiziine donerek adaleti saglayacag: gibi hususlara ilgi goster-
mezler (Giindogdu, 2007: 276). Hatta kimi Alevi biiyiikleri biitiin diivaz Imamlarda
dile getirilen bu geleneksel inanca iligkin meselelerin konusulabilmesi i¢in kisinin
tarikat Makaminin istiinde olmak gerektigini dile getirerek bu konuda konusmak-
tan kaginmaktadir. Yapilan bir aragtirmada da 6zellikle genglerin Mehdi inancina
pek itibar etmediklerini ifade ettikleri gériilmektedir. (Uger, 2010: 258). Bu sonugta
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sehirlesen Alevilerin genel kabullerinin de de§isime ugramasinin etkili oldugu di-
stintilmektedir.

Takiyye: Caferi mezhebinde inanca dair meselelerden bir digeri de takiy-
yedir. Takiye; ‘korumak), ‘sakinmak’ anlamlarina gelmektedir ve Imamiyye Siasr'na
gére, Imam Mehdi'nin gaybubetinde takiyye yapmak vaciptir. Can tehlikesi s6z ko-
nusu oldugu zaman kiginin imanini, inancim gizleyebilecegine ruhsat verildigi he-
men hemen her mezhepte kabul edilmistir. Bununla birlikte Sia'nin takiyyeyi diger
mezheplerden farkli ve 6nemli bir prensip olarak almasi, bir ruhsat olmaktan 6te bir
azimet olarak telakki etmesi, muhtelif mezhep mensuplarinca tenkit edilmistir (Al-
bayrak, 2006: 69-70).

Giinimiiz Anadolu Aleviliginde ‘takiyye’nin sahsiyetli insan karakterine uy-
gun olmamasi diisiincesi® bu inanci bir tutum olarak Alevilerde azaltmuis, kimi yerde
ise tamamen ortadan kaldirmistir (Giingdr, 2007: 281).

Adalet: Caferilere gore adalet; Allah'in, hi¢ kimseye zulmetmeyecegine ve
ortalama zeka sahibi bir insanin kotii olarak gordiigii bir seyi islemeyecegine inan-
maktir (Albayrak, 2006: SS).

Alevi geleneginde ‘iyilik Allah’tan kétiiliikler ise insanin kendi hevasindan ve
hevesinden’ yani kendinden kaynaklanmaktadir. Ctinki iyi ve giizel olan Allah’tan
kotii bir fiil sadir olmaz. Bu konuda Caferilerin ‘adalet’ inancinin Mutezile'nin ka-
der anlayisindan etkilenerek ‘serrin degil sadece hayrin Allah’tan’ olduguna inang
formuna girmesi dolaysiyla (Uziim, 2000: 85) Alevilerin bu inancinin Caferilikle
bir paralellik arz ettigini sdylemek miimkiin (Demirci, 2006: 14) ise de hayir ve ser
konusunda Aleviler arasinda farkli kabullerin oldugunu, nitekim amentideki algiya
sahip olan Alevi gruplarin da varligi bunu géstermektedir (Uger, 2010: 291-192).

Bu baglamda Karagarli Alevi 6nderi Ali Demirezen Baba:

“....Allah serri yaratmaz demek dogru degil, eger oyle olsaydi cehennemi yarat-
mazdi, Allah hayri da, serri de yaratir ve bunlarin kurallarini koyar, hikmetlerini,
zararlariny, faydalarim da insanlara peygamberleri aracihgiyla ilan eder. Iste in-
sanlar da buradan diledigini secer ve sonucuna katlams, Allah’in kullarint imtiha-
nt da boylece gergeklesir...”

derken temel kabulden farkli olarak daha ¢ok Hanefi - Maturidi ¢izgide bir
yorum getirmektedir. Ashnda bu yorumda biz Siilikteki adalet esasinin, Alevilikte
bu anlam ve kavramsallagtirmasi baglaminda yer almamakta oldugunu ve daha ¢ok
hayr ve ser ile kader anlayis1 baglaminda yer aldigini ifade edebiliriz.
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B - ibadete Iligkin Kavramlar

Binlerce fikih meselesi gz 6niine alininca, Caferilerin iki ytiz kadar meselede
Sunni fikhindan ayrilmig olmasi, bu iki mezhep arasinda fikih agisindan 6nemli bir
farkliligin bulunmadigini gésterir (Karaman, 1993: 9). Dolayisiyla burada Alevilik
ile Caferilik arasindaki niianslari nazara vererek, Alevi gelenegin daha ¢ok hangi fikhi
mezhebe benzedigine dikkat gekmek 6nceligimiz olmayacaktir. Ciinkii Islam iginde
sufi bir gelenekten gelen Aleviligin (Uger, 2008: 210) elbette diger mezheplerde ol-
dugu gibi temel Islami formlarda Caferilikle benzesmesi normaldir. Bu benzesmenin
ise farz emirler i¢inde olacag: bellidir.

[fade edilmeli ki Aleviler genellikle ibadet anlayislarini tarikat hayat: kaliplar:
ierisinde sekillendirip, sadece bu alana hasrederek uygulamaktadirlar. Bu yiizden
temel Islami ibadetlere iligkin yorumlar1 da tasavvufi yonden olmaktadir. Bunun ya-
ninda Alevilerin temel kaynaklarinda hakim olan itikadi - ameli ¢izginin, her ne ka-
dar tarihsel siirecte Safevi etkiyle beraber yiizeysel olarak bir kisim Caferilikle alaka-
Ii motifler yer etmis olsa da, aslinda Islamlagma siirecinin ilk ddneminden itibaren
gliniimiize kadar daha gok Hanefi - Maturidi gevrelerle ayn1 ortami paylagmalar
ve ana damarin Yesevi gelenegine dayanmasi sebebiyle Caferilikten ziyade Hanefi -
Maturidi aguirhkl oldugu dile getirilmektedir (Uger, 2010a: 470).6

Namaz: Namaz ibadeti Kur’an'da tizerinde en sik durulan ibadetlerden biri-
dir, Misliiman bireyler siklik dereceleri farkli tonlarda olmak tizere bu ibadeti yerine
getirmeye caligirlar. Alevi - Bektasilerde bu ibadet temel referans kitaplarinda anil-
makla beraber (Buyruk, 2006: 125; Makalat, 2007: 44), farkli yorumlara agik yan-
larin da oldugu gorillmektedir. Dolayisiyla Alevilerde namaz ibadetinin farziyyetine
inanilmakla birlikte bunu degisik yorumlayanlar da mevcuttur (Zelyut, 1991: 67;
Bozkurt, 2000: 154; Arslanoglu, 2006).

Stiphesiz namaz ibadetinin en farkli yorumu ‘niyaz’ diistincesiyle ilgili olan-
dir, namazi ‘dua’ olarak kabul edenlerin duaya ¢ok 6nem verdikleri de bilinmektedir
(Bozkus, 1999: 184-186; Tasgmn, 1997: 175). Ote yandan yapilan bir aragtirmada
namazin dinin bir emri olduguna dair sosyolojik tutum da bir hayli baskin goriil-
mektedir (Ugar, 2004: 158). Alevilikte namaz ibadetinin “niyaz” seklinde isimlendi-
rilmesi onun tasavvufi ve batini yoniiyle ilgili goriinmektedir. Ciinkii namazin niyaz
olarak isimlendirilmesi daha ¢ok cemlerde icra edilen tarikat namazi ya da halka na-
mazinin gelenekteki yerinden kaynaklanmaktadur.

Bektasi kaynaklarda ozellikle Erkannamelerde namaz tiim ayrintilariyla an-
latilir ve Hanefi mezhebi baglaminda konu edilir (Kutlu, 2006: 175-180). Ornegin
namaza hazirlik olan abdest i¢in farzlar Hanefi fikhina uygun olarak tarif edilir ve
bagin dortte birinin mesh edilmesi séylenir ki bu sadece Hanefi mezhebi icin ge-
cerli bir uygulamadir.” Yine namaz vakitleri, rekatlar1 ve bunlarin hitkiimleri Hanefi
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mezhebi temelinde ele alinmigtir. Buna gore giinlitk namazlarin toplami kirk rekattir
(Teber, 2008: 132). Bu durum Pir Sultan’in deyislerinde de gériilmektedir. (Oztel-
li, 1989: 111; Kaplan, 2010: 95) Siilikte namazlarin {i¢ vakitte cem olarak kilindig
dikkate alininca Hanefiligin etkisinin Bektasilikte daha baskin oldugu gériilmekte-
dir. Bunun yaninda Erkannamelerde vitir namazinin diger mezheplerin aksine vacip
olarak zikredilmesi, Cuma namazinin en az g kisi gerektirir sekilde izahi, Bayram
namazinin vacip kabul edilmesi, cenaze ve Teravih namazinin esaslarinin da Hane-
fi esaslara gore belirlenmesi Bektasilikteki Hanefi etkisini gosterir unsurlardandir
(Teber, 2008: 133). Caferilikte ise bayram namazlar1 miistehap olup ferdi olarak da
kilinabilir. Cuma namazi ise en az bes kisi olmasi halinde kilinabilir. Onlara gére gii-
nimiizde her ne kadar Cuma namazi kilmak farz degilse de kilinmasinda bir sakinca
yoktur (Albayrak, 2006: 74-75).

Caferiler, namaz kilarken secde yerine Kerbela topragindan yapilmig mithir-
leri koyarak, mithiirler tizerine secde ederler. Caferi cemaatten devamli namaz kilan-
lar, genellikle miihiirlerini beraberinde tagimaktadirlar; yaninda mithrii olmayanlar
i¢in de camilerin girisinde bir sandik iginde miihiirler bulunmaktadir. Bu durum,
‘Caferiler miihre secde ediyorlar’ seklinde bir tepkiye sebep olmaktadir. Caferiler
ise, ‘biz yerleri necasetliginden 6tiirii reddederiz. Bu sebepten Necef’ten getirdigi-
miz, o topraklardan yogrulan bu taglara bag koyariz. Uzerlerindeki miihiir, sadece ve
sadece tagin o topraklarin 6ziint olusturmasindan kaynaklaniyor. Kur'ana, Allah’a
inanan insan bir tag parcasina nigin secde etsin?® (Tiirkdogan, 2006: 413-4) ifadele-
riyle kendilerine bu konuda gerek Alevilerden gerekse Siinnilikten gelen elestirilere
cevap vermektedirler. Ote yandan higbir cemevinde bu taglara rastlamak miimkiin
degildir.® Caferilerde abdest konusunda ayirt edici bir farkhilik olarak da ayaklarin
mesh edilmesi goriilmektedir. Ctinkii bu grup ayaklarini yikamamakta sadece mesh
etmekle yetinmektedir (Albayrak, 2006: 71).

Karagar ve Tokat yoresi Alevilerinin abdestlerini Hanefi usuliine uygun ola-
rak alarak, namazi yine Hanefi usuliine gore kilmakta olduklari, bunun yaninda mi-
hiir tagini ise evlerinde ve cemevlerinde bulundurmadiklar1 goriilmiistiir (Giingdr,
2007: 208; Uger, 2010: 310-325). Alevilerin abdeste iliskin tutumlarinda ser’i ab-
destin yaninda tarikat abdestinin de sik¢a vurguladiklar1 goriilmektedir. Abdestin
farzinin Hanefi ekole paralel olarak doért kabul edilmesi, bagin dortte birinin mesh
edilmesi, ayaklarin yikanmasi ve Batni olarak dile getirilen tarikat abdestinin (Buy-
ruk, 2006: 193) Caferilikten uzak oldugu ise bellidir (Uger, 2010a: 473).

Orug: Caferilere gore oru¢ Hanefilerde oldugu gibi farz, miistehab ve haram
olmak tizere ti¢ kisma ayrilir; farz olan oruglar da yine, asil bakimindan farz olanlar
ve herhangi bir sebep dolayisiyla farz olanlar seklinde ikiye ayrilir. Aslen farz olan
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orug, Ramazan ay1 orucudur. Miistehap oruglar da Recep, $aban aylarinda ve diger
miibarek giinlerde tutulan oruglardir (Albayrak, 2006: 76).

Birinci planda Ramazan orucunu tutma disiiniilmese bile Taggin tarafindan
yapilan arastirmada orug tutma tutumunun Aleviler arasinda yiiksek oldugu géril-
mektedir (Taggin, 1997: 178). Yine Firat tarafindan yapilan aragtirmada da orucun
dini bir ytikiimliliik oldugu fikri baskin goriiniirken, sadece ramazan orucu disik,
muharrem orucu ise kismen yiiksek dnemde goriilmektedir. (Firat, 2005). Ayni tu-
tum Keskin'in aragtirmasinda da ortaya konmustur (Keskin, 2004: 184).

Bir kisim Alevi - Bektasi topluluklarda Orug ibadetinin bizatihi kendisine kar-
s1 bir inkar tutumu yoksa da, baz1 Alevilerin Ramazan orucuna soguk baktig1 ve bunu
tutmadig1 bilinmektedir (Yildiz, 2003: 212). Buna karsilik, 6zellikle kirsal kesimde
ve genellikle de yash kusak arasinda, Alevi gelenegi i¢inde 6nemli bir yeri olan ve
‘Matem orucu’ olarak kabul edilen Muharrem, “48 Persembe orucu”, “14 masum’u
pak orucu” ve bunun yaninda ‘Hizir’ orucunun’ tutuldugu gézlenir (Yildiz, 2003:
212; Arslanoglu, 2006). Caferilerde Imamlarin dogum ve 6liim giinlerinde bazi
ibadetler yapilir, bunlardan biri de orug¢ tutmaktir. Yine Gadir Bayrami'® dedikleri
giinde de orug tutarlar (Albayrak, 2006: 158). Ancak onlarin “Matem orucu’, “48
Persembe orucu’, “14 masum’u pak orucu” veya ‘Hizir orucu’ diye 6zel bir ibadetleri
olmadig gibi, Alevilerin de Imamlarin dogum ve 6liim giinlerinde veya Gadir bayra-
minda orug tutmadiklari bilinmektedir.

Hac: Hiinkar'in hayatini anlatan biitiin eserlerde onun, Bedehsan, Basra,
Bagdat ve Necef kentlerine giderek ilim gevreleri ile temas kurdugu ve kutsal hac
gorevinin ifas1 amaciyla Mekke’ye gittigi, ti¢ y1l burada kalarak ti¢ defa hac ibadeti-
ni yerine getirdigi ve daha sonra gittigi Medine'de Hz. Muhammed’i ziyaret ettigi,
burada da bir yil kadar kaldig1 anlatilmaktadir (Gélpinarli, 1958: 6; Sezgin, 2002:
25). Bunun sonucu olarak da “Hact” unvanini aldigini bilmekteyiz; ayrica Makalat’ta
haccin farz oldugunu bildiren sozleri de vardir (Giizel, 2002: 85). Yine Buyruk’ta da
hac ibadetinin farz oldugu ifade edilmektedir (Buyruk, 2006: 169).

Alevi kaynaklarinda hacla ilgili olarak Kabe hacciyla beraber tasavvuf ge-
leneginde var olan anlayis paralelinde ‘gonil haccinin’ da dile getirildigi goriilmek-
tedir. Yine bu baglamda ‘pirin evi'ni ya da Makamini ziyaret etmek gibi tarikat
hayatindaki uygulamalarin batini bir yorumla hac ibadeti gibi géruldigu de
bilinmektedir (Giingér, 2007: 220; Uger, 2010a: 488-489). Buna benzer hac-
ca iligkin tasavvufi yorumlarin ise Caferilikle iligskisi olmadig1 gériilmektedir
(Albayrak, 2006: 77). Ancak Caferiler igin Kerbela’ya ve Meshet’e gitmek, orada
bulunan Imamlarin kabirleri bagina gidip oralari ziyaret etmek, gok nemsenen ve
arzulanan bir olaydir. Neredeyse Hacca gitmekle ayni derecede bir 6neme sahiptir
(Albayrak, 2006: 77; Demirci, 2006: 33). Aleviler i¢in Kerbela ve Necef kutsal kabul
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edilmekle birlikte giiniimiiz itibariyle hac ziyaretine benzer ziyaret yerleri olarak gi-
dilen mekanlar olmadiklar1 gériilmektedir.

Zekat ve Humus: Caferilere gore zekat genel Islami anlayista oldugu gibi
namazdan sonra ikinci 6nemli ibadettir ve bazi rivayetlere gore zekat vermeyenin
namazi makbul degildir (Albayrak, 2006: 78). Temel Alevi kaynaklar: olarak kabul
edilen Buyruk ve Makalat’ta ibadetler sayilirken zekattan da bahsedilmekte ve bu-
nun Allah’in bir emri oldugu bildirilmektedir (Buyruk, 2006: 169; Hac1 Bektas Veli,
2002: 84). Uygulamada farkliliklar olsa da zekat konusunda bir mutabakatin olmas:
Islami emirlerden dolay: dogal goriilmektedir.

Humus ise Caferilerde; zekattan sonra énemli bir mali ibadettir. Humus'un
altinda yatan ilke ise Peygamber’in ve ailesinin zekattan pay alamamasi nedeniyle,
onlara zekata bedel olma adina verilen mali bir yardim olmasidir ve bu haliyle farz
olan bir ibadettir. Caferiler Humus’u alt1 paya ayirirlar, payin biri Allah i¢in, biri Pey-
gamberi icin, biri de Imam icin ayrilir. Bu ii¢ parganin gaip Imam’a ait olduguna ina-
nulir. Diger ti¢ parca da yetim, garip, fakir, yolda kalmus, miskin ve fukaraya dagitilir
(Albayrak, 2006: 78, 152).

Yapilan bazi aragtirmalarda giiniimiiz Alevilerinin verdikleri vergiyi zekat say-
diklar1 goriilmektedir, ancak, az da olsa gelirlerinin beste birini, bagli olduklar tiirbe,
dergah ve kutsal goriilen mekanlar ile dedelere verenler bulundugu gibi, Hac1 Bek-
tas Veli Dergah’ina da verenlerin oldugu bilinmektedir (Yildiz, 2003: 127; Bozkus,
1999: 174). Gelirlerinin beste birini bagislama hususunun esas olarak kaynaklarda
miktar1 belirlenmis kesin bir hitkiim olmadig: gibi uygulamada da ashinda béyle bir
seyden ziyade herkesin giicii nispetince hizmete katki anlaminda bir bagista bulun-
mas! seklinde oldugu miisahede edilmistir.

Nitekim Alevilerde beste birlik payin ‘humus’ degil de, ‘hakkullah) ‘tercii-
man), ya da ‘lokma’ ad: altinda birer mali yardimlagma esas: olarak ii¢ isim altinda
toplandig1 gorillmektedir. 1 - Kara Kazan Hakki: Bu 6zellikle i¢ kisimlarda (Bektasi
tekkesine bagli olan yerlerde) ve Hac1 Bektag Veli Dergahu icin yapilan yardimdir. 2 -
Miirsit Hakki: Dede, rehber, ve diger biiyiiklere cem Ayinlerini yonetip toplum igin-
deki bazi problemleri ¢ozdiikleri icin verilir. 3 - Cerag Hakki: Alevi toplumu iginde
fakir ve kimsesiz olan kisilere verilir. Bu bazen “dede” araciligiyla yapilir (Kaya, 1993:
501; Yildiz, 2003: 127). Bu bagislarin esas olarak kabul edilen tekke/dergaha gore
degisebilecegi akilda tutulmalidir. Ornegin Tokat ydresi Alevilerin bu bagist Hubyar
tekkesine yaptiklar1 bilinmektedir. Goriildaga gibi Aleviler ‘humus’un adini farkh
kullandiklar: gibi Caferilikte olan paylagimi da farkli uygulamaktadirlar.

Kurban: Alevi - Bektasilerde kurban kesme ¢ok yaygin olan bir ibadettir. Bas-
licalar;; Muharrem Kurbani, Abdal Musa (Birlik) Kurbani, Gérgii Kurbani, Kurban
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Bayrami Kurbani, Musahip Kurbani, Diigkiin Kaldirma Kurbani ve Dar (Kabir) Kur-
banudir (Giingor, 2007: 225).

Kurban etlerini diigkiinler yiyemez, ayrica bunlar “i¢eri kurbanlar1” olarak ad-
landirilir. Bunlar gorgii, matem, diiskiin kaldirma, Abdal Musa, Dardan indirme ve
musahiplik kurbanlar1 olup ¢ogunlukla cemle ilgili kurbanlardir. Bir de “disar1 kur-
banlar1” vardir o da: cem torenlerinin disinda, 6zellikle tutulan bir adag: yerine getir-
mek icin kesilen kurbanlardir. Bunlar da adak kurbani, Hizir orucu kurbani, Sultan
Nevruz kurbani, Hidrellez kurbani ve Kurban Bayrami kurbanidir (Kaya, 1993: 118;
Yildiz, 2003: 130, Uger, 2010a: 467). Netice olarak Alevi - Bektasi topluluklarinda
kurban ibadetine ¢ok yer ve 6nem verilmekte olup, yer yer de bu ibadetin uygulani-
sinda ve 6nem verilisinde Eski Tiirk kimligini/kiltirtint yansitan 6geler ve sembol-
ler goriilmektedir (Uger, 2010a: 466-68)™.

Alevilerde kurbana verilen bu 6neme ragmen Caferilik igin sayilan kurban
tirlerinden sadece Kurban Bayrami kurbani s6z konusu edilmekte olup erkanlara ait
diger hicbir kurban tiiriinden bahsedilmemektedir (Albayrak, 2006; Demirci, 2006;
Yeler, 2006).

C - Adap/Erkan ve Sosyal Hayata Dair Kavramlar:

Ozellikle “Kizilbag” Aleviligin temel kaynagi durumunda olan Buyruk’ta yer
alan birgok adap ve erkan bazi aragtirmacilara gére Ahilikten kaynaklanmaktadir.
Kimi temel inang ve ibadetlerin yaninda kirklar cemiyle ilgili rivayetler, yol kardesi
ve yol atast/musahiplik merasimi, sedd (kusak) baglama, hirka, ta¢ gibi unsurlarla
ilgili kabuller; merasimlerde okunan dua ve giilbanklar, taliplerin bilmesi gereken
sual ve cevaplar, Hz. Ali, On Iki Imam ve On Dért Masum ile ilgili kabuller, tevella
ve teberra bunlar arasinda gosterilmektedir. Bu goriise gore Ahilik, Alevilik tarihinin
arka planinda yer alan ve Alevi 6rgiitlenmesinde dogrudan katki saglayan 6nemli
bir tasavvufi kurumdur. Ahilikte de tasavvufi gelenege uygun olarak silsilelerin Hz.
Ali’ye dayandirilip onun pir olarak kabul edilmesi s6z konusudur. Buradan yola ¢ika-
rak Alevi geleneginin temel 6zelliklerinden biri olan Hz. Ali’ye baglilik ve agir1 sevgi
hususu da Ahilikle iligkilendirilmektedir (Sarikaya, 2003: 93).

Miirsidlik, pirlik, rehberlik, ayin’i cem, semah, musahiplik (yol kardesligi),
asure, dort kap1 kirk makam gibi kendine 6zgii degerlere ve kavramlara sahip ¢ikan,
bu kavramlarin anlam evrenini tarihten tevaris ettigi cesitli tasavvufi ve mezhebi un-
surlarla/motiflerle tezyin eden, bunlarin yani sira tagiyicihigin biyiik olgtide ‘dede’
figiirti ile saglayan Aleviligin bu kavramlari, Aleviligin ilmihali sayilan Buyruklarda
(Buyruk, 2006: 17) genisge anlatilmasina kargin Caferilikte yer almaz. Aksine tasav-
vuf gelenegi icerisinde benzer kavramlara sik¢a rastlanmaktadir (Kutlu, 2003: 48;
Uziim, 2003: 142-46; Albayrak, 2006: 49-80; Demirci, 2006, Uger, 2010).
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Buyrukta yer alan en son konu ‘Sii Mezhebi’ baghikli konudur. Burada Sii
Mezhebinin olusumu anlatilmaktadir. Buna gére, $ii mezhebi Muhammed ile
Ali'nin dért kap: kirk Makam ve on yedi erkandaki birlikleri tizerine kurulmustur
(Buyruk, 2006: 171). Burada ifade edilenlerin tarih itibaryla dogru olmasi miimkiin
goriinmemekle birlikte, sosyolojik olarak anlamlar ihtiva etmekte oldugu distinil-
mektedir. Bu anlam ise Aleviliginin Caferilikten (Siilikten) anladig1 seyin tasavvuf
yolundan ve erkanindan ibaret olmasidir. Bu ise Aleviligin sufi karakterli bir yap1
oldugu ve mezhebi anlamda Caferilikle iligkisinin hi¢ olmadig1 veya benzer isimlen-
dirmelerinin de sembolik oldugunu gésterir niteliktedir.

Cem Ayini (Ayin’i Cem): Cem, ‘toplanmak, topluluk, toplanti, cemiyet de-
mektir. Buna gére Ayin-i Cem, toplanti toresi, cem adeti, cem toreni, bir araya gelme
yolu anlamina gelir (Figlaly, 1991: 326).

‘Turklerin kadinh erkekli toplantilar yaparak, buralarda icki i¢ip eglenmeleri,
calgilar calip sema (semah) etmeleri, toreleri icabidir. Tiirkler, Islamiyeti kabul et-
tikten sonra, bu adetlerini terk etmeyerek, onlar1 Islami bir kilifa soktular. Iste Alevi
- Bektasi Cem'i’'nin ashi budur’ (Erdz, 1990: 304-311) diyen Eroz konuya sosyolojik
bir yorum getirmistir.’? Alevilik - Bektasilikte Cem, en 6nemli ritiiellerden biri olup
Aleviligin ‘sirrt” olarak degerlendirilmektedir (Zelyut, 1991: 182). Ayrica Cem'de
hizmet gruplari vardir, bunlar olmadan Ayinin saglikli bir sekilde yapilmasi mtimkiin
degildir (Figlaly, 1991: 336; Erdz, 1990: 106-125).

Alevi - Bektasi topluluklarinda adlandirmalar farkh olsa da dini bir gereklilik
olarak i tiir cemden sz edilebilir. Ikrar verme cemi: Musahipli Alevi toplulukla-
rinda ikrar verme Musahip tutma erkaninda yapilir. krar verme cemi, topluluga ka-
tilacak olan yeni iiye i¢in yapilan giris torenidir. Gorgii cemi: Ikrarli kisilerin her yil
sorgudan ge¢mesi, canlarla sorunu varsa ¢6zmesi, ikrarini tazelemesi icin yapilan t6-
rendir. Dardan indirme cemi: ‘Hakka Yiirimiis’ olan ikrarli kiginin arkasindan yakin-
lar1 tarafindan yapilir. “Oz goniil birligi” ile kisinin hatalar1 bagiglanur, varsa Tanri'nin
da affetmesi i¢in temennide bulunulur, dua edilir. Dardan indirme t6reni yapilincaya
kadar vefat eden ikrarli kisinin Dar’da bekledigi ve Dar’dan indirme toreniyle rahata
kavugtugu kabul edilir (Yildiz, 2003: 139).

Cem, Alevilerin dinsel zihniyetini olusturan biitiin simgelerin ve sembolle-
rin iginde canlandirildig1 bir Ayinin adidir. Ornegin, meleklerin Adem’e secdesi, Hz.
Peygamber’in miraca ¢ikarak Ali'nin sirrina mazhar olmasi, Kirklar bezmi gibi Ale-
vilige ana karakterini veren biitiin ‘mitolojik inanglar’ (Melikoff, 1994: 65, 82) cem
Ayini esnasinda canlandirilmaktadir (Uger, 2010a: 465). Ayrica dedenin toplumda-
ki sorunlar1 burada halletmesi, cemin ahlaki devamliligin saglanmasindaki roliinii
gostermektedir.
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Mirag: Buyruklarda ve Alevi yagantisinda ¢ok stk sembollegtirilen “Mirag ola-
y1” kaynaklarda ve anlatilarda (Aydin, 2009: 41-42), tamamen masallagtirilmig sekil-
de anlatilmaktadir. Oysa Figlali, masallagtirilmis mira¢ olayinin hi¢bir $ii ve Stinni
kaynakta olmadigini, ne Hz. Ali'den, ne de ogullarindan gelen rivayetlerde bu tiir bir
olaym bulunmadigini belirtir. Ona gére bu masallagtirilmis Mirag olayinda dikkati
ceken en dnemli husus, eski inaniglarda yer tutan ‘aslan’ ve ‘kirk arkadag’ kiiltiiriiniin,
Islami gekle sokularak yasatilmasi seklinde oldugudur (Figlaly, 1991: 249). Tiirkdo-
gan da Aleviler i¢in kirklar meclisi ve mirag anlatilarin ‘kék paradigma’ olarak kabul
etmektedir (2006: 647). Sembollestirilen mira¢ hadisesi ve kirklar meclisinin Ca-
feri telakkiye uyusan bir paydaya sahip olmadig: bellidir (Albayrak, 2006; Demirci,
2006; Yeler, 2006). Caferiler, Mirag hadisesini temel tefsir ve hadis kaynaklarindaki
sekliyle ele aldiklar1 gibi (Uziim, 2003: 142), onlarin Alevi - Bektasi topluluklarinda
adlandirmalar farkli olsa da dini bir gereklilik olarak ¢ tiir cemden (Yildiz, 2003:
139) haberdar olmadiklar1 da gériilmektedir.

Musahiplik/Yol Arkadashg:: Alevi — Bektasi geleneginde Musahiplik (yol/
ahiret kardesligi), daha 6nce ikrar vermis olan ve kan bag: da tagimayan evli iki ki-
sinin esleri ile birlikte, dedenin ve cem toplulugunun 6niinde, Hakk’a yiirtiytinceye
kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraber-
lik icinde yasayacaklarina dair s6z vermeleri bi¢iminde gerceklestirilen bir torenle
kurulan manevi kardesligi ifade eder (Giingdr, 2007: 189). Temel bir Alevi kaynag
olan Buyruk’taki ifadesiyle, ‘iki sofunun ve boylece iki ocagin kiyamete degin kar-
desligidir’ (Buyruk, 2006: 90). Buyruklarda belki de en ¢ok musahiplik iizerinde
durulmaktadir. Erkanin tarihi kaynag, yol ve usulii ve ilgili hitkiimler ayrintili bir
sekilde anlatilmaktadir (Kaplan, 2010: 209-212). Alevilikte en 6nemli kurumlardan
olan musahipligin Anadolu'daki benzer kurumsal yapilara (ahilik, arfana, oda vb)
benzedigini dikkate aldigimizda Aleviligin neligine dair 6nemli bir cevap da bulmus
olmaktayiz, o da tasavvufi karakterli bir gelenek oldugudur hig siiphesiz. Ciinkii Ca-
ferilikte yol kardesligi manasinda musahiplik uygulamasina rastlamak miimkiin de-
gildir (Albayrak, 2006; Demirci, 2006; Yeler, 2006).

Kadinin Statiisii: ‘Alevilikte biitiin Cemler kadin erkek Ahmet Yesevi'den
beri birlikte yapilmaktadir. Kadin giinliik yasantida asla erkeklerden farkl disii-
nilmez. Caferilik’te ise kadin daha kapali ve ice doniik bir hayatla karg1 kargiyadir
(Tiirkdogan, 2006: 436). Mut’a nikahinin Caferilikte kabuliinii de bu baglamda dile
getirmek gerekir.

Alevi - Bektasilikte kadinlar bir anlamda ‘Fatma Ana’nin yasayan temsilcileri
olarak goriiliir (Bahadir, 2006). Bunun yaninda Alevi - Bektasilerde kadinlar, dervig
olabildikleri gibi, cemlerde rehberlik ve sakalik harig tiim hizmetleri de gorebilirler
(Bahadir, 2006). Caferiligin aksine (Albayrak, 2006: 93) Alevilikte erkeklerin ya-
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ninda kadin, dini Ayinlerin yaninda biitiin merasimlere katilir ve her seyden 6nce bir
arkadas ve bir “bac1” gibi goriiliir.®

Mut’a Nikahi: Mut’a nikahy, siiresi belirli gegici bir nikahtir. Esinden uzakta
olan bir erkegin cinsel isteklerini kargilamak i¢in, ginaha girmemek adina dul bir
kadinla kadinin babasinin bilgisi dahilinde belirlenen bir siireligine kiyilan nikahtir
(Canan, 1993: 24). Caferiler halen bu nikahin caiz oldugunu kabul etmektedirler
(Albayrak, 2006: 169).

Mut’a nikahinin bu seklinin disginda Caferilerce ¢ok yaygin olmasa da uygula-
nan bagka bir sekli de flért eden iki gencin goriismelerinin ve konugmalarinin giinah
olmamasi adina bu nikahi kiydirmalaridir. Bu uygulamalar her ne kadar Igdir Cafe-
rilerinde ¢ok sik goriilmese de Kegiéren Caferilerinde biiyiik oranda tutum olarak
kabul edilmektedir (Albayrak, 2006: 169; Demirci, 2006: 39-40). Diger taraftan
mut’anin Anadolu Alevilerince kabul edilmedigi, hatta cogunun, mut’a nikahinin ne
oldugunu dahi bilmedigi goriilmektedir (Aydin, 2009: 46).

Dalkiran da Alevilikte Mut’a gibi bir nikah akdinin kabul edilmedigini belir-
terek; “Hiisniye her ne kadar Alevilerin elinde bulunuyor ise de, ashnda Sii goriisleri
yansitir ve Alevilikle ¢ok yakin iligkisi bulunmamaktadir. Belki de bu yiizdendir ki,
Latin harfleri ile basilan ilk baskilarinda Mut’a nikahinin megrulugundan soz edi-
lirken, son zamanlarda basilan Hiisniyelerin bir kisminda bu konuyla ilgili kisimlar
kitaba alinmamustir” degerlendirmesini yaparak hem Hiisniyelerdeki degisime dik-
kat cekmekte hem de mut’anin Alevilikte yeri olmadigina deginmektedir (Dalkiran,
2007: 3, 16; Uger, 2008: 228).

Kerbela Matemi: Kerbela olay: bir trajedi olarak sadece Alevilerde ve Cafe-
rilerde degil, bitiin Miisliimanlarca kabul edilen ortak bir tutum olmakla birlikte Sia
bu olay, agir1 bir Mateme doniistiirerek “secilmis ve transfer edilmig bir travmay1”
olugturacak gekilde kurgulamugtir (Onat, 2007: 3-4).

Caferi Ayinlerinin en meshuru, Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehit edildigi 10
Mubharrem giinii yapilan ve ‘Ayin-i Sitkvar’ denilen Matem Ayinidir. Baz1 $ii alimleri
Ayin-i sitkvar’in bid’at oldugunu ve dinde yerinin bulunmadigini savunmuglar, bir ki-
sim Ca’feri alimleri ise bu Ayinlerin darbeli ve kanli bir sekilde icra edilmesine genis
olgiide karst gikmuglardir. Bununla birlikte fran’da ve 6zellikle Kerbela'daki Hz. Hii-
seyin tiirbesinde bu tiir Ayinler bugiin de icra edilmektedir. (Uzun, 2006: 8-9). Son
donemlerde iilkemizdeki Caferilerin biiyiik kismi bu uygulamay terk etmis goriinse
de bir kisim Caferiler i¢in hala uygulanan bir Matem sekli oldugunu dile getirmeliyiz
(Albayrak, 2006: 157; Demirci, 2006: 54; Yeler, 2006).

Alevi — Bektasiler de Kerbela'nin Matemini derinden duymalarina kargin,
Caferilerde oldugu gibi insanin uzuvlarina zarar vermeyi ve boylece Kerbela sehit-
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lerinin acilarina ortak olmayi hedefleyen bir tutuma ve uygulamanin goriintiisiine
rastlamak miimkiin degildir (Kutlu, 2003: 50; Teber, 2008: 153; Giingér, 2007;
Uger, 2010).

Diger taraftan Alevilerde “asure” gelenegi 6zellikle muharrem orucunun son
giiniinden sonra yer alirken, (Giingdr, 2007), Igdir Caferileri igin asure; Yezid'in
annesinin Hz. Hiiseyin'in sehadeti haberini almasi sebebiyle sevinerek komgularina
yemek ikram etmesini sembollestirmekte oldugundan Siinnilerin asure gelenegine
sahip ¢ikmalar1 dahi hog kargilanmamaktadir (Demirci, 2006: 54).

Dért Kapir Kirk Makam: Alevilik - Bektasilikte Allah'a yakinlagmanin yolu
‘Dért Kapr Kirk Makam’ anlayisindan ge¢mektedir.** Tasavvufi bir yorumla ele ali-
nan dort kap: kirk Makamin Ahilikle ayni dogrultuda paylagilan bir tutum oldugu da
gdriilmektedir (Sarikaya, 2003: 96). Buyrukta, ‘Pir olan kimselere gerektir ki kami-
lolalar, dort kapi nedir bileler. Evvel seriat, ikinci tarikat, ti¢tincti marifet, dordiinci
hakikat nedir bilmek gerektir ki bunlar nereden geldi ve neden hasil oldu ve ash ne-
dir, bunlarin edebi nedir... bunlar1 bile’ denmektedir (Buyruk, 2006: 18).

Genelde bir iki Makamin yerinde farklilik olmak tizere su sekilde siralanabilir
(Faglaly, 1991: 295):

1. Seriat Kapist ve Makamlary;** iman etmek (Allaha, meleklere, kitaplara,
peygamberlere, Ahiret giintine, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan oldu-
guna), ilim 6grenmek, ibadet etmek (namaz kilmak, orug tutmak, hacca
gitmek, zekat vermek), haramdan uzaklagmak, ailesine faydali olmak,
gevreye zarar vermemek, Peygamber’in emirlerine uymak, sefkatli ol-
mak, temizlige dikkat etmek, yaramaz islerden sakinmak.

2. Tarikat Kapis1 ve Makamlary; tévbe etmek, miirsidin istegine uymak,
temiz giyinmek, iyilik yolunda savagmak, hizmetli olmak, haksizliktan
korkmak, tmitsizlige dismemek, ibret almak, nimet dagitmak, 6ziini
fakir gormek.

3. Marifet Kapisi ve Makamlari; edep, kot duygulardan ve diisiincelerden
uzak olmak, perhizkarlik, sabir ve kanaat, haya, comertlik, ilim, hosgorii,
ozuni bilmek, ariflik.

4. Hakikat Kapis1 ve Makamlari; tevazu, kimsenin ayibini gsrmemek, yapa-
bilecegi higbir iyiligi esirgememek, Allah’in her yarattigini sevmek, tim
insanlar1 bir gérmek, birlige yonelmek ve yoneltmek, gercegi gizleme-
mek, manay1 bilmek, sirr1 $grenmek, Allah'in varhigina ulagmak (Buyruk,
2006: 168-176; Hac1 Bektas Veli, 2002: 181-192).
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Buyruk’ta (Buyruk, 2006: 168-176) ve Makalat'ta yer yer Kur’an ayetleriyle
orneklendirilerek ifade edilen dort kap: kirk makam anlayis: biiytik 6lciide tasavvufi
unsurlarla i¢ ice olup tasavvufi bir ahlak anlayisini i¢cinde barindirmakta ve tasav-
vuf terminolojisindeki ‘seyr-ii siiliik’e kargilik gelmektedir (Kaplan, 2010: 213). Bu
bakimdan geleneksel Alevi ahlak anlayisinin olusumunda tasavvufi anlayisin derin
bir etkisinin oldugu sdylenebilir (Kutlu, 2003: 48; Uziim, 2007: 131). Ciinkii Hac
Bektas Veli'nin Makalat’s dort kapi-kirk makam tertibi tizere ele alinmigtir. Bu ter-
tip, Ahmed Yesevinin Fakr-name’si ile hemen hemen aynidir. Her ikisi de dort kap:
(a-Seriat b-Tarikat c-Marifet d-Hakikat) ve kirk makam (her kapida onar madde)
tizere yazilmustir. Her iki kitapta da otuzdan fazla madde misterek olarak gézitkmek-
tedir. Bu durum da Hoca Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektag Veli arasinda ne kadar derin
baglar oldugunu géstermektedir (Giizel, 1994: 21; Korkmaz, 2001: 341-342; Hac1
Bektas Veli, 2002).

Yine tasavvufi terimlerden olan insan-1 kamil; nefsi emmareden nefsi mutma-
inneye hareket etmek icin agilmasi gereken manevi adimlari ifade etmektedir. Insan-1
kamil olma yollar1 Alevi — Bektasi kaynaklarinda 6zellikle buyruklarda agikea izah
edilmekte ve degisik analojilerle de desteklenmektedir (Kaplan, 2010: 236).

Alevi - Bektagilerin bu terimlere yiikledikleri derin tasavvufi mana ve bun-
larin giindelik hayatlarinda ki yansimalarina karsin Caferilikte bu terimlere hig bir
sekilde rastlanmaz (Albayrak, 2006; Demirci, 2006; Yeler, 2006).

Diigkiinliik: Dugkiinliik, Alevilikte grup igerisinde yer alan tiyenin grubun
degerlerine ve yargilarina uygun davranmamas: dolayisiyla grup iyeliginden ¢ika-
rilmasidir. Gruptan ¢ikarma, gegici olabilecegi gibi siirekli de olabilir. Uyenin gruba
tekrar alinmasi da yine Cem toreniyle gergeklestirilir (Giingér, 2007: 194).

Diskiinlik kurumu, Alevi — Bektasi topluluklarin hukuk diizenidir. Degerler
sisteminin, normlarin korunmasi igin gerekli olan yaptirimlar1 belirtir ve bu yapti-
rimlarin uygulamigimi diizenler. Bu kurumun Buyruklarda tafsilath anlatimlarina
rastlamak miimkiindiir (Kaplan, 2010: 293-4; Buyruk, 2006: 133). Bagka bir ifa-
deyle alt-kimlik gruplar1 ‘biryiik topluma’ kars: direnebilmek igin giigli bir hiyerar-
si, saglam bir norm sistemi olusturmak zorundadirlar. Alevi - Bektasiler de bu yolu
segmisler, kendilerine 6zgii, ‘biiyiik toplumun sistemine alternatif olan sistemlerini
kurmuglardir (Tiirkdogan, 2006: 631).

Yapilan alan aragtirmalarinda digkiinligiin Alevi — Bektasi geleneginde
6nemli bir yeri oldugunu diisiinme tutumlarinda ciddi bir oran géze garpmaktadir
(Ugar, 2004: 169; Firat, 2005; Aktas, 1998). Karasar Alevi - Bektasilerinde diiskiin-
lik bilinse de ¢ogu zaman uygulanmamakta ve hatta baz1 gengler ‘diigkiinligin’ ne
anlama geldigini de bilmemektedir (Giingdr, 2007: 198). Benzer bir tutum Elazi§
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ornekleminden hareketle Keskin tarafindan da gozlemlenmistir (Keskin, 2004:
139).

Caferilerde ise diigkiinlitk kavramina ve bu kavramin olusturdugu toplumsal
kuruma ve degerlere rastlanilmamaktadir (Albayrak, 2006; Demirci, 2006; Yeler,
2006).

Ocaklar ve Dedelik/Babalik Kurumu: Geleneksel Alevilik - Bektagilikte bu
kurum hayati bir 5neme haizdir (Buyruk, 2006: 27), ¢iinkii cogu zaman dede/baba;
toplumun dini lideri, térenleri yoneten, kiiskiinleri barigtiran, hakliy1 haksizdan ay1-
ran ve kendisinde kutsal soy giictinii'® bulunduran bir kisiliktir. Bu kurumun Caferi-
likte ki Ehl-i Beyt Imamlarinin otoritesiyle benzerlikler tagimasina da karsin kurum-
sal acidan ¢ok farkh fonksiyonlar icra ettigi gorilmektedir. Dolayisiyla bu manada
bir dedelik/babalik kurumu Caferilikte yer almaz (Albayrak, 2006; Demirci, 2006).
Ehl-i Beyt’ten olmanin prestiji biitiin tarikat gevrelerinde kabul edilmekle birlikte
bir ¢ok tarikatta Alevi - Bektasilikte de oldugu gibi Babalarin/kanaat 6nderlerinin
zorunlu olarak Ehl-i Beyt’ten olmas: gerekmez. Ancak klasik tasavvuf ekollerinin sil-
sileleri de Ehl'i Beyt kokenli kisilerden olugmaktadur.

Tevella ve Teberra: Alevi ve Caferilerde ortak sembolik terimlerden biri de
Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyt'e yapilan zulimlere karg: tavir almak ve Ehl-i Beyt'e buyiik
sevgi duymak (Tevella ) ve Ehl-i Beyt'e diismanlik ve zuliim yapanlardan da yiiz ge-
virmek (Teberra) ¢ok 6nemli bir inang konusudur (Yildiz, 2003: 108; Arslanoglu,
2006). Ancak bu tavir alis ilk dénem Islam tarihinde yaganan hadiselerden esinle-
nerek dinsel goriiniimli bir tiir sosyo-politik ayrigma argiimani olarak varligin siir-
diirmektedir. Bunun yaninda Caferilikten farkli olarak pek ¢ok sahabe yerine Alevi-
Bektasi gelenekte Teberri, Muaviye, Yezid ve Mervan'da yogunlasan bir lanetlemeye
dontigmiistir.

Bektasi klasiklerinde Tevella'nin ve Teberra'nin Imamiyye Siasi'ndaki kargi-
liginin bir uzantisi olan Hz. Ali disindaki ilk ti¢ halifeye lanet okuma ve onlar1 gasip
olarak gérme ve sahabeleri tekfir etme gibi tutumlara hi¢bir sekilde rastlanmamak-
tadir. Hatta bunun aksi yonde degerlendirmeler de bulunmaktadir’’ (Kutlu, 2003:
41; Teber, 2008: 149). Yani diger bir ifadeyle bu eserlerde Imamiyye Sias’'nn ilk iig
halifeye olan yaklagimi mukayese edildiginde tevellanin ve teberranin klasik anlami-
n1 bulmak miimkiin gérinmemektedir. Ciinki tevella ve teberranin klasik anlamy,
Siilikte farkly, tasavvufta farklidir, aslinda Alevilikte 16. yy. 6ncesi eserlerde daha ¢ok
tasavvuftaki anlam cergevesi s6z konusu iken sonraki donem eserlerinde de bu konu
imanin temel ritkiinlarindan sayilmaz.

Buyruklar'da durum biraz farkli olmakla birlikte Hz. Ebubekir’in ve Omer’in
isminin gectigi yerlerde bir lanetleme goriilmezken, Hz. Osman, Hz. Aise, Muavi-
ye ve Yezid'in isminin gectigi yerlerde “lain, melun” gibi ifadeler kullanilmaktadir

102 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2014 / 71




ALEVILIGIN CAFERILIKLE ILISKISININ SOSYOLOJIK ICERIK ANALIZI

(Kaplan, 2010: 151). Esasen $ah Ismail, Erdebil Tekkesine bagh olan gruplar Si-
ilestirmek i¢in tevelladan ve teberradan bahseden siirler soylemigse de, daha ¢ok
Muaviye, Yezid ve Mervan tizerinde durmus, sahabeyi lanetleyen siirler yazmamugtir
(Giindogdu, 2007: 263). Yine Sia'dakinin aksine Alevi kaynaklarinda Hz. Osman’a
herhangi bir sekilde lanet okunduguna rastlanmaz. Siirlerde ise daha ¢ok ‘yuf min-
kire, lanet Yezid'e, ‘kor olsun Mervan’ ve ‘Hii gergege, lanet Mervan’a’ gibi teberra
ifadelerine yer verilir (Kutlu, 2003: 49).

Ug Siinnet, Yedi Farz ve On Yedi Erkan:*® Temel Bektasi kaynaklarinda ol-
mamakla birlikte, Buyrukta bahsedilen ‘¢ siinnet - yedi farz’in Kur’ani ¢ercevedeki
bilinen siinnet ve farz kavramlarryla hi¢bir ilgisinin olmadig1 bir gergek olmakla bir-
likte bunlardan ‘ug siinnet’in daha ¢ok ahlaki ilkelere ‘yedi farz'in ise yolun usuliine
iliskin oldugunu soyleyebiliriz. Diger bir tabirle “ii¢ siinnet, yedi farz ve on yedi er-
kan” tarikat erkanlarryla ilgili olup Buyruklarda da genisce yer tutmaktadir (Kap-
lan, 2010: 243-50). Edep erkana iligkin bu rakamlagtirmalarin Caferi mezhebinden
ziyade Hurufi etkiler tagidign diisiiniilmekte iken (Giindogdu, 2007: 268-274), Ca-
terilikle bu anlamda Aleviligin iliskisi hicbir sekilde gériinmemekte olup bu kavram-
sallagtirmalara da Caferilikte rastlanmamaktadir (Albayrak, 2006; Demirci, 2006;
Yeler, 2006).

On Dort Masum ve On Yedi Kemerbest: Alevi — Bektasi geleneginde
‘On Dért Masum’ su isimlerden olusmaktadir: Muhammed Ekber, Abdullah (Hz.
Hasan'in oglu), Abdullah (Hz. Hiiseyin'in oglu), Kasim, Hiiseyin, Kasim, Ali El-
Eftar, Abdullah, Yahya El-Hadi, Salih, Tayyip, Cafer (Muhammed Taki'nin oglu),
Cafer (Hasan Askerinin oglu), Kasim (Hasan Askeri'nin oglu) (Buyruk, 2006:
122). “On Yedi Kemerbest” ise su kisilerden olugsmaktadir: Selman-1 Farisi, Omer
b. Umeyye, Bilal-1 Habesi, Biirtide-i Eslemi, Zii'n-Nun Misri, Siiheyb-i Rumi, Hasan
Basri, Kanber, Kiimeyl b. Ziyad, Abdullah b. Abbas, Malik-i El-Ester, Muhammed b.
Ebi Bekr, Comerd Kassab, Cabir-i Ensari, Ebt Zer-i Giffari, Ebu'd Derda, Ebti Ubey-
de (Buyruk, 2006: 135).

Alevilikte On dért Masum Siilikteki kavramsallagtirmasindan farkli isimlerle
olup on yedi kemerbest ise Caferilikte yer almamakta iken, (Albayrak, 2006; Demir-
ci, 2006 Yeler, 2006) Aleviligin bu silsileye dayah kabuli Ahilikle aym baglamdadlr
Peygamber ve Hz. Fatima'dan olugmaktayken, Alevi - Bektasi geleneginde On Dort
Masum, heniiz ¢cocuk yasta hayatin1 kaybeden Ehl-i Beyt Imamlarinin evlatlari ola-
rak gecmektedir (Sarikaya, 2002:105; 2003: 101, Uziim, 2007: 129).

Sonug

Konu ¢ok uzun olmasina ragmen ¢ogu zaman kavramlar baglaminda ¢ a¢1-
dan bir karsilagtirma yapmaya gayret ettik. Ancak bu her bir baghgin yeniden ve de-
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rinlemesine ele alinmasinda zaruret vardir. Burada yapilmaya ¢aligilan kiilli manada
bir tabloyu gésterme gayretidir.

Aleviligin temelde yorum olarak inang agisindan Caferilikten ayrildig1 nokta-
lar1 6zetlersek; Alevilikte Hanefi ¢izgiye yakin olarak imanin tanimina dair farklilig
ve akla verilen 6nemi, Caferiligin iman esaslarindan ziyade ‘Amentii'niin kabul edil-
mesini, Allah'in sifatlar1 arasinda Tekvin'in siralanmasini, Allah'in goriileceginin (didar
gérmek) kabul edilmesini, Imamet’in siyasal bir anlayisla savunulmasindan ve ima-
nin esast kabul edilmesinden ziyade daha ¢ok ‘velayet” anlaminda degerlendirilme-
sini, Mehdi Inancr’na olan kabuliin oldukga azalmasini hatta kimi yerlerde ortadan
kalkmasini ve takiyyenin bir inang esasi olarak kabul edilmemesinin yaninda ‘sahsi-
yetle’ iliskilendirilerek reddedilmesini dile getirebiliriz.

Ibadetlere iligkin farkliliklar1 ise; Muharrem, Hizir vd. orug tiirlerinin Cafe-
rilikte yer almamasini, kurban ¢esitliligi ve kurbana verilen 6nemi, namazin batini
olarak ‘niyaz’ seklinde yorumlanmasini, ‘géniil haccina’ yapilan vurguyu ve isim-
lendirmeyi, giinliik ibadetlerde daha gevsek ve batini yorumlarin yaninda Cenaze,
Cuma ve Bayram namazlarini kilma ve abdestte bagin mesh edilmesi ve ayaklarin
yikanmasi gibi konularda Hanefi fikhinin esas alinmasini, Namazda ‘miihr’iin bilin-
memesini ve kullanilmamasini, temel kaynaklarda Stinni fikih mezheplerinin isimle-
rine atifta bulunulmasini, Ebu Hanife’nin ve Imam Maturidi'nin mezhep Imami olarak
benimsenmesini ve ‘humus’un farkls isimlendirilmesini ve pay edilmesini drnekler
olarak ifade edebiliriz.

Adab/erkan ve sosyal hayata iligkin farkliliklar arasinda; cem ritielini, hig bir
cem tiirtintin ve tekke benzeri cemevinin, saz ve semahin ibadetteki yerini Caferilik-
te hicbir sekilde yer almamasini, her alanda kadin erkek esitliginin benimsenmesini,
musahiplik kurumunu, mirag ve ona iligkin olugturulan efsanevi anlatilari, dért kap1
kirk Makam egitim - ahlak sistemini, On Dért Masum’'un farkli isimlerle kabuliin,
On Yedi Kemerbest anlayisinin Caferilikte yer almamasini, Caferilikte yeri olmayan
Ug Siinnet Yedi Farz ve On Yedi Erkan kavramlarinin sufi egilimle kabul edilmesi-
ni, Kerbela’y1 anmadaki ve matem tutmadaki temel farkliliklari, dini ceza yaptirimi
olarak dugkiinligi, ocaklar ve dedelik/babalik kurumunu ve mut’a nikahini kabul
etmemeyi sayabiliriz.

Alevilikle Caferilik arasinda ortakligin Hz. Ali’ye derin baglilik ve O’nun ilk
Imam/halife kabul edilmesi, Ehl-i Beyt ve On Iki Imam’a derin muhabbet, kimi Ale-
vi gruplarda ilk ti¢ halifeye iyi bir gozle bakilmamasi, Kerbela’y1 matem havasinda
anma, tevella ve teberra, farkliliklarla beraber mehdi anlayis1 gibi daha ¢ok inanca
iligkin unsurlarin séylemde ve séylemin simgelestirilmesinde goriilmekle birlikte
gundelik hayatta uygulama, referans mantiiyla sistemlestirme gorilmemektedir.
Adap ve erkan agisindan herhangi bir iliskiden ve birliktelikten s6z etmek miimkiin
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degildir. Bunun sonucu olarak Alevi — Bektasilerin etkisi altinda kaldiklar1 Caferi un-
surlarin, siyasi, itikatla ilgili ve fikhi Caferilikten ziyade mistik, tasavvufi ve sembol-
ler tizerinden tiretilen duygusal bir Caferilik oldugu séylenebilir. Alevilerden ibadet-
leri yerine getirenlerin uygulamalar1 merkeze alindiginda ise Caferiligin etkilerinin
Hanefilige gore gok daha ytizeysel oldugu da kolaylikla fark edilebilmektedir. Alevi-
lerin ‘Mezhebim Caferi,’ ya da ‘Caferi mezhebindenim’ gibi ifadeleri sozde ve sekli
olmanin yaninda daha ¢ok “Yolda Caferi olmak’tan ibarettir (Gélpinarly, 1997: 183;
Yériikan, 1998; 117; Giingdr, 2012). Adap-erkan agisindan bakildiginda tam da Ale-
vilik-Bektasiligi Caferilige nispet ve Caferiligin derin etkileri yerine tasavvuf kokenli
bir dini hareket olarak tanimlamak pekala miimkiin gériinmektedir. Zaten Alevile-
rin “seriatta Imam-1 Azam mezhebinden; tarikatta Caferi mezhebinden” (Yériikan,
1998: 52) olduklar1 yoniindeki yaklagimlari ve “batinen Caferi” (Kaleli, 1996: 430)
olduklarna iligkin kabuller konunun bu gekilde anlagilmasini sonug vermektedir.

Sonnotlar

Guniimiiz Alevi-Bektasi gruplarmin  Caferilige kendilerini nispetlerinin  sosyolojik  bir
tipolojiklestirilmesi i¢in bkz. (Giingér, 2012).

Aragtirma iginde Alevi - Bektasiligin senkretik yapisindan kasit, onun gayri Islami unsurlarin iginde
yogun olarak yer aldigi, baska bir deyisle Heterodoks bir yap1 oldugu degildir. Bagdastirmaci
(senkretik) yapidan kasit, Aleviligin ve Bektasiligin &zellikle yazil kaynaklari esas alindiginda teki
Islami akimlar gibi diger mezheplerin birgogundan etkilenmis oldugu vurgulanmak istenmesidir.
Bunlar arasinda Maturidilik, Kerrimilik, Hanefilik, Zeydilik, Mu'tezile, Ismaililik, Batmilik,
Imamilik ve Caferiligi sayabiliriz (Kutlu, 2006: 35-68; Korkmaz, 2011: 122). Ancak hangi mezhebin
hangi konuda Alevilik iginde baskin oldugunun gosterilebilmesi, sézli kiiltiir geleneginden dolay:
oldukga zor gériinmektedir.

3 Alevilikte bu inancin Ahilik’te benzer sekilde dile getirildigi gorilmektedir. (Sarikaya, 2003: 97).

Demirezen Babamin bu yorumu kismen Siinni Imamet (devlet bagkanhgi) anlayisina uygun
diigmektedir. Ehl-i Siinnet, imdmlarda masum (giinahsiz) olma sart: aramadig gibi halifenin
devrindeki Mislimanlarin en faziletlisi olmasini da bir sart olarak gérmemistir. Siinni alimler,
halifenin bazi giinahlar1 iglemesini de imdmete mani gdrmemislerdir. (Giimiisoglu, 2011: 154).

Yapilan bir alan calismasinda Céferi mezhebinin 6nemli inang ve uygulamalarindan addedilen
“Takiyyenin” Tiirk Caferilerinde de pek bilinmedigi ortaya cikmaktadir. (Albayrak, 2006: 70).

Burada Kaygusuz Abdal'in 32 farz ele alan deyisi Alevi gelenegindeki Hanefi/Maturidi etkiye 6rnek
olarak verilebilir. Bkz. (Ozmen, : 241-242).

Kutlu, Kaygusuz Abdal'in Salatname isimli siirinden, Kaygusuz Abdal'in namazlarimi Caferi veya
Safii fikhina gdre degil tamamen Hanefi fikhina gére kildigi sonucunu cikarmaktadir. (Kutlu, 2006:
179; 2003, 44).

Kutlu, Kaygusuz Abdal'in Salatname isimli siirinden, Kaygusuz Abdal'in namazlarim Caferi veya
Safii fikhina gére degil tamamen Hanefi fikhina gére kildig1 sonucunu gikarmaktadir. (Kutlu, 2006:
179; 2003, 44).
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° Cemevi kurum olarak Aleviligin tarihinde yoktur. Eskiden cemler dedenin evinde ya da miisait
olan evlerde yapilmaktaydi. Modern yapilarin disinda higbir Alevi kdyiinde eskiden kalma cem evi
adi altinda bir yap: mevcut degildir. Cemevinin Alevilikteki yeri ve Cemevi etrafinda olusturulan
tartigmalarin genis bir degerlendirmesi i¢in bkz. (Giingér, (2010).

10 Caferilere gore Hz. Peygamber veda haccindan donerken Gadiri Hum vadisinde Hz. Alinin
kendisinden sonra Hilafet’e, velayete ve Imamet’e halef oldugunu biitiin miiminlerin &niinde
ilan etmigtir (Figlal, 1991: 279-280). Ayn1 anlati, Alevilerce de kabul edilip Hz. Ali'nin hilafeti
baglaminda ¢ok sik dile getirilmektedir (Giingdr, 2007).

! Kurban ibadetinin eski Tiirklerde yaygin olusu ve uygulama sekliyle ilgili bkz.: Eréz (1990: 53-54).

12 Ayni yonde farkh disluplarda degerlendirmeler igin bkz., (Figlaly, (1991: 322-325); Erdz, (1990:
318-324).

13 Alevilikte kadinin sosyal, dinsel ve zihinsel olarak konumuna dair bkz. (Unliisoy, (2009: 55-90).

'* Dort kapi kirk makamin nefes ve deyislerde ifade edilis tarzi ve Buyruk’ta 6nemine deginilmesi igin
bkz. Buyruk (2006: 168-175).

'S Buyruk’ta: “Seriat tarikatin kapisidir, bir kimse seriati yerine getirmezse tarikata giremez
denmektedir” (Buyruk, 2006: 43).

!¢ Bektagilikte durum biraz daha farkhidir, Dedeganlar soydan gelir, Babaganlarda ise segimle dede/
baba olunur. (Aktas, 1998). Dedelik kurumunda karizmatik otorite hikimdir buna gére; karizmatik
otorite, baglilarin belli bir kisideki olagan ustiiliige inanmalarina bagh olarak, itaat ettikleri bir
hakimiyeti ifade eder. Bu otorite bigimi, Weber’in geleneksel ya da yasal - rasyonel dedigi genel
normlara gore islemez; ilke olarak somut vahiylere ve ilhamlara gore isler ki, bu agidan karizmatik
otorite “irrasyonel”dir. (Giing@r, 2007: 207). “Bugiin Anadolu'da On ki Im4m soyundan geldikleri
kabul edilen, 100 doldyinda dede bulundugu” belirtilmektedir. (Uziim, 2000: 194). Ayrica Alevi/
Bektasi topluluklarda kadin dedeler/babalar da bulunmamaktadir.

Menakibu'l Kudsiyye Fi Menasibi’l Unsiyye adli eserde Dért Halife'nin faziletlerine isaret edilerek
Hz. Ebu Bekir'in sidkina, Hz. Omer’in adaletine, Hz. Osman’in haya sahibi olmasina ve Hz. Ali'nin
ilmine deginilerek ilk dénem Alevi - Bektési orgiitlenmeleri iginde sahabeye kotii s6z soyleme
geleneginin olmadig1 gosterilmektedir. (Uziim, 2003: 133).

Ug siinnet: 1. Tanr’min adim anmak. 2. Kin, biiyiiklenme ve diismanhg: yiirekten atmak. 3.
Muhammed - Ali yoluna géniil vermek. Yedi farz: 1. Musahip edinmek. 2. Miirebbiye diismek. 3.
Rehber sahibi olmak. 4. Miirsit edinmek. S. Asina bulmak. 6. Pesine olmak. 7. Cegildesi olmak.
(Buyruk, 2006: 181-183); On Yedi Erkan; 1 - niyet eylemek, 2 - kalbini pak eylemek, 3 - avradina
sual eylemek, 4 — Miisliimanlarla birlikte olmak, S - Ayin'i ceme girerken “bismillah” deyip esiginden
sag ayagini ileri basmak, 6 - Meydan'da Dar’t Mansur olmak, 7 — Gerek Miirsit olsun, gerek rehber
olsun, temenna eylemek, 8 - kendi yerini taniyip postunda oturmak, 9 - nefes sdylenirken kelam
soylememek, 10 - hizmet goriilirken soylememek, 11 — gerek miirside, gerek rehbere arkasin
dénmemek, 12 - erkdn yiiriirken kelam séylememek;, 13 - avradi dahi olsa, yaninda oturan Miisliimana
sehvet nazariyla bakmamak, 14 - gerek miirsit gerek rehber soylerken nefesini kesmemek, 15 - post
sahibi izin vermeyince cemden gitmemek, 16 - giderken post sahibine arkasim1 donmemek, 17 -

hanesine varinca ayn-1 cemde olan isle gerek hayir ve gerek sery séylememek. (Kaplan, 2010: 250).
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MUHAMMED BEG (EMANTI)’IN SIILIK INANCINA AiT
MANZUMELERI

Fatih ERBAY’

Ozet

Cagatay Tiirkgesi, gelisim sahasi olarak biiyiik bir cografyay1 kapsamaktadir. Aslinda bu
gelisim sahasinin diginda distiniilebilen Azerbaycan ve Anadolu’da da bir¢ok sairin Cagatay
Tirkgesiyle eserler kaleme aldiklar1 bilinmektedir. 16. yiizyillda Bayburt'ta dogan ve bu-
radan Safevi bélgesine gociip edebi eserler veren Muhammed Beg’i (Emani) de bu cerge-
vede degerlendirmekte yarar vardir. Calismamizda 6ncelikle, Emani mahlasiyla siirler yazan
Muhammed Beg ve onun yagadig1 donem hakkinda bilgiler verilmistir. Daha sonra tespit
edilebilen tek niishasi British Library’de olan Divan'i ve bu Divan'in arka kismina eklenmis,
Emani’nin sade bir dille kaleme aldig siirlerin bulundugu varaklarda yer alan $iilik inancina
dair manzumeler degerlendirilmistir. Bu manzumelerin bir kismi Tiirk halk edebiyati nazim
tiirleri ve hece vezni kullanilarak yazilmugtir. Her ne kadar Cagatay Tirkgesiyle yazilsalar da
bir Anadolu Tiirkii olan Muhammed Beg’in siirlerinde Oguz Tiirkgesinin izlerini gérmek
miimkiindiir. Kendini Caferi veya Kizilbas olarak tanimlayan Muhammed Beg, Hz. Alive On
1ki Imamdan biri olan Imam Ali Musa Ruza ile ilgili 6vgii dolu siirler yazmustir. Ayrica Safevi
hitkiimdari I. Sah Abbas ve onun Tebriz’i fethi icin kaleme aldig siirleri de bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Beg, Emani, Siilik, On Tki Imam, Cagatay Tiirkgesi

THE POEMS OF MUHAMMED BEG (EMANI) RELATED TO SHIA

BELIEF
Abstract

Chagatai Turkish covers a large geography as a growth area. In fact, it is known that many
poets wrote out some works in Chagatai Turkish in Azerbaijan and Anatolia that are consid-
ered to be out of this growth area. It would be useful to assess Muhammed Beg (Eméni) who
was born in Bayburt in the 16th century and then emigrated from there to a region of Safavid
within this framework. In our study, first of all knowledge is provided about Muhammed
Beg under the pseudonym of Muhammed Beg (Amani) and his period of life. Then, his
divan whose only copy is determined in British Library and his manzumes about Shieh be-
lief, added as appendixes to this divan, which is in the folio where Emani’s poems in plain
language are located, are evaluated. Some of this poems were written using type of verse in
Turkish folk literature and syllabic meter. Even if written in the Chagatai Turkish, it is pos-
sible to see the trace of Oghuz Turkish in the poems of Muhammad Beg who is an Anatolian
Turk. Muhammed Beg who identifies himself as a Jafari or Kizilbash wrote poems full of

*  Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, Konya/ Tiirkiye,
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praise related Excellency Ali and Imam Ali Musa Riza who is one of the twelve Imams. In ad-
dition, Safavid ruler I. Shah Abbas and his poems which he wrote for the conquest of Tabriz
are also available.

Key Words: Muhammed Beg, Emani, Amani, Shiism, Twelve Imams, Chagatai Turkish

Giris

14. yiizyildan beri siyasi faaliyetlerle ilgili olarak Anadolu'da yasayan 6zellikle
Alevi/Sii inancina sahip Tiirk boylari kitleler halinde Iran’a go¢gmeye baglamislardur.
Ancak bunun aksine 185. yiizyilin ikinci yarisinda fran’'da halkin biiyiik bir kismu Siin-
ni idi. $ah Ismail, emri altindaki Anadolu Kizilbas Tiirkleri ile kendi Siilik anlayigla-
rint Siinni halka kabul ettirdi (Siimer, 1992: 2). Dolayisiyla, fran'da gelisen bu farkly
Siilik hareketinin merkezi Anadolu'dur, demek yanlis olmaz. Bu go¢ler neticesinde

[ran'da kudretli bir devlet kuran Tiirkler, I. Sah Abbas saltanatinda (1587-1629) en
parlak dénemini yagamugtir.

16. yizyil Tirk tarihinde 6nemli bir doniim noktasidir. Daha 6nceki do-
nemlerde Horasan Timurlulari ve fran’in Tiirkmen hiikiimdarlar1 mezhep davasini
bir bayrak gibi kullanmamiglardir. Bu yiizyila, Sah Ismail ile cocuklarinin miirsit ve
ruhani lider sifat1 tagimalari, doguda $iban Han'in Stinni Misliimanlarin liderligine
soyunmast damgasini vurmustur (Képriilii, 1970b: 306).

Safevi devri kaynaklarinda devleti kuran ve onu yagatan Tirk unsuruna Ana-
dolu'daki gibi Kizilbas ve Tiirk, yerli halk ile Iranhlara Tacik deniliyordu. Taciklere
devlet hizmetinde higbir zaman 6nemli gorevler verilmedi. Tarihi vesikalarda karsi-
lagtigimiz bu ayrim dilde de goriilmektedir. Tiirkge, Safevilerde hi¢bir zaman ikinci
plana atilmamus, sahlarin saraylarinda her zaman Tiirk¢e konusulmustur. Bununla
birlikte bu dénemde Fars edebiyatinin etkisi de goz ardi edilemez. Safevi emirlerinin
ve aydinlarinin ¢ogu kendileriyle ayni devirde yagamis Osmanli ve Ozbek aydinlar
gibi, Tiirk ve Fars edebiyatiyla ilgiliydiler (Siimer, 1992: 149-152). Her iki edebiyati
takip edebilen bu aydinlar, devletlerinin gelecegi icin ¢alistiklar1 kadar kendi edebi-
yatlarini da gelistirmiglerdir. Fergana ve Kasgar'daki Cagatay-Mogol hanlari ile Mu-
hammed Amin Han gibi Kazan hiikiimdarlarinin bile Fars edebiyatina yabanci kal-
madiklar diisiiniliirse daha 16. yiizyilin baglarindaki Iran kiiltiiriiniin niifuz sahas
hakkinda fikir sahibi olabiliriz (Képriilii, 1970b: 307). Bunlara ilaveten 16. yiizyilda
Azerbaycan sahasindaki sairlerin, diger Tiirk lehgeleriyle meydana getirilen edebiya-
ta ilgileri de artmugtir. Hatta 15. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren bu cografyada ve
hatta Anadolu’da Nevayi edebi mektebinin kuvvetli etkisinden s6z etmek miimkiin-
diir (bk. Sertkaya, 2000; Cavusoglu, 1976; Demirci, 1998).

Orta Asya ile Anadolu’nun etkilesimi tasavvufla baglayarak sonraki yizyillar-
da sanat ve edebiyatla geliserek devam etmistir. Dolayisiyla birbirinden farkh gelisen
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bu iki lehgenin etkilesimi degisik sekillerde siirmiistiir (Isen, 1996: 15). Gergekte
genig Tirk cografyasinin yiizyillar boyu bilim, kiltiir ve sanat gibi pek ¢ok alanda
birbirlerinden haberdar olduklar1 muhakkaktir. Osmanli sahasinda hiinerlerini gos-
teren birgok sairin Cagatay Tiirkcesiyle de kalem oynatmasini bu cercevede deger-
lendirmekte fayda vardir (bk. Sertkaya, 1970; 1971; 1972). Bunun yaninda Cagatay
sahasinda siir yazan sairlerimizin de eserlerinde -farkli sebeplere- Oguz 6zelliklerini

gormek mimkiindir®.
Muhammed Beg (Eméni)

Muhammed Beg hakkinda ayrintih bir bilgiye sahip degiliz. Mecma'u’l-Havds
adli tezkiresinde Iranl sairlerin yaninda bazi Tiirk sairlerden de bahseden Sadiki-i
Kitapdar (Afsar), onun adin1 “Muhammed Big”, mahlasini da “Emani” olarak ver-
mektedir. Bu tezkirede Bayburtlu oldugu belirtilen Muhammed Beg i¢in verilen bil-
giler oldukea kisadir. Mecma'u’l-Havds'ta onun Bayburtlu olmasinin diginda ibadete
diskiin, dindar, giinahlardan sakinan birisi oldugu da agiklanmustir. Tezkirede onun
su beyti 6rnek olarak verilmistir:

Sayen basimdin ey seh-i hiiban kem olmasun

Vaslimpdin ayru ‘Omr mana bir dem olmasun® (Kusoglu, 2012: 182,
524; Kartal, 1999: 49).

Fuad Kopriilii, Sah Abbas’'in emirlerinden Eméani'nin (Amani) British
Library’de (Or. 2872) Cagatayca siirleri igine alan bir divaninin oldugundan bahse-
der (Képriilii, 1970b: 310). Képriilii, Amani mahlash Bayburtlu Muhammed Beg'in
British Library’de eseri bulunan Amani (hicri d. 945- 6. 1016) ile ayni kisi oldugunu
diisiinmektedir (Képriilii, 1970a: 136). Kemal Eraslan da Muhammed Emani’nin 1.
Sah Abbas’in emirlerinden oldugunu ve 1538-1607 yillar1 arasinda yasadigini belirt-
migtir. Eraslan, Farsca ve Cagatayca bir divan sahibi olan Emani'nin Divani'ndaki ifa-
delerinden 6mriintin biyiik bir kismini Herat’ta gecirdigini diisiinmektedir. Farsca
siirlerinin cogu Imam Ali er-Riza'nin methi hakkindadur* ve Tiirkge siirlerinde Azer-
baycan Tiirkgesinin etkisi goriiliir (Eraslan, 1993:175).

Bayburt, 16. yiizyilda $ii veya Siilige egilimi olan Oguz boylarindan Cepnile-
rin yogun olarak yasadig1 bir bolgedir. Anadolu'nun fetih ve iskdninda 6nemli gérev
tstlenen Cepnilerin daha sonralar: Safevilerin de hizmetine girdikleri bilinmektedir
(Stimer, 1992: 50). Anadolu’nun birgok noktasindan Iran’a gé¢ eden bu Tiirk boy-
lar, Safevi devletinin kurulusunda etkili olmuglardir. Mecma'v’l-Havds'ta Bayburtlu
oldugu belirtilen Muhammed Beg’i de bu gergevede degerlendirmekte yarar vardur.

Safevi hiikiimdari I. Sah Abbas (6.1629)"1n emirlerinden olan Muhammed
Beg, Sah tarafindan Yezd hakimligine getirilmistir. Her ne kadar Kemal Eraslan
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(1993:175), divanindaki siirlerden dolay1 onun émriiniin biiyiik kismini Herat’ta
gecirdigini belirtse de Tiirkge siirlerde béyle bir durumla karsilagilmamigtir. Ancak
Bayburt'tan ¢ikarak Irana giden Muhammed Beg'in bu cografyadaki bircok sehir

gibi Herat’ta da bulunmus olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Eserleri

Emani mahlasiyla siirler kaleme alan Muhammed Beg’in British Library’de
(Or. 2872) Farsca ve Tiirkge Divani bulunmaktadir. Simdiye kadar bu divaninin
Azerbaycan veya Iran sahasinda bagka niishasini tespit edemedik’. British Lib-
rary’deki tek ciltlik niishada sairin Tiirkce (1b-90b) ve Farsga (91a-251b) Divanlari
bir arada bulunmaktadir. Sade bir ta’lik hattiyla yazilan yazmanin her sayfasinda 15

satir bulunmaktadir.
a. Farsca Divan

British Library’deki Farsca Divan (Or. 2872) 160 varaktir. Ciltteki baz1 va-
raklar eksiktir. Mevcut olan bazi varaklarin ise yeri karismis durumdadir. Buna rag-
men, neredeyse her varakta der-kenar olarak yazilan siirler de dikkate alindiginda,
Emani'nin hacimli bir Fars¢a Divani'nin oldugunu séylemek yanlis olmaz.

Muhammed Beg'in Tiirkge Divani'nda goriilen edebi anlayisi Farsca
Divani'nda da gérmek miimkiindiir. Divanda klasik Tiirk edebiyatina ait konularin
disinda Siilik inancina iliskin, 6zellikle Hazret-i Ali ve On Iki Imam’a évgii iceren
siirler bulunmaktadir. Bunlara ilaveten Muhammed Beg, Farsca divaninda giinlik

hayata dair manzum hikayelere de yer vermistir.
b. Tiirk¢e Divan

British Library’deki Tiirkge Divan 90 varaktan (1b-90b) miitesekkildir. An-
cak Divan'da bazi varaklar eksiktir. Varaklardaki bu eksiklikten dolayi, bazi harflerle
yazil siirler divanda bulunmamaktadir. Ayrica Divani'n mevcut varaklar da gairin
Farsca Divani'nda oldugu gibi birbirine karigmig durumdadir. Divani'n degisik va-
raklarinda, kalem ucunu diizeltmek veya hat temrini i¢in mustensih tarafindan yapil-
dig1 disstindiigiimiiz karalamalar bulunmaktadir. Bu karalamalarda divanda yer alan
baz1 gazellerin beyitleri de tekrar tekrar yazilmistir.

Muhammed Beg (Emani)’in Tiirkge Divani'n1 iki boliime ayirmak miimkiin-
diir. Bunlardan ilk bélim klasik Tiirk edebiyat: esaslarina gore yazilmis ve tanzim
edilmis kisimdir. Bu bolim Allah’a vgii iceren bir kaside ile baglamaktadir. Ardindan
divanda olmasi gereken nazim sekilleri ile gazellerdeki harfler sirasiyla yer alir. Ikin-
ci kisimda ise kogma, destan ve mani gibi gogunlukla hece 6lgiisiiyle yazilmis halk
edebiyat: tiirlerine ait manzum metinler yer alir. Her iki kisimdaki konular, nazim
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tirleri, siir vezinleri, sairin ele aldig1 konular ve kullanilan dil farkhdir. Dolayistyla
onun divani tizerine yapilacak incelemede bu hususu dikkate almak yararli olacaktir.

Eméni'nin Tirkee siirleri ele alinan konu bakimindan dikkat ¢ekicidir. O,
ozellikle giinliik hayat siirinin igine almay1 becerebilmis 6nemli bir sairdir. Hz. Pey-
gamberden ¢ok dnce yasayip comertligiyle dillere destan olan Hatem Tai, afyon kul-
lanan bir kiginin hayati ile devesi 6lmiis bir kadinin acikli durumu onun siirlerine
konu olabilmistir. Bu konuda Emani, doneminde yasamis sairlerden farkli gorin-
mektedir.

Emani'nin Tirk¢e Divani tizerinde simdiye kadar kapsaml bir ¢aligma yapil-
mamustir. 1983 yilinda Bakii-Yazigr'da yayimlanan ‘Emani-Eserleri’ adli ¢alismada
onun siirlerinden drnekler verilmistir. Bu kitap, Elyar Seferli ve Halil Yusifov (2005)
tarafindan tekrar nesredilmistir. Paga Kerimov ve Mehemmedeli Hiiseyni (2008) ta-
rafindan hazirlanan ‘XVII. Asir Azerbaycan Lirikasi” adli antolojide de Muhammed
Beg hakkinda kisa bir bilgiden sonra siirlerinden 6rnekler verilmistir Muhammed
Beg (Emani)’in Tiirkge Divani iizerine tarafimizdan yapilan ¢aligmalar son agamaya

gelinmis olup kisa bir siire sonra yayimlanacaktir.
Tiirk¢e Divan’in Dil Ozellikleri

Azeri sahasinda, Cagatay Tiirkgesiyle yazilan bu eser, icinde hem Cagatay
Tiirkgesinin hem de yazildig1 doneme ait Azerbaycan Tiirkgesinin izlerini tagimak-
tadir. Emani, kullandig1 ag1z 6zelliklerini siirinde de kullanarak ayn1 dénemde yasa-
mug birgok sairden ayrilmaktadir. Ancak Eméni'nin agiz 6zelliklerini siire sokmasi
metnin okunmasini bir o kadar da zorlagtirmugtir. Siirlerinde ol- fiilini hem Oguz
grubu Tirk lehgelerine uygun olarak ol- bigiminde, hem de bilinen Cagatay Tiirkgesi
yazimina uygun olarak bol- seklinde kullanmistir. Yazimdaki bu ikilikler hem kelime
hem de eklerde siklikla goriilmiistiir. Metinde ‘<" harfi ile baglayan Tiirkce kelime-
lerin Cagatay Tiirkgesi yazimina uygun olarak k-"1i mi, yoksa Oguz Tiirkgesi dikkate
alinarak yoksa g-li mi, oldugunu tespit etmek miimkiin degildir. Kelime baginda /k/
sesinin yumusamasini, kelime basi /t/ sesinin yumusamasiyla iliskili oldugunu di-
stinerek Tiirkce divanda yaptigimiz taramada, kelime bas1 /t/ ve kelime bag1 /d/ kul-
laniminin esit veya sayica birbirine yakin diizeyde oldugu gorilmistiir. Bu yiizden
metinde Cagatay Tiirkgesi ses 6zelliklerinin agir bastig1 diistiniilerek kelime baginda
/k/ tercih edilmigtir. Ancak Eméni’'nin hece 6l¢iisiiyle destan nazim bigimiyle yazdi-
g1 siirlerde sade bir dil ve Cagatay Tiirkgesinden ¢ok Azerbaycan Tiirkgesi ses 6zel-

liklerinin etkili oldugu gériilerek geviriyazida, kelime baginda /g/ sesi kullanilmugtur.
Tiirk¢e Divan'daki Alevilige Ait Manzumeler

Muhammed Beg’in siirinde sadece gtinlitk hayata dair konular yoktur. O dini
gorisiini de Divan'inda agik¢a ortaya koymustur. Gerek Siilikle ilgili manzumele-
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rinde gerekse ask konusunu isledigi manzumelerde agik¢a Caferilik mezhebini 6v-
mis kendisinin de Caferi mezhebinde bir Kizilbas oldugunu belirtmistir:
Bu sa‘adet Emaniya bize bes
Ca‘feri mezheb 1 Kizilbasuz (20a/4-5);
Kk

Sidk ehliga tahkik olupdur ki ekalim
Teshir tapup mezheb-i Ca‘fer olacakdur (76b/derkenar).

Alevilik®, Hazret-i Ali, On Iki Imam gibi konularda siir séylemistir. Emani'nin
Alevilik/Siilik inancryla ilgili manzumeleri, Tiirk¢e Divani'nin sonundadir. Bu kisim-
da daha ¢ok halk siiri tiirleri ile hece vezninin kullanildig1 manzumeler yer almakta-
dur. Tiirkge divanda bu inang sistemiyle ilgili alti manzume tespit edilmistir. Bunlar-
dan dordi aruz 6lgistiyle ikisi ise hece ol¢iisiiyle kaleme alinmigtir. Hece 6lgiisiiyle
yazilan “Sidk1 rehber édip gongiil ‘azm eyle” redifli siir, dili bakimindan diger
siirlerden ayrilir. Digerlerine gore daha sade bir dil ve samimi iislubun gorildiagi bu
siir, Cagatay Tiirk¢esinden ¢ok Oguz Tiirkgesi ses 6zelliklerine yakindur.

Emaninin Tirkg¢e Divaninda yer alan Siilikle ilgili manzumelerden ilki
Hazret-i Ali'ye yapilan 6vgidir. Bu inang sisteminde Hazret-i Ali i¢in kullanilan
sifatlarin bircogu, 34 beyitten olusan ‘ya ‘Ali’ redifli bu siirde de goriulmektedir.
Aruzun fdildtin/fdilatin/fdiliin kalibiyla yazilan manzumede Eméni’nin siiri igin agr
denebilecek bir dil kullanilmigtir. Manzume, Tiirkce Divan'in 75b ve 76a varaklari-
nin der-kenarindadir.

75b Hadi-yi rah-1 hiidasin ya ‘Al
Canisin-i Mustafasin ya ‘Ali

fbn-i ‘amm-1 Hazret-i hayru’l-beser
Hem-ser-i hayru’n-nisasin ya ‘Ali

Saki-yi Kevser emirii’l-mii’minin
Sahibii’t-tac u livasin ya ‘Ali

Evvel-i isna ‘aser ba’de nebi
Cinn i inse muktedasin ya ‘Al

[ltifat-1 Kibriyadin samilen
Hel eta vii la fetasin ya ‘Ali

Hak Te‘alaning begayet lutfidin
Derd-i ‘igsyana sifasin ya ‘Ali
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Dergehingga yiiz tutup-dur hass u ‘am
Kible-yi hacet revasin ya ‘Ali

Iki kevn igre vilayet emride
Miicmelen bi-miintehasin ya ‘Al

Bérding erbab-1 yakin ‘ayniga nar
Sem‘-i bezm-i innemasin ya ‘Ali

Eyleding i‘lal-i edyan sigasin
Kamil-i miigkil-glisasin ya ‘Ali
Etmek olmaz zat-1 pakifig vasfini

Nadir-i arz u semasin ya ‘Ali

Mii’min i miifsidga niir u nar iciin
Kasim-1 yevmii’l-cezasin ya ‘Al

Bim-i din immidiimiz érir fliziin
Ciin sefi‘-i her hatasin ya ‘Al

Cekmeziiz gam hadisat-1 dehrdin
Dafi‘-i hayl-i belasin ya ‘Ali

Etmemisler kullariAg idrak-i gam
Ba‘is-i zevk u safasin ya ‘Ali

Hacet érmes ‘arz kilmak miidde‘a
Ciin ki asl-1 miidde‘asin ya ‘Ali

Hasil édersin Emani maksadin

Ma’den-i ciid u sehasin ya ‘Ali.

Muhammed Beg (Emani) siirinde tarihi olaylar1 da islemigtir. mef alii/

mefa’ilii/mefa ilii/fe Gliin kalibiyla I. Sah Abbas icin yazdig1 “olacakdur” redifli siir bu
anlamda dikkat cekicidir. Siirde Safevi devletinin Tebriz'i Osmanllarin elinden ye-
niden almasi anlatilmaktadir. Siirde Tebriz'de On Iki Imam hutbesinin okunacagin
ve Tebriz'in yeniden alinmasinin haberi Istanbul’a gittiginde Istanbul halkinin care-
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sizlik icerinde olacag belirtilmistir. I. Sah Abbas i¢in yazilan bu manzume, Divan'in
76b ve 77a varaklarinin der-kenarinda bulunmaktadir.

76b Sah-1 mededing saki-yi kevser olacakdur

Her canibe ‘azm olsa musahhar olacakdur

‘Abbas-1 ‘Alisin bu kiin ey sah-1 cihan-gir
Ikliminga had sedd-i Sikender olacakdur

Gam érmes eger Hariciler eyleseler keyd
Ciin Mehdi-yi Hadi sanga rehber olacakdur

Feth u zafer i nusret i ikbal yaningca

Hiikkam-1 cihan ciimlesi ¢aker olacakdur

Hak lutfi ¢ii bar saltana[t]ing rif*ati i¢iin
Edna kapuci kasringa kayser olacakdur

Eyyam-1 zuhiin ¢ii imaming yétisip-dir
Ihfada olanlar kamu azhar olacakdur

Koz éyelerine koriinen vaz‘1 cihaning
Altideligr mahv olup athar olacakdur

Isna ‘aseri hutbesi minberde okunup
Rim u ‘Arab iklimi musahhar olacakdur

Ciin Sah Safing ¢eragl yanmis ezelidin
Riisenlik onga ta dem-i mahser olacakdur

Sidk ehliga tahkik olupdur ki ekalim
Teshir tapup mezheb-i Ca‘fer olacakdur

Gaziler ile Tengri Te‘ala keremidin
Saha Haremeyn tavfi miiyesser olacakdur

Her mecma“ ara bang-i tevella vii teberra

Ber-ragm-1 ‘adii bi-had ii bi-mer olacakdur
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Hursid-sifat Sah tuli‘ eylegeg a‘da

Enciim kibi mahv olmaga miincer olacakdur

‘Osmani[n]ing dyini ¢ii bir $ahi seperler
‘Osmani be-can saha beraber olacakdur

Tebriz futiihati[ni]ag ahbart yétende
IstanbuliAg ehli kamu muztar olacakdur

Hiinkar gam u gussa bile yaslara batip
Matem-zede vii zar u miikedder olacakdur

Ol demde kulagina yéter gaybdin avaz
Miilking ne ki bar saha mukarrer olacakdur

Bés ming basi ‘Osmanilering bile kesilmek
Tenbih-i mesaf-1 kamu ‘asker olacakdur

Pasalari dest-gir bolup diismegey élge
Misl-i mesel-i ejder i haydar olacakdur

Bu feth ki Hak lutfi bile boldi miiyesser
Ins ile melek saha send-ger olacakdur

Enva‘-1 ri‘ayet ki re‘ayaga seh-i din
Etdi eseri ta dem-i mahser olacakdur

Isna ‘aser u elfde’ old1 bu futiihat
Tarihi cihan ehliga esher olacakdur
Din diismeniga tacli gaziler Emani

Her ma‘rekede bolsa muzaffer olacakdur

On Iki Imam, Sii kiiltiir ve edebiyatinda énemli bir yer tutmaktadir. Bu inanca

sahip olan bir¢ok sair On 1ki Imam icin 6vgii mahiyetinde esitli siirler yazmaktadir.
Bussiirlere On Iki Imam, duvaz, duvazdeh, duvazdeh imam, duvaz-imam ve eimme-i
isna ageriyye isimleri verilir (Turan-Kilig, 1999: 357). Eméninin siirlerinde de On
Iki Imama 6vgii agikea yer almaktadir. Onun sadece On Iki Imami konu alan ve du-
vazdeh diyebilecegimiz bir siiri de mevcuttur. Ancak, Tiirkge Divan'daki bu siirin
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aruzla mi, heceyle mi yazilig1 veya herhangi bir vezninin olup olmadig: tespit edile-
memistir:
83a Nebi vii veli Betal-i ‘azra

Hasan-1 Miicteba sah-1 Kerbela

‘Abid i Bakir Ca‘fer Molla

Misa Kazim “‘Ali Riza

Hasan ‘Askeri sah-1 evliya
Muhammed Mehdi sahib-i iktida
Lall 50 e pelll Just
Hiirmeti i¢iin nasib ét Rabbena
Ka‘be-yi a‘zaming tavafin manga

Hazret-i Ali’ye &vgii igeren bir bagka siir ““ Ali-diir” rediflidir. On Iki Imamin
da zikredildigi bu manzume, hece vezniyle (8+8) yazilmistir.

83a Aslan1 Hak Te‘alaning Haydar-1 saff-der ‘Ali-diir
Canisini Mustafaning saki-yi kevser ‘Ali-diir

Fatimaning tac-1 seri Hasan Hiiseynnifig serveri
Zeyni’l-‘ibadig rehberi Safi‘-i mahser ‘Ali-diir

Bakir u Sadiking sah1 Kazim u Rizaning mahi
Taki vii Naki penahi hadi vii rehber ‘Ali-diir

Askerining pisiivasi sahib-zaman muktedasi
Cinn i insing midde‘a[s]1 h¥ace-i Kanber ‘Ali-diir

Mu‘cizat bahrine dalan kalmislariig ¢lin alan
Azmuslar yola salan katil-i ‘Anter ‘Ali-diir

Dermani derd-i nihaning beyan ‘ilm-i Kur’aning
Sultan iki cihaning fatih-i Hayber ‘Ali-diir

83b Olan Ka‘bede mevlidi taniyan zat-1 Ma‘budi
Fak[i]r Emani maksiidi sahib i server ‘Ali-diir

Bizi bu dine yétiiren gayr1 aradan itiiren
Kongtl istegin bitiiren kutb-1 erenler ‘Ali-diir
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Emaninin hece vezniyle kaleme aldig siirlerin dili aruz veznini kullandik-
larina gore daha sadedir. Destan tiirtinde yazdig1 “Sidki rehber ¢dip gongil ‘azm
eyle” redifli siiri de bu inancin 6n plana gikarildigi manzumelerdendir. $iir, hecenin
6+5=11 olgiistiyle 12 dortlik hilinde yazilmistir. Manzumede Cagatay Tiirkgesin-
den ¢ok Anadolu Tiirkgesinin izlerini grmek miimkiindiir:

83b Yiiz siirtip [biz] gider olduk imama
Sidki rehber édip gongiil® ‘azm eyle
Yol vérdi megveret étdiik kelama
Sidki rehber édip gongiil ‘azm eyle

Bu yol giden kilmaz laf-1 giizafi
Can u dilden olur siifi-yi safi
Yétmis hacc-dur Imam Ruza tavafi

Sidki rehber édip gongiil ‘azm eyle

Ins ii cinn ol hazretifig bi-tabidur
Samin-i zamin aniig elkabidur
Ka‘be-yi dil ravzasining babidur
Sidki1 rehber edip gongiil ‘azm eyle

Asitam-durur miilk-i asiyan
Anda zayirler taparlar taze can
Bu sa‘adetden bolup ehl-i cinan

Sidki1 rehber edip gongiil ‘azm eyle

Gubar-1 kiiyiniig ¢okdur hevasi
Onga yéten tapar gamdin halasi
Zayiri olan olur haslar hasi

Sidki1 rehber edip gongiil ‘azm eyle

Eltafidin bir katrediir deryalar
Ravzasinda bina olur a‘malar
Dergahinda vardur yiiz min seydalar

Sidki1 rehber edip gongiil ‘azm eyle

84a iki ‘alemde ser-efraz olmaga
Te‘alluklardan bi-niyaz olmaga
Géce giindiiz zikre dem-saz olmaga
Sidki1 rehber edip gongiil ‘azm eyle
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Umid oldur ki yiiz dergaha yéte

Bu menlik mahv olup can saha yéte
Saha yéten nefsin Allaha yéte

Sidki1 rehber édip gongiil ‘azm eyle

Mu‘cizining yokdur hadd u payani
Izhar étmek olmaz sirr-1 nihani
Vefa kilmaz ¢iin hi¢ kime bu fani

Sidki rehber édip kongiil ‘azm eyle

Iki saymaz Hakkifig birligin bilen
Neste'? catmaz menlik da‘visin kilan
Bilmek igiin sah1 hakikat ilen

Sidki rehber édip gongiil ‘azm eyle

Iki ‘alem sahensahidur ol sah
Yiizin onga dutana olur penah
Havf émes ger yerylizin dutsa sipah
Sidki rehber édip gongiil ‘azm eyle

Vird eylegil Hakki Kur’ani ilen
Ziyaret sartin1 beyani ilen

‘Afv-1 glinah i¢lin Emani ilen
Sidki rehber édip gongiil ‘azm eyle

“Huccet-i samin ‘Alf Miisa Riza” redifli ve aruzun fd'ildtiin/fd’ilatin/fd'ilim
kalibryla yazilan bu manzumenin kafiye diizeni aAaA/bbbA/cccA seklindedir. 14
dortliikten olugan bu siir, On Iki Imamdan Ali Musa Riza'ya évgii icermektedir:

84a Zayiriingdiir evliya vii etkiya
Huccet-i samin ‘Ali Misa Riza
Koz tikiipdiir kapunga sah u geda
Huccet-i samin ‘Ali Misa Riza

84b Ravza-y1 paking ki bar resk-i cinan
Her revakidur melayik asiyan
Zahir i batin sanga ériir ‘ayan
Huccet-i samin ‘Ali Misa Riza
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Ins ii cinn seyda vii bi-tabiAg sénifg
Cennet ehli ciimle ahbabing séning
Amin-i zamindiir elkabifig séning

Huccet-i samin ‘Ali Masa Riza

Ciin sefi‘ii’l-miiznibin-sén ba-enam
Bu sa‘adet bizge bes yevmii’l-kiyam
Bar ading vird-i melayik subh u sam
Huccet-i samin ‘Ali Masa Riza

Ey zarihing kible-yi hacat olan
Nutkining tutisiga merrat olan
I‘tisam-1 ‘Ozr-i taksirat olan

Huccet-i samin ‘Ali Masa Riza

Giilseningdin hir u gilman giil véren
Kiinbediingdiir kiinga her kiin niir véren
Tavfin édenlerga her dem feyz véren'!

Huccet-i samin ‘Ali Masa Riza

Ravzanga rthu’l-emin ferraslik
Etse tan érmes ki bar sirdaslik
Mihr éder korgeg yiiziing huffaslik
Huccet-i samin ‘Ali Musa Riza

Kutb-1 afak old1 her bir hadiming
Baz-gestidiir kapung her nadiming
‘Arz-1 hal érdi ‘ariz iradiming

Huccet-i samin ‘Ali Masa Riza

Bar melayik birle bi-hadd-i beser
Hem sebak hafizlaring sam u seher
85a [zlerinifg toz1 mazaga’l-basar

Huccet-i samin ‘Ali Masa Riza

Her seher mukriler[ing]'? elhanidin
Ehl-i derding dide-i giryanidin
Aksa eski yol tapar dermanidin
Huccet-i samin ‘Ali Musa Riza
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Katre-yi eskin éden diir-daneler
Oldilar sem‘ing koriip pervaneler
Can vériirler reskdin ferzaneler

Huccet-i samin ‘Ali Masa Riza

Taliban-1 ‘ilm her tedrisde
Ekseri dersi okup tahsisde
Cem° olurlar meclis-i takdisde

Huccet-i samin ‘Ali Masa Riza

Habbeza cariib-kesler muttasil

Eylemisler sahnidin huld1 hacil
Varidindin zayil olur reng-i dil
Huccet-i samin ‘Ali Musa Riza

Bar Emani serm-sar u rii-siyah
‘Afv-1 taksirati igiin ‘6zr-hwah
Eylemis lutfifig bedergah-1 ilah
Huccet-i samin ‘Ali Masa Riza

Sonug

16. yuzyil, Turk tarihinde oldugu kadar Tiirk edebiyat: i¢in de 6nemlidir. Bu
doénemde Osmanli ve Azerbaycan sahasinda Nevéyi etkisi ile Cagatayca siir yazma bir
gelenek haline gelmistir. Cagataycanin bu giicii dogudan batiya genis Tiirk cografya-
s farkh yerlerinde hissedilmistir. 16. yiizyilda Bayburt’ta diinyaya gelerek Safevi
sahasina go¢ eden Muhammed Beg (Emani)'de bu etki icerisinde siir yazmustir. O,
hem gahuyla birlikte savag meydanlarinda kili¢ sallayan bir asker, hem de Tiirkge ve
Farsga siir soyleyebilen bir sairdir. Bununla birlikte Muhammed Beg samimi bir Alevi
olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Kendisini Caferi ve Kizilbag olarak tanimlayan sair, dini
goriisiinii de siirinde agik bir sekilde islemistir. Hazreti Ali, On ki Imam, Ali Musa
Ruza ile ilgili yazdig1 manzumelerdeki igtenlik agik bir sekilde hissedilmektedir.

Muhammed Beg’in Osmanli-Safevi ¢ekismesindeki diisiincesini ya da siyasi
fikrini eserlerinde gormek mimkiindir. 1603 yilinda Tebriz'i Osmanlilardan alan
Safevi hitkimdar1 I. $ah Abbas’in i¢in kaleme aldig: siir bu ¢ergevede degerlendiri-
lebilir.

181 konu genisligidir. Gunlik hayat onun siirlerinde agik bir sekilde goriilmektedir.
Devesini kaybeden bir kadinin acikli durumu veya afyon kullanan birisinin hayati
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onun edebiyat diinyasinda yer bulmustur. Bu anlamda i¢inde bulundugu edebi ¢ev-
reye yeni bir hava kattig1 distiniilebilir. Eméani'nin siirindeki bir diger 6nemli nokta
aruzun yaninda hece veznini de kullanmasidir. Ozellikle Farsca divani ile Tiirkge di-
vaninn arasinda verilen ve sade bir dilin hikim oldugu siirlerinde gogunlukla hece
vezni kullanilmistir. Ayrica halk edebiyati nazim tiirleri ile de triinler verdigi goril-
mektedir. Bir Anadolu Tiirk’i olan Muhammed Beg’in siirinde Oguz Tiirkgesinin
izlerini de bulmak miimkiindiir. Ozellikle sade bir dille kaleme aldig1 manzumelerde
bu unsurlarimn arttigini s6yleyebiliriz. Anadolu’dan Safevi topraklarina gegerek Caga-
tay edebi gelenegini burada siirdiirmesi ve bu gelenege katki saglamasi bakimindan
Muhammed Beg 6nemli bir sahsiyettir.

Sonnotlar

flk go¢ler hakkinda ayrintih bilgi icin bakiniz: Siimer, Faruk (1992). Safevi Devletinin Kurulusu
ve Gelismesinde Anadolu Tirklerinin Roli. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari; Stimer, Faruk
(1957). “Azerbaycan’in Tiirklesmesi Tarihine Umumi Bir Bakis”, Belleten, 83, 429-447.

2 Genis bilgi igin bakiniz: KAYMAZ, Zeki (2004). “Cagatay Tiirkcesindeki Oguzca Unsurlar Uzerine”.
Amancolovskie Citeniya, Kazakistan/Oskemen. (7-8 Ekim 2004). s. 204-210; HAZAR, Mehmet.
(2011). “Cagatay Tiirkgesinde Oguzca Ozellikler ve Benzerlikler”. International Journal of Social
Science. 4/1: 31-63.

Beyit, Ahmet Kartal tarafindan soyle aktarilmugtir:
Sayeng basindin ey seh-i hilban kem olmasun
Vaslingdin ayn1 ‘Omr manga bir dem olmasun.

Caligmamizda On ki Imamdan biri olan Imam Ali Riza hakkinda da bir manzume bulunmaktadir.

Bu konudaki yardimlarindan dolay1 Dr. Paga Kerimov (Azerbaycan Milli limler Akademisi)’a
tegekkiir ederim.

Bize gére Emani’yi, bugiin Anadolu'da yasanilan Alevilik inancindan ok Anadolu’dan Iran’a gogerek
orada kurulan Safevi devletinin temellerini atan ve devleti bu mezhep tizerine inga eden Siilik inanc1
ierisinde, kendisinin ifadesiyle Caferilik mezhebinde, gormekte yarar vardur.

7 Giirde, Sah I Abbasin Tebrizi Osmanlilarin elinden almasindan (H.1012/M. 1603)
bahsedilmektedir.

8 Salla’llahumme ‘ala niru’z-ziya

Arap harflerinden dolay1 /k/li mi /g/li mi yazildigini tespit edilemeyen goniil kelimesi, siirin geneli
dikkate alinarak Cagatay Tiirkgesinde gore kongiil seklinde degil; Eski Anadolu Tirkgesine uygun
olarak gongiil seklinde okunmugtur.

10 Metinde 45w seklindedir.
11 Metinde (J_) seklindedir. Kifiye dikkate alinarak diizeltilmistir.
12 Metinde _)L., 3 seklindedir.
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BiR BEKTASI BABASININ TEREKESI:
HAYDAR BABA iBNi HALIL BiN ABDULLAH

Zeynel OZLU

Ozet

Tereke kayitlari, Osmanli sosyal ve kiiltiir tarihinin birinci el kaynaklarindandir. Bu kaynak-
lar, ait oldugu sosyal yapr ile ilgili ayrintili bilgiler vermektedir. Bu baglamda Bektasilere ait
olan terekelerde geleneksel anlatilar diginda aile fertleri, yasam bigimleri, giyim-kusamlari,
kullandiklar1 mutfak ve hamam takimlari, konut mefrusatlari ve yagam diizeyleri (orta halli,
zengin vs.) gibi konularda somut veriler bulunmaktadir. Arastirmaya esas aldigimiz tereke,
Yenicgeri Ocagrnda 99. Ortada gorev yapan Haydar Baba ibni Halil bin Abdullah’a aittir.
Haydar Baba 1822 yilinda Istanbul ile Anadolu arasinda yolculuk yaparken Bolu'da menzil-
hanede vefat etmistir. Haydar Baba bekardir ve anne babasi vefat etmistir. Haydar Baba'nin,
gorev yaptig1 99. Ortada Osmanli Devleti ve ordusunun selameti i¢in duacilik yaptigmin
yaninda, terekesinde bulunan 12 adet giil bahgesine ait malzemeden hareketle, onun za-
man zaman ocagin bahgesinde ¢igek ekip bi¢gme isleriyle mesgul oldugu tahmin edilmekte-
dir. Haydar Baba'nin terekesindeki en kiymetli kalem Kuran'dir. Kuran diginda kitap olarak
“Selatin-i Mutahhar” (Temiz Sultanlar) adli muhtemelen Bektasi biiyiiklerinin hayatlarini
anlatan bir kitap tespit edilmigtir. Haydar Baba'nin terekesinde eskiden ickiye diiskiin olanlar
tarafindan bir oturusta igilen sise i¢in kullanilan “binlik” adli bir malzeme bulunmakta olup
bu malzeme, Onun zaman zaman igki igtigi ile ilgili bir izlenim uyandirmaktadir. Bununla
beraber Haydar Baba dini konularda da hassas bir kisi olarak gozitkmektedir. Nitekim onun
terekesinde Kuran bulunmasi ve vefat etmeden once “iskat-1 salat” adi altinda bir vasiyet
birakmasi dini hassasiyetlerine isaret etmektedir. Haydar Baba 760,5 kurus 62 parelik ser-
vetiyle, kismen orta halli, bir yasam diizeyine sahiptir. Onun yasadigi mekanda, saat disginda
kayda deger, varlik gostergesi bir malzeme bulunmamas: hatta onun pamuk veya yiinden
bir yatak yerine basit bir “silte”yi yatak olarak kullanmas: “bir lokma bir hirka” anlayis1 cer-
cevesinde yasadigini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Bektasi babasi, tereke, Tiirk kiiltiiri, giyim, mefrugat

AN ESTATE OF A BEKTASHIAN FATHER:

HAYDAR BABA iBNi HALIL BIN ABDULLAH
Abstract

Estate records are the first hand sources of Ottoman’s social and cultural history. These sourc-
es provide detailed information about the social structure which is related to. In this context,
in the estates of Bektashian dervishes, except the things told verbally, there is tangible data

*

Prof. Dr., Gaziantep Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Béliimii, Gaziantep/Tiirkiye,
zeynelozlu@hotmail.com
DOI: 10.12973/hbvd.71.126

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 71 127




Zeynel OZLU

about members of the family, life styles, clothing, the stuff in kitchen and bathroom, fabrics
of home, economic level of residents (poor, average, rich, etc.). The estate we surveyed be-
longed to Haydar Baba ibni Halil bin Abdullah which was assigned to serve in the 99. Bat-
talion of Janissary. On a journey from Istanbul to Anatolia, Haydar Baba died in Menzilhane
of Bolu in 1822. He was single and his parents had passed away. Haydar Baba was a beads-
man. He Along with the mission of praying for peace and achievements of the Ottoman
army, twelve gardening items found in his estate, make us to estimate that he was doing
some gardening in Janissary. The most valuable thing in the estate of Haydar Baba is the Holy
Quran. Except for the holy Quran, a book named “Selitin-i Mutahhar” (Decent Sultans),
-the book was probably about dignitary Bektashian people- was found as well. In the estate
of Haydar Baba, it is found a an item called “binlik” was found, “binlik” was a kind of three-
litter wine bottle which was drank up at once by the alcoholic. It gives the impression that
he used to drink sometimes. Nevertheless, Haydar Baba seemed a sensitive one on religion.
That the fact that there was a Holy Quran in his estate, and, he left a testament called “i1skat-1
salat” which requested people left behind to give poor people some money because of the
unperformed prayings of Haydar, indicate his feelings of religion. With the property of 760,5
“kurus and 62 pare, Haydar Baba had almost an average middle class life style in his time.
That there was nothing valuable except for a watch in his house, and that he used to sleep in
a unpretentious mattress instead of a bed which is made of cotton or wool point out that he
lived a simple life in the principles of the Turkish idiom“ Bir lokma bir hirka” which means
“living on very little”.

Keywords: Bektashian father, estate, Turkish culture, clothing, fabrics

Giris

Terekeler halkin giinliik hayaty, carsilar, evler, 6rf ve adetler, mobilya ve mutfak
takimlari, taginmazlar, hayvan cins ve miktarlari, ambarlarda ve tarlalarda mevcut
gida maddeleri, ticari mallar ve biitiin bu mallarin tahmini veya fiili olarak tahakkuk
etmis fiyatlar, bazi vergiler, tereke sahiplerinin meslekleri, aile, isim ve lakaplar1 vs. hak-
kinda somut veriler sunan veya bunlarla ilgili akil yiiritmeye imkan veren 6nemli belge
tiirlerindendir (Barkan, 1993:1; Inalcik, 1953-54: 54; Yavuz, 2000: 67-75; Cansiz, 1996;

Kostiiklii, 2009: 872-896; Ozlii, 2004: 1-256). Goriildiigii gibi tereke defterleri top-
lumlarin yagam tarz1 ve kiiltiirleri hakkinda son derece degerli bilgiler tasgimaktadur.

Terekelerden elde edilen bilgiler terekeyi kaleme alan katibin ihmali ile bazen
cok detayli olmayabilir (kilik kiyafet vs. malzemelerin renk, sekil vs. 6zeliklerinin be-
lirtilmemesi gibi). Bu gercevede elde edilen bulgular ilgili konuyla alakal geleneksel
aragtirmalarla desteklenerek daha agiklayici hale getirilebilir.

Bu ¢aligmada yenigeri yoldaslarindan Haydar Baba ibni Halil bin Abdullah’in
terekesi mercek altina alinacaktir. Bu terekeyi ele almamizin nedeni bu kimsenin
yenigeri ocag icerisinde gorevli bir Bektasi babasi olmasi ve babanin terekesinden
hareketle bir Bektasi Babasi'nin 19. yiizyildaki sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
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durumu hakkinda mikro diizeyde tespitler yapmaktir. Arastirmada Bektasilerle ilgili
muhtelif kaynaklar da incelenerek Bektagi babasinin hayat tarzi hakkinda daha etrafh

veriler ortaya konmaya ¢aligilmistir.

A. Yenigeri Ocaginda Gorevli Olan ve Varissiz Vefat Eden Bektasilerin
Miraslarina El Konulmasi Meselesi

Osmanlilarda beledi ve askeri olmak tizere iki ¢egit kassam bulunmaktadir.
Askeri kassamlar, askeri olarak tanimlanan biitin gorevlilerin, beledi kassam ise
bunlar digindaki sivil (beledi) insanlarin terekelerine bakmistir. Mirascisi olmadan
veya mirasin tamamini hak edecek nitelikte ve sayida véris olmadan 6lenlerin tere-
keleri ise, sahipsiz mal addedildigi icin devlete kalmustir. Olii, askeri kesimden ise
mallar1 hassa beytiilmal eminleri, sivil ise imme beytiilmal eminleri tarafindan zapt
edilmistir (Oztiirk, 1995: 88; Bilgin ve Bozkurt, 2010: 2-3). Hiikiimlerde yenigeri
beytiilmalinin amme ve hassa beytiilmallerden farkh ele alindig1 ve bu baglamda bag-
kent Istanbul'da ve tagrada 6len yenigerilerin terekelerine yenigeri beytiilmal emini
tarafindan el konuldugu goriilmektedir (Uzuncarsili, 1988: 312, 319; Bilgin ve Boz-
kurt, 2010: 13).

Yenigeri Ocaginda gorevli Bektasilerden varissiz vefat edenlerin terekelerine
ise nasil bir muamele yapilacag: gercekten dikkate deger bir husustur. Ciinkii burada
gorev yapan Bektasiler hem tekke mensubu hem de yenigeri ocaginda gérevli kisi-
lerdir. Bu baglamda vefat eden Bektasilerin terekelerine yenigeri Beytiilmal emini
tarafindan m1 yoksa Hacibektag’taki seyhin ocaktaki vekili tarafindan mui el konula-
caktir. Yapilan bir aragtirmada Osmanli Devleti'nde bazi tekke ve zaviyelere verilen
imtiyazlar cercevesinde gerek dervislerin gerekse buralara bagl yerlesim yerlerinde
yasayanlarin terekeleri seyhler tarafindan tahsil edilip tekke ve zaviyelere gelir sag-
lanmakta iken (Yenikapi Mevlevihinesi, Uskiidar'daki Selami Ali Efendi Zaviyesi,
Hindiler Tekkesi vs.) (Bilgin ve Bozkurt, 2010: 15) aragtirma konusu yaptigimiz
terekeden hareketle yenigeri ocag igerisinde gorevli Bektasi dervis ve babalarinin
terekelerine yeniceri beytiilmal emini ve ortanin miitevellisi tarafindan el konuldu-
gu goriilmektedir. Nitekim analiz ettigimiz terekede Haydar Babanin varissiz olarak
Bolu'da menzilhanede 6lmesi tizerine mevcut terekesine Bolu naibi Tatar Yusuf Aga
tarafindan el konulmus ve terekenin daha sonra Istanbul’a génderilerek ocakta bu-
lunan diger mirasiyla bir araya getirildigi ve burada gegici olarak yenigeri beytiilmal
emini tarafindan daha sonra ise Bektasi babasinin gorev yaptigi doksan dokuzuncu
ortanin miitevellisi tarafindan el konuldugu anlagilmaktadir. Nitekim konuyla ilgili
belgede oda yoldaglarindan olup varissiz vefat edenlerin terekelerine “ba-hatt1 hi-
mayun sevket makr(in kabza memur olan hala yeniceri beytillmal emini fahrulakran
Mehmed Aganin Beytiilmal adina el koydugu ve terekenin “doksan dokuz cemaat
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kiglasinda mevcut olup marruz-zikr doksan dokuz cemaat miitevellisi Kagidc: Haci
Hiiseyin Aga eliyle kabz olundugu...” ifade edilmektedir.

B. Terekeye Yapilan Itirazlar

Terekeye borg veya veraset dava edenler oldugunda yenigeri beytilmalcisi
askeri kassam veya beytiilmal emini bu davalar1 dinlemis ve ispat eden kisiler hiiccet
alip hak ettigi miktar1 Yeniceri agast huzurunda teslim alabilmistir (Oztiirk, 1995:
93-94). Elimizdeki terekede davanin Istanbul'da Siilleymaniye Camisi civarinda bu-
lunan Aga Kapisi'ndaki “yenigeri Beytiilmal emini olanlara mahsus odada” kurulan
bir mahkemede icra edildigi ve davanin bir miiderris tarafindan yonetildigi goril-
mektedir.

Terekenin beytiilmale kalmasina itiraz oldugunda tipk: diger davalarda oldu-
gu gibi iddia sahibi kisinin giivenilir iki erkek sahit gostermesi gerekmektedir. Nite-
kim Haydar Baba vefat etiginde geride herhangi bir mirascis1 olmadig: igin biitiin
tereke Beytiilmale ait olarak addedilmis, terekenin tamaminin beytiilmale kalmas:-
na dergdh-1 ali yenigerileri 16 cemaat odasi yoldaglarindan ve terekenin vasisi oldugu
anlagilan Hact Mehmed Emin Usta ibni Halil itiraz ederek iki erkek sahit (Ahmed
Usta ibni Halil ve Ahmed Usta ibni Mehmed) gosterip tereke iizerinde 1/3 oraninda
hak talebinde bulunmugtur. Hatta tereke tizerindeki bu yeni hak talebi nedeniyle te-
rekeden beytiilmal eminine 60 kurug “tahlis-i beytiilmal ticreti” 6denmistir.

Aga Kapisr'nda yenigeri Beytiilmal emini olanlara mahsus odada goriilen bu
davay1 ise Miiderris Mevlana Uryanizade Mehmed Said Efendi yonetmistir (13 Re-

biiilevvel 1238/ 28 Kasim 1822).
C. Terekeden Yapilan Kesintiler

Haydar Baba'nin terekesinden cesedin kefenlenmesi igin 20 kurus techiz-tek-
fin paras: kesilmistir. Miras igerisinde bulunan mallarin taginmasi karsihginda del-
laliye ve hamaliye ticreti olarak hamallara 14 kurug bir 6deme yapilmistir. Bunun
disinda 19 kurug harc-1 defter ve kaydiye, 60 kurus da tahlis-i beytiilmal ticreti ads
altinda bir kesinti yapilmugtir.!

Bu kesintilerden harc-1 defter; muhtelif terekelerde suret-i defter, ticret-i def-
ter gibi adlarla anilmus, tahlis-i beytiilmal ad1 altinda alinan kesinti ise mirasgist yok
zanniyla beytiilmal adina zapt edilen fakat sonradan sahibi ortaya ¢ikan bu gerceve-

de beytiilmal emininden kurtulus anlaminda bir 6dentidir (Oztiirk, 1995: 61).
D. Vefat Yeri ve Vefat Sirasinda Miiteveffanin Uzerinde Bulunan Egyalar

Haydar Baba bir yolculuk esnasinda, Bolu'da menzilhanede vefat etmis-
tir. Baba'nin Istanbul’'un Anadolu ile iletigsimini saglayan yol giizergih iizerindeki
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onemli bir konaklama yeri olan Bolu menzilhanesinde vefat etmis olmas1 Onun Is-
tanbul-Anadolu arasinda yolculuk yaptigini gostermektedir.

Tereke kayitlarinda genelde olaganiistii 6liim nedenleri (maktulen/sldiiriile-
rek, garken/bogularak vs.) agiklanmustir (Ozlii, 2004: 49-51). Haydar Baba'nin tere-
kesine 6limiine neden olan olaganiistii bir olayin yansimamis olmasi onun siradan
bir sekilde vefat ettigini akla getirmektedir.

Miiteveffa vefat ettigi sirada yaninda guka ferace, hirka, baze entari, aba ter-
lik, bir miktar hirdavat bez, ii¢ miihiir?, bir “cilbend” (cild-bend) ve ii¢ adet tag bu-
lunmakta olup bunlara Bolu naibi Tatar Yusuf Aga tarafindan el konulmustur. Mi-
teveffanin tizerinde ¢uka kumagindan yapilmig kiyafet bulunmas: vefat ettigi sirada

havanin soguk olduguna isaret etmektedir.
E. Ailesi

Bektasi tarikatinda babalik makaminda bulunan kisiler evlenebilir veya bekar
bir hayat siirebilirler (Schimmel, 2004: 357). Incelemeye aldigimiz terekeden Hay-
dar Baba'nin bekar oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Haydar Babanin terekesine es,
gocuk vs. herhangi bir miras¢i talepte bulunmamugtir. Mirasgilar arasinda anne, baba
gibi kisilerin de bulunmamasi bu kisinin anne-babasinin da hayatta olmadigini orta-
ya koymaktadir.

Ozellikle 19. yiizyila ait tereke kayitlarinda miiteveffa kisinin ad1 verilirken
iki, ti¢ hatta dort nesil 6ncesine kadar dedelerinin isimlerinin de agiklandig goriil-
mektedir (Ozlii, 2012). Haydar Baba'nin dedesinin “Abdullah” olarak isimlendiril-
mesi (Haydar Baba Ibni Halil bin Abdullah) de dikkat gekicidir. Nitekim Abdullah
(Allah’in kulu) ad: siradan isim olarak kullanildig gibi yeni Miisliimanlarin atalari igin de
kullanilan bir unvandir (Ozlii, 2006: 147; Barkan, 1993: 11). Bu veri Haydar Baba’nin,
babasmin Miisliiman olmakla beraber dedesinin gayrimiislim oldugunu ve Osmanli ka-

yitlarina bu sekilde yazildigim akla getirmektedir.
F. Gorev Yeri

1S. yuzyildan itibaren Bektasi babalari, askerlere manevi rehberlik etmek iize-
re Yeniceri kiglalarinin yakininda yagamaya baglamuslardir (Schimmel, 2004: 356).
196 orta ve bolikkten meydana gelen Yeniceri Ocag igerisinde bazi kaynaklarda 94.
orta bazi kaynaklarda ise 99. cemaat odasi (ortasi) Haci Bektas seyhinin ocak nez-
dindeki vekilinin bulundugu oda® olarak kabul edilmistir. Bu odaya “htkesan” ad1
verilen duacilik yapan Bektasi miiritleri konmustur. Duaci béliginiin ¢ogu yeni
odalarda yiyip i¢ip yatmuglar, vazifeleri ise sabah-aksam ordunun selamet ve basaris
i¢in dua etmek olmustur (Uzungarsili, 1988: 156, 159-160)*. Arastirmaya konu olan
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tereke kaydi da Haydar Baba'nin yenigeri ocagina bagh 99. ortada gérev yaptigini
gostermektedir.

Bektasilikte babalar “6gretimden ve ayinlerin dizenlenmesinden sorumlu
olan” kisilerdir (Schimmel, 2004: 357). Haydar Baba'nin da Bektasi tarikatina men-
sup bir “baba” olmasi, onun bilgi ve kiltiir bakimindan siradan bir kisi olmadigin,
Dedebaba’dan icazet alarak dervislikten “baba”liga yiikselmis bir kisi oldugunu ve
bu gercevede bulundugu odada gorevi dogrultusunda Bektasi dervigler yetistirdigini
gostermektedir.

Haydar Baba'nin terekesinde dikkat ¢eken malzemelerden birisi de “gtiliistan
(Giilistan) alat1” (Giil bahgesi aletleri) ad1 altinda kaydedilen malzemelerdir. Bunla-
rin miktar1 12 adet olup 50 kurugs deger bi¢ilmistir. Bu malzemeler Haydar Baba'nin
99. ortada duaguluk gérevi disinda muhtemelen orada bulunan giil bahgesinde ¢i-
cek ekme ve budama iglerini de yurattigiint akla getirmektedir. Nitekim Bektasi
tarikat: tarihi aragtirlldig1 zaman bu tarikatta giiliin hususi bir 5nemi bulunmaktadir.
Mesela Bektasilikte dortli musahip kardesligi kurulurken kardesler tizerine bir 6rti
ortiilerek giil gubugu ile babanin onlar: tarikten gegirip “giil kardesligi” ihdas edildigi
(Engin, 2010: 379) veya baz1 Bektasi dergahlarinda giil bahgelerinin kuruldugu (Fa-
roghi, 2010: 48)° bilinmektedir. Bu gercevede Haydar Baba'nin giil bahgesi islerine
de ilgi duydugu tahmin edilebilecektir.

Bektasilerde pire hizmet alanlarinin her birisi bir post ile simgelestirilmistir.
Bektagilikte manevi mertebeleri de ifade eden bu 12 post Balim sultan diizenleme-
sinden sonra kurumlagmustir. Bunlar; baba-Horasan Postu (Hac1 Bektas Veli Ma-
kamu), Asci-Seyyid Ali Sultan postu, ekmekgi-Balim Sultan postu, nakib-Kaygusuz
Sultan Postu, ataci-Kanber Ali Sultan Postu, meydanci-Sar1 Ismail Sultan Postu, tiir-
beci-Karadonlu Can Baba Sultan Postu, kilerci-Hacim Sultan Postu, kahveci-Seyh
Sazeli Postu, kurbanci-Ibrahim peygamber postu, ayakgi-Abdal Musa Postu ve mih-
manci- Hz. Hizir Postudur (Eyiiboglu, 1997: 181).

Haydar Baba'nin terekesinde Onun hangi manevi postta hizmet ettigine dair

net bir bulgu tespit edilememistir.
G. Servet Durumu

Haydar Baba'ya ait biitiin egyalar bir bilirkisi eliyle fiyat tespiti yapilarak, mii-
zayede yoluyla satilmig ve ona ait servet 760,5 kurug 62 pare olarak tespit edilmis-
tir. Terekenin maddi degerinin yiiksek seyretmesinde Haydar Baba'ya ait Mushaf-1
Serif’e 200 kurus deger bigilmesi etkili olmusgtur.

19. yuzyilda terekelerden hareketle servet tespiti ve kisilerin ekonomik du-
rumlarinin diizeyini ortaya koyan muhtelif ¢aligmalar yapilmistir. Bu ¢alismalardan
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birinde Goyniik’te yasayan halkin servetleri kategorize edilmis ve 500-1000 ku-
rus arasi servet birakan kisilerin kismen orta halli olduklar: tespit edilmistir (Ozli,
2006:137). Bu gergevede aragtirmaya konu olan Haydar Baba’nin da kismen orta
halli miitevazi bir yasam diizeyine sahip oldugu tahmin edilecektir.

1. Nakit Para Durumu

Osmanli toplumunda nakit para sahipligi toplumda genelde diisiik seyretmis-
tir. Mesela 1081 kisi esas alinarak yapilan bir aragtirmada terekesi igerisinde nakit
bulunan kisi sayis1 117 kisi (%10, 8) olarak tespit edilmistir. Nakit para sahibi ki-
silerin de genelde varlikh veya askeri sinifa mensup kisiler oldugu tespit edilmistir.
Nakit para sahipleri igerisinde askeri sinifa mensup kisilerin orani ise % 31, 6 olarak
belirlenmistir (Ozlii, 2004: 92-93).

Incelemeye tabi tuttugumuz terekenin sahibinin de askeri sinifa mensup
bir kisi olmasi Osmanli toplumunda nakit para sahibi olma olgusunu destekleyen
bir veri olmugstur. Nitekim Haydar Baba'nin cilbend ad: verilen biyiik ciizdaninda
(Semseddin Sami, 2004:479) veya sandiginda zor anlar igin sakladig1 67,5 kurus na-

kit paras1 bulunmaktadur.
H. Dini Hassasiyetleri
1. Namaz Durumu

Aragtirma konusu terekede dikkat ¢eken 6nemli verilerden birisi de Haydar
Baba'nin “iskat-1 salat” ad1 altinda mirasindan fakirlere dagitilmak tizere 30 kurus bir
tahsisat ayirmasidir. Osmanl kad sicilleri igerisinde bulunan kassam kayitlarinda
zaman zaman kargimiza gikan 1skat; (Yavuz, 2000: 67) bir kisinin saghginda yerine ge-
tiremedigi baz1 ibadetlerle ilgili sorumlulugunun vefatindan sonra fidye 6denerek diisii-
riilmesi anlamina gelmektedir. Bakara suresinin 184. ayetinde “sadece orug tutmaya giicii
yetmeyen siirekli mazeret sahiplerinin fidye vermeleri emredilmis” olup bunun diginda
yapilan 1skat-1 savmin (tutulmayan oruglarmn diisiiriilmesi) ayette yer almadigy, 1skat-1
salét (kilinmayan namazlarmn diisiiriilmesi) ve diger 1skat cesitleriyle devir igleminin ise
Kuran veya Siinnet’ten herhangi bir delile dayanmadig1 agik olmasina ragmen (Barda-
koglu, 1999: 137, 143) Haydar Baba daha saghginda iken kilamadig veya eksik kildig
namazlarin Allah tarafindan affedilmesi niyetiyle Onu hosnut edecek bir davranis
igerisine girmigtir.

2. I¢ki Durumu

Haydar Baba'nin orug vs. ibadetler yerine sadece kilamadig veya eksik kildig1
namazlar i¢in boyle bir vasiyette bulunmasi muhtemelen ahiret hayatinda insanlarin
ilk sorgulanacak amellerinin namaz olmasi ile ilgilidir.
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Haydar Baba’ya ait temizlik malzemeleri olarak dort havlu bir de pegete va-
zifesi géren makrama tespit edilmigtir. Haydar Baba ibadet yapmak i¢in abdest al-
diginda veya banyo yaptiginda bu malzemeleri kullaniyor olmalidir. Haydar Baba
temizlendikten sonra bazi namazlarini ise kalice olarak tanimlanan kii¢iik hali secca-

desinde kilmaktadir.

Haydar Baba'nin terekesinde tespit ettigimiz en 6nemli malzemelerden biri-
si de “binlik”tir. Eski Istanbul meyhanelerinde raki ve sarap icki sofralarina sise ile
degil gigiim ve desti ile getirilmekte ve raki kalayli bakirdan, sarap ise topraktan
mamul testilerle sunulmakta olup bunlara da “binlik” ad1 verilmektedir (Oncij, vd.
2002). Binlik, bin dirhemlik (ortalama iic kilo) sulu seyler alan siseler icin kullani-
lan bir tabir olup bu kavram eskiden ickiye diigkiin olanlar tarafindan bir oturusta
icilen siseler icin kullanilan bir ifadedir (Pakalin I, 1993:235). Bu gercevede Haydar
Baba'nin igki ictigi de tahmin edilmektedir. Nitekim ilgili donemle ilgili yapilan baz1
aragtirmalarda yenigeri kiglalarinin “sarhos dervigler sayesinde birer sefahat yuvasina
... (Goodwin, 2008: 228) déniistiigii ifade edilmektedir.

Haydar Baba'nin terekesinde Kuran bagta olmak tizere iki dini referansl kitap
bulunmakla beraber, bir de “binlik” tespit edilmesi Bektasilerin Islam dinine lakayt
davrandiklar1 gerekgesiyle dergahlarinin kapatildigi tezinin ¢ok da yersiz olmadigin

ortaya koyan basit fakat 6nemli bir veridir.
3. Postu

Tag ve hirka gibi postta tarikatlarda temel simgelerden birisi olup (Atalan,
2012:164) tarikat erkininda postun tagidigi 6zel anlamlar bulunmaktadir. Postun
ayaklar1 hizmet, boynu teslimiyet, tiiyleri bereket, sirt1 metanet, kuyrugu himmet
gibi anlamlara isaret etmektedir. Bazi Bektasi seyhleri postu ve her tekkede bulunan
meydanci postu genellikle siyah olarak tercih edilmistir (Inanger, 2005:120).

Aragtirma konusu terekede ise Haydar Baba'ya ait bir adet kaplan postu tespit
edilmistir. Hac1 Bektas dergdhinda Balim Sultan yatir1 kapisinda eskiden biri kaplan
digeri geyik postu olmak iizere iki adet post bulundugu (Noyan, 1964: 55) bilin-
mektedir. Bu veri Haydar Baba'min Balim Sultan yatirindan etkilenerek bir kaplan
postuna sahip oldugu diisiincesini akla getirmektedir.

4. Sahip Oldugu Kitaplar

Tereke kaydinda karsilagilan en 6nemli kalemler siiphesiz Kurani Kerim ve
Selatin-i Mutahhar isimli kitaplardir. Terekenin fiyat dékiimii yapilirken Kuran'a
temsil ettigi maneviyat nedeniyle terekedeki en yiiksek fiyat olan “200 kurus” deger
bigilmistir. Terekede gegen Selatin-i Mutahhar (Temiz Sultanlar) adli kitabin yazari-
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nin kim oldugu tespit edilememekle beraber, kitabin Bektasi tarikatinin 6nde gelen
biyiikleri ile ilgili bir kitap oldugu disiintilmektedir.

Haydar Baba bu kitaplari muhtemelen tahta sandiginda muhafaza etmekte,
Kuran’1 ve onun canli temsilcilerinden olan Bektasi biiyiiklerini anlatan Selétin-i

Mutahhar’i zaman zaman okuyarak imanini giiglendirmektedir®.
S. Sahip Oldugu Kesici Aletler

Haydar Baba yolculuk sirasinda Bolu'da menzilhanede vefat etmesine rag-
men yaninda herhangi bir silah veya kesici alet bulunmamas: dikkat gekicidir. Hay-
dar Baba'nin terekesinde de kiiciik bir bigak ve giil bahgesi aletleri disinda kesici alet
bulunmamaktadir. Bu veri Bektasilerin “ziimre-i nazenin yani ¢ok ince, ¢ok hassas
insanlar toplulugu” olmasi ile ilgili olmalidir. Nitekim Bektasiler bu nazenin tavirlari-
n1 sadece insanlara degil biitiin mahltikata karsi gostermigler hatta bunu “can tagryan
mahltku incitme” seklinde kliselestirmislerdir (Oztiirk, 1998: 221).

I. D1s Giyimi

Genel olarak Bektasi tipi, dini bir zihniyet i¢inde ortaya ¢ikmis oldugundan
kendisini belirleyen dis kisvede bu anlayisin temsilcilerine, yani Bektasiligi temsil
eden tarikat adamlarinin (seyh, dervis, baba, dede) giyindigi sekilde zihinlerde yer
etmistir. Bu gergevede Bektasi denince baginda on iki dilimli taci, gozleri 1s11dayan,
bryiklar1 sakalina karigmus, gileg yizlii, zeki bakigl, boynunda teslim tasi, belinde
ziinnari, ustiinde kaftani ve yola ¢ikacakmis gibi boynuna sofrasini asmus, koluna
kegkiiliinii, omzuna nefirini takmus, eline teberini almig bir insan canlanmaktadir
(Yildirim, 1976: 32). Arastirmaya konu olan terekenin sahibi Haydar Baba’'nin giyim

kusamu ise su sekildedir:
1. Bedene Giyilenler
1.1. Anteri (Entari)

Bektasilikte hirkanin altina giyilen entariye “tennure” ad: verilmektedir (Ata-
soy, 2005: 181). Tennure Bektasilerin uzun ve bol olarak giydigi ayiplar: 6rtmeyi ve
kefeni simgeleyen &zel bir entaridir (Siimer, 1999). Analiz konusu belgeye tennure
yerine “anteri” ad1 yansimistir. Ancak her ikisinin de ayni anlamda kullanildig: ve
aymu ozelliklere sahip oldugu anlagilmaktadir. Mesela terekede gegen entarinin ku-
magint belirten bogasi bezinin Osmanli doneminde “kefenlik olarak” kullanilmasi
(Pakalin I, 1993: 238) gibi Bektasilikte de tennure adi verilen entarinin giyim niteli-
gi yaninda kefeni simgeleyen bir kiyafet olmasi dikkat ¢ekicidir.

Bektasilerde entari giyiminde beyaz veya agik renk entarilerin daha makbul
oldugu bilinmektedir (Atasoy, 2005: 181). Bektasi erkeklerin entarilerinde de diiz
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beyaz renk tercih edildigi bazen de belli belirsiz ince ¢izgileri olan entariler giyildigi
tespit edilmekle beraber (http://www.abkedergi.de/2 Sayi/Belkis-Temren.pdf)
Haydar Baba’nin giydigi entarilerin bazilar1 farkli gekillerde tanimlanmistir. Nitekim
Haydar Baba'ya ait tespit edilen bes adet entaride renk olarak beyaz, model olarak
cigekli ve “baze”, kumas olarak ise basma ve bogasi kumagtan yapilmis entarilerin
giyildigi gorilmektedir.

1.2. Ciibbe ve Ferace

Haydar Baba’ya ait ikiser adet ¢uka kumagindan yapilmis ciibbe ve ferace
tespit edilmistir. Bu kiyafetlerden ciibbe eskiden ilmiye mensuplarinin giydigi bir
tistlitktiir (Pakalin I, 1993: 311). Benzer sekilde ferace de Osmanl toplumunda
ulemanin giydigi cok genis ve kollar1 yarik bir gesit binis (Kogu, 1967: 107) olup bu
kiyafetler Haydar Babamin ilmiye mensubu olmas: ve Bektasi tarikatindaki “babalik” kimligi ile
Ortiismektedir.

Ciibbelerin fiyat1 4 kurus ve 46,5 kurusken feracelerin fiyatlar1 40 ve 12,5 ku-
rus civarinda seyretmistir.

1.3. Hirka

Hirka, sfi hayat tarzini yansitan en 6nemli sembollerden birisidir. Tasavvuf
ehli kigilerce hirkanin tarihinin Hz. Adem'den baslayarak Hz. Muhammed’e, oradan
Hz. Ali vasitasiyla giiniimiize ulagtigina inanilmaktadur. ilk dénemlerde kilik-kiyafet-
teki ziiht ile 6zdes sayilabilecek olan hirka giymek, daha sonralari bir seyhe teslim ol-
may1 ve tasavvufi terbiyenin nihayetinde geyh tarafindan verilen icazeti ifade etmek-
tedir (Giimiisoglu, 2011:408). Bektasilikte hirka giydirilen kisi Bektasi 6gretilerini
harfiyen yerine getirmek, ayiplar1 6rtiicii olmak ve bu degerleri korumakla yiikiimli
héle gelmektedir ((http:// www.abkedergi.de/2_Sayi/Belkis-Temren.pdf ). Hirka-
lar siyah, beyaz, yesil veya kahverengi olabilmektedir. Ehlibeyt’ten olanlar ise yesil
hirka giymislerdir (Giimiisoglu, 2011: 406).

Aragtirma konusu terekede Haydar Baba’ya ait biri beyaz ti¢ adet hirka tespit
edilmistir. Hirkalarin birinin renk 6zelligi hari¢ digerlerinin 6zellikleri hakkinda her-

hangi bir bilgi verilmemistir. Hirkalarin fiyatlari ise 4-15 kurus arasinda seyretmistir.
1. 4. Yelek

Haydar Baba'ya ait 3 adet yelek tespit edilmistir. Yeleklerin renk ve kumas
ozelligine iliskin herhangi bir bulgu tespit edilememistir.

1.5. Salvar ve Gomlek

Haydar Baba’ya ait bir adet ¢ukadan mamul salvar tespit edilmistir. 1 adet
cuka salvara ugkurla (u¢gur) beraber 20,5 kurus deger bigilmistir.
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Haydar Baba’ya ait 2 adet ise gomlek tespit edilmigtir. Gomleklerin renk ve
kumas 6zelliklerine iliskin herhangi bir bulgu belgeye yansimamigtir. Gomleklerin
piyasa fiyatlar ise 3 kurus civarindadur.

1. 6. Kemer (Kusak) ve Uckur

Bektasilikte kemerin biiyiik bir 6nemi bulunmaktadir. Nitekim Bektasi ge-
leneginde anlatildigina gore Imam Ali gazaya giderken on yedi erkek evladina ke-
mer kugatip savaga sokmus, her birine “Esma-i Hiisna”dan birini telkin etmistir. Bu
yiizden kemer Bektasilerce mukaddes emanetler arasinda kabul edilmistir (Pakalin
I, 1993: 201). Bektasi geleneginde kemerlerin 12-14 cm eninde oldugu, renk ola-
rak koyu kirmiz, visne ¢iirtigii gibi renklerin hakim oldugu, aralarinda az miktarda
da sar1 ve yesilin bulundugu ve geleneksel kumaslardan birisiyle yapildig1 (http://
www.abkedergi.de/2 Sayi/Belkis-Temren.pdf) bilinmektedir.

Haydar Baba’ya ait terekede de birer adet kusak ve uckur tespit edilmistir.
Belgede kemer ve ugkurun renk, kumas ve bigim 6zelligine iliskin herhangi bir veri
bulunmamaktadir. Haydar Baba'nin “Balim Sultan evveli Bektasilikte (kullanilan)
tig-bent yerine kusak..” (Engin, 2010:379) kullanmasi Haydar Baba’nin giyiminde
t1g-bendin yerini kugagin aldigini géstermektedir.

1.7. Eliflam

Haydar Baba'nin terekesinde tam olarak ne oldugu tespit edilemeyen malze-
melerden birisi de terekeye “eliflim” olarak kaydedilen malzemedir.

“Elifliam” olarak tanimlanan bir adet malzemenin kayd: Bektasilikte 6nemli
kiyafetlerden olan ti¢ adet tag ile beraber yapilmigtir. “Tag ve eliflam”in birlikte kay-
dedilmesi, “eliflam” kaydinin da tarikatlarda kullanilan bir giyim malzemesi olabile-
cegini akla getirmektedir. Bu veri muhtemelen “elif 1am bend” isimli bir tarikat giy-
sisinin (Inanger, 2005:160)7 terekelerde zaman zaman karsimiza ¢ikan kisaltilarak

yazilmus haline isaret etmektedir.
2. Basa Giyilenler
2.1.Tag ve Terlik

Bektasilikte ta¢ 6nemli bir giysi ve semboldiir. Tag 6zel bir torenle giyilmekte
ve manevi anlamlar ihtiva etmektedir. Ta¢ giymek Bektasilikte olgunluga ulagmak
icin muhakkak yerine getirilmesi gereken yedi farzdan biri olarak gériilmistir. Bu
itibarla tag, 6zel bir torenle giyilmistir. Tag giyebilmek i¢in bazi k6t huylardan arin-
mus ve belli bir olgunluga ulagsmis olmak da gerekmektedir (Maden, 2011: 65).

Bektasi taglari; Elifi Tag, Horasani Elifi Tag, Hiseyni Tag, Kalenderi Tag,
Edhemi Tag olmak iizere bes kisma ayrilmaktadir (Agirdemir, 2011: 368-370). Tag-
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lar sekil yoniiyle iki, dort, bes, yedi ve on iki dilimden meydana gelmistir. Ancak
aralarindaki fark sadece sekilden de ibaret degildir. Her biri tarihi siire¢leri ve ifade
ettikleri anlamlar yoniinden birbirlerinden ayrilmaktadir. Nitekim Elifi tag iki di-
limlidir ve Hac1 Bektas Veli tarafindan giyilmistir. Dort dilimli tag giymek Allah’tan
baska hicbir seye ihtiyagc duymamayu ifade etmektedir. On iki dilimli tag ise On Iki
Imam’1 temsil etmekte ve ayrica on iki kotii davranigtan kurtulmay: simgelemektedir
(Maden, 2011: 65). Yakin yiizyilda ve giiniimiizde de kullanilan tag ise Hiiseyni ola-
rak tanimlanan on iki dilimli tagtir (Agirdemir, 2011:369).

On iki dilimli tacin alt kenar kismi yani lengeri dort pargalidir. Bektasilere
gore kubbedeki her bir dilim, on iki imami temsil etmektedir. Alt kenardaki parca-
larin her birine ise kap1 denmekte olup bunlar seriat-tarikat-ma’rifet-hakikat kapila-
rin1 sembolize etmektedir. Lengeri gibi kubbesi de dort pargadan ibaret olan taglara
Horasani veya Edhem tag, yedi terkli taglara da semsi tag denmistir. Bektasi taglar:
ierisinde siklikla kullanildigini bildigimiz Elifi tag ise lengeri dort, kubbesi iki parca-
dan dikilmis oldugu i¢in karsidan bakildiginda elif harfine benzedigi igin bu sekilde
adlandirlmistir (Kilig, 2007: 25).

Aragtirma konusu terekede Haydar Babaya ait 6 adet tag tespit edilmistir. Tag-
larin niteligine iliskin belgede herhangi bir veri bulunmamaktadir. Haydar Baba'nin
kiyafet vs.leri icerisinde sayisal olarak en fazla olan malzemelerden birisinin tag ol-
mast Haydar Baba'nin konumu ve Bektasilikte tacin 6nemli bir simge olmast ile ala-
kali olmalidir.

Haydar Baba, bagina ta¢ disinda bir de abadan mamul terlik takmaktadur. Ter-
lik (arakgin) eskiden kiilah ve kavuk altina giyilen ve bagin ter ile kirlenmesini énle-
yen bir takke olduguna gére (Kogu, 1967: 13, 229) Haydar Baba da terligi tacinin
altina giymis olmalidir. Haydar Baba’ya ait sadece bir adet terlik bulunmasi, bu ter-
ligin Bektasi tarikatina ilk giris torenlerinde giydirilen baslik olan “arakiye” (Siimer,
1999) oldugunu akla getirmektedir. Isim farkliligt muhtemelen terekeyi kayit altina
alan kigilerin bakis agisindan kaynaklanmaktadir. Terligin aba kumagindan yapilmis
olmasi havanin soguk olmasi ile ilgili géziikmektedir.

3. Aksesuarlar
3.1. Saat

Tereke kaydinda Mushaf-1 Serif ten sonra en fazla deger bigilen ve dikkat ce-
kici esya bati orijinli bir aksesuar olan “sim saat”tir.

18. yiizyllda Osmanh giindelik hayatina girmeye baglayan saat (Artan,
1998:57) Osmanli sosyal tarihi ile ilgili yapilan muhtelif calismalarda varlik seviye-
si yiiksek (Ozlii, 2009:328)° veya calismamizda da oldugu gibi sosyal prestij sahibi
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askeri sinifa mensup seyyid, seyh, molla, bese, celebi vs. unvanli kisiler (Ozlii, 2004:
216-217) tarafindan kullanilmistir. Bu gercevede Haydar Baba'nin da Bektasi tarikatt
icerisinde babalik makamina kadar yiikselmis bir kisi olarak bat1 orijinli bir aksesuar
olan saate sahip olmasi Osmanli’'nin genel sosyal yapisi ile paralel bir durum ortaya

koymaktadur.
3.2. Duhan Kesesi
Haydar Baba'nin terekesinde dikkat ¢eken aksesuarlardan birisi de duhan ke-

sesi (kise) dir. Duhan kesesi Haydar Baba'nin tiitiin ictigine isaret ediyor olmalidur.
3. 3. Cild-bend

Bektasilikte cep maddi diinyay: simgeledigi icin entari ve hirkalarda cep ya-
pilmamus, cep yerine kemer tizerine takilan icine nefeslerin yazildig1 veya mendil
(http://www.abkedergi.de/2_Sayi/Belkis-Temren.pdf) ve para gibi seylerin kon-
dugu biiyiik bir ciizdan olan cild-bend (belgede cilbend) kullanilmigtir. Haydar
Baba'nin cilbendine 3 adet tag ve 3 adet miihiirle beraber S kurus deger bigilmistir.

3.4. Gasiye

Haydar Baba'nin sahsina ait herhangi bir binek hayvani bulunmamasina rag-
men, terekesi igerisinde atlarin egerinin altina értiilen, hem atin sirtin1 korumak hem
de terini cekmek amacryla kullanilan ve “gasiye” (Semseddin Sami, 2004: 960) de-
nilen bir adet 6rtii tespit edilmistir. Haydar Baba Yenigeri Ocaginin 99. ortasinda
gorevli bir baba olduguna gére onun ulagim ihtiyaglar1 da diger ordu mensuplari gibi
Istabl-1 Amire adi verilen saray ahirindan kargilanmig olmalidir. Bu gergevede Haydar
Baba, kendisine ait hususi bir binek temin etmemis olmakla beraber, muhtemelen

kendisine tahsis edilen bineklere kendine ait gasiyeyi kullanarak binmis olmalidur.
1. Oda ve Yatak Mefrusati

Haydar Baba'ya ait bir adet garsaf (¢arsab), bir adet baze carsaf, iki adet beledi
dosek yiizii, iki adet bas yastig1 (yasdik), iki adet yorgan ve bir adet silte tespit edil-
migtir. Bunlarin tamamina 50 kurus civarinda deger bigilmistir®.

Haydar Baba'ya ait iki adet dések yiizii tespit edilmesine ragmen bir doge-
ginin (yatak) bulunmamas: dikkat cekicidir. Muhtemelen o, dsek yiiziinii siltenin
tizerine sererek yastik ve yorganini tizerine yerlestirip uyumaktadir. Sahip oldugu
yastik ve yorganin da niteligine iliskin (yiin veya pamuk dolgulu olup olmadig gibi)
herhangi bir bilginin terekeye yansimamasi: Haydar Baba'nin yatak mefrugatinin “bir
lokma bir hirka” anlayis1 cercevesinde miitevazi bir durumda oldugunu ortaya koy-
maktadir.
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Baba’nin odasinda mefrugat olarak ise birer adet sadece minder ve kilimi bu-
lunmaktadir.

Tereke icerisinde bir elbise dolab:i kavramiyla kargilagilmamasi Haydar
Baba'ya ait bir adet tahta sandik ve iki adet bohganin (bogga) Baba'nin biitiin kiyafet

ve esyalarim muhafaza i¢in kullandigini géstermektedir.
Sonug

Tereke kayitlar: Osmanli sosyal, kiiltiirel ve ekonomik tarihine ait veriler sun-
mast agisindan son derece 6nemli kaynaklardir. Bu kayitlar Osmanl tarih yazimin-
daki basmakalip anlatimlarin somut verilerle test edilmesine imkan saglamaktadur.
Bu cergevede tereke kayitlarinin Bektasilik aragtirmalari i¢in de 6nemli bir kaynak
oldugu asikardur.

Tereke defterlerindeki kayitlar topluma geleneksel olarak tevariis eden bilgi-
lerin ge¢mis uygulamalarda farkl bir sekilde olabilecegini de ortaya koymaktadir.
Mesela Bektasilerin hem dini bazi gorevleri yerine getirip getirmedigi hem de icki
icip igmedigi ile ilgili sorular kisinin sahip oldugu esyalar irdelenerek de ortaya ko-
nulabilir. Nitekim ele aldigimiz tereke bir Bektasi babasi olan Haydar Baba'nin yasam
sekli ve varlik diizeyi hakkinda 6nemli veriler sunmakta ve Haydar Babanin bagta
Kuran olmak tizere baz1 dini kaynaklara sahip oldugunu, ihmal ettigi namazlarindan
dolay “iskat-1salat” adi altinda fakirlere dagitilmak tizere bir para birakarak Allah’tan
bagislanma diledigini ayn1 zamanda terekesinde bulunan “binlik”ten esinlenerek
onun igki igen birisi olabilecegini akla getirmektedir. Yine Bektasi giyiminde vazge-
cilmez olan tennurenin o donemde bu ad disinda “anteri” (entari) olarak da telaffuz
edildigini gérmekteyiz.

Osmanli devletinde baz1 tekke ve zaviyelerde yasayan varissiz kisiler vefat et-
tigi zaman terekelerine tekke seyhi tarafindan el koyma yetkisi verilmistir. Yenigeri
Ocagr igerisinde gorev yapan Bektasi dervis ve babalarindan varissiz 6lenlerin tere-
kelerine yeniceri gibi muamele yapilarak yeniceri beytiilmal emini ve Bektasi babasi-
nin bulundugu odanin miitevellisi tarafindan el konmustur.

Yenigeri Ocagrnin 99. ortasinda gérev yapan Haydar Baba'nin oda ve mutfak
mefrugati, giyim kusamui dikkate alindiginda son derece miitevazi bir yagsam diizeyi-
ne sahip oldugu, devlet-i ebed miiddet ve ordunun basarisi i¢in dua ederek ve zaman
zaman kiglanin giil bahgesinde ¢aligarak zaman gecirdigi anlagilmaktadur.

Haydar Babaya ait terekede en yiiksek meblaga sahip olan par¢a Kuran ve bir
adet sim saate aittir. Baba'nin geri kalan egyalar: ise miitevazi bir degere sahip olan
giyim-kusam ve Bektasilige 6zgii bazi malzemelerdir. Haydar Baba'nin kendisine ait
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konut, arsa, ditkkan, tarla vs. herhangi bir gayrimenkulii bulunmamaktadir. Bu ¢er-
cevede Haydar Babanin miitevazi bir servete sahip oldugu daha net anlagilacaktur.

Terekede iki adet kitap tespit edilmistir. Bunlardan birisi Kuran'dir. Diger ki-
tabin yazari ise belli olmayip halk arasinda s6hret bulan ismiyle “Selatin-i Mutahhar”
adi altinda kayd yapilmugtur.

Terekeyi kayit altina alan kétibin ihmali ile Haydar Baba'nin giyiminde hangi
renklerin hakim oldugu konusunda ¢ok fazla bilgi sahibi olamamakla beraber belirti-
lenlerden hareketle Haydar Babanin beyaz renkli ve havanin soguk olmasi nedeniyle
cuka kumagindan mamul malzemeler giydigi gorilmektedir.

Sonnotlar

! BOA, Cevdet Adliye (C..ADL.), 9/593.

* Osmanl déneminde tezkere vs. muhtelif belgeleri onaylamak i¢in Dedebaba, celebiler ve halife
babalara ait miihiirler yapilmugtir.

Bektasi babalarinca megihat gorevi siirdiiriilen biri eski odalarda dérdii de yeni odalar da olmak
iizere bes tekke yenigeri kiglalarinda faaliyet géstermistir (Isin, 1994:133). Istanbul Bektasi erenleri
iginde en yash olan siirekli Karaaga¢ Dergihi postnisini olup Haci Bektag vekili unvanini almugtir.
Yenigerilerin geleneksel torenlerinde Bektasiligi Karaagag Bektasi Dergihi postnisini olan baba
erenler temsil etmistir. Yenigerilerin kili¢ kusanmasi 66. Orta'nin Bektasi Babasinin huzurunda
yapilmaktadir (Soyyer, 2009: 86). Pirevinden Istanbul’a gelen dedebabalar Istanbul'daki Bektasi
ricali ve Yeniceri ocagmn ileri gelenleri tarafindan gosterigli bir merasimle Osmanh bagkentini
Anadolu’ya baglayan yolun tizerinde bulunan $ahkulu Sultan Tekkesinde kargilanip burada bir
miiddet dinlendikten sonra Istanbul’a nakledilmis, Kirsehir’e déniislerinde ise yine bu tekkeden
ugurlanmiglardir (Tanman, 1994: 129).

Yenicerilik Bektasilik iligkisi konusunda birgok veri bulunmaktadir. Daha Orhan Bey doneminde
Orhan Bey’in Karacahoyiik’te Haci Bektas Veli’yi ziyaret ettigi ve kendilerini yenigeri ocaginin
kurulug merasimine davet ettigi (Sunar, 1975: 37), Hact Bektas Velinin Sultan Orhan’'in diizenli
bir ordu kurma arzusunu destekledigi, yenigeri ordusunun &rgitlenis ve savag hazirhklarindan
olusan betonuna bilgi ve bilgelik harcini kattig1 hatta kurulan bu ordunun biiyiik olasihikla isim
babasi oldugu iddialar1 (Sardag, 1985: 79, 81), Bektasi tarikatinin yenigeri ordusunun devsirme
niteligini Tiirklestiren bir tarikat olmasi (Baha Said, 1995: 132) kisacas1 yenigeriligin kurulmasinda
Bektasiligin ok dnemli bir rol oynamasi (Kopriilii, 1995: 121), mehter miiziginin yenigeri ocagina
takdiminde Hac1 Bektasi Veli'nin roliiniin olmasi (Somakci, 2003:136), Bektasi dervislerinin mehter
takimlarinin egitiminde de 6nemli rol oynamasi ve savag baglamadan énce, mehter birliklerinin
“giilbank” ad1 verilen, Hz. Ali ve mehterin manevi babas1 Hac1 Bektag1 Veli'yi yardima ¢agiran dualar
okumasini ve Allah, Muhammed ve padisahi yiicelten ilahi ve giilbank gibi pargalar1 6grenmesini
saglamalari (Ekici, 108), Bektasi babalarindan birinin Haci Bektas Veli'nin vekili olarak 94. Kisla'da
oturmas, Hac1 Bektag dergahinda seyh olarak géreve baslayan zatin Istanbul’a gelerek sasali bir
torenle karsilanmasi, buradan Aga Kapisr'na gétiiriiliip tacinin Yenigeri agasmin bagina gegirilip
daha sonra Babiali’ye génderilmesi (Kara, 2004: 276), Hac1 Bektas Veli dergahina atanan geyhlerin
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atamalarinin Yenigeri Agast vasitastyla yapilmus olmasi (Soyyer, 2009: 83) gibi olgular Bektasi
tarikati ile yenigeri ordusu arasindaki iligkiye isaret eden muhtelif verilerdir.

* Mesela Eski Zagra yakinlarindaki Mii'min Baba ve Musaca zaviyelerine ait 11 doniimliik giil bahgesi
tespit edilmistir (Faroghi, 2010: 48).

¢ Anadolu'daki “ilk Bektasiler” den sayabilecegimiz Abdal Musa (Ozen, 1999:273), Teke (Antalya)
sancagina bagh Elmali kazasinda bir zaviye kurmus ve zaviye 1826 tarihli fermanla kapatilmigtir.
Zaviyenin o zamanin sartlarina gore iyi sayilabilecek bir de kiitiiphanesi mevcuttur. Kiitiiphanenin
Rifai, Kadiri veya Halveti tekkelerinde bulunan kitaplardan higbir farkimin bulunmadig
goriilmektedir. Kitiphanede Rafizilige ait kitap bulunmamas: dikkat gekicidir. Hatta zaviyede
kiigiik bir namazgah bile bulunmaktadir (Soyyer, 1996: 116-119).

7 “Elif lam” olarak tanimlanan malzeme Bakara suresinin ilk bes ayetini konu alan bir kitapgik
olabilecegi gibi Turk tasavvuf siirinde 6nemli bir yeri olan ve “Osmanli Tiirkgesi'ndeki otuz ti¢ harfin
degisik konularda, degisik sekillerle, genellikle misra baglarindaki harflerin alt alta alfabetik sira ile
beyitler halinde yazilarak devam etmesi neticesinde olusan manzum eserler” den olan Elifname
(Gékgimen, 2010: 10S) adindan bozma bir kitap da olabilecegi diisiiniilmektedir.

Ozlii tarafindan yapilan bu galismada Uskiibii'de 19. yiizyilda 7 adet saat sahibi kisinin bélgenin
varlikli kigileri oldugu tespit edilmistir. Calismada saat sahibi kisilerin mal varliklarinin 2354 kurug
ile 11097 kurus aras1 oldugu tespit edilmistir.

? Terekede bazi malzemelerin piyasa fiyat: verilirken birka¢ malzeme ortak belirlenmistir. Bu nedenle
buradaki fiyat ortalama tahmini fiyattir.

!0 Terekenin toplam miktar1 vesikada 766 kurus 12 pare olarak tespit edilmesine ragmen bizim
hesabimuza gore tereke 760,5 kurug 62 pareye kargilik gelmektedir.
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Ekler:
Tablo 1: Haydar Baba'nin Terekesindeki Malzemelerin Miktart ve Fiyatlar:
(13 Rebiiilevvel 1238 /28 Kasum 1822)

Adet Malzemenin Adi ve Niteligi Kurus Pare
1 kit’a Mushaf-1 Serif 200

12 Giilustan alati 50

1 Sagir cicekli entari S 10
1 Cuka ciibbe 4

1+1 Cuka salvar+uggur (ugkur) 20,5

1+1 Mai dizlik+gomlek 8 10
1 Cuka ferace 40

1 Cuka ciibbe 46,5

1 Beyaz basma entari 13,5

1 Baze carsib 7 10
1+1 Bogasi entari+dizlik 9,5 10
1+1 Beledi dosek yiizii+Kalige seccade 15

1+1 Futa+ carsab hirdavat 2,5 2

1 Kilim heybe 9,5

2 Ceven (ciin) S

1 cift+1 cift tozluk+eldivan (eldiven) 1,5

1 Sagir (Kiiciik) Bigak 1,5

1 fenar (fener) 2

1 Gomlek 3

1 Gagsiye 7

1 Hirka 15

1+3 Eliflam+ Tag 4

1 Beyaz entari S

1 Beyaz hirka 4

1 Kaplan postu 5

1+4+1 Beledi dosek yiizii+havlu+makrama 5,5

2+1+1 Bogca+Kusak+Duhan kisesi (kese) 2,5 10
1+1 Tahta sandik+ Selatin-i Mutahhar 1+4,5

2+1+1+1 Bas yasdigi+minder+yorgan+silte 27

1 Yorgan 10

1 Binlik 17 10
1 Sim saat 100

1 miktar+1 Piring ve revgan+sag S

Mevcut nakid 67,5

1+1 Cuka ferace+hirka 2§

3 Yelek 3

1+1+ bir miktar | b4ze entari+aba terlik+ bez hirdavati 3,5

3+1+3 Miihiir+ Cilbend+Téag S

Toplam 760,5 621
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Fahri MADEN"
Ozet

Alevilik-Bektasilik inang ikliminde temel unsurlardan biri ocaklardir. Ocaklar etrafinda inang
onderleri olan Dedeler vasitasiyla birbirine kenetlenen Aleviler, yiiz yillar boyunca tiim zor-
luklara kargin kimliklerini muhafaza edebilmislerdir. Bu inang 6nderlerinden biri olan Kegeci
Baba, Horasan erenlerinden olup XIII. yiizyilda Anadolu’ya gelmis ve Erbaa’ya bagh kendi
adiyla anilan kdyde ocak kurmustur. Asil adi Ahi Mahmud Veli bulunan Kegeci Baba, ayni za-
manda bir Ahi lideridir ve Ahi Baba ismiyle anilmaktadir. Onun kurdugu Kegeci Baba Ocag1
guniimiize kadar buradaki tiirbe mahalli ve vakifla varligin1 devam ettirmistir. Tokat'in Erbaa
ilcesine bagh Kegeci koyiinde yer alan Kegeci Baba Ocag1 bolgede itibar edilen canli bir inang
merkezidir. Buraya bagh baska ocaklar bulundugu gibi Tokat, Amasya, Sivas, Corum, Sam-
sun ve Ordu bolgesindeki pek ¢ok kéy Kegeci Baba Ocaginin talip koylerdir. Tarih boyunca
bu ocaktan Fedai Baba, Stzi, Dertini Baba, Arifoglu, Nihani, Kurban Ali, Mesrari, Kasim
Pehlivan, Ligari ve Sukati gibi birgok mutasavvif ve ozan yetigmistir. Bu ¢alismada Kegeci

Baba ve kurmus oldugu ocagn tarihi seyri ele alinmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik, ocaklar, Kececi Baba, erbaa, Kegeci kéyii

THE HEARTH OF KECECI BABA
Abstract

Hearths is one of the basic elements of the climate of the Alevi-Bektashi faith. Quarries
around faith leaders Dede’s through engaging the people together one hundred years despite
all the difficulties were able to maintain their identity. This belief is one of the leaders, Kececi
Baba, and Khorasan Dervishes, had come to Anatolia in XIII. Century and Erbaa township
village, known by his name, established hearth. The real name of Ahi Mahmud Veli, Kececi
Baba, also a leader of Ahi, Ahi Baba is referred to by name. His strategy Kececi Baba hearth,
where the tomb of Kececi Baba and with the foundation continued existence until today.
Kececi Baba hearth, located in the village of Kececi of the town of Tokat Erbaa, the area ac-
credit the center of a lively faith. Connected here, where else, such as stoves, Tokat, Amasya,
Sivas, Corum, Samsun ve Ordu region many villages Kececi Baba hearth is aspire villages.
Throughout the history of this quarry Fedai Baba, Stizi, Dertini Baba, Arifoglu, Nihani, Kur-
ban Ali, Mesriri, Kasim Pehlivan, Ligari and Siikati brought up many mystic and a poet. In
this study, Kececi Baba’s life and which was established by the hearth, is discussed on the

course of history.

Keywords: Alevi-Bektashi, hearths, Kececi Baba, erbaa, Kececi village
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Fahri MADEN

Giris
Alevi-Bektasi geleneginde Hz. Ali soyundan gelenlerin hanesine, gevresel
inan¢ merkezlerine ve ekollerine “ocak” denilmektedir. Ocaklar tarihte Alevi Tiirk-

men topluluklarini bir arada tutup onlarin inanglarin, kiiltirlerini, gelenek ve gore-
neklerini giivence altina almalarini ve yagama gecirmelerini saglamaktadr.

Alevi kéylerinde cemaatin lideri dedeler ve onlar sosyal hiyerarsinin en st
noktasinda bulunurlar. Yiizyillar boyunca dedelerin sahip olduklar: yetkiler ve yap-
tirim giigleri, cemaatin sosyal diizenini saglayan en etkili gii¢ olmustur. Bu sekilde
farkli bolgelerde yasayan Alevi topluluklar, ayni giiciin yani dedelerin siki kontroli
altinda yagamiglardur.

Alevi-Bektasi geleneginde ocaklar1 dede aileleri olusturmaktadir. Ocaklar,
Alevi toplumu i¢in aydinlatic1 yegine giigtir. Ocakzade dedeler sahip olduklar: din-
sel, egitsel ve hukuksal iglevleriyle kentlesme olgusu devreye girene kadar bu aydin-
latma islevlerini biytik 6l¢iide gezici sekilde, Anadolunun farkli bolgelerini kéy koy
dolasarak yerine getirmislerdir. Ocaklar, bir ag gibi Anadolu'da hatta bugiin Anadolu
disinda kalan bolgelerdeki Alevilerin dinsel hizmetlerini gorecek sekilde organize
olmuglardir (Yaman, 2011: 54).

Ocaklarin bir diger 6zelligi taninmug erenlerin adlariyla anilmalaridir. Kegeci
Baba bunlardan yalmizca biridir. Ocak ululari ile ilgili menkibevi ve tarihsel veriler in-
celendiginde; soy, keramet ve hizmet kaynakl faktorlerin biri ya da birkaginin ocak
kurucusunu bu konuma getirdigi goriilmektedir. Ocaklar zaman igerisinde, bu kut-
sal kisilerin soylarindan gelenlerce kurumsal héle getirilmis, bu soylardan gelenlere
ocakzade denmis, dedelik gérevinin ocakzade dedeler (seyyidler) tarafindan yerine
getirilmesi bir gelenek halini almigtir. Bu ulu kisiler ayn1 zamanda Islam Peygambe-
rinin ve Ehl-i Beytinin soyuna dayanmaktadir. “Hak-Muhammed-Ali Yolu” olarak
adlandirilan ve kutsanan bu yol, Ehl-i Beyte dayanan dede aileleri yani ocaklar araci-
ligiyla yiizyillardir siiregelmistir.

Buradan anlagilacag izere ocaklarda siireklilik soy esasina dayal olarak sag-
lanmaktadir. Ocakzade olmak Alevi toplumunda ayricaliklar1 da beraberinde getir-
mektedir. Onun temsil ettigi degerlere biiyiik kutsallik ve manevi giig atfedilmekte,
onlara kars: biyiik bir saygi duyulmakta hatta ocaklarla ve ocakzade dedelerle ilgili
olaganiistii bir¢ok kerametler dilden dile aktarilmaktadir (Yaman, 2011: 55).

Bazi ocaklara mensup dede aileleri hastalarin bagvuru merkezleri konu-
munda olup, dedelere hastalar bagvurmaktadir. Ayrica bir ¢ok dede soylunun me-
zar1 zaman igerisinde biiyiik ziyaretgahlara doniismiis bulunmaktadir. Bu kisilerin
soylar1 ve toplum tizerindeki niifuzlarina binaen mezarlari birer ziyarete doniigmiis,
tirbe haline getirilmistir. Bu yerler siirekli ziyaret edilen, adak adanan, dilek dilenen
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mekanlar haline déniigmiiglerdir (Yaman, 2011: 57). Iste ele alacagimiz Kegeci Baba
Ocag1 bu hususlar noktasindan ehemmiyet arz etmektedir.

Bunlarla birlikte ocaklar seklindeki 6rgiitlenme Anadolunun birbirinden
¢ok uzak bolgelerinde yasayan Aleviler arasinda iletisimi de saglayan yegane aragtir
ve bu islevini ocakzide dedeler araciligiyla yerine getirmektedir. Alevi ocaklarinin
degisik bolgelerde yasayan topluluklar tizerinde farkli niifuz alanlar1 bulunmaktadir.
Ocakzéde dedeler kendilerine bagh bolgeler ve koyler disindaki yerlerde faaliyette
bulunmazlar. Keza her ocak belli niifuz alanlarina sahiptir. Ancak ¢esitli nedenlerle
bagli bulunduklar1 ocak ve dedeleri bulunmayan Alevilerin bagka ocakzide dedelere
baglandiklar1 goriilmektedir (Yaman, 2011: 57-58).

Ote yandan Tiirkiye'deki toplumsal ve dinsel ortami anlamak bakimindan
¢ok bityiik 6nem tagtyan ocaklarin pek ¢oklar: karanlikta kalmugtir. Biz burada Ke-
ceci Baba Ocag1 konusunda bilgiler sunmaya galisacagiz. Ocaklar konusunun biiyiik
ol¢tide aydinhga kavusabilmesi igin, Anadolu'da degisik yorelerde bulunan ocaklar:
kapsayan alan aragtirmalari ile bu konudaki yazili ve sozlii verilerin toplanmasi gerek-
mektedir. Ozellikle dedelerde bulunan secereler ve diger el yazma belgelerin giinigi-
gna gtkmasi bityiik 6nem tagimaktadir. Biz bu zamana kadar elde edilmis bilgiler ile

arsiv belgeleri 15131nda Kegeci Baba Ocaginin faaliyetlerini ortaya koymak istiyoruz.
Kecgeci Baba

XIIL. yuzyiin sonlar1 XIV. yizyihn baglarinda yasadig:i anlagilan Kegici
Baba'nin Horasan erenlerinden olup Ahmed Yesevinin halifesi oldugu rivayet edil-
mektedir. Asil ismi Ahi ($ah) Mahmud Veli olan Kegeci Baba, Nigabur'da yasamis,
daha sonra Anadolu’ya gelerek bugiin kendi adini tasiyan Kegeci kéytine yerles-
migtir. Horasan'dan Anadolu’ya gelen sancakli evliya Kegeci Baba ayn1 zamanda bir
Abhi lideri olarak bilinmekte ve Giil Ahi Baba ismiyle anilmaktadir. Hatta Selguklu
déneminin son ahi babasi ve zamanin 6nemli sanatlarindan kegeciligin ustas: ola-
rak bilinmektedir. Ayrica a¢ doyuran ve agik 6rten anlamlarinda Ergani Mahmud is-
miyle de anilmaktadir. Bununla birlikte tirbesindeki sancagin demir armasi tizerine
ad1 Hoca Mahmut Veli seklinde yazilmistir. Sozlii gelenege gore Kegeci Baba, Hac
Bektas Veli'nin amcasidir. Hac1 Bektag Veliden 6nce Tirkmen boylarinin 6niinde
Anadolu’ya ailesiyle gelmis, Hac1 Bektas Veli'yi de arkasindan Anadolu’ya getirtmis-
tir. Kegeci Baba'nin 1349 yilinda Anadolu'da sehit diistiigii; Altin Biyik, Seyyid Ah-
met (Mehmet) ve Ali Haydar adinda ii¢ oglu bulundugu; bunlardan Ali Haydar'in
Rusya'da sehit oldugu anlagilmaktadir. Ilave olarak Canbolat kéyiinde medfun bulu-
nan Kesegin Baba'nin ise Kegeci Baba'nin kardesi oldugu, Turhal'in Karkin kéytinde
yatan Aziz Baba'nin torunu bulundugu rivayet edilmektedir (Duma, 2010: 107, 112;
Timur, 2010: 32; Keskin, 2000: 215-216; Ulu, 1997: 20; Temiz-Peynirci, 1996: 221-
222; Ucer, 2005b: 88; Yiicel, 2003: 26, 38, 332; Saltik, 2011: 212).
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Kegeci Baba'nin evlatlarin biri olan Kegeci Seyyid Ahmet, [zmit’in Baléren
kéytinde medfundur. Buradaki tirbede Kegeci Baba ve Kegeci Seyyit Ahmet ile ilgili
yazilar bulunmaktadir. Bu yazilara gére Kegeci Baba Hicri 952 (Miladi 1545-1546)
senesinde Iran'n Hoy kentinde diinyaya gelmistir. Babast Musa, annesi Ummii
Zeynep'tir. Asil isminin Hayrani Mahmut oldugu bilinmektedir. Kegeci Baba Iran’in
Hoy kentinden Kum kentine gegerek burada Mahsun Ana ve Ehl-i Beyt soyundan
gelen zatlarin yatirlarini ziyaret ettikten sonra Iran'in Meset kentinde bulunan se-
kizinci imam Riza'nin kabrini ziyaret edip Nisabur’a ge¢mistir. Hicri 1012 (Miladi
1603-1604) yilinin cuma aksami ise Tokat'in Erbaa ilcesinin Kegeci Kdyiine gel-
mistir. S6zii edilen yazilardan anlagildigina gore Kegeci Baba'nin oglu Seyyit Ahmet
ise Tokat’tan askerlik vazifesi miinasebetiyle Istanbul’a gelmis, uzun siiren askerlik
gorevinden sonra tekrar Tokat’a donmiigse de yaganan bir olay sonucu memleketini
terk etmistir. Zamanin padisahryla tartismaya girisen Seyyit Ahmet, Izmit’in Baléren
koyiinde Hakk'in rahmetine kavugsmustur (http://kececivakfi.com, 15.07.2012).

Kegeci Baba’'nin bu isimle anilmasinin sebebi Kegecilik zanaatryla ugragmasi-
dir. Ancak “Kegeci” ismini almasinda dénemin padisahina gosterdigi bir kerametin
etkili oldugu da rivayet edilmektedir. Buna gore Bursa'daki Osmanh padisahi Kegeci
Baba'y: sarayina davet etmis ve ona, “Ekmegi bildin kaldirdin, ¢ignemedin. Kur’an’
gignemedin. Zehiriigtin bal ettin. Firina atildin, giil bahgesi, cennet sarayina ¢evirdin.
Amma da Giil Ahi Baba’ymigsin. Son olarak senden bir istegim var. Koca bir sarayim
var, buraya senden bir isaret isterim.” demis. Bunun tizerine Kegeci Baba cebinden
kece ¢ikarmaya bagslayip (baska bir varyanta gére elindeki kirmenle ip ¢dzmeye
baslamis) bir oda dolusu kege gikarmus, bu kegelerle sultanin saray1 donatilmis, bu
yiizden Kegeci Baba lakabiyla anilmistir (Duma, 2010: 108; Keskin, 2000: 215;
Yiicel, 2003: 41). Bir bagka anlatima gore padisahin keramet istegi kargisinda Kegeci
Baba bir avug tiiy (yiin) alip okumus ve eliyle sagtig1 gibi saray bin bir renkten kege
halryla donanmigtir. Padisah “Amma da Kegeci Baba Sultanmigsin” deyip kendisine
berat vermistir (Aydin, 13.07.2012). Diger bir anlatima gore ise bir giin kdyiin yaki-
nindan seker yiiklii kervan geciyormus. Kegeci Baba kervan sahibinden seker istemis.
Kervancibag yiiklerinin seker olmadiginy, sap tagidiklarini soylemis. Bunun tizerine
Baba, “yiikiiniiz seker amma, haydi sap olsun” demis. Kervan sekeri teslim etmek
tizere Sultan’in huzuruna varinca guvallarin hepsinin sap dolu oldugu gorilmiis.
Kervancibag sekerin sap olmasinin sebebinin Kegeci Baba'dan kaynaklandigini an-
lamis. Olay: Sultan’a anlatinca o da derhal Kegeci Babanin bulunup getirilmesini
emretmis. Sultan sarayina getirilen Kegeci Babanin ermis bir kisi oldugunu anlayip
glzelce agirlanmasini istemis. Bir giin Kegeci Baba'nin odasini rengérenk kegelerle
d6senmis goren Sultan, “amma da kegecisin” diyerek ona takilmis. O giinden sonra
Seyh Mahmud Veli'nin adi Kegeci Baba olmus (Temiz-Peynirci, 1996: 366; Yiicel,
2003: 26-27).
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Kegeci Baba hakkinda halk arasinda Hz. Peygamberin deliyi ayiktiran, ku-
duzun sifasini veren ve daha nice dertlere derman olan sirrina erigtigi; onun yolu-
nun yolcusu oldugu inanci vardir. Yine Baba'nin Imam Ali'den, On ki Imam'dan ve
Horasan'in piri Imam Riza'dan geldigi diisiincesi hikimdir (Duma, 2010: 112).

Kegeci Baba'nin Horasan'dan Erbaa’ya gelisi sirasinda olaganiistii olaylar ya-
sanmug ve Baba pek ¢ok keramet gostermistir. Horasan'dan yola ¢ikip Erbaa’ya bagh
Hac Ali Kéyti'ne geldiginde 6nitinii haramiler kesip nereden gelip nereye gittigini
sorarlar. Kegeci Baba Horasandan geldigini soyler. “Ashin kim, neslin kim, adin ne-
dir?” dediklerinde “Dedem Muhammed Mustafa, atam Aliyyiil-Murtaza, annem
Hatice-i Fatma, On Iki Imam Musa-y1 Kazim'in torunu Musa-y1 Sani evlatlarindan
Sah Mahmut Veliyim” cevabini verir. Bunun tizerine haramilerin hepsi elini 6pip
izzet-i ikram ve sayg1 gosterirler. Ardindan haramilerin reisi, “Ya Sah Mahmut Veli!
Benim karnim agriyor, dua et, elini ¢al da Allah’in inayeti ile karnimin agrisi gegsin”
ricasinda bulunur. Kegeci Baba “Tovbe et eksikligine, gel beri” der. Harami Baba’nin
oniine diz ¢6kiip oziir dileyince, o da elini ¢alar. Haraminin karin agris1 geger. Bu
arada Kegeci Baba haramiye, “Ya harami bag1! Sen burada 6ntimii kestin. Seni Al-
lah adina bagisladim. Duan kabul oldu. Sen de burada agriy1, acty kesen ol. Ilelebet
mal agrisiny, karin agrisiny, her tarlt agriyy, aciyy, derdi, belay: kesen ol. Agrisi acist
olan seni bulacaktir”, deyip nefes verir. Giintimiizde bu zat Hac1 Ali kdyiinde medfun
olup her tiirlii hastaliga yakalananlar ziyaret etmektedirler (Duma, 2010: 108).

Daha sonra Kegeci Baba oradan yiiriiyiip aksam vakti Ayakbast1 koytine gider.
Orada biiyiik bir tagina tizerine ¢ikip ezan okumaya baglar. Sesi duyan Rum kéylileri
“Isaindi” deyip Kegeci Baba'nin basina toplanirlar. Baba ezani bitirip tasin iizerinden
iner. Rumlar Baba'nin ayaklarinin sanki camura basmus gibi tasa iz biraktigini goriir-
ler ve bunun bir keramet oldugunu anlayip inanglar1 artar. Baba’ya “Horasan'dan m1
geliyorsun, adin nedir, kimin soyundansin?” diye sorarlar. Kegeci Baba, “Dedem Mu-
hammed Mustafa, atam Aliyyiil-Murtaza, gelisim Horasan Nisabur’dan On Iki imam
Musa-y1 Kazim torunu Musa-y1 Sani evlatlarindan $ah Mahmut Veli’yim. Diyariniza
geldim ki, sizlerle muhabbet edelim, tanisalim. Gelin Allah’in birligine, son ahir za-
man nebisi Muhammed Mustafa’nin Hak peygamberi olduguna ve Yiice Allah’imu-
zin gondermis oldugu kutsal kitabimiz Kur'ana inanin. Misliimanligi kabul edin”
der. Bunun tizerine Rumlar, Kegeci Baba'dan kéylerinin suyunun ¢ok az oldugunu,
bir keramet daha gosterip su ¢ikarmasi durumunda Miisliman olup kendisine bagla-
nacaklarini bildirmislerdir. Kegeci Baba elindeki asay1 yere vurmus, vurdugu yerden
bir degirmen dondiirecek kadar su gikmistir. Bunu géren Rum koylileri Miisliman
olmuglardir. Baba, Rum koyiiniin Miisliman olmasina vesile olduktan sonra onlarla
vedalagip “Sizi Allah'a emanet ediyorum” deyip bugiinkii Kegeci kdyiine dogru yola
ctkmustir (Duma, 2010: 109, 110).
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Seyh Mahmud Veli'nin en bariz 6zelligi onun bir Ahi babas: olmasidir. Ahilik-
te en yiiksek mertebeye ciktigindan bu isimle anilmustir (Yiicel, 2003: 47-48).

Kegeci Baba Tiirbesi ve Tiirbe Etrafindaki Inanglar

Kegeci Baba'nin tiirbesinde ailesi ile birlikte Altin Biyik, Seyit Mehmet ve Ali
Haydar adinda ii¢ oglu medfundur (Duma, 2010: 107). Bununla birlikte tiirbe ige-
risinde Hz. Ali, On Iki Imam ve Aleviligi simgeleyen resimler vardir. Ayrica tiirbede
Atatiirk’iin de resmi bulunmaktadir. Bununla birlikte 1999 yilinda Kegeci koytinde
meydana gelen yanginda, kdyiin camisi yanarken, Kegeci Baba tiirbesi koyliilerin ¢a-
balarryla son anda yanmaktan kurtarilmistir.

Turbe bolgedeki ziyaret yerlerinin en tnlilerindendir. Stinni-Alevi fark et-
meksizin hem yo6redeki vatandaglar tarafindan hem de tilkenin dort bir yanindan,
hatta yurt disindan her y1l binlerce ziyaretcileri bulunmaktadir. Bu ziyaretgiler tiirbe-
de kurbanlar kesip adaklar adamaktadirlar (Duma, 2010: 107). Ozellikle akil hastala-
r1igin tiirbeyi ziyaretin bir sifa olduguna inanilmaktadir. Buna sebep Kegeci Babanin
“Azan, deliren burada sifa bulur ingallah” seklindeki duasidir. Bu miinasebetle tiirbe
akil hastalary, fel¢liler, cin ¢arpmasi ve hatta kuduz hastaliklar1 konularinda ziyaret
edilmektedir. Bu tiir hastaliga yakalananlar tiirbe girisindeki toprakla efsunlanmak-
ta, buradaki kutsal sudan (zemzem) igmekte, tiirbe girisinin sag tarafindaki 6zel bir
odada el ve ayaklarindan zincirle duvara baglanmaktadir. Bu arada hastalig iyilese-
cek kisinin gece kendiliginden bu zincirlerden ¢oziilecegine inamlmaktadir (Keskin,
2000: 216).

Tiirbe hastaliklarin diginda askere gidenler ve dilek dilemek icin gelenler
tarafindan da ziyaret edilmektedir. Tirbenin yanindaki mescidin pencereleri dilek
tutularak baglanan ¢aputlarla ve yanmig mum artiklar1 doludur. Tiirbe diginda “sat1
tagt” ad1 verilen, 50 cm eninde ve bir metre boyunda bir tag bulunmaktadir. Bu ta-
sin Kegeci Baba'nin Horasan'dan yola ¢ikarken firlattigi degnegi oldugu kabul edil-
mektedir. Cocugu olmayan kadinlar bu tag1 6perek dilek diler ve 6niinde saygryla
egilirler. Bazen ise burada kaynanalari tarafindan temsili bir sekilde bagka bir kadina
satilir. Bu sayede gocugunun olacag arzu edilir. Bununla birlikte tiirbeyi ziyarete
gelen Alevilerin bu ziyaret esnasinda tiirbe kapis1 6niinde yere egilerek, el ve dizleri
tizerinde ¢oOkiip tiirbeye yaklagsmalari, o halde iken ellerini mezarin her tarafinda
stiriip Opmeleri ve yine ayni sekilde ayaga kalkmadan yizleri tiirbeye déniik ziyareti
tamamlamalari adettir (Keskin, 2000: 216; Keskin, 1999: 204).

Bunlarin yaninda Kegeci Baba'nin yasadigi dénemin 6nemli sanatlarindan
biri olan kegeciligin piri olmasinin yani sira ruh sagligy, veterinerlik ve egitim gibi ko-
nularda da ugrastigina inanilmaktadir (Uger, 2005a: 199; Yaman, 2006: 118). Ayrica
yeni evlilerin de ziyaret mahallidir (Saltik, 2011: 212). Tiim bu 6zellikleriyle Kegeci
Baba kamil bir veli olarak Anadolu'da derin izler birakmugtir. Ayrica Kegeci Babanin
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ayaklarinin iz biraktigs tag ile ¢ikardigi su hala durmaktadir. Ayakbast: mevkii denilen
yer ziyarete agiktir. Yiiriiyemeyenler ve felcliler buraya gidip o tagtaki ize bastirilmak-

ta, boylece sifa bulduklarina inamilmaktadir (Duma, 2010: 109).
Kececi Koyii ve Kececi Baba Ocag1

Erbaa, Kegeci Baba Ocaginin sinurlari igerisinde olmasi disinda niifus baki-
mundan Alevilerin en az bulunduklar ilgedir. Nitekim il¢edeki iki Alevi koytinden
biri olan Kegeci kéyii, Anadolu'nun en eski Tiirkmen yerlesim merkezlerinden biri-
dir (Uger, 2005b: 128). Rivayete gére Kegeci Baba Ocagina bagh Tiirkmenler 1519
yilinda Turhal'da Osmanli’ya kars1 ayaklanan Sah Veli’yi desteklediklerinden katlia-
ma ugramuglardir (Yiicel, 2003: 58; Onarly, 13.07.2012).

Kegecikoyii Sakarat Daginin eteginde kurulmus olup Erbaa’ya 30-31 km me-
safededir. Selguklular ve Osmanlilar doneminde Amasya-Niksar baglantisini sagla-
yan kervan yollarindan biri buradan ge¢mekteydi. Ayrica Kegeci kéytiniin bulundu-
gu cografya pek ¢ok yayla ve yaylaklar ile cevriliydi. Kegeci Baba bu boélgeyi bilingli
olarak se¢misti. Buralarda yetistirilen koyun ve kegi siirtilerinden elde edilen yiin ve
killar Ahiler (kegeciler) tarafindan degerlendirilmekteydi. Bununla birlikte bolgede-
ki ekime miisait topraklar Kegeci Baba gibi bir velinin kurucu ve koruyuculugunda
yerlesim merkezine doénistirilmisti. Boylece kirsal alanda gelen gecen yolcular
i¢in de bir konaklama ve beslenme imkani saglanmus oluyordu (Yiicel, 2003: 27-31,
46).

Halk arasinda Kegeci Baba'nin evlerin iki kath yapilmasina izin vermedigine
inanildigindan koydeki evler tek katl olarak yapilmaktadir. K6yliilerin ifadelerine
gore tirbeden yiiksek bina yapilmamasinin bir bagka nedeni yapildig: zaman bagina
yangin gibi mutlaka bir felaket gelmesidir. Bu durum Kegceci Baba'nin ¢ok katl bina-
lara izin vermedigi seklinde algilanmaktadir. Yine bu inangla baglantili olarak koyde
davul-zurna ¢alinmamakta; digiin ve eglencelerde, hatta dini torenlerde baglama-
saz gibi halk nazarinda kutsal kabul edilen aletler kullanilmaktadir (Duma, 2010:
107; Keskin, 2000: 216: Yiicel, 2003: 40).

Kegeci Baba Ocaginin merkezi sozii edilen Tokat'mn Erbaa ilgesinin Kegeci
koyudir. Arsiv kayitlarinda buras: Sivas'in Kazabad kazasina bagh Ahi Baba koyi
olarak da gegmektedir (BOA, A.MK.MHM, 309/29). Kegeci Baba Horasan'dan
gelip buraya yerlesince énce evini, sonra zaviyesini kurmus, buraya bir de mescit
yaptirmustir. Kegeci ¢ayinn kiyisina kurulan bu zaviye zaman icerisinde ilim ve ir-
fan merkezi haline gelmistir. Kegeci Baba zaviyesi baglangicta bir Ahi merkezidir ve
burada kege tiretimi yapilmigtir. Kayitlarda bu zaviyenin XVIII. yiizyil baglarinda
“biytik bir asitane” oldugu ve burada bir alay dervisin bulundugu ifade edilmektedir.
Bu durumda Kegeci Baba zaviyesi XV. yiizyildan sonra tekke haline doniigmiistir.
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O kadar ki XIX. yiizyilda buras: spor ¢aligmalarinin dahi yapildig1 ve pehlivanlarin
yetistigi bir yer haline gelmistir (Yiicel, 2003: 32-34, 45).

Kegeci Baba Ocagmna bagh dedeler, ocak-zade olup diger ocaklarin dedele-
rinden icazet almazlardi. Bu ytizden gorgii ve sorgularini kendi i¢lerinde yaparlardi.
Zira birbirlerinden el almis, el tutmuglardi. Bu itibarla ocaklarindan digkiin olan-
larin diigktanliklerini kendileri kaldirirlardi. Ayrica cem yapilirken bir araya gelen
bircok farkli ocak dedesi, Kegeci Baba dedelerine en iist makamda, bag kogede yer
verirlerdi (Pehlivan, 2002: 737-740).

Kegeci Baba Ocagy, siireg igerisinde alt ocaklara ayrilmistir. Bunlar, Tokat
Turhal’a bagh Kargin koyiinde Aziz Baba Ocagi; Amasya'nin Avsar kyiinde Nebiog-
lu Ocag ve yine Amasya’nin Yassigal (Yaylagol) beldesindeki Ergonag Baba Ocagidir
(Aksiit, 2009: 250). Bununla birlikte ydrede ii¢ ocaklar diye bir tabir vardir. Bu iig
ocaklar Erbaa’nin Kegeci kéytindeki Kegeci Baba Ocagy, Turhal'in Karkin koyiindeki
Aziz Baba Ocag1 ve Turhal’in Erenli koytindeki Er Mahmut Dede Ocagidir. Yore in-
san evlilik, askerlik, 6liim gibi hayatinin 6nemli anlarini buralardaki tiirbelere adak
aday1p, kurban keserek yad etmektedirler. Ad1 gegen ocaklardan Kegeci ve Karkin
koylerinin tamami “dede” soyludur.

Kegeci Baba Ocagina bagh degisik illerde pek ¢ok talip koyii vardir. Bunlar
arasinda Tokat, Sivas, Corum, Samsun ve Ordu’ya bagh bazi kéyler bulunmaktadir.
Yine Amasya igerisinde merkez ilgeye bagl Uygur ve Yassical beldeleri ile Albayrak,
Avsar, Bayat, Boke, Hasabdal, Karaibrahim, Karatag, Karaali, Karsan, Kayi, Sarialan,
Umiik, Yagciabdal, Yesildere ve Yesiloz koyleri; Giimiighacikoy’e bagh Cetmi kdyii;
Suluova’ya baglh Arucak koyii ile Merzifon'a bagh Kayadiizii beldesi ile Hirka, Sar1-
kdy ve Karatepe gibi kdyler Kegeci Baba Ocaginin talip kdyleridir (Doganay, 2000:
71-82; Ulu, 1997: 20-22; Yildiz, 2011b: 233). Yine bunlara ilave olarak Vezirkdprii
ilcesi Giildere ve Imircik kéylerinin de Kegeci Baba Ocagina bagl oldugu tespit edil-
mektedir (Yildiz, 2012: 2).

Kegeci Baba Ocagindan yetisen Kazim Kaya bu ocagin etki alanini, giintimiiz-
deki durumunu, son donemde burada gérev yapan Dedeleri ve buradaki faaliyetleri
kendisiyle S Aralik 2008 tarihinde yapilan roportajda su sekilde anlatmaktadir: “To-
kat Erbaa ilgesi Kegeci Kéytindenim. Babamin adi Gani, annem Arife, 1955 dogum-
luyum. On yasindayken cem agsikligina bagladim. Kurk yildir agiklik, zakirlik ve de-
delige devam ediyorum. Bizim zamanlarimizda tarikat ¢ok sikiydi. Biiyiiklere biiytik
saygl sevgi vardi. Persembe giinleri Sah Mahmudi Veli (Kegeci Baba, Ahi Mahmut,
Guil Ahi Baba, Ergani Mahmut, Hayrani Mahmut, $ah Mahmut-u Veli farkl isimler-
de olsa da ayni insan ama daha Kegece Baba olarak gegiyor) evvela ii¢ bes arasinda
ziyareti yapardik. Eve gelip biiyiiklerin ellerini 6per, izin alir, ceme giderdik. Kegeci
Baba’nin kendi yaptig: evi halen durmaktadir. Oraya giderdik. Diigkiini, sagkini ora-
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ya giremezdik. Eve sigilmazdi. Ug bes yiiz kisi olurdu. Sigdig1 kadar insanlar giderler-
di. Kéyiimiiz su anda beg yiize yakin hane oldu... Muhibimiz, talibimiz ¢ok oldugu
i¢in stirekli insanlar kdye ziyarete gelirler. Cem tutarlar.

Hiiseyin Dedemle hi¢ durmadim. Kardesi Halil Kaya'nin yaninda ¢ok kaldim.
Eski yaz1 kiiltiiriinii, dedelikle ilgili bilgileri, ondan aldim. Ona hukuk babasi, der-
lerdi. O ¢ok sevilirdi. Dedem on sene askerlikte kalmig. O bir tiifekle kéye gelmis.
Dedem toparlayici bir insanmis ama onu bir oyunla 6ldiirmiisler. Kendisi Canakka-
le gazisiymis. Dedeligi Halil Dedem, (babamin babaligiyd1) beni yetistirdi. Agiklik
konusunda da babam beni yetistirdi. Ama benim bir iistazim (iistadim) vardi, Asik
Haydar. O babamin da iistaziydi, daha dogrusu kéytimiiziin tistazrydi. Koytimiiziin
de elli yillik post dedeligini yapan kisiydi. Cok miitevazi, hosgoriilii, insanlarin biitiin
dertlerini anlardi. Kendisini muhipleri ¢ok severlerdi. Bizim kéylerde davul zurna
yoktur. Bizlerde sazlarla diigiinler yiiriirdi. Yani kisin cemlerde, yazin diigiin eglen-
celerde, gelen muhiplerin arzularina gore her tiirlii hizmeti yapar, gorev alirdik.

Halil Dedemin zamaninda bazi biiyiik dedeler vardi: Eset (Esat) Dede vardu.
Onlar Dertini Sultan evlatlari, bizim yine kdyiin halife dedelerindendi, yedi sekiz sii-
lale onlara baglidir. Kardesi Hact Ahmet Dede vardi. Veli Efendi vardi. Hasan Celebi
Dede vardi. Esat Dede’nin miisahibiydi. Salih G6zg6z Dede vardi. Bunlar ayni yas
emsalleri, dedelerdi. Bunlar benim tistazlarim, yani ders aldigim, feyz aldigim biiyiik
dedelerdirler. K6yiin yetistigi mithim insanlardi. Ali Cam isminde bunlardan biraz
kii¢iik olmakla birlikte elli yildan fazla tarikat hizmet aldi. Kurban Ali evlatlarin-
dandir. Bu adamlar Persembe giinleri cemlerde olurlardi. Yazin obalara gogerlerdi,
orada da bu devam ederdi. Kur’anlar okunurdu; cemler, kurbanlar bitmezdi. Gelen
mihmanlarin cem hizmetlerini, lokmalarini dort dortlik yaparlardi. Birbirleriyle 6z
kardesten daha yakindilar. Iligkileri ¢ok kuvvetliydi. Dedelik ve insanlik kuvvetliydi.
Kur’an’1 ezbere biliyordu Asik Haydar ve digerleri de. Ben eski yaziy1 bir talibimden
6grensem de agikligi ve dedelik hizmetlerini bu dedelerden 6grendim.

On yaginda dedelige, asikliga bagladim. Biitiin gorev aldim. Tokat, Amasya,
Izmir mintikasinda gorev aldim. Samsun'da gérev aldim. Ug yiiz altmis bes giinden
fazlas1 hep muhip koylerinde gecti... Miisahiplik, gérgii cemleri vardi. Zaman olur-
du ki, bir aydan 6nce bazi koylerden ¢ikamiyorduk. Her ev gorgiiden gegerdi. Bagka
koyler de vard, bagka kazalar da vardi... Turhal ve Amasya Bolgesi: Kuytu kéyt,
Bayat, Umiik, Mehil, Kargin, Aziz Baba K&yii (Kegeci Baba'nin torununun koyii.
Ciinkii Kegeci Baba'nin torunu Aziz Baba orada yatiyor. Asik Ali halifeligi yaparda.
Kurban Ali Evladi. Miisahibi de oradandir). Boke, Sartyiiziin, Girap, Kara Ibrahim,
Avsar, Has Abdal, (Bunlar Dede ici kdyleri), Uygur Kyii. Yenisu (Serpin eski ismi.
Kegeci Baba gelip Gozderesi suyunu ¢ikardigs yer. $imdi tiirbe. Yemegini yedikten
sonra buras: benim arpalik serpinim olsun, diyor. Burada da t6renler yapilmaya bas-
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land.) Arhog kdyii, Sarialan, Kay: kéyleri, Akcatarla (Dazmana), Devrenci Koyii.
Bunlar baslicalar daha ¢ok kéy var. Yavlu alan (Alevi bir kismi ise yoldan déndii).
Zile: Utitk, Emir 6ren, Kurupinar, Sarag, Yenikédy, (Dedem Halil Dedemin Dedesi
Halil Efendi Gézdere Kdyii'nde yatiyor) Kasun, Ciftlik koyleri. Masat (Yalin yaz1
yeni ismi. Belediyelik bir yer oraya da dedelige gittim).

Iste benim daha ¢ok cem igin gittigim kdyler bunlardir. Ama bizlerde Kegeci
Baba talipleri olan daha ¢ok koyler var. Ayrica bizim siilalemiz genis. Polatlar var,
Sahinler var, Gézgozler, Eraslanlar, Koglar, Aslanlar, (Kayalar bizler. Amcamgiller
coktur), Giirbiizler, Yildizlar (Kegeci Baba gelince ayak bastig1 yerden dolay1 yani
Yildizdan dolay1 bunlara Yildizlar), Kesegen Baba var (bunlar yol keserlermis, egki-
yaymus, orada Kegeci Baba mucize gostermis onlardan Demirciler varmis), Giines-
ler, Pehlivanlar, Celebiler.

Iste bunlarin tiimii bizim kdyden ocakzide dede soyundan olanlardir. Ama
hepsi Kegeci Baba’ya baghidirlar. Simdi de iste bu siilalelerden, ismini daha getire-
medigim ¢ok ocak siilaleleri var, dedeler cemleri yaparlar. Bizim y6rede gok canli
bir Alevilik, cem cemaat olay1 vardir. Bizler Altinbiyik siilalesinden, Kegeci Baba'nin
Altinbryik evlatlarinin soyundan oluyoruz. Aziz Baba kdytndekiler Seyit Silleyman
Aziz Baba soyundandirlar. Ali Haydar padisahmis zamaninda. Orduyu Ali Haydar’a
veriyor. Sekiz y1l Amasya'da padisahlik yapmis. Ayni zamanda dedeymis. Rusya'da
sehit diisiiyor. Emanetleri tekrar Aziz Baba Koyiine geliyor. Ziilfikari, atinin tizengi-
leri, sarilik tasi... Bunlar Aziz Baba tiirbesindedir.

Bizim kendi gelenegimiz neyse onu siirdiiriiyoruz. Cemlerimiz atalarimizdan
aldigimuz sekliyle devam etmektedir. Kegeci Baba'nin erkanlarini, cemlerini hep bir-
likte siirdiirtiyoruz. $imdi 9. ayin birinde Kegeci Baba anma torenleri olur. Ondan
once koy birlik gdrgiisiinii yapar, hazirlanir. Térenden sonra, Istanbul'da, bagka vi-
layetlerde koy toplumu tekrar birlik gorgii cemlerini yapar. $ahis gorgiilere gegerler.
Herkes ocak dedesinden himmet alir, ondan sonra da kendi gérgii taliplerine geger-
ler. Dar, yol erkan, miisahiplik baglar. Ama ilk 6nce dedesinden himmet alir. K6y bir-
lik gorgiisiine girmeyeni diiskiin ilan ederler. Biz Kegeci Baba birlik cemini yaptiktan
sonra bizden bagh ocaklar gorgiiden gecer, sonradan onlar hikmeti kendi ocaklarina
gotiiriirler” (Aydin, 13.07.2012; Duma, 2010: 111).

Kazim Kaya'nin verdigi bu bilgilerden Kegeci Baba Ocaginda yakin zamanda
dikkate deger bir faaliyet oldugu ve buranin bélgede canli bir inang merkezi konu-
munda bulundugu anlagilmaktadir. Kegeci Baba tiirbesi ve zaviyesi XIX. yizyilin
ikinci yarisinda harap bir halde bulunuyordu. 1910-1911 yillarinda tamir ettirilen
yap1 1925 yilindan sonra camiye doniistiirilmiistiir. Bu sebeple zaviye bugiin cami
olarak da kullanilmaktadir. Bununla birlikte 1974 yilinda sebebi bilinmeyen bir yan-
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ginda binanin ¢atis1 yanmus, koyliller catry: tekrar yapip tizerini kiremitle 6rtmiisler-
dir (Yiicel, 2003: 52).

Osmanli Devleti'nin son déneminde Kegeci Baba kdyiinde Ahi Baba (Ahi
Mahmud) adiyla bir vakif ve zaviye de mevcuttu (BOA, EV.MKT, 511/1; BOA,
BEO, 1133/84948; BOA, SD, 376/33). XIX. yiizyilda Kazabad nahiyesine bag-
It oldugu anlagilan Kegeci Baba kéyiindeki (Fakihler koyii olarak da gegmektedir)
Kegeci (Ahi) Baba vakfi buradaki tiirbeyle birlikte bir de camiyi ihtiva ediyordu.
Vakif miitevellileri ayn1 zamanda Kegeci Baba caminin imamet ve hitabet gorevleri-
ni yiriitiyordu. Uzun yillar Seyyid Kasim Pehlivan b. Haydar tarafindan yiritilen
Kegeci Baba vakfi ve cami miitevelli, imamet ve hitabet gorevleri 1864 yilinda ogul-
lar1 Haydar, Emin, Hiiseyin, Mehmed ve Ali’ye miistereken intikal etmisti (BOA,
EV.MKT, 2412/116; 917/118; 648/124; BOA, A.MKT.MHM, 306/29).

Kegeci (Ahi) Baba vakfinin bir miktar ciftlik yeri ve mezraasi ile bir degirme-
ni mevcut olup buralardan geliri bulunuyordu (BOA, EV.MKT, 2784/67; VGMA,
Defter nr. 3040, 49). 1864-1876 yillar1 arasinda vakfin muhasebe kayitlar: incelen-
diginde hububat ve kira geliri olarak 17.823 gurus; 1878-1883 yillarinda 4.474 ve
1884-1897 yillarinda 6.784 gurus tahsil edildigi gorilmiistii. Buna karsilik malum
gelir cami ve degirmenin tamir masraflariyla miitevelli, imamet ve hitabet vazifele-
rine sarf edilmisti (VGMA, Defter nr. 3039, 73; 3072, 18-19). Bu meblagin 1.750
gurusu vergi olarak 6denmesi gerekmis, ancak bu meblagin miitevelliler tarafindan
odenmenmesi iizerine olay mahkemeye intikal etmisti (VGMA, Defter nr. 4446, 29:
4454, 321). Bununla birlikte 27 Eyliil 1914 tarihinde bu vakfin 372 gurus tahsilat:
mevcuttu (VGMA, Defter nr. 3056, 23).

Giiniimiizde ise Ahi Mahmut Veli adiyla Istanbul Cekmekéy'de bir cemevi
ve vakif faaliyettedir. Istanbul'da yaklagik bes yiiz hane Kegeci Baba kdyiinden go¢
etmis niifus bulunmaktadir. Cemevi ve vakif faaliyeti bir arada siirdiirtilmekte, Kege-
ci Baba'dan gelen gelenek kentte de strdiriilmeye calisiimaktadir. Ayrica bu amagla
her yil Agustos ay1 sonunda Kegeci Kéyt'nde “Kegeci Baba Kiiltiir Festivali” diizen-
lenmekte, Istanbul'dan festivale gidecekler icin ara¢ temin edilmektedir.

2004 yilinda Ruza Yigit tarafindan Ahi Mahmut Veli Kegeci Vakfi kurulmus-
tur. Bu vakif halen faaliyetlerini siirdiirmektedir. Kegeci Vakfrnin kurulug amaglarin-
dan bazilari sunlardir:

-Kegeci'ye gelen ziyaretgilerle ilgilenmek, yatacak yer ve yemek ihtiyaglarini
temin etmek, ziyaret yerlerinde gezmelerinde yardimei olmak.

-Kegeci kiiltiirinii ve ona inanan kisilere destek ve yardimer olmak, saz kurs-
lar1 vermek.
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-Kegeci Baba'nin diigiincesine inanan vatandaslarin toplumsal gereksinimleri-
ni kargilamak amaci ile misafirhaneler vb. yerleri yapmak ve yardimlarda bulunmak.

-Kegeci Baba'nin hayatini konu alan filmler, video bantlar1 hazirlamak ve ti-
yatro gosterileri diizenlemek (http: //kececivakfi.com, 13.07.2012).

Kegeci Baba Ocagy ile baglantili ocaklara gelince, bunlardan ilki Seyyid Se-
lahaddin Ocagidir. Bu ocagin kurucusu Seyyid Selahaddin, s6zlii gelenekte Kege-
ci Babanin oglu olarak bilinmektedir. Ocak tiyeleri, Battal Gazi ile de ayn1 gruptan
olduklarini séylemektedir. Kegeci Baba Ocaginin bir kolu olan Seyyid Selahaddin
ocaginin dedeleri, Sivas Sarkislanin Yahyaly, yine Sivas Giirtin'tin Magara ve Amas-
ya Merzifon'un Hirka kéylerinde yasamaktadirlar. Ocagin talipleri ise, ifade ettigi-
miz bu kéylerle birlikte, Amasya Merzifon'un Saritkdy ve Oymaagag koylerindedir
(Aksiit, 2009: 294-295; Yildiz, 2011b: 239).

Kegeci Baba Ocagy ile baglantili bir diger ocak Pir Ali Bircivan'dir. Ocagin
merkezi Giimiighacikdy ilgesinin kii¢iik bir orman koyi olan Sarayozii koyudiir.
Ocaga ismini veren Pir Ali Bircivan'in hayati ile ilgili ayrintili bilgi yoktur. Onunla il-
gili bilgiler de halk arasinda anlatilan sézlii kiiltiire, yani sdylentilere dayanmaktadr.
Yore halki, onun Horasan erenlerinden bir Tiirkmen olup erken Osmanl dénemin-
de yasadigini, Imam Ali Riza'nin soyundan geldigini, dolayisiyla seyyid oldugunu;
ayn1 zamanda Kegeci Baba'nin dort oglundan en kiigtigii oldugunu séylemektedir.
Ali Bircivan, geng olmasina ragmen bilgi ve irfani ile yore halkini kendisine baglamug
ve talip edinmistir. Rivayete gore Ali Bircivan, geng yaginda girdigi bir savasta sehit
diigmiis, talipleri tarafindan Sarayozii kyiinde defnedilmigtir. Kegeci Baba, “Benim
Alim, tek bir civandir” demis, bunun tizerine Pir Ali Bircivan diye anilir olmugtur.
Saray6zii kéytiniin giniimiizde yaris1 ocakzide olup kéydeki dedeler, Ali Bircivan
ile ayn1 soydan gelmektedirler. Ali Bircivan ile Kegeci Baba arasindaki bu yakin ilis-
kiden dolayi, bu ocagin dedeleri, Kegeci Baba Ocag: dedelerinden el almaktadir]ar.
Giuimiishacikéy'de Cetmi bagta olmak tizere diger Alevi kdylerinin 6nemli bir kismi,
bu ocagn talip kdyleridir. Bu miinasebetle buradaki dedeler, zaman zaman ¢evre
koylere cem yapmaya gitmektedirler (Yildiz, 2011b: 232). Pir Ali Bircivan tiirbesine
hem Amasya i¢inden, hem de yakin illerden ziyaretciler gelip biiyiik sayg: gosterirler
ve dileklerde bulunup kurban keserler. 1994 yilinin yaz sezonundan itibaren tiirbenin
bulundugu yerde kéy muhtarliginin organizasyonuyla “Pir Ali Bircivan Senlikleri”
yapilmaktadir (Yildiz, 2011a: 477). 19 Agustos 2001 tarihinde buray: ziyaret eden
Ismail Onarli, Osmanli dénemindeki Kizilbag katliamlarindan birinde Ali Pir Civan
ve bacismin Giimiishacikéyti>nde asilarak oldirildigini iddia etmektedir. An-
cak ne zaman ve kim tarafindan idam edildigi belirsizdir. Ali Bircivan tiirbesi XIX.
yuzyilda yeniden yapilmugtir. Giniimiizde ise tirbenin tist kismina cemevi, kurban
kesilme yeri, agevi ve kiiciik bir park yapilmugtir (Onarly, 13.07.2012).
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Bunlara ilave olarak Amasya'nin Avsar kéytindeki Nebioglu Ocag: ve Yassi-
cal (Ebemii) kdyiindeki Ergonas Ocag1 Kegeci Baba Ocagina baghdirlar. Turhal'in
Karkin koytundeki Aziz Baba Ocag1 da aymi sekildedir. Hatta buradaki Aziz Babalilar
diger gruplarda oldugu gibi tam bir ayrilma gostermemekte, Kegeci Babali dedeleri

de kabul etmektedirler (Uger, 2005b: 119).
Kecgeci Baba Ocagr’nda Yetisenler

Tasavvuf felsefesi, tip, kimya, sanat ve spor gibi degisik alanlarda egitim veren
Kegeci Baba Ocagindan birgok mutasavvif ve ozan feyz alarak yetigmistir (Duma,
2010: 107; Yiicel, 2003: 103-268; Pehlivan, 2002: 735).

Kegeci Baba'nin torunu oldugu rivayet edilen Aziz Baba da bu ocakta yetis-
mistir. Aziz Baba, Kececi Babanin Amasya’'da Ahi lideri olan ve Rusya ile harpte sehit
diisen oglu Ali Haydar’in ogludur ve asil ad1 Seyyid Stileyman'dir. XV. yiizyilin ilk
yarisinda yasadigi tahmin edilmektedir. Tiirbesi Turhal'in Karkin kytindedir. Onun
tiirbesi de ayni dedesi gibi her yil anma etkinliklerine sahne olmaktadir (Yiicel,
2003: 331-340). Kegeci Baba>ya ziyarete gidenler, énce Aziz Baba>y1 ziyaret eder-
ler. Aziz Baba>ya ugramadan Kegeciye gidenin mutlaka bir engelle karsilasacagina
inanilmaktadir. Yurdun doért kosesinden ziyaretine gelinmekte ve her yil 16 Eylil'de
adina kutlamalar yapilmaktadir. Halk arasindaki inaniga gére Aziz Baba, tirbesinden
en kiiciik bir parca tagin dahi gotiiriilmesine riza gostermez, gotiirenler olursa onlar:
rahatsiz eder, gotiirillen parganin geri gelmesini temin edinceye kadar da rahatsiz-
ik devam edermis. Agaglar icin de bu yasak gegerlidir. Orada istediginiz kadar agag
yakip kullanabilirsiniz fakat evinize gotiiremezsiniz. Agag pargasini evine gotiirenin
evinin yanacagina inanilmaktadir. Bununla birlikte Aziz Baba genelde akil hastala-
r1 tarafindan ziyaret edilir. Cocugu olmayanlarin da ziyaret ettigi gozlenir. Miizmin
bag agris1 gekenler ile sara hastalar1 da ziyaret eder. Buradan da anlagildigs iizere Ke-
ceci Baba Ocaginda yetisen Aziz Baba ayn1 dedesi ve Hac1 Bektasi Veli gibi Orta
Asya>dan kopup gelen, Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasi igin ¢aba harca-
yan, kendisinden pek cok keramet zuhur eden biiyiik zatlardan biridir (http://www.
sirinturhal.com/turhal/id21.htm).

Mezar tagindaki bilgilere gore 1818-1899 yillar arasinda yagamis olan Dertni
Baba 81 yillik 6mriinii dolu dolu yagsamustir. Kegeci Baba'nin dokuzuncu gébek ev-
latlarinda Seyyid Hasan Baba'nin ogludur. Asil ismi Veli olup ¢ok iyi bir tahsil gor-
miistiir. Zamanin ilim adamlarindan ders almis, Arapca ve Farsca 6grenmis, [Im-i
Cavidan’1 Tiirk¢e’ye terciime etmigtir. Hac1 Bektag Veli tekkesi postnigini Feyzullah
Celebi'den el alip onun kendisini Kegeci kdyiine miirsit tayin etmesi tizerine hayati-
nin sonuna kadar burada yasamistir. Tam bir riyazet ehli olan Dertini Baba yirmi dort
saatte bir yemek yer, uyku disgindaki zamanini ibadetle gegirirdi. Allah agkiyla dolup
tagan bu goniil eri tasavvufkiiltirini 6ziimsemis, Arap ve Fars diline vakif bityiik bir
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Alevi-Bektasi ozani olup yaninda birgok ozan yetistirmistir (Yiicel, 2003: 108-113).
Bunlardan Arifoglu'nun mezar1 Tokat’a bagh Kizilkoy'dedir. Fed4i Baba Amasyanin
Ebemi koytiinde, Dervis Nihani Amasya’nin bir bagka koyiinde yatmaktadir. Kurban
Ali ve Dertini Baba'dan murad alan Muradi (Himmet Dede) Kegeci kdyiinde med-
fundur. Bir diger ozan Sukuti, Kuytu kéytindedir. Dertini Baba'dan feyz alan Stzi
Zile'nin Kurupinar kdyiinde yagamis ve vefat etmistir (Aydin, 13.07.2012).

Kasim Pehlivan, XIX. yiizyiln ikinci yarisinda Kegeci Baba vakfinin miite-
vellisi ve ayn1 zamanda Kegeci Baba Camii'nin imam ve hatipligini yapmist: (BOA,
EV.MKT, 2412/116). 1832 yilinda dogan Kasim Pehlivan, iki metreden uzun bo-
yuyla, adaleli ve kemikli viicuduyla zamanin karakucak bagpehlivaniydi. Yoredeki
mese agaglarini kokiinden sokerek idman yaptig1 rivayet edilmektedir. Donemin
Amasya mutasarrifi Ziya Paga onun tiniinii duymusg ve 1861 yilinda onun Amasya’ya
getirterek yorenin iki pehlivaniyla giirestirmis, daha sonra Sultan Abdiilaziz’e takdim
edilmek iizere Istanbul’a gondermisti. Istanbul'daki giires idmanlarinda sirt1 yere ge-
tirilemeyen Kasim Pehlivan saray pehlivanlar arasindaki yerini almus, ancak Kagit-
hane'deki giireslerden sonra rahatsizlanmis ve memleketine dénmiistii. Bir rivayete
gore Kasim Pehlivan saraydaki Pomak pehlivanlari tarafindan zehirlenmis ve kdyiine
déndiikten bir siire sonra (1870 yilinda) vefat etmis ve Kegeci Babanin yanina def-
nedilmigti. Sultan Abdiilaziz, Kasim Pehlivan>1n bagarilarindan dolay: Kegeci koyii-
ni ona bagiglamisti. Tapu kayitlarindan Kasim Pehlivan'in tizerine yirmi dort parca
tarlanin kayith oldugu tespit edilmistir (Temiz-Peynirci, 1996: 367; Yiicel, 2003:
98-101).

Kasim Pehlivan’'in en biiyiik oglu Haydar Pehlivan da Kegeci Ocaginda ye-
tismis ve dedelik yapmusti. Kurban Ali ile ayn1 dénemde yagamus olup bu iki zat bir-
birlerinin dedesiydi. Ikisinin de ehl-i keramet olduklari rivayet edilmektedir. Haydar
Pehlivan'in mezar1 Kegeci Baba tiirbesinin girisindedir (http://kececivakfi.com,
16.07.2012).

Kegeci Baba Ocagindan yetisen bu ulu ¢inarlardan en 6nemlisi Stzi'dir. Stizi
1879 yilinda Kegeci koyiinde diinyaya gelmistir. Abdiilgani ogullarindan Mehmet
Bey’in ogludur. Asil adi Ali Ozkan olup Stizi mahlasini sadece siirlerinde kullanmug-
tir. 1899 yilinda Tokat'in Zile ilgesine yerlesip burada yaklagik on sekiz-yirmi y1l 6g-
renim gormiistiir. Bu arada Zile'nin Kurupinar kéytinde talipleri gogalmis, kendisine
koy imamhigin teklif etmeleri tizerine Stizi hem imamlik hem de dedelik sifatiyla gev-
resinde biiyiik bir sayg1 gormiistiir. Tasavvuf bilgisi ve ozan kisiligiyle herkesin sevgi
ve takdirini kazanmistir. Islam tasavvufunun kendisine verdigi cogkuyla ¢ok degerli
siirler yazmustir. Yagaminin biiyiik bir béliimiint Zile'nin Kurupinar kéyiinde din go-
revlisi olarak gegiren Stizi ayni koyde 65 yasinda vefat etmistir. Ayni zamanda ¢ok ¢a-
ligkan ve tiretken bir kisilige sahip olan Stizi, kéytin en varlikli ve zenginlerinden biri
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olmugstur. Bu sebeple yirmi y1l yaptigi imambhk vazifesinden ayrilmis, ancak dedelik
gorevine devam etmistir. Ona “Stizi” ismi Hac1 Bektag Veli postnigini Cemalettin Ce-
lebi tarafindan verilmistir. Stizi, Fedai Baba gibi Birinci Diinya Savagi'nda Cemalettin
Celebi'nin orgiitledigi Miicahidin Alayr'na goniillii olarak katilmis ve Kafkas cephe-
sinde gérev almustir (Yiicel, 2003: 225-232). Siirlerinden olusan Divan’t Mehmet Ali
Erdin tarafindan yaymlanmistir (Erdin, 1976; 1-164).

Asil adi Mehmet olan Siikiti, 1876 yilinda Turhal ilgesine bagh kuytu koytin-
de diinyaya gelmistir. On beg yasina gelince babasi tarafindan Kegeci Baba Zaviyesi-
ne gotiiriip o dénem postnisin olan Veli Efendi (Dertni Baba)’ye teslim edilmis ve
yetistirilmesi istenmistir. Yaklagik bes y1l Kegeci Baba Ocaginda egitim almistir. Ga-
yet itaatkar, durgun ve sessiz kisiliginden dolay1 Dertini Baba ona “Siikaiti” mahlasini
vermistir. Askeri vazifesini yerine getirmek igin zaviyeden ayrilmus ve daha sonra ké-
ytune donmustiir. 1959 yilinda 83 yaslarinda vefat etmistir. Mezar1 Kuytu koy kabris-
tanhiginda kii¢iik bir oda igerisindedir. Cok iyi saz ¢alan, sesi ve sivesi diizgtin biridir.
Bu sebeple deyisleri ve tiirkiileri ¢ok dokunakl séyledigi; hos sohbet nasihatlarryla
insanlar1 etkilediginden Amasya bolgesinde bir hayli talip ve miirit edindigi ifade
edilmektedir. Ayrica saz ve s6z ustaligiyla Zile taraflarinda bazi agiklar etkilemistir.
Sukati siirlerini d6rtlik, divan ve giizelleme tiirlerinde irticalen séyler ve yazdirirdi.
Siirlerinden otuz kadar1 mevcuttur (Yiicel, 2003: 253-267).

Asik Arifoglu 1807 yilinda Tokat'in merkez koylerinden Kizilkdy’de dog-
mustur. Fakir bir ¢ift¢inin oglu olan Arifoglu kéytinde ¢obanlik yaparken bir giin rii-
yasinda Ahi Mahmud Veli’yi gormiis, ardindan Kegeci Baba tekkesine gidip Dertni
Baba'nin nezaretinde yetigmistir. Onun 300%in tizerinde siiri bulunmaktadir. Sazi,
siiri ve giizel sesiyle muhabbet meclislerinde dinleyenleri mest etmekteydi. 1870
yilinda vefat eden Agik Arifoglu'nun siirlerinin bazilar1 Amasyali Fedi Baba'nin Di-
van'inda yer almaktadir (Yiicel, 2003: 269-295).

Dertni’nin yetistirdigi bir diger Kegeci Baba Ocag talebesi Corumlu Agik Se-
fil Ali'dir. Sefil Ali, 1790 (bir baska tespite gdre 1847) tarihinde Corum’un Sungur-
lu ilgesine bagl Yazir kéyiinde diinyaya gelmistir. Babasiyla birlikte on yasina kadar
¢obanlk yapmis, on bes yaslarinda bir agacin altinda uyurken tipki Asik Arifoglu
gibi rityasinda pir elinden dolu i¢mistir. Onun yalin, duru ve akici Tiirkge siirleri var-
dir. Busiirlerinden Bektasi inancina igten bagh oldugu anlagilmaktadir. Sefil Ali 1867
(bir bagka tespite gore 1907) yilinda kéyiinde Hakk’a kavugsmustur. Ona “Sefil” mah-
lasin1 Hac1 Bektag Veli tekkesi postnisini Cemalettin Celebi vermistir. Sefil Ali'nin
Kegeci Baba tekkesine gidisi ise koyliilerle birlikte olmus, burada Dertini Baba ile ta-
nigmis, onu ¢ok sevimis ve ona intisap etmistir. Bundan sonra yolu Tokat’a diistitkce
Kegeci'ye mutlaka ugrayip Dertini Baba ile muhabbet ederdi. Dertini Baba'nin vefat:
tizerine bu habere ¢ok tiziilmiis, sazin1 alip Kegeci’ye gitmis ve Dertini Babanin ar-
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dindan uzun bir agit soylemistir. Derlenen az sayida siiri onun XIX. yiizyilda Kege-
ci Baba Ocagindan yetisen giiclii ozanlardan biri oldugunu géstermektedir (Yiicel,
2003: 297-330).

Gergek ad1 Hiiseyin Giimiis olan Fedai Baba, Kegeci Baba Ocaginin yetistir-
mis oldugu en giiglii ve bagarili bir Alevi-Bektasi ereni ve halk ozamdir. 1885 yilinda
Amasya’nin merkez kéylerinden Yasigal (Ebemit) kéyiinde dogmustur. Soyu Hora-
san erenlerinden Ergonas Baba evlatlarindan Seyyid Bali’ye dayanmaktadir. Ailesi-
nin tek oglu olmasi nedeniyle babasi, onun egitimine 6nem vermis ve Amasya'da-
ki Kapiaga medresesine gondermistir. Fedai Baba, burada iki yil egitim gordiikten
sonra kendini tamamen tasavvufa verip Kegeci Baba evlatlarindan Dertni Baba'dan
ders almug, onun yaninda yetigmis, boylece asil egitimini Kegeci Baba Ocaginda gor-
miistiir (Yiicel, 2003: 145-147). Fedai Baba yedi y1l Dertini Baba'nin hizmetinde
bulunarak ondan Ilm-i Cavidan’ tahsil etmis, Birinci Diinya Savasi’nda Cemalettin
Celebi'nin goniilli Miicahidin Alayr'na katilip Kafkas cephesinde savasa istirak et-
mistir (Celebi, 1991: 234). Fedai Baba, 85 yillik dmriinii okumak, yazmak ve seya-
hat etmekle gecirmistir. Babasinin vefatindan sonra ¢iftgilikle ugragmus, 6zellikle kig
aylarinda kéy kasaba demeden gezmis ve 26 Ekim 1940 tarihinde Hakk’a ytirtamiis-
tiir. Fedai Baba Kegeci Baba Ocagindan aldi1 egitim sonucunda elde ettigi tasavvufi
kaltirt gevresindeki Engiini, Mevali, Ruhani ve Ligari gibi gen¢ ozanlara ulagtirmus
ve daha pek ¢ok ozan yetistirmigtir. Boylece Alevi-Bektasi kiiltiirtintin kugaktan ku-
saga aktarilmasina 6ncii olmustur. Aym zamanda 6nemli bir halk ozani olan Fedai
Baba’nin giizel siir ve deyisleri vardir. Bu siir ve deyislerinden 252 adedi Abdullah
Celebi tarafindan Amasya’li Fedai Baba Divani ismiyle yayinlamugtir. Fedai Babanin
tiirbesi, Amasya’nin Yassigal beldesindedir (Yildiz, 2011a: 478; Yiicel, 2003: 149-
169).

Fedai Baba'nin yetistirdigi Asik Engiini ise 1911 yilinda Amasya merkezine
bagh Yesiloz koytinde dogmustur. Asil ismi Mehmet'tir. Fedai Baba'nin yetistirdigi
usta ozanlardandir. Saz ve s6z ustaligina sesisin giizelligi de eklenince yorede sevilip
sayilan bir ozan haline gelmistir. 1 Agustos 1988 tarihinde vefat eden ozanin sadece
bir kism1 yayinlanmus ¢ok sayida siiri meveuttur (Yiicel, 2003: 170-181).

Fedai Baba'nin yetistirdigi ozanlardan bir digeri siirlerini Ruhani mahlasty-
la yazan Hiiseyin Bal'dir. Atk Ruhani 1918 yilinda Amasya'da dogmustur. Fedai
Baba'dan en ¢ok etkilenen Ruhani’nin yaymlanmay: bekleyen ¢ok sayida siiri vardur.
1986 yilinda Hakk’a yiiriimiistiir (Yiicel, 2003: 192).

Siirlerini Mevali mahlasiyla yazan Ahmet Kaya ise 1924 yilinda Amasyanin
Aydinca beldesine bagli Karaibrahim kéyiinde diinyaya gelmistir. Ilk ciraklik
derslerini Fedai Baba'dan almus, siirlerinde yogun bir sekilde Kegeci Baba'y1 islemis-
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tir. Geng yaslarindan itibaren ozanlik yapan Mevili, 1 Subat 2002 tarihinde Hakk’in
rahmetine kavusmustur (Yiicel, 2003: 182).

Son dénemde Kegeci Baba Ocaginda Asik Haydar isimli bir agik yetigmis
olup elli yil Kegeci kéyiinin dedeligini yapmistir. Bununla birlikte Kegeci Baba
Ocagindan usta-cirak geleneginden yetisen ozanlar zincirinin yasayan son halkas:
Asik Ligari'dir. 1923 yilinda Amasyanin Uygur koyiinde diinyaya gelen Abdullah
Celebi’ye bu mahlasi Stikiiti vermistir. Ancak onun yetismesinde Fed4i Baba'nin da
katkis1 ¢oktur. Asik Ligari bu iki goniil erinin sohbetlerinde bulunup siirlerini ez-
berleyerek olgunlagmustir. 1979 yilinda seker fabrikasindan emekli olduktan sonra
Amasya’ya yerlesmistir. Aragtirmaci bir kisiligi de sahip olan Ligari, Alevi-Bektasi
ozanlarinn siirlerini derlemenin yani sira kendi siirleriyle de dikkat ¢cekmektedir.
Ayrica Kegeci Baba Ocagindan aldig1 inangsal mirasi siirlerine bagariyla yansitmugtir
(Yiicel, 2003: 207-211).

Sonug

Kegeci Baba Horasan'dan gelip Anadolu’yu aydinlatan goniil erlerinden biri-
dir. Anadolu’ya gelis tarihi net degildir, ancak 1349 yilinda sehit oldugu rivayet edil-
mektedir. Bu itibarla giinimiize gelinceye kadar en az yedi asirlik bir ¢inardir. Kegeci
Baba'nin yerlestigi mevki onun adiyla anilan bir Tirkmen kéyiidir. Muhtemelen
Anadolu’ya ailesi ve beraberinde pek ¢ok Tiirkmen ile gelmis ve bugiin Tokat'in Er-
baa ilgesine bagl Kegeci kdyiine yerlesmistir.

Kegeci Baba'nin ayn1 zamanda bir ahi 6nderi oldugu da rivayetler arasindadur.
Yerlestigi yorede tekke kurdugu ve faaliyetlerini burada siirdiirdiigii anlagilmaktadur.
Ayrica vefatindan sonra mezari tizerine tiirbe inga edilerek insanlarin ¢esitli vesileler-
le ziyaret ettikleri bir mekan ortaya ¢ikmugtir. Zira Kegeci Baba'nin tiirbesinin basta
fel¢ olmak tizere akil hastaliklarina iyi geldigi inanci hakimdir. Her seyden 6nemlisi
Kegeci Baba'nin halk arasinda canli bir sekilde yagtyor olmasidir. Zaman onun ma-
nevi kimligini silip atamamugtir.

Sabri Yiicel'in de belirttigi tizere Kegeci Baba Ocag1 6nemli bir Ahi merkezi
idi. Bu itibarla bélgede dini oldugu kadar ekonomik bir misyonu yerine getiriyordu.
Buray1 “Deli tekkesi” olarak gormek ve Kegeci Baba'nin kimligini ve kisiligini bil-
meden, yasadig1 ¢ag1 kavramadan sadece hastaliklar igin tiirbesinin ziyaret edilmesi

dogru bir yaklasim degildir.

Kegeci Baba Ocag1 giiniimiizde sosyal yardimlasma ve dayamigsmanin
oncisi olarak disinilmelidir. Yapilan Kegeci Baba’y1 anma ve kiltiir etkinlikleri
uzaktan yakindan katilan Alevi-Siinni herkesin bir genlik havasi icerisinde dostluk
ve kardesligine vesile olmalidir. Béylece Kegeci Baba bir bagka ahlaki problemimiz

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 71 163




Fahri MADEN

olan insanimiz arasindaki darginliklara, kin ve diismanhga engel olmus olsun. Kegeci
Baba etrafinda birlik ve beraberligimiz muhafaza edilsin.
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EKLER
Resim 1. Kegeci Koyii (http://kececivakfi.com)

.
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Resim 3. Kececi Baba Tiirbesi (http://kececivakfi.com)

Belge 1. Kececi Baba karyesindeki Ahi Baba (Ahi Mahmud) tiirbesi, zaviyesi, cami ve vakft
hakkinda bir arsiv belgesi ve transkripsiyonu.
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VGMA, Defter nr. 3040, vr.49.

Kegeci Baba vakfi hakkindaki evkaf komisyonunun derkenar: isti‘lam buyu-
rulmus olan Kegeci Baba karyesinde kd'in Ahi Baba tiirbesi vakfinin ndm-1 digeri
Ahi Mahmiid olub kuytd-1 hdkanide Ahi Mahmud zaviyesi mukayyed ise de zaviye
olmayub karye-i merktimede vaki‘ cimi“i gerife tiirbesinin ve beraber asiyAbinin ka-
basi ¢ikdiktan sonra kustiru imamet ve tiirbesinde tekyenisin olarak evladet vechile
tevliyet cihetlerine megsruta oldugu ve hasilat karye-i mezbtirda tekyeleri ndmiyla
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bir ¢iftlik mahallin tamam malikénesi yani a‘sarin nisf1 divan hissesi olunarak bi’'t-
tenzil nisf-1 digeri ve bir bab degirmenin icir1 vakf-1 mezbire 4'id olub bundan bagka
hayrat ve véridati olmadig1 bunlardanda cimi®i serif mevcid ve ma'miir ve tiirbesi
miiteharrik olmus ise de evlad ve miitevellileri tarafindan mehma emken inga edil-
mis ve tevsi-i intikal ciheti bulundugu kuytidat ve evrik-1 mevctidesiyle tahkikat-1
vaki‘adan anlagilmagla seksen ii¢ senesinden simdiye degin ale’]-hesab olarak vakf
canibine sene be-sene verilen mebalig mikdéarinin ihraci zimninda evkaf ve muhase-
beye havile buyurulmasi babinda ferman fi 22 Mayis sene 313

Belge 2. Ahi Baba (Ahi Mahmud) vakfina mutasarrif olan Seyyid Kasim Pehlivan b. Haydar'in
vefati ve gorevin ogullarina intikali hakkinda bir arsiv belgesi ve transkripsiyonu.
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BOA, EV.MKT, 2412/116

der devlet-i mekine arz-1 da{-i kemineleridir ki nezéret-i evkaf-1 hiimaytin-1
miilikineye miilhak evkafdan Tokad sancagi nevahisinde Kazabad nahiyesine tabi’
Fakihler karyesinde vaki° Ahi Mahmud zaviyesi vakfindan bir ¢iftlik zeminin tamam-1
mélikane ve 4siydbr mutasarrifligina ber vech-i mesrata ba berat-1 serif-i alisan muta-
sarrif olan evlad-1 evlad-1 evlad-1 ziikdir-1 vikifdan Seyyid Kasim Pehlivan bin Haydar
bundan akdem sulbi kebir ogullar: Emin ve Mehmed ve Hiiseyin ve Ali’ye terk ide-
rek vefat idiib hidmet-i mezkdresi mahltl ve vakf-1 mezkar evkaf-1 kadimeden olarak
der dest ce sicildtdan mukayyed vakfiyesi olmayub ancak ciheteyn-i mezkareteyn
mine’l-kadim evldd-1 evlad-1 evlad-1 ziikiir-1 vakifin megrutiyet tizere savben tasarruf-
lar1 miitedmil olmagla miiteveffa-y1 mezbtrun sulbi kebir ogullar1 mezbtrtn Emin
ve Mehmed ve Hiiseyin ve Ali'den her biri ber mucib-i sart-1 vikif ve amel-i kadim
ciheteyn-i mezkireteyni idare ve rii'yete muktedir idiikleri Tokad mahkemesinde
ma‘'kdd huzur-1 seri me‘ali uktidda hala evkaf midiri Abdullah Fazli Efendi hazir
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oldugu hélde erbab-1 vukaf bi-garaz-1 Miisliminden ve Evri karyesi imami Mehmed
Efendi ibn Hasan ve Cikrik¢i oglu Ali bin Mehmed ve Arab oglu Salih bin Abdullah
nidm kimesneler ihbarlariyla zahir ve miitehakkik olmagin mezkér bir ciftligin
zeminin tamdm-1 mélikine ve 4siydb1 mutasarrifligi babalari miiteveffa-y1 mezbarun
fevt ve mahltilinden surGt-1 mukarrere-i nizimiyyesine tatbikan ogullar1 mezbtran
Emin ve Mehmed ve Hiiseyin ve Ali uhdelerine savben ber mucib-i sart-1 vakif ve
amel-i kadim evladiyet ve mesrutiyet iizere tevcih ve yedlerine bir kit‘a berat-1 serif-i
alisan sadaka ve ihsan buyurulmak ricasinda bi'l-iltimas paye-i serir-i a'laya arz ve
i'lam olundu baki emr ve ferman hazret-i veliyyi’l-emrindir fi el-yevmi’l-hdmis min
sehr-i recebit’l-ferd li-sene siiliis agar ve siiliise mi’e ve elf el-abdii’d-da‘1 el-kadimii’d-
devleti’l-Osmaniyye liva-i Tokad bende-i Ismail
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NEVSEHIR HACI BEKTAS VELI VE AHI EVRAN UNIVERSITESI
OGRENCILERININ HACI BEKTAS VELI VE AHI EVRAN-I VELI
ILE BEKTASILIK VE AHILIK ALGILART'

Ayfer SAHIN™

Ozet

Bu ¢aligma, Tirk kiiltiiriiniin en 6nemli sahsiyetlerinden ve yapitaglarindan olan Haci Bektag
Veli ve Ahi Evran-1 Veli ile Bektasilik ve Ahiligin, Nevsehir Hac1 Bektag Veli Universitesi ve
Ahi Evran Universitesi 8grencileri tarafindan nasil algilandigini ortaya koymak amaciyla
gerceklestirilmistir. Nevsehir Haci Bektag Veli Universitesinin Merkez Yerleskesindeki cesitli
fakiilte ve yiiksek okullari ile Hacibektas flgesinde bulunan Hacibektas Meslek Yiiksekoku-
lu 6grencilerinden ve Ahi Evran Universitesinin Kirsehir Merkez ilgesindeki esitli fakiilte
ve yiiksek okullarinda 6grenim géren 6grencilerinden tesadiifi 6rnekleme yoluyla segilen
1500 6grenciye anket uygulanmis ve elde edilen veriler SPSS programu ile analiz edilip
yorumlanmigtir. Hac1 Bektag Veli’nin ve Ahi Evran-1 Veli'nin 6mriiniin biytk bir bolimina
gegirdikleri ve metfun olduklari illerde kendi adlartyla kurulmus olan tiniversitelerde okuyan
6grenciler tarafindan, ne kadar tanindiklarinin ve nasil algilandiklarinin boyle bir ¢aligmayla
ortaya konulmasinin, Tirk kiltirinde 6nemli yerlere sahip mistesna sahsiyetlerin ve
degerlerin geng nesillere nasil tanitilmasi gerektigi konusuna 11k tutacagina ve Tiirk kiilttri
caligmalarina katki saglayacagina inamlmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hac1 Bektas Veli, Ahi Evran-1 Veli, Bektasilik, ahilik, algilama, Tiirk
kiltari

HACI BEKTAS VELI, AHI EVRAN-I VELI and BEKTASHISM and
AKHISM PERCEPTIONS OF STUDENTS AT NEVSEHIR HACI

BEKTAS VELI and AHI EVRAN UNIVERSITIES
Abstract

This study has been carried out to reveal is how two prominent figures in the Turkish culture,
Hac1 Bektas Veli and Ahi Evran-1 Veli, are perceived by the students at Nevsehir Haci Bektas
and Ahi Evran Universities. A questionaire was applied to the sample including one thou-
sand and five hundred students who were randomly selected from the the different colleges
and schools in the central campuses of Nevsehir Haci Bektas and Ahi Evran Universities,
and Hacibektas Vocational School and the data collected was analyzed through SPSS and
interpreted accordingly. Through such a study, it is revealed how much Haci Bektas Veli and
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Ahi Evran-1 Veli are known and how they are perceived by the students of the universities
which have been establised in their names in the cities where they spent most parts of their
lives and were entombed, which is believed it will shed light on the ways of introducing the
exceptional individuals in Turkish culture to the young generations and it will contribute to
Turkish culture studies.
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culture
1. Giris

Bektasilik, diigiince sistemi olarak Tiirk-Islam diisiincesinde énemli bir yere
sahiptir. Hac1 Bektag Veli, kiiltir ve medeniyet tarihimiz icerisinde miimtaz bir sah-
siyettir. Ayrica sosyal, dini ve kiiltiirel diinyada etkileri giintimiizde de devam eden,
Alevi-Bektasi topluluklar tarafindan énder olarak kabul edilen biiyiik bir mutasav-
vif ve diigiiniirdiir. Ahi Evran da ayni dénem ve sartlarda Anadolu'da yasamus, cok
6nemli toplumsal faaliyetlerde bulunmus biiyiik bir halk distintrti ve manevi bir
toplum 6nderidir. Ahi Evran Anadolu’da Ahiligin kurulmasinda ve 6rgiitlenmesinde
etkin bir rol oynamustir.

Hac1 Bektag ve Ahi Evran ayn1 donemde Horasan'dan Anadolu’ya gelmisler,
ayn1 bolgeye yerlesip Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasinda énemli rol oyna-
yarak milletin sosyal ve kiiltiirel anlamda gelismesi i¢in ¢aba harcamuglardir. Asagida

bu iki 6nder sahsiyet ile Bektasilik ve Ahilik hakkinda bilgiler verilecektir:
1.1. Hac1 Bektag Veli ve Bektasilik

Hac1 Bektas Velinin yasadig1 cevre, donem, dogumu ve 6limi ile ilgili ok
farkli bilgiler mevcuttur. Hac1 Bektas Veliden bahseden en eski kaynak Ahmet
Eflaki'nin Menakibu'l-Arifin adli eseridir. Bu eserde hangi tarihte dogdugu ile ilgili
net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Mevlana ile ayn1 dénemde (1207-1273) yasa-
dig1 bilgisi fikir vermesi agisindan énemlidir (Bozkurt, 2008). Hact Bektag'in hayati,
erkani ve kerametlerinin anlatildigi Veliyetnime'de (Duran, 2007) gegen olaylardan
ve sahislardan Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evran'in da (1171-1261) ayni dénemlerde ya-
sadiklar1 anlagilmaktadir (www.hacibektas.com, 2013; Koksal, 2006: ). Horasan'in
Nisabur sehrinde dogan (Sezgin, 1990: 15; Noyan 1995: 23) Haci Bektas Veli, Lok-
man Parende'den ilk egitimini almis ve Ahmet Yesevi (1103-1165) nin 6gretilerini
takip etmistir (http://www.hacibektas.com, 2013).

Tahsil ve manevi egitimini tamamladiktan sonra bir kiiltiir neferi olarak
Anadolu’ya gelmistir (Oztiirk 1990: 49). Anadolu’ya kag yasinda ve kag yilinda
geldigi konusunda kesin bir bilgi olmamakla beraber olgunluga adim atmakta oldu-
gu bir yasta oldugu yoniinde giiclii inanslar vardir (Figlaly, 2006: 145). Haci Bektas,
hayatinin biiyiik bir kismini Sulucakarahdyiik’te (Hacibektas) gecirmis ve buradaki
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dergahinda 63 yasinda iken émriinii tamamlamigtir (Figlaly, 2006: 118-120; Giin-
dogdu, 2007: 153-154). Mezari, Hacibektas ilgesinde kendi adiyla anilan kiilliyenin
icerisinde bulunmaktadir.

Hac1 Bektas Veli’ye birgok kitap nispet edilmektedir (Ozdemir, 2010). An-
cak bu eserlerin ona ait olup olmadig; ile ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Kép-
riilii, “Anadolu'da Islamiyet” adli makalesinde Hac1 Bektas Veli'nin “Fatiha Tefsiri” ve
“Makaldt” adli eserlerinin yani sira, bir de Farisi bir eseri oldugunu nakletmektedir
(Bozkurt, 2008). inan (2008) ise Hac1 Bektas Veli'nin, Ahmet Yesevinin Divan-1
Hikmet'ini 6rnek alarak yazdig1 “Kitabii’1-Fevd'id” adli bir eserinin, Tirk edebiya-
tinin en gizemli tirlerinden biri olan “Sathiye”sinin, “Haci Bektas'in Nasihatleri” ve
“Besmele Serhi” isimli eserlerinin de bulundugunu belirtmektedir.

Hac1 Bektag Veli'nin tasavvuf ve iman anlayisini kapsayan en kapsamli eseri
Makalat'tir (Inan, 2008). Asli Arapga olan eser, tasavvufi konularda yazilmig miis-
takil risileler halindedir (Bozkurt, 2008: 24). Makalat, Cosan (1986) ve Aytekin
(1954) tarafindan yeniden negredilmistir. Besmele okumanin faziletlerinin anlatil-
dig1 Besmele Serhi adli eser ise halen Manisa Kiitiiphanesinde olup Sardag (1985)
tarafindan terctime edilip yaymlanmugtir.

Haci Bektag'in Sulucakarahoyiik’e yerlestigi donem, Anadolu’nun neredey-
se bitiniyle karigiklik i¢inde oldugu bir dénem olmakla birlikte, ayn1 zamanda
Mevlana, Ahi Evran, Baba Ilyas ve Yunus Emre gibi Tiirk kiiltiir ve diisiince hayatini
derinden etkilemis olan 6nemli digtinir ve stfilerin yasamis oldugu bir dénemdir.
Haci Bektag Veli, Kuran'in insani, Allah’'in en aziz emaneti sayan anlayigini esas alarak
13. yiizyilda bir yigin tahribin, haksizhigin, ezilmisligin acis1 igindeki Anadolu insani-
n1 kucaklamis onlara bir hayat enerjisi ve dayanma giicti vermistir.

Yasadig1 cografyada insanlara bir takim kerametler gostererek insanlar ara-
sinda ahlaki degerlerin ve istiin erdemlerin yerlesmesini saglamistir. Dolayisiyla
Anadolu’'nun ve fethedilen bélgelerin Islamlasmasinda ve buradaki insanlarin mane-
vi degerlerine sarilmasinda Hac1 Bektas Veli 6gretilerinin 6nemli bir rolii olmustur.
Insan1 sevmeyi, ilahi agkin 6n sart1 gibi géren Haci Bektag Veli'nin diisiinceleri,
Kur’an ve Siinnet kaynakli genel sifi diisiincenin iginde kabul edilmektedir (Oztiirk,
1997) . Hac1 Bektas Veli, Fars kiiltiiriiniin hikim oldugu bir dénemde, Tiirk dilini
kullanarak Tiirk kiiltiir ve edebiyatinin gelismesine de 6nemli katkilar saglamus, Is-
lam dininin agk ve bilgi mahiyetini arz diliyle yorumlayarak pek ¢ok goniil eri yetis-
tirmistir (Cavdarl, 1944).

Sehirli ve koylii esnafin, zanaatkarin ocagi durumundaki Ahi Evran ve Ahilerle
sicak ve samimi miinasebet i¢inde olmugtur (Figlali, 2006). Hac1 Bektas, Tiirk iin ka-
rekteristik vasiflariyla tasavvufu kaynastirirken Islam dairesinden disar1 gtkmamustir.
Bu yéniiyle o; Islam ahlaki ve ruhuyla, Tiirk duygu ve civanmertliginin birlesimi olan
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“Alp-eren” tipinin bir tiir amentiisii olmus (Oztiirk, 1997: 98), insan-1 kimil olma-
nin, Hakk’a ulasmanin, hakikate kavusmanin yollarini talebelerine 6gretmistir. Haci
Bektéas-1 Veli “incinsen de incitme” metodunu kullanarak insanlarin kalplerini kazan-
mustir ( Egri, 2001: 12).

Bu kadar genis etkiye ragmen yasadigi donemde Haci Bektas diisincesinin
bir bagka ifadeyle Bektasiligin kurumsallastigini veya bir tarikat hiiviyetini aldigin
soylemek mimkiin degildir. Hac1 Bektas Veli>nin diisiince ve 6gretisinin yayilma-
s, 6limiinden ¢ok daha sonra, 14. yiizyil baglarinda kurulan tarikatinin, 16.ytizyil
baslarinda etkinlik kazanmast ile olmustur (http://www.hacibektas.com, 2013 ). Ni-
tekim Hac1 Bektag'tan bahseden en eski kaynaklardan olan, Elvan Celebi tarafindan
14. Yiizyilda yazilan “Mendkibu’l Kudsiyye fi Mendsibu'l Unsiyye” adli eserde ve onun-
la ilgili daha sonraki tarihlerde yazilan eserlerde, onun bir tarikatin kurucusu oldu-
gundan veya herhangi bir tarikatla ilgisinin bulundugundan s6z edilmemistir. Ayrica
Asikpasazide Tarihinde de Hac1 Bektag'in tarikat kurmadigindan bahsedilmektedir
(Atsiz, 1985). Bu bilgiler 151¢1nda, Hac1 Bektag'in bir tarikat kurmadigy, ancak daha
sonraki dénemlerde isminin ve sevenlerinin sohreti ve coklugu sebebiyle kurulan bir
tarikatin onun ismi ile iliskilendirildigi sdylenebilir (Aslan, 2007: 42).

Hac1 Bektas Veliden sonra Anadolu'da Bektas i geleneginin yazili bir teme-
le oturtulmasi, kurallagtirilmas: ve Bektasiligin bir tarikat niteligi kazanmasi: Balim
Sultan sayesinde olmustur. II. Bayezid'in emri tizerine Hac1 Bektas Veli dergahina
giderek buradaki “Kadincik Ana” evi olarak bilinen evde kalan Balim Sultan devlet
imkénlariyla Hac1 Bektas Veli Tekkesinin pek ¢ok boliimiinii inga etmis, Bektasiligi
yeniden diizenleyerek tarikatin ritiiellerini ve kurallarini ilk kez yaziya dokmistir.
Balim Sultan'm bu faaliyetleri sonucunda Bektasilik zamanin egitim verebilen kuru-
luslarindan biri olmus ve bir tarikat niteligi kazanmistir (Temren, 1995).

Alevilikte on iki imam inanci 6nemli bir yere sahiptir. Bu yoniiyle Alevilik bir
Islam inanigidir. Ona Islam inanglar1 diginda bir kimlik aramak tarihsel ve sosyal ger-
ceklerle bagdasmamaktadir (Arslanoglu, 2000). Basta Buyruklar olmak iizere Ale-
vi-Bektasi gelenekteki Erkdnname, Vilayetname ve Menakipname tirt klasik eserler
incelendiginde sik sik Kur’an’a atifta bulunuldugu gorilir. Bu atiflarda son derece
saygili bir dille Kur'an'm Allah tarafindan indirildigi, Hz. Peygamber’e vahyedilen
Kur’an'daki muhtevanin tiimiine inanmak gerektigi belirtilir (Oztiirk, 2013).

Alevilik-Bektasilik giintimiiziin en ¢ok konugulan, tartisilan ve fikir beyan
edilen konularinin baginda gelmektedir. Alevilik, Islam toplumu igerisinde ortaya
cikmis ve daha ok sifahi kaynaklara dayanan tasavvufi bir inanig bigimidir (Uziim,
2013). Oziinde Bektasilik, dini bir tarikat olarak kaynagini Islam tasavvuf sistemin-
den alan ve tasavvufi formlar1 eski Tiirk dini inang normlariyla sentezleyen bir kimli-
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gi yansitmaktadir (Tiirkdogan, 1995). Alevilikte amag, tasavvuf idealine gére kamil

insani yetigtirmektir.
1.2. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik

Ahiligin kurucusu olan Ahi Evran 1171 Yilinda Bat1 Azerbaycan taraflarin-
da bulunan Hoy kasabasinda dogmustur (Caligkan ve ikiz, 1993: 1; Kéksal, 2006:
S) Devrin énemli biitiin ilimlerini tahsil ettigi eserlerinden anlagilmaktadir. Ahi
Evran'm ¢ocuklugu ve ilk tahsil yillari, Azerbaycan'da ge¢mistir. Daha sonra Horasan
ve Maveraiinnehir’e giderek o yoredeki biiyiik iistatlardan ders almistir. Ibn-i Sina,
Sthreverdi el-Maktul ve Razi'nin eserleri ¢ok iyi okunmus ve bu bilginlerin bazi eser-
lerini Farsca'ya terciime etmistir (Bayram, 1995). Ozellikle tefsir, hadis, kelam, fikih
ve tasavvuf gibi ilimler yaninda felsefe ve tip sahasinda da 6ne ¢ikmis 20 kadar te’lif
ve terciime eseri mevcuttur (Bayram, 1991; Koksal, 2006; Ceylan; 2003).

Ahi Evran ekonomik giigliige ve ekonomik bagimsizliga 6nem vermis bir ik-
tisat bilginidir (Soykut, 1976: 10). Ahi Evran tegkilatlanmaya debbag, ayakkabici ve
sarag esnafini toplamakla baslamustir. Ustiin becerisi, ahlaki saglamligi ve hak sever-
ligi ile Anadolu'da biiyiik bir s6hret ve saygi toplamistir. Kurdugu tegkilatin bagkani
ve de “Ahi Babas1 olmugtur. Tegkilat kurulduktan kisa bir siire sonra 32 kola ayrilan
deri is¢iligi zamanla Anadolu’da, Balkanlar’da ve Kirim'da geliserek genis bir tegkilat
haline gelmistir (Cagatay, 1989). Ahi Evran tasavvuf ehli oldugundan ve tarikat mer-
tebesine erdiginden Veli olmus ve béylece birgok esrafin piri sayilmustir (Anadol,
1991: 52).

13. yiizy1lda Anadolu’ya gelip Tiirk-Islam cografyasinin en eski yerlesim bi-
rimlerinden biri olan ve bagta Anadolu Selguklulari olmak tizere pek ¢ok medeniye-
tin izlerini tagiyan Kirsehir’e yerlesen biiyitk mutasavvif Ahi Evran-1 Veli, Ahilik tes-
kilatin1 buradan yeserterek insanlarin mesleki olarak egitilmesini saglamus; dostluk,
kardeslik ve baris icerisinde Tiirk-Islam ¢izgisinde yasamalarmna énciiliik etmistir.
1261°de 93 yaginda iken vefat eden Ahi Evran'in mezar ve tiirbesi Kirsehir’dedir.

Tiirklerin ekonomik ve sosyal hayat diizeninde 6nemli rol oynadig bili-
nen Ahilik, Anadolu'da Selguklular devrinde ortaya ¢ikan, Osmanli Devletinin ilk
yillarinda etkili olan 6nemli bir yaygin egitim kurumudur (Akyiiz, 2005: 47). Ahilik;
kiigiik esnafi, usta ve giraklari igine alan, onlarin mesleklerini dogruluk, diristlik
prensiplerine uygun olarak yapmalarini ve ayrica egitim gormelerini hedefleyen bir
teskilattir (Simgek, 2002: 18). Ahilik; sanatta mitkemmellik, yasayista diiriistliik,
insana hizmette olgunluk ve fazilet diisturuyla calisan (Caligkan ve Ikiz, 1993); zen-
ginle fakir, tiretici ile tiiketici, emek ie sermaya, halk ile devlet arasinda iyi ve saglam
iligkiler kurarak “sosyal adaleti” gerceklestermeyi amaglayan (Giilerman ve Tastekil,
1993: 4) bir tegkilattir.
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Bir terim olarak Ahilik; 13. yiizy1lda Anadolu'da, Balkanlar’da, Kirim'da Tiirk-
ler tarafindan kurulan esnaf, sanatkér ve iiretici (sanayi) birlikleri ile bu birliklerin
uyguladiklar1 ahlaki, siyasi, iktisadi, felsefi duygu ve prensipler anlamindadir. Tes-
kilat anlaminda ise Anadolu'da birligi, refahi, toplum diizenini saglayan ve halkin
maddi, manevi tiim ihtiyaglarina cevap verecek sekilde teskilatlanan bir sivil toplum
kurulusudur (Demir, 2000).

Ahilikle ilgili aragtirmalarda; “Ahi” kelimesinin, “Divan-1 Liigati't-Turk” ve
“Kutadgu Bilig” gibi eski Tiirkge metinlerde gecen comert, eli a1k, licenap gibi an-
lamlara gelen “Ahi” kelimesinden gelmis olabilecegi goriisii 6ne ¢ikmaktadir. Nite-
kim Divan-1 Liigati’t Ttirk’iin birgok yerinde “Ahi” s6zciigii gegmekte ve eli agiklik,
comertlik, yigitlik, kogaklik anlaminda kullanilmaktadir (Bayram, 1991: 3). Ahilik
oziinde, Orta Asya'dan beri goriilen cdmertlik felsefesinin Islami Fiitiivvet gelene-
giyle kaynagmasidir.

Osmanl Devleti'nin kurulugsundan 18. Yuzyila kadar Ahi Birlikleri Tiirk ikti-
sadi hayatinda 6nemli rol oynamislardir. Bu dénemde, Istanbul'daki devlet biiyiik-
lerinden Anadolu'daki en fakir halka kadar herkesin biitiin ihtiyaglari yerli malla
kargilanmaktadir. Ahi Birliklerinde yetisen sanatkérlar tistiinliklerini biitiin diinyaya
kabul ettirmislerdir (Ekinci, 1990). Ayrica Anadolu'da artan sehir yagaminin gerek-
tirdigi ekonomik etkinliklerde Miisliiman Tirklerin yer almasi da ahi birlikleri ile
saglanmustir (Kafesoglu, 1977).

1.3. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu ¢alismada Ahi Evran-1 Veli'nin ve Hac1 Bektag Veli'nin 6miirlerinin biyiik
bir boliimiini gegirdikleri ve metfun olduklari illerde, kendi adlartyla kurulan tini-
versitelerde okuyan gengler tarafindan ne kadar tanindiklarinin ve nasil algilandik-
larinin ortaya konulmasi: amaglanmistir. Ayrica Bektasilik gibi insanlarin birlik olma
duygularini giiglendiren ve Ahilik gibi devrinde mitkemmel bir tegkilatlanmasi olan
miesseselerin giiniimiizde de 6zgiin felsefelerine sadik kalinarak evrensel boyutlar
ile 6gretilebilmesi igin, 6ncelikle yeni nesillere iyi anlatilmasi ve tanitilmasi gerektigi
diistincesi bu ¢alismanin hazirlanmasina vesile olmugtur.

Literatiir incelendiginde gerek Hac1 Bektasg Veli ve Bektasilik ile ilgili (Duran,
1995; Sezgin, 1996; Arslanoglu, 2000 ve 2002; Gélbast, 2000; Ozcan, 2001; Diin-
dar, 2002; Aka, 2003; Aktag, 2003; Altinok, 2003; Ugar, 2003; Cimen, 2004; Erdem,
2004; Ulug, 2004; Uyanik, 2004; Yildiz, 2004; Aslan, 2007; Bozkurt, 2008; Inan,
2008; Seger, 2009; Isik, Akdag ve Tiirk, 2010; Uziim 2013) ve gerekse Ahi Evran-1
Veli ve ahilik ile ilgili (Cora, 1990; Bakur, 1991; Yilmaz, 1995; Giinay, 2003; Demir,
2004; Kaya, 2005; Koca, 2006; Tabakoglu, 2006; Marsap, 2006; Gokbel, 2006; Gii-
nay, 2006; Kantarci, 2007; Giizel, 2012; Tagdelen, 2012; Turan, 2012; Seker, 2012;)
bugiine kadar bir¢ok bilimsel aragtirmanin yapildig1 goriilmistiir. Ancak bu iki 6n-
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der sahsiyetin ve tegkilatlanmanin geng nesiller tarafindan nasil algilandiginin ortaya
konulmaya ¢aligildig: 6zellikle de birlikte ele alinip degerlendirildigi herhangi bir ¢a-
ligmaya rastlanilmamgtir. Calismanin bu yoniiyle literatiirdeki bu boslugun doldu-
rulmasina katki sunacagina ve ¢alisma sonucunda elde edilecek bulgularin bundan
sonraki siiregte Tiirk Gengligine Ahi Evran ve Hac1 Bektas Veli’nin nasil tanitilabile-

cegi konusuna 1g1k tutacagina inanilmaktadr.
2.Yontem

Aragtirmada tarama modeli kullanilmugtir. Tarama modeli, gegmiste olan
ya da halen var olan bir durumu oldugu sekliyle betimlemeyi amaglayan aragtirma
yaklagimidir. Tarama modelinde ¢ok sayida elemandan olusan bir evrende, evren
hakkinda genel bir yargiya varmak icin evrenin tiimii ya da ondan alinacak bir grup
ornek ya da drneklem iizerinde tarama yapilmaktadir (Karasar, 2002).

Veriler, aragtirmaci tarafindan uzman goriislerinden  yararlamilarak
olusturulmus ve 6n uygulamalardan sonra diizenlenerek uygulamasi yapilmig anket
araciligiyla elde edilmistir. Dért bolimden olusan anketin birinci bélimiinde ¢alis-
maya katilan érneklem grubunun demografik zellikleri ile ilgili 5 soru bulunmak-
tadir. Ikinci béliimde Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik ile ilgili ve iigiincii béliimde Haci
Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili coktan se¢meli 10’ar soru bulunmaktadir. Katilimei-
lardan bu bolimlerdeki ilk 8’er soruda tek bir secenegi isaretlemeleri istenirken 9. ve
10. sorularda istedikleri kadar secenek igaretleyebilecekleri ve istedikleri kadar sege-
negi de verilenlere ilave edebilecekleri belirtilmistir. Anketin dérdincii boliminde
ise galigma grubundaki 6grencilere Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik ile Haci Bektas Veli
ve Bektasiligin Universitelerince ve diger kurum ve kuruluglarca kendilerine nasil
tanitilmasini istediklerine dair agik uglu birer soru yoneltilmistir. Elde edilen veriler
bilgisayar ortaminda SPSS programi yardimu ile analiz edilmis ve basit frekans dag:-
limlar1 ve ytizdelikleri hesaplanmistir.

Caligmanin evreni Ahi Evran Universitesi (AEU) ve Nevsehir Hac1 Bek-
tas Veli Universitesi (NHBVU) 6grencileridir. Orneklemi; Ahi Evran ve Nevsehir
Haci Bektag Veli Universitelerinin merkez ilge yerleskelerindeki fakiilte ve yiiksek
okullar1 ve Hacibektas ilcesinde bulunan Hacibektas Veli Meslek Yiiksekokulunun
lisans derecesine sahip bélimlerinin 3. ve 4. siuflar1 ile 6n lisans derecesine sahip
bolimlerinin 2. simiflarinda 6grenim goren, tesadiifi 6rnekleme yoluyla belirlenmis
ogrencilerinden olusturulmugtur. Ogrencilerin son bir kag yillarini bu illerde ve iini-
versitelerde gecirmis olmalari tercih edildiginden dolay1 6rneklem belirlemede béy-
le bir yol izlenmistir.
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3. Bulgular

Tablo 1: Katilimailarm Yas Aralig

Ahi Evran Nevsehir Haa Toplam

- Bektag Veli

Universitesi b L
Yas Aralig: o o Universitesi

Ogrencileri L a .

Ogrencileri

Frekans | Yiizde Frekans | Yiizde Frekans Yiizde
17-18 133 15,2 12 1,9 145 9,67
19-20 474 542 219 35,0 693 46,2
2122 238 27,2 281 45,0 519 34,6
23-24 22 2,5 105 16,8 127 8,47
2526 8 0,9 8 13 16 1,06
Toplam 875 100,0 625 100.0 1500 100

Katilimailarin %46,2’si 19-20 yas araliginda iken, %34,6’s121-22 yas araligin-
da ve %9.67’si de 17-18 yas arahigindadur.

Tablo 2: Katilimcilarin Yerlesim Yerlerinin Bolgelere Gore Dagilimi

Ahi Evran Nevsehir Hac1 Bektas | Toplam
{kamet Edilen Universitesi Veli Universitesi
Bolge Ogrencileri Ogrencileri

Frekans | Yuzde Frekans | Yuzde Frekans | Yuzde
I¢ Anadolu 590 67,4 333 53,3 923 61,51
Akdeniz 95 10,9 122 19,5 217 14,47
Karadeniz 62 7,1 45 7,2 107 7,13
Ege 4 48 24 38 66 44
Giineydogu 31 3,5 18 2,9 49 3,23
Dogu Anadolu | 31 3,5 16 2,6 47 3,13
Marmara 24 2,7 67 10,7 91 6,07
Toplam 875 100,0 625 100,0 1500 100

Galigma grubunu olusturan dgrencilerin %61,51’i I¢ Anadolu Bélgesinde,
%14,47’si Akdeniz Bolgesinde, %7,13"t Karadeniz Bolgesi'nde, %6,07’si Marma-
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ra Bolgesinde, %4,4’i Ege Bolgesinde, %3,23"ti Giineydogu Bolgesi'nde, %3,13"i
de Dogu Anadolu Bolgesinde ikamet etmektedirler. Orneklem grubundaki
ogrencilerin en ¢ok I¢ Anadolu Bélgesinde ikamet ediyor olmalarinin sebebinin,
6grencilerin 6grenim gordiikleri tiniversitelerin de bu bolgede olmasindan kaynak-
landig seklinde yorumlanmugtur.

Tablo 3: Katiimcilarin Ogrenim Gordiikleri Boliimlere Gore Dagilim

Ahi Evran Nevsehir Haa Toplam
L Bektas Veli
. Universitesi .. .
Ogrenim Goriilen Bolium O3 leri Universitesi
grencileri - o
Ogrencileri
Frekans | Yiizde | Frekans | Yiizde | Frekans | Yiizde
Egitim Fakiiltesi 51§ 58,9 0 0 515 34,33
Fen Edebiyat Fakiltesi 108 12,3 118 18.9 226 15,07
Iktl?'adl \.re Idari Bilimler 47 54 130 20,8 177 11,8
Fakiiltesi
h/{esle.k Yiiksek Okulu 131 15,0 236 378 367 24,47
(On lisans)
B?den Egitimi Spor 74 85 0 0 74 4,93
Yiiksek Okulu
Saglik Yitksek Okulu 0 0 141 22,6 141 9,4
Toplam 875 100,0 625 100.0 1500 100

Tablo 3’te yer alan bulgulara gére ¢alisma grubundaki 6grencilerin %34,33"i
Egitim Fakiiltesinde, %24,47’si 2 y1llik Meslek Yiiksek Okulunda, %15,07’si Fen Ede-
biyat Fakiiltesinde, %11,8’i Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesinde, %9,4 i Saghk Yiik-
sek Olulunda, %4,93’t de Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulunda 6grenimlerini
stirdirmektedirler.
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Tablo 4: Katilimcilarin Ogrenim Gordiikleri Smif Diizeyine Gre Dagihmu

Kaginci Ahi Evran Universitesi Nes./§"eh?r Ha'c1 Eekta§ Toplam
o o Veli Universitesi
Sinifta Ogrencileri .
Ogrencileri

Okuduklar:

Frekans | Yiizde Frekans | Yiizde Frekans | Yiizde
2. sinif 157 17,9 236 37,8 393 26,2
3. sinif 269 30,7 207 33,1 476 31,74
4. simf 449 51,3 182 29,1 631 42,06
Toplam 875 100,0 625 100,0 1500 100

Orneklem grubundaki 6grencilerin %42,6’1 dordiincii simifta ve %31,747i
tgiinci sinifta iken %26,2’si de 6n lisans egitimi veren meslek yiiksek okullarinin
ikinci siniflarinda 6grenim gérmektedirler.

Tablo S: Ahi Evran ve Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Ogrencilerinin Ahi Evran-1 Veli ve
Haci Bektas Veli Hakkinda Bilgi Sahibi Olup Olmama Durumlar:

Bilgi Sahibi Olup Ahi Evran Hakinda Hac1 Bektasi Veli Hakkinda
Olmadiklar1

Yiizde Frekans Yiizde
Frekans
Ahi Evran Evet 737 84,2 559 63,9
Universitesi | Hayir 138 15,8 316 36,1
Ogrencileri | Toplam 875 100,0 875 100,0
Nevsehir Evet 185 29,6 414 66,2
Haa Hayir 440 70,4 211 33,8
Bektag Veli
Universitesi | Toplam 625 100,0 625 100,0
Ogrencileri

Galigmaya katilan AEU 6grencilerinin %84,2’si Ahi Evran hakkinda %63,9'u
da Haci Bektas hakkinda bilgi sahibi olduklarini beyan etmislerdir. NHBVU
ogrencilerinin %66,2’si Hac1 Bektas ile ilgili bilgi sahibi olduklarini ifade etmisler-
ken, %70,4’ti Ahi Evran hakkinda higbir bilgiye sahip olmadiklarini ifade etmislerdir.
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Tablo 6: Ahi Evran ve Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Ogrencilerinin Ahi Evran-1 Veli ve
Haci Bektas Veli Hakkinda Bilgi Edinme Yollar

Bilgi Edinme Yollart Ahi Evran Hakinda Haci Bektagi Veli Hakkinda
Frekans Yiizde Frekans | Yiizde
Hocalardan 274 31,3 181 20,7
Kitaplardan 213 24,3 184 21,0
g Arkadaglarindan 127 14,5 115 13,1
.53 Gorsel Medyadan 93 10,6 83 9,5
::E) . Yazili Medyadan 75 8,6 79 9,0
§ % Ailesinden 30 3,4 64 7,3
8§ Bilgi Edinemedi | 63 72 169 19,3
20 | Toplam 875 100,0 875 100,0
Hocalardan 64 10,2 71 11,4
§ . Kitaplardan 80 12,8 142 22,7
i Arkadaslarindan 69 11,0 110 17,6
g g’o Gorsel Medyadan Y 91 70 11,2
g 9 Yazili Medyadan 28 4,5 42 6,7
E é Ailesinden 10 1,6 48 7,7
% % Bilgi Edinemedi 317 50,7 142 22,7
Z 2 Toplam 625 100,0 625 100,0

Calisma grubundaki 6grencilerin kendilerine sorulan “Ahi Evran-1 Veli ve
Hac1 Bektas Veli ile ilgili en ¢ok nereden bilgi edindiniz?” sorusuna verdikleri ce-
vaplarla ilgili bulgularin yer aldig: tablo 6 incelendiginde; AEU &grencilerinin Ahi
Evran’lailgili en ¢ok bilgiyi; hocalarindan (%31,3), kitaplardan (%24, 3) ve arkadas-
larindan (%14,5) elde etmislerken; Hac1 Bektas ile ilgili de yine en ¢ok kitaplardan
(%21), hocalarindan (%20,7) ve arkadaslarindan (%13,1) bilgi edinmiglerdir. Aym
sorulara NHBVU 6grencilerinin cevaplari ise su sekildedir: Ogrenciler Ahi Evran’la
ilgili en ¢ok kitaplardan (%12,8), arkadaslarindan (%11) ve hocalarindan (%10,2);
Hac1 Bektas ile ilgili en ¢ok kitaplardan (%22,7), arkadaslarindan (%17,6) ve ho-
calarindan (%11,4) bilgi edinmislerdir. NHBVU &grencilerinin %50,7’si heniiz Ahi
Evran’la ilgili ve %22,7’si de Hac1 Bektas ile ilgili hi¢ bir kaynaktan bilgi edinmedik-
lerini ifade etmislerken AEU &grencilerinin %19,3’ii Haci Bektas ile ilgili ve %7,2’si
de Ahi Evran ile ilgili bir bilgi edinmediklerini belirtmislerdir. En az iki yildir ilgi-
li tiniversitelerde okuyan 6grencilerin yaklasik %7’sinin ve %22’sinin heniiz hig bir
kaynaktan Ahi Evran ve Ahilik ile ilgili ve Hac1 Bektas ve Bektasilik ile ilgili bilgi
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edinmedigini ifade etmeleri, tizerinde 6nemle durulmasi gereken bir durum olarak
yorumlanmalidur.

Tablo 7: Ahi Evran-1 Veli ve Haci Bektas Veli Hakkinda Okunulan Kitap Sayisi

Okunulan Kitap Sayist Ahi Evran Veli Hakinda Hac1 Bektag Veli Hakkinda
Frekans Yiizde Frekans Yiizde
B Hi¢ Okumad: 510 58,3 703 80,3
ke 1 Kitap Okudu | 266 30,4 116 13,3
g 2 Kitap Okudu | 51 5,8 38 4,3
;:a) = 3 KitapOkudu 40 4,6 14 1,6
§ % 4 ve Uzeri
% § Okudu 8 0,9 4 0,5
é =80 Toplam 875 100,0 875 100,0
o Hi¢ Okumad: 520 83,2 466 74,6
- % 1 Kitap Okudu | 64 10,2 95 15,2
;: §; 2 Kitap Okudu | 14 2,2 21 3,4
,§ % 3 KitapOkudu 2 3 9 1,4
é; é aigje“ 25 4,0 34 54
Z 2 Toplam 625 100,0 625 100,0

“Ahi Evran-1 Veli veya Ahilik ile ilgili kag kitap okudunuz?” sorusuna AEU
ogrencilerinin %58,3’ii ve NU &grencilerinin %83,2’si hig kitap okumadiklarini be-
yan etmislerdir. Yine “Hac1 Bektas Veliveya Bektasilik ile ilgili kag kitap okudunuz?”
sorusuna AEU 6grencilerinin %80,3’tt ve NHBVU 6grencilerinin %74,6's1 hig kitap
okumadiklarini belirtmislerdir. Bu durumun, genel olarak giiniimiiz gengliginin ki-
tap okuma aligkanliklarinin da bir géstergesi oldugu soylenebilir.

Ahi Evran’la ilgili bir kitap okudugunu beyan eden égrencilerin %30,4’it AEU
ve %10,2'si NHBVU 6grencileridir. Haci Bektas ile ilgili bir kitap okudugunu beyan
eden &grencilerin %13,3’ii Ahi Evran ve %15,2’si de Nevsehir Hac1 Bektag Veli Uni-
versitesi 6grencileridir.
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Tablo 8: Ahi Evran veNevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Ogrencilerinin Ahi Evran-1 Veli ve
Hac: Bektas Veli ile Ilgili Bir Etkinlige Dinleyici Olarak Katilip Katilmama Durumlar:

Frekans Ahi Evran Veli Ile Ilgili Hac1 Bektas Veli ile Ilgili
Yiizde Frekans Yiizde

Ahi Evran Evet 346 39,5 80 9,1

Universitesi Hayir 529 60,5 795 90,9

Ogrencileri Toplam | 875 100,0 875 100,0

Nevsehir Haci Evet 52 8,3 151 24,2

Bektas Veli Hayir 573 91,7 474 75,8

Universitesi

Ogrencileri Toplam | 625 100,0 625 100,0

Orneklem grubundaki AEU 6grencilerden %60,5’i dgrenci olduklar1 dsnem
icerisinde uiniversitelerince Ahi Evran-1 Veli ile ilgili olarak diizenlenen herhangi bir
etkinlige dinleyici olarak katilmadiklarini belirtmiglerdir. NHBVU &grencilerinden
ise %75,8’1 6grenci olduklar: donemde iiniversitelerince Haci Bektas ile ilgili olarak
diizenlenen herhangi bir etkinlige katilmamuglardir.

Tablo 9: Ahi Evran veNevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Tarafindan Ahi Evran-i Veli ve
Hact Bektas Veli ile Ilgili Bir Etkinligin Diizenlenip Diizenlenmedigi

Ahi Evran Veli Ile ilgili Hac1 Bektasi Veli Ile Ilgili
Frekans

Yiizde Frekans Yiizde
Ahi Evran Evet 553 63,2 104 11,9
Universitesi Hayir 322 36,8 771 88,1
Ogrencileri Toplam 875 100,0 875 100,0
Nevsehir Haci Evet S0 8,0 124 19,8
Bektas Veli Hayir 575 92,0 501 80,2
Universitesi
Ogrencileri Toplam | 625 100,0 625 100,0

Orneklem grubundaki 6grencilere, 6grenci olduklar1 dénem igerisinde
tniversitelerince Ahi Evran-1 Veli ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili bir etkinlik diizenlenip
diizenlenmedigi sorulmus ve bulgular tablo 9'da ézetlenmistir. AEU égrencilerinin
9%63,2’si Ahi Evran’la ilgili, %11,9’u da Hac1 Bektas ile ilgili etkinliklerin Gniversite-
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lerince diizenlendigini belirtmiglerdir. NHBVU &grencilerinin ise %19,8’i Hac1 Bek-
tag ile ilgili, %8’i ise Ahi Evran ile ilgili iiniversitelerince etkinliklerin diizenlendigini
ifade etmiglerdir.

Tablo 10: Ahi Evran veNevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Ogrencilerince Ahilik Arastirma
Merkezi ve Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi'nin Ziyaret Edilip

Edilmedigi
Frekans Ahilik Kiiltiiriin Aragtirma Tiirk Kultlllru ve Hac1
ve Uveulama Merkezi Bektas Veli Aragtirma
78 Merkezi
Yiizde Frekans Yiizde
Ahi Evran Evet 149 17,0 57 6,5
Universitesi Hayir 726 83,0 818 93,5
Ogrencileri Toplam | 875 100,0 875 100,0
Nevsehir Hac1 | Evet 42 6,7 72 11,5
Bektas Veli Hayir 583 93,3 553 88,5
Universitesi
Ogrencileri | Toplam | 625 100,0 625 100,0

Calisma grubundaki &grencilere; “Ahi Evran Universitesi Ahilik Aragtirma
Merkezini ve Haci Bektas Veli Aragtirma Merkezi'ni herhangi bir sebeple ziyaret
edip etmedikleri” sorulmugtur. AEU &grencilerinin %83t okuduklar1 ilde bulunan
Ahilik Aragtirma Merkezini heniiz hig ziyaret etmemisken, bu 6grencilerden %93,5’i
Tirk Kiltiirt ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Merkezi'ni de heniiz ziyaret etmemis-
lerdir. NHBVU 6grencileri ilye ilgili bulgular da ne yazik ki bu duruma ¢ok yakindur.
Bu 6grencilerden %93,5’i Ahilik Aragtirma Merkezi'ni ve %88,5’i de Tiirk Kiltiirii ve
Hac1 Bektas Veli Aragtirma Merkezi'ni heniiz ziyaret etmemiglerdir.
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Tablo 11: Ahi Evran-1 Veli'nin ve Haci Bektag Veli'nin Tiirbe ve Mezarinin Ziyaret Edilip

Edilmedigi

Ahi Evran-1 Veli Hac1 Bektag Veli
Frekans

Yiizde Frekans Yiizde
Ahi Evran Evet 521 59,5 344 39,3
Universitesi Hayir 354 40,5 531 60,7
Ogrencileri | Toplam | 875 100,0 875 100,0
Nevsehir Hac1 | Evet 56 9,0 325 52,0
Bektas Veli Hayr 569 91,0 300 48,0
Universitesi
Ogrencileri | Toplam | 625 100,0 625 100,0

Orneklem grubundaki AEU &grencilerinin %59’S’i 8grenim gordiikleri
ilde bulunan Ahi Evran-1 Velinin mezarinin bulundugu tiirbeyi ziyaret etmisler-
ken NHBVU 6grencilerinin %52’si 6grenim gordiikleri ilde bulunan Haci Bektasg
Veli’'nin tiirbe ve mezarini ziyaret etmislerdir.

Tablo 12: Ahi Evran-1 Veli Denilince Akillara Ne Geldigi

Ahi Evran Universitesi Nes./§ e':'hi.r Hale B.ekta§ Toplam

Ne ifade Ettigi | Ogrencileri ge} i Universitesi
grencileri

Frekans Yiizde Frekans Yiizde Frekans | Yiizde
Ahilik 606 69,3 217 34,7 823 54,87
Bilge 514 58,7 193 30,9 707 47,13
Esnaf S11 58,4 133 21,3 644 42,93
Hosgori 484 55,3 133 21,3 617 41,13
Tasavvuf 299 34,2 128 20,5 427 28,46
Isin Ehli Olmak | 471 53,8 87 13,9 418 27,86
Insan Sevgisi 329 37,6 89 14.2 418 27,86
Egitici 318 36,3 85 13,6 403 26,87
ilahi Ask 220 25,1 116 18,6 336 22,4
Diisiiniir 212 24,2 100 16,0 312 20,8
Dervig 162 18,5 75 12,0 237 15,8
Alperen 129 14,7 42 6,7 171 11,4
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Tarikat 115 13,1 5 8,8 170 11,33
Seyh 104 11,9 66 10,6 170 11,33
Ei;si;’;rlfade 11 1,3 131 21,0 142 9,47
Sed Kugatma 69 7,9 30 4.8 99 6,6
Diger 9 1,0 16 2,6 25 1,66

Tablo 12°de Ahi Evran-1 Veli isminin 6grencilerde yol agtig1 cagrisimlarla ilgili
bulgular yer almaktadir. Buna gore Ahi Evran-1 Veli ismi 6grencilerde en ¢ok “ahi-
lik” kavramini ¢agristirmaktadir (%54,87). Daha sonra sirastyla “bilge” (%47,13),
“esnaf” (%42,93), “ hosgori” (%41,13), “tasavvuf” (%28,46), “isin ehli olmak”
(%27,86), “insan sevgisi” (%27,86), “egitici” (%26,87 ), “Ilahi ask” (%22,4) ve “dii-
siiniir” (%20,8) kavramlarini ¢agristirdigi tablodaki bulgulardan anlagilmaktadur.

Tablo 13: Hact Bektas Veli Denilince Akillara Ne Geldigi

. Al}l Evrfm F'Iniversitesi \I\;eel\i@%}:;izictlel:iekt% Toplam

Ne ifade Ettigi Ogrencileri Ogrencileri

Frekans | Yiizde Frekans Yiizde Frekans | Yiizde
Bektasi 443 50,6 230 36,8 673 44,87
Bilge 351 40,1 218 34,9 569 37,93
Hosgori 346 39,5 218 34,9 564 37,6
Tasavvuf 392 44,8 169 27,0 561 37,4
Alevi 332 37,9 205 32,8 537 35,8
Dervig 321 36,7 209 33,4 530 35,33
Ilahi Ask 298 34,1 176 28,2 474 3L6
Insan Sevgisi 306 35,0 167 26,7 473 31,53
Diistintir 251 28,7 156 25,0 407 27,13
Egitici 238 272 110 17,6 348 232
Tarikat 256 29,3 90 14,4 346 23,06
Hiinkar 87 9,9 127 20,3 214 14,26
Bir Sey Ifade Etmiyor | 79 9,0 76 12,2 155 10,33
Diger 18 21 22 3,5 40 2,67
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Haci Bektag Veli isminin 6grencilerde yol actig1 ¢agrisgimlarla ilgili bulgular
Tablo 13’de yer almaktadir. Hac1 Bektas Veli ismi 6grencilerde en ¢ok “Bektasi” kav-
ramini ¢agristirmaktadir (%44,87). Daha sonra sirastyla “bilge” (%37,93), “hosgo-
rii” (%37,6), “Tasavvuf” (%37,4 ), “Alevi” (%35,8), “ dervis” (%35,33), “Ilahi agk”
(%31,6), “insan sevgisi” (%31,53) kavramlarini ¢agristirmaktadir.

Tablo 14: Ahiligin Ne Ifade Ettigi

' Al}l Evr.an .Universitesi \Ij;‘ili..e]:i::iiiekt% Toplam

Ne Ifade Ediyor Ogrencileri C)grencileri

Frekans | Yizde Frekans | Yuzde Frekans | Yiizde
Esnaf 630 72,0 162 25,9 792 52,8
Adalet 461 52,7 162 25,9 623 41,53
Tegkilat 467 53,4 138 21,6 602 40,13
Mesleki Birlik | 349 39,9 71 11,4 420 28,0
Iktisadi Birlik 238 27,2 6S 10,4 303 20,2
E;ﬁ;’; rlfade 4 48 202 323 244 1627
Sed Kusatma 70 8,0 46 7,4 116 7,81
Diger 8 0,9 26 4,2 34 2,27

Calisma grubundaki 6grencilere “Ahilik sizin igin ne ifade ediyor?” diye
sorulmus ve verdikleri cevaplar tablo 14’te 6zetlenmistir. Ogrencilerin %52,8'1 bu
soruya “esnaf”, %41,53’t adalet, %40,13’i “teskilat”, %28’i mesleki birlik, %20,2’si
“iktisadi birlik” cevaplarini vermislerdir. Ogrencilerin %7,81"i ise bu soruya “sed ku-
satma” seklinde goriis bildirmislerdir. Orneklem grubundaki égrencilerin %16,27’si
ise ne yazik ki Ahiligin kendilerine hig bir sey ifade etmedigini beyan etmislerdir.
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Tablo 15: Bektasiligin Ne Ifade Ettigi

Ahi Evran Nevsehir Hac1 Bektag | Toplam
. Universitesi Veli Universitesi

Ne Ifade Ediyor Ogrencileri Ogrencileri

Frekans | Yiizde | Frekans | Yiizde Frekans | Yiizde
g:gcllflfkta§ Veli'ye 1 4ss $20 276 44,2 731 48,73
Alevilik 399 45,6 259 41,4 658 43,87
Tarikat 399 456 | 127 20,3 519 34,6
Adalet 198 22,6 117 18,7 318 21,0
Teskilat 186 213 |54 8,6 240 16,0
Bir Sey ifade Etmiyor | 111 127 | 111 17,8 222 14,67
Diger 3 0,3 25 4,0 28 1,87

Calisma grubundaki 6grencilere Bektasiligin kendilerine ne ifadde ettigi
sorulmus ve cevaplari tablo 15’te 6zetlenmistir. Ogrencilerin %48,73’ii bu soruya
“Hac1 Bektag Veli'ye baglihk”, %43,87’si “Alevilik”, %34,6’s1 “tarikat”), %21’i “adalet”
cevaplarini vermiglerdir. Orneklem grubundaki 6grencilerin %14,67’si ise Bektasili-
gin kendilerine hig bir sey ifade etmedigini belirtmislerdir.

Tablo 16: Ahi Evran ve Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Ogrencilerinin Ahi Evran-1 Veli
ve Haci Bektas Veli'nin Yazdigi Kitaplar: Okuma Durumlar:

Frekans Ahi Evran-1 Veli'nin Haci Bektag Veli'nin
Kitaplarin Kitaplarin
Yiizde Frekans Yiizde
Ahi Evran Evet 0 0 70 8,0
Universitesi Hayir 875 100,0 805 92,0
Ogrencileri | Toplam | 875 100,0 875 100,0
Nevsehir Hac1 | Evet 0 0 93 14,9
Bektag Veli Hayir 625 100,0 532 85,1
aoverstet [ oplam | 25 100,0 625 100,0
Ogrencileri ’ g

Orneklem grubundaki 6grencilerden higbirisi Ahi Evran tarafindan yazilmus
herhangi bir kitap okumamusken AEU égrencilerinin %8’i ve NHBVU 6grencilerinin
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de %14,9’'u Hac1 Bektag'in yazdig: kitaplardan Makalat isimli eseri okuduklarini be-
yan etmiglerdir.

Calisma verilerinin elde edilmesi amaciyla 6rneklem grubundaki 6grencilere;
AEU 6grencilerine anketin sonunda “Ahi Evran-1 Veli ile Ahiligin ve Hac1 Bektas Veli
ile Bektasiligin tiniversitelerince ve diger kurum ve kuruluslarca kendilerine nasil tani-
tilmasini istediklerine dair agik uglu bir soru yoneltilmistir. Ogrencilerinin %21,73i
“konferanslar, paneller diizenlenmeli ve 6grencilerin zorunlu katilimlar1 saglanmali-
dir”; 9%12,2’si “kitaplar hazirlatilmali ve 6grencilere ticretsiz olarak dagitilmalidir”;
%S5,2’si “sik sik televizyon programlar1 diizenlenmelidir”; %3,73’ti “sadece tanitmak
yetmez benimsetmek lazimdir”, %2,53’ “Gniversitelerde ders olarak okutulmalidir”
seklinde goriis bildirmislerdir. AEU égrencilerin bir kismi (72 6grenci) bu sorunun
altina “...ancak Kirsehirli esnaflar ahiligi hi¢ bilmiyorlar ya da ahi kiltariinden hig
etkilenmemigler...” cevabini vermislerdir. NHBVU 6grencilerinin bir kismu ise (28
ogrenci) “Haci Bektas Allah dostudur. Ancak giiniimiizde sadece Alevi dedigimiz
kimseler ona sahip ¢tkmaktadirlar...” bir kisim égrenci ise (16 6grenci) “Haci Bek-
tas kuskusuz mitkemmel bir insan. Ama giinimiizde Alevilik ¢arpitilmistir ve dogru

uygulanamamaktadir..” notlarini diismiislerdir.
4. Sonug ve Oneriler

Tirk Kiltirtiniin en 6nemli sahsiyetlerinden ve yapitaglarindan olan
Ahi Evran-1 Veli ve Hac1 Bektas Veli ile Bektasilik ve Ahiligin, AEU ve NHBVU
6grencileri tarafindan ne kadar tanindiginin ve nasil algilandiginin ortaya konulmas:
amacryla gergeklestirilen ¢alismada ulagilan sonuglar su sekildedir:

Galismaya katilan AEU 6grencilerinin biiyiik bir cogunlugunun Ahi Evran ve
Haci Bektag hakkinda bilgi sahibi olduklarini saptanmigtir. NHBVU 6grencilerinin
ise yarisindan fazlas1 Haci Bektas ile ilgili bilgi sahibidirler. Ancak Ahi Evran ile il-
gili bilgi sahibi oldugunu séyleyen Ogrenciler 6rneklemin yaklagik tgte biridir.
Ogrenciler Ahi Evran ve Ahilik ile ilgili ve Hac1 Bektas ve Bektasilik ile ilgili en cok
hocalarindan, arkadaglarindan ve kitaplardan bilgi edinmislerdir.

Orneklem grubundaki AEU 6grencilerin yarisindan fazlasi Ahi Evran-1 Veli ve
Ahilik ile ilgili heniiz hig kitap okumamuslardir. NHBVU &grencilerinin ise yaklagik
dortte ti¢ii Hac1 Bektag ve Bektasilik ile ilgili bir kitap okumamuglardur.

AEU ve NHBVU é&grencilerinin ¢ogunlugu Ahi Evran-1 Veli veya ahilik ile
ilgili veya Hac1 Bektas ve Bektasilik ile ilgili olarak diizenlenen herhangi bir etkinlige
katilmamuiglardir.

AEU égrencilerinin yarisindan fazlasi iniversitelerinin Ahilik ve Ahi Evran
ile ilgili etkinlik diizenledigini ve bu etkinliklerden haberdar olduklarini belirtmisler-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 71 189




Ayfer SAHIN

dir. NU 6grencilerinin ise cok az bir kismu iiniversitelerinin Haci Bektas veya Bekta-
silik ile ilgili olarak diizenledigi etkinliklerten haberdar olduklarin: ifade etmiglerdir.

Calisma grubundaki AEU &grencilerinin biiyiik bir ¢ogunlugunun Ahi Ev-
ran Universitesi'ne bagh olarak faaliyetlerini yiiriiten Ahilik Kiltiiriinii Aragtirma ve
Uygulama Merkezini; NHBVU 6grencilerinin ise yine biiyiik bir ¢ogunulugunun
Tiirk Kaltirt ve Hact Bektas Veli Aragtirma Merkezi'ni herhangi bir sebeple ziyaret
etmedikleri saptanmustir.

AEU &grencilerinin yarisina yakin bir bolimii égrenim gdrdiikleri ilde
bulunan Ahi Evran-1 Veli'nin mezarimin bulundugu tirbeyi Haci Bektas ilgesin-
deki Haci Bektag'in mezarimin bulundugu tiirbeyi ziyaret etmiglerdir. NHBVU
6grencilerinin ise Hac1 Bektag'in tiirbesini yaklagik yarisi, Ahi Evran’in tiirbesini ise
¢ok az bir boliimii ziyaret etmiglerdir.

“Ahi Evran-1 Veli” ismi 6grencilerde en ¢ok “ahilik”)bilge”, “esnaf”, hosgori”,
“tasavvuf” ve“ isin ehli olmak” kavramlarini ¢agristirmakta iken “Ahilik” 6grenciler-

de; “esnaf”, “adalet”, “teskilat”, “mesleki birlik” ve “iktisadi birlik” kavramlarini ¢ag-
rigtirmaktadir.

Calismaya katilan 6grenciler Ahi Evran’in ve Ahilik ile Haci Bektag Veli ve
Bektasiligin kendilerine “konferanslar, paneller diizenlenmesiyle; kitaplar hazirlati-
lip ticretsiz olarak dagitilmasiyla ve televizyon programlari araciligiyla daha iyi tani-
tilabilecegine inanmaktadirlar.

Ozetle aragtirma sonuglar1 bize gdstermistir ki Tiirk kiiltiiriiniin iki 6nem-
li degeri olan Ahilik ve Bektasilik ile bu muhtesem yapilanmalarin kurucusu ve/
veya yayicilar1 olan Ahi Evran-1 Veli ile Haci Bektag Veli meftun olduklari, Ahili-
gin ve/veya Bektasiligin baskenti olarak kabul gormiis illerdeki tiniversitede okuyan
6grenciler tarafindan bile yeterince taninmamaktadirlar. Bu durum bu 6zgiin deger-
lerin evrensel boyutlari ile geng nesillere anlatilmasi ile ilgili calismalarin ve politika-
larin yetersiz kaldigini ortaya koymaktadir. Bu nedenle;

Ahiligin ve Bektasiligin ilkogretim okullarindan baglayarak tim egitim ka-
damesindeki 6grencilere ve bilhassa tiniversitede okuyan 6grencilere zorunlu veya
segmeli ders olarak okutulmas: saglanabilir.

Bahse konu iniversitelerin biinyesinde olusturulacak bir kiirsii veya enstitii
araciligiyla yiiksek lisans ve doktora seviyesindeki ¢alismalar artirilabilir, hatta bu
enstitiiler aracihigiyla Ahilik ve Ahi Evran, Bektasilik ve Hac1 Bektas ile ilgili tezler
desteklenerek 6grencilerin bu konular1 ¢aligmalar: 6zendirilebilir.

Igili iiniversitelerin dgrencilerinin katilabilecegi “Ahilik ve Ahi Evran” ve
“Hac1 Bektag ve Bektagilik” konulu siir, hikaye, senaryo, makale vb. sanatsal ve bilim-
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sel eser yazma yarigmalar: 6dillii olarak diizenlenebilir. Siireg icerisinde bu yarigma-
lar yurt geneline taginarak, hatta uluslararasi boyut kazandirilarak tiim nesillerin bu
konulardaki farkindaliklar: artirilabilir.

Ahiligi ve Bektasiligi konu alan gengcligin anlayabilicegi ve sevebilecedi sevi-
yede diziler, belgeseller, tiyatrolar vb. programlar 6zel veya resmi kurum ve kurulug-
larca hazirlatilabilir ve boylece daha biiyiik kitlelere gorsel ve isitsel medya aracihgry-
la ahilik ve Bektasilik dogru bir sekilde anlatihp 6gretilebilir.

Calismaya katilan 6grencilerin biiyiik bir bélimi ¢aligmanin konusunu
olusturan degerler ile ilgili tiniversitelerince bir panel, sempozyum, konferans vb.
etkinligin diizenlenmedigini beyan etmislerdir. Bu nedenle bu tip organizasyonlar
planlanirken egitim 6gretimin devam ettigi, 6grencilerin bu illerde oldugu tarihlere
denk getirilmesi ve ayrica da yogun bir sekilde katilmalarinin 6zendirilmesi saglana-
bilir.

Sempozyum, panel ve konferans gibi sozlii olarak icra edilen bilimsel etkin-
liklerde tercih edilen dil ile makale ve tez gibi yazili olarak icra edilen bilimsel etkin-
liklerde tercih edilen dilin, sadece iist diizeyde akademik bilgi ve tecriibeye sahip
olanlarin anlayabilecegi bir seviyede tutulmak yerine tniversitede okuyan 6gren-
cilerin de anlayabilecegi ve dolayisiyla sevebilecegi bir seviyede sunulmas: 6nemli
gortilmektedir. Zira bu tip eserler okuyan herkesin anlayabilcegi sekilde kaleme alin-
madig1 zaman aydinn dili ile halkinin dili 6rtiismemekte ve aydin en 6nemli vazifesi
olan halkin aydinlatilmasina katki sunamamaktadir. Bu nedenle akademik organi-
zasyonlar diizenlenirken hedef kitlenin anlayabilecegi dilin tercih edilmesi 6nemli
gorilmektedir.

Ahilik veya Bektasilik yeni nesillere anlatilarak, okutularak 6gretilebilir ama
6zgiin felsefelerinin ve evrensel boyutlarinin birlikte ele alinip degerlendirilebilmesi
i¢in bundan ¢ok daha fazlasina ihtiyag vardir. Bu baglamda geng nesillerin ahi ahla-
kiyla yogrulmus; isine, agina ve esine dogru bakan; eline, diline ve beline sahip olan,
soyledikleriyle yagadiklar1 6rtiisen 6zii s6zii bir; model insanlarla muhatap kilinmas:
onemli goriilmektedir. Universiteler ve egitimle ilgili diger kurum ve kuruluglar sa-
dece 6grencilerini yetistirmekle kalmayip kendi personelinden baglayarak tiim hal-
kin egitilmesi ile ilgili tizerine dtigen her tiirlii fedakéarhigr gorev addederek yapmal
ve “muhtesem bir maziyi daha muhtesem bir atiye baglayan koprii olma” gayelerini en
iyi bir sekilde yerine getirebilmelidirler.

Ahilik en genel manada bir esnaf tegkilatlanmasi oldugundan ahiligin bagken-
ti Kirgehir'den baglanilarak tiim esnaflarin ve esnaf adaylarinin iglerini ahi ahlakiyla
yapmalari icin bir takim egitim etkinlikleri diizenlenmeli, sonrasinda iglerini iyi yap-
mayanlar uyarilmaly, kendilerini diizeltmeyenlerin “papuclar: dama atilmaly”dur. Tyi
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yapanlarise haftanin, ayin, yilin ahi esnafi olarak halka duyurulmali ve bu esnaflar ilgili
kurum, kurulus, sivil toplum 6rgiitleri vb. tegkilatlar tarafindan 6dillendirilmelidir.

Bektasiligin geng nesillere ¢arpitilmadan &gretilip konuyla ilgili her tirli 6n
yargidan kurtarilmalarini temin etmek i¢in; en ehliyetli ve en liyakath kisilerin elin-
den ¢ikan organizasyonlarla en yetkili makamlarin denetiminde tanitilmasi saglana-
bilir.
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Ozet

Alevilik inancinda birey “can” olarak degerlendirilir ve her iki cinse esit mesafede bir
anlayisa sahiptir. Hac1 Bektag Veli, kadinlarin erkeklere kiyasla eksik varliklar olarak
degerlendirilmesini elestirmis ve inancin 6ziine insan1 yerlestirmistir. Alevilikte 6nemli bir
yere sahip olan kadin, erkekten ayrilmaz. Her birey, yaptig1 hizmetlerle ve bilgisine gore
degerlendirilir. Bu nedenle, kadin hizmetlerine gore erkekten daha tistiin bir konumda olabil-
ir. Ailenin sembolii olan ocagin devaminin saglanmasi ve korunmasi gérevi kadina verilmistir.
Eski Tiirklerde otagin sahibi, Alevilikte ise ocagin sahibi kadindir. Eski Tirk kiiltiriinde
kadina verilen deger, bir¢ok kiltiir izlerini barindiran Alevi ve Bektasi inancinda aynen
devam etmistir. Bu denli deger verilen kadin, Cumhuriyet dénemi Tiirk romaninda farkli
sekillerde yansitilmigtir. Romanlarimizda Alevi kadin kimligi ile tanitilan kadin karakterler
kimi romanlarda olumlu yonleriyle 6n plana ¢ikarken kimi romanlarda da toplumda ezilen
veya istenmeyen kisiler olarak tanitilmigtir. Bu makalede, oncelikle Alevilikte ve Bektasilikte
kadina verilen deger ve 6nem belirtilmis, daha sonra Alevi-Bektasi kadin algisinin Cumhuriy-
et donemi romanlarimizda ele alinigi ile ilgili bir degerlendirme yapmak amaciyla yedi roman
incelenmigtir. Bu romanlar gergevesinde Alevi-Bektasi kadin algis1 ve bu alginin yansitilig
bi¢imi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, kadin, Tiirk roman1

PERCEPTION OF ALEVI AND BEKTASHI WOMEN IN TURKISH

NOVEL
Abstract

According to Alevite belief, every individual is considered as a “soul” It is of equal distance
to both genders. Hac1 Bektag Veli has criticized the nomination of the women as incomplete
creatures compared to the men and he placed the human-being to the center of the belief
system. The women is not different from men in the stove tradition that has a special place in
Alevite and Bektashi beliefs. Every individual is evaluated according to his/her services and
knowledge. As a result, women may occupy higher positions depending on the services they
render to the society. The duty of ensuring the continuation and protecting the stove, which
is the symbol of the family is given to women. In ancient Turks society, the women are owner
of the otag where as they are owners of stove in Alevite and Bektashi beliefs. Woman which
was valued so much is being reflected in different ways in Turkish novel during Rebublican
period. The women characters which has been introduced as Alevi identity were put to the
fore with good qualities in some novels while they were introduced as person downtrodden

*

Okutman Dr., Gazi Universitesi, Tiirk Dili Boliimii, Ankara/Tiirkiye, aliyeuslu@yahoo.com
DOI: 10.12973/hbvd.71.129

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 71 197




Aliye USLU USTTEN

or not wanted in others. In this article, first the importance and the value given to women
in Alevite and Bektashi beliefs are highlighted, then the perception of Alevite and Bektashi
women and reflections are emphasized within the framework of seven novels which are stud-
ied in order to make an assessment about the way Alevite and Bektashi women are perceived
in Rebuplican period novels.

Key Words: Alevism, Bektashism, women, Turkish novel

Giris

Eski Tirklerde kadina verilen 6neme dair bilgileri Dede Korkut'ta gormek
miimkiindiir. Dede Korkut destanlarindan itibaren ¢izilen kadin portresi giizel,
zeki, becerikli, cesur ve mitkemmel vasiflara sahip bir estir (Duran, 2004: 81). Dede
Korkut'un kadinlar: tasnifi “Yazidan yabandan ive bir konuk gelse, er adam ivde ol-
masa, ol ani yidirtir, igiriir, agirlar, azizler gonderir. Ol Ayige Fatima soyudur hanum.

Anun bebekleri yetsiin ocagina buncilayin avrat gelsiin” seklindedir (Ergin, 1989:
76).

Eski Tiirklerde kadinin, hatunun temsilcisi Giines Ana'dir. Tirk destanlarin-
da eslerine kérkliim (sevgilim) diye hitap eden kahramanlar, kadina verilen degeri
sergilemektedir. Bu destanlarda kadin giiglii bir imaj sergiler. Ata binen, giigliikler
kargisinda yilmayan, toplumda varligini gosteren kisilerdir. Képrili'niin bahsettigi
Anadolu bacilari, 12. yiizyilda teskilatlanmug ve bulunduklar1 bélgeyi savunan silahli
Anadolu kadinlaridir (1981: 159).

Eski Tirklerde Saman térenlerinde kadinlar, erkeklerin yaninda daire geklin-
de yere oturarak dini torenlere katilird. Islam cografyasinda ortaya ¢ikan dini inang
ve yasayislar, Alevilik ve Bektasilik iizerinde de etkisini siirdiiriirken Islam &ncesi uy-
gulamalarin da devam ettigi gorilmiistir. Kopriili, Samanizmdeki bu uygulamanin
Islamiyet’ten sonra da ayn1 sekilde devam ettigini, Yesevilikte kadin ve erkegin bir
arada ibadet ettigini belirtmektedir (Kopriilii, 1984: 34). Tekkede kadinlarin da yer
almasi, cem torenlerinde kadinlarla erkeklerin bir arada bulunmalar1 ve semah don-
meleri gibi uygulamalar Islim 6ncesi inang ve uygulamalarin devamu niteligindedir
(Bas, 2011: 34).

Eski Turklerde kadina verilen bu deger ve 6nem, Alevilikte de benzerdir. Er-
kegin karisina iyi davranmasi, kadinin da kocasina kars1 saygili olmasi Aleviligin ge-

regidir (Erdz, 1990: 290-291).
Alevilik-Bektasilik ve Kadin Algis1

Ocak, ategin bulunmast ile ortaya ¢ikan bir kavramdir. “Aile, siilale” anlamla-
rinda kullanilan ocak, Tiirk mitolojisinde “ailenin temel semboliidiir”(Ogel, 2002:
495). Alevi dedeleri, ocaklara baghdir. Bu nedenle kendilerine ocakzade de denir.
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“Seyyid” adin1 alan dedelerin, evlad-1 resul, yani Peygamber soyundan geldiklerine
inanilir. Dedelerin en 6nemli gorevi, toplumu aydinlatmak ve o toplumda ortaya
¢ikan sorunlara ¢6ziim bulmaktir. Boylesine dnemli bir gorevi tstlenen dedeler,
yasadiklar1 bélgenin en 6nde gelen kisilerindendir. Ocaklarda “El ele el Hakka” an-
layisindan hareketle miirsid, pir ve rehber bulunur. Alevi dedelerin yonettikleri bu
ocaklarda, Alevi 6gretisine dayali bir esitlik s6z konusudur. Kadin erkek, geng ¢ocuk
herkes ayni haklara ve itibara sahiptir. Dede 6ldiigii zaman esine bir saygi gostergesi
olarak “Bact Anne” derler.

Ailenin sembolii olan ocagin devaminin saglanmasi, bu atesin devamli yanma-
s1 ve korunmasi gorevi kadina verilmistir. Bu nedenle Eski Tirklerde otagin sahibi,
Alevilikte ise ocagin sahibi kadindir (Temren, 1999: 319). Alevilik 6gretisinde kadin
ve erkek ayni sayginliga sahip bireylerdir. Aleviligin temelinde “can” vardir. Cemler-
de belli bir cinsiyet ayriminin yapilmamasi bu anlayiginin bir sonucudur. Alevilikte
kadin “Hz. Fatma'nin yasayan temsilcileri” olarak gériilmektedir (Bahadir, 2004: 13)

Alevilik 6gretisindeki uygulamalara baktigimizda kadinin hepsinde bir yeri
oldugunu gériiriiz. Ornegin “yol kardesligi” anlamina gelen musahiplik toreni sira-
sinda iki musahip ve egleri vardir. Rehberin esliginde halkaya gétiiriilen talibin ar-
kasinda esi vardir. 7 farz ve 3 siinnete uyacagina soz veren, ikrar getiren talip hayir
duasini aldiktan sonra esi ile musahibine niyaz eder (Erdz, 1990: 139). Musahiplik
ayn1 zamanda bir dayanigma oldugu icin evli olmak sarttir (Bahadir, 2004: 20).

Dedeler taliplerine “tagly, sagli, bagibozuk, ayag: ayrik” gibi adlandirmalarda
bulunur. Burada bagindaki 6rtiiden dolay: kadina “sa¢h” denir. Tag da erkegin sapka-
sidir. Bagibozuk ise ikrar almamus kadin veya erkege denir. Dolayisiyla bu adlandir-
malar kadinin cemlerde var oldugunun birer kanitidr.

Kadmin cem torenlerinde as¢1 veya siipiirgeci vazifelerini yiiriitmesini bir
cinsiyet ayrimu olarak degerlendiren Varhoff, dedenin yerini bir kadinin alamadigin
belirtir (1999: 253). Ancak Haci Bektas Veli'den sonra posta oturan Kadincik Ana,
bunun dogru olmadigini gostermektedir. Kadincik Ana, Abdal Musa’y: ve Seyit Ali
Sultan’1 yetigtirmigtir.

Kadimcik Ana disinda posta oturdugu soylenen kadinlara dair bagka 6rnekler
de vardir. Ornegin, Omer Liitfi Barkan, konuyla ilgili yaptig1 aragtirmalar neticesin-
de alt1 kadindan bahseder (1942: 322-365). Bunlar Kiz Baci, Ahi Ana, Sargi Hatun,
Hac1 Fatma, Hac1 Bacy, Hindu Baci Hatun, Stiime Bacr'dir. Hepsi de tekke geyhidir.
Dolayisiyla Alevilikte kadin sadece cemlere katilmakla kalmayip gerektiginde lider
olabilen, toplumun 6nde gelen aranilan kigileri arasinda yer almigtir.  Ibrahim Ba-
hadir, dedelerden aldigs bilgilere gore Sivas-Camsik yoresinde dede soylu kadinlarin
posta oturup cem ydnettiklerini, zakirlik yaptiklarini belirtmektedir (2004: 18).
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Alevi inancinda en tist makamdakilerden meydana gelen Kurklar arasinda ka-
dinlar yer almakta, 23 erkek ve 17 kadin olduguna inanilmaktadir (Bahadur, 2005:
120). Kurklardaki pirin Hz. Fatma olduguna dair bir inang vardir (Yériikan, 1998:
131). Kurklarda pir Hz. Fatma iken, Babagan Bektasilerinde Hz. Fatma yerine Kadin-
cik Ana geger. Stipiirgecinin giilbankta “Biz tig bacrydik. Kirklar meydaninda siiptir-
geciydik.” diye okudugu kisim kadinlarin da kirklarda yer aldigini gostermektedir.

Kadinin cemlerde sadece mutfak isleriyle ugrasmasi konusunda kadin-erkek
esitsizligini tartisanlardan biri de Shankland’dir. Gorev dagilimindaki bu esitsizligin
kadina verilen degeri azalttigini belirtmektedir (2003: 83). Ancak siipiirgecilik ve
tiryan cemleri kadinin safligini simgeleyen birer ritiieldir. Ayrica cemdeki 12 hizme-
tin her biri 6nemli gorevlerdir ve hi¢biri bir digerinden istiin veya asag vazifeler
degildir. Bu durumu esitsizlik olarak degerlendirenlerin yaninda bu cemlerin kadin-
erkek bir arada yapilmasini yadirgayanlar da vardir.

Alevilikte kadinlarin s6z sahibi oldugunun, benimsendiklerinin bir bagka
gostergesi de siirleriyle topluma hizmet eden Alevi-Bektasi kadin sairlerin varhigidir.
Tekkelerde yetisen bu kadin sairler, nefesleriyle hem inanglarini hem de toplumsal
meseleleri dile getirmiglerdir. Ancak yasadiklar1 b6lgenin digina ¢ikamayanlarin si-
irleri kayit altina alinamadigindan siirleri giinimiize ulagamayan birgok kadin sairin
oldugu da muhakkaktir (Bahadir, 2005: 197).

Alevi toplumunda kadina verilen deger ve kadinin toplumda bir yer edinme-
si diger toplumlarda tarih boyunca farklilik arz etmis; hukuk alaninda haklarini ko-
rumaya ¢aligan kadin, ne yazik ki sosyal hayatta bunu gerceklestirememistir. Kadin
toplumda deger kaybettikge, iistlendigi rol ve yaptigi islerin de degeri azalmistir. Bu
anlayisa sahip toplumlarda kadinin erkekten her zaman asag seviyede, eksik bir var-
lik oldugu vurgulanmaya ¢alistlmigtir.

Giiniimiizde kanunlarla kadina verilmek istenen haklar, Hac1 Bektas Veli'nin
uygulama ve 6giitlerinde yiizyillar 6nce yerini almigtir. Hac1 Bektas Veli, kadinlarin
erkeklere kiyasla eksik varliklar olarak degerlendirilmesini de soyle elestirmektedir
(Ozmen, 1998):

Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakk'm yarattigs her sey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin-erkek fark: yok

Noksanlikla eksiklik senin goriislerinde.
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Tiirk Romaninda Alevi ve Bektasi Kadin Algis1

Romanciligimizin gelisme gosterdigi Cumhuriyet doneminde degisik di-
stinceler ortaya ¢iktig1 gibi, dini inanglarin algilanisinda da 6nemli farkhiliklar goriil-
mistir. Alevilik de bunlardan biridir. Romanlarimizda 1950°li yillarda ele alinmaya
baglayan Alevilik ve Bektasilik konusu, 1960 sonrasinda daha ¢ok iglenir. Romanin
sosyal bir tarih oldugu olgusundan hareketle dénemin romanlarinda bu meselenin
nasil ele alindig1 6nem arz etmektedir. Bazi romanlarda Alevilik ve Bektasilik olumlu
bir yaklagimla ele alinirken bazi romanlarda ise tersi bir tutumla karsilagilmaktadur.
Romanlarin gahis kadrosunu olusturan Alevi ve Bektasi kadinlar da onlarin toplum
icindeki konumu ve 6nemi ile ilgili algilar1 ortaya koymaktadir. Bu romanlarin hep-
sinin degerlendirilmesi tek bir makale ile miimkiin olamayacagindan burada Cum-
huriyet dénemi romanlar1 kapsaminda yedi roman iizerinde durulmustur. Inceledi-
gimiz romanlardaki Alevi ve Bektasi kadin kahramanlarin algilanigi ve Alevi kimlik-
lerinin romanin kurgusunda ne derece etkili oldugu, yazildiklar1 donemin géris ve
yaklagimlarini yansitmasi bakimindan 6nem tagimaktadir.

Yakup Kadri’nin 1921'de Aksam gazetesinde tefrika edilen Nur Baba roma-
ninda anlattig1 Bektasilik, Bektasiligin yanlis taninmasina neden oldugu gerekgesiyle
roman tepki gériir (Gariper ve Kiigitkcoskun, 2009: 49). Selim Ileri, romanin déne-
mi yansitan bir eser oldugu goriisiindedir ve romanla ilgili Halit Fahri Ozansoy’dan
aktardig1 bilgilere gore Tiirk edebiyat1 “biiyiik, orijinal bir eser” kazanmugtir (1990:
64-68). Ancak Nihat Sami Banarli, “Nur Baba, Bektdsiligin ancak kétii taraflarini be-
lirten bu kuvvetli roman, adeta bir ‘miinevver taassubu’ ile yazilmis bu canli eser, hikdye
sanati bakimindan giizel, fakat asil Bektdsiligin ne oldugunu bilenler icin i¢ ezici ve iiziicii
bir kitaptir.” seklinde bir yorumda bulunur (1987: 1203).

Cevdet Kudret, zevk ve eglenceye dayali bir yagamin anlatildig1 eserin “Nev-
Yunanilik” akiminin roman alaninda ilk ve tek érnegi oldugunu séyler (1977: 157-
158). Konumuzla alakali olan kismu ise, kadinin romanda bu zevk ve eglence diinya-
sinin bir pargasi olarak yansitilmasidir. Yakup Kadri romaninda Bektasi dergdhindaki
kadin-erkek iligkilerinde baglayan serbestligi, inang sistemindeki yozlagmalar etra-
finda ele alir. Romandaki kadin karakterlerin &zellikleri, romanin tepki gérmesine
neden olan unsurlardan biridir. Nur Baba, zevk ve sefaya diigkiin, kadin zaafi olan
sozde Bektasi seyhidir. Selefi Afif Baba, evlat 6zlemini Nuri'yle (Nur Baba) teselli
bularak gidermeye caligmugtir. Celile Baci, seyh kocasi Afif Baba 6liince Nur Baba ile
evlenir. Bu durum, Nur Baba’nin igine yarar; ¢iinki seyhlik postuna oturarak giigle-
nir; ancak, bu olay ayn1 zamanda herkesi sagkina cevirir: “Biitiin muhibler arasinda
ahlaki taassubile tamnmug, kirkina yaklasmis bir kadin, kendi elinde biiyiittigii yirmi
iigiine heniiz basmis Nuri gibi ¢ilgin ve havai bir gencin kucagina boyle birden bire diisii-
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versin ve kendinde bu diisiise bir sekil verecek cesareti bulsun! Buna kimse ihtimal vermi-
yor ve saskin gozlerle yeni giftin etrafini aliyordu.” (Karaosmanoglu, 1985: 51).

Celile Baci, olgun bir hanimdir. Nur Baba'nin tarikat adap ve erkdnina ayki-
r1 tavirlar: karsisinda tekkede denge unsuru durumundadir. Ancak Ziba Hanim'in
tekkeye gelmesi bu durumu bozar. Baglangicta geng kocasini idare etmesini beceren
Celile Baci, Ziba Hamm'in Nur Baba'yla miinasebetinden sonra kocas: tizerindeki
etkisini kaybeder.

Ziba Hanim; zengin, Istanbul’un taninmus ailelerindendir. O da Nur Baba
gibi “zevk ve sefaya diiskiin” diir (Karaosmanoglu, 1985: 58). Hirsli oldugu kadar
iradesi zayif bir kisilige sahiptir. Ziba Hanim'in tekkeye kendisi gibi hafif mesrep in-
sanlar1 getirmesi Celile Bact'y1 hem ¢ok tizer hem de ¢aresiz birakir. Ziba Hanim bir
yandan tiim servetini bu iligki ugruna Nur Baba’ya kaptirirken diger yandan kendisi
de Nur Baba'y: tekkeye getirdigi insanlara kaptirir. Ziba Hanim, tekkedeki yozlagma-
nin sebeplerinden biri kendisi oldugu hélde yegeni Nigar’a tekkeyi anlatirken su ifa-
deyi kullanir: “Simdiki hanimlar, dergéhlar1 sadece birer sevisme yeri zannediyorlar”
(Karaosmanoglu, 1985: 64).

Nigar, otuzuna yaklagmis, zeki, icine kapanik bir kisidir. Iki cocugu vardir
(Karaosmanoglu, 1985: 69). Nur Baba'nin 1srarlarina yenik diisen Ziba Hanim, gu-
rurunu kurtarmak igin Nigér’1 tekkeye getirir. Ancak Nigr, hayat tarz1 ve diisiince
olarak Bektasilikle zit bir karakterdir (Karaosmanoglu, 1985: 101). Nigar Hanim'in
soyledigi su sozler onun Bektasilik hakkinda ne disiindigiini gozler éniine serer:
“Babasimn éliimiine kadar, bu evde Ziba Hamim vesilesile Bektasilik ve Bektasiler aley-
hinde neler séylenmemis, neler hikdye edilmemisti! Bilhassa onlardan bahsolunurken
kullandigr hususi bir tabir vardi ki Nigdr Hamm’t daha kiigiik yasinda ddeta nefret ve
korku ile titretirdi: “Kizilbaglar!” Bu iki kelime onun igin “cadi”, “hortlak” vesaire gibi
kelimelerin ifade ettikleri cehennemi manalarla doluydu.” (Karaosmanoglu, 1985: 69).
Zaten tarikata girmesi de halasinin 1srarlar1 neticesinde gerceklesir. Zamanla Nigar
da Nur Baba'nin istek ve arzular1 kargisinda daha fazla direnemez, Nur Baba ugruna
kocasindan ve ¢ocuklarindan vazgeger.

Nur Baba'ya aldananlarin sonuncusu da geng ve giizel Sitheyla'dir. Biitiin bu
kadin karakterler Nur Baba karsisinda iradesi zayif ve gii¢siiz kadinlar olarak tani-
tilmigtir. Aralarinda en akli baginda olan Celile Bac1 diginda kadinlar, hafif megrep,
zevk ve eglence diskiiniidir. Romanda anlatilan ayin-i cemlerde, bu durum daha
belirgindir: “Gece yarisina dogru meydan seyda bir coskunluk istila etti. Miirsid semaa,
kadinlardan birkagi raksa kalkti. Alhotoz Afife Hanim basta olmak iizere, ona benzer
bazi geckin kadinlar otekinin berikinin 6niine diz ¢okiip asikane maniler soylemege basla-
di.” (Karaosmanoglu, 1985: 121).
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Romanla ilgili séylenen olumsuz elestirilere karsiik Ahmet Hagim, roman-
daki sahislara adeta kol kanat gererek su degerlendirmeyi yapar: “Hicbir insan bu
hikdyede maceralart anlatilan Nur Baba gibi hayvanlikla insanligin, gilzet ve safvetin,
zaaf ve kuvvetin bu kadar ahenkli bir numunesi olmanustir. Higbir ihtiyar bir kis bah-
gesinde lahanalar ayiklarken dervis Cinari gibi miiessir olmay: bilmemis, hicbir kadin
Nigar gibi sevmemis, hi¢bir geng kizin viicudu Sitheyld’ninki gibi taze ve muharrik, saglar:
ranfil kadifesinden bigilmemistir. Keske Bektasiler bu kitabin anlattigi o negeli, mahzun,
askla cosan saf ve miitevekkil eshdsin cinsinden olabileydiler.” (1922: 3).

Yakup Kadri, romandaki sahis kadrosunun gergek hayattan alindig: iddialari-
na kargilik Bektasi dergahlarinda boyle kisilere rastlamadigini, Ziba Hanim ve diger-
lerinin hayal iiriinii, “hakiki degil, tabii” oldugunu soyler (Karaosmanoglu, 1922:9).

1945 yilinda basilan Ahmet Niyazi Banoglu'nun Bektasi Kiz romani da Bekta-
siligin yozlagtirilisini ve carpik iligkileri anlatmaktadir. Roman, Bektasi bir gence 4s1ik
olan ve onunla yakinlagabilmek i¢in Bektasi olmaya karar veren geng kizin bagindan
gegen olaylar1 konu edinir. Zengin bir ailenin kiz1 olan roman kahramani, dadisinin
yardimuyla erkek kimligine biirtinerek Bektasi tekkesine gider ve daha sonra Bekta-
si Babas’'min onu Bektasilige kabul etmesiyle geng kizin hayatinda yeni bir dénem
baglar.

Bektasilikle ilgili higbir bilgisi olmayan geng kizin asil niyeti sevgilisinin go-
ziine girmektir. Bektasi olduktan sonra inang anlaminda hayatinda herhangi bir de-
gisiklik meydana gelmez. Hatta yaptigzindan pismanlik duymaya baglar (Banoglu,
1945: 19). Romanda Bektagi Dad: inanglarinda samimi oldugu izlenimi uyandirsa
da romanin ilerleyen boliimlerinde Dadr'nin Bektasi Babasi'nin isteklerini yerine ge-
tiren ve kotii emellerine aracilik eden bir kisi oldugunu goriiriiz. Bektasi Babasi’yla
yasadig1 yasak agktan sonra geng kizin ailesinin yanina yerlesen Dad, bir yandan da
Baba'nin soylediklerini yapmaya devam eder. Bu nedenle romandaki her iki kadin
karakterlerin de samimiyetsiz davranislar sergilediklerini soylemek miimkiindjir.

Dadi, sonunda kendi yasadig1 acilar1 geng kizin yagamasini istemez ve onu
korumak i¢in Baba'y1 6ldiiriir. Geng kiz bundan sonra Bektasilik erkdnlarini bilen
ve onlara bagli yasayan Bahtsiz Dede’yle evlenir. Ancak romanin sonunda Bahtsiz
Dede 6liip de yalmiz kaldiginda yaptigi i¢ hesaplagmasi onun yine romanin bagindaki
ruh héline dondigiini gosterir. Romanin baginda Bektasilige girmeden 6nce bir sey
bilmeyen geng kiz, romanin sonunda Bektasi olduktan sonra bile Bektasilikten bir
sey anlamadigini itiraf eder (Aytas, 1999: 60).

Alevi kimligi nedeniyle hayati farklilasan kadin kahramanin yer aldigi roman-
larindan biri de Erhan Bener’in Elif in Oykiisii'diir. Sivash Alevi bir kdylii ailenin kizi
olan Elif, sekiz yagindan sonra babasinin borglar1 yiiziinden evlatlik verilir (Bener,
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1994: 23). Romandaki kadin kahramanlardan Giilbeden, Elif’in annesidir. Hasan'in
erkek evlat 1srar1 yiziinden dogumdan sonra 6lir. Kocasi i¢ki i¢en, déven birisidir.
Elif"in Ankara’'da yagayan ablasi Fatma da Giilbeden gibi kocasina ses ¢ikaramayan,
zay1f bir kadindir. Kocasimnin kizini evlere evlatlik vermesinden rahatsiz oldugu hélde
buna engel olamaz. Elif’in diger ablasi Aysel, kendini begenmis bir kisidir, ancak
evde kalmamak i¢in Ali Bektag'la evlenir. Elif’in Sakine ablas ise el igleri yapan,
evlilik hayali kuran bir kizdir, ancak komsu kadinla iligkisi de vardir. Firdevs ablas,
Hasan adinda bir gengten hamile kalir. Babasinin itirazlarina ragmen Hasan’la kagar
fakat daha sonra bebegini diisiiriip oliir (Bener, 1994: 156). Elif’in en yakin arkada-
st Melek, kdydeki diger kizlar gibi evde kalma korkusu yiiziinden Ustem adindaki
gengten hamile kalir ve teyzesinin yanina, Ankara’ya génderilir. Ismihan, Elif in kéy-
deki diger arkadasidir. Erkeklerle gezip tozan, evlilikten bagka bir sey diisiinmeyen
bir kizdur.

Elif de ilk zamanlar gittigi evlerdeki hanimlara hayranlik duyar, kendisini
onlarla kiyaslar: “"Ama ben oyle giizel olamam. Ciinkii boyum kisa bir defa. Goziimiin
altinda da Giiler'in batirdigs kalemin izi var....” (Bener, 1994: 63). Gittigi evlerin be-
yine agik olur; ancak, hep hayal kirikhigs yasar. Hatta evin beyi, “...Ya bir de ¢ocuga
hastaligim gegirirsen? Kapini iyice kapasan olmaz mi1?” demesi tizerine gururu kirillan
Elif intihara kalkigir. “Sanki ben ¢ocugunu zorla ¢agirmisim yanima. Cok gururuma do-
kundu. Beni sevseydi boyle soylemezdi. Dokuz tane aptalidon birden yuttum. Az kald:
dliiyordum...” (Bener, 1994: 115). Son gittigi evde ise kendisinin evin hanimindan
higbir farki olmadigini diigiiniir. Evin beyine duydugu askin 6niinde tek engel olarak
gordigi kadini 6ldiriir.

Elif’"in kiigiik yagsta evlathik verilmesi, bunun onda yarattig: tiziinti ve eziklik
onun dik bagh, inatg1 kisiliginde etkili olmustur. Koylii bir aileden gelmesinin, evlat-
lik olarak yetigmesinin ve Alevi kimliginin hayatina yon vermesine engel olamaz. Iki
kaltir arasinda bocalayan Elif, tim olumsuzluklara ragmen hayata tutunmaya cali-
san bir kadin karakter olarak kargimiza cikar.

Ali Arslan’in Serge adli romani ise Dersim olaylar: etrafinda kurgulanmis bir
romandir (Arslan, 2002). Romandaki kadin karakter romana adini veren Serce adli
Alevibir kiz cocugudur. Gergek ad1 Zemi olan kiz, bunu ancak bir bebek diinyaya ge-
tirdikten sonra 6grenir. Dersim'de meydana gelen ayaklanma nedeniyle kimsesiz ¢o-
cuklar bagka ailelere verilir. Serce’yi Albay Rahmi Bey alir. Heniiz dort yaginda olan
Serge, hicbir seyin farkinda degildir. Yagadig1 evin oglu ona zorla Tiirk¢e 6gretmeye
calisir ve bunu yaparken de eziyet eder. Bu durum, Serge’nin gocuk yiireginde derin
yaralar agmaya baglar. Heniiz 13 yaginda, ¢ocuk denecek bir yagta Sami Bey ile evle-
nir. Albay’in oglunun eziyetlerinden kurtulmustur, ancak bu defa kocasindan dayak
yer. Serge’nin Alevi oldugu, bir kiz diinyaya getirmesiyle 6grenilir. Ailenin verdigi
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tepkiden korkan Serce, kendisine kotiilikk edeceklerini sanarak evden kagar. Gergek
kimligini ve babasinin yasadigini 6grenen Serge, Tunceli'ye gider fakat babasi onu
artik kendilerinden saymaz. Ser¢e’nin Alevi kimligiyle sekillenen hayat: yine bu ne-
denle yon degistirir.

Emine Isinsunun, Haci Bektas Veli'yi yasayan bir kahraman olarak anlatti-
g1 Haci Bektas-1 Veli romaninda kadin kahraman, Hac1 Bektag'in ilk miiridi ve daha
sonra Kadincik Ana ismini alacak olan Fatma'dir. Kadincik Ana, dergdhin kurumlas-
masinda Haci Bektag Veli’ye yardim eder (Odaci, 2010: 163). Bu ydniiyle romanda
caliskan, fedakar ve Bektasilik erkdnina bagli bir kadin kahraman olarak kargimiza
gikar. Kadincik Ana Haci Bektag'a duydugu agk ile ona evlenme teklif eder, ancak so-
nug alamaz. Daha sonra Haci Bektas, Kadincik Ana’y1 sevdiginden emin oldugunda
kendisi giderek Kadincik Ana’ya evlenme teklifinde bulunur (Isinsu, 2008: 67-68).
Kadincik Ana, Haci Bektag’la evlendikten sonra onun hem egi hem de miiridi olarak
miirit toplantilarinda yer alir.

Romanda Haci Bektas Veli'nin kadina verdigi degeri yazar etkili bir sekilde
yansitmustir. Ona gore kadin, kiymetli ve hiirmete layiktir. Kadincik Ana dogum yap-
tiktan sonra ona gosterdigi alaka ve ebenin Kadincik Ana ile daha fazla ilgilenmesini
istemesi bunun en giizel 6rneklerindendir. (Isinsu, 2008: 117). Kadincik Ana da bu
sevgi ve ilgiye ayni sekilde karsilik vermesini bilen, saygili, adap ve erkinlara bagl bir
miirit kisiligi sergiler. Nitekim Hac1 Bektas, postunu Kadincik Ana’ya birakarak bu
diinyadan goger.

Alevi-Bektasi kiiltiriinde sozli toplumsal degerler arasinda birden fazla ka-
dinla evlenmek, meydandan karar almadik¢a bogsamak veya bosanmak, Kizilbag ol-
mayanlarla evlenmek gibi sozlii toplumsal degerler kanunlagmig buyruklardir (Fig-
lali, 1990: 374-375). Erkegin birden fazla kadinla evlenmesi toplumda diglanma ve
diigkiinliik sebebi sayilabilir. Yine kadinin magdur olmasini engellemek igin erkegin
kadini kendi istegince bosamasi yasaklanmistir. Ayrica Alevilerin Siinnilerden kiz
alip Stinnilere kiz vermeye sicak bakmamasinin sebebi de gecimsizlik durumunda
Sunnilerin, gelini Alevi kiz1 diye suglamalari durumunda kizin mutsuz olmasidir
(Arslanoglu, 2011: 47).

Ayse Kulin'in Képrii adli romani, Alevi-Stinni evliligine deginmektedir. Ro-
man, Erzincan'da ingasi siiren koprii ve yore halki etrafinda gelismektedir. Roman-
da Alevilik, iki gencin evliligi karsisinda bir engel olarak goriliir. Elmas, Mevlita
sevmektedir, ancak Elmas’in ailesi bu evlilige kars1 ¢ikar. “Onlarin ddetleri, toreleri
baskadir. Konusuruz, goriisiiriiz amma, kiz alip vermek yoktur aramizda. Mevliitiin ba-
basi da sana merakly degildir, istemez ogluna Alevi gelin.” (Kulin, 2001: 10). Mevliit'iin
ailesi de Alevi oldugu i¢in Elmas’i istemez. Elmas, sevgisi ugruna her seyi goze alir ve
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ailesinin karg1 ¢ikmasina ragmen Mevliit'le evlenir. Ancak aileler arasindaki husumet
bir tiirli son bulmaz.

Alevi kizin istenmemesini anlatan bir bagka roman da Mustafa Balel'in Pey-
gamber Cigegi romanidir. Romanin ana kahramani Nurten, Sivas'in bir kenar mahal-
lesinde yetismis Alevi bir ailenin kizidir. Ailesi biiyiikbabasinin 6limiinden sonra
sikintili giinler yagamaya baglar. Bir yandan yoksulluk, diger yandan siirekli annesini
déven bir babasi vardir. Nurten’in annesi Alevi oldugu igin biiyiikanne tarafindan
kabul gérmemistir. Bu nedenle de ogluna siirekli baski yapar. Baba da bunalima gire-
rek kendini alkole verir. Hem karisina hem de evdeki diger fertlere eziyet etmektedir.
Annesi de yedigi dayagin acisim ¢ocuklarindan gikarir. Tim bu olaylar Nurten’in
kisiligini ve aldig1 kararlar1 etkiler. Bu romanda Alevi oldugu icin eziyet géren
Nurten'in annesi zayif ve ¢aresiz bir kisilik olarak yansitilir. Nurten saglarin: kestir-
digi i¢in babasi1 onu déviip bileklerinden tavana astiginda bile anne bir sey yapamaz,
cocuklarini bile koruyamayacak kadar acizdir. Bu olay Nurten'in evden kagmasina
sebep olur, ancak geng kiz kendisini batakhanede bulur. Romanda Nurten ve annesi

hem Alevi kimligi hem de kadin kimligi nedeniyle ezilen kadinlar temsil etmektedir.
Sonug

Kadin, genel olarak baktigimizda giiclii yapisi ve liderlik vasfiyla her donemde
toplumda kendine bir misyon ve yer edinmeyi basarmugtir. Kimi toplumlarda kadina
hak ettigi deger verilmemis olsa da Alevi-Bektasi toplumlarinda kadin her zaman 6n
planda tutulmustur. Bu da Alevi-Bektasi toplumlarini digerlerinden ayiran bir 6zellik
olmustur. Bu anlayis neticesinde kadinlar toplumda 6nemli gérevler tistlenmisler,
yaptiklar1 hizmetlere ve sahip olduklari meziyetlere gore erkeklerden daha tistiin bir
konuma gelebilmislerdir. Kimilerine gore bu kadin-erkek esitligi anlamina gelme-
mektedir; karar verme yetkisinin dedelere ait olmas: toplumda kadina verilen deger
ile uygulamadaki celigkiyi gostermektedir (Uyanik, 2004: 31). Giiniimiizde kadin
hak ve 6zgtirlikleri konusunda sadece Stinni toplumlarda degil Alevi-Bektasi top-
lumlarinda da sorunlar yaganmaktadir, ancak kiiltiir hayat: boyunca Alevi-Bektasi
kadinlarin karg cinsle iletigim, toplumda var olma gibi konularda daha 6zgiir olduk-
lar1 muhakkaktir.

Alevilik ve Bektasilikte kadinin yeri ve 6nemi tartisilmazken 6zellikle roman-
larda kadinin ele alinisinda, algilamanin bilinen dl¢iilerin digina ¢iktigy, yazarlarin
gelenekle cogu zaman ilgisi olmayan tutum ve yargilar1 varmug gibi kabul etmeleri
s6z konusu olmaktadir. Hi¢bir zaman erkekten ayr1 diisiiniilmeyen, hatta ibadetleri-
ni bile ayn1 ortamda gergeklestiren kadinlarin kimi zaman yozlasma siirecinde kimi
zaman da diger gruplar ve inanglar arasinda 6tekilestirildigine veya istismar edildigi-
ne sahit olunmaktadir. Bu da her ne kadar gerceklikle ok fazla értiismese de toplum-
sal ve siyasal stirece bagl bir degisimin sonucu olarak tezahiir etmektedir. Romanlar
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kurgusal metinler olsa bile hayatin farkhi pencerelerinden gercekleri gozler oniine
sererek bu gerceklikle var olan arasinda kargilagtirma yapilmasina zemin hazirlarlar.

Incelenen romanlarda Alevilik ve bunun giinliik hayata yansimasindan ¢ok,
kadinlarin Alevi kimliginin 6nyargilarla islendigini gérmekteyiz. Hac1 Bektas-1 Veli
roman: diginda Alevi veya Bektasi kadina yonelik olumlu bir tutuma rastlanmaz,
daha ¢ok inang sorunu yasayan veya kimlikten 6te gitmeyen inanglar1 sebebiyle ha-
yat1 degisen kadinlar anlatilmigtir. Alevi-Siinni ayriminin engel oldugu evliliklerde
ise cehalet ve toplum baskisi 6n plana ¢ikmaktadir. Tiim bunlar Tirk romaninda
Alevi kadin algisinin tespitinde dikkat ¢eken hususlardir. Kadin, birgok romanimiz-
da oldugu gibi hor gériilen, erkegin karsisinda giiglii duramayan, iradesi zayif kisiler
olarak yansitilirken Alevi ve Bektasi kadin algis1 da bu yaklagima paralellik goster-
mektedir. Ornek olarak segilen Cumhuriyet donemi romanlar1 biitiin romanlardaki
Alevi ve Bektasi kadin algisini tam olarak yansitmasa bile en azindan farkli bakas ag1-

larmna bir 151k tuttugu da soylenebilir.
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ADIYAMAN ALEVILERINDE TURBE VEYA YATIR ZIYARETI

Fevzi RENCBER"”

Ozet

Tirbe ve yatir gelenegi, genelde Anadolu Alevilerinde 6zelde ise Adryaman Alevileri arasinda
uygulana gelen 6nemli dini fenomenlerden biridir. Tiirbe ve yatir olgusunun arka planinda
dini, kiltirel, ictimai ve tarihi etkenler s6z konusudur. Bu gelenekte ziyaret yerleri, tirbe ve
yatirlar olabildigi gibi dag-tepe, ates, tas, yer, su ve agaglar da olabilmektedir. Bu ¢aligmada
Adiyaman il ve ilgelerinde ikamet eden Alevilerin, evliya veya eren olarak kabul ettikleri
kisilerin metfun bulunduklar: tiirbe ve yatirlara yaptiklar: ziyaretler incelenmeye ¢aligiimistur.
Calismada 6ncelikle tiirbe ve yatir kavramlari tizerinde durulmus, buralara yapilan ziyaretler-
in Alevi anlayisindaki anlam ve 6nemi anlatilmigtir. Daha sonra Adiyaman y6resinde yasayan
Alevilerin ziyaret ettikleri tiirbe ve yatirlar tizerinde durulmustur. Yaklagik 20-25 tiirbe
Adiyaman Alevileri tarafindan diizenli olarak ziyaret edilmektedir. Miilakat ve betimley-
ici yontem kullanilarak ortaya konulan ¢alismada, Adiyaman Alevileri tarafindan tiirbe ve
yatirlara yapilan ziyaretler adap ve erkan iligkisi géz 6niinde bulundurularak agiklanmaya
gayret edilmistir. Son olarak halk inanglar1 baglaminda Alevilerce tiirbe ve yatirlara yapilan
ziyaretler hakkinda yapilan bir degerlendirmeye yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Adiyaman, Alevi, Evliya, Eren, Ziyaretgih

TOMB AND ENTOMBED SAINT VISITATION OF ADIYAMAN

ALAWIS
Abstract

One of the important religious phenomena is tomb and entombed saint visitation has been
practiced by Anatolian Alawis in general and Adiyaman Alawis in particular. Religious, cul-
tural, social and historical factors lie behind these tomb and entombed saint phenomena.
These visitation places are not only tombs and entombed saints, but also are may be moun-
tain, rock or tree. In this study, we tried to examine the visitations of Alawis, who live in
Adiyaman province and districts, to tombs and entombed saints where the saints or mahat-
mas below ground. Firstly, the concepts of tomb and entombed saints are examined in study
and meaning and importance of these visitations for Alawis are explained. Then, historical
positions of Adiyaman are given, and finally, tombs and entombed saints, where are visited
by Adiyaman Alawis, are highlighted—keynote speech. Approximately 20-25 tombs are vis-
ited regularly by the Alawis of Adiyaman. In the study acquired through using interview and

*  Bu makale Adiyaman Universitesi tarafindan diizenlenen “Uluslararasi Safvan bin Muattal ve Ahlak
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fevzirencber@hotmail.com
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descriptive method, the tomb and entombed saint visitations of Adiyaman Alawis has been
tried to determine paying regard to rules and conventions. In the end, there is an assessment
of us about the tomb and entombed saint visitations of Alawis in terms of public beliefs.

Key Words: Adiyaman, Alawi, Mahatma, Saint, Tomb

Giris

Adiyaman (Hisn-1 Mansur) y&resi Alevi ve Siinnilerin birlik ve beraberlik ice-
risinde yasadig1 6nemli yerlesim merkezlerinden biridir. Yorede Aleviler ile Stinniler
arasinda gec¢miste oldugu gibi giinimiizde de herhangi bir problem yasanmamas:
dikkate deger sosyal bir olgudur. Adryaman ve gevresi tarih icerisinde Hitit, Asur,
Frig, Pers, Kommagene, Roma, Bizans, Emevi, Abbasi, Eyyubi, Selcuklu, Anadolu
Selguklu ve Memliiklii hdkimiyeti altina girmistir.! Adiyaman genelinde, koylerin
yaklagik olarak 15-20’sinde Alevi ve Stinniler birlikte yagamakta; 63 tanesinde ise
sadece Aleviler bulunmaktadir. Adiyaman’da Alevi niifusun yogun olarak bulundu-
gu yerler sirastyla Adiyaman merkez ve merkeze bagli bazi kéyler, Golbasi, Besni ve
Celikhan’dir. Kahta'da iki yerlesim yerinde, Tut ilgesinde ise sadece bir yerde Aleviler

yasamaktadir. Ayrica Adiyaman’a bagh Gerger, Samsat ve Sincik ilgelerinde de Alevi
yerlegim yerleri bulunmamaktadir (Rengber, 2014: S1).

Tiirbe, dogaiistii giiclere sahip olduguna inamlan kimselerin (dede, baba,
eren, sah, evliya, vb.) metfun bulundugu ve ziyaretgah haline getirilmis olan me-
zardir (Ayverdi, 2008: 3256). Tiirbe ziyaretleri Alevi toplumunda olduk¢a 6nemli
bir yer tutar. Tiirbe veya yatir, insanlarin dini duygulardan kaynakli olarak degisik
zamanlarda farkli ihtiyaglari igin yardim diledikleri, tiirbede yatan (Allah tarafindan
sevildigine inanilan) ereni, dualarina vesile kildiklar1 ve dileklerin gerceklesmesine
bagli olarak kurban tigladiklari yerlerdir. Geleneksel Anadolu Aleviliginde dede,
baba, pir ve erenlerin tiirbelerini ziyaret etmek tegvik edilen bir davranistir (Bozkus,
2006: 305; Yildiz, 2004: 207-208; Uger, 2005: 392). Incelemis oldugumuz yoredeki
Aleviler tarafindan da kutsalligina inamilan ve dolayisiyla ziyaret edilmesi gerektigi
diistiniilen tiirbe, ziyaretgih ve yatirlarin bulundugunu aragtirmalarimiz esnasinda
gozlemledik. Aleviler buralarda adadiklari kurbanlar1 kesmekte; ardindan lokma da-
gitip ve lokma duasini yapmaktadirlar.

Allah’tan istenen dilegin kabul edilmesinden sonra kesilen kurbana adak kur-
bani denir. Bagka bir deyisle bu kurban Alevi canlarin “dualarim kabul olursa bir kur-
ban kesecegim” seklindeki vaatlerinin gerceklesmesi durumunda kestikleri kurban-
dir. Hastaligina sifa bulanlar, askerden ¢ocugu gelenler, herhangi bir ige girenler, gir-
digi sinavlarda basarili olanlar, trafik kazas: gecirip iyilesenler, evlenmek istedigi kiz
kendisine verilenler, maddi anlamda refaha kavuganlar vs. bu isteklerine ulagtiklarin-
da adak kurbani keserler. Kegi, koyun, kog gibi hayvanlar adak olarak gosterilebilir.
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Burada 6nemli olan sey Allah’a verilen s6ziin hatirlanip yerine getirilmesidir. Yorede
adak kurbanlar tiirbe ve yatirlarda kesilecegi vakit yakin akraba ve komgular davet
edilir; adak edilecek kurban kesilir ve etinden yemekler yapilip dagitilir.> Adak kur-
bani adayip da adagini kesmeyenlerin giinahkar oldugu kabul edilir. Yore Alevileri,
Allah'in kendilerine verdigi nimete karsilik kurban kesmediklerinde verilen nimetin
ellerinden alinacagina inanmaktadirlar (Rengber, 2014: 117).

Yoredeki ziyaret mekénlarinda kurban kesmek Alevi toplumunun normatif
yapistyla degil daha gok degerler sisteminin referans kabul edilmesi ile ilgilidir. Do-
layisiyla bu davranis zorunluluk duygusuyla degil bir tiir goniilliliik esasina dayal:
yapilir. Herkes kendi biitgesine uygun sekilde ikramda bulunur. Adiyaman Alevileri
genellikle tiirbe ve yatirlarda koyun, kegi ve oglak kurban etmek suretiyle Alevilikte
6nemli yeri olan kurban tiglama ritiielini gelenek ve goreneklerine bagl olarak ha-
len canli bir sekilde stirdiirmektedirler. Ziyaretciler, mekana kutsiyet atfettiklerin-
den tiirbede yatan kisinin ve tiirbe hizmetkarlarinin hiirmete layik olduguna inanur-
lar. Turbede yatan zatlar; eren, evliya ve Allah’a yakin kimseler olarak kabul edilir.
Aleviler bu nedenle tiirbede yatan zat1 dualarina araci kilarak dileklerde bulunurlar
ve Allah’tan bu dualarin kabuliini isterler.?

Yore halk: tarafindan degisik zamanlarda dogaiistii gii¢lerinin bulunduguna
ve insanlara muavenet ettigine inanilan erenlerin mezarlarina ziyaretler gergekles-
tirilir. Bu tiirbeler 6nemli giin ve gecelerde dualarin kabuli, hastaliklarin, belalarin,
musibetlerin def edilmesi gibi dilekler i¢in ziyaret edilir. Hasta olanlar buralarda
Allah’tan sifa isterler.* Tiirbede metfun bulunan sahis, fonksiyonlar1 géz 6niinde bu-
lunduruldugunda, Weber’in karizmatik tipolojisindeki kisi oldugu séylenebilir. Yani
tirbede yatanin, kutsalligindan 6tiirii 6liimiinden sonra da toplum tizerinde tasarruf
hakkina sahip oldugu diisiiniiliir (Eksi, 2010: 192-195).°

1. Alevilerin Ziyaretgahlari

Adryaman yoéresinde Alevilerin ve Siinnilerin gittikleri tirbeler farklilagmak-
tadir. Fakat bu durum Siinnilerin yogun bulundugu Adiyaman'da, Alevi toplumu-
nu inanglarindan dolay: bir toplumsal diglanmighga itmemigtir. Adiyaman merkez
ve ilgelerinde bulunup Adiyaman ve civar illerden gelen Aleviler tarafindan ziyaret
edilen baz tiirbe ve yatirlari ele alarak ortaya koymanin bir gereklilik olduguna ina-
nryoruz. Bu tirbe ve yatirlarin tespiti, boyle bir ¢aligma ile kayit altina alinmasi, bu
degerlerin bilinmesi ve sonraki nesillere aktarilmas: agisindan 6nemli oldugu kana-
atindeyiz. Adiyaman yoresinde Alevi niifus arasinda ragbet goren tiirbe ve yatirlarin
en 6nemlileri sunlardur.

a. Seyyid Dogan Dede Tiirbesi: Adiyaman merkez Borgenek kéytinde
metfun bulunan Dogan Dede, Aguigen ocagina bagl olarak ge¢miste
dedelik hizmetlerini yiriitmugtir. Yoredeki Aleviler tarafindan Dogan
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Dede, miirsid-i kimil olarak kabul edilir. Adiyaman ve ¢evre illerden tiir-
beye bagl talipler, cesitli dilek ve ihtiyaglar1 kabul edildiginde adak kur-
banlarini tiirbede tigladiktan sonra lokma yapip gelen misafirlere dagitir
ve tiirbeye niyaz ederler.

Eri (Ates) Sariye Ziyareti: Azikan kdyii icinde bulunan bu tiirbe yore
Alevileri tarafindan ziyaret edilir. Eski Tiirklerde bulunan Atalar kilti-
nin toplum hayatindaki yansimasi kabul edilen bu tiirbeler, din biiyiik-
leri olarak kabul edilen kisilere duyulan beklentiden kaynaklanmaktadir.
Bu tiirbe sarilik hastaliklarina gare arayanlarin ziyaret ettigi bir mekandur.
Daha ¢ok hasta ¢ocuklarin ebeveynleri tarafindan ziyaret edilir.

Giizel Dede Tiirbesi: Celikhan Bulam kéyiinde tiirbesi bulunan Giizel
Dede, Aguicen ocagina baglidir. Giizel Dede talipler tarafindan eren ola-
rak kabul edilir. Tiirbenin fel¢ ve yilandan korkma hastaligina (Ofidiyo-
fobi) sifa oldugu kabul edilir.® Talipler tarafindan bu tiirbenin her derde
deva oldugu da kabul edilmektedir.

Seyyid Dede Hasan Tiirbesi: Adiyaman merkez Recep koyiindedir.
Adryaman yoresindeki 6nemli tiirbelerdendir. Bu tiirbenin farkli hasta-
liklara deva oldugu kabul edilir. Yoredeki talipler bu tiirbeyi yel, agri, siz1
gibi rahatsizliklarina sifa bulma niyetiyle ziyaret ederler.

Hiiseyin Haydar Tiirbesi: Adiyaman merkez Gomiikhan koytindedir.
Piroze yarasina devadir. Bu yara kabakulag andirir. Bir kimsede bu yara
¢iktig1 zaman bu tiirbeye gider. Hastaliga yakalanan talipler sifay1 burada
bulduklarini ifade etmektedirler.

Kamber Dede Tiirbesi: Merkez Kindirali kéyiinde tarbesi bulu-
nan Kamber Dede, Kureysan ocagmna bagh bir pirdir. Bugiin Kamber
Dede’nin yerine dedelik hizmetlerini Kamber Dede’nin oglu Naci Dede
yiriitmektedir. Kamber Dede hayattayken terlik ($Simmuik) ile yanina
gelenlerin sirtina vurur ve hasta taliplerin sifa bulmas: igin dua eder-
mis. Genellikle sirt agrilar1 olan talipler Kamber Dede’nin tiirbesini sifa
bulma niyetiyle ziyaret eder ve lokma keserler. Kamber Dede yo6redeki
Alevilerce eren olarak kabul edilir.

Kartall1 Baba Tiirbesi: Bu zatin tirbesi Ulu Baba daginin batisinda yer
almaktadir. Burada oldugu gibi Aleviler tarafindan kabul goren kanaat
onderlerinin tiirbeleri genellikle yiiksek daglara ve tepelere yapilmustir.
Bu tiirbelerin bir kismi (Ob-Aziz) yoredeki biitiin Aleviler tarafindan
ziyaret edilmekle beraber bir kismi ise sadece bulundugu mintikadaki
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talipler tarafindan ziyaret edilir. Kartalli Baba tiirbesi muratlarina, dilek-
lerine kavugmak isteyen talipler tarafindan ziyaret edilmektedir.

Ob-Aziz (Aziz Amca) Tiirbesi: Aziz Dede ydredeki Alevilerce miirsid-i
kamil olarak kabul edilen ve saygi duyulan bir insandir. Yedioluk koyiinde
bulunan tirbesi yoredeki Aleviler tarafindan ziyaret edilmektedir. Aziz
Dede, Aguigen ocagina baghidir. Yorede her yil 11 Mayis’ta Aziz Dede
senlikleri diizenlenmektedir.” Aleviler tiirbeyi genellikle persembeyi
cumaya baglayan gece ziyaret ederler. Aziz Dede’nin tiirbesi genellikle
gocugu olmayan kadinlar tarafindan ziyaret edilse de degisik stkintilar
icin de ziyaret edilir. Tiirbeye gelen dede ve talipler tarafindan erkanlar
yuritiliir, kurbanlar kesilir, lokmalar dagitilir ve dualar edilir.

Pir Mehmet Biiyiiksahin Tiirbesi: Pir Mehmet Biiyitksahin Uryan
Hizir ocagina baghdir. Uryan Hizir ocagina bagh cevre illerdeki Alevi
talipler tarafindan gogunlukla ziyaret edilir. Pir Mehmet Biiyiiksahin’in
tirbesi Bulam kéytindedir. $u an pirlik postunda oglu Ali Biiyiiksahin
Dede oturmaktadir. Uryan Hizir ocagina bagli olarak hizmet veren diger
bir dede de Dervis Dede'dir. Yorede yasayan Alevilerce bu tiirbenin agri,
s1z1 ve felce deva olduguna inanilir.

Pir Sahverdi Tiirbesi: Celikhan Recep koyu Sahverdi mezrasindadir.
Tiirbede gomiilii bulunan kisinin her derde deva olduguna inanilir. Mu-
radi olanlar muratlarina ermek icin buray: ziyaret ederler.

Ulu Baba Tiirbesi: Merkeze bagh Azikan kéyii smirlar i¢indeki Ulu
Baba daginin zirvesindedir. Bu zatin Horasan alperenlerinden Battal
Gazi'nin oglu Hiiseyin Gazi olduguna inanilir. Her yaz y6re halk: tarafin-
dan ziyaret edilir ve adina onlarca kurban kesilir. Dagin giiney eteginde
Ulu Baba'nin babasinin tiirbesi bulunmaktadr.

Zerban Tiirbesi: Bulam kdyiindedir. Bu zatin, Kotur mezrasindaki Ha-
san Seydinin nisanlis1 oldugu y6redeki Aleviler tarafindan kabul edilir.
Haksizlig1 kabullenmeyen bir ermis anadur. Sinir hastaliklarina sifa bul-
mak isteyenler tarafindan ziyaret edilir. Her yil tiirbenin masraflar1 i¢in
para toplanir ve kurbanlar kesilir. Yore Alevilerince Zerban lokmasi ya-
pilir ve gelen misafirlere dagitilir. Konserlerin verildigi, tiyatrolarin oy-
nandig1, semah 4yinlerinin yapildigi Zerban Kiltiir Senlikleri de her yil
9-10 Agustos’ta Adiyaman-Celikhan Pinarbagi beldesinde halkin genis

katilimiyla yapilmaktadir.®
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2. Alevi Ve Siinnilerin Ortak Ziyaretgahlari

Toplumlarin mutlu ve huzurlu olarak sosyal uzlagi icinde yasayabilmeleri
birlikte yasama kiiltiirii ve hosgorii anlayisinin varhgma baghdir. Genelde biitiin
insanhg, 6zelde ise inananlar1 birlik ve beraberlige davet eden ilahi mesaj ve onun
tebligcisi, siyasi ya da dini goriisii, mezhebi veya etnik kékeni ne olursa olsun, insan
olma yoniiyle herkesin hakkina riayet edilmesini 6ngoriir. Birlikte yagama kiiltiri
ve kargilikli hoggoriiniin olmadig1 ortamlarda baristan, huzurdan, kisaca saglikli bir
toplumsal yasamdan sz etmek miimkiin degildir. Birlikte yasama dini, dili, irky,
mezhebi ne olursa olsun, kardes ve dost olmak; sevingte ve kederde beraber olma-
y1 goze almak demektir. Icinde bulundugumuz modern zamanlarda bu tiir erdemli
tavirlar yavag yavag yerini terk etmenin, dostluk ve kardesligin unutulmaya yiiz tut-
tugunun sinyallerini vermesine ragmen Adryaman yoresi Alevi ve Siinnisiyle dinimi-
zin 6ngordugi birlikte yasama ve hosgorii algisinin en giizel 6rneklerini biinyesinde
barindirmaktadir.’ Insanlar farkli degerlere sahip olsalar da ortak kutsallarda birles-
meyi basarabilmislerdir. Bunun dogal neticesi olarak Adiyaman yo6resinde Alevi ve
Sunnilerin aym tiirbeleri ziyaret ettiklerini gézlemlerimiz neticesinde tespit ettik. Bu

tirbeler asagidaki gibidir:

a  Ciplak Baba Tiirbesi: Kahta ilcesindedir. Bu tirbe Alevilerin ve
Stunnilerin ortak ziyaretgihlarindandir. Alevi ve Siinniler anlagmazlk,
huirsizlik ve iftira durumlarinda yemin igin bu ziyarete giderler. Yoredeki
insanlar yalan séyleyenin, yalanci sahitlik yapanin, yanls bilgi verenin ve
suglu oldugu halde sugunu inkar edenin felg olacag: veya 6lecegine ina-
nurlar. Ayrica bogmaca hastalar gifa bulmak amaciyla bu tirbeyi ziyaret
ederler.

b. Ebu-Zerr el-Gifiri Tiirbesi: Adiyaman merkezde bulunur. Ebu-Zer
el-Gifari'nin Islam’in ilk yillarinda, Hz. Omer zamaninda Bizans toprak-
larina yapilan fetihlere katildig1 ve buralarda sehit olmus sahibelerden
biri oldugu rivayet edilmektedir (Bayhan, vd., 2010: 77-78). Ebu-Zerr
el-Gifari tiirbesi, Adiyaman'in S km. dogusundaki Adiyaman merkez Zi-
yaret kéytinde yiiksekge bir tepenin tizerinde yer alir. Tiirbe yore halk
tarafindan en ¢ok ziyaret edilen mekanlarin baginda gelmektedir. Alevi-
Stinni herkes bu tiirbeyi ziyaret etmektedir. Evlenecek olan ciftler, diigiin
konvoyu ile bu tiirbeye gelir ve tiirbenin baginda mutlu olmak igin dua
ederler. Aleviler ve Stinniler sifa bulmak ve ¢ocuk sahibi olmak i¢in bura-
ya 6zellikle gelmektedir. Burada yaptiklar1 duanin ardindan ¢ocuk sahibi
olanlar, ¢ocuklar1 erkek olursa ismini Abuzer koymaktadir. Bu ytzden
yorede “Abuzer” isminde bircok kisi bulunmaktadir (Cetin, 2007: 20-
21).
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Hac1 Ali Bey Tiirbesi (Sofraz Tiirbesi): Adiyaman Besni ilgesi Sofraz
kéytnde bulunan tiirbe, yéredeki bir¢ok Alevi ve Stinni tarafindan ziya-
ret edilen bir tirbedir. Dua ve dileklerinin Allah tarafindan kabul gor-
mesini isteyenler tarafindan sifa bulma niyetiyle ziyaret edilmektedir. Bu
tirbe gocugu olmayanlar ve akli dengesini kaybedenler tarafindan dert-
lerine deva bulma niyetiyle ziyaret edilir.

Hac1 Yusuf Tiirbesi: Tiirbe Kahta ilcesindedir. Yoredeki Alevi ve Siinni-
ler tarafindan ¢okga ziyaret edilen bir tirbedir. Bu tiirbe farkl niyetlerin
ortak meké4nda bulusmasinin giizel 6rnegini temsil eder. Havale, zihinsel,
fel¢ ve romatizma hastaliklarina ¢are bulmak niyetiyle ziyaret edilir. Ayri-
cabu tiirbeler Adiyaman y6resinde insanlarin mesire olarak kullandiklar:
yerlerdir.

Mahmud el-Enséri Tiirbesi: Adiyaman-Kéhta yolu tizerinde bulun-
maktadir. Adiyaman’in dogusunda bulunan Ensar daginin tepesindedir.'
Mahmud el-Ensari tiirbesi Adiyaman ¢evresinde Alevi ve Siinnilerin haf-
tanin belirli giinlerinde ziyaret ettikleri, kurban tigladiklari 6nemli tiirbe-
ler arasinda bulunmaktadir. Bu tiirbe ¢ocugu olmayan veya erkek ¢ocuk
sahibi olmak isteyen kadinlar tarafindan Allah’in kendilerine ¢ocuk ver-
mesi igin ziyaret edilir. Bu ziyaretten sonra diinyaya gelen erkek cocukla-
rina tiirbede yatan erenin ismi verilmektedir.

Safvan Bin Muattal Tiirbesi: Kendisiyle goriisme firsati buldugumuz
Alevilerin birgogu Safvan Bin Muattal'in sahabi ve Allah dostu oldugu-
nu zikretmislerdir. Bunun yaninda yorede yasayan Aleviler temiz sahabi
anlaminda “Sahabe-i Sipi-Sahabe-i Paki” (tertemiz sahabe) kavramint
kullanmaktadurlar. Ayrica Safvan Bin Muattal'in Islam’in ilk yillarinda
Anadolu’nun Islamlagmasinda biiyiik katkilar olan bir sahabe oldugunu
ifade etmiglerdir. Yore Alevileri ve Siinnileri sahabi tiirbesini miimkiin
oldugunca sik ziyaret ettiklerini, 6zellikle kutlu dogum haftalar1 ve 6zel
gunlerde firsat buldukga da tiirbeyi ziyaret etmeye gayret ettiklerini biz-
lere nakletmislerdir. Ayrica adaklar1 kesmek i¢in 6zellikle cuma giinleri
tirbeyi ziyaret etmeye ¢aligtiklarimi dillendirmislerdir. Yorede yasayan
Aleviler Islam’a goniil veren, Islam’in yayilmasini biiyiik katkilari olan
Ehl-i Beyt’in ve sahabenin tiirbelerini onlarin gefaatlerine nail olabilmek
ve bu kutlu insanlar1 dualarina vesile kilmak i¢in ziyaret etmektedirler.
Bunun yaninda miilakat yaptigimiz kisiler tirbeyi ¢ocuk sahibi olmak,
dertlerinden kurtulmak, girecegi sinavlarda basarili olmak, hastaliklarina
sifa bulmak gibi niyetlerle ziyaret ettiklerini dile getirmislerdir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 71 215




Fevzi RENCBER

g.

Sah Mehmet Misirh Tiirbesi: Adiyaman merkeze 20 km. uzaklikta bu-
lunan Kémiir kasabasinin merkezinde bulunmaktadir. Kémiir kasabas:
Alevilerin yogun olarak yasadiklari yerlesim merkezlerinden biridir. Sah
Mehmet Misirl tiirbesi, kasabanin su ihtiyacini kargilayan su kaynaginin
tizerinde bulunmaktadir. Kasabanin biitiin su ihtiyaci bu ¢esmeden sag-
lanmaktadir. Sah Mehmet Misirl yorede anlatilanlara gére sah soyundan
gelen bir kisidir. Dilek ve temennilerin kabul edilmesi igin cuma geceleri
tirbeye gelinir. Yorede yasayan Alevi ve Stinniler burada bir gece gegire-
rek her tiirlii dilek ve temennilerinin Allah tarafindan kabul edilmesi i¢in
dua ederler. Rivayete gore yore halki cesmedeki su paylasimi noktasinda
tartismaya baglamug ve tartigma giderek buytimiis. Gece olunca yérede
deprem olmus ve bityiik bir kaya parcasi ¢esmenin suyunu ikiye bolecek
sekilde cesmenin ortasina oturmustur. Bu sayede kavga biiytimeden su
paylasimi ¢oziime kavusmustur."

Seyh Abdurrahman Erzincani Tiirbesi: Adiyaman merkezin kuzeydo-
gusunda Zey kéytinde yer alir. “Seyh Abdurrahman Erzincini'nin, Safi-
yiddin Erdebilinin miridi ve halifesi oldugu rivayet edilir. Tiirbesinin
IV. Murat zamaninda Bagdat Seferi sonras: insa edildigi bilinmektedir”
(Bayhan, vd., 2010: 76-77). Sinirsel rahatsizlig1 bulunanlar, sara hastast
olanlar, fel¢liler, kendisini cin carptig1 distiniilen kigiler tarafindan sifa
bulmak amaciyla ti¢ cuma st tste ziyaret edilir. Dilekleri Allah tarafin-
dan kabul edilen kisiler cuma, cumartesi ve pazar giinlerinde lokma ya-
pip tiirbeyi ziyarete gelen misafirlere dagitirlar."

Zeynel Abidin Tiirbesi: Hem Adiyaman merkezde, hem de Kéhta ilge-
sinde makami bulunmaktadir. Cocuk sahibi olmak isteyen kisiler tarafin-
dan ziyaret edilir. Yapilan ziyaret, tiglanan kurban ve dagitilan lokmadan
sonra ¢ocuk diinyaya gelirse ad1 genellikle Zeynel Abidin konulur. Tiir-
benin etrafi mesire ve piknik alani olarak kullanilmaktadur.

Bu tiirbelere Aleviler ve Siinniler birlikte ziyarette bulunurlar. Sifa bek-
lentileri ve arinma talepleri farklilagsa da kutsallik agisindan her topluluk
i¢in ayn1 6neme sahiptir. Tiirbe ve yatirlara yapilan ziyaretler her iki inang
birlikteliginin bir arada yasama ve yasatma pratigini kazanma agisindan
da olduk¢a 6nemlidir. Bu tiir yerler, kutsi mekénlar olmalarinin yani sira
hem sosyolojik hem de psikolojik agidan, topluluklarin farklilagarak ayni
hedefe yonelmeleri acisindan da 6nem arz etmektedirler.

Bu tiirbe ve yatirlarin disinda Adiyaman merkez ve ilgelerinde Aleviler ta-
rafindan ziyaret edilen bazi mekéanlar Abdal Musa, Ciineyd Dede Ziyareti, Ahi Ali
Baba (Ahali Baba) tiirbesi, Tabakhane, Baba Kasim, Demir Dede, $ah Mimi Haciyan
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tirbesi, Dervis Yusuf, Bekir Dede ve Segbor’dur. Adiyaman Goélbasi ilgesinde ikamet
eden Aleviler Kahramanmarag Pazarcik ilgesinde metfun bulunan Elif Ana veya Ana
Erer’in tirbesini de ziyaret ederler.* Yore Alevileri imkanlar1 ddhilinde Seyyid Battal
Gazi tiirbesini de Malatya'da ziyaret etmektedirler.'

Ozellikle Alevilerin niifus olarak yogun oldugu yerlerde tiirbe ve yatirlara bii-
yik 6nem verilmigtir. Halk tarafindan sevilen din buiyiiklerinin mezarlari, sevenleri
tarafindan tiirbe haline getirilerek duygusal bosalimin oldugu kutsal mekanlara do-
nistirilmistir. Yore Alevilerinden tiirbe ve yatirlara kurban kesmeye giicii yeten-
ler kurban keserler, giicii yetmeyenler biitgelerine uygun lokma getirip dileklerinin
kabulii i¢in dua ederler. Alevi anlayisina gére tiirbede yatan kisinin evliya oldugu
kabul edildiginden o kisiye sayg: ve sevgiden dolay1 Alevilerce kutsal kabul edilen
6zel giin ve gecelerde niyaz edilir. Bu tiirbe ve yatirlara yapilan ziyaretler beraberin-
de kendine 6zgii bazi ritiieller de meydana getirmistir. Ornegin; Adiyaman Alevileri
tiirbe veya yatirda yatan ereni dualarina vesile kilarak tiirbenin etrafini bazen Hakk-
Muhammed-Ali inancina binaen 3, bazen on iki imam inancina binaen 12 veya 14
masumu goéz 6niinde bulundurarak 14 defa donerler. Her doniiste tiirbede yatan
evliya kisiye niyaz edilir ve tirbenin bag kismi niyaz edilerek &piilir. Tiirbede yatan
sahuslar i¢in her y1l anma etkinlikleri diizenlenir ve cem erkénlari icra edilir. Netice
olarak belirtmek gerekirse Anadolu'da bulunan diger Alevilerde goruldigi gibi Adi-
yaman yoresinde yasayan Aleviler arasinda da eren olduguna inanilan degerli zat-
larin metfun olduklarina inanilan tiirbe ve yatirlara kutsallik atfedilerek biyiik bir

Onem verilmektedir.
Sonug

Adryaman yoresi Alevi ve Siinnisiyle modern toplumun getirdigi senkroni-
zasyon ve standardizasyona kargi, 6tekilesme ve farklihiklardan dogan kiiltiirel dini
kodlari, toplumsal ayrigma olarak algilamayan bir topluluktur. Bu ytizden y6re Kiirt,
Tiirk, Zaza; Miisliman, Stiryani, Ermeni; Siinni ve Alevi gibi birbirinden farkli etnik
gruplarin, dinlerin ve mezheplerin bir arada yasadigs, toplumsal birlik ve beraberligin
egemen oldugu 6nemli yerlesim merkezlerinden biri olmustur. Kanaatimizce farkl
mezheplerden gruplarin ayni mekanda dini ritiiellerini gerceklestirmeleri; sosyal bii-
tiinlesme ve dini kurumlarin sosyal alanda icra ettigi fonksiyonel yoni ile dogrudan
baglantihdir. Toplumun degisik tabakalarindan insanlarin ziyaret ettigi bu tiirbe ve
yatirlar toplumsal birlik, beraberlik ve kardeslik duygularinin pekismesi ve yesermesi
i¢in birer firsat olma ozelligi tasimaktadir. Ciinki bu tiirbe ve yatirlar Alevi-Stinni
ayrimi olmaksizin toplumsal birlik, beraberlik, kardeslik, yardimlagma, paylasma ve
ikram duygularinin yerlesmesine ve olgunlagmasina vesile olmaktadr.

Yoére Alevilerinin sahip oldugu dini olgulardan bir tanesi de tiirbe ve yatirla-
ra verilen 6nem ve buralara yapilan ziyaretlerdir. Bu gibi halk inanglarina ait uygu-
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lamalar Anadolunun diger bolgelerinde gorildigii kadar Adiyaman y6resinde de
goriilmektedir. Yore Alevileri, tiirbe ve yatirlar1 genellikle “ziyaret” olarak isimlen-
dirilmektedir. Geleneksel Anadolu Aleviliginde seyyid soyundan geldigine inanilan
dede veya ocakzéidelere yasarken deger verildigi gibi Hakk’a yiriidikten sonra da
deger verilmektedir. Yorenin manevi dinamikleri olan tiirbe ve yatirlar insanlarin ba-
sina gelebilecek bela, musibet ve felaketlere kars1 siginma yerleridir. Yukarida zikret-
tigimiz tiirbe ve yatirlar yore halki tarafindan zaman zaman ziyaret edilmekte ve bu-
ralarda bircok ritiieller diizenlenmektedir. Ancak bu hususta 6zellikle belirtmemiz
gereken nokta sudur: Yore Alevileri bu tiirbe ve yatirlarda yatan kisileri dualarina
vesile kilarak Allah katinda dualarinin kabuliinii istemektedirler.

Yore Alevileri Allah katinda degerli olduguna inanilan; sahabe, evliya, ermis,
veli, seyh, eren, sah, dede ve baba gibi isimlerle anilan kisilerin tstiin meziyetlere
sahip olduguna inanirlar. Bu tiirbeler topluma inan¢ duygusunun gii¢lendirilmesi
diginda sosyal faaliyet ve psikolojik agidan rahatlama gérevi de tistlenmektedir. Alevi
toplumunun inanma duygusunun tatmin edildigi yerler olan bu tiirbelerde, Aleviler
ve Sunniler tarafindan herhangi bir saglik sorunu karsisindaki acziyetin neticesi ola-
rak sifay1 tirbeden bekleme davranisi en sik kargilagilan ritlerden birisidir. Ayrica
ailenin devamini saglayan en énemli 6zelik olan kadinin dogurganlig: y6redekiler
i¢in 6nemli oldugundan ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlar, tirbede yatan ereni
dualarina vesile kilarak Allah’tan ricada bulunurlar.

Diger yandan belli bir ihtiyag igin yapilan bu ziyaretler beraberinde 6rf-adet,
gelenek-gorenek, inang ve uygulamalarda farkliliklarin dogmasina sebep olmustur.
Ayrica yaptigimiz aragtirmada dikkatimizi ¢eken bir diger husus da toplumun sos-
yo-kiiltiirel bakimdan degisimiyle birlikte tiirbelerin konumu ve buralara toplumun
gidis sekillerinin degismis olmasidir. Ornegin cuma giinii gidilen ziyaretgahlara artik
pazar gunleri gidilmesidir. Bununla birlikte tiirbe ve cevresi doga gezintisi ve piknik
yapmak i¢in mesire alani olarak da kullanilmaktadr.

Sonnotlar

! Genis bilgi icin bkz. Sucu, M. (1985). Adiyaman Ili ve Ilceleri. Adana: Onder Matbaasy, s. 1, 27.

* Naci Dedeoglu, 1959 Adiyaman dogumlu, Dede, Adiyaman, 24-10-2012; Garip Dede, Adiyaman
1966 dogumlu, Dede, Adiyaman, 23-07-2011; Mehmet Merdanoglu, 1950 Adiyaman dogumlu,
Dede, Adiyaman, 23-10-2012.

* Ali Bityiiksahin, Adiyaman dogumlu, Dede, Adiyaman, 29-07-2010.
* Kemal Rahatsiz, 1981 Adiyaman dogumlu Talip, Adiyaman, 20-06-2012.

Tiirklerin Islam 6ncesi inanglar1 (Atalar Kiiltii vb. ) Alevilik ve Bektasilikte Islami semsiye altinda
varlik bulmugtur. Uziim, 1. (2002) “Kizilbag”, DIA, XXV, s. 551-555.
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¢ Mustafa Alkan, 1958 Adiyaman dogumlu, Zakir, Adiyaman 19-07-2010.
7 Cafer Hanol, 1978 Adiyaman dogumlu Talip, Adiyaman, 18-10-2012.

® Genis bilgi icin bkz. Rengber, F. (2014). Hakk Muhammed Ali Agki: Adiyaman Alevileri, Gece
Kitaphgi, Ankara-2014, s. 175-176.

Adiyaman ve gevre illerdeki farkli dini gruplar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kasim Ertas,
Sosyo-Kiiltiirel Agidan 19. Yiizyilda Diyarbakir Ermenileri, Basilmamig Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, Istanbul-2014.

'© Mahmut Durmaz, 1963 Adiyaman dogumlu, Talip, Adiyaman, 16-10-2012; Cuma Pektas, 1949
Adiyaman Besni dogumlu, Dede, Besni, 26-10-2012.

Fatma Arslan, Adryaman-Komiir 1952 dogumlu Talip, 20-10-2012.

2 Seyh Abdurrahman Erzincdni'nin hayat: icin bkz. Necdet Yilmaz, “Anadolu Alperenlerinden
Abdurrahman-1 Erzincani’, Medeniyetler Kavsagi Adiyaman Sempozyumu, haz. Said Oztiirk, Yusuf
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Adryaman Besni dogumlu, Dede, Besni, 26-10-2012.

=

Adiyaman genelinde Aleviler ve Sunniler tarafindan ziyaret edilen birgok tiirbe bulunmaktadir.
Genis bilgi igin bkz. Zeynel O. “Besni Kazasinda Alevi Bektasi Ocaklar: Ile Ilgili Bulgular”, Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Dergisi, S. 63, s. 257-258; Ismail Celalettin Yasar, Adryaman
il ve Ilelerinde Evliya Anlatilari, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep Universitesi 2010;
Naci Dedeoglu, 1959 Adiyaman dogumlu, Dede, Adiyaman, 24-10-2012; Tahir Kiigiikdogan, 1956
Adiyaman dogumlu, Dede, Adiyaman, 20-10-2012; Kemal Bektas, 1980 Adiyaman dogumlu Talip,
Adiyaman, 23-10-2012.
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YAZIM VE YAYIN ILKELERI

Tirk Kiltiird ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, SCOPUS, EBSCO HOST,
MLA (Modern Language Association), ULAKBIM tarafindan taranan uluslararas: hakemli
bir dergidir. Yilda dért kez (Kis, Bahar, Yaz ve Giiz) Gazi Universitesi tarafindan yayimlanr.
Derginin yayim dili Tiirkiye Tiirkcesi, Ingilizce ve Almancadir.

Dergiye gonderilen makaleler tarafimiza ulagtig1 andan itibaren her makaleye bir kod
verilir ve makale 6n incelemeye alinir. On inceleme siirecinde makale, konu, yazim kurallart
ve sekil agisindan incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunan makaleler, bilimsel bakimdan de-
gerlendirilmek tizere, alaninda eser ve galigmalariyla kabul gérmiis iki hakeme gonderilir.
Higbir sekilde hakemlere yazar adi gonderilmedigi gibi, yazarlara hakem adi agiklanmaz.
Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi tigiincii bir hake-
me gonderilebilir. Iki hakemden yayimlanabilir degerlendirmesi alan yazilar yayim sirasina
sokulur. Hakemler tarafindan diizeltme istenen yazilar gerekli degisiklikler igin yazarina
geri gonderilir. Belirli bir siire igerisinde istenilen diizeltmelerin yapilmas: beklenir. En az
2 olumlu rapor alamayan, diizeltilmesi igin yazarina yeniden génderilen ve belirlenen siire
icerisinde diizeltmeleri yapilmayan caligmalar yazarlarina bilgi verilerek yayim siirecinden
elenir. Sonrasinda makale, ilgili hakemlerin yayimlanabilir raporu dogrultusunda editoryal
grubun inceleme sathasina alinir. Bu siirecte makale; bilime ve alana katkisi, derginin yayim
politikasina ve 6nceliklerine uygunlugu agisindan yayin kurulu tarafindan degerlendirilerek
makalenin yayim sirasina alinmasina ya da alinmamasina karar verilir. Degerlendirme siireci
olumlu tamamlanan yazilar, yazar(lar)1 tarafindan “Telif Hakki Devri Sézlesmesini imzala-
narak dergi iletisim adresine gonderildikten sonra yayimlanur.

Dergiye gonderilen makalelerin incelenmeye alinmas i¢in asagidaki sartlarin yerine
getirilmis olmasi gerekmektedir:

1. Dergiye gonderilecek makaleler, Microsoft Word programinda yazilmig olmahdr.

2. Makaleler, Times New Roman karakterinde, 12 punto ve bir buguk satir araligiyla
yazilmalidir. Makaleler, dergi e-mail adresine e-posta yoluyla gonderilmelidir.

3. Makalelerin kaynakga ile birlikte 20 sayfay1 gegmemesi tercih edilir. Makalelerin
en az 150 kelime civarindaki Tiirkge ve Ingilizce &zetleri de yaziyla birlikte gonderilmelidir.
Ozette, aragtirmanin kapsami ve amaci belirtilmeli, kullanilan yéntem tanimlanmali ve ulagi-
lan sonuglar kisaca verilmelidir.

4. Makalede paragraflar girintili olmaly, girintiler tab tusu ile yapilmamalidir.

Gonderilecek makalelerin bagka bir yerde yayimlanmamig olmasi ya da yayin igin
degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir. Herhangi bir sempozyum ya da kongrede
sunulan makalelerde kongrenin ady, yeri ve tarihi belirtilmelidir. Bir aragtirma kurumu ya da
fonu tarafindan desteklenen ¢alismalarda, destegi saglayan kurulusun adi ve proje numarasi
verilmelidir.
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S.Yazar ismi ya da isimleri makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda yer
almalidir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri disinda metin baglig: ve iletisim bilgileri (yazis-
ma adresi, e-posta, telefon) yer almalidur.

6. Tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 digina tasmama-
stamaciyla 10 x17 cm’lik alan1 agmamasi gerekir. Bundan dolay, tablo, sekil, resim, grafik vb.
daha kiigiik punto ve tek aralik kullanilarak yazilmalidir. Resim, grafik ve benzerlerinin ayri
bir dosya halinde ve jpg formatinda kaydedilmesi baski kalitesi agisindan gereklidir.

7. Makalelerde Tiirk Dil Kurumunun Yazim (imla) Kilavuzu esas alinmali, yabanci
sozciikler yerine olabildigince Tiirkge sozciikler kullanilmalidur.

8. Makaleler; baslik, iletisim bilgileri (yazisma adresi, e-posta, telefon), 5zet ve anah-
tar kelimeler; abstract, key words, ana metin, tablolar, sekiller, gerektiginde son notlar, kay-
naklar, ekler, bolimlerini icermelidir.

Kaynaklarin Diizenlenmesi
Metin iginde kaynak gosterme

1. Ana metindeki tiim gondermeler metin i¢i kaynak gosterme sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazarin veya yazarlarin soyads, yayin tarihi ve alinti-
lanan sayfa numarasi(lar1) belirtilir. Ayni kaynaklara metinde tekrar génderme yapilirsa yine
ayn1 yontem uygulanur; a.g.e., a.g.m. gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek: (Okay, 2000:
71-76)

2. Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez iginde yazarin adini tekrar et-
meye gerek yoktur. Ornek: Ozer (1995: 57), diisiince aligkanliklarinin “Ben” degeri toptan-
aliginin ve tiryakiliginin, en dolaysiz ifadesi oldugunu s6ylemektedir.

3. Gonderme yapilan kaynak iki yazarli ise, her iki yazarin da soyadlar1 kullanilmali-
dir. Ornek: (Postman ve Powers, 1996:122)

4. Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.” ibaresi kullanilmalidur.
Ornek: (Keyman vd., 1996: 149)

S. Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, gondermeler noktal virgiille ayril-
malidir. Ornek: (Erdogan, 1997: 150; Giirbilek, 1993: 61)

6. Metin iginde yer almasi uygun goériilmeyen agiklamalar son not yontemi kullani-
larak gosterilmeli bu notlar 1,2,3 seklinde siralanmahidir. Bu not iginde yapilacak gonderme-
lerde de yukaridaki yontem uygulanmahdir. Kaynaklar dipnot veya son not olarak gosteril-
memelidir.

Metin sonunda kaynaklarin diizenlenmesi

1. Kaynaklarda sadece yazida gonderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar so-
yadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.
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2. Bir yazarin birden ¢ok ¢alismasi kaynaklarda yer alacaksa yayin tarihine gore eski-
den yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan ¢aligmalar i¢in yildan sonra “a,
b, c..” ibareleri kullanilmal ve bunlar metin i¢inde yapilan gondermelerde de ayni olmalidir.
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