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Oz
Tiirklerin Alevilikle tanigmalart Islam ile tamismaya baglamalariyla ayni dénemlere denk gelmekte-
dir. Bu nedenle Alevilik oncelikle kirsal bolgelerde yasayan veya gogebe halde yasayan Tiirkler ara-
sinda yayilmaya baglamistir. Yasam bigimleri nedeniyle yazili aktarim bu topluluklarda ¢ok yaygin
degildi. Buna bagl olarak Alevilik kiiltiirii ve 6gretileri daha ¢ok sozlii aktarim araglari ile sonraki
kusaklara 6gretilmis ve aktarilmigtir. Bu durum her ne kadar Alevilige ait baz1 kiiltiirel unsurlarin
kayboldugu izlenimini yaratsa da bu aktarim dgelerinin giicii ve halk tarafindan benimsenmesi se-
bebiyle biiyiik 6l¢iide muhafaza edildigi anlagilmaktadir. Siir ve deyis gibi farkli bigimleri olan bu
kiiltirel aktarim unsurlariim en giicliileri giilbanklardir. Alevi ve Bektasi sozlu kiiltiiriinde bir gesit
dua niteligi tastyan Giilbanklar ayni zamanda igeriginde giiclii ahlaksal 6giitler barindirmaktadir.
Giilbanklarda sikga Tiirk kiiltiiriinde ya da Islam geleneginde onemsenen deger kaliplarina atif ya-
pilmaktadir. Bu ¢alismada 6zellikle Alevi ve Bektasi giilbanklarinda yer verilen “inang, insan, egitim
ve ilim, kadmimn toplumdaki yeri, dostluk, arkadaslik, sevgi, muhabbet, algakgoniilliilik, yigitlik,
dogruluk” gibi temel konulardaki deger kaliplar: ele alinmistir. Bununla birlikte diger sozli kiiltiir
unsurlarindaki deger kavramlari da arastirilmistir. Bu dogrultuda teorik eserler ve kanaat dnderleriy-
le yapilan roportajlar incelenmistir. Bu ¢aligmanin temel iddias1 Alevi ve Bektasi sozlii kiiltiiriinde
giiglii bir sekilde yer alan deger kavramlarinm evrensel ve Islami degerler ile uyumlu oldugu ve
ayni zamanda bu degerlerin Turk kiiltiiriiniin olusmasinda hayati bir islev gordiigii yoniindedir. Yalin
olarak bu iddia tek basina konuyu dnemli ve arastirilmaya deger kilmaktadir. Bu ¢aligmanin temel
motivasyonu bahsi gegen bu dnemdir. Caligmanin deseni nitel aragtirma yontemlerine uygun olarak
olusturulmustur. Bulgular elestirel bir bakis agis1 ve yorumlama teknigi kullanilarak olusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam, Sia, Alevilik, Bektasilik, degerler egitimi, giilbank, dua
Abstract

The meeting of the Turks with Alawism coincides with the beginning of the introduction of Islam.
For this reason, Alawism has started to spread among the Turks living in rural areas or living in
nomads. Written transfer was not very common in these communities because of their way of life.
Accordingly, Alawism culture and teachings have been taught and passed on to the next generations
by means of oral transmission. Although this situation creates the impression that some cultural
elements belonging to Alawism have disappeared, it is understood that these transfer elements have
been preserved to a great extent due to their strength and public acceptance. Gulbank is the strongest
of these cultural transfer elements with different forms such as poetry and saying. Gulbank, which is
a kind of prayer in Alawi and Bektashi oral culture, also contains strong moral advice. Gu/bank often
refers to the value patterns that are considered important in the Turkish culture and Islamic tradition.
In this study, value patterns on basic topics such as “belief, people, education and science, the place
of women in society, friendship, love, affection, modesty, bravery, truthfulness” which are included
in the Alawi and Bektashi gu/banks, are discussed. In addition, the concepts of ‘value’ in other oral
cultural elements were also investigated. Accordingly, theoretical works and interviews with opinion
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leaders were examined. The pattern of the study was created in accordance with qualitative research
methods. The findings were constructed using a critical point of view and interpretation technique.
The main argument of this study is that the concepts of ‘value’, which take a strong place in the Alawi
and Bektashi oral culture, are compatible with universal and Islamic values, and at the same time,
these values play a vital function in the formation of Turkish culture. Even this claim alone makes the
subject important and worthy of investigation.

Keywords: Islam, Shia, Alawism, Bektashism, values education, gulbank, prayer.
1.Giris
1.1. Deger Kavram

Deger kavraminin anlaminin ne oldugu ve hangi degerlerin kim tarafindan ne
zaman ve ne sekilde 6gretilmesi gerektigi ve bu egitimin hedef kitlesinin kimler ol-
dugu, degerlerin edinilmesi i¢in uygun yas araliklarinin hangileri oldugu gibi pek ¢ok
konu hakkinda iizerinde uzlagilmis kabuller bulunmamaktadir. Bu durum gerek deger
kavraminin soyut bir yapiya sahip olmasi gerekse bu kavrama iliskin yonelim tarzla-
rindaki farklardan kaynaklanmaktadir.

Genel bir bakis agistyla deger, bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut
6l¢i, bir seyin degdigi karsilik, krymet, yiiksek ve yararli nitelik olarak tanimlanabilir
(Dilmag ve Ulusoy, 2016: 13). Bir baska bakis acistyla da degerler, insan1 iyiye ve
giizele sevk eden dinamikler olarak nitelenebilir. Bu anlamda dini ve milli degerler
bireylerin ve toplumlarin ilerlemesine, medeniyetlerin ve geleneklerin sekillenmesine
etki eden en 6nemli yap1 taslaridir (Yilmaz, 2018: 14). Degerler ayn1 zamanda bireyi,
icinde yasadig1 toplumun bir ferdi yapma siirecinde énemli bir isleve sahiptirler (Za-
bun, 2013b: 4).

Avrupa Birligi, Avrupa Birligine iiye ve aday iilkelerdeki degerleri tespit ama-
cryla yirittiigii “Degerler Atlasi” ¢alismalart kapsaminda bu topluluklardaki degerleri
din, aile, ig ve toplum ile ilintileri baglaminda tespit etmeye ¢aligsmistir (http:/www.
atlasofeuropeanvalues.eu/, 2019). Bu ¢calismada dini alandaki degerler on bir baslikta,
diger alanlardaki degerler onar baslikta incelenmistir.

Degerlerin kazandirilmasinda; isimlendirilmesinden, amaglaria ve kazandiri-
lacak degerlere kadar bir¢ok konuda iilkeler arasinda farkliliklar vardir. ABD’de “ka-
rakter egitimi”, Arap iilkelerinde “ahlak egitimi”, Avrupa llkelerinde ve Tiirkiye’de
“degerler egitimi” olarak kullanilmaktadir (Cebi, 2019: 5).

Degerler egitimi pek ¢ok alanla kesistigi i¢in “ahlak egitimi” veya “karakter
egitimi” olarak da ifade edilmektedir (Berkowitz, 2011: 153). Degerler egitiminin iki
temel hedefi vardir. Bunlar, insanlarin yasamlarindan tatmin olmasini ve daha iyi ka-
rakterli birer birey olarak yasamlarina yon vermelerini saglamaktir. Degerlerin
ogretilmesi bu dogrultuda, genglerin kendi degerlerini gelistirmesine veya deger sahi-
bi olmalar1 amacina hizmet etmektedir (Akbas, 2008: 9-10).
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Ulkemizde degerler egitimi alanina yn veren tiim ¢aligsmalarin dayanak noktasi
Milli Egitimi Temel Kanunudur (Degisik: 16/6/1983 - 2842/1 md.). Bu kanuna gore
Tiirk Milli Egitiminin iki temel amaci vardir. Tiirk Milletinin biitiin fertlerini, 1. Ata-
tirk inkilap ve ilkelerine ve anayasada ifadesini bulan Atatiirk milliyetciligine bagli;
Tiirk Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltlirel degerlerini benimseyen, koru-
yan ve gelistiren; ailesini, vatanini, milletini seven ve daima yliceltmeye calisan, insan
haklarina ve anayasanin baslangicindaki temel ilkelere dayanan demokratik, laik ve
sosyal bir hukuk devleti olan Tiirkiye Cumhuriyetine karsi gérev ve sorumluluklarini
bilen ve bunlari davranis haline getirmis yurttaslar olarak yetistirmek. 2. Beden, zihin,
ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis bir kisilige ve
karaktere, hiir ve bilimsel diisiinme giicline, genis bir diinya goriisiine sahip, insan
haklarina saygili, kisilik ve tesebbiise deger veren, topluma karst sorumluluk duyan;
yapici, yaratict ve verimli kisiler olarak yetistirmektir (https://www.mevzuat.gov.tr/
MevzuatMetin/1.5.1739.pdf, 31.12.2019).

Bu kanuna ve onceki agiklamalara bakildiginda “degerler egitimi” denildigi
zaman Tirkler agisindan Tiirk kiiltiiriinii olusturan milli ve manevi degerler anlasil-
maktadir. Bu deger kaliplar1 ayn1 zamanda evrensel pek ¢ok deger kalibiyla da ortiis-
mektedir. Bu deger kaliplarindan “dini inang”, “kardeslik”, “sevgi”, “yigitlik”, “kana-
at”, “insan haklarina sayg1”, “kadin — erkek” esitligi gibi kavramlar kendini daha ¢ok
sozlii aktarim yollariyla ifade etmeyi tercih Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde benimsenen
ve kendine yer bulan degerlerdir. Bu kavramlarin toplumsal gergekligin bir pargasi
olarak egitim sistemi iginde yer almasi Tiirk egitim sisteminin hedeflerine ulasmasina

yardimct olacaktir (Zabun, 2013a: 122).

Alevi ve Bektasi geleneginin ¢ok giiglii bir sozIii kiiltiiri oldugu kesindir. Bu
sOzIu kiltiir cem torenlerinde, sema gosterilerinde veya cenaze merasimlerinde ken-
disini gostermektedir. “Dua”, “diivaz”, “giilbank” ve “deyis” seklinde dile getirilen
sozli kiiltlir bu ¢alismanin da konusunu olusturan pek ¢ok deger kavramini iginde

barindirmaktadir.

Alevi ve Bektasi inang ve degerler siteminin en yogun aktarildig1 s6z araglarin-
dan biri giilbanklardir. “Giilbank™ ya da “giilbenk”, Cem ayinlerinin agilisi, kapanisi
ya da yiiriitiilmesi siirecinde Alevi dedelerinin yaptiklart dualara verilen addir (Sener,
trh.: 49).

Giilbank sozciigii Farsca “glil sesi” anlamina gelir. Kelimenin kokii her ne kadar
Farsca olsa da i¢i Tiirkgedir. Ciinkii biitiin giilbanklar agik ve anlasilir sekilde Tirkge
sOylenir. Tiirk¢e haricinde bir dil ile sdylenen giilbanka rastlanmamustir. Giilbanklar
genel olarak su ii¢ kalip ile baslamaktadir (Ozdemir, 2017: 67):

Allah Allah illallah
Allah Allah eyvallah
Bism-i sah Allah Allah
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[lk kalip yenigerilerin kullandig1 kaliptir. Ugiincii kalip gegmiste az kullanilma-
sina karsilik giiniimiizde yaygmlasmustir. fkinci ve iigiincii kaliplarla baslanan giil-
banklara genelde hangi is i¢in okunuyorsa o konuyla ilgili dualar ve deyisler eslik
eder.

Alevi ve Bektasi sozlii geleneginin en giiclii 6rneklerini giilbanklar olugturmak-
la birlikte farkli 6geler de vardir. Ornegin bazi cem torenlerin “terciiman” adiyla oku-
nan kisa ve manzum dualar vardir. Yine, pir tarafinda talibe ucacagi yolun ilkelerinin
anlatildig: “tarikat telkini”” bunlardan biridir (Kizilgoz, 2012: 48-49).

Aleviligin ve Kizilbasligin 6zellikle kirsalda yasanan ve koyliilige dayanan bir
inang sistemi olmast, s6zI{i aktarim tarzini bir agidan zorunlu kilmistir. Okuma yazma
bilmeyen ve merkezi otoritenin ideolojisiyle ¢ok fazla ilgisi olmayan Anadolu koyliisi
acisindan giilbank, siir, deyis gibi sozli kiiltiir dgelerinin yazili kiiltiir 6gelerine gore
daha yaygin olmasi dogal bir sonugtur. Ancak bu durum temel kaynaklarin pek
¢ogunun yaziya aktartlmamasit gibi bir olumsuz sonucu da beraberinde getirmistir
(Yildirim, 1997: 7).

1.2. Yontem

Bu ¢alismada 6zellikle giilbanklar ekseninde Alevi ve Bektasi sozlii gelenegin-
de kendisine yer bulan deger kavramlari ele alinmistir. Deger bildiren kavramlarin
¢okluguna karsilik bu ¢caligmada Alevi ve Bektasi sozIi kiiltiir varliklari olan giilbank,
deyis ve siirlerde sik¢a gecen ve en c¢ok tekrarlanan deger kavramlari dokuz grupta
toplanarak ¢aligmanin kapsami ve sinirlart buna gére olusturulmustur.

Gozlem, Gorlisme ve Dokiiman Analizi gibi nitel veri toplama ydntemlerinin
kullanildigi, algilandig1 ve olaylarin dogal ortamda gercekgi ve biitiinciil bir bigimde
ortaya konulmasina yonelik bir siirecin izlendigi arastirmalar Nitel Arastirma grubun-
da yer alir (Oztiirk, 2015: 6). Bu ¢aligmada ele alinan deger kavramlarmin yer aldig
dokiimanlar betimsel analiz yontemi kullanilarak incelenmistir. Dolayistyla bu galis-
mada nitel yontem grubu kullanilmistir

2. Alevi ve Bektasi Sozlii Geleneginde Degerler ve Ogretilmesi
2.1. Geleneksel islami Degerlerin ikrari

Aleviligin Anadolu’da var olmus biitiin inang¢ ve kiiltiirlerin bir sentezi oldugu-
nu; dolayistyla Aleviligi Islam inang sisteminin bir parcasi olarak ele almanin eksik
bir yaklasim oldugunu savunanlar vardir (Camuroglu, 2000: 57).

Buna karsilik baska bir kabule gore ise Alevi inang sisteminde geleneksel Is-
lam inancinin deger verdigi kavramlar konusunda benzer bir yaklasim s6z konusu-
dur. Baz1 ¢evrelerin maksatli ¢abalarinin aksine inang esaslari ve ibadetler konusunda
Aleviler ile diger Miisliimanlar arasinda énemli bir ayrim yoktur (Sofuoglu ve ilhan,
1997: 105).
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Alevi inang sistemini “Allah — Muhammed — Ali” ya da “Hakk — Muhammed
— Ali” seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Bu tigleme 1)Tevhit (tek Tanr1), 2)Niibiivvet
(peygamberlik), 3)Velayet (imamet veya on iki imam) kavramlarina karsilik gelmek-
tedir. Bu inang sisteminde on iki imam kisiyi peygambere ulastirir, peygamber de
Allah’a ulastirir. Aleviler bu goriislerini Hz. Muhammed’e ithaf edilen soyle bir s6ze
dayandirmaktadirlar: “Bana iman edip beni dogrulayana Ali bin Ebu Talib’in velaye-
tini tavsiye ederim. Kim onu veli edinirse beni veli edinmis olur; beni veli edinen de
Allah’1 veli edinmis olur. Onu seven beni sevmistir; beni seven de Allah’1 sevmistir.
Ondan nefret eden benden nefret etmistir; benden nefret eden Allah’tan nefret etmis-
tir”! (Ozdemir, 2017: 28; Gélbol, Trh. http://balaghah.net/old/nahj-htm/tur/nahj/ali-
nahj/index.html, 22.02.2020).

Bu sebeple Alevi ve Bektasi inancinda kelimeyi sehadet geleneksel Islam inan-
cindaki Allah’mn birliginin ve Hz. Muhammed’in peygamberliginin ikrarina ilaveten
Hz. Ali’nin velayetini de igermektedir. Diger bir deyisle Alevi ve Bektasi inancindaki
kelimeyi sahadet soyledir: “La ilahe illallah. Muhammeden resulullah. Aliyyen veli-
yullah.”

Kizilbas sairlerinden Kul Himmet, Allah — Muhammed — Ali ti¢glemesinin an-
laml1 bir biitiin teskil ettigini ve kendi iginde bir hiyerarsiye sahip oldugunu su dize-
lerle anlatmaktadir (Ozdemir, 2017: 31):

Muhabbettir La ilahe illallah
Muhabbettir Muhammed Resulullah
Muhabbettir Aliyyiin Veliyullah

Ucg isim manada birdir muhabbet

Her ne kadar Alevi ve Bektasi inang sistemi pek ¢ok acidan geleneksel Islam
inanciyla ortiisse de bazi farkli yanlar da mevcuttur. Alevi inancinda Islam’in sarti
kirk adettir. Imanin sartlar da bu sartlar icinde degerlendirilmektedir. Geleneksel Is-
lam inancinda “hayir ve serrin Allah’tan geldigi” diisiincesi imanin sartlarindandir.
Ancak Aleviler serrin (kotiliiglin) Allah’tan geldigi diisiincesine katilmazlar (Alpas-
lan, 2012: 225; Zelyut, 1991: 58).

2.2. Tevhit inancinin ikrar

Alevi ve Bektasi yoluna girmek isteyenlere bir nevi kabul toreni mahiyetinde
“Ikrar Verme Cemi” yapilir. “Ikrar” s6z vermek, kabul edip karar kilmak demektir.
Dini manada ise “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (A’raf, 172) sorusuna verilen
“Evet, sen bizim Rabbimizsin ve biz ezelden beri Miisliiman’1z” cevabidir.

Alevi ve Bektasilerin Tkrar Verme Cemindeki ifadeler yukaridaki diyaloga ta-
mamen uymaktadir. Bu cemlerdeki ikrar sozleri soyledir (Sofuoglu ve ilhan, 1997:
118): “Allah-1 Azimussan’m kuluyum. Adem Safiyullah’mn neslindenim. Ibrahim
Halilullah’in milletindenim. Dinimiz, din-i Islam, kitabimiz Kur’an, kiblemiz Kabe,
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Muhammed Aleyhisselam’m immetindenim. Sah-1 Merdan-1 Murteza Ali’nin bende-
siyim. Giiruh-u nacidenim. imam-1 Cafer Sadik mezhebindenim. Allahu ekber, Allahu
ekber, La {lahe Tllallahu Vallahu Ekber, Allahu ekber ve lillahil hamd.”

Pir Sultan Abdal’mn bir dortligiinde Hakk’a teslimiyet ve imana verilen deger su
sekilde anlatilmaktadir (Diyaroglu, 2002: 114):

Her nereye gitsem yolum dumandir.
Kement boynum kesmis, halim yamandir.
Bizi boyle kilan ikrar-1 imandir.

Acilin kapilar Hakk’a gidelim.

Alevi ve Bektasi torenlerinin hemen her tiiriinde sdylenen giilbanklar Allah’in
adi1 anilarak baslar. Boylelikle her seferinde Allah inanci ikrar edilir.

Omnegin sofraya otururken ve sofradan kalkarken okunan giilbanklardan birer
ornek soyledir (Tiryaki, 2014: 194): “Bismisah... Evvel ‘Hakk’ diyelim, kadim ‘Hakk’
diyelim... Geldi hak sofras1 ‘Ya Hakk’ diyelim. Hakk versin biz yiyelim. Demine
‘HG’ diyelim. H{... Bismisah... Allah Allah... Bu gitti yenisi gele. Hakk Muhammed
Ali bereketini vere. Calisip kazananlara, pisirip getirenlere, yiyip yedirenlere, kaldirip
gotlirenlere nur-u iman agk ola. Gittigi yerler gam ve gusse gérmeye. Hizmet sahip-
leri hizmetlerinden sefaat bula. Lokma hakkina, evliya keremine, comertler cemine,
gercgek erenler demine, Hakk eyvallah, hii dost”

Bazi cem torenlerinde Dede “Allah, Allah” der ve cemaat secdeye egilir. Sonra
Dede kisa bir dua okur. Duanin ardindan cemaat secdeden dogrulur. Bu asamadan
sonra Zakir tevhidi ilahi makaminda beyitler okur (Orhan, 2003: 66-67):

Diz ¢okelim zikredelim
Cani dilden Allah’1
Yedi ceddin yargilarmis
Aninca ilallahi

Bunda yanarmis otlar
Onda olurmus heybetler
Cehennem kapisin kitler
Aninca ilallah1

Bagin diislince yastiga
Gezer imanin kastina
Seytan ona zafer kilmaz
Aninca ilallah1

Okumusum dort kitabi
Ayet ayet, harf be harf
Ciimlesinden evlaymis
Aninca ilallahi

16 YAZ 2020/SAYI94 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




ALEVI VE BEKTASI SOZLU KULTURUNDEKI DEGER KAVRAMLARI

Can Hatayim hepsine

Konduk sahin tapisina
Sekiz ugmak kapisina
Aninca ilallahi

Pek ¢ok Alevi halk ozaninin siir ve deyislerinde Allah’in esi, ortagi ve benzeri
olmadig1 yoniindeki diisiince siirekli tekrarlanmaktadir. Ornegin Kul Hiiseyin’in alt1
kitalik asagidaki siirinde her kita “Ortagin yok seni ya Rab!” climlesiyle bitmektedir
(Orhan, 2003: 159):

Yarattigin daglar taglar
Cigrisir otisir kuslar
Bahge baglar, giil agaglar
Ortagin yok senin ya Rab!

Yedigimiz her tiirlii nimet
Giydigimiz bunca niyet
Kul Hiiseyni merhamet et!
Halimize merhamet et!
Ortagin yok seni ya Rab!

Alevi ve Bektasi inancinda Hz. Muhammed’in miragtan donerken dahil olma-
styla yirmi {i¢ erkek ve on yedi kadindan miitesekkil kirklar meclisi vardir. Cesitli
mitolojik aciklamalar ile anlatilan bu meclis ve islevleri adeta Alevi inang sisteminin
dayanagi niteligindedir. Kadin ve erkeklerin birlikte semah donerek ibadet ettikleri
bu meclisin temel slogan1 “birimiz kirkimiz, kirkimiz birimiz i¢in” anlayisidir. Temel
Islami goriislere uymayan bu mitolojik agiklamalarin bazilari Siinni inang sistemine
tepki olarak dogmus goriiniimii vermektedir.

Omegin Hz. Muhammed igeri girmek icin bu meclisin kapisim caldiginda
kendisini tanitmasi istenmis; kendini peygamber olarak tanitinca kapi agilmamistir.
Tam donerken gaibi bir ses kapiy1 tekrar ¢galmasint ama bu sefer kendini baska tiirlii
tanitmasini sdylemistir. O da bunun iizerine tekrar kapiy1 calmis ve kendini “sizin gibi
bir insan” diyerek tanitmis, bunun iizerine kapt kendisine agilmistir. Ayrica igeride
‘Bu kirk kisinin piri kimdir? diye sorunca “Hz. Ali” oldugu cevabini isitmistir (Oz,
2016: 150).

“Karklar Meclisi” ve “Kirklar Cemi” ile ilgili olarak geleneksel Islam inanc1y-
la gelisen agiklamalar varsa da bunun tam tersine agiklamalar da mevcuttur. Kirklar
Ceminde okunan bazi giilbank ve deyislerde tevhit inancinin ikrar edilmesi s6z ko-
nusudur.

Dervig Veli tarafindan kaleme alinmis “Ol Kirklarin Cemi” bagliklr siirde keli-
me-i tevhid her kitada birkag kez tekrar edilmektedir (Senol, 2015: 84).
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Ol Kirklarin Cemi

Ol Kirklarin ceminde, la ilahe illallah

Erenler meydaninda, la ilahe illallah

El ¢aldilar dest kefe, dediler can sefa

Eris Muhammed Mustafa, la ilahe illallah
Sah-1 Merdan giizel sah, sahim eyvallah, eyvallah
Imam Hasan meydanda, Sah Hiiseyin al kanda
Imam Zeynel zindanda, la ilahe illallah
Muhammed Bakir Sulatan, Tmam Cafer Erkani
Eris kerem kani, la ilahe illallah

Ali Miirsit giizel sah, sahim eyvallah, eyvallah
Musai Kaz1 Sakir, daim der Hakka siikiir
Imam Riza bunu okur, la ilahe illallah

Taki, Naki rengine, Hasan Asker denginde
Mehdi Resul vaktinde, la ilahe illallah
Kalmadi imamlar derdi, la ilahe illallah

Ask muhabbetten verdi, Hak la ilahe illallah
Dervis Veli’nin virdi, la ilahe illallah

[llallah Sahim Illallah, Ali miirsid giizel sah
Sahim eyvallah eyvallah, giizel sahim eyvallah

Alevi ve Bektasi sozlii kiiltiirliniin temsilcisi mahiyetindeki giilbank ve deyisler
biitiinsel olarak degerlendirildiginde geleneksel Islam inancindaki Tanri’min birligi
ilkesiyle ¢elisen bir husus bulunmadigi tespit edilmektedir.

2.3. Hz. Muhammed’e Verilen Degerin ikrari

Aleviler de diger Miisliimanlar gibi Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul
etmekte ve ona saygi gostermektedirler. Kul Himmet’e ve Pir Sultan Abdal’a ait asa-
gidaki dizelerde bu durum agikca kendini gostermektedir (Sofuoglu ve ilhan, 1997:
104):

Musa Kazim Riza’nin destine
Yiiz siirelim Muhammed’in postuna
Cebrail’in kanadinin istiine
Lailaheillallah yazili

Kul Himmet

Muhammed dinidir bizim dinimiz
Tarikat altinda gecer yolumuz
Cibril-i Emin’dir hem rehberimiz
Biz Miiminiz, miirsidimiz Ali’dir
Pir Sultan Abdal
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Yunus Emre Anadolu’da yasamus, siirlerini Tiirk¢e yazmis, Anadolu’daki Alevi
ve Bektasi sozlii geleneginin en giiclii temsilcilerinden biridir. Yunus Emre temel Isla-
mi degerler bagh kalarak olusturdugu siirlerinde 6zellikle insan sevgisini ve Islam’in
tliml1 yonlerini tema olarak islemistir.

Yunus Emre bu baglamda olusturdugu siirlerinden birinde Hz. Muhammed’e ve
chli beyte olan sevgisini su sekilde dile getirmistir (Anadol ve Giircanli, 1984: 116):

Araya araya bulsam izini

Izinin tozuna siirsem yiiziimii

Hak nasip eylese gorsem yiizlinii
Ya Muhammed, canim arzular seni

Bir miibarek sefer olsa da gitsem
Kabe yollarinda kumlara batsam
Hub cemalin bir kez diiste seyretsem
Ya Muhammed, canim arzular seni

Zerre hilaf yoktur benim isimde
Askin sevdasi vardir bagimda
Giindiiz hayalinde, gece diisiimde
Ya Muhammed, canim arzular seni

Ali ile Hasan, Hiiseyin anda

Sevdasi goniillerde, muhabbet canda
Yarm mahser giiniinde, Hak divaninda
Ya Muhammed, canim arzular seni

Yunus medh eyledi seni dillerde
Dillerde, dillerde hem goniillerde
Aray1 aray1 gurbet ellerde

Ya Muhammed, canim arzular seni

Alevi ve Bektasi sozIi iriinlerin bazilarinda tehvid inancinin ikrari ayni za-
manda Hz. Muhammed’in peygamberliginin ikrar ile birlikte gergeklesmektedir. Sah
Hatayi’nin “Tevhid” baslikli agagidaki siirinin girisinde bu durum agik¢a gézlenmek-
tedir (Senol, 2015: 185):

Su aleme nur dogdu / La ilahe illallah
Muhammed dogdugu gece/ La ilahe illallah
Yesil kandilden nur indi / La ilahe illallah
Muhammed dogdugu gece/ La ilahe illallah

On yedinci yiizyil Alevi sairlerinden Devis Mehemmed de biitiin peygamberle-
rin hak oldugunu ve Hz. Muhammed’in de onlarin sonuncusu ve en iistiinii oldugunu
soyle dile getirmistir (Ozdemir, 2017: 30):
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Yiiz yirmi dort bin peygamber haktir
Onlarm ervahi ezelden paktir

[lla Muhammed’in menendi yoktur
Incil, Zebur, Tevrat, kaf Kur’an indi

Cesitli cem torenlerinde “Selamlama” adi verilen giilbanklar okunur. Bu

giilbanklarda Hz. Muhammed’in istiin 6zellikleri anlatilir ve ona selam verilir. Bu
selamlamalarin bazilar1 sdyledir (Oz, 2016: 114-115):

Selamname (1)

Tanr1 1g1klarinin dogdugu selam sana ya Muhammed

Tanr1 gblgesinin lizerinde oldugu selam sana ya Habibullah

Tanr1 arsinin ona seslendigi selam sana ya Ahmed-i Muhtar

Tanr1 arslarinin sirrinin tek sahibi selam sana ya Mustafa

Tanr1 glinesinin viicut buldugu selam sana ya Habibi Kibriya

Tanrt mertebelerinin en {istiinii ile sereflendirdigi selam sana ya Middiisullah
Tanr1 dilinin has terciimani selam sana ya Emiru’l Miikremin

Selamname (2)

Esselam-1 aleyk ya kainatin efendisi

Selam sana ey Tanr1 elgisi

Selam sana ey Tanri sevgilisi

Selam sana ey Tanri’nin yalvaci

Selam sana ey Tanri’nin yarattiklarimin hayirlist

Selam sana ey Abdullah oglu Muhammed

Selam sana ey Tanri remizligi (Safvetullah)

Selam sana ey sugtan sakinanlarin imami

Selam sana ey giivenilir Tanri’nin elgisinin vasisi

Selam sana ey Fatimatu’z Zehra

Selam sana ey iki torunun anasi

Selam sana alem kadinlarinin hanimefendisi

Selam sana ey Hatice-i Kiibra

Selam sana ey inanmislarin anasi

Selam sana ey eba Abdullah

Selam sana ey Tanri’nin elgisinin torunu

Selam sana ey Fatimatu’z Zehra’nin oglu

Selam sana ey Tanri’nin sevgilisinin géz bebegi

Selam sana ey Tanri’nin aslaninin ciger kosesi

Selam sana ey Kerbela C6lii’niin garip sehidi imam Hiiseyin
Selam senin atana, babana, anana ve kardesine, ev halkina, bilginlerine, senden
yana olanlara ve seni sevenlere

Tanrt’nin elgilerine, onun yakin meleklerine ve ermislerinin hepsine selam olsun
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Gorildigh tizere birinci selam name yalnizca Hz. Muhammed’e yonelikken,
ikinci selamname ehli beyti de igine alacak sekilde genisletilmistir.

2.4. ibadet Esaslarina Baghihgm ikrari

Alevi ve Bektasi sozlii geleneginin en dnemli temsilcilerinden Pir Sultan Abdal,
Islam’mn temel ibadetlerinden olan namaza baghiligini soyle ifade etmistir (Sofuoglu
ve Ilhan, 1997: 160):

Pir Sultan Abdal’im, 6liiriim deme!
Kil bes vakit namaz, kazaya koma.
Sakin bu diinyada kalirim deme!
Tenim tenesirde, 6ziim sagdadir.

Kani bizden evvel gelen
Bes vakit daima kilan

On parmagi pinar olan

El, Muhammed Ali’nindir.

Yine 17. yiizy1l Alevi ve Bektasi sairlerinden Aht, namaz ve orucun Allah’in
emri oldugunu su dizelerle anlatmaktadir (Sofuoglu ve ilhan, 1997: 160):

Miiminlerin elde olur berati

Miimin olan onda bulur necati
Miragtan indirdi savm-ii salati

Hak budur! Hazreti Kur’an’dan aldim.

Kaygusuz Abdal dokuz kitalik bir siirinde Islam’in sartlarmi, ibadetlerin 6zel-
liklerini ve imanin farzlarini ayrintili olarak anlatmistir. Bu siir hareket noktasi olarak
alimdiginda Alevi ve Bektasi inang ve ibadet esaslari ile Siinni Miisliimanlarin inang
ve ibadet esaslar1 arasinda bir ayrim bulunmadigi goriilmektedir. Bu siirden gesitli
boliimler sdyledir (Sezgin, 2001: 126):

Islam’1n sartim1 sual edersen
Icmalinde sart1 bestir efendi
Muradin eger iman 6grenmek ise
Anin da adedi bestir efendi

Savm ile salat, zekat ile hac
Malin var ise Hak yolunda sa¢
Biri sehadettir, lisanini ag

Bu sana acayip istir efendi

Peygamberleri sev, onlara inan
Inanmayanlardir, ol nare yanan
Melek, kitap, ahiret olmaz mi1 ahsen
Var ise inanin hostur efendi
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Din, Muhammed dini, ciimleden asil
Gayr1 dinler bilmem nasil

Ziyade degildir, ti¢ farzdir gusiil
Mazmaza, istinsak, beden yastir efendi

Kaygusuz Abdal’in bildigi boyle
Noksani var ise dogrusun sdyle
Su bulunmaz ise teyemmiim eyle
iki darp, bir niyet, iictiir efendi

Semahlarda okunan giilbanklarin bazilarin girisinde siirler yer alir. Bu siirler-
de Islam inancinin geleneksel ibadetlerine atiflar yapilmaktadir. Ornegin asagidaki
siirde, semahi ciddiye almayanlarin cenaze namazimin kilinamayacagi yoniinde bir
vurgu bulunmaktadir (Senol, 2015: 91):

Bismisah, Allah, Allah

Bizim semahimiz oyuncak degildir.

[lahi asktir, salincak degildir.

Her kim semahlarimizi oyuncak sanir.
Huzuru mahserde namazi kilinacak degildir.

Pek ¢ok kaynakta Kéabe’nin kutsallig1 ile Alevi ve Bektasi ulularinin Kébe’ye
giderek hac vazifesini yerine getirdikleri ve haci olduklarma dair anlatimlar vardir.
Zaten Haci Bektas Veli’nin isminde yer alan “haci” sifati bu durumun en 6nemli
delilidir.

Pir Sultan Abdal bu durumu bir siirinde su sekilde dile getirmektedir (Ozdemir,
2017: 142):

Kabe’nin yapisi bina yapisi

Iman etse asilerin hepisi

Bes vakit okunur ayet el-kiirsi

Ya Muhammed sana imdada geldim

2.5. insamin Yiiceltilmesi

Alevi ve Bektasi geleneginde insan en degerli varliktir. Din ve degerler insa-
nin degeri kokeninden olusurlar. Alevi inancinda Allah korkusu yoktur; bunun yerine
Allah sevgisi vardir (Sener, 1996: 40). Hac1 Bektas Veli insan anlayisini, Alevilik
diisiincesinde insanin yerini ve degerini su dizelerle anlatmaktadir (Cosan, 2013: 53):

Hararet nardadir, sacda degildir.
Keramet bastadir, tagta degildir.

Her ne ararsan kendinde ara.
Kudiis’te Mekke’de Hac’da degildir.

Yola giris ceminde verilen tarikat telkininde temelde bir insanin nasil olmasi
ve baskalartyla nasil iligkiler kurmas1 gerektigine dair dgiitler verilir (Oz, 2016: 13):
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“Allah, eyvallah. Kapisinda doktiigiin varsa doldur. Aglattigin varsa giildiir. Yiktigin
varsa kaldir. Dogru gez, dost gonliinii incitme. Miirside teslime razi ol. Yalan sdyleme,
kovu kovalama, haram yeme, zina etme. Elinle koymadigini alma, gdziinle gorme-
digini sdyleme. Gelme, gelme, donme, déonme. Gelenin mali, donenin cani; riya ile
ibadet, sirk ile taat olmaz. S6yledigin meydanin, sakladigin senin. Allah, eyvallah.”

2.6. Kadinin Toplumdaki Yeri

Tarihsel siiregte farklt Miisliman toplumlarda aksine uygulamalar ile karsila-
silsa da Kur’an ve hadis gibi Islam’mn temel kaynaklarinda kadinin degerine iliskin
¢okca vurgu vardir. Bu yoniiyle Aleviligin Islam’m temel kaynaklaridaki kadinin
degeri ve statiisiiyle ilgili 6gretilerle uyumlu oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber bazi hadislerinde kadinin degerine iliskin sunlart soylemistir:
“Sizin en hayirliniz kadinlarma hayirli olanlarimzdir (Mislim, Birr, 149). Kadmn-
lara ancak kerim olanlar ikram ederler (degerli olanlar deger verirler); onlara koti-
lik edenler ise leim (kotii) kisilerdir (Mislim, Akdiye, 11). Ey insanlar! Kadmlarin
haklarna riayet ediniz. Onlara sevkat ve sevgi ile muamele ediniz. Onlar hakkinda
Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlari, Allah’in emaneti olarak aldiniz;
onlarin namuslarinit ve iffetlerini Allah adina s6z vererek helal edindiniz! (Miislim,
Hacc, 147).”

Alevi diisiincesinde genel olarak insan kutsal bir varliktir. Dolayistyla kadin da
erkek ile esit oranda hatta bazen daha degerli bir varlik olarak algilanmaktadir. Kadin,
sosyal hayatin tiim unsurlarina erkek ile esit oranda katilmaktadir. Tarlada, savasta,
aile i¢inde her zaman kadin ile erkek esit diizeyde ve birlikte hareket ederler.

Anadolu Aleviliginde kadinin erkek ile bir ve esit goriilmesi Tiirkler arasinda
diger Siinni toplumlardan farkli olarak tek esle evliligin egemen olmasi sonucunu do-
gurmustur. Siinni Islam inancinin erkege ¢ok esle evlenme imkani tanimasina ragmen
Aleviligin etkisiyle bu durum Tiirklerde ¢ok yayilmamistir. Pir Sultan Abdal’in su
dortligii Alevilikte kadma verilen degeri ve kadina yoneltilen bakis agisini sergile-
mektedir (Zelyut, 1991: 59-60):

Gel benim ey servi gozlii ¢iarim.
Yiiregime ates diistli yanarim.
Kiblem sensin, yliziim sana doénerim.
Mihrabimdir kaslarinin arasi.

Alevi koylerinde genellikle Cuma geceleri kdyliilerin ve ¢evreden gelenlerin
katilimiyla “g6rgili ayini” yapilir. Bu ayinlerin digerlerinden farki dedeye goriinme,
giinahlarin itirafi ve kardeslik duygularinin gelistirilmesi gibi 6zel amaglarla yapil-
masidir. Bu ayinlerde mirag name okunur ve bu esnada bir kadin ile bir erkek semah
yaparlar (Sofuoglu ve ilhan, 1997: 116-117).

Alevi ve Bektasi nefeslerinde de kadinin giiciine, 6nemine ve istiinliigline vur-
gular yapilmaktadir (Eyuboglu, 1997: 156):
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Haci1 Bektas biilbiiliiyiiz
Can evinde oteriz biz
Hak diye diye yanariz
Isik olur tiiteriz biz

Ben nemize, korkumuz yok
Sirtimiz pek, karnimiz tok
Beyler atarmis demir ok
Elimizle iteriz biz

Bacilariz 6nden beri
Kalamayiz erden geri
Biz onardik bu illeri
Cok sultan1 yederiz biz

Uyutulduk uyanmisiz
Cok ezilmis, cok yanmisiz
Giiclimiize inanmisiz
Hakkimizi isteriz biz

Anlamay1z dillerini
Koklamay1z giillerini
Giilsehri’nin beylerini
Koyun gibi giideriz biz

Sevgi saygi erenlere
Dogru yol gosterenlere
Bize 151k verenlere

Dizi dizi gideriz biz
Sanman Bey’in kdgegiyiz
Yaylada bal petegiyiz
Haci1 Bektas ¢icegiyiz
Goniillerde biteriz biz

Alevi ve Bektasi kiiltiirlinde insanlar cinsiyetlerine gore degil, tasavvuf yolunda
kat ettikleri asamaya gore degerlendirilirler. Bu yolda ilerlemis kisilere ister erkek
olsun ister kadin olsun “er” denir. Alevi ve Bektasi geleneginde kadinlarin dede pos-
tuna oturmasi sik karsilagilan bir durumdur. Haci Bektas Veli’nin Hakk’a ylirlimesinin
ardindan “Kadincik Ana” onun postuna oturmus, Abdal Musa ve Kizildeli olarak da
bilinen Seyit Ali Sultan gibi 6nde gelen sahsiyetleri yetistirmistir. Benzer sekilde Bal-
kanlarda “Kiz Ana”, Tokat’ta “Ansa Bac1”, Afyon, Emirdag Karcalar Koyii’'nde “Zoh-
re Bac1” gibi pek ¢ok isim posta oturmustur. Hac1 Bektas Veli’nin su dortliigi Alevi
ve Bektasi kiiltiiriinde kadina gosterilen bu sayginin kokenini ¢ok net agiklamaktadir
(Korkmaz, 2009: 28):
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Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakk’in yarattig1 her sey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok
Noksanlik, eksiklik senin goriiglerinde

2.7. Bir Deger Olarak Egitim ve ilim Ogrenmek

Anadolu’da yasamis ve Alevi ve Bektasi sozlii geleneginin en 6nemli temsilcile-
rinden biri olan Yunus Emre’nin su dizeleri bu kiiltiiriin ilme ve egitime verdigi degeri
gostermesi agisindan dnemlidir (Camuroglu, 2000: 138):

[lim, ilim bilmektir.
[lim, kendin bilmektir.
Sen kendin bilmezsen,
Bu, nice okumaktir

Siiphesiz bu dizelerde egitim 6gretim ile ilgili faaliyetlerin timiinde gézetilmesi
gereken birinci amacin kisinin kendini tanimast oldugu vurgulanmaktadir.

Benzer bir sekilde Sah Hatayi de kisinin gonliiniin ylicelmesinin 6l¢iitiiniin ken-
disini bilmesi oldugunu dile getirmistir (Ozdemir, 2017: 79):

Goniil ayinesin silip
Kendi kemalini bilip
Hirsla nefsini 6ldiiriip
Askla can diri gerek

Alevilikte akil ve ilim insanin yolunu aydinlatan ve pesinden gidilmesi gereken
gerceklerdir. iImam Cafer Sadik’a gore, Allah ile kullar arasindaki kanit peygamber-
lerdir. Kullar ile Allah arasindaki kanit ise akildir. Hact Bektas Veli’ye gore de ilimden
gidilmeyen yolun sonu karanliktir. Ayn1 zamanda bir mezhep imam olmasi1 sebebiyle
fmam Cafer Sadik ilim 6grenmenin farz oldugunu belirtmistir. Alevi ve Bektasi inan-
cinda ilim 6grenmek ve ger¢egin ardindan gitmek o denli dnemlidir ki bu durum 6zel
bir adla “gergekler geragi” olarak ifade edilmektedir. Alevi ozanlarindan Derun Abdal
bu durumu s6yle dile getirmistir (Ozdemir, 2017: 49, 83):

Asik olan askin yolundan anlar
Gergekler ¢eragi sabahtan yanar
Bu, pir meydanidir ag olan doyar
Susuz kandirir gollerimiz var

Aleviligin giincel sozlii aktarimlarinda da ilim ve okuma yazma 6grenmenin
onemi gegerliligini korumaktadir. Bir televizyon programinda Asik Ali Metin De-
de’nin okudugu deyisi soyledir (Zenger, 2000: 209-201):
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Hayatta en hakiki miirsit ilimdir
Biiyiik Atatiirk’{in s6zii kadimdir
Cehalet marazdir, elbet zuliimdiir
Cahil kalma okumay1 yaz, 6gren

flim bir varliktir her dem bulmayiz
Cahiller yoksuldur faydalanamaz
Calisir cabalar menzil olmayiz
Cahil kalma okumay1 yaz, 6gren

Okumayla enerji buldular

Tiirld tiirlii sanayiler kurdular
Atom cagindayiz aya vardilar
Cahil kalma okumay1 yaz, 6gren

Gel Metin’i oku bilene kadar
Bir miirsidi kamil olana kadar
Besikten mezara gidene kadar
Cahil kalma okumay1 yaz, 6gren

2.8. Dostluk — Arkadashk — Birlik — Sevgi — Muhabbet

Alevi ve Bektasi sozlii geleneginde dostluk ve arkadaglik ile bunlari besleyen

sevgi ve muhabbet kavramlart 6nemli bir yer tutmaktadir. Kul Himmet ve Pir Sultan
Abdal gibi 6nde gelen Alevilerin sdyledigi miraciyelerde (peygamberin mirag olayini
anlatan siirler) bu kavramlara vurgular vardir (Giiner, trh.: 90-91):

Uziimii Kirklara iletti Selman

Kirklarda el demde oldular iiryan
Muhabbet serbetin igtiler her can
Saki kadeh sundu, liryan hii deyu

Ezel meclisinde, Kirklar deminde
Muhabbet nuruna boyandi Ali
Kirklar ile bir irfan ceminde

Bu askin rengine boyand1 Ali

Hu! Deyip birlige kuruldu divan
Hakikat siiriildii dem ile devran
Semaha kalktilar cimle asikan
Meydanda kirk kere doland1 Ali

Pir Sultan’im eder: Hak muhabbetle
Dabhi yol gider mi birlikten te?
Muhabbetten kagan egri sifata
“Lanetullah” dedi, inledi Ali
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Alevi ve Bektasi siirlerindeki birlik vurgusu yalnizca kiiltiir unsurlari etrafinda

yapilmamaktadir. Ayn1 zamanda Tiirkliik bilinci ve milliyetci suurlar etrafinda birles-
meye yonelik vurgular da bulunmaktadir.

Bu dogrultuda hazirlanan oldukga uzun bir siirde hem temel Islami degerlere

hem de de Tiirkliik bilincine vurgu yapilmaktadir (Sezgin, 2001: 30):

Ayni mayadan yogrulan
Tiirk, Tirkmen diye ¢agrilan
Ayni kibleye dogrulan
Secdeye konulan bir bas
Alevi, Siinni, Kizilbas

Oguz’un yirmi dort boyu
Yiice Tiirk’iin sanli soyu
Dede, baba, amca, day1
Bibi, teyze, baci, kardas
Alevi, Siinni, Kizilbas

Alevi ve Bektasi anlayisinda bigimden ziyade 6ze ulasma ¢abasi 6nemlidir. Bu

yiizden goniil ve muhabbet kavramlarina hususi bir nem verilir. Nasil ki namaz kilan
herkes dinin 6ziine ulagmis sayilmazsa, semah yapan herkes de Aleviligin tiim sartla-
rini yerine getirmis sayilmaz.

Derun Abdal bunu bir siirinde su sekilde dile getirmektedir (Eyuboglu, 1997: 68):
Gel, goniil miilkiine gir nazar eyle

Muhabbet arzeder hallerimiz var

Ayn-1 Cem’de bugiin agk-1 yar ile

Hakka dogru gider yollarimiz var

Bazi cem torenlerinde, téren baglamadan birleme giilbanki okunur. Cemi yone-

ten dede, cemi birlemeye baslamadan 6nce ceme katilanlardan rizalik alir (Oz, 2016:

62):

- Cemde bulunan biitiin canlara soruyorum:

- Goniiller bir mi erenler? (Ug kez tekrarlanir)

- Eyvallah (Ug kez tekrarlanir)

- Hakk tlimiiniizden razi olsun

- Gergege hu, miimin, Miislim, baci, kardes. On iki hizmet sahipleri
ve biitiin canlar yerini alsin.

2.9. Dort Kap1 Kirk Makam

Haci1 Bektas Veli, Aleviligi kendisine yol edinmek isteyen bir talibin agmasi ge-

reken “dort kap1” ve ulagsmasi gereken “kirk makam” oldugundan s6z etmistir (Hact
Bektas Veli, 2007). Bunlar, talibin Hakk’a ulagsmak i¢in ¢ikmasi gereken manevi ba-
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samaklari betimleyen asamalardir. Bu asamalarin her birinde kisiye evrensel ilkelerle
ortiisen deger yargilarinin kazandirilmasi amaglanmaktadir.

Alevi taliplerin Hakk’a ulagsma yoniindeki manevi yolu ve gayreti sembolize

eden bu dort kapr kirk makam su sekilde siralanmaktadir (Hac1 Bektas Veli, 2007:
29-31):

2.9.1. Seriat Kapisi

Iman getirmek

flim 6grenmek

Ibadet etmek (zekat, orug, hac, namaz) ve cenabetten temizlenmek
Helal kazanmak ve faizi haram bilmek

Evlenmek

Hayiz ve lohusalikta cinsi miinasebeti haram bilmektir.

Siinnet ve cemaat ehlinden olmak

Sefkatli olmak

Temiz yemek ve temiz giyinmek

Tyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak

2.9.2. Tarikat Kapisi

Pirden el alip tévbe etmek

Bir miirside baglanip onun miiridi olmak

Sag¢ kesmek ve elbise degistirmek

Kendi nefsiyle miicadele etmek (cihat askiyla yanmak)

Hizmet etmek

Hafv (Allah’tan korkmak)

Reca (Allah’tan timidini kesmemek)

Tarikat alametleri bulundurmak (Hirka, zembil, makas, seccade, siibha, ibrat,
asa)

Nasihat ve muhabbet sahibi olmak

Ask, sevk, sefa ve fakirliktir.

Candir. Can, insana ilahi bir nasiptir. Can, cana degse sevkle hareket eder.

2.9.3. Marifet Kapisi

Edepli olmak

Havf (Allah’tan korkmak)
Perhizkarlik

Sabirli ve kanaatkar olmak
Haya etmek (utanmak)
Comert olmak

[lim sahibi olmak
Miskinlik

Marifet

Kendini bilmek
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2.9.4. Hakikat Kapisi

Tiirap (toprak) olmak (alcakgoniilliiliik)

Yetmis iki millete ayn1 gézle bakmak, hor gormemek
Elinden geleni esirgememek

Yaratilmis biitiin varliklarin kendinden emin olmasi

Hakk’a yiiziini siirtip ylizsuyunu (yaradilig gayesini) bulmak
Sohbette hakikat sirlarini sdylemek

Seyri siiliik

Sirra ermek

Miinacat (dua) etmek

Miisahede (Hakk’a ulagsmak)

Gortldiugi gibi hakikat yolcusu olan bir talip her kapiy1 actiginda evrensel ahlak
degerlerini iceren pek ¢ok makama sirayla ulagmasi gerekmektedir. Kapilar bagla-
minda bu degerler incelenirse;

Ik kap1 olan seriat kapisini aralayan talibin bu kapida, temel Islami degerleri
edinmeli, ilim 6grenmeli ve evlenmelidir. Ayrica bu kapidaki makamlardan helal
kazang, cinsel egitim, temizlik, sefkat gibi evrensel degerleri edinmelidir.

Ikinci kapr olan tarikat kapisinda gegilen makamlar daha ¢ok temel Islami de-
gerlerin edinilmesi ve korunmasi iizerine kuruludur. Bununla birlikte bedensel temiz-
lik, kendini gerceklestirme, bagkalarina hizmet etmek ve iyilikte bulunmak gibi ev-
rensel degerleri kazanmasi gerektigi goriilmektedir. flging olan bir husus da bu kapida
on bir makam bulunmasidir.

Uciincii kapr olan marifet kapisinda, hakikat arayisindaki talip temel islami
degerleri edinmelidir. Bunlarin yaninda ayni zamanda evrensel degerlerden olan az
yemek, ahlakli olmak, sabirli olmaz, kanaatkar olmak, kotiiliik yapmaktan utanmak,
eli acik olmak, bilgili olmak, diinya malia diiskiin olmamak ve kendini bilmek gibi
degerleri edinmelidir.

Dérdiincii kapt olan hakikat kapisina ulasan talip burada yine temel Islami de-
gerleri edinmeye devam etmelidir. Bu degerlerin yaninda evrensel nitelige haiz al-
cakgoniilliiliik, yardimseverlik, glivenilirlik gibi degerleri de edinmesi gerekmektedir.

2.10. Algakgoniilliiliik

Ayn1 zamanda Hakikat Kapisinin ilk makami olan algakgonilliiliik Aleviligin
6nemli deger kavramlarindan biridir. Alevi ve Bektasi geleneginde algakgondlliiliik
fiziki veya so6zIu siddete ugrasa bile bunlara karsilik vermemeyi igermektedir.

Yunus Emre bir siirinde bu kurallara uymayanlarin dervis olamayacagini sdyle
dile getirmektedir (Sezgin, 2001: 57):
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Dévene elsiz gerek
Sovene dilsiz gerek
Dervis goniilsiiz gerek
Sen dervis olamazsin!

Hz. Muhammed bir hadisinde ashabina “Gergek pehlivan kimdir?” diye sormus,
konusmalardan sonra da kendi sorusuna “Gergek pehlivan, giireste rakibini yenen de-
gildir. Gergek pehlivan, 6fkelendigi zaman 6fkesine hakim olandir” diye cevap ver-
mistir (Mislim, Birr: 106). Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde de kisinin 6fkesiyle degil de
alcakgoniilliiliikle hareket etmenin 6nemi ¢ok sayida siire ve deyise konu olmustur.

Ozellikle Yunus Emre gibi halk ozanlar siirlerinde sik¢a dervislik iddiasinda
bulunanlarin ya da bu yola girmek isteyenlerin gonliinii yiiceltmesi gerektigine isaret
edilmistir. Ornegin Yunus Emre bir siirinde (Eyuboglu, 1997: 168):

Dervis gonlii parlaktir
Glin, giinesten yavlaktir
Can, canlara konaktir
Acik kapulu gerek

Aldanmay1z tinlere
Gorkemli digiinlere
Can kokulu giinlere
Gozleri sulu gerek

Alevilikte kisi algakgoniillii olabilmek i¢in nefsini yenmelidir. Diger bir deyisle
kisinin 6lmeden 6nce 6lmesi gerekir. Sah Hatayi bu durumu bir sirinde su sekilde
anlatmaktadir (Ozdemir, 2017: 80):

Gergek asik olmak gerek
Masukunu bulmak gerek
Olmezden 6n 6lmek gerek
Varip onda 6lmez ola

2.11. Yigitlik ve Secaat

Alevi ve Bektasi sozlii kiiltiiriinde yigitlik ve secaat kavramlarina 6vgii de s6z
konusudur. Ornegin (Eyuboglu, 1997: 162):

Oviiniilmez kan dokmekle
Saglam bir disi sokmekle
Er algalir diz ¢okmekle
Boyle gelmis boyle gider

Bu dizelerde kahramanlik dviilmekte ve diigman karsisinda diz ¢ékmemek ge-
rektigi anlatilmaktadir.
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2.12. Dogruluk

Yunus Emre gibi Anadolu Aleviligini s6zli kiiltiire aktarmig halk ozanlar si-
irlerinde dogruluk kavramina atif yapmistir. Ornegin Yunus Emre asagidaki siirinde
dogrudan bu konuyu islemistir (Eyuboglu, 1997: 171):

Dogruluktur isin 6zii
Tarta tarta soyle sozii
Egri bakmaz eren gozii
Kilt kirktan gérmeyi bil

Baldan tatli dillerimiz
Can konusur giillerimiz
Kapusuzdur illerimiz
Dogru ol da girmeyi bil

Dogruluk s6zde degildir
Ozdedir, gozde degildir
Ermislik ylizde degildir
Ozii 6zden dermeyi bil

Giil konusur sozlerimiz
Egri bakmaz gozlerimiz
Birliktedir 6zlerimiz
Ozii 6zle 6rmeyi bil

“Dogruluk” kavrami haricinde bu siirde “glizel konusmaya”, “6ze Onem
vermeye”, “birlik duygusunun énemine” de vurgu yapilmistir.

3. Sonug¢

Alevi ve Bektasi kiiltiirii hem inang hem de degerler bakimindan ¢ok gii¢lii un-
surlari i¢inde barindirmaktadir. Ayn1 zamanda bu gelenegin ¢ok gii¢lii bir s6z1i kiilti-
rii oldugu kesindir. Bu sozlIii kiiltiir cem torenlerinde, sema gosterilerinde veya cenaze
merasimlerinde kendisini gostermektedir. Bu unsurlar giilbank, dua, deyis, diivaz, siir
gibi sozlii ifade bigimleriyle aktarilmakta ve yasatilmaktadir.

Alevi ve Bektasi sozlii kiiltiiriintin aktarildigi bu unsurlar ¢aligmanin da konu-
sunu olusturan pek ¢ok deger kavramini kapsamaktadir. Bahsi gecen degerler Tiirkler
acisindan Tirk kiltiirinii olusturan milli ve manevi degerlerdir. Bu deger kaliplari
ayni zamanda evrensel pek ¢cok deger kalibiyla da ortismektedir. Bu deger kaliplarin-
dan “dini inang”, “kardeslik”, “sevgi”, “yigitlik”, “kanaat”, “insan haklarina sayg1”,
“kadim — erkek esitligi” gibi kavramlar kendini daha ¢ok sozlii aktarim yollariyla ifade
etmeyi tercih etmekte olup Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde benimsenen ve kendine yer

bulan degerlerdir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | YAZ 2020/SAYI 94 31
ARASTIRMA DERGISI




Aytekin DEMIRCIOGLU

Bu c¢alismada Alevi ve Bektasi sozIii aktarim unsurlarinda yer alan bazi deger
kavramlar1 ve bu kavramlarin 6gretilme bigimleri incelenmistir. Bu dogrultuda se-
mabhlarda, cem torenlerinde, sofrada, cenaze merasimlerinde, ikrar verme torenlerinde
ve daha birgok gelenegin uygulanmasi sirasinda sézel olarak dile getirilen giilbank-
larda ve diger sozlii anlatim bi¢imlerinde sik¢a tekrarlanan deger kaliplarinin hangi
formlarda yer aldig1 agiklanmistir.

Allah’1n tekligi anlamindaki tevhit inancinin, Hz. Muhammed’in peygamberli-
ginin, Islam ibadet esaslarinin ve dért kapi kirk makam anlayistyla tasavvuf inancinin
degerlerinin ayn1 sekilde teyit edildigi tespit edilmistir. Bununla birlikte Hz. Ali’ye ve
Hz. Muhammed’e karst yogun bir saygi ve sevgi beslendigi izlenmistir.

Devaminda, insanin kutsal bir varlik olarak goriildiigii, kadin ve erkegin esit
kabul edildigi, ilim 6grenmeye ve egitimi 6zel bir 6nem verildigi goriilmiistiir.

Bunlar disinda dostluk, arkadaslik, birlik, sevgi, muhabbet, algakgoniilliiliik,
yigitlik, cesaret, diiriistliik, dogruluk gibi evrensel degerlerin Alevi ve Bektasi sozlii
kiiltiirtiniin aktarim organlari olan giilbank, dua, deyis ve siirlerde ¢okga yer buldugu
ve bu degerlerin cani goniilden sahiplenildigi gdzlenmistir.

Biitiin bunlar 15181nda Alevi ve Bektasi kiiltiiriiniin evrensel degerleri ve Islami
degerleri kapsadig1 ve cem torenlerinde bunlarin dgretilmesi ve aktarilmasi konusun-
da 6zel bir gayret i¢inde oldugu sonucuna ulastlmigtir.

Ayrica ¢alismada elde edilen bulgular 1s18inda agagidaki hususlar 6nerilmekte-
dir:

Hem yerel — Islami hem de evrensel — insani degerlerle ortiisen Alevi ve Bektasi
kiiltliriiniin s6zel unsurlarina 6rgiin egitim programlarinda daha sik ve derinlemesine
yer verilmelidir.

Ayrigmay1 koriikleyen inang tartismalart yerine birlesmeyi destekleyen deger
kavramlari 6n plana ¢ikarilmalidir.

Alevi ve Bektasi kiiltiiriiniin deger kavramlari sadece Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisinin igerisinde konu baglig1 olarak ele almak yeterli degildir. Bununla birlikte
Tarih, Sosyal Bilgiler, Felsefe, Sosyoloji gibi derslerde ilitili konularla birlestirerek
yer verilmelidir.

Alevi ve Bektasi kiiltiiriiniin Tiirk kiiltiiriinii olusturan ayrilmaz bir par¢a oldugu
ger¢eginden hareketle Alevi ve Bektasi kiiltiiriiyle ilgili yapilan arastirma ve galisma-
lar yogunlastirilmalidir.

Sonnotlar

1 Ayrica bkz. ibn-i Asakir “Tarih-i Dimask” ¢.2, s.93; Menakib-1 Megazeli 5.230; el-Miittaki el-Hindi
“Muntahab’ul Kenz” ¢.5, s.32; el-Hamvini “Feraid es-Simtayn” c.1, s.291; el-Heysemi “Mecma’iiz Ze-
vaid” c. 9, s.108; el-Miittaki el-Hindi “Kenz’ ul Ummal” c.6, s.154; el-Kunduzi “Yenabi’iil-Meveddet” s.
237; Ibn-i Hasnevi “Diir Bahr’iil Menakib” s.59 Web: http://balaghah.net/old/nahj-htm/tur/nahj/ali-nahj/
index.html
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HAZRET-i PIR’E MiHMAN OLANLAR*
The Guests of Hazrat Pir
Muhammed CEYHAN™

Murat ALANDAGLI"™
Oz
Tarih ve tarihi kaynak denince ilk olarak akla devletler ve onlarin resm1 olarak iirettigi arsiv materyali
gelmektedir. Bu durumda toplumun sesini sadece devletle olan irtibati 6lglisiince duymak miim-
kiin olmaktadir. Oysa giintimiizde tarihgiler artik toplumlarin ve bireylerin ne dusiindiikleri, nasil
bir hayat yasadiklar1 gibi daha spesifik sorulara cevap aramaktadir. Tam da bu noktada yeni tarih ve
tarihgilik algisina katki sunacak bir eser tarafimizdan tespit edilmis ve yeni yaklagimlar ¢ergevesinde
analiz edilmistir. S6z konusu eser; Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi’'nde 2216 numara ile kayitl 13
Aralik 1921 - 29 Agustos 1925 tarihleri arasint kapsayan Hact Bektas Veli Hazretleri Tiirbesinin Zi-
yaret Not Defteri isimli kaynaktir. Bu kaynak; Alevi ve Bektasi toplumu i¢in derin bir mana ve varlik
vesilesi addedilen Hazret-i Pir’in dergahina toplu ve bireysel olarak gelip misafir olanlarin bu kutsal
mekandaki duygu ve diisiincelerini serbest olarak, oldukga safiyane bir sekilde kaleme aldiklar: ve
dile getirdikleri bir eserdir.

Kaynaktaki veriler ¢ercevesinde ziyaretcilerin devletin gesitli kademelerinde memur ve asker, si-
vil-siradan vatandas ve hatta yabanci iilke vatandaslari olanlar seklinde siniflandirilabilmektedir. Bu
zenginlik, defteri olduk¢a dnemli kilmaktadir. Nitekim bu vesile ile toplumun hem sivil kesiminin ve
hem de devletin temsilcilerinin sesini bir arada duyma imkani dogmustur. Diger taraftan kaynak bize
donemin dini, siyasi, askeri ve i¢timai hayatina iliskin oldukc¢a zengin bilgiler sunmaktadir. Bilhassa
zaman dilimi bakimindan bir devrin sonu ve bagka bir devrin baslangicina isabet eden bu defter; bir
manada Osmanlinin 6liim acisina Cumbhuriyetin ise dogum sancina sahitlik etmesi, donemin insan-
larinin duygu ve diislinceleri ile manevi hayatlari ve itikad? duruslarini yansitmas: bakimindan da
farkli bir degeri hak etmektedir. Caligmamizda, s6z konusu defterden elde edilen veriler Alevilik ve
Bektasilik tizerine yazilan literatiir desteginde nitel ve nicel analiz yontemi ile degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Hac1 Bektas Veli, dergah, tiirbe, tekke, ziyaret defteri.
Abstract

When the question is history and historical sources, states and the official archival materials come to
mind at first. In that case, it is possible to hear the voice of the society to the degree of their contact
with the state. Today, however, historians seek answers to such more specific questions as to what the
societies and individuals think and what kind of lives they lead. At this juncture, we discover a new
source that would contribute to a new historicism and it has been analyzed under the light of new
approaches. This source is The Visitor Guest Book of the Tomb of Hazrat Haji Bektashi Veli that is
registered with the number 2216 in the General Directorate of Foundations and that covers the dates
between 13rd December 1921 and 29st August 1925. This source is a work in which the guests who
came, as a group or individually, to the convent of Hazrat Pir, who is a cause of a deep meaning and
existence for Alawi Bektashi society, freely and sincerely wrote down their feelings and ideas in this
holy place.
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According to the data, the visitors can be categorized as civil servants and military personnel from
various official ranks, ordinary citizens and laymen and even citizens of foreign countries. This va-
riety is what makes this guest book so important. In this book, it is possible to hear the voices of
the representatives of the state and the ordinary citizens together. Furthermore, this source provides
us with a rich range of information on the religious, political, military and social life of the period.
Especially, this book written in a period that was the end of an era and beginning of another deserves
special attention, because it reflects the sentiments, opinions, spiritual, material and social lives of the
people and it witnesses the pain of the death of the Ottomans and the pangs of birth of the Republic.
In this study, the data from the guest book, with the support of the literature on Alawi-Bektashism, is
evaluated with qualitative and quantitative analysis methods.

Keywords: Alawism, Bektashism, Haji Bektashi Veli, dervish convent, tomb, lodge, guest book.

1. Giris!

Tarihi verilerin bizlere aktardiklarina gore Haci Bektas Veli, 1209-1210 sirala-
rinda Nisabur’da dogmustur. Ayn1 zamanda kendi adiyla isimlendirilen Bektasi tari-
katinin babas1 ve Horasan erenlerindendir. 1270-1271 siralarinda, giiniimiizde Hact
Bektas olarak bilinen Sulucakarahdytik’te 0lmiistiir (Komisyon, 1985: 1170-1171).
Babasi, ibrahim Sani olarak da bilinen Seyyid Muhammed, anas ise {inlii bilgin Ah-
met Amil Nisaburi’nin kiz1 Hatem’dir (Ulusay, 1986: 19). Alevi ve Bektasi inancinin
cok 6nemli bir esas1 olan Hz. Peygamber’e, Ehl-i Beyt’e baglilik Hac1 Bektas’in sece-
resinde de gortilmektedir. Bildigimiz kadariyla onun seceresi; “Gegmis ve gelecekteki
insanlarin efendisi Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)’nin kiz1 Betiil Fatimatii’z-Zeh-
ra’nin esi Ali el-Murteza’nin oglu imam Hiiseyin Miicteba’nin oglu imam Zeynela-
bidinin oglu imam Muhammed Bakir’in oglu imam Cafer Sadik’m oglu imam Musa
Kazim’in oglu Seyyid Ibrahim el-Miicab’in oglu Seyyid Hasan’m oglu Seyyid Meh-
med’in oglu Seyyid imam Mehdi’nin oglu Seyyid Ibrahim’in oglu Seyyid Mehmed’in
oglu Seyyid Ishak’m oglu Seyyid Musa’nin oglu Seyyid Ibrahim-i Sani’nin oglu Sey-
yid Mehmed Hac1 Bektas Veli” (Siimer, 2017: 150-151) seklindedir.

Haci Bektag’in hayati ve Anadolu’daki hareketlerine dair kaynaklarin onun
6liimiinden yaklagik iki yiiz y1l sonra kaleme alindig1 sdylenebilir. Veldyetnamelerin
yaninda eserini 1318-1358 yillar1 arasinda tamamlamis Eflaki (Menakibu’l-Arifin)
ile Asikpasazade’nin (Tevarih-i Al-i Osman) eserleri bu hususta dikkate aliabilecek
mahiyettedir (Oztiirk, 1987: 885). Nitekim Eflaki; Hac1 Bektas’1, “Baba Resiil’iin ha-
lifesidir. Marifetle dolu ve aydin bir kalbi olmasina ragmen seraite uymamaktadir”
(Oztiirk, 1987: 889) seklinde tarif etmektedir. Ayni sekilde Asikpasazade ise Haci
Bektas’in Anadolu’ya kardesi Mentes ile birlikte geldigini ilk dnce Sivas ve ardinda
da Baba Ilyas’in bulundugu Amasya, Kirsehir ve Kayseri’ye olacak sekilde hareket
ettigini belirtir. O, Hac1 Bektas’in kardesi Mentes’ten Kayseri’de ayrildigini, Men-
tes’in Baba llyas isyanina katilmak maksadiyla Sivas’a gittigini ve orada 6ldiigiinii,
Haci Bektas’in ise Karahdyiik e yerlestigini ifade etmektedir (Oztiirk, 1987: 886).
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2. Haci1 Bektas Veli Tarikati ve Tekkesi
2.1. Hac1 Bektas Veli Tarikatinin Kurumsallasmasi

Ahmet Yasar Ocak, Kizilbaglik ve Alevilik kavramlara dair diisiincelerinin
yer aldig1 caligmasinda Bektasiligi, kisaca Siinni olmayan bir tarikat olarak tarif eder
(2009b: 14). Ona gore Bektasilik esas olarak kokleri 13. yiizyil Selcuklu Anadolu’su-
nun karmasik dini ve sosyal yapisina dayanir ve ancak 16. ylizyilda bir tarikat hiivi-
yetine erigir. Tarikatin koklerine dair tartigmalart Ocak, her ne kadar tarikatin kurucu
ad1 Haci Bektas olarak goriinse de temellerinin ¢ok daha eskiye gittigi yoniindeki
tespitleriyle farkli bir mecraya tasimaktadir. Nitekim Ocak, Anadolu tarihinde Alevi-
likten de ¢ok daha eski kokleri oldugunu belirttigi Bektasiligin temellerini, ilk Bek-
tasiler diye tanimladig1 ve Baba Ishak isyanmin taraftarlar olarak da goriilebilecek
Abdalan-1 Rum ziimresine dayandirir. Ona gore Abdalan-1 Rum ziimresi Kalenderi
(Vefai, Haydari) ziimrelerinin devami mahiyetindedir. Hac1 Bektas boylesine koklii
ve eski bir kiiltlin isim babasidir (2009b: 15). Ocak, 14. yiizyilda bu Babai dervisle-
rine siz kimsiniz diye soruldugunda, “Baba Ilyas miiridiyim, Seyyid Ebu’l-Vefa tari-
kindenim” (2009a: 44) seklinde cevap verildigini belirterek o donemde Haci Bektas
Veli’nin isminin gegmediginin altin1 ¢izmektedir.

O halde akillara 14. yilizyilda en azindan aidiyet ve dini bir lider olarak ad1 geg-
meyen Haci Bektag’in Bektasi tarikatinin lideri olma vasfini nasil kazandig1 sorusu
gelmektedir. Bu nedenle 6ncelikle konunun miimkiin mertebe tetkik edilmesi gerek-
mektedir. Nitekim bilindigi kadartyla Hac1 Bektas Veli’nin 1270 dolaylarinda vefatry-
la Sulucakarahdyiik zaviyesi dnemli bir inang merkezi haline geldi. Burada yetismis
Abdal Musa etrafa Hac1 Bektag Veli 6gretisini (diislince ve inan¢ ekseninde) yaymay1
basaran 6nemli bir propaganda seyhi ornegi teskil etmektedir. Sulucakarahdyiik’ten
ayrilan Abdal Musa sirastyla Bursa, Bergama ve Denizli’nin akabinde en son Elmali
bolgesine yerlesmistir. “Kudemay-1 Bektasiyan” ve Bektasiligin gergek piri olan Ab-
dal Musa ayn1 zamanda Yenigeri Ocagi’nda Haci Bektag ananesinin yerlesmesinde de
o6nemli bir rol oynamistir. Boylece basta Abdal Musa olmak tizere diger Kalenderi,
Haydari abdallar1 sayesinde Hac1 Bektas 16. yilizy1l Anadolu’sunda ¢oktan 13. ylizy1l-
daki hiiviyetinden styrilip biiyiik bir Veli ve 6nder halini almistir (Ocak, 2009b: 15).

Abdal Musa ve diger Kalenderi derviglerinin yukarida kisaca bahsedildigi {izere
Bektasiligi Anadolu ve Balkanlara tasiyip, koklestirmesi aslinda tarikatin kurumsal-
lagsmasinin ilk donemi olarak okunabilir. Haliyle tarikatin Osmanli siyasal idaresinin
destegini aldig1 I1. Bayezid donemi de ikinci evre olarak rahatlikla ele alinabilir®. Zira
tarikat asil olarak bu evrede kuvvetlenmis ve biiyiik bir niifuz kazanmistir. Peki, bu
durum nasil ortaya ¢ikmigtir?

Tarihi vesikalardan edindigimiz kadariyla II. Bayezid, Dimetoka’daki Kizil Deli
Zaviyesi’nde bulunan Balim Sultan’1 buradan alarak Hac1 Bektas Zaviyesi’nin basina
getirmistir. Bu hareketin nedenleri, nasillar1 bir tarafa birakilirsa Ocak, s6z konusu
gelismenin Balim Sultan’1 tarikatin kurucusu kildigini ifade eder. Balim Sultan ile bir-
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likte Bektasi kolu aslinda kendisinin de bir dali oldugu Kalenderiligi igerisine alarak
hapseder. Yani kokli Kalenderi dervis, tekke ve zaviyelerine artik Bektasilik hakim
olmustur. Pek ¢ok sosyo-ekonomik ve siyasi ¢alkantilarla giin yiiziine ¢ikan Osmanli
Imparatorlugunun 17. yiizyil bu boyutuyla ele alindiginda Kalenderi ziimrelerinin
Bektasi potasi igerisinde eridikleri bir donem olarak goriilebilir (Ocak, 2009b: 16).
Yine s6z konusu gelisme giiniimiize kadar tarikatin i¢inde varligini koruyan ve inang
ile itikadi esaslar etkileyen kimi gelismeleri de viicuda getirmistir. Oyle ki giinii-
miizde dahi Haci Bektas Veli’nin evlenmediginden burnundan damlayip abdest aldigi
suya karisan kanini, Kadincik Ana’nin igmesiyle soyunun siirdiigiine inanan Babagan;
Kadincik ana ile evliligini soyunun bu evlilikten stirdiigiinii ileri siirenler ise Celebiler
kolu olarak adlandirilirlar. Bu gruplarin cografi dagilimlart dikkate alindiginda ise
Babagan kolunun Rumeli’de Celebiler kolunun ise genellikle Anadolu’da yaygin ol-
duklar1 anlagilmaktadir (Eytiboglu, 1983: 6116-6117).

Faroghi’nin 6nemle isaret ettigi iizere 6zellikle Bektasi tekkelerinin ¢ogu kirsal
ya da yari kirsal alanlarda kurulmus oldugundan iktisadi faaliyetleri daha ¢ok ziraat
ile sinirliydr (Faroghi, 2003: 193-194). Belki de bu nedenle Balim Sultan ile birlikte
Anadolu ve Rumeli’de bulunan toplam 362 kdy ile tekke havalisindekiler de dahil
olmak iizere binlerce doniim tarlanin dergaha vakfedilmesi, yine kasabaya yakin Tuz
Koy kaya tuzunun gelirinin de tekkeye tahsis edilmesi tarikatin siyasi ve iktisadi de-
gisiminin emarelerindedir. Bildigimiz kadariyla vakfedilmis bu taginmazlara ait tiim
gelirler Pirevi’nde birikmekte ve dedebabanin tasarrufunda, bagli diger zaviyelere ih-
tiyaci lgiisiinde taksim edilmekteydi (Tanman, 1996: 460). Osmanli imparatorlugun-
da Haci1 Bektas Tekkesi Vakfi eizze, yani miistesna olarak gorilmekteydi. Bu durum
stiphesiz bir rastlanti degildi. Boyle bir tarif ancak manevi yonden toplum iizerinde
genis bir niifuza sahip, muhterem ve biiyiik bir Veli olan Hac1 Bektas Veli tarafindan
kurulmus olmasiyla alakaliydi. Dolayisiyla imparatorluk merkez idaresi de dahil di-
ger baskaca kurum, idare ya da kisilerin miidahalesi engellenmis vakifile ilgili tiim is,
islemler tekke miitevellilerine birakilmistir (OzIii, 2014: 17).

Kurumsallasmanin dogal ve zaruri bir sonucu olarak imparatorluk idaresi tari-
katin merkezi olarak Haci Bektas kdyiindeki hangahi, tarikatin seyhi olarak da yine
burada oturan ve Haci Bektas Velinin soyundan geldigine inanilan sahislart muhatap
olarak kabul etmeye baslamist1. Oyle anlasiliyor ki hem imparatorluk idaresi ve hem
de tarikat yoneticileri bu sistematik yapiy1 bozmak veya dahil olmak isteyenlere karsi
dirsek gosterme refleksini ortaya koymuslardir. Nitekim 1743 yilinda Hac1 Bektas
Veli soyundan olan ve seccadenisin olan Feyzullah Efendi, Padisah’a sundugu arzu-
halde, Bektasi nazargah, tekke, hangah ve zaviyelerinde gorevli bir dervisin 6limiiyle
onun yerine Hac1 Bektas Veli soyundan geldigine inanilan bir baskasini atanmasinin
gerekliligini ifade ederek bu hususta kimi kadi, naip ve miitevellilerin taleplerinin
kesinlikle dikkate alinmamasi gerektiginden dem vurur (Soyyer, 2009: 83). Onun bu
talebi siiphesiz imparatorluk ile tarikatin g¢ikarlarinin ortiistiigii donemler boyunca
dikkate alinmistir.
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2.2. Haci1 Bektas Veli Tarikatin Yasaklanmasi

Osmanl Imparatorlugunun; Yeniceri Ocagi’nin olusturulmasi ve idaresi gibi
pek cok alanda dini, sosyal ve kiiltiirel bakimdan Hac1 Bektas Veli tarikatinin mistik
havasindan istifade ettigi bilinen bir ger¢ektir. Hatta yukarida ifade ettigimiz kurum-
sallasmada bu tiir bir beklentinin etkisi yadsinamaz. Imparatorluk idaresinin tarikata
bakis1 bu meyanda oldugu i¢in, Yenigeriligin kaldirilmasini izleyen giinlerde tarika-
ta miidahale baslamistir. Bu baglamda Soyyer’in ifadesiyle 1826’da Osmanli siyasi
otoritesi 0zellikle askeri kanat baglaminda kendisini artik “karizmatik otorite’ye yani
Haci Bektas Veli’ye dayandirma gerekliliginden vazge¢mistir (2009: 81). Esasen bu
siire¢ biraz daha once baslamistir. Bilhassa III. Selim’in oldiiriilme hadisesi ve Alem-
dar Mustafa Pasa Olayi ile Bektasilerin Yenigerileri isyana tesvik ettiklerine dair ina-
nilan somut gostergeden sonra, Yenicerilik kurumu ile Bektasi tarikati hedef tahtasina
konulmustur. Nitekim Yeniceri Ocagi’nin ilgasindan sonra Bektasiligin de takibata
ugramasi ve “Bektasilik ismi durdukca Yeniceri Ocagi’nin tam manasi ile kaldirilmig
sayllmayacag1” yoniindeki kanaat neticesinde 8 Temmuz 1826 tarihinde Bektasi tek-
keleri de kapatilmistir (Maden, 2013: 60-63). O halde bir zamanlar imparatorluk sis-
tematiginin igerisine alinmis tarikatin simdilerde de “temizlenmesi” evresinin baslan-
mas1 gerekmekteydi. Bu evre elbette kolay ve hizl1 sonuglanmamustir. imparatorluk
kendince gerekli tiim siki ve kesin sonug verecek tedbirler almaya ¢aligirken tarikat
ise doksan dokuz yil siirecek bir varolus miicadelesine doniik hazirliklar yapmakla
mesgul hale gelmistir.

Bilindigi tizere 1. Mahmut’un (1808-1839) 1826 yilinda Yeniceri Ocagi’ni
kaldirmasiin akabinde kadim tekke sifatryla Hac1 Bektas Tekkesi basta olmak iizere
son 60 y1l ya da ¢ok daha evvel kurulmus tekkeleri istisna birakarak geri kalanlarinin
tamaminin yikilmasi emrini vermistir (Kiigiik, 2009: 93). Ancak daha sonra bu karar-
dan vazgecilerek, cogunlugu Naksibendi tarikati basta olmak {izere devlet nazarinda
makbul olan diger tarikatlara tahsis edilmistir (Kizilkaya, 2019:14)%. Diger taraftan
Pirevi’nin yonetimi ise, Naksl yonetimine terkedilmistir. 1831-1845 yillarina ait
niifus defterleri incelendiginde, bu seyhlerin aileleri ile birlikte buraya yerlestikleri
anlasilmaktadir. Ilgili tarihlerde burada bulunan Naksi seyh, ailesiyle buraya
yerlesmekle de kalmamuis aile fertlerinden birisinin Pirevi’nde sonradan insa edilen
caminin imami olarak atanmasina zemin hazirlamistir (Alt1, 2019: 95). Bu noktada
Hac1 Bektas Tekkesi ve 6zellikle Pirevi elbette 6nemli bir konumu haizdi. Nitekim Pi-
revi tagradaki diger tekkelerde (Giilgigek, 2000: 201-222) gorevli postnisin olan Bek-
tasi seyhleri tizerinde bir karizmatik otoriteyi temsil etmekteydi (Soyyer, 2009: 82).

Bektasiligin kapatilmasi ve akabinde tekkelerinin Naksi seyhlerine verilmesine
doniik hareketi donemin kogullar1 baglaminda farkli yaklagimlar getiren ¢alismalar da
bulunmaktadir. Soyyer, bu durumun olusmasinda Yunan ihtilalinin altin1 ¢izer. Ona
gore Yunan ihtilali imparatorluk merkezinde biiyiik bir sagkinlikla karsilanmustir. ihti-
lal sirasinda Yunanlilarin 6zellikle Mora’da Tiirklere yapmis olduklart zulme ragmen
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Bektasilerin gayrimiislimleri liberal ve hosgorii diisiinceleri etrafinda kucaklayici tav-
r1 toplum nezdinde Naksibendilige olan meyli arttirmist1 (Soyyer, 2009: 85)*.

Tekkenin kapatilmasiyla Pirevi basta olmak iizere bagh tiim zaviye, tekkelerin
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olarak sikintili giinler gérecekleri baska bir evre ¢coktan
baslamisti. Nitekim ¢ok gegmeden Pirevi’nin gelir kalemleri arasinda yer alan ve yu-
karida bahsedilen kdy, tuz ve degirmen gelirlerine gesitli nedenlerle el konuldu. Tekke
lizerine geliri olan 362 kdyden sadece kirk iki tanesi birakildi. Haliyle Dedebaba ve
Celebi efendiler bu koy gelirlerini boliiserek hayatlarini idame ve inanglarini da idare
etmek zorunda kalmiglardir (Tanman, 1996: 461). Elbette onlar, bu dar ve sikintili
donemi atlatmak igin yer yer siyasi otorite ile baglanti kurma arayislarina girmislerdir.
Hatta onlarin son donemde artan misafir kabul geleneginin temelini bdyle bir arayisa
yoran ¢alismalar da vardir. Fakat Bektasilerin 6zellikle mesrutiyet donemi de dahil ol-
mak iizere kendisine goniil veren bazi yiiksek mevkideki “muhibbanina” ragmen yine
de beklentilerine kavusamadigini ifade etmemiz gerekmektedir (Kiigiik, 2009: 93).

2.3. Haci Bektas Veli Tekkesinin Yapisi

Haci1 Bektas Veli Tekkesi; “Mihman evi, Asevi, Ekmek evi ve Meydan evi” ola-
rak adlandirilan dort bolimden olusmaktadir. Bu dért boliimiin her birinin farkli amag
ve makatlarla insa edildigi haliyle yine her birinin de ayr1 bir babanin nezareti altinda
sevk ve idare oldugu anlasilmaktadir. Bu boliimlere dair kisa bilgiler vermek istedigi-
miz de ise “Mihman evi” adindan da anlasildig1 tizere misafir agirlama yeridir. Burada
yalniz misafirlere ait yerler degil ayn1 zamanda hayvanlarin bakilacagi alanlar da yer
almaktadir. “Asevi”, yemeklerin pisirildigi yerdir. Asevinin igerisinde kutsiyet veril-
mis bir kara kazan vardir. Bu kazan, nasip cemi, muharrem ay1 ile diger pek ¢ok cem-
de kaynatilir, diger zamanlarda ise var olan nispeten daha kii¢iik kazanlar kaynatilird.
“Ekmek evi” ekmeklerin yapildig1 ve ayn1 zamanla yer yer tekkeye gelen misafirle-
rin “lokmalandigr” (Soyyer, 2009: 80) yerdir. Son olarak “Meydan evi” ise tekkenin
en 6nemli yeri olup tarikat mensubu disindaki kigilerin girislerine yasaktt (Soyyer,
2009: 79). Sahin ise yukarida ¢ok daha sistematik olarak verilmis tekke yapisini daha
teferruatlt olarak ortaya koyar. Ona gore tiirbe li¢ ana boliim ve on yedi kisimdan
olusmaktadir: “Ciimle kapisi, birinci avlu, Gigler ¢cesmesi, mihman evi, ¢amasirhane,
tigler kapisi, arslanli ¢esme, havuz, miize, ikinci avlu, agevi, meydan evi, kiler evi,
camii, altilar kapisi, mezarlar, hazret avlusu, ak kapi, mezarlar, ¢ilehane, Giiveng Ab-
dal tiirbesi, Hac1 Bektas Veli tiirbesi, kirklar meydani, Balim Sultan tiirbesi” (Sahin,
2005: 57). Bu kisa bilgiler ekseninde en azinda tekkeye dair sistematik bir gérselligin
hafizalarimiza yerlesmesi miimkiin olabilmistir.

2.4. Cumhuriyet Donemi ve Haci1 Bektas Veli Tekkesi

Mustafa Kemal, 22 Aralik 1919 tarihinde beraberinde Mazhar Miifit, Hiisrev
Bey, Rauf Bey, Hakki Bey, Cevat Abbas, Bedri Bey gibi pek ¢ok kisinin oldugu bir
heyetle Hacibektag’a hareket etmistir. O donemde Haci1 Bektas Veli dergahinin idari
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kadrosunda; Kiler evi babasi ve postnisin vekili Salih Niyazi Baba, Asevi babasi Zey-
nel Halife Baba, Ekmek evi babasi Ahmet Muhtar Baba, At evi babas1 Fevzi Baba,
Han bagi babasi Siikrii Baba, Dede bagi babasi Arslan Baba, Kadincik ana evi babasi
Hasab Baba vardi (Sahin, 2005: 93-94). Ziyaret siiphesiz her iki taraf i¢in de oldukga
anlamliydi. Bir yandan yeni bir miicadeleyi baglatacak olan kadro, diger yandan geg-
mis kazanimlariin pesinde olan ve siyasi otoriteyle barigma arayislari olan tarikat
baba ve dervisleri vardi. Bektasi tekkesinin tam da bu dénemde Istanbul hiikiimeti
tarafindan kiymetlendigini de belirtmek gerekmektedir. Bu degisikligin altinda elbette
milli miicadeleye taraf olmamalarinin saglanmasi yatmaktaydi. Fakat gergek su ki;
her ne kadar birlikte karar alma aligkanliklart olmasa da donemin “iki kanat” ida-
recileri olan Salih Nizayi Baba ve Cemaleddin Celebi bir agizdan milli miicadeleye
destek verecekleri yoniinde karar almiglardir (Kiigiik, 2009: 93).

Kiigiik, ¢alismasinda Salih Niyazi Baba’nin TBMM agilis1 vesilesiyle gonderdi-
&1 mesajda acilisi, tekkenin camisinde okunan Kur’an-1 Kerim ve Mevlid ile kutladik-
larin1 yazdigini ifade eder (Kiigiik, 2009: 94). Diger taraftan 25 Nisan 1923 tarihinde
Veliyyeddin Celebi’nin, biitiin Alevi ve Kizilbaslari Mustafa Kemal’in adaylarina oy
vermeye ¢agiran bir beyanname yayimladigimi yine Kii¢iik’iin Sapolyo’ya dayandir-
dig1 satirlarindan anlamaktayiz (Kiiciik, 2009: 96). Ne kadar etkili oldu tam olarak
bilemesek de Bardak¢1’nin ¢alismalarina gore 1921°1i yillarda tekkenin yillik gelirinin
15.000 altin liray1 gegtigini soyleyebiliriz (Bardakg1, 1950: 15). Bu konuda giincel
olan kimi baskaca tartismalar’® bir kenara birakacak olursak, Haci Bektas Tekkesi
6zelinde Bektasilerin Cumhuriyet idaresinden de aslinda beklenen diizeyde talepleri-
ne cevap alamadiklarini, aksine ikinci bir darbe yediklerini ifade edebiliriz. Nitekim
yukarida ifade edildigi tizere Meclis’in a¢ilisin1 Kur’an-1 Kerim ve Mevlid okumala-
riyla kutlayan Salih Niyazi Baba, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi hadisesinden sonra
lilkeyi terk ederek Arnavutluk’a gitmistir (Kiigiik, 2009: 97)°. Onun bu davraniginin
altinda bir protesto, kiiskiinlikk vardi elbette. Fakat asil olarak orada tekkelerin ka-
patilmamis olmasinin rolii biiyiiktii. Diger taraftan tekke ve zaviyelerin kapatilmasi
esnasinda s6z alan ve Hac1 Bektas nahiyesinde iki sene miidiirliik yaptigini ifade eden
Yozgat milletvekili Siilleyman Sirr1 I¢6z, “bu siire boyunca tekkede Arnavutluk’tan
getirilen canilerin oluk gibi akan milletin paralariyla tarla, degirmenler alarak kendi
adlarina tapuladiklarina sahit oldugunu” (Kiigiik, 2009: 100) ifade etmistir.

3. 2216 Numaralh Haci Bektas Veli Hazretleri Tiirbesinin Ziyaret Not
Defterinin Cesitli A¢ilardan Analizi’

Soyyer’in, Atatiirk Kitapligi’nda tesadif ettigi ve eldeki mevcut veriler dahi-
linde ele alindiginda ne derece dogru ve giivenilir bilgi verdigi tartismali olan bir
belgede; Bektasi teskilatinin pek muazzam, ¢ok diizgiin ve sistemli kayit tutma alig-
kanliginin olduguna dair bilgilere rastlamaktayiz. S6z konusu belgede ayrica tarikata
giren her ferdin kimlikleri, ailevi &zelliklerinin itinayla kayit altina alindigini ve bir
suretinin Hac1 Bektas Tekkesi’ne gonderildiginden bahsedilmektedir (Soyyer, 2005:
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33). Bu belge hakkinda giivenilir ve tartisilir ifadelerini kullanmamizin nedeni ge-
rek 6zel ve gerekse de kurum arsivlerimizde heniiz bu minvalde bir defter ve kayit
serisine erigilmis olmamasidir.

Yine 6zellikle 18. ve 19. ylizyillarda Hac1 Bektas Veli tiirbesine ugrayan yabanci
seyyahlar, tlirbenin sadece Misliimanlarca degil, yerli Hiristiyanlarca da ziyaret
edildigini ifade etmektedirler (Tanman, 1996: 459). Nitekim 31 Ekim 1922’de Ka-
tolik Cemaati rahiplerinden Nersis Bagdikyan®, 21 Kasim 1922’de Umum Anadolu
Ortodoks Murahhas Papa Eftim Haci1 Bektas Veli Dergdhi’ni ziyaret etmistir.” Ancak
s6z konusu bu kisilerin, ziyaret nedenlerine dair maalesef elimizde herhangi bir kay-
nak bulunmamaktadir.

Ulkemizde ve belki de diinyada Alevilik ve Bektasilik alanindaki calismalariyla
6n plana ¢ikmis olan Ocak da bu ydndeki en bilyiik sikintinin kaynak yetersizligi
oldugunu belirtir. O, Alevilik ile ilgili kaynaklar ve erisimlerine dair oldukca isabetli
diislinceler ortaya koymakla birlikte birinci grup kaynaklar statiisiinde ele aldigr ilk
donem Safevi ve Osmanli resmi kayitlarinin tarafli olma ihtimalleri lizerine yogunla-
sir. Bu ihtimalin yaninda asil olarak bahse konu bu kaynaklarin tarihsel bir siirekliligi
resmedecek dirayette olmamalarinin altini ¢izer. Osmanlt kronik yazarlari, Avrupa-
I1 seyyahlar ve nihayet Alevi dedelerinin ellerinde bulunan siyadetnameler seklinde
az c¢ok bilinen kaynaklar silsilesini siralar. Son olarak Alevi ve Bektasi evliyalariin
hayatlariyla ilgili nefes, menkibeler ile erigilmesi olduk¢a zor olan s6zlii kaynaklart
ikinci gruba dahil ederek bu husustaki diisiincelerini noktalar (Ocak, 2009a: 41).

Her ne kadar igerik olarak Soyyer’in eserinde atif yaptigi belgede zikredilen
minvalde ve ayrica Ocak’mn hakli diisiincelerle gergeveledigi ¢ikmazlari giderecek
mabhiyette olmasa da yukarida bahsi gegenlerin diginda olarak gordiigiimiiz bir bagka
kaynagi sizlerle paylagsmanin heyecani icerisindeyiz. Nitekim bu kaynak tabiri caizse
ne bir fislemenin ve ne de tarafl1 bir bakigin simgesidir. Kanaatimizce bu kaynak; Hact
Bektas Veli Tekkesi’ne gelen ve “mihmdn” olanlarin halisane diigiincelerini kaleme
aldiklart bir ziyaret defteri mahiyetindedir. Dolayisiyla resmi bir argiv vesikasinin ag-
dal1 ve tertipli bir dille bizlere sundugundan ¢ok uzak siradan insanlarin, askerin, me-
murun veya idari gorevlilerin tekke ve yonetimine dair duygu ve diisiincelerini kendi
kelimeleriyle ifade ettikleri birincil elden bir kaynakla karsi karsiyayiz. Asagida alt
basliklarla defterin yazilma sebepleri, sekilsel dzellikleri, igerigi, defterdeki termino-
loji ile tekkeyi ziyaret edenlere ve tekkede ikamet edenlere dair baz1 veriler irdelene-
cektir.

3.1. Ziyaret Defterinin Yazilma Gerekcesine Dair Yaklasimlar

Defterin bizzat Hact Bektas Veli Tekkesi postnisini Salih Niyazi Baba’nin
istegi lizerine mi yoksa baskaca zorunluluk, istek veya talep ilizerine mi kaleme
alindig1 anlagilamamaktadir. Fakat defterin en son sayfasindaki tarih, imza ve
miihiirlerin bulundugu sayfa dikkate alindiginda iki farkli diisiince ile kars1 karsiya
kalmaktayiz. Bunlardan ilki “evet” Salih Niyazi Baba’nin bireysel ugrasi ile deft-
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er hazirlandi ve en sonunda nahiye miidiirlerince onayland1. Ikincisi ise “hayir”
basindan beri nahiye idaresinin; bir anlamda gelen gegen, goniil baglayan, ziyaret
eden, misafir olanlarin bolge, tekke, dervis gruplari ve postnigin basta olmak {izere
tekkedeki is ve islemlerin yiiriitiilmesine dair bilgi alma maksadiyla kaleme alin-
mis olabilir. Gliniimiizde benzer muhtevali tekkeye ait defter silsilesinin olmayisi
birinci ihtimali kuvvetlendirmektedir. Ya da heniiz bir yerlerde giin yiiziine ¢ikmay1
bekleyen benzeri defterlerin varligi varsayimi ise elbette ikinci ihtimalimizle ilg-
ili olup bu baglamda belki de Soyyer’in ¢aligmasinda belirttigi yogunlukta yeni
bir kaynak tiiriiyle de karsilagabiliriz. Bu ihtimalleri bir kenara birakip esas olarak
elimizde mevcut deftere dondiigiimiizde asagidaki sekliyle bir tarif, tanim ve igerik
analizi yapabiliriz.

3.2. Ziyaret Defterinin Fiziksel Ozellikleri

Vakiflar Genel Midiirligii Arsivinde 2216 numara ile yer alan Hact Bektas Veli
Hazretleri Tiirbesinin Ziyaret Not Defteri isimli defter; 13 Kanun-1 evvel 1337-29
Agustos 1341/13 Aralik 1921-29 Agustos 1925 tarihleri aras1 donemi kapsamaktadir.
36 cm x 24 cm ebatlarinda olup ciltlidir. Rik‘a yazi ¢esidinin kullanildig1 defterde top-
lamda 276 sayfa oldugu anlasilmaktadir. Fakat bu sayfalarin sadece 102’si kullanilmis
olup 102 ila 276 sayfalar arasi ise bos birakilmistir. Yer yer miirekkep lekelerinin bu-
lundugu defterin genellikle temiz oldugu s6ylenebilir. Stiphesiz bu vaziyet lizerindeki
yazinin kolayca okunabilecegi anlamina gelmez. Zira gelen misafirler kendi el yazila-
r1 ile not tutmuslardir ki bu durum bilhassa Osmanlica belgelerin okunmasini oldukga
zorlastirmaktadir. Tabir yerinde ise “egitimli olan ve fakat meslekli olmayan” kisilere
ait yazinin okunmasi bir hayli zor oldu. Siiphesiz “meslekli” tabiriyle kastettigimiz;
deftere ait satirlarin bir katibin kaleminden dokiilmemis olmasiydi. Bunun bir sonucu
olsa gerek, kimi yerlerde Arapca ve Farsca kelimeler yanlis harfle ve eksik bir sekilde
yazilmistir ki bu gergek bahse konu kelimeleri okumamizi bir hayli giiglestirmistir.
Haliyle deftere duygu ve diisiincelerini not etmis her bir ferdin kendine has bir yazi
sekli oldugu gercegi de hesaba katildiginda s6z konusu zorlugun anlagilmasi hi¢ de
giic olmayacaktir. Bu nedenle kimi zaman ¢ok fazla ugragilmasina ragmen okunama-
yan veya anlamlandirilamayan kelimeler olmustur.

Defterde toplamda iki adet Arapga, iki tane Almanca, iki tane Arnavutga, iki
tane Yunanca ve iki tane de Fars¢a belge veya metin mevcuttur. Geriye kalan belgele-
rin tamam Osmanli Tiirkgesi ve Rik‘a el yazisi ile kaleme alinmigtir'®.

3.3. Ziyaret Defterinin Muhtevasina Dair Cikarimlar

Defter incelendiginde; 13 Aralik 1921-29 Agustos 1925 tarihleri arasinda Haci
Bektas Veli Hazretleri Tiirbesi’ni toplamda 688 kisinin ziyaret ettigi goriiliir. Bu say1
defterde ismi bizatihi belirtilen kisi sayisidir. Kimi hatira yazilarinda “ma‘a aile”, “ai-
lem ile birlikte” gibi ifadeler diisiilmiistiir ki buradan ziyaret¢i sayisi ¢ikarilamadigi
icin sadece imza kisminda ismi yazili olanlarin sayis1 esas alinmistir.
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Ziyaret defterine ismi yazilan veya tekkeyi ziyaret eden kisi ve kisilerin kendi
ifadelerinde belirttikleri “efrad-1 ‘dile, ma’a ‘aile, ‘dilem vb.” ifadelerden en azindan
esi kistas alinarak belirlenmis olan toplam 20 kadin mevcuttur. Hemen belirtmek ge-
rekir ki ziyaret defterinde yer yer kadinlara dair bilgiler paylasilmigsa da defterdeki
imzalar dikkate alindiginda herhangi bir kadina ait imzaya tesadiif edilememektedir.
Bu durum; ailesiyle birlikte katilanlarin belirtmeleri halinde esi oldugu anlasilsa da
maalesef kiz ¢ocuklara dair bir belirtme olmadigi igin cinsiyet iizerinden net ve
kesin olarak herhangi bir tespit yapmamizi giiclestirmektedir. Mesela bir ziyaret neti-
cesinde diisiilen su kayit bunu en giizel sekilde izah etmektedir:

“Elaziz'den bura(ya) ma‘a ‘dile ziyarete geldik gérmiis oldigimiz hiirmetden
miitesekkir kaldik. Fi 23 Agustos (341)

Kaman jandarma [sayfa kesik] Hamza Abdulkerim
Sabik Kirsehir baytar1 {imza}” (VGM, 2216: 100)

Defterde genellikle kadin sayisinin az olmasi ile ilgili olarak ise sunlari sdyle-
yebiliriz: Calisma genelinde yer yer ifade edildigi iizere donemin bir ge¢is donemi
olmasi ve daha ziyade askeri, idari, siyasi, miilki erkana tabi bireylerin gelis-gidis yol-
lar1 lizerinde tekkenin bir ugrak yer, manevi duygularin korunup tazelendigi mekan
olarak 6ne ¢ikmasindandir. Bu baglamda donemin kosullari dahilinde bu gorevlerde
yer almayan kadinlarin tekkeyi ziyaret etmeleri de miimkiin olmamaktadir. Zaten ka-
din olduklart tespit edilenlerin de kayitlardan anlagilacagi iizere bir gérev degisimi
sirasinda esiyle birlikte yolculuk yapanlar olduklari anlagilmaktadir.

3.3.1. Ziyaret Defterinde Gecen Yer Adlari

Bu baslik altinda Hac1 Bektag Veli Tekkesi’ni ziyaret eden kisilerin gerek gorev
icabi gittikleri ve gerekse ikamet ettikleri yerlesimlere dair bulgular ele alinacaktir.
Bu gergevede defter incelendiginde ziyaretgiler iginde 7 kisinin yabanci iilkeden ol-
dugu, geriye kalanlarin ise -donemin devlet sinirlari igerisinden- degisik vilayetlere
mensup kisiler oldugu anlagilmaktadir. Bu baglamda Tablo I’deki veriler ele alin-
diginda tekkenin en fazla “merkezi ¢eper” olarak tabir olunabilecek tekkenin bu-
lundugu yere birlesik vilayetlerden gelenler oldugu goriilmektedir. Bu nedenle Evic
karyesinden Ibrahim (VGM, 2216: 6) seklinde siradan ve oldukca yakin mahalden
gelenler oldugu gibi Hakkari mebuslarina (VGM, 2216: 24) dair kayitlara da rastla-
nilmaktadir. Fakat 6zellikle gelinen mahal olarak; gilindelik is, ticaret veya meslegin
ifas1 esnasinda vakit ayrilarak tekkeye gelinmesi hasebiyle yogunlugu séz konusu
“merkezi ¢geper” sahasi olusturmaktadir. Ayrica Ankara, Kirsehir, Nevsehir ve Kayseri
yol giizergahi'' dahilinde bulunmasi nedeniyle 6zellikle bu istikamette yol alanlarin
gerek meraktan ve gerekse manevi diinyalarini beslemek maksadiyla tekkeyi ziyaret
ettikleri goriilmektedir. Tekkeyi ziyaret eden yabancilar igerisinde metropolit (VGM,
2216: 43), Polonyali’da dogan Galigyali mithendis Pavli Gruca (VGM, 2216: 49),
Uluslararasi Kizilhag Komitesi Delegesi (VGM, 2216: 55), Nevsehir Ermeni Katolik
baskani (VGM, 2216: 57), Viyanali siradan bir kisi (VGM, 2216: 62), Macar bir ko-
nuk (VGM, 2216: 83) yer almaktadir.
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Tablo I: Defterde Sik Gegen Yer Adlart

Sira No Yer Adr Sayisi
1 Kirgehir 95
2 Mucur 80
3 Nevsehir 51
4 Avanos 53
5 Arabsun 37
6 Ankara 33
7 Urgiib 26
8 Kayseri 24
9 Yozgad 12
10 Nigde 11
11 Dersim 8
Toplam 430

3.3.2.Tekkeyi Ziyaret Edenlerin Sosyal Statiilerine Dair Cikarimlar

Bu baglik altinda tekkeyi ziyaret edenlerin daha ziyade mesleki 6zelliklerine
dair ¢ikarimlar1 sunmaya gayret gosterecegiz. Elde ettigimiz veriler, temelde iki ayr1
kategoride bu hususu ele almamiza vesile oldu. Bunlardan ilki askeri taife olarak ad-
landirabilecegimiz gruptur.

Tablo II: Hac1 Bektas Veli Tekkesini Ziyaret Eden Askeri Taife, Smif ve Sayilart

Sira No Riitbe ve Sinifi Sayisi
1 Kumandan 37
2 Miilazim 34
3 Yiizbast 31
4 Jandarma 25
5 Binbas1 15
6 Askeri Miitekaid 4
7 Nefer 1
Toplam 147

Bahse konu dort yillik siire zarfindaki kayitlar incelendiginde tekkeyi ziyaret
edenlerin ¢ogunlugunu askeri siifa mensup kisilerin olusturdugu anlasilacaktir. Bu
durum elbette bir tesadiifii biinyesinde barindirmaz. Nitekim tekke, Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e gecisin siddetli sancilarinin yasandigi bu dénemde cepheye gidenler,
cepheden donenler, askeri okullardan yeni mezun olanlar gibi pek ¢ok kisinin ugrak
yeridir."? Nitekim kimi askerlerin birgok kez tekkeyi ziyarette bulunduklari goriiliir.
Mesela askeri fabrikalar teftis heyeti baskaninin ziyareti buna 6rnek verilebilir:
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“Hasbe'l-vazife muvakkaten Haci Bektas nahiyesi merkezine viiridumdan ‘av-
detime kadar giizeran eden on bir giin zarfinda Hac1 Bektas Veli hazretlerinin dergah-1
serifi ve Veliyyiillah hazretleriyle babagani pek ¢ok def*alar ziyaret serefine na’il ol-
dum her ziyaretimde dergah-1 serifde goriilen intizamin ve miitave‘at-1 dervisanenin
meftinu ve hiisn-1 ‘acizanemde ibraz edilen mu‘amelat-1 niivazig-karanenin minnet-
dar1 bulundum ve su defterde ismi bulunarak Veliyyiillah hazretlerinin himmetlerine
mazhar olmak imniyyesiyle bu birkag¢ satir yaziyr yazmakla kendiimii bahtiyar ‘add
eylerim. 6 Subat 39.

‘Askeri fabrikalar1 hey’et-i teftisiyye re’isi mir-alay {imza}” (VGM, 2216: 48)

Buna gore askeri taifenin dergaha ilgisini iki sekilde okumak miimkiindiir: Bun-
lardan ilki Bektasi tarikatinin temelleri ¢ok daha eskilere dayanan ve nispeten birinci
boliimde agikladigimiz Yeniceri Ocag tizerindeki tazyik ve tesirinin yarattig1 bir so-
nugtur. Bizi bu yoruma sevk eden ve defterde yer alan su 6rnegi verebiliriz:

“Dergah-1 serifi ziyaretimde ‘asker olmakligim dolayisiyla Haci Bektas Veli
hazretlerinin ilk ordu teskilatinda bu ocaga itdikleri du‘ay: [sayfa silik] iderek gece
biiyiik inkilablarla ufak bir hulasa-i tefekkiirde bulundum. Ne biiyiik bir du‘a ile la-ye-
tezelzel bir kuvvetde yasadigimizi ve her zamanda muzaffer bir ocak olarak yasaya-
cagimiza iman iderek miiftehir bir ferd bulundugumu diisiindiim. Yine kendii mii‘es-
seseleri olan muhterem dergahimizin du‘alaria her zaman intizar iderek Salih Niyazi
Baba hazretlerine ‘arz-1 veda“ iderim. Depo A.[alay] 6/1 K. [boliik] 3. K. [kumandan]
Sapancali miilazim-1 evvel {imza}” (VGM, 2216: 16)

Ikincisi ise uzun siiren savas halinin askerler iizerinde yaratmis oldugu y1lgilik
ve kirilganligin giderilmesi noktasinda dergahin yaydigi manevi havadir. Bilhassa I.
Diinya Harbi’nin yorgunlugu daha bitmeden Milli Miicadele’ye girisilmis olmasi ve
tiim bu savaglarin verdigi manevi yorgunlugun giderilmesi hususunda dua makami
olarak yine Haci Bektas Veli Dergaht’na iltica edilmistir. Bu hususta cepheden gelen
askerin su satirlar1 6nemlidir:

“Me‘zinen Sivas'in Aziziyye'sine gidiyorum. Cebheden geliyorum. Yolum bas-
ka mahalden gegerken sirf Hazret-i Hac1 Bektas Veli'yi ziyaret itmek arzu-y1 dertini-
sine galebe itmeyerek ziyaretlerine geldim. Su vesile ile uzun miiddetden beri cebhe-i
harbde diisman karsusunda durgunluk ‘ariz1 olan fikr i dimagim tamamiyla kesb-i
ingirah ve inkisaf itmis ma‘neviyetimde derin ve tatli bir hiss-i meserret ve mefha-
ret hasil olmusdur. Tekkede hakikaten biiyiik makamlara mahsis bir ‘uluvviyyet ve
kutsiyyet mahs@s olmakda ve dsar-1 intizam miisdhade idilmekdedir. Yevmi en ziya-
de babagan bi'l-hassa bunlarin sakin ve ndzimi olan Seyh Salih Baba'nin himmet ve
gayretlerinin asar1 oldig1 anlasiliyor. Hasili bugiinkii ‘Omriim hayat-1 maziyyenin en
serefli bir giiniidiir. Bundan dolay1 garik-i liicce-i huzizum. 9/3/38

Saraykdy mintikas1 kumandan: {imza}” (VGM, 2216: 10).

Kars’tan dergaha ziyaret i¢in gelen askerin su ifadeleri de yine askerin manevi
bir huzur aradigina dair giizel bir 6rnektir:
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Ha

“Gegen senelerin rihumda birakmis oldigi hiirmetleri, muhabbetleri bi'z-zat
makamat-1 miibareke ve kudsiyyelerin(i) ziyaretle eda idecegime da’ima kana‘at-1
dil ve rihiyemle kani‘ oldigim giin bugiindiir. Harekat-1 milliye bidayet-i dagdani-
sinde himmet ve keramet-i bahirelerine bi'z-zat siginarak muvaffakiyetlerimi temenni
iderek senelerden beri rithumda mahfiiz kalan bu ‘arzu ve istegime na’il oldigimdan
dolay1 himem-i pirde da’ima bundan boyle mes‘id olacagima ve kudret-i riihiye ve
maddiyemle [kesik kisim] te‘ali ve tecelli bulunacagina hiirmet-karim. Bu rih ve bu
goniil ile hak-pa-y1 kudsiyyet-penahiye olan tazarrQi® ve niyazlarimin Hakk-1 Hazret-i
Pir'de kabil ve benim igiin bir feyz-i terakki ve te‘ali olmasini da hassaten niyaz ve
tazarrd® ‘add iderim. Bu sevk(-i deriin) ile Cenab-1 Pir'in kudret-i maddiyye ve ma‘-
neviyyelerine sigmarak tekrar ziyaretime [sayfa kesik] ve sebeb olmalarini niyaz ider
bu giilsen-i ra‘nanin bundan boyle terakkT ve te‘alisi ile giin-be-giin ma‘miriyyetinin
temadisini Hakk-1 Pir'in rGh-1 ‘ali-kud[siyyeJerinden tazarru® iderim. Bu ziyaretim-
de gordiigiim ve bi'z-zat sahidi bul(undugum) ahval i‘tibariyle daha ziyade terakki
idecegine de kana‘at-1 kdmilem vardir. Dergahin ¢atalkapu ve at evi ile mihman evi
binalar tecdid-i insd idi(ldi) ise de ma‘a‘t-te‘essiif birka¢ bed-hahin kalb hastda-
neleriyle muvakkaten pek kisa bir zaman igiin ta‘til idildigi goriilmiis ise de gerek
erenlerin ve gerek dergah-1 mezkir babagan ve dervisanin himem-i maddiyye ve ma‘-
neviyyeleriyle beraber Salih Niyazi Baba Erenler'in ‘azm ve sa‘y-1 sebat-karaneleri
sayesinde hadd-i karib-i hitdim ve diger dergdh binalarinin da miiceddeden insa ve
itmadmin1 Hazret-i Pir Erenler miisarun ileyh Salih Niyazi Baba Erenler’e ve tarikin
sadik mensibatina muvaffak eylesii(n) Haci Bektas kasabasinin yegane miizeyyen ve
iftihar idecegi bir nokta var ise o da ancak dergahin teceddiid ve terakkT husGisunda
gosterdigi ciddiyet ve ‘azimdir. Bu hususda inga olunan bir mekteb bindsiyla biitiin
¢esme ve birgok diikkan vesa‘irenin sirf dergah pirce insast badi-i hiida-pesendane ile
sayan-1 fuhlirdur. Biitiin bu tekamiil ve te‘ali sirf Hazret-i Pir'in ma‘neviyyat-1 bahi-
relerinin eser-i maddisi olub dergah-1 pir-i babagan hazerati bu hustisda da pek biiytik
bir hakk-1 iftihara malikdir. Misafir ve ziivvara gosterilen mihman-niivazliklarindan
(dolay1) Niyazi Baba ve as evi babasi Zeynel Baba, ekmek evi babast Hact Kerim ve
mihman evi babast Miimtaz Baba ve at evi babasi Feyzi Baba ve diger babagan ve
dervisanin climlesine hiirmetlerimizi tastire vesile-i hatiradir. 25/Haziran/341

Kars: Mevki‘. Sihhiye. IstihkdAm m. evveli {imza}” (VGM, 2216: 93-94).

Dergéahi ziyaret edenlerin arasinda askeri ziimreden sonra zikredecegimiz diger
meslek erbabi kisiler ile memurlardir.

Tablo III: Haci Bektas Veli Tekkesini Ziyaret Eden Kimi Meslek Erbabi

Sira No Meslegi Sayisi
1 Katib 32
2 Mebus 27
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3 Kaymakam 27
4 Tiiccar 20
5 Miifettis 20
6 Tabib/Doktor 17
7 Miihendis 17
8 Reji (Memur/Miidiirii) 10
9 Baytar 6
10 Demiryollart (memur, mithendis, is¢i) 4
11 Polis 4
Toplam 184

Tablo III'te Haci1 Bektas Tekkesini ziyarete gelip tekkedeki deftere duygu ve
diistincelerini yazmig diger baskaca grup ve meslekler listelenmistir. Nitekim bunlar
icerisinde donemin kosullart geregi yogun is yiikiiyle bogusmalarina ragmen dergahi
ziyaret i¢in degisik illerden gelen mebuslar dikkati gekmektedir. Bunlarin icerisinde
Dersim mebusu Diyab Aga ile kafiledeki diger mebuslar ve yetkililer, tekkeyi ziyaret
etmekle ruhi duygulariin arttiini ifade etmektedir:

“Haci1 Bektag Veli hazretlerinin merkad-1 miibarekleriyle ve Salih Baba hazret-
lerinin taht-1 resadetlerinde piir-feyz-i ma‘nevi bulunan tekye-i muhteremeyi ziyaret
itmek stretiyle bugiin cliimle gelerek iktisdb-1 mefharet eyledik. Bundan dolay1 his
itdigimiz zevk-i rihani pek biiylikdiir ve minallahi't-tevfik. 28 Nisan sene 39

Dersim meb‘dsu Diyab

Erzincan meb‘Gsu {imza}

Dersim meb‘dsu {imza}

Merhum Fikri Paga hafidi {imza}: Feridun Fikri” (VGM, 2216: 53).

Ayrica Erzincan, Dersim, Sarkikarahisar, Yozgat, Denizli, Malatya, Kirsehir,
Diyarbakir, Hakkari, Mentese, Mardin, Nigde, Glimiishane mebuslar1 da tekkeyi ziya-
ret edenler arasindadir. Osmanli mirasi tizerinde yeni bir devletin temellerinin atilarak
pekistirildigi bu kritik donemde, ¢esitli bolgelerden mebuslar tekkeyi ziyaret ederek
manevi havayi teneffiis etmislerdir. Mebuslarin yaninda ¢ogu bolgede gorevli katip,
miifettis, tabip, kaymakam, miihendis, polis gibi daha pek ¢ok idari kadro mensu-
bunun da “mihmdn” oldugu Haci Bektag Tekkesi’nin, aslinda kurulan yeni devletin
manevi ve idari olarak harmanlandig1 bir mekan oldugu sdylenebilir. Esasen duygu ve
diistincelerini kaleme alan her kesimden insanda bu duygular s6z konusudur. Nitekim;
Yeni Diinya Gazetesi muharriri (VGM, 2216: 2), Ziraat Bankas1 miifettislerinden Ha-
lil Niyazi (VGM, 2216: 6), Manastirli Ramiz ve Akif, Kalkandelenli Tahir (VGM,
2216: 16), Elaz1g vilayetinin Keban kazasindan Derican asireti reisi Satirzade (VGM,
2216: 21), Tabur imami1 Dagistanli Ismail Hakki, Dersim esrafindan Hankozade Gor
Aga (VGM, 2216: 23), Miidafa‘a-i Milliye vekaleti sevkiyat ve nakliyat miidiiriyet-i
umumiyesi yaveri (VGM, 2216: 30), Eskisehir muhaciri (VGM, 2216: 30), Duytin-1
Umumiye memuru (VGM, 2216: 36), Zile'nin Kuzuca kdyiinden Monla Ahmed
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ogullarindan Ahmed oglu Bayram (VGM, 2216: 49), Kochisar’dan Kayserli Ionaki
kerimesi Olga ve onun kerimesi Annika (VGM, 2216: 60), Kadiriyye hulefasindan
Miiftizade Seyh Edhem (VGM, 2216: 65), Nerdiiban kdyiinde Sahkulu Sultan dergahi
postnisini Mehmed Tevfik (VGM, 2216: 92), Avanos Halk Firkasi reisi (VGM, 2216:
82) ve son olarak da Ankara erkek muallim mektebi ikinci sinif talebesinin (VGM,
2216: 96) ziyaret defterindeki dizelerinden bir tabiiyet, inang, meslek ve bolge farkli-
liginin, ortak bir ruh ve diisiince diinyasinda birlestigi sdyleyebiliriz.

3.3.3. Ziyaret Defterine Hikim Olan Terminoloji

Bu baglik altinda yukarida degisik bolge, meslek ve hatta lilkelerden geldiklerini
ifade ettigimiz kisilerin duygu ve diislincelerini kaleme dokerken hangi kelimeleri
kullandiklarina dair bazi tespitler yapmaya gayret ettik.

Tablo IV: Ziyaret Defterine Hakim Olan Terminoloji

Sira No Tabir/Kelime Defterde Ge¢cme Sikhig1
1 baba 480
2 dergah 366
3 Salih Niyazi (Baba/Efendi) 255
4 post-nisin 132
5 Hazret-i Pir 90
6 babagan 57
7 dervigan 46
8 yiiz siirme 24
9 kuddise sirruhu'l-ali 18
10 ‘agk-1 niyaz 6
Toplam 1.474

Tablo IV bazi rakamsal verileri ortaya koymakla birlikte bazi sorular1 da berabe-
rinde getirmektedir. Oncelikli olarak bugiin Alevi ve Bektasi literatiiriinde sik kullani-
lan “Baba, Dergah, Hazret-i Pir, Babagan” gibi tabirlere yogun bir atif vardir. Done-
min tekke postnisini olmasi bakimidan Salih Niyazi Baba’ya olan hakl atifin disinda
yukarida degisik bolgelerden geldigini belirtigimiz kisiler acaba s6z konusu Alevi ve
Bektasi literatiiriine has bu kavramlar1 nereden nasil 6grendi? Ya da biliyor muydu?
En ¢ok bir hafta misafir kaldigina sahitlik ettigimiz ziyaretcilerin birkac giinliik siire
zarfinda bu literatiirii 6grenmesi pek miimkiin goziikmemektedir. O halde bahse konu
kisilerin dnceden bu dile hakim olduklar1 yoniinde agir basan bir diistince ortaya ¢ik-
maktadir. Bu baglamda belki de dénemin inang ve kiiltiirel atmosferi toplum nezdin-
de bu kavramlarin igsellegsmesine vesile olmus olabilir. Veya ziyarete gelenlerin pek
cogu zaten bu yol ve erkéni yiirtitenlerden olabilir. Her iki diisiince de maalesef kesin
delillerin olmayis1 nedeniyle bu husustaki bilinmezligin devamina neden olmaktadir.
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Bu konudaki farkli ¢ikarimlart bir kenara birakarak manaya odaklandigimizda defter-
deki dizelerden; Haci Bektas’in ululugu, tekkenin tarihsel ve inangsal misyonu, ruhu
ferahlatan, aydinlatan ve arindiran pozisyonu ile tekke dervislerinin Hak yolunda hiir-
met ve hizmetlerine dair duygularin dile geldigi anlasiimaktadir.

3.3.4. Ziyaret Defterinde Tekke ve Dervislere Dair Bazi Veriler

Bu bagslik altinda tekkeyi ziyaret etmis kisilerin tekke yonetimi, gelir-gider ka-
lemleri ve diger baskaca hususlara dair izlenim ve tespitlerine yer verilmistir. Bunlar-
dan ilki; hemen hemen deftere yazilmis birgok hatiralarda belirtildigi gibi Salih Niya-
zi Baba 6nderliginde tekke dervislerinin karsilama, saygi, hiirmet ve izzet-i ikramdaki
comertlikleridir. Mucur ve Avanos kazalarimi teftis eden Kirsehir mutasarrifinin su
dizeleri buna bir 6rnektir:

“Mucur, Avanos kazalarimi devr ve teftisim sirasinda bir ni‘met-i gayr-i miite-
reffih olarak tiirbe-i serif-i Hazret-i Pir efendi ziyaret-i serefiyle miibahi oldigim her
tarafdan gordiigiim dsdr ve intizam ve nezafete hayran oldum vazifesini bu kadar can
siperane hiisn-1 ifdya harimin-i Hazret-i Pir-i muhterem kadar bir mahall gérmedim.
Emlaki ma‘mir ve miiterakki ve her diirlii mesa‘i ve cihed ve ikdam ile ileride parlak
istikbale namzed hey’et-i muhtereme-i hudanin re’isi gariri riifeka-y1 mesa‘isiyle bu
asdr-1 inkisam ve ma‘mdariyyetin etrafinda pervane gibi ¢alismakda oldigini kemal-i
iftihar ve fiitan tedkik ve miisahade eyledim. Diinya ve dhiretde ciimlesine mes Q-
detler temenni iderken Auikiimet ndmina ciimlesi i¢iin beyan-1 takdirat eylemekde bir
vazife ‘add eylerim. 1 Temmuz sene 38.

Kirsehir Mutasarrifi {imza}” (VGM, 2216: 28)

Diger taraftan 25 Haziran 1925 tarihinde tekkeyi ziyaret eden Kars mevki sth-
hiye istthkam miilazim-1 evvelinin yazdiklart gerek tekke yapisi ve gerekse de ida-
resi hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Nitekim onun dizelerinden bu déonemde
Catalkapi, At evi ve Mihman evi boliimlerinin onarildigi, kimi dergéh binalarinin ise
yeniden insa edilmesinin yaninda bazi ¢esme ve diikkanin da Salih Niyazi Baba’nin
gayretiyle yapildigi anlasilmaktadir. Ayrica postnisin Niyazi Baba, As evi Babasinin
Zeynel Baba, Ekmek evi babasinin Haci Kerim Baba, Mihman Evi Babasinin ise
Miimtaz Baba ve At Evi Babasinin ise Feyzi Baba oldugu goriiliir:

“H

Gegen senelerin rGhumda birakmig oldigi hiirmetleri, muhabbetleri bi'z-zat
makamat-1 miibareke ve kudsiyyelerin(i) ziyaretle eda idecegime da’ima kana‘at-1
dil ve rihiyemle kani‘ oldigim giin bugiindiir. Harekat-1 milliye bidayet-i dagdanisin-
de himmet ve keramet-i bahirelerine bi'z-zat siginarak muvaffakiyetlerimi temenni
iderek senelerden beri riumda mahfiiz kalan bu ‘arzu ve istegime na’il oldigimdan
dolay1 himem-i pirde da’ima bundan boyle mes‘id olacagima ve kudret-i riihiye ve
maddiyemle [kesik kisim] te‘ali ve tecelli bulunacagina hiirmet-karim. Bu rh ve bu
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goniil ile hak-pa-y1 kudsiyyet-penahiye olan tazarrQi® ve niyazlarimin Hakk-1 Hazret-i
Pir‘de kabil ve benim igilin bir feyz-i terakki ve te‘ali olmasini da hassaten niyaz ve
tazarrd® ‘add iderim. Bu sevk(-i deriin) ile Cenab-1 Pir'in kudret-i maddiyye ve ma‘-
neviyyelerine sigmarak tekrar ziyaretime [sayfa kesik] ve sebeb olmalarini niyaz ider
bu giilsen-i ra‘nanin bundan boyle terakk ve te‘alisi ile giin-be-giin ma‘miriyyetinin
temadisini Hakk-1 Pir'in rith-1 ‘ali-kud[siyye]erinden tazarru‘ iderim. Bu ziyaretimde
gordiiglim ve bi'z-zat sahidi bul(undugum) ahval i‘tibariyle daha ziyade terakki idece-
gine de kana‘at-1 kdmilem vardir. Dergahin ¢atalkapu ve at evi ile mihman evi binalari
tecdid-i insa idi(1di) ise de ma‘a‘t-te‘essiif birka¢ bed-hahin kalb hastidaneleriyle mu-
vakkaten pek kisa bir zaman igiin ta‘til idildigi goriilmiis ise de gerek erenlerin ve ge-
rek dergah-1 mezklr babagan ve dervisanin himem-i maddiyye ve ma‘neviyyeleriyle
beraber Salih Niyazi Baba Erenler'in ‘azm ve sa‘y-1 sebat-karaneleri sdyesinde hadd-i
karib-i hitam ve diger dergah binalarinin da miiceddeden insa ve itmamint Hazret-i
Pir Erenler miisarun ileyh Salih Niyazi Baba Erenler’e ve tarikin sadik menstbatina
muvaffak eylesii(n) Hac1 Bektas kasabasinin yegane miizeyyen ve iftihar idecegi bir
nokta var ise o da ancak dergahin teceddiid ve terakkT hustisunda gosterdigi ciddi-
yet ve ‘azimdir. Bu hususda inga olunan bir mekteb binasiyla biitiin ¢esme ve birgok
diikkkan vesa‘irenin sirf dergah pirce insast badi-i hiida-pesendane ile sayan-1 fuhir-
dur. Biitiin bu tekamiil ve te‘ali sirf Hazret-i Pir'in ma‘neviyyat-1 bahirelerinin eser-i
maddisi olub dergah-1 pir-i babagan hazerat: bu husisda da pek biiyiik bir hakk-1
iftihara malikdir. Misafir ve ziivvara gosterilen mihman-niivazliklarindan (dolay1)
Niyazi Baba ve ag evi babast Zeynel Baba, ekmek evi babast Haci Kerim ve mihman
evi babast Miimtaz Baba ve at evi babasi Feyzi Baba ve diger babagéan ve dervisanin
climlesine hiirmetlerimizi tastire vesile-i hatiradir. 25/Haziran/341

Kars: Mevki‘. Sihhiye. Istihkdm m. evveli {imza}” (VGM, 2216: 93-94).

Yine defterdeki kayitlardan anlasildig: tizere, tekkenin icraatlarindan hareketle
tstlendigi misyona olan atif zikre sayandir. Bu baglamda 5 Temmuz 1925 tarihinde
tekkeyi ziyaret etmis Kirgehir tiitiin idaresi miidiirii; Hac1 Bektas’in yaklagik 600 sene
once Tirk milletinin 6niine diiserek genis bir sahaya yayildigini, o zamana kadar gor-
diigii ve isittigi dergahlar igerisinde olup da zamanin gereklerine gére hareket eden
bir yapiya rastlamadigini yazmistir. Ona gore Bektasi tekkesi bu inceligi fark etmis ve
Anadolu’nun gébeginde dumant tiiten fabrikalarin viicuda getirilmesini saglamistir.
Ayrica postnisin Salih Niyazi Baba’nin, Tayyare Cemiyeti’ne yaptig1r 10.000 liralik
yardimin yani sira egitimin énemini kavramis olmasi hasebiyle bolgede bir okul yap-
tirma girisiminde bulundugu anlagilmaktadir.

“Alt1 yiiz sene evvel ya‘ni ibtida-y1 tecemmu’ ve tesekkiiliinde, Tiirk milleti-
nin Oniine diisiib feyz-i ‘irfan ve kemaliyle irsadatda bulunmus olan ve el-an ma‘ne-
viyyati genig bir saha-i vatan {izerinde hiikiim siirmekde olan Haci Bektas Veli haz-
retlerini ziyaret itmek ‘acize de nasib oldu. Simdiye kadar gordiigim ve isitdigim
dergahlarin, ‘ibadethanelerin higbirinde ‘asrin gidisine uyacak bir mefkare-i terakki
gormek nasib olmamigdir. Hact Bektas dergahinda ise, da’ima miitehavvil kesfiyat ve
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terakkiyatiyla yiikselmekde olan ‘asrin riih-1 seyranini duymus, takdir itmis ve idrak
gordiim un fabrikasi bunun en biiyiik delilidir Anadolu'nun gobeginde dumanlanan
fabrika bacalar1 gormek ne kadar fahr ve siikran olacak kadar kiymet-dar ise bu kabil
mii‘esseselerin bir Bektasi dergahindan meydana getirildigine sahid olmak da ayrica
seza-y1 slikran ve [sayfa kesik]dir dergah post-nisini Salih Niyazi Baba Efendi bir de
mekteb yabdirmis ve bu siretle postunda oturmus oldigi muhterem Pir'in izini ta‘kib
itmekde oldigint bi-hakkin isbat itmisdir tayyare i‘anesine on bin liralik bir i‘anede
bulunmak siretiyle vatanina, milletine karsi kitle-i han-kahin vatana merbitiyyet ve
fedakariyetini gdstermis han-kahin bu stiretle biitiin ma‘nasiyla bir mii‘essese-1 ‘as-
riyye viicida getirecegi ma‘nevi oldigi kadar maddilesmeye de, [sayfa kesik]mege
de muvaffak olacag siibhesizdir. Bunun biitiin tarikat mii‘esseselerine bir niimine-i
intibah ve inkisaf olmasini kalb-i fakir pek ¢ok arzu ve temenni ider gosterdikleri liitf
(ve) mihman-niivazilerinden dolayr muhterem Salih Niyazi Baba hazretleri‘yle sa’ir
babagan ve dervisana ‘arz-1 tesekkiir iderim fi 5 Temmuz sene 341

Kirsehir tiitiin idaresi miidiri {imza}” (VGM, 2216: 95)

Salih Niyazi Baba’nin ayrica Haci Bektas’ta bir Tirk Ocagi binasi, 200 6g-
rencinin egitim 6gretim gorebilecegi bir okul ile misafirhane yapmaya galistigi ve
son olarak da kdmiirle ¢aligan bir un fabrikasinin ingasini ise bitirdigi yine defterdeki
onemli bilgiler arasindadir.

“Bir tayyare fabrikast mahalli tesbit itmek tizere Ankara - Kayseri tren giizerga-
hinda tedkikat ve tetebbu‘atda bulunmak iizere Ankara’dan harcketle Kayseri'ye gel-
mis ve Seyf Goli'nilin tedkikati i¢iin cenlib mintikasinin da gezilmesi iktiza itdiginden
fi 3 Haziran sene 341 [sayfa kesik] sa‘at 2:5°de Hac1 Bektas nahiyesine geldim gozi-
me iligen Tiirk Ocagi‘na bir mola igiin girdim ocak re’isi ile esna-y1 musahabede nahi-
yenin en miikerrem ve miisfik ve menfa‘at-1 sahsiyyesi olmayan ve her husitisda Tiirk
kimligine hadim olan Haci Bektas Veli dergahi post-nisini Kolonyali Salih Niyazi
Baba Efendi hazretleriyle dergahda seref-miilaki oldum Efendi-i mima ileyh hazret-
lerinin nahiyede Tiirk Ocag1 binési ve 200 talebe ve télibin-i idareye kafi bir mekteb
bir de itmimi miisafirhane bindsinin ihzar ve itmamina ¢aligdigini ve ‘ayn-1 zamanda
komiirle miiteharrik bir de un -dakik- fabrikasini insa itdirdigini ve bu hustisda higbir
menafi‘-i derpis ve hatta fikrinden dahi gecirmedigini yakinen gordiim. Tirk [say-
fa kesik] her seyde kazalarina tefavvuk iden Haci Bektas nahiyesinin Tiirk Tayyare
Cem‘iyyeti su‘(besi) teskilatinin da heman itmamini istirhAm itdim. Belediyye re’isi
miimeyyizi ve ocak re’isi olan Nuri Bey ile [sayfa kesik] va‘d itdiler. Bu hustisda da
ayrica tayyarecilik ndmina beyan-1 minnet eylerim. Vaktimin ‘adem-i miisa‘adesine
[bina‘en] gice kalamayacagimdan Mucur'a hareket itdim. Burada sayan-1 dikat olan
bir mes‘ele var ise Mucur nahiyeye ve Haci Bektas kazaya miinkalib olmak keyfiye-
tini her ugurayan [sayfa kesik] ‘akil ve iz‘an olan derk ider; bina’en ‘aleyh Mucur
gibi i‘marat ve zamanin terakkiyatiyla geng fikre malik ve sa [sayfa kesik] olma-
yan cumhriyet hiikimetinin hicbir stretle kabal itmedigi prensipleri harici olarak
gordiigii ve hatta nefret ve miisebbiblerinin kafasini kirdigir miitehayyizan-1 -Mucur
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mu‘teberani , esrafi - yliziinden Mucur - Hact Bektas caddesi[ndeki] mekteb binasinin
na-tamam kalmasi gibi ahlaksizliklarin Haci Bektas nahiyesine karsi irtikab idilmesi
ve bunu [sayfa kesik] kaza re’isinin gérememesi veya gormek istememesi keyfiyeti
olub sayan-1 tezyifdir. Henliz memleketin her tarafinda han, otel bulunmamasindan
yabancinin iltica idecegi bir mahal olmamasi ve 6teden berii kdyler gorenek stretiy-
le yabanciy1 miisafir almalari usdl ittihdzina karsi para kabil itmemeleri dolayisty-
la beray-1 (vazife) gelen me’mirin ve miistahdemin bi‘t-tabi‘i oda sahibleri veya bu
stiretle bir mii‘esseseye miisafir oluyor ve i‘zaz ve ikram idiliib vazifesine [devam]
idebiliyor. Bunu idrak itmeyen Mucur kazasi ka’im-makami beray-1 vazife geliib ge-
¢en me’mirin ve mithendislerin kdyliilere miisafir [sayfa kesik] red iderek haklarinda
ta‘kibatda bulunmakda oldigini1 da duydum. Eger maksadi me’mirine para mukabili
her sey‘i te’min ise evvel gonderecegi yerlere han, otel as¢1, te’min itsiin ondan sonra
taleb itsiin ve illa ndmuis-kar me’mir(lar1) lekelemege hi¢ kimsenin hakki olmadigimi
had ve haricinde ve belki bu dergdhin arzusu hilafinda dahi olsa buraya efkar-1 ‘umi-
miyenin anlamasi igiin yazdim. ‘Aksini idd‘a idene atideki adresim kafidir. Muhabere
ider veya resmen goriisebiliriz hatime-i kelam olarak Haci Bektas'in i‘marina hadim
mekatibe olan Baba Efendi hazretlerini mesa‘isiyle tebrik ider ve memleketin mii-
te‘addid midafa‘asinda viicidu kalbura donmiis belediye ve Tiirk Ocag1 re’isi Nuri
Efendi'ye de tesekkiirlerimi iblag ile veda“ eylerim. Fi 3 Haziran sene 341

Ankara: Miidafa‘a-i milliye vekalet-i celilesi harbiyye da‘iresi umdr-1 hava‘iye
su‘besi miidiri binbag1 {imza}” (VGM, 2216: 89-90).

Yukaridaki metinden de anlasilacagi tizere tekkenin; memlekette heniiz otel,
motel usuliiniin gelismedigi bir donemde siiphesiz bu vazifeyi oldukea iyi bir sekilde
idare etmige benziyor. Bu nedenle gelen-gecenlerin bir ugrak yeri haline gelmesi ta-
biidir. Dolayisiyla Ziyaret Defterini bu yoniiyle de ele almak gerekmektedir. Nitekim
erken Cumhuriyetin kamu yatirimlarini ifa ve hizlandirmak maksatli adimlart 6zellik-
le tagrada 6nemli bir konaklama problemi dogurmustur. Bu nedenle gorev ehli kisilere
kapilarint sonuna kadar aganlar oldugu gibi imtina edenler de vardir. Mucur kazasi
6zelinde ve bu minval lizere bir 6rnege tesadiif etmekteyiz.

4. Sonug¢

Defterdeki verileri; birey, toplum, dergah idaresi ve devlet idaresi olmak iizere
dort baslik altinda siniflandirip irdelemek miimkiindiir.

Birey agisindan; savas, yikim ve yeniden dirilme ikilemi igerisinde manevi ola-
rak beslenme arzusu ve tatmininin saglandigi asikardir. Nitekim savasa giden ya da
donenlerin dergaha gelip iilkesi i¢in dua ve niyazda bulunmasi bunun agik delilidir.

Toplum agisindan; Haci Bektas Veli dergahinin, toplumsal olarak “kara kazan”
etrafinda doymanin ve bir olmanin simgelendigi bir mekan olma 6zelligidir. Gerek
miinferit olarak gelen gerekse grup olarak gelen ziyaretgilerin ¢ogu s6z konusu “kara
kazan”dan ¢orbasini i¢ip asini yemistir. Ancak asil olan bu kara kazan etrafinda bir-
likteligin viicut bulmasidir.
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Tekkenin kurumsal kimligi agisindan bakildiginda; yazilan hatira ve anila-
rin hemen hemen tamaminda Salih Niyazi Baba’nin 6n planda olmasi hatta yegane
isim olmasi, dergahin maddi ve manevi idaresinde Babagéan smifinin aktif oldugu,
ancak Dedegan sinifinin yani Celebilerin ise nerede ise esamisinin dahi okunmadigi
gozikkmektedir. Dolayis1 ile dergahin idaresinin Babagan smifina ait oldugu
anlasilmaktadir.

Devlet agisindan ise; dergaha gelen ve askerd, idari ziimrenin 6zelinde dergahin
-1826’daki maddi ve manevi yikimina ragmen- halihazirda mevcudiyetini ve one-
mini korudugu, her seyden evvel devlet tarafindan kabul gordiigi bir mekan ve ma-
kam olma vasfini tagidigi anlagilmaktadir. Esasen; Bektasi Tarikati’nin daha Osmanli
Devleti’nin ilk zamanlarindan itibaren devletle olan siki temasi ve bilhassa Yenigeri
Ocag1 merkezinde iistlendigi kurucu ve koruyucu misyonun bir anda bertaraf edil-
mesi miimkiin olmayacaktir. Diger taraftan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin hemen kurulus
asamasinda da Haci Bektas Veli Dergdhi’nin yine devlet kurucularinin ilgi alanina
girmesi aslina bu misyonun siirekliliginin bir gostergesi olsa gerektir.

Sonnotlar

1 Bu ¢alisma; Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi’'nde (VGMA) 2216 numara ve Haci Bektas Veli Hazretleri
Tiirbesinin Ziyaret Not Defteri ismi ile kayitli olan deftere dayali olarak tarafimizdan yayina hazirlanan
Haci Bektdgs-1 Veli Dergahina Yiiz Siirenler isimli ¢alismanin degerlendirme kisminin revize edilmis ve
yeni ilaveler yapilmis halidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Ceyhan — Murat Alandagli. (2019).
Hact Bektag Veli Dergahina Yiiz Siirenler. Ankara: Pir Sultan Abdal 2 Temmuz Kiiltiir ve Egitim Vakfi
Yaymlari. Caligmamiza temel teskil eden s6z konusu defter tarafimizdan yayimlandiktan bir y1l sonra
Hasan Demirtas tarafindan Haci Bektas Veli Dergdhi Ziyaret¢i Defteri (1921-1925) ismi ile miikerre-
ren yaymlanmistir. Ayrintil bilgi igin bkz. Hasan Demirtas. (2020) Haci Bektas Veli Dergdahi Ziyaret¢i
Defieri (1921-1925). Ankara: Vakiflar Genel Midiirliigii Yayinlari. Demirtas tarafindan yapilan ¢aligma
ile tarafimizdan yapilan ¢aligma arasinda birtakim niianslar bulunmakta ise de defterin tahlili noktasinda
ana hatlar1 kimi benzerliklerin varligina isaret etmek gerekmektedir.

2 Ancak tarikatin tam manastyla kurumsallagmasi XVIL. yiizyilin baslarinda ve Pirevi’nin onciiliigiinde
zirveye ulagsmustir. Nitekim XVIL. yiizyilin baslarindan itibaren tarikat artik Pirevi’nin kontroliinde tes-
kilatlanmasini tamamlamisti. (Alti, 2018: 184).

3 Saray Camii’'nde 08 Temmuz 1826’da yapilan toplantida Bektasi tekke ve zaviyelerinin kapatilmasi
noktasinda II. Mahmud tarafindan ferman yaymlanmistir. Alinan karara geregince Anadolu ve Rume-
li’de biitiin Bektasi tekke ve zaviyesi -varsa igindeki tiirbelerin birakilip geri kalaninin- yikilmasi em-
redilmisse de gerekli hallerde yikmak yerine cami ve mescide doniistiiriilmesi de uygun goriilmistiir.
Diger taraftan Bektasi yapilarma ait hayvan, hububat, mal ve esyanin miri hazineye kaydedilmesi ve
gelirlerinin de 6ncelikle yeni kurulan ordu i¢in harcanmasi yoniindeki kararlar da alinmistir. Ancak II.
Mahmud sonrasi ise Bektasilikle ¢ok sert bir sekilde ugrasilmamis, zamanla tarikatin rehabilitasyonu
saglanmig ve 1852 tarihli bir irade ile Hact Bektas Veli Dergahi, Bektasilere geri verilmistir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. (Degerli-Kii¢iikdag, 2017: 106-107).

4 Donemin kaynaklarinda sz konusu ittifaka dair su bilgi aktarilmaktadir: .. .sizinle bi’l-ittifak ‘hasa’ bu
yezidleri katl-i &mm edelim diye, Miisliiman halka kars1 Rumlarla ittifak etmiglerdir...”. Ayrintil1 bilgi
icin bkz. (Sirvanh Fatih Efendi, 2001: 19).

5 Mustafa Kemal Bektasi mi? Salih Niyazi Efendi ile ne konusuldu?

6 Esasen Salih Niyazi Baba tekke ve zaviyelerin hemen kapatilmasinin ardindan iilkeyi terk etmemistir.
1925-1930 yillar1 arasinda Ankara’da Ulus’ta Anadolu Oteli adinda bir tesisi isletmistir. Nihayetinde
bir¢ok iilkeden dedebabalik teklifi gelmisse de Arnavutluk’tan gelen teklifi kabul etmis ve 1930°da bu
iilkeye gitmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Hamzaj, 2019: 17-22).

7 Vakiflar Genel Miidirligii Vakif Arsivi (VGM)’de 2216 numara ile ve Haci Bektas Veli Hazretleri Tiir-
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besinin Ziyaret Not Defteri ismi ile kayitli olan bu deftere yonelik bundan sonraki atiflarda VGM, 2216:
(sayfa numarasi) seklinde atif yapilacaktir. S6z konusu
8 “Idareten Bitlis’e gonderilmekde oldigimdan fahr olmasi hasebiyle Hazret-i Hiinkarin ziyareti bize de
nasib oldu. 31 Tesrin-i Evvel 38. Katolik Cema“ati rahiblerinden Nersis Bagdikyan” (VGM, 2216: 46).
9 Inceledigimiz defterde dergahi ziyaret eden yerli Hiristiyan halktan kisiler de mevcuttur. Bu baglamda
Haci Bektas Veli Dergahi’ni ziyaret eden yerli Hiristiyanlar arasinda en meshuru Milli Miicadeleye aktif
olarak destek veren Papa Eftim’dir. Kendisi 9 Eyliil 1922 tarihindeki ziyaretinde deftere su ifadeleri not
etmistir: “9 Eyliil 1922°de Tekke’yi ziyaret ettik ve Salih Niyazi Baba bizi ¢ok nazikge karsiladi.
Prokopios, Konya metropolitidi
Gervasios. Sivas metropolidi
E[ftim] Karahisaridis
‘Aklim yeteliden berii pek fazla arzum diiserek ziyaret etmek istedigim Haci Bektas Veli hazretlerini
ziyaret etmege muvaffak oldigimdan cendb-1 vacibii'l-viiciid hazretlerine hamd u siikiirler ederim. Ziya-
retimin zamanindan dergahda Salih Niyazi Baba ile teserriif itdim. Pek biiyiik lutflara mazhar oldum
bundan dolay1 bahtiyarim. 21/9/38
‘Umim-1 Anadolu Ortodoks Murahhas {imza}: Papa Eftim
Beraberimizde ‘ailem Papa Diyemari ve ¢ocuklarim var idi vekaleten memniniyyetle tekrar eylerim.
{imza}: Papa Eftim
Muhafizim Manastirl Yusuf oglu Yakub Aga vardir vekaleten tekrar eylerim efendim.
{imza}: Papa Eftim” (VGM, 2216: 43)

10 Yabanci dillerde yazilmis olan metinlerin okunmasi siirecinde yardimlarini bizlerden esirgemeyen ¢ok
kiymetli hocalarimizin isimlerini burada hemen zikretmek gerekmektedir: Yunanca belgeler igin Sayin
Prof. Dr. Evangelia Balta, Almanca belgeler i¢in Sayin Dr. Ogr. Uyesi Murat Oglitel, Fransizea belgeler
i¢in Saymn Ogr. Gor. Dr. Fatma Uygur, Arnavutea belgeler i¢in Sayin Dr. Ermal Nurja, Farsca belgeler
icin Sayin Dr. Ogr. Uyesi Ebubekir Sahin ve nihayet Arapga belgeler i¢in de ilahiyater Sayin Nec-
mettin Oztiirk’den yardim alinmstir.

11 “Ankara’dan Kayeseri'ye gitmekde iken Haci Bektas Veli hazretleri dergahinda birkag giin ziyaret mak-
sadiyla musafireten kaldim. Dergah-1 serifde gormiis oldigim adab ve ahlak ve intizdm hakikaten Isla-
miyet'e yakisacak stretde goriilmiis ve takdir eylemisimdir. Bu ahengin devamindan dolay1 mazhar-1
[sayfa silik] li'llahi olmasi lazim geldigi kana‘at vicdaniyye hasil iden bendeganda bir hatirasi olmak ve
re’yi bu mahall-i [sayfa silik] ziyaret itmek maksadiyla isbu deftere su birkag satirlik hatiratimu derce
ciir‘et-yab olmagla kesb-i iftihar eylerim. 15/11/38

Iktisad vekaleti istatistik su‘besi fenn me’mirlaridan {imza}” (VGM, 2216: 1).
12 Mesela goreve giden bir asker igin bkz. “Berdy-1 vazife tabir merkezine kadar gidiyorum. Bi'l-hassa

dergaha kars biitiin kalbimle olan muhabbetimden beray-1 ziyaret dergdha geldim. Dergah-1 serifde
‘acizlerine kars1 gosterilen muhabbet ve nevazisden nasi fevka'l-‘dde memntin ve mesrir olarak ‘avdet
eyledim. Fi 23 Subat sene 38. Avanos jandarma kumandéani yiizbasi {imza}: Halil Necati (VGM, 2216:
9).
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II. ABDULHAMID DONEMINDE GARIiP BEY ADLI ALEVi
DEDESININ TRABLUSGARP’A SURULMESI*

Alawite Leadership Named Garip Bey Exiled to Tripoli In The Period of
2th Abdulhamid

Aziz ALTT™
Oz
19. yiizyillda Corum’a bagh Alaca (Hiiseyinabad) kazasi biinyesinde yogun bir Alevi niifusunu
barindirmaktadir. Alaca’da ikamet eden Dede Garkin ocagi dedelerinden Garip Dede, burada irsat
faaliyetlerini siirdlirmiistiir. Bélgede niifuzlu ve etkin olan Garip Dede’nin bazi faaliyetleri merkezi
otoritenin dikkatini ¢ekmis ve yapilan tahkikat neticesinde Garip Dede’ye ¢esitli su¢lamalar is-
nat edilmistir. Bu ithamlar arasinda Garip Dede’nin devleti mali ag¢idan zarara ugratmasi, kanun
kagaklarini barindirmasi ve taliplerinden “dedelik hakki1” adi ile para toplamasi gibi maddeler 6ne
¢ikmaktadir. Sorusturma neticesinde Garip Dede’nin suglu oldugu hitkkmii verilerek Trablusgarp’a
stirglin edilmistir. Siyasi otorite tarafindan Trablusgarp gibi uzak bir yerin segilmesi bilingli olarak
tercih edilmistir. Alaca ve gevresinin yogun bir Alevi niifusu barindirmasi ve Garip Dede’nin bu
topluluk tizerindeki tesirinden ¢ekinen Devlet onun bu bolgede kalmasini sakincali bulmus ve onu
Trablusgarp’a siirglin etmistir. Garip Dede siirgiin giinlerinde ¢ok sikinti ¢ekmis hatta saglik du-
rumu bozulmustur. Garip Dede’nin siirgiinde olmasindan dolay: ailesi de bagsiz kalmis ve gegin-
mekte zorlanmistir. Garip Dede ve ailesi gergeklestirilen bu siirgiine itiraz ederek Garip Dede’nin
masum oldugunu savunmuslardir. Garip Dede’nin ve ailesinin girisimleri merkezi otorite tarafindan
hakl goriilerek Garip Dede affedilmis ve memleketine geri donmiistiir. Ele alinan ¢alismada Garip
Dede’nin kim oldugu, siirgiin edilme sebepleri, stirgiin olayi, siirgiinde yasadiklari, affedilmesi igin
verdigi miicadele ve memleketine geri donis siireci islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, II. Abdiilhamid, Garip Dede, Trablusgarp, Alevi/Kizilbas.
Abstract

In the 19" century, there were a large Alawite population living in Alaca town in Corum. Garip Dede,
one of the Dede Garkin ocak’s (alawite institution-hearth) dede (alawite leadership) residing in Alaca
(Huseyinabad), had continued his activities there. Some of the activities of Garip Dede, which was
influential and effective in the region, attracted the attention of the central authority and as a result of
the investigation, various accusations were imposed on Garip Dede. Among these accusations, items
such as Garip Dede’s financial damage to the state, hiding outlaws and collecting money under the
name of “alawite leadership’s right” come to the fore. As a result of the investigation, Garip Dede
was found guilty and exiled to Tripoli. The election of a remote place such as Tripoli is deliberately
chosen by the political authority. Alaca and its surroundings have a dense Alawite population and
afraid of Garip Dede’s influence on this community; the State found it objectionable for his to stay in
this region and exiled him to Tripoli. Garip Dede troubled a lot in his exile days and even his health
was deteriorated. Because Garip Dede was in exile, his family was also headless and they had a hard
time making a living. Garip Dede and his family objected to this deportation and claimed that Garip
Dede was innocent. The efforts of Garip Dede and his family were justified by the central authority
and Garip Dede was forgiven and returned to his hometown. In the study, the reasons for the exile of

" Gelis Tarihi: 29.01.2020, Kabul Tarihi: 26.03.2020. DOI: 10.34189/hbv.94.003
* Dr. Ogr. Uyesi, Munzur Universitesi, Tarih Boliimii Tunceli/Tiirkiye, azizalti@munzur.edu.tr,
ORCID ID: https://orcid.org/0000-00025009-9438.
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Garip Dede, biography of Garip Dede, the exile event, experiences during the exile period, struggle
for forgiveness, and the process of returning to his hometown were examined.

Keywords: Ottoman Empire, Abdulhamid II, Garip Dede, Tripoli, Alawite/Qizilbash.

1. Giris'

II. Abdiilhamid ve zamani Osmanli tarihi ig¢erisinde hala en ¢ok konusulan ve
lizerinde calismalar yapilan donemlerden biridir. 1876 yilinda 34. Osmanli padisahi
olarak tahta ¢ikan II. Abdiilhamid, tahttan indirildigi tarih olan 1909 senesine kadar
lilkeyi yonetmistir. Saltanati boyunca izledigi politika ve iilkede ihdas ettigi kurumlar-
la hala adindan gokga s6z ettiren II. Abdiilhamid, kendisinin faaliyetlerini destekleyen

kisilerce “Ulu Hakan”, izledigi siyaseti elestiren muhalifler tarafinca ise “Kizil Sul-
tan” olarak adlandirilmistir.

Cakmak, II. Abdiilhamid déneminde reform, merkezilesme ve giivenlik gibi
On plana ¢ikmis olan temel argiimanlarin Kizilbag/Alevi siyasetinin belirlenmesinde
etkili oldugunu belirtmistir (Cakmak, 2019: 34). II. Abdiilhamid tarafindan uygulan-
maya calisilan Panislamizm politikasi neticesinde Kizilbaslara/Alevilere karsi izle-
necek tavir da ortaya ¢ikiyordu. II. Abdiilhamid, Panislamizm politikasi neticesinde
toplumda Islami esaslarin yaygin olmasini amaglamistir. Din adamlarma nem ver-
ilmis, fikih ve hadis kitaplarinin devletge basilip halka ticretsiz ya da bir miktar para
karsiliginda verilmesi uygulamasi olmustur. Bu dénemde Sii vatandaslarin Siinni in-
anca ge¢cmesi i¢in de yogun faaliyetler yiritiilmistiir (Eraslan, 2011: 426-427). 11.
Abdiilhamid déneminde uygulanmaya ¢alisilan Panislamizm politikasi ¢ergevesinde
Stinni grup disindaki gruplara yonelik siipheci tutum daha da katilagmistir (Selguk,
2017: 42). Devlet, heterodoks kitlelerin kendi nezdinde toplumun esit ve saygin bir
kesimini temsil edebilmesi i¢in “Siinni” olmay1 sart kogsuyordu (Karademir, 2014:
388-389). II. Abdiilhamid’in Islami politikasinin temelinde resmi mezhep olan Siinni/
Hanefi inang vardi. 1. Abdiilhamid doneminde devlet adamlari tarafindan Kizilbaglar/
Aleviler hakkinda tutulan raporlarda bunlar, sorunlu bir topluluk olarak tanimlanmis
(Akpnar, 2015: 217-218) ve hatta baz1 bolgelerde Kizilbaglarin niifuslarinin tespit
edilmesi i¢in ¢alismalar yapilmistir* (Deringil, 2002: 95). Devlet ricalinden Memduh
Pasa, Yozgat sancaginda bulunan Kizilbas/Alevileri ele alirken, Bekir Sitki Pasa To-
kat ve ¢evresindeki Kizilbas/Alevileri inceleyerek raporunu kaleme almistir (Aland-
agli, 2015: 233-238). Devlet erkani kendince Kizilbas sorununa karsi bir regete ¢ikar-
arak bunu uygulamaya c¢alismistir. Sadrazama gore bu mesele esasen cehaletten ileri
gelmekte gerek soz konusu yerde gerekse halkin 6nemli bir ¢gogunlugunu meydana
getiren ve Kizilbas namiyla bilinen Mamuretiilaziz, Erzurum ve Sivas vilayetlerinde
bulunan halkin cehaletten kurtarilmasi i¢in kamu okullarmin sayisi arttirilmali, uy-
gun goriilen ulema gergek dini akideleri halka telkin etmelidir. Bu durum, Ankara
vilayeti ile burada s6zii edilen diger vilayetlere telgrafla ifade edilmis, nerede, ne ka-
dar ilkokul agmak gerektigi Maarif Nezareti ile de goriisiilmiistiir. Belgelere gore,
s6z konusu cografyada yasayan Bektasi ve Kizilbaslarin akidelerinin diizeltilmesi ve

62 YAZ 2020/SAYI94 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




1. ABDULHAMID DONEMINDE GARIP BEY ADLI ALEVI DEDESININ TRABLUSGARP’ A SURULMESI

bozguncu faaliyetlerinin giderilmesi dinen ve siyaseten zorunlu olup bunun i¢in en
6nemli husus, kamu egitiminin arttirilmasi olarak bir siyaset belirlenmistir (Yilmaz,
2018: 108-109).

Sultan Abdiilhamid’in Panislamizm politikas ile Stinni-Hanefi merkezli bir an-
lay1s gelistirdigi ve Pan-Siinni® bir diigiinceyi 6n plana ¢ikardigi ileri siiriilmektedir.
Bu dénemde Osmanli siyasi otoritesi Stinni dini liderlerine tevecciih gostermis, fakat
Alevi dedeleri ile seyitlerini gérmezden gelmistir. Nitekim bu durum sultanin Is-
lamcilik politikasini Siinnilik izerinden insa ettigine yonelik emareyi giliglendirmistir.
Sultan ve etrafindakiler, bu ¢ergevede Siinni Kiirt seyhlerini Ekabir-i Islam (islam’m
biiyiikleri) olarak yiiceltmeyi tercih etmis, Kizilbag/Alevi seyitlerini ise halkin ceha-
letinden faydalanan, halk: yalan ve hilelerle somiiren kisiler olarak tasvir etmistir
(Ors, 2019: 239-240). Cakmak’1n ifadesine gore Kizilbas/Alevilere kars: takip edilen
siyaset bakimindan bu donemi ge¢mis donemlerden ayiran &zellikler mevcuttu.
Gegmiste Kizilbaglara yonelik uygulanan fiziksel siddet bir kenara birakilarak uygula-
maya ¢alisilan merkeziyetgi anlayis ¢ergevesinde Kizilbaslari Siinnilige entegre eder-
ek makul bir tebaa ortaya ¢ikarmaya ¢alisilmistir. Devlet, klasik donemin mantigiyla
Kizilbaglardan vergi ve asker temininin ardindan onlarin kendi hallerinde kalmalari-
na miisaade etmeyerek tashih-i akaid siyasetiyle topluluga niifuz etmeye ¢aligmistir
(Cakmak, 2019: 35).

2. Garip Dede Kimdir?

Dedekargin® asiretine mensup olan bireylerin Malatya’dan Alaca’ya yerlesmel-
eri 19. ylizyilin baslarina denk gelmektedir. Dedekargin asiretinin Alaca’y1 tercih et-
mesinin en dnemli sebeplerinden birisi Dede Garkin ocaginin talibi olan Seyh Ibrahim
ve Ali Seydi ocak mensuplarinin 18. yiizyilda buraya gelmeleridir (Dedekarginoglu,
2016: 41).

Garip Dede, Corum sancaginin Hiiseyinabad (Alaca) nahiyesinin (bazi vesika-
larda kaza olarak gegmekte) Camili Kebir’ kdylinde yasayan ve Dedekargin asire-
tine mensup bir kisidir (DH.MKT. 803/26). Babasinin adi1 ise Hiiseyin’dir (Y.MTV.
284/63). Ocakzade olmasindan 6tiirii burada dedelik vazifesini de yiiriitmektedir (DH.
MKT. 803/26). Evlad-1 resul oldugundan “Dede” unvaniyla zikredilirken ayrica boy
beyi oldugu icin de “Bey” unvaniyla da ifade edilmistir (Dedekarginoglu 2012: 63).
Bazi belgelerde ismi “Garip Bey Dede”, “Garip Galip Bey” seklinde gegmektedir
(Y.MTV. 284/63). Garip Dede kendini Dedekargin asiretinden emlak, arazi ve hayva-
nat sahibi ve cift¢i olarak tanimlamistir (Y.MTV. 284/63).

8 Ocak 1906 tarihli vesikaya gore Garip Dede 45 yasindadir (Y.MTV. 284/63).
Bu tarihlendirmeye binaen Garip Dede 1861 yilinda dogmustur. Garip Dede’nin to-
runu olan Hiiseyin Dedekargmoglu’nun bizimle paylastigi Alt-Ust Soy belgesinde
Garip Dede, 01.07.1855 dogumludur. Biiylik Camili kdylinde dogan Garip Dede’nin
ad1 “Karip” seklinde kaydedilmistir. Arsiv vesikalarindan babasinin adinin Hiiseyin
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oldugunu 6grendigimiz Garip Dede’nin Alt-Ust Soy belgesinden anne adinin Safiye
oldugunu gérmekteyiz. Resmi kayitlara gore 1855 yilinda gozlerini hayata agan Garip
Dede 27.04.1933 tarihinde 78 yasindayken hakka yiiriir.

Asagidaki resimde goriilecegi lizere Garip Dede, tabiri caizse siradan bir dede
degildir. Giyiminden anlasilacagi iizere son derece modern goriinimli birisidir. Gar-
ip Dede’nin hem mali durumunun iyi olmasi hem de niifuzlu bir sahsiyet olmasinin
bunda pay1 biiyiiktiir. Oyle ki Cerkez Ethem, anilarinda Garip Dede’yi Anadolu’daki
Alevilerin ruhani lideri olarak tanimlamistir (Cerkes Ethem, 1993: 93). Garip Dede
elbette Anadolu’da yasayan tiim Alevilerin ruhani lideri degildi. Fakat Cerkez Ethem,
Garip Dede’nin siyasi ve ekonomik giiciine binaen bu ifadeyi kullanmig olmalidir.

Garip Dede (Sol tarafta sandalyede oturan) (Dedekarginoglu, 2012: 97).
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3. Garip Dede’nin Ailesi

1904 yilina ait vesikada kaydedildigine gére Garip Dede’nin aile fertleri arasin-
da su kisiler vardir. Esleri Ziibeyde ve Maide®, 7 yasinda kiz1 Fatma, 3 yaginda oglu
Haydar, 9 yasinda oglu Hiiseyin, | yasinda kiz1 Hava, 2 yasinda kizi1 Medine, 5 yasin-
da kiz1 Hiisniye, 6 yasinda oglu Riza, 10 yasinda oglu Besir, Halil’in karis1 Sehriman,
4 yasinda kiz1 Hatice, 7 yasinda kizi Emine, 2 yasinda oglu Ibrahim, Yusuf, oglu Veli
ve Hiiseyin’in karis1 Hatice’dir (DH.MKT. 803/26). Goriildiigii tizere Garip Dede’nin
ailesi 17 kisiden meydana gelmekteydi. Belgenin tarihinden yola ¢ikildiginda ¢ocuk-
larinin dogum tarihlerine ulagabilme imkani da goziikmektedir. Aleviligin yol ve
erkaninda ¢ok eslilik uygun goriilmemis ve hatta esi yasadig1 halde bir evlilik daha
yapan kisilere yaptirim uygulanmistir.” Hiiseyin Dedekarginoglu, Garip Dede’nin iki
esinin olmasini istisnai bir durum olarak ifade ederek gerceklestirilen bu evliligin
aile icinde miicbir sebeplerden &tiirii yapildigini ve ilk esinin de rizasinin alindigini
belirtmistir (KK).

4. Garip Dede’nin Kéyiine Cami ve Okul Yaptirilmasi

Garip Dede’nin koyili, Hiiseyinabad nahiyesine bagli Camili Kebir kdytidiir.
19. yiizyilin baslarin koytin adi Kiglak olarak gecmekte iken 1813°te Dedekargin-
lilarin bu koéye yerlesmeleriyle kdytin ad1 “Dedegarkin™ olarak degismistir. 1892-95
yillar1 arasinda kdye biiyiik bir caminin yaptirilmasimin ardindan koytin adi Biiytik
Camili (Cami-i Kebir) olarak anilir (Dedegarkinoglu 2016: 41-42). Ancak Hiiseyin
Dedekarginoglu’nun bizimle paylastig1 dokiimanda 1975 senesinde kdytiin adinin De-
dekargin olarak gegctigi gorillmiistiir.® Boylece kdy i¢in bu tarihe kadar hem Biiyiik
Camili hem de Dedekargin adinin kullanildig1 anlagilmaktadir.

Corum’un Hiiseyinabad nahiyesinin ¢ogunlugu Kizilbas oldugu i¢in bunlarin
inan¢larimi diizeltmek amacryla kdylerde mescitler ve okullar agilarak buralara dgret-
men ve imamlarin gonderilmesi planlanmistir (DH.MKT. 803/26). Devlet, 6gretmen-
ler ve imamlar araciliftyla Kizilbaslarin Stinnilige gegmelerini saglamak istemistir.
Ancak Camili Kebir kéylindeki caminin ve okulun devlet tarafindan degil Garip
Dede’nin amcas1 Hac1 Mehmet Bey tarafindan yaptirildig: ileri stiriilmektedir. Hii-
seyin Dedekarginoglu, Hact Mehmet Bey’in bu girisimini merkezi otoriteyle iyi bir
iligki stirdiirebilmek amaciyla siyaseten yaptirildigini belirtmistir (KK).

Arsiv vesikalarina gore ise Corum’un Hiiseyinabad nahiye merkezine biri erkek
digeri ise kiz olmak iizere 2 adet ilkokul yapilmistir. Ayrica buraya bagli olan Camili
Kebir kdyiine de bir adet cami ve okul insa edilmistir. Yapilan cami ve okullarin is-
mine padisahin adinin verilmesi i¢in Corum mutasarrifi Ankara Vilayetine, Ankara
Valisi de 6 Mart 1901 tarihinde ismin verilmesi hususunda merkeze izin talep eden
bir yazi géndermistir (DH.MKT. 2466/107; .DH 1382/41). Padisahin isminin okul
ve camiye verilmesinin uygun olup olmayacagi hakkinda goriis bildirmeleri i¢in
Evkaf-1 Himayun ve Madrif Nezaretlerine iletilmistir (BEO 1647/123495; DH.MKT.
2482/77). Talebin biirokraside goriisiilmesinin ardindan nihai karar 16 Nisan 1901 tar-
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ihinde Irade-i Seniyye’nin verilmesiyle camiye ve okullara padisahin ismi verilmistir
(I.DH 1382/41). 1902 yil1 kayitlarina gore, Camili Kebir kdyiindeki okulda 67 erkek
ve kiz 6grenci vardir (Yildiz-Ayhan, 2016: 147).

II. Abdiilhamid’in cami ve okul araciligiyla Kizilbas yerlesim birimlerini Siinni-
lestirme ¢abasi yalnizca Alaca’da uygulanmamis farkli bolgelerde de bunun 6rnekleri
goriilmiistiir. Ordu ve c¢evresinde yasayan Cepni Tiirkmenlerini Siinnilestirmek
amaciyla ilkokul ve riistiyenin yani sira medreselerin agilmasi igin girigimlerde
bulunulmustur (Selguk, 2011: 75). Sultan, Kizilbaslarin gen¢ nesline ulasabilmek
adina ulema yonetiminde faaliyet gosteren okullara destek vermistir. Agilacak olan
okullar sayesinde Kizilbaslarin yasadig1 alanlarda misyonerlik faaliyetlerini yiiriiten
kisilerin etkileri de ortadan kaldirilmak istenilmistir (Georgeon, 2006: 316).

5. Garip Dede’ye Yoneltilen Suclamalar

Corum’un Hiiseyinabad (Alaca) kazasinda ikamet eden Garip Dede, hem dede-
lik vazifesini yliritmekte hem de tarim ve ticaret faaliyetlerinde bulunmaktadir. Ancak
Garip Dede hakkinda yapilan ihbarlar onu zan altinda birakmis ve yerel idarecilerin
dikkatini iizerine ¢ekmistir. Oyle ki gergeklesen bir ihbarda Garip Dede’nin evin-
de {i¢ sandik cephane, elli kadar Martin tiifegi, otuz bes revolver bulundugu bilgisi
gelmistir. Glivenlik ve sosyal huzur gerekgesiyle bu tarz ihbarlara kayitsiz kalmayan
devlet, bolgeye en yakin kolluk kuvvetlerini gondererek durumu teftis etmistir (BEO
2176/163165°). Garip Dede’ye isnat edilen suglamalar sadece bununla kalmamis
asagida maddeler halinde 6ne ¢ikan bazi nedenler siralanmustir.

1. Tasarruf ettigi emlak ve arazinin vergisini eksik 6demesi (DH.MKT. 803/26).

2. Hiiseyinabad nahiyesinin koylerinde ikamet eden ve Bektasilige mensup er-
keklerden “dedelik hakki” adi altinda on ikiser kurus para almasi1 (DH.MKT.
803/26).

3. Koyliilerin resmi kayitlardaki vergi miktarlarini sdylemeyerek onlardan fazla
para almasi (DH.MKT. 803/26).

4. Kendi ticaretinde kullandig1 adamini ¢ift¢i gibi gostererek temettii vergisinden
kurtarmas1 (DH.MKT. 803/26).

5. Bir takim asker kagaklarini istihdam ederek kendi isinde kullanmasi (DH.
MKT. 803/26).

6. Okul ve cami olarak yaptirilan binalart zahire ambart olarak kullanmas: (DH.
MKT. 803/26).

7. Asiret kizlarinin nikdhimi kiymasi neticesinde sekizer, onar lira para almasi
(DH.MKT. 803/26).

8. Koylerde bulunan kisilerin pek ¢ogunda silah olmasi ve Yozgat’taki Ermeni
olaylarinda Ermenilere tarafgirlik yapmalar: (DH.MKT. 803/26).
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9. Belgeler haricinde yapilan sozlii miilakat neticesinde farkli bir nedene daha
ulagilmistir. Garip Dede’nin torunlarindan olan Hiiseyin Dedekargimoglu bu
nedeni soyle aciklamistir. Garip Dede, Alaca Redif taburu igin bir ziyafet ver-
mis ve yemegin ardindan oradaki kalabalik “padisahim ¢ok yasa” yerine “Ga-
rip Bey’im ¢ok yasa” naralarint atmislardir. Garip Dede’den haz etmeyen bazi
kisiler bu durumu Garip Dede’nin aleyhine gelismesi i¢in merkeze jurnallemis
ve bu sebepten otiiri hakkinda tahkikat baglatilmistir (KK).

Garip Dede’ye yapilan suglamalara bakildiginda, ilk gbze ¢arpan nokta ekono-
mik olarak Devlet’i zarara ugratmasi iddiasidir. kinci olarak Alevilik ritiiellerine
yonelik ithamlar vardir. Alevi inang-toplumsal mekanizmasiin omurgasini ocaklarin
basinda olan dedeler ile onlara inang ve otorite olarak tabi olan talipler olusturmak-
tadir. Taliplerin kendi baglarina Alevi yol-erkanimn yiiriitmeleri ve belli basli ibadet ve
ritielleri yapmalari miimkiin degildir (Yildirim 2018: 228). Devlet, Alevilerin inang
diinyasiin dinamiklerini tam olarak bilmedigi i¢in baz1 durumlari farkl algilayabili-
yordu. Ozellikle nikah kiyma iicreti ya da talipleri tarafindan Dede’ye verilen paralar
Devlet’in dikkatini ¢ekmistir. Talipler tarafindan kendilerini gorgiiden gegiren dedel-
ere, bu hizmeti karsiliginda goniilliiliik esasina dayali olarak miktari sabit olmayan
maddi bir karsilik verilirdi. Bu genel itibariyle para olup yoreye gore miirsit hakki,
kara kazan akgesi, ¢erag hakki, adak ak¢esi ve dem akgesi gibi degisik isimlerle ad-
landiriliyordu (Maden 2013: 203). Bu yiizdendir ki Garip Dede aslinda yiizyillardir
siire gelen bu gelenegi devam ettirmistir. Zaten bolgede “hakkullah™ alan tek kisi
Garip Dede degildir. 1889 yilinda Hac1 Bektas Veli tekkesi seyhi Celebi Cemaleddin
Efendi’nin Hiiseyinabad nahiyesine gelerek kdyleri dolasip, buralardaki Bektasile-
rden hediye adi altinda nakit para ve cesitli esyalar toplamasi da sikayete konu olmus-
tur (Maden 2013: 203, 266).

Garip Dede’nin kimi belgelerde Kizilbas/Alevi, kimi belgelerde ise Bektasi
olarak zikredilmesi, Devlet nezdinde iki toplulugun da ayni gériilmesinden kaynak-
lanmaktadir. Esasinda birbirinden farkli olan bu topluluklar tarihsel siire¢ igerisinde
sartlar geregi i¢ ice girmislerdir. Ozellikle Safevi Devleti’nin Anadolu’daki tesirinin
azalmasinin ardindan Kizilbas ocaklarinin Erdebil ile baglantis1 zayiflamis ve Kizil-
bas dedeleri, dedelik icazetnamelerini Hact Bektas Veli Tekkesinin seccadenisinlerin-
den almaya baglamiglardir. Celebiler'® tarafindan Kizilbas/Alevi dedelerine verilen
icazetnameler araciligiyla “Bektasi Kimligi” farkli boyutlara biiriinmiistiir. Yildirim,
“Bektasi Kime Derler” adli ¢alismasinda Bektasi kimligine yonelik tanimlamalart taf-
silatlt bir sekilde ortaya koymustur (Yildirim 2010: 23-58).

Garip Dede’nin bir takim asker kagaklarini ve silahlari himayesinde barindirmasi
iddias1, Devlet tarafindan giivenlik zafiyeti olarak algilanmis ve tahkikatin aragtirma
nedenleri arasinda zikredilmistir. Ozellikle bolgedeki Ermenilerin bazi taskinliklarina
yore ahalisinin tarafgir olmasi bu denetlemeyi ve siipheciligi arttirmis ve Devlet’in bi-
ran evvel harekete gegmesine yol agmistir. Bu paragraftaki hususa agiklik getirmekte
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fayda vardir ki Kizilbas/Alevilerin yukaridaki faaliyetleri kitlesel bir amag giitmeyen
miinferit vakalar olup, tiim Kizilbag/Alevi toplumuna mal edilemez. Bununla birlik-
te Cakmak, II. Abdiilhamid déneminde bazi yerel idarecilerin Ermenilerle Kizilbas/
Alevilerin ittifak i¢inde olduklar iddiasini dile getiren raporlart kaleme aldigini ifade
etmistir. Ancak idarecilerin iddia ettikleri gibi genel bir mutabakat yapmayarak yerel
Olgekte yer yer bazi yakinlagsmalarin olma ihtimalinin olabilecegini 6ne siirmiistiir
(Cakmak, 2019: 147-156).

Koye yaptirilan okul ve camilerin kurulus amaglarinin haricinde Garip Dede
tarafindan farkli maksatla kullanilmasi Devlet’i rahatsiz etmistir. Nitekim bu cami
ve okullar devletin bir politikas1 dogrultusunda yapilmis ve asil amaglari disinda
kullanilmast merkezi otoritenin planini bosa ¢ikartacaktir. Alevileri Siinnilestirmeyi
amaglayan bu politikanin temel iglevini yerine getirecek olan cami ve okulun devre
dis1 birakilmasi elbette ki siyasi erki rahatsiz etmistir.

6. Garip Dede’nin Sorusturulmasi

Garip Dede’ye isnat edilen suglarin arastirilmasi i¢in Ankara vilayetinin me-
ktup kalem memuru gorevlendirilmistir. Kendisine vazife tevdi edilen memur, Gar-
ip Dede’nin evine misafir gibi giderek iddialari incelemekle yiikiimlidir (BEO
2187/163994). Sorusturma i¢in Ankara vilayeti mektupgusu ile ayni vilayet mektabi
kalemi katibi Mustafa Efendi vazifelendirilir. Gorevlerini ifa edebilmeleri i¢in Ankara
vilayeti mektupgusuna 3000 kurus, katip Mustafa Efendi’ye ise 1000 kurus harcirah,
12 Aralik 1903 tarihinde Ankara vilayet biitgesinin harcirah kaleminden tahsis edilir
(DH.MKT 800/71).

Ankara ve Konya vilayetlerinin teftis heyetinin baskani ve Sura-y1 Devlet azasi
tarafindan kovusturmanin akabinde bir rapor hazirlanmistir. Raporda su bilgiler mev-
cuttur: Garip Dede’nin kdyii olan Camili Kebir kdyii, Yozgat ile Corum sancaklarinin
hududunda yer almaktadir ve Corum sancaginin Alaca nahiyesine bagli olup, bu
nahiyeye bir buguk saat mesafededir. Dedekargin asiretine mensup olan Garip Dede,
Alaca nahiyesinde hatir1 sayilir bir emlak ve araziyi tasarruf etmektedir. Ancak uhde-
sinde olan emlak ve arazinin vergilerini eksik vermektedir. Kdylerin vergi tezkireleri-
ni miikellefine vermeyerek ahaliden fazlaca vergi almaktadir. Yiizlerce adami Irak ve
Anadolu’da ticari faaliyetleri i¢in kullanip bunlar ¢ift¢i olarak kaydettirerek temetti
vergisinden kurtarmigtir. Boylece devlet hazinesine gelmesi gereken gelirlerin 6niine
geemistir. Ekonomik boyutun yant sira 84 koyii bulunan Alaca nahiyesinin mevcut
koylerinin yarisindan fazlasi “tarik-i nazenin”’e yani Bektasilige baglidir. Garip Dede,
erkek Bektasilerden “dedelik hakki” adinda 12’ser kurusluk para almaktadir. Asker
kagaklarini da himaye eden Garip Dede, onlari kendi isi icin develeriyle Halep, Diyar-
bakir ve Musul’a gondermektedir. Firariler yetkili kisiler tarafindan istenildiginde ise
firarileri geri dondiiklerinde teslim edecegi sdzlinii veren Garip Dede, memurlari oya-
layarak ertelemektedir. Hiikiimet tarafindan Bektasi kdylerine cami ve ilkokul yapma
girigimi olsa da binalarin ¢ogu tamamlanamamis, bitenlere ise imam ve dgretmen
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istihdam edilememistir. Onun i¢indir ki asil islevini yerine getirmeyen binalar, zahire
deposu olarak kullanilmistir. Garip Dede’ye bagl koyliiler kullanilmasi yasak olan
silahlara sahiptir. Garip Dede ve etrafindaki adamlar kdy ve kasabalarda her daim
silahli olarak dolagmaktadir. Hatta 1903 yilinin Temmuz ortalarinda Garip Dede ve 4
adamu silahli bir sekilde Corum’a gelmistir. Polisler, Garip Dede ve adamlarinin silah-
larint almaya ¢aligsa da bunda pek basarili olamayip yalnizca 1 adet kara tiifegi alarak,
askeri divana teslim etmislerdir. Garip Dede, bdlgede cok niifuzlu bir kisidir. Oyle ki
Garip Dede, Corum mutasarrifi olan Pasa’nin Istanbul’dan Corum’a gelen yegenini
ve Alaca nahiyesine istikbali ig¢in gelen pasanin oglunu evinde 3 giin misafir etmistir.
Misafirin ayrilmasindan sonra Garip Dede misafirine 1 Martin Henry tiifegi ile kilim
ve halilar hediye etmistir. Garip Dede ve adamlariin yasakli olan silahlardan epey-
ce ellerinde oldugu kanaati yetkililerin zihninde yer edinmistir. Ayrica etraftan gelen
ihbarlarda Yozgat’ta cereyan etmis olan Ermeni olaylarinda Garip Dede’nin taraf tu-
tarak Ermenilerin safinda yer aldig1 da ifade edilmistir. Teftis heyeti reisi, Garip Dede
olaymin birgok noktadan dikkate deger oldugu i¢in arastirtldigini vurgulamaktadir.

Teftis heyeti reisi, hazirladig1 raporun son paragrafinda Alaca nahiyesindeki
Hanefi mezhebine mensup, Miislimanlar hakkinda da bazi miitalaada bulunmustur.
Yoredeki Siinnilerin Islami farzlara ve adaba pek uymayarak serbest bir yasam siir-
diiklerini belirten reis, bu konunun da gézden kagmamasi gereken bir nokta oldu-
gunu vurgular. Ayrica Islami kurallar1 yerine getirmeyen Siinni insanlarin sayisinin
giin gegtikce ¢ogaldigini da ifade etmekten geri durmaz. Hanefilerin bu tarz olumsuz
davranislara biiriinmesinde bolgedeki Kizilbaslarin etkisi goz ardi edilemezdi (BEO
2176/163165).

7. Garip Dede’nin Trablusgarp’a Siiriilmesi

Dahiliye Nazir1 kaleme aldigi yazida Garip Dede’nin Kizilbas oldugunu,
etrafina bu batil inanca mensup insanlar1 topladigini ve onlardan ¢esitli adlarla paralar
aldigin1 belirttikten sonra, Alaca nahiyesinde yasayan insanlarin ¢ogunun Kizilbas
olmasindan &tiirti Garip Dede’nin orada durmasi durumunda Devlet’e gesitli mana-
larda sikint1 yaratabilecegini vurgulamistir. Ondandir ki Garip Dede’nin kdylinden
alinarak Trablusgarp gibi uzak bir diyara siirgiin edilmesi talep edilmistir. Dahiliye
Nazirinin talebini Sadrazamin da incelemesi sonucunda padisahin nihai karariyla 16
May1s 1904 tarihinde Garip Dede’nin siirgiin edilmesi kesinlesir (I.DH. 1422/18).
Siirglin hususunda iradenin ¢ikmasinin ardindan Garip Dede’nin Trablusgarp’a gon-
derilme islemi pek hizli sekilde gergeklesir (DH.SFR 328/115). 29 Mayis 1904 tarihli
belgeye gore Garip Dede’nin 6ncelikle Ankara’ya gonderildigi belirtilir. Ankara’ya
getirilen Garip Dede, Trablusgarp’a Izmir iizerinden devletin bir vapuruyla gelmistir
(DH.MKT.803/26; DH.SFR 328/149). 1904 yilinin Haziran aymin ilk haftasinda ise
Garip Dede’nin siirgiin edildigini haber almaktayiz (DH.SFR 329/2; ZB. 396/36). Ga-
rip Dede’ye siirgiin yolunda Zaptiye Nezaretine bagli bir de memur refakat etmigtir'!
(DH.MKT.803/26).
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II. Abdiilhamid doneminde siirgiine tabi tutulan bagka Alevi dnderler de mevcut-
tur. Karizmatik liderligi ile Tokat’ta ortaya ¢ikan Ansa Baci, ogullar ile damadi
sikayet neticesinde Sam’a siirgiin edilmistir (Selguk, 2017: 43).

8. Siirgiinde Olan Garip Dede’nin Cerkez Muhacir Tarafindan Sikayet
Edilmesi

Garip Dede, siirgiinde bulundugu dénemde Hafiz Ibrahim adli bir Cerkez mu-
hacir tarafindan sikdyet edilmistir. Hafiz Ibrahim, Amasya sancagmin Mecitozii ka-
zasmin Kuduzlar kdyiinde iskan edilmistir. Hafiz [brahim dilek¢esinde malmi ve es-
yasini satarak denklestirdigi 4000 kurus ile aldigir 120 doniimliik araziyi 18 senedir
(1889°dan beri) sorunsuz sekilde tasarruf ettigini belirtmistir. Arazisinde yaptig1 zira-
atla ailesinin gecimini saglayan Hafiz Ibrahim’in bu topragina Kuduzlar kdyii yakin-
larinda ikamet eden Dedekargin oglu Garip (Garip Dede) miidahalede bulunmustur.
Hafiz fbrahim’in tanimlamasiyla etrafta zorba ve meshur olan Garip Dede o esnada
hiikiimetge siirgiine gonderilmistir. Ancak siirgiin éncesinde Hafiz Ibrahim’in kimse-
siz olmasindan faydalanan Garip Dede, Hafiz ibrahim’in tapulu arazisini cebren ele
gecirmistir. Garip Dede hiikiimetin izni olmadan bu arazinin iizerine akrabalarinin
ev yapmasini saglamis ve insa edilen evler neticesinde burasit bir nevi kdy haline
gelmistir. Kimsesiz ve caresiz oldugunu bir kez daha yineleyen Hafiz Ibrahim, Garip
Dede’nin kendi arazisinden el gektirilmesini Dahiliye Nezareti’nden talep eder. Dahi-
liye Nezareti tarafindan 30 Aralik 1907 tarihinde Sivas vilayetine gonderilen emirde
Hafiz Ibrahim’in elindeki arazisine kimsenin miidahale etmemesini belirtmistir (DH.
MKT. 1221/60).

9. Garip Dede’nin Padisaha Gonderdigi Af Mektubu

Trablusgarp’ta siirgiinde olan Garip Dede, affedilmesi i¢in 11 Ocak 1906 tari-
hinde padisaha bir mektup yazar. Garip Dede mektubunun baslangicinda yeryliiziiniin
halifesi ve cihanin sigindigi kisi olan padisaha bitmez tiikkenmez dmiir ve afiyet ihsan
etmesi temennisini dile getirir. Peygamberlerin efendisinin hiirmetine duasinin kabul
edilmesini de ifade eder.

Padisahin kulu oldugunu beyan eden Garip Dede, Ankara vilayetinin Corum
sancagina tabi Hiiseyinabad nahiyesinin Camili Kebir koyii ahalisinden ve Dedekar-
gin agiretine mensup oldugunu vurgular. Mektupta anlatilanlara gére Garip Dede ad1
gegen kdyde her daim ziraatla ugrasmaktadir. Ziraatla mesgul olan Garip Dede, yapti-
&1 tarimsal faaliyet neticesinde hem devletine vergisini vermekte hem de ailesinin ge-
¢imini saglamaktadir. Ser’i ve 6rfi hukuka bagli olan Garip Dede, her daim padisaha
dua ederek ona goniilden baglidir (DH.MKT.803/26). Garip Dede ayrica 1903 yilinin
sonlarina dogru nahiyede bulunan Alaca redif taburuna 1 hafta kadar ziyafet verdigini
belirterek vatana, millete ve padisaha bagliligin1 vurgulamistir (Y.MTV. 284/63). Bir
kez daha padisahin sadik kullarindan oldugunu yineleyen Garip Dede, mazlumlar-
dan oldugunu, zalimlerin zulmiinden ilk olarak Allah’a ikinci olarak ise miiminlerin
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emiri olan padisahin adaletine siginmaktadir. Kendisinin masum oldugunu sdyleyen
Garip Dede, arazisine goz diken fesat ve zorba kisilerin kendisine iftira attigini ve bu
kisilerin iftiralar1 her nasil olduysa kabul edilerek sualsiz bir sekilde Trablusgarp’a
gonderildigini beyan etmistir. 16 aydir Trablusgarp’ta siirgiin hayati yasayan Garip
Dede, evinin ihtiyaglarini gidermek i¢in bircok esyasini satmis, hatta borca girerek
sikinti igine diigmistiir. Han ve kahvehane koselerinde kalarak bir hayli perisan olan
Garip Dede, kendisi gibi Corum’da bulunan ailesinin ve ufacik ¢ocuklarmin da mag-
dur oldugunu ve ayrica arazisinin de sahipsiz kaldigini belirtmistir.

Garip Dede kisaca meramini dile getirdikten sonra durumunun arastirtlmasini
ve mahkemenin verecegi karara razi oldugunu soyler. Yapilan inceleme sonucunda
eger kanuna karsi yapilmig bir davranisi varsa verilecek olan cezaya da razidir. Eger
hakikat ortaya ¢ikmazsa fesat kisilerin iftiralar1 ve memurlarin hakikati yansitmayan
tespitleri sonucunda kendisi gurbette siirinmeye devam edecek, ailesi kimsesiz ka-
lacak ve onlarin rizklarini sagladigi mal ve topraklari mahvolacaktir. Mektubunun
sonlarma dogru bir karmcanin incinmesine bile gonlii raz1 olmayan padisahin bdyle
bir adaletsizlige ve magduriyete géz yummayacagini soyleyen Garip Dede, Allah r1-
zas1 i¢in bu perisan halinin affedilerek, evraklarinin Sura-y1 Devlete havale edilmesini
istitham eder (DH.MKT.803/26).

10. Garip Dede’nin Saghk Durumu

Garip Dede, siirgiin yasami boyunca saglik problemleriyle kargilagmis ve bunu
da muayene oldugu hekimin raporuyla belgelemistir. Garip Dede’nin muayenesini
yaparak raporunu hazirlayan kisi Sihhiye miifettisi Tahsin Resmi’dir. Tahsin Resmi
hazirladig1 raporun ilk climlesinde padisaha bagl olarak Garip Dede’nin muayenesini
yaptigint belirti. Muayene sonucunda Garip Dede hakkinda su teshisleri koyar. 45
yaslarinda olan Garip Dede, zayif viicutlu ve asi mizaglidir. Kansizlik, romatizma ve
asabi bir ruh haline biirlinme gibi hastaliklara yakalanmistir. Garip Dede’ye o zamana
kadar yapilan tibbi tedavi ise bir fayda saglamamistir. Tahsin Resmi Bey, raporunun
sonunda bu evraki Garip Dede’nin dilekgesine istinaden olusturdugunu ifade ederek
sozlerine son vermistir (Y.MTV. 284/63). 8 Ocak 1906 tarihinde kaleme alinan rapor
neticesinde Garip Dede’nin ruhsal ve fiziksel olarak sagliginin bozuk oldugu goze
carpmaktadir.

11. Ailesinin Garip Dede i¢cin Af Talep Etmesi ve Garip Dede’nin Affedilmesi

Ailesinin Garip Dede’nin affedilmesine yonelik ilk talebi 9 Kasim 1904 tarihine
aittir. Yani Garip Dede’nin 3-4 aylik bir siirgiin zaman diliminden sonra aile hukuki
yolla Garip Dede’nin bagiglanmasi i¢in miicadeleye baslar. Aile, ¢ektigi telgrafin ilk
climlesinde 100 senedir Garip Dede’nin ailesinin ve Garip Dede’nin padisaha duaci
olduklarint ama bazi kot niyetli kisilerin tesirleriyle Garip Dede’nin Trablusgarp’a
gonderildigini ifade eder. Ailenin 100 senedir Dedekargin asiretinin padisaha bagl
oldugunu séylemesi Garip Dede’nin mensup oldugu asiret iiyelerinin 1800’ lerin basin-
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dan itibaren Devlet’le iyi iligkiler iginde oldugu kanisini savunmamizi saglayabilir.
Mektubun devaminda aile hem atalarinin hem de bugiinkii Dedekargin hanedaninin
samimiyetle Devlet’e bagliligini bir kez daha vurgular. Ailenin burada 6zellikle “ha-
nedan” kelimesini kullanmasinin altinda hem ocakzade hem de agiret lideri olmalarin-
dan 6tiirii koklii bir yapiya sahip olduklarini vurgulama istegi olabilir. Dedekargin ha-
nedaninin simdiye kadar kot bir olayla adi anilmamis ve namusuna leke gelmemistir.
Aile, Dedekargin hanedaninin basina gelen bdyle iiziicii bir olayr kaderin bir cilvesi
olarak kabullenmistir. Garip Dede’nin vatanindan siirgiin edilmesi giinahsiz ve kusur-
suz olan ailesinin de yetim kalmasina sebebiyet vermistir. Garip Dede’nin siirgiiniine
miiteakip, ac1 olaylar Dedekarginlilarin pesini birakmamistir. Garip Dede’nin siirgiine
yollanmasinin hemen akabinde amcasi ve amcasinin gocuklari vefat etmistir. 15.000
kurusu agkin bir meblagi vergi olarak 6deyen Garip Dede’nin kendisi ve yakinlarinin
olmamasindan dolay1 mallart sahipsiz kalarak onun bunun eline gegmistir. Aile mek-
tubun sonunda Garip Dede’nin padisaha aykiri bir hareket igerisinde bulunmadigimin
hitkiimetge anlasildigindan af talep eder. Aile padisahin basi igin gozyaslariyla Garip
Dede’nin vatanina donmesine dile getirir (DH. MKT. 803/26)

Ikinci af talebi ise 1906 y1linda yapilmustir. Ziibeyde Hanim, esi Garip Dede’nin
affedilmesi i¢in Dahiliye Nezaretine 14 Haziran 1906 tarihinde bir mektup gonder-
mistir. Ziibeyde Hanim esi Garip Dede’nin Camili Kebir koyiiniin hanedanindan
oldugu belirterek yazisina baslar. Ziibeyde Hanim, Garip Dede’nin bundan 2 yil
once Alaca nahiyesindeki 1000 kisiden olusan silahli redif taburuna ziyafet verdigi-
ni, bu taburun 4 giin sonra nahiyeden ayrilmasi aninda ise kurbanlar kesip, serbetler
dagittigini vurgulamistir. Garip Dede’nin hizmet ve sadakatine kargi Osmanli Devle-
ti tarafindan kendisine “riitbe-i salise'”” unvani verilerek odiillendirilmistir (Y.MTV.
288/80). Bu riitbe kendisine, Yildiz Saray1 bas kitabet dairesi tarafindan 15 Aralik
1903 tarihinde tevdi edilmistir (I.TAL 319/60). Garip Dede’ nin ailesinin ifadesine
gore art niyetli bazi kisilerin gergegi yansitmayan iddialart neticesinde Garip Dede
Trablusgarp’a siirgiin edilmistir. Garip Dede’nin magduriyetine yonelik hem Ankara
hem de Trablusgarp vilayetlerine yonelik talepler aktarilsa da bu girisimler beyhude
olmustur. Garip Dede’nin siirgiinde olmasindan dolay1 10 bin liralik mali bagkasinin
eline gegmistir. 10’u askin kisiden olusan ailesiyle birlikte a¢ ve agikta kaldiklarini da
ilave eden Ziibeyde Hanim, perisan bir durumdadir. Ziibeyde Hanim, tiim bu sebep-
lerden dolayi esi Galip Bey’in(Garip Dede) affedilmesini istemistir (Y.MTV. 288/80).

Garip Dede’nin affedilmesine yonelik daha 6ncede bir talep oldugu i¢in Tra-
blusgarp’tan Garip Dede’nin ahvaline yonelik malumatlar 1906 senesinin baginda
gelmistir. 3 Ocak 1906 tarihinde Trablusgarp vilayetinden Garip Dede’nin durumu
hakkinda rapor gonderilmistir. Raporda Garip Dede’nin Trablusgarp’a geldigi giinden
itibaren teftis ve takip edildigi, memleket degisikligine ugradig: icin tiirlii sikintilar
yasayarak magdur oldugu ve her daim padisaha duaci ve bagli oldugu belirtilmistir
(Y.MTV. 284/63). Boylece Trablusgarp’tan gonderilen raporda Garip Dede’nin Iehine
yonelik ifadeler yer almistir.
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Aftaleplerinin pes pese gelmesi ve en son Ziibeyde Hanim’1n dilekgesine binaen
konu Dahiliye Nezaretine gelerek burada miitalaa edilmis ve su kanilara varilmstir.
Padisahin iradesi sonucunda Zaptiye Nezareti araciligiyla iki yil dnce Trablusgarp’a
gonderilen Garip Dede’nin hastaligi bu siire zarfinda ilerlemis ve ayrica ailesi de
perisan halde kalmistir. Garip Dede, tip raporuyla birlikte af dilekgesini sunmustur.
Garip Dede’nin hem saglik durumu hem de mevcut hali takip ve teftis edilmistir. Tra-
blusgarp vilayetinden gelen yazi dogrultusunda Garip Dede’nin padisaha karsi bagli
oldugu kanaati ifade edilmistir. Daha 6nce 17 kisilik ailesinin imzasiyla affedilmesi
istenen Garip Dede’nin durumu 12 Temmuz 1906 tarihinde Dahiliye Nazirinca tekrar
giindeme alinmigtir (Y.MTV. 288/80).

Zibeyde Hanim’1n bu dilekgesine binaen Garip Dede hakkinda 19 Agustos 1906
tarihinde tahkikat yapilmasina karar verilmistir. (.LHUS 144/25; BEO 2894/217011).

Adalet terazisinin sasmamasi i¢in Garip Dede hakkinda memleketinde yeniden
baslatilan sorusturma da Garip Dede’nin lehine dogacak kararlar ¢ikmistir. Sorugturma
da Garip Dede’nin 250 hane civarinda olan Dedekargin Tiirkmen agiretinin agalarin-
dan ve bu asiret arasinda hatirt sayilir bir kisi oldugu vurgulanmistir. Ayrica Alaca
nahiyesinden Rumeli’ne gitmek {izere olan redif taburunun 1 hafta miiddetle karnini
doyurmasi ve ikramlarda bulunmasindan dolay1 kendisine riitbe-i salise unvant ver-
ilmistir. Kendisine bu riitbenin verilmesinin ardindan Garip Dede’yi ¢ekemeyen kisil-
erce sikayete tabi tutuldugu ve siirgiin edilmesini gerektirecek bir durumun olmadigi
anlagilmistir. Hakikatin ortaya ¢ikmasinin ardindan Garip Dede’nin kefalet karsiligin-
da siirgliniiniin sona ermesine ve vatanina donmesine 6 Eyliil 1906 tarihinde karar
verilmistir (BEO 2905/217828). Alinan karar 24 Eyliil 1906 tarihinde Trablusgarp
vilayetine teblig edilerek Garip Dede’nin memleketine gonderilmesi emredilmistir
(BEO 2915/218586; BEO 2929/219633).

12. Sonug

19. yiizyilda Corum’un Alaca kazasinda ikamet eden Garip Dede, devlet tarafin-
dan gesitli suglamalarla itham edilmistir. Ozellikle Garip Dede’ye isnat edilen suglar
arasinda vergi kacirmak, asker kacaklarint barindirmak, taliplerinden ¢esitli adlar al-
tinda para almak, okul ve cami gibi binalart amaci disinda kullanmak gibi basliklar
bulunsa da esas kayginin Garip Dede’nin isyan ederek ahaliyi yoldan ¢ikarma ihtima-
linin var olusudur. Garip Dede, devletin bu su¢lamalariyla yargilanarak Trablusgarp’a
stirglin edilmistir. Ancak ilk giinden itibaren sugsuzlugunu dile getiren Garip Dede,
masumiyetini ispat etmek ve siyasi otoriteyi buna ikna etmek icin g¢aba sarf etmistir.
Gerek Garip Dede’nin gerekse ailesinin her iki koldan yetkili organlar iizerinden ver-
dikleri miicadele, Garip Dede’ye 6zgiirlikk kapisini aralamistir. Bu girisimler devletin
Garip Dede’nin durumunu yeniden gézden gegirmesine yol agmistir. Ozellikle siirgiin
oncesinde Garip Dede’nin kendi biitcesinden giinlerce devletin askerinin iasesini
karsilamasi ve bu hizmetine karsilik olarak da riitbe ile miikafatlandirilmasi affed-
ilme nedenlerinin en basinda gelmistir. Siiphesiz ki Garip Dede’nin masumiyetinin
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ve iftiraya ugradiginin anlasilmasi devletin uygulamis oldugu yanlis yaptirim kararin-
dan geri adim atmasini saglamistir. Her ne kadar yanlis karardan doniilmiis olsa da
yasanan bu stire¢ hem Garip Dede’yi hem de ailesini maddi manevi yonden olumsuz
etkilemistir.

Garip Dede 6zelinde II. Abdiilhamid’in Kizilbas/Alevi siyasetinde zihnimizde
bir kan1 olusmaktadir. Ozelde bir Alevi dedesi hakkinda yapilan tahkikatlar ashinda
II. Abdiilhamid’in Kizilbag/Alevilere karsi nasil bir tavir takindiginin da ipuglarini
vermektedir. Garip Dede’nin yani sira Aleviler hakkinda verilen genel hiikiimler bu
bakis agisini ortaya koymaktadir. Bu donemde Alevilik/Kizilbaslik gegmis yiizyillar-
dan farksiz olarak batil bir inang olarak tanimlanmaya devam etmistir. Fakat dnceki
yillardan farkli olarak 6zellikle bu déonemde Alevileri Siinnilestirebilmek igin yogun
caba sarf edilerek degisik metotlar uygulanmaya ¢aligilmistir. Bilhassa Alevi koyler-
ine cami ve okul yaptirma politikasi en 6nde gelen uygulamalardan birisi olmustur.

Bu calismada ortaya ¢ikan diger bir husus hala giinimiizde bile kavram kar-
gasasina yol acan Alevi ve Bektasi terminolojisinin birbirine karistirtlmasi durumudur.
Devlet biirokrasisi tarafindan kaleme alinan metinlerde Garip Dede ve talipleri yeri
geldiginde hem Bektasi hem de Kizilbas/Alevi kimligi ile tanimlanmistir. Esasinda
bu iki toplulugun birbirinden farkli oldugu bilinmesine ragmen devlet algisinda aynm
gOriilmiis olmali ki resmi yazigmalarda iki kavram birlikte kullanilmigtir. Muhakkak
ki Erdebil tekkesinin Anadolu’daki niifuzunun azalmasinin ardindan bazi Kizilbas
dedelerinin Haci Bektas’tan icazet almalart Kizilbas/Aleviler ile Bektasileri ayni gati
altinda bulusturmus ve bu da iki kavramin birbirine karistirilmasina sebebiyet ver-
mistir. Ancak 1826 yilinda Yenigeri Ocagi’nin kapatilmasinin ardindan Bektasiligin
de yasaklanmasiyla birlikte Osmanli Devleti’ndeki siyasi irade i¢in Bektasiler ve
Kizilbaslar/Aleviler “itikadlar1 bozuk” topluluk olarak kabul gormiistiir. iste bu du-
rum da metinlerde iki kavramin birbirinin yerine kullanilmasina yol agmustir.

Sonnotlar

1 Bu ¢alismanin meydana gelmesinde her tiirlii destegini esirgemeyen Garip Dede’nin torunu Hiiseyin
Dedekarginoglu’na miitesekkirim.

2 Cakmak, 19. yiizyilda Osmanli Devleti’'nde yapilan niifus sayimlarinda Kizilbaslarin ayri bir katego-
ride degerlendirilmeyerek Miisliman baslhig1 altinda kayit edildiklerini vurgulamistir. Bundaki esas
amag ise dis diinyaya karg1 Kizilbas/Alevileri Miisliiman niifus olarak gosterme ¢abasidir. 1I. Abdiil-
hamid déneminde Kizilbas niifusunu kismen tespit eden belgelere mahalli idarecilerin kaleme aldiklari
vesikalardan ulasilmaktadir. Ayrica iilkede bulunan yabanci uyruklu gezginler ve diplomatlarin
raporlarinda da Anadolu’daki Kizilbas niifusa yonelik malumatlar yer almaktadir (Cakmak, 2019: 281-
3095).

3 Karademir, II. Abdiilhamid’in uygulamaya calistig1 Panislamizm’i bir¢ok agidan Pan-Siinni karaktere
sahip oldugunu ileri siirmiistiir. II. Abdiilhamid’in Siinni seyhlere tevecciih gostermesi ve koylere Naksi
tekkelerini agtirmaya g¢alismasi bu politikanin emarelerindendir. Osmanli Devleti, Siinnilik/Hanefilik
vurgusunu yaparken bunu birazda miicbir sebeplerden &tiirii yapmistir. Ciinkii Hanefilik Hilafetin Arap-
lara daha dar gercevede sadece Kureys’e ait oldugu anlayisini sert bir sekilde reddediyordu. Boylece Ha-
nefilik Osmanli Hilafetine megruiyet de sagliyordu. Bu 6zelliginden dolay1 II. Abdiilhamid diger Miis-
liiman unsurlarinin da katilimini arzulamakla beraber 6zelde bir Stinni Birligini hedeflemisti. Donemim
Istanbul’da bulunan iran elgisi kaleme aldig1 bir yazida Osmanli Devleti’nin dogusunda bir islam birligi
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kurmak amacinda oldugunu ve birligin i¢indeki egemen ziimrenin de Siinni Misliimanlardan olusaca-
g1 belirtmistir (Karademir, 2014: 372-73, 384-385); II. Abdiilhamid tarikatlar i¢inde en Siinni olanlar1
desteklemistir. Abdiilhamid, Kitabii’l-Akaid ad1 altinda Siinni Islam1 anlatan el kitabr hazirlatarak imani
ve ibadeti tek tiplestirmeyi amaglamistir. Bu donemde Siinni Islam’a yapilan vurgu Osmanli Miisliiman-
larmn birlestirmenin ve dolayisiyla imparatorluktaki toplumsal perginligi giiclendirmenin araci oldugu
goriilmiistiir (Georgeon, 2006: 232, 314, 315).

4 Hiiseyin Dedekargmoglu, asiret (Dedekargin) ve ocak (Dede Garkin) igin iki farkli kullanim olmasi
yoniinde o6neride bulunmus ve bizde ¢alismamizda bu hususu dikkate alarak asiret i¢in “Dedekargin”
ocak i¢inse “Dede Garkin” ifadelerini kullandik.

5 Koyiin ad1 diger vesikalarda Biiyiik Camili, Cami-i Kebir, Biiyiikcamili, Camili ve Dedekargin seklinde
de gegmekte olup, metin iginde tutarlihigi saglamak adina Camili Kebir ismi kullanilmistir.

6 Garip Dede’nin ikinci esinin metindeki adi Maide olarak okunmustur. Ancak Hiiseyin Dedekargimoglu
bu kisinin adinin Kimye-Kimya oldugu bilgisini bizimle paylagmistir.

7 Sahin, Alevi toplumunda ailenin ¢ocufunun olmamasi disinda ¢ok eslilie pek rastlanilmadigini
belirtmistir. Alevilikte tek eslilik esas olup, ¢ok eslilige karst ¢ikilip ve hos goriilmezdi. Ikinci evlilikte
kadinin rizast alinmadan kesinlikle evlilik ger¢eklesmezdi. Bazi durumlarda kadimin rizasi almsa dahi

ikinci evliligi yapan sahsin diiskiinliigiinti ortadan kaldiracak bir mazeret olarak kabul edilmezdi (Sahin,
2011: 280-81).

8 Hiuseyin Dedekarginoglu, Dedekargin-Biiyiikcamili kdyiinde dogmus olan bir kisinin eski niifus clizdani
Ornegini paylagmis, 03.04.1975 tarihli bu vesikada koyiin ad1 Dedekargin olarak kaydedilmistir.

9 Garip Dede’nin evinde yapilan aramada yukarida zikredilen miktarda silah ve mithimmat bulunmamus,
sadece doksan dokuz fisek ile bir Martin tiifegi ele ge¢irilmistir. Garip Dede tiifek ve fiseklerini H.1297
(1879/1880) senesinde Yozgat redif taburunun askerlerinden olan Sarimbey koylii Hasan’dan bedelini
odeyerek aldigini beyan etmistir.

10 Hac1 Bektag Veli’nin soyundan geldigini iddia eden ve gerek bir kisim tarikat miintesipleri tarafindan
gerekse de Osmanli yoneticileri tarafindan taninip kendilerine her tiirlii sayginin gosterildigi kisiler ise
“celebi” unvaniyla anilmiglardir. Osmanli Devleti doneminde Celebiler i¢in bkz. (Ozli, 2015: 507).

11 Arsiv vesikalarmin yani sira Hiiseyin Dedekargimoglu, Garip Dede’nin siirgiinii esnasinda kendisine
karis1 Ziibeyde, oglu Hiiseyin’in ve bir de hizmetkarinin eslik ettigini belirtmistir. Hatta oglu Hiiseyin’in
¢ocugu olmadigi i¢in bir miiddet burada tedavi gordiigiinii de ifade etmistir.

12 Miilkiye riitbelerinden birinin adi1 olan salise, askeri riitbelerden Binbasiya denk gelmekteydi. Bu riitbe
ilk olarak memuriyete mahsus olarak 1832-33 senesinde ihdas edilmisse de zamanla memuriyetle olan
alakasi kaldirilmig ve memuriyetle birlikte herkese verilmeye baslanmistir (Pakalin, 1983: 104).
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ALTINTAS KOYU (KUTAHYA) SEYDiSUL TURBESIi*
Altintas Village (Kiitahya) Seydisiil Tomb

Elif GURSOY**
Oz
Birgok inanig sistemindeki gibi Tiirk kiiltiirii ve Tslam dininde kutsal mekanlari ziyaret kavrami bu-
lunmasi nedeniyle tiirbe, yatir ve ziyaret yerleriyle ilgili inanis ve uygulamalarin 6nemini arttirmakla
birlikte; veli, evliya, eren, dede gibi kisilerin hayatlariyla ilgili olaganiistii davranislara ait hikayeleri
de beraberinde getirmektedir. Bu gergevede Seydisiil ismi ile bilinen tiirbe, ziyaret yerleriyle ilgili
inanis ve uygulamalardan gocuk istemek, kisirlig1 gidermek, huysuz ¢ocuklari iyilestirmek, korkuyu

yenmek, vehimi gidermek, inegin siit vermesini saglamak, huysuz hayvanlarin uslanmasi i¢in gidilen
yerler arasindadir.

Kiitahya ilinin Antik dénemden beri tas ocaklari ile taninan Altintas flgesi’ndeki Seydisiil Tiirbesi
gliniimiizde ziyarete agiktir. Calisma kapsaminda tiirbenin mimari tanitimi ve siisleme 6zellikleri
tizerinde durularak degerlendirmeye yer verilmistir. Yapimin tanitiminda giincel fotograflari, plan
¢izimi ve siisleme ¢izimleri kullanilmigtir. Mimari ve siisleme ozellikleri ile 19. ylizyilin sonu ile
20. yiizy1ilin basina tarihlendirilen tiirbenin tanitimi ile 6ncelikle Anadolu Tiirk Mimarisi igerisindeki
yerinin belirlenerek, mimarlik tarihi alanina katki saglamast hedeflenmistir.

Tiirbe cephelerinde ve iginde bulundugu hazirede yer alan devsirme malzemeleri ile dikkat gekmekte
olan Seydisiil Tiirbesi kare prizma gévdelidir. Sade planina karsin kubbe gobegi, kubbe etegi, kap1 ve
pencere lizeri ile gliney cephe duvart iizerinde yer alan kuru siva iizerine boyama teknikli stislemeleri
ile yap1 6nem arz etmektedir. Stislemede, “S ve C” kivrimi, perde motifi ve ¢igek diizenlemelerine
yer verildigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiitahya, Altintas, Seydiisiil Dede, tiirbe, halk inanclari.
Abstract

Due to the fact that the concept of visiting sacred places exists in Turkish culture and Islam, as in
many other belief systems, the importance of beliefs and practices related to tombs, entombed saints
and places of visit increase; and stories of extraordinary behaviours related to the lives of saints, awl/i-
yas, erens and dedes are brought along. In this context, the mausoleum, known as Seydisiil, is among
the places to go to ask for children, to eliminate infertility, to help grumpy kids behave, to overcome
fear or a disaster, to make a cow give more milk and to make ill tempered animals well behave.

Seydisiil Mausoleum in Altintas District of Kiitahya province, which has been known for its quarries
since ancient times, is open to visitors today. Within the scope of this study, the architectural pre-
sentation and decoration features of the tomb are emphasized and an evaluation is made. Up-to-date
photographs, plan drawings and decoration drawings were used in the promotion of the building.
With the introduction of the tomb, which is dated to the end of the 19" century and the beginning of
the 20" century with its architectural and ornamental features, it is aimed to contribute to the field of
architectural history by settling its place within the Anatolian Turkish Architecture.

The Seydisiil Mausoleum, which draws attention with the spolia materials in the tomb facades and
the burial it is in, has a square prism body. Despite its plain plan, the structure is important with its

* Gelis Tarihi: 13.01.2020, Kabul Tarihi: 02.04.2020. DOI: 10.34189/hbv.94.004
* Dog. Dr., Usak Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sanat Tarihi Béliimii, elif. gursoy@usak.edu.tr,
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-0147-8682
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dome core, dome skirt, door and window decorations, and painting techniques on dry plaster on the
south facade wall. It is seen that “S-C” fold, curtain motif and flower arrangements are included in
the decoration.

Keywords: Kiitahya, Altintas village, Seydisiil Dede, tomb, folk beliefs.
1. Giris

Islam diinyasinda Tiirkler tarafindan yaygimlasmis bir yapi tiirii durumundaki
tiirbe, toprak manasindaki Arapga “turba” kelimesinin kokiinden gelmekte, mezar
iizerine kurulan bina anlami ile kullanilmaktadir. Bunun yaninda, kubbe, kiinbed,
meshed, makbere ve ravza gibi adlarla da ifade edilmistir (Onkal, 1996: 1).

Tiirbelere yapilan ziyaretler, islamiyet 6ncesi inanglarla baglantili siirdiiriilmek-
le birlikte, halk arasinda keramet sahibi goriilmeleri nedeniyle halkin sevgi ve saygi-
sin1 kazanmis veli ya da ermis kisilere ait tlirbe ve yatirlarla ilgili pek ¢ok inanis ve
uygulama siiregelmistir (Ayaz-Giinaydin, 2019: 135). Halk inanglar1, yorelerin top-
lumsal ve ekonomik yapisina, gelenek ve goreneklerine gore degismekte iken, ayni
insani ihtiyaclara cevap veren ve insanlar1 bir arada tutan bir 6zellige sahip duruma
gelmistir (Altun, 2008: 174).

Tiirbelerde yattigina inanilan kutsal kisilerin kutsallig1 kiiltiirel/inang aktarimla
bir sonraki kusaga ge¢cmektedir. Keramet sahibi kisilerin soyundan gelen dede, seyh,
seyit, ermis gibi kisiler, soyundan geldiklerini belirttikleri ilk temsilcilerin bazi has-
letlerini aldiklarini ve giinlimiize tasidiklarini iddia ederler (Capar, 2018: 1127). S1-
kintrya diisiildiigiinde, biitiin ¢areler denendikten sonra ¢éziimii bulunamadiginda ya
da sikint1 ve dertlerini dile getiremediginde tlirbe ve yatirlara gitmeyi ¢are gormiistiir.
Cesitli dilek, istekler, adak ve muradi niyetiyle gidilen bu ziyaret merkezleri kendine
0zgii fonksiyonlara da biirlindiiriilmiistiir (Aday, 2018: 139).

Evliya Celebi Seyahatndmesi’ne gore 17. yiizyilda, Istanbul’da, Anadolu kent-
lerinde, Rumeli’de, Misir’da, Irak’ta, Rodos ve Girit’te Bektasi tekkeleri mevcuttu.
Kirsehir ilinde ortaya ¢ikan tarikat, Tokat ve Bursa’da yogunlagmis, Bati Anadolu’da
Manisa’da, Kiitahya’da, Eskisehir’de, Karahisar-1 Sahip ve Denizli’de mimari yapi-
lar1 ile birlikte yer almisti (Maden, 2013: 125). Calismaya konu yapinin yer aldigi
Kiitahya’da Alevi ve Bektasi gelenegine sahip kdylerde, pirlere ait dede mezarlari
dikkat ¢ekicidir. Bu yerlesim yerlerindeki tiirbelerin ve yatirlarin sayist Stinni bolge-
lere gore daha yogundur. Kiitahya yoresinde Anadolu’nun diger sehirlerindeki gibi
ermis kisilerin tiirbe ve yatirlart i¢in dede sézciigii kullanilmigtir. Seydisiil Dede ismi
ile de Altintag Koyti'ndeki tiirbede karsilasilmistir (Aday, 2017: 158-159).

Dedelik ve ocak, saman ve kam gelenegi ile Tiirklerin Islamiyet’le tanismala-
rindan sonra karsilagilan hilafet veya imamet anlayisi sonucu sekil almigtir. Dedeler
ocaga baglhdir, ¢iinkii dini-uhrevi ge¢mige sahiplik diisiincesiyle kendi mesruiyetini
saglamak durumundadir. Alevi inang¢ sisteminde dedelik kurumu, eski Tiirk kiiltiir
ve inancinda kaganlik/beylik kurumuyla baglantili gérilmistiir (Ceribas-Kdose, 2018:
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26). Alevi dedelerinin Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’e bagiyla ocakzadelik, dini oto-
ritede sz sahipligi anlamindadir (Rengber, 2013: 162). Alevilikte 6nemli bir kavram
durumundaki ocak dede, seyyid, pir miirsit, rehber gibi adlarla anilan dinsel hizmet
goren kisilerin aileleri, soylarini da nitelemektedir (Yaman, 2011: 48).

Bu yoniiyle Alevilikte dedeler dini ve sosyal yonlerden dnderlik eder, toplumu
aydinlatip bilgilendirmeleri, cem, cenaze ve evlenme gibi dini ve sosyal torenleri yo-
netmeleri, topluluk igerisinde hukuk, egitim ve kiiltiirle ilgili degisik fonksiyonlar
tistlenmis, bir¢ok geleneksel kiiltiir 6gesini giiniimiize tagimalari ile 6nem gostermistir
(Yildiz, 2011: 229; Tanriverdi, 2018: 143). Diinyevi otoriteyi de temsil dede cem t6-
renlerinin ana aktoriidiir. Dede bulunmadan dini, sosyal ve kiiltiirel merasimler ger-
ceklestirilemez (Coskun, 2018: 59).

Genellikle ¢ocuk isteyen, hastaliklara gifa arayan, refah ya da huzur dileyen,
gelecege dair dilekleri bulunanlar ile yagmurun yagmasi i¢in dua edilen, hayvan has-
taliklariin tedavisi gibi nedenlerle ziyaret edildigi bilinen Seydisiil Tiirbesi (Aday,
2018: 139), mimarisi, yap1 malzemesi ve siislemesi ile dikkat cekmektedir.

2. Seydisiil Tiirbesi

Kiitahya Ili Altintas Ilgesi’ndeki Altintas Kdyii'nde yer alan Seydisiil Tiirbesi,
Kiitahya’da ¢ocuk istemek, kisirligi gidermek, huysuz ¢ocuklarin iyilestirilmesi, kor-
ku, vehim (yiirek kirikligi), inegin siit vermesi, huysuz hayvanlarin uslanmasi i¢in
gidilen tiirbelerdendir (Aday, 2018). Tiirbe igerisinde ayrica ¢esitli uygulamalar i¢in
kullanimi s6z konusu geyik boynuzu dikkati ¢ekmektedir.

Geyik, Orta Asya ve Anadolu Tiirk kiiltiiriinde kutsal bir varlik mahiyetindedir.
Geyigi kutsal bir varlik seklinde anlamlandiran efsaneler genellikle tiirbelerde ya-
tan muhterem zatlarin hayatlarinda geyiklere hitkmedislerini konu edinmektedir. Bu
sahsiyetlerin geyiklerle miinasebetinin ispatt durumundaki geyik boynuzu, halk tara-
findan ¢esitli hastaliklar i¢in sagaltict bir rol iistlenmektedir (Kumartaglioglu, 2015:
138).

Kiiltiir tarihinde hastalik sagaltiminda ecza amaciyla kullanilan geyik boynuzu
cesitli tablet ve kayitlar vasitasiyla bilinmektedir (Cunbur, 1982: 85). Ayrica nazara
ve hastaliklart iyilestirdigine, bolluk ve bereket getirdigine, uguruna inanilmaktadir.
Bunun yaninda sira her yil yenilenmesi, yinelenme durumunu temsil eder. Hastanin
temas etmesi durumunda, yenilenme 6zelligini hastaya naklederek iyilesmeyi sagla-
yacagina inanilmaktadir (Kumartaslioglu, 2015: 145).

Tiirbe, igerisinde bulundugu hazirenin hemen hemen merkezinde yer almaktadir
(Fotograf.1). Kare prizma govdeli tiirbe, sekizgen kasnak iizerine oturan yarim kiire
sekilli bir kubbe ile ortiiliidiir (Cizim.1). Yapi, mimari ve siisleme 6zellikleriyle 19.
yiizy1l sonu-20. yiizy1l basina tarihlendirilmektedir (Uysal, 1997: 84).
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Cizim 1. Seydisiil Tiirbesi Plani. (Cizimlerin timil yazara aittir.)
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Ayrica hazire igerisinde yer alan ve tarih igeren mezar tasi kitabesinde;
“Htwve’l-baki

Merhiim ve magfirun-leh

[1a-rahmete Rabbihi’l-gafir

Altuntashi Cerkez

Siileyman Aga’nin rihiygiin

Fatiha sene 1315

Fi 27 Muharrem” yazmakta', bu tarih 28 Haziran 1897’yi gostermektedir (Fo-
tograf.2).

Fotograf 2. Altintas KOyii Mezarligi igerisinde yer alan mezar tasi.

1 Mezartas1 kitabesini okuyan Sayin Prof. Dr. Sedat Bayrakal’a saygilarimla tesekkiir ederim.
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Fotograf 3. Seydisiil Tiirbesi. Kuzey Cephe.

Yapinin tiim cepleri diizgiin kesme tas orgiilii payandalar ile {i¢ bolime ayril-
mistir. Payandalar diginda cephelerde, kaba yonu tag ve yer yer tugla malzemeye yer
verilmistir. Kuzey cephede ii¢ boliimde devsirme malzeme kullanilmistir.

Adin tas zenginliginden alan ve 6zellikle mermer malzemenin bollugu ile Al-
tintas Koyii ve Altintas Ilcesi, Antik dénemden beri tas ocaklari ile énemli bir bol-
gedir. Cotiacion (Kiitahya), Aizanoi (Cavdarhisar), Synaus (Simav), Cadi (Gediz),
Tiberioplis (Emet), Appia (Altintas), Ankyra (Simav) gibi 6nemli yerlesimlerin bu-
lundugu Kiitahya’da, Bizans Ddénemine ait ¢ok sayida mimari parga dagilmis bir
sekilde ya da bolge miizelerinde goriilmektedir. Seydisiil Tiirbesi’nde, “Deesis Sah-
nesi”nin yer aldigi kemer, duvar ustasi tarafindan yapinin giris cephesinde degerlen-
dirilmistir. Kabartma ve kazima tekniginde yapilmis sahne, Orta Bizans doneminde,
10. ve 11. ylizyillarda en ¢ok tercih edilen sahnelerden biridir. Deesis sahnesini igeren
kemerin Altintas K&yii’ndeki 6nemli bir kilise veya tas ocagindan giiniimiize kaldig1
diisiiniilmektedir (Dugan, 2012: 7) (Fotograf.4). Bunun diginda, tlirbenin igerisinde
bulundugu mezarlik alani igerisinde dagmik halde farkli devsirme pargalarla da
karsilasilmaktadir.
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A

Fotograf 4. Seydisiil Tiirbesi. Kuzey Cephe. Deesis Sahnesi.

Tiirbeyi 6rten kubbenin sekizgen kasnagi distan sivalidir. Hem cephelerde hem
de kasnaga ait sagakta tas malzeme tekrarlanmistir.

Tiirbenin igerisinde, kdy halki tarafindan Horasan Erenleri’nden 6nemli bir zat
seklinde nitelendirilen Seydisiil Dede’ye ve 2 ¢ocuguna ait sandukalar ile birlikte 4
adet sanduka yer almaktadir (Fotograf.5).

Kaynak kisilerin verdigi bilgiye gore Seydisiil Dede, Evliya Seyyid Siileyman
adli bir kisidir ve Hz. Muhammed’in 19. veya 20. kusaktan torunudur (Aday, 2013:
304-305). Seyyid Siileyman’in kardesleri Karacaahmet ve Aziz Dede’dir. Anadolu’ya
gelen {i¢ kardesten Karacaahmet Afyon Karacaahmet’e, Aziz Dede Ak¢akdy’e, Seyyid
Siileyman da Altintas Koyii’ne yerlesmistir (Oz, 1996: 129; Aday, 2013: 142). Kay-
nak kisilerin bilgileri disinda, yazili kaynaklarda Seydi Siil ya da Seyyid Siileyman
ismine rastlanmamustir.

Fotograf 5. Seydisiil Tiirbesi. Sandukalarin Goriinisii.,
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Sade planimin yaninda tiirbe igerisinde mihrap, pencere ve kapi tizerinde, pan-
dantiflerde, kubbe gobegi ve kubbe eteginde kuru siva ilizerine boyama teknigi ile
yapilmis duvar resimleri bulunmaktadir.

Bu resimlerden giiney cephede yer alan mihrap formu, yuvarlak kemerli nis,
nis igerisinde ucu piiskiillii sarkitlara sahip, iistte dalgali bir form meydana getirecek
sekilde iki yana agilarak verilmis perde motifi ile dolgulanmistir. Nis igerisinde, altta
zemin ¢izgisi kullanilmus, iizerinde agz1 genis bir kap formu igerisinden ¢ikan lale,
giil ve farkli yaprak motiflerinden bir ¢igek demeti yer almistir. Yuvarlak kemerli nis
iki yanda birkag sira ger¢eve ¢izgisi ile sinirlandirilmis, en distaki baslik ve kaidesi
ile birlikte siitunla sinirlandirilmistir. En dista kemere uygun tag¢ boliimii ile sonlandi-
rilmis mihrabin bu boliimiinde, S-C kivrim dal diizenlemesi ve ¢ift rumi motifine yer
verilmistir (Cizim.2). Mihrabin disinda giiney cephe duvarinin merkezinde, ¢ sira
cergeve ile sinirlandirilmis yatay dikdortgen pano igerisinde “Ya Allah” yazisi yer
almaktadir (Fotograf.6).

Fotograf 6. Seydisiil Tirbesi. Giiney Cephe.
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I I

Cizim 2. Seydisiil Tiirbesi. Giiney Cephe. Mihrap Cizimi.

Duvar resimleri ile ayrica tiim cephelerde, kap1 ve pencerelerin iizerindeki ke-
mere uygun sekilde tasarlanmis mihrap diizenlemesi lizerindekine benzer sekilde S-C
kivrimindan ibaret alinliklarda karsilagilmistir. Kapi iizerindeki diizenlemede pence-
relerden farkli, siislemenin merkezinde dairesel alan meydana getirilmis ve i¢erisinde
bir siislemeye yer verilmesine ragmen, ylizeydeki bozulma sebebiyle siisleme hakkin-
da yorum yapilamamistir (Fotograf.7).

L -

Fotograf 7. Seydisiil Tiirbesi. Kuzey Cephe.
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Boyama teknikli siisleme kubbe etegi, kubbe gobegi ve kubbeye gecis unsurla-
rinda uygulanmistir. Kubbe eteginde, igerisinde tek ¢icek motifi ile verilmis daireler,
yatay dikdortgen ger¢evelerin merkezinde yer almistir. Bu bolimlerde giil, gonca giil
ve yaprak motifinin yer aldigi ¢igek demeti kullanilmistir. Yatay dikdortgen gergeveler
arasinda dikey yerlestirilerek zithk saglayan S-C kivrim diizenlemesi yer almistir.
Tiim motifler iistte ayrica (S) kivrimlarindan ibaret bir bant ile sinirlandirilmistir (Fo-
tograf.8). Kubbe gecislerini saglayan pandantiflerde kubbe eteginde yer alan siisle-
meye benzer sekilde giil, gonca giil ve yaprak motifinin kullanildig1 bir ¢igek demeti
kullanilmistir (Fotograf.9).

Fotograf 8. Seydisiil Tiirbesi. Kubbenin igten goriiniisii.

Fotograf 9. Seydisiil Tiirbesi. Kubbe Gegisi.
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Kubbe gobeginde i¢ ice dairelerden bir ¢ergeve meydana getirilmistir. En genis
ve koyu zemine sahip boliim, daireye uygun sekilde yerlestirilmis yaprak motifleri ile
bezenmistir (Cizim.3).

Cizim 3. Seydisiil Tiirbesi. Kubbe Gobegi Siislemesi.

Sade planinin yaninda devsirme malzemeleri ve boyama teknikli siislemeleri ile
dikkat ¢ceken yapi, gesitli tedaviler i¢in bolgede ugrak yeri konumundadir.

3.Degerlendirme ve Sonug¢

Seydistil Tiirbesi, “Kare Prizma Govdeli” (Arik, 1969: 74; Das, 2007: 124-
126) ya da “Kiibik Govdeli” (Onkal, 1992: 8) tiirbeler i¢inde yer almaktadir. Uzeri
kubbe ile ortiilii bu plan tipinin, Anadolu Selguklulari’ndan giintimiize kadar uzanan
donemde ¢ok sayida drnegi bulunmaktadir. Kare prizma goveli tiirbelerden, en erken
Anadolu 6rnekleri arasinda 13. yiizyila ait Pinarbasi Melik Gazi Tiirbesi (Ozgiig-A-
kok, 1954: 331-336) ile 1222 tarihli Ahlat Seyh Necmettin Tiirbesi (Arik, 1969: 74)
sayilmaktadir.

Anadolu Selguklu tiirbelerinin biiyiik ¢ogunlugu iki katl planlanmakta, alt kat
mumyalik (cenazelik) kati, iist kat ise temsili sandukanin bulundugu mescit seklinde
kullanilmaktadir. Osmanli tiirbeleri ise genellikle tek katlidir ve ¢ogu kez bir giris
revagina sahiptir (Bayrakal, 2009: 225). Osmanli doneminde de uygulamaya devam
edilmis kare prizma gdvdeli plan 14. yiizy1l sonu-15. ylizy1il basina ait Gelibolu Ser-
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betci Baba Tiirbesi (Uysal, 2002: 569), 1406 tarihli Bursa Yildirim Tirbesi (Das,
2007: 62), 1429-1430 tarihli Ankara Hacibayram Tiirbesi (Oney, 1971: 304), 1512-
1520 tarihli Istanbul Iskender Pasa Tiirbesi (Yiiksel, 1983: 297), 1663 tarihli istanbul
Turhan Valide Sultan Tirbesi (Nayir, 1975: 352), 1755 yilina ait Nurullah Sultan
Tiirbesi’nde (Unsal, 1982: 117) karsimiza gikmaktadir.

Anadolu’da 13. yiizyildan itibaren her donemde goriilen kare bir govde ve kub-
be ile ortiilii plan semasinin, 19. yiizy1l sonu-20. yiizyil basina tarihlendirilen Seydisiil
Tiirbesi’nde tekrarlandigr goriilmektedir.

Plan1 disinda siisleme programi ile zengin bir yap1 durumundaki tiirbede duvar
resmi dnemli bir yer tutmaktadir. 18. ve 19. yiizyil siisleme sanatlarinda Istanbul’da
ve Anadolu’da, kubbede, tavanda ve duvarlar ylizeyinin 6zellikle iist kesimlerinde
panolar igerisine uygulanmis duvar resmi uygulamalarinda ibadet yapilarindan cami,
sivil yapilardan konak gibi mimari goriiniimler, gemi tasvirleri, sembolik motifler,
insan ya da hayvan figiirleri ile ¢esitli manzara tasvirleri yer almistir (Arik, 1988:
119). 19. yiizyilin ikinci yarisina gelindiginde, yagliboya duvar resimlerinde kullanil-
maya baslamistir (Renda, 1977: 195). Yogun olarak siislemede “S” ve “C” kivrimu,
istiridye kabugu ve altin yaldiz renginin kullanilmasiyla resimdeki Barok iisliibu, mi-
mariyi ve bezemeyi etkilemistir (Atasoy, 1985: 81). 18. yiizyilin baslarinda Paris’te
baslayan, sonrasinda biitiin Fransa ve Avrupa’da yayginlik gosteren diger bir beze-
me islibu (Rona, 1997: 1567) Rokoko, 18. yiizy1l Tiirk sanatinda da goériilmiistiir.
Ozellikle mimaride i¢ diizenlemede ve siislemede etkisini gosteren Rokoko disinda,
Sultan Abdiilmecid déneminde yayginlasan Ampir etki ile, vazo i¢inde ¢icek, akant
yapraklari, yapraklarda S ve C kivrimi kullanilagelmistir (Hatipoglu, 2007: 154-158).
19. yiizyilin sonlarina dogru etkisi goriilen Eklektik (Karma) iislupta, Tiirk ve Islam
sanatlarma 6zgii motif ve unsurlarla, Bat1 sanatlarindan alinan goriiniimler kaynastiri-
larak uygulama alani bulmustur (Eyice, 2002: 288). Bat1 sanati1 kaynakli perde motifi,
duvar resmi uygulamalarinda 19. yiizyil basindan itibaren barok, rokoko ve ampir
etkili bezeme unsurlariyla birlikte ele alinmigtir. Duvar resimlerini ¢evreleyen bir hat
seklinde ya da pencere agikligi tasvirleriyle birlikte uygulanan perde motif, kubbe-
de, kubbe gegislerinde ve mihrapta sevilerek tekrarlanmistir (Hatipoglu, 2007: 169-
170). Perde motifi izmir Orhan Camii mihrab1 (Yurtsal, 2009: 366), izmir-Odemis
Bademli Kilcizade Mehmet Aga Camii mihrabi (Kuyulu, 1994: 151), Urla Eski (Fatih
fbrahim Bey) Camii, Urla Kapan Camii (Unal-Caghtiitiincigil, 2016: 24-97), izmir-
Menemen Emiralem K&yii Camii mihrabi (Bulut, 1996: 8) ve Izmir-Bergama Gog-
beyli Merkez Camii mihrabinda (Bayrakal, 2007: 6); Manisa-Soma Hizir Bey (Cars1)
Camii son cemaat yeri bati revaki duvari tizerindeki mihrapta asili durumda iki yana
acilmis goriinimiiyle kullanilmistir. Manisa-Kirkagag Ciftechanlar Camii mihrabi
(Sener, 2011: 130-137-722); Denizli-Acipayam Yazir Kasabasi (Cars1) Camii mih-
rab1, Denizli-Baklan Camii mihrabi, Denizli-Akkdy Yukari Camii mihrabi (Yurtsal,
2009: 307-339), Denizli-Civril Akkoy Belardig Camii mihrabi (Sener, 2011: 98-102);
Istanbul-Uskiidar Cigek¢i (Kiiciik Selimiye) Camii mihrabi, Istanbul-Bezm-i Alem
Valide Sultan (Guraba Hastanesi) Camii mihrab, Istanbul-Cihangir Camii mihrab:
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(Hatipoglu, 2007: 59-97) Bursa-Keles Ilgesi Dedeler K&yii Camii mihrab1 (Giilgen,
2012: 77) siislemesinde de karsimiza ¢ikan motif ayrica Anadolu disinda Bulgaris-
tan-Omerler (Liibeno) Ali Riza Bey Camii mihrabinda (Yildiz, 2008: 87) da benzer
sekilde boyama teknikli diizenlemesi ile yer bulmustur. iki yana agilmis goriiniimii-
niin yaninda perde motifi, manzara tasvirleri ile birlikte de kullanim alant bulmustur
(Kuyulu, 1998: 69-76).

Boyama teknigi ile mihrap i¢i siislemesini meydana getirmesi disinda ortiide,
gecislerde ve duvar yiizeyinde de sevilerek kullanilan perde motifi, izmir-Kemeralt:
Camii, Izmir-Hisar Camii, Izmir-Basdurak (Haci Hiiseyin) Camii, Izmir-Kemalpasa
Cars1 Camii, izmir-Kemalpasa Bagyurdu Beldesi Cars1 Camii, izmir-Kemalpasa Yu-
kar1 Kizilca Koyii Halil Aga Camii, Izmir-Urla Cars1 Camii, Aydin-Ramazan Pasa Ca-
mii, Balikesir-Burhaniye Koca Camii (Bulut, 1996: 3-8), Balikesir-Burhaniye Agacik
Ko&yii Camii, Balikesir-Burhaniye Sahinler Koyl Camii 6rneklerinde, yine mihraplar-
da (Sozli, 2014: 498) al¢1 bezeme seklinde kullanilmistir.

Tiirk sanatinda 6rnek ¢esitliligi ve sayist itibariyle yogun kullanildigr anlasilan
perde motifi, Usak-Merkez ilgede yer alan 15. yiizy1l-20 ylizy1l arasina tarihlendirilen
ibadet yapilarinda da kurdele, fiyonk, kordon ya da piiskiilleri ile birlikte kivrimli hatli
hareketli goriiniimiiyle yer almistir. Kuru siva tizerine boyama teknigi ile karsimiza
¢ikan bu orneklerde ayrica renk kontrastiyla goriimii desteklenmistir (Giirsoy, 2015:
150).

Anadolu’da 13. ylizyildan itibaren sevilerek kullanilan kare prizma gévdeli plan
tipindeki Seydisiil Tirbesi’nde Barok-Rokoko-Ampir karakterli bezeme dikkat ¢ek-
mektedir. Bati kaynakli motiflerden perde, S-C kivrimi, gercekei cicek ve dairesel
bir ¢erceve igerisinde yer alan siislemeli madalyonun kullanimi ile 19. yiizyil sonu-
20. ylizyil basi 6zelligi gdsteren ve bu donem tarihlendirilen tiirbe, ¢ocuk istemek
ve kisirligt gidermek igin, huysuz ¢ocuklarin iyilestirilmesi i¢in, korku, vehim (yii-
rek kiriklig1) i¢in, inegin siit vermesi igin, huysuz hayvanlarin uslanmasi i¢in gidilen
tiirbelerdendir. Seydisiil Dede’ye aitligi bilinen, ziyarete a¢ik durumdaki yapt mima-
risi ve siislemesi ile tiirbe mimarisi igerisinde dnemli bir yere sahiptir, Kiitahya bolge-
sinde siiregelen halk inanglar1 baglaminda da 6nemini korumaktadir.
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VAKFIiYELER ISIGINDA HACI BEKTAS VELI TEKKESI VE
BAZI BEKTASI TEKKE VE TURBELERIYLE ILISKILERI*

Hac1 Bektas Veli Dervish Lodge in the Light of Waqfiyyes and Its Relations with

Some Bektasi Dervish Lodges and Tombs

Nilgiin CEVRIMLI™
Oz
Osmanli’nin kurulus déneminde 6nemli roller oynayan ve fiituvvet anlayisi tizerine teskilatlanan
tekke ve zaviyelerin, devlet tarafindan temlik edilen arazilerde vakif olarak kurulmalar: tesvik edil-
migtir. Boylelikle ¢ogu araziler senlendirilmis, topraklar ihya edilerek iiretime katki saglanmstir.
Diger yandan devletin giivenligini saglamada ileri karakollar niteligindeki bu zaviyeler, gelen-giden
yolcular1 misafir etme, yemek ve diger ihtiyaglarini karsilayarak, géniillerini fslam dinine 1sindirmak
gibi gorevleri de iistlenmislerdir. Bu vakiflar sayesinde s6z konusu 6gretilerin i¢inde sekillendigi,
islevsel baz1 6zelliklere gore siniflandirilan dergah, hangah, asitane seklindeki tanimlanan mimari
unsurlar sekillenmistir. Genellikle tekke ve zaviye olarak tanimlanan bu kuruluslardan 6nemli bir
bolimiinii de Bektasi tarikatina mensup kisilerce kurulmus Bektasi tekkeleri olusturur. Bu ¢alismada
Vakiflar Genel Mudiirliigii Arsivi’nde bulunan 13.-19 Yiiz yillara tarihlenen vakfiyeler icinden tespit
edilen Hac1 Bektas Veli Dergahi ve diger baz1 Bektasi tekkelerine ve bazi Bektasi tarikatina mensup
kisilere ait tiirbeler i¢in kurulmus yirmiye yakin vakif ele alimmistir. S6z konusu vakiflarm kurul-
duklari yerler, kurulus gayeleri, gergeklestirdikleri hayir hizmetleri, vakiflarin yonetimi, yonetimle
ilgili sorunlarla, sorunlarin ¢dziimiine yonelik siyasi otorite tarafindan gergeklestirilen uygulamalarin
tekke yonetimine yansimalari tespit edilmistir. S6z konusu vakiflar 15.ve 19. yiizyillar arasinda basta
Istanbul olmak, Izmir, Edirne, Tokat gibi sehirlerin yan sira giiniimiizde milli sinirlarimiz disinda
kalan Girit, Makedonya, Yunanistan, Belgrat gibi merkezlerde, Bektasi tarikatinin ileri gelenleri
ve bazi Pasalar tarafindan kurulmustur. Vakiflarin akarlar1 genellikle gayrimenkul, menkul, para ve
canlt hayvanlardan olusmaktadir. Akar gelirlerinden oncelikle vakfa ait vergiler 6denerek, kalani
tekke zaviye ve tlirbelerin tamirine ve tekkede barinan fakir fukara ve gelip gidenlerin ihtiyaclarina
harcanmustir. Yonetimde genellikle vakfi ilk kuran kisi miitevelli olurken, daha sonra evlatlar veya
vakifin istedigi biri ya da bir makam yer almistir. Evladin veya tevliyetin sart edildigi kisinin neslinin
kesilmesi halinde de genellikle Kirsehir’deki Haci Bektas Tekkesi’nde post-nisin olan veya Tarikat-i
Aliyye-i Bektagiyye’den olan bir kisiye sart kilimmustir.

Anahtar Kelimeler: vakif, tarikat, miitevelli, zaviye, dervis
Abstract

Dervish lodges (fekke) and monasteries (zawiyah), which played an important role in the foundation
period of the Ottoman Empire, were organized on the basis of futuwwat (bravery) understanding
and encouraged to be established as a religious endowment in the areas assigned by the state. In this
way, most of the lands have been enriched and improved, as well as contributing to the production.
On the other hand, these institutions, which became outposts in ensuring the security of the state,
provided some other services, such as hosting travellers, catering, meeting other needs, and warming
their hearts to the religion of Islam. Thanks to these endowments, the architectural elements, such as
dervish convent, hangars, and hospitals, which classified according to their functional features and
shaped by the teachings of the order, were appeared. An important part of these organizations, which
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are generally defined as tekke and zawiyah, were established by the followers of Bektashi order. In
this study, the places where the endowments in question were founded, the purposes of their estab-
lishment, the charity services they provided, their management and related issues, and the practices
carried out by the political authority to solve their problems in managing the lodge, were determined.
These endowments were established between the 15" and 19" centuries, especially in cities, name-
ly Istanbul, Izmir, Edirne, Tokat, and, now foreign cities, Crete, Macedonia, Greece and Belgrade.
Some of these were established by notable names in the Bektashi order and the rest by Pashas. The
property of the endowments were generally consists of personal and real estates, money and animals.
Their taxes were paid from the income, the rest was spent for maintenance of the lodges and shrines,
and needs of the poor who shelter in lodges and stay over. Generally, the first person to set up the
endowment was trustee in the management, then his/her children or some one or an authority asked
by the endower. In the event that the child or the person to whom the stipulation was inserted, became
extinct, a person who is post-niche or who is from the Bektashi order is usually required in the Haci
Bektashi Lodge in Kirsehir.

Keywords: religious endowment, religious order, trustee, zawiyah, dervish.
1. Giris

Anadolu Selguklulart Dénemi Anadolu’sunda bir yandan Bizans’in baskisi, di-
ger yandan Mogol istilasi nedeniyle halkin, oldukea biiyiik siyasi karigikliklarin etki-
sinde kaldig1 bilinmektedir. Insanlarin manevi yonden destege ihtiyag¢ duyduklar1 bu
donemde, Mevlana, Haci Bektas-1 Veli, Haci1 Bayram Veli, Yunus Emre gibi muta-
savviflarin s6z konusu tekkelerde bu gorevi istlendikleri bilinir. Tekke ve zaviyeler,
ozellikle yeni yerlerin fethedilmesinde ve Anadolu’nun Tiirklesmesinde 6ncii roller
oynamis, topraklar bu kurumlar sayesinde ihya edilerek iiretime katk: saglanmustir.

Islam Kiiltiir tarihinde 6nemli bir yeri olan tekkeler, tasavvuf diisiincesi
ve terbiyesinin halka takdim edildigi kurumlardir. Toplumda sosyal hayatin
sekillenmesinde oynadiklar1 dini ve ahlaki roliin yani sira sanat ve edebiyat alanina da
onemli katkilar saglamislardir. Ozellikle birgok hattat, musiki ve sanat ehlinin Mev-
levi tekkelerinde yetistigi bilinen bir gergektir. Bunun yani sira tekkeler gerek mimari
yapilari gerekse ortaya koyduklari dini ve kiiltiirel yasam tarzinin gerektirdigi unsur-
lar bakimindan, giiniimiizde tarih, edebiyat, miizik, sanat tarihi, miizecilik gibi ¢esitli
disiplinlerin ilgi alani, hatta kaynaklarini olustururlar.

Islevleri hemen hemen ayni olmasina ragmen Osmanli devrinde bir tarikatin
veya tarikat kolunun merkezi olan tam tesekkiillii biiyiik ve i¢inde kurucularin kabri-
nin yer aldig1 bilyiik tekkeler, Farsca “esik ” anlamina gelen asitane seklinde anilmis-
lardir. Yine bu yapilar igin Farsca bir kelime olan “dergah ” terimi de siklikla kullanil-
mistir (Tanman, 1991:486). Tarihi metinlerde gegen “hangah” da bir nevi bu yapilari
tanimlar. Islevleri ayn1 olan halk arasinda ve ¢ogu metinlerde ¢ogunlukla tekke ve
zaviye olarak tanimlanan bu miiesseselere insanlar, diinya hayatinin ¢esitli mesakkat
ve sikintist ile yorulan ruh ve bunalan goniillerini dinlendirmek ve kendilerini egit-
mek i¢in gitmislerdir.

Islam diinyasinda mevcut Islami kurumlar veya kurallarin, zamanla toplumdaki
degisik kesimlerin sorunlarina yeterince cevap veremedigi noktalarda, 6nce mezhep-
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ler, 11. Yiizy1l’dan sonra da tarikatlar toplumsal yagsamda belirmeye baslar. Tekke ve
zaviyelerde Ogretilerini sunan sdz konusu tarikatlar giiniimiize kadar gelen siirecte
birgok alt kollara ayrilarak bazilar1 devam etmis, bazilar1 da zamanla ortadan kalk-
miglardir.

Selguklu, Beylikler ve daha sonra Osmanli’da yayginlagan vakif sisteminde
birgok tekke ve zaviye vakfinin da kuruldugu, kendi miitevellilerince yonetilen bu
vakiflar {izerinde zaman zaman devletin olumlu ve olumsuz yonde bazi tasarruflarinin
oldugu goriiliir.

Bagsta Hac1 Bektas Zaviyesi olmak tizere Kizil Veli (Deli),! Akyazili ve Abdal
Miisa gibi Rum abdallar1 ziimresine mensup Kalenderi seyhlerine ait bazi biiyiik za-
viyelerin heniiz Bektasi tarikati resmen olugsmadan dnce devletge varligi tescil edilmis
birer vakif kurumu olduklart bilinmektedir. [.Bayezid’in Rumeli fetihlerinde aktif
rol oynayan Bektasi dervislerini 6diillendirdigi 6rnegin, Seyyid Ali Sultan’a goster-
digi yararliktan dolay1 Dimetoka yakinlarinda Daribiikii/Karabiikii denilen mevkide
topraklar bahsettigi, vakif topraklar tizerinde tekkesini kurdugu ifade edilmektedir
(Alt1,2019:38).

Ozellikle Osmanli Déneminde yenigeriligin Bektasilige dayanmas1 ve bu dé-
nemdeki Safevi Devletince, Anadolu’da baslatilan yogun bir “Kizilbaslik” propa-
gandasina karst devletce careler aranmaya baslamistir. II. Bayezid’in bu donemde
vakiflara verdigi destek, Bektasiligin iktisadi yonden giiglenmesine zemin hazirlayan
nedenlerden biridir (Ocak,1992;377).

Bektasiligin ikinci devresini olusturan Balim Sultan doneminde ise yonetimle
ilgili en dikkat ¢ekici gelisme, biitiin Bektasi tekke vakiflarinin Haci Bektas Zaviyesi-
nin idaresine baglanmasidir. Boylelikle Hac1 Bektas Zaviyesinin artik diger zaviyele-
rin seyh ve miitevelli tayinlerinde son s6zii sdyler duruma gelmesi saglanmigtir. Belli
kural ve kaidelere gore yapilan tayin ve azillere hi¢bir devlet yetkilisinin miidahalesi
s6z konusu olmamistir (Ocak, 1992:376). Vakfiyelere de yansiyan yoniiyle 6rnegin
bir tagra zaviyesinin babalik makami, Hact Bektas seyhinin iznine bagli olarak baba-
dan ogula gegmek suretiyle doldurulmustur.

Vakif 1stilahinda “Miistesna Vakiflar” veya “Evkaf-1 Celile” olarak tanimlanan
bir grup vakif mevcuttur. Bunlar devletin ya da Vakif Idaresinin hicbir miidahale-
si olmadan dogrudan kendi miitevellisi tarafindan idare edilen vakiflar olup kendi
icinde “eizze” ve “guzat” vakiflar1” olarak da ikiye ayrilirlar. Aralarinda Haci Bektas
Veli’nin de bulundugu Abdiilkadir Geylani, Mevlana Celaleddin, Hact Bayram Veli
gibi manevi kisiliklerin adlariyla anilan bu vakiflar “eizze vakiflar1” arasinda yer alir.
Bunlar toplum {iizerinde genis niifuza sahip manevi kisiliklere devletce tahsis edilen
ya da bu sahislara ait 6zel miilklerin vakfa doniistiiriilmesiyle meydana getirilmis olan
tekke ve zaviyeler araciligiyla bir nevi yetiskin egitiminin gergeklestirildigi egitim
kurumlaridir (Oztiirk,1986:167). Miistesna vakiflarin diger bir gurubunu ise devlet
icin yararliklar gostermis niifuzlu gazilere tahsis edilmis topraklarda kurulan Gazi
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Evrenos, Gazi Mihal, Ali Bey, Gazi Siileyman Bey gibi “Guzat Vakiflar1 “olusturur
(VGMA, 604:46/64).

Kiitahya’da Kurulu Hac1 Halil oglu Ishak Fakih Vakfi’nda vakifin soyundan
gelen evlatlar1 s6z konusu vakfin da istisna vakiflara dahil edilmesini talep ederler.
Ancak bu talep, 28 Rebiiil-evvel 1318H/ 1900 M tarihli ilamla reddedilir. Bu belgenin
bizim agimizdan 6nemi ise burada miistesna vakiflarin tarihi seyrine ait bazi kanuni
diizenlemelerden s6z edilmesidir. “Tanzimatin ilk icraatlarinda (...) memalik-i mah-
rlse-i sahanede mevcud bil-cimle evkaf-1 serifeden Celéliye ve Haci1 Bektas Veli ve
Abdiilkadir Geylani ve Hac1 Bayram Veli ve Gazi Mihal ve Ali ve Siilleyman ve Ev-
ranos Beyler vakiflari istisna idiliib maadast 1252H/1836M tarihinde canib-i Hazine-i
Celileden zabt olundukdan sonra” seklindeki ibareden, bu donemde bir¢ok vakfin
bazi gerekgelerle’ devlet tarafindan zapt edilmesi sirasinda s6z konusu sekiz vakfin
bunun disinda tutuldugu anlasilmaktadir.

Yine ayn1 belgede 1294 H/1877 M senesinde devletin, yonetiminde sorun olan
bazi vakiflart tekrar mazbutaya almasi sirasinda, Zagnos Pasa, Emir Ahmedi’l-Buhari,
Seyh Sinan Erdibili, Himmet Efendi, Firuz Bey, Dur Ali Bey, Seyh Siicaiiddin Veli,
Bazirgan Hact Mehmed Efendi, Candarli Kara Halil Hayreddin Pasa, Bedreddin Farsi
Bey, Molla Semseddin-i Fenari, Abadiil Cebbar zade Mustafa Bey gibi vakiflart da
istisna vakiflar arasina aldigi anlagilmaktadir (VGMA,604:46/64).

Ali Himmet Berki ise s6z konusu vakiflarla ilgili olarak sunlart séyler: “Bu va-
kiflarin ekserisi tahsisat kabilinden olub bu zevatin yiiksek ma’nevi sahsiyyetlerine ve
devlet ve cem’iyyet menfaatine gosterdikleri fevka’l-ade hamaset ve gayrete mebni ta-
raf-1 devletden ihsan olunmustu. Bu vakiflarin a’sar ve riisimat-1 sairesi miitevellileri
tarafindan tahsil ve cibayet olunur. Ve ferag ve intikal muameleleri bunlarin izniy-
le yapilir ve tasarruf senedleri dahi miitevelliler tarafindan verilirdi. Emval-i gayr-i
menkilenin tasarrufu hakkindaki kanunla emr-i tasarrufu miiteallik bilciimle muame-
latin icras1 Defter-Hane’ye tevdi olunmustur. Miistesna vakiflar sekiz kalemden ibaret
iken sayilar1 artirilmis, fakat sonralari azaltilarak nihayet tamamen ilga edilmistir. Su
ciheti de soyliyelim ki istisndiyyetin kaldirilmast mutlaka bu vakiflarin zabt edilmesi
demek olmayip, kanun mucibince miitevelli olanlarin hak ve salahiyetleri bakidir”
(Berki, 1958:6).

S6z konusu agiklamadan, bu vakiflarin yliksek manevi 6zelliklere sahip, dev-
letin ve toplumun gelismesi yoniinde gayret sarf eden kisilere devletge kendilerine
tahsis edilen topraklar tizerinde kuruldugu, vergileri ve gelirleri vs. kendi miitevelli-
lerince tasarruf edildigi, tasarrufu ile ilgili hususun kanunla belirlendigi ifade edilir.
Bu sekiz vakifin sayisi artirilmis, sonra tekrar azaltilmis, en sonunda da miitevellilerin
haklar1 sakli kalmak kaydiyla tamamen ilga edildigi anlagilmaktadir.

Ogretileri ile 13. yiizyilda Anadolu’ya damgasinmi vuran mutasavviflardan biri
olan Mevlana, daha seckinci sehirli bir kiiltiire hitap ederken, ¢agdast Haci Bektas
Veli ise kirsal kesimde yasayan halkin dertlerine ¢are olmustur. Konumuz olan Hact
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Bektas tarafindan kurulan Bektasi Tarikati ve onun 6gretilerinin sekillendigi Haci
Bektas Tekkesi’nin merkez tekke olmasi, diger cogu Bektasi tekkelerindeki post-ni-
sin/postta oturan ve miitevelli atamalarin buranin arzi ile yapilmast bakimindan da
ayri1 bir dneme sahiptir.

Bu calismada s6z konusu tekkenin tarihgesi ile ilgili ayrintiya girilmese de
13/12/1925 tarih ve 677 numarali “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiir-
bedarliklar ile Bir takim Unvanlarin ilgasina Dair Kanun”la biitiin tekke ve zaviyeler
gibi o da ayni kaderi paylasmistir. 1926 yilinda Konya Mevlana Tekkesi’nin miizeye
cevrilmesinden sonra, Haci Bektas Tekkesi de 16 Agustos 1964 yilinda miize olarak
acilmistir (Onder,1994:38). Bugiin Kirsehir’e bagli Hacibektas (Suluca Karahdyiik)
ilgesinde yer alan ve Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan miize olarak hizmet ver-
mektedir.

Bektasilik ve Bektasi zaviyeleri ile ilgili bircok arastirma ve yaymin varligi
bilinmektedir. Belgeler iizerinde yapilan konuyla ilgili benzer ¢alismalardan biri de
Altr’nin (2019)° ¢alismasidir. Bu makalede ise Vakiflar Genel Mudiirliigti Arsivi’nde
bulunan vakfiyelerde tespit edilen Hac1 Bektas Dergahi ile diger bazi Bektasi dergah-
lar1 ve tiirbeleri igin kurulmus vakiflar ele alinmistir. Bu baglamda s6z konusu ¢alisma
vakfiyeler lizerinden ele alinarak Bektasi vakiflarinin degisik agilardan degerlendiril-
digi ve Hac1 Bektas Tekkesi ile iliskilendirildigi daha spesifik bir ¢alismadir.

15. ylizyilin ikinci yarisindan 19. ylizyilin ilk yarist arasindaki donemde kurulan
bu vakiflarin erken tarihlisi Tokat- Niksar Bas Ciftlik’te kurulu 890 H/1485M Sina-
niiddin Yusuf Bey bin Abdullah Vakfi, en geg tarihlisi ise Istanbul Makrikdy/Bakir-
kdy’de kurulul1343 H /1922 M tarihli Kantari Saffet Baba Vakfi’dir. Sayilar1 yirmiyi
bulan bu vakiflar, kurulduklar yerler, mimari yapilanmalari, vakif kuruculari, yone-
tim ve Haci1 Bektas Tekkesi ile olan iligkileri baglaminda ele alinarak irdelenmistir.
Siiphesiz Bektasi tekkeleri ile ilgili kurulan vakiflar bunlarla smirli degildir. Ancak
vakfiyesinde agik¢a Bektasilere ait oldugu belirtilen vakiflar bu ¢alismaya dahil edil-
mistir.

2. Vakif Kurucular ve Vakiflarda Yonetim

Osmanli Doneminde padisah, hanim sultanlar ile diger iist diizey devlet yoneti-
cileri kurduklari vakiflarda cami, mescit, mektep, tekke, zaviye, medrese, han, hamam
gibi birgok hayratla, bu hayratlarin devami igin gelir getirici akar eserler ve ¢esitli ara-
ziler vakfetmislerdir. Bu hayrat yapilar arasinda dini ve egitim yapilart kategorisinde
degerlendirilen 6nemli bir boliimii de tekke ve zaviyeler olusturur.

Vakif kuruculara bakildiginda ilmiye sinifindan bir¢ok miiderrisin, tarikat ehli
seyhlerin de vakiflar kurduguna sahit olunur. Arastirmaya konu Hac1 Bektas Veli ve
diger Bektasi tekkeleri ve tiirbeleri ile ilgili bu vakiflarin ¢ogu da yine bu tarika-
ta mensup kisilerce kurulmustur. Ozellikle Balim Sultan’la basladig1 bilinen yeni
bir teskilatlanmaya gore adlandirilan makamlardaki “seyh”, “dede-baba™, “baba™
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lakapli bazi sahsiyetlerle onlarin ogullar1 veya halifelerinin bu konuda basi ¢ektigi
gOriiliir. Bunun yani sira askeri siniftan pasa, defterdar, gibi bazi kisiler de bu vakifla-
rin kurucular arasinda yer almistir. Vakiflardan bazilari, yeni bir zaviye kurulmasini
ongordiigii gibi bazilarinin da var olan tekke ve zaviyelerin idge-ibate/yeme-barinma
tamir-termim/onarim -bakim, tefrigi/dosenmesi veya dlen tarikat seyhleri, “dede-ba-
ba” veya “babalar1” adina yaptirilmus tiirbelerin ihtiyaclari i¢in kurulmustur. Ornegin
Belgrad Defterdar1 Ahmed Efendi ibn Ibrahim’in kurdugu vakifta, Halveti Sadi ve
Bektas gibi ¢esitli tarikatlara mensup tekke ve asitanelere tahsisatlar yapilmistir. Tepe
delenli Ali Paga®, Recep Pasa’, Girid Serdar1 Hiiseyin Pasa gibi sadece Bektasi der-
gahlari i¢in vakif yapanlar da mevcuttur.

Uskiidar’da El-Hac Mehmed Tahir Baba Ibni Ali® Vakfi’na ait Bektasi zaviyesi-
nin Bilylik Camlica’da Kisikli Karyesinde Sultan Abdiilhamid Han Vakfi miilhakatin-
dan merhim Bostancibasi Abdullah Aga Vakfi'na senelik yliz yirmi ak¢e mukataa-i
kadimesi/kirasi olan on iki donlimliik bir arsa lizerinde kuruldugundan s6z edilmek-
tedir. (VGMA,,744: 85-22).

S6z konusu vakiflarda akarlarin gogunu ev, ditkkan, han, bag bahge, ¢iftlik, dut-
luk, bocek-hane® gibi gayr-1 menkuller olustururken, Istanbul’da 1230 M/1814 M
tarihli Ali Pasa Vakfi’nda,1330 H/1911 M tarihli Seyh Mehmed Ali Liitfii Baba Efendi
ibn Seyh el-Hacc Mehmed Nuri Dede Baba Vakfi ve 1343 H/1922 M tarihli Kantari
Saffet Baba Vakfi gibi vakiflarda paranin da vakfedildigi goriiliir. Bazi vakiflarda ise
gayr1 menkdllerin yaninda, agaglardan elde edilen semerat/meyveler, kitap, tekkele-
rin tefrigi i¢i seccade, hali, kap1 perdesi, post gibi mefrusat, evan-i nuhasi denilen
bakir kap kacak, samdanlar, melbisat olarak tanimlanan bazi kiyafetler, nefir, teber,
keskiil, sancak, tespih vb. tekke ayinlerine 6zel birgok tasinir esya, koyun, sigir gibi
canli hayvanlarin da vakfedildigi anlasilmaktadir: “ve sekiz sak/kok armud ve ¢ sak
zeytun escariyla/agaci kezalik kendi malim olan bir yazma mushaf-1 serif ve bir ade-
dtdela‘il-i hayrat ve bes teber ve bir nefir ve bir nuhasi/bakir tepsi ve bir aslire kazani
ve iki nuhasi tencere ve iki adet hali seccade ve bir biiyiik nuhasi/bakir helva tenceresi
ve iki adet nuhasi pilav sahan1 ve iki adet tesbih ve sekiz adet ufak samdan ve dort
biiylik samdan ve bir kiirsii ve bir levha ve yirmi adet post ve bir sancak ve ii¢ re’s/bas
sagmal koyun ve iki adet kilim ve on adet saman minderim” (VGMA,623:350/350).

S6z konusu vakiflarda genellikle vakfi kuran kisiler ilk miitevellilik gérevini
tstlenmiglerdir. Yine vakif kurucular tarafindan vakfi denetleme/nezaret gorevi
de bazen bir ya da birkac kisiye veya bir makama sart kilinmistir. Incelenen
vakiflarda vakfin gelirlerini toplamakla gorevli “cabi” gdrevine rastlanmamis olup
bunun miitevellilerce yapildigi anlasilmaktadir. Miitevellilik ve nazirlik goérevle-
ri gogunda hasbi/iicretsiz oldugu gibi bazilarinda giinliik en az dort akge seklinde
ticretlendirilmistir (VGMA,629:4-3/1).

Diger vakiflarda oldugu gibi Bektasi tekke ve tiirbe vakiflarinin bazilarinda,
vakif bagka bir sahsin miitevelli olmasini da talep edebilir. Ornegin Mehmed Hilmi
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Efendi ibni Ahmed Vakfi’nda vakif, heniiz hayatta iken Sipahizade Mustafa Efendi
ibni el-Hacc Mehmed Efendi’nin miitevelli olmasini, sayet istemez ise vakfina der-
gah-1 serifte her kim post-nisin-i irsad/(irsad makaminda tekkede oturan kisi) bulunur
ise onun miitevelli olmasini, vakfina Mahkeme-i Teftls Evkaftan ve hakimlerce asla
miidahale ve taarruz olunmamasini talep eder (VGMA,577: 33-25).

Istanbul Uskiidar’daki Ali Pasa Vakfi'nda da yine tekke de seyh olan Ahmet
Baba’nin hasbi miitevelli olmasini, vefatindan sonra da onun tekkede seyh olan erkek
evladina, sayet bu miimkiin olmazsa tekkede seyh olan herhangi birine verilmesini
ve asla bu gorevin o sahsin elinden alinmamasini sart kilar. Hac1 Bektas Dergahinda
halen Hac1 Bektas Veli’nin vekili olan kisinin de vakfina hasbi nazir olmasini ister
(VGMA,580: 54-28).

Tokat- Niksar Bag Ciftlik’te kurulu Sinaniiddin Yusuf Bey bin Abdullah Vak-
fi'na ait 890 H/1485M tarihli vakfiyede vakif, yonetimi vefatindan sonra 6z ogullari-
nin en biiylik ve en salih olanina, onlarin neslinin kesilmesinden sonra Miisliiman ko-
lelerine ve onlarin ogullarina, bunlarin da nesli kesildiginde Hizir Pasa’nin ogullarina,
bunlarin da neslinin kesilmesi halinde Amasya Emiri’nin bu goérevi, Horasanli Seyh
Haci1 Bektasi’ye mensup taifeden akil ve fikrine giivenilir ve bu gérevi hak eden bir
kisiye vermesi gerektigini ifade eder. Vakifin yiizyillar sonrasinda vakfin yonetimini
yine Haci Bektag tarikatina mensup birisine sart etmesini, bu yoérenin Haci Bektas
Veli’ye olan ilgi yoniinden biiyiik bir potansiyele sahip oldugu seklinde de yorumlar
da mevcuttur (Oztiirk,1991:47).

Bazi vakiflar, kendisinden sonra, Tarikat-i Aliyye-i Bektasiyye miicer-
red /bekar baba gandan tarikat ehli baba ve dervislerin onayiyla tekkede bulunan
post-nisin, tiirbedar veya babalarin hasbi miitevelli olmalarini talep ettikleri goriiliir
(VGMA,604:263/371).

El-Hacc Abdullah Efendi bin Hiiseyin Efendi Vakfi’nda s6z konusu dergéhta
tarikata mensup ehil kisi bulunmadig takdirde Kirsehir’deki Tarik-i Aliyye-i Bek-
tasiyye’den bilfiil dedebaba bulunan sahsin miitevelli olmasini isterken, Yusuf Sem-
seddin Baba bin Feyzullah Vakfi’nda post-nisin olan evladin neslinin kesilmesinden
sonra Hac1 Bektas Veli Dergahindaki post-nisine bu gorevi biraktig1 goriilir (VGMA,
608/1 -168- 195).

Edirne’de Kurulu Seyh Ali bin Seyh Abdiilkadir, Kalkandelen’de Recep Pasa
ve Rumeli’de Mahmut Pasa vakiflarinda tevliyetin, vakifin vefatindan sonra erkek
evlatlarina, sonra dervisanina bunlarin neslinin kesilmesi halinde de Dimetoka’da bu-
lunan Kizil Deli Sultan Dergahi dervisaninin en salihine, bunlardan sonra da Tarik-i
Bektasiyye’den Inabatlu/inebaht1? dervisanin aslahiin mutasarrif olmasini talep eder
(VGMA,623: 274/296).

Ali Ulvi Baba bin Ali Vakfi'”nda da yine vakif, kendinden sonra tevliyeti erkek
evladinin ekber-ersedine/en biiyiik ve en residine post-nisinlik verirken, miitevelliligi
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once kizina, vefatindan sonra kizinin ekber ve ersed erkek evladina, daha sonra da
onun kiz evlatlarina birakmistir. Neslin kesilmesi halinde ise Hac1 Bektag-1 Veli haz-
retlerinin dergah-1 serifi post-nigini olan sahsin miitevelli olmasini ve dergah-1 serifin-
de ayin-i bektasiye icra etmesini sart kilmistir (VGMA,610:131/168).

Vakifin vefatindan sonra tevliyeti esine, sonra sulbi/6z evladi ve onun ogul-
larina, neslinin tilkenmesinden sonra da bir padisah vakfi miitevellisine sart edildi-
gi tek ornek Istanbul’da El-Hac Mehmed Tahir Baba ibni Ali Vakfr’dir. Tevliyeti,
kendinden sonra zaviyede oturmak kaydiyla nikahli esine, mesihatligi/seyhligi ise 6z
evlatlarindan ve batin tertibi lizere yine erkek evlattan Bektasi tarikatina mensup ir-
sad gorevini yerine getirecek olana sart etmistir. Egsinden sonra da tevliyeti seyh olan
evlada, evladin neslinin kesilmesinden sonra da Abdiilhamid Han Vakfi miitevellisine,
mesihatligi ise halifelerinden en tecriibeli olanlarina birakmistir (VGMA,744:85-22).

Bektasi tiirbeleriyle ilgili vakiflardan olan el-Hacc Mehmed bin Hasan Vakfi’n-
da, tiirbedar olan vakifin ayn1 zamanda miitevelli olmasi elzemdir. Vefatindan sonra
bu gorevleri oncelikle batin tertibi iizere erkek evladina, sonra ayni usulde kiz evla-
dina, neslin kesilmesi halinde vakfin, Abdal Musa Sultan Dergahi’na ilhak edilerek,
s0z konusu gorevlerin burada post-nigin olan kisi marifetiyle echil bir kimseye tevcih
olunmast sart kilimmistir (VGMA, 580:14/8). Kantari Saffet Baba Vakfi’nda da ben-
zer bir durum s6z konusudur. Burada da erkek ve kiz evlatlarin neslinin kesilmesin-
den sonra tevliyet ve tiirbedarligin Camlica’da Tahir Baba Dergah-1 Serifi post-nigi-
ninin yetkisiyle Tarikat-1 Aliyye-i Bektasiye’den ehil bir kisiye verilmesi istenmistir
(VGMA..609:223- 276).

Seyh Mehmed Ali Liitfii Baba Efendi bin Seyh el-Hac Mehmed Nuri Dede Baba
Vakfi’nda da yine tevliyet ve tlirbedarlik, batin tertibi tizere evladina, neslin kesilme-
si halinde Hac1 Bektas Veli Hanigahi’'nda seccade-nigin bulunan Dede Baba Efendi
hazretleri imkanlariyla Tarikat-1 Bektasiye’den aslah ve ersed birine sart kilinmistir
(VGMA,609:198/239).

incelenen vakiflarda vakif kurucularin, evlatlarmm neslinin kesilmesi ha-
linde, tekkelerine post-nigin veya miitevelli atama yetkisinin, genellikle Hact Bektas
Tekkesi, nadiren Kizil Deli Sultan Tekkesi veya Tahir Baba Dergah-1 Serifi gibi bilyiik
tekkelerin post-niginligine sart kildiklart dikkati ¢eker.

Baz1 vakiflarin ise 6zellikle vakfinin mesihat ve tevliyetine higbir miidahalenin
yapilmamas1 konusunda uyarilarda bulundugu goriiliir. Ornegin Istanbul’da Abdullah
Dedebaba Efendi ibn Hasan Dede Efendi Vakfi’nda “Dergah-1 mezkirun megihat ve
tevliyeti husisunda gerek ben hal-i hayatda oldukca ve gerek ba‘de’l-vefatide/vefatim-
dan sonra sair-i Devlet-i Aliyyece gerek meclis-i mesayih ve gerek Evkaf-1 Himaytin
ve gerek Stra-y1Evkaf ve gerek sair devair-i Devlet-i Osmaniyyece hi¢ bir giin miida-
hele olunmaya” seklinde sart koyduklart dikkati ¢eker (VGMA, 609:148/185).
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Vakiflarin vakfiyelerine bu ve buna benzer sartlar koymalarinin gerekgesi arag-
tirlldiginda da yine cevap belgelerden gelmektedir. Bektasi tekkelerine yapilan mii-
tevelli ve post-nisin atamalarinda zaman zaman kuralsiz atamalarin yapildigi, bunun
i¢in de yine devletce baz1 fermanlarin gonderildigi anlasiimaktadir. Ornegin, 1201
H/1786 M tarihli bir ildamda s6z konusu atamalarin basindan beri tekkelerin bagh
olduklari asitanelerdeki post-nisin arz ve inhasiyla/teklifiyle yapila geldigi, ancak za-
man zaman bu kuralin ihlal edilerek bazi kadi, naib ve miitevellilerce ehil olmayan
kisilerin atandigi, bu kisilerin tekke gelirlerini kendileri i¢in harcadiklar ve tekkeler-
de yapila gelen ayinlerin yapilmadigi, maaslarin verilmedigi, bu yiizden tekkelerin
bakimsiz ve tekke ehlinin perisan oldugu anlatilir. Bunun i¢in de 1144 H/1731 M ve
1147 H/1734 M senelerinde Hazine Kalemince serh verilmesine ragmen yine de bu
kurala tam uyulmadigi ifade edilmektedir. Bu ilamla atamalarin tekrar eskisi gibi
yapilmasi konusunda ferman buyurulmasi talep edilmektedir (VGMA,987: 15/2/8).

1206 H/1791 M tarihli ilamda yine Hacibektag Tekkesi post-nisini Abdiilkadir,
s6z konusu dergaha bagli tekke ve zaviyelere yapilan post-nisin atamalarinda Haci
Bektas Tekkesi uzaktir bahanesiyle bu kurala uyulmadigini, bunlara miisaade edilme-
mesini, 1087 H/1676 M senesinde sadir olan Emr-i Ali’ye uyulmasi gerektigini ifade
etmektedir (VGMA,987:53/13/4).

3. Vakiflarin Kurulduklar Yerler ve Kurulus Gayeleri

Bektasi tekke ve tiirbeleri icin kurulan vakiflarin basta Istanbul olmak iizere,
[zmir, Kirsehir, Kirikkale", Edirne'2, Safranbolu, Tokat gibi illerin yani sira, Belgrad,
Yunanistan, Kalkandelen, Siroz, Girit, Kesriye" gibi giiniimiizde milli sinirlarimiz
disinda kalmis bolgelerde yer aldiklart goriiliir.

Tekke ve zaviye vakiflarinin genellikle zaviye seyhlerine temlik edilen/miilk
olarak verilen miri topraklar tizerinde sahib-i arz/yani toprak sahibinin izniyle kurula-
rak insa edildikleri bilinir. Bazilarinin da vakifin kendi miilkii tizerinde, bir kisminin
da zemini baska vakiftan mukataal araziler iizerine kurulduklar1 anlasilmaktadir. Or-
negin Aydm’da Kurulu Ali Ulvi Baba ibn Ali Vakfi’nda “arazi-i emiriyye iizerinde
ba-izn-i sahib-i arz ihdas ve insa ve Balpinar Dergahi namiyla tevsim eyledigim/isim-
lendirdigim bir bab dergah-1 serif ile miistemilati olan bir cami‘-i serif ve dort aded
misafir odasi ve bir dhur ve bir saman-hane ile bir matbah ve bir kahve-hane-yi miis-
temil emakin-i” seklindeki ifadeden, bir cami, dort misafir odasi, mutfak, kahvehane,
ahur ve samanlik gibi miistemilattan olusan bir tekkenin devlete ait arazi iizerinde
devletten izin aliarak kuruldugu ifade edilmektedir (VGMA,610:131- 168).

Bektasi tekkelerinin ¢ogu kirsal ya da yar1 kirsal alanlarda kurulmus olan bu
tarikatlarin faaliyetleri daha ¢ok ziraat ile sinirli oldugu goriliir (Faroqi, 2003:193-
194). Anadolu ve Rumeli’de yerlesim yerleri disindaki biitiin Bektasi tekkelerinin bi-
rer ¢iftlik seklinde adeta bir iktisadi isletme seklinde oldugu, vakif arazilerden elde
edilen gelirlerin, sadece tekke seyhine karsi sorumlu olan her tekkenin kendi miitevel-
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lisi eliyle toplandig1 anlasilmaktadir. Bazi1 kaynaklarda mevcut gelirlerden ihtiyaclar
temin edildikten sonra arta kalan fazlanin Hac1 Bektag Zaviyesine gonderildigi ifade
edilmektedir (Ocak,1992:376). Ancak arastirmaya konu vakiflarda boyle bir durum
s6z konusu olmayip, sadece en son vakfin yonetiminin Hac1 Bektag Tekkesi yonetimi-
ne birakildigr durumlarda bunun miimkiin olabilecegi disiiniilmektedir.

Aragtirma ana temasinin Haci Bektas Tekkesi olmasi hasebiyle bu dergahla ilgili
kurulmus vakif bilgileri ile baslamak yerinde olacaktir. Vakfiyelerde dogrudan Hact
Bektas Veli tarafindan kurulmus bir vakif kaydina rastlanamamistir. Ancak Vakif Ka-
yitlar Arsivindeki bir atik/eski sahsiyet kaydinda; Osmanli Déneminde Hac1 Bektas’in
Vilayet-i Anadolu’da Corum Kazasi- Timurlu Hisar Nahiyesi’ne bagl oldugu, 1163
H/1757 M tarihinden 1233 H/1817 M tarihine kadar Haci1 Bektas Tekkesi Vakfi’na
miitevelli atamasinin yapildigint géstermektedir (VGMA, 32:32). Bu da 18. yilizyilda
bu tekke igin kurulmus bir vakfin varligina isaret etmektedir.

Haci1 Bektag Tekkesi ile ilgili olarak kuruldugu tespit edilen bir diger vakif ise
1330 H/1911 M tarihli Haci Bektas’da “Tiirbedar el-Hacc Feyzullah Dedebaba Efendi
ibn Osman Aga” tarafindan kurulan vakiftir: “diikkanlar ve odalarla bagge ve han,
miitevelli tarafindan icar olinup icar-1 seneviyyesinden her ne hasil olur ise virgii ve
risimueda ve 1fa ve i‘mar ve ta‘mir masraflari ihrac ve ifa olindukdan sonra miite-
bakisi marru’l-beyan dergah-1 serif-i mezkiarda terk ve tecdid-i ihtiyar ile dergah-1
serif dahilinde hucirat-1 mevceidede hizmet pir-i miisarun-ileyhada bulinan baba ve
dervisan ve fukara ve haricden ziyaret ve miisaferet suretiyle gelen mihman ve der-
visaninit‘am-1 ta‘amiyyelerine ve zaviyenin masalih ve levazimina harc ve sarf olina”
(VGMA,604:263/371) seklindeki ifadelerden bag, bahge ve hanin miitevelli tarafin-
dan icara verilmesi, kirasindan elde edilen gelirden vergiler, gerekli tamir ve bakim
masraflar ¢iktiktan sonra kalan meblagin, buradaki tarikat ehli kisilerle disaridan
gelen misafirlerin, dervislerin yeme igme ve konaklama masraflarina sarf edilmesi
istenmektedir

1323 H/1905 M tarihli Hiiseyin Beyzade Tevfik tarafindan kurulan vakif da
glinimiizde Makedonya’da Kopriilii kazasinda mevcut Hacet Baba Tekkesi i¢in
kurulmugtur'*. Vakfedilen evler icare-i mu’tade/baglangicindan beri uygulandigr sek-
liyle baskalarma icar olunup hasil olan gelirinden her sene evlerin vergisi ve gereken
tamir ve bakimlari yapildiktan sonra kalan fazlanin Hacet Baba Tekkesinde oturan
fukara ve misafirlerin taamiyelerine ayrilmasi istenmistir (VGMA, 597:81/47).

Istanbul- Kartal’da Nerdiban Karyesinde, Tarikat-1 Bektasiye’ye mensup 1331
H/1914 M tarihli Mehmed Hilmi Efendi ibni Ahmed’e ait vakfin ise daha 6nceden var
oldugu bilinen Sah Kulu Dergahi i¢in kuruldugu anlasilmaktadir. Vakfiyesinde, Haci
Bektas Veli gibi diyar-1 Horasandan gelen Sah Kulu ve yine eizze-i kiramdan/biiytik
azizlerden bu yoreye tesrif etmis olan Sancaktar Baba, Gozcii Baba, Yoriikk Baba,
Mah Baba ve Giil Baba gibi sahislarin makam-1 alileri’nin bulundugu topraklarin za-
manla bagkalarinca gasp edildiginden sz edilir. Aralarinda dut bahgeleri, ipek bocegi
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islenen bocek-hanelerin de bulundugu bu arazilerin satin alinarak tekrar sz konusu
dergahin tasarrufuna alinmasi i¢in vakfedildiginden bahsedilir. Vakfin gelirinin 6n-
celikle dergahin 1azim gelen tamir ve termimine, gerektiginde yenilenmesi ve yapi-
lacak ilavelere harcanmasi, kalan meblagin ise garip- gureba, miskin- fukaralara ve
dergaha gelip gidenlerin ihtiyaglarina sarf edilmesi istenmistir: “Lazim gelen ta‘mir
ve termimleri ve icabinda tecdit/yenileme ve ilaveleri timarlart icra edilerek ve isbu
masarifat-1 zaririyyenin tesviyesinden sonra baki kalacak meblagi dergah-1 mezkir
melce-i gureba ve miskin-fukara oldugundan dergahi mezkir ayende ve revende-gan
1it’am ve sair malzemelerine sarf oluna” (VGMA,577:33-25).

Topkapi- Tekyeci Mahallesi’nde, 1338 H/1919 M tarihli el-Hacc Abdullah
Efendi ibn Hiiseyin Efendi Vakfi’ ise vakifin bin Osmani Lira ile insa ettirdigi Bekta-
si Dergahi igin kuruldugundan s6z eder. Burada da vakfa ait bag ve bostanlardan elde
edilen gelirin dergahtaki dervisan ile gelip giden insanlarin yeme i¢gmelerine sarf olun-
masi, fazlanin miitevelli tarafindan yerinde harcanmasi ve her hafta dergahta icra-y1
ayin-i ruhani 1fa olunmasi sart kilinmistir (VGMA,609:147-184).

Istanbul’da Abdullah Dede Baba Efendi ibn Hasan Dede Efendi’nin 1338 tarihli
vakfiyesinde Topkap1 haricinde ayni adla anilan ve kendisinin post-nigin oldugu bir
dergah insa ettirdiginden soz edilir. Her sene Muharrem ayinda asure pisirilmesini,
Hatm-i Serif ve Kerbeld Mersiyesi okunarak hasil olan sevabin Hz. Muhammed’in,
anne ve babasinin Hz. Hamza ve Abbas’in, dort halifenin ve Kerbela Sehitleri’nin,
Hazret-i Hiinkar Haci Bektas Veli Muhammed Abdurrahman el-Harsani (Horasani) ve
onun tiirbesinin yaninda gomiilii olanlarin ruhlarima, din-i Islam biiyiikleri ile padisah-
larin ruhlarina hediye edilmesini sart kilar (VGMA, 609:148/185).

Bu vakiflar arasinda Bektasi Dergahlart i¢in kurulmus nukud/para vakiflart
da mevcuttur. Yanya Valisi Vezir Tepe Delenli Ali Pasa’nin Uskiidar’da Miiriivvet
Baba Tekyesi i¢in kurdugu 1230 H/1814 M tarihli vakfi bunlardan biridir. Vakfedilen
12.500 gurusun istirbah edilmesiyle geliri burada bulunan fukara ve dervisanin i’ta-
mina ayrilmistir (VGMA,580: 54-28).

Istanbul’da 1178 H/1764 M tarihli es-Seyh Ali Baba Vakfi’nda, “Rumelihisa-
ri'nda Sehidler mevkiinde Sultdn Bayezid-i Veli Vakfi’na mukata’ali arazi {izerine
izn-i miitevelli ve kendi mali ile miilk olmak iizere bina eyledigi bir meydan odasi
ve ittisalinde bir bab kahve odasi ve iki sofa ve yine ittisalinde fevkani/iist katta bir
bab oda ve tahtani/alt katta kiler ve komiirliik ve sundurma ve fevkani kebir kdsk ve
tahtani sagir kosk ve sagir oda ve iki kenif ve miistemilat-1 sa’ireyi havi” seklinde bir
Bektasi zaviyesi’nden sz edilir (VGMA,627:44/18).

Bir digeri Uskudarrda biiyiik Camlica civarinda Kisikli karyesinde, El-Hac
Mehmed Tahir Baba Ibni Alf tarafindan, Sultdn Abdiilhamid Han Vakfi miilhakatin-
dan merhiim Bostancibasi Abdu’llah Aga Vakfi’na senelik yiliz yirmi ak¢e mukataa-i
kadime ile ve temessiikle/tapu senedi ile tasarrufunda olan on iki doniim arsa lizerinde
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kurulu 1213 H/1798 M tarihli vakiftir. Yillik mukata‘a-i zemin ticreti vakfina veril-
dikten sonra, kalanindan zaviyeye gelen fukaraya ikram edilmesi sart kilinmigtir. “bir
tevhid-hane ve iki bab hiicre ve {izerlerinde bir kasir ve ittisalinde kezalik bir hiicre ve
bir matbah ve bir kiler ve tahtani bir ahur ve iki kenif ve bir bi’r-i ma ve bir mikdar
havll ve escar-1 miismire ve gayr-i miismireli ve kiirGm miite‘addid sinirh bir mikdar
bag ve zukak kapusimi miistemil bir bab zaviyemi ” (VGMA,744:85/22) .

Istanbul Uskiidar’da 1217 H/1802 M tarihli Fethi Baba, Feyzullah Baba Ibni s-
mail Efendi Vakfi’da da mesihatligini yaptigi tekkeye ilhak edilen ve halen kendisinin
oturdugu bu evde kendinden sonra da tekkede seyh olan kisinin ikamet etmesi hakkini
verir (VGMA,744 -298-89).

Ali Ulvi Baba ibn Ali tarafindan kurulan 1338 H/1919 M tarihli vakif ise iz-
mir’de kurulmustur. Yine miri arazi tizerine sahib-i arz’in izniyle insa edilen “Bal-
pmar Dergah1” diye bir dergah ile miistemilati olan bir cami serif, dort adet misafir
odasi, bir ahur ve bir saman-hane ile bir matbah ve bir kahve-haneden olusan bir
Bektasi dergahidir. Bag bahge ve koyunlardan elde edilen gelirden dergahin tamiri,
eskiyen egyalarin yenilenmesi, senede bir kere asure pisirilmesi ve kalani ile dergaha
gelip giden fukaraya ikram yapilmasi sart kilimmistir (VGMA, 610: 131/168).

Seyh Ali ibni Seyh Abdiilkadir ‘in 1136 H/1917 M tarihli vakfinda ise “Edir-
ne’de Coke Nahiyesine tabi Boyluca (biikliice)? Baba Karyesinde kendi mali ile mii-
ceddeden/yeni bina ve ihdas ve i’maret eyledigi iki bab oda ve bir sofa ve bir ahlir ve
bir firin ve li¢ gozlii bir anbar ve meydan ve havluyu miistemil Bektasi Tekyesi’nden”
s0z edilir. Baz1 bag ve bahge gibi gayr-1 menkullerin yani sira canli hayvanlar ve giin-
liik kullanim esyalar1 da vakfedilmistir. (VGMA,623:274- 296).

Rumeli’de Mahmut Pasa kazasinda kurulu, 1133 H/1720 M tarihli Dervis Mus-
tafa Ibni Seyh Ali Vakfinda, Ariz Baba Zaviyesi’nin zamanla binasindan eser kalma-
dig1 i¢in kendi mali ile yeniden bir kis meydan ve bir yaz meydan odasi, furun evi, bir
asevi, bir misafir odasi, bir ahur, bir kebir saye, bir kebir samanlik ve orta sofalr iki
g0z bir anbar ve ¢esme lizerine on iki kepenk ortasi sadirvanli bir kdsk ve ii¢ sofa ve
kubbeli bir tiirbe ve dort bab ve iki sofa ve kenifli bir harem evi bina etmis ve meyveli
ve meyvesiz agaclardan olusan 24 doniimliik bir araziyi ve bir¢ok da canli hayvanin
vakfedildiginden s6z edilir (VGMA,,623:350/350).

Kalkandelen’de Receb Pasa’nin 1215 H/1800 M tarihli vakfi ise Sersem Ali
Baba Zaviyesi’?’nin yeniden insa edilmesi ve zaviye i¢in vakfedilen bag, bahce ve
emlakini konu alan bir vakiftir (VGMA,629: 4-3/1).

[zmir haricinde Katipoglu Kulesi yakininda aslen Istefe' muhacirlerinden olan
Bektasi Dergahi post-nigini Yusuf Semseddin Baba bin Feyzullah tarafindan kurulan
1299 H/1881 M vakifta, miri arazi lizerinde sahib-i arzin izniyle insa ettigi fevkani ve
tahtani yedi bab oda ve bir kiler ve bir matbah ve bir firin ve mescid-i serifden olusan
dergah ile dergah icin vakfettigi bag, bahge, tagmir esya ve hayvanlardan soz edi-
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lir. Elde edilen gelirden dncelikle mescid ve dergahin tamire muhtag yerlerinin tamir
edilerek, eskiyen esyalarin yenilenmesi, senede bir kez asure pisirilerek fakirlere ve
dergaha gelip gidenlere ikram edilmesi gibi sartlar yer alir (VGMA,608/1:168/195).

flging olan bir diger vakif ise Girit’de kurulu 1060 H/1650 M tarihli Dervis Ali
Vakfi’dir. Vakfiyesinden edinilen bilgiye gore, Hac1 Bektas-1 Veli fukarasindan Der-
vis Ali’nin Ordu-yu Hiimayuna gelerek Girit’in fethinden 6nce buraya dervisleri ile
gelerek gece giindiiz askerin zafer kazanmasi ve diismanin kahrolmasi i¢in dua etik-
lerini burada yeni yapilan kale yakininda bir dergahinin bulundugu ve tekkedekilerin
cok fakir ve maisetlerinin zor oldugunu ifade edilerek yardim talep ettiginden sz
edilir. Bunun {izerine, Doninam Karyesi’nin cizye gelirlerinden baska buradaki bag,
bahge ve bir¢ok vergi gelirlerinin de tekkeye birakildigi, tekke fukarasinin ihtiyag-
larina sarf edilmesi i¢in buralarin vakfedildiginden s6z edilir (VGMA, 578:223/69).
Vakfiyesinde zaviyenin kuruldugu topraklarin kimin tarafindan temlik edildigi agikg¢a
ifade edilmemekle birlikte Maden, makalesinde Girit adasinda ilk Bektasi tekke-
si olarak kabul edilen bu tekkenin, Horasanizade Dervis Ali Dede tarafindan adanin
kusatilmasi sirasinda Osmanli ordusunun karargah kurdugu Pedye/Peri kazasi ya-
kinlarindaki Doninam kdyiinde oldugunu Girit’in fethinde ordunun basinda bulunan
Serdar-1 Ekrem Gazi Hiiseyin Pasa’nin Horasanizade Dervis Ali Dede!” adina Kandi-
ye’nin fethinin ardindan Kandiye yakinlarinda “Horasanli” diye meshur olan biiyiik
bir tekke yaptirdigindan s6z eder (Maden,2016:16).

Belgrad’da 1153 H/1740 M tarihli Belgrad Defterdar1 Ahmed Efendi ibn Ibrahim
Efendi Vakfi’nda, han, giimriik-hane gibi akarlardan elde edilen gelirinden Belgrad’da
halveti asitanesindeki fukaralara ve mesayihe ta’amiye olmak iizre giinliik otuz akge,
Sadiler Asitanesi’nde olan fukaralara ve seyhlere ta’amiye i¢in otuz akge, Belgrad’a
yakimn Biilbiil Deresi denilen mevkide yer alan Bektasi Asitinesi>nde olan fukaralara
ta’amiye i¢in on iki akge vazife verilmesini sart kildig1 goriiliir (VGMA,731:11/13).

S6z konusu vakiflardan en erken tarihlilerinden biri olan 890 H/1485 M tarihli
Tokat-Niksar Bas Ciftlik’te kurulu Sinaniiddin Yusuf Bey bin Abdullah’® Vakfi’dir.
Vakifin bu zaviyeyi ve miskin ve ulema ve sadat ve mesayih ve saireden zaviyeye
gelen misafirlere miibarek bir menzil ve makam olarak buyurmalari ve beytitet/ge-
celemek ve istirahat ederek yeme ve igmeleri i¢in vakfettigi sdyler. Vakfiyesinde bu
vakif i¢in bazi kdyler ve mezralarin, bag ve bahge gelirlerinin vakfa ait oldugu belir-
tilir (VGMA,582:168/113).

Bektasi tiirbeleri ile ilgili kurulan vakiflara gelince; Gonen’de Tarik-i Bekta-
siyye’den 1228 H/1813 M tarihli el-Hacc Mehmed bin Hasan Vakfi’nda, Bag deresi
demekle de bilinen meshur “Seyyid Kemal Baba Tiirbesi” ni kendi maliyla ta‘mir ve
lizerine sakf/cat1 ve etrafinda dahiliye ve hariciye odalar bina ettiginden soz edilir.
Vakfa akar olarak vakfedilen bag ve bahgelerinin gelirinin burada tiirbedar olana ve-
rilerek odalarda sakin olmasi sart edilmistir. (VGMA,580:14/8).
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Istanbul’da kurulu 1343 H/1922 M Kantari Saffet Baba Vakfi’nda Makri
Koéy’tinde Kartaltepe civarinda bulunan Zuhurat Baba Tiirbesi’ne {i¢ bin kurus vak-
fedilerek, paranin Evkaf-1 Nukiid-1 Mevkife Idaresince diger vakiflar gibi isletilerek
nemasindan elli kurusunu tiirbedar olan zata, iki yiiz kurusunun tiirbenin ihtiyaglarina
ve elli kurus da tiirbenin tamir ve termimine harc ve sarf olunmasini sart kilmistir
(VGMA.609:223/276).

Uskiidar’da Biiyiik Camlica’da Seyh Mehmed Ali Liitfii Baba Efendi ibn Seyh
el-Hacc Mehmed Nuri Dede Baba yirmi adet tamm yiizlikk mecidi altinin isletilmesi
ile olusacak gelirden her sene Camlica’daki zaviyede gdmiilii bulan Tahir Baba’nin
mezart yanindaki babasi i¢in Mayisin 15. giinii mevlid-i serif okutulmasini, sevabini
Sultan V. Mehmed Han’mn sihhat ve afiyette olmalari, Osmanli askerlerinin muzaffer
olmasi i¢in dua ederek, Hz. Muhammed (sav) ve dort halifenin, Kerbela sehitlerinin
ruhuna hediye edilmesini sart etmistir(VGMA,609:198/239).

4. Bektasi Tekke ve Tiirbelerinin Mimari Yapilanmasi

Incelenen vakiflarda Bektasi tekkelerinin Istanbul gibi sehir merkezlerinde ku-
rulanlarin yani sira, sehir diginda yedi sekiz yiiz zird’dan baslayip on bes- yirmi do-
niimliik araziler iizerinde kdylerde, fethedilen 6nemli mevzilerde kurulduklar: dikkati
¢eker. Cogu tekke olarak insa edildikleri gibi bazi evlerin de tekke olarak islevlen-
dirildigi anlagilmaktadir. Asagida kisim 6rnegi verilen vakfiyelerden de anlasilacagi
lizere tekkelerin genellikle genis arazilerde kuruldugu; meydan odasi, misafirhane,
asevi, firin, ¢esme, ahur, samanlik, anbar ve kenif/hela gibi bolimlerden olustugu,
bazilarinda cami ve tiirbelerin de yer aldigr goriiliir. “Balpinar Dergahi namiyla tev-
sim eyledigim bir bab dergah-1 serif ile miistemilat: olan bir cami‘-i serif ve dort aded
misafir odasi ve bir ahur ve bir saman-hane ile bir matbah ve bir kahve-hane-yi miis-
temil emakin” (VGMA,610:131/168).

Bazi dergahlarda da kis meydani, yaz meydani gibi meydan odalari ile farkli
birimlerin yer aldig1 goriiliir. “miirir-1 eyyam ile bi’l-kiilliye harab olmagla eser-i bina
kalmayub arsa-i sirfakalmagin ben ol arsa-i sirfi iizerine kendi malim ve (...) ile nef-
sim i¢iin ba-emr-i ali miiceddeden bir ki meydani1 ve bir yaz meydani ve bir firun evi
ve bir agevi ve bir misafir odasi ve bir ahuru ve bir kebir sefer sayesi ve bir kebir sa-
manlik ve orta sofali iki g6z bir anbar ve gegsme {izerine on iki kepenk ortasi sadirvanlt
bir késk ve li¢ sofa ve kubbeli bir tiirbe ve dort bab ve iki sofa ve kenifli bir harem evi
bina ve escar-1 miismire ve gayr-i miismireli bir bahge ve yirmi doniim miktar1 bir bab
ihdas etmistim”(VGMA,623:350/350).

Yine bazi tekke miistemilatinda bazi mekanlarin tahtani/tek kat, bazilarinin
fevkani/ikinci kat seklinde insa edildigi, kahve odasi, kosk gibi mekanlarin varligi
dikkati ¢eker.

Seyyid Kemal Baba Tiirbesi’nin sehir diginda baglik bahgelik bir alanda, tizeri
catili, etrafinda dahiliye ve hariciye seklinde odalarin yer aldigi, digerinin Camlica-i
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Kebir’de zaviye’deki Kabristan’da medfiin/gémiilii Tahir Baba Efendi’nin kabri ya-
ninda, Kantari Saffet Baba Tiirbesi’nin ise Makrikdy’de Kartaltepe denilen mahalde
yer aldig1 bildirilmekle birlikte mimarilerine iliskin ayrintili bilgi mevcut degildir.

5. Sonug¢

Anadolu Selguklu, Beylikler ve Osmanli Dénemlerinde Anadolu’nun Tiirkles-
mesi ve Islamlasmasinda dini ve kiiltiirel hayatinin sekillenmesinde énemli roller oy-
nayan, bir¢ok tekke ve zaviye insa edilmistir. Bu ilk zaviyelerin kurucularinin Hact
Bektas Veli, Sah Kulu, Sancaktar Baba, Gozcii Baba, Y6riik Baba, Mah Baba ve Giil
Baba gibi Horasan erenlerinden oldugu bilinir. Horasandan gelen bu erenlerin yani
sira Anadolu’da da Rum erenlerinin varligi ve Hact Bektas Veli’nin Karaca Ahmed
Sultan, Beyazid Bestami Halifesi Haci1 Tugrul, Seferihisar’da Seyit Nureddin, Kiz1
Fatma Baci ile Mevlana, Mahmud Hayrani, Yunus Emre, Tabduk Emre, Emir Cin gibi
zatlar da bunlar arasinda sayilmaktadir (Tasgin, 2009:6 ). Cogu Rum abdallar1 ziimre-
sine mensup Kalenderi seyhlerince kurulmus bu zaviyelerin baglangigta, yani heniiz
Bektasi tarikati resmen olusmadan once devletce varliklar1 kabul edilmis, kendileri-
ne araziler temlik edilmistir. II. Bayezid gibi bazi padisahlarin kurulmus vakiflara
verdigi destek, Bektasiligin iktisadi yonden giigclenmesine zemin hazirladigi bilinir.
Ozellikle Osmanli déneminde Bektasilik 6gretileriyle sekillenen Yenigeriligin de bu
tarikatin yayilip gliglenmesinde katkilart vardir. Bunlardan en 6nemlisi Bektasi tari-
katinin kurucusu olarak kabul edilen Haci Bektas Veli tarafindan Kirsehir’de kurulan
Hac1 Bektag Veli Tekkesi’dir. Zamanla Osmanli’nin yayildigi diger cografyalarda da
Hac1 Bektas Tekkesi biiyiikliigiinde tekkeler inga edilmistir.

Vakfiyeler iizerinde yapilan bu arastirmada, Anadolu’da Istanbul, izmir, Edirne,
Tokat, Kirsehir, Kirikkale gibi illerin yan1 sira milli sinirlarimiz disinda kalan, Girit,
Yunanistan, Makedonya, Belgrad gibi iilkelerde, 6rnegin Rumeli’de Kizil Deli Sul-
tan, Kalkandelen’de Harabati Baba Tekkesi gibi biiyiik tekkeler de bulunmaktadir.
Girit'teki Ornegin Dervis Ali Tekkesi de bunlardan biridir. S6z konusu tekkeye
mensup seyh ve miiritlerinin Osmanli’nin Girit’i fethinde maddi- manevi destek i¢in
uzun yillar orada bulunmalari, bu kurumlarm 17. yiizyilin ikinci yarisinda devlet i¢in
onemli ve devlet i¢inde de hala etkin olduklarinin bir gostergesidir. Yine Belgrat’da
kurulu Belgrad Defterdar1 Ahmed Efendi ibni Tbrahim Efendi Vakfi’nda Bektasi tek-
kesinin yanisira Sadi ve Halveti tekkelerine de tahsisatlar yapilmasi, devletin bu tek-
keleri 18. yiizyilin ilk yarisinda da halen desteklediginin bir gostergesi olarak kabul
edilebilir.

S6z konusu tekkelerin kuruculari genellikle ilgili tarikatin seyhi/post-nisini,
baba, dedebaba unvanli kisileridir. Bunun yani sira Osmanli ordusuna mensup ve
sonradan bu tarikata intisap etmis veya Bektasi tarikatina mensup ailelerden gelmis
ve zamanla orduda gorev almis pasa, defterdar gibi bazi iist diizey devlet yetkililerin
de kurucular arasinda yer aldiklart goriiliir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | YAZ 2020/SAYI 94 109
ARASTIRMA DERGISI




Nilgiin GEVRIMLI

Vakiflarda genellikle yonetiminde, dini gorevleri iistlenmis bir mesdyih veya
post-nisin bulunurken, vakfin diger islerini yoneten birer miitevellisi vardir. Ancak
zaman zaman vakifin talebine gore bu iki gorevin tek kiside toplandigina da sahit
olunur.

Kurulan zaviye ve tiirbe vakiflarinda genellikle vakfi ilk kuran kisi miitevelli ol-
mus, kendilerinden sonra da miitevelliligi, post-nisinligi veya tiirbedarligi genellikle
ayni tarikata mensup seyh olan evlada birakmiglardir. Tiirbe vakiflarinda erkek evla-
din neslinin kesilmesinden sonra bazen kiz evlada da tevliyet gérevinin tevdi edildigi
goriiliir. Nadiren bazi vakiflarin tevliyeti baska bir kisi veya kuruma sart ettikleri de
olmustur. Vakiflarin ¢ogu, nesillerinin kesilmesinden sonra en son bu goérevi biiyiik
tekkelerden olan Haci Bektas Veli Tekkesi’nde post-nigin olan kisiye birakmislardir.
Bazen Rumeli’de Kizil Deli Sultan Tekkesi’ne de bu gorev birakilmistir. Inceleme
konusu vakiflardan sadece bir vakifta neslin kesilmesinden sonra tevliyetin bir padi-
sah (V. Mehmet) vakfinin miitevellisine birakildigi dikkati ¢eker.

Kurulmus diger bir¢ok vakifta oldugu gibi Bektasi tekkelerine ait vakiflarda
da zaman zaman ydnetimle ilgili sorunlarin yasandigi goriiliir. Ozellikle Bektasiligin
ikinci devresi olarak kabul edilen Balim Sultan déneminde, Bektasi zaviye vakifla-
r1 Hact Bektas Zaviyesi’nin idaresine baglanmis ve biitiin diger zaviyelerin seyh ve
miitevelli tayinlerinde burasi s6z sahibi olmustur. Siireg i¢inde postnisin ve miitevelli
atanmasinda merkez tekkenin tasvibiyle yapilan atama kurallarina uyulmadigi ve ehil
olmayan kisilerin atanmasi nedeniyle tekkelerin bakimsiz, dervisanin perisan oldugu,
devlet¢e konulan kurallara uyulmadigini, bu gerekgeyle devlet tarafindan bazi uyari-
larin yapildig: ilamlardan 6grenilmektedir. Buradan da Bektasi tekke ve tiirbeleri ile
ilgili kurulan vakiflarin ¢ogunda Hac1 Bektas Veli ve Tekkesi ile maddi manevi bir
bagin siirekli kurulmaya caligildigi anlagilmaktadir.

Bektasi tekkelerinin ¢ogunun tarikat seylerine devlet¢e temlik edilmis toprak-
larda veya sahislarin kendi miilkleri iizerinde ya da zemini baska vakiftan icareli
araziler lizerinde de kurulmuslardir. Aragtirmaya konu bazi vakiflarin ise daha erken
donemlerde kurulmus ve bir sekilde tahrip olmus bu tekkelerin yeniden ihya ve insast
icin veya buralarin ihtiyaglari i¢in kurulduklart dikkati ¢eker. Bu araziler genellikle
koylerde 10-20 bin metre kare arasinda degisen genis ¢iftlikler halinde olup elde edi-
len gelirden vergiler ve zorunlu masraflar ¢iktiktan sonra kalan fazla tekkelere gelen-
giden misafirlere ve diger hayir hizmetleri i¢in sarf edilmistir.

Tekke yapilariin mimarisine bakildiginda, genellikle degisik islevli yapilardan
olusan birer kiilliye niteliginde yapilardir. Bazilarinda cami ve tiirbe bulunmakla bir-
likte cogunda bir veya iki meydan odasi, misafirhane, asevi, kiler, kahvehane, ahur,
samanlik gibi alanlardan olustuklar1 genellikle miismireli/ meyveli, gayr-1 miismireli
/meyvesiz bahgelerinin oldugu anlasilmaktadir. Bazi vakiflarda ise evlerin tekkeye
doniistiirtilerek hizmet verdigi goriiliir.
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Tekkelere ait akarlara gelince, basta evler olmak iizere, han, bag, bahge, ¢iftlik
gibi araziler akar olarak vakfedilmistir. Gayri menkullerin yaninda bazi vakiflarda 3-
12.5000 lira arasinda para, bunun yani sira kitap, glinliik kullanim esyalar1 ve koyun,
sigir gibi birgok canli hayvanin da bagislandig: tespit edilmistir.

Akarlardan elde edilen gelirlerin ise oncelikle tekke ve tiirbelerin tamiri, bazen
zemini baska vakiftan kiralik olan/mukataali arazilerin kira bedellerinin verilmesi 6n-
celiklidir. Kalan meblag ise vakiflarin vakfiyelerindeki taleplerine gére bazi hayir
sartlarina tahsis edilmistir.

Hayir sartlar1 arasinda Bektasi ayini diizenlenmesi, Kerbela Mersiyesi'® ve
Hatm-i Serif okunarak sevabinin Hz. Muhammed, annesi ve babasi, dort halife, Hact
Bektas-1 Veli ve onun tiirbesi yaninda gémiilii olanlarim, tiim Islam biiyiikleri ve pa-
disahlarin ruhlarina bagislanmasi gibi sartlar bulunur. Yine asure pisirilmesi, eskiyen
esyalarin yenilenmesi istenir. Hemen hemen hepsinde gegerli olan ortak bir sart ise
ayende/revende olarak tanimlanan tekkeye gelen giden misafirlerle tekke mensubu
dervisanin yeme i¢mesi igin pay ayrilmasidir. Hatta hayvanlarin siitlerinden asel-i
musaffa/ saf bal, seker ve limon ve portakal ile serbetler yapilip mevsimine gore kar
ve buz ile sogutulup, kisin ise ¢ay, thlamur ¢igegi, siit, tar¢in, kakule ve salep gibi
sicak igecekler ikram edilmesi gibi naif sartlara da rastlanmaktadir.

Sonug olarak; gegmis kiiltiirimiiziin bir pargasi olan bu kurumlarin uzun yil-
lar devlet icinde teskilatlandig1 ve desteklendigi anlasilmaktadir. Objektif bir bakis
acistyla degerlendirildiginde vakif olarak, kendilerine temlik edilen topraklarda ve
devletin izniyle kurulduklari, daha sonraki donemlerde de yine bu tarikatlarda yetisen
kisilerce, hatta bu tarikata mensup devletin ileri gelenlerinin de aralarinda bulundugu
kisilerce gerek yeniden yapim gerekse ihtiyaglarinin karsilanmasi igin yeni vakiflar
kuruldugu goriilmektedir. Hac1 Bektas Tekkesi’nin ise merkez tekke konumunda ba-
sindan beri Gstiinliiglinii korudugu, zaman zaman diger tekke yonetimlerindeki bazi
aksamalarm yine devlet eliyle ¢6ziilmeye ¢alisildigi anlagilmaktadir. Vakiflarin ne-
sillerinin kesilmesinden sonra yonetimi nadiren Kizil Deli Sultan Tekkesi veya Tahir
Baba Dergah-1 Serifi’ne biraksalar da ¢gogunlukla Hac1 Bektas Veli Tekkesi inisiyati-
fine birakmalar1 da bu inanca bagliligin ve bu tekkenin digerlerine olan iistinliigi-
niin bir gostergesidir. Tki vakif ise vakiflarin 6zellikle vakfinin mesihat ve tevliyetine
hicbir miidahalenin yapilmamasi ve s6z konusu dergahlarinda kim postnisin olursa bu
yetkinin onda kalmasi konusunda uyarilarda bulunduklari dikkati ¢eker. Her sosyolo-
jik olayda oldugu gibi bu tekkelerde de verimli olmalarinin ardindan mutlaka bozul-
ma ve ¢okiis donemleri yaganmistir. Ancak bagindan beri Anadolu’nun Tirklesmesi
ve Islamlasmasinda katkilari olan bu kurumlarin, sonraki dénemlerde de etkinliklerini
siirdiirerek, cogu zaman devlet tarafindan da desteklendikleri anlagilmaktadir. Zaman,
mekan ve sartlar agisindan bakildiginda s6z konusu tekkelerin diistur edindikleri
prensiplerinden ayrilmadiklari takdirde, tarihte kendilerine ayrilan sahnede devletin
devami ve huzuru i¢in hizmet ettikleri, egitim, ekonomi, siyasi, askeri ve kiiltiirel
acidan topluma 6nemli katkilar sagladiklari tartisilmaz bir gergektir.
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Nilgiin CEVRIMLI

Sonnotlar

1

9

Bektasi kaynaklarinda Kizil Veli Sultan /Seyyid Ali Sultan ile Hac1 Bektas Veli bir sekilde iliskilendirilir.
Velayetname onu dogrudan Haci Bektas tarafindan gorevlendirilmis bir gazi dervis olarak anlatir. Bu-
radaki sOylenceye gore, Horasan’da Kirklar’in rityasina giren Peygamber (s.a.v) onlar1 Rumeli fethine
memur ettikten sonra, onlara Rum’da Hac1 Bektas dergahina varmalarini orada gerekli hizmeti yerine
getirmelerini sdyler. Daha sonra Haci Bektas bellerine himmet kilicini kusatip ne yapmalar1 gerekti-
gini talim edecektir. Peygamber ayrica Haci Bektas’in rizasi disina ¢ikmamalarimi da tembih etmistir
(Y1ldirim,2010:67). Kizildeli Sultan (Seyid Ali Sultan Dimetoka’da Kizildeli Irmaginin kenarinda Tanri
Dagi tizerinde dergdhini kurmus Yildirnm Bayezid tarafindan kendisine ti¢ koy (daru- Biikii, Biiyiik
Viran, Tirfullu Virant miilk olarak verilmis ve daha sonralari buralar1 evlatlik vakfi haline getirilmistir.
(0z1{1,2014:31).

Hayir hizmetlerinin kalmamasi veya uzun siire miitevveli atamasi yapilmamis olmalar1 veya vakifin
neslinden gelen birinin beratsiz yonetmesi gibi nedenlerdir.

Bu konuyla iliskili en son arastirmalardan biri Alti’nin ¢aligmasidir. 17. ve 18. Yiizyillarda Balkanlarda
Bektasilik adli caliymada Balkanlar’daki Bektasi Tekkeleri olduk¢a genis kapsamli ele almmustir. Vakif
Kayuitlar Arsivindeki belgelerden de yararlandig: tespit edilen ¢aligmada, arastirma konumuzla ortiisen
noktalar bulunmaktadir. Ancak vakfiye kaynaklarmim tiimiine deginilmedigi, daha ¢ok ahkamlar ve
sahsiyet kayitlari iizerinden iliskiler agiin degerlendirildigi anlagiimaktadir.

Dedebaba: Hac1 Bektas Zaviyesi’nde oturan ve biitiin Bektasiler’in seyhi mevkiini isgal eden zat “dede-
baba” diye anilmistir (Ocak,1992:379;A1t1,2019:75-76).

Baba: Her tekkenin baskan1 durumunda olan kisi (Ocak,1992:379).Tekkede, dergahta diizenlenen toren-
leri ve tekkenin, dergahin i¢ islerini yoneten dervise, baba denmektedir (Alt1,2019:72-74).

18. yiizyilin sonul9.yiizyihn ilk yarisinda Arnavutluk’ta Islamlasma hareketinde Bektasilerin rolii bii-
yiiktii. Bu gelismeyi en ¢ok destekleyen kisinin Yanya Valisi Tepedenli Ali Pasa oldugu iddia edilmis-
tir. Iddialara gore 1787-1822 yillar1 arasinda bélgede kendine has bir yonetim kuran Ali Pasa’min giri-
simleri neticesinde Epir bolgesi Bektasiligin ‘ikinci anayurdu’ haline gelerek, Miisliiman Arnavutlarin
biiyiik cogunlugu Bektasi tarikatina mensup hale gelmistir. Bir bagka ifadeyle islamiyet Arnavutluk’ta
Bektasilik sayesinde gelisme kaydetmis ve yerlesmistir (Maden,2013:145).

Recep Pasa Osmanli biirokrasisinde ¢esitli goérevlerde bulunmustur. Sersem Ali Baba tekkesinin ikinci
en biilyiik onarim1 onun zamaninda gerceklestirilmis olup, kendisinin ve kizi Fatma’nin kabri de bu tek-
kede bulunmaktadir (Biilbiil,2015:209).

Tekkenin kurucusu ve 1824 yilina kadar post-nisinligini yapan kisidir. S6z konusu tekke 1826’da Yeni-
ceri Ocagi’nin kaldirilmast tizerine faaliyetleri yasaklanip, tekke yiktirilmistir. Daha sonralar1 Nuri Baba
tarafindan onarilarak onun ismiyle anilmistir ( Maden, 2012:220).

Ipekbécekgiligi yapilan binalar.

10 Bektasi babas1 olan Aliriza Bey’in oglu olan Ali Ulvi baba 1867 Cankirt dogumludur. Mekteb-i Harbi-

11

ye’den (Kara Harp Okulu’ndan) mezun olduktan sonra, Siivari Birligi’ne segilerek Uzun yillar Osmanlt
ordusunda siivari olarak gorev yapmustir. Sahkulu Dergahi’nda Mehmet Ali Hilmi Dedebaba’dan nasip
alarak bektasilige intisab etmistir. Bkz.(Bora,2019:111-138).

19 Safer 1247 H.tarihli miitevelli atamasini konu alan bir ilamdan Kirikkale Dinek Keskini kazasia

tabi Afsar-1 Sagir Karyesinde de Karababa Tekkesi adinda Bir Bektasi tekkesinin var oldugu 6grenil-
mektedir (VGMA,550:25)

12 9 Muharrem sene 1247 bir ilamda ise Edirne Kesan yoresinde Riistem Baba ve Evhad Baba isimli Bek-

tasi tekkelerinin var oldugu 6grenilmektedir (VGMA,987:171/56/2).

13 1202 tarihli bir ilamdaki miitevelli atamasindan Giiniimiizde Yunanistan sinirlari igerisinde bulunan

Kesriye’de Aydin Baba Zaviyesi adli bir Bektasi Zaviyesinin var oldugu anlasilmaktadir (VGMA,987:
18/3/4).

14 Makedonya Kopriilii’de Hacet Baba Dergahi Tekke post-nisinleri tespit edilememekle birlikte Hacet

Baba’nin tekke haziresinde yattig1 ve Kopriilii’lii Gilman Baba’dan hilafet aldig1 bilinmektedir. Gilman
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Baba’nin 19. yilizyilin hemen baginda 1224- 1808 tarihinde vefat ettigine gore tekke de ayni donemde
faaliyete ge¢mis olmalidir (Yiiceer, Hir Mahmud,2011:760).

15 Tekke ilk olarak 16. Yiizyilda Kanuni’nin ilk esi Mahi Devran Sultan’in kardesi Sersem Ali Baba tara-
findan kurulmustur (Biilbiil;2015:206).

16 Yunanistan’in orta kesiminde, Atina’nin 70 km. kuzeybatisindaki genis ve verimli Boiotia ovasimin
kenarinda algak bir sirtta yer almakta olup genis bir tarim bélgesinin ticaret sehridir. 4000 yila uzanan
tarihiyle Yunanistan’in en eski sehirlerinden biri olan Istefe, Osmanli doneminde Egriboz sancagina
bagli kaza merkeziydi (Kiel,2001:312-314).

17 Yirmi dort yil siiren Girit kusatmasi siirecinde Osmanli ordusuna katilmak i¢in goniillii birlikler top-
lanmustir. Bu goniillii birliklerden biri Hacibektas’taki Pirevi dervisleri tarafindan olusturulan “Bektasi
Dervisleri/Fukaralar Kefilesidir. Kafileyi o donemde Haci Bektas Veli Tekkesi postunda oturan Dime-
tokali Vahdeti Dede hazirlamis, Horasanizade Dervis Ali Dede’yi halifesi olarak kafilenin basina getir-
mistir. Ayrica Horasanizade Dervis Ali Dede’ye gittigi yerlerde Bektasi tekkesi agma, oralara miirsid ve
baba tayin etme yetkisi vermistir (Maden,2016:15).

18 Sinaniiddin Yusuf Bey bin Abdullah’in vakfiyesinde kendisinden kili¢ ehlinden oldugundan ve sik sik
“miisariinileyh” seklinde s6z edilmesinden, Yusuf Bey bin Sinan Pasa olabilecegini diisiindiirmekte-
dir. Ancak bu donemde ayni isimleri tagiyan iki Yusuf Bey bin Sinan Pasa’nin oldugu ve bunlardan
ilkinin, Rumeli Beylerbeyligi yapmis olan, Oru¢ Pasa ve Bayezid Pasa’nin torunu, Sultan Murad’in
damadi, dolayisiyla Fatih Sultan Mehmed’in enistesi olan Sinaniiddin Yusuf Bey’in amcast Umur
Beyi Mirza Bey iizerine Tokat’a sefere gonderdigi bilinmektedir. Sinaniiddin Yusuf Bey’in kurdu-
gu vakfin miitevellisi olarak tayin edilen Karaca Ahmed neslinden Ahmed oglu Emrullah’in vakifin
akrabasindan olarak belirtilir. Digeri ise Sultan Bayezid’in damadi olan Anadolu Beylerbeyi Sinan
Pasa’dir (Turgut,2019:89). Makalede adi gegen Sinantiddin Yusuf Bey bin Abdullah’in vakfiyesinde de
evladin neslinin kesilmesinden sonra vakfinin tevliyetini dnce mevlasi/efendisi Hizir Pasa ogullarina
sonra bektasi tarikatina mensup birine birakmasindan ve déneminde Tokat’a seferler diizenlenmesinden
ve burada kurdugu vakifta bir Bektasi zaviyesi kurmasindan hareketle, s6z konusu sahsin, Sultan Mu-
rad’in damasi Sinaniiddin Yusuf Bey olmasi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

19 Kerbela vakasini isleyen, ehli beyte ve on iki imamlara bagliligi, sevgiyi dile getiren bir siir tiirii manasi
kazanmustir. Siirde dlimlerinden aci ve iiziintli duyulanlar ise basta Efendimiz (s.a.v.)’in torunu olan ve
Asik Yunus’un “Sehitlerin ser gesmesi” dedigi Hz. Hiiseyin ve yakinlaridir(Ozgelik,2015:70).
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TURKMENLERIN iSLAMIYET’i KABULUNE DAIR BiR
KESIiT; ERSARI BAY VE MUINU’L MURID"

A Section on the Acceptance of Turkmens’s Islamic; Ersar1 Bay and Muinii’l Miirid

Selcen OZYURT ULUTAS™
Oz
Diinya tarihinde, toplumlari ve onlarin kaderlerini etkileyen olaylar hayli nadirdir. Bu bakimdan
Tiirklerin Islamiyet’i kabulleri basta Ortadogu olmak iizere Avrupanin ve dahi diinya tarihini
sekillendiren ender olaylardandir. Ancak bu siire¢ yani Tiirklerin Islamiyet’i tanimalar1 ve kabul
stiregleri ¢ok katmanli bir konudur. Zira kadim bir kiiltiiriin mensubu ve mirasgisi olan Tiirklerin
Islamiyet ile tamsmalari, inanglarinda koklii degisimi kabulleri dikkatle tetkike muhtagtir.
Tlgili konuya dair farkli galigmalar yapilsa da cevabi halen tam olarak verilememis birgok soru
arastirilmay1 beklemektedir. Ote yandan dinin bireysel yonii kadar toplumsal boyutu olmast hasebiyle
Islamlasmanin yasandigi devrin siyasi ve askeri sartlari Tiirklerin Islamiyet’i kabullerinde gok
onemli olmustur. Calismaya konu olan Ersar1 Bay ve onun ricastyla yazilan Muinii’l Miirid adli eser
iste Turklerin bu siireglerine 6nemli bir 151k tutmaktadir. Tiirkmenlere yolbasgilik yapan ve bugiin
niifuslart bir buguk milyona yaklasan Ersari Boyunun mensuplari onun liderligine ve aldigi kararlara
halen minnettardir. Clinkii Ersar1 Bay’in, Mogol seferleri sonrasi olusan herclimerg igerisinde aldigi
kararlar binlerce insanin hayatini kurtarmasina vesile olmustur. Cengiz Han’1n bati seferleri sonucu
olusan yeni siyasi ve sosyal yapiy1 en dogru sekilde okuyan Ersart Bay, yalnizca kendi boyu igin
degil Tirk tarihi icinde kiymetli bir eserin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Calismamizda XII.
ylizyilin sartlar;, Mogol akinlarmim sonuglari ve Ersart Bay’in tarihi sekillendiren kararmi nasil
aldigina bakilacaktir. Akabinde de Muinii’l Miirid aracihg ile konar-goger Tiirkmenlere Islamiyet’in
nasil anlatildig: tetkik edilecektir.

Anahtar kelimeler: Tiirkmen, Ersar1, Mogol, Muinii’l Miirid, Islamiyet, Orta Asya.
Abstract

The conversion of the Turks to Islam is considered as one of the main events that had an effect on
shaping the world history. However, the adoption of Islam, i.e. the process of Islamization of the
Turks is a multi-layered subject. There are still many questions that are not answered properly, thus
waiting to be investigated. The nature of the political and military conditions of the period is very
important in evaluating the process of Islamization of the Turks. The work titled Mu Tn al-Murid
written by Ersar1 Bay’s request sheds an important light on this subject. The members of the Ersar1
Tribe, mostly living in Turkmenistan and whose population is around one and a half million today,
are still grateful for Ersar1 Bay’s leadership and the decisions he took, in terms of Islamization. In this
study, the conditions of the 12 century, the results of the Mongol raids and how Ersar1 Bay made his
decision that affected the history will be examined. Subsequently, we will take a closer look at how
Islam is explained to the nomadic Turkmens by means of Mu ‘in al-Murid.

Keywords: Turkmen, Ersart Bay, Mongolian, Mu ‘in al-Murid, Islam, Central Asia.
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Selcen OZYURT ULUTAS

1. Giris

Insanligin ge¢misine bakildiginda yasandigi yeri ve dénemi asan ¢ok az olay
vardir. Mesela kitalar aras1 savaslar, gocler tarihi dogrudan etkilemistir. Ancak biitiin
insanligin kaderine yon veren olaylarin en baginda ise siiphesiz dinlerin dogusu
gelmektedir. Ozelikle semavi dinlerin kabulii yalnizca kabul edeni degil temas ettigi
her seyi sekillendirmistir.

Tarihin bilinen ilk devirlerinden itibaren insanlarin hayatlarinda daima olan
din, adeta dogustan gelen bir kimliktir. Bireyin i¢inde dogdugu topluluktan gelen
bu kimlik, diisiiniilmeden sahiplenilir ve bircogumuz tarafindan hayat boyu tasinir.
Kisinin mensubu oldugu topluluga uyum saglama kaygisiyla siyasi, kiiltiirel,
ekonomik tercihlerini degistirmesi ¢ok normal hatta olmasi1 gereken bir tutum iken
dinini degistirmesi imkansiza yakin bir tavirdir. Bu denli zor bir degisim oldugu halde
tarih dinini yaymak isteyen misyonerler ve devletlerin miicadeleleri ile doludur. Din
savaglar1, mezhep kavgalari diinya tarihinin ortak miras1 durumundadir. Dinin bir nevi
dogusla kazanildig1, degistirmenin zor, karmasik bir stire¢ oldugu bilinirken, Tiirklerin
Islamiyet’i kabulii siiphesiz benzersiz bir olaydur. Tiirklerin Islamiyet’i benimsemeleri
Asya’dan Avrupa’ya biitiin topluluklarin gelisimini dogrudan etkilemistir. Tarihin
sekillenmesinde Tiirklerin, Islamiyet’i segmelerinin etkisi, sonucu sayilamayacak
kadar ¢oktur. Fakat Tiirklerin dinlerini degistirmeleri ki, ifade edildigi tizere biitiin
diinya tarihini etkileyen bir secimdir, tam anlamiyla arastirilmamistir. Tiirklerin en
eski devirlerden itibaren giiniimiize kadar uzanan dini inanislari, uygulamalar1 ve
yasayisglariin yani Tirklerin dini hayatlariin tiim boyutlariyla bilimsel bir yaklasimla
ele alinarak sistematik bir sekilde incelenmis ve senteze erisilmis degildir (Giinay-
Gilingor, 2009: 19).

Tiirk din tarihi ile ilgili yapilan ¢alismalarda karsilasilan en 6nemli sorun
kaynak sikintisidir. Gerek ilk donem eserlerinin az olmasi gerekse s6z konusu sahada
yeterli caligmalarin olmayisi sebebiyle alan incelemeleri belli eserlerin etrafinda
donmektedir. Bu eserlerin esasinda basinda gelmesi gereken ancak daha ziyade dil
ve edebiyat uzmanlar1 tarafindan ¢alisilan Muinii’l Miirid adli eser ilk kez bu ¢aligma
ile farkli bir maksatla ele alinacaktir. Muinii’l Miirid’in mahiyetini anlayabilmek i¢in
mutlaka onun yazildigr déonemin de gerisinden baglayarak tarihi siireci tespit etmek
gerekmektedir. Bu nedenle ¢alismamiza Cengiz Han’1n Bati seferleriyle baslayacagiz.
Ciinkii Muinii’l Miirid yaklasik bir asir 6ncesinden baslayarak yasanan siyasi, askeri
ve toplumsal olaylarin tirlintidiir. Hangi sartlar altinda kaleme alindigini, kime hitaben
yazildigint anlamak ancak gecmisin sirali ve dogru sekilde tespitiyle miimkiin
olabilir. En basit ifadeyle sayet Cengiz Han eger bat1 seferine baglayip domino etkisi
yaratmasaydi boyle bir eserin yazilmasi i¢in gerekli sartlar olusmayacakti. Bu nedenle
calismada 6nce Cengiz Han’in bat1 seferinin sonuglarina ve olusan yeni toplumsal-
siyasi yapinin mahiyetine bakilacaktir. Akabinde Muinii’l Miirid’in yazilmasina vesile
olan kisiler ve olaylar degerlendirilecektir. Son olarak da ilgili eserin, muhataplarina
Islamiyet’i nasil anlattigina yer verilecektir.

118 YAZ 2020/SAYI 94 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




TURKMENLERIN iSLAMIYET’I KABULUNE DAIR BiR KESIT; ERSARI BAY VE MUINU’L MURID

2. Cengiz Han’in Orta Asya Seferleri

Tiirklerin mizaglari itibariyle sahip olduklari hasletler anayurtlar1 olan Orta
Asya’nin en eski devirlerden itibaren her tiirlii kiiltiirtin, dilin, dinin kaynastig1 bir
merkez olmasini saglamistir. Tiirkistan sahasi ise elimizdeki bilgilere gore milattan
onceki zamanlardan baglayarak merkezi Asya’dan bir¢ok Tiirk boyunun meskin
oldugu bir bolgedir. Bu sayede hususen Maveratiinnehr ve ona sinir olan yerler bir nevi
medeniyetler ocagi haline gelmistir (Karateyev vd, 2018: 18). Ancak XIII. ytlizyilda
meydana gelen olaylar biitiin Asya’yi ilgilendirdigi gibi bilhassa Bat1 Tiirkistan ve
Yakindogu sehirlerinin kaderleri tizerinde de etkili olmugtur. Bu ylizyila Mogol
seferleri damgasin1 vurmustur. Cengiz Han’1n bat1 seferi ile baslayan go¢ hareketleri
sadece atli-gbgebe unsurlar1 degil en az onlar kadar yerlesik hayata gecmis olan
insanlar1 da etkilemistir (Yuvali, 1988: 63). Cengiz Han’in devasa bir imparatorluk
meydana getirebilmek icin biiyiik felaketler yarattigt bilinmektedir. Bu biiytik
felaketler ayni1 zamanda yenilikleri de beraberinde getirmistir. Timugin kalabalik ve
kudretli siilaleleri ve bunlarin yarattiklar1 giimriikleri yikmis ve en sonunda kendi
istedigi gibi yepyeni bir diinya diizeni kurmustur (Karateyev vd, 2018: 43).

Yukarida da ifade edildigi tizere XIV. ylizyilda yazilmis olan Muinii’l Miirid’in
nasil bir ortamda kimler i¢in kaleme alindigin1 anlayabilmek icin XIII. yiizyila ve
Cengiz Han’in seferlerine yakindan bakmak gerekmektedir. Bu ylizyilin baglarinda
yani 1200°de Harezm Devletinin basina gegen Alaeddin Muhammed’in ilk isi
Karahitay ve Karahanlilar iizerine sefer diizenlemek olmustur. Onlara karsi elde
ettigi basarilar sonucu Iskender-i Sani unvanini kullanmaya baslayan (Giingér, 1992:
112). Harezmsah Alaeddin hakimiyeti genisletebilme adina farkli cografyalara sefer
diizenlemeye devam ediyordu. Fakat Harezmgah Alaeddin batiya dogru genisleme
planlar1 yaparken dogudan biiyiik bir tehlike yaklagmaktaydi. Cebe’nin 1218’de
Karahitay iilkesini almasiyla bir anda Mogollar ile Harezmsahlar sinir komsusu haline
geldiler (Cegen, 1986: 197-198). Harezmsah Muhammed yeni komsusu olan ancak
iiniinii daha 6nceden duydugu Cengiz’in ve Mogollarin kim oldugunu 6grenebilmek
icin Bahaddin Riza liderliginde bir el¢ilik heyetini gorevlendirdi (Bayrak, 2002:
322). Cengiz Han gelen heyeti memnuniyetle kabul etti ve ayni heyet ile Harezmsah
Muhammed’e su mesaji gonderdi: “Size selam ederim, imparatorlugunuzun genisligini
biliyor ve sizinle dost olmay1 arzu ediyorum. Size ogullarimin en miimtazi nazariyla
bakacagim. Elbet siz de biliyorsunuz ki, ben Cin’in bir kismina hitkimranim ve kuzey
taraftaki kabileler hep benim idaremdedir. Biiylik giimiis madenleriyle karincalar
kadar cok cengaverler ile bir imparatorluga sahip olan ben, baska yerlere géz dikmeye
muhtag degilim. Fakat tebaalarimiz arasinda ticareti kolaylastirmak i¢in sizinle bir
ticaret anlagsmasit yapmak, her ikimizin de menfaatine uygundur sanirim” (D’ohsson,
2006: 92-93).

Cengiz Han’in gonderdigi mektup tiiccarlarin korunmasi ve ticaretin devam
etmesinin 6nemini vurguluyordu. Fakat 1217-1218 yillarinda tesis edilen ticaret
maksatli dostane iliskiler ¢ok kisa siirede yerini ¢atigmaya birakti. Kayitlara gore

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | YAZ 2020/SAYI 94 119
ARASTIRMA DERGISI




Selcen OZYURT ULUTAS

Merkitleri hakimiyet altina almak isteyen Cengiz Han, oglu Cuci’yi sefere gonderdi.
Cuci de Merkitlerin pesinden Kipgak tilkesine girmistir. Bu ihlali duyan Harezmsahlar
da Mogol askerlerinin iizerine gitmistir. 1218°de gergeklesen ilk catisma sonunda
taraflardan galip gelen olmamistir. Ancak s6z konusu ¢arpigsmadan sonra iligkilerdeki
gerginlik gittikce artmigtir. Bu olaydan sonra ¢ok beklenmemis ve Mogol felaketi
Otrar faciasi ile baglamistir. Genel kanaate gére Mogol iilkesinden yola ¢ikan ticari
kervan Otrar’a geldiginde, Otrar Valisi Gayir Han Inal tiiccarlarin hepsini casusluk
ile itham ederek tutuklatmistir. Sorgulanmalarinin ardindan ise mallarina el konulup
oldiriilmustiir. Tliccarlariin dldiiriilmeleri iizerine Cengiz Han “Altin dizginlerimin
Miisliimanlar tarafindan koparilmasina nasil miisaade edebilirim” (Temir, 2010: 174)
diyerek intikam almak iizere harekete gegmistir. Kayitlara gore bu olay Cengiz Han’1
derinden etkilemistir. Ciiveyni’ye gore Cengiz Han olanca 6fkesiyle bir tepeye ¢ikmus,
basini agip yiiziinii topraga koymus ve li¢ giin li¢ gece soyle dua etmistir; “Tanrim bu
karisikligi ¢ikaran ben degilim. Bana intikam alma giicii ver.” Akabinde ordusunun
basina doner ve sefer hazirliklarina baglar (Ciiveyni, 2013: 135-137). Otrar’1 Gayir
Han miidafaa ediyordu. Kale ancak bes ay dayanabildi. Halk ve {imera teslim olmak
isterken aslinda tiim bunlarin miisebbibi Gayir Han bagina gelecekleri bildigi icin
savunmaya devam etti. Fakat daha fazla dayanamadi ve canli ele gegirilerek Cengiz
Hanm huzuruna goétiiriildi. Para hirsiyla tiiccarlari 6ldiirdiigiine inanan Cengiz Han
giimiisii eritip Gayir Hanin kulagina ve goziine dokerek onu dldiirtmiistiir (D’ohsson,
2006: 98). Sefere devam eden Cengiz Han 1220°de Buhara 6nlerine gelmistir. Buhara,
Mogol kusatmasina yalnizca sekiz giin dayanabilmistir (Turan, 2009: 484). 12 giin
sonra i¢ kalenin de diismesinin ardindan ise tam bir felaket yasanmustir. Ibnii’l Esir
Buhara’nin diisiisiinii soyle anlatmistir: “O giin dehset verici bir giindii. Erkekler,
kadinlar, ¢oluk cocuk herkes siirekli olarak aglayip duruyor ve diisman elinde esir olarak
elden ele dolagtiriliyorlardi. Perisan olan Buhara halkinin kadinlari diigman arasinda
paylastirtliyordu. Nihayet Buhara sehri sanki diin ortada yokmusgasina evlerinin
catilart ¢okmiis, sehir tamamen harabeye donilismiis, 1ssiz bir kent haline gelmisti.
Mogollar kadinlara karsi zalimce davranarak higbir insanin yapamayacagi sekilde
namuslarina musallat oldular. Halk ise eli kolu bagli olarak higbir sey yapamiyor,
bu reva goriilen zulme bakip siirekli aglayip duruyordu. Baslarina gelen bu felaketi
defetmeye giicii yetmeyenler, bu yapilanlara kars1 6liimii tercih ederek 6liinceye kadar
carpigmak tizere Mogol askerlerine saldirtyorlardi. Bu yapilan zuliimleri engellemek
veya bu ugurda 6lmek iizere harekete gecip Mogollara karsi koyanlardan birisi de
Buhara’min ileri gelen fakihlerinden imam Riikneddin Imamzade ve oglu idi. Imam
Riikneddin ile oglu Mogol askerlerinin Miisliimanlara karsi giristigi bu zalimce
davranisi ve kadinlarin 11z ve namuslarina el uzattiklarindan dolay1 harekete gecerek
ikisi de oldiiriilene dek carpistilar” (Esir, 1985: 321).

Otrar ve Buhara’dan sonra Cengiz Han’in hedefi baskent Semerkant idi.
Mogollarin kusatmasinin dordiincii giiniinde (Aydinli, 2009: 483) teslim olan schirde
yasananlar “Tahirii’l-Mevlevi ve Cengiz ve Hiillagu Mezalimi” adli ¢alismada soyle
anlatilmistir: “Mogollar, Buhara’dan sonra yalniz Maveraiinnehir’in merkezi degil,
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kiirre-i arzin en biiyilik bir ticaret ambar1 hiikkmiinde bulunan Semerkant’a vasil
oldular. Sehir, dairen ma’dar {i¢c mil mesahasinda olup etrafinda miiteaddit demir
kapilar ve kulelerle miicehhez bir sur bulunmakta idi, asakir-i muhafazast 110 bin
raddesinde olup bu yekiinun 60 bini Tiirkmen ve Kankli, 50 bini ise tacir ve Acem
idi. Tark tacirleri, vatandaslar1 olan Mogollardan hiisn-i muamele goreceklerini
iimit ile sehirden ¢iktilarsa da ciimlesi birden Tatarlar tarafindan hemen o6ldiiriildi.
Bunun iizerine sehirde bulunan eimme vii esraf, harice ¢ikarak beldeyi teslim ettiler.
Semerkant, teslim oldugu halde yine tahrip edildi. Sekenesinden kism-1 azami kiligtan
gecirildi. 30 bini miitecaviz erbab-1 sanat esir olarak Cengiz tarafindan mahdumlarina
verildi. Bir o kadar da hademat-1 askeriye ve nakliye de istihdam olundu. Sehrin
milyonlarca niifusu iginden felaketlerini hikaye edebilecek 50 bin kisi kadar kalmisti.
Buhara ile Semerkant’in bu akibetlerini igiten Belh sehri sekenesi, Mogollara hedaya
i‘zamiyla Cengiz’e arz-1 teslimiyet ettilerse de Mogol hiikiimdari, bu sehri bila-tahrib
pesende birakmaktan korktu ve niifusunu ta’dad vesilesiyle kasabaya dahil olduktan
sonra siikkanini kiligtan gegirdi. Belh de digerleri gibi yerle bir oldu.” (Ozdemir,
2005: 153)

1221 yilma gelindiginde ise Mogol ordularmin hedefi Urgeng sehri idi.
Urgeng’in ne kadar giizel bir sehir oldugunu en iyi anlatan Ciiveyni eserinde sunlart
yazmistir: “Harezm, bir bolgenin adidir. Asil adi Curcaniye olup yore halki oraya
Urgeng derlerdi. Kotii giinler gdrmeden 6nce giizel bir belde idi; diinya padisahlarima
baskentlik yapmis, biiyiik alimlerin varligiyla sereflenmis, biiylik seyhleri ve
padigahlart kucaginda saklamisti. Harezm sarabi, mana igiklariyla karismis, oranin
bahgeleri ve binalar1 gii¢ sahiplerinin, biiyiikk seyhlerin ve zamanin sultanlarinin
varligiyla bayram yerine dénmiis, din ve diinya birbirine karigmis sanki “Hos bir sehir
ve bagislayan bir Rab denmisti.” flahi s6zii onun i¢in sdylenmisti.” (Ciiveyni, 2013:
147-148)

Fakat Mogollar Urgeng’e saldirp onu ¢ok hizli bir sekilde kusatip tahrip
etmislerdir. Islam diinyasinin en énemli merkezlerinden biri olan bu sehir Mogollarm
barajlar1 yikmalartyla harabeye donmiistiir. Kaynaklarda sehrin sonraki yillarda bile
sular altinda oldugu bildirilmektedir. Mogollar sehri teslim aldiktan sonra sanatkarlar,
geng kadmlar1 ve ¢ocuklari kenara ayirarak geri kalanlart 6ldiirmiislerdir. Mogollar
100.000 civarinda oldugu sdylenen Giirgengli zanaatkari Cin’e yerlestirmistir.
Medreseler, kiitiiphaneler ve diger eserler mahvolmustur. Giirgeng, Mogollarin uzun
stire y1ikilmis halde birakamayacaklar1 kadar biiytik bir ticari 6neme sahip oldugundan
dolay1 eski sehre birkac fersah uzaklikta Urgeng adiyla yeni bir sehir insa etmislerdir.
Sehir eski ekonomik konumuna yeniden kavustuysa da i¢inde bulundugu bolge uzun
siire yikim i¢inde kalmistir (Vurgun, 2014: 303-305).

Cengiz Han’in Otrar ile baslattig1 ve yaklasik ii¢ yil siiren seferler neticesinde
Hocend, Buhara, Semerkand, Urgeng gibi 6nemli ticaret ve kiiltiir merkezleri Mogollar
tarafindan ele gegirilmistir.
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3. Ersar1 Boyunun Olusumu

Yukarida da kisaca izah edildigi lizere, Mogol seferlerinden sonra XIII. yiizyilin
sonu XIV. yiizyilin baslar1 Orta Asya i¢in medeni ve fikri anlamda tam bir diigme
devresi olmustur. Devamli savaglar ve katliamlar eski sehir hayatini bozmus, kervan
yollarinda emniyet kalmamis hatta savas¢t Mogol hiikiimdarlari topraklarina giren
tiiccarlart katledecek kadar ¢irkin ve miifrit hareketlere baglamislardir. Kaynaklara
gore Mogol devrinde Orta Asya’da sehir hayatinin ¢okisiine, dagilisina sahit
olunmustur (Kopriilii 1980: 278). Mogollar 1219-1221 yillar1 arasinda Orta Asya’y1
bir kasirga gibi tahrip etmis, maddi degerler yaninda yiizbinlerce insanin hayatini
da mahvetmistir. Mogol isgalini takip eden yillarda sehir ve kdyler enkaz haline
donmiistiir (Amancolov vd, 1996: 26). Cengiz Han’in seferlerinin bir diger 6nemli
sonucu ise bolgenin demografik yapisinda meydana gelen kokli degisikliklerdir.
S6z konusu seferlerden evvel yapilan savaslar ekseriyetle atli-gdcebe unsurlarin yer
degistirmesi ile sonuglanirken Cengiz Han’1n askeri akinlar1 konar-gdgerlerin yani sira
Bati Tiirkistan sehirlerinde yagamakta olan insanlart da etkilemistir. Yakindogu’ya,
atli-gbgebe insanlarla birlikte her biri birer canli kiiltiir ve ticaret merkezi durumunda
olan Semerkand, Buhara, Urgeng ve Merv gibi sehirlerde oturanlar da go¢ etmistir
(Yuvali, 1988: 64). Yasananlar1 Cengiz Han’m ¢agdas1 Miisliiman tarihgi Ibnii’l Esir
El- Kamil Fi't Tarih adli meshur vakayinamesinde sdyle dzetlemistir: “Eger biri ¢ikip
da Allah insanoglunu yarattigindan beri yeryiizii boyle bir felaket yasamadi derse
haklidir. Gergekten de vakayinamelerde bdyle bir olaydan bahsedilmez. Onlarda
anlatilan olaylarin en korkuncu Nabukednassar’in Kudiis’ii yikip, Israillilerin bir
kismini katletmesidir. Fakat bu mel’un adamlarin yakip yiktiklari topraklarda her bir
sehri Kudiis’tin iki misli biiytikligiinde olan iilkelerin yaninda Kudiis nedir ki. Ve
oldiiriilen insanlarin yaminda Kudiis’te 6ldiiriilen Israillilerin say1s1 nedir ki! Sadece
tek bir sehirde katlettiklerinin sayis1 biitiin Israillilerden fazlaydi. Cenab-1 Allah’tan
temennimiz belki Ye’cuc ve Me’cuc olay: hari¢ insallah bir daha bdyle bir musibet
ve dehget verici felaketin insanlarin basina gelmemesidir. Deccal bile pesinden
gelenlere actyacak ve sadece karsi cikanlart yok edecektir. Bunlar ise (Mogollar)
kimseye acimadilar; kadin, erkek, ¢ocuk demeden 6nlerine geleni dldiirdiiler; hamile
kadinlarin karinlarimi yarip ceninleri katlettiler.” (Esir, 1985: 123)

Yazilanlara gore arkasinda tarumar olmus bir Tirkistan birakan Cengiz
Han’in 1227°de dlmesinden sonra ise fethedilen topraklar ogullar arasinda taksim
olunmustur. Buna gére Harizm topraklari en biiyiik oglu Cuci’nin payina diismiistiir.
Fakat o bu taksimattan evvel vefat ettigi i¢in pay1r oglu Batu Han’a intikal etmistir.
Batu Han da kendi siyasi ve askeri sartlart gergevesinde s6z konusu boélgenin
idaresini farkli valilere tevdi etmistir. Bilindigi tizere Hiilagu’nun 1256’da devletini
kurmasindan sonra da bdlgenin yonetimi yine valiler araciligi ile devam ettirilmistir.
Daha sonraki ulus taksimatinda ise Kuzey ve Batt Harizm Cuci ulusuna, Kas ve
Hive Cagatay ulusuna birakilmustir. [Thanlilarin 1353’de yikilmasidan sonra Harizm
Horasan iizerine diizenlenen seferlerde askeri bir iis olarak kullanilmigtir. Cuciler
ise XIV. yiizyilda Harizm’in yonetimini Kongrat Tiirkleri’ne biraktilar. Ebu’l Gazi
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Bahadir Han, Kongratlarin Kiyan neslinden oldugunu yazmistir (Ebu’l Gazi Bahadir
Han, 1996: 60). Grousset ise Residiiddin’e atfen Kongratlarin Diirliikinlerden
oldugunu ifade etmistir (Grousset 2006: 190). Bazi kaynaklara gore ise Kongrat
Tiirkleri Harizm’de Sufiler adiyla bilinen kii¢iik bir hanedan kurmuslardir. Onlarin
hakimiyetinde bolge eski hareketliligine ve dnemine kavusmustur. Zira buray1 gezen
seyyah Ibn Battuta’da buradaki cami, medrese, ¢arsi ve pazar yerlerinin giizelliine
ve niifusun ¢okluguna vurgu yapmis ayrica erkeklerin demircilik ve marangozluktaki,
kadmlarmn ise dokumaciliktaki hiinerlerini yazmistir. Boylece Harizm bir defa daha
ilim ve sanat merkezi niteligiyle temayiiz etmistir (Ozaydim, 1997: 217-220).

XIII. yiizyilda yasanan tiim askeri herciimer¢ neticesinde ifade edildigi lizere
Tiirkistan’in, On Asya’nin demografik yapisinda da ciddi degisimler meydana
gelmistir. Ahali hayatta kalabilmek igin daglara, ¢ollere biiylik ¢ogunlukla da
baska iilkelere go¢ ederek bu felaketten canlarini kurtarabilmiglerdir. Yillar siiren
savaglardan sonra 6nceki durumlarini kaybedenler veya diger boylar ile karisanlar
artik eski boylarindan tamamen farkli yeni isimler almislardir. Daha dogrusu savas
magduru halki toplayarak biinyesine alan boyun adi yeni toplulugun adi olarak
kullanilmaya baslanmistir. Buna Burkaz, Goklen, Yemreli, Yomut, Olam, Sakar,
Tepe, Hatap, Esgi gibi boy adlarini misal vermek miimkiindiir. Mesela Alili boyu,
XIV. yiizyilda Uzunboy kiyilarindaki daginik Tiirkmenleri toplayan Ali Cora’nin
admi almistir. Tipkr bunun gibi Ersart boyu da Mogol baskinlarindan sonra Uzboy ve
Balkan dolaylarinda daginik halki toplayan Ersari Bey’in adini almistir; “Sari ilinin
eri= Ersar1”. Asli Salur Tiirkmenlerinden olan bu tarihi sahsiyete, onderligini yaptig1
Salur boyunun ikinci adi olan Sarilar ile ilgili bir unvan verilmistir (Ataniyazov,
1999: 4-5). Tarihi siire¢ goz 6niine alindiginda XIII-XIV. yiizyillarda ortaya ¢ikan bu
boylar ilmi aragtirmalarda “Tiirkmen Boylar1” ad: altinda toplanmislar ve bu nam ile
anilmaktadirlar (Ataniyazov, 1999: 10).

Biiyiik Tirkmen boylarindan biri olan Ersarit boyunun mensuplart gliniimiizde
ekseriyetle Afganistan’in g¢esitli vilayetlerine yerlesmislerdir (Ataniyazov, 2010: 230-
231). XIII- XIV. yiizyillarda Urgeng ve havalinde yasarken Ersarilarin XVI. yiizyilda
yerlerini terk ettikleri kaynaklarca sabittir. Kayitlara gore 1578 yilinda Amuderya’nin
Hazar Denizine dokiilen boliimii Uzunboy’un suyu kesilmis ve amansiz bir kuraklik
baglamigtir. Bu havalide meskin Tiirkmenler de sulak yerlere gocmeye mecbur
kalmislardir. Neticede takribi 1640 yillarindan sonra Ersarilar, Amuderya’nin yukari
bolgelerine Lebap dolaylarina gelmislerdir (Yusupov vd, 1996: 156-158).

Yeni bir boyu insa ederek Muinii’l Miirid gibi bir eserin yazilmasina vesile
olan Ersari Bey kimdir? Ebu’l Gazi Bahadir Han, Ersar1 Bey seceresi ve hayati
hakkinda su bilgileri vermistir; “Oguz neslinden Salir Gazan, onun neslinden Ogiircik
Alp, onun oglu Berdi, Berdi’nin oglu Giilhaci, Giilhaci’nin oglu Ersari’dir. Asil adi
Giilmuhammed’dir (Ataniyazov, 1999: 12). Hizir ili Salur ilinden Ebulhan’da Arsar1
Bay denen biri var idi. Uzun 6miir siiren, devletli ve Miisliimanliga gayret eden insan
idi.” (Ebu’l Gazi Bahadir Han, 1996: 91-92).
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Glinlimiizde dahi diizenlenen herhangi bir ziyafette veya toyda yemege
baslanildiginda veya yemek duasi yapilirken, Yomut Yasi ulular mutlaka; “Ersar1 var
ise, -bizim haddimiz degil- besmeleyi, amini Ersari etsin” deyip toplulukta bulunan
Ersari’nin geng ya da yasli olmasina bakmadan siray1 ona verirler. Yine bir toplanti
sonunda dua edilip nihayetinde amin denildiginde veya birisine paye verildigi zaman
“Allah Ersari’nin devletini versin” denilmektedir. Siiphesiz tiim bunlar halen daha
Ersart Baba’nin yiice devletli ve ikramli bir kisi oldugunu gostermektedir. Ciinkii
bugiiniin Tirkmenlerine gore Ersart Baba Tiirkmenlere yolbascilik eden, kendi
halkinin gelecegi ile yakindan ilgilenen biridir (Yusupov vd, 1996: 155,157).

Ersar1 Baba’nin kiymeti o denli 6nemlidir ki, tarihi siirece baktigimizda bunu
anlamak daha kolay olacaktir. Onun ricastyla kitap 1313-1314 yillarinda yazilmustir.
Ebu’l Gazi Bahadir Han ise kitaptan 1660-1661 yillarinda bahsetmistir. Hiilasa
aradan yaklasik 350 yil gecmis olmasina ragmen kitap 6z degerinden higbir sey
kaybetmemistir. Aksine biitiin Tiirkmenler, bu kitaptaki biitiin degerlere sahiptirler. Bu
vaziyet Ersar1 Baba’nin halkini aydinlatmakta ve bilimini yiikseltmekteki hizmetinin
kiiglimsenemeyecegini gostermektedir (Yusupov vd, 1996: 156).

4. Muinii’l-Miirid’in Mahiyeti ve Ozellikleri

MM’ nin' mahiyetini anlayabilmenin ilk adim1 yazildig1 ortami tafsilatiyla orta-
ya koymaktir. Clinkii kitabin muhataplart Mogol istilast sonucu yeni olusan toplum-
sal yapmin mensuplaridir. Tirkmen alimlere gore XIV. yiizy1l Tirkmen edebiyatinin
(Vepai’nin eserinden dnce) tek niishasi olarak kabul edilen MM’yi tinlii Rus Tiirkolog
A.N. Samoylovi¢ (1880-1938) uzun yillar bulabilmek i¢in ¢abalamig fakat bulama-
mistir. Zira 1930’lu yillardan itibaren Tirkistan {ilkelerinde Bolsevikler tarafindan
yiiriitiilen Tiirk-Islam diigmanlig1 kampanyas1 sonucunda binlerce eser gibi MM de
kasitli olarak yok edilmistir. Ancak biiyiik alim Zeki Velidi Togan 1928’de eser ile ala-
kal1 uzun bir makale yazmistir (Akgiil, 1999: 55). Tiirkiyat Mecmuasi’nda yayinlanan
yazisinda Togan ilgili tarihte Kiitiiphaneler Miidiirii olan Hasan Fehmi Bey’in, Bur-
sa’da bulunan s6z konusu eseri kendisine gonderdigini ifade etmistir. Fehmi Bey kita-
bin nasil bir eser oldugunu tayin edebilmesi amaciyla Togan’a bagvurmustur (Togan,
1928: 315). Togan, ilk tetkikinde MM’ nin muhtelif kisiler tarafindan farkli tarihlerde
yazilmis risalelerden ibaret bir cildin i¢ginde bulundugunu belirtmistir. Devaminda do-
kuzuncu asirda yazilan risalelerle ayni hatla yazildigini ve sayfalarimin ayri numara ile
kaydedildigini ifade etmistir (Togan, 1928: 315-317). MM nin de iginde bulundugu
risalede on sekiz farkli eser bulunmaktadir. Eserlerin ¢ogu Buhara’nin 6nde gelen
seyhlerinden Hoca Muhammed Parsa’ya aittir. Yazilanlarin tamami mevzu itibariyle
dini siirler olup meslek-i diniyye ve adab-1 tasavvuf meyaninda go¢ebe Tiirkmenleri
alakadar edecek malumattan ibarettir (Togan, 1928: 317).

MM nin 402. dortliigiinde yazar kendisi hakkinda su bilgiyi vermistir; “Bu
Birkag sozii sdyleyen kisinin adi1 Islam’dir. Onun dilegi émriiniin sonunda iman ve

1 Makalenin kalan boliimlerinde eserin ismi MM olarak kullanilacaktir.
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Islam’dir (Toparli-Argunsah, 2014: 15). Atam Baba Islam veliyyii’l vera 6zii zikri
tilde tiimen Islam ol.” (Togan, 1928: 320). Ancak Togan, bu dértliiklerdeki isimlerden
miiellifin ismini tayin etmenin biraz miiskil goriindiigiinii ifade etmistir. Ciinkii ona
gore; “baba” ve “ata” kelimeleri Tiirkistan ve Harezmde “peder” ve “pir” manalarinda
ve “karindas” kelimesinin de bazen tarikatdas manasinda istimal olundugunu
belirtmistir. Bu nedenle ilgili kelimelerin peder mi veyahut yalniz tarikat Gistadi m1
oldugunu tayin etmenin miimkiin olamayacagimi yazmistir (Togan, 1928: 320). Bu
tespite Fuat Kopriilii de katilmis ve o da “Ata Islam”m aym zamanda seyh, miirsit
anlamina gelecegini yazmistir.” (Kopriili, 1980: 310).

Eserin hali hazirdaki bilinen tek yazmasi, Bursa Yazma ve Basma Eski Eserler
Kiitiiphanesi Genel no: 1605/18, tasnif no. 297.3’te kayith Mecmuatii r- Resadil adli
yazmanin iginde 177a-202b yapraklar1 arasinda bulunmaktadir. Eser daha o6nce
Haraggioglu Kiitiiphanesinden Orhan Kiitiiphanesine tasinmistir. Bu yazmanin
fotograflar1 1963-1966 yillar1 arasinda Tiirk Dil Kurumu Bagkanligi da yapan Agah
Sirrt Levend (1894-1978) tarafindan Tiirk Dil Kurumu’na bagislanmistir. Bu sirada
1939-1945 yillarinda Gazi Terbiye Egitim Enstitiisii’nde Tiirk¢e ve edebiyat dersleri
veren daha sonra da Tiirk Dil Kurumu’nda uzman olarak ¢alismaya devam eden Ali
Ulvi Elove (Cavus 2007: 10) s6z konusu yazmalari incelemeye baglamis ve hazirladigi
tipkibasim Kurum tarafindan basilmistir. Fakat Elove ile Kurum arasinda ¢ikan bir
anlagsmazlik nedeniyle kitap haline getirilerek dagitimi yapilamamistir (Toparli-
Argunsah, 2014: 13). Son olarak eser Recep Toparli ve Mustafa Argunsah tarafindan
hazirlanarak Tiirk Dil Kurumu tarafindan yaymlanmistir. Eserin teknik 6zelliklerini
Ozetlemek gerekirse;

o Didaktik bir eser olan MM 11°lik hece dlgiisiiyle yazilmistir. Kafiye rgiisii
kosma seklindedir.

e Toplam 407 dortlikten miirekkeb olan kitabin ilk 266 dortligi giris
mabhiyetinde olup imani esaslar, akaid (kelam), nasihat, namaz gibi meseleler
ile birlikte Hanefi mezhebi ile ilgili meselelere bu baglamda imam-1 azam,
Ebu Yusuf, imam Muhammed, Muhammed Seybani gibi sahsiyetlere temas
etmektedir.

e 2067. dortliikten baslayarak takip eden 141 dortliikte ise gesitli tasavvufi
fikirler ve mutasavvifi kisilere yer verilmistir (Akgiil, 1999: 55-57).

Islamiyet’in ameli meselelerine ve tasavvufi goriislere yer vermesinin yani sira
eserin asil énemli yan1 XIV. yiizyilda Orta Asya Tiirkcesi ile yazilan bir siir kitabi
olmasidir (Akgiil, 1999: 57). Bu sebeple Tiirkiye’de MM hakkinda yapilmis olan
az sayidaki ¢alismalar da tamamuyla eserin dil 6zellikleri ile alakalidir. Igerigine ve
Islamiyet’i nasil anlattigina dair goriisler ise Zeki Velidi Togan ve Fuat Kopriilii’niin
fikirlerinin tekrar1 ile simirh kalmistir. Kopriili eserin dil bakimindan basit, edebi
bakimdan lirizmden mahrum ve kuru bir mahsul oldugunu ifade etmistir (Kopriilii,
1980: 291). Togan gore MM’in gogebe Tiirkmenleri alakadar edecek malumattan
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ibarettir (Togan, 1928: 317). Ancak ifade etmek lazimdir ki, MM’ nin edebi yoniine
gosterilen 6zen maalesef kitabin yazilmasina vesile olan Ersari Bey’in kim olduguna
ve kitabin ifa ettigi gorevin dnemini geride birakmistir.

Peki, bir toplulugun yok olmasini engelleyen, onlari bir inang etrafinda
birlestiren Ersar1 Bey’in ricastyla yazilan bu kitap islamiyet’i nasil anlatmistir?
Oncelikle Ersar1 Bey’in gercek manada bir devlet adami oldugunun hakkini teslim
etmek gerekmektedir. Zira Mogollar sonrasi olusan yeni siyasi sosyal yapiy1 dogru
tahlil etmistir. Bolgede Islam Kiiltiiriiniin ve Miisliiman egemenliginin yerlestigini
goren, gelecege de bu yapinin yon verecegini goren Ersari Bey basinda oldugu
toplulugun yeni déneme uyumunu saglayabilme adma dogru adimlar atmig ve
Islamiyet’i 6grenebilme adina bu eserin yazilmasini istemistir. Her ne kadar Ebu’l
Gazi Bahadir Han bu olay1; “Arsar1 Bay gidip, adi gecen seyhe kirk deve sunup,
pismanlik kilip rica olarak arz etti ki: Biz Tiirk halkiyiz. Arapga kitaplart okuyup,
manasini anlayip, amel kilmak ¢ok miiskiil oluyor. Eger Arapga meseleleri Tiirkgeye
terciime edip inayet kilsaydiniz sevaba ortak olurdunuz dedi” (Ebu’l Gazi Bahadir
Han, 1996: 91-92) diyerek aktarsa da zannimizca bu istegin 6tesinde Ersari Bey’in
yoneticilik becerisi bu kitabin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.

Eserin igerigine baktigimizda ise ilk basta 39. dortliik hayli dikkat ¢ekmektedir.
Zira s6z konusu ifadeler bize ilgili topluluk arasinda muhtemelen halen Islamiyet’i
segmemis kisi ya da kisilerin olabilecegini diislindiirmektedir. Burada acikga
goriilecegi {izere ihtimaldir ki hala Islamiyet’i kabul etmemis yasli kimselere bir
miijde verilmistir;

39. veli sa¢ sakal ak beliirtgen kar1 39. Sag¢ ve sakali agarmis ihtiyar, “ben ne
taki n’etge-men teyiir ersen bar1 yapacagim” dediginde goniilden tovbe
tak1 bolmadi mu kilip tevbe rast edenlerin gilinahlarindan bas1 yikanmislar
yunulsa basindin yazuklar ar1 (Toparli- | gibi armndiklarini bilmiyor mu? (Toparl-
Argungah, 2014: 96) Argunsah, 2014: 158)

Daha 6nce de ifade edildigi iizere kogma seklinde yazilmasi sozlii Tiirk edebiyat
geleneginin bir tezahiiriidiir. Malum oldugu iizere konar-géger Tirkler destanlarini,
efsanelerini ezberleyerek nesilden nesile aktarmaktaydi. S6z konusu toplulugun
okuma bilme diizeyini ve aliskanliklarini bilen yazar islami kaidelerin akilda kalmasi
icin kafiyeli dortliiklerle siirsel bir dille Islamiyet’i anlatmistir. Mesela abdestin nasil
alinmasi gerektigini sdyle yazmistir;
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74. Abdestin siinneti ondur, bunlar1 dinle.
Birincisi niyet, ikincisi bismillah demektir.
Eli yikamak, abdestten 6nce disi misvakla
temizlemek ve agiza su ¢ekmek bes eder.
Peki diger besi hangileri?

74. Yunug siinneti on esit bil sant
Niyet bir bismillah temeklik sani
Elin yumakin hem yunugdin oza
Sivak mazmaza bes taki kant

75. Katip suw burunka mesh etmek kulak
Sakal tiwsemek barmak aralamak

Ucginci yumaklik yunur yer kamug

Yunug buzmagay bil bu siinnet komak
(Toparli- Argunsah, 2014: 102)

75. Burna su ¢ekmek, kulagi mesh etmek,
sakali parmaklarla aralamak ve islak elle
sivazlamak, yikanmasi gereken her yeri {i¢
kez yikamaktir. Bu siinnetlerin eksik olmasi
abdesti bozmaz. (Toparli- Argunsah, 2014:
162)

Kolay ezberlenebilmesi i¢in kafiyeli olmasimin yani sira anlatilan konularin
hitap edilen Tiirkmenlerin inang diinyalarina uyumlu oldugunu séylemek miimkiindiir.
Mesela cinlerin varligimin ve ne olduklarinin kavranilmasi zor olacagi diistiniilmiis
olmali ki Islami literatiirde hig¢ yeri olmayan ancak eski Tiirk inanglarinda ¢ok iyi
bilinen “peri” kavraminin kullanildig1 goriilmektedir;

10. bu ciimle melek hem bu ins tiperi 10. Biitin meleklerin, insanlarm ve

diirudn1 kim aydilar erse ar1
1dur-miz olar aymisinga diirud
muhammed resulga rusiil mihteri

(Toparli- Argunsah, 2014: 92)

perilerin, ona goniilden ettikleri dualar
kadar, biz de peygamberlerin onderi Hz.
Muhammed’e dua gonderiyoruz. (Toparli-
Argunsah, 2014: 156)

41. zikr birle awga 1dmus it isi
Bigak teg bolur ol arigsiz tisi

Bu ins (i) peri kullukindin yeg ol
idi yogmisindin yigisa kisi
Argungah, 2014: 96)

(Toparli-

41. Zikirle ava gonderilen kopegin kirli
disi bigak gibi olur. Kisinin Allah’in
yasakladiklarindan sakimasi, insanlarin
ve perilerin ona yaptiklart kulluktan daha
iyidir. (Toparli- Argunsah, 2014: 159)

50. bakip siagil sen 6ziinni 6zlin
sen hakdin 1rar bu nefsni siiziin
bu in siiperi ta ‘atikilsa-sen

veli men temeklik ahir ne yiiziin
(Toparli- Argunsah, 2014: 98)

50. Sen kendine bakarak kendini dene. Seni
Tanrr’dan uzaklastiran nefsi temizle. insan
ve peri gibi ibadet etsen bile “ben” dersen
sonunda hangi yiizle varacaksin? (Toparli-
Argunsah, 2014: 159)

Eserin icerigini konulara gore tasnif ettigimizde “Cesitli Konularla ilgili B&liim”
baslikli boliimiin 66 dortliikle en uzun bolim oldugu goriilmiistiir. Burada namaz,
orug gibi ibadetlerin anlatilmasinin yani sira uzun uzun temizlik hususunda bilgiler
verilmistir. Hitap edilen ziimrenin hayat sartlar1 g6z oniine alindiginda temizlige bu
kadar genis yer verilmesi normaldir. Abdest nedir, nasil alinir, abdestin, namazin
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nasil bozuldugu, gusletmek hakkinda tafsilatli bilgiler tamamiyla Hanefi itikada
uygun bir sekilde anlatilmistir. Kitabin tamamiyla Hanefi mezhebine uygun oldugunu
da soylemekte fayda var. Kitabin besinci bolimii Zekat ve diger iktisadi konularla
ilgilidir. 45 dortliik boyunca zekatin hiikiimleri, av ile ilgili konular, hayvan kesimi ve
diger ekonomik hususlar detaylica anlatilmistir.

MM mahiyeti giinlimiiz ilmihal kitaplarindan eksiksizdir. Tim hususlar gayet
anlagilir izah edilmistir. Fakat dikkati ¢eken bir mesele sudur ki; kitapta ifade edildigi
{izere tiim Islami kurallar, haramlar, helaller en ince ayrintisina gore yazilmigtir. Hatta
faiz gibi ekonomik detaylara dahi girilmistir. Ancak tek bir konuda hig¢bir beyanda
bulunulmamistir. Yazar, bir ciimlede dahi alkoliin haramligindan bahsetmemistir.
Bunun nedenine dair arastirma yaptigimizda ise maalesef herhangi bir cevap
bulamadik. Ancak bu hususta en saglikli yaklasim muhtemelen hitap edilen toplulugun
hayat tarzi ile alakalidir. Zira giiniimiizde dahi kimizin haramligi hususunda farkl
goriigler varken, ilgili donemde hedef toplulugun belki de en ¢ok tiikettigi kimiz
hakkinda kesin bir beyanda bulunulmamasi normal karsilanmalidir. Bu tespitte
kitabin Tiirkmenlerin hayat sartlar ve diinya goriisleri dikkate alinarak yazildiginin
en 6nemli delilidir. Ancak bu konunun disinda biz esere dil-iislup bakimindan degil de
icerik agisindan baktigimizda Islamiyet’i, tasavvufu giiniimiiz seviyesinde anlattigin
rahatlikla ifade edebiliriz. Hatta temizlik, ibadetler gibi konular en ince detayina kadar
tafsilatli ve anlasilir sekilde yazilmistir.

5. Sonug¢

Din, bireyin ve toplumlarin kendilerini tanimlamada belirttikleri ilk 6gedir.
Hayata bakislari, kararlari sekillendiren en 6nemli 6gedir. Sahip oldugumuz dinler
esasinda i¢ine dogdugumuz toplumlarin bizlere katkisidir. Birgok insan mensubu
oldugu toplulugun dinini seger ve hayatini buna gére devam ettirir. Ustelik giiniimiizde
dini tercihlerimizi degistirmek hayli zorlu bir siiregtir. Calisma konumuz olan XIII.
ve XIV yilizyillar kisaca izah edilmeye calisildig lizere tam bir kesmekes devridir.
Mogollarin tiim Orta Asya’y1, On Asya’y1 ve Anadolu’yu bastan sona dagittiklar:
bir donemdir. Siyasi yapilarin dagildigi, demografinin alt iist oldugu bu zamanlarda
pargalanmis topluluklarin hayatta kalma miicadelesi dikkat ¢cekmektedir. Eskiye dair
her seyin yikildig1 bu siire¢ yeni baglangiclarinda vesilesi olmustur.

Tiim zorluklara ragmen hayatta kalmak icin miicadele eden Tiirk boylar
felaketlerden kurtulup yollarina devam etmis ve yeni siyasi olusumlarin tohumlarini
atmiglardir. Bazi boylar devletlesme siirecini baslatabilmisken bazilar1 siyasi bir
tesekkiil tesis etmeden hayatta kalabilmistir. Iste Ersar1 boyu ikinci yolu tutan ve
devlet olmayan ancak yiizyillar boyunca bir arada yagsamay1 basarabilmis bir Tlirckmen
boyudur. Bu basariy1r saglayan ilk kisi boyun da kurucusu olan Ersari Bay’dir.
Kendisine katilanlari bir arada tutabildigi gibi basarili bir devlet adami olarak i¢inde
bulundugu durumu tahlil edebilen Ersari Bay, Misliiman hakimiyetinin artacagini
gbrmiis ve sisteme uyum saglama basarisint gostermistir. Ebu’l Gazi Bahadir Han’1in
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aktardigina gére Ersar1 Bay, Urgeng’teki bir seyhten, kendisine tabi Tiirkmenlere
Islamiyet’i 6gretebilmesi igin bir kitap yazmasini istemistir. Boylece Miisliiman
hakimiyetinde oteki olmaktan kurtulmus ve hayatlarina devam edebilmislerdir.
Buradaki en biiyiikk basari Ersar1 Bay’in ongoriistidiir. Akabinde kitabin miiellifi
hitap ettigi Tiirkmen ziimrenin inang ve hayat diinyasina uygun bir dille Islamiyet’i
anlatmistir. Ezberlenmesi ve akilda kalmasi kolay bir iislup ile Tirkmenlerin
Islamlagsmasina vesile olmuslardir.

Ersart Bay Tiirkmenler arasinda halen sevilen ve saygi duyulan bir sahsiyettir.
Ciinkii onun sayesinde bugiin sayilari milyona varan Ersar1 Tiirkmenleri varliklarini
devam ettirebilmektedir.
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MUSTAFA ASIM’IN MAKTEL-I HUSEYIN’I:
NALE-I USSAK*
Mustafa Asim’s Maktel-i Huseyin: Nale-i Ussak

Fatih SONA**
Oz
Hz. Muhammed’in torunlar1 Hz. Hiiseyin ile agabeyi Hz. Hasan’1in Miisliiman toplumlarinda ayri, 6zel
bir yerleri vardir. Hz. Hiiseyin, kendini halife ilan eden Yezid’in askerleri tarafindan Kerbela’da sehit
edilmistir. Bu acikl1 olay1 anlatmak icin cesitli eserler verilmistir. Bunlardan birisi de 1856’da Istan-
bul’da dogup 1904 yilinda Trabzon’da vefat eden Mustafa Asim tarafindan yazilan Néle-i Ussdk’tir.
Sair, bu eserini yazarken Konigeli Kazim Pasa’nin Riydz-1 Asfiyd isimli eserini tanzir etmistir. Eser
141 beyitten olusan bir mesnevidir. Sair eserine besmele ile basladiktan sonra bir biiytik kisinin Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’daki hiiziinlii olaym: anlatmasini istediginden bu eseri yazdigini agiklamustir.
Sair, eserinde Hz. Muhammed’in, Hz. Fatima’nin, Hz. Ebubekir’in, Hz. Omer’in, Hz.Osman’in, Hz.
Ali’nin ve Hz. Hasan’in 6liimlerini anlatmistir. Bundan sonra anlatacagi asil konuya ge¢mistir. Esere
gore Muaviye oglu Yezid’i halife ilan etmistir. Yezid, Hz. Hiiseyin’in de kendisine uymasini istemis-
tir. Kiife halki Hz. Hiiseyin’i tutacagini belirtip ¢agirinca o da oraya dogru yola ¢ikmistir. Kerbela’ya
gelince Yezid’in komutanlarindan olan Tbni Ziyad ve askerleri onlar1 kusatmistir. Bunlar énce onlari
susuz birakmiglar, sonra ise saldirmislardir. Hz. Hiiseyin ve gevresindekiler sayica ¢ok az olmalarina
ragmen kahramanca miicadele etmislerdir. Ancak Simr-i Zi’l-cevs adindaki kafir Hz. Hiiseyin’i sehit
etmistir. Hz. Hiiseyin’in ailesi ve dostlart 6nce Sam’a sonra ise Hicaz’a siirgiin edilmislerdir. Bu olay
biitlin Miisliiman aleminde tiziintiilere neden olmustur. Hatta gokteki melekler bile aglayip inlemis-
lerdir. Mustafa Asim, eserinde tarihi ger¢eklere uygun olarak olay: anlatmistir. Bu ¢alismada Mustafa
Asim’m Nale-i Usgdk isimli eseri degerlendirilmeye ¢alisiimis ve sonda ise eserin transkripsiyonlu

metni verilmistir. Ayrica Koniceli Kazim Pasa’nin Riydz-1 Asfiyd isimli eseriyle ayni veya farkli olan
yonleri gosterilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Maktel, Mustafa Asim, Kerbela, Néle-i Ussdk, olum.
Abstract

Saint Husayn and his brother Saint Hasan, the grandsons of the Prophet Muhammed, have different
and special positions in Muslim societies. Saint Husayn was martyred by the soldiers of Yazid, who
has declared himself as khalifa in Karbala. Various works were produced to describe this harrowing
incident. One of them is Nale-i Ussak, which was written by Mustafa Asim born in 1856, in Istanbul
and died in 1904, in Trabzon. The poet has imitated the work of Kazim Pasha from Konige named
Riyéz-1 Asfiyd. The work is a masnavi consisting of 141 couplets. The poet explained that he has
written this work because he wished to describe the harrowing incident of the great person, Saint
Husayn, in Karbala, after starting his work with basmala. The poet told about deaths of the Prophet
Muhammad, Saint Fatima, Saint Abu Bakr, Saint Omar, Saint Othman, Saint Ali and Saint Hasan in
his work. After that, he started to the main topic he wished to tell. According to the work, Mu‘awiya
has declared his son Yazid as khalifa. Yazid has requested Saint Husayn to obey him. People of Kiife
have stated that they will support Saint Husayn and called him there, then he has departed towards
there. When he has arrived Karbala, Ibn Ziyad, one of Yazid’s commanders, and his soldiers encircled
them. Firstly, they have left them without water, then attacked them. Although Saint Husayn and his
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neighbours were few in number, they fought heroically. But the heretic named Shimr bin Zi’l-jaw-
shan has martyrized Saint Husayn. Saint Husayn’s family and friends were first exiled to Damascus
and then to Hijaz. This incident caused grief in the entire Muslim world. Even angels in the sky cried
and groaned. Mustafa Asim described the event in his work in accordance with historical facts. In
this study, it is tried to evaluate the work of Mustafa Asim named Nale-i Ussak, and transcribed text
of the work is provided at the end. In addition, it has been tried to indicate similar or different aspects
of Konigeli Kazim Pasha’s work named Riyz-1 Asfiya.

Keywords: Magqtal al-Husayn, Mustafa Asim, Karbala, Nale-i Ussak, death.
1. Giris

Hz. Hiiseyin, Hz. Muhammed’in kiz1 Hz. Fatima ile amcasinin oglu Hz. Ali’nin
cocugudur. Hz. Hiiseyin, peygamberimizin en sevdigi torunlarindan birisidir. Agabeyi
Hz. Hasan ile onun peygamberimizle yasadiklari, dede torun iliskisine drnek olarak
gosterilmektedir. Muaviye’ nin oglu olan Yezid’in kendisini halife ilan etmesinden
sonra Hz.Hiiseyin, ailesi ve ¢evresi Kerbela’ya gelmislerdir. Hz. Hiiseyin H.61/M.680
y1lt muharreminin onuncu giinii burada Yezid’in askerleri tarafindan sehit edilmistir.
Bu acikli olay gerek Siinni gerekse Sii kesim tarafinda bir hiiziin vesilesi olmustur.
Bu olay hakkinda ¢esitli eserler verilmis; bu olaym hiiznii goniillerde hissettirilmeye
calisilmistir.

Bir kisinin dldiiriilmesi iizerine yazilan eserlere maktel denilir. Hz. Hiise-
yin’in 6ldiiriilmesini anlatan eserlere maktel-i Hiiseyin denilmektedir. “Klasik Tiirk
edebiyatinda maktel tiirli, maktel-i Hiiseyin’le 6zdeslesmistir” (Kaya 2019: 205).
“Tiirtin ilk 6rnegi Arap edebiyatinda Ebu Mihnet’in yazdig1 Kitabu Makteli’l-Hiiseyn
adl1 eseridir. Fars edebiyatinda tiiriin basarili 6rnegi olan Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin
Ravzatii’s-Siiheda’s1 Tirk edebiyatinda yazilan makteller {izerinde etkili olmustur.
Gelibolulu Ali, Fuzuli, Cami ve Lamii soz konusu eseri terciime eden sairler arasinda
yer alir. Tiirk edebiyatinda ilk maktel Kastamonulu S$adi’nin Maktel-i Hiiseyin isimli
mesnevisidir. Konigeli Kazim Pasa ise al-i aba mersiyelerinden olusan Makalid-i Ask
eseriyle taninir. Makteller Tiirk edebiyatinda manzum ve mensur eserler olarak kar-
simiza ¢ikar.”(Gokalp 2012:357). “Manzum olanlar daha ¢ok kaside, gazel, mesnevi,
terkib-bend, terci-bend tarzinda kaleme alinmiglardir” (Kalkigim 2008: 193).

Sairler Peygamberimizin sevgisinden dolay1 bunlari kaleme almislardir: “Hz.
Hiiseyin, On iki Imam ve sehitlerin anilmasmin Hz. Muhammed’in sefaatine vesile
olacag inanci, sairleri bu konuda siir yazmaya yonlendirmistir. Sdylenen bu siirler
zaman zaman mecmualarda toplanip bir araya getirilmistir” (Kaya 2005:501).

2. Mustafa Asim’in Hayati

Maktel-i Hiiseyin yazan sairlerden birisi de Mustafa Asim’dir. Mustafa Asim,
H.1273/M.1856°da Istanbul’da dogmustur. Babas1 Filibeli Abdullah Efendi’dir. Kii-
ciik Filibeli-zade namiyla bilinmektedir. Sibyan mektebinde okuduktan sonra am-
casi Filibeli Halil Efendi ve diger alimlerden ilim tahsil etmistir (Inal 1988: 65).
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H.1289/M.1872’de Mesihat-i Aliyye Mektubi Kalemi’nde ilk memuriyete basla-
mistir. H.1301/M.1884°de Kudiis mukavelet muharriri ve tahrirat miidiirii olmustur.
Ayni tarihte amcas1 Biiyiik Filibeli Hoca Halil Efendi’yle birlikte hacca gitmistir.
Ondan sonra Basra mektupgulugunda Ammare mutasarrif vekaletinde bulunmustur
(Mehmed Tahir 2000: 338). H.1322/M.1904 yilinda Trabzon’da vefat etmistir. Imaret
Kabristani’na defnedilmistir. Arapga ve Farsc¢a bilmektedir. Kudiis’te iken Fransizca
dgrenmistir. Fransizcadan gesitli risaleleri terciime etmistir (inal 1988: 65). Mustafa
Asim, asikine manzumeler yaznustir. Fuzdli’yi tanzir ederek bazi siirler kaleme al-
mistir. Namik Kemal’in 6liimii dolayisiyla yazdigi mersiye onun 6nemli siirlerinden
biridir. Eski sairler arasinda en ¢ok Nef’1’ye kendi zamanindaki sairler igerisinde ise
Ziya Pasa’ya hayrandir (Ergun 112-113). Mustafa Asim’m 776 beyitten olusan di-
vangesi, Telemak terciimesi, Ndle-i Ussék’, Pend-i Attar’ in manzum terciimesi ve
Kirk Hadis terciimesi vardir (Arslan 2014b).

Nale-i Ugsdk’m kapaginda bu eserin 1890 yilinda vefat eden Kazim Pasa'’nin
Riydz-1 Asfiya isimli eserini tanzir ve taklit i¢in yazildigi soylenmektedir: “Vak‘a-i ci-
ger-siiz-1 Kerbela’y1 haki olup ‘lideba-y1 “asrdan sa‘adetlii Kazim Pasa Hazretleri nifi
Riyaz-1 Asfiya nam merSiyelerini taklid ve tanzir siretinde kaleme alinmisdir” (Asim
1301).

3. Kazim Pasa’min Riydz-1 Asfiyd’si

Kazim Pasa’nin bu eseri 185 beyitten olusan bir mesnevidir. Aruzun fa’ilatiin
failatiin fa’iliin kalibiyla yazilmigtir. H.1296/M.1879 tarihinde basilmistir. Gliniimiiz
Tiirkgesiyle de yayimlanmistir (Arslan, Erdogan 2009: 396-407). Bu eser ile Ndle-i
Ussak arasinda benzerlikler goriilmektedir. Ornegin tekrar eden beyitte ve Arapga dua
metninde benzerlikler bulunmaktadir:

Ey eden Hak’dan timid-i iltifat
Hamse-i al-i “abaya kil salat

Allahiimme salli ve sellim ve barik “ala seyyidina Muhammed ve “Ali ve Fatima
ve’l-Hasan ve’l-Hiiseyn bi-"aded-i katarat-1 bahr-i rahmetike’l-vasi‘a (Riyaz-1 Asfiya
$.397,398,400,402,404,405,407 ).

Ey olan miistak-1 didar-1 Huda
Kil salat-1 hamse-i al-i “aba

Allahiimme salli ve sellim ve barik ‘ala seyyidina Muhammedii’l-Mustafa ve
‘ala ali’l-"aba bi-'adedi zerrati’$-Sera ya Halika’l-arzi ve’s-sema (Nale-i Ussak
$.3,6,8,10,12).

Bunun yaninda bazi beyitlerde climle benzerlikleri goriilmektedir. Kdzim Pasa
gibi Mustafa Asim da eserine Allah’m adiyla eserine baslamaktadir. Her iki eserin
basinda besmele vardir:
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Allah adiyla kilup feth-i kelam
Vireliim hamd i Senaya intizam (Riyaz-1 Asfiya b.1)

Besmeleyle eyleyip feth-i dehan
Allah adin edelim zeyn-i lisan (Ndle-i Ussak b.1)

Her iki mesnevinin besinci beytinde Allah adin1 zikreden kisinin cehennem ate-
sine girdiginde ziyan gdrmeyecegi belirtilmistir. Kazim Pasa’nin eserindeki “vird-i
zeban, nar-1 diizah” Mustafa Asim’in eserinde “vakf-1 lisan, ates-i diizah” olmustur:

Allah adin eyleyen vird-i zeban
Girse nar-1 diizaha gérmez ziyan (Riyaz-1 Asfiy@ b.5)

Allah adina eden vakf-1 lisan
Ates-i diizahda da gérmez ziyan (Nale-i Ussdk b.5)

Riyaz-1 Asfiya’da 95. beyitte Kerbela olay1 anlatilmaya baslanir. Ancak Ndle-i
Ussdk ta ise bu kisim 63. beyitte baslamaktadir. Dolayistyla Mustafa Asim bazi ki-
simlari Néle-i Usgdk’a almanmustir. Bunlara Hz. Ali ile Hz. Aise arasinda gegen Cemel
Vakas1’n1 ve Hz. Hasan ile Ibn-i Siifyan arasindaki miicadeleleri sayabiliriz:

Kerbela ahvalin erbab-1 siyer
Boyle zabt itmis be-kavl-i mu‘teber (Riyaz-1 Asfiya b.95)

Vech-i sihhat {izre boyle bast eder
Kerbela ahvalini ehl-i haber (Nale-i Ussak b.63)

Bundan sonraki kisimlarda benzerlikler bulunmaktadir. Eserin sonuna dogru
Kazim Pasa, kendisinin Necef sultaninin kitmiri olmasini istemektedir. Mustafa Asim
da evlad-1 abanin kitmiri olmak istemektedir:

Kadrimi hem riitbe-i Ashab-1 Kehf
Namimi kitmir-i Sultan-1 Necef (Riyaz-1 Asfiya b.182)

Eylesin Rabbim be-cah-1 Mustafa
Namimi kitmir-i evlad-1 ‘aba (Ndle-i Ussak b.137)

Eserin sonunda Kazim Pasa eserini dinleyenlerin, okuyanlarin, okutanlarin affe-
dilmesini dilemektedir. Mustafa Asim da aym1 sekilde eserini dinleyenlerin, okutanla-
rin, okuyanlarin Allahu Teala nin affina yakin olmasini istemektedir:

Olalar miistagrak-1 ‘afv u eman
Difileyenlerle okuyan okudan (Riydz-1 Asfiya b.184)

Olalar makriin-1 “afv-1 Miiste'an
Diilleyenlerle okudan okuyan (Nale-i Ussak b.140)

Bu 6rnekleri daha da ¢ogaltabiliriz. Kazim Pasa’nin bu eseri donemindeki bas-
ka sairleri de etkilemistir. Kdzim Pasa’nin Riydz-1 Asfiya veya Makalid-i Ask isimli
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eserleri Yiusuf Nizameddin Efendi’nin Mersiye-i Sah-i Sehid-i Kerbeld’sina da 6rnek
olmustur.?

4. Nale-i Ussak’mn Sekil ve icerik Ozellikleri

Nale-i Ussak, aruzun fa’ilatiin fa’ilatin fa’iliin kahibiyla yazilmistir. Eser 141
beyitten miitesekkildir ve mesnevi nazim sekliyle yazilmistir. Ancak eserin 55. bey-
tinden itibaren dort bentlik bir murabba bulunmaktadir. Onun vezni de aynidir. Sair
aruz veznini uygulamada genel olarak bagarilidir. Sair asagidaki beyti ve duay1 19, 53
,87, 110 ve 140. beyitlerden sonra tekrar etmistir:

Ey olan miistak-1 didar-1 Huda
Kil salat-1 hamse-i al-i “aba

Allahiimme salli ve sellim ve barik ‘ala seyyidina Muhammedii’l-Mustafa ve
‘ala ali’l-"aba bi-"adedi zerrati’§-Sera ya Halika’l-arzi ve s-sema

Sair eserine besmele ile baglamakta, Allah adini lisaninin siisii eylemektedir.
Ona gore kisi Allah adin1 andiginda biitiin zorluklar ona kolay olur. Cehennem ate-
sinde ziyan gormez. Goniil diliyle Allah’in adini anan kisiler amaglarina ulasir, iki
cihanda sikinti gekmezler. Allah’in varligindan, birliginden siiphe edenler, iki alemde
mahv u perisan olurlar. Allah isterse kisiyi sultan eder, isterse alemi viran eder. O
(c.c.) bazen diismanlar sevinglere bogar, sevdiklerini ise gdzyaslarina bogar:

Besmeleyle eyleyip feth-i dehan
Allah adin edelim zeyn-i lisan b.1

Sair, 20. beyte kadar Allah’in azamet ve giiclinii anlattiktan sonra eserini yazma
nedenini sdyler. Bu kisim tiir olarak tevhide benzemektedir. Allah’n sevgilisi olan bir
zat’, ona Hz. Fatma’nin evladi olan Hz.Hiiseyin’in Kerbela’daki acikli hadisesini an-
latmak icin bu eseri yazmasi gerektigini sdylemistir. Eserin isminin ise Nale-i Ussdk
olmasi gerektigini ona bildirmistir. Bu eseri okuyanlar daima inleyip feryat etsinler
demistir:

Nale-i 'Ussak ile eyle be-nam
Okuyan “ugsak ede nale miidam b.28

Sair, bu emri alinca kalemini eline almis ve mersiyeyi yazmustir. Salah ehlinin
kusurlarii gérmemesini, affetmesini dilemektedir. Muharremde kim bu eseri okutur-
sa Allah’tan onun giinahlarin1 bagiglamasini istemektedir. Okuyanlarin ona bir fatiha
ihsan etmesini beklemektedir.

Bu diinyada evliyanin ve peygamberlerin rahat bulmadiklarint sdyleyen sair
bunlar1 drneklemistir. Peygamberimiz Hz. Muhammed segilmis olmasina ragmen bu
diinyay1 terk etmistir. Hz. Ebubekir Siddik 6limiin zehrini tatmigtir, yani 6lmiistiir.
Hz. Omer kilicla sehit edilmistir. Hz. Osman hancerle oldiiriilmiistiir. Hz. Ali okla
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sehit edilmistir. Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan zehirle schit edilmistir. Bu kadar olaydan
sonra Hz. Hiiseyin’in olayimni da sair anlatmistir:

Nevbet-i rihlet Hiiseyne verdi yed
Kissasin tafsil bize oldu saded b.50

Sair, 6ncelikle Hz. Hiiseyin’i anlatmaktadir. Ona gore Hz. Hiiseyin, velilik iil-
kesinin sahi, keramet feleklerinin gilinesidir. Sehadet ehlinin 6viinci, sairin iki go-
ziniin nurudur. Peygamberimizin torunu, seyyitlerin yilizii suyudur. Hz. Ali’nin
g6zlinlin nurudur. Sair, yarmn hesap giiniinde Hz. Hiiseyin’in kendisine sefaat etmesini
dilemektedir. Sair, bundan sonra Kerbela olayini anlatmaya baslamaktadir. islam dev-
letinin bagina Muaviye’nin oglu Yezid emir olmus, zulim ve kiifri artirmistir. Ye-
zid, sarabi helal etmis, Allah’in lanetine yakin olmustur. Biitiin halka emir oldugunu
duyurmus, halkin kendisine biat etmesini istemistir. Yesrip Valisi Velid araciligiyla
Hz. Hiiseyin’in de kendisine uymasini istemistir. Hz. Hiiseyin bu so6zii duyunca Bey-
tii’l-Haram tarafina gitmis, Kabe’yi tavaf etmistir. Bu haber her tarafa yayilinca Kife
ehli bundan haberdar olmuslar, Hz. Hiiseyin’e biat i¢in el¢iler gondermislerdir:

Intisar etdi cihana bu haber
Kife ehli ¢iinki vakif oldular

Ciimlesi "ahd eyleyip b1 at i¢in
Saldilar meb‘a8lar da‘vet i¢in  b.76/7

Kafeliler yirmi bin kisinin ona biat edecegini bildirdiler. Bunun tizerine Hz. Hii-
seyin Mekke’den ayrildi, peygamberin kabrini ziyaret etti. Bagdat semtine dogru yola
koyuldu. Kerbela Célii’ne varinca bin dert ve bela ile karst karsiya kald. Ibni Ziyad
bundan haberdar oldu. Peygamberin ailesine vurmak i¢in yola ¢ikti ve onlarin etrafi-
n1 sardi. Buraya vardiklarinda muharrem ay1 idi. Muharremin {iglincii giinii ahlaksiz
diisman Hz. Hiiseyin ve ailesinin suyunu kesti. Yedinci giinde susuzluk iyice meydana
¢ikti. Peygamberin evladi ve torunlari istiraba diistiiler. Ehl-i Beyt’in hararetinden
acilari fazlalasti. Onlar boyle inleyince gokytiziindeki melekler agladilar:

Tabdan kildikga anlar naleler
Asmanda agladi kerrtbiler b.96

Ehl-i Beyt agladikc¢a semay1 ahlar doldurdu. Muharremin onuncu giiniinde kotii
huylu kavim savasa cesaret etti. Hz. Hiiseyin ve ¢evresi yetmis iki kisi, karsidakiler
ise dort bin kisi idiler. Arada biiyiik bir fark vardi. Buna ragmen Hz. Hiiseyin ve ¢ev-
resindekiler ¢ok din diismanini 6ldiirdiiler. Bu esnada Hz. Hiiseyin yetmis yerden ya-
ralandi. Simr-1 Zi’l-cevs isminde bir kafir algak, Hz. Hiiseyin’i sehit etti. O pis kavim
peygamberimizin evladini mahvetti. Her ne buldularsa talan ettiler. Simr, Zeynelabi-
din’e suikast etti. Kadimlar ve ¢ocuklar hep agladilar. Ehl-i Beyt’in ettigi feryatlar ve
ahlar sema ehlini yaraladi. Onlarin gozleri kanla doldu, cigerleri ates sagti.
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Bundan sonra Ehl-i Beyt’i Sam’a siirdiiler. Onlar1 sokaklarda gezdirip hakaret
ettiler. Sonra lanetli kavim, seyyitleri Hicaz’a gonderdi. Medine halk: bastan basa
aglay1p inledi. Insanlar ve cinler feryatlarindan agladilar; cihan aglama ve inleme ile
doldu:

Agladi feryadlarindan ins i can
Nale vii efgan ile toldu cihan b.128

Insanlar o kadar ah ve feryat ettiler ki ars bundan dolay1 titredi. Saire gore Allah
icin hiiziin ve keder olsaydi bu durumdan Rab bile kederlenebilirdi. Alem kanli goz-
yaslariyla doldu; Hz. Hiiseyin’in matemi her yeri kapladi.

Sair bu olay1 anlatirken gercekleri anlattigini sdylemistir. Sozii yalan ve
asiriliktan uzaktir. Ozii dogruluktan uzak degildir. Dogruluk saire Allah’mn ihsanidir.
Bu anlattiklarindan siiphe eden olaylari tahkik etmelidir. Sair, Allah’tan Hz. Muham-
med Mustafa’nin yaninda eylemesini istemektedir. Kendini Ehl-i Beyt’in kitmiri gibi
gormektedir. Bu perisan nazmindan dolay: ahirette Rabb’inin kendisine iltifat etme-
sini istemektedir. Bu eseri dinleyenlerin, okuyanlarin, okutanlarin Rabb’inin affina
yakinlagmasini dilemektedir. Salat ve selam ile de mesnevisini bitirmistir.

5. Sonug

Sair, Konigeli Kadzim Pasa’nin eserini tanzir etmistir. Konu biitlinliigli olarak
onunla benzerdir. Esere gére Muaviye oglu Yezid’i halife ilan etmistir. Yezid, Hz.
Hiiseyin’in de kendisine uymasini istemistir. Kiife halki, Hz. Hiiseyin’i ¢agirinca; o
Kife’ye dogru yola ¢ikmistir. Kerbela’ya gelince Yezid’in komutanlarindan olan Ibni
Ziyad ve askerleri onlar1 kusatmistir. Yezid’in askerleri 6nce onlart susuz birakmislar,
sonra ise saldirmiglardir. Simr-i Zi’l-cevs adindaki kafir Hz. Hiiseyin’i sehit etmistir.
Béylece biitiin Islam alemini hiiziinlere sevk eden bir olay meydana gelmistir. Bu
olaydan dolay1 insanlar ve gokytiziindeki melekler aglamislardir.

Mustafa Asim’in Nale-i Ussdk” ile Konigeli Kdzim Pasa’nin eseri arasinda
bliylik benzerlikler goriildiigii gibi farkliliklar da bulunmaktadir. Riydz-i1 Asfiyd’da
Hz. Fatma ile Hz. Ali arasinda meydana gelen ve 50.000 ashabin birbiriyle savasti-
&1 olaylar anlatildig1 halde Ndle-i Ussdk’ta bu olay anlatilmamistir. Nale-i Ussak’ta
Hz. Ebubekir, Hz.Omer, Hz. Osman anlatildig1 halde Riydz-1 Asfiyd’da bu halifeler
anlatilmamustir. Riydz-1 Asfiya’da Hz. Hasan’1n kendini halife ilan etmesi, Ibn-i Siif-
yan’in 60.000 kisilik ordu ile onu &ldiirmek i¢in yola ¢ikmasi, Hz. Hasan’in barisg
istemek zorunda kalmasi ve bes sartla barig antlagmasinin olmasi anlatilmistir. Bu
olaylar Ndle-i Ussak’ta bulunmamaktadir. Ndle-i Ussdk’ta dort bentlik bir murabba
bulunmaktadir. Burada sair Hz. Hiiseyin’i anlatmaktadir. Bdyle bir murabba Riydz-1
Asfiya’da yoktur. Riyaz-1 Asfiya’da Hz. Hiiseyin’i dldiirenler 20.000 kisi iken Ndale-i
Ussak’ta ise 4.000 kisi olduklart sdylenmistir. Nale-i Ussdk’ta Hz. Hiiseyin’in 61dii-
riilmesi detayli sekilde anlatilirken Riydz-1 Asfiya’da ise bu durum goriillmemektedir.
Sonug olarak Mustafa Asim, Konigeli Kazim Pasa’nin eserini tanzir etmesine ragmen
kendi edebi kisiligini eserine yansitabilmistir.
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10

11

12

13

14

15

138

NALE-I USSAK’IN METNI*
Bismillahi’r-rahmani’r-rahim
Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilin
Besmeleyle eyleyip feth-i dehan

Allah adin edelim zeyn-i lisan

Biy-1 verd-i giilsen-i hamd i Sena
Eyleye kalb i mesamu piir-safa

Allah adiyla olup evkat-giizar
Edelim hatm-i hayat-1 miiste‘ar

Allah adin yad bir insan eder
Afa Hak her miiskili asan eder

Allah adina eden vakf-1 lisan
Ates-i diizahda da gdérmez ziyan

Allah adin zikr eden mezkir olur
Seyyi’att ciimleten magfir olur

Kim dese Allah huldis-1 bal ile
Na’il-i maksud olur ikbal ile

Ism-i pak-i Hakk’1 tezkar eyleyen
Her iki ‘alemde de ¢ekmez mihen

Ma-hasal her rtiz u seb sad ah ile
Amed i reft ide zikru’llah ile

Ma-siva gitsin dertin-1 sineden
Kalsin ancak hubb-1 zat-1 zii’l-minen

Evveli yokdur aniii hem gayeti
Zerreden meshiid vahdaniyyeti

36

Eyleyenler vahdetinden istibah
Iki ‘alemde olur mahv u tebah

Kiinhiintin idraki olmusdur muhal
Hikmetinden fi‘linifi olmaz su’al

Her ne diler ise ol sultan eder
Ister ise ‘alemi viran eder

Oyle fa‘ildir ki ef*alin anifi
Ciir’eti yokdur su’ale kimseniii
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16  Sevdigin eyler dem-a-dem esk-bar
Diismenin eyler anifila piir-mesar

17  Gayetiyle cilvesi dil-diizdur

fltifat1 pek tahammiil-stizdur

18  Hikmeti babinda etme kil u kal
Hateminde ister isel hiisn-i hal
19 Allah adin yad kil her bir nefes
Allah Allah diye gor Allah bes

20  Ey olan miistak-1 didar-1 Huda
Kil salat-1 hamse-i al-i “aba

MUSTAFA ASIM’IN MAKTEL-I HUSEYIN’i: NALE-I USSAK

Allahiimme salli ve sellim ve barik ‘ala seyyidina Muhammedii’'l-Mustafa ve

‘ala ali’l-"aba bi-"adedi zerrati’$ -Sera ya Halitka 'l-arzi ve s-sema’

21  Ba“deza makstda edip ibtidar
Ba'i8-i nazm-1 perisan-istihar

22 Fart-1 “ask-1 al-i zat-1 miicteba
Hazret-i mahbtib-1 Yezdan-1 Huda

23 Soyle ferman etdi levm edip bana
Ey eden “agk u muhabbet iddi‘a

24 Etmeyince ‘ask yolunda ¢ak ten
Da‘vi-yi ihlas u ‘ask etmek neden

4

25  Ey miirid-i dergeh-i al-i Restl
Vey “ubeyd-i hazret-i niir-1 Betiil

26  Tesne-lebler hal-i gam-efriizunu
Kerbela’nifi vak a-i dil-stizunu

27  Yaz bir nazm ile et bast u beyan®
Agla sen hem aglasin halk-1 cihan

28  Nale-i 'Ussak ile eyle be-nam
Okuyan “ugsak ede nale miidam

29  Boyle emr etdikde ol “alem-muta’
Can ile fermanini etdim sema’

30  Hame-i “aczi ele aldim heman
Anda bu merSiyyeyi yazdim heman
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31

32

33

34

35

36

37

38

39

40

41

42

43

44

45

46

140

Matlabim ehl-i salah noksanimi
Gormeyip “afv edeler nisyanimi

Kim okudur her muharremde ani
Zenbini magfur ede Rabb-i gant

Hazirin-i giilsen-i matem-gede
Bana da bir fatiha ihsan ede

Devre agaz edeli gerdiin-1 din
*Omriinii halkifi kilar mahv u zebiin

Eylemekde ciimle ifrad-1 sithaid
Birbirin mahv ederek kesb-i viictd

Hanger-i takdir halkifi hari$i
Hak te‘aladir cihanifi variSi
Ciimle esya slibhesiz bulur fena
Zat-1 baridir heman bi-intiha

Bir misafir-hanedir bu asyab
‘Omriinii mihmanlarin eyler tiirab

Ademe kilmis bu ¢arh1 Miiste an
Dar-1te’dib i mahall-i imtihan

5

Evliya gamdan selamet bulmadi
Enbiya bir an-1 rahat bulmadi

Ahmedi tahyTr kilmisken Huda
Etmedi amma ki tercih-i beka

Anda kim renciir ola mahbub-1 Rab
Kang1 hatir sad olur baska “aceb

“Akibet etdi cenab-1 Mustafa
‘Azm-i bezm-i Hazret-i zii’l-kibriya

Hazret-i Zehrada pek ¢ok gegmeden
Etdi terk-i ‘alem-i cevr {i mihen

Oldu mest-i cam-1 zehr-i irtihal
Hazret-i Siddik dahi encam-1 hal

Tig-i cevr-i carhile zat-1 ‘Omer
Kildr diinyadan reh-i mevte sefer
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47

48

49

50

51

52

53

54

55

56

57

58

59

60

61

Hanger-i gadri ile etdi sehid
Hazret-i ‘OSman1 da dehr-i “anid

Oldu amac-1 ser-i tir-i kaza
‘Akibet zat-1 “Aliyyii’l-murtaza

Ciir‘a-i semm i¢di cam-1 mevtden
Niir-1 din @ pertev-i Tman Hasan

Nevbet-i rihlet Hiiseyne verdi yed
Kissasin tafsil bize oldu saded

Birbirin vely ederek derd ii bela
Canib-i Islama oldu ra-nima

Birbiri ardinca oldu Hak-karin
Gitdi erkan-1 metin-i miislimin

6

Dest-i bi-dadiyla ¢arh-1 kec-meram
Mahv edip al-i Resiilii aldi kam

Ey olan miigtak-1 didar-1 Huda
Kil salat-1 hamse-i al-i “aba

MUSTAFA ASIM’IN MAKTEL-I HUSEYIN’i: NALE-I USSAK

Allahiimme salli ve sellim ve barik ‘ala seyyidina Muhammedii’l-Mustafa ve
‘ala ali’l-"aba bi-"adedi zerrati’§-Sera ya Halikal- 'arzi ve s-sema

Nir-1 dinimdir cenab-1 Mustafa
Pertev-i sem'-i hayatim Murtaza

Tende canimdan Betil eyle riza
Nir-1 gesmanim Hiiseyn-i Kerbela

Sah-1 iklim-i velayetdir Hiiseyn
Mihr-i eflak-i kerametdir Hiiseyn

Mefthar-i ehl-i sehadetdir Hiiseyn
Nir-1 cesmanim Hiiseyn-i Kerbela

Sen hafid-i Ahmed-i muhtarsifi
Ab-1riiy-1 seyyidii’l-ebrarsifi
Nir-1 “ayn-1 Haydar-1 kerrarsin

Nir-1 cesmanim Hiiseyn-i Kerbela

Yarin olduk da seha yevm-i hisab
Mazhar-1 lutfui olunca seyh i sab
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62

63

64

65

66

67

68

69

70

71

72

73

74

75

76

77

142

Kil sefa"atle kulufi da kamyab
Nir-1 gesmanim Hiiseyn-i Kerbela

7

Vech-i sihhat tizre boyle bast eder’
Kerbela ahvalini ehl-i haber

Ciinki {slama emir oldu Yezid
Kiifrile tugyanini etdi mezid
Hamrt istihlal etdi ol la"n
La'net-i Hakk’a ola da’im karin
Halka i‘1an-1 emaret eyledi

Bt at i¢in halki da‘vet eyledi
Nameler ba‘$ etdi halka ol pelid
Birini ez-ciimle tesyir-i Velid
Vali-i Ye8rib Velid a¢di ami
Soyle yazmis idi anda ol deni
Ey benim ‘“uzv-1 viictd-1 devletim
Eyle tekltf Hiiseyne b1"atim

Ger kabil eylerse etme pictab
Basini gonder ederse ictinab

Vakaf oldukda nezaketle Velid
Seh Hiiseyn’e kildi mefhtimun bedid

Bu s6zii tuydugu anda ol hiimam
Etdi "azm-i canib-i Beytii’l-haram

Canib-i beyte girince ol mutaf
Kild1 Ka'be kible-i vechin tavaf

Payina zemzem akitdi eskler
Biis-1 la'liyle Hacer kesb etdi fer

Oldu icra-y1 meserret etmeden
Mekke sehri gibta-bahsa-y1 "Aden

Intisar etdi cihana bu haber
Kife ehli ¢ilinki vakif oldular

Ciimlesi "ahd eyleyip b1 at i¢in
Saldilar meba8lar da‘vet i¢in
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78

79

80

81

82

83

84

85

86

87

88

Yirmi bifi kimse edip bi‘at heman
Kildilar ol hazrete “arz u beyan

Gordi kim zat-1 sehid-i Kerbela
‘Arz-1 didar eyler eyyam-1 bela

Ha’il olmak dest-i takdire muhal
Hiikmiinii icra eder encam-1 hal

8

Mekke’den ol demde rihlet eyledi
Ravza-i paki ziyaret eyledi

Tuymadan bir kimse ol ‘alem-penah
Kild1 Bagdad semtine tevcih-i rah

Ri-niima oldukda dest-i Kerbela
Anda yiiz gosterdi bin derd i bela

Ciin olup Ibni Ziyad bundan habir
Her tarika yollad1 bir rah-gir

Darb i¢iin al-i cenab-1 Ahmed’i
Selb i¢in niir-1 neblyy-i emcedi

Kat" edip rahiii biitiin Siifyaniyan
Aldi etrafin Hiiseynifi bagiyan

Ab-1 rily-1 dini imha etdiler
Sem‘a-i Tmani itfa etdiler

Ey olan miigtak-1 didar-1 Huda
Kil salat-1 hamse-i al-i “aba

Allahiimme salli ve sellim ve barik ‘ala seyyidina Muhammedii’l-Mustafa ve

‘ala ali’l-"aba bi-"adedi zerrati’§-Sera ya Halika’l-arzi ve s-sema

&9

90

91

92

Kildi ¢iin ol sems-i eflak-i cihan
Mah-1 nevle Kerbela’da iktiran

Etdi sal-i hicret-i hayru’l-limem
Paye-i altmis bire vaz'-1 kadem

Anda aram eyledi ol nam-dar
Etdi ta on giin muharremden giizar

Cok vakayi’ etdi on giinde zuhtir
Kim eder insan1 mest 1 bi-su‘ar
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93

94

95

96

97

98

99

100

101

102

103

104

105

106

107

108

Yevm-i §aliSde ‘adi-y1 bi-haya
Canib-i Islam’dan etdi kat'-1 ma

9

Yevm-i sabi‘de ‘atas oldu bedid
Iztiraba diisdii evlad u hafid

Oldu ifrat-1 hararet ri-niimiin
Ehl-i Beyt alamini etdi fiiziin

Tabdan kildikga anlar naleler
Asmanda agladi kerriibiler

Anlar etdik¢e susuzlukdan figan
Bagrini hiin eyledi ab-1 revan

Oldu bu ednada el-hasil helak
Siddet-i “ats ile hayli zat-1 pak

Ehl-i Beyt etdikge zar u vahlar
Tutdu ebr-asa semay1 ahlar

Yevm-i ‘asirde o kavm-i bed-lika
Bi-muhaba etdi harbe ictira

Yetmis iki merd-i kamil bi-hazer
Dort bin na-merde karsu turdular

Hanger i seyfi edince der-be-kef
Etdiler ¢ok diismen-i dini telef

Can verip encam-1 kar nam aldilar
Vuslat-1 Hak’dan giizel kam aldilar

Birbirin ta'kib edip hep mii’minin
Etdi "azm-i ravza-i huld-1 berin

Isbu e$nada Hiiseyn-i nam-dar
Oldu yetmis bir mahalden zahm-dar

Za'f olup cism-i serifinde niima
Hake saldi cism-i pakin ol hiima

Simr-i Zi’l-cevs nam bir kafir pelid
“Akibet ol hazreti etdi sehid

Etdi ol kavm-i habaSet-agikar
Mustafa evladini mahv u tebar
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109

110

111

Sondiirtip envar-1 din {i milleti
Yikdilar biinyan-1 islamiyyeti

Kim ki etmezse bugiin ah u figan
Din {i Tmaninda var reyb i gliman

10

Ey olan miistak-1 didar-1 Huda
Kil salat-1 hamse-i al-i “aba

Allahiimme salli ve sellim ve barik ‘ala seyyidina Muhammedii’l-Mustafa ve

‘ala ali’l-"aba bi-"adedi zerrati’ §-Sera ya Halika’l-arzi ve s-sema

112

113

114

115

116

117

118

119

120

121

122

123

Oldu ¢iin zat-1 Hiiseyn-i Kerbela
‘Azim-i dergah-1 sahib-kibriya

Oldular a“da-y1 bed ser-mest-i kam
Etdiler ta hayme-gaha iktiham

Her ne buldularsa talan etdiler
Ab-1riiy-1 dini rizan etdiler

Koymadi aldi ne kim varsa bugat
Kaldilar hifz-1 Huda’da muhsenat

Eyledi bu kerre de Simr-i la"Tn
Si’-i kasd-1 zat-1 Zeynii’l-*Abidin
Nisve vii etfal edip bundan heman
Ciimlesi bi-ihtiyar ah u figan
Ehl-i Beyt’ifi etdigi feryad u zar
Eyledi ehl-i semay1 dag-dar

Vakif oldukda edip ol kafiri
Ibn-i Sa“d ol kardan men" i beri

Dide piir-hiin u ciger ates-fesan
Tifl u nisvan1 edip andan revan

Etdiler tertib-i ‘izz U ihtisam
Ehl-i Beyt’i kildilar i'zam-1 Sam

Sam’a vasil oldu ¢iin ahfad u al
Etdi i'lan-1 siirtr ehl-i dalal

Seyyidati gezdirip esvakda
Etdiler teshtr-i kiifr afakda
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11

124  Ehl-i Beyt’e ¢ok hakaret etdiler
Zulmii 1sal-i nihayet etdiler

125 Ba'dehii ol kavm-i la‘net-imtiyaz
Seyyidati eyledi sevk-i Hicaz

126 Dide giryan sine ates-isti‘al
Vasil-1 YeSrib olup evlad u al

127  Cimle siikkan-1 Medine ser-te-ser
Etdi sol riitbe figan u naleler

128  Agladi feryadlarindan ins i can
Nale vii efgan ile toldu cihan

129  Kildilar sol riitbe kim feryad u ah
Titredi feryaddan ars-1 ilah

130 Hakk i¢in hiizn @i elem olsaydi ger
Hak dahi eylerdi izhar-1 keder

131 Gark edip hiin-1 sirigke "alemi
Kapladi kevni Hiiseyn’iit matemi

132 Etmedim asla hilafi ihtiyar
Olmas: ¢iin hiizn i te’$ire medar

133 Kigbile ifratdan ‘aridir s6ziim
Sidkdan olmaz ciida ‘Asim 6ziim

134 Kalb-i nagizim sadakat kanidir
Togru s6z bafia Huda ihsanidir

135 Vaki'at etdi bu vech ile giizar
Sekk eden tahkika kilsin ibtidar

136 Matlabim ancak budur Hak’dan benim
Vakf-1 “ask-1 Ehl-i Beyt ede tenim

137 Eylesin Rabbim be-cah-1 Mustafa
Namimi kitmir-i evlad-1 “aba

138 Ola bu nazm-1 perfsanim heman
Ba'is-i feyz Ui safa-y1 cavidan

139 Eylesin “ukbada Rabb-i ka’inat
Badi-i lutf u medar-1 iltifat
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12

140 Olalar makrtn-1 ‘afv-1 Miiste an
Diiileyenlerle okudan okuyan

141 Ey olan miistak-1 didar-1 Huda
Kil salat-1 hamse-i al-i “aba

Allahiimme salli ve sellim ve barik ‘ala seyyidina Muhammedii’l-Mustafa ve
‘ala ali’l-‘aba bi- ‘adedi zerrati’$-Sera ya Halika’ l-arzi ve s-sema. Ve'l-hamdii lillahi
Rabbi’l-"alemin.

Sonnotlar

—_

Kazim Pasa H.1237/M.1821 yillarinda Konige’de dogmustur. Hiiseyin Hiisnii Bey’in ogludur. Kiigiik
yasta babastyla birlikte Istanbul’a gitmistir. Burada 6nce memuriyete sonra da askerlige gegmistir. Pasa-
liga kadar yiikselmistir. H.1307/M.1890 yilinda Istanbul Uskiidar’da vefat etmistir. Aziz Mahmud Hiida-
yi Tiirbesi haziresine defnedilmistir. Sairin divani, Kerbela Mersiyeleri’ni anlatan Makdalid-i Ask’1, Mer-
siyeleri ve Riydz-1 Asfiya isimli eserleri bulunmaktadir (Arslan 2014a). Mehmed Siireyya onun hakkinda
“Edip, ates dilli, belig bir sair ve hicivci olup divani ve bu kadar mizah ve hicviyesi vardir” (Mehmed
Sireyya 1996: 878) der. Fatin ise “Mama-ileyh her nevde si'r insddina muktedir bir $a’ir-i méhir olup
nazm-1 kasayidde sahib-i yed-i tila ve ol fende akran u emsaline tefavvuk u riichaniyeti zahir u hiiveyda
oldugundan baska mersiye-glilukda kemal-1 mahareti ve divan olacak mikdar es*ar-1 miistelzimii’l-bela-
gat1 vardir” der (Fatin 2017: 412).

2 Bunu Yusuf Nizameddin Efendi, soyle agiklamistir: “Kéazim Pasa’nin her ne zaman Riydz-1 Asfiya ve
Maldlid-i Ask adl1 eserini elime alsam bu muvaffakiyetten dolay1 hayretler i¢inde kalir, merhiima fatiha-
lar ithaf ederek takdis eder ve benim de yukarida serdedilen emr-i nebeviyyesine uymak, hem tarikat mu-
hibbani ve hakikat yolunun asiklar: tarafindan hayir dua ile yad edilmekligim i¢in bir mersiye yazabilmek
hevesini duyardim. Bindenaleyh siddetli sevgi, Hazreti imam ve Seyydiii’l-Enam’1n miijdeleri hasebiyle
iktidarsizlik ve liyakatima su iki mersiyeyi af dileyerek nesr eyler, biitiin mii’min ve mii’'minatin Hazret-1
Seyyidii’s-Sitheda nin sefd’atine mazhar olmasini temenni ederim.” (Simsek 2006: 70-1).

W

Eserin 22. beytinde “Hazret-i mahbub-1 Yezdan-1 Huda” tabiri bulunmaktadir. Allah’in sevgilisi olan
Hz. Muhammed’dir (Parlatir 2006: 992-3). Ancak sair eserini 1883/4’te yazdigina gore ve rilyamda da
gordiim demediginden boyle ¢evrilmistir.

4 Sair, burada Allah dostu bir kisinin eserini yazmasini istedigini ve eserine Nale-i Ussdk ismini verdigini
soylemektedir. 1301 yilinda basilan eserin kapaginda ise Koniceli Musa Kazim Pasa’nin Riydz-1 Asfiya
isimli eserini taklit ve tanzir etmek suretiyle yazildig: belirtilmektedir. Ancak sair bunu sdylememekte-
dir.

Metin giintimiiz Tiirkgesine ¢evrilirken inliilerde normallesmeye gidilmis, tinsiizlerde ise metne sadik
kalmmustir. Ornek olarak bakiniz: Kurtoglu 2012.

Buradaki sayilar 1301 yilinda basilan eserin sayfa sayilaridir.

w

N

Ey yerin ve gogiin yaraticist olan Allah’im! Topragin zerreleri adedince salat, selam ve bereket Efendi-
miz Muhammed Mustafa’nin ve al-i abanin iizerine olsun.

oo}

Yaz kelimesini sair, bir kapali bir agik hece olarak okumustur.

o

Bundan sonraki boliim Prof.Dr. Mehmet Arslan ve Prof.Dr. Mehtap Erdogan tarafindan Kerbela Mersi-
yeleri isimli eserde yayimlanmistir. Bu vesile ile bu sene vefat eden Prof.Dr. Mehmet Arslan Hocamizi
rahmetle aniyoruz.
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HAMZA BABA TURBESI ETRAFINDA UYGULANAN
RiTUELLER VE BEKTASILiK GELENEGI*
Rituals and Bektashism Practiced Around the Tomb of Hamza Baba

Giil Aynur COTULAY™
Oz
Dinimizde, 6rf ve adetlerimizde her zaman biiyiiklere saygi bizler igin 6nemli bir yere sahip olmus-
tur. Hele ki olaganiistii mucizelere sahip olan, keramet ehli kisilere olan inang ve sevgi birgok seyin

tistlinde tutulmugtur. Bu keramet ehli kisilerin Hakk’a yiirlimelerinin ardindan onlar i¢in yapilan
tiirbeler, yatirlar ve ziyaretler insanlarin ugrak yerlerinden biri haline donitismistiir.

Anadolu halki, yillar boyunca ulu kisilere sevgi ve saygi gostermis, onlarin kabirlerini ylice bir ma-
kam kabul etmislerdir. Bu baglamda tiirbe, yatir ve ziyaretler Anadolu halki igin biiyiik bir 6neme
sahiptir.

Insanlar tiirbe, yatir ve ziyaretlere giderek dualar etmektedir. Bu dualarmin gerceklesmesi igin Al-
lah’a kurban adamaktadirlar. Dualar1 kabul oldugunda da tiirbe, ziyaret vb. yerlere gelip adaklarini
kurban etmektedirler. Bunun disinda dualar1 kabul olsun diye farkli uygulama ve pratiklerde gercek-
lestirmektedirler. Tiirbeler, yatirlar ve ziyaretler ¢evresinde gergeklestirilen uygulamalar ve ritiieller
yillarca siirmiis, giiniimiize kadar gelmistir. Halen varligini devam ettirmektedir.

Izmir’in Kemalpasa ilgesinde bulunan Hamza Baba Tiirbesi de yillar boyunca Anadolu halkinin
ziyaret ettigi, adaklar adadig1, cesitli pratikler ve ritiieller gerceklestirdigi bir tiirbe olarak varligini
devam ettirmektedir. Hem kiiltliriimiize ait izler barindirmasi hem de Alevi ve Bektasi geleneklerine
ait uygulamalarin yapildig: bir tiirbe olmasi mahiyetiyle ¢alismamizi bu tiirbe iizerine hazirladik.

Calismamizin esasini Hamza Baba Tiirbesi, Hamza Baba’nin bagli bulundugu Bektasi gelenegi,
tiirbe etrafinda gergeklestirilen pratikler ve ritiieller igermektedir. Bu amagla hazirlanan ¢aligmamiz-
da tiirbenin bagli bulundugu koy halki ile gériismeler yapilmis ve elde edilen bilgiler yazili kaynak-
larla desteklenerek ¢alisma hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Hamza Baba, tiirbe, inang, Hac1 Bektasi Veli, Bektasilik, ritiiel
Abstract

Respecting adults has always had an important place in Islam, and Turkish customs and traditions.
Especially the belief and love for the people who are believed to be capable of showing extraordinary
miracles have preceded others. When they passed away, their tombs have become one of the places
frequented by people. Anatolian people have shown love and respect to such great people for years,
and accepted their graves as a supreme authority. In this context, visiting tombs where people pray
and offer sacrifices to God, has gained a great importance. When their prayers are accepted, they
would pay another visit to the tombs to sacrifice their offerings. Besides, they perform their prayers
through different practices in order to be accepted. Such practices and rituals revolving around the
tombs have continued for years and survived to the present day.

The Hamza Baba Mausoleum, located in Kemalpasa District of Izmir, continues to exist as a mau-
soleum that has been visited by Anatolian people for years, where they offered sacrifices, and per-
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formed various practices and rituals. This study focuses on Hamza Baba Tomb, as it contains both
traces of Turkish culture and Alawi-Bektashi traditions. The study consist of three essential parts,
namely the Hamza Baba Mausoleum, the Bektashi tradition that is followed by Hamza Baba, the
practices and rituals performed around the mausoleum. To this end, interviews were conducted with
the villagers who live in where the tomb is located, and written sources were consulted to discuss the
data gained during fieldwork and enrich the study.

Keywords: Hamza Baba, tomb, faith, Haci Bektash Veli, Bektashism, ritual.
1. Giris

Toptan dahi olsa din degistiren bir topluluk, biitiiniiyle kendi kiiltliriinden s1yri-
lamaz. Bir topluluk, nasil ve ne derece {istiin bir medeniyet diizeyine erigmis olursa ol-
sun, yilizlerce y1l devam ede gelen yasayis, diisliniis ve inanislarini ister istemez birden
terk edip onlardan uzak kalamaz. Bu Tiirklerin islam medeniyeti dairesine girisinde
de bdyle olmustur (Figlali, 1994:86). Islam dininin kabul edilmesinden evvelde Sa-
manizm inanct devam ettirilmekteydi. Bu inancin izlerini tamamen yitirmedik. Islam
dinine girilmesiyle beraber Samanizm’e ait uygulamalar yeni dine farkli sekillerde
uygulandi. Bunun en biiylik kanitlarindan birisi tiirbeler etrafinda uygulanan ¢esitli
ritiellerdir.

Tarih boyunca, toplum olarak ulu kabul edilen kisilerin kabirlerini ziyaret etmek
insanlar i¢in bir gelenek haline gelmistir. Ozellikle Anadolu halk1 ulu, yiice kabul
ettigi kisilerin kabirlerine giderek Allah araciligiyla onlardan istekler istemis ve etti-
§i dualarin kabul olduklarina inanmuslardir. Bu isteklerini de gesitli ritiieller yaparak
gerceklestirmektedirler. Bir toplumu olusturan temel yapi, o topluma ait gelenek- go-
renek ve inang sistemidir. Gelenekler-gorenekler insanoglunun inang sisteminin bir
pargasini olusturur.

Izmir’in Kemalpasa ilgesinde bulunan Hamza Baba Tiirbesi de toplumun inang
sisteminin bir pargasinit olusturmaktadir. Tiirbede uygulanan inan¢ motifleri ve ritii-
eller calismamizin temelini olugturmakla birlikte, Hamza Baba’nin Bektasilik gele-
negine bagl bir sahsiyet olmasi da Bektasilikte Samanizm’in kalintilarinin oldugunu
gostermektedir. Calismamizda ilk olarak Hamza Baba’nin kim olduguna deginmeye
calistik.

2. Hamza Baba Kimdir?

Izmir’in Kemalpasa Ilgesinde bulunan Hamza Baba Tiirbesi’nin icindeki bilgi-
lerde Hamza Baba’nin tarihi ve menkibevi kisiligi s0yle anlatilmaktadir: Hamza Baba
[ran Horasanlidir. Seyhun Havzasmin kuzey dogusundaki Yesi’ye 2 km uzaklikta bu-
lunan Balhayik Kdyiinde diinyaya gelmistir. Tahmini (1150 yilinda). Babas1 Oguzlarin
Oymak beylerinden olan ilyas Beydir. Annesi Hatun anadir. Annesinden sagli dogdu-
gu icin Sacli Hamza Baba olarak anilmigtir. Hamza Baba ilk egitimini Hoca Ahmed-i
Yesevi dergahinda gormiis, orada Hact Bektas-1 Veli Dergahi’na gonderilmistir. Hact
Bektas-1 Veli Dergahi’nda Sag¢li Hamza Baba olgunlasip kelama erer. Cesitli deliller
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gostermeye baslar. Bu durumu goéren Haci Bektas-1 Veli, “Babalik” toreni hazirlatir,
mira¢ cemi diizenler. Hiinkar Hamza Baba’ya tag ve hirka giydirir. Teslim tas1 takar,
kemer baglar, post, sofra, tug, taber, ¢erag gibi esyalar verir. “Icazetname ve Babalik
Berat’1” dergah Babalari tarafindan imzalanir, miihiirlenir. Hiinkar berati tugrasiyla
onaylar. Hamza Baba Saruhanoglu iline irsat i¢in gorevlendirilir, kirk dervisini yani-
na alarak Sulucakarahdyiik’ ten Manisa’ ya dogru yola ¢ikar. Hamza Baba, Saruhan
Bey ile birlikte olmus, torunlarinin kurdugu beylikte dergahint kurmus ve Alevi Tiirk
toresini yaymustir. Sulucakarahoytik’ ten ¢ikan Hamza Baba dervisleriyle birlikte ilk
olarak Baba dagina gelir, Kirklar tepesinde cem tutar, semah donerler. Dervislerinden
Stimbiil Arap Hakk’a yiiriidiigiinde artik burada kalmanin geregi yok diyerek sirtimi
dayadigi kizil kayay1 “Ya Hakk” deyip firlatir ve diistiigii yeri yurt edinir. Hidirlik’taki
dergahini kizil kayanin pargalarindan insa eder. Orada bulunan bir magarada kirk giin
cile geker. Hamza Baba’nin dergahi sevilip sayilmaya baslar. Yolcular, sefil ve yoksul
insanlar yiyip igerler, barinirlar. Buraya gelenler ilim ve irfan 6grenirler, Hamza Ba-
ba’nin kisa siirede binlerce miislim ve gayrimiislim miiridi olur. Bu durumdan rahat-
sizlik duyan Papaz ve Siinni Ulemalar Hamza Baba’y1 Nif Bey’i Ali Pasa’ya sikayet
eder. Ali Paga durumu 6grenmek i¢in dergaha gelir, dergahta saygi ile karsilanir, sdlen
verilir. Ali Pasa’ya Yesevi-Bektasi fikri anlatilir. Durumu goren Ali Pasa dergahin fa-
aliyetlerine izin vererek birkag parga arazi “Ocaklik” verir. Oradan memnuniyetle ay-
rilir. Ali Pasa’ya ettikleri sikdyetten sonug alamayan Siinni Ulema ve Papazlar Ham-
za Baba’y1 Saruhan Bey’e sikayet ederler. Saruhan Bey, Hamza Baba’y1 yakalatmak
icin asker gonderir. Hamza Baba askerler geldiginde tarlada bostan ekmekte, ekilen
tohumlar hemen yeserip {irlin vermektedir. Askerlere bostanlardan ikram edilmistir.
Bunu goren askerler Hamza Baba’nin ger¢ek Hakk ereni oldugunu anlar, tévbe ederek
miiridi olurlar. Askerlerin gelmedigini géren Saruhan, saray muhafizi ile bir manga
asker gonderir. Bu askerler Hamza Baba ve miiritleri yakalayip vururlar. Hamza Baba
giderken arkasindan kayalar da hareket eder. Bu durumdan korkan muhafiz komutani
Hamza Baba’y1 ¢ozer. Hamza Baba da kayalara bel verir ve kayalar1 durdurur. Yola
devam ederler. Saruhan Bey’e gidilir. Saruhan Bey, Hamza Baba’ya “senin keramet
sahibi oldugunu duyduk,bu mevsimde yas {iziim olmaz bana bir sepet izim bul” der.

Hamza Baba “Emredersiniz beyim” der. “Nefes bizden, vermek Hakk’ tan deyip
bir giilbank okur ve “arka bahg¢edeki asmanin altinda bir sepet {izim var yaveriniz
alsin” der. Bu durumu goéren Saruhan Bey Hamza Baba’nin gergek Hakk ereni oldu-
gunu anlar. Ona vakif olarak bag, bahge ve degirmen verir. Dost olurlar. Hamza Baba
bir vakit Manisa’ya gidip Saruhan Bey’i ziyaret eder. Ona Hakk’a kavusacagini veda-
lasmaya geldigini sdyler. “Ben gittikten sonra dergaha ve dervislere zarar gelmesin”
der. Saruhan Bey de sz verir ve yazili fermani onaylar. Hamza Baba aksam vedalasir
ve konuk odasina ¢ekilir. Orada Hakk’a kavusur. Saruhan Bey, Hamza Baba i¢in Ma-
nisa’nin en giizel yerinde tiirbe yapilmasini emreder. Hamza Baba’nin dervisleri ise
Hamza Baba’y1 dergaha goétiirmek ister. Tartismalar sonucunda “Hamza Baba ermis
kisidir, iki tabut yapalim tizerlerine dergdh ve Manisa yazalim hangisinde istirahat
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edecekse o tabuta girsin” diye karara varirlar. Tabutlar ve odanin kapist miihiirlenir,
kapisina bir asker ve bir de dervis konulur. Sabahleyin dervisler kendi tabutunu alir
gelirler. Hamza Baba dervislerin tabutundadir. Simdiki tiirbesinin bulundugu yere
defnedilir. Tiirbesi Osmanli padisahlarindan ikinci Murat zamaninda yapilmistir.

Hamza Baba, sosyal hayata yon veren 6nemli bir evliyadir. Hicbir insana 1rk
ve din ayrimi yapmamis, biitiin insanlara hosgoriilii, erdemli, bariscil davranmis bir
sahsiyettir (Onarl1,2001:13).

3. Hamza Baba’ya Ait Eserler
3.1. Makdamdt-1 Evliya

Eserin 91b-109b sayfalari arasinda bulunan tam on dokuz sayfalik talik hath
eser, velayetname tiirlinde yazilmis bir eserdir. Bu eseri de Hamza Baba’nin diger
eserlerini kaleme alan miistensih yaziya gecirmistir. Velayetnameler, keramet sahibi
kisilerin vefatlarindan sonra onlarin hayat hikayelerinin, olaganiistii hadiselerin ve
kerametlerin aktarildig1 bir tiirdiir. Bu tiir eserler dikkate alinirken sahis, zaman ve
mekan bakimindan degerlendirilmesi dnem arz etmektedir. Aksemseddin olarak bi-
line Mehmed bin Hamza’nin da ayni1 adli eseri bulunmaktadir. Bu nedenle bu eserler
Aksemseddin’e mal edilmektedir. Hamza Baba’ya ait olan eserlerin giin yiiziine ¢ik-
mastyla beraber bu karigiklik ortadan kaldirilacaktir. Birgok yazma niishasi bulunan
bu eserin igledigi temel konu tasavvuf iizerinedir. Eser bir beyanla baglar. Yiice Al-
lah’1n varliginin akil ve mantik ile idrak edilemeyecegine deginilmektedir. Veliler de
Allah’m kusursuz kudretiyle yaratilmiglardir. Her insan iizerine farz kilinan kullugu
yerine getirmekle ylikiimlidiir. Bu giristen sonra, Hamza bin Ahmed Allah’in yiiceligi
karsisinda veli sifatinin ve beserin acizligini dile getirmis, kibir ve gurura kapilma-
dan alimliginin ve ilminin sinirlarini belirlemistir.  Yazar, eserin Allah’in ona vermis
oldugu akil ve idrak dlgiisiinde giicii yetebildigince yazdigini belirterek kul i¢in ilmin
ve maneviyatin degerine deginirken kibir ve riyanin ise tehlikelerine isaret eder. Ki-
tabin yazart Hamza bin Ahmed eserin Ahmed oglu Hamza’ya ait olduguna deginerek
Hamza Baba’ya ait bir riiyanin anlatimi ile eserin yazilis sebebini dile getirir. Hamza
Baba riiyasinda Hz. Peygamber’i goriir. Etrafindaki veliler onun sevgiliye kavustu-
gunu ona berat verildigini sdylerler ve Hamza Baba’y: yiiceltirler. Utangla Hz. Pey-
gamberin karsisinda bekleyen velilerden birisi Hamza’ nin bir eser yazmak niyetinde
oldugunu Hz. Peygamber’e soyler. Hz. Peygamber miibarek elini Hamza’nin géziine
stirer. Hamza’nin goziindeki perde kalkar. Goziindeki perde kalkan Hamza, kitap-
ta anlatilmakta olan makamlar1 gériir. Hamza Baba rityadan uyandiginda riiyasinda
gordiigi her seyi yazdigini, ne bir eksik ne bir fazla yazarak kitaba Makamat Eviiya
adin1 verdigini belirtmektedir. Boyle bir riiya sonucu yazilan eser, manevi hiiviyet de
barmdirmaktadir (Harmanct, 2011).

Eser toplama on sekiz boéliimde yazilmistir. Harmanci (2011), eserde bulunan
boliim basliklarint su sekilde vermistir:
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Miirsid kimdir ve miirid nediir ve irsad kimiin hakkidur, an1 bildiiriir.
Makam-1 vilayet nediir, an1 bildiiriir.

Vilayet nedendiir, an1 bilddiriir.

Makam-1 fena nediir, an1 bild{irtir.

Makam-1 hikmet nediir, an1 bildiiriir.

Adem ‘aleyhi’s-selam makamin bildiiriir.

Ehl-i cezbe makamin bildiiriir.

.Sahib-i tasarruflar makamin bildiiriir.

Makam-1 kiimmeli bildiirtir.

10. Makam- ma’suk nediir an1 bildiiriir.

11. Seyr ii siiluk nediir, an1 bildiiriir.

12. Makam-1 ‘ask nediir, an1 bildiiriir.

13. ’Anasir-1 erba’a dort nebiye mazhar diigdi, an1 bildiiriir

14. Hak te’ala evliyaya virdiigi kudretleri bildiirtir.

15. Evliya cennet arzusindan geger, miisahid-i zat olur, an1 bildiiriir.
16. Makam-1 salevat1 bildiirir.

17. Sahib-i ma’rifetiin makamlarin bildiiriir.

18. Tevhid nediir ve ne makamdur ani bildiiriir (s.44).

3.2. Kitabii’l-Usul

NS E DD

e

Ayn1 miistensihin yaziya gegirdigi bu eser, 110b-124b sayfalari arasindaki 15
sayfalik talik hatli eserdir. Eserin yazart olan “Hamza” ibaresi ve kitabin bagliklari
kirmizi miirekkeple yaziya gegirilmistir. Eser igerisinde ders verici nitelikte hikayeler
yer almaktadir. Her hikaye bir mesaj vermektedir. Eser igerisinde tasavvufi nasihatler
yer alir. Eserde yaratilis ve tiras konusu disinda; taharetin 6nemi, yola ¢ikan bes yol-
das ile bes vakit namaz dgretisi, bir ¢ekirdekten meydana gelen karpuzun hikayesi,
sohrete karst fakrin yiiceltilmesi, miimin ve miinafik arasindaki gii¢lii fark, alimlere
uyanlarin kazanglari, diinya isi ile mesgul iken tevekkiilde bulunma gibi konular tize-
rinde durulur (Harmanci, 2011:45).

3.3. Tasavvuf Risalesi

Bu risale 125b-129a arasinda dort sayfalik mensur bir risaledir. Dort kapi olan
seriat, tarikat, hakikat ve marifeti ¢esitli sembollerle aktaran tasavvufi bir eserdir.
Hamza’nin ad1 eserin ki yerinde Baba Sultan Kuli ve Bigare olarak gegmektedir. Za-
man zaman ayet ve hadislerden aktarim yapmakla konuya ara verirken; esas olarak
yazar-anlatict slubu ile ve 6rnekleme yoluyla kaleme alinmis bir eserdir. On yedi
satirli talik hatla yazilmis bu yazma niisha besmele ile baslar ve “Dervis Mustafa
El- Mevlevi” adina H. 997/M.1588-89 tarihli istinsah kaydi bulunmaktadir. Eserde
insanin yaratilisi, yazarin dort element ile ele aldigi ontolojik bir alegori lizerine kur-
gulanmistir. Bu sembolizmde diinya kursun ve bakirdan, beden giimiisten, can da al-
tindan yaratilmistir. Daha sonra bu maddelerden yapilan bir hamam iginden agilan
kapilarla dort kap1 bahsine gegen yazar, Baba Sultan’dan kendisine kesfolan dort ma-
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kami1 sembollerle anlatir. Eserin ikinci sembolik anlatist irmak yoluyla denize ulagsan
balik metaforudur. Balik, pinar, aga¢ ve gdlge iizerinden kurguladigi hikayeyi yine
dort kapt mecazi anlatimiyla iliskilendirir (Harmanci, 2011:45).

3.4. Divan

Son eser olarak karsimiza ¢ikan divan 129b-141a sayfalar1 arasinda bulunmak-
tadir. Gazel nazim sekliyle yazilan eser igerik bakimindan halk siirine uygun goriil-
mektedir. Bazi misralarinda uyum gostermeyen eksikli bir hece vezni ile yazilmisg
olan bu siirler, tasavvuf doktrini dogrultusunda, diinya algisina yonelik nasihat ve
ibret icerikli 6rneklerdir. Insan icin kendini bilmeyi, dogru itikat i¢in 6lmeden 6nce
6lmeyi ve kalbin inkardan kurtulmasi i¢in muhip olup erenler etegini tutmay1 salik
vermektedir. Divan dil 6zellikleri bakimindan 13. ve 14. yiizy1l eski Anadolu Tiirk-
cesi genel ozellikleri tasir. Zaman zaman arkaik sozciiklerin yer aldigr metnin dili
dini-tasavvufi halk metinlerinin diline yakindir. Siir teknigi ve sekil 6zellikleri baki-
mindan yetkin sayilmayan bu siirler, pek ¢ok drnegi goriildiigi iizere tasavvuf okul-
larinda okunan ve ilahi formunda da soylenen tiirlerden olup muhteva bakimindan
da ilk déonem Anadolu erenlerinin iislubunu yansitmaktadir. Bu metinler, Anadolu’da
olusmaya baslayan bir medeniyetin insa siirecine taniklik etmesi bakimindan da ayr1
bir degere sahiptir (Harmanci, 2011:45).

4. Tiirbe Kavrami

Ziyaret amactyla gidilen tiirbeler Orhun Kitabelerinde “bark™ adi altinda geg-
mektedir. Makam tiirbeleri, kendilerine biiyiik saygi duyulan kisiliklere atfolunan
“manevi ikdmetgah”lardir. Dolayisiyla oralarda gergekten bir mezarin bulunmamasi,
“onlarin kutsal bilinip, ziyaret konusu olmalari i¢in bir engel teskil etmemekte” dir.
Insanlarin kendilerine “yardim ve faydasi dokunacagimna inandiklar1 varliklar” ara-
sinda, dogaiistii gii¢lerine inanilan “yatirlar” da bulunmaktadir. Bunlar, sagliklarin-
da Allah inanciyla, ibadet ve sevgiyle yasayan, vatani, milleti ugrunda sehit olmus,
“Allah’mn sevgili kullar1” arasinda kabul edilen kimseler oldugu gibi, “Allah katinda
hatirlarimin kirllmayacagi inanciyla ilk dilek kapisi olarak degerlendirilen, kiilt haline
gelmis veliler” olarak da tanimlanmiglardir (Celik:2013,18).

Kutsal kabul edilen mekanlar arasinda bulunan tiirbeler ¢ok gesitli sebeplerle
ziyaret edilmektedirler. Bu ziyaretlerde bazi ritiiellere genel olarak uyulsa da ziyaretin
hangi zamanlarda yapilacagi konusunda bir netlik olmadig1 gozlenmektedir. Kutsal
kabul edilen giinler, geceler ve aylar, giindelik hayat i¢indeki kigisel ve toplumsal
dontim noktalari, ziyaret edilen zamanlar olabilmektedir. Ziyaret zamanlar1 her tiirli
durum ve istege bagli olarak belirlenmektedir. Tiirk diinyasinda, tiirbe, adak ve ziyaret
dindarligi baglaminda, ziyaret yerlerine gidiste hastaliklardan tedavi ve sifa amaci ilk
siray1 almakta, bunu 6teki dilek, istek, hacet ve ihtiyaglarin karsilanmasi izlemekte
fakat belli bir dilek ya da istege bagli olmaksizin sadece “saygi sebebiyle” gidislerin
oldugu da anlagilmaktadir. Tarih boyunca siiregelen tiirbe ziyaretleri ekonomik, saglik
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ve kiiltiirel sebeplerle yapiliyor goriinse de bu alanlardaki sorunlarmi biiyiik 6l¢tide
gidermis birgok tilkeye gore ileri kabul edilen tilkelerde de bu tiir ziyaretler giinlimiiz-
de devam etmektedir (Celik,2013:19).

5. Hamza Baba Adina Acilan Tiirbe ve Ziyaretler

Hamza Baba’nin adina agilmis tiirbe izmir’in Kemalpasa ilgesinde bulunmak-
tadir. Bu ziyaret yerini her yil binlerce insan ziyaret etmekte, Allah’a el agip dua et-
mektedir.

Bat1 Anadolu’da Manisa ydresinin fethi ve Islamlasmasi ile baglantili rivayetle-
re gore, Horasan’dan gelmis gazi erenlerden olan Hamza Baba’nin Nif’teki (Kemal-
pasa) kabri tizerine II. Murad tarafindan bir tiirbe yaptirilip yakininda bir de Bektasi
tekkesi kurulmustur (Eyice, 1997: 502-503).

Nejdet Bilgi, Hamza Baba Kdyii’niin XIX. Yiizyilin Ortalarindaki Sosyal ve
Ekonomik Yapisi (2444 Numarali Temettiiat Defteri’ne Gore) Adlt Makalesinde Ham-
za Baba’nin tiirbesiyle ilgili su bilgiye yer vermistir: “Bugiin Hamza Baba zaviyesi
ortada yoktur. Sadece Tiirbe bulunmaktadir. Fakat zaman i¢inde zaviyenin varligina
isaret eden belgeler mevcuttur. 1597 ve 1675 yillarina ait iki ayri tarihteki mahkeme
ilamlar1, zaviyenin seyhleri ve vakiflar1 hakkinda bilgiler icermektedir” (Bilgi, 2014:
69). Hamza Baba Tekkesi hakkinda herhangi bir vakfiye bulunmamakla birlikte giinti-
miize kadar ulasan Hamza Baba soyundan gelenler elinde bulunan belgelerde, Tekke
hakkinda da genis bilgiye ulasiimaktadir (Ortag, 1994: 116).

Hamza Baba Tiirbesi, sekizgen prizmatik govde ile 6niindeki giris revakindan
olusur. Govde, sekizgen bir yalanct kasnak iizerinde yiikselen kubbeyle ortiilmiistiir.
Giris revakinin st ortiisii de kubbedir. Diizgiin kesme tag kaplamali yapinin cephele-
rinde yer yer devsirme pargalarina rastlanir. Govde ile kasnagin iist kesimini profilli
tas silmeler, revakin etrafini ise diiz bir sacak dolanir. I¢ mekanda bulunan 14 pence-
reden bugiin sadece 10 adedi islevini siirdirmektedir. Bu pencerelerden iist siradaki-
ler ise diisey dikdortgen bigimli agikliklar seklindedir. Yapinin insa kitabesi yoktur.
Ancak bazi kaynaklarda yapiyla ilgili bilgi verilmektedir. Bursali Mehmed Tahir Bey;
Hamza Baba’nin 6liimii tizerine 1I. Murad’in, Hamza Baba’nin kendi adiyla anilan
kdyiine kagir, mitkemmel bir tiirbe insa ettirdigini ve ¢esitli vakiflar kurdugunu; Fatih
Sultan Mehmet’inde, bu vakiflara bazi ilaveler yaptirdigini ifade etmektedir (Kuyulu,
1994:127-128).

Hamza Baba Tiirbesi: II. Murad zamanindan 6nce yapilmigtir. II. Murad tiirbe-
nin tamirini yaptirir. Tlrbenin yapilis tarihi 1209 yilina dayanmaktadir. Bu tarih de
XIII. yiizyila tekabiil eder (KK2, KK4, KK5).
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6. Hamza Baba Tiirbesinde Uygulanan Ritiieller
6.1. Cerag Yakma

Cerag, Hz. Muhammed’in Tanr1’dan gelen ilk 151k olmast anisina, ruhun aydin-
lanmasinin bir sembolii olarak algilanan ve cem torenlerinde kullanilan kandil, lamba,
mum ya da ¢iraya denilir (Korkmaz,1994:80).

Hamza Baba Tiirbesi’nde de ¢erag yakma uygulanan bir ritiiel haline gelmistir.
Tirbenin bahgesinde bulunan gerag yakma yerinde tiirbeye gelen halk aldiklari ¢cerag-
lar1 yakip buraya dikmektedirler. Ceraglar1 yakarken yani uyandirirken; dilekler diler,
dualar ederler. Eger cerag yandiktan sonra eriyene kadar sonmezse edilen dualarin,
istenilen dileklerin kabul edilecegine inanilmaktadir (KK1, KK3).

Mum yakmak bir adak olarak da kabul edilebilir. Tiirbeye gelen kisinin maddi
durumu cok iyi degilse adak olarak bir mum adayabilir. Adanan mum evimizin 15181
sonmesin, hep aydinlik kalsin diye yakilir (KK4).

6.2. Agaca Caput Baglama

Bu inang sekli Anadolu’nun hemen hemen biitiin bolgelerinde yaygindir. insan-
lar, genel olarak, evliya olarak kabul ettikleri ulu kisilerin tiirbelerine, orada bulunan
veya herhangi bir yerde olup kutsal kabul edilen aga¢ ve ¢alilara caput baglamaktadir.
Yatirlara yakin olan veya kutsalli§ina inanilan bazi kayalara da caput baglanildigina
rastlanmaktadir. Ulkemizde pek ¢ok yerde agaglara caput baglanmaktadir. Agaca bag-
lanan bu caput sayesinde dileklerin gergeklesecegine inanilmaktadir.

Tiirk diinyasinda da var olan bu inang genis bir sahada varligini stirdiirmektedir.
Eski dinlere mahsus olan bu inang¢ halk kiiltiirimiiziin 6nemli unsurlarindan birisidir
(Gokbel, 1996:173).

Tiirbeye gelenler yanlarinda getirdikleri ipleri, bez pargalarini dualar dileyerek,
agaca asmaktadirlar. Agaca caput baglayarak hasta olanlara sifa, evde kalmislara es,
cocuksuzlara ¢ocuk gibi istekler istenmekte dua edilmektedir. Bu uygulama inang ve
gelenek halini almistir (KK6, KK7).

Caput baglamak batil inangtir. Birisi bir agaca bir bez parcasi baghyor, arka-
sindan her gelen o agaci ip ve bezle dolduruyor. Onemli olan agaca ¢aput baglamak
degil, goniilden inanarak dua etmektir (KK1, KK2, KK3).

6.3. Taslarla Dilek Tutma

Tas dizerek dilek tutma inanci, uygulamast Anadolu’nun birgok yerinde kar-
simiza ¢ikan bir uygulama olmustur. Bu inancin izlerini Hidrellez de gérmekteyiz.
Hamza Baba Tiirbesi’nde, tiirbeye gelen insanlar tiirbenin bahgesinde bulunan taglari
alip ne istiyorlarsa genellikle ev, araba vb. seyler i¢in taslari {ist iiste koyup, yan yana
koyup araba istiyorlarsa araba sekli, ev istiyorlarsa ev sekli vermektedirler. Ve bu
sekilde dilek dilemektedirler.
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Bu uygulama genellikle maddi bir istek i¢in gergeklestirilmektedir. Evi olma-
yanlar taslart dizerek ev yaparlar, cocugu olmayanlar besik yaparlar. Kimin neye ih-
tiyaci varsa onun igin tag dizer. Bu sekilde dileginin kabul olacagina inanirlar (KK1).

6.4. Mezara Tas Yapistirma

Mezara tag yapistirma uygulamasi Hamza Baba Tiirbesi’nde dikkat ¢eken degi-
sik bir inang olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirbenin bahgesinde bulunan bir mezara yerden alinan tas dilek dilenerek ya-
pistirilir. Eger tag miknatis gibi mezari tutar ve iistiinde durursa dilenen dileklerin ola-
cagina inanilir. Tag tutmaz ve yere diiserse dilenen dilegin olmayacagi inanci vardir.
Ug tas ile ii¢ dilek dileme hakk1 vardir (KK4, KK7).

6.5. Adak Adama/Kurban Kesme

Adak adamak ya da kurban kesmek Ismail Peygamber zamanindan gelmistir.
Ismail peygamber Allah’tan bir cocuk ister. Ve der ki: Allah’1m bana verdigin ¢ocugu
sana kurban edecegim. Tam oglunu kurban edecegi sirada bigak kesmez. Ve Allah
katindan bir ko¢ gonderilir. O zamandan bu zamana kurban kesme inanci ortaya ¢ik-
mistir. Hamza Baba Tiirbesi’ne gelen insanlar dilek dilerler, dua ederler. Hasta olanlar
sifa diler, cocugu olmayanlar ¢ocuk diler, evi olmayanlar ev diler. Ve dilekleri kabul
olanlar kurbanini, adagini keserler. Herkes maddi durumuna gore adak adar. Genel-
likle adak hayvani olarak kuzu kesilir. Ama dana kesenlerde vardir (KKS5, KK3, KK4,
KKG6).

7. Hamza Baba’nin Bektasilik Gelenegindeki Yeri ve Onemi

Bektasilik, Hac1 Bektas Veli’ye nispet edilen bir tarikattir. Hac1 Bektas Veli,
Horasanlidir. Anadolu’ya go¢ ederek bugiinkii Haci Bektag’a yerlesmistir. Bektagilik
Anadolu ve Balkan topraklarinda yaygin olan biiyiik tarikatlardan biridir. Ozellikle
Osmanlilar doneminde Yenigeri ordusuyla olan yakin iliski sebebiyle Bagdat’tan Vi-
yana’ya, Misir’dan Kirim’a kadar genis bir alanda faaliyet gostermistir. Yenigerilik
1826 yilinda kaldirilinca bu tarikatin da faaliyetlerine son verilmistir. Merkez tekke,
Haci1 Bektas dergahidir. Balim Sultan tarikatin ikinci piri olarak kabul edilmektedir.
Tiirk halk ve tasavvuf edebiyatini da etkileyen bu tarikat, folklor tarihimiz agisindan
da pek ¢ok zenginligi ihtiva etmektedir. 1826’dan sonra devletin kendilerine karsi
tavir almalarindan sonra, aleyhlerinde pek ¢ok sey sdylenmis ve yazilmistir. Dola-
yistyla bu eserleri ihtiyatla okumak gerekir. Tarikatta kol ve subeler yoktur. Ancak
“Bel Evladi” ve “Yol Evladi” seklinde bir tasnif vardir. Birincisi Haci Bektas Veli’nin
neslinden gelenlerdir ki bir adi da Celebiler koludur. Digeri de onun neslinden olma-
yanlardir ki adi da Babalar koludur. Bektagi Tarikati’nin Balkanlara Osmanlilardan
once Sar1 Saltuk araciligryla yayildigina dair rivayetler vardir. Bektasilik, Balkanlara
Osmanlilarin buralara yerlesmesiyle baglamis, Timurtas doneminde de yayginlagmis-
tir (Ercan,2006:32-33).

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | YAZ 2020/SAYI 94 157
ARASTIRMA DERGISI




Gil Aynur COTULAY

Haci Bektas Veli Dergahi; Haci Bektas Veli’nin Sulucakarahdyiik’te 13.ylizyil-
da giiclii bir merkezi yonetimde varligini siirdiiren dergahtir. Bugiinkii ad1 ile “Siyasal
Bilimler Universitesi” olmustur. Hac1 Bektas Veli bu dergahta pek ¢ok halife yetistir-
mis onlara el vermistir. Halifelerini yetistirdikten sonra onlart Anadolu’nun dort bir
yanina géndermistir. Bu halifeler Anadolu’da Alevi-Bektasi 6gretisini yaymislardir.
Bu halifelerden biri de Hamza Baba’dir. Anadolu’da Alevilik 6gretisini yaymis ve
kendi dergahint kurmustur (Onarl1,2001).

Hamza Baba, Ser¢esme kokenlidir. Alevi- Bektasi dedesidir. Haci Bektas-1 Ve-
li’nin

360 halifesindendir. Ege Bolgesi’ni irsat etmek igin gorevlendirilmistir. Bu dog-
rultuda Bektasilik tarikatinin 6gretilerini yaymis ve uygulamistir (KK3).

8.Sonuc¢

Halkin yaratmasi olan gelenek ve gorenekler, tarihimizin, gegmisimizin izlerini
barindirirken ayni zamanda inang ve yasayis seklimizi de ortaya koymaktadir. Yapilan
bu ¢aligmada da bir tiirbe etrafinda gergeklestirilen ve uygulanan gesitli inang sekilleri
ele alinmistir. Anadolu halki gesitli istek ve ihtiyaglarini Allah araciligiyla keramet sa-
hibi oldugunu diisiindiikleri velilerin kabirlerini ziyaret ederek tiirbe etrafinda gesitli
uygulama ve ritiieller gergeklestirmektedir. Uygulanan bu uygulamalarin temelinin
aslina bakilacak olursa eski inang sistemimize ait kalintilar oldugu goriilecektir. Bu
ritielleri ger¢eklestirmelerinin amaci istek ve ihtiyaglarinin karsilanmasini istemele-
ridir. Ozellikle Alevi-Bektasi kiiltiiriinde yaygin olarak bu tarz pratik ve uygulamalar
gergeklestirilmektedir. Yapilan ¢alismada elde edilen gézlemler ve kaynak kisilerden
derlenen bilgiler calismaya aktarilmigtir. Calisma bir alan/saha ¢aligmasi olmakla bir-
likte elde edilen bilgiler Hamza Baba Kdyii’nde ikamet eden kdy halkiyla yapilan
goriismeler neticesinde ¢alismaya aktarilmistir.
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ASIKLIK GELENEGINDE SEFiL MAHLASLI HALK
SAIRLERI®
Folk Poets with “Sefil” Pseudonym

Dogan KAYA™
(077
Bu calisma, Tiirk Halk Edebiyati igerisinde “Sefil” mahlasini ve “Sefil” mahlasi kullanan sairleri
konu edinmektedir. Caligma, mahlas kullanim gerekgelerine dikkat ¢ekerken ayni mahlash sairlerin

bir arada aktarimiyla ortak bir mahlas etrafinda konuya yogunlasarak mahlas kullanim gerekgeleri
hakkinda da bazi agiklamalar yapmay1 amaglamaktadur.

Calismada, Sefil mahlasi kullanan halk sairleriyle ve bunlarin 6zel ve resmi farkli kiitiiphanelerde
bulunan bir¢ok conkten tespitiyle bir listesi de verilmistir. Halk sairlerinden yetmis dordiintin Sefil
mahlasini kullandig tespit edilmis. Béylece Sefil mahlasini tercih eden halk sairlerinin hem zaman
ve mekan hem de bagl bulunduklari irfan ve tasavvuf ¢evrelerine dair de ipucunun goriilmesini de
kolaylastirdig1 goriilecektir.

Siirde mahlas kullanimi yaygmn olduguna gére su mahlast su tasavvuf ekolu kullanir seklinde bir
sinirlamaya gitmek miimkiin degildir. Bu karsin Sefil mahlasini kullanan sairlerin agirlikli olarak
Alevi Bektasi siir gelenegine sahip ¢evrelerde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu hususunda
anlagilmasini kolaylastirmasi igin hem bu ¢aligma i¢in degerlendirilen segili conklerde yer alan Sefil
mabhlasli sairlerin listesi hem de Sefil mahlasi kullanan sairlerin eserlerinden 6rneklerle aktarilacaktir.

Sonug olarak ¢alisma Sefil mahlashi halk sairlerini ele aldi ve Sefil adlandirmasiyla kendisini
harabata ¢ekerek nefsin insana yiikledigi ve yonlendirmeye calistigi kibir ve benlikten uzak durdugu
ve durmaya calistig1 izlenimi vermektedir. Sair, siirindeki derinlik ve etkiyi kendisini tevazu iklimine
¢ekerek veya miitevazi olarak korumaya galistigini tercih ettigi Sefil mahlasiyla ifade etmektedir.

Anahtar kelimeler: sefil, mahlas, halk siiri, halk sairi
Abstract

This study focuses on the poets who use Sefil (means poor/wretch) pseudonym and Sefil pseudonym in
Turkish Folk Literature. The study aims to make some explanations about the reasons of pseudonym
usage by focusing on a common pseudonym with the transfer of poets with the same pseudonym
while drawing attention to the reasons of pseudonym usage.

In the study, a list of folk poets using Sefi/ pseudonym and their determination from many conks (a
kind of diary or notepad which contains poetries) in private and official libraries are also given. It was
determined that seventy-four folk poets used the pseudonym “Sefil”. Thus, it will be seen that folk
poets, who preferred the pseudonym of “Sefil”, also facilitated the clues about both time and place
and the lore and sufism circles to which they belong.

Since the use of pseudonym in poetry is common, it is not possible to restrict a particular pseudonym
using a specific Sufi school. However, it is possible to say that the poets who used the pseudonym
“Sefil” is mostly in circles with Alawi Bektashi poetry tradition. In order to facilitate the understanding
of this issue, both the list of poets who use the “Sefil” pseudonym in the selected conks, which is
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evaluated for this study and the works of poets who use the “Sefil” pseudonym will be given with
examples.

As a result, the study dealt with the people of “Sefil” pseudonym poets and by calling himself/
herself “Sefil”, he/she pulls himself/herself into ruin and gives the impression that he/she has avoided
the arrogance and ego that he/she has loaded and tries to direct. The poet expresses the depth and
influence in his/her poetry with his/her pseudonym “Sefil”, which he/she prefers to attract himself/
herself to modesty or to protect himself/herself modestly.

Keywords: Sefil, pseudonym, folk poetry, folk poet.
1. Giris

Siirde mahlas kullanma gelenegi Tiirklerde olduk¢a kokli bir gelenektir ve
biz bunu 11. yiizy1l Uygur siirinden itibaren takip edebilmekteyiz. Bu déneme ait
sairlerden Pratyaya Sr1 Kamala, Ananta Sr1 ve Silig Tigin gibi sairler siirlerinde
mabhlaslarini kullanmiglardir. Bu durum, bize Tiirk siir geleneginde Arap ve Farslarla
temas etmeden de 6nce mahlas kullanma geleneginin var oldugunu gostermektedir.

Bu konuda ¢alisma yaparken aklimiza ilk gelen soru su oldu: Sair, siirinde nigin
mabhlas kullanma geregini duyar?

Stikrii Elgin, Halk Edebiyati Arastirmalart adli kitabina aldigi makalesinde,
Tirklerde ad alma geleneginin ¢ok eskilere dayandigini 6rneklerle anlattiktan sonra
su hiikkiimde bulunur: “Ferdiyetin kendini gosterdigi zamanlardan itibaren cemiyette
belli dini- bedii fonksiyonu olan sairler, ayn1 zamanda kolektif ruh ve zihniyetin
terclimani olan siirlerini dinleyici veya okuyucu ziimrelerinin hafizalarima emanet
ederken kaynagi totem devrine ¢ikabilen sahsiyetlerini korumak, saklamak, dikkati
¢ekmek ve belki sanatlarini ebedilestirmek gibi diisiincelerle “mahlas/ tapsirma’y1
icat etmislerdir. Tiirk Halk Sairleri Divan Sairlerinde de goriilecegi iizere, kelimelerin
mana, sekil ve ahenk unsurlarindan faydalanarak kabul ettikleri ‘mahlas/tapsirma’larla
dinleyicilerle okuyucularin zihinlerinde mistik ve esrarli bir portre ¢gizmege calisirlar”
(Elgin 1988: 48).

Oyle saniyoruz ki, baslangicta ortak adi tastyan Ahmet, Mehmet, Hiiseyin, Ali,
Mustafa gibi ayni isimdeki pek ¢ok sayidaki sairin, siirlerinin adaslarinin siirleriyle
karisabilecegi endiseleri onlar1 bu yola itmis olabilir. Ikinci olarak sair, viicuda getirdigi
siirde, hakim disiinceyi, ahengi, anlam zenginligini, akicilig1 saglayan kisinin kendisi
oldugunu bildirmek i¢in bilinmek istemistir. Zamanla bu, gelenek haline gelmis ve
cesitlilik gostererek giiniimiize kadar ulagmustir.

Islamiyet’in kabuliinden sonraki metinlerde, Tiirk sairlerinin siirlerinde ad ve
mabhlaslarini kullanmalari yaygin olarak goriiliir. Yusuf Has Hacib ve Edip Ahmed’le
baslayan bu gelenek, Ahmet Yesevi ve Hakim Siileyman Ata ile devam etmis, Ahmet
Fakih, Seyyad Hamza ve Yunus Emre’ye kadar gelmistir (Kaya 2003: 39-46).

XHI-XIV. yiizyillardan itibaren gerek divan gerekse halk siirinde de bu gelenek
iyice kendisini gostermistir. Divan ve halk siirinde, ¢aglar boyu sistemli bir sekilde
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yasatilan mahlas kullanma gelenegi, giiniimiizde bilhassa halk siirinde mevcudiyetini
siirdiirmektedir. Cagdas sairlerin de zaman zaman mahlas kullandiklar1 gériilmiistiir.
Sozgelisi Yahya Kemal bazi siirlerinde “Kemal” mahlasini kullanmistir. Bu hiikmiimiiz
Tiirkiye’nin disinda kalan diger Tiirk boylari igin de gegerlidir.

Mabhlasin ne oldugu konusunda edebiyat arastirmacilart muhtelif goriigler ortaya
koymuslardir.

Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki’sinde mahlasa; “1. Sairin siirde ittihaz
ettigi isim ki gazelin nihayetinde zikri adet olmustur, 2. Herkesin ismine ilaveten
zemmolunan ikinci isim ki, bir sifattan ibarettir.” (S. Sami 1901, 1310) derken,
Tahirii’l-Mevlevi de; “Bir sairin asil adindan baska, edebiyatta kullandigi isim”
(Tahiri’l-Mevlevi, 1973: 94) olarak niteler. Mehmet Zeki Pakalin, “Asil addan bagka
kullanilan ikinci ada verilen isimdir” (Pakalin 1983: 3813), Mustafa Nihat Ozon, “Bir
yazarmn yazisinda kullanmak iizere aldig1 ikinci ad” (Ozon, 1954: 175) derken farkli
bir sey sdylemezler. Mahlasa, “1. Bir kimsenin ikinci adi, 2. Eski sairlerin siirlerinde
kullandiklart ad” (Devellioglu, 2008: 567) diyen Ferit Devellioglu ile “1. Eskiden
sairlerin yaptiklarinda kullandiklar1 takma ad, 2. Bir kimsenin dogumda verilen
ikinci ad1” (Tuglact 1981: 1824) diyen Pars Tuglaci’nin séyledikleri de digerlerini
teyit eder. Atilla Ozkirimh, Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi'nde mahlasi, “eskiden
sanatgilarin yapitlarinda kullanmak icin aldiklari ikinci ad” (Ozkirimli, 1982: 802)
diye tanimlarken, ayn1 terim Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi’nde “Ozellikle eski
edebiyatimizda sairlerin siirlerinde kullandiklar1 takma ad” (1986: 114) seklinde ifade
edilir.

Bilindigi gibi, klasik Tiirk edebiyati sairleri takma ad olarak kullandiklar
mabhlaslarini, tac beyiti veya mahlas beyiti dedigimiz son beyitte veya son dortliikte
sOylerler. Mahlas, sairin bizzat kendisi i¢in uygun buldugu veya bir bagkasi tarafindan
verilen bir kelimedir.

Asiklar mahlas olarak adlarmi, soyadlarimi kullanmakla beraber, kimileri de
isimlerinin basina veya sonuna birtakim sifatlar almislardir. Bende, Bicare, Budala,
Can, Dertli, Edna, Fakir, Geda, Gulam, Giinahkar, Kemter, Kul, Oksiiz, Sefil,
Sersem... seklinde asigin kendisini algak goniillii gostermek igin segtigi sozlerdir.
Bunun yaninda bir inanca dayali abdal, dervis, pir nev’inden sozler isme eklendigi
gibi, asigin ozelligini (geng, ikiz) ve meslegini (miiezzin) yansitan sozlerden de
istifade edildigi olur.

Bu ¢alismamizda, Asik Edebiyatinda “Sefil” mahlasini kullanan sairleri s6z
konusu edecegiz.

“Sefil” s6zii, Alevi ve Bektasi sairlerin ilgi gosterdigi bir kavramdir. Bu mahlasi
zaman zaman pek c¢ok sair kullanmistir. Bektasi geleneginde bir¢ok halk sairi,
kullandiklar1 mahlaslarin yaninda Sefil mahlasin1 da kullanmislar ve bir bakima bu
kelime ile biitiinlesmislerdir.
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“Sefil” kelimesini mahlas olarak kullanan 74 sairi tespit edebildik. Elbette ki
goremedigimiz, tespit edemedigimiz basgka sairlerin de var olabilecegini kabul etmek
durumundayiz. S6z konusu sairler acaba bu sozii kendilerine mahlas olarak alirken
hangi ruh, diisiince ve inang icerisindedir. Sefil kelimesine Ilhan Ayverdi su anlami
veriyor: “l. Sefélet icinde olan, yoksul, fakir, perisan (kimse), 2. Alcak, adi, bayag1
(kimse).” (Ayverdi 2010: 1075). Tespit ettigimiz sairlerin tamami tasavvufa meyletmis
kisilerdir. Hal boyleyken asigin kendini hakir, horlanan, kibirden-bobiirlenmeden
uzak, miitevazi biri olarak gdstermesi baslica sebep olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim kendini harabatilige vuran kisi derbeder, perisan ve sefil olmaya meyleder.
Tekebbiir / biiyliklenmek asla sofinin mizacinda, diinyasinda olmayan bir hal oldugu
gibi bundan kagmak esastir. Bu yiizdendir ki “sefil” tercih edilmis; sairler, kendilerini
etraftakilere boyle gdsterme gayreti i¢inde olmustur.

Makalemizin viicut bulmasi, yillarin derlemesi neticesinde olmustur.
Tespitlerimizde, bize, bilhassa conkler ve antolojiler hareket imkani saglamistir.
Makalemizde, sadece “Sefil” mahlasini kullanan sairlerin tespiti amaglanmistir.
Sairlerin siirlerinin adedi, kullandiklar sekil ve tiirler, ayaklari; yasadiklari zaman,
tarikatr, memleketi gibi konular bu g¢alismada ele alinmamistir. Bu hususlar bir
doktora tez caligmasini gerektirecek bir konudur. Gayemiz boyle bir ¢alismanin
zeminini hazirlamak olmustur.

2. Sefil Mahlash Sairler

Asik edebiyati gelenegi iginde “Sefil” kelimesini mahlas olarak kullanan
sairlerin baslicasi alfabetik olarak soyle siralanabilir:

Sefil: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 3, 34, 55, 64), (Ali Riza Oge, Taksim
Atatiirk Kitapligi -BEL Yz 00131), (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-T)
(Ali Cem Akbulut -Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 269-273)

Sefil Abdal: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 20, 38), (Ali Riza Oge Taksim
Atatiirk Kitapligi -BEL_Yz_00131), (Ali Cem Akbulut, Gazilerovacigt Asiklar: 2010:
359), (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri, 4, 5, 7: 467-469)

Sefil Abdullah: (Ali Cem Akbulut-Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 75-), (Ali
Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-1)

Sefil Ahmed: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 7, 9, 29), (Ali Cem -Gazilerovacigi
Asiklart 2010: 27-31), (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-1), (ismail
Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi- C. 4), (Mehmet Aydogan kitabi)

Sefil Ali: (Milli: Kiitiiphane: 06 Mil Yz Conk 203), (Dogan Kaya Arsivi, Conk
No: 7, 8, 20, 34, 35, 37, 38, 55, 56, 66), (Sivas Ziya Bey Ktp. No: 6720, 6748, 6758),
(Kamber Turna Arsivi), (Mehmet Aydogan kitab1), (Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi
Siirleri Antolojisi- C. 4, 5), (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 38-44), (Asim
Bezirci, Tiirk Halk Siiri), (Ali Cem Akbulut-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-1)
(Kaya 2016: 277-279.)
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Sefil Ali: Cankir1 Sabandzii XX. yiizyil) (Onay 1930: 63)

Sefil Asik: (Sivas Ziya Bey Ktp. No: 6717, 6766), (Ali Cem-B. Karadeniz,
Alevi-Bektasi Sairleri-1)

Sefil Bende: (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-2)
Sefil Boran: (Sivas Ziya Bey Ktp. 6748)

Sefil Dede: (Ali Riza Oge Taksim Atatiirk Kitaphigi -BEL Yz 00131)
(242a-242b) (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-3 2010: 33-34) (Mehmet
Aydogan kitab1), (Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi- C. 5)

Sefil Devri: (Siileyman Efendi Conkii)
Sefil Dondii: Giillii Akdemir (Sorgun-Cay6zii, 1942-2017)

Sefil Edna: (Milli: Kiitiiphane: 06 Mil Yz Conk 203), (Dogan Kaya Arsivi,
Conk No: 7, 55), (Zile-Diirdane Demir), (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi
Sairleri-3 2010: 250-251), (Kalkan 1991: 210), (Kaya 2009: 65-70)

Sefil Emrah: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 39)

Sefil Emsali: Asik Emsali (Mustafa Turgut, Kangal, 1900-1978) 20’den fazla
siirinde “Sefil Emsali” mahlasini kullanmistir.

Sefil Eroksiiz: Mehmet Ali Erdksiiz, Sungurlu, 1970- )

Sefil Geda: (Sivas Ziya Bey Ktp. No: 6766), (Kamber Turna Arsivi), (Ali
Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-4)

Sefil Gulami: (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 149-152)

Sefil Giilhani: Asik Giilhani (Mehmet Kargi, Giiriin, 1940-2014) 6mriiniin uzun
bir doneminde ,,Sefil Glilhan?” mahlasini kullanmustir.

Sefil Halil: (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-4)

Sefil Hamza: (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-4) (Kaya 2009:
71-76)

Sefil Hasan: (Dogan Kaya Arsivi, Cénk No: 9)
Sefil Hasan: (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklart 2010: 169-172)

Sefil Haydar: (Zile Conkii), Dr. Mehmet Yardimci’nin 6zel Arsivinde bulunan
ve oldukga hacimli olan bu conkte 28 siir kayithidir. (Kaya 2016: 277-279.)

Sefil Hayrani: (M. Ali Ozder, Artvinli Sairler 2)

Sefil Himmet: Himmet Tomur (Karaagag Siir Antolojisi)
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Sefil Ismail: (Dogan Kaya Arsivi, Cénk No: 6721, 6747)
Sefil Kadimi: (Yusuf Kenan Gozcii, Hekimhan, 1953)
Sefil Kamberi: (Dogan Kaya, Sivas Halk Sairleri, C.5), (Kaya 2009: 82-84)

Sefil Kaplan: (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 463-465), (Ali Cem-B.
Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 464-465)

Sefil Kemter: Sarkislali. XVIII-XIX. yiizyi1lda yasadi. Baz1 siirlerinde “Dertli
Kemter” mahlasim kullands. (Sivas Ziya Bey Ktp. No: 6748), (Milll: Kiitiiphane: 06
Mil Yz Conk 203) (Mehmet Aydogan kitab1), (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi
Sairleri-5)

Sefil Kerem: (Milli: Kiitiiphane: 06 Mil Yz 203), (Sivas Ziya Bey Ktp. No:
6715, 6721, 6774)

Sefil Kul Abdal: (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-5), (Kaya
2009: 85-86)

Sefil Kul Hasan: (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 173-175)

Sefil Kul Himmet: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 4, 8, 9, 20, 41, 38, 56, 64),
(Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-4), (Kaya 2009: 87-90)

Sefil Kul Yusuf: (Zile Conkii), (Kaya 2016: 277-279.)
Sefil Kusiiri: (Zile Conkii), (Kaya 2016: 277-279.)

Sefil Mehmet: (Zile Conkii), (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-6),
(Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 2, 4, 9, 60)

Sefil Mehmet: (Divrigili) (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-6),
(Kaya 2009: 91)

Sefil Mehmet: (Esencayli) (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklari 2010: 157)
Sefil Mehmet: (Hekimhanli) (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-6)

Sefil Mehmet Ugur: (Sarkislall) (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi
Sairleri-6), (Kaya 2009: 92-96)

Sefil Mihneti: (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar1 2010: 229-230)

Sefil Mustafa: Mustafa Yalginkaya (Gaziantep Islahiye, 1960- ) (Kilig-Tokmak-
Dostagiiler 2013, 192-193)

Sefil Nazmi: (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-6)

Sefil Necmi: Siirlerinde Fakir Necmi ve Necmi: mahlaslarini kullanmistir. Zile
civarinda “Zefil Necmi” olarak bilinir. Mehmet Yardimc1’nin 6zel arsivindeki conkte
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35 siiri vardir. (Zile Conkii), (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-6), (Kaya
2016:277-279.)

Sefil Nikabi: (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 240-243)

Sefil Oksiiz: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 9, 55), (Sivas Ziya Bey Ktp. No:
6766), (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 43-47), (Kaya 2009: 97-
103), (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar1 2010: 36-39, 42-46)

Sefil Ozer: (Kaya 2009: 104-110)
Sefil Pinar: (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 99-101)

Sefil Pir: (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 104-108), (Ali Cem
-Gazilerovacigi Asiklart 2010: 104-107)

Sefil Piirgiinah: (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 250-255), (Ali
Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 111-115)

Sefil Sadik: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 7, 8, 55, 56), (Sivas Ziya Bey Ktp.
No: 6721)

Sefil Sadik: (Cankirili) (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 365-
366)

Sefil Sadik: (Zileli)(Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 382-383)
Sefil Sail: (Mehmet Aydogan kitabi)
Sefil Selimi: (Ahmet Giinbulut, Sarkigla, 1933-2003)

Sefil Sersem: (Koseeyiiplii) (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar: 2010: 543-545),
(Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 544-546)

Sefil Sersem: (Yakuplu) (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 547-
548)

Sefil Sersem: (Dogan Kaya Arsivi, Cénk No: 3, 23), (Ali Riza Oge, Taksim
Atatiirk Kitapligi -BEL Yz 00131)

Sefil Sidki: (Sivas Ziya Bey Ktp. No: 6709), (Dogan Kaya Arsivi, Conk No:
66), (Zile Conkii) (Kaya 2016: 277-279.)

Sefil Sultan Hiirremi: (Zile Conkii), (Kaya 2016: 277-279.)

Sefil Sevki: (Sivas Ziya Bey Ktp. No: 6746, 6752), (Kaya 2016: 277-279.)
Sefil Siirbi: Abdurrahman Siirbi (Darende, 1939-?)

Sefil Tiirabi: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 9)
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Sefil Turap: (Ali Turap, Tercan, 1902-1971) (Ali Cem -Gazilerovacigi Asiklar:
2010: 45-48)

Sefil Uryani: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 39)
Sefil Zayif: (Zile Conkii), (Kaya 2016: 277-279.)

Sefili: (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 471-473), (Kalkan
1991: 250).

Sefili: (Arguvanli) (Ali Cem-B. Karadeniz, Alevi-Bektasi Sairleri-7: 474-478)
Sefili: (Yusufelili) (M. Adil Ozder, Artvinli Sairler 2)

Sefili: (Dogan Kaya Arsivi, Conk No: 1, 9, 10, 12), (Kaya 2009: 77-81)

Sair Sefil: (Diyarbakir Karacadag Dergisi)

3. Sonug

Asik siirinde mahlas kullanma énemli bir faktordiir. Daha XI. Yiizyildan itibaren
karsimiza ¢ikan siirde mahlas kullanma gelenegi muhtelif 6zellikleriyle yiizyillar
boyu stiregelmistir. Cok ¢esitlilik gosteren bu 6zellikler i¢inde “bende, bigare, budala,
can, dertli, edna, fakir, geda, gulam, giinahkar, kemter, kul, 6ksiiz, sefil, sersem” gibi
kelimeleri mahlas olarak kullanma yogunluklu olarak karsimiza ¢ikar. Calismamizda,
bu kelimelerden 74’tiniin “Sefil” mahlasini kullandig1 tespit edilmistir. Bu sayinin
yapilacak c¢alismalarla daha da artacagina siiphe yoktur.
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YESEVi TOPRAKLARINDA ATEiZM VE KULTUREL
SEKULERLIK POLITIKALARI: 1920-1940 YILLARI
ARASINDA SOVYET YONETIMININ KAZAKISTAN’DAKI
ISLAM POLITIiKASI*

Atheism and Cultural Security Policies In Yesevi Territory: Islamic Policy of Soviet
Administration In Kazakhstan Between 1920-1940

Ainura KURMANALIYEVA™
Sultanmurat ABZHALOV™
Bakhytzhan SAPAROV**

Oz
Kazak Tiirkleri, VIIL. yiizyildan itibariyle bozkirda Islam’in kabulii ve seriat degerlerinin tatbikiyle
dini ve sosyal yasantilarini zenginlestirmislerdir. Kazaklar arasinda Ahmet Yesevi ile baglatilan Stinni
kokenli, sifi ve tasavvuf akaidi etrafinda sekillenen bozkir Tiirk Islam geleneginin sekillendigi
kiiltirel ivme, Carlik Rusya’nin Tiirkistan’1 ilhak siireci sirasinda tatbik edilen kiilttirel somiirii ve
Ruslastirma siyaseti sebebiyle agir bir tahribata ugramistir. Tlerleyen yillarda Bolsevik Devrimiyle
Rusya’da yonetimi ele gegiren Sovyet yonetiminin tatbik etmis oldugu ateizm siyaseti sebebiyle
Kazak toplumu arasinda yaklasik 70 y1l siirecek olan sosyo politik ve dini degerlere karsi uygulanan
baski ve tecrit politikasi artarak devam etmistir. Carlik ve Sovyet doneminde medrese, mescit, molla

ve imamlarin faaliyetlerinin yasaklanmasinin yaninda, Yesevilik anlayisina goére sekillenen kiiltiirel
hayata ¢ok farkli yontemlerle miidahalede bulunulmustur.

Sovyetler, yonetime geldikleri ilk yillarda bozkirdaki yerli Kazak Tiirklerinin dini duygularia
dikkatle yaklasiyordu. Bolsevikler bu dénemde bir taraftan “Is¢i Miisliimanlara” haklarmin
korunmasina dair vaatler verirken, diger yandan demokratik ilkelerini yok etmeye calisti. 1920°1i
yillarn ikinci yarisinda, SSCB’de Islam’a kars1 “siddetli saldir1” politikasi baglamistir. 1920’lerin
sonuna kadar giiglenen Totaliter sistem din adamlarina kars1 siyasi bir kampanyay1 hayata gegirmistir.
OGPU’nun (SSCB’nin Halk Komiserligi Konseyine bagl Birlesik Devlet Siyasi Y onetimi) organlari,
iilke Miisliimanlarinin birlesmesini, inanglt kisiler ve din adamlari ile milli aydinlarin siyasi olarak
giiclenmesini onlemek igin gesitli yontemler kullanmustir. Bolsevikler, dini derneklerin tescili ve
kayit altina alinmasi, camilerin agilmasi ve kapatilmasi hususunda kararlar verdi ve kiiltiire iligkin
mevzuatin kontrol altina alinmasini basardi. Bu yeni komiinist diizen, halkin haklarmin kisitlanmasi
ve ihlal edilmesine neden olmustur. Nitekim bu donemde tiim dini faaliyetler sert bir sekilde idari
kontrol altma alinmaya baslanmustir. Bu kisitlamalar igerisinde Tslamiyet, diger dinlere nazaran daha
fazla saldirtya ugramistir; ¢linkii Komiinist yonetiminin kurulmasinin akabinde Kazakistan’da 1921-
1922’de birinci aglik dénemi ve 1926’dan sonra baglatan kollektiflestirme siyaseti; benimsenen yeni
iktisadi politika ve elitlerin miilkiine el koyulmasiyla gelen ikinci kitlik ve soykirimin baglatilmasinin
oniinde higbir engel kalmamigtir.
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Bu caligmada Miisliiman dini teskilatlarinin yasagi, molla ve imamlara karsi yapilan zulim ile
mescitlerin kapatilmasi arsiv kayitlarina gore ele alinmistir. Yesevi irfaniyla giindelik hayatlar1 da
sekillenmis Kazaklara uygulanan din politikalari, fslam’in Kazakistan’daki rolii ve kithk meselesi,
arsiv belgelerine dayanarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kazakistan, Sovyet idaresi, Islam, politika, Miisliiman din adamlar1, kithk
Abstract

Kazakh Turks have enriched their cultural structure in their negative social life since the VIII century,
after the acceptance of the acceptance of Islam and sharia values in the steppe. Various propaganda
methods were carried out against the Islamic values adopted by the Kazakh society with this cultural
momentum, which lasted about 10 centuries, the annexation of Tsarist Russia and the colonial
administration that followed, and the policy of atheism, which was adopted by the Soviet Communist
party for 70 years.

In the early years, the Soviet administration carefully treated the religious feelings of the native
Kazakh Turks. On the one hand, the Bolsheviks pledged to “protect Muslims” and their rights, on
the other hand tried to destroy their democratic principles. In the second half of the 1920’s, the
“violent attack” policy against Islam started in the USSR (Union of Soviet Socialist Republics).
The totalitarian system, which strengthened until the end of the 1920’s, implemented a political
campaign against the clergy. The organs of the OGPU (United States Political Administration under
the People’s

Commissariat Council of the USSR) used various methods to prevent the unification of the country’s
Muslims and the political empowerment of religious and clergymen and their National intellectuals.
The Bolsheviks made decisions regarding the registration of religious associations, opening and
closing mosques, and managed to control cultural legislation. This new communist order led to
restrictions and violations of public rights and initiated harsh administrative control over all religious
activities of the country. Within these restrictions, Islam was attacked more than other religions. After
the establishment of the communist administration in Kazakhstan, the first period of famine began in
1921-1922, the policy of collectivization after 1926, the new economic policy and the second period
of hunger, followed by the policy of exposing the elite and genocide of the local population.

Thus, in this article, the ban on Muslim religious organizations, the persecution of mollas and imams,
the closure of mosques, the role of Islam in Kazakhstan, and the issue of famine were classified based
on archival documents.

Keywords: Kazakhstan, Soviet administration, Islam, politics, Muslim clergy, famine.
1. Giris

Rus Carligi ve Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti Birligi doneminde Kazak
Miisliimanlarina karst uygulanan dini politikalarin siirekliligi ve bu siirekliligin
saglanmasina yonelik politikalarin SSCB donemindeki materyalist, komiinist ve
sekiiler politika ile uygulamalari bu ¢alismanin konusunu teskil etmektedir. Sovyet
Sosyalist donemi kanun ve politikalarin geregi olarak verilen egitim ve yapilan
yayinlar da dahil bir¢ok alana yayilarak takip edilen programin, Kazaklar arasinda
kurumsal olarak dini teskilatin1 ve temsilcilerini hedef almistir. Kamusal alanda
gerceklestirilen uygulamalarla dini kurum ve temsilcilerinin ortadan kaldirilmasi igin
her tiirlii yola bagvurulmustur.
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SSCB’yi temsil eden Komiinist Partisi, Kazak Miisliimanlarin kendilerini ifade
ettikleri biitiin alanlar1 kapsayacak sekilde takip ettikleri goriilmektedir. Giderek
artan bu baskilar, Kazak Misliimanlarin glindelik hayatlarma ydneldi. Komiinist
Parti yoneticileri bu baglamda 6zelde Kazakistan, genelde Tiirkistan cografyasindaki
gocebe bozkir Tiirk uruklarinin manevi 6nderi olarak kabul gérmiis olan Ahmet Yesevi
ve onun tarafindan temsil edilen laik gériiniimlii bozkir Islam seriat kaidelerinin terk
edilerek sekiilerlestirme ideas1 dogrultusunda materyalist felsefenin benimsendigi
yeni bir yasam tarzi empoze edilmeye ¢alisilmistir (Yaman, 2012: 48-58).

SSCB’nin kurulusunun ardindan “vicdan ve din 6zgiirliigi” hakkini ilan eden
Sovyet hiikiimeti, Kazakistan’daki Islam’a karsi baskic1 ve yok edici bir tutum
belirledi. Son bir yil iginde Kazakistan Cumhuriyeti Merkezi Devlet Arsivi ve Eski
Merkezi Parti Arsivi'nde yapilan incelemeler, Sovyet hiikiimetinin Islam’a karsi
yiiriiten politikasinin olduk¢a uzun bir siireyi kapsadigini ve ele aldigimiz konunun
asagidaki kronoloji kapsaminda arastirilmasi gerektigini gosterdi:

1.1917-1928 yillar1 arasinda, yani SSCB’de devlet ile Islam arasindaki iliskilerin
yeni ateistik modeli olustu ve buna dair ¢esitli kararnameler ele alindi, 1921-1922
tarihleri arasinda Kazakistan’da birinci kitlik donemi baslatilds;

2. 1929-1942 yillar1 arasinda, Islam igin trajik sonuglar veren militan ateizm
politikalarinin tatbik siirecinin baglanmasi ve akabinde Kazakistan’da yasanan ikinci
kitlik ve soykirim dénemi.

25 Ekim 1917°de, Rusya’nin Milletler Halk Komiseri Stalin ve Halk Komiserleri
Komite Baskani Lenin, “Diinyay1 Yenileme Yolunda” Rusya ve Dogu Miisliimanlarina
destek talebinde bulundu (Dekrety Sovetskoy Vlasti, 1957: 13-14). Sovyet
hiikiimetinin ideolojisi Misliimanlar1 kendi tarafina ¢ekebilmek amaciyla Miisliman
kongrelerini diizenlemeleri, Carlik doneminde miisadere edilen kutsal topraklari ile
camileri iade etme politikasi, Miisliiman din adamlart nezdinde karsilik bulmustur.
Bu dogrultuda Rusya’daki Miisliiman din 6nderleri ve aydinlar, i¢ savas yillart sonrasi
yeni Komiinist hiikiimeti tanimaya hazirlandi. Bolseviklerin vaat ettigi demokratik
haklar ve akabinde Sovyet hiikkiimetinin “Dogu’nun Ezilen Halklarinin Savunucular1”
roliinii Gistlenici roliindi savunuyor olmasi, Kazakistan Misliimanlariin bagimsizlik
yolundaki miicadelesini umutlandirdi. Kazak aydinlari, Sovyetlerin dinle ilgili
sdylemlerini Kazakistan Miisliimanlar1 islam ve Sosyalizm ideallerinin yakinlasmas1
i¢in bir firsat olarak algiladilar.

1920°’1i yillarin basinda Kazakistan Miisliimanlarinin giivenini kazandiktan
sonra Sovyet hiikiimeti onlarin geleneksel yagsamina karismadi, bu tutum ise
Bolseviklerin Rus Komiinist Partisi Merkez Komitesi’nin Miisliiman din adamlari
tizerindeki goézetimini giiglendirdi. Kazakistan’daki Miisliimanlarin birlesmesinin,
din adamlarinin dini ve siyasi etkisinin, Milli Miicadele yolundaki aydinlarin harekete
gegmesinin Oniinii almak igin ¢esitli 6nlemler aldi. 23 Ocak 1918°de Lenin imzaladigi
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RSFSR (Rusya Sovyet Federal Sosyalist Cumhuriyeti) Halk Komiserleri Konseyinin
“vicdan ozgirliigi, kilise ve dini topluluklar hakkinda” bir kararname yayinlandi.
Buna gore, dinin devletten ayrilarak laik bir statiiye kavusmasi, mekteplerin dinden
ayrilarak tedrisat kanunun revize edilmesinin yani sira devlet ve kamu kurumlarinda
dinf nitelikteki egitim ve dgretim faaliyetlerinin hepsi engellenmistir (Egamberdiyev,
2019: 666-687). Oyle ki Sovyet ydnetimi higbir kilise veya diger dinlere mensup
dini cemaatlerin miilk edinme hakkini yasaklamistir. Bu baglamda Rusya’da
bulunan tiim dini topluluklarin miilkii Sovyetlerin mali ilan edilmistir. (Dekrety
Sovetskoy Vlasti, 1957: 373-374). Bu siiregte Kazak Tiirklerinin ¢ogunlugu, kendi
milli sorunlarimin ¢6ziimii i¢in s6z konusu bu kararnameleri mekansal olarak beyan
edildigine kanaat getirmekteydiler. Nitekim yayimlanan bu yeni kararnameler, gogebe
Kazaklar tarafindan 1limli karsilanmis ve yeni Komiinist nitelikli siyasi diizende
milli kimliklerinin korunacagi beklenilmistir. 18 Subat 1918’de Halk Komiseri A.
Lunagarskiy ve Sekreter D.Lesenko tarafindan imzalanan “Sovyet Egitim Y dntemine
Dair” adli devlet komisyonunun karari yaymlandi. Bu karara gore: “Halk Komiserligi
altindaki tim devlet, kamu ve 6zel parali egitim kurumlarinda herhangi bir dini toren
yapilmasi yasaklandi. Dini okullarin varliginin ortadan kaldirildigina dair genelge
kabul edildi” (Kommunistigeskaya Partiya, 1961: 44).

BubelgeninMart 1918’dekabul edilmesinden akabinde Carlik Rusya yonetiminin
destekgileri olan “Beyaz Askerler” onciiliigiinde Sovyet hiikiimetine karst bir i¢
savag baslatmistir. Bu kargasa donemi ilerleyen donemde igerisinde Kazakistan’in
da bulundugu biitiin Tiirkistan cografyasina kadar yayilmistir. Sovyet yonetimi bu
baglamda i¢ savas yillarinda  Tirkistan Miislimanlarinin destegini kazanmanin
gerekliligini anlamis ve Kizillar ile yerel Miislimanlar arasinda kisa siireli bir is
birligi ve dostluk dénemi baglamistir. Bu sartlardan sonra, 1920 yilin Kasim ayinda
gerceklestirilen Rusya’nin ilk Kadin Kongresinde V.I Lenin tarafindan su beyanat
okunmustur: “Bir kisi dini 6nyargilarla son derece dikkatli bir sekilde miicadele etmeli.
Dini duygulara hakaret edenler, farketmeden miicadelemize ¢ok zarar vermektedir.
Bizler propaganda ile aydinlanmali ve savagmaliy1z” (Kommunisticeskaya Partiya,
1961: 45-46). Akabinde sosyalist diisiinceleri Miisliimanlar arasinda yaymak ve
onlar1 devrime karst ¢ikan giiglerle miicadeleye dahil edebilme gayesi ile Petrograd
sehrinde Utrennaya Zvezda (Sabah Yildiz1) gazetesi yaym hayatina baslamistir.
Propaganda nitelikteki bu yeni gazetenin amaci Islam’in temel yonlerini tanimlamak,
Miisliimanlara karst miicadele yontemlerini yayinlamak ve Bolseviklerin basarilarini
lilke geneline yaymak olarak belirlenmistir.

I¢ savas yillar1 sonunda Sovyetlerin Anti Islam politikalarinin yonerge ve
metotlarii agiklayan ¢alismalarm arasinda L.I. Klimovi¢’in arastirmalar1 6nem arz
eder. Klimovig, eserlerinde Islam’1 karalama yéntemininin yani sira bolgedeki dini
kuruluslarin tasfiye siireci ve Sovyet iktidarmin nasil basartya ulastigi hakkinda
ayritili malumatlar vermektedir (Klimovig, 1929: 205). Bu donemin yazarlari,
Sovyet sistemindeki Miislimanlarin ateizmle olan iligkisinde devletin yapici roliinii
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vurgulamaktadirlar. Bu yazarlar arasinda E.A. Belyayev, Hulefa-i Rasidin (Dort
Halife) ve ardillar1 olan Abbasi ve Emevi devletlerinin sosyo-politik yasantilarinda
Islam’in roliiniin ayrintil izahina girisilerek, Sovyet Miisliimanlarmin Islamiyet’e olan
bagliligin1 incelemistir (Belyayev, 1966: 280). K. Siilenbayev’in, Kazak uruklariin
maruz kaldig1 ateizm 6ncesi dini inanislarin tarihsel arka plani inceleyerek Kazaklarin
ateizme gegis siireglerini ele almistir.  Siilenbayev bu baglamda dini senkretizm
olarak nitelendirdigi tasavvufi karakterli Tiirk Islam inamigmin, esasinda Islamiyet
Oncesine ait gelenekleri fazlaca barindirdigi sentezlenmis bir inang yontemi olarak
aciklamaktadir. Yazar bu baglamda biinyesinde bircok 6gretiden gelenekler barindiran
bozkir Islam inanisindaki Kazaklarin, kisa siirede ateizme adapte olabilecegini
diistinmektedir (Stilembayev, 1983: 263). Sovyetler Birligi doneminde Komiinist
Partisi tarafindan diizenlenen kongreler ve programlarda, Rusya biinyesindeki dini
inaniglara kars1 kara propaganda yiiriitmek amaciyla dinlerin kohnemis yonlerini agiga
cikararak bunlar i¢ siyasetinde propaganda araci olarak kullanabilmek igin Sarkiyat
enstitiilerinde, hizipgi nitelikteki Ilahiyat ve Arabiyat ¢aligmalarini desteklemistir.
Kazakistan’daki ilmi ateizmin propagandasina dair genis nitelikli ¢alismalar
H.Z.Aknazarov ylirliitmistiir (Aknazarov, 1958: 331). Kazakistan’da Sovyet sistemi
kurulduktan sonra milli egitim okullarinda bilimsel ve ateist egitiminin gelistirilmesi
icin S.Ahmetov ile K.Janpeyisova ¢alismalar yiiriitmiistiir (Ahmetov. 1983: 119).
Ayni sekilde J.Diiysenbin Kazakistan’da Islam ve onun kalntilarina dair caligmalar
yiiriiterek Kazak egitim kurumlarinda ateizmin 6nemini ortaya koymustur (Diiysenbin,
1968: 157). Kazak aydinlar1 arasinda Cokan Velikhanov, Ibiray Altinsarin ve Abay
Kunanbayev’in Smanizme, Islama ve Ateizme olan iliskilerini ve Sovyet doneminde
ilmi ateizmin propoganda yontemlerini B.Gabdullin ortaya koymustur (Gabdullin,
1988: 104). Kazak kamuoyunun devrim 6ncesi tarihindeki materyalist ve Kazak kdy
okullarindaki ateist egitimi hakkinda ilmi ¢aligmalarini K.Nurmagambetov yapmistir
(Nurmagambetov, 1964: 21).

Boylelikle Kazakistan’da Sovyet yonetimi dort onemli asamada Islama kars:
siyasetini yiirlittii. Bunlar: Miisliimanlik egitimi {izerinden, Kazak Tirklerinin mal
miilkiinii zorla miisadere edilerek kitliga sokulmasi, kdy ve sehirlerdeki camilerin
devlet miilkii ilan edilmesi, s6z konusu bu kurumlara bagli mektep ve medreselere
el konulmasi kararlastirilmistir. Sovyet yonetimi gilivenlik, jeopolitik kontrol ve
en onemlisi de Islam’1 karalayacak propogandayi gii¢lendirebilmek adma, 6nce
OGPU! daha sonra NKVD? ve ardindan da KGB? sistemlerini kurmustur. Bu tarihi
siire¢ dogrultusunda ele aldigimiz konuda, Kazakistan tarihi igin dnemli olan 1920-
1940 yillar1 arasinda Sovyetlerin Islam’a kars1 siyasetini, Kazakistan Cumhuriyeti
Merkezi Devlet Arsivi ve Rusya Sosyal-Siyasi Tarihi Devlet Arsivi’ndeki belgelerle
karsilagtirmali incelemeyi amagladik. Sebebi Bolsevikler gelmeden 6nce tiim Kazak
aydinlart Misliimanhk dini egitim almisti, “Kithk” ve “Kizil Kirgin” yillarinda
koylerdeki imamlar, isanlar ve mollalar Sovyetlere karsi savasmisti.
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2. Kazakistan’da Sovyet iktidarimin insasi Sirasinda Islam (1917-1928 yy.)

Kazakistan tarihindeki bu dénem, resmi Sovyet tarihinin ana akimina uymayan
diger bircok konularin yani sira ¢ok az calisilmistir. Bu nedenle, 1921-1922 kitligin
ve Sovyet din politikasinin, Kazakistan’daki Sovyet yonetiminin olusumu ve insast
sirasinda incelenmesi, bilimsel 6neme sahiptir. Kazakistan’da sosyalizm ve ardindan
Komiinizmin insasinin ilk on yili, kitlik donemine yol acan bir artigla dikkat cekti.

1917 devriminden sonra, Bolsevikler Tiirkistan topraklarini kaybetmek
istemediler ve gdreceli bir politika yiiriitmeye basladilar. Isgal edilen topraklardaki
Miislimanlarin sempatisini kazanmak icin 1917°de yayinlanan “Tiim Rusya ve
Dogu Miisliimanlarina” yapilan cagrida, miimkiin oldugu kadar Carlik Rusya’y1
karalama politikast uygulanmistir (Malasenko, 1996: 182). Bolsevikler, Carlik
Rusya’nin Miisliman halklarina yonelik izledigi politikayi, kiiltiirlerine, dinlerine,
geleneklerine ve adetlerine karsi acik soygun ve siddet olarak gosterdiler. Halbuki
Carlik hiikiimeti ile Sovyet iktidar1 arasinda higbir fark yoktu, her iki siyasi sistemde
Rus Imparatorlugu’nun biitiiniin ¢esitli dénemlerindeki parcalariydi. Ozellikle
Sovyetlerin, her seyin devlet mali oldugunu ilan eden bir kamulastirma politikasini
izlediler. Boylelikle Lenin ve Stalin yeni Komiinist rejimi kurmak i¢in tiim durumu
kontrol etmeye calisti. 1917°de Halk Komiserleri Konseyi Petrograd’da bolgesel
Miisliman kongresini topladi ve 1869’da Semerkant’ta Carlik hiikiimeti tarafindan el
konulan “Osman’mn Kuran’1 Kerimi” geri verdi*.

1917°de Milli isler Halk Komiserligi olusturuldu ve bir yil sonra ilk baskani1 M.
Vahitov olan Miisliiman Sosyalist Komiserligi kuruldu. Komiserligin yapisi 13 sektorii
iceriyordu. Bunlar; Istihdam, Tarim, Sanayi, Egitim, Basin, Finans, Hukuk, Askeriye,
Uluslararast propaganda ve Bagkurt, Kafkasya, Kirim, Tirkistan, Kirgiz (Kazak)
gibi Ozerk yonetimlerdeki sorunlarin ¢oziilmesini kapsamaktaydi. Kazakistan’in
tamamini kapsayacak sekilde Verniy (Almati) ve Semipalatinsk’te (Dogu Kazakistan)
Miisliman Sosyalist Komiserleri boliimleri acildi (Pesikina, 1950: 247-258).

1918°de i¢ Rusya ve Sibirya Miisliimanlar1 Komiserligi, Askeri Isler Halk
Komiserligi Kapsaminda Merkezi Miisliiman Askeri Kurulu, Disigleri Halk
Komiserligine bagli Yakin Dogu Miisliiman bolimii olusturuldu. Kommunist
ideolojisi ile Islam kaidelerinin benzerliklerini propoganda yapan bu kuruluslar,
1920°de Baku’da gergeklesen Dogu halklarmin Kongresinde 15 agiklamalardan
olusan “Seriatin projesi” adli dosyay1 hazirladilar. Bu dosyada Kongre delegeleri
“Kommunizm ile Seriatin birbirine yakin” oldugunu ileri siirdiiler ve Kazakistan
Miislimanlarmin yeni Bolsevik sistemine uyum saglamasi igin ¢esitli uygulamalar
gerceklestirdiler (Bobrovnikov, 2001: 77-91). Mesela, imamlarin namaz kilmalarina,
dinl ayinleri yapmasina, Ramazan ve Kurban bayramlarin kutlamasi ile seriat
mahkemesinin korunmasina izin verildi. Arsiv belgelerde tiim Kazakistan’da cuma
glinii tatil ilan edildigine ve kdylerde Ramazan ile Kurban bayramlarinin kutlamasina
dair kayitlar rastlanmaktadir (KC MDA, Dosya Ne 5: 42-65).
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26 Temmuz 1920°de, Orenburg merkezi olan Kazak Ozerk Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyeti kuruldu, ayn1 yili Din Isleri Ufa sehrinde olusturulan Miisliimanlarmn
Merkezi Manevi Yonetimine baglanildi. Kazakistan’daki dini faaliyetlerinin
canlanmasina sebep olan bu kurulus, 1923’te Ufa’da Tiim Rusya Miislimanlarinin
kongresini diizenledi. Bu kongreden sonra Kazak Tiirkleri kendi imamlarini segmeye,
Islami dini térenlerini yapmaya ve cami insasina izin aldi. Tiim Rusya Bolsevik
Kommunist Partisinin Kazakistan’daki siibesinin verilerine gore 1924-1927 tarihleri
arasinda bolgede 55 miihtesib faaliyet gosteriyordu (KC CA, Dosya Ne 1541:
5-7). Merkezi yonetimin verdigi bilgilere gore 1924’te Kazakistan’da ¢ok sayida
Miisliimanlik dini okullar vardi, islam hukuku faaliyet gosteriyordu, camiler insa
ediliyordu, sufizmin yeniden canlanmasi kaydedildi, miiritler sayis1 500-800’e kadar
ulast1 (KC CA, Dosya Ne 980: 102).

PP OGPU’nun (Birlesik Devlet Siyasi Idaresinin Yetkili Temsilciligi)
raporlarinda Islami bayramlari halkin dini duygularini arttirmak i¢in Miisliiman din
adamlarmin faaliyetleri kuvvetlendirildigini kayit etmistir. Bu verilere gore Giiney
ve Dogu Kazakistan’in Misliimanlart 1925 yilinda Ramazan ayinda sadaka ve zekat
toplayarak, cami insaat1 i¢in harcamuslar. Ayn1 zamanda Tatar, Kazak ve Ozbek
Tiirklerinin arasinda Sovyet sisteminin kurulmasinin Bolsevik taraftarlarina karsi
Miisliimanlik ve birlestirici duygularin giliglendirilmesini kayit etmistir (KC CA,
Dosya Ne 434: 35-38).

Ancak 1921-1925’de, Kazakistan’da ulusal ekonomiyi yonetmek icin askeri-
idari nitelikteki yonetim hiikiim siirmiistiir. Bu dogrultuda Tiirkistan Otonom (Ozerk)
Muhtariyeti’nin tiim kontrolii Bolseviklerin eline gecti. Sovyet ekonomi politikasinin
ana araci olarak “gida yardim kampanyas1” belirlendi, yani “kizil askerin” ihtiyaclari
ve sehirlerin proleter niifusu igin fazla tarimsal ve hayvansal iiretimin saglanmasi
talep edildi. Sovyet rejimin uygulanmasi sirasinda Kazak Tirklerinin hayati 6nem
tastyan hayvanciligin dogal otlatma geleneginin bozulmasindan kaynaklanan ve tiim
tiretimin “kizil ve beyaz asker” faydasina siirekli gasp edilmesi, Kazakistan’da birinci
“Jut™ (kitlik) déneminin baglamasina sebep oldu (KC MDA, Dosya Ne 45: 95-98).

13 Eyliil 1925’te Kazakistan’in Birinci Genel Sekreteri olarak Filip Isayevig
Golosyokin® tayin edildi ve Kazakistan tarih¢iliginde “soykirim” olarak algilanmaya
baslayan 1933 donemine kadar yonetti (Omarbekov, 2003: 9-17). 1925-1929
yillar1 Kazakistan’in baskenti olan Kizil-Orda sehrine vardiktan hemen ardindan
F.Gologyokin, Kazak kdylerinde (auil) Sovyet giicliniin hala istiinlik kurmadigini
vurgulayarak bolgede “Kisi Qazan” (Kiiciik Ekim) siyasetinin gerektigini agikladi
(Kilingkaya D, Omarbekov T., Egamberdiyev M, 2019: 23). Bu siyasetin temel amact,
toplumsal farklilagmanin ortadan kaldirilmasi yoluyla Kazak Tiirklerinin geleneksel
hayatinin yok edilmesiydi. Yeni gelen yonetimin siradaki adimi Kazak Tiirklerini
gocebelikten yerlesik hayata zorla gegistirerek, 6nce Tatar Tiirklerinin ve daha
sonra Ozbek Tiirklerinin etkisinden uzaklastirarak bolgedeki Miisliimanlig: kontrol
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altinda tutmakti (KC MDA, Dosya Ne 40: 305-312). Bu olaylarin yerel Misliiman
Komiinistler tarafindan bir protestoya yol agacagini iyi bilen F.Golosyokin, goriislerini
paylasmayan Kazak Milli aydinlarini sahte suglamalarla “biiyiik kirim (temizlik-
kirgin)” siyasetini baglatti.

Tarihte “Golosyokin Katliami1” olarak kalan dénemde “milli sapma”, yani
Komiinizmi benimsemeyen S.Saduakasov ile S.Hocanov suglandi. Onde gelen Kazak
aydinlari S.Seyfullin, M.Mirzagaliyev, N.Nurmakov, S.Mendesev siyasi siirgiine
ugradi. 1928’in sonunda, Golosyokin’in siyasi “muhalifierinin” ilk tutuklamalari
basladi, bunlar arasinda A.Baitursynov, M.Dulatov, J.Aymautov, M.Jumabaev vardi.
Iki y11 sonra M.Tynysbayev, J.Dosmuhamedov, H.Dosmuhamedov ve Kazak Milli
aydinlarinin diger birgok temsilcileri tutuklandi (Golosyokin, 1936).

- ¥

: , s
R. 1. 7°ci Tim Kazak Bolge Parti Konferansi, Aktobe (Bat1 Kazakistan) Temsilcileri.
Filip Golosyokin merkezde.

[statistik bilgilere gore 1921-1922"de Kazakistan’da 2 mIn. 300 binden fazla kisi
acliga maruz birakildi, onlarin 1 milyondan fazlast hayatini yitirdi (KC MDA, Dosya
Ne 36: 59-62). Cumhuriyetin batt ve giiney-bati bdlgeleri, birkag yil boyunca hasat
yapilmadigi yerlerde 6zellikle etkilenmistir. Bazi Bolsevik liderlerin yerel Miisliiman
halkin yok olmasini bile memnuniyetle karsilamasi durumu agirlastirdi. Dolayisiyla,
Tiirkistan Merkez Icra Komitesi liderlerinden biri . Tobolin, “ekonomik agidan zayif
olan Kazak Tiirklerinin Marksist teorisine gore 6lmeleri gerektigini, bu ylizden aglikla
miicadele etmek i¢in para harcanmamasi gerektigini” belirtti (Bakir, 2015). Bununla
ilgili Kazak Miisliimanlari arasinda sdyle bir siir yaygin oldu:
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Mikola jindi kelgende, Deli Mikola geldiginde,
Bolatin bdri kes deme, Olacak hepsi ge¢ deme,
Kommunister kelip kérgende, Kommunistler geldiginde,
Qalmadi jeuge esterie. Kalmad birsey yemeye.

F. Golosyokin ile birlikte Kazakistan topraklarinda Islam’in giiciinii zayiflatmak
amaciyla yerli halkin dini varliklarina kars1 bir politika izledi. ilk énce bolgedeki
camilerin kapatilmasina, dini yaymlarin miisadere edilmesine dair karar alindi. Rusya
Kiiltler Merkezi Daimi Komisyonunun 1918-1928 tarihleri arasinda Kazakistan’da
2500 fazla “Miisliimanlik dini binalar” (cami, tarihi Islami medereseler) kayit
edilmistir. F.Gologyokin 1630 “Namaz evlerinin”, onlarin arasinda 782 caminin
kapatilmasina dair karar ¢ikartti (Muhtarova, 2007: 161-164).

1925-1933 tarihleri arasinda Kazakistan’da Bolseviklerin dinsizlestirme siyaseti
derin izleri birakmaya bagladi. Camilerin kapatilmasinin yani sira Kazakistan’daki
biitlin imamlar, dini hizmetciler ve mollalar yeni kurulan Sovyet devletine vergi
ddemeye mecbur kald1. 1918’de Is¢i komitelerinin yaninda kurulan “Karsilikli Yardim
Komitesinin™ biitcesi icin 1925’ten baglayarak Miisliiman dini dernekler, imamlar,
miihtesibler ile miitevelliler zorunlu vergi 6demeye basladi (KC MDA, Dosya Ne 606:
82-84). Halbuki bu dénemde Kazakistan’in Kuzey ve Dogu bolgeleri Miisliimanlari
kitliktan hayatlarin yitiriyordu. Mesela, OGPU’nun Temmuz 1922°de Kazak Merkez
Yiiriitme Komitesine bagli “Acliga Yardim” Merkezi Komitenin faaliyetleri hakkinda
yazdig1 raporda sdyle kanitlart sunmaktadir: “Akmola eyaletinde A¢liga Yardim
Teskilatt Komisyonu, halka yardimci olmak icin diizenlenen kasaba komitelerini
organize eden Kokcetav, Atbasar ve Akmola il¢elerinde acliktan kurtulmak igin 6zel
komisyonlar olusturulmasina katkida bulundu. 1 Mayis - 15 Temmuz 1922 arasinda,
Akmola bolgesindeki a¢ insanlarin sayist 400 bin ile 450 bin arasinda degisiyor.
Eyaletten alman bilgiler niifusun durumunun felaket oldugunu gostermektedir.
Boylece, ornegin, Atbasar ilcesinin Petropavlovsk, Kokcetav, Moganalinski ve
Aklinski bolgelerinde, niifus zaten agliga mahkumdur. Bazi yerlerde insanlar
surrogates ve les yemekte, yamyamlik vakalar1 kayit edilmis durumda” (KC MDA,
Dosya Ne 36: 63-64).

Arsiv belgeleri, 1921-1922 kithigr sirasinda ve daha sonra 1925-1928’de
F.Gologyokin doneminde Sovyet ve Kazakistan parti organlar1 tarafindan
gerceklestirilen Islam’a kars1 politika, bdlgede Stalinist rejimin giiclenmesini ve
yerli halkin soykirima ugradigin1 gostermektedir. Bunun yani sira Bolseviklerin
ilk on yillardaki bolgedeki Islamiyete karsi olan siyasetini Mustafa Cokay sdyle
aciklamaktadir: “Radikal Miisliimanlar cagin talep ve gereksinimlerini anlamada bir
birlige sahip degillerdi, ancak bu arada sosyal muhafazakar unsurlar seriat yasalarina
tam ve kosulsuz boyun egmede mutluluk gordiiler. Din adamlarimizin seriata gore
bir mahkeme sagladig i¢in Tiirkistan tizerinden her tiirlii rejimi kabul etmeye hazir
oldugu ortaya cikt1” (KC MDA, Dosya Ne 416: 93-95).
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3. 1929-1942 Yillar1 Arasinda Sovyet Kazakistan’daki Islam ve fkinci
“Kithk” Dénemi

Kazakistan’daki Islami hareketler, Bolsevikler i¢in ciddi endise uyandirmaya
baslamisti. Bu sebeple devletin Islam’a yonelik politikas1 gittikge daha kat: bir tutuma
doniismiistiir. Bunun nedeni, Tirkistan’in Milli kurtulus gii¢lerinin devam eden
silahl1 miicadelesi (Basmac1 Hareketi) ve Miisliiman Tiirk halklar1 arasinda “Islami
ve Tirkgiiliik hareket” korkusu ile birlesmesi olmustur (Veller). 1926°da “Kazakistan
Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti Miisliimanlarinin dine karsi propagandasi iizerine
tezler” baslikli bir kararname yayinlandi. Icinde, 6zellikle Islam’m ve Miisliiman
din adamlarinin faaliyetlerinde bir artis oldugu kaydedildi. Ayn1 zamanda, “Islam’la
birlesen Samanizmin kalintilarinin 6nemli bir yer tuttugu” belirtildi (KC CA, Dosya Ne
980: 103-104). Buna gore, dini faaliyetlerini bastirmak i¢in uygun “tedbirler” alinmasi
gerektigi One siiriildii, yani dine karsi propagandanin her diizeyde 6nemli bir arag
olarak kullanilmast ile “Islam’1 simf koleliginin bir arac1 ve zenginlerin hizmetkar
olarak ortaya ¢ikarmak”™ icin ¢esitli politikalar uygulandi (KC MDA, Dosya Ne 15:
99-103). Boylelikle 1926°da resmi belgelerde islam’in “Sovyetlere karsi karakteri”
ile ilgili karlar ile talimatlar ortaya ¢ikt1 ve 1927°de artik “dine kars1 ajitasyon ve
propaganda” yerine, “Is¢i sinif diismani Islam ile miicadele igin nlemler” alinmaya
basladi.

Nisan 1929°da, Rusya’nin Merkez Icra Komitesi ve RSFSR’nin Halk Komiserleri
Konseyinin “Dini Dernekler Uzerine” karari ¢ikarildi. Bu asamada, islam’a aktif
olarak zuliim politikas1 biitiin SSCB’de ve 6zellikle Kazakistan’da uygulandi. 1928°de
Kazakistan’da tiim Miisliman mektep ve medreseler kapatildi. Resmi istatistik
bilgilere gore 1928-1933 yillar arasinda sadece Giiney Kazakistan bolgesinde 198
cami kapatildi (KC MDA, Dosya Ne 89: 42-45). 1932°de Miisliman din adamlar1
ile temsilcilerine kars: ilk baskilar baslatildi. islam’a kars1 propaganda okullarda hiz
kazandi ve 1929°da 6zel bir kararname Islam’in her diizeyde dgretilmesini yasakladi.
Bu alinan karara gore 1830-1840 yillarda insa edilen Semey (Dogu Kazakistan)
bolgesindeki “Tinibay” camisi, Petropavlovsk (Kuzey Kazakistan) sehrinde faaliyette
olan 1851°deki “Dinmuhhamed”, 1860°’taki “Musatayev”, 1868’deki “Muratov”,
1882°de “Yanguzarov” camileri, 1867°de Taraz sehrindeki (Giliney Kazakistan)
“Nematbay”, Kizil-Orda’da (Giiney-Bat1) 1878 de kurulan “Aytbay” camisi, 1913’te
Evliya-Ata’da insaat edilen “Junisbay” camileri Bolseviklerin genel kullanimina
verildi, yani bir koyma, ahir veya silahlar toplama merkezi olarak kullanild1 (KC
MDA, Dosya Ne 238: 99-101).
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R. 2. Semey sehrindeki (Dogu Kazakistan) “Tinibay” Camisi. 19. Yiizyiln ikinci Yaris1.

19. yiizy1lin ortalarinda Verny’de (Almati) insa edilen Tatar cami binasi 1940°ta
Bolseviklerin depo olarak kullanan bir 6n yiikleme fabrikasinin kontroliine aktarildi.
1920’lerde Uralsk’taki (Bat1 Kazakistan) Kizil cami, bir meslek okuluna, daha sonra
meslek okullart dgrencileri igin bir yurt seklinde engelliler evine doniistiiriildii.
Aktobe’nin (Bat1 Kazakistan) merkezi camisi 1903’te insa edildi ve 1921°de kapatildi,
1934°te ise bir matbaaya, daha sonra Bolsevik tiyatrosunun deposuna doniistiiriildii.
Cami kapatildiginda, Hazreti Omer Cami imami, 1925-1926’da achik déneminden
sonra idam edildigi Karaganda (Merkezi Kazakistan) kampina siiriildii. “Junisbay”
camisi ise birkag kez agildi ve kapatildi (KC MDA, Dosya Ne 238: 103-105).

Bolseviklerin baskici dnlemlere ve din adamlarinin 6nemli bir béliimiiniin yok
olmasi ile 19251947 tarihleri arasinda “Militan Ateistler Birligi” dahil aktif ateistik
propaganda faaliyetlerine ragmen, Islam Kazak Tiirklerinin manevi yasaminda
o6nemli bir rol oynamaya devam etti. Bunun sebebini arastirmact Bruce Privratsky
sOyle agiklamaktadir: “Kazak’lar Islam’1 dini ve ahlaki saflig1 korumanin bir yolu
olarak “Taza Jol” (Temiz Yol) olarak goriiyorlar. Kazak’lar “Quday Jol” (Hiida
Yolu) nerede oldugu hakkinda konustugunda, islam anlamma gelir. Ancak bigimsel
terimler teolojik anlam yiiklendigi i¢in Kazaklarin duygusal ve deneysel bir ifade tarzi
kullanirlar. Islam “dogru” (diiz) ya da “temiz” bir yoldur. “Taza Jol”, Islam’mn “dogru
yolu” olarak tanimlanmasiin Kazakga bir yorumudur” (Privratsky 2001: 73-75). Iste
bu anlayis ve yontem, Kazak Tiirklerini Bolsevik baskisindan korumustur.

Kazakistan topraklarinda Islam’a karsi politikanin uygulanmasmin yani
sira Kazak Tirkleri arasinda “zulmat™ olarak algilanan bu dénem, 1930’un yazi
itibariyle baslayarak 1934°tin sonuna kadar devam etmistir. Kitlik, Komiinist
rejimin Kazakistan’daki devasa kolektiflestirmesinin (kolhozlastirma) ve et ile tahil
kampanyasinin ana nedeniydi. 1930-1931 kolektiviflestirme yillarinda, Bolsevikler ile
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OGPU, NKVD askerleri Kazak Tiirklerini kolhoz ve sovhozlara gegmeye zorlamaya
basladi. Bir yandan gelencksel hayat, adet-6rf ve dini goriisler Bolseviklerin baskisi
altinda kaldiysa diger yandan halkin sosyo-ekonomik yasayisi Komiinist ideolojinin
etkisinde kaldi.

R. 3. OGPU Kuruluna Bagli Ozel Kuvvetler Boliimii, 1925 Yil.

Sovyet donemi arsiv kayitlarinda, Kazakistan’da yasanmis olan soykirim
(kirgin) ve asarsilik (kitlik) doneminin ger¢ek sonuglarinin gizlendigi tarihi bir
gercektir. Ornegin, 1937°de Kazakistan’da yapilan niifus sayiminin sonucuna tanik
olan Stalin, artis1 yerine diistisiinii gorerek giivensizligini belirtti, sayim sonug¢larinin
gizlenmesini emretti ve buna katilan herkesin “halk diismani” ilan etti (Tragediya
Kazahskogo Naroda, 2010: 3-7). Ayrica bu giine kadar yapilan Sovyet ve yabanct
akademisyenler Robert Conquist, isabel Ogayon, Martha Bril Alcott tarafindan 1932-
1933 kithiginin tarihi ve sonuclart hakkindaki tim ¢aligmalarin Sovyet doneminden
resmi istatistiklere dayandigi vurgulanmalidir (Conquist Robert, 1986; Ogayon Isabel,
2006; Alcott Martha Bril, 1981).

Kithik doneminde, A.N. Alekseenko kendi ¢aligmalarinda “olasi tiim
degisiklikler dikkate alindiginda, Kazak niifusunun kayiplarinin 1930’da 1 mln. 840
bin kisiyi veya etnik grubun % 47,3’nii agsmadigini” belirtmektedir (Alekseenko,
2000). Kazak demografci M.B. Tatimov, Kazak halkinin 2 mln. 020 bin &li ve 616
bin Kazakistan’a doniilmez sekilde gog ettigini (Tatimov, 1989: 123-125), tarihgi
H.M. Asylbekov ise 2 mln. 500 bin 6lii ve 616 bin ana topraklarina doniisii olmayan
bir sekilde goc ettiklerini (toplam - 3.116 bin kisi) vurgulamaktadir (Asylbekov...,
1991). Glinlimiizdeki tarih arastirmacilarinin arasinda Sultan Han Aqquly 1910-1932
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tarihleri arasinda A. Bokeyhanov’un, OGPU ve NKVD’nin verilerine dayanarak kitlik
donemine kadar Kazak Tiirklerinin sayisinin 7 mln. yakin oldugunu 6ne stirmektedir
ve Sovyet yoneticelirinin elden yapilan “katliami” gergeklestirerek 5 mln. 068 bin
Kazak Tirkiiniin soykirima ugratildigint vurgulamaktadir. Bunlarin arasinda 4 min.
halkin, toplam % 70’i hayatlarin yitirdigini, kalanlarinin Cin, fran, Hindistan ve
Tiirkiye’ye goc ettiklerini ve 1937°de iilkedeki Kazak sayisin 2 mln. 181 bin 520
kaldigint yazmaktadir (Aqquly Sultan Han).

Kitlik dénemi ile II. Diinya Savasinin sonuna kadar Kazakistan’in Misliiman
din adamlari ile aydinlarina karsi baski ve siddetin korkung sonuglari argiv belgelerde
kayit edilmistir. Kazakistan’daki hemen hemen biitiin gazetelerde Miisliman din
adamlarinin “Sovyetlere kars1 faaliyette” bulunduklarini ve “devrime kars1 orgiitler
ile gruplarla” iliskili olduklarini yazdi. Stalinist Halk Komiserligine baglh NKVD
sorusturma raporlarinda Kazakistan’daki Miisliman din adamlar “eskiya” gruplarla
birleserek “baylarm” (Kazak elitlerin) Islami 6rgiitlerini SSCB’den béliinmesi igin
caba gosterdikleri hakkinda kayitlar bulunmaktadir (KC MDA, Dosya Ne 3: 4-6).
Mesela, Yekpendi adli Bolsevik yayininda 28 Temmuz 1937°de Ne 171 sayisinda Dogu
Kazakistan’nin Aksuat ilgesinde Jakup Serjan isimli mollanin (din adami) “devrime
kars1” hareketi igin tutuklanip, siirgline ugradigini ve daha sonra 18 Ekim 1938’de
idam edildigini yazmistir (KC MDA, Dosya Ne 13852: 67-71).

F. Golosyokin’in yikim ve kirgin politikasinin ardindan, 1933’te Kazakistan
Komiinist Partisi Merkezi Komitesinin Birinci Sekreteri Ermeni Levon Mirzoyan tayin
edildi. 8 Haziran 1937’de “Sovyetlere kars1 Tiirk-Tatar milliyetci 6rgiitleri tizerindeki
istihbaratlara dair” SSCB’nin NKVD’nin Direktifi ¢ikarildi. Buna gére L.Mirzoyan
Kazakistan’daki “Sovyetlere kars1” hareketleri iizerine 14 Kasim 1937°de Stalin’e
bolgeyi “temizleme” gerektigi hakkinda talep mektubu gonderdi. Bu mektupta soyle
yazilmaktadir: “Sovyetlere karsi “unsurlart temizlemek™ amaciyla, bize 6.000 kisilik
birinci kategori ve 5.000 kisilik ikinci kategori® i¢in bir smir verildi. Bu smurlar
bolgemiz tarafindan neredeyse tamami kullanilmistir. Ancak, NKVD yetkilileri
Sovyetlere karsi unsurlart daha fazla tutuklamistir. Bu, devrime karst olan yeni
orgiitler tarafindan ortaya cikti, onlar arasinda ¢ok sayida aktif bir sekilde Sovyetlere
karst “unsurlar” bulunmaktadir. Zorunlu maruz birakilanlar sayesinde isyancilarin
sayis1 artmaktadir ve bolgede radikal gruplar cogalmaktadir. Bu verilere dayanarak,
Bolsevikler Komiinist Partisi Merkez Komitesinden Kazakistan’a, Sovyetlere karsi
“unsurlar1 temizlemek™ amaciyla birinci kategoride 2.000 kisi, ikinci kategoride
3.000 kisi olmak {izere 5.000 kisinin tutuklanmasina ek bir sinir tanilmasini istiyoruz.
Bu ¢k siirla, isyanci ve aktif diisman “unsurlart temizleyecegiz”” (RSSTDA, Dosya
Ne 583:29).

Ardindan 9 Temmuz 1937°de Almati’dan Kazakistan’daki Sovyetlere karsi olan
ve “baylar” (zengin kisim) kategorisine girenleri idam edilmesine dair Bolsevik Partisi
Komitesi Yejov namina 6zel bir mektup gonderildi. Kazakistan Komunist Partisi
Sekreterligini gegici olarak iistlenen Nurpeyisov’un imzast vurulan bu mektupta
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“baylar ile kulaklar1” ii¢ kisiden (Mirzoyan (yerine Nurpeyisov), Isayev ve Zalin)
olusan cezalandirma komisyonunun olusmasina dair istek mektubu gonderilmistir.
Ayn1 zamanda “0n verilere gore vurularak idam edilecek 2.346 kisi, sinir dis1 edilecek
4.403 kisi” denilmisti (RSSTDA, Dosya Ne 575: 95). Tarihi kaynaklara bakildiginda
Kazakistan’in “baylar1” Sovyetlere karst ve radikal Misliiman din adamlari
kategorisine girmistir (KC MDA, Dosya Ne 439: 47-48).

Boylelikle, Kazakistan insanlik dis1 bir sosyal deneyim haline geldi. Ortodoks
Marksist’in cezai uygulamasi, Kazakistan etnik gruplarinin geleneksel yasam
sisteminin yikilmasiyla sonuglanan ve nihayetinde tarihte benzeri goriilmemis bir
felakete yol agan “geriye dogru halklarin kapitalizmi atlayarak sosyalizme gecis

olasilig1” varsayimi yapildi.

4. Sonug¢

Bu ¢alisma, Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti Birligi’nin Yesevi topraklarinda
uyguladigi materyalist, komiinist ve sekiiler programin siyasi, yasal, askeri,
istihbari, akedemik, yaym ve propaganda da dahil birgok alani kapsayacak sekilde
gergeklestirildigine dikkat ¢ekti. Caligma devaminda bu kadar genis alan ve konu
basligindaki cesitliligi barindirdigina isaret ederek Yesevi irfan ve sufiligiyle
yogrulmus alanlarda giindelik hayata yonelik sekiiler programin dini kurum ve
temsilcilerinin ortadan kaldirilmasindan ibaret olmadigini ele aldi. Yayinlar, seminer
ve egitimlerin neredeyse tamami Kazak Miisliimanlari temsil eden biiyiik ve abidevi
sahis ve eserlerin tahrif veya inkariyla gergeklestirildigine vurgu yaparak bu konuyu
ele almaktadir.

Ekim Sosyalist Devriminden sonra, Rus Imparatorlugunun Kazakistan’daki
Miisliiman halklarinin hayatin1 yeniden yapilandirdi. Tk asamada, Sovyet hiikiimeti
Miislimanlari toplumun aktif bir pargasi olarak kendi taraflarina ¢ekmeye ¢alisti,
onlart1 Doguda Bolsevizm ve Sosyalizm fikirlerinin propagandasi ile Misliiman
olmayan topluma karsi miicadelede kullanmaya c¢alistt. 1917°de bu planlari
uygulamak i¢in Halk Komiserliginin bir parcas1 olarak Miisliiman Isleri Komiserligi
olusturuldu. Ekim Devrimi sirasinda Miisliimanlar kendileri 6nemli sayida farkli
orgiitler olusturdular. Bunlar arasinda, Tiim Rusya Misliiman Konseyi, Tiim Rusya
Miisliiman Askeri Konseyi, i¢ Rusya, Sibirya ve Kazakistan’m tabi oldugu Baskurt
Kurultay Ulusal Parlamentosu gibi orgiitler faaliyet gosteriyordu. Merkezi Miisliiman
Komitesi iiyeleri tarafindan, Bolsevik partisi Sovyet rejiminin bu muhaliflerinin siyasi
arenadan ¢ikarilmaya bagladi. Bunun yerine, sehirlerde Sovyet Miisliiman komiserleri
ve kirsal kesimdeki yoksullarin Sovyetleri tarafindan temsil edilen il, ilge ve koylerde
“proleter iktidar organlar1” yaratild.

Merkezi Miisliiman Komitesi’nin yardimiyla Is¢i ve Koylii Kizil Ordusu
birimlerinin takviyeleri devam ediyordu. Almati ve Uralsk sehirlerinde Miisliman
sosyalist alaylar, Taskent, Orenburg, Semipalatinsk ve Tiirkistan ile Kazakistan’in
diger schirlerinde Miisliman Kizil Ordu askerlerinin ayri miifrezeleri kuruldu.
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Merkezi Miisliman Komitesi’nin ve yeni olusturulan boliimlerin tiim cabalari,
Kafkasya, Tirkistan, Kazakistan ve Kirim Miisliimanlarini sinif miicadelesi genel
fikriyle biitiinlestirmeyi amagladi. Bu amaca ulasmak i¢in propaganda etkinlikleri
yayginlast1.

Ayni zamanda, Misliiman okullarin1 Bolseviklerin taleplerine goére yeniden
organize etmeye ¢alisildi. Haziran 1918’de Sovyet giiciliniin “platformunu benimseyen”
Ugiincii Tiim Rusya Miisliiman Ogrenciler Kongresi toplandi. Miisliiman okullarina
gonderilen 6gretmenlerin egitimi i¢in pedagojik hazirlik siniflar her yerde agild.
Halk Egitim Komiserligi Egitim bdlimiinde “Miisliiman egitiminin tiim konularinin
bilimsel gerekgelendirilmesi” ve “Miisliman yiiksek &gretim sorunlarmin teorik
geligimi” ile gorevlendirilmis bir Halk Koleji olusturuldu.

Kazakistan’daki Miisliiman halklarin yasamini Bolgeviklerin taleplerine gore
doniistiirmeyeyonelikhazirlananplanlarigsavaslabaglantiliolarak ger¢eklestirilemedi.
Giiney Kazakistan’in tiim bdlgesi, Yedisu ve Kuzey ile Dogu Kazakistan Misliiman
kismi “Kizillar” ile “Beyazlar” arasindaki i¢ savasa ¢ekildi. Din adamlariin ¢ogunun
Sovyet hiikiimetinin siyasi muhaliflerinin yaninda olmasi nedeniyle durum baska bir
boyut kazandi. I¢ Savas sirasinda baslayan “Askeri Komiinizm” politikas1 Miisliiman
haklarina karst baskilara yol agt1. Seriat mahkemelerinin kaldirilmasi, dini okullarin
kapatilmasi, camilerden toprak alinmasi, din adamlarina zulmetmek gibi 6nlemler,
sonugta Kazakistan’da iki kitlik dénemlerinin gergeklesmesine neden oldu.

Miisliimanlar arasindaki dine karst miicadele alanindaki rahatsiz edici durumla
baglantili olarak, Merkez Komite Siyasi biirosu toplantilarinda bu konuyu tartisti.
Ozellikle, 18 Agustos 1927°de Siyasi biiro “Miisliiman dini hareketle miicadele
tedbirleri hakkinda” mesele etraflica ele alindi. Boylece, 1920’lerin sonu Islam’a
kars1t kampanyalarin biiylimesiyle dikkat ¢ekti. Kazakistan’da “Ramazan Bayrami1”,
“Kurban Bayrami” ve “Nevruz” gibi etkinliklerin 6niinii almak i¢in Bolseviklerin
faaliyetleri siddet ve baskict bir nitelik kazandi. 1929’da olusturulan Militan Ateistler
Birligi, devletin baskici ve zorunlu din politikasinda biiyiik bir rol oynadi, “Huda’siz
bes yillik planlar”, ateizmin tesviki, Misliiman bayramlarmin oniinii kesmesi,
camilerin kapatilmasinda bir rekabet olusturuldu.

1930’larda Sovyet yonetimi, Miisliman din adamlarina karsi ayrimci vergi
politikalari, din egitiminin kisitlanmasi ve yasaklanmasi, oy haklarinin mahrum
edilmesi ve dini edebiyatin yayilmasinin yasaklanmasi ile Miisliimanlarin medeni
haklarini sinirlamak amaciyla hedefli faaliyetlerde bulunmustur. Ayrica Miisliiman din
adamlarina idari ve cezai siirgiin politikast uygulanmistir. Kolhozlastirma déneminde
cok sayida Kazakistan’in Milli aydinlar1 ile Miisliiman liderleri siirgiine ve daha sonra
idama makum birakildi. 1937’de alinan tedbirler sonucunda muhtasiblerin % 87’si ve
Kazakistan’daki 9 binden fazla caminin 8520’si kapatildi, imamlarin ve miiezzinlerin
% 90 ile 97 nin dini gérevi yasaklandi. Kazakistan’da yapilan biitiin bu Islam’a kars1
siyasi ve ideolojik tedbirler bolgedeki kitlik siireciiyle es anlamda yiirtitiildii.
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Sonnotlar

—_

2 Kasim 1923 - 10 Temmuz 1934 tarihleri arasinda hizmet eden SSCB’nin Halk Komiserleri Konseyine
bagli Birlesmis Devlet Siyasi Idaresinin kisaltilmis adi. OGPU, SSCB Merkez Icra Kurulu Bagkanlig
Karar1 ile Birlesmis Sovyet Cumbhuriyetlerinin Milli Miicadelesine karsi kurulan bir istihbarat
Komitesi. 15 Kasim 1923’te SSCB Merkez Icra Komitesi, bu organin tiim istihbarat ve kars1 istihbarat
calismalarinin ve ayni zamanda Milli aydinlara kars: miicadelenin yiiriitiilmesiyle gorevlendirildigine
dair OGPU Y 6netmenligini onayladi.

2 SSCB Halk fsleri Komiserigi (SSCB’nin NKVD’si, I¢ Isleri Halk Komiserigi), 1934-1943 yillar arasinda
SSCB’nin sugla miicadele ve kamu diizenini korumak i¢in devlet yonetiminin merkezi organtydi, ayrica
devlet glivenligini saglamak i¢in kurulmustu.

3 SSCB’nin Devlet Giivenligi Komitesi, 1954-1991 yillar1 arasinda faaliyet gostermistir.

4 Kuran, Ufa’da saklandi, daha sonra 1923’te Lenin’in imzasinin ardindan Tagkent’e alindi ve gliniimiize
kadar Emir Timur Miizesindedir.

5 Kazak Tirkleri “Jut” kelimesini kirgin ve kitlik donemi i¢in kullanir. Kazakistan’in 1920-1922 yillari
tarihi birinci kitlik donemi ile anilir. Bununla ilgili Kazak Cedidci Bilal Suleyev’in 1922°de “Aq Jol”
gazetinde “Jut Jeti Agayindi” (Jut Yedi Kardes) adl: siiri yaymlanmistir. Bilal Suleyev 1893°te Giiney
Kazakistan’in Taraz bolgesi Kapal kentinde hayata geldi. Egitimini Ufa sehrindeki “Galiya” medresesinde
almig. Daha sonra Orenburg sehrindeki Ogretmenler okulundan mezun oldu. Ogretmenlik hayatinda
“Alas” Milli Miicadelesine katild1 ve kendi siiri ile 1920-1930 yillardaki Kazakistan’daki dini hayati ile
kitlik donemini ortaya koydu. Siirde Sovyetlerin “Somiirge, Kitlik, Kariyer, Veba, Yahuda, Cehalet ve
Bereketsizliginden” bahsetmistir. Yedi kardes olarak belirleyen bu kelimelerin anlamini Kazakistan’in
nasil bir Rusya devletinin sémiirge bolgesine doniistiiriildiigiinii kendi siiri ile agiklamustir.

6 Saya Itsikovig, ya da Filip Isayevi¢ Golosyokin, 26 Subat 1876’da Vitebsk eyaletinin Nevel
yerkleskesinde kiigiik-burjuva bir Yahudi ailesinde dogdu. Ekim Devriminden sonra, Kasim 1917°de
Filip Golosyokin, Yakov Sverdlov’un emriyle Ural bolgesine gonderildi ve Aralik aymnda Rusya
bolseviklerinin Ekaterinburg Komitesi iiyesi atand1. Golosyokin Rus Car1 ailesinin infazina tanik oldu ve
dogrudan onlar1 idam etti. Ekim 1922°de Golosyokin, Is¢i Komitesi, Kizil Asker ve Koylii Temsilcileri
baskani olarak Rusya’nin Samara eyaletine gonderildi ve ayrica agligin etkileriyle miicadele igin il
komisyonuna baskanlik etti. Ekim 1925’te Golosyokin, Kazak Ozerk Sovyet Sosyalist Cumhuriyetinin
bolge komitesinin sekreteri olarak atandi. 1933 yilinin yaz aylarinda Golosyokin Moskova’ya dondii
ve burada Halk Komiserleri Komitesinin bag devlet hakemi oldu. Trogkizme sempati duymak, terorist
bir eylem hazirlamak, kolhozlagtirma konusunda agiriliklarla suglanarak Golosyokin 15 Ekim 1939°da
tutuklandi. 28 Ekim 1941°de tutuklanan diger insanlarla birlikte, Kuibysev yakinlarindaki Barbos koyii
civarindaki Barbosyna Polyana’da Stalin’in emriyle idam edildi.

7 “Zulmat” — karanlik, gece anlamina gelir. 1930 yillarinda bolseviklerin Kazakistan’daki elden yapilan
kithgin, ardindan Kazak aydinlarinin siirgiine ugratip, idam ettirmelerinin donemi “zulmat” olarak
adlandirlmistir. Mesela “Qazagtardiii basina tiisken zulmat zamanniii tuu iikimet basina Gologyokinnii
keluimen oristey tiisken” (Kazak’larmn basina gelen zulmat donemi hiikiimet basina Golosyokin’nin
gelisi ile gelismistir).

8 NKVD’nin raporlarina gore Kazakistan’da yerli zengin kismi belirli kategorilere ayrilmistir. Birinci
katergoriye “bay” adlandirilan zenginler ve ikinci kategoriye “kulak” adlandirilan zengin Ruslar. Bunlar
Kazakistan topraklarina 1890’11 yillardan itibaren gog ettirilmistir. Bkn. KC MDA. Birim Ne 247. Kayit
Ne 1. Dosya Ne 439. Sayfa Ne 47.
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Kaynaklar
I. Arsiv Kaynaklari
Kazakistan Cumhuriyeti Cumhurbaskanhk Arsivi

KC CA. Birim Ne 141. Kayit Ne 1. Dosya Ne 1541.
KC CA. Birim Ne 141. Kayit Ne 1. Dosya Ne 980.
KC CA. Birim Ne 718. Kayit Ne 1. Dosya Ne 434.

Kazakistan Cumhuriyeti Merkezi Devlet Arsivi

KC MDA. Birim Ne 4. Kayit Ne 1. Dosya Ne 606.
KC MDA. Birim Ne 81. Kayit Ne 4. Dosya Ne 15.
KC MDA. Birim Ne 141. Kayit Ne 1. Dosya Ne 13852.
KC MDA. Birim Ne R 196. Kayit Ne 1. Dosya Ne 40.
KC MDA. Birim Ne 247. Kayit Ne 1. Dosya Ne 439.
KC MDA. Birim Ne 320. Kayit Ne 1. Dosya Ne 36.
KC MDA. Birim Ne R 320. Kayit Ne 1. Dosya Ne 45.
KC MDA. Birim Ne 461. Kayit Ne 1. Dosya Ne 416.
KC MDA. Birim Ne 1711. Kayit Ne 1. Dosya Ne §9.
KC MDA. Birim Ne 1648. Kayit Ne 1. Dosya Ne 3.
KC MDA. Birim Ne 1648. Kayit Ne 1. Dosya Ne 5.
KC MDA. Birim Ne 2079. Kayit Ne 1. Dosya Ne 238.

Rusya Sosyal-Siyasi Tarihi Devlet Arsivi

RSSTDA. Birim Ne 17. Kayit Ne 166. Dosya Ne 583.
RSSTDA. Birim Ne 17. Kayit Ne 166. Dosya Ne 575.
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GUNEY KAZAKISTAN’DAKI BAKSILIK VE ELTILIK
GELENEGININ SAMANLIK KOKLERI (19 YUZYIL VE 20
YY. BAS DONEMLERI)"

Shamans Roots of The Baksilic and Eltilic Tradition In South Kazakhistan (19. Cen-
tury and The Beginning of 20. Century)

Tattigiil KARTAEVA™
Oz
Kazak halkinin geleneksel yasamlariyla manevi diinyalarinda hala gizemini koruyarak bir sir gibi
kalmaya devam eden 6zel bir hadise, Kazak topraklarinin giiney bolgesindeki samanizmin gelismesi
meselesidir. Kazaklar erkek samanlari “baks1”, kadin samanlart ise “elti” diye adlandirmislardir.
Cesitli tarihi devirlerde Kazak topraklarini ziyaret eden seyyah, bilgin, tarih¢i ve folklor arastirmacilari
baksilarmn térenlerine sahit olduklarinda, onlarin ger¢eklestirmis olduklari ritiiellerin hangi gelenege
ait olabilecegini tahmin edemeseler de baksilarin ilham gii¢lerini ve gordiikleri gizemli hareketlerin
tamamini oldugu gibi yaziya gecirmislerdir. Baksilar insanlar1 oliilerin ruhlariyla ve mitolojik
kahramanlarla bagdastirmislardir. Baksilar sesli zikir ettiklerinde cinleri yardima cagirmislar ve
her bir baksimnin kendine ait piri olmustur. Onlar eline kopuz, dombra (Kazaklara ait iki telli miizik
aleti) ve sopa alarak zikir yapmuslardir. Baksilar ozan, ifiiriik¢ii, hekim, biiyticii, sihirbaz, besteci
ozelliklerini tasimig, kendi Ozelliklerini hep gizli tutmus ve 6grenci yetistirmemislerdir. Devaml
ayni ritimle s6yledikleri nagmelerin dili halk siirine yakin bir 6zellik tasisa da zamanin gidisatina
gore icerik bakimindan degisiklikler gostermistir. Kazakistan’in gliney bolgesindeki baksilik
ozellikle 19. ylizyildan baslayarak bilimsel ac¢idan arastirllmaya baslanmis ve bu sanatin gizemini
Sokan Velihanov, Iyosif Kastaniye, Abubakir Divayev, Ismurat ibragimov, Nikolay Grodekov,
Lev Berg, Petr Komarov gibi aragtirmacilar ¢ozmeye calismislardir. Adolf Yanuskevig, Rihard
Karuts’un ¢aligmalart karsilagtirmali inceleme yapmak igin veri niteligi tasimaktadir. Arastirmalar
ile dokiimanlar, baksiligin yiizyillarca animizm, samanizm, zoroastrizm gibi eski dinler ile birlikte
gelistigini, daha sonralari Tslam diniyle kaynasip, Kazak halkinin iginde yasamaya devam eden bir
vaka oldugunu ispatlamaktadir.

Anahtar kelimeler: Samanizm, Animizm, baksi arag geregleri, baksi nagmeleri, baksi hekimligi.
Abstract

A special event that continues to remain a mystery by preserving its mystery in the spiritual worlds
of the Kazakh people with their traditional lives is a matter of developing shamanism in the southern
region of Kazakh territory. The Kazakh people called the male shamans “Baks1” and the female
shamans “Elti”. While travellers, scholars, historians and folklore researchers who visited Kazakh
lands in various historical periods, witnessed the ceremonies of the Baks1, they wrote the inspirational
powers and the mysterious movements they saw as they were. Baksis associate people with the souls
of the dead and mythological heroes. When Baks:’s chanted aloud, they called the elves to help and
each Baks: have had their own pir (spiritual guide). They picked up kopuz, dombra (Kazakh musical
instruments) and sticks. Baksis have had the characteristics of bard, murmurer, physician, magician,
and composer, and always kept their own features secret and did not raise students. Although the
language of the tunes, which they sing with the same rhythm, have a feature close to folk poetry, they
have changed in terms of content according to the course of time.
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In the southern region of Kazakhstan, the peculiarities began to be investigated scientifically starting
from the 19" century and researchers, such as Chokan Velikhanov, Iyosif Kastanie, Abubakir Diva-
yev, Ishmurat Ibragimov, Nikolay Grodekov, Lev Berg, and Petr Komarov tried to solve the mystery.
Adolf Yanushkevich and Rihard Karut’s studies can be considered as data for comparative analysis.
Researches and documents prove that the Baks1 tradition has developed for centuries with ancient
religions, such as animism, shamanism, zoroastrism, and it is a case that later fused with the religion
of Islam and continued to live in the Kazakh people.

Keywords: Shamanism, Animism, baks1 tools, baksi tunes, baks1 medicine.
1. Giris

Kazak topraklarindaki Tiirk halklari yiizyillarca siiren tarihi ge¢cmisinde ¢esitli
dini inanglara sahip olmustur. Bunlardan biri baksi/iktir. Kazak Tirk¢esinde samanlik
ozellikler tastyan erkeklere haksi, kadinlara elfi (kendinden gegen anl.) demiglerdir.

“Baks1” sozii Mogol, Tangut dillerinde doktor, sarkici, miizisyen, kahin
anlamini tagimaktadir (E-vig, 1913; Kastaniye, 1913: 150). Eski Tiirkcede baksiya
“kam” denmistir (Mahmud Kaggari, 1997: 1, 333; 3, 218). Giiniimiizde ise baks1 ve
fal acanlara Cin Kazaklari’nin dilinde “kam” denmektedir (Kazak Tilinin Aymaktik
Sozdigi, 2005: 379). Abubakir Divayev’e gore “baks1” sozii Cagatayca’dan gelmistir
ve falci, sihirbaz gibi anlamlar icermektedir (Divayev, 1896: 33). Tiirk¢ede “saman”
olarak bilinmektedir.

Sokan Velihanov “baksilar (Samanlar), gokyiizii ve ruhlarin destegiyle diger
insanlardan daha bilgili olmusglardir ve biiyticiilik 6zelliklere sahip olmuslardir. Halk
tarafindan sair, miizisyen, falct ve hekim olarak kabul edilmislerdir” (Velihanov,
1985: 52) diye baksilar hakkinda bilgi vermistir.

Baksilarin anlayisina gore ilahlar ve lmiislerin ruhu, en kutsal olarak sayilmigtir
(Basilov, 1992: 229-231; 278). Baksilar biiyiiler yapip, tedavilerle ugrasmis, yagmur
duasi etmislerdir. insanlara zarar veren kétiilerle savasabilme giiciine sahip olmuslardir.

Baksiligin ¢ikis tarihinin, atese tapma ve samanizm ile alakali oldugu
bildirilmistir (Basilov 1992; Radlov 1989, Velihanov 1885). Her milletin, her
bolgenin baksilari tedavi yontemlerini oradaki halkin 6zelligine ve anlayisina
gore ayarlayarak uygulamistir. O donemlerde iki ii¢c kdyde bir baksiya rastlamak
miimkiindiir. Baksilikla aslinda erkekler ugragmistir. Onlar bazen iki ii¢ ay siireyle
koy kdy dolasip halkin icine karismislardir. Kazaklar arasindaki “Baksiya kocam
deme” adl1 s6z bununla ilgilidir. Eltiler (kadin baksilar) ¢ok azdir, Kencekiz, Balbike,
Cumakiz, Hadisa adli kadin baksilarin yagadig1 hakkinda halk arasinda yayginlasmis
efsane ve hikayeler vardir (Alimbay vd., 2017: 498; Basilov, 1992: 240). Baksilar,
halkin verdikleriyle yetinmislerdir ve tedavi parasi istememislerdir. Baksilar kendi
boylarindaki 6zelliklerini gizli tutmus ve Ogrenci yetistirmemislerdir. Baksilarin
kiyafetleri ¢ok sade olmustur ve hekimlik yaparken rahat hareket edebilmesi i¢in
genis kesimli olmustur. Baksi tedavileri genelde kegeden yapilmis olan c¢adirlarin
icinde yapildigindan dolay1 bu tedavilere ¢coksayida insan katilamaz.
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Kazaklar arasinda baksilarin tedavi sekilleri, onlarin sdyledikleri sarin adli ezgili
anlatilari, 19. ylizyilin sonlarinda ve 20. ylizyilin baglarinda Kazak topraklarina gelen
askerler, gezginler ve arastirmacilar tarafindan biiytik ilgi gormiistiir. 19. yiizyil ve 20.
yiizy1lin baslarindaki Rusca yayinlarda Kazak halkin1 “Kirgiz”, “Kaysak”, “Kirgiz-
Kaysak”, Kirgiz halkini ise “Kara Kirgiz” veya “Vahsi Kirgiz” olarak tanimlamislardir.
Samanizm ile ilgili en 6nemli ve ilging veriler, Kazak topraklarinin giineyinde, yani
Sirderya Nehri’nin orta ve son akisi boyunda bulunan arastirmacilarin kayitlarindan
olugsmaktadir. Sirderya Nehri’nin asagi akisi boyunda bulunan Kizilorda bdlgesini
“Sir Bolgesi” seklinde de adlandirirlar. Sirderya’nin asagi akis bolgesi Aral denizinin
dogu, kuzeydogu kiyilari ile sinirlanmistir. Makalede incelenen 19 yiizyil 20. yiizyilin
basinda “Sir Bolgesi” idari olarak Perovsk ve Kazali ilgelerine ayrilmustir.

2. Baksih@mn Eski izleri

Arkeologlar tarafindan “baks1” olarak taninan kaya resimleri, baksilarin
eski zamanlardan beri doga ve evrenle ilgili bir bilgi sistemine sahip oldugunu
gostermektedir. Tanbali kaya iizerindeki (Giineydogu Kazakistan) “baks1”
gOriintiisiiniin Tung Cagi’na ait oldugu tahmin edilmektedir. Tanbali baksi gok cismi
giinesle gizemli bir baglanti i¢indedir (Resim la). Bayanjurek kayaliklarindaki
(Giineydogu Kazakistan) bir baks1 goriintiisii ise onun sifa dagitma seansini yansitryor
gibidir. Elinde baksimin bir pargas1 haline gelen disk seklinde bir ayna vardir (Resim
2b). Kargali dag1 gegidinde M. O. 1.- M. S. 2 yiizyillara ait olabilecek baks1 bir kadina
ait altin hazinenin bulunmasi, baksiligin kokeninin ¢ok derinlere uzandiginin delili
gibidir. Baksilarin biitiin cansiz varliklarin da cani oldugunu diigiinmeleri, herhangi bir
hastalig1 iyilestirirken bir arag olarak atesi kullanmalari, ruhlara tapmalari, animizm,
zoroastrizm, samanizm dinlerinin hakim oldugu dénemlerle ilgili oldugunu ortaya
koymaktadir.

Resim 1. Bir kayaya oyulmus “baks1” goriintiisii: a) Tanbal1 petroglifi. Fotograf yazar tarafindan
¢ekilmistir; b,c) Bayanjurek petroglifindeki bir baks1 goriintiisii. (Samasev, 2006: 170-174)

3. Baksi1 Ezgileri

Baksilar hastay1 tedavi etmeden once kopuz, dombra, asatayak veya davul
esliginde ¢alinan, “sarin” adl1 biiyiilii ve zor bir ezgiyle 6lmiiglerin ruhlarini, pirleriyle
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cinlerini davet etmislerdir. Bu ezgi, 6zellikle hastalar1 tedavi sirasinda ¢alinmuistir.
“Sarin” ezgisini ¢almak i¢in kullanilan aletler, diger miizik aletlerinden farkli
olmustur. Bu aletlere insanin bedenindeki hastaliklar1 def etmeye yardimer olacak zil
ve ayna yerlestirilmistir (Resim 2-6).

Resim 2. Elinde asatayak (zilli sopasi) olan Resim 3. Asatayak goriintiisil. Ikilas

bir baksi. Kazakistan Cumhuriyeti Devlet Merkez adindaki Halk Miizigi Enstriimanlar1 Miizesi
miizesi koleksiyonundan. koleksiyonundan.

S

Resim 4. Bakst. Abubakir Divayev’in ¢ektigi Resim 5. Baksi Silembek babasi Berikbay
bir resimdir. Kazakistan Cumhuriyeti Devlet baksidan aldig1 kopuzuyla sarinlar
Merkez miizesi koleksiyonundan. soylemektedir (Cekaninskiy, 1929: 77).

Baks1 kopuzuna cinlerle seytanlart kovmak igin ayna, singiraklar yerlestirilmistir.
Halk arasinda “baksi kopuzu”, baksinin baygege kosar kéligi (yarisa sokan araci),
yani sarin sOylediginde, seans sirasinda kopuz baksinin ugmasina, bagka bir aleme
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geemesine yardimci olacagina dair yaygin bir inang vardir. (KK 1-8). Baksi
kopuzlarinin bazilari miizelerde bulunmaktadir (Resim 6).

L. A e WAV |

Resim 6. Baks1 kopuzu: a,b) Dede Korkut anit kaynaklar1 miizesi kolleksiyonundan (Kizilorda,
Karmakst1); ¢) Caras Baks1 kopuzu (18 yiizyil sonu ve 19 yy. bas donemi) Ikilas adindaki Halk Miizigi
Enstriimanlar1 Miizesi koleksiyonundan (Almaty).

Hastayi tedavi esnasinda baksilar, ruhlara siginarak, atesin iginde 1sinmis olan
cok sicak demiri diliyle yalayip, kili¢ tizerinde ve ateste yalinayak gezerek inanilmaz
gosterilerde bulunmuslardir. Baksilarin tedavi araglarindan biri kamgi olmustur
ve kamgi yardimiyla hastalarin viicudundaki hastaliklar1 baska bir seye tasiyip,
iyilestirmislerdir.

Baksilik sgamanizm, animizm gibi dinlerle i¢ i¢e yasayan bir kavram olmasina
ragmen, ¢esitli tarihi devirlerin tesirinde kalmistir. Oguz Kipgak devrinde Tiirk
kiiltiiriiniin etkisindeyken, daha sonralar1 isldm dininin 6zelliklerini tasimaya
baglamigtir. Sir Bolgesi’nden olan Tiirkolog alim Auelbek Koniratbayev “Samanizm
uzun zamanlar Umay Ana seklinde kabul edilirken, 7-9. yiizyillarda ise yeni bir inang
olarak ortaya ¢ikmistir. Onun en 6nemli kahramanlari baksilar olsa da, asil sahipleri
Dede Korkut, Babay-Tiiktiiler' olmustur. Bu inang sistemi (kiilt) Sir bélgesinde 8-9.
yiizyillarda hitkiim stirmiistiir” (Koniratbayev, 1987: 116) der. Auelbek Koniratbayev,
Kazak tarihinde 7-9. yiizyillarin “Erken Tirk Donemi” veya “Oguz-Kipcak donemi”
diye adlandirildigint ve ayni donemlerde Sirderya’da baksiligin o zamandaki
evliyalarin etkisiyle gelistigini dile getirmektedir. Dede Korkut’un Kazak baksilarinin
piri olmasi, bu donemlerde Sir bolgesindeki baksiligin ayricalikli bir 6zellige sahip
oldugunu da gostermektedir.

Otinsi Aljanov’a gore “Baksilar dncelikle Dede Korkut ezgilerini 6greniyorlardi.
O doénemlerde Dede Korkut, baksilar tarafindan evliya olarak kabul edilmistir. Dede
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Korkut ezgilerini duyan baksilarin bir yerde duramayip, hareket halinde olmalar
¢ok sasirtict bir durumdur. Dede Korkut ezgilerini 6grenen baksilar, iin salmis
baska baksilarin cin ¢agirma sirasinda caldiklart ezgileri de 6grenmeye basliyorlar.”
diye ilettigi bilgiler, Kazak bozkirinda yasayan baksilarin Dede Korkut’un ruhuna
sigindiklarini ve baksiligin Sir bolgesinde yasayan Kazaklar arasinda yaygin oldugunu
gostermektedir (Aljanov, 1894). Dede Korkut hakkindaki efsaneler, onun Oguz-
Kipgak tayfasinin onderi, evliya, akil hocasi, ileri goriislii, sazci, sadece destanlar
okuyan ozan degil, Oguz-Kipgak ulusundan ¢ikmis meshur baksi, ilk olarak kobiz
ezgilerini ¢alan ve miizik diinyasina kazandiran insan oldugunu ortaya koymaktadir
(Koniratbayev, 1991: 89).

Sirderya Nehri vadisinde yasayan Devlet baksi, kopuzcu Tabinbay, Kor kahin adlt
kimseler “Tanr1 Kiiy” (Tanr ezgisi), “Korkut Kiity” (Dede Korkut ezgisi) gibi ezgileri
kopuzla ¢almislardir. Dede Korkut kopuzu ve ezgileri tinlii Koylibay adli baksiya
miras kalmistir. Dede Korkut’tan 6nceki baksilar ise Su tanrisi Siileyman’1, sonrakiler
ise Dede Korkut’u ve daha sonrakiler de Koylibay’1 pir tutup, onlara sigimmuislardir.
Alkei Margulan’a gore baksi ezgilerinde Koylibay’in isminin gectigi yerde onun
piri ve hocasi olarak mutlaka Dede Korkut’un da adi sdylenirdi. Baksilar hastanin
onlinde Dede Korkut havalarini ¢alarak, 6limden kurtulus yollarint aramislardir.
Bu 6zellik de Dede Korkut’un 6liimden kurtulus yollarini aradigi destiirle uygunluk
tasidigint gostermektedir. Sirderya nehrinin asagi kisimlar “Su ayagi Korkut” diye
adlandirilmigken, Torgay bozkirinda da “Korkut golii”, “Korkut suyu” gibi yer adlari
mevcuttur. Bu sekilde adlandirilmalarinin tarihi sebebi, ¢ok eski zamanlarda Oguz
boylarinin Sirderya ile Torgay bozkirlari arasinda gogebe halde yasamalarindan dolay1
olabilir. Boylece Margulan, Uludag ile Torgay bozkirlarinda yagamis olan baksilarin
gosterilerini Dede Korkut ile bagdastirmistir (Margulan, 1985: 212-228).

Cokan Velihanov, “Ulu baksilar biitiin hastaliklar1 tedavi edebilmislerdir.
Hastanin karnini keserek ameliyat yapmislar, kadinlarin saglikli bir sekilde dogum
yapmalarina yardimci olmuslar, ruh kuvvetini kullanarak kot cinleri korkutup
uzaklagtirabilmisler, ¢esitli oyunlarla kendi ruhunu cagirip fal bakmiglardir. Usta
baksilar, ritiiel sirasinda kilici karnina gecirme, kilici sapina kadar yutma, kipkirmizi
olana kadar kizdirilmis demiri yalama ve baltayla gdgsiine vurma gibi hareketlerle
kendilerinin ustaliklarin1 ortaya koymuslardir. Biitiin bu gosteriler ¢ok eskiden o
doneme kadar muhafaza edilip, Evliya Korkut’tan miras kalan ezgilerle ve kopuz
saziyla calinan nagmelerin destegiyle gerceklesmistir.” diyerek, baksilarin Dede
Korkut ezgilerinden ilham aldigini dile getirmistir (Velihanov, 1985: 74).

Sirderya nehrinin son kesimi boyundaki Kazaklar arasinda Dede Korkutun
babasi diye bilinen Kara Bakst 6-7. yiizyillarda yasamis ve kendi doneminin en
meshur baksist iinvanina sahip olmustur. Kara Baksi, halk arasinda “Ulu baksi1”
(Bliylik Saman) diye de adlandirilmistir. Gergek adi Karakoca’dir. Oguz kabilesinin
Bayat kolundandir. Dede Korkut’un annesi ise Kipgak kizi olmustur (“Korkit Ata”
Ensiklopediyalik Ciynak, 1999: 124, 744-754; Kazak Baksi-Balgerleri, 1993: 154-
175).
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Sy basynda Suleimen,
Sy aragy iirim Qorgyt.

Nehir basi Siileyman,
Nehir sonu Korkut’tur.

diye baslayan Sir bolgesindeki baksilarin bir ezgisini Iyosif Kastaniye kayda

gecirmistir (Kastaniye, 1913: 113).

Baksilar ezgilerini sdylemeden 6nce ya da sdyledikten sonra rahatsiz olan
kimsenin hastaliginin tiiriine gore biiyiiciiliikk yetenekleri kuvvetli Kazak mitolojisinde
taninmis olan Sarabas, Korabay, Kokaman, Dosibay ve Jirentay gibi cinleri

cagirirlarmas:

Kei-qaptan qylsha Sharabas
Togsan qoidyn terisi,

Top shygpagan Sharabas
Seksen qoidyn terisi

Borik shygpagan Sharabas.

Key-kaptan ince olan Sarabas
Doksan koyun derisi,

Kiirk olmayan Sarabas
Seksen koyun derisi

Baslik olmayan Sarabas.

Seksen qoidyn terisi

Ten shygpagan Kokaman,
Kelshi bermen Kokaman,
Kokaman degen jyn keldi,
Awgailap baryp aldyna sal

Seksen koyun derisi
Esit olmayan Kdkaman,
Buraya gel Kokaman,
Kokaman adli cin geldi,
Bagirarak at 6niine.

Jynnyn basy Dosybat,
Jyn shaqyrdym osyndat
Jyn aylie kele me
Bir-birine gosylman.

Cinlerin bas1 Dosibay,
Boyle cini ¢agirdim
Avare cin gelir mi

Bir digeri olmadan.

Jyn atasy Qaraman
Endi qaida baramyn
Aitganymda kelmesen
Aldyna sira tuspeimin.

Cin atas1 Karaman
Simdi kime giderim
Davetime gelmezsen,
Ben de seni istemem.

Jyn atasy Jirentai
Qolyna jasyl ty alar
Naizany qanga syardyn
Dertti kurep qyandyn.

Cin atas1 Cirentay
Elinde yesil bayragi
Mizragi kanla suladin
Dertleri silip sevindin.

gibi ezgiler sdyleyerek belli cinleri ¢agirirlarmis. Kazak mitolojisinde Sarabas
adli cinin basi biiylik, boyu ¢ok uzun ve viicudu dev gibidir. Onu bazi baksilar
“Korabay” diye ¢agirirmig. Kokaman, Kazak bozkirinin her yerinde dolasabildigi
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icin baksilarin hepsi genelde onu ¢agirirmis. Iyosif Kastaniye’nin fark ettigi bir diger
sey ise, cinleri davet eden bakst daha sonra yerinden kalkip, ateste 1sinmig kazmayi
bir kenara ¢ektirip, 1sinmig demirlerin {izerinde yalinayak yiirliyormus ve baksinin
ayaklart demire degdik¢e ayaklarindan yanik kokulari gelirmis. Ardindan yanan
ayaklarimi hastanin viicudunda gezdirirmis. Daha sonra gaz lambasini yakarak onu
agzinda sondiiriirmiis. Kendi kendini ve hastay1, ya da katilmakta olan diger insanlari
kamgiyla, sopayla dovermis. Fakat baksinin vurdugu yer acimazmis, ¢linkii cinler
darbelere engel olurmus. Cinler ¢ildirdik¢a kege evin duvarlari dilim dilim olup,
odadaki esyalar kendi kendine parcalanirmis. Cinle karsilasan baksi bu sefer kendi
viicudunu 1sirmaya baslarmis. Gozleri fal tasi gibi agilarak, neredeyse patlamak tizere
olurmus. Baksinin sicak demiri yalamasi, seytan korkunca hastanin viicudunu terk
ederek, demire yapisir diye inanmasiyla ilgiliymis. Iki kilicin keskin tarafini yukari
kaldirip, tlizerindeki yumusacik ayaklarmi tekrar hastanin viicuduna degdirirmis
(Kastaniye, 1913: 124).

Ayeden kémir tiisirgen Havadan komiir indiren

Ot jagpai temir eritken, Atessiz demir eriten,

Qay kuregi bagyldap, Ateste 1sman kiiregi,

Balga tise shaqyldap, Cekic degdikce ¢igiran,

Pir Dayit pirim, sen golda, Davut Pirim sen kolla,

Sen qoldasan men munda. Sen kollarsan, ben de varim.

diye, Er Davutu cagirip, su krali Suleyman’mn da destegine gilivenmistir.
Uyurgezer hastalar1 tedavi etme 3-9 giine kadar stirmiistiir (Kastaniye, 1913: 120-
121, 149).

Baksilarin pirlerle cinleri ¢agirmasi tiim Tiirk halklarinda gortilmiistiir. Ancak,
her ulusun kendi pirleri ve cinleri olmustur (Bilgili, 2019; Abdiilkadir, 1986: 72-90).
Omegin, Altay baksilar1 Too Kan, Mansar Kan, Soo Kan, Okty Kan, Purhan Kan,
Iacin Kan, Ulgon, Kergadai, Perbi Kan, Totoi Paiyan gibi pirleri ve ruhlart ¢agirip
onlarin destegine giivenmiglerdir (Radlov, 1989: 357-399).

19. yiizyilda Sirderya nehri boyunda yasayan Dilysenbi adli baksi, hasta kadini
tedavi etmeden once kocasi ile ¢cocuklarindan onun karnini kesmek i¢in izin almis.
Yanmna yirmi delikanliyr alan baksi, hastayr ortaya oturtup, atese yag dokerek,
cinlerinin isimlerini sdyleyerek ¢cagirmaya baglamis:

Daylerim eki birder aida! — deimin, Devlerim, ikinize de haydi! diyorum,
Qan isher kelmer Koben Acimasiz Koben gelmedi,
Qaida deimin. Nerede diyorum.
Algi menin jargyshym, Su benim pargalayicim,
Ishtegi dertti algyshym. Icteki derdi silenim.
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Kesheden bermen jargyshym! Sizleri pargalayicim!
Kokemanym kokte omnar, Gokamanim gokte oynar,
Kolernkesi jerde omar! Golgesi ise yerde oynar!
Alpys qoidyn terisi Altmis koyun derisi

Ay shygpagan Qorabai. Don olmamis Korabay.
Jetpis qoidyn terisi Yetmis koyun derisi

Jen shygpagan Qorabai! Kol ¢ikmamis Korabay!
Men shaqyrdym sizderdi, Ben ¢agirdim sizleri,
Kelshi bermen, jarandar! Buraya gelin, halayik!

Ritueli tamamlayan baksi hastayr sirt istii yatirtp, bigakla karnmi kesip,
karnindan yag parcasim ¢ikarir. Kestigi yeri ipek iple diker. Oraya toplanan halk
korkup kagisir. Baksi, kestigi yeri ii¢ defa elleriyle ovalayarak, kendince tedavi eder.
Bu tedavi sonucunda hasta {i¢ giin i¢inde iyilesir (Miropiyev, 1888: 46). Baksilar
hastay1 tek basina muayene etmez, tedaviye baskalarmin da sahit olmasini isterler ve
bu ritiiele 15-20 kisi katilir (KK-1; KK-2; KK-8).

1886 y1linda Abubakir Divayev, Sir bélgesine seyahati sirasinda, baksinin ¢aldigi
kopuz tellerini omurga kemiklerinin arasina sokup c¢ikarabildigine, karnina bigak
sokup, igne yutabildigine sahit olmustur. Abubakir Divayev, “Perovsk yakinlarinda
cesitli sesler ¢ikarabilen baksilari gordiik. O, cinlerle perileri gagirarak, tir tir titremeye
basladig1 sirada, domuz gibi homurdadigi, it gibi hirladigi, at gibi kisnedigi, kuzu
gibi meledigi bizlere duyuluyordu. Baksilar cinleri ¢agirdiklart sirada kopuzlarini
calmay siirdiiriiyorlardi. Ancak, iyice yorulduklari anda kopuzlarini birakiyorlardi.
Tam o anda baksi, urganla baglanmis deliyi hayal ediyor, gozleri kanganagina dontip
atesler puskiiriiyor, cinlerle periler gelmis gibi bir hale biiriintiyordu. Onlarin her
birin isimlerini tek tek soyleyerek ¢agirtyordu” (Divayev, 1896: 33-34) derken, halk
arasinda baksilarin az olmadigini da dile getirmistir.

Sir bolgesinin evliyalik kiiltii, Kazak halkinin kutsal mekanlari ile evliyalarin
yasadiklar1 kutsal topraklarin 6zellikle Sirderya nehri kiyilarinda, Tiirkistan
topraklarinda yer almasiyla yakindan ilgilidir. Sir bolgesindeki baksiligin Kazak
topraklarinin diger bdlgelerindeki baksiliklardan farki, baksilarin soyledikleri
ezgi metinlerinde “Allah’in” ve diger evliya sahsiyetlerin isimlerinin sdyleniyor
olmasindadir. Bu da bolgede baksilik ile Islam dininin iyice kaynasmis oldugunu
kanitlamaktadir. Tyosif Kastaniye’nin kayda gecirmis oldugu bir ilahide:

Turkistanda tumen bap, Tiirkistan’da tiimen bab,
Sairamda sansyz bap, Sayram’da sayisiz bab,
Otyrarda otyz bap, Otirar’da otuz bab,

En ulkeni Arystan bap” En biiyiigii Aristan Bab.
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derken baksilar, Sakpak ata, Silten baba, Karahan baba, Aysa Bibi, Koskar Ata
gibi baska evliyalarin da ruhlarini davet ederlermis. Bir giin ruhlar ¢agirirken, diger
bir giin cinleri ¢agirirlarmis (Kastaniye, 1913: 112-124).

Abubakir Divayev’in kayda gecirdigi Sirderya bolgesindeki baksilarm Islami
ozellikler tagiyan ezgileri dikkate alindiginda, gegmiste yasayan evliyalarin ruhlarindan
medet umup, gii¢ alip, onlarin yardimlariyla hastalara tesir ettikleri goriilmiistiir:

Islamga pana Muhamed, Islam peygamberi Muhammed,
Sy basynda Suleimen, Su baginda Siileyman,
Chamal ayle qoldasan. Camal evliya kollarsan.

Togsan qoidyn terisi

Doksan koyun derisinden

Ton shygqan Sharabas. Kiirk giyen Sarabas.
Jane keldi day peri, Ve de geldi dev peri,
Jane keldi kun peri, Ve de geldi giines peri,
Jane keldi Aiqoja, Ve de geldi Aykoca,
Jane keldi Kungoja. Ve de geldi Giinkoca.

Oudan keldi on qoja,
Qyrdan keldi qyryq qoja.

Ordan geldi on hoca,
Burdan geldi kirk hoca.

Kurban olayim Nurkoca.
Hocalarin i¢inde
Ozellikle bir hoca
Perilerin hepsi de

Birer birer binmis at.

Awmalaryn Nurqoja.

Sol qojanyn ishinde
Asirese bir qoja.
Perilerdin bari de.
Usti bir-bir mingen tau.

dedigi satirlardan, eskiden gelen baksiligin Islam dininin tesiriyle degisiklige
ugradigini fark etmek miimkiindiir. Bunun yani sira bu ezgi “Ya Allah, Bismillah,
sen yardim et bizlere.” diye baslar ve ezgi sirasinda hocalar iginden ¢ikan belli din
adamlarmin isimlerini sdyler (Divayev, 1896: 34-35). Kazak topraklarinin giiney
bolgesinde ve Sirderya nehrinin boyunda pek ¢ok hoca yasamistir ve Islamiyetin
yayginlastirilmasinda onlarin biiytik tesiri olmustur. Baksinin tedavi ritiielinin ve
ezgiler sdylemesinin zikir salu [zikretmek]? diye adlandirilmasi da baksiligim Islami
ozellik tasidigini gostermektedir. Bazi baksilarin dansi zikir ¢ekmek olarak kabul
edilmistir (KK 1 - 8).

200 YAZ 2020/SAYI 94 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




GUNEY KAZAKISTAN’DAKI BAKSILIK VE ELTILIK GELENEGININ SAMANLIK KOKLERI
(19 YUZYIL VE 20 YY. BAS DONEMLERI)

Resim 7. Baks1 dansi. 19 yy. sonu. Kazakistan Cumhuriyeti Merkez Devlet Film Foto Belgeler ve Ses
Kayztlari Arsivi fonundan.

Baksilar evlenen genclerin gelecegi hakkinda kahinlik yapmak i¢in ozan veya
biiyticii seklinde diigiinlere katilip, cinler ile ruhlardan yardim istemislerdir (Divayev,
1899; Korjenovskiy, 1913). Kazak baksilarinin fal agip gelecegi dngérme yetenekleri
de olmustur (Radlov, 1989: 404).

Seyyah Lef Berg’in sahit oldugu baksi oyununda, baksi kendisini urganla
bagladiktan sonra, iki kisginin iki tarafa ¢ekmesini istemistir. Siki bir sekilde ¢ekilen
urganin tesiriyle baksinin nefesi kesilip, gozleri yuvalarindan firlayarak kanlanmistir.

Evin icine kalin, diiz tahtay1 getirtip, kafasini kirana kadar vurup, kalin agaci
alip vucuduna da darbeler indirmistir. Lef Berg, baksinin gosterisine dayanamayarak
evden disar1 ¢ikip gittikten sonra da bu gosteri gece yarilarina kadar devam etmistir
(Berg, 1899).

Baksiy1 bir lohusanin albasti hastaligina tutulmasini engellemek i¢in ¢gagirmislar
(ibragimov, 1872: 123). Baks1 engel olmazsa kotii cinler lohusanm cigerini calar
ya da logusa hummasina tutulmasia sebep olabilir, seklindeki mantiktan dolay,
kadmin dogumu zorlagtiginda onu kétii cinler sariyor diye diisiinmiislerdir. Kadini
lohusa hummasindan ya da kotii cinlerden korumak icin dogum yapacak kadinin
yanina puhu kusu tiiyii takilmig bashigi yerlestirmislerdir. Molla gelip Kur’an-1 Kerim
okuyup, dogum yapacak kadin1 okuyup tifleyerek® iyilestirmeye ¢aligir. Biitiin bunlar
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yardimel olmazsa, baksi ¢agirilir. Baksi eve yaklagir yaklagsmaz, “Hey, ¢ik!” diye
bagirip, kotii cinleri kovalayip, kamgisiyla kege ¢adirin duvarlarina vurmaya baslar,
silah1 eline alarak ¢adirin yukarisina dogru ates eder (Kustanayev,1894: 36). Bu
lohusa hummasini ya da kot cinlerin getirdigi hastaligi bulasici bir hastalik olarak
gordiikleri i¢in dogum yapacak kadinin oldugu cadira geng kadinlart sokmazlarmis
(Grodekov, 1889: 98).

Sir bolgesindeki Kazaklar arasinda kotii cinler ile baksilar arasindaki
miicadeleler hakkindaki hikayeleri 1880 yilinda Miropiyev kaleme almistir. Yaninda
kalabalik bir grupla yolda yiirliyen Molcigit adli {inlii bir baksi, agzina sikistirdigi
cigeri aceleyle dereye atmak iizere kosmakta olan it kiligina girmis kotii cini goriir
gbrmez onun pesine takilmis. Biraz kovaladiktan sonra, atindan inip, yerleri doverek
kosmaya devam etmis. Yanindakiler de onun ardindan yetiserek baksimnin yaptiklarimi
tekrarlamislar. Bir siire sonra karsilarindan bir kdy goriinmiis. Bakst kdye gelip:
“Olen insan hangi evde?” diye sormus. Daha sonra baks1 6len kimsenin evine gelerek
kopuzunu eline alip, dokuz cinini ¢agirmis:

Eu albasty, zalym, Ey, albasti zalimn,

Salshy okpesin ornyna, Cigeri yerine koy,

Janyn bershi bisharanyn qolyna, Bigarenin eline canini da geri ver,
Tyndamasan sozimdi, Dinlemezsen sozimii,
Sytlamasan ozimdi, Gostermezsen saygi bana
Alarmyn owyp kézindi, Alirim oyup goziinii,

Joq qylarmyn ozindi. Yok ederim seni.

diye emirler veren ezgisini sdylemis. O anda 6lmiis olan kadin canlanarak,
bagini kaldirmis. Baksinin kahramanligi “Kotii albasti baksidan korkunca, kadinin
canint geri verdi” diye anlasilmistir. Bu hikayedeki it kiligindaki kotii cini, baksiyla
beraber kovalamig olanlarin higbirisi gormemistir. Clinkdi, bu tiir kétii cinleri bir tek
baksilar goriip tantyabilirmis (Miropiyev, 1888:13).

Insan viicudundaki hastaliklardan korunma inanclarini esas alan sistemin dikkate
deger ilging bir yani ise Rus aragtirmaci M. Lyalina’nin yazilarinda ortaya ¢ikiyor:
“Tirkistan’da yasayan halkin diisiincelerine gore biitiin hastaliklar seytanlarla koti
cinler yliziinden meydana geliyor. Boyle zararli giiclerle savasmanin yollarini yerli
hekimler iyi biliyor. Beyaz gozIii ati, puhu kusunu, saksagani ya da dikenli ¢aliy1
arayip buluyorlar. Puhu kusu sesinin zararli giigleri trkittiigiine, onun tiiylerinin
bagliga, elbiseye, at yalina takilmasi sonucunda zararli giiclerden korunduklarina
inanirlardi. Hasta insanin ¢iplak viicuduna bir avug dikeni atmakla da seytandan
korunmak miimkiindiir. Ustelik yere kilicin sapin1 saplayarak, kilicin keskin tarafini
yukariya baktirarak yerlestirmek biiyiik bir savunma olarak algilanmistir” (Lyalina,
1873: 102). Burada yerli hekim olarak baksilardan soz edildigini fark etmek zor
degildir. Clinki yapilan tedavi yontemlerini aslinda baksilar ¢ok kullanmistir.
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Zehirli bocekler ile stiringenlerin sokmasindan zehirlenen insanlarla hayvanlar
tedavi etmeye de baksilar yardim etmistir. Baksilar, yilan, kara bocek, sart akrep,
orimcek gibi zehirli haserelerle siirlingenlerin soktugu zehiri biyiileyerek geri
alabilmislerdir. Baksi, boceklerin dilinden anlayan Siileyman Peygamber ile onun
oglu Davut Peygamber’i, zararli hayvanlari inlerinden g¢ikarabilen Kambar’1
yardima cagirip, emir, kandirma, korku ve &vgii iceren ezgiler sdyleyerek onlar
kandirabilmislerdir:

Nagyz aylie Suletmen, Hakiki evliya Siileyman,
Jalgyz aylie Suleimen, Tek evliya Siileyman,
Komekke shaqyram men seni, Yardima ¢agirryorum ben seni,
O aylie Dayit, O Davut evliya

Erekshe kushtin 1esi, Ise olaganiistii gii¢ sahibi,

O ayle Anaduar, O Anadiyar evliya,

O aylie Ataduar, O Atadiyar evliya,

Sozime qulaq asyndar, Sozlerime kulak asin,
Komekke magan kelinder. Gelin bana yardima.

diye ruhlar1 ¢agirdiktan sonra emretmeye baglar:

Ininnen shyq saryshaian Ininden ¢ik ey akrep

Sen Qambardyn biligindesin Sen Kambar’in emrindesin
Inine tas tusse de shygasyn. Inine tas diisse de ¢ikacaksin.
Yly shaian, Zehirli akrep,

Owunylyn senin sadaq ogynan shapshan | Yay ogundan hizlisin

Sy agyna jetkizbes juiriksin Suyun akintisidan hizlisin
Qarlygashtar ushyp shyq, Kirlangi¢ gibi ugup ¢ik,
Sungardai ushyp kel. Sungur gibi ugup gel.

diye ovdiikten sonra, korkutmaya baslar:

Men qaraqurttyn ganymyn, Ben kara bocek kaniyim,

Men sagan qudaidyn jibergen keselimin, | Ben sana Tanri’nin gonderdigi derdim,
Men almastan otkir qylyshpyn, Ben elmastan keskin kilicim,

Men ddiraspannyn danimin, Ben iizerlik tohumuyum,

Men pyshaqtyn juzimin, Ben bigagin keskin yliziiyim,
Suletmennin kiishimen, Siileyman’in giiciiyle,

Qarsy aldyma kelinder, Gelin benim 6nilime,

Kelmesen kesir etemin, Gelmezseniz engel olup,

Ozen syga agyzam. Irmaga sizi atarim.

(Divayev, 1839: 32-33).
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Biiyiicii baksilar, yeryiiziindeki biitin boceklerin dilini  bilmistir. Zehirli
hagereler sokmasina karsi tedavinin Sirderya nehrinin boyundaki yayginlagmasinin
da 6zel sebepleri olmustur. Sirderya bolgesindeki kumsal, ¢61 ovalarda kara bocek,
Sirderya’dan asagi dogru akan arklarin boyundaki kamislt yerlerde 6riimeekler, nemli
kisimlarinda kara bocekler, kirkayaklar, danaburnu gibi bocekler pek ¢cokmus. Kiiy
[ezgilerin] atas1 Dede Korkut da kara bocegin sokmasi sonucu Slmiistiir. Sirderya
nehrinin boyundaki zehirli boceklerin biiyiik bir kismini yilanlar olusturmustur. Petr
Rigkov “Sirderya’nin iki yanindaki yerli halkin anlattiklarina gore o civarlarda pek
cok okyilanlar yasarmus. Insanlara ok gibi saldirdiklar i¢in onlara okyilan demisler.”
derken, zehirli haserelerin tek panzehiri olarak biiyiilemeyi gostermistir (Rigkov,
1887: 213).

Ayak parmaklari ile ellere ¢ikan yaralara Kazak halki “Kokse” demistir.
Koksenin bulastigi yer yavas yavas genisleyerek, irin kaplarmis. Kemige gecerse
kemik ciirliyerek diisermis. Kokse’yi tedavi etmek i¢in biiyiicii hastanin karsisina
gegerek:

Agsha, agsha emes, Para para degil,

Kokshe kdkshe emes, Kokse kokse degil,

Sen bizge kelgen qonagq bolsan da, Sen bize gelen konuk olsan da,
Otyrgan jerin jaily emes, Kaldigin yer rahat degil,

Sen burkittin balasy bolsan da, Sen kartal yavrusu olsan bile,

Sen burkittin azyly tyrnagy bolsan da, Sen kartalin azili tirnag olsan bile,
Esinde bolsyn, Unutma,

Men pyshagqtanda otkir bolamyn. Ben bigaktan da keskinim.

diye ifiirtirmis.

“Suf, sif, ¢ik!” diye kokseyi kovalarmis. Baksimin tedavi ettigi hastaliklardan
biri de Sibirya ilseri ve sifilis hastaligidir. Sibirya iilseri ortaya ¢iktig1 anda fark
edilirse, ¢iviyi ya da demiri 1sitip, yaraya basip yakarmis. Ama hastalik ilerlemisse,
hastanin atesi yikselip, istelik yara viicuda yayillmaya baglarmis. Bu tehlikeli
hastaliklari tedavi etmek igin baksi koyunun kurutulmus kirk diskisini alip, hastanin
karsisina oturduktan sonra, derin bir nefes alip, elindeki digkilarin birini hastaya
dogru firlatirmis. Diger kalanlarini da tedavi ezgisini sdyleyerek, koyunun kirk digkist
bitene kadar sirayla atmaya devam edermis.

204 YAZ 2020/SAYI 94 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




GUNEY KAZAKISTAN’DAKI BAKSILIK VE ELTILIK GELENEGININ SAMANLIK KOKLER]
(19 YUZYIL VE 20 YY. BAS DONEMLERI)

O, kulengen, kulenger, Ey, hastalik, hastalik,

Uzaqqa jabysar, kulenger. Iyice yerlesmis hastalik.
Jayynger bolyp shatyryndy qulatam men. | Savasgt olup c¢adirint yikarim ben.
Shyq, Suleitmennin arbayymen, Cik, Siileyman’in iifiirmeleriyle,
Basyma dylyga kup, Basima migferi giyerek,

Qarsy turdym men, Kars1 durdum ben,

Sagan jas kunimnen Gengligimden seninle

Dos boldym men. Arkadas oldum ben.

Nege qgarsy almaisyn sen. Neden karsilamryorsun sen.
Shygpasan sen, Cikmazsan sen,

Halyq aldynda qyzaram men. Halkin 6niinde utanirim ben,
Halyq aldynda qyzaram men. Cik, Siileyman’in iifiirmeleriyle.
O, zuankes, basyndai bolgan tuienin, Ey, hagere, bas1 gibi devenin,
Ashyymmen omnama sen menin, Ofkemle oynama sen benim
Qaharyn togem aiazdyn Dokerim hiddetini ayazin
Jalbyz, sura, alabuta, Nane, kara pazi, kazayagi,
Solimen qorshaimyn solardyn Onlarin suyuyla bastiririm
Shyq, Suletmennin arbayymen. Cik, Siileyman’in tifiirmeleriyle.

diye tiftirerek, okunmus iple yaray1 sarip baglarmis (Divayev, 1902:482).

Baksilik 6zellikleri baksilara gegici olarak ya da tesadiifen gelip yerlesirmis.
Bunun hakkinda Komarov’un, Adambay baksi hakkinda verdigi bilgiler dikkat
cekicidir. Bir giin yabanci iki kisi Adambay’a gelip “On iki y1l baksilik yapacaksin”
demis. Adambay “Istemiyorum” dediginde el ve ayaklarina inme inip, zayiflayarak
agz1 egrilmismis. O yabanci kimseler tekrar gelip “Bundan boyle baksi olmazsan,
hayatin boyunca felglige mahkiim olacaksin.” demisler. Adambay kopuzu eline
alir almaz hemen iyilesmeye baslamis. O iki yabanci ona cinleri nasil ¢agirmasi
gerektigini ve tedavi yontemlerini dgretmisler. O giinden sonra Adambay, meshur
bir baks1 olmus. Bir ¢ok kisiyi tedavi etmis. Tam on iki y1l gectiginde birden cinleri
kaybolup, Adambay’in baksiligt da sona ermis (Komarov, 1905: 790).

Sirderya nehri boyunda 19 yy. sonu - 20 yy. basinda yasayan baksilar iginde
Devlet ile Omar adli baksilar yasamistir. Devlet baks1 Arka bolgesine gitmek i¢in yola
ciktiginda, Cabiktik Kara Agaci adli yerde toplantiya gitmekte olan bir grup kisiyle
karsilasir. Onun mucizelerini gormek isteyen bu adamlar kopuzunu elinden alip, agaca
baglamislar. Oradan epeyce uzaklastiktan sonra baksiya: “Haydi, bakalim, simdi
uzakta kalan kopuzunu aldirtabilir misin?”” demigler. Devlet baksi, toplanan insanlari
bir yuvarlak olusturacak bi¢imde oturmalarini rica edip, “Atlariniza dikkat edin,
kaybetmeyin” dedikten sonra, kendisi de ortalarina oturmus. Ezgilerini soyleyerek
cinlerini ¢agirip, onlart geride kalan kopuzuna gonderdigi anda gokyiiziinii kara
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bulutlar kaplamis ve kopuzun bagli oldugu agag¢ kokleriyle birlikte koparak, oturan
insanlarin ortasina gelip diismiis. Halk, Devlet baksinin gosterdigi mucizeleri halen
birbirine anlatirmig*. Omar adli baks1 ise halkin ortasinda oturup, kopuz ¢alip ezgiler
sOylerken, cebinden yilani ¢ikararak, orada oturan halkin 6niinden gegirebilmistir. Bu
baksi ise “Cargis” adli cinden yardim alirmis (Kazak baksi-balgerleri, 1993: 194-195).

Sirderya nehrinin son akis1 boyundaki Kazali ve Aral Kazaklari arasinda yagamis
olan Bakas Hoca’nin da baksilik 6zellikleri halk arasinda halen konusulurmus. O
farag1 ateste 1sitip, su serperek tedavi edermis. Hastayi tedavi ederken igne yutup, itle
konusurmus®.

20. ylizyilin baslarinda halk arasinda az da olsa baksilik yapanlar mevcut idi.
Onlardan biri Berkinbay adli baksidir. Bir yandan baksilik yaparken, diger yandan
Islam’in sartlarii da tam olarak yerine getirmis ve halk1 Islam dinine davet etmistir.
Bu sebeple halk arasinda Kalpe [Halife] olarak adlandirilmis. Halk Berkinbay
Kalpe’yi 20. yiizyilda yasamis olan son baksi olarak bilmistir. Onun daha 6nceki
donemlerde yasamis olan baksilardan farkli yani Sovyet déneminde yasamishgt ve
baksilik yaparken yontem ve hareketlerinde Samanizmin degil, Islami 6zelliklerin
daha fazla olmasidir. Berkinbay Kalpe 480 kilo (halk arasinda 30 put olarak
sOylenmistir) agirligindaki tasi kaldirip, top gibi dondiirebilirmis. Kaynamakta olan
suya kolunu soktugunda kolu yanmazmig. Hastalar1 tedavi ederken yanmakta olan
seksevil odununun atesini elleriyle karistirip, atesin korunda kipkirmizi olmus olan
kazmay1 diliyle yalayip, su serperek hastayr okuyup tflermis. Sirderya’nin suyu
tasacagi sirada suyun kenarina oturarak dua okur, buz pargalarini kiigiilterek, sularin
tasmadan akmasini saglarmis. Buzlarin {izerinden yalinayak atlayarak Sirderya’nin
bir yanindan diger bir tarafina kisa siirede gegebilirmis.

Berkinbay Kalpe, bazi donemlerdeki baksilar gibi sogukta iisimeme, ateste
yanmama, bir yerden ikinci bir yere ugarak gidebilme® gibi ayricalikli vasiflarini hep
sir gibi saklamistir. Berkinbay Kalpe, baksilik ezgilerini birilerinin yaziya gegirmesini,
kendi fotografini ¢ekmeyi yasaklamistir. Sovyet hiikiimetinin “ateist” siyaseti
taraftarlar1 Berkinbay Kalpe’yi “Islam misyoneri” diye suclayarak, hapse de attirdig
olmustur. Berkinbay Kalpe 6mriiniin son giinlerine kadar baksilik yaparak halki tedavi
etmekle ugrasmistir. O sadece hastaliklari tedavi etmekle kalmamis, bunun yant sira
halka sebatlilik, verdigi sdziinde durma, merhametlilik, kanaatkarlik, tévbe etme,
stikretme gibi ahlaki degerler hakkinda bilgi ve 6giitler vermistir (Salkinoglu, 2007;
KK-4; KK-5; KK-9). Berkinbay Kalpe’nin mucizelerine sahitlik eden biiyiiklerin
bazilar1 hala hayattadir’.

Baksilik, Kazak topraklarinin her yerinde, hatta vatanindan uzakta yasayan
Kazaklar arasinda da yaygin olmustur. Komarov’un verdigi bilgilere gore, kisir
kadinlar da aslinda baksilardan yardim istemislerdir. Tagkent civarindaki Karasu adli
yerde yasayan Begali adli adam, kisir olmus esini Turbat kdyiinde yasayan baksiya
getirmis. Baksi, tam oracikta bigagiyla kadinin karnini kesip, kisirligina neden olan
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bir tagla sar1 su toplanmis olan torbay1 ¢ikarmis ve karnini ipek iple dikip kapatmistir.
Bu tedaviden sonra kadin {i¢ ¢ocuk dogurmustur. Komarov’un izledigi kisir kadini
tedavi sirasinda baksi:

Qarataydyn basynan, Karadagin basindan,
Qaralanyp kelinder, Karalanip gelin!
Tumar taydyn basynan Muska dagin basindan
Tumarlanyp kelinder! Muska olup gelin!

Aq pyshaq, Qara pyshagq, Ak bigak, Kara bigak,
Albastyny uryndar. Seytanlart doviin.

diye, iki bigag1 atese koyup iyice 1sitmis. Isinmis olan bigaklari iki eline alip,
vucuduna sokup c¢ikartip, ikinci bigagi dibine kadar sokup, hastanin ¢evresinde
donmeye baglamis. Ayn1 bigagi hastaya da sokmus. Hasta o anda birka¢ defa evin
tavanina kadar yiikseldikten sonra geri diisiip uzanirken, haram olarak sayilan kanlar1
disart fiskirmis. Baksi yorgun diisiip, hareketsiz kaldigi anda hasta da yavas yavas
kendine gelmeye baslamis. Daha sonra o hasta kadin gebe kalmistir. Bolgedeki
biitiin baksilar tedavi sirasinda bigak kullanmislar. Yanuskevi¢ 1880 yillarinda Dogu
Kazakistan’1 ziyareti sirasinda baksilar arasindaki bu tiir ritiiele katilip, baksilarin
sunmus olduklart dort bigagi kendi vucuduna sokmasina ragmen bir damla kan
¢tkmadigina sahit olmustur (Yanuskevig, 1979: 171-172, 195-198, 265-226). Baksilar,
hangi otlarin sifa dagittigini da iyi bilmiglerdir (Zalesskiy, 1991: 37).

Karsilastirmali olarak Alay bolgesindeki Kazaklar ve Kirgizlar arasinda baksi
tedaviye hastanin sol tarafina oturarak baglamistir. D1s kiyafetlerini ¢ikartip, ocagin
etrafinda giinesin hareket ettigi yone donerek tedavi seansim baslatir. Ug dért defa
dondiikten sonra “La ilahe illallah” der ve ritiieli seyredenler de onun dediklerini
tekrarlarlar. izleyicilere “Seytan1 kovayim mi?”, diye sorduktan sonra “Git, sen git!”
diye hastay1 yanindakilerle beraber dovdiikten sonra, 640 kilo agirligindaki seytani
kovup defettigini soylemis. Baksi bu seansi hastaya su serperek tamamlamistir
(Korjenovskiy, 1913).

Sirderya nehrinin boyundaki Kazak topraklarmin giiney bdlgesindeki
baksiligin ayricaliklt bir 6zelligi, buradaki baksilarin “aynalayin” (aynaluv-donmek
anlamindadir) s6zciigiinii ¢ok kullanmalaridir. Baksi tedavi sirasinda biitiin hareketleri
hastanin ¢evresini dolasarak yaparmis. Donme hareketinde dogaiistii bir giiclin
gizli olduguna inanilmis ve bu sebeple de ortaya bu tiir bir hareket ¢ikmustir. insani
okuyup tiflerken de basinin {izerinden bir seylerin dondiiriilmesi olay1 da Baksilik
ile iligkilendirilir. Baksinin tedavisi ile hizmetinin karsilig1 olarak, halk onlart hi¢bir
zaman eli bos géndermemistir.
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4. Baksilarin Hastaliklar1 Tedavi Yontemleri

Kazak baksilar hastalar1 tedavi ederken belli bir zaman igerisinde olumlu netice
alimmadrysa hastaligi “tasima” ritiielini yerine getirmislerdir. Delirmis ya da cin
carpmig olan hastanin hastaligini tasimak icin baksi hastay1 yanina alip, kosturtuyor
ve onun ¢evresinde donerek “Hu, hu, Allahu!” diye yiiksek sesle bagirirmis. Bu tedavi
ii¢ glinden bir aya kadar siirermis. Yapilan tedavi yontemi netice vermeye baslarsa,
kurban keserlermis. Kesilen hayvanin derisine hayvanin kemiklerini toplarmis. Yanina
bu kemiklerin oldugu deriyi ve hastayi alip iki yolun kesistigi kavsaga ya da acik bir
alana getirip hastay1 okuyup tiflermis. Baz1 baksilar kesilen malin bas kemigini siyah,
kirmizi renklere boyarlarmis. Boyadigi bas kemigini hastanin altindan gecirerek
uzaga firlatirlarmis. Bu arada hastanin icindeki kotii niyetli ruhlar o bas kemige dogru
atilip, onu kemirmeye bagladigi sirada baksi hastay1 kacirirmis (Komarov, 1905: 790).
Kazak topraklarinin bati tarafinda ise baks1 derinin icerisine konmus olan boyanmis
kemikleri batiya dogru firlatirmis (Pallas, 1773: 577).

Kudabay Kostanayev’in belgelerinde Sir bolgesine seyahat ettigi sirada baksinin
delirmis bir insani tedavi etme yontemlerine ve hastali1 aktarma ritueline nasil
taniklik ettigi anlatilmistir. Gece giindiiz uyuyamayan ve huzuru kacan kadini higbir
halk hekimi iyilestiremeyince, son care olarak bir baksidan yardim istemigler. Baks1
eline kopuzunu alip ezgisini c¢aldiktan sonra, ruhlarla konustugunu, kadmin iginde
cin oldugunu, onun ii¢ ya da otuz giin i¢inde viicudundan ¢ikacagini sdyleyerek,
tedaviye geceye dogru baslamig. Hastay1 cadir evin ortasina yatirip, kopuzuyla ezgiler
caldiktan sonra, baksi “Cik, ¢ik!” diye 1sirarak, kamciyla kirbaclamaya baglamais.
“Cek, kes, siir!” gibi sozciikler sdyleyerek bagirmis ve orada izlemekte olan halka da
bu sozleri tekrarlatmis. Kizdirilmis bigagi kendine sokup, 1sitilmis olan sicak ¢apay1
yalamis. Baksinin tedavi seansi birkag giin siirmiis. Hasta iyilesmeye baslayinca,
baksi cinleri “tasima” yontemini uygulamis. Cini aktarmak icin bir kdpegin bas
kemigini alarak ¢esitli renklere boyamis. Daha sonra baks1 kdyden tek say1 olusacak
sekilde birkac kukla toplamis. Aksam cokiince hastay1 koyilin disina, yol kavsagina
getirip, kdpegin bas kemigini yere koyup, toplamis oldugu kuklalar1 ona dogru atmis.
Kuklalar burada cin, peri, seytan olarak kabul goriilmiis. Hastanin basindan kemigi {i¢
kere dondiirmiisler. Bunun anlami, kdpegin bas kemigi hastanin i¢indeki cine gercek
bir it gibi goziikiir diye diistiniildiigiindenmis. Kukla goriintiisiindeki seytan, perileri
goriip, cin kendi yakinlarina gidip kavusurmug. Hasta doniis yolunda geriye doniip
bakmamasi gerekiyormus (Kustanayev,1894: 42-47).
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Resim 8. Baksimin tedavi ritiieli ve hastaligi tastyacagi kurbanlik koyunu. 19. yy. sonu. Kazakistan
Cumbhuriyeti Merkez Devlet Film Foto Belgeler ve Ses Kayitlart Arsivi fonundan.

Baksilarin hastaliklar1 tasima yontemimin bir baska seklini Iyosif Kastaniye
gostermistir. Bunun i¢in baginda 6zel isareti var sari kegiyi ya da kara koyunu kesip, etini
kemiklerinden ayirip, kemiklerini deriye sariyor ve etini pisirip “Allah i¢in” diyerek
halka dagitirmis. Baksi ile hasta bu etten yemezmis. Baksi deriye sarilmig kemikleri ve
hastay1 yanina alarak biiyiik bir yolun kiyisina gétiirmiis. Yolun kiyisinda baks1 gukur
kazmis ve hastay1 o ¢ukura yatirip ii¢ defa ileri geri hareket ettirmis. Ardindan, deriyle
kemikleri orada birakip, hastay1 alip evine donmis. Iyosif Kastaniye’ye gore hastalig
tasima ritlieline arastirmaci alim Nikolai Ostroumov (1846-1930) da tanik olmus.
Perovsk (giiniimiizdeki Kizilorda) sehrinin yakinlarindaki yol kenarindan gecerken
kavsaktaki kumlu tepelerin arasindaki gesitli esyalari fark etmis ve yakindan bakmak
istemis. Yol arkadasi bu esyalara yaklagsmamasi gerektigini, hatta hi¢ bakmamasini
tavsiye etmis ve o esyalara hastaliklarin tasinmis oldugunu sdylemis. Yol arkadasinin
siddetle kars1 ¢cikmasi ve bakmay1 yasaklamasi, Ostroumov’u daha da meraklandirmas.
Nikolai Ostroumov yerde yedi kukla ile koyun derisini gormiis ve yedi kuklanin yedi
diismani kastettigini soylemis (Kastaniye, 1913: 152-153).

Hastalig1 tagima ritiieline kopegin kafatasinin yani sira atin da boyanmis kafatasi
kullanilmistir. Baksi kafatasina yerlestirecegi kuklayi bir sopaya bez baglayip kendi
eliyle hazirlamistir (Resim 9).
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Resim 9. Baksinin hastaligi aktarma sirasinda kullandigr aletler (Karuts, 1910: 128).

Giliniimiizde hastalig1 tasima ritiieli Sir bolgesindeki halk hekimleri arasinda
hasta olan ¢ocugu kopegin bas kemigi konulan suda yikamak, kopegin yattig1 yere
yatirip dondiirmek, eski kaval kemigini okuyup tifleyerek onunla tedavi etmek, kara
koyunu kurban edip, bulunan hastaligt hayvanin kanina tagimak seklinde canliligini
korumaktadir (KK-4; KK-5).

Baksilarin zikir ¢almasi ve hastaligi tasima ritiielinde eski Samanizm diniyle
birlikte siiregelen “ates kiiltliniin” dnemi biiytiktiir. Yazili ve sozlii verilerin biiyiik
bir kismi, baksilarin tedavi edici ritiielleri yanan ates Oniinde gergeklestirdiklerini
gostermektedir (Toleybayev, 1991: 52). Baksi hastay1 tedavi seansinda bigak, kilig,
capay1 ateste kipkirmizi olana kadar 1sitir. Ates baksiya, soguk silahlart sadece kotii
giiclere karst koymak igin degil, aynt zamanda “hastalik tasima” ve hastayr kotii
giiclerden ve hastaliklardan “alastau” uzaklastirma ritiielini gergeklestirmek icin de
lazim olmustur.

Hamburg’lu {inlii ressam, gezgin John Castle (yaklasik 1720 -1741 yillarinda
yasamis) 1836 yilinda Kiiglik Ciiz Han1 Ebiilhayir’in ordusunu ziyareti sirasinda Kazak
baksiin ates 6niinde gerceklestirdigi tedavi ritiieline katilip gordiiklerini ¢izerek kayda
gegirir. Cizimde elinde kamgisi olan baksinin hastanin iizerine yanmakta olan yedi
mum koydugu ve hastalig1 tasiyacagi kurbanlik hayvanin kemikleri resmedilmistir
(Alimbay vd., 2017: 497; Resim 10).
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Resim 10. John Castle’nin «Journal von der Ao. 1736 aus Orenburg zu dem Abul Geier Chan der Kirgis-
Caysack Tartarieschen Horda» adli eserindeki ¢izimin Kazakistan Cumhuriyeti Merkez Devlet Miizesi’nin
fotograf belgeleri fonundaki kopyast.

Cesitli dis giiclerden korunmak amaciyla gerceklestirilen “alastau” ritiieli
giinimiizdeki Kazaklar arasinda, 6zellikle atesle tiitsiileme Sir Kazaklari ile bu
bolgedeki halk sifacilari arasinda yaygin olarak kullanilan en eski geleneklerden
biridir.

Kazaklar giiniimiizde de “Alas, alas, min paleden kalas” (Alas, alas, bin beladan

uzak) diye, bebek besigini, nazar degen, sansi kapanip zor duruma diisen insani, evi
atesle tiitsiiler®

“Atesle tiitsilleme” inanct Orta Asya, Sibirya, Dogu halklarina ortak, eski
samanizm inanctyla baglantili bir inangtir ve atese tapma ile dogrudan ilgili ritiieldir
(Abdiilkadir, 1986: 66-71). “Atesle tiitsiileme” inanc1, Islam oncesi bir kalint1 olsa da,
Kazak halkinin geleneksel 6rfiinde giiclii bir yer edinmistir ve hala kesintiye ugramamustir.

5. Sonug

Kazak topraklarmin Giineyi olarak kabul edilen Sirderya nehrinin orta ve alt
akist boyundaki baksiligin Kazakistan’in diger bolgeleriyle kiyasla ayricalikli bir
sekilde gelismis olmasi, baksilarin piri sayilan Kara Baksinin, Dede Korkut’un
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Sirderya bdlgesinde yasamis olmasiyla ilgilidir. Baksilarin Kara Baksi, Dede Korkut,
Su Padisahi Siileyman, Davut, Kambar gibi bilyiiklerden yardim ummalari, Kazak
halkimin evliya kavramina ¢ok deger verdigini ortaya koymaktadir. Evliyalardan
yardim istemek, Kazak halkinin yasam bigimlerinde eskiden beri var olmustur. Bu
gelenek eski animizm dininin kalintist olarak bugiine kadar korunmustur. Kazak
halkinin eskiden Tanr1 konusundaki goriislerinin bazi &zellikleri Islam diniyle
kaynasip, yeni diinya goriisleriyle birlikte karigip, dini anlayislari da yenilenip,
gittikge karmasiklagsmis ve evliya kavraminin anlami da giin gectikge degigsmeye
baslamistir. Animizm, yasam sahiplerinin 6biir diinyada da bir hayatlarinin oldugunu
ve insanlarin 6lmislerle iletisim kurabilme imkanlarinin oldugu hakkindaki goriistiir.
Yani bu insanlar, ruhun var olduguna inanip, onlara deger verirler, 6liimii yagamin
oOteki diinyadaki devami olarak algilarlar.

Samanizm dininin bir parcas1 olarak, “ates kiiltii” de Islam dinine dahil olup
giliniimiize kadar ulagmistir. Sirderya nehrinin orta ve son kesmi boyundaki baksilarin
Islami yasam tarzlar1, eski anlayis bicimleriyle Islami gelenekleri yan yana yasamalari,
Sir bolgesinin Islam dininin yayginlagsma merkezi olmastyla alakalidir.

19. ylizyilin sonlarina dogru baksilarin toplumdaki sosyal dereceleri zayiflamaya
baslamistir. Bunun nedeni ise, 1868 yilinda Rusya yonetiminin Kazak topraklarina
hitkmetmenin yeni kanunlarint ortaya koymus olmasidir. Kanunen dncelikle baksilik
yasaklanmistir. Daha sonralar1 Islam dini resmi bir sekilde yayginlasarak, mollalar
cin cagirmak seriata karsi gelmektir diye vaaz vermislerdir. Son olarak, Kazak
topraklarinda yavas yavas yayginlagsmaya baslayan Rus tip bilimi de baksiliga karsi
cikmistir. 20. yiizyilda “ateist” siyasetini benimseyen Sovyet yonetimi “baksilik”
yapan insanlara baskilar yapip, “siirgiin” tehditleri savurduklarindan, baksilik da
tamamen ortadan kalkmustir.

Sonnotlar

! Babay-Tiiktii — Baba Tiiktii Sagli Aziz adli evliyadir. Kazak folklorunun en 6nemli mitolojik kahramanlar1
olarak evliyalar kabul edilmistir. Efsanelerin birinde Mekke’de padisah olan Baba Tuklas olarak
karsimiza cikmaktadir. ikinci efsanede ise Ahmed Yesevi’nin biiyiik babalari, Dede Korkut un cagdast
olmustur. Bab Ata (halk iginde Bab Ata olarak da adlandirilmistir) kiimbeti onun kabrinin tizerine
insa edilmistir. Ugiincii bir efsanede ise Kahraman Edige’nin babasi oluyor ve onu peri kizi diinyaya
getirmistir. Baba Tiiktii Saghi Aziz, zor durumda olanlara yardim elini uzatip, destek olmustur. Ona
siginmak, ondan yardim dilemek Kazak halkinin i¢inde halen goriilebilmektedir.

2 Zikretmek — baksilarin Allah’1 6vmesidir.

3 Ufiirmek — halk tedavisidir. Evin esiginin sag tarafinda yal kabina konulmus suya hasta olan ¢ocugun
¢enesini daldirip, “suyla Gifiirme” uygularlar. Hasta insan aksam olmak iizereyken, kibleye doniip, iki
elini yere koyup, gogsiinii yere degdirerek, basini asagi dogru egerek “Kara toprak, sen tagiyamazsan,
ben de tastyamam” diye basini saga sola ¢evirip “Tfi, tfii, if, if” der ve bu hareketleri 6ne dogru
uzanarak li¢ defa tekrarlarmis. Bundan sonra kalkip ardina bakmadan saat ibresinin hareketi yoniinde
evin etrafin1 dolasip eve girermis. Bu ritiieli {i¢ giin tekrarlayarak “yerle iifiirmeyi” yerine getirirmis
(KK-6; KK-7; KK-8).
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Resim 11. Kara topraga yerle tifiirme ritiielinin gergeklestirildigi arazidir. Sir Bolgesi. Bozkirda topraga
ufiirme ritiielinin gerceklestirildigi arazilere Kazakistan’in bagka bolgelerinde rastlanmamustir. Yazarin
cektigi fotograftir.

4Daulet baks1 nehrin 6biir tarafindaki ¢adir evi bu tarafina tabagiyla, sofrastyla oldugu gibi havada ugurarak
tastyabilmistir (KK-1; KK-2; KK-3; KK-8).

3 Aral bolgesinde Bakag hoca adli molla baksilikla ugrasmistir ve tedavi sirasinda 25 igneye kadar yutup,
hastaliklari iyilestirebilmistir. Hastaya musallat olmus cini ¢ikarmak i¢in hastay: urganla baglayip, daha
sonra toplanan insanlari iki gruba ayirarak iki yone dogru ¢ektirtmisti. Bu baksimin itle de konusabilme
ozelligi olmustur (KK-1; KK-2; KK-3; KK-8).

®Ugarak gidebilme — Sirderya nehrinin son akisi boyundaki Kazaklar arasinda ugma vasiflarina sahip olan
birkag kisi olmustur. Onlardan biri, Altibay Kalpe, digeri yukarida adi gegen Berkinbay Kalpe olmustur.

7 Berkimbay Kalpenin nesilleri kazma, kam¢1 gibi tedavi aletlerini, 6zel esyalarini bugiinlere kadar

saklamiglardir. Guniimiizde Berkinbay’in yakin akrabasi ifiiriik¢ii Sabit Salkinoglu Berkinbay’in

kullanmis oldugu “ketpen usuk” yontemini gesitli tedavi seanslarinda kullanabilmektedir (KK-9).

Arastirma ve tedavi gorme amaciyla Sabit Salkinoglu’nu evime davet edip “ketpen usuk” yontemini

uygulattim. “Kakandoz” diye adlandirilan koz karistirma aleti olan kiiseyikiiregini gaz atesinde iyice

1s1tip onun iizerine sicak su serpip yiiziine, viicuduna piirkiirttiigiinde hi¢ yanmiyorsun. Ustelik bu alet

iyice 1smip kipkirmizi oldugunda kizgin demiri yalayarak sov yapar. Seanstan dnce bir dua okuyor. O,

giiniimiizde Sir ve Mangistau bolgesindeki tinlii bir sifacidir.

Kazaklarin diinya goriigindeki atesin yerinin ayirt edici 6zelligi, Magjan Cumabaev’in “Sir’daki Alag’a”

adl siirinde agik¢a goriilmektedir. 1924-1929 yillart arasinda Kizilorda sehri Kazakistan’in bagkentiydi.

O donemerde Alas aydinlarmin bir kismu Kizilorda sehrinde, yani Sir Bolgesi’nde bulunmaktaydi. Siir,

Sir Bolgesi’nde ¢alisan Alas Ordulular’a ithaf edilmistir. Cesitli dis giiglerden korunmak amaciyla “atesle

tiitsiileme™ gibi batil inang gliniimiizde sadece Kazaklarda arasinda degil, ayn1 zamanda Tiirk halklarinda da

yaygin olarak kullanilan eski bir gelenektir.

Atan otka tabyngan. Dedelerin atese tapmius.
Atan otka may salgan, Dedelerin atese yag dokmiis,
Jan ba edi cinnan taisalgan? Cinden korkacak insan miydi?.

- seklindeki siir yollar, Kazaklar arasindaki atesin kutsal 6zelliginin babadan ¢ocuga verilerek bir
gelenek halinde siirdiiriildtigiiniin kanitidir.

Otka tabin, Tanyr of, Atese tap, Tanr ates,
Ottan baska Tanry jok. Atesten baska Tanr1 yok.
Saozim, Swrdagi Alash qa: Soziim — Sir’daki Alag’a:
Janmindy Alash alasta. Canini Alas tiitsiile.
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— gibi siir yollarindan, Alas Ordulular’in ruhu daraldiklart anda, bunalim yasadiklarinda atesle tiitsiileme
yontemiyle Tanr’dan bir yardim beklediklerini gorebiliyoruz. Bu siiri araciligiyla Magjan Cumabayev Alas
aydinlarma sikigtiran “Kirmizi konseyin” baskisindan kurtulmak igin “atesle tiitsiileme” yoluyla bir ¢ikis
yolu bulmaya ¢alisir gibidir. Sirderya’daki Alaglilar’a “canini atesle tiitsiile” diye tavsiyelerde bulunmasi, bu
bolgedeki yerel inanglara dayandigindandir (Cumabayev, 1992: 98-99). Siirde gegen “Atan otka may salgan”
(dedelerin atese yag dokmiistiir) ifadesindeki “atese yag dokme” gelenegi koklii ve bugiin de devam eden bir
gelenektir. Kazak halkinda damat ilk defa kayinpederinin evine gittiginde atese yag dokerken, gelin de kocasimin
kapisini atlayip gelin olurken atese yag doker.

Kaynaklar
1.  Sozlii Kaynaklar

KK-1. Toksanbayev Kidirali. Dogum yili 1927, soyu Alim-Karasakal, Aral ilgesi,
Karakum koyii. Kaynak kisi Toksanbayev Kidirali’den 2011 yilinda
kayda gecirilmistir.

KK-2. Toksanbayeva Aysulu. Dogum yili 1938, soyu Alim-Karasakal, Aral ilgesi,
Karakum koyii. Kaynak kisi Toksanbayeva Aysulu’dan 2011-2014
yillar araliginda birkag kez bulugularak kayda gecirilmistir.

KK-3. Ayazbayeva Urimhan. Dogum yili 1932, soyu Alim-Jakayim, Aral sehri. Kaynak

kisi Ayazbayeva Urimhan’dan 2009-2012 yillar araliginda birkag kez

bulusularak kayda gecirilmistir.

KK- 4 Auesbayev Kosan. Dogum yili 1931, soyu Barlibay-Tabin, Sirderya ilgesi,
Terendzek. 2013 yilinda kayda gecirilmistir. Kaynak kisi Auesbayev
Kosan’dan 2013 yilinda kayda gegirilmistir.

KK-5. Sakenov Bektibay. Dogum yili 1940, soyu Kosey-Tabimn, Sirderya ilcesi, Saken
Seyfullin adindaki kdy. 2013 yilinda kayda gegirilmistir. Kaynak kisi
Sakenov Bektibay’dan 2013 yilinda kayda gegirilmistir.
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KK-6. Nursayeva Giilzinat. Dogum yilt 1925, soyu Konakbay-Cappas, Sirderya ilgesi,
Nagi ilyasov adindaki kdy. 2012 yilinda kayda gegirilmistir. Kaynak
kisi Nursayeva Giilzinat’tan 2012 yilinda kayda gecirilmistir.

KK-7. Kazanbayeva Sirinkiil, Dogum yili 1920, soyu Argm. Siyeli ilgesi, Nartay
. Bekejanov adindaki kdy. 2012 yilinda kayda gegirilmistir. Kaynak
kisi Kazanbayeva Sirmkiil’den 2012 yilinda kayda gegirilmistir.

KK-8. Jiyenaliyeva Korkey. Dogum yili 1924, soyu Kiskene-Kurmanay-Paluan,
5 Aral sehri. 2012 ve 2018 yillarda kayda gegirilmistir. Kaynak kisi
Jiyenaliyeva Korkey’den 2012 ve 2018 yillarda kayda gegirilmistir.

KK-9. Salkinoglu Sabit. Dogum yilt 1960, soyu Omirkul-Tabin, Aktay sehri. Atalar

: Sir  Bolgesi'nden, Berkinbay Kalpe soyundandir. Berkinbay
Kalpe Mezarinin basina mezar odast insa ettirmistir. Kaynak kisi
" Salkinoglu Sabit’ten 2007 yilindan itibaren birkag kez bulusarak
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MUTLU OZGEN, Ansa Bacili Folkloru Acisu. istanbul: Libra
Yaymncilik, 2019

Tugba AYDOGAN™

llﬁij

Mutlu Ozgen’in Ansa Baci Folkloru Acisu
“Gége Hdakim, Goniile Hakim, Devlete Hakim Yer”
adl1 kitabinin ve ilk baskis1 2019 yilinda Libra Kitap-
¢ilik ve Yayincilik tarafindan hazirlanmistir. Kitabin
. . Ansa Bacili Folkloru  * .g§”
on ve arka kapak tasariminda Sira¢ Belgeseli'nden [FIVGTIT 'y 3
alinan iki fotografa yer verilmistir. Ansa Bacili folk- R8RSR
loru, 6nsdz ve girisin ardindan on boliimde detayli bir [t Hﬁki“‘_ i
sekilde ele alinmis; sonug, ekler, kaynakca ve dizin
ile beraber 370 sayfalik Tiirk Halkbilimi i¢in oldukg¢a
onemli bir kaynak meydana getirilmistir.

Yazarin Onsdzde belirttigi ilizere bu calisma,
Alevilige ait inan¢ ve uygulamalarin arastirilmasin-
dan ziyade Ansa Bacililarin hayatini sekillendiren
halk kiiltlirii unsurlarini igeren bir kéy monografisi-
dir. Calismanin temel amac1 ise Tokat’in Zile ilgesine
bagli Acisu kdyii 6zelinde Ansa Bacili topluluklarin ‘ :
halk kiiltiirii unsurlarinda devam eden direng ve degisim alanlarmi tespit etmek
bunlar gelecek kusaklara aktararak unutulup yok olmasinin Oniine gegmektir. S6z
konusu degisimler kiiltiirlin her alaninda ayn1 anda ve ayni miktarda olmay1p 6zellikle
“atalar kiiltii” inancinin bu degisimde denetleyici unsur olarak aktif rol oynadigi go-
riilmektedir (Ozgen, 2019: 13, 295).

Mutlu Ozgen

Ansa Bacililar, Hubyar Ocagi’na bagl Sirag Alevi toplulugu i¢inde yer almak-
tadir. Ismini Acisu kdyiinde yasamis olan Ansa Baci adindaki karizmatik liderden alir.
Ansa Bacililar 19. ylizyilin ilk yarisinda Siinnilestikleri gerekgesiyle Hubyar Ocagi’n-
dan ayrilarak kendilerini bagimsiz bir ocak ilan etmislerdir. Bu olaydan sonra Sirag
Alevi toplulugu, Hubyarlilar ve Ansa Bacililar olmak iizere iki kola ayrilmistir (Sel-
cuk, 2012: 170). Arastirmacilar, ilk donemlerde Ansa Bacililarin disa kapali ketum
yapisinin bir sonucu olarak bu topluluktan “Sira¢” olarak bahsetmisler ve bu sekilde
adlandiriimalarma sebep olmuslardir.

Ansa Bacililardan ilk kez 1991 yilinda Kemal Cebecik tarafindan hazirlanan
“Sarikdy Koyii Folkloru™ adli yiiksek lisans tezinde bahsedilmistir. Kemal Cebecik’in
calismalarim Ali Kenanoglu, Cenksu Ucer ve Orhan Yilmaz’in calismalar1 takip
etmis, 2010 yilinda bu konu miistakil olarak Ali Selguk tarafindan ¢aligilmistir. Bu
durum beraberinde Ansa Bacililarin halk kiiltiiriiyle ilgili caligmalarin eksikligini or-

* Gelis Tarihi: 02.03.2020, Kabul Tarihi: 07.05.2020. DOI: 10.34189/hbv.94.012
* Doktora Ogrencisi. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
ABD-Canakkale. xtbx88@gmail.com. ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-1169-6245.
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taya ¢ikarmis, bu eksikligi gidermeye yonelik ilk somut adimlar 2016 yilinda “Sirag
Belgeseli” ve “Ansa Bacili Folkloru / Acisu” isimli ¢alismalar ile atilmistir (Ozgen,
2019: 28-29).

Kitabin birinci boliimiinde, koyiin tarihi ve cografi gevresiyle birlikte Veli Baba
ve Ansa Bac1 6zelinde Ansa Bacililarin kimler olduguna deginilmistir. Bilgilere gore,
Ansa Bacili diger adiyla Kurtoglu Ocagi’nin kurucusu Anga Baci’nin esi Veli Ba-
ba’dir. Babasi, Hubyar dedelerinden Hac1 Efendi’ye hizmet eden Kurt Hasan’dir. Haci
Efendi, Hubyar yolunun simgesi olan kara kapli bigagi Kurt Hasan’a vererek, “Bir
giin bu bigagin sahibi gelir senden ister” der ve Kurt Hasan Hubyar yolundan olaca-
ginin ilk isaretini alir. Kurt Hasan’in 6liimiiyle yetim kalan Veli Baba yol ve erkani
Bektas Sofu’dan dgrenerek I¢ Anadolu’daki Alevi-Asiret-Sirag topluluklarinm lideri
olur. Rivayete gore, onun bu yiikselisinden rahatsiz olan kimseler ona iftira atar; fakat
o, mahkemede gosterdigi kerametlerle kadiy1 bile sagkina gevirerek serbest kalir. 63
yasinda vefat eden Veli Baba’nin tiirbesi Acisu Koyii’'ndedir. Kurtoglu Ocagi daha
yaygin ismiyle Ansa Bacili Ocagi ismini Veli Baba’nin esi Ansa Baci’dan almakta-
dir. Veli Baba’nin 6liimiiniin ardindan asiretin lideri olan Ansa Baci, Alevilik tarihi
acisindan olduk¢a 6nemli bir isimdir. O, Veli Baba’nin temellerini attig1 bozulmamis
Hubyar yolunu devam ettiren bir kadin seyhtir. Hubyar Ocagi mensubu topluluklarin
biiyiik kisminin siyasi ve dini lideri haline gelen Ansa Baci, Osmanli Devleti ile iyi
iligkiler kurabilmek adina geleneklerinden, inanglarindan ve ibadet sekillerinden 6diin
veren Hubyar dedelerine tabi olmadig1 ig¢in bozguncu olarak nitelendirilmis, Kizilbas-
lik propagandasi yapmakla suglandig igin Rakka’ya siirgiine génderilmistir. Ug y1llik
sirgliniin ardindan daha da gii¢lenerek ocagin kurumsallasmasini saglamig ve 1874
yilinda vefat etmistir (Ozgen, 2019: 40-42). Bu bilgiler 1s131nda Ansa Baci’nin Alevi
topluluklart i¢in 6nemi, Sira¢ topluluklarin Siinnilegsmesine karst gosterdigi tavir ve
direng sebebiyle kazandig: siyasi liderlik vasfina baglanabilir. Ayrica bu denli gii¢lii
bir liderin kadin olmasi, toplulugun kadina verdigi degerin bir gostergesi olarak de-
gerlendirilebilir.

Ikinci boliimde, Acisu kdyiiniin beseri durumu, idari ve siyasi yapisi, ortak
mallari, ekonomik yapisi ve kdydeki teknolojik yenilikler ile ilgili bilgiler verilmis-
tir. Tarim ve hayvanciligin sekillendirdigi ekonomik hayatin, degisimin 6z korunarak
gerceklestigi kiiltiirel alanlarin basinda geldigi goriilmektedir.

Kitapta folklor boyutuna “Inanglar” adini tastyan iigiincii boliim ile giris yapil-
mis, Acisu halkinin kiilt haline gelen inang sistemleri uygulamalart ile beraber agik-
lanmistir. Doga ve evliya kiiltleri harmanlanarak halk inancinin bu iki kiilt etrafinda
sekillenmesine sebep olmustur. Dag, tepe ve kayalarin yani kdydeki her yiikseltinin
tepesinde bir evliya mezari olduguna inanilmaktadir. Bu sisteme gore inan¢ uygula-
malari, doga ve onun ayagina gitmek zorunda olan insanin iliskisi tizerine kurulmus-
tur. insan dogadan ihtiyac1 kadarin1 almali, onu tahrip ve talan etmemelidir (Ozgen,
2019: 63). Ansa Bacili anlayigina gére insan ve doga ayni 6zden gelen tek bir viicut-
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tur. Dogadaki her unsura saygi ve onlara kutsallik atfedilmesi de bu teklik inancindan
gelmektedir. Insan gibi diger mahlikatin da rizki olduguna inanildig1 igin her eylemde
varliklarin rizasini almak gerektigi diisiiniilmektedir.

“Ziyaret ritiielleri araciligiyla basta atalar kiltii olmak {izere dag, agag, ates,
su kiiltii ile irtibata gecilmekte ve adi gegen kiiltler Ansa Bacililarin yasamlarinin bir
pargasi olmaya devam etmektedir” (Ozgen, 2019: 302).

“Torenler” basligint tagiyan dordiincii bolimde ise, Acisu koyilindeki gegis
doénemi inang ve uygulamalarina yer verilmistir. Bu donemler; dogum, siinnet, askere
ugurlama, evlenme ve 6liim olarak ele alinmig her boliim kendi igerisinde ¢esitli alt
basliklara ayrilarak kaynak kisilerin ifadelerine yer verilmistir. S6z konusu dénem
gelenek ve uygulamalarin giinlimiizde de varligini devam ettirdigi, bunlari gergekles-
tirmeyen kigilerin diigkiin (halk tarafindan diglanan, kimsenin konusmadig kisi) ola-
rak nitelendirildigi goriilmektedir. Kitabin en hacimli boliimii olarak 6zellik dogum,
evlenme ve 6liim gelenekleri tizerinde durulmus, kolektif ruhun kdy hayati tizerindeki
yansimalaria yer verilmistir.

Acisu Koyii gecis donemlerinde tespit edilen en 6nemli direng noktalarindan
biri olan evlilik, genellikle endogami seklinde yapimaktadir. I¢ evlilik ile hem
toplulugun yapist hem de direng noktalar1 korunmaktadir. Endogami kadar yaygin bir
diger evlilik bigimi olan kagma-kagirmada 6nemli husus, kizin kime kagtigidir. Ansa
Bacili birine kagilmigsa bu bir endogami kabul edilmektedir. Bogsanma ve aldatmaya
getirilen yasaklar ile aile kurumu koruma altina alinmistir. Gegis donemlerine ait
bir diger diren¢ odakli uygulama alami da 6liim ritiielleridir. Olen kimsenin cenazesi
mutlaka Ansa Bacili topragina (sadece Acisu koyi degil Zile’deki 19 kdy de Ansa Ba-
cili toprag olarak nitelendirilir) defnedilmeli, 6zii bu toprakla bulusmalidir (Ozgen,
2019: 301-302).

“Giyim-kusam (Ortiinme), siislenme” adindaki besinci boliimde Ansa Bacililarin
geleneksel giyim kusamlari, degisim ve direng yonleriyle birlikte sunulmustur. Y 6re-
de, Ansa Bacililarin “ayip orten” adin1 verdikleri elbiselerini kendileri iireten ve diken
bir topluluk oldugu bilinmektedir (Ozgen, 2019: 168). Kaynak kisilerin ifadelerindeki
Ansa Bacililarin geleneksel kiyafetleri; erkek ve kadin kiyafetleri, bu kiyafetleri olus-
turan pagalarin isimleri ve iglevleri ile birlikte agiklanmistir. Acisu kdyiinde 6ziin ko-
runarak degisimin yasandig1 bir baska alan olan geleneksel kiyafetlerin, giincelligini
kadin kiyafetleri iizerinden korudugu gériilmektedir. Oyledir ki Ansa Bacili kadinlar1
evlenirken giydikleri gelinlikleri ve 6liince giydikleri kefen haricinde {izerlerinde hep
bu kiyafeti tagimaktadirlar.

“Kadin gelenegi aktaricisi, yasaticisi ve koruyucusu olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Bagka bir ifade ile gelenegin aktarimi, kiyafet {izerinden gergeklesmektedir.
Anadan kiza miras olarak aktarilan sayalar ile onlarin iizerine islenen motifler, kadin
kiyafetlerinin giincelligini korumasindaki en biiyiik etkenlerden biri olarak karsimiza
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¢ikmaktadir” (Ozgen, 2019: 299).

Kitabin altinct boliimii olan “Acisu Koyli’nde Beslenme Aligkanliklari™na de-
ginilmeden 6nce Tiirk halk kiiltliriinde halk mutfag: ve beslenme gelenekleri kisaca
aciklanmis, boylelikle kdyiin beslenme aligkanliklarini sekillendiren unsurlar belir-
tilmistir (Ozgen, 2019: 185). Kdyde en ¢ok tiiketilen hayvansal ve tarimsal gidalar
belirtilerek Anga Bacili mutfagini olusturan temel yemekler ve bu yemeklerin yapilis-
lar1 agiklanmistir. KSyde degisimin, direng noktalart korunarak gergeklestirildigi bir
baska alan da “mutfak kiltiirt”diir.

“Degisim kabukta gergeklesmis, 6z ise aynmi kalmistir. Yemekler artik tek bir
kapta degil, ayr1 ayr1 tabaklarda yenilse de yer sofrasinin yerini masa ve sandalye alsa
da yemekler ¢elik, teflon ya da granit tencerelerde kaynasa da Act kdyiinde yemek-
lerin igerigi, tadi, tasidigr anlam ayni kalmistir. Gegmiste dam evlerin mutfaginda i¢
yag1 ve kuyruk yagi ile pisen yemekler giiniimiizde ¢elik, teflon ya da granit tencere-
lerde pisirilmeye devam etmektedir” (Ozgen, 2019: 297-298).

“Barinma ve Konut” adindaki yedinci boliimde, Veli Baba — Ansa Bact Tarihi
Cem Evi, Kurban Evi ve Veli Baba — Anga Baci Tiirbesi ile dini mimariye ek olarak
koydeki sivil mimari ile ilgili bilgilere de yer verilmistir.

“El Sanatlar1” adini tagtyan sekizinci boliimde, Acisu kdyiinde kadinlarin gelis-
tirdigi islemecilik ve dokumacilik ile erkeklerin gelistirdigi agag ve tas isciligi sanat-
lar1 hakkinda bilgilere yer verilmistir. Gelenek muhafaza edilerek degisimin yasandigi
bu alanda, evlerdeki yasam kalitesi degigse de el tezgaht dokumalarindan vazgegilme-
digi goriilmektedir.

“Halk Bilgisi” adindaki dokuzuncu boliim kendi iginde; halk takvimi, halk me-
teorolojisi, halk hekimligi, halk botanigi, halk baytarligi, halk 6l¢iisii gibi alt bas-
liklara ayrilmigtir. Bunlar, halk bilgisinin tecriibeye dayali ihtisas alanlaridir. Kdyde,
giindelik yasam miladi takvime gore, hayvancilik ve tarim ile ilgili uygulamalar ise
baba hesabinin takvimine gore planlanmaktadir. Benzer durum halk hekimligi ve halk
baytarligi uygulamalarinda da goriilmekte, herhangi bir saglik sorununda gelenekten
gelen bilgi ve tecriibelerden yararlanilmaktadir.

Kitabin son bdliimii olan onuncu bdliimde “Halk Edebiyati”; atasozleri, deyim-
ler, bilmeceler, maniler, ninniler, tekerlemeler, andlar, menkibeler, kargislar ve ¢ocuk
oyunlari boliimlerinden olugmaktadir. Cocuk oyunlari da kendi i¢inde, gegmiste oyna-
nan ¢ocuk oyunlari, giinlimiizde oynanan ¢ocuk oyunlar1 ve tabu sayildig1 i¢in oynan-
mayan ¢ocuk oyunlari olarak ii¢ boliimde incelenmistir. Ozellikle bazi oyunlar esna-
sinda giyilen geleneksel kostiimler, bir diger direng noktasi olarak degerlendirilebilir.

Mutlu Ozgen’in oldukea titiz bir arastirma ve saha ¢alismas1 sonucu meydana
getirdigi doktora tezinden yararlanilarak olusturulan kitapta, yas ortalamasi 55 olan
37 farkli kaynak kisiden 197 goriisme sonucu elde edilen metinlerde, Acisu koyii 6ze-

224 YAZ 2020/SAY1 94 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




Mutlu OZGEN, Ansa Bacili Folkloru Acisu. Istanbul: Libra Yaymeilik, 2019

linde Ansa Bacili topluluklarin 6zellikle giindelik hayatlari, kiiltiirel unsurlar1 ve bu
unsurlarin uygulama alanlarina ait her tiirlii bilgi mevcuttur. Bu sebeple, 6zellikle
Ansa Bacili, Sirag hatta Alevi topluluklart ile ilgili yapilacak galigmalar igin 6nemli
bir bilimsel kaynak niteligi tasimaktadir.

Kaynak kisilerden verilen metin 6rnekleriyle, her asamada Ansa Bacililarin bil-
gisine bagvuruldugu gézden kagmamaktadir. Ketum yapilartyla bilinen disa kapali bir
topluluktan 6zellikle inang alaninda bu denli detayli bilgilerin elde edilmesi ¢alismay1
mithim kilmaktadir. Yazar, ¢alismada etik kaygilarin 6n planda tutuldugunu, bu
sebeple kitap baskiya girmeden Once Ansa Bacililarin ileri gelenleri tarafindan
okunarak onaylar1 alindigini 6zellikle belirtmektedir.

Yaziya son verirken eserin bol okurlu olmasiyla birlikte Tiirk halk bilimine
faydali olmasimi temenni eder, s6zlerimi Siraglarin diistur edindikleri nasihatleriyle
bitirmek isterim;

“Doktiigiinii kaldir,

Aglattigini giildiir,

Yiktigini yap,

Darda yalan sdyleme!”
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Seher SEN**

Yolumuz on iki imdama ¢ikar

Miirsidim Muhammed Ahmed-i Muhtar
Rehberim Alidir sahib-Ziilfikar
Kulundur Sahiya divana geldim [Sahi]

Temelini 11. yiizyillda Kaggarli Mah-
mut’un kaleme aldigi Tirk dilinin zengin-
ligini ortaya koyan Divanu Liigatit-Tiirk’e
dayandirabilecegimiz ~ sozlik  calismalari,
geemisten bugiine varligini  siirdiirmekte-
dir. Bir dilin sahip oldugu s6z varligi, kelime
cesitliligi ve anlam diinyasini idrak edebilmek
adina yapilan bu ¢aligmalar olduk¢a 6nemlidir.
Dilin temel yap1 taslart olan kelimeleri esas al-
masi hasebiyle sozliik, bir dilin vazgegilmezi
olmakla birlikte bu husus iizerinde arastirma
yapan yahut meraklisi olanlarin ise temel bas-
vuru kaynagidir.

Icerik ve kapsam olarak genis bir yelpaz-
eye sahip olmasi, titiz bir calisma gerektirmesi
sebebiyle meydana getirilecek olan her sozIik,
uzun soluklu bir ¢aligma ve uzmanlik gerek-
tirmektedir. Bugiine dek meydana getirilmis Tiirkge sozliik kiilliyati igerisinde belli
bir alana dair olan sozliiklerin 6nemli bir yer isgal ettigi goriilmektedir. Bu baglam-
da meydana getirilen birgok lehge, agiz, derleme ve terimlerle ilgili sdzliiklere bak-
tigimizda sadece var olan kelimeleri 6grenmekle kalmayip ayni zamanda ele alinan
kelimelerin kullanim alanlarindaki kiiltiir 6zelliklerini de idrak edebilme firsatini
bulmaktayiz. Sozliik kiilliyatimiza bu manada eklenen yeni bir ¢alisma da Prof. Dr.
Ahmet Gokbel tarafindan kaleme alinan Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri Sozlii-
gii’diir. Eser, Esat Korkmaz’ i hazirladig1 Alevilik-Bektasilik Terimleri SozIliigii’ nden
sonra ililkemizde bu sahada hazirlanan ikinci eser olma 6zelligine sahiptir.

Tiirk Islam tarihinin &nemli bir pargasi olmasinin yani sira sosyo-kiiltiirel bir
yapiy1 da simgeleyen Alevilik, yazarm bir Alevi dedesinden alntiladig: tarifle; “Is-
lam’dir. Hak-Muhammed-Ali yolunun Kirklar Meclisinde olgunlastigi ve on iki
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Lisans Ogrencisi, e-mail: sehersenn.33@gmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-9038-4065
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imamlarla devam eden, imam Ca’fer-i Sadik’in akil &lgiisiinii rehber olarak alan,
Horasan erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya gelen, Hazreti Pir’le ve ulu ozanlarin
nefesleriyle hayat bulan inancin adidir (s. 9).” Yazarin eserinde yer verdigi bilgilerden
hareketle giinimiizde Alevilik-Bektasilik yahut her iki kesimi de niteleyecek sekliyle
sadece Alevilik seklinde kullanilan ve temelinde ayni yapiya sahip olan bu kavramlar
arasinda birtakim farkliliklar s6z konusudur. Bazi aragtirmacilar, bu kavramlar arasin-
daki farkliliklardan birinin bu yapinin tabani ile tavani arasindaki farklilik oldugunu;
bu yapinin tabanin1 Kizilbaslarin, tavanini ise Bektasiligin olusturdugunu soylerken
Kizilbaglarin genis bir halk kitlesini, Bektasiligin ise bu yapiya yon veren baba ve
dedeleri simgeledigini belirtmislerdir. Kimi aragtirmacilar ise ayrimin yerlesik hayata
gecip gegememe durumuyla ilgisi oldugunu belirterek zamanla yerlesik hayata gegen-
lerin Bektasiligi, gécebe hayat1 yasayanlar ve kirsal bolgelerde kalanlarin ise Kizil-
basligi teskil ettigini zikretmiglerdir.

Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri Sozliigii, toplam 970 sayfadan olugsmak-
tadir. Eserin “On S6z”{inde Alevilik ve Bektasilik ile ilgili agiklayici bilgiler veren ya-
zar, bu iki kavramin birbirinden farkli oldugu hususuna deginmistir. Ayrica bu konuda
gerek popiiler gerekse akademik birgok ¢alismanin yapilmis olup hala da devam eden
calismalarin oldugunu belirten yazar, akademik ¢alismalarin tislup kaygisi dolayisty-
la okuyucu tarafindan anlasilirligini zorlastirabildigini; popiiler ¢alismalarin ise kimi
zaman objektiflikten uzaklastigini zikretmistir. Yazar, Alevilik kavraminin birbiri ile
iliskili olan kiiltiirel ve tarihsel boyutlarinin birlikte ele alinmamasinin ¢ogu zaman bu
kavramin anlasilmasini zorlastirdigindan ve bazen de yanlis anlasgilmasina sebebiyet
verdiginden de bahsetmistir.

Aleviligin gliniimiiziin sosyal bir ger¢egi olduguna dikkat ¢eken Ahmet Gok-
bel, bu hususta meydana getirilen kimi ¢alismalarin 6nyargili bir yaklasimla ve si-
yasi-ideolojik gayelerle yapilmis olmasinin Alevi vatandasglarimiza ve toplumumuza
zarar verdigini dile getirmistir. Bu noktada ise yapilacak ¢alismanin 6nyargidan uzak,
tarafsiz bir yaklasimi, genis bir bilgi birikimini ve uzun bir bilimsel hazirlik temelini
gerektirdigini dile getirerek bilimsel ¢aligmalarda nitelik konusuna hassasiyet goster-
ilmesini de vurgulamustir.

Eserde, “Alevilik ve Bektasilik”’e dair 6nemli hususlara temas edildigi goriilen
“On S6z”ii miiteakip “Alevilik ve Bektasilik” ile ilgili, alfabetik olarak yaklasik 3.500
terime yer verilmistir. Bu terimler yazar tarafindan etraflica agiklanmis ve kimi terim-
ler sahip oldugu birden fazla anlamlariyla birlikte izah edilmistir. Esere dahil edilen
terimlerin Alevi ve Bektasi kiiltiirii i¢erisindeki anlamlarinin verilmis olmasinin yant
sira bu terimleri igeren siir 6rneklerinden yapilan alintilarla eser zenginlestirilmistir.
Bu manada eserin -igerisindeki takriben 10.000 misray1 bulan siirlerle- bir antoloji
goriiniimii arz ettigini de sdyleyebiliriz.

Eserin “Kaynake¢a” boliimiine bakildiginda son derece genis bir kaynak tara-
mastnin yapildig1 gériilmektedir. Gokbel’in On S6z’de zikrettigi {izere yapmis oldugu
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yedi yillik bir ¢aligmanin neticesinde 400’e yakin eser bibliyografyasi kaynak¢aya
dahil edilerek ayrintili bilgi edinmek isteyenlere de biiyiik bir kolaylik saglanmustir.

Uzun soluklu bir ¢aligma neticesinde, olduk¢a ayrintili bir sekilde ele alindigina
taniklik ettigimiz bu eserin toplumumuzun énemli bir pargasi olan Alevilik ve Bek-
tasilik kiiltiiri agisindan goz ardi edilemez bir boslugu dolduracagina siiphe yoktur.
Alevi ve Bektasi kiiltiiriine ilgi duyanlar ve aragtirmacilar i¢in temel bagvuru kaynak-
larindan biri olma 6zelligine sahip boyle kiymetli bir eseri dilimize ve kiiltiiriimiize
kazandirdigi igin Prof. Dr. Ahmet Gokbel’e tesekkiir ediyoruz.
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