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Ozet

Tirk halk inanglarinda 6nemli yer tutan ocak kavrami Orta Asya halk ve kiltiirleri igin
kutsiyet ifade etmektedir. Toplumun en degerli 6gesi olan aile kurumu ile de 6zdes anlamlar
ifade eden ocak, tarihsel siireg icerisinde bir¢ok anlamlar i¢erisinde barindirmugtir. Birbirin-
den ayirt etmedigimiz ocak ve ates kiiltleri Orta Asya'dan Kiigiik Asya diye de tabir edilen
Anadolu’ya halklarin gégiiyle beraber taginarak, tasidigi zengin mefhumlara daha da ¢ok an-
lamlar katmugtir. Bu kavramlarin Anadolu’ya taginmasi ve yayginlasmasinda en biytk pay
stiphesiz Mogol istilas1 ve Mogollara aittir. Bu ¢alismamizda éncelikle Mogollarda ates ve
ocak kiiltiiniin yeri ve 6nemi tizerinde durulacak, tarihsel siire¢ icerisinde kutsiyet atfettikleri
bu kavramlarin igerdigi anlam ve Mogollarin dini, sosyal ve siyasi hayattaki uygulamalarindan
bahsedilecektir. Daha sonra ise bu kavramlarin Anadolu’ya tasginmasinda Mogol istilasi ve
Mogollarin etkisi anlatilacaktir. Mogollarin Islam diinyasina kars: istila hareketi ve bunun
sonucunda Iran, Azerbaycan, Irak ve Suriye'de kurulan, Anadolu’yu da tahakkiimii altina
alan Ilhanh devletinin destekledigi dini ve tasavvufi ziimrelerin ates ve ocak kavramlarinin
Anadoluda yayginlagsmasinda ve yeni anlamlar kazanmasindaki rolleri ile Mogollarin
Anadolu’da uyguladiklar1 dini politikalarinin, kavramlarin giiniimiize kadar devamliligini
saglamasindaki etkisi gosterilmeye galigtlacaktir

Anahtar Kelimeler: Ocak kavramy, ates kiiltii, Mogollar, [lhanhlar, Kalenderi gruplar

THE MONGOLIAN EFFECT IN THE DISPERSION OF THE FIRE
AND HEARTH CULT IN ANATOLIA

Abstract

The hearth concept having an important place within the Turkish public belief expresses ho-
liness among the Central Asian Societies and cultures. The hearth with connotations such as
the family, the most precious formation within the society, embedded many other meanings
throughout history. The cults of fire and hearth, inseparable from each other, has incorpo-
rated many important connotations to the already rich meaning with the migration of the
people from the Central Asia to Anatolia, also named as Asia Minor. The major role in the
transportation and dispersion of these concepts to Anatolia doubtlessly has the Mongolian
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invasion and the Mongolians themselves. The focus of our study is primarily on the place
and importance of the fire and hearth cult in the Mongolians, the meanings attributed to
these terms attributed, holiness throughout history and on the Mongolian practices regard-
ing religion, social, and political life. Later on the effect of the Mongolian Invasion and the
Mongolians in the transfer of these concepts to Anatolia will be dealt. The invasion of the
Mongolians of the Islamic world and as a result of this the Ilkhanid Empire hegemony es-
tablished in Azerbaijan, Iran, Iraq, Syria, and Anatolia and their role in the dispersion of the
fire and hearth concepts and their role in the acquisition of new meanings in Anatolia due to
their support of particular religious and sufic groups together with the effect of the religious
policies they practiced in Anatolia with a lasting effect until today will be shown.

Keywords: Hearth concept, fire cult, Mongolians, Ilkhanids, Kalenderi groups

Giris

Insanlik tarihi boyunca yagamin vazgecilmez unsurlarindan biri olarak ates,
toplumlarda 6nemli bir konum veya kutsal bir yere sahip olmugtur. Diinya tizerin-
de mubhtelif bolgelerde yasayan farkli kavimlerin hakkinda muhtelif bakis acilarina
sahip olduklar1 atege farkl rol ve islevler ile ¢esitli kutsiyetler atfettikleri gorilmek-
tedir'. Ayni sekilde ates ile ilintili ocak kavrami da hayatin cesitli donemlerinde ve
tarihsel stireg igerisinde ¢ok yaygin bir muhteva kazandig: séylenilebilir. Farkli cog-
rafyalarda bir¢ok hususiyetler verilen ates ve ocak kavramlarina en zengin anlam,
farkli muhteva ve kutsiyet Orta Asya kiiltiir ve medeniyetlerinde verilmis, bir¢ok
bolgeye de buradan yayilmistur.

Ocak ve ates methumunun eski Tirk ve Mogol halklarinda 6nemli bir konu-
ma haiz olduguna, eski geleneklerle baglantili olarak giintimiize kadar muhtelif an-
lamlarn yiiklendigine dair caligmalar yapilmis, basta Bahaddin Ogel ve Abdiilkadir
Inan olmak iizere birgok arastirmaci konuyla ilgili eserler kaleme almigtir. Ocak ve
ates kiltiintin bir bitiin olarak géruldugi ¢alismalarda kavramlar ve bu kavramlarin
ihtiva ettigi anlamlar uzun uzun ele alinmistir (Ogel, 2002: 496-502; Inan, 2000: 67-
71; Bezertinov, 2008:137-141). Eski Orta Asya halklarinin muhtelif anlamlar yiik-
ledigi ocak kavraminin Anadolu’ya intikaliyle beraber tagidig1 anlamlarda biiyiik bir
zenginlik yagayarak sosyal, siyasi, askeri, iktisadi ve dini alanlarda birgok anlam ifade
eden bir kavram olarak kullanilagelmigtir®.

Saman inancinin temel kavramlarindan olan ates ve ocak mefthumu Islamlas-
mayla beraber 6zellikle tasavvufi ziimreler tarafindan Islami bir hiiviyet kazandirila-
rak erkan ve ayinlerde yogun olarak kullanilmustir. Bu ¢alismada 6ncelikle Mogollar-
da ates ve ocak olgusunun yeri ve 6nemi tizerinde tarihsel veri ve rivayetleri de zik-
rederek durulacak, sonra da ayrintili olarak ateg ve ocak methumunun Anadolu’ya
taginmasi ve yayilmasinda Mogol istilasinin etkisi ele alacak, daha sonra Iran,
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Azerbaycan, Irak ve Suriye'de kurulan Ilhanl devletinin rolii, Mogollarin destekle-
digi dini ve tasavvufi zimrelerin niifuzu ve Mogollarin Anadolu'da uyguladiklar: dini
siyasetlerinin tesiri incelenmeye ¢aligilacaktur.

Mogollarda Ates ve Ocak Methumu

Mogol Imparatorlugundan ¢ok onceleri Mogolistan'a hikim olan Tiirk
devletleri G6k-Tanr1 inancini bu bolgeye tasidilar. Halefleri olduklarini iddia eden
Uygur Tiirkleri de Cin seferleri sirasinda Mani dinini tanidilar ve Mogolistan’a ge-
tirdiler. Cok farkli dinlere girmeleriyle bilinen Uygurlar; Manihaizm’e, Nesturi Hi-
ristiyanligin ve Budizm'i de eklediler.® Aralarindan bazilar1 Yahudiligi, Mazdeizm’i
bile benimseyerek burada kozmopolit bir kiltiir olusturdular. Bu yoniiyle Orta Asya
ve Stepler, tarihleri boyunca hemen biitiin dinlerin serbestge yayildig: bir alan ola-
gelmistir. Her ne kadar bu bolgede farkli din ve inaniglar goriilse de ¢ogu yiizeysel
kalmus, bolge halklari gelenek ve goreneklerinin biiyiik bir kismu ile atalarimin eski
dini $aman inancinu siirdiirmiistiir. Mogollar diger dinlere kars1 hosgoriilii olsalar,
hatta o dinleri tercih etseler de gelenek ve kiiltiirlerinden taviz vermemeye, koruyup
kollamayna, istila ettikleri bolgelerde yasamaya ve yagsatmaya devam etmislerdir.

XIII. ytizy1l baglarinda bir devlet olarak ortaya ¢iktiklar1 zaman Mogollar, bazi
sabit dogmalarla beraber ¢ok az gelismis bir $amanliga inanryorlard: (Spuler, 1987:
187). Saman inancinin kutsal saydig1 seylerden biri de siiphesiz ateg ve ocak kiiltii-
dir*. Samanlarin yaptigs her térende muhakkak ates bulunur. Ates yakma, birgok
toren ve ayinin merkezini teskil eder. $aman inanci atesi kutsal gordigii igin atesi su
ile sondiirmek, atege tiikiirmek, ategle oynamak kesin olarak yasaktir (Carpini, ty:
40-41; Inan, 2000: 67-69). Saman inancinda ates ile yapilan kehanetlere dair bilgiler
de ¢oktur’. Mogollarin s6ziini ettigimiz atese yonelik inanglari resmi protokolleri ile
elcilik kabul merasimlerine de yansimigtir.

Mogol inancina gore ates her seyi temizler ve kétii ruhlari kovardi. Mogol-
larda ategle arinma ile ilgili 6rnekler ¢oktur. Plano Carpini Batu'nun sarayina var-
diginda, kendisine iki ates arasindan ge¢mesi gerektigini bildirmisler, fakat o hicbir
sekilde bunu yapmak istememistir. Ancak Mogollar “Bu atesin arasindan biiyiik bir
huzurla geginiz, giinkii bunu efendimize karsi herhangi bir kotii niyetiniz olmasina veya
zehir getirmeniz olasihgina kars: yapmaktayiz; bu durumda ates her tirlii kotiiligii or-
tadan kaldirmaktadr.” diyerek aciklamada bulunmuglardir (Carpini, ty: 111; Ayan,
2001: 106). Bu uygulamadan yola ¢ikarak Carpini “Her seyin atesle armdirildigina,
elgilerin, prenslerin veya herhangi bir yabanci kisinin gelmesi halinde yahut getirdikleri
veya herhangi bir kotiiliik yapmalart olasiligina karsi armmalarim saglamak icin iki ates
arasindan gegmeleri gerekmektedir” (Carpini, ty: 40-41) yorumunu yapmugtir. Daha
sonralar1 Rusya'nin buyiik prenslerinden biri olan Mikhael'in Batu’yu ziyaretinde
Mogollarin onu da iki ateg arasindan gegirdiklerini goriiyoruz (Roux, 2002: 233).
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Bu dénem Bati dinyasnin Mogollara gonderdigi elgilerden biri de
Rubruk’dur. Rubruk herhangi bir hediye getirmediginden ategle arinmaya tabi tu-
tulmadigini beyan etmistir (Rubruk, 2001: 123). Rubruk ve Carpini ateste arinma
olayini soyle anlatmaktadirlar: “Iki ates yaktiktan sonra ateslerin yakinina iki mizrak
dikerler ve mizraklarin tepesi bir iple birbirine baglanmaktadir. Bu ip tizerine birkag
parca bez baglanmaktadir. Ipin ve iki ates arasina baglanan bez parcalarimin altindan
insanlar, hayvanlar, arabalar ve esyalar gegmektedir. Iki kadin her biri bir yandan ol-
mak iizere hem su dokmekte hem de bazi agitlar okumaktadirlar. Bu alanda arabalarin
kirilmas esyalarin yere diigmesi halinde biiyiiciiler bunlart kendileri igin almaktadirlar.”
(Carpini, ty: 44; Rubruk, 2001: 123).Mogollarda var olan atesle arnma adetleri
sonraki donemlerde steplerin diginda kurduklar1 devletlerde de bu inanglarini aynen
devam ettirmisler, hatta buna yanagmayan yabanc elgilik heyetlerini arinma konu-
sunda zorlamiglar, bazen de bunu agagilamak i¢in yapmislardir. Mesela Iran Mogol-
larinin hani Abaka en biiyiik diisgman: olarak gordiikleri Memliiklerin 1271 yilinda
kendisine génderdikleri Misir elgilik heyetini bu sekilde tathir ettirmistir (Spuler,
1987: 194).

Mogollarda yildirim isabet eden egya, yildirim garpan evlerden ¢ikan kim-
seler, yildirim isabet eden siirii iki ates arasindan gegirilmek suretiyle temizlenirdi
(Ciiveyni, 1998: 196-197; Carpini, ty: 40-41). Bu kisi ve esyalar da dokuz ay sii-
reyle ordudan uzak tutulurdu. Ategin kutsiyeti anlayis1 ve ategle arindirma térenleri
[lhanllarla beraber Iran, Azerbaycan Suriye ve Anadolu’ya da aynen intikal etmistir.
Kaynaklarda konuyla ilgili {Thanl cografyasindan da birgok rivayetler aktarilir. Bu
rivayetlerden birinde zikredildigine gore olay 6zetle soyle olmustur: Argtin Han'in
geceyi gecirdigi bina, bir firtina sonucunda alevlerin iginde yok olmus, akrabalari-
nin birgogu bu yanginda 6lmistir. Yanindaki yiiksek riitbeli subaylar, ona, Mogol
geleneklerine ve Cengiz Han Yasasina gore iki ates arasindan gegerek kendini arin-
dirmas: gerektigini sdylemigler, atesle arinma téreni baksi (bahst) lerin yonetimin-
de yapilmistir (Roux, 2002: 234). Atesin kutsiyeti ve atesle arinma ile ilgili Mogol
inanigt Mogol hanlarinin Islam dinini kabul etmelerinden sonra da ayni sekilde
devam etmis, Miisliiman hanlar doneminde dahi ategle arinma térenlerinin yapil-
dig1 gortlmustir. Sultan Olcaytti'nun Gilan bélgesinde yagish bir gecede eglence
sirasinda korumalarinin @izerine yildirim diismiis ve bu durumu bahsiler ugursuzluk
sayarak kendisinin ates {izerinden ge¢mek suretiyle arinmasini istemislerdir (Kasa-
ni, 98-99). Asya toplumlar igerisinde varligini hala devam ettirmekte olan ateg ve
ocak methumlari, Iran Mogollari olarak da bilinen Ilhanlilarin etkisiyle Anadolu’da-
ki mevcudiyetini farkli grup ve ziimreler icerisinde stirdiirmektedir.

Orta Asya kiiltiiriinde bir¢ok anlamlar yiiklenen “ocak” kavrami Tiirk-Mogol
toplumlari i¢in ailenin mutlulugunu ve devamini simgeler. Mogollarin Gizli Tarih’in-
de bununla ilgili olarak bir kabile hakkinda “Cengiz Han onlart kiil gibi torunlarinin
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torunlarina kadar dagitmustir” diyerek onlarin ocagim séndirmekten bahsetmistir
(1995: 77). Tiirklerin ve Mogollarin geleneklerine gdre mirasin paylasgilmasindan
sonra kalan seyler en kiigiik ogla birakilmaktadir®. Yasak’a gore babanin yeri asil kari-
sindan olan en kiigiik ogluna gegmektedir (Ciiveyni, 1998: 445). Cengiz Han'n 6lii-
miinden sonra ortanca oglu Ogedey’e Mogol tahtin teklif ettiklerinde O, Cengiz’in
en kiigiik oglu Tuluy’un segilmeye uygun oldugunu soyler. Ciinkit Mogol gelenek ve
goreneklerine gore, baba evinin en kiigiik erkegi babasinin yerine geger. Atanin evini
ve yurdunu yoneterek, baba ocagin tiittiirmeye devam eder.

Mogollar ocag aile ile 6zdeslestirmisler, aileye verilen deger gibi ocaga da
kutsiyet atfetmiglerdir. Kutsallar1 koruma noktasinda Orta Asya kavimleri icerisinde
en titiz davranan ve bu konuda agir yasaklar iceren yasalara sahip bir millettir. Bolge
halklarinin kutsallarindan biri de “su” dur. Mogollarda isemek, siimkiirmek, abdest
almak veya gamagir ytkamak suretiyle suyun pisletilmesi en agir cezalar ile cezalan-
dirilir. Ciiveyni'de bununla ilgili birok rivayet vardir (Ciiveyni, 1998: 196-197).
Aym sekilde ocak kavramuyla ilgili yasaklar da vardir. Ocagin bigakla karistirilmasi,
atese bigakla dokunulmasi kesinlikle yasaktir. Mogollar bu tiir yasaklara uymamakla,
¢ok korkup ¢ekindikleri firtina ve gok giiriiltiisiiniin meydana gelecegine inanirlard
(Ciiveyni, 1998: 196; Spuler, 1987: 192-193). Mogollar inang ve geleneklerinde var
olan ve kutsiyet atfettikleri bu kavramlari istila ettikleri bolgelere de tasimislar, Cen-
giz Han'mn koydugu ve biitiin Mogol han ve beylerinin de titizlikle uyguladig: “Yasa”
larryla bagka dinleri kabul etseler dahi eski dinlerindeki ates ve ocak gibi kutsallarim
korumuglardir. Eski Tirkler ve Mogollarda, giiniimiizde Sibirya ve Altaylarda, atege
bigak tutmak, su dokmek, pis bir sey atmak gibi var olan yasaklar, aynen giiniimiiz
alevi toplumlar iginde gegerlidir. Bu yasaklarin yapilmasinin, atesin ve ocagin s6n-
mesine sebep olacagi i¢in ugursuzluk getirecegine inanilir (Ocak, 2009: 248-250).

Ates ve Ocak Methumunun Anadolu’da Yayginlasmasinda Mogollarin Roli

Tirkler Anadolu’yu yurt edinmeye bagladiklar1 zamandan itibaren bazi sehir-
leri ele gecirmeleriyle kitleler halinde Anadolu’nun sehir ve bozkirlarina yerleserek,
lisanlarini, dinlerini, 6rf ve adetlerini kisacas: bitiin kiltiir birikimlerini buraya ta-
stmuglardir (Kopriilii, 1991: 186; Yinang, 1944: 168). Bu siirecte gelen kitleler Isla-
miyeti kabul etmis, biitiiniiyle yasamaya ¢alisan topluluklar oldugu i¢in Anadolu’yu
yurt tutmak ve burada Islam’in hizmetkar oldugu diisiincesiyle hareket ederek,
Anadolu’nun Misliimanlagmasinda bitytik etkiye sahip oldugu gorilmiistiir. Basta
Selcuklular olmak iizere bu topraklarda kurulan devlet ve beyliklerin Islama hizmet
ideali her zaman en 6nde gelen ilkeleri olmus, tarih kitaplarinda bunlarla ilgili birgok
ornekler yer almigtr”.

Mogol istilasiyla beraber Mogol zulmii ve katliamindan kagan halk adeta in-
san seli gibi bu bolgelerden ayrilarak batiya dogru gog etmeye baglamistir. Tiirkistan
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bolgelerinden baglayan bu gé¢ler Maveratinnehir ve Horasan bolgelerinden bati y6-
niine dogru siirekli bir bicimde devam etmistir. Iste Mogollarin sebep oldugu XIII.
yuzyilda Anadolu’ya dogru meydana gelen bu gogler, o ana kadar bu topraklarda
yapilan go¢lerin en yogun ve en 6nemlilerindendir. Ciinkii bu gogler Kiigiik Asya'da
mithim kiiltiirel, etnik ve dini demografinin degismesine sebep olmustur.

Istilayla beraber gelen topluluklar, Orta Asya kiiltiir ve inanglarin1 seleflerin-
den daha yogun bir sekilde Anadolu’ya tagimiglardir. Steplerdeki saman inancinin
temel kavramlarindan biri olan ates ve ocak kiiltii bu siirecte Anadolu’da yayginlik
kazanmugtir. Saman inancinin izlerini aynen tagtyan bu kavramin Anadolu’ya yansi-
masl, yayginlagmasi ve taginmasinda en etkin rol Mogollara aittir. Selguklu dénemi
ve ncesinde Anadolu’ya gelen Tiirk boylar1 bir siire Islam topraklarinda iskan ettik-
ten, Islam’t tamamen taniyarak hazmettikten sonra Anadolu’ya gelmislerdir. Ancak
Mogol istilasinda bu muhaceret daha hizli olmus, saman inancinin birgok ritiielleri
Islam’1 yeni kabul etmis Tiirkmenler ile Anadolu’ya taginmustir. Daha énceki go¢ler-
de eski inang kalintilar1 nispeten azken Mogol istilasiyla gelen kitlelerde daha yogun
olarak bulunuyordu. Istila 6ncesi géclerde gelen Tiirkmenlerin ¢ogunlugu Islamiye-
ti kabul etmis iken, istilayla gelenler arasinda saman inancini hala koruyanlar mevcut
idi. Ayrica Mogol ordusu igerisinde hikim olan inan¢ saman inancidir. Yiiz binlerce
saman inancina sahip Mogol askeri ve ailesi ile yine Samanist veya Budist olan, Mo-
gollarin hizmetine girmis Ttirk ve Tatar kabileleri de Mogol ordulariyla beraber hizh
bir sekilde Anadolu’ya gelmiglerdir. 1243 yilindan itibaren bir asra yakin bir siire
dogu ve orta Anadolu, saman inancina sahip Mogol askerleri ve aileleri tarafindan
yaylak ve kiglak olarak kullanilmis, hatta zamanla bulunduklar1 bolgeleri yurt edin-
miglerdir.

Anadolu'da Orta Asya kaynakh inang ve dini kutsiyetlerin agirlikli olarak
Mogol tahakkiimii déneminde geldiginin bir delili de Anadolu bilim ve diisiince
hayatinda goriliir. Mogol istilasi 6ncesinde Anadolu'da akli ve tabii bilimler buyiik
bir agirhga sahipken XIIIL asrin ilk ¢eyreginden itibaren ¢ok sayida mutasavvif ve
derviglerin Mogol istilas1 6niinden kagarak Anadolu’ya siginmalariyla buradaki fik-
ri dengeyi tasavvufi ilimler lehine gevirmiglerdir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda
Mogollarin Anadolu’yu tahakkiim altina alma gayretiyle olusan fikri, siyasi baski ve
siddet ile Mogol saman inancinin biiyiik rolii olmus, heteredoks gruplarin disiince
hayat1 ve rafizi fikirler Anadolu'da hizla neget etmistir. Genel olarak bu dénemde
pozitif ilimlerde bir gerileme olurken, Mogol inang sisteminde 6nemli bir yere sahip
olan astrolojik inang ve itikatlar ile yakin ilgisinden dolay1 astronomi alaninda 6nem-
li ilerlemeler yaganmugtir (Bayram, 2003: 59-60, 69-70).

XI. yiizyildan itibaren Anadolu'da varhig: bilinen ates ve ocak kiiltii Mogol
istilastyla beraber 6zellikle XIII. asirda Anadolu’da yogun olarak gorilmiistiir. Ana-
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dolu halkinda eski inang ve kiiltiirlerinden kalma ama zamanla tizeri kiilllenmis olan
ates ve ocak kiltii, bolgenin Mogol tahakkiimii altina girmesiyle beraber yeniden
alevlenmigtir. Bu canlanmada sadece saman inancina sahip olan Mogollarin etkisi
olmamustur. Islam mistisizmini bolgeye yaymaya calisan tasavvufi gruplarin da etkisi
vardur. Ozellikle Kalenderi gruplar, zikirlerinde bunu kullanarak zihinlerde var olan
bu eski mefhumu canlandirmuglardir. Anadolu’da Kalenderi gruplarin yayilip ¢ogal-
masinda siiphesiz {lhanlilarin Anadolu'daki dini siyasetlerinin rolii bityiiktiir®.

Mogollarin din anlayislari ve kiiltiirleri onlarin bu tiir gruplara karsi sempati,
sayg1 ve korku ekseninde onlara iltifat etmelerini sagliyordu. Samanist olan Mogol-
lar, kiiltiirel anlayis ve inanglari icabi harikuladeliklere ¢ok inantyor ve harikuladelik-
ler sergileyen sihir yapan insanlar1 kutsal kisiler olarak goriiyor, onlara itibar ediyor
ve ¢ok deger veriyorlardi. Hatta onlardan korkuyor ve gekiniyorlardi. Bilindigi gibi
Bahg1 ve Samanlarin Mogollar nezdinde yiiksek mevkileri vardi. Bahgilarin dstiin
gtgleri bulunduguna ve onlarin bu giiciinden yararlanmak gerektigine inanryorlar-
d. Islam memleketlerine geldikleri zaman Kalenderi dervislerini Bahst ve Samanlar
olarak griiyorlardi. O dénemde Islam aleminin hippileri olan ve Bahgilara benzeyen
Kalenderler koy koy, kasaba kasaba dolagtyor, kendilerine sig batirma, atesle oynama
gibi oyunlar sergileyerek halkin ilgisini ¢ekiyorlardi. Tavir ve hareketleriyle ilgilerini
ceken kalenderi dervislerin esrarengiz giicleri bulunduguna inanan Mogollar onlara
sayg1 gostererek destekliyorlardi.

Hitkiimdar olan Mogol Hanedam: mensuplarina baktigimizda, Cengiz
Han'dan sonraki Mogol hitkiimdarlarinin ¢ok farkli dinlere mensup olduklarim
veya sempati duyduklarini goriiriiz. Ancak dini mensubiyetleri ne kadar farkl olsa
da onlar eski dinlerine ait geleneklere ve biiyiiciilere sayg: duymaya devam etmis-
lerdir (Bausani, 1968: 540-541). Mogol kiiltiiriinde biiyiicii ve kahinler cok 6nem-
li yer tutardi. Bitin énemli olaylarda onlara danigilir ve onlara fal baktirilarak bir
ise girisip girismemeye karar verilirdi. Yapilacak butiin igler i¢in sansh veya sanssiz
giinler kahinler tarafindan tespit edilirdi. Onlarin onay1 olmadan ne asker topla-
nir ne de savasa girisilirdi (Gizli Tarih, 1995: 133,193; Ciiveyni, 1998: 105; Roux,
2001: 78-79). Nitekim Mogol Hani Hiilagu Siinni Islam diinyasinin kalbi sayilan
Bagdat’a saldirmadan 6nce kahin, biyiicii ve miineccimlere danigip onlarin onayini
almugtir (Aksarayi, 2000: 38). Bu kahin ve biiyiicii gelenegi Mogol inang sisteminde
oldugundan, farkl dinlere gegtiklerinde bile bu inanglarini sirdiirdiler. Mogollar
Miisliiman olduklarinda da bu kiiltiire sahip olarak Islam dinine girdiler. Mogolla-
rin geleneklerindeki kahin/biiyticti din adamu roliine en yakin 6rnek, stfi ayinleriyle
Samanist ritiieller arasindaki benzerlik gdz éniine alindiginda, Islam kiiltiiriinde safi
megreplerde goriilmektedir. Bundan dolayr Ahmet Tekiider, Gazan Han gibi Islam
dinine girmis olan Ilhanli hanlari, Islam’1 stifilik yolu iizerinden tanimuslar ve tasav-
vufi ziimrelere nem vermislerdir (Gizli Tarih, 1995: 193; Bausani, 1968: 540-541;
Roux, 2001: 78-79).
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Anadolu'da var olan ates ve ocak kiltinin giinimiize kadar gelmesinde,
ocak kavraminin hala varligini devam ettirmesinde en 6nemli rol siiphesiz Mogol-
lara aittir. Bu kiiltiin Mogol tahakkiimiindeki Anadolunun her bir kosesine yayilip
yerlesmesinde tasavvufi ziimrelerin etkisi birytiktiir. Tasavvufi ziimreler igerisindeki
en biiyiik pay kalenderi gruplarin, 6zellikle de Rufailerindir. Mogol hakimiyeti do-
neminde Anadolunun her bir noktasinda atesi dini ritiiellerinde yogun olarak kul-
lanan Rufaileri gérmekteyiz. Rufailer, Mogollarin destegiyle Anadolu’'nun her bél-
gesinde yerlesmisler ve ayinlerinde atesi ustalikla kullanmalariyla halkin dikkatini

¢ekmiglerdir.

Ibn Hallikan, Rufailer hakkinda bilgi verirken onlari su sekilde tanitir: “On-
larin canly iken yilanlart yemek, alevli ocaklarn igine girmek gibi acayip halleri vardur.
Onlar biiyiik atesler yakip sonra onun iizerinde ates sonene kadar sema ve raks ederler”.
(1978:1,171-172). Ibnii’s-Serric da atege hakimiyeti, Rufailigin en biiyiik keramet-
lerinden oldugunu zikreder ( Tesvik, 123a). Rufailikte asirlar boyunca ¢ok 6nemli bir
yer tutan ategle yapilan ayinin, tarikatta ilk olarak ne zaman gorildigi ile ilgili Fuad
Képriil, Abbasi Devleti'nin Mogollar tarafindan yikilmasindan sonra ortaya ¢iktigi-
n1 savunmakta ve Mogol etkisiyle gelen samanistik bir etkiye baglamaktadir (K&prii-
li, 1972: 146-148). Bu goriis bagka aragtirmacilar tarafindan da desteklenmektedir
(Viryonis, 1971: 366-377: Margoliouth, 1997: 1, 203; Ocak, 2009:169-170). Rufai-
lerin Mogol etkisi ile bu tiir halleri benimsedigi ile ilgili kanaat, Zehebi tarafindan da
desteklenmektedir. Zehebi, Ahmed er-Rufai’'den bahsederken onun ashabinda, Mo-
gollarin Irak’1 almasindan sonra atese girmek, aslanlarin tizerine binmek, yilanlarla
oynamak gibi seytani haller goriindiigiint ve bu hallerin Ahmed er-Rufai zamaninda
olmadigini beyan etmektedir (Zehebi, 1985: 111, 75). Zehebi'nin verdigi bu bilgiler
Rufailerde var olan ates kiiltiiniin Mogol etkisiyle olustugu yoniindedir.

Rufailerin ategle yaptiklar1 ayin bi¢imlerine bakildiginda, en ¢ok goze ¢arpan
hususun atese hakimiyet figiirti oldugu anlagilir. Tiirkler ve Mogollarin eski dininde
de ates 6nemli bir figiirdiir. Atese hiirmet edilir, o aritic1 ve temizleyici olarak kabul
edilir. Safligindan kugkulanilan her sey, kor halindeki iki ates arasindan gegirilerek,
ocagn etrafinda dondiiriilerek veya atesin tizerinden atlanilarak zararh etkilerinden
temizlenip eski safligina kavusturulabilir (Roux, 2001: 144, 233; Inan, 2000: 67-70;
Yériikan, 2006: 62-63). Atese egemenlik ise Samanizm'de bir tiir fena makamina
karsilik gelmektedir. Bu itibarla din adami konumunda bulunan Samanlar atesin
efendisi olarak kabul edilirler. Onlar ateg ve korlara dokunduklarinda hicbir ac1 his-
setmez veya etkilenmeye maruz kalmazlard: (Eliade, 2006: 238). D1 etkilere karst
viicudun dayaniklilik kazanmasi, sadece atese kars: sahip olunan bir durum degildi.
Samanlar ayin sirasinda ates disinda zarar verici bagka aletleri de viicutlarina saplar-
lard: ve bu hareketler sirra ermenin bir neticesi olarak kendilerine bir zarar vermez-
di (Eliade, 2006: 289, 468). Eliade, bir bahsinin (saman) dinsel ayin térenini sdyle
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anlatir: “Bahsi yirlamasin hi¢ kesmez. Bir an gelir ruhlar kendisini ele gegirir. Bu daling
hali esnasinda bahsi ateste kizdirilmus bir demirin iizerinde yalin ayak yiiriimeye baglar
ve yanan bir fitili birka¢ kez agzina sokar, kizgin demire diliyle dokunut, ustura gibi
keskin bicagini yiiziine saplar ama bu bicaklamadan hicbir goriiniir iz kalmaz.” (Eliade,
2006: 251).

Bir Rufai seyhinin ayini ile bir samaninki arasindaki benzerlik dikkat ¢ekici-
dir. Burada, saman ayinleri ile Rufailerin ayinleri arasinda bir kargilagtirma yapilabil-
mesi igin, Ibn Battita'nin Rufailerin merkezi konumunda bulunan Ummi Abide’yi
ziyaret ettigi zaman sahit oldugu sema ayinini, onun dilinden aktarmak istiyoruz.
Ibn Batttta gordiklerini soyle anlatur: “Bizim ziyaretimiz Ebu’l-Abbas Rufai’'nin to-
runu Seyh Ahmed Kiigek'in oraya gelisine rastladi. Bu adam, ta Anadoludan kalkmus
atasinin kabrini ziyarete gelmisti. Revdk'ta seyhlik sirasi ondayds. Ikindi namazindan
sonra defler calindy, davullar vuruldu ve dervisler raksa bagladilar. Aksam namazindan
sonra yemek olarak piring ekmegi, balik, siit ve hurma getirildi. Millet karmini doyurduk-
tan sonra hep beraber yatsiya kalkt. Seyh Ahmed dedesinin postuna oturmus, dervisler
etrafinda zikre ve semaya dalmuslardi. Evvelce hazirlanmug yiik yiik odun ¢ikarildr ve
atese verildi. Allah’t anarak yaptiklar: raks yavas yavas zirveye erisirken birer birer atese
girmeye bagladilar. Kipkizil korlar tamamen soniinceye kadar kimi iginde yuvarlandi,
kimi atesi agzina aldi. Bu silfi tarikatimin adeti boyle.” (2004: 1, 260-261). Bu ayindeki
temel figiirler Samanizm'deki figiirlerle hemen hemen aymdir. Bu ayin bi¢imi sa-
dece Rufailere has degildir. Haydari dervislerinin de bu sekilde ateg etrafinda sema
ve raks yaptiklar1 kaynaklarda bildirilmektedir. Ibn Batttita, Rufiilerin ayinini anlat-
tiktan hemen sonra, daha 6nce kargilastig1 benzer bir ayini anlatmakta, sema edip
akabinde ateg yakan ve kizil korlarin i¢inde raks ederek yuvarlanan Haydari dervisle-
rinden bahsetmektedir (2004: I, 261). Yine Anadolu’nun iinlii sifilerinden olan ve
Tiirkmen babas: hiiviyetini tagtyan Haci Bektas Veli’nin, abdallariyla beraber Hirka
dagina yaktiklar1 atesin etrafinda kirk defa donerek sema yaptiklari, menakibinda
anlatilmaktadir (Firdevsi Rumi, 2007: 61a-62a). Bektasilerin ategle yaptiklar1 sema
ornekleri sonraki dénemlerde de goriilmektedir. Velayetname-i Otman Babanin
birgok yerinde Otman Baba ve abdallarinin gittikleri her yerde bulduklar1 kuru aga¢-
lar1 ortaya yigarak “Tanrr'ya temaga gostermek tizere” ¢ok biiytik cesamette atesler
yaktiklari ve etrafinda sema ettikleri yazilidir (Ocak 2009: 242-243).

Gorildagu tzere, ates ve ocak tizerine yapilan ayinler ve sonrasi viicudun
disaridan gelen miidahalelerden etkilenmemesi gibi hususlar 6zii itibar1 ile saman
kiiltiiriinde ve bu kiltiiriin etkiledigi tasavvufi akimlarda gorilmektedir. Bu etkile-
sim XTI ytzyilda Mogol istilas1 ve bolgeye gelen Samanist Mogollarin bu tasavvufi
ziimreler ile yakin iligkisi ve onlar1 kendi dini politikalar1 dogrultusunda kullanmala-
riyla meydana gelmistir. Rufailik disinda bu ayin bi¢iminin gériildugi Kalenderilik
ve Haydarilik gibi tarikatlarda etkilenmenin $amanizm kokenli oldugu bir¢ok arag-
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tirmact tarafindan da dile getirilmektedir’. Dolayisiyla, bu dervis gruplari ile yakin
iligkide bulunan Rufai derviglerindeki Samanizm kokenli olan hallerin ve ayin bi¢im-
lerinin Mogollarin destegiyle Anadolu’da yayginlastig: gorillmektedir.

Mogollar, kalenderi seyh ve dervislere Orta Asya'daki ates ve ocak kiiltiiniin
Islamilestirilmis bir sekli sayilan ve ates semahi diyebilecegimiz ayinleri yapma ko-
nusunda 1srarct olmuglar, devamli kendi saman inanglarini hatirlatan bu ayinleri
yapmalarini istemislerdir. Ibn-i Serrac eserinde bu konuyla ilgili birgok rivayetler
zikreder. Bu rivayetlerden birinde, Seyh Taceddin, Ahmed Tekiider ve devlet yo-
neticilerinin huzurlarinda sema yaparken Mogol erkini ondan Hiilagu zamaninda-
ki ates gosterisinin benzerini yapmalarini istemistir. Bunun tizerine biiyiik bir ates
yakilmis ve Seyh Taceddin yanmna Tekiider’in oglunu da alarak diger dervislerle
beraber atesin igine dalmistir. Uzunca bir siire atesin i¢inde kalip sonra sag salim
bir sekilde, higbir zarar gérmeden atesin iginden ¢ikarak kendilerini izleyen Mogol
imerasinin istegini yerine getirmistir (Tuffah, 223a-223b). Mogollarin sema eden
dervislerden ozellikle ates gosterisi istemelerini, $aman inancinda var olan bu tir
ayinlerin benzerlerine olan asinaliklari ile agiklamak gerekir. Onlarin bu tiir olaga-
nistil aktivitelerden hoslandiklar1 ve bunlar1 dervislerin hallerinin sahihligine delil
olarak kabul ettikleri anlagilmaktadir. Onlarin bu tutumlar1 da Anadolu'da Saman
inancindan gelen ates ve ocak methumu gibi dini motif ve ritiellerin uzun siire canlh
kalmasinda varligini hala devam ettirmesinde bitytik rol oynamustir. Nitekim bugiin
Anadolu’nun pek ¢ok yerinde diigiin, bayram vs. zamanlarinda, yakilan ateglerin iis-
tinden atlamak, ¢evresinde raksetmek, donmek seklinde goriilen sinsin oyunu da,
eski ateg ayinlerinin mahiyetini kaybetmis ve folklora yerlesmis bir seklinden bas-
ka bir sey degildir. Anadolu’da Stinni halk arasinda bile ates kiiltiinii yansitan bu
gibi uygulamalar, Kizilbag Tiirkler ve Kiirtlerde daha belirgin ve aslina daha yakin
olarak gerek dini ritiiellerinde gerekse kutlamalarinda gériilmektedir (Ocak, 2009:
249-251).

Mogollar arasinda Islamiyetin yayilmasinda Rufailerin rolii bityiiktiir. ilhanl
sultan1 Ahmed Tekiider’in Miisliman olmasinda bu tarikatin etkili oldugu rivayet
edilmistir'®. Mogollarin da Rufaileri destekledigi ve tarikatin Anadolu'da yayilma-
sina yardimec olduklari noktasinda siiphe yoktur. Nitekim Rufailerin en biyiik mu-
arrzlarindan olan zamanin alimlerinden Ibn Teymiye'nin Rufailere tepkisine Seyh
Salih er-Rufai’'nin verdigi cevap, Mogollarin Rufailere olan destegini en agik sekilde
ifade etmektedir. O, kendilerine yapilan elegtiri ve baskilara dayanamamuis ve saray-
da herkesin huzurunda “Bizim durumumuz Mogollar nezdinde gegerli, fakat seriat
nezdinde gecerli degil” diyerek hem Ibn Teymiye'ye tepkisini, hem de Mogollarin
kendilerine olan destegini agikca ifade etmistir (Ibn Kesir, 1996; IX, 281-282).
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Mogollarin agik¢a destekledigi Rufailigin, bagta donemin Rufai Seyhi Ta-
ceddin Muhammed b. Ahmed er-Rufai olmak iizere oglu Seyyid Ahmed-i Ktigek ve
diger dervigler, Anadolu'nun her bir noktasina ulagmiglar ve buralarda mesreplerini
yaymuglardir. Ibniis-Serrac eserinde Seyyid Ahmed-i Kiigek’in Amasya'da ikamet
ettigi, Amasya disinda Anadolu'da Konya, Alanya, Uluborlu, gibi 6nemli merkezleri
de igine alan birgok yeri ziyaret ettigini zikretmistir (Tesvik, 132a). Ibnii’s-Serrac
Anadolu'daki Rufai Seyhlerinden biri olan, Aksehir bolgesinde kalan, atesle ilgili
kerametleriyle bilinen ve hamamin ocagina girerek ates yaktigini s6yledigi Salih Be-
lendiiz er-Rumi'den bahseder (Tesvik, 149b-150a). Goriildigii iizere Mogol deste-
gini alan kalenderi ziimreler Anadolu’da megreplerini hizla yaymuslar, eski Orta Asya
kaltirinden gelen ates ve ocak kiiltiiniin burada yasamasinda katki saglamiglardr.

Rufailerin seyhi Taceddin Muhammed er-Rufai, miiritleriyle birlikte Mevlana
déneminde Konya'ya gelmis, emirler ve seyhler tarafindan Karatay medresesinde
agirlanmugtir. Daha sonra Rufailer atese atlamak, kizgin demiri agizlarina sokmak vs
gibi geleneksel Rufai ritiiellerinden bazilarini halka gostermislerdir. Bundan oldukga
etkilenen halk, sahit olduklarini keramet olarak degerlendirmis ve ona saygida kusur
etmemigtir (Eflaki, 1989: II, 131-133). Bu Rufai seyhi sadece Anadolu'da kalma-
mus {lhanlilarin bagkentine kadar gitmis, Ibn Serra¢’in eserindeki 347 menkulden
ogrendigimize gére uzun siire [lhanl sarayinda kalabalik miirit ve ailesiyle beraber
Sultan Tektidar'in misafiri olarak kalmiglardir (Tuffah, 222a-222b). Hatta uzun siire
sarayda kalip ikramlara nail olmalar1 muarizlar: tarafindan hog kargilanmamuis ve de-
dikodulara sebebiyet vermistir''.

Mogol hakimiyeti doneminde Anadolu’yu kendilerine mesken secen ve tesir-
leri giintimiize kadar yansiyan Kalenderi seyh ve dervislerinin ateg ve ocaklar icine
girerek etkilenmemeleri ve atese kars1 duyarsizliklar1 Samanlarin olagan tistii giigle-
rinden olan ategten etkilenmeme ve atege hitkmetme olayiyla birebir 6rtiigmektedir
(Melikoff, 2008: 101). Ayn1 sekilde Mogol hanedan ailesi igerisinde olanlarda bile
bu hususiyet goriilmektedir. Timugin'e Cengiz Han unvanini veren Teb-Tengrinin
ve Cengiz Han'm amcasi Kutula'nin bu kudrete sahip olduklar bilinmektedir. Hatt4
Kutula soguk kis gecelerinde iri agaglardan biiyiik bir ates yakar ve yanina yatar,
yanan korlar {izerine diiser cildini ala déniistiiriir, fakat o buna aldirmazd: (Boy-
le, 1974: 182). Samanlarin atege olan bu duyarsizliklar1 Anadolu babalarina da at-
fedilmesi saman inancindaki ates ve ocak gibi temel kavramlarin Mogollar eliyle
Anadolu'da ne kadar yaygin ve degisken bir hal aldiginin 6nemli bir isaretidir. Atege
hiikmetme ve atese kars1 duyarsizlik Bektasi Menakibnamelerinde de yogun olarak
goriiliir. Velayetname'de Hac1 Bektag'in Mogollar Islama davet iin génderdigi Can
Baba menkibesinde, Mogollarin onu atese atmalar1 ve atesten etkilenmeden ¢ikmasi
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ile ilgili rivayetler dikkat cekicidir (Firdevsi Rumi, 2007: 111a-112b). Bektasi kay-
naklarinda bu tiir rivayetler Veldyetname ile sinirh kalmamusg, sonraki donem biitin
kaynaklarda yer bulmustur?.

Mogollar Cevlaki, Haydari ve Rufai gruplara destek vererek Anadoluda he-
teredoks Islam’'in yayilmasinda biiyiik katk: saglamislardir. Mogollarin Siinni Islama
karg: Siileri desteklemeleri, $iiligi benimseyen Olcaytu gibi sultanlarin tutumlari,
Siinni Islamin gerilemesine sebep olmugtur. Bu durum Heteredoks gruplar igeri-
sinde yogun olarak yagsam alani bulan ocak ve ates kiiltlerinin yayilmasinda 6nemli
katki saglamistir. Bugiin yasayan birgok eski inang ve kiiltiin hala varhigini devam

ettirmesi [lhanl dini politikasinin da bir sonucudur.

Mogollarda atesin yaninda titsiiniin de arindirici bir degeri vardi. Tutsi de
hemen hemen aymi sekilde uygulanmakta, silahlari, evi vsyyi temizlemek igin ve 6lii-
leri yiiceltmek i¢in ¢ogu kez 6ziinde arindiric efsanevi kokenli bir agag olan ardig
agacinin dallarindan yapilmaktaydi (Roux, 2002: 235). Bugiin Anadolu'nun degisik
yorelerinde, tizerlik denilen bir bitkinin atege atilan tohumlariyla hastay: titsileme,
kétiiliiklerden arindirma gibi inanglar hala varhgini korumaktadir (Ocak, 2009:
249). Eski Tiirklerde ve Mogollarda hastalar iyilestirmede ve tiitsiide yogun olarak
samanlar tarafindan kullanilan ates kavrami giinimiizde ocak sahibi olan alevi de-
deleri tarafindan aymi sekilde kullanilmaktadir. Ozellikle de Tunceli Hozat Karaca
Kéytndeki Sar Saltikli Ocag gibi bazi alevi dede ocaklari hastalari iyilestirme ko-
nusunda maharetleriyle 6n plana ¢ikmaktadirlar (Yaman, 2011: 57).

Mogollar yoluyla tevariis eden bu uygulama onlardan sonra Anadolu'da sik
sik gorilmiis", giiniimiize kadar Alevi-Bektasi ocaklari vasitasiyla gelmigtir. Dogum
yapmis kadinlar da yine ates ve tiitsiiyle temizlenmektedir. Hastaliklarla miicadelede
atesin pay1 buyiiktir. Baskurtlar ve Kazaklar ategle tutusturulmus bir yagh pagavray:
hastanin etrafinda dolagtirarak onu iyi etmeye ¢aligirlar. Buna alaslama denmektedir
ki halen Anadolu'da alazlama seklinde telaffuz edilir (Inan, 2000: 68). Tahtacilarda
her sabah evde yakilan ates buiyiik bir hiirmet goriir. Kadinlar bu atesten aldiklar
yanan bir kor par¢asini evin biitiin odalarinda dolastirarak igerisini kétii ruhlardan
temizlediklerine inanmaktadirlar (Ocak, 2009: 250). Atesle yapilan bu tiir tedavi
sekilleri daha ¢ok, sara, bayilma vs. gibi ruhi bir mahiyeti, dolayisiyla cinler ve koti
ruhlarla ilgisi olduguna inanilan hastaliklar i¢indir.

Atesin bu kadar biiyiik bir takdise mazhar olmasi, Bektasi ve Kizilbag ziimre-
lerinde ocagin da takdisine yol agmustir. Bektasilerde ocaga “niyaz” (secde) edilir.
Ocaga karg1 yapilan bu niyazin zamanla secde yerine artik sag eli siiriip dudaklara
degdirmek seklinde yapildig: goriilmektedir (Erdz, 1977: 329). Saman inancinda
ocak kiiltii ile ates kiltii birbirinden ayirt edilmez. Ayni zamanda ocak kilti atalar
kiiltiiyle baghdir. Ocagn ilk ata tarafindan yakilmis olmasi dolayisiyla ailenin sem-
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bolii kabul edilir (Inan, 2000: 68). Ayni telakki bugiin Anadolu'da hem Siinni hem
Alevi topluluklarda mevcuttur. Atalarin canlari, yakilan ocagin iginde tecelli eder
(Erdz, 1977: 327). Bu itibarla bir evde ocagin devamli yanmas, o ailenin saadet ve

surekliligine igaret sayilmustir. “Ocagin yansin”, “Ocagin sénsiin” gibi dua ve beddu-
alar, hep bu eski inancin ifadesidir.

Mogollarin destegiyle Anadolu'da tamamen yayginlasan ocak kavrami za-
manla daha genis anlamlara ulagmugtir. Anadolu'daki dini ve tasavvufi ziimreler, bu-
lunduklar1 konum ve faaliyetlerine gore bu kavrama muhtelif mefhumlar katmislar-
dir. Kalenderi gruplar dini ritiiellerinde kullanmuglar, zanaat ve ticari alanda faaliyet
gosteren ahiler iktisadi anlamlar yiiklemisler, sosyal ve dini rollerinin yaninda askeri
hizmetlerde biiyiik paylar1 olan Bektasiler de askeri anlamlar ekleyerek ocak kavra-
minin mefhumunu zenginlegtirmisler, alevi gruplar da giindelik hayatlarinda, dini
rititellerinde kullanarak giiniimiize kadar tagimuglardar.

Sonug

Dinler ve kiltiirlerdeki kutsal kavramlarin bir¢ogu zaman igerisinde ya ta-
mamen yok olmuglar veya ilk methumundan uzaklagarak farkli anlamlar kazanmis-
lardir. Saman inancinin temel kavramlarindan olan ocak kiiltii ise Anadolu’da eski
anlamlarin korudugu gibi zaman igerisinde icerigi zenginlesmistir. Ates ve ocak
kiltlerinin Anadolu’ya girip yayginlasarak varligini uzun siire korumasinda Mogol
istilas1 ve akabinde gelen, icerisinde onceki go¢lerden daha ¢ok $aman inancina
sahip insanlar1 barindiran, bu bélgeyi hikimiyeti altina alan, Samanist Mogollarin
biiyiik rolii olmustur. Mogollarin, bu kiiltii Anadolu’ya tasimadaki etkilerinin yanin-
da bolgedeki tasavvufi ziimrelerin dini ritiiellerinin igine bu kavramlarin girmesinde
6nemli katkilar1 vardir. Mogollar, Anadolu gibi her yoniiyle zengin bir vasali tahak-
kiimleri altinda tutabilmek i¢in Haydari, Cavlaki ve Rufai gibi Kalenderi gruplar1 din
politikalarinin geregi desteklemistir. Bu gruplarin Anadolu’da tekke ve dergah aga-
rak yayilmalariyla da, onlarin dini ritiiellerinde yogun olarak yer bulan ates ve ocak
kiltlerinin yaygilagsmasini saglamistir. Mogollar ve akabinde bélgeye hitkmeden
[lhanllarin gelenekgi tutumlar: ve uyguladiklar: dini siyasetleri sonucunda ates ve
ocak kiltiintin Anadolu'daki varligini yayginlagmistir. Anlam zenginligi de kazana-
rak giiniimiize kadar ulasmasinda Mogollarin dogrudan veya dolayl katkilar1 oldugu
ortaya konulmustur. Bugiin Alevi-Bektasi geleneginde var olan eski saman inancin-
dan kismen degiserek gelen ates ve ocak kiiltiiniin Anadolu’da hala varlhigini devam
ettirmesi Mogol dini siyasetinin bir sonucudur.

Sonnotlar

! Bir¢ok kavim tarafindan kutsiyet atfedilen ates, 6zellikle Asya dinlerinde 6nemli bir
konuma sahip olmugtur. Mesela sakin, miitevazi, 1srarct olmayan, agirihiktan kaginan
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kargiliksiz iyilik yapan ve diizenli bir yemek rejimi ile 6limi geciktirdiklerini diigiinen
Taoistler, ilkbaharda ates yakar onunla arinir, raks ve sarhoglukla vecde ulagtiklarina
inanurlar. Ayrintili bilgi icin bkz. (Sarikcioglu, 2005: 219-222).

Bu konuda yapilan ayrintili galigmalardan biri de Ali Yaman'in Ocak kavraminin anlamu ve tarihsel
arka planini ele aldigi makalesidir. Bkz. Ali Yaman, (2011) “Alevilikte Ocak Kavrami: Anlam ve
Tarihsel Arka Plan” Tiirk kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Dergisi, 60/43-64. Calismamizda Mogollarda
ocak mefhumu ve Anadolu’ya taginmasindaki etkileri ele alacagimizdan burada kavram ve ona
yiiklenen muhtelif anlamlar iizerinde durmuyoruz.

Tiirkler arasinda Budizm'in ve Maniheizm'in yayilisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sadettin Gomeg,
“Eski Tiirk Inanc1 Uzerine Bir Ozet”, Tarih Arastirmalar: Dergisi, ¢.XXI, Say1:33, Ankara, 2003,
5.79-104.

* Mogollardan 6nce de Orta Asya'da ates ve ocak kiiltiiniin varlig: biliniyordu. Ancak biz burada ates
kiiltiiniin ne zaman ¢iktig1 ve hangi bolgeden geldigi konusuna deginmeyecegiz. Tarihgiler ekseri
olarak bolgede ates kiiltiiniin ¢ok eski dénemlerde iklim sartlarina bagh olarak var oldugunu, fakat
kutsiyet atfedilme noktasinda Hint ve Iran kiiltiiriiniin etkisinde kaldigina deginmektedirler. Tarih
kaynaklari, ates kiiltiiniin mevcut oldugu en eski Tiirk toplumu olarak simdilik Bat1 Goktiirklerini
gosteriyor. Mogollardaki bu kutsiyet anlayis1 da onlara Tirklerden gegmistir. Bati Goktiirklerinde
atesin takdis edildigini ve arinmada kullanildigini delillendiren olay, $68'de Imparator Jiistinyen’in
gonderdigi Kilikyali Zemarkos bagkanlhigindaki elgilik heyetinin Bat1 Goktiirk bagkentinde gordigii
bir muamele ile ilgilidir. Bizans elgileri kaganin huzuruna ¢ikmadan énce, elgilerin kotiliklerden
temizlenmeleri igin iki tarafli yakilmug ates kiimeleri arasindan gegirilmeleridir (Ocak, 2009: 243-
244).

S Ates, atesin kiilii ile ilgili kehanet ve ates faliyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. (Carpini, ty: 38-41;
Inan, 2000: 67-68).

Toplumumuzda héla boyle bir anlayis devam etmektedir. Babanin evi ve egyalar1 en kiigiik erkek
gocuga kaldig: gibi yaghliklarinda onlara bakmak da yine en kiigiik erkek ¢ocuga diismektedir. Bu
anlayis1 devam ettiren aileler giiniimiizde de mevcuttur.

7 Mesela Anadolu Selguklu Sultanlarindan II. Ritkneddin Siileymansah'da (1196-1204) var olan
hizmet asky, Ibni Bibinin onun sehzadeligi sirasinda babasiyla arasinda gecen bir konusmadan
naklettigi ctimlelerden anlagilmaktadir. Bu Anadolu hitkiimdarinin heniiz sehzadeligi doneminde
baslayan Islam hizmet ideali ve onun hangi duygu ve inangla yetistirildigini géstermesi bakimindan
6nemli vesika niteligi tasimaktadir. Gurcii kraligesi Tamarranin ogluyla evlenmek istemesi
karsisinda bu teklife sicak bakan II. Kiligaslana oglu II. Sileymangah s6yle itiraz etmistir: “Kdfir
bir kadimn isvesi ve cilvesine kanarak oglunu nigin Islam baskentinden uzaklastirip kiifiir ve sapiklik
yurduna atmak istiyorsun? Benim iimidim, ilahi giiciin, semavi destegin ve sultanin ordusunun
yardimiyla Abhaz dilkesini alir, o diyarin topragini yele verir, o sapiklarin ordularinin tamamim saltanat
sarayimn hizmetine gonderirim. Kilise ve manastirlarin yerine mescid ve medrese yaparim. Org sesinin
yerine Kuran ayetlerinin sesini o iilkede oturanlarin kulagina ulastiririm. Zil ve ¢an sesinin yerine Allah'm
birligini ve Hz.Muhammed Mustafa(S.A.V.,) nin Peygamberligini bildiren ezan sesini duyururum.” (Ibn
Bibi, 1996: 1, 90.)

Anadolu'da Rafizi fikirlerin yayilmasi ve heteredoks kalenderi gruplarin yayginlasmasi Mogol din
politikasinin bir sonucudur. Istila ncesi dénemde itizali fikirler gériiliirken Mogol tahakkiimiine
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girilmesiyle beraber mistik cerayanlarin cogalmas 6zellikle kalenderi dervis ve tekkelerinin sayisinin
artmasi Ilhanl dini siyasetinin neticesidir. Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa Akkus, (2011).
Tlhanhlarin Anadolu'daki Dini Siyasetleri. Yaymlanmamis Doktora Tezi. Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii. 286-307.

Ahmet Yagar Ocak, Kalenderilerin de ateg etrafinda sema ve raks ettiklerini, bunlarin gaman
ayinlerine benzedigini ve VII / XIII yuzyildaki gocler vasitasi ile Orta Asyadan Anadolu’ya
gelmis olmasi gerektigini belirtmistir. bkz. (Ocak, 1999: 169-170. Melikoff, gerek dis goriiniisi,
gerek toplumsal fonksiyonu ve gerekse ayin bigimleri itibari ile gezgin bir Kalenderi dervisin abdal
samanin biitiin ézelliklerini tagidigini belirtir. bkz. (Melikoff, 2008: s. 36).

Buna gore o, ¢ocuklugunda Huilagt'nun huzurunda Kalenderi gruplar igerisinde zikrettigimiz
Ahmediyye (Ruféilerin) tarikati mensubu geyhlerin atege girmek suretiyle yaptiklari gosteride
bulunmustur. Ruféi seyhi, atese girerken beraberinde Tekaidar’i de atese sokmus, ona Ahmed ismini
vermis ve onu Ruféilere katmugtir.

Ibn Serrag, Seyit Taceddin'in ailesiyle beraber Ilhanli sarayinda misafir olarak kaldigi zaman
muarizlarinin dedikodusu tizerine atesle bir keramet gostererek onlar susturdugu ve bunun iizerine
de Ahmed Han tarafindan ikram ve ihsanlara nail olup, muhaliflerinin ise cezalandirildigini hikaye
eder. (348. menkul) (Ibn Serrac, Tuffah, yp.222a-223b.)

Bektasi menskibnimelerinde en sik gegen Samanist motiflerden birisi de atege hitkmetme
ve atesten etkilenmemedir. Mendkibu’l-Kudsiye'de anlatildigina gore, Kore Kadi adindaki
Selguklu kadisy, Baba ilyass tahrik ederek ondan bir keramet géstermesini ister. Kéyiin
ortasina bityiik bir ates yaktirarak miiritlerinden birkaginin bunun igine girmesini, yanip
yanmayacaklarin1 gérmek istedigini bildirir. Bu talep tzerine ileri gelen miiritlerden
Oban, seyhten miisaade isteyerek atesin icine girer. Fakat ates onu yakmaz ve ne yana
yiiriirse orada ates séner (Elvan Celebi, 1995: 23b-24b). Yine ayn1 eserde, isyan sirasinda
Baba Ilyas'in Cat Kéyii'ndeki zaviyesinin atese verildigi anlatihr. O zaman heniiz besikte
bir cocuk olan Muhlis Pasa telds yiiziinden igerde unutulmustur. Ug giin miiddetle yanan
ates ortasinda kaldig1 halde bir sey olmamis ve tigiincii giin birisi tarafindan kurtartlmigtir
(Elvan Celebi, 1995: 45b-46a). Hac1 Bektag'in Mogollar1 Miisliiman etmekle gdrevli
Can Baba adli halifesi, Mogol hant Kavus (Giilii) Han tarafindan atesle imtihan edilir.
Hakikaten veli olup olmadigini anlamak igin onu, biiytik bir ates istinde kaynayan
kocaman bir kazanin igine sokarlar. Can Baba tam ii¢ giin ii¢ gece ateste kaynar. Kapag:
actiklarinda onu kazanin dibinde sapasaglam oturur bulurlar (Firdevsi Rumi, 2007: 109ba-
111b). Bu defa, dogrudan dogruya atesin igine girmesini 6ne siirerler. Can Baba, Han'in
kesisiyle birlikte olmak sartiyla kabul eder. Kesis mahcup olmamak igin teklifi benimser
ve bir tepe tizerine yakilmig kocaman ategin igine beraberce girerler. Kesis yanip kiil olur,
ama Can Baba yine saglam ¢ikar. Mogollar gordiikleri bu keramet tizerine Miislimanlig
kabullenirler (Firdevsi Rumi, 2007: 111a-112b).Benzer bir deneme de, Hacim Sultan’a
uygulanmustir. Seyitgazi Tekkesindeki dervisler Hacim'in peygamber evladindan olup
olmadigini tahkik i¢in igi ates dolu bir tandira girmesini isterler. Hacim kendi girmeyip
miiridi Burhan Abdal’t sokar. Burhan Abdal tandira girip sema etmeye baglar ve atesi
sonduriir; tekrar sapasaglam digar1 ¢ikar. Bu yukaridakileri andiran bagka bir menkibe de
Velayetndme-i Abdal Musa'da bulunmaktadir. Rivayete gére Abdal Musanin veliligine
bir tirli inanmadigs i¢in ona diisman olan Teke Beyi bir meydana dag gibi ates yaktirarak
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kendisini tecriibe etmek ister; haber gonderip ¢agirtarak atesin icine girmesini bildirir.
Abdal Musa miiritleriyle beraber atesin oldugu yere gelir; sema ederek igine girerler.
Bey’in gozleri oniinde higbiri yanmaz; bastiklar her yerde ates soner. Bu kerameti géren
Teke Beyi Abdal Musa'ya miirit olmak istese de, kabul edilmez.” Sar1 Saltik da tipki Can
Baba gibi, bir rahiple beraber kazan i¢inde uzun miiddet kaynamis, ama sag salim disar:
gikmistir. Bir bagka seferinde, Sar1 Saltik kéfirler tarafindan atege sokulmus, yanmadan
¢ikinca hep birlikte Miisliiman olmuglardir. Demir Baba ise, bir giin yanan bir firinin
icine girer ve hicbir sey olmadan cikar. Abdallar1 onu bdyle gériince sasirip kalirlar (Ocak,
2009: 166-167).

Y Bir defasinda Fatih hastalandiginda Otman Baba biiyiik bir ates yaktirmugti. Dért servi agacindan
yakilan bu atesin baginda “Karanlik gétiiriilsiin ve Mehemmed sag olsun” diye biten dualar okuyarak
hastalig1 tedaviye aligmistir. Nitekim Fatih'in hastalig iyi olmugtur (Ocak, 2009: 166-167).
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TAHTACILAR VE TAHTACI OCAKLARINA BAGLI OYMAKLARIN
YERLESIM ALANLARI

Nilgiin CIBLAK COSKUN'

Ozet

Tahtacilar, Alevi-Tiirkmen ztimrelerinden biridir. Yakin zamana kadar ormanlik alanlarda
agag isciligiyle gecimlerini saglamig kapali bir topluluktur. Ancak Cumhuriyetin ilanindan
sonra kapilarin dis diinyaya agmaya, konar-goger yasam tarzindan yerlesik hayata gegmeye
baglamuglardir. Yerlesik diizende egitime 6nem verilmesi ve kiiltirel hayattaki degisimler
Tahtacilar1 da etkilemis ve kendilerine daha farkli meslekler edinmeye baglamiglardir. Bugiin
orman islerinde ¢alisanlarinin sayisi oldukg¢a azalmigtir. Bu makalede Tahtacilarin kokeni ve
tarihi, bagli bulunduklar1 ocaklar ve Tiirkiye genelinde dagilim alanlari tizerinde durulmustur.
Calismada 6ncelikle Tahtacilarin kokeniyle ilgili 6ne siiriilen goriiglere deginilmis, ardindan
toplulugun koken ve tarihi konusu agiklanmigtir. Daha sonra Tahtacilarin bagh bulundugu
“Yanyatir Ocagr1” ile “Hac1 Emirli Ocag1” hakkinda bilgi verilmistir. Her iki ocakzidenin
bugiin nerelerde dedelik yaptigi konusuna deginilmistir. Makalenin son boliimiinde ise
Tahtacilarin bugiinkii yasadigr yerler tamtilmigtir. Konuyla ilgili daha 6nceki ¢alismalar,
toplulugun hangi illerde yasadigini ortaya gikartmistir. Ancak bu bilgilerin yeniden gézden
gecirilmesi gerekmektedir. Ciinkii baz1 kaynaklarda isimleri siralanan mahalle ve kéylerde,
bugiin Tahtacilarin yagsamadig1 ya da kimi yerlerin isim degistirdigi tespit edilmistir. Bu bilg-
ilerin giincellenmesi, Tahtaci oymaklarinin belirlenmesi ve bu oymaklarin dini inaniglarinin,
orf ve adetlerinin ortaya cikartilmasi agisindan 6nemlidir. Bu makalede sozlii kaynaklar
yardimiyla Adana, Antalya, Aydin, Balikesir, Burdur, Canakkale, Denizli, Gaziantep, Ispar-
ta, [zmir, Manisa, Mugla illerinde bircok yerlesim birimi tespit edilmistir. Bu bilgiler saha
caligmalarinda da aragtirmacilara biyiik kolaylik saglayacaktur.

Anahtar Kelimeler: Aleviler, Tahtacilar, Tahtaci ocaklari, Yanyatir Ocagi, Haci Emirli
Ocagy, Tahtaci oymaklari, Tahtaci yerlesim birimleri

TAHTACIS AND RESIDENTIAL AREAS OF TRIBES WHICH
BELONGS TO TAHTACI ASSOCIATION

Abstract

Tahtacis are one of Alewi-Turkmen classes. It is a self-enclosed community which provides
woodworking in forestland until recently. However, they started to open doors for external
world and to live in a settled life instead of migration, after the proclamation of the Republic.
Changes in cultural life and giving importance to education affected them and they started to

* Dog. Dr, Mersin Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Mersin/Tiirkiye,
nilciblak@gmail.com
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acquire a different profession. Today, the number of employees has considerably decreased
in forestry. In this article, the origin and history of Tahtacis has been indicated. Also, their
areas where they belong to and their distribution in Turkey has been stated. In this study,
firstly, the opinions related to origin of Tahtacis have been mentioned. After that, origin and
history of community has been explained. Then, ‘“Yanyatir Association” and ‘Hac1 Emirli As-
sociation’ have been discussed. Meanwhile, both of the ‘ocakzade’s places of performance
have been touched on. In the last section of this study, the places where Tahtacis live today
have been introduced. Previous studies have detected where the community lives. However,
this information needs to be reviewed again. Because today, it is determined that Tahtacis do
not live in some of the neighbourhoods and the villages where they lived and whose names
were listed in some studies and also it is found that the names of some places have been
changed. Updating this information is essential for determination of the Tahtaci tribes and
their religious beliefs, customs and traditions. In the this article, a variety of accomodation
units have been determined upon verbal sources in various cities, including Adana, Antalya,
Aydin, Balikesir, Burdur, Canakkale, Denizli, Gaziantep, Isparta, Izmir, Manisa, and Mugla.
This information will also enable for investigators in their field works.

Keywords: Alewis, Tahtacis, Tahtaci association, Yanyatir Association, Haci Emirli
Association, Tahtaci tribes, unit of Tahtacis settlement

Giris

Tahtacilar, gecimlerini agag ve orman is¢iligiyle saglamus ve bu nedenle 6zel-
likle ormanlik alanlarda ya da agag isciliginin yapilabildigi bélgelerde yasamlarim
stirdiirmiig Alevi-Ttrkmen ztiimrelerinden biridir. Giiniimiizde ise Tahtacilarin ko-
nar-goger yasam tarzindan yerlesik diizene gegerek bir kisminin topraga baglandig,,
bir kisminin da kendilerine daha farkli ge¢im kaynaklar: sagladigi gorilmektedir.

Tirkcede “aga¢ kesen, tahta bigen ve kereste igleriyle ugrasan kimse” anla-
muna gelen Tahtaci ve bir meslek ad1 olan tahtacilik, zaman igerisinde kendilerine
6zgt bir mezhep inaniginin varligina inanan bu toplulugu karsilar duruma gelmistir
(Figlaly, 1981: 352). Oyle ki baslangigta daglarda, orman iglerinde, konar-gdger bir
yagam tarzi stirdiirmiis olmalari, Tahtacilar1 i¢inde yagadiklar1 sosyokiiltirel ortam-
dan ayirmug ve onlarin dini inang ve gelenekler bakimindan hemen hemen higbir
degisiklige ugramadan yiizlerce yil kapali bir toplum hayat: siirdiirmelerine neden
olmugtur. Ancak 18. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yerlesik diizene gegmeye bas-
lamalar1 ve Cumhuriyet’in ilanindan bu yana disa agilmalar1 dini, sosyal ve kiiltiirel
acidan bir degisim siireci igerisine girmelerine neden olmustur. Ozellikle sonraki
yillarda kéyden kente go¢ hareketinin baglamasi, egitime 6nem verilmesi, ayrica
sehir ortaminin kendine 6zgii sartlar: toplulugun temel yapi taslarinda degisiklikler
meydana getirmistir. Bugiin aralarinda 6nemli denilebilecek bir sayida okumus in-
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san bulunmakta ve bu kigiler ata meslegi disinda kendilerine ¢esitli ugras ve meslek
edinmiglerdir. Bunun yani sira kent ortaminda dedelerin toplum tizerindeki etkisi
zayiflamus, taliplerin denetlenmesi ve cem igin bir araya gelmeleri oldukga zorlagmus-
tir. Tium bu gelismeler de toplulugun kapalilik 6zelligini olumsuz yonde etkilemistir.

Kendilerine 6zgii yasam tarzlari, inang ve pratikleri, gelenek ve gorenekleriyle
son derece ilgi ¢ekici olan Tahtacilar tizerine hem yabanci hem de yerli aragtirmaci-
lar tarafindan toplulugun kokeni, tarihi, cografi dagilimi, dini inaniglari, 4detleriyle
ilgili gesitli calismalar da yapilmustur.

Tirkiyede’ki ilk ¢aligmalar1 1900’1 yillarin baginda Koprilizidde Mehmet
Fuad, Siileyman Fikri, Baha Said, Himid Sadi, Yusuf Ziya Yoriikan gibi isimler bas-
latmus, sonrasinda ise gerek Riza Yetigen gibi topluluk mensuplari tarafindan gerekse
Abdurrahman Yilmaz, Taha Toros gibi aralarinda yasayan ya da bulunan aragtirma-
alar tarafindan toplulukla ilgili calismalar yapilmus, 6zellikle 1990’11 yillardan sonra
da Murat Kiigiik, Veli Asan, Ismail Engin, Nilgiin Ciblak vd. aragtirmacilarin Tahta-
cilar1 konu alan galigmalariyla s6z konusu topluluk daha yakindan taninir hale gel-
mistir (Ciblak, 2005: 27-30). Bununla birlikte giiniimiizde sosyokiiltiirel hayattaki
gelisime paralel olarak Tahtaci yasaminin ve bu toplulugun yasadig1 cografi alanlarin
da siirekli degisime ugradig: ve Tiirkiye genelinde Tahtaci yerlesim birimlerinin bir
biitiin halinde son sekliyle tespit edilemedigi de bir gergektir.

Tahtacilarin yerlesim birimleriyle ilgili daha evvel yapilan ¢aligmalar toplu-
lugun yogun olarak hangi illerde yasadigini ortaya gikartmas: bakimindan oldukea
6nemlidir. Bununla birlikte Tahtac1 yerlesim birimi olarak gésterilen birgok yerle-
sim alaninin bugiin tekrar gézden gegirilmesi de gerekmektedir. Nitekim bazi kay-
naklarda isimleri siralanan mahalle ya da kéylerde artik Tahtacilarin yagamadig: ya
da kimi yerlerin isim degistirdigi; bunun yani sira Alevi, Bektasi ya da Abdal toplu-
luklarina mensup taliplerin bulundugu yerlesim birimlerinin de Tahtacilara aitmis
gibi gosterildigi tespit edilmigtir.

Tirkiye'de yasayan Tahtacilarin giiniimiizdeki yerlesim birimlerinin ayrintil
olarak tespit edilmesi; hem Tahtaci oymaklarinin belirlenmesi, buna bagh olarak bu
oymaklarin dini inaniglar ve térenleri, gelenek-gorenekleri, halk edebiyati tiriinleri,
yagam tarzlari, hayata bakisi, kisacas: sosyo-kiiltiirel yapisi vb. 6zelliklerinin ortaya
¢ikartilmasi bakimindan saha galigmalarina katk: saglayacak hem de bugiin Tiirkiye
genelinde yasayan Tahtaci niffusunun da saglikli olarak tespit edilebilmesinde yar-
dima olacaktir. Bu diigiinceden hareketle bu makalede Tahtacilar ve Tahtaci yerle-
sim birimleri ele alinip incelenmistir.

Makalede oncelikle Tahtacilarin kimligi meselesine deginilmis, ardindan
Tahtacilarin bagli bulunduklar1 ocaklar ve ocak merkezleri tanitilmistir. Caligma-
nin diger asamasinda ise Tahtacilarin yasadig: tespit edilen yerlesim birimleri 6nce
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agiklanmus, sonrasinda ise ekler kisminda tablo halinde siralanmistir. Tespit edilen
yerlesim birimlerinin biitiin Tirkiye Tahtacilarini icine aldigini séylemek miimkiin
degildir, belirtilen yerlesim birimi sayisinin saha galigmalari neticesinde daha da art-
tirilabilecegi ve boylelikle mevcut Tahtaci oymaklarinin tamaminin tespit edilebile-
cegi unutulmamalidir.

Caligmanin olugturulmas: agamasinda yazili kaynaklardan, Tahtac yerlesim
birimlerinin belirlenmesinde ise ilgili sehirlerdeki Tahtac1 Dernekleri ya da subeleri-
nin bagkanlari, topluluk mensuplari gibi sozlii kaynaklardan yararlanilmistur.

Tahtacilarin Kokeni

Tahtacilarin kékeni konusunda aragtirmacilar bugtin dahi tam bir goéris bir-
ligine varabilmis degildir. Bu konuda hem yabanci hem de yerli aragtirmacilar ¢esitli
goriisler 6ne stirmustiir.

Yabanci bilim adamlari, aragtirmacilar, 6zellikle 19. yiizyildan itibaren Tah-
tac1 ve Tahtaci kiiltiriyle ilgili baglattiklar1 aragtirmalarinda toplulugun kékeni me-
selesine de deginmisler ve bu konuda farkli goriisler 6ne sirmislerdir. Bunlardan
bazis1 su sekildedir:

Antroplog Felix von Luschan’a gore Tahtacilar, Alevi olmakla birlikte giiney
Anadolu’nun ormanlik ve daglik alanlarinda yasamis en eski topluluklardan biri olan
Likyalhlarin devamidir. Luschan her iki toplum tiyeleri arasinda antropometrik 6l-
ciillere dayanarak benzerlikler kurmustur (Engin, 1998: 14-15). F. W. Hasluck da
Likyalhlarin devami oldugu goriisiine katilmakta ve bunlarin 14. yizyilda Konya'dan
gdnderilen Sii Islam anlayigina sahip misyoner seyhler aracihgiyla dinlerini degis-
tirip Sii inang¢ bi¢imini benimsediklerini, bunun sonucunda da Tiirkler tarafindan
Alevi (Kizilbas) olarak kabul edildiklerini belirtmektedir (Hasluck, 1973: 158-159).

Tahtacilarin hem sosyal hem de dinsel kékenleriyle ilgilenen aragtirmacilar-
dan Carl Humann onlari, “6nceleri Hristiyan olup Hristiyanligi unutan, zamanla
korkudan Islimiyet’e yonelen” bir topluluk olarak nitelemektedir. Kiigiik Asya’ya
yaptig1 gezilerin ardindan Humann'inkine benzer gorisler ileri siiren Reisende Bent
de bu toplulugun dininin kendileri tarafindan “gizli bir din” olarak gértldigini,
onlarda “Tanr1’, “Isa” ve “Kutsal Ruh” tilemesinin bulundugunu, dini ayinlerde
sarap igmelerinden yola ¢ikarak bu insanlarin Hristiyan kokenli olabilecegini var-
saymaktadir (Engin, 1998: 68). Bu gériislerin yaninda Bent, Tahtacilardaki bu gizli
dinde Hristiyanlik’tan 6nceki kiiltlerle karsilagilmus olabilecegi iizerinde durarak bu
dinin bir kisminin Hristiyanlik’tan gelebilecegini veya Hristiyanhgin degisik bir sekli
olabilecegini de belirtmektedir (Kehl, 1998: 10).
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Tahtacilarin Hristiyan asilli olduklar goriisiiniin yan sira Hanry Raubinson
gibi bazi aragtirmacilar da bu insanlar1 Yahudi kékenli gostermektedir (Toros, 1938:
9).

Franz Babinger ise Tahtacilarin $ah Ismail zamanindaki Safevilerle gele-
nek ve goreneklerinin benzerligine dikkati ¢ekerek onlarin 16. yiizyilin baglarinda
Iran'dan Anadolu’ya gog ettirilmis “Safevi tarikatinin iiyeleri Iranli go¢menler” ola-
bilecegini ileri siirmiistiir. Jean Roux, 16. yizyildaki Siinni ve $ii otorite arasindaki
savagtan sonra Anadolu'daki Alevilerin yogun olarak Iran’a kagtiklarini; bunun yani
sira Tahtacilarin da 19. yiizyihn sonlarinda, bir ara tipki Safevi Devletinin korumas:
altina sigindiklar: gibi, zamanin $ii devleti korumasi altina girip Iran kimligiyle &z-
deslesme yolunu segtiklerini belirterek Babinger’in bu goriisiinii “kanitlanmamus bir
varsayim” olarak degerlendirmektedir (Engin, 1998: 26-27).

Tahtacilar tizerine 6zellikle yabanci aragtirmacilar tarafindan yapilan ilk ¢alig-
malar, bu toplulugun Tiirk olmadigy; sonradan Tiirklestirildigi ya da kendilerine Is-
lamiyeti kabul ettirildigi tezini islemektedir. Buna gore toplumsal kékenleri yoniin-
den Tahtacilar1 Likyalilar gibi ¢ok eski topluluklarin bir devami olarak gosterenlerin
yaninda Iranli olabileceklerini 6ne siirenler de olmustur. Dini kékenleri bakimin-
dan ise bunlarin Hristiyan veya Yahudi olduklari, sonradan Islamiyet’i kabul etmek
durumunda kaldiklar1 belirtilmistir. Bu galigmalar Tahtacilarla ilgili ilk aragtirmalar
olmasi ve bunlarin dini inanglar1 yoniinden kapali bir topluluk oldugunun ortaya
gikartilmasi agisindan 6nem tagimakla birlikte Tahtacilarin kékeni tizerine gergekgi
bilgiler sunmaktan uzak gériinmektedir.

Yukaridaki goriislerin yani sira Tahtacilarin kokenlerinin Orta Asya'dan gel-
digini 19. ytizyilin ikinci yarisinda yapmis olduklari ¢alismalarla ortaya koyan Vam-
bery ve Brown gibi yabanci aragtirmacilar da vardir (Engin, 1998: 21).

Konunun Tirkiye'de ele alinip tartigitlmaya baslanmasi ise, daha 6nce de
belirtildigi gibi, ancak 1920’li yillardan sonra miimkiin olmus ve yapilan galigmalar
sonucunda bir¢ok aragtirmaci Tahtacilarin Tiirk oldugunu, Tiirkgeden bagka bir dil
bilmedigini ve Orta Asya Tiirk 6rf ve ddetlerini hal4 en giizel sekliyle korumaya de-
vam ettigini kabul etmistir.

Tahtacilarin Ttrk olduklarinin kabul edilmesinin ardindan bu defa da s6z ko-
nusu toplulugun hangi Tirk boyundan geldigi konusuyla ilgili olarak ozellikle yerli
aragtirmacilar tarafindan gesitli gorisler 6ne strilmistir. Bunlardan bazisini agagi-
daki sekilde vermek miimkiindiir:

Tahtacilarin kokeniyle ilgili en yaygin goriislerden birisi Tahtacilarin Agageri
adi verilen Tiirk toplulugunun devami oldugu seklindedir.
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Faruk Stimer’e gére Tahtacilar, 13. ytizyilin ikinci yarisinin baglarinda adin-
dan bahsedilmeye baslanan ve en eski gécebe Tiirkmen ziimrelerinden birisi olup
genellikle ormanlik alanlarda yagamlarimi stirdiirmiis Agagerilerin bir uzantisidir
(Stimer, 1962: 528). Ziya Gékalp bu gériise ilk kez 1923 yilinda yayinlanan Tiirk
Toresi adli kitabinda deginmistir. Gokalp bu ¢alismasinda agacin Tirklerde kut-
sal kabul edildigini gosteren bazi bilgiler sunduktan sonra “Agag-eri” adinda Oguz
birligine katilmig bir Tirk boyunun bulundugunu, bunlarin Oguzlarla beraber
Anadolu’ya geldiklerini ifade ederek Tahtaci olabileceklerini belirtmistir (Ziya Go-
kalp, 1990: 39-40).

Zeki Velidi Togan'dan edinilen bilgiye gbre Agageriler 465 yilinda
Kafkasya'nin kuzeyinden Azerbaycana gelen ve Paikuli mahallinde bulunan bir
Sasani kitabesinde adi gecen bir boydur. Bundan sonraki kayitlarda, Selguklular
donemine gelinceye kadar, cok uzun bir siire, kayitlarda adlarina rastlanilmamistir.
1193 (h. 590) yilinda Anadolu’ya gelerek Elbistan taraflarindaki ormanlik alanlara
yerlestikleri goriilmiistiir (Togan, 1981: 170-171). Z. V. Togan, Agagerileri Oguz-
lardan ayr bir Tiirk boyu olarak kabul etmis ve s6z konusu toplulugun tarihiyle ilgili
bu bilgileri vermis ancak Tahtacilarla aralarinda herhangi bir bag kurmamugtur.

Tahtacilarin Agagerilerden geldigini kabul etmeyerek farkli goriis 6ne sii-
renler de bulunmaktadir. Bunlardan M. Sakir Ulkiitagir, Tahtacilarin diger Anadolu
Alevileri gibi Babai Tiirkmenlerinin torunlar1 olduklarini, kendilerine bu adin or-
manlarda oturup kereste imaliyle mesgul olmalarindan dolay: verildigini belirtmek-
tedir (Ulkiitagir, 1968: 840). Alman bilim adami Krisztina Kehl'e gére ise Tahtaci ve
Agageri kavramlarinin anlam bakimindan birbirlerine benzemesi, 13. ve 16. ytizyillar
arasinda Agagerilerle Tahtacilar arasinda tarihsel bir siirekliligin tahmin edilmesi,
ayrica her iki toplulugun ayni yorelerde yasamus olmasibu teziilgi gekici kilmakla
beraber yeterli belgeler olmadig igin bunu bir varsayim olarak kabul etmek gerek-
mektedir (Kehl, 1995: 107).

Alevilik ve Bektasilik tizerine alan aragtirmasi yapmis olan Baha Said’e gore
ise Tahtacilar, Osman Bey’e karsi savagmak iizere Bizans Imparatorunun Tuna
boylarindan getirdigi Aktavl Hristiyan Tiirkler (Tiirkopollar)'dir. Bunlar Canak-
kale Bogaz1 kapatilinca geri dénemeyip Kazdag (Edremit) civarinda kalmuglardir
(Birdogan, 1995a: 80).

Tahtacilarla Agagerilerin ayn1 kokenden geldigi goriisiine katilmayan bir
bagka bilim adami, Aleviler ve Tahtacilar konusunda ilk ¢alismalar1 baglatanlardan
birisi olan Yusuf Ziya Yorikan'dir. Yoritkdn'a gore Tahtacilar, Orta Asyali Tahtahlar
soyundan gelen biiyiik bir Tiirkmen grubunun uzantilaridir; en eski Oguz boylarin-
dan bazis1 -Bayatlar, Cepniler, Bayindirlar, Afsarlar vb.- nasil ki ilk adlarini muhafaza
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etmiglerse Tahtalilar veya Tahtahlar da ayni ismi giintimiizde Tahtacilar seklinde
mubhafaza etmistir (Yoriikin, 1998: 377-378).

Bugiin Tahtacilarin Agacerilerin torunlari oldugu gérisiine birgok bilim ada-
mi ve aragtirmaci katilmaktadir (Atalay, 1340: 16; Toros, 1938: 28; Yilmaz, 1948:
11; Sumer, 1962: 528; Cagatay, 1993: 669-670; Birdogan, 1995b: 37; Kiigiik, 1995:
18; Engin, 1998: 59).

Faruk Stimer’'den edinilen bilgilere gére Tiirkmen toplulugu olan Agageriler,
Mogol istilas1 sirasinda Tiirkistan'dan Anadolu’ya go¢ etmis, 1240 yilindaki Babailer
isyanina katilmis ve bu isyandan kagarak Maras ve Malatya yorelerindeki orman-
lik alanlara siginmigtir (Siimer, 1998: 460). Nitekim tarihi kaynaklardan Maras ve
Malatya bolgelerinin ormanlik alanlarinda yasarken Agacerilerin, Sel¢uklu sultanlar
arasindaki gekigsmeleri firsat bilerek, etrafa akinlar diizenledikleri, yol kesip kervanla-
r1 soyduklari ve Selguklu hitkiimdar: Izzed-Din Keykéavus'un 1257 yilinda iizerlerine
askeri birlik gonderdigi bilgisi edinilmektedir (Ibn Bibi, 1996: 143-144). Ayrica Mo-
gol hitkkiimdar1 Hiilagt da, Anadolu’da niifuz ve hakimiyet saglayabilmek igin 1260
yilinda Agagerilerin tizerine ordu sevkederek bunlardan bir kismuni 6ldiirmiis, bir
kismuni tutsak almus, bir kisminin da Suriye’ye kagmasina neden olmusgtur. Bununla
birlikte Mogollar Agagerilerin varligini tamamen ortadan kaldiramamugtir. Nitekim
14. yiizyihn ikinci yarisina ait bir Memltk ingé kitabinda yer alan gesitli Tirkmen
boy ve oymak adlar1 arasinda Agagerilerin de adi gegmektedir. Buna gore Agaceriler
1378 yilinda Cukurova'da gériilmektedir. Yine 1394 yilinda Sivas bélgesinin giiney
taraflarinda Agagerilerin kargasaliklar ¢ikardiklari ve Sivas kaymakaminin AZageri
akinlarina karg1 nlem aldig1 6grenilmektedir (Siimer, 1962: 523-526). Bu tarihten
sonra Agacerilerin izi takip edilememekle birlikte Agagerilerden bir kolun 13. yiiz-
yilda Karakoyunlu Tiirkmenleri ile birlikte Iran’a gittikleri de kaynaklardan edinilen
bilgiler arasindadur (Siimer, 1998: 461).

Safevi d6nemine ait kaynaklarda da Agacerilerle ilgi herhangi bir bilgi yok-
tur. Ancak 18. yiizyila ait Osmanh Tebriz tahrir defterinde bu vilayete bagh Agageri
adli bir kéyden bahsedilmektedir. Bugiin Iran'da Kah-gilaiya eyaletinde bir Agage-
ri toplulugu bulunmaktadir. Bu Agaceriler Afsar (Avsar), Begdili, Tilkt: gibi cesitli
oymaklara ayrilmaktadir. Karakoyunlularla birlikte Irana gitmeyenler ise daha ¢ok
ekonomik nedenlerle kiigiik obalara ayrilip Anadolu’da genis bir alana yayilmiglardur
(Siimer, 1998: 461).

Karakoyunlu hizmetinde bulunan Agageri beylerinin daha ¢ok Ali, Hasan,
Hiseyin gibi adlar tagimalari ise tesadiif olmayip bu toplulugun S$ii inanch olmasi
konusundaki siipheleri de arttirmaktadir (Siimer, 1962: 526-528).
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Goruldugi tizere Tirkistan'dan Anadolu’ya go¢ ederek Maras, Malatya ci-
varlarina yerlestirilen Agaceriler, buradan Sivas ve Cukurova bélgelerine ge¢mis-
lerdir. Buna bagli olarak da Iran Mogollari, Dulkadirogullar, Ak ve Karakoyunlular
ve Anadolu Selguklu sultanlariyla aralarindaki siyasi sorunlar nedeniyle bir kismi
Suriye’de Halep’e bir kismi da Iran'da Tebriz civarina yerlesmislerdir. I¢lerinden ba-
z1s1 Irak’a ge¢mistir. Sonraki yillarda bir kismi Suriye ve Irak’tan tekrar Anadolu’ya
gelmiglerdir (Cagatay, 1993: 670).

Yukarida verilen bilgilerden de anlagilacag: tizere 13. yiizyihn ikinci yarisiyla
1S. ytizyihn baglarina kadar kaynaklarda Agagerilerin izi siiriilebilmektedir, ancak bu
tarihten sonra s6z konusu topluluk hakkinda herhangi bir bilgiye ulagilamamustir.
Tahtaci ad1 ise yazili kaynaklarda ilk kez 16. yiizyila ait Osmanl tapu tahrir defter-
lerinde ve arsiv vesikalarinda “cemaat-i tahtaciyan” seklinde gegmektedir (Cagatay,
1993 : 669).

Tahtacilarin biryiik ¢ogunlugu kendilerini Tiirkmen olarak tanitir, zaten arag-
tirmalar da onlarin Oguz Tiirkmenlerinden oldugunu dogrulamaktadir. Anadolu’ya
hangi koldan geldikleri konusunda ise Tahtac1 ocaklarindan Yanyatir ocakzadeleri,
Bagdat ve Halep civarindan Anadolu’ya geldiklerini ve iclerinden bazisinin bura-
larda kaldigini, Anadolu'da ise 6ncelikle Malatya, Maras civarina yerlestiklerini ve
bu bolgeden de ayrilarak genel olarak giiney ve bati kiy seridinde daginik vaziyette
bulunduklarini, hatta az sayida da olsa Kibris ve Midilli adalar1 gibi yerlere kadar
uzandiklarini belirtmislerdir (Yoriikan, 1998: 149-177).

Bu bilgiler bir araya getirildiginde Agageri Tirkmenleriyle Tahtacilar arasin-
da bir iligki olabilecegi akla gelmektedir. Buna gore Tahtacilarla Agagerilerin aym
bolgede bulunmalari, Anadolu’ya gelis istikametlerinin benzerligi, ormanlik alanlar-
da yasayip agag isciligiyle ugragsmalari, Tahtac1 adinin zikredilmeye baglandig: 16.
yuzyildan itibaren kaynaklarda Agagerilerden bahsedilmemesi ve her iki toplulugun
da ayni1 inang yapis igerisinde bulunmalar1 nedeniyle Tahtacilarin Agaceri Tiirk-
menlerinin devamu oldugu diisiincesi kuvvetli bir varsayim olarak karsimizda dur-
maktadr.

Tahtac1 Ocaklar:

Tahtacilar, Alevi-Tirkmen ziimrelerinden biri olmakla birlikte diger Ana-
dolu Alevilerinden farkli 6zelliklere de sahiptir. Alevilerin biiyiik gogunlugu Hac
Bektas Veli Ocagi'mi tamimakta ve Hac1 Bektag'in burun kanindan hasil olduklarini
soyleyen Celebileri ruhani lider olarak kabul etmektedir. Yine Alevilerde birbirine
bagli ve silsile yoluyla taginan bir tegkilat sistemi vardir. Buna gore ti¢ bes koyiin bir
dedesi ve o dedenin bagl oldugu diger bir dede, onun da bagl bulundugu daha bi-
yiik bir dede olmak tizere sonunda Celebi merkezine ulagilir. Her dede bir tiirbenin
hadimi olup o tirbede yatan evliyanin evladi oldugunu iddia eder. Tahtacilar ise dini
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merkez olarak Hac1 Bektag Ocagi'na bagl olmadiklarini, ayri pir evlerinin bulundu-
gunu belirtmektedir (Yoritkan, 1929: 61).

Tahtaci dedeleri “ocak” denen ve kutsal sayginhg: olan iki soydan gelir; bun-
lardan biri Izmir’in daha evvel kéy iken ilceye doniistiiriilen Narlidere'deki Yanya-
tir Ocagy, digeri Aydin'in Germencik ilgesine bagh Kizilcapinar Kéytin'ndeki Haci
Emirli Ocagr'dir. Bu iki ocagin dedeleri birbirine bagh olmadig: gibi bunlarin tistin-
de veya altinda bir bagka ocak dedesi de bulunmamaktadir.

Bu ocaklara mensup dedelerden elde edilen bilgiye gore Cobanl, Caylak,
Sivri Kiildhly, Cingdz, Uskiidarli, Enseli, Ala Abaly, Cigili, Mazici, Kahyali, Gokgeli,
Nacarli oymaklar1 Yanyatir Ocagina baghdir. Sehepli, Kabak¢1 ve Aydinh ise Haci
Emirli ocagina bagh Tahtaci oymaklaridir. Anadolu’nun degisik alanlarina dagilmus
durumda olan bu oymaklardan Yanyatir Ocagi'na bagh olanlarmin en biyigi ve
digerlerine karg1 niifuzlu olan1 Caylak Oymagi; Hact Emirli Ocagrna bagh olanlar
icerisinde ise Sehepli Oymagr'dir (Yoriikan, 1998: 178-209).

Yanyatir ve Hact Emirli ocaklari, Tahtact oymaklarinin bagl bulunduklar
dini merkezler olmasinin yani sira Tahtaci dedelerinin de mensubu bulunduklar:
soylardir. Bu iki soydan gelmeyen diger Alevi dedeleri Tahtacilara dedelik yapamaz-
lar. Ayni sekilde Tahtaci dedeleri de kendi ocaklarina bagli olmayan Aleviler arasin-
da dedelik gérevini yiriitemez.

Yusuf Ziya Yoriikan her iki ocagin dedeleriyle yaptig1 gorismelerden, Haci
Bektas Ocagi'na bagh olmayan Tahtacilarin asil mercilerinin Meshed-i Imam Riza
oldugu, Meshed'deki seyhin defterinde Tahtacilarin da isimlerinin bulundugu,
ozellikle Yanyatir ocaklilarinin Imam Riza'dan olduklari, ayrica silsilelerini Musa
Kazim’a kadar ¢ikarttiklari bilgisini edinmistir (Yoriikan, 1998: 153).

Yanyatir Ocagimin atasi Durhasan Dede adinda bir sahsiyet olup mezari
Adana’nin Ceyhan ilgesine bagl Durhasandede Koyi'nde bulunmaktadir. S6z ko-
nusu mezar tirbe haline donigtiriilerek hem Tahtacilar hem de gevrede yagayan
Aleviler tarafindan en 6nemli ziyaret yerlerinden biri olmustur.

Tirbenin bulundugu kéytin 6nceki adi Evcidir, ancak Durhasan Dede’nin
burada vefat etmesi nedeniyle kéyiin adi Durhasandede Koyii olarak degistirilmistir.

Kéyde oturanlar Ala Abali Oymagina bagh Tahtacilardir. Yoriikdn'dan edin-
digimiz bilgiye gére Maras isi alaca nakigh aba giymelerinden dolay1 kendilerine “Ala
Abal1” ad1 verilmistir (Yoriikan, 1998: 151).

Yanyatir ailesine bagli ocakli dedeler, Tahtacilarin Bagdat civarindan hareket
ettikten sonra uzun bir siire Cukurova'da, Ceyhan (Adana) civarinda kaldiklarins,
buradan da ilk 6nce Edremit’teki Kazdag: eteklerine sonra kasabalara ve Narlidere
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(Izmir)’ye yerlestiklerini belirtmislerdir. Ocakli dedeler, bugiin de Narlidere'de ya-
samakta, ancak agiretin biyiik bir bolumi degisik yerlesim alanlarina dagilmig du-
rumdadir (Yoriikan, 1998: 150-151).

Hact Emirli Ocagi’nin atast ise Gaziantep'in Islahiye ilgesine baght Cergili
Kéyi'nde yatan Ibrahim Sanidir. Bugiin tiirbenin bulundugu koyde Tahtact yok-
tur, buradaki halkin tamami Siinni'dir, ancak yakin kéy olan Kabaklar'da Ibrahim
Sani’nin soyundan geldigini belirten siilale yagamakta ve tiirbenin bakimin da ist-
lenmektedir. Giiniimiizde Ibrahim Sani'nin tiirbesi Adana, Mersin vb. gevre illerin
yanu sira Aydin ve Denizli yoresinden de birgok Tahtaci tarafindan ziyaret edilmek-
tedir.

Halk arasinda Ibrahim Sani Baba ya da asker olmasi nedeniyle Ibrahim Bé-
likbag1 ad: verilen bu zatin Marag civarindan Gaziantep’e geldigi ve burada ¢ikan
bir ¢atigmada sehit diistigi ve sehit diistiigi yerin de simdiki tirbenin bulundugu
yer oldugu rivayet edilmektedir. Bunun yani sira pirin 6liimiiniin ardindan evlad:
El Seydi Sth Ismail, sonra Ismail'in evladi Haci Emir bir siire bu yerde tiirbedarlik
gorevini yuritmistir. Hact Emir evladlarindan Halil Paga hem miirsitlik hem de
tirbedarlik yapmis ancak bu donemde agiretler arasinda ¢ikan gegimsizlik nedeniyle
Halil Paga ve ailesi baz1 agiretlerle birlikte Ege bolgesine ge¢mis, i¢lerinden bir kism1
[zmir’e kendisi ise Aydin'in Kizilcapinar Kéyii (Germencik) ne yerlesmis, miirsitlik
gorevini burada devam ettirmistir (K.11).

Yusuf Ziya Yoriikan da Kizilcapinar’daki ocakli dedelerle yaptig1 goriismeler-
den adini Ibrahim Saniden alan Sini Bey ile agabeyi Halil Bey’in babalarinin, Ab-
dilhamid déneminde biiyiik bir mevki sahibi oldugunu ve pasa tinvanini aldiging;
Sani Bey’in Kizilcapinar'da agabeyi Halil Bey’in ise Izmir Bulgurca Kdyii'nde dede-
lik gérevini stirdirdigini, Kizilcapinar’daki ocakli dedelere Hac1 Emirli denildigini
belirtmektedir. (Yoritkdn, 1998: 165). Ad1 gegen her iki ocakzadenin yukarida bahsi
gecen Halil Paga'nin ogullar1 oldugu distnilmektedir.

Hac1 Emirli ocakzadeleri arasinda da Ibrahim Sani'nin Miisa Kazim'dan gel-
digi seklinde yaygin bir inanig mevcuttur (Yoriikan, 1998: 166-167).

Guniimiizde hem Yanyatir Ocagi hem de Haci Emirli Ocagi'na bagli dedeler,
koylerinde ve kendilerine bagh diger koylerde dedelik gorevlerini yerine getirmek-
tedir. Ancak sosyokiiltiirel hayattaki degismeler nedeniyle, geleneklerin eskisi gibi
yasatilamadig1 hatta bazi kdylere dedelerin dahi gidemedigi bilinen bir gergektir. Bu
da dini inanuglarla ilgili birgok bilgiyi dedelerden sozlii olarak 6grenen talipleri, ken-
di 6gretilerine sahip ¢ikma ve uygulama agisindan olumsuz yonde etkilemektedir.
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Tahtac1 Yerlesim Birimleri

Tahtacilarin bagh bulundugu Yanyatir Ocagi mensuplarinin Marag yoresin-
den &nce Adana’ya oradan Kazdag: eteklerine ve Izmir Narlidere’ye; ayni sekilde
Hact Emirli Ocagi'nin mensuplarinin da Maras'tan Islahiye’ye ve ardindan Izmir
ve Aydin civarina gitmesi; ayrica her iki ocagin atas1 kabul edilen Durhasan Dede
ile Ibrahim Sani’ye ait tiirbelerin Ceyhan ve Islahiye'de bulunmasi, Tahtacilarin
Anadolu'nun cesitli bolgelerine Cukurova yoresinden dagildiklarini géstermektedir.

Bugiin Adana, Antalya, Aydin, Balikesir, Burdur, Canakkale, Denizli, Gazi-
antep, Isparta, Izmir, Manisa, Mugla illerindeki cesitli yerlesim birimlerinde bircok
Tahtaci yasamaktadir. Bu alanlar incelendiginde, her ne kadar Tahtacilar konar gé-
cer yagam tarzini birakip yerlesik diizene ge¢mis ve sehir merkezlerine kadar uzan-
mus olsalar da, bunlarin daha ¢ok kiy1 seridinde ve 6zellikle de orman is¢iliginin ya-
pilabildigi bolgeler oldugu goriilmektedir.

Tahtacilarin kokenini, tarihini, dini inaniglarini, 6rf ve 4detlerini, yasam tarzi-
n1 vb. konu edinen bazi ¢alismalar, bugiine kadar toplulugun yasadig: yerlesim alan-
lar1 hakkinda bir fikir vermistir. Bu tiir ¢aligmalardan bir kismi ya sadece bir yorede
yasayan Tahtacilari ya da genel anlamda toplulugu konu edinmistir. Bunlar arasin-
da miize midiirliigi gorevlerinde bulunmus Silleyman Fikri (1927: 477-489) ve
Naci Kum Atabeyli (1940: 203-212) nin etnografik caligmalar1 Antalya yoresindeki
Tahtacilar1 ve onlarin yasadiklari yerlesim birimlerini tanitmis; Izmir Narlidere'de
ogretmenlik yapmis olan Abdurrahman Yilmaz (1948:9) aralarinda gérev yaptigi
Narlidere'deki Tahtacilar;; 1950°li yallarin bagindan 1971 yilina kadar Tirk Folklor
Aragtirmalar1 Dergisi'nde Izmir'deki Naldoken Tahtacilar: iizerine yayimladig: seri
makalelerin ilkinde ise Riza Yetisen (1950:263-265) s6z konusu yerlesim birimini
tanitmug, sonrasinda ise 46 yillik derlemelerini iceren kitabinda da Izmir’deki Tah-
tact yerlesim merkezlerini belirlemistir (Yetisen, 1986:5). Izmir'deki Tahtaci yerle-
simleri hakkinda fikir veren bir baska calisma ise Murat Kiiciik’e aittir (1995:37-42).
Kemal Ozbayr1 (1972: 23) ise Ege ve Akdeniz bolgelerindeki Tahtacilarla Yériikleri
konu edindigi ¢alismasinda Cukurova'daki Tahtac1 kéylerini tespit etmigtir. 1990l
yillara gelindiginde ise hazirladig doktora teziyle Ismail Engin Antalya’nin Elmali
ilcesine bagl Akcaenis Tahtacilari iizerinde durmus (1993:99), sonrasinda “Tahta-
cilar” baglikl kitabinin ekler kisminda ise Peter Alford.Andrews’in “Ethnic Groups
in the Republic of Turkey” adli ¢aligmasindan alint1 yaparak tiim Tirkiye Tahtaci-
larinin yagadiklar1 merkezleri siralamustir (Engin, 1998:113-119). Yine bu yillarda
yazdig1 sosyo-antropolojik aragtirmasinda Orhan Tiirkdogan (1995:53-65; 116-
217) Mugla, Aydin ve Izmir'deki yerlesim merkezlerinden bahsetmis; bir baska ant-
ropolog Sabri Cakir da Tahtacilarla ilgili alan aragtirmasinin sonucunda Burdur’daki
Tahtacilar belirlemistir (1996:12-35). Nilgiin Ciblak ise Mersin Tahtacilarini konu
edindigi halkbilimi igerikli doktora galismasinda s6z konusu ildeki yerlesim birimle-
rini ayrintili olarak tanitmugtir (Ciblak, 1995: 4-26).
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Aleviler ve Tahtacilar tizerine 1920’li yillarda alan aragtirmasi yapan ve Tah-
tac1 ocaklarini belirleyerek ocakzidelerden toplulukla ilgili nemli bilgiler edinen
Yusuf Ziya Yorikan da ¢aligmasinn ilgili bolimlerinde Tiirkiye genelinde Tahta-
a1 yerlesim birimlerini oymaklara gore tespit etmis ve bu aragtirmanin sonuglarin
Darii'l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinin 13. sayisinda yayimlamistir (Yorikan,
1929: 59-72).

Tahtacilar ile ilgili daha pek ¢ok ¢aligma vardir ve bu ¢aligmalar, Tiirkiye ge-
nelinde Tahtaci yerlesim birimlerinin ady, tarihi, kimi zaman da niifusu hakkinda bil-
gi vermektedir. Ancak daha evvel de bahsettigimiz gibi, bunlardan bir kismi1 sadece
belirli yoredeki Tahtacilar1 konu edinmekte ve konuyla ilgili aragtirmada bulunacak
olanlar i¢in bunlarin bir araya getirilmesi gerekmektedir. Ayrica Tirkiye genelinde
Tahtac1 yerlesimlerini tanitan ¢aligmalardan bazisinin ise mutlaka gézden gegirile-
rek giincellenmesi gerekmektedir. Zira bu kaynaklarda Tahtaci yerlesim birimi ola-
rak gosterilen kimi yerlerde topluluk mensuplarinin artik yasamadigi ya da buralarda
Bektasi ya da Abdal topluluklarinin ikimet ettigi, kimi zaman da yerlesim birimleri-
nin mahalle iken kdye ya da beldeye doniistiigii arastirmalarimiz sonucunda tespit
edilmistir.

Tirkiye genelinde Tahtaci yerlesim birimlerinin tespit edilmesinde, daha ev-
vel yapilmis bu ¢aligmalarin yani sira 6zellikle Tahtaci Dernek bagkanlari, konuyla
ilgilenen aragtirmacilar ile bu illerde yasayan lisans ve yiiksek lisans 6grencileri yar-
dimci1 olmuglardir’.

Bu calismada toplam 160 yerlesim birimi tespit edilmistir. Buna gore
Adanada 8 (1'i mahalle, 7’si kdy); Antalya'da 18 (9'u mahalle, 9'u kdy); Aydin'da
17 (S’i mahalle, 12’si kdy); Balikesir'de 13 (2’si mahalle, 11’1 kéy); Burdur'da 2 (1i
mahalle, 1'i kdy); Canakkale’de 20 (12’si mahalle, 8'i kéy); Denizlide S (3’ii ma-
halle, 2’si kdy); Gaziantep'te 1 (kdy); Ispartada 3 (3’ii de mahalle); Izmir'de 23
(11i mahalle, 12si kdy); Manisa'da 12 (2’si mahalle, 10’u kdy); Mersin'de 29 (17si
mahalle, 12’si kdy) ve son olarak da Mugla'da 9 (3’ii mahalle, 6’s1 kdy) yerlesim biri-
mi belirlenmistir. S6z konusu merkezler 6ncelikle merkeze bagli mahalle ve koyler,
ardindan ilgelere bagl mahalle ve kéyler olmak tizere alfabetik olarak tablo halinde
makalenin sonunda yer almaktadir. Illere gore verilen bu yerlesim birimlerinin say1st
saha caligmalari neticesinde daha da arttirilabilecektir.

Sonug

Tahtacilar, Alevi-Turkmen ziimrelerinden biri olmakla birlikte, Alevilerin
biyitk ¢ogunlugu gibi Haci Bektas Veli Ocagi'ni pir ocag: olarak kabul etmezler.
Onlarin bagh bulundugu “Yanyatir Ocagy” ile “Haci Emirli Ocagl” olmak itizere
iki ocaklar1 vardir. Her iki ocaktan birincisinin atasi olan Durhasan Dede’nin me-
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zar1, Adananin Ceyhan ilgesine bagl olup kendi adiyla anilan kodyde; Haci Emirli
Ocagr'nin atasi Ibrahim Sani’'nin ise Gaziantep’in Islahiye ilgesine bagh Cergili ko-
yinde bulunmaktadir. Bu yoniiyle Tahtacilarin Anadolu'da ilk 6nceleri Cukurova’ya
yerlestigini, sonrasinda bir kisminin buralarda yasamaya devam ettigini, bir kisminin
ise sosyal ve siyasi sebeplerden dolay: batiya dogru dagildiklarini s6ylemek miim-
kindir.

Bugiin ozellikle giineyde Gaziantep’le baslayip kiy1 seridinden batiya dogru
kayan ve Canakkale’ye kadar uzanan genis bolgenin 6zellikle ormanlk alanlarina
yakin yerlesim birimlerinde ve yerlesik diizende yasamlarini siirdiirmektedirler. I¢-
lerinden ¢ok az bir kismi orman iglerinden ge¢imini saglamakta, digerleri ise egitim
seviyesinin artmasi ve sehir kiiltiriindeki olanaklar dolayisiyla farkli ugraslar edin-
miglerdir.

Bu ¢aligmanin sonucunda ¢ogunlukla sézli kaynaklarin yardimiyla Tirkiye
genelinde 69’u mahalle, 91’1 koy olmak iizere toplam 160 yerlesim birimi tespit edil-
mistir. Bu say1 ilgili sehirlerdeki aragtirilmalarin yogunlastirilmas: yoluyla daha da
arttirilabilecektir.

Tahtacilar yerlesik diizene ge¢meye baglamalarina bagl olarak kent kiilti-
riinden etkilenmeye ve yeni yagam tarzlarinin sonucu olarak disa acilmaya baglamis-
lardur. Bu siiregte toplulugun kokeni, tarihi, dini inanglari, 6rf ve adetleriyle ilgili pek
¢ok ¢alisma da yapilmugtir. Ancak bu ¢aligmalar biitiin Tahtaci oymaklarini kapsa-
mamaktadir. Dolayisiyla 6ncelikle Tiirkiye genelindeki Tahtaci yerlesim birimleri-
nin giincellenerek yeniden tespit edilmesi, her iki ocaga bagh Tahtaci oymaklarinin
giintimiizdeki cografi dagilimlarinin belirlenmesi, ardindan da bu oymaklarin inang-
lari, gelenek ve goreneklerinin ortaya ¢ikartilmasi agisindan faydali olacaktir. Boy-
lelikle Tahtacilar hem tarihleri hem niifuslari hem de halk kiiltiirai tirtinleriyle daha
yakindan taninan bir topluluk haline gelecektir.

Sonnot

' Tahtaci yerlesim birimlerinin tespit edilmesinde bize yardimci olan basta Tahtaci Kiltiir Egitim
Kalkinma ve Yardimlasma Dernegi Genel Bagkan1 Yolcu Bilging’e; sirasiyla dernegin Aydin iline
bagh Germencik ilgesindeki Kizilcapinar Sube Bagkani Onder Cankaya ile yine ayn1 ilin Bozdogan
ilcesine bagh Alamut Sube Bagkani Ismail Atilla’ya; Denizli Subesi eski baskani Mustafa Kalkan’a;
Antalya Kumluca ilgesindeki Hizirkdhya $ube Basgkami Ali Eldeniz'e; Mugla'daki Fethiye Sube
Bagkani Biray Mede’ye; Balikesir'deki Edremit Sube Baskan1 Hasan Demirel ve Manisa'daki Soma
Sube Bagkan1 Sabri Giil'e; ayrica Izmir Narlidere Belediyesi Kiiltiir Evi (Tarihi Cemevi) Miidiirii
Merih Unsala, aragtirmaci-yazar Ali Aksiitee ve ilgili sehirlerde yasayan dgrencilerimize tesekkiir
ederiz.
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Sozlii Kaynaklar

Bu makalede Tahtaci yerlesim birimlerinin tespit edilmesi asamasinda Tahtac1 Kiil-
tiir Egitim Kalkinma ve Yardimlagma Derneklerinde bagkan ya da bagkanlik yapmus olan kisi-
lerle, ilgili toplumla ilgili bir kurumda ¢alisan ya da sadece aragtirmalarda bulunan kisilerden
de yararlamlmugtir. S6z konusu kaynak kisiler, galismanin tablo béliimiinde K. (kaynak kisi)
kisaltmasiyla gosterilmemistir. Bunun da nedeni her yerlesim biriminin yaninda numara gos-
tererek herhangi bir karigikliga yol agmamaktir. Gorev yaptiklar ya da yasadiklar: yerlerdeki
Tahtaci yerlesim birimlerinin tespit edilmesinde yardimci olan bu s6zlii kaynaklar agagida
siralanmugtir:

K.1: Yolcu Bilging, Tahtac1 Kiiltiir Egitim Kalkinma ve Yardimlagma Dernegi Genel Bagkan:
(Izmir)

K.2: Onder Cankaya, Tahtaci Kiiltiir Egitim Kalkinma ve Yardimlasma Dernegi Kizilcapinar
Sube Bagkan1 (Germencik Ilgesi/ Aydin)

K.3: Ismail Atilla, Tahtaci Kiiltiir Egitim Kalkinma ve Yardimlagma Dernegi Alamut Sube
Bagkani (Bozdogan Ilgesi/ Aydin)

K.4: Mustafa Kalkan, Tahtac1 Kiiltar Egitim Kalkinma ve Yardimlagma Dernegi Denizli
Sube Eski Baskani (Denizli)

K.S: Ali Eldeniz, Tahtaci Kaltiir Egitim Kalkinma ve Yardimlagma Dernegi Hizirkdhya Sube
Bagkani (Kumluca Ilgesi / Antalya)

K.6: Biray Mede, Kiiltiir Egitim Kalkinma ve Yardimlagma Dernegi Fethiye Sube Bagkan
(Mugla)

K.7: Hasan Demirel, Kiltiir Egitim Kalkinma ve Yardimlasma Dernegi Edremit Sube Bas-
kan1 (Balikesir)

K.8: Sabri Giil, Kiiltiir Egitim Kalkinma ve Yardimlasma Dernegi Soma Sube Bagkani (Ma-
nisa)

K.9: Merih Unsal, Izmir Narlidere Belediyesi Kiiltiir Evi (Tarihi Cemevi) Miidiirii (Izmir)

K.10: Ali Aksiit, 1948 dogumlu, lise mezunu, aragtirmaci — yazar, Antalya.

K.11.: Okkes Gok, 1944 dogumlu, okur-yazar, cift¢i, Kabaklar Koyii/Islahiye/Gaziantep
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EK:1

Tahtaci Yerlesim Birimleri

L ILCE BELDE KOY MAHALLE/
SEMT
ADANA 1l Merkezi Sehitlik
(Yesiloba)
Ceyhan Durhasandede
Imamoglu Uluginar
Karaisali Kiralan (Hacikiri)
Nergizlik
Pozant Belemedik
Tufanbeyli Evci
Yiiregir Kashica (Nacarh)
ANTALYA Elmali Akgeenis
Finike Arif Catallar
Gokbiik
Turungova Menevselik
Kemer Goynik Degirmendere
Kuzdere
Kepez Altinova
(Koyunlar)
Menderes
(Varsak)
Sutgiiler
Duaa
Konyaalt: Karatepe
Kumluca Besikgi (Baymak)
Hizirkahya (Calka)
Toptas
Manavgat Sorgun
Muratpagsa Etiler
Kizilarik
Serik Yediyar
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AYDIN 1l Merkezi Yilmazkéy
Bozdogan Akgay
(Urumalani)
Alamut
Cine Akgaova Sogukoluk Yaghk
Dutluoluk
Yenikoy
Germencik Kizilcapinar
Ortaklar Tekin (Tekke)
Incirliova Akgesme
Karacasu Esencay (Boyastn)
Kogarlt Atatiirk
Kuyucak S Eylil
Saricaova
Soke Cumbhuriyet
Asitepe (Giizeltepe)
Atburgazi
Giineyyaka
BALIKESIR 1l Merkezi Tirkali
Burhaniye Tahtaci
Edremit Aritagt
Avcilar Kizilgukur
Camci
Doyran (Doyuran)
Hacihasanlar
Kavlaklar
Mehmetalan
Tahtakuglar
Giire Yassicalt
Kepsut Mehmetler
Savastepe Kongurca
BURDUR 1l Merkezi Degirmenler
Golhisar Kargali
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CANAKKALE | Il Merkezi Akgegme
Civler Kemerdere
Ciftlikdere
Denizgorindii Girecik
Elmacik Degirmendere
Isiklar Daortyol
Kayadere Atikhisar
Maresal Fevzi
Cakmak (Mazilik)
Erenkoy Yenimahalle
(Intepe)
Kepez Cumbhuriyet
Ayvacik Ciftlik
Bahgedere Boztepe
(Cakalini)
Kokulutasg
Guzelkoy
(Kisacikaltr)
Nusrath Kiztagt
Tuztas:
Bayramig Menderes
Karincalik
Koguburnu
Ezine Derbentbasi
(Cakmakl)
DENIZLI 11 Merkezi Deliktas
Giizelkoy
Acipayam Yenikoy
Honaz Deregiftlik
Saraykoy Turan
GAZIANTEP | Islahiye Kabaklar
ISPARTA 1l Merkezi Davraz
Giilistan
Turan
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ZMIR

Bayindir Hatay
Yakapinar
Turan
Bergama Fevzi Paga
Demircidere
Yerli Tahtacilar
Bornova Naldoken
Altindag (Kokluca)
Gokdere
(Arapderesi)
Giizelbahge Yaka
Karabaglar Altindag
Uzundere
Kargryaka Dogangay
Kemalpasa Sogukpinar
Asagi Kizilca
Yukar1 Kizilca
Carkoy
Menderes Barbaros
Bulgurca
Narlidere Narlt
Torball Tirkmen
Tepekoy
Urla Bademler
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MANISA

1l Merkezi Muradiye
Akhisar Efendi
Alagehir Hacihaliller

Sahyar
Demirci Borlu Karatas
Salihli Derekéy

Kabazl

Mersindere

Mevlitla

Torunlu

Yesilova
Soma Kozluéren
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MERSIN

1l Merkezi Cukurova
Mithattoroglu
Selguklar
Bekiralani Belenoluk
Caglarca Tekirgoli
Dalakderesi
Kizilkaya
Kuzucubelen
Dorukkent Digdiiréren
Anamur Kagdislen
Bozyaz Cubukkoyag:
Sicakyurt
Bahgekoyag: Tursun
Tekediizii
Erdemli Akdeniz
Tomik Kale
Merkez
Mut Meydan
Yazalani
Kayabag
Kelece (Kelce)
Kumagukuru
Yesilyurt
Goksu Kopriibagi
Silitke Sayagzi
Kurtil
Tarsus 82 Evler
Camalan
Kaburgedigi
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MUGLA Fethiye Giinliikbag Foga Mah.

Koycegiz Yangi

Milas Pinarcik (Mersimet)

Ortaca Cumbhuriyet
Fevziye
Golbas
Kemaliye

Dalyan Okgular Marmarl Mah.
Ula Coris
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SI1 NiZARi MEZHEBI IMAMI ITI. AGA HAN’IN 1. DUNYA SAVASI
YILLARI FAALIYETLERI

U. Giilsiim POLAT"

Ozet

Sii Ismaili mezhebinin kirk sekizinci lideri olan III. Muhammed $ah (Aga Han) 1. Diinya
Savasr'nin patlak vermesinin ardindan Ingiliz hiikiimetine hizmet etmek iin, kendisine ihti-
yag duyulan bir alanda gdrev verilmesini talep etmistir. Ingiliz yénetim birimleri Aga Han'in
ozellikle Sii Miislimanlar {izerinde sahip oldugu dini etkiyi de goz 6niine alarak kendisin-
den Osmanli Devleti tarafindan ilan edilen cihadin etkilerinin ortadan kaldirilmasi igin ¢aba
sarf etmesini istemistir. Aga Han, I. Diinya Savag1 siiresince yayinladigi beyannamelerle bu
amaca yonelik hizmet etmistir. Zaman zaman Ingiliz yetkililer arasinda Aga Han'in etki ve
yetkisini astigina dair goriigmeler olmussa da Aga Han'in goriisleri savag sonuna kadar Ingiliz
yetkililerin bircogu ve hatta Ingiliz Krali tarafindan dikkate alinmig ve degerlendirilmistir.
Kendi kaleminden ¢ikan ¢esitli yazilara bakilacak olursa Aga Han, Osmanli Devletinin hi-
lafet yetkisinin devamini savunmus ve Arap hilafetine taraftar olmamugtir. Ancak Osmanl
Devletinin uygulamak igin gaba gosterdigi Panislamik propagandanin etkisiz hale get-
irilmesinde 6nemli iglev yiiklenmistir

Anahtar Kelimeler: I11. Aga Han, $ii Ismaili mezhebi, Ingiltere, Osmanl Devleti

ACTIVITIES OF SHIA NiZARI IMAM AGA KHAN THE THIRTH
DURING THE WORLD WARI.

Abstract

After the outbreak of the WWI, Muhammed Shah I1I (Aga Khan), who was the forty-eighth
Imam of the Shia Ismaili sect, requested from the British government that he be assigned a
duty in any area of need. The British administration, considering his influence particularly
over Shia Muslims, assigned Aga Khan to mitigate the effects of the holy war [jihad] which
had been proclamied by the Ottoman Government. Aga Khan served to this objective by
issuing various declarations during the WWI. Altough there were discussions from time
to time among British officers concerning the activities of Aga Khan beyond his authority,
his views were taken into consideration by many British authorities including the King of

* Dr, Dumlupinar Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Kiitahya/Tiirkiye, gulsumpolat26@
gmail.com
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England until the end of the war. Referring the his own writing Aga Khan argued that Otto-
man State’s caliphate authurity should continue and he didn’t favor Arab caliphate claims.
Neverthless he had really important function to hinder of Turkish Panislamic propaganda.

Keywords: Aga Khan, Shia Ismaila sect, England, Ottoman Empire

Giris

Hindistan genis ve bereketli cografyas ile Ingiliz Imparatorlugunun kiiresel
bir gii¢ olmasinda en etkili kolonilerinden birisidir. Boylesine stratejik bir noktanin
Ingiliz yonetimine tabiiyetinin devamlilig1 icin Ingiliz Imparatorlugu zaman zaman
askeri gii¢ kullanmigsa da Hindistanin kolonilesmesinde bagindan beri destek aldig:
bolgeden niifuzlu kisiler olmustur. Bazi liderler bir bolgenin yerel yoneticisi olma-
lar1 nedeniyle Ingiliz idaresi tarafindan 6nemsenmis bazi liderler ise dini etkinlik-
leri sayesinde Ingiliz yoneticilerinin baglant: kurmaya calistiklar1 isimler olmustur.
III. Aga Han da bir bolgenin yerel idarecisi olmamasina ragmen bag1 oldugu Sii
Ismaililerinin iizerindeki etkinligi nedeniyle Ingiliz idarecilerinin iizerinde durdugu
bir isim olmustur.

Bu noktada Ismaili mezhebinin ortaya ¢ikigina kisaca deginmek Aga Han'in
dini kimligini anlamakta faydali olacaktir. Bilindigi Ismaili mezhebinin ortaya ¢ikist
imamet konusundaki ihtilaftan olmugtur. Sii mezhebinin altinc1 imami olan Cafer-i
Sadik’in 765’te Slumiiyle Siilerin ¢ogunlugu Musa el- Kazim’1 imam olarak kabul
etmelerine ragmen, bir grup, oglu Ismail’i, yedinci imam olarak kabul ederek ¢o-
gunluktan ayrilmiglar ve béylece Ismaili mezhebi ortaya ¢ikmistir. 1094’te Ismaili
mezhebi Nizari ve Mustali olmak iizere iki kola ayrilmistir. IIL. Aga Han Ismaili mez-
hebinin Nizari kolunun imamidir (“Ismailis”, Columbia Electronic Encyclopedia,
6.th edition, History Reference Centre, Erigim: 15 Subat 2012).

Ismi Muhammed $ah olan ve Ingiltere tarafindan verilmis “His Highness ve
Sir” unvanlarina da sahip olan Aga Han, 2 Kasim 1877’de Karachi'de Fars kokenli
Kagar siilalesinden Aga Ali Sah (II. Aga Han) ve Ingiliz Hindistan'inda daha ¢ok
Lady Ali Sah olarak bilinen Sems-il Milk’iin oglu olarak diinyaya gelmistir. Baba-
sinin takipgisi olarak Aga Han'a, III. Aga Han denilmektedir ve $ii Ismaili mezhebi-
nin kirk sekizinci lideridir. Egitiminde annesi $emsiil Miilk’iin yonlendirmesi etkili
olmustur ve Bombay ve Poona'da Arapca, Fars edebiyati, [smaili doktrini ve giizel
yazi dersleri almigtir (Daftary 2007:480). Aga Han, imamliga 1885 yilinda heniiz
sekiz yagindayken gegmistir. (Oz 1988:454). Yasadigi donemde Hindistan, Burma,
Orta Dogu ve Afrika’ya yayilmis vaziyetteki 11-12 milyon takipgisi tarafindan yal-
nizca dini bir lider olarak kabul gormemis ayn1 zamanda siyasi gelismeler hakkin-
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da da bu kitleleri yénlendirmistir. (Laithwaite, http://www.oxforddnb.com/view/
article/3034S5, Erisim: 4 Nisan 2010). Nizari Ismaililerinde imamet makaminin et-
kinligi Alamut devresindeki “el imdmii’l-kdim” anlayiginin getirdigi mevcut imamin
fermanlarini her seyin tizerinde tutmak anlayisiyla alakalidir. Hindistan'daki Nizari
Hocalar Aga Han'i, Allah'in bir 6lgiide hulul ettigi kimse olarak diisiinmektedir (Oz
2001:131).

Hindistan'daki Ingiliz yonetiminin karakterini tartigan bir yazida Aga Han
icin goyle denilmektedir: “Hindistan prensleri icerisinde hig kimse A§a Han'dan daha
onemli bir yere sahip degildir. Iran Saraymn bir varisi olarak tiim Islam diinyasinda
sahip oldugu bagdan dolay, Islam inancina gore Muhammet ile kan bagi vardur, derin
bir saygt gormektedir. Koken olarak bir Hintli olmamasina ragmen herhangi bir Prensin
iddia edebileceginden daha derin ve genis bir etkiye sahiptir. O [Aga Han] yalmz bir
toprak parcasinin unvandan ibaret olan bir yéneticisi degil, Ingiliz hiikiimdarliginin ver-
mis oldugu soylu unvanina sahip ve 60.000.000 Hindistan Miisliimaninin diinyevi lideri
olarak kabul edilir... O higbir yeri yonetmiyor ama yon gosteriyor ve onun rehberligi yal-
nizca zeki ve uzlastiric degil ayni zamanda Britanya Imparatorluguna baghlikla dolu.”
(The Times, 24 Mayis 1911: “The Princes of India”).

Onun dini etkinlik bolgelerindeki niifuzu ve $ii Nizarilerinin dini lideri ola-
rak faaliyetleri daha ¢ok teoloji alaniyla ilgili caligmalarin konusudur. Aga Han'n
aktivist, reformist yonii ile dini liderligi ve Ismaili cemaati ile ilgili sekiiler kimligini
ayr1 incelemekte fayda vardir. Onun Ismaili cemaati igerisindeki faaliyetleri bircok
akademik galigmada ele alinmugtir. (Morris 1958: 454-472, Tan 2012:111-145).
Bunun yaninda gazetecilerim kaleme aldig1 daha popiiler ¢aligmalarda hayat: konu
edilmistir (Dumasia 1939, Greenwall 1952).

Aga Han'in L. Diinya Savag1 Oncesi Faaliyetleri

Aga Han'm 1. Diinya Savas1 6ncesi faaliyetleri ierisinde “All India Muslim
League” ile ilgili ¢aligmalar1 6nemli bir yer tutmaktadir. 1906’da kurulan cemiyete ilk
bagkan olarak atanmis ve 1912°de cemiyetin bagkanhigina yeniden segilmistir. Bu s1-
rada Trablusgarp’in Italyanlar tarafindan iggal edilmis olmasi cemiyet bagkani olarak
agiklama yapan Aga Han'in bu konuyu giindeme getirmesine neden olmustur. Aga
Han Hindistan Miisliimanlar1 arasindaki Ingiltere kargit1 ayrilik1 hislerinin basti-
rilabilmesi icin yapilacaklar arasina Trablusgarp'ta Italyanlarin Ingiltere tarafindan
frenlenmesi gerekliligini de koymustu (The Times, 6 Mart 1912: “The Aga Khan
and the Moslem League”). 1913 yilinda Aga Han'in bagkanliginda besinci yillik ra-
porunu yayimlayan cemiyet, Balkan Devletleri ile savasta olan Osmanl Devleti'nin
varligini korumasinin 6nemli ve Hindistan Misliimanlarinin desteklerinin Osmanli
ile birlikte oldugunu beyan etmisti. (The Times, 14 Temmuz 1913: “Indian Mos-
lems and the Government. Sympathy with Turkey”). The Times, Islim'in tek ba-
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gimsiz temsilcisi olan Osmanli Devleti’nin Balkan devletleri tarafindan saldirrya ug-
ramasinn, “Sultam: Halife olarak tanimayan Hindistan Miisliimanlarinda” Hiristiyan-
ligin Islam iizerine bir saldirist olarak algilandig1 icin tepki yarattigini belirtiyordu.
(The Times, 19 Nisan 1913: “Mahomedan feeling in India”).

Aslinda Hindistan'daki birytik Miisliiman niifus ile Osmanlilar arasindaki bag
bilhassa hac farizasini yerine getirmek i¢in gittikleri Osmanli himayesindeki Hicaz
topraklarinda ve bunun yaninda gittikce artan tasavvuf hareketleri, kiiltiirel ve ilmi
alis veris sayesinde 19. ytizyilin ikinci yarisinda kuvvetlenmisti. Fakat bunun yanin-
da Ingilizlerin Hindistan'daki kiiltiirel ve maddi varliklar1 da siyasi basarilarinin da
katkistyla 19. yiizyila gelindiginde bir hayli giiclenmisti. Ingilizcenin 1836'da resmi
dil olmasindan sonra tehlikeye diisen Hintlilerin kiiltiirel varliklarini diger taraftan
da Huristiyan misyonerler tehdit ediyordu. Ingiltere’nin giderek artan etkinligi kar-
sisinda Hindistan Miisliimanlar1 arasinda zamanin en giiglii Islam devleti olan Os-
manh Devleti ve halifeye duyulan bagllik, ulemanin da destegiyle artmugsts. 1857'de
once bir grup askerin baskaldirmast ile baglayan hareket bir siire sonra Ingilizleri
Hindistan'dan ¢ikarmaya yonelik bir bagimsizlik miicadelesine déntsmusti. An-
cak bu ayaklanmanin iistesinden gelen Ingilizler Hindistan Miisliimanlarina kar-
s1 sert tedbirler almaya bagladilar. Bu durum Hindistan Miisliimanlarini Osmanl
Devletine daha da yakinlagtirdi ve bir siire sonra Hindistan'da kilinan Cuma namaz-
larindan sonra, muhtemelen Sultan Abdiilaziz (1861-1875) zamaninda, Osmanlt
Sultan-Halifesinin adi1 zikredilmeye baslandi (Ozcan: 16-32). Bu konu Osmanli’y1
iyi bilen Batili oryantalistler tarafindan yazilan yazilar sayesinde Ingiliz kamuoyu
tarafindan da 6greniliyordu. Avusturyali oryantalist Armin Vambéry’nin The Ti-
mes Editorine yazdigi ve 17 Eylil 1912°de bu gazetede yayinlanan mektubunda
soyle deniyordu: “Tiirkge, Fars¢a, Arap¢a ve Tatarca gazetelerin daimi bir okuyucusu
ve Miisliiman dogusundaki kiiltiirel, sosyal ve politik degisimin siirekli takipgisi olarak
Hindistan'daki haber kaynaginizin Hindistan ve tiim Asya'daki Pan-Islamik yiikselis ile
ilgili ifadelerini dogrulamaktayim.” Ancak Profes6r Osmanlr'daki bu hareketin Sultan
Abdiilhamid tarafindan 6n plana ¢ikarilmasina ragmen Geng Tirklerin bu ¢izgiye
cok yakin durmadiklarini agikliyordu. (VAmbéry: 17 Eyliil 1912).

Hindistan Misliimanlarinin Osmanli Sultanina duyduklari bu yakinlik
Ingiltere’nin, Panislimizm’i yonetimi altindaki Miisliman niifusu ne zaman is-
terse kalkismaya yoneltebilecek bir gii¢ olarak algilamasina neden oldu. I. Diinya
Savagt 6ncesinde Hindistan'daki Miislimanlarin vaziyetlerine ve tutumlarina dair
1913 yilinda Hindistan Genel Valisi Lord Hardinge Ingiliz Kralina séyle yaziyordu:
“Miisliimanlar kesinlikle bize sadik olmalarina ragmen Tiirkiye'nin [Osmanl Devleti]
maglubiyeti[1.Balkan Harbi] nedeniyle onlar arasinda bize kars: kesinlikle bir huzursuz-
luk dalgasi ve Avrupa’min Islam'a karst oldugu hissiyati var. Fas, Trablusgarp ve Avrupa
Tiirkiyesinin biiyiik bir par¢asinm kaybi kutsal topraklarm bir siire sonra Hiristiyan bir
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kuvvetin eline diisecegini konusmalarina neden oldu ve [onlarmn] dinlerinin gelecegi ko-
nusunda endiseli oldugunu diisiiniiyorum. Ote yandan Edirne’nin yeniden [Tiirkler ta-
rafindan] ele gegirilmesi tiim Hindistan'da seving ve heyecana neden oldu ve [buna kars]
Majestelerinin hiikiimetinin [Ingiltere] diger devletlerle birlikte Tiirkleri Edirne’yi geri
teslim etmeye zorlayacak herhangi bir hareketi, Hindistan Miisliimanlarin son derece
giicendirecektir.”(HARDINGE, No: 60, s. 58-59, S Agustos 1913).

I. Diinya Savag: arifesinde Hindistan'daki Misliiman niifusunun Osmanlt
Devleti'ne karg1 duydugu bu sempati, savasta Islami bagin olusturabilecegi muhte-
mel tehlikeler konusunda Ingiliz yetkilileri kaygilandirmak icin iyi bir sebepti. Ingiliz
yetkililer Osmanli Devleti'nin savasa girmesi durumunda alinmas: gerekli tedbirler
tzerinde yazigmalar yapiyor ve alinabilecek tedbirler hakkinda distincelerini yazil
hale getiriyorlardi. Dogu iizerine genis bir bilgi ve tecriibeye sahip olan Lord Cromer
Ekim 1914’te hazirladigi memorandumda Osmanli Devleti ile Biyiik Britanya'’nin
herhangi bir miicadelesinin olmadigini vurgulayan bir beyanname hazirlanmas:
gerektigi iizerinde duruyordu. Lord Cromer béyle bir beyannamenin Ingiltere’nin
dostu olan Miislimanlarla goriisiilerek ¢ok dikkatli hazirlanmasi gerektigini ve bu
baglamda kendisinin kigisel olarak tanimadigi Aga Han ile gorisiilebilecegini yani
ona bdyle bir beyannamenin taslak halinin génderilebilecegini bildiriyordu (CRE-
WE, 19/2, 16 Ekim 1914).

Savasin Baslamasi ve Aga Han'in ilk Faaliyetleri

1914 yili Agustosu baglarinda Ingiltere’nin savag ilanindan hemen sonra Aga
Han kendisinden beklenilen her tiirlii hizmeti Ingiltere i¢in sunmaya hazir oldugu-
nu belirten ilk yazisim1 Hindistan Genel Valisi Lord Hardinge’ye géndermisti. Bu
tarihte Osmanli Devleti heniiz savasta olmadigindan Ingiltere icin tehlike heniiz bu
yonde degildi. Ancak savagin getirdigi memnuniyetsizligin bagka faktorlerle birle-
serek Ingiliz kargit1 bir ayaklanmaya doniismemesi i¢in bazi tedbirler alinmas: zaru-
riydi. Bu meseleyle ilgili Hindistan'daki Ingiliz Genel Valisi Lord Hardinge’ye gén-
derdigi telgrafinda Aga Han s6yle diyordu, “Ekselanslarina igtenlikle garanti ederim
ki, tiim takipgilerime yalmzca Hindistan'da degil tiim Giiney Asyadakilere, ayrica bir
mektupla cepheye, sadik olmalarini ve 6yle kalmalariny, Ingiliz yonetiminin yasalarina
uymalarim, itaat etmelerini ve yerel gorevlilere yardim etmelerini bildirdim. Burada ben
sahsim ve takipgilerim Hiikiimet gorevlilerinin... hizmetindeyiz (HARDINGE 88, No:
88,5-72, 6 Agustos 1914).

Bu telgrafi gonderdiginde Dogu'da bir dizi seyahati gergeklestirmek tizere
bulundugu Zanzibar'da olan Aga Han, bir an énce Londra’ya donerek savasta Ingil-
tere i¢in ne gerekiyorsa yerine getirmesinin zaruri oldugunu disiindigiini hatirala-
rinda su sézlerle belirtmektedir: “Sagliklydim, geng ve kuvvetliydim yerim Ingiltere nin
yaniyds... Ingiliz bélgesi simirlari igerisinde ve yaminda tiim takipgilerime bélgelerindeki
Ingiliz otoritelerine miimkiin olan tiim yardimi ve destedi vermelerini telgrafla bildir-
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dim...”. (Aga Khan Sultan Muhammed Shah 1954:130). Aga Han'in Ingiltere’ye
olan bu siki sadakati ve yardim etme istegi Ingiliz basininda da haber olmustu (The
Times, 14 Eyliil 1914: “The Aga Khan’s Offer”)

Aga Han, Ingiliz Krali V. George’a da savaga Osmanli Devleti'nin girmesi du-
rumunda Ingiltere icin elinden geleni yapacag: garantisini veriyordu. Kral, Hindistan
Valisi Lord Hardinge’ye yazdig1 bir yazida, Aga Han ile yaptig1 bir goriismeden sz
etmekteydi. Kral, Hindistan Valisine Avrupa cephesine génderecegini duydugu yer-
li ve Ingiliz birlikleri konusunda cesaretlendirici sozler séylemek ve tesekkiir etmek-
le birlikte Aga Han ile yaptig1 bir goriismede kendisine Hindistan Miisliimanlarinin
Ingiltere’ye sadik oldugunu séyledigini belirtiyordu. Aga Han'in Krala verdigi bir
teminat ise gorevini agikliyordu: “... eger Tiirkiye [Osmanl Devleti] bize karst savasa
girerse o [Aga Han] Hindistandan Miisliimanlarla gidecek ve onlara karsi savasacak
[miicadele edecek]” (HARDINGE 105, No: 82, s. 64, 22 Ekim 1914). Aga Han'in bu
taahhiidii ilerleyen kisimlarda iizerinde duracagimiz, Istanbul’un savasa girisinden
sonra Aga Han'in ¢iktig1 seyahatin sebebini agiklamaktadur.

Diger taraftan daha Osmanli Devleti'nin heniiz resmen savasa girmedigi an-
cak Bat1 cephelerinde savasin basladigi bu giinlerde Beyoglu Telgrathanesi sansiir
memurlugu tarafindan ele gegirilen bir telgraf Aga Han'in bizzat yahut ismen iginde
oldugu ilging bir propaganda yéntemi olarak dikkat cekmekteydi. Oyle ki, sansiir
memuriyetinin tespit ettigi Bagdat'dan Murtaza imzasiyla Londra'da Aga Han'a ce-
kilen ve kendisinin Heyet-i seferiyeye (Corps Expeiditionary) katilmak istedigini
ancak isteginin Hindistan Hikiimeti tarafindan kabul edilmedigini bu konuda ken-
disine yardimci olmasini bildiren telgrafin mahiyeti ve telgrafi ceken kiginin kimligi
Bagdat Valiligi'ne soruluyordu (BOA, DH.EUM.7.Sb., 1/48, B:1-6).

Bagdat Vilayetinden gonderilen yazida Aga Hana telgraf ceken zatin
Kerbela'da oturan “Ingiliz tebasindan bir Hindistanli” oldugu belirtiliyordu. Vali Ca-
vid Bey s6yle diyordu: “ Bizim bu havalide ahaliye karsi yaptigimiz irsaadata ragmen
Ingilizler Hind Miisliimanlarinin malen, bedenen Ingiliz Hiikiimetine hizmete hazir ol-
duklarini ilandan geri durmadiklar: gibi su arzularina kuvvet vermek iizere merkuma bu
yolda bir telgraf gektirmisler ise de... merkumun bu babdaki miiracaat: Ingiltere Hiikii-
metine cemile yapmak iizere diniyye-i millete ihanetten baska bir sey olmadigi ve hi¢ bir
tesiri de olmadigt maruzdur” (BOA, DH.EUM.7.$b., 1/48, B: 7, 15 Eyliil 1330- 28
Eyliil 1914). Anlagilan Bagdat civarindaki Ingiliz memurlar Osmanl topraklarindaki
Miisliman ahalinin olas: bir savagta Osmanli yaninda olmayacaklar1 imajini giiclen-
dirmek istedikleri bu oyunda Bagdat'dan bir yerli ile isbirligi yapiyor ve siku ittifak
halinde olduklar1 Aga Han bu oyunda muhtemelen edilgen bir rol iistleniyordu.

1914 Eyliil ortalarinda Londra’ya ulasan Aga Han pratikte askerlik bilgisine
sahip olmamasina ragmen Ingiliz yahut Hindistan ordusunda herhangi bir birim-
de hizmet i¢in goniillii olmus bu amagla Savag Bakani Lord Kitchener’a ulagmugti.
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Ancak Almanya yaninda savasa girmesi ihtimalinden oldukea rahatsizlik duyulan
Osmanli Devleti'nin karar1 netlesmediginden Aga Han'dan Osmanli Devleti’nin
tarafsizligini korumak i¢in girisimde bulunmasi istenmisti. Hatta Aga Han'in anila-
rinda belirttigine gore sadece Lord Kitchener degil Hindistan Bakani Earl of Crewe,
Disisleri Bakan1 Edward Grey ve Bagbakan Mr. Acquith ve en sonunda bir 6glen ye-
meginde Ingiliz Krali kendisine bu istegi iletmisti. Aga Han anilarinda Londra'daki
Tiirk sefiri Tevfik Pasa aracihigiyla Istanbul'dan Londra’ya bir heyet géndererek di-
rek iletisime ge¢meleri ricasinda bulunuldugundan s6z etmektedir. Kendisine tevdi
edilen bu gorev tizerine Londra Biiyiikelgisi Tevfik Bey ile baglant: kuran Aga Han,
kendisine de bildirildigi sekliyle Osmanli Devletinin tarafsiz kalmasi durumunda
Itilaf Devletlerinin her tiirlii garantiyi vermeye hazir oldugunu iletmisti. Ancak bir
kag gtin sonra Tevfik Bey, Aga Han'a beklentiyi karsilamayan bir yanitla dsnmusti.
Sefir Tevfik Bey, Almanya yaninda savasa girmemesi ve tarafsiz kalmasi i¢in ¢aba
harcanilan Osmanli Devleti'nin Itilaf Devletleri yaninda savasa girmesinin kabul
edilmesi teklifinde bulunmustu. Tevfik Bey tarafsiz kalmas: icin ikna edilmeye ¢a-
ligtlan Osmanli Devleti'nin kuzeydogu topraklarindaki Rusya'nin rahatsiz edici ilgi-
sinin bu 1srarda etkili oldugunun disiiniildigiing bildirmistir. Tiirk sefirinin cevabi
kargiligini ve teklifini Lord Kitchener’a ileten Aga Han’a bir kag saat sonra Savas Ba-
kani Lord Kitchener, Osmanli Devleti'nin Itilaf giicleri yaninda savasa girmesinin
istenmedigini bir kez daha yinelemisti.( Aga Khan Sultan Muhammed Shah 1954:
133). Bu cevap aslinda Osmanli Sefiri tarafindan alti cizilen rahatsiz edici Rus istek-
leri tezinin dogrulugunu da géstermekteydi.

Aga Han'in Londra Tiirk Sefareti nezdindeki bu girigsimi kisa bir siire son-
ra Osmanli Devleti'nin savaga miidahil olmasiyla kesin olarak basarisiz bir girisim
olarak kalmistir. Bu karar Aga Han'in kendisine verilen ve savas siiresince devam
ettirecegi gorevinin de baglangici olmustur. Aga Han anilarinda bu kararin yanligh-
gin1 uzun uzun anlattig satirlar arasinda kendisinin bir Miisliman olarak Osmanl
Devleti'nin bu biiyiik savastan uzak kalmasinin gerekliligini uzun uzun agiklar. Ona
gore Osmanli'nin kargisina ¢ikacag diinyanin en giiglii endiistiriyel ve askeri kuvvet-
leri Osmanl Devletinin son donemde miicadele ettigi “kohne Balkan Devletleri'nin
ittifakindan” farkli olacaktir. Alinan kararin yanhghg: yaninda bundan sonraki siireg-
te Osmanli Devleti tarafindan atilan adimlar Aga Han tarafindan uzun uzun elegti-
rilmektedir. Oyle ki, ilan edilen cihada tepkisini ve ileride yerine getirecegi Osmanl
Devleti karsit1 hareketlerini su sozlerle agiklamaktadir: “... cihad, Hristiyanhga kars:
kutsal savas ilan edilmesiyle iiziintiim ve hayal kirikligim Tiirkiye'nin [Osmanli Devleti]
dinsiz ahmak yoneticilerine karst act bir kin haline doniistii” (Aga Khan Sultan Mu-
hammed Shah 1954: 134). Aga Han'in Miisliiman Hintliler iizerinde dini niifuzunu
kullanarak onlarin Ingiltere’ye sadakatten ayrilmamasini saglayacagina olan inancini
dile getiren Kral George, Osmanli Devleti'nin savasa girisinden sonra diisiincelerini
Hindistan Valisi Hardinge ile paylagmusti. $6yle diyordu Kral: “Tamamen farkinda-
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yim ki, gorevin hi¢ kolay degil, Tiirkiye [Osmanl Devleti] Alman entrikalar: sayesinde,
bize savas ilan etti ama umuyorum ki Aga Han, Nizam ve diger sadik Miisliimanlar

tarafindan aliman acil onlemler sayesinde Hindistan'daki halk efkdri sakinleyecektir...”.
(HARDINGE 105, No: 83, 5. 65-66, 26 Kasim 1914).

Savagin baginda Ingiltere’ye ve miittefiklerine sadik kalmalar1 yoniinde bildiri
yayinlayarak Ingiltere’ye hizmet eden Aga Han, Osmanli Devletinin cihat ilanin-
dan sonra, bu cihadin etkisizlestirilmesi i¢in ¢aba gostermeye baglayacakti. Onun
beyanatlarindan olusan yazil bildiriler sadece Hindistan'da degil Miisliman niifu-
sun yogunlukta oldugu diger kolonilerde ve cephelerde dagitilmist:’. (TNA, FO,
371/2480, 1636/95, 24 Kasim 1914, Dakar|[Senegal] Bag Konsoloslugu'ndan Ed-
ward Grey’e). Bat1 cephelerinde de dagitilan ve Aga Han tarafindan hazirlanmig olan
bu beyannameler Osmanl Devleti merkezine Kalas $ehbenderligi ve Sofya Sefareti
vasitasiyla da iletilmisti. Dahiliye Nazeretine konuyla ilgili bilgi veren Hariciye Ne-
zareti “..Aga Han tarafindan negredilen beyannamenin tesiraat1 melhuzasinin izale-
si zzmminda bir beyanname-i cevabi nesr edilmesi muvafik oldugu’nu bildiriyordu
(BOA, DH.EUM.5.5b.,5/34, 23 Tesrin-i sani 1330- 6 Aralik 1914). Beyannamenin
Burgaz'daki Ingiltere Konsolosu'na Londra'dan gonderildigi ve burada ¢ogaltilarak
dagitildig1 anlagiliyordu. Bu meyanda Megihat makamina, kars: bir beyanname ha-
zirlanmasi yoniinde bir yazi yazan Hariciye Nezareti, dagitilan beyannamenin Aga
Han tarafindan hazirlandigini bildiriyor ve bazi agiklamalar yapiyordu. Bolgede her-
hangi bir etkisi olmamakla birlikte Burgaz'daki Osmanli Sehbenderi Hiiseyin Sabri
Bey’in daha 6nceden Bombay’daki kangilarlik? yaptigi donemden Aga Han hakkin-
da bilgi sahibi oldugu belirtiliyordu. “Havasiye denilen bir mezhebi-i mahsusa salih
bulunan Islamlar nezdinde niifuzu fevkaladesini bizzat gérmiis oldugu cihetle” Aga
Han tarafindan hazirlanan beyannamenin takipgileri tarafindan 6nemli addedilece-
ginden, kars1 bir beyannamenin basilmasinin yerinde olacaginin Sofya Sefaretinden
bildirildigi Mesihat makamina yaziliyordu®.

Aga Han'm beyannameleriyle Bati cephelerinde gorev yapan bagsta askerler ol-
mak tizere yerel Miisliimanlar tizerinde uygulanan propaganda yaninda Aga Han'in
dini niifuzuna en fazla bagvurulan bolge elbette Hindistan'di. Osmanli Devletinin
resmen savasa girmesiyle Hindistan Misliimanlarina “Osmanli Devleti'nin Sava-
sa Girmesi Uzerine” bir beyanname yazan Aga Han, Tiirklerin Almanya yaninda
savaga girmesine dair olduk¢a provakatif ve etkili ifadelere yer veriyordu. “Alman
gorevliler ve diger gayrimislimler” tarafindan savaga sokulan Osmanl Devletinin
miittefiki Almanya ve Avusturya Macaristan’in Islim'in dostu olmadigini, birinin
Bosna’y1 alirken, Almanya’nin Anadolu, Kerbela, Necef ve Bagdat1 i¢ine alan bol-
geye hakim olmak i¢in entrikalar ¢evirdigini ifade ediyordu. Ayrica “Allah muhafa-
za” sozleriyle bu ihtimalden korkusunu dile getiren Aga Han, eger Almanya basarili
olursa Osmanli Devleti'nin Almanya’nin bir vassali olacagini ve Kayser’in saraymin
Osmanlh Devleti'nin ve dolayisiyla kutsal topraklarin gergek yonetim merkezi ola-
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cagini yaziyordu. Ne Islam’in ne de Osmanli Devleti'nin Ingiltere, Fransa ve Rusya
tarafindan yoneltilmis bir tehlikeyle kars1 karsiya olmadig: satirlar arasindaydi. Bu
devletlerin Osmanli Devletine toprak buttinligini defalarca garanti etmesine ve
Tirklerin Kutsal topraklarin koruyucusu olmasina ragmen kendilerini “Alman el-
lerine bir oyuncak” gibi biraktigini belirtiyordu (Aga Khan, Selected Speeches and
...:510). Aga Han “politik Panislam politikasinin yerine kiiltiirel ve dini bir Islam
birligi"ne inanryordu. Ingiltere’ye kargt Osmanli Devleti'nin “cihad-1 ekber” ilan et-
mesi onun fikrine gore biiyiik bir hataydi (Mukherjee: 199).

Aga Han’in Miusir Gezisi ve Hazirladig1 Rapor

Diger taraftan Aga Han savagin baglamastyla Ingiltere tarafindan kendisi-
ne tevdi edilen bir gérevle Misir'da Osmanli hakimiyetini sona erdiren protektora
[himaye] ilan1 ve Hidiv Abbas Hilmi Paga’nin yerine Hiiseyin Kamil'in yeni sultan
olarak atanmasinin Misir’da yarattig: etkiyi aragtirmak tizere Misir'in gesitli bolgele-
rinde seyahat etmis ve bazi ziyaretlerde bulunmugtur. Kendisi gibi Ingiliz sempati-
zanhg: ile bilinen M.A Baig ile birlikte ¢iktig1 seyahatten edindigi izlenimlerini ige-
ren “Misir'daki Durum Uzerine Yazilmis Bir Not” baghkli yazi, bagta Ingiliz Disisleri
Bakanlig1 olmak tizere Hindistan Valisi Lord Hardinge’ye gonderilmisti. 19 Aralik
1914 ile 12 Ocak 1918 tarihleri arasini kapsayan bu seyahati sirasinda beraberin-
deki M.A. Baig ile birlikte binlerce mil yol kat ederek Ismailiye, Port Said, Siiveys,
Tanta, Iskenderiye’yi ve ayrica Hindistan birliklerinin kamplarin: ziyaret eden Aga
Han'in bu geziden edindigi izlenimi igeren raporundaki ilk ifadesi (kendisi bu seya-
hat esnasinda devlet ricalinden pek ok kisi, Islam ve diger dinlerin devlet adamlar:
ve ulemadan kisilerle goriisme imkan: bulmustur) Misirlilarin ilan edilen savagtan
kaygili olduklarini gosteren en azindan distan bir emare olmadigidir. Diger taraftan
Musir’'in politik durumunu degistiren Misir Protektorasinin da halk tarafindan kabul
edildigini belirtmektedir. Misir niifusunun %90'n1 olusturan Miisliimanlarin politik
konulardan uzak oldugunu ve iilkesinde meydana gelen olumlu degisimlerden dola-
y1 da Ingiltere’ye sadik oldugunu vurgulamaktadir. Ulkedeki Kiptiler ile ilgili olarak
da onlarin mevcut durumda pek birsey kazanmadig: gibi kaybetmedigini de belirten
Aga Han Ingiltere’nin her haltkarda Miisliiman ve Kiptiler arasinda dikkatli davran-
masini ve herhangi bir sekilde agirligi Kiptilerden yana verdigini gosterecek davra-
nislardan uzak durmasini 6nermektedir. Diger irklarla ilgili tespitlerinde ise Miis-
liiman Misirlilarin dogal olarak Osmanli’ya sempati duymakla birlikte Ingiltere’ye
sadakatsizliklerini gosterecek bir emare olmadigini belirtmektedir. (TNA, FO
371/2355/10934/ 22 Ocak 1915, “Note by the Aga Khan and M.A. Baig on the
situation in Egypt”, s. 1-2., Raporun aynis1 Hindistan Valisi Lord Hardingeye de
sunulmustur. Bkz: HARDINGE 89, No: 20a).

Aga Han anilarinda da bu raporunu olusturdugu gezi hakkinda s6yle demek-
tedir: “Benim gorevim aydinhia kavusturmak ve fikirleri sabit hale getirmekti... Bizim
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misyonumuz umdugumuz etkiyi yaratti”. Ayrica kendisinin bu yardimi sayesinde
savag boyunca istikrarin1 koruyan Misir'daki ortamin General Allenbey’nin “son
biiyiik zaferi” elde etmesinde oldukga etkili oldugunu vurgulamaktayd: (TNA, FO
371/2355/10934/ 22 Ocak 1915: 3-9).

Aslinda Aga Han'in M. A Baig ile birlikte hazirladig1 oldukea ayrintili, 23
maddeden olusan rapor Ingiliz Hiikiimetine sadece Misir’da degil tiim kolonilerde
Tiirk-Alman politikas: olan cihadin nasil etkisiz hale getirilebilecegini anlatiyordu.
Raporda Batili bir diplomatin ihtiya¢ duyacagy, bolgeye dair bilgiler bolgeden bi-
risi tarafindan olup da Ingiliz ¢ikarlarina hizmet etmek isteyecek baska hig kimse
tarafindan bu sekilde hazirlanamazdi. Zira Aga Han'in tiyesi oldugu toplumu, zafi-
yetlerini ve elbette nasil kazanilabileceklerini bilmesi yaninda Tiirk ve Alman miit-
tefikler tarafindan ortaya atilan politikanin da boyle bir “danigman” tarafindan daha
kolay ¢o6ziimlenebilecegi agiktir. Raporun “Halifelik” kisminda, halifelik sisteminin
olusumu kisaca 6zetlenmekte ve Tiirk hiikiimeti tarafindan ortaya konulan iddia-
nin hangi yonlerden giiclenebilecegini ve hangi yonlerden zayif kaldig: anlatilmak-
taydi. Hindistan Valisi Lord Hardinge'nin dikkatini en ¢ok ¢eken kisim bu olmus
olmali ki Aga Han Misir’dan doniisiinde, raporun bu kismuyla ilgili daha agiklayic
ve bazi kisimlari revize edici ikinci bir yazi yazmustir. Oyle ki, Misir'da yaptiklar: ge-
ziden sonra Hindistan'a dénen Aga Han, Lord Hardinge'ye Bombay'da 14 Subat
1915'de yazdig1 telgrafinda meseleyi biraz daha ayrintilariyla anlatmaktadir (The
Times, 13 Ocak 1915: “Aga Khan’s Return to India, His Efforts in Egypt”). Hali-
felik meselesine Islam dini hukuku ve teolojik agidan baktigint belirtmekte ve kut-
sal topraklari elinde tutan Osmanl halifesine Stinni Miisliimanlarin, Kanuni Sultan
Siileyman’dan Sultan Abdulhamid’e kadarki siirecte “Halifelik” unvanini Ingiliz Kra-
linin paralar tizerinde basilan resmi unvanlarindan farkli bir anlam yiikleyerek kul-
lanmadiklarini belirtiyordu. Kutsal topraklarin yoneticisi olmalar: disinda Osmanh
padisahlarinin “Kureys” soyundan gelmemesinin Osmanl halifesinin kabul edilebi-
lirligini etkilemeyecegini belirten Aga Han, Osmanl sultaninin kendisinin Halifelik
makamini reddedene kadar bu hakki elinde tutacagini belirtiyordu. Bunun yaninda
ilan edilen cihadin etkisiz hale getirilebilmesine dair tespitleriyse hayli dikkat geki-
ciydi. Halifelik makaminin takipgisi olan ve Ingiliz yonetimi altinda yasayan “Siinni
Miislimlerin” kendilerinden bir sey istenmedigini hissederse, bir Stinni dini liderin
Aga Han'in deyimiyle “diger bir Luther’in” ortaya ¢ikarak Osmanli iddialarin baz
“kutsal emirlerle” temizleyebilmesi ya da Papaliga benzemeyen (ki Osmanli halife-
sinin kendi ve Alman ¢ikarlari i¢in cihad ilan etmesi ve ortaya koydugu politikay:
Papalik makaminin siyasi giiciine benzetmektedir) “dini bir Halifelik kurabilecegini”
iddia etmektedir. Nasil ki Osmanlilar kendi ve Almanlarin diinyevi hevesleri ugruna
“kutsal cihad:” kullanmiglarsa bu yontem ile meydana gelen karigikliklarin Osmanh
Devleti'ne sinirsiz zararlar verebilecegini yaziyordu (HARDINGE 89, s. 73, No: 82,
Aga Han'dan Viceroy’a, 14 Subat 1915).
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Aslinda Ingilterede 1873’lerden itibaren (Ozcan 1998:49-71), iizerinde
durulan hilafet tartigmalari I. Diinya Savag: stirecinde daha da hizlanmigti. Osmanl
Devleti'nin toprak biitiinliigiinii korumanin Ingiliz siyasetinin bir parcasi olmaktan
cikmastyla giindeme gelen kukla ve Ingiliz cikarlarryla uyumlu bir Arap halifeliginin
tegkili meselesi 6zellikle Arap topraklarinin Osmanh Devletinden ayrilmas: mese-
lesinde son derece 6nemli bir noktay: tegkil etmekteydi. Sii Nizarilerinin yasayan
lideri olarak Aga Han'in Hindistan Valisi'ne verdigi bu bilgiler bolge insaninin
dini olgular etrafinda nasil toplanip nasil dagitilabilecegini oldukga iyi acikliyordu.
Kendiliginden ortaya ¢ikacak bir “Luther’in Hindistan'da Ingiliz destekgisi faali-
yetlerine devam ederek kuracag: bir “yeni Halifelik” makaminin Osmanli ve Alman
faaliyetlerine nasil buytik bir darbe vuracagim belirtmesine ragmen Aga Han, $it
Ismaili mezhebinin lideri olarak Arap halifeligi meselesine karsiydi. Arap halifeligi
meselesi Londra'da Disisleri Bakanligi [Edward Grey] ile Ortadogu'daki Ingiliz si-
yasetinin dnemli ismi Mark Sykes'in baglantida oldugu Kahire'deki Ingiliz Yitksek
Komiseri McMahon arasinda uzun siire degerlendirilmigti. Bu baglamda Edward
Grey’e yazdig1 bir yazida Kahire Yitksek Komiseri McMahon, Sudan'daki Ingiliz
temsilcisi Reginald Wingate’e Aga Han'in halifelik ile ilgili goriislerini bildiren bir
yazi gondermisti. Wingate buna kargilik McMahona yazdig1 cevapta “Beklendigi gibi
Ismaili mezhebinin bagt olarak Aga Han prensipte Siinni Arap Halifeligi kurulmasina
karst oldugu gibi [bu yeni halifenin etki alamnin] bu bélgedeki Sii tapinaklarin igine
almasina da kars:” demisti. (British Library, Indian Office, IOR/L/PS/10/524, s.
24. McMahon'dan Edward Grey’e). Wingate S$ii Miisliimanlarin ézellikle Iran bél-
gesinde yasayanlarin Stinni Arap kontroliine karg1 olduklarini belirtiyordu.

Diger taraftan Aga Han anilarinda Ingiltere’nin savag taktiklerine biiyiik bir
katki sagladigini diisiindiigii ve Musir birliklerini ziyaretleri de kapsayan gezisi Ingiliz
makamlari tarafindan o denli begeni toplamamisti. Hindistan Valisi Lord Hardinge
25 Subat 1915’te Hindistan Bakanligina yazdig: telgrafta, Aga Han'in kendisine bu
geziye ait raporun bir niishasin1 génderdigini belirtiyor ve Ingiliz yetkililerin dikka-
tini cekmeye calistig1 konulara dair Aga Han'in fikirlerinin tamaminin iyi olmadigin
belirtiyordu. Ayrica Genel Vali’'nin mahallinden aldig1 bilgilere gére Aga Han, Misir
birliklerini bir hasir sapka ve Avrupai kiyafetlerine iligtirilmis bir nisan ile ziyaret et-
mis ve burada pek de olumlu bir etki yaratmamisti (HARDINGE 121, No: 11, 5. 33,
25 Subat 1915).

Aga Han’in Diger Ziyaret- Raporlari ve Ingiliz Yetkililerle Olan Temas-
lar:

Aga Han Misir ziyareti ardindan biiyiik Hindistan topraklarinda gezilerine
devam etti. Ancak onun yaptig1 geziler ve verdigi “tavsiyelerden” Ingiliz yonetimi-
nin her zaman memnun oldugu soylenemez. S Haziran 1915'de Haydarabad'daki
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Ingiliz temsilcisinden bu yénde gelen oldukga ilging bir sikayet dikkat ekmektedir.
Haydarabad'daki Ingiliz yoneticisi Yarbay Alexander Pinhey meseleye biraz tedirgin
vaziyette su cimlelerle giriyordu: “Umarim soyledigim igin affedilebilirim, olduk¢a
gizli olarak soylemeliyim ki, bu bey hakkinda iyi goriise sahip degilim. Hikdye, gizli bir
mektup icin olduk¢a uzun. Temel nokta su ki, His Highness [Haydarabad Nizami]*
tarafindan verilen bir kahvaltida, Aga Hanin Kuran'in Miisliimanlara sarap i¢meyi
yasaklamadigini soyledigi kulagima geldi. Sonug olarak ne yazik ki, Nizam agiktan i¢-
meye bagladi...” (HARDINGE 89, s. 390-391, No: 322, Sir Alexander Pinhey'den
Viceroy’a, S Haziran 1915). Bu olay iizerine Nizam'1 diger Ingiliz yoneticilerinin de
diisiincesini aldiktan sonra kibarca ancak agik bir dille uyardigini belirten Pinhey,
Nizam'in 6ncelikle yapilan uyariya ¢ok kizdigini ancak daha sonra 6fkesinin iistesin-
den geldigini belirtiyordu. Ayrica Aga Han'in zaten “yeterince evli” olan Haydarabad
Nizami'na evlenmesi i¢in bir kiz verdigini de sozlerine ekleyen Yarbay, Aga Han'in
Nizam’a Ingiliz yetkilileri tarafindan “His Majesty” unvani verdirecegini sdyledigini
oldukga alayc1 bir hognutsuzlukla sikdyet ediyordu. Aga Han ile ilgili sézlerini soyle
tamamliyordu: “Sadece Aga Han'in gelecekte Haydarabaddan uzak tutulmasini umu-
yorum”.( HARDINGE 89, s. 390-391, No: 322, Sir Alexander Pinhey’den Viceroya,
S Haziran 1915).

Haydarabad'dan gelen bu sikéyet tizerine yazdig1 yazida konuyla ilgili Hin-
distan Valisi Lord Hardinge soyle diyordu: “Haydarabad'da Aga Han'in yaptiklarin
duyunca ¢ok iizildiim. Nizam't icki ve kadin konusunda cesatlendirmekten daha kotii
birsey olamaz. Sonunda Nizam ile konusmaniza...cok memnun oldum. Eger Aga Han
Hindistanda yeniden goriirsem onunla kotii tavsiyeleri hakkinda ¢ok agik¢a konusa-
cagim. Nizam igin His Majesty unvant beni gildiirdii. Aga Han bunu Durbarda iken
ileri siirdii, ama ben bunu [ fikri] sondiirdiim. Onu [Haydarabad Nizami] herhangi bir
sekilde bagimsiz bir lider olarak gormek sagmalik. Aga Han gelecekte bunu kendisi igin
isteyecek!”. (HARDINGE 89, s. 149, No: 238, Viceroy'dan Sir Alexander Pinhey’e,
12 Haziran 1915). Lord Hardinge'nin, Pinhey’in kizginligin1 paylastig bu satirlar-
dan Osmanli Devleti'ni ilan ettigi cihat ile Almanlarin eline birakan bir oyuncak gibi
diigiinerek cihat cagrisini elestiren Aga Han'in aslinda Ingiliz yonetimindeki Miislii-
manlar tizerinde etkili olabilecegine inanilan bir dini lider olmasi disinda ehemmiyet
verilen ve giivenilen bir kimse olmadig1 anlagilmaktadir. Gergekten de onun bu ve
buna benzer agir1 halleri elinde tuttugu dini pozisyon goz 6niine alinarak 6zellikle
savag siiresince Ingiliz yonetimince tolere ediliyordu. Ancak Hindistan'da bir yerel
idareciye bagimsizligini isaret eden bir unvan isteyecegi gibi konular daha hayata
ge¢meden engelleniyordu. Fakat sozii edilen dini niifuzu goz ardi edilmiyordu. Zira
29 Subat 1916'da Lord Hardinge’'nin Hindistan Bakanlhigi'na gonderdigi bir yazida
Aga Han'in kendisi i¢in istedigi resmi kargilama talebiyle ilgili olarak goriis bildi-
rirken Aga Han'in Hindistan'daki etkisinden dolay1 bu istegin yerine getirilmesinin
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yerinde olacagindan soz ediyordu. Aga Han’a hayat boyu olmak tizere verilmis olan
“His Highness” unvani yaninda “6zel durumlar nedeniyle Durbar'daki tag giyme tore-
ninde’ tiim 1. Snif Bombay [dini] Seflerinin iktidardaki baskan: olarak muamele edil-
mis, ancak koruma yahut selam durusu verilmemisti.” denilmekteydi. Oldukga degerli
“politik hizmetlerinden” ve “onun tarafindan gosterilen genis etkiden otiirii” kendisine
istedigi 11 silahli merasim ekibi verilmesi ve yukarida ad1 gegen 1.Simf Bombay Sefi
(first-class ruling prince of the Bombay Presidency) unvaninin miir boyu verilme-
sinin kabul edilmesinin yerinde olacagini bildiriyordu. (HARDINGE 100, s. 33, No:
88, Viceroy'dan Secretary of State’e [Indian Office-Hindistan Bakanina]). Hatirala-
rinda bu konuya deginen Aga Han kendisine verilen bu unvanin ve 11 silahli mera-
sim ekibinin ne denli 6zel bir anlam ve nem arzettigini agiklamaktadir. Oyle ki, Aga
Han bu unvanin 1857'de Hindistan'da patlak veren bagimsizlik isyanina karst mer-
kezi Asya ve Deccan'in Ingiltere’ye sadakatini saglamak icin biiyiik caba harcayan
Haydarabad Nizamu Sir Salar Jung’a verildigini hatirlatmaktadir. (Aga Khan Sultan
Muhammed Shah 1954: 141). Aga Han’a bu unvan ve merasim alay1 onun bélgesel
bir lider degil dini bir lider olmasindan dolay1 verilmisti. Bu unvan ve karsilama me-
rasimi ile ilgili agiklamalarin da yer aldig1 haberde bu unvan ve merasim alayinin o
zamana kadar hangi yoneticilerin (Hindistan'da bir bolgenin yéneticisi olanlardan)
aldigindan soz ediliyor ve Aga Han'in savagin baslarindan itibaren Britanya Impa-
ratorlugu ve miittefikleri icin gerceklestirdigi hizmetlerden bahsediliyordu. (The
Times, 13 Nisan 1916: “Honors for the Aga Khan”). Aga Han'in bu unvani hak et-
tigini ve bu ugurda ac1 kayiplar yasadigini soylemek miimkiindir. Zira Aga Faruk
Sah isimli kuzenini Ingiliz ¢ikarlarina hizmet ugruna Kirman Nizarileri nezdine ozel
politik bir gorevle gonderdigi sirada Alman ajanlarin tahriki ile gergeklestirilen bir
suikast neticesinde kaybetmisti (Daftary:482).

Ingiltere’nin istegi aleyhine beyannameler hazirlattigi Osmanli Devleti'nin
Aga Han'in faaliyetleri hakkinda genis bilgi sahibi oldugu anlagilmaktadir. Savagin
devam ettigi bu giinlerde Stockholm'deki Osmanh Konsoloslugu'ndan gelen ve Aga
Han hakkinda The Times Gazetesi'nde ¢ikan bir haberden yola ¢ikarak ge¢mise do-
niik bilgileri ve diisiinceleri de dile getiren raporda Aga Han’1 Istanbul’a éncelikle su
sozlerle hatirlatiyordu. “Hindistandan bes alt: yiiz bin kisilik bir Islam kabilesinin reis-i
ruhdnisi olub Ingiltere'de tahsil ve terbiye gormiis olan Aga Han namindaki Hindli Miis-
liiman Prensinin hiiviyeti Hiikiimet-i Seniyyece malumdur. Ingilizlere son derece mut'i
ve Ingiltere siyasetine daima hadim bulunan Aga Han'in kutsiyetine, kabilesi halk: tara-
findan itikad edilmekte oldugu cihetle merkum Londra Hiikiimeti'nden aldigi tahsisat-1
fevkaladeden maada Hindistan'daki ibkasindan her sene binlerce Ingiliz liras: zekdt alur.
Ciihela-1 nas, zekdtini bu sefile gondermekle ahirette nail-i cennet olacaklarina iman eder-
ler. Merkumun havadan gelen isbu en'ama mukabil gordiigii is ise Ingiliz efendilerinden
aldigi talimat mucibince kabilesini ve onun delaletiyle diger kabail ve ahali-i Islamiyeyi
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Ingiltere’ye itaat ve inkiyada sevk eylemekten, bicare Miisliimanlardan topladigr altinlar-
la Londra kabare salonlarinda arzi endam ve “Nis” ve “Montekarlo’alemlerinde sefahat

etmekten ibarettir’. (BOA, HR.SYS, 2419/93, 22 Nisan 1916) .

Stockholm konsolosu bu hatirlatmadan sonra 12 Nisan 1916 tarihinde The
Times'de yayinlandigini séyledigi ve bir nishasini da gonderdigi makaleden yola
cikarak (ashinda makale 13 Nisan'da yayinlanmistir) Aga Han'in gegmisteki ve sa-
vas bagladigindan beri siirdiirdiigii davraniglar: hakkinda ¢ikarimda bulunmaktadr.
Stockholm'deki Osmanli Konsolosu kendisinin Trablusgarp ve Balkan Harpleri
senelerinde Londra'da gérev yaptig1 donemde yine Londra'da yasayan Hindli Sey-
yid Emir Ali'nin gostermis oldugu fedakarhga ve vermis oldugu nakdi yardimlara
ragmen Aga Han'in “biganeligine” sahit olmasinin dikkatini ¢ektigi halde tam anla-
muyla ahvaline niifuz edemedigini belirtmektedir. The Times'da yayinlanan yazidan
edindigi bilgilerle ge¢misteki bu hareketlerini birlestiren Stockholm Konsolosu, Aga
Han'in makalede de belirtildigi gibi on bir pare top atisiyla karsilanmasinin onun
Trablus ve Balkan Savaglarindaki Hintli Miisliimanlar arasinda yiikselen dini duy-
gularin yatistirilmasinda ¢aba gostermesinden ileri geldigini yazmaktadir. Makalede
Aga Han'in daha evvel de belirttigimiz tizere savas bagladiginda Zengibar'da oldugu
ve Ingiltere ve miittefiklerinin hizmetinde oldugu ydniinde cektigi telgrafla sadaka-
tini sundugu ve tiim takipgilerine Ingiltere ve miittefiklerine sadik olmalar1 yéniinde
telgraflar gektigi belirtiliyordu. Daha evvel bahsedilen Misir seyahati de makaleden
yola ¢ikarak bildiriliyordu®. Stockholm Konsolosu bu makale ile “Osmanls ve hilafet
diismant” oldugu kesinlesen Aga Han'in ahvalini agiga ¢ikarmak igin “Arabi, Farsi ve
Urdu lisanlartyla” hazirlanan beyannamelerin “Hindistan, Afganistan, Misir, Tunus,
Cezayir, Zengibar” gibi Memalik-i Islimiyede yayilmasina gayret edilmesinin yerinde
olacagini diigiiniiyordu. (BOA, HR.SYS, 2419/93, 22 Nisan 1916). Aga Han hak-
kinda konsoloslugun verdigi bu bilgiler anilarinda yer verdigi, kendisinin Balkan Sa-
vaglari sirasinda takipgilerinden Balkan gé¢meni Miisliimanlara yardim toplanmasi
i¢in ellerinden gelen yardimi yapmalarini salik verdigi ifadelerini yeniden digiin-
meye itmektedir. Zira sozii edilen bu yazismada Stockholm Konsolosu, Londra'da
gorev yaptig1 donemde Aga Han'in diger bir ileri gelen Hintli Seyyid Emir Ali'den
farkli olarak oldukga ilgisiz oldugunu yazmaktadir. Diger taraftan Aga Han cihadin
etkisini kirmak icin ¢aba harcamasina ragmen “hilafet diisman:” degil aksine Ingiliz-
lerin tizerinde calistifs “Siinni Arap hilafeti” meselesine karsrydi. Osmanli yoneticile-
ri cihat kargiti faaliyetlerini onun Osmanli ve Hilafet diismani olmasina bagliyordu.

Diger taraftan Aga Han savagin devamu siiresince Osmanli Devleti ile iligki-
lere dair yazilar yazmaya ve Ingiliz devlet adamlarina bu konuda 6§iit ve tavsiyeler
vermeye devam etti. Paris’te Savoy Hotel'de 15 Mart 1916'da yazdig1 15 sayfalik ve
“Tiirkiye ile Iliskiler Hakkinda Not” baghkli gok gizli rapor bunlardan birisidir. Savas
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patlak vermeden evvel ve savas bagladigindan beri zaman zaman yaptig1 gibi yine
tamamen kisisel diisiince ve fikirlerini Ingiliz makamlarina iletme diisiincesiyle yaz-
dig1 bu nottan Kral’a hizmet diginda bagka bir amacinin olmadigini ve diinyanin her
yerindeki takipgilerinin de Ingiliz Kral'na kendisinden daha az sadik olmadiklarini
belirterek baglamaktaydi. Aga Han 15 sayfalik bu yazisinda Osmanli Devleti'ni ftti-
fak Devletleri grubundan ayirmak gerekliligini ve bunun igin de izlenmesi gereken
yolu anlatiyordu.

Savagin devam etmesi durumunda Itilaf devletlerinden bazilarinin savagin
ekonomik kiilfetine katlanamayacagini bunun dolayli olarak Ingiliz ekonomisini
etkileyecegini hatirlatarak devam eden Aga Han, Ingiliz Kralliginin kalic1 sekilde fa-
kirlesmesi durumunda hakimiyetini tantyan Hindistan ile olan iligkilerinin de ciddi
bi¢imde bozulmasina yol agacagini diisiiniiyordu. Bu duruma dair rahatsizhig Ingiliz
basininda yer alan bazi1 gazetelerdeki ifadelerle de destekleyen Aga Han Westmins-
ter Gazette'de 7 Mart 1916'da ¢ikan bir yazida “Sadece bir Pirus zaferi istemiyoruz””
ifadelerinin yer aldig1 haberi hatirlatiyor ve askeri gayretler yaninda diplomatik ted-
birler ve girisimlerde bulunulmas: gerektigini vurguluyordu. Bu baglamda Osmanli
Devleti ile diplomatik yollardan iligki kurarak, ittifak devletleri grubundan koparil-
masi durumunda Ittifak kuvvetlerinin dayanma giicleri kalmayacagin diisiiniiyor-
du. Bunun i¢in dogru zamanin kollanarak baz: tarafsiz iilkeler aracihgryla diplomatik
iligki kurulmasini 6neriyordu. Yazisinin bundan sonraki kisminda Turkiye ile ilgili
bilgi ve diisiincelerini siraliyordu. Geng Tiirklerin birgogunun Alman hirslarina alet
olmak istemedikleri ve 6zellikle Talat Bey’in en azindan son dakikaya kadar Alman-
larla birlikte savasa girmeye kars1 oldugunu yaziyordu. Osmanli Sultan: ve Impara-
torluk ailesinin de en az halk kadar tarafsizig1 terk etmek konusunda géniilsiiz ol-
duklarini ve Tirklerin savaga bir kandirmaca ile sokulmus olmalarinin muhtemel
oldugunu yaziyordu. Aga Han'in fikrine gére Tiirkler arasinda belli bagh dort grup
vard:: bunlardan ilki tamamen Itilaf destekgisi olan gruptur ki bu grubun temsilcisi
Paris’teki Serif Paga'dir. Aga Han’a gére ikinci grubu Abdilhamid rejiminin bakan
ve elgileri, onlarin arkadas ve hayranlar1 olusturmasina ragmen bunlar kendi iktidar
dénemlerinde “hukuksuz bigimde” devleti yonettikleri icin genis bir taraftar kitle-
sine sahip degillerdi. Ugiincii, en genis ve en énemli grubu ise Imparatorluk ailesi
ve hitkiimdara gizliden ancak giicli bir bicimde bagh olan ve pek ¢ok Geng Tiirkii
igine alan orta simif oldugunu belirtiyordu. Bu genis grubun, Ingiltere’nin Bogazi
gecmek i¢in baglattig1 “hatali” harekata ragmen gizliden gizliye Osmanl Devleti'nin
Itilaf devletleri yaninda yer almas: gerektigi fikrinden vazgegmedigini, bu grubun
Yakindogu'daki Alman zaferlerinin yanilsamasina kapilmadiklarini zira sonradan
Osmanli Imparatorlugu’nun Kayser’in hakimiyetinin bir ileri karakolu “yani Prusya
hakimiyeti altinda bir esit milli yerel devlet” haline gelecegine inandiklarini yazmak-
tadir. Bu grubun diisiincesinin Osmanl Devleti'nin Istanbul, Mezopotamya, Suriye
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ve Arabistan gibi tiim Asya bolgesindeki bagimsiz, milli varhgini korumak oldugunu
ve bu nedenle eger Itilaf kuvvetleri Tiirkiye’yi ayr1 ve bagimsiz bir varlik olarak koru-
yacak bir antlagma teklif ederlerse olumlu karsilayabileceklerini belirtiyordu. Diger
taraftan drdiincii ve son grubu ise Alman destekgisi “Enver grubu” olarak tanimlryor
ve bu grupla bir sey yapilamayacagini ancak Talat Bey’in merkezi (3.grup) milli gru-
ba meyilli olmakla birlikte Enver grubu ile bu grup arasinda hareket ettigini hatirla-
tiyordu. Aga Han Osmanli Devleti ile ayr1 bir antlagma imzalanmasinin iki taraf igin
de getirecegi faydalar1 hatirlatiyor ve séyle diyordu: “Hem modern hem de antik tarih
Tiirkiye'deki milli duygularin giiciinii gosterir ve Tiirk halkinin onun igin [vatan] daha
fazla kurban vermeye hazir olabilecegine emin olmalyyiz” (British Library, IOR/L/
PS/18-C/146, 16 Mart 1916). Aga Han'in bu tespitleri I. Diinya Savag1 sonunda
tim varlig1 elinden alinmaya ¢aligilan halkin giristigi miicadeleyi 6nceden tahmin
eden bir 6ngo6rii olmasi agisindan dikkat gekicidir.

Bunun yaninda Osmanli topraklarimin paylagilmasinin burada kavgaya ve
kargasaya neden olacagini maddi bir hakimiyeti de kapsayan Halifelik makaminin
etki ve yetkisiyle ilgili sorunlarin bas gésterecegini bildiriyordu. Tam alternatiflerin
ve olasiliklarin hesaplanmasi gerekliligini hatirlatan Aga Han, Rusya'nin Kafkasya'da
elde ettigi basarilarin olduk¢a memnuniyet verici olmasina ragmen Tirklerin, Rus
ileri harekat1 iglere kadar devam ettikten sonra bu saldirry1 aniden kesebilecegini
yaziyordu. Osmanh Devleti Almanya ile “kutsal olmayan” ittifaktan koparilmazsa
Almanya'nin bu topraklarda giiciinii arttiracagini ve Sultan’in, Kayser’in vassallarin-
dan sadece biraz fazlasini ifade edecegini belirtiyordu. Aga Han, Tirklerin bu itti-
faktan koparilmast icin Ingiltere tarafindan yapilacak dnerinin “dostlar: Almanya’nin
yapabilecegi 6neriden (vaatlerden) daha iyi olmas: gerektigini belirtiyordu. “Cermen
kurnazhigr ve gilgin Alman taraftar: komite” tarafindan savasa siirtiklenen, “gozii kara
cesarete sahip ve temiz doviisen Tiirklerin” Itilaf devletleri karsisindaki miicadeleden
cekilmesi durumunda Ingiltere’nin yonetimindeki milyonlarca Miisliiman arasinda
memnuniyetle kargilanacagini zira Tiirklerin bunlar arasindaki yerinin Ingilizlerin
dismani Alman-Avusturya ve “Bulgaristan’in kalles kralindan” gok daha farkli oldu-
gunu belirtiyordu. Yazisinin bundan sonraki kisminda Tiirkiye'nin Almanya yanin-
dan ayrilmast i¢in yapilabilecekler hakkinda bilgi veren Aga Han bunun igin Kral'm
danigmanlarina emir vererek gerekli hazirhiklarin yapilabilecegini ancak bu noktada
en ziyade dikkat edilmesi gerekenin gizlilik ierisinde yiiriitiilen hazirhklarin vak-
tinden evvel agiga vurulmamas: olacagini diisiiniiyordu. Bu goriismelerin Ingiliz
Hitkiimeti'nin direk memuru olmayan iki, i¢ giivenilir kisi vasitasiyla ve yukarida
kategorize ettigi dort Tiirk grubunun her birine mensup kisi ya da ajana kolaylikla
ulagilabilecek Isvigre'de yiiriitiilebilecegini yaziyordu.

Bu caligmay1 yapmak iizere Isvigre'ye gonderilecek iki kisinin ayr1 ayr1 seya-
hat etmelerinin ve orada da daima aymi kasabada kalmamalarinin gizlilik agisindan
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6nemini hatirlatan Aga Han bu is i¢in emekli diplomat se¢menin siiphe ¢ekme ih-
timali nedeniyle dogru olmadigini hatirlatryordu. Bu hatirlatmadan sonra Aga Han
bu is i¢in “giizide arkadasim” dedigi D’Abernon’u [Edgar Vincent] éneriyordu.
Edgar Vincent'in bir nesilden daha fazla Osmanli’'y1 bilmesi, Istanbul’da Osmanl
Bankasi ve diger 6nemli yerlerde ¢alismis olmasi sayesinde samimi tanidiklar: oldu-
gunu belirtiyordu. Edgar Vincent'in tercih edilmesinin birgok avantajim siraladiktan
sonra bu ihtimal diginda da her kim segilirse secilsin sozii edildigi sekliyle Tiirklerle
baglant: kurmak igin Isvigre'de yahut disaridaki farkl Tiirklerle baglantiya ge¢mesi
gerektigini ve goriismelere baglandiginda bu kisiler hakkinda gerekli bilgileri vere-
bilecek kadar gozlem yapmus olmasi gerektigini belirtiyordu. Aga Han, Talat Bey’i
Enver Paga'dan kesin olarak ayirma ve Tiirk halkinin ¢ogunlugunun istedigi baris
tizerinde anlagmaya varma olanaklarini bu Tirklerin arayacagini ekliyordu. Her ha-
likarda Osmanli’'y1 grubundan ayirmak igin yapilacak baris 6nerisinde tilkenin ba-
gimsizlig1 ya da Istanbul’un statiisii konusunda hassas davranilmas: gerektigini séy-
liiyordu. Oyle ki, Osmanli’y1 Misir gibi bir pozisyona getirmek ya da “Istanbul'daki
gercek otoritesinden mahrum birakma” gibi énerilerin Osmanli’y: Ittifak grubundan
aywrmak icin yapilacak bagvurularda kesin olarak reddedilecegini disiiniiyordu.
Ayni giin yazdig1 bir diger ¢ok gizli memorandumda ise Ingiltere'nin Iran politika-
sin1 ele almakta ve bu konuya dair bilgiler vermekteydi (British Library, IOR/L/
PS/18-C/146, 16 Mart 1916, “Memorandum on British Policy in Persia”).

Aga Han Hintli bir prens olarak Ingiliz ¢ikarlarinin devamini dilemekle bir-
likte Osmanli topraklarinin savas sonrasinda pargalanmasini ve 6zellikle halifeligin
Osmanlilardan alinarak Istanbul'daki Osmanl hakimiyetine son verilmesine karsty-
d1. Zaten savas sonrasindaki siirecte de Ingiliz yetkililerle bu yénde iletisim kurmaya
devam etti. Tiirkiye'nin gelecegine yonelik diistincelerini ve yapilmas: gerekenleri
bir memorandum seklinde sunan Aga Han, Hindistan Genel Valisi'ne savastan son-
ra Hindistan'in gelecegine dair de bilgiler veriyordu. Hindistan Bakanligina génde-
rilen bilgi notunda Aga Han, savas sonrasinda Hindistan'a bazi alanlarda 6zgiirlitk
verilmezse biiyiik bir isyanin patlak verebilecegini belirtiyor ve bu 6zgiirlestirme
konusunda izahatta bulunuyordu. Bu konuda Ingiliz Hiikiimeti ile Hindistan prens-
likleri arasindaki iligkinin, temsil seklinin yeniden elden gegirilmesi ve bunu yapmak
icin tek tarafli bir kararla degil fakat iyi bilinen prenslerin ¢agirilarak kararlagtirilmas:
gerektigini yaziyordu. Bunun yaninda Hindistan ordusu ve donanmasinda Avrupa-
lilarla ayn1 pozisyonlara Hint ileri gelenlerinin getirilmesi gerektigini, Almanlardan
alinan Alman Dogu Afrikasr'nin Hindistan Hiikiimetine baglanmasi ve Hindistan
kolonisi olarak tutulmas: gerektigini belirtiyor ve bolgesel otonomi konusunda ay-
rintilara yer veriyordu (HARDINGE 121, No: 16, s. 44-49, 18 Mart 1916).

Aga Han Ingiltere'nin Mezopotamya Harekatinin basarisiz olmast ve Hin-
distan Genel Valiligi gérevinden Lord Hardinge’nin alinmasinin ardindan onun
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Hindistan'da baris ve savag zamaninda yaptig: islerin bitiincil olarak degerlendi-
rilmesi gerektigini dile getiren, onu takdir eden bir mektubu The Times editoriine
gdndermis ve burada yaymlanmust: (The Times, 23 Temmuz 1917: “Mesopotamia
and Lord Hardinge”).

Aga Han Misir ve Hindistan'daki seyahatlerinin ardindan savagin sonuna ka-
dar Avrupa'da kald1. Bir rahatsizliktan mustarip olarak yaklagik olarak 18 aydan fazla
bir siireyi Isvigre'de tedavi ve dinlenme ile gecirdi. Isvigre'de bulundugu donemde
Alman ajanlarinin bagarisiz bir suikastina maruz kalds, ayni siire¢ onun Hindistan'in
gelecegine dair gorislerini anlattigi “India in Transition: A Study in Political Evo-
lution” isimli kitabini kaleme aldig1 dénemdir (Daftary:482-483). Onun savas yil-
larindaki Ingiliz yetkililerle kurdugu iletisim ve bag Ingiltere'nin kendi biinyesinde
bulunan Miisliman askerlerin ve Miisliman sivil halkin sadakatinin korunmas i¢in
6nemli bir katki sagladi.

Sonug

Aga Han I. Diinya Savag1 yillarinda hayatinin 6nceki dénemleriyle tutarl
olarak Ingiliz politikasin1 destekleyen bir tutum takinmis ve Osmanli Devleti'nin
ilan ettigi cihadin Miisliiman askerler ve siviller arasinda Ingiltere ve miittefiklerine
kars: bir bagkaldiriya doniigmemesi igin ¢aba sarfetmisti. Genellikle Bati'da bulunan
sefirler vasitasiyla Osmanli Devleti Aga Han'in bu amagla giristigi faaliyetlerini 63-
renmisti. A§a Han'in savas yillarinda Ingiliz yetkililer ile kurdugu diyaloglara iliskin
yapilan yazigmalardan kendisinin Ingiliz yonetimi altindaki Miisliimanlari (6zellikle
Sii Ismaili mezhebine mensup) Ingiliz ¢ikarlar igin yonlendirirken Ingiliz idareci-
lerinin Aga Han'in bazi sdylem ve davramiglarindan rahatsizlik duyduklar: anlagil-
maktadir. Aga Han propagandanin savagin 6nemli bir unsuru olarak kullanildig: I.
Diinya Savag sirasinda yaymladigi beyannamelerle takipgilerini Ingiltere ve miit-
tefiklerine baghliga cagirmissa da Ingiliz yetkililerle yaptig1 goriisme ve yazigmalar-
da tizerinde ¢alisilan Arap halifeligi konusuna sicak bakmadigini belirtmistir. Aga
Han yazdig1 memorandumlarda halifeligin irsi olarak Kureys soyundan gelmese de
hukuki agidan Osmanh Devleti Sultani’nin bu gérevi birakana kadar bu makamin
sahibi oldugunu savunmustur. Aga Han'm Arap hilafeti projesine sicak bakmama-
sinda Islamiyetin farkli bir mezhebine mensup olmasi yaninda kurulmas: diisiiniilen
biiyiik Arap Krallig: topraklar igerisine yani Siinni Arap Halifesi yonetimi altina $ii
bolgelerinin de dahil olmasi diistincesi vardi. Osmanli Devleti'nin hukuki varliginin
ortadan kaldirillip Cumhuriyetin ilanindan sonra siiren hilafet tartismalar: sirasinda
da Osmanli hilafetinin devamligina destek veren beyannameler yayinlanmasi bu dii-
siincesindeki devamlilig1 gostermektedir. Diger taraftan Aga Han Ingiliz ¢ikarlar: ile
ilgili tutumunu Ikinci Diinya Savast sirasinda da siirdiirmiis ve tiim takipgilerinden
Ingiltere ve miittefiklerine sadik kalmalarini istemistir.
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Sonnotlar

Mesela Dakar'daki Ingiliz temsilcisi Disisleri Bakani Edward Grey’e gonderdigi yazisinda kendisini
ziyarete gelen Mislimanlarin Osmanli Devleti ile olan savag konusunda bilgi almak istediklerini
kendilerine gerekli bilgileri (yani Osmanli Devleti'nin tarafsiz kalmast icin her tiirlii girisimlerinin
sonugsuz kaldigi ve Ingiltere’nin diinyadaki en biiyitk Miisliman gii¢ oldugu gibi bilgileri)
verdiginden s6z ediyor ve Aga Han tarafindan yapilan konugmanin metninin bir kopyasinin da
kendisine gonderilmesini istiyordu. Bunun Ingilizce olmasi yaninda Arapga olarak da génderilmesini
rica ediyordu.

El¢ilik-konsolosluktaki evraklarla ilgilenen memurlara verilen isim.

BOA, DH.EUM.5.$b.,5/34, B:2, Dosyanin devaminda Aga Han'a ait oldugu belirtilen ve Sofya'dan
gonderilen beyanname 6rnekleri bulunmakla birlikte okunamayacak durumdadur.

Osmanli Devleti'nin 1 Kasim 1914’te savaga girmis kabul edilmesinin ardindan Haydarabad Nizami
bir manifesto ile Hindistan Misliimanlarimin “kendi refah ve zenginliklerini onemsiyorlarsa icten ve
tiim kalpleriyle sadakat ve itaatleriyle kalmalarini ve... . Ingiliz Hiikiimetine karst hicbir gizli isyan icinde
yer almamalarmi” bildirmis ve Ingiliz siyaseti igin énemli bir destek saglamigti. CREWE 19/2, S
Kasim 1914, Genel Validen London Office’e.

Kral V. George ile Kralige Mary’nin Durbar'daki tahta gecis torenlerinden soz edilmektedir. Aga
Han hatirlarinda bundan s6z etmekte ve Kral ve Kraligenin tag giyme torenlerindeki ihtigami
anlatmaktadir. (The Aga Khan Sultan Muhammed Shah 1954: 120-121.)

Makalenin konsolos tarafindan Hariciye Nezaretine bildirilisi i¢in bkz: BOA, HR.SYS, 2419/93, 22
Nisan 1916. The Times'da ¢ikan yazi: The Times, 13 Nisan 1916: “Honors for the Aga Khan, Gun
Salute and Runk of Chief”.

Roma’y1 yikic1 bityiikliikte kayiplarla kazanan Epiruslu Pirus’un zaferine atifta bulunulmaktadur.
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19. YOUZYILIN iLK YARISINDAKI BEKTASILIGE ROMAN
PENCERESINDEN BAKMAK: CERAGLAR UYANIRKEN

Hasan YUREK'

Ozet

Bir edebi tiir olarak roman, ortaya ¢iktigi andan itibaren tarihsel gerceklere de yer
vermistir. Dolayisiyla pek ¢ok tarihsel siire¢ ya da gelisme anlatici araciligiyla aktarilir. A.
Yilmaz Soyyer’in Ceraglar Uyanirken baghikli eseri de bu kapsamda degerlendirilebilecek
romanlardandir. Bektasilik tizerine bilimsel ¢aligmalar da kaleme alan yazar, edebi eseri de
Bektasilik iizerine degerlendirmeler yapmak i¢in kullanir. Bu ¢aligma, belirtilen edebi eseri, A.
Yilmaz Soyyer’in 19. yiizyilda Bektasiligin zorlu bir siirecini anlattigi roman kapsamaktadir.
1826'da yenigeriligin kaldirilmasinin ardindan Bektasi tekkeleri de kapatilmis ve Bektasiler
zorlu bir stire¢ yagamugtir. Daha sonra baskilarin azalmasiyla da Bektasilik resmi olmayan
yollardan varligini siirdiirmistiir. Caligmanin amaci edebi eserden hareketle 19. yiizyihn ilk
yarisindaki Bektasilik hakkinda yapilan degerlendirmeleri ortaya koymaktir. Bunun yaninda
bir tarikat olarak Bektasilik ve Bektasilerle ilgili yer verilen ozellikler de ele almacaktir.
Caligmada 6ncelikle, romanin gectigi dénemdeki Bektasiligin genel durumunu anlatan
bir giris yapilacak, ardindan tarihsel gelismelerden romana yansiyanlar ele alinacaktir. Bu-
nun sonrasinda da Bektasilikle, Bektasilerle ilgili verilen bilgiler izerinde durulacaktir. Bu
degerlendirmelerin ardindan da sonug kismu verilecektir. Béylece tarihsel bir gergekligin,
stirecin romana nasil yansidig1 ortaya konacaktur.

Anahtar Kelimeler: Ceraglar Uyanirken, bektasilik, A. Yilmaz Soyyer, 19. yiizy1l, roman

A VIEW ON BEKTASHISM IN THE FIRST HALF OF THE 19™
CENTURY THROUGH A NOVEL: CERAGLAR UYANIRKEN

Abstract

As a literary genre, novel keeps some hints about historical facts within. Hence in a novel
one can realize some historical developments or processes by the expressions of the nar-
rator. The novel “Ceraglar Uyanirken”, which was written by A. Yilmaz Soyyer, is one of
the novels of this kind. The author of the novel is also known by some academic studies on
Bektashism. Thus with this background he uses his novel to make some evaluations about
Bektashism. This article focuses on this novel which involves the hard times of Bektashism
in the 19th century. As is known after the abolishment of Janissaries in 1826, Bektashism was
also suppressed and Bektashis faced difficult situations. After a while the pressure decreased

* Yrd. Dog. Dr.,, Mersin Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Mersin/Tiirkiye,
hyurek@mersin.edu.tr
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and Bektashism continued its existence under unofficial conditions. This study aims to re-
veal some evaluations about Bektashism in the first half of the 19th century based on this
novel. In addition features about Bektashis and Bektashism as a sect are discussed. This ar-
ticle firstly begins with an introduction that describes the general situation of Bektashism of
the time that the novel narrates about. Then reflections of the historical events to the novel
are discussed. Afterwards information given about Bektashism and Bektashis in the novel is
presented. Thus with the conclusion part it is aimed to explain how historical realities and
processes are reflected to this novel.

Keywords: Ceraglar Uyanirken, bektashism, A. Yilmaz Soyyer, 19th century, novel

Giris

Tarih, gesitli yonleriyle edebiyatin ilgi alanina girmistir. Kimi zaman bir fon
olan tarih kimi zaman da tarihsel gercekleriyle edebiyata konu olur. Bir bagka ifa-
deyle “sanat degeri olsun olmasin biitiin romanlarda insan, aile ve toplumla ilgili de-
gismelerin yer aldigim goriiyoruz. Son iki yiizyil iginde meydana gelen hizli degismenin
romanlara yansimast elbetteki tabii bir olaydy” (Yalgin, 2002: 19). Bu tarz drneklere
Tiirk edebiyatinda siklikla rastlamak miimkiindiir. Bu 6rneklerden biri de A. Yilmaz
Soyyer’in Ceraglar Uyanirken baghkli romanidir. Yazar, bu eserde Bektasiligin en zor
donemlerinden birini, 19. yiizyihn ilk yarisini, idam edilen bir Bektasi olan Kinca
Baba'nin oglu Hasan'in sahsinda anlatir. Romanda 1826°da Bektasiligin kapatilma-
styla kendi kimligini gizlemek zorunda kalan Kinc1 Baba'nin esi Hatice’nin yagam
micadelesi anlatildiktan sonra oglu Hasan'in seriiveni aktarilir. Hasan'in medrese
egitimi almasi, asil kimligini yavas yavas 6grenmesi, evlenmesi, Bektasileri tanidikg¢a
onlara yaklagmasi ve sonunda asil kimligine geri donmesi yani Bektasi olmas: anla-
tilir. Béylece Hasan ekseninde bir tarikatin belirli bir donemde yasadig1 sikintilar
ve bu sikintilardan biiyiik oranda kurtulmas: tizerinde durulur. Hasan'in seriiveni
araciligiyla bir taraftan belirtilen dénemde Bektasiligin durumu diger taraftan ise
Bektasilikle ilgili bilgiler s6z konusu edilir.

A. Yilmaz Soyyer, Bektasilik izerine aragtirmalar yapmug ve 19. Yiizyilda Bek-
tasilik baghikli bir ¢alisma yayimlamustir. Ceraglar Uyanirken de bu ¢alismanin para-
lelinde kaleme alinmigtr.

“Yenigeri Ocagi'mn kurulusundaki rolii dolayisiyla Osmanli Imparatorlugu ta-
rihi boyunca niifuzunu koruyan Bektasilik, gerek oynadigi siyasi roller ve arzettigi farkls
dini inang ve telakkileri birlestirici (... yapy, gerekse devletin XVI. yiizyildan itibaren
resmen tamdig tek gayri Siinni tarikat olmasi sebebiyle en ¢ok ilgi ceken ve en ¢ok arasti-
rilan tarikat olmustur” (Ocak, 2010: 373). Bektasiligin devlet tarafindan kabulii 19.
yuzyilin ilk yarisinda sona erer. Calismanin ayrintilarina girmeden 6nce 19. yiizyilin
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ilk yarisindaki Bektasilige genel hatlarryla bakmak gerekir. 19. yiizyil Bektasilik ac1-
sindan oldukga zorlu bir donemdir. Bunun temel sebebi 1826'da Yenigeri Ocagrnin
kaldirilmasindan sonra Bektasi tarikatinin da kapatilmasidir. Birge bu siireci “Hact
Bektas'in asker evlatlarmin yok edilmesinin Bektasi Tarikati tekkeleri tizerinde biiyiik
bir etki yapmasi kaginilmazdi. Daha Ortodoks olan ulema kadar, diger dervis tarikatlar:
onderleri de, hemen Bektasilerin sapkin 6gretilerini bildirmek igin kosustular. Bu kanitla
karsilagan Sultan, temsilcilerine tiim iilkedeki Bektagi tekkelerinin arastirilmas: ve tari-
katin ezilmesini emretti” (Birge, 1991: 88-89) ciimleleriyle anlatir. Bu dogrultuda bir
toplant1 diizenlenir. Bu toplantiya cesitli tarikatlardan temsilciler katilir ve Bektagi-
lere baz1 suglamalar yapilir; ardindan da karar verilir: “Baz: Bektasilerin orug yemek,
namazi terk etmek gibi kotiiliiklerinden bagka, dort biiyiik halifeye sovdiikleri tevatiir
derecesinde vaki ve malum oldugundan ... Bektasi tekkelerinde bulunan Babalar ile mii-
ridler adina olan piglerin itikadlarini diizeltmek iizere Hadim, Birgi, Kayseri gibi ulema
makarrt olan beldelere siiriilmelerine... karar verildi” (Oztiirk, 1998: 194). Béylece
Bektasi tekkeleri kapatilir, Bektasi dervigleri, kimliklerinden soyutlanarak kontrol
edilmeye caligilir ve Bektasi seyhleri siirgiine gonderilir (Soyyer, 2005: 68).

1826'da Bektasi tekkelerinin kapatilmasi, Bektasiligi sonlandiramamustir.
Bektasiler, kendi kimliklerini saklayarak, gizli ayinler yaparak varliklarini stirdiirmiis-
lerdir. Devletin algis1 dogal olarak topluma da yansir ve bu dénemde Bektasi olmak
bir sugmus gibi algilanmaya baslar (Birge, 1991: 89). Her seye ragmen kimliklerini
koruyan Bektasiler, II. Mahmut'un tahttan inmesiyle kismen de olsa rahatlar ve bas-
kilardan kurtulur. Bektasilik serbest birakilmasa da donem idarecilerinin, Bektagi-
lere yakinlik gostermeleri sonucunda Bektasiler kismen de olsa rahatlar. Bunun en
somut 6rnegi I. Abdiilmecid’in Bektasi olan Halil Revnaki Babanin cenaze térenine
katilmasidir (Soyyer, 2009: 90).

Bu bilgiler 1s1ginda Bektasiligin II. Mahmut'un iktidarda oldugu 1826°dan
itibaren biiyitk baskilara ugradigi; ancak onun tahttan inmesiyle baskinin azaldig
soylenebilir. Ceraglar Uyanirken, baskinin azaldigi donemde gecer ve bask siirecini
de aktarir. Bunun yaninda da Bektasilik hakkinda bilgiler verir. Bu dogrultuda ro-
mani “Romana Yansiyan Tarihsel Gergekler” ve “Bektasilik ve Bektasiler Hakkinda
Verilen Bilgiler” alt baghklar1 altinda incelemek miimkiindiir.

1. Romana Yansryan Tarihsel Gergekler

Roman 1848 ile 1850 yillar1 arasinda geger. Bununla birlikte sadece bu yillar
tizerinde durulmaz; 1826 sonras siire¢ hakkinda da degerlendirmelerde bulunulur.
Bir bagka ifadeyle romanda Bektasiligin 1826-1850 yillar1 arasindaki durumu ele ali-
nir.

Kronolojik olarak gidildiginde oncelikle 1826 yilinda Bektasililigin kapa-
tilmasindan sonra yasananlar tizerinde durmak gerekir. Romanin farkli yerlerinde
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1826'dan sonra ne olduguna dair bilgiler verilir. Revnaki Baba, bu konuda Hasan’a
s6yle der: “Birden indiler iistiimiize nazarim. Once yenicerileri yok ettiler; sonra bizi”
(Soyyer, 2008: 66). Boylece Bektasilerin yasadiklari dzetlenir. Hasan'in annesi
Hatice'nin evinden tagmmasina bagh olarak ifade edilen “... darmadagan olmustu
eski Bektasi dostlari. Kimi uzaklara siiriilmiis, kimi kendiliklerinden Istanbul’u terk edip
tammmadiklart yerlere go¢ etmisti. Korku kol geziyordu her yerde. Bektasi olmak o de-
virde kara dinli kéfir olmaktan da beterdi.” (Soyyer, 2008:12) ciimleleri Bektasilerin
yasadig1 sikintiy aktaran bir diger kisimdir. Anlaticy, yaganan sikintiyr aktarmak igin
romanin eksenine 1826’da asilan Kinc1 Baba'nin ailesini koyar.

Bektasilerin yasadig: sikinti, gordiikleri baskinin siddetini en iyi anlatan 6r-
neklerden biri, Bektasi olmayanlarin bile Bektasi sanilarak siirgiine yollanmasidir.
Yasanan bu durum romanda su ciimlelerle ifade edilir: “Halvetilerden pek ¢ok ‘baba’
ve Mevlevilerden birka¢ ‘dede’ Bektasi samlarak ¢ollere siiriilmiislerdi. Sonra gercek
durum anlagilinca bu zavalllar, siirgiiniin acilarimi ¢ektikleriyle kalmislardy” (Soyyer,
2008: 78).

Siirgtinler, idamlar diginda vurgulanan diger baski unsurlar1 kimi tekkelerin
yiktirilmasi, tekkelerin mallarina el konmasi ve Bektasilerin kimliklerinden uzak-
lagtirilmaya ¢alisilmasidir. Son husus yiktirilmayan tekkelerin bagina Naksibendi-
lerin atanmasi ve Hasan ile somutlagtirilir. Tekkelere Naksibendiler tayin edilerek
Bektasiler yollarindan déndiiriilmeye ¢alisilmigtir. Hasan ise klasik medrese egitimi
gormiis ve buna bagl olarak Bektasilige uzak kalmustir. Béylece Bektasilerin kimlik-
lerinden uzaklastirilmaya galisildig1 vurgulanir. Ahmet Yagar Ocak yasanan baskinin
siddetini ve bunun kargisinda tarikatin varligin1 koruma sebebini s6yle ifade eder:
“II. Mahmud'un Bektasilige indirdigi 1826 darbesi eger bagka bir tarikata indirilmis
olsayds biiyiik bir ihtimalle o tarikatin dagilip gitmesi veya en azindan zayiflamas isten
bile degildi. Fakat Bektasi vakiflarinin merkeziyetci yapisi ve iktisadi giicii tarikatin bu
darbeyi kolayca atlatmasina ve bir miiddet sonra yeniden belini dogrultmasina biiyiik
dleiide yardimer olmugtur” (Ocak, 2010: 377).

Yasanan baski karsisinda halkin takindigi tutum edilgendir. Halk, can kor-
kusuyla sesini ¢ikaramamigtir. Hasan'in medresedeki hocalarindan olan Nurullah
Molla bu durumu 6zelestiri yaparak Hasana agiklar: “Oglum biz, babani asmaya
gotiiriirlerken ¢aresiz kaldik, tipk: biiyiik deden gibi bizler de sadece aglayabildik onun
arkasindan. Yirmi iki yildir da sustuk, sustuk, sustuk” (Soyyer, 2008: 21). Bu alintida
bir bagka tarihsel gergege gondermede bulunulur. O da Kinci Baba'nin idam fer-
maninda kaympederinin imzasmn oldugudur. Kinc1 Baba'nin kaymnpederi olan
Bandirmalizade Galip Efendi yukarida bahsi gegen toplantinin katihmcilarindandr.
O, Bektasilige karsi alinan kararlar karsisinda duramamus, bu kararlar1 onaylamug-
tir. Onun bu davramiginin sebebini Nurullah Molla, Hasan’a soyle agiklar: “Galib
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Efendi, Bektasiligin kapatilma fermanmi imzalayan seyhlerdendir. Dolayisiyla babanin
idam fermammi da... Kendince hakliyds, ¢aresizdi... Padisah toplad: seyhleri Sarayda-
ki camiye. Pek coguna tehditle imzalatti belgeyi” (Soyyer, 2008: 20). Bu olaydan sonra
Hasan'in annesi Hatice, ailesiyle olan iligkisini keser.

Anlatici, Bektasilere uygulanan baskilarin sebebini gii¢, iktidar miicadele-
si olarak gormektedir. Ona goére Bektasiler, bu miicadelenin kurbani olmuslardir.
Anlatic1 bu distincesini Hatice araciligiyla ifade eder: “... biiyiik bir miicadele vard.
Devletin tepesinde bir miicadele... Buna Bektasiler kurban edildi” (Soyyer, 2008: 163).

Bu baskilar Bektagilerin II. Mahmut’tan nefret etmelerine sebep olur. “IL
Mahmud'un amsi, dogal olarak Bektasiler'in dirperdikleri bir sey oldu. Istanbul'da Di-
vanyolu'ndaki Mahmut'un tiirbesinin oniinden ne zaman gegseler, tikiiriip lanet oku-
manin, onlarin ananelerinden biri haline geldigi soylenir” (Birge, 1991: 92) climleleriy-
le ifade edilen nefret romanda da, bagka sekilde de olsa, s6z konusu edilir. Romanda,
Bektagilerin II. Mahmut’a Sultan Maymun dedikleri belirtilir ve boylece onlarin II
Mahmut’a duyduklar1 nefret somutlagtirilir.

Tarikatin kapatilmasi ve yapilan baskilar Bektasileri gizli sekilde 6rgiitlen-
meye, ayinlerini ve inanglarini gizlemeye yoneltir. Hasan ile bir 6grencisi arasinda
gecen agagidaki diyalog gizli orgiitlenmeyi ifade eder:

“- Hocam, siz Istanbulda yasadiginiz icin ¢ok siki takibattasiniz, bundan dolay:
da teskilat: bilmemeniz dogal.

- Teskilat m1 o da ne?

- Tekkeler kapatilinca dervisler birbirleriyle irtibat kesmedi. Devlet-i Aliye’nin
dort bir yamindaki Bektasiler hep haberlestiler. Iste teskilat bu” (Soyyer, 2008: 87).

Bektasiler bu tarz 6rgiitlenme sayesine varliklarini devam ettirirler. Aym
zamanda dinsel torenlerinden de vazgegmezler ve ayinlerini Naksibendi ayini ad:
altinda stirdiiriirler. Roman kigilerinden olan Nafi, Hasan'in “Ger¢ekten Naksiben-
di ayini mi yapiyorsunuz?” (Soyyer, 2008: 93) seklindeki sorusunu goyle yantlar:
“Hayir camm, adi Naksi ayini. Tekkeye gidilecek tek bir yol vardir zaten, oralara goz-
ciiler koyariz. Seyhiilislamlik bazen ciirmiimeshut halinde yakalamak i¢in yamna as-
kerleri, arkasina halk: katarak gelir. Tabii ki bir sey bulamazlar. Gozciiler haber verir,
Bektagilik'le ilgili ne varsa bodruma kaldiririz hemen” (Soyyer, 2008: 93). Boylece de
nasil ayin yaptiklarini ortaya koyar.

Toplu olarak yapilan bu gizlenme, bireysel anlamda da s6z konusudur.
Bektasiler, yasamini siirdiirmek, baskiyla kargilasmamak i¢in asil inanglarini gizle-
mektedirler. Ornegin Hatice, Hasan't medreseye gétiirdiigii zaman asil inancini giz-
leyip 1slah oldugunu soyler.
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Bu tarz gizlenmeler Bektasiligin tam olarak ortadan kalkmasinin oniine ge-
cer. Tam olarak ortadan kaldirilamayan tarikat, baskilarin azalmasiyla tekrar hare-
ketlenir. Bektasiler baskilara ugrasalar da genel olarak inanglarindan vazge¢menmis;
bunlar gizlice siirdiirmis ve baskidan kurtulunca kendilerini ifade etmekten ¢ekin-
memiglerdir.

1826°da Bektasiligin kapatilmasiyla baglayan baskilar zaman igerisinde azal-
maya baglar. II. Mahmut’un tahttan inmesiyle de bu baskilar resmi olmasa da uy-
gulamada iyice azalir. Eser, baskilarin azaldig1 bu dénemde gegmektedir. Romanda
baskilarin azalmasiyla ortaya ¢ikan gelismelerle anlatilir. Bektasiler artik daha rahat
goriisebilmekte, tekkelerinin bagina getirilen Naksibendi seyhlerine kars1 gelebil-
mekte, inanglarinin geregini yapabilmektedir. Bektasilige konulan yasak her ne
kadar kalkmamis olsa da bir miisamaha s6z konusudur. Istanbul disindaki Bekta-
siler, Istanbul'dakilere gore daha rahattir. Bunun sebebi merkezden uzak olmala-
ridir. “Higbir sey eskiden oldugu gibi degildi artik. Bektasilik, yavas yavas yari serbest
bir hale bile gelmisti. Naksibendi tekkesi adi altinda agilan Bektasi tekkelerinin sayisi
da tigii bulmugtu. Eryek Baba Tekkesi de Seyhiilislamlik’tan alinan Naksibendi tekkesi
izniyle faaliyete baglamistr. Bu arada Istanbulda uzun zamandir faaliyette olan mat-
baa da kitaplar bastyordu” (Soyyer, 2008: 154) seklindeki ciimleler baskinin azal-
digini ifade eder. Bununla birlikte Bektasilerin ¢ok da rahat oldugu soylenemez.
Ortaya ¢ikan degisiklikten rahatsiz olanlar stirekli Bektasileri sikayet etmektedir;
ancak bu gikayetlerden bir sonu¢ ¢tkmamaktadir. Bunun sebebi artik idarecilerin
de Bektasilige ¢ok kat: bakmamalar1 hatta faaliyetlerini gérmezden gelmeleridir.
Dénemin padisali I. Abdiilmecit ve onun annesi Bezmidlem Sultan, Bektasileri,
Bektasiligi desteklemektedir. “Yasag: kaldirtamiyoruz, valide sultamin destegine rag-
men Seyhiilislamlik’in inadini kiramadik.” (Soyyer, 2008: 130-131) diyen Perisan Ali
Baba, Bezmiélem Sultan'n destegini aldiklarini vurgular. I. Abdilmecit’in Bektasi-
lere, Bektasilige hos gozle baktiginin kaniti ise bir Bektasi onderi olan Halil Rev-
naki Baba’nin cenazesine katilmasidir. Yine ayni cenaze toreninin Seyhiilislam Arif
Hikmet Efendi tarafindan kildirilmas: Bektasilik tizerindeki baskinin azaldiginin bir
diger gostergesidir. Buradan hareketle 1826'dan sonra biiyiik baskilara ugrayan Bek-
tasiligin kisa bir stire igerisinde kendini toparladig soylenebilir. Nitekim romanin
yazar1 da 19. Yiizyilda Bektasilik baghikli calismasinda su tespiti yapar: “1840 tarihi
Istanbul'daki Bektasi dergahlarinin gerek Bezmialem Vilide Sultan’in gerekse Osman-
I biirokrasisinin destegiyle gayr1 resmi olarak faaliyet gostermeye basladigr donemdir”
(Soyyer, 2005: 77). Bektasilik icin 1840 itibarryla ceraglar uyanmustur; bir baska ifa-
deyle tarikatin yeniden varolusunu sergileme imkani buldugu séylenebilir. Boylece
bir Bektasi terimi olan ¢erag uyanmasinin ayni zamanda bu anlama gelecek sekilde
de kullanildiy ifade edilebilir.
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Anlatilan donemde Bektagilere yonelen iftiralar ve Bektasi olmayanlarin Bek-
tasilige bakis1 da yansitilmaktadir. Bektasilige atilan iftiralar Hidir Molla araciliiyla
somutlagtirilir. Tasavvufa karsi olan Hidir Molla, Bektasiligi ve Bektagileri halkin
goziinde kotii gostermek igin bir Ser Yuvas: Bektasilik Nedir? Bektasiler Kimlerdir?
baglikl: bir kitap yazar ve bu kitapta yeniden dirilmeye galisan Bektasilige suglamalar
yoneltir. Nitekim yazdiklariyla da bazi kesimleri harekete gegirir. Hasan'in kayinpe-
deri Edhem Baba “... zamane Bektasiligini diriltip kapali bulunan tekkeleri Naksibendi
tekkesi goriintiisinde agmak isteyen teskilatin iiyelerinden olmak ... Kuranikerim'i kendi
itikadr dogrultusunda degistirmek, Hulefa-i Residine kiifretmek, Fazlullah Hurufinin
yolundan gitmek...” (Soyyer, 2008: 160) gibi suglamalarla tutuklanir; ancak bu
suglamalar gegersiz oldugu i¢in serbest kalir. Bu olay Bektasilige atilan iftiralara bir
ornektir. Dayanag1 olmasa da bu tarz iftiralar halkin etkilenmesine ve Bektasilere
mesafeli durmasina sebep olmaktadir. Genel alg1 Bektasilerin dinden ¢ikmug oldugu
yoniindedir. Nitekim Hasan'in baldizina, oglu i¢in talip olan Hayrullah Aga'nin “...
ben istedikten sonra kiz ¢ok, ancak bizim hammla diisiindiik ki, bir yoldan ¢ikmus ailenin
kizint Miisliiman yapmak pek sevap olur” (Soyyer, 2008: 184) seklindeki sézleri bunu
dogrular. Bu genel kanaate ragmen insanlarin Bektasileri tanidik¢a onlar: sevdigini,
onlarn distindiikleri gibi dinden ¢itkmig insanlar olmadiklarini anladiklar: da vurgu-
lanmaktadir.

Yenicerilik-Bektasilik iligkisi romanda yer bulan bir diger tarihsel gercekliktir.
Tarihe Vaka-i Hayriye olarak gecen yenigeriligin kaldirilmas: Bektasiligi de etkile-
mis ve tarikatin kapanmasina sebep olmustur. Romanda bu iliskiye de gonderme
yapilir. Romanda 6ne siiriilen goriise gore Bektasilik ile yenigerilik arasinda ¢ok siki
bir bag yoktur. Revnaki Baba'ya yaptirilan degerlendirme soyledir: “Yeniceri orta-
larmdan bir ikisinde temsili birkag baba bulunurdu, hepsi o kadar. Gegmisten gelen bir
kabullenistir bu nazarim. Pirimin, Hiinkdrimin maneviyatina sigimirlard: savaglarda.
Ashnda Bektasi falan degillerdi. Bu ocaktaki babalar, yenigeri ayaklandiginda onlarla
birlikte toplanmis, bu da duyulmus padisah tarafindan...” (Soyyer, 2008: 66).

Romanda ad1 gegen Bektasi tekkeleri anlatilan donemden romana yansiyan
bir diger unsurdur. Uskiidar Tekkesi, Kiigiik Selimiye Tekkesi, Kizildeli Sultan Tek-
kesi, Bandirmali Tekkesi, Seyid Nizam Tekkesi, Sehitlik Tekkesi, Sahkulu Sultan
Tekkesi, Eryek Baba Tekkesi bahsi gecen tekkelerdir (Soyyer, 2008: 65).

Yukarida bahsedilen hususlardan hareketle romanin Bektasiligin bir done-
mine dair degerlendirmelerde bulundugu, tarihsel gerceklere degindigi soylenebilir.

2.Bektasilik ve Bektasiler Hakkinda Verilen Bilgiler

Romanda bir taraftan Bektasilikle ilgili tarihsel gelismelere yer verilirken di-
ger taraftan Bektasilik tarikat1 ve Bektasilere 6zgii 6zellikler tizerinde durulmakta-
dir. Oncelikle Bektasilerin kendilerini nasil tanimladiklarini aktarmak gerekir. Onlar
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kendilerine yapilan Miisliimanlik karsiti suclamalarina ragmen kendilerini Islam
icerisinde tanimlarlar. Bu konuda Hatice, oglu Hasan’a soyle demektedir: “Biz de
Kuran'a dayaniriz, biz de siinnete dayamiriz oglum. Bizim inandigimiz yol, Kuran't in-
sanlara getiren o biiyiik Peygamber’'in soyuyla birlikte nakledile nakledile gelmistir. Bize
zindik diyorlar, hdsa hepimiz Miisliiman’iz elhamdiilillah” (Soyyer, 2008: 25).

Hz. Ali ve Hac1 Bektag-1 Veli algis1 dogal olarak ele alinmaktadir. Romanda
Bektagilerin Hz. Ali’ye Allah goziiyle bakmadiklari, onu tasavvufun temeli saydiklar
belirtilir. Hasan ve Giilendam’in Paris’e giderken tanigtiklar: aile Bektasilerin Hz.
Ali’yi Allah gibi gordiiklerini soylemeleri tizerine Giilendam onlara §6yle yanit verir:
“Onlar (...) boyle bir sey demiyorlar efendim, asla bunu séylemezler, Imam Ali, sah-1
velayettir, tasavvufun baglangi¢ pinaridir” (Soyyer, 2008: 191). Bektasiligin dayandig:
kisi olan Hac1 Bektag-1 Veli de ¢ok sevilen, ¢ok saygi duyulan biridir. O Bektasiler
i¢in bir hiinkar, bir pirdir. Bektasilerin onu rehber aldig1 romanda vurgulanan hu-
suslardandir.

Bektasilikte agk ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan insan sevgisi romanda 6n
plana gikarilan hususlardandir. Onlar, Allah’a agkla baglandiklarini sdylerler. Onlara
gore en biiyiik agk da yaratana duyulandir. Buna bagh olarak onlar, Allah'in yarattig:
bir varlik oldugu i¢in ayrim yapmadan insana da sevgiyle bakarlar. “Bektasi ahlakinin
temelinde insana sayg yatar” (Oztiirk, 1998: 221). “Bektasilik “sevgi” kavramu iizerine
kurulmus, onunla gelismis, yayilmus bir inang kurumudur” (Eyiiboglu, 1993: 269). Or-
negin Hasan baglaminda “... ne annesinden ne de diger Bektasilerden (... ) hi¢ beddua
isitmemigti. Hatta zaman zaman ‘bu Bektasiler biitiin lanetleme ve beddua kelimelerini
Muaviye ile Yezid'e sarf ettiklerinden olsa gerek diger insanlara kullanmak igin dagar-
ciklarinda kétii s6z kalmamis’ der giilerdi” (Soyyer, 2008 :155) denilerek belirtilen
husus ifade edilir.

Bektagilerin konugmalarinda gegen kimi kullanimlar kendilerine 6zgiidiir.
Ornegin Halil Revnaki Baba, birine hitap ederken “nazarim” seklinde seslenir. Bir
bagka 6rnekte ise Hatice'ye “ana bac1” dendigi gorilmektedir. Bektasilerde miirsidin
esine bu isimlendirme verilmektedir (Oztiirk, 1998: 238). Yine bu 6rneklere benzer
sekilde Hasan, Bektasiligi benimsemeye baslayinca kendinden “fakir” olarak bah-
setmeye baslar. Bektasiler, fakir diyerek kendilerini kastederler. Biitiin bu 6rnekler
Bektagsilere belirginlestiren kullanimlardandur.

Kadinin farkli konumu da romanda ele alinir. Ismet Zeki Eyiiboglu,
Islam’in kadina bakigini ve Bektasiligin kadina bakisini degerlendirir ve séyle der:
Bektagsilik'te kadinin apayrt bir durumu vardir. (... ) Bektasilik'in benimsedigi inanglar
yiiziinden kisitlayici, stmirlandirics, yasaklayic kosullar yoktur. Ozellikle kag-gég, eve ka-
panma, kimseye goriinmeme, agizsiz dilsiz bir ‘odalik yasami” siirme gelenegi, gerekliligi
ortadan kalkmustir, daha dogrusu yer bulamamistir” (Eyiiboglu, 1993: 338). Bu 6zel-

82 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68




19. YUZYILIN ILK YARISINDAKI BEKTASILIGE ROMAN PENCERESINDEN ...

likler romana da yansir. Ornegin Bektasilikte ibadet bir arada yapilir. Cem ayinleri
icinde kadinlar ve erkekler bir aradadir (Soyyer, 2008: 53). Bunun yaninda evlenme-
yi diisiinen bekarlarin bir araya gelip konusmalar1 da serbesttir. Hasan, Giilendam’la
evlenmeden 6nce onunla gorisiir. Her ikisi de beklentilerini ifade eder, anlagir ve
evlilik yoluna girerler. Kadinlarin rahat oldugunun bir diger gostergesi 6rtiinme se-
killeridir. Kadinlar her tarafini 6rtecek sekilde baglarini kapatmamaktadirlar.

Romanda Bektasilik-Hurufilik iligkisine de yer verilmektedir. Bektasiligin
Hurufilikten etkilendigi belirtilir. Bu etki, kimi konularin yorumlanmasinda Huru-
filikten yararlanma seklinde agiklanir. Bunun diginda bir bagin olmadig: belirtilir
(Soyyer, 2008: 65).

Bektasilikteki bir goriis farkliigi da romanda irdelenir. Bu farklihk Haci
Bektas-1 Velinin evlenip evlenmedigine dairdir. Bektasilerin kimi onun evlendigini
kimisi ise hi¢bir zaman evlenmedigini 6ne siirerler. Onun “... evlenmedigini ileri sii-
renlere Babalar (Babagan), evlendigine inananlara da Celebiler kolu denir” (Eyiibog-
lu, 1993: 142). Romanda anlatilan Bektasiler, Babalar kolundandir (Soyyer, 2008:
173).

Bektagilerin nikéh ve duigiin torenleri kendilerine 6zgiidiir. Romanda yer
alan Hasan ile Giilendam’in nikah ve diigiin térenleriyle 6rnekleme s6z konusudur.
Torenlerde 6n plana ¢ikan baglica hususlar nikahi Bektasi babasinin kiymasi, onun
yeni evlenenlere 6giitlerde bulunmasi, térende dualar ve giilbanklar okunmasi sek-
linde siralanabilir (Soyyer, 2008: 94-98).

Yukarida belirtilen hususiyetler disginda romanda Bektasilikle ilgili te-
rimlere, uygulamalara, kaynaklara da yer verilmektedir. Bunlar Balim Sultanin
erkdnnamesi, cem ayini, sir, ikrar vermek, ¢erag uyandirmak, nefes, giilbank ve ter-
ctiman, nasip almak, peymenge, teslim tasi, tigbent, hirka, edhemi tag, palehenk,
tennure, niyaz etmek ve meydan tagidur.

Balim Sultan, Bektasilikte 6nemli bir yere sahiptir. O, Haci Bektag-1
Veli'den sonraki ikinci pirdir (Ocak, 2010: 374). Balim Sultan, Bektasiligi kurum-
sallagtirip yasal hale getirmistir. Romanda bahsi gegen erkdnname de ona aittir. O,
ortaya koydugu erkannameyle Bektasiligin usul ve uygulamalarini diizenlemistir.
Nitekim romanda da Bektagilerin bu erkdnnameden hareketle davrandiklar1 belir-
tilir (Soyyer, 2008: 39).

Cem ayini, Bektasilerin torenlerine verilen addir. Bu ayin yola giriste
yani Bektasi olurken ve élen birisinin anisina yapilir (Birge, 1991: 252). Roman-
da Hasan'in Bektasilige girisinde yapilan cem ayini ayrintilariyla anlatilir (Soyyer,
2008: 212-224). Yola nasil girildigi asama agama belirtilir. Bu torende dikkati ceken
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husus Hasan'in esi olan Giilendam’in digar1 ¢ikartilmasidir. Bunun sebebi soyle agik-
lanur: “Biraz sonra igeride bulunan herkesle kardes olacakt: Hasan, bu yiizden (... ) ka-
rist (... ) disarida bekleyecekti. Bektasi meydanlarinda bir bekdr can nasip alirken, kizsa
biitiin bekdr erkekler, erkekse biitiin bekdr kizlar disariya gikarilirds. Ciinkii Bektasiler
bir kez kardes olmuslarsa onunla artik evlenemezlerdi” (Soyyer, 2008: 215).

Sir kavrami, Bektasiligin 19. yiizyilinda ortaya ¢ikar. Kavramin bu yizyil-
da ortaya ¢ikmasi tesadiifi degildir. Bektagiler 19. yiizyildaki baskilar sebebiyle her
hususlarini gizleme ihtiyaci hissetmiglerdir. Bu 1826'dan sonra ortaya ¢ikan zoraki
bir durumdur (Soyyer, 2005: 75). Onlar, varliklarini devam ettirme i¢giidiisiiyle her
seylerini gizlemis, sir olmusglardir. Ornegin Hasan, Bektasi olmadan 6nce “Bektasi-
lerin ayinleri sirdr, onlar beni bile almazlar” (Soyyer, 2005: 137) demektedir. Bura-
da da goriilebilecegi tizere Bektasiler dis tehlikelere karsi 6nlem olarak sirr1 devreye

sokmuglardir.

Ikrar vermek, Bektasi olmanin temel gereklerindendir. “Bektasilik te tari-
kata girmek icin dilegini bildirip, diisiincelerini agiklayarak ant igmek karsihigr soylenir.
(...) Yetkili kimsenin oniinde, ozel bir torenle, ikrar verdikten sonra tarikata girilir. Ik-
rardan donmek biiyiik bir sug, yakisiksiz bir davranis sayilip tarikattan kovulmay: gerek-
tirir” (Eyiiboglu, 1993: 382-383). Romanda kimi kisilerin ikrar vererek tarikata gir-
mesi anlatilir. Bunlarin en ¢arpicist Hasan'in ikrar vermesidir. Babasinin bir Bektasi
olmasina ragmen dénemde yasanan baskilar sonucunda Bektasilik inancryla yetisti-
rilmeyen, medrese egitimi alan Hasan zaman igerisinde degisir. Bektasilige girmeye
karar verir ve diizenlenen cem ayiniyle Bektasi olur.

Romanin da adi olan gerag uyandirmak Bektasilige 6zgii terimlerdendir.
Yukarida da bahsedildigi gibi bu terim iki anlamiyla kullanilmistir. Bunlarin birincisi
Bektasiligin ceraginin uyanmasi yani yeniden canlanmasidir. Ikincisi ise daha 6zel-
dir ve Bektasilik biinyesinde bir anlami vardir. Cerag “Hz. Muhammed'in Tanridan
ilk 151k almast anisina, ruhun aydinlanmasimin bir sembolii olarak algilanan ve cem
torenlerinde kullamlan kandil, lamba, mum ya da ¢ira” (Korkmaz, 1993: 80) olarak
tanimlanir. Ceragi uyandirmak da bahsedilen nesneleri yakmaktir. Romanda cerag
yakmanin sebebi ise s6yle agiklanir: “Bektasilerde ululara mum yakmak biciminde ger-
¢eklestirilen cerag uyandirmak onemli bir saygr ve onlardan yardim dileme bicimiydi.
Medresenin bidat yani dine sonradan girme kotii bir sey olarak gordiigii bu ddet. Bekta-
silerde titizlikle uygulanirdi” (Soyyer, 2008: 72-73). Gorildiigii iizere romanda cerag
uyandirma daha 6zel olarak tammlanmaktadir. Neticede ise ¢eragin manevi beklen-
tilerle yakildigini s6ylemek miimkiindiir.

Niyaz etmek, “Aynicem’de Baba ya da sembolik bir yerin oniinde saygiyla
egilmek. Baba'ya yapilan tam niyaz dizlerini gogsiinii ve oniindeki yeri dpmeyi gerektirir.
Olagan haliyle niyaz eller yerde olarak dne egilip oniindeki yeri spmektir” (Birge, 1991:

84 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68




19. YUZYILIN ILK YARISINDAKI BEKTASILIGE ROMAN PENCERESINDEN ...

266). Peymenge de Bektasilere 6zgii selamlamalardandir. “Bektasiler dnce sol elleri-
ni sag omuzlarma sonra da sag ellerini onun tizerinden sag omuzlarima dogru ¢apraz
uzatarak selam verirlerdi. Buna peymence” (Soyyer, 2008: 28) denir. Nasip almak ise
tarikata girmek demektir.

Nefes, giilbank ve terciiman Bektasiligin vazgecilmez unsuru olarak ro-
mandaki yerlerini alirlar. Nefes, Bektagilerin séyledikleri ilahilerdir. Ornek olmasi
agisindan romanda yer verilen Pir Sultan Abdal’a ait gu kisim verilebilir:

“Stikiir bizi bu meydana
Getirenin demine hii
Ceset icinde bu cam
Bitirenin demine hii” (Soyyer, 2008:103).

Gulbank ise “... yiiksek sesle okunan ozel ‘dua’dir. Biitiin torenlerde, belli bir
uyuma, belli bir diizene gore okunan ‘giilbank” birkag tiirlidiir. Bu tirliiliik diizenlenen
torenin ozelligine goredir. Ayin-i Cem ile Ikrar Ayini'nde okunan giilbank ile sabah, ak-
sam yemeklerinde okunan giilbanklar ayridi” (Eyiiboglu, 1993: 2009). Burada belir-
tildigi gibi Bektasilerin bulunduklar1 ortama gore giilbank okumalar: romanda da
mevcuttur. Ornegin sofrada,

“Lokma hakkina, evliya keremine, comertler demine hiiiiii
Elhamdiilillah elhamdiilillah eg-siikril’illah

Hak berekatini vere

Bu gitti ganisi gele

Yiyip yedirenlerin 6mrii ziyade ola

Hayir sahibinin niyazi kabul ola

Divan-1 Hakk'a yazila

Sah Hiiseyin Efendimiz’in ruh-1 serifi handan ola
Vakitler hayr ola serler def ola

Erenler destgirimiz ola

Muhammed Ali gézciimiiz ola

Doksan dokuz bin Horasan pirleri

Elli yedi bin Rum erleri gozciimiiz bek¢imiz ola

Nur-1 Nebi kerem-i Imam Ali
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Pirimiz Hiinkar Haci Bektas Veli Efendim’den her ne geldik¢e
hakkimizda hayirlisi gele
Ugler begler yediler kirklar hazir gaip erenlere, gercekler demine

hiiiigi... ” (Soyyer, 2008: 82-
83) seklinde bir giilbank okunurken ikrar ayininde,

“Allah Allah Muhammediin habibullah Aliyyiin veliyullah
Vakitler hayrola serler defola hayirlar fethola

Her geldikge hayirlisi gele

Diismanlar kahrola miinkir miinafik mat ola

Ziimre-i Mervaniyan kor ola

Ve ciimle kardaglarimiz sag ola

Miiskiil isleri hallola

Giig igleri dsdn, ¢erag-1 dide piist-i pd olan karmdaslarimiz sag ola

Erhak yardimcilari ola...” (Soyyer, 2008: 223) seklinde farkly
bir giilbank okunur.

Terciiman da giilbanka benzer; farki ise ikrar ayininde rehber tarafindan
okunmasidir (Birge, 1991: 268). Romanda ikrar ayininde, Hasana rehber olan Sii-
leyman Baba bir terciiman okur (Soyyer, 2008: 222).

Bektasilerin kimi giysileri romanda bahsedilen diger unsurlardandir. Bu giy-
silerden biri tarikata girenlere giydirilen hirkadir. Hasan' annesi Hatice, “... biz
buna 'fahr’ da deriz. Ne cebi olur ne yakasi... Bunu giyenlerin, herkesin ayibini gsrmeyip
drtiicii olmast gerektigini simgeler” (Soyyer, 2008: 111) diyerek hirkay agiklar. Baba
olan Bektasilerin taktig1 edhemi tag basa takilan bir baghiktir. $eriat, tarikat, marifet
ve hakikat1 temsil eden dort dilimden olusur (Soyyer, 2008: 215). Mevlevilerin de
giydigi tennure de romanda gegmektedir. Ikrar verirken giyilen tennure, Mevlevi-
lerin alt1 parcalisindan farkli olarak on iki par¢adan dikilir ve kenarina ‘hii’ iglenir
(Soyyer, 2008: 111). Bele takilan ve palehenk bele takilan 12 koseli biiyiik bir tastur.
Hz. Muhammed'in aghgini hissetmemek icin beline taktig1 séylenir (Soyyer, 2008:
111); (Birge, 1991: 266). Bektasi olundugunu gdsteren teslim tagi da romanda yer
yer ge¢mektedir. Ornegin Hatice, heniiz Bektasi olmayan oglu Hasan'in “... boy-
nunda teslim tasi ggrmeden” (Soyyer, 2008: 33) yiireginin sogumayacagini sdyler. Bir
baska ifadeyle o, ancak oglu Bektasi olunca ge¢misin acilarini kismen unutabilecegi-
ni ifade eder. Onemli giysi unsurlarinda olan tigbent bele dolanan bir kusaktur. Tig-
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bent “... yolunda sabitkadem olmay: gosterirdi. Tigbent baglamak Mansur gibi idam
edilmeye dahi razi olmaya; eline, diline, beline sahip olmaya; ahd-i misakta yani bezm-i
ezelde verdigi sozde devamli olmaya isaret ederdi” (Soyyer, 2008: 219). Bunu da ancak
ikrar veren biri takabilir.

Bektasilerin ayinlerini tekkelerde yaparlar. Bu tekkelerin kimi hususiyetleri
de romana yansimaktadir. Bunlara 6rnek olmasi agisindan Meydan ve meydan tag
verilebilir. Meydan, tarikat tdrenlerinin gerceklestirildigi yerdir (Birge, 1991: 265).
Meydan tag1 ise bu meydana konan teslim tag: seklindeki kanaat tagt ya da mirivvet
tas1 olarak da isimlendirilen tagtir. (Oztiirk, 1998: 232) Bu tagin ikrar toreni sirasin-
da, Siileyman Baba tarafindan soyle anlatilir: “Buna meydan tasi derler, terbiyesiz ve
edepsiz olanlari bunda terbiye ederler” (Soyyer, 2008: 222).

Uzerinde durulan hususlar bir tarikat olarak Bektasilikten, Bektasilerden ro-
mana yanstyanlardir. Bir bagka ifadeyle romanda Bektasiligin, Bektasilerin yukarida
belirtilen hususlar1 ele alinmugtir. Bektasiligin bu hususlarla sinirli oldugu séylene-
mez; ancak romanda bahsedilen hususlar bununla sinirlidir. Bir bakima bir edebi tiir
olan roman bu sinirhlig: dogurmaktadur.

Sonug

Bektasilik, Hac1 Bektag-1 Veli’ye dayanan ve Osmanli devleti tarafindan uzun
siire mesru kabul edilen, desteklenen bir tarikattir. Bu durum 1826’da degisime ug-
rar; yenigeriligin kaldirilmasiyla beraber Bektasi tekkeleri de kapatilir. Kapatilma,
Bektasiligin zor bir dénem gegirmesine sebep olur; ancak baskilara ragmen tarikat
son bulmaz ve varligini resmi olmayan yollardan siirdiiriir. Ahmet Yilmaz Soyyer’in
Ceraglar Uyamirken baghikli romani, Bektasiligin bu zorlu siirecini konu edinir. Ro-
man tarihi siireci anlatmakla sinirli kalmaz ve Bektasilikle, Bektasilerle ilgili bilgiler
de verir.

Roman, pek de sanatsal kaygi duymadan belirtilen hususlar1 anlatmak i¢in
yazilmistir. Hasan'in Bektasi degilken Bektasi olmas, i¢ diinyasinda bu baglamda
yasadiklar1 Gizerinde pek durulmamigtir. Dolayisiyla roman, Bektasilik hakkinda ta-
rihsel ve 6zel bilgiler vermekle sinirh kalmaktadur.

Romanin yazari, Ahmet Yilmaz Soyyer, iizerine bilimsel ¢aligma yaptig1 19.
yuzyildaki Bektasiligi roman formunda da anlatmak istemistir. Boylelikle birtakim
bilgileri art arda siralayan ¢aligmalardan farkli olarak yasayan kisiler ekseninde, 6y-
kileyici anlatimla Bektasiligi, Bektasileri anlatmigtir. Boylece ortaya 6ykii esliginde,
Bektagilerin bir donemini ve Bektagileri anlatan akici bir roman ¢ikmugtur.

Anlatilanlar, tarihsel gerceklerle uyumludur. Roman, gerek yazarin Bektasi-
likle ilgili yaptig1 calismada gerekse diger calismalarda yapilan degerlendirmeler pa-
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ralelindedir. Her ne kadar bahsi gecen kisilerin ¢ogu tarihsel kisiler olsa da romanin
bir kurgu isi olmasina bagli olarak hayali kisilerin varlig1 da s6z konusudur.

Sonug olarak bu romanin Bektasiligin bir dénemi ve Bektasiler hakkinda
bilgiler vermek amaciyla yazildig1, buna baglh olarak da sanatsal kaygilar1 ¢ok iger-
medigi soylenebilir. Roman yazilis amaci dogrultusunda 19. yiizyihn ilk yarisindaki
gelismeleri ve Bektasilige, Bektasilere dair bilgileri igerir. Boylece hem tarihsel bir
siire¢ hakkinda bilgi verir hem de Bektasilik ve Bektasileri cesitli 6zellikleriyle tanitir.
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EVLIYA CELEBI’'NIN SEYAHATNAMESINDE BEKTASI TEKKE VE
TURBELERI

Fahri MADEN'

Ozet

Evliya Celebi, XVIL yiizyilin en 6nemli seyyahi ve entelektiielidir. Birakmis oldugu eser o
d6nem hakkinda paha bigilmez degerde bilgiler sunmaktadir. Seyahatname XVII. yiizyildaki
Bektasi tekke ve tiirbeleri hakkinda detayl bilgiler veren yegine kaynaktir. Zira Evliya
Celebi eserinde yiiz elliden fazla Bektasi tekke ve tiirbesine yer vermistir. Buna gére XVIL
yiizyilda Bektasilik Istanbul, Anadolu ve Rumeli’nin diginda Girit, Rodos, Misr, Bagdat ve
Iran cografyasinda yayilmustir. Seyyahin verdigi bilgiler, o dSnemde Bektasi tekkelerindeki
gunliik yasami, huzur ve giiven ortamini ortaya koymaktadir. Ayrica Seyahatnime Bektasi
tekke ve tiirbeleri hakkinda ¢ok zengin gézlem ve betimlemelerle doludur. Verilen bilgiler
seyyahin kendi gézlemlerinin yani sira ddnemin mahalli soylencelerini de kapsamaktadir. Bu
calismada Seyahatname'deki bilgiler 1s13inda XVII. yiizyilda faaliyet gosteren Bektasi tekke
ve tiirbeleri tespit edilmektedir. Ancak ¢aliyma sadece Evliyanin verdigi bilgilerle sinirh
kalmamus, onu dogrulamak ya da tamamlamak adina bagta arsiv kayitlar1 olmak tizere kaynak
eserlere kadar tesmil edilmistir. Bu yapilirken Evliya'nin gagdas: olan kayitlarla, onun 6ncesi
veya sonrasi hakkinda bilgi veren kaynaklara bagvurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Evliya Celebi, Seyahatnime, Bektasilik, Tekke, Tiirbe

BEKTASHI DERVISH LODGES AND SHRINES IN THE
TRAVELOGUE OF EVLiYA CELEBI

Abstract

Evliya Celebi is most important travellers and intellectuals of XVII. century. His work has
very valuable information about that period. Travelogue is the only sources of detailed infor-
mation about Bektashi dervish lodges and shrines of XVII. century. Because Evliya Celebi
mentions more than one hundred fifty Bektashi dervish lodges and shrines in his work. Ac-
cordingly, XVII. centruy, Bektashism was diffused in Istanbul, Anatolia and Rumelia outside
the geography of Crete, Rhodes, Egypt, Baghdad and Iran. The traveler provided informa-
tion, introduced daily life, peaceful and secure environment of Bektashi lodges at that time.
Also, travelogue is full of with a very rich observation and description. The information given
includes his observation of the traveller, their own observations of the period and local leg-
ends together. In this study, in light of information in the travelogue, Bektashi dervish lodges
and shrines that rustle at XVIIL century clamped. But this study is not limited to information

* Yrd. Dog. Dr, Kastamonu Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bélimii, Kastamonu/
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provided by Evliya, it also verifies or completes it with the archival records, particularly in
the resource works that have been extended up to. While doing so, Evliya was referred for
his contemporary records in which he gave information about the sources of before or after
consulted.

Keywords: Asik Evliya Celebi, Travelogue, Bektashism, Dervish Lodge, Shrine

1. Giris

Osmanh entelektiieli olarak Evliya Celebi, XVII. yiizyillda meydana getirdigi
Seyahatndmesinde Bektasilere de genis yer vermistir. Seyyahin yolculuklar: sirasin-
da konaklama gibi hayati 6neme sahip bir ihtiyacina cevap vermenin yaninda Bek-
tasi tekkeleri ilgisini gekmis, Bektasilerin kendisine kars1 gosterdikleri muhabbet ve
alaka onu cezp etmistir. Ilgi alani ok genis olan Evliya, seyahatleri sirasinda siirekli
notlar tutmus, aragtirmalar yapmis, daha sonra bunlar1 bagka kaynaklarla da destek-
leyerek eserini meydana getirmistir. Seyyahimiz 1680’lerde vefat ettiginde hal4 eseri
iizerinde ¢alisiyor, ona yeni bilgiler ve ayrintilar eklemeyi diisiiniiyordu (Bruines-
sen, 2003: 27). Bu itibarla bir hazine degerinde olan Seyahatndme, donemin Bektasi
tekkeleri hakkinda da detayli bilgiler vermektedir.

Evliya, kendi gozlemlerinin ve aragtirmalarinin yam sira Bektasiler ve tek-
keleriyle ilgili mahalli séylencelerden ve yazili bagka kaynaklardan da faydalanmug-
tir. Mesela Sar1 Saltik bahsinde Saltukndme ve Yazicizdde’nin Sari Saltik ile ilgili
Risale’si seyyahin kaynaklari arasindadir (Seyahatndme, 1999-111: 206). Evliya'nin
diger bir kaynag: ise Gelibolulu Mustafa Ali olup, bu miiverrihin Tevarih (Kiinhii'l-
Ahbar)’inden istifade etmistir (Seyahatndame, 1999-11: 25). Kaligra Sultan kalesinden
bahsederken Tdrih-i Yunan isimli bir eserden bahsetmektedir. Ancak bundan istifa-
de edip etmedigi anlagilmamaktadir (Seyahatndme, 1999-11: 75). Bunlarla birlikte
Evliya'nin ziyaretghlar ve meshur sahuslarin tiirbeleri konusunda Tagopriizdde’nin
Sakayik’indan yararlandig1 tespit olunmaktadir. Ayrica basta Hac: Bektas Veli Vela-
yetnamesi olmak tizere pek ¢ok Bektasi Velayetndmesi'nden yararlandig1 da aktardig
bilgilerden anlagilmaktadir. Ancak Evliya gerek Velayetndme’lerden gerekse Kiinhii'l-
Ahbar’dan bilgiler aktarirken kendine gore bir segicilik ortaya koymus, her bilgi ve
menkibeyi alip kullanmamistir. Evliyanin Haci Bektas Vel ile ilgili verdigi baz: bil-
giler ilging bir sekilde Hacim Sultan Velyatenamesi’yle bire bir értiismektedir (Giin-
diiz, 2010: 74-75). Seyahatndme'nin birinci cildinin kaynaklar: izerine aragtirma
yapan Meskure Eren, Evliya'nin istifade ettigi eserlerden kaynak belirtmeden alinti
yaptigini ve bunlar1 kendi tespiti ve fikri gibi aksettirdigini, Evliya'nin yukarida be-
lirttigimiz kaynaklar diginda Agik Mehmed'in Mendzirii'l-Avalim’i, Nisanc1 Mehmed
Paga'min Miratii'l-Kainat'1, Pegevi Tarihi ve Fiitiivvetndame’ler gibi bagka kaynaklar1 da
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goriip kullandigini ifade etmektedir (Eren, 1960: 31-32, 64, 88). Ayrica Evliyanin
eserini hazirlarken Ahmet Yesevi, Sar1 Saltik ve Emir Sultan menakibnimelerini
gordiigii ifade edilmektedir (Baysun, 1986: 409). Evliya, hamisi olan Melek Ahmed
Pasa sayesinde resmi belgelere de goz atmis olmalidir. Ancak seyyah, XVI. yiizyilda
tanzim edilen tahrir ve vakif defterlerinden istifade etmemis izlenimi vermektedir.
Zira bu defterlere bakmug olsaydi bunlara dayali olarak tekkelerin sahip olduklar1 va-
kif mallarini daha detayli vermeyi ihmal etmezdi. Bu itibarla Evliya, Bektasilerle ilgili
verdigi bilgileri daha ¢ok kendi gozlemlerine dayandirmigtir (Faroghi, 2003: 37).

Bu ¢aligmada Evliya Celebi'nin verdigi bilgiler 1s1ginda XVII. yiizyilda Bekta-
silerin faaliyetleri ve bu faaliyetleri yiiriittiikleri tekkeler ile tarikatin yayildigi cografi
alan elden geldigince tespit edilmeye ¢aligilmaktadir. Ayrica Evliya ile ¢agdas veya
hemen Oncesi ve sonrasina ait arsiv kayitlari ile diger kaynaklar gozden gegirilmis,
buralardaki bilgilerden de istifade edilerek Evliya dogrulanmaya ¢aligilmustir. Boyle-
ce Evliya'nin verdigi bilgilerin giivenilirligi de sinanmig olmaktadir. Zira Evliya kul-
landig1 kaynaklardan iktibas ettigi hikayeleri sanki kendisi yasamis gibi anlatmaktan
cekinmemis, hattd énemli lgiide hayal giiciinii kullanmigtir (Eren, 1960: VII, 79,
129). Siiphesiz bu yonleri seyyahimizin kaynak olarak en zayif yonleridir. Caligma-
muzda Topkap: Saray: kiitiiphanesindeki Bagdat Késki 304, 305, 306, 307, 308 ve
Revan Kogkii 1457 numarals; Istanbul Universitesi Tiirkce Yazmalar 5973 numara-
l; Stileymaniye kitiiphanesindeki Pertev Pasa 462 ve Haci Besir Aga 452 numarah
yazma niishalar esas alinip karsilagtirmali olarak Orhan Saik Gékyay, Yiicel Dagl,
Seyit Ali Kahraman, Robert Dankoff, Zekeriya Kursun, [brahim Sezgin tarafindan
hazirlanan ve 1996-2007 yillar1 arasinda Yap: Kredi yayinlar: tarafindan basilan 10
ciltlik Seyahatndme transkripsiyonu esas alinmugtir.

Anadolu’daki Bektagi Tekkeleri

Bektasilik ilk faaliyetlerini XIII. yiizyilda Anadolu’da géstermistir. Bu sebep-
le ilk tekke Hac1 Bektas Veli (6. 1271) tarafindan Sulucakaradyiik’te kurulmustur.
Mezar1 Tatar beylerinden birinin kizi Gevheri Hanim tarafindan yaptirilan Haci
Bektag Veli'nin tekke ve tiirbesini bir defa da Kanuni Sultan Stileyman zamaninda
Kayserili Mirliva Seytan Murad Bey tamir ettirmistir (Seyahatndme, 1999-11: 26).
Seyahatname’de, Hac1 Bektas Velinin hayatina dair bilgilerin verildigi béliimlerin
diginda tiirbesi ve tekkesinin Kirsehir’de bulundugu ve tamir gordiagi bilgisinden
baska herhangi bir malumat bulunmamaktadir (Seyahatndme, 1996-1: 221; 1999-11:
24-26). Gergi Evliya, Hac1 Bektag Veli'nin hayat1 hakkinda bilgi verirken tekkesiyle
ilgili de yeri geldiginde malumat verecegini soylemektedir (Seyahatndme, 1999-11:
26). Ancak Seyahatname'de boyle bir malumat bulunmamaktadir. Bu durum muh-
temelen Evliya'nin Sulucakaradyiik’e ugramamasindan kaynaklanmaktadir. Oysa o
doénemde burast ¢ok islek olan Ankara-Kayseri yolu tizerinde olup tekke misafirler
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i¢in mihman evine sahipti (BOA, MD, nr.6, 5.126). Evliya émriiniin son yillarinda
bu tekkeyi ziyaret etmis olsaydi, burada Abdiilkadir Celebinin seyh bulundugu-
nu gérecekti (BOA, IE.EV, nr. 4053). Bununla birlikte XVIL. yiizy1l sonunda Haci
Bektas Veli tekkesi merkezi hitkiimet tarafindan desteklenmekteydi. Keza merkezi
hitkiimet bu dénemde Hac1 Bektas Veli evladindan $eyh Elvan'a hirka paras: tah-
sis etmistir. (BOA, IE.ML, 69/6444). Ayrica Evliya, Maden deresindeki Osman
Baba tekkesinden bahsederken bu tekkenin ¢ok biiyiik meydanlara sahip oldugu-
nu, bunun benzerinin ancak Hac1 Bektas Veli tekkesi bulundugunu séylemektedir
(Seyahatndmesi, 2003-VIIL: 344). O halde seyyahimiz Hac1 Bektag Veli tekkesini
gormiis ya da hakkinda malumat elde etmis olmalidur.

Elmalrdaki Abdal Musa tekkesi Evliya'nin ziyareti sirasinda zengin vakif mal-
larina ve binalara sahipti. Tekke meydan odalari, misafirhane, kiler, biiytik bir mut-
fak, mescid ve namazgah koskii gibi eklentilerinde ti¢ ytizden fazla ehl-i siinnet der-
vig barindirtyordu. Bunlar yalin ayak, ¢cardarb, irfan ehli, diinyadan tecrit olmus, ehl-i
sinnet ve “akl-1 Aristo” dervislerdi. Gece giindiiz ilim ve marifetullah ile mesguldi-
ler (Seyahatndme, 2005-IX: 140). Abdal Musa tekkesi etrafi kerpi¢ duvarla cevrili,
dort bin adimlik bir bagin i¢inde kurulmustu. Tekkenin bulundugu koy, tistleri tahta
ile ortiili ytz evden miitesekkil olup baglik ve bahgelikti. Abdal Musa'nin vakfi olan
bu kéy halk: tekkenin tamirine, gelip ve gidenlerinin hizmetine memurlardi. Tek-
ke binalarinda yiizlerce altin gibi alem, ¢erag, def, kudiim, nefir ve nekkareler vardi.
Tekkenin Keykavus mutfaginda kirk kadar “tennurekes” hizmetkér: olup, bunlar le-
ziz yemekler pisirip Kur’an'in emrine uyarak gelip gidene, kimsesizlere ve yoksullara
ikram ederlerdi. Dervislerin toplandigi meydanin 6niinde ¢inar ve kavak agagclari bu-
lunan bir meydan daha vard: ki burada bir de namazgah koskii bulunuyordu. Burasi
tahta ile ortilmis sivri bir kiilaha sahipti. Hastalarin sifa bulduklar: kaynak suyu da
olan bu namazgah Musa Baba'nin nazargahrydi. Bu meydanda tekkenin, igleri mah-
sul dolu yirmi ambar1 mevcuttu. Ayrica bu meydanin diginda bityiik bir misafirhane
olup ¢evresi duvarla ¢evrilmisti. Misafirhanenin alti ise iki yiiz at alir ahirdi. Buranin
atli ve yaya gelen gideni eksik olmaz, burada hizmet eden mihmandarlar misafir gel-
diginde hemen baba corbasi sunarlardi (Seyahatndme, 2005-IX: 140).

Zengin bir vakfi bulunan Abdal Musa tekkesi kuruldugu kéyiin yani sira gev-
rede zengin tarla, koru, dag, bag ve bahge hisselerine, yedi adet degirmene, on bin-
den fazla koyuna, bin camisa, on deveye, yedi katira, binden fazla sigira, yedi yiiz
kisraga sahipti. Bunlarin her biri hayir sahiplerinin ihsaniydi. Zira Anadolu vilaye-
ti halki Abdal Musa’ya goniilden bagh olup yirmi otuz konak mesafeden tekkeye
niizurat gelirdi. Bu gelirler tekkenin tamirine ve misafirlerin hizmetine sarf edilir-
di (Seyahatname, 2005-IX: 140-141). Evliyanin verdigi bu bilgi Kaygusuz Abdal
Mendkibndmesinde de zikredilmektedir. Menakibndme’ye gére her yil Abdal Musa
tekkesine Frengistan'dan dahi niizurat gelirdi (Giizel, 1999: 133-134).
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Evliya'nin ziyareti sirasinda Abdal Musa tekkesinin bir eklentisi olarak bu-
rada biyiik kubbeli, cok degerli miicevherler, altin misali geraglar, altin kandiller
ve avizelerle siislenmis Abdal Musa tiirbesi yer aliyordu. Tiirbenin bulundugu yer
duvarla cevrilip, giiller ve siimbiiller ile bir “bag-1 Irem” haline getirilmisti. Kargir
tirbenin kubbesi cam tahtasi ile 6rtiilii ve sivriydi. Tepesindeki altin alem bes saat
mesafeden goriilebilmekteydi. Abdal Musa'nin sandukasi ¢ok hog kokular siiriilerek
ve dort bir tarafi giizel yazilarla bezenmisti. Mezarin basucundaki “tac-1 bozdogani”
bes dilimli olup masivay: terk alametiydi. Bununla birlikte tiirbe, ziyaretcilerin “Ala-
metlerimiz olsun” diyerek astiklar1 zerdeste, nefir, kegkiil ve sapan-1 Davudiler ile
donatilmist: (Seyahatndme, 2005-1X: 140-141). Evliyanin buray: ziyaretinden son-
ra 1680 yilinda tekke vakfina Ahmed, Hiiseyin ve Hiiseyin oglu Mustafa isimli kisiler
tarafindan bir miidahale olmus, Dervis Riza isimli sahis elindeki berata dayanarak bu
miidahalenin énlenmesini istemisti (BOA, IE.EV, nr.563).

Fenike'de limon, incir ve nar bahgeleri icerisinde Abdal Musa’nin biiytik bir
tekkesi daha mevcuttu. Ancak bu tekkenin vakif mallar1 ve dervigleri azdi. Yine de
burada kirk elli kadar Bektasi dervisi ikamet etmekteydi. Bu tekke Nazir Dede ve
Balim Dede’nin tiirbelerini de biinyesinde barindirtyordu (Seyahatndame, 2005-I1X:
141). Evliya her ne kadar bu tekkenin ismini Abdal Musa olarak veriyorsa da bura-
daki tekke muhtemelen Abdal Musa’nin halifelerinden Kafi Baba'ya aitti (Hasluck,
1929-11: 5.507; Kopriilii, 1973: 206; Abdal Musa Sultan Velayetndmesi, 1990: 108).

Teke sancaginda Abdal Musanin halifelerinden Sevindik Dede’nin kendi is-
miyle anilan kdyde birkag Bektasi dervisin bulundugu tiirbesi de vardi (Seyahatndme,
2005-IX: 141). Orhan Gazi tarafindan yaptirilan Bursa sehir merkezindeki Abdal
Musa tekkesi de XVII. yiizyilda gayet mamur bir haldeydi (Seyahatndme, 1999-11:
14,31).

Teke sancaginda Adalya’'da limon bahgesi igerisinde ve mesire yerinde Ko-
yun Baba tekkesi vardi. Burada tekke seyhi Bosnak Zilfikar Dede gelen ve gidene
hizmet veriyordu (Seyahatndme, 2005-IX: 147). Alanyada sehrin kuzeyinde bir
tepe tizerinde Sitti Zeynep tekkesi olup, iki kargir kubbeli ve biiyiik bir tekkeydi. An-
cak sadece birkag dervisi vardi (Seyahatndme, 2005-IX: 152). Daha sonraki donem-
lere ait arsiv kayitlarinda Alanya’nin Tagpazar: mahallesinde bu isimde bir tekkeye
tesadiif olunmaktadir (BOA, C.EV, 187/9303; BOA, C.EV, 395/20042).

Alanya ile Selinti arasinda, yollarin kavsak noktasinda biyiik ardi¢ agaclari ile
cevrili, Bektasiler tarafindan ziyaret edilen Ko¢ Davud Sultan’in mezar1 bulunuyor-
du. Buranin binasindan herhangi bir eser kalmamugti. Ancak mezari ziyarete gelenler
cevresine kuru agaclar yigarak buray: tiirbe haline sokmuslardi. Ancak burasi yol ke-
narinda, siradan bir kabirdi (Seyahatndme, 2005-IX: 153).
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Anadolu'daki pek ¢ok tekkeyi ziyaret eden Evliya Celebi, XIV. ytizyilda kuru-
lan ancak zamanla Bektasilerin eline gecen tekkeler hakkinda bilgiler vermekteydi.
Buna gore Hac1 Bektas Vel ile birlikte Horasan'dan gelen ve Orhan Gazi donemin-
de Bursa'nin fethine katilan Akbiyik Sultan, Abdal Murad ve Geyikli Baba’nin Bursa
ve ¢evresinde tesis ettikleri tekkeler XVII. yiizyilda birer Bektasi tekkesine doniis-
miuisti.

Bunlardan Akbryik Sultan tekkesi vakfina Evliyanin ziyaretinin ardindan
Mustafa b. Nasuh miitevelli olarak atanmist1 (BOA, C.EV, 288/14683).

Orhan Gazi tarafindan yaptirilan Abdal Murad tekkesi ¢ok sayida kisiye hiz-
met verebilecek bir mesire yerindeydi (Seyahatndme, 1999-11: 14). Hoca Sadeddin
de Abdal Murad tiirbesinin mesire yerinde oldugunu bildirmektedir (Hoca Sade-
din, 1279-11: 407). Binden fazla sahan, tencere ve kazanryla birlikte pek ok hizmet-
¢isi bulunan tekkenin ziyaretgisi hi¢ eksik olmazdi. Ziyaretcilerin sohbet ve ibadet
ile meggul olduklar1 bu tekkenin gelen ziyaretgilere cani goniilden hizmet eden, Ilahi
agkla yanip kavrulmug “cigeri biiryan, sinesi stzan” dervisleri vardi (Seyahatndme,
1999-11: 14). Bir mesire yerinde olan Abdal Murad tekkesinin cevresi sanki gokyii-
ziine uzanmis ¢inarlar, kara agaglar ve serviler ile sarilmis olup bu agaglarin gélgeleri
on bin kigiye yetecek miktardaydi. O kadar ki burada salincaklar bulunup yarenler
ve dilberler binip sallanirlardi. Yine bu mesire yerinde namazgah ve oturma yerleri
ile mutfak ve kebap dolaplari vardi. Dolaplar su ile dondiiriliip kebap hazir olur, in-
sanin zahmetine gerek kalmazd. Iste Abdal Murad tekkesi boyle suyu ve havasi cok
hos, yesil kadife ile désenmis, Bursanin her bir yerinin seyredilebildigi bir vadide,
mesire yerinde bulunuyordu (Seyahatndame, 1999-11: 19). 1698 yilinda Abdal Mu-
rad tekkesi seyhi Receb’in vefat1 tizerine bu gorevi Seyh Hasan devralmisti. Ancak
Ahmed Dede isimli sahis tekke seyhligini kendi adina kayd ettirmis, bu durum kar-
sisinda Seyh Hasan sikéyetci olmustu. Ahmed Dede tekkeden uzaklagtirilarak gérev
Seyh Hasan’a iade edilmisti (VGMA, Defter nr.229, s.115).

Bursa'nin Deveciler semtindeki Geyikli Baba tekkesi de Orhan Gazi tarafin-
dan insa ettirilmis ve ¢evre kdylerden biri tekkeye vakif olarak bagislanmisti. Bununla
birlikte geliri pek az olan bu tekke gelen bagislarla ayakta duruyordu (Seyahatndme,
1999-11: 14, 26, 31). Nisanci Mehmed Pasa ve Asik Mehmed, Orhan Gazi'nin Bur-
sa icinde Geyikli Baba'ya biiyiik bir tekke yaptirdigini nakletmekle (Nisanci Meh-
med Paga, 1279: 115; Asik Mehmed, 2007-I11: 1034) birlikte Hammer, Orhan Gazi
tarafindan inga ettirilen Geyikli Baba tekkesinin Bursa sehrinin dogusunda Kesis
Dagrnin eteginde bulundugunu ve ziyaretgisinin ¢ok oldugunu bildirmektedir
(Hammer, 1329-1: 160-161).

94 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68




EVLIYA CELEBI'NIN SEYAHATNAMESINDE BEKTASI TEKKE VE TURBELERI

Yine XVIL. yiizyilda Bursa'da yalin ayak basi ¢iplak, arif-i billah Bektasi der-
vislerinin ikamet ettigi Ramazan Baba (Seyahatndme, 1999-11: 34) tekkesi vard1. Ev-
liya sonras1 1726 ve 1730 yillarinda Ramazan Baba tekkesine sirastyla Dervis Meh-
med ve Dervis Mustafa’nin seyh atandig gériilmektedir (BOA, C.EV, 607/30636;
VGMA, Defter nr.660, 5.92).

Evliya'ya gore Akhisar’da Karaca Ahmed Sultan adinda biiyiik bir tekke mev-
cuttu (Seyahatname, 1999-11: 14, 19, 26, 31). Evliya Karaca Ahmed Sultan ile ilgi-
li bilgileri Tagkopriizdde'den aktarmustir (Mecdi Efendi, 1269: 33). Asikpasazade,
Karaca Ahmed Sultan’s Orhan Gazi déneminde yasayan ulu kisiler arasinda sayarak,
“miiliik-i Acem'den bir zatin ogludur. Anadolu’ya gelip Akhisar kasabasinin miiza-
fatindan bir mevkide yerleserek orada irtihal etmistir.” demektedir (Asikpasazdde
Tarihi, 1332: 199-200). Bu bilgiler Evliya ile neredeyse aymdir. Bursa’ya bagh
Mihali¢’te bityiik bir Karaca Ahmed Sultan tekkesi daha vardi. Ancak Evliya bu tek-
kenin hangi tarikata mensup oldugunu belirtmemisti (Seyahatndme, 2001-V: 148).

Evliya, Bigada da ismini belirtmedigi bir Bektasi tekkesi gormiistii
(Seyahatndme, 1996-1: 109). Burasi muhtemelen Kurd Baba tekkesiydi (BOA,
MAD, 9771, 5.86).

Eskisehir'deki Seyyid Battal Gazi tekkesinde de Bektasi dervigleri ikamet
ediyordu. Evliya Celebi’nin naklettigine gore bu tekke, pehlivanlig ile tinli Sel-
cuklu emirlerinden biri tarafindan Battal Gazinin mezar1 tzerine yaptirilmisti
(Seyahatndme, 1999-111: 12-13). Ayrica bu kisi tarafindan tekkeye meydan odala-
rinin diginda ¢ok sayida hiicre, biiyiik bir mutfak, mihmanhaneler, kiler ve firin inga
edilmigti. Evliya’ya gore Ahmed Yesevi'nin izniyle Horasan'dan yedi yiiz dervisiyle
Rum’a gelen Hac1 Bektas Veli ilk olarak bu tekkeye yerlesmis ve uzun siire burada
ikamet etmisti (Seyahatndme, 1999-111: 12-13). Bu arada Orhan Gazi, Hac1 Bektas
Veli ile miigerref olmak i¢in burayi ziyaret etmis, Hac1 Bektas Veli'nin ricas tizerine
tekkeyi saglam bir sekilde yaptirip, bin kadar haneyi bolgede iskan ettirerek bura-
da bir gehir kurmustu. Yine Haci Bektasg Veli'nin halifelerinden Pirce Sultan’i tek-
keye seyh tayin ederek yetmis miiridiyle birlikte burada ikametlerine izin vermisti
(Seyahatndme, 1999-111: 12-13). Béylece Bektasi tekkesine déniisen, biiyiikliigii ve
mavi kursunlarinin pariltisi ile bir fersah uzaktan goriilebilen Seyyid Battal Gazi tek-
kesinde XVIL. yiizyilin ortalarinda (Evliya buray1 1648 dolaylarinda ziyaret etmistir)
iki yiizden fazla yalin ayak bagi ¢ciplak, ehl-i stinnet ve’l-cemaat, arif-i billah, halim ve
selim dervig bulunmaktayd: (Seyahatndame, 1999-111: 12). Bu dervisler canla ve bas-
la misafirlere hizmet ederler, her biri kendi el yemeklerini onlara hediye verirlerdi.
Ayrica her biri bir ise memur olan bu dervisler, meydan ferraghgindan baslayarak
tiirbedarlik ve seyhlik makamlarina yiikselirlerdi (Seyahatndme, 1999-111: 12-13).
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Tekkenin bir késesinde bulunan Seyyid Battal Gazi'nin tiirbesinde ise gii-
mis pullarla siislenmis esik ve kapisindan igeri girildiginde insan1 dehgete diistiren,
gorkemli ve on adim uzunlugunda kabirle kargilagilmaktaydi. Kabrin dort bir tarafi
yuzlerce ¢eragdan, buhurdan, giillabdan ve samdanlarla kat kat tezyin edilmisti. Tiir-
benin i¢ duvarlar: yetmis adet hiisn-i hat ile stislenmis olup, bunlarin her biri ziyarete
gelen kisiler tarafindan yazilmist1. Tekkeyi Murteza Pasa ile birlikte ziyaret eden Ev-
liya Celebi, Battal Gazi'nin “rtth-1 pir-futtthu” icin Yasin-i serif okuyup ruhaniyetin-
den yardim talep etmisti. Bu arada Murteza Pasa ise dervislere yiiz altin dagitarak,
tekkenin harem boliimiiniin ortasindaki sadirvanda ii¢ adet kurban kestirmisti. Ote
yandan Seyyid Battal Gazi tekkesinin harem bolimiine ¢ikilirken kapi arasinda Giz-
lice Baba'nin bir tiirbesi yer aliyordu (Seyahatndme, 1999-111: 12-13).

Evliya'nin naklettigi bu bilgilere nazaran XVI. yiizyilda Seyyid Gazi tekkesi
milhidlerin bulustugu bir yer olarak gériiliiyordu. Evliya Celebi'nin ziyaretinden
yillar nce (1558 ve 1572 yillarinda) Seyyid Gazi tekkesindeki 1giklarin fesad ehli
olduklari, tekkenin vakif mallarinin uygunsuz bir sekilde sarf olundugu yolunda
sikayetler vaki olmustu. Ancak tekke Yeniceri ve acemi oglanlarinin korumas: al-
tindaydi (BOA, MD, nr.73, 5.302; Faroghi, 2003: 83, 188; Ahmet Refik, 1932: 13,
32-33). Evliya'dan sonra 1709 tarihinde ise Eskisehir gargisinda bulunan bir hanin
senelik gelirinin 300 akgelik boliimii Seyyid Gazi vakfina ayrilmisti (BOA, C.BLD,
102/5084). Bu tarihten bir siire sonra Seyyid Gazi tekkesi vakfina Kiitahya miite-
sellimi tarafindan yapilan miidahale engellenmisti (VGMA, Defter Nr. 323, 5.145).

XVII. yiizyilda Manisada Ayn-1 Ali tekkesi bulunuyorsa da Evliya buray zi-
yaret ettiginde medrese olarak hizmet vermekteydi (Seyahatndme, 2005-1X: 42).
Buranin 1667-1668 yillarinda Bektasilerin idaresinde oldugu tespit edilmektedir
(BOA, IE.EV, nr.2846; Faroghi, 2003: 200). Bununla birlikte Evliya'dan yaklagik bir
asir sonra tekkenin faaliyetleri siirmektedir (BOA, C.EV, 629/31705; BOA, C.EV,
310/15773).

Birgi'de Bozdag yaylas: yolu iizerinde Erenler Sultan tiirbesiyle birlikte bi-
yik bir Bektasi tekkesi mevcuttu. Burada Sultan III. Murad’in hocalarindan ve Birgi
sakinlerinden Molla Ibrahim Efendi medfundu. Bozdag yaylasinin hemen bitisi-
gindeki Erbain daginda ise Baba Sultan tekkesi bulunmaktaydi. Baba Sultan, Hac1
Bektas Veli ile Horasan gelmis ve burada tekkesini kurmustu. XVIL. yiizyilda Baba
Sultan tekkesinde zikir ve ibadetle meggul iki yiizden fazla Bektasi dervisi yastyordu.
Ayrica Bozdag yaylasina yakin bolgelerde yasayan halk buraya ziyarete gelmekte, ne-
zir adryla yardimlar birakmaktaydi. Bu yardimlarla tekkenin Keykavus mutfaginda
hazirlanan yemekler dervigler tarafindan fakirlere ve ziyaretgilere ikram edilmektey-
di. Burasi inga edildiginden beri, yani dort yiiz senedir ocaginda ates sonmemis olup,
tencereleri dahi ocaktan inmemisti. Iki kisi de buray1 ziyarete gelse hemen onlerine
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baba corbasi ve bir dilim ekmek getirilirdi (Seyahatndme, 2005-IX: 94-95). Bu tek-
ke muhtemelen XIX. yiizyilda faaliyetleri devam eden Musa Baba tekkesiydi (BOA,
C.EV, 189/9438).

Denizli'ye bagh Davaz'da ise yine biiyiik bir tekke olan Karaca Ahmed Sultan
tekkesi yer aliyordu. Ayrica bu tekkede Sar1 Baba Sultan, Ilkinli Sultan, Kepez Dede,
Ali Bali Dede ve Giiliim Dede’nin mezarlar1 bulunuyordu (Seyahatndme, 2005-1X:
104). Karaca Ahmed Sultan’in Denizli’ye bagl Saraykdy ilgesinin Kumluca kdyiin-
de de bir tiirbesi bulundugu tespit edilmektedir (Yaman, 1974: 149-151).

Kitahyanin Cukurca kazasinda Karaca Ahmed Sultanin derviglerinden
Selim Dede’nin tekke ve tiirbesi bulunuyordu. Selim Dede’nin tiirbesi Abbasi ima-
meleri ve dort bir tarafi ceraglar, alemler ve samdanlarla siislenmisti. Tekke harem
kisminin disinda mutfag: ve dervis hiicreleri ile gayet bakimliydi. Bolge ahalisi Selim
Dede ve tekkesine karsi sayg: ve hiirmet hisleriyle doluydu. Zira dervisler yaylaya
ciktiklarinda tekke mutfagindaki bakir aletleri ve nice kiymetli egyalar1 6ylece birak-
malarina ragmen herhangi bir hirsizhik olay1 yasanmazd: (Seyahatndme, 2005-I1X:
12). Bununla birlikte Evliya, Kiitahya merkezinde ismini belirtmedigi bir Bektasi
tekkesi ile kargilagmust1 (Seyahatndme, 2005-1X: 16).

Suhut kazasinin Boyali kyiinde Seyyid Kureysinin bag ve bahgeler icerisin-
de tekke ve tiirbesi vardi. XVII. yiizyilda tiirbenin bakimi ve sair hizmetleri tekkede
ikamet eden Bektasi dervisleri tarafindan yerine getiriliyordu (Seyahatndme, 2005-
IX:23).

Demirci kazasinda ise Hac1 Baba Sultan tekkesi dervig hiicreleri, meydan oda-
lar;, mutfads ve diger eklentileri ile biytik bir tekke idi. Ayrica Haci Baba Sultan’in
buiyiik bir kubbesi olan, kargir tirbesi vardi. Ancak bu tekke 1671 yilinda Koprili
Ahmet Paga'nin izniyle bazi suhteler tarafindan medreseye ¢evrilmigti. Bu arada der-
siamlar tekkenin vakfini bozmuglar ve “berekat-1 Halil"i ugurmuglardi (Seyahatndame,
2005-IX: 29). 1680 tarihinde Hac1 Baba tekkesi vakfina miitevelli ve miiderris tayin
edildigine gore Evliyanin dokuz yil 6ncesine dair verdigi bilgi dogrulanmaktadir
(BOA, C.EV, 427/21644). Evliya, Simav kazasinda da Kargtyaka ismi verilen dagda
“fukara-y1 Al-i aba” Haci Baba'nin bir tiirbesi bulundugunu haber vermekte, ancak
bu zatin bagli oldugu tarikati belirtmemektedir (Seyahatndme, 2005-IX: 28).

Evliya Celebinin verdigi bilgilere gore XVIIL yiizyllda Anadoluda Bek-
tasilerin faaliyetlerinin yogunlastig1 bir diger bolge Corum ve gevresi idi. Evliya,
Corum’da biiyiik bir Bektasi tekkesi olan Seydim Sultan’a ugramis, burada pasala-
ra ve i¢ agalarina verilen biiyiik bir ziyafete katilmus, tekkede yalin ayak bas: ¢iplak,
agtkan-1 sadikan Bektasi dervisleri gormiistii (Seyahatndme, 1999-11: 214). Seydim
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Sultan’a Evliyadan sonra bir kéy ismi olarak tesadiif olunmaktadir. Bu kdyde Mu-
rad Seydi adinda bir tekke bulunuyorsa da bunun Bektasilere ait olup olmadig acik
degildir (BOA, C.EV, 184/9304; Faroqhi, 2003: 5.55).

Osmancik’ta bulunan Koyun Baba tekkesi ve tiirbesini ziyaret eden Evliya
Celebi, buranin ziyaretgisinin hi¢ eksik olmadigini, mutfaginda devaml olarak ye-
mek pisirildigini, Anadolu, Rumeli, Arabistan ve Acem'de boyle biiytik tekke gorme-
digini haber vermekteydi. Haci Bektas Veli'nin halifelerinden olan Koyun Babanin
kabrinin bulundugu yere II. Bayezid, tiirbe, cami ve dervisler i¢in biyiik bir tekke
inga ettirmisti (Seyahatndme, 1999-11: 94). Koyun Baba tekkesi meydan odasinin
yani sira ziyaretgilerin konaklamast i¢in biryiik bir han, imarethane, mutfak, kiler ve
pek ok hiicreden meydana geliyordu. Dort bir yani kursunla kaplanan bu binalarin
gom gok pariltisini bir fersah 6teden gérmek miimkiindii. Dahasi tekke ve tiirbenin
kubbelerindeki altin alemlerin sasasindan insanin gozleri parlardi. Koyun Baba’nin
tirbesi ¢ok hos kokularla bezenmis olup, buray: ziyarete gelenlere fukara ve tiirbe-
darlar bu kokulardan ikram ederlerdi. Tekkede koyun ve kuzu gibi meler, yumusak
huylu, ehl-i siinnet ve’l-cemaat, abdullah ve arif-i billah dervigler vard: (Seyahatndme,
1999-11: 94).

Evliya Celebi, halki fukara-y1 Bektasiyan olan Osmancik sehrine geldiginde
Koyun Baba'nin kabr-i serifini ziyaret edip, ruhu i¢in bir hatim okumugtu. Bunun
tizerine tekkede bulunan seyh ve dervigler Evliyanin bagina, zikir ve tekbirlerle bir
Bektasi sikkesi gecirip, Evliya i¢in hep bir agizdan saglik, sihhat ve hayir duada bulu-
narak giilbang-1 Muhammedi ¢ekip Fatiha okumuglardi. Bu izzet ve ikram kargisinda
duygulanan Evliyanin bir saat kadar gozlerinden yaslar bosalmis, bu sayede daha
6nce Karadeniz’de bogulma tehlikesi atlattiginda rahatsizlanan gézleri iyilesmis,
ardindan tekkeyi gezip gormiis, dervislerle hasbihal ederek baba nimetlerinden ye-
migti. Ayrica Evliya, Koyun Baba tiirbesinde Hac1 Bektas Veli'den hatira kalan hirka,
seccade, alem, tabl, kudiim, asa ve tacin muhafaza edildigini, agiklarin ve seyyahlarin
tirbenin duvarlarinm ¢esitli beyitler ve giizel yazilarla siislediklerini bildirmektedir
(Seyahatndme, 1999-11: 94). Evliya Celebi'den énce Yavuz Sultan Selim’in bu tek-
keye pek ¢ok emlak bagislayip zengin bir vakif kurdugu, ayrica bu vakfi vergilerden
muaf tuttugu anlagiimaktadir (VGMA, Defter nr. 386, 5.251). Mayis 1584’te Koyun
Baba tekkesi dervisleri tekkeye su getiren sakilerin bargirlerinin gelip gegen ulaklar
tarafindan alindigim bildirip, bunun men edilmesi istemislerdi (BOA, MD, nr.52,
$.363).

Corum ve gevresi XVIL. yiizyil sonrasi da 6nemli bir Bektasi faaliyet alanidir.
Corum’un mahalle ve kdylerinde Abdal Ata, Seyh Demir, Karadonlu, Abdalbudu,
Erkulu Baba, Balim Sultan, Balim Hasan, Dervis Nuri, Asik Celebi, Evliya Baba, Seyh
Mezid (Seyh Kilavuz), Giilliiciik, ve Seydi Baba gibi Bektasi tekkeleri bulunmakta-
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dir (BOA, MAD, 9771, 5.99-100; BOA, C.EV, 374/18997; BOA, C.EV, 128/6377;
BOA, C.EV, 159/7934; BOA, C.EV, 249/12458; BOA, TT, nr.444, 5.308; Faroghi,
2003: 201).

Evliya, XVII. yiizyilda Ankara gevresinde de Bektasi tekkeleri oldugunu ha-
ber vermektedir. Mesela Kalecik’e bagli Keskinde Haci Bektas Veli'nin halifele-
rinden Sultan Kogi Baba'nin ¢evrede benzerine ¢ok az rastlanilan biiyiik ve mamur
bir tekkesi bulunuyordu. Buranin “fakr u fak4” erenlerinden ve Bektasi tarikatindan
dervigleri vardi. Evliya’ya gore bunun sebebi bolgedeki Tiirkmenlerin Kogi Baba’ya
goniilden bagh olmalariydi. Kogi Baba'nin kabrinin etrafi geraglar ve samdanlar ile
tezyin edilmis olup, buradaki nefir, tabl, alem, ziller, hirka ve seccadeler ziyaretgile-
rin gormesi i¢in hazir hale getirilmisti (Seyahatndme, 1999-11: 217). XVL. yiizyilin
ikinci yarisina ait kayitlarda Kogi Baba koyii tekkeye vakfedilmis gozitkmektedir
(BOA, TT, nr. 291, 5.163; KKA, Cankir1 Evkaf Defteri, nr.578, v.85b). 1712 tarihin-
de tekkedeki Bektasi seyhi Seyh Elvan, Kogi Baba kéytiniin tekkenin vakfi oldugunu
ve eskiden beri vergilerden muaf bulundugunu, ancak kendilerinden vergi talep edil-
digini bildirip, bir an 6nce bu duruma son verilmesini istemisti. Bu sirada tekkeye
bagl 60 kadar vergi miikellefi bulunuyordu (BOA, C.EV, 451/22830).

Cubuk’ta biiyiik bir tekke olan Hiiseyin Gazi tekkesi vardi (Seyahatndme,
1999-11: 222; 2001-IV: 18). Yaz ve kis meydanlari ile zengin bir vakfa sahip olan bu
tekkenin yalin ayak bag1 ¢iplak, arif-i billah, marifet erbabi, Farsca ve Arapca bilen
yiizden fazla Bektasi dervisi mevcuttu (Seyahatndme, 1999-11: 222). Ayrica bu tekke
bolgede 6nemli bir islev gorityordu. Her yil burada gevreden gelen 40-50 bin kisinin
de katihmiyla Hiiseyin Gazi'nin hayrina mevlit okutuluyordu. Evliya Celebi bu ga-
yet faal tekkede kurbanlar kesip dervislere ikramda bulunmus, ayrica on kurus tasad-
duk etmis, boylece tekke seyhi Memi Can Dede’nin duasini almugti. Buradaki Hiise-
yin Gazi tiirbesi ise samdan, cerag ve kelam-1 izzetler ile siislenmisti (Seyahatndme,
1999-11: 222; 1999-11I: 12). Bununla birlikte Beypazar’'nin Sarilar kdyiinde Haci
Bektas Velinin cansiz duvar yiriittiigiine inanilan bir ziyaret yeri bulunmaktayd.
Evliya buray: ziyaretinde, Haci Bektag Veli'nin duvar tizerinde oturduklari yerin
hala belli oldugunu gormiis, bu duvarin bagka bir yerden geldigine kanaat getirmisti
(Seyahatndme, 1999-11: 243).

Evliya Celebinin verdigi bilgilere gore XVII. yiizyilda Merzifon'da Osman-
cik’taki Koyun Baba tekkesinden daha biiyiik bir binaya sahip olan Pir Dede Sul-
tan tekkesi bulunuyordu. Bu tekke kargir ve ¢ok biiyiik olup tizeri kursunla kapliyda.
Tekkenin kurucusu Pir Dede, Hac1 Bektas Veli ile Anadolu’ya gelmis, Orhan Gazi
doneminde fetihlere katilmigti. II. Murad ise bu tekkeye 366 koy vakfetmisti. Tekke
cok kiymetli egyalarla donatilmis olup, bunun benzeri Imam Musa Riza tekkesin-
de dahi yoktu. Bununla birlikte tekke o donemde meydan odalari, mutfagy, kileri
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ve dervig hiicreleriyle 200-300 dervigin barinabilecegi imkanlara sahipti. Tekkenin
imaretinde misafirlere yemek ikram ediliyordu. Ozellikle Pir Dede Sultanin gorbasi
meshurdu. Ayrica burada Pir Dede Sultan'in nazargihi olan bir hamam mevcuttu
(Seyahatndame, 1999-11: 206-208; 2003-VIIL: 72). XVIL yiizyilda Pir Dede Sultan
tekkesinde iki ytizden fazla yalin ayak bag: ¢iplak, irfan ehli dervigan-1 dilriganlar,
gelip gidene hizmet etmekteydi. Evliya buradaki Pir Dede Sultan tiirbesini ziyaret
edip, azizin ruhu igin Yasin okumus ve yardim talep etmisti. Tiirbe ¢ok giizel ko-
kularla bezendiginden insana ferahlik veriyordu. Pir Dede Sultan'in kabrinin gevre-
si gerag, samdan, kandil, buhurdan ve giilabdan gibi degerli esyalarla donatilmusti.
Evliya buradaki dervisler tarafindan cani géniilden karsilanmus, tekke seyhi Memi
Dede bagina Pir Dede Sultan'n bozdogani kege kiilahini koymus, bu arada dervis-
ler giilbang-1 Muhammedi cekerek ona hayir duada bulunmuslard: (Seyahatndme,
1999-11: 206-208; 2003-VIIL: 72). Bu tekkenin Yavuz Sultan Selim déneminde veya
daha énce kuruldugu anlagilmaktadir (BOA, TT, nr.90, s.153). Evliyadan ¢eyrek
asir sonrasina ait argiv kayitlar1 da Pir Dede tekkesinin Bektasi dervigleri tarafindan
idare edildigini gostermektedir (BOA, C.EV, 41/2040; BOA, C.EV, 378/19185).

Ote yandan XVIL yiizyihn ikinci yarisinda Cankirr sancagina bagh, Kizi-
lirmak yakinlarindaki Ayruk koyiinde degerli egyalarla dosenmis, Mehmed Sah
Dede’nin biiyiik bir tekkesi vardi (Seyahatndme, 1999-11: 234). Alim, keramet sa-
hibi, hos sohbet, muhterem ve Mehmed $ah Dede’nin soyundan gelen bir zat olan
tekke seyhi Mustafa Dede askerler tarafindan da sevilir ve ziyaret edilirdi. Mesela
Varvar Ali Paga’ya boyle bir ziyafet tertip edilmis, Mehmed Sah Dede’nin bir kera-
meti olarak bu ziyafette say1siz asker nefis yiyeceklerden yemisti. Tekke seyhi her yil
kendi atlarindan birini kurban ederek, tekke yakinlarindaki kayalarda yagayan kartal-
lara yiyecek olarak birakirdi. Bununla birlikte tekke seyhi Mustafa Dede karakuglar
beslemekte, bu kuslar seyhin keramet ve tasarrufuyla cevreden tilki, ¢akal, kurd, sirt-
lan, karaca, sigin, turna, 6rdek hatta Kizihrmak’tan sazan baliklar1 alip seyhin 6niine
getirmekteydi. Evliya'nin ziyareti sirasinda tekkenin yiiz kadar yalin ayak bag1 giplak,
agtkan-1 sadikn, dervisan-1 dilriganlar1 vard: (Seyahatndame, 1999-11: 23).

Evliya Celebi'nin naklettigine gore XVIL. ytizyilda Tokat ve gevresi de Bek-
tasilerin yogun olarak faaliyet gosterdikleri bir bolgeydi. Zira Hac1 Bektas Veli’nin
pek ¢ok halifesi bu bolgede tekkeler agmiglardi. Hizirhk mevkiindeki Agikbas tek-
kesi baglar igerisindeydi. Bu tekke Hac1 Bektas Velinin Anadolu’ya geldigi ilk za-
manlarda kurulmustu. XVIIL. yiizyilda buras: ziyaretgilerine bol bol yiyecek ikram
etmekteydi (Seyahatndme, 2001-V: 36). Arsiv kayitlarindan Tokat’ta Agikbag Ibra-
him Dede tekkesine tesadiif olunmaktadir. 1704 tarihli kayda gore Dervig Ahmed
Bektasi bu tekkenin kendi tasarrufuna birakilmas: gerektigini bildirmistir (VGMA,
Defter nr. 230, 5.244). Ayrica buraya yakin Hizirhk tekkesi (Seyahatndme, 2001-V:
36) ile sehrin dogusunda ayni zamanda bir mesire yeri olan Céregibiiyiik tekkesi
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vard: (Seyahatndme, 2001-V: 36). XVL. yiizy1l tahrir defterlerinde Hizirlik tekkesine
tesadiif olunmaktadir (BOA, TT, nr.387, s.433-434). Arsiv kayitlarina gére Core-
gibuyik tekkesi XVIIL. yiizyilda Tokat'in Seyh kéytine, XIX. yiizyilda ise Komnat
nahiyesine bagh goziikmektedir (BOA, C.EV, 134/6651; C.EV, 436/22067; C.EV,
511/25810).

Evliya'min birkag dervisle kargilagtigi Gijgij Dede Sultan tekkesi de To-
kat’taydi. Hac1 Bektas Veli Horasan'dan Anadolu’ya gelisinde bu tekkede kalmigti
(Seyahatndme, 2001-V: 36, 42). Ayrica sehrin kuzeyinde kadim ve gayet bakimli
Stinbiilli Baba tekkesi vardi. Hac1 Bektas Veli Horasan'dan Anadolu’ya geldiginde
bu tekkede bir siire kalmug, tekkeye Stuinbillii Baba'y1 seccadenisin olarak birakmig-
t1. Tokat Miislimanlar tarafindan fethedilmeden 6nce bu tekke faaliyete geciril-
misti. Tekke 6zellikle dut agaglarinin gok oldugu bir bag ve bahgelik igerisindeydi
(Seyahatndame, 2001-V: 36, 39, 42). XVIIL Yiizyilda Siinbiil tekkesi ve tiirbesinin
faaliyetleri devam etmistir (BOA, C.EV, 81/4013). Yine Eke baglarinda, mesire ye-
rinde Tagoluk tekkesi ile Hizirlik irmag kiyisinda, bazen Bektasi bazen ise Halve-
ti derviglerin can sohbeti yaptiklari, vakfi bulunmayan Kémsek Baba tekkesi vard:
(Seyahatndme, 2001-V: 36,42).

Zile'de ise Hac1 Bektas Veli ile Anadolu’ya gelen Seyh Nusret’in imaret, mi-
safirhane ve mescidi bulunan gayet mamur bir tekkesi mevcuttu. Bolge ahalisinin
biiyiik hirmet gosterdigi Seyh Nusret’in tekkesinde XVII. yiizyilda yalin ayak bas
giplak, yetmis Bektasi dervisi bulunuyordu. Tekke bahgesinde bir dut agaci olup,
meyvesi ¢ok lezzetliydi. Dervigler bu duttan Zile sehrinin ayan ve egrafina hediye
gotiiriip kargihginda yardim gériirlerdi (Seyahatndme, 1999-111: 146-147). Bu tek-
ke de XVIIL yiizyilda faaliyetlerini siirdiirmiigtiic (VGMA, Defter nr. 259, 5.190).
Bunlarla birlikte Tokat’ta Haci Bektag Veli'nin halifelerinden Sultan Cavli Dede’nin
nazargihi oldugu s6ylenen ve kulak agrisina iyi geldigi rivayet edilen, Bahadir Sultan
mescidinde bir su bulunmaktayd: (Seyahatndme, 2001-V: 35).

1649 yilinda Kayseri'de Kirk Nisalar'in medfun oldugu Seyyid Battal Cafer
Gazi tekkesi, ayn1 zamanda biiyiik bir ziyaret yeriydi. Melek Ahmed Paga tarafindan
inga ettirilen ve 4s1kén dervisleri olan bu tekkede gelen ve gidene yemek veriliyordu.
Yilanhdagi'nda mesire yerindeki Koyun Baba tekkesi ise cihanniima bir “asitane-i
rand” idi. Sehrin ayan, egraf, sair, meddah ve sazendeganlar tatil giinleri bu ferah
mekana gelip eglenirler, boylece gam ve kasvetlerinden azade olurlardi. Hatta bu-
ras1, Sultanlarin dahi dinlenmek icin geldikleri bir yerdi. Bununla birlikte Kayseri
yakinlarindaki Kalenderan tekkesi ¢ok eski bir tekke olup, o dénemde sadece birkag
adet fena fillah dervisi mevcuttu. Bu dervisler sehre gelip yardim toplarlar, gegimle-
rini bu sekilde saglarlardi (Seyahatndme, 1999-111: 107, 111). Ayrica Kayseri’ye bagh

Bor sehri mezarliginda Sar1 Saltik’in tekke ve tiirbesi bulunuyordu (Seyahatndme,
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1999-111: 114). Burasi Evliyadan sonra da faaliyetlerini siirdiirmiistii (BOA, C.EV,
89/4434). Bunlarla birlikte Kayseri ve cevresinde daha XVI. yiizyilda Bektasilerin
faaliyet gosterdikleri tespit edilmektedir (Yinang-Elibiiyiik, 2009-1: 52-53).

Evliya seyahatleri sirasinda, Malatyada Seyyid Battal Gazi tekkesine bir-
kag defa ugramis, buranin bir ziyaret yeri olarak da hi¢ bos kalmadigim gérmiistii.
Zira burasi dualarin kabul olundugu bir makamdi. Bu kadim tekke Melek Ahmet
Pasa tarafindan tamir ettirilmis, kubbe ve mutfak gibi ilavelerle de genisletilmis,
ayrica yuzlerce bakir esya vakfedilerek ahali huzurunda tirbedara teslim edilmisti.
Buradaki Bektasi dervigleri ziyaretgilere hizmet ederlerdi (Seyahatndme, 2001-IV:
18). XVIL. yiizyilda buras: giilliik ve giilistanlik bir halde olup, yedi yiiz yildir Bat-
tal Gazi'nin ruhaniyeti sayesinde tekke sapa saglam ayakta kalmsti (Seyahatndme,
2001-IV: 13, 18). Evliya Malatya'daki Seyyid Battal Gazi tekkesi ile ilgili bu bilgileri
Asik Mehmed'den aktarmaktadir (Asik Mehmed, 2007-11: 889-890). Bu tekkenin
XIX. yiizyilda faaliyetlerine devam ettigi goriilmektedir (BOA, C.EV, 229/11406).

Erzincan'da bahgeler icinde Hizir makamu denilen bir tekke (Seyahatndme,
1999-11: 198-199)vardi. Burasi muhtemelen Karaca Ahmed Sultan’in evlatlarindan
Hizir Abdal'in tiirbesinin bulundugu yerdi (Yaman, 1974: 146-147). Ayrica Baru
kéytinde Evliyanin yalin ayak basi ¢iplak, dsik-1 sadik, sine-gak ve dervigan-1 pak fu-
karalar1 oldugunu naklettigi Behltl-i Semerkandi’nin tiirbesi yaninda biiytik bir tek-
ke vard: (Seyahatndme, 1999-11: 198-199). Bu tekkeye arsiv kayitlarinda da tesadiif
olunmaktadir (BOA, TT, nr.557, s.11; KKA, Defter nr.174, 5.108).

Evliya, Bitlis’te de ismini belirtmedigi bir Bektasi tekkesi bulundugunu haber
vermekteydi (Seyahatndme, 2001-IV: 66).

Evliya Sirvan'da aralarinda alti-yedi saat gibi bir mesafe bulunan tekkeleri
de ziyaret etmisti. Bunlardan Pir Dekrtih Sultan tekkesinin kargir ve biiyiik bir bi-
naya sahip oldugunu gormiisti. Sirvan halkinin ¢ogu Pir Derkuh Sultan’a bagliyd:
ve Bektasi dervigleriydi. Ayrica tekke sehrin ileri gelenlerinin ve zanaatkarlarinin
mesire yeriydi ki gelip bu havadar ve bag-1 Irem misal yerden istifade ederlerdi. Ev-
liya, tekkenin tefsir ve hadis ilimlerine vakif seyhi Ali Ko¢ Dede’nin hayir duasini
almugti. Ardindan kuzey y6niinde alt1 saat gidip, Seyh Safi’nin Erdebil'den gelip Pir
Merizat Sultan’in mezar iizerine yaptirdigi Bektasi tekesini ziyaret etmisti. Biyitk
masraflar yapilarak insa ettirilen —on adet Azerbaycan hazinesi- bu tekkenin benzeri
ancak Meshed'deki Imam Musa Riza tekkesi olabilirdi. Keza Evliya'ya gére burast
tarif edilmek ve vasiflar1 sayilmaktan beri, miistesna bir asitane-i ra'nayd. Ierisine
girildiginde heybetinden insanin viicudunda korku ve titreme meydana gelirdi. O
sirada tekkede seyh bulunan Hoca Selahaddin miinzevi bir hayat yasiyordu. Ayrica
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Harac'da biiyiik bir tekke olan Seyh Merza Sultan tekkesi mevcuttu. Bu tekke Acem
sahlarindan Sah Hudabende tarafindan insa ettirilip bir de kiimbet ilave edilmis, ay-
rica tekkenin ihtiyaclarinin kargilanmasi icin vakif kurulmustu (Seyahatndame, 1999-
11: 150).

XVIL yiizyilda Silifke ile Karaman arasinda Goéksu nehri yakinlarindaki Fi-
rigke koyiinde Biikli Baba Sultan'in birka¢ Bektasi dervisi bulunan muhtasar bir
tekkesi vardi (Seyahatndme, 2005-IX: 154). Adana'da ise Tarsus kapisinda Kurban
Baba tiirbesi ve tekkesi Bektasi dervislerinin tasarrufundaydi (Seyahatndme, 2005-
IX: 171). Adana sancaginda Misis kdpriisii civarinda da bir Bektasi tekkesi kurul-
mustu. Evliya'nin ismini belirtmedigi bu yap, ziyaretgilerin seyhinden sikayetgi ol-
malar1 tizerine medreseye cevrilerek ilim talebeleri ve dersidmlara tahsis edilmigti
(Seyahatndme, 2005-IX: 171). Bu tekke XVI. yiizy1l sonlarinda Adana Sancakbeyi
Piri Paga tarafindan yaptirilan Cebel-i Nur tekkesi olmalidir (KKA, Adana Evkaf
Defteri, nr.583, v.18a). Tekke XVIIL. yiizy1l baslarinda ve ortalarinda faaliyetlerini
siirdiirmektedir (BOA, C.EV, 102/5063; BOA, C.EV, 162/8053).

Anadolu’nun diger bolgelerinden olarak Antep’te Yavuz Sultan Selim tarafin-
dan yaptirilan D6litk Baba tekkesi de Bektasilerin idaresindeydi ve biiyiik bir binaya
sahipti (Seyahatndme, 2005-IX: 181). Bu tekkeye XVI. yiizyil tahrir defterlerinde
tesadiif olunmaktadir (BOA, TT, nr.373, 5.80-81). 1649-1650 yillarinda tekke vak-
finin miitevelliligine Mustafa b. Ebubekir, tekke seyhligine ise Mevlevi Mehmed
Dede getirilmisti (Aymntap Ser’iye Sicili, nr.21, 5.9, 70). Bu sebeple tekkenin o dé-
nemde Mevlevi tarikatina bagli oldugu tespit edilmektedir (Aymntap Ser’ive Sicili,
nr.21,s.10-11, 80-81, 84; Aymntap Ser'iye Sicili, nr.23, 5.269-271, 283, 287). 1689'da
tekke vakfinin 3.520 gurus geliri bulunmaktadir (BOA, EVHMH, Defter nr.552,
v.la).

Hatay Payas’ta ise Uzun Dede’nin tiirbesinin bulundugu yerde, birkag Bekta-
si dervisi olan kiiciik bir tekke vardi (Seyahatndme, 1999-111: 33).

Rumeli’deki Bektagi Tekkeleri

Bektasiligin Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde gerceklesen bu yayilmasi, Ana-
dolu ile smirl kalmayip Rumeli’ye sigramug ve pek ¢ok Bektasi dervisi Balkanlarda
faaliyet gostermisti. Evliya Celebi'nin belirttigine gére Rumeli'de ilk tekkeler Haci
Bektas Veli'nin gorevlendirmesiyle Sar1 Saltik (Seyahatndme, 1996-1: 312; 1999-11:
72,74-75; 1999-111: 175-176, 200; 2001-1V: 117) ve Akyazili Sultan tarafindan acil-
mustt (Seyahatname, 1996-1: 312). Evliya Celebi, Rumeli'de yedi yiiz Bektasi tekkesi
oldugunu nakletmekte ve Rumeli'de bu kadar ¢ok tekkenin olmasini Sar1 Saltik’in
faaliyetlerine baglamaktadir (Seyahatname, 1999-11: 26). Keza, Hac1 Bektas Veli
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tarafindan Dobruca, Leh, Ceh ve Moskov diyarina gonderilen Sar1 Saltik pek ¢ok
kesif ve keramet gostermis, Dobruca'daki ejderhay 6ldiiriip bolgenin Miisliman-
lagmasini saglamisti. Vefatinin ardindan kendisi igin yedi ayr1 tabut hazirlanip her
bir iilkenin krali birer tabut gotiiriip kendi memleketlerinde defnetmislerdi. Tabut-
lardan birini Misliman olup Ali Muhtar ismini alan Dobruca krali, Kaligra kaya-
larindaki Ejderha magarasina defnedip bu mahalde biiyiik bir tekke insa ettirmisti
(Seyahatname, 1999-11: 74).

Evliya Celebi seyahatleri sirasinda Karadeniz'de firtinaya tutulmus ve bin bir
gugliikle Kaligra Sultan kayasina ulagarak buradaki tekkeye siginmusti. Saghig diize-
linceye kadar yaklagik sekiz ay tekkede kalmus, yani kig aylarini burada misafir olarak
gecirmislerdi. Bu arada dervislerle sik sik sohbet etme imkéani da bulan Evliya, tek-
kede bazen miiezzinlik bazen de imamlik yapmis, Kur’an tilavetiyle mesgul olmus,
firtinadan kurtulmusg olmanin siikkriint eda etmek i¢in on kadar da hatim okumusgtu
(Seyahatname, 1999-11: 72; 1999-I11: 200). Kaligra Sultan tekkesinin bulundugu
yer, Karedeniz kenarinda, sanki gokytiziine ulasan kayalik bir burundu ki fil hortumu
gibi denize uzanmust (Seyahatndme, 1999-11: 74). Otman Baba Velayetnimesinde
buras: hakkinda “... magaranin tizerinde bir kaya var idi ki azametlii ve heybette bir
hane miktar1 tag idi.” denilmektedir (Otman Baba Veldyetndmesi -Tenkitli Metin-,
2007, 5.110).

Evliya'ya gore Sar1 Saltik bu Kaligra burnunda, bir magara i¢cinde medfundu.
Mezarin yaninda Sar1 Saltik’in agag kilici, sapani, alemi, sancagy, bayragi, def ve ku-
diimii héald muhafaza ediliyordu. Ali Muhtar tarafindan inga edilen tekkede igte bu
mezarm yanindaydi. Pek ¢ok hiicresi ile yaz ve kis meydanlar1 bulunan tekke gok
buyiiktii ve tertemiz kurban postlartyla dosenmisti. Her bir postun tizerinde yiizden
fazla marifet, ilim ve fazilet sahibi, ehl-i siinnet ve’l-cemaat, mii'min ve muvahhid
dervigler vardi. Bunlar beg vakit namazlarini tekkenin mescidinde eda eden ¢ok ter-
tipli ve diizenli, yiizden fazla dervisdi (Seyahatndme, 1999-11: 74). Evliya tekkede
kaldig1 sekiz ay boyunca Kur’ani ezbere okumus, dervislerde onunla birlikte tilavet
etmislerdi. Bu dervigler bayraklarini agip, def ve kudiimler ¢alarak Frengistan'da ge-
zip sadaka ve nezir toplayarak tekkelerine dénerlerdi (Seyahatndme, 1999-11: 74).
1559 tarihli iki mithimme kaydinda bu tekkede Isiklar bulundugu, ser-i serife ve
din-i Islam’a muhalif baz1 kelimeler séylediklerinin duyuldugu belirtilerek, bu du-
rumun aragtirilmasi ve eger “ehl-i bid'at ve dalalet” kimseler var ise tekkeden ¢ika-
rilmalari istenmisti (Ahmet Refik, 1932: 16-17). O. L. Barkan, 561 numarah Silistre
Evkaf defterindeki 1614 tarihli bir belgeden hareketle bu tekkenin pek ¢ok dervis
ve hizmetkar1 bulundugunu, ayrica tekkenin ciftlik, bahge, koru ve cayir gibi gayri-
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menkullerinin oldugunu, buralardan elde edilen mahsuliin gelen ve gidene ikram
edildigini aktarmaktadir (Barkan, 1942: 348). Bu bilgiler Evliyadan bir asir nce
tekkedeki dervislerin itikadi durumlarindaki zith@ gosterirken, tekkenin XVIL. yiiz-
yil baglarinda mal varhiginin zenginligine isaret etmektedir.

Kaligra'daki tekke ve tiirbe denize nazirdi. Burada goriilmege deger biiyiik-
litkte, kubbe ve bacaya sahip bir mutfak vardi. Yaz ve ki, her zaman ateg tizerinde ha-
zir yemegi bulunup misafirlere, gelen ve gecene ikram ediliyordu. Tekkenin vakfi ol-
madigindan sabit bir geliri de yoktu. Belirtildigi tizere tekkedeki hizmetler toplanan
yardimlarla ve gelen ihsanlarla yiiriitiiliyordu (Seyahatndme, 1999-11: 74). Kaligra
Sultan tekkesinin sag ve sol tarafinda yiizlerce kuyu deligi mevcuttu. Bu bolge ayn
zamanda bir liman olup gemiler kayalarin altina girerek demir atarlardi. Buradaki
kuyu delikleri gemilere arpa ve bugday yiiklemede kullanilird. Zira hububat1 gemi-
lere guvallar ile indirmek miimkiin olmazdi. Ciinkii Kaligra burnunu tig-dort saatte
dolagmak gerekirdi. Ayrica bu bolgeye tirmanmak da imkéan déhilinde degildi. Kaya-
larda sahin, kartal ve zaganos gibi hayvanlar yasiyordu. Evliya’ya bakilirsa buradaki
her bir kartal koyun biiytkligiindeydi. Baz1 ziyaretgiler Kaligra Sultan tekkesinde
kurbanlar kesip bu kartallara birakirlardi. Kartallar kendilerine ikram edilen kurban-
larin hepsini yemezler, kurbani yenenler hécetlerinin kabul edildigini, kurbanlar
yenmeyenler ise kabul olmadigini diisiiniirlerdi (Seyahatndme, 1999-11: 74-75).

Sar1 Saltik'in Babadagi'nda kurdugu tekkeye II. Bayezid 1508 yilinda cami,
medrese, imaret, kervansaray, han, harem, mutfak, kiler ve hamam yaptirarak ve
yuz adet diikkén ile pek ¢ok kéyiin gelirini vakfederek o sirada Rumeli’'de faaliyet
gosteren Bektasi seyhi Kidemli Dede’yi buraya tiirbedar tayin etmisti. Ayrica o sira-
da Kurim hani olan Menkli Giray Han'1 bu tekkenin ihtiyaclarini temin etmesi i¢in
gorevlendirmisti. Boylece tekke biiyiimiis ve bolgedeki en 6nemli tekke haline gel-
migti. Keza, ¢ok biiyiik vakfa sahip olan tekkenin miitevellisi bolge idaresinde de
s6z sahibiydi (Seyahatname, 1999-11: 74; 1999-111: 205, 207-208; 2001-IV: 117). M.
Kiel, Evliya'nin verdigi II. Bayezid’in sehrin ve ¢evresindeki yerlerin gelirlerini bura-
ya tahsis ettigi bilgisini arsiv belgeleriyle dogrulamaktadir (Kiel, 1977-1978: 215).
21 Agustos 1583 tarihli bir mithimme kayd: bu dénemde tekkenin ekonomik ola-
rak 6nemine isaret etmekteydi. Kayda gore Sar1 Saltik tekkesine II. Bayezid'in vakf
eyledigi yerlerin tizerine buranin gelirlerinden yararlanmak maksadiyla bazi kisiler
zaviye ve halvethaneler yapmuslar, bu sebeple dervislere ve misafirlere hizmet goti-
riilecek yer kalmamus, zaruret hasil olmus, hattd tekkede durup hizmet edenler saga
sola dagilmiglardi. Bu durum karsisinda Babadagi kadisindan durumu aragtirmasi ve
tekkenin zarara ugratilmasina engel olmast istenmisti (BOA, MD, nr.51, s.73; Ah-
met Refik, 1932: 41).
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Evliya'nin ziyareti sirasinda Sari Saltik tekkesinde tiirbedar olarak Silleyman
Dede bulunuyordu. Bununla birlikte XVII. yiizyilda bu tekkede iki ytizden fazla
dervis vard: (Seyahatndme, 1999-111: 207). Bu dervisler tekkenin her giin dolup ta-
san kervansarayinda yiiz-iki ytiz misafire ve atlarina hizmet etmekteydi. Dervigler
Evliya’y1 da kucaklayip 6perek karsilamiglar ve onu bagkoseye oturtmusglardi. Ar-
dindan tekkenin kurban postlari ile déseli tahta meydaninda, Meydanci Dede’nin
refakatinde kogekler ortaya cikarak tiirlii kasideler ve mersiyeler okuyup, tekerle-
meler soyleyerek birbirlerine nazireler yapmuglar, adeta Hiiseyin Baykara demi ve
fasli eyleyip dinleyenlere hos vakit gegirtmislerdi. (Seyahatndme, 1999-111: 197, 205,
207-208; 2001-1V: 117). Saltikndme’ye gére Sar1 Saltik'in medfun oldugu Babada-
gr'ndaki tekkenin koyun ve sigir1 coktu (Saltik-name, 2007-1: 37).

Babadagi'ndan bagka Sar1 Saltik'in Rumeli'de alt1 ayr1 yerde daha tiirbesi ve
tekkesi bulunmaktaydi (Seyahatndme, 1999-11: 74). Mesela Edirne’nin Babaeski ka-
sabasinda Sar1 Saltik’'in XVIL. yiizyilda canli bir tekkesi ve ayn1 zamanda Istanbul'dan
Edirne’ye gidenler i¢in bir ziyaret yeri vardi. Sar1 Saltik'in vefatinda yedi tabutu ha-
zirlanmig, bunlardan biri Edirne krali Yanko tarafindan Babaeski'ye getirip defnedil-
mis, daha sonra buraya tekke de inga edilmigti. Vakif mallar1 ve dervigleri az olmakla
birlikte bu tekke, nehir kenarinda, gevresi baglarla kaplh, gilistanlik bir yerdeydi.
Tekkeye cevreden pek ¢ok yardim gelirdi (Seyahatndme, 1999-11: 74; 1999-I1I:
271). Ingiliz seyyah John Covel, 1675 yilinda buray: ziyaret ettiginde de tekkede
cok az say1ida dervis bulunuyordu (Hasluck, 1929-11: 762). XVIIL. yiizyilda bu tekke
Bektasi dervigleri tarafindan idare edilmeye devam edilmigti. 1745 yilinda buraya
Hac1 Bektas Veli tekkesi postnisini Feyzullah Efendinin inhasiyla seyh tayin edil-
misti (VGMA, Defter nr. 665, 5.81).

Babadagrndaki Sar1 Saltik’in tiirbesi inga edildiginden beri ¢eraginin atesi
sonmenmisti. Birkag defa Yahudiler bir araya gelip gerag: sondiirmek istemisler, an-
cak nefesleri tutulmugtu. Bu keramet kargisinda Yahudilerden biri Miisliiman olup,
IV. Murad déneminde burada tiirbedarlik etmigti. XVIIL. ytzyilda tiirbenin hizmet-
gileri bu kandile yag koyarak ¢erag: sondiirmemeye gayret etmekteydiler. Ayrica
burada Sar1 Saltik'in diginda, zahir ve batin ilimlerinde kemal sahibi olmus, giizel
yazi yazmakta hiinerli Seyh Suhudi'nin de tiirbesi bulunmaktayd: (Seyahatndme,
1999-11: 74; 1999-111: 271). Babaeski'de Sar1 Saltik’in tekke ve tiirbesinin yani sira I.
Murad ile birlikte Edirne’nin fethinde bulunmus, Sar1 Saltik’in halifelerinden Baba
Sultan'in tekke ve tiirbesi de vardi. Baglik ve giilistanlik bir mesire yerinde olan bu
kadim tekkenin, sadece birkag tevekkiil ehli, fakr u faka sahibi Bektasi dervigi bulu-
nuyordu (Seyahatname, 1999-111: 271).
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Ote yandan Akyazili (Batova) Sultan, Bursa'nin fethinde bulunduktan sonra
Rumeli'deki fetihlere de katilmugti. Cenazesi Batova’ya defnedilen Akyazili Sultan’in
mezarmn tzerine Evrenos Gazi ve Mihalogullarindan Arslan Bey tarafindan tekke
ve tiirbe inga edilmisti. Varna ile Balgik arasindaki bu biiyiik tekke Evliya 1652 y1-
linda buradan gectiginde, kargir bir binaya sahip olup tizeri kursunla értilmusti.
Kursunla ortali, Galata kulesi gibi olan sivri killah1 sanki gokytiziine uzaniyordu.
Bu kubbede i yiiz kandilli bir ¢erag asiliydi. Her gece dervisler kandilleri yaktikla-
rinda bu kubbe nur iken, nur tstiine nur olurdu. Bu siitunsuz ayakta duran kubbeyi
kim gorse hayran kalirdi. Tekkenin meydan odast ise beyaz mermer ile d6senmisti.
Ayrica bu meydanda hizmetgilerin susuzluklarini gideren bir sadirvan ile her biri bir
padisah yadigar1 olan ytiz adet sar1 piringten ¢eragdanlar vardi. Her gece bu ¢eraglar
tekkeye gelen kurbanlarin yagiyla yakilip adeta gece giindiize ¢evrilirdi. Evliya, tekke
seyhi Arslan Dede’nin izniyle kubbenin tavanina ¢ikip tekkeyi seyretmis, buradaki
sanatt insan aklinin kavrayamayacagina hitkmetmisti (Seyahatndme, 1999-111: 197-
199). Evliyanin tekkeyi ziyaretinden elli y1l sonra burada bir seyh degisikligi olmus
(BOA, C.EV, 398/20176), Balgik kazasina bagh Batova'da bulundugu tespit olunan
bu tekkenin XVIIL. yiizyilda faaliyetleri siirmiistii (VGMA, Defter nr.662, 5.117).

Akyazili Sultan tekkesinin meydan odasinin dért bir tarafi etraftaki gilistan
bahgenin goriilebildigi demir pencerelerden olusuyordu. Yine meydanin igi kat kat
dervis dolaplar1 ve kurban postlar1 ile donatilmisti. Her bir postta buradaki yiiz ka-
dar sahib-i nazar, arif-i billah ve 4s1k4n-1 sadikan dervis, ilim ve irfanla can sohbeti
ederlerdi. Bu derviglerin kimi meydanci, kimi tiirbedar, kimi cavus, kimi ferrag, kimi
misafirhaneci, hasili her biri bir ise memurdu. Bunlar her gece tekke misafirhanesin-
de kalan ytiz-iki yiiz misafire hizmet edip, ancak ti¢ giin kalan misafire, “Safa geldin
imanim” deyip pabuglarini gevirip yol gosterirlerdi. Bu dervislerin her birinin bir el
hiineri ve zanaati olup, gali kékiinden yaptiklar1 kasik, keskiil, sirt kasagis1 ve hanger
kabzas1 gibi esyalardan buray: ziyarete gelenlere hediye verip bahsis alirlar, hirka ba-
hasi edinirlerdi (Seyahatname, 1999-111: 197-199).

XVIL yiizyillda Akyazili Sultan tekkesinin tarla ve korularmnin yani sira pek
cok degirmeni ve hayvan1 mevcuttu. Kigin korularindan mege agaglari kesilip araba-
lar ile getirilip meydan i¢indeki ocagin kenarina daglar gibi yigilirdi. Ocakta yakilan
bu odunlarin adeta Nemrud atesi gibi harareti olup bu sayede igerisi 1sinir, dervis ve
misafirler rahat ederlerdi. Tekke meydani araba girer biiyiiklikteydi ki kisin kapilar
ve pencereleri kege perdelerle ¢evrilince hamam gibi olurdu. Bununla birlikte tekke-
nin Keykavus mutfaginda, Akyazili Sultan déneminden beri atesi sénmeyen ocagin-
da daima yemekler pisirilir ve misafirlere ikram edilirdi. Zira tekkenin vakif mallari-
nin diginda yardim gelirleri de goktu. Ayrica tekkenin etrafi ziyaretgilerin birer eseri

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68 107




Fahri MADEN

ve birkag sene de okunabilecek ibretniima yazilariyla doluydu. Sonug olarak biitiin
yonleriyle bu tekke benzerine Rum’da, Arabistan'da ve Acem'de ¢ok az rastlanilan,
Bagdat’ta Imam Ali ve Imam Hiiseyin tekkeleri gibi “4sitane-i kiibra” idi.

I¢inde Akyazili Sultan’in kabrinin bulundugu tiirbe kubbeli olup iizeri kur-
sunla ortilitydi. Sandukanin etrafi ¢ok sayida yazilar, samdan, giilabdan, buhurdan
ve Horasankari ceragdanlarla donatilmigt1. Igeride misk ve amber kokmakta, tiirbe-
dar ayrica ziyaretgilere giil suyu serpmekte ve buhur yakmaktaydi. Tiirbenin dis kis-
mu giil, siimbiil, nesrin ve yasemin bahgesi olup, bu bahge giizel sesleriyle misafirlere
taze hayat veren biilbiillerle doluydu. Evliya, buraya sitma hastaligi i¢inde gelmis ve
sifa bulmustu (Seyahatndame, 1999-111: 198-199; 2001-V: 53).

Evliya Celebi, Dobruca bolgesinde Pirevadide de gorenleri hayran birakan,
baglar ve bahgeler i¢inde bir Bektasi tekkesi bulundugunu, ancak II. Ahmed zama-
ninda Vezir Nazif Pasa tarafindan yiktirildigini isittiginden bahsetmekte, bu tekke
hakkinda bundan bagka bir bilgi vermemekteydi (Seyahatndme, 1999-111: 177).
Ayni bolgede Mankaliye limaninin batisinda, bahgeler yakininda Muharrem Baba
Sultan’in muhtasar bir tekkesinden ve tiirbesinden s6z ediyordu. Buras: kiigiik bir
tekkeydi; ancak ciimle “pir u ctivin” ve “mahbub u agikan” gelip burada can sohbeti
ederlerdi (Seyahatndme, 1999-111: 201).

Egribucak’taki Memi Beg (Sah) Sultan tekkesi ihtisamh bir binaya sahipti.
Evliya, Rum'da, Acem'de, Arabistan'da ve Horasan'da béyle biiyiik bir bina gor-
memigsti. Tekkenin bir késesinde, yine biiyiik bir kubbe i¢inde Memi Beg Sultan’m
tiirbesi vardi. Dervigler bu tiirbenin duvarlarina Oniki Imam tespihleri, zerdeste-
ler, teber, zil, nefir ve sapan-1 Davudiler koymuslardi. Mezarin etrafinda Memi Beg
Sultan’a ait biiyiik bir kagik, seccade, hirka, tac, alem, kudiim, zil ve defler bulunu-
yordu. Tirbenin hizmetgileri giizel kokular siirerek ve tidlar yakarak buray: siirek-
li handan edip, gelen ziyaretgilere hizmet ederlerdi. Bu biiyiik tekkenin en 6nemli
boliimlerinden biri dervislerin muhabbet yeri olan fukara meydani, yani “tekyegéh-1
mihman-1 saraylar’”ydi. Bu meydanin etrafi dolaplar ve her bir dolabin 6nii dervis
postlari ile d6senmigti. Buradaki her dervis bir ilimle meggul olup, kimi kagik, kimi
zerdeste, kimi ise kegkiil yapardi. Ayrica bu meydanda ¢ok gosterisli, altin gibi par-
layan samdan, kandil ve ¢eragdanlar mevcuttu. Adi gecen meydanin diginda ayr1 bir
meydan daha vard1 ki buradaki Keykavus mutfak zikre degerdi. Zira kubbeli oca-
ginda ¢orba kazanlarinin daima kaynadigi ve tekke kuruldugundan beri atesten in-
medigi bu bityiik mutfakta, kus siitiine varincaya kadar her tirli yiyecek ve icecek
bulunan bir de kiler yer almaktaydi. Tekkenin bu imkéanlar1 sayesinde gelen ve gide-
ne, sofralar kurulup yemekler ikram edilmekteydi (Seyahatndme, 2001-V: 313-314;
2003-VIIL: 84). Biitiin bu 6zellikleriyle Memi Beg Sultan tekkesinin Rum diyarinda
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benzeri yoktu. Bu tekkenin benzeri ancak Horasan'daki imam Riza tekkesi olabi-
lirdi. Tekke, Yanyali Arslan Paga'nin dedelerinden Ziilfikar Bey’in hayratiydi. 1661
yilinda tekkede Hizir Dede seyh bulunuyordu. Bununla birlikte tekkenin ehl-i siin-
net yetmis-seksen kadar dervisi olup, bunlar bes vakit namazlarini terk etmemekte,
ilim ve riyazetle mesgul olmaktaydilar. Evliya'nin 6vgiiyle bahsettigi bu dervisler,
diinya lezzetlerinden gegip ahret ahvaline vakif, mertebe-i hak olmus; miicahede,
riyazet ve perhiz ile Hakka teslimiyeti gozeten, Hak askiyla sineleri daglanip goz-
yaslar1 gol olmus; tekkede kimi mihmandar, kimi meydandar, her biri bir ise memur,
bir sevdanin eseri ve bir bagin biilbiilii kisilerdi (Seyahatndme, 2001-V: 313). Evliya
tekkeye iki defa gelmis, bunlardan birinde bir gece misafir kalmisti. Ramazan ayma
rast gelen ikinci gelisinde dervisler onu, ¢ok hos karsilamuglar; can sohbetleri edip
gtlbang-1 Muhammedi ¢ektikten sonra def, kudiim ve nekkareler egliginde zemzem
ve demler ikram etmisler, boylece Evliya burada kalmaktan biytik bir haz duymustu
(Seyahatndme, 2001-V: 313-314; 2003-VIIL: 84).

Ote yandan Cirmen sancagi Rumeli'de Bektasiligin yogunlastig1 bir baska
bolgeydi. XVIL yuzyilda Yeni Zagra'da Bektasi seyhlerinden Abdullah Dedenin
tirbesi ve Hac1 Bektag Veli'nin hizmetinde bulunmak amaciyla Horasan'dan gelen
Kidemli Baba'nin biiyiik bir tekkesi bulunuyordu (Seyahatndme, 1999-111: 212). Bu
tekke Kidemli Baba'nin vefati tizerine Celebi Mehmet tarafindan imaret, kiler ve
mescit gibi eklentileriyle birlikte yaptirilirken gevredeki yedi adet koy de vakfedil-
migti. Evliyanin ziyareti sirasinda bu cihanniimé tekke gayet mamur bir haldeydi.
Ayrica kaza ahalisinin Kidemli Baba’ya biiytik bir hiirmeti vardi. Buradaki dervigler
misafirlere her tiirlii hizmetten geri durmuyorlardi (Seyahatndme, 1999-111: 212).
Kidemli Baba'nin tiirbesine gelince, “kubbe-i piirntiru” geraglar, samdanlar ile mi-
zeyyen idi. Saghiginda gobanlik yapan Kidemli Babanin ¢aldig: “kaval-1 Musa” meza-
rinin bagucunda duruyordu (Seyahatndme, 1999-111: 212). Evliya Celebi'den énce
bu tekke 151k taifesi ve Rafizilik miinasebetiyle giindeme gelmis, hitkiimet tekkede-
ki seyh ve dervislerin siirgiin edilmelerini istemis, ancak bazi dervigler buna kars:
cikmislardi (BOA, MD, nr.78, s.444; BOA, MD, nr. 80, 5.122). XVIIL yiizyilda ise
Kidemli Baba tekkesine vakif olarak bagli kéylerle, bunlara miiltezimler tarafindan
yapilan miidahalenin men edilmesi ve bu kdylerden biri olan $eyh Sinan koyi ahali-
sinin vergilerden muaf tutulmasi istenmisti (BOA, C.EV, 493/24905).

Bununla birlikte Eski Zagra'da Kiigiik hamam 6niinde Tohum Baba, bag-
lar iginde Durhan (Turhan) Baba (Seyahatndme, 1999-111: 215) ve Dogan Dede,
Tabahane mahallesinde Karaca Ahmed Dede ile gehrin batisinda, sehre yarim saat
mesafedeki Ahad Evren kéyiinde Abdilmiimin Baba tekkesi mevcuttu. Bu sonun-
cusu ayn1 zamanda bir mesire yeriydi (Seyahatndme, 1999-111: 215). Bunlardan Tur-
han Baba tekkesi Veldyetnimelerde gegmekte (Otman Baba Veldyetndimesi, 2007:
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95), ayrica XIX. yiizyilda da faaliyetlerini siirdiirdiigii tespit edilmektedir (BOA,
C.EV, 242/12094). Yine Evliya'nin verdigi malumata gore Cirmen sancaginin Hir-
menli kasabasindaki Hamza Baba tekkesi gelip gecen misafirlere hizmet veriyordu
(Seyahatndame, 1999-111: 237).

Ferecik’te biiyitk bir tekke olan Nefes Baba tekkesi bulunmaktaydi. Bu tek-
ke Imroz adasi ile Enez ve Ipsala sahralarinin gériilebildigi yiiksek bir alanda olup;
yazlik ve kighk iki meydan odasi, Keykavus mutfak, kiler, imaret, mescid ve misafir-
hanelere sahipti. Biitiin bu eklentilerin tizeri kursunla értilmisgti. Tekkede kirk elli
kadar miinzevi hayat yasayan, bekar, yalin ayak basi ¢iplak, iyi niyetli ve temiz kalpli
dervisler olup, tekkenin Keykavus mutfaginda gelene gidene hizmet verip yemek ik-
ram ediyorlardi. Tekkenin meydani iginde suyu Temmuz ayinda dahi buz gibi soguk
olan bir sarni¢ vardi. Ayrica Nefes Baba tekkesinin Enez, Mekri ve Dimetoka'dan un
icin gelenleri olan ve tekkeye siirekli gelir getiren biiyiik ve acayip bir yel degirme-
ni mevcuttu. Bu degirmenin acayipligi ytizyillardir kullanilmasina ragmen taginda
hi¢bir asinma olmamasindan ileri geliyordu. Buradaki biiyiik bir kubbesi olan, etrafi
guizel yazilarla stislenmis Nefes Baba tiirbesinde ise Misir hazinesi degerinde gerag,
kandil, samdan ve avizeler bulunuyordu (Seyahatndme, 2003-VIIIL: 34-35). Bu tekke
XIX. yiizyilin baglarina kadar faaliyetlerini siirdiirmiistiir (BOA, MAD, 9771,5.17).

Evliya Celebinin naklettigine gore Edirne’nin fethi ve burada Bektasi tek-
kelerinin agilmas1 da Haci Bektas Veli'nin girisimleriyle olmustu. Haci Bektas Veli,
Sefer Sah Sultan orduyla birlikte Edirne’nin fethine gondermisti. Hizir Dede’yi de
yanina alan Sefer Sah Sultan, Hizirlik denilen mevkiye gelerek burada bir mescid ve
tekke inga edip Edirne halkin1 Miisliimanlastirmust: (Seyahatndame, 1999-111: 240-
242,260, 265, 269). Sefer Sah'in insa ettirdigi mescid ve kurdugu vakfin 1708 tari-
hinde faaliyetleri siirmekteydi (Edirne Ser'iye Sicili, nr.138, 5.144).

Sultan I. Murad Edirne’yi fethettikten sonra ganimet mallarryla Hizirlik adry-
la meghur olan bu tekkeyi yeniden inga ettirmis; ayrica dervisler i¢in buraya biiyiik
bir meydan, mabedhane, Keykavus mutfak, imaret, kiler ve pek ¢ok hiicre ilave edip
bag-1 irem haline getirmisti. Ayrica buradaki mescidi kiigiik bir camiye ¢evirmisti
(Seyahatndme, 1999-111: 242). 1428 tarihinde ise Gazi Mihal Bey’in oglu Yahya Bey
tekkenin bir tarafinda Kalenderhane ve pek ¢ok ¢ilehane yaptirip, bahgesini giizel-
lestirerek havasi latif, cihanniima bir mesire yerine doniistiirmiistii (Seyahatndme,
1999-I11: 250-252, 260). Edirne’nin marifet erbab1 ve zanaatkér esnafi bu tekkeye
kars1 bityiik bir hitrmet ve ilgi duydugundan burada binlerce kisi toplaniyordu. An-
cak tekkeye pek ¢ok kotii niyetli kisinin de gelmesi, 1642 tarihinde Edirne halkinin
burada “fisk u fiicur” islendigine dair sikyetlerine sebep olmustu. Bu sikayet tizerine
Kara Mustafa Paga'nin emriyle Edirne Bostancibagisi Kirkayak Sinan Paga Hizirlik
tekkesini yiktirmis, tekkenin kursunlarini arabalara yiikleyip Istanbul’a géndermisti.

110 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68




EVLIYA CELEBI'NIN SEYAHATNAMESINDE BEKTASI TEKKE VE TURBELERI

Bunun tzerine tekkedeki dervigler dort bin adet bakir kazan, sahan ve tencereleri
bostancibagiya teslim etmisler, ardindan bir yerde toplanip tekkenin yiktirilmasina
sebep olanlara “Fena” giilbang: ¢ekip, her biri baska bir diyara dagilip gitmiglerdi.
Allah’mn hikmeti, “Fena” giilbanginin yedinci giinii Kara Mustafa Pagsa katledilmisti.
Bundan bir hafta sonra ise tekkenin yiktirilmasini isteyen Edirne ayanlar1 6lmiigtii
(Seyahatndme, 1999-111: 250-252, 260). Arsiv kayitlarindan Hizir tekkesi vakfinin
Gazi Mihal Bey Camii vakfiyla birlestirildigi tespit olunmaktadir (BOA, C.EV,
430/21794). Ayrica bu tekkeye XVIII. yiizyilda devlet tarafindan yemek yardimi
yapildig1 goriilmektedir (BOA, C.EV, 359/18244).

Hizirlik tekkesinin diginda Edirne’de Mihal Bey kopriisii tizerinde Sefer Sah
Sultan’in tiirbesi ve tekkesi bulunuyordu. Evliya’ya gore buralar dualarin makbul ol-
dugu, kibar1 evliyanin ti¢tiniin bir araya geldigi yerlerdendi ki ancak itikadi temiz
olanlar bu hakikati anlayabilirdi (Seyahatndme, 1999-111: 260, 269). XVIL. yiizyil-
da Edirne gehir merkezi ile bu sehre baghi Corlu (Seyahatndame, 1999-111: 171, 254)
ve Kirkik'da Karaca Ahmed Sultan’in tiirbe ve tekkeleri mevcuttu. Hiinkar Bah-
cesi 6niinde ise Kurd Babanin kiigitk bir tekkesi bulunuyordu. Bunlarla birlikte
Edirne’de bagta Hizir Dede ve Kalenderi Sultan olmak tizere pek ¢ok Bektasi seyhi-
nin tirbesi vardi. Seyyahimiz 6zellikle Hizirlik tekkesinde tiirbesi bulunan Bektasi
seyhlerini tek tek saymaktaydi. Buna gére burada $emmas Dede, Thlas Dede, Ca-
rullah Dede, Ulama Dede, Murteza Dede, Ali Yar Dede ve Burhan Dede’nin tiirbe-
leri mevcuttu. Ayrica bu tekkede Akkoyunlu devletinin hitkiimdar: Uzun Hasan'in
oglu Sultan Yakub'un da mezar yer aliyordu. Edirne’nin Topkapr mevkii yakinla-
rinda Kapli Dede’nin; Sallahdne’de Balaban Baba, Yatagan Baba ve Mumcu Hasan
Baba'nin tiirbeleri birer ziyaret yeriydi (Seyahatndme, 1999-111: 254, 266-267, 270).
Edirne nahiyelerinden Ergene'de ise Hac1 Bektas Veli'nin dervislerinden Mahmud
Baba'nin tekke ve tiirbesi vardi. Ancak tekkenin vakfi olmadigindan dervisler kendi-
lerine gelen yardimlarla geginirlerdi (Seyahatndme, 2001-IV: 171). Mahmud Baba
tiirbesinin XIX. yiizyillda hald mevcut oldugu tespit edilmektedir (BOA, C.EV,
504/25495).

Haskdy yakinlarindaki Osman Baba tekkesi ise bolgenin en eski ve itibar
goren tekkelerdendi. Evliya Celebi, I. Murad’in yardimu ile insa edilen bu tekkenin
XVIL yiizyildaki durumu hakkinda detayh bilgiler vermekteydi. Buna gére Edirne
yolu tizerindeki Hirmenli kasabasinin Maden deresi mevkiinde bulunan Osman
Baba tekkesi o donemde diiz bir zeminde, daglar arasinda, etrafi ¢ok sik korular
ile cevrilmis yesillikler icerisindeydi (Seyahatndme, 1999-111: 236; 2003-VIIL: 341-
342). Arsiv kayitlarindan bu tekkenin Fatih Sultan Mehmed déneminden énce insa
edildigi anlagilmaktadir (BOA, TT, nr. 50, 5.130). XVL. yiizyila ait arsiv kayitlarin-
dan bu tekkenin Haskéy’de bulundugu tespit olunmaktadir (BOA, TT, nr.50, s.130;
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BOA, TT, nr.521, s. 444). Haskdy'de Harmanli'nin giineyinde Otman Baba adinda
bir bagka tekke daha bulunmaktadir. Ancak bu ikisi ayni tekke degildir. Evliyanin
hakkinda bilgi verdigi Osman Baba tekkesi bugiin Haskdy iline bagh Ilyasca kéyii-
niin bir mahallesi olan Tekkekdy'dedir (A. Kayapinar-L. Kayapinar, 2010: 115).

Evliya'nin verdigi bilgilere gore etrafi duvarla ¢evrili olan tekkenin, kaleyi ve
sanki padigah sarayim andiran, biiytik ve kargir binasi vardi. Tekke meydan odas,
mihmanhane, Keykavus mutfak, kiler, Kamberi ahirlar, ambarlar ve mahzenler ile
genigletilmigti. Ayrica cami, mescid, dershane, mektep, hamam, dervig hiicreleri
ve misafirler i¢in mihmansaraylar ilave edilmis olup, bu eklentiler pek ¢ok esyayla
donatilmugti. Buranin bahgesi ise biiyiik bir bag-1 Iremistan olup havuz, fiskiye, sa-
dirvan ve pek ¢ok gesmenin yer aldig1 cirid meydanh avlusuyla biyiik bir hankéaht:
(Seyahatndme, 2003-VIII: 341-342). Dervislere karsi sevgi besleyen I1. Bayezid-i
Veli, Osman Baba tekkesinin meydanina 6yle bir kasr insa ettirmisti ki yedi bu yap1
yedi iklimden nisan verir, diller ile tabir, kalemlerle tahrir olunamazdi. Bu kasrin cev-
resinde kirklara isaret olarak kirk kapisi bulunuyordu. Kasrin i¢i Hint sedefkarisi gibi
dosenmisti. Kubbesinin etrafindaki revaklar ve semsiyeler kiymetli taglarla, tavam
ise renkten renge biiriinen nakiglarla stislenmisti ki kil kalemini cekmede iinli nak-
kaglar bile aciz kalirlardi. Kasrin meydaninda kubbesine kadar uzanan bir sadirvan
vard1. Kubbesinin istii kursunla 6rtilmiistii. Ayrica kubbenin tizerinde gésterisiyle
insanin gozlerini kamagtiran, altin gibi yaldizlanmug bir alem bulunuyordu. Hasih
II. Bayezid-i Veli kasrinin bir benzeri Rum memleketi tekkelerinde yoktu. Bunun
benzeri olsa olsa Iran'daki Imam Riza tekkesinde mevcuttu. Ayrica bu tekkeye daha
onceki padigahlar, vezirler, ayanlar ile pek ¢ok hayir sahipleri Osman Baba’nin ruha-
niyetine duyduklar1 saygidan dolay1 birer eser ve bina yaptirmuglardi (Seyahatndme,
2003-VIII: 342). 1L Bayezid-i Veli kasrinin karsisinda bes alt1 yiiz kadar dervis alabi-
lecek buyiikliikte ibretniima bir kig meydani vardi. Bu meydanin etrafi yiizlerce do-
lapla gevrili olup, dervisler buradaki postlar1 tizerine oturup taat ve ibadetle mesgul
oluyorlard1. Biiyiik bir kapis: bulunan bu meydana arabalar ile odunlar getirilerek
ocakta yakilir, etrafinda dervigler toplanarak her biri kissalar anlatip, dini ilimlerle il-
gili konugmalar yaparak can sohbetleri ederlerdi. Ayrica nice kurbanlar1 kebap edip,
helvalar pisirip, geceleri bunlar yiyerek hayir sahiplerine dualar ettikten sonra ¢
defa giilbang-1 Muhammedi gekerek her biri postlarina ¢ekilirlerdi. Yilin alt1 ayini bu
tertip iizere kig meydaninda gegirirlerdi (Seyahatndme, 2003-VIII: 342-343).

Kis meydaninin hemen bitisiginde Uskiipten gelen Yahya Pasa’min oglu
Mehmed Bey tarafindan Osman Baba'nin himmeti i¢in yaptirilan bahar-yaz meyda-
n1 yer alryordu. Bu ikinci meydanin Batova'daki Akyazili Sultan tekkesinin meydani
gibi Galata kulesini andiran kubbesi, adeta gokyiiziine uzaniyordu. Yedi késeden
miitesekkil olan bu kargir binanin kiilah gibi olan bu tahta kubbesi kursunla 6rtiil-
miistii. Uzerinde ise altina benzer bir alem mevcuttu. Bu meydan o kadar genisti ki
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seher vaktinde bir tarafindan diger tarafin1 gormek miimkiin degildi. Keza, buras: iki
bin kisi alabilecek kapasitedeydi. Bununla birlikte bu meydanin nakislarla siislen-
mis ¢ok bityiik ve genis kubbesi mimarlik sanatiyla stitunsuz ve direksiz olarak imar
edilmisti. Ayrica bu bahar meydaninin ortasinda yiizlerce altin yaldizli geragdan, bu-
hurdan, samdan ve giilabdan vardi. El'an burada ti¢ yiiz kadar seyh ve dervis mevcut
olup, her dervig birer dolaba sahipti. Bunlar postlar: tizerine oturup Kur’an tilaveti
ve ilimle mesgul olurlar, sair zamanlarinda gesitli zanaatlarla ugragip trettikleri kagik,
zerdeste ve keskiil gibi aletleri gelen ziyaretgilere hediye ederek hirka baha ve bahsis
alirlardi. Bu meydanin ici de beyaz mermerle désenmisti (Seyahatndme, 2003-VIIL:
342-343).

1671 yilinda Evliya'nin ziyareti sirasinda Osman Baba tekkesinde Ali Baba
seyh bulunuyordu. Ali Baba ocak bagina vakar ile oturup, tekkeyi ve dervisleri dene-
timi altinda alip vird ve zikirle istigal ederdi. Tekkeye ismini veren Osman Baba’nin
tirbesine gelince, burasi da yine kubbeli, kargir ve biiyiik bir binaya sahipti. Osman
Baba'nin kabri misk ve amberler siiriilerek giizel kokularla bezenmisti. Osmanli pa-
disahlar1 ve vezirleri ile Kirim hanlar1 ve sultanlar: birer altinli, giimiislii ve cevherli
kandiller, avizeler gonderip buray: 6yle siislemislerdi ki dil ile vasfina imkan yoktu.
Ayrica burada ¢ok kiymetli samdanlar, buhurdan ve giilabdanlar vardi. Bunlarin di-
sinda tiirbede Osman Baba'ya ait kisisel esyalar bulunuyordu (Seyahatndme, 2003-
VIIIL: 344). Yine ¢ok kiymetli Kur’anlar bulunup rahleler iizerine dizilmisti. Tiirbe-
nin dig kapisinin 6niinde, biiyitk kemerle tizerinde kiigiik bir kubbecik daha vardi.
Her gelen seyyah buraya yadigar olarak kegkiil, sapan-1 Davudji, avizeler vesair egya-
lar birakip bu kiigiik kubbenin duvarlarina giizel yazilar yazmuglardi. (Seyahatndme,
2003-VIIIL: 344).

Osman Baba tiirbesinin beyaz mermerden olan kemeri tizerinde altin ve laci-
vert ile giizel bir sekilde yazilmug, 1506 yilin1 gésteren tarih kaydi bulunuyordu. Buna
gore Gazi Mihal Bey oglu Ali Bey sozii edilen tarihte buray: onarttirmigt. Hésih
bu tekkede bulunan meydanlar Kirgehir’deki Hac1 Bektag Veli asitanesinin diginda
higbir yerde mevcut degildi. Her gece bu tekkeye iki-ii¢ yiiz ath gelip kalmaktayda.
Buradaki yalin ayak basi ¢iplak dervisler ve abdaladn-1 Huda kogekler gelen misafir-
lere canla bagla hizmet edip, tekkenin Keykavus mutfagindan nefis yemekler ¢ikarip
yedirirler ve onlar1 konaklatirlardi. Osmanli padigahlar1 bu tekkeye ozel ihtimam
gostermisler, yardimda bulunmuglar, bu sayede tekke koru ve yaylalarinda on iki bin
sagmal koyun, bir o kadar sigur, at, camus ve taylaklara, ayrica zengin bir evkafa sahip
olmustu. Ayrica Pagazadeler bu tekkenin her tiirlii hizmetinde bulunmusglard. Evli-
ya bu tekkenin havasindan ve irfan ehli derviglerinden ¢ok hogslanip bir hafta kadar
kalmis, bu arada Osman Baba’'nin ruhu i¢in bir hatim okumus, buradaki Rum erenle-
rinden hediyeler aldiktan sonra tekkeden ayrilmist: (Seyahatndme, 2003-VIIL: 344).
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Evliya Celebinin Haskéy'deki Osman Baba tekkesinin gorkemi ile ilgili ver-
digi bilgilerin dogrulugu Osmanl tahrir defterlerindeki kayitlardan anlagilmaktadr.
XVI. yuzyilda bu tekkenin ¢ok sayida degirmen, bahge, hayvan ve egyalar1 mevcuttu
( BOA, TI, nr. 50, 130-131; BOA, TT, nr. 370, 5.341; BOA, TT, nr.385, 5.365-367;
BOA, TI, nr.521, 5.445-446). Barkan, Kanuni Sultan Silleyman dénemine ait 732
numarali Pagaeli Evkaf defterindeki bir kayittan bu tekkenin mutfaginda 16 kazan,
57 sahan, 73 tepsi, 10 kepge ve 7 tas vs. pek ok mutfak esyasi bulundugunu, tekkeye
kurban i¢in 350 adet koyun geldigini, tekkenin degirmen, bahge ve tarlalara sahip
oldugunu haber vermektedir (Barkan, 1942: 339-340). Evliya'y1 dogrulayan bu bil-
gilere XVI. ytizyilin ortalarinda bu tekkede yaklagik 70 dervisin mevcut oldugunu
ilave etmek gerekir (BOA, TT, nr. 370, s. 341; BOA, TT, nr. 385, 5.365-367). Bu
tekkenin Evliya'dan sonra da faaliyetlerini siirdiirdiigii tespit olunmaktadir (BOA,
C.EV, 374/18966).

Edirne’ye baghi Ali Baba kéytinde ise Osman Babamin halifelerinden Ali
Baba'nin tekkesi bulunuyordu. Bu tekkenin yirmi-otuz kadar dervisi olup, bunlar
tekkenin evkafi olmadigindan hayir sahiplerinin yardimlariyla geginirlerdi. Zira yedi
terkli kege kiilah, bozdogani kispet ve tac-1 revac giyen bu abdallar, daima “Sey’en
lillah” ile ge¢inip, Osman Baba'dan beri “Ya Gani” ismine mazhardirlar. Her giin
bu tekke fukaralarina birer koyun kurban olarak gelirdi. Bu yardimlar sayesin-
de gelen gecene yemek ikraminda bulunurlardi (Seyahatndme, 2003-VIIL: 344).
Kurkkilise'nin Sar1 Taligmanli kéytiinde Muhyiddin Babanin mamur bir tiirbesi ve
irfan ehli pek cok Bektasinin ikamet ettigi tekkesi vardi (Seyahatndame, 2002-VI: 70).
Bu tekkenin XIX. yiizyilda faaliyetlerine devam ettigi goriilmektedir (BOA, C.EV,
253/12880; BOA, BEO, 1425/106851; BOA, $D, 2982/40).

Evliya, Rumeli'de ilk defa tekke kuranlardan biri olan Seyyid Ali Sultan (Kizil-
deli Sultan) hakkinda herhangi bir bilgi vermemekteydi. Oysa L. Bayezid déneminde
Rumeli’'de fetihlere katilan Seyyid Ali Sultan, 1397 yilinda Dimetoka'da bir tekke
kurmus, Kizildeli ismi verilen bu tekke zamanla Bektasi tarikatinin en biiytik tekkele-
rinden biri haline gelmisti. 1641 ve 1692 tarihli iki arsiv kaydinda bu tekkenin genis
arazi ve mezralari ile zengin bir vakfa sahip oldugu anlagilmaktadir (BOA, IE.EV, nr.
2891; Gokbilgin, 1952: 184-187). Bununla birlikte Evliya, Dimetoka hakkinda bilgi
verirken buradaki tekkelerin hicbirinden bahsetmemekte, ancak Dimetoka yakinla-
rindaki Karabiga'da -herhangi bir tekke ismi belirtmeden- Bektasi tekkeleri bulun-
dugunu nakletmektedir (Seyahatndme, 2001-IV: 153).

Evliya Celebi XVII. yiizyihn ikinci yarisinda Rumeli’nin diger bolgelerinde
onemli Bektasi tekkelerinin faaliyette oldugunu haber vermekteydi. Nis sehrinde
Képriibagi tekkesi bulunuyordu (Seyahatndme, 2001-IV: 188-189). Belgrad'da Yah-
yali Mehmed Pasa tarafindan yaptirilan, Abaza Pasa koskii yakinlarinda baglar igin-
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de ve mesire yerinde bir Bektasi tekkesi vardi. Evliya burayi ziyaret ettiginde tekkede
Dervig Mehmed Horasani seyhlik yapiyordu (Seyahatndme, 2001-IV: 197, 199).

Egri'de Baba Sultan tekkesi olup yetmis seksen kadar “cile-i merdén sahibi”
Bektasi dervisi vardi. Tekke Hatvan kapisinin disinda, baglar icerisinde, rengarenk
tavus kuglarinin bulundugu bir mesire yerindeydi. Yazlik ve kiglik meydanlari, tah-
tadan ama saglam yapili bina ve haneleri vardi. Budin'deki Giil Baba tekkesine ben-
zeyen bu tekkede Dede Sultan'in tiirbesi olup, bityiik bir kubbeye sahipti. Tiirbenin
gevresi giizel yazilar yazilarak siislenmis; samdanlar, kandiller ve geraglar ile dona-
tilmusti. Bolgedeki gaziler ganimetle dondiiklerinde tekkeye yardimda bulunurlar,
dervisler bu yardimlarla geginirlerdi (Seyahatndme, 2003-VIIL: 67, 68). 1687 yilina
ait bir Italyan graviiriinde acik olarak gériilen bu tekke 1873’te yiktirilincaya kadar
ayakta kalmigtir (Saral, 2003: 218-219).

Lipova'da ise Temesvar yolu tizerinde baglarla cevrili, gayet biiyiik ve ehl-i
stinnet dervigleri olan Yagmur Baba tekkesi faaliyetteydi. Yagmur Baba’nin mezari
da tekkenin igerisindeydi (Seyahatndme, 2001-IV: 208-209).

Arnavutluk ve Kosova bolgesinde de ¢ok yogun olmamakla birlikte XVII.
yuzyilda Bektasilik faaliyetteydi. Mitrovice gelen ve gideninin konakladigi Mus-
tafa Baba tiirbesi ve tekkesine sahipti (Seyahatndme, 2001-V: 292). Kaganik ve
Dobnice’de de birer Bektasi tekkesi vardi. Ama Evliya bu tekkelerin isimlerini zikret-
memisti (Seyahatname, 2001-V: 295, 305). Dobnice'deki tekke Hizir Baba tekkesi
olmalidir. Zira 1675 yilinda bu Bektasi tekkesine gayet miitedeyyin oldugu belirtilen
Abdullah Baba seyh olarak atanmist: (BOA, C.EV, 132/6594).

Arnavutluk’ta Bektasiligi ilk olarak Osmanlrdan 6nce Sari Saltik temsil et-
misti. Daha sonra Bektasiler, II. Murad’in askerleriyle birlikte bolgeye gelip yerles-
miglerdi. Kasim Baba, Yemin Baba ve Piri Baba isimli babalar Fatih Sultan Mehmed
devrinde bolgenin farkl yorelerinde faaliyet gostermislerdi. Ancak Arnavutluka
birgok Bektasi tekkesinin kurulmas: II. Bayezid doneminde gergeklesmisti. 1670
yazinda Arnavutluk’u gezen seyyah, II. Bayezid'in damadi Konyali Gazi Sinan Paga
tarafindan yaptirilan ve zengin bir vakif tesis edilen Kanina'daki Bektasi tekkesini ay-
rintili bir sekilde anlatmaktaydi. Gergi Evliya’ya gore cihanniima bir hankéh olan bu
tekkenin vasiflarini saymaya lisan yetersizdi. Bu biiyiik tekke Rum, Arap ve Acem'de
meshurdu. Burada irfan ehli pek ¢ok dervis, tekkenin Keykavus mutfaginda pisirdik-
leri yemekleri ziyaretgilere ikram ediyorlardi. Gazi Sinan Pasa ve yakin akrabalari bu
tekkede, biiyiik bir kubbesi olan tiirbede medfundu. Ayrica Avlonya'da birkag dervi-
sin ikamet ettigi Baba Sultan tekkesi mevcuttu (Seyahatndme, 2003-VIII: 312-313).

Evliya Celebinin bildirdigine gére XVII. yiizyilda Bosna ve Hersek'te de
Bektasi tekkeleri bulunuyordu. Bosna’ya bagl Yenikasaba yakinlarindaki Kovenik
kéytunde Hindi Hamza Baba tekkesi vardi. Kargir bir binasi ve misafirhanesi olan bu
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biiyiik tekke Fatih Sultan Mehmed tarafindan inga ettirilmisti. Tekkenin Bektasiler-
le birlikte yetmis-seksen kadar Hindi, Ozbek, Kalenderi, Semsi ve Yesevi dervisleri
mevcuttu. KOy cevresindeki bag ve daglar vakif olarak bu tekkeye baglanmisti. Bu
itibarla gelip gidene yemek verilmekteydi (Seyahatndme, 2002-VI: 293). Hersek'in
Caynige kasabasinda Gazi Murad Baba tekkesi sehrin her yoniiyle goriilebildigi yiik-
sek bir mevkideydi. Bu biiyiik tekke Caynice ahalisi tarafindan sik sik ziyaret edilir,
tekkenin bakim ve hizmeti burada tiirbedar bulunan Bektasi dervigleri tarafindan ya-
pilirdi. Tekke bir mesire yerinde kurulmusg olup yazin dahi ¢ok serin olan bir kaynak
suyu vardi. Bu suya cevredeki halk kirazlarini koyup, serinliginden istifade ederler-
di. Ayrica Caynige sehrinden ve disaridan gelen ziyaretgiler, burada kebap dolaplar:
kurup, yiyip igerler, musiki egliginde eglenirler ve adeta Hiiseyin Baykara meclisi
kurarlardi. Bu arada tekkede mezar1 bulunan Gazi Murad Baba'y1 da ziyaret etmeyi
ihmal etmezlerdi (Seyahatndme, 2002-VI: 253-254). Foga'daki Bayezid Baba Sultan
tekkesi ise baglar ve bahgeler icerisinde, gayet miirevveh ve biyiiktii. Keykavus mut-
faginda pisirilen yemekler buradaki Bektasi dervigleri tarafindan misafirlere sunulur-
du (Seyahatname, 2002-VI: 256). Hersek’in Pirepol kasabasinda da seyyahin ismini
belirtmedigi bir Bektasi tekkesi vardi (Seyahatndme, 2002-VI: 249).

Ote yandan Budin'de bolgenin fethinde hazir bulunan Giil Baba'nin tekke
ve tiirbesi bulunmaktaydi. Budin kalesinin Horoz kapisi disinda, Veli Bey 1licasi ya-
kininda bir bag i¢inde bulunan Giil Baba tekkesi, XVIL. yiizyilda gayet mamur bir
haldeydi. Keza tekkenin kis ve yaz meydanlar1 altin misal ceraglar, samdanlar, kan-
diller, buhurdan ve giilabdanlar ile zerdeste, tabl, kudiim, zil, palheng, keskiil ve te-
berler gibi ¢ok degerli esyalarla donatilmisti. Buraya gelen marifet erbabu ziyaretgiler
tekkenin duvarlarini giizel yazilar ve siirlerle tahrir etmiglerdi. Ayrica tekkenin pek
cok ehli siinnet ve’l-cemaat, marifet erbabi dervisi vardi (Seyahatndame, 2002-VI:
149). Karsiliksiz olarak Mihalogullar: tarafindan inga ettirilen ve giderleri icin de
zengin bir kaynak ayrilan bu tekkenin Keykavus mutfagi mevcuttu. Burada pisirilen
nefis yemekler dervigler tarafindan misafirlere ikram edilirdi (Seyahatndme, 2002-
VI: 134, 148-150, 153-154; 2003-VIL: 68). Giil Baba'ya ait tiirbe ise iizeri kursunla
ortili kubbesiyle ¢ok saglam bir yaprydi. Giil Babanin sandukasi yesil cuka ile or-
tilmiis olup basucunda Bektasi taci bulunuyordu. Kabrin etrafi giizel yazilar ve s6z-
lerle tezyin edilmisti. Ttirbenin hizmetgileri ve cin-1 canan kdgekleri gelen ziyaretci
ve misafirlere giil suyu dagitip, id ve amber yakarak etrafa hos kokular yayarlard:
(Seyahatndme, 2002-V1: 134, 148-150, 153-154; 2003-V1I: 68).

Evliya, Giil Baba tiirbesi ve tekkesinin disginda Budin'de iki Bektasi tekkesi
daha zikretmekteydi. Bunlardan Baba Miftah tekkesi Tuna nehri kiyisindaydi. Hizir
Baba tekkesi ise Ovakapisi denilen mevkide, baglar ierisindeydi. Hizir Baba tekke-
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sinin vakif mallar az olmakla beraber kii¢iik ama kullanigh bir binaya sahipti. Bura-
daki Kalender dervisler ganimet ve yardimlarla gecinen, ehl-i siinnet, iyi niyetli ve
temiz kisilerdi (Seyahatndme, 2002-V1: 148, 150, 153).

Deliorman'da ise Demir Baba'nin tekke ve tiirbesi bulunuyordu. Evliya, bu
tekke hakkinda herhangi bir bilgi vermemigti. Sadece Demir Baba'nin Egribucak’ta
tekke ve tiirbesi bulunan Memi Beg Sultan’in miiridi oldugunu ve Deliorman’da tiir-
besi bulundugunu zikretmekle yetinmisti (Seyahatndame, 2001-V: 313).

XVIL yiizyilda Selanik ve Atinada da Bektasi tekkeleri vardi Mesela
Mudunu¢’ta yetmis kadar ehl-i siinnet ve'l-cemaat, irfan ehli, temiz itikadli, dinya-
dan tecrit olmus, halim ve selim Bektasi dervisi bulunan, sehrin dogusunda, mesire
ve temasa yerinde Sultan Veliyullah tekkesi mevcuttu. Bu tekke Sultan Veliyullah'in
eliyle Miisliman olan Mudunug krali tarafindan inga ettirilmigti. Bu sebeple tekke
Miisliman olmayan devlet adamlarinca da ziyaret edilirdi. Tekkenin dervisleri sa-
dece misafirlerin yiyecek ve barinma ihtiyacini kargilamakla kalmaz onlarin atlari-
na da hizmet ederlerdi. Zengin vakif malina sahip olan tekkenin mutfaginda ¢orba,
yahni, pilav ve zerde gibi leziz yemekler pisirilip gelen gidene ikram edilirdi. Ayrica
buradaki dervigler halktan yardim toplayarak misafirlere ve ihtiyaci olanlara dagitir-
lardi. Bununla birlikte tekkenin tiim eklentileriyle biiyiik binast kursunla 6rtiliydi
(Seyahatndme, 2003-VIIL: 102-104). Tekkede bir gece misafir kalan ve derviglerle
can sohbetleri eden Evliya, Sultan Veliyullah'in kerameti olarak burada olaganiistii
olaylara sahit olmustu (Seyahatndme, 2003-VIII: 104-105). Sultan Veliyullah'in tiir-
besi ise buhurdan, giilabdan, samdanlar, avizeler, dervisler tarafindan yapilmis zer-
deste, keskiil, sapan-1 Davudyi, tabl, alem, sancak, def, kudtiim, nefir ve zil gibi pek ¢ok
“cihaz-1fakr” ile bezenmisti. Ayrica tiirbenin dort bir yam giizel yazilarla stislenmisti.
Tiirbenin ziyaretgisi eksik olmaz, gelen ziyaretgilere buradaki dervisler giizel koku
ikram ederlerdi (Seyahatndme, 2003-VIII: 102-103).

Evliya, Mora ve Inebahtida Bektasi tekke ve tiirbeleriyle kargilagmusti.
Mora’nin Vosti¢se kasabasinda birkag¢ Bektasi dervigi bulunan Ali Baba tekkesi, de-
niz kiyisina ¢ok yakin garip bir mesire yerindeydi. Zira buraya kayiklarla pek ¢ok
ziyaretgi ile bir alay levendéttan harabét erenleri gelip, bazilar1 ibadetle mesgul olur-
ken bazilar1 yiyip icerek zevk ve sefaya dalip eglenirdi (Seyahatndme, 2003-VIIL:
129). Bununla birlikte Ballibadra'da Rumlar tarafindan da ziyaret edilen Hac1 Bek-
tas Veli'nin halifelerinden Sar1 Siddik Baba'nin tiirbesi bulunuyordu (Seyahatndme,
2003-VIIL: 132-133). Inebahtr'nin Bihor kasabasinda da gelen gidene hizmet veren,
baglar i¢inde ve mesire yerinde bir Bektasi tekkesi vardi. Ancak Evliyanin ziyareti
sirasinda burasi bir Halveti seyhin idaresindeydi (Seyahatndme, 2003-VIIL: 277).
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Istanbul ve Cevresindeki Bektasi Tekkeleri

Evliya Celebi'nin naklettigine gére XVIL. yiizyilda Istanbul ve cevresinde
on kadar Bektasi tekke ve tiirbesi mevcuttu. Eytp Sutlice'deki Caferabad tekkesi
buradaki eski bir kalenin temelleri iizerinde kurulmustu (Seyahatndame, 1996-1: 18,
165). Siitliice’nin en eski tekkesi olan Caferabad tekkesinin banisi Kanuni Sultan
Siileyman'in hizmetkarlarindan, zevk sahibi Cafer adinda biriydi. Tekke sehrin ytik-
sek bir yerinde olup, cesitli agaglar ile pek ¢ok sofalar ve avlularla siislitydii. Sultan
Siileyman bu tekkenin denize bakan bir kosesinde kalip gezmis, Hind padisahindan
rengarenk nakigh ve deriden yapilmis yemek sofras, yiiz adet Hitayi tabaklar, kase-
ler, bir gok kiymetli kapkacak hediye gelince hepsini birden bu tekkeye vakfetmisti.
Fakat sonralar1 zorbalar ortaya ¢ikinca bunlar hazineye alinmusg, tekkede sadece sofra
ile bir adet seftali ¢ekirdeginden yapilmus, gayet garip dervis keskiilii kalmisti. Keza
bu kagik Hindistan'da yetisen seftalinin yarim ¢ekirdeginden kenarlar1 altin ve gii-
miis halkalarla siislenerek yapilmigt: ki iki okka miktar1 su alabiliyordu. O dénemde
hél4 hazinede muhafaza edilen bu kegkiilden II. Selim su igmisti. Kegkiil bir degil,
belki bes kase su alabilecek biytiklitkteydi. Ayrica XVII. yiizyilda bu tekkenin par-
lak duvarlarindaki yazilar, ibretle seyredilecek nakis ve resimler kalem ile tarif edi-
lemez giizellikteydi. Hatta Nakkas Aga Riza tekkenin duvarina siyah kalemle vahsi
geyik tasvirini biiyiik bir kaya tizerinde 6yle resmetmisti ki Behzat ve Mani bir ¢iz-
gisini cekmekten acizdirler. Hasihi bu tekke bilgili kisilerin begendigi bir “dsitdne-i
teferriicgah-1 mesiregih-1 kiise”ydi (Seyahatndme, 1996-1: 174-175). Asik Mehmed,
XVL yiizyilin sonlarinda bu tekkenin bir mesire ve gezinti yerinde oldugunu, buraya
gelen halkin yemek i¢in ihtiyag duyacaklar: alet ve egyalarin mevcut bulundugunu
haber vermektedir (Asik Mehmed, 2007-I1I: 1096). XVIIL yiizyilda faaliyetlerini
siirdiiren (VGMA, Defter nr. 666, s.108) bu tekke, XIX. yiizy1l baslarinda Kiremitli
tekkesi olarak gegmektedir (BOA, MAD, 9766, 5.339; BOA, MAD, 9731, 5.406).

Rumelihisarr’'nda denizciler tarafindan Akkirman'dan getirilmis ve pek ¢ok
kerametleri zuhur etmis Durmugs Dede’nin tiirbesi ve tekkesi vardi. Bu biyiik tek-
ke zamanla geraglar1 ve kudiimleri ile Bektasi tiirbedar ve derviglerinin ikamet et-
tigi biiyiik bir asitane halini almugt1 (Seyahatndme, 1996-1: 194-196). Daha sonraki
donemlerde de Durmus Dede tekkesinin faaliyetlerini sirdiirdiigii gorilmektedir.
XVIIL yiizyihn baslarinda bu tekkenin seyhligine haksiz bir miidahale yapilmusti.
Buna gére vefat eden tekke seyhi Seyh Ismail b. Ali Dede’nin yerine Seyh Mehmed
Efendi ge¢mis, ancak Siileyman isimli bir sahus seyhligi zorla zapt etmisti. Vaki olan
sikayet tizerine bu kisi tekkeden uzaklagtirilarak geyhlik tekrar Mehmed Efendi’ye
iade edilmisti (VGMA, Defter nr. 658, 5.20).

118  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68




EVLIYA CELEBI'NIN SEYAHATNAMESINDE BEKTASI TEKKE VE TURBELERI

Uskiidar'da ise mezarlik iginde Karaca Ahmed Sultan tekkesi (Seyahatndme,
1996-1: 203, 20S; 1999-11: 255; 1999-111: 50) vardi. Evliyanin ziyaretinden sonra
1734 yilinda bu tekkenin faaliyette oldugu goriilmektedir (BOA, C.MF, 82/4065).
Yine Okiiz Liman’'nda Kaya Sultan yalisi yaminda kiigitk bir tekke mevcuttu
(Seyahatndme, 1996-1: 203, 205). Bununla birlikte Istranca daglarinda bir odasinda
Yenigeri avcilarinin ikamet ettigi biiyiik bir Bektasi tekkesi vardi. Burasi ayni zaman-
da bir mesire yeri ve mandira idi. Buradaki dervigler her tiirli ise canla bagla hizmet
ederler, avcilar burada kaldiklar alti ay boyunca padisah igin sigin ve karaca avlarlar,
Karadeniz bogazinin giivenligini saglarlardi (Seyahatndme, 1996-1: 208; 2002-VI:
87).

Ayrica Evliya Celebi'nin hangi tarikata mensup oldugunu belirtmedigi, an-
cak Bektasi tekkelerinden kabul edilen Beykoz'da Akbaba Sultan tekkesi, XVILI. yiiz-
yilda derviglerin meks ve sohbet ettikleri gayet bakimli bir tekkeydi (Seyahatndme,
1996-1: 209). Yine ad: gegen yiizyilda Uskiidar-Gebze arasinda Kemikli Ali Baba
(Seyahatndme, 1999-11: 232, 246) tekkesi mevcuttu. Bu tekkeye kayitlarda rast-
lanmazken ayni isimde Bursa’ya bagl Inegdl'de bir tekkeye tesadiif olunmaktadir
(VGMA, Defter nr. 680, 5.166).

Silivri'de Sadi Baba tekkesi ve ziyaret yeri bulunuyordu. Burasi Evliyadan son-
ra da Bektagilerin idaresinde faaliyetlerini siirdiirmiistii (BOA, C.EV, 448/22665;
C.EV, 138/6863). Catalca'da da Evliya'nin ismini belirtmedigi bir Bektasi tekkesi
vardi (Seyahatndme, 1999-111: 274). Buras1 muhtemelen arsiv kayitlarinda tespit
edilen Sahin Baba tekkesiydi (BOA, C.EV, 605/30507). Bu tekkelere ilave olarak
Unkapanr'nda Bektasi Horoz Dede’nin (Seyahatndame, 1996-1: 38, 150, 162) tiirbesi
bulunmaktayd.

Diger Bolgelerdeki Bektasi Tekkeleri

XVIL yiizyilda Girit ve Rodos adalar1 Bektasi tekkelerinin yayildig1 cografi
alanin i¢indeydi. Bektasiler, Girit adasinin fethinde bulunarak fethin ger¢eklesmesi-
ne biiyiik katkilar saglamiglardi. Ayrica bu sayede adada fetihten hemen sonra Bekta-
silik faaliyet alan1 bulmus ve yayilabilmisti. Girit’e Bektasiligi Horosani Ali Baba ge-
tirmis ve Kandiye’de kendi adiyla anilan ilk tekkeyi kurmusgtu. Evliya Celebi Kandiye
kalesi yakinindaki bu tekkenin Sehit Deli Hiiseyin Pasa tarafindan yaptirildigini ve
XVII. yizyilda burada seksen kadar yalin ayak bas: ¢iplak, fakr u faka sahibi, abdalan
Bektasi dervisi bulundugunu nakletmektedir. Ayrica tekke bu derviglerce bag ve
bahgelerle siislenip misafirler icin nezih bir ortama doniistiiriilmiistii (Seyahatndme,
2003-VIII: 179, 229). 1669 tarihinde tekkeyi ziyaret eden Evliya, tekkenin kurucusu
Horasanizade Dervis Ali Dede (6. 1671-1672) ile de gériismiis olmalidur. Zira Bek-
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tagi dervigleriyle Hac1 Bektas Veli tekkesinden hareket ederek Girit’in fethine igtirak
eden Dervig Ali Dede bu tarihte hayattaydi. Tekke 1650 yilinda biiyiik bir senlik ile
agilmig, adanin fethine katilan Bektasi derviglerinden yirmi-otuz kadar: ayrilip tek-
keye alinarak misafirlerin hizmetine gérevlendirilmisti. Bunlar tekke gevresindeki
tarlalar1 isleyerek bahge haline getirmislerdi. Bu tekke Girit'in fethine génderilen or-
dunun komutani Gazi Hiiseyin Paga'nin hayrati oldugundan “Hiiseyin Paga tekkesi”
olarak da bilinmekteydi (Kopriilii, 2006: 158-165). 1702 tarihli arsiv kaydinda bu
tekkenin Horsanoglu Mehmed Dede ve Bektasi Dervis Ali taraflarindan tesis edildi-
gi bildirilmektedir (BOA, C.EV, 191/9544).

Yine Kandiye'de fethin hemen ardindan Yiiksek tabyada Cavusbasi Kése Ib-
rahim Aga tekkesi ve Karanlik kapida Ali Dede tekkesi acilmisti. Gazi dervislerin
sakin olduklar1 Cavugbagi K&se Ibrahim Aga tekkesinde Kadiri tarikati mensuplar
tarafindan da tarikat ayini icra edilirdi. Bunlarla birlikte Yenigeri Agas1 Abdurrah-
man Paga’nin konag Bektasi tekkesi olarak kullaniliyordu (Seyahatndme, 2003-VIII:
229). Eski Basra valisi olan Abdurrahman Paga o dénemde Kandiye muhafazas: gé-
revinde bulunuyordu. Ayrica Kandiye kalesi i¢inde kendi adiyla bir camii inga ettir-
misti (BOA, 1E.AS, 26/2398; BOA, C.EV, 601/30346; BOA, C.EV, 630/31752).
Ayrica Resmo'da Tekke kapisi disginda mesire yerinde ve baglar icerisinde Veli Pasa
tekkesi bulunuyordu (Seyahatndme, 2003-VIIL: 177). Veli Paga'nin tekkeyle birlikte
cami ve mektep de insa ettirdigi, ayrica evladiyet tizere vakif kurdugu tespit olun-
maktadir (BOA, C.MF, 146/7295; C.EV, 657/33139; C.EV, 389/19737).

Evliya Celebi’nin rivayetine gére XVII. yiizyilda Rodos’ta Murad Reis adinda
bir Bektasi tekkesi mevcuttu. Tekke ismini burada sandukasi yesil cuka ile 6rtili tiir-
besinde medfun bulunan Cezayir fatihi Murad Reis’ten aliyordu. Kadirga limaninin
uc kisminda yer alan ve Rodos’taki tekkelerin en miikellefi olan bu tekke, baglik ve
gilistanlik olup burada dinyanin hicbir yerinde bulunmayan, ¢ok lezzetli tiziimler
yetistiriliyordu. Gayet bakimh olan tekkenin dért bir yani cerag, alem, post ve sec-
cadelerle doseliydi. Tekke zengin bir vakfa sahip degildi, ancak buraya her taraftan
niizarat gelirdi (Seyahatndme, 2005-IX: 130-131). Murad Reis tekke ve tiirbesinin
daha sonraki dénemlerde faaliyetlerinin devam ettigi ve Kumburnu adi verilen ma-
halde bulundugu tespit olunmaktadir (BOA, HAT, 1463/118; C.EV, 343/17423;
C.EV, 156/7780; VGMA, Defter nr.265, 5.143).

Musir’a Bektagilik daha Memlikler déneminde, XV. yiizyil baglarinda Kay-
gusuz Abdal tarafindan getirilmisti. Ancak burada Rumeli'deki gibi bir ortam bu-
lunmuyordu. Oralarda Bektasilik gayr-i Miislim unsurlar arasinda da yayilmusti.
Misir'da ise Osmanli Devletinin bagka bolgelerinden gelen Tiirkler ve Rumeli'den
gelen Arnavutlar arasinda taraftar bulmugtu (Képriilii, 1939: 22-23; Azamat, 2002:
74). Evliya Celebi XVILI. yiizyilda Misir’da dort Bektasi tekkesi oldugunu haber ver-
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mekteydi. Bunlardan bin kisi alabilecek biiyiiklitkte olan Kasr-1 Ayn tekkesi, beyaz
mermer ve ¢ok degerli esyalarla tezyin edilmisti. Tekkenin dort bir yaninda kurban
postlar1 doseliydi. Ayrica tekkenin iginde binlerce keskiil, sapan, teber, alem, nefir,
zil, samdan, ¢ok degerli gerag ve kandiller bulunuyordu. Sultan Melik’t-Tahir’in
inga ettirdigi tekke, Misir'in batisinda, Nil nehrinin kenarinda, baglarla ¢evrili bir
alanin ortasinda yer almaktaydi (Seyahatndme, 2007-X: 136-137).

Yavuz Sultan Selim Misir seferi sirasinda maiyetindekilerle birlikte yedi gece
bu tekkede kalmus, buraya “Kasr-1 Bii'l-aynim” deyip (Seyahatndme, 2007-X: 136)
cesitli ihsanlarda bulunmustu. Evliyanin 1671 tarihinde tekkeyi ziyareti sirasinda
Yavuz Sultan Selim’in kaldig: béliim kitaplik olarak kullanilmakta, hi¢ kimse orada
oturmamaktaydi. Boylece oraya ayri bir hiirmet gosterilmekteydi. Bununla birlik-
te tekke Musir valileri tarafindan da binalar ilave ettirilerek zamanla buyttilmisti.
Mesela Ibrahim Paga ve Abdurrahman Pasa (Seyahatndme, 2007-X: 255) tekkenin
her bir késesine, yan yana birer kasr yaptirmiglardi. Evliya, tekkeyi ziyareti sirasinda
Seyh Mehmed Dede ile goriismiis, burada ehl-i siinnet derviglerin bazisinin ilim ve
irfan tahsili ile bazisinin ise Kur’an tilavetiyle mesgul olduklarini gérmiistii. Bu der-
visler misafirlere “Safi geldin, can” deyip canlarini feda edercesine hizmet etmekle
birlikte tennurelerini giyip, nefir ve teberlerini ellerine alarak tarikat ayini icra eder-
ler, gazeller okurlar, boylece gelen misafirleri giizel bir sekilde agirlarlardi. Ayrica
bazen halkin ileri gelenlerinden bazi kisiler tekkeye gelip dede efendiden dervislerin
siir tilavet etmelerini rica ederler, bunun iizerine ser-secme dede marifet erbabin-
dan Seyda Dede, Tahir Dede, Asik Dede, Kurban Dede, Talebkar Dede, Raci Dede,
Gavvas Dede, Civinmest Dede ve Medhts Dede’yi nazargah kilip, “Bak a canlar!
Misafirlerimiz sizlerden birer beyit ve siir okumanizi rica ederler, kerem edersiniz”
deyince, dervisler, “Eyvellah, bas iistiine 6mrim” deyip ikiser ikiger ellerinde zerdes-
teleri ve bellerinde mecmualari ile muhabbet meydanina ¢ikarlar; beyitler, gazeller,
kaside ve mersiyeler okurlard: (Seyahatndme, 2007-X: 136). Ardindan derviglerin
ablak, sublak ve ak topalak kdgekleri kendilerine has kiyafet ve hareketlerle meyda-
na gelirler, birbirlerine hasmane olup, Musir giilii gibi beyaz gerdanlarini arz ederek
pazularini sivayip, Kaygusuz Abdal ve Murad Abdal'in giiftelerinden tekerlemeler
okuyup, sakalar yaprak misafirlerin canlarina can katarlardi (Seyahatndme, 2007-X:
137). Tekkenin iki bityiik mutfag vardi. Haydari ismi verilen mutfakta diinyadan el
cekmis, uzlet ehli dervigler bulunup her biri bir ise memurdu. Bunlar ¢ok seckin kim-
seler olup beyaz ekmek pisirip tekkedeki agiklara sunarlardi. Halili denilen mutfakta
ise derviglere ve misafirlere yemek ikram edilirdi (Seyahatndme, 2007-X: 70, 136-
137, 255). XVIIL yiizyil baglarinda bu tekkenin faaliyetlerine devam ettigi, ancak
Hac1 Bektag Veli tekkesi seyhi ve tiirbedarinin da miidahil oldugu postnisin ¢ekis-
mesi yagandig1 tespit olunmaktadir (VGMA, Defter nr. 659, 5.204).
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Bu biiyiik tekkenin diginda Misir’da yirmiger dervisi ve bir miktar vakif mal-
larina sahip Hasan Baba ve Kaygisiz Baba tekkeleri ile bir kag Bektasi derviginin
ikamet ettigi Abdullah Ensari tekkesi mevcuttu. Kaygisiz Baba tekkesinin kii¢itk bir
meydan odas ve bir tiirbesi vardi. Her Cuma namazindan sonra bu tekkede ziya-
retgilere koyun eti, pilav ve yogurt ikram edilirdi. Oysa arsiv kayitlarinda Kaygusuz
Baba ve Kasr-1 ayn tekkeleri ayni tekke olarak kargimiza ¢ikmaktadir (BOA, C.EV,
37/1821).

Bununla birlikte Abdullah Ensari sahabeden bir zat olup, Evliya bu tekke-
yi ziyaret ettiginde buras birkag Bektasi dervisinin tasarrufundaydi. Tekke zengin
bir vakfa sahipti (Seyahatndme, 2007-X: 137, 159). Arsiv kayitlarindan Abdullah
Ensari’nin Bagdat’ta kabrinin bulundugu tespit edilmektedir (BOA, L.EV, 13/1314
M-21; BOA, BEO, 807/60458; BOA, 1.EV, 29/1319 C-02; VGMA, Defter nr.2048,
5.98). Ayrica Misir'da Yenigeri karargahinin bir odasi (Azablar odast) Bektasi dervis-
lerine tahsis edilip ¢evresi silahlarla donatilarak, miikellef bir tekke haline getirilmisti
(Seyahatndame, 2007-X: 137, 159).

Evliya Celebi, Bagdat vilayetinde Tikrit sancagmin Samerra kazasindaki
Sattii’l-Arab'da Imam Mehdi tekkesi, digeri Kuslar Kalesi'nde isimsiz bir tekke ol-
mak tizere iki Bektasi tekkesinden s6z etmekteydi. Evliya, Satt kenarinda Hazret-i
Hizir tekkesinden de séz ediyorsa da buranin Bektasi tekkesi olup olmadigim
Seyahatndme’den kesin olarak anlamak miimkiin olmamugtir. Buna ragmen burasi-
nin Hizir Ilyas adindaki Bektasi tekkesi oldugu ifade edilmistir (Karakaya-Stump,
2007: 711). Imam Mehdi tekkesi herhangi bir vakif gelirine sahip degildi. Bu sebeple
ziyaretcilerden gelen yardimlarla ayakta duruyordu (Seyahatndme, 2001-IV: 359).

Evliya, XVIL. yiizyilda Misir ve Bagdat'in diginda Halep'te ve Iran cografya-
sinda da Bektasi tekkeleri oldugunu ortaya ¢ikarmusti. Halep’teki Haci Bayram Dede
tekkesi gayet mamur olup burada bulunan alem, ¢erag ve kandiller ¢ok degerliydi.
Gergi tekkenin vakif mali azdi, ancak Bayram Dede bolgede hiirmet edilen bir kisi
olmasi dolayisiyla tekkeye nihayetsiz yardim gelmekteydi. Bununla birlikte tekkede
cok say1da ehl-i siinnet ve’l-cemaat dervis ikamet ediyordu (Seyahatndme, 2005-IX:
191). 1616 tarihinde Rafizi olduklar1 bildirilerek bu tekkedeki Bektasiler gikartilmis,
yerlerine Hac1 Hiiseyin'in idaresinde Halveti dervisleri yerlestirilmisti (BOA, MD,
nr.81,5.28). Evliya'nin verdigi bilgiler Bektasi dervislerinin bu tekkenin idaresini ye-
niden ellerine aldiklarini gostermektedir. Keza Evliyanin ziyaretinden sonra, 1699
yilinda bu tekkenin Bektasi Seyh Abdurrahman tarafindan idare edildigi (VGMA,
Defter nr. 229, 5.202) ve daha sonraki dénemlerde de Bektasi idaresinin siirdiigii
anlagilmaktadir (BOA, MAD, 9771, 5.56; MAD, 9773, 5.55).
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Sayda'da sehrin yoneticilerinin ve ilmiye mensuplarinn gelip gittigi, baglar
icinde ve mesire yerinde bir Bektasi tekkesi vardi. Evliya'nin ziyareti sirasinda tekke-
de buray1 ihya eden Kandiye kalesi gazilerinden Yenigeri Dede seyh bulunuyor, ken-
disini ve tekkesini ziyaret edenlere cani géniilden hizmet veriyordu (Seyahatndme,
2005-IX: 215).

Ote yandan Tebriz'deki Imam Ruza tekkesi, XVIL. yiizyilda gelip gecene hiz-
met veren ve her yoniiyle digerlerinden ayrilan bir Bektasi tekkesiydi. Evliya'ya gore
bu Bektasi tekkesinin “vasfinda lisan kasirdir” Zira ¢ok buyiik bir binasi, yalin ayak
bagi ciplak, ehl-i sinnet olmayan, ancak ilim sahibi, mi‘min ve muvahhid tg¢ yiiz
kadar Bektasi, Zirtil (Deli), Cevellaki, Kalenderi, Vahidi, Yesevi, Fahri ve Bozdogani
dervisleri ile zengin bir vakfi vard: (Seyahatndme, 2001-IV: 193). Ayrica tekke bin-
den fazla avizeyle ve pek ¢ok degerli esya ile donatilmists. Bunlarin her biri birer
sahin veya hanin yadigarlariyd: (Seyahatndme, 2001-IV: 193). Sahip oldugu o mu-
azzam biyiiklikteki mutfaginda merdiven ile inilen ve Tahmas Sah'in hediyesi olan
devasa bir kazan mevcuttu. Yeri geldiginde mutfaktaki her biri padisaha layik seksen
kadar asc1 tarafindan bu kazanda otuz sigir birden pisirilir ve tekkenin hi¢ eksik ol-
mayan misafirlerine ikram edilirdi. Evliya, bu tekkenin evkafinin sahip oldugu zen-
ginlikleri Imam Riza'nin razi olmayacag gerekgesiyle belirtmekten imtina etmisti.
Tekke ismini Bagdat’tan Horasan’a giderken Tebriz sehrinin havas: hosuna gidip
iic sene burada ikamet eden Imam Riza'dan almisti. Keza burada tekke ile birlikte
Imam Riza'nin ziyaretgahi bulunmaktayd: (Seyahatndme, 2001-IV: 193).

Evliya Celebi, Tebriz’de Nahcivan sinirinda Muhammed Sam-1 Gazan tek-
kesine rastlamigti. Tekke ismini kurucusu ve burada mezar1 bulunan Muhammed
Sam-1 Gazan'dan almist1 (Seyahatname, 1999-11: 134). Saltikndme’ye gore Muham-
med Gazan, kendisiyle birlikte Mogol kavmini de Miisliiman yapmuis, Cengiz Han
tarafindan yikilan Tebriz kalesini yeniden insa ettirerek sehri mamur bir hale getirip
buraya yerlesmisti (Saltik-ndme, 2007-111: 585). Evliya'nin ziyareti sirasinda bu bii-
yik Bektasi tekkesinin zengin bir vakfi ve 200-300'den fazla yalin ayak bas: ¢iplak,
agtkan-1 sadikén dervigi mevcuttu. Evliya tekkenin kapis1 6ntinde birbiri tizerine y1-
gilmis “yiiz bin” adet boynuzlu kurban kellesi ile kargilagmis, bunun Muhammed
Sam-1 Gazan’a biiyiik hiirmet gosteren Iran halkinin her sene tekkeye hediye ettik-
leri binlerce kurbanlarla meydana geldigini 6grenmisti. Bu zata ait tiirbenin kubbe-
sini alt:1 saat mesafeden gormek miimkiindii (Seyahatndme, 1999-11: 117, 123, 134,
139). Evliya bu tekkenin seyhi Nimet Dede ile goriigmiis ve duasini almusti. Ayrica
onun ziyareti sirasinda dervigler bayraklarla tabl d6giip, def ve kudiimler ¢alarak, sur
ve zil vurarak tekbirler getirmiglerdi. Bu dervisler diinya ile alakalarini kesmis, giiler
yiizlii, agikan-1 sadikan, agk-1 ilahi ile sermest canlardi. Tekkedeki geraglar Abbasi
ve Bistiler tarafindan hediye edilmisti. Evliya bir gece konakladig1 bu tekkeye kafas:
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karigik ve yorgun bir halde gelmis iken ertesi sabah viicudu yle bir kuvvet kazan-
mugt1 ki o giin on i¢ saatlik seyahatinde sadece tii¢ defa dinlenme ihtiyaci duymustu
(Seyahatname, 1999-11: 117, 123, 134, 139).

Tebriz'in Azerilerle meskan Rik mahallesindeki Mir Haydar tekkesi de XVIL.
yiizyilda Bektasi dervigleri tarafindan iskan edilmisti (Seyahatndme, 1999-11: 126).
Evliya'nin verdigi bilgilere gore Nihavend ve Kazvin'de de Bektasi tekkeleri vardi
(Seyahatname, 2001-IV: 205, 218). Hemedan'da ise Bagdat kapis: tarafinda Sahruh
tekkesi Bektasi derviglerinin idaresindeydi (Seyahatname, 2001-IV: 209). Son ola-
rak Evliya Celebi, XVII. yiizyilda $am'da ve Mekke'de de birer Bektasi tekkesi oldu-
gunu haber vermekte, Sudan'da Bektasi dervisleri ile karsilagtigini ifade etmekteydi
(Seyahatndme, 2005-1X: 272; 2007-X: 457).

Sonug

Evliya Celebinin Seyahatndmesinde Bektasi tekke ve tiirbeleri ile ilgili ver-
digi bilgiler on ciltlik eserin her bir cildine serpilmis olup, 6zellikle ikinci, ti¢tincd,
besinci ve sekizinci ciltlerinde yogunlagmaktadir. Seyahatnime’de bilgi verilen ve
toplamda 155 adedi bulan Bektasi tekke ve tiirbeleri tarikatin bu doneme ait mer-
kezlerinin neredeyse tamamidir. Zira XVIL. yiizyila ait arsiv kayitlarinda bu kadar
Bektasi tekke ve tiirbeleri hakkinda bilgi elde edilememektedir. Bu durum konumuz
agisindan Seyahatndme’nin 6nemini bir kat daha artirmaktadir. Bununla birlikte ar-
siv kayitlar1 Evliya Celebi'den sonra Bektasi tekkelerinin agilmaya devam ettigini,
Evliya'nin Bektasi dervislerine rastlamadigi bazi tekkelerin Bektasilige baglandigini
gostermektedir. Ancak baz1 bolgelerde Evliyanin ortaya ¢ikardigi pek gok tekkeye
daha sonraki kayitlarda tesadiif olunmamast ilgingtir. Ozellikle Tebriz, Hemedan ve
Sirvan'daki tekkeler bagka kaynaklardan teyit edilememektedir. Buna ragmen arsiv
belgeleri ve kaynak eserler, Evliyanin verdigi bilgilerin pek ¢ogunu dogrulamakta-

dir.

Evliya, ziyaret ettigi Bektasi tekkelerinde seyh ve dervislerle samimi iligkiler
kurmus, onlarin dualarini almisti. Bilhassa tekkelerdeki Bektasi biiyiiklerinin tiirbe-
lerini ziyaretten geri durmamus, buralarda medfun kisilerin ruhlarina Yasin okuyup
yardimlarini dilemis, kabirleri tizerine hatira olarak beyitler yazmist1. Bu arada giin-
lerce hatta haftalarca konakladig: tekkeler olmustu. Baz tiirbeler ve tekkeler hakkin-
da detayli bilgiler verirken, bazilarinin sadece ismini zikretmisti. Baz1 bolgelerde ise
sadece Bektasi tekkesi bulundugunu belirtmekle yetinmisti. Bununla birlikte Evliya
sadece tekkeler hakkinda bilgi vermemisti. Tiirbe ve ziyaretgahlar ile Bektasi seyh
ve derviglerini de ele almaktaydi. Bunlarla birlikte daha 6nce Bektasi tekkesi iken
medreseye donustirilmis olan yerleri de zikretmisti. Hatta buralarin kurulug ama-
cina uygun hale getirilmesini temenni etmigti. Bu tiir medreseye cevrilen tekkelerin
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seyhinin veya dervislerinin sikayet edilmeleri tizerine gerceklestigi anlagilmaktadir.
Seyyahin oralarin tekrar tekke olmasi i¢in duada bulunmasina bakilirsa bu durum-
dan pek memnun olmamust.

Evliya, Bektasilere karsi ihtiyatla yaklasan, hatt4 bazen ¢ok sert sekilde onlar
ve inanglarini tenkit eden ilmiye mensuplarinin aksine Bektasi seyh ve dervislerinden
ovgiiyle bahsetmekteydi. Mesela Egribucak’taki Memi Be§ Sultan tekkesinin der-
viglerinde oldugu gibi Bektasi dervislerini 6vgii dolu sozlerle anmakta, adeta onlar
yere goge sigdiramamaktaydi. Bu ciimleden olarak, Bektasi dervislerinin tekkelerde
ilim ve ibadetle mesgul olduklarini gérmiistii. Pek az olmak kaydiyla bazi tekkelerde
gazi dervislere rastlamisti. Bektasi dervislerinin misafirlere kars1 gosterdikleri ilgi ve
yaptiklar: hizmetler Evliya’yr hayran birakmusti. Keza Bektasiler misafirlere hizmet
etme yOneleriyle de kusursuzlardi. Misafir hangi saatte gelirse gelsin tekkelerde mu-
hakkak yiyecek bir seyler bulabiliyorlardi. Az ¢ok geliri olan biitiin tekkeler yolculara
yemek hizmeti veriyordu. Bunlarla birlikte tekkelerin pek ¢ogundaki huzur ve refah
dikkat gekiciydi. Bunda zengin vakiflara sahip olmalarinin yani sira halktan ve devlet
adamlarindan gelen yardimlarin da roli biytikti. Bazi tekkelerin baglar ve bahge-
ler igerisinde, mesire yerinde kurulmus olmalar1 da ayrica dikkate sayandi. Buralara
cevredeki halk da tevecciih eder, sair zamanlarda hem ziyaret hem de hos vakit ge-
cirmek igin gelirlerdi. Bazi tekkelerde dervislerin el hiinerleri olup yaptiklar: egyalar:
satarak gelir elde ediyorlardi. Egrideki Baba Sultan tekkesinde oldugu tizere bazi
tekkelere ise gaziler elde ettikleri ganimetlerden yardimda bulunuyorlards.

Seyahatndme’ye gére XVIL yiizyilda Bektasilik, Istanbul, Anadolu, Rume-
li, Misr, Irak, Rodos ve Girit'te tekkelere sahipti. Kirsehir'de ortaya ¢ikan tarikat,
Anadolu’nun her yerinde faaliyette degildi. Anadolu'da tekkelerin yogunlastig: iki
bolge Tokat ve Bursa idi. Keza, Evliya bu iki sehir merkezinde ondan fazla Bekta-
si tekke ve tirbesi saymigti. Bursanin diginda Bati Anadolu'da tekkeler Manisa,
Kitahya, Eskisehir, Karahisar-1 Sahip ve Denizlide yer almaktaydi. Bektasilerin
Anadolu’nun i¢ kesimlerinde Kayseri, Ankara, Cankir1 ve Corum ¢evrelerinde faali-
yetleri gozlenmekteydi. Kuzey Anadolu’da Bektasiligin ulastigi en uc nokta Merzifon
idi. Guney’de ise Antalya ve Alanya cevresi ile Adana ve Hatay dolaylarinda tarikat
yayilmisti. Antep’te bir Bektasi tekkesi zikreden seyyah, Anadolunun dogusunda
Erzincan, Bitlis ve $irvan'da 6nemli Bektasi tekkeleri bulundugunu haber vermek-
teydi. Ancak seyyah, gezdigi Karadeniz kiy1 bolgeleriyle -buna Bolu sancag: da da-
hil- Giineybat1 Anadolu’da hicbir Bektasi tekkesi kaydetmemekteydi. Anadolu'nun
dogusunda belirtilen yerlerin disinda kalan bolgelerde herhangi bir Bektasi tekke-
sinden s6z agmamugt1. Bektasilik daha sonraki dénemlerde de bu bélgede yayilma-
digindan bu durumun Evliya ile bir ilgisi bulunmuyordu.
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Rumelide ise Bektasi tekke ve tiirbeleri Edirne, Cirmen, Dobruca ve
Budin'de yogunlagmusti. Ayrica Arnavutlarin mesktn olduklar1 Avlonya, Kosova
ve Uskiip’te tarikat miintesiplere sahip olmustu. XVIL. yiizyilda Evliya, Hersek gev-
resinde ti¢ Bektasi tekkesini ziyaret etmisti. Ayrica Belgrad, Egri ve Nis'te yer alan
tekkeler Osmanli hakimiyetinin geniglemesine paralel olarak faaliyete gecirilmisti.
Keza Rumeli'de Selanik, Mora ve Inebaht’'da da Bektasilik faaldi. Seyyahimiz bu
cografyanin haricinde Misir, Bagdat, Tebriz, Halep, Sam, Liibnan, hattd Mekke'de
Bektasi tekkelerinin bulundugunu ortaya ¢ikarmisti. Nitekim Iran cografyasinda Ni-
havend, Hemedan ve Kazvin, XVIL. yiizyilda doguda Bektasi faaliyetlerinin ulastig
en uzak yerlerdi.

Evliya'nin bilgi verdigi Bektasi tekke ve tiirbelerinin pek gogunu bagka kay-
naklardan teyit etmek miimkiin olurken, 6nemli bir kismu i¢in bu s6z konusu olma-
mustir. Seyyahin Anadolu’da faaliyette oldugunu soyledigi Ko¢ Davud Sultan, Uzun
Dede, Mehmed $ah, Kemikli Ali Baba, Seyyid Kureysi, Erenler Sultan, Kurban Baba
ve Seydim Sultan gibi tekke ve tiirbelere bagka kaynaklarda tesadiif olunmamak-
tadir. Bunlara Rumeli'de Sar1 Siddik Baba, Sultan Veliyullah, Abdiilmiimin Baba,
Memi Baba $ah Sultan, Hindi Hamza Baba, Baba Miftah ve Seyh Suhudi; Girit'te
Cavugbagi Kose Ibrahim Baba; Misir'da Abdullah Ensari ve Hasan Baba tekke ve
tirbelerini eklemek gerekmektedir.
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ADANA ASIKLIK GELENEGINDE BiR ALEVI ASIK: HACI ALI
SEN’IN SIIRLERINDE NASIHAT

Biilent ART

Ozet

Makalede Agik Hac1 Ali Sen’in Agiklik gelenegi ve Adana Agiklik gelenegindeki yerini tespit
etmek icin Oncelikle giklik gelenegi, genel hatlariyla verilmistir. Bu baglamda 4sik tipin-
in nasil olustugu, dsik edebiyatinin gelisim siireci ortaya konulmaya ¢aligilmus; sonrasinda
Adanada asikhik geleneginin Karacaoglan ile basladigi ve bu siirecin bolgede 1966 Konya
Agiklar Bayramr'ndan sonra yeni bir yon kazandigy; cift ayak, dedim- dedi, leb-degmez, sicil-
leme muamma-lugaz vb. yapilarin bu dénemde gelenege girdigi ifade edilmis; bunun yansira
-Agik Hac1 Ali Sen'de nasihat kavramini daha iyi agiklayabilmek igin- 4g1ik edebiyatinda nasi-
hat kavrami izah edilmistir. Yine, s6z konusu makalede Asik Hac1 Ali Sen’in ag1kligy, nasihat
siirlerindeki yap1 (hayat, asiklig, saz ¢alma niteligi, usta-cirak iligkisini nasil yorumladigy,
mahlasini nasil aldigy, siirlerinin igerigi...) ve Alevi-Bektasi inang sisteminin asigin nasi-
hat konulu siirlerindeki etkisi (insanca davranma, dogay: koruma, ilim, edep- erkan- yol
bilme, eline-beline-diline sahip olma) ortaya konulmustur. Bu siiregte 4s18in nasihat konulu
20 (yirmi) -sayfa sinirim1 agmamak igin yalnizca ilk ve son dortliikleri verilerek- siirinden
yararlanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Agiklik, Adana asiklik gelenegi, Alevi Asik Hac1 Ali Sen'de nasihat

AN ALAWI TROUBADOUR FROM ADANA: ADMONITION FROM
HACI ALi SEN’S POEMS

Abstract

In order to determine troubadourness custom of Troubadour Haci Ali $en and his impor-
tance in Adana Troubadourness Custom, troubadourness custom was explained firstly. In
this context, how troubadour type was created, the development period of troubadour litera-
ture in Anatolia was tried to be revealed; then, it was mentioned that troubadourness custom
in Adana was started by Karacaoglan and this period gained a new way in the region after
Konya Troubadours Festival in 1966; structures such as gift ayak, dedim-dedi, leb-degmez,
sicilleme, muamma-lugaz etc. began to be used within this period. Finally, admonition term
in troubadour literature was highlighted for explaining admonition term of Hac1 Ali $en bet-
ter. Then, Hact Ali Sen’s troubadourness, structure in his admonition poems (his life, trou-
badourness, ability to play an instrument-saz, interpretation on master-apprentice relation-

* Yrd. Dog. Dr, Mustafa Kemal tniversitesi, Egitim Fakiiltesi, Tirk¢e Egitimi Bolimi, Hatay/Tirkiye,
bulentari01 @gmail.com
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ship, getting his appellation, content of his poems ... ) and the effect of Alewi-Bektashi belief
system in the troubadour’s poems of admonition (behaving humanly, keeping the environ-
ment, science, good manners, not doing evil things with hand, back or tongue) was tried to
be revealed, and with this aim; the troubadour’s 20 admonition poems — for not exceeding
page limit explaining just the first and the last quatrains — was examined..

Keywords: Troubadourness, Adana Troubadourness custom, Alewi Haci Ali Sen’s
admonition

Giris
Orta Asya Tirk Edebiyati, Tiirk halk siirinin ana kaynag olarak kabul edilir.

Islamiyet sonrasinda ozan-baksi tipi Anadolu cografyasinda yeni bir kiiltiirle ve Isla-
mi 6ze bagh olarak 4gik tipini olugturmustur (Sakaoglu, 1989: 105).

Tunguzlarin “saman” Altay Turklerinin “kam” Yakutlarin “oyun’, Kirgizla-
rin “bahgt”, Oguzlarin “ozan” dedikleri sairler en eski Tiirk sairleridir. Bunlar, yiik-
lendikleri sihirbazlik, nakkaslik, hekimlik, miizisyenlik, sairlik, din adamlig: vb. i¢in
degisik torenler yapmaktaydilar. Bu torenler esnasinda kopuz calip, siirler de soyle-
mekteydiler. Ozel bir beste ile sdylenen ve sihir giicii oldugu varsayilan bu giifteler,
Tiirk siirinin en eski 6rneklerini olusturmugtur (Képriilii, 1986:80).

Ozan-baksi, kam adlar1 verilen bu kisiler eski Tiirk inancina gére Tanri ve
ruhlar ile insanlar arasinda irtibat saglama giiciine sahip tek varliklardir. K6tii ruhlar
zaman zaman insan ve hayvanlara hastalik gondererek kurban isterlerdi. Fani insan-
lar bunlarin ne istedigini anlayamaz bunu ancak kudretini gokten ve atalardan alan
ozan, baski, kam adiyla bilinen bu kisiler serh edebilirlerdi (Iinan, 1986: 75).

Ozan-bakst tipinin Islamiyet sonrasi, Anadoludaki tasavvufi akimlar ve Tek-
ke edebiyat: etkisinde kalarak stk edebiyatini ortaya ¢ikardigi kabul edilmektedir
(Giinay, 1992:8). Ozan-baks: gelenegi, dsik edebiyatini beslese de, ayr1 kiiltiir dai-
relerine ait olduklar: i¢in milli 6ze bagli olan ozan-baks: tipi, 4sik tipinin proto tipi
degildir (Artun, 1996: 14).

1S. yy'dan itibaren Hurufilik, Bektasilik ve Yeniceri Ocagr'nda kendini gos-
terdigi icin daha serbest bir gériisle din dig1 dgeler, siire girmistir. Asik edebiyati,
16. yy'dan itibaren yaygin olarak, yazili kaynaklara ge¢mis; 41k kavrami da bu do-
nemlerde (15-16. yy) yaygin olarak kullanilmaya baglanmustur. Agik  kav-
raminin ortaya ¢ikmasiyla dogmaca siir séyleyen saz ¢alan, atisma yapabilen halk
sairleri, kendilerine “4g1k” adin1 vermislerdir (Bekki, 2006: 226). Aydin kesim ise
onlar1 kiigiimsemek igin onlara “¢ogiir sairi’, “¢ogurla” “iki telli alan” gibi isimler
vermiglerdir (Dizdaroglu, 1968: 187).
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Agik, koklii bir dini egitim gdrmemistir. Islamiyet kiiltiirii etkisiyle diinya-
nin giizelliklerinin yaninda cennet istegi de vardur. Agik, siirlerinde Islami motiflere,
inang esaslarina, ahlak konularina deginir (Ar1, 2009: 25). Agiklar igerisinde Ehl-i
siinnet akidesine gore siir sdyleyenler Hak agig1 olarak nitelendirilmiglerdir (Saka-
oglu, 1992: 207).

Agigin egitimi, yetigmesi, gelenegin saptadig1 kurallara baglidir. Gelenek, her
seyden dnce bir ustanin yaninda egitim gérmeyi (¢irakhig1) 6ngériir. Agik, usta malt
siir sdylemeyi, dogaglamayi, 4stk makamlarini bu sekilde 6grenecektir (Boratay,
1968: 342).

Gelenege gore en etkili agiklar, badeli 4siklardir. Bunlar inaniga gére, uyku ile
uyaniklik arasinda genellikle ergenlik caginda, ermis bir kisi (pir, Hizir) elinden ya
da pirin uygun gordugi sevgilinin elinden bade icerler. Bu bade, asiga, siir soyleme
ve agiklik niteligi verir. Gelenekte, badenin nasil bir sey oldugu belirtilmez. Ilk dize-
lerini s6ylemeye ve ideal sevgiliden s6z etmeye baglayan agigin durumu, gelenekte
“ayanmak” kavramuyla ifade edilir. Agiklar, sevgililerini aramak, sohret sahibi olmak
ve para kazanma amaciyla dolagirlar. Gurbete ¢ikmak, gurbeti dolagmak, 4sik i¢in bir
zorunluluktur. Ciinkii 451k bu sekilde hem gecimini saglar hem de meslektaglariyla
atigma firsati bulur. Bu atigmalara “meydan edilme”, “divana ¢ikma” ad1 verilir. Diva-
n1 idare igin bir hakem heyeti kurulur. Agiklar, 6nce kendi hayatlarini hikaye ederler.
Bu esnada kargilikli manzumelerle tanigma fash biter. Tanismadan sonra “tutmaca’,
“kargi-beri’, “baglama-¢6zme”lere gecilir. “baglama-¢6zme”lerin sonucunda yenilen
asik sazin1 diger agiga birakar (Ar, 2009: 28).

Agiklarin yagadiklari gevrelerle ilgili yapilan genel siniflama su sekildedir:
a- Din ve tasavvuf agiklar

b- Koyl asiklar

¢- Kasaba ve sehir 4giklar

d- Yeniceri giklar

e- Gogebe agiklar (Oguz, 2003: 510), (Kopriilii, 1962: 45), (Koksal, 1985:
227).

Asik tarzinda en ¢ok kullanilan nazim bigcimi kogma nazim bigimidir. Ancak,
bu nazim bigimine (uyak, 6l¢ii bakimindan) bagli olarak tiiretilen nazim bigimleri
de vardir. Ayakh kosma, yedekli kosma, varsagi, semai ...

Agik edebiyatinda bigimi belirleyen iki nemli nokta, 6lgii ve uyaktir. En fazla
kullanilan dlgiiler, 8'li ve 11’li 6lgiilerdir. Agik edebiyatinda 6lgii olarak hece dlgiisii,
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uyak olarak da daha ¢ok yarim uyak kullanilir. Fakat, bazen bu kuralin digina ¢ikila-
rak tam ve zengin uyagin kullamldig: da gériliir.

Agiklarin kullandiklar: baglica tiirleri, destanlar, giizellemeler, taglamalar, ko-
caklamalar, agitlar, muammalar ve nasihatler (didaktik siirler) olmak iizere, yedi ana
grup altinda toplayabiliriz (Boratav, 1968: 343-348).

Anadoluda 15. yy sonlar1 ve 16 yy’'da hazirlik devrini yasayan bu gelenek, 17
yy'da en iist noktaya ulagmistir (Boratav, 1968: 340). Bu yiizyilda halk siiri divan
siiri etkisine girmis Karacaoglan, Agik Omer, Gevheri, Katibi, Kayik¢: Kul Mustafa,
Agik Hasan, Agik Halil gibi agiklar yetigmistir.

18. yy'da 6nceki yiizyila nisbetle biiytik 4siklar yetismemistir. Gelenege uyan,
diyar diyar dolasip halkin siir zevkine hitap eden agiklar arasinda Kaba Sakal Meh-
met, Levni, Kiymeti, Nuri Vartan géze ¢arpar.

19. yy’da kalem suarasi'da denilen ve Divan edebiyat: etkisini yansitan, Zihni,
Dertli, Seyrani, Tokatli Nuri, Erzurumlu Emrah, Ruhsati, Simmani ve asiret sairle-
ri Dadaloglu, Deli Boran, Beyoglu, Cingézoglu Seyit Osman’la karsilagiriz (Elgin,
1976: 525).

19. yy’da en dikkat ¢eken olaylardan birisi de usta-cirak iligkileridir. Tekke ve
medrese kiiltiiriiyle yogrulan bu agiklar, 19. yy sonlarina kadar geleneksel tavirlarini
stirdiirmuslerdir.

20. yy’dan itibaren 4siklarin ordudaki gorevlerine son verilmesi ve tekkele-
rin kapatilmasiyla, 4siklar koruyucularini kaybetmis ve gelenek gerileme siirecine
girmis, aydin cevrelerde Bati edebiyati 6rnek alinarak gelistirmeye alisilan yeni bir
edebiyat siireci baglamigtir (Ar, 2009: 30).

Guniimiizde ise agik tarz1 gelisen yeni sartlara uyum gostermeye ve gelenek
dig1 unsurlarla beslenmeye baglamistir. Varoslarin ekonomik ve sosyal sikintilari ile
makinelegme, sanayilesme gibi unsurlar da agik siirine girmistir (Ar1, 1998: 94).

Adana ve gevresinde ise Karacaoglan ile baglayan bir agiklik gelenegi vardir.
Bu gelenek, 1966 Konya Agiklar Bayrami sonrast yeni bir sekle biiriinmiis, Adanal
asiklar gelenekten dedim-dedi, leb-degmez, muamma, sicilleme, ¢ift ayak gibi kav-
ramlar1 6grenmigler bunun sonucunda yore, 4s1khik geleneginin sirdagi Kars, Er-
zurum, Yozgat, Sivas gibi gelenegin koklii hal aldig: bir bolge durumuna gelmistir
(Artun, 1996: 27).

Agik edebiyatinda nasihat siirleri, bir seyi 6gretmek, bir fikrin propagandasint
yapmak, bir konuda 6giit vermek amaciyla sylenen siirlerdir. Zaten nasihatin keli-
me anlami da 8giit, 6giit vermedir (Tiirkge Sozliik, 1998: 1073) (Devellioglu, 1993:
808). Ogretici olmak ¢ok yaygin bir nitelik oldugundan 4siklarin ¢ogu, siirlerinde
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bu unsuru kullanir. Sadece nasihat i¢in yazilan siirlerden dini-tasavvufi siirlere kadar
her konuda didaktik unsurlara rastlanilabilinir (Giizel ve Torun, 2004: 196).

Nasihat hayatimizin her agamasinda vardir. Ancak, bagkalarina aktarilmak
i¢in bir s6z olarak karsimiza ¢iktiginda veya yaziya aktarildiginda bir edebi kimlik ka-
zanir. Tiirk halk edebiyati, nasihat iceren siirler yoniinden oldukga zengindir. Ada-
nali 4siklar da igerisinde bulunduklar1 bu gelenegin etkisiyle yasadiklari bélge insani-
na katkida bulunmak amaciyla hayata bakiglarin, tepkilerini, yergilerini; daha iyi bir
yasama, topluma yonelik 6zlemlerini nasihat konulu siirlerinde dile getirmiglerdir.

Ag1gin Hayati, Agiklig1 ve Nasihat Siirlerindeki Yap:
I- Hayat1

Hac1 Ali $en, 1932 Adana/Ceyhan-Durhasandede K6yt dogumludur. Asik,
babasinin kéylerinde Durna Mehmet lakabiyla amldigini, aslen Oguz boylarindan
Ugoklardan olduklariny, atalarinin pek ¢ok yer gezip en son Durhasandede’ye gelip
yerlestiklerini belirtir. Agik ilkokul mezunu olup askerligini 1955’te tamamlamistir.
Gegimini is¢ilikle stirdiirmis, 1969'da Almanya’ya isci olarak gitmis ve oradaki ya-
sam sartlarna uyum saglayamadigs icin 1975’te Tiirkiye'ye kesin déniis yapmustir.
Agik, esi Giilsen Hanim ile 1956 yilinda evlenmis, bu evlilikten alt1 (bes kiz, bir er-
kek) cocugu diinyaya gelmistir. Asik, 2000 yilinda vefat etmistir (Ar1, 1999: 95).

Agik, yasadigi donem igerisinde Alevi-Bektasi inang sistemini (insanca
davranma, dogay1 koruma, ilim, edep-erkan-yol bilme, eline-beline-diline sahip
olma...) siirlerinde iyi bir sekilde yansitmasi ve yérede bu inang sistemini siirlerin-
de isleyen birkag agigin (Hiidai, Hiiseyin Kagiran, Ismail Cosar, Kederi... ) arasinda
olmasi; bunun yani sira 4s1klik gelenegi 6zelliklerini siirlerinde basari ile kullanmas:
nedeniyle Adana 4giklik geleneginde 6nemli bir yer edinmistir.

II- Asiklig
A. Agikliga Baglama

Agik siir sdylemeye 13-14 yaglarinda bagladigini, agikliga baglamasinda gez-
ginci agiklarin koy odasinda anlattign Karacaoglan, Kerem, Ruhsati, Garip, Tahir ile
Zihre gibi halk hikéyelerinin etkisi oldugunu; ayrica babasinin da cura galip tiirki
soyledigi icin Durna Mehmet adiyla amildigini, zaten Alevi-Bektasi kiltiiriiyle yetis-
mis olmasinin da dgikliga baglamasinda roliiniin oldugunu ifade etmistir (Ar1, 1999:
96).

B. Sazli- Sozlii Ortam

Agik cura ¢alabildigini, cura calmay: babasindan égrendigini ancak baglama
calamadigini; sazli-sozlii ortamla ilk kez cocuklugunda kdylerine gelen Asik Hiiseyin
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sayesinde tanigtiginy, sonrasinda ise genglik yillarinda Agik Ferrahi ile dolagarak pek
cok kez sazli-sozlii ortama girdigini belirtmistir (Ar, 1999: 96).

C. Usta- Crrak Iligkisi

Agik, gelenekteki usta-girak iliskisiyle degil (kapilanma) Adanada yaygin
olan gelenekle; yani usta 4siklarin genglere rehberlik etmesi, yonlendirmesi sekliyle
yetismistir. Yorede ¢iraklar birtakim kurallar1 6grendikleri asiklar: usta kabul ederler
(Ar1, 2009: 50). Asik Ali Sen de Yasar Reyhani, Hiiseyin Cirakman, Mahzuni Serif,
Hiidai, Imami, Ali Cemali ve Ferrahi'den bu gelenegi 6grendigini séyleyerek onlari
ustasi olarak gordigiinii ifade etmistir.

1. Riiya- Bade-Mahlas

Adanali agiklar mahlaslarini ya bir usta asiktan ya ¢evreden ya riiyada ya da
kendileri secerek alirlar. Asigimiz da ritya gérmedigini mahlasini kendisinin segti-
gini, Garip Ali mahlasin1 almasinda yalnizhiginin ve yoksullugunun etken oldugunu
ifade etmektedir (Ar1, 2008: 30).

I11-Agik Hac1 Ali $en’in Nasihatle Ilgili Siirlerinde Bicim
A. Olgii

Elimizde bulunan 100 civarindaki siirden nasihatle ilgili ele ali-
nan 20 siirinin 7’si (2, 7, 15, 16, 17, 18, 19) 8'li geri kalan 13" (1, 3, 4, S, 6, 8, 9, 10,
11,12, 13, 14,20) ise 11li élgiiyle yazilmugtur.

B. Kafiye- Redif

Incelemeye alinan siirlerin S ve 15 nolu olanlari xaxa bbba, 8 ve 13 nolu olan-
lar1 ise ababa cccb seklinde kafiyeli, digerleri (1,2, 3,4, S, 6,7, 8,9, 10, 11, 12, 13,
14, 15, 16, 17, 18, 19, 20) ise aaab cccb seklinde kafiye érgiisiine sahiptir. Siirlerde
genellikle yarim kafiye kullandigs; en gok “r, I, n, 5, z” sesleri ile kafiye yapildig: dik-
kati cekmektedir:

Herkes kazancini kendi yer ise
Hastalikta sigortast var ise
Bagimsiz sendika basin hiir ise

Isterim buras: Tiirkiye'm olsun

1/4,1/2,2/1,2/2,2/3,3/1,3/2,3/3,3/4,3/5,4/2,4/4,5/2,5/3,5/7,6/1,
6/2,6/3,6/4,7/1,7/4,7/5,8/1, 8/2,8/3,10/1, 11/2, 12/3, 13/2, 13/4, 15/3,
15/4,16/2,16/4,16/5,17/3,18/1,19/2,19/3,19/4,20/1,20/2,20/3, 20/8.
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Ele alinan siirlerde bazen bir sozciik grubu redif olarak alinmis (Orn: Dér-
diincii siir — maz gam yeme goniil), bazen ikilemeler redif olarak kullanilmis (Orn:
Dokuzuncu siir — gram, gram) kimi zaman da ekle redif yapilmistir (Orn: Ugiincii
siir — durur, vurur).

Nazim Bigimi

Asik, siirlerini kosma nazim bigimleri ile kaleme almugtir.
IV-Asik Hac1 Ali Sen’in Nasihatle Ilgili Siirlerinde Uslup
A. Kelime Kadrosu

Ogretmen, hoca, giindiiz, aydin fabrika (1/1), hastalik, sigorta, bagimsiz sen-
dika (1/4), sug, inan (1/5), al bayrak, ordu (1/6), dilenci, politikaci (1/7), ata, ada-
let (1/8), yolcu, hanc, dost (2/1), harf, Sah-1 Merdan (2/5), mahser, hesap (3/3),
yagmur, dolu, sel, dere, Hiiseyin (3/5), asik, masuk, giil, diken, sevda (4/1), diinya,
goniil (4/5), Allah, Tanri, kul, insanoglu (5/1), gariban, diiskiin, diinya maly, saskin,
hal, hatir, bahar, kis (5/3), kara sinek, pislik, leke, kir, goniil kitaby, sozliik (6/2),
hile, bela, dil, hilebaz, ogul (6/3).

Kardes, kan (7/1), cennet, cehennem, ezan, minare, kilise, ¢can (7/2), menzil,
insan, edep, erkan, yol (8/2), helal, haram, hakk, sarraf, pul, gram gram (9/3), kar-
des, bacy, cehalet, ilag (9/5), hayir, yetim (10/2), orman, kérpe fidan, yurt (12/1),
bags, balta, seytan, kuraklik (12/3), cet, emanet (14/2), Hz. Eyiip, sabir (15/5),
fakir, kadir, zavally, siikiir eyle- (17/1), yoldas, sirdas, dert (17/3), mim, bars, fikir,
kalem, silah (18/2), sevgi, sultan, cehalet (18 /3), kin, kibir, inang (19/4), can dost,
hoyrat, ibret al- (19/5), Ayyildiz, Albayrak (20 /1), Alevi, siinni, birlik, kahraman
(20/3), hoca, dede, haci, Islamiyet, din adam1 (20/4), bilim adami, aydin, énder
(20/9).

B. Anlatim Kaliplar:
1. Tekrir ve ikileme:

Ogretmenler hocalar (1/1), varguncu soyguncu (1/3), yolcu hana (2/1),
dalga dalga (3/2), sar Pazar (5/3), gore gore (6/1), ik 1lik (6/6), kardes kardese
(7/1), biz bize (7/4), dal dal (8/3), gerek gerek (8), gram gram (9), kardes baci
(9/5), bahge bag (12/2), didik didik (13/3), kelli felli (16/1), diise kalka (19/1),
kimi dede kimi hac1 (20/4), kadin-erkek, zengin-fakir (20/5)

2. Anlam ve So6z Sanatlar1

Akar sular kisilestirildigi ve onlarin bir amag dogrultusunda hareket ettigi dii-
siiniildiigiinden teshis ve kapali istiare yapilmistir. (2/3) $ah-1 Merdan ifadesi ile
Hz. Al kastedildigi icin agik istiare ve telmih yapilmistir. (2/5) Hayat, riizgara ben-
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zetildigi icin tesbih vardir (3/1). Ecel kisilestirildigi icin teshis ve kapali istiare vardir
(3/4). Géniil kisilestirildigi icin teshis ve kapali istiare vardir; ayrica goniil sozciigii
ile insan kastedildigi i¢in mecaz-1 miirsel yapilmustir (4).

[rfan meclise benzetildigi icin tegbih yapilmistir (5/3). Yine benzetme ydnii
ve benzetme edati ile ogul, karasinege benzetildiginden mufassal bir tegbih vardir
(6/2). Ocak sozciigii ile bir ev kastedildigi icin mecaz-1 miirsel vardir (7/3). Cahil
insan kuru kiitige benzetildiginden bir agik istiare s6z konusudur. Agag, dal, cigek,
ary, bal yan yana verilerek tenasiip yapilmistir (8/3). Giil ile biilbiiliin agkina telmih
yapilmustir (8/4). Cehalet bir hastaliga benzetilerek telmih yapilmigtir (9/5). Garip
Alj, kendisini kére benzettigi iin tegbih yapilmugtir (10/5). Hz. Eyiip'e telmih vardir
(15/5). Insan iki ayakli seytana benzettiginden acik istiare vardir. Yine fitne bagi ile
terdr orgiitii bagt kastedildiginden agik istiare vardir (16/4). Kalbe hainlik niteligi
verildigi icin, yani kalp kisilestirildigi icin teshis ve kapali istiare vardir (17/4). Ka-
lem silaha benzetildigi icin tegbih vardir (18/2). Soze tathlik 6zelligi verildiginden
tesbih vardir (18/1). Sevgi sultana, cehalet koleye benzetilip kisilestirildigi icin, tes-
his ve kapali istiare vardir.

3. Deyimler

Hesap sor- (1/2), ortbas et- (1/5), gam yeme (4), géze perde cek- (5/3),
dara diig- (1/2) goz gore gore (6/1), dar et- (6/4), diinyay1 yut- (7/3), kara giin
(7/5), ruhun gidast (8/4), hosca yemek (9/12), yetimi sevindir- (10/12), tekme
var- (10/4), miilk sahibi (11/1), darbe ye- (11/5), ugani kagan1 bul- (13/1), didik
didik ara- (13/3), kulak ver- (14/1), dize getir- (14/2), saga sola sap- (14/3), goniil
kir- (17/4), hatir yik- (15/3), dert gek- (15/5), beter et- (17/1), oyun tut- (17/4),
yiize giil- (17/6), gociip git- (18/4), diise kalka yiirii- (19/1), ibret al- (19/5), bas
tact (20/4).

4. Ozdeyis, Atasozii

Harf 6gret kolenim demis, bak su $ah-1 Merdan’a (2/5), Giilii seven dikenine
katlanir (4/1). Gor ki neler gelir basa (7/1). Agag giirlemeye dal gerek yok (8/1).
Kazdigin kuyuya kendin diisersin (11/4). Yurtta sulh, cihanda baris (18/5).

S. Halk Soyleyisleri

Hor gel- (2/2), el, engin (2/4), sersem, zari zari (3/1), koskoca (3/2), de-
ril- (3/3), daril-gam (4/2), toy, cile (4/3), surat as-, kas ¢atma, kap1 komsu (5/2),
sar, Pazar (5/3), ardin sira (5/7), ocak tiit- (7/3), yit (7/5), ille (8/3), bac1 (9/5),
sila (10/1), kayir- (10/2), tekme (10/4), darbe (11/5), didik didik (13/3), sapman
(14/3), ahmak (15/2), ahiri (15/4), kelli felli(16/1), inim inim inle- (16/3), kér
olasi (16/4), beter, canina oku- (17/1), hain, iit- (17/4), yar, yit- (17/5), hoyrat
(19/5), kulak asma (20/2), bas tac1 (20/4).
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V-Asik Haci Ali Sen’in Nasihat Siirlerinde Icerik
A-Yurt ve Atatiirk Sevgisi ile Ilgili Nasihatler

Agik Hact Ali Sen siirlerinde Tiirkiye'nin daha giizel ve yasanilabilir bir iilke
olmasi igin olmasi gerekenleri bir bir siralamistir ve bu tilkede 6gretmenlerin, egitim
verenlerin iilke menfaatleri dogrultusunda birlesmeleri gerektigini su sozlerle dile
getirmigtir:

Birlesirse ogretmenler, hocalar
Giindiiz gibi aydin olur geceler
Her tarafta fabrikalar, bacalar

Isterim buras: Tiirkiye'm olsun

(1/1)

Devaminda iilkede vatandasa deger verilmesi, haksizlardan, soyguncudan,
vurguncudan hesap sorulmasi gerektigi, vatandagin 6zlikk haklarinin korunmasi ve
ibadetini en iyi sekilde yerine getirmesini saglayacak sartlarin olusturulmasinin top-
lum barigina katkida bulunacagini ifade eder.

Yukarida hayal ettigi sekilde bir Tiirkiye onun 6zlemidir; ¢iinkii béyle bir
tilkede yagsamak onu mutlu edecegi gibi herkesi de memnun edecek; Tiirkiye ada-
letiyle tiim diinyay1 imrendirecek ve boylece Atatiirk’iin hedef gosterdigi ¢agdas uy-
garlik diizeyine ulagilmis olacak, Hagli yani ileri diizeyde olan Hristiyan iilkeler de
Tiirkiye'nin biyiiklugini kabul edecek. Kisaca agigin hayal ettigi Tiirkiye, medeni-
yetin, adaletin ve insanhigin bir timsali olacaktur:

Al bayrak altinda ordusu giiglii
Tazimle egile 6niinde Hagh
Bosala hapisler kalmaya suglu

Isterim buras: Tiirkiye'm olsun

(1/6)

Garip Ali'nin de olmali pay:
Adalette imrendire diinyay
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Altrmis milyon hep sevmeli Ata’y:

Isterim buras: Tiirkiye’'m olsun

(1/8)

Fakat bu hayalin gerceklesmesi icin bir olmamiz, beraber olmamiz ve
Atatiirk’iin yolunda ilerlememiz gerekmektedir. Agik, bu durumu su sozlerle dile

getirir :

Senlik benlik olmaz bu ulus dinde
Beraberiz iyi kotii her giinde
Ay yildizly al bayragin altinda

Beraber kanimiz akmali kardes

(20/1)

Fikirde birlesip birlik oluruz
Birlige uymayan kalsin yalimz
Sapman saga sola belli yolunuz
Mustafa Kemal'in izi sizindir

(14/3)

Yukaridaki sozlere ek olarak, Alevi-Bektasilik’teki insan sevgisine paralel ola-
rak Alevi, Stinni, Tiirk, Kiirt kavgasini birakip kaleme sarilip ilim yolunda -bir an
once- harekete gegmemiz gerektigini su sozlerle ifade eder:
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Irkimiz kahraman ceddimiz sanl
Ister Edirneli isterse Van'l
Deme su Alevi yahut su Siinni
Birlik atesini yakmali kardes
(20/3)
B-insan Olma, insanca Davranma Konusunda Nasihatler

Alevi-Bektasi geleneginde derin bir insan sevgisi goriilir. $iddetten sakinma,
insanlara acima ve sefkatle yaklasma s6z konusudur (Ozmen, 1998:44). Hac1 Ali
Sen de gelenekteki bu yapiya gore hareket eder. Ona gore insan olmanin ilk sart:
dleme bir gozle bakmaktir; yeter ki insan olsun. Soyu sopu, hangi irktan geldiginin
bir dnemi yoktur. Ciinkii tiim insanlarin kokleri Adem ve Havva'ya dayanir:

Yeter ki insan olsun degismez irki
Aleme bir gozle bakmali kardes
(20/7)

Adem baba, Havva ana

Karisiyor kan kana dost

(2/2)

Ayrica 4gik insan olmanin, insan gibi davranmanin birtakim gerekleri oldu-
gunu selam vermenin, giiler yiiz géstermenin, fakiri sevindirmenin, kin ve kibirden
uzak olmanin bu gerekler arasinda bulundugunu su dizelerle ifade eder:

Bir Tanrt selami versen ne olur (5/1)

Asilmis suratin catilmis kasin
Sanki gokyiiziine degecek basin
Hasta yataginda kapi bir komsun

Bes dakika yanina varsan ne olur

(5/2)
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Doktor parast yok alamaz ilag

Yoksulun yarasin sarsan ne olur

(5/6)

Bagina is gele edersin sabir

Insani alcaltir kin ile kibir

(6/3)

Bunun yani sira 4g1k, Alevi-Bektasilik ilkelerinden diline sahip ol; yalan soyle-
me, tath dilli ol, insanlarin génliini kirma diisturundan hareket eder ve kulun ayibin
yuziine vurmamak, insanlara hile diisiinmemek ve hatir, goniil kirmamak gerektigi-
ni; bunlarin insanca davraniglar olmadigini, kimsenin kot duruma diigmesini iste-

memek gerektigini su sozlerle dile getirir :
Elin ayibina bakma

Nazar eyle sen sana dost

(2/4)

Kulun ayibim yiiziine vurma
Yaradan yaratmis sen hakir gorme
Dokunup hatira goniiller kirma
Goniil kirip hatir ytkmak hos degil
(11/2)

C-ilim Ogrenme, Edep-Erkan ve Bilgi ile Tlgili Nasihat

Agik Hac1 Ali Sen’e gore aydinlarin, bilim adamlarinin, 6gretmen ve hocala-
rin halka 6nderlik etmesi, tiim cehaleti ortadan kaldiracak ve geceleri giindiiz gibi
aydin hale getirecek, boylece iilke daha aydinlik bir noktaya ulagacaktur:

Birlesirse ogretmenler, hocalar
Giindiiz gibi aydin olur geceler
Her tarafta fabrikalar, bacalar

Isterim buras: Tiirkiye'm olsun

(1/1)
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Asik, bilmenin, arastirip 6grenip de konusmanin bir erdem olduguna ve insanh-
ga ancak bu sekilde faydah olunacagni, aksi takdirde giiliing durumlara distilecegini su
sozlerle dile getirir:

Bastirirlar seni faka
Bil de konus, bil de konus
(19/1)

Kimi hoca dede, kimi hact
Dini Islamiyet, birdir inanci
Gergek din adami basimun tac
Bilmeyen elini ¢ekmeli kardes
(20/4)

Agik Hac1 Ali Sen, ilmin énemini Hz. Ali'nin: “Bana bir harf 6gretenin 40
yil kélesi olurum” soziinden hareketle dile getirir. {limde bir asamaya gelmenin ise
edep, erkan ve yol gerektirdigini soylece ifade eder:

Garip Ali ¢ok inlemis

Soz etmis, sohbet dinlemis
Harf 6gret, kolenim demis
Bak su Sah-1 Merdana dost
(2/5)

Insan hizmet ile menzile varir
Edep, erkan ile yol gerek gerek
(8/2)

Yukarida s6zii edilen edep kavrami, Alevi-Bektasilikte eline-beline-diline sa-
hip olma ile ifade edilir. Nitekim Arapca olan bu kavram, ayni zamanda el, dil, bel
sozciiklerinin de ilk harflerini olusturur (Ozkirimli, 1993: 211).
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D-Helal Kazang, Kul Hakki Yememe ve Kétiilerle Yoldas Olmama Uze-

rine Nasihat

Agik Hac1 Al Sen, helal kazancin énemli oldugunu, isinde hile yapan kisinin

gercekte zararda oldugunu su sozlerle dile getirir:
Babam saga sola, git dogru yola
Sahip ol diline, getirir bela
Yaptigin isine eyleme hile
Sanma hilebazlar kdr eder ogul

(9/1)

Ayrica siirinde “edep” kavrami igerisinde yer alan eline sahip ol; yani hirsizlik
yapma, senden giigsiizii ezme, elin iyilige hizmet etsin diisturundan hareket eder
ve devlet malin1 gasp eden; is¢inin, memurun hakkini yiyen kisileri de su sozlerle

uyarir:
Her tarafta bu milleti soymayin

Bunda yetimin hakki var gram gram

(9/1)

Is¢inin memurun giicii galinmaz
Yarinki giin ne getirir bilinmez

Kul hakk: gasp edip zengin olunmaz
Helalmdan olsun kdr gram gram

(9/4)

Agik, insanlara yaklagirken dikkatli olmak gerektigini ciinkii dis gériiniisten
insanlarin yapisinin belli olmadigini agagidaki dizelerle ifade eder:

Yaninda dost gibi gezer
Icin icin hile diizer
Ardin sira kuyu kazar

Dost suratly diigmana bak

(16/2)
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Bunun yan sira bazi insanlarin kétiliiklerinin ortada bulundugunu goz gore
gore de onlarla arkadaslik, dostluk kurmamak gerektigini karasinek benzetmesiyle

ifade eder:

Goniil kitabindan baktim sozliige
Her yokusun sonu ¢ikar diizlige
Karasinek gibi konma pislige
Silinmez lekesi, kir eder ogul

(6/2)

Ayrica insanlarin yaptig1 isleri diizgiin yapmalari, herkese giivenip sir agma-
malar1 gerektigini de su sozlerle dile getirir:

Noksan birakma isinde
Dolasan olur pesinde
Sakin durma yar baginda

Dost sandigin yiter seni

(17/5)

E-Zenginlige, Giice Giivenmeme, Tamahkar Olmama ile ilgili Nasihat

Agik Hac1 Ali Sen nasil ki baharda yegeren yaprak sonbaharda savrulup kay-
boluyorsa, insanin da servetinin, malinin kendisine bir faydasi olmayacagini, bu
diinyadan gogerken insanin hig bir sey gotiiremeyecegini su dizelerle dile getirir:

Ibret almak istiyorsan
Dén de etrafina bak
Hazan olup savrulacak
Baharda yeseren yaprak
(15/-1)

Bu yiizden de diinyay: versen yutacak insanlar1 anlayamadigim su dizelerle

dile getirir:

Bir giin bu omiir bitecek
Tiitmez olur tiiten ocak
Diinyay: versen yutacak

Doymayan insanlar gordiim

(7/3)
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Agik, Alevi-Bektasilikteki “ayin” ve “erkan”dan hareketle insanlara mademki
malin servetin size diinyadan gogerken bir faydasi olmayacak, hayir isleyin; ¢iinki

kul fanidir. O halde ag karni doyurun, yetimi sevindirin seklinde nasihatlerde bulu-
nur:

Elinden gelirse eyle bir hayir

Zalime karsi ol mazlumu kayir
Sevindir yetimi ag karni doyur
Diinya servetinden kdrdan fayda yok
(10/2)

Ayrica insanin kendi iyiligi igin de para giiciinii iyi kullanmas1 gerektigini;
¢iinkii 6lmeden 6nce de muhtag olabilecegini evlada, ese, dosta giivenmemek gerek-

tigini; ¢iinkd dar giinde ana, baba, baci, gardas; emmi, dayinin el olacagini su sozlerle
dile getirir:

Zengin isen kara yiiziin ak olur
Zalim isen haksiz soziin hak olur
Diistiigiinde tekme vuran ¢ok olur
Giivenme, evlattan ydrdan fayda yok
(10/4)

Asik, giiglii olmanin kuvvetli olmanin da, diinyaya hiikmetmek istemenin de
bir sonu oldugunu bu yiizden mazluma, zor durumda olan gii¢ ve kaba kuvvet uygu-
lamanin yanls oldugunu-eline sahip olmanin 6nemini- su sozlerle dile getirir:

Insanlar ¢ikiyor yildiza aya
Hiikmetmek istiyor koca diinyaya
Giivenme kuvvetli giigliiyiim diye
Hig kaba kuvvetten zordan fayda yok
(10/3)
F-Ormani ve Hayvanlar1 Sevme Koruma ile Tlgili Nasihat

Agik ormani ve hayvanlari sevmek gerektigini onlarin insanlara Allah’in bir
litfu oldugunu ifade eder. Ormandan bir kérpe fidan kesen kisinin acimadan cana
kiyan, seytana uyan kisiyle farki olmayacagini- giinah isleyecegini- su sézlerle dile
getirir:
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Gel kardes yurdunu ok iyi tan:

Deden bu topraga akitmis kan

Ormanda kesersen korpe fidan:
Acimadan cana kiyms gibi olur
(12/1)

Agik, yukarida goriildiigii iizere agacin kurakligi giderecegini, bunun yani sira
agacin gevreyi siisleyip giizellestirdigini; agag sevgisini bilmeyen insanlarin ¢evrenin
kirlenmesinden sorumlu oldugunu su dizelerde ifade eder:

Kesersen ormani kurur daglar
Kendi elbiseni soymus gib'olur
Garip Ali der ki yetmiyor lisdn
Olmasin soziime darilan kiisen
Agag sevgisini bilmeyen insan
Vatanina mikrop yaymus gib’olur
(12/2-5)

Agik availarin da kuglari, diger hayvanlari vurarak cinayet islediklerini bu ge-
kilde davranmaya devam ederlerse, hizla hayvanlarin neslinin yok olmasina neden
olacaklarini agagidaki dizelerde dile getirmistir:

Yalvaririm size kiymayin cana
Burakin turact stkman tavsana
Tiikenmesin nesli ¢ogalsin yine
Sabir edin bir kag sene avcilar
(13/2)

Ayrica bu bag kesmeye, kan akitmaya spor diyenlere de nasihat ediyor ve “Hig
degilse misafir olan go¢men kuglar: vurmayin.” seklinde onlardan istekte bulunuyor:

Yurdumuza gelen su gogmen kuslar
Misafirdir sakin vurman kardegler
Akatilir kanlar, kesilir baglar

Bir de spor diyor buna avcilar

(13/4)
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G- Agigin Kendisine Nasihatte Bulundugu Siirler

Agik génliine gengligimde toydum ama cileyle zorla bityiidiim; cilesiz kul, di-
kensiz giil olmaz; artik bunu anla ve gam ¢ekme seklinde kendisine nasihat ediyor:

Giilii seven dikenine katlanir
Dikensiz giil olmaz, gam yeme goniil

(4/1)

Dert ile ¢ileyle gamla biiyiidiim
Cilesiz kul olmaz gam yeme goniil

(4/3)

Sonrasinda kendi kendisiyle hesaplasiyor ve eksilerinin artilarindan daha az
oldugunun farkina vararak gonliine: “Mola vermeden kosturdun, diinyaya aldandin;
bundan sonra diinyaya meyletme, bu diinya kimseye yar olmaz, kendini bog yere
yorma.” seklinde nasihatte bulunuyor:

Hi¢ mola vermeden yiiriidiim kostum
Molasiz yol olmaz, gam yeme goniil
Diinya’ya aldanip eyleme meyil
Kimseye mal olmaz gam yeme goniil
(4/4)

Bir bagka siirinde de: “Sen bagkasinin iglerine karigma, diline, eline, beline sa-
hip ol... Deli deli konusma; sen 6nce kendine bak, kendi kendini diizelt” s6zleriyle
kendisine nasihat eder:

Neylesin sen Garip Ali
Konusursun deli deli
Sagirtma gittigin yolu
Eli birak sen sana bak
(16/5)

Agik, yine kendisine: “Kimseye zuliim etme, kétiilitk etme ne yaparsan ne
edersen, 6limden kagamazsin; bugiiniin yarini var.” seklinde nasihatte bulunur:
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Istersen cahil ol, istersen dlim
Daimi iyilik et, diisiinme zuliim
Kanatlanip ugsan birakmaz oliim
Ecel vurup kanadim kirmaz mi?
(3/4)

Bir bagka siirinde Kerbela olay1 ve Muaviye’ye telmih yaparak “Kimseye gii-
venme! Hiiseyin’i vuran, seni de vurur!” seklindeki s6zlerini su gekilde siirlegtirir:

Bazi yagmur yagar bazi da dolu
Costurur dereyi akitir seli
Kimseye giivenme be Garip Ali

Hiiseyin'i vuran seni vurmaz mi1?
(3/5)
VI-Agik Haci Ali Sen’in Nasihat Siirleril

TURKIYEM OLSUN (1)
Birlesirse 6gretmenler, hocalar
Giindiiz gibi, aydin olur geceler
Her tarafta fabrikalar bacalar
Isterim buras: Tiirkiye'm olsun

GARIP ALI'nin de olmali pay:
Adaletle imrendire diinyay
Altmis milyon sevmeli Atay:
Isterim buras: Tiirkiye'm olsun

YOLCU (2)

Su yolda ytiriiyen yolcu
Sana degilim yabanc

Sen yolcusun ben de hanc
Konugsalim can cana dost

Soziim GARIP ALI ¢ok inlemis
Soz etmis sohbet dinlemis
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Harf 6gret kolenim demis
Bak su Sah-1 Merdana dost

HUSEYIN’i VURAN SENIi VURMAZ MI (3)
Beni sersem etti hayal riizgdri

Aglatt sizlatts hep zari zari

Dost zannettiklerim cekildi geri

Dost olayd: yaralarim sarmaz m1?

Bazi yagmur yagar bazida dolu
Costurur dereyi akitir seli
Kimseye giivenme be GARIP ALI
Hiiseyin'i vuran seni vurmaz mi?

GAM YEME GONUL (4)
Karsiliksiz sevda ¢eken aldanir

Ask, masukunu elbette tanir

Giilii seven dikenine katlanir
Dikensiz giil olmaz, gam yeme goniil

Egil GARIP ALI gercege egil
Gergekten bagskast hig bir sey degil
Diinya’ya aldanip eyleme meyil
Kimseye mal olmaz gam yeme goniil

NE OLUR (§)

Cok magrur yiiriirsiin be insanoglu
Eglenip bir dakika dursan ne olur
Gordiigiin hepsi Allah'in kulu

Bir Tanr selami versen ne olur

Zayifi goriince hemen saldirma
El dlemi ardin sira giildiirme

Kin silahini kibir ile doldurma
Bu GARIP ALI'ye vursan ne olur
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OGLUMA NASIHAT (6)
Gel yaklas yanima, otur su yere
Hatirla soziimii, diisersen dara
Uyma edepsize, goz gore gore
Sanma, edepsizler ar eder ogul

Bir giin aramiza girer ayrilik
Gozyaglarim akar bak ilik ilik
Sevdim ama alamadim karsilik
GARIP ALI ah u zar eder ogul

NELER GORDUM (7)
Gor ki neler gele basa
Akl ermiyor bu ise
Acimaz kardes kardese
Bogsa akan kanlar gordiim

GARIP ALI kalmaz yolda
Tiirkiisti soylenir dilde
Cok dolastim gurbet elde

Nice kara giinler gordiim

GEREK GEREK (8)

Birkag kelimeyi etmissin ezber
Sonu nadir hale biraz beri gel
Bos kuru kiitiige vursa da riizgdr
Agag giirlemeye dal gerek gerek

Yazsa kalem kalem sigmaz satira
Ne ata yiiklenir ne de katira
Bunca derdi omuzunda gotiire
GARIP ALI gibi kul gerek gerek

GRAM GRAM (9)

Nolur beyler nefsinize uymayin
Namus sozii verip geri caymayin
Her firsatta bu milleti soymayin
Bunda yetimin hakk: var gram gram

ADANA ASIKLIK GELENEGINDE BIR ALEVI ASIK: HACI ALI SEN'IN SIIRLERINDE NASIHAT

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68 149



Biilent ARI

Sanki birbirlerine olmuglar oncii
Birbirinden kagar kardesle baci
Cehalet derdinin olmaz ilaci

Bu GARIP ALIyi yer gram gram

FAYDA YOK (10)

Su yalan diinyanmn neyini gordiin
Bosa gegti yillar omriinii verdin
Silam silam dedin eglendin durdun
Gel goniil gogelim buradan fayda yok

Agsik olan muradina eremez
Hatira dokunup goniil kiramaz
Yol gasterir kendi yolun goremez
GARIP ALI gibi kérden fayda yok

HOS DEGIL (11)

Neden insan birbirini kintyor

Kimisi ¢ikiyor kimi iniyor

Sanma ki bu diinya boga doniiyor

Bu miilkiin sahibi vardir bos degil

m

GARIP ALI gegecegim bu yurttan
Basim kurtulmadi beladan dertten
Darbe yedim dost sandigim namertten
Gozlerimden akan kandur yas degil

ORMANI KORUYALIM (12)
Gel kardes yurdunu ok iyi tan:
Deden bu topraga akitmis kam
Ormandan kesersen korpe fidam
Acimadan cana kiymus gibi olur
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GARIP ALI der ki yetmiyor lisan
Olmasin soziime darilan kiisen
Agag sevgisini bilmeyen insan
Vatani'na mikrop yaymus gibi olur

AVCILAR (13)

Belde fisekligi elde tiifegi

Kol kol ytiriidiiler gene avcilar
Ugani kagani bulur kopegi
Kiymayin bu kadar cana avcilar

Siril siril akar su giizel dere
Kuglar su igmeye iner pinara
Yagla tifegini as bir kenara
GARIP ALI size kurban avcilar

GENCLER (14)

Gelin genglet, sozlerimi anlayin
Nasihatim, kulak verin, dinleyin
Vatan bizim, boliiciiye kanmaymn
Oviincii, gururu, hazi sizindir

GARIP ALI, yok kimseye minnetim
Ata yadigary, hiir cumhuriyetim
Tiirkiyem, vatanim, Diinya cennetim
Inisi, yokusu, diizil, sizindir

IBRET AL (15)

Ibret almak istiyorsan
Dénde etrafina bir bak
Hazan olup savrulacak
Baharda yeseren yaprak

GARIP ALI dénmez geri
Kovan bos dagilmis art
Hazreti Eyiip sabri
Verilen dertleri cekmek
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SEN SANA BAK (16)
Eliginde kelli, felli
Kalbi fitne, dili ball
Soyu, sopu, asl belli

Iki ayakl seytana bak

Neylersin sen GARIP AL1
Konusursun deli deli
Sagirtma gittigin yolu

Eli birak sen sana bak

ALDANMA YUZE GULENE (17)
Kaderine eyle siikiir

Acimaz, camna okur

Demez su zavalli fakir

Daha beter eder seni

GARIP ALI n'oldu yine
Gegti aylar, doldu sene
Aldanma yiize giilene

Bir hap gibi yutar seni

ATATURK’E SELAM OLSUN (18)
Can dostlar ozledim sizi

Muhabbeti, tatl sozii

Kirmadan birbirimizi

Konusalim kelam olsun




GARIP ALI sen de yaris
Yiirii, insanhga kars
Yurtta sulh, cihanda baris
ATATURKE selam olsun

BIL DE KONUS (19)
Bazi sohbet bazi saka
Insan yiiriir diise kalka

Bastirirlar seni faka

Bil de konus, bil de konus

GARIP ALI eyle gayret
Kimi can, kimi hoyrat
Her seyden ayr1 bir ibret
Al da konus, al da konus

KARDESLIGE CAGRI (20)
Senlik benlik olmaz, bu ulu dinde
Beraberiz iyi kotii her giinde

Ay Yildizli Al Bayragin altinda
Beraber kanimiz akmali kardes

GARIP ALI der ki bire komgular
Herkes bir fidan diker, agilar

Bilim adamlar aydin kisiler
Onderlik bayragini gekmeli kardes
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Sonug

Nasihat siirleri 451k edebiyatinda genellikle 6giit vermek, bir seyi 6gretmek
veya bir fikrin propagandasini yapmak amaci ile kullanilmistir. Agik edebiyatinda sa-
dece nasihat i¢in séylenen siirlerden dini-tasavvufi siirlere kadar her alanda nasihat
konulu siirlere rastlanir. Agik Hac1 Ali Sen, nasihatle ilgili siirlerinde tekrir, ikileme,
atasdzii-6zdeyis ve halk sdyleyislerinden yogun bir sekilde yararlanmistir. Astk Hact
Ali Sen, nasihatle ilgili siirlerinde ¢ogunlukla tesbih, istiare gibi benzetme sanatlari-
na bagvurmugtur.

Hac1 Ali Sen’in dsikliga baglamasinda Alevi- Bektasi kiiltiirtintin igerisinden
gelmis olmasinin yaninda Karacaoglan, Kerem, Ruhsati, Garip Ali Cemali ve Ferahi
gibi asiklarin da yogun bir etkisi vardir. Agigin mahlasini Garip Ali olarak almasinda
yoksulluk ve yalniziginin etkisi vardir. Mahlasini kendisi almistir. Agik, nasihatle il-
gili siirlerini genellikle 11°li 6l¢ii ile yazmus ve siirlerinde en ¢ok “r, 1, n, 5, z” sesleri ile
yarim kafiye yapmustir.

Agik Haci Ali Sen, siirlerinde birlik-beraberlik, yurt-Atatiirk sevgisi, insan ol-
ma-insanca davranma, dogay1 koruma, ilim, edep-erkan yol bilme eline-beline-dili-
ne sahip olma, helal kazang, kul hakki yememe, diinyaya bel baglamama, kétilerle
yoldas olmama, insanlara kars1 temkinli olma gibi konularda nasihatler vermistir.

Sonugta agigin nasihatle ilgili siirlerinde, (Alevi-Bektasi inang sisteminin
insancil, insana déniik ve insani kucaklayan yapisini da iyi bir sekilde kullanarak)
dsikhigin ilk donemlerinden giiniimiize kadar gelen bir islevini toplumu bilin¢lendir-
me ve iyiye giizele yonelterek 6rnek olma sorumlulugunu basarili bir sekilde yerine
getirdigini soyleyebiliriz.
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VARDAR YENICELI HAYALI BEY’IN DiVANINDA
KALENDERILIK iZLERI

Serpil AKGUL'

Ozet

Bilindigi tizere kiltirimiziin bir pargasi olan tasavvuf, divan siirinin beslendigi kaynak-
lardan biridir. Divan sairleri mensup olduklar: tarikatlarla ilgili methumlara siirlerinde yer
vermiglerdir. Divan sairlerini etkileyen ziimrelerden biri de Kalenderiliktir. Bu diisiince
sistemi divan siirinde de etkisini gostermistir. On altinci yiizyilin 6nde gelen divan sairleri
arasinda yer alan ve “arifler durag:” olarak anilan Vardar Yenicesinde yetisen bir sair olan
Hayali Bey de Kalenderilige intisap etmis divan sairlerinin baginda gelmektedir. Tezkirelerde
verilen bilgilerin yani sira Hayali Bey, bu durumu divaninda yer alan siirlerinde agikga dile
getirmigtir. Bu makalede 6ncelikle bir gazelinin makta beytinde Ma'nide nazm kigverinin
tacdariyem/Stretde gergi bagi agik bir kalenderem diyerek kendini bag1 agik bir Kalenderi
olarak vasiflandiran divan siirinin 6nemli temsilcilerinden olan Hayéli Bey’in hayati hakkinda
genel bilgi verildikten sonra divaninda yer alan siirlerinde Kalenderilik akiminin izleri segilen
ornek beyitler araciliiyla tespit edilmeye galisilmistir. Daha sonra ise sairin “ocag” redifli
gazeli incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hayali, gazel, Kalenderilik

THE IMPRESSIONS OF KALENDERILIK IN THE DIWAN OF
VARDAR YENICELI HAYALi BEY

Abstract

Asitis known, being one part of our culture, sufism is one of the sources of diwan poetry. Di-
wan poets included the conceptions of the sects of which they are members in their poems.
This thought system showed its effects in the poems of both the members of this strand and
in the diwan poetry. Hayali Bey, who is a poet brought up in Vardar Yenicesi that is known
as the stop forthe enlightened and who is among the leading diwan poets of the sixteenth
century, is also the primary figures of the diwan poets who joined Kalenderilik. As well as the
information given in the collection of biographies, Hayali Bey explicitly expressed this situa-
tion in his diwan poems. In this article, after firstly giving general information about the life
of Hayali Bey who is one of the important representatives of diwan and who qualifies himself
as a bareheaded Kalenderi by saying Ma'nide nazm kigverinin ticdariyem/Stiretde gergi bagi

* Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, Eski Tiirk Edebiyati Ana
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agik bir kalenderem in the end grain verse of a ghazel, the traces of the strands of Kalenderi
in his diwan have been tried to be determined with the help of the chosen sample verses.
Afterwards, the poet’s ghazel that had “ocag1” rhyme has been analyzed.

Keywords: Hayili, ghazel, Kalenderilik

Giris

Arifler durag: olarak amilan Vardar Yenicesinde Usali, Hayreti, Sirri, Der-
vis Dertni, Dervis Garibi, Yusuf Sine¢ék, Dervig Giinahi gibi bir¢ok sair yetismistir
(Isen, 1994: 193-208-308; Geng, 2000: 201-406-524-448). On altinc yiizy1l sairle-
rinden Usdli, Vardar Yenicesi'nin esi ve benzeri olmayan, 4lim ve filozoflarla dolu bir
yer oldugunu divaninda yer alan Yenice sehrengizinde soyle dile getirmistir:

Yenice gehridir Vardar icinde

Ki misli ne Hitida var ne Cinde

I¢i dolu sipahiler ulular

Nice begzddeler yiizii sulular

Nazar kilmis Hiidd ehline anin

Kamusu feylesofudur cihdnn

I¢inde alim ii kamilleri cok
Kamu ehl-i hiiner bir cahili yok (Isen, 1990: 45)

On altina yizyilin 6nde gelen sairlerinden biri olan Hayéli Bey de devrin-
de bir ilim ve kiltiir merkezi sayilan Vardar Yenicesinde diinyaya gelmistir. Asil
ismi Mehmet olan Hayali Bey (6. 1557) tahsil hayatina memleketinde baglamis,
daha sonra ise tasavvufi yoniini sekillendirecek olan Baba Ali Mest-i Acemi adli bir
Kalenderi miirsidinin dervisleriyle birlikte Yenice’ye gelmesiyle onlarin muhitine
katilmistir (Tarlan, 1992a: 13-14). Gelibolulu Ali, Kiinhii'I-Ahbar’in tezkire kismin-
da Baba Ali Mest’in Kalenderiler ziimresinin bagi oldugunu, kalender ve yigit bir

seyh oldugunu kaydeder:
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Hayderileriin rind-i sahbdzi ve kalenderiler ziimresiniin ser-halka-i hatir-nevdz
Baba ‘Ali Mest ki zdhiren pdyesi pest ma'nide sdhib-iktiddr u zeber-dest bir baba-y:
Glem idi. (Isen, 1994: 212).

Baba Ali Mest'in dervisleriyle Istanbul’a gelen sair kisa siirede gazelleriyle
taninmaya baglamistir (Ipekten, 1996: 144). Ancak kaynaklarda verilen bilgilere
gore Hayali Bey daha sonra cesitli sebeplerle Kalenderi ziimresinden uzaklagtirilir.
Gelibolulu Ali, Kiinhii'l-Ahbar’inda peri yanakli olarak nitelendirdigi Hayali Bey'in,
Istanbul’a geldikten sonra devrin kadis: tarafindan Kalenderilerden uzaklagtiriimasi
hususunda sunlar1 kaydeder:

Sargiirz merhiim Istanbul kadist bulunup bu makile hiisn-dar emredan-1 peri-
ruhsdr bir boliik kalenderdn-i rafz-istihdar yaminda turmak ne sezdvar ne megriidur belki
bir vaz"1 miinkir i nd-megrd'dur diyu Hayaliyi Baba ‘Ali Mestden alur. (Isen, 1994: 212).

Beyani Tezkiresinde Haydli-i meghur olarak amlan sairin gengliginde kalen-
derlerden oldugu, sonradan 6grenim gorerek bilgelerin koruyucusu olarak anilan
Iskender Celebi aracilig1 ile Ibrahim Paga’ya ve Kanuni Sultan Siileyman’a kasideler
sundugu kaydedilir (Kutluk, 1997: 42). Beyéni Tezkiresi'nde Hayali Bey’in Rum iil-
kelerinin sairler sultani ve toplantilarn siisii (Kutluk, 1997: 42) seklinde takdim edil-
mesi ve devrin padisahi Kanuni'nin iltifatin1 kazanmasi, doneminde 6nemli sairler-
den sayildiginin bir gostergesidir. Ayrica Latifi de benzer sekilde tezkiresinde Hayali
Bey’in, devrinin biiyiik sairlerinden oldugunu kaydeder:

Kisacasi cagimiz gazel sairlerinin bey ve sultani ve onlarm en onde gelenidir. Yiice
bir san ve essiz yetenegiyle ortaya gikip diinyanin bilgesi ve yegdnesi ve ¢agimn tek kisisi
olmustur (Isen, 1999: 225).

1557 yilinda Edirne'de vefat eden Hayéli Bey’in tek eseri kasideler, musam-
matlar, gazeller ve mukatta’alardan olusan divanidir.

Hayali Bey ve Kalenderilik

On iigtincii yiizyil istilalarin ve goglerin yasandigr sikintili bir dénemdir. Bu
yuzyilda Siithreverdiyye, Ekberiyye, Bedeviyye ve Mevleviyye gibi tarikatlar gelismis-
tir (Yilmaz, 2002: 129). Kalenderilik de Anadolu’ya on iigiincii yiizyildan itibaren
girmis bir tasavvuf akimidir. Bunun sebebi ise Mogol istilas1 sonucunda meydana ge-
len goglerdir (Ocak, 1999: 57). Mogollarin saldirilar1 Anadolu halkinin baris ve huzu-
runu bozmus, dolayisiyla Anadolu'da sikintili giinler yasanmugtir. Bu sitkintili zaman-
larda Mevlana Celileddin Rtimi, Ahi Evren gibi mutasavviflar yazdiklariyla tasavvufu
yaygnlastirmis, ilahi agkla halk huzuru bulmaya ¢alismistir (Mengi, 2000: 39).
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Kalender kelimesinin kokeniyle ilgili farkh gorisler ileri surilmistir. Keli-
menin Fars¢a'da iri yari, kaba anlamina gelen kalanter veya Grekge ayn1 anlamda ka-
letoz kelimesinden geldigi kaydedilir. Ote yandan Fars¢a'da kalan kelimesiyle ender
ekinden olustugu ve agir yiik tasiyan, agr yiik altina girmis bulunan anlamina geldigi
yahut Arapca ekall kelimesiyle Farsga ender ekinden tesekkiil ettigi ve az, onemsiz
anlaminda da kullanildig: ileri siiriiliir (Azamat, 2001: 253). Osmanlica-Tiirk¢e An-
siklopedik Ligatta ise kalender kelimesi diinyadan elini ¢ekip basibos dolasan dervis;
diinyadan elini etegini cekip her seyi hos goren kimse seklinde tanimlanmugtir (Develli-
oglu, 2002: 484).

Ayrica kaynaklarda belirtildigine gore kalender kelimesindeki kaf harfi kana-
ati, lam harfi litfu, nun harfi nedameti, dal harfi diyaneti ve ra harfi riyazeti temsil
etmektedir (Ocak, 1999: 145-146).

Kalenderilik Misalli Biiyitk Tiirkge Sozliik’te ise genis bir sekilde agiklanmis-
tir: Alevi inancina dayanan, Hindistan'dan, Orta Asya, Iran, Mustr, Irak, Stiriye ve Sel-
guklular zamdninda Anadolu'da yaygin duruma gelen bir tarikat [Bu tarikatin her tirlii
kayittan styrilmus, diinya malina, gosterise onem vermez zihniyetteki abdal ve cavlaki da
denen dervigleri her seyden arinma aldmeti olarak sag, sakal, bryik ve kaglarini ustura ile
kazitirlar; Hasan, Hiiseyin, Fatima, Ali, Muhammed diye zikrederek dolagit, inanglar-
ni yayar ve gecimlerini dilenerek saglarlardi. “Her seyde, her giizelde goriinen Allah'tir,
giizele tapmak Allah'a tapmaktir” inancindan hareket ettikleri icin cinsiyet farki gozet-
meden duyulan agk bunlarda yaygin duruma gelmis, siirlerinde ve eserlerinde genis yer
almigtir. Zaman zaman Mevlevilik, Bayramilik, Meldmilik gibi tarikatlara da etkileri
olmugtur] (Ayverdi, 2011: 609).

Kalenderiye tarikatina mensup olanlara kalender veya Kalenderi denilmek-
tedir. Orta Asya'da Melametilikten dogan bu tarikat Bagdat, Suriye, Misir, Anadolu
ve Rumeli'de yayilmis, sonralar1 Bektasilik iginde erimistir (Pala 1999: 227-228).
Kalenderiligin Bektasilikle olan baglantilar1 on tigiinci yiizyila kadar uzanmaktadr.
Kalenderilik, on sekizinci yiizyilda yayginlasan Bektasilik iginde erimistir (Ocak,
1999, 209).

Iran'da ortaya cikarak genis bir cografyada varlik gésteren Kalenderilik, igin-
de bulundugu toplumun diizenine kars: ¢ikan, diinyaya deger vermeyen bir tasavvuf
akimidir. Bu akima mensup olanlarin tig-bes kisilik gruplar halinde gezdikleri, sag,
sakal, kag ve bryiklarini kazitarak dolagtiklar1 bilinmektedir. Tiirk ztimreleri tarafin-
dan bu dervislere Abdal, Bab, Baba veya Ata da denilmistir (Ocak, 1999: 5-7-22vd.).

On altinc ytizy1lda yagamis divan sairleri arasinda pek ¢cok Kalenderi sair ye-
tismigtir. Mesela Sehi Bey, tezkiresinde Megrebinin tarikatta Hayderi ve Baba Ali
Mest kogeklerinden oldugu; asil ismi Ali olan Yetiminin ise Seyh Cemal'e miirit
oldugu kaydedilir (Isen, 1998: 234-238). Hayreti ve Feyzi diger Kalenderi sairler-
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dendir. Latifi, tezkiresinde Hayreti'nin dervig-mesrep, Caferi-mezhep biri oldugunu
soyler (Isen, 1999: 229). Giifti ise Tesrifatii’s-Su‘ara’sinda Feyzi'nin kalendere yaragir
bir tutum sergiledigini séylemektedir:

Tab"t olmusd: gostertip verzis
Pérsd-y1 kalenderdne-revis (Yilmaz, 2001: 197)

Hayali Bey de Kalenderilige baglanmus sairlerin baginda gelmektedir. Sehi
Bey Tezkiresinde Hayali Bey’in tarikat zincirinde Haydari oldugu ve Baba Ali Mest
kdgeklerinden oldugu ifade edilmektedir (Isen, 1998: 224). “Kiiciik” anlamina
gelen ve Farsca bir kelime olan “kégek”, Mevlevilerle Bektasi-Kizilbaglarda tarika-
ta yeni baglanan genglere denilmektedir. Mevlevi ve Bektasi-Kizilbaglarda sema
eden genglere “kdcek” denilmektedir (Gélpmarli-Boratav: 2010: 157). Latifi de
tezkiresinde Hayali Bey'den tarikat yolunda bir er ocaginin aydinlk géniilli, me-
saleler yakan kogegi seklinde bahseder (Isen, 1999: 224). Beyani Tezkiresinde ise
Hayali Bey’in gengliginde Kalenderi ziimresinden oldugu su sozlerle belirtilmistir:
Unfuvan-1 cevnide ser-halka-1 ziimre-i kalenderiydn olup... (Kutluk, 1997: 89). Ge-
libolulu Ali ise Kiinhii'l-Ahbar'inda Hayali Bey’in giizel yiizlii birine sik olup bu
ziimreye katildigimi kaydetmisgtir:

Iclerindeki hiib-ritlardan biriniin tig-1 cezbesi ile Haydli gibi mahbiib-1 matlibun
cigerin deliip yiiregin togramiglar. Ya'ni ki ol cevdnlardan birine ‘dsik olmis. Bedihe bu
matla”1 garrdy: diyiip ziimrelerine lahik olmus. (Isen, 1994: 212).

Nitekim Hayali Bey de bu durumu yani bir Haydari seyhinin miiritleri arasi-
na katilma hikéyesini divaninda yer alan bir beytinde soyle dile getirir:

Cehresinde goriiben lem'a-i nilr-1 Nebevi
Bir yalin yiizlii 151k sevkine oldum alevi (Tarlan, 1992a: 322)

Beyitte gecen “151k” kelimesi Bektasilikle benzerlik gosteren dervislerin
adin kargilamaktadir. Istk derviglerinin ellerinde tas ve cerag ile cerre ¢ikip dilen-
dikleri sdylenir (Kurnaz, 1996: 97-98). Bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki
Kalenderilik on besinci yiizyildan itibaren “Istk” ve “Torlak” gibi yeni isimler de
almistir (Ocak, 1999: 87). Sair yukarida alintiladigimiz beytinde yiizii yalin olarak
nitelerken ¢ar-darb yani 151k derviglerinin sakal, biyik ve kaglarini tirag etmelerine
isaret etmis oluyor. Batini tarikatlere mensup olanlarin sag, sakal, bryik ve kaglarim
tiras etmelerine ¢ar-darb denir (Onay, 1993: 101).

Hayali Bey Divani'nda Kalenderilikle ilgili pek ¢ok beyit 6rnegine rastlamak
miimkiin. Mesela sair Kalenderilerin sa¢ sakal tirag1 olup bas acik gezmelerine bir
gazelinin matla beytinde telmihte bulunur:
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Ask iginde ser verenler vards serverlik yolun
Bu tirast gekmeyen bilmez kalenderlik yolun (Tarlan, 1992a: 389)

Hayali Bey, Kalenderilerin dis gortniisiiyle ilgili 6zelliklerine de yer vermis-
tir. Sair, Kalenderilerin kaglarini tiras etmeleri hususuna bir beytinde s6yle deginir:

Bir kalender-hanediir dlem deyil imd eder
Gel nazar kil mah-1 nevde sol tiras olmus kasa (Kurnaz, 1996: 233)

Bu hususa bagka divan sairleri de deginmiglerdir. Mesela on altinc1 yiizyilin
divan gairlerinden Zati, benzer gekilde bir beytinde Kalenderilerin kaglarini kazima-
larindan bahseder:

Goziin iistiinde kagun var dimesiin kimse bize
Gel Kalender olalum terk-i diydr eyleyeliim (Muallim Naci, 2000: 190)

Hayali Bey, bagka bir beytinde kendini diinyevi seyleri gonliinden ¢ikaran bir
abdal olarak ifade eder:

Ism ii resminden cihdnn farig ii dsiide hal
Tekye-i Hakta tirds olmus bir abddlem bu giin (Tarlan, 1992a: 242)

On altinci ve on yedinci yiizyillarda Kalenderiler ayrica Haydariler, Rum Ab-
dallary, Isiklar, Semsiler, Dervisler gibi isimlerle de anilmiglardir (Ocak, 1999: 103).
Hayali Bey’in de divaninda kendisini Haydari ismiyle tanimladig: bir 6rnegi gori-
yoruz:

Hayali Hayddridir tavk-1 ziilfiin hakkidir anun
Begiim teslim kil boynunda neyler bir geda hakk: (Tarlan, 1992a: 312)

Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki Kalenderi sairlerin siirlerinde Hz. Ali sev-
gisinin de dile getirildigi gortilmektedir. Mesela Hay4li Bey bir beytinde soyle der:

Ey Hayali giin gedd oldun Ali'nin agkina

Gfil olma gordiigiin merdaneler meydamdur (Tarlan, 1992a: 111)
Su drnekte ise sair Al-i Aba’ya bende (kéle) oldugunu soyler:
Atlas-1 gerdiinu etmez himmeti rahgina sal

Ta ki olmugstur Hayali bende-i Al-i Abd (Tarlan, 1992a: 96)

Al-i Aba, peygamberimizin kendisiyle birlikte kizt Fatime, ddmadi Ali, torunlar:
Hasan ve Hiiseyin'den miirekkep dilesidir (Devellioglu, 2002: 25).
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Sair su beytinde ise ben ilim sehriyim, Ali onun kapisidir hadisini hatirlatur:

Nebi medine-i ilm oldu babi $ah-1 Necef

O dergehiin itiyem ol kapida derbanem (Tarlan, 1992a: 208)

Baska bir beytinde ise sair vahdet tekkesinde dort dilimli Kalenderi taci giy-
digini soyliyor:

Din-i diinya din-i ukbdy: edip ey yar terk

Tekye-i vahdette ben bir tdc giydim ¢ar-terk (Tarlan, 1992a: 194)

Kalenderilik, 4s1iklik baglaminda bu diinyadan el ayak cekilmesi, batini agk
dedigimiz Hak agkiyla goziin bir sey gérmemesidir. Dervis-megrep, kalender-mizag
bir sair olarak nitelendirilen ve diinya malina 6nem vermeyen Hayali Bey bir beytin-
de “koca kari, yash kadin” olarak nitelendirdigi diinyaya meyletmemek gerektigini
vurgular:

Kim ki bu ¢arh-1 pire-zene ma'il olmadi
Merdaneler icinde bugiin erlik eyledi (Tarlan, 1992a: 301)

Sair mevki sahibi olmak gibi diinyevi seylere nem vermedigini ise su beytin-
de vurgulamugtur:

Goziin yastyla harabat iginde dem siireyin
Bir iki giin bu kuru i'tibar: neyleyeyim (Tarlan, 1992a: 231)

Bagka bir beyitte ise Hayali Bey kendini bag acik bir Rumeli abdali olarak va-
siflandirmistir. Burada Rumeli abdali Kalenderiligi kargilamaktadr:

Ben Hayali bas agik bir Rim eli abdaliyam
Tekye-i hayrette Mecniin ihtiyarimdir benim (Tarlan, 1992a: 218)

Bagka bir beyitte ise Hayéli Bey kendisini goniilden idrak suretini kaldiran
divane-mesrep bir kalender olarak goriiyor:

Dilden Hayali suret-i idrdki kaziytp
Divane megreb oldu kalenderlik eyledi (Tarlan, 1992a: 301)

Divan edebiyatinda giil ile ilgili benzetmeler gok farkl sekillerde karsimiza
gtkmaktadir. Hayali Bey de giil redifli kasidesinin bir beytinde giilii dilenen bir ka-
lender dervisine benzetmistir:
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Asiyan-1 biilbiilii deryiizeye keskiil edip
Cerr igiin dergahina geldi kalender-var giil (Tarlan, 1992a: 45)

Gorildugi tzere Hayali Bey, siirlerinde Kalenderiligin 6zelliklerini agik bir
sekilde yansitmgtir.

Hayali Bey’in divaninda 650 gazel vardir (Tarlan, 1992a: 89-315). Sehi Bey,
tezkiresinde sairin gazel tarzina olan yatkinhigindan, esi bulunmaz siirler s6yledigin-

1998: 224). Cem Dilgin ise bir caligmasinda Hayéli Bey’in gazelleri hakkinda soyle
demigtir:

Giiglii bir sairlik yetenegine sahip olan Haydli, genis ve ince hayaller ile aski ve
tasavvufu kaynagstiran rind ve kalender yaratihsimn etkiledigi iislibuyla gazele yeni bir
ses, yeni bir hava getirmistir (Dilgin, 1986: 174).

On altina yuzyilda divan sairlerinin genellikle bes beyitle gazel yazdig go-
riilmektedir (Okuyucu, 2010: 174-175). Hayali Bey’in de gazellerinin biiyiik kismu
bes beyitten meydana gelmistir. Sairin inceleyecegimiz “ocag” redifli gazeli de bes
beyittir. S6z konusu gazel soyledir:

1. Dag-1sinem ehl-i derdin olali bas ocag1
Benden uyarir ¢erdg Hac1 Bektas ocagt

2. Sebzeler riiy-1zemini tutdu Osmani gibi
Lalelerle oldu her vadi Kizilbas ocag

3. Can i dil kurbanlarindan kanlar olmazdi revan
Ehl-i hiisniin olmasa ol goz ile kas ocag:

4. Tekye-i gamda benim abdal gorse ciinbiigiim
Bana Mecnun derdi gel sen bekle kardas ocag:

S. Gevher-i hiisniin Hayali mélik oldu kinina
Bisiitun Ferhadina verildi bir tas ocagi (Tarlan, 1992a: 301)
Faildtin/Faildtin/ Faildtin/ Fdilin
G Y Y S
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Gazelin Giiniimiiz Tiirkcesine Cevirisi ve $erhi

1. Bagrimin yarasi dert sahiplerinin bas ocagr oldugundan beri Haci Bektas ocagi
mumunu benden yakmaktadir.

2. Yeryiizii Osmanl gibi yemyesil bir ¢imenlik oldu; her yer lalelerle dolup Kizil-
bas ocag gibi oldu.

3. Eger giizeller goz ile kas ocagi olmasaydt can ve goniil kurbanlarindan kanlar
akmazdi.

4. Dervis benim gam tekkesinde eglendigimi gorse bana Mecnun (deli) “kardes
ocag gel sen bekle” derdi.

S. Hayali, giizellik cevherinin ocagina sahip oldu; Ferhat'a Bisiitun daginda bir
tas ocagi verildi.

Divan siirinde en ¢ok islenen tema agktir. Agk kimi zaman begeri yoniiyle
kimi zaman da ilahi yoniiyle ele alinmaktadir. Cesitli benzetmelere konu olan agk,
Cemal Kurnaz'in da belirttigi gibi bir tekke olarak diistiniliirse ilgili unsurlara yer
verilir (Kurnaz, 1996: 416). Bu gazelde askin tekke olarak, asigin ise dervis seklin-
de distnildigini soyleyebiliriz. Bu baglamda gazelde abdal, cerag, Kizilbas, Hac1
Bektas gibi ilgili unsurlara yer verilmistir. Hayéli Divanr'nda adi gecen mutasavvif-
lardan biri de Bektasi tarikatinin piri Hac1 Bektag Veli'dir. Ahmet Yasar Ocak, Hac1
Bektas Veli'nin Kalenderilik i¢inde degerlendirilmesi gerektigini soylemektedir:

Kanaatimizce, Hact Bektag-1 Veli, XIII. yiizyilda yasams bir Vefdi-Haydari sey-
hinden baska biri degildir ve tabiatiyla Kalenderilik icinde degerlendirilmelidir. (1999:
206-207).

Ayrica Ocak, on altinc yiizyilda yasanug Kalenderi sairlerden bazilarinin hem
Kalenderi hem de Bektasi olarak nitelendirilmelerinin sebebini de buna baglamak-
tadir (1999: 208). Gazelin ilk beytinde 4stk, Haci Bektas ocaginin kendisinden 151k
aldigin s6ylemektedir. Yani dert ehli 4s1g1n bagrindaki ates 6yle siddetlidir ki Hac1
Bektas ocag1 bu ategle aydinlanmaktadir. Haci Bektas, Bektasilerin bas ocagidir, pir
ocagidir. Agik, &yle bir noktaya gelmistir ki, dyle kalender-mesrep olmustur ki Hact
Bektas ocag1 adeta kendisinden 1g1k almaktadr.

Divan siirinde genellikle sevgiliden uzak diismenin acisini yagayan 4s131n bag-
r1 agk atesiyle yaralandig i¢in kanhduir. Beyitte dag yani yara, ¢erag ve ocak kelimele-
ri bir arada zikredilmistir. Yara, ¢erag ve ocak kelimeleri arasinda renk bakimindan
benzerlik vardir. Asigin sinesi gam tekkesi, yaralar da onun geragidir (Kurnaz, 1996:
403).
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Beyitte gecen “uyarmak” kelimesi “ikaz etmek” anlaminin yani sira halk agzin-
da uyandirmak (Ayverdi, 2011: 1289) anlamiyla da kullanilmaktadir. Mesela Fuziili
(6. 1556) bir beytinde ayrilik gecesinde caninin yanarak kanli gozyaslar1 doktiigiinii
ve feryadinin herkesi uyandirdigini sdylerken “uyarir” kelimesini “uyandirmak” an-
laminda kullanmigtir. Beyit soyledir:

Seb-i hicran yanar cdnim toker kan gesm-i girydnim
Uyarir halk: efganim kara bahtim uyanmaz mi (Golpinarly, 2005: 141)

Hayali'nin beytinde “mum” anlamina gelen Farsga “cerag” kelimesi gectigi
i¢in “uyarmak” kelimesinin 1g1k i¢in “yakmak” dolayisiyla “aydinlatmak” anlamiyla
kullanildigini belirtmek gerekir. Benzer kullanimi Ahmet Paga'nin (6. 1497) bir bey-
tinde de goriiyoruz:

Hiisnii kandilin uyarmig nir-1 Hakdan ndr-1 ask
Zahida inkdr-1 niir-1 Zii-1-Celdl etmek neden (Tarlan, 1992b: 231)

Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki “ocagi uyarmak” deyimi Alevi-Bektasi
kiltarande yolu, erkdni yenilemek, diriltmek anlamini ifade etmekle birlikte siirlerde
de kullanilmaktadir (Gélpinarl, 2004: 245).

Tiirkce bir kelime olan “ocak” kelimesi ilk anlamuyla ates yakilan yer demektir
(Ayverdi, 2011:943).

Mehmet Ersal bir calismasinda “ocak” terimininin soyu ‘On iki Imamlar’ yolu
ile Ehl-i Beyt'e baglanan ailelerin nesilden nesile dedelik kurumu vasitasiyla siirdiirdiigii
inang yapilanmas: seklinde ifade edildigini sdylemektedir (Ersal, 2011: 180). Ali Ya-
man ise “ocak” kavraminin dede, seyyid, pit, miirsid, rehber gibi adlarla da amlan dinsel
hizmetleri goren kisilerin ailelerini, soylarim nitelemek iizere kullamlan bir kavram ol-
dugunu sdyler (Yaman, 2011: 48). Kams-1 Tiirki'de ise s6z konusu kelimenin do-
kuz farkli anlamu verilmistir: Ates yanan yer, kdnun, tas ve maden ¢ikarmak icin agilan
gukur veya kuyu, atesi sénmez hanedan, biiyiik aile gibi (Yavuzaslan, 2010: 929-930).
Kelimenin Misalli Biyiik Tiirkge Sozlik'te ise on ti¢ farkli anlami yer almaktadr.
Ilk beytin birinci dizesinde gegen “bas ocag1” tamlamasinin ikinci gesi durumun-
da olan ocak kelimesi bazi hastaliklar: okuma yoluyla iyi etme yetenek ve iznine sahip
olduklart kabul edilen ve bu izni babadan ogula yiiriiten aile, bu ailenin bulundugu ev
(Ayverdi, 2011: 943) anlaminda kullanilmustur.

Gazelin matla beytinin ikinci dizesinde ise “ocak” kelimesi mecaz anlamiyla
ayni amag ve diisiince etrafinda faaliyet gosterenlerin, aymi isi yapanlarm faaliyetlerini
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siirdiirdiikleri kurulus (Ayverdi, 2011: 943) demektir. Yani gazelin matla beytinde
“ocak” kelimesiyle hem ateg yakilan yer hem de tekke kastedilmektedir.

Ikinci beyitte ise sair bu kez dsigin bagrindaki yaralar ile laleler ve Alevilik-
le ilgili bir kavram olan Kizilbag arasinda renk yoniinden benzerlik kurmustur. Os-
manl yesil, Kizilbas ise kirmizi renkle ifade edilmektedir. Burada laleden kasit yara
olmalidir. Divan siirinde genellikle lalenin ortasindaki karalikla asigin yanik bagr
arasinda iliski kurulur. Kizilbas, renginin kirmizi olmasi yoniiyle laleye benzetilmis-
tir. Ilk planda géziimiizde canlanan tablo kipkirmizi lalelerle dolu yemyesil bir alan-
dir. Ikincisi ise 4s1gin yarali bagridir. Ayrica sair, Osmanlinin iig kitaya yayilmas: gibi
Bektasiligin de Osmanlinin oldugu her yerde yayildigini séyliiyor.

Uciincii beyitte asik, kendisini kurban olarak gérmektedir. Zira dsik daima
hi¢ ¢ekinmeden canini sevgili ugruna feda etmektedir. Divan siirinde sevgilinin ocak
misali yakic1 olan kaginin ve goziiniin giizelligi s18in canina kasteder. Sevgili siiz-
gin bir yan bakistyla dahi canlar alir. Beyti tasavvufi boyutuyla diisiinecek olursak
kurban, Allah'm rizasin1 kazanmaya vesile olan seydir. Burada sik kendisini gergek
sevgili olan Allah’a ulagmak i¢in onun yolunda canini feda eden bir kurban olarak
gormektedir.

Ayrica teghis yoluyla gonil kisilestirilerek gozyaslar1 doken bir asik gibi di-
stuntlmiigtir.

Dérdiinci beyitte ise sair, abdal benim gam tekkesindeki cimbiisiimii, yani
hareketimi, zevk ve eglencemi gorse, bana “Mecnun” (deli) derdi, “Kardes, gel sen
bekle ocag1!.”

Beyitte gecen “ocak” kelimesi kiiltiir ocagy, ilim ocagi kullanimlarinda oldugu
gibi mecazi olarak bir seyin hazirlanip kwama getirildigi, en ok bulundugu yer (Ayver-
di, 2011: 943) anlamiyla kullanilmigtir.

Beyitte gecen “abdal” kelimesi diinya ile ilgisini kesip Allah’a baglanmuis olan
dervis anlamina gelmektedir. Bektasi erenlerine de abdal denilmektedir. Misalli Bi-
yiik Tiirkce Sézliikte ise kelime ilk anlamuyla kalender, gezgin dervis, dervis (Ayverds,
2011: 2) seklinde tanimlanmugtir. Beyitte de “abdal” kelimesi sozliikteki bilinen an-
lamiyla kullanilmugtar.

Son beyitte sair Ferhat ile $irin hikdyesine telmihte bulunmustur. Ferhat, bi-
lindigi tizere sevdigi $irin’in agki ile daglar1 delmistir. Efsaneye gore ise bu dagin ismi
Bistitun'dur. Ferhat bu dag: delerek su veya siit akitmustir. Bistitun dag1 hakkinda
Ahmet Talat Onay sunlar1 nakleder:
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Hakikatte, Kamusii'l-Aldm’mn ‘Bi-siitin: Iran'da Hemedan'dan dort merhale-
lik mesdfede gayet dik ve sarp bir dag olup havi oldugu magaralarla ve Iran-1 kadim
dsdrindan olan heykeller ve tasvirler vesdir dsdr-1 atika ile meshurdur’ tarifi vechile bii-
yiik bir dag adidir (1993: 167).

Divan siirinde gegen hikaye kahramanlarindan biri olan Ferhat, sevdigi ugru-
na gergeklesmesi zor olan isleri goze alan, sevdigine kavusamadan 6len 451310 simge-
sidir (Zavotgu, 2006: 154).

Beyitte gecen “kdn” maden ocagy, bir seyin kaynag anlamina gelmektedir.
Kan ayni zamanda Ferhat'in elindeki kazmay1 havaya atip etrafa kanlarinin sagilma-
sint1 hatirlatir. Yani kelime tevriyeli kullanilmistur.

Sairin tabiat1 da siir cevherinin kanidir (Kurnaz, 1996: 507). Divan sairleri
¢ogu zaman gazelin makta beytinde sairlikleriyle &viiniirler. Nitekim Hay4li Bey de
son beyitte giizellik cevherinin ocagina sahip oldugunu s6yliiyor. Yani sair siirini
cevhere benzetiyor.

Divan siirinde kafiye olarak tam ve zengin kafiye kullanilir. Hayéli Bey de bu
gazelinde -as ile zengin kafiye kullanmugtir. Divan siirinde kafiye kullanimi siki kural-
lara baglidur. Sedit Yiiksel bu konuda s6yle demektedir:

Eskiler, kafiyeyi olusturan sozciiklerin aym tiirden olmasina ozen gosterirlerd.
Yani kafiye isim ise isim, sifat ise sifat ve fiil ise fiil olurdu. Ama zorunluk belirince bu
uygunluktan vazgegildigi de goriiliirdii (Yiksel, 1980: 63).

Hayali Bey’in bu gazeli de kafiyelerin aymi cinsten olmasi kuralina uyuyor.
Nitekim gazelde gegen bektas, Kizilbas, kas, kardas, tas kelimeleri isimdir.

Sonug

Divan edebiyatinin yararlandigi kaynaklardan biri olan tasavvuf dolayisiyla
tasavvuftaki birgok kelime ve terimler divan sairleri i¢in zengin bir malzeme olus-
turmugtur. Kalenderilik de divan sairlerini etkileyen bir tasavvuf akimidir. Caligma-
mizda Kalenderiligi benimseyen bir sair olan Hayali Bey’in siirlerinde bu diistiince
sisteminin yansimalarini tespit etmeye ¢alistik. Caligmamizin sonucunda divanda
yer alan siirlerde Kalenderiligin izlerinin agik bir gekilde gorildigiini, sairin kendi-
sini Kalenderi olarak nitelendirdigini gérditk. Hayali Divani’'nda sairin Kalenderiligi
benimsedigini gosteren pek ¢ok beyit mevcuttur. Sair, s6z konusu beyitlerde kimi
zaman Kalenderilerin dis goriinisleriyle ilgili 6zellikleri yansitirken kimi zaman da
kendisinin bu akima d4hil olma hikayesini anlatir. Inceledigimiz gazelde ise bagrinin
yarasinn dert ve 1zdirap sahiplerinin bas ocagi oldugu zamandan beri, Hac1 Bektas
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ocaginin ¢iray1 kendisinden yaktigini ifade ediyor. Ask tekke, asik ise dervig olarak
distinilmistiir. Kaynaklarda Hayali Bey’in Kalenderilikten vazgectigi sylense de
sairin gengliginde baglandig1 bu ziimrenin 6zelliklerinden beslendigini gosteren bir-
¢ok beyit 6rnegine divaninda genis bir sekilde yer verdigi goriilmektedir.
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Ozet

XIV. yiizyihn 6nemli isimlerinden biri olan Nesimi, Tiirk edebiyatinda Hurufiligi savunma-
daki siddeti ve feci 6limi etrafinda olusturulan efsanevi rivayetlerle taninmaktadir. Onun
acih 6limi, bilhassa Alevi-Bektasi ziimrelerin dikkatini gekmis ve Nesimi, Alevilerin yedi ulu
sairinden biri olarak anilmaya baglamugtir. Tiirk edebiyati tarihini oldugu kadar Tirk inang
tarihini de ilgilendiren Hurufilik akimimnin 6nemli temsilcilerinden biri olan bu sairin gergek
kimligi hakkinda bilinenler oldukga azdir. Hatta onun kullandig1 mahlaslar bile tartismali bir
durumdadir. Bu 6nemli eksiklik, Nesiminin siirlerinin tiimiiyle tespit edilebilmesine engel
tegkil etmektedir. Tarihi ve modern kaynaklarda Nesimi'nin farkli mahlaslar kullandigini if-
ade eden soylemler bulunmaktadir. Calismada bu veriler derlenmis ve ortaya ¢ikan sonuglar-
dan hareketle sairin hangi mahlaslar1 kullanmis olabilecegi tizerinde durulmugtur. Farkli
kaynaklarda sairle nispetle anilan Nesimi, Hiiseyni, Seyyid, Seyyid Nesimi, Hasimi, Sirazi,
Na‘imi, Imad mahlaslar1 degerlendirilmeye tabi tutulmus, onun mahlassiz yazmis olabilecegi
ihtimali de g6z ardi edilmemistir. Bu sayede, Nesiminin kullandig1 iddia edilen tim
mabhlaslar derli toplu bir héle getirilmigtir. Alternatiflerin iginden Hiseyni, sair tarafindan
kullanilmig olabilecek ikinci bir mahlas olarak 6n plana gikarilmis, digerleri iginse yeterli
delilin bulunmadig1 sonucuna ulagilmigtir. Boylece sairin biyografisine bazi bilgiler ve yeni
sorular ilave edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Mahlas, Nesimi, Hurufilik, Bektasilik, divan, yazma eser

THE PROBLEM OF NESiMI’S PENNAMES

Abstract

Nesimi, one of the important figures in the 16th century, is known in Turkish Literature as
aradical supporter of hurufism and also because of legendary rumors about his tragic death.
His tragic death, especially, attracted the attention of Alawi-Bektashi community and since
that time Nesimi has been regarded as one of the seven divine poets of Alawi belief. Informa-
tion about the true identity of the poet who was one of the main representatives of Hurufism
movement that interests in the Turkish religion history as well as Turkish literature history,
is very unsuflicient. Even, his pennames are not known clearly. This important deficiency
hinders the identification of Nesimi’s all poems. There are some clues that the poet used
different pennames according to historical and contemporary sources. In this paper, the in-

* Dog. Dr,, Karadeniz Teknik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, Trabzon/Tiirkiye,
ozersenodeyici@gmail.com
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formation has been compiled, and it has focused on which pennames that the poet could
be used by means of these results. Nesimi, Hiiseyni, Seyyid, Seyyid Nesimi, Hasimi, Sirazi,
Na'imi, Imad pennames in different sources have been evaluated and also it has not been
ignored that he may have never used a penname. In this way, all pennames Nesimi is said to
have used have been collected. It is concluded that Hiiseyni, of these alternatives, may have
been used by the poet as a second penname; but for the others, sufficient evidence could not
be found. Thus, some information and new questions have been added to the biography of
the poet.

Keywords: Penname, Nesimi, Hurifism, Bektashism, diwan, manuscript

1. Giris

Tiirk edebiyati tarihinde “Seyyid Imadeddin Nesimi” olarak anilan XIV.
yiizy1l Hurufi sairi hakkinda oldukca az bilgi bulunmaktadir. Bunun yani sira,
eldeki verilerin de kesin dogrulart yansittigini iddia etmek oldukca giigtiir.
Sairden bahseden kaynaklarda onun sahsiyeti ve edebi kisiligi; menkibelerin,
propagandalarin yahut yargilamalarin golgesinde birakilmigtir. Haddizatinda
bilgi kirliliginden bagka bir sey ifade etmeyen birgok rivayet, literatiirde bir
“Idealist Nesimi” tipi viicuda getirirken diger yandan onu Hurufi olmasindan
otiirli dislayan ve kiiglimseyen ikinci bir tutum geligsmistir. Ayrica sairin feci
akibetinin kamu vicdaninda neden oldugu infial, onun farkli ziimrelerce, hat-
ta farkli milletlerce sahiplenilmesi sonucunu dogurmustur'. Bu nedenle onu
benimseyen ziimrelerin her biri tarafindan ona atfedilen destansi yasam ve
6liim hikayeleri, Nesim1’nin biyografisini golgede birakmistir. Sairin Tiirkge
Divani’n1 nesreden Hiiseyin Ayan da s6z konusu karmasaya soyle dikkat ¢ek-
mistir: “Nesimi hakkinda kaynaklarin verdigi bilgilerin ne derece dogru ol-
dugunu kestirmek miimkiin olmuyor. Birbirini tutmayan bu bilgilerin bircogu
rivayet kabilindendir (2002: 1)”

Sairin dogum yeri?, hatta ismi® bahislerinde karsilagilan bilgi kirliligi
sOyle izah edilebilir: Oliimiinden sonra sohret buldugu igin, Nesimi hakkinda
bilinenlerin ¢ogu, o 6ldiikten sonra tiretilmistir. Bu iiretim esnasinda rivayet-
ler; Nesimi’den bahseden kaynak kisilerin onu kendi goriiglerine, inanglari-
na*, memleketlerine, milliyetlerine mal etme ¢abalar1 neticesinde ¢esitlenmis-
tir. Ayn1 gesitlilik ve miiphemlik, sairin mahlaslari hususunda da kendisini
gostermektedir’.

Mabhlas, sairlerin kendi mesreplerine ve zevklerine ya da kisisel herhan-
gi bir baska 6zelliklerine istinaden segtikleri ve siirlerinde kullandiklar1 miis-
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tear isimdir. “Rastgele secilmeyen mahlasta sairin karakterini veya 6nde gelen
bir egilimini yahut da gonliinde yasattig1 bir vasfi aksettirmesine dikkat edilir.
Her mahlas bilerek ve 6zenilerek alinmistir (Akiin, 1994: 395).” Nispet 1’si
eklenmis bir lafizdan ibaret olan mahlas, okuyucuya sairin edebi kudreti ile il-
gili ilk intiba1 veren 6nemli bir gostergedir. Latifi, bunu ifade ederken mahlas
bile bulmakta aciz olanlarin, yeni ve orijinal sozler de sarf edemeyeceklerini
vurgulamigtir: “Ma‘limdur ki mahlas dedikleri bir ya-y1 nisbi ile bir lafzdur.
Husts-1 mahlasta bir lafz bulmakta ‘aciz i kasir olanlar, ol ne icad u ihtira
etse gerektir. Hassa ki ba‘z1 suhan-dan u dana, si‘ri mahlasindan bilirler ve ne
kadar kudret i istitd‘at1 vardir, ondan istidlal kilarlar (Canim, 2000: 580)5.”

Sairler arasinda, belli donemlerde birbirinden farkli mahlas kullanan-
lar bulundugu gibi, iki mahlas1 zaman zaman ve bir periyod takip etmeksizin
kullananlarin da bulundugu bilinmektedir. Ayrica Tiirk¢e ve Farsga siirler-
de, nazim ve nesir eserlerde farkli mahlas kullanan ediplerimiz de olmustur
(Yildirim, 2006: 65-67). Orhan Kurtoglu, biyografik kaynaklardan derledigi
verilerle gairlerin neden mahlas degistirdikleri sorusuna su maddelerle agik-
lik getirmistir (2006: 73-75): “1. Tasavvufl bir gruba intisap etme. 2. Ayni1
mahlasin baska sairler tarafindan kullanilmasi. 3. Mevcut mahlasin imlasi. 4.
Sairin babasi, seyhi, listadi, dostlar1 yahut hamisi gibi bir biiyligiiniin telkin
ve tavsiyesi. 5. Sairin hayatinda meydana gelen 6nemli degisiklikler. 6. Sairin
yasl. 7. Mevcut mahlasin, sairin kendisince begenilmemesi’.

Bu calismada Nesimi’nin mahlaslari hakkinda anlamli sorular sorul-
maya calisilacaktir. Boylece sairin biyografisine, yeni menkibevi rivayetler-
den ve tarafl1 yargilamalardan daha kayda deger veriler eklenecektir. Mesela,
baslangi¢ sorusu su olabilir: Nesimi, birden fazla mahlas kullanmig midir?
Kimi aragtirmacilar, bazi delillere bakarak bu soruya “evet” cevabini vermis-
lerdir. Daha 6nce yapilan galigmalarda ve bizim yaptigimiz arastirmalarda,
Nesimi’nin birden fazla mahlas kullandigini diisiindiiren, bilgi degeri tasidi-
g1 i¢in degerlendirilmesi gereken ipuclar1 ve ¢dziimlenmesi gereken hususlar
asagida maddeler halinde verilmistir:

a) Nesimi Divami niishalarinda, metnin dogal akist i¢inde birbirinden
farkli mahlaslar tasiyan ardisik gazeller bulunmasi: Arastirmacilari, sairin
birden fazla mahlas kullandig1 sonucuna ulastiran temel ipucu budur. Divan’in
elyazmasi niishalarindaki bazi siirler, Nesimi disinda mahlaslar tagidigi i¢in
aragtirmacilar, sairin farkli miistearlar kullanmis olabilecegini diisiinmiisler-
dir.
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b) Konu hakkinda yazmalara diisiilen ¢esitli notlar: Kimi divanlarin
serlevhalarinda, sairin Hiiseynl mahlasimi kullandigini ifade eden notlar bu-
lunmaktadir. Ayrica Nesimi’nin “Seyyid” sifatryla anilmasi da bu yonde bir
karine olarak degerlendirilebilir.

¢) Sairin ayni siirde, birden fazla mahlasini andigi siirlerin mevcut ol-
mast: Nesimi, mahlasi olmas1t muhtemel diger adlar1 kimi siirlerinde “Nesim1”
ile birlikte anmistir. Bunlar tevriyeli kullanimlar olabilecegi gibi, sairin diger
edebi kiinyelerine de isaret edebilir.

d) Ayni siirin ¢esitli divan niishalarinda, farkli mahlaslar tasiyor olma-
st: Bu durum Nesimi divanlarinda, bilhassa “Nesimi” ve “Hiiseyni” mahlas-
lar1 arasinda ¢ok goriilmektedir. Clinkii bu iki ad, siirde vezin problemi ¢ikar-
mayacak bigimde birbirlerinin yerine rahatlikla kullanilabilmektedir. Ustelik
kimi yazmalarda bu iki mahlas rastgele/belki de su an igin ¢6zemedigimiz bir
sistematikle bir arada verilmistir®. Ornegin Milli Kiitiiphane Yazmalar1 06 Mil
Yz A 3445 numarali divan niishasinda Nesimi ve Hiiseyni mahlaslar1 karigik
bir surette kullanilmistir. Hatta sairin birden fazla mahlas kullanmis olabilece-
gi ihtimali hesap edilmedigi i¢in, ilgili yazmanin katalog fisinde su hatali so-
nuca ulasilmigtir: “Divan 16. yiizy1l sairlerinden Hiiseyni tarafindan istinsah
edilmistir. Sayfa 108b’de bunu agikliyor. 115b-120b’de bu sairin bazi siirleri
vardir®.”

e) Soz konusu mahlaslar ile sairin hayati, inanci ve edebi kisiligi ara-
sinda mantikly bir miinasebet bulunmasi: Seyyid oldugunu iddia eden bir
kimsenin bu durumu ifade eden mabhlaslar tercih etmesi akla yatkindir. Bu
sekilde Nesimi’nin, “Seyyid”, “Hiiseyni” ve “Hasimi” mahlaslarinin, onun
Hz. Peygamber soyundan geldigi iddiasina isaret ettigi diisiiniilebilir. Kay-

A A9y

naklarda sairin “Nesimi” miistearini tercihi ise, Fazlullah-1 Hurufi’nin mahlasi
olan “Na‘lmi”’ye vezin ve ahenkc¢e yaklasabilme arzusuna baglanir. Hiiseyni
mahlasinin, Nesimi tarafindan Hallac-1 Mansur’a duydugu ilgi sebebiyle ter-
cih edildigini dile getiren sav da bir kaynaga degil, mantik yoluyla kurulan

bdyle bir miinasebete dayanmaktadir.

f) Nesimi konusunda ¢alisma yapanlarmn teklifleri: Daha 6nce yapilan
caligmalarin bir kisminda ¢esitli ipuglarina dayanilarak Nesimi’nin baska
edebi lakaplar kullandig1 dile getirilmistir. Bu ¢aligmada anilan mahlaslarin
tiimi, Nesimi hakkinda yapilmis akademik veya popiiler ¢aligmalarda anil-
migtir.

g) Nesimi tisliibu ve Hurufilik tesirinin, diger mahlaslari tasiyan siirler-
de de bulunmasi: Nesimi, kendine ait bir siir iislibu gelistirebilmis, kudretli
bir sairdir. Onun siirlerinde; Hurufi diistincelerini dile getiren terimler ve bun-
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lar1 teyit maksadiyla yapilan yerinde iktibaslar, ulagtig1 gercegi ifsa etmenin
verdigi magrurluk ve inanmislik, coskulu séylemler, okuyucuyu basarili bir
sairle bas basa birakir. Nesimi’nin sesi ve kudreti, bilhassa Hiiseyni mahlasi
tagiyan kimi siirlerde kendisini hissettirmektedir.

Nesimi, neden farkli mahlaslarla siir yazmistir? Bu edebi kiinyelerini
eszamanli m1 yoksa ardigik olarak m1 kullanmigtir? Edebiyat tarihimizde ayn1
sairin farkli mahlaslar tercih etmesi ile ilgili bircok uygulamanin bulunmasi,
onun birden fazla mahlas kullanmasinin ya da mahlas degistirmesinin tek bir
nedenle izahini giiclestirmektedir. Saire izafe edilen mahlaslarin tek tek ele
alinmasi, mantikli bir biitiine ulasmak adina verimli olabilir. Yahut en azindan,
Nesimi’nin mahlaslar1 hakkinda sdylenenler, derli toplu hale getirilerek bir
problem halinde bilim alemine sunulabilir. Bu sekilde, ona ait tiim siirlerin
tespit edilebilmesi yolunda bir adim atilabilir'.

1. Nesimi

Sairin kaynaklarda tercih edilen, Divan serlevhalarinda en ¢ok anilan,
edebiyat tarihlerinde ve ansiklopedilerde kiinye olarak kabul goren mahlasi
budur. Latifi’ye gore o, Bagdat yakinlarimdaki Nesim adli bir nahiyede dog-
dugu i¢in bu mahlasi almistir (Canim, 2000: 523). Nesimi’nin ¢agina en ya-
kin kaynaklardan biri olmasina ragmen bu bilgi, XX. asirdaki kaynaklarca
hep reddedilegelmistir. Kiirk¢lioglu’na gore, sairin bu mahlast se¢gme nedeni,
Fazlullah’in mahlasi olan Na‘im1’ye vezin ve ahenkge yaklasabilmektir. Hatta
bu mahlas bizzat Fazlullah tarafindan ona verilmistir (1973: II-11I; ayrica Kor-
tantamer, 2010: 121). Kiirk¢lioglu’nun bu tespiti ve Refi‘1 ile ilgili getirdigi
delil makdl goriinmektedir: “Fazlullah’in, siirlerinde kullandig1 Na‘imi mah-
lasina vezince ve sekilce de benzediginden bu mahlasin alindigini veya veril-
digini sanmaktayiz. Nitekim Hurufilik propagandasi i¢in, Tiirklerle meskiin
yerlere yolladigi halifesinin mahlasinin da benzer sekilde Refi‘l oldugunu
gormekteyiz (1973: III) . Ayrica “nesim” sdzcligii manasi bakimindan da
mabhlas olarak secilebilecek giizelliktedir (Ayan, 2002: 17). Pindari’ye gore
sair, Fars¢a Divan’inda vezin geregi kimi zaman “Nesim” mahlasini da kul-
lanmistir (akt. Degirmengay, 2013: XVII).

Sairin yagami ve 6liimii ile ilgili bir¢ok rivayet bulunmakta, ancak tiim
kaynaklar onun “Nesimi” mahlasini tagidig1 hususunda hemfikir olmaktadir.
Hatta Abdiilkadir Karahan’a gore, sair hakkinda siipheye diismeden sdylene-
bilecek tek husus, Nesimi adinin, onun siirde kullandig1 takma ad olmasidir
(1964: 202). Sair, yargilanip dldiiriildiigiinde; o6liimiintin fecaati dikkatleri
celp ettiginde, bu mahlasla biliniyor olsa gerektir.
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Hiiseyin Ayan, Nesimi’nin hayatini iki devreye ayirir: Fazlullah ile bu-
lusmadan oncesi ve bulustuktan sonrasi. Nesimi mahlasinin, onun Hurufilik
sonrasindaki tercihi oldugunu da ilave eder (2002: 24). Azerbaycan menseli
Imadeddin Nesimi-Secilmis Eserleri adli ¢alismada bu ayrim daha belirgin
bi¢imde ifade edilir: “Fazlullah’la tanis olup onunla goriisen Nesimi, Hurufi
goriislerini kabul etmis ve ¢ok ihtimal ki bu devirden itibaren siirlerini Na‘imi
sozii ile seslesen Nesimi tahalliisii ile yazmaya baglamigtir (Arasli, 2004: 6).”

Dikkat edilirse Nesimi adi, onun kullandig1 iddia edilen Seyyid,
Hiiseyni, Hasimi mahlaslarindan ayr1 bir baglam olusturmaktadir. Diger ¢
ad, sairin peygamber soyundan geldigi iddiasina istinat etmektedir. Bu nokta-
da Kiirk¢iioglu’nun Na‘imi-Nesimi-Refi‘i miistearlar1 arasinda kurdugu mii-
nasebet, akla uygun gelmektedir. Ancak Nesimi mahlasinin, estetik bir kay-
giyla tercih edilmis ve digerleriyle eszamanli olarak kullanilmis olmasi da
miimkiindiir. Ayrica sairin hayati hakkinda bilinenler pek azken onun edebi
kisiligini iki donem halinde incelemek pek makil bir yaklasim olmasa ge-
rektir. Zaten Fatih Usluer, bu yaklasimdaki bazi1 kusurlara dikkat ¢ekmigtir
(2009/b: 1072-1080).

299

Sairin “Nesimi” mahlasini kullandig: siirler, apayri bir problem tegkil
etmektedir. Ciinkii bu mahlas1 ihtiva edip birbirinden ¢ok farkli duyarliliklar
dile getiren siirlerin mevcudiyeti, diger Nesimi’leri isaret etmektedir. Oyle ki
bu siirlerde bile ayni sairin farkli donemleri degil; birbirinden tamamen farkli
isliplara ve inanclara sahip muhtelif sairler temasa edilir. “Kul Nesimi” ola-
rak anilan sahsiyet, bu mahlasi kullanan diger sairlerden sadece biridir'2,

2. Hiiseyni

Nesimi’nin, siirlerinde “Hiiseyni” mahlasin1 kullanmasimin nedeni,
Azerbaycan’da'® ve Tiirkiye’de' yayimlanan kaynaklarda, genellikle onun
Hallac-1 Mansiir’a duydugu hayranliga baglanir. Nitekim Manstr’un bir adi
da Hiiseyin’dir. Ayan, Nesimi Divani’nin Misir ve Tahran niishalarina dayana-
rak sairin “Hiiseyni” mahlasini kullanmis olduguna hitkmeder ve Asik Celebi
Tezkiresi’nde de bu mahlas ve Hallac-1 Mans(r arasindaki miinasebete degi-
nildigini haber verir (2002: 17) '°. Ayrica ¢alismada istifade edilen Kahire ve
Tahran niishalarinda, sairin kimi siirlerde Hiiseyni mahlasini kullandig: ifade
edilir. Ayan’in vardig1 sonug soyledir: “Kahire niishasi, Nesimi’nin Hiiseyni
mahlasini da kullandigim ispata en giiclii delildir. Gergi biraz asagida tanita-
cagimiz, Tahran niishasinda da bazi siirler Hiiseynl mahlasin tagimaktadir,
fakat Tahran niishas1 hem noksan hem de istinsah tarihinden mahrumdur.
Nesimi’nin Hiiseyni mahlasi ile siirler yazdigina dair ileri siiriilen goriisler,
Oyle saniyoruz ki, bundan daha miitkemmel bir divana istinat etmemektedir
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(2000: 125).” Calismada dipnotlar araciligiyla, ilgili yazmalardaki Hiiseyni
mabhlaslaria yer verilmistir. S6zgelimi asagidaki makta/mahlas beytinin Ka-
hire niishasinda ikinci Nesimi’nin Hiiseyni oldugu calismada belirtilmistir
(2000: 224):

Y Aruii geliir hemise cefAs1 Nesimi’ye

Sen danma kim Nesimi’ye yAruii ¢atAs1 you

Sairin, bu mahlast kullanmig olabilecegine dair birkag¢ delil daha ge-
tirilebilir. S6zgelimi Milli Kiitliphane 06 Mil Yz A 2399 numarali yazma-
da Nesimi’ye ait siirlerin yazilmaya bagladigi varakta (75a) bulunan baglik
“Divanu es-Seyyid Hiiseyni es-Sehir bi-Nesimi (Nesimi Adiyla Meshur Sey-
yid Hiiseyni Divani)”dir:

It

Bu baslik, bir divan niishasinda, sairin ilgili miistear ismi kullandigina
acik ve kesin bir sekilde isaret eden 6nemli bir veridir. Ayrica siirlerde Nesimi
mahlasinin yani sira, ayn saire atfedilen “Hasimi” ve “Seyyid” mahlash siir-
lerin de bulunmasi dikkat ¢ekicidir'®. Asagida, tenkitli nesirde bulunmayan ve
Nesimi siirinin tiim 6zelliklerini ihtiva eden, Hiiseyni mahlasl bir siirin matla
ve makta beyti alintilanmustir (79b)"7:

Zihi insAn ki ser-tA-pA kelAm-1 Fapl-1 RabmAn’dur
KelAmullAh[1] Oatk igiin kim inkAr itse seyiAndur

Diir-efsAn manuituil nuti ne bilsiinler Otiseyni ¢iin
MaéAnili 6adiain kim tamu tefsir-1 Uuré An’dur

299

Sairin “Hiiseyni” kiinyesinin gegmiste yaygin olarak bilindigini goste-
ren bir baska delil, Milli Kiitiiphane 06 Hk 108 numarali divan niishasindan
hareketle getirilebilir. Bu niishanin 1b varaginda yer alan baslik: “Kitab-1 Sey-
yid Nesimi el-Hiiseyni”dir:
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Bagka divan niishalarindan hareketle de sairin bu mahlas1 kullandig1
sonucuna ulasilabilir. Ornegin, Milli Kiitiiphane 06 Mil Yz A 9399 numarali
Nesimi Divani niishasinda serlevha “Divan-1 Hazret-i Seyyid Nesimi” olsa da
siirlerin ¢ogunlugu Hiiseyni mahlasi tagimaktadir. Milli Kiitiiphane 06 Mil Yz
A 3445 numaral yazmada ise s6z konusu iki mahlas karisik kullanilmistir. fran
Kiitiibhane-i Meclis-i Stra-y1 Milli, 8441 numarada kayitli Nesimi Divani’nda
da kimi siirlerde Hiiseyni mahlasinin kullanildig1 goriilebilir (19a-20a). Bun-
lar, sairin, bilhassa bu iki mahlasinin eski zamanlardan beri bilindigini ve yeri
geldiginde Hiiseyni’nin Nesimi yerine kullanildigin1 haber vermektedir'®. Di-
van niishalarinda bu iki mahlasin birlikte yer almasinin ne ifade ettigi heniiz
¢oOziilememistir. Sair, hayatta iken bilerek mi iki mahlasi ayni anda kullandi?
Hiiseyni adi, bu adin yer aldig: tiim divanlarda ayni siirlerde mi gegmektedir?
Hiiseyni adi, sairin Hurufilige intisabindan dnce kullandigi bir mahlas midir?
Bu sorulara su anki verilerle cevap verebilmek olduk¢a zordur. Ancak, tara-
fimizca devam etmekte olan ¢aligma ile farkli Nesimi Divani1 yazmalarindaki
Hiiseyni mahlasli siirlerin ayni siirler olup olmadigi sorgulanmaya devam et-
mektedir.

Nesimi Divani’nin Ayan tarafindan yapilan nesrinde yer alan 156. ga-
zel, Nesimi tarafindan yazilamayacag asikar olan bir siirdir (2002: 376). Bu
gazelde Nesimi’nin trajik 6limi tasvir edilmektedir. Bazi beyitlerde sairin
agzindan konusuldugu goriilse de, bu ve benzeri siirlere gerek ayni divan igin-
de gerekse farkli yazmalarda rastlamak miimkiindiir. Siiri dikkat ¢ekici kilan,
onu yazan sairin; Nesimi’nin, Hiiseyni ve Seyyid mahlaslarini kullandigini
ima ediyor olmasidir. Ilk iki beyitte sair, bu isimlerle anilmaktadir; son iki
beyitte ise yeniden Nesimi adi1 gegmektedir:

Ehl-i iman 1slar1 ol demde inkar itdiler

Ciin Hiiseyni’ni Haleb sehrinde ber-dar itdiler

Seyyid’e cevr eyleylip zulm ile hakk: basdilar

Ahsen-i takvime gor kim nece inkar itdiler
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Yiizdiler ¢ikardilar ¢iin kim Nesimi’niifi tenin

Yas idiip gokde melekler ciimlesi zar itdiler

Iy Nesimi vasil olduil Halik-i Rahman’a sen
Cennetii’l-me’va bulup yirtini giil-zar itdiler

Cahit Oztelli bu siiri, XVII. yiizy1l sairi Kul Nesimi’ye ait gdstermekte-
dir (2012: 121)". Ayni ¢alismada, Kul Nesim1i’ye ait 55. siirde “Hiiseyni’yem
beli yokdur glimanum” misrai gegmektedir (2012: 88). Ayrica 51. siirde makta
beytinden 6nce ayn1 sozciigiin “Hazreti Hiiseyin’e yiirekten bagl, Sii, Siinni
karsit1” anlamlarina gelecek bigimde kullanildigr goriilmektedir (2012: 84):

Istediim buldum Hak’1 ben Tanr1’ya siikr eylediim

Bil yakin kim Hiiseyni’yem men Miiselman olmazam

Ey Nesimi bildiim Hakk’1 ikrar eylerem

Ki muvahhid mii ’min oldum men Miiselman olmazam?

Bu hususlar, Nesimi - Kul Nesimi - Hiiseyni miinasebetinin ciddi bir
sekilde masaya yatirilmasi gerektigine isaret etmektedir.

Bir 6rnek 1s18inda, her Hiiseyni mahlash siirin Nesimi’ye izafe edil-
memesi gerektigine de deginmek uygun olur. Soyle ki XVI. ylizyilda kaleme
alinan Latifi Tezkiresi’nde Hiiseyni mahlasl bir sair hakkinda bilgiler veril-
mektedir. Buradaki sahis, Rumelili bir Hurufi sairdir. Latifi, ¢agdasi oldugunu
sOyledigi bu kisi hakkinda, “Fazlullah HurGfi ayinin kullanirdi.” ciimlesini
sarf etmistir (Canim, 2000: 228-229). Latifi’nin ¢agdasi olan saire, Nesimi’nin
“Hiiseyni” mahlasindan hareketle Hurufilik isnat ettigi disiiniilebilir. Fakat
Hiiseyni mahlasini tagiyan ve hakkinda bilgi verilen sairin, Hurufiligi nede-
niyle Nesimfi ile karistirilmis olabilecegi ihtimalini géz ardi etmemek gerekir.
Bu durumda ulasilabilecek sonug, Hiiseyni mahlasini tasiyan ve Hurufi dii-
siiniigiinii dile getiren her siirin pesinen Nesimi’nin sayilmamasi gerektigidir.
Son olarak tezkirede Hiiseyni’ye ait gosterilen siir 0rneklerinde Hurufilik te-
siri bulunmadigini da ilave etmekte fayda vardir. Bu son bilgi, tezkirede ad1
gecen sairin Hurufiliginin, onun Nesimi ile karistirilmasindan ileri geldigini
diisiindiirmektedir. Bu baslik altinda bir diger ilging bilgiye de dikkat ¢ekmek-
te fayda vardir: Kerimli ve Arasli’nin bildirdigine gére Nesimi’nin, Hurufilik
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yoluna intisap eden Seyyid Hiiseyni adl1 bir kardesi bulunmaktadir (2004: 6).
Bu bilgi verilerle ispatlanirsa Nesimi Divanlarinda “Hiiseyni” mahlasi tagiyan
siirlere apayr1 bir gézle bakmak gerekecektir. Ancak, Nesimi biyografilerinde
herhangi bir muteber kaynaga istinat etmeyen bu tiirden bir¢ok ifadenin bu-
lunmast, duruma siiphe ile yaklasilmasini zorunlu kilmaktadir.

Hiiseyni mahlasinin Hurufilik dncesi ya da sonrasi bir tercihi yansittigi
hiikmiine ulagabilmek icin elde yeterli ipucu bulunmamaktadir. Ayrica bu adin
“Hallac-1 Mansur”a nispetle tercih edildiginin sOylenmesi de giivenilir bir
kaynaga istinat eden bir bilgi degil, yalnizca bir yakistirmadir. Seyitlik iddias1
tastyan ve bu nedenle de “Seyyid” Nesimi olarak anilan bir kimsenin, Hz.
Muhammet’in torunu Hiiseyin’e nispetle bu ad1 tercih etmis olabilecegi goz
ard1 edilmemelidir®'. Bu mahlasla ilgili bir ihtimale daha dikkat ¢ekmek el-
zemdir: Alevi ¢evrelerin Nesimi’yi benimseme siirecinde, saire “Hiiseyni”lik
izafe edildigi disiiniilebilir. Cilinkii bu sozciik, “Si1” anlamina da gelmekte-
dir. Vezin bakimindan Nesimi ile ortiisen bu “Hiiseyni” sifati, sonradan sairin
mahlasi olarak algilanmig ve siirlere ilave edilmis olabilir.

Ihtimaller, veriler ve iddialar degerlendirildiginde; sairin eski eserler-
de bu adla anilmasi, azimsanmayacak sayida Divan niishasinda “Hiiseyni”
mabhlasi tasiyan siirlerin bulunmasi ve ilgili kiinyenin sair tarafindan kulla-
nildigini haber veren serlevhalarin mevcudiyeti kuvvetli deliller olarak 6ne
¢tkmaktadir. Gelinen noktada, “Nesimi” ile “Hiiseyni”nin vezin agisindan da
ortiismeleri, bir bagka kanit olarak 6ne stiriilebilir. Sair, mahlas degisikliginin
vezni bozmamasi i¢in, digerinin yerine kolaylikla yerlestirilebilecek bir mah-

las1 tercih etmis olabilir.
3. Seyyid

Hazreti Peygamber’in biiyliik torunu Hasan’in soyundan gelenler
“serif”, kiiciik torunu Hiiseyin’in soyundan gelenler ise “seyit” sifatiyla anilir
(Sezgin, 1990: 21; Arendonk, 1979: 437). Nesimi’nin seyitlik iddias1 tagidig
ve bunu da mahlasi araciligiyla dile getirdigi iddia edilebilir. Ancak “seyyid”
s0zclgi, saygi ifade eder sekilde “efendi, aga, bey, mevla, ileri gelen, bas, reis,
server (Semseddin Sami, 1317: 755)” anlamlarin1 da ihtiva eder. Bu durumda,
Hurufilik inancinin énemli isimlerinden biri oldugunu vurgulamak i¢in ona
“Seyyid” dendigi diisiiniilebilir. Nitekim Hurufiligin kurucusu Fazlullah’in
Vasiyet-name’sinde anilan “Seyyid Taceddin, Ya‘kab Seyyid Hiiseyin, Seyyid
Ali (Golpmnarli, 1957: 53-62).” isimleri, bu sifatin Hurufiler arasinda yaygin
bir sekilde kullanildigini diisiindiirmektedir.
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Kemal Edip Kiirk¢iioglu, “Seyyid Nesimi Divani’ndan Se¢meler” adli
eserinde, bazi conk ve mecmualarda “Seyyid” mahlasli bazi siirlerin Nesim1’ye
ait gosterildigini veya ona mal edildigini sdylemektedir. Kiirk¢tioglu, bu mec-
sOyle bir yorumda bulunur (1973: I): “Bunlarin degerden mahrum olanlarini
bir kenara itmek, olduk¢a deger tasiyanlari da ihtiyatla kargilamak, bu son kis-
ma girenleri, hi¢ degilse, daha Nesimi mahlasini almadan yahut -rivayet dogru
ise- kendine inang¢ yoniinden iistat edindigi Fazlullah tarafindan bu mahlas
daha verilmeden yazdig: siirler saymak lazimdir.” Buna benzer iddialar Azer-
baycan kaynaklarinda da kendisini gostermektedir. Ornegin Q. Beqdeli, “Sey-
yid” adinin, sairin ilk mahlasi oldugunu sdyler. Ciinkii bu mahlasin anildig:
siirlerde teknik kusurlar ve dini miilahazalar yer almaktadir. I. Benderoglu’na
goreyse sair, Fazlullah ile tanistiktan sonra Seyyid ve Nesimi mahlaslarini
kullanmistir (Sthiyeva: 2003: 52) 2.

Tirkiye’deki tenkitli Nesimi Divani nesrinde, kimi siirlerde bu mahlas
kendisini gostermektedir. Ayan’a gore sairin, bu mahlast kullandig siirleri,
“Fazlullah’la bulugsmadan 6nce”, “mahlasini bile tam olarak tespit edemedigi”
ve “lirizmi bulamadig1” donemde yazilmistir (2002: 24). S6zgelimi Divan’da
340. 384. ve 424. gazeller “Seyyid” mahlasim tasimaktadir®. Ilgili siirlerin
“Seyyid” mahlasi ile kaleme alindiklar1 kabul edildiginde, baz1 problemler
karsimiza ¢ikmaktadir. Kiirk¢lioglu'nun belirttigi gibi, ilgili mahlas1 tastyan
siirleri, sairin Fazlullah’la tanismadan 6nceki siirleri kabul etmek icap ederse;

424. gazeli agiklamak oldukga giiclesir (Ayan, 2002: 714). Bu siirde gegen:
Vechiniifi seb‘a’l-mesani okuyan giinden beri

Gor ki ne divane diismis ‘ asikufi pervanesi

beyti acikca, ylizde bulunan yedi immi hat ile Fatiha suresinin yedi
ayeti arasinda kurulan miinasebeti dile getirmektedir ki bu diislince baslica
Hurufi akidelerinden biridir. Siirin makta beyti ise sdyledir:

Sem‘ -1 vahdetdiir cemaliifi sohbeti rusen kilar

Karsida hos hos yanadur Seyyid’iifi pervanesi

Ayn1 minvalde yazilmis olan ve ayni mahlasi tagiyan su tuyugu da an-
madan gegcmemek gerekir (Ayan, 2002: 828):
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Dort gerek dort dort gerek ti¢c dort gerek
Yeddi hatt-1 istiva ti¢ dort gerek
Seyyid’i ¢oklar sdger dehri diyii
Kendozin bilenlere bes dort gerek

340. gazelde ise, 12 imam inanc1 dile getirilmektedir (Ayan, 2002: 611)

24.
Seyyid kilar ol ki taleb ol ki bilen “ilm i edeb

Isna “aser din-i ‘aceb geh fas olur gahi nihan

384. gazelse tasavvuf konuludur (Ayan, 2002: 664):
Seyyid dahi epsem ki ezelden seh-i takdir

Her kimseye 6z kadri ilen sundu nevale

Birbirinden farkli duyarliliklari dile getiren bu ig siirin birden Nesimi’ye
ait oldugu soylenebilir mi? Bu kanitlanirsa, sairin Seyyid’i belirli bir donemde
degil, yeri geldiginde -belki de vezin gerektirdigi zaman- kullandig1 iddia edi-
lebilecektir. Seyitlik iddiasinin ve Seyyid adinin oldukga popiiler oldugu eski
zamanlarda bu mahlasin birden fazla sair tarafindan kullanilmis olmasi, bir
karisma olabilecegini haber vermektedir®. Boyle bir karistirma neticesinde,
yazma Nesimi divanlarindan birine, “Seyyid” mahlasi tagtyan 106 beyitlik bir
fiitivvetnamenin dahil edildigini Sthiyeva bildirir (2011: 1013)%.

Sairin Seyyid mahlast ile ilgili bir diger kayda deger veri, Ustli Divam
niishalar1 i¢inde kendisini gostermektedir. Ustli Divani’nda iki tahmis bulun-
maktadir (Isen, 1990: 88-91). Bu tahmislerden ilkinin bashig “Tahmis-i Ustli
Gazel-i Seyyid”, ikincisininki ise “Tahmis-i Usili Gazel-i Nesimi”dir. Yani
sair ilk siirinde Seyyid’i, ikinci siirinde Nesimi’yi tahmis etmistir. Tahmis edi-
len iki siir de Nesimi Divani’nin Ayan nesrinde bulunmaktadir?’. Bunlardan
Seyyid’e yapilan tahmis, Nesimi Divani’ndaki 36. gazelin her beytine liger
misra eklemek suretiyle olusturulmustur (Ayan, 2002: 227)*. Tahmisin son
bendi sdyledir (Isen, 1990: 88-89):
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Ey Usuli sirr1 da’im Hak’dan 6zge nesne yok
Dillere zikri miilayim Hak’dan 6zge nesne yok
Zahir 1 batinda ka’im Hak’dan 6zge nesne yok
Seyyid i gofilinde da’im Hak’dan 6zge nesne yok
Ol fakiriifi hem dilinde her dem eydiir ya Ahed

“Tahmis-i Usili Gazel-i Nesimi” bagligini tasiyan siirde tahmis edilen
siir, Nesimi Divani’nda yer alan 101. gazeldir (Ayan, 2002: 304)”. Tahmisin
son bendi sdyledir (Isen, 1990: 90-91):

Ey Usilli remz-i ma evha’y1 bilmez her le°im
Kim kelamullah sirrin afilamaz div-i racim
Hos buyurmisdur sipeh-salar rah-1 miistakim
“Ilm-i hikmetden bilirsefi gel beri gel ey hakim

Sen Nesimi mantikindan dinle Fazlullah’1 gor

Birbiri ardinca farkli mahlaslarla tahmis edilen iki siir, birbirinin tam
tersi manalara gelebilecek bigimde yorumlanabilir. Us{li, Nesimi’nin Seyyid
mahlasini kullandigini bilerek ya da bilmeyerek tahmislerini yazmis olabilir.
Cahit Oztelli, “Kul Nesimi” adiyla andig1 sairin de bazen Seyyid mahlasini
kullandigimni sdyler ve istifade ettigi kaynakta Seyyid mahlasi tasiyan siirleri-
nin “Nesimi” baslig1 altinda aktarildigini belirtir (2012: 33). Asagidaki dort-
likk bu tespite drnektir:

Seyyid eydiir bahre taldum da geldiim
Miimkinat ¢ ilmini bildiim de geldiim
Hakikatde yerin gordiim de geldiim
Yana yana zikr edeliim Allah’1

“Kul Nesimi” meselesinin bilimsel yontemlerle halledilmesi, Sey-
yid Nesimi hakkinda da 6nemli veriler elde edilmesini saglayacaktir. Ancak
Oztelli’nin ortaya koydugu ve bir kaynakcas1 dahi bulunmayan calisma ile
bunun gerceklesmesi oldukea gii¢ goriinmektedir.
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“Seyyid” sifatinin divan serlevhalarinda ve yazmalarda Nesimi’ye izafe
edilen kimi siirlerde bulunmasi1 gibi hususlar, onun “Seyyid”i mahlas olarak
kullandigim1 kesin olarak kanitlamaz. Bu siirlerden teknik kusurlar ve ifade
zaaflar1 barindiranlari, sairin Hurufi olmadan 6nceki doneminde yazdigr siir-
lere hasretmek ise, higbir belgeye istinat edilmeden sdylenmis indi hiikiimler
olarak degerlendirilmelidir. Seyyid’in, Nesimi tarafindan mahlas olarak kul-
lanildig bilgisinin daha kesin delillere ihtiya¢ duydugu ve bu mahlasi tagiyan
siirlere ihtiyatla yaklasilmasi1 gerektigi, bu makale kapsaminda ulagilabilecek
en makdl sonugtur.

4. Seyyid Nesimi

Sair, giiniimiizde pek ¢ok kaynakta “Seyyid Nesimi” olarak anilir’®®. Bu
ad bir edebi kiinye olarak Ayan nesrinde yalnizca bir siirde gecer. Al-i Aba ve
on iki imam sevgisini konu alan siirde, ifadelerin agik olmayisi, yer yer an-
latimda zaaflarin bulunusu bu siire siiphe ile yaklagilmasii gerektirmektedir
(Ayan, 2002: 546):

Fakiriifi miskiniifi Seyyid Nesimi

Nem ola ruy-1 zerddiir armaganum

las1 tagimaktadir. S6z konusu siirlerden biri agagiya alintilanmistir:
Seyyid Nesimi terk et bu resmi

Yandur bu cismi ates-i ¢aska (Oztelli, 2012: 56)

Kiitiibhane-i Meclis-i Stra-y1 Milli, 8441 numarali Divan niishasinda
ilgili mahlasi i¢eren bir gazel bulunmaktadir (108a). Onun da c¢esitli ifade za-
aflar1 ile, Seyyid Nesimi siiri olmaktan uzak bulundugunu belirtmekte fayda
vardir. Siirin makta beyti asagidadir:

Seyyid Nesimi epsem otur diinye gdzet kim

Rahtmi yikup ciiz’i bahaya satar old

Ayn1 yazmada bulunan bir baska gazel ise “Seyyid Nesim” mahlasi-
n1 tagimaktadir (29a). S6z konusu siir, Ayan nesrinde 61. gazeldir ve Nesimi
mahlasini tagimaktadir®!. Bu kullanim bir miistensih zorlamasi olsa gerektir.
Ilgili beyit soyledir:
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Seyyid-i sadat mehdin soyledi Seyyid Nesim

“Seyyid Nesimi”, sairi bu adla tanityan ve onun siirlerini taklit eden
diger sairlerin kullandig1 bir mahlas olsa gerektir. Kul Nesimi olarak tanitilan
sahis hakkinda yeterli bilgiye sahip olundugunda bu mahlasin onun tarafindan
kullanildig1 sonucu daha kesin olarak soylenebilecektir.

5. Hasimi

Nesimi’nin, Hasimi mahlasin1 kullandigina dair Ayan ya da
Kiirk¢tioglu’nun herhangi bir tespiti bulunmadigi gibi, sair hakkinda
Tiirkiye’de yazilan biyografilerde ya da makalelerde de bu hususa degi-
nilmemistir. Yalniz Fatih Usluer, M. Kuluzade’nin Azerbaycan Edebiyati
Tarihi’nden naklen, sairin Hurufilige girmeden 6nce Hasim1, Seyyid, Hiiseyni
mabhlaslarimi kullandigini belirtmistir (2009/a: 66).

Nesimi’nin Hamid Mehmedzade tarafindan 1972 yilinda Bakii’de ya-
yimlanan Fars¢a Divan’inin 6nsdziinde, sairin dogum yeri ile ilgili baz1 tes-
pitlere yer verilirken bu mahlas soyle anilir: “Dogumu, mensei, dogum ve
6liim y1li konusunda tezkirecilerin aralarinda biiyiik bir ihtilaf vardir. Mesela
Latifi, Nesimi’nin dogum yerini Bagdat yakinlarindaki Nesim nahiyesi zan-
neder. Onlarin tespiti bu iddiay1 ispat i¢in ¢ok zayiftir ve ellerinde Nesimi’nin
mahlasindan baska bir sey yoktur. Halbuki Nesimi, 6nceleri Hasimi ve Seyyid
mahlasini da almist1 (1998: 148).” Sairin Ayan tarafindan yayimlanan diva-
ninda bu mahlasin kullanildigi bir tuyug bulunmaktadir (2002: 825):

¢ Asikufi ad1 neden abdal imis
Anda kim ad1 hemise dal imis
Harf-i dal old1 viicud-1 Hagimi

Kim nefsin tanidi abdal imis

Onun bu mahlas: kullandigina bir delil de, “sigmazam” redifli gazelin-
de bulunmaktadir. Ilgili siirde Nesimi ve Hasimi adlar1 birlikte anilmaktadir
(Ayan, 2002: 519):

Gergi bugiin Nesimiyem Hasimiyem Kureysiyem

Mundan uludur ayetiim ayet {i sana sigmazam
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Sair, bu beytinde “Hésimi’yi; “Nesimi” deldletiyle mahlas, “Kureysi”
delaletiyle ise kavme mensubiyet anlamiyla kullanmig olabilir*>. Ancak onun her iki-
sini de tevriye yoluyla kastettigini diisinmek de miimkiindiir. $airin 1844 yilinda
Istanbul'da basilan Divan'inda da bu mahlas: tagryan Farsga bir siir bulunmaktadur.
Siirin makta beyti soyledir (1844: 19):

iy o) 8 i S ol ) adle
NS s 5 ] S A

Ayni karinelere temas eden Seadet Sihiyeva, Hagimi mahlasinin Farsca
ve Tiirkce iki siirde yer almasimi delil gostererek sairin bu mahlasi kullan-
masi1 ihtimalinin “gergeklik” olarak nitelenebilecegi sonucuna ulasir (2003:
54-55)%,

Milli Kiitliphane Yazmalar1 06 Mil Yz A 2399/6 numarali Nesimi siir-
leri derlemesinde yer alan iki manzume, Hasimi mahlasi tagimaktadir. Bun-
lardan biri, Nesimi’nin 6ldiirtiliisiinden bahsetmektedir (82b-83a). Bu durum,
Hasimi mahlasini kullanan ve Nesimi’nin akibetinden etkilenen ikinci bir sairi
haber vermektedir. Ayrica siir, teknik kusurlariyla da Nesimi tislibunu yansit-
maktan uzaktir. Ayn1 siirde Seyyid ve Hiiseyin adlarinin anilmasi da tesadiifi
olmasa gerektir’®. Dikkati ¢eken bir diger husus, Fars¢a Divan’daki siir dahil,
Hasimi mahlasini tasiyan siirlerde Hurufilik izlerinin bulunmayisidir (Tuyug-
da viicudun harf-i dal olusu, Hurufilikle ilgili bir kavram degil; klasik siirde
as1gin ¢ektigi gileden belinin biikiildiigiinii ifade eden bir klisedir). Tlgili me-
tinler, daha ¢ok tasavvufi veya Batini yoruma miisaittir. Yine aymi sekilde,
“sigmazam” redifli siire daha yakindan bakildiginda onda Hurufi negvesinden
ziyade bir sufi coskusu temasa edilebilir. Hurufiligi, uzun zamandan beri bir
sufi firka ya da Bektasi-mesrep tarikat olarak goéren geleneksel yaklasimla,
Hasimi mahlasli sufiyane siirler kolaylikla Nesimi’ye mal edilebilir. Yahut
sairin Hurufilikten dnceki donemde yazdig: siirlerde bu mahlasi tercih etti-
g1 sonucuna ulasilabilir. Fakat Hurufiligin, harf simgeciligine dayali kendine
Ozgii bir yapis1 oldugu®, Bektasiligin ya da diger herhangi bir sufi firkanin bir
kolu olarak tesekkiil etmedigi kabul edilirse®; yalniz Hasimi mahlasi tagiyan-
lar degil, Nesimi mahlasini ihtiva eden bir¢ok siir de zan altinda kalacaktir.
06 Mil Yz A 2399/6 numarali yazmada bulunan Hasimi mahlasl siirlerden
birini asagiya alintilayarak, bu mahlasi tagiyan siirlerin Hurufi tesirinden uzak
oldugunu bir defa daha teyit etmekte fayda vardir:

[83b]  Ya ilahi ben bu derde ¢are bilmem n’eyleyem

Yiregiimde zahm[1] artd1 yare bilmem n’eyleyem
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Diin i giin giryan olup hicranda yanar dil i can

Def*ine hi¢ ¢are yok ol nira bilmem n’eyleyem

Ben de bildiim yog imis hi¢ zerrece kadr u mecal

Kudretiifiden ya I1ahi carabilmem n’eyleyem

Dem-be-dem hasret yasiyla garka varur gézleriim

Hasretlim “arz eylediim dil-dara bilmem n’eyleyem

Firkatiif yakduke¢a cani ifiileriim zar u zar

Ihtiyarsuz ah ideriim turabilmem n’eyleyem

Hasimi canuf feda itdiifi ¢ii yarufi yolina

Dime anuii payina yiiz slirebilmem n’eyleyem

Her ne kadar Hasimi mahlasi, Seyyid ve Hiiseyni ile seyitlik baglamin-
da miistereklik arz etse de¥, eldeki veriler Nesimi ile karistirilan ikinci bir
sairi haber vermektedir.

Peki, iki sair nasil karigir? Yazma eserlerde (divan, mecmua, cénk), birbirin-
den farkl: sairlere ait siirlerinin arka arkaya yahut da biri derkenar olmak tizere aym
sayfaya yazilmalar1 miimkindir. Bu durum, sairlerin karigtirilmasina neden olabilir.
Nitekim buna benzer bir yanlis anlama neticesinde Miistecabizade Ismet, Naili-i
Kadim'in kimi siirlerinde Tarsi mahlasini kullandig1 sonucuna ulagmistir (Ipekten,
1999: 21). Ulagilan noktada sairin Hagimi adint kullandigin1 iddia etmektense, bu
miistear: tagtyan siirlerin Nesimi'ye ait olmadigini iddia etmek daha mantikh gérin-
mektedir.

6. Sirazi

Nesimi Divani'nin Tiirkiye'deki transkripsiyonlu nesrinin giris kisminda Hi-

seyin Ayan, Nesimi'nin “Sirdzi” mahlasini da kullandig1 iddiasina ulagilacak su ifade-
lere yer vermektedir: “Omer b. Mezid'in 840/1436 yilinda Sirazi adina tespit ettigi:
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Reva midur reva mi ya habibi

Ki odlara yahasin men garibi’®

matlali (432 sayil) gazel, Ayasofya (909/1503) Hekimoglu Ali Pasa
(893/1487) ve Isparta (971/1563) niishalarinda Nesimi’ye ait olarak go-
rinmektedir. Ferheng-i Suhanveran, Nesimi’ye, Nesimi-i Bagdadi diyerek
Nesimi-i Sirazi maddesinde bilgi vermektedir. Bu itibarla Nesimi ile Nesimi-i
Sirazi ayni sahis olmaktadir (Ayan, 2002: 91).” Calismanin bagka bir yerinde
de sair hakkinda “Sirazi” yakistirmasi yapilmakta; Nesimi’nin, Fazlullah’la
bulusmadan dnceki siirlerinin®® 6zellikleri verilirken su climleler sarf edilmek-
tedir: “Sair, bu siirlerinde bir fikri, bir duyguyu ifadede giigliik ¢ekmektedir.
Lirizmi heniiz bulamamigtir. Hatta mahlasini bile tam olarak tespit edememis-
tir. Baz1 gazellerinde Seyyid (28. Gazel)*, 35 numarali gazelde Sirazi, 67 nu-
marali gazelde Na‘imi, 291 numarali gazelde Seyyid Nesimi ve diger bir¢ok
gazelinde de Hiiseyni mahlasini kullanmaktadir (Ayan, 2002: 24).” Yalnizca
Ayan’1n teklifi ile sinirli kalan bu iddialar1 destekleyecek baska bir kaynaga
rastlanmamastir.

Omer b. Mezid’in Mecmii ‘atii 'n-Nezd ir’inde Sirazi’ye ait toplam
yedi siir bulunmaktadir. Ancak yukarida matlai verilen gazel disindaki si-
irler Nesimi Divani’nda yer almamaktadir (Canpolat, 1995: 119, 125, 153,
163, 189, 238). Bu durum, bir karigiklik olabilecegini akla getirmektedir.
Nesimi’nin Siraz’da dogduguna kanaat getiren ve buna nispetle Sirazi mah-
lasini tagidigini diistinen miistensihler ya da derleyiciler, ilgili siiri Nesimi’ye
mal etmis olabilir. Yahut Omer b. Mezid’in sehven béyle bir karisikliga neden
oldugu sdylenebilir.

[ranli arastirmacilarin da Nesimi’yi, kendi milletlerine mal etme caba-
larinin bir sonucu olarak Sirazi/Sirazli gosterdikleri bilinmektedir. Sthiyeva,
Iran kaynaklarinin bu tutumuna soyle dikkat ceker: “iran edebiyatcilarmin
¢ogu Sirazi, bir kismi da Tebrizi nisbelerini tercih etmislerdir. Bu gibi taassup
duygusu igeren ifadeler, sairin mensubiyeti ihtimal edilen tiim iilkelerin aras-
tirmacilar tarafindan ele alinmasiyla dikkatimizi ¢ekmektedir (2009: 468).”
Aktarilan bilgiler, sairin modern Iran kaynaklarindan biri olan Ferheng-i
Suhanveran’da “Sirazi” olarak anilmasina ag¢iklik getirmektedir.

Divan’da Sirazi mahlasini tasidig1 sdylenen 35. siirde bu mahlas, dip-
nottaki bilgiyle aktarilmistir. Beyit, niisha tenkidi yapilarak kurulmus bigi-
miyle agagidaki gibidir (Ayan, 2002: 226):
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Suret-i Nesimi’den bahis1 ayirma kim

Adfila ki sensen diyen devlet-i bidara bah*?

Dipnotta verildigi tizere, beytin Ayasofya niishasina gore yeniden ku-
rulmus bigimi ise, asagidaki gibidir -Siirin biitiiniine siiphe ile yaklagsmak ge-
rektigi ifade zaaflarindan da anlagilmaktadir-:

Suret-i Sirazi’ni yahigini urma kim

Anla ki sensen uyan devlet-i pinhana bah

Verilen bilgilerden hareketle, Nesimi Divani’nin Ayasofya niishasinda,
“Sirazi” mahlasini tagiyan ve Sirazi adli sairle karigtirilan bir siirin bulundugu
cikarilabilmektedir. Nestmi’nin bu mahlasi kullandigi kesinlestiginde, sairin
dogum yeri ile ilgili ihtilaflarin da son bulacag asikardir. Ancak bu mahlasi
bir ihtimal olarak anan Ayan da miispet bir sonuca ulagamamistir: “Halbuki
Mecmii‘atii’n-Neza’ir sahibi Omer b. Mezid, Sirdzi’ye ait nazire ve gazeller
ile kendisine diger sairlerin yazdiklar1 nazireleri kaydetmistir. Hatta bizzat
Omer b. Mezid’in bile Sirdzi’ye nazireleri vardir. Omer b. Mezid, Nesimi’yi
idrak etmis denmese bile, ona en yakin yasamig ve mecmua kaleme almig bir
kimsedir. Iran kaynaklar1 bu iki sahs1, yani Nesimi ile Sirazi’yi karistirmakta-
dirlar. Sirdzi ile Nesimi’nin ayni sahis olmalar1 halinde bu mecmuadaki Sirazi
adina tespit edilen diger gazel ve nazireler de, karsilastirmaya esas aldigimiz
veya goriip inceledigimiz divanlarda yer alabilirlerdi (2002: 91).” Ortaya ko-
nan deliller, Nesimi’ye “Sirazi” mahlasi atfedilebilmesi i¢in yeterli gériinme-
mektedir. Bu durumda siirin de, Nesimi’ye degil, Sirazi mahlasi diger bir saire
ait oldugu sonucuna ulasilabilir.

Nesimi Divani niishalarinin mahlas beyitlerinde anilan her adi, saire
izafe etmek pek makdl bir yol degildir. Nitekim Hiiseyin Ayan, bir calisma-
sinda, “Seyyid Nesimi Divani elyazmalarinin birinde Fuzili’nin bir gazeline
tesadiif ettim. Seyyid Nesimi’nin bazi gazellerinin Halili’ye mal edildigini
gordiim (1973: 22).” ciimleleriyle, durumun hassasiyetine ve muhtemel kari-
sikliklar hususunda dikkatli olunmasi gerektigine isaret etmektedir. Aksi du-
rumda, Nesimi Divani’nin 1990 yilinda yapilan baskisinda “Mesihi” mahla-
sin1 tagtyan 207 numarali gazelden (s. 202) hareketle, sairin Mesihi mahlasini
da kullandig1 iddia edilebilir®.
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7. Na‘imi

Nesimi’den bahseden kaynaklar icinde onun “Na‘Imi” mahlasini tasidi-
gina yer veren tek eser Hiiseyin Ayan’in Divan nesridir. Bu eserde, Nesimi’nin
Fazlullah’la tanigmadan 6nce kullandigi mahlaslar siralanirken onun, Di-
van’daki 67. gazelde “Na‘Imi” mahlasini kullandigi belirtilmistir (2002: 24)
*_ Bu durum, onun Fazlullah’la tanismadan 6nce mahlasini bile tam olarak
tespit edememesine baglanmigtir®. Belirtilen beyit, Divan’da su bigimde yer
almaktadir (2002: 262):

Ciin Nesimi buld1 cisminde Hiiseyni cismini

Sol ki Kur’an didi Hak’dan levh-i mahfuzufi durur

Beyitteki “Hiiseyni cismini” ifadesinin Isparta niishasinda “Na‘imi
zatm1” oldugu dipnotla belirtilmistir. Yani Na‘imi adi, yalnizca Isparta niis-
hasinda ge¢mektedir. Her iki durumda da beyitte Hiiseyni ya da Na‘imi’nin
mabhlas olarak kullanilmadiklar1 sdylenebilir. Ciinkii sair mahlasini “Nesimi1”
olarak beyitte zaten anmaktadir. Na‘imi, Hurufiligin kurucusu ve Nesimi’nin
yol gostericisi olan Fazlullah-1 Esterabadi’nin mahlasidir. Bu durumda sair,
kendi cisminde {istadi Fazlullah’1 bulmaktadir. Beyitteki ifade “Hiiseyni”
olarak alindiginda Hazreti Hiiseyin’e ya da Halldc-1 Mansiir’a gonderme
yapildig1 disiinilebilir. Ayrica, bazi divan niishalarinda Nesimi’nin iistad
olan Fazlullah’1n siirlerinin de kaydedilmesi dogal karsilanmalidir. S6zgeli-
mi Iran Meclis-i Sina Kiitiiphanesi 14193 numarada kayitli Nesimi Divani,
Fazlullah’mn “Na‘imi” mahlasiyla yazdig1 Farsca siirlerle baslar. Ardindan
(21b’den sonra) Nesimi’nin Farsga siirlerine yer verilir*®, Nesimi’nin eski
harfli matbu divaninda da Na‘imi mahlasli bir siir bulunmaktadir (1844: 4):

Gl s Desii g i

(e 8 ey Aila g

Baz1 divan niishalarina kaydedilen Fazlullah’a ait siirler, onun 6grenci-
si/halifesi Nesimi’nin zannedilmis olabilir. Esasen sairin, {istad1 Fazlullah ile
ayni mahlasi tasimasimin pek de miimkiin olamayacag: ortadadir. Mehdilik,
Mesthlik hatta Tanrilik iddiasinda bulunan bir kisinin, kendi mahlasinin hali-
fesi tarafindan kullanilmasini hos karsilamayacagi sonucuna ulagmak pek de
yanlis olmasa gerektir.
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8. imad

Nesimi’nin Fars¢a Divani’ni nesreden Y. C. Pindari, sairin Farsca bir si-
irinde mahlas olarak Imad’1 kullandigini belirtir. Arastirmact bu mahlasin sair
tarafindan “Nesimi”den once kullanildigi sonucuna ulagir (1993: 23). Sairin
adinin kaynaklarda “Imadeddin” olarak yer almas1, bu goriisii destekleyen bir
veridir (Sihiyeva, 2003: 55). Ancak tek bir siirden hareketle varilan bu sonu-
cun, baska dayanaklara da ihtiyag gosterdigi asikardir.

9. Mahlassiz Siirler

Abdiilbaki Golpinarli, Nesimi Divani niishalarinda rastladigi, Fazl’in
Oliimii icin distiriilen mahlassiz iki Farsca tarihi, saire izafe ederken su acik-
lamada bulunur: “Bu tarih kitap¢1 Raif Yelkenci’de, XVI. yiizyila ait bir
mecmuada ve Ali Emiri’nin Fars¢alarinda 438 No.’daki Nesimi Divani’nda,
ayni kiitliphanenin ayni boliimiinde 439 No.’da kayitli Nesimi divaninda kita
ve rubailerden 6nce mukayyettir. Nesimi divanlarindaki tarih kitasi, Raif
Yelkenci’nin mecmuasina nispetle daha dogru ve bir beyit de fazladir. Bu
iki tarihin de Nesimi’ye ait oldugu anlasiliyor; fakat ikisinde de mahlas yok.
Herhalde Fazl’in katlini miiteakip biitiin Hurufilerin takibe ugramasi, mahlas
kullanmamasina neden olmustur (1989: 10).”

Nesimi’nin, tiim gazellerinde bir mahlas gecer. Hatta sair, tuyug gibi
kisa manzumelerde bile yeri geldik¢ce mahlasini anar. Bu durum, sairin mahlas
kullanmaya 6zen gosterdigini ortaya koymaktadir. Kald1 ki inancim siddetle
savundugu i¢in idam edilen, Mansir gibi olmay1 ve 6lmeyi saplant1 derece-
sinde siirlerinde isleyen bir sairin takibattan korkarak bir tarih manzumesinde
mabhlas kullanmadigimi diisiinmek, makul bir ¢ikar yol olmasa gerektir. Ancak
yine de sairin, mahlas kullanmadigi siirlerinin bulunabilecegini haber veren
bir ihtimal olarak bu tespitin de anilmasi uygun olur.

Sonu¢

Nesimi hakkinda yazili veya so6zlii tiim verilerin, onun hakkinda yazilan
biyografilere eklenmesi sonucunda, giderilmesi son derece miiskiil bir bilgi
kirliligi viicuda gelmistir. Sairin genis bir cografyada, bircok millet ve inang
temsilcisi tarafindan benimsenmesi ya da benimsenmeye ¢alisilmasi, bu kirli-
ligin baglica sebebidir. Yazili veya sozlii olarak aktarilan her bilginin kayitlara
gecmesi, Nesimi biyografilerinin arka arkaya siralanan efsanevi hikayelerden
terekkiip etmesine neden olmustur. Oyle ki bilimsel ya da akademik olma id-
diasindaki yayimlarda onun, idam edilirken vaizle yaptigi muhayyel konus-
ma, derisini sirtlayip Halep’in yedi kapisindan birden ¢ikmasi gibi hususlar,
biyografik veriler olarak islenmistir.
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Nesimi, Hurufi bir sairdir. Savundugu ve inandig1 bu goriis nedeniy-
le idam edilmistir. Yalnizca bu iki 6nerme ile yola ¢ikilsa bile, sair hakkin-
da ortaya atilan bir¢ok iddia zan alinda kalir. Meseld Nesimi’ye izafe edilen
Alevilik ve Bektasiligin, yahut Siiligin; sairin Hurufl oldugu kabul edilirse,
ciddi bir sekilde sorgulanmasi icap eder. Ciinkii Hurufilik, ad1 gecen inancla-
rin bir kolu ya da savunucusu olarak zuhur etmemistir. Bu gibi problemlerin
halledilebilmesi i¢in, popiiler kiiltiire mal olan kabullerin degil, bilgi degeri
olan ve mantiki siireglerle izah edilebilir verilerin islenmesi gerekmektedir.
Nesimi’yle ayni mahlasi kullanip onun golgesinde kalan ve bir siire sonra
siirleri bu meshur sairin divaninda boy gosteren diger sahsiyetlerin de tespiti
veyahut ayiklanmasi da ayri bir sorun olarak kendisini gostermektedir.

XIV. asrin bu biiylik sairinin hayati, diisiinceleri ve siirlerinin yant sira
mabhlaslart hakkinda da birgok teklif ve iddianin bulundugu dikkati ¢ekmekte-
dir. Bunlar ciddi bir sekilde tahlile tabi tutuldugunda ya da kaynak giivenilir-
ligi agisindan sorgulandiginda bir¢ogunun dogru bilgi olmaktan uzak kaldig:
goriilmektedir. Iddialarin ekserisi, Nesimi Divan1 yazmalarinda gériilen siir-
lerden bir iki tanesinde farkli mahlaslara rastlanilmasi iizerine temellendiril-
mistir. Lakin yazma divan ve mecmualara iinsiyeti bulunan arastirmacilarin
takdir edecegi iizere, bir sairin siirinin digerine nispet edilmesi ya da miis-
tensihlerin ¢ogalttiklari eserlere miidahale edip mahlaslar1 degistirmesi, kar-
silasilabilecek durumlardir. Bir divan niishasinda bulunan her siir, o divanin
serlevhasindaki isme ait olmayabilir. Hele hele Nesimi gibi bir¢ok taklit¢isi ve
mahlasdas1 olan bir sair hususunda ¢ok dikkatli davranilmasi gerekmektedir.

Nesimi’nin edebi kiinyeleri hakkinda sdylenenlerin derlendigi ve de-
gerlendirildigi bu calismada, saire ait oldugu diisiiniilen birgok mahlasin zayif
deliller ve bazen de zorlamalar yoluyla literatiire dahil edildigi gorilmiistiir.
Bununla birlikte, Nesimi’ye izafe edilen mahlaslardan “Hiiseyni”, sairin bir
diger mahlas1 olarak 6n plana ¢cikmistir. “Hiiseyni” adinin Nesimi ile vezin
acisindan uyumlu olmasi ve onun yerini kolaylikla alabilmesi, bir mahlas de-
gisikligini ya da eszamanli bir kullanimi haber vermektedir. Ustelik bu mah-
lasin, Nesimi Divani yazmalarinin serlevhalarinda anilmasi, onun bu mahlasi
kullandigimin eskiden beri bilindigini gostermektedir. Caligma kapsaminda
degerlendirilen Seyyid, Seyyid Nesimi, Hasimi, Sirdzi, Na‘imi ve Imad mah-
laslarinin, oldukga zay1f karinelerle Nesimi’ye mal edildigi, gdzlemlenen bir
diger husustur. Nesimi Divani yazmalarinda karsilasilan her mahlasin ona ait
zannedilmesi, ayiklanmasi gereken yanlis bilgilere yenilerini eklemis, boy-
lece, Nesimi’nin kullandig1 mahlaslarla ilgili ayr1 bir bilgi y1g8in1 olusmustur.
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Tiirk edebiyatinin yiiz aki ve Hurufiligin Anadolu’da yayilabilmesinin
en etkili amillerinden olan Nesimi, 6ldiiriiliisiiniin {izerinden asirlar gegme-
sine ragmen; kendisine sohret kazandiran idealizmi ve giiclii misralar ile,
olusan bilgi kirliligi i¢inde kendisini hissettirmektedir. Nesimi’yi Nesimi ya-
pan ve ona Tiirk edebiyat: i¢inde miistesna bir yer kazandiran Hurufilik, bir
cikis noktas1 addedilmelidir. Hurufl oldugu i¢in oldiiriilen bu sairin, sevgi-
lisinin sagim1 “Ve’l-leyl”, yiiziinii “Ve’d-duha” olarak vasfettigi Hurufiyane
agk terenniimleri, taklitgilerinin asla erisemedigi yiiksek estetik bir seviyeye
sahiptir. Bu siirlerden hareket edilerek Nesimi siirinin iisliip 6zellikleri agik
bir sekilde belirlenmeli ve yazma eserlerde bulunan Nesimi mahlasl biitiin
siirler, Hurufilik slizgecinden geg¢irilmelidir. Bu gerceklestiginde, “Nesimi”
mahlas1 tagiyan birgok yeni siir kesfedilecek ve eldeki bir¢ok siir elenecektir.
Boylece, Hurufilik akidelerini estetize etmeyi basaran kudretli Tiirk sairinin
siir diinyasina bir adim daha yaklagilacaktir.

Sonnotlar

Nesimi, Tiirkiye Tiirkleri ve Azeri Tiirklerinin miisterek sairi olmakla birlikte Iranhlar tarafindan
da benimsenmis, seyitlik” iddias1 hasebiyle de Tiirklesmis bir Arap olarak nitelenmistir. Sairin milli
mensubiyeti bahsi i¢in su ¢alismaya bakilabilir: Seadet $ihiyeva, “Nesimi’nin Milli Mensubiyeti
Meselesi”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, S. 39, 2009, Erzurum, s. 459-482.

Sthiyevanin (2009: 462) eserinde yer verdigi kadariyla saire nispet edilen dogum yerleri sdyledir:
Tebriz, Bagdat, Nesim, Nissibin, Diyarbakur, Siraz, Beyza, Halep, Kafkasya, Bakii, Samahi, Sirvan.

Kemal Edip Kiirk¢iioglu'nun (1973: I-1I) eserinde yer verdigi kadariyla saire nispet edilen isimler
s6yledir: Imadiiddin, Omer, Ali, Muslihiiddin. Kaynaklarin pek anmadigy, ancak Latifi'nin bildirdigi
bir isimse, “Abdiilmenaftir (Canim, 2000: 523).

Batinilerin propaganda amagl kullandiklar1 bu yéntemi Golpimarli su ciimlelerle teyit eder (1989:
16): “Cok eskiden beri Batinilerin, halki kendilerine cekmek igin kullandiklar1 bir taktik vardir: Her
sohret kazanmis halk tarafindan biiyiik taninmis kisiyi kendilerinden gésterirler; boylece de halkta,
Gyle bityiik bir zat bile bu yolda olduktan sonra elbette bu yol dogrudur kanaatini uyandirirlar”

Tirk edebiyat1 tarihlerinde ve Nesimi biyografilerinin bir¢ogunda sairin birden fazla mahlas
kullandigina deginilmez. Bu galismada, sairin kullandigi mahlaslara deginmeyen calismalarin
kiinyeleri verilmeyecek, konu hakkinda maltimat veren kaynaklarin verileri degerlendirilecektir.

Maltmdur ki mahlas dedikleri bir nispet i’si ve bir s6zciiktiir. Mahlas hususunda bir s6zciik bulmakta
aciz ve yetersiz olanlar, ne icat ne de ihtira edebilirler. Oyle ki baz1 sézden zevk-i selim sahipleri ve
alimler -sairin- ne kadar kudret ve yeterliligi bulundugunu ondan ¢ikarirlar.

Ayni dogrultudaki bir bagka galismada sairlerin neden mahlas degistirdikleri su maddeler halinde
verilmistir: 1. Mahlaslarini sonradan begenmedigi i¢in mahlas degistirme. 2. Mahlasimin anlamu
begenilmedigi icin bagkas: tarafindan mahlas verme. 3. Mahlasin uzun olmasindan 6tiirti mahlas
degistirme. 4. Yeni bir imaj saglamak igin mahlas degistirme. S. Mahlas1 bagkalar1 tarafindan
begenilmedigi ve alay konusu oldugu i¢in mahlas degistirme. 6. Mahlas benzerliginden 6tiirii
mahlas degistirme (Yildirim, 2006: 59-63).
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Tarafimizca devam ettirilmekte olan caligma ile divan niishalarindaki “Hiiseyni” mahlasinin, hep ayni
siirlerde mi yoksa herhangi bir sistematik gozetilmeden rastgele mi kullanildig1 sorgulanmaktadr.
Bu aragtirma neticesinde sairin, bu mahlaslar1 es zamanl olarak mi yoksa birini terk edip digerini
kullanmak suretiyle mi kullandig: ortaya konmaya ¢aligilacaktr.

Bilgi, wwwiyazmalar.gov.tr [01.9.2012] adresinden alinmigtir. 108b'de boyle bir kayit yoktur.

Ayan’in Akgag (1990) ve Tiirk Dil Kurumu'ndan (2002) yayimlanan Divan negirlerinde saire ait tiim
siirlerin derlenmedigi, daha sonra Divana katki yapmay1 amaglayan ¢aligmalardan anlagilmaktadur.
Bu hususta yazilan makalelerin (Kéksal, 2000 ve 2009 ile Ziilfe, 2005) yani sira, Nesimi’ye ait
olamayacag asikér kimi siirlerin Divana ahinmasi, ilgili nesirde bulunmayan 186 siir barindiran
Bayezid Umumi Kiitiiphanesi 3353 numarali niishanin gérmezden gelinmesi (Ayan, 1973: 23) gibi
hususlar, elimizde tam bir Nesimi Divani bulundugundan siiphe etmemizi gerektirmektedir. Sairin
siirleri ve edebi kisiligi hususundaki bazi tespitlerimizi ayr1 bir yazi olarak hazirlamaktayiz.

Ayni delil Selman Miimtaz tarafindan da dile getirilmistir. Bkz. Miimtaz,1973: 267.

Cahit Oztelli (2012-ilk baskis1 1969 yilindadir) tarafindan ortaya cikarilan ve bir siirinde kendisini
“Kul Nesimi” olarak andig igin, Seyyit Nesimi'den ayirt edilmesi i¢in bu isimle anilan sair, apayr1
bir problem teskil etmektedir. Oyle ki Oztellinin ortaya koydugu eser, bir kaynakgadan bile
mahrumdur. Kimi akademik galismalarda referans olarak gésterilen bu eser, bagka bir Nesimi’ye
dikkat cekmesi yoniiyle kiymeti haiz ise de aktardig: bilgilere stiphe ile yaklagilmalidur.

“X. asirda Bagdat’ta dara g¢ekilmis Hallac MansGr Hiiseyni’'nin serefine ilk siirlerini
Hiiseyni tahalliisii ile yazan Nesimi’nin eserlerinde vahdet-i viicud (panteist) felsefesini
teblig eder (Kehremanov, 2005: 153).” Ayrica: “Geng Nesimi, hele medrese talebesi iken
sarkta giden bu ideya miibarezesini izlemeye baslayip “ene’l-Hak” dedigi i¢in X. Asirda
Bagdat sehrinde dara ¢ekilmis Hallac Manstr Hiiseyni’nin tarikatini daha ¢ok begenmis,
ayni zamanda Erdebil’de genis tebligat aparmakta olan Seyh Safi canisinlerinin goriislerine
ragbet beslemistir. Mahz buna gore de o, ilk siirlerini Hiiseyni tahalliisii ile yazmustir (Arasl,
2004: 5).” iran’da yayimlanan Divan-1 imadiiddin Nesimi’de de su kayit vardir: “Onuncu
asirda Bagdat’ta dara c¢ekilmis Hallac-1 Manstr-1 Hiiseyni’nin sufi goriislerini teblig eden
Nesimi, ilk siirlerini “Hiiseyni”, “Seyyid” ve “Seyyid Hiiseyni” tahalliisii ile yazmistir
(Aliriza Yehfiirazani, 1389: 5)

“Manstr’a olan bu sempatinin (temayiiliin) bir gostergesi de, dnceki yillarda yazdig1 siirlerinin
altina sair olarak ‘Hiiseyni’ takma adin1 siklikla kullanmasidir. Hiiseyni, Hiiseyin taraftar: anlamina
gelmektedir ve Manstr’un diger adidir (Kortantamer, 2010: 120).”

Agik Celebi Tezkiresinde Nesimi ve Mansur birlikte anilir, ancak bu iki sahsiyet arasindaki
“Hiiseyni” miinasebetine deginilmez. Hatta Hiiseyin ad1 da gegmez (bkz. Kilig, 1994: 458-459).

Yazmada, tenkitli negirde bulunmayan siirler bulundugunu da haber verelim.

Siirin Hurufi akidelerini dile getirmek i¢in kaleme alinmig olmas, Hiiseyni’'nin Hurufilik 6ncesi bir
mahlas oldugu diistincesine tezat tegkil etmektedir. Yazmadaki diger Hiiseyni mahlasl siirler i¢in de
ayn1 durum gegerlidir.

S6z konusu iki mahlas birbirinin yerine kullaildiginda vezinde bir bozulmaya neden olmaz.

Oztellinin yayimladigi bigimiyle siirde Hiiseyni ve Seyyid isimleri gecmemektedir. Ilgili eserde
beyitler sdyledir (2012: 121):

Ehl-i iman islerin sol demde inkar itdiler

Ciin Nesimi’yi Haleb sehrinde ber-dar itdiler
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Eyle kim cevr eyleyiip zulm ile Hakk’1 basdilar
Ahsen-i takvimi gor kim nice inkar itdiler

2 Siirde vezin kusurlari ve okuma hatalari dikkati cekmektedir. Ayrica Oztellinin adi gecen
calismasinda siirlerin kaynaginin mechul olmasi, hatta ¢alismada bir Kaynak¢a'nin bulunmayisi da
“Kul Nesimi” hakkinda aktarilan bilgilere siiphe diisiirmektedir. Yine de eserdeki siirlerin en az bir
yazma esere dayandig farz edilebilir.

2

Bu ihtimal Hiiseyinzade Mehmed Siddik tarafindan Nesimi’nin $iiligi baglaminda dile getirilmigtir:
“Onun Hiiseyni tahalliisiiniin sebebi, bir taraftan Imam Hiiseyin'e aleyhisselama olan aski ve bagka
taraftan Hiiseyin bin Mansur-1 Hallac’a olan iradeti olmalidir (1387: 48).

2!

©

Sthiyeva bu bilgileri su kaynaklara istinaden aktarir: Beqdeli, Q. (1973). Boyiik Insanperver,
Azerbaycan Mektebi, NO:9; Benderoglu, 1. (1973). imadeddin Nesimi el-Bagdadi, Bagdat.

» Ayan, Nesiminin Seyyid mahlasini kullandigs siir olarak 28. gazeli gosterir. Bu siirde iki defa
“Seyyid”, bir defa “Héagimi” s6zciigli gegmesine ragmen, bunlarin mahlas olarak kullanildiklar1 iddia
edilmez. Ciinkii s6z konusu ifadeler Hazreti Muhammed'in sifat1 olarak sarf edilmistir (2000: 215):

Seyyid-i kevneyn-i hatm-i enbiya hayrii’l-beser

Hadi-i ntr-1 hidayet matla®-1 zat u sifat

Seyyidii’l-evladi Adem enbiyalar serveri

Gelmedi “alem-i ahsende ancilayi hic zit
** Bu ve benzeri siirlere stiphe ile yaklagilmalidir. Ciinkii Nesimi'nin temsilcisi oldugu Hurufilik, XVI.
asirda Alevi ve Bektasilerle karisincaya kadar, 12 imam sevgisini bu derece sevkle islememistir.

2!

o

Nesimi ile Kul Nesimi arasindaki karigma da béyle bir nedene isnat etmektedir.

2

-

“Toplam 106 beyitlik bu eserin yazarimnin ‘Seyyid’ mahlasl olmas1t muhtemelen onun Nesimi
Divani’nda yer almasina yol agmistir. Belli oldugu iizere Nesimi’nin mahlaslarmdan biri de
‘Seyyid’dir ve sair bu mahlasi bazen teklikte, bazen ise ‘Hiiseyni’ ve Nesimi’ mahlaslariyla
beraber kullanmistir. Amma Nesimi gerek Fars, gerekse de Tiirk siirinde ‘Seyyid’ mahlasiyla
yazan yegane sair olmamistir. Bu agidan tek¢e mahlastan hareketle eseri Nesimi’ye ait etmek
olanaksiz goriinmektedir (Sihiyeva, 2011: 1013).”

2

N

Milli Kiatiphane Yazmalar1 06 Mil Yz A 4641 numaral Usali Divani niishasinda da bu tahmisler yan
yana iki sayfada (26b-27a) ayni1 baghklarla yer almaktadir. Usuli’nin tahmisi ile ilgili tespite Sthryeva
da yazisinda yer vermistir (2003: 52).

2

3

Bu beyitle ilgili verilen dipnotta, Divan'in Ayasofya ve Isparta niishalarinda mahlas olarak “Seyyid”
adi gegmektedir.

¥ Bu beyitle ilgili verilen dipnotta, Divan'in Misir niishasinda bu siirde mahlas olarak “Mesihi” ad
gegmektedir. Calismada bu mahlas igin bir baglik agmaya gerek duyulmamugtr.

¥ Kirkgtioglu'nun Nesimi hakkindaki 6nemli ¢alismasinin baghginin “Seyyid Nesimi Divani'ndan
Secmeler (1973)” oldugunu, Seyyid Nesimi Okulu ve Misyonu” baglikli bir kitabin bulundugunu
belirtmek kafi olur.
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3! Beyit, Ayan nesrinde sdyledir (2002: 256):
Seyyid (i sadat medhin ¢iin Nesimi soyledi
Tati-i sirin-makale nutk ile tokdi seker
32 Ayniifadeyi Kul Nesimi, bir dértliigiinde sdyle kullanmistir (Oztelli, 2012: 37):
Gerci bugiin Nesimiyem
Hasimiyem Kureysiyem
Bir sanemiifi esiriyem
Ah n’idem n’idem n’idem

3 Gerek kendi ¢aligmasindan, gerekse Azerbaycan'da konu hakkinda yapilan ¢aligmalardan haber
ettigi ve elindeki dokiimanlari paylasma nezaketi gosterdigi i¢in Sayin Sihiyeva'ye tesekkiir
ediyorum.

3 lgili siirde bahsedilen beyitler sunlardur:
Sultanum ol sah-1 cihan kutb-1 zemin i dsuman

Sirr-1 Hiiseyn old1 ‘1yan sark ile garb yek-san bafia

Buldum cihanda mukteda [hem] “1ska kildum iktida

Gel Hagimi kil can feda can u cihan yek-san bafia

Evvel geliip soyilmisam hem “1sk ile yayilmisam

Simdi yine tuyulmisam ber-dar dar yek-san bafia

Ciin can olur “aska uyan kiill-i viicuddan el yuyan
Ben Seyyid’em gelsiin soyan can ile ten yek-san bafia
3 Hurufiligin 6zgiinliigii hususunda bkz. (Usluer, 2009/b: 173-178).

3¢ Alevi-Bektasi zimrelerin sonraki asirlarda Hurufiligi benimsemesi, Fazlullaht ve Nesimi'yi
kendilerinden saymasi neticesinde Hurufilik, adet Aleviligin ya da Bektasiligin bir kolu ya da bir
yorumu addedilmistir. Ancak Hurufilerin Sii ya da Siinni herhangi bir firkaya ait argimanlar
kullanmalarinin esas nedeni kendi diisiincelerine megru bir zemin hazirlamaktir. Bu hususta Fatih
Usluer’in “Hurufilikte On ki Imam (2010)” baslikli yazisina miiracaat olunabilir.

% Hagim, Hazreti Peygamber’in ceddi Abdilmuttalibin babasidir. Bu zata nispetle Hazreti
Muhammed ve amcalarinin evlat ve ahfatlarina Beni Hagim ya da Hasimi denir (Semseddin Sami,
1316: 4723).

3 Siir, Nesimi Divanr'ndaki 433. gazeldir. Tiim niishalarda Nesimi mahlasi tagimaktadir (Ayan, 2000:
725).
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Eserde tespit edilen siirler su sekilde verilmistir: “Nesimi Divani’'nda, hayatinin birinci devresine ait
1 mesnevi, 40 kadar gazel ve 50 kadar tuyug tespit edebildik. Bu manzumelerin numaralari s6yledir:
Mesnevi: 2; Gazel: 2,9, 16, 21, 23, 28, 32, 35, 37, 38, 67, 68, 121,147, 152, 161, 180, 196, 214, 217,
219, 229,237,238, 259, 282, 288, 291, 309, 316, 339, 342, 346, 355, 359, 383, 393, 398, 413, 431,
43S, 439, 450, 455 numarali gazellerle, tuyuglarda ise: 2, 3, 11, 17, 18, 19, 22, 44, 46, 47, 48, 49,
50, 51, 52, 58, 60, 78, 100, 104, 128, 130, 136, 154, 155, 162, 163, 164, 165, 167, 168, 169, 170,
171, 172, 200, 217, 237, 238, 247, 252, 259, 265, 267, 273, 274, 284, 296, 297 ve 314 numarali
manzumelerdir (Ayan, 202: 24).

Ancak Nesimi'nin Fazlullah'la bulusmadan onceki siirleri iginde yer almayan 424 numarah gazelde
(s. 714) ve 140. tuyugda “Seyyid” mahlasi kullanilmigtir. Bu ayrimdaki baz1 diger hatalar igin F.
Usluer’in “Nesimi Siirlerinin Serhlerinde Yapilan Yanligliklar (2009/b)” baslikl yazisina bakilabilir.

Ilgili eserde Nesiminin bu nispeti ya da baska bir 6zelligi hakkinda bilgi verilmez. Okuyucu,
Nesimi-i Bagdadi baghgindan Nesimi-i $irdzi maddesine yonlendirilir. Bu madde baghg: altinda
ise sairin adinin Seyyid Imadeddin oldugu ve kendisinin Hurufi halifelerinden bulundugu bildirilir
(Hayyamptr, 1340: 662).

Siirin kafiye ve redifi “4na bah” bicimindedir. Son beyitte “ara bah” bicimini almaktadir. Bu
durumda beytin diger niishada yazan bi¢imi daha mantikli gériinmektedir.

bkz. Degirmengay,2013: XVII. Nesimi Divani'min 2002 yilinda yapilan tenkitli nesrinde, Mesihi
mahlasi -niisha farki olarak bile- yoktur (s. 437).

Hiiseyin Ayan'in Nesimi ile ilgili bagvurdugu kaynaklardan Mecmu‘atii'n-Nez&'irde “Na‘imi”
mahlash bir sairin Nesimi’ye naziresi bulunmaktadir (Canpolat, 1995: 209).

Fatih Usluer, aym siirin Hurufi digsiinceler gergevesinde yazildigim belirterek bu tespitin yanhs
oldugunu su sekilde ortaya koymustur (2009/b: 1076): “Prof. Dr. Hiiseyin Ayan'in, Nesiminin
birinci donemine ait olarak gosterdigi 67 numarali gazelini,

Ciin beneyna fevkakiim seb‘an sidaden o didi

Hem ce‘alnaha siracen sol yidi hattufi durur

Ve’s-semai zatii’l-buruc ol sa¢ u kas u kirpigin

Hem ce‘alnaha tibakan seb‘a eflakiin durur

Ziilf i kasufi kirpligiifie Hak didi Ummii’l-kitab
Fi-seb-i esma semada si vii dii hiisniifi durur

beyitlerinde gecen ‘yedi hat’, ‘sa¢ u kas u kirpik) ‘si vii dit, ‘Ummii’l-kitab’ terimlerinden
dolayy, ayni sekilde Nesimi'nin ikinci dénemine, yani Hurufi olduktan sonraki déneme ait
kabul etmek durumundayiz. Zira bu terimler, Hurufi felsefesinin temel argiimanlar1 arasinda
yer alir”

Bu yazmada Nesimi’nin kiinyesi “Eb(’l-Fazl Emir Seyyid Nesimi” olarak ge¢mektedir.
Buradan, Nesimi’nin “Fazl” adinda bir oglunun bulundugu tespitini de yapmak miimkiindiir
(bkz. 21b). Aym1 kiinye, Divan’da da kendisine yer bulmustur. Divan’m ilk mesnevisinin
sonunda “K’ebyat-1 Ebu’l-Fazl Nesimi / Min matla’1 hazihi naimi” beytinde de aynt durum
ifade edilmektedir (Ayan, 2000: 156).
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Ozer SENODEYICI

Yazma Eserler
Divanu es-Seyyid Hiiseyni es-Sehir bi-Nesimi. Millil Kiitiiphane Yazmalar1 06 Mil Yz
A 2399/6.
Nesimi Divani. Milli Kiitiiphane Yazmalar1 06 Mil Yz A 3445.
Kitab-1 Seyyid Nesimi el-Hiiseyni. Milli Kiitiiphane Yazmalar1 06 Hk 108.
Divan-i1 Hazret-i Seyyid Nesimi. 06 Mil Yz A 9399.
Nesimi Divani. Iran Kiitiibhane-i Meclis-i Stira-y1 Milli 8441.
Usiili Divani. Milli Kiitiiphane Yazmalar1 06 Mil Yz A 4641.
Nesimi Divani (Fars¢a). Iran Meclis-i Sin Kiitiiphanesi 14193.
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NEZIHE ARAZ’IN “KUTLU MELEK” ADLI OYUNUNDA HACI
BEKTAS VELI KARAKTERININ, OYUN KiSiSI OLARAK ELE
ALINISI VE INCELENMESI

Birgiil YESILOGLU GULER'

Ozet

Orta Asyadan Anadolu’ya gdnderdigi miiritleriyle Tiirkliigiin, Tiirk dilinin, Islamiyet’in,
Alevi ve Bektasi 6gretisinin en giiglii isimlerinden olan Ahmed Yesevi ve 6grencisi Haci
Bektag Veli; tarihi, dini ve edebi kisilik olarak pek ¢ok alanda aragtirma konusu olmustur.
Adlarina siklikla din ve edebiyat alanlarinda yapilan ¢aligma ve incelemelerde rastlanir. Tirk
Edebiyati, Tiirk Islam ve Anadolu Alevi kiiltiiriiniin 6nemli isimlerinden olan Haci Bektas
Veli ve Ahmed Yesevi, Tiirk tiyatrosu metinlerinde kullanilmig midir? Kullanilmigsa, oyun
kisisi olarak sahneye nasil ve hangi yonleriyle aktarilmistir? Bu ¢alismada, Nezihe Araz'in
yazdig1 “Kutlu Melek” adli oyundan yola ¢ikilarak, tiyatro sanatinin oyun kisisi olarak Ahmed
Yesevi ve Haci Bektag Veli'yi nasil degerlendirdigi sorusunun yanit: aranmigtir. Oyun, Hac
Bektas Velinin Anadolu birligini kurmasi ve Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmesine yardimei
olmasi igin Asyadan Anadolu’ya Ahmed Yesevi tarafindan gonderilmesini ve yedi yil siiren
bir yolculuktan sonra Anadoluda bir Alevi koyiine gelerek Ogretisini yaymak amaciyla
egitim ve 6gretime baglamasini anlatir. Haci Bektas Velinin kéyiin “Bacilar” grubunun
lideri “Kutlu Melek” ile birlikte Tiirklerin Anadolu’ya yerlesme siirecini sergileyen oyun,
Hac1 Bektas Veli'nin Tiirk tiyatrosu metinlerinde oyun karakteri olarak ele alinmasinin en
iyi 6rneklerinden biridir.

Anahtar Kelimeler: Tiyatro, oyun kisisi, Nezihe Araz, Kutlu Melek, Hac1 Bektas Veli,
Ahmed Yesevi

APPROACHING AND REVIEWING HACI BEKTAS VELI AS A
CHARACTER OF THE STAGE PLAY NAMED “KUTLU MELEK”
WHICH IS WRITI'EN BY NEZIHE ARAZ

Abstract

With his disciples sent from Cental Asia to Anatolia, Ahmed Yesevi, who was one of the
strongest names of Turkish community, Turkish Language, the Muslim world, Alewi and
Bektashi doctrines and his student Haci Bektashi Veli, have been searched in many fields as
historical, religion and literary characters. Their names are often come across by the works

* Ogr. Gér,, Uludag Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Sahne Sanatlar1 Béliimii Dramatik Yazarltk Ana Sanat
Dal, Bursa/Tiirkiye, byesiloglu@hotmail.com
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and reviews related to religion and literature. Have Ahmed Yesevi and Haci Bektashi Veli
who were the most important names of the Turkish literature, Turkish-Islam and Anatolian
Alewi culture been used in theatre scripts? If they have been used, how and on which ways
are they adapted as a character of the stage? In this review, the answer of the question that
how Ahmed Yesevi and Haci Bektashi Veli have been evulated as the characters of drama,
has been searched based on the stage play called ” Kutlu Melek ” which is written by Nezihe
Araz. The text represents that Haci Bektashi Veli building up the Anatolian union and has
been sent from Asia to Anatolia for helping the Turks to settle down to Anatolia and after a
seven years of travelling his coming to an Alewi village and starting his education and train-
ing. This text which shows the time course of Haci Bektashi Veli’s settling down to Anatolia
with Kutlu Melek who was the leader of the group “ Bacilar “ (The Sisters) and the Turks,
one of the best examples of how Haci Bektashi Veli’s been evulated as a character of the stage
play in the Turkish theatre scripts.

Keywords: Theatre, character of the play, Kutlu Melek, Nezihe Araz, Haci Bektas Veli,
Ahmed Yesevi

Giris

Insani insana, insanla anlatma sanati olan tiyatronun yasadig1 topraklar ve
kiilttrler tizerindeki var olma miicadelesini yiizyillardir siirdiirdiigii gézlenmektedir.
Dramatik malzeme kaynagini Anadolu toprag: ve kiiltiiriinden alan Tiirk tiyatrosu
metinlerinde, edebi ve tarihi kisiliklerden yola ¢ikilarak basariyla kurgulanmig oyun
kahramanlarina rastlamak miimkiindiir. Cumhuriyet dénemi kadin oyun yazarlarin-
dan Nezihe Araz’in Kutlu Melek adli oyununda tarihi bir malzemeden yola ¢ikilarak
dramatik kurgunun edebi ve dini kisilestirme tizerinden sahneye aktardigini soyle-
mek dogru bir degerlendirme olacaktir. S6z konusu oyunda, Tirklerin Anadolu’yu
kendilerine yurt edinmelerinden sonraki dénemde Osmanli Imparatorlugunun ku-
rulus felsefesine 6nemli etki ve katkilar1 oldugu kanitlanan Ahmed Yesevi, 6grencisi
Hac1 Bektas Veli ve Yesevi-Bektasi 6gretisinin devamu olarak kabul goren 6nemli
isimlerin oyun karakterleri olarak ele alindig1 goriilmektedir. Kutlu Melek oyununda
Ahmed Yesevi ve 0gretisi tiyatral bir yonelisle sahneye aktarilirken 6gretinin devamu
olarak kabul géren Haci Bektas Veli ile diger isimlerin oyun kisilestirmesi eksenin-
den kurguya hizmet ettikleri gézlenmektedir. Kiigiik bir beylikten biiyiik bir impa-
ratorluga ulagan Osmanh hanedanhiginin gelisiminde Yesevi ve Bektasi 6gretisinin,
6nde gelen isimlerinin etkili oldugu bilinmektedir. Bu kisilerin baginda “ilk dénem
Osmanl sultanlarinin yaninda, Islamiyet’i temsil eden kisilerin kimler olduguna
baktigimiz zaman Hac1 Bektas Veli'nin takipgileri Edebali, Abdal Musa ve Geyikli
Baba gibi” (Tekin 2012: 495) sufilerin geldigini séylemek miimkiin olacaktir.
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S6z konusu bu ¢aligmada edebiyat, tarih, tasavvuf ve dinin ele alip incele-
digi Ahmed Yesevi ve Haci Bektas Veli karakterine tiyatro ekseninden bakilmaya
caligilacak, s6z konusu bu isimlerin dramaturgik acidan nasil degerlendirildikleri
aragtirilma konusu olacaktir. Dramatik malzeme kaynagini tarihten alan s6z konusu
bu incelemenin galigma alanlarini tarihin, edebiyatin, tiyatronun ve dramaturginin
olusturdugunu belirtmek dogru bir saptama olacaktir. Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektag
Veli'nin eserleri arasindaki benzerliklerin ve 6gretileri arasindaki paralelligin saptan-
mas1 onem kazanmaktadir. Yesevi gretisinin iki 6nemli eseri olarak kabul goren,
Divan-1 Hikmet ve Fakr-name ile Haci Bektas Veli'nin Makalat adli eseri arasindaki
benzerlikler aragtirmalarla ortaya konulmustur. Adi gegen eserlerin ele aldig ve isle-
digi konular agisindan birbirlerine paralellikler gosterdigini soylemek miimkiin ola-
caktir. “Fakr-name + Divan-1 Hikmet ile Makalat arasinda biiyiik benzerlikler vardur.
Her ikisinde de Tiirkliik acik bir bigimde gériilmektedir. Anadolu ve Balkanlar’daki
Miisliiman Tirk halki, Hoca Ahmed Yesevi'nin, Hiinkar Haci Bektag Veli'yi Anado-
lu istikametinde gorevlendirdigine inanmaktadir. Bu gérevlendirmenin meyveleri
apacik ortadadir. Ahmed Yesevi'nin Tirkistan'da yaptig1 kutsal gorevi, Haci Bektas
Veli, Anadolu ve Balkanlar’a tagimugtir. Her iki biiyiik Veli de insanimizi daha istiin
insan haline getirmek i¢in ¢aba sarf etmiglerdir. Her iki goniil adaminin, erkegin yani
sira kadin egitimine de ¢ok biiyiik onem verdiklerini goriiyoruz. Her ikisi de Kur’an
ve Hadis’i birinci kaynak olarak almiglar ve ilmin onciliginde yirtimiislerdir. Ah-
med Yesevi, sade bir dille Tiirkge hikmet s6yleme geleneginin 6nciisii olmustur.
Yesevi gelenekli hikmetler, ulastig1 tiim bolge insanlari i¢in kaynastirici bir rol oyna-
mustir. Bu arada Ahmed Yesevi, Hac1 Bektag Veli gelenegi cergevesinde de Tiirk Is-
lam edebiyatinin en giizel drnekleri yazilmus ve sdylenmis” (Korkmaz: 344) oldugu-
nu belirtmek dogru olacaktir. “Fakrlik, zahiri olarak yoksul bir hayat stirmek oldugu
kadar, kisinin fenafi’llaha ulagmak igin yapacag bir takim miicadeleleri ve gececegi
makamlari ifade eden tasavvufi bir istilahtir. Bu makamlar: anlatan eserler ise Fakr-
name adini alir. Ahmed Yesevi'nin 6grencileri tarafindan yazilmig olan Fakr-namesi
ile Hac1 Bektas Veli'nin Malakat'indaki dort kapi-kirk makam arasindaki benzerlik-
leri aragtirildiginda; Velayetname ile bizzat veya $eyh Lokman-1 Perende vasitasiyla
birbirine baglanan iki Tirk mutasavvifinin, Tiirkistan'da baglayan tasavvuf gelenegi-
nin temsilcileri olduklarini; her ikisinin de maddeten olmasa bile manen miirgid-mii-
rid miinasebetinde olduklarini gésterir” (Giizel, 1992: 33-43). Ahmed Yesevi'nin
6limiinden sonra 6grencileri tarafindan kaleme alinmis olan Divan-1 Hikmet adli
eserdeki siirler, Tiirk tasavvuf edebiyatinin bilinen en eski 6rneklerden biri oldugu-
nu séylemek mimkiin olacaktir. “Ahmed Yesevi'nin tasavvufi manzumelerini icine
alan bu unlu esere Divan-1 Hikmet derler; ¢iinkii o manzumelerin hepsi ayr1 ayri
bir ‘hikmet’tir. Anadolu Tiirklerinde bu tarz tasavvufi manzumelere nasil ‘ilahi’ ad1
veriliyorsa, Dogu Tirklerinde de Ahmed Yesevinin ve o tarzda siirler yazan diger
derviglerin eserlerine umumiyetle ‘hikmet’ derler; bu sebeple, Divan-1 Hikmet unva-
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ninin yalniz Ahmed Yesevi'nin siir mecmuasina has bir unvan olmadigy, hatta belki
daha kuvvetli bir ihtimal ile bu ismin ona sonradan verildigi iddia olunabilir. Daha
onceki asirlara ait elimizde agik bir belge bulunmamakla beraber, herhalde X. asir-
dan beri bu cins manzumelere ‘Hikmet’ denildigini kesin olarak biliyoruz” (Képrii-
lii, 1993: 119). Soz konusu bu eserlerin, Fakr-name, Divan-1 Hikmet ve Makalat'in
tarih karsisinda eskimeyen degerlerinin kaniti olarak say1siz aragtirmaya konu tegkil
ettiklerini belirtmek dogru bir saptama olacaktir. “Hoca Ahmed Yesevi'nin eserinde,
baslica iki miihim ve esasli unsur goze carpar: Islami, yani dini-tasavvufi unsurla;
milli, yani halk edebiyatindan alinan unsur. Islami unsur mevzu'da, yani esasta daha
kuvvetli oldugu halde, milli unsur, bunun aksine sekil ve vezinde daha g6ze carpar
bulunuyor. Islamiyet gevresine yeni giren ve bu yeni dinin esaslarin1 anlamaya bii-
yik bir istek gosteren Tiirkler, seklen kendilerine hi¢ yabanci gelmeyen bu esere
tabiatiyla kiymet veriyorlardi; esasen mevzu bakimindan da kendilerini ¢ok fazla ve
¢ok samimi bir surette ilgilendirdigi i¢in, Divan-1 Hikmet halk kitlesi arasinda derhal
kutsi bir mahiyet ald1” (Képriilii, 1993: 164). Ahmed Yesevi 6gretisi ve Hac1 Bektasg
Veli'nin etkisiyle Anadolu’da olusan Bektasilik tarikati, Anadolu Tirklerinin kilta-
rel yapisinin olusumunda 6nemli boyutlarda etkili olmus, 6zellikle Anadolu Tiirkleri
tzerindeki etkisi giiniimiize degin giiciini yitirmeden devam etmistir. “Hac1 Bek-
tag Veli’nin olimiinden sonra, onun etrafinda olugan kiilt ve inang sistemi iizerinde
kurulan Bektasilik, kaynagini Horasan Melamiliginden alan, Samanilik, Hurufilik,
Batinilik ve Siilik etkilerini tasavvuf potasi i¢inde eritip yepyeni bir hiiviyetle ortaya
koymus bir tarikattir” (Figlah 2006: 177).

1. Ahmed Yesevi’'nin Tiirkler Uzerine Etkisi ve Bektasilik

“Ahmed Yesevinin Tiirk tarihindeki ehemmiyeti, yalniz bes-on parga yahut
birkag cilt tasavvufi manzumeler yazmis eski bir sair olmasinda degil, Islamiyet’in
Tiirkler arasinda yayilmaya bagladig: asirlarda, onlar arasinda ilk defa bir tasavvuf
mesleki viicuda getirerek ruhlar tizerinde asirlarca hiikiim siirmiis olmasindadir.
Ondan 6nce Tiirkler arasinda tasavvuf mesleklerine girmis adamlar yok degildi; la-
kin onlar, ya biiyiik Islam merkezlerinde Acem kiiltiiriiniin te’siri ile Acemlegmisler
yahut yeni dinin umumilesmesi i¢in biyiik Tirk kitleleri arasina girerek orada unu-
tulup gitmislerdi; iglerinden higbiri, kendilerinden sonra da yasayip devam edebi-
lecek kuvvetli bir sey te’sisine muvaffak olamamigti; halbuki Hoca Ahmed Yesevi
kuvvetli sahsiyetiyle, Tiirkler arasinda asirlarca yagayan biytk bir tarikat kurdu ki
bu bir Tiirk tarafindan ve Tiirkler arasinda kurulmus olan ilk tarikattir” (Képriili,
1993: 114).

Golpmarly, Vilayet-Name adli eserinde Abdal Musanin, “Pend ve Nasihat-
Name” adin1 tagtyan kisacik risalesini ihtiva eden ilk risalenin sonundaki kayda,
Giritli Dervis Ali (Resmi Ali Baba) tarafindan istinsah edilen Vilayet-Name'nin ilk
yaprag iizerindeki kayda ve 1291°de biitiin tarikat silsilelerini toplayip bir “Silsile-
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Name” meydana getirirken Hac1 Bektas adinin altina “Bektasiyye” séziini ve bu s6-
ziin altina yazmis oldugu tarihin kaydina dayanarak Haci Bektas Veli'nin 6limiini
1270-1271 olarak kabul etmektedir. (Gélpmarli, 1995: s. XXIII-XXIV). “Ahmed
Yesevi'nin hangi tarihte dogdugunu agik olarak bilmemekle beraber bunun V. As-
rin ortalarina rastladigini tahmin edebiliriz. An’'aneye gore yiiz yirmi yasindan sonra
H. 562 (M. 1166-67)de vefat etmistir (Kopriild, 1993: 5.62). “Ahmed Yesevi ve
Haci Bektag'in 6liim tarihleri arasinda yiiz yildan fazla bir zaman farki vardir. Ancak
burada Hac1 Bektag'in dinsel ve toplumsal kimliginin kokleri, etkileri bir kez daha
ortaya ¢ikar. Bu bilgiler Hac1 Bektag'in Yesevi gelenegi ile bir ilgisinin oldugunu gos-
termeye yaradig1 gibi Ahmed-i Yesevi'nin Tiirkmenler arasinda bir hayli 6nemli bir
kisilik oldugu sonucunu da dogurmaktadir. Bu géstergeler 1s131nda birgok arastirma-
c1; Hac1 Bektag'in Baba Ilyasa intisab etmeden nce, bir Yesevi dervisi olmamakla
birlikte Yesevi gelenegini koruyan bir tarikata (Haydarilik) mensup oldugunu, Baba
Ilyas’in gevresine katildiktan sonra ayni zamanda Vefailik icinde de oldugunu veya
kendi mensubiyetini korudugunu da sdylemektedir” (Say, 2010: 33-34). Ahmed
Yesevinin Hac1 Bektag'tan bir yiizyil 6nce yasamus oldugu goz 6niine alindiginda
Bektasiligin tarikat olarak olusmasinda Ahmed Yesevi 6gretisinin etkisi gorillmek-
tedir. Kopriilii, “Naksibendiye ve Bektasiye tarikatlarinin Hoca Ahmed Yesevi'ye
mensup oldugu” (Képriili, 1993: 108). saptamasini yaptigi dikkat ¢ekmektedir.
Anadolu Selguklu Devleti'ne karsi M.1239 yilinda Baba Ishak ayaklanmasi ya da Ba-
bai Isyan1 denilen Tiirkmen ayaklanmasinin sonucunda, Bektasiligin temelinin atil-
dig1 ve ortaya qiktig1 goriisii kabul goren tarihsel bir bilgidir. “Hac1 Bektas, Babailer
isyanindan arta kalan Sii-Batini toplulugu gevresine almay1 bagarmus bir erdi. Son-
radan onun adina kurulan kendisini pir taniyan Bektasilik de, torenin temelini Fi-
tiivvet yolundan almigt1” (Gélpinarli, 1992: 3). Képriilii, Bektasiligin olugmasinin
baslangi¢ noktas: olarak kabul ettigi Babailer isyanini ve sonucunu s6yle degerlen-
dirmektedir; “Anadolu tarihinde en eski ve en mithimi, meshur Babailer hadisesidir:
Sultan Guyasii'd-Din Keyhiisrev zamaninda, Horasanli Baba-ilyas'in miiridlerinden
Baba Ishak, gériiniiste seyhi namina -hakikatte daha fazla kendi hesabina-Amasya,
Tokat, Sivas havalisinde bir¢ok taraftarlar peyda ederek Selcuklu devletine kars is-
yan edip Selguklularin o zamanki zaafindan faydalanarak oldukea niifuz kazaniyor,
hatta Giyasii'd-Din, bunlara kars1 Konya'y: birakarak aile ve hazinesiyle Kubadiye
hisarina gekilmege bile mecbur oluyor, adeta yeni bir din nesri ile etrafina kendi igin
canini fedaya hazir hakiki mii’'minler toplayabilen Baba Ishak, nihayet Miibariziid-
Din Armagan Sah tarafindan Amasya’da muhasara ve esir edilerek idam olununcaya
kadar (H. 637/M. 1239-40), Selcuklu devletini epeyce ugrastirmis, yormustur. Ki-
zilbaslik, Bektasilik gibi taifelerin tesekkiiliine bu Babailer hadisesini mithim bir bag-
langi¢ saymak yanlis bir hareket degildir gériisiindeyiz” (Kopriili, 1993: 207-209).

“Bektasiligin temel ilke ve kurumlari, XIII. ytizyilda, Hac1 Bektas Veli tara-
findan olugturulmugtur. Hac1 Bektag Veli, Sulucakarahéyiik’te (bugiinkii Hacibek-
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tas Ilcesi) kurdugu dergahinda ‘Horasan Tiirk Tasavvuf Gelenegi’ temelli dgretisi-
ne gore ogrenciler yetistirmis ve yetistirdigi bu 6grencileri vasitasiyla Anadolu'nun
dort bir yanina dagilmig Tirkmen gruplarina ulagmistir. Béylece séylemine kitlesel
zemin olugturmugtur. Hac1 Bektag Veli bu stratejisi ile diisiincesini, Anadolu Tiirk
insaninin sosyal ve kiiltiirel diinyasina tasirken kendisi de tarihsel bir kisilige doniis-
miugtir. XIII. yiizyil sonrasi, Haci Bektas Veli diisiincesi, yetkin ve karizmatik tem-
silcilerini kazanir. XVI. yiizyilda Balim Sultan, Hac1 Bektas Veli sonrasi Bektasi ge-
leneginin ikinci biyiik pir’i olur. Tarih boyunca Bektasi ¢evrelerde Pir-i Sani olarak
anilan Balim Sultan, Bektasilik kiltiiriine ait bir ‘Erkanname’ hazirlayarak 6gretiye
ritiielik ve distinsel yenilik ve diizenlemeler getirir. ‘Balim Sultan Erkannamesi’ ile
Bektasilige ait tiim uygulamalar, genel-gecer, mutlak bir ézellik kazanir” (Noyan,
2006: 1).

2. Tarihi Yon Veren Bir Isim: Hac1 Bektas Veli

Hac1 Bektas Veli'nin hayati, Ahmed Yesevi ile ilgili bagi, Anadolu’ya gelis
stireci, Osmanli Beyligi'nin kurulmasindaki rolii ve Bektasi tarikatini kurmasiyla il-
gili tarihsel bilgiler hakkinda, modern tarihgiler ile Hac1 Bektas Veli hakkinda yazil-
mus Vilayetnameler arasinda celiskiler tagidigini séylemek miimkiin olacaktir. Haci
Bektas Veli’nin hayati, kimligi hakkinda bilgi veren ilk eserler; “Anadolu sahasinda
yazilan ilk menakibnamelerden biri oldugu s6ylenebilen XIV. yiizyil Tirk tasavvaf
edebiyatinin 6nemli simalarindan Agsik Paganin oglu Elvan Celebinin 1358 yilin-
da kendi kaleminden cikan, ‘Menakibu’l-Kudsiyye’si, (Ocak, 1983: 5.31). Eflaki'nin
“Menakibu’l-Arifin"i (1353) ve Asikpagazade Dervis Ahmet Agiki'nin, “Agikpasaza-
de Tarihi’dir (1480). “Hac1 Bektas kardesi Mentes ile beraber Horasan'dan kalkip
Sivas’a gelmis ve orada Baba Ilyas'in miiridi olmus bir dervis idi. Daha sonra kar-
desi ile beraber Sivas’tan Kayseri'ye gitmisler, Mentes buradan tekrar geri Sivas'a
donerken Haci Bektas Kara Oyiik’e gelip yerlesti. Mentes Sivas’ta sehit edildi. Ba-
bai isyanina katilmadi ve Anadolu Selguklu Devletinin merkezinden gérece uzak
ve Turkmen ziimrelerinin yogun yasadig: bir bolgede Sulucakarahoyiik’e yerlesti”
(Asikpasazade, 1949: 237). Ahmet Eflaki'ye gore, Hac1 Bektag Veli Mevlana ile
(1207-1273) gagdastir (Eflaki: 412).

Haci Bektag Veli'nin; siyasi, manevi ve ilmi kimligiyle ilgili tarihi kaynaklarda
bazi farkliliklar oldugunu gézlemek miimkindir. “14. ytizyildan itibaren birgok kay-
nak Hac1 Bektag Veli'yi saygiyla anmakta ve onu bir ‘seyh’ olarak tasvir etmektedir.
Elvan Celebi, 1358 yilinda tamamladigi Menakibu'l-Kudsiyye'de onu Baba Ilyas’in
6nemli halifeleri arasinda saymakta, ti¢ defa ismen bahsetmekte ve kitabinda Hac
Bektas Veli'yi, andig1 diger halifelerinden daha fazla yer vermektedir” (Elvan Celebi,
1995: 169-70; Tulum, 2000: 633-37). “Ote yandan 14. yiizyiln ilk yarisinda Babai
karsit1 cephenin en 6nemli sesi olan Eflaki onu Mevlana'nin kimi miiritlerinin gon-
liinii calabilecek kadar nemli bir seyh olarak” tasvir etmektedir (Eflaki, 2001a: 597-
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600; Eflaki, 2001b: 59-60).”* Gélpinarli'da, Eflaki’'nin Manakib-al- Arifin adli eserin-
de Haci Bektag'in, Mevlana'nin ¢agdasi olduguna ve ona Ishak adli bir dervisini yol-
ladigina dikkat ¢ekmektedir (Golpnarly, 1995: 11). Osmanl: tarihgisi Asikpasazade,
Haci Bektas Veli'yi “kesf ve keramet sahibi olmakla beraber meczup, budala bir aziz,
seyhlikten ve miritlikten ok uzak, miiritleri olmayan ve tarikat seyhligi makamin-
dan ¢ok uzak” (Agikpasazade, 1949: 5.237-8) oldugunu savunmaktadir. Yildirim,
Asikpasazade’nin bu saptamasini; “Agikpasazade’nin tarihini yazdigi donemde ait
oldugu sosyal ve dini kesimin (Agik-pasazade dahil) devlet erkani ile ok yakin iligki
icinde olmast itibariyle hem pratik ¢ikar iligkileri bakimindan hem de ideolojik yak-
lasim bakimindan devlet erkinin y6riingesinde ve din ve tasavvuf yorumunu Stinni-
Ortodoks anlayisla yakin” (Yildirim, 2009: 35) olmasina bagladig1 gériilmektedir.

3. Velayetnamelerin Tarihsel Onemi ve Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi

“Islam heterodoksisinin Anadolu ayaginin yarattig1 teolojinin tespiti ve ana-
lizi igin, Alevi ve Bektasi teolojisinin ancak iki kaynak grubuna dayanilarak ortaya
konulabilecegini diisiiniirken bu kaynaklari; asirlar boyu giderek gelismek suretiyle
cok zengin ve renkli bir birikim meydana getirmis olan Bektasi (ayn1 zamanda Ale-
vi) menakibnameleri ve ¢ok daha genis kapsamli olan Alevi-Bektasi nefesleri olarak
gostermektedir” (Ocak, 1983: 13). Hact Bektas Veli'nin hayaty, Islami tasavvuf dii-
stincesi ve Bektasi 6gretisinin temel ilkelerinin giiniimiize kadar ulagmasini sagla-
yan yazili metinlerin 6zellikle de Velayetnamelerin 6nemi bilinen ve kabul edilen
bir degerdedir. “Velayetnameler, modern manada tarih kitaplar1 degildir. Bu agidan
baktigimizda manzum veya mensur tarih kitaplar1 da ayni durumdadir. Ancak bu tiir
eserler bazi efsane ve mit motifleri ile siislenmis olsa bile tiretildikleri ve tiiketildik-
leri gevrelerde tipki mitler gibi gercek kabul edilirler ve s6z konusu kisilerin tarihi
olarak nesilden nesile aktarilirlar. Yani temsil ettigi gelenek iginde gercektirler (Se-
yidoglu, 1995: 6). Bektasi Menkabelerinin tarihsel olugum siirecini ve kiiltiirel ol-
gunlagmasini yazili kaynaklarda “Evliya Celebi'nin ifadelerinden pek agik bir surette
anlagildig: gibi Bat1 Tiirkleri arasina eskiden beri Yesevi tarikatina mensup birtakim
dervigler gelmesi -herhalde X. asirdan 6nce tesbit edilmis olmak tizre-Ahmed Yesevi
ve Hac1 Bektag Veli hakkinda bir Bektagi menkabesi tesekkiiliine sebebiyet vermig-
tir. Hac1 Bektag'n Ahmed Yesevi miiridi oldugu hakkindaki rivayetlere, ancak X.
ve daha sonraki asirlarda yazilmig -Kinhii'l-Ahbar ve Evliya Celebi Seyahatnamesi
gibi-kitaplarda tesadiif olunuyor ki bu da Haci Bektas Velinin mahiyeti hakkinda
Asik Pasazade’nin verdigi bilginin dogrulugunu isbat etmektedir. X. asir zarfinda
tesekkiliini gordigimiz Bektasi ananesi, Hoca Ahmed Yesevi'ye dair menka-
bevi bir¢ok bilgi vermektedir ki Evliya Celebi ve tarih¢i Ali'nin verdikleri bilgi ile
tamamlandig1 takdirde, Hoca Ahmed’in Bati Tiirkleri tizerinde eskiden beri biyiik
bir niifuz icra ettigini agikca gostermektedir. Bu yiizden, Ahmed Yesevi'nin men-
kabevi hayatin1 tamamlamak i¢in, onun Bektasi an‘anesindeki yerini de gostermek
mecburiyetindeyiz” (Képriilii, 1993: 48-49). bakisiyla agiklandigi gorillmektedir.
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Velayetnameler, “Tarikatlarin gelismesi, yayginlagmasi ile miritlerin yetismelerine
katkida bulunmak gibi gayelerle kaleme alinan, Velilerin, Kur’an ve hadis temeli-
ne dayanilarak anlatilan kerametleri ile birlikte, Islam 6ncesi devirlerin yadigari
baz1 efsane ve mit motifleri de eklenerek zenginlesmis eserlerdendir. Haci Bektas
Veli'nin hayati, erkani, ayini, giyinis tarzlari, kerametleri ve yolu tizerine miiritleri
ve mubhipleri tarafindan bir araya getirilmis menkabelerin toplami olan Velayetna-
me /menakibname bu agidan kiymetli bir eserdir” (Duran 2010: 130). Abdulba-
ki Golpmarh Vilayet-name adli kitabinin 6nsoziinde; bu tip eserlerde olaganiistii
olaylara, ayr1 ¢aglarda, ayri yerlerde yasamis erenlerin bulusup gériismelerine, tarihe
uymasina imkan bulunmayan hikéyelere ¢ok sik rastlandigina vurgu yapmaktadr.
“Fakat yagayan, devrinde taninan, sevilen, sayilan bir erenin adina 6riilen bu epik
eserlerin bir tarihi yonii olduguna dikkat ¢ekmektedir. Vilayet-Name, Hac1 Bektag
Horasan erenlerinden gosterir, Horasan'dan getirir. Eflaki'de ayni bilgiyi verir, Asik
Pagazade de 6yle der, kayitlarla kitabelerde de Hiinkar, ‘Horasani'dir. Gériiliyor ki
tarihe dayanan epik eserlerle menkabelerden, siki bir elestirme sonucunda pekala
faydalanabiliriz. Kald1 ki bu eserlerin, devirlerindeki dini inanci, gelenekleri, gore-
nekleri, toreleri, hatta yasayis tarzlarini gostermesi bakiminda ayrica degerleri var-
dir” (Gélpmarly, 1995: VII-IX-XI). Hac1 Bektas Veli'den bahseden modern tarihgi-
lerin ehemmiyet verdigi ve tarihsel gegerliligine 6ncelik taninan kaynaklar diginda
en 6nemli kaynagin Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi oldugunu soylemek dogru bir
saptama olacaktir. Hac1 Bektas Veli'nin, gocuklugundan 6liimiine hayatini, soyunu,
yasadig1 yerleri, inanigini, kerametlerini, seyhligini ve yolunu anlatan Velayetname,
Anadolu Bektasi kiltiriiniin inang sisteminin kaliplarin1 somutlagtirarak yazili hale
getirilmesi yaninda, tarihi bir gercegi yazili metin haline doniistiirmiistiir. “Velayet-
name ve menkibelerde olay daima kahramanin merkez oldugu anlatimlarla ifade
edilirken zaman zaman bagka bir sahisla ilgili olmak tizere bagka mekan, olay ve kah-
ramanlardan da bahsedilir. Bu baglamda Haci Bektas Veli Velayetnamesi de sadece
onun menkibevi hayatin1 anlatmamaktadir. Hac1 Bektas Veli merkezde olmak tize-
re Ahmed Yesevi, Caca Nureddin, Sar1 Ismail, Kadincik Ana, Kivang Abdal, Seyyid
Battal Gazi, Seyyid Mahmud Hayrani, Yunus Emre, Sar1 Saltuk, Seyyid Salih, Molla
Saidiiddin, Ak¢a Koca, Koluagik Hacim Sultan, Ahi Evran gibi tasavvuf tarihimizin
6nemli isimleri ile ilgili anlatilarla eserin salus kadrosu oldukea zenginlesmektedir.
Bu yoniiyle Velayetname sadece Hac1 Bektas icin degil bu isimler i¢in de 6nemli
bir kaynaktir” (Kurtoglu, 2011: 32). Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam On-
cesi Temelleri adli kitabinda giiniimiizde gogu yazma halinde olan ve Bektasilik
6gretisine esas teskil eden menakibnameleri; Menakibu’l-Kudsiye, Menakib-1 Hact
Bektag-1 Veli, Vilayetname-i Hacim Sultan, Vilayetname-i Abdal Musa, Menakib-1
Kaygusuz Baba, Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan, Vilayetname-i Sultan $ucauddin,
Vilayetname-i Otman Baba, Vilayetname-i Koyun Baba, Vilayetname-i Demir Baba,
Menakib-1 Veli Baba olarak siralamaktadir. “Bektasi menakibnameleri i¢inde en ¢ok

208  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68




NEZIHE ARAZ'IN “KUTLU MELEK” ADLI OYUNUNDA HACI BEKTAS VELI KARAKTERININ ..

okunani, dolayisiyla en taninmigi “Menakib-1 Hac1 Bektag-1 Veli Velayetnamesi'dir.
Genellikle sadece Vilayetname adiyla da bilinen esere 6tekiler i¢cinde bu tistiin mev-
kii saglayan, siiphesiz tarikatin piri Haci Bektag'in menkabelerini ihtiva etmis olma-
sidir” (Ocak, 1983: 31). “Hac1 Bektas Veli Vilayet-Name'sinin en eski niishasi, Hact
Bektas tekkesinden gelen ve bu giin Ankara Kiitiiphanesinde bulunan niishadir. Bu
niisha 1034 y1li RebiiilevVelinde (13.XI 12.X11.1624) istinsah edilmistir (Gélpinar-
I, 1995: s. XXIII). Menakibname dikkatle incelendiginde, Hac1 Bektag'in temasta
bulundugu kimselerle ilgili menkabeler nakledilirken, daha 6nce yazilmig bazi me-
nakibnamelerden faydalanilmis oldugu goriilmektedir” (Ocak, 1983: 33).

Yazar Nezihe Araz'm Kutlu Melek adli oyununda Haci Bektas Veli
Vilayetnamesi'nde nakledilen menkabelere dayanarak dramatik bir oyun kurgusu
yaptigini ve asal oyun kisilerinden biri olarak da Hac1 Bektas Veli'yi kisilestirdigini
soylemek miimkiin olacaktir. Oyun aksiyon planini olusturan eylem biitiinligiini
anlamak agisindan Vilayetnamedeki menkabelerde gegen olaylara deginmenin zo-
runlulugu 6nemli bir ¢aligma yonelisi olacaktir. Velayetname’ye gore Hac1 Bektas
Veli ile Ahmed Yesevi arasindaki bag: saglayan, Hac1 Bektas Veli’nin ilk hocasi seyh
Lokmani Parende’nin oldugu tarihsel bir bilgidir. Lokman Parende, Ahmed Yesevi
ogretisini Hac1 Bektas Veli’ye aktaran kisi olarak bilinmektedir. “Bektas Veli’yi daha
cocukken ta'lim i¢in $eyh Lokman-1 Perende’ye teslim ettiler. Lokman-1 Perende,
Hoca Abmed Yesevi halifelerinden, zahir ve batin ilminde ¢ok derinlegmis bir adam-
d1. Perendelik nasibini Ahmed Yesevi'den, bir rivayete gore Muhammed Hanefi'den
almigt1. Bektas Veli daha ¢ocukken bir¢ok kerametler gosterdi: Bir giin Lokman-1
Perende onun yanina girdigi zaman, oday: nur ile dolu goriip sasirds; etrafina ba-
kindi; Bektag'in saginda ve solunda iki nurani zat var, Bektag'a Kur’an okutuyorlar.
Lokman girer girmez hemen onlar kayboldular. Lokman, ¢ocuga, “Bunlar kimdir?”
diye sordu. Birinin Hazret-i Peygamber, digerinin de Hazret-i Ali oldugunu anlads®
(Kopriilii, 1993: 50). Gélpimnarli da Lokman-1 Parende, hakkinda Vilayet-Name'de-
ki bilgiyi s6yle vermektedir; “Lokman-1 Parende, Tirkistan'n doksan dokuz bin
pirlerinin piri Sultan Hace Ahmed Yesevi'nin halifesiydi, parendelik hizmetini, ona,
Muhammed-i Hanefi oglu Ahmed Yesevi vermisti” (Golpinarly, 1995: S).

Vilayetnamelerde, Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektag Veli'yi ayn1 zaman, mekan
ve olayda bir araya getiren menkabelerin bulundugu gozlenmektedir. Ahmed
Yesevinin Haci Bektas Veli’yi Rum diyarina diisiince ve 6gretilerini yaymak tizere
gorevlendirmesi dut agac1 menkabesinde anlatilmaktadir. “Erenlerden biri, Rum il-
kesine er gonderildigini Rum erenleri de duysun diye meydanda yanan ategten bir
eksi (egsi, kosegi, eksi=odun) alip atiyor. Bunu, Konya'da Emir Cem Sultan halifesi
Hak Ahmed (Emiri niis. da Hak Ahmed) Sultan tutuyor. Hac1 Bektas sonradan tek-
kenin yapildig1 yerde tiirbe bahgesine gakiyor. Eksi, dut agacindanmis. Yegeriyor, dut
veriyor. Alevi ve Bektagsilerce tiirbe bahgesindeki dut, bu eksidir. Vilayet-Name'de
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‘simdiye dek durur, yukar1 ucunda yamg bugiine dek durur, muayyen goéziikiir’ di-
yor (38.b). Hacim Sultan Vilayet-Namesi de ‘el haletii hazihi simdi yemis viriir’ de-
mektedir. Ancak bu kitapta eksiyi atan Ahmed Yesevi'dir. Fakiyh Ahmed, Konya'da
tutmus, hiicresinin dniine dikmistir (s.1S, yaz. s.12). Bu rivayet, Saltuk-Name'de
de var (v.255)* (Gélpmarly, 1995: 107). Yagadiklar: yillar itibariyle karsilasmalar:
mimkiin olmamasimna ragmen “Velayetname'de Hac1 Bektag'n, Ahmed Yesevi ile
miilakati ¢ok garip bir surette gosteriliyor: O menkabeye gore, Ahmed Yesevi, ciim-
le Horasan'in valisi ve 99.000 miiridin seyhidir; lakin Bedahgan miilkii tamamen
kafirler elinde oldugu icin, Islam memleketine daima akinlarda bulunuyorlar. Ni-
hayet bundan usanmus olan halk, Hoca Ahmed’e gelip yalvariyorlar. O da, heniiz on
iki yaginda bulunan oglu Haydar’in basina tac ve beline kili¢ kusatip tug ve 4lem ve-
riyor, Haydar, maiyyetinde 5.000 kahraman ile harbe gidiyor. Seyh, oglunu génde-
rirken her nasilsa Allah adin1 anmadigindan, bu ordu bozguna ugruyor; Haydar esir
ediliyor; biitiin maiyyeti kiligtan gegiriliyor. Haydar, yedi sene hapiste kaliyor; Ho-
rasan halkinin Bedahsan kéfirlerinden ¢ekmedikleri kalmiyor. Nihayet, gelip Hoca
Ahmed Yesevi'ye yalvartyorlar; o da, Allah’'a miinacat ediyor ve birdenbire tekke ka-
pisinda Haci Bektas Veli beliriyor. Igeri girip seyhe selam veriyor, esigine yiiz siirii-
yor; Hoca Ahmed de, ‘Iste miilk sahibi geldi!” diye seviniyor. Yemekten sonra Hoca
Ahmed olan1 biteni anlatiyor. Bektas Veli, hemen sahin kiyafetine girerek ugup gidi-
yor. Hoca Ahmed’in miiridleri, onun bu Ciplak Abdal’a gosterdigi iltifata kizip tek-
keyi birakiyorlar; lakin bir taraftan da Haci Bektag Veli bir anda Haydar’1 esaretten
kurtararak babasina teslim ediyor. Bunun tizerine biitiin dervisler onun biyuklugi-
nii teslim ediyorlar”® (Képriilii, 1993: 52) Hac1 Bektas Veli'nin miiritleri tarafindan
yazilmis olan Velayetnamelerin bazen birbirleriyle celistigini hatta farkli séylemleri
barindirdiklarini séylemek miimkiin olacaktir. “Hacim Sultan Velayetnamesi'nde,
Hac1 Bektas Veli dogrudan dogruya Hoca Ahmed Yesevi halifesi olarak zikredilir;
halbuki Hac1 Bektas Veli Velayetnamesinin tam ve mensur niishalar ile Kiinhi'l-
Ahbarin besinci cildinde, Hac1 Bektag'n Seyh Lokman-1 Perende miiridi oldugu
ve bu Lokman-1 Perende’nin Hoca Ahmed Yeseviden-hatta diger zayif bir rivayete
gore Hoca'nin ceddi nesl-i Aliden meshur Muhammed Hanefi'den- el aldig: anla-
tilmaktadir. Iste, bu suretle, mesela Hacim Sultan Velayetnamesinde dogrudan dog-
ruya Ahmed Yesevi ile Bektas Veli arasinda gectigi anlagilan menkabeler digerinde
Lokman-1 Perende ile Hac1 Bektas arasinda gegmis gibi gosterilir; bununla beraber,
bu ikinci tarzda rivayetleri icine alan Haci Bektag Veli Velayetnamelerinde de yine
dogrudan dogruya Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas arasindaki bir takim menkabeler
de vardir (Képriilii, 1993: 50). “Vilayet-name, Hac1 Bektas hakkinda dogru, yanlis
fakat hemen hepsi olaganiistii olaylar: ihtiva ettiginden, bu eser, hi¢ siiphe yok ki
kendisinden bir hayli sonra ve menkabevi hayat, kendisini gérenlerden duyanlarin
daha sonrakilere eklentilerle nakledilerek mayalanip yogurulduktan, Bektasi gelene-
gi adamakalli meydana gelip dal budak saldiktan sonra yazilmigtir (Golpmarly, 1995:
XXIV).
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4. Hac1 Bektas Veli’'nin “Vilayet-Namesi” ile Nezihe Araz’in “Kutlu Me-
lek” Adli Oyunu Arasindaki iligki

“Kutlu Melek” adli oyununda Nezihe Araz, Ahmed Yesevinin Hac
Bektag Veli'yi Anadolu’ya gondererek Yesevi Ogretisini yaymasimi, Osmanh
Imparatorlugu’'nun kurulusuna destek olmasini tiyatro ekseninden sergilerken iki
tarihi kisilik arasindaki birliktelik ve ortak amag tlkiisiine dikkat ¢ektigi gozlenmek-
tedir. Oyunda Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektag Veli'nin kadin-erkek eitligini 6n plana
cikaran bir kurgu iginde sahnelendigi ve Anadolu Tiirklerinin Islamiyet’i benimse-
mesi igin ortak bir yonelisle hareket edip ana aksiyonu olustuklar1 gorilmektedir.
“Kutlu Melek” oyununun bu nokta da, dramaturgik agisindan tarihi gergeklige islev-
sel bigimde hizmet ettigini soylemek miimkiin olacaktir.

Nezihe Araz'in Hac1 Bektag Veli hakkinda yazilmis Velayetnameleri kaynak
olarak aldigini, detayli bir dramaturgi masa bag1 ¢alismasin sonucunda, Velayetna-
mede nakledilen menkabelerde anlatilan olay ve tarihsel kisiliklere bagh kalarak
yaratici kurgu yaptigini séylemek miimkiin olacaktir. Oyunun kadin karakterinden
Kutlu Melek kisilestirmesini Gélpimarli Vilayet-Name eserinde soyle tanitmaktadur;
“Fatima Bac1; bu kadinin 1dris’in aldigi kadin oldugunu biitiin Alevi ve Bektasiler soy-
lerler. Sonradan Kutlu Melek ve Kadincik Ana diye anilan bu bayanin adj, rivayete
gdre Fatima Nuriyye'dir. Erenler Meclisinde bulunusu dikkate degerdir” (Golpinar-
I, 1995: 108). Oyunun Yesevi, Bektas ve Kutlu Melek disindaki kahramanlari; Saru,
Karaca, Giilhanim, Idris, Duruca, Kirmizi Ebe, Badem Kiz, Kumral Abdal ve Orhan
Bey Velayetnamelerde menkabelerde anlatilan Bektasi-Alevi geleneginin 6nem ver-
digi kisilerdir. Oyunda Velayetname’ye dayanilarak Haci Bektas Velinin, Osman
Gazi'ye Imparatorlugun kurulusunda manevi destek verdigi aktarilmaktadir. Tarih-
sel olarak bunun mimkiin olamayacag: dikkate alinmalidir. Gélpmarlinin tespiti
soyledir: “Hac1 Bektas, Osmanogullar’'ndan hicbiriyle gorismemistir: Yenigerilerin
kendilerini Hac1 Bektag’a mensup saymalarinin sebebi vezir Hac1 Bektas Paga’yla
Hac1 Bektas evladindan Timurtas Dede’nin ve Mevlana soyundan Emirgah'in askere
bork tayininde adlarinin gegmesindendir (Gélpinarly, 1995: 127).

5-Asal Oyun Kahramani olarak Ahmed Yesevi Kisilestirmesi ve Yonelisi

Dramatik malzemesi tarihi kisilestirmeden ve tarihsel bir olaydan alan Ne-
zihe Araz’mn Kutlu Melek adli oyununu Haci Bektas Veli'nin Velayetnamesine bag-
I1 kalarak gercekgi bir yonelisle kurguladigini belirtmek miimkiindiir. S6z konusu
oyunda, iki farkli zaman, iki farkli dekor ve iki farkh kurgu tasarlandigy, yazarin
“simdi”yi anlattig1 aksiyon planinda, iiniversite 6grencisi geng bir kiz ile bir profesor
arasinda gegen yaratici kurgudan s6z etmek dogru saptama olacaktir. Ana aksiyonun
“ge¢mis”i anlatan olaylar dizisinde ise, Ahmed Yesevi, Hac1 Bektag Veli, Kutlu Kadin
gibi dinsel, efsanevi, edebi ve tarihi kisiliklerin oyun kahramanlar olarak ele alinip
degerlendirildigi gorilmektedir. Yazar, “simdi”yi anlatan oyun planinda, 2000°li y1l-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68 211




Birgil YESILOGLU GULER

lar1 “oyunun gectigi zaman” olarak ele alirken “ge¢mis”i sergiledigi kurgusun da ise
12. yiizy1l donemini zamansal ve mekansal uzamda degerlendirmektedir. Oyunun
“simdi”deki dekoru giiniimiiz Tirkiye’si iken, “ge¢mis”teki dekoru ise Orta Asya ve
Anadolu topraklaridir. “Perde agildig1 zaman seyirci kendini ugsuz bucaksiz bir Orta
Asya yaylasinda bulur. Sagda uzakta bir tag binanin, kanatlar1 ardina kadar agik du-
ran kapisindan, igeriyi goriiriiz. Iceride yanan Ata ocaginin 6zelligi, hi¢ sdnmeden
yanmasidir. Dekorda aslolan kocaman yayladir. Bir boliimii gériinen bina, Ahmed
Yesevi'nin evi, dergahi, toplant: merkezidir. (... ) Perde agilirken Orta Asya miizik
aletleriyle sirl, mistik bir melodi adeta giizel bir koku gibi ortaliga yayilwr. (...)”
(Araz, 1998: 1). Oyunun serim béliimii iiniversite 6grencisi geng bir kiz ile onun
tez danigmani bir 6gretim tyesi arasindaki “Tiirklerin Asya'dan Anadolu’ya gogle-
ri” konulu akademik bir ¢caligma hakkindaki konugmalarla baglar. Bu boliimdeki ana
dramaturgi saptamasi, sahne atmosferini olusturan dekor anlayisi Gizerine yapmak
miimkiin olacaktir. Ciinkii dekor tasarimi “ge¢mis”i yansitmasina ragmen, zaman
“simdi”yi anlatmaktadir. Nezihe Araz yaratict kurgusuna yonelik serim boliimiini
soz konusu tezin aragtirma kigisi olan Ahmed Yesevi tizerine olusturulmugtur.

“Prof. - (...) Eski tarihlerin “ulu bir adam” diye niteledigi bir yildiz var. Ben
onu bir yagam yorumcusu, bir yasam bigimi ustas olarak goriiyorum. (... ) Diinyaya
yepyeni bir insan modeli 6neren bir sanatgi.

Kiz- Ahmed Yesevi'den s6z ediyorsunuz 6yle degil mi?

Prof. - (...) Evet, ondan. Pekii... O giinden bu giine... Kag kisi, kag kitap
yazmug, bu adam i¢in? O ki... (...) Diinyaya yeni bir yasam bigimi, yeni bir toplum
diizeni 6neriyor. Ve... Kokeninde bu amacin yarattigi atilimla, yetistirdigi, giiven-
digi, yiizlerce ustay1 yola koyuyor. "Gidin, anlatin, gretin” diye” (Araz, 1998: 3).

Oyunun ikinci sahnesi Ahmed Yesevi ile miritleri arasindaki diyaloglar-
la devam eder. Miiritler, Ahmed Yesevi'nin 15181, onun “hikmet”ini yaymak igin
Anadolu’ya go¢ etmek tizeredirler. Hangi miiridin nereye gidecegine karar verile-
cektir. Bu karar1 da Ahmed Yesevi verecektir. Ahmed Yesevi karar i¢in kiigtik bir
rititel diizenler. Yanan ocaktan aldig1 kor halindeki kiitiikleri, toprak tizerine gizilmis
haritaya firlatir. Kiitiik nereye diiserse, miiridi de oraya go¢ edecektir. Nezihe Araz,
oyunda kullandig1 bu mistik detayla Ahmed Yesevi'nin her miiridine esit uzaklik-
ta durduguna vurgu yaparak adil kisilik yapisini sergiler. Ahmed Yesevi'nin yanan
odunlar1 yanmadan eline alabilmesi, yazar tarafindan kurguladig oyun kisisine yiik-
ledigi sufilik, ermislik gibi manevi giiciin gdstergesi olarak yansitilir. “Yesevi- (... )
giden her go¢ kafilesinin baginda, bizi temsil edecek biri olacak. Bas1 o cekecek. (... )
Geyikli Baba! Hele gel, hele, yakinima gel. (... ) Diyar-1 Rum’a saldik seni. Su elim-
deki yanan késeseyi bilinmedik yollara firlatacagim. Atesin ardindan git. (...) yel
ol ug, sel ol cos. Bu ocaktan aldiklarinla orada kuracagin ocagin tiittiir. Sen, Diyar-1
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Rum’un yesil incisi sayilan bir aziz kentin kurtaricisi olacaksin. O kentin ad1 da sa-
yende Yesil Bursa olacak” (Araz, 1998: S).Yesevi- ( ...) Karacam! Karaca Ahmetim.
(...) Diyar-1 Rum'da gectigin her yerde ocagmn tiitsiin (...) Ciinkii sen hastalarin
sifasi, dertlilerin devasi olacaksin. (...) (Araz, 1998: 6). Yesevi - Saru Saltuk Meh-
metim! (...) Yedi krallik yerde nam sahibi olacak: Tiirk ilinin ciimle bilgi, sevgi,
sayg1 nimetlerini Tanrinin biitiin kullarina da eristireceksin. Var git! Gez, gor, ver!
(Araz, 1998: 7). Yesevi - Bektas dostum! Bin yerde geragin yanacak, bir yerde me-
kanin olacak. Sana Diyar-1 Rum'da Sulucakarahdyiik yurtluk-ocaklik verildi. (...)
Sunu bilin ki “aglar1 doyuracak, ¢iplaklar: giydirecek, aglayanlar giildiirecek, yikilan-
lar1 yapacaksiniz. Hosgori inanciniz, baris kilicimiz olacak. Ve de... Tirkge! Giizel
Tiirkgemiz... Birlik ve beraberligin altin anahtar1 olarak elinizden ve dilinizden ek-
sik olmayacak (Araz, 1998: 7-8).

Kirk miiridini, Anadolu'nun kirk 6nemli iline gonderen Ahmed Yesevi
amaglariny, tlkastnd “sirlary, pirleri, dilleri. Aman hele dilleri unutmayin. Bir
olun. Birlik olun. Ve en énemlisi elinize- belinize- dilinize sahip olun!” (Araz
1998: 5) diye ozetleyerek Alevi, Bektasi ve tasavvuf dgretisinin temelini olus-
turan ana distincesini vurguladig: goriilmektedir. Nezihe Araz'in kurgusun-
da, oyunun tigiincii sahnesinde “simdi”ye doniis yapildigi ve danisman pro-
fesoriin, 6grencisini Anadolu’ya yapilan go¢ hakkinda bilgilendirdigi goriiliir.
Oyun yazarmin bu noktada tarihsel kaynaklara ve aragtirmacilara gonderme
yaparak, dramatik malzemenin tarihsel gerceklige siki sikiya bagl kalarak
kurguladigini s6ylemek miimkiin olacaktir. “Prof.— Eski tarihgilerimizden...
Unlii Asikpasazade’nin kitabini mutlaka okumalisin... Ona gore go¢ gruplar:
icinde dort ayri taife var:

- Alp erenler.
- Ahiler.

- Abdallar.

- Bacilar.

(...) Alp erenler, toplumun savunma sistemini olusturan secilmislerdi. Bun-
lara sonradan Gaziyan-1 Rum demigler. Ahilere Ahiyan-1 Rum denmis. Onlar
bir tiir ekonomi uzmanlar1 ve ticaret ve sanayi erbab: diyelim. Abdallar...
Aslinda entelektiieller takimi. Okumusg-yazmiglar ve fikir ve felsefe sahiple-
ri. Ve bacilar grubu ki Anadolu'da Baciyan-1 Rum diye soyleniyorlar. Bunlar
orgiitlenmis kadin takimlari. (...) Bag gorevleri barig! Barigin her tiirliisiinii
onlar savunuyor, 8gretiyor, yiiriitiiyor” (Araz, 1998: 9-10).

6-Asal Oyun Kahramani olarak Haci Bektag Veli ve Yonelisi
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Nezihe Araz’in Ahmed Yesevinin en 6nemli miiritlerinden Haci Bektag
Veli’yi oyunun ancak dordiincii sahnesinde seyirci ile bulusturdugu gézlenir. Omu-
zunda sazi ile Horasan diyarindan yola ¢ikan Haci Bektag Veli, Anadolu’ya Tiirkle-
rin yerlesmesi igin baglatilan ¢aligmalarda gorev alan en kiymetli erenlerden biridir.
Yedi yildir yollardadir. Sonunda yolculugu sona ermis ve kéylilerin Suluca dedikle-
ri, Sulucakarahdyiik’e koyiine gelmistir. Haci Bektas Veli’yi Suluca'da Kutlu Melek
ve gortimcesi Gtilhanim’la tanugur.

“Kutlu- Yoksa sen de Yesevi ocaginin sayilmislarindan misin?” (Araz, 1998:
s.15). Giilhanim, Hac1 Bektas Veliden hoslanmamistir. Buna karsin Kutlu Melek,
Haci Bektag Velinin bir ermis olduguna inanmis ve onu konuk etmek istemistir.
Evinden Bektaga ekmek ve peynir getirir. Hac1 Bektas karnin1 doyururken Kutlu
MeleK’in kayinvalidesi Meryem gelir ve yoksulluktan neredeyse tiimiiyle bosaltilmis
erzak dolaplarinin mucizevi bir sekilde bal, tereyag: ve ekmekle dolup tastigini s6y-
ler. Nezihe Araz bu kurguyla Hac1 Bektas Veli'nin miibarek bir dervis olduguna vur-
gu yapar. “Idris- (...) Agam hos gelmissin. (... ) Surada, Bektaglar'da yolcular vardi.
Seni onlar anlattilar. Yesevi fikarastymugsin. Segilmislerdenmigsin” (Araz, 1998: 17).
Nezihe Araz, Kutlu Melek’in mutfagina gelen bu mucizevi bereket ve bollugun kay-
nagini Haci Bektas Veli olarak gosterirken onun da tipki Ahmed Yesevi gibi mistik
gugleri olan erenlerden oldugunu vurgular. Kéye yerlesen Haci Bektas Veli, Yesevi
Ogretisini yaymak tizere Suluca'da dergdh ¢alismalarina baglar. KSyiin gengleriyle
okuma yazma, toreler, ahilik yollari, abdallik bilgileri ve bacilik sorumluluklar: tize-
rine sohbetler etmekte ve bu sohbetlerde de Ahmed Yesevi'den, onun 6gretisinden
yola cikarak bilgeligini paylasmaktadir. “Bektas- (...) onun adi Ahmed Yesevi'dir.
Can! Tanrinin sevgili kulu (...) Tiirk ilinden Diyar-1 Rum’a génderilen ciimle al-
perenler, ahiler, gaziler, abdallar ve de bacilar... Her birinizin ashinda tek bir gorevi
vardir: yeni vatan dedigimiz bu topraklar: Tiirk etmek! (...) Dogrusunu istersen,
bu, ancak, bizim ii¢ baris ilkemizi uygulamakla olur. 1. Once kendinle baris tutacak-
sin. 2. Sonra toplumla baris tutacaksin. 3. Ondan sonra da Tanriyla baris kuracaksin
(Araz, 1998: 25)”

Nezihe Araz'in yazdigi Kutlu Melek oyun metninin ikinci perdesi, Hac1 Bektag
Veli ve Kutlu Melek’in Yesevi 6gretisi tizerine sohbetleriyle baglar. S6z konusu diya-
loglar da, Hac1 Bektas Veli'nin Tirklige ve Tiirkgeye verdigi 6nem gorilmektedir.
“Bektas-Yakin bir gelecekte, sen de goreceksin burada dag-tas insan kardeglerimizle
dolacak her yerde giizel Tiirkgemiz konusulacak. Insanlar birbirini sevecek anlaya-
cak, birlesecek” (Araz, 1998: 36). Daha 6nce koyde ti¢ giin kalacagini agik-
lamig olan Haci Bektas Velinin Suluca'dan ayrilmamis olmasi 6zellikle Giilhanim
rahatsiz etmektedir. Oyunun kargit karakter konumundaki Giilhanim, Hac1 Bektag
Veli'ye koyiin huzurunu kagirdigini syler ve gitmesini ister. Kéyde, Kutlu Melek ve
Bektas hakkinda gercekligi olmayan dedikodular yayar. Kardesi Saru’da Giilhanim’
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destekler. Koyliler soylentilerden ve dedikodulardan etkilenerek Kutlu Melek’e ta-
vir alirlar. Kutlu Melek, hakkinda ¢ikan dedikodular iizerine Idris’ten Koy Meclisini
toplamasini ister, mecliste esine ihanet etmedigini sdyleyerek kendini savunan bir
konugma yapar. “Kutlu- (... ) Ben sevdigim Idris Alp'e s6z vermisim. O da beni bilir.
Benim soziim burda bitmistir. Isteyen konusadursun. (...) Demek bunu size 6§-
retememigim yazik! Tirkmen kismy, eline, beline, diline... Veee, Tirkmen kizlari,
ayrica gonliine... Hitkkmetmeyi bilmeli! Bende size yadigar olsun bu deyis” (Araz,
1998: 61). “Kutlu - $imdi soruyorum: Ne yapmus Kutlu? Deyin bakalim. Susmayin!
(...) Bektas Can’a gelince... O, Sulucakarahdyiik’e gorevli gonderilmis bir Tanr
konugudur. Bir 1siktir. Ayrik¢1 bozucu degil, birleyici-yapicidir. Onun 15181 séner-
se... Anadolu'muzda tiim 1siklar séner. Isteyen inanir ona, inanmayan aldirmaz!
(...) Busizin bileceginiz is. Bu nedenle, size darilmam. “Ama bagimi da egmem. Size
gavurdum Miisliiman oldum demem. Kendi adima degil kadin kismi adina! (Araz,
1998: 64).” Saru, yengesinin meclisteki konugmast iizerine vicdan azabi duyar ve
Giilhanim'la birlikte onlara komplo diizenlediklerini sdyleyerek Kutlu Melek’ten af
diler. Koyliilerin Haci Bektas Veli ile ilgili net bir fikirleri yoktur. Bir yandan ondan
siphe ederken diger yandan da kerametleri karsisinda saskinhiga diigmektedirler.

“1.Adam- Diyorlar ki dagin dorugunda ates yakmigsin. Sonra da hirkani atege
atmugsin. Ve kiiliin savruldugu her yer az zamanda agaca, cigege biirtinmiis.
Sihirbaz misin sen?

Bektag — O biiyiiden anlamayiz biz. Ve de inanmayiz... Eger dagn, ta-
sin, agaca, cicege biirinmesini istiyorsan, hirkani savurmaya gerek yok.
Calisir; agaca, topraga emek verir, budar, agilar, temizler, sularsin. Bunun
i¢in mucize gerekmez ... Insan giicii, insan yiiregi yeterlidir (Araz, 1998:

66-67).

Yesevi ve Bektasi 6gretisine gore, sihir denen aldatic1 yanilsama yoktur. Var
olan ve gergek olan tek sey ¢alismak ve sonucunda elde edilen emektir. Suluca koy-
lileri Yesevi ve Bektasi 6gretisi tizerine tartisirken bu arada kurulmak tizere olan Os-
manli Beyliginde bazi gelismeler olmaktadir. Osmanl Beyliginin kurucusu Osman
Bey, hasta yatagindadir. “Kutlu - (...) Simdilik bu sézii keselim. Onemli bir sey
daha soylemek istiyorum. Bu sabah Sogiit kasabasindan bir haberci geldi. Karake-
cecilerin Beyi Kara Osman Bey 6te diinyaya gogmiis. Oglu Orhan Bey acele bizi
cagriyor. Bizimle gelmek isteyenler varsa hemen hazir olsunlar” (Araz 1998: 67).
Beklenmedik bu gelisme tizerine baz1 koyliiler, Haci Bektas Veli'nin, Osman Bey’in
yerine ge¢me niyetinde oldugunu séyleyerek onu elestirir ve suglarlar. Kendisine ya-
pilan bu haksizlik kargisinda susmayi tercih eden Haci Bektas Veli, dervis sabrina bi-
rinir. Zaman ve sabri onu ¢ikartir. Oyunun on dérdiincii sahnesinde, bir kdylintin
anlattiklarryla Hac1 Bektas Veli kisilestirmesi hak ettigi tarihsel kimligine kavugur.
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“2.Adam - (...) Ad1 Bektas olan bu yigit adam, Kara Osman Beyimizin karsisina di-
kildi. (... ) Hemen sdze girdi. “beni gdrmek istemissin” diye giiliimsedi. “ben nicedir
senden haber bekliyordum. Kara Bey! Biz seninle yad degiliz, ezel dostuyuz.” (...)
Basindaki Horasan kiillahini ¢ikardi: “al su Horasan tacini bagina giy” diye seslendi.
Belindeki erlik kilicini beline kugan diye ona uzattu. (... ) Simdi adin Osman Bey, az
sonra Osman Sultan Bunlar, iste béyle adamlar. Biz onlarin gergegini géremiyorsak,
sug onlarda degil. O giin Dirlikte hirpaladiginiz Bektas iste boyle biri! Ama... Gore-
ne, korene (Araz, 1998: 77).

Oyunun final sahnesinde Osman Bey’in 6ldiigiini, oglu Orhan Bey’in uzun
repligiyle 6grenilir. Ahmed Yesevinin Anadolu’ya gonderdigi kirk miiridi ve en
onemlisi Hac1 Bektas Veli, Osmanli Imparatorlugu’nun kurulmasinda aktif rol oy-
namus ve Tiirk kimliginin Anadolu’ya yerlesmesinde 6nemli etkenlerden biri olmus-
lardir. “Orhan Bey-Tanrinin aziz kullari, bizim seckin dostlarimiz. Kara Bey’in vasi-
yetine uyarak (... ) Babam géyle buyurdu

-Anadolu bir ve biitin olmali.
-Toprak butiunligi asaldir, Din biitiinligi giizeldir.
-Ama toprak biitiinligii 6nce gelir.

Kimseyi zorlamadan, génliinii kazanarak Islam olursa ne ala. Lakin Islam'da
zorlama yoktur! -Tanr1 topraginin biitiinlenmesinde 6lgemedigimiz yiicelik-
ler vardur.

-Kiliciniz elden diigmeyecek.
-Lakin kitabimizda 6yle!
-Kitap, ulagtigimz her toprakta adaleti saglamak igindir.

Duyduk duymadik demeyin. (...) Sunca askerimizin, Bektas kardesimizin
dileklerini benimsemesi, dislediklerini yapabilmesi igin, Horasan ocaginin
eliyle onlar1 kutsamasini, tekbirlerinin yiirekten diliyorum. Elinin, Alp eren-
lerinin, savag erenlerinin tizerinde oldugunu, sizin tanikhigimizda onlara gos-
tersin. Gostersin ki, kalplere giiven gelsin. Bir merkeze, bir ocaga bagl olduk-
larini bilsinler! (Araz, 1998: 79-81).

Nezihe Araz'n Kutlu Melek oyunu, Orhan Bey’in yenigeri ocaginin Hac
Bektas Veli araciligryla Ahmed Yesevi 6gretisine goniilden bagli oldugunu ve tam
sadakatle Imparatorluga hizmet edeceklerini sdylemesiyle biter.

Sonug

Nezihe Araz Kutlu Melek oyununda, dramatik malzemesini tarihten ve ta-
rihsel kigilestirmeden alarak yaratic1 kurgu teknigiyle Osmanli Imparatorlugu'nun
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kurulug agamasinda 6nemli etkileri bulunan Haci Bektag Veli ve Ahmed Yesevi ka-
rakterlerini tiyatro sahnesine tasidig1 tespit edilmistir. Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektas
Veli'nin, Turklik bilincini olusturmak suretiyle Anadolu’ya 6zgii yapilandirdiklar
yeni kiiltiirel dokunun Osmanl Imparatorlugu’nun kurulusundaki etkin roli, séz
konusu bu oyun aracih@yla tiyatro sahnesine aktarilmistir. Nezihe Araz oyunun
kurgusunu tasarlarken tarihsel bilgi kaynag: olarak Haci Bektas Veli Vilayetnamesi
ile nakledilen menkabelerden esinlendigi, bu nedenlerden dolay: kurgunun yaratici
bir deger tasidig kadar, tarihsel bir deger tagidigini da s6ylemek miimkiin ve dogru
olacaktir.

Yazarin oyun kurgusunu olustururken bazi noktalarda tarihsel gerceklikten
uzaklastigini, dramatik malzemenin “yogunluk” ilkesini olusturabilmek igin tarihsel
gercekligi degistirmek zorunda kaldigini belirtmek de 6nemli olacaktir. Bu yonelisle,
Nezihe Araz'in Kutlu Melek adli oyunda tarihsel gergeklikten koptugu i noktanin
tespit edildiginin altin1 gizmek gerekecektir. Bu noktalardan ilki, 6liim tarihleri ara-
sinda yuzyillik fark olmasina ragmen Haci Bektas Veli ve Ahmed Yesevi kisiliklerinin
oyun iginde ayni zaman dilimi iginde kurgulanmasidur. Ikincisi, alanla ilgili arastir-
macilarin Hac1 Bektag Veli ile Osmanogullar arasinda fiziki bir gériisme olmadi-
gina yonelik tespitlerine karsin oyunda bu durumun gergek olarak ele alinmasidir.
Tarihsel gercekligin yazar tarafindan kirildig: ti¢tincti nokta ise, yeniceri ocaginin
kurulmasinin Haci Bektag Velinin 6liimiinde sonra olmasina ragmen oyunda bu
durumun Haci Bektas Veli'nin yasadig1 zamana denk diigmiis olmasidur.

S6z konusu tespit edilen zaman-meké4n uzaminda kirilan bu i tarihsel ger-
cekligin yazar tarafindan yaratic1 kurgu teknigine hizmet etmesi amaciyla islevsel bir
yontemle degistirildigi dustnilmektedir. Sonug olarak oyunda ele alindig tizere
Ahmed Yesevi, Hac1 Bektag Veli ve Orhan Bey ayni1 zaman diliminde yagamamugslar,
ayn1 ¢agdas olamamuglardir. Yenigeri ocaginin kurulusu, Bektasi 6gretisi ekseninde
olugmasina kargin ancak Haci Bektas Veli’nin 6liimiinden sonra gerceklesebilmis-
tir. Hac1 Bektag Veli, Ahmed Yesevi 6gretisini hocasi Lokman Parende’den almus,
Anadolu'da bu 6gretiyi yaymak i¢in miiritler yetistirmistir. Ancak Nezihe Araz yak-
lagik iki ytizy1l siiren bu zaman arahigini daraltarak birbirini her alanda etkileyen s6z
konusu bu tarihsel kisi ve olaylari, Kutlu Melek oyununda dramatik malzemenin
yogunluk ilkesine dayanarak ayni1 zaman ve mekanda kurgulamak zorunda kalmus-
tir. Ahmed Yesevi 6gretisinin ana temsilcisi olarak kabul edilen Hac1 Bektas Veli,
oyun kurgusunda asal kahraman olarak kullanildig1 gézlenmistir. Oyunun aksiyonu
Haci Bektas Velinin Orta Asyadan Anadolu’ya gelmek tizere baslattigi yedi yillik
yolculuktan sonra olustugu saptanmusti. Oyun temasinin, Osmanli Imparator-
lugunun kurulusunda Ahmed Yesevi 6gretisi ve Hac1 Bektas Veli'nin etkisi olarak
saptanabilecek olan Kutlu Melek oyununda, tarihsel gercekligin-yer yer kirilmasina
ragmen-olaylar dizisinde basat rol oynadigini séylemek miimkiin olacaktir. Oyunun
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ategleme noktasy, Ahmed Yesevinin Tiirkleri bir araya getirmek i¢in yeni bir Tiirk
devletini kurmak amaciyla Hac1 Bektag Veli ile birlikte kirk miridini Anadolu’ya
gondermesi tizerine baglar. Destans: bir tislup ile anlatilan tarihi ve mistik oyunda
sahnede goriilmemesine ragmen Ahmed Yesevi kisilestirmesinin oyun kurgusunda
etkin ve giiglii bir rol oynadig dramaturgik olarak saptanmistir. Kutlu Melek oyu-
nunda, tarihsel kisilik olarak Ahmed Yesevi ve Haci Bektag Veli kisilegtirilmesinde
simgesel ve dinsel motiflerin siklikla kullanildigi, Hac1 Bektas Veli ve Ahmed Yesevi
kisilestirmelerinde, cogunlukla tarihsel gercege baglh kaldig1 ancak, aynizaman dili-
minde yagsamadiklar1 gerceginin goz ardi edildigi gozlenmistir.

Bu ¢alisma sonucunda gorilmistiir ki Anadolu Alevi-Bektasi geleneginin en
6nemli kurucu isimlerinden Hac1 Bektag Veli, tiyatro sanatina dramatik malzeme ve
karakter olacak degerde yasam siirmiis, Tirk kiltiirii, Tirk tarihi ve Alevi-Bektasi
gelenegi tizerinde derin izler birakmugtir. Tiirk edebiyat, Tiirk tarihi ve Tirk kiltiira
tizerinde pek ¢ok akademik galisma kaynag: olan Hac1 Bektas Veli, dramatik mal-
zeme olarak Nezihe Araz'in Kutlu Melek adli oyunuyla Tiirk tiyatrosu metinlerine
“oyun kahramani” olarak girmis, bu alanda giiglii ve islevsel bir oyun kisilestirmesi
olacagini kanitlamugtur.
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INANC VE URETIM BAGLAMINDA HACIBEKTAS TAS ISCILIGI
Dilek AKBULUT"

Ozet

Tas kalti, Tirk mitolojisinde agag ve dag kiltleriyle beraber tabiat kiltiini olusturmus
ve dag kiiltiiniin bir parcasi kabul edilmistir. Tas, zaman iginde Islami pratikte de yerini
korumus, kimi zaman dervis giyiminin bir pargasi olarak kendini var etmistir. Bektasi
geleneginde yer alan teslim tag1, palheng ve kanberiyye de bunun 6rneklerindendir. Ote yan-
dan Hacibektas ilgesi, tas isciliginin inang ekseninde gelistigi bir merkez durumuna gelmistir.
Ilk tag loncasinin Hacibektag Dergahinda kuruldugu sdylenegelmektedir. Babadan ogula
gegen bu zanaat gelenegi, giiniimiizde hediyelik esya tiretimi ve kaplama -tezgah- mezar tiret-
imi kollarinda devam ettirilmektedir. Bélgenin turistik potansiyeliyle desteklenen hediyelik
esya tiretimi, yurtdigi kaynakli malzeme ve iiriinlerle yok olmaya yiiz tutarken sayilar gittikge
azalan tag ustalar1 ya kaplama ve mezar tiretimine ya da farkli is kollarina yonelmektedir. Bu
caligmanin amaci, Hacibektas tas isciliginin inang ekseninde nasil sekillendigini ve giincel
pazar ve iiretim sartlarindaki durumunu incelemektir. Inceleme kapsaminda Hacibektas il-
¢esinde bulunan tas ustalari, hediyelik esya ditkkani sahipleri ve Hacibektas Miizesi yetkili-
leri ile miilakatlar yuratilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tas isciligi, zanaat, tas kiltii, hediyelik esya

HACIBEKTAS STONEWORK WITHIN THE CONTEXT OF
FAITH AND PRODUCTION

Abstract

Stone cult forms the nature cult in the Turkish mythology together with tree and mountain
cults and is regarded as a part of the mountain cult. During the transition from shamanism
to Islam, stone preserved its place in religious practice and became a part of the dervish at-
tire. The stone of surrender, palheng and kanberiyye which take place in the Bektashi tradi-
tion are examples of such. Meanwhile, Hacibektas province became a center where stone-
work is developed around faith. The first craft guild for stonework is said to be founded in
Hacibektas lodge. The craft tradition, which descends from father to son, is carried on either
with souvenir production or bench —stall- grave production at present day. While souvenir
production, which is supported with the touristic potential of the region, is about to disap-
pear with the imported material and items, the few remaining craft masters tend to shift to
either stall-grave production or other branches of business. The aim of the study is to inves-

* Ogr. Gor. Dr,, Gazi Universitesi, Mimarlik Fakiiltesi, Endiistri Uriinleri Tasarimi Béliimii, Ankara/Tiirkiye,
dilekakbulut@gazi.edu.tr
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tigate how the stonework became a faith based craft and to scrutinize the current state of the
craft in Hacibektas in recent market and production conditions. Within the framework of
the study, interviews were conducted with the stonework masters, the souvenir shop own-
ers, and the staff of Hacibektag Museum.

Keywords: Stonework, craft, stone cult, souvenir

1. Giris

Toplumlarin ilkel donemlerinde dogadaki her varlik canl olarak disiiniil-
miis, bu varliklara gizli giigler atfedilmistir. slamiyet 6ncesi donemde dag, tepe, agag
gibi varliklarla beraber tas ve kaya da Tirkler tarafindan kutsal kabul edilmis, inang
sisteminin bir parcasi haline gelmistir. Bu eski inanglarini Miisliiman olduktan sonra
da tamamen terk etmeyen Tiirkler, bu inanglarla baglantili geleneklerini Islamiyet’le
uzlagtirarak siirdiirmiiglerdir.

Halk hafizasinda izler birakan velilerin kerametlerini anlatan menkibeler
iceren eserler, zaman i¢inde menakipname ve ya velayetnamelerde toplanmugtur.
Tas kiiltiine ait menkibeleri iceren tek menakipname de, Menakib-1 Hac1 Bektas
Veli'dir (Ocak, 1983: 78). Tas, Bektasi kiiltiiriinde ayr1 bir yer edinmis, Hac1 Bektas
Dergahi'nda tas loncast da kurulmugstur. Yorede ¢ikan tagin iglenmesiyle baglayan
zanaat gelenegi, giiniimiizde eski 6nemini yitirmis, yok olmaya yiiz tutmustur.

Bu galismanin amaci, Bektasi kiltiirtindeki tag geleneginin inang ekseninde
gelisimini ve Hacibektas tas isciliginin ginimiz sartlarindaki durumunu incele-
mektir. Yiritiilen alan ¢aligmasi dahilinde zanaat ustalari, hediyelik egya ditkkam
sahipleri ve Hac1 Bektas Miizesi personeli ile goriismeler yapilmis, bolgenin turistik
potansiyeli incelenmigtir.

2. Tas Kiiltii, Teslim Tas1 ve Bektasi Geleneginde Tas

Tirk mitolojisinde dag kiiltiiniin bir uzantis: olarak tas, kutsal kabul edilmis,
vatan semboliine donustirilmistir. Eski Tiirk inanisinda koruyuculuk gorevini ye-
rine getiren ve vatann, birligin, giiciin sembolii olarak kutsal kabul edilen yesim ka-
yanun Cinliler tarafindan gétiirtilmesi, biryiik gociin baglangic sebebi olmustur. Mite
gore Tiirklerin bu giiglii kayasini kizina tag yapmak isteyen Cin hitkiimdarinin tas
parcalamak i¢in tizerine sirke doktiirmesi, vatanin ve milletin biitinligini de yok
etmistir (Bayat, 2007: 226-227).

Tas, aym1 zamanda disil bir varlik olarak kabul edilen dagin bir pargasi olarak
dogurganhgin da semboli olmustur. Dinyanin dengesini koruyan eksen ve Tanri-
ya en yakin mekan olarak kutsal kabul edilen dag, her aksam giinesi yutar, her sa-
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bah da yeniden dogururdu. Benzer bir sekilde gokten geldigine inanilan taglarin da
kahramanlar dogurduguna, besige birakildiginda bebege donistugiine, hatta baci
olup birbirini Cuma giinleri ziyaret ettigine inanilirdi. Bugiin bile Anadolu'da ¢ocuk
sahibi olmak isteyen kadinlarin kutsal kabul edilen dogurganlik sembolii taslara el
siirmesi gelenegi, bu inaniga dayanmaktadir (Bayat, 2007: 233). Mitolojik bilgilere
gore de ilk insan1 dag ve tas dogurmustur. Bu inanis, kokeninde dagin hayat giiciini
kendinde barindirmasi ve enerji kaynag: olmasi ile karakterize edilir.

Biitiin taglarin iyesi kabul edilen Babal adli yas1 bilinmeyen mitolojik varlik
da tas kiiltiiniin ayr1 bir pargasidir. Inaniga gére Babal, dogan her ¢ocuk icin agirlig
olmayan ve goriilmeyen bir tas ayirir ve boynuna asardi. Babal el stirdiigii icin agur-
liksiz ve goriinmez olan bu tas, insan oliirken boynundan siyrilip diiserdi. Bu tag1 her
kim bulursa 6mrii uzun olur ve her seyi bilirdi (Bayat, 2007: 233).

Hacibektas ilgesinde ¢ikan balgami renkli tagtan yapilan 12 kenarli teslim tas,
Hz. Ali'nin tiirbesinin bulundugu Necef’te ve Arnavutluk’ta seffaf ve renksiz olan ku-
vars kristalden yapilmaktadir (Birge, 1937: 233). Bu da Babal efsanesinde ad1 gegen
goriinmez tag1 ammsatmaktadir. Dolayisiyla Bektasi geleneginde derviglerin Allah’a
teslimiyet simgesi olan teslim tag1 da bu gelenegin bir devamu olarak kabul edilebilir.

Esasen Balkanlardan Orta Dogu’ya uzanan bir cografyada Bektasi gelenegin-
de gerek teslim tag1 gerek menkibeler aracihigiyla kendini var eden tas motifi, $a-
man geleneginin bir uzantisidir. Kaldi ki 12. yiizyilda baglayip 13. ytizyilda hizlanan
Anadolu’ya akislari sirasinda Tiirkmenlerin davranislar fazla degismemis, Islamlig
kabul ettiklerinde de Samancr ata geleneklerini biisbiitiin birakmamuslaridir. Orne-
gin bulundugu topluluklarda st ve alt diinyalardaki ruhlarla insanlar arasinda ileti-
sime aracilik eden samanlarla, halk stfisi abdal ya da kalenderlerin ozanlik, utacilik,
bilicilik ve keramet gdstericilik gibi ortak 6zellikleri bulunmaktadir (Melikoff, 2007:
152-153). Menakibname-i Hac1 Bektas Veli'de sézii gegen tagla ilgili inanglar da Is-
lami unsurlarla uzlagtirilmig, boylece eski kiiltiir, yeni kiiltiir kaliplarina uydurularak
muhafaza edilmistir (Ugkun, 1998: 370). Kendisine saldiran iki aslan1 dokunarak
tasa gevirmesi, sozii inkdr edildiginde taglar1 kendine tamiklik ettirmesi, elindeki
bigakla tag1 ikiye bolmesi, ayaklarryla Hamurkaya’y:r hamur gibi yogurmasi, Kizil
Kaya'ya binerek yirttmesi, kendinden saklandigs i¢in taga doniisen mercimegi yu-
tanlarin kiz, bugday1 yutanlarin erkek ¢ocuk sahibi olacagini séylemesi, Hac1 Bektas
Veli’nin tag motifli menkibelerinden bazilaridir.

Teslim taginin kékeni hakkinda rivayet olunan iki hikayeden ilki, Musa pey-
gambere atfedilir. Allah, Musa peygamberi sinamak igin kendi yarattiklarindan en
kotii yaratig1 getirmesini istemis, bunun tizerine Musa peygamber de uyuz bir ké-
pegi boynuna ip takip huzura ¢ikarmaya koyulmustur. O sirada dile gelen kopek “ey
Musa, benim Allah’in 6niinde en al¢ak oldugumu nerden bildin?” deyince pisman
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olan Musa boynuna bir tag asarak aczini anlatmis ve tévbe etmistir (Atasoy, 2000:
260; Agah, 2002: 175). Ote yandan teslim taginin on iki kenari, Musa peygamberin
stktig1 kayadan 12 kabile icin 12 su kaynagi cikarmasi ile de iliskilendirilir (Birge,
1937:233).

Ikinci hikaye ise rengi “balgami” olarak anilan Haci Bektas tagina aittir. Bu
tagin, zehirlenmek istenen Hac1 Bektag'in sancilanip yemegine karistirilan zehri kus-
mastyla olustuguna inanilir (Atasoy, 2000: 260; Agah, 2002: 176; Birge, 1937: 233
Eyuboglu, 2010: 149). Zehirlendigi kendine malum olan Hac1 Bektag'in kusmugun-
daki kan da tagin iistiindeki damarlar olugturmugtur (Birge, 1937: 233). Bu balgami
tastan yapilan teslim taginin biiytigiine palheng denilir. Tagin on iki kenari, on iki
imama isaret eder (Atasoy, 2000: 261). Ayrica teslim tagi, her zaman iistte ve altta
Bektasi gelenegindeki iigler inancini temsil eden iki kiigiik tasla takilir (Birge, 1937:
233).

Resim 1, Resim 2: Bektasi dervis giyimi, Haci Bektas Miizesi.

Bektasi inancina ve on iki imama baglihgin simgesi olan bu tas, dervise ve
muhibbe baba tarafindan tekbirlenerek takilir (Atasoy, 2000: 261). Eyuboglu, bu
torenlerde okunan teslim tercemanini su sekilde kaydeder:

“Allah, Allah, erenler erkani oldu imanim. Kalmadi génlimde sekk-ui gii-
manum. Takip teslimi oldum HakKk’a teslim. Erenler hizmetinde tektir canim. Ber
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cemal-i Muhammed kemal, Hasan, Hiiseyin, Ali biilend ra salavat” (Eyuboglu,
2010: 184)

Bektasi dervis giyiminin bir parcas1 olmakla birlikte (Resim 1, Resim 2) bugiin
teslim tagi, Hac1 Bektag Tiirbesi ¢evresinde bulunan hediyelik esya ditkkénlarinda
siklikla gorilmektedir. Dervis kiyafetinin diger parcalari, palheng ve kanberiyye de
bu hediyelikler arasinda yerini almaktadir (Resim 3, Resim 4). Esasen baglayanin
nefsini yendigine, diinya sehvetlerinden ayrildigina alamet olan palheng, kemerin
soluna takilan, el biyiikliigiinde ve ya boyna asilanin 3 kati biiytiklikte teslim tagin-
dan ibarettir ve takanin aclik hissini baskilamasina hizmet eder (Atasoy, 2000: 357-
358). Kanberiyye ise Ali'nin seyisi Kanber’in hatirasina kullanilan, ucunda tagtan
bir habbe bulunan 6rme kusaktir. Kanber’in, Ali'nin at1 Dildil'tin kostegini kendi
beline baglamasina atfen kanberiyye, dervislerin de baghliklarinin isareti olmugtur
(Atasoy, 2000: 358). Diger yandan Bektasi inanigindan ziyade $ii inang pratiginde
yerini alan bir 6rnek de alin ve ya secde tagidir. Sii inanigina gore temiz ve kutsal
kabul edilen Necef topragmnin sikistirilmig bir bigimde islenmesinden elde edilen
bu tas, seccadede alin hizasina yerlestirilmektedir (S6zengil, 1991:160). Tasin yap1-
munda kullanilan Kerbela tozunun iyilestirici etkisi olduguna da inanilmakta ve suyla
karigtirilarak Muharrem orucunu agmada da kullanilmaktadir (Birge, 1937: 236).

Resim 3: Haci Bektas Miizesi teslim Resim 4: Hac: Bektas Miizesi
tasi ve palheng ornekleri kanberiyye rnegi
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3. Hacibektas Tas Isciligi

1990’lara kadar ilgenin en 6nemli ge¢im kaynaklarindan biri olarak kabul
edilen Hacibektas tas isciliginin 500 yillik bir ge¢misi oldugu, ilk olarak dergahta
basladig1 ve oradan yayildig1 séylenegelmektedir. Ozellikle Bala mahallesindeki 20-
30 hanede aksesuar ve hediyelik ev egyasi iiretimiyle kendini gosteren tas isciligi,
bugiin biiyiik oranda 6nemini yitirmistir. Bununla birlikte ilce merkezinde hediyelik
esya ditkkanlarinda yurtici ve yurtdigindan gelen tas isciligi 6rnekleri gorilmektedir.

Tas isiligi, bolgede babadan ogula gecen bir zanaat olarak devam etmekte-
dir. Ancak pazar ve tiretim kosullari, meslek birliginin olmayis1 ve okullasma eksikli-
gi, bu zanaatin yagamasim giiclestirmektedir.

Tas

Hacibektas, balgami renkli oniks tag1 ile anilmakla birlikte biiyiik oranda bu
yeralti kaynaginin gikarilmasi ve islenmesi unutulmus durumdadir. Giiniimiizde he-
diyelik esya diikkéanlarinda satilan triinler, Avanos’tan ve Tirkiye'nin Ankara, Ko-
zakli, Van, Tokat, Afyon, Balikesir gibi farkli bolgelerinden gelen taglarin islenme-
siyle elde edilmektedir. Bunun yani sira son yillarda Pakistan'dan gelen ve “Pakistan
yesili” olarak anilan oniks tagindan hediyelikler de ragbet gérmektedir.

3.2. Zanaat Gelenegi ve Uretim

Guntmiizde biytik oranda terkedilmis olmakla beraber Hacibektas'ta tas is-
¢iligi, babadan ogula gegen bir zanaat gelenegidir. Geriye kalan ustalar da bu gelenek
dahilinde yetigsmiglerdir. Pazar sartlar1 sebebiyle zorlagan tiretim, yetisen ustalarin
biyiik 6lgiide farkli mesleklere yonelmesine ya da farkli yan ugraglarla gegimlerini
desteklemelerine sebep olmustur. Bununla birlikte halihazirda meslege devam eden
ustalarin da zaman zaman zanaat tiretimine ara vererek farkli ugraslarla gecim sagla-
diklar1 da olmusgtur.

Genel olarak zanaatin hediyelik esya tiretimi ve mezar-tezgah tiretimi gibi iki
farkli kolda ilerledigi s6ylenebilir. Kolay tiiketilebilir olmasi sebebiyle yaygin bir bi-
¢imde kendini belli etse de hediyelik esya iiretiminin biiyiik oranda durdugu, zanaa-
tin mezar-tezgah tretimi tizerinden devam ettigi gozlenmektedir.

“Mezar, mutfak, déseme, kaplama. Bunlar1 yapiyorum. Bu turistik egyay: be-
nim stilalem icat etti. Dedemin dedesinden kalan bir sanat. ... Rahmetli ba-
bam bana dedi ki: “Deniz, oglum, bu is liir. Ama mezar isi 6lmez. Niye? In-
sanlar 6ldagi siirece bu is 6lmez” dedi. Hakikaten de her sene artiyor igimiz.”
(Deniz Ulutas, 20.10.2012)
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Hediyelik esya tiretimi de 6zellikle Agustos ayindaki anma térenlerinde hiz-
lanmakta, farkli ugraslara dagilmis eski ustalar da bu dénemde bir araya gelerek he-
diyelik egya tiretimi ve satigt icin ailelerine destek olmaktadur.

Giintimiiz titketim pratiklerine y6nelik s6z konusu iki tiretim kolunun yam
sira Ozel siparig tizerine heykel ve bityiik boyutlu dekoratif parcalarin da iiretimi ya-
pilmaktadir. Uretimi uzun zamana yayilan bu tip biiyiik 6lcekli parcalar, genellikle
dini ve tarihi bigimlerin yeniden tiretimi seklinde olmaktadir.

Her ne kadar tiretim hizin1 artirsa da el is¢iliginin yerini alan makinelesme,
zanaat degerini distiren bir unsur olarak gorilmektedir.

“1946 senesinde makinelestiren benim. Ankara’da bir demirci ditkkaninda.
O zaman tezgah var. Demirci ditkkaninda (ustaya) dedim “sundan bir sey-
ler yapayim” “Yap” dedi “ne yaparsan yap”. Tas kesip samdan yapmaya bas-
ladim. ... Malzeme de olsa. O da yok. Nalbant torpiisiiyle, yuvarlak egeyle,
dort kdse egeyle, saman egeleriyle” (Tahir Ulutas, 20.10.2012)

“Mesela aksama kadar rahmetli babam bir tane sigara kutusu yapardi, sigara
kutular1 olurdu boyle dort kose. Simdi adam kesiyor, yapistiriyor, o zaman el
isciligi olmuyor. Daha kolaylagtirdilar. iki tarafi agiliyor, sonradan yapistirili-
yor. Eskiden aksama kadar 1 tane zor yapilirdi. Simdi 30 tane, S0 tane yapar-
sin bir giinde. ... Maliyet de artty, isci de zor bulunmaya basland1. Mesela su
kalliige bir kesmeci lazim, bir tane tornaci lazim, bir tane cilac lazim. Yani
bir tabla 3 kisinin elinden geciyor. Ondan zorlagti. Sanatkar kalmad1” (Deniz
Ulutas, 20.10.2012)

Hediyelik egya tiretiminde el isi ve torna isi olarak iki tiretim kolundan s6z
edilebilir. Kolye, hayvan figiirii, teslim tag1 gibi parcalar el aletleri yardimiyla sekil-
lendirilirken vazo, killiik, tabak gibi parcalar da tornada islenmektedir. Gerek el isi
gerek torna isi, oniks parcalar1 iglemeye uygun boyutlara getiren kesmeciye, ve se-
killendikten sonra parlatan bir cilactya da ihtiya¢ duymaktadir. Genellikle bu alt ug-
raglar uzmanlagmaya dayanmakla birlikte ayni ustanin hem kesme, hem el igi, hem
torna, hem parlatma isi yaptig1 da olmaktadur.

Isleyen iiretim hatlarinda kiigiik pargalarin yapimi, seri bir bigimde olabil-
mektedir. Giinde 500 kadar parca ¢ikarabilen atélyelerde tas oncelikle kesilmekte,
islenmekte, siirtme ve parlatma igleminden sonra delik agilmakta ve pazara uygun
duruma getirilmektedir. Tiim islemler atolyelerde ustalar tarafindan yapilmakla bir-
likte hediyelik egya tiretiminin yogun oldugu ancak iretimde makinanin olmadig:
donemlerde evlerde cila igleminin kege yardimiyla ev hanimlari tarafindan yapildig:
da s6ylenmektedir. Atélyelerden evlere dagitilan pargalar, cilalandiktan sonra evler-
den toplanmakta, iicretlendirilmekte ve satigsa uygun hale getirilmekte imis.
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Sekillendirmenin yani sira bezeme de ayr1 bir iscilik olarak kabul edilebilir.
Bezemeler, daha ¢ok hediyelik esya diikkanlarinda diikkdn sahipleri tarafindan ti-
raglama ya da kalemle iirtin iistii dekor ve giizel yazi olarak uygulanmakla birlikte
(Resim S) zanaat ustalari tarafindan da yapilmaktadir (Resim 6).

a

Resim S: Tabak iizeri dekor, Metin Resim 6: Tus tizeri dekor drnekleri,
Dogan Kaya Deniz Ulutas.

Maliyetlerin yiikselmesi, bugiin zanaat ustalarinn birer birer meslegi birak-
malarma ve farkli iglere yonelmelerine sebep olmaktadir. Bolgeye en yakin tas kay-
nag1, Avanos’ta bulunmaktadir. Hacibektag'ta gikan oniks, biyiik ol¢iide terkedil-
mis durumdadir. Ote yandan Pakistan'da ¢ikan koyu renkli “Pakistan yesili” tas da
ditkkanlarda nemli bir yer tutmaktadur. Isciligin ucuz oldugu bu iilkede, bélgeye
has bigimlerin numune génderilerek siparis yolu ile yaptirildigi olmaktadir. Ayrica
islenecek Pakistan taginin bolgeye nakliyesi ve vergileri, yurtdis1 kaynakli tretimi
mecbur kilmaktadur.

Pahalanan hammadde ve elektrik gibi kaynaklarin yani sira yapistirici, elmas,
zimpara gibi malzemelerdeki maliyet yiiksekligi de zanaat ustalarini zorlamaktadur.
Ozellikle mezar, tezgah ve kaplama iiretiminde kullanilan kimi teknikler belli bash
sehirlerde bulunan nadir tezgahlarda tasa uygulanip islendikten sonra iglenen taglar
bu merkezlerden Hacibektag’a getirilmektedir.

Uretimi zorlagtiran bagka bir unsur da yetismis eleman kitligidir. Onceleri ba-
badan ogula gecen zanaat, iiretim maliyetlerinin artmasi ve tiriinlere talebin diigmesi
ile ikinci plana itilmis, farkli igkollarina kayan ustalar gelenegin devamini zora sok-
mustur. Yakin zamanda meslegi canlandirmak amaciyla Halk Egitim Merkezi'nde
agilan kurs da yeterli ilgiyi gormeyince kapanmistir. Meslek birligi olusturma ¢abala-
rinin da sonugsuz kalmasiyla zanaat ehli meslekten uzaklagmigtir. Zanaatta uzmanhk
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alani olarak kabul edilen kesmecilik, tornacilik, cilacilik gibi alt kollardaki ustalarin
yoklugu, hediyelik esya tiretimini zora sokmaktadur.

Daha ¢ok geleneksel bigimlerin tiretimi ekseninde siiregiden hediyelik esya-
larda zaman icinde malzeme ve tiretim tekniklerindeki yenilikler kiigiik ¢apli tiriin
varyasyonlarina olanak tanimigtir. Oniks tagina eklenen metal ve ya plastik parcalar,
Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli tasvirleri bunlara drnektir (Resim 7). Ayrica zaman igin-
de dekoratif yumurta seklini alan ancak geleneksel dervis kostiimiiniin bele takilan
bir parcasi olan kanberiyyenin oniks par¢alarinin renklendirilmis tutkalla birlegtiri-
lip sekillenmesi ile farkli bir nitelige biiriindiigii de olmaktadir (Resim 8).

Resim 7: Hediyelik tas tiriinler, Resim 8: Hediyelik tas iiriinler, dekoratif
aksesuar. yumurta.
3.3. Pazar

Hediyelik esya tiretimine yonelik tas isciligi, bugiin biiyitk oranda alicisi-
n1 Hacibektag'ta bulmaktadur. Ilce merkezinde dergahin etrafinda konumlanmig
ditkk4nlarda tagin yani sira giimiis, hali, holografik tasvirler gibi tirtinler de yer al-
maktadir (Resim 9, 10, 11).

Resim 9, Resim 10, Resim 11: Hacibektas hediyelik esya diikkdnlar:.
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Bundan 35 yil 6ncesinde ¢ok daha hareketli ve yaygin olan Hacibektas kay-
nakl tas isciligi ve pazari, bugiin ilge ile sinirh kalmaktadir. Oncesinde Istanbul
Kapaligarsi'ya kadar uzanan dagitim agy, hediyelik esyada Hacibektas disginda Ege
sahil kasabalarina ulagmaktadir. Mezar, tezgah ve kaplama isciliginde ise pazar, gevre
illerle sinirh kalmaktadur. Yitkselen maliyet, azalan zanaat ustalar: ve pazarin daral-
masl, esasen bolgenin artan turistik 6nemiyle tezat yaratmaktadir.

Hediyelik egya pazari, 6zellikle Avrupa'da ¢alisan yurttaglarin ziyaretlerinin
arttign Haziran-Eyliil aylari arasinda en yogun doénemini yasamaktadir. Ozellikle
Agustos ayindaki anma térenlerinde yasanan yogun talep, gerek tiretim artigi gerek
satis icin 6nemli bir firsat olusturmaktadir. Yaz donemi ile sinirlanan satig potansiye-
li, pazarda 6nemli bir sikint1 yaratmaktadir.

Ote yandan Kapadokya bélgesinin turistik potansiyeli de hediyelik esya
pazari i¢in 6nemli bir unsurdur. Haci Bektas Miizesinin 450.000 civarinda olmasi
beklenen 2012 yili ziyaret¢i sayisinin 10.000’ini Kapadokya'da konaklayan yabanci
turistler olusturmaktadir. Kapadokya turunun bir giiniinde kisa bir zamana sigduri-
lan Hacibektas ziyareti sirasinda turistlere miize tarafindan semah gosterisi de su-
nulmaktadur.

Hediyelik esya pazarinda yerli ve yabanci turistlerin tercihleri farklilik goster-
mektedir. Yerli turist daha ¢ok dini motifli ya da metal parca, saat eklenmis dekoratif
esya ve meyve tasvirlerini tercih ederken yabanci turistler sadece tagtan yapilmis ka-
lemlik, sekerlik gibi islevsel nesnelere yonelmektedir.

Bununla birlikte tag isciliginin yiiksek maliyeti, Kapadokya bolgesinde se-
ramikten ¢ok daha ucuza mal edilen benzer hediyelik iriinlere gore bir dezavantaj
olusturmaktadur. Turistlerin kiigiik ve olabildigince ¢ok hediyelik alip gevrelerine
dagitma istegi, tasa nazaran ¢ok daha hafif ve ucuz seramik aksesuar ve dekoratif
triinleri tercih etmelerine sebep olmakta, bu da tas isiliginin yeterince anlagilip
yayginlagmasini engellemektedir. Yine de oniks tiriinlerin Hacibektas disindaki en
onemli pazarlarindan birisini, Kapadokya bolgesi olusturmaktadir (Resim 12, 13).
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Resim 12, Resim 13: Uchisarda hediyelik iiriinler pazari

Bir bagka unsur da yine Kapadokya bolgesinin seramik isciligini etkilesimli
bir gosteri olarak turistlere sunmasidir. Bu gosterilerde seramigin yapimini izleyen,
hatta bizzat tiretiminde yer alan turistler i¢in bu siireg, ok daha ¢ekici bir hal almak-
tadir. Yok olmaya yiiz tutmus tas isciligi icin de bu, zanaati ¢ekici hale getirmenin bir
yolu olarak alinabilir.

4. Yerel Hediyelik Tas Uriinler

Hediyelik Hacibektas tag tiriinleri, aksesuarlar ve dekoratif ev egyalarindan
olusmaktadir. Dekoratif ev egyalar1 da kendi icinde doga tasvirleri ve iglevsel tiriinler
olarak ayrigtirilabilir. Bu tiriinlerde dini tasvirler de kullanilmaktadir.

1. Aksesuarlar: Taki, anahtarlik, tespih
2. Dekoratif tiriinler:

i. Doga tasvirleri: Peri bacalari, hayvan ve meyve tasvirleri (metal par-
ca ekli), yumurta.

ii. Islevsel iiriinler: Sekerlik, kalemlik, isimlik, havan, tabak, kiilliik,
saat, zar, vazo, kutu, samdan, satrang seti, bardak, kadeh, elektrik bag-
lantili nesneler (abajur, telefon) (Resim 14).
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Resim 14: Hediyelik islevsel iiriinler

Bu iiriinlerde kullanilan dini bigimler, genellikle Ziilfikar, kanberiyye, ve tes-
lim tagidir. Ote yandan Hz. Ali ve Haci Bektas Veli resimleri de bu hediyeliklerde
yapistirma yoluyla eklenmis plastik desenler seklinde yer almaktadir. Tas tiriinlere
makine yardimiyla isim veya dini motif kazima da ditkkanlarda devam etmektedir.

Inang kokenli bigimlerin zaman i¢inde déniiserek hediyelik egya halini alma-
s1 da s6z konusu olmaktadir. Bugiin yumurta bigiminde hediyelik esyaya doniisen
kanberiyye, esasen dervis kiyafetinin bir par¢asidir. Bununla birlikte inang kékenli
bigimlerin de dekoratif esya halini aldig1 olmaktadir. Oniks meyve tasvirlerinden biri
olan iiziim, Bektasi gelenegindeki demin ve Hacibektas bagcihiginin simgesi olmas:
sebebiyle hediyelikler arasinda yerini almistir (Resim 15).

232 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68




INANG VE URETIM BAGLAMINDA HACIBEKTAS TAS ISCILIGI

Resim 18§: Tas meyve (iiziim) tasvirleri

Inang kékenli bigimler, teslim tasi, palheng, kanberiyye ve Ziilfikar'dir. Bun-
lardan teslim, palheng ve kanberiyye orijinalinde dervis kiyafetinin bir pargas: olan
tag trtinlerdir. Teslim tag1, bicimsel degisime ugramadan 6l¢ii varyasyonlariyla hedi-
yelik esya olurken kullanim alani ¢esitlenmis, kolye, ayni zamanda anahtarlik, araba
ve ev maskotuna donismistiir. Palheng, hediyelik tiriinler arasinda biyiik boyutlu
teslim tag1 biciminde yer almaktadir. Kanberiyye ise kusak ucuna baglanan habbe
bi¢iminden ¢ikarak yumurtaya déniismustir. Malzeme bakimindan gesitlilik goste-
ren kanberiyyelerde fosil ve ya renklendirilmis tutkalla birlestirilmis oniks de kulla-
nilmaktadir (Resim 8). Bir sembol halini almis olan Ziilfikar ise minyatiirlestirilmis,
malzemesi degistirilmis ve tagtan maskot haline doniistiiriilmistiir (Resim 7).

S6z konusu hediyelik esyalarda zaman iginde biiyiik capli bi¢imsel degisim-
ler olmamustir. Ozellikle torna isindeki bigimsel degisimler, malzemenin islemesi
sirasinda aninda yapilan varyasyonlarla olmaktadir. Nadir yeni tasarimlardan biri
olan tiziim tasviri, yore halkinin istegi tizerine Pakistan'da iiretilmeye baglanmugtur.
Pakistana kaydirilan tiretim, dini motifleri de yavag yavas icine almaya baglamugtir.
Ancak zanaat ustalarinin inang baglari, bu inang kokenli bi¢imlerin yurtdis: tiretimi-
ne tepki olugturmaktadur.
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S.Zanaat, Mekéan, Metalasma, Turizm

Gordon, turistik amagl hediyelik esyalar1, resimli tasvirler, dogadan top-
lanmug pargalar, sembolik kisayollar, isaretleyiciler ve yerel triinler olarak tasnifler
(Swanson, Horridge, 2006: 673). Bir yakina gdnderilen ya da turistin kendisi ta-
rafindan bir enstantane olarak tutulan posta kart1 gibi resimli tasvirler, s6z konusu
mekénin zamanda fantastik bir hareketi olarak kabul edilebilir. Deniz kabugu, kaya
pargasi, kozalak gibi dogadan toplanmug parcalar ise kirsal bir an1 nesnesi halini al-
maktadir. Sembolik kisayollar, mekanin kodu haline gelmis ikonlarin genellikle seri
tiretimle fonksiyonel iiriine doniistiiriilmiis seklidir. Isaretleyiciler ise, baskil tekstil
triinler gibi, kendilerini tizerlerine yazili zaman ve mekana has s6zciiklerle var eder.
Yerel diriinler, timiiyle yoreye has malzemelerle yapilan hediyeliklerdir.

Teslim tasi, degismeyen bigimiyle bir yerel kimlik simgesi halini almaktadr.
Dergahta kapi alinlarinda gériilen 12 kdseli motif (Resim 16), ilgenin bilgilendirme
elemanlarindan (Resim 17) mezar taglarina (Resim 18) kadar farkli pek ¢ok nok-
tasinda da kullanilmaktadir. Dolayisiyla teslim tagi, her ne kadar tizerinde s6zel bir
ifade tagimasa da Hacibektas igin isaretleyici islevi gormektedir.

Resim 16: Dergah Resim 17: Bilgilendirme Resim 18: Mezar
kapisinda teslim tagi elemanminda kullanilan teslim taginda kullanilan
motifi tast motifi teslim tast motifi

Ote yandan Hacibektas hediyelik tas iiriinleri, hem yerel {iriin hem de sem-
bolik kisayol kategorilerinde de ele alinabilir. Her ne kadar bugiin hammadde yore
digindan gelse de tas is¢iligi, mekanin sembollerinden biridir. Ancak tagin yan1 sira
zanaat isciliginin de yavas yavas yurtdisi kaynakli hale gelmesi, bir yanilsama yarat-
maktadir. Bu yanilsama, su an icin yoreye has, sembolik kisayol halini almug bi¢im-
lerin tretimi ile hafifletilmektedir. Ancak inan¢ kokenli bicimlerin dahi tiretiminin
yurtdigina kaydirilmasi, bir 6zgiinliik yanilsamasi yaratmaktadar.
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Bolgenin turistik 6nemi iki farkli yonden ele alinabilir. Hacibektas, yabanci ve
yerli turistler igin farkli anlamlar icermektedir. Esasinda her iki grup da inang turizmi
cergevesinde bolgeyi ziyaret etmektedir. Ancak Hristiyanhk tarihinde 6nemli bir yer
tutan Kapadokya'da konaklayan yabanci turistler i¢in Hacibektas, kisa siireli ziyaret
edilen, daha ¢ok ikincil bir mekén halini almaktadir. Yerli turistler icinse inang i¢in
ziyaret edilen birincil bir mekéandur.

Ziyaret edilen mekanlar kutsal oldugunda, orada gegirilen zaman da kutsal
kabul edilmektedir. Bununla baglantili olarak o mekandan alinan hediyelikler de
kutsal nitelik kazanabilmektedir (Belk v.d., 1989: 29). Ote yandan turistik hediyelik
esyalar, bir mekan1 metalagtirmanin araglarindan biridir. Metalagma da beraberin-
de bir 6zgiinliik sorunu yaratmaktadir. Metalasma, nesnelerin ve eylemlerin ticari
baglamda 6ncelikli olarak degisim degerleri ile ele alinarak birer mal ve ya hizmet
halini almasidir (Cohen, 1988: 380). Metalagma baglaminda &zgiinliik kavrami da
evrilmektedir. Modernizmle birlikte ortaya ¢ikan 6zgiinliik kavrami, kaynaklarin,
bigimlerin, stillerin, dillerin ve sembollerin homojen ve kirilmanus bir gelenekten
tiiretilmesini talep eder (Rushdie, 1991: 67). Ozgiinliik, temel olarak miize-bag-
lantili bir kavram olarak kabul edilmekle birlikte kurgulanan ve ya ani beliren bir
nitelik de sergileyebilmektedir. Ozellikle turistik hediyelik esyalarda 6zgiin bigimler,
miizelerde sergilenen nesnelerin tekrarlar1 olmakla birlikte turistik ihtiyaca gore de
sekillenebilmektedir.

Kutsal mekan ziyaret sonrasi alinan hediyeligin de bu kutsal degeri yansit-
mast beklenir. Hediyeligin el isi olmasi ve kutsal kabul edilen tastan yapilmasi da bu
degere katki saglamaktadir. Ote yandan inang gercevesinde deger bulan bu hediye-
liklere istek tizerine ditkk4nlarda uygulanan yazilar ve sekiller de kisisel ifade degeri
katmaktadir. Bir nesnenin kutsallagma yollarindan biri de sahibinin kendi kimligini
o nesneye bindirmesidir. (Belk v.d., 1989: 14). Bu tiir bindirmeler, seri iiretilen nes-
neleri tekillestirmekte, kisiye 6zel hale getirmektedir. Dolayistyla bu hediyelikler, is-
tek tizerine uizerlerine iglenen kigisel emarelerle iki defa kutsallagtirilmig olmaktadr.

Temel olarak yerel iiriin kategorisinde anilabilecek tag hediyelikler, ashinda
yerel bir malzemenin yerel zanaat ustalar1 tarafindan islenmesi sebebiyle 6zgiin ka-
tegorisine girmistir. Zaman icinde ziyaretgilerin artan ilgisi, bu tiir yerel tirtinlerde
kag¢inilmaz olarak artan tiretimi veya paylasmay1 da beraberinde getirir. Bu da hedi-
yeligin dzgiinliik seviyesini orta diizeye diigiiriir (Shen, 2011: 73).

Turistik mekénlar da yapaylasan 6zgiinlitk kavramindan nasibini almaktadir.
Turizmle birlikte sahne niteligi kazanan kimi mekanlar, sadece 6n planlariyla turistik
amaca hizmet ederken kimi zaman da sahne arkas: turistik iglev kazanabilmektedir
(Hillman, 2012: 3). Kapadokyada sergilenen etkilesimli seramik yapimi, bu sahne
arkasi kurgusunu, ziyaretgilere yerel bir iiretim deneyimi sunarak yansitmaktadir.
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Ozgiinliik arayisindan feragat edebilen ve post-turist olarak adlandirilan giiniimiiz
ziyaretgileri i¢in bu tiir deneyimlerin kalitesi, 6zgiinligiinden 6nce gelmektedir. Su-
nulan sahnenin kurgusalliginin farkinda olan bu turistler, bu kurgusallig1 6nden ka-
bul ederek deneyimi eglence haline getirirler (Julier, 2008: 154). Tas isciligi icin de
dustiniilebilecek benzer bir atolye kurgusu, biiyiik oranda yabancr turistlere yonelik
bir etkinlik olacaktir. Ancak yerli turist igin bu tiir bir gosteri, mekéanin inang odakl
6nemini hafifleten bir unsur haline de gelebilir.

6. Sonug

Zanaat ustalariin mesleki olarak geleneksel-islevsel, girisimci-ticari ve sa-
natgi-yaratict yonelimde oldugundan s6z edilebilir. Bunlardan herhangi birine yakin
durmakla birlikte bir zanaat ustasinin kogullara gore bu yonelimler arasinda gezin-
digi ya da farkli yonelimleri birlestirdigi de olmaktadir (Ranson, 1989: 89). Endiist-
ride ¢alisan zanaat ustalarina nazaran kisgisel ifade ve yaraticilia zemin bulabilen ge-
leneksel ustalar i¢in yetersiz ekonomik kogullar, en biryiik kisit halini almaktadir. Bu
zanaatkarlar, genellikle alisilmus, risksiz, belirli bir kar payinin garanti edildigi isler
iiretmeye ya da diizenli gelir getiren farkl is kollarina yonelmeye itilmektedir (Ak-
bulut, 2009: 35). Turistik esya iiretimi de kendi iiretim ve pazarlama kanallarinda
stkisan zanaat isciligi icin dar bir ¢ikig yolu halini almaktadir (Akbulut, 2009: 40-41).

Koklu bir ge¢mise sahip olan ve inang ekseninde gelismis Hacibektas tas
isciligi, giiniimiiz pazar ve tretim sartlarinda yok olmaya yiiz tutmustur. Babadan
ogula gegen bu zanaat gelenegi dahilinde yetisen ustalar, zorlasan maddi sartlar se-
bebiyle gecimlerini biiyiik oranda farkli ugraslarla siirdiirmeye baglamistir. Zanaat1
canlandirmak igin halk egitim merkezinde agilan kurs da gerekli ilgiyi géormeyince
kapanmus, retici ve ditkkan sahiplerinin kooperatiflesme ¢abalar1 da sonugsuz kal-
mugtir. Zanaat, temel olarak hediyelik esya tiretimi ve kaplama-tezgah-mezar tiretimi
kollarinda devam ettirilmektedir. Hediyelik esya tiretiminde de el isciligi ve torna isi
olarak iki ayr1 alt koldan séz edilebilir. Onceleri yaygin olan hediyelik esya iiretimi
durma noktasina gelmistir. Yoreden ¢ikan tas, yerini farkli bolgelerden gelen ham-
maddeye birakmugtir. Bununla birlikte Pakistan'dan gelen tas tiriinler de hediyelik
esya ditkké4nlarinda 6nemli bir yer tutmaktadr.

Yorenin artan turistik potansiyeli, beklenenin aksine hediyelik tas isciligini
canlandirmamugtir. Aksesuarlar ve dekoratif ev egyalarindan olugan hediyelik tirtin-
lerde kullanilan dini motifler, daha ¢ok dervis giyiminin pargalaridir. Bu pargalarin,
baglam degistirerek dekoratif iiriin halini aldig1 da olmaktadir. Ornegin kanberiyye,
dekoratif yumurta olmakta, teslim tas1 da araba maskotu ve ya anahtarliga doniis-
mektedir. Yorede belirli bir anlama sahip olan tiziim de siparis tizerine iiretilmis yeni
bir tasarimdr.

236  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 68




INANC VE URETIM BAGLAMINDA HACIBEKTAS TAS ISCILIGI

Hacibektas tas is¢iligi timiiyle dini bir nitelik yansitmamakla birlikte inang
ekseninde gelismis bir zanaattir. Bugiin inang turizmiyle birlikte var olan hediyelik
tag esya tretimi de Hacibektag’t metalagtirma araglarindan biri olarak iglemektedir.
Ote yandan dini nesneler, her zaman dini bir aidiyet ve ya ayrigma anlami tagimazlar.
Nesnenin yarattig1 duygular ve ya canlandirdig hatiralar, nesnenin dini anlaminin
yerini alabilir ya da dinsel ve din dig1 diinya arasindaki sinirlar1 yumusgatabilir. Farkli
gruplar arasindaki ayrigmalar giiglendirdigi gibi sinirlar1 bulaniklagtirabilir. Ayni se-
kilde seri iiretilmis ve belirli bir ticari anlam kazanmis dini nesnelerin de dini ve ticari
degerleri sorgulanabilir (Mc Dannell, 1995: 65).

Is hayaty, ticari faaliyetler, bos zaman endiistrileri ve turizmle doniistiiriilen
kent merkezleri, ekonomik anlamda deger ve istihdam yaratan kiiltiir politikalarinin
gelismesinde rol alirlar. Bu durumda kentler, dogrudan ve ya dolayl olarak yeni is
imkanlar1 olusturmada, i¢ yatirimi ¢ekmede, var olan is giiciinii yeni istihdam bi-
cimlerine déniistiirmede ve disardan kalifiye eleman getirmede araci olurlar (Julier,
2008: 134). Hacibektas tas isciligi her ne kadar hizin1 yitirmis olsa da tarih iginde
6nemli bir i kolu haline gelerek bolgede ekonomik bir deger yaratmis ve kent kimli-
gine katkida bulunmustur. Bugiin duraklayan bu iskolunun kent kimliginin yeniden
guigli bir pargast haline gelmesi, yeniden istihdam unsuru olmast igin tasarim odakh
bir yatirim ve tanitim faaliyeti gerekmektedir.

Kiltiir enddstrileri bir yanda mekénin kimligine katkida bulunup kent ni-
fusunu dinamik, yaratic1 ve girisimci hale getirirken diger yanda tasarimcilar1 da
mekinda modernizmin temsili olmaktan Steye gotiirerek yeni girisimcilik kiltiri-
nin dinamik bir pargast haline getirir. Tasarimcilarin ticari aglarda yer alma bece-
risi ve teknik bilgisi, kentin ulusal ve uluslararasi tamitimina ve deger kazanmasina
katkida bulunur (Julier, 2008: 135). Ozellikle hediyelik esya iiretimi gercevesinde
Hacibektas tas isciligi, biiyiik oranda aligildik bigimlerin tekrari ile varligini stirdiir-
mektedir. S6z konusu igkolunun canlanmasi i¢in tasarim destegi, 6nemli bir arag
haline gelmektedir.

Yerel kiiltirin miizelere taginarak korunmasindan 6te deneyimlenerek
belleklerde yer edinmesinin saglanmasi, mekénin kimligini giiclendirmekte ve bir
turistik cekim alani yaratmaktadir. Ozellikle Kapadokya bélgesinde var olan tu-
ristik amagh seramik at6lyeleri, bu tir bir deneyim sunmaktadir. Benzer sekilde
Hacibektag'ta kurulabilecek turistik amagh tag atélyeleri de zanaatin canlanmasina
ve yorenin tanitimu ve kimliginin gii¢lendirilmesine hizmet edebilir.
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