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Abstract

This article evaluates the narratives of Alevi federation members, ranging from high officials
to ordinary members, in order to analyze to what extent and how Alevi federations in Europe
create social and political cohesion from the highly diversified structure of Alevi community
in terms of ethnic, ideological, and political differences. In other words, the study analyses
to what degree the Alevi federations are embedded in particular social movements and in
general what comprises the Alevi Collective identity. The other aim of the study is to unders-
tand to what extent the federations ensure political mobilization for regenerating the Alevi
collective identity in diaspora. Based on field research including semi-structured interviews
and focus group studies with 30 Alevi associations, more concretely 52 members of the fe-
derations — Alevi Federation-located Lyon in France, Basel in Switzerland, Vienna in Austria,
Berlin, Hamburg, Munich, Frankfurt and Koln in Germany — and 10 years of observations in
the AABF of the authors of the study, this research sheds light on the efforts of Alevi colle-
ctive identity construction efforts in diaspora through mobilization by Alevi Federations in
Europe. The study tries to understand whether these organizations ensure social and political
cohesion through the highly diversified structure of group between May 30, 2014 to July
28, 2014. Hence, the interviews focus on three cardinal questions: what are the elements
that form the Alevi “imagined community” in diaspora; to what extend there is social and
political cohesion both in Alevi Social movement identity and collective identity; what are
the obstacles in creating social and political cohesion in Alevi social movement in diaspora?
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HAREKETE GECME UZERINDEN FARKLILIKLARDAN UYUMU
SAGLAYABILMEK: ALEVi FEDERASYONLARINI AVRUPA’DAKI
ALEVI KOLEKTIF KIMLiIGINDE KONUMLANDIRMAK
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Bu calisma Avrupa Alevi Federasyonu tiyeleri ile yar1 yapilandirilmig miilakatlara dayanarak
Avrupa Alevi Federasyonlarinin Avrupadaki farkli etnik ve politik yapilanmalar sonucunda
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boliinmiis Alevileri ne dereceye kadar politik ve sosyal uyum i¢ine sokmay: bagarabildigini
analiz edecektir. Ayn1 zamanda ¢alisma Federasyon tyelerinin sdylemlerini merkez alarak
AABF'nin diasporada Alevi kollektif kimligini ne dereceye kadar sagladigini analiz etmeye
calisacaktir. Calisma Lyon, Basel, Viyana, Berlin, Hamburg, Miinih, Frankfurt ve Kéln'deki
52 federasyon tiyesi ve 30 dernekle yar1 yapilandirilmus ve odak grup ¢aligmalarina dayanarak
ve aragtirmacilarin 10 senelik gézlemine dayanarak yapilmistir. Aragtirma Avrupa'da, dias-
porada Alevi kollektif kimliginin olugsmasinda ve mobilizasyonunda AABF nin ne dereceye
kadar bunu bagarabildigini analiz edecektir. Bu baglamda miilakatlar 3 soruya odaklanmugtir:
Avrupa'da Benedict Anderson’un deyimiyle Alevi “hayali cemaatini” olusturan etmenler nel-
erdir? Ikinci olarak Alevi sosyal hareketi iginde politik ve sosyal bir uyum var midir? Son
olarak Alevi kollektif kimligini olusturan Alevi sosyal hareketinin iginde sosyal ve politik uyu-
mu engelleyen etmenler nelerdir?

Anahtar Kelimeler: Alevi, Alevi federasyonlari, kollektif kimlik, sosyal ve politik tutarlihik

Introduction

Alevis, one of the largest ethno-religious groups in Turkey, have been po-
litically visible since the 1980s in Turkey. Their identity recognition effort against
the Sunni-oriented Turkish state continues not only in Turkey but also in diaspora.
European Alevi Federations established in 1990s in the aftermath of the Sivas inci-
dent are not only one of the strongest political players in Alevi politics both in the
homeland and international arenas but also one of the important actors in creating
Alevi collective identity. This study departs from the question to what extent the
Alevi Federations in Europe (AABF), one of the sole actors in Alevi diaspora and a
catalyser providing Alevi collective identity, provide social and political coherency
within the Alevi social movement. Unlike Kurdish movement providing social and
political coherency by means of the Kurdistan Workers Party (The PKK), this ques-
tion is important to understand the role of the Alevi Federation and to what extent it
achieves political and social coherency in diaspora.

This article evaluates the narratives of Alevi federation members, ranging
from high officials to ordinary members, in order to analyse to what extent and how
Alevi federations in Europe create social and political cohesion from the highly di-
versified structure of Alevi community in terms of ethnic, ideological, and political
differences. In other words, the study analyses to what degree the Alevi federations
are embedded in particular social movements and in general what comprises the
Alevi Collective identity. The other aim of the study is to understand to what extent
the federations ensure political mobilization for regenerating the Alevi collective
identity in diaspora.

Based on field research including semi-structured interviews and focus group
studies with 30 Alevi associations, more concretely 52 members of the federations
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— Alevi Federation-located Lyon in France, Basel in Switzerland, Vienna in Austria,
Berlin, Hamburg, Munich, Frankfurt and Koln in Germany — and 10 years of ob-
servations in the AABF of the authors of the study, this research sheds light on the
efforts of Alevi collective identity construction efforts in diaspora through mobili-
zation by Alevi Federations in Europe. The study tries to understand whether these
organizations ensure social and political cohesion through the highly diversified
structure of group between May 30, 2014 to July 28, 2014. Here cohesion is defined
with regard to common social and political objectives, social order, and sense of at-
tachment (Letki, 2008: 99). To do so, the study was applied to Alevi Organizations
leader and member narratives to what Alevism means for them and to what extent
they are successful in ensuring their collective identity by and through the federa-
tions, thus engaging in movement identity. Hence, the interviews focus on three car-
dinal questions: what are the elements that form the Alevi “imagined community”
in diaspora, to what extend there is social and political cohesion both in Alevi Social
movement identity and collective identity and what are the obstacles in creating so-
cial and political cohesion in Alevi social movement in diaspora?

1. There are two different perspectives about the Alevi collective identity
in diaspora in the literature. The first perspective displays the effects of
Alevi traditional and political practices on diaspora in terms of their po-
litical struggle and its culture (Sékefeld, 2006; Erol 2012). For example,
Kosnick (2004) evaluates Alevi media in Germany. She argues that Ale-
vi media production practices and representational strategies strongly
connected with its transnational (Turkish) context. The second group
focuses on identity strategies of Alevis to define themselves in multi-
cultural countries (Hopkins, 2011; see Sékefeld, 2002). This category
indicates that, in democratic and multicultural societies, the diaspora
organizations have two functions. While they strengthen Alevi identity,
this environment also strengthens diversity within Alevi identity. For
example, in her study, Hopkins (2011) reveals that the development in
multicultural citizenship and substantive rights diversifications in Alevi
identity, such as both being Kurd and Alevi, both Turkish and Alevi, or
being cosmopolitan and Alevi. These two perspectives portray Alevis in
Diaspora and fall short of showing directly the role of the Alevi social
and political organizations in the generation of Alevi Collective identity.
Although Massicard (2013) fills this gap to some extent, evaluating the
subject socio-political perspective, she does not specifically focus on the
relationship within the federations. This study tries to fill this gap and
evaluates the role of Alevi Federations in Europe in the collective iden-
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tity formation by directly focusing the relationship within Alevi organi-
zations, specifically the AABF.

In this vein, the article consists of three sections. The first section explains the
briefhistory of Alevis and Alevi Federations in Europe. The second section evaluates
the relationship between collective identity, social mobilization, and the diaspora re-
lationship, and the last section analyses the dynamics and obstacles in creating social
and political cohesion in Alevi identity in Diaspora through Federations.

1. The Brief History of Alevis and European Alevi Federations

Alevism is a religious belief following the path of Twelve Imams, more conc-
retely Imam Ali, Prophet’s Muhammad’s cousin and son-in-law. In contradiction to
general belief, Alevism is not part of Iranian Shiism, and it is highly distinct from
Muslim Orthodoxy. Alevis in Turkey are ethnically mixed communities consisting
of Kurdish Alevis, Turkish Alevis, and Arabic-speaking Alevis, which emerged in
Anatolia in opposition to orthodox Sunni Islam represented by the state. The reason
for this minority position can be traced back to the Shah Ismail defeat in 1514 in
which many Alevis were exterminated and others ran away to isolated areas, which
led them to practice their belief secretly and they consolidated their belief through
the Ottoman history (Sokefeld, 2002: 133-134).

The Republic of Turkey, founded in 1923 as a secular modern nation state,
to some extent equalized the Alevis position with Sunnis by controlling Sunni Is-
lam and giving equal citizenship rights to all citizens of Turkish society, but at the
same time sought a policy of national unity, mutually a continuation of the Ottoman
Empire’s Sunni-oriented policies which promoted the invisibility of Alevis in the
field of religion (Erol, 2012: 835). This situation led to two important intermingled
facts. Firstly, the Turkish state has not recognized Alevi beliefs and the identity of
Alevis throughout history. Nevertheless, according to the Lozan Agreement signed
in 1934, the state approached Alevis as a minority in practice, and Alevis has always
suffered from this perspective, particularly in Turkey’s political and social turmoil.
Secondly, Alevis faced social exclusion mostly through lynching campaigns in order
to decrease the power of the left-wing parties and to control them to come to power,
namely the Maras, Corum before the 1980s, Sivas, and Gazi Mahallesi incidents af-
ter the 1980s (Massicard, 007: 64-65).

Beginning in the 1980s and particularly the 1990s, Alevis began to struggle
to be recognized in the Turkish public sphere, more concretely demanding to teach
their belief and culture, state services to their religion, etc. This struggle is called
“Alevi Revivalism” in the literature (see Camuroglu, 1998: 93-100). The tension be-
tween Alevis and more radical Sunni-oriented Sunnis initiated in 1970s in the forms
of the left and right cleavage escalated in 1990s as separate identity-based conflict —
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Alevi versus Islamist — resulted in Sivas and Gazi Neighbourhood incidents. These
situations demarcated Alevi identity borders and strengthened their identity against
Islamists parties and the state.

Although the victory of the political Islam-oriented Justice and Development
Party’s government’s coming to power in 2002 made the Alevis hesitate to approach
the government, the AKP promised to make reforms in the public sphere in favour
of Alevis in the name of “Alevi openings” (Erol, 2012: 835), namely to take Alevism
and its history to the national education curriculum, to be represented justly in the
public sphere, etc. However, the policies of the party have not satisfied Alevis yet.
For example, due to the implicit moral acknowledgment, and due to the fact that
legal recognition of Cemevis (Alevi worship houses) has not been approved. Rath-
er, the party prefers to keep Cemevis within a “semi-legal” status. This perspective
indicates that the party abstains from recognizing the freedom of Alevi rituals in the
public sphere (see Borovali and Boyraz, 2015).

Parallel to the Alevi revivalism initiated in the 1980s and the incidents menti-
oned above, Alevis in the diaspora, particularly in Germany, became more organized,
and the ethnic group tried to become the second power in defending, spreading, and
generating the Alevi Identity. They made efforts to combine religious elements of
Alevism with ethnic, national, and political elements in order to define Alevi iden-
tity. The diaspora tried to unite Alevi identity by purifying it from the elements of
other ethnicities to show its homeland identity and recreate a collective memory
built upon Alevi history, patterned on suffering and oppression.

2. Alevi Federations in Europe (AABF)

The foundation of AABF can be traced back to the unification of 12
Alevi associations in Germany in the name of Germany Alevi Federations in
1989 (Caba, 2014: 10, 30). These attempts were intensified after Sivas inci-
dent (2th July 2013) in 1993 and concluded in late 1993. The demolishment
of one of the sacred places for Alevis is Karaca Ahmet Cemevi by the Istanbul
Municipality and Gazi Mahallesi incident resulting in many deaths in 1995
led to the deepening of the sensibility of Alevis and highly intensified these
efforts, parallel to the rising trend of Islamism in Turkey. The federations were
extended to other countries such as France, Sweden, and Austria in late 1993
and deepened with these incidents. These parties unified under the European
Alevi Federations (Eke, 2015: 94).

This does not indicate that AABF represented all Alevi associations, in
particular Germany and in general Europe. The FEK (The Federation of Kur-
distan Alevis) comprised 20 organizations: local groups from the Kurdistan
Workers Party (the PKK), some local groups with strong links to the CEM
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Foundation having headquarters in Essen, and finally the ABAF created by
European Ehl-i Beyt Foundation, which is not active. These were the other
groups defending the rights of Alevis apart from the AABF (Massicard, 2013:
188-189). In addition to these organized structures, there were small numbers
of various independent associations close to the ultra-Turkish nationalist asso-
ciations associated with Turkish Workers party, Atatiirkist Thought Associati-
ons, and small local Alevi associations set up by Alevi dedes.

Nevertheless, deep diversification occurs within the Alevi community, and
the AABF renders what Alevism is and takes the role of the catalyst of Alevi colle-
ctive identity. Hence, the rationale of all is to help preserve Alevi identity and meet
the religious and cultural requirements of Alevis. Thus, its aim is to protect and to
preserve the religious institutions, cultural traditions, and Alevi beliefs. Opening
many Cemevis and putting forth effort to force federal and local governments for
putting religious modules about Alevi beliefs to curriculum vitae have been one of
the concrete agendas of the federations. The federations have also been successful in
educating teachers applying Alevism in schools and religious leaders. It also led to
the formation of open departments on Alevism at universities and facilitated the ful-
filment of basic cultural needs of Alevis such as funerals and Muharrem ceremonies.

As stated above, the federations have split into various countries. Parallel to
the Alevi population in Germany, comprising the largest portion in Europe, which
is approximately 500,000 people, the German Unified Alevi Federations (AABF) is
the strongest and most widespread one within 250 associations. The second biggest
Alevi population is located in France, with approximately 100,000 Alevis. The Fren-
ch Unified Alevi federations were set up in 1997 and recently consisted of 30 asso-
ciations. The other two countries are Austria, consisting of approximately 60,000
Alevis, and Switzerland, approximately 30,000 Alevis. The federations in Austria
have approximately 7,000 members, and the federations in France have almost 5,000
members. This information was received from our interviews executed in European
Federations in Western Europe.

Although the AABF is highly ambitious in including new members and as-
sociations within itself, our participants mention that the organization is successful
in doing so. There are two cardinal reasons why Alevi organizations having visible
numbers of members not enrolled in associations closely tied to the federations. The
first is the enrolment fee of the associations close to the federations. According to
our interviews with Alevi administrators in the Federation, Alevi organizations hesi-
tate to be members of Alevi Federations in the AABF that demand 10,000 Euros as
the first entry fee, which is a great amount for these associations. As described in de-
tail above, the second reason is the ideological divergences of the associations. Some
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Alevi Kurds, left-wing Alevi individuals, and Turkish ultranationalist Alevis do not
attend the AABF because the Federations’ philosophy is patterned on Alevi belief
rather than supporting their ideologies. For understanding the role of federations
in Alevi collective identity generation, the next section will depict the theoretical

framework of the role of the organization in the formation of collective identity.
3. Cohesion within Collective Identity

Collective identity is an ongoing and active process involving cognitive de-
finitions about ends, means, and motivations of mobilization conveyed through
common languages and set of rituals, symbols, and cultural elements (Fominaya,
2010). It functions to distinguish the collective self from the other and is generated
with regard to field of opportunities and limitations and creates solidarity between
group members in the case of posing a threat to the group (Adler, 2012; Taylor and
Whitter, 1992: 105).

Collective identity formation has been one of the major concerns for scholars
trying to understand how and to what extent the sense of social and political cohesi-
on is formed within social movement through collective action. For Melluci, the em-
pirical unity of social movement is a conclusion rather than starting point (Melluci,
1995: 43). Hence, this makes understanding of how a movement achieves or fails in
becoming a collective actor has been a central issue for social movement scholars.
As will be seen in our example, highly fragmented structure of social movements
in terms of ideologies, issues, and frames can pose a challenge in collective identity
formation. Relating to the Alevi movement in Europe, we should ask how collective
identity is generated in these relatively heterogeneous groups.

Snow moves beyond this point and argues that, while the process is
important in collective identity formation, the product has the same weight in
collective identity (Snow, 2001: 4). For Snow, the product is “generative of a
sense of agency that can be powerful impetus to collective action, but it func-
tions as well as the orientational identity for actors in the field of action. More
concretely, it is the constructed social object to which movement’s protago-
nists, adversaries, and audiences respond...” (Snow, 2001: 4). Snow merges
two elements of collective identity: process and product. Collective identity
as a process and movement identity as a socially constructed product are not
the same things. For Snow (Snow, 2001:4), movement identity should not be
confused with the process of collective identity. As Fominaya expresses, “the
process of collective identity is an intra movement phenomenon, even though
it is conditioned and constructed in interaction with broader political field”.
In only some cases, the construction of collective identity is a central explicit
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goal of the movement that is strategically positioned with the movement iden-
tity (Fominaya 2010: 379).

However, these two processes — product and process — can be blurred.
Relating to our topic, Fominaya remarks that the identity base movements
make the construction and the preservation of collective identity building es-
sential for themselves by which they strategically mobilize collective identity
as a political tool (Fominaya, 2010: 379). The internal cohesion of the move-
ment is settled on the construction of collective identity. They identify move-
ment identity with the process of collective identity. However, this perspective
about identity-based movements ignore the pluralist dimension of identity in
that individuals are the agents of multiple and often conflicting identities as
the constructivists approach support. These identities are differently motiva-
ted and invoked depending on their relative salience and their situational pre-
valence. Salience “refers to the relative importance of an identity in relation to
other identities; prevalence or pervasiveness indicate “the situational relevan-
ce or reach any of any particular identity and the corresponding degree to whi-
ch it organizes social life, including collective action” (Fominiya 2010:378).
This approach rejects the primordialist and structuralists’ essentialists argu-
ment of “the presumed link between identities and their ascriptive or structu-
ral moorings as being more indeterminate than postulated” (Snow, 2001: 6).
On the other hand, collective identities are invented and reconstituted rather
than biologically, culturally, and structurally determined as the constructivist
approach expresses.

Departing from this point and regarding our study, we can easily iden-
tify that identity base movements should put effort into converging their iden-
tities with their collective identities through which there can be a strong ten-
sion, for some social movements, with their social movement identity and
their collective identity. Gamson answers these points by specifying three
embedded layers of collective identity: “organizational, movement, and soli-
darity” (Gamson, 1991: 40). The organizational layer indicates the identities
set up around movement carriers that, for example, the union made. This layer
has a probability of being embedded in a movement layer, which is broader
than any carrier (Gamson, 1991: 40). Gamson explains this as “the identity
of peace activist, for example, often does not rest on any particular carrier;
many support different efforts at different moments while subordinating all
carriers to their broader movement identity” (Gamson, 1991: 40). Lastly, the
movement layer may or may not be embedded in a wider solidarity group
identity, constructed through people’s social location/affiliation. He explains
as follows: “Environmental activists, for example, may be largely white... but
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they are likely to decry narrowness of their base: their internal discourse often
focuses on how they can activate more workers and people of colour” (Gam-
son 1991: 4-5). The existence of a collective identity at one level does not
automatically integrate another level. In this vein, the next section analyses

collective identity, social movement, and the diaspora relationship.
4. Diaspora, Collective Identity and Social Movements

The term diaspora originally signified the term “homeland,” expressing
the dispersal of a people from its original homeland, particularly with the dis-
persion of Jewish people. However, the meaning of the term was extended
and widespread in literature since the 1980s, “so as fo force re-assessment of
its meaning” (Butler, 2001: 1). In its recent extension, some emigrant groups
have been involved in the diaspora concept due to their strong involvement
in homeland politics. The term also comprises labour migrants maintaining
emotional and social ties with a homeland. The other involved category is
trans-ethnic and trans-border linguistic categories such as Muslim, Buddhist,
Francophone, and Anglophone categories (Brubaker 2006: 2-3).

The intersection of all these definitions rests on two opposing categories of
diaspora depiction. The first category comprises traditional definitions of diaspora
centred on the creation of boundaries — the collective identity — and is concentra-
ted on roots and homeland. In this classical notion, diaspora is depicted as several
closed, homogenous, and stereotypical ethnic and religious entities. According to
Soysal, diaspora is firmly tied to communities and solidarities between homeland
and arrival, generated along the lines with the same ethnic and religious references
(Soysal, 2000: 2). Space, place, and identity are perceived as stable and fixed catego-
ries, and the nation state remains unquestionable. Therefore, it primarily accepts and
encourages nation state territory and identity associations (Mavroudi, 2007: 470).

This perspective is criticised on the grounds that the diaspora conceptisiden-
tified with primordial belongings such as race and ethnicity and tends to homoge-
nise and ignore cross-cutting differences within the population (Mavroudi, 2007:
468-469). That brings us to the second category, the post-modern conceptualisa-
tions of diaspora patterning on “fluidity, movement, routes, and the destabilisation
of (potentially) homogenising boundaries (of identity, community, and the nation
state)” (Mavroudi, 2007: 468-469). In this perspective, the nation of diaspora goes
beyond confining identity solely on the nation state and feelings of home and belon-
ging. Hence, this perspective assumes that the process of migration and globalisati-
on has strong impacts on feelings of home and belonging, and the notion of diaspora
cannot be easily theorised and analysed (Mavroudi, 2007: 473).
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There is a third way, offered by geographers, of melting and comprising the-
se two binary notions of diaspora perceiving diaspora in the context of geopolitics;
they propose a definition that diaspora is an open-ended process that constructs
and deconstructs the boundaries of diaspora identity. In this geographical context,
diaspora is perceived as a flexible process by which displaced people recreate and
negotiate their collective identity, community, and the nation state “that are static,
essentialised, and fixed for political, socio-economic, and cultural reasons” (Mav-
roudi, 2007: 474). Meanwhile, this category problematizes and deconstructs the
tirm relationship between nation-state, diasporic community, and national identity
and problematizes the borders of diaspora and its essentiality and purity. This cate-
gory requires one to understand the dynamic relationship between boundedness
and unboundedness dimensions of diaspora. It gives strong insight into how peop-
le in charge of power draw, exclude, and marginalize these boundaries (Mavroudj,
2007: 474-476).

However, these three perspectives ignore the catalyser role of the social mo-
vements in mobilization and negotiation process of collective identity in diaspora.
In his seminal study, Sokefeld (2006: 276) remarks that social movements have four
functions in shaping diaspora identity by mobilizing diaspora, reshaping discourses
and politicizing diasporic identity. First, Diasporas do not emerge as a result of mig-
ration. Rather, social movements are catalysers to mobilize Diasporas in response
to critical events and developments. Although borders of diaspora as transnational
communities have strong static or, in other words, bounded features, it also comp-
rises fluid and unbounded features in which the boarders of the boarder of the di-
asporic community can change according to the relationship with homeland and the
country where they live.

Second, specific events are not sufficient to form diaspora. Rather, soci-
al movements create new discourses for community through the negotiation of a
particular side of collective identity for diasporic imagination. In other words, they
inculcate “consciousness” into a group, indicating “interpretative frameworks that
emerge from a group’s struggle to define and realize a member’s common interests
in opposition to dominant order” (Taylor and Whitter 1992: 114).

Third, mobilizing practices are not only useful for creating collective
identity in diaspora but are also essential to reproduce it continuously. Mobi-
lizing practices are not only required at the beginning of the formation of a di-
aspora but perhaps even more urgently later when the initial urge for commu-
nity, springing from a critical event, is gone. For Sokefeld “Initial strategies
of mobilization may differ from later practices, just like “hot nationalism”
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may be replaced by everyday banal nationalism in the case of the successful
establishment of an imagined community as a nation” (Sokefeld, 2006: 276).

These practices correspond with Taylor and Whitter’s “negotiation category”
of collective identity, referring to a struggle to change symbolic meanings which
emancipate the group from dominant representations. (Taylor and Whitter, 1992:
118) For Soysal, diaspora has particularistic claims and tries to realize them by le-
gitimizing them through universalistic discourses and claims in order to challenge
dominant and hegemonic symbols and discourses for which mobilizing practices
are catalysts to reach this end. (Soysal, 1999: 2)

Lastly, Diasporas are generated by actors imagining a transnational commu-
nity. These actors generated both mobilizing practices and related discourses lega-
lizing the collective action that attracts and secures the support of the members of
the supposed diaspora. The formation of diaspora stimulates specific social and po-
litical dynamics bounding social relations generated by the transnational imagined
community. However, the relationship between these actors is not static; disputes
between the leadership positions or power struggles between different factions wit-
hin the community are in fact the cements of diaspora, helping it to regenerate itself
consistently (Sokefeld, 2006: 277-288).

In short, the role of social movement is to reconstruct collective identity and
thus the borders of diaspora by politicizing the bounded and unbounded elements
of the borders of diaspora. In other words, social movements not only provide citi-
zens the feeling of belonging but also provide a paramount strategy “for negotiating a
place within complex of power relationship between mainstream majority culture and the
infinitely nuanced social differences between heterogeneous minority groups” (Hopkins,
2011: 454). Benford and Snow also explain that part of the work of social move-
ment organizations is to generate, negotiate, and keep interpretive collective action
frames. These “collective action frames are action-oriented sets of beliefs and meanings
that inspire and legitimate the activities and campaigns of a social movement organiza-
tion” (Benford and Snow, 2000: 614).

By recalling Gamson’s three embedded layers of collective identity, “organi-
zational, movement, and solidarity,” we will answer the question to what extent the
Alevi Federations, as a social movement, in Europe have achieved social and political
cohesion within the Alevi collective identity in diaspora through the references of
the narratives of the members of Alevi federations in the rest of the study.
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5. The AABF and Alevi Collective Identity
5.1. Organizational Layer of Collective Identity

The organizational layer indicates the identities set up around movement car-
riers; for example, those the union made. In AABF, while core individuals play a
diasporic leadership role, some people join activities, while other sympathizers only
attend special days such as cem ceremonies, weddings, and funerals. These Alevi ri-
tuals are catalysers to gather the Alevi community. However, to what extent these
rituals tie Alevis to the federations is a question that has been extensively studied,
and the answer to the question rests on the social divergences emerging from host
countries’ multicultural environment and community’s prioritization of politics
over religion; the social movement and solidarity side of the community is much
stronger than the organizational identity.

In our interviews with almost all group members of federations remark that
the Alevi religion — or Alevi beliefs — is the sole element that binds the federation, at
least for top administrative bureaucracy. Although the top administrative segments
of the AABF (European Alevi Federations), like his founder Turgut Oker, close to
Marxist ideology, they hesitate to impose their ideology to the Federations for two
reasons. First, the elites in Federations try to end or at least perceive these diver-
gences as obstacles in generating Alevi collective identity patterning on solely on
Alevi religion. However, there are various political, associational cultural and region-
al divergences that lead cleavages within the group and the host countries’ secular
and multicultural environment prevent Alevis from associating with the federations.
In contrast to Alevis in Turkey setting up an antagonistic relationship with Sunni
Islam and the state, immigrants or diaspora members have a complex relationship
with their host country and social movements in which they determine strategy for
negotiating mainstream, majority culture, and their groups. For example, Hopkins
(2011) mentions that Alevis in Melbourne develop multiple identities other than
Alevism, such as Australian citizenship or world citizenship, due to the development
of multicultural and strong human and community rights provided by the Austra-
lian government. Secondly, the AABF follows the policy of transferring resources
to Alevis, particularly the activists in Turkey, who pursue a position in the religious
field in Europe due to the legal rights given to religious communities by Germany
and other states in Europe. Hence, Germany and other states have established a re-
lationship with the Alevi community in the lines of the religion. This perspective
made Alevi federations and its institutions established in the line of religion and its
relationship with these state on the patterns of religion in Europe.

Although this fact is attributed positively to the layer of social movement
and solidarity segments of collective identity, this situation to a great extent is not
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grasped positively by the Federation members in the sense that this fact prevents pu-
rification of Alevism on the grounds of religion and to reinforce organizational iden-
tity. The secular and liberal system in the host countries mutually secularize Alevi
identity as well, and the importance of homeland politics occupy more place than
religion and make the perception of Alevism culture more than religion for many
Alevis. Through the dismantlement of the sanctions on Alevism in Europe, namely
recognition by the governments as a religion the politicization of Alevism on the
patterns of Alevi religion to a great extent decreased, and Alevis politicised more on
secular politics. An Alevi association member in Wuppertal remarks this:

“There used to be an interest to Alevi belief when it was banned. When
the ban was lifted the interest of Alevis to Alevi belief is dramatically dec-
reased. Alevis go to Alevi associations just for socialization. One who does
not often go to the associations are keen on attending political protests by
a strong will.”

In our interviews, an administrator in Hannover explains this: “there is a seri-
ous polarization within Diaspora, one of them is that whether one is the member of the fe-
deration or not. 90% of Alevis are out of organized Alevi structure and the rest diversified
within itself”. One member of the Alevi federation expresses this: “the most serious
problems of Alevis are prioritizing political issues over their belief. They do not have any
information about their beliefs”. The diaspora life or the Western modernity promotes
this process which, to a great extent, prevents Alevi individuals from devoting at-
tention to Alevism as a religion rather than the subject of politics. For example, the
federation’s centre resides in meeting rooms and social activities that Alevis, whether
they have membership or not, find socially acceptance and belonging, albeit not all

of them pledged to be the followers of Alevi faith.

One of the Dedes in Hamburg explains this as: ... Alevis here do not give
enough importance to religious institutions. When the religious ceremonies
arranged on Thursdays they do not attend, when religious conversations
and seminars are held they gamble on downstairs. Some segments of Alevis
coming to Alevi associations do not have any relationship with the Alevi

belief”

This situation is strongly observed in youth attendance within Alevi associa-
tions. Young people’s interest in the associations has decreased gradually. As remar-
ked above, the secularization and integration of immigrants to the host country in
Europe secularizes these young people, making them more individualistic and let-
ting them avoid religion and homeland. A dede in Vienna explains this: “There is
unlimited freedom and wealth here. This can be a problem in that young people are
stuck in a swamp. We should motivate them to go Alevi associations and Cemevis
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for rescuing them” (See also Nagel, 2010). Also, another Alevi remarks that young
Alevis have more individualistic, cosmopolitan, and liberal lifestyles than Sunnis in
which young people are reluctant to attend these associations. Another reason why
Alevi young people do not attend these federations stems from their integration into
the host society and alienation from the homeland’s culture. These young people
do not speak Turkish well and cannot read and write Turkish. For example, this si-
tuation is strongly observed in Valence Alevi Associations. One of the members of
the Federation explains this as such: “There are young Alevis educating in French
schools and do not speak Turkish. They do not understand the Turkish sources on
Alevism.”

The majority of the participants perceive the causes of the low attention to
the federations as the poor qualification of leadership and dedes in the movement.
In this vein, the leadership and the education qualification of Alevi leaders are ano-
ther problem in constructing the boarders of Alevi diasporic identity. According to
our interviews, the participants find Alevi leaders unqualified and non-professional
in executing their missions. A businessman in Mannheim expresses the following:
One of the most important problems of Alevis is the problem with its cadre and
leaders. Yet there is no education policy in the federations. The education is taken
seriously in Sunni associations and mosques, and it functions professionally due to
its establishment on professional patterns in return for money. In the Alevi case, the
administrative staff and dedes execute these missions voluntarily —without getting
paid — and this makes the issue a volunteer job. The dedes do this mission when they
are able to find time. This prevents institutionalisation.

The unqualified leadership in the community is another deficiency that lea-
ds to cleavages within the diaspora. Many of the leaders of the community do not
know the rules and the traditions of Alevism and try to implement secular policies
rather than religion itself and do not listen to grassroots demands. Their rationale is
to govern the associations and to a great extent ignore their demands. The dede in
Calw expresses this: “the previous and the current leader of the AABF have the same
mentality. They overtook the administration and used more than 100 associations
for their own interest by implying their policies rather than implementing the philo-
sophy of our religion.” These prevent the formation of both borders and conscious-
ness of the community.

The federations are the more organized sections of Alevi diaspora and Alevi
social movement, but they, as seen, are far away from the whole Alevi population in
Diaspora in terms of both ideology and population. According to the interviews, the
administrators of the Alevi Federations mention that almost 80% of the population
are not the part of the organized Alevi community, and the organized sectors of Ale-
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vis are diversified within themselves. By understanding the weaknesses of the fede-
rations, we should ask what the strong components of Alevi collective identity are.

6. Movement and Solidarity Layers
6.1. Movement Layer

There are also two other layers — movement and solidarity — that form the
collective identity. The organizational layer, namely Alevi Federations, is one of the
catalysers in forming collective identity. However, the federations in Europe are not
the sole actors representing Alevis as a social movement. There are two sources that
lead to cleavages within the social movement layer. The first one is some segments
of Alevis participating in political and ethnic organisations alleging to represent the
Alevi identity with other identities or ideologies, such as Marxism or Kurdish nati-
onalism. These groups blame federations for being religious, and the second one is
the cleavage between Alevi Federations in Europe and Turkey and other small Alevi
organizations within the community.

There are strong ideological and organizational cleavages within the Alevi
community. The main ideological cleavage is based on the perception of whether
an Alevi movement should be patterned on religion or secular politics. As remarked
above, the Alevi community is not uniform. Although the federations are support-
ers in locating Alevism on religion, there are many Alevi segments and associations
established on the premises of their ideological and ethnic orientations. While
Kurdish and Zaza-speaking Alevis focus more on the Kurdish problem, the left-wing
Alevis follow the Marxist and socialist ideals rather than Alevism. The other political
Alevi groups, namely Anatolian or Turkish Alevis, affiliate with Kemalist ideology,
which they believe is the solution for Alevism within the state ideology. For example,
a Dede from Berlin explains that Alevis from Dersim experienced a traumatic event
in 1934, and forming associations in Europe is strongly different for Alevis coming
from the western part of the country. Such Alevis are less politicized and do not
want to participate in Alevi organizations because of the domination of Kurdish and
Marxist Alevis in the organizations. One of our participants from the administrative
staff of the Federations in Germany explains this in the following way:

Some of Alevis coming to Federation building criticized and told us they
would not come if they would not hang Turkish Flags and the Ataiirk’s
portrait. On the other side, some Alevis come up with similar demand that
they wanted us to hang Abdullah Ocalan’s and Seyit Riza’s portraits on
the wall. We do not accept hanging of political leaders” portraits on the
walls. We deal with the religion.... everyone tries to put us in different
categories and some blame us of Kurdish nationalism, some of Turkish
nationalism.
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The federation prospects to purify the Alevi community on the grounds of
religion and negotiate with the political groups within the Alevi community on the
lines of religion. However, this act creates tension between secular and religious per-
spective groups. Some of our participants connect the rationale behind this unwill-
ingness of young people to participate in associations as the structure of the associ-
ations by which the associations cannot make religious teaching function properly.
The politics in homeland - as a bounded and political cleavages as an unbounded
feature — lead these young people to stay away from the associations. A member of
the Alevi association in Koln expresses this: “there are 200 hundred members of this
organization. They are prosperous, but they do not attend the meetings. Subjects
about education have never been discussed, but other subjects such as politics are
talked about for half a day. These tense discussions disincline these young people
from the association”. These facts prevent and create failure for the federations to be
the producers in inculcating consciousness to the next generations.

The other point that makes the federations insufficient to embed in the soci-
al movement layer is the organizational cleavage within the Alevi community. The
first power cleavage is between the dedes and the federation’s administrative stafts,
leading to a power struggle within the community. The authority areas of these two
actors intersect with each other in that they create problems in power sharing while
dedes are responsible for the religion sphere and the administrative staff is respon-
sible for policy making, High administrative staff members from Duisburg remark
as follows:

There are problems within the relationship between Dede and admi-
nistrative staff... Two actors’ role in the federation merged with each
other; creating problems for the Federation... dedes strongly want to
involve the administrative staff rather than realizing and leading their
religion duties.

Dedes want to increase their roles within the community and interfere in the
secular space to gain more independence within the federations. Although some
participants find this demand highly acceptable in the sense that their perspective
of Alevism is more holistic (dedes as religious leaders should be active in the admi-
nistrative segments of the federations), the other segments of the participants find
this demand unpromising. High administrative staff members in Hessen express the
following: “Dedes think that they should govern AABF for establishing their branches
within the federation and become independent. I assure you that no one will participate
in these Cemevis if they realise to do so”.

The other cleavage is the power struggle between Alevi organizations. The fe-
derations in Europe, particularly the strongest German Alevi Federations and Alevi
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Federations in Turkey, struggle to dominate the movement. This struggle prevents
unification under one organization. The leadership struggle in these groups and the
lack of democracy within organizations, ignoring grass-root demands, obstruct the
unity of these associations. A dede from Dusseldorf expresses this:

The CEM Association and Federation in Germany should sit on the table.
The leader of Cem Vakfi, [zzettin Dogan and the leader of Alevi German
Federations Turgut Oker should withdraw from leadership. They are out-
dated, and these people prevent to unite Alevi movement.

The centralization tendencies of the top segments of federations, for example,
AABF in Europe, prevent the unification of Alevis. The AABF has strong tendency
to manipulate and ignore Alevi associations within the federations, which are not
close to them in terms of political and ideological reasons. Their broadcast YOL TV
and journal, Alevilerin Sesi, are used to dismantle Alevi associations and exclude high
administration of Alevi associations who are not close to them by not giving place
for their broadcasts and journals. These cleavages scare some segments of Alevis and
lead new small organizations organized around Dede Ocaks. These people face a
lack of confidence with the federations organized within Ocak understanding for the
survival of their belief and identity.

As expressed above, the federations cannot strongly embed in Alevi social
movement, and most Alevis in Alevi social movements other than federations find
Alevi identity more important than being in federations, and a greater percentage of
Alevis do not participate in any Alevi organization, which brings us the importance
of the solidarity layer. In other words, what makes Alevi collective identity both in
homeland and diaspora? The other question that has to be asked is to what extent
the movement’s identity and the collective identity collapse with each other and

what is the place of the federations within the collective identity?
6.2. Solidarity Layer

As seen above, there is a tension between the Alevi collective identity and
Alevi social movements for ensuring cohesion. The answer of what makes Alevi
collective identity is not uniform within the Alevi diaspora. Although the federati-
ons function as negotiators in negotiating Alevi identity on the basis of Alevi belief,
within the Alevi community, host state, and Turkish state, they are not sufficient to
depict the content of Alevi identity by itself. In other words, Alevi federations as an
organization cannot be embedded strongly in the social movement layer. Then what
forms Alevi collective identity? This solidarity layer plays a strong role in generating
collective identity.
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The formation of the other is one of the important factors that create soli-
darity within the community. The mistrust of Alevis toward the Turkish state and
some dramatic incidents in homeland, such as Sivas and Gazi Mahallesi incidents
or big protests such as Gezi protests, occurred in 2013, lead Alevis to mobilize co-
herently and uniformly. These protests lead Alevis to strengthen their belongings
solely to Alevism and make their identity an instrument to be recognized in their
host societies. In other words, Alevis negotiate their identities both with the host
and homeland. These mobilizations indicate that Alevis must be recognized as a re-
ligious community in their host societies, leading them to gain significant material
and moral benefits for the community. These mobilizations also function as counter
hegemonic blocs against Sunni-centred Turkish state, which paves the way for Alevis
to represent their identities uniformly and coherently.

The mobilization against the legislation and the laws of the host country
also lead to dismantle the divergences within the community and represent Alevi
identity uniformly and coherently against the host country, thus paving the way for
bounding the whole Alevi community. For example, two Alevi associations, Anatoli-
an Alevi Culture Centre (Anadolu Alevi Kiiltiir Merkezi) in Berlin and Unified Alevi
Federations (Alevi Birlikleri Federasyonu), struggle with co-operation to be recog-
nized in the public sphere, namely to be recognized as a religious community and
become successful to place Alevism in the education curriculum across Germany. In
addition, all Alevi associations, including the ones close to Kurdish movement come
against all actions while posing treatment of Alevi identity. For example, the televisi-
on detective story series, Tatort, showing an incestuous relationship within the Alevi
community, receives a strong reaction among all Alevis in Germany.

Apart from Alevi beliefs and rituals such as funerals, there are Cem rituals
that bound the collective identity by which the community is unified against the
Sunni-oriented Turkish state and against conservative Sunnis in their host count-
ries. The Justice and Development party and its Sunni-oriented policies generate
frustration and tension within the Alevi community. This anxiety is bolstered by the
policies of Turkish state by not keeping promises in Alevi openings and its policies
related to Syria, using heavily sectarian discourses. Alevis in diaspora worry about
the life of Alevis in Turkey. A federation member from Vienna remarks, “We do not
have any expectation from Turkish government. The degradation of us by prime minister
— Recep Tayyip Erdogan — and the foreign minister and Turkish government’s weapon
aid to ISIS will give harm to Turkey’.

The Turkish government continues these biased policies in Europe through
its institution for Alevis. An old man from Berlin explains this:
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Until the 1980s, I had gone to mosques to pray. One day when I went to
Mosque I heard that a preacher systematically degraded Alevis in his pre-
ach. I responded to him. After that day I work to establish Cemevis.

The bias of the government to an extent transmits the Sunni population in
Europe, particularly the conservative segments of the society. The Sunni religious
men and preachers bolstered this vision among the Sunni population. An elderly
woman in Stuttgart explains that a desert, agure, was thrown to a trash when she
served her Sunni neighbours. This Alevi Sunni cleavage is vividly seen when two
segments of the society live together. For example, the Sunni and the Alevi students
fight with each other due to the oral defamation of Sunnis, namely calling Alevi stu-
dents Kizilbag in Disburg. As the bounded side of the diaspora, the cleavage between
the Sunnis and Alevis is carried into the multicultural host societies in Europe. In
this sense, the participants mention that the prejudice of government policies and
its reflections upon Sunni society demarcate Alevi collective identity against Turkish
government and the Sunni population in Europe.

Mobilization or collective action plays a strong role in fostering collective
identity, indicating that the formation of the other is not sufficient for ensuring sol-
idarity. Rather, collective action is essential to bolster identity. Alevis in Europe en-
sure strong solidarity through collective action and within collective action frames.
They can easily gather for protests against Sivas, Corum, Maras incidents, Gezi, and
other protests formed against Turkish government. For example, thousands of Alevis
in Germany mobilized to protest the former Prime Minister Recep Tayyip Erdogan
when he came to Germany. The diversification is transformed to group cohesion.
The cohesion in solidarity is also ensured in the solution of problems about the Alevi
community in host countries and homeland. The pursuit of equal citizenship rights
in Turkey, the recognition of Cemevis by the Turkish state as a formal pray space,
the lifting of compulsory religion — Sunni-centred — lessons, and the recognition of
Alevis as a religious community in host countries are some of the issues that bind the
whole community and provide solidarity.

The question of the extent to which the federations are embedded in these
layers should be answered here in order to understand the role of the federations
in generating collective identity. The federations ensure loose but very efficient ties
with Alevi community in Europe on the patterns of Alevi belief and culture. Loose
ties suggest that the federations do not have a direct aim to indoctrinate Alevis into
its ideology or do not have power to take the sole monopoly of Alevis mobilization
like Kurdish movement, realising it by both legal and illegal ways, solely lead by the
Partiye Karkeran Kurdistan (PKK). On the other hand, the federations’ power to
regenerate collective identity is to realise Alevis providing space for gathering that
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leads to the politicization of Alevi identity (see De Certeau et al. 1998). Although
the administrative sectors of the Alevi community complain about the ideological
tendencies of Alevi identity, Alevi identity has been strongly embedded with politi-
cs, particularly into the leftist ideology due to the suppression and being subaltern
through the history, since the Ottoman period in Turkish history.

Secondly, the federations have strong financial capability to mobilize Alevi
masses despite their insufficiency to make all of them its members. For example,
their organizations in Muharrem or the Cem organizations receive large amounts
of masses. Their strong organization capability stems from its financial power to do-
minate the everyday lives of Alevis. For example, the federations organize funerals;
their television and radio broadcasting demarcates Alevi collective identity. Last-
ly, federations argue that they stay away from politics, but they defend Alevi and
support Alevi collective rights in international sphere, including defense to insert
Alevi religion into high school and primary school curriculum both in Turkey and
countries where they live or sue Turkey in international courts, such as European
Human Right Courts. Therefore, the federations have an effect in shaping the social
movement, but more than that, it is a strong stimuli mechanism to provide solidarity

within the Alevi community.
7. Conclusion

Collective identity is a dynamic process involving cognitive definitions about
the ends, means, and field of action conveyed through common languages and set
up through a set of rituals, symbols, and cultural elements. Snow (2001) remarks
that the process is important in collective identity formation and the product has
the same weight in collective identity. He merges two elements of collective iden-
tity: process and product. Collective identity as a process and movement identity
as a socially constructed product are not the same things. For Snow, the movement
identity should not be confused with the process of collective identity where these
two processes — product and process — can be blurred. Fominiya (2010) fills this gap
by remarking that the identity based movements make the construction and the pre-
servation of collective identity building essential for themselves by which they stra-
tegically mobilize collective identity as a political tool. The internal cohesion of the
movement is settled on the explicit construction of collective identity. They identify
movement identity with the process of collective identity. However, this perspective
about identity-based movements ignores the pluralist dimension of identity in that
individuals are the agents of multiple and often conflicting identities as the constru-
ctivists approach support.

The identity-based movements should devote efforts to convergence of the-
ir identities with their collective identities where there can be a strong tension, for
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some social movements, with their social movement identity and their collective
identity. Gamson (2001) answers these points by specifying three embedded layers
of collective identity: “organizational, movement, and solidarity”. The cohesion re-
fers to the embedding of these layers with each other with these three layers for a
collective identity. The organizational layer indicates the identities set up around
movement carriers; for example the union made. The movement layer refers to the
broader concept that indicates social movement itself, and solidarity refers to the
broadest sphere, bounding a large portion of individuals within one collective iden-
tity. In this sense, the role of Alevi Federations in generating collective identity is an
essential question that is answered in the study.

The foundation of AABF can be traced back to the unification of 12 Alevi
associations in Germany in the name of Germany Alevi Federations in 1989 (Caba,
2014: 10, 30). With the establishment of their own federations in France, Austria,
and Switzerland, this led to the unification of the roof organization, namely the
AABE. The organization layer of the federations include the more organized sections
of the Alevi diaspora and Alevi social movement, but they, as seen, are far away from
consisting of the whole Alevi population in Diaspora in terms of both ideology and
population. With the interviews in federations, the administrators of the Alevi fede-
rations mention that almost 80% of the population are not part of the organized Ale-
vi community, and the organized sectors of Alevis are diversified within themselves.
In the social movement layer, the federations cannot be strongly embedded in Alevi
social movement, and most Alevis in the Alevi social movement other than federa-
tions find Alevi identity more important than being in federations. Furthermore,
the higher percentage of Alevis does not participate in any Alevi organization. The
federations” power to regenerate collective identity is to realise that Alevis provide
space for gathering that leads to the politicization of Alevi identity.

The federations also have strong financial capability to mobilize Alevi masses,
despite its insufficiency to make all of them its members. Their strong organizati-
on capability stemming from its financial power also dominates the everyday lives
of Alevis. For example, the federations organize funerals; their television and radio
broadcasting demarcate Alevi collective identity. In addition, the federations defend
Alevi and support Alevi collective rights in international sphere, including defen-
ding the insertion of Alevi religion into high school and primary school curriculum,
both in Turkey and countries where they live or suing Turkey in international courts,
such as European Human Right Courts. Therefore, the federations have an effect on
shaping the social movement, but it is a strong stimuli mechanism to provide solida-
rity within the Alevi community.
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DEDE GARKIN OCAGI'NIN DiYARBAKIR KOLU VE DiYARBAKIR
KOLUNDAN ALINAN iKi YENi BELGE UZERINE TARIHI VE
EDEBI BiR INCELEME'

Biilent AKIN™
Ozan YILMAZ™
Oz

Kurucu pirinin 12. yiizyil sonlari ile 13. ytzyil baglarinda yagadig1 bilinen ve yazili belgeler
tizerinden takip edilebilen tarihi géz 6niinde bulunduruldugunda ilk yapilanan Alevi ocak-
lar1 arasinda yer alan Dede Garkin Ocag1 hakkinda yapilan aragtirmalar, bu ocaga mensup
dede ve talip topluluklarinin en eski yerlesim yerlerinin Giineydogu Anadolu Bélgesi oldugu-
nu gostermektedir. Mardin ve $anlhurfa illerinin yani sira, ocagin bugiin hélen etkin oldugu,
mensuplarmin yasadig: ve talip topluluklarinin yerlesik bulundugu Diyarbakr ilinin Alevi
ocaklarinin, miirsit ocaklarinin ve Dede Garkin Ocagr'nin tarihi stireg igerisinde yapilandig
ilk yerlesim yerlerinin baginda geldigi bilinmektedir. Bu makalede, Dede Garkin Ocagi'nin
Diyarbakir koluna mensup dede ailelerinin sahsi arsivlerinden alinan iki belgenin (bir sece-
rename ve bir hilafet icizetnamesi) incelenmesiyle elde edilen verilerin yan sira, tapu tahrir
kayitlar: ile saha ¢alismalarimizda gergeklestirdigimiz miilakatlardan edindigimiz bilgilerin
1s1ginda, ocagin yoredeki tarihi, rittielik acidan dede-dede ve dede-talip iligkisi baglaminda
etkinlik ve yetkinlik alan1 ve giintimiizdeki durumuna 1gik tutulmaya ¢alisilmistir. Ayrica
ocagin Diyarbakir koluna mensup dedelerin sahsi arsivlerinden alinan her iki belge ile ilgili
ayrintili bir edebi analize yer verilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Ocak, Dede Garkin Ocagy, Diyarbakir Alevileri, Dede Garkin seceresi

DIYARBAKIR BRANCH OF DEDE GRAKIN OCAKAND A
HISTORICAL AND LITERARY ANALYSIS OF TWO NEW
DOCUMENTS TAKEN FROM THIS BRANCH

Abstract

The studies done on the ocak of Dede Garkin, whose founder pir lived between the late 12th -
early 13th century and which is one of the first formed Alevi ocaks taking into account history
traceable through written documents, show that the oldest settlement of dede and disciple
communities affiliated with this ocak is Southeastern Anatolia. It occurs that, along with the
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provinces of Mardin and Sanlurfa, the province of Diyarbakur, in which the ocak is still active,
members are still living and disciple communities are located, is the main settlement where
Alevi ocaks, miirsid ocaks and the ocak of Dede Garkin were formed within historic process.
In the light of information obtained from interviews carried out in fieldwork and from land
registrations along with data obtained from analyzing two documents taken from personal
archives of dede families belonging to the ocak of Dede Garkin’s Diyarbakur branch, this study
offers an insight into the local history of the ocak, the domain and competence of the ocak in
the context of relationship between dede-dede and dede-disciple in terms of ritual, and the pre-
sent day status of the ocak. Also, a detailed literary analysis of these two documents was done.

Keywords: Ocak, the ocak of Dede Garkin, Alevis of Diyarbnakr, shajara of Dede Garkin

Giris

Dede Garkin ocagy, kurucu piri olan Numan Dede Garkin'in 12. yiizyil son-
lar1ile 13. yiizy1l baglarinda yasadig1 goz 6niinde bulunduruldugunda, Alevi ocaklar1
arasinda ilk dénem (evre) igerisinde yapilanan miirsit ocaklarindan sayilmaktadur.!
Anadolu’nun birgok y6resinde dede ve talip toplulugu olan Dede Garkin Ocag1 hak-
kinda, diger Alevi ocaklari ile kargilagtirildiginda, yazili kaynaklar merkezli azimsa-
namayacak sayida akademik ¢aligma yapilmistir. Alevi inang sisteminin ¢ogunlukla
sozlii kiltir aracihigiyla kusaktan kusaga aktarildigi g6z 6niinde bulunduruldugun-
da, Dede Garkin Ocagu ile ilgili bugiine kadar tespit edilen ve hakkinda gesitli akade-
mik ¢aligmalar yapilan secerenime, siyadetnime, icazetndme, hilafet icizetnamesi,
tapu tahrir defterleri ve evkaf kayitlar1 bu ocagn tarihsel siireg igerisindeki olusum
ve gelisimine 6nemli 6lgiide 151k tutmustur. Bu belgelerin menakibname ve velayet-
ndme gibi Alevi-Bektasi edebiyatina ait nemli yazma eserlerle mukayeseli olarak in-
celenmesi de Dede Garkin Ocag1 hakkindaki tespitlerin daha detayli ve tutarli bir hal
almasini saglamstir. Diger taraftan son birkag yil igerisinde gergeklestirilen ¢aligma-
larda, yazili belgelerden elde edilen bu verilerin, sozli kiiltiirden derlenen verilerle
mukayeseli olarak incelenmesiyle Dede Garkin Ocagi'nin Alevi ocaklar1 arasindaki
konumu, kokeni, tarihi alt yapisi, dede ve talip toplulugunun dagildig1 cografi alan,
yetkinlik alany, ritiielik yapisi, sosyal, kiiltiirel ve edebi yapisi hakkinda yeni bilgiler
ve yeni fikirler ortaya ¢tkmaya baglamugtir.

Devlet arsivleri ve saha ¢aligmalariyla tespit edilerek sahsi argivlerden alinan
belgeler merkezli yapilan ¢aligmalarda, s6z konusu belgeler daha ziyade, ocaklarin
tarihi siire¢ igerisindeki olusum ve gelisimine yonelik olarak degerlendirilmistir. An-
cak yukarida da ifade ettigimiz gibi bu belgelerin sézlii kiltiirle mukayeseli olarak ele
alinip ritielik, edebi, sosyal ve kiiltiirel yonleriyle disiplinleraras: bir bakis agisiyla
incelenmesi Alevi ocaklaryla ilgili 6nemli bilimsel veriler ortaya koyacaktir. Bu dog-
rultuda makalemizde, Dede Garkin Ocagi'nin Diyarbakir koluna mensup dedelerin
sahsi arsivlerinden aldigimiz iki belge, yapilan saha ¢alismalar1 iiginda sozlii kiiltiirle
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mukayeseli bi¢cimde mevcut literatiirden de istifade edilerek, tarihi ve edebi acidan
ele alinmak suretiyle incelenecektir. Ayrica ocagin yoredeki ritiielik dede-talip ve de-
de-dede yapilanmasi s6z konusu iki belge ile diger yazili ve s6zli kaynaklar merkezli
incelenecek ve bu hususlarda degerlendirmelere yer verilecektir. Makale, gerek s6z
konusu belgelerin edebi acidan analize tabi tutulmasi gerekse de saha calismalariyla
ocagn ritiielik yetkinlik alaninin belirlenerek bu belgelerle mukayeseli olarak deger-
lendirilmesi agisindan 6zgiin bir ¢alisma niteligindedir. Diger taraftan, Dede Garkin
Ocagr'min tarihi siireg igerisindeki olusumu ve teskilatlanmasi, dede ve talip toplu-
luklarinin yayildig1 cografi alanlar, hiyerarsik olarak diger ocaklarla olan baglantist
gibi genel hususlar makalemizin kapsamini astig1 igin ¢alismada bu konulara degi-
nilmeyecektir.

1. Dede Garkin Ocagr’nin Diyarbakir Kolu

Dede Garkin Ocagi hakkinda bugiine kadar yapilan ¢alismalarda, Diyarbakir
kolu ile ilgili olarak, ocagin bir kolunun Diyarbakir’daki varligini ve yasadigi muhiti
gostermenin Otesinde detayl bir bilgi verilmemistir.* Verilen bilgiler ise bir nokta-
da toparlanip Dede Garkin Ocagi'nin Diyarbakir merkezli kolu 6zelinde degerlen-
dirmeye tabi tutulmadigs igin, ocagin bu kolu hakkinda ortaya derli toplu bir sonug
koyulamamustir. Dolayisiyla makalenin bu kisminda, sahsi ve resmi arsivlerden ali-
nan belgelerin yan sira, bugiine kadar mevcut literatiirde yerini almig Dede Garkin
Ocagr'nin Diyarbakur koluyla ilgili verilerin bir araya getirilmesi ve bu verilerin saha
caligmalarindan elde edilen bilgilerle desteklenmesi amaglanmistir. Bu sayede oca-
gin Diyarbakir kolunun tarihi siiregteki yapilanmas, ritiielik olarak dede-talip iligkisi
bakimindan yetkinlik alani ve giiniimiizdeki durumu aydinlatilmaya ¢alisilmigtur.

Diyarbakir’da bulunan Dede Garkin Ocagina mensup dede ailelerin sozlii
tarih tizerinden takip edebildigimiz kadarryla yaklagik iki asra yakin bir zamandir Di-
yarbakir merkeze bagl Bitytikkad1 kdyiinde yerlesik oldugu anlagilmaktadir. Biyiik-
kad1 kéytiniin adina 1518 yilina ait Diyarbekir Mufassal Tahrir Defterinde “Kéadi-i
Ulya” adiyla rastlamaktayiz. Bu tarihte kdyde oturanlardan bazilarinin isimleri s6yle-
dir: “Saru oglu Sipahi Yusuf, Saru oglu Ibrahim, Ali Faki oglu Sipahi Ahmed, Ali Faki
oglu Yusuf, Halil oglu Muhammed, Tur Ali oglu Ali, Nur Ali oglu Kara, Avaz oglu
Piri, Idris oglu Yar Ali, Nur Ali oglu Bayezid, Tiirki oglu Kul1” S6z konusu isimlerin
Alevi ad verme gelenegine uygun oldugu gorilmektedir. “Kadi-i Ulyd” kéytindeki
bu ad verme gelenegini sonraki yillardaki tahrir defterlerinden de takip etmek miim-
kiindiir (BOA, TD. 64, ss. 115).

Diyarbekir Vilayeti'ne ait Tapu-Tahrir Defteri numara 134/998de Kizilbag
varhg ile ilgili rastlanan “Surh-seran/Kizil-baglar” tabirinin Kizilbas topluluklardan
alinan bir vergi oldugu muhtemeldir. Miikellef olanlarin ise Kizilbaglar olduklar:
anlagilmaktadir. Surh-seran vergisinin Diyarbekir vilayetine baghh Amid, Mardin,
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Sincar, Musul, Arabkir, Ergani, Cermik, Siverek, Kig1, Cemisgezek, Harput ve Ruha
sancaklarinda yasayan Kizilbaslardan tahsil edildigi tespit edilmektedir. Dolayisiyla
1526 yilinda Diyarbekir Vilayeti'ne bagh Hasankeyf Sancag; ile Siird Kazasi disinda-
ki tiim sancaklarda cari oldugu soylenebilir. Bu da s6z konusu tarihlerde adi gegen
sancaklarin tamaminda Kizilbag varligini gdstermektedir (Erpolat, 2014: 331-332).

1518 yilina ait ve 1518’den sonra diizenlenen 16. yiizyila ait tahrir defterlerin-
de “Kédi-i Uly4” adiyla kayutli, bugiinkii ad1 Bitytikkad: olan Dede Garkin Ocaginin
Diyarbakir koluna mensup dede ailelerinin yasadig1 bu koyiin yakinindan gegen
Karkundere adli bir akarsu ve yine Karkundere adinda bir koy dikkat cekmektedir.
Kitab-1 Diyarbekriyye'de Uzun Hasan'in babasi Ali Bey’in Tebriz'den Diyarbakir’a
yonelmesinin anlatildig1 satirlarda Karkundere'den su ifadelerle bahsedilmektedir:
“Ali Beg, ‘Glig yetmedigi zaman kagis, peygamberlerin geleneklerindendir’ buyrugu
geregini yerine getirerek ulu babasinin éniinde yer 6pmek i¢in Diyarbakir’a yoneldi.
Karkundere’de Kiirtler 6niine ¢iktilar. Onlarla vurugmaya ve savagmaya tutustular.
(Ali Beg) yigitce savagip oray1 selametle gegti. Ulu babasinin saltanatinin sigiagi
olan dergahina varistyla bagt yiiceldi” (Ebu Bekr-i Tihrani, 2001: 65).

Kitab-1 Diyarbekriyye'de ad1 gegen Kargundere kéyii ve akarsuyu, tahrir def-
teri kayitlarina gore “Sarki-Amid”de bulunmakta ve bu nahiyenin cografi sinirlari
g6z 6niinde bulunduruldugunda ayni nahiye sinurlar igerisinde bulunan Biiytikka-
d1 kéytine uzakhiginin 1S km'’yi asamayacagy agikga gorillmektedir. Diger taraftan,
Biiyiikkad: kdyiine 2 km uzakliktaki Serabi (Nahirkiraci) adli kdyde Alevi miirsit
ocaklarindan Aguicen Ocagi'na mensup dede ailelerinin yerlesik oldugu gorilmek-
tedir. 15 y1l 6ncesine kadar bu iki kéyde yerlesik bulunan ve hélen koyleriyle irti-
bat1 kopmamus olan dede ve talip topluluklariyla yaptigimiz miilakatlarda ¢ok eski
yillarda bu yoreye gelip yerlestikleri ve koklerinin Musul’a dayandig: bize aktarilan
ortak bilgidir. Nitekim 16. yiizyil tahrir defterlerindeki kisi adlarindan da bu koy-
lerin Turkmen ve Alevi koyleri oldugu anlagilmaktadir. Gunimizde bu iki koyin
etrafinda farkli “Kiirtce” isimlerle adlandirilan bir¢ok dere bulunmakta ve bu isim-
lendirmelerin olduk¢a yakin tarihli oldugu bilinmektedir. S6z konusu iki 6nemli
Alevi miirsit ocaginin birbirine yiiriime mesafesindeki bu iki koye yerlesmelerinin
bir tesadiif eseri oldugunu sdylemek miimkiin gériinmedigi gibi, Kargundere ad1 ve-
rilen kdy ve derenin de bu koylere oldukga yakin mesafede olacagini tahmin etmek
de yanlis olmayacaktir. Ayrica tahrir kayitlarinda Sarki-Amid diye adlandirilan bu
muhitin yorede yasayan Kiirt topluluklar tarafindan da yakin zamana kadar (yash-
lar giinimiizde de ayn1 adlandirmay: kullanmaktadirlar) “Tiirkan/Tirkan/Terkan”
(Tiirkler/ Tiirklerin yasadigi bélge) seklinde adlandirildig: bilinmektedir. 16. yiizyila
ait tahrir defteri kayitlar: iizerinde yapilacak detayli incelemeler, bu y6redeki Alevi
Tiirkmenlerin varhgina iligkin 6nemli sonuglar verecegi kuskusuzdur. Nitekim Dede
Garkin ve Aguicen Ocaklarina mensup dede topluluklar: bu iki kye hangi tarihte
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yerlesirlerse yerlessinler etraflarinda talip topluluklar1 olmadan bu kéyleri mekan
tutmayacaklar1 unutulmamalidir. Kald: ki bu iki ocagin en fazla dede ve talip toplu-
luguna sahip ve tarihi olarak da ilk yapilanan miirsit ocaklar1 igerisinde yer aldiklarini
g6z oniinde bulundurursak bu goriisiin 6nemi daha iyi anlagilacaktir.

Diger taraftan Alevi inancina mensup bazi asiklarin siirlerinde Dede Garkin
Ocagr'min Diyarbakir'daki varligina isaret edildigini gordiigiimiiz gibi, yoredeki de-
delerin de ge¢miste dedelik hizmetinin yam sira zakirlik hizmetini de yerine getir-
dikleri ve iglerinde agik olanlarin da bulundugunu gérmekteyiz. 19. yiizyilin son-
lartyla 20. ytizyilin baglarinda yasamus olan Silleyman Dede ve Eyiip Dede bunlar
ierisinde yorede en yaygin bilinen dedelerdir. Burada makalenin kapsamini da goz
oniinde bulundurarak bu agiklardan Sefil Nevruz'un deyisinde gegen bir dortlige
yer vermekle yetinecegiz.

Musul sahralarina bir hubca seyran

Abiilaziz Dagin eylemis mekén

Mardin Diyarbakir Ergani ilinden

Seyyid Sultan Dede Garkin gériiniir (Aksiit, 2013: 32).

1.1. Diyarbakir Kolunun Dede-Dede ve Dede-Talip iliskileri Bakimin-
dan Etkinlik ve Yetkinlik Alanm1

Dede Garkin Ocagrnin Diyarbakir koluna mensup dede ailelerinin yakin bir
zamana kadar yerlesik olduklar1 kéyiin, merkeze bagh Biiyiikkad: kéyii oldugu go-
riliir. Ancak son yirmi yil icerisinde kdyde yerlesik bulunan dede ve talip ailelerinin
tamamu bagta Diyarbakir olmak tizere cesitli kent merkezlerine ve yurt digina gog
etmigler ve kdyde bulunan mal varliklarini da satmiglardir. Giiniimiizde, gesitli kent
merkezlerine yerlesen ocak dedelerinden sadece Diyarbakir il merkezinde ikamet
etmekte olan Musa Kargin, yoredeki taliplerin ikrar, kusanma, gorgii, nikah ve cena-
ze gibi hizmetlerini yerine getirmektedir. Yine Diyarbakir merkezde yer alan ceme-
vinde 2011 yilindan bu yana Muharrem ayinda gergeklestirilen “Maktel-i Hiiseyin
Okuma” rititelleri, Kusanma ritiieli, Muharrem ve Bayram Cemleri diizenli olarak
Musa Kargin Dede’nin 6nderliginde gergeklestirilmektedir.

Dede Garkin Ocaginin Diyarbakar il sinirlari igerisinde yer alan kéylerde yer-
lesik bulunan talip topluluklari, yirmi yil 6ncesine kadar Biyiikkad: koyi ile yine
merkeze bagli Serabi koyii ve Cinar ilgesine bagh Sikiirlii koylerinde ikamet et-
mekteydiler. Glintimiizde ise bu kéylerden sadece Siikiirlii kdyiinde az sayida Alevi
inancina mensup aile kalmistir. Bu ti¢ kdyden Diyarbakir merkeze go¢ eden talip
topluluklar: igerisinden oldukga az bir kismu (beg-on aile) ikrar, kuganma, yillik gér-
g, nikah ve cenaze gibi hizmetleri i¢in bagh olduklar1 ocak dedelerine bagvurmakta-
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durlar. Geri kalan kismu ise bu hizmetleri yerine getirmemektedirler. Yine s6z konu-
su talip topluluklarinin biiyiik ogunlugu giiniimiizde Mersin, Izmir ve Bursa bagta
olmak tizere biiyiik sehirlere ve yurt disina go¢ etmislerdir. Bu talip topluluklarinin
hemen hemen tamamina yakini yillik gérgiilerini yaptirmamaktadirlar. Dolayisiyla
bagli olduklar1 ocakla ve ocak mensubu dedelerle inan¢ merkezli baglar1 6nemli 61-
ciide zayiflamigtur.

Diyarbakur il sinirlar diginda ise, saha ¢aligmalarimiz sirasinda, gerek Diyar-
bakur ve gevresinde gerekse Sanlurfa'nin Kisas beldesinde gergeklestirdigimiz miila-
katlarda, ge¢mis yillarda Sanlurfa'nin Kisas beldesinde yerlesik hatir1 sayilir bir talip
toplulugunun oldugu tespit edilmistir. Nitekim Diyarbakir’da yerlesik bulunan ocak
dedelerinin amcazadelerinden bir aile halen Sanliurfa’da yasamaktadr.

Sanliurfa merkeze bagh Kisas beldesindeki saha ¢alismalarimiz sirasinda ger-
ceklestirdigimiz miilakatlarda burada yerlesik bulunan, “Merdinliler” diye adland-
rilan ve niifuslarinin bugiin 2000’in tizerinde oldugu tahmin edilen talip toplulu-
gunun Kisas’a Mardin’in “Biiyiik Bektas” ve “Kiigiik Bektas” koylerinden geldikleri
tespit edilmigtir. Kisas’a yerlesen bu Dede Garkun talipleri, bagl bulunduklari ocagin
dedeleriyle yeniden irtibat kurmay1 bagarmig ve Diyarbakir’in Biiytikkad: koytinde
yerlesik bulunan Dede Garkin Ocag1 dedeleri Kisas kdyiine diizenli olarak gelerek
buradaki talip toplulugunun hizmetlerini gérmeye baglamiglardir. Bu dedelerin ige-
risinden hem Diyarbakir'da ikamet eden ocak mensubu ailelerin hem de Kisas’ta
yerlesik bulunan talip topluluklarinin hafizalarinda kalan Eyiip Dede, Bityiik Musta-
fa Dede ve Kiigitk Mustafa Dede olmugtur.

Eyiip Dede’nin yaklagik olarak 1900’lii yillarin baglarindan itibaren Kisasa
gidip gelmeye basladig1 anlagilmaktadir. Eytip Dede, kisa bir siireligine Kisas’a yerle-
serek burada ikamet etmistir. Eytip Dede’nin bagindan gegtigine inanilan menkibevi
bir olayla ilgili séylemis oldugu bir deyisi de Kisas beldesinde cemlerde zakirler ta-
rafindan icra edilmektedir.* Eyiip Dede’nin vefatindan sonra 1940’li yillarda onun
amcasinin ¢ocuklar: olan Biyitk Mustafa Dede ve Kiigitk Mustafa Dede Kisas’a gi-
dip gelmeye devam etmislerdir. Kiigitk Mustafa Dede’den sonra ¢ocuklarindan ve
torunlarindan Kisas’a yerlesip kalanlar olmugsa da onlar yolu siirdiirememigler ve
bu sebeple yoredeki talipler, Diyarbakir’daki ocakla irtibatlar: da kopunca Haci Bek-
tag’taki Celebilere baglanmuglardir.

Diger taraftan, Dede Garkin Ocagr'nin Diyarbakir koluna mensup dedelerin
bize aktardiklar bilgiler arasinda Eyiip Dede’nin Kisas diginda, Dersim ya da Malat-
ya civarindan oldugunu tahmin ettikleri Ali San Dede’nin yanina da diizenli olarak
gidip geldigi bilgisi de bulunmaktadir. Dede Garkin Ocagrnin yetkinlik alan1 goz
o6niinde bulunduruldugunda s6z konusu y6renin Malatya civar1 olmas: daha giiglii
bir olasiliktir. Hem Dede Garkin Ocagrmin Malatya'daki varhgi hem de Malatya ci-
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varindaki ocaklarin nerdeyse tamamina yakininin Erdebil Siiregi'ne tabi olmalari bu
olasihig1 desteklemektedir. Ali San Dede ile Eyiip Dede arasindaki bagin ise ocaklar
arast hiyerarsik bir bag ya da ortak ocak mensubiyetine dayal bir bag m1 oldugu ise
belirsizdir.

1.2. Diyarbakir Koluna Ait Belgeler

Dede Garkin Ocagi'na ait siyadetnidme, secere ve icazetnidme gibi belgeler
tizerine en genis kapsaml ¢alisma Ahmet Yagar Ocak tarafindan yapilmustir. Ocak,
Dede Garkin Ocagy ile ilgili bu mistakil ¢aligmasinda “Garkin” adinin mahiyeti,
Dede Garkin'in kimligi, Dede Garkin'n ve ocagin Vefailik ile ilgisi, Garkin'a bagh
oymaklar ve topluluklar gibi konulara secere ve icazetnidmeler tizerinden 6nemli 6l-
ciide aciklik getirmistir. S6z konusu ¢aligmada, Dede Garkin Ocagi'na ait bu belgeler
tizerinden, ocagin daha 6nceden gozden kacan Ebu’l Vef ve Vefaiyye Tarikat: ile
iliskisi iizerinde durulmus ve Menakibu’l-Kudsiyye Fi Menasibi'l-Unsiyye ile mev-
cut literatiir iizerinden bu goriis desteklenerek pekistirilmistir (Ocak, 2011, 12-73).

Bizim saha ¢alismalarimizda, Dede Garkin Ocagrnin Diyarbakir koluna men-
sup dede ailelerinin sahsi arsivlerinden alarak Tirkgeye ¢evirdigimiz iki belgeden
ilki, dede ailesinin soy agacini gdsteren h. 19 Ramazan 954 (m. 2 Kasim 1547) tarihli
seceredir. Ikincisi ise secereden ziyade, bir yol erinin ya da pirin gérevlendirilmesini
tasdik eder nitelikte, icazetndme ya da hilafet icazetndmesi diye adlandirilabilecek
tiirde bir belge olup h. Rebiiilevvel 962 (m. Ocak/Subat 1555) tarihlidir.® Her iki
belgede dikkat geken 6nemli husus “Dede Garkin’, “Garkin” ve “Ebu’l Vefa”ya da
“Vefaiyye” sozciiklerine yer verilmemis olmasidir. Bunun yaninda, secerendmede
iki defa “Numan” ismi zikredilmektedir. Ancak bu ismin zikredildigi siralama, A.
Yagar Ocak tarafindan incelenen belgelerdeki Dede Garkin'in asil ismi kabul edilen
“Numan” admnin gectigi kisimlarla birebir tutarlilik géstermemektedir. Séz konu-
su tutarsizhiklarin birgok secere i¢in gegerli oldugu bilinen bir gergektir. Bu durum
belgelerde ad: gegen kisilerin ayni kisiler olmayacagini gésterebilecegi gibi, belgeyi
diizenleyen nakibiilesraflarin 6zensizligi olarak da disiinilebilir. Ocak tarafindan
incelenen icazetnimelerden h. 952 (m.1545) tarihli belgede, “Bayram Dede” adl
bir sahsin halife olarak gorevlendirilmesi konu edilmektedir. Makalemize konu olan
secerename h. 954 (m.1547) tarihli olup “Seyyid Bayram” oglu “Seyyid Ahmed”in
nesebini dogrulamak i¢in diizenlenmis bir belgedir. Diger taraftan, s6z konusu iki
belge arasinda geriye dogru silsile siralamasinda ise farkliliklar vardir. Ocak tarafin-
dan yayimlanan belgede “Bayram Dede’nin babas1 “Hasan Dede” olarak yazilmistir.
Elimizdeki secerendmede ise “Seyyid Bayram”in baba ve dede isimleri sirastyla “Ah-
med” ve “Numan” olarak yazilmis olup, “Seyyid Numan”in babasinin ismi “Seyyid
Hasan “olarak zikredilmistir.®
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Her iki belgenin yazim iislubuy, kullanilan s6zciikler ve ifadelerden belgelerin
Alevi inang sistemi icerisinde olusmus “Seyyidlik” ya da “Dedelik” secerenimesi ve
icazetndmesi olduklari agik¢a anlagilmaktadir. Bununla birlikte, secerenimede “Belh”
sehrine vurgu yapilmasi dikkat gekicidir. Bilindigi gibi Belh, bir donem 6nemli Tiirk
mutasavviflarina ve 4limlerine ev sahipligi yapmustir. Ayrica secereyi diizenleyen ve
tasdik eden nakibiilegraflarin Kerbelali olduklarini vurgulamalar belgenin biyiik bir
olasilikla Kerbela'da diizenlenip tasdik edildigini gostermektedir.

S6z konusu iki belgeden bilhassa hilafet icizetndmesi tiiriinde olanin sahihli-
gine dair 6nemli bir ipucu da belgede yer verilen su satirlardir: “Bu kutlu vakitlerde
Diyarbakirh Keskin oglu Dervis Pir Kulu Kiigiik Ali oglu Dervis Musa, kendinden
gecip yiirtimekle yollar asindirarak hizmete gelmistir. Bag1 gozii tistiine”. Bu satirlarda
icazetnimenin verildigi kisinin Diyarbakirli oldugu agikga ifade edilmistir. Icazetna-
menin iizerinde yer alan tarih ile ayn1 dénemde y6redeki Alevi niifusunun yogunlu-
gu tahrir defterlerindeki kayitlarla 6rtiismektedir. Belgeyi sahsi arsivinden aldigimiz
Dede Garkin Ocagi'na mensup dede ailesinin halen Diyarbakir’da ikamet ediyor ol-
mas, Buytikkadi kéyi niifusuna kayith olmalari ve yorede ciddi bir talip topluluguna
sahip olup diger Alevi ocaklarinca itibar gérmeleri de bu tezi desteklemektedir.

2. Dede Garkin Ocagr’'nin Diyarbakir Koluna Ait Belgelerin Edebi Ana-
lizi

Hilafet icAzetnamesi igerisinde hem manzum hem de mensur pargalar vardur.
Manzum pargalarda aruz vezninin kullanildig goriiliir. Mensur pargalarda ise nesrin
kafiyesi secinin ustalikla kullanildig yerler vardir. Bu durum metnin tarihi ve inang-

sal 6neminin yam sira edebi bir hiiviyet de kazanmasini saglamugtir. Bu yoniiyle ica-
zetname, edebi bir metindir.

Hilafet icAzetndmesi, Arap¢a-Fars¢a millemma bir yap: gostermektedir. Me-
tin icerisindeki manzum pargalarin dili Arapca ve Farsgadir. Bu parcalar incelendi-
ginde, her birinin aruz vezniyle yazildig1 goriiliir. Belgedeki manzum pargalar: sira-
styla inceleyecek olursak su sonuglara variriz:

Manzum pargalarin ilki Farsgadir. Bu kisimda, Hz. Peygamber’in “Kerbela’ya
gitmis kimsenin cehennem atesiyle ne isi olur?” hadis-i serifi manzum olarak s6ylen-
mistir:

in niikte Restl barha giift
Der-san-1 sehid-i Kerbela giift
An-ra ki be-Kerbela giizarest

Ba-ates-i duizahes ¢i karest
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Parca, aruzun “mef‘dli / mefd‘ilin / fetlin” kalibiyladir. aa / bb geklinde,
mesnevi nazim geklinin kafiye bi¢imiyle kafiyelenmistir.

Ikinci manzum parga Arapga — Fars¢a miilemma olarak sdylenmistir. Tev-
hid inanigina uygun olarak yazilan parcada, Allah’mn birligi vurgulanmus, kul aklinin,
Onun kemalindeki derinlige eremeyecegi ifade edilmistir:

Stibhane men tahayyare fi zatihi sevah
Fehm-i hired be-kiinh-i kemales ne-biirde rah
Ez-ma kiyas-1 sahat-i kudses ¢linan ki bud
Miiri kiined mesahat-i gerdiin zi-ka‘r-1 ¢ah

[N

Bu parganin vezni “mef ‘0l / fa‘ilati / mefa‘ili / fa‘iliin"dir. Kafiyelenigi aaxa
seklindedir. Ilk musra Arapga, diger ii¢ misra Farsca yazilmistir.

Ugiincii parcada Huneyn'deki ilahi yardimdan séz edilmektedir. Parca Fars-
cadir. Aruzun “mefa‘ilin / fe‘ilatin / mefd‘ilin / fe‘ilun” kalibiyla yazilmigtir. “Hu-
neyn'de herkese nasip olan ne devlettir! Ne din ve diinya mutlulugudur, ne Ilahi yar-
dimdir!” seklinde terciime edilebilecek parca soyledir:

Ci devleti ki miiyesser seved Huneyn heme-ra
Zihi sa‘adet-i diinya vii din zihi tevfik

Dérdiincii pargalar dua ve 6giit mahiyetindedir. 1ki ayr1 beyitten olusan bu
manzum kisimlarin ilkinde, iyi insanlarin yaptiklari iyiliklerin bosa gitmeyecegi ifa-
de edilmistir. Ikinci beyitte ise yiice imamlarin tiirbelerini ziyaret etmenin makbu-
liyeti ve bunun miiké4fatinin eninde sonunda verilecegi anlatilmistir. Parcadaki ilk
beytin vezni “mefa‘iliin / mefi‘iliin / mefailiin / mefs‘iliin” seklindedir. Ikinci beyit
ise “fe‘ilatiin / fe‘ilatin / fe‘ilatin / fe‘ilin” vezniyle yazilmistir. S6z konusu beyitler
soyledir:

Huda zayi‘ nemi gerdaned ecr-i nik-karan-ra
Der-in mezra“ biived ari nikiikari nika kari
Her ki ba-zayir-i ravzat kiined hem-rahi
Bi-sek i siibhe biived ravza-i Ridvan cayes

Secerendme 6zelligi gosteren birinci belgede de manzum bir musra vardir.
Musra, “mefa‘ilin / fe‘ilatin / mefa‘iliin / feilin” kalibiyla yazilmigtur:

Bibin takavet-i reh ez-kiicast ta-be-kiica
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2.1. Secili Kisimlar

Hem gecerendmede hem de hilafet icizetnimesinde, hamdele ve salvele ki-
simlar1 Arapga yazilmistir. Bu kisimlarin hemen ardindan, “faslu’l-hit4b” mahiyetin-
deki “amma ba'd” kismiyla birlikte Farsca yazilan boliime gecilmistir. Her iki belge-
nin Fars¢a kisimlarinda seci sanatinin i ice ge¢mis giizel 6rneklerine rastlanir. Secili
anlatim sayesinde belgelerin dili de akicilik kazanmugtur.

Seci; liigatte, giivercin ve kumru gibi kuglarin nagmelerini tekrarlamak sure-
tiyle tmelerine verilen addir (Tahiri’'l-Mevlevi 1994: 131). “Nesrin kafiyesi” ad-
landirmasiyla bilinir. Tiirk Edebiyati’'nda asirlar boyunca kullanilmug bir sanatli ifade
bigimidir. Ozellikle miingeat tarzt metinlerin vazgecilmezi olan secinin en giizel 6r-
negi Sinan Paganin (8. 1486) “Tazarrunime” adli eseridir. Seci, nesirdeki tekdiize
anlatim tipini kirdig1 ve ifadeyi sanath bir hale getirdigi icin birgok nesir yazar1 (nasir
/ miingi) tarafindan tercih edilmistir.

Seciler yapilarina gore dort kisma ayrilir: Sec™i mutarraf, Sec™i miitevazi,
Sec-i murassa, Sec-i miitevazin (Koksal 2012: 24). Belgelerde bu dért kisma uygun
pargalar bulunmaktadir. Metindeki seci yapilar1 her ne kadar i¢ ice ge¢mis olsa da,
seci yapilarini ayr1 ayr1 6rneklendirmeyi uygun bulduk. Metinde gegen seci yapilari
ve ornekleri soyledir:

2.1.1. Sec’-i mutarraf: “Mutarraf”, “taraflanmus, iki tarafa ayrilmis” anlamina
gelir. Seciyi olusturan kelimelerin revi (kafiye) harflerinin ayni, vezinlerinin farkl
oldugu seci tiiriidiir (Kéksal 2012: 24). Caligmaya konu edilen metinlerde bu seci
yapisina uygun seci 6rnekleri vardir. Asagidaki 6rneklerde alti cizili ve italik kelime-
ler ayr1 ayr1 mutarraf seciye uygun 6rneklerdir:

ravza-1 mukaddes ve merkad-i akdes
kiizat-1 [slam ve ‘ulema-y1 a‘1am

efrad-1 tabakat-1 iimem ve asnaf-1 tava’if-i Beni Adem ez-Tiirk ve Dey-
lem ve < Arab ve ‘ Acem

ez-muhibban u miitabi‘ an-1 hanedan-1 niibiivvet ve diidman-1 velayet ii
imamet

levazim-1 hidmetkari ve merasim-i hiirmetdari

in‘amat u ikramat ve hediyyat u  atiyyat

ba‘is-i devlet-i dareyn ve bani-i keramet-i menzileyn

kemer-i hidmet i sedde-i meveddet

miicib-i necabet-i ‘ukba ve ref* -i derecat-1 diinya
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hayl-i zayiran ve ez-climle-i mu‘tekidan-1 in ziimre-i ‘ ali-san

hanedan-1 velayet-nisan

semere-1 secere-1 niiblivvet ve niir-1 hadika-1 velayet ve nur-1 hadka-i
imamet

leb-bestegan-1 mela ik-mekan

ser-cesme-i erbab-1 tarik ve ser-menzil-i ashab-1 tahkik

vazife-i erbab-1 din Ui devlet ve ashab-1 izz i miknet

‘ali-hazret-i siyadet i nekabet-penah-1 sa‘adet U rif at-destgah-1
ma‘ ali-intibah

mihr-i sipihr-i siyadet i ihsan afitab-1 asuman-1 nekabet Ui “ irfan
mu‘ azzez i mikkerrem ve muvakkar u mugtenem
asitane-i mukaddese vii ravza-i mutahhara

2.1.2. Sec’-i miitevazi: Miitevazi, “birbiriyle dengeli bir uyumu olan seci ya-
pilaridir. Seciyi olusturan kelimelerin hem revi (kafiye) harfi hem de vezince aym
oldugu seci tiiriidiir (Kéksal 2012: 24-25). Inceledigimiz secerenime ve hilafet ica-
zetnidmesi belgelerinde bu yaprya uygun seci 6rnekleri vardur:

sebil-i ecille-i sadat-1 “izam ve nukaba-y1 kiram
hidmet-i sadat-1 “izam ve nukaba-y1 kiram

diir-1 diirc-i merace’l-bahreyn seyyidii’l-kevneyn
sah-1 sipah-1 sehadet ve afitab-1 sipihr-i sa‘adet
asitane-i mukaddese vii ravza-i mutahhara
incah-1 metalib ve isaf-1 me ’arib

mu‘azzez i mikerrem ve muvakkar u mugtenem
zamayir-i miinire-i erbab-1 elbab u havatir-1 miistetire-i ashab-1 adab
huliid-1 hagmet i nustib-1 tibbehet

hidmet-i sadat-1 “izam ve nukeba-y1 kiram
ke’s-semsi vazih ve ke’s-subhi layih

2.1.3. Sec’-i murassa: Murassa, “siisli, siislenmis” demektir. Seciyi olusturan
kelimelerin revi (kafiye), vezin ve say1 bakimindan biribirine uygun oldugu seci tii-
riidiir. Inceledigimiz metinlerde bu seci yapisina uygun érnekler vardur:
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cihet-1 mii’minin G mi’minat ve miis/imin U mislimat

sebeb-i tahrir-i in sufiir-1 vafirii’s-siirtir ve miicib-i rakam-1 in hutir-1
fa’izii’n-niir

giirtih-1 ba-siikith

2.1.4. Sec’-i miitevazin: Miitevézin, “dizgin, diizenli, vezinli” demektir.
Seciyi olusturan kelimeler arasinda, kafiye birligi olmaksizin sadece vezin birligi ile
yapilan seci tiiriidiir (Kéksal 2012: 26). Inceledigimiz metinlerde bu seci yapisina
uygun 6rnekler vardir:

efrad-1 tabakat-1 iimem ve asnaf-1 tava’if-i Beni Adem
incah-1 metalib ve isaf-1 me ’arib
Sonug

Dede Garkin Ocagr'nin Diyarbakir koluna ait secerendme ve hilafet icdzetna-
mesi tirtindeki iki belge, yoredeki Alevi varliginin tarihinin ¢ok eski yillara dayands-
ginin 6nemli bir gostergesidir. Nitekim belgelerin diizenlendigi tarihler gz 6niinde
bulundurularak yoreye ait tapu tahrir defterleri incelendiginde bu belgelerin sahih-
ligini dogrular nitelikte bulgulara erisilmektedir. Bu meyanda makale, resmi ve sahsi
arsivlerdeki belgelerin gerek tapu tahrir defterleriyle mukayeseli incelenmesinin ge-
rekse de saha galigmalar1 merkezli sézli gelenekten de beslenerek degerlendirilme-
sinin Alevi inang sistemi ve ocak yapilanmast ile ilgili 5nemli bilgi ve bulgular ortaya
koyacagini bir kez daha gostermistir. Bu bilgi ve bulgular tarihi siireg igerisinde oca-
gin olusumuna ve gelisimine 151k tutmasinin yan sira, Alevi ocaklarinin dede-dede
hiyerarsisi ve dede-talip iligkisi bakimindan ritielik baglarinin ve yapilanmalarinin
aydinlatilmasina da 6nemli katkilar saglayacaktur.

Diger taraftan, gerek secerenime gerekse de hilafet icdzetnamesini edebi
agidan tahlil ettigimizde, her iki belgede dort seci tipinden de 6rnekler oldugu go-
rilmektedir. Buradan hareketle, bu belgelerin belli bir estetik kayg: gozetilerek ya-
zildigini s6ylemek miimkiindiir. Miellif, anlatimin: etkili kilmak ve dikkat ¢ekmek
i¢in boyle bir anlatim yoluna bagvurmustur. Boylece yazdig1 belge, tarihi bir belge
olmasinin yan sira edebi bir kimlik kazanmustir.

Sonnotlar

! Tarihi siireg igerisinde ocaklarin yapilanmalari hakkinda ayrintih literatiir analizi ve ilk donem (evre)
yapilanan Alevi ocaklar1 hakkinda bk. Ersal, 2012: 178- 192; 2016: 67-82.

* Dede Garkin Ocagimin Diyarbakir kolundan bahseden kaynaklar igin bk. Aksiit, 2009; 2013;
Tasgin, 2006; 2009: 209-22.3.

* 1518 yili Tahrir Defterinde Biyiikkadi kSytiniin durumunu gosteren sayfanin fotografi igin bk. Ek-7.
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* S6z konusu anlatma ve deyis i¢in bk. Akin, 2011: 77-81.

> Uzun yillar sahsi arsivinde tutarak korudugu bu belgeleri bizimle paylagarak bilim dinyasinin
istifade etmesine katki saglayan Dede Garkin Ocag1 Diyarbakir Kolu dedelerinden Musa Kargina
tegekkiir ederiz.

S6z konusu icizetname ve igerisinde gegen isimler igin bk. Ocak, 2011:223-224.
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Ekler

EK 1: H. 19 Ramazan 954 / m. 2 Kasim 1547 Tarihli Secerenimenin
Tiirkgesi

Esirgeyen ve bagislayan Allah’in adiyla baglarim
(Ayete’l-Kiirsi duast)
Ebi Abdilldh e’l-Hiiseyn

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in, Hz. Peygamber’in soyundan gelme belirtileri
sagan nurlarla &rtiilii mukaddes ve yiice esiklerinden. Hamd (6vgii), insan1 camur-
dan yaratan ve onun neslini “temiz bir sudan” ¢ogaltan yiice ve aziz Allah’a mahsus-
tur. Vasfediciler onun sifatlarini idrak edemezler, vehimler (diisiince ve anlayislar)
O’nun marifetinin dziine vakif olamazlar. O, kendisini vasfettigi iizere, Vahid (tek),
Samed, Lem-yelid (Dogmamis), Lem-ytiled (Dogurulmamus), hicbir esi ve benzeri
olmayan Allah’tir. Onun birligine ortak yoktur. Salat ve selaim nebisi, habibi ve safisi,
yerytiziinde ve gokyiiziinde mevcut biitiin yaratilmiglarin tizerine fazilet bakimindan
tistiin kildigr Hz. Muhammed’e (s.av.) olsun. Onun mertebesine bir kimse yiiksele-
medi, vasfeden(ler) onu vasfedemedi. O ve Ehl-i Beyti biitiin yaratilmislarin tizerine
daha efdal kilindi. Allah, onlar1 agik birer delil kildi. Onlar1 imametle saglam kildi.
Onlary, dalaletten ¢ikarici olmak tizere birer yildiz kildi. Onlarin faziletini, nebisinin
diliyle acikladi. Konusgan kitabinda (Kur’an), sadik peygamberinin dilinden onlari
sevmeyi kullarina farz kildi. $6yle ki buyuruyor: “De ki ben buna kargilik sizden ak-
rabalik sevgisinden bagka bir iicret istemiyorum (Kur’an-1 Kerim, $tira 42/23)”.

Hz. Peygamber’i - Allah’in 6vgiisit O’nun ve ailesinin tizerine olsun - muhab-
betiyle emniyete ald1. Ailesine hiirmet etmeyi ve onlara yakin olmay1 mecbur kildu.

Gelelim konumuza. Mutluluk verici bu satirlarin yazilma sebebi ve nurla fe-
yizlenmisg bu harflerin dizilme geregi sudur: Yol gésterici imamlarin ziyaret edilmesi
“arvetii’l-viiska (kopmayan saglam kulp) (Kur’4n-1 Kerim, Bakara 2/256)” gibi borg-
tur. Yakin (bilme) yolunun énderleri olan karanlig1 aydinlatici kandillerin (imamlar)
yanima gidip gelmek / onlara simsiki baglanmak, iki cihan mutluluguna sebep olur
ve iki menzildeki (diinya ve ahiret) kerametlerin kurucusudur / yapicisidir. Her kim
Hz. Peygamber’in Ehl-i Beytine sevgi duyma seddini ve onlara hizmet kemerini can
u goniilden baglanirsa kendini Sidre mertebesindeki yiice esikleri 6pmeye eristirir.
Dahasi kendini ziyaretgiler toplulugundan ve bu sani yiice ziimreye bagh olanlardan
bilir. (Bu durum) her haliikirda ahiret serefine ve diinyadaki derecenin artmasina
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sebep olacaktir. Bilhassa haseben ve neseben bu derecesi yiiksek silsileye ulagan ve
kendilerini veliligin goriindiigii bu ocagin soyundan bilen yiice ziimre.

Yola baglilik nereden nereyedir, gor bakalim.

Bunun iizerine, ziyaretgilerin dayanag: Seyyid Ahmed bin Seyyid Bayram bag
agik yalin ayak kendini Garviyye, Kdzimiyye ve Askeriyye'nin mukaddes kabirlerini
saygtyla ziyaret etme serefi igin, 6zellikle de sehitlik ordusunun komutani, mutluluk
gogliniin giinesi, peygamberlik agacinin meyvesi, velilik bahgesinin nuru, imamlik
duvarinin nuru merace’l-bahreyn (iki denizin kavugmasi, Kuran-1 Kerim, Rahman
55/19) inci kutusunun incisi, iki 4lemin seyyidi, dogunun ve batinin imami [Ebi Ab-
dullah €’l-Hiiseyn'in] temiz kabrine ve mukaddes esigine erigtirmistir. (Oras1) me-
leklerle ayn1 makamdaki agzi baglanmiglarin (miibarek &liilerin) irmagy, yol ehlinin
pnar bagi ve tahkik erbabinin ana duragidir. (Orada) kendi nesep silsilesinin acik¢a
gortinmesini ve davasinin kalici olup amaca ulagmasini yalvara yakara rica etti. Yiice
seyitlerin ve aziz nakiplerin hizmetiyle sereflendi ve bas taci edilip, seyitlik iddiasin-
da bulundu. Davasina bagh olarak ¢ok eski bir soyagaci (secere) onun icin saglam bir
delildi. Ortaya koyup igeriginin sthhatli oldugunu agik¢a gosterdi, “Sahitligi de giz-
lemeyin. Kim sahit oldugu seyi gizlerse siiphesiz onun kalbi giinahkéardir (Kur’an-1
Kerim, Bakara 2/283)” 4yeti geregince talepte bulunurken (bu secere) talebine sahit
gosterildi.

Miiderris Mevlana Tuirabi ve Bali Dede ve mukaddes tekkenin firdsi Vehbiza-
de? sehadet verdiler ki bu o bahsedilen seyidin seceresidir. Ad1 gegenin seyitligi gii-
nes gibi agik ve sabah vakti gibi belirgin ve parlaktir. Kendi memleketinde seyitlikle
meshurdur. Bu takdiri dile getirdikten sonra soyle yazmak gerekir: Abdimenaf oglu
Hasim oglu Abdulmuttalib oglu Eba Talib oglu garip sirlara mazhar olan ve sirlar
ortaya ¢ikaran, miiminlerin emiri, siddiklarin 6nciisti, miisliimanlarin 6nderi, dogu-
nun ve batinin efendisi, 4lemlerin nuru, dogunun yol géstericisi, batinin nuru, daima
galip Allah'in aslani Ebi’l-Hasen Ali oglu Ebt Abdullah e’]-Hiiseyn oglu Mekke ve
Medine’nin imami Zeynel Abidin oglu Seyyid Hiiseyni'l-Asgar oglu Seyyid Ubey-
dulléh €’l-Arec oglu Seyyid Caferi’l-Hiiccet oglu Seyyid Hiiseyn e’l-Belhi oglu Sey-
yid Ebtt Muhammed e’l-Hasan oglu Seyyid Ebu’l-kasim Ali oglu Seyyid Ubeydullah
Ebt Aliyyi'l-Evvel oglu Seyyid Ebu’l-hasen Muhammedii'z-Z4hir oglu Belh nakibi
Seyyid Abdulléh e’s-Sani oglu Belh nakibi Seyyid Eba Talib e’]-Hasen oglu Seyyid
Ebu’l-hasen Aliyy-i Belhi oglu Seyyid Ismail Tirmizi oglu Seyyid Sultan oglu Seyyid
Numén oglu Seyyid Mahmud oglu Seyyid Ziyade oglu Seyyid Seyehan oglu Seyyid
Hiiseyn oglu Seyyid Abdulldh oglu Seyyid Hasan oglu Seyyid Numan oglu Seyyid
Ahmed oglu Seyyid Bayram oglu Seyyid Ahmed.

Bu sekilde agikliga kavustu ve kabul derecesine ulast: (kabul edildi). Din er-
babinin ve saygin kimselerin gorevi su ki adi gecen (Seyyid Ahmed) hangi memle-
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ket, mezar, tekke, zaviye ve mescide varirsa onun miibarek ayak basiginin kiymetini
bilsinler. Sayg: ve hiirmet inceliklerinden tek bir inceligi gozden kagirmasinlar. Hz.
Peygamber’in su hadisi geregince ki “Soyuma sayg: gosteren bana saygi gostermis
oldu. Onlara ihanet eden bana ihanet etmis oldu”. Hz. Peygamber boylece tasdik
etti. Kim bu temiz soyun silsilesine (seceresine) ulagirsa onun nesebi hususunda akil
sahiplerinin siipheye diismemesi gerekir. Biitiin diinya onu seyit bilir / bilsin ve ge-
rekli riayeti gosterir / gostersin. Ciinkii “Muhakkak ki Allah iyilerin davraniglarini
bosa gikarmaz, (Kuran-1 Kerim, Had 11/115)”. Bunu, 954 senesi miibarek Ramazan
aymun on dokuzunda yazdi. (19 Ramazan 954 / 2 Kasim 1547).

Aliyyi']-Belhi’ye ulasti. Onun nesebi sahihtir, soyu yiicedir. Gani Allah’in fa-
kir kulu, Kerbeld’li Hiiseyin'in soyundan Miisaid yazdu.

Nesep kitaplarinda ve onun digindakilerde muhakkak ki Ubeydullahu’s-Séani
oglu Hiiseyin oglu Aliyyi’l-Belhidir. Onun soyu devam etmistir. Ulasan seceresine
gore onun nesebi sahihtir, soyu yiicedir. Bunu kullar i¢cinde Allah’mn rahmetine en
muhtag olan Sultan ibni Idrisi’l-Haseneyn e’l-Miseviyyi'l-Kerbelayi Lutfullah yazdi.
Hamd Allah i¢indir.

Der-kenar:

Seceresine ulagildiginda Aliyyi’l-Belhi bin Hiiseyn bin Ubeydullahi’s-Sani'nin
soyunun eski oldugu anlagild: ve buna itimat edildi. Buna gére nesebi temiz, soyu
yicedir. Bunu Allah’in kullarinin en muhtaci Gryaseddin e’l-Hiseyni’l-Hairi yazdi.

EK 2: H. 19 Ramazan 954 / m. 2 Kasim 1547 Tarihli Secerenimenin
Transkripsiyonlu Metni

Bismillehirrahmanirrahim

(Besmeleden sonra kenarda Ayete’l-kiirsi yazil)

Hazret-i Ebi ¢ Abdillah e’l-Hiiseyn.

Mine’l- atebeti’l-“ aliyyeti’l-mukaddeseti’l-Haseneyn.

Huffet bi’l-envari’l-necabetihi ve’l-asari’n-Nebeviyye.

e’l-Hamdii li’llahi’llezi halaka’l-insane min-tini ve ca‘ale neslehii
min-siilaletin min-ma’-i ma‘in celle celaluhii ve ‘azzeme sultanuhu la-yiid-
rikehu’l-vasifun sifateht ve la-tebellaga’l-evham kiinhe ma‘rifetihi hiive
kema vasafa nefsehti Ilahen vahiden Sameden Lem-yelid ve Lem-yiiled
ve Lem-yekiin leht kiifiiven ehad. Vahdehu la-serike leh. Ve’s-salatu ve’s-
selam “ala Nebiyyihi ve safiyyihi ve habibihi Muhammed ellezi faddalahu
“ala cemi‘i halkihi min-ehli’s-semavat ve’l-arzihi fazlan. La-yesmu’ ehadu
ve la-yeblaguhu vasifu. Ve fuddile bihi ehle beytihi ve “ala cemi‘i’l-enam ve
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ca‘alehiim e’l-hiiccetii’l-baligatii ve eyyedehiim bi’l-imameti fe-ca‘alehiim
niicimii’l-arzi yehtedi bihim mine’d-dalaleti. Ve ebane fazluhum ‘ala-lisani
nebiyyihi. Ve faraza ale’l-ubbadi muhabbetehum fi-kitabi’n-natik ala-lisa-
ni nebiyyihi’s-sadik haysii yekdlii celle min-ka’ilin: Kul 1a-es’eliikiim  aleyhi
ecran illa’l-meveddete fi’l-kurba.

Fe-emine’n-nebiyye - salla’llahu “aleyhi ve alihi bi-hubbihim ve hasse
“ale’t-takarriibi alihim - fi-birrihiim.

Amma ba‘d. Sebeb-i tahrir-i in suttir-1 vafirii’s-siirir ve miicib-i rakam-1
in hutiir-1 fa’izu’n-ntr an ki ziyaret-i e’imme-i hiida ke- ‘urveti’l-viiska dey-
nend. Ve miilazemet-i mesabih-i diica ki hadiyan-1 siibiil-i yakinend ba‘is-i
devlet-i dareyn ve bani-i keramet-i menzileynest. Ve her ki kemer-i hidmet
i sedde-1 meveddet-i Ehl-i beyt-i Niiblivvet be-miyan-1 can beste hod-ra
be-miilaseme-i ‘ atiyyat-1 ‘ aliyat-1 Sidre-mertebat resaned. Ve hod-ra ez-hayl-i
zayiran ve ez-climle-i mu‘tekidan-1 in ziimre-i ‘ali-san daned. Her-ayine mi-
cib-i necabet-i ‘ukba ve ref" -i derecat-1 diinya h*ahed bud. Ve husiisan giirth-1
ba-stikiih ki silsile-i haseb ve’n-neseb bedin hazarat-1 ale’d-derecat mi resa-
nend ve hod-ra ez-siilale-i in hanedan-1 velayet-nisan mi danend.

Bibin takavet-i reh ez-kiicast ta-be-kiica

Bina ber-in ‘umdetii’z-za’irin Seyyid Ahmed bin Seyyid Bayram zi-
ser-gerde kadem ve diizdide-na‘leyn hod-ra be-seref-i takbil-i tebcil-i ravzat-1
mukaddesat-1 Garviyye ve Kazimiyye ve ¢ Askeriyye husiisan be-asitane-i
mukaddese vii ravza-i mutahhara-i sah-1 sipah-1 sehadet ve afitab-1 sipihr-i
sa‘adet semere-i secere-i niiblivvet ve niir-1 hadika-i velayet ve niir-1 hadka-i
imamet diir-i diirc-i merace’l-bahreyn seyyidii’l-kevneyn ve imamu’l-hafikin
[Ebi “Abdi’llah e’l-Hiiseyn] resanide. Cuy-1 leb-bestegan-1 mela’ik-mekan
ser-gesme-i erbab-1 tarik ve ser-menzil-i ashab-1 tahkikest istid a-y1 an ntimud
ki silsile-i neseb-i hod zahir niimayed ve da‘va-y1 hod-ra siibiit resaned.
Be-hidmet-i sadat-1 “izam ve nukeba-y1 kiram miiserref ve ser-efraz gerdide
da‘va-y1 siyadet niimud ber-tibak-1 da‘ va secere-i giran-kadim miistemsik-i @
biid ibraz fermud ber-sihhat-i mazmin sahid-i taleb niimiide siid ‘ inde’t-taleb
be-miicib-i ayet-i kerime-i “Ve la-tektiimu ’s-sehadete ve men yektiimha fe-in-
nehu asimun kalbuhu”.

Mevlana Tiirabi-i Miderris ve Bali Dede firas-1 asitane-i mukadde-
se Vehbizade? sehadet dadend ki in secere-i an seyyid-i mezkiirest ve siya-
det-i miima ileyh ke’s-semsi vazih ve ke’s-subhi layihest. Ve der-diyar-1 hod
be-siyadet meshiirest. Ba“de’t-takrir bedin takdir miinasebet-i tahrir siid ki
Seyyid Ahmed ibni Seyyid Bayram bin Seyyid Ahmed bin Seyyid Nu‘man bin
Seyyid Hasan bin Seyyid ¢ Abdu’llah bin Seyyid Hiiseyn bin Seyyid Seyehan
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bin Seyyid Ziyade bin Seyyid Mahmud bin Seyyid Nu‘man bin Seyyid Sultan
bin Seyyid Isma‘il Tirmizi bin Seyyid Ebu’l-Hasen ¢ Aliyy-i Belhi bin Sey-
yid Ebi Talib e’l-Hasen e’n-Nakib be-Belh bin Seyyid ¢ Abdu’llah e’s-Sani
e’n-Nakib be-Belh bin Seyyid Ebu’l-Hasen Muhammedii’z-Zahir bin Seyyid
‘Ubeydu’llah Ebu € Aliyyi’l-Evvel bin Seyyid Ebu’l-Kasim ‘ Ali bin Seyyid
Ebl Muhammed e’l-Hasan bin Seyyid Hiiseyn e’l-Belhi bin Seyyid Ca‘fe-
rii’l-Hiiccet bin Seyyid ‘Ubeydu’llah e¢’I-A‘rec bin Seyyid Hiiseynii’l-Asgar
bin e’l-imamu’l-Haremeyn ¢ Aliyyu Zeyne’l-* Abidin bin Seyyidi’l-hafikin ve
niiri’l-“alemin ve hadi’l-masrikin ve niri’l-magribin hazret-i Ebi < Abdi’llah
e’l-Hiiseyn bin Esedi’llahi’l-Galib ve mazharu’l-‘acayib ve muzhirii’l-gara-
yib emirli’l-mii’minin ve ya‘stibu’l-miislimin ve kidvetii’s-siddikin Ebi’l-Ha-
sen “ Ali bin Ebi Talib bin ¢ Abdi’l-muttalib bin Hasim bin ¢ Abdimenaf.

Bedin vech be-cilve-i zuhtir resid ve be-derece-i kabil peyvest. Vazife-i
erbab-1 din i devlet ve ashab-1 ‘izz i miknet an ki miima ileyh be-her diyar
u mezar u tekye ve lenger ve hankah ki resed kadem-i serifes-ra mu‘azzez
i miikerrem daniste. Dakika ez-dakayik-1 “izzet i hiirmet fiirii ne-giizarend
be-miicib-i hadis-i risalet-penahi ki Men ekremen ziirriyyeti fekad ekremni
ve men ehanehiim fekad ehaneti. Sadaka Restilu’llah. Ve her ki silsile-i bedin
siilale-i athar resaned mukarrerest ki erbab-1 ‘ukiil-ra sek der-sihhat-i neseb-i
1 nenlimayed. Ve heme-i ‘alem @-ra seyyid danend ve ri‘ayet-i lazime sumu-
rend ki inna’llahe la-yuzi‘u ecra’l-muhsinin. Harrerehu fi 19 sehri Ramaza-
ni’l-miibarek sene 954.

Men ittesala ila “ Aliyyi’l-Belhi ve hiive sahihu’n-neseb ve “ale’l-ha-
seb. Harrerehu’l-“abdu’l-fakir ila’llahi’l-Gani Miisa‘id zi-tu‘ mehi’l-Hiisey-
ni’l-Kerbelayi.

Elemse tavre fi kiitliibihi’n-nesebi ve gayruha inne ¢ Aliyye’l-Belhi ib-
ni’l-Hiiseyn ibni ‘Ubeydi’llahi’s-sani lehii ‘akabun. Femen ittesala aliyeti
fehiive sahihun’n-neseb ‘ale’l-haseb. Nemikahu afkaru’l-‘ibad ila-rahmeti’l-
1ah Sultan ibni Idrisi’l-Haseneyn e’l-Miiseviyyi’l-Kerbelayi Lutfu’llah bihi.
Ve’l-hamdii 1i’1lah.

Der-kenar

Viicidet fe’l-‘umidet en © Aliyyli’l-Belhi bin e’l-Hiiseyn bin ‘Ubey-
di’llahi’s-sani lehii “akabun. Men uttisala ileyhi fehiive zekiyyii’n-neseb a-
le’1-haseb. Ketebehu afkaru ibadi’llah Giyasii’d-din e’l-Hiiseyni’l-Hairi.
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EK 3: H. Rebiiilevvel 962 / m. Ocak/Subat 1555 Tarihli Hilafet Icazet-
namesinin Tiirkgesi

Esirgeyen ve bagislayan Allah'm adiyla.

Ey Rabbimiz! Muhakkak ki biz “Rabbinize iman edin” diyen ¢agriy1 isittik
ve hemen iman ettik. Ey Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla ve isledigimiz suglarin
tizerini 6rt, ruhumuzu iyilerle beraber al. Ey Rabbimiz! Bize peygamberlerinin ara-
ciligiyla s6z verdiklerini ikram et. Kiyamet giiniinde bizi rezil eyleme. $iiphesiz sen
soz verdiklerini yerine getirensin. Bunun tizerine Rableri onlarin dualarini kabul etti.
“Ben, erkek ya da kadin iginizden kim ¢aligirsa yaptiklarini bosa ¢ikarmayacagim,
dedi. Onlar ki hicret ettiler, yurtlarindan siiriildiiler”. (Al-i Imran 3/193-194-195).

Hz. Peygamber (Allah'in &vgiisit O’nun ve ailesinin iistiine olsun) sdyle bu-
yurdu: “Hiiseyin’i (kabrini) bilerek ve hakkiyla ziyaret edenin Cennete gitmesi vacip
oldu” Ve sunu da buyurdu: “Hiiseyin bendendir ve ben de Hiiseyin'den. Hiiseyini
seveni Allah da sevsin”

Hz. Peygamber bu niikteyi, Kerbel4 sehidinin (Hz. Hiiseyin'in) saninda defa-
larca soyledi: “Kerbela’ya gitmis kimsenin cehennem atesiyle ne isi olur?!”.

Ya Rabbi! Ne kadar ¢ok sugum ve giinahim olsa da, senin affin denizindeki
bir damla bile ondan daha genistir. Ya Rabbi! Halimi, fakrimi ve muhtaghgimi go-
ren sensin. Gizli gizli yalvariglarimi duyan da sensin. Ey yiice iyilik sahibi Rabbim!
Hamd sana mahsustur. Diledigin sekilde izin verirsin ya da engellersin. Y4 Rabbi!
Yaraticimsin. Koruyucumsun. Efendimsin. Sikintimda da rahathgimda da yalvarip
yakarigim sanadir.

Dini tamamlayicilarin / bitiinleyicilerin nurlanmus yiice esiklerinden... Al-
lah’in 6vgiisii hepsinin {izerine olsun.

Zatiyla ve seviyesiyle hayrete diigtiren Allah’1 tespih ederim. Aklin anlays,
onun kemélinin 6ztine yol bulamaz.

Onun kudsiyeti sahasini bize nazaran soyle kiyasla: Biitiin diinya kor kuyu-
nun dibinde bir karincadir (karinca hitkmiindedir).

Hamd, yiicelerden daha yiice olan, esi ve benzeri olmayan, kudretiyle her seyi
yaratan Allah i¢indir. O yiice san sahibi Allah’tir. O’nun &vgiisii ve selam1 Hz. Pey-
gamber’e, vasilerine, Hz. FAtima'ya, iki torunu Hasan ve Hiiseyin'e, Seccad’a, Bikir’a,
Sadik’a, Kézim’a, Riz&’ya, Taki’ye, Naki'ye, Askeri’ye ve zamanin sahibi Mehdi’ye ol-
sun. Allah’in 6vgiisii hepsinin tizerine olsun.

Gelelim konumuza. Akil sahiplerinin aydin goniillerine, edep sahiplerinin sir
dolu kalplerine gizli ve értiilii kalmaz ki bu kutlu vakitlerde Diyarbakirh Keskin oglu
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Dervis Pir Kulu Kiigiik Ali oglu Dervis Musa, kendinden gecip yiuriimekle yollar
agindirarak hizmete gelmigtir. Bag1 gozii tisttne.

Kendisini temiz ve yiice atalarinin kabrini 6pme serefiyle yani Garviyye Mur-
tazaviyye, Hariyye Hiiseyniyye, Kdzimiyye Museviyye, Cevadiyye Takaviyye, Ha-
diyye Nakaviyye, Askeriyye Haseniyye ve sahibii’z-zamanin makami, Kafe Mescidi,
Sems Mescidi ve kutsal mekanlarin tamamini 6pmekle sereflendirdi ve (boylece)
bas taci oldu. Nurlu ve temiz kabirleri ziyaret etme sartlarini, yol yordam gozeterek,
en giizel bigimde yerine getirdi. Bu kutsal yerler, duanin kabul edildigi yerler olmas:
hasebiyle, Islim padisah1 hazretinin - Yiice Allah gélgesini biitiin insanlarin iistiine
kiyamet giintine kadar baki kilsin - bityiikliginin ebediligi ve gorkeminin kalicilig:
hususundaki i¢ten dualariny, gizli gizli (igten ice) dua ederek, gerekli sayg1 ve hiirme-
ti de gostermek suretiyle yerine getirdi. Misliiman kadin ve erkekler, iman etmis er-
kek ve kadinlar i¢in de hayir duada bulundu, onlarin affedilmesini rica etti. Insanlarin
ve cinlerin peygamberi olan Hz. Peygamber’in torunu, iki cihanin degerlisi masum,
mazlum ve sehit Imam Ebi Abdullah e’l-Hiiseyn'in miibarek ve kutsal kabirlerinde,
yiice nakiplere ve ulu seyitlere hizmet etmekle gereflendi.

Onun yiiziinde kabiliyet ve yetkinlik izleri gorildugi / izlendigi igin, seyit-
ligin ve nakipligin sigiagi, mutluluk ve yiiceligin tezgahy, ytice fikirlerin sirrina vé-
kif olmus, seyitlik ve ihsan gogiiniin giinesi, nakiplik ve irfan gégiiniin giinesi yiice
hazret Emir Seyyid Giy4seddin’in - nakiplik giinleri ve yiiceligi kiyamete kadar baki
olsun - hizmetgilerinden oldu. Onu (Dervis Musa'y1) ona (Emir Seyyid Giyised-
din’e) bagladilar. Ona (Dervis Musa’ya) sofra, gerag, tas, kilig, post, dikis (bahye)
ve bunlara bagl ne varsa génderdi. Emir Seyyid Giyaseddin, onu kimya degerindeki
bakistyla seckin ve gozde kildi. Ad gegenin (Dervis Musa) hakkinda évgiide bulun-
du, dualar okudu. Onun tarikatinin piri Dervis Pir Ahmed oldu. Dervig Ali ve Dervisg
Kasim'in biraderleri oldular. Bu kazan kaynayan bereketli ravzada / ocakta fakirlerin
ve digktinlerin rizki temin edildi.

Huneyn'de herkese nasip olan ne devlettir! Ne din ve diinya mutlulugudur,
ne [lahi yardimdur!

Yiice seyitlerin, biiyiik nakiplerin, Islim kadilarinin, muteber 4limlerin, mol-
lalarin, immet tabakalarina mensup olan ahaliden, Tirk, Deylem, Arap ve Acem
kavimlerinden, peygamberlik soyu ve velilik - imamlik ocagina sevgiyle baglanan-
lardan nice taifeler, yiice imamlarin esigini 6pmeyi, oralar tavaf etmek suretiyle
sereflenip bastac1 olmay1 degerli bulurlar, bunu hiirmet sebebi ve ganimet sayarlar.
Ad1 gegen kisiye hizmetkarhigin gereklerini ve hiirmet etmenin 4d4bini hakkiyla ye-
rine getirirler. Onun dilediklerini yapmada ve isteklerini tamamlamada agik bir ¢aba
gosterirler. Nimetlerinden, ikramlarindan, hediye ve bagislarindan, arayip sormala-
rindan haz duyup faydalanirlar. Bu ilahi yardimi anlamay1 “yiligin karsiligr iyilik-
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ten bagka bir sey midir? (Kur’an-1 Kerim, Rahman 55/60)” buyrugu geregince her
iki dlemde mutluluk sermayesi bilirler. “Iyilik ederseniz kendinize etmis olursunuz
(Kur’an-1 Kerim, Isra 17/7)”, “Allah sana ihsan ettigi gibi sen de iyilik et (Kur’an-1
Kerim, Kasas 28/77)”.

Allah, iyilik yapanlarin iyiligini bosa ¢ikarmaz. Bu diinya tarlasinda iyilik
ekersen iyilik bicersin.

Kim seyitlerin kabrini ziyaret edenlerle yoldas olursa, siiphesiz onun yeri
Cennet bahgesi olur.

Bunun tarihi 962 senesinin Rebiiilevvel ay1 oldu. (Ocak / Subat 1555)

Amelini Allah i¢in yapan kimsenin miikafat: Allah tarafindan verilir. Fakir,
Hasan ile Hiiseyn'in soyundan Miisaid ibni Serefiddin e’l-Musevi Lutfullah.

Ya Rabbi! Sen beni insanlardan koru, onlardan himaye et. Rabbinin rahmeti-
ne ve atalarinin gefaatine umudu olan Sultan Idris e’l-Hiiseyni ¢'l-Musevi Lutfullah.

Allah bana yeter. Ya Rabbi!
Ey yardim isteyenlere yardimci olan! Bana yardim et.

EK 4: H. Rebiiilevvel 962 / m. Ocak/Subat 1555 Tarihli Hilafet icazet-
namesinin Trankripsiyonlu Metni

Bismillahirrahmanirrahim

Rabbena innena semi‘na miinadiyen yiinadi 1i’l-imani en amind’
bi-Rabbikiim fe-amenna. Rabbena fa’gfir lena zuniibena ve keffir ‘anna sey-
yi’atina ve teveffena ma‘a’l-ebrar. Rabbena ve atina ma va‘adtena ‘ala rii-
siilike ve 1a-tuhzina yevme’l-kiyameti. inneke la-tuhlifu’l-mi‘ad. Fe’stecabe
lehiim Rabbiihiim enni 1a-uzi‘u ‘amele ‘amilin minkiim min-zekerin ev iinsa
ba‘zukiim min-ba‘zin fe’llezine hacerdi’ [ve uhricli’] min-diyarihim.

Kale Restilullah salla’llahu aleyhi ve alihi ve sellem: Men zare’l-Hii-
seyn ‘arifen bi-hakkihi vecebet lehii’l-cennete. Ve eyzan kale: Hiiseyn minni
ve ene min-Hiiseyni. Ehabbe’llah men ehabbe Hiiseynen kad eyzan.

in niikte Restl barha giift

Der-san-1 sehid-i Kerbela giift
An-ra ki be-Kerbela giizarest
Ba-ates-i diizahes ¢i karest

¢Ali — Hiiseyn - Ahmed (kenarlarda)
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[1ahi! Le’in cellet ve cemmet hati’ati fe- afviike ¢ an-zenbi ecellii ve ev-
sa‘u. [1ahi! Tera hali ve fakri ve fakati fe-ente miinacatiye’l-hafiyyete tesma‘u.
Leke’l-hamdii ya ze’l-ciidi ve’l-“ula! Tebarekte tu‘ti men tesa’u ve temna‘u.
[1ahi ve Hallaki ve Hirzi ve Mevlayi! Ileyke lede’l-e* sari ve’l-yusri efza‘u.

Mine’l- atebati’l-“ aliyati’l-miinevverati etemmii’d-din salavatu’llahi
“aleyhim ecma‘in.

Siibhane men tahayyare fi zatihi sevah
Fehm-i hired be-kiinh-i kemales ne-biirde rah
Ez-ma kiyas-1 sahat-i kudses ¢ilinan ki bad
Miiri kiined mesahat-i gerdiin zi-ka“r-1 ¢ah

e’l-Hamdii Ii’llahi’l-“ aliyyi’l-kebir ellezi leyse lehii sibhiin ve 1a-nazire
halaka’l-esya’e bi-kudretihi ve hiive aliyyii’l-kudsi ve’s-salatu ve’s-selamu
‘ale’n-Nebiyyi ve’l-vasiyyi ve’l-Betil ve’s-Sibteyn ve’s-Seccad ve’l-Bakir
ve’s-Sadik ve’l-Kazim ve’r-Riza ve’t-Taki ve’n-Naki ve’l- Askeri ve’l-Meh-
di-i sahibii’z-zaman salavatu’llahu ¢ aleyhim ecma‘in.

Amma ba‘d. Ber-zamayir-i miinire-i erbab-1 elbab u havatir-1 miisteti-
re-1 ashab-1 adab mahfi vii mahciib nemaned ki der-in evkat-1 ferhunde-sa“ at
Dervis Miisa bin ¢ Aliyy-i Kiicek Dervis Pir Kuli bin Keskin-i Diyarbekri zi-
ser-gerde ve kadem-zedende na‘leyn be-hidmet amede bi’r-re’s ve’l-‘ayn

hod-ra be-seref-i takbil-i ¢abbat-1 ‘aliyat-1 namiyat-1 zakiyat a‘ni Gar-
viyye Murtazaviyye ve Hariyye Hiiseyniyye ve Kazimiyye Miseviyye ve
Cevadiyye Takaviyye ve Hadiyye Nakaviyye ve ¢ Askeriyye Haseniyye ve
makam-1 sahibii’z-zaman ve Mescid-1 Kife ve Mescid-i Sems ve cemi‘-i
emakin-i serife miiserref ve ser-efraz gerdanid. Ve serayit-i ziyarat-1 ravazat-1
mutahharat-1 miinevverat kema hiive tarikuha ber-vech-i ahsen be-cay averd.
Ve ¢iin in emakin-i serife mahall-i isticabet-i du‘ast der-takdim-i merasim-i
ed‘iye-i cehr huliid-1 hasmet ii nusiib-1 iibbehet-i hazret-i padisah-1 Islam -
halledallahu te‘ala zillehu ila-yevmi’l-kiyam ‘ala kaffeti’l-enam - kemal-i
sa‘y u ihtimam be-cay averd. Ve cihet-i mii’'minin @i mii’'minat ve miislimin
il miislimat du‘a-y1 hayr goft ve amurzis h ast. Ve der-ravza-i mukaddes ve
merkad-i akdes-i sibt-1 Resiilu’s-sakaleyn ve hadi’l-kevneyn e’l-Imamu’s-
sehidi’l-mazlimi’l-ma‘sim Ebi Abdi’llah e’l-Hiiseyn be-hidmet-i sadat-1
“izam ve nukaba-y1 kiram miiserref siide. Ciin ez-safahat-1 vecenat-1 G asar-1
kabiliyyet i salahiyyet meshtid biid huddam-1 ‘ali-hazret-i siyadet i neka-
bet-penah-1 sa‘adet i rif* at-destgah-1 ma‘ali-intibah mihr-i sipihr-i siyadet i
ihsan afitab-1 asuman-1 nekabet ii ‘irfan Emir Seyyid Giyase’d-din -hullidet
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eyyame nekabetihi ve rif* atihi ila yevmi’d-din - siid. U-ra nisbet-i 0 siide ve
stifre ve cerag ve seng ve tig ve piist [ve] bahye ve angi bedinha miite*al-
likest bedd havale niimtd. Ve @i-ra be-nazar-1 kimya-eser mahsiis u manziir
gerdanid. Ve Fatiha-i fayiha ve du‘a ve tekbir der-hakk-1 miisarun ileyh h*and.
Ve iistad-1 tarikat-i G Dervis Pir Ahmed siid. Ve biraderan-1 Dervis Ali ve
Dervis Kasim siidend. Ve der-in ravza-i miiteberrike-i dig-cusi cihet-i fukara
vii mesakin niimud.

Ci devleti ki miiyesser seved Huneyn heme-ra

Zihi sa‘adet-i diinya vii din zihi tevfik

Sebil-i ecille-i sadat-1 “izam ve nukaba-y1 kiram ve kiizat-1 {slam ve
‘ulema-y1 a‘lam ve mevali vii ehali ve efrad-1 tabakat-1 iimem ve asnaf-1
tava’if-i Beni Adem ez-Tiirk ve Deylem ve ¢Arab ve ‘Acem ez-muhibban
u miitabi‘an-1 hanedan-1 niibiivvet ve diidman-1 velayet i imamet an ki ik-
dam-1 miisarun ileyh-ra ki be-geref-i tavaf ve “atebe-biisi-i ‘abbat-1 “aliyat
miigerref ve ser-efraz slide mu‘azzez i miikkerrem ve muvakkar u mugtenem
sumarend ve levazim-1 hidmetkari ve merasim-i hiirmetdari nisbet be-miima
ileyh be-takdim resanend. Ve der-incah-1 metalib ve is‘ af-1 me arib-i 0 sa“y-1
mevfir be-zuhiir resanend. Ve ez-in‘amat u ikramat ve hediyyat u “ atiyyat ve
tefakkudat mahziiz u behremend gerdanend. Idrak-i in tevfik-ra be-miicib-i
fermiide-i Hel ceza’u’l-ihsani ille’l-ihsan ser-maye-i sa‘ adet-i her dii sera da-
nend. /n ahsentiim ahsentiim li-enfiisikiim Ve ahsin kema ahsena’llahu ileyke.

Huda Zayi‘ nemi gerdaned ecr-i nik-karan-ra

Der-in mezra“ biived ari nikiikari nikt kari

Her ki ba-zayir-i ravzat kiined hem-rahi

Bi-sek ii siibhe bilived ravza-i Ridvan cayes

Ve kane zalike fi tarihi sehr-i Rebi‘u’l-evvel Sene 962.

Men kane ‘ameluhu 1i’l1ahi kane ecruhii ale’llahi. e’l-Fakir Miisa“id
ibni Serefi’d-din tu‘ mehu’l-Haseneyn e’l-Miisevi Lutfu’llah bihi.

Rabbi ente sikti fa’samni mine’n-nasi. ¢’l-Fakiri’r-raci rahmetuht Rab-
bihi ve sefa‘atuhti ceddihi Sultan Idris e’I-Hiiseyni e’1-Miisevi Lutfu’llah bihi.

Kenarda: Hasbi Allah. Rabbi! Egisni ya Giyase’l-Miistagisin!
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EK §: H. 19 Ramazan 954 / m. 2 Kasim 1547 Tarihli Secerenimenin
Fotograflar1
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EK 6: H. Rebiiilevvel 962 / m. Ocak/Subat 1555 Tarihli Hilafet icazet-
namesinin Fotograflar:
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ORTACAG IRAN’INI ANLAMAK: FIRDEVSI, NIZAMU'L-MULK,
SABBAH VE HAYYAM

Omer Soner HUNKAN"
Oz
Mogol éncesi ortagag Iran'ini, her biri kendi alaninda meghur devrin dért sembol isim
Firdevsi, Nizamii'l-Miilk, Hasan Sabbih ve Omer Hayyam'in biyografileri iizerinden
irdelemeye caligmak, bu dénemdeki Iran imgesi hakkinda hem bir fikir verebilir hem de siyasi
tarihinin yogunlugu icinde kaybolan olgular1 daha iyi anlamay1 kolaylastirabilir. Zira Iran’in
Islam 6ncesi geleneklerinin yeniden ihyasi ve yeni fatihler yani Araplar ve Tiirkler karsisinda
Iran’in Fars milli hissiyatina siginarak var olma miicadelesi, farkli alanlardaki bu gahsiyetleri
ortak bir zeminde bulusturmaktadir. Iste bu makalede, Firdevsi, Nizamii'l-Miilk, Hasan
Sabbih ve Omer Hayyam'i fran’in milli bir degeri haline getiren ortak vasiflarinin tarihi izleri
stirtilerek, biyografileri gergevesinde bazi sonuglara ulagilmaya gayret edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Iran, Firdevsi, Nizamii'l-Miilk, Sabbah, Hayyam

UNDERSTANDING THE MEDIEVAL IRAN: FERDOWSI, NIZAM
AL-MULK, SABBAH AND KHAYYAM

Abstract

There are four symbol names in the medieval Iran. Each is well-known in their field. They
are Ferdowsi, Nizdm al-Mulk, Sabb4h and Khayyam. Trying to examine Iran through their
biographies can give an idea about the image of Iran in this period. On the other hand, the
phenomena are lost in the depths of intense political history and more easily understood.
Because again revival efforts of Iran’s pre-Islamic tradition and Irans’ desire to shelter Persian
nationalism against the new conquerors Arabs and Turks, bring these personalities together
on a common ground. This article aims to reach some conclusions by means of their biograp-
hies by tracing the common characteristics that make which makes Firdevsi, Nizamii'l-Miilk,
Hasan Sabbah and Omer Hayyam national values of Iran.

Keywords: Medieval Iran, Ferdowsi, Nizdm al-Mulk, Sabbah, Khayyam

Giris

[ran adinin kékeni, Pehlevi diline dayanir. Daha eski sekli olan “Ariana” ke-
limesinden tiiremistir. Bu, “Aryen” yani “Ariler” veya “Aryalar” manasina gelen bir
sifattir. Bu nedenle Sasanilerin kendilerine “Erdn ve Anerdn” dediklerine de rastlanir

(Kramers 1997: 1013; Bakar ve Altingok 2011: 382). Ortagag Islam kaynaklarinda
bu ad, Iran diyar: anlaminda “Iran-gahr”, “Iraniyan” v.b. sekilde gériilmektedir. Eski

*  Dog. Dr,, Trakya Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bélimii, Edirne/Tiirkiye, osonerhunkan@trakya.edu.tr
DOI: 10.12973/hbvd.77.183
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Iran geleneklerini ihya eden Sdhndme vasitast ile halk arasinda kullanimi yayilmustir.
Bununla birlikte, “fran” adi, ancak XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren Fars unsuru
(Iraniyan) ifade icin bazi negriyatta kullanilmaya baglamldig: bilinmektedir (Kra-
mers 1997: 1013). Ahameniler (M.O. 550 - 331), Partlar (M.O. 250 - M.S. 224)
ve Sasaniler (226 - 651) devletlerinin kurulus ve degisen yayilim alanlarina uygun
olarak ortagag Iran cografyasini batisinda yukarida Hazar denizinin giiney kyilar1 ve
asagida Basra Korfezi, dogusunda ise Merv ve Bell'i igine alan genis sahalar seklinde
6zetlemek miimkiindiir (Naskali 2000: 394-395; Hourcade 2000: 392).

Mogol éncesi ortagag Iran’iny, her biri kendi alaninda meshur devrin dért
sembol ismi Firdevsi, Nizamii'l-Miilk, Hasan Sabbah ve Omer Hayyam'in biyografi-
leri {izerinden irdelemeye galismak, bu dénemdeki Iran imgesi hakkinda hem bir fi-
kir verebilir hem de siyasi tarihinin yogunlugu iginde kaybolan olgular1 daha iyi anla-
may1 kolaylastirabilir. Zira, Iran’'in Islam 6ncesi geleneklerinin yeniden ihyasi ve yeni
fatihler yani Araplar ve Tiirkler karsisinda Iran'in Fars milli hissiyatina siginarak var
olma miicadelesi, farkli alanlardaki bu sahsiyetleri ortak bir zeminde bulusturmakta-
dir. Bu nedenle olmalidir ki, mesela, son ti¢ isim icin kendilerinden sonra heniiz or-
tacag kapanmadan tigtinii de bir araya getiren bir hayat hikdyesi dahi uydurulmustur.
Rivayete gore, Nizamii'l-Miilk, Hasan Sabbah ve Omer Hayyam ayni hocanin 6gren-
cisi oldular. Aralarindan diinyada bagariya ve servete ilk ulasanin digerlerine yardim
edecegine dair birbirlerine yemin ettiler. Nizdmi'l-Miilk, Selguklulara vezir olunca,
diger iki arkadag: ge¢misteki yeminlerini ona hatirlatti. O da her iki arkadagina birer
valilik teklif etti. Omer Hayyam, makam yerine kendine bir maag baglanmasin is-
tedi ve eglence hayatinin zevklerini tercih etti. Hasan Sabbah ise bir tagra goreviyle
merkezden uzaklagmay1 kabul etmedi ve sarayda yiiksek bir makam istedi. Bu talebi
yerine getirildikten bir siire sonra vezaret makamina goz koyunca, Nizamii'l-Miilk
i¢in tehlikeli bir rakip haline déniistii. Bunun tizerine Nizdmii'l-Miilk ona kars: bir
komplo kurarak, onu Selguklu Sultan’in goziinden disiirdii. Hasan Sabbah, serefi
yerlere serilmis ve hing hisleriyle dolmus bir halde bunun intikamini almak i¢in tek-
rar geri dénmek ve miicadelesine hazirlanmak iizere Misir’a kagt1 (Lewis 1995: 35;
Ozaydin 1997: 347) .

Iran’in bu iig 5nemli sahsiyetinin sadece dogum ve 6liim tarihlerine bakilmasi
halinde bile ayn1 donemde 6grencilik yapamayacaklari ve dolayusi ile bu rivayetin bir
yakistirma oldugu hemen anlagilir. Iste bu makalede, Firdevsi, Nizamii'l-Miilk, Ha-
san Sabbih ve Omer Hayyam'1 Iran'mn milli bir degeri haline getiren ortak vasiflari-
nun tarihi izleri siiriilerek, biyografileri cercevesinde bazi sonuglara ulagilmaya gayret
edilmektedir.
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1. Ortagag’da Iran ve Miisliiman Araplar

[ran’in ortagagy, esasinda Hz. Peygamber’in Kisra (IL. Hiisrev)’ya Abdullah
b. Huzafe ile génderdigi Islam’a davet mektubu ve aldig1 cevap ile baslayan siireg-
te istemeyerek olsa da Farslarin “sanl1” ge¢mislerinden kopusun getirdigi sarsintry1
temsil eden yeni bir sahifedir. Mektupta sunlar yazili idi: “Rahman ve Rahim olan
Allah'in adyla, Allah’in Resulii Muhammed'den Farshilarin biiyigii Kisra’ya- ... Hi-
dayete tabi olup Allah’a ve Resuliine iman eden, Allah’tan bagska hig bir ilah olmadigina
ve Muhammed'in Onun kulu ve Resulii olduguna sahadet edenlere selam olsun. Ben seni
Allah’in ¢agirdigs davaya ¢agiryorum. Ben biitiin insanlara gonderilmis ve onlarin ‘ha-
yatta olanlarini Allah’in azabiyla korkutmak ve kdfirler iizerine (azap) sézii hak olmak
iizere (Ydsin, 36/70)’ gonderildim. Onun igin Islam’a gir ki esenlige kavusasin. Davetimi
kabul etmeyip yiiz gevirecek olursan biitiin Mecilsilerin giinahi senin iizerine olacaktir”
(Ibni’l-Esir I1: 199). I1. Hiisrev mektubu okuyunca onu yirtarak parcaladi. Hz. Pey-
gamber’e bu durum iletilince “Onun da miilkii darmadagin olsun ve parcalansin” diye
buyurdu. II. Hiisrev Islam’1 reddetme gerekgesini soyle agiklryordu: “Bu kisi benim
kélem oldugu halde bana nasil olur da béyle bir mektup yazar?” (Ibni’l-Esir I1: 199).
Aslinda bu soru, Farslarin hem bu donemde hem de biitiin ortagag boyunca bede-
vi Araplara bakiginin genel bir 6zeti idi. Nitekim ¢ok ge¢medi ki, II. Hiisrev ¢ikan
isyanda oglu Sireveyh tarafindan 628 yilinda 6ldirildi. Misliman Araplar Hali-
fe Hz. Ebti Bekr doneminde Irana karsi ilk harekatini gergeklestirdiler. Hz. Omer
devrine gelindiginde Iran’in fethinin siyasi ve psikolojik baslangici, 637 yilinda ya-
pilan Kédisiye savagsi oldu. Sasani hitkiimdar1 III. Yezdicerd maglup olarak devletinin
siyasi ve iktisadi merkezi olan Irak’t Araplara terk etmek zorunda kald1. Sasanilerin
baskenti Medain (Ktesiphon) Araplarin eline gegti. III. Yezdicerd 638'de Sevad ile
Iran arasindaki Celtila'da bir kez daha maglup oldu. Basra ve Ktife'den ydnetilen Iran
futuhati kargisinda ITI. Yezdicerd'in topladigi son Sasani ordusu Nihavend'de yenildi
(642). Bu basarilar sonucunda kisa siirede Azerbaycan ve Irak-1 Acem Araplar tara-
findan feth edilmis oldu. III. Yezdicerd caresiz olarak Iran'in dogusuna Merv’e kag-
t1. Araplar siiratle mahalli direnisleri kirarak Fars, Kum, Kisan, Isfahan, Ttis, Herat,
Rey, Nisabtir, Merv ve Mervu’r-riiz gibi 6nemli merkezleri feth ve Merv'de III. Yez-
dicerd’in 6ldiiriilmesi ile de Sasani devletine son verdiler (651). Bu fetihler o kadar
hizli cereyan etti ki, Miisliiman Araplar daha Hz. Osman’in son yil1 656’ya gelmeden
Iran’1 bastan sona kat ederek doguda Belh vilayeti dahil olmak iizere Ceyhun nehri
boylarina ulasmis bulunuyordu. Su halde, Hz. Peygamber’in II. Hiisrev'in Yemenli
elcilerine soyledigi rivayet edilen “Benim dinim ve egemenligim Kisrd'nin iilkesine ve
ayaklarin bastigi her noktaya varacaktir.” s6ziintin gergeklesmesi uzun siirmemistir.'

Miisliiman Araplar, fran’t her ne kadar ceyrek asr1 bile bulmayan bir siire igin-
de fethetmisse de Islam’in biitiin Iran’'da yayilmasi ve kabul gdrmesi birkag asr1 bul-
du. Gilan, Deylem ve Elburz daglarindaki baz1 bolgeler uzun siire alinamadi. Arap-
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lar, hakim olduklar: yerleri her yil belli bir miktar vergi karsiliginda eski sahiplerine
biraktilar. Islam’t kabul edenler bu vergiden muaf tutuldular. Ote yandan Iranh as-
keri ve idari sinifin mensuplar1 zamanla Araplarin hizmetine girdi. Bu arada Iran’in
batisindan dogusuna kadar 6nemli sehirlere Arap kabileleri iskan edildi ve buralara
ordugahlar kuruldu. Hudut bolgelere cihat etmek igin gelen gaziler yerlesti. Bundan
bagska Irak’ta barinamayan Harici ve $ii Araplar da Iran’a gé¢ etmeye bagladi. Buraya
kadar ifade edilmeye caligilan aslinda Miisliiman Araplarin Iran ile artik kaynagmaya
bagladigidir (Ozgiidenli 2000: 396). Bununla birlikte, Zerdiist Iran nasil Miisliman
oldu? sorusuna verilen cevaplar ve buradan ¢ikarilan sonuglar hala ideolojik bakis
agilarini besleyen tartigmali bir konudur. Burada iki karsit goriis 6n plana ¢tkmakta-
dur. Birinci goriis, Zerdistlerin kilig yolu ile dinden déndiiriildiikleridir. Buna gore,
Iran’'in maddi ve manevi her seyi Araplar tarafindan ezilip gecildi. Din, dil, yazim,
adet ve gelenekleri farkli bir yola girdi veya biitiinii ile kaldurild:. Ikinci yani kargit
goriis, Araplarin ehl-i kitap olan gayri Miislimlere (buna Zerdiislitk de dahil) kars:
uyguladig1 goreceli hoggorii yaklagiminin bir sonucu olarak eski Iran’n (maddi ve
manevi) giiciiniin kolayca erimesidir (Stepaniants 2012: 92). Mesela, Arap fatihler
Zerdust bir kasaba ile yaptiklar1 anlagmada s6yle der: “Siz giivendesiniz, cizye ve ha-
racinizi (vergilerinizi) ddediginiz siirece bizim iizerimize diisen bu anlasmay: muhafaza
etmektir” (Stepaniants 2012: 93).

Esasinda her iki goriisii destekleyecek argiimanlara Iran'da Islam’in ilk iic as-
rinda rastlamak miimkiindiir. Nitekim bu siirecte Zerdistler ehl-i kitaptan addedil-
misler ve zimmiler olarak gériilmiislerdir. Buna bir de Islam’in farkli sosyal tabakalar
arasindaki ayrimciliga karst dik durusuy, fran’da Islam’in genis kitleler arasinda hizla
yayilmasini kolaylastirdi. Zira Zerdiist Sasani devletinin son dénemlerinde Sehin-
sah (Kisra), Zerdiisti ruhbanlar ve toprak aristokratlar1 (dihkanlar) iilkedeki giiciin
butiintini temsil ediyorlard: ki, bu tigti otoritelerini fazlasi ile suiistimal etmisler, fa-
kirlik ve sefaletin derinliklerine batan kitleler yani halk ise acimasizca ezilmisti (Ste-
paniants 2012: 993-94). Simdi, ihtida eden genis halk kitlelerinin girilen yeni Islam
dairesinde karsilastiklari temel sorun, Emevilerin izledigi Arap ve ekonomi merkezli
yonetim anlayiglar: idi. Halbuki Islom'in takva ile sinirlandirdigs kisiler arasindaki
derece 6l¢iitii gayet agikti. Dolayisi ile Miisliiman Iranh halkin, kendilerinin mad-
di menfaat icin ihtida etmis ve her an irtidat edebilecek bir Arap mevalisi (kolesi)
statiisiinden veya muamelesinden artik kurtulmak istedigi besbelli idi. Bunun igin
gereken sartlar da ¢oktan olusmustu. Emevilere kars: ilk hareket, mevali niifusunun
yogun oldugu Iran’in dogusunda Horasan'da bagladi. Oteden beri halifeligi ele gegir-
meye calisan Abbast ailesi bu gayri memnunlar kitlesini on iki nakib ve bunlara bagh
yetmis déi ile orgiitledi. Kafe'de bir kéle (mevl) olan Horasanli geng Ebt Miislim,
Abbasi ailesinin hizmetine girdi ve hareketin Ggretisi ile yetistirildikten sonra 745
yilinda vekil olarak Horasan’a gonderildi (Yildiz 2000: 71-78; Yildiz 1998: 32; Wel-
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lhausen 1963: 236-237; Yigit 1995: 101). Bu arada Hz. Ali'nin oglu Hz. Hiiseyn'in,
son Sasani hiikiimdar1 Yezdicerd'in kizi Sahbanu ile evlenmis olmasi, ranlilarin Is-
lam’a girmesinde 6nemli rol oynamis, Hz. Hiiseyn ve $ahbanu’nun torunlarina da-
ima eski Sasani hitkiimdarlarinin halefleri ve milli geleneklerinin varisleri gozii ile
bakmuglardi. Onlarin Hz. Ali soyuna olan bu bitytik milli-manevi baghliklari, $i4nin
[ran'da pek ok taraftar bulmasinda énemli rol sahibi olmustu (Arnold 1982: 212;
Yildiz 2000: 34). Iste Iran'da azzimsanmayacak bir niifusa sahip olan gayri memnun
bu Siiler de Abbasi ailesinin bagini ¢ektigi ihtilale destek verdiler (Yildiz 2000: 32-
34; Wellhausen 1963: 246).

Iran'in dogusunda Ebt: Miislim, Merv basta olmak iizere Herat, Nes4, Ebi-
verd ve Nisabur’u ele gecirdi (748). Batisinda ise hareketin diger temsilcisi Kahtabe
ve oglu Hasan, Rey, Hemedan, Isfahan ve nihayet Irak’ta Kafe'yi aldi. Burasy, ihtilal
hazirliklarinin gizli olarak ilk bagladig: yerdi. Artik alenen harekete gecildi ve daha
baslangigtan beri Siiler ile birlikte hareket ediyormus goriinen Abbasi ailesi, Hz. Ali
evlad: taraftar1 olan Ebti Seleme’yi Horasanlilarin destegi ile saf dig1 etti. 28 Kasim
749 Cuma giinii Kafe Camiinde Ebu’l-Abbés’a biat edildi ve Siinni Abbasi hilafeti
(749-1258) baslamus oldu (Yildiz 1998: 34).2 Ulkenin baskenti, Sam’dan Bagdad’a
tagindi. Bu, ayn1 zamanda eski Yunan veya Bizans tesirinden uzaklagma ve daha ¢ok
Iran tesiri altina girme anlamina da geliyordu. Artik Iranl mevali ile Araplar ara-
sinda fark kalkmus, hatta mevali Araplara karg: stiinliik dahi kazanmigtir. Merkezi
biirokraside tist makamlari Iranlilar elde ettiler. Bermeki vezir ailesi bunun tipik bir
ornegiidi (Yildiz 1998: 34; Wellhausen 1963: 264 ). Iran sahasinda ise mevaliden ye-
rel hanedanlar olugmaya basladi. Iran'in dogusunda Horasan'da Thiriler (821-873),
Horasan ve Maveriiinnehr'de Samaniler (819-1005) ve Sistan'da Saffariler (867-
1003), bat1 Iran ve Irak'da Biiveyhiler (932-1062) ile orta ve bati Iran'da Kakiyi-
ler (1008-1051), Kuzey bati Iran'da Hazar'in giineyinde Taberistan ve Giirganda
Ziyariler (927-1090) hiikiim siirdiiler (Bosworth 1980: 117-130).

Gayri Arap yani mevaliye dayanan Abbasiler, daha ¢ok gegmeden 755 yilinda
ihtilalin Horasanli kahramani Ebt Miislim’i 6ldiirdiler. Bunun siyasi ve dini sonug-
lar1 Abbésileri bir hayli ugrastirdi. Ebt Miislim'in etrafinda birlesenlerin ortak tarafi
Emevi karsithig idi. Dolayisi ile Siinni Abbasi hilafetinden kendini diglanmus hisse-
den ve Emevilerin yikilmasi ile umdugunu elde edemeyen heretik veya rafizi gev-
reler ile Iran'da késede bucakta kalmig hala hatir1 sayilir bir niifusa sahip Mectsiler,
ortak diigmana karsi birlestiler. Ebti Miislim’in intikamini almak bahanesi ile bazen
heretik Islam kisvesi altinda bazen de dogrudan Zerdiisti gériiniimde bir dizi kalkus-
malara giristiler. Genel olarak el-Miibeyyize (beyaz elbiseliler) denilen bu asilerden
biri Zerdiisti Sinbad, Nigabtr’da isyan etti ve oradan Rey’e gelerek sehri ele gecirdi.
Ancak kagtig1 Taberistan'da yakalanarak 6ldiiriildii. Bir diger sahsiyet Ebt Ishak et-
Tiirki, Méaverainnehr'de ayaklandi. Ancak isyan kisa siirede Baraz'in idaresinde Ho-
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rasana sigradi. Bu sirada oldiiriilen Horasan valisinin halefi Abdu’l-Cabbar da ona
katilinca is biiyiidii. Isyan 759 yilinda zorlukla bastirilabildi. Diger taraftan Herat,
Badgis ve Sistan taraflarinda ayaklanan Ustézsis esir edildi. Ancak Horasan'daki kal-
kigmanin en tehlikelisi Mukanna (Pegeli, Maskeli) isyan1 idi. 789 Yilinda Oguzlarin
da yardimu ile gii bela bastirilabildi (Kurt 1998: 204-208; Yildiz 1998: 36: Ozgii-
denli 2000: 396).

Bu isyanlar Abbasiler tarafindan eski Iran dinini yeniden ihya etme cabasi
olarak algilandi ve gayri Miislimlere verilen zimmi statiisii Zerdiistlerden kaldirildi.
Onlarin tapinaklar1 ve kutsal ates mabetleri imha edildi. Ayrica “Divdnii’z-Zenddika”
ad1verilen bir miiessese dahi kuruldu (Stepaniants 2012: 95; Yildiz 1998: 36). Artik
onlar i¢in yer altina inmek ya da megru gevreler i¢inde kimliklerini gizleyerek dava-
larini giitmekten bagka care kalmadi. Onlari siki takip etme gorevi ise yine Abbasi
iktidari ile uzlagan Iran asilli yerel hanedanlara birakildi. Nitekim Iran’in dogusunda
Horasan ve Maveraiinnehr'de Tahiriler ve Somaniler nezdinde Siinni Islam giiglii bir
sekilde temsil edildi. Onlar, yerlesik Iranli ve Arap unsurlarin yaninda biiyiik toprak
sahipleri dihkanlar ile askeri siniflara bahsettikleri iltifatlarin yaninda halkin menfa-
atlerini korumalari, ziraat ve imari tegvik etmeleri, bilgin ve sairleri himayeleri vasi-
tast ile Islam’in dogu vilayetlerinde saglam bir sekilde tutundular (Bosworth 1980:
125-128). Bélgede olusan refah seviyesi eski Iran geleneklerine olan nostaljik 6zlemi
arttirdi. Sdméniler saraylarini, sadece geleneksel Arapcanin 6gretim merkezi degil,
ayn1 zamanda yeni Fars dili ve edebiyati rénesansinin da merkezi yaptilar. Boyle bir
ortamda en eski Iran devletlerinden itibaren Sasanilere kadar gegmis biitiin tarih,
kiiltiir ve medeniyeti edebi alanda yeniden derleme gayretine girdiler. Hatta Tiirk
olmas1 daha muhtemel olan Simani hanedan: kendini Sasani hikiimdar silsilesine
baglamakta beis gormiiyordu (Barthold 1984: 44-45; Bosworth 1980: 127-128;
Usta 2013: 64-65). Biitiin bunlar, Firdevsi'nin meghur eserini yazmas1 igin gerekli
malzemeyi temin edecek bir cevreyi ¢coktan yaratmigti.

Bati Iran'da sartlar biraz farkli gelisti. X. asrin baglarinda Hazar denizinin gii-
ney bati1 kosesindeki Deylem'in geri ve uzak kalmis daglhik bolgesinde halkin 6nemli
bir kismu gegimini gurbette Abbasi hilafetine oldugu kadar diger baz1 yerel yonetim-
lere de ticretli askerlik yaparak temin etmekte idi. Bunlar arasinda 6ne ¢ikan komu-
tanlardan Merdavic b. Ziyéar, Ssménilerin i¢inde bulundugu siyasi sartlardan istifade
ederek merkezi Rey olmak tizere Giirgn ve Taberistan'da Ziyariler devletini kurdu.
Onlar da kendilerinin S4sani hitkiimdarlar1 neslinden geldiklerini iddia ederlerdi. Bu
arada meghur farsca Kdbiisndme, Ziyari hiikiimdar1 Keykavus b. Iskender b. Kabiis
tarafindan yazildi. Buharali Ibn Sini (980-1037) ve Harizmli Birtni (973-1061)
gibi biiyiik sahsiyetleri bir siire himaye eden Ziyérilerin, en azindan Tiirk tabiyeti-
ne girdikleri dénemde Siinni Islam’in Deylemli temsilcileri olduklar1 bilinmektedir
(Bosworth 1980: 117-118; Mergil 2013: 498-499). Bununla birlikte Zerdiistilerin
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en giivenilir siginagi durumundaki Deylem bolgesi, cografi konumu nedeni ile ilk
Islam fetihleri sirasinda alinamamis oldugundan ancak X. asrin ilk geyregine dog-
ru Islam’in muhalif kanadi $id'nin tiiccar stfi kiligindaki daileri vasitasi ile Islam’a
girebildi (Arnold 1982: 213). Iste Sasani sehingahlarinin soyundan geldigi rivayet
edilen Deylemli $ii Biiveyh'in ogullar1 6nce Ziyarilerin hizmetinde yer aldilar ve ok
ge¢meden Hazar'in giiney topraklarinin bir béliimii ile Cibal, Fars, Isfahan, Siraz,
Kirman ve Huzistan1igine alacak sekilde bati ve giiney Iran’a sahip oldular. Ardindan
Irak’a yoneldiler ve 945 yilinda Biiveyhi kardeslerden Ahmed, Abbésilerin bagkenti
Bagdad'1 ele gecirdi. Simdi Iranh hanedan, bir “Atesgede” olarak kaybetmis olduklar:
Sasanilerin eski bagkenti Medain'in otuz km. kuzeyindeki Bagdid’a, dort asir sonra
Sii Miisliiman kimlikleri ile yeniden hakim unsur olarak girmis oldular. Deylemli Bii-
veyhiler $ii itikadin mutedil kolu olan “Isna Asariyye” yani “On Iki Imam” inancina
mensup idiler. Dolayisi ile Misir’daki Sii Fatimi hilafetinin Sia’'nin “Ismailiyye” ko-
lundan olmas: sebebi ile onlara mesafeli kaldilar ve Stinni Abbast hilafetini ellerinde
buna kars: bir koz olarak tutmayu siyasetlerine uygun gordiiler. Artik, Abbasi hilafeti
fiili olarak ehemmiyetini kaybetti ve diinyevi hakimiyet “emiri’l-umera” unvan ile
taltif edilen Biiveyhi hiikiimdarlarina terk edildi (Mergil 1992: 496-497). Bu sartlar-
da kuzeyde Deylem daglik bolgeleri, bu kez muhalif koyu $ii ve Ismailiyye dailerinin
propaganda alani ve sigmag haline yavas yavas doniisiirken, yaklagik bir buguk asir
sonra Hasan Sabbah'in buralari kendi hareketine merkez yapmasina sebep olacak

unsurlar da simdiden olugmaya baglamis oluyordu.
2. Ortagagda Iran ve Miisliiman Tiirkler

Abbasi hilafeti Iranh askeri ve sivil biirokrasinin artan baskisi karsisinda bil-
hassa IX. asrin baglarindan itibaren onlar1 bir taraftan tasfiye ederken, diger taraf-
tan yerlerine Tiirk gulimlar: yerlestirmeye bagladi. Tiirklerin gerek halifelere itaat-
lerindeki kusursuzluk, gerekse askerlikteki tistin yetenekleri ile muhtelif isyanlar
bastirmakta gosterdikleri maharet, onlara olan teveccithii arttirdi. Tirklere 6zel bir
sempati duyan Mutasim (833-842)"in hilafeti devrinde artik Tiirklerle birlikte ani-
lan Abbasilerde “Samerrd” donemi (836-892) baslamis bulunuyordu. Halife Mu-
tasim’in muhafiz kuvvetleri Afsin, Asnas, Hakan, Urtuc, Vasif, Inak, Boga el-Kebir
ve diger Tiirk komutanlarin idaresindeki Tiirk askerlerinden miitesekkil idi. Onun
donemindeki sayilar1 kaynaklardaki muhtelif rakamlara nazaran yirmi bes bin civa-
rinda oldugu tahmin edilmektedir. Hilafetin yeni bagkenti Simerrd'da kendilerine
tahsis edilen mahallelerde Tiirk esleri ve ¢ocuklari ile birlikte yasiyorlar ve hususi-
yetlerini kaybetmemeleri i¢in bagka unsurlara karigmalari mimkiin mertebe 6nle-
niyordu. Abbasiler hizmetindeki bu Tiirk askerleri, Bizans’a kars1 Anadolu'da gaza
ve fetihlerde, dini ve siyasi i¢ karigikliklarin bastirilmasinda ve yerel hanedanlarla
miicadelede kullanildilar. Ayrica devletin tasra teskilatinda valilik, merkezde ise ve-
zirlik ve héciblik gibi idari gorevler de verildi. Biutiin bunlar Bizans’a kars: istiinlitk
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saglanmasi, i¢ isyanlarin bagar ile bastirilmasi ve yerel hakimlerin merkezi otoriteye
daha siki baglanmasinda basar1 getirdi. Bu sartlarda Iran'daki yerel hakimler Abbasi-
lerin Tiirk gulamlar vasitas: ile kendi tizerlerinde olusturdugu baskiya, onlar da aym
metotla karsilik verdiler ve kendi askeri teskilatlara gok sayida Tiirk gulami déhil
ettiler. Boylece birden bire Maveraiinnehr’den biitiin Iran’a, hatta Irak’tan Misir’a ka-
dar olan genis sahalarda Tiirk askeri biirokrasisi hikim unsur olarak 6n plana gikt1.
Orta Dogu’da Tiirklerin bu yiikselisinden ilk rahatsiz olan yine Abbésiler oldu. Zira,
Abbasi halifeleri tizerinde zamanla Tiirk komutanlarin vesayeti hasil oldu. Tahtin-
dan indirilen veyahut 6ldiiriilen Abbési halifeleri birbirini takip edince, 890 yilinda
bagkent yeniden Bagdad’a tagindi. Tiirklerin yonetimden tasfiyesi hizland ve X. as-
rin baglarinda artik etkisini tamamen kaybetti. Yerine alternatif olarak getirilmeye
caligilan diger milletlerden teskil edilen ticretli askeri siniflar bu boslugu doldurama-
di. Sonug olarak, zayif diisen Abbasi hilafetinde Iran’in dogusundaki Simaniler ve
Haricilerin siginagi olan Sistan'da Saffariler hukuken hilafete bagl kalmakla birlikte
fillen bagimsiz hareket etmeye bagladilar. Iran'in batisinda ise Biiveyhiler 945 yilin-
da savunmasiz Abbasi hilafetini tahakkiimleri altina aldilar. Fakat Tiirk gulamlarin,
Abbasiler tizerinde kaybolan etkisine kargilik, onlarin Iranli yerel hanedanlarin hiz-
metindeki sayilar1 giin gegtikge artiyor ve giigleniyorlards.®

Iran’in da iginde bulundugu Orta Dogu'da biitiin bunlar yaganirken, Seyhun
otesinde yani Orta Asya'da X. Asra gelindiginde Islam’in ve Iranllarin kuzey dogu-
sunu cepecevre kusatan Tiirkler arasinda Islim adeta birbiri ardina yiikselen dalga-
lar halinde yayiliyordu. Zira, X. asrin baglarinda Islam, Siinni Sémanilerin komgsusu
Tiirk Hakanhg (Karahanlilar) cografyasinda batida Seyhun boylarindan doguya
dogru yavas yavas taban tutmaya baglamisti. Abbasiler ve Samanilerin askeri sefer-
lerinin yerini Islam’ teblig icin gerekli donanima sahip kurumsal yapilar1 ve buradan
yetisen Miisliiman safi vaizleri alirken, biirokrasisini tegkil eden unsurlar da soyca
Seyhun &tesindeki Tiirklere yabanci degildi. Diger taraftan ipek yolu giizergdhinin
gectigi Tirk Hakanlhiginin siyasi istikrari, zengin Miisliiman tiiccarlarin tilkenin bir
ucundan 6biir ucuna kadar rahatca dolagmalarina izin veriyordu. Onlarin bozkirlara
inga ettikleri ribatlarda tiiccar goriiniimlii Miisliiman stfi vaizlerin sattiklar1 Islam
medeniyetine ait triinler, ath ¢oban veya konar-géger Tiirk boylarina Allah'in bir-
ligine inanma kargiliginda vaad edilen cenneti (medeniyeti) anlamay1 kolaylagtiran
bir model sunuyordu. Kitabi bir dine mensup olmayan ath ¢oban Tiirk boylarinin
sosyal ve ekonomik yapilarinda dinin rolii ve baglayiciligy, yerlesiklere gore gok daha
zayifti. Daha iyi bir hayat imidiyle din degistirmelerinde, geride birakmak zorunda
kalacaklar1 bir ekonomik menfaat ya da orgiitlenme sz konusu degildi (Hunkan
2007: 117). Ticaret igin geldikleri siur sehirlerinde onlarla birlikte yasamay: tec-
ritbe etmiglerdi. Halkinin gegiminden sorumlu boy beylerinin ise siyasi hedefleri
Islam dairesi ile biitiinlesmeyi zorunlu kildig1 durumlarda taglar yerine tam manast
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ile oturmus oluyordu. Oyleyse, Seyhun 6tesinde Tiirkler arasinda toplu ihtida yani
kitlesel olarak Islim’a girme haberlerinin Islam kaynaklarinda yer bulmaya baglamasi
normaldi. Kisaca, Islamlastiran ve Islamlasan agisindan sartlar gegmis asirlara gore
artik cok daha miisaitti. Nitekim daha XI. asrin ortasinda Seyhun boylarindaki Ttirk-
ler yiiz binlerle ifade edilen sayilarda Islam’a girmis bulunuyordu (Hunkan 2007:
115-117).

Boyle bir ortamda, hitkiimdarlik haklar1 gasp edilmig iki farkh tlkeden iki
asilzadenin yani Balasagun merkezli Tiirk Hakanligi'ndan Satuk Tegin ile onlarin
Buhara'dan yonetilen Iranli komgsusu Simani devletinin emirlerinden Ebti Nasr
Samani'nin Kasgar'in Artug beldesinde bulugmalarinin Tiirk ve Islam diinyas: ag1-
sindan oldugu kadar Iran'in gelecegi acisindan da énemli sonuglari oldu. Zira miirsit
mertebesinde tiiccar goriintimlii bir mutasavvif, fakih ve emir vasiflarina sahip Ebt
Nasr Saméni vasitasi ile ihtida ederek Miisliman olan Satuk Tegin, 921 yilinda gazi-
lerin de destegi ile Tiirk Hakanligi'nin giiney batidaki ikinci merkezi Kaggar’i Islam
adina fethederek hakanligin batisina Bugra Han ve Kara Hakan unvanlari ile hakim
oldu. Satuk Bugra Han 955 yilinda vefat edince yerine gecen oglu Baytas Arslan
Han 960 yilinda biitiin Tiirk Hakanlig: iilkesini Islam semsiyesi altinda tek bir ¢atida
birlestirdi. Huzurunda bulunan fakihlerden el-Kelamati’nin de katkilar1 ile o yil iki
yiiz bin hirkah (biiyiik cadir) halki Miisliiman oldu. Yeni Miisliiman Tiirk Hakanlig
(Karahanlilar)'nin Islam’t yaymak i¢in doguya dogru genislemesi beklenirken, onlar
eski Tiirk politik gelenegine bagli kalarak Bat’ya yani Maveraiinnehr ve Iran top-
raklarina yoneldiler. Eski putperest kimlikleri ile kaybettikleri Maveratnnehr’i simdi
Islam kimlikleri almak ve oradan tarihi Ceyhtin nehri sinirin1 agarak fran’i fethetmek
istiyorlardi. Zira bu topraklarin Iranli hakimi Sdmaniler her ne kadar Siinni Islam’in
temsilcisi olmus olsa da artik son uygulamalari ile halkin géziinden diismiis, muhte-
ris hatta dinden uzaklagmis addediliyordu (Hunkan 2007: 118-127).

960 yillarinda Tirk Hakanligi'nin ilk hiicumlarina Seyhun nehrinin batisinda
maruz kalan Sdméni tilkesinin koruyuculari olarak ortaya ¢ikanlar ise yine bu iilkede
yetistirilmis Tirk gulamlarin 6nde gelen simas1 Alp Tegin ve askerleri idi. Samani
sarayindaki katlanilamayan niifuzu karsisinda tilkeden uzaklagtirilan Alp Tegin ha-
yatin geri kalanin1 Hindistan'da gaza yapmaya adadi. Bunun igin gittigi Gazne'de
Gazneli devletini kurdu. Artik, Sdmanileri Tirk Hakanhgrndan koruyabilecek yeni
giclere ihtiyag vardi. O da Hérizm'i dogusundan gevreleyen Oguz Yabgu devletin-
den 98S yilinda kopup Saméni iilkesindeki Buhara ve Semerkand yaylalarina gelip
yerlesen Selguk Bey ve ona bagli kalabalik Oguz gruplar oldu. Selguk Bey ¢ok ge¢-
meden yeni siyasi ve ekonomik sartlarin belirledigi gerceklere vakif olarak, hem ken-
disi ve hem de maiyetindeki Oguzlar Islam’t kabul etti. Simanileri bir taraftan Oguz
Yabgulugu'na diger taraftan da Tirk Hakanlhigi'na kars1 savunarak kendisine bahge-
dilen yeni yurtlarinin kargihgim Sdémaénilere 6demeye calisti. Ancak bunlar yeterli ol-
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madi. Tirk Hakanligi'nin batisini yéneten Bugra Han Hartin, ge¢miste Sdménilerin
dayana@ olan ancak simdi muhalif durumda bulunan dihkanlari, Tiirk askeri biirok-
rasisini ve din adamlarini kendi tarafina ¢ekerek 992 yilinda Simani devletinin bas-
kenti Buharay1 ald1. Bugra Han Héran sadece Sdménilerin Maverainnehr ve Hora-
san topraklarini degil, Iran’t dogudan batiya gecerek Bagdad’a kadar uzanan bir fetih
projesi hazirlamis ve Sii Biiveyhilerin Abbasi halifeleri tizerindeki otoritesini kabul
etmeyerek kendisi yeni bir halife iddiacisini da himaye etmigti. Bunun igin “seyyi-
du’l-umera (emirlerin efendisi)’, “zahiru’'d-da‘ve (Islam’in yardimeis1)” ve “Tiirk Ha-
kan” gibi gerekli biitiin unvanlar1 kendine vererek, propaganda etmeye baglamigken,
6mri vefa etmedi ve ayn1 y1l hayata gozlerini kapadi. Onun bu ideallerine hakanlik-
tan yerine gegen Ilig Nasr sahip cikt1. 999 yilinda Buhara’y1 ve Maveriinnehr’i tekrar
ele gecirerek, Sdmani devletine son verdi.* Ancak Ceyhun nehri boylarindan itibaren
batiya dogru Iran cografyasini Gaznelilere yani Sultan Mahmtd’a kaptirdi.

Iran’in gelecegi agisindan Buhara'nin fethinin dnemini Barthold, Néldekenin
bu olay1 Iran iilkesinin tarihinde griilen en acili felaketlerden biri olarak tavsif etti-
gini hatirlatarak, soyle izah eder: “Yerli Arydn unsurunun hdkimiyetine ebediyen son
veren bu tarihi olayin (Buhdrd’yr Tiirklerin fethinin) 6nemini o zaman belki hig kimse
idrak edememisti” (Barthold 1990: 287). Aslinda o dénemde bu olayin dnemini bu
sekliyle idrak eden bir ¢evre vardi ve onlarin baginda bu ¢alismada konu edinilen
Firdevsi ve XI. yiizyilin sembol sahsiyetleri Nizimii'l-Miilk, Hasan Sabbah ile Omer
Hayyam geliyordu. Nitekim hakanlik Maveraiinnehr’e sahip olurken, Gazneliler de
kuzey batida Azerbaycan’a ve giineyde Isfahan’a kadar biitiin Iran'in yeni hakimleri
oldular.

Hepsi bu degildi. Méaveraiinnehr’de bityiik bir potansiyele sahip olan Selguklu
Oguzlari, 1025 yilindan itibaren Iran’a yerlesmeye basladi. 1035 yilinda ise Tugrul
Bey, Cagri Bey ve Musa Yabgu'nun maiyetleri ile birlikte Irana gecisleri ve 1040 y1-
linda Gaznelileri Afganistan’a hapsederek, Nisdbtr'da Selguklu devletini kurmalar:
Iran'in kaderini biitiini ile degistirdi. Sultan Tugrul, on bes y1l gibi kisa bir siirede
biitiin Iran’1 fethetmis ve hakimiyetini Bagdad dnlerine kadar yaymisti. Bu basarilar
Oguzlarin diger adiyla Tiirkmenlerin Orta Asya'dan kitleler halinde Iran’a gégme-
lerini tegvik etti ve kisa siirede Iran'da dolup tagan Tiirkmenler batiya Azerbaycan,
Anadolu, Irak ve Suriye taraflarina dogru yoneldiler. Stinni hilafetin merkezi Bag-
dad’daki Iranh $ii Biiveyhi hakimiyetinden rahatsizlik duyan Siinni halk arasinda
artik, gegmis asirlarda Tiirklere kargi savunma stratejisini tavsiye eden “Tiirkler size
dokunmadik¢a sizde onlara dokunmayimiz” (Ibn Fakih 1996: 663; Yakut 1I: 27; Az-
zavi 1940: 261) hadis rivayetleri yerini, kurtulus iimidi besleyen “Yiice Allah; Benim
bir ordum vardir, ona Tiirk adint verdim, onlar: doguda yeryiiziiniin en yiiksek yerinde
ve havast en temiz iilkelerinde yerlestirdim. Bir millete kizarsam Tiirkleri onlar iizeri-
ne musallat kilarim” (Kaggari 1 1991: 351). hadisine birakmis olmasi, Bagdad'in ve
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Sunni halkin beklentisini ve psikolojisini yansitmas: agisindan 6nemlidir. 992'de
Islam cografyasina giren Bugra Han Hartin'dan itibaren bekleyis iginde olan Siinni
Bagdad halkinin kurtulus hayali, nihayet Selguklu sultan1 Tugrul Bey’in 10SS yilinda
Bagdad'1 fethi ve Sii Biiveyhi devletine son vermesi ile gerceklestirilmis oldu (Turan
1993: 132-136). Bu ayn1 zamanda Araplardan sonra eski Sasani geleneginin Miislii-
man temsilcilerinin bu defa da Tiirkler tarafindan bir kez daha ezilmesi anlamina ge-
liyordu. Dogu’'nun ve Bat'nin sultani Tugrul Bey (1040-1063)’den sonra Sultan Alp
Arslan (1063-1072) Malazgirt’te Bizans’t hezimete ugratti. Yerine gecen oglu Sultan
Meliksah (1072-1092) ise Selguklu hakimiyetini Orta Asya'da Uygur bolgesinden
batida Akdeniz’e, kuzeyde Kipgak, Kafkas ve Hazar sahalarindan giineyde Arap ya-
rimadasinin giineyine kadar genigletti. Biittin bunlar artik, Hz. Peygambere atfedi-
len “Tiirk dilini 6greniniz; ciinkii onlar igin uzun siirecek hakimiyet vardr” (Kasgari
1 1991: 4). séziiniin vaki oldugunu veya en azindan bu dénemdeki realitenin buna
isaret ettigini gostermektedir.

Buraya kadar kisaca séylemeye alistigimiz sey, ortagagda Iranlilarin énce
kigiik gordikleri Miisliiman Araplar tarafindan ezilip gegilmesinin yarattig soktan
kurtulduklarina inandiklar1 bir dénemde bu kez de Miisliman Tiirklere boyun eg-
mek zorunda kalmalarindan kaynaklanan saskinliktir. Iste, Iran'da bu sagkinliga kars:
ortaya ¢itkan dort farkli reaksiyonun birer temsilcisi addedilebilecek dort biiyiik sah-
siyet Firdevsi, Nizamii'l-Miilk, Hasan Sabbah ve Omer Hayyam'in biyografileri, bu
yasanmugliklar1 anlamay kolaylastiran ortagag Iran'inin sembolleri olarak kargimiza

¢ikmaktadir.
3. Edebi Alanda Reaksiyon: Ebu’l-Kasim Firdevsi (934 ‘2’ - 1020)

“Bununla (Sahndme) Iran milletini yeniden dirilttim” (Sigman ve Kuzubas
2007: 119). Séziiniin sahibi olan Sdhndme ndziminin ad: hakkinda kaynaklarda Ah-
med, Hasan ve Manstr gibi birbirinden farkl isimler zikredilmistir. Mahlasinin Fir-
devsi, kiinyesinin Ebu’l-Kasim ve lakabinin da Fahreddin oldugunda ittifak vardir.
Firdevsi Iran’'in Tiis sehrinin Taberan nahiyesine bagli Baj kéyiindendir. Tartismali
olmakla birlikte 932 ile 940 yillar1 arasinda dogdugu genel bir kabul gérmektedir.
Babas ciftlik sahibi orta halli bir dihkan idi. Cocuklugu ve gengligine dair bilinen-
lerin azhgina ragmen, hi¢ yoktan bu dénemde Zerdiist rahiplerden Pehlevice ve siir
yazacak kadar da Arapea tahsil ettigi anlagilmaktadir (Nizdmi Artzi 1377: 75; Fir-
devsi I 1994: 11-12, 22; Firdevsi 1999: XVII; Ritter 1997: 643-644; Kanar 1996:
125-126).

Firdevsi'yi yasadigi donem itibari ile meshur Sdhndme’yi kaleme almaya
sevk eden séikleri iki maddede 6zetleyebiliriz. Bunlardan ilki, Abbasi hilafetinin
siyasi otoritesinin zayiflamaya yiiz tuttugu IX.- X. asirlarda, siyasi bagkaldirmalara
paralel olarak daha énce Islam dininin esaslarina aykir1 kabul edilen diisiincelerin
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bilhassa edebi ve tarihi alanda yeniden ele alinmaya baslandig1 ve derlendigi bir
cevrenin Iranli hanedanlarin himayesinde artik mevcut olmasidir. Ikincisi ise X.
asrin sona erdigi yilda Tiirklerin Iran'da yeni fatihler olarak ortaya ¢ikmast ile, iic-
dort asirlik bir miicadeleden sonra eski Iran kiiltiir ve medeniyetine dair elde edilen
biitiin kazanimlarin tarihin derinliklerinde ebediyen yok olmaya mahkum olacag
endisesidir: “Uyuyan yildizim uyandi benim, / Beynimde ¢ogald: diistincelerim. / An-
ladim ki geldi soziin zamany, / Simdi diriltelim eski ¢aglar” (Sisman ve Kuzubags 2007:
20). Nitekim boyle bir eserin daha yazilmadan 6nce muhakkak bir bélge hakimine
atfedilmek tizere hazirlanmasi ve onun tarafindan da himaye gérmesi beklenirdi. An-
cak Simaniler déneminde kaleme alinan eserin, bu sirada iilkenin Iran topraklarina
el koymus olan Gazneli Sultan Mahmiid’a atfedilmek zorunda kalindig1 anlagiliyor
(Ritter 1997: 644).

Sultan Mahmiid hem {ist seviyede Tirkliik bilincine sahip bir Tirk hikiim-
dart hem de Siinni Islam’in miisamahasiz bir savunucusuydu. Bununla birlikte Tiirk
devlet gelenegine gore yetismis bir hiikiimdar olarak Iran’in jeopolitik haklarina ve
gergeklerine sahip ¢ikmanin gerekliliginin de farkinda idi. Bir rivayete gore Sultan
Mahmd seckin ve gozde sairlerinden Unsuri’ye eski Iran padisahlarinin tarihini
manzum olarak yazmast igin teklifte bulundu (Firdevsi I 1994: 19). Buradan anlagi-
Iiyor ki, o vakte kadar eski Iran tarihi mensur olarak ¢oktan derlenmis bulunuyordu.
Nitekim Sasanilerin hitkiimdari Nésirevan Iran’in biitiin bélgelerinde gegmis padi-
sahlara ait halk arasindaki séylentileri yazdirip kiitiiphanesine koydurtmustu. Son
Sasani hitkiimdari Yezdicerd'in emri ile dihkan Dénigver bu daginik yazilar1 “Hiiday-
ndme” ady ile kitap halinde bir araya getirdi. Miisliiman Araplar Iran’i feth edince
Sad b. Vakkas eseri Hz. Omer’e génderdi. Hz. Omer eseri merakla Pehleviceden
Arapgaya terciime ettirmek istemis ancak, Zerdist'iin dinine dair konulara gelince
bunun zararl olacag disiincesi ile terciimeyi yarim biraktirmugtir. Nihayet VIIL
yiizyilin ikinci yarisinda ihtida edenlerden Iranli Abdullah ibn Mukaffa tarafindan
eserin tamami Arapcaya terciime edildi. Abbasi hilafetinin otoritesine ilk karg1 ¢1-
kanlardan Saffari Yakub b. Leys (867-879), Iran’in eski kahramanlarindan Kegvat'in
soyundan gelen veziri Ebti Manstr’a eserin yeni Farscaya terciimesinin yapilmasi-
n1 istedi. “Sahndme” adi ile yapilan itinal terciime Iran'da biiyiik bir ragbet gordii.
Ardindan eserin ilk manzum ¢alismasi Sdmaniler doneminde Dakiki tarafindan ya-
pildi. Gustasb ve Ercasb’'in padisahliklarina ait bin beyte yakin bir kismini manzum
hale déniistiirdiigii sirada dldiiriiliince eser tamamlanamadi. Eski Iran geleneklerini
toplamak ve onlar1 manzum olarak yazmak i¢in gengliginden beri cahigmakta olan
Firdevsi, Dakiki'nin bu eserinden haberdardi. Ayrica Danigver’in kitabini duymustu.
Bir dostu vasitasi ile kayboldugu kaygisina distagi bu kitaba da ulagts. Artik Firdev-
si, Sahndme’yi Tas hakimi Eba Manstr’un himayesinde biiyiik bir istiyakla yazmaya
basladi. Ancak onun 6limiinden sonra Gazne’ye gitmek zorunda kaldi. Bu siralarda
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Sultan Mahmtid sairi Unsuri’ye yukaridaki teklifi yaptiginda, o da bu is i¢in en uy-
gun kisi olarak Firdevsi'yi tavsiye etti. Bir sekilde Sultan’in g6ziine girmeyi bagaran
Firdevsi, mensur Iran tarihini manzum hale déniistiirme gorevini aldi. Ayrica Sultan
Mahmid icin esere methiyeler ilave etmeyi de kabul etti (Firdevsi 1 1994: 14-19).

Firdevsi’nin altmug bin beyitten olusan Sdhndme’si Pigdadiler, Keyaniler, Eg-
kaniler ve Sasaniler olmak iizere Iranli hanedanlarin kronolojik sirasi iizerine kur-
gulanmugtir. Muhtevasi agisindan degerlendirildiginde Iran’a ait unsurlar diinyadaki
her seyden tstiin tutmak gibi milli ruhun kuvvetle ifade edilisi bakimlarindan tari-
hi vakalar ile masallar arasindaki sahnede rol alan kahramanhk karakterleriyle tam
bir mitolojik manzum eser niteligi tasidig1 soylenebilir. Var olan bir mensur metnin
manzum hale getirilmesi nedeniyle Firdevsinin kendi hayal ve tasavvuruna gére
bina edilmemis olan eserinin sanattan gok sabir ve emege dayali bir manzum ¢aligma
olarak 6vgiiyii hak ettigi kabul edilmektedir (Firdevsi I 1994: 31; Ritter 1997: 646).
Mubhtelif kaynaklardaki Firdevsi ile Sultan Mahmid arasinda gegen rivayetler dog-
ru kabul edilirse, pek ¢ok saray oyunlarindan ve megakkatlerden sonra yasi seksene
yaklagtig1 sirada Sdhndme’yi bitiren Firdevsi, nedimlerden Ayaz'in eliyle eseri Sultan
Mahmiid’a takdim etti. Her bir beytine bir dinar (altin) vaat etmis olan Sultan, saire
filin tagiyabilecegi kadar altin gonderilmesini emretti. Ancak bunu ¢ok agir1 bir c6-
mertlik olarak géren vezir, Sultan’1 ikna ederek, onun yerine keselere konmus altmig
bin dirhemi (giimiis) Ayaz vasitasi ile Firdevsi'ye yolladi. Firdevsi olanlar1 Ayaz'dan
ogrenince gelen paranin iigte birini (yirmi bin dirhem) Ayaz’a, iigte birini hamam-
crya ve kalan tigte birini de kapisinin 6niindeki bir serbetgiye bir bardak serbet kar-
sihig1 olarak verdi. Sonra Ayaz’a donerek, gidip padisaha gordiiklerini anlatmasini ve
bunca emekle meydana getirilen bir eserin yaninda paranin bir degeri olamayacagini
soyledi (Firdevsi1 1994: 25). Sultan’i 6ven beyitlerin oldugu béyle bir eserin 6diilii-
nii, ne vezirin 6nlemeye cesaret etmesi ne de comertligi meshur Sultan Mahmiid’'un
vezirinin lafina bakarak bunu karsiliksiz birakmasi beklenir bir durum degildir. Gaz-
neli Sultan Mahmtid’un, her ne kadar Iran’in yeni hakimi olarak kendi éviilmiig ve
devrin gézden diismiis maglup Sadmani ailesi eserde hig bahis konusu edilmemis olsa
da iki sebepten 6tiirii Firdevsi'ye ve Sdhndme’ye mesafeli bir tavir sergiledigi diisii-
niilebilir. Bunlardan ilki, bir Karluk Tiirkii olan Sultan Mahmtid’'un ceddi ve déne-
min en eski megru goriilen hanedani olan ve hatta ordusu Karluklardan miitesekkil
olan Turan hakani Afrasyab’n, Iranli hitkiimdarlar karsisinda itibarsizlagtirilmaya
caligilmasidir. Digeri ise siiphesiz, Firdevsinin Sultan Mahmiid un rakibi Sii Riistem
ibn Fahru'd-Devle’ye eserdeki Riistem ve Isfendiyar pargasini gondererek, ondan bin
altin 6dul almasidir. Bu, Sultan'in $id’ya iyi bakmadigini bilen Gazne sarayindaki Fir-
devsi'nin muhalifleri tarafindan kullanilmis, hatta onun Sii ve réfizi olduguna kanit
gosterilmisti (Nizami Artizi 1377: 77-78; Ritter 1997: 645).
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Soziin kisast Gazne'yi terk etmek zorunda kalan Firdevsi, 6nce Herat’a,
oradan da Mazenderan'da Giirgin’a gitti. Burada Kéavus, onu iyi kargilad: ancak bir
miiddet sonra Gazne'deki macerasini 6grenince, Sultan Mahmtd'dan gekinerek
onu hediyelerle birlikte bolgesinden ¢ikardi. Firdevsi, Bagdad’da Abbasi halifesinin
goziine girmeyi bagard, fakat Sultan Mahmad'un tehdidi ve 1srarli takibi nedeni ile
oradan da ayrilarak Kuhistan'a geldi. Burada umdugu paray1 alamadigs icin Sultan
Mahmid aleyhine yazmis oldugu bin beyitlik hicviyeyi Kuhistan hiakimine yok
etmesi igin satt1. O da Sultan ile Firdevsinin arasini diizeltti. Ardindan goniil rahathig:
ile memleketi Ttisa dondii. Cok gegmemisti ki, bir giin kirda dolasirken bir gocugun
kendi hicviyesinden “Eger Padisah soyca padisah olsaydi, benim basima altindan bir
tag giydirirdi.” beytini okudugunu duydugu esnada yere diigerek vefat etti (1020)
(Nizami Artizi, 82-83; Firdevsi I 1994: 29).

4. Biirokratik Vesayetle Reaksiyon: Nizamii’l-Miilk (1018 - 1092)

Nizam@'-Milk’iin “Tiirk emirlerinin hdcelerin (biirokrat-ulema) lakaplari-
i (el-miilk) kendilerine takmalari asla adet olmamistir” (Nizamii'l-Miilk 1999: 113)
sozii, onun Sel¢uklu devletinde kazandigi mevki ve giivene binaen devletin sahibi
Tiirkler ile onlarin tabisi Iranlilar arasinda devletin yonetimine dair zihninde olusan
bélisiimii ifade eden giizel bir 6rnektir. Selguklular Iran'dan Gaznelileri ¢ikardilar,
ancak Iran'n dogusunda Horasan'da kurduklari yeni devletin biirokrasisini tegkil
ederken Gaznelilerin bakiyelerinden yararlandilar. Zira, onlar da Gazneliler gibi
kendilerini Siinni Islam’in dogudaki temsilcileri olarak goriiyorlardi. Nizdmii'l-Miilk
bunu séyle ifade etmektedir: “Sultan Mahmiid ve Sultan Mestid, Sultan Tugrul ve Sul-
tan Alp Arslan zamanlarinda higbir Zerdiistinin, Hiristiyanin, Rdfizinin sahraya gel-
meye veya bir Tiirkiin huzuruna gtkmaya ciiret ve cesaretleri yoktu. Biitiin Tiirklerin
kedhiidalary, memurlari ve zanaatkarlari temiz Hanefi veya Sdfi mezhebine mensup Ho-
rasanly insanlardan olurdu” (Nizamii'l-Miilk 1999: 115). Bu nedenledir ki, Gazneli-
lerin Horasan valisi Ebu’l-Fazl Stri'nin hizmetinde bulunan $afi mezhebine mensup
Nizami'l-Miilk’tin, Dandanakan savagindan sonra da Selguklularin hizmetinde ¢a-
lismasinda bir beis gorilmemistir.

Nizami'l-Miilk’iin kiinyesi Ebti Ali, ad1 Hasan olup, 10 Nisan 1018'de Ttis'un
Ntkan sehrinde dogdu. Babasi Ali, burada bulunan Dihkan Ali b. Ishak’in yanin-
da calisan servet sahibi bir kisi idi. Hasan, Islami ilimlerde oldugu kadar edebiyat
sahasinda da iyi bir egitim aldi. Selguklu sultan1 Tugrul, 1040 yilinda devleti idari
anlamda taksim ederek, Merv merkez olmak tizere tilkenin dogu vilayetlerini melik
sifat1 ile Cagr1 Bey’e verdi. Cagr1 Bey de giiney doguda Belh vilayetini aldiktan son-
ra buraya oglu Alp Arslan’t gonderdi. Geng Hasan da onun vezirlerinden Eba Ali
b. Sadan’in emrinde kitip olarak galist1 ve ardindan Cagri Bey’in veziri oldu. Cagr1
Bey 1060 yilinda vefat edip yerine Alp Arslan gegince, yine ayni gérevde devam etti.
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Alp Arslan'm 1063 yilinda Sultan Tugrul'un vefat: tizerine Selguklu tahtina ¢ikmas:
ile talihi iyiden iyiye agildi. Zira Alp Arslan taht miicadelesine giristiginde Rey’de
bulunan Selguklu veziri Amidi’l-Miilk Kinduri tereddiit gosterip, once Silleyman’
tahta ¢ikarmig, ama bir taraftan Alp Arslan’t destekleyenlerin tepkisi, diger taraftan
da taht iddiacis1 Kutalmig'in Rey’i kugatmasi tizerine bu kez Alp Arslan’a meylede-
rek, ondan acil yardim talebinde bulunmustu. Bu sartlarda veziri Hasan'in tegvik et-
tigi Alp Arslan, Kutalmig't maglup ederek devlete hikim olunca, ilk islerinden biri
vezir Amidi’'l-Miilk Kiinduri'yi azletmek ve yerine vezaret makamina Hasan’1 tayin
etmek oldu. Abbési halifesi de Hasan’a “Nizdmii'l-Miilk” lakab1 verdi ve zamanla Ebt
Ali Hasan Tisi tam adi yerine sadece “Nizamii’l-Miilk” adiyla anilir oldu (Ozaydin
2007: 194-196; Nizamii'l-Miilk 1999: XV-XVI).

Amidi’'l-Milk Kiinduri'nin gorevinden alinip, hapsedilerek o6ldirilmesinde
Nizamii'l-Miilk’iin de pay1 vardi ve bu olayin Seluklular ve Iran agisindan oldukga
onemli sonuglar1 oldu. Amidi’l-Miilk Kiinduri amelde Hanefi, itikatta ise Mutezile
mezhebine siki sikiya bagl biri idi. Buna karsin Nizdmii'l-Milk amelde $afii ve
itikatta Esari mezhebine mensuptu.® Islim'da mezheplerin ortaya ¢ikisinin ana se-
bebinin dini ihtilaflardan degil, siyasi ihtilaflardan kaynaklandigi umumiyetle kabul
edilen bir goristiir. Siyasi yollar ayrildik¢a, buna dayanak tegkil eden fikhi veya itika-
di hitkiimlerde de ayni oranda kararlar farklilagtyordu. Bu durum, Siinni Islam ile
Sit Islam arasindaki kesin ayrismayu ifade ettigi kadar, onlarin kendi i¢inde de yeni
firkalarin ¢tkmasina mani olmuyordu. Isleyisi Islam hukukuna gére olan devlet han-
gi mezhebi benimsemis ise 0 mezhep, hem devlet hem de toplum tizerinde biiyiik
bir etkiye sahip oluyordu. Ayrica bundan kaynakli menfaatlerden yararlanarak, daha
genis sahalara ve kitlelere niifuz edebiliyordu. Dolayus: ile hakim vaziyetteki mezhep,
ister kendi iginde bulundugu dairedeki isterse karsi dairedeki diger mezhepler ol-
sun onlara kars1 bu menfaatleri tekelinde tutmak adina genellikle mesafeli bazen de
kat: bir tutum igine girebiliyordu. Iste tam bu nokta, Siinni Islam’in iki biiyiik ekolii
Hanefi ve Safii mezhebinin biirokrasi alanindaki iki tutucu temsilcisi Amidi’l-Milk
Kiunduri ile Nizdmi']-Miilk arasindaki rekabetin de kaynagini tegkil ediyordu.

Siinni Islam’in Hanefi-Maturidi kolunun en giiglii oldugu Maveraiinnehr'de
Samaniler vasitasi ile Islam’a giren Selcuklular, bu mezhebin siki taraftarlar oldular.
Saménilerden sonra ayn1 inancin savunuculari ve varisleri olan Tiirk Hakanligi (Ka-
rahanlilar)'in tedrisinden gegen Selguklular, Maveraiinnehr'den ayrilip Horasan’a
gectiklerinde devletlerini kurdular ve bu inanglarini Iran'da da siirdiirdiiler. Dolayisi
ile simdi Sultdn Alp Arslan'in Hanefi Amidi’l-Milk Kiinduri'nin yerine hizmetlerini
gordiuga Safii Nizdmi'l-Milk’t Selguklu vezaretine tayin etmesi ve 6zellikle de Sa-
fii ekole gore 6grenci yetistiren Nizdmiye medreselerinin yayginlagsmasi ile birlikte
devlet biirokrasisinde onlarin hakim unsur olarak ortaya ¢tkmalarini sagladi. Diger
yandan Tiirk etkisindeki Méaveraiinnehr’den Iran vilayetlerine hasil olan Hanefi me-
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mur veya biirokrat ihracinin 6niine gegilmis oldu. Buhara'daki Hanefi taraftarlari-
nin reisligi makami karsisinda Horasan'da $afii mezhebinin mensuplarinin reisligi
makami ihdas edildi (Kurpalidis 2007: 145). Su halde, Selguklu hanedan1 boyutun-
da olmasa da devlet boyutunda Nizamii'l-Miilk ve $afii mezhebi merkezinde Sel-
cuklularin Maveraiinnehr koklerinden ayrilarak Iranhilagma siirecine dahil edildigi
ve en azindan biirokraside eski Iran devlet kiiltiir ve geleneklerinin yeniden ihya
etme gayretine girildigi sonucuna varilabilir. Zira Alp Arslan'dan sonra Meliksah
doéneminde de makamini koruyan ve hayatinin sonlarina dogru tamamladigi mes-
hur eseri Siydset-Ndme'de devlet islerinin yolunda gitmesi igin yaptig1 tavsiyelerde
Islam &ncesi eski Iran siilalelerine siklikla atiflar yaparak, onlari yiicelten Nizamii'l-
Miilk, akrabalarini, yakin gevresini ve taraftarlarini tist makamlara doldurarak, adeta
devlete ortak olmustu. Bu giice Selguklu ailesine ve raiyyet-i has yani Tirkmenlere
gosterdigi hizmet ve hiirmet ile ulagsan Vezir, artan muhalefet ve sikdyetler karsisinda
Sultan Meliksah'in “Hiikiimdarlikta bana ortak misin? Ister misin ki elindeki divit ile
bagindaki sarig alayim.” tehditlerine, “Bilmez misin ki ben devletin ortagryim. Bu divit
ile sarik senin tag ve tahtina éyle baghdur ki, onlar giderse senin tacin da kalmaz tahtin
da” (Ibni’l-Esir X: 177-178) seklinde ayni iislupla cevap verdi.®

Nizami'l-Miilk’iin gerek yagi itibari ile gerekse muhaliflerin baskisi nedeniyle
bu sartlarda daha fazla gorevini siirdiirmesi beklenemezdi. Bunu kendisi de bildigin-
den biitiin endigesi kendisinden sonra ¢ocuklarinin hukukunun korunmas idi. Nite-
kim ¢ok gegmeden, Sultan Meliksah ile birlikte Bagdad’a giderken yol tizerinde Ni-
havend'de Batini Hasan Sabbah’in fedailerinden biri tarafindan 6ldiiriildii (14 Ekim
1092) (Ibni’l-Esir X: 176-177; Turan 1993: 218; Ozaydin 2007: 1196). Sonug ola-
rak, Nizamii'l-Miilk’iin Iran’in yeni fatihlerine karsi verdigi reaksiyonu, onlarla olan
mezhebi yakinlig1 dolayisi ile uzlagma, basarili hizmetleri karsihiginda Tiirklere telkin
ettigi giiven ortaminda onlar1 Orta Asya kokenlerinden ayristirarak Iranli biirokrat-
larin niifuzu vasitast ile Iranlilagtirma ve eski Iran devlet gelenegini pratige dékerek

ihya etme ¢abasi seklinde 6zetlemek miimkiindir.
5. Teror Faaliyeti ile Reaksiyon: Hasan Sabbah (1053 - 1124)

Sultan Alp Arslan, Tirk emirlerinden Erdem’in Béatini mezhebinden Hur-
dabe’ye katiplik gorevi verdigini 6grenince soyle der: “Ben defalarca sizlere soylemis-
tim ki, sizler Horasanli ve Maveraiinnehrli Tiirklersiniz. Bu diyara yabancisiniz. Irak
halki cogunlukla kotii mezhepli, kotii dinli ve Deylem taraftar: olurlar. Tiirk ile Deylem
arasindaki diismanlik ve ihtilaf bugiine ait degildir. Aziz ve Celil olan Allah, Deylemli-
lere musallat olduklar igin Tiirkleri yiiceltmistir. Aziz ve Celil Allah’m Litfu ile Tiirk-
ler temiz dinlidirler. Deylemliler hevd, bidat ve kitii mezheplidirler. Tiirkler karsisin-
da aciz kaldiklarinda itaat gosterirler. Tiirklerin islerinde zayiflik olursa, onlar kuvvet
kazanir... Tirkleri helak etmeye ¢alisirlar. Sen Tiirk’siin ve Horasan ordusundansin.
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Senin kethiidalarin ve hizmetkdrlarin hep Horasanl olmas: gerekir” (Nizamii'l-Miilk
1999: 116-117). Daglik kuzeybati Iran'da Islam’t son kabul eden bélge olan ve Sii ve
onun kolu Ismaili propagandalarindan ok etkilenmis bulunan Deylem, “Ne yazik!
Eger kendime iki taraftar bulursam, bu memleketin (Selcuklu dilkesinin) altint iistiine
getiririm (Ciiveyni 1998: 542).” diyen Hasan Sabbah'in o taraftarlari bulabilecegi
en miisait bolgeydi. Bunu soyledigi yer, Isfahan'da Batini Reis Ebu’l-Fazl'in eviydi.
Ebu’l-Fazl onun gibi akilli bir kimsenin boyle ucuz bir laf etmesini beklemiyordu.
“Bu adam, Misir’dan Kagsgar’'a kadar olan yerlerde adina hutbe okunan ve para (sikke)
basilan, bayraginin altinda binlerce siivari ve piyade bulunan ve bir isareti ile diinyay
altiist edebilecek giigte bir padisahin (Sultan Meliksah'in) iilkesini iki kisiyle nasil olur
da ortadan kaldirir?” (Ciiveyni, 1998: 542-543) diye kendi kendine diisiindii. Onun
ruhi bir bunalimda yahut akil hastaligina yakalanmis oldugunu zannederek, gizliden
gizliye onu tedaviye calist1.

Utkunu ve hayallerini makami ne olursa olsun devrinin siradan insanlarinin
hatta kendi esi ve gocuklarinin dahi anlayamadigi Hasan Sabbah, Iran’'da Arap fetih
merkezlerinin ilklerinden ve Sia'nin On Iki Imam mezhebinin kalelerinden biri olan
Kum sehrinde XI. asrin ortalarinda (1047 yahut 1053 yilinda) dogdu. Tam adi ve
seceresi el-Hasan b. Ali b. Muhammed b. Cafer b. Hiiseyn b. Muhammed es-Sabbéh
el-Himyeri er-Razi seklindedir. Babasi Ali b. Muhammed Imamiyye Sid’sinin 6nde
gelen kigilerindendi. Babasi ile Rey’e yerlesen Hasan iyi bir egitim aldi. Islami ilimler
ve felsefede iyi yetisti. On yedi yagina kadar On Iki Imam inancina bagh kaldi. Bu
arada Rey'de tanistif1 ve miinazaralar yaptig1 $idnin Ismaili kolundan Fatimi daisi
Emire Zarrabdan bir hayli etkilenerek, Ismailiyye mezhebine intisap etti (Ciiveyni
1998: 534-535; Lewis 1995: 33-34; Ozaydin 1997: 347). 1072 Yilinda Rey’e ge-
len Irak bélgesi bag daisi Ibn Attas, onun kabiliyeti anlayip, Fatimi halifesi Mustansir
Billah'in yanina Misir’a gitmesini ve esrar-1 ilahiyyeyi 6grenmesini tavsiye etti. Bu
sirada Selguklular tarafindan siki bir gekilde takip edilen Hasan Sabbéh, casuslukla
suglanip tutuklanacag: endisesi tasidigs icin, yapilan tavsiyeyi dikkate alarak Misir’a
kagti. Muhtelif bolge ve sehirlere ugradiktan sonra 1078 yilinda Misir’da Fatimilerin
bagkenti Ké4hire'de bag dai Daviad tarafindan kargilandi. Mustansir Billah onu hiic-
cet (vekil) secti ve Iran'da kendi adina davette bulunmaya memur etti. Ancak Hasan
Sabbah bir miiddet sonra kendini Misir’in i¢ siyasi-dini ¢ekismelerinin i¢inde buldu.
Fatimi halifesi Mustansir Billah heniiz daha sagliginda iken yerine oglu Nizé4r’in ge¢-
mesi i¢in onu veliaht ilan etti. Ordu komutan1 Bedru’l-Cemali ise Halife’nin kiigiik
diger oglu Mustali'ye meyletti. Hasan Sabbéh, veliaht Nizar1 destekledigiicin devlete
héakim olan Bedru'l-Cemaéli tarafindan iilkeden atildi. Macerali uzun bir yolculuktan
sonra 1081 yilinda Iran’a dénerek Isfahan’a geldi (Ciiveyni 1998: 536; Lewis 1995:
35-36; Ozaydin 1997: 347; Yazilitag 2010: 189). Dokuz yil boyunca biitiin Iran’ do-
lagarak Batiniligin propagandasini yaparken, bir taraftan da davasina karargéh olacak
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guvenli bir yer arryordu. Sonunda Deylem’de Elburz dag ¢emberinin tam ortasinda
Radbar vadisinde yiiksek bir kayanin zirvesinde iki bin metre rakimda kurulmus
olan Alamut kalesinde karar kildi. En son 860 yilinda Alevi reisi Hasan b. Zeyd tara-
findan yeniden imar ettirilmis olan kale, Deylem dilinde “Alamut” veya “Aluh Am(it”
yani “kartalin dersi” anlamina gelmekte olup, sonradan bu dilden yapilan gevirilerde
“kartal yuvasi” manasi ile karsilik bulmustur. Hasan Sabbah kaleyi igerden ele ge-
cirmek igin hazirladig1 plan geregince, dailerinden bazilarini 6nce kale etrafindaki
koylere yerlestirdi. Ahalinin onlara katilmasi ile kale hdkimi de onlara dahil oldu.
Sartlarin olgunlastigini disinen Hasan Sabbah, gizlice Kazvin'den gelerek adamla-
r1 tarafindan kaleye alindi. Nihayet kendini ifsa ederek, Alamut kalesini zapt etti ve
buray: Batini faaliyetinin merkezi haline doniistiirdii. Daha agikgasi Alamut’ta yani
kendi ifadesi ile “Beldetii’l-Tkbal”de Ismaili devletini kurdu (4 Eyliil 1090) (Ciiveyni
1998: 537; Lewis 1995: 37-42; Ozaydin 1997: 347; Ozaydin 1989: 336-337.). Hala
bagh bulundugu Misir’daki Fatimi halifesi Mustansir'in 1094 yilinda élimiinden
sonra yerine ordu komutam Bedru’l-Cemalinin destekledigi oglu Mustali gegince,
O da halifenin diger oglu Nizar’1 destekledi. Boylece Ismailiyye mezhebi Miistaliyye
ve Nizariyye adiyla ikiye ayrildi. Hasan Sabbah da “da ‘vetii’l-kadime” (eski davet)’yi
terk ederek “da‘vetii'l-cedide” (yeni davet) adryla anilan Nizari yorumunun temsilcisi
olarak Nizari-Ismaili devletinin yoniinii Iran olarak belirledi ve Fatimiler ile iligkisini
sonlandirdi (Ciiveyni 1998: 538; Lewis 1995: 42; Ozaydin 1997: 348).

Hasan Sabbah artik biitiin mesaisini Iran’a harcayabilirdi. Onun bundan son-
ra izledigi politika, Deylem ve gevresindeki kaleler basta olmak iizere Iran'in i¢lerine
dogru stratejik daglik yerlerdeki kaleleri ele gegirmek veya bu bolgelerde yeni kaleler
inga etmek ve boylece bu korunakli merkezlerden Bétini inancinin propagandasin
yaparak, [ran halkini kendine kazanmak seklinde kisaca izah etmek miimkiindiir. Ha-
san Sabbah bu amaglarina ulagmak ve mevcut sosyal ve siyasal diizeni ¢okertmek i¢in
“fidai” denilen miiritlerinden bir “fidaiyye” teskilati kurdu. Kendisi dindar bir sahsi-
yet olmasina ragmen, fedailerini hagis (esrar) kullanmaya alistirarak, daha diinyada
iken onlara cennet vaat ediyor ve onlar1 her tiirli emrini yapmaya hazir eli bigakl
caniler haline déniistiirityordu (Ciiveyni 1998: 542; Ozaydin 1997: 348; Oz 1997:
418). Bu nedenle rakipleri ve bilhassa Fatimi Ismailileri onlarin ideolojisini kotii-
lemek i¢in “hasisiyye” ismini kullanmaya baglamis, baglilarina da “hassis”, “hasis”,
“hagisi” “hasisin” veya “hasisiyytin” yani “hagisiler” demislerdir. Sonraki asirlarda
isledikleri cinayetlerin tinii Batr'da o kadar tesirli olmugtur ki, “hasigin” ismi, “assas-
sin” yani suikast¢i, gizli katil manasinda dillerindeki yerini almigtir. Hiyerarsinin en
alt tabakasindaki cahil ziimre olan “fiddiler” igin imamin veya hiiccetin rehberligi
kafiydi. “Refik”, yol arkadagi anlaminda biitiin 6rgit tiyelerinin bir birbirleri igin kul-
landig1 bir tabirdi. Hiyerarsinin bir st tabakasinda davete icabet eden “miistecibler”
yer aliyordu. Daha yukarda “ddiler” bulunuyordu. Onlar genellikle miiderris ve vaiz
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gibi egitimli kisiler olup davete gagr1 ve vaaz isini stlenenlerdi. En ustte ise “hiic-
cet” yani imamin ortadan kaybolmasindan sonra zamanin gizli imami hakkinda bilgi
kaynag, gecmisin ve gelecegin agik imamlari arsindaki canh bag olarak, “bas ddi” ve
devlet reisi Hasan Sabbah vardi (Lewis 1995: 10, 42; Ozaydin 1997: 348; Oz 1997:
418). Hazar denizinin giineyinde Deylem da silsilelerinde yer alan Réidbér ve dogu
Kuhistan sehir ve kalelerini kisa siirede ele geciren Hasan Sabbah, Iran’in giineyine
dogru Huzistan ve Fars bolgelerindeki bazi kalelerde hakimiyet sagladi. Bu basarilar:
gogu kez propaganda hileleri ile mevcut diizenden rahatsizlik duyan gayri memnun-
lar1 kazanarak elde etti. Aksi durumlarda fedailerinden yararlanarak, bir¢ok din ve
devlet adamini kendilerine has metotlarla ortadan kaldirma veya susturma yoluna
bagvurdu (Lewis 1995: 38-40; Ozaydin 1997: 348).

Iran'da biiyiik merkezlere dogru hissedilmeye baglayan dailerin propaganda-
lar1, Selguklular: kendilerini bekleyen tehlikeye karsi uyandirdi. O sirada Save'de da-
vete katilmay1 reddeden bir miiezzin, fedailer tarafindan éldiriilen ilk kurban oldu.
Nizari-Ismaili bir marangoz olan elebasi, Nizimii'l-Miilk’iin emri ile idam ettirildi
(Lewis 1995: 40). Ustelik Selguklular bununla da yetinmeyerek, nce Yorun Tas,
sonra da Emir Arslan Tag komutasinda bir orduyu Alamut’u kusatmak tizere gonder-
di. Ancak Hasan Sabbah'in cevabi gecikmedi. Bu sirada Sultan Meliksah ile birlikte
Istahan'dan Bagdad’a gitmekte olan Nizdmil-Milk, Nih4vend yakinlarinda Suhne
adli kéyde konakladiginda iftardan sonra mahfesinin i¢cinde harem otagina giderken,
sefaat ve yardim isteyen bir pozisyonda yaklagan Ebti Tahir Arrdni adinda bir fedai
tarafindan sehit edildi (14 Ekim 1092) (Ciiveyni 1998: 542; Ibnii'l-Esir X: 176-
177; Ravendi 1999: 132; Hiiseyni 1943: 45; Ahmed b. Mahmud I 1977: 16S; Turan
1993: 218; Ozaydin 2007: 1196). Bu onlarin en iist seviyede bir devlet adamuni kat-
lettikleri ilk cinayet oldu. Cinayetin faili olay yerinde derhal 6ldirildi. Fakat kim
tarafindan oldirtildagi tartismah bir konu olarak kaldi. Zira Selguklu biirokrasisin-
deki iktidar miicadeleleri hat sathadaydi. Terken Hatun, hizmetindeki Tact’l-Mulk’d
ihtiyar vezir Nizdmi'l-Milk’iin yerine vezaret makamina getirmek i¢in biiyiik ¢aba
sarf ediyordu. Diger taraftan Bagdad'da hilafete yonelik planlar1 sebebiyle Halife ile
de iligkiler bozuldu. Bu iktidar kavgalar1 Sultan ve vezirin arasini birbirlerini tehdit
edecek kadar bir hayli germisti. Dolayzst ile Iran milli hislerinin $ii tezahiiriinde bir
hain olarak gorilen Nizdmii'l-Miilk’iin 6ldirtilmesinde, Hasan Sabbah'dan bagka
Terken Hatun, Tacu’l-Miilk ve Sultan Meliksah da kaynaklarin siipheli listesinde
yer almaktadir. Hasan Sabbéh ile Sultan Meliksah arasindaki mektuplagmalardan
bahsedilmektedir (Turan 1993: 215-220; Ozaydin 1997: 348.). Sayet bu dogru ise,
Hasan Sabbah'in teskilaty, teror 6rgiitlerinin dogasi geregi, daha ilk ciddi eyleminden
itibaren devrin iktidar giigleri tarafindan kullanilmaya baglanilmig oluyordu. Aradan
birka¢ ay ge¢medi ki, Sultan Meliksah Bagdad’da bir av merasiminde yedigi etten
dolay: siipheli bir sekilde hayata gézlerini kapadi. Selguklu hanedanmin tyeleri
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arasindaki bitmeyen taht kavgalari tilkenin bir ucundan 6biir ucuna kadar her yerde
kargasalig1 sebep oldu. 1097 yilinda Hagli ordularinin Anadolu tizerinden gegerek
Orta Dogu'da bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmasy, isleri daha da karmagik hale getirdi. Bu
sartlar, Hasan Sabbah'in saglam bir sekilde Irana yerlesmesi ve hikimiyet alanin1 ge-
nisletmesi i¢in gerekli ortami saghiyordu. Sair bunu s6yle ifade ediyor: “Ey tarlakusu!
Bu genis ve bereketli yer sana agik. Orada yumurtla ve huzur icinde 6t” (Ciiveyni 1998:
542).

Sultan Berkyaruk (1092-1104) ve Sultan Muhammed Tapar (1104-1118)
dénemlerinde Hasan Sabbah’in adamlari yani Hasisiler devletin kurumlarina iyiden
iyiye sizmaya bagladi. Hatta kendilerine diigman birini vezir tayin ettigi i¢in Sultan
Berkyaruk’a saldirarak onu yaraladilar. Ordunun igine sizarak niifuzlarini arttirdik-
larindan artik komutanlar zirh giymeden evden ¢ikamaz oldular. Bunun iizerine
Sultan Berkyaruk, harekete gecerek pek ¢cok Hasisiyi 6ldiirdii. Kuhistan’a génderdigi
Emir Bozkus, riigvetle satin alindiysa da Fars ve Huzistan'da Emir Cavli onardan pek
¢ogunu 6ldiirdii ve mallarina el koydu. Yine de Hasén Sabbah'in fedailerinin isledigi
cinayetlerin 6niine gecilemiyordu. Bu arada Isfahan miftisi ve kadisi ile Beyhak
valisi fedailerin kurbani oldu (Lewis 1995: 46; Ozaydin 1997: 348-349.). Fakat Sul-
tan Berkyaruk’un vefati ile yerine gecen Sultan Muhammed Tapar, Has4n Sabbah ile
miicadeleyi kifirler izerine yapilacak gazadan iistiin tutuyordu. Ilk seferini $ahdiz
Kalesi tizerine yapt1 ve kaleyi zapt ederek, kale hakimi Hasisi Reis Ahmed b. Ab-
du’l-Melik b. Attas’1 yakaladi. Ibn Attis sokaklarda dolagtirildiktan sonra feci sekilde
oldiiriildii (Lewis 1995: 47). Diger taraftan Sultan Muhammed Tapar, veziri Ahmed
b. Nizami’'l-Miilk’i 1109 yilinda Alamut’a gonderdi. Zira vezirin babasindan sonra
kardesi Fahru’l-Miilk de bir y1l 6nce Nigdbur’da Hasisilerin kilic1 altinda can vermis-
ti. Ancak sefer kis nedeni ile sonugsuz kaldi. Bununla birlikte Alamut etrafi siirekli
olarak kontrol altinda tutularak Hasan Sabbah yipratilmaya ve zayif duruma disi-
rilmeye ¢aligildi. Nihayet, Sultan Muhammed Tapar Alamut’u ve Hasan Sabbah'1 ele
gecirme zamanin geldigine kanat getirdi ve 1117 yilinda Emir Anus Tegin $irgir’in
emrine biiyiik bir ordu verdi. Karaca, Ilkavsut ve Bozan gibi bircok Selguklu emiri
bizzat bu sefere katildi. Emir Anus Tegin Sirgir kaleyi kusatti. Hasan Sabb4h ve adam-
lar1 agliktan perisan oldular. Kale alinmak tizereydi ki, Sultan Muhammed Tapar’in
Isfahan'da hastalanarak vefat ettigi haberi geldi (1118). Gizli bir Hasisi oldugundan
siphelenilen Sel¢uklu veziri Nasir ibn Ali ed-Dergiizini bunu firsat bilerek, kaleyi al-
maya hazirlanan Emir Anug Tegin Sirgir’e geri cekilme emri verdi (Lewis 1995: 49).
Selcuklularin son biiyiik hakani Sultan Sencer (1118-1156) Hasisilerle miicadelede
aymi kararlihigi devam ettiremedi. Bolgede kabullenilmis bir denge unsuru haline do-
niisen Hasan Sabbéh da isledigi cinayetlerin yogunlugunu distirdi ve mevcut duru-
munu giiglendirmek ile meggul oldu. Rivayete gore Sultan Sencer’in Nizari-Ismaili
bagimsizlig: karsisinda gosterdigi hosgoriintin sebebi suydu: “Zor durumda kalan
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Hasan Sabbah, baris igin Sultan Sencer’e birkag defa el¢i gonderdiyse de Sultan kabul
etmedi. Normal yollardan amacina ulasamayan Hasan Sabbdh, hile yoluna basvurdu.
Kendisini Sultan’m yaminda savunmalar: icin onun yakinlarmdan bir grubu vaatlerle
aldatti. Sultan’m hademelerinden birine parayla birlikte bir bicak gonderdi. Hizmetgi
(cariye), Sultan gece kendinden ge¢mis olarak uyudugu vakit, bigag: yatagimin karsisinda
bir yere koydu. Sultan sabah kalkip o bigagi orada goriince endiselenmeye baslads. Sultan
bu isi arastirmast igin gizlice bir adam gorevlendirdi. O sirada Hasan Sabbdh, Sultan’a
bir elgi gondererek, ‘Eger ben Sultan’in iyiligini diisimmeseydim, sert yere konmus olan o
bicag, Sultan'in yumusak gogsiine saplatirdim.” dedi” (Ciiveyni 1998: 546).

Hasan Sabbah Mayis 1124'de hastalandi. Geride davasini emanet edecegi
bir oglu kalmamust1. Iki oglundan birini igki ictigi i¢in, digerini de dai Hiiseyn Kaini
cinayetinde rolii oldugu iddiasi ile 6ldiirtmistii. Alamut’un sekiz y1l boyunca kusa-
tildig1 zor donemde iki kiz1 ile karisin1 Girdkuh kalesine Reis Muzaffer’e gondermis
ve ona su talimati vermisti: “Davamiza yardimci olmalari igin bu kadinlara ip egirt.
Ancak o isi yaparlarsa, onlara dicret 6de” (Ciiveyni 1998: 545). Onun amaci davasi
idi, cocuklarina iyi bir gelecek hazirlamak degildi. Olecegini hissederek, yirmi yil-
dir Lemeser’i ydneten Buzurg Umid'i veliaht tayin etti ve 23 May1s 1124 tarihinde
oldii (Ciiveyni 547; Lewis 1995: 53; Ozaydin 1997: 349). Son olarak, burada Ha-
san Sabbih'in miicadelesinin sadece siyasi alani ihtiva etmedigini, dini-fikri yoniin
de oldugunu ve buna karsi Selguklularin, Imam Gazzali (1058-1111) gibi sembol
Siinni alimler ile Siinni medreseleri Iran'da siiratle yayginlagtirarak cevap verdiklerini

belirtmek gerekir.

6. Pesimist Bakisla Reaksiyon: Omer Hayyam (1039 ve 1048 ? - 2 1123
ve 1132)

“Bu diinya, sirrini séylemez kimseye / Bin Mahmid'u, bin Ayaz’i serdi yere /
Sarap i¢, diinyaya gelinmez iki kez / Bir kez giden bir daha gelmez geriye” (Hayyam
2003: 167). dértliigiiniin sahibi sair Omer Hayyam, beyitleri icin bekledigi 6diili
bulamadan géciip giden Firdevsi'yi arkasindan teselli eder gibidir. Ote taraftan, “I¢,
sarap i, Mahmild olmak budur / Calgi dinle, Davud olmak budur / Gegmisi, gelecegi
diisiinme / Giiniinii giin et, yasamak budur” (Hayyam 2003: 179) diyerek, sanki ¢ag-
dag1 Nizdmir'l-Miilk ve Hasan Sabbél’a diinya saltanati pesinde bunca dert ¢ekip, bo-
suna dmiir tilketmemeyi tavsiye etmektedir. Iran'in geleneklerine de yiiz cevirmek-
tedir: “Behram’in sarap ictigi orman kiskiinde / Bir tilki yavrulamus, bir ceylan keyfinde
/ Omriince yaban esegi avlamis Behram / Mezar da Behram’t avlamus giiniin birinde”
(Hayyam 2003: 66).

[ran’in tiim yasanmuglarina ve devrinde yaganmakta olanlarina adeta tasav-
vufi-felsefi bir kapidan yaklasmay tercih eden Omer Hayyam, Horasan'in bagkenti
Nisabar'da dogdu. Ne zaman dogdugu tartigmali olup, 1025-1050 veya 1039-1048
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yillar1 arasinda bir tarihte dogdugu tahmin edilmektedir (Minorsky 1997: 472; Ce-
lebi 2003: 19; Unat 1998: 66). Tam ad1 Ebu’l-Feth (Ebu’l-Hafs?) Omer b. Ibrahim
el-Hayyami, mahlasi ise sadece Hayyam (gadirct)’dir. “Imam” ve “Hiiccetii’l-Hakk”
unvanlarina erisecek kadar Islami ilimlere vakif olan Omer Hayyam, ayni zamanda
devrin en énemli riyaziyyat bilginleri arasinda yerini aldi. Nitekim Omer Hayyam'in
genelde matematigin, 6zelde analitik geometrinin gelisimi, sayilar kurami Oklid
ve cebir alanindaki aragtirma ve eserleri dahi Dogu'da ve Batr'da uzun zaman agila-
madig bilinmektedir (Nizami Arazi 1377: 100; Beyhaki 1361: 241; Kazvini: 474;
Minorsky 1997: 473). Bu nedenledir ki, Omer Hayyam, Sultan Meliksah'in 6zel
ilgisine mazhar oldu. Sultan ona rasat aletleri satin alabilmesi i¢in yiiklii miktarda
para gonderdi. Zira Sultan Meliksah adina yapilan rasathane heyetinde Ebu’l-Mu-
zaffer el-Isfizari ve Meymiin b. en-Necib el-Vasiti gibi bilginlerin arasinda Omer
Hayyam da vardi (1074). Heyet, Meliksah'in Celaliid-Din lakabina nispetle “Celdli
Takvimi” ad1 verilen yeni bir semsi takvim viicuda getirdi (Ibni’l-Esir X: 97; Turan
1993: 335.). Omer Hayyam yildiz ahkdmina (miineccimlik) itibar etmezdi. Ne var
ki, Merv sehrinde Sultan (Melik Sencer) 1116 yil kiginda biiyiik hace Sadru’'d-Din
Muhammed b. el-Muzaffer’e birini géndererek, “Hdce Imam Omer’e sdyle ki, kar ve
yagmurun yagmayacag birkag giin segsin de ava gikalim.” dedi. Hice Imam Omer iki
giin sonra av giiniini belirleyerek, Sultan’a bildirdi. O giin Sultan bir mesafe gitmis-
ti ki, hava bulutland, riizgar gikty, kar ve sis bagladi. Sultan dénmek istedi. Ancak
Héce Imam Omer, “Padisah’in gonlii ferah olsun, simdi bu saatte bulutlar agilacak ve
bes giin hi¢ nem olmayacak.” dedi (Nizami Artizi 1377: 101-102; Celebi 2003: 17).
Gergekten de bes giin hi¢ nem ve bulut géren olmadi. Omer Hayyam ayni1 zamanda
tip ilmini bilirdi ve hekimler arasinda gosterilirdi. Nitekim geng Sultan Sencer ¢igek
cikarmis ve Omer Hayyam tarafindan tedavi edilmisti. Omer Hayyam biitiin bu bilgi
ve birikimine ragmen, cihan sultan1 Meliksah'in yaninda bir nedim mertebesinden
daha yukarida degildi. Ancak bir bilgin olarak yaptigi seyahatlerinde Buhara’ya
ugramis ve orada Bat1 Tiirk Hakanhg (Bat: Karahanlilar) hakani Semsii’l-Miilk Nasr
(1068-1080) kendisine biiyiik iltifatlarda bulunarak, onu tahtinda yanina oturtmus
ve onunla sohbet etmistir. Ayrica, burada bulundugu siire zarfinda Buhara kadist
Serefii’z-Zeman Ilaki ile de arasinda ilmi ve felsefi konugmalar1 olmustur (Togan
1966-1967: 60; Minorsky 1997: 474).

Omer Hayyam'in bu segkin ilmi kisiligi kargisinda, 6zellikle Sultan Melik-
sah’in vefatindan sonra Iran’in ve Islam diinyasinin igine diistiigii kargasalik ve siddet
ortaminda, onun genelde hayatin gegiciligine vurgu yapan ve bilim i¢in harcadig
omrini sorgulayan tasavvufi-felsefi sair yoniiniin, bagka bir ifadeyle rubailerinin
nigin golgede kaldigini izaha kéfidir denilebilir. Selguklu iktidarinin kendi devlet
kurumlarina gizlice s;zmakta olan Iran'daki bag diismanlarindan Hasan Sabbéh ve ta-
raftarlarini tedip etme gayreti, kaginilmaz bir sekilde toplumda birbirini gekemeyen
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veya muhalif olan insanlari, gayri Siinni daireye mensup olmakla yani Batinilik veya
Rafizilik ile itham edilmekle karg: karstya birakiyordu. Bunun saglam bir karaktere
sahip bir bilim adami ve diisiiniir Omer Hayyam'in ruh halini etkilememesi beklene-
mezdi. Onun bu ruh halini hayatina dair su anekdot agiklar gibidir: “Bir fakih, giines
dogmadan once her sabah ona gider ve éniinde hikmet iizerine ders okurdu. Insanlarin
yamina gider gitmez de onu kdtiilerdi. Omer, biitiin davulcu ve zurnacilarin evinde top-
lanmalarint emretti. Adet oldugu tizere fakih ders okumak icin geldiginde, onlara yiiksek
sesle davullarimi ¢almalarim ve zurnalarini iiflemelerini emretti. Her taraftan insanlar
Omer'in yanina geldi. Omer dedi ki: Ey Nisabiir halki! Bu dliminiz her giin bu vakitte
bana gelir. Benden ilim tahsil eder. Sonra da sizin yanmimizda hakkimda 6grendiginiz sey-
leri size anlatir. Sayet ben onun soyledigi gibiysem benden niye ilim istiyor, 6yle degilsem
bu alim beni neden kétiiliiyor?” (Kazvini 475; Celebi 2003: 23). 1114 Yilinda Belh'de
Emir Ebti Sad’'in sarayinda dostlarindan Cehdr Makale miiellifi Nizdmi Artizi'nin de
bulundugu bir ortamda Sair Omer Hayyam, “Benim kabrim éyle bir yerde olacak ki,
her bahar riizgar onun iistiine cigekler serpecek” (Nizdmi Artizi 1377: 100-101) de-
misti. 1123'de Ibn Sind'nin Kitdbii's-Sifd’sinin “Bir ve Cok” boliimiine geldigi zaman,
dislerini karigtirdig1 kiirdan1 okudugu sahifeye koyan Omer Hayyam, son yatsi na-
mazim kildi ve secdeye kapanip, “Ydrabbi! Bilirsin ki, ben seni bilecegim kadar bil-
dim. Bana magfiret et. Hakikaten seni bilmem, gufranima vesiledir.” diyerek vefat etti
(Celebi 2003: 25). Nizami Artizi yillar sonra 1138'de Nisabtir'a geldiginde Omer
Hayyam topraga karisali dort yil olmugtu. Mezarini ziyarete giden Nizimi Artizi, Ar-
mut ve zerdali agaglarinin, dallarini bahge duvari tizerinden sarkitmis oldugu halde
kabrine o kadar ¢ok gicek doktiigiinii gériince, Omer Hayyam'in Belh'de séyledikle-
rini hatirlayarak, aglad: (Nizdmi Artizi 1377: 100-101).

Sonug

Ortagagda Iranlilar, hor gordiikleri Miisliiman Araplar tarafindan kisa siire
icinde ezilip gegildiler. Bu sartlarda isteyerek ya da istemeyerek, caresiz dahil olduk-
lar1 Islam dairesinde yeni kimlikleri ile eski Iran geleneklerini yeniden canlandirma-
nuin gayretine girdiler. Bagarili da oldular. Bélgenin bir ucundan 6biir ucuna biitiin
hékim hanedanlar soylarini nostaljik bir 6zlem i¢inde parlattiklar1 Sasani kisralarina
baglamakla iftihar eder oldular. Bu iddiada bulunanlar sadece Fars milliyetgiliginin
ana vasttasi kabul edilen $ia’ya mensup olanlar degil, Siinni Islam’in temsilcisi Iranl
hanedanlar da bu riizgara kapildi ve ayni gayretin igine girdiler. Iran, Araplarin se-
bep oldugu “travma’dan kurtuluyor muydu? Hayur, zira bu kez de kendi ¢abalar
ile Islam dairesine katmaya calistiklar1 Miisliiman Tiirklere boyun egmek zorunda
kaldilar. Ustelik yeni fatihler kitleler halinde Iran’mn her tarafina yerlesiyorlardi yani
kahcridiler. Buna kars1 ortaya ¢ikan birbirinden farkh tepkilerin sembol sahsiyetleri-
ne bakildiginda iclerinden sadece Hasan Sabbah'n $id’ya mensup oldugu, digerleri
Nizami’']-Miilktin Stinni, her ne kadar bazen muhaliflerince $ii yahut Réfizi olmakla
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itham edilmiglerse de Firdevsi ve Omer Hayyam'in da Siinni daireye mensup ol-
duklar: gériiliir. Su halde, Genelde Iran milliyetgiligi ve 6zelde ise Fars milliyetciligi
Ortacag Iran'inda maglup ve tabi unsur olarak verdigi hayat memat miicadelesinde
hangi ortamin mensubu olurlarsa olsunlar o ortama uygun metotlar gelistirerek, en
azindan var olmaya hatta miimkiinse kabullenemedikleri yeni hakimlerini fran'dan
sokiip atmaya calistilar. $ia'nin dogdugu yer ve yayilim alani Iran cografyasinin disin-
da ve bunun genis bir konu oldugu bilinir. O halde Iran milliyetciligini $id’ya bagla-
mak, terk edilmesi gereken bir diisence olmalidir. Kars1 bir 6nermeyle, Stinni olmak
milliyetgilige aykir1 m1? sorusu giindeme gelir ki, bunun cevabinin “hayir” oldugunu
yukarida izini siirdiigiimiiz ortacag Iran’1 bize kanitlamaktadur.

Sonnotlar

! fran'in fetih siireci igin bkz. Belazuri, Fiitithu'l-Bulddn, (Cev. Mustafa Fayda), Ankara, 1987, 5.364-
440; Kramers, a.g.mad., s.1015-116; Osman Gazi Ozgiidenli, iran: Fetihten Safevilere Kadar”, DIA,
C.22, Istanbul, 2000, 5.395-396.

* Daha genis bilgi igin bkz. Wellhausen 1963: 246-264.

3 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Hakki Dursun Yildiz, Islimiyet ve Tiirkler, Istanbul, 2000;
Ayrica bkz. Zekeriya Kitapgi, Orta Doguda Tiirkler, Konya, 2008.

* Daha genis bilgi i¢in bkz. Hunkan 2007: 128-154: Ayrica bkz. Aydin Usta 2013: 285-304.

Kaynaklardaki farkl rivayetler nedeni ile Vezir Kiindiiri'nin $ii mi, Mutezile mi yoksa Hanefi mi ya
da diger mezheplere mi mensup oldugu konusu tartismahdir. Ancak genel goriis onun Mutezile-
Hanefi oldugu yoniindedir. Bu konuda bkz. Ahmet Ocak, Selguklularin Dini Siyaseti (1040-1092),
Istanbul, 2002, 5.86-88; Abdu’l-Kerim Ozaydin, “Kiindiiri”, DIA, C.26, 2002, 5.554-555; Mustafa
Alican, “Sel¢uklu Veziri Amidiilmilk Kindiri'nin Yikselisi ve Diigiisii”, The Journal of Academic
Social Science Studies, C. 3, Sa. 29, 2014, 5.245.

Nizdmi'l-Miilk’in bu huyunu bilen onun eski ilk sahibi Gazneli emiri Tacir, ona verdigi ticretleri
arda bir geri alird1 ve “Palazlandin Ey Hasan” derdi, bkz. Ibnii’l-Esir X: 179.
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SOSYO-KULTUREL ILISKILER BAGLAMINDA 15.YUZYIL -
16.YUZYILIN iLK CEYREGINDE ANADOLU’DAN AZERBAYCAN’A
TURKMEN GOCLERI

Bilal DEDEYEV"
Oz
Anadolu ve Azerbaycan'da yaganan bazi siyasi gelismeler ve Azerbaycan orjinli tarikatlardan
Safeviligin etkisiyle 15. yiizyil ve 16. yiizyiln ilk ¢egreginde bu iki cografya halki arasinda sosyo-
kiiltiirel iliskiler baglaminda birtakim yerdegismeleri yaganmustir. Ozellikle 15. yiizyilin ikinci
yarisinda gerek Safevi propagandasinin Anadolu’da artmasi ve gerekse Osmanli Devletinde
yasanan yeniden yapilanmalar nedeniyle ortaya ¢ikan béylesine toplu go¢ler, Osmanli topraklar:
ile Azerbaycan sahasinda sosyo-kiiltiirel degisikliklerin yaganmasinda basamak rolii oynamugtir.
Bu donemde Anadolu'dan Azerbaycan’a ¢ok sayida Tiirkmen asireti, Safevi Tarikati miintesibi
olarak go¢ etmis ve bunlar Safeviler’in asli giiciinii olusturmustur. Osmanli yoneticilerince
alinan tiim 6nlemlere ragmen, Anadolu'dan Azerbaycana olan go¢ onlenememistir. Boylece,
merkezi Erdebil olan Safevi Tarikatr'nin giiglenmesi sonucunda Osmanli teabasi bazi Tirkmen
gruplar Sah Ismail'e desteklerini artirmis ve bu durum Safevi Devleti'nin kurulusunda etkili
olmugtur. Kisa bir zamanda giiglii hale gelen Safevi Devleti, 1510°’dan sonra agtk¢a Osmanl
Devleti’ni icten tehdit etmeye baglamugtir. II. Bayezid’in yagh ve dervis mesrep durumu, bu
donemde Safeviler'in Osmanlidaki faaliyetlerini bir nevi kolaylagtrmigtir. Sultan Selim,
baglattig1 siyasi, dini, ekonomik, milli ve askeri 6nlemler sonucu 1514’te gerceklesen Caldiran
zaferiyle Safevi yayilmaciliginin 6niine kismen de olsa gecebilmigse de devlet politikasi haline
gelen Safevilik, Osmanli Devleti'ndeki etkilerini Celali isyanlar: ile devam ettirmis ve Safevi
Devletine Anadolu'dan gogler, 16. yiizyil boyunca siirmigtiir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Osmanl Devleti, Safeviler, Anadolu Tiirkmen agiretleri,
toplu gogler

THE TURKMEN MIGRATIONS FROM ANATOLIATO
AZERBAIJAN IN THE XV™ AND BEGINNING OF THE XVI™
CENTURIES IN THE CONTEXT OF SOCIO-CULTURAL
RELATIONSHIPS

Abstract

Because of some political developments in Anatolia and Azerbaijan, and with the impact of
Azerbaijan-based Safavi religious sect in the XV* century andat the beginning of the XVI*
there were several displacements between these two regions in the context of socio-cultural
relationship. Especially, in the second half of the XV century there were such mass migrati-
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ons because either the increasing of Safavi propoganda in Anatolia or reconstructing in the
Ottoman, played a great role in socio-economic exchange between the Ottoman and Azer-
baijan. In this period, many Turkmen tribes moved from Anatolia to Azerbaijan as the Safavi
followers and formed the main power of Safavids. Despite the preemtive measures by the
Ottoman rulers, the movement from Anatolia to Azerbaijan was not prevented. Consequ-
ently, with the strengthening of Safavi religious sect in the capital of Ardabil, some Turkmen
groups that were the Ottoman subjects, increased their support to Shah Ismail and this situ-
ation played a great role in the establishment of Safavi State. In a short period of time, beco-
ming stronger, Safavids started to threaten the Ottoman Empire openly after 1510. The age
and dervish factor of Bayazid the II facilitated the Safavids activities in the Ottoman. With
the victory of Chaldiran in 1514 as the result of political, religious, economic, national and
military measures by Sultan Selim, the plunder of Safavids was partially prevented, but as the
state policy the Safavids continued their impact on the Ottoman with the Celali rebels and
the movements from Anatolia to Safavi state continued during the XVI* century.

Keywords: Azerbaijan, Ottoman Empire, Safavids, Anatolian Turkmen tribes, mass migra-
tions

Giris

Timur’un (1370-1405) Azerbaycan ve Anadolu’yu istilasindan sonra Azer-
baycan Timurlular yénetimine, Osmanli Devleti ise fetret donemine girmistir. Bu
durum 18S. yiizyilin ikinci ¢egreginde Azerbaycan'da Karakoyunlularn Timurlu
hékimiyetinden kurtulmasi, Osmanl’'nin eski giiciine kavusmasiyla farkh bir sekil
almugtir. Fatih'in (1451-1481) Istanbul'u 1453’te fethi ile Osmanli Devleti 15.
yuzyilin ikinci yarisinda Avrupa ve Anadolu'da genisleyerek Cihan Devleti olmus,
Karakoyunlular da Kafkasya, Iran ve Irak topraklarina sahip olarak biiyiik bir dev-
let durumuna gelmigtir. Ilk baslarda Timurlu tehlikesi nedeni ile dayanisma igine
giren Osmanli ve Karakoyunlu devletleri, iyi iligkilerini bu iki iilke arasinda bulu-
nan Akkoyunlu Beyligi direnisine kars1 da devam ettirmislerdir. Beylik doneminde
Trabzon'nun fethi meselesine gore Fatih ile bir takim sorunlar yagamis olan Akko-
yunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan (1453-1478), 1467'de Cihangah (1438-1467) ve 29
Ocak 1469’da Timurlu Ebu Said’i yenerek Osmanli Devleti'nin Dogu'da tek rakibi
durumuna gelmistir. Bu sosyo-politik gelismelerin etkisiyle iki devlet arasinda baz1
sorunlar ve buna bagl gd¢ler yasanmistir (EbuBekr-i Tihrani, 2001: 196-199, 255-
262; Uzuncargili, 1984: 183-184, 191-192; Aka, 1991: 90-92; Ersahin, 2002: 73-76;
Necefli, 2012: 121-125, 147-150, 281-290).

Siyasi ortamin boylesine gergin oldugu bir donemde Anadolu ile Azerbaycan
arasinda gelismis bir sosyo-kiiltirel iliski yasanmistir. Bunda degisik isimler altinda
faaliyet gosteren tarikatlarin etkili oldugu acikea goriilmektedir. Farkli cografyalarda
yasamasina ragmen Tiirk topluluklari bu yolla kolaylikla iliski kurabilmistir. Ozellik-
le, Azerbaycan orjinli Safevilik, Halvetilik ve Hurufiligin Anadolu’da yayilmasi Os-
manli-Azerbaycan sosyo-kiiltiirel baginin sekillenmesine alt yap1 olusturmustur. Bu
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iligkilerde 6zellikle Safevi Tarikat: 6ne ¢tkmugtir (Kiigiikdag, Dedeyev, 2009: 420-
422; Dedeyev, 2010: 61-69).

Safevilerin 15. ylizyilin sonlarinda yaptig1 propagandalar sonucunda Osman-
Ii topraklarinda taraftarlar1 cogalmus, bunlarin seyhleri olan Sah Ismail’e destekleri
artirmugtir. Sah Ismail, Tebriz'i ele gecirip 1501’de sahhgini ilan etmistir (Dedeyeyv,
2008:216-218).

Zira diger donemlerden farkl olarak 15. ytizyil ve 16. yiizyiln ilk cegreginde
Anadolu ile Azerbaycan'da yukarida bahis olunan siyasi yapilanma ve ortaya ¢ikmis
kaltirel iligkilerin etkisiyle bu iki cografya halk: arasinda birtakim yer degismeleri
de yaganmugtir. Anadolu-Azerbaycan arasinda boylesine ortaya ¢ikan sosyo-kiltii-
rel iligkiler ele alinirken, yer degismelerin bireysellikten ziy4de gruplar halinde, yani
toplu gocler seklinde yasandig: karsimiza ¢ikmaktadur.

Bu makalede konuya agiklik getirmek i¢in Osmanli ve Azerbaycan'in sos-
yo-politik konumu, dini inang yapisi, kiiltiirel diizey ve toplumun merkezi otorite ile
olan iligkileri ele alindiktan sonra Safevi Tarikat: mintesiplerinin Osmanli toprakla-
rindan Azerbaycan sahasina gogleri, Safevi Devletinin kurulmasindan énce ve sonra
olmak tizere iki baghk altinda verilecek, arkasindan Azerbaycan’a go¢ eden Tiirkmen
agiretleri incelenecektir.

1. Sosyo-Kiiltiirel Acidan 18. Yiizyll Osmanli ve Azerbaycan Toplumsal
Yapisina Kisa Bir Bakis

Klasik Osmanli toplum yapisi, kabaca askeri ve reaya simdiki deyimle ydne-
tenler ve yonetilenler diye iki katagoride ifade edilebilir. Devletin tist diizey yonetici-
lerinin biytik ¢ogunlugu, Tirk kiiltiiriine sahip ailelerinden gelen kisilerdi. Osmanh
toplumu, yapi itibariyle niifusun biiyiik kesimi yerlesik hayat siirmekte idi. Bunlar
bagta sehir ve kasabalarda oturanlar olmakla birlikte, sayilar1 ¢ok olan kéylerde ya-
samakta idiler. Onemli bir kesimi ise hayvancilikla ugrasan, yaylak-kislak tarzinda
hayat siiren gogebeler idi. Osmanli’da bu kesime genellikle Tiirkmen, Yoriik veya Ko-
nar-Géger denmekteydi. Bunun yaninda Osmanli'da dini inang olarak toplum, miis-
lim ve gayrimiislim diye ikiye ayrilmisti. Bu sosyal yapilanma, ¢ok zaman devlet ta-
rafindan kontrol altinda tutulmus, bazen ekonomik faaliyet, yasayis tarzi ve 6zellikle
gayrimiislimler i¢in din ve mezhep farklililar1 g6z 6niine alinmigtir (Sahin, 1999:
132-133; Tabakoglu, 1999: 21; Akyilmaz, 2004: 223-230).

Timur'un Anadolu seferi ve ardindan fetret déneminin getirdigi sikintilarla
ugrasan Osmanli Devleti'nde 15. yiizyilin ortalarindan baglayarak, ozellikle Istan-
bul'un fethinden sonra yeniden yapilandirma gergevesinde baz1 degisiklikler, Os-
manh halki arasinda gayri memnun gruplarin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Fatih
déneminde iist diizey gorevler, asiret beyleri yerine medreselerde yetismis disiplinli
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ve bilgili kisilere devredilerek iilkedeki yonetimde medrese kiiltiiris hakim kilinmaya
caligtlmigtir. Bu durum, 6zellikle agiret usullerine bagh olarak hayatlarin siirdiiren
Tiirkmenlerin itirazlarina neden olmustur. Ust diizey gorevlilerin 6zellikle gocebele-
re kargi kotii tutumu, kiiskiin bir topluluk olusturmustur (Akdag, 1979: 32; Giinay,
2003: 29-34; Saydam, 2009: 24). Ayrica, yerlesik hayat diizenine agirlik veren Os-
manh y6netimi, bu konuda gégebelerle birtakim sorunlar da yasamugtir. Bu durum-
dan bazi devlet yetkilileri kendi istegince istifade etmislerdir. Ornegin, Rum Meh-
med Pasanin 1468’te Karaman'da yaptiklar1 ve Karaman'dan sonra Varsak Tiirk-
menlerine de ayni seyi yapmaya caligmigsa da Varsak beylerinden Uyuz Bey’e ye-
nilerek geri gekilmesi (Astkpasa-Zade, 1332: 172-173; Solak-Zade, 1989: 320-321;
Edirnevi, 1270: 33; Seving, 1999: 313), Osmanli Devleti'nde yeni bir sosyal sorunun
otaya ¢iktigini gostermekte idi. Yonetimin gayri Tiirk imeranin eline gegmesi, dev-
let-Tirkmen halk: ayrimini beraberinde getirmistir. Fatib’'in dengeli siyaseti, olayin
biiyiimesini bir nebze engellemistir. Ozellikle Fatih'in 6liimiinden sonra vezarette
Tiirk — devsirme miicadelesi belirgin hal almistir. Yonetimdeki sikintinin ceremesini
ise Turkmenler cekmis; komsu Tiirk devletlerine yakinlik gostermeye baglamiglar ve
bircogu yerlerini terk ederek oralara gitmek zorunda kalmislardir (Inalcik, 2011: 70-
71). 16. yiizyil baglarinda Osmanh Devleti'nde Anadolu eyaletinin yaklagik % 15’ini
bu gruplar olusturmaktaydi ki, gogebe Tiirkmen kokenli Yaya ve Miisellemler de ila-
ve edilirse bu oran yaklagik % 27’lere ulasmustir (Saydam, 2009: 23).

Bu dénem Azerbaycan'da ise toplumsal yap1 Osmanli'dan biraz farkli olup,
asiretlerin etkisi devlet yonetiminde agirhigini hissettiriyordu. Karakoyunlu ve Ak-
koyunlu Devleti'nin yénetimi, Tiirkmen asiretlerinden olusturulmus birlik seklinde
idi. Yerlesik hayat tarzinin yaninda gogebelik sekli yaygin bir bi¢cimde goriinmekte
idi (Onullahi, 1982: 80-83; Ersahin, 2002: 144-145). Ornegin, Karakoyunlu Kara
Yusuf (1389-1420) ve Cihangah (1438-1467), asiretlerle beraber yaylak-kislak tarzi
hayat siirerek devleti agiret zihniyetiyle yonetmistir (Tebrizi, 1349: 534). Bu yapiy1
Uzun Hasan da devam ettirmistir. Hatta, Uzun Hasan, iilkedeki agiretlere birtakim
imkénlar sunarak onlarin destegini saglamstir. Asiretlerle isbirligi, daha sonralar da
Akkoyunlu tahtina ¢ikan sultanlar zamaninda devam etmistir. Bunlardan Sultan Ya-
kup’un agiretler gibi, ailesiyle birlikte cogu zaman yaylak-kiglak tarzi hayat siirdiigia
bilinmektedir (Ruzbihan, 1987: 50, 70, 76; Anonim, 1993: 6).

Dini inang faktériine gelince, Azerbaycan'da Karakoyunlular devrinde yone-
tim $ii olsa da, tlke halkinin ¢ogunlugu Siinni idi. Siinniler’le Siiler arasinda ola-
ganiistii bir miinaferet de bu dénem i¢in s6z konusu olmamustir. Sadece birkag kez
iki taraf ulemasi siddetli bilimsel tartigmalarda bulunmuglardi. Bunlardan biri 1436
yilinda Bagdat’ta Kara Yusuf’un oglu Isfahan Mirza'nin huzurunda gergeklesmis-
tir. Burada $ii ulemanin miinazaray1 kazanmasi sonucu Sultan Isfahan Mirza énce
Bagdat’ta daha sonra diger sehirlerde 12 Imam adina hutbe okutturmustur (Uzun-
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carsili, 1984: 186-187). Buna ragmen, Karakoyunlu paralarinda dért halifenin
isimlerinin yazilmasi, 12 Imam’in isimlerinin ise gegmemesi, onlarin $iiligi'nin agr1
olmadigini kanmitlamaktadir (Recebli, 2012: 187-192). Karakoyunlu hiikiimdarlar1-
nin bu tutumu, ayni zamanda toplum tizerinde dengeli bir politika uyguladiklarinin
gostergesidir.

Akkoyunlu Devleti'nin resmi mezhebi ise Stinnilik idi. Bununla birlikte Uzun
Hasan, Beylik devrinde Stinni olmayan diger gruplara karg: iyi davranip, onlarin
destegini kazanma yo6niine gitti. Bu durum, $ii olarak bilinen Seyh Ciineyd ve onun
oglu Seyh Haydar’la yakin iligkilerinde bariz bir sekilde goriilmektedir. Onun Safevi
seyhlerine bu tolerantl yaklagimi, Karakoyunlu Cihangah'la olan iligkilerinde siyasi
amaglarini gergeklestirmeye yonelik olmalidur. 1. yiizyihin ikinci yarisinda Azerbay-
can'da goriilen yonetim ve halk arasindaki bu yakin iliski, Akkoyunlu’ya kars1 olan
asiretlerle ve tarikatlara serbest hareket etmesine altyap1 olusturmustur. Netice itiba-
riyle Sultan Yakup doneminde §ii gruplarin serbest hareket etmenin verdigi rahatlik-
la devleti sikintiya sokmalarina karsi tavir alinmis; Seyh Haydar (Feridun Bey, 1274:
302-305) ve iilkenin giineyinde tekrar ortaya ¢ikan Musa'salar harekat: yatirilms
(Ruzbihan, 1987: 97-99; Ersahin, 2002: 117; Arayancan, 2014: 182-183), bundan
sonra da agiretlerin keyfi davranigi nedeniyle devlet ciddi bir saltanat miicadelesine
stiriiklenmistir.

Bu dénem Osmanl Devletinde yeni yapilanma ile birlikte dini inang olarak
da halk arasinda bazi bolinmeler bagka bir sosyal sorun ortaya ¢ikarmustir. 15. yiizyil-
da, genelde ilmiye ve kalemiye sinifinin yetistigi Osmanl medreseleri, fikih agirlikli
bir egitim sistemini benimsemigti. Medreseler, ilim adami yaninda devlet adamlarin
da yetistiren egitim kurumlar1 olmustur. Dolayistyla Osmanli yonetiminin yaninda
yer alan medreseliler, Miisliiman halkin homojen kesimini tegkil etmislerdir. Bunlar,
Islami yonetime sahip Osmanli Devleti'nde halk ve yonetim arasinda iletisim rolii-
nii oynamugtir (Akgiindiiz, 1990: 318; Tabakoglu, 1999: 22; Giinay, 2003: 34-38).
Ayrica, Osmanh Devletinde eyaletlerin yonetimi Enderun’dan yetismis biirokratla-
rin eline gegmeye baglamugtir. Durum boyle iken, medrese kiiltiiriiniin disinda kalan
halk ise bazi tasavvufi gruplara meyletme yoniine gitmistir. Devlet bu gruplarin bir
gogunu kontrol altinda tutabilse de, bazilar ise, 6zellikle klasik Osmanli egitimin-
den uzak kalan Tirkmen asiretleri, Anadoluda eskiden beri marjinal olarak mev-
cut, ehlibeyt sevgisini esas alan ziimrelere sempati duymaya baglamis (Kiigiikdag,
2002: 440-444; Giinay, 2003: 38-41), sonug olarak devletine bas kaldiran hetorojen
gruplar haline déniigmiiglerdir. Ancak, ortaya ¢ikan bu sorunlara ragmen, Osman-
Ii Devletinde meydana gelen yapisal degisiklikler sistemli olarak devlete baglilig
agilamig, toplumun biiyiik kesiminde hanedana ve devlete sadakati 6ne ¢ikarmustir.
Devletin bu resmi doktrinine ayak uyduramayan bazi gruplar, rahat hareket edeme-
yince, daha serbest olabilecekleri bir ortama sahip olan grublara yonelmis ve degisik
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bolgelere go¢ etmeye baglamiglardir. Celal-Zade Mustafa Celebi (v. 1567) (1990:
357) bu gruplar bazi anlaysssiz Tiirkler, Hoca Sadeddin (1979: 345), genel olarak
Ali dostlar gibi yorumlamuglarsa da, Ali b. Abdulkerim ise, onlarin sadece Safevi mii-
ritleri olmadigini, Babai, Kalenderi, Haydari, Abdal ve Seyyadlar oldugunu agik¢a
belirtmistir (Tansel, 1966: 20-30). Tarihgi Dilaver Ezimli’ye (2013: 23-25) gore ise,
Emevilerden (661-750) sonra Abbasilerin (750-1258) de ziilmiine ugrayan ehlibe-
yit ve onlarin tarafdarlar1 Tiirklerin yasadigi bolgelere yiiz tutunca, gogunlukla 6rfi
hayat siiren ve kokiinii Hz. Aliden alan tasavvufi tarikatlara bagh Tirkmenler tara-
findan kabul gériilmiis ve artik siyasilesmis Safevi Tarikati'nin lideri Seyh Haydar'in
zamaninda ise Kizilbas adlandirilan bir zumrenin i¢inde yer almuglardir. 15. yiizyilda
bu gibi grublarin ugradiklar1 esas mintika, ilk 6nceleri Savefi Tarikati'nin hakim ol-
dugu Erdebil ve civar bolgeleri, 1501’den sonra ise Safevi Devleti topraklar1 olmus-
tur. Anadolu'dan Azerbaycan’a gergeklesen bu Tiirkmen gocii, V. Minorsky’e gore
Karakoyunlu ve Akkoyunlu goglerinden sonra sonuncu olan Safevi go¢ dalgasidur.
Hans R. Roemer (2006: 2), bu go¢ olaymni kendine 6zgii bir sekilde soyle belirt-
mektedir:

.. Tiirkmen aristokrasisinin temsilcilerini de icine alan bu kabilevi olu-
sumlar, Mogol istilasi sonrast Anadolu’da pek ok kiigiik devletin olusum
stirecinde oldugu gibi, Osmanlilarm dogus siirecinde de pek ¢ok sikintiyla
karsilagmiglardir. Onlar, daha sonraki siirecte Anadolu’da ve baska yer-
lerde hakimiyetlerinin bozulmas sebebiyle, varliklarmm biitiniiyle kay-
betmis goriinmektedirler, bu yiizden de yeni siyasi ve askeri olusumlarin
arayist icine girmiglerdir. Soz konusu bu problem ¢oziilmemekle birlikte,
bu siiregte onlar, Karakoyunlu ve Akkoyunlu federasyonlari tarafindan
olusturulmus olan biiyiik Tiirkmen prensliklerinin ¢okiisiiniin bir sonucu
olarak bagimsiz kalan giiglerin bakiyeleriyle temas kurmuglardir. Tiim bu
unsurlar, sadece etnik kokenleri ve miisterek dilleri ile degil, ayrica yasam
tarzlaryla da, yani onlarin biiyiik ¢ogunluguna 6zgii olan gogebe ozel-
likleriyle de birbirlerine baglanmuglardir. Bunlarla birlikte; Sah Ismail,
Safevi Devleti'ni kurmaya bagladii dénemde bu unsurlar, bir tiir yari
gocebelige gecis yapmuslardir.

Saim Savag (2002: 156-157) ise, Anadolu’dan Azerbaycan’a dogru tersine go-
ciin Osmanli-Safevi iligkilerinden ortaya ¢ikan nedenlerini bes madde halinde 6zet-
lemektedir:

a-Osmanl Devletinin uyguladigi merkeziyetgi politikalar,

b-Osmanly devlet gorevlilerinin bolgede gerceklestirdikleri bazi yanls uygulama-
lar,
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¢-Gdg¢ veren bolgelerin iktisadi bakimdan fakir ve timar arazilerinin kiigiik olma-
st,

¢-Bolgede ozellikle gogebe Tiirkmenler arasinda yasanan dini hayatin Safevi pro-
pagandasma miisait bir zemin teskil etmesi,

d-Safevi halifelerinin propaganda faaliyetleri.

Tabii ki, 6zellikle 16. ytizyildan itibaren Anadolu'dan Azerbaycan’a gergekle-
sen toplu goglerin bir diger nedeni de bu kiiskiin ve hetorojen duruma gelmis grup-
lara karsi Osmanli Devleti tarafindan uygulanan agir vergi siyaseti olmustur (Aktan
vd, 2002: 7-12).

2. Safevi Tarikat’na Katilmak i¢cin Anadolu’dan Azerbaycan’a Toplu Go¢-
ler

Seyh Hoca Ali'nin tarikata bir takim farkli boyutlar kazandirdigr 14.ytizyilin
sonlar1 ve 15. ytizyilin baglarinda Timur’un Azerbaycan ve Anadolu’daki hakimiyet
kurma iggalleri siirtiyordu. Safevi seyhlerine biiyiik saygi duyan Timur’un, Anadolu
doniigiinde Seyh Hoca Ali ile goriismesi (1404), tarikattaki degisimin hizini biraz
daha artirmugtir. Oyle ki Timur, kéyleri ile birlikte Erdebil’i Safevi Tarikati'na vakfe-
derek, bir nevi Seyh Hoca Ali'ye bu bolgede 6zerklik tanimugtir. Ayrica Timur, Ana-
dolu’dan gotiirdiigi yaklagik 30 bin Tirkmen esiri, seyhin istegiyle azat ederek onun
ihtiyarma birakmistir. Orta Anadolu'dan getirdikleri i¢in bunlarin Rumlu ismiyle
anildiklari, bir kisminin Erdebil’e yerlesip ayni isimde mahalle ve kdyler olustur-
duklar1 bilinmektedir (Miinsi, 2010: 63-64; Bakihanov, 1951: 84; Hinz, 1992: 8-9;
Efendiyev, 1993: 35; Efendiyev, 1997: 92-102; Kirzioglu, 1998: 23; Togan, 1970:
112; Azamat, 1995: 279; Vilayeti, 1998: 34; Bilgili, 2009: 52; Musal, 2011: 96-97;
Karadeniz, 2014b: 36). Konu ile ilgili ilk bilgi, 1540-1548 tarihleri arasinda yazildig:
tahmin edilen Anonim Tdrih-i Sah Ismail eserinde gegmektedir (Efendiyev, 1997:
98-99; Musaly, 2011: 9, 23-38, 96-97). Bunu dénemin kaynaklarinda gegmedigi igin
dogru kabul etmeyen Faruk Siimer (1992a: 7) bu esirlerin Anadolu Tiirkmenler de-
gil Kara Tatarlar oldugu gériisiindedir. Ismail Aka (1991: 30) da Timur’un Anado-
lu seferi sirasinda yaninda bulunan tarihgisi Hafiz-1 Abru’'dan naklen verdigi bilgiye
dayanarak Sel¢uklular devrinde Anadolu’ya yerlesmis olan ve Ankara savaginda Ti-
mur’un saflarina gegen 30 bin gadir kadar Kara Tatar1 Maveraiinnehr’e gociirdiigiini
yazmaktadir. Ayrica, konuyla ilgili kisa bir bilgi de Oru¢ Beg Tarihinde ge¢mektedir:
Yazara gore Timur Han, Osmanli iilkesini Tatar beylerine bagislamay: disiiniiyordu.
Yildirim Han'in ricasi tizerine Tatar beylerini ve Tatar askerlerini Osmanli Devle-
ti'nde birakmayip, kendisiyle beraber alip gétiirmiistiir (Orug Bey, 1972: 62-64).
Eger, Sumer’in kastettigi Kara Tatarlar s6ylenenler ise, bunlar Timur’un esirleri de-
gil, askerleri olmalidir. Bu go¢ olayina Iskender Bey Miinsi (6. 1632) (2010: 65) de
kendi eserinde deginerek, Timur'un Anadolu'dan esir gétiirmesi olayini rivayeten
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duydugunu bildirse de, iizerinde Ilhanlilarin (1256-1357) al tamgas: ve Timur’un
mithri bulunan Erdebil Tekkesi i¢in yazdirilmig vakfiyenin bulundugunu ve I. Sah
Abbas’a (1587-1629) bunun takdim edildigini acik bir sekilde dile getirmekte-
dir. Bu Timur’un Seyh Hoca Ali ile goriistiigiine, esir olarak gétiiriilen Anadolulu
Turkmenlerin veya Kara Tatarlarin Erdebil'deki Safevi Tarikati'na teslim edildigine
isaret kabul edilebilir. Iran kaynaklari da bu konuda hemfikirdirler (Vilayeti, 1998:
34; Karadeniz 2014a: 58).

Timur'un Anadoludan toplayip gotiirdiigii esirlerin Hoca Ali'nin ihtiyarina
birakmasi, Safevi Tarikati ile Osmanli iligkilerinin temellerini olusturmusgtur. Zikre-
dilen esirlerin bir kismu seyhlerine vefa borcu olarak Erdebil'de kalirken diger kismu
Anadolu’ya dénmis, Safeviler adina faaliyet yapmaya baglamiglardir. Ayni zaman-
da bu durum Anadolu'dan Safevilige ilk toplu sekilde baglanma oldugu i¢in, Safevi
Tarikat’'nda Tirk miirit sayisinin artmast da bu doneme tesadif etmektedir. Ana-
dolulu Turkmenler sayesinde Safevi Tarikati, Osmanli Devleti'nde hizla yayilmaya
baglamis; amaglar1 heniiz tespit edilemeyen Erdebil'deki seyhe Osmanl sultanlar:
her yil Cerag akgesi ad1 altinda para géndermislerdir (Hinz, 1992: 7; Yazici, 1988:
53; Karadeniz, 2014a: 63).

Anadolu'dan Safevi Tarikati'na go¢ olayinin ikinci dalgas1 1459 yilinda Seyh
Ciineyd'in (6.1460) tekrar Erdebil’e dondiigii zamana tesadiif etmektedir. Uzun Ha-
san’la olan yakinligindan dolay1 dénemin Karakoyunlu Sultan1 Cihangah, Erdebil’e
asker gonderme hazirliklarina baglayinca Seyh Ciineyd, yanindaki miiritlerle Cer-
kez ve Giirciiler’e karsi cihat agtigini sdyleyerek oradan ayrilmist: (Hinz, 1992: 34).
Onun Anadolu'daki faaliyetlerinden sonra, 1456'da 20 bin asker toplayabilecek giic-
te oldugunu Agikpasa-zade zikretmektedir (Astkpasa-Zade, 1332: 266-267). Yak-
lagik 12 sene sonra 1459'da Erdebil’e donen Seyh Ceneyd’in yaninda Anadolu'dan
topladig1 miritlerin sayist 10 binden fazla olmalidir.

Anadolu'dan Azerbaycan’a bir diger go¢ olayi, Seyh Haydar (6. 1488) done-
minde yasandi. 1470'de Uzun Hasan, Seyh Haydar’t Erdebil'de resmen Safevi Tari-
katr'nin bagina getirdi. 1477’te Uzun Hasan'in kiziyla evlendikten sonra isini sagla-
ma alan Seyh Haydar, tarikat icinde yeniden yapilanmaya gitti (Miinsi, 2010: 69-70;
Karadeniz, 2015: 24). Bu donem $eyh Haydar'in Azerbaycan'daki biitiin faaliyetleri
Osmanli Devleti tarafindan dikkatle izlenmekte idi. Osmanli tebaasindan olan ¢ok
sayida Turkmen'in yerlerini yurtlarini terk ederek onun yaninda yer almas, II. Ba-
yezid’i baz1 6nlemler almaya zorlamugtir. Erdebil'in, Akkoyunlu Devleti sinirlari igin-
de ve kontrolinde olmas: az da olsa rahatlatiyordu. Ciinkii her iki devlet de Seyh
Haydar'in siyasi faaliyetlerinden rahatsiz idi. Bu yiizden olsa gerek, Azerbaycan ve
[ran’da memuriyette bulunan Osmanli vatandaslariyla Safevi miiritlerinin karigtiril-
mamasi igin 1486 yilinda Akkoyunlu Devletine bir mektup gonderildi. $eyhiilis-
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lam Kad: Isa Saveci adina II. Bayezid'den gelen mektupta Akkoyunlu Devleti'nde
bulunan Osmanli memurlarina yardim edilmesi istenmisti (TSMA, E. 11606). Bu
mektupun da etkisiyle 1487'de gittigi ikinci Cerkez seferinden alt1 bin esirle geri do-
nen Seyh Haydar, acilen Tebriz'e cagrilmis, Kad: Isa Savecinin de bulundugu Sultan
Yakup’un meclisinde Seyh Haydar'in bundan sonra sefere ¢itkmamasi ve Anadolu
halifeleri ile iligkilerinin kesilmesi istenmistir (Erdem, Paydas, 2007: 139). Seyh
Haydar’in 9 Temmuz 1488'de 6ldiiriilmesinden sonra Sultan Yakup'un mektubuna
cevap olarak II. Bayezid'in gonderdigi mektupta Senin bu zaferin Sam ve Rum’a seving
getirmistir ifadesinin yer almasi (Feridun Bey, 1274: 302-305), bu iilkelerden giden
Tiirkmenlerin 6niiniin kesilecegine isaret kabul edilebilir.

Seyh Haydar, 1483, 1487 ve 1488’de olmakla ti¢ defa Dagstan iizerine sefere
ciktr. Her defasinda yanina 10 bin kadar taraftar topladi. Ruzbihan, bunlarin biiyiik
gogunlugunun Anadolu’daki Karaman, Tekelii ve Hamid-ili agiretlerinden geldigini
kaydetmektedir (Ruzbihan, 1987: 82-95). Yine tarihsiz bir Osmanli belgesinden
Seyh Haydar’m ordusunda Karamanh ve Varsaklu Tirkmenlerin agirlikta oldugu
anlagilmaktadir. Bunlar, daha 6nce Osmanlilarca Konya ve ¢evresinin ilhaki sirasinda
Osmanli ordusuna karst savagmis asiretlerdi. Ayrica, belgedeki bilgilerden yola
cikarak Seyh Haydar'in komutanlarindan birinin 1468'de Rum Mehmed Paga’y:
maglup eden Varsakli Uyuz Bey, digerinin ise Karaman Beyliginin Osmanl Devle-
ti'ne ilhakindan sonra Azerbaycan topraklarina goc ettikleri tahmin edilen Karaman
agiretinden Tozlukoglu Riistem Bey oldugu goriilmektedir (TSMA, E.5469/1).

Seyh Haydar'n 6liimiinden sonra dort bir tarafa dagilan Anadolu kokenli
Safevi sofileri, bir de Akkoyunlu Sultan Riistem (1492-1496) tarafindan 1493
yilinda serbest birakilan Seyh Sultan Ali zamaninda Azerbaycan’da ortaya ¢ikmuglar-
dir (Hinz, 1992: 80; Necefli,2012: 277). Ancak Seyh Sultan Ali'nin etrafina toplanan
sofilerin say1s1 hakkinda kesin bir rakam tespit edilememistir. Musali (2011: 106-
110), bu sayinin 11-15 bin arast oldugunu bildirmektedir. Seyh Sultan Ali bagkan-
igindaki sofilerin, Akkoyunlu askerleriyle birleserek iki defa Sultan Baysungur’un
(1490-1492) giiglerini yendigine bakilirsa onun gevresinde ¢ok sayida miiridin bu
sirada bir araya geldigi s6ylenebilir. Ayrica, Sultan Riistem’in, Allah gostermesin, Sul-
tan Ali, bir defa Erdebil’e varirsa ona karst gonderilecek 10 bin Tirkmen bile birsey
yapamaz demesi (Hinz, 1992: 82) Safevilerin sayilarinin tehlikeli boyuta vardig-
n1 gdstermektedir. Bunlarin i¢inde Azerbaycanh kizilbaglardan (Efendizade, 1994:
815) bagka Anadolu'dan gelerek katilmus taze kuvvetlerin oldugu da tahmin edile-
bilir. Sultan Riistem, bu gelisme karsisinda korkuya kapilarak Seyh Sultan Ali’yi or-
tadan kaldirmig (Eyliil 1494 ), Ismail’le birlikte, Safevi miiritleri de takibe alinmigtir
(Miinsi, 2010: 76-78; Hinz, 1992: 82-85; Ersahin, 2002: 125). Sultan Ali'nin katlin-
den Safevi Devleti'nin 1501°de kurulusuna kadar tarikatin ciddi bir faaliyeti olmadi-
gindan Anadolu'dan Azerbaycan’a kitlesel go¢lere ara verilmis olmalidir.
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Ismail’in ortaya gtkmastyla, Safevi Tarikati Osmanl topraklarinda tekrar ha-
rekete gecmis; Temmuz-Agustos 1500°de Erzincan'a varan ve yaninda yaklagik 1500
kadar Azerbaycanli (Erdebil, Karadag ve Talis vilayetlerinden) taraftar1 (Efendi-
zade, 1994: 815) bulunan Ismail'in safina baz1 kaynaklara gére ii¢-dért bin, Tufan
Gundiiz'an tespitlerine gore ise, bes bin kadar aralarinda gogu Osmanli tebaasi olan
Samlu, Rumlu, Tekeli, Dulkadirlu, Varsak, Ustaclu ve Bozok Tirkmeni de katil-
mustir (Miingi, 2010: 83; Giindiiz, 2010: 49-50; Musali, 2011: 126). Bunlar saye-
sinde 6nce Sirvangah, daha sonra da Sultan Elvend yenilmis; Akkoyunlu’nun yerine
1501°de Safevi Devleti kurulmus, boylece Osmanh Tiirkmenleri igin Azerbaycan bir
cazibe merkezi haline gelmistir.

2.1. Anadolu’dan Safevi Devleti'ne Toplu Gogler

Safevi Devletinin kurulugsundan $ah Kulu isyanina kadar gecen siire iginde
Osmanli topraklarindan Azerbaycana yapilan toplu gégler hakkinda kesin bir rakam
vermek simdilik miéimkiin degildir. Ciinkii bununla ilgili olarak elimizde bulunan
kaynaklarda say1 belirtilmemektedir. Bu aralar Osmanli Devleti tarafindan birtakim
ceza tedbirleri alinmasina ragmen Safevi iilkesine gocler devam etmekte idi. Bu da
Osmanli ekonomisini kot bir gekilde etkilemistir. Gidenlerin yerlerinin bogalmas:
ve bu yiizden vergilerin 6denmemesi, timar sistemine dayanan Osmanli Devleti'ni
zor durumda birakmigtir (Akyilmaz, 2004: 232; Bulut, 2015: 19-20). Bunun dniine
ge¢mek i¢in bir miiddet sonra II. Bayezid'in koydugu yasaklar sonucu Anadolu'dan
Azerbaycan’a gidenlerin sayisi kismen de olsa azalmigti. Bunun iizerine Sah Ismail,
II. Bayezid'e bir mektup gondererek yasagin kaldirilmasini rica etmistir. II. Bayezid
ise, bu sartlarda bunun miimkiin olmadigy, devletin ¢ok zarar ¢ektigini ve zaten geri
donmeye s6z verenlere yasagin uygulanilmayacagi cevabini vermistir (Feridun Bey,
1274: 338-339; Vilayeti, 1998: 297). Osmanl Devleti'nden baska Dulkadir Beyli-
gi'nin Azerbaycana go¢ hususunda yasaklar uygulamasi, bu rakamin oldukga yiiksek
oldugunu gostermektedir. II. Bayezid'in gonderdigi go¢iin engellenmesine yonelik
hiikiimleri (II Bayezid Ahkam Defteri, 1994: 21, 32, 78-79,125,126) esas aliursa,
Osmanl Devletinden daha ¢ok Trabzon, Amasya, Antalya, Karaman, Kastamonu
ve Sivas vilayetlerinden Sah Ismail’in yanina gidenlerin sayinin binlere balig oldugu
soylenebilir.

Anadolu'dan Azerbaycan’a bir diger 6nemli go¢ olay1 da Nisan 1510'da bas-
layan Sah Kulu isyanindan sonra ger¢eklesmistir. Sah Kulu, o zamanlar adi Hamid
ve Teke-ili olarak bilinen simdiki Isparta ve Antalya bolgesinde gevresindeki Safevi
taraftarlari ile birlikte agina olmugtu. 1510-1511 yillar1 arasinda Sah Kulu Osmanh
Devleti'ne karg1 isyan etti (Bulut, 2015: 23). Bu sirada ayaklanmaya istirak edenlerin
1S bin civarinda oldugu bilinmektedir. Nitekim Seref Han, Tebriz’e ulagan Osmanl
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Tiirkmenlerinin sayisini 15 bin olarak gdstermektedir (Serefhan Bitlisi, 1976: 156).
Bu rakam, sadece Antalya ve cevresinden gelmis Kizilbaslar olmalidur.

Bundan yaklagik bir sene sonra, Sah Ismail tarafindan gorevlendirilen Nur
Ali Halife, Erzincan’a gelerek yeni bir ayaklanma baglatti. Bunun sonucu, daha Ka-
rahisar'da iken Sivas, Amasya, Tokat ve Corum’dan dort bin hanelik Safevi miridi
toplulugu kendisine katilmistir. Bu da yaklagik 20 bin kisi kadar olmaktadir ki, bazi
aragtirmacilar 30 bine kadar ulagtigin1 kaydetmislerdir (Arslan, 2001: 139). Isyan
sonrast bu Tiirkmenler’in hemen hepsi Nur Ali Halife'yle birlikte Azerbaycan’a git-
miglerdir.

Artik ciddi tehlike boyutuna ulagan bu go¢ler, Osmanh Devleti'ni kars1 6n-
lem almaya zorlamus, netice itibariyle Safeviler’e karg1 askeri harekat diizenlenmis-
tir. Caldiran maglubiyeti (1514), Safevi Devletinin giiciinii kirmugsa da Osmanlr'dan
Azerbaycan’a gdgiin 6nii tamamen alinamamugtir. Oyle ki, Anadolu'dan Azerbaycan’a bir
diger go¢ dalgasi da Sultan Selim'in Misir Seferi (1516-1517) sirasinda Tokat ve Bozok
/ Yozgat gevresindeki Kizilbag Tirrkmenler arasinda Osmanh Devletine karg: baglatilan
Seyh Celal isyanindan sonra yaganmugtir. Bu sirada Safevilerin Diyarbakir’1 elde tutmak
i¢in Osmanli ordusuyla savaglar1 devam etmekte idi. Sultan Selim Memliik Seferinde
iken Sah Ismail'in ordu toplayarak Diyarbakir yakinlarina kadar geldigine bakilirsa
Seyh Celal isyanimin Safevilerle iligkili bir ayaklanma oldugu agikca anlagilmaktadir.
Buna kargilik Osmanli Devleti Diyarbakar-Suriye arasindaki Birecik adli yere ordu
yerlegtirmekle Safevilerin olaya miidahele etmesini &nlemistir (Musali, 2011: 269).
Bu zamanlar Tokat bolgesinde Turhal halkindan Bozoklu Seyh Celil etrafina topla-
dig1 yaklagik 20 bin kisi ile sinira kadar gelmis olan Sah Ismail’e giivenerek Osmanlt
giigleriyle miicadeleye girismis, basar1 elde edemeyecegini anlayinca Azerbaycan’a
gitmek tizere harekete gectiginde Erzincan yakinlarinda yakalanarak oldiirtlmisgtir
(1518).

Seyh Celal'in katlinden hemen sonra Seyh Celal'in miiridi $eyh Veli tarafin-
dan organize edilen diger bir ayaklanma ortaya ¢ikmis, cok gegmeden bu ayaklanma
da bastirilmustir (Uzungarsily, 1998: 297; Ilgiirel, 1993: 252; Uziim, 2002: 550; Ak-
tan vd., 2002: 13). Isyanlar sonrasi toplam iki ayaklanmada istirak eden 20 binden
fazla Kizilbag Tiirkmen ortada kalmug ve onlarin ¢ogu canlarini kurtarmak igin sini-
r1 agarak Safevi topraklarina kagmugtir. Seyh Celal ve Seyh Veli isyanlarindan sonra
Azerbaycan’a gerceklesen gociin kesin sayisini soylemek ¢ok zor olsa da, yine bu
saymun da binlere balig oldugu diisuniilebilir.

Konumuz olan bu dénem i¢in Anadolu'dan Azerbaycana son gog olayi ise,
1522. yilin Yazi'nda gerceklesmistir. Oyle ki, Miimliiklii komutanlarindan Cihan-
verdi Gazzali Halebi kugatarak Osmanli Devletine isyan ettigi zaman, ona karst
sefere ¢ikan Osmanli komutani Ferhad Paganin yaninda Marag ve Elbistan hakimi
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Dulkadurlu agiretinin reisi Sahsuvaroglu Ali Bey de var idi. Cihanverdi, Ali Bey’e si-
parigsen gonderdigi haberde onun da kendisi gibi Safevi sufisi oldugunu hatirlata-
rak, ondan sufiligin sartlarina amel etmesini istemisti. Bu sozler Ali Bey’i 6ylesine
etkilemis olmali ki, buraya kadar gelmesine ragmen Osmanli ordusundan ayrilarak
savasa katilmamistir. Her sey lehine giderken, Cihanverdi’'nin bir kursun darbesi ile
oldrilmesi, Ferhad Paga’nin savagi kazanmasina neden olmustur. Sahsuvaroglu Ali
Bey’in saf degistirme olayindan haber tutan Kanuni Sultan Siileyman, Ferhad Pa-
sa’dan Dulkadirlularin cezalandirilmasini ve Ali Bey’in de katlini istemistir. Boylece,
kendisinin hasta oldugunu ve ziyarete gelmeleri i¢in kars: tarafi ikna edebilen Ferhad
Paga, bu vesile ile Ali Bey ve yanindakileri ortadan kaldirabilmistir. Bunun tizerine
Sahsuvaroglu Ali Bey’in oglu Veled Han 3 bin kadar Dulkadirlu asireti adamlari ile
memleketini birakarak $ah Ismail'in yanina, Tebriz'e gitmistir. Iran tarihgisi Ali Ak-
ber Vilayeti'nin tespitlerine gére bu olay, H.928 yilinin 3 Ramazanr’'nda Sah Ismail'in
Tebriz'e doniisiinden birkag giin sonra, yani yaklagik 1522 yili Temmuz sonunda ol-
mustur (Vilayeti, 1998: 208-209; Musali, 2011: 262-263).

3. Azerbaycan Sahasina Go¢ Eden Anadolulu Tiirkmen Asiretleri

Yukarida deginildigi tizere, 18S. yiizyil ve 16. yiizyilin ilk ¢egreginde Anado-
lu'dan Azerbaycan’a ¢ok sayida Tiirkmen agireti, Safevi Tarikat: miintesibi olarak gog¢
etmis, bunlar Safeviler’in asli giiciinii olusturmustur. Bu Anadolulu Tirkmen agiret-
leri hakkinda en giivenilir bilgiler 16. ytizyilda kaleme alinan Anonim Tarih-e Kizil-
basan (Kizlbaglar Tarihi) ile Iskender Bey Miinsi'nin 1629 yilinda bitirdigi Tarih-e
Alamaraye Abbasi adl1 eserlerde bulunmaktadir. Ayrica, bu konuda Faruk Stiimer’in
de 6nemli tespitleri vardir. Asagida Azerbaycana go¢ eden Anadolulu Tiirkmen
asiretler ayr1 baghiklar altinda kisaca incelenecektir.

1. Rumlu: Rumlu Tirkmen agireti, daha ¢ok Sivas bélgesi ile Tokat ve Amas-
ya'ya bagl sehir ve kdylerde yasamakta idiler. Rumlular’in Safevi Tarikati'yla olan
iligkileri, Seyh Hoca Ali zamanina kadar gitmektedir. Yukarida deginildigi tizere Ti-
mur’un Anadolu'dan gétirdigi esirlerin muhtemelen biytik bir kismini Rumlular
teskil ediyordu. Rumlular'in tarikatin gelisip yayilmasindaki roli eskidir. Bunun igin
Safevi Devletinin kurulmasinda da ¢ok emeklerinin gectigi s6ylenebilir. Nitekim
Piri Bey ve Pir Sultan gibi $ah Ismail'in giivendigi devlet adamlari bu boya mensup
kisiler idi. Sonralar1 bu agiretten olan Cihangah'in oglu Hasan Ali'nin vekili Hac1 Hi-
seyin, Sirvan emirii’l-imeras1 Marus Han, halifeti’]-hiilefa Hiiseyin Kulu, Hoy ha-
kimi Deli Budak ve Kurban Sultan da Safevi Devletinde mansip sahibi olmuglardir
(Anonim, 1993: 4; Miinsi, 2010: 267).

2.Ustaclu: Sivas-Amasya-Tokat bolgesinde yasayan Ustaclunun bazi oymak-
lar1 Kirgehir’e kadar uzanan Ulu Yoriik adli biytik bir asiret idi. 15. yiizyilin ikinci
yarisinda diger bolgelere yayilan Ustaclular’in Safeviler’le baglantisi, Seyh Ciineyd
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ve Seyh Haydar donemine tesadiif etmektedir. Ruzbihan (1987: 93), Seyh Hay-
dar’in miiritlerinden bahsederken Ustaclular'in da adini zikretmektedir. Sah Ismail,
Erzincan'da iken (1500) yanina ¢ok sayida Ustaclu'nun katildigr da bilinmektedir
(Vilayeti, 1998: 39). Bu boya mensup Ustaclu oglu Mehmed Bey ve onun kardesi
Kara Han sirastyla Safeviler’in Diyarbakur valisi olmuglardir. Mehmed Bey Caldiran
Savagr'nda, Kara Han ise 15-20 Mayis 1516 tarihinde Mardin yakinlarinda Dede
Kargin Mevkii'nde Osmanli ordusuyla yapilan savasta dlmiistiir (Taggin, 2009: 210;
Giindiiz, 2010: 145-146).

Diger bir Ustaclu asiretine mensup Safevi devlet adami da Cayan Sultan lakab:
ile anilan Mehmed Bey isimli birisi olup, emirii’l-iimerahiga kadar yiikselmistir. Kardesi
Kopek Sultan da aym dénemde gorev yapmustir. Safeviler'in Korcubagilik gorevini ise
Caldiran'da maktul diigen, Ustaclu Sar1 Pire yurtitmiigtiir. Bunlardan bagka Faruk Sultan
ve Abdullah Han da Sah Ismail déneminde devlette gdrev yapmis Ustaclu emirlerdir.

Ustaclular, Safevi Devleti’nin kurulusunda 6nemli rol oynadiklar: kadar, $ah
Ismail’e olan sadakatlarryla da taninmuglardir. Caldiran Savagi'nda atini vererek $ah
Ismail'in savag meydanindan kagmasini saglayan Hizir Aga, bu boya mensup idi.

Sah Tahmasb doneminde devlette gérev almig Ustaclu emirler ise, sunlardir:
Mentege Sultan, Bedr Han, Sah Kulu Sultan, onun kardegi Sah Ali Sultan, Sadruddin
Han, Muhammed Han Asayisoglu, Ahmed Sultan Sufioglu, Hasan Bey Yiizbagi'nin
oglu Hiiseyin Bey, Timur Han'in oglu Murad Han Siifreci, Allah Kulu Sultan Keram-
pa, Sah Kulu Sultan Yekan ve bu sahuslarin sayilari cok olan evlatlar: (Anonim, 1993:
15-16; Miingi, 2010: 265-266).

3. Tekelii: Tekelii Tiirkmenleri, esas itibariyle Teke-ili olarak bilinen Antalya
bolgesinde meskiin idiler. Kaynaklarda sik sik isimleri anilan Hamid-ili ve Mentese
ili halkindan olanlar da Tekeliiler arasinda yer almiglardir. Bu oymak, Safeviler’le siki
bir iligkide olan Tiirk boylarinin baginda gelmektedir. Bunlarin en biiyiik kiitlesel
goci, 15 bin kisi olarak $ah Kulu isyanini1 miiteakiben vuku bulmustur.

Tekeliiler'den Safevi Devletinde iist diizey gorevlerde bulunanlar arasinda;
Miihiirdar Saru Ali, Burun Sultan ve oglu Hiiseyin Sultan, Hamedan Valisi Karaca
Sultan, Kanuni Sultan Silleyman zamaninda Osmanli tarafina gegen Ulema Paga
(Siireyya, 1996: 1642), Yegan Sultan, Cuha Sultan, Cirkin Hasan, Reis Bey, Ahi Sul-
tan, Muhammed Han $erafeddinoglu ve Gazi Han gibi kisiler yer almigtir (Anonim,
1993: 9-10).

4. Samlu: Samlular, yazin Sivas'in giineyindeki Uzun Yayla'da kisin Haleb-An-
tep arasinda yasayan ve Osmanli devrinde Halep Tirkmenleri olarak bilinen ¢ok
biyiik bir oymaklar birligidir. Seyh Ciineyd, Toroslar’'dan Suriye’ye gittikten sonra,
burada Samlu agiretine mensup ¢ok kisiyi kendine miirit edinmistir. Seyh Haydar’in
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yaninda bulunan halifelerinden biri de Hiiseyin Bey Samlu olmustur. Sah Ismail’in
lalas1 olan bu sahis, devlet kurulduktan sonra emiriiliimera ve Herat valiligi gorev-
lerini iistlenmistir. Lala Hiiseyin Bey Samlu da Caldiran Savagi'nda élenlerdendir.

Samlular’dan bir diger emir de Sah Ismail Ercinzan'da iken ona katilanlardan
Abdin Bey idi. Safevi Devleti'nde tavacibagi gorevini yiirtitmiis, 1507'de bir i sa-
vagta 6lmustiir. Ogullar1 Durmus ve Hiiseyin beyler de Safevi Devleti'nde degisik
hizmetlerde bulunmuglardir. Durmug Bey’in Caldiran Savasr'na istirak ettigi ve Us-
taclu Mehmed’'in hemen saldirma 6nerisine karg1 giktigi bilinmektedir. Bunlardan
bagka bu agiretten olup Safevi Devletinde yiiksek gorevlerde bulunanlar, Zeynel
Han, Demri Sultan ve onun oglu Agzivar Han, Zeyneddin Sultan, Meshed hakimi
Veli Halife Ovgu, Hemedan hakimi Fulad Halife, Esterabad hakimi Siileyman Halife,
Durmusg Bey’in torunu Ali Kulu Han; Sah Abbas doneminde ise, Hiiseyin Han ve
Kamber Han ile oglu Necef Kulu Han'dir (Anonim, 1993: 4; Miinsi, 2010: 264-265).

S. Bayburtlu: Bu agiret mensuplar1 adindan da anlagilacag tizere Erzincan
yakinlarinda Bayburt’tan gidenlerdi. Bunlardan biiyiik emir olan Karaca Emir, $ah
Ismail’in ciilusundan hemen sonra onun huzuruna gelerek Safevilerin hizmetine gir-
mistir (Anonim, 1993: 13).

6. Varsak: Bunlar, Varsak ve Tarsus bolgesindeki Tirkmen oymaklarindan
tesekkiil eden Varsak Tiirkmen agiretleridir. Seyh Ciineyd, Karaman'da tutunama-
yinca Varsaklar'in mesktin olduklar: yerlere gegmis; bu sirada gok sayida Varsak
Tiirkmeni'ni kendine baglamust: (Agikpasa-zade, 1332: 266). Osmanlilar, Uzun Ha-
san’la yaganan siyasi gerginlik yiiziinden Avrupa'dan gelecek yardimin Akkoyunlu-
lar’a ulagsmamas i¢in, bu bélgeleri kontrol altina tutmaya galigmis; yapilan baskilar
sonucu Varsak Tiirkmenleri'nin Safeviler’e meyletmesi hiz kazanmugti. Varsaklar ge-
nelde Safevi ordusunda hassa askeri gorevlerinde bulunmuslardir.

Seyh Haydar'n unlii komutanlarindan biri olan Uyuz Bey, Varsak Tirk-
menleri'nden idi (TSMA, No. E 5469/1). Uyuz Bey, Karaman topraklarinda Rum
Mehmed Paga’ya karg1 savagan Varsak Beyi'dir. Muhtemelen Toroslar’in Osmanlilar
tarafindan alinmasindan sonra Azerbaycan’a gé¢miistiir. Bundan bagka, varsaklar-
dan kiigiik emirler olarak Musa Bey, Hasan Halife, Mustafa Bey ve Durhasan Halife
bilinmektedir (Anonim, 1993: 13).

7. Cepni: Cepniler, Oguz Han'in oglu Giin Han'm soyundan gelen 24 Oguz
boyundan biri olup, Anadolu’ya ilk gelen Tiirk oymaklarindandir. Baglangigta yurt-
lar1 Samsun bélgesindeki Yukar1 ve Asagi Canik olsa da, daha sonralar1 Kuzeydogu
Anadoluda Sivas, Tokat ve Amasya'dan bagka genis bir topluluk halinde Trabzon,
Bayburt, Giimiishane, Giresun ve Canik bolgesinde yasamiglardir. Cepnilerden bir
grubu Trabzon-Rum Despotlugu’na kars1 1348°de yapilan sefere Akkoyunlu Tur Ali
Bey’le birlikte katilmistir. Yine Cepni agiretinin reisi II. Abdi Bey, 1467'de Uzun
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Hasan’a Osmanlilara karg1 katilarak 1473 Otlukbeli savaginda bulunmugtur. Akko-
yunlularda sahzadeler miicadelesinde Sultan Halil'e karsi $ahzade Yakup'u destek-
leyenlerden biri de Abdi Bey olmustur (Erdem, 1991: 251). Cepnilerden bir ce-
maatin de Safevilerin yaninda yer aldig1 bilinmektedir. Muhtemelen $eyh Ciineyd,
Trabzon saldirisi sirasinda Canik civarindaki Tiirkmenler’den bazi gruplari yanina
cekebilmisti. Bu vesile ile Safeviler’in hizmetinde Cepni Tiirkmenleri de yer almistur.
Safevilere hizmet etmis Cepni mensubu olanlardan, Sah Tahmasb dénemi Kizilbag
emirlerden Silleyman Bey Cepni ve Muhammed Bey Calaloglu 6rnek gosterilebilir
(Anonim, 1993: 8; Siimer, 1992b: 7-36; Babinger ve Kopriilii, 1994: 23).

8. Candarogullar1: Karadeniz bolgesinde kurduklar1 Candarogullar1 Bey-
ligi'nin cemaati olan bir grup Osmanhlarin bu bélgeleri ilhak etmesinden sonra
(1459-61) Akkoyunlulara katildi. Candarogullarindan Sinop’un son beyi olan Kizil
Ahmed’in de saltanat miicadelesinde $ahzade Yakupun yaninda yer aldig: bilin-
mektedir (Erdem, 1991: 254).

9. Hinslu: Bu asiret Dogu Anadolu’da Erzurum civarinda Hinis, Tercan ve
Karahisar’da mesktn Tirkmenlerdi. Bu agiretten olup Safevi Devletine hizmet et-
mis olanlara, Sah Ismail zamaninda Emir Hiiseyin Han Sultan, Erzurum valisi Hasan
Bey Aykutoglu, Belh hakimi Div Sultan, Emir Sultan, Sufiyan Halife, Nur Ali Halife,
Stileyman Sultan; Sah Abbas déneminde ise, Sirvan valisi Aras Sultan ve Yusuf Can
Sultan Srnek gosterilebilir (Anonim, 1993: 9; Miinsi, 2010: 268).

10. Turgudlu: Turgudlular, Karaman'da yasayan Tiirk oymaklarindan biri
idi. Fatih déneminde Veziriazam Rum Mehmed Paga tarafindan Karaman’a yapilan
seferde, Karaman yagmalandiktan sonra Turgudogullarr’nin pesine diisilmiisse de
bu agiret, Tarsus tarafina kagmigtir. II. Bayezid doneminde Misir seferleri sirasinda
da Osmanli ordusunun Toroslar'da bu asiretle miicadele ettigi bilinmektedir (Ge-
libolulu, 1997: 845). Bunlarin da Sah Ismail’le ¢ok iyi iliskide bulunduklar bilin-
mektedir. Nitekim Sah Ismail'in Turgudoglu Musa Bey’e yazdig1 1512 tarihli Tiirkge
mektupta, ondan Karamanli Ahmed Aga'nin dedikleriyle amel etmesi istenmistir
(Tekindag, 1968: 52; Komisyon, 1989: 186). Turgudlular, $ah Ismail'den sonra da
Safevi Devleti'ne dnemli denebilecek hizmetler vermislerdir (Siimer, 1992a: 43-52;
Ekinci, 2002: 145-146).

11. Karamanlu: Bilindigi tizere Oguzlardan olan Karamanlu veya Karamanli-
lar, XII. yiizy1lda Aral géliiniin dogusundaki Maveraiinnehir bolgesinde yastyorlardi.
Bu yiizyihn ortalarinda dogudan gelen Mogol baskis: karsisinda anayurtlarini terk
ederek batiya dogru go¢ etmeye baslamuglar, ilk 6nce Azerbaycan’a yerlesmisler, son-
ra $irvan ve Erran’da asiretin bir kismini birakarak batrya dogru yollarina devam et-
miglerdir. Karaman asiretinin Anadolu’ya gegen buyiik kismi, I. Alaeddin Keykubad
tarafindan 1228’de Mut ve Ermenek civarina yerlestirilmistir. 1256’ta ise Sel¢uklula-
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rin Mogollara ikinci defa yenilmesi ile sinir bolgelerine yerlestirilmis; Karamanllar
bu durumdan yararlanarak beyligin temellerini atmiglardir (Tekindag, 1977: 316;
Siimer, 2001: 455; Boyacioglu, 1999: 52-53; Bagkan, 2012: 24-29). Azerbaycan'da
kalan Karamanlilar sonralar1 bélgenin siyasi meselelerine karisarak Ilhanlilar, Cela-
yirliler (1357-1410) ve Karakoyunlular yonetiminde iist diizey gorevlerde de yer
almiglardir (Tekindag, 1977: 316).

Azerbaycan Karamanlilar’'nin Safeviler’le olan iligkilerinin daha $eyh Haydar
doneminde oldugu bilinmektedir. Bayram Bey ve Riistem Bey Karamanllar, $eyh
Haydar’in ordusunda gorev alan komutanlard:. Ismail daha Erdebil'de saklanirken
sofilerinin bag1 olan Riistem Bey Karamanli, onu sehirden ¢ikarmus, Bagrav Dagi'na
gotiirmiistiir (Hinz, 1992: 83). Bu Riistem Bey, muhtemelen Varsakli Uyuz Bey’le
birlikte Seyh Haydar'in yaninda bulunan Tozlukoglu Riistem Bey dir (TSMA, No. E
5469/1). Sah Ismail'in yaninda Akkoyunlu Sultan Elvend’e kars1 savasan Safevi ko-
mutanlarindan olan ve devlet kurulduktan sonra Sah Ismail’in kiz kardesi ile evlenen
Bayram Bey Karamanli ise, daha sonra Ozbeklerle yapilan savasta oldiiriilmiistiir
(Anonim, 1993: Siimer, 1992a: 54; 12; Efendiyev, 1993: 45; Giindiiz, 2010: 73).

Anadolu Beyliklerinden olan Karamanogullarinin Azerbaycan’la iligkileri
Akkoyunlular zamanindan itibaren olmustur. Osmanhlar’m Karaman’i ele gegir-
mesi tizerine Uzun Hasan’a varan Karamanoglu Pir Ahmed ve Kasim beylerin Ak-
koyunlu'nun yardimiyla 1472'de tekrar devletlerini kurmak istemislerdir (Erdem,
1991: 262; Erdem, 1993: 153). Karaman'in Osmanlt’ya ilhakiyla Azerbaycan'da ka-
lan bu agiretten bazi gruplar ise, $ah Ismail’in ortaya ¢ikigini firsat bilerek, 1500°de
Karamanoglu Ibrahim Bey’in torunu Mustafa Bey bagkanliginda Karaman’a bagl I¢-
il'ini iggal etmisti. Bu sirada Nasuh diye birisi de Tas-Ili'nde ayaklanmisti. Osmanl
Devleti bu sorunu ancak 1501'de ¢ozebilmistir (II. Bayezid Ahkam Defteri, 1994:
32,124-125; Solak-Zade, 1989: 421-422; Kiigiikdag, 2002: 438).

12. Dulkadirlu: Bu agiret mensuplar: yukarida bahsedilen Dulkadirogullar
Beyliginin kurucularidir. Onlarin yasadig1 bélgeler daha ¢ok Elbistan ve Maras ol-
mugtur. Dulkadirlular Safevi Devletinin kurulusundan ¢ok 6nceleri Erdebil tekke-
sine baglanmis olan Anadolu Tiirkmen agiretlerinden biridir. Nitekim Sah Ismail’in
Akkoyunlular tarafindan takip edildigi esnada onu Erdebil'de gizleyen ailelerden biri
Dulkadirlulara mensuptu. Ayrica, Sah'in Erzincan’a gelip biitiin miiritlerine etrafin-
da toplanmalari iin ¢agri yaptiginda Dulkadir ilinden de katilmalar olmustur (Giin-
diiz, 2006: 452). Dulkadirlulardan Safevi sarayinda gorev almis en meshur emir Mu-
hammed Kulu Halife Koroglu olmustur. $ah Ismail déneminde ona baglanan Dul-
kadirlulara ise, Siraz yonetimi emanet edilmistir. Bunlar ilyas Bey, Sultan Halil, Ali
Sultan, Murad Sultan, Hamza Sultan, Gazi Han, Ibrahim Han, Ali Sultan Tatioglu,
Sah Veli Sultan, Berhudar Sultan, Muhammed Can Sultan ve Veli Sultan olmustur.
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Bunlardan bagka Esterabad hakimi Muhammed Halife, Horasan hakimi Tebet Aga,
Lorve Fars hakimi $ah Kulu Halife ve Hoy hakimi Mensur Hacilar da devlette iist
diizey gorevler yapmis Dulkadirlulardandir. Yine, yukarida bahisolunan Sahsuvarog-
lu Ali Bey’in oglu Veled Han da $ah Ismail hakimiyetinin sonlarinda Safevilere katil-
muglardir. Sah Tahmasb doneminde gorev alanlar ise, Muhammed Bey Dulkadiroglu
ki, bu sahis 1534 yilinda Sultan Siilleyman’in Iran seferi sirasinda Osmanl tarafina
iltica etmistir. Bunlardan bagka miihiirdarlik gérevini yapmis Sah Kulu Halife, II. Is-
mail (1576-1577) ve Sah Abbas zamaninda $ah Kulu, Ummet Han, Ahi Han, Yakup
Han ve Nadir Han isminde Dulkadirlu emirleri de Safevi Devleti'nde tist diizey go-
revlerde yeralmiglardir (Anonim, 1993: 16; Miinsi, 2010: 267; Erdem, 1991: 265;
Giindiiz, 2006: 452-453).

4. Sonug

Fetret Devri'nin getirdigi stkintilarla ugrasan Osmanli Devletinde 15. yiizy1-
lin ortalarindan baglayarak, 6zellikle Istanbul'un fethinden sonra yeniden yapilandir-
ma ¢ergevesinde baz1 degisiklikler, Osmanli halki arasinda gayri memnun gruplarin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Fatih doneminde iist diizey gorevler, asiret beyleri
yerine medreselerde yetismis disiplinli ve bilgili kisilere devredilerek tilkedeki yone-
timde medrese kiiltiirii hakim kilinmaya caligilmigtir. Ust diizey gorevlilerin 6zel-
likle gogebelere kars1 kétii tutumu, kiiskiin bir topluluk olusturmustur. Bu durum,
ozellikle agiret usullerine bagl olarak hayatlarini siirdiiren Tiirkmenlerin itirazlarina
neden olmustur. Ayn1 zamanda klasik Osmanli egitiminden uzak kalan bu Tirkmen
asiretleri, ehlibeyit sevgisini esas alan ziimrelere sempati duymaya baglamus, sonug-
ta devletine bag kaldiran heterojen gruplar haline déntismislerdir. Ancak, Osman-
li Devletinde meydana gelen yapisal degisiklikler sistemli olarak devlete bagliligi
agilamig, toplumun biiyiik kesiminde hanedana ve devlete sadakati 6ne ¢ikarmustir.
Devletin bu resmi doktrinine ayak uyduramayan yukarida bahsi gegen bazi kiiskiin
gruplar, bulunduklar: yerlerde rahat hareket edemeyince, daha serbest olabilecekle-
ri ortamlara yonelmis ve sayilar1 binlere varan Anadolu Tiirkmeni degisik bolgelere
go¢ etmek zorunda kalmiglardur.

Bu donemde Azerbaycan'da alt yapis: olusturulan Safeviye, Halvetiye ve Hu-
rufilik gibi tasavvufi hareketlerin yayildig: tilkelerden biri de Osmanli Devleti idi.
Bunlardan Safevi Tarikati, yaklagik 14. yiizyilin sonlarindan itibaren agikca baglattig
Anadolu'da etkili olma siirecini 15. yiizyilin ortalarindan itibaren hizlandirmis, bu
durum, Osmanli Devleti tarafindan kabul gérmese de Osmanli toplumunun bir kis-
muni yakinen ilgilendirmis ve bunun sonucu Anadolu’dan Azerbaycana toplu gogler
baglamigtur. {lk toplu géclerin esas mintikast Azerbaycan'da Savefi Tarikat'nin hakim
oldugu Erdebil olmustur. 18. yiizyihn sonlar1 ve 16. yiizyihn baglarinda ise Erdebil
Safevi teskilatinin giiglenmesi sonucunda Osmanli topraklarinda ehlibeyit anlayisi-
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na bagl biitiin gruplar $ah Ismail’e desteklerini artirmig ve bu durum Safevi Devle-
ti'nin kurulmasiyla sonuglanmigtir. Bu dénemde Safevi Tarikati'na miintesip olup,
Azerbaycan’a yerini yurdunu terk etip giden Osmanli tebaasi Tiirkmenler’in sayisi
on binlere ulagmistir. $ah Ismail’in kurup kisa bir zamanda giiglii hale getirdigi Safevi
Devleti, 1510°’dan sonra agik¢a Osmanli Devleti'ni icten tehdit etmeye baglamug; II.
Bayezid'in yash ve dervis mesrep durumu, Sah Ismail'in Osmanli'daki bu faaliyetle-
rini bir nevi kolaylagtirmustir. Sah Ismail, I1. Bayezid'in aldig: tiim cezai onlemlerine
ragmen faaliyetlerinde biiyiik 6l¢iide bagarili olmusgtur. Sultan Selim, baglattigs siyasi,
dini, ekonomik, milli ve askeri 6nlemler sonucu 24 Agustos 1514’te gerceklesen Cal-
diran zaferiyle Safevi yayilmaciliginin 6niine kismen de olsa gegebilmigse de devlet
politikasi haline gelen Safevilik, Osmanl Devletindeki etkilerini Celali isyanlart ile
devam ettirmis ve Safevi Devletine Anadolu'dan gogler, 16. yiizyil boyunca siirmiistiir.
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ALEVI INANC SISTEMINDE DEM KULTU VE DEM GELDi
SEMAHLARI'

Mehmet ERSAL™
Oz

Alevi inang sisteminde dem, dolu gibi isimlerle adlandirilan ve Alevi cemlerinde 6nemli bir
yere olan icki kiltii tizerine olusturulan ritiieller ve inang pratikleri mevcuttur. Alevi inang
sistemindeki igki kiiltiine baz1 yayinlarda deginilmistir. Fakat bu yayinlar dogrudan konuya
odaklanmadiklar1igin geneli ortaya koymaktan uzak bir tablo gizmektedir. Mevcut yayinlarin
temel eksikliklerinden biri de goérsel unsurlarla desteklenememis olmasidir. Bu ¢aligmada
Anadolu ve Balkan cografyasinda yerlesik Alevi topluluklarinda yasamaya devam eden dem
merkezli ritiiellerden tespit edilenler farkliliklari ile birlikte analiz edilerek sunulacaktir. Dem
kiltii merkezli icra edilen ritiellerden biri olan “Dem Geldi Semahlar1” makalede farkli
yorelerden 6rneklerle gorsel unsurlarla desteklenerek analiz edilecektir. Dem Geldi Semahlar:
farkli yerlesim birimlerinde cem ritiieli igerisinde dem hizmeti ile birlikte icra edilen semah
ritiiellerinden birisidir. Caligmada Tiirkiye'nin muhtelif yerlesim birimlerinde yaptigimiz
alan aragtirmalarinda kayt altina aldigimiz Dem Geldi Semahlari, semahlarin icra sekilleri,
rittiel icerisindeki yeri, icra edilen eserler ve notalar: ile mukayeseli bir sekilde verilecektir.
Analizlerde, sadece semah merkezli bir bakis acis1 ile odaklanilmadan inang ziimresinin icki
kiltiine bakig1 da gerekli yerlerde igki ile ilgili diger inang pratiklerine atiflar yapilarak ortaya
konulmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Bektasi, dem, i¢ki, semah, dem geldi semahlar1

THE CULT OF DEM IN THE ALEVI BELIEF SYSTEM AND DEM
GELDI SEMAHS

Abstract

In the Alevi belief system, there are rituals and belief activities known as dem or dolu formed
around the cult of drink which has an important place in the Alevi cems. Some publicati-
ons have mentioned this cult within the Alevi belief system. However, those publications
are far from revealing the overall of this subject because they aren’t focusing directly on the
subject. Also, one of the basic lacks of available publications is that they don’t include visual
elements. In this paper, determinations from dem-based rituals that are continuing to live
in the Alevi communities in Anatolia and Balkans, together with differences between them

*  Bu makale, TUBITAK 109K072 Numarali proje kapsaminda hazirlanmistir. Bu makale, 2011 yilinda VIIL
Milletlerarasi Halk Kiiltiirti Kongresinde sunulan bildirinin genisletilmis ve giincellenmis halidir. Bildiri olarak
sunulup basilmayan metinde sadece Dem Geldi Semahlari konu edinirken bu makalede Alevi inang sisteminde
dem kiiltii merkezli ritiiel ve inang pratiklerine de yer verilmistir.

** Yrd. Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Béliimii, Tiirk Halk Bilimi Anabilim Daly, Izmir/Tiirkiye, mehmetersal@gmail.com
DOI: 10.12973/hbvd.77.185
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will be analyzed and presented. There will be an analysis of “Dem Geldi Semahs”, one of the
rituals that are dem-based practiced, supported with examples from different regions and
visual elements. “Dem Geldi Semahs” is one of semah rituals which are performed together
with dem service within cem ritual on different locations. In the study, “Dem Geldi Semahs”
which we recorded during our fieldwork on the various locations in Turkey, and the forms of
semah performances, its place in the ritual, musical works with notes will be presented com-
paratively. In the analyses, without just focusing on the semah in basic aspect, the view of the
belief community on the cult of drink will be also presented by referring, when it is necessary,
to other belief activities related to drink.

Keywords: Alevi, Bektashi, dem, drink, semah, dem geldi semahs

Giris

Alevi-Bektasi inang sistemi; kiiltiirel-yerel dinamikler, eski Tiirk inanglar: ve
Islamiyet algisi ile ydrelere ve ocaklara gére farkliliklar igeren ritiieller olusturmustur.
Her ritiiele ve inang pratigine inang sistemi baglaminda anlamlar yiiklemislerdir. Bi-
zim “igki” adiyla kavram diinyamizda anlamlandirdigimiz unsur Alevi-Bektasi inang

ziimresince “dem, dolu, bade” adlandirmast ile farkli ritiielik anlamlar ytiklenerek al-
gilanmaktadir. Her adlandirmanin tarihsel ve inangsal kékenleri mevcuttur.

Sézlik tanimlamalar ickiye gondermeler igerse de inang ziimresi farkli an-
lamlar yiikleyerek dem, dolu ve bade kullanimini kabul etmistir. Aleviler, ferman,
fetva ve farkl: tarihi belgelerde kadin erkek bir araya gelip ickili toplantilar yapmalar:
sebebiyle sapkin, zindik vb. tanimlamalarla tanimlanmugtir. Alevi ztimreyle ilgili ta-
rihsel verilere ulasmaya calisan her aragtirmaci buna benzer belge ve bilgilerle kars
kargrya gelmektedir. Sadece resmi belgelerde degil halkin belleginde Alevi ziimre
tizerine bilinen birkag kelime de bu belgelerle baglantilidir. Biitiin bu tarihsel siire-
ce ve bilgi birikimine baktigimizda hakim inang sistemi ve Stinni toplumun mevzu
tizerine odaklanmasimna ragmen Alevi toplumunun ritiielik gelenekler olusturdugu
demden vazge¢medigi tespit edilmektedir. Baski ve kabul gérmeme durumu inang
ziimresinin kapali toplum olmasinda ve sir kavrami merkezli biitiinlesmesinde etkin
rol oynamugtir. Toplum tarafindan genel olarak kabul gérmeyen ritiiel ve anlam diin-
yasini kendi i¢inde siirdiirmeye devam ederek giinimiize tagimistir.

Alevi bireylerin bir kiilt halinde siirdiiregeldigi icki metaforuna olan bagh-
ligin1 anlayabilmek i¢in inangsal koklere inmek gerekmektedir. Bugiin hangi Alevi
bireyle Alevilik hakkinda bir miilakat yapsaniz i ya baginda ya da sonunda Mirag
hadisesine ve Miragta Hz. Muhammed’in Hz. Ali ve Kirklar ile batin dleminde icra
ettigi “Kurklar Cemi’ne gelmektedir. Kisaca 6zetlersek Hz. Muhammed Mirag donii-
st Kirklarin dergéhina ugramistir. Burada Selman-1 Farisi’nin getirdigi bir tiziim ta-
nesini eline almis gokten yesil el gelip stkmig engiir eylemistir. Bir tiziim tanesinden
olan engiirden kirki da ser-i hos olup semah dénmeye baglamistir. Miragta igilen bu
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engiir suyu ilk dem, dolu olarak kabul edilir. Burada yapilan cem, ilk cem ritiielidir.
Ayrica Hz. Muhammed’e batin kapisi, lediin ilmi Miragta ictigi bu dolu ile agilmistur.
Mirag hadisesi birgok imge ve sembol ile doludur. Bizim konumuz igki/dem kiilti
oldugu i¢in bu kismina deginmeyi uygun gordiik.

Dem kiltiniin temelleri hususunda ortak kanaatin olustugu anlatma Mirag
merkezli anlatmadir. Buradan da anlagilacag: gibi dem bir icki degil &biir diinyaya,
batin alemine gecisin anahtaridir. Ik dem gokten inen bir yesil elin ezmesi ile olus-
mustur. Bu sebeple kutsal bir icecek olarak gériilmektedir. Kirklarin ceminde dem
vardur. Ik dem, pir elinden Hz. Muhammed'in elinden Kirklara dagitilmustir. G&-
rildigi tizere inang ziimresi igkiye bir kutsal su olarak bakmaktadir. Bu sebeple icki
tizerine, ritiiel ve inang pratikleri olusturulmustur. Bu ritiellerin temel géndermesi
de Kirklar Cemidir.

Hak agkina ulagmanin yolu da pir elinden dolu i¢mek ile olur. Klasik Tiirk
edebiyatinda olsun, Tirk Halk edebiyatinda olsun g1k olmanin temelinde bir dolu
icme anlatmasi vardir' Hizir'in dolu sunmasi veya Hz. Ali'nin dolusu sunmas: Tiirk
destanlary, halk hikayeleri, velayatname vb. anlatmalarla giiniimiize aktarilmigtir. Her
gegen giin icra ortamini kaybeden 4siklik geleneginin son temsilcilerinin de bade
igme hikayesi mevcuttur. Bu badenin bugiin anladigimiz anlamda igki olup olmadig:
ayr1 bir tartisma konusu olabilir. Fakat Alevi ziimre baglaminda degerlendirdigimiz-

de bu bir agk sarabidur.

Dem; “Muhabbetin anahtaridir’, “Imam Hiiseyin'in gdzyasidir”, “Génliin
aynasidir”, “Sir suyudur”, “ Ab-1 kevserdir” Gelenekte ¢ok 6nemli anlamlar yiikle-
nen dem kavrami hakim inang sistemi tarafindan kabul gérmeyince Alevi-Bektasi
sairlerince siirlerle izaha ¢aligilmistir. Bu giirlerde hem bir protesto hem de demin
kutsalligina génderme vardur.

Alevi ziimre demi anlatan bir¢ok deyimlesen tabirler kullanmigtir: “Dedem
demsiz, dem dedemsiz olamaz., “Bade seni, bade seni, vermeyelim yada seni, miin-
kirin ne hakki var, zerre kadar tada seni.”...

Dem kiiltiinii sadece Islamiyet’e ve Mirag hadisesine baglamak dogru bir so-
nuca ulasmamizi engellemektedir. Sosyal bilimler baglaminda bakildiginda sosyo-
lojik degisimler ve ritiieller asirlar siiren siireglerde bugiinkii sekillenir. Eskiden bir
anda vazgegip yenisini oldugu gibi kabul etmek sosyal bilimler mantigina aykiridir.
Icki konusuna da béyle bakmak lazim. Islamiyet 6ncesi metinlere baktigimizda Tiirk
toplumunun i¢kiyi yadsimadigim hatta inang 6nderlerinin, $Saman, Kam gibi bu
diinyadan 6bir diinyaya geciste bir esrime vasitas: olarak gordiikleri gormekteyiz
(Bayat, 2006: 75-78). Hatta dolu bir kansiz kurban olarak kabul edilmektedir (Erz,
1977: 292-293) Tiirk toplumu, Islamiyet dairesine girdiginde kendi kiiltiirel unsur-
larin1 tamamuiyla terk etmeyip Islamiyet ile kendi kiiltiirel degerlerini mecz etmeyi
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tercih etmistir. Bunu en iyi devam ettiren ziimrenin Alevi ziimre oldugunu s6ylemek
i¢in ritiiellerine biraz bakmak yeterlidir.

Fotograf 1: Saki ve Dedenin Ortasinda Dem Kdsesi ve Kadehler2

1. Kuran’da I¢ki

Inang ziimresi, Islamiyet ile ickinin haram kilindigini yine Kuran iizerinden
izaha ¢aligmaktadirlar. Kuran'da ickiile ayetler sira ile verilerek Alevi ziimrenin ickiye
bakig1 hangi ayetler iizerinden oldugu iizerinde durulacaktir:

Nahl-67: Hurma agaglarinin meyvelerinden ve asmalarin tiziimlerinden sar-
hosluk veren igecekler ve giizel yiyecekler elde edersiniz. Biitiin bunlarda Allah’'in
varhigina ve kudretine isaret eden bir delil vardir; fakat bunu anlayacak olanlar, akilin
calistirp diisiinen kimselerdir (Sener vd.2008, 5.273).

Muhammed-15: Allab’'in emir ve yasaklar1 konusunda sorumlu, duyarli, bi-
lingli olanlara vaat edilen cennet goyledir. Orada hi¢bir sekilde bozulmayan su 1r-
maklari, tad1 hi¢ degismeyen siit irmaklari, igenlere zevk veren sarap wrmaklari, siiz-
me bal irmaklari akmaktadir. Onlar igin her gesit meyve vardir. Ustelik onlar orada
Rableri tarafindan bagislanmis olmanin mutlulugunu tadacaklardir. Bu kimseler
stirekli\asirlarca cehennemde kalan ve kendilerine igirilen kaynar su ile bagirsaklar:
parcalanan kimseler gibi olur mu? (Sener vd.2008, 5.507).
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Nisa 43:Ey iman edenler! Ne sdylediginizi (namazda ne okudugunuzu) bil-
meyecek derecede sarhos iken namaza yaklagmayin. Ciiniip iken de boy abdesti al-
madik¢a namaz kilmayin. Ancak yolcu olur da boy abdesti alma imkaniniz olmazsa o
bagka. Eger hasta veya yolcu iseniz ya da kiigiik veya bityiik abdest bozmugsaniz veya
kadinlara dokunmus, onlarla cinsel iliskide bulunmus ve biitiin bu durumlarda su
bulamamis (ya da suyu kullanma imkani bulamamis) iseniz temiz bir toprak arayin\
teyemmiim edin; onunla ellerinizi, kollarinizi ve yiiziintizit meshedin. Bilin ki Allah
Aftivv’dur; sizin i¢in kolaylik diler, zor sartlardan kaynaklanan kusurlarinizi affeder.
Gaftir'dur; O daima affedici ve bagislayicidir (Sener vd.2008, 5.84).

Insan 21: Onlarin iizerlerinde yesil ipekten ve atlastan dokunmus giysiler ola-
caktir. Onlar giimiis bileziklerle siislenecekler ve Rableri onlara tertemiz bir cennet
sarabu igirecektir (Sener vd.2008, 5.578).

Bakara 219: Sana sarap\sarhosluk veren ickilerin ve kumarin hitkmiini so-
ruyorlar. De ki: “Ickide de kumarda da insanlar icin biiyiik zararlar ve bazi faydalar
vardur, fakat zararlar1 faydalarindan daha buyiktiir” Ayrica sana hayirh iglerde neyi
ne kadar harcayacaklarini soruyorlar. Onlara de ki: “Ihtiyacinizdan fazlasin giiciiniiz
nispetinde harcaymn.” Derinligine disiiniip anlayasiniz diye Allah size ayetlerini boy-
lece agikliyor. .(Sener vd.2008, 5.33)

Maide-90:Ey iman edenler! Sarap, kumar, putlar ve fal oklar1 seytanin pis
islerindendir. Bunlardan sakinip uzak durun ki kurtulusa eresiniz (Sener vd.2008,
5.122).

Inang ziimresi, yukaridaki ayetleri de referans gostererek ehli icin bunun bir
icki degil Cennet icecegi oldugunu vurgulamaktadir. Dem diinyada cenneti bulmak,
bir olmak goniilden kini, kibri atmak, eline, diline, beline sahip olmanin vasitasidur.
Bunu basaran ickiyi dem-bade, kiifrii iman yapandir, séylemi savunulmaktadir. Ayri-
ca Kuran, kutsal kitabimuz hicbir tenakuza agik degildir. Biz, Nahl suresi 67. ayetinde
anlatildig tizere demde Allah’in kudretini bulanlardaniz agiklamasini getirmektedir-
ler.

Alevi ziimrenin deme gelenekteki bakigini kisaca 6zetlemeye calistiktan son-
ra dem ile ilgili tespit edebildigimiz ritiiel ve inang pratiklerine gondermede buluna-
rak asil konumuz olan “Dem Geldi Semahlari"n1 inceleyecegiz.

2. Dem Kiiltii ile Tlgili Ritiiel ve inang Pratikleri

Giriste 6zetlemeye calistigimiz tizere dem tizerine inang ziimresince bir kut-
siyet atfedilmistir. Kutsal olan bir unsur i¢in kutsiyetine uygun ritiel ve inang pra-
tikleri sekillendirilmistir. Bu ¢aligmada Tiirkiye®, Bulgaristan* ve Yunanistan'da® ika-
met eden Alevi-Bektasi ziimreden tespit edilebilen dem ile ilgili inang pratiklerine
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gondermelerde bulunularak Tirkiye'nin muhtelif yerlesim birimlerinde Dem Geldi
Semahi olarak adlandirilan semah ritiielleri icra merkezli incelenecektir.

Alevi-Bektasi ziimrenin cem ritiieli icerisinde olsun diger ritiiellerinde olsun
dem alma belirli kural ve kaidelerle yapilir. Bu icra sekilleri farkh icerik ve adlarla
inang pratiklerinin olusmasina neden olmustur®. Cem ritiielinde dem ile ilgili inang
pratikleri olusmustur. Dem hizmeti cemde icra edilen inang pratiklerinden birisidir.
Ocak ve yorelere gore degismekle birlikte dem alma ritiieli cemlerin vazgecilmez
hizmetlerindendir. Baz1 cem siireklerinde dem hizmeti cemin tamamina yakinina
yayilirken bazi ocaklarda bir hizmet olarak meydana gelir ve dem alininca kalkar.
Her ne sekilde olursa olsun demin dagitilmas: bir ritiiel seklinde olur. Dem dagitma
hizmetini yapan kisiye “sdki” adi verilir. Saki cemdeki on iki hizmet¢iden biridir. Hiz-
met piri Erdebil siiregini siiren Alevilere gore Hz. Ali'dir’. Saki postu, cemde dede,
baba (rehber), 4sik, postundan sonra en kidemli hizmetli postudur. Saki, toplum
tarafindan kabul goren cem kardeglerini ¢ok iyi tantyan biri olmalidir. Saki, cemde
bir terazi gibi hizmet eder. Herkesin ne kadar dem alabilecegini belirleyen odur. Sa-
kinin yaninda iki tane yardimcisi olur. Bu yardimcilar Erdebil siiregini devam ettiren
ocaklarda musahipli iki bacidir. Bektasi (Dedegan-Babagan) genellikle erkek talipler
olmaktadir®. Erdebil siiregini siiren, Ankara Cubuk, Kalecik, Gélbasi, Cankir Sa-
banozii, Eldivan, Kirikkale Sulakyurt ve Bursa Inegdl ilgeleri ve kdylerinde yagayan
Sah Kalender Veli, Hac1 Ali Turabi, Seyyid Cibali Sultan, Hact Muradi Veli ve Hac
Mehemmed Abdal Ocaklarinin cemlerinde sakinin yardimcisi olarak dem dagitma
gorevini once musahipli iki kadin yapar. Bu kadinlarin kadinliktan diigmiis olmasina
dikkat edilir. Ilk demi bunlar dagittiktan sonra iki geng¢ kiz meydana gelir ve dem
tigleninceye kadar dem dagitirlar. Bu iki 6rnekte de temizlige, safliga bir gonderme
vardir. Dem kutsal ve duali bir sudur. Onu kirli olmayanlar dagitabilir.
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Fotograf 3: Siki Dem Kadehini Sunarken Tutus ve Alis Sekli
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Fotograf §: Cankirt Sabanézii Mart Kéyii Saki Yardimeis: Iki Geng Kiz
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Saki, meydanda demi hazirlar. Dede, demi dualar ve dem hiyerarsik siraya
gdre dededen baglayarak halaka (halka), kirklardaki herkese tek tek sunulur. Her
dem aliniginda dede giilbeng okur. Inanca gore dede dualayarak demin agisint (ze-
hir) almakta onu bir agk sarab: haline getirmektedir. Kadehlerin doldurulugu, tutulu-
su ve dagitilmasi ritiielik anlamlar yiiklenerek yapilmaktadir. Isparta Senirkent Ulug-
bey Beldesi merkezli Veli Baba Sultan Ocaklilar1 cem ritiielerinde kadehler elden
ele dolanirken veren alana “hii™ diye hitap eder. Dem alindiktan sonra icen kisiye
diger canlar “Ask olsun”, “Askin On Iki Imamlara olsun”, “Askiniz cemal olsun”, “Nur
u iman olsun’, “Kirklar ceminde igilen dem olsun” vb. diye hitap ederler. Bunlarin

hepsi deme yiiklenen kutsiyet ile ilgilidir.
2.1. Dem ile ilgili Inang Pratikleri

Dolu Gotiirme: Erdebil siiregini siiren Ankara Cubuk, Kalecik, Golbas,
Gankur1 $abanézii, Eldivan, Kirikkale Sulakyurt ve Bursa Inegdl ilgeleri ve kdylerin-
de yasayan Sah Kalender Veli, Haci Ali Turabi, Seyyid Cibali Sultan, Hac1 Muradi
Veli ve Hact Mehemmed Abdal Ocaklarinin cemlerinde dem meydanda halaka veya
Kurklar adiyla anilan ziimrenin igerisinde ti¢ defa dolandirilir. Her dem hizmetinde
muhabbet veya 4giklar tarafindan nefesler okunur. Halkada oturan talipler olsun hal-
ka disinda oturan kadin ve erkek talipler cem meydanina gelerek sikiden bir dolu
alirlar. Dizlerinin tstiinde ellerinde dolu kadehi ile genellikle sefalama olarak bili-
nen nefesleri okuyarak her dortliikte diziistii dedeye dogru yiiriirler. Mahlas beyitini
okuyunca dede ile elleri birlestirip kadehi birlikte tutarken niyaz pozisyonunda dede
talibin getirdigi doluyu dualar. Dualadiktan sonra bir yudum kendi iger ve kalanini
dolu getiren talibe igmesi igin verir. Talipler bu dualy, sifa olacagina inandiklar1 dolu-
dan i¢mek ve dualanmak i¢in halkanin diginda siraya gecerler.

Dem iicleme-besleme-yedileme: Inanca gore Allah, Muhammed ve Ali ii¢-
lemesini temsilen dem en az ti¢ kez i¢ilmelidir. Bu ti¢ kadeh dem ya da bir kadehi ii¢
yudumda i¢mek seklinde uygulanabilmektedir. Isparta, Bursa Kursunlu, Antalya El-
mali, Bulgaristan Deli Orman ve Giiney Bulgaristan, Yunanistan Dimetoka, Kizildeli
Ocaklilari, Babagan Bektasilerinde cem baslayip tovbe, tarikat namazi ve delil uya-
rildiktan sonra meydana dem gelir. Dem, séki tarafindan hazir hale getirilince dede
tarafindan dualanir. Dualanan demi séki, biitiin cemin ti¢ kez almasini saglayacak
hiyerarsik bir sira ile dagitir. Bir 6rnekle agiklarsak Ispartada muhtelif ocaklara bagl
Alevi-Bektasi bireylerin ceminde ilk alinan lokma demdir. Meydanda dem ti¢lenin-
ceye kadar kimse konugmaz. Dem tiglenince dede dua eder. Duadan sonra lokmaya
destur verilir. Bu agamadan sonra 4gik ti¢ kez iki nefes bir diivaz ya da ti¢ diivaz oku-
yarak icra yapar ve her icrasindan sonra bitiin ceme dem dagitilir. Cem ritiielinde
cemin ilk lokma olarak tiglenmesi disinda en az ii¢ 4s1klik hizmeti ile paralel sekilde
dagitilmasi gerekmektedir. Bir cem ritiielinde ii¢ kez dem dolanirsa cem ti¢lenmis
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olur. Bu say1 bes ve yediye de ¢ikabilir. Bes kez dem dolanirsa cem beglenmis, yedi
kez dolanirsa cem yedilenmis olur (Ersal, 2009; 2015: 168-175).

¥,

e
D

Fotograf 6: Cankirt Sabanozii Capar Koyii, Dolu Gotiirme

Fotograf 7: Cankirt Sabanizii Mart Kéyii, Dualanmis Demi Icen Geng Talip
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Fotograf 8: Isparta Senirkent Ulugbey Beldesi, Dem Ugleme

Dem Dagitma-A¢ma Nefesleri: Dem meydana gelip ticlendikten sonra di-
ger lokmalar da yenmeye baglar. Demin agilmasi ile asiklik hizmeti de baglar. Cemin
bu agamasinda muhabbeti yonlendiren dede, asik ve sakidir. Muhabbetin agilmas:
ile 41k sékiyi dem dagitmas icin uyaran nefesler okur. Bu nefeslerde dem kiiltiiniin
tarihsel ve inangsal arka planina gondermeler vardir. Bu nefeslere Dem agma-dem
dagitma nefesleri denir. Dem agma nefeslerinde; dem, dolu, sarap vb. kelimeler ge¢-
tiginde siki dededen baglayarak sira ile dem dagitir. Asagida iki 6rnek sunulmustur.
Bulgaristan Deliorman Alevilerinde de buna benzer bir inang pratigi vardir. Agik ne-
fes okuyup tamamlayinca ayaga kalkip hangi 41810 eserini okudugunu soyler. Dede,
4s13a duasini verirken sikiye as1gin eserini okudugu Hak 4181 adina dem dagitmasini
soyler. Herkes sira ile dem alir.
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Saki Kadehleri almug elline

Doldurup veriyor cemin agkina
Hep ondan igenler buldular sifa
Opynayp giilerler Ali'nin agkina

Kiarklarmn isidir birlige yetmek
Erenlere gelmemis kin kibir tutmak
Biilbiile verilmis figan ile 6tmek

Oter sabahlarda giiliin agkina

Ug yildan sonra buldu yérini
Anda teslim etti ciimle varin
Elest-i bezminde g6rmiis pirini

Seydullaha ¢ikt: Selman agkina

Kirklar Muhammed'in yiiziing6rdiler
Temenna eyleyip secde indiler
Kudretten bir el geldi gordiiler

Migkiile vardilar hatemin agkina

Icazet eyleyip geldiler bile
Eyvallahimiz vardir bizden uluya
Iman ettik Haci Bektas Veli'ye
Yad etme Seyyidi pirin agkina
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Séki seninle gel bade sunalim
Giiliim saki sun aheste aheste
Sabaha dek muhabbet edelim

Canim saki sun aheste aheste

Ciimle evliyalar bade sundular
Ol masiva deryasindan gegtiler
Kurklar ab u hayati igtiler

Giiliim saki sun aheste aheste

Muhammed Ali'den destur alalim
Varip esigine yiizler siirelim
On iki bahgenin giiliint derelim

Giiliim saki sun aheste aheste

Hasan Dede agk katarina yederken
Ikilikten gd¢iip bire giderken
Bu dem pirimizden himmet var iken

Giiliim saki sun aheste aheste
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Fotograf 10: Ankara Kalecik Tavsancik Koyii, Asik Dem A¢ma Nefesi Okurken
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Gegmigsler-Istekler Demleri: Isparta Veli Baba Sultan Ocaginda cemde
“ge¢migler demi” ve “istekler demi” adli iki inang pratigi daha uygulanmaktadir. Geg-
misler demi, bireysel kurbanlarda cem meydanini ortaya getiren talibin ge¢mislerin
ruhu i¢in dem alinmasidir. Bu ritiiel izerinde 6nemle durulan bir ritieldir. Cemde
bulunan her talibin ge¢misler deminden almas: gerekir. Hig igmeyenler bile kadehi
eline alarak koklarlar. Demi almamak kurban sahibinin ge¢misine saygisizlik olarak
kabul goriiliir. Istekler demi ise dem hizmeti son bulmadan énceki son dem ritiieli-
dir. Bu inang pratiginde de eski Tiirk inanglarina bir génderme mevcuttur. Inanca
gore meydana gelen her nesne meydan kapisindan igeri girdikten sonra sir olmalidir.
Meydana gelen meydanda bitirilmelidir. Cem lokmasi disarya ¢ikarilmaz. Bu sebep-
le séki dem hizmetini sonlandirmadan 6nce biitiin ayin-i ceme “deme gani misiniz
?” diye sorar. I¢lerinde istekli olanlar var ise kasede kalan demi igmeleri igin onlara
sunar. Bu inang pratigine “istekler demi” denir.

Ritiielin Kutsal Unsurlaria Dem Sunma: Cem ritiielinde icra edilen el
suyu hizmeti, kurban hizmeti gibi hizmetlerde hizmetgi getirdigi unsur dualandiktan
sonra cemevinin ve ritielin kutsal parcalar olarak kabul edilen kisimlara sunulur. Er-
debil siiregine gore hizmetlerini yiiriiten Ankara Cubuk, Cankir1 Sabanézii merkezli
bes ocagin cemlerinde siki ilk demi ocaklikta yanan atesin tistiine serper. Bu ate-
se serpilen deme “Guirgiir Baba Dolusu” denir. Sonra hazirladigi kadehlerden birini
dedeye gétiiriir. Dede dualayip icer. Uciincii kadehi alip baba postuna sunar. Saki,
Ates, dede ve baba postuna dem sunduktan sonra postuna gegerek bir kadeh dem
alir. Dem de oldugu gibi kutsal kabul edilen kurban olan hayvanin etinin bir pargas:
da 6nce ocaga, atese sunulur. Eski Tiirk inanglarinda da kansiz kurban olarak kabul
edilen igki, once atese sunulur (Inan, 2000: 99).

Giiney ve Kuzey Bulgaristan'da yerlesik Babai topluluklarda da dem, sadece
icilmemekte, esik gibi cemevinin kutsal mekanlarina da serpilmektedir. Deliorman
bolgesindeki Babai topluluklar dem hizmeti baglayinca atese dolu sunulmas: gibi esi-
ge de dem dokiip siipiirmektedirler. Bu sayede esik, kutsal su ile kutsanmaktadr.
Benzer bir uygulama delile yapilmaktadur. Isparta y6resindeki Celebilere bagli Bek-
tasiler, Trakya ve Bulgaristan'da yasayan Babailer, Bursa ve Antalya'da yerlesik Abdal
Musa Ocaklilarda delile (cerag) de dem sunuldugu tespit edilmistir.

Erdebil siiregini siiren Ankara ve Cankir1 merkezli ocaklarin cem ritielinde
saki hizmeti hizmetgilere dolu sunulmasi ile tamamlanir. Karakazan, Yasavur, Gozcii
sira ile meydana gagrilarak dolularini igip dualarini alirlar. Bundan sonra “Kadincik
Ana dolusu” “Kalmis Géniiller dolusu” ve “Gaip Erenler dolusu” ad ile iki dolu su-
numu yapilir. Kadincik Ana dolusu cem ritiielindeki kadinlar: temsilen alman dolu
hizmetidir. Gaip erenler dolusu ise, inang sisteminde diinyada var olduguna inanilan
gaip erenler igin i¢ilir. Onlardan yardim ve himmet dileme amaciyla ortaya konan

140  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77



ALEVIINANC SISTEMINDE DEM KULTU VE DEM GELDI SEMAHLARI

bir pratiktir. Kalmig Goniiller dolusu, ceme katilmak istemesine ragmen, hastalik,
gurbet ve hapishanede olan talipler icin igilir (Ersal, 2016: 323-328).

Dem ile ilgili farkh bir pratigi de Tahtaci Alevilerinde tespit ettik. Tahtaci Ale-
vilerinde 6lim merkezli bir¢ok pratik vardir. Bunlardan bir kismi da 6liim sonrasi
mezar baginda icra edilmektedir. Canakkale Ayvacik Uzunalan kéyiinde yaptigimiz
saha aragtirmasinda 6liiniin sevdigi mevye ve iceceklerin mezarina gétirildigini
tespit ettik. Olmeden 6nceki yasantisinda igkiyi seven bireylerin mezarinin bagina
gidilerek igki icildigi ve her kadehte bir kabre icki dokildiigii kayit altina alinmugtir.
Mezar basinda yemek yeme ve igki igme ile ilgili uygulamalara Cuvas Tiirklerinde de
rastlanilmaktadir (Giizel, 2015: 106).

L

Fotograf 11: Isparta Senirkent Ulugbey Beldesi, Gegmisler Demi Alan Kadin Talip
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Fotograf 13: Bursa Inegol Kursunlu Beldesi, Delile Dem Sunma
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Fotograf 15: Cankiri Sabanézii Mart Koyii, Kadincik Ana ve Gaip Erenler Dolusu Sunan Kadimlar
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Bu inang pratiklerinin sayisini arttirmak miimkiindiir. Biz, burada geleneksel
inang ziimresinin deme bakigini izaha yetecek sayida inang pratigini sunmaya cahs-

tik.
3.Dem Geldi Semahlar1

Calismamizin simdiye kadarki bolimiinde Alevi inang ziimresindeki dem
kulti orneklerle izaha ¢aligildi. Bu boliimde ise “Dem Geldi Semahi” olarak adlan-
dirilan semabh riteiilinin tespit edebildigimiz iki 6rnegini sunacagiz. Anlatimda cem
ritiieli merkezli icra ortami esas alinacaktir.

Dem geldi semah: olarak adlandirilmamakla birlikte semah 6ncesi dem ile
ilgili pratikler de mevcuttur. Yunanistan Dimetoka bolgesinde yasayan Seyit Ali Sul-
tan Kizildeli ocaklilarinin cem ritiiellerinde semah bagslamadan 6nce saki eline dem
kadehini alir. Semaha ¢ikacak biitin bireyler semah halkasina girmeden 6nce serge
parmaklarini sakinin elinde tuttugu dem kadehine daldirirlar sonra semah halkasina
dahil olurlar. Saki de semah bitinceye kadar halkanin sag késesinde elinde kadeh ile
semabh ritieli bitinceye kadar bekler. Bu pratigin farkh bir icrasini Bulgaristan Hasko-
va merkezli Alevi topluluklarda tespit ettik. Saki, Kirklar Semahini icra eden talipler
semah donerken semah halkasina yaklasarak elinde tuttugu kadehteki deme serce
parmaklarini sokmalarini saglar. Pratik biitiin semahg¢ilar demden alinca sakinin geri
gekilmesi ile tamamlanir. Bu ritiielin tarihsel arka planinda Mirag hadisesinde gokten
inip tizimii sikan yesil ele gonderme vardir.

Bir diger uygulamada Tahtaci Alevilerinde goriilen bir uygulamadir. Balikesir
ili Tarkali koytinde yasayan Tahtaci Alevilerinde semaha ¢ikacak bayan talip eline
bir dem kadehi alarak semaha kalkmasini istedigi erkek talibe sunar. Demi alan erkek
birey kadin talip ile kargilikli semah déner. Bu uygulamalarda da dem kiiltiiniin yan-
simalar1 goriilmektedir.
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Fotograf 16: Yunanistan Dimetoka Rugenler Koyii, Semahgilara Dem Sunan Sdki

Alan aragtirmalarimizda iki farkli yorede Dem Geldi Semahi adi ile semah ri-
tielini tespit ettik. Yine dem geldi semahi diginda dem ile birlikte icra edilen “Dolu
Semahi” olarak adlandirilan bir semah ¢esidi de tespit edilmigtir.'’

Dem Geldi Semahu ile ilgili ilk bilgiye M. Tevfik Oytan'in “Bektasiligin I¢yii-
zii” adl kitabinda rastlamaktayiz. Oytan eserinde semahin icrasi hakkinda kisa bir
bilgi verdikten sonra semah doniiliirken okunan nefesleri siralar. Oytan’dan sonra
semahlar tizerine ¢ikarilan yayimlarda Oytan’a atifla Dem Geldi Semahi adiyla bir
bolim agilip herhangi ekleme yapmadan metinler sunulmugtur."!

Dem Geldi Semahlar1 adlandirmadan da anlagilacagy tizere cem ritiielinde
alinan dem ile ilgilidir. Cem ritiielindeki icra siras1 ve icra sekli gibi unsurlar da bir-
lesince Dem Geldi Semahlar1 daha net anlagilmaktadir. Semahlarin icra edildigi ve
bizim kayit altina aldigimuz iki farkli icra mekani tespit edilmistir. Bunlardan birinci
olarak metne aktarilacak olan Isparta Senirkent Ulugbey merkezli Veli Baba Sultan
Ocaklilarinin Dem Geldi Semahidir. Bu semah sadece Ulugbey beldesinde déniil-
memekte Isparta Senirkent merkezli $ah Ahmet Sultan ve Kutup Ibrahim Dede
Ocaklilarinin talip koylerinde de icra edilmektedir. Isparta Senirkent ilgesi merkezli
ocaklarda cemler demli yapilmaktadir. Bizim burada gorsel unsurlarini sunacagimiz
icra Ulugbey beldesi merkezlidir.
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Ikinci Dem Geldi Semahi olarak adlandirilan semaha Eskisehir Siicaeddin
Veli Ocaklilarinin yagadig: Seyitgazi ilgesi Arslanbeyli kéytinde tespit ettik. Burada
iki farkli dem ile irtibatli semah icra edilmektedir. Birincisi “Dolu Semahi” ikincisi ile
“Dem geldi Semahi” adi ile gelenekte yasamaktadir. Bugiin cemlerde dem hizmeti
kaldir1ldigs igin iki semahta icra ortamini kaybetmek tizeredir. Dolu Semahi unutul-
maya yiiz tutmakla birlikte Dem Geldi Semahinin icrasini bilen bir nesil mevcut-
tur. Eskisehir bolgesinde yaptigimiz alan aragtirmalarinda Oytan'n bahsettigi Dem
Geldi Semahini sorguladik kayit altina aldigimiz cemlerde bu semahlarin icra edil-
meyisi dem hizmetinin kalkmasindan kaynaklanmaktadir. Inang 6nderleri ile olan
miilakatlarimizda semahi bilmekle birlikte artik cemlerde déniilmedigi cevabini al-
dik. Arslanbeyli koyiinde Sticaeddin Veli Ocag postnisinlik gérevini yapan Mehmet
Demirtag ile semahlarin icrasini bize gostermelerini istedik. Semahlari bilen kisilerle
bize bu semahlar cem disinda geleneksel sekli ile icra edildi. Makalede bu icra esas
alinmigtir. Calismamizda cemde icra siras: ve icra sekli geleneksel sekli ile metne
yansitilacaktir.

3.1 Veli Baba Sultan Ocagi Dem Geldi Semahi

Veli Baba Sultan Ocagr'nda semah cemdeki on iki hizmetten biri olarak goril-
mektedir. Calismada semah ritiielleri, gelenegin igindeki sekli ve icrasi inang ziimre-
sinin diinyasindan sunulmaya ¢aligilacaktir. Cem ritiielindeki icra sirasi ve inang pra-
tikleri Veli Baba Sultan Ocagi'nin uygulamalari ile birebir yansitilmaya calisilacaktur.
Cunki cem ibadeti bir butunliik arz eder. Ritiielin tamamlayici unsurlarindan biri
de semahtir. Bir ritiiel olarak semahi ele aldigimizda icra mekany, icra sirasi ve inang
pratikleri ile gelenekteki yeri ortaya ¢cikmaktadr.

Veli Baba Sultan Ocagi'nda icra edilen tig farkli semah ritieli vardir: “Dem
Geldi Semah1”, “Turnalar Semahi” ve “Kirklar Semahi.”dir. Konumuz olmasi hasebiy-
le bu ¢alismada sadece Dem Geldi Semahi anlatilacaktir.

Dede, cem ritiielinde tévbe, cerag uyarilmasi ve tarikat namazi kilinmasin-
dan sonra sofranin kurulmasi ve demin gelmesi igin mutfak hizmetlilerine ve sakiye
destur verir. Bu desturdan sonra, saki eline dem késesini alarak meydan(cem) olacak
odanin esiginde durur. Arkasinda da ellerinde tabaklar olan bay ve bayan talipler var-
dir. Dede igeriye girmeleri igin destur verir. Sékinin yeri dedenin 6ntdir. Sakinin
oturmasi i¢in dedenin 6niine bir minder, minderin 6niine de bir sofraalt: serilir. Saki
minderin 6niine gelir. Burada ayaklarin1 miihirler darda durur. Elinde dem késesi
vardir. Saki, sol ve sag yaninda iki yardimcisi ile huzurda durur. Bu yardimcilarin bi-
rinin elinde kadehler bulunan tepsi, digerinin elinde ise dem olarak kullanilacak raki
sisesi bulunmaktadir. Arkasinda ise ellerinde tabaklarla diger talipler bulunur. Bu ta-
baklarin igerisinde kuruyemis, meyve ve yaprak as1 (yaprak sarmast) bulunmaktadur.
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Dede harig biitiin talipler ayakta, ayaklar miihiirli ellerinde tabak tutarak beklerler.
Biitiin talipler hazir olunca dede su giilbengi okur:

“Bismigah Allah Allah, Ellerimiz dolu olsun, hep goniiller Gani olsun. Yardimci-
miz Sdh-1 Merdan Ali olsun. Yiyenlere heldl, yediren canlara delil olsun. Kizildeli, Akya-
zili Sultan Efendimizin dem-i devram yiiriisiin. Gergege Hii!”

Fotograf 17: Demin Meydana Lokmalarla Birlikte Dualanmak Uzere Gelisi

Dede giilbengi bitirince biitiin talipler yerine oturur. Siki de yerine oturur.
Sofra altinin Gistiine dem késesini yanina da kadeh tepsisini birakir. Dem ve kadehler
hazir olunca demin tiglenmesi icin kadehlere dem konulacaktir. Dede sikiye des-
tur verir. Saki her kadehe, elindeki fincan1 dem kasesine daldirarak dem doldurur.
Bardaklar dolunca saki ilk olarak hizmeti géren dedeye, sonra sira ile en kidemliden
baglayarak kidem sirasina gore ti¢ kadeh dagitir. Kadeh iki avug igine alinarak tutulur.
Kadeh ve igindeki dem miktar: digaridan gorillmez. Bu sayede kimin ne kadar dem
aldigini sékiden bagka bilen olmaz. Séaki, her talibin ne kadar igebilecegini bilir ve
ona gdre dem sunar. Biitiin kadehler eldeyken(elinde kadeh olmayanlar ise ellerini
miihiirlerler) Dede su giilbengi okur:

“Bismigah Allah Allah, nur ola, sir ola, dertlere derman ola, gittigi yerler gam,
kasavet gormeye, igtigimizde demler ab-u kevser ola, icenlere agk-1 ildhi ola, Akyazili,
Kizildeli Sultan’in dem-i devran yiiriiye, nefesler ask ola, gercege Hii!”
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Duay bitirince dede kadehi agzina gotiiriir ve ilk demi alir. Kidem sirasina
gore dagitilan kadehlerdeki demler biitiin taliplerce alinmaya devam eder. Ilk demi
herkes alinca dem birlenmis olur. Bu pratik ii¢ kez uygulaninca dem tiglenmis olur.
Dede;

“Bismigah Allah Allah, dolularimiz dolu ola, igenlere ask-1 ilahi ola, bu ictigimiz
demler ask-1 ildhi ola, bu ictigimiz demler iicler, besler, yediler, kirklar ve bu yolu, bu
erkdni kuran erenler, evliyalar igin yenmis icilmis ola, icenlere heldl, igirenlere delil ola,
nefesler agk ola, gergege Hii!”

Dem tiglenince dede as13a icrasi i¢in destur verir. Veli Baba Sultan Ocagin-
dan 4giklik hizmeti cemin icerigine sazli veya sazsiz icra edilmektedir. Ocakta, yas
cemi olarak kabul edilen “Muharrem Kurbani Cemi ve Dar Kurbani Cemi’nde asik
sazsiz ezgi ile hizmet yapar. Sazsiz agiklik yapilan cemlerde semah da déniilmez sa-
dece Kurklar Semahu ritiieli geldigi zaman ezgi ile bir diivaz okunur. “Dem Geldi ve
Turnalar” semah hizmetleri yas cemlerinde hizmet olarak bulunmaz. Semahlar sazin
calindigs, muhabbet ve negenin oldugu “Ikrar Kurbani Cemi, Nevruz Kurbani Cemi
ve Y1l Kurbani Cemi” gibi cemlerde doniiliir. Dem Geldi Semahi da muhabbet cem-
lerindeki cosku ve cezbeyi gostermeyi amaglayan bir ritieldir. Su sekilde icra edilir:
Dede as181 destur verir.

“Bismisah Allah Allah, dsiklarimiz soylesin, dyin-i cemde sitk kulagryla dinlesin,
yiiriiyenin isi yiiriistin, gercege Hii!”

Destur alan sik semah nefesini okumaya baglar. Agik okumaya baglayinca
cezbeye gelen talipler yerlerinden kalkarak ya meydanda bir halka olustururlar ya
da oturduklar: yerde ayaga kalkarak semaha eslik ederler. Veli Baba Sultan Ocagi'n-
da déniilen semahlarda bir say1 sinirlamasi yoktur. Semahlar er-baci karigik doniilir.
Biitiin semahlarda ayak ve el hareketleri ortaktir. Semah, iki adimli halkaya giris ve
cikislara el hareketlerinin eklenmesi ile doniliir. Ezgi hep ayn1 tempodadur. Bir agur-
lama, yiiriime, karsilama veya yeldirme diye ifade edilebilecek ezgisel ve ritimsel de-
gisiklik yoktur. Bu sebeple hareket ritmiginde bir degisiklik olmamaktadir. Herhangi
bir ddnme saysi yoktur. Agik ve nefesin sozleri dsnmeyi yonlendirir.

Semaha sag ayakla baglanir. Sag ayak ile halkanin digina dogru(dairesel) iki
adim atilir. Tkinci adimda sag topuk sertce yere vurulur. Saga adim atildiginda sol
el iki kademeli olarak gogiis hizasina kaldirihr. Sonra igeri dogru iki adim atilir. Sol
topuk sertge yere vurulur. Bu esnada sag el iki kademeli olarak g6giis hizasina kalkar.
Bu hareket sistemi semahin sonuna kadar ayni tempoda devam eder. Doniislerde de-
deye sirt doniilmez. Dedenin 6niinden gegerken bas egilir sag el gogiis hizasina geti-
rilerek niyaz edilir. Semah nefeslerinde sairin mahlasi gectiginde de ayni niyazlagma
yapilir. Dem Geldi Semahinda asagidaki Sefil Hiiseyin'e ait nefes okunmaktadr.
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Giizel Sah’tan bize bir dolu geldi'>(2)
Bir sen ig sevdigim, bir de ceme ver(2)
Hiinkar Hac1 Bektag Veli'den geldi(2)

Bir sen ig sevdigim, bir de ceme ver(2)

Herkes sevdigini tanir sesinden(2)
Muhammet Ali'dir(Sahin Muhabbeti) bizi has eden(2)
Selman’in keskiiliinii doldur bu sudan(2)

Bir sen i¢ sevdigim, bir de ceme ver(2)

Payim gelir erenlerin paymndan(2)
Muhammed neslinden Ali soyundan(2)
Kirklarin ezdigi engiir suyundan(2)

Bir sen ig sevdigim, bir de ceme ver(2)

Beline kusanmig nurdan bir kemer(2)
I¢cmisem doluyu yiiregim yanar(2)
Herkes sevdiginden bir dolu umar(2)

Bir sen i¢ sevdigim, bir de bana var(2)
Senin agiklarin kaynadi costu(2)
Kaynay1p cosanlar serinden gecti(2)
Sefil Hiiseyin'im bir dolu icti(2)

Bir sen ig sevdigim, bir de ceme ver(2)

Arttirirsan saki bir de bana ver?s.
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Nefes son bulunca semaha kalkan biitiin talipler ellerini birbirlerinin omuzla-
rina koyup ayaklar1 mithiirleyip dedenin duasini beklemeye baslar. Dede;

“Bismisah Allah Allah, semahlarimiz kabul ola, muradlarimiz hasil ola, donmiis
oldugumuz semahlar Kirklar meydaninda doniilmiis ola, séyleyen diller, dinleyen kulak-
lar, sallanan kollar cehennem nari gsrmeye, nefesler cem ola, gercege Hii!”

Semah duast bitince bitiin talipler oldugu yerde kollarini indirerek yanlarina
koyarlar. Dede su giilbengi okur;

“Bismisah Allah Allah, 6ziir, niyaz, teslim, temenni, iltica ve dua kapilarimiz agik
ola, niyaza inen baglar agri, sizi, aci gormeye, nefesler cem ola, gercege Hii!”

Biitiin talipler yere niyaz ederek postlarina gegerler. Saki semah doniilerken
dem dagitmaya devam eder. Semah déniip yerine oturan taliplere de dem verir. Dem
Geldi Semahu ritiieli bu sekilde son bulur.

3.2. Eskisehir Seyitgazi Arslanbeyli Koyii Siicaeddin Veli Ocaklilarinin
Dem Geldi ve Dolu Semah1

Eskisehir ili ve Kiitahya, Bilecik illerini icine alan bolgede Alevi inang sistemi
agisindan 6nemli dergahlar ve ocaklar bulunmaktadir. Bu ocaklarin tarihsel dénem-
de ve giiniimiizde birbirleri ile etkilesimleri olmus ve olmaktadir. Ozellikle Seyit Bat-
tal Gazi ve Sticaeddin Veli Ocaklar1 bolge Aleviliginde 6nemli yere sahiptirler. Her
iki ocagin Eskisehir, Bursa, Bilecik ve Kiitahya illerinde birgok talip koyii bulunmak-
tadir. Bu sebeple Eskisehir bolgesi ritiielik anlamda zengin bir tablo arz etmektedir'.
Farkli cem ritiielleri ve inang pratikleri bolgenin cemlerinde yasamaya devam etmek-
tedir. Bu zenginlik semahlara da yansimistir. Farkli adlarla ve icralarla semah gegitleri
yasamaktadir. Dem geldi ve Dolu Semahlar1 da bunlardandr.

Bizim ¢aligmamizda esas aldigimiz icra Eskisehir Seyitgazi Arslanbeyli kéyt
Sticaeddin Veli ocaklilarinin semah ritiielleridir. Eskisehir yoresi Alevi ritiielleri de
modern hayatin etkisi ile hizl bir sekilde erimeye devam etmektedir. Gelenegin hizl
degisiminden semahlarda nasibini almugtir. Eskisehir bolgesinde yasayan Alevi ziim-
renin 6nemli bir kismi cemlerden dem hizmetini kaldirmiglardir. Bizim ¢aligmamiza
konu olan Dolu ve Dem Geldi Semahlar1 da dem hizmetinin ortadan kalkmasi ile
icra ortamini kaybetmeye ve unutulmaya baglamiglardir. Caligmamizda esas alinan
metin ve icra gelenegi hatirlayan ve s6z konusu semahlari elli yila yakin bir siire dén-
miis olan talip ve dedelerin bilgisi ile tespit ettik. Gelenekteki icra seklini ve metinleri
esas alarak ¢caligmamiza yansittik.

Dolu Semahi: Dolu semahi olarak adlandirilan semah Veli Baba Sultan
Ocaklilarinin icrasina benzer bir yap: arz etmektedir. Nefes metni birebir aynidur.
Cemde Tévbe, cerag ve namaz hizmeti son bulunca meydana lokmalar ve dem gelir.
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Dem t¢lendikten sonra asik nefesi okumaya baglar, saki de dem dagitmaya baslar.
Coskuya kapilan talipler olduklari yerde ellerini sallayarak semah ederler. Bazi talip-
ler de sikiden aldiklar1 kadehlerdeki demleri birbirlerine sunarlar. Asik nefese son
verince dede duasini okur, semah hizmeti son bulur. Siicaeddin Veli Ocagy ile Veli
Baba Sultan Ocaginin cem ritiiellerinde farklilhiklar olmakla birlikte tarihsel siireg-
te Veli Baba Sultan Ocagy hiyerarsik olarak Seyyid Battal Gazi Ocagi'na baghdir. Bu
baglilik cem ritiiellerinde de etkilesimlere sebep olmus olma ihtimali vardur.

Dem Geldi Semahi: Dem Geldi Semahi Eskisehir yoresinde Dede Kargin,
Cemal Sultan, SticaeddinVeli ve Seyyid Battal Gazi Ocaklarinin cem ritiiellerinde
doniilen bir semahtir. Bélgede “Dedeler Semahi” olarak da bilinir. Cem ritiielinde
biitiin hizmetler son bulunca dedelerin dondiigii bir semahtir. Eger postta yeterli
dede yoksa say1y1 4-6-8ve 12’ye tamamlamak igin rehber ve taliplerden katilan ola-
bilir. Dedeler esleri ile birlikte semah donerler. Bu semah ritiieli her cem ritiielinde
icra edilen bir semah degildir. Ozellikle nevruz ve dedelerin gorgii (bas okutma)
cemlerinde donitilmektedir. Semah ti¢ agamali bir yapi arz etmektedir. Gelenekteki
adlandirmasi ile agirlama, karsilama ve yiiriime veya hoplatma olarak adlandirilan
ti¢ bolimden olusur. Ritiielin icrasi gelenek baglaminda birebir yansitilmaya ¢aligi-
lacaktir'.

Agirlama: Semahin bu bélimiinde semah dénecek kisiler meydanda 4-6-
8-12 kisi halka olustururlar. Dede, agiga destur verince agirlama nefesi okunmaya
baglanir. Halkada duran herkes birbirinin yiiziine karsi durmaktadir. Ayaklar mii-
hiirli eller yanda durmaktadir. Nefes okunmaya baglayinca bel hafif egilir eller diz
hizasindan baglayarak bir sey avuglar gibi ritmik bir sekilde gogiis hizasina gelinceye
kadar hareket ettirilir. Agik ilk musray1 bitirince eller gdgiis hizasinda birlestirilmis
olur. Tkinci musra baglayinca ayaklari yerden kesmeden saga dogru déniiliir ve ayak-
lar miihiirlenir. Ugiincii misrada eller ayni gsekilde misra bitinceye kadar hareket etti-
rilir. Misra bitince sola dogru doniiliir ayni islemler yapilir. Her misrada saga ve sola
doniiglerle icra devam eder.

Sar1 ¢igdem biiriiytince zemini
Kafe daglar gibi gonliim giivenir
Agkin ategine verdim serimi

Goziim yag1 yerytziine sulanir

Aman aman dost aman, sultanim aman

Aman aman dost aman
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Derviglikte ikilik yok birliktir
Bir diigmiigiin elin tutmak erliktir
Ucan kustan, esen yelden yoriiktiir

Goniil gelir itikata dayanir

Aman aman dost aman, sultanim aman

Aman aman dost aman

Hazreti yiiz siiriince mihraca
Hak dua yazili hirkaynan tact
Giizel dedem emir kildin kilinca

Siikiir dedem saat saat dolanur.

Aman aman dost aman, sultanim aman

Aman aman dost aman

Karsilama: Bu boliimde ezgi biraz daha hizlanir halka halinde semah do-
nenler semah halkasina sira ile 6nce sag ayak ile 6ne dogru bir adim atarlar, ellerde
yanlardan 6ne dogru sallanarak birlestirilir. Sonra geriye bir adim atilir. Eller yine
geri adim ile geriye ¢ekilir. Sol ayak ile halkaya dogru bir adim atilir. Bir nevi herkes
karsisinda bulunan talibe bir hamle eder bir goriintii verirler.

Dem geldi dem geldi
Ali Abbas Sah geldi
Miinkire cevr-i cefa

Miimine iman geldi
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Sah geldi sarimiza
Bugiin bayramdir bize
Sahin ela gozleri

Armagan yeter bize

Egdim giiliin dalini'®
Har tutmus yapragin
Vadem gelir 6liirsem
Sah értsiin topragimi
Endim orak bigmeye'”
Egildim su icmeye'®
Sahim geliyor dediler

Kanatlandim u¢maya

Hoplatma (Yiiriime): Kanatlandim ugmaya sézlerini asik séyleyince halka
turna kuglar1 gibi halka seklinde donmeye baslarlar. Ezgi biraz daha hizlanur.

Ehl-i siinnet makami cennet(2)
Devran-1 sah ya Muhammed(2)
Miiminin arzusu cennet(2)

Firdevs giilii kokuyor 0(2)

Agik “styrildi giktt meydana” sézlerini sdyleyince ilerinden en yagh dede veya
kéytn en yash kemal sahibi bireyi halkanin igine dogru siiziiliir iki tane halka olur.
Biiyiik halka donmeye devam ederken ortaya giren dede de halkanin i¢inde déner.
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Styrild: ¢iktt meydana(2)
Bas gitti boyandi kana(2)
Agliyor ol Fatima ana (2)
Hiiseynim $ah Hiiseynim

Hiiseynim vah Hiiseynim

Bir alttaki dortlitk baglayinca dig halkada donenler bir anda birbirlerini dirsek
hizasindan tutarak bir cember olusturarak dénmeye baglarlar. Ortada dénen dede de
bu halkanin i¢inde bir saga bir sola ¢arpan kus gibi doner.

Kerbela'nin yazilari(2)
Sehit diistii gazileri (2)
Ol Fatima ana kuzular1(2)
Hiiseynim $ah Hiiseynim

Huseynim vah Hiiseynim

Kerbela'da yatan taglar(2)
Sehit diistii bes kardesler(2)
Fatima Anaya olan igler(2)
Hiiseynim Sah Hiiseynim

Hiiseynim vah Hiiseynim

“Atinin ayag siirctii” deyince bilekler salinir. Iki halka i¢ ice donerek bu dért-
likle semahi sonlandirirlar.

Atinin ayag siirgtii(2)

Miinkirler basa iisiistii(2)
Ya Muhammed dedi go¢tii(2)
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Hiiseynim $ah Hiiseynim

Hiiseynim vah Hiiseynim

Dede giilbengini verince Eskisehir bolgesinde Sticaeddin Veli Ocaklilarinin
Dem Geldi Semahi son bulur. Semahin hoplatma bélimiinde icra edilen eser ve icra
sekli Alevi ocaklarinda tespit ettigimiz Kerbela Semahlarina benzemektedir. Sema-
hin hoplatma kisminda Kerbela hadisesi ve orada Hz. Zeynelabidin’in Ehlibeyt ka-
dinlar tarafindan kurtariligi canlandirilmaktadir.”

Fotograf 18: Veli Baba Sultan Ocagy, Yerlerinde Ayaga Kalkarak Dem Geldi Semahi Donen Kadin
Talipler
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Fotograf 19: Dem Geldi Semahi Déniiliirken Asigin Okudugu Nefeste Dem Sozii Gegince Saki Dem
Dagitirken

Fotograf 20: Veli Baba Sultan Ocagi, Meydanda Halka Halinde Semah Donenlerden Bir Enstantane
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Fotograf 22: Veli Baba Sultan Ocagi Duadan Sonra Yere Niyaz Eden Semahgilar
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Fotograf 24: Eskisehir Seyitgazi Arslanbeyli Koyii, Dem Geldi Semahi Agirlama
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Fotograf 26: Eskisehir Seyitgazi Arslanbeyli Koyii, Dem Geldi Semahi Karsilama
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Fotograf 28: Eskisehir Seyitgazi Arslanbeyli Koyii, Dem Geldi Semahi Karsilama Pervaz Donme

160 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77




ALEVIINANC SISTEMINDE DEM KULTU VE DEM GELDI SEMAHLARI

Fotograf 30: Hoplatma Dedeyi Temsilen Halkanin Ortasinda Pervazcinin Etrafinda Elleri Kenetleyip Donme
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Fotograf 31: Hoplatma Dedeyi Temsilen Halkanin Ortasinda Pervazcinin Etrafinda Elleri Kenetleyip Donme

Fotograf 32: Dede Semah Sonunda Dua Verirken
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3.3. Notalar

Asagida verilen notalardan Veli Baba Sultan Ocagi Dem Geldi Semahinin no-
tasyonu Ulugbey merkezli bir halk miizigi sanatcisi ve kaynak kisisi olan Hiiseyin
Karatiirk’ten alinmigtir. Karatiirk’iin bize ulastirdigi notalar TRT Tiirk Halk Miizi-
gi Repertuar1 2926 numarali “Durnam Ne Diyardan Geldin Yaliniz” adli esere aitti.
Hiseyin Karatiirk yine yorede doniilen Turnalar semahina ait olan bu notanin “Dem
Geldi Semahi” notasi ile ayni oldugunu belirtince bizim kayut altina aldigimiz icra ile
mukayesesi yapilarak TRT repertuarindaki notasyonu esas alip Dem Geldi Semahi-
nun sozleri notaya aktarilmistir. Bizim agagida verdigimiz nota TRT repertuarindaki
Ali Canlr’ya ait nota metni tizerinde yapilan degisikliklerden sonra ortaya konan sek-
lidir. Eskigehir Siicaeddin Veli Ocaklilarinin Dem Geldi Semahinin notasyonu II-
han Cem Erseven’in eserinden alinmugtir. Kitaptan alinan notasyon ile yorede bizim
kayit altina aldigimuz icra karsilagtirilmug. Erseven’in bizim de kaynak kisimiz olan
Mehmet Demirtas'in “Deyis, Semah ve Tiirkiilerle Siicaeddin Kéy” adli eserinde-
ki notasyondan faydalandig1 distinilmiistiir. Hurufat1 en diizgiin notasyon oldugu
i¢in Erseven kaynak olarak kullanilmustur.
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GUZEL SAHTAN BiZE BiR DOLU GELDI

Yore: Isparta-Senirkent
Kaynak Kisi: Hiiseyin Karatiirk Notaya Alan: Ali Canh
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DEM GELDI SEMAHI

Onzile Erdogdu (1988)
Nota: M. Uludemir
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Sonug

Alevi inang sistemi geleneksel bir yap1 arz etmektedir. Her geleneksel yap:
gibi Alevi inang sistemine ait ritiiel ve inang pratikleri degismekte, doniismekte ve
icra ortamini kaybetmektedir. Semah ritiieli belki degisim baglaminda en az etki-
lenen ritiiel gibi goriinmesine ragmen ashinda distnildiginin aksine semah ri-
tielleri de tek ¢esitlilik yolunda hizh bir ilerleyis gostermektedir. Alevi bireyler bu
degisim kargisinda durabilmek geng nesli inang sistemlerine adapte edebilmek i¢in
saz ve semaha sarilmig durumdadirlar. Fakat bu sarilig Alevi semah ritiielleri mer-
kezinde gelenekten kopusu da simgelemektedir. $ehir ortaminda Alevi dernek ve
vakiflarinin agtig1 semah kurslarinda gelenekten habersiz semah 6greticileri gorev
almaktadir. Yeni nesile hep goz 6niinde olan ekranlara yansiyan 6rnek olarak Hub-
yar, Kisas semahy, vb. semahlar 6gretilmektedir. Oysa her ocagin her yo6renin kendi
dinamikleri ile olusturdugu birbirinden hareket ve ezgisel farkliliklar iceren semah
ritielleri bulunmaktadir. Geleneksel cem ritiielleri unutuldukca ocak ve yorelere
6zgli semabh ritiielleri de kaybolmaktadir. Ayn1 durum saz kurslari iginde gegerlidir.
Kurslarda her geng virtiiéz olmak igin saz 6grenmeye ¢aligmaktadir. Bu yéresel bir-
cok farklilig1 i¢inde barindiran ezgilerin yok olmasina neden olmaktadr.

Dem Geldi Semahlari ise en sikintili durumda olan semah ritiellerindendir.
Alevi bireylerin inang sistemleri baglaminda en giigli bir tepki aldiklar: hususlarin
baginda igkiye bakis bulunmaktadir. Bu sebeple ritiellerde ilk degisime ugrayan un-
sur icki olmaktadir. Giiniimiizde birgok Alevi ocagr cemlerinden dem hizmetini ya
kaldirmug ya da sarap veya raki yerine iziim suyu, kola, meyve suyu, vb. iceceklere
ge¢mistir. Ritiielin yapilmasindaki temel neden ortadan kalkinca ritiiele paralel ge-
lisen inang pratikleri de ortadan kalkmaktadir. Dem Geldi Semahlar1 da bu siireci
yagamis ve yasamaya devam etmektedir.

Caligmanin hazirlanmasindaki temel hedeflerin baginda yok olmaya yiiz tut-
mus bir semabh ritiieli olan Dem Geldi Semahlarini icra ortamini esas alarak kayit
altina almaktir. Metni kurgularken inang ziimresinin deme bakigini ortaya koymaya
da calistik. Ciinkd her ritieli anlamak igin ritiieli icra eden toplumun icray: olus-
tururken temel aldig1 anlam diinyasina inmek gerekmektedir. Caligmamizda Alevi
ziimrenin deme bakig1 ve bunla ilgili icra ettigi inang pratikleri ve semahlar verilmeye
caligilmigtir. Bu ¢alismanin Alevi inang ziimresi tizerine yapilan diger yayinlara da
ornek olmasi hedeflenmistir.

Sonnotlar

' Genis bilgi i¢in bk. Giinay, 1999.
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* Makalede metinde ismi gegen yerlesim birimlerinin tamamindan gérsel unsur koymak calismay:
bir albiime gevirecegi disiiniildiigiinden belirli yerlesim birimlerinden konuyu 6rneklendiren gorsel
unsurlar sunulacaktir.

* Dem ilgili inang pratikleri Isparta, Ankara, Antalya, Gankiri, Tokat, Tekirdag, Istanbul, Kirikkale,
Bursa, Eskisehir, Balikesir, Manisa, Izmir ve Afyonkarahisar illerinde yapilan derleme galigmalarinda
kayit altina alinan ritiieller merkezli degerlendirilmistir.

* Bulgaristan'daki Alevi ziimrenin dem ile inang pratikleri Tekirdag ve Istanbul'da yasayan Bulgaristan
gocmeni Alevi topluluklarin ve Bulgaristan'da yagayan topluluklarin ritiiel kayitlar: ve inang 6nderleri
ile yapilan miilakatlar merkezlidir.

5 Yunanistan Kizildeli Ocakli(Dimetoka bélgesinde yasayan) Alevi topluluklar iizerine iki kez
gergeklestirdigimiz saha ¢aligmalarinda kayit altina aldigimiz ritiel ve miilakat verileri merkezlidir.

¢ Alevi Inang sisteminde dem kiiltii hakkinda Alevi-Bektasi inang sistemi iizerine yapilan kitaplarda
bahisler gecmekle birlikte dogrudan dem kiiltii tizerine bizim tespit edebildigimiz yayin Piri Er'in
Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi adli eseri igerisinde “Anadolu Aleviliginde Icki (dolu, dem)”
adli makalesidir. Ilgili makalede Alevi ziimrenin igkiye bakist ve anlamlandirigi izah edilmekle
birlikte bizim yayinimiza esas olugturan Dem Geldi Semahlarina ve dem ile ilgili inang pratiklerine
deginilmemistir.

7 Alevi inancinda cemde icra edilen her hizmetin bir hizmet piri vardir. Genel kabul géren cemde
On Iki Imamlarla temsil edilen on iki hizmetin oldugudur. Her hizmet igin On ki Imamlardan biri
hizmet piri olarak kabul gériir. Ayn1 hizmete farkli ocak ve yerlesim birimlerinde farkli Imamlar
hizmet piri olarak kabul edilmenin yaninda Babagan Bektasilerinde oldugu gibi hizmet pirleri On Iki
Imam digindaki sahsiyetlerde olabilmektedir. Hizmet pirinde olan farkliligs hizmet adlandirmasinda
da gormekteyiz.

8 Alevi cem ritiielleri ocaklara gére farkliliklar icermektedir. Bu sebeple biitiin ocaklarin cem ritiielleri
kayit altina alinmadan kesin yargilarda bulunmak sikint: yaratabilir. Dikkat edilmesi gereken énemli
bir husus da Alevi inang sistemindeki degisimdir. Hakim inang sisteminin ve modern hayatin getirdigi
degisimlerle cem ritiiellerindeki hizmetgilerde degisebilmektedir. Ornek olarak Erdebil siiregine
gore cemlerini yapan Ankara Cubuk merkezli Alevi Ocaklarinin cemlerinde dem hizmetinde
saki yardimcihigini musahipli kadinlar yaparken Stinnilesme temayilii olan Mahmutoglan, Yukar
Emirler gibi koylerde son bes yilda hizmetgiler erkek talibe donmiistiir. Bu konuda bk. Ersal, 2016:
310-323.

® “Hu” kelimesi yerel agizla Allah'in isimlerinden olan “H” yerine kullanilmaktadir. Burada da
kutsalliga bir gonderme vardir.

10 Bizim tespitlerimiz diginda Erzincan yoresine ait oldugu belirtilen ve sanal ortamda ve TRT arsivinde
Erzincan Dem Geldi Semahi olarak kayith Asik Hiiseyin'e ait “Ey sahin bakishm biilbil avazlim,
Ne sen beni unut ne de ben seni” nakarath bir nefes vardir. Fakat bu nefes ve ezgi ile gelenekte
doniilen bir semaha derleme ¢aligmalarimizda rastlamadik. Erzincan merkezli inan¢ 6nderleri ile
olan miilakatlarimizda da bu ad ve ezgi ile doniilen bir semah olmadigini belirttiler. Belki bolgede
yapilacak genis kapsamli alan aragtirmalarinda rastlanabilir. Elde mevcut bir veri olmadig i¢in biz bu
galigmamizda ilgili metne yer vermedik.
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! flhan Cem Erseven, Aleviler’de Semah adli caligmasinda Nefesler ve icra ile ilgili Oytan’ tekrar
etmektedir. Ayrica kitabin sonunda verdigi nefeslerin notalar: ile semahi anlattig: bolimlerdeki siir
metni farklidir. Kitabinin eklerinde verdigi notalarda kullanilan siir metinleri ise hem ezgisel hem de
icrada kullanilan sézler baglaminda tutarlidir (Erseven, 1996). Ersevendeki bu tenakuzu iki farkl
kaynaktan alintidan kaynaklandig: kanaati hasil oldu. Notalar1 Mehmet Demirtag'in Deyis Semah
ve Tirkiilerle Sticeattin K6yt adli eserinden alma olasiig yiiksek goriilmektedir. Armagan Elgi,
Semabhlar tizerine yazdig1 makalesinde de Oytan merkezli siir metinleri verilmis icra veya semah
hakkinda hicbir bilgi verilmemistir. Oytan’a atifla sadece siir sdzlerini makalesine aktarmugtir. Icra ve
yoreye ait herhangi bir bilgi bulunmamaktadir (Elgi, 1999).

!> Semahlarda okunan siirlerde yazim hatalar1 diginda diizeltme yapilmamistir. Metinlerde okunus esas
alinmugtir. Bilindigi Gizere ritme ve ezgiye dayali metinlerde asik bazen sézleri ezgiye uyacak sekilde
degistirebilmektedir. Agiklar bazen de bir misrayi tekrar ederken farkli kelimelerle okumaktadir.
Biz metinde farkli okumalar1 da parantez iginde vermeyi uygun goérdiik. Tekrar sayis1 da parantez
icinde verilmistir. Ayrica bu nefes Antalya Elmah Tekke koyde yasayan Abdal Musa Ocaklilarinin
cemlerinde dem dagitma nefesi olarak icra edilmektedir. Buna benzer bir¢ok Alevi erkininda sz
konusu nefes dem hizmeti sirasinda agiklar tarafindan okunmaktadir.

1 Bu misra semah kalkanlarin durmasi gerektigini ifade igin sdylenir. Atk bu musray1 sazsiz ezgi ile

okur.
'* Genis bilgi i¢in bk. Ersal, 2012b.

'S Stucaeddin Veli Ocaklilarinin déndiikleri ve bizim metnimize esas aldigimiz icra cem ortaminda
kayit altina alinamamugtir. Metinde de bahsettigimiz tizere Eskisehir bolgesinde birkag kéy diginda
cemlerden dem hizmeti kaldirilmigtir. Bu sebeple ona bagli ritieller de kalkmugtir. Bizim ¢aligmamiza
yansittigimiz icra cem diginda bizim ricamizla semahi bilenlerin Sticaeddin Veli Ocag1 postnisini
Mehmet Demirtas ve dsik Hasan Ali Uzun tarafindan bir araya getirilmesi ile ortaya konulmus
icradir. Bu sebeple Veli Baba Sultan Ocagi'ndaki Dem Geldi Semahu icrasindan farkl olarak semah
metinleri arasinda dede dualar1 eklenmemistir. Ezgi ve sozler 4stk Hasan Ali Uzun’un icrasi merkezli
metne yansitilmug teyitleri ise yagh talip ve dedelerden yapilmustir.

16 Semah dénenler yere dogru eilip ellerini yere degdirip kaldirirlar.
'7 Egilip sag elleriyle orakla ot biger gibi bir hareket yaparlar.
8 Sol elleri ile egilip su iger gibi avuglarlar sonra ellerini agzina gétiiriirler.
19 Kerbela merkezli semah ritielleri i¢in bk. Ersal, 2016: 353-360.
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DIN VE TASAVVUF KULTURUNDE CILEHANE KAVRAMI VE
MEKAN OZELLIKLERI ACISINDAN GELIBOLU CILEHANESI

Deniz DEMIRARSLAN®
0Oz

Anadolu-Islam geleneginin nemli degerlerinden biri olan tasavvufkiiltiiriinde var olan gesitli
tarikatlara mensup derviglerin Allah’a yakin olmak, hatta Allah ile tek viicut olmak, dinin
gereklerini daha iyi anlamak ve 6ziimsemek i¢in ¢ile gektikleri gorilmektedir. Cile gekme
ritiieli diger dinlerde ve diinyanin birgok yerinde yasayan topluluklarda da benzer sekilde
mevcuttur. Cile cekmek icin derviglerin kullandiklar1 mekénlarin incelenmesi ile ¢ile cekme
eyleminin tasavvuf agisindan daha iyi anlagilmasi miimkiin olacaktir. Dini mekanlar arasinda
Anadolu kiiltiirii ve Islam dini i¢inde énemli bir yeri bulunan ¢ilehaneler ve ¢ilehanelerin
mekéan ozellikleri hakkinda yazili bilimsel kaynaklarin az olusu nedeniyle bu c¢aligmada
gilehanelerin mekan 6zelliklerinin incelenmesi Gelibolu Cilehanesi 6rnegi tizerinde yapilarak
bu konuda yazili bir kaynak olugturulmas: amaglanmustir. Unlii “Muhammediye” eserinin
yazar1 Yazicioglu Mehmed Efendi'nin gile ¢ektigi bir mekén olan bu ¢ilehanenin yapilan
rolove galismasi ile belgelenmesi amaglanmustir. Ayrica bu ¢alismada, Tirkiye'de bulunan
gerek din ve tasavvuf gerekse de mekan 6zellikleri agisindan énemli birkag ¢ilehanenin de
incelemesi yapilarak Gelibolu Cilehanesi'nin ozellikleri vurgulanmugtir. Bu amagla Haa
Bayram Veli Camii Cilehanesi, Somuncu Baba Cilehanesi, Hac1 Bektas Veli Cilehanesi ve
Yunus Emre Cilehanesi literatiir aragtirmalari sonucu incelenen ¢ilehanelerdir. Gelibolu
Cilehanesi ise yerinde aragtirilmig ve belgeleme ¢aligmalar1 yapilmistir. Dogal bir olusumun
insan eliyle sekillendirilerek bir ¢ile mekénina donistiriilmesi agisindan bu 6rnegin
incelenmesiyle tasavvufkiiltiirtinde ¢ile ve mekén iligkisinin 6nemi daha iyi anlagilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cile, cilehane, Gelibolu cilehanesi, Gelibolu

THE TERM OF CILEHANE (SUFFERING HOUSE) IN RELIGION
AND SUFISM CULTURE AND GELIBOLU CILEHANE IN THE
SENSE OF SPACE CHARACTERISTICS

Abstract

It is seen that dervishes belonging to various sects in Sufism culture which is one of the im-
portant values of Anatolia-Islam tradition suffer in order to be close to God, even together
with God, understand and internalize necessities of religion better. The ritual of suffering
exists similarly in other religions and in communities living throughout the world. The act
of suffering would be understood better in the sense of Sufism by analysing spaces that der-
vishes use in order to suffer. Since there are few written scientific resources about ¢ilehane
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and their space characteristics which have an important place in Anatolia culture and Islam
among religious places, in this study it was aimed to analyse space characteristics of gilehane
considering Gelibolu Cilehane and compose a written resource on this issue. It was aimed th-
rough survey study to document this ¢ilehane which is the place where Yazicioglu Mehmed
Efendi, the author of famous work “Muhammediye”, suffered. Moreover in this study, some
of the cilehanes in Turkey which are important in the sense of both religion and Sufism and
their space characteristics were analysed and characteristics of Gelibolu Cilehane were em-
phasized. For this purpose the cilehanes of Haci Bayram Veli Mosque, Somuncu Baba, Hac1
Bektas Veli and Yunus Emre were investigated through written sources. Gallipoli Cilehane
was researched in Gallipoli and documentation work was done. In the sense of transforming
a natural formation into a suffering place by changing with the hand of man, the relation
of suffering and its space in Sufism culture would be understood better by analysing this
example.

Keywords: Suffering, cilehane, Gelibolu cilehane, Gelibolu

Giris

Anadolu-Islam geleneginde cesitli tarikatlara mensup dervislerin tasavvufi
amaglarla gile gektigi mekanlar oldukea yaygindir. Cilehane olarak isimlendirilen bu
mekanlar ve bu mekanin 6zellikleri hakkinda yazili bilimsel kaynak ise oldukga azdur.
Anadoluda ¢ok sayida cilehane bulunmaktadir. Bu ¢ilehanelerden bazilari insan
eliyle insa edilmis yapilarin i¢inde yer alan, bazilar1 ise dogal olusumlarin mekana
doniugtirilmesi ile elde edilmis mekénlardir. Bu ¢aligmanin aragtirma konusunu

olusturan Gelibolu Cilehanesi de dogal olusumlarin insan eliyle sekillendirilerek
kullanilmas: ile elde edilmis bir mekan olma 6zelligi tasimasi agisindan énemlidir.

1Amag, Kapsam ve Yontem
1.1. Arastirmanin amaci

Dini mekanlar arasinda Anadolu kiiltiirii ve Islam dini icinde énemli bir yeri
bulunan cilehaneler ve ¢ilehanelerin mekéan 6zellikleri hakkinda yazil bilimsel kay-
naklarin az olusu nedeniyle bu ¢alismada ¢ilehanelerin mekén 6zelliklerinin irdelen-
mesi belirli bir 6rnek tizerinde yapilmustir. Segilen 6rnek tizerinde yapilan inceleme
ve diger 6nemli ¢ilehanelerden 6rneklerin kisaca incelenmesiyle bu konudaki bilgi
eksikliginin giderilmesi ve yazih bir kaynak olusturulmasi amaglanmugtur.

1.2.Calismanin kapsami

Caligma kapsaminda 6rnek olarak Gelibolu Cilehanesi incelenmistir. Cile-
hanenin yapisal, mekansal ve tarihsel 6zellikleri ile bu ¢ilehanede ¢ile doldurdugu
bilinen Yazicizade Mehmed Efendi'nin din ve tasavvuf alanindaki ¢aligmalarindan
dolay1 bu cilehane 6rnek olarak alinmigtir. Caligma din ve tasavvuf agisindan cile-
hane kavrami, Anadolu'da yer alan baslica ¢ilehaneler ve kisaca 6zellikleri, Gelibolu
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sehrinin tarihi 6nemi ve Yazicizade Mehmed Efendi, Gelibolu Cilehanesi’nin mekan
ozellikleri ve sonug olmak tizere toplam alt1 bolimden olugmaktadur.

1.3. Materyal ve metot

Calismanin ortaya konmasinda Oncelikle ilk asamada cilehane kavrami
hakkinda bilgi edinmek iizere literatiir aragtirmasi yapilmistir. Ozellikle Gelibolu
Cilehanesi'nde cile ¢ektigi bilinen Yazicizade Mehmed Efendinin bu ¢ilehanede
yazdig1 “Muhammediye” adli eseri incelenmistir. Boylelikle Gelibolu Cilehanesinin
mekan 6zellikleri ve ¢ilehane kavraminin daha iyi anlagilmasi hedeflenmistir. Ayrica,
bir Mevlevi dedesi olan Tahirii'l-Mevlevi olarak bilinen Tahir Olgun'un 1896- 1899
yillar1 arasinda ¢ilehanede ¢ile ¢ektigi dénemde kaleme aldigi mektuplarin konu
edildigi “Cilehane Mektuplar1” isimli kitap incelenmistir. Ozellikle bu kitap cile
¢ikaran bir tarikat mensubunun anilar1 olmasindan dolay: 6nemlidir. Konuyla iliskin
incelenen diger baglica eserler Ziibeyir Kosay'm “Mevlevilikte Matbah Terbiyesi’,
Abdiilbaki Golpinarlinin “Mevlevi Adap ve Erkan1’, Safi Arpagusun “Mevlevilikte
Manevi Egitim”, Mihriban Ozensel'in “Halvette Kirk Giin”, Ethem Cebecioglu’nun
“Tasavvuf Sozlugi” ile Sileyman Uludag’in “Tasavvuf Terimleri Sozlugii"diir. Ayrica
Amerikali Sufi yazar ve psikolog Robert Frager'in “Kalp, Nefs ve Ruh” isimli kitabi,
psikiyatrist yazar Stanislav Grof un ben-6tesi psikolojisine iliskin ¢aligmalari ile Faik
Ozdengiil'iin “Rumi ve Askin Terapi’, Safi Arpagus'un “Mevlevilikte Manevi Egi-
tim” ve Sadrettin Konevinin “Vahdet-i Viicid ve Esaslar1” isimli konuya temel tegkil
edecek caligmalar1 incelenmigtir. Tim bunlarin yani sira Gelibolunun tarihi, kiil-
tird, tasavvuf kaltird gibi konular hakkindaki yazili eserler arastirilmigtir. Mehmet
Irdesel'in “Gelibolu Yoresi ve Tarihi” bu eserlerin baginda gelmektedir. Calismanin
ikinci agamasinda Gelibolu Cilehanesi yerinde incelenmis, rolove ¢izimleri yapilmus,
fotograflar ile bugiinkii durumu belgelenmis ve mekénsal 6zellikleri ile kullanim du-
rumu tespit edilmistir.

2. Din ve Tasavvuf Olgusunda Cile ve Cilehane Kavrami
2.1. Cile kavram

Islam- tasavvuf kiiltiiriinde cile cekme olgusunu daha iyi anlayabilmek icin
oncelikle “halvet” kavramina deginmek gerekir. “Halvet” Arapga kokenli bir sozcitk
olup; tenhaya ¢ekilme ve yalmz kalma anlamina gelmektedir. Tiirk Dil Kurumu'nun
tanimina (TDK, Giincel Tiirkge Sozlitk, 2015) gore halvet sdzciigii 1ss1z yerde yalniz
kalma anlaminda kullanilan bir terimdir. Tasavvuf agisindan halvet etmek, istenilen
tenha ve her seyden arinmis bos bir mekéanda zihindeki diisiincelerden kurtularak
yasamdaki her seyden feragat etmektir. Ethem Cebecioglu'nun eserindeki (2014:
34) tanima gore; tasavvufta halvet zihinsel konsantrasyonu ve bazi ézel zikirlerle
riyazetleri gerceklestirmek tizere, seyhin miridini, karanlk, dis diinyadan soyutlan-
mug bir yere, belirli bir siire i¢in koymasi, Allah ile gizlice konusmak, kalbi yanhs
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inanglardan ve kott huylardan temizlemek, kurtarmak olarak tanimlanmaktadir.
Unlii Sufi Kagani (2-1329), halveti kimsenin goremeyecegi yerde, gonliin Allah ile
konugmasi, O’na yalvarmasi, seklinde tanimlar. Yani bu isin 6zii Allah ile beraber
olmak ve yalniz olmak, topluluklardan ve kalabaliklardan uzak kalmaktir (Soysalds,
2007: 236). Halvet, kisinin yalniz kalarak halktan uzaklagip Rab ile bag baga kalma
ve kendini manevi yiikselise hazirlama olayidir. Cesitli riyazetlerle achk, susuzluk,
zikir, fikir, tekebbiir ve tefekkiir gibi faaliyetler sonucu kulu Allah ile yakinlagmaya
hazirlayan bir 6n hazirlik konumundadir (Soysaldi, 2007: 237). Tiirklerin Miislii-
manlig 6grenmesinde ve egitilmesinde etkili olan Hoca Ahmet Yesevinin armnma
yontemleri arasinda da kendi varligini Allah’ta eritmek, kibirlenmemek, aglamak,
tovbe etmek, biyiik bir Allah agki duymak, nefsi terbiye etmek 6nemli bir yer tut-
maktadir (Ersanli, 2011:108). Mihriban Ozensel “Halvette 40 Giin” adl1 eserinde
(2002: 36) kendisini goniillii olarak halvete kapadigi esnada neler hissettigini anla-
tir. Kitapta halvet sirasinda Peygamber ile ilgili rityalar gordigiinden ve Allah’a nasil
yakinlagtigindan bahsetmektedir. Robert Frager eserinde (2004: 160-161) halvetin
ti¢ asamadan olustugunu ifade etmektedir. $oyle ki; ilk asama evden yani bilinen-
den, aligilandan, diinyevi olandan ayrilmaktur. Ikinci agama bilinmeyene, genellikle
sir, gii¢ ve meydan okuma gibi dramatik bigimde farklilik gosteren tecriibeler diin-
yasina girig asamasidir. Ugiincii agama ise; eve déniistiir. Birgok yoniiyle bu bélim
seyahatin en énemli kismuidir. Onemi ne égrendigimiz, nasil degistigimiz ve geriye
beraberimizde ne getirdigimizle baglantilidur.

Halvete girmek ibadet, zikir gibi dini eylemler ile yalmz bagina kiigiik bir
mekénda yapilmaktadir. Tekkelerde ¢ile gekilen odalara “halvethane” de denilmek-
tedir. Tirk Dil Kurumu halvethaneyi tekkelerde derviglerin yalnizca ibadet etmek ve
cile doldurmak igin kapandiklar1 oda olarak tanimlamaktadir (TDK, Giincel Tiirkge
Sozliik, 2015). Anadolu’da halk arasinda 40 giin siiren halvet egitimine “Gile” denilir.
Cile sozciigii de Farsca kdkenli bir sézciik olup; kirk (gihil) manasindadir (Uludag,
2002: 102). Zamanla Tiirk¢e'de zorluk cekmek anlaminda kullanilmistir. Bu neden-
le tekkelerdeki halvethanelere “cilehane” denilmeye baglanmustir. Tahiri’l- Mevlevi
olarak bilinen Tahir Olgun’un “Cilehane Mektuplar1” eserinde (1995: 192) cile der-
viglerin, bir odaya ¢ekilerek yeme, igme ve uykularini gittikge azaltarak kendilerini
ibadete vermeleri olarak tanimlanmaktadir. Tahirii’l- Mevlevi cile ¢ikarmaktan mak-
sadin ne oldugunu séyle agiklamaktadir. “Cile-i mevleviyyeden maksad bin bir giin
hizmet ederek hiicreye ¢ikip oturmak degil, belki hidemat-1 sakka ile mahv-1 viictid
eylemek oldugu maltim.” (Olgun, 1995: 108). Gélpinarli bu durumu gilenin biiyiik
bir bolimiiniin, dergahtaki diger dervislere hizmetle gectigini bu hizmetlerin cama-
sir-bulagik yikamadan, abdesthane temizleyiciligine kadar degiskenlik gosterdigi
seklinde agiklamaktadir (Gélpinarli, 2006: 391). Cile siirecini deneyimleyen Téhi-
ri’'l- Mevlevi, kendine has ifadeleriyle ¢ile tecriibesini soyle anlatir: “Birader, cille
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dlemi hakikaten bagka bir lem. Fakir, evvelce de Mevlevi muhibbi idim, ekser-i ev-
kat dergahta yatar kalkardim. Fakat bu neseyi bulamazdim. Sen de Mevlevisin, seyh-
zadesin, amma séziime darilma, ¢illekes olmadigindan bu neseyi bilemezsin. Evveli
ilme’l-yakin biliyordum, bu sefer ayne’l-yakin 6grendim ki matbah canlar giindiiz
hidmetleriyle megsgtldiirler. Zaman-1 istirahatleri yats: namazindan sonra sabah na-
mazina kadar olan vakittir. Salat-115a eda edilip ism-i Cel4l okunduktan sonra dedeler
hiicrelerine, cAnlar meydan-1 serife giderler. Artik, matbah ve meydan-1 serife kimse
gelmediginden, mangal baginda rahat rahat biraz otururlar, dolaplarinda gay gibi, ye-
mis gibi bir sey varsa ¢ikarip hep birlikte ntir ederler, bir mikdar konusurlar. Sohbet-
leri, mesela semain keyfiyet-i icrdsindan, yahut ism-i Celél ve sair hidematin stret-i
ifasindan bahistir. Giybet, zemime gibi ahlak-1 seyyieden hi¢ bahsolunmaz.”( Olgun,
1995: 33). Sadrettin Konevi “Vahdet-i Viictid ve Esaslar1” isimli eserinde (2014: 36)
tasavvuf disiincesinde yaratanla yaratilanin tek kaynaktan geldigini ve “bir” oldu-
gunu savunmaktadir. Nefsini terbiye eden insan seriat, tarikat, marifet ve hakikat
kapilarindan ge¢mekte ve en sonunda Hak ile birlesmektedir. Bu tanim yukarida
bahsedildigi iizere Frager'in ¢ilenin agamalarini tanimlamasina da isaret etmektedir.
“Vahdet-i Viictid” olarak isimlendirilen bu duruma ulagmak igin ¢ile cekmek, yani
bagka bir deyisle nefsin terbiye edilmesi gerekmektedir. Nefsin kontrol edilebilme-
si, istikrarli ve 1srarl bir sekilde ibadetlere sarilip, 6z disiplinli bir yagam tarzini uy-
gulamakla miimkiindiir ( Frager, 2004: 221). Makalenin ana konusunu olugturan
Gelibolu Cilehanesinde cile ¢eken Yazicioglu Mehmed Efendi de Vahdet-i Viictid
gorisiini benimseyen tasavvuf alimlerinden biridir.

Gile cekerekinsanin ruhsal ve fiziki yapisini egitmesi esasen sadece Islamiyet te
degil; diger baz1 dinlerde de karsilagilan bir uygulamadir. Samanizm, Taoizm,
Manihaizm, Budizm gibi dinlerde ¢ile cekmeye benzer uygulamalar bulunmaktadir.
Kuzey Amerika yerlilerinde de yine cile gekmeye benzer ritiieller bulunmaktadr.
Orug, cinsel perhiz, inzivaya gekilme, meditasyon, nefes uygulamalari, agir1 ritmik
hareketlerya dahareketsizlik, uykusuzluk gibiuygulamalar ¢ile gekme uygulamasinda
cesitli dinlerde goriilmektedir. Psikiyatrist yazar Stanislav Grof (2002: 27) ilkel
ve uygar toplumlarda din ve ¢ile olgusunun psikolojik yonlerini incelemis ve ilkel
kabilelerden dort biyiik dine her inamista ¢ile ¢gekme kavraminin bulundugunu
belirtmistir. Hiristiyanlara gore diinya bizzat bir cile yeridir. Buna ragmen 6zellikle
manastirlarda din adamlarinin gile cekmesi i¢in mekanlar yapilmistir. Ornegin;
tarihi Trabzon Stimela Manastir’nda 2 m*lik bir cile odasi bulunmaktadir. Cile haf-
tasi (Strastna Sedmitsa) ayrica Hiristiyanlikta dnemlidir. Hiristiyanlkta belli bir aga-
maya ulagmak i¢in ¢ile gekmenin gerekliligi inanc1 “Asketizm” olarak isimlendirilir.
Bu doktrin esasen dinsel ve felsefi biitiin sistemlerde gecerlidir. Asketizm yani ziiht
hayat1 bedeni kii¢imseme yoluyla ruhu yiiceltmeyi hedefler ve kesisligin en temel
unsurudur (http: //www.newadvent.org/cathen/01767c.htm ). Musevilikte belir-
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gin bir gile gekme uygulamasi olmamakla beraber, Esseni ve Therapeutae tarikat-
larinda orug, evlenmeme, para harcamama gibi uygulamalar mevcuttur. Ayrica, Hz.
Musa da Tur Dagr'nda 40 giin boyunca higbir sey yemeyerek gile uygulamasi yapmis
ve bu siire sonunda Tevrat kendisine inmistir (Soysaldi, 2007: 237).

Islam dininde ise nefs, ruh ve zihin hayatini konu edinen diisiince sistemine
“tasavvuf” ad1 verilmistir. Her sufi i¢inde bulundugu duruma gore, tasavvufu tarif
etmistir. Cebecioglunun eserindeki (2014: 328) tanima gore tasavvuf; Kul ile
Allah arasinda ihsan olaymin gerceklesmesi veya kulun ihsan vasfin1 kazanmasinin
yollarin1 gosteren bir ilimdir. Tasavvufun ana amaci Allah’a yonelmektir. Nefse
ait tim zevklerin terk edilmesi, aghk, hosa giden seylerden uzak durmak gibi
uygulamalar ile Allah1 diisiinmeye odaklanmay: amaglamaktadir. Sehl Bin Abdillah
et-Tiisteri (2-894)’e gore “ Tasavvuf; az yemek, Cenab-1 Hak’kin huzurunda rahata
kavusmak ve insanlardan kalben uzaklagmaktir” Siimntn el-Muhibe gére (3-
908) “ Tasavvuf; hicbir seye malik olmamak ve bir malin da esiri bulunmamaktir”
(Yazicioglu, 2012: 463). Ciineydii’'l Bagdadi (2-910) ise “Tasavvuf, masiva ile alakay1
keserek, Cenab-1 Hak ile beraber olmaktir.” demektedir (Yazicioglu, 2012: 464).
Tasavvuf diisiincesini esas alan cesitli ekoller Tiirk-Islam kiiltiiriinde yer almaktadr.
Bu ekollere “yol” anlamina gelen “tarikat” denilmektedir. Her tarikatin da kendisine
ozgii cile cekme uygulamalari vardir. Genel olarak tasavvufta cile denilince daha 6nce
de bahsedildigi tizere 40 giinliik siire akla gelir. Ancak, her tarikatta cile cekme farkl
sekilde uygulanir. Ornegin Mevlevi tarikatinda gile siiresi 1001 giindiir (Arpagus,
20185: 23). Bu siire daha 6nce de belirtildigi tizere sadece inzivaya ¢ekilme siiresini
degil; Mevlevihanedekilere hizmeti de kapsayan uzun bir egitim siirecini kapsar
(Gélpinarly, 2006: 391; Kosay, 2003: 381-385).

Mevlevilikte diger tarikatlardakinden farkli olarak ¢ilenin nerdeyse tamamu
insanlarla i ice olarak ¢ikarilir. Bunun 6nemini ve gerekliligini, Mevlana su sekilde
agiklar: “Manevi miicadele fiilleri ok cesitlidir. Onemlisi yiizlerini Allah’a ve sirt-
larin1 bu diinyaya donen yoldaglarla kaynagmaktir. Dogru yoldaslarla oturmaktan
daha gii¢ bir manevi miicadele yoktur. Ciinkii onlarin bakis1 egoyu uzaklastirir ve
yok eder.” (Frager, 2004: 166). Diger tarikatlarda ise cile dervisin tamamen diinyevi
kosullardan kendisini soyutlayarak yalniz kalmasini amaglamaktadir. Gorillmektedir
ki; tasavvuf Allah’a yakinlagmak i¢in diinyevi kosullardan uzaklagmay: esas almakta-
dir. Esasen Islamiyet’te cile uygulamasina ilk érnek olarak Hz. Muhammed'in pey-
gamber olmadan 6nceki ve sonraki donemde az miktarda erzak yanina alarak Nur
Dagi'ndaki magarada inzivaya ¢ekilmesini verebiliriz. Hz. Muhammed bir hadis-i
serifinde “ Kim kirk giin Allah i¢in ihlasla amel ederse, kalbinden diline dogru hik-
met pinarlari figkirir” buyurmustur (EI- Isfahani ve Ebu Nuaym, 2008: 189). Dola-
yistyla gesitli dinlerde farkli uygulamalar: olan ¢ile gekme kavraminin temeli Allah’a
yonelmek igin inzivaya gekilerek insan bedeninin ve ruhunun terbiye edilmesidir.
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Ozellikle Islam dininde cile gekme ritiielini gerceklestirmek igin kapali mekan ge-
reksinimi duyulmustur. Boylelikle ¢ilehaneler ile ¢ekilen mekanlar olarak kargimiza

¢ikmaktadir.
2.2. Cilehane kavrami ve mekéansal 6zellikleri

Farsca kokenli bir sozciik olan ¢ilehane kelime anlami olarak “cile ¢ekilen yer”
demektir (TDK, Giincel Tiirkge Sozliik, 2015). Tarikat iiyelerinin cilelerini doldur-
duklar1 6zel hiicrelere verilen isimdir (Cebecioglu, 2014: 56). Cilehanelerin olus-
turulmasinda tekkelerin, cami ve tiirbelerin karanlik ve rutubetli odalar1 ¢ilehane
olarak kullanildig1 gibi, bazen magaralar bazen de kayalarin i¢ine oyularak yapilmusg
hiicreler cilehane gorevini gérmistiir. Tirkiye'nin bir¢ok yerinde ¢ok sayida cile-
hane bulunmaktadir. Bunlarin bir kismu i¢inde ¢ile ¢eken derviglerin tasavvuf kisi-
liklerinden otiirti 6nemlidir. Tiirkiye'de 6nemli olan bazi cilehanelerin incelenmesi
ile mekénsal olusum agisindan makalenin hazirlanmasi agamasinda cilehanelerin
mekan kurgusu ve bigimlendirilmesi dikkate alinarak bir siniflama yapilmugtir. Buna
gore ¢ilehane mekénlarin;

1) Tekkeler, camiler ya da tiirbeler icinde yer alan odalar- hiicrelerden olugan
cilehaneler,

2) Dogal olusumlar icinde olusturulan cilehaneler ve
3) Miistakil inga edilmis gilehaneler olarak siniflandirmamiz miimkiindir.

2.2.1. Tekkeler, camiler ya da tiirbeler i¢inde yer alan odalar- hiicreler-
den olusan ¢ilehaneler

Tekkeler- camiler ya da tiirbeler iginde yer alan odalar- hiicrelerden olusan
cilehaneler genellikle bu yapilarin karanlik, rutubetli, giinlitk yasamdan uzak olan
mekanlarinda diizenlenmistir. Ozellikle diinya nimetlerinden ve giinlitk yasamdan
uzak kalmak i¢in dini yapilarin karanlik ve en ticra mekénlar ¢ilehane olarak ayril-
mustir. “Cilehane Mektuplar1” isimli kitapta da belirtildigi izere son donem Mevlevi
dedelerinden olan Téhirii’l- Mevlevi ya da gergek ismiyle Tahir Olgun'un 1896 yilin-
da cile gekmeye basladig cilehane hiicreleri de Yenikap: Mevlevihanesinin bodrum
katinda yer almaktaydi. Tahir Olgun burada dis diinyadan kendisini soyutlamusti.
Hatta “Cilehane Mektuplar1” isimli kitaba gore 26 Agustos 1896 tarihinde Osman-
I: Bankasi'nin Ermeniler tarafindan basilmasiyla baglayan Istanbul Ermeni olaylar:
hakkinda o sirada cilehanede cile ¢ektigi icin yeterli bilgiye sahip olmadig: kaleme
aldig1 mektuplarda belirtilmektedir (Olgun, 1995: 21).

Bu gruptaki ¢ilehanelere 6rnek olarak Ankara'da Ulus semtinde yer alan Hac1
Bayram Veli Camii Cilehanesi'ni verebiliriz. Duvarlari tugla olan yap1 Ankara’nin en
biiyiik camilerinden biri olarak 6nem kazanir. Cami adini avlusundaki Haci Bayram
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Veli Tirbesi'nden alir. 1427 yilinda inga edildigi kabul edilen Cami, Bayramiyye Ta-
rikat’'nin kurucusu Haci Bayram Veli Hazretlerinin 1429 yilindaki vefat: ve yanin-
daki tiirbeye defninin ardindan asirlarca 6nemli bir ziyaret merkezi haline gelmistir
(Eskici, 2014: 558). Caminin asil ibadet mekaninin altinda, tavani ahsap hatillarla
desteklenmis, muhtemelen yapinin ilk evresine (13. yiizyil) ait, koridor ve kiigiik
odaciklardan (zikir odasi) olusan ¢ilehane bulunur. Buraya caminin dogu duvarin-
daki kapidan inilen bir merdivenle girilir. Cilehane odalarinin duvari da Hac1 Bay-
ram Velinin mezarimna bitisiktir. Cile odalarina giden koridor dar ve tavani algaktur.
Bir insanin egilmeden ge¢mesi miimkiin degildir. Odalarin da tavanlar algaktir ve
ahgap hatillidir (Resim 1 ) (Eskici, 2014: 559). Cami tabaninin alt kotunda bulunan
cilehaneye ait ahsap direk ve hatillar yapinin en eski (15. yiizyil) ve 6zgiin elemanlar:
olarak bugiine dek ulagmustir (Eskici, 2014: 561).

Osmanli padisahlarinin da zaman zaman gilehanelerde inzivaya ¢ekildigi
bilinmektedir. Ornegin; Istanbul Sultan Ahmed Camii’si iginde Sultan I.Ahmed’in
cilehanesi de tekke, camii ya da tiirbeler i¢inde yapilmus ¢ilehaneler grubunda yer
almaktadir. Caminin mihrap duvarinda yer alan soldaki pencereden duvar iginde yer
alan bir ¢ilehaneye gecilmektedir (http:// www.istanbulmuftulugu.gov.tr/tarihi-ca-
milerimiz/1157-sultanahmet-camii.html). Bu grupta verebilecegimiz bir diger 6rnek
Aksaray ilinde yer alan Somuncu Baba Cilehanesi'dir. Somuncu Baba olarak bilinen
din adam1 Hamid-i Aksaréyi (1349- 1412) Osmanli Devleti'nin kurulus déneminde
yetisen 6nemli bir evliyadir. Somuncu Baba ayni zamanda Bayramiyye Tarikatrnin
kurucusu Haci Bayram Veli'nin de hocasidir. Bu ¢ilehane Hamid-i Aksaréyi'nin me-
zarinin hemen yaninda toprak seviyesinden asagida yapilmus biri kiigiik digeri ondan
daha biiyiik iki odadan olugmaktadir. Kiigiik bir kapisi olan bu dehliz goriiniimiinde-
ki cilehaneye merdivenlerle inilir (Resim 2). Bu alanin iginde arka kistmda bulunan
ikinci odaya 70 x 40 cm 6lgiilerinde, ancak diz ¢okerek gegilebilen bir kapidan girilir.
Yapinn yiiksekligi ancak orta boylu bir kisinin ayakta durabilecegi kadardir (http://
aregem.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/31511,uzmanlik-tezi-serkan-canbulut.pdf 20),
Serkan Canbulut). Cilehane 3.64x 1.14 m ve 1.64x 1.30 m boyutlarindaki iki hacim-
den olusur. Odalarin zemini ahgap kaplamalidir (http: //www.tefekkurdergisi.com/
Yazi-Somuncu_Baba Camii_ve Kulliyesi Restore Ediliyor -504184.html). Kii-
ciik olan odanin tek gozlii bir penceresi bulunmaktadir. Namaz kilinan odada kible
yoniindeki duvarda Kéabe desenli bir kilim asilmistir (Resim 2). Galata, Yenikapi,
Kasimpasa, Bursa, Yenisehir (Yunanistan) Mevlevihaneleri de bu tiir cilehaneleri
barindiran ve ¢ile ¢ekilen 6nemli dergéhlardir. Selguklu dénemine ait tag duvarh ve
i¢ duvarlar diiz istifli tugla 6rgiilii Battal Gazi Kiilliyesi Cilehanesi ile 30 m*lik bir
kuyu iizerine oturtulmus kiiciik bir kap1 ve penceresinden bagka bir seyi olmayan Is-
tanbul Merkez Efendi Camii Cilehanesi de bu tiir ¢ilehanelere verilebilecek 6nemli
orneklerdir.
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Resim 1: Hact Bayram Veli Camii icindeki gilehane odalar: ( http://serhira.blogspot.com.tr/2014/07/
haci-bayram-veli-cilehanesi.html, Eskici, 2014: 572)

Resim 2: Somuncu Baba Cilehanesi- Aksaray (Fotograf: Erem Sentiirk, http://visalyolcusuyuz.biz/
index.phpoption=com_contentéview=article¢’id=2621:somuncu-baba-eyh-hamid-i-veli-hazretleriércati-
d=53:abide-sahsiyetleresItemid=63)
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Resim 3: Hact Bektas Veli Cilehanesi- Nevsehir (http://www.arastiralim.net/haci-bektas-dergahin-
da-mahzuni-ve-delikli-tas.html)

2.2.2 Dogal olusumlar i¢cinde olusturulan ¢ilehaneler

Dogal olusumlarin kullanimiyla olusturulan ¢ilehane mekénlarini da kendi
i¢inde iki alt grupta incelemek miimkiindiir: Dogal olusumlarin oldugu gibi kullanil-
digs cilehaneler ve dogal olusumlarin insan eliyle mekén haline donistiiriilmesiyle
inga edilmis ¢ilehaneler seklinde bir siniflama yapilabilir.

Dogal olusumlar i¢inde olugturulmus cilehanelere verebilecegimiz en meshur
ve 6nemli 6rneklerden birisi Nevsehir’de bulunan “Delikli Tag” olarak da isimlendi-
rilen Hac1 Bektas Veli Cilehanesi’dir. Orta Asya'dan Anadolu’ya gelen erenlerden biri
olan ve Anadolu’'nun Tiirklesmesinde nemli bir yere sahip olan (Ayhan, 2014: 81)
Hac1 Bektas Veli'nin ¢ile ¢ektigi bu yer Hacibektas ilgesinin 3 km dogusundaki Ara-
fat Dagi'nda bulunan, giris ve ¢ikisi bulunan kiigiik bir magaradir. Magarann girisi
bir insanin yiiriiyerek girebilecegi genisliktedir (NICDR, 2012: 11). Diger delik ise
bir insanin gegmekte zorlanacag: kadar kiigiik bir deliktir. Alevi- Bektasi 6gretisinin
onderlerinden Hac1 Bektas Veli bu magarada zaman zaman inzivaya gekilmistir. Haci
Bektas Veli'nin soylenceleri tizerine yazilan “Vilayetname” eserinde bu delikli tagtan
giinahsiz insanlarin gecebildigi inancina yer verilmistir (Salman, 2005: 38). Zem-
zem c¢esmesi, Hac1 Bektag Veli, Yunus Emre ve Ozanlar Anitlari ile 5.000 kisilik mo-
dern amfitiyatro da bu gilehanenin yakin ¢evresinde bulunmaktadir (Giirses, 1964:
82-83; Salman, 2005: 37) (Resim 3). Ancak bu gilehane dogal bir olusumun oldugu
gibi mekan olarak kullanildig: bir 6rnektir. Gelibolu Cilehanesi ise dogal olusumun
insan eliyle sekillendirildigi bir mekéndr.
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2.2.3. Miistakil olarak insa edilmis ¢ilehaneler

Miistakil olarak inga edilmis cilehane 6rnekleri fazla olmamakla beraber Yu-
nus Emre Cilehanesi 6nemli bir 6rnektir. Tasavvuf kiiltiirtiniin 6nde gelen isimlerin-
den Yunus Emre’nin inzivaya ¢ekildigi ve halk tarafindan “Cile Damu” olarak isimlen-
dirilen bu ¢ilehane yapis1 moloz tagtan yapilmistir. Yaprya basik kemerli bir kapidan
girilmektedir ve tek bir odadan ibarettir. Alcak giris kapisi da tag kapiy: andiran bir
uygulama ile vurgulanmigtir (Resim 4). Cile Damu ile ilgili olarak Refik Soykut biz-
lere su bilgileri vermektedir: “Ziyaret Tepe’nin hemen dogu eteginde, kuru dereyi
gegince diizliikte, i olgiileri 3.5 x 3.7 m olan tonoz kubbeli, Horasan hargli, epeyce
yasly, harap bir yap1 bulunuyor. Yaklagik 110 cm kalinliktaki duvarlar: bir hayli dokiil-
mis, tonoz kubbe delinip ¢atlamig, nerede ise ¢okecek. Batiya doniik bir kapidan ayr1
hicbir penceresi yok. I¢i ve cevresi epeyce dolmusa benziyor. Kéyliilerin anlatimina
gore, ¢ok eskiden kalma bu yapry1 Yunus, bir siire ¢ile damu olarak kullanmis. Ondan
sonraki zamanlarda, dervigler burada toplanmuglar, zikir etmisler, riyazete ¢ekilmis-
ler, ¢ile doldurmuslar. Zaman zaman egkiyalar da barinmak istemis ama onlara tekin
gelmemis, tutunamamuglar.” (http:// turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/
dogan_kaya yunus_emre mezar dusunceler.pdf).

Resim 4: Yunus Emre Cilehanesi (1239- 1321) - Aksaray (http://sosyodenemeler.blogspot.com.
tr/2013/07/yunus-emre-turbesi-aksaray-ortakoy.html)

Orneklerden de anlagilacag iizere cilehaneler ne sekilde olusturulursa
olugsun; yasamsalihtiyaglarile mekan gereksinimleri en asgari 6l¢tide saglanmaktadir.
Calismanin inceleme 6rnegi olan Gelibolu Cilehanesinin incelenmesi ile ¢ilehane
kavrami ve mekan iligkisi daha iyi anlagilacaktir.
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3. Gelibolu $ehrinin Tarihi Onemi ve Yazicioglu Mehmed Efendi

Osmanl’nin Istanbul’u fethetmeden énce Avrupa kitasinda ilk ayak bastig
toprak (1354) olma 6zelligi tastyan Gelibolu, Cumhuriyet Dénemi’ne dek Impa-
ratorlugun 6nemli bir sancag: ve sancak merkezi konumundaydi. Osmanh donan-
masinin da merkezi olarak gelisim gosteren sehirde degisik donemlere ve kiiltiirle-
re ait birgok tarihi eserin varlig: bilinmekle birlikte, bu eserlerden giiniimiize dek
gelebilenlerin ¢ogu Osmanli dénemi eseridir. Antik dénemde inga edilen Gelibolu
Kalesi, . Murad déneminde yapilan Ulu Camii (Hiidavendigar Camii), namazgahlar
icinde en gorkemlisi kabul edilen Azebler Namazgahi, II.Murad dénemi eserlerin-
den Yazicioglu Camii ve Sofuca Halil Paga Mescidi, Ahmed-i Bicin, Sarica Pasa ve
Yazicioglu Tiirbeleri, Kasaboglu Ali Bey ve Sarica Pasa Hamami, $engiil Hamamy,
Bayrakli Dede Turbesi ve Mevlevihane ilcenin belli bagl tarihi eserleridir. Tasavvuf
kaltirt agisindan da sehir ayr bir 6zellige sahiptir. Semseddin Sami’nin Kamus’ul
Alam (1889: 808-811) ve Ali Cevad’'in Memalik-i Osmaniye’nin Tarih ve Cograf-
ya Liigit1 eserlerinde (1895: 676- 677) 20. yiizyilin baslarinda Edirne vilayetinin
6nemli bir kasabasi olarak belirtilen Gelibolu, kiiltiirel ve sosyal yapisiyla 6zellikle
tasavvuf kiltiriiniin bitin zenginligi ile yasandig1 6nemli bir sehir olup; Halvetilik,
Bayramilik, Celvetilik, Kadirilik, Rifailik, Naksibendilik, Sa'dilik, Ussakilik, Bektasi-
lik ve Mevlevilik tarikatlar1 sehrin sosyal yapisinin gelisiminde biiyiik rol oynamistir
( Yazici, 2010: 508; Demirarslan, 2014: S1). Unlii Osmanli tarihgisi Gelibolulu Al
Mustafa Efendinin dogdugu yer olan sehirde tasavvuf kiiltiri agisindan Gelibolu
Mevlevihanesi ile ¢ilehane de 6nemli mekanlardir.

Gelibolu Cilehanesi tasavvuf kiiltiriinin 6nemli kigilerinden biri olan ve
Vahdet-i Viictid gorisini benimseyen Yazicizade Mehmed Efendinin gile ¢ekti-
gi ve meshur eseri Muhammediye'yi yazdigi mekéandir. Dogum tarihi bilinmeyen
ve 1451'de 6len Yazicioglu Mehmet Efendi Anadolu’da astroloji tizerine yazilmig
ilk Tiirkge eser olan Semsiyye'nin (1408) yazar1 Yazict Salib'in ogludur. Yaziciog-
lu Mehmed Efendi’nin dogum yeri hakkinda hicbir bilgi olmamakla beraber Amil
Celebioglu onun Gelibolu’ya 40 km uzakliktaki Kadikdyi'nde yahut Evrese’'de
dogdugunu ileri siirmektedir (Uzun, 2013: 362). Babasi Yazic1 Salih Efendi baz: ri-
vayetlere gore aslen Ankaralidir. Gelibolu’ya sonradan gelip yerlesmislerdir. Bizzat
kendisi Gelibolu’ya yerlesmelerini Fatih Sultan Mehmed’in veziri olan Mahmud Pa-
sanin sevgisine baglar:

“Veziri var idi bir niir-i vehhab

Adi Mahmud Paga’d1 ibni Kassab

Onun sevgisine edip tavattun
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Gelibolu'da kilmigtim temekkiin” (Yazicioglu, 2012: 5).

Gerek Yazicioglu Mehmed Efendi'nin gerekse de kardesi Ahmed-i Bicdn'in
ilk hocalar: babalaridir. Yazicioglu Mehmed Efendi Arap ve Fars dillerini ¢ok iyi bil-
mekteydi. Kitaplarini yazarken 6ncelikle bu dillerdeki eserleri incelemekteydi. Ba-
basindan ayr1 Zeynel-Arap ile Haydar-1 Hafi Yazicioglu Mehmed Efendi’nin hoca-
lar1 olmuglardir (Yazicioglu, 2012: 6). Yazmus oldugu iinlii eseri Muhammediye’ nin
bir bélimiinde hocasi Zeynel Arap hazretlerinden hiirmet ve saygiyla bahsederek
kendisinin egitimindeki yeri ve 6neminden bahsetmektedir. Yazicioglu Mehmed’in
manevi alanda ise en bityiik miirsidi devrinin mana sultan1 Hac1 Bayram Veli hazret-
leridir. Hac1 Bayram Veli, II. Murad'in davetini kabul ederek Ankara'dan Edirne’ye
gelmis, gelis- gidisinde Gelibolu’ya da ugramisti. Hac1 Bayram Velinin Mehmed’i
ve kardesi Ahmed-i Bican’1 irsadi béylelikle gerceklesmisti. Aksemseddin, Omer
Sikkini, Sticdeddin-i Karamani, $eyh Baba Nehhas-1 Ankaravi, Saldhaddin-i Bolevi,
Muslihiddin Halife, Esrefoglu Rumi, Himmet Dede, Muzaffer-i Larendevi, Musa
Dede, Seyhi, Yusuf Seferihisari, Ramazanii'l Edirnevi ile birlikte Yazicioglu Mehmed
ve kardesi Ahmed-i Bican Hac1 Bayram Veli'nin yetistirdigi kitdb-1 natiklardandir
(konusan kitap) (Yazicioglu, 2012: 7). Yazicioglu Mehmed Efendi Bayramiyye ta-
rikat1 kurucusu Haci Bayram Veli’ye baglandiktan sonra yagamini Geliboluda siir-
dirmiistir. Muhammediye ve diger eserlerinde de Haci Bayram Veliden sayg: ile
bahsetmektedir (Irdesel, 2003: 89). Gelibolu'daki tasavvuf yagamu sirasinda Yazici-
zade Mehmed Efendi'nin Gelibolu Cilehanesinde uzun yillar olgunluga ermek ve
6lmeden 6nce 6lumi anlamak i¢in ¢ile ¢ektigi bilinmektedir. Allah’a yakinlik duy-
mak i¢in girdigi ¢ilehanede basta Muhammediye olmak tizere eserlerini yazmustir.
Muhammediye eserini de ¢ilehanede yedi yilda yazdig: bilinmektedir. 1449 yilinda
yazimu tamamlanan Muhammediye eseri 326+4 sahife, 25.4x 16.1 cm boyutlarin-
da, kahverengi megsin ciltli bir eserdir. Agir bir dille yazilmis olmasina ragmen yiiz-
yillar boyu Anadolu, Kirim, Kazan ve Bagkurt Tiirkleri arasinda yaygin bir sekilde
okunan, kendi zamaninda el yazmas: suretiyle en ¢ok ¢ogaltilan (Irdesel, 2003: 89),
Stlleyman Celebinin Mevlidinden daha yaygin bir s6hrete erigen eser, giinimiizde
Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsiv ve Negriyat Midiirliigii'nde bulunmaktadur. Ikinci
Diinya Savasi sirasinda Gelibolu'nun stratejik konumu dikkate alinarak Yazicizade
Mehmed Efendi Tirbesi'nde abanoz bir kutu iginde sakli bulunan kitap 1943 yilinda
Ankara’ya gotirilmistir. Halen bizzat Sultan II. Abdiilhamid tarafindan yapilmisg
olan sedef kakmali abanoz bir sandik i¢cinde muhafaza edilmektedir.

Yazicioglu Mehmed Efendi eserlerini Gelibolu'daki ¢ilehanede yazmuistir.
Ik eseri Megaribiizzaman'dir. Serhiir-i Fiisiisii-Hiken diger 6nemli eseridir. Ugiin-
cii eseri olan Muhammediye’nin yaziminda ise Gelibolu halkinin kendisini ziyaret
ederek kendisinden Hazreti Peygamber hakkinda bir kitap yazmalarini istemesi ve
rityasinda Hazreti Peygamberi goriip peygamberin kendisine Muhammediye ese-
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rini yazmast igin fikir, 63t vererek yol gostermesi etkili olmugtur. Yazicioglu Meh-
med Efendj;

“Sana ol vermis idi b1 kitab:
Pes ilt ona geri isbu kitab1”
“O ctimle kainatin afitab:

Ciin emri etti bana diizdiim kitab1” diyerek Muhammediye eserinin yazilis
nedenini agiklar (Irdesel, 2003: 92). Tarihi kayitlara gore Gelibolu'da Yazicizadenin
bir tekkesinin bulundugu varsayilmaktadir. Ancak, giiniimiizde tekkeye ait bir kalin-
t1 bulunmamaktadir (Irdesel,2003: 91). Cumhuriyetin ilk dénemlerinde harap olan
tekke binast 1940-4S yillar1 arasinda satilmig ve tamamen yok olmustur (Yaziciog-
lu, 2012: 7). Yazicioglu Mehmet Efendi 1451 yilinda II. Murat tarafindan Tiirkge
eserler yazmasi igin gorevlendirildigi sirada Gelibolu'da 6lmiistiir. Kabri kendi adin
tagtyan mescidin yanindadir.

4. Gelibolu Cilehanesi ve Mekansal Ozellikleri

Makalenin baglangicinda da belirtildigi tizere, bir¢ok tasavvuf diisiintri gesit-
li sekillerde gile doldurmuslar ve cogu zaman itikéfa ¢ekilmislerdir. Hak'ka yakinlik,
6lmeden 6nce 6lmek, 6lim gelmeden 6liime hazirlanmak sirrina mazhar olmaya
caligmak i¢in ¢ile geken tasavvuf diigiinirleri iginde Yazicioglu Mehmed Efendi de
bu merhaleye ulagmak igin Gelibolu'daki gilehanede inzivaya ¢ekilmistir. Yazicioglu
Mehmed Efendi ¢ilehanedeki giinlerini soyle anlatmaktadur:

“Meger giinlerden bir giin emr-i takdir

Oturmustum Gelibolu'da sirra

Elimi ¢ekmis idim ctimle halktan

Dilimde zikir idi kalbimde zikra” (Tanman, 1997: 390).

Dogal olusumlar i¢inde olusturulan cilehaneler grubunda inceleyebilecegi-
miz Gelibolu Cilehanesi Gelibolu'nun Canakkale Bogazi'na bakan kesiminde yer
alan ve Fener mevkii olarak bilinen tortul kayaliklarda yer almaktadir (Resim S).
Azepler Namazgahi'nin da tizerinde yer aldig: bu tortul kayalarin oyularak sekillen-
dirilmesi ile elde edilen iki kii¢iik mekindan olugmaktadir. Cilehane eskiden tam
deniz kenarinda yer almakta iken, zamanla denizin doldurulmas: ile giniimiizde yol
kenarinda yer almaktadir. Algak bir kapr ile 6nce giris mekani olarak da kullanilan
boliime girildikten sonra kemerli bir gecisle esas ibadet mekanina gecilmektedir. Bu
mekéanin kdsesinde igeriye 151k alinan bir kiigitk bogluk ve kibleye bakan duvarda
mihrap gorevi goren bir nis yer almaktadir. Cilehaneye 0,70 m genisliginde 1,15 m
yiiksekliginde oldukga dar ve kemerli, algak bir kap1 boslugundan girilmektedir (Re-
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sim 6). Giiniimiizde bu kap1 boglugunda demir parmaklikli bir kap1 yer almaktadir.
Cilehanenin igine girildiginde ilk mekan toprak seviyesinden 0,13 m daha asagida-
dur. Giris kapisinin hemen karsisinda 1,10 m x 0,50 m 6lgiilerinde ve yerden 0,85 m
yiiksekliginde bir nig bulunmaktadir (Resim 7). Giris kapisinin yanindaki duvarda
ise 4, 5 ve 7 cm yiiksekliklerde tist iste derinligi de birkag santimi gegmeyen yariklar
yer almaktadir. Bu yariklarin ne maksatla yapildigi tam olarak belli degildir. Yaklagik
1,32 mx 1,60 m ebatlarinda 2,1 m? alani olan giris mekaninin solunda diger odaya ge-
¢isi saglayan 0,72 m genisliginde, 1,60 m yiiksekliginde kemerli bir gecis bulunmak-
tadir. Bu kap1 boslugundan gegildiginde alan1 yaklagik olarak 2,7 m? (1,60x 1,71 m)
olan diger odaya gecilmektedir. Her iki mekéni birbirinden ayiran duvarin kalinhig:
ise yaklagik 0,12 m'dir. Bu i¢ odanin déseme kotu giris mekanindan 9 cm yiiksektir.
Kible duvarinda 0,52 m genisliginde, 1,40 m yiiksekliginde ve kible yoniine dogru
bi¢imlendirilmig bir mihrap yer almaktadir. Mihrabin saginda 0,35 m genisliginde,
0,50 m yiiksekliginde ve yerden 1,05 m yiikseklikte bir nis yer almaktadir. Mihra-
bin solunda ise kiigiik bir pencere boslugu bulunmaktadir. Mekan bu bosluktan 1s1k
alarak aydinlanmaktadir. Mekéna giriste sol duvarda ise 0,28 m derinliginde, 0,50
m genisliginde, yerden 0,80 m yiikseklikte bir nis daha yer almaktadir. Cilehanenin
icinde bulunan bu niglerin seccade, tespih, Kur’an-1 Kerim, lamba gibi nesnelerin
konulmasi amagh yapildig1 anlagilmaktadir. Her iki mekanin da tavan yiiksekligi yak-
lagik olarak 1,70 m'dir. Tavan yiiksekligi ortalama boyda bir insanin bile ayakta zor
durabilecegi kadar algaktir. Giintimiizde her iki mekanin désemesi de rabita d6seme
tizeri hali kaplidir. Duvarlar kire¢ badanalidir (Resim 8 ve 9). Ancak giiniimiizde du-
var ve tavanlarda Vandalizm etkisiyle yazilmis yazilar géze carpmaktadir. I¢ mekanin
oldukga rutubetli oldugu duvarlardaki badana hasarlar1 ve kiiflenme izlerinden anla-
silmaktadir. Cilehanenin tavani ise her iki odada diiz olarak sekillendirilmigtir. Tor-
tul kayalar diger kaya tiirlerine gére yumusak ve sekillendirmeye uygun oldugundan
Gelibolu Cilehanesi elle bicimlendirilerek mekén vasfini kazanmugtir.

Halkin bilgisine gore Kardesi Ahmed-i Bicin Efendi’nin ise gilehanenin st
kisminda inga edilen, ancak sonradan yikildig1 i¢in giiniimiize dek kalmayan bir oda-
da cile gektigi bilinmektedir (Yiiziiak, 2012: 97). Ancak, bu bilgi hakkinda yazili bi-
limsel bir kaynak bulunmamakla birlikte ¢ilehaneye disaridan bakildiginda cilehane-
nin sol tarafinda yukar1 dogru yiikselen 10 adet basamak bu varsayimi kuvvetlendir-
mektedir (Resim 6). Ote yandan, bu basamaklarin Yazicioglu Mehmed Efendi'nin
cilehanenin iist kismina ¢ikarak ezan okumas igin yapildig: da sozlii rivayetler ara-
sindadir. Tuna eserinde (2005: 50) hiicre seklinde iki odadan olusan cilehanenin bu
hiicrelerinden birinde kardesi Ahmed-i Bicin Efendi'nin ¢ile gektigini belirtmekte-
dir. Cilehanenin hemen yaninda (1261 / 184S tarihli Mehmed ibn-i Nuh Dede’nin
mezar tagt Mehmed ibn-i Nuh Dede Rahiygiin fitiha Sene 1261) Mevlevi Dedesi
Mehmed ibn Nuh Dede’ye ait mezar tasi yer almaktadir (Yazici, 2008: 143).
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Gelibolu Cllehanes!'nin
bulundugu mevkil

¥ Arebler Namargaba

Galibolu Fener

Resim S: Denizden Gelibolu Fener mevkii ve ¢ilehanenin konumu
(Fotograf yazar tarafindan belgelenmistir)

Resim 6: Cilehanenin disaridan goriiniimii ve dis kapidan giris (http://www.canakkale.gov.tr/tr/

canakkale-fotograflari/gelibolu/gelibolu-cilehane, sagdaki fotograf yazar tarafindan belgelenmistir)
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Resim 7: Cilehanenin giris mekdn, karst duvarda seccade koyulan nis ve yan odaya gecis goriilmektedir.
Sagdaki resimde ise yan odadan giris mekdninin goriiniimii goriilmektedir (Fotograflar yazar tarafindan

belgelenmistir)

Resim 8: Cilehane i¢ odada kibleye bakan duvarda mihrap, nis ve pencere boslugu (Soldaki fotograf yazar
tarafindan belgelenmistir, http://www.canakkale.gov.tr/tr/canakkale-fotograflari/gelibolu/gelibolu-

cilehane)
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Resim 9: Gelibolu Cilehanesi réléve ¢izimleri. Plan ve kesit goriiniisleri (Rolve ve ¢izim yazar tarafindan

belgelenmistir)
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S. Sonug

Tiirk edebiyatinin nemli sairlerinden Orhan Saik Gokyay (1902-1994) Ge-
libolu'da Yazicioglu’ nun Cilehanesi'nde isimli siirinde soyle demistir:

Yildizlar siit- mavi, yildizlar yesil,

Yildizlar cakar,

Yildizlar bembeyaz, som giimiisleyin..

Ve.. Mezar taglar1 degil artik taglayin,

Yazicioglu'nun aydinhgindan ...

Ayin giims servisi dalgalarin besiginde,
Biz dalip gitmisiz ytizyillar ote,
Cilehanenin esiginde,

Denizlerden armagan...

Kandil 1giklarinda bilbiiller sakar,
Sahilden..

Sadirvan desem degil, cesme desem degil,
Ay- vurmus goéllerde suya egil-

Sulara egilmis kamiglayn..

Kayalari delip gelen bir sudur bu ses,
Yiizyillar 6tesinden, goniiller berisinden,
Yazicioglum bir nefes okur,

Yavagtan, derinden,

Bir yazma kitabin yazilmamis yerinden... ( Gokyay; 1965: 160).

Sair Orhan Saik Gokyay bu misralari ile deniz kiyisinda, sakin ve zamaninda
1ss1z olan bir yerde yer alan Gelibolu Cilehanesinin mekin kurgusu agisindan 6zel-
liklerini ve bir ¢ilehanenin tagimasi gereken yapisal, mekansal ve manevi 6zelliklerini
cok giizel bir sekilde 6zetlemektedir. Tahiri’l- Mevlevinin de belirttigi gibi “cille
i¢in elzem olan gey sebat ve metanet ve sabir ve tahammiildiir” (Olgun, 1995: 36).

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77 193




Deniz DEMIRARSLAN

Bunun igin de gile ¢ekilen mekénin yapisal, mekansal ve manevi agidan bu
kosullar1 saglayacak ozellikleri tasimasi gerekmektedir. Yani ¢ilehanelerin insanin
yasamsal gereksinimlerini karsilamak tizere mekénsal konfor diizeylerinin asgari
diizeyde hatta asgari diizeyden ¢ok daha diisiik olmas: tasavvufi agidan bir zorunlu-
luktur. Yapilan inceleme, arastirma ve gézlemler sonucu Gelibolu Cilehanesi’nin de
mekansal konfor kogullar1 agisindan gile ¢eken dervislerin yagsamsal gereksinimlerini
en asgari diizeyde kargilamaya yonelik bir mekan oldugu gérilmiistiir. Deniz kiyisin-
da, Canakkale Bogazi'nin hemen kenarinda, dalgalar ve riizgarlarin arasinda, rutu-
betli, los ve konforsuz bir mekéandir. Tortul kayanin insan eliyle oyularak sekillendi-
rilmesi ile tavan, doseme ve duvar diizlemleri insana uyumlu 6l¢ii ve bigimlerde, ola-
bildigince diizgiin bir bi¢cimde olusturulmustur. Cilehanenin 6rnek olarak incelenen
dogal olusumlarin oldugu gibi kullanildig: diger ¢ilehanelere gore en 6nemli farks
insan eliyle sekillendirilerek ergonomik olarak daha uygun bir mekana déniistiril-
mesidir. I¢ mekani bigimlendiren konfor gesi olarak sayabilecegimiz unsurlarin ba-
sinda nigler gelmektedir. Yine el ile tagin oyulmasi suretiyle mihrabin yapildigini gor-
mekteyiz. ¢ mekanin 151k alabilmesi i¢in agilmis pencere boslugu, dis ve i¢ mekénla
baglantiy: saglayan kapi 6gesinin bulunmasy, iki farkli mekéndan olugarak ayni anda
iki dervisin gile gekmesine olanak taninmasi 6nemli farkliliklar1 arasindadir. Diger
cilehanelere gore bir onemli farki da ¢cilehane ve yakin gevre iligkisinin diistinilmis
olmasidir. Cilehanenin hemen yanindaki basamaklar bu durumu bize gostermekte-
dir. Tamamen insan eliyle yapilmamis olmasina ragmen; insan eliyle olabildigince
ozenli sekillendirilmis ve miistakil inga edilmis bir ¢ilehane kadar mekén kurgusu
ve ergonomi agisindan dogru bigimlenmistir. Bu sayede belgelemenin yapilabilmesi
i¢in ¢ilehanenin mimari bir mekan olarak rolévesinin alinmasi ve teknik ¢izimlerinin
yapilabilmesi miimkiin olmugtur. Mevlevi ¢ilehanelerindeki diizenin tersine mekan-
da oturma sedirlerinin ve ocagin olmayis: da dikkat ¢ekicidir. Vahdet-i Viictid duru-
muna ulagmak icin nefsin kontrol ve terbiye edilebilmesi, Ozdengiil'iin de eserinde
(2011: 152) belirttigi iizere “6lmeden énce 6lme” konusuna yogunlasmak igin her
agidan uygun bir mekén olan Gelibolu Cilehanesinde Muhammediye eserinin nasil
bir ortamda ve ne kadar yiice duygularla yazildiginin bilinmesi yoniinden Gelibolu
Cilehanesi'nin kiltir turizmi agisindan yaygin bir sekilde tanitiminin yapilarak ye-
rinde gezilmesi ve incelenmesi bityiik 6nem arz etmektedir.

Kaynakga
ARPAGUS, S. ( 2015). Mevlevilikte Manevi Egitim. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Vakfi.

AYHAN, G. (2014). Hac1 Bektas Veli Tiirbesi'nin Giimiis Kap1 Kanatlar1. Tiirk Kiiltiirii Hact
Bektagi Veli Arastirma Dergisi. 69. Ankara. 81-99.

CEBECIOGLU, E. (2014). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii. Istanbul: Otto Yaymnevi.
CEVAD, A. (1895). Memalik-i Osmaniye'nin Tarih ve Cografya Liigdti. 1-3 cilt.

194 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77




DIN VE TASAVVUF KULTURUNDE CILEHANE KAVRAMI VE MEKAN
OZELLIKLERI ACISINDAN GELIBOLU CILEHANESI

DEMIRARSLAN, D. (2014). Mekan Tasarim Ozellikleri Agisindan Gelibolu Mevlevihanesi.
Tiirk Kiiltiirii Haci Bektasi Veli Arastirma Dergisi. 72. Ankara. 43-67.

EL- ISFAHANI,EBU NUAYM. (2008). Hilyetii'l-Evliya. Ceviren. Yahya Atak — Enver Go-
neng — Sait Aykut — Abdulhamit Birisik — Yrd. Dog. Dr. Fuat Aydin. Istanbul: Sebat Yay.

ERSANLL E. (2011). Bireyin I¢ Huzur Kapanmasinda Cem Térenlerinin Etkisi. Tiirk Kiiltii-
rii Haci Bektagt Veli Aragtirma Dergisi. 58. Ankara.105-110.

ESKICI, B. (2014). Ankara Hac1 Bayram Camisi Onarimlar1 Uzerine. Turkish Studies — In-
ternational Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic. Say1
9- 10, Sonbahar: 557-576.

FRAGER, R. (2004). Kalp, Nefs ve Ruh. Istanbul: Gelenek Yaymncilik.

GOKYAY, O.$. (1965). Gelibolu'da Yazicioglu'nun Cilehanesi'nde. Tiirk Dili Dergisi. Arahk
(171):160.

GOLPINARLI. A. (2006). Mevlevi Addp ve Erkani. Istanbul: Inkilap Kitabevi.
GROF, S. (2002). Gelecegin Psikolojisi, Cev.: Sezer Soner. Izmir: Ege Meta Yayincilik.
GURSES, R.( 1964). Haci Bektas Rehberi. Ankara.

IRDESEL, M. (2003). Gelibolu ve Yéresi Tarihi. Canakkale: Geltur Ajans.

KONEV], S. (2014). Vahdet-i Viiciid ve Esaslar:. Istanbul: Kap: Yayinlar1.

KOSAY, H.Z. (2003). Mevlevilikte Matbah Terbiyesi. Tasavvuf Kitabi. Istanbul: Kitabevi Ya-
yinlart. Nevsehir Il Cevre Durum Raporu. (2012).

OLGUN, T. (1995). Cilehane Mektuplari. Istanbul: Ak¢ag Yayinlar1.

OZDENGUL, F. (2011). Rumi ve Askin Terapi 1-2. Konya: Karatay Akademi- Tasavvuf Di-
zisi.

OZENSEL, M. (2002). Halvette 40 Giin. Istanbul: Kakniis Yayinlari.

SALMAN. M. (2005). The role of the Memorial Ceremonies of Haci Bektas Veli in Construction
the Alevi-Bektasi Identity, (Yayimlanmans Yitksek Lisans Tezi). ODTU Sosyal Bilimler
Enstitiisii. Ankara.

SAMI, S. (1889). Kamus'ul Alam. 6 cilt.

SOYSALD]I, 1. (2007). Halvet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme. Tasavvuf Dergisi. 19:
235-243.

TANMAN, B. (1997). Islam Ansiklopedisi. Cilt:15: 388-393.

TUNA, A. (2005). Gelibolu’nun Goniil Erleri. Gelibolu. Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkce Soz-
lik. (2015).

ULUDAG, S. (2002). Tasavvuf Terimleri Sozliigii. Istanbul: Kabalci Yaymnlari.

UZUN, M. (2013). Islam Ansiklopedisi. Cilt 43: 363.

YAZICI, G.E. (2010). Gelibolu Mevlevihanesi ve Gelibolu’da Mevlevilik. Istanbul: Akademi
Dizisi.

YAZICIOGLU, M. (2012). Muhammediye. Tam Metin Ceviri. Ceviren: Sevket Giirel. Sag-
lam Yayinlar1.

YUZUAK, R. (2012). Sehitler ve Evliyalar Sehri Gelibolu. Gelibolu: Gelibolu Matbaacilik.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77 195




Deniz DEMIRARSLAN

Internet Kaynaklar

http://www.newadvent.org/cathen/01767c.htm, 02.09.201S.

http://serhira.blogspot.com.tr/2014/07/haci-bayram-veli-cilehanesi.html, 02.09.2015.

http://www.istanbulmuftulugu.gov.tr/tarihi-camilerimiz/1157-sultanahmet-camii.html,
02.09.2015.

http://aregem.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/31511,uzmanlik-tezi-serkan-canbulut.pdf?0,
02.09.2015.

http://www.tefekkurdergisi.com/Yazi-Somuncu_Baba_Camii_ve_Kulliyesi Restore
Ediliyor -504184.html., 02.09.2015.

http://visalyolcusuyuz.biz/index.php?option=com_content&view=article&id=2621:-
somuncu-baba-eyh-hamid-i-veli-hazretleri&catid=53:abide-sahsiyetler&Itemid=63),
02.09.2015.

http://www.arastiralim.net/haci-bektas-dergahinda-mahzuni-ve-delikli-tas.html),
02.09.2015.  http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/dogan_kaya yunus
emre_mezar_dusunceler.pdf, 02.09.2015.

http://sosyodenemeler.blogspot.com.tr/2013/07/yunus-emre-turbesi-aksaray-ortakoy.
html, 02.09.2015.

http://www.canakkale.gov.tr/tr/canakkale-fotograflari/gelibolu/gelibolu-cilehane,
02.09.2015.

196  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77




MISIR KAYGUSUZ ABDAL DERGAHI’NA BAGLANANLAR
HAKKINDA BiR BELGE

H. Dursun GUMUSOGLU"
Oz

Bektasi tekkelerinin 1826 yilinda kapatilmasi sirasinda sayisiz belge tahrip edilmis, bu
sebeple sosyal yasam ve kiiltiirel iliskiler hakkindaki bilgilere ulasmak olduk¢a zorlagmigtir.
Alevi ve Bektasiler agisindan son derece 6nemli bir kisi olup, bu inanca yiizyillarca damgasini
vuran Kaygusuz Abdal tarafindan kurulan Kaygusuz Abdal Tekkesi, Misir'da Enver Sedat’n
da aralarinda bulundugu ekibin askeri darbeyle Kral Faruk’u tahtindan indirmesinden
sonra, 1957 yilinda tamamen kapatilmistir. 1970°li yillarda Misir’da aragtirma amacryla
bulunan Frederick de Jong tarafindan tekkeye ait belgelerden bazilar1 Hollanda'daki Leiden
Universitesi Kiitiiphanesine bagislanmistir. Makaleye konu olan el yazmasi belge, adi
gegen kiitiiphaneye bagislananlardan bir tanesidir. Ilgili belge, diinyanin énde gelen Bektast
tekkelerinden birisi olan ve Kahire'de bulunan Kaygusuz Abdal Tekkesi'nde, dergdhin son
post-nisinleri, intisap edenlerin isimleri, memleketleri, kadin ve erkek sayisi, dini torenlerin
yapildig1 yerler ve kisilerin meslekleri hakkinda bilgiler i¢ermektedir. Bu galismanin,
Hicri 1304 (miladi 1886) tarihinden -tekkenin kapanmasina yakin- 1950 yillarina kadar,
tekke yasamu ile ilgili karanhkta kalmis bazi noktalarin aydinlatilmasina katki saglayacag
dustincesindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Kaygusuz Abdal Tekkesi, Mehmet Litfi Baba, Ahmed Sirr1 Baba,
Bektagi babalari, Bektasilik

ADOCUMENT ABOUT THE ABIDERS OF EGYPT KAYGUSUZ
ABDAL LODGE

Abstract

During the closure of Bektashi lodges in 1826, numerous documents were destroyed and
it became quite difficult to get information about social life and cultural relations because
of this reason. Kaygusuz Abdal Lodge, which was founded by Kaygusuz Abdal, who was an
important character for Alevi and Bektashi society and left his mark on this belief for cen-
turies, was shut down completely in 1957,after the dethronement of King Farouk by a team
including Anwar Sadat with a military coup. Some of the documents, which belonged to the
lodge, were donated to the library of University of Leiden in Netherlands by Frederick de
Jong who went to Egypt for the purpose of research in 1970s. The manuscript that is subject
to the article is one of those donated ones. Related document includes the information on
one of the world’s leading Bektashi lodges, Kaygusuz Abdal Lodge, which was located in
Cairo; last Post-nigin’s (Leader of the lodge) of the Dargah (Lodge), names of the people
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those who abide, their country of origin, female and male quantities, places where religious
ceremonies were held and the professions of the people. We believe that this study will cont-
ribute to elucidation of some benighted points on the lodge life from Hijri 1304 (Gregorian
1886) until —nearly closure of the lodge- 1950s.

Keywords: Kaygusuz Abdal Lodge, Mehmet Lutfi Baba (Father), Ahmed Sirr1 Baba (Fat-
her), Bektashi Babalar1 (Fathers), Bektashism

Giris

Osmanli Devleti topraklarindaki insanlarin inang yagsaminda Bektasi tekke-
lerinin olduk¢a 6nemli bir yeri vardir. Fiituhat ricalinden olan Bektagi derviglerinin
goniilleri fethetmek tizere yola ¢ikiglarinin, imparatorluga yeni topraklarin katilma-
sinda ve yerli halkla uyum saglanmasindaki olumlu katkis1 gz ard1 edilemez. Bu
goniil erleri insanlarin yaralarma merhem oluyor, gittikleri cografyada hem diinyevi
hem de uhrevi sorunlarini ¢6zmege katki sagliyorlardi. Bu baglamda, siyasi fetihler
gerceklesmeden once goniil fetihleri yapilmakta, Ehl-i Beyt ve Peygamber sevgisi
buralara gidenlerin 6rnek yasamlariyla insanlara benimsetilmekteydi. Bektasi tekke-
leri zaman igerisinde ii¢ kitada yayilmisti. Bu tekkelerin en 6nemlilerinden birisi de
suphesiz ki Kahire'de bulunan Kaygusuz Abdal'in kurdugu tekkedir. Onun bu tek-
keyi kurmasindan yaklagik ytiz yil sonra Misir’'in Osmanh topraklarina dahil oldugu
bilinmektedir.

Osmanli Imparatorlugunun gerileme déneminde, Yeniceri Ocagi'nin orta-
dan kaldirilmasina paralel olarak devletin biiytimesinde olumlu katkis: olan Bektasi
tekkeleri de II. Mahmut tarafindan cevresindekilerin de etkisi ile kapatilmigtir. Tek-
kelerin kapatilip Yenigerilere ve tekkelere ait belgelerin tahrip edilmesi, eserlerinin
yakilmasi, egyalarinin satilmasi ve eskiye ait izlerin silinme ¢abalariyla birlikte tek-
kelerdeki kiiltiirel yagamla ilgili bilgilere ulagsmak bugiin olduk¢a zorlagmustir ve hala
“Bir Bektasi tekkesinde giiniin yirmi dort saati nasil gegerdi?” sorusuna yeterli cevap
bulunamamaktadir. Bunun sebebi siiphesiz ki 6nyargili sekilde ortadan kaldirilmig
olan belgeler ve silinmeye calisilmig olan izlerdir. Devletin arsivlerinde bulunan
resmi yazigmalar ise elbette dnemlidir ancak bununla birlikte, Bektagilerin kiiltiirel
yasamlari ile ilgili sorulara ve diger insanlarla olan iligkilerine dair yeterli cevabi ver-
mekten uzaktir.

Bu bakis agis1 altinda merhum Sevki Koca'nin hayatta iken tarafimiza verdi-
gi ve asli Hollanda, Leiden Universitesi arsivinde Ms. Or. 14385 numarada kayith
bulunan ve makalemize konu olan belgeyi, karanliga ufak bir 1g1k tutmas: timidiyle
yaymlamanin uygun oldugunu ve bizden sonraki aragtirmacilara da katk: saglayaca-
gin1 diiginmekteyiz. Bu belge, 1970’]i yillarda Misir'da bulunan Frederick de Jong
tarafindan alinip iiniversite arsivine verilmistir (Cift, 2001: 127-152).
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Osmanli cografyasinda yiizlerce Bektasi tekkesi olmasina ragmen halifebaba-
larin tim diinyada sinirh sayida olmasi mecburiyetinden dolayy, sitane denilen bi-
yik dergahlar az sayidaydi. Bektasi halifebabalarinin bulundugu tekkeler su sekilde
siralanabilir:

1. Hacibektag’taki merkez, Pirevi

2. Yunanistan Dimetoka'da Seyyid Ali Sultin (Kizildeli) Dergahi
3. Anadolu’da, Elmalrda Abdal Miisa Sultan

4. Istanbul da Karaagag Dergahi

S. Kerbeld'da Abdiilmi'min Dede Dergahi

6. Irak’ta Necef Dergahi

Bu alt1 asitdne halife makamu sayilan dergahlardandi. Sonradan Misir-Kahi-
re’deki Kaygusuz Dergahi da bunlar arasinda sayilmigstir. stanbul Merdivenkdy’'de
Sahkulu Sultan Dergahi post-nisini Mehmet Ali Hilmi Dedebaba, kendisine halifelik
péyesi verilince bu dergih da &tekiler arasina girmistir (Noyan, 2002: 22).

1. Kaygusuz Abdal Tekkesi Hakkinda Baz1 Notlar

Kaygusuz Abdal, Alevilik ve Bektasilik agisindan son derece 6nemli bir kisi
olup bu inanca yiizyillarca damgasini vurmustur. Kendisinin 1350 yillarinda dogdu-
gu, 1444 yilinda HakK’a yiridiigii tahmin edilmektedir. Mezar1 onun istedi tizerine
Kahire'de Mukattam dagindaki bir magarada yer almaktadir (Cift, 2013: 73). Alaiyye
Beyi'nin oglu olan Kaygusuz Abdal’in asil adi Gaybi'dir. Menakibnadme’ye gore geng
Gaybi avlanmak tizere daga ¢ikar. Bir geyigi yaralar, geyik can havliyle kagar ve Abdal
Musa Sultan’in tekkesinden igeri girer. Yarali geyigi yakalamak i¢gin tekkeden igeri
girince dervisler kendisini kargilarlar. Geleni fark eden Abdal Musa Sultan, Gaybi'yi
yanimna ¢agirir, kendisine ne aradigini sorar. O giinki ad1 ile Gaybi yani Kaygusuz
Abdal, yaral1 olan geyigin kapidan igeri girdigini onu almak istedigini s6yler. Abdal
Musa nasil bir okla vurdugunu sordugunda, attig1 oku goriirse tanryacagini soyler.
Bunun iizerine Abdal Musa koltugunun altindan bir ok ¢ikartip kendisine uzatir.
“Aradigin bu mudur?” diye sorunca bundan ¢ok etkilenen Kaygusuz Abdal, tacy,
tahtt birakip dergéhta kalmaya karar verir. Burada uzun yillar irsad olduktan sonra
Misir'da dergih a¢mak, insanlar1 egitmek tizere miirsidi tarafindan gorevlendirilir
(Gizel, 1983: 10). Son postnisini Ahmed Sirr1 Baba olan Kaygusuz Abdal Dergihi
1957 yilina kadar agik kalir.

Bu dergéhta hizmet eden Recep Ferdi Baba ise Ahmet Sirr1 Baba'dan babalik
icazeti aldiktan sonra 1952 yilinda New York’ta oturan kiz kardesinin yanina giderek
tekke kurmak i¢in uygun bir mekén arayisina girer. Aragtirmalari neticesinde Detroit
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sehri yakinlarinda Taylor denilen Arnavutlarin yogunlukta oldugu bir yerlesim bol-
gesinde, gerekli girisimlerden sonra bir iftlik ve buiyiik bir arazi satin alinip ihtiyag
olan diizenlemeler yapildiktan sonra bu tekke yasal olarak 15 Mayis 1954 yilinda
hizmete agilmigtir (Turan-Altun,2008:103-112).

Bedri Noyan Dedebaba konuyla ilgili su bilgileri vermektedir: “Ilk giinlerde
dergahta, Recep Baba ile Ergirili Dervis Lutfi, Avlonyali Dervis Arsi vardi. Bunlar bu-
raya Kahire Kaygusuz Sultan Dergdhi'ndan gelmislerdir. Sonradan Yakovali Dervis
Bayram da Amerika’ya gelerek onlara katilmistir. Baska dervisler de vardir ki bunlar
dergdhin ig islerine bakarlar. Zeynel Tahiri, Hiiseyin Kusi, Fazil Duro gibi.. Bu sonuncu-
su ¢iftlik islerine bakar. Baba dahil, dergah mensuplarinin tamam ¢alisirlar.” (Noyan,
2002: 38).

1990’Li yillarda Recep Ferdi babay: ziyarete giden Mustafa Seref Koca, kendi-
sine Turgut Koca halife baba erenlerin nutuklarinin bulundugu Pir Nefes Ustad adl
kitabini hediye etmistir. Kitab1 okuduktan sonra diigiincelerini “devirdaim makinas
gibi bir eser doniip doniip okunmasi gerek” sozleriyle ifade etmistir. Recep Ferdi Baba,
24 Haziran 1990 yilinda Amerika’ya davet ettigi Bedri Noyan Dedebaba’dan halifelik
icazeti almistir. Recep Ferdi Baba, biitiin gayretleri ile Anadolu’daki Bektasiligin sesi
olarak Amerika'da Bektasiligin devamini saglamis, 14 Eylil 1995 tarihinde Hakk’a
yurimigtiir ve Detroit’teki dergahin bahgesine defnedilmigtir. Simdi ise yaklagik
110 yasinda olan Arsi Baba ve Dervis Eliton Pashaj hizmete devam etmektedir.

2. Kaygusuz Abdal Dergahi’nda Hizmet Eden Babalar

Bu tekkenin son post-niginlerden biri olan Mehmet Liitfi Baba, Arnavut-
luk’un Ergiri kasabasinin Donavat kdyiinde 1265 H. (1849 M.)’'de dogmus olup asil
ad Islam'dir. Iskege Dergahrnda Hasib Baba'ya baglanarak nasib almus, kendisine
Mehmet Lutfi ad1 verilmistir. Sonradan Istanbul $ahkulu Sultan Dergahr'na giderek
Mehmet Ali Hilmi Dedebaba’ya intisab etmis, kutsal yerleri ziyaret etmek i¢in Irak’a
gitmek amacryla énce Hacibektag kasabasinda Pirevi'ne gitmistir. 1319 H. (1902
M.)’de icizetndme alarak Megaravi Tekkesine post-nisin olmustur. Mehmed Liitfi
Baba'nin 26 Recep 1354 H.de (1936 M.) kendi istedigi ile Asc1 Ahmet Sirr1 Baba'ya
yerini biraktigini1 Sirr1 Baba kendisi yazmaktadir. Mehmed Lutfi Baba 10 Zilhicce
1360 H. (1941 M.)’de kurban bayrami gecesi Hakk’a yiiriimiistiir (Noyan, 2002:
230).

En son post-nisin olan Ahmed Sirr1 Baba, 1895 yilinda Leskovik’e bagh Glina
adindaki kéyde diinyaya gelmistir. Babasinin izniyle 17 yasinda Siilleyman Babanin
oldugu dergéhta bir yil kalmustir. Leskovik’in isgal edilmesiyle, Yanya'ya go¢ etmek
zorunda kalmig, kisa bir siire burada kaldiktan sonra Pristine’deki Bektasi tekkesi-
nin post-nisini Saban Baba’ya hitaben yazilan mektup tizerine ondan nasip almis-
tir. Oradan Misir Kahire'ye gecip Mehmet Liitfi Babanin hizmetinde bulunmustur.
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Miirsidinin izniyle Hac1 Bektas Veli'nin makamini ziyaret icin Anadolu’ya gelmistir.
Bir siire 1922-1923 senelerinde Tarsus’taki tekkenin miirsidi Hakk’a ytrtidiigi igin
burada irsad hizmetinde bulunmus, Mehmed Liitfi Baba'nin ¢agirmas: iizerine Ka-
hire’ye geri gelmis, rahatsizlaninca doktorlarin tavsiyesi tizerine hava degisikligi i¢in
Arnavutluga gitmis ve alt1 ay sonra tekrar geri donmistiir. Daha sonra Kerbela ve Ne-
cef-i Egref’i ziyaret maksadiyla yeniden yola koyulmus, Selanik’e oradan da Katerin'e
gegmistir. Katerin Dergdhr'nin post-nisini Cafer Baba'nin Hakk’a yiiriimesi tizerine
orada bulunan dervigler kendisine baglanmus, yaklagik iki y1l burada kaldiktan sonra
tekrar Misir’a donmiigtiir. Ahmed Sirr1 Baba, Salih Niyazi Baba'dan 1935 yilinda ha-
lifelik almus, 30 Ocak 1949 yilinda ise dedebaba olarak segilmistir (Cift, 2013: 97).

Cizelge 1'de goriilecegi tizere, bu tekkede gorev yapan kisilerin neredeyse ta-
mami Anadolu kékenlidir (Noyan, 2002: 231-232). Son ii¢ post-nisin Arnavut ba-
balar olarak hizmet etmistir.

Cizelge 1. Misir Kaygusuz Abdal Dergdhi’nda hizmet eden Babalar ve kokenleri

Baba ad1 Kokeni
Nakiyb Hiiseyin Baba Aksaray
Nt K e i =
Hud4dad Baba Ankara
Halil Kog Baba Antakya
Ali Baba Birecik
As1 Mustafa Kemaél Baba

Hasan Hiisni Baba Burdur
Yoritk Mustafa Baba

Ismail Baba Bursa
Zeynelabidin Baba Elbasan
Mest Ali Baba Karaman
Nakiyb Ibrahim Ethem Baba Koghisar
Asc1 Recep Baba Konya
Sancaktar Ali Baba

Nakiyb Siileyman Baba Teke
Meydanci Murat Baba

Ekrem Mustafa Baba (Kasaba) Turgutlu
Mehmet Selim Baba Uskiidar
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Nakiyb Hasan Baba Hac1 Sofulu
Ca'fer Baba Bagdat
Mahmut Baba Mayadag
Pehlivan Baba Manastir
Salih Baba

Sadik Baba Bilinmiyor
Kasim Baba

Abbés Baba Mendil
Sehabeddin Baba Istanbul
Abdullah Baba Kirim
Asc1 Melek Baba Halep
Mehmet Baba B
Kurbanci Ismail Baba osna
Haydar Baba (Leskovik)

Mehmet Lutfi Baba (Ergiri) Arnavutluk
Sirr1 Baba (Glina)

Bu dergahta hizmet eden post-nisinlerin isimleri ve hizmet ettikleri yillar
Gizelge 2'de sunulmustur (Noyan, 2002: 228-229).

Cizelge 2. Misir Kaygusuz Abdal Dergahi’nda hizmet eden postnisinlerin isimleri ve

hizmet ettikleri yillar.

Adiya da Unvam Atanma Tarihi Hakl;’::i{}i'::ﬁme Pos;-;i;i?lik
Kasabali Kerem Mustafa Baba 848 H. (1444 M.) | 8SSH. (1451 M.) 7Yl
Meydanci Kasim Baba 8SSH. (1451 M.) | 896 H. (1464 M.) 14 Y1l
Kog Halil Baba 869 H. (1464 M.) | 887 H. (1482 M.) 18 Yil
Sancaktar Ali Baba 887 H. (1482 M.) | 896 H. (1490 M.) 9Yil
Nakiyb Hac1 Siileyman Baba 896 H. (1490 M.) | 909 H. (1503 M.) 131
Mest Ali Baba 909 H. (1503 M.) | 936 H. (1529 M.) 27 Y1l
As¢1 Mustafa Kemal Baba 936 H. (1529 M.) | 952 H. (1545M.) 16 Y1l
Nakiby Hiiseyin Baba 952 H. (1545M.) | 961 H. (1553 M.) 9Yil
Kazanci Hasan Hiisni Baba 961 H. (1553 M.) | 980 H. (1572 M.) 1911l
Meydanci Haci Yusuf Baba 980 H. (1572 M.) | 1007 H. (1598 M.) 27 Y1l

202 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77




MISIR KAYGUSUZ ABDAL DERGAHI'NA BAGLANANLAR HAKKINDA BIiR BELGE

Hudadad Baba 1007 H. (1598 M.) | 1016 H. (1607 M.) 9vil
Meydanci Hact Murad Baba 1016 H. (1607 M.) | 1032 H. (1622 M.) 16 Y1l
Asc1 Recep Baba 1032 H. (1622 M.) | 1042 H. (1632 M.) 11Yil
Yoriik Mustafa Baba 1042 H. (1632 M.) | 1064 H. (1653 M.) 22 Y1l
Es-Seyyid Ca'fer Baba 1064 H. (1653 M.) | 1071 H. (1660 M.) 7Yl
Nakiyb ibrahim Edhem Baba 1071 H. (1660 M.) | 1080 H. (1669 M.) 9Yll
Asc1 Ramazan Baba 1080 H. (1669 M.) | 1095 H. (1683 M.) 15Y1l
Ase1 Haci Siileyman Baba 1095 H. (1638 M.) | 1123 H. (1711 M.) 28 Yil
Es-Seyyid Mehmet Selim Baba | 1123 H. (1711 M.) | 1129 H. (1716 M.) 6 Y1l
Nakiyb Hasan Baba 1129 H. (1716 M.) | 1146 H. (1722 M.) 17 vil
Hact Mahmud Baba 1146 H. (1733 M.) | 1162 H. (1748 M. 16 Y1l
Seyyid Ismail Baba 1162 H. (1748 M.) | 1168 H. (1754 M.) syl
Asc1 Melek Baba 1168 H. (1754 M.) | 1180 H. (1766 M.) syl
Haci Es-Seyid Mehmet Baba 1180 H. (1766 M.) | 1201 H. (1809 M.) 211l
Asc1 Kasim Baba 1201 H. (1786 M.) | 1213 H. (1798 M. 12 Y1l
Haci Zeyne'l-Abidin Baba 1213 H. (1798 M.) | 1224 H. (1809 M.) 111
Pehlivan Baba 1224 H. (1809 M.) | 1228 H. (1813 M.) 4yl
Hac Salih Baba 1228 H. (1813 M.) | 1234 H. (1818 M.) 6 Yl
Haci Abdullah Baba 1234 H. (1818 M.) | 1239 H. (1823 M.) Syl
Kurbanci Ismail Baba 1239 H. (1823 M.) | 1268 H. (1851 M.) 29 Y1l
Sadik Baba 1268 H. (1851 M.) | 1282 H. (1865 M.) 14 Yil
Ali Baba 1282 H. (1865 M.) | 1282 H. (1868 M.) 3vil
Abbas Baba 1285 H. (1868 M.) | 1300 H. (1881 M.) 151l
Sehabeddin Baba 1300 H. (1882 M.) | 1303 H. (1885 M.) 41l
Haydar Baba 1303 H. (1885 M.) | 1319 H. (1901 M.) 16 Yil
El Hac Mustafa Liitfi Baba 1319 H. (1901 M.) 1941 -
Ahmet Sirr1 Baba 1332 H.(1913M.) 1963 -

3. Belge icinde goze carpan bazi ayrintilar

Belgedeki bilgilerden yola ¢ikarak dergahta Mehmet Liitfi Baba'dan ve Ahmet
Sirr1 Baba'dan nasip alanlarin 44’t kadindir. Ayrica nasip ve dervislik verilen er sayisi
toplam 112'dir. Iclerinden 12’si dervislik mertebesine yiikselmis geri kalan 100 erkek
ise sadece nasip alarak yola intisap etmistir. Bektasilikte nasip almak, ikinci dogum,
yani manevi dleme dogus olarak kabul edildiginden genellikle yola girenlere ikinci
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bir isim verilir. Eserde asil isimlerinin diginda yol ismi verilenler Sah Ismail, Dervis
Kalender, Dervis Hizir, Dervis Sakir, Dervis Gaybi ve Dervis Melik olup diger nasip
alanlarin yol isimleriyle ilgili bagka bir kayda rastlanmamaktadr.

Ikrar verenlerden 18 kisinin muharrem ayinda, 34 kisinin Nevruz, 8 kisinin
Kurban Bayrami gecesi ve kalan digerlerinin ise farkl aylarda nasip aldig1 veya der-
vislik torenlerinin yapildig1 gériilmektedir. Ilgili belgeden anlagildigina gore toplam
olarak Mehmed Liitfi Baba'nin 64 kisiye, Ahmed Sirr1 Baba'nin ise 86 kisiye miir-
sidlik yaptig1 anlagilmaktadir. Bazi kisilerin ise miirsid ve rehberleri belirtilmemistir.

Ahmet Surr1 Baba Misir'in diginda Tarsus’ta 1 kigiye derviglik, Arnavutluk
Kolonya kasabas1 Asag1 Tac Kéyi'nde 15 kisiye nasip vermistir. Arnavutluk Vlora
bolgesi Verpika koyiinde 4 kisiye, Tac Koyi'nde ise ayrica 2 hanima, Katerin Der-
gahrnda 1 hanima nasip vermistir. Listede isimleri yazili olan kisilerden 2’si kaptan,
1 kisi mithendis ve 1 kisi paga olup digerlerinin meslekleri hakkinda bilgi bulunma-
maktadir. Toplam 7 kisinin de Mevlevilikten Bektasilige intisap ettikleri anlagilmak-
tadir. 8 kisinin Tiirk oldugu digerlerinin ise bir kisminin memleketleri Arnavutluk,
Makedonya, Girit, Edirne, Erzurum ve Yanya oldugu kayithdir. iclerinden bazilari-
nin Ahmed Sirr1 Baba'nin akrabalarindan oldugu belirtilmistir. Belgelerdeki sira nu-
maralarinda 29 numaradan 3$ atlamasindan bir sayfanin eksik oldugunu ve yazinin
biiyiik 6l¢iide kronolojik olmamasi da sonradan hatirlanan kisilerin ilave edildigini
disiindiirmektedir.

Belge icerisinde belirtilen tarihler, kismen hicri kismen miladi olarak yazil-
mustir. Dergdhlar kapandiktan sonra ise Tiirkiye'den nasip alanlarin adi kaydedilme-
mistir. Ahmed Sirr1 Baba'nin Mistr, Tarsus, Yunanistan, Makedonya, Istanbul ve Ti-
re’de de meydan agarak hizmette bulundugu tespit edilmistir. Dahasi, Mahmut Fahri
Paga’ya kendi sarayinda nasip verilmesi, dervislik ve miirsidlik hizmetini Ahmed Sir-
r1 Baba'nin kendisinin yapmis olmasi ilgingtir ve genel uygulamaya uygun degildir.
Nedeni ise tespit edilememistir.

Ayrica yaptigimuz aragtirmalarda, o donemi yasayan kisilerden aldigimiz bil-
gilerden su sonuca varmaktayiz: Ahmed Sirr1 Baba, 1950 yilinda Tiirkiye'ye gelip
iki y1l kalmistir. Bektasi babasi kiyafetiyle dolagsmasi yasa geregi yasak oldugundan
sokakta dolagmamasi icin Istanbul Kadikdy'de simdi itfaiyenin oldugu yerde bir
ciftlik evinde kaldiktan sonra rahatsizlig1 nedeniyle, Camlica'da bir késkte bir siire
misafir edilmistir. Daha sonra bir siire de Izmir Tire'deki dergihta yasadiktan son-
ra, 05.10.1952 tarihinde Géztepe Sair Arsi caddesi Ug Kdskler adiyla bilinen yerde,
muhabbet i¢in kurulan bir sofrada, Bektasi ayini acildig1 suclamasiyla 18 giin tu-
tuklu kaldiktan sonra serbest birakilip yurtdisina génderilmistir (Milliyet Gazetesi,
05.10.1952).
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Tiirkiye'de kaldig1 zaman icinde pek ¢ok kisiye nasip, bazi kisilere de babalik
vermistir. Babalik verdigi kisilerin isimleri s6yledir: Tireli Hasan Balim Baba, Mus-
tafa Pektas Baba, Mehmet Turabi Sani Ercan Baba, Salih Akdemir Baba, Istanbul
Hasanpasa'dan Hiisamettin Baba. Nasip verdiklerinden isimlerini tespit edebildikle-
rimiz kigiler ise sunlardir: Halim Beyko, Egref Atar, Ikbal Atar, Ismail Séyleyen, Ce-
mal Konur, Tosun Yesileker, Zahide Yesileker, Tahire Senkal, Rakip Onkok, Hasan
Zihidro, Muzafter Zihidro, Fatma Demirkir. Ayrica Tiirkiye'den Misir’a 1962 yilinda
giden Kazim Varus orada nasip almugtur.

Tiirkiye'de yagsayan Arnavutlarin sayisal olarak azinlikta olmalari, Ahmed Sirr1
Baba’'nin hem Arnavut hem de miicerred olmasi nasip almalarini kolaylagtirmug hatta
bu camiada nasip alma yoniinden canlilik saglamugtir.

4. Sonug

Bilindigi tizere kayda ge¢meyen seyler unutulmaya mahkimdur. Ge¢misini
bilmeyenlerin ise kimlik sorunlar1 yagamakla kars: kargiya kalmalar1 ka¢inilmazdir.
Tarihte sayisiz savaglar, yanginlar, kasith olarak belgelerin ortadan kaldirilmasi, dep-
remler gibi pek ¢ok neden ge¢misle olan baglarimizi koparmaktadir. Bazen bir mek-
tup, bir dortlik veya bir resim dahi karanlikta kalmig bir doneme 151k tutmasi ag1-
sindan olduk¢a énemlidir ve kopuk haldeki baglar1 saglamlagtirmaya vesile olmak-
tadir. Inancin insan yagaminin ¢ok énemli bir pargasi oldugu bilinen bir gergektir.
Kaygusuz Abdal tekkesinin son post-nisini olan Mehmed Liitfi Baba ve Ahmed Sirr1
Baba'ya intisap edenlerin isim listeleri ile ilgili bu belgenin de Bektasilik hakkinda
aragtirma yapanlara katki saglayacagini imit ederiz.

Sonnotlar

Yanya Eyaleti, Berat Sancag:

Yanya Eyaleti, Berat Sancag:

Borca; Bosna

Izvor, Selanik

Delvine, Yanya Ergiri

¢ Arnavutluk, Mat bolgesinde bir koy.
Gorice, Manastur.

8 Gérice, Manastir

? Arnavutluk’ta Bjesket, Dagh bolgesinde
1 Makedonya Manastir

' Asag1 Tac Koy
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1> Makedonya Manastira bagh Tac kéyii
'3 Barmas, Arnavutluk Kolonya bélgesinde bir kéy.
" Yukari Tac kdytinden

'S Vlora bolgesinde bir kdy
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EK 1: El Yazma Belgenin Giiniimiiz Harflerine Cevrilmis Hali Asagida-
dur:

“Ene Medinetii’l-ilm ve Aliyyun Babuha”

Mahrse-yi Misir'da El Mukattam Dag eteginde defin-i hak-1 itirnak Kaygu-
suz Sultan kuddise sirrehu’l-mendn Efendimiz Hazretlerinin dergah-1 feyz-i iktindhi
postnisin-i irsad1 regadetli, faziletlii, eg - Seyh Ahmed Sir1 Baba el Glinavi hazretleri-
nin zaman-1 mesihatlerinde Tarikat-1 Aliyye-i Bektasiyeden kesb-i fiiyGizat-i manevi
iden ihvan-1 tarikin esdmisidir.

S.1
1- Ikbal Hanim: 15 Sefer 1320, miirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervis Serif.

2- Ismail Kapudan Demir: Giridli, 15 Oktober 1904 miirsidi Liitfi Baba, reh-
beri Dervis Sileyman.

3- Ibrahim: Giridli Ali Efendi mahdimu, 4 Sevval 1327 miirsidi Liitfi Baba,
rehberi Dervig Ali.

4- Adem bin Emin Tomarigeli': 10 Mars 1322 miirsidi Liitfi Baba, rehberi
Dervig Mehmed ile Sirr1 Baba.

5- Adem Emin: Premedli?, miirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervis Mehmed.
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6- Ibrahim Ferhat: Gulmeli, 2 Saban sene 37 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Der-
vis Mehmed.

7- Ikbal Hanim: Giridli Hasan Bayraki'nin haremi, 18 Muharrem 37; miirsidi
Litfi Baba, rehberi Dervisi Mehmed.

8- Ulfet FAtima Hanim; Ibrahim Néci Bey haremi, Giridli 30 Januar[y] 1927
mirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervis Edhem.

9- Ibrahim Halil: Bursali 1345 de ikrar aldi. Miirsidi Liitfi Baba, rehberi Der-
vig Edhem vel1346’da Dervis ikrar: aldi. Rehberi Sirr1 Baba.

10- Tkbal Hanim: Kandiyeli. Merhtim Saffet Baba'min kerimesi 20 Muhar-
rem 1337 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervis Mehmed Ergirili ( Doktor Ali Rasih’in
hemsgiresi).

11- Ahmed Efendi: Halil Bektas, 1 Agustos 1920 miirsidi Liitfi Baba, rehberi
Sirr1 Baba.

12- Uskiiplii Ahmed Dede: Mevlevi dervisanindan, 1 Agustos 1930 miirsidi
Liitfi Baba, rehberi Sirr1 Baba.

13- Ahmed Risti Efendi, bagmiihendis, 28 December 1941 miirsidi Sirri
Baba, rehberi Dervis Bayram, Yakovali

14- Ahmed Rufat Hayrullah Efendi: 23 Mars 1946 nevrizun tigiinci gicesi
mirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervis Litfi Ergirili.

15- Ilirya Delvine: Delvineli Hikmet Delvine Bey’in kerimesi. 20 Mars 1949
mirsidi Sirr1 Baba, rehberi Dervis Litfi, Ergirili.

16- Ibrahim Naci Efendi: Giridli 21 Mars nevrtiz gicesi 1949 dervis ikrar1 vir-
migdir. Rehberi Dervig Liitfi, miirsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba, kendilerinin lakab:
Nusret-zidedir ve ma'nevi lakabi $ah Ismail olmusdur.

17- Ibrahim Abdiilhalim Efendi: Girildi, Iskenderiye'de muhib olmusdur. 7
April 1949 cuma gicesi, mirsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba, rehberi Dervis Mahmuad
Gaybi'dir.

S.2

18- Penbe Hanim: Giridli Osman Efendi'nin haremi. 28 Muharrem 1304
miirsidi Lutfi Baba, rehberi Dervig Kamil.

S.3

19- Cevad: Borcalr®, 4 Rebiii’l-sani 1338 miirsidi Liitfi Baba, rehberi
Dervis Mehmed.
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20- Celil bin Yakub: Izvorlu* 9 Mars 1342 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervis
Bilal.

21-Cemile Tahir: Tatzanli Kanber’in haremi. 6 November 1928 miirsidi Liit-
fi Baba, rehberi Dervis Edhem

22- Yiizbagt Cemal Izzet Bey: Misir Tiirklerinden, 10 Zilhicce 1367, 12 Ok-
tober 1948 ceharsenbe gicesi nasib almigdir. 10 Muharrem 1368’de dervis ikréar al-
migdir.

S4

23- Haydar Fazil bin Riigdii: Misir Prenslerinden,16 Recep 1319 miirsidi
merhdm Liitfi Baba, rehberi Dervis Ahmed.

24- Hac1 Hafiz Mustafa: Gelibolulu, 23 Muharrem 1322 miirgidi Liitfi Baba,
rehberi Dervig Selim.

25- Hasan bin Beyko Delvineli®, 10 Mars 1322 miirsidi Litfi Baba, rehberi
Dervig Mehmed ile Sirr1 Baba.

26- Hasan bin Bekir: Burcali, miirgidi Liitfi Baba, rehberi Dervis Mehmed.

27-Hikmet Mahmud: lakab: Hatim. 9 Zilhicce kurban bayrami gicesi 28 De-
cember 1941 miirsidi Sirr1 Baba, rehberi Dervig Bayram.

28- Hasan Efendi Ali: Ergirili, nevriiz sultan gicesi. 22 Mars 1944 miirsidi
Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervig Bayram Yakoval.

29- Hikmet Delvin Bey: Delvinali. 20 Mars 1949 pazarirtesi gicesi dervis ik-
rar1 virmigdir. Miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervis Liitfi.

S.5

35- Riistem bin Hasan: Gelibolu Mevlevi derviglerinden 25 Rebiii’l-evvel
1330 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervis Ali Ergirili.

36- Riistem: Tepedelenli. Miirsidi Lutfi Baba, rehberi Dervis Kamil.

37- Ragibe Hanim: Kahraman Efendi'nin haremi. 11 November 1923 miirsi-
di Lutfi Baba, rehberi Dervig Bilal.

S.6

38- Zeynep Hanim: Kandiyeli Ali Arif Efendi'nin haremi. 28 Muharrem 1326
miirsidi Lutfi Baba, rehberi Dervig Hasan.

39- Zeki bin Zifir: Curcah®. 29 April 1931 mirsidi Lutfi Baba, rehberi Sirr1
Baba.
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40- Zeynel Abidin: Premedli. 22 Mars 1946 nevraz gicesi, miirsidi Ahmed
Sirr1 Baba, rehberi Ergirili Dervig Lutfi.

41- Zeynep Rana Hanim: Miikerrem Efendi haremi. 22 Mars 1947 Nevruz
gicesi, miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Ergirili, Dervig Liitfi.

S.7

42- Sami bin Ruf"at: Edirneli. 16 Muharrem 1320 miirsidi Liitfi Baba, rehberi
Dervig Serif.

43- Siileyman Sabri: Ogiinlii. 16 Muharrem 1320 miirsidi Liitfi Baba, rehberi
Dervig Serif.

44- Suayib bin Mehmed: Delvinali 4 Sefer 1331 miirsidi Liitfi Baba, rehberi
Dervig Kamil.

45-Sirr1 Dede: Manastirll. Mevlevi dervisanindan. 28 April 1931 mirsidi
Liitfi Baba, rehberi Sirr1 Baba.

46- Saddet Hanim bint-i Sa’id: 28 December 1941 miirsidi Sirr1 Baba, rehberi
Dervis Bayram.

47-Sipiryan Omer: Ergirili, kurban bayramu gicesi 7.12.1943, miirsidi Ah-
med Sirr1 Baba, rehberi Dervis Bayram Yakovali.

48- Semiha Hanim: Misirli. Cemal Izzet Bey’in haremi. 21 Mars nevrtiz gicesi
nasib almigdir. Miirsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba, rehberi Dervig Liitfi.

S.8

49-§ahin bin Mehmed: Ergirili, 16 Muharrem 1320 miirsidi Liitfi Baba, reh-
beri Dervis Serif.

50-Suayb bin Hiiseyin: Permedli. 15 Muharrem 1323 miirsidi Liitfi Baba,
rehberi Dervig Muharrem.

51- Serafeddin Mustafa Efendi: Mevlevi Seyh-z4de, 4 November 1946 kur-
ban bayraminin birinci giinti miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Ergirili Dervis Liitfi.

52-§ahin Miikkerrem Efendi: Sirr1 Baba'nin yegeni, 4 November 1946 kur-
ban bayramu birinci giinii miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Ergirili Dervig Liitfi.

S.9

53- Saliha Hanim: $akir Aga'nin haremi. 18 Muharrem1328 miirsidi Liitfi
Baba, rehberi Dervis Kamil.
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54- Saffet: Ergirili. Ammi-zdde Emin Hac1 1 Subat 1322, miirsidi Liitfi Baba,
rehberi Dervig Muharrem.

55- Dervis Safvet Hayreddin, 15 Kantin-1 evvel 1936 miirsidi Liitfi Baba, reh-
beri Dervis Litfi Ergirili.

S.10

56- Tahir Kemaleddin $akir: Dervis $akir’in oglu. 21 Mars 1949 nevriz gicesi
nasib almigdir. Miirsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba, rehberi Dervig Liitfi.

S.11

57- Zarife Hamim: Giridli, bint-i Ali. 22 Mars 1944 nevriz gicesi. Miirsidi Ah-
med Sirr1 Baba, rehberi Dervis Bayram, Yakovali. Miisahibi oglu Hasan ve kerimesi
Fatima.

S.12

58- Ali Fu'ad bin Mehmed Emin Bey: Istanbullu. 28 Sefer 1325 miirsidi Liitfi
Baba, rehberi Dervig Muharrem.

59- Ali Arif: Kandiyeli, 28 Muharrem 1326 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Der-
vis Hasan.

60-Ali bin Sélih: Ergirili. 25 Rebiti’l-evvel 1330 miirsidi Liitfi Baba, rehberi
Ergirili Dervis Ali.

61- Gaybi bin Sahin: Glinali. Sirr1 Baba’'nin biraderi. 13 Zilhicce 1333 miirsidi
Liitfi Baba, rehberi Dervis Mehmed.

62-Ali bin Halim: Goriceli’, mirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervig Kamil.

63-Omer bin Riza: Mevlevi dervisanindan, 9 Mars 1338 miirsidi Liitfi Baba,
rehberi Dervig Bilal

64- Omer Hafiz: Mevlevi dervisanindan. 9 Mars 1339 miirsidi Liitfi Baba,
rehberi Dervig Bilal.

65- Abdurrahman Dede: Yenipazarli. Mevlevi dervisdnindan, 28 Abril 1931
mirsidi Lutfi Baba, rehberi Sirr1 Baba.

66- Abdiilvahid bin Siilleyman: Erzurumlu. 12 Mars 1927 miirsidi Liitfi Baba,
rehberi Sirr1 Baba.

67- Ali Abidin Efendi: Felliiklii, 13 Zilhicce 1359 miirsidi Sirr1 Baba, rehberi
Dervis Bayram.
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68-Haci Osman: Tatzanh. 13 Zilhicce 1359 miirsidi Sirr1 Baba, rehberi Der-
vis Bayram.

69- Abdullah Bazara Efendi: Misirli. 22 Mars 1946, nevrtiz gicesi miirsidi Ah-
med Sirr1 Baba, rehberi Dervis Liitfi.

70- Abdiilhamid Ibrahim Efendi: 22 Mars 1946 nevriiz gicesi. Miirsidi Ah-
med Sirr1 Baba, rehberi Dervig Liitfi.

71- Abdiilaziz Emin Elhanci Efendi: 3 November 1946, kurban bayrami gice-
si. Miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Ergili Dervis Litfi. Musahibi Niliifer Nef’i, 9
Receb 1366 ve 9 May 1947 de dervis ikrar1 almigdir. Ismi, Dervis Viranidir. Miirsidi
Sirr1 Baba, rehberi Dervis Liitf Ergirili ve tafaddal hazret fadileten iciben bi-tevcihi
lakabi misariin ila hadretihi zddallahu feydan ve keremen.

72- Abdilkadir Ca’fer Abdiilkadir: Yanya. 21 Mars 1948 nevriz gicesi. Miir-
sidi Ahmed Sirr1 Dede, rehberi Dervis Liitfi Ergirili. Musahibi Abdiilhalim Ibrahim
ve Kizim Efendi.

S.13

73- Abdiilhalim Ibrahim Abdiilhalim Efendi: Girildi. 21 Mars 1948 nevriz
gicesi. Miirsidi Ahmed Sirr1 Dede, rehberi Dervig Liitfi Ergirili.

74- Abdullah Bazara: 10 Zilhicce 1367 ve 13 Oktober 1948 ceharsenbe gicesi
dervis ikrar1 vermigdir. Ismi, Dervis Kalender.

75- Abdilkadir Ca’fer Abdilkadir, 20 Mars 1949 pazarirtesi gicesi dervis ik-
rar1 virmisdir. Ismi, Dervis Hizir, miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervis Liitfi.

76- Ali Hasan: Girildi. Iskenderiye’den 21 Mars 1949 nevrtiz gicesi nasib al-
mugdir. Miirgsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba, rehberi Dervig Liitfi.

77- Abdiilhalim Ibrahim Abdiilhalim: Giridli. 22 Mars 1949 nevriiz aksami
dervig ikrar1 virmigdir. Rehberi Dervig Liitfi, miirsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba.

78-Azize Ibrahim Abdiilhalim: Girildi. Nevraz 21 Mars 950 miirgidi Ahmed
Sirr1 Baba, rehberi Dervis Litfi.

S.14

79- Feride Baci: Gulemli. Ibrahim Ferhad’in haremi. 2 Sa’ban 1337 miirsidi
Liitfi Baba, rehberi Dervis Mehmed.

80- Fatima Hanim: Musa Sahin Efendi'nin haremi. 1 May 1940 miirsidi Sirr1
Baba, rehberi Dervig Bayram Yakovali.
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81- Fikret Haim bint-i Mahmud Efendi: Nefi (Gaybi) bayram gicesi.
7.12.1943 miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervig Bayram Yakoval.

82- Fatima Hanim bint-i Ali: Giridli. 22 Mars 1944, nevriz gicesi miirsidi
Baba Sirri, rehberi Dervis Bayram Yakovali, Zarife binti Baka.

83- Fazilet Hanim: Abdullah Bazara Efendinin haremi. 22 Mars 1946, nevriz
gicesi miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervis Litfi.

84- Fu'ad Abdiilhamid Ibrahim: Misir Tiirklerinden. Nevrtz gicesi, 22 Mars
1947 miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Ergirili Dervis Liitfi.

85- Fatima $akir: Kemal Bey kizi. Nevriiz gicesi, 22 Mars 1947 miirsidi Ah-
med Sirr1 Baba, rehberi Dervis Liitfi Ergirili.

86- Firdevs Hanim bint-i Hact Mehmed Hemedani: 10 Zilhicce 1367 ve 12
November 1948 cehérsenbe gicesi nasib almigdir. Binbagt Mahftz Bey’in haremidir.
Miirsidi Sirr1 Baba, rehberi Dervig Liitfi.

87- Fikri Emin: Misirll. 21 Mars 1949, nevriz gicesi nasib almigdir. Miirsidi
Ahmed Sirr1 Baba Dede, rehberi Dervis Liitfi.

88- Fatima Leyla Bagpehlivan: Tahsin Baba'nin kerimesi ve Yilmaz Efendi’nin
haremi, 21 Mars 1950 nevrtiz. Miirsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba ve rehberi Dervisg
Litfi.

89- Fahri konsisi: Kosovali. Bayram gicesi 21 September 1950 miirsidi Ah-
med Sirr1 Dedebaba, rehber Dervis Liitfi.

90- Fatima Hiiseyin: Fahri Efendinin haremi. Bayram gicesi 21 September
1950 miirsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba, rehberi Dervis Litfi.

S.15

91- Kanber: Tanzanli. 11 November 1923 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervig
Bilal.

92- Korkmaz Hamid Bey, Azarbeycanli. Nevrtz gicesi 21 Mars 1950 miirsidi
Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervig Liitfi.

S.16

93- Kerem Hanim: Sa’id Paga’nin ¢iraklarindan. 15 Sefer 1320 miirsidi Liitfi
Baba, rehberi Dervis Serif.

94- Kamil bin Tahir: Delvineli. 5 Mars 1915 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Der-
vis Mehmed.

95- Kémil: Delvineli. Miirsidi Liitfi Baba, rehberi Ergirili Dervis Mehmed.
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96- Giilizar Hanim: Arnavud Sagiri'nin kayinvalidesi. 13 Zilhicce 1359 miir-
sidi Sirr1 Baba, rehberi Dervis Bayram Yakovali.

97- Kemal Sakir Efendi: 21 Mars 1943 Misir Tiirklerinden. Miirsidi Ahmed
Sirr1 Baba, rehberi Dervis Bayram Yakovall. Nevraz gicesi dervis ikrar1 aldig tarih
nevriz gicesi 22 Mars 1947. Miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Ergirili Dervis Liitfi
(Ismi Dervis Sakir'dir).

98- Kemal Ibrahim Efendi: Giridli min el Iskenderiye. Nevriz gicesi 21 Mars
1947 miirsidi Ahmed Sirr1 Baba rehberi Ergiril Dervis Liitfi.

99- Kiibra Hanim bint-i Abdullah: Iskenderiye’den Giridli, nevrtiz gicesi 22
Mars 1947 miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Ergirili Dervis Liitfi.

100- Giilnaz Hanim: [brahim Naci Bey’in hemsiresi, Nevriiz gicesi. 22 Mars
1926 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Ahmed Sirr1 Baba.

101- Kazim Abdiilkadir: 21 mars 1948, nevriz gicesi. Miirsidi Ahmed Sirr1
Dede, rehberi Dervis Liitfi.

S.17

102- Uzun Mustafa: 13 Muharrem 1326 miirsidi Lutfi Baba, rehberi Dervis
Kamil.

103- Muharrem Egref: Avlonyal. 4 Sevval 1327 miirsidi Liitfi Baba, rehberi
Dervis Ali.

104- Miirtivvet Hanim: Misirli Arif Hilmi Efendi’nin haremi. 18 Muharrem
1328 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervig Kamil.

105- Mehmed bin Hasan: Goskovali. 3 Sevval 1329 miirsidi Litfi Baba, reh-
beri Goriceli® Dervis Kamil.

106-Muzafer bin Izzet Ergirili Tosa-zade, 4 Sefer 1331 miirsidi Liitfi Baba,
rehberi Dervig Kamil.

107- Mtisa bin Sahin: Glinali. 16 Tegrin-i evvel 1330 miirsidi Liitfi Baba, reh-
beri Dervis Mehmed.

108- Midhat bin Saban: Delvineli. Miirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervig Meh-
med.

109- Mustafa bin Hiiseyin: Hanyali. 16 Muharrem 1341 mirsidi Liitfi Baba,
rehberi Dervig BilalL

110-Mehmed bin Kabu: Avlonyal. 9 Mars 1342 miirsidi Liitfi Baba, rehberi
Dervig Bilal.
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111- Miikerrem bin $ahin: Sirr1 Baba'nin biraderi. 29 April 1931 mirsidi Liit-
fi Baba, rehberi Sirr1 Baba.

112- Mahmitid Nef’i: Misir Tiirklerinden., 22 Mars 1941 nevriiz gicesi miirsi-
di Sirr1 Baba, rehberi Dervis Bayram (Tarikatce nimi Dervis Gaybi).

113- Mahmad Efendi Ale’s-Serbeyni: Misirl. 22 mars 1946 nevriiz gicesi
miirsidi Sirr1 Baba, rehberi Dervis Liitfi Ergirili.

114- Mustafa el Ferra: min Dimigk, el ehad 26 January 1947 miirsidi Ahmed
Sirr1 Baba, rehberi Dervis Liitfi Ergirili.

11S- Miinir Ecemen: Kaptan, Tirk. El cum’a nevriiz sultan gicesi 22 Mars
1947 miirsidi Sirr1 Baba, rehberi Dervis Liitfi Ergirili ve en’amu aleyh bi lakab-1 ser
tegrifati.

116- Mahmtid Naf’i (Dervis Gaybi) dervis ikrar1 almuigdir. Nevraz gicesi 22
Mars 1947 mirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervis Liitfi Ergirili

117- Mes’ud Ahmed Efendi Tiirk 9 Receb 1366 ve 29 May1947 de nasib al-
mugdir. Miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervig Liitfi Ergirili.

118- Mehmed Ali Efendi: Tiirk 9 Receb 1366 May 1947 de nasib almugdur.
Mirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervis Lutfi Ergirili.

119-Seyh Mustafa Fahreddin Efendi: Receb 1366 da ve May 1947 de tag ilbas
idilmigdir.

120-Mahmd Naf’i (Dervis Gaybi) 9 Receb 1366 de ve 29 Mayis 1947 de
nasib almigdir.

S.18

121- Bektas Mehmed Mahftiz Bey: 10 Zilhicce 1347 -12 Oktober 1947 ¢ehar-
senbe gicesi nasib almigdir. Miirsidi Ahmed Sirr1 Dede, rehberi Dervis Litfi Ergirili.

122- Anisa Menar bint-i Mahfliz Bey: 10 Zilhicce 1347 ve 12 Oktober
1947 ¢eharsenbe gicesi nasib almigdir. Miirsidi Ahmed Sirr1 Baba ve rehberi
Dervis Liitfi.

123- Mehmed Mahftz Bey: 10 Muharrem 1367 - 11.11.1948 de dervis ikrar
almigdir.

124- Mehmed Tebrizi Efendi: 10 Muharrem 1367 de nasib almigdir. Miirsidi
Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervig Litfi Ergirili.

125- Mahmtd Ahmed Mehmed: Misirly, 21 Mars nevraz gicesi nasib almug-
dir. Miirgidi Ahmed Sirr1 Dede Baba, rehberi Dervis Liitfi.
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126-Mehmed $akir: Kemaleddin $akir Efendi’nin oglu, 21 Mars nevriiz gice-
si nasib almigdir. Miirsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba, rehberi Dervis Lutfi.

127- Maéli Mahmud Fahri Paga, 25 Mars 1949, kendi saraylarinda hustsi
bir ayin-i cemde fahri dervis ikrar1 virmigdir. Rehberi ve miirsidi Ahmed Sirr1 Dede
Baba.

S.19

128- Nesibe Hanim: Biyeskal’’ Besim Aga'nin haremi. 3 Sevval 1329 miirsidi
Liitfi Baba, rehberi Dervis Kamil.

129-Nusret bin Ali: Ergirili. 16 Tesrin-i evvel 1330 miirsidi Liitfi Baba, reh-
beri Dervis Mehmed.

130- Nesimi bin Ilyas: S Mars 1915 miirsidi Liitfi Baba, rehberi Dervis Meh-
med.

131- Nesim: Delvinali. Miirsidi Lutfi Baba, rehberi Ergirili Dervis Mehmed.
132- Na'im bin Kalu: Ergirili. 13 Muharrem 1326 miirsidi Litfi Baba, rehberi
Dervig Kamil.

133- Nusret Ferhad Bayrakdar: Kosovali, kurban bayramu gicesi 7.12.1943
Miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervis Bayram Yakovali.

134- Niliifer Servet Hanim: Mahmud Naf’i Efendinin kerimesi. 3 November
1946 kurban bayrami gicesi. Miirsidi Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Ergirili Dervig Liitfi
musahibi Abdiilaziz Elhanci.

135- Ni'met Hanim: harem-i Abdiilhalim Efendi, Ergirili. Bala-i Skenderiye,
Iskenderiye'de nasib almigdir. 18 April 1949 cum’a gicesi. Miirsidi Ahmed Sirr1 De-
debaba, rehberi Dervis Mahmtid Gaybi.

S$.20

136- Harun bin Tahir: Koniceli. 4 Rebiti’l-sani 1338 miirsidi Liitfi Baba, reh-
beri Dervis Mehmed.

S.21

137- Yilmaz Naf’i ( Dervig Melik): kurban gicesi (Bayram) 7.12.1943 miirsi-
di Ahmed Sirr1 Baba, rehberi Dervig Bayram Yakovali.

138- Yusuf Bekir Bimari: Elbasan’'dan. 21 Mars nevriiz gicesi nasib almigdur.
Miirsidi Ahmed Sirr1 Dedebaba, rehberi Dervig Liitfi.
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S.22

1923 senesinde resadetlit Ahmed Sirr1 Baba hazretleri Tarsus'da ikamet-nigin-i
irsdd oldugu zaman Dervis Muharrem tag ve hirka iktisé itmistir.

18 Zilkade 1342 ve 19 Haziran 1924 tarihine resadetli Ahmed Sirr1 Baba
Hazretleri Kolonya kazasinda'® Tac-1 zir karyesinde'" erkan-1 aliye-i Hazret Hiinkar
tizere dest-i indbet alan canlarin isimleri, ber-vech-i ati beyan olunur. Rehberleri Ko-
lonya miiftiisii yaran-1 tarikatden Ahmed Zihni Efendidir.

1- Bektag Hasan bin Ya'k{ib Tach?
2- Banus bin Abdiil Tach
3- Mehmed bin Ganbi “

4- Bulbtl bin Riistem Kodrash Tach
S- Dilber bin Kamil Tach
6- Abidin bin Melek Tach
7- Ya’kiib bin Celdleddin Barmagh'? Tach
8- Kézime Hanim Tach
9- Mazriye bint-i Hiiseyin Tach

10- Zeynep bint-i Halim
11- Hisniye bint-i Abdiil “
12- Kosa bint-i Kamil “
13- Saniku bint-i Hiseyin
14- Ali bin Orhan Koniceli

15- Feride bin Kazim Tac-1 Balalhi'

1S Zilhicce 1342; 1924 tarihinde Verpika' karyesinde kiisdd olunan mey-
dan-1 Hazreti Pir'de resadetlit Ahmed Sirr1 Baba Hazretlerinden etek tutan canlarin
isimleri beyan olunur. Rehberleri Talib Efendidir

1- Baka Semo

2- Mehdi bin Selam

3- Aliye Ragen

4- Nazime bint-i Ali Berat
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29 Muharrem 1343 tarihinde Tag karyesinde resadetlit Ahmed Sirr1 Baba'dan
dest-i inabet alanlarin isimleri, rehberleri miiftii Ahmed Zihni Efendidir.

1- TGti Hanim
2- Nevrtiz Hanim

1S Muharrem 134S tarihinde Katerine Dergahi’'nda resadetlii Ahmed Sirrt
Babadan dest-i inabet alan Keysarakali Rakibe Hanim bint-i Hiiseyin, rehberi Der-
vis Velidir.
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HACI BEKTAS VELI'NIN FATIHA TEFSIRININ BILINMEYEN BiR
NUSHASI

Yasar SIMSEK”
Oz

Dini-tasavvufi Tiirk edebiyati Hoca Ahmed Yesevi ile Tiirkistan'da Tiirklerin Islamiyet’i
benimsemelerini miiteakiben 12. asirda baglamus, aymi cografyada biyiiytip geliserek
Kaggar'dan Anadolu’ya kadar genis bir sahada Tirk dini mefkaresini sekillendirip Yunus
Emre ve Mevlana ile Anadolu'da kurulmaya baglayan dini ve ictimai hayati derinden
etkilemistir. Tiirkistan cografyasindaki Yesevilik hareketinden etkilenerek Anadolu’da biyiik
etkiler birakmug, diisiinceleri ve biraktigi manevi miras bugiine ulagmis mutasavviflardan
biri de Haci Bektag Veli'dir. Hiinkar'in Makalat, Sathiye, Hac1 Bektag'in Nasihatleri, Besmele
Tefsiri, Hadis-i Erbain $erhi, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye adli eserlerinin
disinda bir de Fatiha Tefsiri bulunmaktadir. Bu tefsire ilk defa Hiiseyin Ozcan tarafindan
Ingiltere'de rastlanmus, aragtirmaci eseri Siileymaniye Kiitiiphanesinde buldugu diger
niisha ile kargilagtirmalt olarak yayinlamistir. Biz bu makalede, eserin Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapliginda buldugumuz niishasi iizerinde duracak, niishanin diger iki
niisha ile farklarini ve benzerliklerini gostermeye ¢alisacagiz. Niisha, daha énce yayinlanan
niishalardaki birtakim eksik noktalar: tamamlamakta, bu niishanin yayini ile Hac1 Bektag
Veli’'nin Fatiha Tefsiri metni tam olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hac1 Bektag Veli, tefsir, Fatiha tefsiri

AN UNKNOWN PRINT OF THE TAFSIR OF FATIHA BY HAD]JI
BEKTASH VELI

Abstract

Religious-Mystical Turkish Literature begins with the adoptation of Islam under the leader-
ship of Hodja Ahmad Yassawi in Turkestan in the 12 century, develops in the same geog-
raphy extending from Kashgar to Anatolia, shapes Turkish religious aims and the religious
and social lives established in Anatolia and deeply affects Yunus Emre and Mevlana. It has
a great impact on Anatolia by being impressed by the movement of Yassawiyya in Turkes-
tan geography, and Hadji Bektash Veli is one of the mystics whose thoughts and spiritual
heritages have reached today. He has the Tafsir of Fatiha apart from his other works such as
Makalat, Shathiyye, Advice of Hadji Bektash, Besmele Tafsir, Commentary of Forty Hadiths,
Makalat1 Gaybiyye and Kelimat-1 Ayniyye. Hiiseyin Ozcan first encountered this tafsir in
England, and published the work by comparing it with another print found in Sulaimaniya
Library. In this article, we will focus on the print that we have found in Istanbul Metropolitan
Municipality Atatiirk Library and try to demonstrate the similarities and differences between
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these two prints. The print completes the missing point in the previous one, and the Tafsir of
Fatiha by Hadji Bektash Veli comes out with the help of this print in an exact way.

Keywords: Hadji Bektash Veli, tafsir, tafsir of Fatiha

Giris

Dini-tasavvufi Tiirk edebiyat1 Hoca Ahmed Yesevi ile Tiirkistan'da Tiirklerin
Islamiyet’i benimsemelerini miiteakiben 12. asirda baglamus, ayn1 cografyada biiyii-
yip geliserek Kaggar'dan Anadolu’ya kadar genis bir sahada Tiirk dini mefkaresini
sekillendirip, Yunus Emre ve Mevlana ile Anadolu'da kurulmaya baglayan dini ve
ictimai hayat1 derinden etkilemistir. Tiirkistan cografyasindaki Yesevilik hareketin-

den etkilenerek Anadolu’da biiyiik etkiler birakmus, diistinceleri ve biraktigi manevi
miras bugiine ulagmis mutasavviflardan biri de Haci Bektas Veli'dir.

Asil ad1 Bektas olan Hac1 Bektas Veli’nin babasinin adi Velayetname’de
Musayii’s-Sani oglu ibrahim-i Sani olarak ge¢mektedir. Kaynaklarda kendisi-
nin Horasanl1 oldugu, Horasan havalisinden Anadolu’ya 13. yiizyilda geldigi
bildirilmektedir. Dogum tarihi olarak ise kesin bir bilgiye rastlamamaktayiz.
Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelisi Velayetname’de seyhi olan Ahmed
Yesevi’'nin onu Anadolu’ya gondermesi ile agiklanmaktadir (bk. Duran 2007:
28). Ancak Hac1 Bektas Veli gibi hayati hakkinda yeterince bilgi sahibi ol-
madigimiz Ahmed Yesevi'nin dogumunun daha erken bir donemle tarihlen-
dirilmesi Velayetname’de gecgen bilginin hatali oldugunu gdstermektedir. Bu
bilgiyi A. Giizel, Haci Bektas Veli, Ahmed Yesevi’'nin halifesi olan Lokman
Perende’nin talebesidir seklinde diizeltmektedir (Giizel 1994: 15). Velayet-
name’de Haci Bektas Veli’nin yolculuguna basladiktan sonra, Horasan’dan
Mekke, Medine, Necef, Kudiis, Halep’e ve Elbistan’a gittigi ve daha sonra
Anadolu’da Sulucakarahoytik’e geldigi belirtilir (Duran, 2007). Haci Bektag
Veli’nin hayati hakkinda dogum tarihinden 6liim tarihine, soy kiitiigiinden Ye-
niceri Ocagi ile iligkilerine kadar bilim aleminde pek ¢ok tartisma yapilmistir.
Bu tartigmalarin ¢ikis noktasit Haci Bektas Veli hakkinda kaynaklarda yete-
rince bilgi bulunmamasi, bulunan bilgilerin ise tartismaya agik ya da baska
bilgiler ile ¢eliskili olmasindandir. Burada konumuz geregi bu tartismalara de-
ginilmeyecek, Hiinkar’in eserleri hakkinda ¢ok kisa bir bilgi verildikten sonra
asil konumuz olan Hac1 Bektas Veli’nin Fatiha Tefsirine gecilecektir.

Haci Bektag Veli hakkinda aragtirma yapan uzmanlar Makalat, Sathiye, Hac1
Bektas'in Nasihatleri, Besmele Tefsiri, Hadis-i Erbajn Serhi, Makalat-1 Gaybiyye ve
Kelimat-1 Ayniyye adli eserlerin ona aitligi konusunda yaygin bir kanaate sahiptir
(Ozcan, 2008: 39). Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Mevlana vd. gibi dini-tasavvufi
Tiirk edebiyatinin 6nciilerinden olan Hac1 Bektag Veli'nin eserleri Arapga, Fars¢a ve
Tiirkgedir. Dénemin siyasi, idari, sosyolojik ahvali Tiirk¢e yaninda Arapga ve Fars-
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canin kullanilma zaruretini beraberinde getirmis olsa da Hiinkar'in Tiirkge eserleri
sade, anlagilir ve metaforik bir dslupla kaleme alinmigtir. Bu eserlerin bizzat Hac
Bektas Veli'nin elinden mi giktig1 yoksa miiritleri tarafindan daha sonra mi yazildig
konusunda net bir fikre varmak zordur. Hac1 Bektas Veli'ye atfedilen eserler arasinda
konu, konunun iglenis tarzi, eserlerde benzer ctimle ve ibarelere rastlanilmasi, eserle-
rin muhtemel bir ana kaynaga dayanabilecegi fikrini dogurmaktadur.

1. Hac1 Bektag Veli’nin Fatiha Tefsiri

Haci1 Bektas Veli’ye atfedilen Fatiha Tefsirinden ilk defa Baha Said’in
Tiirk Yurdu’nda yayinlanan makalesinde bahsedilmistir. Baha Said’in maka-
lesinde verdigi bilgiye gore tefsirin bir niishast Tire’de muhafaza edilmekte
imis. Bu bilgiden hareketle Esat Cosan ve Bedri Noyan bahsi gegen tefsiri ye-
rinde aramis, fakat herhangi bir izine rastlayamamlslardlr Hiiseyin Ozcan ise,
Ingiltere’de British Museum Library’de eserin bir niishasina rastlamis, daha
sonra bu niishay1 Siileymaniye Kiitliphanesi’nde buldugu niisha ile karsilag-
tirmali olarak Hacr Bektas Veli’nin Fatiha Tefsiri (Ozcan, 2008) adiyla yayin-
lanmistir. Calisma, Ozcan tarafindan Hiinkar’in Fatiha Tefsiri adiyla bir kitap
olarak da yaymlanmstir (Ozcan, 2012). Fatiha Tefsirinin bulundugu yazmada
eserin basinda Sultan el-Haci Bektasu’l-Horasani rahmetullahi aleyh ol din
ceragi iman narinun bagi erenleriin turagi soyle beyan kilur kim ifadeleri yer
almaktadir. Bu bilgi ve tefsirin Besmele Tefsiri ile benzerlikler gostermesi
eserin Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugunu gostermektedir (Ozcan, 2008).

2. Niishanin Tavsifi

Bizim tanitacagimiz niisha Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi’nda Bel Yz K.00905/01 demirbag numarasi, 297.21297.21 1 yer
numarasi ile fikih risalelerinin bir araya toplandig1 bir ciltte, Haza Tefsir-1
Fatihatii’[-Kitab adiyla kayithdir. Tefsir, 1b-9a varaklar arasinda, 13 satir ne-
sih yazi ile siyah, yesil ve sar1 miirekkep kullanilarak kaleme alinmistir. Cilt
oOlciileri 200*140, yaz1 dlgtileri 195*80°dir.

Tefsir peygambere naat boliimii ile baglamaktadir. Naat bolimiinden hemen
sonra Hz. Peygamber’in miraca ¢agirilmasi ve burada gordiikleri anlatilmaktadir.
Tefsire gore Hz. Peygamber 4. kat goge erdiginde bir ses duyar. Sesin kaynagini Ceb-
rail'den sorar. Cebrail, peygambere, Adem peygamber yaratilmadan énce Tanrr'nin
bir kuyu yarattigini bu kuyuya o zaman diigmeye baslayan tagin kuyunun dibine pey-
gamberin gelisine mukabil ulagtigini séylemektedir. Tefsirde bu kisa hikdye disinda
mirag hadisesi tizerinde durulmamaktadir. Bu hikiyeden hemen sonra tefsirin ana
boliimii gelmektedir. Tefsirde Fatiha suresinde gecen kelimelere verilen anlamlar
soyledir:
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Sozciik

Atatiirk Niishasi

e‘uzi bi’llahi

sigindum tafirrya

mine’s-seytani’r-racim

ol siirilmis seytandan dahi divlerden

bi-smi-llahi

basladum tafir1 adiyla

er-rahmani

mihr-i bandur

er-rahim

esirgeyici ve bagislayicidur

el-hamdiilillahi

stikr tafriyadir

rabbi’l-‘alemine

ol ki “alemleri yaratdi

er-rahmani’r-rahim

rahmet kil dah1 bagisla

malik-i yevmi’d-din

ol ceza ihsan giininde kadi olasin

iyyake na‘biidi

safia taparuz

iyyake nesta‘in

senden yardim dileriiz

ihdina’s-sirata’l-mustakim

gonderivir bizi ol togr1 yola

sirata’l-lezine

ol kisileriifi yolina ki

en‘amte “aleyhim

ni‘metifd bularun tizerine arturduii

gayri’l-magdiib-i “aleyhim
vela’d-dallin

kilmagil bizi ol higma dutulmis kisilerden

kilma bizi azgunlardan

3. Tefsirin Kaynaklar:

Tefsirin ana boliimi 3a varaginin 8. satir1 ile 4a varaginin 2. satir1 ara-
sinda kalmaktadir. Bu satirdan sonra eserde 3 tane hikayeye yer verilmektedir.
3. hikayede Enes ibn-i Malik’in hadis eserine atif vardir. Eserin son boliimiin-
de Kur’an’da gecen kelimelerde harf, harflerin sayis1 ve siralamasindan hare-
ketle birtakim ¢ikarimlarda bulunulmaktadir: e/-hamd bes harfdiir namaz dahi
bes vaktdiir her kim bu bes vakt namaz icinde bu bes harfi okusa namazda
taksirlik oldiysa ol bes hart hiirmetine Tafr1 te‘ala bagislaya Allah ii¢ hartdiir
lici bise katsa sekiz olur u¢mak dahi sekizdiir ve her kim bu sekiz harfi okusa
hak tebareke ve te‘ala ol sekiz harf hiirmetine sekiz cennet ana vire rabbe’l-a-
lemin on harfdiir oni sekize katsa on sekiz olur hak te‘ala on sekiz bifi ‘alem
yaratd [...] sekiz harti okusa hak te‘ala on sekiz bifi ‘alem halkigiin sevab
vire er-rahmani’r-rahim on iki harfdiir on sekize katsa otuz olur sirat képriisi
otuz bin yillik yoldur her kim bu otuz harfi okusa sirati yildir[/im] gibi gece
malik-i yevmi’d-din on iki hartdiir otuza katsa kirk iki olur her kim bu kirk
1ki harfi okusa kirk iki bifi yil ta‘at kilmisca sevab vire. Bu durum tefsirin
Hurufi kaynaklarindan beslendigini gostermektedir. Tefsirde bu kaynaklardan
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yararlanilmis olunsa da Kur’an’t Kur’an ile agiklama seklinde bir yonteme de
bagvurulmustur. Yani anlatilan bir hikayeye delil, yine Kur’an’dan bir sure
veya ayet ile gosterilmektedir. Mesela, tefsirde Hz. Peygamber’in mirag¢ hadi-
sesi anlatilirken Hz. Peygamber ve Cebrail arasinda gegen “kuyu’ hadisesinde
bdyle bir kuyunun varligt Meryem suresinin 59. ayeti kanit gosterilerek veril-
mektedir: cebra’il eytdi Tanri te‘ala kelam u kadim iginde ol kuyunun vastin
eytdi kavlehu te‘ala fesevfe yelkavne gayyan didi. Ozellikle ilk tefsirlerde
kargimiza ¢ikan niizul sebebi agiklamalart bu tefsirde de varken siinnete ve
sahabe sOzlerine istinatlarin olmamasi bir eksiklik olarak géze carpmaktadir.
Buna gore tefsirin kaynaklarini Kur’an-1 Kerim, Maliki hadisler ve Hurufi
kaynaklar olarak sayabiliriz. Tefsir, bu 6zelliklerinden dolay1 ne tam bir riva-
yet tefsiri ne de tam bir dirayet tefsiridir.

4. Niishanin Onemi ve Diger Niishalardan Farklar

Ug niisha da Eski Anadolu Tiirkgesinin &zelliklerini gdstermektedir.
Ancak eserlerin istinsah1 ¢ok gec bir donemde de yapilmis olabilir. Atatiirk
Kitaplig1 niishasinda aymni cilt i¢inde ayn1 kagida aynmi yazi ile yazilmis Haza
Kitab-1 Risale-1 Hamd adli risalenin 10b varaginda sdyle bir ifade gegmek-
tedir: ... i‘tikad babinda ve ibadet babinda lisan-1 tiirki tizre nice risale te’lif
olinmigdur husiisa Birgivi Muhammed Efendi rahmetu ‘aleyhi... Goruldigi
iizere risalede Birgivi Muhammed Efendi’nin adi ge¢mektedir. Birgivi, 16.
yiizyilda diinyaya geldigine gore Atatiirk Kitapligi niishasi 16. yiizyildan 6nce
kopyalanmis olamaz. Yani eserlerin Eski Anadolu Tiirk¢esinin 6zelliklerini
gostermesi istinsahin erken bir donemde yapildigini gostermez. Atatiirk Ki-
taplig1 niishasi 16. ylizyildan sonra istinsah edilmis olsa da diger iki niishaya
gore daha arkaik 6zellikler barindirmaktadir. Niishada Tiirkge kelime sayisi
diger iki niishaya gore fazladir. Ozellikle naat boliimiiniin British Museum
Library (=BML) niishasina gore daha kisa ve secilen kelimelerin Tiirkce
olmasi dikkat ¢ekicidir. Atatiirk Kitaplig1 niishasinda muhammed-i mustata
salatu’r-rahman-i ‘aleyhi seker agzindan incii disinden ipar sézinden seklinde
gecen ciimlede seker agiz, diger niishalarda lafz-1 gevher-bar ile karsilanmis,
incii dig ve 1par soz eksik birakilmigtir. Burada ipar seklinde yazilan sozciik,
DLT’de 1par ~ yipar seklinde “misk™ anlaminda kayithidir (DLT 972). Atatiirk
Kitaplig1 niishasinda gecen arkaik kelimelerden biri de geleci sozcligiidiir.
Sozciik, 4a varaginin 3-4-5. satirlarinda su sekilde gecmektedir: béliikile bir
fatiha okumagila halikile nice geleci kilursin bir diinya begiyle geleci itsefi
seviniirsin imdi ol padisahlar padisahiyla geleci kilicak nite ta‘ate had olma-
yasm. “Konusmak, sohbet etmek” anlamina gelen sozciik Tiirk dili tarihinin
en eski kelimelerinden biridir. Sozciik, ilk defa Tabga¢ Hanedanlig: tarihi olan
Wei Su’da k’ih-wan-¢én < *k’iet-mi“an-¢in seklinde transkripsiyonlanan,
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Mogolcada kelemiir¢i “cevirmen” anlamina gelen, DLT de “konusma ve s6z”
anlamiyla da kayitli (DLT 701) olan sozciigiin Oguz Tiirk¢esindeki bi¢imi-
dir. Bugiin ise Cuvas Tiirkgesinde kala- bigiminde yasamaktadir (bk. Tekin,
1993: 30-31). Sozciigiin kullanim alant Eski Anadolu Tiirk¢esinden sonra
zayiflamigtir. Atatiirk Kitaplig1 niishasindaki geleci kil-, ve geleci it- diger iki
niishada hep Arapga + Tiirkge kelimat it- ile karsilanmigtir. Diger iki niishada
Arapga/Farsca ile karsilanan sozciikler Atatiirk Kitapligi Niishasinda ¢ogun-
lukla Tiirkce bir s6zciikle karsilanmaktadir: avaz - iin; cehennem - tamu; iman
getiirmek - tafiri(y1) birle-; afv eyle- - bagisla-; hak - tafir1 vb. gibi.

Atatiirk Kitapligi Niishasinin diger iki niishadan 6énemli bir farki da
diger iki niishada unutulan, eksik birakilan ya da atlanan bazi sézciik ve
climlelerin bu niishada tam olmasidir. Mesela, diger iki niishada ... ol vakt
dahi Adem peygamber yaradilmadi idi dibine dahi simdi irdi seklinde gegen
climlede yaradilmad: idi’den sonra ol vaktden berii asaga giderdi eksik bi-
rakilmistir. Atatiirk Kitapligi Niishasindan hareketle ciimlenin soyle oldugu
anlagilmaktadir: ol vakt dahi Adem peygamber yaradilmadi idi ol vaktden
berii asaga giderdi us simdi asaga dibine irdi. Bunun gibi 43 Ornek tespit et-
tik, fakat Atatiirk Kitapligi Niishasinin diger iki niisha ile karsilastirmali met-
nini verdigimiz i¢in bunlar1 yeniden zikretmeyecegiz. Bu niisha, diger iki
niishanin eksiklerini tamamlasa da 5a varagindan 5b varagina gegilirken 1
veya 2 sayfasi eksik birakilmis ya da daha sonra ciltten koparilmugtir. Ikinci
ihtimal daha kuvvetlidir, ¢ilinkii niisha kenarlarinda ¢oban vardir ve bu ¢oban
Sa varagindan sonra gelen varakla uyusmamaktadir.

Niishada Hz. Peygamber ve Cebrail arasinda gectigi rivayet edilen
“kuyu hadisesi’nde de diger iki niishadan birtakim farklar vardir. Atatiirk
Kitaplig1 Nishasinda ilgili yer Tadr te‘ala tamu icinde bir kuyu yaratd: adi
gayyadur buyurdi ol kuyuy bifi yil kizdurdilar kizil old: ve bifi yil dah1 kiz-
durdilar ak oldi ve bifi yil dahi kizdurdilar kapkara oldi ol karalikda kald: sek-
linde iken diger iki niishada ... Hak siibhanehii ve te‘ala cehennemde bir kuyu
yaratdi afia gayya diyii ad virdi buyurdi ol kuyuy: bifl yil kizdurdilar kapkara
old1 bifi y1l dahi kizdurdilar kipkizil old1 yine buyurd: bifi y1l dahi kizdurdilar
appag oldi seklindedir. Renk sirasinin farkli olmasi niishalar arasinda bir ko-
pukluk oldugunu gdstermektedir. Ayrica burada karsimiza ¢ikan renk adlari-
nin kizil, ak ve kara olmasi Tiirk destan geleneginin dini rivayetlere yansimasi
olarak da yorumlanabilir. SOyle ki Dede Korkut hikéyelerinden Dirse Han
Oglu Bogac Han Boyu hikayesinde oglu kiz1 olmayan kara otaga, kiz1 olan
kizil otaga, oglu olan ak otaga oturtulmustu (bk. Ergin, 1989: 78). Renklerin
metaforik anlamlar da diistiniildiigiinde Atatiirk Kitapligi Niishasindaki sira-
lamanin daha makul oldugunu da sdyleyebiliriz. Cilinkii tefsire gore Cebrail,
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Hz. Peygambere namazi kasitli olarak terk edenlerin bu kuyuya atilacagini
bildirmektedir. Buna gore “kotlii” ak ile degil kara ile simgelenmektedir.

Sonug olarak, Hac1 Bektas Veli’nin Fatiha Tefsirinin Atatiirk Kitapligi
Niishas1 diger iki niishadaki birtakim eksiklikleri tamamlamakla birlikte ese-
rin daha iyi anlasilmasini saglamaktadir. Eserin muhakkak bagka niishalari
da olmalidir, ancak bunlar heniiz yayinlanmis veya bilim alemine tanitilmis
degildir. Niishalar arasinda ciddi farklar olmasa dahi ileride eserin muhtelif
niishalarina ulagilmast durumunda bunlar mutlaka tanitilmali, diger niisha-
lardan farklar ortaya konmalidir. Anadolu’da yapilan diger tefsirler ile Hac1
Bektas Veli’ye atfedilen tefsir arasinda bir baglanti olup olmadig1 da yapil-
masi1 gereken islerden biridir. Hacit Bektas Veli’nin tefsirinin halk arasinda ne
kadar yayildig1 ve Alevi-Bektasi cemaatlerine ulagip ulagmadigi bu ¢alismalar
sonunda belli olabilir.

IBB Atatiirk Kitaphgi Niishasinin Transkripsiyonlu-Tenkitli Metni
[1b] (1) Haza Tefsir-i Fatihatii’l-Kitab!
(2) Bi-smi’llahi’r-rahman’ir-rahim

(3) Kale’n-nebiyytii salla’llahu? “aleyhi ve’s-sellem leyletii’l- uriic bi-
(4) ile’s- sema’ir-rabi‘ at-i feseme‘t-i fihi savtan “aziman® ve (4) sadr-i bevr-i
‘alem seyyid-i veled-i ade[m] ol mefhar-i mevcudat-1 sefi‘-i (5) immet ser-
heng-i kryamet ol sadr-i suffa-i safa ol mah-i (6) kubbe-i vefa Muhammed-i
Mustafa salatu’r-rahman-i “aleyhi seker agzindan* (7) incii disinden® 1par®*
sozinden sdyle beyan kilur kim (8) ol gice kim Tafir1 te’ala restilullah1 mi‘ raca
kigirdi” (9) dordinci kat® goge iricek’ bir kati iin'® igitdim ol (10) anufi
heybetinden'' diikeli firisteler yiizin diigdiler'? (11) ben eytdiim'? ay karinda-
sum Cebra’il"* bu {in ne indiir didiim" (12) Cebra’il'® eytdi ya resallullah
sOyle bilgil ki'” Tanr1 [2a] (1) teala tamu'® iginde bir kuyu yaratdi adi1'’ gay-
yadur buyurdi® (2) ol kuyuy1 bif yi1l kizdurdilar kizil olds®! ve bif yil (3) dahi
kizdurdilar ak*? old1 ve® bif yil dahi kizdurdilar kapkara®* (4) oldi ol karalikda
kaldi*® dahi eytdi kim ol kuyunui i¢inde (5) bir yilan yaratdi eger anufi agzin-
dan bir katre* diinya defiiizine (6) diiseydi*’ agu olayd: andan restil hazreti
“aleyhi’s-selam (7) eyitdi bu iin ol kuyunuii nesindendiir didi (8) andan
Cebra’il eyitdi® ol kuyuy1 kizdururken agzindan (9) bir tas i¢ine diisdi idi* ol
vakt dah1 Adem peygamber yaradilmad idi ol vaktden berii asaga giderdi ug®
(10) simdi asaga dibine irdi bu {in anufi tinidiir didi (11) andan peygamber
hazret-i “aleyhi’s-selam eyitdi*! ya karindasum (12) Cebra’il ol kuyunufi
vasfin ne kati soylediifi [2b] (1) gofliim korkdir didi*? ol kimiin yiridiir didi
Cebra’il eytdi Tafr1 (2) te‘ala kelam u kadim i¢inde ol kuyunuii vasfin eytdi
kavlehu (3) te‘ala fesevfe yelkavne gayyar’**didi ve bir yirde dahi kad fe-
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beyyene r-rusdiimine’l-gayy35" (4) didiandan Cebra’il eytdi** ya Muhammed?*’
bu gayya ol*® kisileriifi*” (5) yiridir kim Tafir* te¢ alanufl ni‘ metin yir olsa ve
“Ozri olmasa* (6) ve diinya isine mesgl olsa* bes vakt namazi kilmasa® an-
larun (7) yiri gayyadur* didi andan resiil buyurdi** men tereke’s-salate mii-
te‘ammiden fekad kefere (8) ya‘ni her kim kasdila namaz1 ter[k] eylese* ol
kisi (9) kafirdiir'’” andan eytdi namaz diniin diregidiir*® dahi her kim Allahufi
(10) ni metin® namaz kilsa anufi ni‘ metin arturur® nitekim Kur’an anda (11)
buyurds’! le‘in sekertiim le ezidennekiin®® ¢iin®® ni‘mete siikr eylemeye>
(12) ol ni meti andan alur® nitekim Kur’anda buyurdi®® vele‘in kefertiim inne
‘azabi le sedidiir’™ (13) namaz kilmasa®® anufi dini yikilur® soyle [3a] (1)
bilgil kim® Misaya® miinacati Tar ta[...]* miinacati od® (2) i¢inde virdi ve
Yiinusa® miinacati balik karninda virdi (3) ve Yasufa® miinacati kuyu iginde
virdi ve®® Muhammed Mustafa(4)ya miinacat gokler i¢inde virdi ve immetine
miinacat1 (5) [namaz i¢inde] virdi her kim namazi kilsa Tafiriya®” geleci kil-
mis®® (6) gibidiir ¢iin Tafriya sena kilur kacan bir kul namaza tursa (7) elin
kaldursa® Allah u ekber dise dimekdiir ki ey yiice (8) Tafir1” eger ben ma‘siy-
yet’! defizine diisdiimse™ sen ¢ikar- (9) gi1” dir andan namaza baglar ider kim
e‘tzii sigindum (9) bi’llahi Tanrtya™ andan Halik eydiir”® ey kulum kimden
korka- (10) rsin kul eydiir mine’s-seytani’r-racim ol siir- (11) ilmis seytan-
dan’ dahi divlerden andan baslar eydiir (12) bi-smi-llahi’”" basladum Tafir1’®
adiyla er-rahmani ki’ mihr-i bandur [3b] (1) er-rahim esirgeyici ve bagislayi-
cidur andan kul® (2) el-hamdiilillahi ya‘ni siikr Tanriyadir Halik®' eydiir ya
kulum kanki Tafriya (3) sikr kilursin®? dir kul eydiir rabbi’l- alemine ol ki
alemleri (4) yaratd: siikiir kilurin® kul eydiir er-rahmani’r-rahim rahmet kil
dahi1 (5) bagisla dir Halik eydiir [...]* kilayin ne[yi] bagislaymn (6) kul eydiir
malik-1 yevmi’d-din ol ceza ihsan [...]% (7) olasin anda rahmet kil ve anda
ugmak® bagisla®” yine (8) kul eydiir iyyake na‘biidii saia taparuz ve iyyake
nesta‘in dah1 (9) senden yardim dileriiz Halik eydiir ne yardim dilersin (10)
kul eydiir ihdina’s-sirata’l-mustakim gonde[ri]vir bizi ol (11) togr1 yola®
sirata’l-lezine ol® kisilertin yolina ki*® en‘amte (12) ‘aleyhim ni‘ metifiii bula-
ruft’! lizerine arturdufl gayri’l- (13) magdiib-i ‘aleyhim kilmagil®* bizi ol his-
ma du- [4a] (1) tulms kisilerden vela’d-dallin kilma bizi azgunlardan (2) kul
eydiir”® amin Halik eydir eyle olsun ey kullarum (3) boliikile bir fatiha
okumagila® Halikile®® nice geleci kilursin® (4) bir diinya begiyle geleci itsen®”’
seviniirsin®® imdi ol pad- (5) isahlar padisahiyla geleci kilicak® nite'® ta‘ate
(6) had olmayasin'®! bilgil ki e/-hamd suresi yidi ayetdiir (7) her kim bu yidi
ayeti okursa'” yidi tamudan azad ola'® (8) insa’allahu te‘ala'® Hikayet105
Tafir1 te‘ ala fatihay1 (9) viricek iblis mel‘ Gin yas dutdi'® agladi'”’ ¢ii (10) yasi
fatiha dirildi'® sordilar ki nigiin aglar- (11) sin saiia ne geldi'® mel‘tn cevab
eyle[yi]virdi'"' kim (12) bundan artuk dahi'"' ne gele kim'"? bugiin Muhamme-
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de fatiha (13) stresi endi Muhammediifi immeti okusadur''® ben [4b] (1) ben
anlar1 azdurimazam imdi''* ey mii’min besaret (2) olsun seni kim her kim
[...]"° Tafinn birlese!'® (3) peygamberi hak resiil bilse namaz kilsa Tafirt
tecala'’ (4) [...]"* yitmis'"® rahmet perdesin kila her perde'?® ara- (5) lig1 yit-
mis'?!' yillik yol kadar1'*? ola Hikayet'” haberde (6) gelmisdiir ki Kayser-i
Urum katinda biti yazdilar Mu‘aviye (7) katina viribidiler ki bana cevab virgil
ki siztin (8) Kur’anda kanki stirede yidi harf yokdur diyii'* Mu‘aviye (9) biti
cevabindan ‘aciz kald1 durdi'® © Ali katina var- (10) di'* st’al itdi ki'*” ya “ Ali
Kur’anda kanki stirede (11) yidi harf yokdur didi ¢ Ali'*® eyitdi fatihada'® yidi
(12) harf yokdur didi ¢ok “acayip didi andan biti (13) yazdilar ki fatihada yidi
harf yokdur diyii biti Kayser-i [5a] (1) Rim eyitdi bu ki ulu “alim cevabidur
didi' evvel harf-i & yokdur ki tamunuii bir adi cahimdiir'*! el-hamd sare- (3)
sin okiyan cahime girmeye tiginci & yokdur ki tamunufi bir ad1 halakdur'*? el-
hamd okuyan halaka (4) girmeye dordinci s yokdur tamunuii bir adi [zak]
kiimdur (5) el-hamd okuyan girmeye!*® bisinci U4 yokdur sin serdiir'** el-hamd
okuyan serre ugramaya altinci & yokdur tamunufi (6) bir adi lazzadur el-hamd
okuyan lazza tamusma'® girmeye (7) yidinci s yokdur s firakdur el-hamd
okuyan firaka'*® (8) hemise rahmet iginde ola'? inga’allah u te‘ala (9) Hikayet
Enes ibn-i Malik’den rivayet eydiir restldan (10) soyle isitdiim sordum ki'*
Cebra“il'*® fatihanun (11) fazlin ne kadardur evvel'® fatihatii’l-kitab ikinci
[5b]**! (1) timmii’l-kuran tigiinci seb‘a’l-mesani dordinci saretii’s-sifa (2) bi-
sinci esasii’l-kur’an altinc1 kismatu’s-salat'*? yidinci st- (3) stretii’l-kenz se-
kizinci stiretli’l-medine tokuzinci stretii’n- (4) niir oninci el-hamd siiresi gel
imdi bu on (5) adun her birinde bir hikayet'* vardur amma ol kalemifie levh-i
(6) mahfiizda yazdi budur peygamberlere evvel dahi fatiha indi ve evvel
namaz i¢inde fatiha okundi'* anufi¢iin fatihatii’l- (7) kitab dirler ikinci tim-
mii’l-kur’an'® dirler immi’l-kur’an (8) dimek zir[a]kim kamu kitablarufi as-
lidur {igiinci seb‘a’l-mesani (9) dirler zira kim degme rik atde bir fatiha oku-
nur (10) okundugiciin ve dah1 anufigiin seba’l-mesani (11) ciimle siireler gok-
den bir kez indi bu stire iki (12) kez indi bir kez [...] yidi ayetdiir yidi harf
anda [6a]'*¢ (1) zira kim tamu adlarindan ol harfler vardur tamu harfin (2)
buiia reva gormedi kim fatiha okuyani nite reva gore fatiha (3) okuyanlar ta-
muya girmiserdiir'¥’ resil hazret-i aleyhi’s- (4) selam buyurdi kim!*® hak
te“ ala bana iki nir viribidi'* kim (5) hi¢ ayruk'° peygamberlere virmedi evvel
fatiha siire- (6) sidiir ikinci el-bakara stiresidiir ve amma kismetu’s-sala¥at (7)
dirler anufigiin kim hak tebareke ve teala fatiha stiresin (8) kendiinile kullar
arasinda kismet eyledi yarusin (9) kendi sena kildi ve yarisin okuyanlara du‘a
kild1 (10) ve amma suretii’l-kenz anufigiin dirler ki tebareke ve te‘ala (11)
Muhammed-i Mustafa hazretlerine “aleyhi’s-selam nice (12) ¢linkim fatiha
stresin virdi®*! minnet eyledi (13) didi kim velekad ateynake seb‘an mi-
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ne’l-mesani ve’l-kur’ane’l-‘azim'*" [6b] (1) ve amma siiretii’n-nas anufi¢iin

dirler' kim enas dimek biinyad (2) olur ve her nesneniii biinyad: vardur gok-
lere blinyadi beyte’l- (3) ma‘miirdur ve yir biinyad: ka‘bediir ve ugmak biin-
yadi cennet-i (4) ‘adndur tamunuii biinyadi haviyediir ve kitablar biinyadi (5)
furkandur'> ve furk@anufi biinyadi fatiha stresidir restl (6) hazret-i “aley-
hi’s-selam buyurd1'> Tevrit ve Zebiir ve Incil (7) icinde ne kim yad kildrysa's
diikelintii’”” ma‘zisin Kur’an iginde (8) yad kildi ve ne kim Kur’anda yad
kildiysa kamusin fatiha (9) iginde yad kild1 ve fatiha her kim okursa'>® (10)
Incil Tevrit Zebiir Furkan okumis miizdin bula didi (11) ve dahi bir diirlii besa-
ret oldur kim'’ el-hamd bes harfdiir (12) namaz dah1 bes vaktdiir her kim bu
bes vakt namaz (13) iginde'® bu bes harfi okusa namazda taksirlik oldiysa
[7a] (1) ol bes harf hiirmetine Tafiri'®' te‘ala bagiglaya'®* Allah (2) ti¢ harfdiir
tici bise katsa sekiz'®* olur u¢mak (3) dahi sekizdiir'®* ve her kim bu sekiz har-
fi okusa hak tebareke!® (4) ve te‘ala ol sekiz harf hiirmetine's® sekiz cennet
afia (5) vire ve buyura kim her kanki [...] okuya 6girsiin (6) diye hisabsiz ve
“azabsiz'®” rabbe’l-alemin on harfdiir (7) on1 sekize katsa on sekiz olur hak
te‘ala on (8) sekiz bifi ‘alem yaratdi [...] sekiz harfi okusa (9) hak te‘ala on
sekiz bifi “alem halkigiin'®® sevab (10) vire er-rahmani’r-rahim on iki on iki
harfdiir on sekize katsa otuz!® (11) olur sirat kopriisi otuz bifi yillik yoldur her
kim bu otuz (12) harfi okusa sirat1 yildir[im] gibi gece malik-i yevmi’d-din
(13) on iki harfdiir otuza katsa kirk iki olur her kim [7b] (1) bu kirk iki harfi
okusa kirk iki bifi yil ta‘at'” (2) kilmisga sevab vire!'”' [yyake na‘biidii sekiz
harfdiir kirk iki ikisine (3) katsa elli'’? olur kiyamet giini elli bifi yildur'” nite-
kim (4) Kur’anda buyurdi: fi yevmin kane mikdaruhu hamsine elfe senetin'™*
(5) zire kim bu elli harfi okusa kiyamet giininde hak te‘ala (6) golge vire'” ve
iyyake ne’sta‘in on bir harfdir elliye katsa altmig bir'”® olur hak te‘ala yirde
ve gokde'”” (7) altmis bir'” defiz yaratdi her kim bu altmig [bir] harfi okusa
(8) ol deiiizler katresince sevab vire'” thdina’s-sirate’l-mustakim (9) on tokuz
harfdiir altmis bire katsa seksen'® (10) olur her kim bu seksen harf okusa sek-
sen (11) bifi y1l'¥! giindiiz orug dutup gecesi ta‘at (12) kilmigca sevab vire!®?
sirata’llezine en‘ amte “aleyhim [8a] (1) on tokuz harfdiir seksenne katsa tok-
san (2) tokuz olur'® tokuzan ismi val...] ism-i a“zam (3) dirler her kim bu
toksan tokuz harfi okusa hak (4) te‘alanun toksan tokuz adin okumisca (5)
sevab vire!® ya‘ni her kim toksan tokuz adi okusa (6) [s]iiriisiiz hisabsiz ug-
maga gire'® (7) gayri’l-magdibi ‘aleyhim on bes harfdiir toksan [tokuza] (8)
katsa yiiz on dort harf olur her kim (9) bu yiiz on dort harfi okusa Kur’an ytiz
(10) on dort strediir diikelisin'® okumisc¢a (11) sevab vire'®” vela’d-dallin on
harfdiir yiiz (12) on dorde katsa yiiz yigirmi dort olur (13) hak te‘ala yiiz yi-
girmi dort bin'*® peygamber [8b] (1) yaratd: her kim fatiha stiresin'® okusa ol
(2) peygamberler sevabinca sevab vire!”® 'amin dort (3) harfdiir her kim bu
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dort harf okusa dort diir- (4) li keramet bula evvel can niza‘1 asan ola ikinci
(5) gur “azabin gormeye iiginci giirindan kopicak (6) afia ugmak mustulayalar
dordinci ugmaga gire (7) ve biliifi ey mii’minler fatiha stiresin okumak (8) her
kisilerin yolidur rabbe’l-‘alemin bizimgiin sifa (9) virmisdiir sevgiliidiir ve
Kur’an hazretiniifi (10) mukaddimesidiir ve orug tutanlarufi toklugidur (11) ve
garibleriifi ve za“ifleriin yaricisidur (12) ve tesneleriin rahatidur ve yoksulla-
rufl ni‘ metidiir (13) ve miisebbihleriif tesbihidiir ve ‘asileriiii rahmetidiir [9a]
(1) ve glinah deiiizine gark olanlarun kurtaricisidur amin (2) ya mu‘ini ve ya
hadi’l-mudallin temmet.
Sonnotlar

Siileymaniye Niishasinda (=SN) eserin ad1 Haza TefSirii’l-Havadis seklinde kayitlidir.
2 SN’de salla’llahu eksik.

3 British Museum Library’de (=BML) naat bolimi el-hamdiillilahi rabbi’l-‘alemin ve’s-
salatu ve’s-selamu ‘ala hayri halkihi muhammedin ve alihi ecma‘in ve ‘emma ba‘du ol
sadr-i bedr-i ‘alem... seklindedir.

BML’de lafz-1 gevher-i barindan seklinde yazilmis.
5 BML ve SN’de incii disinden eksik.

par ~ yipar “misk”. Divanu Lugati’t-Tiirk’te yipar seklinde ayni anlamda kayithidir (bk.
DLT 972).

BML ve SN’de peygamberin agzindan anlatim varken, burada sadece olaya atif vardir: o/
gice kim Hak subhanehii ve te‘ala beni mi‘raca kigirdi.

7 BML’de kat eksik.

8 BML’de erdiigiimde, SN’de varicak seklinde.

® BML ve SN’de iin s6zcligii yerine hep avaz sozciigii kullanilmis.
10 SN’de katiligindan seklinde.

1

SN’de yiizii koyun diistiiler seklinde.

2 BML’de cebra’il ‘aleyhi’s-selama sordum; SN’de cebra’il ‘aleyhi’s-selama eyitdiim
seklinde.

13 BML’de ya ahi seklinde.

¥ BML ve SN’de didiim eksik.

S BML ve SN’de cebra’il eksik.

1 BML ve SN’de séoyle bilgil kim eksik.
7 BML’de cehennem seklinde.
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8 BML’de afa; SN’de ol kuyunufi adi seklinde.

¥ BML’de gayya diyii ad virdi buyurdr, SN’de + hak te‘ala.
20 BML ve SN’de kapkara oldi seklinde.

21 BML ve SN’de kipkizil oldi seklinde.

22 BML ve SN’de + yine buyurdi.

2 BML ve SN’de appag seklinde

2 BML ve SN’de ol karalikda kaldr eksik.

2 BML ve SN’de + agu.

26 BML ve SN’de diisdi seklinde.

27 BML ve SN’de andan resiil hazreti ‘aleyhi’s-selam eyitdi bu tin ol kuyunun nesindendiir didi
andan cebra’il eyitdi eksik.

2 BML ve SN’de bir tas kopdi 1di seklinde.

» BML ve SN’de ol vaktden berii asaga giderdi ug eksik.
30 BML hazret-i resiil (a.s.) eytdi seklinde.

31 BML ve SN’de goiliim korkdi didi eksik.

* Meryem/59.

32 BML’de tarir1 te‘ala kelam u kadim i¢inde ol kuyunuf vasfin eytdi kaviehu te‘ala fesevfe
yelkavne gayyan didi eksik. SN’de ise hak te‘ala kelam-1 kadiminde anun vastin didi fesevfe
yelkavne gayyan seklinde.

" Bakara/256.

3 BML ve SN’de andan cebra’il eytdi eksik.
3* BML ve SN’de ya resiilullah seklinde.

3 BML ve BN’de sol seklinde.

3¢ BML ve SN’de kiginii seklinde.

37 BML ve SN’de hak seklinde.

3% BML ve SN’de olsa ve “6zri olmasa eksik.
¥ BML ve SN’de ola seklinde.

40 BML ve SN’de kilmaya seklinde.

4 BML ve SN’de anlarufi yiri gayyadur eksik.
42 BML ve SN’de andan soiira hazret-i resil eytdi seklinde.
4+ BML ve SN’de itse seklinde.
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“ BML ve SN’de kafir olur seklinde.

4 BML’de siikridiir seklinde.

4 BML ve SN’de + yise.

47 BML ve SN’de artar seklinde.

“ BML ve SN’de hak celle buyurur seklinde.

* Tbrahim/7.

4 BML ve SN’de + ve her kim.

0 BML’de siikrlemese seklinde.

S BML ve SN’de ol ni‘met andan alinur seklinde.

32 BML ve SN’de nitekim kur’anda buyurdi eksik.

* Ibrahim/7.

3 BML ve SN’de + deyii buyurilmis ve dahi soyle bilgil kim.
5 BML ve SN’de dini yokdur seklinde.

3 BML ve SN’de + hak subhanehii ve te‘ala.

% BML ve SN’de miisa peygambere seklinde.

57 BML ve SN’de + taginda virdi ve Ibrahim peygambere.
% BML’de mescitler seklinde.

3 BML ve SN’de yiinus peygambere seklinde.

¢ BML ve SN’de yisuf peygambere seklinde.

¢ BML ve SN’de + iki cihan fahri.

¢ BML’de hak te‘ala seklinde.

% BML’de kelimat itmig, SN’de + kendisinden tafiriya sena kilur.

% BML ve SN’de ¢iin tafiriya sena kilur kacan bir kul namaza tursa elin kaldursa yerine her kigi
kim namaza girse ifadesi var.

¢ BML ve SN’de dise dimekdiir ki ey yiice tairi eksik.
¢ SN’de giinah seklinde.

7 SN’de gark oldumsa seklinde.

% BML’de sen ihrac eyle seklinde.

" BML ve SN’de andan eksik. halik eydiir yerine hak te‘ala eydiir yazilmus.
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I BML’de ol siirtilen seytandan; SN’de ol stiriilmis iblisden seklinde yazilmis.

2 SN’de bi-smi’llahi’r-rahmani r-rahim bagladum tafiri adiyla demek olur seklinde.
73 BML’de allah seklinde.

* BML ve SN’de er-rahmani’r-rahim agiklaniyor.

> BML ve SN’de andan kul yerine yine baslayup yazilmis.

76 BML ve SN’de hak seklinde.

7 BML ve SN’de ya kulum kanki tafriya siikr kilursin yerine nice tafiriya eydersin ifadesi var.
8 BML ve SN’de yaratd: siikiir kilurin yerine yaradan ve besleyen ifadeleri var.
 BML ve SN’de + kandan rahmet kilam neyi bagislayayin.

80 BML ve SN’de + ol ceza ihsan giininde kad.

81 BML ve SN’de ugmagi seklinde.

82 BML ve SN’de bagislagil seklinde.

8 BML ve SN’se bizi togri yola kilaguzia seklinde.

8 BML ve SN’de sol seklinde.

85 BML ve SN’de + kilavuzia.

8 BML ve SN’de anlarui seklinde.

87 BML ve SN’de kilmagil eksik.

8 BML ve SN’de kul eydiir eksik.

8 BML ve SN’de boliikile bir fatiha okumagila yerine mii‘minler ma‘lim old: ki fatiha
okumak yazilmis.

% BML allahila seklinde, SN’de tariri ile seklinde.
°1 BML ve SN’de kelimat itmek seklinde.

2 BML ve SN’de kelimat itsedi seklinde.

% BML ve SN’de seviniirsiz seklinde.

% BML ve SN’de kelimat itmege seklinde.

> BML ve SN’de + ni¢iin sevinmezsiz.

% BML ve SN’de mesgiil olmayasiz seklinde.

7 BML ve SN’de okisa seklinde.

% BML ve SN’de yidi tamudan azar ola yerine hak te‘ala ami yidi tamudan azad eyleye
yazilmis.
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% BML ve SN’de insa’allahu te‘ala eksik.

100 Metnin bundan sonraki bolimi rivayetlerdir. BML ve SN’de sdyle rivayet iderler kim ile
baglamaktadir.

I""BML ve SN’de fatiha siiresi indiigi vakt iblis ‘aleyhi’l-la‘ne yas tutdi seklinde.
12BML ve SN’de + ziyade.

13BML’de mecmii€ tevabi® yanina, SN’de ¢erisi katina seklinde; ayrica fatiha dirildi eksik.
1BML ve SN’de sania ne geldi eksik.

1SBML ve SN’de cevab virdi seklinde.

1BML ve SN’de daju eksik.

1BML’de ne ola; SN’de ne musibet gele seklinde.

1BML’de okiya; SN’de u¢maga giriserler ben onlara takat idemeziim seklinde.
1WBML ve SN’de + gerek.

"WBML ve SN’de + sidkila ihlasila.

" Tanriy1 bir bilmek. BML ve SN’de iman getiirmek seklinde.

12BML ve SN’de hak te‘ala seklinde.

SBML ve SN’de + tamuyila anuf arasinda seklinde.

4BML ve SN’de yitmis bif seklinde.

SBML ve SN’de perdeniif seklinde.

e BML ve SN’de yitmigsbiii seklinde.

"WTBML ve SN’de kadarr eksik.

8Yukarida belirtildigi gibi rivayet boliimleri Atatiirk Kitapligi Niishasinda Hikayet seklinde
boliimler agilarak verilmektedir. Bu bolimler BML ve SN’de hikayetde sdyle rivayet
eydiirler ki seklinde verilmis.

% Ayn1 yer BML ve SN’de soyle: kayser-i ram mu‘aviye’ye mektib gonderdi kim kur’an’da
kanki strediir kim anda yedi harf yokdur.

120 Ayn1 yer BML ve SN’de soyle: mu‘aviye aciz kaldr turdi.

121 Aymi yer BML ve SN’de soyle: hazret-i “ali kerrema’llahu veche katina geldi.
2BML ve SN’de eyitdi seklinde.

12ZBML ve SN’de “ali eksik.

2BML ve SN’de el-hamdiilillahi seklinde.

I2BML ve SN’de ¢ok “acayip didi andan biti yazdilar ki fatiha’da yidi harf yokdur diyii biti
kayser-i ram eyitdi bu ki ulu ‘alim cevabidur eksik.
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126Burada miistensih tarafindan bir hata yapilmis. Mebhus ad sebiir olacak.

127Niishalar arasinda rivayetlerin birbirine karigtirildig1 anlagiimaktadir. BML ve SN’de A1 harfi
yerine cim harfine ge¢ilmis: ikinci cimdiir tamunun bir adi cehennemdiir. Bu ad BML ve
SN’de haviye seklinde gegmekte.

BML ve SN’de + zakkuma.

12BML ve SN’de tamunui bir adi sirkdiir seklinde agiklanmis.
B'BML ve SN’de lazzaya seklinde.

BIBML ve SN’de + girmeye.

I2BML ve SN’de hemigse rahata ulasa seklinde.

ISBML ve SN’de Enes bin Malik soyle rivayet ider kim hazret-i resilu’llahu ‘aleyhi ve’s-
sellem’e sordum ki seklinde.

3#BML ve SN’de cebra‘il eksik.

135SN’de + hak te‘ala alti nesneyi dost dutdi el yumagi evvel neye siirerse bereketlentir ikinci
sabir kilmagr nitekim kur’an’da yad kild: innellahe yiihibbu’s-sabirin ligiincii siinnet ve
farizayi isleyeni dost idindi u¢cmaga ata virdi dordiincii tevekkiil etmeyi dost edindi ciimle
1s1 bitirmek i¢tin bu yon oldu delili kur’anda ve men yetevekkel ‘ale’l-1ahi fehiive hasbiihii
bisinci siikiir kilani dost edindi ni‘met artugin afia virdi delili kur’anda le in sekertiim le
ezinde 'nnekiim ve dahi bil kim fatihaniii on adi vardir.

BSBML ve SN’de yer alan su uzun boliim Atatiirk Kitapligi Niishasinda olmamasindan dolay1
bir sayfanin kayip oldugu anlasilmaktadir:
Enes ben Cebra‘ile sordum ki fatihanuii sevabi ne kadardur resiil eydiir ya enes ben
cebra‘il’e sordum cebra‘il mika‘ile sordr mika‘il isratile sord: isratil levhe sordi levh
kaleme sordi kalem eytdi ya levh ben suni biliirim ki hak te‘ala yiri yaratdi nida geldi kim
yaz ya kalem ben eytdiim ilahi ne yazayim nida geldi kim yaz el-hamdii siresin rabbi’l-
‘alemini ¢lin yazdum bundan bir niir sigrad1 ‘arsa tokandi iki pare oldi bir paresinden cemi‘
tiristeleri yaradd: ve bir paresinden sekiz cennet yaradd: yine nida geldi kim yaz ya kalem
ben eytdiim ilahi ne yazayim nida geldi kim yaz er-rahmani’r-rahim ¢iin yazdum benden
bir niir sigradi ‘arsa tokandi rahmet denizin andan yaratdi mii‘miler canin sormakictin nida
geldi yaz ya kalem ben eytdiim ya rabbi ne yazayim nida geldi kim yaz maliki yevmi’d-din
¢lin yazdum benden bir niir sigradi ‘arsa tokandi ‘adli defiizin andan yaradd katirlere adli
eylemek i¢iin yine nida geldi ki yaz ya kalem ben eytdiim ilahi ne yazam nida geldi kim yaz
1yyakena“biidii ve iyyakene’sta‘in ¢lin yazdum bundan bir niir sigradi ‘arsa tokindi tevhid
defiizin andan yaradd: yine nida geldi kim yaz ya kalem eyitdiim ki ne yazayim nida geldi
ki yaz ihdine’s-sirata’l-miistakime ¢lin yazdum benden bir niir si¢radi ‘arsa tokindi saraban
tahiir andan yaratdi yine nida geldi kim yaz ya kalem ben iytdiim ne yazayun hitab geldi
kim yaz sirata’l-lezine en ‘amte ‘aleyhim ¢iin yazdum bundan bir niir sigradi ‘arsa tokandi
rizki andan yaradildi on sekiz bifi ‘alem halkina rizk virmek i¢iin yine nida geldi ki yaz ya
kalem ben eytdiim ilahi ne yazayim nida geldi ki yaz gayri’l-magdibi ‘aleyhim ¢lin yazdum
bundan zulmet sigradi bifi y1l hevada ma‘allak turd: yine indi kiyamet giini andan yaradildi
yine nida geldi yaz ya kalem ben eytdiim ya rabbi ne yazayium hitab-1 ‘1zzinden erisdi kim

250 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77




HACI BEKTAS VELI'NIN FATIHA TEFSIRININ BILINMEYEN BIR NUSHASI

yaz vele’d-dallin ¢iin yazdum bundan bir pare od sigradi bifi y1l hevada ma‘allak turd1 yine
indi tamu andan yaradildi dahi.

YBML ve SN’de temmetii’s-salat seklinde.

33BML ve SN’de rahmet seklinde.

BML ve SN’de hazret-i resiil sallallahu ‘aleyhi ve’s-selleme evvel fatiha nazil oldi seklinde.
HOBML ve SN’de seb‘a’l-mesani seklinde.

Ml Coban yokdur yazilmis. Bir yaprak eksik olmali.

42 50 pwse xS

BML ve SN’de okundugigiin ve dahi anufigiin seb‘a’l-mesani ciimle sareler gékden bir kez
indi bu sire iki kez indi bir kez [...] yidi ayetde yidi harf anda zira kim tamu adlarindan
ol harfler vardur tamu harfin bufia reva gérmedi kim fatiha okuyani nite reva gore fatiha
okuyanlar tamuya girmiserdiir resiil hazret-1 ‘aleyhi’s- selam buyurd: kim eksik.

“4BML ve SN’de virdi seklinde.

SBML ve SN’de ayruk eksik.

HSBML ve SN’de evvel fatiha siresidiir ikinci el-bakara siresidiir ve amma kismetu’s-salavat
dirler anufigiin kim hak tebareke ve teala fatiha suresin kendiinile kullar1 arasinda kismet
eyledi yarusin kendi sena kildi ve yarisin okuyanlara du‘a kildi ve amma kismetu’s-salavat
anufi¢gtin dirler ki tebareke ve te‘ala muhammed-i mustafa hazretlerine ‘aleyhi’s-selam nice
¢linkim fatiha siiresin virdi eksik.

" Hicr/87.

YTBML ve SN’de levh-i mahfiizda siretii’n-nas dirler seklinde.

SBML ve SN’de kur’andur seklinde.

“YBML ve SN’de hazret-i resiil sallallahii ‘aleyhi ve’s-sellem eydiir seklinde.

SOBML’de zikr itdiyse seklinde.

STBML ve SN’de mecmii‘1 seklinde.

2BML ve SN’de yad kildi ve ne kim kur’anda yad kildiysa kamusin fatiha iginde yad kildi ve
fatiha her kim okursa eksik.

SBML ve SN’de ve dalu bir diirlii besaret oldur kim eksik.
“BML ve SN’de her kim bu bes vakt namaz i¢inde eksik.
ISBML ve SN’de hak seklinde.

I BML ve SN’de ‘afv eyleye seklinde.

S"BML ve SN’de + harf,

ISSBML ve SN’de olur u¢mak dahi sekizdiir eksik.

BML ve SN’de tadr te‘ala seklinde.

19OBML ve SN’de ol sekiz harf hiirmetine eksik.

1"BML ve SN’de kim her kanki [...] okuya ... * diye ... * ‘azabsiz eksik.
12BML ve SN’de halkinca seklinde.

18BML ve SN’de + harf.
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14BML’de ‘ibadet seklinde.

1SBML ve SN’de bula seklinde.

16BML ve SN’de + harf.

WSN’de elli bini yillik yoldur seklinde.

" Mearic/4.

I8BML’de kiyamet islerinden saklaya seklinde.

1BML ve SN’de + harfdiir.

""BML ve SN’de yirde ve gokde eksik.

""BML ve SN’de bir eksik.

2BML ve SN’de bula seklinde.

3BML ve SN’de + harf,

“BML ‘de seksen yil, SN’de + gecesi ta‘at kilmigga.

"BML ve SN’de bula seklinde.

1 BML ve SN’de seksenne katsa toksan tokuz olur eksik.

""BML ve SN’de bula seklinde.

BML ve SN’de ya‘ni seksiiz ve siiphesiiz ehl-i cennetdiir seklinde.

""BML ve SN’de kur’an yiiz on dort sirediir diikelisin eksik.

BOBML ve SN’de bulur seklinde.

' BML’nin bundan sonraki kismi eksiktir.

12SN’de + tamam.

183SN’de bula seklinde.

18 Bu bolimden sonrast SN’de de eksik. SN’de bu boliimden sonra dua kismina gegilmistir.
Dua kismi soyle: ilahi sen mahrim eyleme yazani okiyani ve cemi‘ muislimanlari ya ilahi ya
padisahlar padisahi bi hurmeti’n-nebiyyi bi rahmetike rabbe’l-alemin.
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AHISKALI BEKTASI SEYHI GAMIZI ALi BABA’NIN CERIDE-i
GAVAMIZ’i

Kenan MERMER"
0z
Bu makalenin konusu, 19. yiizyilin ikinci yarisinda yasamis olan Ahiskali Bektasi seyhi
Hirmendar Gamizi Ali Baba’nin risalelerinden biri olan Ceride-i Gavamiz’dir. Gamizi
Ali Baba’nin bu risalesinin disinda, Gamizi’l-‘Aca’ib isminde diger bir risalesi, miiridi
Miiderris Kemal Bey’e ithafen yazdigi mektuplardan olusan Terciiman-nameleri, bir kisim
mektup ve diger risalelerden birlestirilerek olusturulan Miinge’at isimli eserleri mevcuttur.
Ceride-i Gavamiz i¢in modern bir isim diistiniirsek, Sirlar Defteri diyebiliriz. Gamizi Ali
Baba eserinde, yaratilis serencaminin agamalarini, esyanin kendine has durumunu, nefs ve
ruhun mahiyetini ve aralarindaki iliskiyi, meczup olmus veli kullar1 ve nihayet harflerin
manasini 6grenir. Bu metafizik seyahatinin sonucunda ulastig1 bilgileri sembolik bir dille
risalesinde detayli bir sekilde ifade eder. Risalenin diger bir dnemli 6zelligiyse, bazi
kelimelerin tasavvufi 1stilahinin yapilmasidir. Ceride-i Gavamiz dili ve iislubu itibariyle
mensur bir sathiye olarak degerlendirilebilir. Clinkli hem ilk bakista miiphem ve manasiz
duran bir takim gostergelere hem de iizerinde diisiindiik¢e derinlesen anlam dehlizlerine
sahiptir. Makalenin amaci, kurgusal bir siirek igerisinde aktarilan hikayeyi aktarabilmek ve
sembolleri ¢oziimlemeye caligmaktir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Sathiye, ‘Ayn-1 cem, Gamizi Ali Baba, Ceride-i Gavamiz

THE SHEIKH OF BEKTASHI AHISCANIAN GAMIZI ALI BABA’S
BOOK CERIDE-I GAVAMIZ

Abstract

The subject of this article is Ceride-i Gavamiz, one of the booklets written by the Sheikh of
Bektashi Ahiscanian Hirmendar Gamizi Ali Baba, who lived in the second half of the 19"
century. Besides, in this booklet there are several works of Gamizi Ali Baba. For instance,
another booklet named Gamizi’l-Acaib, some works called Tercuman-name composed of
the letters dedicated to his chela Muderris Kemal Bey, and some letters and other booklets
enlisted as Munsheat. If we think of a modern name for Ceride-i Gavamiz, we can call it
as The Record of Secrets. In that work, with his expression, Gamizi Ali Baba learns the
stages of genesis phenomenon, the idiosyncratic situation of objects, the nature of nafs and
soul and the connection between them, the maddened holy people, and finally the signi-
ficance of the letters. In the aforesaid booklet, Gamizi Ali Baba scrutinizingly stated the
information he received at the end of this transcendental travel, with a symbolic language.
Another important feature of the booklet is the expression of the sufistic terms. Ceride-i
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DOI: 10.12973/hbvd.77.189

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77 257




Kenan MERMER

Gavamiz can be estimated as a prosaic shathiya. Because the work has both several indi-
cations seeming equivocal and meaningless at the first look, and conception tunnels which
become deeper with more reflection. Our aim for writing this article is to convey the story
transmitted within that narrative setup and try to apprehend the terms as well.

Keywords: Bektashism, Shathiya, Ayn-e Cam, Gamizi Ali Baba, Ceride-i Gavamiz

Giris

Sufinin zihinsel semasinit merkeze alarak diisiinmeye calistigimizda, zor bir
soru 6niimiize ¢ikar: Hakikat nedir? Hakikatin ne oldugu sorusu, biitiin varolus se-
rencamini, arayisi, ylriyiisli, insani gayretleri hulasa eden bir hususiyete sahiptir.
Biricik, ezeli ve ebedi mutlak varlik olan Cenab-1 Hakk’in gayrinda ve dtesinde bir
hakikat olmadigi itiraf edildiginde, sufiyi zor bir mesele daha beklemektedir. Bu bi-
ricik hakikat nasil dile getirilecektir? Tecelliler sinirsiz sayida ¢ogalirken, iistelik di-
lin sinirlayici vechesi géz dniinde bulunduruldugunda, sembolik bir dilin kullanimi
tam bir zorunluluk olarak oniimiize ¢ikar. Takdir edilecektir ki, semboller bizatihi
bir anlam ifade etmekten gok, dteye dair géndermeleriyle miimeyyizdir. insanin
sonsuza dair kaygilarimi ve diisiincelerini ifadelendiren sembol, isaretlerden farkli
olarak degistirilebilir degillerdir: “Kesin olan ger¢ek sudur ki isaretler, isaret ettik-

leri seyin gergekligine istirak etmezler, halbuki semboller istirak ederler” (Tillich,
2010: 45).

Sembol, isarete nispetle daha kanli canli ve bir yoniiyle de muglak kalmaya
devam eder. Izaha muhtag bir takim sembollerle driilmiis kelimelerin Bektasi siirle-
rinde ¢okga kullanildigt malumdur. Satah, “Sekr halinin galebesiyle uygunsuz sozler
soylemek, ehl-i Hak’tan 1ztirar ve 1ztirab ile sadir olan zahiren tevili kabul olmayan
sozler yerinde kullanilan tabir” seklinde izah edilmistir (Kurnaz ve Tatci, 2001: 19).
Sathiyat-1 Stifiyane seklinde de isimlendirilen ve bu yolda yazilan siirlerin yan1 sira
bazen mensir bir tarzda kaleme alinmig sathiyelerden de bahsetmek miimkiindiir.
Sembol diliyle konusmak, bir baska deyisle kusdilini konugmaktir. Dahas1 bu dilin,
ehline hitap eden, sarrafini arayan da bir yapisi vardir: “Temkin ehli sufiler, cem‘de
yasadiklart halleri sembollerle ifade ederler. Sehadet alemine ait unsurlart gercekiistii
bir tabloya doniistliren bu sdzler, misal aleminde kanat vuran ruhanilere yazilmisg birer
sifreli mektup gibidir. Maddesine bagimli olmayan ve lahuti dlemin adeta ruhani kus-
lar1 konumunda olan bu insanlar, yine kendi alemlerinde kanat vuran kisilerin anlaya-
cag bir tiir dil gelistirmislerdir ki, mantiku’t-tayr (kusdili) diye adlandirilan dil budur.
Sathiyeler, bu sembolik anlatim 6zelliginden dolay, isaret dili, agrebu’l-garaib; mana
dili veya kusdili olarak nitelenirler” (Pakalin, 1983: 310).

Sathiyenin dogasinda dncelikle miiphem kapali bir nokta oldugunu ifade etmek
gerekir. Bu kapaliligin nedeni, aktarilmak istenen seyin soyut ve tam anlamiyla ihata
edilememesiyle ilgilidir. Serrac, satah kelimesinin sozliikk anlamini verdikten sonra,
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1stilahi manada $6yle bir agiklamada bulunur: “Sel suyu, dar yatakli bir nehirde aktig1
zaman, kenarlarindan tasar. Bu durumu ifade etmek iizere sataha’l-ma’u, nehir tasti,
denir. Ayni sekilde, vecdi giiclenen miirit, kalbine varid olan hakikatlerine ait nurlarin
yogunlugunu tagiryamadiginda, bu hakikatler onun lisaninda agiga ¢ikar. Binaen aleyh
giiclii vecd halindeki miirid, o hakikatleri iyice bilen ehil kimselerin disinda duyanla-
rin, anlamakta zorlanaca@ garip ifadelerle dile getirir. Iste bu tasavvuf terminolojisini
bilenler tarafindan sath diye isimlendirilir” (es-Serrac, 1914: 376). Ayrica aktarilacak
sey aslinda bir sirdir. Dolayisiyla hakikate dair bir kesfi, vecd halinde algilayan sufi-
nin dudak miihriinii bozan bir baskidan s6z etmek durumundayiz.

Bu baglamda bir soru sormak daha icap etmektedir: Mademki vecd ve istigrak
hélinde algilanan bu esrarli bilgi yahut ilham, nasil olup da sayfalara yayilabilmek-
tedir? Ya sezilen 6z bilginin, ancak uzun uzun anlatildiginda vechesi biraz olsun ay-
dinlatilabileceginden bu yol bir zorunluluk olmakta ya da miirsit makamindaki zatlar,
hayatlarinin su ya da bu kesitinde muhatap olduklar1 bu ilhami bilgiyi, kendi diinya-
larindaki ilm1 birikimle harmanlayarak meseleyi bir risale yahut uzun bir manzumeye
yaymaktadirlar. Zaten risaledeki biitiin anlatt macerast riiya kanali igerisinden sizan
bilgilerden elde edilmistir. Riiyalarin bir kisminin hem vahiy hem de ilhamlar igin bir
kaynak kabul edildigi malumdur.

Genel itibarla Islam kiiltiiriinde riiya su sacayaginda anlasilir: Birinci basa-
makta, sadik ya da salih riiya seklinde de ifade edilen Rahmani riiya vardir ki nebiler,
veliler, iveysiler bu riiyalarla hem bilgilendirilir hem de ikaz edilir. Bir alt basamakta
nefsani riiyalar dniimiize ¢ikar. Ortalama olarak riiyadan ne anlasiliyorsa karsilig1 bu
tabakadir. Insanin giinliik izlenimleri, hafizasinin farkli birikimlerinin karmasik ¢ag-
risimlart bu riiya ¢esidine bir anlamda malzeme verir. Dip tabakadaysa seytani riiya
vardir (Yiksel, 1996: 144-146). Karmasik yahut hayali kurgularin karsiligi olarak
ahlam ya da adgas-ii ahlam' sekliyle Kur’an’da zikredilen riiya, ilk etapta anlagilmasi
zor; tevili ancak Allah’in himmetiyle ehil kisinin yorumunu yapabilecegi hermondtik
bir alan1 da isaret eder. Oyleyse bu tarz riiyalardan alinmasi gereken bir takim ibretler
vardir.

Tasavvufi baglamda miirit riiyasint seyhe arz edince hali gidisi hakkinda bir
yorum yapilir. Miirit, ezkar ve evratla ilgili baz1 diizenlemelere maruz kalir. Riiya
tasavvuf dairesi igerisinde bir bilgi kaynagi, onun yorumu da bir ilme matufdur: “Bu
‘ilmde tahayyiilat-1 nefsaniyye ve limir-1 gaybiyye beyninde olan miinasebet ta‘arruf
olunur” (Taskopriizade, 1313: 360). Gazzali’nin goriis acisinda, bu dogal bir ilis-
kidir. Elbetteki rityanin sadik olmasi sartin1 gbz oniinde bulundurarak o soyle der:
“... Kerameti ispat i¢in, kimsenin inkar edemeyecegi iki delil vardir. Onlardan ilki,
kendisiyle gayp bilgilerini agiga ¢ikaran, sadik riiyada goriilen ilging hallerdir. Uy-
kuda tecelli eden bu hal, ayni sekilde uyaniklik halinde de tecelli eder. Zira uyku ile
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uyaniklik arasinda, uyku halinde duyu organlarinin durgun olmasi ve uyuyan kim-
senin duyu organlariyla istigali olmamasi disinda baska bir fark yoktur. Nice uyanik
ama dalgin kimseler vardir ki, dalginlar yiiziinden, ne isitir ne de goriirler” (Gazzali,
1406: 28). Oyleyse hakikatin tartisini, maddi uyamklik yahut uyku degil; basiret be-
lirleyecektir.

Bir Bektasi seyhi olan Gamizi Ali Baba da, bahsettigimiz ilhami bilgiyi, haki-
kate dair algilanan 6z, bir risale ger¢evesinde ve bir kurgu iginde aktarmistir. Bazen
manzum pargalarla da anlatimint desteklemis, metnin 6rgiisiinii kuvvetlendirmistir.
Yaratilis macerast icerisindeki miithim duraklar olan seriatler ve onlar1 getiren pey-
gamberler meclisine bir riiya i¢inde, adeta kaybolarak dalan Ali Baba, oradan aldig1
ilhamla kendi gorgiisii dairesinde kullugun gercek anlamini, mana aleminin hassasi-
yetlerini ve bir takim tasavvufi hallerin 1stilahin1 yapmustir. Elbette ki her sembolik
metinde oldugu sekilde, ne yaganilan Ahiska cografyasi, ne Ali Baba’nin aile hayati
ve yasantisi ne de donemin sosyolojik karakterine dair net ifadeler kullanilmamistir.
Anliyoruz ki anlatilan sey, mana alemine aittir ve giindelik meselelere burada pek
fazla yer yoktur. Nihayet hem risalenin dili ve miiphemligi hem de bir rilya lizerinden
baslatiliyor olmasi, onun mensur bir sathiye drnegi olarak zikredilmesini makul hale
getirmistir.

1. Gamuzi Ali Baba’nin Hayati ve Eserleri Hakkinda

Gamizi Ali Baba’nin dogum tarihi ve yeri hakkinda kesin bir bilgi olmamakla
birlikte, eserlerinin sonundaki miihiirlerden su noktay1 kesinlestirmek miimkiindiir.
Bektasiligin Babagan kolundan Ahiskali bir seyhdir. Ancak belirtmeliyiz ki, seyhlik
vazifesini ifa ettigi yer, illa ki onun dogdugu yer olmak durumunda degildir. Muhtelif
eserlerinin temmet kayitlarinda ve miihriinde ismi su sekilde geger: “Tarik-1 Bekta-
siyye’den Gamizi Hirmen-dar ‘Ali Baba” yahut “Ahishavi Hirmen-dér ‘Ali Baba”.
Miihriinde gecen Gamuzi kelimesi sirli, diiskiin; Hirmen-dar ise, mahrum, nasipsiz
anlamlarimi tagir. Gliniimiiz Tiirk¢esi’yle ifade edersek, Sirlt Ali Baba yahut Nasipsiz
Ali Baba geklinde bir isim atamak miimkiindiir.

Otuz ii¢ y1illik bir ilim yolculugu yaptigindan ve fakat en son yine kendi zann-1
galibine gore hareket etmek durumunda kaldigindan bahseder: ... Hayli miiddet
riyazet ile devam-1 zikr ile mesgil ve mecblr oldi isem de artik kendi galebe-i ev-
hamimdan baska bir eser-i tecelliyat-1 {lahiyyeye muvafik diisemedim” (Gamizi Ali
Baba, yz. 1: 147). Ayrica bahsi gegen eserde, kendileri hakkinda pek malumat bula-
madigimiz Seyh Ahmed-i Kudsi ve Sennari isimli iki hocasindan s6z eder. Gamizi
Ali Baba’nin 6liim tarihiyle ilgili kesin bir bilgimiz olmamakla beraber yalnizca 19.
Yiizyilda yasadigini sdylemekle yetinmek durumundayiz. Gamizi Ali Baba’nin tespit
edebildigimiz eserleri dort baslik altinda toplanabilir:
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Risale-1 Gamizi’l-*Aca’ib: Bu eserle ilgili genis bilgi daha 6nceki bir ma-
kalemizde mevcut oldugundan sunlar1 séylemekle yetinecegiz. Eser, bir
mukaddime ve on iki fasildan olusmaktadir. Gamizi Ali Baba, bu fasil-
larda bazen bir riiya, bazen tabakalar ve ebced yardimiyla bazen de tama-
men mecazi bir anlatim yolu secerek muhtelif tasavvuf konularini isler.
Eserin, tespit edebildigimiz kadariyla, tamami yazma eserlerden olusan
dort adet niishas1 mevcuttur. Ismail Ruseni niishas1 ve Miinsedt eseri ha-
ri¢, diger eserlerin tamamina sayfa numarasi verilmistir. Arastirmacilarin
gerektiginde eserleri rahat takip edebilmesi ve karsilastirma yapabilmesi
i¢in biz de ¢alismamizda bu sayfa numaralarin1 kullanacagiz. Niishalar
sirastyla soyledir: 1. Marmara [lahiyat Yazma Eserler Ktp., Yazma nu:
1138, ss. 147- 201; 2. Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ussaki
Tekkesi B&l., nu: 270 , ss. 97-151; 3. Milli Ktp. Yazmalar Bol. Ismail
Ruseni Niishasi, A. 7590/2: vr. 22a-108a; 4. Siilleymaniye Yazma Eserler
Kiitliphanesi, Ussaki Tekkesi Bol., No. 305, vr. 1A-10A.

Risale-i Ceride-i Gavamiz: Eser, Adem (a.s.)’dan son peygamber Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) kadar enbiya ve evliyanin beraber bulundugu bir
meclise nasil geldiginin hikayesiyle baslar. Ilk eseri Gamizi’l-‘Aca’ib’in
yolunda, metafizik bir algi ve metaforik tarzda olmak iizere, nefsi, ruhu,
insani, birtakim tasavvufi kavramlari, kendince hakikati, 6te diinyay1
anlatmak gayesiyle kaleme alinmis mensur bir eser olmakla birlikte yer
yer manzum metinler de yer almaktadir. Ana nlishamiz olan Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Yazmalar Boliimii, 1138 numarali eser,
ilk iki sayfadan sonra, geriye yani ilk risale olan Gamizi’l-‘Aca’ib’e dog-
ru, hasiye notlarindan devam eder. Hatta eserin nihayeti, mecmuanin bir
onceki eseri olan Seyyid Nastihi Efendi’nin Risale-i Riigdiyye’sine kadar
gitmektedir. Gamizi’l-‘Acd’ib i¢in sayilmig olan dort niisha bu eser i¢in
de gecerlidir.

Tercliman-nameler: Miiridi Miiderris Kemal Bey’e cevap yahut va‘z u
nasihat noktasinda yazilan edebi-tasavvufi mektuplardan olusan eserdir.
Gamizi’l-*Acé’ib i¢in sayilmis olan dort niisha bu eser i¢in de gegerlidir.
Eser hakkinda, Mustafa Tat¢1’nin?> makalesi disinda herhangi bir galisma
tespit edilememistir.

Miinge’at: Miistakil bir eser olmayip, Terciiman-name’de oniimiize ¢ikan
ve oglum diyerek hitap ettigi Miiderris Kemal Bey’e hitaben yazilmis
mektuplarin bir kismi ve mezkir iki risaleden ibarettir. Bu baglikla kay-
dolunmus eserin yalnizca tek niishasina ulasabildik: Siileymaniye Yaz-
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ma Eserler Kiitiiphanesi, Ussaki Tekkesi Bol., No. 305, vr. 1A-10A. Eser
hakkinda yapilan herhangi bir ¢alisma tespit edilememistir.

2. Ceride-i Gavamiz’in Kurgusal Hikayesi ve Sembol Diinyas1

Gamuzi Ali Baba, bir dnceki risalesi Risale-i Gamizi’l-‘Aca’ib’te oldugu iizere
Ceride-i Gavamiz’de de, bir riiya ile hikayesini baslatir. Riiyanin sisli alemine dalan
Ali Baba, kendisini muazzam bir dag basinda bulur. Orada bir kutlu meclis goriir. Haz-
ret-i Adem’den baslamak iizere, ciimle “peygamberan-1 ‘1zim ve evliya-y1 kirdn’in
bulustugu bir irfan sofrasina bag kesip onlarin isimlerini birer birer zikredip ellerini
operek kutlu meclise dahil olur. Oradaki hazretler, Ali Baba’ya bakip giilerler ve bu
meclise nasil yol buldugunu sorarlar. Aslinda her varligin bir tek zerrede saklanist
gibi, bu meclistekilerle zaten ruh olarak bir birliktelik yasadigini velakin hayat yuma-
gina sarillmak yiliziinden ancak simdi buraya gelebildigini sdyler. Ali Baba, nlir-1 Mu-
hammedi’den® baslatilan yaratilis serencamini, bir taraftan da bu sirli meclise yolunun
nasil diistiigiinii soyle ifade eder: “... Hazret-i Adem ‘aleyhi’s-selamdan, Havva anam
beni dogurup babam ‘asasi bali ve anam siidiyle besleyip, iki def*a biiltg-1 kemali bu-
luncaya kadar sirr-1 sir-1 {srafil’e konulup, Hazret-i Peygamberimiz fahr-i kevneyne
yerisip, siilalesine tekrar nefahtii demiyle demlenip def*a dogup hak-i payiiize yiiz
stire geldim” (Gamizi yz. 1: 160).* Verdigi cevaba meclisdeki hazretler, “aferin safia,
‘aklifida hig noksamiil yogmis” diyerek onu onaylarlar. Insanoglu maddi Aleme adeta
firlatilmistir. Fakat mana aleminde, simirlar dtesine gegerek hakiki benligine, ilahi
yurduna donebilmesi miimkiindiir. Nihayetinde insan kiymetli bir varliktir. Bu bag-
lamda Bektasi geleneginin biiyiik simalarindan Kaygusuz Abdal’in “ddem” yani in-
sanoglu hakkindaki su goriisii zikredilebilir: “Adem makbulii’l-viiciddur. Adem’den
sirin nesne yokdur. Mazhar-1 Zat’dur. Sa’ir esyada bu kabiliyyet bulunmadi. Yerde ve
gokde olan bu kabiliyyet bir esyada var olmadi ve hem olmaz. Ve anin-¢iin Adem’in
hali cemi‘-i esyanm iizerine mélikdir ve hem ‘alemdir. ‘Alem, Adem’de sanki bir
deryadir ki nihayeti yokdur” (Kaygusuz Abdal, 1983: 150).

Bu deryanin damlalarindan biri olan Ali Baba, mezkiir soruya verdigi cevapla,
adeta bir esik atlamigtir. Daha zor sorulara cevap vermek durumunda kalacagi da se-
zilmektedir. Bahsi gecen ulu mecliste bulunan hazretler, “Acaba Hak bizi ezelde han-
gi yoniimiizle yticeltti?” diyerek bir soru daha sorarlar. Ali Baba Kur’an-1 azimii’s-sa-
nin emir ve nehiyleri geregince bu kutlu yolda yiiriidiigiinii, alimlerin, amillerin, kesin
Kur’ani hakikatlerin ve seyr-i siilukten hasil olan feyizlerin bereketiyle, gozii izden
s0zii 6zden ayirmayarak hakikat sehrine ulastigini ifade eder. Goziinii acan, onu sirra
vakif eden sey, Siibhani sirrin tecellisidir (Gamizi yz. 1: 160).

Benlik siifliyetinden, bizlik ulviyetine yahut hakikat sehrine dahil olan Gamizi
Ali Baba, iste tam bu noktadan hareketle, deyim yerindeyse evrenin sirlarini, yaratilis
serencaminin asamalarini, esyanin kendine has hukukunu, nefs ve ruhun mahiyeti-
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ni ve aralarindaki iligkiyi, meczup olmus veli kullari, harflerin manasini 6grenmek
liitfuna nail olur ve bunlar risalesinde detayli bir sekilde ifade eder. Anlatilacak se-
yin giriftligi nisbetinde, dilin sembolik yetenegi derinlesmis ve daha katmanli hale
gelmistir. Esasinda biitiin bunlar, Ali Baba’nin ilmi ve tecriibi birikimlerinin, sufi
gelenek golgesindeki dogal izdiigiimleri olarak anlagilmalidir. Tarifler, tahliller, sem-
bolik atamalar arttik¢a, deyim yerindeyse tahrifler de artacagindan, 6zde ne sdylen-
digini aramak fikrini gézden irak tutmamak gerekir. Peygamberler meclisinde, kabul
goren cevabi neticesinde, “evliyd-y1 kirima havile edilen” Ali Baba, artik “asiklar
defteri’ne kaydolunur. Veliler biraz sonra Ali Baba gibi zatlarin bu meclise gele-
cegini haber verir. Biitiin hazretler i¢in bir sofra hazirlig1 yapilmaktadir, bu nokta-
da semboller ve sayilar 6niimiize dokiilmeye baslar: ... Adem ‘aleyhi’s-selamuii
cennetde yidiigi bugdayiii unindan on sekiz yufka agilmis ve tokuz katini altina ve
ortasina Havva anamizifi siidi ve Adem babamuziii “asas1 baliyla karisdirip kodilar
ve semada pisirdiler” (Gamuzi yz. 1h: 160). Bu yaratilis sofrasina, Hz. Adem’in
teklif buyurmasiyla evvela Hz. Muhammed aleyhi’s-selam ve Hz. Aliyyii’l-Murteza
oturmuslardir. Ardindan biitiin hazretler sofrada yerini alir. Herkes gibi Ali Baba da
bu sofrada karnini doyurur. Hz. Peygamber, “Hak bir katin1 virsiin” diyerek sofra
duasini verir. Ali Baba kendisi gibi olanlarla birlikte, sofradaki hazretlerin ayaklarini
Oper ve kendi ifadesiyle 6ziinii 6zlerine, soziinii sdzlerine teslim eder. Ali Baba bazi
diisiincelerin ardindan riiyasindan uyanir ve kendisi i¢in sdyle bir ¢ikarim yapar: Bu
riiya onun dervislige kabulii anlamina gelmektedir. Ardindan diger bazi kelimelerde
de oniimiize ¢ikacagi sekilde, dervis kelimesinin 1stilahini yapar: “Evvel zamanii
dervisleri ve simdiki zamanin dervisleri ve gelecek zamanin dervisleri hep birdiir.
Zamaniii hi¢ kabahati ve gabaveti bir vakt olmaz, ancak dervislik ehlu’llah ismidiir
ve ahsen-i takvimdiir ve diinyaniii kalbidiir” (Gamizi yz. 1h: 159). Bahsedilen bir-
lik mayas1 ¢ergevesinde, Peygamberler, arif ve veli kullar, “nefahtii” demiyle dem-
lenmis, “esrar-1 [lahiyyeyi” bilen sahsiyetler oldugunun alt1 gizilir. Bu sirr1, gesitli
yollarla ademogluna telkin ve talim ederler. Atesle barutun igine konuldugu insan —ki
burada nefs ve ruh kastedilmistir- fitraten bu biiyiik sirra maildir. Ciinki sir, viicudun
biitiin azalarina ve ruhun en ince noktalarina kadar sirayet etmistir; kaldi ki nefsi ve
ruhu iki ayr1 parca gibi sokiip incelemek de pek olasi goziikmemektedir. Zira ikisinin
de asli nurdur (Gamizi yz. 1h: 158).

Siirlerinde bilenle bilmeyen, sezenle sezmeyen arasindaki farkin altini ¢izen
Ali Baba, hakikati algilamak icin, belli esiklerin atlanmasi gerektigini dile getirir. Egik
atlamak ancak “Ulu Zaf’in hakikatinin kavranilmasiyla alakadar bir meseledir. Bu
hakikati kavrayacak hassalarin sinirliligina isaret eden Ali Baba, kalbin bir tikim etten
olusan adeta bir bagirsak, goziin ii¢ tabakasinin ise donuk bir siviyla kaim oldugunu
hatirlatir. Elbetteki bunlar, bahsi gegen hakikatin anlasilabilmesi i¢in yeterli degildir.
Ayrica bunlarin eylem bigiminin, insandan insana degistiginin altini ¢izer. Bunlarin
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egitilmesi ariflerin, ehl-i tarikin eliyle olmalidir ki, onlar birbirlerinin nisanlarini Al-
lah’1n onlara verdigi istidatla tanir ve bilirler. Bu seckin insanlarin tek davasi, “seyr-i
Cemalullah tir. Onlarin gercek nisaniysa nisansiz olmalari, miilevven olabilmeleridir.
Ali Baba bu meseleyi zikr ettikten sonra, nefs ve rih-1 paki tefsir eder. Nefs, karanlk
ve bir korku cehennemidir. Riih-1 pak ise “Cemal-i {1ahi ve cennet-i irfAn-1 serif”’dir.
Iste kutlu ve dviilmiis kisiler bu meseleyi kavrayanlar, neyin iyi neyin kotii olduguna
kesin bilgiyle sahip olanlardir. Cehenneme yahut cennete dogru insani gétiiren kara
nefis ve nurani ruh, boylesi mithim bir meseledir; postu kurtarmanin yoluysa, Allah’in
emir ve yasaklarina uymaktan gecmektedir (Gamiz1 yz. 1h: 153). Burada dikkatimizi
ceken bir hassasiyet sz konusudur. Sembol aleminde gezinen lisan, birden normal-
leserek seriatin smirlarindan dem vurur. Sanki nefs ve ruhun nikahi gibi, diistinceyle
eylem arasindaki iliski hep g6z oniinde bulundurulmaktadir. Risale boyunca, bazen
karmasik olanin basiti, bazen de basit olanin karmasigt ¢agristiran bir vechesi Onii-
miize ¢ikar.

Ali Baba realite gercevesinde va‘z u nasihat merkezinden biraz daha Gteye
giderek daha once risalede bahsi gecen bugday tanesinden ve onun sayisiz defa har-
mant tizerinden bir analoji yapar. Bu analojide ilk olarak miirit ile miirsit arasindaki
kalbi baglantiy1 ve bilginin bazen riiyayla ve bazen de imayla aktarilabildigini hatir-
latir. Okiiziin {istiindeki diinyada, birden gdzden kaybolan seyhini arayan Ali Baba,
onu “6kiiziin kulaginin dibindeki bir kilin kiyisindan, bin endaze boy gésterir” bulur.
Ondan, bir saatte biitiin hakikatlerin kapisini aralayacak anahtarlari alir. Bu anahtarlar
sozciiklerle degil; kalbi bir ilhamla anlagilabilir seylerdir. Bastan sona, deyim yerin-
deyse ontolojinin temel 6rgiisiinii kavrar. Bugday bir taneden ibarettir; fakat harmani
sonsuz kere yapilmaktadir. Burada zannimizca epistemolojik olarak tanimlanamayan
yahut bir basgka ifadeyle dilin sinirlar1 digina gikan bir tecriibe alanindan bahsedilmek-
tedir. Bu nasil bir alandir ya da bu nasil bir bilmedir, sorusuna Ali Baba s6yle cevap
verir: “Bu bakiri altin eden bir kimyadir, ¢iiriik carik topragi cevher-i ruhani kilandir.”
Bdylesi bir sey, ancak ehlinin yaninda ifade edildiginde anlam kazanir. Ehli bunu
sembol aleminden siizerek bir bal petegi gibi insanlara sunmak ister. Bu ilmi kav-
rayan, diinya ve ahiretini kurtarir; aksi takdirde penge-i Al-i Aba, On Dért Masum-1
Pak, On ki Imam {izere bir itikat kurmak, kurtulmak igin yeterli degildir (GAnzi yz.
1h: 152-151). Kanaatimizce Ali Baba, mefhumu/cergeveyi anlamayan ve yalnizca
etiketi goren, lafzi bir algilayista kalir demek istemistir.

Eserin en miihim noktalarindan biri de, bir takim tasavvufi kelimenin 1stilah
manalarinin verilmesidir. Sirastyla elli ti¢ kelimenin 1stilah manasini verir: Cénan,
zulf, sarab, sarab-hane, mey-hane, mey-gede, bade, saki, cilir‘a, hiisyari, mahmari,
sem‘, sahid, kafir, tersa, ab-1 dest, namaz, oruc, zekat, hac, selamet, hirka, ma‘na,
hal-i siyah, hal-i beyaz, leb-i la‘l, dehan, siihan, cah-1 zenehdan, dest, kudret, miisahid,
sem, nefs, nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutma’inne, nefs-i
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raziyye, nefs-i marziyye, kavi, zakkim, meh-rt, raht, asnam, sevk, tarf u dav’, tavr-1
‘akl, ‘ayn, ha, dal, mim, ‘ayn-1 cem‘. Bu istilahlarin ¢ogu tasavvufi terminolojinin
genel ¢ikarimlarma ve tariflerine mukabilken; bazi kelimelerde Ali Baba’nin enfiisi
yetenegi konusur. Kendisinin ifadesi baglaminda, bu 1stilahlar masuk olana, asik vec-
hesinden yanstyanlardir. Istilah manasi verilen kelimelerin tamamini uzun uzadiya ve
biitiiniiyle transkribe etmek yerine; karakteristik olanlari belli bir mantik silsilesinde
takip etmek durumundayiz. Diger bir mesele de, Ali Baba’nin mana verme seklinin
gelenek diginda yahut tamamen geleneksel olan yonlerine vurgu yapmak bizce daha
manidardir.

Omnegin “zilf” divan edebiyat: mazmun gelenegi agisindan, bukleli olusuy-
la, diinyanin karanligina, insana dolandik¢a dolanan diinyevi askin sonluluguna kapi
aralayan bir kavramdir. Tasavvuf terminolojisi igerisinde, hi¢ kimsenin ulasamadi-
g1 gaybi hiiviyet, Hakk’in zati ve kiinhii, tecellilerin ¢oklugu seklinde de izah edilir
(Uludag, 2012: 298; Cebecioglu, 2004: 736). Ali Baba ise zilfi¢in, ayn1 baglamda
fakat kiiciik bir farklilik yaratarak soyle bir tarif verir: “Enbiya-y1 ‘1zam ve evliya-y1
kirdm hazretlerinden kimsenifi fehm ve idrakine sigmayan hiiviyyet-i gaybdan ‘iba-
retdiir ve yol bulunmiyan mahalle dirler” (Gamizi yz. 1h: 150). Burada ziilf, yol bu-
lunmayan karmasgik yoniiyle ilave bir mana ytiklenmistir.

Yol bulunmayan o yerden dem vuran Ali Baba, “meyhane” icin var ile yokun
bir oldugu mekan, “mahabbet-i kamilin” ta kendisi der. Bahsettigimiz terminoloji agi-
sindan “sdki” genel itibarla, ya Feyyaz-1 Mutlak olan Allah ya da agk sarabini sunan
kamil insanin remzidir (Vehbi Konevi, 1288: 18). Ali Baba ayni manay1 korumakla
beraber, biraz daha etrafli bir algilamayla sarab1 icen miiridanin ahvaline de degi-
nir: “Miirsid-i kdmildiir ve talibiii ‘akli glinesi ile fikri niicimi ki, daima karadilikdur,
haberdar olur. Iste bu misillii miirsidifi tasavvufane vaki‘ olan kelamifi bir harfinden
bifi ma‘na-y1 garibe hasil idenin isti‘dad ve kabiliyyetinden ‘ibaretdiir” (Gamizi yz.
1h: 150).

“Ciir‘a” tarifinde geleneksel algilamay1 biraz genisletir ve yedi makamin, yet-
mis bin perdesini bu kelimeyle ifade eder. Bunca ortiilerle gizlenmis sirr1 kavrayip da
ifsa etmeyene “hiisyar”; o sirrin cezbesiyle her tiirlii kaygi ve endiseden azat olanaysa
“mahmiri” der. Edebiyatta “kafir” oniimiize aldatic1 bir sevgili olarak gikar. Ozelde,
o sevgilinin kara kasi, benleri, sagiyla irtibatlandirilarak sevgilinin merhametsizligin-
den yakinilir. Dolayisiyla kafir, diinyanin karanlik ve aldatici bir yiizii olarak 6nii-
miize ¢ikar. Oysa Ali Baba ¢ok bagka bir kanaldan giderek onu mahviyet makaminin
sahibi yapar (Gamizi yz. 1h: 150).

A2

Cok korkak anlamina gelen “fersa”, Hristiyan papaz, puta tapan kisi, ince
mana ve hakikat karsiliginda kullanilmaktadir (Pala, 2003: 464; Konevi, 1288: 18).
Ali Baba tersd icin, “ehlullihin avam géziinden gizlenmis halidir” der. Tlging bir husus
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olarak inceledigimiz tasavvuf 1stilah1 yapan eserlerde yer verilmeyen raht kelimesi-
nin 1stilah manasini verir. “Raht” i¢in sozliikte, yol igin gerekli donanim esyalari,
mefrisat, 151k hiizmesi gibi anlamlar verilmistir (Steingass, 1998: 572). “Raht: Ema-
netu’llah ki rah ile nefsifi imtizac-1 garibesiyle viicid-1 ademiniifi her iklim bede-
niyyesine hayat-1 fani ve esrar-1 hal-i hayat-1 bakiyyesine sari oldugunun keyfiyyeti
bi-tariki’r-remzdiir” (Gamizi yz. 1h: 148). Ali Baba’ya gore biitiin bu karmasik duran
bilgiler tek bir noktada birlestirilebilecek potansiyele sahiptir. Ne var ki bu ilmin ka-
pist avamdan insanlara kapalidir, der. Bu ilmin sehri Hz. Muhammed, kapis1 Hz. Ali,
icerisine giren misafirler ise ehlullahdir (Gamizi yz. 1h: 148-147).

Ali Baba risalenin devaminda seriatla ilgili muhtelif konulara temas ettikten
sonra, istilahlar baglaminda degerlendirebilecegimiz ‘ayn-1 cem® kelimesini izaha
baslar. Bu izah gayreti risalenin sonuna kadar devam eder. Bir baska deyisle, ‘ayn-1
cem tasavvufi istilahlarin son maddesidir. Anlasilan odur ki, en kiymet verdigi mad-
de budur. Bu sebeple biz de bu kavrama verdigi anlamlar1 bazen kisaltarak ve 6zet-
leyerek bazen de iktibas yoluyla aktaracagiz. Tasavvuf terminolojisinde cem* genis
izah isteyen kavramlarin basinda gelir. Birlik, biitiinliik anlamina gelen cem* birgok
kisimdan olugsmaktadir: Cem‘u’l-cem®, cem‘u’l-fark, cem‘u’t-tefrika, cem‘u’t-tefrika-
ti’l-‘amme, cem‘u’t-tefrikati’l-hassa, cem‘u tefrikati hassati’l-hassa, cem‘u tefrikati
hulasati hassati’l-hassa, el-cem‘iyyetii’l-tila (Kasani, 2004: 190-191). Ali Baba, cem*
kelimesini ve ona bagli subelerini degil; bizzat ve sadece ‘ayn-1 cem kelimesini uzun
uzadiya izah eder. “ ‘Ayn-1 cem her seyden dnce bir zevk ve hassasiyetin adidir” der.
Nasil ki Hz. Peygamber ile Hz. Ali yahut arkadaslari arasinda, fahr-i kéinat olan Hz.
Peygamber, ayetleri bir bir okudukga kalbe dogan bir takim ilhamlar, metafizik aleme
dair sezgiler cus u hurusa geliyorsa, bu birlesmeyi de 6yle anlamak icap etmektedir.
Birlesmeden, yani 6zel bir meclisin hakikat sohbetinden, has olan manay1 ¢ekip ¢i-
karmak gerekmektedir. Burada nokta ilmine rabitali bir sekilde meseleyi yorumlamak
icap eder. Daha 6zelde ise, miirsit ile hakiki talip arasindaki bilgi ve sezgi aligveriginde
ortaya ¢ikan meyvenin adi basirettir, duru goriidiir ki, buna ‘ayn-1 cem tabir olunmus-
tur. Oyleyse nedir ‘ayn-1 cem diye soruldugunda Ali Baba soyle bir cevap verir: “Her
esyada Hakk’iii didariil hal goziyle miisdhede kila. Afia 4dem-i ma‘na ve ‘ayn-1 cem
dah1 1tlak olunur” (Gamizi yz 1h:144). Ali Baba devaminda, ilk ve en 6nemli mese-
leden, manaya dair son maddeye kadar bir bilince sahip olanlarin amel-i salihleri, iki
irfan sahibinin bir araya gelmesi, tarikat hacc1 maksadiyla mana seferine ¢ikanlarin
gidisleri i¢in de ayni1 sekilde ‘ayn-1 cem tabiri kullanilabilir, der (Gamizi yz 1h:143).

Ancak hakiki bir riiyadan hareketle ulasilabilen/kavranabilen bilgiye de ‘ayn-1
cem tabir olundugunu ifade eden Ali Baba’nin, sirasi1 gelince aktardigi riiyasi da hayli
ilgingtir. Karadeniz ortasinda geceleyin, kendisini bir koyun derisinin {izerinde yiizer
bulur. Alninda ve denizin dibinde bir seyin parlakligina, savkina sahit olur. Tam bu
sirada gokten bir karga gelip yanina konar ve altindaki koyun derisini agzina alir.
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Béylece birlikte denizin iig yiiz altmis zira‘ dibine inerler. Oyle ki, bir noktada ne-
fes alip vermek miimkiin ve kolay olur. Denizin dibinde bir kuyu kapag: gortirler.
Karga kapag1 aginca ii¢ yiiz altmig metre daha giderek kuyunun dibine inerler. De-
nizin dibinde savkini gordiikleri yakutun yahut Hacer-i Esved nispetli tasin yanina
yaklastiklarinda, parlakligiin goziikkmedigini fark ederler. Bu dyle bir cevherdir ki,
uzaklastik¢a nuru artmakta, dibine girdik¢e nurunu kaybetmektedir. Tekrar su yiiziine
¢iktiklarinda, o tagin giindiizden daha ¢ok parildadigini goriirler. Ardindan Ali Baba,
karganin boynuna, sigirkuyrugu tiiyiinden bir ¢an baglar ve kargay1 denizin dibine
“cmngir ¢ingir” yollar. Kendine gelen Ali Baba, bu riiyay1 hayra yorar ve der ki: “Bu
da bir ‘ayn-1 cemdir.”. Anlasilan odur ki, kendisinden bahsedildiginde biiytisiinii kay-
beden; fakat biitlin kalpleri aydinlatan bir efsundan bahsetmektedir. Yahut hakikatin
peceyle gizlenisi ve aslinda her seyden daha acik olmasindaki paradoksu gosteren
bir rityadir (Gamizi yz. 1h: 144). Sonsuzluk yurdunda, giinahlar1 nisbetinde ezadan
ezaya, cefadan cefaya ugramayan; hayat-1 cavidani bulup zevk u safa edenler i¢in de
bu tabir kullanilir.

Ali Baba, siradaki ‘ayn-1 cem taniminda mutasavviflarin kendine has sdyle-
yisleri i¢in kullanilan kugdili tabiri iizerinden gider: “Vaki‘a herkesifi kendi nefsinde,
belleyislerine gore zabt-1 hatirlart olan bir kus dilleri vardur. Amma ehlu’llahifi bu-
yurduklari kus dilleri, kuslariii padigahi olan murg-1 ‘Anka lisanidur. Ol lisan1 fark
idicek adem, ‘Anka gerekdiir ve kendiileri makam-1 zirve-i kith-1 Kaf bulunduklarin-
dan ciimle-i tuylr ve esya-y1 sd’ire lisdn-1 halin bilirler ve bunlariii meratibi yedidiir;
fakat birincisinde dahi bulunmus olsa, bu makamii ismi ‘ayn-1 cemdiir” (Gamizi yz
1h: 141).

Ali Baba artik risale sona dogru yaklasirken hem bir hulasa yapmak hem de
metnin son tahlildeki garazini izah etmek ister. Ceride-i Gavamiz ismini verdigi ri-
salesinin demlenme, olugma siirecini elest bezmme kadar gotiiren Ali Baba, risaleyi
ezeli bir hafizanin, simdi ve burada olan akil araciligiyla aktarildigini ifade eder. Bu
risalenin muhtevasini kavrayan kisi, Gamizi Ali Baba’y1, Fatiha ve Kaf surelerinin
de hatir1 i¢in dualarinda aklina getirmelidir (Gamizi yz 1h: 139). Risalenin derinligi
kavranmazsa, kili kirk yararak fehmedilmezse, okunup ezberlenmesi, ne miiellife ne
de okuyucuya fayda verecektir. Buradan hareketle mananin ve kesiflerin ruhla olan
iligskisine, ruhun nefse nisbetle 6z, ilk, iistiin olusuna deginen Ali Baba yine semboller
diinyasina donerek bir izah yapar: “... Benim viicGdumda sari olan nefsimin dort cani’
ve yedi bast ve bes kuyrugi ve alt1 gozi ve tokuz kulagt ve on iki barmagi vardur. Her
bir caninda dorder nefsi vardur, isaret-i gaibe ile ifade-i hal ve kiyl u kal ider ve yedi
basiyla beni korkudup gah ejder gah ‘akreb ve gah ‘ifrit ve gah arslan ve gah deve ve
gah yilan ve gah karinca olup, hal diliyle Siileyman-1 riiha, nar-[1] dizahdan halasini
niyaz iderek viicidimi ihafe hali olmaz. Zira kendisi mutma’inne oldig: halde dizah
kabil itmez ve cennet-i didara ma’il ve mecbirdur. Evveli daima dlizaha mecbur idi;
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velakin rih-1 miikerrem, nefsi kendine kul eyledi ve andan kabiliyyet kumasiyla fahi-
re-i kemal giydirip kendisine bende ve yar-1 gar kildi. Bu tefekkiir ve hayretde iken
koltuk virtip tayandim divara heman-dem” (Gamizi yz. 1h: 139-138). Ali Baba sem-
bollerle oriilii bu yakaza halinden uyanir. Diipdiiz oturup Allah’a hamd, Hz. Peygam-
ber’e diger biitiin peygamberlere, onlarin ailelerine, arkadaslarina, onlara uyanlara,
temiz eslerine, evlatlarina ve soylarina salat u selam eder ve risalesini nihayete erdirir
(Gamuzi yz. 1h: 138).

Sonug

Gamizi Ali Baba’nin gordiigli riiyanin siireginde ve bir kisim hikayeler
esliginde, nefs-ruh arasindaki iliski, gergcek olan arifle sahte alimi, ahlakin tevhidi
dogasi, esyanin kendine has hukuku bu risalede ifade edilmistir. Ayrica elli {i¢ adet
kelimenin tasavvufi istilahini yapar. Istilah yaptig1 yerlerde oldukga orijinal bir dil
kullanan Ali Baba, en ¢ok ‘ayn-1 cem kavrami {izerinde durur. Mensur bir risale olan
Ceride-i Gavamiz’de kullanilan dil bazen miiphem ve metaforik olmasi agisindan,
sathiye tiirlinlin 6zelliklerini gostermektedir. Yine de hem mecazlari kullanim bigimi
hem de genele yayilan hissiyat agisindan degerlendirildiginde, asirtya giden yahut
tepeden konusan iist yahut batini bir dile de sahip degildir. Fakat herkesin bir ¢irpi-
da kavrayacagi bir metin yazmadigini; kusdilinin hakkini veren ehlullahin izinde bir
sey telif ettigini hatirlatir. Risalesinin ontolojik kdkenini kendi yazimiyla degil; Elest
Bezmi ve Hz. Adem’in himmetiyle oldugunun altini gizer ve risalesini sona erdirir.

Sonnotlar

' “Dediler ki: ‘Rilya dedigin sey karmakarisik hayallerdir. Biz ise boyle karisik hayallerin
yorumunu bilemeyiz’” (Ytsuf Saresi), 12/44.

2 Bkz. Tatg1 2006.

Hakikat-1 Muhammediyye yahut Nar-1 Muhammedi seklinde tasavvufi eserlerde dniimiize
¢ikan kavram i¢in bkz. Demirci 1983.

Gamizi Ali Baba, Gamizi’l-‘Aca’ib - Ceride-i Gavamiz ve Terciiman-nameler., Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yazmalar Boliimii, Yazma No: 1138, s. 160. Gerektiginde
Ismail Raseni’nin istinsah ettigi, Milli Kiitiiphane Yazmalar Bél. A 7590/2 numarali
niishayla karsilastirmak kaydiyla beraber, ana niishamiz bu oldugundan, diger dipnotlarda
Ceride-1 Gavamiz’i temsilen Gamizi yz. 1 ve hasiyeye yazilan kisimlar iginse Gamizi yz.
1h.; Ismail Riiseni’nin niishasi i¢in de Gamizi yz. 4. kisaltmalarini kullanacagiz.

Risale bu noktadan itibaren hasiye {izerinden ve geriye dogru yani bir dnceki risale Gamizi’l-
‘Acad’ib’e ve oradan dokuz sayfa boyunca Seyh Nasuhi Efendi’ye ait, Risale-i Riisdiyye’ye
dogru devam etmektedir.

Kelimenin asli ‘ayn-1 cem‘ olmakla birlikte, muhtemelen okunus kolayligi arzulanarak
miistensih tarafindan cem kelimesi sade bir bigimde ‘ayn harfi gésterilmeksizin yazilmstir.
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7 Bu niishada yanlislikla cali seklinde yazilmistir. Ruseni niishasinda kelime cani seklinde
dogru olarak yazilmistir. Gamizi yz. 4, s. 45.
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KUL HIMMET’IN SIIRLERINDE ALEVI-BEKTASI INANC
SISTEMININ TEMELLERINE DAIR BAZI YANSIMALAR

Recep TEK"
Oz

Bektasi tarikat1 XIII. yiizyildan itibaren Anadolu'da tesekkil etmeye baglayan edebiyatin
imkénlarindan yararlanarak kendine 6zgii bir edebiyat gelenegi yaratmistir. Bu edebiyat
geleneginin XIV. yiizyilda Kaygusuz Abdal ile kuruldugu ifade edilmektedir. Hayat: hakkinda
kaynaklarda ¢ok smirli bilgi bulunan Kul Himmet’in XVI. yiizyilin ikinci yarisi ile XVIL
yuzyilin ilk yarisinda yasadigi tahmin edilmektedir. Alevi-Bektasi edebiyat geleneginin yedi
ulu ozanindan biri kabul edilen Kul Himmet, yasadig1 ¢agdan itibaren biiyiik bir schret
kazanmigtir. Kul Himmet, kendisinin de ig¢inde bulundugu Alevi Bektasi toplulugunu kimi
zaman “Gurth-1 nici” kimi zaman da “Huseyni” olarak nitelendirir. O, edepli olmanin,
uluya hizmet kiigiige izzet gostermenin, kotiilige iyilikle mukabele etmenin, hi¢ kimsenin
kotiligint istememenin, incitmemenin, algakgénillii olmanin, kiismemenin, sabirh
olmanin, sir tutmanin bu toplulugun hasletleri oldugunu siirlerinde vurgular. Onlar, bu
ozellikleriyle daha diinyadayken sirati gegmiglerdir. Kul Himmete gore bu toplulukta
ayrilik-gayrihk yoktur; birlik ve dirlik vardir. Allah, Muhammet, Ali tiglemesinin siklikla
tekrar edildigi siirlerinde Hz. Ali sevgisi 6n plandadir. Cesitli isimlerle vasiflandirilan Hz.
Ali, Kul Himmet’e gore daha kainat yaratilmadan 6nce vardir ve onun ad1 ve sevgisi daha
elest bezminde bu giirthun kalbine naksedilmistir. Alevi-Bektasi inancinda vahdet-i viicut
anlayiginin merkezinde yer alan Hz. Alj, yeryiiziinde farkli suretlerde tecelli etmistir. Bu
hususlarin yani sira on iki imama baglilik, tevella ve teberra inanci, muhabbet anlayis1 ve
musahip kardesligi, ayin-i cem ve buna ait birtakim ritiieller kisacas: Alevi-Bektasi inang
sisteminin birtakim esaslar1 siirlerde iglenmigstir. Calismada Kul Himmet'in siirlerinde
gecen ve Alevi-Bektasi felsefesinin temellerini olusturan bu muhteva hususiyetleri 6rnek
metinlerden hareketle agiklanmaya ve bu baglamda Alevi-Bektasi inancinin sairin siir
diinyasini nasil etkiledigi gosterilmeye galisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi edebiyati, Alevi-Bektasi inanci, Kul Himmet

SOME REFLACTIONS ON THE FOUNDATIONS OF ALEVI
BEKTASHI BELIEF SYSTEM IN KUL HIMMET’S POEMS

Abstract

The Bektashi sect created peculiar literary traditions by benefitting from the facilities of the
literature that was emerging in Anatolia as of the XIII. century. This literary tradition is said
to have been established by Kaygusuz Abdal. Kul Himmet, about whose life there is limited
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information in sources, is thought to have lived between the second half of the XVI. century
and the first half of the XVIL century. Considered to be one of the seven supreme minstrels
of Alevi-Bektashi tradition, Kul Himmet gained a huge reputation in the century he lived. Kul
Himmet sometimes characterizes the Alevi Bektashi community, of which he is one of the
members, as “Giirtth-1 nici” and sometimes as “Hiiseyni”. In his poems, he emphasizes the
fact that being decent, respecting seniors and showing compassion to younger ones, respon-
ding to malignancy with kindness, not wanting the bad of anyone, not offending anyone,
being modest, being patient and keeping secrets are features of a community. According to
Kul Himmet, they passed through the as-sirat al-mustageem by means of these features. Kul
Himmet believes that this community frowns upon disagreement and favors togetherness. In
his poems, which pay tribute to the trio of Allah (God), Mohammed and Ali, the sympathy
to Ali is in the foreground. According to Kul Himmet Hz. Ali was brought to life far before
the universe was created and his name was engraved in the hearts of this community. Hz. Alj,
who is at the heart of the unity of existence belief, appeared on the world in different guises.
Along with these points, attachment to twelve imams, tevella and teberra belief; friendly talk,
companionship, cem rituals and a number of other rituals connected with these and, briefly,
a set of beliefs system of Bektashi were handled in poems. The present study aims to explain
these aspects, which are present in Kul Himmet’s poems and form the basis of Alevi-Bektashi
philosophy, by means of sample texts to show how Alevi-Bektashi belief system affects the
poem world.

Keywords: Alevi-Bektashi literature, Alevi-Bektashi belief system, Kul Himmet

Giris

XIIL yiizyildan itibaren Anadolu’da yeni cografyanin, yeni yasam kosullari-
nin, yeni bir kiiltiiriin ve Islam dininin etkisiyle yeni bir edebiyat viicuda gelmistir.
Hac1 Bektag-1 Veli'nin fikir diinyas: etrafinda gekillenen Bektasi tarikati Anadolu’'da

tesekkiil eden bu edebiyatin imkanlarindan yararlanarak kendine 6zgii bir edebiyat
gelenegi yaratmustur.

Umay Giinay’a gore Hurufilik XV. yiizyihn ilk yarisinda Bektasi tekkelerine
ve oradan da Yenigeri Ocagr'na girince agiklar, tasavvufi bir kilif altinda daha serbest
bir bi¢cimde agktan ve meyden bahsetmeye baglamiglar ve nihayetinde bu durum
Bektasi edebiyatin1 Tekke edebiyatindan ayirarak miistakil bir edebiyat héline gel-
mesine vesile olmugtur (Giinay, 1999: 10).

XIV. yiizy1lda Kaygusuz Abdal ile kuruldugu ifade edilen (Gélpinarly, 1968:
370; Golpinarly, 1992: 7). bu edebiyat gelenegi, Alevi-Bektasi topluluklarinin kendi
inanglarini, degerlerini, kiiltiirlerini Halk edebiyatinin unsurlariyla birlestirerek orta-
ya ¢ikan yeni bir sentezdir.

Alevi-Bektasi edebiyatinda daha ¢ok siir tarzinda triinler verilmigtir. Siirler,
belli kurallar, kaliplar ve diigiinceler etrafinda olugturulmustur. Cesitli adlarla anilan
bu iirtinlerde tarikata ait kavramlar ve terimler diginda oldukga sade bir dil kullanil-
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mus, ortaya konulan eserlerde Agik edebiyatinin bigimsel 6zelliklerinden yararlanil-
mugtir.

Alevi-Bektasi siirinin en dikkat ¢ekici yan1 onun muhtevasidir. Alevi-Bektasi
siirinde Hz. Ali ve ehl-i beyt sevgisi, on iki imama baglilik, Kerbela olayi, Hac1 Bek-
tag-1 Veli ve diger tarikat biyiikleri hakkinda anlatilan menkibeler, tarikatin 4dap,
usul, ayin ve erkany, tevella ve teberra inanci, giyim-kusam adetleri, inang temelleri,
yaganan eziyetler, cekilen sikintilar, softalara ve dinin kati kurallarina kars: elegtiriler
kisacasi Alevi-Bektasi felsefesi genis bir bi¢imde islenir. Bu muhteva hususiyetleri
onu orijinal bir edebiyat yapmugtur.

Hayat1 hakkinda kaynaklarda ¢ok smirli bilgi bulunan Kul Himmet’in XVI.
yuzyiln ikinci yarisi ile XVIL yiizyilin ilk yarisinda yagadig: tahmin edilmektedir.
Asil adinin Hiiseyin oldugu belirtilen sair (Yardimci, 2013: 159), Tokat'in Almus
ilgesinin bugiinkii ad1 Giiriimlii olan Varzil kéyiinde dogmustur (Albayrak, 2002:
352). Kul Himmet'in soyunun Giiriimlii kdyiinde bugiin de “Kul Himmetliler”
lakabiyla yagadig: belirtilmektedir (Yardimci, 2013: 161).

Alevi-Bektasi edebiyat geleneginin yedi ulu ozanindan' biri kabul edilen Kul
Himmet, Pir Sultan Abdal ve Hatayi'den sonra Alevi-Bektasi cevreleri tarafindan en
¢ok taninan ve sevilenidir. Ona karg1 gosterilen bu muhabbet 6zellikle Alevi-Bektasi
gelenegine ait conk ve mecmualarda siirlerine sikga rastlanmasindan anlagilmakta-

dir.

“Kul Himmetim okur yazar/$u cihani eler gezer/Haktan bize oldu nazar/Bu
bir sirr-1 sirrullahtir®” (318/55)* dértliigiinde ifade ettigi tizere okuma yazma bilen
sair, yine siirlerinden anlagildig1 kadariyla iyi bir egitim almig ve 6zellikle mensubu
bulundugu Alevi-Bektasi kiltiirtinii ¢ok iyi 6ziimsemistir.

Hece ve aruz vezniyle nefesler, diivazlar, Kerbela sehitleri i¢in agitlar, tarikat
biyiikleri igin methiyeler, nasihatnameler, devriyeler, taglamalar, destanlar soyleyen
Kul Himmet, siirlerinde daha ¢ok hece veznini tercih etmigtir. Gerek heceli siirle-
rinde gerek aruzlu siirlerinde tasavvuf ve tarikata ait terim ve kavramlar bir kenara
birakilacak olursa sade, agik ve anlagilir bir dil kullanildig gérilmektedir.

Yasadig1 ¢agdan itibaren biiyiik bir sohret kazanan Kul Himmet, siirlerin-
de Pir Sultan Abdal ve Hatayi'nin etkisinde kalmigtir (Ozcan, 2011: 27; Yardimi,
2013: 180; Eyuboglu, 1991: 174). Bu iki sair, Kul Himmet'in duyusu, diisiiniisii ve
soyleyisinde onun sanatinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamigtir.* Kul Himmet
de kendisinden sonra gelen Kul Hiiseyin, Asik Veli, Er Mustafa, Kul Himmet Usta-
dim iizerinde etkili olmugtur® (Ozcan, 2011: 27; Yardimci, 2013: 181).
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1. Alevi-Bektasi Inang Sisteminin Kul Himmet'in Siirlerindeki Yansi-
malar1

Kul Himmet, “Naci derler bir giiruha ugradim/Guizel sahim yargilamig an-
lar1/Sohbet ettim hem iradet bagladim/Anlar bizi sevdi biz [de] anlar” (156/32)
“Soyletirse beni pirim soyletir/Hakk’in didarini seyran eyletir/Kul Himmet giiruh-1
naci evladi/Oziin berdar eder durur sabahtan” (216/74) “Ehl-i beyt katar: giiruh-1
naci/Ciimle giiruhlardan iistiin sayilir” (241/97) musralarinda da ifade ettigi gibi
kendisinin de i¢inde bulundugu Alevi-Bektasi toplulugunu “kurtulmus bolik” an-
lamina gelen “giiruh-1 naci” tabiriyle niteler. Onlara gore on iki tarikat igerisinde en
dogru ve gergek yol Alevi-Bektasi yoludur. Bu nedenle on iki tarikatin bagi Bektasi-
liktir.

Yine, “Sevdigim iistad nazar1 bakidan/Hoca Musa Riza bizi okutan/Ne
buldun ne ararsin yetmis ikiden/Se¢ 6ziinii yetmis tice varalm” dortligiiyle de o,
“gliruh-1 naci” tabirinin ne anlama geldigini agiklamaya ¢alisir. Zira Hz. Muham-
met’in bir hadisinde “Ummetim yakinda yetmis ii¢ béliige ayrilacak, bu béliikler-
den hepsi Cehennem’dedir ancak biri kurtulmugtur.” dedigi rivayet edilmektedir.
Iste onlara gére kurtulmus olan béliik yani “giiruh-1 naci” kendileridir. Bu nedenle
Alevi-Bektasiler, kendilerini “giiruh-1 naci” olarak adlandirirlar’ (Gélpinarli, 1992:
22).

Kul Himmet, Alevi-Bektasi toplulugunu kimi zaman da “Ezelden divane kil-
d1 agk beni/Hiiseyni'yiz mevéliyiz ne dersin/Yine tan edersin tarik diigmani/Hi-
seyni’yiz mevaliyiz ne dersin” (226/83), “Sen dahi Hiiseyni ola gér ey yar cihan-
da/Viicudun pak ola tende hayra déne ser” (334/167), “Hiiseynidir Zeynel Abi-
din Hiiseynidir Muhammed Bakuir/Hiiseyniler tarikin beyan etti ol imam-1 Cafer”
(336/167) musralarinda da goriildiigii iizere Hiiseyni olarak niteler ve bu yola bas
koyanlarin bedenlerinin biitiin kirlerden arinacagini ve etraflarindaki biitiin serlerin
hayra donecegini ifade eder.

Kul Himmet, “Seher vakti sah kervani gidiyor/Anin katarindan ayirma bizi/
Kanber’i 6niince katar yediyor/Anin katarindan aywrma bizi” (192/55) dértli-
guyle bir kervana, katara benzettigi Alevi-Bektasi toplulugunu o, “Ciimle bir miir-
side demigler beli/Tegbihleri Allah, Muhammed, Ali/Mesrebi Hiiseyni ismi Alevi/
Muhammed Ali’ye gikar yollar1” (157/33) musralariyla tanimlar.

Alevi-Bektasi inancina gore bu yolda benlik-senlik yoktur; birlik ve dirlik var-
dir ve bu yoldan bagka Allah’a, Muhammet-Ali'ye ulagan bagka bir yol yoktur. Onlar
hep birlikte bir miirsidi kendilerine rehber edinerek birinin niyazini bine sayarak
birlige, dirlige ulagmiglardir. “Ikilikte idik birlige yettik/Cok siikiir Allah'a didara
yettik” (185/50), “Bir nefesle bir miirside uymuslar/Birinin niyazini bine saymus-
lar/Kaynamuslar bir gévdeye koymuslar/Muhammed Ali'ye ¢ikar kanlar1 (156/32),
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“Kul Himmet'im ey der Hak muhabbete/Dahi yol gider mi birlikten 6te” (178/46)
nusralariyla bu diistiinceyi ifade eden Kul Himmet, “Ta kalu beladan sevdik sevigtik”
(267/119) diyerek de bu birligin Allah'in Ademogullarina “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” diye hitap ettigi onlarin da “evet” dedikleri “misak”, “bel4 ahdi”, “raz-1 elest”,
“bezm-i ezel” ve “bezm-i elest” diye de ifade edilen (Yavuz, 1992: 106) “kalu bela™
dan beri var oldugunu belirtir.

Alevi-Bektasi inancinda, Kul Himmet'in “Tarikat inan gerek/Bir tasdik
iman gerek/Talip bu dért kapinin/Varinda tamam gerek” (281/130) dértliigiinde
de ifade ettigi tizere Hac1 Bektag-1 Veli tarafindan gelistirilen ve Hak yolunda yiirii-
yen bir talibin gegmek ve olgunlasmak zorunda oldugu manevi agamalar1 gosteren
“dort kapr kirk makam” 6gretisi gok 6nemlidir.® Her Alevi-Bektasi icin bir egitim ve
6gretim sireci olan bu dort kapi, Kul Himmet'in, “Yol seriat, tarikat/Bir deryadir
hakikat/Dost dosta ulasanda/Sahit eder marifet” (283/130) dortluginde de go-
rildagi tizere seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Alevi-Bektasi inancinda seriat, te-
mel bilgi basamagi (Merdanoglu, 2014: 31), tarikat, kétiiliiklerden armnma agamasi
(Ulusoy, 1986: 216), Kul Himmet'in dostun dosta ulagmasi ve buna sahitlik eden
makam olarak ifade ettigi marifet, kiginin duygu ve ilimde en yiice dizeye ulastig,,
Tanrisal sirlara eristigi evre (Ulusoy, 1986: 216), Kul Himmet'in bir “derya” ola-
rak niteledigi hakikat ise Hakk’s gorme, zaman ve mekénda Tanrisal alemin giicii
icinde erime evresi (Ulusoy, 1986: 216) olarak ifade edilmektedir. Seriat, “insanlar
evreni’, tarikat, “melekler evreni’, marifet, “Tanrisal gii¢”, hakikat, “Tanrisal evren”
olarak yorumlanmus ve seriat, yele, tarikat atese, marifet, suya ve hakikat de topraga
benzetilmistir (Ulusoy, 1986: 215). Bu dért kapinin her birinin de on makami var-
dir. Bir talip bu kapilardan ve bu kapilara bagl kirk makamdan gegerek benliginden

styrilir ve kendisini olgunlagtirir.’

Alevi-Bektasi inang sistemine gore yola girmek isteyen, bu katara, kervana
katilmak isteyen bir talibin Kul Himmet’in “Miyan beste olan tistatsiz olmaz/Reh-
ber olmayinca bu yol bulunmaz” (257/110), “Deli goniil dost evini dolanir/ Girmek
ister irehbersiz varilmaz” (276/126) musralarinda da belirttigi iizere bir yol goste-
riciye, bir rehbere ihtiyac1 vardir. Rehber aracihigiyla talip bir pire baglanir ve yola
girer. Pire baglanip miirit olmak ise tarikat kapisinin ikinci makamidir (Yilmaz vd.,
2010: 77). “Efendim cemalin gormege geldim/Muhammet Ali'nin nuru sendedir”
(243/99) misralarinda Kul Himmet'in agik¢a ifade ettigi {izere Alevi-Bektasi inan-
cinda pir, Muhammet-Ali soyundan gelen, onun soyunun nurunu tasiyan, ilim, irfan,
edep, erkan sahibi, talibi Hak yoluna ulagtiracak vasiflara sahip kimil ve saygin bir
kigiliktir.

Yola giren bir talibin manevi anlamda ilerleyebilmesi i¢in tarikat erbabi ara-
sinda yaygin olarak sdylenen “Hizmetsiz yol alinmaz” (Gélpmarly, 1977: 161) s6-
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ziinde de vurgulandig: gibi hizmet etmesi gerekir. Zira Alevi-Bektasi inancinda hiz-
met, yolun esaslarindandir ve Alevi-Bektasiler, “Yolumuz hizmet yoludur”, “Babam
Himmet... Evladim Hizmet...” gibi ifadelerle sik stk bunu hatirlatirlar (Noyan,
2006: 494 ). Tarikat kapisinin besinci makami olan (Yilmaz vd., 2010:77) hizmet,
miridin olgunlagmasi, nefsini arindirmas: ve Kul Himmet'in, “Kisi hizmet ile erisir
Hakk’a” (193/56) musralarinda da ifade ettigi iizere Hakk’a ulagmas iin bir miirsi-
din denetiminde belirli gorevleri yerine getirmesidir.

Kul Himmet'in, “Uluya hizmet et, kiigiige izzet” (130/17) misrasinda ifade
ettigi tizere yola giren bir talibin yalmizca biiyiiklerine hizmetle yetinmeyip ayni za-
manda kiigiiklerine de izzet gostermesi gerektigini belirtir. Kul Himmet'in bu musra-
sinda ifade ettigi “Kula hizmet etmek” s6ziiyle ayni zamanda Alevi-Bektasilerde her
tiirlii hizmetin gercekte erenlere yapilmis olacag: inanci da (Gélpmarly, 1977: 161)
vurgulanmus olur.

Yine Kul Himmet'in, “Miirsidin emrini tutayim dersen/Hizmet kapilarini bil
de andan gel” (195/57) musralarinda anlatmaya ¢aligtig1 gibi talibin Alevi-Bektasi
inancindaki on iki hizmet erini bilmesi ve tanimasi gerekmektedir. Cem ibadetinin
gergeklestirilmesi esnasinda gesitli hizmetlerin yerine getirilmesini saglayan bu hiz-
met erlerinin sayis on ikidir. Bunlar, “Bekgiler gelsin beklesin”//”Gozciiler gorsiin
otursun”//”Sofracilar sofra sersin/Nikaplar eksigin gorsiin/Fetreciler lokma ver-
sin/Gidelim erkan iistiine”//”Ciracilar gira yaksin” (287/18) gibi misralarinda Kul
Himmet'in de belirttigi tizere dede, rehber, gozcii, ¢eragci, zakir/sazandar, ferrag/
stiptirgeci, saka/saki, sofraci/kurbanci, pervane/samahci, bekgi/kapicy, peyik ve iz-
nikgidir (Ulusoy, 1986: 264; Figlaly, 2006: 273-275). Yukarida ifade edildigi ve Kul
Himmet’in de musralarinda goriildiigi tizere bu gorevlilerin her birinin ayri vazifesi
vardir ve bu vazifeler “hizmet” olarak ifade edilmektedir.

Kul Himmet'in “Siiriip gerceklerin izin izlemek/Magukun mihrini canda giz-
lemek/Ustad nazarinda edep gozlemek/Beli su gercegin Cennet zatidir” (257/110),
"Daim ask atina bin de atl gez/Edep &gren erkan 6gren otlu gez” (125/12) muisrala-
rinda belirttigi tizere her Alevi-Bektasi edep ve erkin sahibi olmalidir.

Marifet kapisinin birinci makami olan edep (Yilmaz vd., 2010:78), terbiye,
giizel ahlak ve gdrgii kurallarina uygun davranma (Korkmaz, 2005: 216) anlamina
gelir ve Kul Himmet'in, “Hasan Hiiseyin'i severim 6ziimden/Ben de beli dedim kalt
beliden/Hak Muhammed'den Miirvet Ali'den/Edebim Muhammed Ali'den geldi”
(159/35) dortliigiinde de ifade ettigi iizere Alevi-Bektasilerde edep, Muhammet-A-
liden gelir.

Alevi-Bektasi inancinin temel ahlak felsefesi olan edep, bireyin eline, diline,
beline sahip olarak kotii davranig ve tutumlardan uzak durmasi olarak ifade edilir
(Ozkirimly, 1993: 211).
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Kul Himmet’in, “Erenler ilmine talip olursan/Goérdugiin 6rt gérmedigin soy-
leme/Zahiri batini ciimle bilirsen/Gérdiigiin 6rt gdrmedigin sdyleme” (130/17)//
“Gel goniil kimsenin ayibina bakma/Hazer kil sevdigim degme géniile” (125/12)//
“Ciimlenin ayibin saklaya/Goéniilden bir derya gerek talibin/Soyledikge dilinden
gevher yaga/Ozii 12’1+ kimya gerek talibin (221/18) musralarinda da soyledigi gibi
Alevi-Bektasi, kimsenin ayibini, kusurunu aramayan, ayibi yaymayip orten, gordi-
giinii 6rten, gérmedigini soylemeyen konustukea dilinden gevherler sagan kendisi
degerli bir tas gibi kiymetli olan bir kimsedir.

Alevi-Bektasi inancinin temel ahlak prensiplerinden biri de Kul Himmet'in,
“Yine aningiin nasihat ederler pirler/Giybet edenleri dinleme derler” (130/17) mis-
ralarinda da belirttigi gibi giybet etmemek ve giybet edilen ortamlarda bulunma-
maktir. Higbir talip, higbir cinin ardindan onun hosuna gitmeyecek, onu kétiileye-
cek, karalayacak bir tarzda konugmamali, dedikodu yapmamalidir. Dedeler, cem to-
reninin sonunda térende bulunanlara “Oturani duran, kovsuz, giybetsiz evine varip
yastigina bas koyan, sag yata selamet kalka... Ali yoldasi, Hizir kilavuzu ola. Gergek
erenler demine hu...” (Ulusoy, 1986: 290; Saygi, 2007: 230; Zelyut, 2011: 307) du-
asin1 yaptirarak bu ahlak prensibinin 6nemini vurgular. Yola giren bir birey bu kurala
uymadig1 takdirde Alevi-Bektasi hukukunun en 6nemli cezalarindan biriyle cezalan-
dirilarak “diigkiin” ilan edilir (Merdanoglu, 2014: 50).

Kul Himmet'in, “S6yleme yalani yalan var olmaz/Veliden yalan s6z lisana gel-
mez” (130/17) misralarinda ifade ettigi iizere Alevi-Bektasi yalandan uzak durmali-
dir. Yol igerisindeki birey, herhangi bir konu ya da herhangi bir kisi hakkinda dogru

olmayan gercek dis1 seyler séylemekten de kaginmalidir."

Tahammiil etmek, dayanmak anlamina gelen (Gélpmarly, 1977: 282) sabrr,
marifet kapisinin dérdiincii makamidir (Yilmaz vd., 2010: 78). Sabur, kisiyi kétii, za-
rarli ve ¢irkin biitiin is, eylem ve diisiincelerden uzaklagtiran bir olgunluk agamasidur.
Menzile ulagmak tizere yola ¢ikan insanoglu, yolculugu esnasinda kargisina ¢ikan
engeller, stkintilar kargisinda metanetli olacak, yilmayacak, acele etmeyecektir. Kul
Himmet, “Bize imdad oldu Hak’tan/Sabreyle goniil sabreyle//Sabrin sonudur se-
lamet/Az sabirda gok keramet/Kul Himmetim ¢ekem minnet/Sabreyle goniil sab-
reyle” (286/131) dértliikleriyle sabrin 6nemine dikkat cekerek az sabirda bile ¢ok
keramet oldugunu ve sabrin sonunun rahatlik, huzur ve miikéfat oldugunu belirtir."!

Kul Himmet'in, “Tiirab olmayinca Hakk’a yetilmez/Tiirab gibi ayaklarda ba-
sih dur” (260/112), “Tiirab ol ki ¢ignesinler iistiinii/Anda fark et diigmanini dos-
tunu/Nesimi gibi ytizdiiregor postunu/Tiirabliktan a’l4 yol mu bulunur (262/115)
musralarinda belirtildigi gibi “tiirab olmak”, Alevi-Bektasiligin en 6nemli inang un-
surlarindan biridir. Hakikat kapisinin birinci makami olan (Yilmaz vd., 2010: 78)
“tiirab olmak”, herkesin ayaginin topragi olma manasinda algakgéniilli olmak, kibir-
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lenmemek, kimseyi kii¢iimsememek, hor gormemek, gosteristen uzak durmaktir ve
bu tabiat, Kul Himmet’in, “Tiirablik sah-1 merdan huyudur” misrainda da ifade ettigi
tizere Hz. Ali'nin mizacidir ve onun vasiflarindan biridir. Zira Hz. Muhammet’in Hz.
Ali’ye “Ebu turab” yani topragin babasi sanini verdigi rivayet edilmektedir'? (Figlaly,
2006: 194). Kul Himmet'in, “Tekebbiirliikleri gider gonliinden/Agr yiiklerini indir
¢igninden/Ar namus gémlegin ¢ikar egninden/Dervisler hirkasin giy de andan gel”
(195/57), “Tiirab ide 6ziin tiirab ol tiirab/Kalbindeki kini kibri birak/Muhammed
Ali'nin cemalin gorek/Tiirabliktan a’la yol mu bulunur (262/115) dortluginde vur-
gulandigy, kisinin kendini bilmesi, kinden, kibirden uzaklagmasi, Muhammet-Ali'nin
cemalini gorebilmesi ve yine yukaridaki misralarda ifade ettigi tizere Hakka vasil ola-
bilmesi i¢in bedenini tiirab etmesi yani al¢ak goniilli olmasi gerekmektedir.

Alevi-Bektasi, elinden, dilinden ve belinden kimsenin zarar gérmedigi kimse-
dir. Zira Alevi-Bektasi inanci, “Incinsen de incitme”, “Doktiigiinii doldur, aglattigin:
giildiir, diigiirdiigiini kaldir, yiktigini yap.”'® (Yalgin, 2007: 111) anlayisiyla hosgé-
riyti 6n planda tutan bir felsefeyle hareket eder. Kul Himmet’in, “El sana iligsin sen
ona ilisme” (131/18) musralarinda ifade ettigi gibi Alevi-Bektasi, kendisine yapilan
kotilige kotilikle degil; iyilikle muamele eden engin goniillii bir insandir. Kul
Himmet, bu musralarda yolun diginda olanlar senin bu davranigin kargisinda seni
garipseyebilir hatta bu yaptigindan 6tiirii sana deli diyebilirler ama sen yine de bu
sekilde davranmaktan vazge¢me diyerek nasihat eder.

Yine “Sen de varip elin kuyusun kazma/Kuyuya diisersin yolundan azma”
musralarinda belirtildigi tizere Alevi-Bektasi, kimsenin kétiliigiint istemez, kimse-
nin kétilugi icin ¢alismaz. Kul Himmet, bu inang diisturuna uymayanlari, “yolun-
dan azmig”, “kuyuya digmis” kimseler olarak nitelendirir.

“Gonil yikma halk icinde tath gez/Sakin ey sevdigim degme goniile”
(125/12), “Arif ol cihAnda goniil yrtkma/Hazer kil sevdigim degme géniile” (125/12)
musralarinda Kul Himmet'in ifade ettigi gibi Alevi-Bektasi hi¢ kimseyi incitmemeli,
kimsenin hatirini, gonliinii yitkmamali, kimseyi tizmemelidir. Zira Kul Himmet'in,
“Sam-1 serif Mekke'den/Ka'betullah ile Fiirkan sendedir” (242/98) musralarinda
vurgulamaya calistigl, Alevi-Bektasi inancinda géniil Ka'bedir (Figlaly, 2006: 485)
ve dolayisiyla goniil yitkmak Ka’be’yi ytkmakla es degerdir hatta ondan ¢ok daha ké-
tidir. Ciinkii Ka'be'nin ziyaretgisi insanlarken gonliin ziyaretgisi Allah’tir ve dlem-
lere sigmayan Allah, insanin génliine sigmustir. O sebeple, “Hatirlar yikarsin goniil
sarmazsin/Yiktigin hatri yap da andan gel” (195/57) musrainda séylendigi gibi yola
girmek isteyen, yiktig1 hatir1 onarmadan, incittigi kimsenin génlinii almadan pirin,
Allah'in huzuruna gelmemelidir."*

“Olur olmaz yerde ¢ok sir verilmez/Ciimle bir sifattir kdmil bilinmez/
Her akan sulardan abdest alinmaz/Yuvarlanip akan selde nemiz var” (236/92)
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dortluginde de belirtildigi gibi Alevi-Bektasi inancindaki 6nemli unsurlardan biri
de sirdir. Hakikat kapisinin sekizinci makami olan sir (Yilmaz vd., 2010:81), Hak’in
gayb durumuna getirdigi ancak halkin bilmedigi sey, “Tanr1 evi” olarak tanimlanan
insan gonliinde tecelli eden ve ancak nefsin isteklerinden siyrilip, ige kapanusla, derin
diigiinceye dalmakla dgrenilen tanrisal gercek (Korkmaz, 2005: 599) olarak ifade
edilmektedir.'s

Tasavvufi diisiince ve tarikat yolu sirlarla, gizemlerle doludur ve bu sirlar her
oniine gelene soylenmez. Mutasavviflar, ancak derece ve mertebe alan kisilere ha-
kikatleri agiklarlar. Bektagiler arasinda bu durum “Boncuk tarlasinda inci satilmaz.”
seklinde ifade edilir (Noyan, 2006: 326). Kul Himmet, “Sirrin1 verme kallaga/Kal-
bi ciiritk meyli boga/Kivileim diigse bir taga/Yanmadan tiite mi dersin” (308/150),
“Sirrinin verme hoyrata/Senden alir gider yada/Damuzlik koysan ¢ig siite/Pismeden
tiite mi dersin” (308/150) dértliiklerinde sirlarin kalleslere, kalbi ciiriik ve meyli bos
olanlara soylenmemesi gerektigini belirtir. Ayrica béyle insanlar1 bir tasa ve ¢ig siite;
sirrt da kivileima ve damizhiga benzeterek nasil tastan duman ¢ikmasi igin yanmast,
¢ig siitiin de yogurt olabilmesi i¢in pismesi gerekirse bu olgunlagmamus, nefsini ké-
reltmemis ham insanlara sirlarin acilabilmesi, onlarin da sirlara vakif olabilmesi i¢in
egitilmeleri, derinlesmeleri ve ruh olgunluguna erigmeleri gerektigini belirtir. Aksi
takdirde ne kivileim onu yakar ne de maya onun yogurt olmasini saglar. Bu ifadeler
bize Yunus'un “Cigdim, hamdim, pistim.” séziind hatirlatir. Zira sirlar ancak nefsini
6ldiirmiis, bedenini Hak’in yolunda yok etmis kamil kimseler tarafindan bilinir ve
anlagilir.

Alevi-Bektasi inancinda “kiisliik” hos kargilanmayan durumlardan biridir.
Zira kiisliik, bireyler ve toplum arasinda kin, nefret ve 6fkeyi bunlar da giddeti tetik-
leyecegi icin tasvip edilmez. Kul Himmet'in, “Barig hasmun ile kiistili gezme/Yiizii
kara gétiiriirler divana” (131/18) musralarinda ifade ettigi iizere kisi Hak'in huzu-
runa yuizii kara gitmek istemiyorsa hasmiyla barigmalidir. Ciinkii bu yol, baris ve
hosgorii yoludur. Nitekim cem ibadeti esnasinda topluluk igerisinde bulunan kiisler
barigtirlmaktadir (Merdanoglu, 2014: 40).

Kul Himmet’in, “Duraklari irfan bag ile bostan/Silinmis kalpleri giimandan
pastan” (156/32) musralarinda ifade ettigi iizere yukarida siralanan bu giizel haslet-
lerle gonillerini kirden, pastan arindirmig olan temiz kalpli bu inang mensuplari yine
Kul Himmet’in, “Sirat1 mizan1 burada gegmisler/Benlik varlik kalesini yikmiglar/Al
giymisler yanlarindan ¢tkmiglar/Gecesi Kadir'dir bayram giinleri” (156/32) dortlii-
giinde belirttigi gibi hesaplarini hayattayken vererek daha bu diinyada sirat kopriisi-
nii gegmislerdir. Tanrisal gercegi, goniil yolunu bulan, Cennet’in sifrelerini ¢6zen bu
insanlarin her gecesi Kadir Gecesi her giinii bayram giinti hitkmiindedir.
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Alevi-Bektasi inancinda Hz. Ali sevgisi 6n plandadir. Alevi-Bektasi inancinin
ilk imamu olarak kabul edilen Hz. Alj, halifelerin de dérdiinciisiidiir. Beg yagindan
itibaren Hz. Peygamber’in yaninda onun himayesi ve terbiyesi altinda yetismis ve
onun ahlakiyla ahlaklanmugtir (Figlali, 2006: 198). Basta Bedr, Uhud, Hendek ve
Hayber olmak tizere hemen hemen biitiin savaglara katilan Hz. Ali, cesaret ve kahra-
manligryla 6n plana ¢ikmugtir (Figlali, 2006: 197).

Kul Himmet'in siirlerinde pir (178/47), sah (318/55), miirsit (257/110),
imam (124/11), sah-1 merdan (279/128), cevher madeninin giilii (170/40), ser-
vi ¢mar (320/157), bedendeki damar (320/157), beldeki kemer (320/157), sirr-1
penah (320/157), sems ve kamer (320/157) olarak vasiflandirilan Hz Ali'nin “Sid’e
aslan goriindii felekte Ahmed’e/Aningiin dediler ona Esedullah Haydar” (334/167)
beytinde de belirtildigi gibi bir ismi de Haydar’dur.

“Kul Himmet’im eydiir dedigim neden/Sevdasi serimden ayrilmaz her dem/
Ruh asinastydik Elest giiniinden/Ism-i Ali kalp evine yazildi” (143/25) dértliigiiyle
onun adinin ve sevgisinin elest bezminde kalplere yazildigini belirten Kul Himmet,
“Zahirde, batinda kerem-kéanisin/Zilfikar elinde hitkm-i ganisin/Tanrr’min arslan
sirr-1 velisin/Ya Ali, miirvettir Miirvet, ya Ali” (175/44) dortliigiiyle onun “zengin,
halim, kerim, hamid, her seyi yaratan ve yasatan, hi¢birseye ve hi¢bir varliga muhtag
olmayan” (Karagdz vd., 2010: 196) anlamina gelen Allah’in “Gani” sifatini iizerinde
tagidigini belirterek onu Tanr1'nin arslant”, “velilerin sirr1” olarak da niteler.

Kul Himmet’in deyisiyle o, ciimle egyaya zat, 6lmiige hayat, her ise mucizat,
ciimle nebiye can, ciimle evliyaya ser-divan olandir (253/107). O, y4rin yarine bak-
t1g1 nazar, ciimle cihanin hayati, geng ve ihtiyarin eglencesi, ulu divanin sahibidir.
Yine o, pervaneyi atese yakan, Mansur’u berdara ¢eken, giilde burcu burcu kokan,
biilbiiliin dilinde 6tendir (253/107).

Kul Himmet’in “Yer gok yapilmazdan evvel nur idi/Hak Muhammed Ali
onda var idi” musralarinda belirttigi gibi Alevi-Bektasi inancinda onun daha kainat
yaratilmadan evvel bir nur olarak var olduguna inamilmaktadir. Kul Himmet'e gore
bu diinyada agka diisiip 41k olmak, giizel sevmek isteyenler igin Hz. Ali'den bagka
bir giizel, ondan bagka bir sevgili yoktur. Kul Himmet bu diisiincesini, “Ey 4sik olup
agka diisiip htib sevenler/Gel Ali'yi sev ki bulunmaya Ali gibi dilber” (334/167)
beytiyle ifade eder.

Tasavvufi disiince sisteminde “vahdet-i viicud” felsefesinin 6nemli bir yeri
vardir. Bu felsefeye gore, Tanr1 bir cevherdir, bir ruhtur. Tabiat ise o cevherin gérin-
tillerinden bagka bir sey degildir (Atalay, 1991: 83). Yiice yaratict kendi giizelligini
gormek ve gostermek istemis ve insani yaratmistir. Bu anlayisa gore evren ve tiim in-
sanlar, Tanr’'nin giizelliginin yansimasindan bagka bir sey degildir (Karahan, 1998:
52-53).
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Tasavvuftaki vahdet-i viicud inamiginda mutlak varlik olan Allah’in yerini
Alevi-Bektasi inancinda Hz. Ali'nin aldig1 gorilmektedir. Kul Himmet'in, “Nice yiiz
bin yillar kandilde durdun/Atanin belinden madere geldin/Anin igin halk: giimana
saldin/Bas gosterdin bin bir donda y4 Ali” (173/42), “Budur kainatin yekta gevhe-
ri/Her nereye baksan Ali kendi var” (235/91), “Her nereye baksam Ali goriiniir/
Dért kosede serhat yekser Alidir” (253/107/) musralarinda bu diisiince agikga go-
rilmektedir. Hz. Alj, yerytiziinde farkli suretlerde tecelli etmekte, her nereye bakilsa
o gortilmektedir.

Uhud Savagi'ndaki kahramanlig dolayisiyla Cebrail tarafindan Hz. Ali hak-
kinda soylendigi rivayet edilen “Ali'den bagka er yok, Ziilfikardan bagka kili¢ yok.”
anlamina gelen (Gélpinarli, 1977: 214) ve Alevi-Bektasilerin dilinde sikga tekrar-
lanan “La fetd illa Ali 14 seyfe illa Zalfikar” sozti Kul Himmet'in misralarinda “La
feta illa demenin manasi budur/Yerytiziine gelmedi hergiz Al gibi er//La seyfe illa
Ziilfikar demenin manasi budur/ Yeryiiziine kilig gelmedi ill4 ki Ziilfikar (334/167)

seklinde dile gelir.

Dini-tasavvufi edebiyatta “Hakikat-1 Muhammedi” ya da “Nar-1 Muhamme-
di” olarak ifade edilen diisiinceye gore kainatta Allah’tan bagka higbir sey yokken ilk
6nce “Nar-1 Muhammedi” yaratilmig ve biitiin 4lemde bu nur sebebiyle yaratilmigtir
(Demirci, 2008: 21). “Nitir-1 Muhammedi” ya da “Hakikat-i Muhammedi” olarak ifa-
de edilen bu kavram, Allah’in ilk olarak Hz. Muhammed’i kendi nurundan yaratmasi

anlamina gelmektedir.'s

Alevi-Bektasi inanci ise Hz. Muhammet ile birlikte Hz. Ali'de de ilahi bir nur
gormekte ve Hz. Muhammet ile birlikte Hz. Ali'nin de Allah'in nurunun tecellisini
tagidigina inanmaktadir (Figlaly, 2006: 185). Bu sebeple Kul Himmet'in, “Bir adin
Ahmeddir bir adin Ali/Sensin mi'minlerin hak ger¢ek yolu” (178/47), Hem der
ki Ali benim ben Ali'’yim bilmis olasiz/Bu dogru soze sek getiren miinkir kafir”
(334/164) musralarinda da belirttigi gibi Hz. Muhammet ve Hz. Ali ayr1 bedenlere
sahip olmakla beraber aslinda ayni sahsin iki adiymigcasina birdirler ve ayni nurdan
yaratilmiglardir. Kul Himmet, yukarida da belirtildigi iizere bunu bizzat Hz. Peygam-
ber’in séyledigini ve hatta bundan siiphe edenlerin “kafir” olacaklarini ifade ettigi-
ni vurgular. Alevi-Bektasi inancinda Allah-Muhammet-Ali tiglemesi olarak da ifade
edilen bu diisiince Kul Himmet'in, “Her sabah her sabah otiistir kuglar/Allah bir
Muhammed Ali diyerek/Biilbiiller giil igin figana baglar/Allah bir Muhammed Ali
diyerek” (193/56), “H ile htt demenin manasi birdir/Ezelden kurulmus bir kadim
yoldur/Hak Muhammed Ali ciimlesi birdir/Hak’dan nida geldi yeksan ha deyi”
(274/125) dértliiklerinde de goriildiigii iizere siklikla islenir.

Alevi-Bektasi inancinin en dnemli unsurlarindan biri de on iki imama olan
$
bagliliktir. Alevi-Bektasilerce “Diivazdeh imam”, “Diivazmam” ya da “Diivaz” olarak
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ifade edilen siirlerde on iki imamin adi ve faziletleri dile getirilir'” (Golpmarly, 1977:
106). “Kul Himmet tamam oldu s6ziimiiz/Muhammed Mehdi’ye var niyazimiz/
On’ki imamlara bagl 6ziimiiz/Kalma giinahima miirvet ya Ali” (175/43) dértlii-
giiyle bu baglihig: ifade eder. Hz. Ali'nin on iki imamlarin atas1 oldugunu ifade eden
Kul Himmet (184/49), pek ¢ok dortliigiinde onlardan gefaat diler ve diivazlarin
birinde de onlarin isimlerini $6yle siralar: Sana derim be hey sofi/Evvel imaminiz
kimdir/Selavat indi ganina/Hak Muhammed Ali diyendir//Evvelkisi Imam Hasan/
Ikincisi Imam Hiiseyn/Ugiinciisii Imam Zeynel/Dérdiinciisii Imam Abidin'dir//
Besincisi Imam Bakir/Altincis1 Imam Cafer/Yedincisi Musa Kazim/Sekizincisi Ri-
za'dir/ /Dokuzuncu Imam Taki/Onuncusu Ali Naki/On birinci Hasan‘iil Askeri/
On ikinci Mehdi sahib-zamandir (323/159).

Diinya ve ahiret kardesligi, yol kardesligi anlamina gelen musahiplik (Mer-
danoglu, 2014: 49; Ulusoy, 1986: 227-228), Alevi-Bektasi inancinda iki ailenin
birbirlerini kardes saymalarini ifade etmektedir (Eréz, 1977: 111). Kul Himmet'in,
“Miirebbi farz musahip siinnettir” (257/110) musrainda da belirttigi iizere musahip-
lik Alevi-Bektasi inancinda ¢ok 6nemlidir ve her Alevi ¢iftinin bir musahip tutmas:
zorunludur. Musahipler, musahibi olacaklar: aileyi kendileri secerler ve dedeye bu
isteklerini belirttikten sonra yapilan “Musahiplik Cemi”yle musahip olurlar (Merda-
noglu, 2014: 49). Musahipsiz Alevilik erkdnina kimse alinmaz ve musahip olanlarin
esleri haricinde canlari, mallari, irzlar1 birdir ve her konuda birbirlerini korumalar:
gerekir'® (Gélpmarly, 1977: 239).

Alevi-Bektasi inancinda musahip kardesligi Kul Himmet'in “Ali'dir lahmi-
ke lahmi/Alidir cismimim cismi/Ali'dir ctimlenin agki/Ali gevher degil midir?”
(321/158), “Miirebbinin musahibin gedigi/Ozii 6ziim deyip nisan kodugu/Mu-
hammed lahmike lahmi dedigi/Sevdikge sevesim gelir Ali'yi” (190/54) dortliikle-
rinde de ifade edildigi tizere Hz. Muhammet ve Hz. Ali'nin musahip olmalar1 inan-
cina dayanmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber Medine’ye hicretinden bes ay sonra
Muhacirler ile Ensar arasindaki yakinligi, dayanigmay1 ve muhabbeti saglamlastur-
mak igin yaptig1 kardeslik tesisi sirasinda kendisine kardes olarak Hz. Ali'yi sectigi
ifade edilmektedir (Figlal, 2006: 196). Bu kardeslik tesisi sirasinda Hz. Peygam-
ber’in Ali'nin kendisine Musa’ya Harun ne mertebedeyse o mertebede oldugunu
bildirdigi ve bir¢ok miinasebetle “Ali bendendir, ben Ali'denim; o benden sonra her
inananin velisidir; benden sonra o sizin velinizdir” buyurdugu (Gélpmarly, 1997:
33) rivayet edilmektedir.’

Alevi-Bektasi geleneginde yolca ileri oldugu distiniilen kisilerin denetiminde
ve 6nderliginde gergeklestirilen muhabbetler, sozli kiiltiirtin icra edildigi, yasatildig:
ve nakledildigi ortamlardr (Isik, 2011: 147-151). Aleviligin “marifet kapisi” olarak
ifade edilen (Istk, 2011: 150) muhabbetler, bilginin olusmasi, aktarilmasi ve yorum-
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lanmasinda, katilmcilarda birlik duygusunun gelismesinde 6nemli iglevler ustlen-
migstir (Isik, 2011: 147-154). Alevi-Bektasi geleneginde muhabbet ortamlar1 o kadar
6nemlidir ki muhabbet ortamlarinda bulunmak istemeyen, bu ortamlardan kagan
insanlara, “Muhabbetten kacan egri sifata/Lanetullah dedi ilendi Ali” (178/46)
musralarinda ifade edildigi tizere Hz. Ali'nin “Allah’in laneti tizerine olsun.” seklinde
beddua ettigi Kul Himmet tarafindan belirtilmektedir. Yine Kul Himmet’in, “Hak
nazar ettigi yerdir muhabbet” (268/119), “Cibril'in gérdigii nurdur muhabbet”
(268/119), “Bir acaip bag-1 giilzardir muhabbet” (268/119), “Dalgasi titkenmez
g6ldiir muhabbet”, “Hakikate vasil eder muhabbet” (268/119) musralarinda da ifade
ettigi tizere o, muhabbet ortamlarini, Hak’in nazar ettigi, Cebrail'in gérdigi, nurun
yayildig1 yerler, bir giil bahgesi, dalgas: tilkenmeyen bir gél ve kisiyi hakikate ulasti-
racak bir yer olarak niteler.

“Yezit sana eyledigim teberra/Ezeldendir ezeldendir ezelden/ Imama tecella
Yezid'e teberra/Ezeldendir ezeldendir ezelden”//“Hasan Askeriyle Mehdi Muham-
med/Sevene rrahmet sevmezse lanet/Miinkire Cehennem mii'mine Cennet/Ezel-
dendir ezeldendir ezelden” (217/75) dértliiklerinde ifade edildigi gibi Alevi-Bektasi
inancimin 6nemli unsurlarindan biri de Hz. Peygamber’i ve ehl-i beytini sevmek,
onlar1 sevenleri sevimek, sevenleri sevenleri sevmek anlamina gelen “tevella” ile on-
lar1 sevmeyenleri, onlara zulmedenleri sevmemek, onlar1 sevmeyenleri sevenleri de
sevmemek anlamina gelen “teberra” (Golpnarly, 1997: 337) anlayisidir. Teberra,
Alevi-Bektasi toplumunda Ebt Cehil, Ebt Siifyan, Muaviye, Mervan, Yezid ve so-
yuna lanet edilerek gosterilen bir nefret ve tiksinti hissi olarak kargimiza ¢ikar (Ulu-
soy, 1986: 215). “Siz agu kattimiz Hasan agina/Cefa eylediniz Hiiseyin'in egine/Bu
teberra Muaviye'nin soyuna/Ezeldendir ezeldendir ezelden” (217/75) dértligiiyle
de Hz. Ali'nin soyuna eziyet eden Muaviye, soyuna ve bu anlayis1 devam ettirenlere
kars1 bu kin ve nefretin gok eskilere dayandigini belirtir.*

Alevi-Bektasi inancinda toplu olarak yapilan ibadete, cem toreni, cem ayini,
ayin-i cem, erkén, erkan yiiriitme, kurban gibi adlar verilir (Yal¢in, 2007: 241). De-
deler tarafindan yonetilen bu ayinlerde ibadet edilir, ikrar verilir, sorgulama yapilr,
karar alinir, musahip edinilir, Alevi bilgi ve gorgiisiiniin uygulamali olarak egitimi ali-
nur, lokma paylagilir ve kadin-erkek, yash-geng, zengin-fakir, dede-talip bir arada iba-
det ederek esitlik n plana gikarilir (Merdanoglu, 2014: 36-37). Birey, cem ibadetine
katilarak toplumsal hesap vermeye hazir oldugunu belirtir. Bu yonii ile cem ibadeti
hem dinsel hem de toplumsal anlam ve énem tagir (Merdanoglu, 2014: 37). Cem
ibadetleri, cemin amacina gore, Ikrar Verme Cemi, Gérgii Cemi, Musahip Cemi, Ab-
dal Musa Cemi, Kerbela (Muharrem) Ayini, Koldan Kopan Cemi, Dardan Indirme
Cemi, Diigkiin Kaldirma Cemi gibi isimlerle anilir* (Ulusoy, 1986: 260-262; Figlaly,
2006: 268-273; Merdanoglu, 2014: 37-38).
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Kul Himmet, cem ayinini ve bu ayinin yapildigi mekani niyaz ile kapilarin acil-
digy, laleli, simbilli baglarin oldugu, biilbillerin 6tisiip, gonca giillerin dagitildigs,
pazarlarinda giil alinip giil satildigy, dogrularin en ince ayrintisina kadar tartisildig,
bireyin bir zerre kadar yaptig: iyilik ya da kétilugiin mutlaka karsihigini gordiigi, de-
gerlendirildigi yine bu ortamlar1 Cennet’e gireceklerin giyebilecegi elbiseyi giymeyi
hak edenlerin bulundugu bir sehre benzeterek bunu, “Diin gece seyrimde bir sara
vardim/Niyaz ile kapilar agilir/Laleli siinbilli bagini gérdium/Biilbiiller 6ter gon-
ca giiller dagilir//Pazarinda giil alirlar satarlar/Koklasuben cani cana katarlar/ger-
cekleri bir kil ile yederler/Mii'minlere hiille donu bigilir” (255/108) dortliikleriyle
tasvir eder.

O, “Ali agkinadir bu derd i 4hlar/Ali'dir siirtilen demler, semahlar/Ey Ali ¢a-
girir sazlar, silahlar/Dillerde vird olan ezber Ali'dir” (253/107/), Anlar oturdular yar
yare karsi/Ederler niyaz1 settara karsi/Nice yiiz bin yillar didare kargi/Baktilar, kal-
dilar hayran htt deyu” (274/125), “Sabah mescide giderken yolum meyhaneye diis-
tii/Kadehler sundu litfundan can ol cananeye diisti (339/169)//Bu hanede kabul
oldu iradetler, ibadetler/Dualar miistecap oldu mii’'minler saneye diistii” (339/169)
nusralariyla ddeta bir cem ayinini tasvir eder.

2. Sonug

Sonug olarak Alevi-Bektasi edebiyatinin en 6nemli temsilcilerinden biri ola-
rak kabul edilen Kul Himmet, siirlerinin biiyiik bir béliimiinde Alevi-Bektasi inanci-
n1 tammmlamug, bu inang sisteminin 6zelliklerini, temel taglarini, degerlerini iglemis-
tir. O, mensubu bulundugu Alevi-Bektasi toplulugunu, giiruh-1 naci, Hiiseyni olarak
tanimlamig kimi zaman da bu toplulugu bir kervana bir katara benzeterek bu yolun
birlik-dirlik yolu oldugunu vurgulamistir. Alevi-Bektasi inancinin temelini olusturan
ve geriat, tarikat, hakikat ve marifet olarak ifade edilen d6rt kapi ve bunlarin kirk ma-
kamun siirlerinde sik¢a dile getirmistir. Miirit olup bir rehbere baglanmak, hizmet
etmek, edep ve bunun igerisinde degerlendirilebilecek kimsenin ayibini, kusurunu
aramamak, gordiginii ortiip gormedigini soylememek, giybet etmemek ve yalan
soylememek, sabirli olmak, algakgoniillii olmak, kibirlenmemek manasinda tiirab
olmak, kimseyi incitmemek, goniil yitkmamak, sir tutmak, kilsmemek onun siirle-
rinde sik¢a iglenmigtir. Kul Himmet, siralanan bu giizel vasiflara sahip, kendisinin
de i¢inde bulundugu Alevi-Bektasi toplulugunu, bu 6zelliklerinden dolay: daha bu
diinyadayken sirat1 gecip Cennet’i garantiledigini belirtmigtir. Yine Kul Himmet'in
siirlerinde Hz. Ali sevgisinin ve Allah-Muhammet-Ali teslisinin 6n plana giktig1 go-
rilmektedir. Siirlerinde Hz. Ali'yi ¢esitli sifatlarla niteleyen sair, onu tasavvuftaki
vahdet-i viicut anlayiginin merkezine oturtmus, Hz. Muhammet ile birlikte onda da
ilahi bir nur gérmistir. On iki imama olan sevgi ve baglihig: cesitli vesilelerle dile
getiren Kul Himmet, Alevi-Bektasi inancinin esaslarindan olan muhabbet anlayigi-
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n1, musahip kardesligini, tevella ve teberra inancini da siirlerinde dile getirmis, cem
ayini tasvirleri yapmugtir. Kisacasi, Kul Himmet'in siirleri bir biitiin olarak degerlen-
dirildiginde Alevi-Bektasi felsefesinin esaslari, ana hatlari, Alevi-Bektasi disiincesi
siirlerinde agikga goriilmekte ve onun sanatinin ve siir diinyasinin sekillenmesinde
temel bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadr.

Sonnotlar

Seyyid Nesimi, Yemini, Fuzli, Sah Ismail Hatayi, Virani, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet Alevi-
Bektasilerce “Yedi ulu ozan” olarak kabul edilmektedir.

Incelemede Selay Ozcan’in “Kul Himmet'in Siir Diinyas, Siirlerinde Gelenek, Etkilesim ve Egitim”
baghkli ytiksek lisans caligmasinda yer alan metinler esas alinmugtr.

Parantez igerisinde gegen ilk numara tezdeki sayfay: ikincisi ise siir numarasini isaret etmektedir.

Kul Himmet'in siirlerindeki Pir Sultan Abdal ve Hatayi etkisini gosteren 6rnek metinler igin bkz.
Ozcan, 2011: 17-27; Yardimci, 2013: 180-181.

Bu sairlerdeki Kul Himmet etkisini gdsteren 6rnek metinler igin bkz. Ozcan, 2011: 27-31; Yardimey,
2013: 181-183.

“Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildilar, biri hari¢ digerlerin hepsi cehenneme girer. Hristiyanlar
yetmis iki (72) firkaya ayrildilar, biri haric digerlerin hepsi cehenneme girer. Bu iimmet de yetmis ii¢
(73) firkaya ayrilacak, biri harig hepsi cehenneme girer” (Ebu Davud, Siinnet, 1; Tirmizi, Iman, 18;
Ibn Mace, Fiten, 17; Ahmed b. Hanbel, El Miisned, 2/332).

Diger bir hadis rivayetinde ise su ifadelere yer verilmigtir: “Ummetim yetmis iki firkaya ayrilr,
onlardan sadece biri kurtulus ehlidir” diye buyurdu. Bunlarin kimler oldugu sorusuna, “Bunlar
cemaatte olanlardir” buyurdu (Ahmed b. Hanbel, 3/14S; Zevaid, 6/226). Diger bir rivayette
“Bunlar benim ve ashabimun tizerinde bulundugu yolda olan kimselerdir” manasindaki ifadeye yer
verilmigtir.

Hisam b. Ammar, Velid b. Miislimden, o Ebu Amr’dan, o Katide'den, o Enes b. Malik’ten (r.a)
Peygamber’in (s.av) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir. “Israil ogullar1 71 firkaya ayrilmiglardur.
Benim iimmetim ise 72 firkaya ayrilacaklardir. Bunlarin biri hari¢ tamami cehennemdedir. O da
cemaattir (Ibn Mace, Siinen, c.2,5.1322.).

7 Yetmis ti¢ firkanin adlari i¢in bkz. Noyan, 2006: 141-142.

$ Haci Bektas-1 Veli Makalat’ta “Alemin kutbu buyurur ki; kul, Calab Tanrr'ya kirk makamda irer, dost
olur. Omni seriat icinde, onu tarikat icinde, on1 ma'rifet i¢inde, on1 hakikat i¢indediir” (Yilmaz vd.,
2010: 67-68) diyerek insanin ancak bu kapilardan ve bu kapilarin i¢inde bulunan makamlardan
gegerek Tanrr’ya ulagabilecegini belirtir.

® Ayrica bkz. Aktiirk ve Tugrul, 2014: 214.
10 Alevi-Bektasi gelenegindeki bu hususlarla ilgili olarak bkz. Erdem ve Demir, 2010: 443-445.

Makalat’ta “sabir” hususunda soyle denilmektedir: “Allah tedla s6yle buyurmustur: ‘Andolsun! Eger
siikrederseniz elbette size olan nimetimi arttuirim...” [Ibrahim, 14/7] Sabretmek sizden, hesapsiz
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sevap vermek Allah’tan. Allah teil4 s6yle buyurmugtur: ‘sabredenlere miikafatlar: elbette hesapsiz
olarak verilecektir. [Ziimer, 39/10]".

Imam-1 Miislim'in rivayetine gére: “Evliligi takip eden giinlerden birisinde Efendimiz Aleyhisselam
kiziyla, Hazreti Ali'yi ziyarete gitmisti. O gece de aksi gibi Hazreti Fitima ile Hazreti Ali bir
meseleden dolay1 miinakasa etmiglerdi. Efendimiz Aleyhisselim eve geldiginde icerde Hazreti
Ali'yi goremeyince sordu kizina: Ali nerede ya Fatima? Hazreti Fitima cevap verdi: Aramizda
bir tartisgma geg¢misti, bana darilip giindiiz uykusunu disarida uyumak igin cikip gitti! Efendimiz
Aleyhisselam o sirada disaridan gegen Sehl bin Sad (r.a)’a sordu: Bakiver bakalim Ali nerelerde? O
da kisa bir aragtirmadan sonra gelip cevap verdi: Mescidde uyuyor ya Rastlullah... Bunun tzerine
Efendimiz Aleyhisselam kalkip dogruca mescide gitti: Hazreti Ali mescidde yani fizerine yatmig
uyuyordu. Gomlegi tizerinden siyrilmus, viicudu toza topraga bulanmusti.. Yanina ¢6ken Efendimiz
tizerindeki tozu toprags eliyle silkerken seslendi: Kalk ya Eba Turab!.. Kalk ya Eba Turab!.. Bundan
sonra Hazreti Ali anlatirdi: Benim i¢in o giinden sonra (Ebu Turab) kiinyesinden daha hayirh hig
bir isim bulunmadi. Ne zaman ki birisi beni bu isimle ¢agirirdi, benim i¢im ferahlar, biyiik rahatlik
duyardim” (Miislim, Fezailii’'s-Sahabe, 2409; Buhari, Sahih-i Buhari, 63/8; Miislim, Sahih-i Miislim,
1874/4).

Dede, Gorgii Cemi'nde baslar1 secdede olan taliplere sunlari telkin eder: “Allah, eyvallah kapisinda
doktiigin varsa doldur. Aglatigin varsa giildir. Yiktigin varsa kaldir. Dogru gez. Dost gonliinii
incitme. Miirside teslim-i r1z4 ol. Yalan séyleme. Haram yeme. Zina etme. Elinle koymadigin seyi
alma. Goziinle gérmedigin seyi soyleme. Gelme gelem, donme dénme. Gelenin mali, donenin cani.
Riya ile ibadet, sirk ile taat olmaz. Séyledigin meydanin, saklad: senin. Allah eyvallah” (Ulusoy,
1986: 267; Zelyut, 2011: 289).

Makalatta soyle denilmektedir: “Goniil biiyiik bir sehirdir. Noksan sifatlardan uzak olan Yiice
Allah, arsa degin neyi yaratt: ise o sehirde vardir ve o sehre sigar... Ve yine goniil, alemin mutlak
padisahi olan Tanrisinin bakis yeridir. Goniil ile Allah arasinda perde yoktur. Bu durumda simdi
mii'minlerin gonlii K&’be’ye benzer. K&’be’ye varanlar ayaklar: ile yiirtrler. Goniil isteyenin ytiziistii
stiriinmesi gerekir. Onun igin agiklar, yiizlerini yere siirerler. Ve yine K&'be'de ihram giyerler. Hakka
batildan ayirmak K&'be'de ihram giymeye benzer. Yoldan taglar1 temizlemek Batn-1 Arafat’ta taga
atmaya benzer. Gegmis 6mriimiiz Safa’ya, kalan dmriimiiz [Merve’ye] benzer. Pigman olmak, kalan
Smriimiizii Hakk’a kullukla gecirmek Safa ile Merve arasinda [gidip gelmeye] benzer. Af dileyerek
yiirimek K&'be'yi tavaf etmeye benzer” (Yilmaz vd., 2010: 85, 10S). Alevi-Bektasi inancinda
goniil, Tanr’'nin kavrama yoluyla belirdigi yer olarak ifade edilmekte ve bu nedenle de goénliin,
Tanrr'nin evi olarak anildig1 belirtilmektedir. Yunus'un, Génil Calab'in tahti/Calab géniile bakti/
Iki cihan bedbahti/Kim gniil yikar ise dortliigiinde ve benzer pek gok dértliigiinde bu gercegi sik
sik vurguladigi sdylenmektedir. Yine bir hadise gore Tanr’min “Yere goge sigmadim da kulumun
gonliine sigdim.” dedigi vurgulanmaktadir (Zelyut, 2011: 93). Zelyut'un ifadesinde gegen bu hadis-i
kudsinin metni s&yledir: “Ben géklere ve yere sigmam fakat mi'min kulumun kalbine sigarim.” (El
Acltini, Kesfii'l Hafa, 2/165; Imam-1 Gazali, Thya-u Ulamiddin, c. 3, s. 14).

“Bektasi sirr1” kavramu ile ilgili bir yorum igin bkz. Zelyut, 2015: 161-167.

Nar-1 Muhammedi konusunda ayritii bilgi igin bkz. Mehmet Demirci, Nar-1 Muhammedj,
Kitabevi, Istanbul 2008, s. 1-23.
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17 On iki imamla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Ali Toker, Haned4n-1 Ehl-i Beyt On Iki Imam, Buhara Yay,
Istanbul 2013.

'8 Musahiplik ve Musahiplik Cemi ile ilgili olarak ayrintili bilgi i¢in bkz. Eroéz, 1977: 110-115;
Merdanoglu, 2014: 49-50; Yalgin, 2007: 248.

1 Bu olay kaynaklarda soyle rivayet edilmektedir: “Ibn Abbas’tan (r.a) soyle dedigi rivayet edilmistir:
Rasulullah (s.av) ashabindan ensar ile muhacirler arasindan kardeglik te’sis ettigi zaman Ali'yi hig
kimse ile kardes yapmamusti. Ali (r.a) kizgin olarak cikty, bir derenin yanina kolunu yastik yaparak
uzandu. Riizgar tizerini toz toprak etmisti. Nebi (s.a.v) onu aradi, buldu. Ayagiyla dokunarak uyard:
ve ona soyle buyurdu: Kalk, sen Ebu tiirab demeye uygun olmugsun. Ben muhacirler ve ensar1
kardes yapip seni kimse ile kardes yapmadigim igin kizdin m1? Ama sen benim yanimda, Harun'un
(a.s) Musa’nin (a.s) yaninda oldugu gibi olmaktan hognut olmaz misin? Ancak benden sonra nebi
yoktur. Kim seni severse giiven ve iman konusunda korunur. Kim de sana kizarsa, cahiliye 6lim
iizerine oliir ve Islam'dan igledikleri ile hesaba gekilir” (Taberani, Kebir, IX, 288; Evsat, VIII, 39;
Heysemi, Mecmeu'z-zevaid, IX, 38).

Bagka bir rivayet de goyledir:“Abdullah b. Abbas demistir ki: Rasulullah (s.av) Ummii Seleme’ye
(r.a) sdyle buyurmustur. “ Bu Ali b. Ebu Talip; onun eti benim etimdir, onun kan: benim kanimdur.
Harun'un (a.s) Musa'nin (a.s) yaninda yeri ne ise onun yeri benim yanimda aynidir. Yalnizca benden
sonra nebi gelmeyecektir” (Taberani, Kebir, XXII, 18; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 111).
Tahran'da yayimlanmis Farsga bir kaynakta ise olay soyle rivayet edilmektedir: “Peygamber
Efendimiz buyurdular ki Umhant'nin evine (Mirag’tan) déndiigiim zaman hala geceydi. Ben eve
girdigimde Hz. Ali'de eve geldi ve ‘Mirac’in kutlu olsun ya Resulullah’ dedi. Ben de sagirarak ‘Benim
Mirac’a gittigimi nereden biliyorsun?” dedim. Hz. Ali'de cevabinda “Tiim yol boyu ben de seninle
yol arkadas1 oldum. dedi. Ben de ‘Benimle arkadas oldugunu nelerle kanitlayabilirsin?’ deyince Hz.
Ali elini sangina dogru gétiirdii ve sagimin arasindan benim Mira¢’ta gordigiim Cennet agacinin
meyvesinin yapraguu gosterdi ve “Ya Resulullah, bu senin Mira¢’ta gordagiin agacin yaprag
degil mi?’ deyince, “Ya Ali senin etin benim etimden, senin kanin kanimdan, senin cismin benim
cismimden, ruhun benim ruhumdandir’ dedim.” (Zekizade, 1391: 378/983).

20 Alevi-Bektasi toplumundaki tevella ve teberra inancr ile ilgili agtklama ve yorumlar igin ayrica bkz.
Ulusoy, 1986: 211-218.
! Ayrica bkz. Erdz, 1977: 96-145.
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