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EDiTORDEN

Sevgili Meslektaslarimiz ve Okurlarimiz,

Yeni sayimiz ile huzurlarinizdayiz. Bu sayida da farkl
bilim alanlarindan kiymetli arastirmaci ve hocalarimizin
cok degerli calismalarini sizlerle paylasmaktan bulyuUk
bir heyecan ve mutluluk duymaktayiz. Dergimize ulasan
calismalarin hem konu cesitliligi hem de sayisi her gegcen
glin artmaktadir. Meslektaslarimiz ve okurlarimizin yakinlik
gbstermeleri, destek ve katki sunmalari hayir hizmetlerin
artmasina vesile olmaktadir. Sizlerin ilgisine mazhar olmak
arastirma merkezimiz ve dergi kadrosu olarak bizlere
bUyUk bir IGtuf ve ikramdir.

Dergide vyayinlanan calismalar; makale, yayin
degerlendirme ve ceviri olmak Uzere U¢ kategoriden
olusmaktadir. Ceviri metinlere 6zellikle sonraki sayilarda
daha fazla yer verilecektir. CUnkU Alevilik, Bektasilik,
Yesevilik konulari ve Hacl Bektas Veli, Ahmet Yesevi gibi
erenler hakkinda farkli dillerde yayinlanmis arastirma,
inceleme ve bircok calisma bulunmaktadir. Bu calismalarin
cevirileri hem meslektas hem de okurlarimizin hizmetine
sunulacaktir. Yapilacak ceviriler, meslektas ve okurlarimizin
araylip ulasmakta zorlandidi ve cevirilerinde sikinti cekilen
calismalardan olusacaktir.

Yaz aylarinin bitip glz aylarinin baslamasiyla birlikte
Kasim ayinda meydanlar acilacak ve zikirler baslayacaktir.
Kasim Kurbaniyla Turkistan - Horasan - Azerbaycan -
Anadolu ve Balkan erenleri adina hem nefes hem de bel
evlatlarn tarafindan acilan meydanlar nur ile dolsun ve
erenlerin devri daim olsun. Evler ve génuller plr nur olsun!

Hak erenlerin himmeti Uzerinizde olsun!
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BUDAPESTE’DEKi GUL BABA TURBESI’NiN ONARIMLARI
(1884-1915)*
Restorations of the Shrine of Giil Baba in Budapest (1884-1915)
Mehmet Emin YILMAZ**

Oz

16. asirda yasamig bir Bektasi dervisi olan Giil Baba, Evliya Celebi’nin kayitlarina gére Sultan
Siileyman’mn daveti ilizerine Budin seferine katilmig ve kalenin teslim alinmasindan sonraki
ilk Cuma giinii 2 Eyliil 1541°de vefat etmistir. Gaziyan-1 Rim’un son temsilcilerinden olan Giil
Baba’nin tiirbesi Budin Beylerbeyi Yahya Pasazade Mehmed Pasa tarafindan onun vefatindan
sonraki yillarda yaptirilmistir. Tiirbenin yakininda Giil Baba adina biiyiik bir Bektasi Tekkesi de
tesis edilmistir. Budin’de Osmanli hakimiyetinin sona ermesiyle birlikte tekke yiktirilmis tiirbe ise
sapele doniistliriilmiistiir. Bu sayede yok olmaktan kurtulan Giil Baba Tiirbesi 6zellikle 19. ylizyilin
sonlarindaki siyasi gelismelere paralel olarak devamli surette onarilmis ve Tiirk-Macar dostlugunun
sembolii haline gelmistir. Bu ¢alismanin konusu bilhassa Sultan Abdiilaziz’in Avrupa seyahati
sonrasinda tekrar hatirlanan Giil Baba Tiirbesi’nin onarimlaridir. Osmanli Devleti’nin Viyana
ve Peste’deki sefirleri ve sehbenderleri Giil Baba Tiirbesi’yle yakindan ilgilenmislerdir. Viyana
Atesemiliteri Mehmet Bey ile Peste Bassehbenderi Feridun Bey’in 1884°teki onarim raporlari
sonucunda tiirbe, Osmanli Devleti tarafindan mimar Lajos Grill’e tamir ettirilmistir. Sonraki
yillarda miilkiyet sahibi olan Wagner ailesinin engellemelerine ragmen tiirbenin onarimi tekrar
yapilabilmistir. Balkan Harbi ve sonrasindaki yillarda Peste Bagsehbenderi Fahreddin Bey ile selefi
Ahmed Hikmet Bey tiirbeyle yakindan ilgilenmislerdir. Ahmed Hikmet Bey’in yogun gayretleriyle
tirbenin Osmanli mimari tarzinda onarimi ig¢in Ser-Mimar Kemaleddin Bey gorevlendirilmistir.
Tiirbenin i¢ diizenlemesi i¢in Istanbul’dan samdan, rahle, sehpa ve buhurdan gibi esyalar hazirlanarak
gonderilmis ayrica Hereke fabrikasinda hali dokunmustur. 1915°teki bu onarimdan sonra Giil Baba
Tiirbesi, Peste Miislimanlarinin da merkezi olmus, bayram namazlar1 burada kilinmustir.

Anahtar Kelimeler: Budapeste, Giil Baba, Bektasi, Tiirbe, Onarim, Restorasyon.
Abstract

Giil Baba, a Bektashi dervish who lived in the 16th century, participated in the Budin expedition
upon the invitation of Sultan Siileyman and according to the recordings of Evliya Celebi died on
September 2, 1541, on the first Friday after the capture of the castle. The tomb of Giil Baba, one of
the last representatives of Gaziyan-1 Rim, was built by Budin Beylerbeyi (Governor General) Yahya
Pagazdde Mehmed Pasha in the years after his death. A large Bektashi Lodge was also established
in the name of Giil Baba near the tomb. With the end of Ottoman rule in Buda, the dervish lodge
was demolished, and the tomb was turned into a chapel. In this way, the Tomb of Giil Baba, which
was saved from extinction, was constantly repaired in parallel with the political developments at
the end of the 19th century and became the symbol of Turkish-Hungarian friendship. The subject of
this study is the restoration of the Shrine (77Zirbe) of Giil Baba, which is especially remembered after
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Sultan Abdiilaziz’s trip to Europe. The ambassadors and consorts of the Ottoman Empire in Vienna
and Pest were closely interested in the Giil Baba Tomb. As a result of the repair reports of Vienna
Attache Mehmet Bey and Pest Chief Constable Feridun Bey in 1884, the shrine was restored by the
architect Lajos Grill by the Ottoman Empire. Despite the obstacles of the Wagner family, who owned
the property in the following years, the tomb was repaired again. During the Balkan War and after, the
Chief Consort of Pest Fahreddin Bey and his predecessor Ahmed Hikmet Bey took a close interest
in the tomb. With the intense efforts of Ahmed Hikmet Bey, Head-Architect Kemaleddin Bey was
assigned to repair the tomb in Ottoman architectural style. For the interior arrangement of the shrine,
items such as candlestick, lectern, table and censer were prepared and sent from Istanbul, and carpets
were woven in the Hereke factory. After this restoration in 1915, Giil Baba Tomb became the center
of Pest Muslims, and Eid prayers were held here.

Keywords: Budapest, Giil Baba, Bektashi, Tomb, Shrine, Repair, Restoration.

1. Giris

16. asirda yasamis bir Bektagi dervisi olan Giil Baba’nin tarihi gahsiyeti ve
yasadig1 devir hakkinda farkli rivayetler vardir. Bu rivayetler arasinda en eskisi 17.
asrin meshur Tiirk seyyahi Evliya Celebi’ye aittir. Seyyahin babasindan naklederek
verdigi malumata gore, aslen Merzifonlu olan Giil Baba, Fatih Sultan Mehmed
devrinden Kanuni Sultan Siileyman devrine kadar birgok gazalarda bulunmus, Sultan
Siileyman’in daveti lizerine Budin seferine katilmis, Budin’in fethini miiteakip
Fethiye Camii’nde kilinan ilk Cuma namazindan sonra 2 Eyliil 1541°de vefat etmistir
(Evliya Celebi, 6/333-334).

Peste Bagsehbenderi Fahreddin Bey’in 1912°de Tarih-i Osmani Enciimeni
Mecmuasi’nda yayinlanan Giil Baba makalesi, tiirbenin o giinkii durumunu anlatmakla
beraber Giil Baba’nin sahsiyetine dair Macar tarihgilerin ve Tiirkologlarin goriislerini
de aktarmaktadir (Fahreddin Rumbeyoglu, 1912: 962-965)'.

Isparta’nin Senirkent ilgesine baglh Ulugbey (ilegiip) kéyiindeki dergahta metfun
Veli Baba’nin menakibi ve bu menakiptaki secere (Bkz Ekler), Giil Baba hakkinda
Evliya Celebi’nin verdigi bilgileri desteklemekte ve tamamlamaktadir.

Veli Baba menakibindaki secere ilk olarak Tahir Erdem tarafindan tetkik
edilerek 1935’te Isparta Halkevi Dergisi’'nde 6zet halinde yaymlanmistir (Bkz.
Erdem 1935). Menakip, Hac1 Bektas Veli Dergéhi Postnisini merhum Bedri Noyan
Dedebaba tarafindan etraflica incelenerek Veli Baba Menakibnamesi ismiyle 1993’te
negredilmistir (Bkz. Noyan 1993)%. Konuyla ilgili bir diger ¢aligma da Bayram
Urekli ve Ali Bas’a aittir (Bkz. Urekli-Bas 1994). Miielliflerin 1994’te kaleme
aldig1 makalede Veli Baba Menakipi, menakipda zikredilen secere ile Veli Baba
Dergéhr’nin sanat tarihi yoniinden tetkiki ve degerlendirmesi yapilmis, Veli Baba
Dergéhi’nin Vakfiyesi, rolovesi, Evkaf-1 Hiimayun Tezkeresi ile birlikte 18 belgenin
suretleri ve transkripsiyonlar1 nesredilmistir. Bu makaleden baska, Dogan Kaplan’in
menakipnidmeyi Bektasilik tarihi yoniinden ele alan bir ¢alismasi vardir (Bkz.
Kaplan 2018). 509 sayfalik menakipndmedeki secerede Hazreti Ali’den baslayarak
Veli Baba’nin atalar1 ve torunlart siralanmistir. Secerede 29 numarayla isaretlenmis
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“evlad-1 Seyyid Veliyyiiddin Gazi” boliimiinde ii¢ oglundan biri olan Seyyid Céfer’in
lakabinin Giil Dede oldugu ve Sultan Siileyman Han zamaninda Nemge’de sehit
oldugu yazihidir’. “Seyyid Cafer” olarak zikredilen Giil Baba’nin babas1 Hz. Hiiseyin
neslinden “Kutbii’l-arifin Yalinkilicoglu Veliyyiiddin Gazi” olup dogum tarihi
belirtilmemistir. Veliyyiiddin Gazi, Ulugbey’deki dergahta metfundur. Giil Baba’nin
annesi ise “Gelincik Ana” olarak bilinen Seyyide Fatma’dir. Giil Baba’nin Seyyid
Hiiseyin ve Seyyid Ali isimli iki kardesi olup, “Veli Dede” ismiyle bilinen Seyyid
Hiiseyin Cezayir’de, “Siimbiill Dede” ismiyle bilinen Seyyid Ali ise Bogdan’da
Ulugbey nahiyesinde sehit olmuslardir. Seyyid Hiiseyin’in Cezayir’deki tiirbesi
gilinimiize ulagsmistir. Seyyid Ali’nin mezar yeri ise bilinmemektedir. Giil Baba’nin
Ali ve Hiiseyin isimli iki oglunun oldugu secerede zikredilmektedir.

Isparta’daki Veli Baba Dergahi’nin tiirbe kisminda yan yana 8 sanduka ile bir
sandukasiz mezar yeri bulunmakta olup sandukasiz kabir Giil Baba makamidir. Ayak
ucundaki mermer levhada yeni yaziyla “Giil Baba Seyyid Veliyiiddin Gazi Oglu
D.1485 / V. 1541 (Rahmetullahi Aleyhima)” yazilidir. Diger kabirlerde Veli Baba ve
onun yakinlar1 metfundur.

Bu ¢alismanin amaci Giil Baba Tiirbesi’nin 1884 ile 1915 tarihleri arasinda
yapilan onarimlar1 incelemek oldugundan Giil Baba’nin sahsiyetiyle ilgili teferruata
girilmemistir.

2. Giil Baba Tekkesi

Giil Baba Tekkesi, Budapeste’nin Budin yakasinda, tiirbenin yakininda, tiirbe ile
Tuna arasindaki yamagta yer aliyordu. Sokollu Mustafa Pasa Vakfiyesi’nde tekkenin
yeri, o giinkii miilk sahipleri zikredilerek agik bir sekilde tariflenmistir (TSMA. D. 7000
v.9a; Yilmaz-Giinel, 2016: 223)*. Tekke, Yahya Pasazade Mehmed Pasa tarafindan,
yukarida bahsettigimiz gibi Giil Baba’nin anisina O’nun vefatindan (1541) 2 ile 7
yil sonra yaptirilmistir. Evliya Celebi’ye gore Giil Baba Tekkesi, Macaristan’daki
tekkeler i¢inde en biiyiigiidiir. Giiniimiize ulagmayan Gtil Baba Tekkesi’nde, zikirlerin
yapildig1 bir biiyilk meydanevi, bir yazlik ve bir kiglik mekan, odalar, biiyiik bir
imaret (asevi) ve dervis hiicreleri bulunmaktaydi. Tekkenin ve tiirbenin etrafinda bir
de hazire vardi (Evliya Celebi, 6/324-326). Dervisler barig zamani tarim ve ibadetle
mesgul olurlar, savas zaman ise yenigerilerle sefere ¢ikar, askere moral verirlerdi
(Agoston, 1998: 14).

Giil Baba’'nin vefatindan bir miiddet sonra tekkede seyh olan Haci Dede
zamaninda “niza1’ u cidal” eksik olmadigindan H.996/M.1588’de “hiisn-i hal ve
erbab-1 siilliktan” Tireli Mehmed Dede’nin tayin olunarak vaziyetin diizeltildigini Ali
Emiri Efendi bildirmektedir (Celtik, 2009: 271, Ali Emiri, 1341: 7).

Giil Baba Tekkesi’nin ziyaretgileri arasinda 16. asrin divan sairi ve Surndme-i
Hiimdyin’un miiellifi Bosnal1 IntizAmi*nin (d.1540 v.1612) Budin’de Sokollu Mustafa
Pasa’nin kitabet vazifesinde iken 1568-69°da kaleme aldig1 Budin Sehrengizi’nde,
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Budin Kalesi, mesire yerleri, 1licalart ve Mustafa Pagsa Camii ile birlikte Giil Baba
Tekkesi’nin de konu edildigi beyitler bulunmaktadir. Tekkenin mimari 6zellikleri
hakkinda en eski kaynak olan bu sehrengize gére Giil Baba Tekkesi bir asitanedir.
Sair, higbir vakitte misafirlerin eksik olmayip, biiyiik kii¢iikk herkesin edeple ziyaret
ettigi ve sefere giden gazilerin kurban kesip Giil Baba’nin ruhundan imdat istediklerini
belirtir. Ayrica her taraftan adak kurbanlariin burada kesildiginden, zengin yoksul
farki olmadan gelen her konuga hemen eksiksiz yemek verildiginden, ne kadar ¢ok
misafir olursa olsun sabah aksam yemeklerin bol oldugu imaretin bulundugundan
bahsetmektedir. Ganimetlerden tekkeye hisse geldigini, Sokollu Mustafa Paga’nin
buraya hayli ihsanda bulunup “yiikler ile flori” harcadigini, zaviyenin etrafini kale
gibi duvarla ¢evirdigini, mescit ve mektep yaptirdigini ve pek ¢ok mezra ve emlagini
vakfettigini zikreden Intizami, tekkenin kendine has &zelliklerinin oldugunu bildirir.
Tekkedeki derviglerden de bahseden sair, elinde serdeste, baldirt ¢iplak, sinesi ve
kolu daglanmis olup hepsinin husu ve salavat ehli olduklarini, her daim tekkenin
hizmetinde olduklarim belirtmistir (Intizami, 2020: 410-412 ve Tigli, 2020: 162).
Tarih-i Pegevi'de de gazilerin tekkede kestikleri kurbanlardan bahsedilmektedir
(ibrahim Pegevi, 1283: 2/141).

Evliya Celebi’nin ziyaret ettigi yillarda Budin’in en biiylik Miisliiman Mezarlig1
Giil Baba Tekkesi’nin ¢evresindeydi. Evliya Celebi’nin ifadesiyle “nice Zaloglu
Riistem gibi yigitlerin yattig1” bu kabristan, Budin kaybedildikten sonra ortadan
kaldirilmis, 18. yiizyilda da bir Hristiyan mezarligina donistiiriilmiistiir (Eyice,
1996: 228). Domenico Fontana’nin ¢izdigi 1686’daki Budin kusatmasini tasvir eden
graviirde, Giil Baba Tiirbesi ile tiirbenin Tuna Nehri’ne bakan tarafinda tekke harap
halde goriilmektedir (Yilmaz, 2020a: 156). 1686 yilinda Tiirk hakimiyetinden ¢ikan
Budin’deki bu tekke ayni yil yikilmistir (Agoston, 1998: 14; Pintér, 1992: 4).

3. Giil Baba Tekkesi’nin Vakiflar1

Giil Baba Tekkesi'ne ait tespit edilebilen en eski vakif kaydi, H. 988 (1580-
1581) tarihli Budin tahrir defterinde zikredilmektedir. Bu tahrir kaydinda tekkenin
tasarrufundaki yerler kaydedilmistir. Buna gore, Budin haricindeki Felhéviz
Kilisesi’nin yeri (gliniimiizdeki Csaszar ve Lukacs kaplicalarinin yeri), ayni kilisenin
kesishanesi, Sen Mihal Kilisesi (Szent Mihaly-templom, Balik¢1 Tabyasi civarinda)
evinin yeri, bostan yeri ve ad1 gegen kilise ile birlikte 7 hane, 5 adet papaz evlerinin
yeri, Kral Yanos Ilicasi’nin 3 evinin yeri ile y1llik 250 akge Sultan Siileyman tarafindan
Giil Baba Tekkesi’nin tasarrufuna verilmistir. Sonraki tahrirlerde de bu yerler yine
vakif olarak kaydedilmis ve buna dair yeni belge verilmistir®.

Budin’de 12 y1l Beylerbeyligi yapan Sokollu Mustafa Pasa, Giil Baba Tekkesi’nin
yanina bir mescit inga ettirmis (TSMA. D. 7000 varak 6a; Y1lmaz-Giinel, 2016: 222)°,
evlerini, diikkk&nlarini ve bagini tekkeye vakfetmistir. Giil Baba Zaviyesi ne vakfedilen
evler, Tezkire Emini Piri Aga’dan satin alinmis olup etrafinda hisar duvari, Dilsiz
Mustafa, Saban, Kurd, Musa, Sinan ve Goniillii Cafer’in miilkleri ile komsu olup
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bir tarafinda da yol bulunuyordu. Bu evler, Giil Baba Zaviyesi’'ne senelik 100 akge
ile vakfedilmistir. Evlerin sofa, kiler, yazlik oda ve bodrum gibi boliimleri ile bagi
ve baga bitisik bes adet diikkkani bulunuyordu (TSMA.D. 7000 v.9a; Yilmaz-Giinel,
2016:223)’. Mustafa Pasa’nin 986/1579 tarihinde tescil edilen vakfiyesine gore;
Budin’de Mimar Sinan eseri olan camisini Hz. Muhammed’in, Hindi Baba Zaviyesi
yakimindaki mescidini Hz. Ebubekir’in, Orta Ilica Mahallesi’ndeki mescidini Hz.
Omer’in, Giil Baba Zaviyesi yanindaki mescidini Hz. Osman’, Budin’e tabi Fédvar
Palankasi’ndaki mescidini ise Hz. Ali’nin ruhu i¢in vakfetmistir.

Giil Baba Tekkesi yaninda evvelden “Misali” adindaki bir gayrimiislimin evleri
bulunuyordu. Mustafa Pasa, bu gayrimiislimin katledilmesinden sonra evleri satin
almig ve Hz. Osman’in ruhu i¢in mescit inga ettirmistir (Nahifi Mehmed Efendi, 2019:
422)%. Mescitte, imam ve miiezzin goéreviyle bir kisi 10 ak¢e yevmiye ile kayyum
goreviyle bir kisi de 2 ak¢e yevmiyeyle vazifeliydi. Ludwig Nicolaus von Hallart’in
1686°daki Budin kusatmasini gdsteren graviiriinde Giil Baba Tekkesi’nin bulundugu
alanda kubbeli ve tek serefeli minaresi bulunan bir cami goriilmektedir. Bu caminin
Mustafa Pasa’nin vakfiyesinde zikredilen eser oldugunu diisiiniiyoruz.

4. Giil Baba Tiirbesi’nin insa Tarihi ve Banisi

Gil Baba Tiirbesi’nin giiniimiize ulasan kitabesi ve vakfiyesi bulunmamaktadir.
Bu sebeple net olarak hangi yil insa edildigini bilemiyoruz. Evliya Celebi, tlirbenin
banisinin Gazi Mihalogullarindan Yahyad Pasazade Mehmed Pasa oldugunu
bildirmektedir (Evliya Celebi, 6/324-326). Seyyahm verdigi bu bilgiden, Giil
Baba Tiirbesi’nin, Mehmed Pasa’nin Budin beylerbeyligi yaptig1 1543 ile 1548
yillar1 arasinda bir tarihte yaptirildigini soyleyebiliriz. Su hélde (Eviiyd Celebi
Seyahatndmesi’ne gore) Giil Baba’nin 11 Cemaziyiilevvel 948’de (2 Eyliil 1541)
Cuma giinii vefat edip defnedilmesinden sonra mezarinin istiine tiirbesinin 2/7 yil
sonra inga edildigi anlagilmaktadir.

Tiirbenin banisi Mehmed Pasa, II. Bayezid’in damadi olan Yahya Pasa’nin
ikinci ogludur (Bkz. Mehmed Siireyya 5/1675). Belgrad’da bir medrese ve imaretin
de banisi olan Mehmed Pasa, Prizren’de bugiin “Bayrakli Cami” ismiyle bilinen
camisinin avlusuna kendisi i¢in bir tiirbe yaptirmigsa da 958 ortalarinda (1551)
vefat etmis (Ayverdi, 2000: 3/186), Uskiip’te babasi Yahya Pasa’nin insa ettirdigi
caminin haziresine defnedilmistir (Mehmed Siireyya 4: 1076; Kiel, 1977: 24). Akinci
ailelerinden Mihalogullari’nin Bektasilikle ilgisi sadece Giil Baba ile sinirli degildir.
Giil Baba Tekkesi’nden baska, Varna yakinlarindaki Balgik’ta yer alan Akyazili
Sultan Tekkesi ile Seyyid Battal Asitinesi’nin insas1 ve Otman Baba Tekkesi’ne “yaz
meydan1” ilavesi Mihalogullari’nin faaliyetlerindendir (Kiel, 1977:23-25).

5. Giil Baba Tiirbesi’nin Mimari Ozellikleri

Gtil Baba Tiirbesi, klasik Osmanlit mimari {islubunda, sekizgen planli olup
kesme tastan insa edilmistir. Bir duvarinin uzunlugu distan 322, igten ise 255 cm’dir.
Sekizgenin kose taslar1 cephelerde hafifce (6 cm) disa tasirilmistir. Uzeri kasnaksiz
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kubbeyle ortiilii tiirbenin giris kapisi kible yoniinde olup kubbe yiiksekligi i¢ten 670
cm’dir. Cepheler, profilli sacak silmesiyle ¢epegevre sarili olup cephe yiiksekligi
510 cm’dir. Sekizgenin dogu yoniindeki kenarinda, sandukanin ayakucunda pencere
bulunmaktadir. Tag s6veli dikdortgen bigimindeki pencere agikliginin iizerinde ¢ift
merkezli tag kemer yer almaktadir. Kemer aln1 sonradan bosaltilan pencerede olmasi
gereken lokma parmakliklar giiniimiize ulasmamustir. Kible duvarindaki basik kemerli
kapr agikligi lizerindeki kemerin de alni bosaltilmistir.

Giliniimiizde kullandigimiz metrik Olgiileri tiirbenin insa edildigi doénemde
kullanilan 6l¢ii birimi olan arsina ¢evirdigimizde; duvar kalinlig1 1 arsin, kap1 agikligi
2 argin, kubbe ¢ap1 8 arsin, sekizgenin bir kenari ise (distan) 4 arsin olup tiirbenin
sekizgen planm1 10 x 10 arsin Olgiilerindeki 1zgaraya denk gelmektedir. I¢ mekéan
zemininden kubbe alt kotuna kadar yiikseklik 9 arsin, cephede ise dis zemin kotundan
alem baglangicina kadar 10 argindir (Kovacs-Rabb, 2020: 234-236)°.

Giil Baba Tiirbesi’nin i¢ mekanimi Evliya Celebi soyle anlatmaktadir:

“Bizzat Giil Baba da bir ¢igekli bahge iginde kursun ortiilii bir kubbede gomiiliidiir. Sandukasi
yesil guha ile ortiilii olup, miibarek baslarinda Bektasi taci bulunur. Etrafi gesitli Arap harfli
Kur’an ayetleri ile stisliidiir. Cesitli beyitleri yazdiktan sonra miibarek ruhlari i¢in bir Yasin-i
Serif okudum.” (Evliya Celebi 6: 324-326).

Gil Baba Tiirbesi, tarih boyunca bir¢ok kez onarilmigtir. Mehmed Pasa
tarafindan insa ettirildikten sonra muhtemelen ilk tamir yaklasik 20 yil sonra olup
974 (1566) tarihlidir (Eyice, 1996: 229). Bu onarimda ne yapildigina dair bilgi sahibi
degiliz.

6. Osmanh Déoneminden Sonra Giil Baba Tiirbesi

Giil Baba Tiirbesi, Osmanli Doénemi’nden sonra, 1688’de Avusturyalilar
tarafindan Cizvit papazlarina tahsis edilerek kiliseye cevrilmis ve 85 sene kilise
olarak kullanilmistir. Tiirbe, kiliseye ¢evrilince i¢ mekandaki sanduka ve tiim tefrisat
kaldirilmig, kubbenin iistiine ahsap iskelet kurulup ikinci bir ¢at1 yapilmis ve islevsiz
bir aydinlik feneri eklenmistir. Bati cephedeki pencere kapatilmig, pencerenin
iistiindeki kemer oval sekle getirilmis bu sadyede yapinin Osmanli mimarisini gdsteren
ana unsurlari degistirilmeye ¢alisilmistir. Kiliseye ¢evrilen Pecuy’daki Gazi Kasim
Pasa Camii ve Yakovali Hasan Pasa Camileri, Hirvatistan Yakova’daki Ibrahim Pasa
Camii ve Sirbistan Cagak’daki Tur Ali Bey Camii’nde de kubbeyi gizlemek icin
Avusturyalilar tarafindan benzer uygulamalar yapildig: goriilmektedir (Y1lmaz, 2020:
157-158, 536).

Budapeste’de Tiirk Donemi’nden kalan dini yapilar arasinda giliniimiize ulagan
yalnizca Mustafa Pasa ve Toygun Pasa Camileri ile Giil Baba Tiirbesi olmustur.
Diger dini yapilarin tiimii Avusturyalilar tarafindan yok edilmistir. Bu {i¢ eserin de
giiniimiize ulagmasi kiliseye ¢evrilmesi sayesinde olmustur. Aslinda bu durumu tiim
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Macaristan i¢in soylesek abartmig olmayiz. Mustafa Pasa ve Toygun Pasa Camileri
bugiin taninmaz halde iken Giil Baba Tiirbesi zaman i¢inde yapilan onarimlarla bir
siire degisse de bugiin asli mimari hiiviyetini biiyiik 6l¢giide korumaktadir. 1773’te
Cizvitlerin dagilmasindan sonra mimarisi degistirilerek kiliseye ¢evrilmis olan Giil
Baba Tiirbesi terk edilmis ve 1861°¢ kadar unutulmustu. Bu tarihte, tiirbenin de i¢inde
bulundugu arazi tiirbeye gelen ziyaretgilere izin vermesi sartryla mimar Janos Wagner
tarafindan satin alinmis ve 6zel miilkiyete ge¢mistir (Yilmaz, 2020a: 159).

7. Sultan Abdiilaziz’in Avrupa Seyahati Sirasinda Giil Baba Tiirbesi

Sultan Abdiilaziz, 1867°deki Avrupa seyahatinde, Fransa, Ingiltere, Belgika
ve Prusya’dan sonra Avusturya-Macaristan topraklarma ulasmis, Viyana’da 3 giin
kaldiktan sonra Tuna iizerinden gemiyle 31 Temmuz’da Peste’ye gelmistir. Peste’de
Macar ileri gelenleriyle birlikte Tuna valisi Mithat Pasa tarafindan karsilanan Sultan
Abdiilaziz, geceyi burada gegirdikten sonra ertesi giin serefine verilen 6gle yemegine
katilip Macar devlet erkaniyla goriismiis ve aksama dogru Vidin’e dogru yoluna
devam etmistir (Kdksal, 2003: 122). Bu seyahatte Sultan Abdiilaziz’in Peste’de Giil
Baba Tiirbesi’ni ziyaret edebilecegi diisliniilerek belediye tarafindan tiirbenin yanina
ipek bir ¢adir kurulmus, Wagner Villas1 girisinden tiirbe kapisina kadar yesil hali
dosenerek hazirlik yapilmisti. Sultanin gelmemesi lizerine Belediye Baskani, tiirbe
zemininden aldig1 toprag: glimiis bir kap igerisinde, Tuna iizerindeki buharli gemide
konaklayan padigaha takdim etmistir (Saral ,2004: 203).

Macaristan Bagbakani Kont Gyula Andrassy, Peste’ye geldiginde Sultan
Abdiilaziz’e, Budin’in Taban semtinde yasayan ressam Antoine d’Orszagh tarafindan
hazirlanmis altin yaldizli bir ¢ergeve iginde Giil Baba Tiirbesi’nin resimlerini hediye
etmistir. Antoine d’Orszagh, bu seyahatten sonra padisaha mektup yazarak Tirk-
Macar dostlugundan duydugu heyecani soyle dile getirir:

“Hem Tirkler hem de Macarlar igin zaferlerle dolu eski devirlere duydugum derin heyecan,
ispat etmek istedigim miitevazi kabiliyetimi bu resimle [Giil Baba Tiirbesi] yonlendirdi. Ben
de iyi bir Macar olarak, kendi aramizda diisman olsak da birlikte ekip yetistirdigimiz kadim
dostluk ve muzaffer Sultan Abdiilmecid’in bize son zamanlarda sagladig1 ve sahsen benim
de yararlanma serefine eristigim koruma igin asil milletinize miitesekkirim.”

Ressam, 14 Ocak 1868°de yazdig1 mektubunda, seyahat esnasinda hediye edilen
resimlerin kendisine ait oldugunun belirtilmemesinden duydugu iizlintiiyli de dile
getirmistir (BOA HR.TO 450/48)™.

8. Mehmed ve Feridun Beyler’in Raporlari ile Lajos Grill’in Onarimi

Osmanli Devleti’nin Viyana ve Peste’deki sefirleri ve sehbenderleri Giil
Baba Tiirbesi’yle yakindan ilgilenmislerdir. Viyana Atesemiliteri Miilazim-1 Sani
(Trablusgarp valisi Ahmet Rasim Pasazade) Mehmet Bey 10 Eyliil 1884°te, Giil Baba
Tiirbesi’nin harap halde oldugunu, tiirbenin hem Miisliimanlar hem de gayrimiislimler
icin 6nemli bir ziyaret yeri oldugu, tamir edilmezse tiimiiyle yikilabilecegini bildiren
bir rapor yazmistir (BOA Y.MTV 15-61).
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6 Haziran 1884’te Peste Bassehbenderi Feridun Bey, Viyana Sefirligi’ne Giil
Baba Tiirbesi’nin onarimiylailgili bir rapor géndermistir. Raporda, Budapeste Belediye
Bagkani ve Belediye Meclisi Bagkani Bay Hammersmeyer’in Bagsehbenderligi ziyaret
ederek belediyenin Giil Baba Tiirbesi’ni tamir etmek niyetinde oldugunu belirttiklerini,
Osmanli Devleti’nin bu onarimin masraflarin1 karsilamak istememesi durumunda
Budapeste Belediyesi’nin bu gorevi istlenebileceginin kendisine ilettiklerini
bildirmistir. Ayni raporda, Tiirklerin yani sira Orta Asya’dan dahi gelen Miisliimanlarin
tiirbeyi ziyaret ettigi ve yikilma tehdidiyle karsi karsiya bulundugundan bahsedilip
tiirbenin Budapeste’deki uzman yetkililerinin onarimi yapmalar1 hususunda mahalli
basmin yogun propagandasia konu oldugu zikredilmistir. Feridun Bey, Budapeste
Belediye Bagkani’nin yeniden konuyu yeniden giindeme getirmeden miimkiin olan en
kisa siirede Istanbul’dan cevap alinmasini talep etmistir (BOA HR. ID 1594/1). Giil
Baba Tiirbesi’nin yikilmak iizere oldugu, ziyarete gelenlerin ¢ok olmasi sebebiyle
harap halde durmasmin “muvéfik san-1 ali olamayacagindan”, Malta ve benzeri
yerlerde (Osmanli topragi disinda) bulunan mezarlik ve mescitler gibi masraflarinin
Padisah’a sorularak hazineden gonderilmesi istenmistir.

11 Agustos 1884’te Hiikiimet tarafindan Giil Baba Tiirbesi’nin tamir edilmek
istendigi, tlirbenin tamir ettirilip bir sanduka konulmasi ve iizerine “yesil guha
Ortiilmesinin  ka¢g kurus masrafa” halledilebilecegi Sehbenderlige sorulmus,
bunun iizerine Peste Bagsehbenderligi bir rapor ile iki harita (plan) ve kesif defteri
hazirlayarak metal bir kutu igerisinde posta ile Istanbul’a gonderilerek kesfin 1.300
Florin oldugu bildirilmistir (BOA I.HR 295/18651).

Peste’den Istanbul’a génderilen mimar Lajos Grill imzali Giil Baba Tiirbesi
gizimleri tespit edebildigimiz en eski teknik ¢gizimlerdir. “A” ile igaretli ¢izim tiirbenin
hal-i hazirini (r616vesini), “B” ile isaretli ¢izim ise tiirbenin tamir sonrasi goriintiisiinii
(restorasyon projesi) gostermektedir. R6love ¢izimlerinde gati {izerinde “tahtadan
mamul”, plan iginde de “dahili tiirbe tamamiyla ziynetten ari” notu bulunmaktadir.
Restorasyon projesinde ise, dogu-bati dogrultusunda olmasi gereken sandukanin
hatali olarak kuzey-giiney yoniinde konuldugu goériilmektedir. Ayrica kesit ¢iziminde,
Selguklu tiirbelerinde oldugu gibi, sanduka ig¢inden gegilen tonozlu yahut kubbeli
bir mezar odasi kripta goriilmektedir ki tiirbede bdyle bir mekan yoktur. L. Grill’in
projesinde, tiirbenin kiliseye ¢evrildigi donemde kubbe {izerine eklenen catinin da
kaldirilmadigi goriilmektedir (Bkz. Cizim 1-2).

Projeleri hazirlayan mimar Lajos Grill, tiirbeyi tamir etmesine karsilik devlet
nisani ile taltif edilmesini istemistir. Lajos Grill’in bu talebi Sehbenderlik tarafindan
“san-1 saltanat-1 seniyyeye muvafik” goriilmediginden kabul edilmemis, onarimi
Sehbenderhane’ye miiracaat eden diger mimarlar tarafindan rekabet olunamayacak
surette yapilabilirse teklifinin kabul edilebilecegi bildirilmistir. Bu teklifin sonrasinda
onarimin masrafi olan 1.300 Florin mimara 6denerek tiirbe tamir ettirilmis, Lajos
Grill’e devlet nisan1 verilmemistir (BOA I.HR 295/18651, BOA HR. iD 1591/2).
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9. Kaymakam Mahmud Bey’in Raporu ve Onarim Tesebbiisii

Tiirbenin tamiri konusunda Aralik 1891°de Dersaadet tarafindan Kaymakam
Mahmud Bey gorevlendirilerek Budapeste’ye gonderilmistir. Mahmud Bey, “Peste
sehrinin simal ciheti kenarinda defin-i hak-i itirnak olan Giil Baba Hazretlerinin tiirbe-i
serifesi harab olup, sandukadan, mefriisattan ve tezyinattan ari ve pek ziyade muhtac-1
tamir bulundugunu” zikredip tiirbenin bu halde birakilmasinin caiz olmadigi, binanin
tamirinin yapilip, bir sanduka konulup iizerine yesil cuha ortiilmesinin kesif yapilarak
neticenin bildirilmesini Sehbenderlikten talep edip tiirbede ecnebi gorevlinin yaninda
bir de Miisliman bir tiirbedar bulunmasinin miinasip oldugunu rapor etmistir.
Ertesi hafta tamirata baglanacagi sirada tiirbenin sahsi miilkte (Wagner ailesinde)
oldugundan, arsa giriginin hane kapisindan ibaret olup bagka girisi bulunmadigi, arsa
sahibi Wagner ailesi tarafindan tamirine izin verilmedigi rapor edilmistir (BOA HR.
ID 1591/3).

10. Fahreddin Bey ve Giil Baba

Peste Bassehbenderi Fahreddin Bey, hem Giil Baba Tiirbesi hem de
Macaristan’daki diger Tiirk eserleriyle ilgilenmis ve bu konularda 1912-13’te iki ayr1
makale nesretmistir. Eserlerin o giinkii durumunu anlamamiz i¢in son derece 6nemli

olan bu makaleler Tdrih-i Osmani Enciimeni Mecmuasi’'nda yayinlanmistir (Bkz.
Fahreddin Rumbeyoglu, 1912 ve 1913).

Tiirbenin bulundugu arazinin miilkiyetini elinde tutan Wagner ailesinin izin
vermemesi sebebiyle baglanamayan onarim Aralik 1909°da tekrar giindeme gelmis,
tiirbenin tamiri ve tefrisinin bedelinin ne kadar meblag oldugu, Sehreméaneti Meclis-i
azas1 Mehmed Pasa tarafindan Peste Bassehbenderligi’'nden talep edilmistir (BOA
BEO 3672/275366). Mayis 1910’da Peste Bassehbenderi Fahreddin Bey, Hariciye
Nezareti’ne Giil Baba Tiirbesi’nin tarihgesiyle ilgili bir rapor gondermistir. Fahreddin
Bey, tiirbenin Buda tarafinda Peste’ye hakim bir tepede yer aldigini, tiirbenin Sultan
Siileyman devrinde “tarz-1 mimar-1 Osmaniden” oldugunu, beyaz tastan sekiz koseli
olarak insa edildigi, bir kenarinin 12 adim uzunlugunda oldugunu belirtmistir.
1910°da tiirbenin catist “kadim tahta kiremit”le ortiilii olup, i¢ duvarlar1 adi sivali,
zemini ise tahta kapliydi, sanduka bulunmuyordu, tiirbenin tam merkezindeki tahta
kapak agilarak gelen ziyaretgilere Giil Baba’nin burada gémiilii oldugu gosteriliyordu.
Tiirbenin i¢ duvarlarinda bazi hat levhalarinin asiliydi. Fahreddin Bey, Giil Baba’nin
Fatih Sultan Mehmed, Sultan II. Bayezid ve Sultan Siilleyman devirlerinde yasadigini,
pek ¢ok gazalara katildiktan sonra Budin seferinde vefat ettigini, Bektasi oldugunu,
Ebussuud Efendi’nin imametiyle kilinan cenaze namazinda Sultan Siileyman’in da
bulundugu Eviiya Celebi Seyahatnamesi’den naklederek bildirmistir. Fahreddin Bey,
Giil Baba Tiirbesi’nin “Macaristan’da bir buguk asir payidar olmus olan saltanat ve
hakimiyet-i Osmaniyenin yegane nigdne-i azameti” oldugunu, tiirbenin “muallad bir
binanin” (Wagner villas1) gdlgesinde perisan halde oldugunu, ana yola dogrudan
baglantis1 olmadigindan tiirbeye girisin villa sahiplerinin keyfine tabi oldugunu, bu
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sebeple Macar Hiikiimeti nin tiirbeyi ve villay1 etrafindaki bir kisim araziyle birlikte
istimlak etmek istedigini, Wagner ailesine hayli para teklif edilmisse de muvaffak
olunamadigini bildirmistir (BOA BEO 3752/281342).

11. Mimar Kemaéaleddin Bey ve Ahmed Hikmet Bey’in Giil Baba

Tiirbesi’ndeki Calismalari

Heniiz Bagsehbender olmadan once 1910 ve 1911°de iki defa Peste’ye gelip
Giil Baba Tiirbesi’ni ziyaret eden Ahmed Hikmet Bey 4 Haziran 1911°de sdyle dua
etmigtir (Saral, 2004: 199):

“Sabahleyin saat altida Peste’ye geldik [...] Hep fesli idik. Yollarda herkesin nazar-1 dikkatini
celbediyorduk [...] Oradan hepimiz Giil Baba’ya gittik. Tiirbe gegen seneye nispeten tamir
gormiis. Bir defter konmus. Deftere imzamizi attik. Giil Baba’nin rGhaniyeti beni eger an-
karib Peste’ye ¢ekerse nezdim olsun ol mahalle ism-i miibareklerini havi alt1 giizel levha
yazdirip asayim. Bir sanduka yapmak i¢in elimden geldigi gayreti edeyim]...]”

Duasi kabul olan Ahmed Hikmet Bey ertesi yil Peste’ye Bagsehbender olarak
gorevlendirilir. Miiftiioglu Ahmed Hikmet Bey (1870-1927) de selefleri gibi Peste’de
Bagsehbenderlik yaptigi donemde (1912-1918) Giil Baba Tiirbesi’yle yakindan
ilgilenmis ve tiirbenin onarimi i¢in yogun gayret gostermistir. Macaristan’da
bulundugu sirada bir¢cok milletlerarasi kongreye de katilan Ahmed Hikmet Bey, Tiirk-
Macar dostlugunun kuvvetlenmesine biiylik katkilar saglamistir.

Ahmed Hikmet Bey, Riza Tevfik’e yazdig1 bir mektubunda Giil Baba’ya olan
muhabbetini sdyle dile getirir (U¢man, 2012: 78):

“...Peste’de defin Giil Baba namindaki ehlullahin tiirbesi elbette hatir-nisan-1 fazilaneleridir.
Ben Giil Baba’nin bir biilbiil-i seydasiyim. Peste’ye geleli iki buguk senedir bu tiirbenin hal-i
harabisini miibeddel-i umran eylemek igin ugrastim, nihayet muvaffak oldum. Tiirbe tamir
olunmak tizeredir.”

Almanya’da bulunan Ser-Mimar Kemaleddin Bey, Evkaf-1 Hiimayan
Nezéreti’nden Peste’ye gonderilen 12 Mart 1911 tarihli yazi ile Giil Baba Tiirbesi’nin
“Osmanli tarz-1 mimarisinde” onarilmasit maksadiyla gorevlendirilmistir. Yazida
Kemaleddin Bey’in doniisii esnasinda Budapeste’de kalarak tiirbenin resim ve
kesifndmesinin (projelerinin) tanziminin uygun olacaginin teblig edilmesi istenmistir
(BOA BEO 3868/290041). Bu goérevlendirme sonucunda Mimar Kemaleddin Bey’in
Peste’de ne kadar siire kaldig1 ve hazirladigi projeler hakkinda maalesef bilgi sahibi
degiliz. Kemaleddin Bey’in proje katalogunda Giil Baba Tiirbesi’ne dair bir ¢izim
bulunmamaktadir.

Peste Bagsehbenderi Ahmed Hikmet Bey, 28 Subat 1915°te Hariciye Nezareti’ne
Giil Baba Tiirbesiyle ilgili geligmeleri aktaran kapsamli bir rapor géndermistir. Ahmed
Hikmet Bey, bir buguk asirlik Osmanli Devri’nde Macaristan’da kiliseye cevrilen
ve nami kaybolan iki-ii¢ camiden baska eser kalmadigi halde Giil Baba Tiirbesi’nin
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dort asir devam eden unutulma devrine ragmen yabanci ellerde ayakta kalarak hala
ziyaret edilmesinin diisiiniilecek bir husus oldugunu belirtip, bugiin bile Hindistan ve
Misir’dan gelen ziyaretgilerin eksik olmadigini dile getirmistir. Giil Baba Tiirbesi’nin
Miisliimanlar tarafindan bilindigi kadar Macarlarca da bilindigini belirten Ahmed
Hikmet Bey, adina romanlar ve operalar yazilip bestelenmekte ve nefis levhalar
tersim edildigini aktarmaktadir. Giil Baba’nin manevi feyzine ve tanmirligina binaen
kendinden 6nce gorev yapanlarin birgogunun tiirbenin ihyasina ¢aligtigini, Saadettin
Pasa merhumun Viyana Sefareti ve Feridun Bey merhumun Peste Bagsehbenderligi
esnasinda Hiikiimet tarafindan tiirbenin onariminda harcanmak iizere 3.200 kurus —
150 lira kadar bir meblagin Bagsehbenderhaneye tahsis edildigini bildiren Ahmed
Hikmet Bey, buna ragmen tiirbenin miilk sahibi mimar Wagner tarafindan tamirine
izin verilmemesi sebebiyle bu paranin iade edildigini bildirmistir. Ahmed Hikmet Bey,
Giil Baba Tiirbesi’nin miilk sahibi mimar Wagner’in vefat etmesinin ardindan iicii
erkek dordii kadin yedi varisiyle 2 sene boyunca tek tek goriiserek tiirbenin onarimi
ve ziyarete agilmasi i¢in ugrasmis ancak basarili olamamis yalmzca Istanbul’dan
getirttigi levhalar1 asmak i¢in izin alabilmistir (Fotograf 1). Wagner’in varisleri,
harap haldeki villanin gelecegine engel olacagi diisiincesiyle avluda yer alan Giil
Baba Tiirbesi’ni ortadan kaldirmay1 da diisiinmisler ve bu sebeple tiirbeyi tiimiiyle
ziyarete kapatmislardi. Ahmed Hikmet Bey, bu durumu diizelip tiirbeyi tekrar ziyarete
actirabilmek i¢in Hiikiimet nezdinde girisimde bulunmustur. Macaristan Tarihi Eser
komisyonu bagkani Baron Gyula Forster ile Macaristan Din ve Egitim Bakani1 Béla
Jankovich konuyla ilgilenmis ve tiirbeyi Macar Hiikiimeti adina istimlak etmistir.
Ahmed Hikmet Bey’in tavsiyesi iizerine Egitim Bakanlig: tiirbede basit onarim
yapmugtir. Tiirbenin ¢ilirimiis dogseme tahtalarinin sokiildiigii sirada bazi kemikler
bulunmus ve bunun {izerine Antropolog Lajos Barticz davet edilerek kazi yapilmustir.
Kazi1 neticesinde Antropolog Lajos Barticz kemiklerin Giil Baba’ya ait oldugunu
tespit etmistir. Tespit edilen iskelet “kemal-i hiirmetle” tekrar defnedilmek lizere bir
sanduka i¢ine konulmustur (BOA HR. ID 1591/5). Giil Baba Tiirbesi’nde yapilan
kazi galismasi Istanbul’da da heyecanla karsilanmus, Tasvir-i Efkdr’da “Budapeste’de
Evliya-i islam’a Hiirmet” baghigiyla haber olmustur (Tasvir-i Efkar, 1915: 2).

Ahmed Hikmet Bey, Macaristan Hiikiimeti tarafindan yapilan bu onarimda
tiirbenin dosemesinin yenilenerek, duvarlarin i¢ ve dis yiizlerinin tamir edilecegini,
demir pencereler yapilacagini, tiirbenin ortasina ceviz cinsi ahsaptan yahut mermerden
bir sanduka yapilacagini belirtmistir. Tiirbenin duvarlarina kendi hazirlattigi levhalarin
asilacagini belirten Ahmed Hikmet Bey, kubbeye Peste’deki Iran fahri konsolosu
Fraysentler Pasa tarafindan bir avize asilacagini, Macaristan Hiikiimeti’nin gosterdigi
hiirmete mukabele olarak Evkaf-1 Hiimay(n Nezareti tarafindan sandukanin {istiine
ortiilecek islemeli bir puside yahut bir sal veya bir Ka’be oOrtiisii ile bir tac-1 serif
ve Hereke Fabrika-i Hiimaylnu’ndan sandukanin etrafina konulmak tizere dort
adet biiyiik seccade getirtmek istemistir (Fotograf 2)"'. Tiirbeye bunca seneden beri
diinyanin her tarafindan ziyaret¢i geldigini bildiren Ahmed Hikmet Bey, Giil Baba’nin
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Orta Avrupa’da Islam’1 temsil ettigini bu sebeple bakimli olmas1 gerektigini dzellikle
zikretmistir. Bes sene once Macar Hiikiimeti tarafindan tiirbedar olarak getirilen
Abdiillatif Efendi’nin burada bulunmasinin da tiirbenin onarim sonrasinda muhafazasi
icin yeterli olacagini ifade etmistir. Ahmed Hikmet Bey, raporunda tiirbenin tamirinin
iki haftaya kadar tamamlanacagini ve talep ettigi seccade ve Ortii i¢in ebadi ayrica
gonderecegini zikretmistir. Raporunun sonunda kendi ifadesiyle “dort asirdan beri yad
ellerde metriik ve mensi kalan bir abide-i diniyye ve tarihiyyenin bu siretle ihyasinin”
tamamlanmak tizere oldugunun Evkaf-1 Hiimayin Nezareti’ne bildirilmesini talep
eder (BOA HR. ID 1591/5).

Ahmed Hikmet Bey’in raporundan iki ay sonra Peste Bagsehbenderligi’nden
Evkaf-1 Hiimay(n Nezareti’ne gonderilen 6 Nisan 1915 tarihli yazida ise Giil
Baba Tiirbesi’nin Macaristan Hiikiimetince satin alinarak onarilmasi i¢in yapilan
tesebbiisten bahsedilmis ve tiirbe i¢in dlgiileri ayrica bildirilecek olan iglemeli puside
ile seccadelerin konulmasina izin verilecegi bildirilmistir (BOA-HR. ID 1591-6).

Ahmed Hikmet Bey, Budapeste’de hazirlanan onarim projelerini 11 Mart 1916°da
gOriis alinmak tizere Evkaf Nezareti’ne gonderilmistir. Evkaf Nezareti, Budapeste’de
hazirlanan projelerin Osmanli mimari {islubuna ve tiirbe gelenegine uygun
olmadigindan projeleri yeniden diizenleyerek “ii¢ kita resim” halinde géndermistir
(BOA HR. ID 1591/7). 1916°da Budapeste’de ve Istanbul’da hazirlanan bu projelere
arsivlerde ulasamadik. Evkaf Nezareti’ne hazirlanan projenin Kemaleddin Bey’e ait
oldugunu diisiiniiyoruz. Istanbul’dan gonderilen diizeltilmis bu projeye gore, tiirbenin
ortasinda tas basamak iizerine ceviz agacindan cilali bir sanduka konulup, yesil
¢uha ve sal ortiilecegi, sandukanin basucundaki kitabesine siiliis yazi ile “Giil Baba”
yazilacagl, ayak ucu kitabelik kismina ise “Tiirk orneman1” (slislemesi) oyulacagi
evrakta kaydedilmistir. Sandukanin yazi ve siisleme kaliplariin ayrica génderilmek
tizere hazirlandigi, bununla birlikte gayet miisenna bir kavuk, sedefli bir rahle,
kakmali bir samdan gonderildigi, sanduka etrafindaki parmakligin ise Budapeste’de
imal ettirilmesi gerektigi Sehbenderlige bildirilmistir (BOA HR. ID 1591/7).

Peste Bagsehbenderligi’nden Hariciye Nezareti’ne gonderilen 31 Mart 1917
tarihli belgede, Giil Baba Tiirbesi i¢in bir sandik mum teslim alindig1 belirtilmistir.
Ayni1 evrakta ayrica tlirbenin iginde kubbeye asilmak {izere kiigiik bir avizeye lizum
goriildiigii, Peste’deki Iran fahri konsolosu Fraysentler Pasa tarafindan Irankari
bir avize konulmak istendigi ancak avizenin insan ve hayvan tasvirleriyle siislii
bulunmasi sebebiyle Mimar Kemaleddin Bey tarafindan bunun tiirbeye asilmasinin
uygun olmadiginin belirtilerek avizenin iade edildigi kaydedilmistir. Ahmed Hikmet
Bey, Kemaleddin Bey’in uygun gorecegi tarzda bir avize veya top kandilin tiirbeye
astlmasi ve bu suretle begenilen bir {islupta olan tiirbenin bu son diizenlemenin
tamamlanmasinin Evkaf Nezareti’nden beklendigini iletilmistir (BOA-HR. ID 1591-
8). Evkaf-1 Himayln Nezareti’nden gonderilen 2 Agustos 1917 tarihli cevapta, Giil
Baba Tiirbesi i¢in miinasip avize veya top kandilin imalatinin savas sartlari sebebiyle
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uygun usta ve is¢i bulunamadigindan ertelenmesinin zaruri oldugu bildirilmistir
(BOA-HR. ID 1591-9).

Peste Bagsehbenderligi’nden Hariciye Nezareti’ne gonderilen 12 Ocak
1918 tarihli evraktaki kayda gore, Sermimar Kemaleddin Bey’in hazirladig:
projeye gore Giil Baba Tiirbesi duvarlarinin nakislari Macar Hiikiimeti tarafindan
masraflart karsilanarak tamamlanmis ve tiirbenin kapist da yenilenmistir. Ayni
evraktan, Macaristan Egitim Bakanlig1 tarafindan resmi acilis yapilmasi planlanan
Giil Baba Tiirbesi’nde daha evvelden asilmasi diisiiniilen avizenin imalatinin hala
yaptirilamadigini anliyoruz. Kemaleddin Bey tarafindan hazirlanan ¢izimlere goére
Istanbul camilerindeki top kandiller tarzinda veyahut Istanbul tiirbelerindeki avizeler
ve fenerler bigiminde olmasi planlanmigti. Harp sebebiyle Dersaadet tarafindan imal
olunamayan avizenin bedeli karsilanarak Budapeste’de imal ettirilmesi diisiintildiiyse
de Macaristan fabrikalarinda hiinerli usta bulunmadigindan avize yaptirilamamais,
imalatin daha kolay halledilebilmesi icin nispeten sade bir avize olmasina Mimar
Kemaleddin Bey tarafindan karar verilmistir. Bu sebeple avizenin Istanbul’da
yaptirilmasmin uygun olacagi karara baglanmistir (BOA-HR. ID 1591-4). Ahmed
Hikmet Bey, ayn1 evrakta konunun 6nemini s6yle vurgulamaktadir:

“Macaristan’in yegéane abide-i diniye ve tarihiyemiz olan isbu tiirbenin yar ve agyara karsi
hiisn-i halinin muhafazasi zimminda bu ciiz’1 masraf ve kiilfetinin dahi latfu ihtiyarina
nazaran abidenin bezl-i inayet-i diyanetperverl buyuracagi me’miil-i kemteri bulunmus
olmakla keyfiyetin Evkaf-1 Hiimay(n Nezaret-i celilesine tebligi menht-1 miisaade-i celile-i
cenab-1 asif-1 ekramileridir”.

Bu evraktan, 1910’da baslayan Giil Baba Tiirbesi’nin tamir ve tanzimin ancak
1918’de tamamlanabildigini anliyoruz. Ahmet Hikmet Bey’in talebi dogrultusunda,
Siileymaniye Dokmeciler Carsisi’nda!?> Hakki ustaya 1334/1916°da iki adet samdan
imal ettirilip sedef kakmali rahle ve sehpa ile birlikte bugiinkii ahsap sanduka da
tirbeye gonderilmistir (Fotograf 2-3).

Kemaleddin Bey’in yiiriittigii bu onarimda tam olarak istedigi miidahaleleri
yapamadigimi tahmin ediyoruz. Eski resimlerden tlirbenin, Evkaf-1 Hiimayun
Nezareti’nin talebi dogrultusunda “Osmanli tarz-1 mimarisinde” onarilamadigi, daha
¢ok i¢ mekan diizenlemesi yapildigi anlasilmaktadir. Tiirbenin kiliseye g¢evrildigi
donemde ana kubbe iistiine eklenen ikinci ¢at1 kaldirilmamus, dolayisiyla dis goriiniisi
asli haline doniistiiriilememistir. Yine bir eski resimde sanduka ile parmaklik arasinda
klasik tarzda yapilmis ama yerlerine asilamamis revzenler goriilmektedir. Tanzim
sonrasini gosteren bir fotografta tlirbenin ahsap sandukasi, sanduka etrafindaki
parmaklik ve Kemaleddin Bey’in neo-klasik {iislupta tasarladigi siislemeler
goriilmektedir (Fotograf 4, 5, 6).
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12. Sonuc¢

Kanuni Sultan Siileyman doneminde Budin seferine katilip burada vefat eden
Giil Baba, 19. asrin sonlarindan itibaren Tiirk Macar dostlugunun sembolii olmustur.
1543 ile 1548 yillar1 arasinda Beylerbeyligi yapan Yahya Pasazdde Mehmed Pasa
tarafindan insa ettirilen Giil Baba Tiirbesi, Budin’de Osmanli déneminden sonra
bir siire kilise olarak kullanilmig akabinde terk edilmis ve unutulmustur. Sultan
Abdiilaziz’in 1867’ deki Avrupa seyahati ile birlikte tekrar hatirlanan Giil Baba Tiirbesi,
Osmanl1 Devleti tarafindan 1884°te mimar Lajos Grill’e restore ettirilmistir. Tiirbenin
bulundugu arazi 6zel miilkte oldugu i¢in zaman zaman onarimlarla ilgili problemler
yasanmis, Macar Devleti’nin tesebbiisiiyle tlirbe 6nce kamulastirilmis sonrasinda da
korunacak eski eser olarak tescil edilmistir. Peste Bassehbenderleri Fahreddin Bey
ve Miiftiioglu Ahmed Hikmet Bey, Giil Baba Tiirbesi’yle yakindan ilgilenmislerdir.
Fahreddin Bey, Giil Baba Tiirbesi ve Macaristan’daki diger Tiirk eserleriyle ilgili
Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuasi’nda iki makale nesretmistir. Ahmed Hikmet Bey
de tiirbenin “Osmanli tarz-1 mimarisinde” onarilmasi i¢in Ser-Mimar Kemaleddin
Bey’in gorevlendirilmesinde etkili olmustur. Mimar Kemaleddin Bey, tiirbenin
onarim projeleriyle birlikte Budapeste’de o donemde insa edilmesi planlanan Giil
Baba Camii’'ni de tasarlamistir. Kemaleddin Bey’in gdrevli oldugu dénemdeki
onarimda tiirbenin désemesi ve ahsap kapisi yenilenmis, duvarlarin i¢ ve dig ytizleri
tamir edilmis, demir pencereler yapilmis ve ahsap parmaklikli sanduka konulmustur.
Bu onarimin tezyini i¢in Evkaf-1 Hiimayun Nezareti tarafindan sandukanin {istiine
islemeli bir puside, bir tac-1 serif ve Hereke Fabrika-i Hiimaytinu’ndan hali ile samdan,
buhurdan, rahle, sehpa ve Kur’an-1 Kerim gonderilmistir. Mimar Kemaleddin Bey’in
tam olarak gerceklestiremedigi bu onarimda i¢ mekanda neo-klasik tisllipta siislemeler
tasarlamis, bu siislemeler sonradan uygulanmistir. Bu onarimdan sonra Tiirk-Macar
dostlugunun sembolii héline gelen Giil Baba Tiirbesi, Peste Miislimanlarinin da
merkezi olmusg, bayram namazlar1 burada eda edilmis ve dnemli toplantilar tiirbe
avlusunda gerceklestirilmistir. Kanuni Sultan Siileyman’in, “Giil Baba Budin gozciisii
olup himmetleri hazir ve nazir ola” dedigi, Tiirk-Macar dostlugunun sembolii olan
Giil Baba Tiirbesi, Macarlar’in gosterdigi ilgi ve Tirkiye’nin destegi sayesinde
Macaristan’daki Tiirk varliginin bir temsilcisi olarak Tiirk mimarisini ve tarihini
yasatmaktadir.

Sonnotlar

1 Fahreddin Bey’in makalesi giiniimiiz Tiirkgesine g¢evrilerek Ahmet Tasgin tarafindan yayinlanmistir. Bkz.
(Taggin 2012: 99-102). Ayrica Fahreddin Bey’in makalesini elestirel gozle ele alan Muhsin Kadioglu’nun
¢alismasi bulunmaktadir. Kadioglu’nun makalesindeki okuma hatalar1 ve bu okuma yanliglarindan dolay: yapilan
yorumlardaki problemler ayr1 bir ¢aligmanin konusu olacak hacimde olup arastirmacilarin dikkatle yaklagmasi
gereken bir makaledir. Ornegin, Fahreddin Bey’in makalesindeki eski yaz1 “Mesahiriin Nisa’da Gevher Han Sultan
diye muharrer oldugu gibi Sicill-i Osmani’de Gevherimiilik Sultdn namiyla terciime-i hali yazilmistir.” ctimlesi
Kadioglu tarafindan s6yle okunmustur: “Miisariin-ileyha de Gevher Han Sultdn diye muharrer olmadig: gibi
sicil-i Osmaniyede Gevher Mulik Sultdn namiyla terciime-i hali yazilmigdir.” Muhsin Kadioglu, Kiiltiirel Strateji
Agisindan Giil Baba Hakkindaki Ik Calisma Rumbeyoglu Fahreddin’in Makalesinin Yeniden Degerlendirilmesi,
Tiirk Kiilttirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, cilt 69, 2014, s. 201-222.

2 Veli Baba Menékibinin son sayfasinda su not yazilidir: “Emekli 6gretmen Veliyeddin Oktay Beyden ve Agabeyi
Hac1 Hiiseyin Oztoprak’tan alip suretini ¢ikardim. Bedri Noyan 1965-1971 Aydn - miihiir”.
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3 Seyyid Cafer, miilakkahu bi Giil Dede es-sehid fi Nemge fi zaman-1 Sultan Siileyman Han bin Sultan Selim Yavuz
Han el-gazi. Menakibnamede Giil Baba’nin anlatildigi béliimde on bir satir yazi tamamen silinmistir.

* Mustafa Pasa Vakfiyesi’nde tekkeyle ilgili b6lim: “...ve Budin Kalesi haricinde ... bir canibi hisar duvar ile ve
bir canibi Dilsuz Mustafa ve Saban ve Kurd ve Musa ve Sinan miilkleriyle ve bir canibi goniillii Cafer miilkiyle ve
bir canibi tark-i ‘amm ile mahdud Giil Baba Zaviyesi’ne ...”

5 Arsiv Belgelerine Gore Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk—Macar Iliskileri, 2016, s. 150—151. Budin Tahrir Defteri
BOA, TD592, v.5a.

¢ “Ve dahi Budin haricinde Giil Baba Zaviyesi kurbinde ziimre-i batil-1 zindika ve sirar olan misal iblis-i enisin
mescid-i dirar misali mekr ve teldis i¢iin tesis eyledigi mahalle mescidi...”

7 Mustafa Pasa Vakfiyesi’nde tekkeyle ilgili boliim: “...ve Budin Kalesi haricinde mefhariil emacid tezkere emini
olan Piri Aga nam zaimden istira eyledigim bir canibi hisar duvari ile ve bir canibi Dilsuz Mustafa ve Saban ve
Kurd ve Musa ve Sinan miilkleriyle ve bir canibi goniillii Cafer miilkiyle ve bir canibi tark-i ‘amm ile mahdud Giil
Baba Zaviyesi’ne yilda yiiz ak¢a mukataali evlerimi miistemil oldugu bir sofastyla ve kileriyle ve yazlik odastyla
ve altinda bodrumuyla ve bir miktar bagiyla ve mezklr baga muttasil miistemil oldugu bes bab diikkan ile ve
cemi-i cem’i hududu ve ciimle hukukuyla...”

8 “ve dahi mahmiyye-i mezbire [Budin] haricinde barut-hane kurbinda, farik-1 beyne’l-batil ve’s-savab, emirii’l-
mii’minin ‘Omer ibnii’l-Hattab hazretleriniifi rih-1 piir-fiitihlartygiin bir mescid-i miistetab bina idiip suleha-i
miirtezika ile te’y1d ve nice evkafla tesyid eylemislerdiir... ve dahi mahmiyye-i mezbiire mahallatindan Kabatyan
Mahallesi’nde Misali nam zindik-1 dalalet-encam bina itdiigi evleri, sahs-1 mezbur mukteza-y1 hamiyyet-i din
ve miisted‘a-y1 millet-i metin tizere katl olundukdan sofira canib-i miriden istira idiip havi-i sa‘adet-i dareyn
ve hami-i hima-y1 din-i Seyyidii’s-sakaleyn emirii’l-mii’minin ‘Osman-1 zi’n-niireyn hazretleriniifi riih-1 cennet-
futthlariygiin mescid idiip evkaf-1 mevfure ile ma‘mar buyurmislardur.”

° Klasik ¢agda, Osmanl Macaristani’nda insa edilip ayakta kalan Budin’deki Giil Baba Tiirbesi ile Peguy’daki
idris Baba Tiirbesi’nin boyutlarini o donemin 6lgii sistemi tizerinden agiklayan ¢alisma igin bkz. Kovéacs-Rabb
2020.

1 Fransizca mektuplari Tiirkge’ye ¢eviren Sn. Fazil Biilent Kocamemi’ye tesekkiir ederim.

' Fotograf 2°de goriilen hali i¢in bu konuda uzman Sanat Tarih¢isi Suzan Bayraktaroglu’nun goriisii s6yledir: “Bu
fotograftaki halinin, Ahmed Hikmet Bey’in Hereke Fabrika-i Hiimaytinu’ndan siparis ettigi hali oldugunu sdylemek
miimkiindiir. S6z konusu dokuma, Hereke fabrikasinda iretilen halilarla son derece benzerlik gostermektedir.
Hereke’de pamuk, ¢ogunlukla yiin ve ipek malzeme ile hali dokunmustur. Fotograf siyah beyaz olmasina ragmen
halinin ipek kadife gibi parladigi goriilmektedir. Bu nedenle ipek malzeme ile dokunmus oldugunu soyleyebiliriz.
Hereke’de Usak halilarinin kompozisyonunda madalyonlu halilar dokundugu bilinmektedir. Halida diiz bir zemin
tizerinde kenarlar dilimli oval bir madalyon yer almaktadir. Bu madalyon, salbekli semse seklindedir. Koseliklerde
de ¢eyrek madalyonlar bulunmaktadir. Halinin bordiirleri bitkisel desenli olup ana bordiiriinde gériilen birbirine
bagli yaprak ve ¢igek desenleri Hereke halilarinda da dokunmustur. Saray koleksiyonlarinda bu tarz madalyon
semasina sahip Hereke mamilati halilar bulunmaktadir. 27.06.2021” Kendisine tesekkiir ederim.

12 Dékmeciler Cargisi, Siileyméniye Camii’nin dogusundaki avlu duvari ile Dariilhadis Medresesi’nin altinda,
hamamin bulundugu sokaktaki tonozlu diikkkanlardir.
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Secere: Veli Baba Menakibindaki secerede Giil Baba’nin zikredildigi boliim (Ankara Haci
Bayram Veli Universitesi, Tiirk Kiiltiirii Agisindan Hac1 Bektas-1 Veli Arastirmalart Uygulama ve
Arastirma Merkezi arsivinden alinmistir.)
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Mehmet Emin YILMAZ

Cizim 1: Mimar Lajos Grill imzali Giil Baba Tiirbesi’nin hal-i haziri, r6lovesi A (BOA
L.HR 295/18651) Roléve gizimlerinde gati iizerinde tahtadan mamul, plan iginde de dahil-i tiirbe

tamamiyla ziynetten ari notu yazilidir.
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BUDAPESTE’DEKI GUL BABA TURBESI’NIN ONARIMLARI (1884-1915)

Cizim 2: Mimar Lajos Grill imzali Giil Baba Tiirbesi’nin tamir sonrasi goriintiisii (restorasyon
projesi) (BOA 1.HR 295/18651)

-

Gal-Baba maoa " A mauzoleum belseje el
R -

Fotograf 1: Ahmed Hikmet Bey’in Yusuf Akcura’ya Peste’den yolladigi Giil Baba resimli
kartpostal — 1915 (Mehmet Emin Yilmaz arsivi)
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Mehmet Emin YILMAZ

Fotograf 2: Giil Baba Tiirbesi’nin i¢ mekanini gdsteren 1970’lere ait kartpostal (Mehmet
Emin Yilmaz arsivi) Bu resimde goriilen samdanlar, sehpa, buhurdan ve sandukadaki tic gliniimiizde
Giil Baba Miizesi’nde teshir edilmektedir (Bkz. Fotograf 1).

Fotograf 3: Ahmed Hikmet Bey’in talebiyle Istanbul’dan gonderilen samdanlar, rahle, sehpa
ve buhurdan giliniimiizde Giil Baba Miizesi’nin 4. salonunda teshir edilmektedir. (2018, Mehmet

Emin Yilmaz)
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\ . 1
s iy 1. !
CRWADR Y 17,

Fotograf 4: Mimar Kemaleddin Bey’in yaptigi onarim sonrasinda Giil Baba Tiirbesi (Laszay
2015:11),
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Mehmet Emin YILMAZ

Fotograf 5: 1962 senesinde Giil Baba Tiirbesi i¢ mekani (Laszay 2015:23) Kubbe
eteginde sivalarin sokiilmedigi kisimlarda Mimar Kemaleddin Bey tarafindan yapilan kalemisleri
goriilmektedir. Sanduka ile parmaklik arasinda muhtemelen Kemaleddin Bey’in tasarimi olan
revzenler hi¢bir zaman yerlerine asilamamigtir. Sandukanin bagucundaki levha hattat Naili’ye ait
olup 2018’deki onarimda tekrar tiirbe duvarina asilmustir.

Fotograf 6: Yukaridaki fotografta goriilen kalemisi siislemelerden ayrinti
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BUDAPESTE’DEKI GUL BABA TURBESI’NIN ONARIMLARI (1884-1915)

Fotograf 7: Giil Baba Tiirbesi’nin genel goriiniisii (2018, Asir Proje Arsivi)

Fotograf 8: Giil Baba Tiirbesi’nin i¢ mekan1 (2018, Asir Proje Arsivi)
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RUMELI YORESI OTMAN BABA SUREGINDEKI TURNALAR
SEMAHI: KOSENCIFTLiGIi VE TURKGUCU YERLESIM YERI

ORNEGI*
Otman Baba Pursuance’s Turnalar Semah in Rumelia: K&sengciftligi and Tiirkgiicii
Sample
Cigdem ABDA**
Sertan DEMIR***

Oz

Alevi ve Bektasi inancina gore, manevi bir diinyada yaratanla biitiinlesme hali olan ve ayn1 zamanda
miizigin bir uygulama alani olarak kullanildig1 cem toérenleri, miizigin aktarimi ve devamliligi
bakimindan 6nemli bir yere sahiptir. Bununla birlikte cemlerde icra edilen eserler miizikal anlamda
Tasavvufi Tiirk Halk Miiziginin repertuvarini da olusturmaktadir. Arastirmaya konu olan Otman Baba
Siiregi cemlerinde karsimiza ¢ikan repertuvar igerisinde de s6z konusu repertuvar orneklerinden
nefesler ve semahlar yer almaktadir. Ancak icra edilen semahlar iizerine yazilmis kaynaklarin siirl
oldugu tespit edilmistir.

Bu ¢aligmada arastirmaya konu olan Otman Baba’dan kisaca bahsedilerek cemlerde bir ibadet
uygulamasi olan semahin, etimolojik anlamina ve konuyla ilgili ¢esitli goriislere yer verilecektir.
Daha sonra g¢alismanin asil kismimi olusturan Otman Baba Siiregi cemlerinde doniilen Turnalar
Semahi’nin bolimleri, icra edilis bigimi, figiiratif yapisi, kisi sayilari hakkinda bilgiler verilip bu
semahin yorede yasayan dede/babalar, zakirler ve insanlar icin ne ifade ettigi aktarilacaktir. Son
olarak eser miizikal yonden (ritmik, makamsal, melodik) incelenecektir.

Calismada esas olarak, Otman Baba Siireginde yer alan Turnalar Semahi’nin yerel miizik
ozelliklerinin ortaya konulmasi, doniilen semahin temel mizik ozellikleri ile birlikte yerel
ozelliklerinin belirlenmesi ve daha sonra yapilacak olan benzer ¢alismalara miizik analizi agisindan
katki saglayacagi distiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Semah, Turnalar Semahi, Otman Baba Siiregi, Rumeli Yoresi.
Abstract

Cem ritual, which is a state of integration with the God in a spiritual world according to Alevi
and Bektashi belief and a field of application of music, has an important position with regard to
transmission and continuity of music. In addition, musical works that performed in Cem rituals
compose repertoire of Turkish Sufi Folk Music by musically. There are rhyme (nefes) and whirls
(semah) in the repertoire that come up at Cem rituals of Otman Baba pursuance that is the subject
of this research. However, written sources on the whirls performed during Cem rituals are found to
limited.

This study first provide a brief information about Otman Baba; second, examine etymological

" Gelis Tarihi: 16.02.2021, Kabul Tarihi: 22.03.2021. DOI: 10.34189/hbv.99.002
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meaning of whirl as a practice of worship, and then discuss various views on the subject. Afterwards,
by giving information about parts of Turnalar (cranes) Semah that whirling at Otman Baba pursuance,
its form and figurative structure, the number of people who attend it, as well as its meaning to dedes/
babas (who leads the ritual), and zdkir (who plays spiritual music) and people of the region, will be
expressed. Finally, it will be evaluated in terms of musical features, namely rhythmical, modal, and
melodic.

In this study, determining of local music features of Turnalar Semah and identification of its basic
musical features as well as local features are considered to be beneficial for future studies in terms
of musical analysis.

Keywords: Whirl, Turnalar Semah, Otman Baba Pursuance.

1. Giris

15. yiizyilda yasamis olan Otman Baba’nin yasami hakkinda bilgi veren en
onemli kaynak, hayatin1 onun yaninda gegiren halifelerinden Kiiciik Abdal’in, Otman
Baba’nin 6liimii nden sonra, 1483’te kaleme aldig1 Vildyetname-i Otman Baba isimli
eserdir. 1378-79 yilinda Horasan’da dogdugu diisiiniilen Otman Baba, yasaminin
biiylik boliimiinde Rumeli’de yasamis, glinlimiiz Bulgaristan cografyasinda derin izler
birakmus bir Tiirk stfisidir (Ocak, 1992: 99). Asil dergahini, giiniimiiz Bulgaristan’in
Haskdy (Haskova) sehrinde kuran Otman Baba, Trakya bolgesi ve Anadolu’nun
farkli bolgelerini de dolasarak felsefesini anlatmis ve yaymay1 amaclamistir. Cisim
olarak heybetli, sirt1 yassi, yiizli kizil, gézleri ela olan biri olarak tarif edilen Otman
Baba (Kii¢iik Abdal, Vildyetname-i Otman Baba, v.20b), ayn1 zamanda Gani Baba,
Hiisam Sah (ya da Hiisam Dede) ve Sultan Baba olarak da taninmaktadir (Ocak, 1992:
99-100). Yoriikan’a gore ¢ok ates yaktigindan dolay1 kendisine bu nam verilmistir
(Yortikan, 2005: 107).

Vilayetname’ye gore Timur ile birlikte Anadolu’ya geldigi ifade edilmistir
(Kiiclik Abdal, Vilayetndme-i Otman Baba, v.20b). Otman Baba Anadolu’ya gelisinden
itibaren giyimi ve hareketleriyle dikkat ¢eken bir sahsiyet olmustur. Yaninda birkag
yliz abdali olmasina ragmen Anadolu ve Rumeli’de dolagmis, ¢cehardarb tirasi, harap
haldeki kilik kiyafeti ve fikirleriyle bir¢ok insanin dikkatini ¢ekmistir (Sahin, 2018:
152). Vilayetndme’deki bilgilerden, onun Anadolu’da kaldig1 zaman icerisinde Agr1
Dag1 eteklerinde, Bursa, Iznik, Germiyan ve Saruhan bélgelerinde uzun zaman
gezdigi, o zaman diliminde Manisa’da sehzadelik yapan II. Mehmed ile tanistigini
sdylemek miimkiindiir. Otman Baba daha sonra Istanbul’a gelmis, Terkos civarinda ve
Goztepe’de bir siire yasadiktan sonra Balkanlar’a gitmistir. Yaz aylarinda abdallariyla
birlikte Balkanlar’da bulunan sehir, kdy ve kasabalar1 dolasarak kurban toplamistir.
Dolastig1 yerler arasinda; Babaeski, Aydos, Dobruca, Tirnova, Zagra, Filibe, Edirne,
Vize, Siroz, Belgrat, Semendire, Agacdenizi, Balkan Dag1 oldugu s6ylenebilir. Bazen
de Vize, Zagra, Vardar, Serez gibi zaviyelerde kalmis; kisinsa cogunlukla Edirne’deki
zaviyesinde vakit gecirmistir (Gramatikova, 2002: 85; Ocak, 1999: 101).

Otman Baba, Yoriikler arasinda saygi gérmiis bir sahsiyettir. Inalcik’a gore,
bunun altinda, merkez tarafindan diglanmis olan bu ziimrelere yani Y 6riiklere yakinligi
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yatar. Bu, abdallarinin biiylik bir kisminin Dogu Balkan Daglari veya Dobruca
Y ériiklerinden fakir ¢obanlar1 olmasindan anlasilmaktadir (Inalcik, 1993: 25). Otman
Baba’nin, abdallariyla birlikte Balkanlar’daki fetih hareketlerine katildigi, gazilerle
beraber savaslarda bulundugu, bundan dolayidir ki bolgede faaliyet gdsteren gazilerle
yakin bir bag kurdugu bilinir. Devlet adamlarinin génderdikleri ikramlar1 reddeden
Otman Baba ve abdallar1 i¢in, gittigi savaslarin onlara ge¢im kaynagi sagladigi
diistintiliir (Sahin, 2018: 153).

Vildyetname'de en ¢ok vurgu yapilan hususlardan biri Otman Baba’nin devrin
hiikimdar1 II. Mehmed ile olan iligkileridir. Rivayete gore, daha sehzade iken
riiyasina girerek ona kendini tanitmig ve Rum diyarina onu padisah yapmak igin
geldigini sdylemistir (Inalcik, 1993: 28). II. Mehmed’e ve diger devlet adamlarina
kars1 tavrinda, sahip oldugu kutbiyyet anlayisinin dnemli pay1 vardir. Clinkii Otman
Baba miiritleri i¢in zamanin kutbu hatta kutbu’l-aktab’1 olarak goriilmiistiir (Sahin,
2018: 154).

Vilayetname’de Otman Baba’nin inanciyla ilgili goriisiine de yer verilmistir.
O, Allah’in her seyde, 6zellikle de her insanda goriiniir olduguna inanir. Buradan
hareketle kendisinin Hz. Muhammed, Hz. isa, Hz. Musa hatta Hz. Adem oldugunu
sOyler. Yine, kendisinin Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Sar1 Saltuk oldugunu ifade eder. (Kiigiik
Abdal, Vilayetndme-i Otman Baba, v.20b). O, abdalligin sart1 olarak, biitiin hevesleri
terk etmeyi, Hak agki ile dolmayi, evrendeki her seyin Hak’tan oldugunu ve gercek
abdallarin bu 6zelliklere sahip oldugunu séyler (Kiigiik Abdal, Vildyetname-i Otman
Baba: 38).

Vildyetname 'de ayrica, onun gosterdigine inanilan pek ¢ok dogaiistii hadiseden
de s6z edilmektedir. Ornegin, Azerbaycan dolaylarindan istanbul’a gelirken buluta
binip yildirimi da kamg1 yapmustir. Ayrica onun firtina ¢ikarma, yagmur yagdirma,
dogal giiclere hilkmetme 6zelligine sahip olduguna inanilmaktadir.

Vilayetname’de Otman Baba’nin (H.) 883 /(M.)8 Ekim 1478 yilinda 61diigi
belirtilmektedir (Kiigiik Abdal, Vilayetndme-i Otman Baba: 389). Kiigiik Abdal,
Otman Baba’nin cenazesine iglerinde Danigmendlerin de bulundugu iki bin kisinin
katildigin1 s6yler. Buradan onun genis bir kitleye hitap ettigi ve bu ziimreler tarafindan
saygi gordiigii anlagilmaktadir. Verilen bilgilerden onun yaklasik olarak yiiz yaglarinda
o6ldiigii anlasilir. Mezari, Varna’daki zaviyesinde bulunmakta olup giiniimiizde de var
olan tiirbesi 1506 yilinda yapilmistir.

Ocak’a gore, Otman Baba Balkanlar’da 15. yilizylla damgasin1 vurmus bir
sufidir (Ocak, 1999: 101). Ondan sonraki donemlerde de etkisi devam etmistir.
Ormnegin, 16. yiizyllda Muhyiddin Abdal, Otman Baba’y1 “ululardan ulu, yedi iklim
dort kdseye, arsa kiirse tolu” bir sahsiyet olarak tarif etmistir (Durbilmez, 1999: 139).
Yine, 6ldiikten sonra hem Anadolu’da hem de Balkanlar’da pek ¢ok kéye Hiisam
Dede ad1 konulmustur.
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2. Siirek Kavramina Dair
Stirek, (gi), TDK Giincel Tiirkce Sozliik’e gore; “siiren, devam eden zaman”

anlamlartyla birlikte, “hizli siiren, hizli giden” anlamin1 tagimaktadir (sozluk.gov.tr,
erisim tarihi: 19.03.2021).

Dedekargmoglu konu ile ilgili olarak su a¢iklamalar1 yapar:

“Alevi toplumu tarafindan “Yol bir, siirek bin bir” diye ifade edilen deyimle anlatilmak
istenen; Hak-Muhammed-Ali inanci, Ehlibeyt sevgisi, On iki fmam, Kerbela olayz,
muharrem orucu, cem, musahiplik, vb. gibi Aleviligin temel anlayiglarinin biitiin Aleviler
tarafindan kabul gordiigii yani yolun bir oldugudur. Siirek ise cem ve erkan uygulamalarinin
siralamalarinda ve seklinde ufak tefek farkliliklari ifade etmektedir (Dedekargimoglu, 2010:
193).

Ersal ilk olarak ocak kavraminin tanimlamasini yapar. Ersal’a gére “ocak”;

“Soyu Oniki Imamlar kanaliyla Ehlibeyt’e dayanan bir karizmatik inan¢ onderi adma
kurulan, kendisine bagli bir talip ve hiyerarsiye gore ocak toplulugu olan, silsile olarak
karizmatik inang¢ onderlerinin soyundan, temsilcilerine pir miirsit dede adi verilen, kendi
icinde ve diger ocaklarla bir hiyerarsisi olan, baz1 yorelerde rehber, pir ve miirsid adlart
ile tanimlanan, takip ettigi bir siirek ya da erkan sistemi olan inang sistemi yapilanmasina
“ocak” ya da “dede ocag1” denir (Ersal, 2015: 250-256).”

Bu tanimdan yola gikarak Ersal, ocak kavraminda en 6nemli 6zelliklerin baginda
soy, silsile, veli kiiltii ve karizmatik inan¢ onderleri olmasi gerektigini vurgular ve
ekler:

“Siirek olarak adlandirilan ziimreler tarihsel siirecte Anadolu’daki herhangi bir ocaktan
farksiz yapilardir ¢iinkii siiregin adi ve mensubiyeti bir inang 6nderi adina yapilmaktadir.
Zamanla Balkanlarda yasanan siyasal ve sosyal sikintilarin bu yapiy1 degistirdigi ve boylece
ocak sisteminden siirek sistemine gecildigi soylenebilir (Ersal, 2015: 250-256).”

Yukarida yer alan tanim ve goriisler dahilinde kelime anlami, devam eden
anlamina gelen “siirek” kavrami, ocak kavramiyla temelde ayni oldugu sdylenebilir
ve bu baglamda; Otman Baba Siiregini, Otman Baba diisiince yapisini, gelenek ve
ibadet pratiklerini, ge¢misten giiniimiize degin yerine getirmeye devam eden bir
topluluk olarak tanimlamak miimkiindiir.

3. Semah

Semah kelime anlamu itibariyla TDK Giincel Tiirkge sozliikte “Alevi ve Bektasi
topluluklarinda yaygin olan ve miizik esliginde uygulanan toren nitelikli oyun” olarak
tanimlanmaktadir (sozluk.gov.tr, erisim tarihi: 19.03.2021).

Semah s6zciigii aslinda, Arapga’da “sm” kokiinden “sam” ve “sim” gibi bir
mastar olup isitmek, duymak, dinlemek, gokyiizii ve mecazen de sarki, nagme, raks,
vecd, gibi tiirlii anlamlara gelmektedir (Yazici, 1979: 464-467). Benzer bir tanimla

40 GUZ2021/SAY199 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




RUMELI YORESI OTMAN BABA SUREGINDEKI TURNALAR SEMAHI:
KOSENCIFTLIGI VE TURKGUCU YERLESIM YERI ORNEGI

Abdiilbaki Gélpmarli’ya gore “semah” kelimesi Arapca “sema” ya da “sima”dan
gelmekte olup “isitmek, giizel ve iyi sohreti, anilmayr duymak” anlamlara gelir
(Golpinarli, 1969: 114).

Birdogan’a gore Tiirk¢e sOylenis bicimiyle ve yerel agizlara gore “semah”,
“samah”, “zamah”, “zemah”, “zamak”, “semak”, “semag” vb. bigimini alan s6zciigiin
aslinin “sema” oldugu diisiiniilmektedir (Birdogan, 2006: 445). Terim anlami olarak
ise miizik ezgilerini dinlemek, dinlerken vecde gelip devinmek, kendinden gegip,
oynay1p donmek anlamindadir (Bozkurt, 1990: 15; Salci, 1941: 15).

Konuyla ilgili gesitli kaynaklar incelendiginde; Salci, Birdogan, ve Bozkurt
semah1 benzer bir agiklamayla “Alevi-Bektagilerin ritiiel karakterdeki danslar1”
olarak tarif etmislerdir (Birdogan, 1984: 31-32; Bozkurt, 1990: 15; Salc1, 1941: 17-
19;). Semahlarin ibadetin bir parcasi olma disinda hareket zenginligi ve figiiratif
yapiya sahip oldugunu diisiindiigiimiizde bu tanimin yanlis oldugunu séyleyemeyiz.

Semahlarin kaynagi ise kesin olarak bilinmemekle birlikte gesitli goriisler ortaya
konulmaktadir. Bunlardan ilki; I¢ Asya inang ve torelerinden geldigidir. Buna gore
cem torenleri ve semahlarin temelinde Saman inancinda kadin ve erkeklerin calgilar
esliginde ve dualarla birlikte yaptiklar1 dinsel danslar vardir. Tiirk topluluklari Islam’1
benimsedikten sonra da eski inanislarindan kalan ve dinsel torenlerde uyguladiklar
ibadet pratiklerini tamamen birakmamus, Islam’dan kaynaklanan yasaklara ragmen
farkli dinsel imgelemeyle benimsedikleri yeni inang sistemi i¢inde uygun bigimlere
sokarak stirdiirmiislerdir. (Ciblak, 2005: 82). Giiray da konuya hemen hemen ayni
acidan yaklasarak diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir;

“Tiirkler Anadolu’ya gelirken sahip olduklar1 simgeleri de beraberinde getirmislerdir. Bu
simgelerden biri eski Tiirklerin Islam éncesi inang sistemlerinin temelinde dnemli bir unsur
olan Saman kavramidir. Saman, kutsal olanla iletisim halinde olabilecek 6zel giig ve bilgiye
sahip kisidir. Ayinlerde kutsal olan ile iligki kurmaya g¢alisan Saman (kam) bu baglantiy1
miizik ve dansla gerceklestirir. Alevi Kiiltiirii’'ndeki Cem Toreni de igerdigi dans-miizik
yapist ve simgeledigi manalardan 6tiirii Saman Ayinleri ile biiyiik oranda benzesmektedir.
Yine Saman’in “miizik” ile ilgili vazifelerin “ozan’a” yiiklenmesi ve ozanin icra ettigi
“baglama’nin” Alevi-Bektasi kiiltiiriinde “Telli Kur’an” diye adlandirilacak kadar kutsal
olmasimin temelinde, bu eski Tiirk gelenekleri ile eski Anadolu Inang Gelenekleri’nin
oldugunu sdéylemek miimkiindiir (Giiray, 2010: 139-145).”

Yine bu goriis ¢ergevesinde Hiiseyin Yaltirik’a gore de giiniimiizde Alevi-
Bektasi topluluklarinda uygulanan semahlardaki figiirler, Tiirk diinyasinin gegmisine
ait izleri tasimaktadir (Yaltirik, 2002: 15).

Ikinci olarak; semahin kokeninin Islam’dan kaynaklandigini ileri siiren goriisler
vardir. Bununla ilgili olarak dort farkli sdylence mevcuttur. ilk sdylenceye gore
semahin; Tanr1 ile Cebrail arasinda gecen bir diyalog sonucunda olustuguna inantlir.
fkinci sdylenceye gore, Hz. Muhammed’in bir ozan deyisi duyduktan sonra sema
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dondiigiine, t¢ilincii sdylencede ise Haci Bektasi Veli’nin Abdallariyla Hirka dagina
yolculugu esnasinda yaktig1 ates sonrasi semah dondigii ifade edilir. Son sdylence
ise “Kirklar’in Cemi” sdylencesidir. Bu sdylence Hz. Muhammed’in Mira¢’m1 ve
Miragtan donerken ugradigi Kirklar Meclisi’nde basindan gegenleri anlatan olaya
dayandirilir (Bozkurt, 1995: 35-43; Erseven, 1990: 127-130; Onatg¢a, 2007: 59-67).
Tamay bu son sdylenceyle ilgili olarak sunlari dile getirmistir: “Hem tahtacilar hem de
Anadolu Alevileri arasinda semahin kdkeni konusunda en yaygin olarak bilinen Mirag
olayi, cemlerde, cemin “Miraglama” adi1 verilen boliimiinde seslendirilen eserlerde
ve pek ¢ok Alevi ozanin siirlerinde de yer almistir (Tamay, 2009:166). Belirtilen tiim
goriislerden yola ¢ikacak olursak ilk semah 6rneklerinin kesin olarak ne zaman ve
kimler tarafindan bir ibadet olarak uygulandigi bilinmemektedir.

Semahin kaynagiyla ilgili ¢esitli goriislere yer verdikten sonra Tiirk Halk
Miizigi’nin bir tiirii olarak semahi ele aldigimizda birtakim 6zelliklerinden bahsetmek
gerekir. Zira semah ibadetin bir pargast oldugu kadar miizik ve dansla da i¢ icedir.
Onatga ve Erseven ¢aligsmalarinda semahlarin genellikle agirlama, yiiriitme, yeldirme
seklinde adlandirilan agir, orta ve hizli olmak iizere 3 ana boliimden olustugundan
bahsetmektedir. Yerel farkliliklara gore agirlama boliimil “nenni”, yiirlitme boliimi
“yiiriiyiis”, en hizli ve cogskulu boliimii olan yeldirme boliimii ise “gark” veya “pervaz”
olarak adlandirilir. Ayrica dordiincii boliim olarak degerlendirilen bitis duasi, zakirin
yeldirme sonunda, ezgide kisa bir agirlama ile “eglen dur”, ““sallan dur” gibi komutlarla
bitirme zamaninin geldigini belirtmesi ile baslayan ve dedenin okudugu giilbank ile
son bulan bolimii kapsar (Erseven, 1990: 138; Onatga, 2007: 70-71).

Makam olarak genellikle hiiseyni makamui dizisi kullanilsa da her makamda ve
usiilde eser gorebilmek miimkiindiir (Demir, 2013: 82). Bununla birlikte bolimler
arasinda ya da boliimiin kendi igerisinde ¢esitli gegkilerin yapildigi semahlar da
mevcuttur. Semahlarin ustlleriyle ilgili olarak Onatca, eserinde su bilgilere yer
vermistir: “Olgii olarak 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 12 zamanl dl¢iiler kullanilmakla
birlikte siklikla kullanilan 2, 4, 9, zamanli 6l¢iilerdir.” (Onatca, 2007: 77).

Semahlarda kullanilan calgilarla ilgili olarak Demir, “Semahlarda baglama
ailesinde kullanilan ¢&giir, kopuz, dede sazi, baglamadan baska keman, kemane
gibi yayli sazlar da kullanilmaktadir” (Demir, 2013: 84) ifadelerine yer verir. Her ne
kadar gegmiste semahin kutsalligi ve gizliligi ilkesine bagl olarak vurmali ¢algilarin
kullanilmadig belirtilse de gliniimiiz cemlerinde ve yapilan derleme ¢alismalarinda bu
bilginin degistigini ve vurmali ¢algilarin da kullanildigini zaman zaman gérmekteyiz.

Semahlarin dansla ilgili 6zelliklerine deginecek olursak; genellikle kadin ve
erkegin birlikte semah dondiigiinii, bununla birlikte sadece kadin ya da sadece erkekler
tarafindan doniilen semahlarin da oldugunu séylemek miimkiindiir. Semah dénenlerin
sayisi en az iki olmak sartiyla imkanlar dahilinde herhangi bir sinir bulunmamaktadir.
Semah donenlerin sayist yorelere gore kimi zaman degisiklik gostermekte olup; 3, 5,
7,9,12 tek yada 2, 4, 6, 8, 10, 12 kisilik karigik gruplar halinde déniilebilmektedir.
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4. Yontem

Caligma, temelde “Otman Baba Siireginde icra edilen Turnalar Semahi’nin
miizikal yapis1 nasildir?” problem climlesi etrafinda kurgulanmistir. Calismada ayrica,
betimsel durum tespitine yonelik nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Alana gidilerek
konuya iliskin bolgedeki topluluklara ve cemlere Onderlik eden Dede/Babalarla,
zékirlerle ve yore halkiyla, nitel arastirmalarda veri toplama yontemlerinden yar1
yapilandirilmis gériisme teknigi ile goriismeler yapilmis, ger¢eklesen cem torenlerine
yine nitel aragtirmalarda veri toplama yontemlerinden gbzlem teknigi ile katilarak
bulgular elde edilmistir. Gorligme siirecinde Dede/Babalarin ve zakirlerin notlarini
tuttugu yazili metinlerin incelenmesi ile arastirmanin gegerlilik ve giivenilirligi
arttirtlmak istenmistir. Elde edilen bulgularin transkripsiyonu iizerinden miizikal
analiz yapilmistir. Bulgulara gore bolgede icra edilen “Turnalar Semah1” ismi ile
doniilen semahlarin, karsilama boliimlerinin haricindeki boliimlerde farkliliklar
tespit edilmistir. Tespit edilen farkliliklarin tiimiiniin makalede degerlendirilmesinin,
makale yayim sartlarini zorlayacak olmasindan dolay1; bolgede icra edilen “Turnalar
Semah1”nin tiimiinde ayni isimle adlandirilan ve biinyesinde ortakliklar barindiran
“karsilama” (yiiriitme) boliimii miizikal incelemeye (melodik hat, makamsal yapi,
metrik yapi, ses genigligi vb.) tabi tutulmustur.

Literatiir taramasinda Edirne ve Tekirdag iline bagli Otman Baba Siiregi
topluluklarinda yapilan cemler sirasinda doniilen semahlarla ilgili bilimsel
calismalarin daha o6nce yapilmamis oldugu tespit edilmis, arastirmaya katkida
bulunacak caligmalar incelenmis ve ilgili veriler aragtirma dahilinde kaynak olarak
kullanilmistir. Caligmanin evrenini Edirne ve Tekirdag illeri; 6rneklemini ise Edirne
iline bagli Kosenciftligi Koyl ve Tekirdag iline bagh Tiirkgiicti Koyt olusturmaktadir.

5. Bulgular

5.1. Otman Baba Siireginde Turnalar Semah

Tiirk kiiltiirinde kutsal sayilan birgok kus tiirii i¢erisinde turnanin ayri ve 6zel
bir yeri bulunmaktadir. Ciinkii bu kusun Gok Tanr1’y1 temsil ettigi varsayilmis ve ona
kutsal bir kimlik yiiklenmistir. Ayn1 kutsal kimligin Islam tasavvuf gelenegi icerisinde
de siirdiigiinii gérmekteyiz. Turna, hakikat habercisi ve bu hakikati yaptig1 goglerle
birlikte bir ugtan diger uca tasiyandir. Turnalar kimi zaman coskunun kimi zaman
hiizniin bazen de mutlulugun habercisi olmuslardir. Anadolu’daki genel inanisa gore
turnalar; sadakatin, sevincin, gurbetten gelen bir haberin, bereketin, simgesi olarak
goriiliir (Aytas, 2003: 13-33). Bu sebeple turna motifi yazili metinlerde (hikaye, siir,
vb.), tiirkiilerde, deyislerde sik¢a kullanilir.

Turna ayni zamanda Alevi-Bektasi inancinda da basta Hz. Ali olmak iizere
ulu kabul edilen kisilerin simgesi haline gelmistir. Turna ile Hz. Ali arasinda bir
baglant1 olduguna inanilir. Bununla ilgili Taggin ve Atay diislincelerini su sekilde dile
getirmistir:
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“Bu baglanti turnanin sahip oldugu Ozellikler ile Hazreti Ali’nin faziletleri arasinda
esitlenmesiyle olusturulmaktadir. Turna ve Hazreti Ali baglantisi, kadim irfanin tastyici
ve seslendirici olmanin yaninda onu koruyan kisi olarak da bir iliski kurulmasindan
kaynaklanmaktadir. Topluluk halinde ugmalari, diizen ve tertip, seslerindeki hiiziin ve
yakaris, siirekli go¢ halinde oluslari, sidk-1 iman, iman konusunda daima tetikte ve dikkatli
oluslar1 ve ayak parmaklari arasinda tasidiklar tek tas, tek ayak iizerinde tiinemeden
uyumalari, vb. 6zellikleri ile Hazreti Ali’ye benzetilir (Tasgin ve Atay, 2019: 83-100).”

Melikoff turna kusunun Alevi-Bektasi inancindaki yeri ile ilgili olarak “Turna
kusu (alli turna), Alevi-Bektasi folklorunda ¢ok bilylik bir rol oynar ve Ali’nin
simgesidir.” (Melikoff, 1997: 18) ifadelerine yer vererek Pir Sultan Abdal’in sz
konusu rolii en giizel bigimde dizelerinde dile getirdigini belirtmistir.

“Hazreti Sah’1n avazi,
Turna derler bir kustadir « (Oztelli, 2012: 104).

Otman Baba Siireginde doniilen Turnalar Semahi ile ilgili yapilan goriismelerde
turna sesinin Hz. Ali’nin avazi oldugu; bu kusun Hz. Ali’den haber getirdigine
inanildig1 i¢in kendilerince kutsal sayildigi ve bu yiizden semahlarinda turnalarin
gokytiziindeki uguslarini anlatan figiirleri yansittiklarint dile getirmislerdir (KK-2,
KK-3, KK-5).

5.2. Otman Baba Cemlerinde Semah

Semahlarlailgili olarak yaptigimiz alan arastirmalarinda, Otman Baba Siireginde
cem hizmetini yiiriiten Dede/Babalar ve zakirler ile yapilan kisisel goriismelerde
konuyla ilgili olarak edinilen bilgiler su sekildedir:

“Semah, Hz. Muhammed efendimizin Mirag’a ¢iktiginda Allah tarafindan kendisine
verilen armaganlardan biridir ve Hak’ka giden yolun vazgeg¢ilmez bir pargasidir. Doniilen
semahlarimiz arasinda “dogruca”, “karsilama” ve “halka” boliimleri vardir. Semahlarimiz
oncelikle o cemde kurban kesen canlarin “ortayr agma”siyla baslar ve daha sonraki
bolimlerde istekli canlar da semaha katilirlar fakat Dortler ve Kirklar Semahlarimizda
yalnizca ikrar alan canlar semah donebilir. (KK-2, KK-3).”

Dede/Babalar tarafindan verilen agiklamalar ve semahin ozellikleri dikkate
alindiginda, icra edilen semahin tamaminin dogruca, karsilama ve halka olmak iizere
3 boliimden olustugu tespit edilmistir. Bu boliimlerde icra edilen eserlerin s6z ya da
melodi unsurlar bir taneyle sinirli olmayip degiskenlik gostermektedir. S6z gelimi
zakirin dogruca boliimiinde seslendirdigi nefesin ezgisi, bagka bir cemde farkli nefesle
de icra edilebilmektedir. Boliimlerde seslendirilen eserlerin degiskenlik gdstermesi
ve caligmanin asil konusunu Turnalar Semahi olusturdugu i¢in yalnizca bu semahin
doniildiigi karsilama (ytiriitme) boliimii ele alinmistir.

Yukarida deginilen kavram ve boéliimlerle ilgili olarak topluluktan edinilen
bilgilere gore:
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Ortay1 A¢mak: O giin hangi maksatla cem yapiliyorsa (gorgii cemi, ikrar
cemi, nevruz cemi, vb.) ve ceme kurban adayan ciftin veya kisinin meydana ¢ikip
semabh i¢in hazir olmasi anlamina gelir. Ortay1 agma esnasinda kurban sahibi eslerden
kiigiik olani, biiyiligiiniin 6ntine gelir ve bulundugu yere niyaz ederek semaha kaldirir.
Semaha kalkan cift Dede/Baba ve ¢eraglara dogru yere niyaz edip kars1 karstya durur.
Semah donmek i¢in Dede/Baba’dan dua alinir ve zakirin komutuyla semaha baglanir.

Dogruca Semahi: Otman Baba Siireginde semahlarin ilk bdliimiine verilen
addir. Bu boliim semaha baglarken hazirlik ve 1sinma niteligindedir. Diger bolimlere
gore daha agir bir tempoya sahiptir ve bu semaha kurban sahipleri disinda kimse
katilamaz.

Karsilama Semahi: Otman Baba Siireginde semahlarin ikinci boliimiine verilen
addir. ik boliime gére metronom degeri daha yiiksektir. Figiiratif yapis1 dogrucadan
farklidir.

Halka Semahi: Otman Baba Siireginde semahlarin en son boliimiine verilen
addir. Bu boliim, semahlarin temposunun en yiiksek degere ulastig1 boliimdiir. Yapilan
figiirler diger iki boliimden farkli bir yapiya sahiptir.

Otman Baba Siireginde Turnalar Semahi 6ncesi ve bu semah sirasinda gegmisten
siiregelen ve ibadetin bir parcasi olarak yerine getirilen uygulamalar bulunmaktadir.
Ornegin; Otman Baba Siiregine bagl topluluklarin cemlerinde muhabbet béliimii
bittikten sonra semahlar kismi baslar. Semahlarda zakirler tarafindan ortay1 agmak
icin Dede/Baba’dan miisaade istenir. Zakirler baglamalariyla birlikte dua aldiktan
sonra kurban sahipleri meydana yalin ayak bir sekilde gecerek ortay:r agar. Dualarin
alinip zakirlerin ilk nefesi okumasiyla birlikte dogruca boliimii baslar. Bu boliimden
sonra semah donmeye istekli kisiler de semaha kalkar. Semah donecek canlar,
turnalarin sadakati temsil ettigi ve bir esi oldugu diisiincesi ile es olmasini istedigi
kisinin yanina giderek niyaz eder. Segilen eslerle birlikte semaha durulur. Bu sirada
kadinlar ve erkekler, Dede/Baba’nin karsisinda yan yana gelecek sekilde ve yiizleri
birbirlerine doniik olarak, iki sira halinde karsilikl1 olarak dizilir. Semaha baglamadan
evvel semah donenler yiizleri Dede/Babaya bakacak sekilde, ayak miihiirleyerek
(sag ayak basparmagini sol ayak basparmagi iizerine koymak) beklerler. Zakirler
dogruca boliimiindeki nefesin ilk beytini okumaya baglar baglamaz semaha kalkan
kurban sahiplerinden kiigiik olan biiyligiiniin elini 6per. “Ya Allah, ya Muhammed,
ya Ali” diyen canlar cemal cemale degecek sekilde birbirlerine niyaz eder ve miizigin
ritmine uygun sekilde semah dénmeye baslarlar. Semah doniiliirken dedeye ve yanan
ceraglara kesinlikle sirtlar doniilmez. Semahin ilk beyti okundugu esnada Dede/ Baba
dua okur:

“Bismisah Allah Allah. Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali.
Pirimiz Hiissem Sah Gani Otman Baba’nin demi devram yiiriiye,

”

(hangi cem tiirii yapiliyorsa o cemin ismi sdylenir ) askina. Gergege Hii.
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Dogruca boliimiinden sonra Turnalar Semahi’nda okunan nefesin ¢alinmasiyla
birlikte ikinci boliime gecis yapilir. Bu boliimde Turnalar Semahi’nda turnanin durus,
ucus ve kanat c¢irpislarini simgeleyen figiirler sergilenir. Hareketler hizli degildir,
miizigin ritmi ve melodisine gore kollar yan tarafta kanat gibi agilip kapanarak
turnanin kanat ¢irpist; ayak sekerek yaptiklari figiirlerle de turnanin yiiriiytsi taklit
edilir. Esler birbirlerinin etrafinda dénerek bu hareketlerini tamamlar.

Semah doniiliirken zakir tarafindan verilen gizli komutlar esliginde (sdylenilen
sozlerin daha vurgulu sekilde okunmasi, baglamanin o esnada daha kuvvetli ¢alinmasi)
ciftler yan yana diiz bir sira halinde temel hareketlerine devam eder. Semahlarda
okunan nefeslerin son boliimlerinde Sah, Pir, Pir Sultan Abdal, Hiisem Sah vb. ulu
sayilan kisi isimlerinin yer aldig1 dizelerde eller gogiis kisminda sol el altta, sag el
kalbin {izerine gelecek sekilde capraz olarak kapatilarak semah doniiliir. Bu beyit
bittikten sonra Turnalar Semahi’nda yapilan figiirlere devam edilir. Daha sonra
zakirin baglamayla birlikte icra ettigi farkli bir ritim kalib1 ve melodiyle beraber halka
boliimiine gegilir. Bu bdlimde miizigin temposu hizlanir. Bu bolim figiiratif yapisi
itibartyla 6nceki boliimlerden farkli bir sekilde icra edilir. Halka boliimiiniin bitiminde
zakir “Ask Ali Hii, Ya Ali Hi” der ve hareketler agirlagarak semaha son verilir. Tipki
semah bagladig1 anda oldugu gibi semah donenlerden kiigiik olan biiyiigiiniin daha
sonra biiyiik olan kii¢ligliniin elini 6plip gorliserek Dede/Baba’nin karsisinda durur.
Dede/Baba tarafindan semah doénenler i¢in dua edilir. Bu dualar cemi yiiriiten Dede/
Baba’ya gore degiskenlik gostermekle birlikte ¢alismada kayit altina alinan dua metni
su sekildedir:

“Bismi Sah Allah Allah. Semahlar saf ola, muratlar hasil ola, divan Hakk’a
yazila.

Eylemis oldugunuz ¢ark-1 pervazlar Hak i¢in ola, seyir i¢in olmaya.
Hak, Muhammed, Ali yardimciniz ola, semahlariniz Kirklar Semahi ola,
Hak katinda, Pir divaninda kabul ola.

Her iki cihanda yiiziiniiz ak, gonliiniiz pak ola.

Yiice Rabbim ciimlemizin yardimcisi ola, Allah eyvallah. Hii gerg¢egin demine

53. Otman Baba  Turnalar Semah’’min  Miizikal Acidan

Degerlendirilmesi

Bu bélimde c¢alismada ele alinan eser miizikal 6zellikleri bakimindan su
basliklar altinda incelenmistir:

5.3.1. Melodik Hat Bakimindan incelenmesi

Inici bir 6zellik gosteren semahin karsilama boliimii, karar sesi ile baglamaktadir.
Eserin yapisina dair dnemli bilgileri (karar sesi gibi) vermek ve ezgiye hazirlik olarak
icra edildigi disiiniilen bu girisin ardindan eser, sdzlerin icrasi ile devam etmektedir.
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7. derece sesi ile baglayarak oktav sesine ardindan da 4. derece sesinde asma kalig
yaparak dizinin giiglii sesinin duyuruldugu belirlenmistir. Oktav ile 4. derece
sesi arasindaki miizik climlelerinde 6. derece sesin 3 koma diyez olarak kullanimi
dikkat ¢ekmektedir. Genel itibar ile 6. derece seste kullanilan bu degistiricinin
ardindan, karar veya asma karara yaklasirken degistirici alan sesin natiirel halde
icrasi siklikla karsilasilan bir durum iken, bu eserde 6. derece ses i¢in bu durum goze
carpmamaktadir. Bahsedilen, natiirel sese gegisin yapilmamasi esere has bir 6zellik
olarak gbze ¢arpmaktadir. Yaklagik ayni miizikal hat (musical line) lizerinde ikinci
bir tekrar ile icra edilen eserin dort satirlik kitasinin ilk satiri, 2. kez tekrar edildikten
sonra kitanin ikinci satiriin icrasi 5. derece ses ile baslamaktadir. 2 6l¢ii olarak icra
edilen bu kisimda 5. derece dominant olmak sartiyla 7 dereceye kadar ¢ikilarak karar
sesi civarma gelindigi ve ardindan yeden sesinde asma karar duyulmaktadir. Bu
kismin ikinci tekrarinda ise melodik hat ayni biiyiik oranda kalmak sartiyla yeden sesi
yerine karar perdesine gelinerek ezgi tamamlanir.

Kitanin 3. ve 4. satirlarinin icrasi da yukarida ifade edilen ve 1. ve 2. satirlarin
icrasinda goérecegimiz melodik hat ile ayni bigimde icra edilerek ilk kita icrasi
tamamlanir.

Daha 6nce de bahsedilen 6. derece sesin tamamen 3 koma diyez ile kullaniliyor
olmasi, esere genel kullanim iginde farkli bir miizikal yap1 kazandirmaktadir. Bu
yapmin Tiirk halk miizigi repertuvari dahilinde siklikla karsilagilan bir durum
olmadigini tekrar belirtmek yerinde olacaktir.

Eserin icrasinin yapildig1 9 seslik bir alan mevcuttur. Yoreye has bir uygulama
sayilmayacak olan 9 seslik ses alani, eserin bu bakimdan yapilacak siniflandirmalardaki
yerini belirlemek adina 6nemli sayilabilir.

5.3.2. Eserin Makamsal Dizi Bakimindan incelenmesi

Eser icrasinda kullanilan dizi Tiirk miizigi makamlarindan Hiiseyni Makami
dizisi ile benzerlik gostermektedir. Tiirk halk miizigi makamsal yap1 incelemelerinde,
kuvvetli ses, gecici ses degistiriciler, seyir 6zellikleri gibi unsurlar bakimindan yapilan
degerlendirmelerin, beraberinde bazi olumsuz sonuglar doguracag diisiiniilmektedir.
Bu sebeple benzer dizi/makamlarda (ussak, tahir, neva, bayati vb.) Hiiseyni makami1
dizisini, bir list yap1 olarak ele alip konunun ortak noktada daha anlasilir hale gelmesi
adma bu tiir bir degerlendirmenin dogru oldugu disiiniilmektedir. Anadolu’da da
“Hiiseyni” adlandirmasi, makam ve perde isimlendirmelerinde kullanildigi, bunun
yaninda; Alevi-Bektasiler ile birlikte “Kerbela Olay1” olarak bilinen savasin izlerinin
Anadolu halkimin yiireginde 6zel izler tasimasi sebebiyle makamsal adlandirmanin
“Hiiseyni” ismi ile anilmasinda bir sakinca goriilmemektedir.

5.3.3. Eserin Ritmik Yap1 Bakimindan incelenmesi

Metronom bakimindan orta hiz (andante) olarak adlandirilan metronoma sahip
olan semah, 4/4’lik 6l¢ii ile icra edilmektedir. Agirlikli olarak bir tane 1/8 ve 2
tane 1/16’lik siire degerlerinin birlesiminden olusan motifler ile icra edilen eserde,
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bunun haricinde baglama diizeni ile icranin, hiz imkan (ajilite) sagladigi 3 ve 4.
seslerde zaman zaman 1/32°lik siire degerine sahip motiflerin de kullanildig: tespit
edilmistir. Bahsedilen bu motif yapisinin, baglama ile icrada kullanilan yoresel calis
bigimlerindeki farklilik olarak adlandirabilecegimiz tavir/tezenelerden, deyis tavri/
tezenesi ile uyum saglamasi, eserin semah olan tiirii konusunda da ritmik yapiy1
destekleyici bir unsurdur.

Not: Eser, Alevi ve Bektasi kiiltiirii deyis ve semahlarinda yaygin olarak
kullanilan 19 adet perde sistemine sahip ve baglama diizenine gore akort edilmis
baglamayla icra edilmistir. Tel gruplarina gore ayrilan baglama diizeni akort sistemi
Sekil 1’de gosterilmistir.
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Sekil 1: Baglama Diizeni Akort Sistemi

5.3.4. Eserin Formal Yap1 Bakimindan incelenmesi

Otman Baba Siiregi Turnalar Semah1’nin Form Yapis1 hakkinda tiim kitalarda ilk
kitanin miizik ctimleleri birebir kullanildig1 i¢in sadece birinci kita 6rnek gosterilerek
aciklanmaya caligilmistir.

1.Kita: (at+ a'+ btb'+ at+ al+ b+b')
1. Misra:  a/ a!(tekrar)

2. Misra: b+b!(tekrar)

3. Misra: a/ a'(tekrar)

4, Misra:  b+b!(tekrar)

KARSILAMA (YURUTME)
- 2-3. 4-5. 6-7. 8-9. 10-11. 12-13. 14-15. 16-17.
1.6l¢t ot e - - - e - 1 e N
b olci [l olgii Olgii Olgii olci olcii Olgii
Girig a al b b! a al B b!

Tablo 1: Turna Semahi Karsilama Boliimiiniin Formal Yapisi

Tabloda gortldigi gibi ezgi ciimleleri bazen oldugu gibi bazen de kiigiik
degisikliklerle boliim siiresince tekrar edilmistir.
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6. Sonuc ve Oneriler

Semahlar Alevi ve Bektasi cem torenlerinde ibadetin, miizik esliginde
gerceklestirilen onemli ve vazgegilmez birimlerinden biri olarak goriilmekte ve
miizikal anlamda Tasavvufi Tirk Halk Miizigi Repertuvarinin énemli bir kismini
olusturmaktadir. Bu bdliimde ¢alismanin amacina bagli olarak Otman Baba Siireginde
icra edilen Turnalar Semah1’yla ilgili veriler incelenmis ve sonug itibariyla asagidaki
tespitler yapilmustir.

Otman Baba Turnalar Semahi; metronomu orta hizda (andante) olan, kullanilan
dizi Hiiseyni makamu dizisiyle benzerlik gosteren, 4/4’liik 6lciiye sahip, 9 seslik bir
ses alaninda icra edilen ve karar sesi “la” olan miizikal bir yapiya sahiptir. Bu yapiy1
porte iizerinde miizikal olarak Sekil 2°deki gibi ifade etmek miimkiindiir.

Andante (76-108 bpm)

O— e 2

Sekil 2: Turnalar Semahinda Kullanilan Dizi

Eslik calgisi olarak, baglamanin kullanildigi, eserlerin baglama ve bozuk diizen
akortlarinda icra edildigi goriilmiistiir. Anadolu’da goriilen icra gesitliligi ve tezenesiz
calis sekillerinden farkli olarak yorede eserin daha sade ve tek bir ritim dokusu
iizerine yapilandirilarak ¢alindigi da tespitlerimiz arasindadir. Vokal icrasinda yerel
ag1z ozellikleri kullanilmamis, eser yazildig: gibi icra edilmistir.

Edebi yapidaki sozel dgelerinde ise halk edebiyati nazim tiirlerinden agirhikli
olarak 11 heceli kogma tiiriinde yazilan siir kullanildig1 gériilmiistiir. S6zleri, Alevi ve
Bektasi inang sistemi ve tasavvufi diinya goriisiinden bahseden eser, Alevilerin “yedi

ulular”, “yedi biiyiik” veya “yedi kutup” diye adlandirdig1 isimlerden biri olan Pir
Sultan Abdal’in siirinden se¢ilmistir.

Turnalar Semahi’nda sergilenen figiirler turnanin goéklerde siiziiliisiinii, kanat
cirpislarini ve ugusunu tasvir etmektedir. Elde edilen sonuglardan yola ¢ikarak ileride
konu ile ilgili bagka arastirmalara 6rnek olacagi diisiiniilen baslica 6neriler su sekilde
siralanabilir:

Calismada elde edilen bulgular, yorenin semahlart hakkinda bilgi sahibi olmamizi
saglayacagi gibi, elde edilen sonuglardan yola ¢ikarak bolgeler arasindaki benzerlik ve
farkliliklarin tespit edilmesi yoniinden de karsilastirmali miizikoloji aragtirmalari i¢in
katkis1 olacagi disiiniilmektedir. Bolgede yapilan en kapsamli ¢alismalardan birisi
olarak Hiiseyin Yaltirik tarafindan kaleme alinan “Trakya Bolgesinin Tasavvufi Halk
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Miizigi- (Notalariyla) Nefesler-Semahlar” adli eserin sonu¢ boliimiinde (Yaltirik,
2002: 418) yorede icra edilen semah ve nefeslerin miizikal 6zellikleri belirtilmistir.
Bahsi gecen calismanin referansindan hareketle; Turnalar Semahi’nin ait oldugu
yorenin miizik gelenegi ve folkloru dahilinde 6zellikler gosterdigi tespit edilmistir.
Oyle ki bolgede icra edilen diger semah ve nefeslerle benzer makamsal (Hiiseyni)
ve metrik (4/4°liik 6l¢ii) yapiya sahip olmasi, bunlara ek olarak yine baglama ile icra
edilmesi, s6z konusu ortakliklar1 belgeleyen verileridir.

S6z konusu tespitlerin yani sira yoredeki zengin miizikal birikimin ortaya
¢ikarilmasi, geleneklerin yasatilmasi ve kiiltiirel aktarimin devamliliginin saglamasi
adma oOnerilere; alaninda uzman kisilerin dahil oldugu disiplinleraras: ve ekonomik
yonden desteklenecek bir projenin hayata gegirilmesi; Otman Baba’nin etki sahasi
igerisinde bulunan ve isimleri makalede anilan bugiin Bulgaristan sinirlari igerisinde
bulunan sehir, kasaba ve kdylerde aragtirmalarin yapilmasi; elde edilen bilgilerin kayit
altina alinarak bilimsel incelemelere tabi tutulmasi ¢alismanin 6nerileri kapsaminda,
farkindalik yaratacak tesviklerle saglanmalidir.
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Ekler

EK 1: Turnalar Semahi Notalar

Kaynak Kisi: Turnalar Semah1
Selahattin Eren (Zakir) Derleyen ve Notaya Alan:
Hasan Ozer (Zakir) Cigdem Abda

tempo: 90 bpm

Ye men el le rin den be =i ge lir ken

tur na lar A 1i mi gor me di niz mi
8
- =~ P — N — ——
5 —= T e — o o o o oo o
o == =
tur na lar o sa h gor me di niz  mi
52 GUZ 2021/SAYI 99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI

ARASTIRMA DERGIST


https://www.academia.edu/30705517/DEDEL%C4%B0K_KURUMU_ve_S%C3%
https://www.academia.edu/30705517/DEDEL%C4%B0K_KURUMU_ve_S%C3%

RUMELI YORESI OTMAN BABA SUREGINDEKI TURNALAR SEMAHI:

KOSENCIFTLIGI VE TURKGUCU YERLESIM YERI ORNEGI

EK 2: Turnalar Semahi Nota ve Soz

2 Turnalar Semahi

ha va i ze rin de se mah do ner ken
12 — — 3
—3 — —~
e — == L T | — b
e
ha va it ze rin de s¢ mah do ner ken

tur na lar A i mi gor me di  niz mi
Iﬁn < g‘ - A — . [—
& f ‘ H— s
tur na lar o sa i1 g6ér me di niz mi
2 3 4

Sahim Hayber Kalesini yikarken Kim gordii deryada balik izini Pir Sultan'im derki konup gogelim
Nice yezid helak oldu bakarken Kamber 6ptii Ali’min iki yiiziinii  Gelin Kevser serbetinden igelim
Muhammedim Miraca ¢ikarken Sizde derler Ali’min hep avazint ~ Ali’min ugruna serden gecelim
Turnalar Ali'yi gormediniz mi? Turnalar Ali'yi gormediniz mi? Turnalar Ali'yi Gérmediniz mi?

(Turnalar o Sah’1 gérmediniz mi?)  (Turnalar o Sah’1 gormediniz mi?) (Turnalar o Sah’1 gormediniz mi?)

(Ask Ali Hii Ya Ali Hii)

Pir Sultan Abdal

Not: Turnalar Semah1 nefesinin s6zleri zakirin okudugu deftere bagl kalinarak yazilmistir. Kimi kaynaklarda ve

zakirlerin okudugu nefeslerde sozler degiskenlik gosterebilir.
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Ek 3: Fotograflar

Fotograf 1: Semah baglamadan Once elin  Fotograf 2: Semah baslamadan once elin

Opiilmesi Opiilmesi

Fotograf 3: Semah donenlerin cemal cemale Fotograf 4: Semahin baslangi¢ kismi

Fotograf 5: Turnanin kanat hareketlerinin
tasviri

Fotograf 6: Turnanin gokte ugusunun tasvir
edilmesi
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Fotograf 7: Sah beyitinin gegtigi kisimda Baba/  Fotograf 8: Semahin bitiminde semah
Dedeye selam verilmesi. donenlerin , Baba/Dededen dua alma am
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TRUE-TO-FORM SURVEY
ON THE SHRINE OF IDRIS BABA IN PECS*
Pécs’deki Idris Baba Tiirbesi Uzerine Gergege Uygun Tarama Arastirmasi
Gergé Maté KOVACS**
Krisztina FEHER***

Abstract

The shrine (tiirbe) of Idris Baba is one of the two Ottoman mausolea which can be visited in the
territory of Hungary. Today, the shrine is in good condition and following several 20th century
restorations, the buildings reflect their original conditions of the Ottoman period. However, the
building had several different functions which resulted in modifications in its architectural features
after the Ottoman rule in the region. During the 20th and 21st centuries, survey drawings were
prepared to document the characteristics of the building, however, the last, true-to-form survey and
TLS-scanning resulted in detailed documentation of the structural features of the monument. The aim
of this article is firstly, to describe the methodology of the applied survey and to compare it with the
previous drawings of the 20th century. In addition, it aims to analyse the detailed, true-to-form survey
drawings of the building which contributes to record the evidence of the architectural modifications
and propose ideas about the eventuating reasons.

Keywords: Tiirbe/mausoleum, Hungary, Ottoman Architecture, Idris Baba, True-to-form Survey,
TLS-scanning.

Oz

Idris Baba Tiirbesi, Macaristan topraklarinda ziyaret edilebilecek iki Osmanl tiirbesinden biridir.
Tiirbe giiniimiizde iyi durumdadir ve 20. yiizyildan kalma birka¢ onarimdan sonra, yapilar Osmanl
donemindeki orijinal hallerini yansitmaktadir. Ancak yapinin, bolgedeki Osmanli yonetiminden
sonra mimari Ozelliklerinde degisikliklere neden olan birka¢ farkli islevi vardir. 20. ve 21.
yiizyillarda, yapinin ozelliklerini belgelemek i¢in rolove ¢izimleri hazirlandi, ancak son, gercege
uygun tarama arastirmasi ve TLS taramasi, anitin yapisal 6zelliklerini ayrintili sekilde belgelendirdi.
Bu makalenin amaci, ilk olarak, uygulanan arasgtirmanin metodolojisini agiklamak ve 20. yiizyilin
onceki ¢izimleriyle karsilastirmaktir. Buna ek olarak, mimari degisikliklerin kanitlarini kaydetmeye

katkida bulunan yapinin ayrintili, gergege uygun tarama arastirmasi ¢izimlerini analiz etmeyi ve olasi
nedenler hakkinda fikirler nermeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirbe, Macaristan, Osmanl Mimarisi, Idris Baba, Gergege Uygun Tarama
Arastirmasi, TLS-taramast.
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1. Introduction

The shrine (tiirbe) of Idris Baba is one of the two Ottoman mausolea that are still
standing in good condition and can be visited in Hungary. The exact number of the
mausolea erected during the Ottoman era of Hungary cannot exactly be determined.
According to Ekrem Hakki Ayverdi, there were at least 17 (Ayverdi, 2000: 84),
according to Balazs Sudar, at least 18, however, it could be even as many as 22 (Sudar,
2013: 39, 70-91).

One of the still remaining shrines was erected by Yahyapasazade Mehmed
Pasha, the beylerbeyi (governor general) of Buda between 1543—1548 for the honored
Bektashi dervish, Giil Baba in Buda (AgostonfSudér, 2002.; Yilmaz, 2013.). The
second tlirbe which still can be visited is the one that was erected for Idris Baba in
Pécs.

About the person of Idris Baba and the fact that over his tomb a ‘dome’, therefore
a tiirbe was constructed, Ibrahim Pecgevi and Evliya Celebi provided data (Sudar,
2013: 9-10, 12). The exact date of Idris Baba’s death is unknown, however, according
to a legend about him, it could be 1592. This proves that his death must have happened
after that, and his tiirbe was standing during the time of Pecevi in 1640, therefore the
building was constructed between these dates, around the 1600s (Sudar, 2013: 43-44).

Figure 1: The shrine (tirbe) of 1dris Baba in Pécs. (Photograph: Authors, 2018)
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The building’s spatial organisation is similar to the other shrine which was
built for Giil Baba in Buda, however the materials, and the design of the door and
windows are different. The plan of the shrine is octagonal and it was covered with a
hemispherical dome - as usual in Ottoman architecture of the 15th-16th centuries. The
material of the walls is rubble stone masonry, with some layers of brick in irregular
rows. The dome is constructed of limestone blocks and covered with tiles (Figure 1).
Since the shrine of Giil Baba in Buda was constructed of limestone walls and a brick
dome covered with lead, the difference in building materials is significant.

The building has an external wall surface of 130.3 m?, an internal wall surface
of 127.5 m? and a floor area of 44.69 m?. It has windows on two levels, the lower ones
are three square windows and the upper ones are three circular windows.

2. Brief History of Architectural Modifications

After the reconquest of Pécs, from 1695 on, the tiirbe was owned by the Jesuits
and used as a chapel (Sudar, 2013: 52). Several modifications were implemented to
the building. One of the most significant changes was an entrance with a pointed
arched door frame, added to the west facade. Besides walling off the original Ottoman
ones, the Jesuits opened large windows with semi-circular shutters on the north and
south facades. The altar of the chapel was probably situated on the east wall.

After the Jesuit period, the building became the property of the city, and from
1793 on it was used as a gunpowder depot (Sudar, 2013: 57). At that time, a new door
was opened on the southeast facade by closing the previous entrance and windows,
and this was the case until the restoration of Istvan Moller! in 1913 (Sudar, 2013: 61).

By the comprehensive restoration works of Méller, in addition to reopening the
pointed arched doorway, the east and southeast windows were partially restored (from
the inside as niches and on the outer facade as window frames) and the previously
closed Baroque windows were reopened. However, the dome was only covered with
cement, later shingled, and the building was not plastered.

In 1917, a series of survey drawings of the shrine was prepared by students under
the supervision of Ern6 Foerk®. Beginning in 1912, the Budapest Hungarian State
High Construction Industry Academy announced the so-called ‘Vacation Surveys’ for
its students with the supervision of Foerk. Between 17-29 June 1917 supported by the
Hungarian state and the National Committee of Monuments (‘Miiemlékek Orszagos
Bizottsaga’, MOB), Foerk supervised a study-tour with the aim of surveying the
Ottoman buildings in Bacs, Pécs and Szigetvar.

The survey program contained 20 buildings and details from various cities
of Hungary (Budapest, Eger, Erd, Pécs, Szigetvar, Bacs, Temesvar). The drawings
were made by 2nd and 3rd year students of the Academy. Professor Ignac Kunos, the
eminent scholar of Ottoman language and Turkish literature, was also involved in the
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survey. Some Ottoman inscriptions on the tombstones in Temesvar were registered
by Semih Riistem, who could write in Ottoman, and were translated to Hungarian
by Kinos. This proves the interdisciplinarity of the program. As an introduction, a
summary text was also published by Foerk, which gives a brief functional typology
of the Ottoman buildings. Despite his Turanian ideological approach, Foerk evaluated
the Ottoman era by the examination of the monuments themselves, instead of by
written sources. (Foerk, 1918).

The drawings of Idris Baba’s tiirbe have been made by Foerk’s student, Janos Sinogli.
His drawings serve as important sources regarding the colorful history of the building
(Figure 2). Two plans, three sections and the West elevation of the octagonal tiirbe
have been documented. However, at that time the building was not identified as Idris’s
tomb, therefore as a title, only ‘tiirbe of Pécs’ was written (Kovacs—Fehér, 2019).

Foerk landr veselése mellell [elvelle a
budapest dilami felsé épitdipariskola 1917
< , ]
ADfesi T SipueLY. (TURRE) [T 573 :.‘;f;

ALADRAIT. 1L C-D. METHZET.

.
MERET: 1180,

20 U L “Korvin Testvbrek Budapest,

Figure 2: The survey drawing with the title of ‘Turkish Tomb in Pécs (7%irbe)’ drawn by Janos
Sinogli under the supervision of Erné Foerk in 1917. (Source: Foerk, 2018: 20)
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The result of the survey program of Ottoman buildings, as well as the activity
of the Turkish students, has drawn the attention of the diplomatic representatives of
the Ottoman Empire, and counsellor general Ahmet Hikmet and Abdiillatif Efendi
visited the Academy in March 1918. The Yearbook has mentioned them as ‘Achmet
Hikmet torék fékonzul O Exellentidgja és Abdul Latif torok fopap’ [His Excellency
Achmet Hikmet Turkish Consul General and Abdul Latif Turkish ‘Pontifical’] who
were ‘excessively interested in the situation of the Turkish youths’ (Schoditsch, 1918:
8). The official visit has been recorded in the aforementioned yearbook of the institute.
The occasion of the visit was probably the presentation of the Ottoman survey program
by Erné Foerk. According to the diary of Foerk, it was on 13 March 1918 (MMA
MEM MDK Archives, Diary of Emd Foerk: 73).

At that time the building was owned by the Children’s Hospital of the Baranya
County Council (Sudar, 2013: 67). On 21 October 1955, the management of the
Children’s Hospital informed the Secretariat of the Council of Architecture (Epitészeti
Tanacs) that the monumental dome of the tiirbe on the hospital’s territory had leaked
from the West side. The response letter of 11 December 1949, following the notification,
obliged the hospital to repair the problematic parts of the monument, which had been
used as a medicine and rolls warehouse, on the basis of Decree-Law No. 13 of 1949.
In 1960, a joint plan for the restoration and tourism development of the monument
was prepared by the Tourist Office of the City of Pécs and the National Inspectorate
of Monuments. According to the decision on 19 August 1960, the monument together
with a defined area was taken and assigned to the Tourist Office of the City of Pécs
for touristic use.

In 1960, architect Ferenc Erdei made a survey on the problems of restoration
of the tiirbe. A decision of 25 January 1961 placed the monument and the adjacent
parts of the area under the management of the Pécs Municipality Tourist Office, and
the Children’s Hospital left the monument. In the same year, the restoration of the
building began with the archaeological research of Gy6zé Geré and Maria Sandor
(Ger6-Sandor, 1960). Prior to research, the plaster was removed from the interior and
exterior surfaces of the walls, and the windows became clearly visible. During the
research, all the detected, historical Ottoman windows were re-opened. Their inner
surface of the frame was plastered and covered with whitewash. Also, the Ottoman
doorway with straight lintel was plastered. According to the research report, fragments
of inscriptions were found in the masonry filling of the original entrance. The doorway
may originally have had a simple wooden or stone frame.

In several places, traces of wooden beams were visible. The windows decorated
with a recessed arch facet with ogee arch were considerably small, almost regular
squares. There were no overhead windows but small circular openings above them.
The research report stated that in the Baroque period, presumably by enlarging one
of the windows, an altar chamber was built in the shrine. At that time the Gothic

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VEL | GUZ 2021/SAYI99 61
ARASTIRMA DERGISI




Gergé Maté KOVACS-Krisztina FEHER

pointed arched stone doorframe and the present entrance were placed. To the left
of the Christian door, there is the original Ottoman entrance. From the Baroque
filling masonry of this former, several fragments of Ottoman gravestones have been
excavated. After the opening of the tiirbe’s floor, an excavation was carried out in the
building between 1 and 11 November 1961 to excavate the tomb of Idris Baba. During
this excavation, the skeleton of the dervish was found. The tomb was dug into the
rock and partly into the topsoil above. The excavation firstly led to the identification
of the soil layers in the inner area of the shrine, which consisted of “driftstone, sand
fill, yellow sand, dark brown tamped earth with fragments of cup-pebble, light brown
earth, lime-strip, mortar-loam rubble, lime-strip rock”. The tile fragments in the soil
indicate the original roofing material as tiles. The excavation clearly revealed the
solution of openings and structures from the Ottoman construction period, but no
intact opening frames were found.

The project for the restoration of the tiirbe was designed by the architect Karoly
Ferenczy in August 1961, based on the projects of Istvan Cseh and Ferenc Erdei, at
the same time as the construction work was started (Ferenczy, 1961). Considering
the existing condition and the results of the archaeological research, the restoration
work included the installation of a red conical tiling on the hemispherical dome. The
exterior facades were left unplastered. The openings were finished in the original
layout and form, with wired glass set into the masonry openings. Small solid bricks
were used to close the windows which were not the original Ottoman ones. Based on
the assessment in the plans, the research and excavation have resulted in a credible
reconstruction of the Turkish state of the tiirbe, at least in theory (Ferenczy, 1961). The
structural design and dimensions of the door and window openings and the fact that
the interior walls were originally plastered and whitewashed could be established with
complete authenticity. The walls were probably decorated with painted inscriptions,
judging from the fragments recovered. The original restoration project would have
included whitewashing in the interior facade, but this was not carried out. The floor is
now covered with concrete.

In the former survey, the designers pointed out that the lack of direct study
of the Turkish monuments made it difficult to carry out a detailed restoration from
a theoretical and methodological point of view. For this reason, the project did not
include the restoration of the dome, the reconstruction of the entrance door, and the
complete reconstruction of the window structure.

During the years of 2020-2021, heritage conservation and preservation works
were carried out on the tiirbe by the cooperation of the Giil Baba Heritage Foundation
and the NOF (National Heritage Conservation Development Nonprofit Ltd) which
manages the building as a property of the Hungarian state.

62 GUZ 2021/SAYT 99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




TRUE-TO-FORM SURVEY ON THE SHRINE OF IDRIS BABA IN PECS

3. The Methodology of the True-To-Form Survey and the TLS Scanning

Applied on the Building

In 2018 a thorough architectural survey and scientific research of the shrine
of Idris Baba was carried out by the authors. For this documentation and research,
true-to-form survey methodology was applied. True-to-form survey means that all the
measurements and data of the buildings are recorded in a coordinate system that is
independent from the building itself. In Turkey, the methodology is also known as an
analytical survey. For the data acquisition phase of the survey of the shrine, a Leica
total station and a Leica BLK360 laser scanner were used. Data processing and the
final drawings were created with Autodesk Recap Pro and AutoCad software. Based
on the true-to-form survey drawings and the overview of the historical sources and
archives, the periodization of the building could be completed in detail.

The survey of historic buildings always played a key role in architectural
education and monument preservation in Hungary. From the establishment of the
Royal Joseph University in 1871, Imre Steindl, the first professor of the Department
of Architecture, followed the educational model of his Vienna master Friedrich von
Schmidt. One of the main principles of this educational model was to learn, examine,
draw, and measure historic buildings during summer survey camps. As a result of
these regularly organized summer programs between 1874 and 1882, the Association
of Architectural Students of Technical University under Steindl’s leadership published
the survey drawings of several Hungarian monuments with the title of ‘Magyarorszagi
Miiemlékek’ (Monuments in Hungary) in 1878 (Magyarorszagi Miiemlékek, 1878).
The method of survey meant carefully constructed manual drawings reaching
especially sophisticated structural and esthetical standards in the details. Despite the
virtuosity of the drawing technique, the accuracy of these surveys can be questioned,
because the drawings rarely represented the real state of the buildings or ruins. Often
substituted versions or even modifications in a purist manner were drawn instead (see
Fehér, 2017).

The approach to survey has changed radically in the next few decades. Breaking
away from purist principles, Istvan Moller applied surveys interpreting the buildings
in their real state, taking into account all the historical layers. His scientific approach in
surveys served his research on monuments, prepared prior to his restoration projects.
In 1910 Moller was sent by the MOB to maintain and restore the gunpowder store of
the city of Pécs (the former shrine of Idris Baba), he created several survey sketches,
that now serve as important graphic sources for the research and periodization (MMA
MEM MDK Archives, Notes of Istvan Méller: 303/2).

Moller often involved his students in his survey and restoration projects, like
Kalman and Géza Lux, Karoly Csanyi, or Odén Diimmerling, who adopted and
followed his principles. Emd Foerk, who led the student summer camp in 1917 for
the survey of 20 Ottoman monuments, including the shrine of Idris Baba in Pécs, was
also Moller’s student.
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During the last two decades the methodology of monument survey has been
radically renewed by the application of the so-called true-to-form survey. With this
method, all the dimensions and data regarding the geometry and the physical state
of the building are recorded in an absolute coordinate system that is independent of
the building. By this approach, idealization, abstraction, or preliminary conceptions
regarding geometry can be avoided. The true-to-form survey also means the systematic
examination of the building structures, and to record on the drawings each sign of
historical constructions, modifications, and distortions. In this manner, conclusions
about the history of construction can be drawn on a firmer basis, in a non-destructive
way.

Several tools can be applied to create an absolute coordinate system for the true-
to-form survey. The manual way for establishing an independent coordinate system is
hanging a cord net stretched on the building, but it is less and less used since digital
technologies revolutionized the operation (about the methodology of traditional
survey methodology see Hajnoczi, 1956). True-to-form survey also demands a careful
drawing technique. An essential part of the process is the production of site drawings,
which must be sufficiently accurate and detailed to be able to record graphic and
textual observations regarding the state and history of the building (e.g. materials,
cracks, associated structures, technical parameters, etc.). This meticulous work
provides a unique opportunity to thoroughly learn and understand the building with
non-destructive analysis. The traditional true-to-form survey with manual drawing
was complemented by digital and laser-based survey technologies in the last two
decades. With proper site drawings, the absolute coordinate system can be easily
provided by a laser total station for instance. The on-site manual drawing also can be
worked out in a preliminary determined digital coordinate system. In most of the cases
the final drawings are created with CAD programmes, based on the on-site sketches,
notes and data recording.

Laser scanning certainly meant the revolution of monument survey. Laser
scanners create digital point clouds by recording large amounts of data (coordinates
and other features of points) in a relatively short time on the spot. After accurate data
processing, sections can be generated from the point clouds (Figure 3), which can
reveal objective information about the geometry and hidden evidence (e.g. former
deformations of the building) of construction history in a non-destructive manner.
Laser scanning cannot detect any traces behind the surfaces, but by its accuracy, such
details can be observed, that are not visible to the naked eye. For instance, by the exact
survey of the 3D geometry of the building, non-visible distortions and deformations
of the structure can be detected, which can refer to former modifications or different
construction periods.

The technology and approach of true-to-form survey are especially evaluated
in the research of historical buildings, monuments, and represents the important
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source of Building Archaecology (“Historische Bauforschung (see Mader, 1989;
Schuller, 1990; Mezds, 2008; Halmos-Mar6tzy, 2010; Krahling-Fehér, 2019). From
the most important survey and research projects of the Department of History of
Architecture and Monument Preservation of Budapest University of Technology
and Economics first and foremost the true-to-form survey and ‘Bauforschung’ of the
Marionett Opera and Orangerie of the Eszterhazy Palace of Fertdd (Hungary) is to
be mentioned (Krdhling et al, 2006a; Kréhling et al, 2006b). Following the tradition
of summer survey camps, the department usually organises summer programs for
students with survey experience. Among others, the true-to-form survey and scientific
research of the building parts of the Cathedral of Alba Iulia (Romania) (Halmos-
Marotzy, 2015; Halmos-Marotzy, 2018), several Romanesque churches of Burgundy
(France) (Darago-Bakonyi, 2011; Darag6-Bakonyi, 2015a; Daragé-Bakonyi, 2015b),
the medieval Tour d’Argent of I’Isle-sur-la-Sorgue (France), the Historical Building
of the Transylvanian Ambassadors in Istanbul, the White Tower (‘Fehér torony’)
of the Royal Castle of Esztergom and the Cistercian Abbey of Bélapatfalva can be
mentioned. Similar to the shrine of Idris Baba, the true-to-form survey of the shrine
of Giil Baba and the canopy shrine of Ilok (Croatia) were also carried out with laser
scanner by Gergé Maté Kovacs.

For the true-to-form survey of the shrine of Idris Baba, the independent
coordinate system was provided by the total station and the laser scanner (Figure
3), while the final drawings were created with CAD programs. The combination of
the data from the two laser based equipments resulted in a firm base for the survey
drawings. The total station can record individually selected points on the building,
while the laser scanner can collect huge amounts of data without selection. This
means that individual points cannot be identified in point clouds, so the application
of discrete points measured by the total station was especially useful for further
photogrammetry, which was additionally used for the more detailed facade drawings.

Figure 3: Point cloud of the shrine of Idris Baba with generated horizontal and vertical
sections. (Source: Authors)
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Compared with the former survey drawings of the shrine, the true-to-form
survey of 2018 can be considered as the most detailed and accurate one so far. The first
survey was carried out by Méller in 1910, who drew sketches and took notes about the
most important measurements (MMA MEM MDK Archives, Notes of Istvan Moller:
303/2). In 1917, under Foerk’s supervision Janos Sinogli created esthetic drawings of
the shrine, with valuable information about the number and shape of the windows and
the entrance, but without accuracy. These drawings are more idealised, concerning
for instance the wall texture (Foerk, 2018: 20; MMA MEM MDK Plan Collection,
13212). Later, in 1942 Gyula Gosztonyi surveyed the building (MMA MEM MDK
Plan Collection, 4681). He distinguished the main modifications of the 17-18th and
19-20th centuries in the wall texture of the inner and outer facades, and he drew
quite detailed sections with periodization, however, the stones and ashlars were not
represented. The survey drawings for Ferenczy’s restorations in 1961 were similar to
Maoller’s pragmatic sketches, with the accurate measurements of the relevant details
(MMA MEM MDK Plan Collection, 14807, 17758). During the survey and research
of 2018, the facades of the shrine were drawn stone by stone, with the exact masonry
texture. This allowed us to identify the borders of modified surfaces during the
different periods of the building in accordance with the archives and historic sources.
By the examination of the wall textures (Figure 4-11), the proper graphic image of
each different period could be individually represented (Figure 12).

4. The Description and Results of the Survey in 2018

By the detailed investigation of the true-to-form survey, several architectural
details, which were observed, could be juxtaposed with the modifications known from
the history of the shrine.
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Figure 4: Analysis of the west facade. (Drawing: Authors. Red: Ottoman stone rows; blue and
purple: structures added after the Ottoman times.)
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On the west facade (Figure 4) there is the entrance with a pointed arch in stone
framing, opened by the Jesuits when they converted the building into a chapel. The
Gothic stone frame was used secondary in the shrine. Its origin is totally obscure.
Around the portal, the boundary between the former Ottoman masonry and the
material of the subsequently built opening is sharply demarcated. Above the entrance,
there is a series of levelling stones running in front of the wooden lintel beams across
the entire facade. In addition, three sharply contrasting wall parts of coursed stone and
bricks are visible on the facade, the uppermost of which extends at the inner shoulder
height of the dome. This wall is located at the height of the bracket of the brick-lined
vault visible on the inner facade and supports the dome. The profile of the cornice
crowning the facade needs to be restored.
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Figure 5: Analysis of the northwest facade. (Drawing: Authors. Red: Ottoman stone rows;
green, blue and purple: structures added after the Ottoman times.)

According to Gy6z6 Gerd, the original, Ottoman-era entrance door was on the
northwest facade (Figure 5). Therefore, during his restoration works in the 1960s,
this surface was marked with a small solid brick wall. The flat arch of the door is
horizontal and is faced with small bricks in front of wooden lintels. On each side of
this brick surface, there is a sharply defined contour. This may have been created to
fill a gap left by the removal of a possible front roof, or a small portico. Therefore,
according to the wall structure, there might have been a front roof, however, further
research is required to support this assumption. The question of a possible front-roof
over the entrance door, which could also be based on Balkan or Anatolian analogies,
could be clarified by archaeological excavation of the ground in front of the facade if
any foundations are found.
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Figure 6: Analysis of the north facade. (Drawing: Authors. Red: Ottoman stone rows; green,
blue and purple: structures added after the Ottoman times.)

On the north facade (Figure 6), there is a former semi-circular arched window
closed with small solid bricks. This window was opened when the building was a
Jesuit chapel. On two sides, the gap between the Ottoman-era masonry and the brick
infill is marked by a replacement of the rubble stone. The upper brick arch of the
formerly walled opening can also be observed.
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Figure 7: Analysis of the northeast facade. (Drawing: Authors. Red: Ottoman stone rows;
green, blue and purple: structures added after the Ottoman times.)
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On the northeast facade (Figure 7) a sharply horizontal levelled row of stones
extends at the inner shoulder height of the dome. The dome is supported by pointed
arches in each corner in the interior. From the exterior, the facade is partially covered
with vegetation.
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Figure 8: Analysis of the east facade. (Drawing: Authors. Red: Ottoman stone rows; green,

blue and purple: structures added after the Ottoman times.)

On the ecast facade (Figure 8), a horizontal stone row can be detected which
indicates the parapet of the Ottoman-period window, as well as the stone row which is
running in front of the wooden lintel above the windows.
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Figure 9: Analysis of the southeast facade. (Drawing: Authors. Red: Ottoman stone rows;
green, blue and purple: structures added after the Ottoman times.)
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On the southeast facade (Figure 9), a relatively wide stone can be seen which
was the threshold of the doorway, when the building was used as a gunpowder store.
Above it there is the small solid brick arch, which was the frame of a window when
it was used as a Jesuit chapel. The geometry of the lintel of this small upper window
allows the assumption that in the Jesuit period, or even already in the Ottoman era,
there could be a circular window. By the survey and other Ottoman shrine examples,
it cannot be ruled out, that the arch could be the upper frame of an Ottoman window,
but it can also be assumed, that the window was opened in one of the later periods.
It is possible that the current shape of the window (which is now walled off) with a
semi-circular arch was created by Istvan Moller in 1913.

+5,56

Ly fow of stone on the level
M of the dome

- brick surfaca placed during

L] i . the raconstruction works

e in 1961

LT P LN L . ot brick ogee arch

; =l o Fa 5 row of stone on the level

e SE ; > 3 S ww of the parapet of the

+0,00 ; — =7 e T : . ; O':Lo_r‘;\a;zvandows
Southem Facade

Figure 10: Analysis of the south facade. (Drawing: Authors. Red: Ottoman stone rows; green,

blue and purple: structures added after the Ottoman times.)

On the south and southwest facades (Figure 10-11), the lower leveling stone
row forming the parapet of the Ottoman-period windows can be observed. Above
the Ottoman ones, the window of the Jesuit chapel has been covered with small
solid bricks during the 1961 works. The profile of the cornice crowning the facade is
partially visible and needs to be restored.
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Figure 11: Analysis of the southwest facade. (Drawing: Authors. Red: Ottoman stone rows;
blue and purple: structures added after the Ottoman times.)

As far as the historic sources about the southwest facade are concerned, there is
a quite interesting postcard from about 1936, showing the outer southwest wall and
the inner side of the East wall (Zemplén Museum, Szerencs, 0171156). On the one
hand, the interior photo represents an altar, which is in accordance with the inscription
of the postcard: ‘Pécs. Chapel of the State Children’s Home’. On the other hand,
the photo of the Southwest facade shows a niche on the wall with an ogee lintel, but
without any parapet. The photograph is especially confusing, as in the examination
of the masonry texture of the facade, no signs of a former door can be observed.
The wall texture is entirely homogeneous below the parapet of the current window.
The function and time of creation of the door-like niche of the photograph are also
obscure because all the rest of the archive photos of the building from the era before
1945 shows the facade as rubble masonry with a smooth surface, articulated only by
the brick ogee arch (but not like a niche), and the upper circular windows. Another
graphic representation of the door-like niche can be found in one of the figures of Pal
Zoltan Szabd’s book with the title of ‘“Turkish Pécs. 1543-1686° (Szabo, 1941: 33).
The figure represents an artistic ink drawing of some Ottoman monuments of Pécs.
The accuracy of the image can certainly be questioned, however, the representation of
the door-like niche cannot be accidental.
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Figure 12: Different periods of the shrine during its history, on the basis of the survey of 2018
and the archive sources (Source: Authors)
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During the true-to-form survey of 2018, a detailed plan and a cross-section of
the building were drawn. Inspecting the plan and the cross-section, the units of a
historical Ottoman measurement can be detected, which is the unit of the arsin.

o)
r3

Figure 13-14: The plan of the shrine of Idris Baba: the horizontal orthogonal photo based on
the point cloud generated by TLS scanner, and the survey drawing based on the point cloud with a
modular grid system of the “arsin” unit. (Survey and drawing: Authors, 2019)

During the classical era of the Ottoman architecture, the 16th century, the
“arsin” unit was a characteristic feature of Ottoman architecture. This unit was
represented by a modular grid system that was recorded in the sixteenth-century plan
versions of the tiirbe at Corum (Necipoglu-Kafadar, 1986.) The examination of the
two tiirbes in the territory of Hungary that survive today in good conditions, reveals
that their dimensions were determined following the arsin units (Kovacs-Rabb, 2020).
According to the survey of the TLS-scanner, the modular grid system based space,
determined by the arsin module can be accurately identified to the surveyed plan
of the tiirbe of Idris Baba (Figure 13). The contours of the interior conform with a
modular grid system of 8 x 8 arsins, demonstrating that its interior was determined in
the arsin system (Figure 14).

Figure 15: The section of the shrine of Idris Baba: the horizontal orthogonal photo based on
the point cloud generated by TLS scanner with a modular grid system of the argin unit. (Survey and
drawing: Authors, 2019)
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The thickness of the wall construction of the tirbe is 1 arsin 4 parmaks and the
vertical dimensions of the building reveal that, in the case of Idris Baba, the height
of the interior at the highest point in the symmetry axis (h,) is 10 arsins (Figure 15).
(Table 1).

Table 1: The representative dimensions, and the construction material of the tiirbe of Idris
Baba.

Characteristic cm arsin
the horizontal dimensions measured at
. . 610-615 8
the level of the lower window line (h,)
the vertical dimensions of the interior
measured on the symmetry axis of the 756 — 759 10
dome. (h,)
. 11/6
thickness of the wall (v) 86— 89
(1 arsin 4 parmaks)
material of the wall rubble stone wall with irregular arrangement, and surface

Consequently, it can be assumed that the dimensions of the tiirbe were
determined according to these units during its construction. Thus, the use of arsin
units in structural and spatial dimensions, which can be observed in the true-to-
form survey, can be correlated with written commands, drawing documents, and
architectural units used in the area of Ottoman-dominated Hungary. Therefore the
15th and 16th century buildings were constructed at the peripheries of the empire, in
the territory of Hungary, the shrines followed the official Ottoman standards in their
plans, since they were mainly constructed by local material and local masters, while
the construction details often differed.

5. Conclusion and Directions of Further Research

The shrine of Idris Baba in Pécs is one of the two, still standing Ottoman mausolea
in the territory of Hungary. After the Ottoman era in Hungary, several modifications
were fulfilled in the building both in its general architectural features and in its details.
However, during the 20th century, as the result of the different monument preservation
activities, the building regained its general Ottoman character again.

As it was described above, several detailed surveys of the building have
been examined, providing an accurate picture of the features through the several
modifications of the building. The surveys have implemented different methodologies,
and as aresult, the traces of the several transformations could be identified. Besides this,
a number of questions could emerge providing further information about the possible
original architectural features of the building. These aspects shall be researched in an
interdisciplinary way - with the involvement of archaeology and building archaeology
- analysing the stone material as well as excavations in the surroundings. The analyses
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shall be concerned with the original shape of the Ottoman entrance. As an important
feature in relation to the entrance, the possibility of the existence of a front roof (son
cemaat yeri) could be analyzed, since according to the wall structure the existence of it
cannot be precluded, but a detailed excavation of its environment could verify it if any
foundation could be found. The analyses have clarified the original Ottoman parapet
of the windows, therefore during a monument preservation project, its original space
could be restored. On the top of the dome, the ‘alem’ should also be reconstructed.
Since the use of the unit of ‘argin’ had been analyzed on the building, during a possible
restoration project, this unit could be applied.

The detailed true-to-form survey drawings of the building contribute to record
the marks of the architectural modifications and propose ideas about the eventuating
reasons. With the comparison of the graphic documentation and analyses with the
written sources, a complex historical chronology can be set up for the modifications in
the structure. This can serve as a basis for restoration works and complex monument
preservation projects.

Endnotes

! Istvan Moller (Mor, 9 April 1860 - Budapest, 30 September 1934), architect, architectural historian, head of the
Medieval Department of the Royal Jozsef Polytechnicum, architect and a full member of the National Committee
for Monuments, member of the Hungarian Academy of Sciences. Moller studied in Vienna and Karlsruhe. A
key figure of the “second phase” of Hungarian monument preservation, his work consisted of the preservation
and restoration of the most important buildings of the Hungarian medieval built heritage, notably the Church in
Zsambék, the Cathedral of Gyulafehérvar and the restoration of the Vajdahunyad Castle, but he also worked on the
preservation of several Ottoman monuments, including the Giil Baba tiirbe in Buda, or a building, related to the
Hungarian history in Turkey: the dining hall of Ferenc Rékoczi II in Tekirdag. See more: Fehér — Halmos 2016.,
Gyetvainé Balogh 2010., Sarkadi 2010., Fodor-Kovacs-Kévecsi-Olah, 2018.

2 Strongly inspired by the the approach of Friedrich Schmidt and Imre Steindl, Foerk has started his career at
Joseph Polytechnicum, and at Building Industry Academy (Epitéipariskola), which has later become the Budapest
Hungarian Royal National High Construction Industry Academy (Budapest Magyar Kiralyi Allami Fels6
Epitéipari Iskola). At the same time in 1911 he became the member of the National Committee of Monuments
(Milemlékek Orszagos Bizottsaga, MOB). His most significant publications had a close connection to his
educational activity, presenting the survey of several historical monuments. Besides the survey program in the
territory of Hungary, Foerk has participated in study tours in the Balkans. The tours were organised officially by
the Hungarian Academy of Sciences. The main organiser was Pal Teleki, who was the essential member of the
Turanian Society’s vice-presidency.
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BALKAN FETHINDE ROL ALAN SARI SALTUK VE SEYYID ALi
SULTAN HAKKINDAKI MENAKIPNAMEDE YER ALAN EFSANEVI
MOTIFLER UZERINE*

On the Legendary Motifs in the Menakipname About Sar1 Saltuk and Seyyid Ali
Sultan Who Played Role in the Balkan Conquest

Fatma YILMAZ**

Oz

Osmanli Devleti’nin Balkanlar1 fethedip oraya yerlesmesinde ve iskan siyasetinin basarili olmasinda
gazi-dervislerin biiyiik rolii oldu. Horasan erenleri olarak da adlandirilan bu tarihi sahsiyetler,
gaza diisiincesi etrafinda sekillenen Osmanli Devleti’nin diinya goriisiinii desteklediler ve bu
goriis dogrultusunda Balkan fetihlerine katildilar. Siyasal, ekonomik, dini, sosyal, kiiltiirel hayatin
diizenlenmesinde etkili oldular. Sar1 Saltuk ve Seyyid Ali Sultan bunlarin en bilinenlerindendir.
Dervisler, Balkanlarda dil, din fark: gézetmeksizin yaptiklar1 hizmetlerle, giizel ahlak ve kerametleri
ile hem yasadiklar1 donemde hem de sonraki donemlerde halki etkilediler, halka rol model oldular.
Gegmis ile gelecek arasinda bir kdprii kurarak efsanevi bir kimlik ve kisilik kazandilar. Onlara ait
Menakipname ortaya ¢ikti. Menakipname, Balkan fethinin ve Tiirk-Islam kiiltiiriiniin buralarda
yayilmasinin hikayesidir, Ayni zamanda gazi-dervislerin yasamlarmi anlatan biyografilerdir.
Bu baglamda “’Sar1 Saltuk ve Seyyid Ali Sultan kimdir, Sar1 Saltuk ve Seyyid Ali Sultan
Menakipnamelerinin genel 6zellikleri nelerdir, Menakipnamelerindeki efsanevi motifler nelerdir, bu
Menakipname Balkanlarin Osmanli kiiltiir ve uygarliginin bir pargasi haline gelmesine ne derece 151k
tutar?” gibi sorular cevaplandirildi. Sar1 Saltuk ve Seyyid Ali Sultan Menakipnamelerindeki riiya,
tahta kilig, su istiinde yiiriime, topraktan ya da tastan su ¢ikarma, keramet motifi gibi ortak efsanevi
unsurlar incelenip bunlarla ilgili bu Menakipnameden metin alintilar1 yapildi. Bu efsanevi unsurlarin,
Islamiyet dncesi eski Tiirk inanglar1 ve destanlari, Islam kiiltiirii ve Islami Tiirk destanlarinda ve
Bektasi Menakipnamelerindeki Ornekleri karsilastirilmali olarak ortaya konarak aralarindaki
benzerliklere vurgu yapildi.

Anahtar Kelimeler: Efsanevi, Bektasilik, Dervis, Tekke, Menakipname, Keramet, Balkanlar.
Abstract

The veterans and dervishes played a major role in the Ottoman Empire’s conquest and settlement
of the Balkans, as well as the settlement policy’s success. They were effective in the regulation of
economic, religious, social and cultural life. Sar1 Saltuk and Seyyid Ali Sultan are among the best
known. Dervishes influenced the people both in the period they lived and in the following periods,
and became role models for the people with their services in the Balkans regardless of language and
religion, with their good morals and miracles. By building a bridge between the past and the future,
they gained a legendary identity and personality thus their Menakipnames appeared. Menakipnames
are the story of the Balkan conquest and the spread of the Turkish-Islamic culture in these regions,
as well as the biographies that exaggerate the lives of the veterans-dervishes. In this context, this
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study seeks to answer following questions: Who are Sar1 Saltuk and Seyyid Ali Sultan? What are the
general characteristics of Sar1 Saltuk and Seyyid Ali Sultan Menakipnames? What are the legendary
motifs in their Menakipnames? To what extent do these Menakipnames shed light on the Balkans
becoming a part of Ottoman culture and civilization? The common mythical elements and miracle
motifs in the Menakipnames of Sar1 Saltuk and Seyyid Ali Sultan, such as dream, wooden sword,
walking on water, and extracting water from soil or stone were examined by quoting from the related
texts. The examples of these legendary elements in pre-Islamic old Turkish beliefs and epics, Islamic
culture and Islamic Turkish epics and Bektashi legends were presented comparatively, and the
similarities between them were emphasized.

Keywords: Legendary, Bektashism, Dervish, Dervish Lodge, Menakipname, Keramat, Balkans.

1. Giris

XIII. yiizyilin ikinci yarisinda yasayan Sar1 Saltuk (Saltih, Saltuk), Balkanlar’da
Tiirk-Islam kiiltiiriiniin yayilmasina énciiliik eden 6nemli bir tarihi sahsiyettir (Okig,
2015: 20). Sar1 Saltuk, Anadolu ve Rumeli’nin Tiirklesip Islamlastirilmas1 yolunda
biiylik miicadeleler vermis olsa da bu yonii efsanevi kimliginin golgesinde kalmigtir
(Kiel, 2009: 147). Kahramanligt ve veli kimligi ile ilgili ¢cok fazla menkibevi rivayet
vardir. Sar1 Saltuk’un faaliyetlerini ve varligint ancak mahalli ananeler, sifahi
rivayetler, mezar ve tiirbelerden 6grenmekteyiz (Ozkose, 2019: 335). Sar1 Saltuk ile
ilgili 6zellikle de hayatiyla alakali tarihi kaynaklar kisitlidir. Sar1 Saltuk’un Miladi
1210-1215 yillarinda Bat1 Karadeniz’de dogdugu, 1296-1300 yillarinda Romanya’ya
bagli Dobruca bdlgesinde sehit oldugu bilinmektedir (Yiice, 1987: 100). Sar1 Saltuk’un
asil ad1 Evliya Celebi’nin Seyahatname’sine gore Muhammed Buhari (Celebi, 2003:
24) Saltukname 'ye gore de Serif Hizir’dir (Akalin, 1987: 3).

Sar1 Saltuk XII. yiizyilda Gilineydogu Avrupa’nin bir¢ok iilkesinde faaliyet
gOstermis, Bektasiler arasinda sohret kazanmis ozellikle de Bektasi tarikatiyla
ozdeslesmistir (Izeti, 2009: 121-122). Bektasi rivayetlerinde Sar1 Saltuk’la ilgili olarak
“kafirlerin dillerini ve dinlerini 4lim ve rahipleri kadar iyi bildigi ve Islamiyet’e davet
etmek icin kilise ve saraylarina gittigi” bilgisi bulunmaktadir (Rruga, 2018: 207-208).

Sar1 Saltuk Saltukname’de Seyyid Serif, Serif Gazi, Seyyid Sultan, Sultan
Baba, Sultan-1 Gaziyan, Sultanu’l Evliya, Saltik Baba, Saltik-1 Rumi gibi adlarla
da anilmistir (Biyilikokutan, 2014: 59). Osmanlilar Balkanlarda sufi paradigmasini
on planda tutarak ilerlediler. Sar1 Saltuk gibi dervisler bu bolgeye onlardan 6nce
gelip gayrimiislimlere Islamiyet’i anlattilar. Géniilleri fethederek Osmanli fethini
kolaylagtirdilar( Ismaili, 2019: 27-29).

Kaynaklarda Sar1 Saltuk’taki “sar1” unvaninin asil ad olmayip sembolik
bir mana tasidig1 bilgisi vardir. Tiirklerde her boyun birtakim sembolik manalari
olan bir rengi vardir. Boylar daha ¢ok “ak”, “kara” “kizil”, ve “gdk” gibi renk
isimleriyle anilmisglardir. “Sar1” rengini ise Tiirkler ve Cinliler hakanlik rengi olarak
kullanmislardir (Tugrul, 2014: 118-119). Bir rivayete gore Sar1 Saltuk kumral oldugu
icin “’sar1” lakabini almistir (Sarikaya vd; 2013: 93).
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Saltuknameise Fatih Sultan Mehmet’in oglu Cem Sultan tarafindan yazdirilmistir.
Fatih Sultan Mehmet, Uzun Hasan seferine ¢ikarken oglu sehzade Cem’i Balkan
sinirlarini korumasi i¢in Edirne’ye gonderir. Sehzade Cem Rumeli’de gezdigi yerlerde
Sar1 Saltuk’a ait menkibeleri dinler. Bu menkibelerden etkilenen Cem Sultan, Ebu’l-
Hayr-1 RGm{1’yi bu s6zlii menkibeleri yaziya aktarmasi ig¢in gorevlendirir. Anadolu
ve Rumeli’deki metinler ¢ok sade bir tislupla 1473-1480 yillar1 arasinda derlenmistir
(Kopriilii, 1943: 432-433). Icerisinde ¢ok fazla arkaik kelime bulunmamakla beraber
XV. yiizyila ait Tiirk¢e deyimler ve atasozleriyle siislenmis giiclii bir anlatimla eser
zenginlestirilmistir (Akalin, 1994: 362). Eb@’l Hayr-1 RGmi eserin sonunda kendisi
hakkinda smirlt bilgiler vermistir. Bunun disinda fazla bir bilgi bulunmamaktadir
(Giingen, 2014: 29).

Saltukname’de Sar1 Saltuk’un efsanevi hayati anlatilmaktadir. Ayrica Sari
Saltuk’un Anadolu ve Rumeli’deki savaslarindan ve buralarin Tiirklestirilip
Islamlastirilmasindan bahsedilmektedir. Osmanli Devleti’nin kurulus dénemi ile
ilgili bilgiler de goriilmektedir (Akalin, 1988: 3). Saltukname bu agidan tarihimiz ve
edebiyatimiz i¢in 6nemli bir kaynaktir.

Kizildeli Sultan ismiyle de kabul goriip yayginlasan ve bu sekilde kabul edilen
Seyyid Ali Sultan; Osmanli Devleti’nin kurulusunda, Balkanlarin Tiirklestirilmesinde
ve Islamlastiriimasinda etkili olan bir gazi-dervistir (Melikoff, 1998: 205). 1380’lere
uzanan tarihiyle erken dénem Balkan ve Anadolu Aleviliginin olugsmasinda ¢ok etkin
bir isim olan Kalenderi Seyhi Seyyid Ali Sultan (Hezarfen, 2006: 25) Hac1 Bektas
Veli’nin Balkanlar’daki en 6nemli temsilcilerindendir. Hatta Seyyid Ali Sultan’in
babasinin Haci Bektas Veli oldugunu ileri siiren kaynaklar mevcuttur. Ancak Haci
Bektas Veli’nin hi¢ evlenmedigi bir¢ok tarihgi tarafindan kabul edilmis bir gergektir
(Sahin, 2009: 49). Seyyid Ali Sultan, muhipleri ve dervisleri ile Rumeli fethinde biiytik
yararliliklar gostermistir (Teber, 2019: 390). XIV. yiizyilin ilk yarisi ile XV. yiizyil
icinde yasamistir. XVI. yiizyilda Bektasiligin ana merkezlerinden biri durumuna
yiikselen Dimetoka’daki tekkesi araciligiyla uzun miiddet faaliyetlerini siirdiirmiistiir
(Hezarfen, 2006: 25-33).

Seyyid Ali Sultan Kizildeli ad1 verilen akarsuyun yakininda bir tepe iizerine
dergahini kurmustur. Bu akarsuyun adindan esinlenerek Seyyid Ali Sultan’in lakabi
Kizildeli olmustur (Noyan, 2000: 247). Kizildeli bazen “Seyyid” veya “Seydi”
olarak da anilmaktadir.

Osmanli Devleti’nin XV. ve XVI. yiizyillarda Rumeli topraklarini dini
bir heyecanla fethetmesiyle beraber sayi olarak hizla artan tarikatlar fethedilen
bolgelerde faaliyet gostermislerdir. Tarikat mensuplarinca menakipname yazimi da
cogalmustir. Ozellikle Bektasiler arasinda menakipname yaziminda gozle goriiliir bir
artis olmustur. Velayetname adiyla gecen Bektasi menakipnamelerinin tahmini yazilis
sirasina gore siralamak gerekirse; Velayetname-i Hacum Sultan, Menakib-1 Haci
Bektags Veli, Veldyetname-i Abdal Musa, Velayetname-i Baba Kaygusuz, Velayetname-i
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Seyyid Ali Sultan, Velayetname-i Sultan Sucauddin, Velayetname-i Otman Baba ve
daha pek ¢ok velayetnameler kaleme alinmistir (Ocak, 2010: 240-241). G6lpimarli’ya
gore Menakib-1 Haci Bektas Veli ya da diger adiyla Velayetname-i Haci Bektas Veli
dine dayali Tiirk edebiyatindaki zincirin halkasi gibidir. Bu zincir Dede Korkut ile
baslamistir. Hamza—Ndme, Kitab-1 Ebd-Miislim, Battdl Gazi ve Ddnismend Gazi
destanlari, Saltukname adli eserlerle yiiriir; Otman Baba, (Vildyet-Name-i Sahi),
Abdal Musa, Seyyid Ali Sultan, Demir Baba Vildyetnameleri gibi kiigiik eserlerle
tamamlanmaktadir (G6lpinarli, 1958: 1).

Rumeli fetihlerini menkibevi bir sekilde anlatan Seyyid Ali Sultan Veldyetndmesi
XVILI. yiizyilda Cezbi adinda bir sahis tarafindan yazilmistir (Ugan-Demir, 2015: 30-
39). Menakipnamenin yazari ilk bakista Cezbi mahlasli bir sair gibi goriinse de dil ve
islup XV. ylizyila aittir. Bu nedenle XVII. yilizyil sonlartyla XVIII. yiizy1l baslarinda
yasayan Cezbi bu eserin miiellifi degil diizenleyicisidir (Ocak, 1992: 54-55).Cezbi
mahlasini kullanan ve aslen Tirhalali olan Ibrahim adindaki bu zat Basmakcizade
Seyyid Ali Efendi’nin kazaskerligi zamaninda bir ara kadilik yapmustir (Yildirim,
2007b: 49). Menakipname Seyyid Ali Sultan, Riistem Gazi ve Evrenoz’un hayatlarini
anlatmasi bakimindan {i¢ anlatinin karisimidir. Eserde adi gegen kisiler 6nemli
mevkilere gelmisler ve beraber fetihlere de katilmiglardir. Seyyid Ali Sultan sef
ve Onciidiir. Seyyid Riistem Gazi ve Evrenos, Seyyid Ali Sultan’in yardimcilaridir
(Steinherr, 1999: 54).

Menakipnamedeki olaylarin pek ¢ogunun tarihi tam olarak bagka kaynaklardan
tespit edilebilmektedir. Ornegin Gelibolu, siddetli bir depremden sonra 1354’te ele
gecirildi (Yildirim, 2007a: 47). Siileyman Pasa ise (H.758) 1358’de vefat etmistir
(inalcik, 1993: 141)." Dolayisiyla tarih arastirmacilar igin verdigi bilgilerin
giivenilirligi artmaktadir.

2. Riiya Motifi

Riiyalar kehanet habercisi olarak kabul edilmektedir. Birgok kiiltiirde
gegerli olan inanca gore rilyalar vasitasiyla Tanrilarin insanlara mesajlar ilettigine
inanilmaktadir (Floriot1, 2013: 29). Eski Yunan ve Roma kiiltiiriinde riiya gérmek
icin 6zel olarak yaptirilan mabetlerde bulunan rahipler riiya yorumu yapmislardir.
Siimerlere ait tabletlerde de riiya tabirleri bulunmaktadir. Tufan’da bulunan Goktiirk
yazistyla yazilmis bir el yazmasi Tiirklerin ilk rilya yorum kitab1 olarak kabul
edilmistir. Dede Korkut Hikdyeleri'nde de Salur Kazan’in, Yegenik’in ve Karaguk
Coban’in riiyalarindan bahsedilmektedir. Kutadgu Bilig’de riiya-diis, tabir eden
anlamlarina gelen muabbir, yorgiigi ve yorgug1 kavramlari kullaniimaktadir. Islami
gelenekte Hz. Yakup en eski rilya tabircisi olarak kabul edilmektedir. Dede Korkut
Hikayelerinde, Saltukname’de, Danismendname’de, halk hikayelerinde, masallarda,
destanlarda riiya motifi énemli bir unsur olmustur (Uzun, 2008: 431-432).islam
dininin iki kaynagi olan Kur’an ve hadislerde riiyaya dair 6rnekler bulunmaktadir.
Ayrica olaganiistli olaylarmn anlatildigi Menakipnamede de riiya motifine yer
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verilmistir. Evliya menakipnamelerinde riiyalar islevlerine gore; emir verme (bir seyi
isteme), propaganda, miiritlige ya da seyhlige kabul ettirme, Islam’1 kabul ettirme,
ahiret ahvali ve 6limden sonrasini belirtme, gaipten haber verme, cevap verme, inanci
kuvvetlendirme, telkin etme, esaretten kurtarma seklinde karsimiza ¢ikar (Kizildag,
2017: 611-620).

Kahramanlarin riiyalarinda goriilen Hz. Peygamber, Ebu Miislim’e savas
baltasin1 vermis ve Danismend Gazi’ye de fetih bdlgelerini gostermistir. Hz.
Peygamber riiyalarda inananlarla iletisime gecer. Riiya motifi hem edebi ¢evrelerde
hem de sufi ¢evrelerde 6nem kazanmustir. Tasavvufi simalardan Mevlana Celaleddin
Rumi’nin dedesi Celaeddin Hiiseyin Hatibi’nin ilahi lituf olarak gordiigii riiyada,
Hz. Peygamber kendisine Horasan padisahinin kiziyla evlenmesini emreder. Ayni
sekilde benzer islev dzelligi tasiyan riiyasini Ibn Arabi de Fiitiihat iil-Mekkiye adl
eserinde anlatmaktadir. Veysi’nin siyasetname Ozelligi tasiyan Hdb-ndme adli
eserinde donemin siyasetini gordiigii ritya vasitasiyla anlatmaktadir. Tasavvufta riiya,
seyh ile miiridi arasinda irsat rolii oynamugtir. Hristiyanlk, Yahudilik ve Islamiyet
gibi dinlerde riiyanin énemli islevi olmustur. Ozelikle riiyalarda “aga¢” ve “ates”
motifleri ortak unsurdur. Ahd-i Atik’te Babil Krali II. Nebukadnezzar gordiigii agact,
Danyal Peygamber hiikiimdarlik olarak yorumlanustir. Biiyiik Iskender’in annesi
Olympias, riiyasinda ates ve yildirim goriir. Ates Zeus olarak yildirim ise ilahi bir
liituf olarak yorumlanmistir. Bu riiyaya gére Biiyiik Iskender Tanri’nin bir liitfu
olarak kabul edilmistir. Golgesi ile diinyay1 kaplayan “aga¢” motifi ile deniz gibi
diinyay1 kaplayan “pmar” motifi Abbasi ve Osmanli’da saltanat riiyalarinin ortak
motifidir. Bazi riiyalarda “aga¢” ve “pinar” motifi ile dogacak ¢ocuklarin bile saltanati
miijdelenmistir. Ayrica agacin yapraklarindan ve meyvelerinden biitiin canlilarin
faydalanmasi nedeniyle agag, bollugu ve bereketi temsil etmistir. Kutsallik kazanan
agac olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Kendi isimleriyle devlet kuran Cengiz Han,
Timur ve Kadi Burhaneddin Ahmet de saltanat riiyasiyla mesruiyet kazanmiglardir
(Cetin, 2012: 42-55).

Cengiz Han, Timur, Kadi Burhaneddin Ahmet, Selguklu ve Osmanli
hiikiimdarlar1 da kendilerini Allah’in yeryiiziindeki temsilcileri olarak gordiiklerinden
hiikkiimdarliklarinin  Allah tarafindan onaylanmasini beklemislerdir. Bu nedenle
cogunlukla peygamberi ve kutsal sahislart riiyada gormiislerdir. Ertugrul Gazi ve
Osman Gazi’nin gordiigii rityalar, Osmanli Devletinin kurulus asamasinda onlara
kutsiyet kazandirmis hem de riiyay1 géren hiikiimdarin otoritesini mesrulastirilmistir
(Sahin, 2010: 321). Osman Gazi’nin riiyast toplumun hafizasina kazinmistir.
Dervislerin menkibeleri de toplumun hayal diinyasini hald siislemeye devam
etmektedir (Erginli, 2002: 115).

Sar1 Saltuk’un Babadag’daki mezarimi yaptiran II. Bayezid mezar yerini
gordiigii ritya ile bulmustur (Yiice, 2014: 78). Sar1 Saltuk’un keramet motifierinin
basinda riiya gelmektedir. Diger Tiirk Islam destanlarinda oldugu gibi Saltukname’de
de ritya 6nemli bir motiftir. Kahramanin riiyada Hz. Peygamber ve din biiyiiklerini
gbérmesi ona kutsiyet kazandirmistir. Ayrica fetihler Allah tarafindan da onaylanmis
olmaktadir (Ugkun, 2014: 135-139).
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Gaza ve cihat ruhuyla Balkanlarin fethi ritya araciligiyla kutsallik kazanmaktadir.
Riiyalar gazi ve dervislerin motivasyon kaynagidir ve Sart Saltuk ve Seyyid Ali Sultan
Menakipnameleri 'nde ritya motifine sik¢a rastlanir.

2.1. Sar1 Saltuk Menakipnamesi’nde Riiya Motifi

Sar1 Saltuk, Hz. Muhammed’i riiyasinda gorir ve Hz. Muhammed’in
mezarinda aralarinda bir konugma gergeklesir. Konugmaya gore, Sar1 Saltuk Hz.
Muhammed’e mezhebini sormustur. Hz. Muhammed dort mezhebin imaminin
adlarmi sayarak “Bunlar bizim ¢ar-yarrimiz gibidir” cevabini vermistir. Rilyalarin
inanc1 kuvvetlendirme islevinin 6rnegidir. Hz. Muhammed Islam dinine dénmesi icin
kafirin rliyasina girer ve bu kisi kahramanin en biiyiik yardimcisi olur. Sar1 Saltuk’un
yardimeist olan Elyon-1 Rumi’de bdyle bir riiya sonucunda Miislimanlig1 kabul
etmistir (Yiice, 1987: 136-137). Burada riiyalarin Islamiyet’i kabul ettirme islevi
goriilmektedir.

Saltukname’de Sar1 Saltuk’un Battal Gaziyi riiyasinda goérmesi su sekilde
anlatilmaktadir:

“[...] yatd1 uyudi. Vaki’asinda ceddi Seyyid Battal Gazi’yi gordi. Eyitdi: “Ciger-glisem!
Dur yirtinden hurfic eyle. Sana kimse mukabil olmaya. Yiiri falan magaraya var, beniim
bindiigiim Askar’umi anda bulasin didi. “Ve esbabi alat-1 harbi, milkemmel tig-1 Dahhak
bilesinde al siiniisin ve baki yaragin, dahi ol Giistasb kalkani, ne kim Hazreti Hamza’nun
yaragidur hep andadur” didi.

Bu riiyadan sonra Sar1 Saltuk magaray1 bulur. Battal Gazi’nin bahsettigi at orada
durmaktadir. Alni sar1, ak; tiiyli gliveze benzeyen at1 alip oradan ayrilir (Akalin, 1987:
5).

Saltukname’de, Battal-ndme’de gegen olaylar sadece kahramanin adi
degistirilerek anlatilmaktadir (Pagacioglu, 1993: 3). Sar1 Saltuk bahsedilen magarada
Askar’1n lizerinde ¢esitli savas aletlerini, kalkant, zirhi, tig-i zohhak’1, siingiiyii ve Hz.
Hamza’nin egyalarini bulur. Kutsal magarada at ve savas aletleri bulmak motifi Battal-
name’de gegmektedir. Agkar’1 Battal Gazi’nin babasi Hiiseyin Gazi bulmustur. Her iki
destanda da rastlanan riiya ve savas aletleri Islamiyet’le birlikte goriilen unsurlardar.
Atin magarada bulunmasi da ¢ok eski Tiirk inaniglarindandir (Yiice, 1987: 227-228).

Sar1 Saltuk riiyasinda Ece Bey isminde bir Tiirk beyinin kendisinden ve Umur
Gazi’den sonra Ece Duasi denilen yerde kafirleri bozguna ugratacagini gérmiistiir.
Umur Gazi sehit olduktan sonra Ece Bey yesil kanatlariyla gokyiiziine ugup
kaybolmustur (Yiice, 1987: 365).2

Ayrica Fatih Sultan Mehmet Sar1 Saltuk’u rityasinda goriir. Saltuknameye gore
bu olay su sekilde anlatilmaktadir: “ [...] gice Sultin Mehemmed diinginde Sultan
Saltih’1t gordi.Geldi elinde bir demiir miftdh tutar dahi Sultin Mehemmed’e am
sumvirdi dahi eyitti: “Ol miftahi var Istanbul’a anun berkiniik kapismun kilidiniin
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inahtaridur. Tut anun kapusin ag, Veli miftdhi anda koma zinhar yohsa yavi kilursin,key
sakm.Dah1 getiir miftah1 Edirne’de sakla,eger Istanbul’da koyasin dahi gayr1 kapu
agcamazsimz” seklinde ifadesiyle Sar1 Saltuk, Istanbul’u fethedecegi miijdesini Fatih
Sultan Mehmed’e vermektedir (Akalin, 1990: 367).> Burada riiyanin gaipten haber
verme islevi de gergeklesmektedir.

Sar1 Saltuk’in ne zaman 6lecegi riiyasinda kendisine bildirilmistir. Kirkinet
kerameti onun 6limi i¢in bir isarettir. Saltukname’de su sekilde gegmektedir: “Pes
Seyyid ol vakitte bir gice Gazi Omer’i diisinde gordi. Eyittiler: “Kurk diirlii velayet
bundar sadir ola, kirk tamam oldugi gibi bu er sehid ola. Bundan sonra kesretiyle
kimse zuhiir-1 velayet eylemeye” (Yiice, 1987: 283).

2.2. Seyyid Ali Sultan Menakipnamesi’nde Riiya Motifi

Seyyid Ali Sultan Menakipnamesi'nde, Yildinm Han’in riiyasinda Hz.
Muhammed’i gérmesi ve Rumeli’nin fethinde kendisine yardimci olacak kirk erin
gelecegini miijdelemesi su sekilde gegmektedir:

“[...] Imdi tar-i hicret-i Fahr-i Kainat aleyhi efdalu’t-tahiyyat efendimiz hazretlerinden
sekiz yliz dort sene miirGrinda Sultan Yildirim Han tdb-u serdhu ile Rumeli’ne feth etmek
dilerdi ve ¢ok diirlii tedbir ve efkarlar iderdi,netice-i matluba dest-res olmazdi. Ancak bir
Cuma gicesi Yildirim Han hazretleri taht-1 saadet bahtinda otururken asaga geliib,seccade-i
miindcaata bas koyup kirk rekat namaz eda ve Hakk Te’4ala’dan Rumili’nin fethi¢iin niyaz ve
reca idiib,erenlerden istimdad taleb eyledi. Cok tazarru’ve niyazlar kild1.Ol gice didelerine
hab-1 rahat miistevli oldukda heman ma’néasinda ikicihan fahri Muhammed Mustafa sallahu
te’ala aleyhi ve alihi ve sellem zuhur idiib buyurdu ki: “Y4a Yildirim han meltilolma ki Hak
Te’ala duani miistecab eyledi. Hala Horasan canibinden ve benim nesl-i pakimden Seyyid
Alimaiyetinde sana kirk er gelecektir. Anlarin ciimlesi kuvvet ve kudret sahibi veliyyullahdir
ve Rumili’nin fethi anlarin yed-i himmetlerindendir. Anlardan tegéfiil itmeyesin/” (Yildirim,
2007b: 161-162).*

Horasanda bulunan Seyyid Ali Sultan ve erenleri de gece riiyalarinda Hz.
Peygamber’i goriirler. Hz. Peygamber onlara 6nce Haci Bektas Veli dergihina
gidip oradan gerekli talimatlar1 aldiktan sonra Yildirnm Han’a varip Rumeli’nin
fethine katilmalarini tembih eder. Yildirim Han’in huzuruna gelen erenler riiyalarini
birbirilerine agip “siikr-i lillah”ederler. Yildirnrm Han’in gordiigii riiyada ise Hz.
Peygamber, sultana savaslarda ele gecen esirler ve mallar iizerinde devlet hazinesinin
hakki oldugunu ve almas: gerektigini bu is igin Seyyid Riistem’i sorumlu tayin
etmesini ister (Y1ildirim, 2007b: 15-16).

3. Tahta Kili¢ Motifi

Her toplumda giines, ay, dag, aslan, boga, kurt, at, kartal, ejderha, kalkan ve
kili¢ gibi gii¢ figiirleri bulunmaktadir (Kogak ve Giircay, 2017: 36). Kilig motifi eski
Tiirklerde ve Islam kiiltiiriinde gii¢ ve egemenligi temsil etmistir. Cihan hakimiyeti
gibi ideallerde kili¢ dini bir sembol olmustur. Ayrica kili¢ yemin-ant sembolizminin
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bir unsuru olmustur. Dede Korkut Hikdyeleri nde hayat ve 6liim arasindaki perdeyi
temsil eden kiligtan ve islevlerinden bahsedilip yemin ritiielinin i¢ine kili¢ katilmustir.
Kilig diger farkli kiiltiirlerde de sembol olarak kullanilmistir. Kilicin niteligine
gore kilica isim verilmistir. Gosterigli ve siislii kili¢lar kilig alaymda kullanilmistir.
Kisinin can dostu olan kilicin yerini atesli silahlar aldiktan sonra kili¢ {iniformalilarin
aksesuari olup iglevsel 6zelligini kaybetmistir (Seving, 2013: 622-627).

Menkibelerde anlatilan ellerinde tahta kili¢ tasiyan yart ¢iplak dervislerin
coskulu ruh halleri savaglardaki askerlerin maneviyatini yiikseltmektedir (Demirci,
2011: 147-148). Islami Tiirk destanlarindaki “Gazi tipi”nin, velayetnamelerdeki
“dervis” tipiyle birlesmesi sonucunda ortaya “Dervig-gazi” tipi ¢ikmistir (Karadag,
1999: 90-91). Boylece fetih yapan savasciyla bir ermisin vasiflari tek bir karizmatik
sahsiyette toplanmistir (Krstic, 2015: 75). Tahta kili¢ da bunun sembolii olmustur.

Biiyiik pirlerin kudreti ve giiciinii temsil eden tahta kilica cogu Bektasi velisi
sahipti. Tahta kiligla bazen ejderha bazen de kafir oldiiriilmektedir. Ayrica bu
motif Osmanli Devleti’nin kurulus yillarini anlatan ilk devir vakayinamelerinde
de bulunmaktadir. Samanlarin da ayin torenlerinde kullandiklari alet tahta kiligtir.
Ayin yaparken vecd haline girebilmek i¢in ¢aldiklar1 davulla beraber tahta kilig
bulunduran samanlar, tahta kilic1 kotii ruhlara karsi savagsmak amaciyla bir arag olarak
kullanmaktadirlar (Ocak, 2012: 179).

Tahta kilig gelenegi Alevilerde de goriilmektedir. Alevilerdeki inanca gore Haci
Bektas’tan sonra gelecek olan biiyiik miirsidin gelip Haci Bektas’in kilicini alacagina
inanilmaktadir. Balim Sultan doneminde Haci Bektas Tekkesine gelen bir zat tahta
kilict almaya gelince Balim Sultan bu kisinin bahsedilen miirsit oldugunu anlar ve
tahta kilict ona verir. Bu zat Hasan Dede’dir. Boylece miirsitlik mertebesine erenler
tahta kilig tasiyabilmektedir (Ocak, 2012: 182).

Haci Bektas Veli Velayetnamesi 'nde anlatildigina gore; bir giin Ahmet Yesevi’ye
Horasan iilkesinden gelen bir grup insan Bedehsanlarin ilkelerine saldirdiklarini
ve zor durumda olduklarini ifade ederek Ahmet Yesevi’den yardim isterler. Bunun
lizerine Ahmet Yesevi on iki yasinda manevi oglu Kutbeddin Haydar’a kili¢ kusatarak
onu Horasanli Miisliimanlara yardim etmesi i¢in gonderir. Fakat Kutbeddin Haydar
yenilerek diigmana esir diiser. Ahmet Yesevi hem Kutbeddin Haydar’t kurtarmasi
hem de Bedehsanlar’t yenmesi i¢in Haci Bektas Veli’yi gorevlendirir. Hac1 Bektas
Veli sahin sekline girip Bedehsan iilkesine varir. Kutbeddin Haydar’in bulundugu
magaraya gelir ve onu kurtarir. Kafirlerle de savasarak onlar1 yener (Duran vd; 2010:
119).

3.1. Sar1 Saltuk Menakibnamesi’nde Tahta Kili¢ Motifi

Ebumiislimndme’de Ebl Miislim-i Horasani’ nin cevheri semadan inmig 6zel bir
baltas1 oldugu gibi; Battal-ndme’de Seyyid Battal’in 6zel bir kilic1 vardir. Sar1 Saltuk
da tahta kiligtan bagka iran mitolojisindeki Dahhak’m kilicina ve Hz. Hamza’nin
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silahina sahiptir (Ocak, 2002: 43-44). Zor durumda kalan Sar1 Saltuk’un en biiytlik
kurtaricis1 Hizir’dir. Hizir Sar1 Saltuk’a kilavuzluk etmistir. Bir rivayete goére de
kendisine tahta kilict veren Hizir’dir. Demir gibi saglam olan tahta kili¢ hurma
agacindan yapilmstir. Tahta kili¢ Hz. Peygambere aittir.

Battal Gazi ve Danisment Gazi’nin kilic1 gibi Sar1 Saltuk’un da kilic1 kutsal ve
olaganiistii 6zelliklere sahiptir (Ugkun, 2014: 135-139). Saltukname’de Sar1 Saltuk bir
magarada Battal Gazi’nin ati1 lizerinde “tig-1 Dahhak”1 bulur (Akalin, 1987: 5). Tahta
kili¢ motifi Battalname’de de gegmektedir. Battalndme’ye gore Hiiseyin Gazi, Oniine
¢ikan bir geyigi kovalayip bir magaranin dniine gelir. Burada karsisina sar1 renkte bir
at gikar. Atm iizerinde kilig bulunmaktadir. Ayrica Adem Peygamber’in iki boliik sagi,
Ishak Peygamber’in savas elbisesi, Davut Peygamber’in zirhi, Hamza Peygamber’in
giirzil ve bu silahlarin tizerinde isimleri yazmaktadir (Koksal, 1984: 155).

Sar1 Saltuk’in Hizir Aleyhisselam’dan yardim istemesi ve Hizir Aleyhisselam’in
ona kilig getirme kissas1 Menakibnamede su sekilde gegmektedir “[...] Y& Hizr! ”didi.
Ol sa ‘at Hizr aleyhi’s-selam-yitisti, geldi. Serifi ol yirden kapti, rakta kodi. Akl
basina gelince ana bir kili¢ sunuvirdi, agactan idi, fitratt demiirden idi. Eyitti: “Bu
kili¢ Restl Hazretleriniindiir salavatu’llahi ‘aleyh-sana riizi oldi.” Pes Serif alup ani
‘izzetle sakladi. Hurma agacindan idi, tagi anun birle ¢alsa iki bolerdi”[...] (Akalin,
1988: 29).

Haci Bektas Veli’nin Sar1 Saltuk’a tahta kili¢ verip Kaligra’ya gondermesi Haci
Bektag Veli Velayetnamesi 'nde su sekilde nakledilmistir:

Bir giin Hac1 Bektas Veli Hazretleri ¢ile hanedeydi. Zemzem pinari denilen yere geldi. Bir
¢obanin bir koyun siiriisiinii pmarin kenarinda otlattigini goérdii. Hazret-i Hiinkar ¢obanin
yanina gitti. Sirtin1 sivazlayarak “goban admn nedir” dedi. Coban “adim Sari Saltuk’dur”
dedi. Sari Saltuk padisah, “buyurun ne buyurursunuz elimden geldik¢e hizmetinizde

Ap CC

olurum” dedi. Hazret-i Hiinkar,“seni Rum’a saltik”deyip, ¢obana safanazar himmet etdi,
gozlerin s1gad1. “Erin safa-nazar1 kimyadir. Kara topraga baksa bir anda altina ¢evirir ” dedi.
Sar1 Saltuk Padigsah’in goniil gozii agildi. Manevi makamlar1 gecerek erlik mertebesine erdi.
Haci1 Bektas Veli Sar1 Saltuk’a yedi ok, tahta kili¢ ve bir seccade verdi. Sar1 Saltuk sagina
Ulu Abdal’1 soluna Kici Abdal’1 alarak seccade iizerine oturup “Ey erenler seccadesi yiirii

simdi erenler nereye saldiysa dogru o yana git” dedi (Duran vd; 2010: 421-425).

Bundan sonra Sar1 Saltuk gittigi yerlerde kerametler gostererek kafirlerle
miicadeleye girer. Sar1 Saltuk’un savas aleti olarak kullandigi ok ve yay (Yiice, 1987:
277) da Saltukname’de gegmektedir. Battal Gazi’nin de kullandig1 li¢ adet oku vardir.
Bu oklar Hizir tarafindan kendisine verilmistir. Bu oklar1 olaganiistii yaratiklari
6ldiirmek i¢in kullanmigstir (Koksal, 1984: 155).

Saltukname’de sembolik bir anlam tagiyan ve manevi bir degeri olan tahta kilic
ustalikla kullanan Sar1 Saltuk’a kafirlerin vurduklari kili¢ darbeleri tesir etmemektedir
(Yiice, 1987: 273-275). Saltukname’de Sar1 Saltuk’un tahta kiligla Miisliimanlig1
yaymak i¢in kafirlerle savagmasi su sekilde gegmektedir:
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“[...]bir tig-1 ab-dar dutardi, heman Serif lizre yiiriyiip ¢aldi. Kilica Serif elin karsu dutdu.
Allah Ta “ala saklads, bir kilin kesmedi. Server kavrayup kilicini herifiin elinden aldi. Kafir
dahi virmeyeyin sandi. Lakin Sever soyle ¢ekdi kim la‘iniin ayas: derisi kili¢ kabzasia
yapisu kaldi. Andan Server kendii kilicin kendiiye havale kild1 dahi eyitdi: “Tiz Miis’iiman
ol yohsa seni depelerim ve govdeni oda ataram.”didi. Kéfir herzeye basladi. Basinda devlet
ve sa ‘adet yogimis, Serif Gazi ol kéfiri eyle galdi kim iki pare eyledi. Iniip kilcin uct yire
batdi[...] ” (Akalin, 1987: 338-339).

Bu 6rneklerle Sar1 Saltuk’un tahta kili¢ motifi ile gii¢ ve egemenligi arttirilirken
miirsitlik ve ermislik mertebesi de vurgulanmstir.

3.2. Seyyid Ali Sultan Menakipnamesi’nde Tahta Kili¢ Motifi

Seyyid Ali Sultan Menakipnamesi ‘nde ise alisildik tahta kili¢ motifi yoktur. Ancak
Abdal Musa Velayetnamesi 'nde tahta kili¢ motifi gegmektedir. Velayetname’de, Abdal
Miisa, Gazi Umur Bey’in kendisinden bir yadigar istemesi iizerine Kizildeli Sultan’1
verir ve Kizildeli Sultan’a bir tahta kili¢c hediye eder. “Abdal Miisa Sultan ¢agirup bir
agac kili¢ sundi. Kizildeli Sultan aldi, 6pti bagina kodi. Andan sonra yiiridiler seklinde
geemektedir” (Glizel, 1999: 118).

Rumeli fethine Umur Gazi ile giden Seyyid Ali’nin eline Abdal Musa’nin bir
agac kilic vermesi Geda Muslu’nun nefesinde su sekilde gegmektedir:

“Erenler Serveri ol sirrim Ali
Ser¢esme olmustur Urum’eline

Agagctan Ziilfikar ol gercek veli” (Yildirim, 2010: 73-77).

4. Keramet Motifi

Keramet sozliikte itibar, seref ve comertlik anlamlarina gelmektedir (Bulut,
2001: 331). Tasavvufta ise velilere atfedilen olaganiistii olaylara keramet denilmistir.
Keramet, algak goniilliigii ve siikiir duygusunu artirdigindan dolay1 nefsin terbiyesini
saglamistir (Ocak, 1992: 28). Bir bagka tanimda da keramet, kerem gibi mastar
olup sozlik anlami olarak “iyi, ahlakli ve cOmert” anlamlarinda isim seklinde
kullanilmaktadir. Terim olarak keramet ise Allah’m sevgili kullarinda goriilen
“olaganiistli hal” olarak tanimlanmaktadir. Halk olaganiistii 6zelliklere sahip veliyi
Allah’a en yakin kisi olarak gormistiir. Bilylik alimler, kerametin Allah’a yakinlik
derecesinin gostergesi olmadigini, kerameti goriilmeyen velilerin de oldugunu,
bunlarin mertebesinin keramet sahibi velilerden daha yiiksek oldugunu, heniiz
isin basinda olan velilerde keramet goriildiigiini, keramet ve kerametin manevi
durumlarinin abartilmamasi gerektigini, asil kerametin miiminin Allah’mn emir ve
yasaklari karsisinda itaati oldugunu agiklamiglardir (Uludag, 2002: 265-267). Keramet
sahibi veli Rabbine goniilden baglidir. Rabbinin rizasini kazanmak igin giizel ve faydali
amellerle ugrasir. Harikulade olaylar velilere atfedilen kerametlerde ve peygamberlere
atfedilen mucizelerde goriilmektedir. Bu yonden her ikisi de birbirine benzer
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goriinse de aralarinda farklar bulunmaktadir. Mucize peygamberin Allah tarafindan
gorevlendirilmesinden sonra meydana gelir. Keramette bdyle bir gorevlendirme
yoktur, veldyet makamina ulastigi varsayilan herkeste goriilebilmektedir. Ayrica
vahyin gelmesiyle beraber peygamber sifati kazanilirken veli i¢in bu séz konusu
degildir (Bulut, 2001: 342-347).

Sufi ¢evreler, peygamberligin velilerle kiyaslanmayacak kadar iistiin bir makam
oldugunu belirtmis olmalarina ragmen goénderilen son peygamber Hz. Muhammed
icin kullanilan Hatemu’l Enbiya terimine benzer Hatemu’l Evliya terimini
kullanmislardir. IX. yilizyildan sonra keramet, tarikat seyhlerinin mutlak otoritelerini
saglamak amaciyla bir arag olarak kullanilmistir. Bunun sonucunda keramet sahibi
seyhe olan baglilik artmistir. Tasavvuf tarihinde bazi seyhler kerametleri kabul etmese
de miiritleri tarafindan seyhinin kerametleri yayilmaya calisilmistir (Ocak, 1992:
3-30).

Tarih boyunca bir¢ok peygamber onlara inanmayanlar tarafindan yalancilikla ve
biiyiiciiliikkle suglanmistir. Batil olan sihir 6grenmenin ve dgretmenin haram oldugu
hatta kiifre girdigi ayetlerde belirtilmistir. Bu nedenle sihir ile mucize birbirinden
farklidir. Peygamberlerin dogrulugunu kanitlayan mucize, dinin olaganiistii boyuttan
geldigini insanlara kabul ettirip onlarin dine inanmalarin1 saglamay1 amaglamaktadir.
Iman edip peygamberin yolundan giden kisilerde peygamber mucizeleri tiiriinden
kerametlere sahip olabilmektedir. Mucizeler ve kerametler dilden dile dolasarak
yayilmistir (Aydin, 2015: 107-124). Allah’m veli kullaria verdigi olaganiistii haller
olan kerametlerin manevi agidan zitt1 istidrag’tir. Istidrac, inanmayan ve giinahkar
insanlarda ortaya ¢ikan olaganiistii hallerdir (Y1ildiz, 2009: 62).

Rumeli’de ¢esitli fetih hareketlerine katilan Sar1 Saltuk’a ve Seyyid Ali
Sultan’a ait kerametler, peygamber mucizelerinin isim ve yer degistirilerek yapilmis
birer uyarlamasidir. Hatta Tiirk destan kahramanlarinda bulabildigimiz birgok
ozellik de menakipnamesinde bulunmaktadir. Sahip olduklari kerametleri kafirler
tizerinde kullanan gazi-dervisler bu sayede onlarin Miislimanligi kabul etmelerini
saglamislardir.

4.1. Sar1 Saltuk Menakipnamesi’nde Keramet Motifleri

Saltukname epik ozellikler tastyan bir eserdir. Islami esaslarla eski Tiirk
kiiltirtiniin yansimasi olan Saltukname epik eserlerde oldugu gibi efsane ve destan
kaynaklarindan yararlanmistir (Yiice, 1987: 167-168).

Saltukname, Dede Korkut, Koroglu ve Oguz Kagan Destanlar: ndan farklidir.
Dede Korkut ve Oguz Kagan Destani’nda toplum kahramanin oniine gegmis ve
kahramani sekillendirmistir. Kéroglu’nun kurdugu toplum suni bir toplumdur. Sari
Saltuk’un ise bir mevkii, bir ordusu bir de milleti bulunmaktadir (Yiice, 1987: 201).
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Sar1 Saltuk diinyanin dort bir yanina diizenledigi akinlarla birgok farkli
kavimlerle ve din mensuplariyla karsilasmistir. Saltukname’nin yazari bunlardan
bahsederken eski Tiirk efsanclerinden yararlannustir. Bu nedenle Islamiyet dncesi
efsanelerin Sar1 Saltuk’un efsanevi kigiliginin olugsmasinda 6nemli bir etkisi olmusgtur
(Yiice, 1987: 171-172).

Oguz Kagan Destani’'nda Oguz Kagan, fiziki olarak tasvir edilmistir.
Saltukname’de ise Sar1 Saltuk, ayrintili olarak tasvir edilmemekle birlikte Sari
Saltuk’un ¢ok iri ve heybetli oldugu, yiiziiniin nurlu oldugu yer almaktadir. Oyle ki
elinde kargisi, iki yaninda iki aslanla beraber Sar1 Saltuk yiiriidiigiinde “Zal Oglu
Riistem gorse bu goriiniisten korkar” seklinde ifade edilmektedir. Sar1 Saltuk’un
koca bir kayay1 baginin iizerine alip yiiriimesi, kale duvarlarini bir vurusla yikmasi,
narasiyla diismanlarinin korkmasi hatta sesinin korkunglugundan devlerin bayilip
yere diismesi gibi drnekler onun giiglii bir viicut yapisiin oldugunu géstermektedir
(Yiice, 1987: 201-202).

Serif Hizir’in Saltik unvanini almasi, bir ata sahip olmasi ve savaglarda basari
gostermesi Saltukname’nin efsanevi 6zelliginin dikkat ¢eken ilk unsurudur. Onun
giicii kadar 6fkesi de biiyiiktiir. Sar1 Saltuk’un efsanevi yardimcilari deniz dibi, yer
alt1 cinleri ve periler gibi olaganiistii varliktir. Sar1 Saltuk kuyuya atildiginda masal
kiiltiiriimiizde 6nemli bir tip olan yilanlarin sultan1 Sahmeran ona yardim eder. Sar1
Saltuk’un bu olaganiistii maceralarinin kaynagi Eba Miislim’e ve Battal Gazi’ye
baglanmaktadir. Sar1 Saltuk’un efsanevi bir diisman1 da Kaligra rahibidir. Sar1 Saltuk
sihirbaz olmadigint ona kanitlamistir. Olaganiistii fiziki giice sahip Sar1 Saltuk’un
efsanevi sahsiyetinin meydana gelmesini saglayan en 6nemli 6zellik ise dervis-gazi
olmasidir (Karadag, 1999: 87-93).

Battal Gazi ve Danisment Gazi gibi gii¢lii olan Sar1 Saltuk diisman gemilerini
eliyle denizden ¢ikartip alabilmektedir. Hz. Peygamber’e ait {i¢ sa¢ telini yaninda
tasiyan Sar1 Saltuk’u ok ve kili¢ darbeleri etkilememektedir. Bu sag telleri Battal Gazi
araciligiyla Sar1 Saltuk’a miras kalmigtir. Masallarda sihirli nesne olarak kullanilan
sag teli Sar1 Saltuk’a olaganiistii bir giic vermistir (Uckun, 2014: 138-139).

Sar1 Saltuk’un dliimiinden sonra da birgok efsane anlatilmaya devam etmistir.
Ornegin; Sar1 Saltuk’un her sabah Babadag’da bulunan bir camiye gelip abdestini
aldiktan sonra ibadetini yerine getirdigine ve sehri korumaya devam ettigine orada
yasayan halk inanmaktadir. Bir bagka rivayet ise koyunlart otlatmak i¢in Babadag
ormanlarina gotiiren ¢oban, koyunlarin belirli bir yere geldiklerinde oraya basmamak
icin gember olusturduklarini fark etmistir. Sehir sakinleri orada Sar1 Saltuk’un gémiilii
olduguna inanmaktadirlar (Batca, 1998: 82).

Sar1 Saltuk’un Dobruca’da ejderha dldiirmesiyle kafirlerin Misliimanligi kabul
etmesi olaymin benzeri Otman Baba ve Demir Baba’da goriilmektedir. Otman Baba
ve Demir Baba da kerametleriyle ejderha 6ldiirdiikten sonra kafirlerin Miisliiman
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olmasini saglamiglardir. Miisliiman olanlara yeni bir isim vermislerdir. Seyyid Ali
Sultan da fetihler sirasinda bircok keramet gostermis ve kafirlerin Miisliiman olmasini
saglamustir.

Tiirklerin Islamlastirma hareketleri destanlarin ve menakipnamelerin konusu
olmustur (Kdksal, 1984: 7). Saltukname kahramanlik destan1 olan Danismendndme
ve Battalndme’ye (Ocak, 1993: 478-480; Ocak,1992: 206-208) benzemektedir. Fuat
Kopriilii’niin belirttigi gibi Sar1 Saltuk’u Danismendndme ve Battalndme den ayirmak
miimkiin degildir. O da manevi vazifesiyle Miislimanlig1 yaymakla gorevlendirilmistir
(Kopriilii, 1943: 434). Onemli Tiirk Destanlarindan olan Oguz Kagan Destani 'nda
da kahraman olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Diger kahramanlarda oldugu gibi o da
manevi vazifeyle diismanlarla savasmistir (Togan, 1982: 18-19).

Saltukname’de Sart Saltuk’un gosterdigi kerametlerle kafirlerin Miisliimanligi
kabul etmesi su sekilde anlatilmaktadir:

“[...] bu diyara bir Siinni ‘adil padisahlar hiikm ide, bunlarun devlet ¢eragidur, bu yandukca
bundan anlar pay-dar devlet olalar. ” didi. Ol rahibler eyittiler: “Eger sen ol sem yakasin biz
Miisliiman olalum.”Serif eyitti: “Gice diisiimde Server-i Arab Seyyid-i ‘Acem, Habib-i Hiida
Muhammed Mustafa’y1 gordiim, bana sizler gosterdi dahi eyitti Islam eragn anda yandur,
simdem girii RGim, Islam birle dolisardur.” didi. Anun-¢iin bunda geldiim. “Pes ol turan
ruhbanlar “Saddak! ” didiler, eyittiler: “Biz dahi1 gordiik Peygamberi diigiimiizde “Oglum
Serif geliir, iman getiiriin bu ocak olisardur ve hem oglumun yeri kabri bunda ola.” Ve eger
inanmazsan begiimiiz Istefn dah1 gérmistiir du diisi. Uginci giin Serif geliir. “Uste geldiiniiz.”
didi. Dahi vardilar Istefan’a haber virdiler. Ol beg yayan segiirdii geldi, Serf’iin ayagina diisi,
iman ‘arzi itti. Serif ana Isma‘il ad virdi. Ol papazlar, “Biz de iman getiiriiriiz 1akin ol gerag1
yandur goreliim didiler. Serif ol ruhbanun micmerine yag koydi, ol Kaf’ta eline girdiigi kim
sayd eylediigi semender derisinden bir fitil eyledi dah1 miibarek elisalavat viriip yandurds,
kiliseniin sag canibi tarafindan suffasinda dike kodi. Ug giin yandi, ruhbanlar hi¢ tinmadilar.
Serif eyitti: “Y4 ruhbanlar! imén getiiriin Ruhbanlar eyittiler: Goreliim sdyiniir mi?” Ol Isma
‘il adlu beg heman tiz yirinden turup eyitti: “Siz hep kiraram, gerek yansun gerek sdyinsiin.
Biz ¢iin Allah Hazretine ve Restliine iman getiirdiik bir ¢eraga getiirmediik.” Didi, el kilicina
urd1. Heman ruhbanlar bir ugurdan imén getirdiler, Miisliiman oldilar.” (Akalin, 1988: 5-25).

Saltukname’de gecen bu olaya gore kafirler Sari Saltuk’un kerametiyle
Miisliimanlig kabul etmiglerdir.

Saltukname’de gegen bir diger olay da su sekilde gegmektedir:

“[...] Server geliirken Fanar Kal ‘asma ugradi. Iginde bir kafir vardi, adma Feytuz dirlerdi,
pehlevan kafir idi, il ucinda an1 komuislardi. Pes ¢iin isitti kim Server Seyyid mal ve esbabiyla
geliir karsu ¢ikup, birka¢ kadeh niis idiip, kellesin hos idiip, boynuzunkirdurup, kendiniin
gozine Simiirg ‘Anka-miirg sinek gorinmeyiip, Server’iin geliip 6nin aldi, Server gordi ki
kafr kendiiye kasd eyledi, yiiridi heman kafire mukabele geldi. Bir mikdar ceng ittiler. Kafir
kati pehlivan idi, gordi kim Seyyid’e turama “Abes yire fiitirlik itmisiiz ”diytlip tiz doniip
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heman herif gidiverdi, kacti. Server ol dem ardindan yitisiip kemend tutup yire urdi, sigradi
gogsine cikti, eyiti: “Ne dirsin, Miisliiman olur misin yohsa igiini tamam ideyin mi? “’Pes
Feytuz giiliip eyitti: “Ya Serif! Beniim ‘ahdiim oldur kim her kim ki beni yenerse n-ben anun
dininde olayim, gerek Cehiid ola degiil kim Miisliiman ola.” didi. Server anun iistinden indi.
Feytuz turup sehadet getiirdi Miisliiman old1. Pes Serif yaninca Feytuz’1 bile alup gitti, adini
Ynus kodi[...]” (Akalin, 1988: 41).

Sar1 Saltuk, Feytuz adinda Hristiyan bir pehlivanla cenk etmis bu cenk sonucunda
Feytuz Miisliimanligi kabul etmis ve Yunus adin1 almistir.

Sar1 Saltuk Miislimanlig1 kabul eden birgok Hristiyan Beyine Miisliiman ismi
vermistir. Ornegin Dobruca Beyi Minas’a ishak (Akalin, 1988: 21-23), Edirne ve
Uskiip Beyleri Ayamuson’a Ahmet, Ayadimitri’ye de Ali isimlerini vermistir (Akalin,
1988: 21).}

Sar1 Saltuk kendisine kars1 gelen kafirleri de cezalandirmigtir. Menakibnamesinde
kendisine kars1 gelen bir kafir kadininin tas kesilmesi kerameti su sekilde gegmektedir:

“[...] Bir Rum karis1 an1 gordi. Serif’iin denizden geliip ¢ikdugin goricek Serif’i bildi,
segirdiigeldi, ¢agirdi:”Bre cadil! Bunda girii mi geldiin? Us seni ben sihr ile tag eyleyem
halk: serrinden kurtarayim”diyiip ferecin agup sihre mesgul oldi. Heman Server ana karsu
geldi, du‘a-i Seyf’i bir kez okud, iifiirdi. Kendii ve donuzlar ile tas oldilar. Elinde 6rekesi
bile tas old1 [...]” ( Akalin, 1988: 31-32).

Sar1 Saltuk’un diismanini helak etme 6zelligi bulunmaktadir. Sar1 Saltuk, namaz
kildig1 bir vakitte diismanlar1 onu ok yagmuruna tutmuslardir. Sar1 Saltuk namazini
bitirdikten sonra: “Ingallah kurursunuz”, diye dua ettikten sonra Sar1 Saltuk’a saldiran
diismanlarin hepsi helak olup kurumuslardir (Demir, 2014: 173).

Menakipnamelerde ve destanlarda bir¢ok ortak keramet motifi bulunmaktadir.
Ornegin Tiirk mitolojisinde dnemli bir yere sahip olan “kurt” ve “geyik” motifi
ortaktir. Battalname ve Saltukname’de at, geyik ve magara motifi bulunmaktadir
(Koksal, 1984: 132-145). “Kurttan tiireme” ve “magaradan ¢ikma” efsanesi,
Goktiirkler’in devlet mitolojisi olmustur. Tiirk mitolojisinde totemizmin en 6nemli
izleri ilk dervislerin istedikleri zaman bir hayvan ya da kus sekline girebilmelerinde
goriilmektedir. “Geyikli Baba” gibi dervisler geyige binmislerdir. Baslarina ve
kafalarina geyik boynuzlari bulunan sapkalar takmiglardir. Bu dervisler sihirbaz veya
rahip olarak nitelendirilen insanlardan degildir. Bilakis on binlerce Tiirk’ii iskan ettirip
yerlestirmeyi basaran liderlerdi. Eski saman inancina gére saman elbiseleri kus veya
hayvan seklini taklit eden elbiselerdi. Bu sekil degistirmeye mitoloji aragtirmalarinda
“metamorphose” denilmektedir. Tiirklerde ise bu deyimin karsilig1 olarak “donuna
girmek” sozii kullanilmaktadir. Bektasiler bu eski Samanist inanc1 “ma’na aleminde
velayetname” olarak tasavvufa uydurmuslardir. {lk Tiirk dervislerinden olan Ahmed
Yesevi turna donuna, Haci Bektasi Veli giivercin donuna ve Abdal Musa geyik donuna
biiriinmiistiir (Ogel, 2010: 25-30). Saltukname’de de Sar1 Saltuk’un ruhu biiyiik bir
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kus seklinde kendisini alt etmek i¢in planlar yapan tekfurun riiyasina girmistir (Yiice,
1987: 251). Cinlere hilkmetme ve onlart emrinde ¢alistirma Hz. Siileyman’a verilmis
bir 6zelliktir. Hz. Siileyman’in mucizeleri, kuslarla konugmak, hayvanlara, cinlere ve
rlizgara hitkmetmektir (Celebi, 1997: 176). Hz. Siileyman gibi Sar1 Saltuk da cinlere
hiikkmedip hayvanlarla da konusabilmektedir (Okig, 1973: 52).

Sart Saltuk Menakipnamesi'nde Sar1 Saltuk’un baliklarla konustugu kissa su
sekilde gegmektedir:

“[...] Serif tagra ¢ikup eyitti: “iy kafirler! Eger bize su i¢indeki ufacik baliklar geliip biziim
diniimiiz hak idiigine sehadet ideler, siz nice olursiz? didi. Anlar eyittiler: “Hep mén
getlirlip Miisliiman oluruz .”didiler. Serif heman su kenarina geldi, bir kez ¢agirdikim: “iy
baliklar! Geliin, sehadet idiin. didi. An1 gordiler kim ufacik baliklar cem oldilar dah1 bir yire
geliip adem dilince eyittiler kim: “Eshedii en 1a ildhe illalla ve eshedii enne Muhammeden
restlu’lah. ”’Seniin diniin hak diniin hak dindiir.”didiler. Ciin kafirle bu kerameti ve bu haleti
gordiler, heman bir ugurdan barmak gotiiriip iman getiirdiler. Miisliméan oldilar. Pes Serif
du “‘aitti, ol baliklar bir yire cem itmislerdi ol tas1 anda bir nisan igiin koydilar [...] ” (Akalin,
1988: 52).

Sar1 Saltuk’un baliklarla konusmasina dair bir baska hikaye soyledir:

“[...] Ol rahib eyitti: “Benim bir kizum var idi bir giin deniz kenarinda oynarken kulagindan
kiipesin denize diisiirdi, tamdm Ram haracina degerdi. An1 bana buliviresin ben de
‘tahahdiimde sadik olam.”didi. Pes Serif ilerii geldi. [lyAs Peygamber du ‘asin okudi dahi bir
kez cagirdi: “Ty baliklar! Tiz ol kiipeyi bulun getiiriin her kanda ise. ” didi. Deniz yiizine ol
kadar baliklar iri uvak ¢iktilar ki hesabi Allah biliir ancak. Ahir bir biiyiik balik agzina alup
kiipeyi getiirdi, sumd1. Pes Serif agzindan alup rahibe virdi. Ciin rahib an1 gordi, tiz iman
‘arza kildi, Miisliiman oldi. Bu kerameti ¢iin kafirler gordiler, andan yigirmi dort kisi dahi
Miisliiman oldilar. ” (Akalin, 1988: 72).

Sar1 Saltuk’un diismanlar tarafindan kuyuya atilmasi ve orada yilanlarin sahi
Sahmeran ile konugmasi soyledir:

“[...] Birezden akl1 basina geldi, kasd eyledi kim Mini-¢ihr’tin du ‘asin okuya. An1 gordi,

bir yilan, bas1 yiizi adam gibi geliip Serif’e lutf-ile selam virdi. eyitti. “Gam yimegil, bize
sahib-i arz siziin geldiigliniizi bildiirdi, geldiik bize timiddiir ki dermanunuz ola. ”didi. Dh1
yilanlar geliip Serif’iin iplerini kirdilar, bosandi. Geliip ol adam gibi olan yilanlar sdh1 Sah-1
Maran idi, anun ayagina geldi, oturdi. $ah-1 Maran diirlii ni ‘mitler getiirdiler. Serif 6nine
kodilar, yidi. Bir zaman turup s6z ortaya getiirdiler, Sah-1 Maran eyitti: “Server! Biziim
iliimiizde bu yir altinda ii¢ baslu bir evren peyda oldi, alt1 yildur kim memleketiimiizde bizi
fakadakoyuptur, ‘aciz olduk, nicemiizi helak ediip yutmigtur. Meger senden bize ¢areola.”
didi[...]” (Akalin, 1988: 65-66).

Sar1 Saltuk’in yardimiyla canavardan kurtulan yilanlar Sar1 Saltuk’a dualar ve
senalar etmislerdir.
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Menakipnamede Sar1 Saltuk ile Mind-¢ihr-in ab-1 hayat hakkindaki kissasi su
sekilde gecmektedir:

“[...] Iskender bu yirden geliip gitti. Hizr’a nasiboldi.” Didi. Server, Mind-gihr’e eyitti: “Gel
varalum, biz dahi isteyeliim ola kim bize nasib ola?”’didi. Mind-gihr eyitti: “Server, ben
nen de sol kadar aradum sa‘ylar itdiim, bulamadum ve amma ol memat binarina ugradum,
kokusindan adamun ‘akli gidiip kendiinden bi-hod olurdi[...]” (Akalin, 1988: 93-94).

Sar1 Saltuk’un Mind-¢ihr-i ile Menakipnamenin diger kisminda aralarinda gegen
konusma su sekildedir:

“[...]Serif gordi kim kaya koltuginda miikemmel bir at bir kisi dutar gérdi. Bir boz atdur.
Ol kisi dah1 Sar1 Saltuk’a el saldi. Serif dahi yakin vardi, selam vird. Ol sahs dahi Saltik’un
selamin alup, at1 Saltik’a ¢ekivirdi. Serif eyitdi: “Sen kimsin? ” didi. Ol eyitdi: “Karmdagsun
Mind-gihr-i cinnfyem. Bu at1 sana Hazret-i Hizr Nebi - ‘a.s.-gonderdi. Adina “Ankabil
dirler. Bu ata Hazret-i Hamza ve Hazret-i Abbas binmislerdiir. Hak Te ‘ala sana raz1 kildi ve
amma sildhun kim zii’l-ce-nah’dadur ben varup getiireyim. Giygil, yiiri.”didi. An-1s4 ‘atde
varup getiirdi[...] ” (Akalm, 1987: 53).

4.2. Seyyid Ali Sultan Menakipnamesi’nde Keramet Motifleri

Menakipnameler kahramanlik ve keramet motifleriyle siislenmistir. Seyyid Ali
Sultan’1in hayatini anlatan velayetnamesi de keramet motiflerine yer vermis olsa da
diger velayetnamelere gore daha saglam tarihi bilgilere sahiptir. Diger arsiv kayitlar
ve diger ¢agdas kaynaklarla mukayese edildiginde velayetnamede gegen bilgilerin
dogrulugu bu kaynaklarda gegen bilgilerle uyum igindedir.

Eser’in “Amma ba’d malum ola ki Rum ilini fetheyleyen gazi erenleri ne vechile
tarikte cehd eyleyiib gayret kemerin miyanlarina muhkem bend ederek burhan ve
kerametler izhar ediip cihahda nice nice remz ve rumuzatlar gosterdiler ve ol sebepten
ravza-i miibarekleri dem be dem ziyaret olunup mii’'min muvahhid-i pak itikadlar
mu’tekid ve mukayyed olup ve nice miiskilatlar1 hallolarak murada vasil olurlar.”
seklindeki ifadesiyle Rumeli’nin fethine katilan gazi dervislerin keramet gdsteren
miibarek insanlar oldugu ve mezarlarinin birer ziyaretgah haline geldigi belirtilerek
fetihlere kutsal bir hava verilmeye ¢alisilmigtir (Yildirim, 2007b: 13-14).

Seyyid Ali Velayetnamesi’'nin yazari eserde Ozellikle evliyalara ait
kerametlerin peygamber mucizeleri gibi hak oldugunu vurgulamistir (Yildirim, 2007
a: 15). Otuz dokuz arkadasiyla beraber Rumeli’nin fethine katilan Seyyid Ali Sultan
Menakipnamesi’'nde kahramanin efsanevi hayat1 en kapsamli sekilde anlatiimustir.
Seyyid Ali Sultan Menakipnamesi pek ¢ok efsanevi olaylar ve kerametler ile doludur
(Yildirim, 2010: 71).

Gelibolu'nun fethi Seyyid Ali Sultan’in kerametine baglanmigtir. Bizans
kaynaklarinda 1354 yilinda gergeklesen ortaya ¢iktigi belirtilen deprem Seyyid Ali
Sultan Menakipnamesi ne gore Seyyid Ali Sultan’in bir nara atmasiyla meydana
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gelmistir. Deprem nedeniyle yikilan surlardan igeri giren gaziler rahatlikla Gelibolu’yu
ele gegirmistir. Bu sekilde Seyyid Ali Sultan diismanlarin kalbine korku salarak
fetihleri kolaylagtirmigtir (Y1ldirim, 2007b: 89-111).

Seyyid Ali Sultan’in elindeki kumlart denize sagtiginda deniz iizerinde
yiirliyebilecegi bir yol olusmustur. Mucizevi bir sekilde denizi ge¢me hadisesi
Hz. Musa’ya kadar uzanmaktadir. Hz. Musa Firavun ile Kizildeniz kiyisinda
karsilastiginda Hz. Musa zor durumda kalmis ve Rabbin yardimiyla yarilan denizin
ortasindan yiirliyerek denizi gegmistir. Hacim Sultan Menakipnamesi nde de Hz.
Musa’nin kissasina benzer bir olay yaganmistir (Yildirim, 2007b: 110).

Denizi gegme olay1 Ahmed Cahidi Sultan ve Siileyman Pasa Menakipnamesi nde
de anlatilmaktadir. Ahmed Cahidi Sultan’in Canakkale’ye Siileyman Pasa’nin da
Gelibolu’ya seccade sererek gectigi rivayet edilir (Aydin, 2013: 3). Ahmed Cahidi
Sultan ve Siileyman Pasa denizi seccadeyle ge¢medigi gibi Seyyid Ali Sultan’in
narasiyla kale duvarlarmin yikilma ihtimali de bulunmamaktadir (Pay, 2009:
288). Bunun nedeni olarak menkibe ile gercekligi realiteyi karistirmamak gerekir.
Ama kolektif hafizada menkibe gercekligin, realitenin dniine gecer. Ancak toplum
yasaminda onemli islevleri olan bu gibi sdylenceler, basit bir dilde anlatilmasi
nedeniyle tarihi olaylarin akilda kalmasii saglamaktadir. Mekan ve insan arasinda
dogrudan ve siirekli bir bag bulunmaktadir. Halk, hayatint mekana yansitarak mekani
vatana doniistiiriir. Bu nedenle halkin saygi duydugu kutsal mekanlar giiniimiizde de
ziyaret edilen en 6nemli yerlerdir. Mekanlarla ilgili yazilan sayisiz eser mevcuttur.
Menakipnamede de mekan ve insan arasinda bir bag bulunmaktadir (Kiling, 2014:
92).

Seyyid Ali Sultan’in kerametleri Bektasi nefeslerinde de yer almistir. Seyyid Ali
Sultan kilic1 ile bir kayay: salatalik gibi parcalar. Fetihlerden dnce kale duvarlarim
sallay1p yikmaktadir. Hatta bu hadiseden Pir Sultan bir nefesinde bahsetmektedir. Yine
ayn1 sekilde Virani de bu hadiseye deginen isimlerden biridir. Seyyid Ali Sultan’in
ok atmasiyla kayadan su ¢ikar ve daha sonra bu kayanin ad1 Kayapinar olur. Seyyid
Ali Sultan’da goriilen, yerden veya tastan su ¢ikartma motifi Hz. Muhammed ve Hz.
Musa’nin hayat hikayelerinde (Yildirim, 2007b: 75-111), Haci Bektas Veli ve Abdal
Musa Menakipnameleri 'nde goriilmektedir (Ocak, 2012: 273).

Gosterdigi kerametiyle horozlarin erken 6tmesini saglamistir. Bu keramette Pir
Sultan’in nefeslerinde yerini almistir. Bilinen bagka bir keramet ise kuru gubuklari
yere atmastyla yesillenmesidir. Bu motif birgok Menakipnamede de gegmektedir.
Seyyid Ali Sultan’in oku siyah bir dut agacina donmiistiir. Bu aga¢ giiniimiize
kadar gelmistir. Seyyid Ali Dergahmin avlusunda bulunan dut agaci olduguna
inanilmaktadir. Veli Dede’de bu dut aga¢ hadisesini dizelere dokmiistiir. Baska bir
olay ise Seyh Bedreddin’in babasinin da sehit diistiigli Kazova savasidir. Seyyid Ali
liderliginde o giine kadar yapilan en biiyiik ve en kanli savag olmustur. Pir Sultan bu
olaya da nefesinde yer vermektedir. Bagka bir kerametinde Seyyid Ali bir isaretiyle
toprag1 yarmis toprak len atini igine almistir (Yildirim, 2010: 76-78).
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Nefeslerde Seyyid Ali Sultan’a ait kerametlere atiflar yapilmistir. Keramet
motifleriyle birlesen onun hayatina yonelik sdylenceler bugiinde anlatilmaya devam
etmektedir. Seyyid Ali Sultan Menakipnamesi'nde gegen kirk sayisi Miisliiman,
Yahudi ve Hiristiyan din geleneklerinde goriilen simgesel bir sayidir. Islam 6ncesi
geleneklere dayanan kirklar gériinmezler; bundan dolay1 onlara gayb erenleri, gay’ib
erenler, “gizli ten”ler de denilmektedir. Savaslarda yigitlik gdstermislerdir. Melik
Danismend Destani’'nda oldugu gibi din ugruna savasan kahramanin yardimina
kosan bu gizli kahramanlar Tiirk destan edebiyatinda ¢ok yaygin olan motiftir. Cil-
tan ya da g¢ehel-tan Farsga “40” ve ten “kisi, birey” sozciiklerinin birlesmesinden
olusur. Tiirk¢ede kirklar, Miisliiman tasavvuf geleneginde diinyayi ellerinde tutan
kirk Can’dir. Orta Asya’da birisi kutup olmak iizere kirk bir de olmaktadir. Ancak
sayida genelde bir degisiklik olmaz. Biri 6ldiigiinde yerine yeni biri gegmektedir.
Bazen kirklar kutsal kisiler i¢in degil de Kirk Haremi, Kirk Dev-anasi, Kirk Cin veya
Peri gibi kotii kotiliigh temsil eden yaratiklara baglanmistir. Ayini Cem adi verilen
torenlerde de kirklar gegcmektedir (Melikoff, 1998: 48-50). Bir¢ok alanda kullanilan
kirk sayis1 gelenegi modern diinya insani tarafindan siirdiiriilmeye devam etmistir.
Ormnegin “kirk ugurma”, “kirki ¢ikmak”, “kirklara karismak” vb.

Seyyid Ali Sultan, basina felaket gelen miiritlerini bilirdi ve onlarin yardimina
kosardi. Zor durumda kalan miiritlerine himmet yoluyla yardim ederdi. Bununla ilgili
Menakipnamede soyle bir 6rnek gegmektedir; Seyyid Ali Sultan, Kircaali yakinlarinda
bir kalenin fethi i¢in gorevlendirdigi Gazi Evrenos’a basi sikisinca kendisinden yardim
istemesini tembih etmistir. Bunun {izerine savasta zor duruma diisen Evrenos Gazi,
Seyyid Ali Sultan’dan himmet diler. Seyyid Ali Sultan mucizevi bir sekilde savas
meydanina gelmis ve bir el isaretiyle diismanin boynunu koparmistir. Bu olaya sahit
olan kale halki kalenin teslimi i¢in bir giin istemislerdir. Seyyid Ali Sultan’in sihir
yaptigini diigiinen kafirler kaleyi sihirle korumaya galismislarsa da gaziler tarafindan
kale fethedilmistir (Y1ldirim, 2007b: 79).

Sufi gevrelerde en fazla goriilen motiflerden olan bast-1 zaman ve tayy-1 mekan
eserde {i¢ yerde gecmektedir. Birincisi, Kirk eren Horasanda ibadetle mesgul olduklari
sirada Rumeli fethinde gérevlendirildiklerinde tayy-1 mekan ile Suluca Karahdyiik’e
Hiinkarin yanima gelmislerdir. ikincisi, Murdat Kalesi’nin fethi sirasinda Seyyid Ali
Sultan’in o sirada Gelibolu’da olan Riistem Gazi’ye seslenmesiyle Riistem Gazi
tayy-i mekan ile Seyyid Ali Sultan’in yanina gelmistir. Uciinciisii, haramilerin evini
bastig1 terzi, Riistem Gazi’den himmet dileyince Riistem Gazi aninda terzinin yardima
yetigmistir. Riistem Gazi tarafindan gergeklestirilen diger kerametlerden bir digeri ise
asasini yere vurmasiyla yerden su figkirtan Riistem Gazi bir kerametiyle de yedi yiiz
yetmis yedi adet tas1 hareket ettirmistir (Yildirim, 2007b: 109-181).

Velayetname-i Seyyid Ali Sultan’da gegen ates yagdirma olay1 ise Hz. Musa’nin
Misir iizerine ates yagdirma mucizesine benzemektedir (Ocak, 2012: 261). Kirk giin
boyunca alinamayan Dimetoka’da Seyyid Ali Sultan kerametler gostermistir. Kalenin
izerine mucizevi bir sekilde gokten ates yagmasi iizerine kafirler teslim olmak
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zorunda kalmislardir (Yildirim, 2007b: 19). Seyyid Ali Sultan o bolgeye felaket
musallat ederek orasinin fethini kolaylagtirmistir.

5. Su Ustiinde Yiiriime ve Topraktan ya da Tastan Su Cikarma Motifi

Su tistiinde ytirlime motifi Bektasi Menakipnamesi nde ve diger Menakipnamede
sik goriilen motiflerden biridir. Sari Saltuk, Seyyid Ali Sultan Menakipnamesi nde
gecmektedir. Topraktan ya da tastan su ¢ikarma da Islamiyet 6ncesi ve Islami donemde
sik¢a goriilen motiflerden biridir.

5.1. Sart Saltuk Menakipnamesi’nde Su Ustiinde Yiiriime ve Topraktan ya
da Tastan Su Cikarma Motifi
Sar1 Saltuk’un kumu denize sagarak yiirimesi Menakipnamesinde su sekilde
gecmektedir:

“[...] Clin Serif geldi, bogaza irisiiben turdi gemi taleb eyledi. eyitti: “Sen kimsin? didiler. Serif
anlara eyitti: “Bir rahibem, Harcenevan’dangeleriim, adum Mesih’tiir. ”didi. Anlar Serif’e
i’tibar itmeyliip hic mukayyed olmadilar. Server’den kefil istediler, virmege mecal olmayup
nice kim soyledi, kulaklarina koymadilar. Serif tiz turup miibarek eliyle etegine kum koydi,
bir yirden ol kumi1 denize sagardi, su i¢inde kopri gibi kuru olurdi, su gider kara ¢ikardi.
Kafirler gordiler kim us denize arkurt yol eyler, tiz gemileriyle segirdisiip karsu geldiler.
Deniziin ortasina gitmisti. Eger kosalar geliir denizin tamam iderdi. Bu velayet meshtrdur.
Tiz Server’i gemiye aldilar, eyittiler: “Sultdnum! Sen kimsin ki bu veldyet senden zahir
oldi.” Didiler. Serif eyitti: “Beni dah1 bimediiz mi? Eyittiler: “Bilmediik.”didiler. Serif eyitti:
“Tekin Tiirkler sizi kirmazlarmis kim birbiriniizden haberiiniiz yoktur. Ben ol kimseyem kim
dordinci kat kim siziin peygamberiiniiz Mesih’tiir, us geldi i¢iniize girdi, dah1 bilmezsiz.
”didi [...] (Akalin, 1987: 47-48).

Ayrica, Battal Gazi ve Danisment Gazi gibi giiclii olan Sar1 Saltuk diisman
gemilerini eliyle denizden ¢ikartip alabilmektedir:

“[...] Server denize at depiip ardlarinca girdi. Eliyle toprak sagard, su kara yir olurdi. Boz-
depe 6niinde belliidiir bu yir, denize giriip gitmisdiir. Pes Serif eyitdi:”In-sa’Allah helak
olurlar”diyii bed-du’a itdi. Ravilereyidiirler, ol gemiler Karadeniz’e ¢ikicak. Hak Ta’ala yil
virdi, ol gemileriin her birin tasa urup helék eyledi ve kimin kenara atdi, kimin gark eyledi.
Girii onlardan ii¢ pare gemi kurtirup Islambol’a vardi. Ol dahi sehir éninde kenara atdi...]
(Akalin, 1987: 60).

Saltukname’de topraktan ya da tastan su ¢cikarma motifi su sekilde gegcmektedir:

“[...] Anda bir kilise vardi, an1 zaviye ittiler. Simdi dahi turur ve hem Serif ‘asasin att1 bir tasa
mihlayup batti, dibinden bir su ¢ikup revan oldi. Ciin bu yirde bu kilise zaviye oldi, simdi
dahi1 zaviyediir [...] ” (Akalin, 1988: 22).

Evliya Celebi Velayetnamesi 'nde ise Sar1 Saltuk Dobruca sehri yakinindaki
Kaligra’da ejderha oldiirdiikten sonra orada bulunan abdallara ejderha ile savasirken
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¢ok susadigini soyledi. Baktiklar1 yerlerde su bulamayinca Sar1 Saltuk eliyle birkag
yeri kazd1 ve birer degirmeni ¢alistiracak kadar piril piril bir su ¢gikti (Duran vd. 2010:
437-439).

5.2. Seyyid Ali Sultan Menakipnamesi’nde Su Ustiinde Yiiriime ve Topraktan

ya da Tastan Su Cikarma Motifi

Kum Adasi Efsanesi ve Rumeli’ye gegisi Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi'nde
su sekilde nakledilmistir: Rumeli gazalarina katilmak amaciyla Seyyid Ali Sultan ve
kirk arkadagi Yildirim Bayezid’in yanina gelirler. Bu ilk karsilasmada Seyyid Riistem
Gazi’nin simasimin giizelligi hem yiiziindeki nur hem de elinde tasidig1 kitap ile
sultanin dikkatini ¢ekmistir. Karsilama faslindan sonra Yildirim Han; beyler, pasalar
ve kirk erenler ile Rumeli’nin fethine yonelik planlar yapar. Beyler ve pasalarin
her biri bu konudaki goriislerini aktarirlar. Ancak higbiri kabul edilmez. Erenlerden
Seyyid Riistem Gazi:

“Padigahimiz sol kol revan olsun, ba’dehu Saruca Pasa orta kola yiiriisiin. Bizler
de Siileyman Paga ile sag kola yiiriiyiip azm- Burkaz idelim ” dnerisinde bulunur ve
bu Oneri orada bulunanlar tarafindan akla yatkin ve uygun bulunmus olup ona gore
hazirliklar yapilmaya baslanir. Plana uygun olarak padisah sol kola revan olur. Sag kol
da ise kirk er ile Siileyman Pasa, Cardak tarafina gegip orayi alirlar. Birkag giin sonra
Seyyid Ali Sultan ve erenleri denizi gegip Rumeli’ye gecmek isterler. Ancak geminin
kaptani erenleri karsiya gecirmek istemez ve kiyidan uzaklasir. Bunun lizerine Seyyid
Ali Sultan eline aldig1 kumlar1 denize atarak yiirlimeye baslar. Seyyid Ali Sultan’in
kerametini goren gemici geri donerek Seyyid Ali Sultan’dan af diler ve gazileri
gemiyle karstya gegirir (Yildirim, 2007b: 15-16).

Rumeli’ye gecis Yildinm Bayezid zamaninda degil Orhan Bey zamaninda
olmustur. Isi keramete baglamaktadirlar. Erken Osmanli ddénemine ait kaynak
olmadig1 i¢in XV. yiizy1l ortalarinda, II. Bayezid ve Yavuz doneminde de yazilan
eserlerde geriye doniik romantik bir kurgu s6z konusudur. Bu yiizden Seyyid Ali
Sultan’1n miritleri de Rumeli’ye gegisleri ve fetihleri Kizildeli’nin eseri ve kerameti
olarak gdsterme-gorme egilimindedirler.

Seyyid Ali Sultan Menakibnamesi nde kayadan ve topraktan su ¢ikarma motifi
iic yerde gecmektedir. Ogle namazini kilmak icin hazirlanan erenler su bulamayinca
Emir Sultan elindeki sopay1 yere vurmastyla yerden su ¢ikmistir. Seyyid Riistem de
degirmen i¢in gereken suyu asasini yere vurmasiyla yerden ¢ikan pinardan temin
etmistir. Bagka bir yerde Seyyid Ali Sultan’in ok atmasiyla kayadan su ¢ikmistir
(Yildirim, 2007b: 75-112).

6. Sonug

Balkanlarin Tiirklesip Islamlasmasinda dervislerin Osmanli Devleti’ne birgok
faydasi olmustur. Dini, siyasi, ekonomik hayatin diizenlenmesinde, siyasi otoritenin
saglanmasinda, elde edilen topraklarin igletilmesinde ve imarinda dervisler son
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derece etkili olmuslardir. Biitiin bunlarin tespiti agisindan Menakipname son derece
onemlidir. Menakipname, Sar1 Saltuk ve Seyyid Ali Sultan gibi Rumeli’de faaliyet
gosteren dervislerin hayatlarinin, hizmetlerinin, devletle ve halkla olan iliskilerinin
Ogrenilmesinde ana kaynaklardir. Menakipnamedeki tarihi sahsiyetler ve bunlarin
iligkileri, siyasi, askeri, sosyal ve dini alanlardaki bilgiler tarih arastirmacilarina yol
gostermektedir. Ayni sekilde Menakipnamenin efsanevi unsurlari da edebiyat ve
kiiltiir tarihimizi aydinlatacak bir¢ok bilgi ile miizeyyendir.

Sari1 Saltuk ve Seyyid Ali Sultan’da oldugu gibi dervisler su iistiinde yiiriime, tas
ve topraktan su ¢ikarma gibi cesitli olaganiistli 6zelliklere sahiptir. Dervigler riiyalar
vasitasiyla gelecekten haber verir, etrafindakileri motive eder. Boylece kendileri
kutsiyet ve mesruiyet kazanirken dervislerin fetih ve faaliyetleri de Allah tarafindan
onaylanmis olur. Tahta kili¢ ile de dervisler giiclinii, kudretini ve miirsitligini
gosterir. Diismanlari dldiiriir, askerin maneviyatini yiikseltir. Dervislerin kerametleri
kafirlerin Miisliiman olmalarin1 saglarken Miislimanlarin da dervislere daha fazla
baglanmalarina, hayranlik duymalarina katki saglar.

Menakipname; Tiirk-Islam kiiltiirii, tarihi-efsanevi unsurlar ve hayal giiciiyle
sekillenmigtir. Diisiince ve davranis olarak ayni 6zelliklere sahip insanlarda hayal
giicli ayn1 sekilde gelisir. Bu nedenle benzer efsaneler, destanlar ortaya g¢ikar. Bir
kahraman adina diizenlenen efsane daha sonra yeni dini inang, gelenek ve goreneklerle
yani yeni gevrenin sartlarma gére baska bir kahramana uyarlanir. Ornegin Battal
Gazinin efsanevi hayatini anlatan Battalname, Saltukname basta olmak iizere birgok
menakipnameye kaynaklik etmistir.

Menakipname, toplumun psikolojik ve sosyal ¢ehresini ifade eder. Hayalini
kurdugu ideal hayati yansitir. Menakipnamede, Islamiyet 6ncesi ve sonrasi Tiirk
destanlarinda, Dede Korkut Hikdyeleri nde, Danismendname’de insanlik duygusu,
comertlik ruhu tagiyan Tiirk kahramanlarinin idealleri, vatan ve inanglari ugruna
yaptiklart miicadeleler vardir. Sar1 Saltuk ve Seyyid Ali Sultan diger menakipname
kahramanlar1 gibi birer Alperen olmakla birlikte eski Tiirk inanglarini da siirdiiren
Miislimanlardir.

Bu baglamda Sar1 Saltuk ve Seyyid Ali Sultanin efsanevi yasamlarinda
farkliliklar oldugu gibi ciddi benzerlikler de vardir. Menakipnamedeki inang
motiflerinde; Islamiyet oncesi Tiirk kiiltiiriiniin, Islamiyet’in, fethedilen yerlerin,
Balkan kiiltiiriiniin 6zelliklerinin sentezlerini gormek miimkiindiir.

Sonnotlar

! Baz1 Bati kaynaklarinda Siileyman Pasa’nin suikasta kurban gittigine dair zayif bir rivayet bulunmaktadir. Oliim
tarihi 758 (1357),759 ve 760 (1360) diye verilmektedir. Aralik 1358’de Gelibolu’dan gegen gemilere anlagma
uyarinca miidahale etmemesine dair babast Orhan Bey’den bir uyart mektubundan, ayrica babasi tarafindan onun
adna diizenlenen Saban 761 (Haziran 1360) tarihli vakfiyeden hareketle vefat tarihinin 1359 olma ihtimali olsa da
genel olarak 1357 sonbaharinda 61diigii bilgisi kabul edilmistir.(Emecen, 2010: 96).

2 «...Bu yigitidiin adina Ece Beg Sultan Gazi dirler, gaziler basidur.”.didi.Pes Server ana bakup du ‘a iderken ol
Ece Beg ani yesil kanatlarla goge ugti dah1 havada sema ‘lar eyledi. Kanatlarindan nurlar sagildi. Kamu Ram miilki
nura miistagrik old1...” (Akalm, 1988: 240).
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3 Nisa suresi.69.ayet: “Peygamberle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle beraberdirler”. Ayete atifta bulunan
eserin dini yonii de bulunmaktadir.

4 Velayetnamede anlatilan olay Ankara niishasinda da aym sekilde gegmektedir, fakat Kahira niishasin da aym
olay anlatilmasina ragmen Osmanli Sultani olarak Yildirim Beyazit yerine Orhan Gazi’nin ismi ge¢mektedir.
(Y1ildirim, 2007b: 161-162).

5 Sar1 Saltuk Edirne ve Uskiip fethettigi sirada oradaki beglerin burunlarini ve kulaklarimi kesmistir. Yorigiyan
ve Aya Dimitri’ye Miisliimanlig1 kabul edince Sar1 Saltuk keramet gosterir. Sar1 Saltuk’in duastyla burunlari ve
kulaklari eski haline donmiistiir (Yiice, 1987: 354-355).
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PLACES OF THINKING AND SELF EVALUATION: ANATOLIAN

CILEHANES*
Diisiinme ve Oz Degerlendirme Mekanlari: Anadolu Cilehaneleri
Melih KURNALI**
Duygu KOCA***

Abstract

The basis of the idea that originates the existence of architectural spaces underlies a function or to
meet the needs and requests of the user. These functions emerged ontologically from basic needs
and then diversified. However, thinking function has not been evaluated within these basic needs.
Although there is no specialized area of study for spaces devoted to thinking within the architecture
and interior design discipline, the main aim of this study is to investigate the historical existence and
to determine their basic features of thinking spaces. In this context, the study first makes a conceptual
analysis of thinking in space and specialized places or thought. In the second part, the thinking-
based spaces in Eastern civilization and the buildings realized by the reflections of similar cultures
are focused. After these investigations, Cilehane buildings and their interiors, which are special
structures, used for thinking within several belief systems seen in Anatolia are examined. In the
field study, the aim is to define the architectural and spatial characteristics of Cilehanes. The thought
process intrinsically is associated with solitude and serenity and thus requires isolated environments.
The study tries to reread the definitions made in the existing literature about the thinking spaces
through the architectural and spatial formations of Cilehanes. The 10 cases of Cilehanes belonging to
various belief systems in Anatolia form the context of the study. The cases are examined by a formal
analysis method through four criteria: the building mass, facade organization, the openness-closeness
character of interiors, and interior features. The result of the research shows that the examined
Cilehanes have universal characteristics for the thinking function. The main characteristics of the
buildings and the interior spaces such as being far from the society and the city, located in forests,
waterfront or mountainous areas, having single volume, and minimum equipment correspond to the
significant principles of thinking places.

Keywords: Anatolia, Architecture, Cilehane, Space, Thinking.

(077

Mimari mekanlarin var olma fikirlerinin temelinde bir islevi veya mekanin kullanicisinin ihtiyag
ve isteklerini karsilayabilme yatmaktadir. Bu islevler ontolojik olarak temel ihtiyaclardan ortaya
¢tkmis ve ¢esitlenmistir. Diisiinme iglevi ise bu temel ihtiyaglar igerisinde degerlendirilmemektir.
Mimarlik ve mekan tasarimi igerisinde diisiinmeye ayrilmis mekan olarak dzellesmis bir ¢aligma
alan1 bulunmamasina ragmen diisiinme mekanlarinin gegmisteki varliklarinin incelenmesi ve temel
ozelliklerinin belirlenmesi ¢alismanin temel amacidir. Bu baglamda ¢alisma, ilk olarak diisiinme ya

da bir mekan i¢inde diisiineme ve 6zellesmis mekanlarda diisinmenin kavramsal analizini yapmustir.
Ikinci boliimde, Dogu medeniyetindeki diisiince islevi temelli mekanlar ve yapilar belirlenerek,
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benzer kiiltiirlerdeki yansimalarma odaklanilmistir. Bu incelemenin ardindan Anadolu’da goriilen
¢esitli inang sistemleri igerisinde diisiinme i¢in kullanilan 6zel yapilar olan Cilehane yapilari ve i¢
mekanlar1 incelenmistir. Saha ¢aligmasinda amag, Cilehanelerin mimari ve mekansal 6zelliklerini
belirlemektir. Diigiince siireci 6zlinde yalnmizlik ve dinginlikle iligkilidir ve bu nedenle izole ortamlar
gerektirir. Calisma, Cilehanelerin mimari ve mekansal olusumlari iizerinden mevcut literatiirde
diistinme mekanlarina iligkin yapilan tanimlamalar1 yeniden okumaya g¢alismistir. Anadolu’daki
¢esitli inang sistemlerine ait 10 Cilehane yapisi ¢alismanin kapsamini olusturmustur. Yapilar:
bina kiitlesi, cephe organizasyonu, i¢ mekénlarin aciklik-yakinlik karakteri ve i¢ 6zelliklerinden
olugan dort kistas tizerinden formal analiz yontemi ile incelenmistir. Aragtirma sonucu, incelenen
Cilehanelerin diisiinme islevi igin evrensel 6zelliklere sahip oldugu gostermistir. Cilehanelerin ve i¢
mekanlarin toplumdan ve kentten uzak olmasi, ormanlarda, deniz kenarinda veya daglik alanlarda
konumlanmasi, tek hacimli olmas1 ve minimum donatiya sahip olmas: gibi temel 6zellikleri, diisiince
mekanlarinin 6nemli ilkelerine tanimlamaktadir.

Anahtar Kelimler: Anadolu, Mimarlik, Cilehane, Mekan, Diisiinme.

1. Introduction

Each space is designed for a function. Functionality linked to the environment
and culture inhabited is a feature that offers value in use. Furthermore, the functional
characteristics of the buildings also affect the continuity of use; in other words, its
resilience.

A place should meet the needs, requests, and desires of the user and the optimum
conditions should be present for the user (Yaldiz and Asatekin, 2016: 91). As it is
understood, the function is the transformation of requests and needs into a spatial
value. In other words, the function gives meaning to space. Besides its user and its
cultural context, the function is related to time as well. Changing conditions over
time can make spaces dysfunctional. In this case, the buildings are demolished and
reconstructed according to the needs of the day. While time and culture are important
elements that determine the value of space, the effects of the function on the formation
of space can be overlooked. Studies on spatial function generally establish within
the framework of assigning a new function to a structure that remains dysfunctional
with time and cultural transformation (Gazi ve Boduroglu, 2015, Yaldiz and Asatekin,
2016, Kurak Agici and Konakoglu, 2019, Atalan 2018).

The function is the beginning of space design. When space will be produced
for this specific need, the requests and the modus vivendi of the user within the space
will form the organization of the space and the general function of the building. In
architecture, a categorical distinction has been made on the structures through a
function-based perspective. Houses, healthcare buildings, educational buildings,
accommodation buildings, state and administrative structures named as building types
are terms defined over function. Besides these singular types, there are also examples
where many functions coexist within building complexes, nowadays. If an existing
building is examined through its function, it can easily fit into one of the categories
or types defined in the architectural literature mentioned above. Yet, there is only one
function that is completely missed out in the literature of spatial production: space/
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structure design created for “thinking”. Thinking is not considered as a function in the
design of neither a building nor space. However, a suitable environment is required
for “thinking”. Sigmund Freud attributed thinking and recalling forgotten information
to self-isolation by closing himself in an empty room in order to move away from the
community (Freud, 2014: 27). Although there is no specialized typology devoted to
thinking within architecture and space design, the fundamental research subject of
this study is to investigate the existence of thinking spaces in history to determine the
basic features and constructional characteristics of its space.

Thinking spaces exist in different cultures in history, even though the function of
thinking is ignored in today’s contemporary spaces. In the history of the world studied
with the distinction between East and West, thinking spaces are discovered in the
development process of civilizations. The quest that directs people to the production
of these places seems different for the eastern and western civilizations; however, it
emerged in line with various needs that are essentially the same. There are versatile
and profound discussions within the literature in the field of philosophy on the nature
and the ontology of thinking (Heidegger, 1968; Wittgenstein, 2006). On the contrary,
there are very few studies focused on the ontological basis, existential characteristics,
formation process, and principles of thinking spaces as well as the spatial properties
and qualities.

2. Aim and Method

The aim of this study is to define the characteristics of the thinking spaces
by investigating the spaces used for the thinking function in Anatolia; thus, make
a contribution to the existing literature. In line with this aim, firstly research was
conduct on the existence of thinking spaces in Eastern civilization. Secondly, the
existence of thinking spaces in Anatolia was investigated and as a result, the study
focused on Cilehane buildings. The basic features of the thinking spaces are tried to
be determined by reading the constructional and spatial features through Cilehanes.
Among the aims of the study is the determination of the existence of spiritual spaces
for individuals to return to their essence.

When the buildings for thinking are investigated in Anatolia, Cilehane buildings
were discovered according to the historical sources and the data on the functional
use of its space. Cilehane is a closed building type that offers a space where one can
think in isolation. In principle, these spaces provide personal isolation and a suitable
environment for thinking. When a person is alone and away from the distractions of
environmental factors, s’he will take the first step to stimulate thought. In this context,
Cilehanes are considered as the counterparts of thinking spaces in Anatolia.

A qualitative method was chosen as the research method for this study. The
process of research involves observational work being carried out with the collection
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of data through measurements, architectural and spatial analysis of the cases.

Any belief system has not been targeted in the determination of Cilehanes;
examples located in Anatolia, still standing structurally and in use, shortly, whose
spatial features can be analyzed, have been investigated. Within the scope of the
study, a scan was made on the whole Cilehanes in Anatolia, and 10 cases were
reached at the first stage. Some of these structures are called Cilehane, and some
are called dervish cells. All the cases were investigated by a formal examination,
which is one of the critical approaches defined in the field of architecture at the end
of the 20th century (Lange, 2012). In this approach, the building itself, its form,
spatial organization, connections, and materials are literally described and defined by
circulating and walking around the space; and semantic relationships are established
through intensive examination.

When the existing structures have been examined formally, three types of
arrangements have beenrealized. These different types are related to the periodic growth
and transformation of the ¢ile cells into the building (Kurnali ve Koca, 2020: 26). The
first type is the individual Cilehanes containing a single unit volume. The second type
is the ¢ile cells clustered in the building. In the last one, the cells are one of the units
included within the building complex. Accordingly, the types have been named as
singular, clustered and indoor Cilehanes throughout the study. The investigations have
been carried out on 5 criteria under these groups: the context of the building, the mass
of the building, the location of the ¢ile cells, fagade formation/ solid-void character
of the mass, and the interior features of the Cilehanes. In the context criterion, the
surroundings of the building, its neighbourhood and the contextual references have
been examined. The total size, form, formation characteristics have been discussed
in the second criterion. In the third one, the location of the cells in the building is
assessed in terms of individuality or collectivity. In the fagade formation/ solid-void
character of the mass criterion, the relationship between cells and the other spaces
of the building, their sizes, forms, the entrances/exits of the space and the openings/
windows on the facade have been analyzed. Furthermore, natural, artificial lighting
and luminous values of the space have been questioned. Finally, an examination
was made on the main characteristics and the basic features of the interior spaces
(functions, the interior fittings, furnishings, materials).

3. Thinking Spaces in Eastern Civilizations

It is a very difficult issue to determine the chronological origin of the spaces
created for thinking. This difficulty has traced a similar path in the emergence of
philosophy and the history of thought. The first examples of philosophical thought
have been regarded as antiquity and Greek philosophy (Gokberk, 1961: 11). However,
thinking can also be put into practice independently from the systematic approach of
disciplinary knowledge production and philosophy. Throughout history, the people
who produce mentally have been the search of a place isolated from social life. The
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correlation between thinking and space, and the usage of the name “thinking spaces”
has been first recognized in the Far East for 3000 years Sharr (2016, from Cline 1997).
The basis and the produced knowledge of philosophy and thought have been regarded
as a subject that is interdependent on nature. The connection between philosophy with
nature, self-reflection, and thought production cannot be restricted to a period only
in the mid-20th century (Kurnali, 2019). It can be assumed that the Eastern thinking
spaces have a deep-rooted history, stemming from the belief-related foundations of
their thinking systems. The orientation towards philosophical approaches leading
the basis of behaviour and thought with the effect of various beliefs has caused the
production of the thinking spaces of the east. At this point, it is significant to review
the various belief systems of the East in order to reflect the basic ideas and to reveal
the perception of the eastern places of thinking by observing the necessary rituals.

Two of the most rooted belief systems of the East are Buddhism and Hinduism
(Berktay and Atasoy, 2007: 25). Hinduism is a system that focuses on inner world
development. The improvement of the soul involves isolating oneself from the world
and reaching salvation with this isolation. In many cultures, the investigated questions
and thoughts by theologians or philosophers have been considered within the scope
of Hinduism (Diinya Dinleri Ansiklopedisi, 1976: 642). Rituals, where thinking and
meditation are crucial, are made within the framework of the spirit improvement
mentioned in the system through isolation. Buddhism, on the other hand, mainly
focuses on human beings in its doctrine and modus vivendi. It is a system arguing
that the primary reason for the stressful situations people experience in daily life is
desires, and realizing this situation will lead to salvation (Nirvana). Thus, the name of
the Buddha means awakener (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1976: 676). In this belief
system, one should trust only thought, should train and develop oneself mentally with
meditation. These two belief systems based on thinking and returning oneself have
been considered religious doctrines over time. These thoughts and teachings may
have affected the thinking systems in different geographies of the world by being at
the center of the first universalization studies.

As a matter of course, these systems have physical spaces for isolation
and thinking activities. In Hinduism, we first come across teaching centers called
Tapovan. Hinduism teaching has been divided into periods within itself, and these
teaching centers differ from these periods. Tapovans have been located especially in
forests and mostly parallel with lodges (like dervish lodge or monastery). Likewise,
Buddhism teachings were tried to be spread in the monasteries called Vihara, the first
examples of which are located in caves (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1976: 686). Ten
Buddhist commandments were taught in these monasteries. These settings represent
the structures of the early stages in the belief systems and form the origins of the
educational structures of other belief systems.

Thinking spaces, produced in the focus of mental development within belief
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systems in the East, require remaining together due to the collective nature of these
systems. Besides the individual thinking spaces created for personal isolation within
the religious buildings of a collective society, there are also individual structures
constructed far from the society in nature for returning to self. Unfortunately, such
structures have not been preserved due to their distance from the densely populated
areas, their micro-dimensions, and material characteristics; and thus, cannot stand
for long terms. Different from thinking spaces in religious buildings and individual
buildings, there is also another type used as thinking space. Due to the relationship
of belief systems with nature, landforms, trees, caves, etc. have been inhabited for
only “thinking” function. However, these spaces are not designed with the focus of
thinking, they are just natural formations. In this study, the spaces, which have been
deliberately formed for thinking, are assessed.

4. Thinking Spaces in Turkey

Similar to the thinking spaces of Eastern civilizations, there are several structures
been constructed in different belief systems focusing on a philosophical search and
thinking in Turkey. One of the most important teachings, which build structures and
spaces focusing on thinking, is Sufism. This system is considered as the science of
reaching the truth and emerged from the interaction with different other philosophical
systems. Sufism is defined as the tradition of the transference of the religious doctrines
and thought systems to people. To apply the rules of thought systems by interpreting
them scientifically is the processing of thinking within a scientific and philosophical
framework (Altintas, 1986: 1). Sufism has been presented as an applied science in
parallel with the approaches in eastern civilizations, as teaching to focus one’s soul
and as a system of spirituality. The teaching has its doctrine, purpose and method. It
has been defined as a science focusing on spiritual equilibrium, a happy heart and
providing peace and happiness for the essence of human beings (Koksal, 1999: 84).
In short, it is a scientific method that defends an educated mind and concentrates on
finding the truth while excludes illiteracy, illiberality and ignorance.

Sufism includes physical practices besides mental ones. Several types of
structures have been created to implement these physical applications. Some methods
of processing thought such as abstraction and meditation originated from Eastern
civilizations and the concept of Cile used as a method in Sufism are used in a similar
sense. The term Cile semantically means the same with isolation and meditation;
however, its application method differs. Cile rooted in the Persian word “¢ihl” means
“forty”. In many different systems (such as Sufism and Halvetilik), Cile means body
and mind training in a forty-days period (Demirci, 2007: 108). Cile has been applied
in specific places called Cilehane. These spaces have been described as places where
all kinds of earthy affairs are abandoned to reach God. The areas far from the society
and civilization like mountainsides, forestlands or coastal areas have been preferred to
locate Cilehanes, whether they are placed in religious buildings or situated individually
(Dogan, 1977: 167). In this choice, it is also a matter to perform vital activities aimed
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at self-sufficiency, besides isolation from the city.

Another issue that affects the spatial formation of Cilehanes is the association of
these spaces with the concept of Halvet in Sufism. In the dictionary meaning, “halvet”
means “withdrawal”, “sequester oneself” and “being alone” (Tirk Dil Kurumu,
2019). In Sufism, it means to get rid of thoughts about daily life in an empty place free
from everything; thus relinquishing all earthly affairs (Demirarslan, 2016: 177). In the
belief system of Halvetilik, Cile is called “halvet” and it includes getting away from
daily life and society for forty days. Halvet spaces have not received direct sunlight
or sound from outside; rather they are dim and quiet. According to the belief, these
spatial features will enable one to cut off ties with worldly affairs, and thus this release
makes the mind work (Erkaya, 2016: 220). There are similar approaches and studies
on the connection between dim spaces and idea generation in architectural literature.
Pallasmaa mentioned that not being able to see/percept the objects completely in a
semi-dark or dim space would contribute to generating new ideas by resembling or
defining them as something else (Pallassmaa, 2016: 58)

5. Case Study: Cilehanes

With the determination of the thinking spaces in Anatolian culture, the study
focused on Cilehanes. There is no systematic documentation, record or study about
Cilehanes neither in the architectural/spatial design literature nor in the documents
(zoning, town planning or architectural heritage) prepared by the municipalities. For
this reason, an integrated inventory could not be established regarding the detection of
Cilehanes, approval of any architectural records or specification of the structures. The
Cilehanes and dervish cells, belonging to Mevlevihanes being more common than
the other belief systems in Anatolia have been included in the investigation. Dervish
cells investigated in this framework were used as Cilehanes except for the halvet time
(Boliikbasi, 2015). Furthermore, in some cases (Konya Mevlana Celaleddin Rumi
Mevlevihane Museum) the dervish cells could have been named as Cilehanes mostly
in architectural plans. Regardless of the belief system, other Cilehanes still standing
today were also included in the study. Only Istanbul Mevlevihanes were not included
in the study due to their location (mostly in the city center), their indifference to nature
and the purpose of building (they were built to gain political power rather than to
achieve any kind of spiritual improvement). There are important Mevlevihanes in
Istanbul (like Galata-Kulekapisi, Yenikapi, Besiktas-after named Bahariye, Kasimpasa
Asitanes); however, these structures are not accordant with the content of the study,
since the formation principles are not parallel with eastern civilizations functionally
and ideationally (According to the study of Tanman (1994: 365), the ¢ilehane located
in Istanbul Galata (Kulekap1) Mevlevihane could also be a water tank. Cilehane can be
the water tank of the Byzantine monastery located in the area before the Mevlevihane
was built). Also, Kizilca Halvet belonging to Hac1 Bektashi Veli was included in the
study as an important example among Individual Cilehanes. While Kizilca Halvet was
a singular building when it was built, it was surrounded by a tomb and dervish lodge
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after the death of Hac1 Bektashi Veli. Seyyid Battal Gazi Dervish Lodge and Cilehanes
are important in terms of being an Alevism center visited by Haci Bektasi Veli and
were added to the study. These structures were specifically included in the study due
to their characteristics defining two separate Cilehane categories. Information about
the structures examined in the study has shown in Table 1.

Table 1: Examined Cilehanes

Cilehane Identification

* Used as Mevlana Museum.
* Measurements made in the Dervish cells mentioned as Cilehane.
* Building belongs to the Mevlevi order.

Konya Mevlana Celaleddin
Rumi Tekkesi

* Dervish cells, which are open to visitors as the Sultan Divani
Afyonkarahisar Mevlevihanesi (Divane Mehmed Celebi) Mevlevihane Museum, was measured
and documented.

* Dervish cells in the complex as separate units were rented by the
Eskisehir Mevlevihanesi municipality for commercial purposes. The dimensions of the first
Kursunlu Complex cell used by security were measured.

* Building belongs to the Mevlevi order.

Eskisehir Seyyid Battal Gazi * It is a dervish lodge belonging to the Bektashi order.

* 30 ¢ilehane cells have been included in the building influenced
Kastamonu Sheikh Pir Hact by the Sufi culture.
Saban-1 Veli Mosque * The building belongs to the Sabaniyye order, which is an exten-
sion of the Halveti order.

* Madrasa and Cilehanes were built in 1905.
Cankir1 Hac1 Mustafa Efendi * The cells were named as Cilehane on the Cultural Heritage web-
Madrasa site of the General Directorate of Foundations.

* It belongs to the Nagshbandi order.

* With the permission of the Museum Directorate, cells were
measured.

* Today, it is not allowed to enter the Cilehane.

* It is a lodge belonging to the Bektashi order.

Nevsehir Hac1 Bektag-1 Veli

* It was built in 1321 in Aksaray.
Yunus Emre Cilehanesi * It is belonged to Yunus Emre; but, there is no exact information
about his order.

* It was a Halveti Dervish Lodge.
* Used as a mosque today.
* Two types of cell were measured.

Amasya Yakup Pasha Lodge
(Cilehane Complex)

Manisa Mevlevihanesi * Dimensions of 4 types of cell were measured.
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# This case is different from all examples. The cell was built as an
Kizilca Halvet” individual Cilehane; however, in time the building became a com-
plex with additions.

Cilehanes have classified and examined under three titles and 5 criteria
mentioned in the methods part.

Individual Cilehanes: In the study, 3 individual Cilehanes that stand alone were
determined. The first one -Gelibolu Cilehane- was examined in architectural literature,
thus there is significant information about the building (The spatial characteristics
of the Cilehane were defined in Demirarslan, Deniz (2016)). The second building
is Afyonkarahisar Dede Ini which was disused and abandoned. Measurement and
documentation were not possible for this structure due to safety reasons.

The last example is Yunus Emre Cilehane in Aksaray (Picture 1). The building
has been situated in a desolate rural area. Even today the location is still in a position
far from occupational areas. It has thought that the effective factor in the localization
is the nearby water source. The total mass of the building is quite simple with a barrel-
vaulted roof cover on a rectangular plan. However, the shape of the vault cannot be
fully perceived from the outside. The only opening of the building is the entrance
door. Apart from this door, the space has no openings, windows, etc. Thus, the interior
offers a really dim, nearly dark environment. Due to the time-related deformations of
the interior, the presence of any niches, paint or similar applications were not found
on the wall surfaces. In the current situation, the interior surfaces of the building are
deteriorating and in very bad condition. In the space, there was also no clue about the
artificial lighting, any fitting, equipment or furnishing.

Picture 1: Yunus Emre Cilehane (All images belong to the author.)

Clustered Cilehanes: Three buildings reached in the study contain Cilehanes
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Picture 2: Konya Mevlana Celaleddin Rumi Mevlevihane

Dervish cells of Mevlana Celaleddin Rumi Mevlevihane were added to building
complex in 1584. Any precise information about the location of the building and
closest settlement at the time of construction cannot be reached; whereas the current
location of the Mevlevihane is in the city center (Picture 2). Cilehane cells are not in
the building; they were located in the courtyard of the building complex. However,
the Cilehane clusters are close to the kitchen. Cells have square plans covered with a
dome. They have been renewed recently, thus; the original state of the interior cannot
be observed. In the current situation, the entrance door is on the courtyard facade
and there are two windows — one on the courtyard facade and one on the exterior
fagade (Picture 3). The height of the entrance door is smaller than the standard ones to
provide the person stoop while entering. This gesture is very common in Sufi tradition
and is mostly applied in their buildings. Similarly, the window openings have small
dimensions to receive limited daylight inside. In contrast to the low entrance door
and small windows, the domed interior height extends up to 6 meters. In interiors, the
fixtures were considered built-in mostly. The walls are thick to create stoves, recessed
storages and niches for lighting fixtures for each cell.

Picture 3: Konya Mevlana Celaleddin Rumi Dervish Cells
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The second case of this group is Afyonkarahisar Mevlevihane (Picture 4). In
terms of its location, Mevlevihane was situated in the old town of Afyonkarahisar. It
is accepted as the most important center belonging to the Mevlevi order after Konya
Mevlana Mevlevihane.

/

Picture 4: Afyonkarahisar Mevlevihane

6 cilehane cells clustered together around the courtyard facing the main building
have a rectangular plan and prismatic volume (Picture 5). Each cell has three windows
and an entrance door. The dimensions of the window and entrance door facing the
courtyard are closer to modern standards, despite the small dimensions in general
Sufis’ structures. The reason for these new dimensions is that the original cells were
destroyed by a fire, and these structures have been built in 1908. The windows of the
cells on the exterior fagade are large enough to make the interior bright; however, they
do not allow visual communication due to their placement above 2.50 meters high on
the wall. In short, windows were used only for natural light. Under these openings,
there are two storage units and in between, there is a stove. In the current situation,
there are no extra storage or niches on the walls.
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Picture 5: Afyonkarahisar Mevlevihanesi dervish cells

The last case is Kursunlu Complex in which has also a caravanserai (Picture 6).
It was located in one of the old settlements of Eskisehir named Odunpazari. Like the
first two cases, it is a building belonging to the Mevlevi order.

Picture 6: Eskisehir Kursunlu Complex dervish cells

Cilehane cells were placed in a clustered organization, facing the middle
courtyard where the caravanserai was constructed as well (Picture 7). The cells
have rectangular masses and a vaulted ceiling at the top. The height of the cells is
approximately 4 meters. The entrance door was rearranged according to its current
usage. There are two window openings; a big one on the courtyard fagcade and a
relatively small one facing the outside of the complex. The cells have currently been
rented to individuals for commercial purposes (the sale of souvenirs). The interiors
have been redesigned according to new functions; thus, what remains in its original
form in terms of interior organization, fixtures, equipment and furnishes cannot be
read. In the current situation, cells are very dark. There are a stove and a niche (again
for lighting fixtures) inside the cells.
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Picture 7: Kursunlu Complex dervish cells

Inside a Building Complex (indoor): Most of the examples are Cilehane cells
located inside the building complex in all the examined cases. The first example in
this category is Seyyid Battal Gazi Cilehanes in Eskisehir (Picture 8). It is a dervish
lodge belonging to the Bektashi order.

Picture 8: Seyyid Battal Gazi Tomb entrance

The building was placed on a high hill outside the settlement areas. 2 cells
were located inside the Seyyid Battal Gazi Tomb. Both cells have a rectangular plan;
whereas one has half-vaulted and the other has a barrel-vaulted ceiling. Although cells
were positioned on the exterior fagcade of the building, none of the cells has openings
except the entrance door. In the barrel-vaulted cell, large niches are placed irregularly
on the wall and a very small opening above the door can be seen (Picture 9). In the
other cell, a similar small opening was observed on the half vault. These small holes
may have been used for ventilation purposes. After passing through the interior by
bending through the low-sized doors, the Cilehane ground was identified by an 85 cm
sunken floor (Picture 10).
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Picture 9: Seyyid Battal Gazi Cilehane entrances

Picture 10: Interiors of Seyyid Battal Gazi Cilehanes

The second case is Kastamonu Cilehanes, which has the minimum volume
among all the structures studied (Picture 11). These small dimensions are mostly
related to the rituals in the belief system (Halveti) that building should meet. The
building is located in one of the old towns of the city; however, it is very close to the
city center today.
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Picture 11: Kastamonu Sheikh Saban-1 Veli Complex

Cells being both on lower and upper floors of the building have rectangular
volume but no openings except the entrance door (Picture 12). They were oriented
according to the kiblah. The partition walls of the cells on the lower two floors were
dismantled. The whole space is divided by wooden separations today. The interiors
are rather dark and often unfurnished. The only cells on the upper floor have remained
in their original condition. There are shelves and a console in upper floor cells. Apart
from these furnishes, cells offer a space that only one person can move inside.

Picture 12: Kastamonu Sheikh Saban-1 Veli Cilehanes

Another example for this group is Cankir1 Hac1 Mustafa Efendi Madrasa (Picture
13). The Madrasa and Cilehanes were built in 1905; hence, the characteristics are
similar to the examples built in this century.
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Picture 13: Cankir1 Haci Mustafa Efendi Madrasa

The building was located in the center of a village in Cankiri. Probably, the place
was a backland at the time of the construction. Similar to the previous one, the cells in
the building have rectangular volumes and no openings except the entrance (Picture
14). Although only one cell has a storage unit, the interiors are blank and plain.

Picture 14: Cankir1 Hac1 Mustafa Efendi Madrasa Cilehanes

The other case is Amasya Cilehane Complex that whose formation is specific to its
beliefsystem(Picture 15). Thepurposeoftheconstructionwasmainlybasedonthecreation
of the Cilehane units. The location of the building is in the center of the old settlement.

120 GUZ 2021/SAYI99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




PLACES OF THINKING AND SELF EVALUATION: ANATOLIAN CILEHANES

Picture 15: Amasya Yakup Pasha Cilehane Complex

There are two types of ¢ilehane cells in the complex: the first type was located
around the Semahane (the place where dervishes perform the religious rites) and
the other type was placed on the exterior fagade of the building. Every cell has a
square-like plan with a barrel vault and a stove inside (Picture 16). The dimensions
are enough for one user. However, there are some different features between the two
types of cells. Cells placed on the exterior facade have an entrance and a window
opening. Window sizes are enough for space ventilation and natural light. Since there
is no facade facing the exterior, an opening was made on the vault for the illumination
of the cells located around the Semahane. Distinctively, these cells also have an extra
entrance to reach the Semahane directly. Semahane ground was raised physically
which is a semantic application. Thus, there are two steps in front of the entrance
of cells to reach the sema area. Furthermore, the interior spaces of the cells vary
according to their location in the building. The restorations made in the interiors are
effective in these variations. Electrical systems were integrated into the cells; some
types have wall niches. Together with all these structural interventions, the original
atmosphere of the units has been changed.
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Picture 16: Amasya Yakup Pasha Cilehanes

The last example of this category is Manisa Mevlevihane and Cilehane (Picture
17). The surrounding environment was inhabited while the building was constructed
(Tarikorur, 2012:31). Even today, although the area is not so deserted, the building is
outside of the city and located on a high hill.

Picture 17: Manisa Mevlevihane

A second Mevlevihane was built; however, it did not survive. Thus, the first
building was examined. The positions of cells are similar to the previous examples.
They were distributed equally between the two sides of the Semahane. Cells have
small square-like plans covered with vaults (Picture 18). The interior space is very
dark because there is no opening except the entrance door of which height is very
low. Furthermore, the height of the cells is also very low; thus, it is hard to stand.
The interior dimensions of the cells are inappropriate for living even a single person
inside.
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Picture 18: Manisa Mevlevihane Cilehanes

Apart from all these three groups, a different example named Kizilca Halvet,
which may be included in 2 groups, was discovered. The cell was built as an individual
Cilehane for Hac1 Bektas Veli (Picture 19); however, in time the building became a
complex with additions. After the death of Haci1 Bektas Veli, the Cilehane cell has
been preserved and several spaces have been added (like his tomb and soup kitchen,
guest house, Semah-Semahane in Bektashi order- etc.) around it.

Picture 19: Nevsehir Haci Bektas-i Veli Tomb

The Cilehane was probably far from the city center before. Today, this area
becomes a center of the district. The cell has a rectangular plan with a barrel vault. The
volume of the cell can be observed from the outside in the form of a rectangular prism.
In addition to the entrance, there is a small opening for ventilation above the entrance.
A stove in the interior and a niche for oil lamps on the wall are the only features that
exist inside. The space is simple and has no other equipment or furniture.
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6. Findings and conclusion

As a result of the formal and spatial investigation of the Cilehane cases, which
are still standing and used in Anatolia, the basic features of a place for thinking
have been tried to be defined. The findings have been evaluated primarily under the
characteristics of three groups: individual, clustered, and inside a building complex

in Table 2.

Table 2: Examination Results.

Name Type Location Mass Height  Openings  Light/ Interior Furnish/
Dark Detail
Nevsehir Haci Far from Rectangu- Spacet
Bektas-i Veli Individual ~ settlemetIn  lar/ Single  Low No Dark P No
stove
Kizilca Halvet the past. storey
Far from Rectangu- Single
Yunus Emre Individual lar/ Single  Low No Dark e No
settlement space
storey
Konya Mevla- Rectangu- 1 open- Space+
na Celalettin Clustered Town center  lar/ Single ~ High in 1: Light stove + No
Rumi storey s storage
Afyonkarahis- Rectangu-
+
ar Mevlevi- Clustered Town center  lar/ Single ~ High 3 large Light Space No
. openings stove
hanesi storey
Kursunlu Rectangu- 2 small Dim Space+
urgun Clustered Town center  lar/ Single ~ High . X P No
Kiilliyesi openings light stove
storey
Seyyid Battal  Insidea  Farfrom  Lectangu- Single
4 o lar/ Single  High No Dark s No
Gazi building settlement space
storey
Cankir1 Hact . Rectangu- .
Mustafa In§1d§ 2 Town center  lar/ Single ~ High No Dark R No
] building space
Efendi storey
Kast Insid Rectangu- Sinal o N
astamonu, nsice a Town center  lar/ Single  Low No Dark ngle n-wa
Saban-1 Veli building space storage
storey
Amasya Inside a Rectangu- 1 open- Space+
Y 1 Town center  lar/ Single ~ High . op Light P No
Yakup Pasa building ings stove
storey
Manisa Mev- Inside a Far from Rectangu- Single
. . [ lar/ Single ~ Low No Dark & No
levihanesi building settlement space
storey
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Considering the individual Cilehanes within themselves, it is especially striking
that all cases were located outside the city in terms of location criterion. Yunus Emre
Cilehane was built near a riverbank; similarly, Gelibolu Cilehane was located on the
seashore (both of them are near the water), whereas Afyonkarahisar Dede Ini is in
a mountainous area. All these individual structures have very narrow interior space
without any extra features, equipment or furnishing. They also do not offer any natural
light with openings on facades except Gelibolu Cilehane.

The categorical differences of the three groups can be read through the way of
isolation and the quality of individualization provided by interiors. In the first group,
due to being in a desolate area and providing limited space to isolation, individual
Cilehanes mainly focus on only one user and thinking directly. However, in the other
two groups, the cells were thought together with the other parts of the building. Being
individual in the cell is important as well as being together with other users in the
complex. Cells ensure individuality within collective life in the last two groups. This
type of isolation is very common in the thinking spaces of Eastern civilizations. At
this point, besides the location of the building complex, the positions of the cells are
distinguished. Cells provide not only isolation from their context by their location
but also solitude from their surrounding environment and social surrounding. In
Cilehanes, the main aim is the separation of world affairs, everyday life, and routines,
while leaving the city through its location. In line with the purpose, separation from
the city is realized by approaching nature and the user is forced to think by physical
isolation from everything distracting the mind in everyday routines (Exceptional
cases have also been encountered. The pure isolation has mostly been damaged in the
buildings of some belief systems to enroll more members and to gain political power).

When the mass formation of the groups is examined, slight differences have
been. Square and rectangular plans are common to all Cilehanes, but the space volume
is diversifying. One storey height is mostly standard in the 1st and 3rd groups, while
the height of the clustered cells is very high. Rarely, a low ceiling height has been
encountered. Another significant issue and common feature for most cells in the
vaulted cover. The ceiling shape of more than half of the Cilehanes was formed with
a barrel vault. With a semantic and symbolic approach, the circular form of the barrel
vault has turned into an architectural expression for the representation of lifecycle.

When the fagade openings of the spaces have been evaluated, it is possible to
mention the structures with fewer openings. Mostly, the cases are closed and low-lit
spaces. The 2™ group differs in this regard. The cells of the 2™ group have bigger
openings than the other two groups. If the cell has an exterior facade, the opening
dimensions diminish. This is mostly for privacy, cutting the interaction with the street
life and restraint the visual communication. The entrance door dimensions have been
regarded as similar to the windows. Generally speaking, the door height of the cells is
very low, so people can pass by bending. This bending gesture is made intentionally
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to show respect for the person waiting inside. At this point, entering the ¢ile cells can
be considered as coming before God. In fact, besides the symbolic meaning of the
opening dimensions, the actual reasons for these small doors and windows are to limit
the natural light to create an ethereal interior and to minimize heat loss. However,
the structures examined in the 2™ group have undergone some changes due to their
current usage and the restorations. The door and window increased and become close
to modern standards in the Cilehanes built around the 1900s.

The interior spaces of the cells are plain and unfurnished. Some cases are too
old and disused and the others have been renovated for different functions; thus, the
interiors cannot give a general idea about their original usage. The most important
detail observed in the interiors is the stoves in the cells. It shows that they can be
used regardless of the season. Additionally, storage niches and built-in storage units
have been found on the walls. Except for these furnishes, there is not any additional
fixtures, equipment or details. This simplicity supports the mental purification of the
person who aims to isolate him/herself from the world. Any kind of distraction had
been removed from the spaces. The plain space fulfills the first requirement of the
thinking space.

The time spent in the Cilehane cells, in other words, suffering (gile) is dedicated
to reaching God by leaving the offerings of worldly wealth following the teachings
of the belief system. In this space on which thought is focused, it is aimed to generate
ideas with isolation. Different interpretations can be made, or several variations of
space formations can be offered for thinking spaces; however, ¢ilehanes are concrete
examples of the most basic and rigid form of isolation and production of thought.
Places that are close to nature or in nature provided social isolation. The total mass
of the cells is commensurately moderate. A space used in minimum standards and
shaped by a balanced and harmonious approach with nature can easily be associated
with the nature of thinking.

In today’s modern life together with the increase in distracting items, continuous
inconsistency in work-time relations and rapid production-consumption phenomena,
the standardized lifestyle and everyday affairs have been instinctively interiorized.
Thinking is now out of the equation for the standardized modern lifestyle. Thus, the
spaces, where there is a possibility to escape the everyday routine to turn oneself and
even the inner self of the user by just thinking, have become the significant subject for
architecture, interior architecture and environmental design. Defining the fundamental
criteria in the formation of thinking spaces is essential for both making the definition
of a new type in the existing literature and ensuring this new type’s continuity. As a
result of this study, the definition, spatial formation, and features of thinking spaces
can form a basis for future studies and applications.
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ALEVI-BEKTASI NEVRUZ KUTLAMALARINDA MELOPOETIK
HUSUSLAR*

Melopoetic Matters in Alevi-Bektashi Nowruz Celebrations

Daimi CENGIiZ**

Oz

Bugiin oldugu gibi gegmiste 21 Mart’ta-Diinya’nin giines karsisindaki pozisyonuna gore gece ile
giindiiziin esit oldugu giin- kuzey yarim kiirede yeni y1l ve bahar kutlamalar1 yapilmaktaydi. Antik
donemde 21 Mart, mitolojide karanlik-aydinlik, yaz-kis, dogum-olim, kitlik-bolluk g¢atigmasi
ekseninde; Babil’de Akitu, Anadolu’da Prulliyas adi ile oliip-dirilen bolluk-bereket tanrilar:
adina diizenlenen festivaller ile kutlanirdi. Antik Misirdan Mezopotamya’ya, Anadolu’dan Iran’a,
Hindistan’dan Cin’e ve sonralari Roma’ya kadar uzanan bu cografi ve kiiltiirel ortamda 21 Mart
dirilis, dogus, esitlik, barig, kurtulus 6zgiirlik gibi kavramlarla anilir olmustur. Nevruz Tiirkiye’de
de kutlanmaktadir. Hz. Ali’nin dogumu, yeni yil ve baharim gelisi esasinda 6zellikle Alev ve Bektasi
camiasinda Ayin-i Cem ritiieli olarak icra edilen Nevruz sanat ve kiiltiir alaninda yaraticiliga neden
olmustur.

Nevruz; edebiyat, tiyatro, miizik, dans, minyatiir, resim, graviir, heykel, spor, felsefe, yemek, inang
gibi kiiltiir ve sanatin daha bagka alanlarinda 6nemli yaraticiliga vesile olmustur. 13-14. yy divan
ve halk edebiyatindan, Omer Hayyam, Nizami Gencevi, Mela-i Ciziri, Nesimi, Pir Sultan, Ahmed-i
Xani vd. sairlerin eserlerine konu olmustur.

Nevruz’un edebiyat ve musikiye yansiyan yaraticiligi Nevruziye Nefesleri olarak icra edilmektedir.
Biz bu nefeslerin edebi ve miizikal bigimlerini arastirdik ve bir tablo halinde sunduk. Anlasiliyor ki
Nevruziye nefesleri agirlikla tarihte Urmiyeli Safitiddin’in tespit ettigi Nevruz Makamu iizerindedir.
Diigah (La) perdesine esaslanan bu ezgiler giinliimiiz Hiiseyni Asiran/Sur makami iizerindedirler.
Tarihteki Nevruz Makami Hiiseyni Asiran / Sur Makamu ile ayni makamdir. Yani Nevruz ritiielinin
Nevruziye nefesleri edebi formda kogma olup miizikal olarak nevruz makamu tizerindedir.

Anahtar Sozciikler: Nevruz, Nevruz ve Miizik, Ritiiel, Nevruz ve Siir, Nevruziye.
Abstract

On March 21, the day when night and day are equal according to the position of the earth in the face
of the sun, new year and spring celebrations were being celebrated in the northern hemisphere. In
ancient times, March 21 had been celebrated with festivals organized in the name of gods of abundance
and plenitude who died and revived as Akitu in Babel and Prulliyas in Anatolia, around the conflicts
of darkness-brightness, summer-winter, birth-death, scarcity-abundance in the mythology. March
21, in this geographical and cultural environment extending from Ancient Egypt to Mesopotamia,
from Anatolia to Iran, from India to China and to Rome afterwards, had been commemorated with
concepts such asresurrection, rising, equality, peace, salvation and freedom. It is also celebrated in
Turkey. Nowruz, which is performed based on the birth of Hazrat Ali, the new year and welcoming
of the spring, especially as a ritual of Ayin-i Cem in the community of Alevi and Bektashi, led to
creativity in fields of art and culture.
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Nawruz, led to creativity in many other fields of culture and art such as literature, theatre, music,
dance, miniature, painting, gravure, sculpture, sport, philosophy, food, faith thad been subject to
works of poets such as Omer Hayyam, Nizami Gencevi, Mela-i Ciziri, Nesimi, Pir Sultan, Ahmed-i
Xani et al. from the 13-14" century’s divan and folk literature.

The creativity of Nawruz which is reflected on the literature and music is performed as Nevruziye
Poems. We analysed the literary and musical styles of these poems and presented them as a table. As
we have seen, Nevruziye poems are mainly based on Nawruz Maqam determined by Safitiddin from
Urmia, in the history. These tunes based on Diigah (La) pitch are on today’s Hiiseyni Agiran and Sur
maqam. Nawruz Maqgam in the history is the same maqam as Hiiseyni Asiran and Sur maqam. In
other words, Nevruziye poems of Nawruz ritual are Kogma form in the literature form and they are
on Nawruz Magam musically.

Keywords: Nawruz, Nawruz and Music, Ritual, Nawruz and Poetry, Nevruziye.

1. Giris

Kuzey yarim kiirede dort mevsimin belirgin segildigi cografyada halklarin 21
Mart ve ona yakin giinlerde degisik adlar altinda yaptiklari bahar ve yeni y1l kutlamalar1
vardir. Antik donemden beri bu merasimler Cin, Roma, Misir, Mezopotamya, Anadolu,
Iran ve Kafkasya’da ve hatta Kuzey Amerika Kizilderilileri arasinda kutlana gelmistir.

Antik donemde Babil’de kral Marduk’un ejderha Tiamat1 6ldiirmesi 21 Mart
Akitu Festivali ile kutlanirdi. Anadolu’da Hititler’de firtina tanrisinmn illiyanku’yu
oldiirmesi ise 21 Mart Prulliyas Festivali ile kutlanirdi (Hooke, 1993: 11). Sonbaharda
olen ve ilkbaharda dirilen bolluk-bereket tanrilari igin eski Misir’da Osirus, Frigya,

Grek ve Fenike’de Adonis ve Siimer Dumuzi’si adma dirilme tdrenleri yapilirdi
(Eliade,1990:178).

Olen, kaybolan, kisin yerin altina inen bu tanrilarm, ilkbaharda havanm ve
topragin 1sinmast ile yeniden dirilip bolluk-bereket getireceklerine inanilarak adlarina
dirilme torenleri yapilirdi. Dirilme ve dogus temali olan bu kutlama ve karsilama
ritiiellerinde gelecek yeni yil igin bolluk-bereket, esitlik, saglik-sifa ve baris istenirdi.

Antik Mezopotamya, Anadolu ve Iran’da yapilan bu térenlerin carpict ve
anlamli olanina 6zellikle Sasanilerde rastlanilirdi. Sasani hanedanlar1 21 Mart’ta,
Nevruz’da en biiyiikk din adami olan Mubed-i Mubedan karsisinda diz ¢okerek
O’ndan su temenniyi alirlardi: “Ey hanedan uzun yillar yasa ve sad ol! Yiiksel! Halka
kars1 adaletli ve adil o]’ Kartalin yiiksek/uca ugsun! Alimler ve isbilenler yaminda
toplansin! Evin abad ve miilkiin genis olsun! Bu mart aymin Nevruz Bayrami’nda
azatliga destek ol!” (Cristensen,1966:324).

Sasanihanedanlari1 21 Mart’taNevruz giiniimahpuslariazatederlerdi. Besledikleri
alt1 beyaz kartali da Nevruz’da her giin birer tane olmak {izere ugururlardi. Beyaz renk
“baris1”, ugurma eylemi ise “6zgiirliigi” ifade ederdi (Deylemani,1963:82).

Bu gelenege daha sonralari Iran, Anadolu, Rusya ve Azerbaycan’da da rastlanilir
oldu. Selguklu veziri Nizam’iil Miilk, Siyasetname adli eserinde Sasani hanedanlarinin
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21 Mart’taki “adil yargilama adetini Selguklu sultanlarini 6rnek vererek tavsiyede
bulunurdu (Nizam’il Miilk, 1990:53).

Sasanilerin 21 Mart’ta beyaz kartal azat etme gelenegine Rusya’nin Kirov
sehrinde de rastlanilirdi. Rus bilim adami V. A. Miranav, Kirov’da her 21 Mart’ta
“kafesteki kusu azat etme” eyleminden bahseder (Miranov,1991:41). Bu tarihsel ve
kiiltiirel stireklilige Azerbaycan ve Anadolu’da halen rastlanilmaktadir.

21 Mart’ta Azerbaycan’in Nahgivan ve Ordubad bolgelerinde “Han Bezeme”
téreninde adalet ve esitlik talebine sikga rastlanilir. Yeni ile eskinin miicadelesi olan
ve diializmi temsil eden bu merasimde eski han sembolik olarak devrilir. Yeni han
secilir. Halk yeni handan adalet, esitlik, baris ve merhamet talebinde bulunur. Han bu
talepleri karsilayacagina halk 6niinde s6z verir. Bu térenlerde kadinin da han segildigi
gozlenmistir (Hiseyinoglu,2003:163).

Amag: Alevi ve Bektasi Cem Ritiielinde icra edilen Nevruz nefeslerinin edebi
ve miizikal bigimlerini ve icra edildikleri makam ve ses dizisini tespit etmektir.
Nevruz’un ortak kiiltiirel kodlarina ulagmaktir.

Yontem: Ayin-i Cem térenlerinde icra edilen edebi ve musiki numunelerini
tespit etmek i¢in alan ¢alismas1 yapildi. Ornek edebi ve miizikal eserler tahlil edildi.
Arsiv kaynaklart tarandi. Nitel aragtirma dahilindeki gézlem ve goriisme / miilakat
yontemi kullanildi.

Nevruz’un siirekliliginin diger benzer Grnegine bugiin Tirkiye’nin Tahtaci
Alevileri arasinda rastlanilir. Kaynak kisi Done Simsek bu siireklilige su ifade ile
dikkati ¢eker: “21 Mart’ta Hz. Ali’nin dogumunu, bahar ve yeni yili kutlamak amaci
ile Nevruz / Nevruz Sultan kutlamalar1 yapariz. O giin kafesteki kusu azat ederiz.
Ahirdaki katirin yularimni sokiip “hadi bos ol bugiin senin de azatlik giliniindiir” diyerek
hayvani serbest birakiriz. Bu Nevruz’un 6zgiirliik ile esitlenmesidir.

Anadolu ve Trakya Alevi-Bektasileri arasinda sdylenen “Nevruz gibi esit, adil
ol!” ifadesi de Nevruz’un esitlik ve adalet algilamasina dairdir (Giilgigek; 2004: 819-
833). Anadolu ve Trakya Alevi ve Bektasilerinde Hz. Ali topragin atasi, esitlik ve
adaletin temsilcisi olarak kabul edilir. Kaynak kisi Mehmet Turan Dede Nevruz ile Hz
Ali iliskisini s6yle kurar: “21 Mart gece ile giindiiziin esit oldugu giindiir. Insanlara
esitligi, dengeyi anlatan bir giindiir. Hz. Ali esitligi temsil eden bu giinde dogmustur.
Bu insanlara 6rnek olmalidir”.

Antalya’nin Korkuteli ilgesi Bilyiikkdy sakini kaynak kisi Kazim Kula Dede ise
Nevruz ile esitlik kavramini s6yle bulusturur: “Glines 21 Mart’ta suclu ile sugsuzun
iistline esit dogar. 21 Mart’1 Hz. Ali’nin dogum giinii olarak “Gece giindiiz cemi /
Esitlik cemi” adi altinda kutlariz. Bu giin miijdeleme giintidiir”.

Alevi ve Bektasilerde 21 Mart Hz. Ali’nin dogusu, yeni y1l ve bahar1 karsilama
ile temenni, dilek dileme giiniidiir. Astrolojik orijinli 21 Mart bahar ekinoksundaki
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gece giindiiz esitligi, Hz. Ali’nin dogusu ile 6zdes kilinarak toplumsal esitlik ve
adalet kavramu ile Ortiistiiriiliir. Tarihi ve mitolojik arka plani bdyle iken acaba Nevruz
yaraticiliginin edebiyat ve musiki eserlerine yansimasi hangi formada olmustur?

2. Musikili Manzum Eserlerde Nevruz

Bir dizi toren, figiiratif danslar, animistik tasavvurlar halk musikisi, klasik musiki
ve edebi numuneler Nevruz’u bezemektedir. Ozellikle klasik Tiirk edebiyatinda
Nevruziye, Bahariye, Nevruzname adi altinda kosma ve semai formunda edebi
eserlere rastlamak miimkiindiir. incelememizin sonundaki tabloda bu bariz sekilde
goriilmektedir. Ayrica Ali Sir Nevai’nin Car Divan adli eserinde Nevruz Hiiseyni,
Nevruz Rast, Nevruz Buselik, Nevruz Kii¢cek, Nevruz Biiziirg ve Nevruz Sultani gibi
Nevruz dizileri hakkinda bilgi verilmektedir (Fevzioglu,2004:15).

Trakya Bektasileri Nevruziyelerinde, Nevruz ile Hz. Ali ve adalet iligkisi soyle
kurulur:

“Geldi eyyami bahar sevk ile Nevruz oldu
[...]
Geldi diinyaya bu dem liitf u adaletle Ali” (Noyan, 1995:202).

Anadolu Alevi ve Bektasilerince tohum, tiirap ve topragin atasi olarak goriilen
Hz. Ali; 6len, dirilen antik donem bolluk-bereket tanrilarinin tarihsel izdiisimiidiir.
Kaynak kisi Mehmet Turan Dede’ye gore “Ali, Mehdi-i Zaman, yeniden dogan,
dirilen ve car yerine kosan kurtaricidir. Kurtulus, adalet, dirilis ve bolluk O’nun
lutfudur. Bahara, yeni yila yiiklenen misyon Ali’ye, O’nun dogusuna yiiklenir”. Ali
bir sembol olarak bu mesajlarin tastyicisidir (Tasgin, 2005: 27-38).

Pir Sultan Abdal’mm Anadolu Alevi ve Bektasilerinin 21 Mart Nevruz Sultan
Cemi’nde okunan Nevruz nefesinde, Hz. Ali’ye atfedilen dirilme ve kurtarici vasfi ve
Iran Safevileri ile olan tarihsel referansi sdyle dile gelir:

Kizilirmak gibi bendinden bosan
Matem ve Muharrem savasa dosen
Diildiil eyerlendi Ziilfiikar kusan

Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi

Pir Sultan’1m gitmek ister Tebriz’e
Gordiim ordasinda 6rdegi yiize
Biz de niyaz ettik Sultan Nevruz’a

Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi (Baklan, 1998:90).
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Nevruz Cemi’nde kaynak kisi Kazim Kula Dede tarafindan icra edilen Pir Sultan
Abdal’in bu mizahi, igneleyici Sathiyesi de batini Alevi ve Bektasi itikad1 karsit1 koyu
sofu zihniyeti yeren, sorgulayan nefeslerdendir:

Oturmus da sofu Nevruz’u sdyler
Gel bunun cevabin ver imdi sofu
Arif olan Nevruz’u aladan sezinir

Gel bunun manasinm imdi ver sofu

Pir Sultan’im tiryan gezer donu yok
Sular sar sar akar sonu yok

Kani var da cesedinde cani yok

Gel Nevruz cevabin ver imdi sofu

16. yiizyillda yasamis ve muhtemelen Bektasi sairi olan Cafer Celebi’nin
asagidaki Nevruziyesi aruz vezninde ve remel usuliinde bestelenmistir. Nevruz
Bayraminin (Ayd-1 Nevruz) bahar, musiki ve raks ile olan miinasebetini anlatir:

Iyd-i Nevruz oldu vii alninda tifl-1 goncenin

Sol kizil ben kim goriiniir taze kurban kanidir

Def tutup giiller oluptur nay-1 biilbiil, nagme-i saz

Serv-i dil-cii raks urur hos sadlik devranidur (Karavelioglu,2015: 223-262).

Tiirkiye’ nin ¢esitli kiiltiir ve inang ortamlarinda kutlanan Nevruz, edebiyat ve
musikide en dnemli yaraticiligina Tiirk Alevi ve Bektasi kiiltiir ve inang ortaminda
eristi. Poetik ve miizikal formlara ve tematik ifadelere kavustu.

Alevi ve Bektasiler 21 Mart’ta Hz. Ali’nin dogusunu kutlamak, miijdelemek i¢in
Nevruz Sultan Cemi’ni icra ederler. Ancak Nevruz Sultan Cemi’ne Orta Anadolu’dan
batiya ve Rumeli’ye dogru gidildik¢e daha siklikla rastlanir. Diger Alevi ve Bektasi
Ayin-i Cemleri gorgii ve zikir amagl iken, 21 Mart Nevruz Sultan Cemi dirilmeyi,
dogusu esas alan kutlama, karsilama, miijdeleme ve methetme amagli olup coskunun
dorukta oldugu cemdir. Bulgaristan ve Trakya Amuca Bektasileri sairi M. Fahri Yavas
(O1:1873)’1n asagidaki Nevruziyesinde bir dértliik bu tanimlamaya denk diismektedir:

Ali’nin dogdugu glindiir

Bugiin her giinden iistiindiir
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Hemen saki kadeh dondiir
Bugiin Nevruz- u Sultandir (Yolcu &Celepoglu, 2020:1003-1024).

Benzer bir tanimlamay1 da Yoksul Dervis, Hz. Ali’nin dogumu i¢in yazdigi
Mevlid-i Serif’te yapar:

Ali’nin dogdugu Nevruz giiniidiir

Sevk veren adleme Sahin ruhudur

Bu gece Nevruz’u bayram yaparlar

Sultan’in Nevruz’unu kutlayanlar (Kubat, 1993: 19).

Nevruz Sultan Cemi’nde mijjdelemeyi esas alan edebi ve miizikal repertuar
agirlikla icra edilir. Melo-poetika coskuludur. S6z cosku ve miijde yiiklidir.
Repertuarda dramatik temaya yer yoktur. Miizikal icra enstriimanli ve enstriimansiz
/ vokal yapilir. Miizikal icra cosku ve heyecan verir. Nevruz Sultan Cemi diger
zamanlarda degisik adlarla yapilan Ayin-i Cemlerden farkli olarak icra edilen ve
sadece Hz. Ali’nin dogusunu esas alan 6vgii ve miijdeleme cemidir.

Nevruz Sultan Cemi’nde Hz. Ali’ye, 12 imamlara ve Ehl-i Beyt’e &vgiiler
yapilir. 12 Hizmetin goriildiigii Nevruz Sultan Cemi’nde, cemin Muhabbet ve Ibadet
fasillarinda 6vgii ve miijdeleme agirlikli Hitabet, Nevruziyeler, Sathiyeler, Giilbanklar
ve Samahlar, Mevlid-i Serifler repertuar olarak icra edilir. Bu cemde hiizne yer yoktur,
agit karsiligi olan mersiyeler 6zel olarak sadece bu cemde icra edilmez. S6z ve musiki
kesinlikle cosku verir.

Yapilan argiv arastirmalarinda Nevruz’a dair birgok basili edebi ve miizikal
kaynaga ulasildi. Bu kaynaklarin bazilarini ise alan arastirmalarinda elde edildi.

Dogu ve Giineydogu’da Kiirtler arasinda da Nevruz Yeniyil (Sersale) ve Bahar
(Bihare) bayrami amagli olarak kutlanmaktadir. Kiirt Nevruz kutlamalarina dair pek
¢ok edebi metin derledik. Ancak Kiirtce ve Nevruz’a dair inceledigimiz 30 kadar
musiki numunesinin otantik olmayip son 50 yilda yapilmis beste musikisi oldugunu
kanaatine ulagtik. Bu musiki numunelerini tarihi ve geleneksel olmadig1 ig¢in metin
disinda birakmak durumundayiz. Kiirt ve Zaza Alevilerinin Kiirtce ve Zazaca
dillerinde icra edilmis otantik repertuar numunelerine rastlayamadik. Ancak Tunceli/
Dersim’de Zaza Alevilerinin 21 Mart’ta Nevruz (Newé Marti) giinii okuduklart su
rizk, dilek ve temenni duasi oldukg¢a 6nemlidir:

Ya milaketé sewa esmoene
Rizke hora ave cirm u cani de
Der u cirani de

Verge yavani de

Dima hona ma necharune hode (Cengiz, 2005: 85)
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Ey bu giiniin kutsal melaikesi
Rizkindan dnce ciimle aleme
Kap1 komsuma

Yabandaki a¢ kurda ver.

En son da biz nagarlarma ver.

Tunceli / Dersim Zaza Alevilerinin hiimanizmasinit yansitan bu dua metni yari
melodik halde 21 Mart giinii biitiin nebatin yere secde edip rizk istedigi anda, bahar
ekinoksunda, gece ile giindiiziin esit oldugu giinde okunur.

Tiirk Alevi ve Bektasilerinin Nevruz Cemi’nde icra edilen 35 kadar musiki
numunesinin kimisini sahada derledik ve bir kismimin ise basili drneklerine ulastik.
Bu eserler Kiirt Nevruz’unun musiki orneklerinin aksine tarihi ve otantik degere
sahiptirler. Bu nedenle analiz etmeyi gerekli uygun bulmaktayiz. Nevruz’a dair bu
musiki ve edebi Uriinlerin biiyiik bir boliimii sehir ve kir Bektasilerinin repertuarina,
geri kalan kismi ise 6zellikle Abdal ve Tahtact Alevilerinin repertuarina aittirler.

Elimizdeki Bat1 Akdeniz, Ege Bolgesi Tahtaci ve Abdal Alevileri ile Trakya ve
Rumeli Bektagilerine ait Nevruziye nefesleri {izerinde yaptigimiz edebi ve musiki
bi¢cim analizleri sonucuna dair bazi belirlemeler yapmayi amagliyoruz. Nevruz
nefeslerinde edebi tiir olarak 11 hece vezinli Kosma, 8 hece vezinli Semai ile aruz
kalipli (Mefailin, Mefailiin, Mefailiin, Mefiiliin) Aruz Semainin kullanildigimni
gormekteyiz. Elimizdeki bu drneklerin %60°1in1 Kosma, %30’ unu Semai ve %10’unu
Aruz Semai olusturmaktadir. Aruz kalipli Semailerde ise Istanbul etkisi goriilmektedir.
Sehir kiiltiirii almig Bektagilerin yaraticiligindaki eserler olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Musikili Nevruziye nefeslerinin s6z diziminde / siirinde %80’lik oranla ilk
kitanin kafiye dizilisi “ab a b” edebi bigimine denk gelen “a b a b musiki climlelerinin
diziligine, musiki bigimine rastlamaktayiz.

Genellikle birinci kitanin ilk satir1 bir miizik ciimlesine, ikinci satir1 ise ikinci
bir miizik ciimlesine sahiptir. Tlk iki satirin musiki ciimleleri yani satirlik miizik
periyotlari ii¢lincii ve dordiincii satirlarda tekrarlanmaktadir. Bu melodik musiki akigt
ayrica siirin biitlin kitalariin yani sdziin tastyici unsuru olmaktadir.

Burada bir nevi “ayak” olabilecek olan giiftenin birinci kitasinin edebi bigimi
ile musiki bi¢imi birebir ortiismektedir. Bu repertuar eserlerde istisnalar hari¢ edebi
bi¢im ile musiki bi¢imi saglam bir birliktelik gostermektedir. Ritiiel ¢ercevesindeki
kalipsal tekrarlar musiki ve edebi bigimleri saglam ve istikrarli kilmaktadir.

Diger Nevruziyelere gore edebi bigim itibariyle aykirt gibi duran “Ali’'m ne
yatarsin giinlerin geldi” adli Nevruziye nefesinin “a a a b” edebi sekline yine “a a a
b” musiki bigiminin denk diistiigiinii gormekteyiz. Bu kararli ve saglam ortiismenin
de ezgi-ritiiel kimlikle alakali oldugunu diisiinmekteyiz.
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Nevruziye nefeslerindeki melodik seyir agirlikla bildigimiz klasik makamlarin
seyir 6zelliklerini gostermektedir. Ama bolgelere gore belirli gekirdek ezgi ve melodik
kaliplarin kullanimi da s6z konusudur. Seyir olarak bazi eserler Klasik makamlarin
seyir ozelliklerini ve bazilart da makam miiziginin gekirdek ezgi seyir 6zelliklerini
gosterirler.

Elimizdeki musiki numunelerinin %75°1 aksak usulliidiir. Bati Akdeniz, Trakya
ve Rumeli bolgelerinde yogun olarak kullanilan aksak usuller dikkate alindiginda,
bolgelerin tartim karakterine, ritmik vurgusuna uygun usul kullaniminin oldugu
goriilmektedir.  Nevruziyelerin ritmik yapisi bdolgelerin ritmik yapisinin ritiiel
cercevesindeki tekraridir.

Asagida tablo halinde verdigimiz Nevruz’a dair 25 kadar eser Hiiseyni makami
tizerindedir. M. Uygun’a gore “Safieddin Urmevi’nin 6 Avazindan birincisi olan
Nevruz makamin ses dizisi bu giiniin Hiiseyni ses dizisi ile uygunluk arz ediyor”
(Uygun, 1999: 312). Bunun yaninda XV. yiizyil nazariyatg¢is1 Ladikli Mehmed Celebi
de “kebir” ve “sagir” olmak iizere iki tlir Nevriiz tanimlamaktadir. “Nevr(iz-u Asl-1
sagir” neva perdesinden baslayarak ¢argah, segah ve diigadh perdelerini kullanarak
ezgi Uretirken, “Nevrliz-i Kebir” ise ayni ezgisel hatti Hiiseyni perdesinden baglayarak
takip etmektedir (Tekin 1999: 158). Gegmiste Nevruz Makamu dizisi lizerinde olan
eserler giiniimiiz Tiirkiye’sinde Hiiseyni ve Azerbaycan’da ise Sur makami dizileri
tizerindedirler. (Cengiz, 2005: 176-177). Diigah perdesine esaslanan bu makamsal
dizi olusumuna dair su 3-4 Nevruziye nefesini vermek miimkiindiir:

Cok Siikiir Bahara Eristik nevruziyesi 11 hece vezinli kogsma tiirii ve 12/8 ‘lik
usul ile Hiiseyni (Tiirkiye) ve Sur (Azerbaycan) intonasiyasi tizerindedir. K7 (Kiigtik
Septima) diyapozonunda inici seyreden melodi “a al a al” kurulusundadir (Cengiz,
2005: 151).
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COK SUKUR BAHARA ERISTIK BUGUN

Ydre: Tekirdag - Kilavuzlu Kayii Derleyen: H. Yaltrik
Kaynak : Kilavuzlu Koyii Halka Der. Tarihi 22.3.1997
B: ST, 226 Notaya Alan: H. Yaltmrik
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Cok siikiir bahara eristik bugiin Bugiin burclar Aden burcuna savrulur
Ucleyelim Nevruz Sultan demine Dért kogede gece glindiiz bir olur
Karklarin bayram dediler bugiin Bastan basa alem yeni can bulur

Hii deyelim Nevruz Sultan demine. Hii deyelim Nevruz Sultan demine.

Nota 1: Cok Siikiir Bahara Eristik Nevruziyesi

“I¢tigimiz Bu Dolular” adli Hiiseyni nefesi 8 heceli Semai olup 9/8’lik usul
ile Hiiseyni (Tiirkiye) ve Sur (Azerbaycan) intonasiyalari {izerindedir. K7 (Kiigiik
Septima) diapozonunda inici seyir gosteren melodi a al b bl kurulugsundadir(Cengiz,
2005:152).

Iptidadan Yol Sorarsan baslikli nefes 8 heceli Semai olup 7/8°lik aksak usul ile
Hiiseyni (Tiirkiye) ve Sur (Azerbaycan) intonasyalari iizerindedir. X8 (Xalis Oktava)
diapozonunda inici seyir gosteren melodi “a b”” kurulusundadir (Cengiz, 2005:153).
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Hiiseyni Makaminda Nefes

Devr-i Hindi
n ]
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g = f f e — s — i |
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ip t da dan yol so  rar
f) | - F )
" s —T =1 et T | 1
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san so fum Yol Mu ham met Al nin
h . 1
s == — i
I T — ’ 1 = i |
dir Hit Hit
Iptidadan yol sorarsan Varma Yezit meclisine
Yol Muhammet Ali'nindir Kulak verme hig sesine
Yetmis iki dil sorarsan Satrr Yezitensesine
Dil Muhammet Ali'nindir Seyf Muhammet Ali'nindir
Geceile gigl;diiz olur Sah Hatayi hasta inler
Ciimle alem diimdiiz olur Ciimle alenl ani dlnl(’:l'
Gokte kag bin yildiz olur Nur olmus éleme di}gﬂfr .
Ay Muhammet Ali'nindir Giin Muhammet Ali'nindir
Varma Yezidin yanina
Kokusu siner tenine
Lénet Yezidin huyuna

Can Muhammet Ali'nindir

Nota 2: Iptidadan Yol Sorarsan baslikli nefes

Nevruziye melodileri ve ritimleri miijdeleme, karsilama ve kutlama amagli tema
ile ortiismektedir. Cosku ve heyecan verirler.

25 kadar Nevruz’a dair eserin edebi ve miizikal bi¢imini tabloya halinde
veriyoruz. Edebi ve musiki metinler onlarca sayfa oldugundan metin i¢inde vermek

olasi degildir.
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Tablo 1: Cem Ritiielindeki Nevruziye Orneklerinin Edebi ve Miizikal Bigime Gére Analiz

Cetveli

EDEBI BiCiM GUFTENIN iL MISRASI MELODIK BiCiM
11 Heceli .

Aksamlar agk olsun bayram gecesi/1 A(atb)tA(atb)= A+A
abab/cccb/dddb. ..
11 Heceli . .

Arzulayip geldim devr-i alemde A(atb)tA(atb)=A+A
abab/cccb/dddb. ..
11 Heceli o

Birisi Muhammed birisi Ali A (atb)t+A(atb)=A+A
abab/cccb/dddb. ..
11 Heceli . . .

Cok siikiir bahara eristik bugiin A (atb)+A (atb)=A+A
abab/cccb/dddb. ..
11 Heceli .

Dost cemalin gormeye/2 A (atb)tA(atb)=A+A
abab/cccb/dddb. ..
11 Heceli L .

Erler geldi bize mihman olalim A (atb)tA(atb)=A+A
abab/cccb/dddb. ..
11 Heceli . . .

Lamekan elinden bir sada geldi A (atb)+A(atb)=A+A
abab/cccb/dddb. ..
11 Heceli .

Tiirlii otlar biter dag tas canlanir A (atb)+A(atb)=A+A
abab/cccb/dddb. ..
11 heceli . ..

Yine kog burcunda verdi isaret (Sahim) | A (a+b)+A(atb)=A+A
abab/cccb/dddb. ..
11 Heceli . . .

Gizel Sahtan bize bir dolu geldi A (atbtb)t+A(atb+b)=A+A
abab/cccb/dddb. ..

. A+bt+al+bl+b2veya
1 hecell Sultan N tinii cemdir erenl AlaGxry+yD+A
abab/cccb/dddb. . ultan Nevruz giinii cemdir erenler [a(x+y+yl)][+A[a(x-
+y)tb(y+y)|=A+A

11 Heceli Muhabbet kapisi agildi bize Al(atb)+TEKRAR:A(a+b)]+A(a+
abab/cccb/dddb. .. (Bizim erenlerle sohpetimiz var)2 b)=A+A
11 Heceli . . .

Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi atatatb
abab/cccb/dddb. ..
11 Heceli Muhabbet kapisi agildi bize

. . atatatb

abab/cccb/dddb. .. (Bizim erenlerle sohpetimiz var)2
11 Heceli .

Aksamlar ask olsun bayram gecesi/2 atbtctb!
abab/cccb/dddb. ..

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI

GUZ 2021/SAYI 99

ARASTIRMA DERGIST

139



Daimi CENGIZ

11 Heceli Dost cemalin gormeye atbtctb!
abab/cccb/dddb
8 Heceli . .

Gelin ey nazenin canlar A (atb)+A(atb)=A+A
Abab/cccb/dddb. ..
8 Heceli .

Iptidadan yol sorarsan A (atb)tA(atb)=A+A
abab/cced/dddb. ..
8 Heceli .

Sordum sarigigege/1 A (atb)tA(atb)=A+A
abcb/dddb/eceb. ..
8 Heceli

S A(atb)+Al(ctb)+Al(ctb)=
abab+cc(Nakarat) Bizim igtigimiz dolu
A+A+A(Nakarat)

dddb+cc/eecetcc
8 Heceli .

Geldi bahar 6ttii biilbiil/1 a+b+ctb!
abab/cccb/dddb. ..
8 Heceli .

Geldi bahar 6ttii biilbiil/2 atb+c+b!
abab/cccb/dddb. ..

8 Heceli nani kaf-

iyesi Igtigimiz bu dolular A (atb)+A(atb)=A+A
aaba...

11 Heceli

aaa+bb/ccct+bb/

ddd+bb veya Mevlid-i Sah-1 Velayettir bugiin atbtctb

Failatiin, Failatiin,
Failiin

Mefailiin, Mefailiin, | Besaret sizlere ey can bugiin Nevruz-u

L L A(ata)+B(b+b)=A+B
Mefailiin, Mefailiin | Sultandir

3. Sonug
Nevruz, makalenin baslangi¢ kisminda ifade edildigi gibi ¢ok kadim bir ritiieldir.
Pek ¢ok halk bu ritiieli 21 Mart ve ona yakin giinlerde degisik adlar altinda icra eder.

Nevruz ya da baska adlar altinda 21 Mart’ta icra edilen bu ritiielin Tiirkiye’de
de kiiltlir ve sanata yansimasi vardir. Bu alanda 6nemli yaraticiligi s6z konusudur.
Dogus, dirilis, emek, esitlik, baris, bolluk-bereket ve saglik-gifa temennileri 21 Mart
Nevruz kutlamalarina damgasini vurmaktadir. Bu temenniler tarih, resim ve graviirde;
minyatiir, edebiyat ve musikide; felsefe ve sporda, teoloji, halk tibbi ve mutfak
kiiltiiriinde yaraticiliga doniligsmiistiir.
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Bu arastirmada Nevruz’un Alevi ve Bektasi camiasinda Ayin-i Cem ritiieli
icinde edebiyat ve musikiye bi¢im olarak nasil yansidig: tespit edildi. Bugiine degin
incelenmeyen Nevruziyelerin musiki ve nazimdaki bigim 6zellikleri analiz edilerek
Nevruziye nefeslerinin edebi ve melodik bigimleri tablo olarak hazirlandi. Yapilan
analizde istisnalar hari¢ edebi bigim ile melodik bi¢imin tutarli sekilde ortlistiigiinii
gorildi.

Nevruziye nefeslerinin agirlikla Tiirkiye’de Hiiseyni ve Azerbaycan’da ise Sur
makamu dizisi iizerinde olduklart kanaatine vardik. La (Diigah) sesinde karar kilan
eserlerdir.

Ortak tarihi kokenden gelen ve komsu cografyada meskiin olan kardes halklarin
Nevruz yaratmalarinin musikide aynit makamlar {izerinde olmasi, ortak kiiltiirel kodun
tescilidir.
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SALTUKNAME’DE DiNi VE MEZHEBi UNSURLAR*
The Sectarian Elements in Saltukname
Hanifi SAHIN**
Lokman KILAVUZ***

Oz

Saltukname, XIII. yiizyilda yasayan Anadolu ve Balkanlarin Tiirklesmesi, Islamlasmasinda
onemli roli olan Sart Saltik’in (Saltuk) hayatin1 ve savaslarini anlatan destan tarzi bir eserdir.
Eserde Sar1 Saltik’in gezip dolastigi yerlerdeki fetihlere, toplumlarin genel 6zelliklerine, dini-
ahlaki konulara, mitolojiden tarihi gergeklere kadar birgok konu iizerinde durulmustur. Sar1 Saltik
bulundugu ortamlarda kisiligi ile 6ne ¢ikan, olaylari yonlendiren, ziyaret ettigi bolgeleri inandigi
dogrular 6lgiisiinde sekillendiren gezgin bir dervistir. Sar1 Saltik’in referanslari, Kur’an ayetleri, Hz.
Peygamber ve ilk dort halifenin uygulamalaridir. Tbadetlerini titizlikle yerine getiren Sar1 Saltik,
ibadetlerin yapilmamasini cezalandirma gerekgesi olarak gormiistiir. Onun diistince diinyasinda
ilk dort halife seckin bir konumda yer almistir. Hz. Ali ve evladina 6zel bir ilgi duyan Sar1 Saltik,
alperen tipinin en dnemli figiirii olarak goérdiigii Hz. Ali’yi 6rnek almustir. O, Imamiyye Siilerini
Rafiziler olarak nitelendirmis, onlarin Hz. Ali ile ilgili kabullerini sert ifadelerle elestirmis ve onlarin
oldiiriilmeleri gerektigine inanmistir. Saltukndme’de oldukga baskin dini motifler, sdylemler s6z
konusudur. Eserde Islam’in temel kaynaklarinin izlerinin yani sira Tiirk kiiltiirii ve diisiincesinden de
izler goriilmektedir. Dini, siyasi ve sosyal agidan oldukga hareketli bir toplum i¢inde derlenen eserde
birgok mezhebe/ mesrebe ait unsurlar, kavramlar goriilse de hakim paradigmanin “Siinni”lik oldugu
tespit edilmistir. Calisma Sar1 Saltik’in hayat, kisiligi ve sahsi 6zelliklerinden ziyade eserde yer alan
inang ve ibadet boyutu ile mezhebi unsurlar tizerinde yogunlagmistir.

Anahtar Kelimeler: Sar1 Saltik, Islam Mezhepleri, Siinni, Rafizi, Alevi ve Bektasi Gelenegi.
Abstract

Saltukname is an epic style work that tells about the life and wars of Sar1 Saltik , who lived in the
13th century and played an important role in the Turkification and Islamization of Anatolia and the
Balkans. In the work, many subjects are discussed from the conquests of Sar1 Saltik to the general
characteristics of societies, to religious-moral issues, from mythology to historical facts. Sar1 Saltik is
a wandering dervish who stands out with his personality in the environments he is in, directs events
and shapes the regions he visits to the extent he believes. Sar1 Saltik’s references are the orders
of the Qur’an, the practices of Muhammad and the First Four Caliphs of Islam. Sar1 Saltik, who
meticulously observes his prayers, sees the absence of prayers as a reason for punishment. The First
Four Caliphs occupied a prominent position in his world of thought. Sar1 Saltik, who has a special
interest in Ali and his children, takes as an example of Ali, whom he sees as the most important figure
of the soldier-saint type. He describes the Imamiyyah Shi’ites as Rafidah (those who reject the first
three caliphs), criticizes their acceptance of Ali with harsh statements and believes that they should
be killed. There are quite dominant religious motifs and discourses in the Saltukname. In addition
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to the traces of the basic sources of Islam, traces of Turkish culture and thought are also seen in the
work. The work has been compiled in a highly active religious, political and social society. Although
the elements and concepts belonging to many sects/denominations are seen in the work, the dominant
paradigm is Sunni. This article focuses on the belief and worship dimension and sectarian elements
rather than the life, personality and personal characteristics of Sar1 Saltik.

Keywords: Sar1 Saltik, Islamic Sects, Sunni, Shi’a, Rafidah, Alevi and Bektashi Tradition.

1. Giris

Saltukname (Saltik Gazi Destan1) Tiirk milletinin cihan hakimiyeti hayallerinin
temel taslarindan biridir. Mensur Tiirk destanlarindan olan Saltukname, XII1. yilizyil
alperenlerinden Sar1 Saltik Baba’nin menkibevi hayatini, savaglarimi ve gesitli
kerametlerini konu almaktadir. Sar1 Saltik, Anadolu ve Rumeli’nin fethi sirasinda
gazalara katilan, kerametleriyle heniiz hayatta iken efsanevi bir sahsiyet haline gelen
bir Tiirk kahramanidir. Hayat1 etrafinda tesekkiil eden menkibelerine, diger gazi ve
velilerin menkibeleri de karigsmis, bu sebeple tarihi kaynaklardan Sar1 Saltik’in gercek
hayatiyla ilgili bilgi elde etmek son derece giiglesmistir (Akalin, 1994: 360). Tarihi
kaynaklarda yer alan Sar1 Saltik ile ilgili bilgiler onun gercek hayatini ortaya koyacak
nitelikte degildir. Gercek hayat ile menkibevi hayat i¢ ice gecmistir. Ustelik tarihi
kaynaklarin Sar1 Saltik hakkinda verdikleri bu bilgilerin bazen birbiriyle gelistigi de
goriilmektedir (Akalin, 2016: 56).

Eserin yazilig gerekgesinde agiklandigi iizere Fatih Sultan Mehmed (6.86/1481),
1473’te Uzun Hasan (6.882/1478) iizerine sefere ¢ikarken, eski bir gelenege uyarak,
Cem Sultan’1 (6. 900/1495) Edirne’ye gonderir. Cem Sultan, Edirne’den Dobruca
bolgesinin kuzeyinde eski bir Tiirk yerlesim merkezi olan, adimi Rumeli’nin
Tiirklestirilmesinde biiyiik hizmetleri gegen ve civar tepelerden biri {izerinde tiirbesi
bulunan Sar1 Saltik Baba’dan alan Babadagi’na (Aktepe, 1991: 371) giderek Sar
Saltik’in tiirbesini ziyaret eder, buradaki dervislerden Sar1 Saltik’in menkibelerini
dinler. Halk arasinda anlatilmakta olan menkibeleri begenen Cem Sultan,
beraberindeki Ebiilhayr Rimi’yi (XV. y.y) menkibeleri derlemekle gorevlendirir. O
da yedi yil boyunca Anadolu ve Rumeli’yi dolasarak Sar1 Saltik’in menkibelerinin
yaziya gecirilmesini saglayarak Saltukndme’yi meydana getirir. Ebiilhayr derlemesini,
XV. yiizyilin son donemlerinde, muhtemelen 1473-1480 tarihleri arasi yapar.
Saltukndme’nin asil niishasina ya da niishalarina heniiz ulagilamamistir. Mevcut eser,
asillarindan istinsah yoluyla ¢ogaltilmistir (Demir ve Erdem, 2013: 13-14).

Kaynaklara gore Sar1 Saltik’1n tarih sahnesinde ilk goriiniisii, Anadolu Selguklu
Devleti’nin Mogol hakimiyetiyle bas gosteren saltanat miicadeleleri donemine rastlar.
Bu dénemde kardesi Riikneddin Kili¢ Arslan’la yaptigr miicadeleyi kaybeden II.
[zzeddin Keykavus (6.677/1279), 1261°de Mogol baskisinin da etkisiyle Bizans’a
siginir. Donemin Bizans Imparatoru onu Dobruca bélgesine yerlestirir; onun
Anadolu’dan baz1 Tiirkmen agiretlerinin getirilmesi talebini de olumlu karsilar. Bu
agiretlerden birisinin reisi, dnemli bir Tiirkmen babas1 oldugu anlasilan Sar1 Saltik’tir.
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O, sayilar1 yaklasik on iki bini bulan, muhtemelen Cepni Tiirkmenlerinden olusan,
idaresi altindaki Tiirkmenlerle birlikte Balikesir’den Dobruca’ya go¢ eder (inalcik,
1991: 610-613; Leiser, 1997: 61-62; Maden, 2020: 26; Ocak, 2011: 18, 31; Sahin,
2011: 133; Tasdelen, 2015: 11-12).

Dobruca Osmanli Dénemi’nde de 6nem atfedilen bir bolgedir. Osmanlin
Devleti, Dobruca’y1 bir ug bolgesi olarak degerlendirdigi i¢in bolgenin yeniden iskan
edilmesi ve refahinin saglanmasimi oncelikli konular arasinda gdrmistiir. Ayrica
Dobruca, Osmanli’nin bugday ihtiyacini karsilamak i¢in uygun bir yerdir. Bu nedenle
Istanbul’un artan bugday ihtiyacim karsilamak icin Dobruca’nin verimli arazilerinin
ekimi ve bunlarm Istanbul’a kolay tasinmasi i¢in Anadolu’dan gogler tesvik edilmistir
(inalcik, 1991: 613).

Saltukndme’de menkibevi hayatt anlatilan Sar1 Saltik’in asil adt Serif Hizir’dir.
Saltukndme’ye gore kiiciik yasta 6ksiiz kalan Serif Hizir’1, lalast Seravil ile Abdulaziz
adindaki hayirseverler biiyiitmiislerdir. Gayet cesur ve yiirekli bir gen¢ olan Saltik
Gazi, bircok gazaya ve cenge katilmus, II. izzeddin Keykavus adma Babadagi’ni
fethetmistir. Kirk yasma geldiginde Allah dostlarindan biri olarak kabul edilen Sar1
Saltik, Hristiyan ve Miisliimanlar tarafindan kendisine “Baba” diye hitap edilerek
hiirmet gosterilmistir. Saltik Gazi 692/1293’te doksan dokuz yasinda Kaligra’daki
tekkesindeyken vefat etmistir Onun on iki yerde makaminin oldugundan s6z
edilmektedir (Ebulhayr Rimi, 2007: 21; Ocak, 2011: 60-61).

Saltukndme’de daha ¢ok Seyyid Serif, Server, Saltik-1 Rumi, Serif Gazi, Saltik
Baba, Sultan-1 Gaziyan, Sultan Baba, Seyyid Sultan (Ebulhayr Rami, 2007: 49, 57,
141, 303, 413, 429, 514) isimleriyle anilan Sar1 Saltik’1n seceresi Hz. Muhammed’e,
Hz. Ali’ye ve Seyyid Battal Gazi (6.122/740[?])’ye nispet edilir (Ebulhayr Rimf,
2007: 21). Sart Saltik’in bir Tiirk kahramani olarak tanitilmasi ve eserde zaman zaman
Saltik Tirk (Ebulhayr Rami, 2007:77) seklinde anilmasi, her vesileyle Tirkliigiin
yiiceltilmesi dikkat ¢ekmektedir. Sart Saltik’in Tiirkler tizerindeki tesiri uzun siire
devam etmis, menkibeleri halk, 6zellikle gaziler arasinda agizdan agiza dolagmus,
fetihler sirasinda ordunun manevi giiciinii arttiran unsurlardan biri haline gelmistir
(Akalin, 1994: 360). Yapisi itibariyle Dede Korkut Hikayeleri’ne, igerigi bakimindan
Divanii Liigati t-Tiirk’ e benzetilen Saltukndme, ii¢ kitada ii¢ yiizy1l boyunca meydana
gelen tarihi olaylar ihtiva etmesi nedeniyle de olduk¢a kiymetli bir kaynak olarak
degerlendirilir (Demir ve Erdem, 2013: 13; Rahimova, 2019: 242).

Saltukname, Anadolu Selguklu Devleti Sultani II. Giyaseddin Keyhiisrev’den
(1237-1246) baglayarak Osmanli’nin beylik dénemine degin uzanan siireci kapsar.
Eserde Sar1 Saltik iizerinden gaza ve cihat ideolojisi islenir; onun Islam inanci ve
toplumu adina gergeklestirdigi faaliyetlere yer verilir. Saltukndme ayni zamanda,
Osmanli resmi ideolojisi, din anlayisi ve toplumsal 6zlemlerine dair 6nemli hususlar
da sunar. Bu nedenle, tek basina 13. yiizyildan ziyade, Fatih donemine degin uzanan
zaman araliginda devlet ve toplum algisinda meydana gelen degisim, doniisiim ve
beklentileri eserden takip etmek miimkiindiir (Cakmak, 2020: 490).
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Sari1 Saltik’in Balkanlar’dan Avrupa’nin i¢lerine, Kirim’a, Portekiz’e, Rusya’ya,
Japonya’ya oradan da Cin’e, Suriye’ye, Hindistan’a, Arabistan’a ve Afrika’ya kadar
bir¢ok bolgeyi ziyaret ettigi, buralarda belirli siireler ikamet eden gezgin bir dervis
oldugu rivayet edilmektedir (Tasdelen, 2015:16). Yaptiklarina bakildiginda Sari
Saltik’mn Selguklu ve Osmanli doneminde yasamis diger Tiirkmen babalar gibi,
toplumunda agirlig1 olan bir asiret reisi olmasi gerekir. Aksi halde Dobruca’ya olan
bliyiik gocii yonetmesi miimkiin olmazdi. Tiirkmen babalarinin hem “asiret reisligi”
hem de “seyhlik” statiisiinii bir arada tasidiklar1 bu cifte statiiniin kokii, Islam 6ncesi
Orta Asya’ya kadar gitmektedir. Orada da Samanlar ayni durumda idiler. Bir Saman
kabilenin hem reisligini hem de dini liderligini yiiritmekteydi. Bu, Mogollarda
da bdyleydi. Mesela Cengiz Han’in {inlii saman1 Kokdge, bu tip biriydi. Orta Cag
Anadolu’sundaki bu durum Alevilik’te aynen korunmustu. Alevi dedeleri de Tiirkmen
babalarinin bu gifte kimligini siirdiirmiislerdir (Ocak, 2011: 67).

Sar1 Saltik hakkindaki ilk bilgileri 1315°te Ibn Serric tarafindan yazilan
Tuffahul’l-Ervah adli eserde bulmak miimkiindiir. Bu eser simdilik Sar1 Saltik hakkinda
bilgi veren en eski kaynak olarak nitelendirilir (Sarikaya vd. 2014: 294). Onu g¢esitli
yonlerden ele alan baska eserler de vardir. Ibn Battuta’nin Seyahatndme 'si, Yazicioglu
Ali’nin Tevdrih-i Al-i Selguk (Oguzname)’u, Seyyid Lokman’m Oguzndme 'si, Evliya
Celebi’nin Seyahatndme’si, ion Kemal’in Tarih-i Al-i Osmdn’1, Miineccimbas1 Dervis
Ahmed’in Camiu’d-Diivel’i, Haci Bektas Vildyetndmesi ve ayn yillarda yazilmig
olan Vilayetname-i Kutbii'l-aktdb Sultan Otman Baba (Kiel, 2009: 148; Ocak, 2011:
1-18) bu eserler arasindadir.

Sar1 Saltik’in “Haydari, Kalenderi, Bektasi ya da miivelleh bir dervis”
oldugu yoniindeki mezhebi/mesrebi konusunda donemin kaynaklari ile giiniimiiz
aragtirmacilar arasinda farkli yaklagimlarin varhigi goriilse de (Oztiirk, 2013: 127-
139; Maden, 2020: 26-27) onun Balkanlarda 6zellikle Arnavutlar ve Slavlar arasinda
Islam’1 ve Tiirkliigii yayan énemli bir sahsiyet oldugu tespiti (Okic, 2015: 30)
neredeyse tiim arastirmacilarca kabul edilmis bir husustur. Sar1 Saltik’t Balkanlarda
Alevi ve Bektasi inang ve kiiltiiriiniin temsil edilmesinde en 6nemli isimlerden biri
olarak degerlendirmek gerekir. Ciinkii kaynaklardan anlagildigina gore o, bolgede hem
manevi hem maddi liderlik yapan, Yesevi ve Bektasi inang ve kiiltiiriinii Dobruca’dan
Arnavutluk’a kadar neredeyse tiim Balkanlarda temsil eden, gezdigi yerlerde miiritler
yetistiren ve boylece Bektasiligi yayan, iz birakan bir dervistir (Maden, 2020:43).
Saltik Gazi’nin Bektasilikle dogrudan iliskisi Hact Bektas Veli’nin bir tahta kilig
hediye ederek ona 6zel bir gorev vermesi iizerinden kurulur. Buna gore Sar1 Saltik,
Karadeniz’i ge¢ip Avrupa’ya ulasir. Rumeli sahilinde iilkenin her tarafina yaptigi
seyahatlerle kerametler gostererek insanlari Hak dine davet eder (Caglayan, 2014:
110,115). Bu nedenle onun etkisinin Anadolu’dan ziyade Balkanlarda oldugu ifade
edilmelidir. XIII. yiizy1lin taninmus Tiirk-Islam misyoneri olarak sunulan (Hoca, 2014:
126) Sar1 Saltik’la ilgili ¢ok fazla efsanenin Balkanlarda hala varligini korumasi, bu
etkinin devam ettigi seklinde yorumlanabilir.
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Saltukndme metni, bir sozlii kiltir liriiniiniin yaziya gecirilmesine iyi bir
ornektir. Sozlii gelenekte yasarken, derlenip yaziya gecirildigi icin, sozli kiltiir
malzemelerine ait pek ¢ok 6zelligi Saltukname’de gérmek miimkiindiir (Azar, 2007:
18). Saltukname Bat1 Tiirkgesi cografyasinda meydana gelen somut olaylari, Bati
Tiirkgesiyle, belki de birkag agiz 6zelligiyle nakletmektedir (ilker, 2014: 87). Eser
XV. ylizyilin ikinci yarisinda yazildigi igin, dil bakimindan eski Anadolu (Tirkiye)
Tiirkgesi’nin 6zelliklerini tagimaktadir (Akalin, 1992: 47).

Saltukndme’de masal ve efsaneler yer alsa da bu, eserin tarihi gergeklikleri
ihmal ettigi seklinde diisiiniilmemelidir. Eserde birgok tarihi olaya 1s1k tutacak bilgiler
mevcuttur. Saltukname’de yer alan tarihi olaylarin incelenmesi i¢in devirlere ayrildigi
goriilmektedir. Olaylarin cereyan ettigi devirler sdyle siralanabilir: (i) Tirklerin
Anadolu’ya gelmeden Onceki hayatlarimi isleyen devir, (ii) Tirklerin Anadolu’ya
gelisleri: Selguklular ve Beylikler dénemi, (iii) Osmanli imparatorlugu dénemi. (Azar,
2007: 23). Ayrica Saltukname’deki menkibelerin mahiyeti incelendiginde de olaylarin
Anadolu’dan Avrupa’ya, Asya’dan Afrika’ya, Orta Asya’dan Balkanlara kadar ¢ok
sayida yer ve bolgede gegtigi goriilmektedir (Demir, 2014: 158). Bu nedenle eser, bir
yandan Islam’in Tiirkler arasinda ve Hristiyan toplumlar arasinda yayilisini anlatan
bir roman olarak goriiliirken diger yandan tarihi ger¢eklerin edebilesmesinin en giizel
orneklerinden biri olarak kabul edilir (Azar, 2007: 26).

Saltukndandme’de yer alan menkibelerin gegtigi mekanlari; “gercek mekanlar ve
masal” ve “efsane iilkeler” seklinde iki grupta degerlendirmek miimkiindiir. ilkinde
yer alan mekanlar: Anadolu, Rumeli ve Balkanlar, Kirim, Kefe, Dest-i Kipgak,
Azerbaycan, Semerkant, Tataristan, Uygur diyari, Nogay ili, Késgar kisacasi biitiin
Tiirk diinyast; Arabistan, Misir, Cezayir, Hindistan, Habesistan seklinde siralanabilir.
Ikinci gruptaki mekan isimleri: Kaf Dagi, Cinnistan, K{ihistan, Cabiilsa, Sah-1 Maran
tilkesi, Kuh-1 Su’a, Bi’rli’l-cin, Cebelii’l-Kamer gibi masal/efsanevi yerler sayilabilir
(Akalin, 1992: 44-45).

Saltukndme’nin sahis kadrosuna bakildiginda Sari Saltik basta olmak {izere
eserde pek ¢ok sahis yer almaktadir. Bunlar arasinda tarihi sahsiyetler bulundugu
gibi efsanevi sahislar ve olaganiistii varliklar da bulunmaktadir. Menkibelerde Sari
Saltik’tan bagka 6ne ¢ikan isimler, Kéle Yusuf, Kemal Ata, Sehid Baba, ilyas, Hiisrev
adli gazilerdir. Bunlarin bir kismi dnceden gayrimiislimken Saltuk ile yaptiklari
doviisii kaybederek veya Saltik’in gosterdigi kerametler sonucu Islam dininin gergek
din olduguna inanarak Miisliiman olmuslardir. Bunlardan bagka ¢esitli menkibelerde
adlar1 birkag kez gecen gaziler de vardir. Eserde Osman Gazi’ye 6zel bir ilgi vardir.
Sar1 Saltik ile Osman Gazi’nin karsilagsmasi, Saltik’in Osman Gazi’ye yakinlik
gostermesi, verdigi 6glitler eserde anlatilmaktadir. Ayrica eserde Sar1 Saltik’1n yasadigi
dénem olan XII. yiizyilin 6nde gelen devlet adamlarindan Giyasettin Keyhusrev,
[zzettin Keykubat, Karamanoglu Ali Bey, Candaroglu Ali Bey, Aydmoglu Umur Bey
menkibelerde adi sik sik gecen tarihi sahsiyetlerdendir. Ayrica bu yiizyilin taninmis
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simalarindan Hac1 Bektasi Veli, Ahmet Fakih, Karaca Ahmet, Mevlana Celalettin-i
Rumi, Nasrettin Hoca, Taptuk Emre, Mahmut-1 Hayran Sar1 Saltik’in menkibelerinde
ad1 sik gecgen tarihi sahsiyetlerdir (Akalin, 1992: 45-46).

Diisiince tarihinde Sar1 Saltik’a iliskin degerlendirmeler farklilik gostermektedir.
Ornegin Ebussuid (6.982/1574) Sar Saltik’1 kesis olarak nitelendirmektedir (Okig,
2015: 35). Baz1 arastirmacilar ise onun Hristiyan bir din adami intibaini verdigine
atif yapmakta (Maden, 2020:30), bazilar1 da onun keramet ehli biiyiik bir veli olarak
goriildigiine isaret etmektedir (Alptekin, 2017: 21; Sarikaya vd. 2014: 300,303).
“Miicahid-gazi, gazi-dervis, alp-eren, miibarek zat, ermis” gibi sifatlarla anilan
Sar1 Saltik (Kiel, 2009: 148), Alevi ve Bektasi gelenegi igerisinde, dzellikle Balkan
Aleviligi ve Bektasilerinin biiyiik saygi ile takdis ettikleri, XIII. ylizyil asiret evliyasi,
Tiirkmen babas1 ve islam velisi olarak kabul edilmistir (Ocak, 2011: 74, 125).

Bu makale; hatipligi, cengaverligi, miicadeleci kisiligi, Islam dini adina tavizsiz
tutumu ve Tiirkliigi ile 6n plana ¢ikan Sar1 Saltik Baba/Saltik Gazi’nin menkibelerini
iceren Saltukname’deki mezhebi unsurlar {izerine odaklanmistir. Makalede Ebulhayr
Rami tarafindan derlenen, Necati Demir ve Mehmet Dursun Erdem tarafindan Saltik
Gazi Destani adiyla 2007 yilinda ¢ cilt halinde yayimlan ilk baskist esas alinmigtir.

2. Saltukndme’nin Genel Muhtevasi
Bu béliimde Saltukndame nin genel muhtevasini yansittigr diisiiniilen itikadi,
ameli ve ahlaki unsurlarin eserde islenis tarzi ele alinacaktir.

2.1. Saltuknime’de itikadi Boyut

Inang esaslar1 ve ibadet anlayislari, dini nitelik tasiyan bir tesekkiiliin omurgasini
olusturmaktadir (Teber, 2008: 59). Bu anlayis Saltukndme igin de gegerlidir.
Saltukname’deki inang esaslarmin genel Islam diisiincesine uygun olarak ana
hatlartyla yer almasi, temel inang esaslarinin merkeze alindigmin bir gostergesidir.
Ancak eserde inang esaslar1 belirli bir sistem icerisinde verilmemis; metnin baglamina
gore yeri geldikce zikredilmistir. Eserde kitabi kiiltiirde alti esas olarak belirtilen
(Matiiridi, 2003: 393) ve esas formiilasyonu hadislerle (Buhari, “Iman”, 37; Miislim,
“Iman”, 1; ibn Mace, “Iman”, 9; Ebu Daviid, “Siinne”, 16) tespit edilen “Allah’a,
peygamberlere, meleklere, kitaplara, ahirete, hayir ve serrin Allah’tan geldigine iman”
seklindeki inang esaslar1 Saltukname’de farkl yerlerde ifade edilmistir.

Inang esaslarinin temelini olusturan Allah tasavvuru, Saltukndme’de akaid
kitaplarindaki (Tahavi, 1995: 8; Matiiridi, 2014: 33) en merkez kavramlardan olan
tevhit ilkesi cercevesinde ele alinmistir. Allah’in varligi, birligi ve sifatlarindan
bahsedilirken ayetlerle temellendirme yoluna gidilmistir. “Yerde ve gokte Tanr1 birdir.
Ondan bagka tanr1 yoktur. Ya Sad! Bil ki Allahuteala kimseden dogmadi ve ondan da
kimse dogmaz.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 252) satirlari, Thlas suresiden hareketle tevhit
inancinin temellendirilmeye calisildigini gostermektedir.
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Saltukndme’de Allah’1n sifatlarina yer verilmis, ancak bunlar kelam kitaplarinda
oldugu gibi tek tek ve sistemli bir sekilde agiklanmayip genel hatlariyla ifade
edilmistir. Sistematik olmayisinin nedenleri arasinda bu tarz eserlerin 6nce sozlii
kiiltiir unsuru olarak var olmalari, daha sonra yaziya gegirilmeleri gosterilebilir. Bu da
haliyle kitabi kiiltiiriin baskin oldugu ortamlardaki eserler gibi belirli bir sistematikten
yoksun kalmalarini sonug vermektedir. Saltukndme’deki sifatlar, literatiirde yer aldig1
sekliyle (Matiiridi, 2003:126-127; Nesefi, 2011: 303; Razi, 1978: 152-186) “zati”
ve “subiti” olarak ele alinmasa da Allah’in var olmasi (viicut), evvelinin olmamasi
(kidem), ahirinin olmamasi (beka), benzerinin olmamasi (vahdaniyet), sonradan olan
seylere benzememesi (muhalefetiin li’l-havadis) ve herhangi bir mekana muhtag
olmamasi anlamlarma gelen sifatlara eserde dolayli atiflar s6z konusudur. Yine
Allah’m subiti sifatlar1 olan “hayat, ilim, semi, basar, kudret, irade, kelam, tekvin”
gibi sifatlarina da yeri geldikge deginilmistir. Su ifadeler Allah’in bazi sifatlarina
ornek olarak verilebilir: “Bilirsin ki Tanr1 yaratilmis degildir ve yaratilmis bir kisi bu
yerleri ve gokleri diizenleyemez.” (Ebulhayr Rami, 2007:162). “Ondan bagka tanri
yoktur. Bizeval (sona ermez, bitmez tiikkenmez) Allah’tir. Seni o Tanri, kara topraktan
yaratmigtir. Allahuteala yemez ve igmez, yatip uyumaz, miilkiinden azl olmaz, biitiin
havadisten arinmistir, o kadimdir, O’nun zatinin niteligine akil erismez.” (Ebulhayr
Rami, 2007: 252). Bu 6rneklerde ¢ok sayida ayete telmih s6z konusudur.

Saltukndme’de niibiivvet inanci da 6nemli bir yer tutmaktadir. Niibiivvet;
insanlar1 Allah Teald’nin begendigi yola kavusturmak, onlara dogru yolu goéstermek
i¢cin Allah Teala tarafindan se¢ilmis olan peygamberlere inanmayi ifade eder. Niibiivvet
dogrudan dogruya vahye dayanir. Vahiy kavrami Allah’in insanlara bildirdigi
seylerin hepsini i¢ine alan bir anlama sahiptir (Maturidi, 2003 247-256; Nesefi,
2011: 659-666.) Dolayisiyla niibiivvet meselesi en genis anlamiyla vahiyle irtibatli
olarak anlasilmak durumundadir. Bu da meleklere, kitaplara ve peygamberlere imani
beraberinde getirmektedir (Teber, 2008: 65).

Saltukndme’de Hz. Tbrahim’in soyundan geldigi ifade edilen Hz. Muhammed’in
son peygamber olusu, diger biitiin peygamberlerden istiinliigli, nebilerin sultani,
insanlarin ve cinlerin peygamberi (resulil sakaleyn) oldugu vurgulanmistir. Bu durum
eserde sOyle yer almistir: “Bizim peygamberimiz, biitiin enbiyanin sultanidir.”
(Ebulhayr Riimi, 2007: 302). Bu esere gére Incil’de Hz. Muhammed’in ismi “Arakin”
olarak Tiirklere gonderilmis bir peygamber olarak anlatilmaktadir. “Incil’de Hak
Teéla demis ki; Mesih’ten sonra Arakin adli bir ulu peygamber gelecek ve O hepsinin
en ulusu olacak. Artik ondan sonra peygamber gelmeyecek. O, nur sahibi olacak.
Sizlerden sorarim, haber veriniz. Incil’de oraya gelince ni¢in okumuyorsunuz, inkar
ediyordunuz. Rahip: O Muhammed’dir. Tiirklere peygamber gelmistir.” (Ebulhayr
Rami, 2007: 69).

Yine Hz. Muhammed’in mucizelere sahip oldugu vurgulanarak, O’nun ahirette
kendi yolundan gidenlere sefaat edecegine “Benim sefaatim, benim yoluma bas
koyanlaradir.” (Ebulhayr Rami, 2007: 300) seklinde yer almaktadir.
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Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen birgok peygambere Saltukndme’de yer verilmistir.
Bunlardan en ¢ok Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Davud, Hz. Yahya, Hz. ilyas, Hz. Nuh ve
Hz. Ibrahim’den bahsedilmistir. Eserde, Alevi ve Bektasi literatiiriinde de goriildiigii
lizere (Sahin, 2016: 34, 39) ilyas ile Hizir birlikte ele alinmakta ve Hizir, peygamber
olarak sunulmaktadir. “Hizir diridir, kardesi Ilyas da diridir. Onun biri karada, biri
denizdedir. Hizir ile Ilyas Allahu Tedla emriyle diridir, zira ab-1 hayat igmislerdir,
kiyamete kadar 6lmezler.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 618). Eserde Hizir’a daha ¢ok atif
yapilmakta, onun beser istii giiclere sahip oldugu vurgulanmaktadir. Sar1 Saltik’in
zor durumlarinda Hizir’dan yardim istedigi, onun da sahip oldugu insaniistii giiglerle
gelip onu kurtardigi birgok yerde belirtilmistir. Bu baglamda kullanilan bazi ifadeler
eserde su sekilde yer almaktadir: “Hizir suya batmaz ateste yanmaz.”, “Beni Hizir’in
yanina gotiiriin ki sthhat bulayim.”, “’Ya Hizir bize yardim et.” (Ebulhayr Rimi, 2007:
614, 615, 618). Alevi ve Bektasi diisiincesinde de Hizir, biitiin olanaklarin tiikendigi
ve carelerin sona erdigi durumlarda yardima c¢agrilan ve c¢agrildiginda mutlaka
gelecegine inanilan, sonsuz giice sahip semavi bir kurtarici olarak goriiliir (Ocak,
1990: 103-104). Bu agidan bakildiginda Saltukndme’de gegen Hizir tasavvuru ile
(Ebulhayr Rimi, 2007: 618) Alevi ve Bektasi diisiincesindeki Hizir inanct birbiriyle
ortiismektedir (Sahin, 2016: 39-41).

Saltukndme de niibiivvete imanin bir geregi olarak kitaplara ve meleklere imana
da deginilmistir. Eserde dort biiyliik melekten, 6zellikle vahiy melegi Cebrail’den
bahsedilmistir (Ebulhayr Rami, 2007: 139, 153,155). Dort biiyiik kitabin ismi
zikredilse de (Ebulhayr Rimi, 2007:232) incil’e daha ¢ok atif yapilmis, bazen
de Incil’in igerigiyle alakali bilgiler sunulmustur (Ebulhayr Rami, 2007: 130).
Kendilerine suhuf gonderilen peygamberlerin isimleri gegmesine ragmen haklarinda
detay verilmemistir (Ebulhayr Rimi, 2007: 98).

Ahirete ve kadere iman konular1 da Saltukndme’de yer alan diger itikadi
meselelerdir. Eserde 6limden sonraki hayata deginilmesi, gazalarda olen
Miisliimanlarin sehit olarak anilmasi (Ebulhayr Rami, 2007: 63), sehit olanlarin
cennete; kafir olanlarin ise cehenneme gideceginin vurgulanmasi (Ebulhayr Rami,
2007: 230); diinyanin gegici, ahiretin ise baki oldugu; kurtulusun diinyadayken iyi
amel etmek, ¢coke¢a tovbe etmek, namaz kilmak ve orug tutmaktan gectiginin vasiyet
edilmesi (Ebulhayr Rmi, 2007: 621) ahiret inancinin varligini agik¢a gostermektedir.
Ayrica eserin bazi kisimlarinda kader inancina atif yapildigi (Ebulhayr Rimi, 2007:
417, 467), insanin elinden bir sey gelmedigi ve takdirin Allah’a ait oldugu ifade
edilmektedir. Saltik Gazi bir duasinda soyle der: “Ya Rabbi! Atam Imam Hiiseyin
hazretlerini Kerbela’da garesiz biraktin. Onun {izerine Yezid’in kavmini génderip ag
ve susuz 6lmesini takdir ettin. Eger bu zayif ve fakir kuluna da burada helak olmak
takdir ettinse emir senindir.” (Ebulhayr Rimi, 2007:466).
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2.2. Saltuknime’de Ameli Boyut

Dinin ameli hiikiimlerinin en dnemli kismin1 ibadetler olusturmaktadir. Sozliik
anlami “boyun egmek, kulluk etmek, tapinmak” olan ibadet kelimesi, terim olarak
“inanan bir insanin yaratictya karsi saygi ve sevgi ile yonelmesi, O’nun hiikiimlerine
ictenlikle baglanmasi ve hayatini O’nun buyruklarma gore diizenlemesi” seklinde
tamimlanabilir (Uziim, 2018: 164). Kur’dn’da namaz, zekat, hac ve orug gibi ifa
edilmesi gereken ibadetler sikca hatirlatilip emredilmektedir. Bu emirler, ibadetlerin
edas1 ve ayrintisindan ¢ok, o ibadetin mahiyetini, 6z ve amacini konu edinen genel ve
miicmel hiikiimler seklindedir (Teber, 2008: 71).

Saltukndme’de ibadetlere farkli baglamlarda sistematik olmayan bir tarzda atiflar
yapildig1 goriilmektedir. Bu, ibadetlere dnem verilmedigi anlamina gelmemektedir.
Aksine eserin hedef kitlesi Miisliimanlar oldugu i¢in onlarin ibadetleri yerine
getirdikleri, temel bir dnerme olarak kabul edilmistir. Eserde ibadetlerin yapisina,
mabhiyetine yonelik bilgiden ¢ok, yerine getirilmesi {izerinde durulmasinin gerekgesi
de budur. Eserde Islam’n bes sartindan olan kelime-i sehadet, namaz, orug, hac ve
zekat ibadetlerinin yapilmasi noktasinda bir kesinlik ortaya konulmaktadir. “Hem {i¢
nesne, miiminlere farz olmustur. Onlari kasitli olarak terk edenler, asi olurlar. Bunlarin
ilki bes vakit namazdir. Digeri orug; bir digeri de gusiil ile abdest almadir.” (Ebulhayr
Rami, 2007: 397).

Saltukndme’'de namaz, islam dininin en temel ibadetlerinden biri olarak goriiliir.
Yaklagik yliz yerde namaza atif vardir; Saltik Gazi’nin sadece farz namazlar1 degil,
kaza namazlarini da kildigina deginilir (Ebulhayr Rtimi, 2007:568). Esere gore Saltik
Gazi dinin kurallarini siki takip eden, namaz kilmayanlara namaz kildiran, namaz kil-
mayani1 kovan, doven dindar bir insandir ve gazilere daima $0yle nasihat eder: “Na-
maz kilin. Kafirlerin Miisliiman ile farki; Imame giymek; gusiil, abdest almak; temiz-
lik; salavat ve orugtur.” (Ebulhayr Rimi, 2007:43). Ayrica o, namaz kilmayanlarin
Allah’m, Resuliiniin ve kendisinin diismani oldugunu belirtir: “Bes vakit namazi
terk etmeyin ki ahirete kadar Tanri’nin merhametinden mahrum olmayasimiz. Size
vasiyetim budur. Herkim kasitli olarak namazi terk ederse Tanri’nin, Resuliiniin ve
bizim diigmanimizdir.” (Ebulhayr Riimi, 2007: 398). Eserde namazlarin igerigi ve
nasil kilinacagi hakkinda bilgi verilmemesine ragmen namazin bes vakit kilinmasi
gerektigi, (Ebulhayr Rimi, 2007: 633) cuma namazi (Ebulhayr Rimi, 2007: 121, 148,
173, 302) ve cemaatle birlikte mescitte namaz kilma sik sik vurgulanmistir (Ebulhayr
Rami, 2007: 50).

Saltukndme’de hac ibadetine deginilmis, hac ibadetinin farz, vacip ve
siinnetlerine kisaca igaret edilmis ve Saltik Gazi’nin birkac¢ defa bu ibadeti yaptig1
belirtilmistir. (Ebulhayr Rami, 2007: 54, 219, 220, 227, 631,635). “Serif imsak
sart1 iizere eyledi. Sa’yini, tavaf, umre ve vakfesini edip tamam etti. Thramin orada
cikardi.” (Ebulhayr Riimi, 2007: 59). Ayrica eserde ismi anilan, Salttk Gazi’nin
hiirmet ve sayg1 gosterdigi bir evliya olarak goriilen Haci Bektas1 Veli’nin de yedi
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kere hac ibadetini yaptigindan 6zellikle bahsedilir. “Haci Bektas igin derler ki yedi
kere hacca gitti.” (Ebulhayr Riimi, 2007: 294).

Saltukname’de orug ibadeti hakkinda ¢ok fazla detaya girilmeden ((Ebulhayr
Rami, 2007: 612, 621) gusiil abdesti, temizlik ve salavat ile birlikte zikredilmekte;
bunlarin Miislimanlar1 kafirlerden ayiran ibadetler oldugu ifade edilmektedir.
“Namaz kilin. Kéfirlerin Miisliiman ile farki sunlardir: Imame giymek, gusiil, abdest
almak, temizlik, salavat ve orugtur.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 527).

2.3. Saltukndime’de Ahlaki Boyut

Saltukname’de ahlaki konular baglaminda insana saygili olma, zulmetmeme,
iftira atmama ve kotiililkten uzak durma konularina deginilmis; zulmiin helake,
mazlumu korumanin ise ilahi rahmete vesile olacagi ifade edilmistir (Ebulhayr RGimi,
2007: 47, 123). Ayrica haram ve helallerden bahsedilmis, Allah’in yasak kildig: isleri
yapanlar i¢in Hz. Peygamber donemindeki bazi uygulamalara atif yapilmistir. Haram
malin, tasa ve topraga har¢ olacagi; helal malin, rizik ve nimet olup kursaga gidecegi
belirtilmistir (Ebulhayr Rami, 2007: 305). Eserde ozellikle zinanin Kur’an’in
yasakladig1 bir giinah oldugu vurgulanmistir. Bu giinahi isleyenlere verilen cezalar
tizerinde 6zellikle durularak soyle denilmistir:

“Ya melun! Sen kendin zinaya riza verdin, namahrem kapisin agtin. Sunu iyi bil ki komsu
kapisin1 Medine’de miinafiklar agtilar. Birbirine nifak ederlerdi, kadinlar: da zina ederlerdi.
Her kim bir kapiy1 agarsa miinafiklardan olur, kadim1 da zina edici olur. Sen bunlara
zulmetmissin, zina kapisin1 agmigsin. Seni 6ldiirmek gerek. Gidilige' riza vermissin, deyip o
ere hismetti: O yigide yiiz degnek vurdu. Sonra da fetva verdi: Hangi kisinin komsu kapisi
varsa, gidilige riza vermistir. Onu tas ile tepeleyin. Ibni Mesud’dan nakildir; bir giin Fahr-i
Alem, Aliyyii’l-Murtaza, Sad ve ben, bir yere gidiyorduk. Bir kisi hurma silkerdi. Resul
hazreti buyurdu ki: ‘Ya Ali! Su kisiyi 6ldiir, acima’ dedi. Ali o ere bir tag vurdu, helak etti.
Ustiine nur indi, gérdiik. Imam Ali buna iiziildii. Hazreti Resul, ‘Ya Ali iiziilme git, o tas1 al’
dedi. Gitti aldi. Nur o tas ile birlikte geldi. imam Ali Ya Resulullah bunun hikmeti nedir?
dedi. Hz. Resul; bu kisi kendisinin gidi oldugunu biliyor. Evinden komsusuna bir zina kapisi
agmustir. Oradan zina hasil olur, ona riza vermistir. Her kim kiifre riza vermisse kafirdir.
Zinaya riza veren gidi olur. Onu katletmek gerek. Bu fetvayi, her yere gonderdiler. Her
nerede bunun gibi zina kapisi varsa, kapattilar.” (Ebulhayr Riimi, 2007: 397-398).

Saltukname’de toplumsal yasamin bozulmasina sebep olan ve Allah’in
yasakladig1 haramlara deginilerek bu isleri yapanlara uygulanan cezalara drnekler
verilmistir. S6yle denilmistir:

“Seyyid yalanci sahitlik edenlerin burnunu ve kulagini kesti. islam iginde fitne olmasin diye
zalim, hayin, riisvet ve faiz alanlar tepeledi. Seyyid zamaninda dyle adalet ve insaf vardi
ki bir kimse, yolda bir nesne diiserse {i¢ giin sonra geri bulunurdu. Seyyid’in korkusundan
ve yasagindan, fesada yiiz verilmezdi. Sahibi bulunmasa esya, hazineye veya fukaraya
verilirdi. Harama ve serre meyil yoktu. I¢lerinden bir kisi fesat etse, onu reddederlerdi. Dinin
kurallarina ters olacak bir konuda kil titretmezlerdi. Temiz ve saf kigileri ileri getirip dnemli
yerlerde gorevlendirirlerdi.” (Ebulhayr Rami, 2007: 526).
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Saltukndme’de fakir, yoksul, yetim ve mazlumlarin haklarmma deginilmis,
Miisliiman olsun olmasin herkese adalet, dogruluk ve iyilik yapmanin éneminden
bahsedilmistir. “Zuliim etmeyin. Mazlumun ahindan sakinin, deyip halka nasihat
ederdi. Bir fakir, bir zalim zenginden, validen, naipten sikayet etse ona inanir, onlari
teftis edip haklarindan gelirdi. Miisliimana ve kafire; adalet, dogruluk, liituf ve kerem
ederdi. Yetimleri, miskinleri ve zayiflar1 gozetir, gaza malindan verirdi.” (Ebulhayr
Rami, 2007: 527).

Saltukndme’de aligveris konusuna da deginilmis, aligveriste dogru davranan
kisilerin her zaman kazangli ¢ikacaklart vurgulanmistir. S6yle denilmistir:

“Ertesi giin vardilar ki her esyanin {izerine paha bigilmez inci, miicevher ve degerli kumas
koymuslar. O miicevherleri lizerinden yere dokiip, birakip gittiler. Ertesi giin gelip gordii-
ler ki o paha bigilmez miicevherleri, onlar almislar. Fakat kumaglar durmakta. Birbirine bu
sekilde dogruluk ederlerdi. Serif onlara: Eger sizde bir egrilik olsaydi onlar nasil ederlerdi,
dedi. Bu hocalar: Artik onlar gelip aligveris etmezler.” (Ebulhayr Rami, 2007: 330).

Saltukndme’de yalandan ve haramdan uzak durma, adil olma, insanlara
giizel davranma, kul hakkina riayet edip kimsenin bedduasin1 almama konularinda
uyarilarda bulunulmaktadir. S6yle denilmektedir: “Yalan sdylemeyin, adil olun, halki
hos tutun, haramdan sakinin, kul hakkindan uzak olun. Kimseden ah alip beddua et-
tirmeyin.” (Ebulhayr Riimi, 2007: 526-596).

3. Saltuknidme’de Mezhebi Unsurlar

Islam dininin itikAdi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri diyebilecegimiz
mezhepler ister itikadi ve siyasi ister ameli/fikhi olsun dilimizde miistereken mezhep
adryla anilmaktadir (Figlali, 2004: 9). Bunlarin siyasi-itikadi alanla ilgili olanlarina
firka; ameli-fikhi boyutu agir basanlara “fikih mezhepleri”; adap-erkdn ve ahlakla
ilgili olan kiiltiirel dini olusumlara ise “stfi tarikatlar” denilmektedir (Kutlu, 2006:
29).

Saltukname daha ¢ok bir destan tiirii olmas1 hasebiyle Tiirk kiiltlir unsurlarimi
tasimanin yani sira toplumlarin inanglari hakkinda da bilgiler sunmaktadir. Igerisinde
Islam diniyle ilgili itikadi, fikhi ve tasavvufi bilgilere ilaveten, sosyal isleyis ve tarihsel
arka plan hakkinda da detaylar bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda Saltukname’de
ilmi, siyasi, dini ve fikri anlamda farkli tonlarin oldugu goriilmektedir.

Saltukndme’ de Islam Mezhepleri Tarihi agisindan Siinni ve gayri Siinni motiflere
rastlamak miimkiindiir. Ameli mezheplere iligskin konularda tek secenek Hanefilik tir.
Eserde Alevi ve Bektasi diisiinceyi ¢agristiran kavramlara da yer verilmistir. Bu
durum Saltukndme nin varlik zemini ve toplumsal arka planiyla Alevi ve Bektasi
diisiincenin kesistigini gostermektedir. Eserdeki mezhebi unsurlar1 tespit etmek i¢in
Siinni ve gayri Siinni unsurlar seklinde bir tasnife gidilmistir.
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3.1. Siinni Unsurlar

Stinnilik ya da Ehl-i Siinnet, ortak paydalar1 birden ¢ok olan fikrl yapilari
icinde barindirir. Bu baglamda Ehl-i Siinnet kavramini semsiye bir kavram olarak
gormek, bu baglik altinda yer almas1 muhtemel yapilar1 degerlendirmede kolaylik
saglayacaktir. (Sahin, 2017: 155). Ehl-i Siinnet, adindan da anlasilacag: iizere, Hz.
Peygamber’in siinneti ile sahabe ve onlarin yolunda olanlara verilen bir isimdir
(Figlali, 2004: 49). Fakat Ehl-i Stinnet, ‘mezhep’ sinirlarina sigmayan bir diisiince
diizlemini temsil etmekte, standart, yegane bir anlayis bigiminden olusmamaktadir.
O, bir renkler karigimidir. Onu, ayri diisiince katlarinin anlamli bir bigimde iist iiste
tabakalanisindan viicut bulmus bir biitiin olarak diisiinmek miimkiindiir. Ehl-i Siinnet,
diistince ve anlayis unsurlarindan ‘dise dokunur’ ne buldu ise hepsini, u¢ taraflarini
da torpiilemek suretiyle, govdesinde eritip massetmistir. Bunun i¢in Ehl-i Siinnet
incelemelerinin, bu renk karisimina ve cesitliligine gereken dikkati gosteren bir
perspektifle yapilmasi gerekmektedir (iscan, 2006: 63).

Saltukndme temel inang ve diislince bakimindan Kur’an ve Stinnet kaynaklidir.
Bu eser, Tiirk diisiincesinin genel 6rf ve adetlerini de Islam inang sistemiyle
yogurarak sunmaktadir. Saltukndme nin genelinde Siinni bir anlayisin hakim oldugu,
ameli konularda ise Hanefiligin izlerini tagidig1 goriilmektedir. Eserin bir¢ok yerinde
Alevilikle 6zdeslesen kimi inanglara, kavramlara da atiflar s6z konusudur.

Saltukndme’nin bir¢ok yerinde ‘Siinni’ ibaresi yer almaktadir. Goriilebildigi
kadariyla Siinnilik, “Miisliiman” olan anlamina sahiptir. Bir baska deyisle “Siinnilik”
ile “Miisliimanlik” arasinda bir 6zdeslestirilmenin yapildig1 sdylenebilir. “Siinni
cinnilerden Menucher cinni” ifadesinde bu anlam olduk¢a agiktir (Ebulhayr Rimi,
2007: 32, 43). Yine bir baska yerde “miimin bir Siinni cin meliki” nitelemesi yapilir
(Ebulhayr Rami, 2007: 556). Dolayisiyla Siinni ifadesi, daha ¢ok “Miisliiman
toplumu” ve “Miisliimanlar1” ifade i¢in kullanilmistir (Ebulhayr Rtim1, 2007: 33, 38,
49, 289, 588). Yine Stnni kavrami Rafizilik ile birlikte kullanildiginda “sahih dini
diistince” anlamina gelmektedir. (Ebulhayr Rimi, 2007: 142, 143, 150). Baz1 6rnek
climlelerde kavaramin kullanilis1 s6yle yer almistir:

“Hangi mezheptensiniz diye sordu. Serif-i Medeni: Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat dedi.
“Stinnilerden Biirtus adli bir er meydana girip o kafiri dldiirdii. Stinniler birbirleriyle
helallesip hazir oldular... “Diger taraftan kafirler de geldiler.” (Ebulhayr Rami, 2007: 32-
33). “Frenkler ve Rumiler atlarina bindiler. Bu taraftan da Siinniler atlarina binip yuridiiler.
Savas davullar1 vurdu. Cok siddetli savas oldu. Stinniler yenilmeye yiiz tuttu.” (Ebulhayr
Rami, 2007:38). “Bu tarafta Siinniler, biitiin hazirliklarint miikkemmel bir bigimde yaptilar.
At tizerine binip kafirler geldi diye cenge hazir oldular.” (Ebulhayr Rtmi, 2007: 134).

Eserde Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri doért Stinni fikth mezhebi
olarak siralanmistir. Itikadi olarak Ehl-i Siinnet ve’l-Cema’at’m yolunun hak
olarak goriilmesi (Ebulhayr Rami, 2007: 57-58), Siinnilik ag¢isindan &nemli bir
gostergedir. Dort fikih mezhebi arasinda da bir karsilagtirma yapilmakta, kendi
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iclerinde bir hiyerarsiye tabi tutulmaktadirlar. Buna gére bu mezheplerin istiinliik
siralamasi, Hanefilik, Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik seklindedir. Ebu Hanife nin
Hz. Peygamber soyundan olduguna isaret edilmekte, esasinda bu, mezhep imamlari
arasindaki hocalik-6grencilik iliskisinde neden Hanefiligin ilk sirada oldugunu da
aciklamaktadir. Soyle denilmektedir: “Serif Misir ulemasini tamamini susturdu. En
son bu fetvay1 verdi: Bu dort biiylik mezhebin en kuvvetlisi Hanefi mezhebidir. Hem
{istiindiir hem de biiyiiktiir. Malik ve Hanbel ikisi Safiiye tabi oldular. Imam Safii’de
Ebu Hanife’ye tabi olmustur. Sultan-1 Hatip, Kadi Hanifi’dir. Hepsine hitkmedicidir.
Zira Hazret-i Resul ‘Numan bendendir’ diye buyurmustur.” (Ebulhayr Rimi, 2007:
55).

Saltukndmede dort biiylik mezhep olarak sunulan Hanefilik, Safiilik, Malikilik
ve Hanbelilik; Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
mezhebi gibi oldugu belirtilmistir. Rafiziler, Hariciler ve Mutezililer’den bahsedilmis,
bu mezheplerin nifak c¢ikardiklari1 ve mensuplarinin oldiriilmeleri gerektigi
vurgulanmistir. Soyle denilmistir:

“Bunun iizerine Serif yerinden kalkti, Ravza-i Mustafa tizerine gelip izzet ve edep ile durdu:
‘Es-selamu aleyke ya nebiyyallah’ dedi. ‘Aleykiim selam ya evlat’ dedi. Serife tekrar: Sizin
mezhebiniz pek ¢cok mezhepten birisidir, dedi ve tekrar ses geldi: Bizim mezhebimiz, tipki
benim mezhebimden olan Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin mezhebi gibi, Ebu Hanife’nin,
sonra Safi, Maliki ve Hanbelilerin de mezhebidir, dedi. Serif tekrar sordu: Rafizilerin,
Haricilerin ve Mutezile’nin durumu nedir, Mezardan gelen cevap: Dinde miinafik olanlar1
oldiiriin.” (Ebulhayr Rami, 2007: 58).

Bir adim daha 6teye gétiiriilerek Rafizilerin katledilmesinin Siinnilere vacip
oldugu ifade edilmistir: “Resulullah buyurdu, Sizlere malum olsun ki bu kavmin katli
Siinnilere vaciptir.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 633).

Eserin genelinde Ebu Hanife’ye c¢ok fazla atif yapilmis, onun istiinliigi
vurgulanmistir. “Serif Haram’a geldi. Gordii ki Hanefi Ibrahim makaminda ve Safi
altinolukta, batisinda Maliki, giineyinde Hanbeli.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 58). Bu
yaklagim toplumda var olan dort mezhep algisiyla ortiismektedir. Ayrica bilindigi
lizere Kabe’nin dort kosesinin 6zel isimleri vardir. Bunlardan dogu yoniinii gésteren
koseye Riikniilhaceriilesved, gilineyi gosteren koseye Riikniilyemani, batiy1 gosteren
koseye Riikniilgarbi, kuzeyi gosteren koseye de Rilkniiliraki denilir. Saltikname’de
“Mekketullah” olarak adlandirilan Kabe (Ebulhayr Rami, 2007: 58) hakikatin
merkezi; bu mezheplerden her biri de bu hakikatin koseleri olarak diisiiniilmekte;
Hanefilik, Makam-1 Ibrahim ile 6zdeslestirilerek bir adim daha ileri gotiiriilerek
hakikatin merkezine en yakin yer olarak okunmaktadir. Bu da eserdeki siklikla yer
alan gii¢li sembolizmin diger bir gostergesidir.

Bunun diginda eserde abdest, namaz veya hac ibadetlerinde Hanefi mezhebinin
izlerine rastlanmaktadir. Rafizilere karsi Hanefi mezhebinin daima korunmasi
gerektigi; ¢linkii Hanefiligin, mezheplerin en {iistiinii, en dogrusu ve en kuvvetlisi
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oldugu vurgulanmaktadir. “Rafiziye, Hariciye ve miinafiga acimaym. Hanefi
mezhebini daima goézetin. Bu mezhep biitiin mezheplerin en dogrusu, en kuvvetlisi
ve temizidir.” (Ebulhayr Riimi, 2007: 606). Burada “Hanefilik”, Stinnilik anlaminda
kullanilmaktadir. Bu yaklasimin tarihi kdkeni vardir; zira Orta Asya’da Tiirklerin
Miislimanliginin kurumsal bir yap1 olarak siirdiiriilmesinde ¢ok biiyiik katkisi olan
Maturidilik de VI./XIIL-VIIL/XIV. ylizyila kadar mesruiyet kazanmig ve belirli bir
taraftar toplulugunun isimlendirilmesinde kullanilmis bir kavram degildir. Onun
yerine “Hanefiler”, “Maveriinnehirliler”, “Maveriinnehir Fakihleri”, “Semerkand
ulemas1” gibi ayn1 toplulugu tanimlamak i¢in farkli kavramlar kullanilmistir (Kalayct,
2013: 74-86).

Saltukndme’de ele alinan bir diger Siinni unsur olarak da dort halife anlayiginin ve
ashabin saygimliginin yer almasi gosterilebilir. Stinni diisiincedeki hilafet siralamasinin
ayni zamanda fazilet siralamasi olmasi keyfiyeti (el-Ici, ts.: 412-413) Saltuknime’de
de goriilmekte; 6zelde Hiilefa-i Rasidin, genelde diger ashaba karsi son derece saygili
bir dil kullanilmaktadir (Ebulhayr Rim1, 2007: 58, 136). Eserde Hz. EbG Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda olumlu degerlendirmelere bolca yer verilmis,
onlarin biliylik keramet sahibi olduklart vurgulanmistir. Tarihte gergeklesen bazi
olaylar, anakronik olarak, bu halifelere nispet edilmistir. Ornegin Hz. Ebt Bekir’in
asast ile denizi ikiye boldiigii, Hz. Omer’in tugrasini yere vurarak karalar1 ve denizleri
salladigina deginilmistir (Ebulhayr Rimi, 2007: 346-347). Yine Hz. Ebi Bekir ve Hz.
Omer’in, Hz. Peygamber’in yakin dostu olduguna, siirekli onlarla sohbet ettigine,
ozellikle Hz. Peygamber’in “Hz. Ebl Bekir’e bilyiik sevgi duyduguna yer verilmistir.
Séyle denilmistir: “Hazret-i Muhammed Mustafa, Ebu Bekir ve Omer’le ¢ikip sohbet
edermis. Hazret-i Resul uykuya dalmis. Ebu Bekir Peygamberin sevgilisi idi. Ebu
Bekir’in dizine basini koyup yatmis.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 396).

Saltukndme’deki ashap algisini, Rafizilerin ashaba bakislari/karsitliklar:
tizerinden ele alan ve bu arada Saltik Gazi’yi 6ne ¢ikaran oldukga ilging anekdotlara
rastlamak miimkiindiir. Esere gore Rafiziler fitne ve fesadin kaynagidirlar, onlarin
mutlaka engellemesi gerekir. Bu konuda gorev Saltik Gazi’ye riiya yoluyla Hz.
Peygamber ve Imam-1 Azam devreye sokularak yiiklenir. Saltik Gazi Bagdat’a gelisini
Imam-1Azam’inriiyasina girerek Rafizi belasini kaldirmakla gérevlendirmesine baglar,
clinkii Rafizilerin kokii kazilmadik¢a onlarin yaydiklari fitne ve fesadinin 6niiniin
alinamayacagi bildirilir. Eserde Imamiyye Siilerinin ashaba yonelik yaklagimlarini ele
veren ifadeler de yer alir. Bir Rafizinin: “Hoca Siran sana mistaktir, fakat yanindaki
su iki diisman olmasa.” seklinde Hz. Peygamber’e gonderdigi selamindaki “yanindaki
iki diigman” ifadesiyle Hz. Peygamber’in kabrinin bitigigindeki Hz. Ebu Bekir ile Hz.
Omer kastedilir. Eserde bu hadsizligi gdsteren Rafizi Hoca Siran’in Hz. Peygamber’in
“Soyletme ya Ali, boynunu vur!” emriyle Hz. Ali tarafindan 61diiriildiigii, bu olaya
da Ebu Hanife ile Imam Safii’nin sahitlik ettigi ifade edilir (Ebulhayr RGimi, 2007:
401). Halifelere yonelik bu yaklasim, yani Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in diisman
olarak goriilmesi, ilk dosnem Imami kaynaklarinda da goriilmekte; onlar Hz. Ali’yi
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ilk halife kabul etmeyen “gasiplar” olarak nitelendirilmektedirler (Seyh Miifid, 1412:
11). Sahabeyle, dzellikle ilk ii¢ halifeyle ilgili Imamiyye nin etkin oldugu yerlerde
vicdanlar1 yaralayan bazi uygulamalarin varligi bilinmektedir (Sahin, 2016: 239-252).
Saltukndme’de ravza yolunda Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in isimlerinin hakaret
amaglt yerlere yazilmis olmasi (Ebulhayr Rimi, 2007: 401) Sii diisiince geleneginde
bu konuda bir siirekliligi isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Islam tarihinde 6nemli bir yeri olan Hz. Osman’in sehadetine yer verilmekte,
bu olaya dahli oldugu diisiiniilen Emeviler’e karst olumsuz bir tavrin ve hatta
kizginhgm varligi goriilmektedir. “imam Ali zamaninda Muaviye asi olup hilafete
kasdeyledi. Ashap ile Ali Medine iizerinde cenk eyledi. Muaviye asi olunca yenildi
ve kact1.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 154). Hz. Osman’in sehadetinde Hz. Eb(i Bekir’in
oglu Muhammed b. Eb Bekr’in (6. 38/658) ve Hz. Ali’nin sorumlu tutulmaya
calisilmasinin bir iftira oldugu, Hz. Osman’1 sehit edenin, yakin akrabasi Mervan
b. el-Hakem oldugu vurgulanmaktadir. Muaviye b. Ebi Sufyan da bu durumun bas
sorumlusu olarak sucglanmaktadir. Zira Muaviye, hilafeti elde etmek icin Mervan
araciligiyla Hz. Osman’1 sehit ettirmistir (Ebulhayr Rmi, 2007: 154).

Tiim bu sebeplerden dolay1 eserde Emeviler yer yer “Rafizi” olarak anilmaktadir.
Soyle denilmektedir: “Rafiziler yiiriidii bunca il aldilar, kimse karsi gelemez diye
konustular[...] Sam, Ham ve Halep’i fethettiler. Hutbeden Ali evladinin adini ¢ikarip
Muaviye, Mervan ve Yezid adlarini andilar.” (Ebulhayr Rmi, 2007:140). Eserde
Muaviye b. Ebi Sufyan’a karst olumsuz bir bakis agisi, suglayict bir tavir alig ve
hakarete varan ifadelere rastlanmaktadir. Mesela onun vefati “Muaviye, ciizzam
hastaligindan geberdi” (Ebulhayr Rimi, 2007: 154) seklinde oldukea sert ifadelerle
sunulmaktadir. Muaviye ile beraber Mervan da ofkenin hedefidir: “Osman’in
sehit olmasina Mervan sebep olmustu. Bazilari bizzat Mervan sehit eyledi, derler.
Bazilarina gore ise; Ebli Bekir’in oglunun kulu Habesi Ebu Derkan sehit eylemisti.
Mervan onu goriince Ali’ye iftira edip: Ebl Bekirin ogluyla bir olup Osman’1 61diirdii,
der. Muaviye fitne edip isyan eyledi.” (Ebulhayr Riimi, 2007: 154). Yine bir bagka
yerde Hz. Osman’in katlinden Hz. Aliye sorumlu tutmak i¢in Haccac’in bir ifadesine
yer verilir: Haccac lain: Ali bana yiiz degnek vurdu. Osman’1 Ali 6ldiirdil deyiniz.
Mervan’a uyup goziiniizle gormeden zanla yalan sehadet edersiniz, dedi.” (Ebulhayr
Rami, 2007: 155).

Bazen de Emeviler “Harici” olarak anilmakta, bu aileye mensup bazi kisiler
bu hiikiimden istisna edilerek Siinni olarak sunulmaktadirlar. Ornegin: “Ummiye
ogullarindan Sam civarinda {i¢ kisi kaldi. Onlar Harici degil idi. Biri Aziz Bin
Hakem’dir. Ona Siileyman Halife derlerdi. Biri Omer Bin Abdiilaziz, biri Abdiilmelik
halife. Bunlar Salih ve Siinni idiler, Harici olmadilar.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 490).

Saltuknidme’de Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman dénemine Islam
ordularinin bircok fetih yaptigi, ancak Hz. Ali doneminde Muaviye’nin asi olup
ashap arasma nifak soktugu ve Miisliimanlar arasinda savas ¢ikararak kardeskani
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doktiigii vurgulanmaktadir. Hz. Ali ile Muaviye’nin ordusu arasinda savas ¢iktiginda,
kaybedecegini anlayan Muaviye’nin, Amr b. As (6. 43/664) araciligiyla hile yaparak
savast kazandig1 ve Hz. Ali’yi sehit ettirdigi ifade edilir:

“Hazret-i Resul vefat edince Ebt Bekir hilafete oturdu. Gelip Sam sehrini fethettiler. Hz.
Omer zamaninda Hamsi, Hami ve Halti ta Firata varincaya kadar fethettiler. Osman zamamn
geldiginde birgok fetihler oldu. Tmam Ali zamaninda yine fetihler oldu, her taraf Islama
gelmeye basladi. Tmam Ali zamaninda Muaviye asi olup hilafete kasdeyledi. Ashap ile Ali
Medine iizerinde cenk eyledi. Muaviye asi olunca yenildi ve kagti Sam’a geldi. Misir’dan
Amr’1davet etti: Eger gidip beni halife ile baristirabilirsen seni vezir edineyim dedi. Muaviye
cenkle ¢are bulamadi, hile ile imamu sehit etti.” (Ebulhayr Rtimi, 2007: 153-154).

Hz. Ali ve Muaviye miicadelesinde, Muaviye’nin tarafinda olmasina ve hakem
olayindaki hilesine ragmen Amr b. As’mn iyi bir insan olarak anilmasi dikkatlerden
kagmamaktadir. Amr’in, Ali ve evladma kétiilik yapmaya mecbur birakildigina
deginilmekte, Amr’in, Yezid ve Mervan’1 lanetledigine yer verilmektedir: “Lesker
basit Amr Bin As idi. Pehlivan kisiydi, Misir’a hilkkmeyledi.” (Ebulhayr Rami, 2007:
154). “Amr Bin As iyi bir alim idi. Yezid al¢aginin bdyle ettigini gordii ve bir kagit
yazdi, Yezid’e gonderdi: Ug lanetin birisi sensin, birisi Mervan, birisi de Semr’dir.”
(Ebulhayr Riimi, 2007: 156).

Eserde Siinni bir devlet olan Selguklu’ya bagli Seddadiler Hanligi’nin 6nemli
emirlerinden (Erdal, 2019: 129) Menugehr b. Savur’a (6.1118) ¢okea atif yapilmakta,
onun Siinni bir alim ve cinlerden oldugu belirtilmektedir. Saltukndme’de bu isim
Menucher seklinde gegmektedir. O, bazen Saltik Gazi’ye zor durumlarda kendisini
kurtaracak dualar 6greten bir veli; bazen de Allah’tan haber alan ve ismi Hizir ile
birlikte anilan 6nemli bir kisilik olarak sunulmaktadir (Ebulhayr Rimi, 2007: 22, 43,
44, 90).

Saltukname’de kurulusundan yikilisina kadar Siinni bir gelenege bagli olan
Osmanli devletinin kurucusu Osman Gazi’ye sik¢a yer verilmektedir. Saltik Gazi,
Osman Gazi’ye biiyiik saygi ve hiirmet gésterip onu ve soyunu évmekte, ona ‘oglum’
diye hitap edip kendisinden sonra onu yerine vasiyet etmektedir:

“Osman geldi Serverin ayagina diistii. Serif hazreti Osman’in devletli ve saadetli basi
yerden kaldirdi, ogul diye iki goziinii de Optii. Yanina alip nasihatler etti. Ey kavim! bu
yigit (Osman Gazi) padisah ogludur. Ug peygamber de bu nesle dua etmisler. Biri Tbrahim
peygamber, biri Ishak peygamber, sonuncusu ise ahir zaman peygamberi Muhammed
Mustafa’dir. (Ebulhayr Rimi, 2007: 388).

Bir bagka yerde “Yerimi Osman Gazi’ye biraktim. Seccadeyi onun Oniine
doseyiniz.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 597) denilmektedir. Saltukndme’de Osman Gazi
ile Saltik Gazi’nin birlikte savasarak kaleler fethettigine deginilirken ayni zamanda
Fatih Sultan Mehmet’e atif yapilarak onun Istanbul’u fethetmeyi diisiindiigiine de yer
verilmektedir (Ebulhayr Rim1i, 2007: 408, 428).
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Kisaca Saltukname’de, yerlesik diizene gegme ¢abasinin yasandigi toplumun
birlik ve beraberliginin saglanmasinda din olarak Islam’mn roliine atif yapilmaktadir.
Sar1 Saltik, Islam’in vazettigi din kurallarina, genel ilkelere uyan bir kisilik olarak
sunulmaktadir. Eserde onun Siinnilikten yana oldugu, Siinni mezheplerden de
Hanefiligi savundugu goriilmekte, Miisliimanlikla Siinnilik birlikte diisiiniilmekte,
hatta Miisliman yerine Siinni ifadesi kullanilarak bazen biri Gtekinin yerine
gecirilmektedir. Sar1 Saltik, Anadolu birliginin saglayicis1 olarak gordiigi Osman
Bey’e verdigi nasihatler arasinda Anadolu Miisliiman birliginin Hanefi temel iizerine
oturtulmasi ve Anadolu’nun Siinni adil padisahlar tarafindan yonetilmesinin yarar
saglayacagi goriisii de bulunmaktadir. Sar1 Saltik’a gére Anadolu’da devlet diizeninin
stirekliligi Hanefiligin kurucu paradigma olmasi sartina baglidir (Mengi, 1996: 978).

3.2. Gayri Siinni Unsurlar

Saltik Gazi’nin kendisi ve eseri, Miisliman Tiirkler arasinda ciddi kabul
gormiistiir. Eserin derleme olmasi, sonradan yaziya gegirilmesi, derlendigi déneminin
teo-politik konularinin i¢ i¢ce ge¢mis bir sekilde sunulmasina ve eserin bir sistemden
mahrum olmasina yol agmistir. Bu nedenle eserdeki degerlendirmeleri “Siinni-gayri
Siinni” seklindeki keskin sinirlar lizerinden okumak, Saltukndme nin biitiinliigiini
anlama noktasinda énemli bir metot hatas1 olacaktir. Ciinkii eserde Siinni-gayri Siinni
unsurlar arasinda yer yer gegiskenlikler, ortiismeler goriilebilmektedir. Makaleyi bu
basliklar altinda kategorize ederken temel hedef, islam Mezhepleri Tarihi baglaminda
Siinni ve gayri Siinni unsurlar geklinde nitelenmesi miimkiin olan unsurlar1 daha iyi
anlamaya yonelik bir yontem arayisidir.

Saltukname, Siinni 6gelerin agirlikta oldugu bir eser olmakla beraber yer yer
Siinnilik dis1 unsurlara da rastlanmaktadir. Alevi ve Bektasi gelenegi igerisindeki bu
unsurlar her ne kadar Sii motifierinin izlerini tasisa da bunlarin Anadolu’da dogrudan
bir karsiliklarinin olmadigi, daha ¢ok dolayli ve yiizeysel bir sekilde Anadolu’daki
tasavvufi egilimlere yansidigi bilinmelidir. Hz. Ali’ye saygi, Ehl-i Beyt’e sevgi,
Kerbela sehitleri i¢in gdzyaslar: gibi hususlarin tiimiiyle Siilikle 6zdeslestirilmeleri
dogru bir yaklagim degildir. Zira bunlar, Siilerle Siinniler arasinda g¢ekismelerin
bulunmadig1 bir donemde, tasavvuf edebiyati igerisinde zaten var olan ve halk
edebiyatinda da gesitli suretlerde kullanilan temalardir. Siinniligin inkar edilemez
izleri bulunan Yunus Emre’nin siirlerinde bile, bir yanina Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’i
almig, Peygamber’in saginda yer alan Hz. Ali’ye gondermelere rastlanir (Giindogdu,
2020: 322).

Saltukname’de Siinnilik dis1 unsurlardan ilk goze ¢arpanlardan biri “Allah-
Muhammed-Ali” {iglemesidir. Her ne kadar bu kavramin ilk defa ne zaman ve kimin
tarafindan kullanildig: bilinmiyorsa da XV. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren giderek
artan birkullanima sahip oldugu sdylenebilir. Nitekim bu dénemden sonrakaleme alinan
kiiltiirel kaynaklarda bu tigler tasavvuruyla ilgili cok sayida kayda rastlanmaktadir
(Uziim, 2018: 85). Daha cok Alevi ve Bektasi kaynaklarinda karsilasilan “Hak,
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Muhammed, Ali” seklindeki ifade, Aleviligin temel kavramlarindandir. Alevilikte bu
i¢c kavrama yiiklenen anlam; “Hak”, Allah’t/tevhidi; “Muhammed”, niiblivveti; “Ali”
ise velayeti temsil ettigi seklindedir. Saltukname’de de Alevi ve Bektasi anlayigina
paralel bir yaklasimin oldugu goriilmektedir. “Evvel Allah. Ikinci Muhammed.
Uciincii Ali’dir.”” (Ebulhayr Riimi, 2007: 1469).

Saltukndme’de “Hak, Muhammed, Ali” {iglemesindeki Ali kavramlar iginde
kendisine en ¢ok atif yapilandir. Bu atiflarda genelde Hz. Ali’nin Muaviye b. Ebi
Siifyan ile olan hakli miicadelesinden bahsedilmektedir. Hz. Ali genelde dort halife
ile birlikte anilsa da bazen de Hz. Hasan ve Hiiseyin ile birlikte anilmaktadir. “Bu
at Imam Ali’nin Ziilcenah atidir. Bu ata; Hazret-i Resul, Ebubekir, Omer, Hazret-i
Osman, Hazret-i Ali, Hasan, Hiiseyin ve Abbas binmistir.” (Ebulhayr Rimi, 2007:
28).

Saltukndme’de Hz. Ali, on iki halife ile birlikte zikredilmektedir. Listede

diislincenin etkili oldugu goriilmektedir. Ayrica bu yeni ‘on iki halife/imam’ anlayisi,
Sii diisiincede bu kavram iizerinden insa edilen kabullere alternatif bir tutum Onerisi
olarak da gériilebilir. S6yle denilmektedir: “Ummet-i Muhammed’den on iki halife
gelecek... O halifelerin ilki Ebu Bekir’dir. Ikincisi Omer, iigilinciisii Osman’dir.
Dérdiinciisii Ali, besincisi Hasan, altincisi Hiiseyin, yedincisi Omer Ibni Abdiilaziz. ..
Eba Miislim’in diktigi halife, sekizince halifedir. Bes tane kaldi, dordiini Allah bilir.
Hele on ikinci Mehdi’dir.” (Ebulhayr Rm1, 2007: 136).

Sii-Imami klasik kaynaklarinda on iki imam Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin devam
eden soyuna nispet edilir ve ashap birbiriyle kavgali olarak gosterilirken (Sahin, 2016,
235-236), Saltukndme’de oldukga farkli bir diisiincenin hakim oldugu goriilmektedir.
Eserin genelinde dort halife hayir ve faziletleri ile anilir, onlarin hepsinin isminin
Oniine “hazret” kelimesi getirilir. Aralarinda saygiya dayali iligkileri olduguna
deginilir. Soyle bir rivayete yer verilir:

“Bir giin Osman’n halifeli§i zamaninda bir kisi Hazret-i Ali’ye sovdii. Osman, dilinin ke-
silmesini emretti. Ali, kendisi rica ederek kurtardi. Hazret-i Omer hilafette iken bir miinafik
Hasan’a ve Hiiseyin’e kotii gozle baktigi i¢in onun iki goziinii ¢ikardilar. Hazret-i Ebu Bekir,
Hasan ve Hiiseyin’i gordiigli zaman ayaga kalkip onlara deger verirdi, dizine alip oksardi.
Hazret-i Resul onlara, “Goziimiin nuru!” derdi. Siz onun neslini ne sebeple tutarsiniz, el
vurup kéafirlere verirsiniz, miinafiktan yana olursunuz, dedi.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 29).

Saltukname’de Réfizi kavrami da siklikla gegmektedir. Eserde bu kelime hep

hebi karsisinda konumlandirilmislar; bazen de Miisliimanlar karsisindaki “kafirler”
seklinde anlasilmiglardir. Hizir ile Saltik Gazi’nin bir diyalogunda Réfiziler; Sam’a,
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Kabe’ye ve Kudiis’e kast eden inkarci “miilahide tayifesi” olarak goriilmistiir. Hizir,
Saltik Gazi’ye soyle der: “Sen yiirii, Miislimanlara yetis. Rafiziler; Sam miilkiine,
Kabe’ye ve Kudiis’e kastettiler. Hak tealaya s6z verdi, Miilahide tayifesini haram olan
yerlere bastirmayacak.” (Ebulhayr Rtimi, 2007: 137).

Saltukndme’ye gore Rafiziler, hem cahil hem de ilim ve hikmetten yoksundurlar.
Rafizilik, Acemlerce kolayca benimsenmis ve Ozellikle onlar arasinda taraftar
bulmustur (Ebulhayr Riim1, 2007: 138). “Rafizi dinini” daha da ileri gotiiren Mesaat
meliki Muhsin Tuli, kendisinin Cebrail tarafindan peygamber ilan edildigini; Ali’nin
Tanri, kendisinin de hem mehdi hem de peygamber oldugunu sdylemistir (Ebulhayr
Rami, 2007: 139).

Saltukname’ye gore ulema, Sam yakinlarinda Cebel’de oturan Rafizilerin
“Kafir” olduklarina dair fetva vermistir (Ebulhayr Rami, 2007: 150). Rafiziler
lanetlenmislerdir (Ebulhayr Rami, 2007: 58, 143). Onlar miinafiktirlar; Allah ve Resu-
lii nezdinde din diismanidirlar. Rafizilerin, Haricilerin ve Mutezililerin dinde miinafik
olduklar i¢in 6ldiiriilmeleri emri, bizzat Hz. Peygamber tarafindan Saltik Gazi’ye
verilmistir (Ebulhayr Rami, 2007: 57, 58, 400, 402), ciinkii Rafiziler, Iblis’in dile
getirdigi Hz. Ali’ye uldhiyet isnadina sahip ¢ikmislardir (Ebulhayr Riimi, 2007: 100).

Saltukndme’de Tmami diisiincede merkezi kavramlardan birisi olan mehdilik
de yer alir. Bu kavram daha ¢ok Muhsin Tuli lizerinden tartigilir. Onun: “Ey kavim!
Bilin ki ben mehdiyim, peygamberlik de geldi. Bana uyun, Ben, zamanin mehdisi-
yim” (Ebulhayr Rimi, 2007: 139-140, 145) ifadeleriyle hem peygamberligini hem
de mehdiligini ilan ettigi vurgulanir. Bu iddialarin sahibi Muhsin’in ayn1 zamanda
Kur’an’mn yapisiyla ilgili goriisler de ileri siirdiigiine yer verilir. Buna gore “Mus-
haf otuz ii¢ ciizdiir. Ali’yi ve evladini o ciizde anmistir. Ashabin ulusu, Ali’dir. Biz
Ali’yi anariz. Bu Mushaf’1 goriin. Simdiye dek bu ¢ ciizii Siinniler saklamiglar-
di, ben hazinede buldum. Hak neyse goriin. Yok derseniz, bizim ortamiz1 kili¢ ayi-
rir.” (Ebulhayr Rim1i, 2007: 145). Eserde Muhsin’in mehdiligi ve Kur’an’in tahrifi
yoniindeki iddialar sert ifadelerle reddedilir, onun yalan sdyledigi ve iftira attig igin
oldiriilmesi gerektigi tizerinde durulur.

Eserde “mehdi” kavramiyla ilgili Siinni telakkilerde yer alan bazi bilgilerle
ortiisen (Ebu David, “Mehdi”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 52) tek ifade, “Hazret-i Isa’nin
Mehdi’ye asker olup kiiffar1 katledecek” (Ebulhayr Rimi, 2007: 636) seklinde yer
almaktadir. Ayrica Ummet-i Muhammed’den on iki halifenin gelecegi, ilkinin Ebu
Bekir, ikincisinin Omer, iigiinciisiiniin Osman, dérdiinciisiiniin Ali, besincisinin Ha-
san, altincisinin Hiiseyin, yedincisinin Omer b. Abdiilaziz, sekizincisinin Eba Miis-
lim olacag ifade edilir. Geri kalan bes taneden doérdiiniin bilgisinin Allah’ta oldugu,
on ikincisinin ise mehdi olacag: ifade edilir. Ancak bu mehdinin Siilerin bekledigi
degil, Siinni diisiincede gelecegi beklenen mehdiye isaret ettigi sdylenebilir (Ebulhayr
Riami, 2007: 136-137).
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Eserde goéze carpan kavramlardan biri de “Ehl-i Bidat tir. Daha 6nce benzeri
olmayip sonradan ortaya ¢ikan seylere bidat, akli esas alip naslari tevil etmek
suretiyle Hz. Peygamber’den sonra siinnete aykiri bazi inang ve davranislari
benimseyenlere Ehl-i Bidat denir (Oge, 2019: 337). Saltukndme’de ii¢ yerde gegen
Ehl-i Bidat kavraminin yukaridaki tanima uygun bir sekilde Islami kurallara aykiri
olan davranis, giyim kusam ve kafirlere benzeme olarak ifade edilmektedir (Ebulhayr
Rami, 2007: 392, 396). Bid’at ehli kavraminin, 6zellikle kalender mesrep dervisler
icin kullanildig1 dikkat ¢ekicidir. Soyle denilmektedir: “Sultan Alaeddin Antalya’da,
Simdi ona Adalya derler, otururdu. Gaza ederdi. Dervis taifesini hi¢ sevmezdi. Ehl-i
Bidattir derdi. Nerede dervisler bulsa tutardi, azaplar ederdi.” (Ebulhayr Rtimi, 2007:
392).

Cesaret ve kahramanligindan dolayr Hz. Ali’ye verilen Allah’in arslani
(Esedullah) lakab1 Saltukname’de de kullanilmaktadir (Ebulhayr Rami, 2007:459).
Hz. Ali gaziler igin arketip olarak goriiliir, onun tavri kendilerini baglayan bir unsur
olarak diisiiniiliir. Ornegin galip geldikleri bir savasta diismanin pesine diisiilmeyecegi,
sabredilecegi ve tedbirli olunacagi, gazilerin basi olan Hz. Alin’in gelenegi olarak
goriliir ve tartigmasiz uyulmast istenir (Ebulhayr Rimi, 2007: 129).

Saltukname’de Necef’te Hz. Ali’nin kabri oldugu sdylenen yerin gercekte
olmadigi, buranin Ali ve evladinin giivenligi i¢in bizzat Ali tarafindan segilen bir
makam oldugu ifade edilir. Saltik Gazi sorar:

“Ya Necef’in seyitleri! Bana haber verin. Bu yapilan kabir kimindir? Ali burada midir? Seyit-
ler: Yok. Hazret-i Ali’nin burada yattigini bilmeyiz. Fakat rivayet ederler ki Hazret-i Ali diin-
yadan ahirete giderken vasiyet etmis: “Bir Arap bir deve ile gelecek, beni alacak. Beni ona
verin.”, demis. Hazret-i Ali rahmetli olunca yikarlar. Bu sirada onun dedigi gibi bir Arap
gelir, Hazret-i Ali’yi alip gider. Hasan ve Hiiseyin: “Babamizi bir Arap’a verdik, nereye
gotiirliyor, bilmiyoruz.” Arkasindan gidip yetisirler. Bakarlar ki alip giden Hazret-i Ali’nin
kendisidir. Devesini burada ¢oktiiriip kayboldu. Burada bu kabri yaptilar.” (Ebulhayr Rami,
2007: 459).

Bu anlayis Alevi ve Bektasi yazili kaynaklarinda siklikla karsilasilan bir
durumdur. Nitekim Hac1 Bektas1 Veli de kendi cenazesini yikayan ve cenaze namazini
kilan biri olarak sunulur ve onun “er odur ki 6lmeden 6liir, kendi cenazesini kendisi
yikar, sen de var buna ¢aba goster” dedigi aktarilir (Hact Bektas Veli, 1958: 91).

Saltukndme’de diger halifelere saygi {ist diizeyde olmakla birlikte tiim Tiirklerde
goriildigi tizere Hz. Ali ve evladi baskin figiirlerdir. Basra’ya Hz. Ali’yi ziyarete
giden Saltik Gazi, meleklerin reisi Derdail sayesinde, sekiz yiiz seksen sekiz melegin
ve sekiz bin cinin hizmet ettigi Ali’nin kabrine girer. Saltik Gazi’ye soyle denilir:

“Gir, atan1 ziyaret et. Bu, kimseye nasip olmamustir. Seyyid: Igeri girdim, gdrdiim ki bir
kubbe yapilmis. Orta yerde bir sahne, yaninda bir sofa. Uzerinde ak mermerden bir tabut
durur. Onun iginde imam Ali. Kefene sarili, yatiyor. {leri vardim, génliim gok istedi. Kefeni
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yiiziinden kaldirdim, miibarek yiiziinii gordiim. Gordiim, sandim ki bir arslandir, Imamin
yiiziiniin heybetinden neredeyse aklim gidecekti. Bakarken miibarek elini kaldirdi, benim
bilegimi kavradi, iyice sikt1. Yatt1§1 yerden tebessiim edip bana bakti. Gozlerini dahi agt1. Bu
halleri gordiim, kendimden gegtim, aklim bagimdan gitti, kendimden habersiz olup diistiim.
Bir siire sonra aklim geldi, kendimi kapinin tas yiiziinde gordiim. O melek yanimda bekliyor-
du. Bana: “Korkma, kalk, Kur’an oku!” Kalktim, hemen kapinin 6niinde cani goniil ile Hel
etd suresini okudum. Tamam ettim, igeriden bir ses geldi: Barekallahu fike, dedi. Ben me-
rak ettim. Bu ses nedir, dedim. O melek: “Imam Ali’nin kendisidir. Sana taktir eder.” dedi
(Ebulhayr Rimi, 2007:458-459).

Eserde bir¢ok yerde “Seyyid Aliyyul Murtaza” olarak gegen Hz. Ali’nin
kilicindan atesler ¢ikardig1 ve koca devi yendigi anlatilir (Ebulhayr Rtimi, 2007:125).
Hz. Ali’nin gayri miislim topluluklara Islam’1 teblig etmek igin davetnameler
gonderdigi ve onlarin Miisliiman olmalarina vesile oldugu ifade edilir (Ebulhayr
Rimi, 2007:351). Eserde yer alan “Imam Ali” (Ebulhayr Riimi, 2007: 154, 155, 180,
398), “Imam Hasan” (Ebulhayr Riimi, 2007: 459) ve “Imam Hiiseyin” (Ebulhayr
Rami, 2007: 154, 155, 403, 466) ifadeleri Sii-imami diisiincedeki nassla tayin edilmis
imam gibi teolojik bir anlam igerigine sahip degildir. imam kavrami, Alevi ve Bektasi
diistincesinde oldugu gibi, seckin sahabi, onder ve veli anlamina sahiptir.

Saltukname’de Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ile alakali Kur’an’in baz1 kistmlarinin yok
edildigi iddias1 da yer almaktadir. Kur’an’in tahrifi konusu Gulat-1 Sia’nin giiglii sekilde
savundugu goriislerdendir. Bu diisiincenin revag bulmasinda Ibn Sazan (6. 260/873),
Saffar (6. 290/902) ve Kiileyni (6.329/940) gibi ilk donem Sii alimlerinin eserlerinde
yer alan bazi rivayetlerin kullanilmasi etkili olmustur. Oysa Imami diisiincede
ozellikle hicri IV. asrin son ¢eyreginden itibaren Kur’an’in tahrif edilmedigi goriisi
Seyh Sadiik (6. 381/991), Seyh Mufid (6. 414/1022), Serif el-Miirteza (6. 436/1044),
Ebl Cafer et-Tasi (6. 460/1067) ve Ebi Ali et-Tabersi (6. 548/1153) gibi dnemli
Imami ulemas: tarafindan giiclii sekilde ifade edilmistir. Bir baska deyisle Kur’an’in
tahrifi iddialar1 imami diisiince agisindan bitmis bir tartismadir (Sahin, 2016: 79, 83).
Saltukndme’de de bu tartismalara yer verilmis, Kur’an’in tahrifi konusu kesin bir
dille reddedilmistir. Ayrica Kur’an’da Hz. Ali ve onun ehlini anan ii¢ ciiziin Hz. Ebu
Bekir doneminde kayda alinmadig iddias1 yalanlanmig, Kur’an’1n eksik olmadig1 net
ifadelerle dile getirilmistir (Ebulhayr Rtimi, 2007: 145). Kur’an’in tahrifi iddiasini
reddeden su ifadelere yer verilmistir:

“Ya Server! Sizin kitabimizi Yezid Bin Muaviye yanlis yazip yanina kendi hakkina siirler
yazmadi m1? Ali Bin Ebi Talib’e mahsusu olan yerleri gidermedi mi dedi. Seyyid giildii:
Evet, yapt1 ama Ebu’l Miislim-i Mervi ¢ikt1, onlar1 kirdi, giderdi. Sonra sahih Mushaf nerede
varsa Osman yazmistir, Ali Bin Ebi Talib okumustur. Sahabe ve Ebu Bekir zamaninda ciiz
ciiz toplanmustir, Hazret-i Resul zamanindan kalmisti. Zira Kur’an ayet ayet ve sure sure
gelmistir. Diizenli bir sekilde Hz. Osman bir yere topladi. Tamami otuz ciiz idi. Ayr1 Ayri
toplanmas: da vahiy olmustu. Cebrail surelerin tertibini yazili getirdi. Sahabe ona gore
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Osman’a yaz, diye teklif etti. Imam Ali’nin 0 zamanda gozleri rahatsizdi. O okur ve Osman
yazard1. Zira Ali’den bagka dort kisi daha var idi, onlar Kur’an’1 Hazret-i Resul’iin agzindan
dinlediler, isitip okudular. Nitekim Resulullah Cebrail’den okudugu sahih idi.” (Ebulhayr
Rumi, 2007: 502).

Saltukname’de Hz. Ali’nin basina kizillar giydigi (Ebulhayr Rami, 2007: 125),
bundan dolay1 kizil rengin Hz. Hiiseyin ve soyuna; yesil rengin de Hz. Hasan ve
soyuna ait oldugu belirtilmektedir (Ebulhayr Rimi, 2007: 29). Bu yaklasim gerek o
toplumda gerekse dncesinde, temel karakterleri Ehl-i Beyt’e muhabbet olan Tiirklerin
sahiplenmesine de yol agmistir. Nitekim giiniimiiz Alevi toplumlarinin tarihteki yaygin
isimleri olan Kizilbas ziimrelerin de bu renklere sahip ¢ikmasi tesadiif degildir (Ocak,
2009: 16-19). Iran, Azerbaycan ve Dogu Anadolu’da yasayan bir kisim Tiirkmen
boylarinin kendilerini digerlerinden ayirmak i¢in on iki imami temsilen on iki dilimli
kirmizi baslik taktiklari da bilinmektedir (Uziim, 2002: 547).

Eserde Saltik Gazi daha ¢ok “Serif” ya da “Seyyid” olarak sunulmaktadir.
Bunun sebebi anne tarafindan Hasani, baba tarafindan Hiiseyni olmasidir. Ciinkii Hz.
Hasan’m soyundan gelenlere “serif”’, Hz. Hiiseyin soyundan gelenlere ise “seyyid”
denilmektedir (Ebulhayr Rimi, 2007: 138). Yine Salttk Gazi’nin Hz. Peygamber
neslinden geldigi, soyunun 6zellikle Hz. Ali’ye dayandig1 (Ebulhayr Rami, 2007:
27, 138), bundan dolay1 kendisinin de bir veli oldugu eserin bir¢ok yerinde ifade
edilmektedir. S0yle denilmektedir:

“Seyyid hazreti evliyanin seyyididir. Ona her is kolaydir. Oturdugu yerden her yere gider.
Varir, gelir. Kimse yerinden kalktigini bile goremez. Oturdugu yerden sarka ve garba gidip
gelebilecek. Orada olan hali, her kisinin sesini isitecek. Onlara gizli bir ey olmayacak.
Biitiin olanlar1 bilecekler. Onlar Tanrinin dostlaridir. Hak ’tan ne her ne isteseler bir sdzleri iki
olmayacak.” (Ebulhayr Riimi, 2007: 130). “Ya Veliyyulah! Sana sihirbaz diyenler azgindir.”
(Ebulhayr Riimi, 2007: 444).

Alevi ve Bektasi geleneginde Hz. Ali ile bu sekilde bir irtibat kurulmasi oldukca
yaygindir; ¢linkii Hz. Ali, “Sah-1 Velayet”, “Sultan’iil Evliya” lakaplarina sahip, pek
cok tarikatin silsilesinin Hasan-1 Basri veya on iki imam kanaliyla kendisine ulastig1
lediinni ilmin sahibi bir kigiliktir. Alevi ve Bektasilerce bu 6zel bilgi Hz. Ali’nin
soyuyla devam edecek ve gelecek nesillere aktarilacaktir (Sahin, 2013: 467-479).

Saltukname’de Hz. Peygamber’in soyundan gelen velilerin, peygamberlerin
mucizelerini keramet yoluyla gosterdikleri ifade edilmektedir. “Bizim Peygamberimiz,
biitiin enbiyanin sultanidir. Onun iimmetinde azizler vardir. Bu azizler, isa, Musa,
Halil, Davud ve Nuh peygamberlerin mucizelerini velayet ile gosterirler.” (Ebulhayr
Rimi, 2007: 302). “Elinde Ebubekir’in asas1 vardi ve onunla denize bir kere vurdu.
Deniz ikiye boliindii, sokak gibi oldu. Hatta denizin dibi goriindii. Oradan denize atin
siiriip gitti. Kars1 tarafa gegince Omer ibn-i Hattab’in turasini bir kez yere vurdu. Sesi
karalar1 ve denizleri salladi. Osman Bin Affan’in kamgisiyla atin1 kamgiladi ve yoluna
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devam edip gitti.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 346-347). Velayetin Hz. Peygamber’in bir
mucizesi oldugu ve bundan dolayi velileri atesin yakmayacagi (Ebulhayr Riimi, 2007:
284-285), velinin nerede ve nasil davranmasi konusunda gaipten sesler duydugu
vurgulanir (Ebulhayr Rimi, 2007: 535).

Alevilikte 6nemli bir yer tutan “Kirklar Cemi” konusu (Buyruk, 2018: 22-
35) Saltukndme’de de yer almaktadir. Eserde kirklar meclisini olusturan kisilerin
kendilerini gizleyerek gayrimiislim gibi goriindiiklerini, ancak gercekte Miisliman
olduklar ifade edilmektedir. Aralarina baska bir kimseyi almadiklarini, boyle bir
sey oldugu takdirde fitnenin girecegi ve rezil olacaklari vurgulanmaktadir. Ayrica
bu durumun Hz. Peygamber ve Hz. Omer’den sonra basladig1 ve bu sekilde gizli
kalmalarinin Hz. Ali tarafindan sdylendigi belirtilmektedir (Ebulhayr Riami, 2007:
86).

Saltukname’de tenasiih veya bagka bir ifadeyle don degistirme (metamorfoz)
inancina da yer verilmektedir. “Oldiikten sonra insanin ruhunun baska bir bedene
intikal suretiyle hayatin siirdiirmesi” olarak tanimlanan tenasiih, eski diinyanin bazi
yerlerinde degisik bi¢cim ve anlayislarda goriilmiis cok eski bir telakkidir (Ocak, 2000:
183; Dalkilig, 2004: 252). Alevi ve Bektasi diisiincesi bunu temel inang 6gretileri
arasina katmis, daha ¢ok peygamberlerin, Hz. Ali’nin ve Haci1 Bektas Veli, Otman
Baba, Abdal Musa gibi ulu sahsiyetlerin ruhlariin tenasiih yoluyla varliklarmi
siirdiirdiiklerine inanmiglardir (Kusca, 2015: 231). Saltukname’de ise, Hz. Ali ve
soyundan gelen velilerin bagkasinin sekline girebildikleri, 6lmiis olanlarin mezarini
ziyarete gelenlerle konustuklari, bazen de insan dis1 varliklarin suretine girdiklerine
yer verilmektedir. “Serif dua okudu ve Omer’in dagarcigna elini soktu, cikardi.
Niyetle yiiziine siirdii, boylece Semun’un suretine girdi”. (Ebulhayr Rimi, 2007:
115). “Seyyid Mahmud ile Serif kabir i¢inden soylestiler. Seyyid Burhaneddin, Serif
Musli’de okurdu. Serif Musli 61dii. O yedi yil boyunca Seyyid Burhaneddin’e kabirden
ders verdi. Erenler 6lmezler, bir yerden bir yere naklederler.” (Ebulhayr Rimi, 2007:
386). “Sultan Hac1 Bektas Horasani, o cemaatin as¢ilarindan idi. izin aldi, giivercin
suretine girip Rum’a gitmek iizere ugmaya basladi.” (Ebulhayr Rm1, 2007: 293).

lanetlenmesi tizerine kurulu bir ritiieli temsil etmekte olan ve bir¢ok Alevi ve Bektasi
kaynaklarinda da yer alan Kerbeld olay1 (Teber, 2008: 148), Saltukndme’de de
gegmektedir. “Onun sehre ulasmasi, Muharrem ayinin ilk giiniine rastlamisti. Server,
orada agure dagittirdi. On birinci giin ziyaretlerde bulundu. On ikinci giin karalar giydi,
li¢ giin Hiiseyin i¢in matem tuttu. Yasadig: siirece hep boyle yapmist.” (Ebulhayr
Rami, 2007: 333). Saltukname’de Kerbela mateminde Emevilerin, 6zellikle de
Yezid’in hususi roliine vurgu yapilir ve onun zulmiine isaret edilir. Taraftarlar1 Hz. Hii-
seyin’i Yezid’e biate ¢cagirmis, biat etmese bile kendinden sonrasi i¢in Yezid’in halife
olacagini ilan etmesinin yeterli olacagini sdylemislerdir. Ancak Hz. Hiiseyin, Yezid’in
hain oldugunu, giiven vermedigini ileri siirerek bu konuda s6z veremeyecegini ifade
etmistir. Bunun {izerine kusatilan ve hapsedilen Hz. Hiiseyin, beraberindeki yetmis iki
kisiyle birlikte sehit edilmistir (Ebulhayr Rimi, 2007: 155).
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Saltukname’de Umeyyeogullarindan 6zellikle Muaviye, Yezid ve Mervan
elestirilerin merkezindedir. Muaviye b. Ebi Siifyan i¢in “asi”, “hilebaz”, “isyankar,”
“clizzam hastaligindan geberen kisi”, “Hazret-i Ali’nin diismani1” (Ebulhayr Rami,
2007: 154, 457) seklinde bir dil kullanilirken; Yezid b. Ebi Siifyan i¢in “algak”, “lain”
(lanetlenmis), (Ebulhayr Rami, 2007: 156, 157, 159); Mervan i¢in ise “soysuz”,
“lain” (Ebulhayr Rim1, 2007: 155, 156) nitelemeleri yapilmistir. Ayrica Emevilerin
hutbelerden Ali evladinin adlarini ¢ikarip, yerlerine Muaviye, Yezid ve Mervan
isimlerini koymalari da elestirilmistir (Ebulhayr Rimi, 2007: 140).

Saltukndme’de dikkat ¢eken bir diger ritiiel, Alevilikte 6nemli yeri olan
musahiplik (ahiret kardesligi)’tir. Musahiplik, Anadolu Alevaliginde; inan¢ mensubu,
ikrar vermis, evli iki kisinin esleri ile birlikte ahirete kadar kardes kalacaklarina,
birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik igerisinde yasayacaklarina,
toplum ve dedenin huzurunda s6z vermeleri seklinde gergeklestirilen sosyal bir
akrabalik tiiriidiir. (Uziim, 2018: 161-164) Eserde Saltik Gazi ile Hizir’m musahip
oldugu, Hizir i Saltik Gazi’nin biitiin organlarini sigadig1 ve ona artik kimsenin rakip
olamayacag1 vurgulanmaktadir. (Ebulhayr Rimi, 2007: 586). Soyle denilmektedir:
“Ya Garmus! Gel, don. Sen ona rakip olamazsim. Onun Musahibi Hizir’dir. Bastan
ayaga degin onu sigadi, sakin! Ben goziimle gérdiim.” (Ebulhayr Rami, 2007: 373).

Saltukname’de yer verilen bir bagka kavram da “sema”dir. Sema; Alevi ve
Bektasi cemlerine katilan kisilerin, cezbe haliyle kendilerinden gecerek ayakta
donmesi seklinde tanimlanir (Tiryaki, 2013: 144). Bir yerde soyle denilir: “Server
Seyyid, sevkinden zaman zaman kalkar divane gibi orada sema ederdi. Her ne za-
man ilahi agk ortaya ¢iksa nara atardi. Miibarek sesinin sadasini halk; kaleden, di-
saridan ve baglar iginden isitirlerdi.” (Ebulhayr Rimi, 2007: 503). Bir baska yerde
Alevi ve Bektasi diisiincesinde 6nemli yerleri olan isimlerden bahsederek, Saltik
Gazi’nin onlarla beraber semaha kalktig1 ifade edilir. “Sultan Taptuk karsilamaya
geldi. Karaca Ahmet, Piri Ahmed Sultan ve Yar Ahmed Sultan’da geldi. Zevk ve sefa
i¢cinde oturdular ve sema ettiler.” (Ebulhayr Riimi, 2007: 387).

4. Sonug¢

Sozlii ve yazili kaynaklar bir yandan ait olduklar1 toplumlar1 beslerken diger
yandan eski ve yeni arasinda kdprii kurarak mevcut birikimi sonraki kusaklara tasiyan
onemli araglardir. Sufilerin tesiriyle Islam ile tamisan Tiirklerin atalarindan tevariis
ettikleri din ve din adamina saygi anlayis1 onlarin Miisliiman olusunu kolaylastirmis;
atalar kiiltiinden getirilen kabullerin Ehl-i Beyt sevgisiyle birlestirilmesi, ideal insan
tipolojisinin yeni dinde Ehl-i Beyt iizerinden kurulmasmi temin ederek Islam’in
Tiirkler arasinda kalic1 olmasini saglamistir.

Destans1 hikayelere alisik olan Tiirkler arasinda Islam’dan sonra da ayni tarz
varligin siirdiirmiis, ancak olaylarin kurgusunda Hz. Muhammed, sahabe, Hz. Ali ve
evladi yer alarak tagiyici unsurlar haline gelmislerdir. Saltukndme de bu yaklagimdan
istisna degildir. Saltukndme, Sar1 Saltik’1n menkibevi hayatinin merkezde yer aldig1
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destanst bir eserdir. Sar1 Saltik, gezgin dervis ve alperen tipinin etkili 6rneklerinden
biridir. Mezhebi-mesrebi konusunda farkli yaklagimlar olsa da onun Tiirk diisiincesinde,
Ozellikle Balkanlarda Alevi ve Bektasi inang ve kiiltiiriiniin temsil edilmesinde iz
birakan 6nemli isimlerden biri oldugu konusunda neredeyse ittifak s6z konusudur.
Tiim Siinni-Sii ve klasik Bektasi yazin geleneginde oldugu gibi, besmele, hamdele ve
salvele ile baslayip dua ile biten Saltukndme nin temel kaynaklari arasinda Kur’an,
Hz. Peygamber’in hadisleri, hayati, 6nde gelen sahabenin uygulamalar1 ve geleneksel
Tiirk diistincesi yer almaktadir.

Eserde Islam inang esaslart dagimik bir sekilde de olsa yer almus, Islam’in
sartlarina atiflar yapilmis, ibadetler, 6zellikle namazin kilinmasi iizerinde ayrica
durulmustur. Ibadetlerin terk edilmesi ayiplanma ve doviilme gerekgesi olarak
sunulmus, Sar1 Saltik’in ibadetlerine diiskiin bir dervis oldugu vurgulanmistir.

Saltukndme’de, Islam, Siinnilikle esitlenerek kullamlmistir. Miisliimanlar
bazen “Siinni”, bazen “Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat” bazen de “Hanefiler” seklinde
tanimlanmiglardir. Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat, dogru mezhep olarak goriilmis; diger
dini gruplarin bu mezhebi benimsemeleri istenmistir. Ameli/fikhi mezhepler iginde
yer alan ‘dort hak mezhebin’ varliklari kabul edilmis, ancak Sar1 Saltik’in da mezhebi
olan Hanefilik, Hz. Peygamber tarafindan onaylanmis, en iistiin ve korunmasi gereken
mezhep olarak goriilmiistiir.

Eserde Sii-Imami toplumu tanimlamak iizere Rafizi kavranmi kullanilmis, Sia
ya da Imamiyye kavramlarina yer verilmemistir. Rafiziler din diismam, lanetlenmis
topluluk olarak sunulurken, onlarla miicadele gorevi bizzat Hz. Peygamber tarafindan
Sar1 Saltik’a verildigi tespiti yapilmigtir. Onlarin sahabeye bakisi; inanglart ve
Kur’an’in tahrifine yonelik iddialar1, Hz. Ali ile ilgili asin goriisleri kabul edilemez
bulunmustur. Yine eserde Sii inang¢larin 6énemlilerinden olan on iki imam ve mehdi
kavramlar1 tamamen Siinni paradigmanin onaylayacagi tarzda yeni bir formla
yorumlanmigtir.

Eserde Sinni tarih ingasinin smirlarini asan bir yaklasim s6z konusudur.
Siinni gelenekte Muaviye b. Ebi Siifyan ve onun sahsinda Emevilerin Hz. Osman’in
sehadetindeki rolleri, Hz. Ali karsisindaki tutumu genel bir tarih verisi olarak goriilse
de {izerinde ¢ok fazla durmama egilimi baskindir. Saltukndme’de ise Emevilere
yonelik hakarete varan ifadeler yer almistir. Bunu, Ehl-i Beyt sevgisi temel karakterleri
haline gelen Tiirklerin, Kerbela olayindaki tiim sorumlulugu Emevi hanedanligina
yiiklemesi ve bu nedenle de bir 6fkenin yansimasi olarak degerlendirmek gerekir.

Saltukndme de sahabeye karsi saygili bir dil kullanilmigtir. Ashap, Hz. Peygamber
ile iliskilerine gore degerlendirilirken, Hz. Ali ve evladina 6zel ihtimam gosterilmistir.
Eserde Hz. Ali; bilgeligi, cesareti ve davasina adanmishigi ile toplumdaki algilart
orgiitleyen, biling igeriklerini diizenleyen, degistiren ve gelistiren unsur anlaminda

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VEL | GUZ 2021/SAYI99 167
ARASTIRMA DERGISI




Hanifi SAHIN-Lokman KILAVUZ

ideal arketipinin en 6nemli Srnegi; alp tipinin alperen tipine evrildigi siirecin sembol
ismi olarak gosterilmistir. Bu baglamda onun ve Ehl-i Beyt’in Rafiziler tarafindan
istismar edilmesine karst ¢ikilmigtir.

Saltuknidme’de ¢ok sayida Islam diisiince ekoliiniin kavramlarma atiflar
yapilmistir. Gayri Siinni unsurlarda Sii-Imamiyye ile Alevi ve Bektasi diisiincelerinin
kesisme noktasi olan bazi kavramlar yer almistir. Eserde Kerbela matemi, veldyet,
Ehl-1 Beyt, imam, mehdi gibi kavramlara yonelik tanimlama ve yorumlama bigimi
Sii diisiinceden oldukga farklidir. Eser, bagta Hac1 Bektag Veli olmak iizere, Alevi
ve Bektasi yazili kaynaklariyla hem muhtevast hem de kavramlara yonelik tanimlart
bakimindan, 6rtisme halindedir. Dolayisiyla gegmiste Tiirklerin ve 6zellikle de Alevi
ve Bektasi topluluklarin diisiince yapilariin sekillenmesinde etkili olan Saltukndame,
Mendkipname, Velayetndme tarzi eserlerle irtibatin giiglii tutulmasi gerekir. Ciinkii
kok paradigmayi1 olusturan bu eserlere ilgisizlik, diisiincelerin koksiizlesmesine ve
koklerden kopmasina yol agmaktadir.

Sonnotlar

! “Pezevenk’ anlamina gelen bir kelime. Ornek kullanim i¢in bk. Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi. haz.
Robert Dandkoff, Seyit Ali Karaman, Yiicel Dagl (istanbuL Yap1 Kredi Yaynlari, 1996), I, 243.
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YOKSUL DERVIS’IN SIiRLERINDE HACI BEKTAS VELI SEVGiSi*
The Love of Hact Bektas Veli in Yoksul Dervis’s Poems
Mehmet SARI**

Oz

Yoksul Dervis, asil ad1 Semsettin Kubat olan bir halk ozanidir. Afyonkarahisar’in Emirdag ilgesine
bagli Karacalar kdyiinde dogup bityiimiistiir. {1k dinf egitimini kéyiinde ve Emirdag ilgesinde almustir.
Ciftci olan babasina yardim ettigi i¢in ilkokula gidememistir. Okuma arzusu ile Istanbul’a gitmis ve
dini egitimini gelistirerek kdyiine dénmiistiir. Koyiindeki Kadiri tarikat1 dergdhinda dervis olarak
hizmete baglamistir. Sonraki yillarda girdigi sinavlarda basart saglayarak imamlik yapma hakkini
kazanmustir Siir yazmaya kiigiik yaslarda baglayan Kubat, Latin harflerini okuyup-yazmay1 askerlik
yaptig1 sirada 6grenmistir. Daha sonraki yillarda saz ¢almaya da baglamis, yarismalara, konserlere
katilmistir. Verdigi konserlerle bir halk ozani olarak taninmis, yurt i¢inde ve yurt diginda tinlenmistir.

Siirleri dergi ve gazetelerde yayimlanmis ve kitap olarak basilmistir. Hakkinda bilimsel ¢aligmalar
yapilmus, tezler hazirlanmis ve kitaplar yazilmistir. Siirlerinde Hak, Hz. Muhammed ve Hz. Ali
aski onde gelmektedir. Bagli bulundugu tarikatla birlikte diger tarikatlarin ululari tizerine de siirler
yazmustir. Abdulkadir Geylani, Yunus Emre, Hazreti Mevlana, Haci Bektas Veli, Hak Halili ve Baci
Sultan bunlardan bazilaridir.

Calismada Yoksul Dervis’in hayatindan ve eserlerinden soz edilerek “Haci Bektas Veli” hakkinda
yazdigz siirler izerinde durulmustur. “Hiinkar Hac1 Bektas Veli”, “Hac1 Bektas Veli”, “Veli Merhaba”
gibi adlarla yazilan ve bazilar ilk defa burada yayimlanan siirlerde Hac1 Bektas Veli’nin ilkelerine
candan baghlik ve ona karsi duyulan sevgi dile getirilmistir. Ozellikle tam metinleri verilen alt1
siir, Hac1 Bektas Veli’nin hayatindan ve kerametlerinden s6z etmesi agisindan belge durumundadir.
Caligmada Haci1 Bektas Veli’nin, bagka tarikatlara bagh sairlerce de sevildigi, Kadiri tarikatina bagh
Yoksul Dervig’in siirleri 6rnek gosterilerek anlatilmistir. Boylece Haci Bektas Veli’nin gretilerinin
ve sevgisinin tarikatlar iistii ortak insani degerler oldugu dikkate sunulmustur.

Anahtar kelimeler: Yoksul Dervis, Hac1 Bektas Veli, Sevgi, Kadirilik, Karacalar Dergahu.
Abstract

Yoksul Dervis is a folk poet whose real name is Semsettin Kubat. He was born and raised in Karacalar
village of Emirdag district of Afyonkarahisar. He received his first religious education in his village
and Emirdag district. He could not go to primary school because he helped his father, who was a
farmer. He went to Istanbul with the desire to read and returned to his village by improving his
religious education. He started to serve as a dervish in the Kadiri sect dervish lodge in his village. In
the following years, he succeeded in the exams he entered and gained the right to become an imam.
Kubat, who started writing poetry at a young age, learned to read and write Latin letters during his
military service. In the following years, he started to play the saz and participated in competitions
and concerts. He was known as a folk poet with the concerts he gave, and became famous both at
home and abroad.
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His poems have been published in magazines, newspapers and books. Scientific studies have
been done about him, theses have been prepared and books have been written. In his poems, God,
Muhammad and Ali love comes first. Along with the sect he was affiliated with, he also wrote poems
on the greats of other sects. Abdulkadir Geylani, Yunus Emre, Mevlana, Haci Bektas Veli, Hak Halili
and Baci Sultan are some of them.

In this study, the life and works of Yoksul Dervis were mentioned and the poems he wrote about
“Hac1 Bektas Veli” were emphasized. In the poems written with names such as “Hiinkar Haci Bektas
Veli”, “Haci1 Bektas Veli”, “Veli Merhaba” and some of which were published here for the first time,
the sincere devotion to the principles of Haci Bektas Veli and the love for him were expressed.
Especially the six poems, whose full texts are given, are documents in terms of mentioning the
life and miracles of Hac1 Bektas Veli. In the study, the poems of Yoksul Dervis, who was affiliated
with the Kadiri sect, in which Hac1 Bektas Veli was also loved by poets affiliated with other sects,
were explained by showing examples. Thus, it has been taken into account that Haci Bektas Veli’s
teachings and love are common human values above the sects.

Keywords: Yoksul Dervis, Haci Bektas Veli, Love, Kadirilik, Karacalar Lodge.

1. Giris

Yoksul Dervis, vahdet dini Islam’in birlestiriciligini ailesinden, hocalarindan
ve dergahta seyhlerinden aldig1 egitimle iyi 6grenmis; Islam yasayisinin ve siirlerinin
temel felsefesi haline gelmistir. Hak, Muhammed, Ali ve din biyiikleri {izerine
yazdig1 dini ve tasavvufl siirleri yaninda, 1irk, mezhep ve tarikat ayrimi yapmadan;
teskilatciligi, ilmi, ahlaki ve sanatiyla topluma hizmet eden biiyiikler i¢in de siirler
yazmistir. Bagli bulundugu tarikatin ve dergdhin 6nderleri Abdulkadir Geylani, Hak
Halili, Baci Sultan (Zehra Sultan), Kadir Aga vd. yaninda Hazreti Mevlana, Hoca
Nasreddin, Yunus Emre (Asik Yunus Emre), Hac1 Bektas Veli (Hiinkar Haci Bektas
Veli), Karacaoglan (Asik Karacaoglan), Asik Veysel, Asik Mahsuni ve digerleri
iizerine degisik tiir ve sekillerde siirler yazmistir.

Yoksul Dervis’insiirlerinde, Allah’in zati ve siibuti sifatlari ile isimleri; edebiyatta
ozellikle kissa ve mucizelerine telmih vesilesiyle Kur’an’da adlar1 gegcen Hz. Adem,
Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Isa, Hz. Muhammed
gibi Peygamberler; Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, On iki imam, Eh-i Beyt, Kerbeld olayz;
Abdulkadir Geylani, Ahmed Yesevi, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Yunus Emre, Hact
Bektas Veli gibi tarikat 6nderi mutasavvif sairler; bagli bulundugu Hak Halili Dergahi
ile Hak Halili, Zehra Sahbaz (Bac1 Sultan/Zehra Bac1), Kadir Sahbaz (Kadir Aga) gibi
dergahin ulular ve dini-tasavvufi terimler ¢ok geger (Yildirim, 2007; Sar1, 2010b)

Yasayan halk ozani olarak bilinen Yoksul Dervig’in dini ve tasavvufi yonii,
“Asik Yoksul Dervis’in Siirlerinde Dini-Tasavviifi Unsurlar” adli bir yiiksek lisans tez
calismasi (Yildirim, 2007) ile basilan 15 kitabindaki siirlerinden ve yayimlanmamis
siirlerinden hareketle hazirlanan “Hak Asig1 ve Halk Ozani Asik Yoksul Dervis”
adli kitabin “Din ve Tasavvuf’ baglikli bolimiinde (Sari, 2010b: 237-319)
degerlendirilmistir.
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Yoksul Dervis dini, milli ve sosyal konular basta olmak iizere her konuda
siir yazmigtir. Biitiin siirlerinde birlestiricilik vasfi ve sevgisi One ¢ikmaktadir.
Calismamizda, Yoksul Dervis’in, ikisi ilk defa burada yayimlanacak olan Hac1 Bektas
Veli’nin alt1 siirinden hareketle ona duydugu sevgiyi ve candan bagliligi ile onun
ilkelerini dile getirisi izerinde durulacaktir.

2. Yoksul Dervig’in Hayati, Eserleri ve Tarikat1

Halk ozan1 ve Hak as181 Yoksul Dervig’in asil adi Semsettin Kubat’tir. Siirlerinde
en ¢ok kullandigi ““Yoksul Dervig” mahlasindan dolay1 daha ¢ok “Yoksul Dervis” diye
tamnmstir. Oyle ki kendisi dahi baz siirlerinde isminin “Yoksul Dervis” oldugunu
soyler olmustur. Siirlerinde, “Yoksul Divane”, “Yoksul Divani”, “Asik Yoksul
Dervis”, “Asik Yoksul Divane”, “Asik Yoksul Divani”, “Yoksul Dervis Divane”,
“Yoksul Dervis Divani”, “Yoksul Divani Dervisan”, “Yoksul Divani Dervis”, “Yoksul
Dervis Devai”, “Yoksul Devai”, “Sefil Dervis” mahlaslarini kullandig1 gériilmektedir
(Sar1, 2010b: 25). Yoksul Dervis, asagida verilen ilk 6rnek dortliiglin dordiinci
dizesindeki “Sevgiliye” sozii ile Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in kast
edildigini sdylemistir.

“Bu Asik Yoksul Divani

Candan kutluyor bu giinii

Her giin sevgililer giini

Yaklasalim Sevgiliye (Sar1, 2010b: 27).

sk
“Ismimi sorarsan Semsettin Kubat

Adana Bahge’de tutmusum ndbet

Sene altmig dorttiir hemi de Subat

Hayatim1 6zetleyim kisacik” (Sar1, 2010b: 26)
sk

“Ismim Yoksul Dervis aslim Divani

Gtiruhu Naci’dir neslim Divani

Ciimlemiz de su cihanin mihmant

Konduk gégiiyoruz gelmeyiz gayr1” (Sari, 2010b: 26)
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Yoksul Divani adi,
Dost adin1 okudu
Yitirilen umudu

Sabirla bulmaliyiz (Sari, 2010b: 26)

sk

Aslim Divane’dir Yoksul Dervig’im

Elestii bezminden mesti sarhosum

Gozyastyla geger baharim kigim

Ali’yi seversen doldur sevdigim (Sar1, 2010b: 26).

Semsettin Kubat, Emirdag Ilcesi’ne bagli, eski adi Karacaviran, yeni adi
Karacalar olan bir Tiirkmen koyiinde (Yaldizkaya, 1986: 3) cift¢ilik yapan Seydi
Efendi ile Fatma Hatice hanimin kurduklar: ailenin en kii¢iik ¢ocuklari olarak 1
Aralik 1943’te dogmustur. Kubat’in dogdugu Karacalar kdyiinde yasayan insanlarin,
mezhep ve inang ayrimi gdzetmeden hosgérii ve birlik iginde yasama anlayist
Semsettin Kubat’in siirlerinin 6ziinii olusturur (Sar1, 2010b- C. I: 32-33). Karacalar
koyiindeki bu “sosyal biitiinlesme”, sosyolojik bir yaklagimla ele alinarak hakkinda
bilimsel bir ¢alisma gergeklestirilmistir (Akkaya ve Kogak, 2021). Dedesi ulemadan
Hac1 Mustafa Efendi Kurtulus Savasi esnasinda Yunan askerleri tarafindan kursuna
dizilerek sehit edilmistir (Ekmekgi, 2006: 501; Yaldizkaya, 2008: 17). Cift¢i olan
babas1 Seydi Efendi, Hak Halili tarafindan kurulan, kizt Baci Sultan (Zehra Baci/
Zehra Sahbaz) (Saritas, 2018) tarafindan faaliyetleri siirdiiriilen Kadirl Dergahi’nin
“Hiiseyni Kolu”na baglidir. Yoksul Dervis daha ¢ocuk yaslarda annesiyle birlikte
gittikleri dergahta Baci Sultan’in elini 6per (Sar1, 2010b: 17). Baci Sultan’in kendisine
okuyup tahsil yapmasini soyledigi bu karsilasma kiigiik Semsettin’in geleceginin
atilan temeli olmustur.

Semsettin Kubat, Karacalar kdyiinde Hafiz Hoca’dan ve Emirdag merkezde
Cars1 Camii Imami Namik Senel Hoca’dan temel dinf egitimini alir; Kur’an-1 Kerim
okumay1 6grenir ve ezberler. Ancak bu yillarda ilkokula gitme imkani bulamaz.
Yoksul Dervis, bazi kaynaklarda,“ilkokul mezunu” (Gérkas, 2002: Isik, 2005:
691); “Karacalar Koyii ilkokulu (1956) mezunu” (Isik, 2006: 2290) seklinde verilen
bilgilerin dogru olmadigini (Sar1, 2010b: 47), Yeni harfleri okuyup-yazmay1 askerlik
yaptigi yillarda asker ocaginda 6grendigini sdyler (Aydin, 2000: 57).

Ciftgilik yapan babasina yardimci olurken tahsilini gelistirmeye imkan
bulamayan Semsettin Kubat, i¢indeki okuma arzusu ile Afyon’a oradan da kara
trenle Istanbul’a gider. Bu siralarda 12-13 yaslarinda olan Semsettin Fatih’te oturan
dayisinin yardimi ile bir fabrikada is bulup caligmaya baslar. Bir siire sonra Eyiip
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Sultan’da 700’e yakin talebesi bulunan bir yatili okula kaydolarak egitimini gelistirir.
Burada aldig1 egitimden sonra imam Hatip Lisesi’ne yazilir ve okuldan 1958-1959
déneminde mezun olur. Istanbul Miiftiiliigii Baskanhiginda gergeklesen imtihan
sonucu basarili goriilerek hafizlik diplomasini alir (Sari, 2010b- C. I: 48).

Semsettin Kubat, tahsil igin evinden kagarak gittigi Istanbul’dan egitimini ve
diplomasini almis olarak 15-16 yaslari civarinda kdyiine doner. Elini 6perek sevincini
paylasmak istedigi babasinin iki hafta nce vefat ettigini 6grenir. Tahsili aksamasin
diye kendisine haber verilmemistir. Semsettin Kubat, bu ac1 haber {izerine babasinin
bagli bulundugu dergaha giderek, Baci Sultan’in elini dper ve babasinin yolundan
gitmek istedigini soyler. Boylece 1959’da derviglige ilk adimini atmis ve hayatinda
yeni bir donem baglamis olur. Ailesinin maddi ihtiyacini temin igin babasinin meslegi
ciftciligi devam ettiren Kubat, bir taraftan da manevi aghigini gidermek igin dergéha
giderek Baci Sultan’in s6yledigi ilahi, deyis, nefes ve mersiyeleri dinler (Sar1, 2010b-
C.1: 19).

Istanbul’da aldig1 diploma ile koyiindeki Kubatlar Camii’nde fahri imamliga
baglayan Semsettin Kubat, 1980°de Emirdag Miiftiiligii'nce yapilan yazili ve
sozlii smavi kazanarak “Imam-Hatiplik Yapmaya Ait Yeterlik Belgesi”ni alarak
Karacalar K&yii Tiitbe Camii Imami olarak gérevlendirilir (Sari, 2010b- C. I: 19).
Bazi kaynaklarda siir yazmaya 12 yaslarinda basladigy, ilk siirinin “Sehitlerin Anis1”
deyislerini sdylemeye baslar (Aydin, 2004: 530). Siir zevkinin gelismesinde, dini ve
tasavvufi boyut kazanmasinda babasindan kalan kitaplardan Yunus Emre Divani’nin
da tesiri bilylik olmustur. Osmanl Tiirkgesi ile yazilmis divan1 okumaktan ayr1 bir haz
duyan, bir kitabina “Yunusga Siirler” adin1 veren Kubat, “Manevi ilham kaynagim
Baci1 Sultan Hazretleri, siirde iistadim Yunus Emre oldu.” (Sar1, 2010b- C. I: 440) der.

Semsettin Kubat, 1962°de amcasinin kizi Fadime ile evlenir. Gegen zaman
icinde bu evlilikten bes ¢ocuklar1 diinyaya gelir (Sar1, 2010b- C. I: 29). Askerlik
gorevine 1964°de Denizli Er Egitim Tugay1’nda baslayip Kahramanmaras 14. Piyade
Alayi’nda devam eden Semsettin Kubat bir vesile ile Ankara’da Kara Harp Okulu’nda
askerlik yapan Asik Mahsuni Serif ile tamsir. Daha sonra enistesi Musa Saym’in
evinde Asik Veysel ve Asik Mahsuni Serif’le birlikte ¢alip soylerler. Bu mecliste,
ileride taninacak, Ozan Kamil de 8-10 yaslarinda bir ¢ocuk olarak bulunmaktadir. Bu
meclisleri takip eden Yoksul Dervis’in, Asik Mahsuni Serif’ten ve Deryami Baba’dan
etkilendigi ve 1966°da saz ¢almaya basladig1 sdylenir (Yaldizkaya, 2008: 17; (Sart,
2010b- C. I: 21).

Yoksul Dervis sonraki doénemlerde bagli bulundugu dergdhmn, Nevruz,
Hidirellez, Asure Merasimi, Baci Sultan Anma Giinleri gibi kiiltiirel faaliyetlerinde
calip sdylemeye baslar. Onceleri kudiimle yapilan semah ritmi, sazla icra edilir
hale gelir (Sar1 2010:). Yoksul Dervis ilk konserini, 1980’de Emirdagi’nda Alay
Komutanlhigi’nda verir. Yine Emirdagi’nda 1983’te Asik Mahsuni ve Ali Saglam ile
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birlikte bir konser verirler. Bdylece baslayan konser hayati yurt i¢inde ve yurt diginda
ulusal ve uluslararasi diizeye ulasir. Yurt iginde “Asiklar Bayrami”, “Halk Ozanlar1”,
“Antalya Elmali Tekke Kd&yii Seyit Gazi ve Siicaaddin Veli Anma Giini”, “Abdal
Musa Senlikleri”, “Tiirk Diinyast Yunus Emre Kiiltiir ve Sanat Haftas1”, “Kirsehir Hact
BektasVeli Anma Toplantilart”, “Hamza Baba Senlikleri”, “Karacaoglan Festivali”,
“Anadolu Inang Onderleri” gibi etkinliklerde bulunur. Afyonkarahisar, Ankara,
Antalya, Aydin, Eskisehir, Isparta, Nevsehir gibi ¢esitli vilayetlerde diizenlenen
torenlerde semah zakiri ve dergah temsilcisi olarak gorev yapar (Ekmekei, 2006: 501;
Sar1, 2010b- C. I: 21).

Yurt disinda, Amerika, Almanya, Fransa, Hollanda, Belgika, Azerbaycan,
Tiirkmenistan gibi birgok devlette diizenlenen nevruz, konser, kutlama, anma giinii
ekinliklerine katilmig plaket ve odiiller almistir (Sari, 2010b- C. I: 137). Tesiri yurt
disina yayilan Yoksul Dervis’in siirleri birgok antoloji, ansiklopedi, dergi, gazete ve
kitaplarda yer almig; 150’den fazla siiri de Fransizcaya ¢evrilmistir.

Bir halk ozani olan Yoksul Dervis agit, destan, deyis, dogmaca, duvaz,
giizelleme, ilahi, kogaklama, kosma, mersiye, methiye, nefes, dvgii, taglama, tiirkii
gibi degisik tiirlerde siir yazip sdylemistir. Dini ve tasavvufi siirleri disinda ask, sevgi,
sosyal ve toplumsal; Atatiirk, Cumhuriyet, kadin, agag-orman gibi degisik konularda
da yazmustir. Diizenlenen yarigmalarda irticalen sdyleyerek ve atigsmalara katilarak
halk ozanlig1 geleneginin devamina katki saglamaya ¢alismistir. Kaynaklarda, Tiirk
asiklik gelenegini biitiin gerekleriyle yerine getirebilme 6zelliklerine sahip “badeli”
asiklardan oldugu soylenilir (Nasrattinoglu, 2006: 97). Siirlerinde ifade edilisine
gore Yoksul Dervis’in igtigi “dolu”, “erenlerin” ve “kirklarin i¢tigi”,sahinin sundugu
“dolu” olup Hak’tan gelmistir:

“Kubatlardan Karacalar Koyii’nden

Pir Sultan Abdal’dan Asik Veysel’de

Bade igmis Deryami’nin elinden

Nazi giizel Asik Yoksul Dervig’im” (Sar1, 2010b- C. I: 153).
*x

Gavsu Azam Veli geldi

Ucgler besler beli geldi

Bize Hak’tan dolu geldi

Hos geldiniz mihman canlar (Sar1, 2010b- C. I: 154).
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Kim Kur’an’t her giin aga

Erenlerden dolu ige

Diinya lezzetinden gece

Varligindan iiryan olur (Sar1, 2010b- C. I: 154).

Bu konuda Yoksul Dervig, bir roportajda sorulan soru iizerine; “ ‘Badeli
agiklardandir’ denmesini kabul etmiyorum. Baci Sultan Hazretlerinden el aldik,
dervis olduk, gece rilyamizda gordiik, egitimine girdik. Ornek aldigim Yunus Emre
Hazretleridir. Sazla ilk bulustugum yillar 64-65 yillaridir. Asik Mahsuni Serif, Davut
Sulari, Kul Hasan, Kul Ahmet tstatlarimdir” (Sari, 2010b- C. I: 155) seklinde cevap
verir. Yoksul Dervig’in heniiz yayimlanmamis elindeki eserleri disinda yayimlanmis
15 eseri bulunmaktadir:

Kerbeld Sehitleri, Asik Yoksul Dervis-Semsettin  Kubat-, Akademi
Matbaasi, Kizilay/Ankara, 1967, 42 sayfa. (Yoksul Dervis, yayimlanan bu
ilk kitabinin adinin bazi arastirmalarda Sehidlerin Anisi seklinde gegmesinin
yanlis oldugunu soyler, (Sari, 2010b- C. I: 145).

Géniilden Sesler-Siirler-, Yoksul Dervis-Semsettin Kubat- haz. Omer Faruk
Yaldizkaya, Ugur Ofset, Eskigehir, 1986, 112 sayfa.

Askin Dizileri, Asik Yoksul Dervis-Semsettin Kubat-, Oztiirk Matbaasi,
Ankara, 1987, 72 sayfa.

Yiiz Bin Oldu Yarelerim-Siirler-, Asik Yoksul Dervis, Oztiirk Matbaast,
Ankara, 1989, 136.

Dost Eline Gétiir Beni “Tasavvufi Siirler”, Asik Yoksul Dervis, Oztiirk
Matbaasi, Ankara, 1989, 120 sayfa.

Nefeslerin Ozii-Deyisler-, Asik Yoksul Dervis, Ufuk Ofset, Ankara, 1993,
146 sayfa.

Yunus¢a-Siirler-, Semsettin Kubat-Asik Yoksul Dervis-,Erk Yaymcilik,
Ankara, 1996, 152.

Deyislerin Dilinden-Siirler-, Semsettin Kubat-Yoksul Dervig-, Giirler
Ofset, Ankara, 1997, 256.

Giizelleme-Siirler-, Semsettin Kubat-Yoksul Dervis-, Giirler Ofset, Ankara,
1998, 152.

Duygularla Nefeslerle FEvrensel Siirlerimiz, Semsettin Kubat-Yoksul
Dervig-, Afyon Valilik Yayinlart 8, Altin Ofset, Afyon 1999, 333.

Atatiirk ve Cumhuriyet-Siirler-, Asik Yoksul Dervis- Semsettin Kubat-
,Salihli, 2002, 64.
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«  Sevgi Yolunda, Semsettin Kubat-Asik Yoksul Dervis-, Ugur Ofset, Eskisehir,
2004, 201.

Destanlarim, Asik Yoksul Dervis-Semsettin Kubat-, Kiiltiir Ajans Yayinlari,
Ankara, 2004, 174.

Tiirkiilerin Dili-Siirler-, Halk Ozan1 Asik Yoksul Dervis-Semsettin Kubat-,
(7, (7), 170 sayfa.

*  Anadolu’dan Bir Ses/Voix d’Anatolie, Fransizca’ya Ceviren: Ariane
Willems, L’ Arbre a Paroles, Belgika-Briiksel, 2007, 172 (Sar1, 2010b- C.I:
146-149).

Tarikatlar, insanlarin yetismesinde, dini-tasavvufl hayatta ve edebiyatta etkili
olmus egitim merkezlerindendir. Ozellikle Osmanli Devleti zamaninda 6ne ¢ikan
tarikatlar, adlar1 ve egitim metotlar1 farkli olsa da 6z olarak “Yaratan’i tanima ve
tanitma” diyebilecegimiz hedefleri bir idi. Yoksul Dervis’in bagli bulundugu tarikat,
Kadiriyye tarikati olup Anadolu’ya XV. Yiizyilin ortalarinda Esrefoglu Rimi (6.
874/1470) vasitasiyla girdigi soylenir (iz, 1969: 139; Ongéren. 2000: 223; Oztiirk,
1992: 283; Yilmaz, 2001: 397). Abdulkadir-i Geylani (Gilani)’ye (v. 561/1167) nispet
edilen tarikat “Cilaniyye” diye bilinir. Kaynaklarda verilen bilgiye gore s6z konusu
tarikat, Hz. Imam Hiiseyin (r.a.) (626-683), Hz. imam Hasan (r.a.) (625-672) ve Hz.
Ali (r.a.) (599-662) yoluyla Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) (570-632) efendimize
kadar ulasir (Eraydin, 1981: 275; Hiiseyin Vassaf, 1990: 51; Sadik Vicdani, 1338: 39).
Tarikatin Hiiseyni Kolunu Karacalar’da Seyh Haci Halil (Hak Halili) (1823-1907)
kurar (Sar1, 2010b- C. I: 17; Yildirim 2007: 237).

Yoksul Dervis’in dervis olarak yetistigi dergdhin kurucusu Hak Halili’dir. Seyh
Haci1 Halil (Hak Halili) (1823-1907), Naksibendi ve Kadiri tarikati halifelerinden
Muhammed Celaleddin Efendi’nin babasi, nakli delillere gore soyu Peygamber
Efendimiz’e (s.a.v) dayandirilan bir sahsiyettir (Sayin, 1983: 1). Yemen’den Horasan’a,
buradan Anadolu’ya ve daha sonralar1 Afyonkarahisar’in Aziziye (Emirdag) ilgesine
gelip yerlesen bir aileye mensuptur. Hak Asigi ve Halk Ozani Asik Yoksul Dervis-, 1.
cilt (Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi)- adl1 ¢alismada “Hak Halili’nin Aile Seceresi”
baslig1 altinda bir secere verilmistir (Sar1, 2010b-C.1: 102). Iyi bir egitim alip Mevlevi
olarak yetisen Hak Halili, Camiii’l-Ezher’e bas Miiderris olarak goérevlendirilir
(Saymn 1983: 1; Sar1 2010-C.I: 66). Istanbul ve Sam gibi merkezlerde hizmet eder;
Sam Mevlevihanesi seyhliginde bulunur. 1886 yilinda geldigi Karacalar kdyiinde bir
medrese kurarak halki uyandirmaya caligir. Halkin ruhuna daha uygun gordiigii igin
koyde bir Kadiri dergahi agar. Vefatindan sonraki yillarda dergahin basina kizi Bact
Sultan (1881-1965) geger (Eryildirim, 2001: 26; Yildirim, 2007: 8). Yoksul Dervis’in
tarikata intisabi bu donemde gerceklesir. Yoksul Dervis, dervis olarak baglandigi
Karacalar dergahina o giinden bugiine askla hizmette bulunur. Dervis olarak yetistigi
dergahin “Tiirbe Camii” diye anilmasi sonrast burada imamlik vazifesini {istlenir.

180 GUZ 2021/SAYT 99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




YOKSUL DERVIS$’IN STIRLERINDE HACI BEKTAS VELI SEVGISi

Soziin 6zii Yoksul Dervis, siirlerinde dile getirdigi gibi Kadiri Tarikati’nin Emirdag-
Karacalar Kdyii'nde bulunan Kadiri Dergahi’nin Hiiseyni Koluna baghdir. Yoksul
Dervis, sohbetlerinde, yazilarinda ve siirlerinde bagl bulundugu tarikatin ilkelerini
ve ulularini agkla anlatir (Sar1, 2010-C.1: 49).Kerbela Sehitleri adli kitabinin arka
kapaginda da Kadiri Dergahi’nin Hak Halili Ocagi’ndan Hiiseyni Kolu dervislerinden
oldugu yazilidir (Kubat, 1967).

Yoksul Dervis, siirle mesgul ailesi ve ¢evresi, siir yazma konusunda kendisine
onderlik yapacak bir hocasi, bu konuda kabiliyetini gelistirecek egitimi aldig1 bir
okulu olmamasina ragmen, 12 yasinda siir yazmaya ve 23 yasinda saz ¢almaya baslar.
Kadirf tarikatina bagli olmakla birlikte 6ziinde ve sdziinde tarikatlar1 birlestir:

“Sev sevil her isi kolay kilasin

Ne olursan ol da yine gelesin

Ele dile bele sahip olasin

Bu varlik sendeyse dgiinmelisin” (Sar1, 2010b-C.I: 151).

Bu dértliigiinde; “Ister kafir, ister putperest ol, ister yiiz kere tdvbe etmis ol ister
tovbeni yiiz kere bozmus ol, bu kap1 umutsuzluk kapisi degildir. Kim olursan ol yine
gel” sozline atfen Mevlana ile Mevleviligi; “Eline, beline, diline sahip ol” diisturuna
atfen de Hac1 Bektas Veli’yi ve Bektasiligi hatirlatir (Sar1, 2010b-C.I: 150).

Siirlerinde sicak, samimi, duygulu, coskulu, asikane ve duru soéyleyisleri
ile lirizmin en giizel 6rneklerini verir. Bu yonleriyle yiiz yillarin 6tesinden Yunus
Emre’yi, Pir Sultan Abdal’1, Hact Bektas Veli’yi giiniimiize getirir. Hak, Muhammed,
Ali, Ehli Beyt, On ki imam as181 Yoksul Dervis; bir yoniiyle Nesimi, Yunus Emre,
Pir Sultan Abdal gibi bir Hak as181, bir yoniiyle de Karacaoglan, Kéroglu, Dadaloglu,
Asik Veysel gibi bir halk ozamdir. Yoksul Dervis deyis, nefes, duvaz, destan, agit,
giizelleme, kogaklama, kosma, taglama gibi asik tarzi siirin hemen hemen biitiin
tiirlerinde siir s6ylemistir (Sart, 2010b-C.I: 151).

3. Yoksul Dervis’in Siirlerinde Haci Bektas Veli Sevgisi

Hak Halili Baci Sultan Dergdhi’nda “semah” ve “semah canlar1” olarak
dillendirilen “semah” ve “semah zakirligi”nin Alevi ve Bektasi kiiltiirlinde ve
siirlerinde de ayr1 bir 6nemi vardir. Yoksul Dervis, birgok sehrimizde ve Karacalar
kdyiinde diizenlenen torenlerde “semah zakirligi” ve “dergah temsilcisi” olarak gorev
yapar. Bu yakinlik onun Bektasilige olan goniilden bagliliginin bir nisanesi gibidir.
Yoksul Dervis’in Hac1 Bektas Veli sevgisi Islam’m éziinden, Hz. Muhammed ve Hz.
Ali sevgisinden, biitiin tarikatlara hosgoriiyle bakmasindan ve bagli bulundugu Kadiri
tarikatinin ilkelerinden gelir.

Yoksul Dervis iizerine yapilan bir ¢aliymada “Yoksul Dervis’in Aleviligi ve
Bektasiligi” baslikli boliimden, “Alevi halk ozani, Ehlibeyt ozan1” degerlendirilmesi
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yapilan Yoksul Dervis’in, Kadirf tarikatinin Hiiseyni koluna mensup ve Alevi Islam
anlayigina sahip oldugu anlasilmaktadir. Alldh (c.c.), Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hz.
Ali (r.a.) askiyla yasayan Yoksul Dervis, Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Mevlana,
Yunus Emre, Pir Sultan Abdal gibi goniil sultan1 ulular hakkinda siirler yazmistir
(Sar1, 2010b-C. I: 103).

Kendisiyle yapilan bir sohbette Yoksul Dervis sunlari sdyler:

“Alevisi, slinnisi, Bektasisi, Mevlevisi hepsi de bu dinin mensuplari. Birinin digerinden
iistiinliigii yok. Hepsini de ayn1 derecede severim. Evet, ben Abdiilkadir Geylani Efendimize
bagliyim. Kadiri tarikatinin Hiiseyni koluna mensubum, ama hangi mezhepten ve hangi
tarikattan olursa olsun Allah’in yaratti81 her kula ayni1 sevgiyle bakarim]...]” (Sar1, 2010b-C.
I: 103).

Yoksul Dervis, “Ozantyim” adli siirinde de “Alevi ozan1” oldugunu sdyler:
“Aleviyiz Caferlyiz

Hiiseynlyiz yol eriyiz

Ehli beytin kullariy1z

Ciin Alevi ozantyim” (Sar1, 2010b-C. 1I: 121).

Yoksul Dervis, bir ankete verdigi cevapta; “Alevi-Bektasi deyince, Alevilik
Imam1 Ali’den beri, Bektasilik Hoca Ahmed Yesevi’den, Hac1 Bektasi Veli’den beri
vardir” (Aydin, 2004: 529) der.

Yoksul Dervis, Cem Vakfi’nin diizenledigi “Anadolu Inang Onderleri”
toplantisinda “Ehlibeyt nedir?” sorusuna cevaben; “Ehli beyt, Imami Ali, imami
Hasan, Imami Hiiseyin, Fatimati Zehra’dir. Hz. Muhammed Mustafa’nin kiz1 Hz.
Fatimati Zehra’nin evlatlaridir. Ehlibeyt demek Peygamber Efendimizin ev halki
demektir. Bu da Kur’an-1 Kerim’in ayetinde agikga bellidir...” (Aydin, 2004: 529)
aciklamasinda bulunur.

Yoksul Dervig’in bagl bulundugu Kadiri Tarikati, silsile itibariyla Hz. Ali
(r.a.)’ye, oradan Peygamber Efendimize ulagir. Bunun i¢in Yoksul Dervis siirlerinde,
bagli oldugu tarikatin yani sira iki cihanin serveri Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed’e ve Peygamber Efendimiz tarafindan “ilim sehrinin kapisi” olarak
oviilen Hz. Ali Efendimize ¢okga yer verir. Bu anlatimlarda “Allah, Muhammed, Ali”
siralamasina 6zen gostermesi de dikkat ¢ekicidir:

“Evvela Huda’ya secde kilayim
Muhammed, Ali’ye kurban olayim
Anlar isen sofu beyan eyleyim

Kur’an’da okunan Ehlii’l Abadir” (Sari, 2010b-Cilt I: 105).
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Yoksul Dervis’in candan baglandig1 Hac1 Bektas Veli’nin hayatiyla ilgili olarak
inceledigimiz kaynaklarin bazilarinda, daha ¢ok menkibelere dayali bilgilerden
hareketle, dogum tarihi, dogum yeri, 6liim tarihi gibi konularda hakkinda kesin
bilgi bulunmadigi, yaklasik olarak 1209-1271 yillar1 arasinda yasamis olabilecegi,
Anadolu’ya gelmis veya Anadolu’da dogmus olabilecegi gibi kesin olmayan bilgiler
bulunmaktadir (Yildirim, 2007: 242). Asil adinin “Bektas” oldugu, vefatindan sonraki
yillarda “Hac1 Bektas-1 Veli” diye sohret bulmus olabilecegi zikredilir (Ocak, 1996a:
455).

Sonraki zaman i¢inde yapilan bazi ¢alismalarda kesin olmayan konular tizerine
yeni degerlendirmelerin yapildig1 goriilmektedir. Buna gére Haci Bektas Veli 1207-
1271 yillar1 arasinda yasamus tarihi bir sahsiyet olup Vildyetname/Veldyetname’den
hareketle verilen bilgilere gére Horasan’in  Nisabur sehrinde dogup yetismis,
Horasan’dan Tiirkistan’a gitmis, miirsidi Ahmed Yesevi tarafindan Rum’a (Anadolu)
gorevlendirilmis, kardesi Mentes’le birlikte Anadolu’ya gelip Suluca Karahdyiik’e
yerlesmistir (Duran, 2007: 34; Duran, 2014).

Caligmalardamuhakkak dikkate alinan Vildyetname, Bektasimenakibnamelerinin
en taninmist olup, Hact Bektas Veli’nin hayatina ayrilmistir (Ocak, 1996b: 471). Haci
Bektas Veli, Ahmed Yesevi’nin halifesi Lokman-1 Perende’nin miiridi olup yaninda
iyi bir egim almis (Yildirim, 2007: 242), tesiri Anadolu’ya ve Anadolu digina tagmis
mutasavvif, alim ve Bektasilik yolunun Onciisii bir sahsiyettir (Duran, 2014).

Bazi ¢aligmalarda Haci Bektag Veli’nin H.669/M.1271 tarihinde vefat ettigi,
Bektasiligin, Hac1 Bektas Veli Horasani tarafindan kurulmus bir tarikat oldugu,
Anadolu’da tekkesinin bulundugu mahalleye Haci Bektas adi verildigi, Haci Bektas
Veli’nin siinni bir seyh oldugu, ancak zamanla bazi tarikat ve inang sistemlerinin
etkisinde kaldig1 yazilidir (Kara, 1999: 282).

Haci Bektas Veli’nin vefat tarihiyle ilgili olarak yapilan yeni bir ¢alisma
dikkat ¢ekicidir. Yazma ve matbu eserlerde Haci Bektas Veli’nin vefat tarihiyle ilgili
verilen bilgilerin, tarihi bilgi ve belgelerle karsilastirilip degerlendirilen bu kapsamli
arastirmada Haci Bektag Veli’nin dliimiiyle ilgili olarak sdylenen tarihlerin hi¢birinin
dogru olmadigi; Hilmi Ziya’nin zikrettigi “700 (1300-01) senelerine tesadiif ettigini
tahmin ederiz” ifadesinin “makul bir tahmin” olarak kabul edilebilecegi séylenerek
konuya yeni bir bakis acist kazandirilir (Koksal, 20201: 29).

Hakkindaki tarihi belge ve bilgiler yetersiz olan Haci Bektas Veli, “Menkibevi
Haci1Bektas Rum abdallarinin piri” ve “Diyar-1 Rum’un (Anadolu) bityiik evliyasindan”
olarak kabul edilir (Ocak, 1996a: 455).Anadolu’da otuz alt1 yil irsat faaliyetlerinde
bulunan Haci Bektag Veli’nin, bazilari tartismali olan ve bazilart iizerine bilimsel
calismalar yapilmis bulan eserleri sunlardir: Makaldt;Serh-i Besmele; Fatiha Tefsiri;
Sathiyye; Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye; Nesdyih-i Haci Bektas-1 Veli;
Risale; Kitabii’l-Fevdid (Duran, 2014; Ocak, 1996a: 455).
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“Tarik” ve “tarikat” “Arapga, yol demektir” (Cebecioglu, 2009). “Tarikat” i¢in
daha agik ve net olarak “Hakk’1 tanima ve tanitma yolu”; muhibbin ruhen ve zihnen
yetistigi bir egitim ocagi diyebiliriz. Bu egitim sisteminin uygulandigi “okul”larin
adlari, mekanlar1 ve ilkeleri farkli, ama hedefleri aynidir: Ask, sevgi, hosgori,
paylasma, ¢alisma ve birlik gibi ortak insani degerlerle miicehhez, kendine ve topluma
yararli bireyler yetistirmek. Yesevilik, Bektasilik, Kadirilik, Mevlevilik, Halvetilik
gibi “yollar”in sadece adlar1 farklidir.

Yoksul Dervis’in Haci Bektas Veli sevgisi de bu minval {izerine kuruludur. “Hak,
Muhammed, Ali” kaynaklidir ve bu askin bir tezahiiriidiir. Ayn1 agk, Hz. Hiiseyin,
On iki imam, Eh-i Beyt, A. Geylani, Yunus Emre, Mevlana, Sultan Divani, Asik
Veysel ve diger ulular iizerine yazdig siirlerinin de temelini olusturur. Mevlidinde,
nevruziyelerinde, duazlarinda, mersiyelerinde, deyislerinde, nefeslerinde ve diger
siirlerinde 6z aynidir; sevgi, muhabbet ve birlik.

Hak as181 Yoksul Dervis, Kadiri tarikatina bagli olmakla birlikte Mevlevilik ve
Bektasilik tarikatlariin ilkelerine bagli kalmaktan, ulularini candan sevmekten ve
siirlerinde zikretmekten uzak degildir. 1k siirlerinde “Yunus” mahlasimi kullanmasi,
Mevleviligin ikinci merkezi durumundaki Afyonkarahisar Mevlevihanesi tiirbesini
firsat buldukea ziyaret ederek Sultan Divani’ye ve tiirbede yatanlara duada bulunmasi,
siirlerinde Sultan Divani’ye benzerliklerinin bulunmasi (Sari, 2010a) onun birlestirici
yoniine verilebilecek misallerdendir.

Haci1 Bektas Veli’nin hayatinda, kurdugu tarikatinda ve eserlerinde ask, sevgi ve
birlik temel ilkelerdendir. Yoksul Dervis’teki Hact Bektas Veli sevginin olusmasinda
bunun roli biiyiiktiir. Bagka tarikata bagli olmakla birlikte Hac1 Bektas Veli’ye duyulan
bu sevgi Yoksul Dervis’te ne ilk ne de sondur. Bagka tarikata mensup olmakla birlikte
Hz. Ali, Hact Bektas Veli iizerine siir yazmalar ayni sebeptendir. Baska bir ifade
ile bagka tarikata bagli olmakla birlikte Hac1 Bektas Veli’ye olan candan bagliligin
ve sevginin temelinde Haci Bektas Veli’nin &gretilerinin 1k, din, mezhep, tarikat,
cinsiyet ayrimi1 yapmaksizin herkese hitap edebilmesidir.

Bu etki, Afyonkarahisar Mevlevihanesi’nin kurucusu Mevlevi seyhi ve sairi
Mehmed Celebi (Sultan Divani)de de goriiliir. Bir ¢alismada Mehmed Celebi’nin
Afyonkarahisar’da kirk Mevlevi dervisinin egitimi yan sira kirk Bektasi dervisinin
egitimiyle de mesgul oldugu kaydedilir (Sar1, 2008: 52). Ayni ¢calismada, “Bektasgiligi”
basligi altinda bir bolim olusturularak Mehmed Celebi’nin Bektasiligi, Hz.
Peygamber’e ve aline olan sevgi ve saygiya dayandirilir ve Hz. Ali’nin anlatildigi 20
bentlik “Murabba‘-1 Miitekerrir”’inin metni verilir (Sar1, 2008: 61 ve 159-162).

Bagka bir galigmada da Mevlevi seyhi ve sairi Sabihi Ahmed Dede’nin
(61.1647) “Bektasilik” yoniiniin oldugundan s6z edilir. Ahmed Dede, kiigiik yaslarda,
Istanbul Eyiip’te Bektasi Babas1 Kasim Babanin dervisi olarak yaninda yetismis,
miirsidinin hayattayken ettigi tavsiyesi lizerine; miirsidinin vefati sonras1 Konya’ya
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giderek Mevlevi seyhi Bostan Celebi’ye baglanarak Mevlevilik yoluna girmis, burada
1001 giinliik “gile” egitimini tamamlayarak Mevlevi seyhlerinden ve sairlerinden biri
olmustur (Sar1, 1992: 56-57). Sablihi Ahmed Dede’nin bir beyti vardir ki, Mevleviligi
temsilen “ney”, Bektasiligi temsilen de “nefes” kelimelerinin kullanildig1 beyitte
adeta iki tarikat birbirine yakinlastirilmis, “birader” olarak degerlendirilmistir:

“Ney benimle nefes biraderidir
Bagliy1z ikimiz de bir nefese” (Sar1, 2018: 655).

Osmanli doneminde Bektasi tekkeleri, 1rki, dini, mezhebi ve tarikati ne olursa
olsun ihtiya¢ duyan her insanin giivenle sigindigi merkezlerden biri olmustur. XIX.
Yiizyilda yasamis hem eski hem halk edebiyati tarzinda eserler veren Adanali Ziya
(6l. 1932) baglandig bir tarikat1 ve basini sokacak bir evi olmayan; Afyonkarahisar
merkezde dergah, tekke, tiirbe ve camilerde kalenderane hayat siiren bir sairdir.
Ziya bir siire, Seyitgazi Bektasi Zaviyesine ¢ekilmis ve bir miiddet burada kalmistir
(Yersel, 1962: 2193/s) (Yersel, 1934: 194; Vicdani, 1962: 2). Bu durum da Hac1 Bektas
Veli’nin ve dolayisi ile Bektasiligin bir ayrim yapmaksizin insanlari kucaklamasina ve
sevgilerini kazanmasina gosterilecek bagka bir misaldir.

Yoksul Dervis, siirlerinde bagl bulundugu Kadirilik tarikatinin ilkelerinden,
tarikatin ve dergahim ululart Abdulkadir Geylani, Hak Halili, Bact Sultan (Zehra
Sultan), Kadir Aga ve digerlerinden sik¢a s6z eder. Biitiin bu anlatimlar Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt, On iki imamve Haci
Bektas Veli agki ve saygisiyla beslenmistir. Hact Bektas Veli’nin bu tiir siirler disinda
Yunus Emre, Mevlana, Pir Sultan Abdal, Asik Veysel gibi yol gosterici géniil ehli
ulularm anlatildig siirlerde de yer aldigi dikkat gekicidir:

“Hak Muhammed Ali Hasan Hiiseyin

Zeynel Aba Bakir Caferi Miibin

Kazim Riza Tagi Nagi Askerin

Meyti sahip zaman Hiiseynileriz (Sar1 2010-C.I: 53).
kok

“On’ki Imam erkaninda

Hiiseyniler derler bize

Ask-1 vahdet Hak yaninda

Hiiseyniler derler bize” (Sar1 2010-C.1: 52).
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186

“Afyonkaraysarliyiz

Aslen Emirdagliyiz

Hak Halile bagliyiz

Hos geldiniz Navruza” (Sar1 2010-C.I: 55).

kok

“Gavsu Azam Hak Halili agkina

Zehra Baci Sultan Ulu askina

Abdiilkadir Sultan Veli agkina

Ya imam Hiiseyin, Miirvet Ya Ali” (Sar1 2010-C.I: 55).
kok

“Iste Hac1 Bektasi Veli’nin sesi,

Oku Mevlana’yi, dinle Yunus’u

Hak Halili Bac1 Sultan nefesi

Edepten erkdndan yoldan bahseder” (Sar1, 2010b-C.1: 57).
kok

“Bir yaninda Hac1 Bektas Veli var

Bir yaninda Sah1 Merdan Ali var

Bir miithis sahada insan seli var

Yeniden doguyor Mahsuni Serif” (Sar1, 2010b-C.1I: 117).
ksk

“Hazreti Mevlana, Hac1 Bektasi

Ahmedi Riifai ol Bendi Naksi

Ciimle evliyalar koydular basi

Pir Abdil Kadir’in yollarina hey” (Sar1, 2010b-C.1I: 232).
kok

“Bir goniil bir beden bir bas

Hale haldas yola yoldas

Ol hiinkar1 Hac1 Bektas

Velimize Hos geldiniz” (Sar1, 2010b-C.1II: 255).
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“Ki temam olunca merasim isi

Gavsu A’zam ile Haci Bektasi

Destur istediler seksen bin kisi

Yoksul Dervis gorenlere ask olsun” (Sart, 2010b-C.II: 269).
skok

“Ahmed-er-Rufai, Hac1 Bektasi

Konya’da Mevlana Sah’in yoldast

Baci Zehra Sultan Kirklarin basi

Beklerim yolunu gel Zehra Sultan” (Sar1, 2010b-C.11: 271).
skok

“Gokten indi yesil hali

Bezendi Ort’6ren Beli

Geldi Hac1 Bektas Veli

Baci Sultan’in yilina” (Sar1, 2010b-C.1II: 281).

sksk

“Yetmis bin evliya Haci Bektas1

Ciimle enbiyalar Sah’in yoldasi

Miinkirin bagina yildirim tasi

Atar Baci Sultan Hi deyi deyi” (Sar1, 2010b-C.II: 290).
kok

“Alig sardi kagnisina

Verdi bugday danesine

Hac1 Bektas Tekkesine

Vardi Asik Yunus Emre” (Sar1, 2010b-C.II: 291).

sksk

“On’ki Imam’1n meyine

Haci Bektas’in soyuna

Elmali Tekke Koyii’ne

Hos geldiniz, hos geldiniz” (Sar1, 2010b-C.II: 296).
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“Nesli Paki Hak Muhammed Ali’den

Irsat oldu Hac1 Bektasi Veli’den

Akin akin gelen Anadolu’dan

Iste Karac’ahmet Sultan dediler” (Sar1, 2010b-C.II: 303).
*x

“Iki bin ikide bir May1s ay1

Ankara’dan Hac1 Bektas yol boyu

[lleri, ilgesi, sehiri, koyii

Yollar Asik Mahsuni’yi soyliiyor” (Sar1, 2010b-C.II: 317).
*x

“Allah bir Muhammed imam Ali’den

Ol Hiinkar1 Hac1 Bektas Veli’den

Yoksul Dervis 6giit aldik uludan

Bir tek goniil kiran kul bizden degil” (Sart, 2010b-C.1II: 321).
*x

“Hak Muhammed, Ali igin

Edep, erkan yolu i¢in

Haci1 Bektas Veli i¢in

Hos geldiniz, hos geldiniz” (Sar1, 2010b-C.11: 360).

*x

“Gezdi evliyay1 Anadolu’dan

Himmet ald1 Hac1 Bektas Veliden

Yola ¢ikt1 destur aldi uludan

Atatiirk’iin yonii Cumhuriyet’ti” (Sar1, 2010b-C.11: 386).
*x

“Hoca Ahmet Yesevi’de

Hac1 Bektasi Veli’de

Cosar goniiller evinde

Bir giizellik bir sevgi var” (Sari, 2010b-C.11: 401).
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“Hosgoriiniin felsefesi

Sevip sevilmenin sesi

Hac1 Bektas, Mevlana’si

Halk ozani izleri var” (Sar1, 2010b-C.11: 426).
skok

“Bastan basa giizel Anadolu’dan

Nevsehir’den Haci Bektas Veli’den

Eskisehir Siicaaddin Veli’de

Bizim ilden size selam getirdim” (Sar1, 2010b-C.II: 430).
skok

“Hak Muhammed Ali olan

Hac1 Bektas Veli olan

Sekiz Cennet giilii olan

Sefi geldin Hizir ilyas” (Sar1, 2010b-C.11: 497).
sksk

“Esip giden riizgar ile

Bektas ile Hiinkar ile

Belinde Ziilfikar ile

Ali’yi gordiim Ali’yi” (Sari, 2010b-C.11: 226).

Yoksul Dervis, ilk defa burada yayinlanan siirinin son dortliigiinde s6yledigi gibi,
milletleri bir araya getiren Haci Bektas sevgisinde, Hak yoluna dalmig, Muhammed’i
ve can Ali’yi bulmustur:

“Yoksul Dervis Hak yoluna daldilar
Muhammed’i can Ali’yi buldular
Tiim milletler bir araya geldiler
Sevgisinde Hac1 Bektas Veli’nin”

Yoksul Dervis, taranilan basili kaynaklarda yer alan bir¢ok siirinde dile getirdigi
Hac1 Bektas Veli sevgisini, bastan sona Haci1 Bektag Veli’yi anlattig: siirlerinde daha
net anlatmaktadir. Asagida tam metinleri verilen alt1 siirden son ikisi Yoksul Dervis’ten

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VEL | GUZ 2021/SAYI99 189
ARASTIRMA DERGISI




Mehmet SARI

derlenmis olup verdikleri bilgiye gore hig bir yerde okunmamis ve yayimlanmamistir.
Siirlerin metinleri ilk defa burada yayimlanmaktadir. Yoksul Dervis bu siirlerde Hac1
Bektas Veli’ye olan candan bagliligint ve sevgisini; Haci Bektas Veli’nin memleketi,
hocalari, yasayisi, ilkeleri, dgretileri, kerametleri ile ilgili terim ve kelimelere yer
vererek gosterir. Bu yoniiyle siirler, Hac1 Bektas Veli’nin hayatiyla ilgili birer belge
durumundadir.

Caligmanin temelini teskil eden s6z konusu siirlerde telmih yoluyla Hiinkar
Haci Bektas Veli’nin kerametlerine yer verilmesi de dikkat ¢ekicidir. Bilindigi gibi
Allah, insanlar1 birlige, dogruya ve giizele ¢agrida gorevlendirdigi Peygamberlerine
“mucize” ve ulu kullarina da “keramet” nasip etmistir. Yoksul Dervis’in s6z konusu
siirlerinde, Hac1 Bektag Veli’nin “olaganiistii hal gosterme giicli” diyebilecegimiz;
“kerameti delik taginda”, “giivercin donunda”, “Bir kuru duvara binip yiiriiten”,
“Kayalar1 hamur gibi eriten”, “Horasan’dan kalkti kanat agarak”, “Kirsehir istiinden
geldi ugarak”, “Kayalar yiiridi”, “Deliktag’ta kerameti goriindii”, “Giivercin
donunda ugtu”, “Kerameti vardir o delik tasta”, “Delil uyandirip ¢erag yakmasi” gibi
kerametlerine yer vermesi Hac1 Bektas Veli’ye candan bagliligini ve sevgisini gosterir.

Yoksul Dervig’in Hac1 Bektas Veli’ye olan candan bagliligi ve sevgisi onu tavsif
etmek i¢in kullandigi sézlerden de anlagilmaktadir. S6z konusu siirlerde Haci Bektas
Veli; sevgi kaynagi; sifahanesi; oniinde egilip saygi duyulan; hiirmet, saygi, sevgi
sunulan; insanlara kucak agan; insanlara kanat geren; bakiglart sevgi dolu olan; ulular
ulusu; asil soylu; gonliinde gurur olmayan; tevazu, hosgorii sahibi olan; kendini bilen;
giizel ahlak sahibi; ilimden dersini almis olan; sdzleri evrensel olan; akilci; muhabbet
ehli; her insana ayni gozle bakan; lokmasinda haram olmayan; s6zleri 6rnek alinan;
yiizlinlin nuru giinesin sulesini olusturan seklinde ve diger ifadelerle tavsif edilir:

Hac1 Bektas Veli’ye

“Nice kerameti delik tasinda
“La feta” yazil iki kaginda
Yiiriidiiler ciimle alem pesinde

Giivercin donunda bir nisanesi

Bir kuru duvara binip yiiriiten
Kayalar1 hamur gibi eriten
Miinkir olanlarin kalbin ¢liriiten

Kirklar Meydani’nda cefa hanesi

190 GUZ 2021/SAYT 99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




YOKSUL DERVIS$’IN STIRLERINDE HACI BEKTAS VELI SEVGISi

Eline diline beline dedi
Dikkat eyle kendi haline dedi
Dokunma kimsenin gonliine dedi

Sevgi kaynagidir sifa hanesi

Lokman Perende’yle Ahmet Yesevi
Kara kazanlarin kutsal asevi
Ona Beytullah’tir goniiller evi

Hakk’a ulagmaktir ¢ilehanesi

Yoksul Dervis der ki bir “HG” diyelim

On’ki imam erkanina uyalim

Oniinde egilip saygi duyalim

Goniillerde baki ol ananesi” (Sar1, 2010b-C. II: 297).

Hiinkar Haci Bektas Veli
“Horasan’dan kalkt1 kanat acarak
Kosegisi geldi ates sagarak
Kirsehir iistiinden geldi ugarak

Iste Hac1 Bektas Veli dediler

Tasavvuftan saglam attimayay1
Yogurdu da hamur etti kayay1
Diisiinde derinden anla ménay1

Hiinkar Hac1 Bektas Veli dediler

Hocasi tavafta Mekke daginda

Sicak katmer ister goniil baginda
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Ayni anda geldi kusluk ¢aginda
Iste Hac1 Bektas Veli dediler

Bir kuru duvara bindi de geldi
Dari geg iistiinde namazi kildi
Hep biitiin insanlar hayrete dald1

Iste Hac1 Bektas Veli dediler

Karahdyiik’te bir dagva actilar
Kayalar yiiriidii ordan kagtilar
Inandilar ayagina diistiiler

Iste Hac1 Bektas Veli dediler

Deliktag’ta kerameti goriindii
Kazanlar kaynadi cemler kuruldu
Lokmalar dagildi kismet verildi

Iste Hac1 Bektas Veli dediler

Gelin canlar hep beraber analim
Ona hiirmet sevgi saygi sunalim
Yoksul Dervis der ki semah donelim

Iste Hac1 Bektas Veli dediler” (Yildirim, 2007: 244; Sar1, 2010b-C.II: 298).

Hiinkar Haci Bektas Veli’ye
“Stimbiil ¢igdem ¢icek acan
Kokusun dleme sagan
Kirklar meclisini agan

Hiinkar Hac1 Bektas Veli
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Giivercin donunda u¢tu
Tim insana kucak agti
Kirsehir iistiinden gecti

Hiinkar Hac1 Bektas Veli

Sevgi verdi umut verdi
Insanlara kanat gerdi
Kayay1 tas1 yogurdu
Hiinkar Hac1 Bektas Veli

Asli nesli imami Ali
Bakislar1 sevgi dolu
Agiktir erkant yolu
Hiinkar Hac1 Bektag Veli

Muhabbet sevgi yapisi
Gelene umut kapist
Hakikattendir tapusu
Hiinkar Hac1 Bektas Veli

Ariflerin gonliindedir
Asiklarin dilindedir
Yoksul Dervis halindedir
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Hiinkar Hac1 Bektas Veli” (Yildirim, 2007: 245; Sari, 2010b-C. II: 298).

Veli Merhaba

“Cigek cicek olmus Sah’m avlusu

Hak Halili ulularin ulusu
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Bac1 Sultan Velilerin Velisi

Hiinkar Hac1 Bektas Veli merhaba

Ulular ulusu oturur basta
Kerameti vardir o delik tasta
Seyrettim cemalin Hac1 Bektag’ta

Hiinkar Hac1 Bektas Veli merhaba

Canim kurban gercek asil soylara
Birbirinden giizel Tuna boylara
Bizden selam olsun ulu soylara

Hiinkar Hac1 Bektas Veli merhaba

Belli ki bir gurur yoktur génliinde
Tevazu hosgorii sevgi yolunda
Inkarlara Ziilfikar var elinde

Hiinkar Hac1 Bektas Veli merhaba

Gergegi yalana katana degil
Imkan1 elinden atana degil
Diken olup cana batana degil

Hiinkar Haci1 Bektas Veli merhaba

Yoksul Divane’yim giizel ¢caglar1

Muhabbeti hostur Dedebaglari

Afyonkarahisar Emir Daglar1

Hiinkar Hac1 Bektas Veli merhaba” (Sart, 2010b-C.11: 298).
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Ne ararsan kendi kendinde ara
Kendini bilmekte bulunur care
Ulular ulusu ol ulu pire

Yol Hac1 Bektasi Veli’den geger

Hep giizel ahlakin sahibi olan
[limden teknikten dersini alan
Ele bele dile ¢iin sahip olan

Ol Hac1 Bektasi Veli’den gecer

Sevginin irmag1 dokiildii caya
Erenler saf oldu bu has bahceye
Arap Acem Farscadan da Tiirkceye
Dil Hac1 Bektasi Veli’den gecer

Hakk’1 aramadik Tur-i Sina’da
Ayni1 gozle baktik her insana da
Kabe’ miz var goniildeki binada

Bul Haci Bektasi Veli’den gecer

Sozleri nefesi evrensel oldu
Her ¢agda akilci bilimsel oldu
Sevgisi goniile akip sel oldu

Go6l Haci Bektasi Veli’den geger

Asik Mecnun olup Leyla’y1 bulan
Allah’mn1 bilir kendini bilen
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Aray1 aray1 Mevla’y1 bulan
Kul Haci Bektasi Veli’den geger

Bin bir gesit giilii kokmak isteyen
Oz 6ziinii Dara gekmek isteyen
Caglayip engine akmak isteyen

Sel Hac1 Bektasi Veli’den gecer

Cahile nadana sirrin1 verme
Sen seni gor sakin alemi gérme
Tabip degil isen yaray1 sarma

El Hac1 Bektasi Veli’den geger

Asik Yoksul Dervis 6giidiimii al
Dinle bir hikmeti bin manaya dal
Sazi s6zili durmaz Pir Sultan Abdal

Tel Hac1 Bektasi Veli’den geger (Yoksul Dervis’ten derlenen siir ilk defa burada
yayimlanmuistir).

Haci Bektas Veli

Tiirk diinyasi ulular geldiler
Muhabbetin lezzetinden aldilar
Feyizinden hepsi irsat oldular

Isiginda Haci Bektas Veli’nin

Horasan’dan evliyalar erenler
Ulu dergahinda pirler piranlar
Goniil Kabe’sine yiizler siirenler

Esiginde Haci Bektas Veli’nin

196 GUZ 2021/SAYT 99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI



Ahmedi Yesevi ulu pirande
Arafat’ta sicak pide verende
Hayran oldu ona Lokman Perende

Bu isinde Hac1 Bektag Veli’nin

Delil uyandirip ¢erag yakmasi
Her insana ayn1 gozle bakmasi
Asla haram yoktur helal lokmasi

Kasiginda Haci Bektas Veli’nin

Suluca’da bir mahkeme kuruldu
Sahidin var m1 diye soruldu
Kayalarn yiiridiigi goriildi

Kesiginde Haci Bektas Veli’nin

Giivercin donunda hoyliige geldi
Dar1 cec iistiinde namazin kildi
Kerameti goren hep irsat oldu

Isiginda Haci Bektas Veli’nin

Eline diline beline sahip
Canlar birbirine oldu mu sahip
Boyle tiim evrensel bir giice sahip

Oz sthinda Hac1 Bektas Veli’nin

Pir Sultanlar Kul Himmetler costular

Tarih sayfasindan 6te astilar
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Cagladilar goniillere dasdilar
Asiginda Haci Bektag Veli’nin

Biitiin diinya 6rnek aldi séziinden
Ask mayasi verdi kendi 6ziinden
Sulesi giinesin nuru yiiziinden

Masukunda Haci Bektasi Veli’nin

Yoksul Dervis Hak yoluna daldilar
Muhammed’i can Ali’yi buldular
Tiim milletler bir araya geldiler

Sevgisinde Hac1 Bektas Veli’nin (Yoksul Dervis’ten derlenen siir ilk defa burada
yayimlanmuistir).

4. Sonug

Yasayan halk ozanlarimizdan Yoksul Dervis, dogup biiyiidiigii Karacalar
koytinde, Hak Halili tarafindan kurulan Kadiri tarikati Hiiseyni kolu dergahinda,
kiiciik yaslardan itibaren yetismis; dervis olarak baglandigi dergahin ve Baci
Sultan’1n ilkelerini hayatinda ve siirlerinde yasayis haline getirmis bir Hak as1g1, bir
halk ozanidir.

Hayat1 ve siirleri incelendiginde goriilecektir ki, Kadiri tarikatina bagli olmakla
birlikte, islam’in “vahdet” anlayigindan hareket eden Yoksul Dervis, baglh bulundugu
tarikatin 6nderi Abdulkadir Geylani’ye ve yetistigi dergahin ulularma yazdig:
siirlerdeki askla Mevlevilik, Bektasilik gibi diger tarikatlarin biiyiiklerine ve din
ulularina da siirler yazmustur.

Bu caligmada Yoksul Dervis’in hayatindan, tarikatindan ve eserlerinden sz
edilerek Hac1 Bektas Veli i¢in yazdigy; ikisi ilk defa burada yayimlanan alt1 siirinden
hareketle, ona kars1 duydugu sevgisi iizerinde durulmustur. Goriilmistiir ki, Hac1
Bektas Veli, baska tarikatlara bagli pek ¢ok sair gibi, Kadirf tarikatina bagl Hak as181
Yoksul Dervis tarafindan da sevilmis, hayati ve tarikatiyla ilgili kelime ve terimlere
yer verilerek ogretileri ve ilkeleri siirlerde dile getirilmistir.

Yoksul Dervis’in siirlerindeki Hac1 Bektag Veli sevgisi, Hact Bektas Veli’nin
ilkeleri ve 6gretileriyle her tarikatta ve her toplumda sevilip evrensellestigine bir 6rnek
durumundadir. Bu ¢alismay1 6nemli kilan husus, Hac1 Bektas Veli’nin 6gretilerinin
ve sevgisinin tarikatlar {istii olusunu anlamaya katk: saglamasidir. Kadiri tarikatina
bagli Yoksul Dervis’in ikisi ilk defa burada yayimlanan alti siirinden hareketle yapilan
¢alismada bu sevgi ve candan baglilik goriilmektedir.
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(USAK) KARACA AHMET SULTAN TURBESI’NDEKI TAVUS KUSU
MOTIiFi VE TURBEDE GERCEKLESTIRILEN HALK iNANISLARI*

The Peacock Motif of the Karaca Ahmet Sultan Tomb (Usak) and the People Beliefs
Conducted in the Tomb

Tiirkan ACAR**
Oz
Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi, Usak 1li Ulubey Ilgesi Karaca Ahmet Koyii'ndedir. Tiirbe, Gozcii
Karaca Ahmet olarak da bilinen, Anadolu pirlerinden Karaca Ahmet Sultan’in makam tiirbelerinden
biridir. Altigen planl tiirbe, sekizgen kasnakl1 bir kubbe ile ortiiliidiir. Tiirbenin giris kapisi tizerinde
bir hayat agacinin iki yanina ayna usulii simetrik olarak yerlestirilmis iki tavus kusu figiirii islenmistir.
Antik ¢agdan giiniimiize kadar olan siiregte, pek cok kiiltiirde, kus, simgesel bir figlirdiir. Bazen
Oleni Gteki diinyaya tagimig, bazen ona eslik etmis ya da dlenin ruhu kusa déntismiistiir. ruhu kusa
doniismiistiir. Kus figiiri edebiyat basta olmak {izere ¢esitli sanat dallarinin bezeme repertuarinda
sevilerek kullanilan bir motif olmustur. Bu ¢alismada Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nde yer alan
tavus kusu motifi ele almarak, Tiirk kiiltiirindeki ve ikonografisindeki yeri degerlendirilmekte; séz
konusu motifin kdken ve ikonografik anlami iizerinde durulmaktadir. Avrasya hayvan iislubunda
saman ve astrolojik sembollere dayanan insan veya hayvan figiirlii sanatlar yiizyillardan bu yana
varligini siirdiire gelmis olup, Anadolu’nun farkli bolgelerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gelenege
bagh figiirlii 6rnekler sivil mimaride ¢ok sayida goriiliirken, dini mimaride nadiren ama anlaml
bir sekilde karsimiza ¢ikarlar. Tiirbe, ayrica Karaca Ahmet’in sifact kimligine-hekimligine ithafen
cesitli ritliellerin gergeklestirildigi bir ziyaret merkezidir. Tiirbede gergeklestirilen dedeye baglanma
uygulamalarmin, tasidig1 unsurlar sebebiyle Islam 6ncesi Orta Asya Tiirk inanglarma dayandig
goriilmektedir. Tiirbeye yapilan ziyaret ve gocuk sahibi olma konusunda beklenen yardim, bu
uygulama ve inanigin atalar kiiltiiniin bir devami oldugunu gostermektedir. Ayrica gergeklestirilen
islemler sirasinda karsimiza ¢ikan el tasi, tomruk, sandukanin lizerinden alinan tiilbent, dilek tas1
gibi nesnelerin benzer kullamimlari, slam 6ncesi Tiirk uygulamalarinda da gériilmektedir. Tiirbede
gergeklestirilen uygulamalar sirasinda okunan sure ve dualar ile kilinan namaz, geleneksel Tiirk dini
ve Islam oncesi Tiirk inanislarina dayali uygulamalara, Islami bir karakter kazandirildigini ve bu
sekilde uygulamalarin giiniimiize kadar devam ettirildigini gostermektedir. Tiirbedeki bu liturjik
objeler ve tavus kusu motifi hem Karaca Ahmet’in gorsel yadigarlart hem de iyilestirici ve koruyucu
ozellige sahip giiclii araglar olarak islev gormektedir. Bu 6zellikleriyle de gerek psikosomatik gerek
Batni diizeyde, tiirbeyi ziyaret eden kisinin manevi gelisimine katkida bulunuyor ve kutsalin alantyla
temas kurma arzusuna da yardimci oluyordu.

Anahtar Kelimeler: Usak, Tiirbe, Karaca Ahmet Sultan, Tavus Kusu, Bezeme.
Abstract

Karaca Ahmet Sultan Tomb is in Usak Province, Ulubey District, Karaca Ahmet Village. The tomb is
one of the mausoleums of Karaca Ahmet Sultan, also known as Gozcii Karaca Ahmet. The hexagonal
planned tomb is covered with an octagonal drum dome. Two peacock figures placed symmetrically
on both sides of a tree of life on the entrance door of the tomb are engraved. The bird is a symbolic
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figure in many cultures from ancient times to the present day. Sometimes he carried the deceased
to the other world, sometimes accompanied him or his soul turned into a bird. The bird figure has
become a popular motif in the ornamental repertoire of various arts, especially literature. In this
study, peacock motif in Karaca Ahmet Sultan Tomb is handled and its place in Turkish culture
and iconography is evaluated; the origin and iconographic meaning of the motif in question are
emphasized. The arts with human or animal figures, based on shaman and astrological symbols in
the Eurasian animal style, have survived for centuries and appear in different regions of Anatolia.
While figural examples of this tradition are seen in large numbers in civil architecture, they are rarely
but meaningful in religious architecture. The tomb is also a visiting centre where various rituals are
performed in honour of Karaca Ahmet’s healer identity-medicine. It is seen that the practices of
attachment to the grandfather in the tomb are based on pre-Islamic Central Asian Turkish beliefs due
to the elements it carries. The visit to the tomb and the expected help in having children show that
this practice and belief is a continuation of the ancestral cult. In addition, similar uses of objects such
as hand stones, logs, cheesecloth taken from the sarcophagus, wish stone, which we encounter during
the operations performed, are also observed in Turkish practices before Islam. The prayers performed
with the stiras (chapter in the Qur’an) and prayers read during the practices performed in the tomb
show that practices based on traditional Turkish religion and pre-Islamic Turkish beliefs have gained
an Islamic character and in this way the practices have been maintained until today. These liturgical
objects and the peacock motif in the mausoleum function both as the visual relics of Karaca Ahmet
and as powerful tools with healing and protective properties. With these features, it contributed to the
spiritual development of the person visiting the tomb at both psychosomatic and esoteric levels and
also helped the desire to contact the site of the sacred.

Keywords: Usak, Tomb, Karaca Ahmet Sultan, Peacock Motif, Embellishment.

1. Giris

Usak ili, Ulubey il¢esine bagli Karaca Ahmet Koyili’nde yer alan Karaca Ahmet
Sultan Tiirbesi, cami ve hazirenin bulundugu bir alan icerisindedir. Kaynaklarda
1372 yilinda, bolgeye hakim olan Germiyanogullart Beyligi doneminde, insa
edildigi belirtilmektedir (Usak, 2007: 222). Tiirbe, Hoca Ahmed Yesevi’nin bolgeye
gonderdigi Anadolu pirlerinden Karaca Ahmet Sultan’in makam tiirbelerinden biridir.
Anadolu’da pek ¢ok farkli ilde ve Usak’in Banaz ilgesi Camsu Koyii’'nde de ayni
isimle anilan tiirbeler bulunmaktadir (Usak, 2007: 216).

Arastirmanin temelinde tiirbede yer alan tavus kusu motifinin simgesel anlami
ve tiirbede yapilan ritiieller yer almaktadir. Bu baglamda kdy kiiltiirii igerisinde yer
alan tiirbe, alan arastirmasi ile incelenmis, tlirbenin yer aldigi kdyiin sakinleriyle
tiirbede yatan sahislar ve tiirbede gergeklestirilen ritiieller ile ilgili miilakat yapilmistir.
Yerinde incelenen tiirbenin rélovesi alinmig ve detayli fotograflart ¢ekilmistir. Elde
edilen verilerle caligmamizda yapinin plan ve mimari 6zellikleri ile degerlendirilmis,
bezeme repertuvarinda goriilen 6gelerin Tiirk Sanati igerisindeki yeri tartisilmigtir.

2. Karaca Ahmet Sultan’in Kimligi ve Tiirbenin Tarihcesi

Karaca Ahmed Koyli’'nden 1890 yili Aydm Vilayet Salnamesinde,
“Karacaahmedsultan” adiyla Saruhan sancagi Esme kazasmin Inay nahiyesine baglh
bir kdy olarak bahsedilmistir (Cavid, 2010: 443). Esme kazasina bagh olan Karaca
Ahmed yerlesimi, 1953 yilinda Ulubey il¢esinin bir kdyii olmustur (Resmi Gazete:
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“Yeniden bir vilayet ve dort kaza kurulmasi hakkinda kanun”, Kanun No:6129; Kabul
tarihi:9/7/1953).

Koyiin ismi 14. yiizyilda yasamis Hac1 Bektag Veli’nin dervisi ve akinci olan
Karaca Ahmet’ten gelmektedir. Koyde Karaca Ahmet’e ait oldugu diisiiniilen tiirbe
ile annesi ve bazi aile fertlerine ait oldugu diisiintilen mezarlar bulunmaktadir (Sener,
2004: 994, 998).

Tiirbeye adim1 veren Karaca Ahmet Sultan, Anadolu’nun Miisliimanlagmasi
ve Tirklesmesinde Hoca Ahmet Yesevi’nin gonderdigi Haci Bektas Veli ve Hacim
Sultan gibi Alevi inanc1 igerisinde yer alan 6nemli bir velidir. Karaca Ahmet Sultan
hakkinda kesin bilgilere ulasilamamaktadir. Karaca Ahmet Sultan’1 ¢esitli yonleriyle
anlatan s6zlii ve yazili ortamlarda bir¢ok menkibe olusturulmustur. Bu sozl1ii ve yazili
menkibelerde! zatin miicahit ve alperenlik diginda bir Tiirkmen Beyi’nin oglu oldugu,
gencliginde psikiyatri egitimi aldig1, Anadolu’ya gelisiyle birlikte fetihlere katildigi
ve tip alanindaki bilgisi ile 6ne ¢iktig1 belirtilmektedir (Ozcan-Géneng, 2015: 724;
Tatli, 2008: 17; Tosun, 2014: 53).

Karaca Ahmet Sultan Menkibesi’ne gore “Karaca” ismi zata Musa Zuli tarafindan
verilmistir. S6zlii kaynaklarda ise Karaca adinin Hac1 Bektas Veli tarafindan Karaca
Ahmet’e verildigi, Kizilbag Alevilerinin geyigi kutsal saydigi, Karaca Ahmet’in
geyik ¢obani oldugu ve kaynaklarda kar dagitan kisi oldugu gibi ¢esitli soylemler
bulunmaktadir (Ozcan-Géneng, 2015: 725). Karaca Ahmet Sultan Menkibesi’nde
Karaca Ahmet Sultan’in babasinin Sufi Abdullah diye meshur olan Melik Sahab
b. Kara Aslan, annesinin ise Seyh Musa-y1 Zuli hazretlerinin kiz1 Safiye Hatun’un
oldugu belirtilmektedir (Ozcan-Goneng, 2015: 726). Dedigi Sultan Menkibesi’nde
ise Karaca Ahmet Sultan, Emir Sultan’in yegeni, Dedigi Sultan’in amcasinin ogludur
(Ozcan-Goneng, 2015: 726; Tasgi, 2013: 97).

Karaca Ahmet Sultan Menkibesi’nde Karaca Ahmet Sultan’in nereli oldugu,
dogum ve 6liim tarihleri yer almaktadir. Adi gegen kaynakta zatin, 14 Zilhicce 545
(3 Nisan 1151) tarihinde Cuma gecesinde Mardin’de diinyaya geldigi ve 96 yil
yasadig1 bilgilerine ulagilmaktadir. S6zIlii kaynaklarda ise zatin kokleri Horasan’a
dayandirilmaktadir (Ozcan-Géneng, 2015: 727).

Karaca Ahmet Sultan’in Anadolu’ya gelis tarihi kesin degildir, 13. yiizyilin
sonlart ile 14. yilizyilin baslar1 arasinda degisen farkli tarihler bulunmaktadir
(Noyan, 1982: 12-15). Bu tarihlerde Anadolu’ya yerlesmis olan Hoca Ahmet Yesevi
halifelerinden Hiinkar Hact Bektas Veli ile bulustugu O’nun yakinlart olan; Abdal
Musa Sultan, Geyikli Baba, Barak Baba, Karadonlu Can Baba, Kizil Deli Sultan, Sar1
Saltuk Sultan, Kolu A¢ik Hacim Sultan, Taptuk Emre gibi bircok Anadolu ereni ile
tanigtigi, birlikte Cem ettigi Anadolu’yu irsat etmek iginde yapilan gorev boliimiine
katildig1 anlagilmaktadir (Vilayetname, 1995: 65).
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Karaca Ahmet Sultan’in Haci Bektag Veli’nin yaninda derviglik hizmeti
yaptigi, O’nun tarafindan yetistirildigi Alevilik’te 12 Hizmetten biri olan “Gozcii”liik
gorevinin bizzat Pir Hac1 Bektas Veli tarafindan verildigi o giinden beri kendisinin
“Gozcl Karaca Ahmet Sultan” diye anildigini, bugiin Alevi cemlerindeki “Gozcii”liik
hizmetinin hala O’nun ismi ile yapildigini belirtilmektedir (Sener, 2004: 993).

Saruhanogullar1 déneminde Manisa’da hazirlanan 1371 tarihli bir vakfiye
senedinde “Siileyman Horasani oglu Karaca Ahmet” seklinde ismi belirtilmektedir
(Golpinarli, 1958:111; Noyan, 1982:5). Vilayetname’de “Anadoluerenlerinin gozciisi”
oldugundan bahsedilmekte ve sahit oldugu kerametleri sebebiyle Hac1 Bektas Veli’ye
biat ettigi anlatilmaktadir (Golpinarl, 1958: 18-20). Bununla birlikte, Saruhanogullari
zamaninda hazirlanan vakfiye senedinin tarihinden dolay1r Karaca Ahmet Sultan’in
Haci Bektag Veli ile goriigmesinin imkansiz oldugunu, onun Bektasilikle olan bagimin
Abdal Musa vasitasiyla gergeklestigini belirten aragtirmacilar da bulunmaktadir.
Dogum ve oliim tarihi kesin olarak bilinmeyen Karaca Ahmet Sultan’in, 6zellikle
Orhan Bey zamaninda bir¢ok fethe katildigi, Saruhanogullart Beyligi ve Osmanl
sinirlari i¢erisinde yer alan farkli vilayetlerde yasayarak buralarda tekke ve zaviyeler
kurdugu anlatilmaktadir (Kilig-Altuncu, 2017: 773-774; Sahin, 2001: 374-375). 1397
tarihinde diizenlenen bagka bir vakfiyede merkad ve tiirbesinden bahsedilmesi Karaca
Ahmet Sultan’in bu tarihte hayatta olmadigina isaret etmektedir (Noyan, 1982: 5;
Sener, 2004: 994).

Karaca Ahmet’in dini kimligi yaninda hekimlik kimligi de 6n plana ¢ikmaktadir.
Karaca Ahmet Sultan’in diger Anadolu ve Rum Erenleri’nden farkli bir yani ise;
ermigliginin, dervigliginin yaninda birde hekim-evliya olmasi ve o6zellikle akil
hastaliklarini tedavi etmesidir (Araz, 1992: 450; Bayar, 2001:113-125; Noyan, 1982;
Tosun, 2014: 53-142). Uskiidar’da Karaca Ahmet Sultan Dergahi olarak bilinen yer,
yillarca sinir ve ruh hastaliklar1 tedavi merkezi olmustur® (Sener, 2004: 995). Ayni
sekilde ¢alisma konumuzu olusturan Ulubey il¢esi Karaca Ahmet Kdyii’ndeki tiirbede
de akil hastalarini iyilestirme ve ¢ocuk sahibi olmak isteyenlerin uygulamis oldugu
bir takim halk inanislan giiniimiizde de hala devam etmektedir.

Karaca Ahmet Sultan’in ¢esitli menkibelerde; hayvanlarin kalibina girme, ayni
anda birkag¢ yerde goriinme, tas ve kayalari yiiriitme, meyve agaci olmayan agaglarda
meyve oldurma, vahsi ve yabani hayvanlari itaate alma, bagka yerlerde vuku bulan
olaylar1 ve olaylara dahil olan kigileri gérme (gozciiliik yetenegi ve gozciiliik gorevi),
gizli esya ve maddeleri bulup ¢ikarma, gelecekte olacaklar1 haber verme, insantistii ve
gizli glicleri bulunma, hastaliklart iyilestirme gibi keramet motifleri belirtilmektedir
(Ozcan-Goneng, 2015: 732-739).

Karaca Ahmet Sultan’in mezarmin ve asil tlirbesinin yeri bilinmemektedir.
Menkibesi’nde Rum vilayetinin her yerini gezdigi en son Sakari (Sakarya) kenarinda
bir kdye yerlestigi, mezarinin orada oldugu, diger ocak ve mezarlarin evlatlarina
ait oldugu belirtilmektedir (Ozcan-Goneng, 2015: 740). Bazi kaynaklarda ise
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mezarinin Istanbul/Uskiidar’da kendi adini tasiyan mezarlikta oldugu, Kanuni
Sultan Siilleyman’in kadin efendilerinden Giilfem Hatun’un mezarini anit mezar
haline getirdigi bilgilerine yer verilmistir (Sener, 2004: 997). Calismamiza konu olan
Usak’taki tiirbe ve Anadolu’da kendisine atfedilen diger tiirbeler birer anit tiirbe ve
mezar olabilir.

Giiniimiizde Istanbul/Uskiidar, Manisa/Akhisar Karakdy ve Horoz Kéyii,
Aydm/Merkez, Sivrihisar, Afyon, Erzincan/Kemaliye Ocak Koyii, Usak/Ulubey
Karaca Ahmet Koyii ile Banaz Camsu Kdyii ve ¢evresi basta olmak iizere Anadolu’da
birgok yorede Karaca Ahmet Sultan’a atfedilen tiirbe, makam ve zaviyeler ziyaret
edilmektedir (Kilig-Altuncu, 2017: 773-774; Sener, 2004: 994, 996; Yaman, 1984:
94).

Usak ili Ulubey ilgesi Karaca Ahmet Kdyii’nde yer alan tiirbenin kitabesi
yoktur. Yukarida adi gegen vakfiyelerdeki tarihlerden yola ¢ikarak yapinin en erken
14. yiizy1lin son ¢eyreginden sonra insa edilmis olabilecegi diisiiniilmektedir.

3. Tiirbede Gergeklestirilen Ritiieller

Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi, Anadolu’daki pek ¢ok sehirde oldugu gibi bazi
inang ritiiellerinin gergeklestirildigi, kendisine kutsallik atfedilen yapilardan biridir.
Tiirbe, akil hastaliklarmin tedavisi ve ozellikle ¢ocuk sahibi olmak gibi ¢esitli
konularda sifa bulmak amaciyla ziyaret edilmektedir. Yorede tiirbenin igerisinde
bulunan bir tokmak ile akil hastalarinin sifalandirildigina inanilmaktadir. Yore
halkindan alinan bilgilere gore tiirbenin i¢indeki tokmaga hasta olan kisi baglanir ve
bir miiddet orada tutulurmus. Vakti doldugunda ise akillandig1 rivayet edilir.

Cocuk sahibi olmak igin yapilan ritiielleri ocaklilar* siirdiirmektedir. Cocuk
sahibi olmak isteyen kisi sirast ile abdest alip, tiirbe girisinde ii¢ Ihlas bir Fatiha suresi
okuyup, tiirbede yatan zata hediye eder, tiirbenin igerisindeki sandukalar etrafinda
ii¢ kez doniilir, tiirbe igerisinde iki rekat namaz kilinir, tiirbenin duvarinda yer alan
el tagma sag el ii¢ kez yerlestirilir ve her defasinda bir Fatiha okunur, “el siirme”
denilen bu islemden sonra, “tomruk™ ismi verilen tahta pargasina kusaklarla baglanan
kadin her defasinda bir Thlas suresi okur, tiirbede bulunan makaralardan alinan ip
kadinin sag bilegine ve boynuna Fatiha okunarak baglanir, ipin kopartilmamasi
kendisinin zamanla kopmasi beklenir. Bu islemden sonra Karaca Ahmet’in annesinin
oldugu sdylenen sandukanin {izerinde duran tiilbentlerden biri alinir ve ziyaretgilerin
yanlarinda getirdigi bir baska tiilbent sandukanin iizerine konur. Sandukanin
iizerinden alman tiilbenti kadin ya beline baglayip siirekli iizerinde tasiyacaktir ya
da devamli kullandig1 yastigin kilifinin igerisine yerlestirilecektir. Bu uygulama ile
kadinin hamile kaldiginda ne kendinin ne de dogacak olan ¢ocugun korkmayacagina
inanilmaktadir. Bu islemlerden sonra tiirbenin disindaki delikten besmele ile bir avug
toprak alimir, “toprak ¢ekme” denilen bu islem sirasinda alinan toprak icerisinde
orlimeek, karinca gibi herhangi bir canli varsa “dedeye baglanma” olarak adlandirilan
ritielin amacina ulastig1 ve bu islemi yapan kadinin gebe kalacagina isaret olarak
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goriiliir, toprak igerisinden herhangi bir canli ¢ikmazsa bu iglem {i¢ defa tekrarlanir.
Kadinin topraktan bir parga yutmasi ya da bir topragin bir beze baglanarak evinin
duvarma asmasi Onerilir. Ritiielin son asamasi ise tiirbenin dilek tagina bir miktar
madeni para birakilmasidir. Kadin gebe kalirsa ¢ocugu dogduktan sonra adak olarak
bir kurban kestirir, ¢cocugu yasamayanlar ise dogacak ¢ocuk yedi yasina geldiginde
yedi adak kestirir ve fakir fukaraya dagitir. Bu ritiieller sonrasinda dogan ¢ocuga erkek
ise “Ahmet” kiz ise Karaca Ahmet’in annesine ithafen “Sultan” ismi verilir. Kesilen
kurbanin kani, ¢ocugun saglikli bitylimesi i¢in dogan ¢ocugun alnina siiriiliir ve bu
islemle ¢ocugun dedeye baglandigina inanilir. Bu ritiiel ¢gocugun tiirbede bulunan
tomrugun etrafinda ii¢ Thlas bir Fatiha suresi okuyarak ii¢ defa dondiiriilmesi seklinde
gergeklestirilmektedir (Kilig, 2012: 299-308; Kilig-Altuncu, 2017: 774-776).

Tiirbeyi ilging kilan bir diger 6zellik ise tiirbenin i¢inde dogu duvarinda bulunan
el izidir. Bu el iziyle de alakali bir inanig mevcuttur. Y 6re sakinlerinin anlatimina gore,
el izinin sahibi Hizir Aleyhisselam’dir. Zatin, Kible yoniini diizeltmek amaciyla bir
isaret biraktig1 rivayet edilir. Anlatimlarin dogruluklari kesin olmasa da halk arasinda
biiyiik olglide bir inanig s6z konusudur®.

Halk arasinda tiirbenin daha 6ncesinde bir dariissifa ile birlikte insa edildigi
fakat bu dariissifanin giiniimiize ulasamadigr sdylenmektedir. Tiirbe gevresinde

yapilan aragtirmada bunu kanitlayacak herhangi bir kalint1 goriilmemistir.
g T

Fotograf 1: Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi. Dogu Fotograf 2: Karaca Ahmet Sultan
Duvarinda Yer Alan El izi (2020). Tirbesi. Sifa Ritiielinde Kullanilan
Tokmak (2020).

Tiirbede gerceklestirilen dedeye baglanma uygulamalarinin, tagidigt unsurlar
sebebiyle Islam éncesi Orta Asya Tiirk inanglarina dayandig goriilmektedir. Tiirbeye
yapilan ziyaret ve ¢ocuk sahibi olma konusunda beklenen yardim, bu uygulama ve
inanisin atalar kiiltiiniin bir devam1 oldugunu gostermektedir. Ayrica gerceklestirilen
islemler sirasinda karsimiza ¢ikan el tasi, tomruk, sandukanin {izerinden alinan tiilbent,
dilek tas1 gibi nesnelerin benzer kullanimlari, islam 6ncesi Tiirk uygulamalarinda da
goriilmektedir. Yine tiirbede bulunan tiilbentin, yastigin kilifina ve g¢ekilen topragin
evin bir kosesine konulmasi, eski Tiirk inanglarinda yer alan albastinin zararlarindan
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uzak kalmak amaciyla gerceklestirilen korunma yontemine benzemektedir. Toprak
¢ekme uygulamasinin ise benzetmeli biiyii 6zelliklerini tasidigi anlasilmaktadir.
Tiirbede gergeklestirilen uygulamalar sirasinda okunan sure ve dualar ile kilinan
namaz, geleneksel Tiirk dini ve Islam 6ncesi Tiirk inamslarma dayali uygulamalara,
Islami bir karakter kazandirildigmi ve bu sekilde uygulamalarin giiniimiize kadar
devam ettirildigini gostermektedir (Boratav, 2012: 32-33; Giinay-Giingér, 2007: 96;
Giingér, 2012: 75; Hoppal, 2012; 2020; inan, 1986: 97-98; Kilig, 2012: 306-307;
Kilig-Altuncu, 2017: 779; Kiigiik, 2013: 98; Selguk, 2004:156).

Tiirbedeki bu liturjik objeler hem Karaca Ahmet’in gorsel yadigarlari hem de
iyilestirici ve koruyucu o6zellige sahip giiglii araglar olarak islev gérmektedir. Bu
ozellikleriyle de gerek psikosomatik gerek Batini diizeyde, tiirbeyi ziyaret eden kisinin
manevi gelisimine katkida bulunuyor ve kutsalin alaniyla temas kurma arzusuna da
yardimet oluyordu.

Fotograf 3-4: Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi. Tiirbe Giriginin Oniindeki Delik ve Tiirbeye
Burakilan Kiyafetler (2020).

4. Plan ve Mimari Ozellikler

Anadolu tiirbe mimarisinde tipoloji gévdenin formuna goére yapilmaktadir®.
Govdesinin formuna gore altigen planl tiirbeler grubunda yer alan Karaca Ahmet
Sultan Tiirbesi, bir kubbe ile ortiiliidiir. Kesme, kabayonu tas, mermer, devsirme tag
ve tugla ile inga edilmis olan tiirbenin duvarlari sonradan kire¢ badana ile boyanmustir.
Sekizgen kasnak sivali ve boyali oldugu i¢in insa malzemesi goriillememektedir. Ortii
distan ahsap konstriiksiyonlu kirma bir ¢ati ile kapatilmigtir. Catinin tepe noktasinda
hilal seklinde bronz bir alem yer almaktadir.

Tiirbenin girisi giiney cepheden saglanmaktadir. Basik kemer ve soveler
mermerdir. Kemerin {izerinde iki adet daire seklinde rozet, kabartma olarak islenmistir.
Rozetler disinda ne oldugu tam olarak anlasilmayan bir hayvan motifi hemen kemer
baslangicinda yer almaktadir. Sovelere ise birer palmet motifi iglenmistir. Basik
kemerin {istiinde bulunan mermer levha tam giris agikliginin iizerinde degil, bir
miktar batiya dogru yerlestirilmistir. Levha tizerindeki figiirlii bezeme yine kabartma
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tekniginde verilmistir. Kompozisyonda bir hayat agaci etrafinda ayna usulii simetrik
olarak yerlestirilmis iki tavus kusu yer almaktadir. Tavus kuslari, aralarinda yer alan
agaci tutar sekilde betimlenmiglerdir.

Fotograf 7: Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi (13.09.2014).
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Fotograf 8-11: Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi (13.09.2014).

Altigen prizma govdeli tiirbe, pandantif gegis unsurlar1 ile sekizgen kasnaga
oturan bir kubbe ile ortiiliidiir. Yapinin i¢ duvarlari, gegisler, kasnak ve kubbe sivali
ve boyalidir. Duvarlarin alt kesimi ise fayansla kaplanmistir. Duvarlarda ya da kubbe
de herhangi bir bezeme 6gesi yoktur.
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Fotograf 13-15: Karaca Ahmet Sultan Tirbesi. Kubbe Gegis Unsurlarindan Detay ve
Tirbedeki Sandukalar (2020).

Tiirbeiginde iki sanduka bulunmaktadir. Her iki sanduka da mezar sahidesi yoktur.
Bu durum, tiirbede yatan kisilerin kimliklerinin netlik kazanmasimi engellemektedir.
Kaynaklarda sandukalardan birinin Karaca Ahmet’e digerinin de annesine ait oldugu
belirtilmektedir (Kilig-Altuncu, 2017: 774; Usak, 2007: 222;). Bolge halki arasinda
da bu kisilerin; Karaca Ahmet Sultan’in kiz1 ve annesi, oglu ve kendisi, esi ve annesi
oldugu yoniinde goriisler bulunmaktadir, fakat dogrulugu bilinmemektedir. Tiirbenin
icinde, dogu duvarinda bir el izi bulunmaktadir.

Selcuklu donemi tiirbeleri, genellikle gévde formlarina gore gruplandirilmaktadir
(Arik, 1969: 57-119; Aslanapa, 1991; Onkal, 1992). Erken dénem Osmanl tiirbe
mimarisinde gévde formlarinda bazi degisik 6rnekler goriilmekle beraber Selcuklu’da
goriilen plan tipleri de uygulanmaya devam etmistir (Das, 2007: 287-298). Karaca
Ahmet Sultan Tiirbesi altigen planlidir. Anadolu Selguklu doéneminde, poligonal
govdeli tiirbe drneklerinin kare prizma gdovdeli tiirbe drneklerinden daha fazla sayida
insa edildikleri goriilmektedir (Onkal, 1992: 453). Kare prizma govdeli tiirbeler, erken
Osmanl tiirbeleri iginde en kalabalik grubu olusturur (Das, 2007: 287-289).
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Erken donem Osmanli tiirbe mimarisinde Selguklu tiirbelerinin bazi 6zellikleri
yasamaya devam ederken, baz1 6zellikleri yavas yavas ortadan kalkmistir. Ornegin
Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nin mumyalik kati yoktur. Mumyalik kati, Anadolu’da,
Osmanli 6ncesi inga edilen tlirbelerin vazgecilmez unsurlarindan biridir (Arik, 1969:
57-119). Mumyalik kati, Beylikler doneminden itibaren ortadan kalkmaya baglamistir
(Das, 2007: 299-301; Onkal, 1992: 732-738). Erken Osmanh déneminde mumyalik
katinin ortadan kalkmasi oturtmalia olan ihtiyact da azaltmistir (Das, 2007: 302-
305). Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nin de oturtmalig1 yoktur.

Selguklu dénemi tiirbelerinde en yaygini tromp olmak {izere pandantif ve
Tiirk iicgenleri kubbe gecislerinde kullanilmaktayd: (Onkal, 1992: 462). Erken
donem Osmanl tiirbelerinde Selguklu’dan farkli olarak kubbe gegislerinde pandantif
kullanim1 daha yaygindir (Das, 2007: 325-334). Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nde de
gegcis unsuru olarak pandantif kullanilmisgtir.

Beylikler doneminden itibaren, Bati Anadolu’daki beylikler ile Osmanli
tiirbelerinde kiilah ortadan kalkmaya baglamis, yarim kiire sekilli kubbe distan da
goriilebilir hale gelmistir®. Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nin de kiilah1 yoktur ve
sonradan kubbesi distan ahsap konstriiksiyonlu kirma bir ¢at1 ile kapatilmigtir.

Anadolu Selguklu déneminde, kesme tasin diger malzemelere oranla daha sik
kullanildigi goriilmektedir (Onkal, 1992: 465). Erken Dénem Osmanl tiirbelerinde
en sik kullanilan duvar orgiisii tiirdi, tag ve tuglanin doniisiimli olarak kullanildig:
almagik 6rgiidiir’. Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nin duvarlarinda kesme, kabayonu,
mermer gibi tag cinsleri kullanilmigtir.

Kirpi sagak, 14 ve 15. yiizyillarda almagik 6rgiilii duvar teknigine sahip yapilarda
(Demiralp, 1999a: 107-108; Unal, 1999a: 1030-131), profilli silmeli sacaklar ise tas
ve mermer kaplamal1 yapilarda (Arel, 1970: 82-96; Demiralp, 1999b: 105-106; Unal,
1999b: 39-41) goriilmektedir. Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nde gévde ile kasnak
arasinda diiz ve dis biikey pahli silmeli sagakta yer yer sonradan yapilan ¢imento
icerikli s1va izleri goriilmektedir.

Tiirbelerin mescit ve mumyalik mekanlarini aydinlatan ve hava degisimini
saglayan pencereler, her dénemde yapilarin 6nemli unsurlarindan biri olmustur.
Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nin duvarlarinda pencere yoktur.

Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nin giris agikligi disa taginti yapmayan, basik
kemerli basit bir agiklik seklindedir. S6ve ve kemer mermerdir. Erken Osmanlt
donemi tiirbelerinde giris agikliklari, dikdortgen sekilli, sivri ya da basik kemerlidir.
Bu donem tiirbelerinde giris agiklig1 sdvelerinin, agirlikli olarak, mermer veya kesme
tasla insa edildigi dikkati gekmektedir (Das, 2007: 312-319).

Tiirbedeki sanduka, mumyalik kati olmadig: i¢in dogrudan dogruya mezarin
lizerine yerlestirilmistir. Sandukanin bas ve ayakucunda herhangi bir sahide yoktur.
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5. Tescil Durumu ve Onarimlari

Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi tescilsizdir (Usak, 2007: 222). Tiirbenin i¢
duvarlar1 stvanmig ve boyanmis, duvarlarin alt kismi ise fayanslarla kaplanmaistir.
D1s duvarlarda da boya izleri yer almaktadir. Kubbe ise distan ahsap konstriiksiyonlu
bir cat1 ile Ortiilmiistiir. Tiirbenin hangi dénemlerde onarimlar gordiigii, yapilan
ekleme ve onarimlarin hangi tarihlerde gerceklestigi yoniinde herhangi bir kayit
bulunmamaktadir.

6. Siisleme Ozellikleri

Karaca Ahmet Sultan Tirbesi’nde siislemeye c¢ok fazla yer verilmemistir.
Tiirbede bezeme giris kapisi sdveleri, kemeri ve tizerinde bulunmaktadir. Geometrik,
bitkisel ve figiirlii siislemeler mermer iizerine kabartma tekniginde verilmistir.

Sovelerde yer alan palmet motifi, kaide tarzi birer dikdortgen form iizerinde
tek olarak betimlenmistir. Kokeni tam olarak bilinmemekle birlikte palmetin, Siimer,
Misir, Asur’da daha sonra Grek ve Roma siislemeciliginde kullanildig: bilinmektedir.
Islam sanatinda 11. yiizyildan baslayarak gelisen palmet, Biiyiik Selcuklu, Zengi
ve Eyyubi eserlerinde karsimiza ¢ikar® (Miilayim, 1984: 145). Palmet motifi, Tirk
sanatinda tas, ¢ini, kalemisi, ahsap gibi farkli malzemelerle gesitli yapilarin siisleme
repertuarlarinda siklikla kullanilmisgtir.

Cizim 2: Karaca Ahmet Sultan Tiurbesi. Cizim 3: Karaca Ahmet Sultan Tirbesi.
Kapinin Sovelerinde Yer Alan Palmet Motifi. Kapinin Kemerinde Yer Alan Rozet.

Palmet motifi islendigi yere gore tek ya da baska motiflerle birlikte
kullanilmaktadir. Tek palmetin pano ve madalyon icinde yer aldig1 Beylik donemi
yapilar1 arasinda Nigde Sungur Bey Camii dogu cephedeki giris eyvaninin giiney
duvarinda (Bakirer, 2000: 73-84; Gériir, 1999: Levha 191a; Ozkarci, 2001: 50-72),
Taskin Paga Medresesi tagkapisinda (Ciftgioglu, 2001: 17-22; Goriir, 1999: Levha
213a), Karaman Hatuniye Medresesi giineydogu koése odasinin kapi kemerinde
(Gériir, 1999: Levha 85a; Kuran, 1969: 216-217; Ogel, 1958: 115-119; Sézen; 1970:
140-144), giineybati kdse odasmin iist pencere kemer kilit tasinda (Goriir, 1999:
Levha 89b), Taskin Pasa Tiirbesi tagkapisinda (Ciftgioglu, 2001: 17-22; Goriir, 1999:
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Lehva 242, 245a), Karaman Ibrahim Bey Tiirbesi tackapisinda (Gériir, 1999: Levha
159a, 160b, 161b), palmet motifi ayrica Karamanoglu yapilarindan Ermenek Sipas
Camii mihrabinda (Goriir, 1999: Levha 14a-b), Karaman Hatuniye Medresesi giris
kapisinin iki yanindaki kartuslarda ve Aksaray Ulu Cami giiney duvar eksenindeki
kemerin altinda (Goriir, 1999: Levha 74a; Kuran, 1969: 216-217; Ogel, 1958: 115-119;
Soézen; 1970: 140-144); Menteseoglu eserlerinden Milas Firuz Bey Camii mihrabin
iistiindeki taclarda (Gériir, 1999: Levha 284a; Ozbek, 134-136, Res. 138, 144) ve
Balat Ilyas Bey Camii mihrabmin tepeliginde (Durukan, 1988; Goriir, 1999: Levha
315b, 316a; Giiney, 1998: 34-37; Ural, 1997: 88-93); Hamitogullar1 yapis1 Korkuteli
Alaeddin Camii bati tagkapisinda (Cayci, 2004: Res. 6; Goriir, 1999: 435, Levha
329b) karsimiza ¢ikmaktadir® Eretnaoglu (Goriir, 1999: Levha 191a) ve Karamanoglu
(Goriir, 1999: Levha 85a, 89b, 157a, 159a, 160b, 161b, 242, 245a) yapilarinda
yogun olarak uygulanmis pano veya madalyon iginde ya da serbest tek palmetten
olusan kompozisyon, Anadolu Selguklu ve Erken Osmanli dénemi yapilarinda
goriilmemektedir (Goriir, 1999: 435).

Siisleme sanatinda dairesel formda olusturulmus ve cogunlukla yiizeysel
olarak iglenmis siisleme unsurlar1 i¢in rozet/madalyon terimi kullanilmaktadir!®.
Benzer siisleme programina tabi tutulmus fakat form olarak yarim kiire seklinde
bi¢imlendirilmis sekillere de kabara denilmektedir (Hasol, 2008: 230; Sézen-Tanyeli,
2011: 152, 194,261). Anadolu Tiirk donemi tagkapilarinda sévelerde ya da kemerlerde
siklikla tercih edilen rozetlerin benzerleri'!, Karaca Ahmet Sultan Tirbesi’nin giris
acikligmin basik kemeri iizerinde de yer almaktadir. Kemerin ortasinda yer alan
daire seklindeki rozette garkifelek; kemerin bati kesimindeki dairesel rozet ise 1sinsal
silmelerle glines diski seklindedir'?.

Rozet ya da madalyon olarak isimlendirilen desenler ¢cogunlukla sonsuzluk hissi
veren merkezsel desenlerdir (Yaman-Onkol Ertung, 2019: 129). Ogel, madalyonlarla
ilgili giines diskleri ve kozmolojik manalara isaret etmektedir (Ogel, 1994: 83). Daire
seklinde tasarlanan bu rozetlerin 6rneklerinde, bitkisel, geometrik ya da her iki desen
tirii uygulanmaktadir (Miilayim, 1983: 88). Rozet ve kabaralar, tek merkezli bir
sema gosterseler de iglerinde verilen motiflerle birlikte sonsuzluk hissi vermektedir
(Yaman-Onkol Ertung, 2019: 131). Sonsuzluk prensibinde dengeli bir devamliligi olan
geometrik siislemeler tasavvufi agidan “devir” olarak degerlendirilmis, devir felsefesi
Selguklu sanati eserlerinde evren ve onu yaratan Allah’mn sembolleri olarak Anadolu
sanatinda uygulanmstir (Cayci, 2017: 228-235; Yaman-Onkol Ertung, 2019: 131).
Kaynaklarda geometrik diizenlemede goriilen bu doniis hareketinin yani dairelerin
Allah’1n sembolii (Karamagarali, 1993: 258) ve sonsuzluk hissiyatin1 yansitmalarinin
Otesinde kabaralarin “gdk kubbe”yi, madalyonlarin da giinesi sembolize ettigi
yéniinde gériisler bulunmaktadir (Ogel, 1966: 94).

Beylikler donemi tas siislemesinde ¢ok yogun goriilmese de, figiirli siisleme
gerek diizenleme, gereckse kompozisyon olarak Orta Anadolu’daki Orneklerde
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Anadolu Selguklu etkilerini siirdiirmektedir. Eratnaogullar1 ve Menteseogullar
yapilarinda tas siislemede figiirlii siisleme goriiliirken, Saruhanogullari, Aydinogullari
ile Hamitogullar1 beyliklerinde ve Erken Osmanli donemine ait 6rneklerde yer
almamaktadir (Goriir, 1999: 479).

Tiirbenin giriginin iist kesimine dikdortgen sekilli bir mermer levha
yerlestirilmigti. Bu levha {izerinde karsilikli islenmis iki tane tavus kusu
bulunmaktadir'®. Tavus kuglarmin arasinda bir hayat agaci1 vardir ve her iki kus iki
ayaklart ile bu agaci tutmaktadir. Birbirine doniik halde islenmis tavus kusglart ebedi
hayat ve oliimsiizliikle iliskilendirilmistir.

Burada bulunan figiirlerin, Karaca Ahmet’in sifaci kimligine, hekimligine
de atifta bulunuldugu disiincesini ortaya ¢ikarmistir. S6z konusu figiirlerin
bulundugu levha ise muhtemelen &ncesinde farkli bir noktada bulunmaktayken
glinimiizde kapinin iizerine kemerle konumu dikkate alinmadan gelisigiizel bir
sekilde yerlestirilmistir. Bizans dénemi olmasi muhtemel devsirme mimari plastik,
sonsuzlugu simgeleyen tavus kusu motifi tibbi bir malzeme olarak kullanilan kenger
bitkisi ile birlikte yukarida da belirtildigi iizere Karaca Ahmet’in hekim kimligine
vurgu yapmak igin bagka bir yapidan bu yapiya taginmig olmalidir'.

Cizim 4: Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi. Kapinin Uzerindeki Tavus Kusu ve Hayat Agact
Motifleri.

Siiliingiller familyasindan olan tavus kusunun kdkeni Hindistan olarak gosterilir.
Cennet kusu olarak da tanimlanan tavus kusu, Tiirklerde alakus, gelin kusu ya da
Tanr kusu olarak bilmektedir. En dikkat ¢ekici olan dzellikleri rengarenk kanatlar
ve bagindaki sorgucudur. Siirlere de konu olan tavus; iffet, renk, gosterig, ihtisam,
giizellik, itibar, kendinin begenme ve bobiirlenme semboliidiir. Divan siirinde
oncelikle giizelligiyle bilinir (Ceylan, 2011: 184-185; Ceylan, 2015: 228; Oner, 2008:
559, 573; Pala, 2008: 443). Hazreti Adem’in yasak elmay1 yemesine sebep oldugu
icin cennetten kovuldugu hikayesi de siirlerde yer bulmustur (Giines, Yesil, Ogreten,
2019: 254-256; Oztiirk, 2004: 12-13). Ayrica Hazreti [brahim’in mutmain olmasi igin
kesilmesi emredilen dort kustan biridir (Akin-Akin-Ayverdi, 2016: 92; Bayram, 2010:

216 GUZ 2021/SAYT 99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




(USAK) KARACA AHMET SULTAN TURBESI’NDEKI TAVUS KUSU MOTIFi
VE TURBEDE GERCEKLESTIRILEN HALK INANISLARI

907, Ceylan, 2011: 184). Tavus kusu" giizellik, itibar ve serefin simgelemektedir
(Coruhlu, 2002: 152-153).

Tavus kuslart pagan kiiltiirlerde yok edilemez bedeni ile dirilisin bir semboli
iken Isa’nin takipgilerine bu ézelligi ile kurtulusu, dirilis ve sonsuzlugu Hristiyanlik
ikonografisinde de kullanmistir. Aristoteles ve Pliny, tavus kusunun viicudunu koruma
ve ¢lirimeme yeteneginden bahsetmektedir. Tavus kusu giizel kuyruk tiiylerini kigtan
once kaybeder ve baharda tekrar biiyiitiir ve boylece 6liilerin dirilisinin sembolii haline
gelir. Roma Imparatorluk ikonografisinde, tavus kuslari, Roma Imparatorigelerinin
ruhlarina cennette eslik eder (Aladagvili, 1977: 219; Habas, 2018: 112, Fig.15; Korkut,
2019: 803; Parman, 1993: 387-413).

Tavus kuslarinin arasinda yer alan hayat agaci motifi bir hashas bitkisidir. Haghas
bitkisi tipki nar gibi igindeki tanelerin ¢ok olusundan sonsuzlugu, bereketi, bollugu;
tanelerinin sonsuz olusu nedeniyle ayrica evreni temsil etmektedir. Hashas (Papaver
somniferum L.), yagh tohumlar igerisinde degerlendirilebildigi gibi ayni zamanda
diinyanin en eski tibbi bitkilerinden biridir (Beydiz, 2018: 105; Oztiirk, 2008: 42-44;
Tashgil, 2018: 164-165)'°. Hashas/Hasges (Papaver somniferum L.), Gelincikgiller
(Papaveraceae) familyasindan, tek yillik ve kazik kokli bir bitki olup 80-170 cm
arasinda boya ulasan stratejik degeri haiz 6nemli bir tibbi bitkidir. Diinyadaki Papaver
cinsinden 110 tiiriin 36 tanesi Anadolu’da dogal olarak yetismektedir (Baydar, 2009:
246; Ipek, 2011: 1; Santella, 2007: 16). Olgunlasmis hashas kapsiillerinden elde edilen
ve hashagla 6zdeslesmis olan afyon ise ilag sanayinin en 6nemli hammaddelerindendir.
Kelime olarak afyon, dilimize Fars¢a afyiin kelimesinden gegmistir (Baktir, 1988:
442). Tavus kusu figiirleri ile birlikte hayat agaci simgeselligindeki hashas motifi,
Karaca Sultan Ahmet’in hekimligi ve sifac1 kimligini simgeliyor olmalidir.

Diinya iizerindeki farkli kiiltiirlerde oldugu gibi Tiirk mitolojisi ve kiiltiiriinde
de sikga rastlanilan nar, insanlik tarihinde tipki hashas gibi her tiirlii dogum, biiyiime
ve ¢ogalma fikrinin sembolii, bolluk ve bereketin temsili ve dini agidan da kutsal
cennet meyvesi olarak goriilmistiir. Mitolojiye ait konularin, sembollerin Tiirk resim
sanatinin her déneminde defalarca sanatcilar tarafindan ele alinip, farkli tarzlarda
yorumlanarak eserlere doniistiiriildiigii gériilmektedir. Soma Damgaci Camii (onarim
1872) (Kuyulu, 1988: 67-68), Sigirtmacli Koyii Merkez Cami’nde (18.yy) (Goriir,
2013: 343-352), Acipayam Yazir Koyli Cami’nde (1802) (Yurtsal, 2009: 106-
114) kalemisi olarak; ayrica nar motifli mezar taslarinda (Tanik, 2017: 223-225;
Tiifekgioglu-Giindogdu, 2016: 183; Yildirim, 2013: 311, 316, Res. 10, 12); dokuma
sanatinda (Arik, 2009: 584-589, Res. 2-3, 6-7; Giirsu, 1988: 164; Oz, 1951: 197);
sikkede (Arik, 2009: Res. 1); mitoloji ve masallarda, halk inaniglarinda (Cerrahoglu,
2012: 643-651; Senocak, 2015: 79-99), ¢agdas resim sanati (Biiyiikkol, 2020: 109) gibi
farkli alanlarda siklikla tercih edilen bir motif olmustur!’. Nar, hashas gibi ¢ekirdekli
ve taneli meyvelerin birer tohum olmalar1 nedeniyle baglangici ve neslin siirekliligini
simgeledigi diisiiniilmektedir (Giiltekin, 2008: 9). Kaynaklardaki bilgilere dayanarak,
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nar gibi taneli yapiya sahip olan ve bereket sembolii olarak bilinen hashas bitkisinin
ayrica bu bitkiyi kullanan insanlara uyku hali verdigi de bilinmektedir (Karamagarali,
1982: 466).

7. Kus Figiiriiniin ikonografisi ve Sanat Eserlerindeki Ornekleri

Tarih boyunca kuslara gesitli simgesel anlamlar yiiklenmistir'®. Kuslar, Tiirk
mitolojisi ile anonim halk efsanelerinde ve Dogu mitolojisi igerisinde de sik¢a
islenmistir. Kuslar, erdem, yiicelik, refah, mutluluk, kudret hakikat gibi degerleri
temsil ederlerken ayrica rakip, asik, sevgili, ilahi sevgili gibi unsurlar1 da ifade
etmislerdir. Fars ve Arap kiiltiirlinden etkilenen divan edebiyatinda, kus herhangi
bir tiirii belirtilmediginde genelde tayr (arp.) ve miirg (fr.) seklindeki karsiliklariyla
kullanilmistir. Bu kullanimlarin sairin anlam ve anlatim zenginligine ulagsmaya
caligsmasi kadar anlatimi kolaylastirdig1 igin tercih sebebi oldugu yorumu yapilabilir
(Akin-Akin-Ayverdi, 2016: 83; Giines-Yesil-Ogreten, 2019: 241).

Kus figiirii, Antik Misir uygarligindan beri ruhun simgesi olagelmistir (Hall,
1991: 48). Giivercin Hristiyanlikta Kutsal Ruh’un simgesidir (Hall, 1991: 109).
Roma ve Bizans donemine ait pek ¢ok yapida tag, mozaik ya da freskolarda kus
figiirlerine yer verilmistir. Ornegin; Metropolis resepsiyon salonu mozaikleri iizerinde
de balik figiirleri ile birlikte giivercin, keklik, siiliin gibi kuslarda betimlenmistir
(Yildirim, 2016: 190-191). Nymphaion (Kemalpasa) yakinlarinda bir Roma villasinin
mozaiklerinde ¢esitli kus figiirleri ile birlikte tavus kusu da islenmistir (Tok-Talaman-
Atict, 2013: 73-74, 76, Ciz.2, Res. 27, 42, 42a). Aziz Polyeuktos Kilisesi impost
stitun bagliginda, nig ve kemerde (Maktal Canko, 2017: Sek, 6, 8-9). Kahramanmaras,
Malatya ve Tasucu Amfora Miizesindeki rolikerlerden Roliik 3’te ¢igek motifieri ile
birlikte iki tavus kusu islenmistir (Aydin, 2007: 131, 135-136, Res. 5-6). Paphlagonia
Hadrianoupolis’i Hamam A ve A Kilisesi Mozaikleri’nde ¢esitli hayvan figiirleri ile
birlikte tavus kusu da betimlenmistir (Pataci, 2011: 16-17, Res. 37). Van Ahtamar
Kilisesi dig cephesi iizerinde yer alan tavus kusu disindaki kugu, suna, kiigiik
yirticilar, kartal, kerkenez, be¢ tavugu, horoz, keklik, bildircin, toy kusu, marti,
giivercin, kumru ve karganin Van Go6lii Havzasi’'nda yasayan kus tiirlerinin oldugu
goriiliir (Bugrul, 2019: s. 483-484; Ipsirlioglu, 1994: Foto.20; Sarafian - Kdker, 2010:
129-159;). Tigran Honants Kilisesi’nin cephelerinde horoz ve tavus kusu figiirleri
miinferit olarak yerlestirilmislerdir (Korkut, 2019: 805; Foto. 10). iznik Elbeyli mezar
yapilarindaki duvar resimlerinde de tavus kusu betimlemeleri bulunmaktadir (Altin,
2010: Cizim 2, Res.3, 4, 14).

Orta Asya Saman kiiltiiriinde siklikla karsilasilan gokten gelen kuslara simgesel
anlamlar yiikleme gelenegi, Islam prensiplerine ters diisse de Anadolu Islam
toplumlarinda siirdiiriilmiistiir. Islamligin Sii mezhebinin Tiirkiye’deki kolu olan
Alevilerin mitolojisi kusa doniisen din biiyiikleri ile doludur. Hac1 Bektas Veli sahin ve
giivercin; Abdal Musa ve Pir Sultan Abdal, giivercin kiligina girebiliyorlardi. Ahmet
Yesevi turna, Sari Ismail dogan, Baba Resiil geyik ve giivercine déniisebiliyordu
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(Alkan, 2005: 127-128). Bu metamorfozlar din adamlarinin mucizeleri olarak
nitelenebilir. Giivercin kiligina giren Baba Resiil, bu mucizeyi gorenlerin Miisliiman
olmasina yol agmistir. Barig zamanlarinda giivercin olan Hac1 Bektas Veli savagsmaya
sahin bi¢giminde gitmistir (Alkan, 2005: 127).

Yezidi inancinin'® merkezinde Tanri ile birlikte O’nun yarattigi yedi melek ve bu
melekleri idare eden Melek Tavus bulunmaktadir. Yezidi kozmolojisine gére Melek
Tavus, Adem’in yaratilisindan sonra Adem’e secde etmeyi reddeder, ancak bu reddedis
onun Tanr1’ya olan bagliligindandir. Genis anlamda Islam’in benimsedigi bir cennet
kusudur. Yelpaze seklinde kuyrugu (iizerinde tiim renkleri bir araya getirdiginden)
dogay1 yansitmaktadir. Tavus kusunun kuyrugunu agmasi, neyi var neyi yok hepsini
aciga vurup gostermesi yani gergegi yansitmasi seklinde yorumlanir. (Ersoy, 2000:
68; Oz, 2007: 21; Sarac-Yayan, 2019: 303-304). Yezidilik’te kutsal ve her seyin
yaraticist durumundaki “Melek Tavus” horoza benzer sekilde tasvir edilmistir (Oktik-
Nas 2005; Ozer, 2016: 7).

Bakara Suresi’nin 260. ayetinden ilham alinarak Mesnevi-i Serifte dort kus (kaz,
tavus, karga ve horoz) ile ilgili su degerlendirmelere yer verir: Bunlar insandaki dort
huyun timsalidir. Kaz hirsa, horoz sehvete, tavus diinya mertebelerine, mansiplarina
yani servet, siis ve ziynetlerine, karga da tul-i amele isaret etmektedir (Oral, 1954: 4).

Islamiyet éncesi ve sonrasi Tiirk sanatinda kus figiirleri, Orta Asya inanglarmin
olusturdugu sembolizm ile birlikte dini ve sivil mimari 6rneklerinde tas, alg1 ve ¢ini
gibi farkli malzemelerde bezeme 6gesi olarak kullanilmistir. Bezemede; siren, ¢ift basl
kartal gibi dogaiistii fantastik kuslarla birlikte su kuslari, aver ve yirtict kuslar ve tavus
kusu natiiralist kuslar olarak siklikla tercih edilmistir. Ister dogaiistii, ister natiiralist
olsun, kuslar ya tek baslaria® ya da karsilikh ¢ift olarak betimlenmistir?!. Cift olarak
betimlenen kuglarin aralarinda ¢ogunlukla bir hayat agact motifi bulunmaktadir.

Yukarida da belirtildigi gibi kus figiirii diinya medeniyetlerinde oldugu gibi
Tiirk medeniyetinde de siklikla kullanilan bir obje olmustur. Islamiyet éncesi Tiirk
toplumlari, kuslart ruhun simgesi olarak kutlu kabul etmislerdir (Cesmeli, 2015: 67-
75; Coruhlu, 2002: 151; Ulgen, 1994: 55). Oguzlarda her Tiirk boyunun bir ongun
kusu bulunmaktadir ve bu kuslara biiyiilk 6nem verilmis olup her kabile bir kusu
kendisi icin bir sembol ve arma edinmistir (Ogel, 1993: 32-33; 355-368). Bu amagla
siklikla tercih edilen kartal, hakimiyet semboliidiir (Kafesoglu, 1986: 286).

Dini ve edebi kaynaklarda da siklikla kus figiirleri ele alinmistir. Kur’an-1
Kerim’de ¢esitli ayetlerde (Ozek, Karaman, Turgut, Cagirici, Donmez, Giimiis, 2008:
10, 20, 27, 41, 159, 304, 345, 369, 370, 445, 564, 624), destanlarda, klasik Tiirk siiri
ve edebiyatinda ¢esitli kus isimleri gegmekte ve bu varliklarin ibret verici yonleri,
fiziksel 6zellikleri de 6rnek ve ilham verici olarak betimlenmektedir (Akalin, 1993:
17; Akin, Akin, Ayverdi, 2016: 83; Ceylan, 2003: 233-234; Dogan, 2015: 64, 194;
Goner, 2020: 273-286; Giines, Yesil, Ogreten, 2019: 241).

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VEL | GUZ 2021/SAYI99 219
ARASTIRMA DERGISI




Tiirkan ACAR

Kus figiirlerinin siklikla kullanildigi sanat dallarindan biri minyatiirlerdir.
Risalelerde bahsedilen kus hikayeleri minyatiirlerde detayli olarak ele alinmustir.
Ozellikle Adem ve Havva’nin cennetten kovulus hikayelerinde tavus kusu hemen tiim
sahnelerde basroldedir (And, 2010: 95; Ayvazoglu, 1984: 24; Farhad-vd., 2009: 69,
99, 212;). Tavus kusunun giizelliginin, gururunun ele alindig1 hikayeler Mevlana’nin
Mesnevi’sinde de dikkat ¢cekmektedir (Mevlana, 2004: 168). Resim sanatinda Tiirkler;
Maniheizm, Budizm ve Islamiyet olarak ii¢ ayri din cevresinde eserler meydana
getirmistir. Eski Tiirk resmi 8. yiizyildan 19. yiizyila kadar bin yili asan tarihi ile
diinyanin en eski sanat dallarindan biridir. Anadolu’da Tiirk minyatiir sanatinin
baslangicina ait bilgiler azdir. Hayvan figiirlerinin yer aldig1 6rnekler arasinda British
Library’de bulunan basligi, yazari ve tarihi gosterilmemis albiim (16. yiizy1l?), Acaib
tl-Mahlukat, Garaib’iil Mevcuat, Hiinername’in II. (TSM. H.1524), Falname’de
(TSM. H.1703) ve Hiimayunname’yi (TSM. H.843) verebiliriz (And, 1990: 11-18;
Aslanapa, 1993: 195-196; Manaz, 2004: 48).

Hat sanatinda dini igerikli yazilarla birlikte betimlenen kuslar genellikle tek ya da
karsilikli sekilde betimlenmistir. Horoz seklinde “Besmele” yazili eserlerin drnekleri
Istanbul Belediye Miizesi ve Ankara Etnografya Miizesi’nde sergilenmektedir (Aksel,
1966: 4128; Manaz, 2004: 48, Res.19). Yazi ile sekillenen bu kuslar, koruyucu
melekleri ve cennet kuslarini simgelerler (Aksel, 1966: 4128-4129).

Tas siislemede genellikle kabartma tekniginde kus figiirlerine rastlanmaktadir.
Eretnaoglu Beyligi'ne ait Nigde Sungur Bey Camii’nin dogu cephesindeki giris
eyvanmin kuzey duvarindaki seritlerden iistekinin ortasinda, kivrik dallara ayaklari
ile tutunan dikey yerlestirilmis iki tavus kusu goriilmektedir (Goriir, 1999: Levha
193b-194a). Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi’nde 2465 Env. No. da kayith
Diyarbakir’dan getirilmis bir tas tizerinde kus, bagdas kuran insan, tavus, kanatl
arslan figiirleri verilmistir (Oney, 1968b: 117, Res. 1a-b). Diyarbakir Kalesi’nde kartal
ve sahin, Konya Kalesi’nde tag duvar lizerinde iki kartal, Konya Kale Kapisi’nda tek
kartal, Divrigi Camii ¢ift basli kartal, sahin, Denizli Ak Han tagkapisinda iki kartal
veya sungur, Karatay Han’da, Tercan Mamahatun Tiirbesi’nde Nigde Sungurbey
Camii’nde, Afyon, Sivas ve Tokat mezar taglarinda, Urfa Harran kapi ve Nigde
Hiidavent Hatun Tiirbesi’ndeki (Oney, 1969: 283-301, Res.2b, 3b, 4, 5b, 6, 8b, 9b,
10a, 12b, 13-14, 22, 23a tagkapida; 1972: 139-152; Manaz, 2004: 49-50; Cal, 2011:
220-239; Beyazit, 2017: 264-266) kus figiirleri bu gruptaki drneklerden bazilaridir.
Mardin Savurkap: (Sitti Radviye) Hamami’nda kiilhan kisminda bulunan taslar
iizerinde birer tavus kusu betimlenmistir (Cetin, 2013: 180, Res. 9-10). Istanbul’da
Cinili Koésk Ab-1 Hayat Cesmesi’nde de ayna tagindaki bitkisel motifierin ortasinda
yer alan tavus kusu figiirii dikkat ¢ekmektedir (Eyice, 1993: 341). Sislemelerde
kalem isi teknigi ile altin yaldiz kullanilmigtir. Anadolu digindan, Tebriz Emir Nizam
Evi’nin dig cephesindeki panolarda bitkisel motiflerle birlikte dort adet tavus kusu
islenmistir (Yaris, 705, Foto.30-31). Azerbaycan Ulusal Tarih Miizesi’nde yer alan,
Azerbaycan Mingegevir’de ates tapmagi silitun basgligi {izerindeki rélyefte tavus
kuslar1 betimlenmistir (Cetin, 2017b: Foto.4).
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Algt malzeme iizerinde goriilen kus figiirlerinin en tnliileri Beysehir Kubad
Abad Sarayi’ndadir. Kaliplama tekniginde algidan yapilmis, nisli bir duvar rafinda
figlirli stislemeler, geometrik ge¢meler, rozetler ile birlikte iki tavus kusu figiiri
gdriilmektedir (Acioglu, 2015: 1-11, Res.1, 3-4; Oney, 1992: 83, 88). Yozgat Delice
Koskii, Konya Aldeddin Koskii ve Turhal Giimiistop Zaviyesi’ndeki tavus kusu
motifleri benzer tarzdadir (Karaduman, 1995: 204; Sarre, 1989: 61; Yurdakul, 1969:
244-246).

Cami, medrese, mescit, kale ve saraylarda yer alan cinilerde de fantastik
yaratiklarla birlikte natiiralist kus figiirleri goriilmektedir. Antalya Miizesi’'nde
Aspendos’tan gelen sir alt1 teknikli Selguklu ¢inilerinde deniz kuslar1 ve gilivercinler
islenmistir (Aslanapa, 1966: 7, 19). Liister teknikli Sahip Ata Camii mihrabindaki
¢inilerde ise bitkisel motifler, ejder, kdpek figiirleri ile birlikte kuslarda kullanilmistir
(Arik, 2007: 104; Mimiroglu, 2007: 463). Beysehir Go6li’nde Kubad Abad Sarayi
kiyisinda yer alan Kiz Kalesi’ndeki ¢inide bir dala karsilikli olarak tutunan iki kus
figlirli goriilmektedir (Arik, 2000: 185). Kars Miizesi’nde bulunan Biiyiik Selguklu
doénemine ait liister tabak iizerinde hayat agacinin iki yaninda birer kus figiirii, Kesan
Liister tabak iizerinde de kuslu hayat agaci betimlemesi yer almaktadir (Cetin, 2017a:
Foto.1, 18). Kars Miizesi’nde bulunan 12-13. yiizyillara tarihlendirilen Bilyiik Selguklu
donemine ait erzak kiiplerinden ilkinde de tavus kusu figiirlerine rastlanmaktadir
(Cetin, 2017b: 385-386-Res.1-2, Ciz.1).

Kubad Abad Sarayi ¢inilerinde insan, ¢esitli bitkiler ve hayvan figiirleri ile
birlikte kuslara yer verilmistir. Fantastik ve natiiralist kuslar, ya tek baslarina, ya ¢ift
olarak ya da hayat agaci ile birlikte betimlenmistir (Alsan ve Sezaver, 2020: 163, 166,
Gorsel 17; Arik, 2000: 87,2007: 206-207; Merigboyu, 1981: 213). Kubad Abad Kiigiik
Saray’in (Karatay Miizesi’'nde) yildiz sekilli sir alt1 tekniginde yapilmis ¢inisinde
dallara karsilikli tiineyen tavus kusu motifieri bulunmaktadir (Arik, 2000; Alsan ve
Sezaver, 2020: 163, Gorsel 17). Sonsuz hayat ve cennet sembolii olan tavus kusu
renkli ve ihtisamli kuyrugu ile ¢inilerde siklikla tercih edilmistir. Tavus kuslari nar,
hashas, palmiye dali gibi soyut sekillerde goriilen hayat agaci motifinin iki yaninda
yer almaktadir (Arik, 1997: 147). Osterreichisches Museum fiir Angewandte Kunst,
Viyana, env.no: OR 788’de sir alt1 tekniginde yapilmig tabagin (yaklasik 1530) orta
kisminda boyunu yere egmis yiyecek arayan mavi renkli bir tavus kusu (Atasoy ve
Raby, 1989: 207; Bingiil, 2004: 72, Res. 33), Wallace Koleksiyonu, Londra, env.no: C
199°da sir alt1 tekniginde genis yassi kenarli tabagin (yaklagik 1585-90) orta kisminda
cigekler ve yapraklar arasinda disi bir tavus kusu ¢igek tizerinde otururken (Atasoy ve
Raby, 1989: 254; Bingiil, 2004: 73, Res. 34), Victoria and Albert Museum, Londra,
env.no: C.2005-1910°da sir alti tekniginde genis yassi kenarli tabagin (yaklasik
1585-90) orta kisminda ¢igekler ve yapraklar arasinda oturan disi bir tavus kusu agzi
hafifce agik sekilde verilmisken (Atasoy ve Raby, 1989: 254; Bingiil, 2004: 73, Res.
35), Musée National de Céramique, Sevr, env.no: MNC 15478’de sir alt1 tekniginde
genis kenarli tabagin (yaklagik 1585-90) orta kisminda ¢igekler ve yapraklar arasinda
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oturan disi bir tavus kusu i¢ ice iki daire ile sinirlandirilmigtir (Atasoy ve Raby,
1989: 254; Bingiil, 2004: 74, Res. 36), Calouste Gulbenkian Foundation Museum,
Lizbon, env.no: 781°de sir alt1 tekniginde genis kenarli diiz tabagin (yaklasik 1585-
90) orta kisminda ¢igek agmig bir agacin dallarina konmus bir tavus kusu dilimli
ince bir bordiir, kirmizi rengin hakim oldugu bitkisel bir bezemeli bir bordiir
ile gevrelenmistir (Atasoy ve Raby, 1989: 355; Bingiil, 2004: 74, Res. 37), Drout
Montaigne Miizayedesi’nde sergilenen sirathi tekniginde tabakta (yaklagik 1580) dort
tavus kusu vazolarin ¢evresine yiizleri birbirine doniik olarak yerlestirilmistir (Art
d’orient Drout Montaigne, s.16; Bingiil, 2004: 75, Res. 38), Calouste Gulbenkian
Foundation Museum, Lizbon, env.no: 2247’de sirath tekniginde yaprak dilimi kenarli
tabakta (yaklasik 1575) mavi gévdeli iki erkek tavus kusu islenmistir (Atasoy ve Raby,
1989: 315; Bingiil, 2004: 75, Res. 39), Staatliche Museen Preussischer Kulturbasitz,
Museum fiir Islamische Kunst, Berlin Dahlem, env.no: 99.97°de yer alan sir alt1
teknigindeki derin kasenin (yaklasik 1580-85) govde kisminda biri dala tutunmus
digeri yere basar gekilde verilmis tavus kuslar1 yer almaktadir (Atasoy ve Raby, 1989:
362; Bingiil, 2004: 76, Res. 40). Cinili Késk Miizesi, Istanbul, env.no: 41, 1427°de
sirath tabak (XVII. yiizyil) da basini geriye ¢evirmis bir tavus kusu yer almaktadir
(Bingiil, 2004: 83, Res. 50; Tuncay, 1980: 12). Metropolitan Museum of Art, New
York, env.no: 65.103’te yer alan sir alt1 tabakta (yaklasik 1625-50) erkek bir tavus
kusunun tam agzinin 6niinde bir vazo vardir (Atasoy ve Raby, 1989: 281; Bingiil,
2004: 84, Res. 51). Kars Miizesi’nde bulunan 12-13. yiizyillara tarihlendirilen Biiyiik
Selguklu dénemine ait erzak kiiplerinde de tavus kusu betimlemesine yer verilmistir
(Cetin, 2017b: 385-386). Museum of Islamic Arts in Cairo’da iki seramik siizgeg,
Faculty of Archeology Museum in Cairo University-0012 ve Alexandria National
Museum- 6106/13 yer alan siizgegler lizerinde birer adet tavus kusu motifi vardir
(Kayin ve Behzad Ismaeel, 2017: 542-543, Foto.16-19).

Minai ¢inilerde; ¢ogu kez tahtin altinda ve iistiinde, saray1 ve cenneti sembolize
eden tavus ¢ifti goriiliir. Sasani sanatinda hiikiimdarlikla ilgili konularda gérdiigiimiiz
tavus, Hristiyan sanatinda da cennet sembolii olarak kullanilir ve ¢ogu kez mezar
taslarinda resmedilir. Islam sanatinda ise taht tasvirlerinde ve saray cinilerinde
kullanilan tavusun, saray1 cennetten bir kose gibi tanimladigini sdyleyebiliriz. Bazi
minai seramiklerde tahta gii¢c katan ve sultani, saray1, av partilerini koruyan, tilsimli
ve koruyucu etkisi olduguna inanilan sfenks veya siren figiirleri de konuya katilir
(Oney, 2016: 64).

El sanatlarinin 6zel 6rnekleri olan hali ve dokumalarda? da gesitli kus figiirlerine
rastlanmaktadir. Tirk hali sanatinda hayvan figiirii Anadolu o6ncesi Hunlarda
goriilmektedir. Altaylarda 5. Pazirik Kurgani’ndan ¢ikarilan hali iizerinde insan
figiirleri ile birlikte hayvan tasvirleri de yer almaktadir. Anadolu Selguklu dénemine ait
giliniimiize ulasan toplam on sekiz halida hayvan figiirii gériilmemektedir. Giiniimiize
ulagabilen drnekler 14. yiizyil baglarindan itibaren goriilmektedir. Kiigiik kare veya bazi
eski orneklerde uzun altigenlere kartal, horoz gibi Gisluplagsmis hayvan figiirleri basit
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bir sekilde siralanmigtir (Coruhlu, 1996: 227-229; Manaz, 2004: 51-52). 14. yiizyilin
sevilen ve ragbet goren halilarinin en sevilen kompozisyonu, bir agacin iki tarafina
yerlestirilen kuslardir. 15. ylizyilda ise 14. ylizy1l figiirleri zenginleserek devam eder.
16. yiizyildan 18. yiizyila kadar devam eden beyaz zeminli Usak halilarindan bir grup,
“kuslu halilar” adiyla taninmaktadir (Deniz, 2000: 36, Res. 20; Manaz, 2004: 52, Res.
23; Yetkin, 1991: 22-57; 1995: 19-20). Nigde Sungurbey Camii’nde bulunmus olan
halida ¢ift bagh kartal motifi (Celik, 2010: 45-59), Bakii Hali Miizesi’nde bulunan
Azerbaycan zili dokuma (19. ylizyil) lizerinde ise tavus kuslar1 betimlenmistir (Cetin,
2017b: Foto.3). Giiniimiiz popiiler duvar halilarinda da tavus kusu motifi tercih
edilmektedir (Oztiirk, 2019: 96-98, 100-102, gérsel 3-5).

Tiirk maden sanatinda kullanilan baglica madenler giimiis, bakir, tung ve
piringtir. Demir ve gelik daha ¢ok silah, zirh ve alet yapiminda kullanilmistir. Selguklu
ve Osmanli doneminde altin ve giimiisten gerek ziynet esyalari, gerek tas, tepsi, ibrik,
masrapa, samdan, buhurdan gibi giinliilk yasamda kullanilan eserler yapilmigtir. Altin
ve glimiis 6rnekler genellikle saray ve ¢evresi tarafindan ismarlanmistir (Manaz, 2004:
50-51). Selguklu déneminde hayvan figiirii madeni eserlerin siislemesinde genellikle
frizlerin ya da madalyonlarin i¢inde yer alan hayvan figiirleri bazen natiiralist bazen
de stilize bir iislupla tasvir edilmistir (Aslanapa, 1993: 333-335; Erginsoy, 1978: 56-
60; Manaz, 2004: 51, Res. 21). Tavus kusu, kartal, harpi, sfenks, grifon gibi hayvanlar
genellikle madalyonlar i¢inde yer almistir. Bu figiirler tek olabildikleri gibi sirt sirta
veya yiiz yiize tasvir edilmis arma karakterinde simetrik iki hayvan figiirii goriliir.
Osmanlt maden sanatinda Selguklu devrinden farkli olarak figiirlii kompozisyonlara
nadiren rastlanir (Erginsoy, 1993: 344-353). Kullanilan motifler ii¢, dort yaprakli
yoncalar, rozetler serpistirilmis Cin bulutlari, kivrik dallar ile zengin kompozisyonlar
olusturulmustur. 16. yiizyil sonundan baslayip 17. yiizyilda da devam eden iki bezeme
goriiliir. Bunlar rumi-palmet siisleme ile rumi-palmet ve hatayilerle zenginlesen
bezemedir (Yilmaz, 1999: 230-231). 18.-19. ylizyil eserlerinde 17. yiizy1l sonlarinda
baslayan Avrupa etkili siislemeler goriliir (Erginsoy, 1993: 361; Manaz, 2004: 51,
Res.22).

Cam sanatinda kus figiiri bazen iirlin iizerinde bezeme seklinde verilmis
bazen de koku ve kolonya siseleri kus seklinde yapilmistir (Bayramoglu, 1996: 72;
Kiigiikerman, 1985: 168-172). Giiniimiiz modern cam resimlerinde de kus figiirleri
kompozisyonlarda yer almaktadir. Hasan Ozcan’a ait cam alt1 resim 6rneginde
siyah bir fon {izerinde ¢igek motifleri ile birlikte tavus kusu betimlenmistir (Y1lmaz-
Kiigiiksahin, 2017: 176, Res. 7).

Anadolu Sel¢uklularda ahsap is¢iligi 13. ylizyilda bir {islup olarak
belirginlesmistir. Bu donemde ahsap siisleme minber, kapi pencere kapaklari,
rahle, kiirsii, tavan kirigleri ve siitun bagliklar1 gibi mimari 6ge ve liturjik objelerde
kullanilmistir. Ceviz, elma, armut, abanoz, giil, sedir gibi agag tiirleri ile kiindekari,
diiz satihli ve yuvarlak satthli derin oyma, kabartma, egri kesim, kafes gibi
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tekniklerle objeler olusturulmustur. Siislemelerde ¢ogunlukla geometrik ve bitkisel
Ogeler yaygindir. Girift bezemeler arasinda nadir olarak insan ve hayvan figiirleri
uygulanmistir. Osmanli ahsap sanatinda geometrik ve bitkisel motifler kullanilmis,
figlirli siislemeye yer verilmemistir. Bununla birlikte ahsap tizerine kus figiirlerinin
boya ile yapildig1 6rnekler mevcuttur. Topkap1 Sarayi’nda bulunan Dervis Hasan
Eyyubi imzali bir yaz1 ¢cekmecesinin kapaginda kus figtirii vardir** (Ersoy, 1993: 5-7;
Kerametli, 1962: 5-10; Manaz, 2004: 52-54; Renda-Erol, 1980: 34; Yiicel, 1977: 64).

Antik Roma mitolojisinde ve Avrupa resim sanatinda tavus kusu motifi
siklikla kullanilmigtir. Rokoko iislubu sanatgilarindan Frangois Boucher’in Festin
de ’empereur de Chine, TUYB, 40x64 cm, 1742, Musee des Beaux, Besangon’daki
tabloda Cin imparatorunun piknigi betimlenmis ve bir masa iizerinde, Cin simgeleri
sozligiine gore saygiligi, giivenirliligi temsil eden kétiiliikleri uzaklastiran bir
anlama sahip olan tavus kusu figiirii yerlestirilmistir (Y1lmaz-Canbolat, 2019: 31,
Sek.10). Barok tarzin 6nde gelen isimlerinden Flaman ressam Peter Paul Rubens’in
Hera ve Argos (1617/1634) ve The garden of Eden with the fall of man (1615) adli
tablolarinda tavus kusu sahnenin bag kahramanlarindan biridir (artsandculture.google.
com).

Cumhuriyet donemi sanat¢ilarindan Fikret Otyam’mn 2003 yilinda yaptigi
tuval lizerine yagliboya tabloda 6ndeki kadin figiiriiniin arkasinda tavus kusu motifi
betimlenmistir (Y1lmaz-Kiigiiksahin, 2017: 175, Res.06).

Kuslarla ilgili bir diger ¢alisma onlar i¢in tasarlanmig barinaklardir. Kus evi,
serce evi, kus koskil gibi adlar alan bu barinaklar, ev, cami, medrese gibi yapilarin
rliizgar ve yagmurdan korunakli, gatiya yakin koselerine yapilmistir. Bu barinaklar
Klasik Osmanli déneminden 19. yiizyil sonlarina kadar uygulanmistir (Akalmn, 1983:
151; Barista: 1999: 477-478; Manaz, 2004: 50; Onge, 1977: 87).

Tavus kusu, Principatus Donemi Roma imparatorlarina ait yeme-igme
aligkanliklarinda da yer almaktadir. Principatus Donemi imparatorlar1 arasinda en
etkileyici ve zengin sofraya sahip olan Imparator Vitellius’un imparator sofrasinda
turna baliklarinin karacigerlerini, siiliin ve tavus kuslarimin beyinlerini, flamingolarin
dillerini, miiren baliklarinin yumurtalar1 bulunmaktadir. Principatus Doneminde,
Tavus kusu ve biilbiil dili yendigi zaman ise kisinin salgin hastaliklardan korunacagina
inanilmaktadir (Giiveloglu, 2014: 135, 137).

8. Sonug¢

Hayvan iislubu g¢esitli dini inanglar ve cografi sartlara gore dogmus ve
geligmigtir. Ortaya ¢ikis yeri heniiz ortak bir sonuca ulasmamis olmakla beraber iislup,
MO 3. binden itibaren Bozkir kiiltiiriinii meydana getiren kabilelerle dzdeslestirilir.
Insanlar, hayvanlara giiglerinden dolay1 sayg1 duymuslar ve onlari kotii ruhlara karst
bir koruma unsuru olarak goriilmiislerdir. Insanlarin hayvanlarm bu giiclerinden
faydalanma disiincesi, onlarin kuvvetini kullanarak 6zelliklerinin kendilerine
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gegebilecegi diisiincesini dogurmustur. “Dona girmek™ olarak ifade edilen bu deyim
Anadolu’da da kabul gdrmiistiir. Hayvan iislubu Orta ve On Asya’da at kosum
takimlari, eyer alt1 ortiileri, cadirlardaki kege, hali ve dokumalarda, giinliik kullanim
esyalarmin tlizerinde bozkirda beraber yasadiklari hayvanlar ya da isluplagmis
figiirler olarak goriilmektedir. Hayvan iislubunu ortaya ¢ikaran unsurlar, insanlarin
tabiatiistii kuvvetlere karsi olan egilimleri, Gok-Yer-Su tasavvurlari ve Samanizm’dir.
Bu baglamda iislup ve hayvan tasvirleri Tiirk mitolojisi ve kozmolojisine isaret eden
sembolik anlamlar1 vurgulamaktadir (Coruhlu, 1993: 117-118; Coruhlu, 2002: 73;
Diyarbekirli, 1972: 114-122; Durmus, 2002: 22; Manaz, 2004: 44-45).

Hayvan tislubunun en erken drnekleri magara duvarlari ve kayalar {izerindedir.
Av ve hayvan miicadele sahneleri {islubun ilk kompozisyonlaridir. Kompozisyonda
tasvir edilen figiirler bazen tek bazen de gruplar halindedir. Hayvanlar ya statik ya
da dinamik halde betimlenmistir. Bazen hayvanlar nesnelerin bir boliimii seklindedir.
Uslupta kullamilan figiirlerden biri fantastik yaratiklar olarak da isimlendirilen
hayvan figiirleridir. Bu figiirler, birden ¢ok hayvanin uzuvlarmin birlesmesi ile
olusturulmustur. Hayvan miicadele sahnelerinde gii¢lii olan iiste, saldiriya ugrayan
hayvan ise altta yere ¢okmiis ya da viicudu amorf olmus sekilde verilmistir. Hayvan
tislubunun drnekleri Hunlar, Goktiirkler, Uygurlar ile birlikte Islamiyet’ten sonraki
Tiirk sanatlarinda da uygulanmistir (Coruhlu, 2002: 74).

Kendinden 6nceki birgok inanci biinyesinde barindiran Samanist inanglar farkli
bolge ve zamanlarda belli ilahlar ¢evresinde tanrisal bir giiciin anlatimini 6n plana
¢ikarir. Inang sisteminde dogadaki degisik canlilar ve nesneler hayat enerjisinin
hakim oldugu ve kontroliin elinde oldugu giicii simgeler. Bu degerlerin olusturdugu
enerji gemberinin felsefi odak noktalari “dogum-yasam-6liim veya ruhun viicuttan
cikip bilinmeyen diyara yolculugu gibi” ii¢lii halkalardan geger. Dogum kadinla,
6lim ruhun bedenden ayrilmasi ise kuslarla sembolize edilmistir. Sembolize kuslarin
basinda kartal gelmektedir (Manaz, 2004: 46).

Cok tanrili dinlerde genellikle kartal, horoz, atmaca, agagkakan gibi kuslar ve
bukalemun, kertenkele, yilan gibi siiriingenlere atesi yeryiiziine getiren, insanlari
kurtaran, diinyay1 yaratan ya da yaratilmasma yardim eden canlilar goziiyle
bakilmistir. Inananlar tarafindan kutsal kabul edilen bu canlilar Anadolu’da da
sembolize edilmistir. Bu hayvanlardan kartal akbaba gibi kus formlar1 ilk kez Anadolu
yerlesimlerinden Catalhdyiik yerlesiminin duvarlarinda insanlara saldirir sekilde
betimlenmistir. Anadolu uygarliklari iginde bu motifi en fazla kullanan kiiltiir Hititler
ve Anadolu Tiirk sanatinda da Selguklular’dir (Erbek, 2002: 190; Manaz, 2004: 47).

Anadolu Selguklu sanatinda kus figiirleri iginde avcr kus, kartal ve ¢ift basgh
kartal siklikla kullanilmistir. Oney bu kuslarin sembolik 6zelliklerini; koruyucu unsur,
nazarlik tilsim, kudret ve kuvvet sembolii, arma, totem, mezar semboligi, hayat agact
sembolii, aydinlik-giines sembolii, havayi tayin eden unsur ve bilgelik sembolii olarak
sekiz bashk altinda aciklamistir (Akalin, 1983; Manaz, 2004: 47; Oney, 1972: 164-
172).
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Hayat agacinin dallarinda yer alan kus figiirleri Orta Asya Saman kiiltiinde
dogmamis ruhlari temsil etmektedir. Kaynagini Orta Asya Saman inancindan almakla
birlikte Islam sonras1 Tiirk sanatinda cennet agacina doniisen hayat agacinin altinda ve
istlinde karsilikli olarak yerlestirilen kuslar cennet ve sonsuz hayatin sembolii olarak
kullanilmis olmalidir. (Cetin, 2015: 52-67; 2017a: 1021-1036; Oney, 1958: 117-120).

Selguklular déneminde oldukga sik kullanilan hayvan motifleri, Osmanlilar
déneminde yerini bitki motiflerine birakmistir. Bu donemdeki hayvan motifleri
halk sanatlarinda daha cok ilgi gérmiistiir. Osmanli déneminde evlerin 6n cephe
sacaklarinda bazen kuzgunluk denilen ¢atiya ¢ikmaya yarayan liggen seklindeki gati
¢itkmasinin iki sagak ucunda ahsaptan oyulmus hayvan figiirleri, nadir olarak da bitki
motifleri yer almistir. Koselerde kus, drdek, horoz ve at figiirleri sik kullanilmustir.
Anadolu’da bu figiir ve motifler siis, isaret, nazarlik veya ugur olarak kullanilmigtir
(Akpinarli, 2011: 24; Eder, 1992: 78-81; Manaz, 2004: 49-50, Res. 20).

Caligmamiza konu olan Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi, Anadolu tiirbe
mimarisinde siklikla tercih edilen altigen plan semasindadir. Sekizgen bir kasnaga
oturan kubbe, distan kirma bir gati ile Ortiilmiistiir. Tirbenin i¢inde iki sanduka
yer almaktadir. Tiirbenin icerisinde herhangi bir bezeme 6gesi bulunmamaktadir.
Yapidaki siislemeler dista giris agikligi kemeri, sdveleri ve kemerin iist kisminda yer
alan mermer levha iizerindedir. Geometrik, bitkisel ve figiirlii siislemeler mermer
tizerine kabartma tekniginde verilmistir. Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi halk kiiltiirii
ve inaniglarmin gergeklestirildigi bir yapr olarak hayatini siirdiirmektedir. Tiirbe,
yukarida da deginildigi iizere halk inang sisteminden gelisen ¢esitli ritiiellere sahne
olmaktadir.

Bu ¢alismada; mimari 6zellikleri ve tiirbede gergeklestirilen ritiiellerin disinda,
Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’nde yer alan tavus kusu baz alinarak, tarihsel siireg
icerisinde tavus kusu figiirlerinin Orta Asya kiiltiiriinden, Islam sanatina ve Anadolu’ya
kadar uzanan cografya iizerinde, sembolik, mitolojik anlamlari {izerinde durulmustur.
Kus figiiriiniin Tiirk kiltiiri ve mitolojisinde énemli bir yeri bulunmaktadir. Siyasi
gii¢, inangla da iligkilendirilen ¢esitli kus figiirleri her donemde ve her toplulukta
gOriilmiistiir. Tavus kuslari, ebedi hayat ve cennet sembolii olarak, Anadolu’da ve
Anadolu disinda dini ve sivil mimari ile ¢esitli el sanatlarinda yaygin bir sekilde
kullanilmistir.

Sonugolarak, caligmadatiirbede yeralantavuskusu vehayatagacikompozisyonun
ikonografik ¢oziimlemesi yapilmistir. Bu figiir bezemeli kompozisyonda bir taraftan
Orta Asya step kiiltiirii ve Samanizm inancinin yansimalari goriiliirken diger taraftan
Islam sanatinin izlerini bulmak miimkiindiir. Burada bulunan figiirlerin, Karaca
Ahmet’in sifact kimligine, hekimligine de atifta bulunuldugu disiincesini ortaya
¢ikarmistir. Tiirbe, ayrica Karaca Ahmet’in sifact kimligine-hekimligine ithafen
cesitli ritiiellerin gergeklestirildigi bir ziyaret merkezidir. Tiirbede gerceklestirilen
dedeye baglanma uygulamalarinin, tasidign unsurlar sebebiyle Islam 6ncesi Orta
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Asya Tiirk inanglarma dayandigi goriilmektedir. Tiirbeye yapilan ziyaret ve gocuk
sahibi olma konusunda beklenen yardim, bu uygulama ve inanisin atalar kiiltiiniin bir
devami oldugunu gostermektedir. Ayrica gerceklestirilen islemler sirasinda kargimiza
¢ikan el tagi, tomruk, sandukanin iizerinden alinan tiilbent, dilek tas1 gibi nesnelerin
benzer kullanimlari, Islam &ncesi Tiirk uygulamalarinda da goriilmektedir. Tiirbede
gerceklestirilen uygulamalar sirasinda okunan sure ve dualar ile kilinan namaz,
geleneksel Tiirk dini ve Islam éncesi Tiirk inamislarma dayali uygulamalara, Islami
bir karakter kazandirildigini ve bu sekilde uygulamalarin giiniimiize kadar devam
ettirildigini gostermektedir. Tiirbedeki bu liturjik objeler ve tavus kusu motifi hem
Karaca Ahmet’in gorsel yadigarlart hem de iyilestirici ve koruyucu ozellige sahip
giiclii araglar olarak islev gérmektedir. Bu 6zellikleriyle de gerek psikosomatik gerek
Bati diizeyde, tiirbeyi ziyaret eden kisinin manevi gelisimine katkida bulunuyor ve
kutsalin alaniyla temas kurma arzusuna da yardime1 oluyordu.

Sonnotlar

! iki nusha olan Karaca Ahmet Sultan Menkibesi, Haci Bektas Veli Velayetnamesi, Hacim Sultan, Dedigi Sultan
Menkibesi, Saltukname ve Hikayet adl eserler Karaca Ahmet Sultan ilgili yazili kaynaklardir. Bu yazili kaynaklarin
ve sozlii kaynaklarin degerlendirilmesi i¢in bkz. Ozcan-Géneng, 2015: 717-746.

2 Tiirbedeki tedavi yonteminin detaylari igin bkz. Sener, 2004: 995-996.

3 Tirk kiltiriinde, halk hekimliginin bir unsuru olan ocak, belli bir hastalig1 gesitli yontemler ile tedavi etme
giiciine sahip olduguna inanilan ailelere verilen isimdir. Bu ailelerde hastalik tedavisi ile ugrasan kisilere de ocakli
denilmektedir. Her hastaligin ayr1 bir ocagi vardir ve ocakli, hastaligi tedavi etme giiciinii ve yetkisini, ocak olan
ailesinden kan yoluyla alir. Tiirkiye genelinde ocaklilar, hasta tedavisinde belli gida veya maddeleri yedirme-
icirme, bazi maddeleri viicuda siirme veya baglama gibi usulleri kullanmakla birlikte, yaygin olarak dinsel-sihirsel
yontemlere miiracaat etmektedirler (Acipayamli, 1974: 5; Artun, 2010: 203; Kilig, 2012: 299).

“ Taglarin sifa verici olduklar1 yoniinde olusan inang sistemleri igin ayrica bkz. Tanyu, 1968: 34-72; Roux, 1994:66;
Kilig-Altuncu, 2017: 777.

5 Anadolu tiirbe mimarisi igin bkz. Arik, 1969: 67-91; Onkal, 1992; Uysal, 1995; 2002; Das, 2007.

¢ Birgi’ deki Aydinoglu Mehmet Bey Tiirbesi bkz. Das, 2001: 115-123; Acun, 1999: 486-487 da oldugu gibi; ayrica
Erken donem Osmanli tiirbelerinde ortii i¢in bkz. Das, 2007: 335-342.

7 Erken donem Osmanl: tiirbelerinde kullanilan inga malzemeleri i¢in bkz. Dag, 2007: 267-286; ayrica almagik
duvar orgiisii i¢in bkz. Batur, 1970: 135-208.

8 Palmet motifinin tammi ve kokeni hakkinda bkz. Mayer, 1969: 279; Demiriz, 1979: 27; Turani, 1980: 114; Unal,
1982: 96; Arseven, 1983: 1587; Ogel, 1966: 75-77; Smith, 1988: 140; Ettinghausen, 1995:103; Ozbek, 2002: 533-
538; Hasol, 2008: 356.

° Palmet motifinin rumi, kivrim dal, lotus gibi farkli motiflerle birlikte kullanildig1 drnekler i¢in bkz. Gériir, 1999:
435-441.

10 Giilbezek/giilge, kabara, rozet, kurs, rozas, giines diski, kiire, koni kesiti, levha, madalyon gibi isimler alan
dairesel sekilli yiizeysel ya da yiizeyden kabartma olarak verilmis bezeme 6gelerinin tanimlari igin bkz. Arseven,
1965: 665, 884; 1998:1709; Ogel, 1966: 94-95; Oney, 1969: 290; Islimyeli, 1973: 272, 391, 462; 1976: 695; Unal,
1982: 75-82; TDK, 1988: 750, 1228; Pakalin, 1993: 112; Nemlioglu, 2010: 575; Dogan-Yazar, 2013: 221-244.

" Anadolu Tiirk mimarisindeki tagkapilarda yer alan bezemeler igin bkz. Unal, 1982; Tuncer, 1997: 105-152;
Cakmak, 2001, Dogan-Yazar, 2013: 221-244; Yaman-Onkol Ertung, 2019: 127-148.

12 Benzer siislemeler i¢in bkz. Tuncer, 1997: Res. 1-4, 7, 11, 13, 18, 21; Demiriz, 2000: 347-349, 356, 361 383,
385; Avsar, 2010; 115-1137; Uz Taskesen, 2011: 179-180; Bas, 2012: 35; Dogan-Yazar, 2013: 221-244; Sozli-
Yelen, 2016: 34-38; Bulut, 2017: 27-44; Cetin, 2017c: 354-358; Yaman-Onkol Ertung, 2019: 129, Res. 1, 8.

13 Metropolis resepsiyon salonu mozaikleri tizerinde de balik figiirleri ile birlikte giivercin, keklik, siiliin gibi
kuslarda betimlenmistir (Yildirim, 2016: 190-191). Nymphaion (Kemalpasa) yakinlarinda bir Roma villasinin
mozaiklerinde ¢esitli kus figiirleri ile birlikte tavus kusu da islenmistir (Tok-Talaman-Atici, 2013: 73-74, 76,
Ciz.2, Res. 27, 42, 42a). Aziz Polyeuktos Kilisesi impost siitun basliginda, nis ve kemerde (Maktal Canko, 2017:
Sek, 6, 8-9). Kahramanmaras, Malatya ve Tagucu Amfora Miizesindeki rolikerlerden Roliik 3’°te ¢igek motifleri ile
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birlikte iki tavus kusu islenmistir (Aydin, 2007: 131, 135-136, Res. 5-6). Paphlagonia Hadrianoupolis’i Hamam A
ve A Kilisesi Mozaikleri’nde g¢esitli hayvan figiirleri ile birlikte tavus kusu da betimlenmistir (Pataci, 2011: 16-17,
Res. 37). Van Ahtamar Kilisesi dis cephesi iizerinde yer alan “tavus kusu” disindaki kugu, suna, kiigiik yirticilar,
kartal, kerkenez, be¢ tavugu, horoz, keklik, bildircin, toy kusu, marti, giivercin, kumru ve karganin Van Goli
Havzasi’nda yasayan kus tiirlerinin oldugu gériiliir (Ipsirlioglu, 1994: Foto.20; Sarafian - Koker, 2010: 129-159;
Bugrul, 2019: s. 483-484). Tigran Honants Kilisesi’nin cephelerinde horoz ve tavus kusu figiirleri miinferit olarak
yerlestirilmislerdir (Korkut, 2019: 805; Foto. 10). Iznik Elbeyli mezar yapilarindaki duvar resimlerinde de tavus
kusu betimlemeleri bulunmaktadir (Altin, 2010: Cizim 2, Res.3, 4, 14).

142014-2016 yillarinda Usak’ta yapilan arazi ¢aligmalarinda herhangi bir yapida karsilikl sekilde duran tavus kusu
motifli bir kompozisyona rastlanmamistir. Usak ili Sivasli ilgesi Hacim Sultan Kdyii’nde bir konutun duvarinda
iki ibrigin arasinda bir kus figiirii, Payamalani’nda mermer bir blok iizerinde bir bitki motifi ile birlikte bir tavus
kusu motifi (Ballance-vd, 2013: 85), Ulubey ilgesi Haskdy’de yer alan ¢esmede liilenin iki yanina yerlestirilmis
basit sekilde islenmis birer kus figiirii goriilmiistiir. Izmir Arkeoloji’ndeki iki tavuskusu motifi yiiksek kaideli ince
bir kaptan bir sey iger gibi karsilikli sekilde islenmistir. izmir Arkeoloji Miizesi, Mermer korkuluk levhasi (http://
wowturkey.com/forum/viewtopic.php?t=12468&start=10).

15 Tavus kusu figiiriiniin ikonografisi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Ozbek, 1999: 537-546; Cetin, 2015.

16 Haghag motifi igin bkz. Karakaya, 2007: 17; Oztiirk, 2008: 42-44, Kat. 7-9, Res. 7-9; Kogyigit, 2016: 69, 71,
Res. 6.

17 Nar motifi igin ayrica bkz. Yurtsal, 2009; Caghtiitiincigil, 2013: 61-90; Ulkii, 2016: 277-293; Biiyiikol, 2020:
111.

8Kugu ve kaz gibi bazi kuslar Orta Asya’da ve Cin’de gok eski ¢aglardan beri kutsal sayiliyordu; 6rnegin bildircin
kirmizi karga gilinesin; kara karga seytanin ve kotiiliigiing 6rdek, mutluluk ve refahin; kaz erkekligin, evliligin ve
basarinin simgesi olmustur. Kaz ve kugu gibi kuslar Tiirklerde ayrica kut ve beylik timsali olmustur (Coruhlu,
2002: 152-153).

1% Yezidiler hakkinda bkz. (Besik¢i, 1992: 512; Layard, 2000: 14; Oktik-Nas, 2005: 128-129; Taggin, 2005: 17-18;
Tiirkdogan, 2005: 476, 483; Oztiirk, 2019: 102; Kilig, 2011: 288-290; Ulutiirk, 2013: 843; Ozgen, 2016: 42-43;
Giiray, 2018: 629-632).

2 Tas siislemede Tercan Mama Hatun Tiirbesi tagkapisina gizlenmis tek kus (13. yiizy1l), Nigde Sungur Bey Camii
dogu tagkapisinda gizlenmis tek kus (1335) (Oney, 1992: 42), Erzurum Emir Saltuk Kiimbeti kasnaginda iiggen
nislerin tepesinde kanatlar1 agik kartal (Alsan, 2005: 169; Ozkan, 2016: 215), Denizli Akhan’1n tagkapisinda (1253)
tek kus figiirleri (Oney, 1971; Beyazit, 2006: 72, 87); Nigde Sungur Bey Camii (1335) bir eyvan formundaki dogu
tagkapisinin giiney ve kuzey duvarlarinda kivrik dallar igerisinde tek kuslar bulunmaktadir (Goriir, 2002: 59).
Kahramanmaras, Malatya ve Tasucu Amfora Miizesindeki rélikerlerden Roliik 3°te ¢igek motifleri ile birlikte iki
tavus kusu islenmistir (Aydim, 2007: 131, 135-136, Res. 5-6).

Cini siislemede Kubad Abad Saray: ¢inilerinde (Arik, 2000: 87), Aksehir Saray1 (Sarayalt1 Cinileri) (Arik-Arik,
2007: 207, 284, 287), Lisbon Giilbenkian koleksiyonunda, Rey kentinden minai tekniginde siislenmis kéasede
tahtta oturan sultan, maiyeti, tavuslar ve koruyucu sfenksler. 13. yiizy1l basi, Cambridge, Ashmolean miizesinde
(Reitlinger armagani) renksiz seffaf siraltina mavi, siyah, yesil renklerle islenmis tavus figiirii. Suriye, Rakka.
13.yiizy1l, Beysehir Kubadabad Sarayi yildiz ¢inisinde seffaf siraltina mavi, mor, siyah renklerle islenmis tavus
figiiri. 1236 civari. Konya Karatay Medresesi miizesi (Oney, 2016: Res. 7, 18, 21).

21 Konya Kalesi’nden ince Minareli Medrese Miizesi’ne getirilen bir tas tizerinde iki kartal (1220 civari), Denizli
Akhan’in tagkapisinda iki kus (1253), Diyarbakir’dan Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi’ ne getirilen bir tas
{izerinde sirt sirta iki kartal (12. yiizy1l), Kayseri Karatay Han’in avlu tagkapisinda iki kus (1240) (Oney, 1992:
42); Kars Miizesi’nde bulunan Biiyiik Selguklu dénemine ait lister tabak izerinde hayat agacinin iki yaninda birer
kus (Cetin, 2017aa: Foto.1).

22 Diyarbakir Kalesi hayat agacinin iki yaninda kuslar, altta iki kaplan figiirii (909 Abbasi, Muktadir zamanindaki
tas kabartma) (Oney, 1968a), Kayseri Karatay Han’mn tackapisinda (1240) hayat agacinin iki yaninda fantastik
yaratiklardan sirenlerle birlikte betimlenmistir (Oney, 1968a: 29); Sivas Gék Medrese tagkapisinda (1271)
hayat agacinin tepesinde bir tek basli kartal, dallar arasinda kuslar ve nar meyvesi bulunmaktadir (Oney, 1968a:
33, 1992: 66). Kubad Abad Biiyiik Saray’in yildiz ¢ini kompozisyonlarinda hayat agaci ve kus figiirii siklikla
uygulanmistir (Merigboyu, 1981: 231; Alsan-Sezaver, 2020: 163). Divrigi Kale Kazis1 Sirli Seramiklerinde Kus ve
Balik Figiirleri ile birlikte tavus kusu figiirlii bir 6rnek bulunmaktadir (Acara, 2019: 45, Ciz.Foto.4).

2 Kumayg lizerinde kus figiirii igin bkz. Koyliioglu, 1974: 127-128; Manaz, 2004: 48-49.

* Heidelberg Agyptologiches Institut der Universitat/Almanya’da yer alan ahsap bir tabutta tavus kusu
resmedilmistir (Egger,1964, Levha.8).
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ALEVi TARIHYAZIMI UZERINE*
On Alevi Historiography
Eray YILMAZ**

Oz

Tiirkiye’de Alevilik arastirmalar1 19. yiizyilda sarkiyatgilar ve misyonerler tarafindan baslatildi.
Sarkiyat¢r ve misyonerler Alevileri Hristiyanlarla benzerlikleri c¢ergevesinde arastirdi ve
degerlendirdiler. Onlara gore Aleviler Hristiyan kdkenden gelmis, siire¢ icinde cesitli etkilerle
Alevilesmislerdi. Sarkiyatct ve misyonerlerin ardindan II. Mesrutiyet yillarinda Ittihatc1 gevrenin
aydinlarindan Mehmet Fuad Kopriilii Tiirkei bir tepkiyle yeni bir paradigma insa etti. Kopriili’niin
paradigmasi bir bakima sarkiyatci ve misyonerlerin tezlerine karsi Alevilerin Tiirk kokenine isaret
etmis, onlar1 Hristiyan koken iddiasindan uzaklastirmis, Alevileri Tiirk kimligi altinda Hac1 Bektas’tan
Ahmet Yesevi’ye uzanan bir hat tizerinden Orta Asya kokene baglamistir. Kopriilii paradigmasi uzun
stire Alevi aragtirmalarindaki hakimiyetini korudu. 1990’1arin basinda Kopriilii’niin Tiirkgi tezlerine
kars1 Kiirt tepkisi ortaya gikt1. Ik defa Cemsid Bender Alevilerin aslinda Kiirt kdkenli oldugu tezini
ortaya atmis, Aleviligin kokenini Kiirt uygarliginda aramak gerektigini ileri siirmistiir. 1990’lara
veya belki de 2000°li y1llara kadar Alevilik arastirmalar1 biiyiik oranda koken arastirmalart bigiminde
stirdiiriildii.  2000°1i yillardaysa Alevilik arastirmacilari sarkiyatgilarin ¢izgilerini saptadigi alani
genisletti, bagska sorular sormaya, baska kaynaklara isaret etmeye, meseleyi baska bir bicimde
gormeye gayret etti. Bu makale 19. yiizyildan bu yana Alevi arastirmalarina dair ana kaynaklara ve
ana goriiglere yer veren ¢ok kisa bir dokiim yapmakla birlikte s6z konusu dokiimiin esas temalarini
ac1ga cikarmak ve bu alana dair birtakim 6nerilerde bulunmak istemektedir.

Anahtar Sozciikler: Alevi Tarihyazimi, Alevi ve Bektasi Tarihyazimi, Kizilbas Tarihyazimu,
Kopriili Paradigmasi

Abstract

Alevism studies in Turkey was initiated by orientalists and missionaries in the 19th century.
Orientalists and missionaries evaluated Alevis in terms of their similarity with Christians. According
to them, Alevis came from Christian origin and became Alevis with various effects in the process.
After the orientalists and missionaries, the Second Constitutional Monarchy during Mehmet Fuad
Kopriili, one of the intellectuals of the Unionists (the Committee of Union and Progress), built a
new paradigm with a Turkist reaction. Kopriilii’s paradigm, in a way, pointed to the Turkish origin
of the Alevis against the theses of the orientalists and missionaries, distancing them from the claim
of Christian origin, and linking the Alevis under the Turkish identity to the Central Asian routes
through a line from Haci Bektas to Ahmet Yesevi. In the early 1990s, a Kurdish reaction against
Kopriili’s Turkist thesis arose. For the first time, Cemsid Bender expressed the thesis that Alevis
were actually of Kurdish origin, and claimed that the origin of Alevism should be found in Kurdish
civilization. Until the 1990s, or perhaps the 2000s, Alevism studies continued, largely in the form
of origin studies. In the 2000s, Alevism researchers expanded the area where the orientalists had
determined their lines, tried to ask other questions, point out other sources, and see the issue in a
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different way. Although this article provides a very brief breakdown of the main sources and main
views on Alevi studies since the 19th century, it aims to reveal the main themes of the breakdown and
make some suggestions on this field.

Keywords: Alevi Historiography, Alevi and Bektashi Historiography, Qizilbash Historiography,
Kopriilii Paradigm.

1. Giris

Bektasilik, Kizilbaslik veya bugiin bu iki terimi de kapsadigi séylenebilecek,
biiyiik oranda genel bir adlandirmaya doniismiis Alevilik aragtirmalarinin iki yiiz yila
yakin bir zamandir devam ettigi sdylenebilir. Hi¢ kuskusuz, genel itibariyle bir inancin
takipgilerini ifade eden s6z konusu adlar; Bektasilik, Kizilbaglik ve Alevilik yiizyillar
icinde gesitli igerikler kazanmis, kimi zaman birbiri ardi1 sira gelmis, kimi zaman birbiri
icine gegmis, kimi zaman birbirinin yerine kullanilmigti. Bu makalede s6z edilen
adlandirmalara iligkin bir tartigma yapilmamaktadir. Ancak burada bu adlandirmalarin
birbirinden farkli oldugunu, dinsel ve siyasal etkilerle bigimlendiklerini soylemekle
yetinilecek ve burada yer alan yayinlara atifla bu mesele birakilacaktir.! Bundan sonra
makale s6z konusu tiim adlar1 baglaminda kullanmaya dikkat edecek, bununla birlikte
Alevilik admi, buglinkii yayginligi ve yerlesikligi dolayisiyla genel bir adlandirma
bigiminde kullanacaktir.

Bu makalede Alevilik arastirmalariyla ilgili kisa bir dokiimden s6z edilecek
ancak bu dokiimiin asla kapsayici oldugu iddiasinda bulunulmayacaktir. Burada
yapilmak istenen dokiimden beklenen Alevilik arastirmalarinin ana hatlarini, ana
duraklarin1 ve genel istikametini ifade etmek ve bu alana dair birtakim Onerilerde
bulunmaktir. Tiirkiye’de Alevilik arastirmalart 19. yiizyilda sarkiyatcilar ve
misyonerler tarafindan baslatildi. Sarkiyat¢i ve misyonerlerin biiylik oranda
bigimlendirdigi, temel yaklagimini ifade ettigi, yontemsel unsurlarint saptadigi bu
calismalara, II. Mesrutiyet yillarinda, Ittihat¢1 gevrenin aydinlarimi meydana getiren,
aralarinda Baha Said ve Fuad Kopriilii'niin de yer aldigi arastirmacilar Tiirkgl bir
tepki meydana getirdiler. S6z konusu tepkiyle bicimlenen Kopriilii’niin aragtirmasi ve
meydana getirdigi paradigma, Alevilik arastirmalariin temel yonlerini ve derinligini
saptamis ve ¢ergevelemis, bundan sonra biiyiik bir hiisniikabul gérmiistiir. Ancak
Kopriilii paradigmasi 1980°lerden itibaren elestirildi, sarsildi ve yeni goriisler ortaya
¢ikti. 1990’1larin baginda Kopriilii’niin Tiirk¢i tezlerine karsi Kiirt tepkisi ortaya ¢ikti.
Kiirt tepki Kopriilii’yii etnik dogrultusu ve kimlik insast nedeniyle elestirse de ayni
yontemi ve bicimsel unsurlar1 kullanmaktan kaginmadi. Dolayisiyla Kopriilii’niin
tezi Cemsit Bender’in kaleminde Tiirk yerine Kiirt yazilmakla dogrulandi. 2000’li
yillardaysa Alevilik aragtirmacilart sarkiyatgilarin ¢izgilerini saptadig alani genisletti,
baska sorular sormaya, bagka kaynaklara isaret etmeye, meseleyi bagka bir bigimde
gormeye gayret etti. Bu makalede 19. yilizyildan bu yana Alevi arastirmalarina dair
ana kaynaklara ve ana goriislere yer veren ¢ok kisa bir dokiim yapmakla birlikte s6z
konusu dokiimiin esas temalarini agiga ¢ikarmak ve bu alana dair birtakim 6nerilerde
bulunmak amaglanmaktadir.
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2. Sarkiyatcilar-Misyonerler ve Bektasiler-Kizilbaslar

Osmanli sarkiyat¢iliginin tanimlanabilir bir birikime ulagtig1 1937°de Bektasilik
hakkinda yayinladig1 genis arastirmasinda Amerikali sarkiyat¢i ve misyoner John
Kingsley Birge (1888-1952), bu yillarda Bektasilik ¢aligmalarindan s6z etmis ve Tiirk
tarihgileri de ekleyerek Bektasilik arastirmalarinda yararlanilabilecek kaynaklara dair
sOyle bir liste vermisti:

1. Amerikali diplomat ve arastirmaci John P. Brown (1814-1872) tarafindan
1868°de kaleme alinan The Dervishes or Oriental Spiritualism. Birge’ye gore bu
aragtirma sadece Bektasilere degil bir¢ok tarikata yer vermis, kisa ve betimleyici bir
arastirmadir.

2. Ingiliz sarkiyatg1 Edward G. Browne’m (1862-1926), 1898 ve 1907’de
dogrudan dogruya Bektasilik ile ilgili yazdig1 makaleler.

3. 1908°de Prof. Georg Jacob tarafindan Almanya’da yayinlanan, asagida ilgili
kisimda iizerinde durulacak, Bektasilik Ogretisi Uzerine Denemeler adli kitap.

4. F. W. Hasluck’un yaptig1, yine asagida iizerinde durulacak arastirma, 1928’de
Tirkgeye cevrildi ve Bektasilik Tedkikleri ismiyle yayinlandi.

5. Mehmed Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavvifiar.

6. Yusuf Ziya Bey, ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda (say1, 8, 12-15, 17, 19)
yayinlanan Tahtac1 Alevi kdylerinde yaptig1 gozlemleri ¢dztimledigi makaleler.

7. Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyat.
8. Ahmed Rifki, Bektagsi Sirri.

9. Ziya Bey, dergdhin kapatilmasinin ardindan 26 Ocak-8 Mart 1931 tarihleri
arasinda kaleme aldig1 toplam 40 yazi. Ziya Bey bu yazilarinda Cumhuriyetin Bektasi
hayallerini temsil ettigini sdylemis ve dergahi topragin altina bir daha hi¢ ¢ikmamasini
istercesine gommiistiir (Birge, 1991: 14-18).

Birge’nin listesinde yer alan isimlerden bazilar1 {izerinde kisaca durmak
gerekmektedir. Bu sarkiyatcilar arasinda One ¢ikan isimlerden Bektasilik
aragtirmalarinin Almanya’daki 6nctisii Dr. Georg Jacob ¢esitli Alman tiniversitelerinde
dogu dili ve edebiyatinin yani sira ilahiyat egitimi de almis, 1909°da Tiirkiye
seyahatinin ardindan Bektasilik ile ilgili arastirmasim1 yayinlamistir. Dr. Jacob,
Bektagsilik Ogretisi Uzerine Denemeler adim verdigi kitabinda, Bektasilik tarihini
baz1 temel kaynaklara deginerek ana hatlartyla ¢izmis, bu donemin sarkiyatct ve
misyonerleri arasinda tipik bir degerlendirme sayilabilecek bir bicimde Bektasilik ile
Hristiyanlik arasindaki benzerliklerden sz etmisti. Kendisinden dnce veya kendisiyle
ayn1 zamanda yazan bircok Alman sarkiyat¢cinin da bu benzerliklere atiflar yaptigina
dikkat ¢eken yazar, Bektasiligin “Islam ile Hristiyanlik arasinda bir uzlasma” gérevi
yaptigini ileri stirmiis, sahada gézlemledigi Tahtacilarin, Bektasi 6zellikleri tasidigini,
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Kizilbagligin da Bektasilik ile benzer bir inang oldugunu ifade etmistir (Yazgan,
2013: 92). Kisaca belirtmek gerekirse Dr. Jacob, Bektasiligi bir “uzlagsma” bigiminde
gormiis, Islam ile Hristiyanlik arasinda gesitli “benzetme”lerle tanimlamisti. Dr.
Jacob’un yonteminde karigim, uzlasma ve benzetme basat unsurlar olmus, kendinde
bir Bektasilik tanimlamasina veya arastirmasina gitmemistir. Dr. Jacob arastirmasinda
sadece Bektasi adim1 kullanmis, Kizilbasligin Bektasilige benzedigini ifade etse de
ayrica bundan s6z etmemis, Alevi adlandirmasini ise giindeme getirmemistir.

Dr. Jacob zihninde bulunan, alan arastirmasindan ¢ikarmadigi, iretmedigi,
hazir kategori ve kavramlarla Bektasi inancini tanimlama ve siniflamayi tercih etmis,
aslinda mevcut literatiirii izlemisti. Asagida da goriilecegi ve pekisecegi gibi bu
donem sarkiyatgilikta hakim yontem ve terimlerle Bektasiligi tanimlayip siniflamus,
Hristiyanlik ile benzerlik, Hristiyanlik ile karigim sonucunda Bektasilikte bir alagim
veya karigim ya da Kopriilii’niin daha sonra meshur edecegi ifadeyle bir senkretizm
icat etmistir.

Diger bir sarkiyatgr Dr. Felix von Luschan (1854-1924) da 1890’da kaleme
aldig1 Tahtacilar adli kitapgikta Tahtacilarin Osmanlilarin dilini ve dinini kabul
etmekle birlikte Anadolu’da yasamis halklarin devami oldugunu ve kiiltiirel degisime
direndiklerini ifade etmis, Tahtacilarin Siinni Tiirklerden farklar tizerinde durmustur.
Luschan’a gore, Tahtacilar1 anlamak i¢in Fellahlarla, Kiirtge konusan Kizilbaglarla
ve Yezidilerle karsilagtirmak gerekmektedir (Yazgan 2013: 101-110). Dr. Jacob’dan
farkli bir tez ortaya koymamakla birlikte Dr. Luschan, Bektasileri Siinnilikle
6zdeslesmis goriinen Tiirklerden ayirmis, koken meselesini vurgulamig, Bektasilerin
yerli bir unsur, bir bagka ifadeyle Hristiyan halklarin devami oldugunu ileri siirmistir.
Burada da Bektasilerin kiiltiirel direngleri belirtilmis, bir yandan kdkenleri itibariyle
tarihsellikleri ve siireklilikleri diger yandan kiiltlirel direnisleriyle karigimlari-
benzerlikleri, senkretik (farkli inan¢ unsurlarinin biresimi) yapilar1 ve yasamlar
saptanmistir. Kisaca Dr. Luschan daha ¢ok kdken ve kiiltiirel direnis dolayisiyla
stireklilik unsurlarini sarkiyatcilik literatiiriinde 6ne ¢ikarmistir.

Ingiliz kazibilimci F. W. Hasluck (1878-1920), (Ragip Hulusi 1928°de ¢evirdigi
kitapta F.R. Hasluck’u F.R. Haslok bi¢iminde yazmis, bu kitap herhalde bu alanda
yapilmis ilk ¢evrilerden birisi olmustur) kitabina baslarken 1913-1915 yillar1 arasinda
Bektasiler arasinda gézlem yaptigini ifade etmektedir. Daha 6nce sarkiyatgilar arasinda
rastlandig1 gibi terciiman Ragip Hulusi’nin ifadesiyle Haslok da bir cografi dagilim ve
yayilim verir. Yazara gore Bektasi miiesseseleri-dergah, tekke ve zaviyeleri; 1. Ankara
ve Sivas vilayetlerinde, 2. Konya vilayetinde Tahtaci adiyla Sii asiretlerin bulundugu
yerlerde ve 3. Siilerin yasadigi Harput, Erzurum ve dogu vilayetlerinde (ancak
burada Bektasi tekkelerinin yeri belli degil) bulunur. Haslok, Bektasileri “Sii” genel
adiyla toplamig, bu ad altinda Bektasi tekkelerinden s6z etmis, Tahtacilart da yerel
bir ad bi¢iminde ifade etmistir. Haslok s6yle demektedir: “Kizilbag’larla Bektagi’ler
arasindaki baglant1 ve ilginin mahiyeti, heniiz bilinmiyor. Biz, yalniz, bunlarin
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Islamiyetin “Sii’ sekline bagli bulunduklarin1 ve genis bir alana dagilnmis bulunan
Sii cemaatlerinin ise Bektasi ¢elebilerinin manevi istiinliik ve hakimiyetlerini kabul
ettiklerini biliyoruz.” (Haslok, 2015: 8).

Sarkiyatgilar ve sarkiyatgilarin kisa birikimi heniiz genel bir adlandirmayla
Alevileri tanimlayip tasnif etmekte zorlanmaktadir. Sii, Kizilbag, Bektasi gibi terimler
kullanilmis, bunlar arasindaki ayrim veya benzerliklerden, adlandirmalarin tarihinden
veya toplumsal-siyasal iligkilerden bahsedilmemistir. Ancak Bektasilerin dergah
sahibi oldugu bir din adamlari toplulugu meydana getirdigi ifade edilmistir. Haslok’un
cografyaya dayanan tasnifine gore Kizilbaslar doguda yasamakta, Siilik ise Islam
dininin ana boliinmesinde Kizilbas ve Bektasileri kapsayan bir ¢ati terim bigiminde
kullanilmaktadir. Bektasiligin veya Kizilbashigin varsa Siilik ile benzerlikleri veya
farklarindan s6z edilmemistir.

Haslok’a gore Hristiyan ve Bektasi tapinaklari arasinda bir gegiskenlik var,
Bektasilik bir yandan $ii Misliimanlik ile diger taraftan Hristiyanlik ile akrabalik
bagina sahiptir. Haslok sdyle devam etmektedir: “Her tiirlii ihtimale gore kendilerine
onemli bir miktarda Ermeni kami karismis olan Kizilbas Kiirtler Ali’yi Isa’ya, on iki
imami on iki havariye, Hasan ile Hiiseyin’i de Petros ile Pavlos’a benzetmislerdir.”
Bir baska yerdeyse yazar sdyle demistir: “Bektasilik gibi bir dinin yayilip genislemesi
[...]” (Haslok, 2015: 71, 82). Yani Haslok kararsiz gériinmekte, muhtemelen sarkiyatgi
birikimin yetersizligi, Tiirkge okumak veya anlamakta yasadigi zorluklar nedeniyle
ne dedigini tartamamaktadir. Ancak “benzetme” yapmus, “etkiler”den sz etmis, bir

inan¢ bi¢iminde konumlandirilmigtr.

Yukarida, giriste soz edilen Birge, Bektasilik Tarihi adli kitabini yayinladigi
1937 yilinda Cumhuriyet rejimi yerlesmis, Bektasi dergahi diger tiim dergahlar gibi
kapatilmig ve yasaklanmigti. Bu halde Bektasilik, yazarin ifade ettigi gibi gecmise
doniik bir degerlendirmeyle “Osmanli Tirk halkinin” yagsami iginde goriilmiis,
Kopriilii tezinin temel unsurlarinda yer aldigi gibi, Ortodoks ve segkinlerin dinsel
yasaminin karsisinda yer almis, eski Tiirk kiiltlirlinden birgok kalinti bulundugu bir
inang bi¢iminde betimlenmistir. Birge bir taraftan Bektasiligi Tiirk kiiltiirii baglaminda
degerlendirmis, Aleviligi, Kopriilii gibi Bektasiligin kdy gruplart bi¢iminde tarif
etmis, diger taraftan Samanizm ile birlikte Hristiyanligin da Bektasiligi etkiledigini
yazmadan edememistir. Kisaca Birge, Tiirk milliyet¢iligi ¢evresinde insa edilen
tarihyazimini g6z ard1 etmeden ve Hristiyanlik benzerliklerini de 1skalamadan yeni bir
senkretizmden s6z etmektedir. Sonug itibariyle sarkiyatcilar tek bir yontem etrafinda
ortak unsurlardan yararlanmis, benzerlik, karisim, kdken, etki-kalint1 gibi unsurlarla
Bektasiligi ¢oziimlemistir.

Birge’nin yukarida soz ettigi birikim iginde, hi¢ siliphesiz bildigi, ama yer
vermedigi bir diger 6nemli birikimi ve daha agik dinsel-siyasal yaklagimi misyonerler
meydana getirdi. Misyonerler arasinda en etkilisi American Board of Commissioners
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for Foreign Missions’a (ABCFM) bagli misyonerlerdi. ABCFM 1820-1881 yillar
arasinda Osmanli toplumuyla ilgili, ¢esitli dergilerde 80’in {izerinde makale, 50’ye
yakin kitap yaymladi. Misyonerler egitimle birlikte, hastane, matbaa gibi yapilar
meydana getirerek kendilerine bir “hayat alani” olusturdular. II. Abdiilhamid
doneminde 1900 yilinda 400’ askin okulda 17.500 6grenci okuyordu. Amerikan
okullart misyoner faaliyetlerine ragmen “pozitif ve liberal” bir egitim vermis, dahasi
kiz ¢ocuklarinin egitimi bakimindan da 6ncii bir rol oynamiglardi.?

Misyonerler ve 6zellikle yukarida sézii edilen Amerikan Misyoner Orgiitii,
Dogu Hristiyanliginin canlandirilmasina odaklanmis, Miisliimanlara benzetemedigi
Kizilbaglari, aslinda Hristiyan kokenlerden gelen insanlar bigiminde tanimlamis,
Kizilbaglarin kokenlerini ve Ozlerini saptamak istemislerdi. Misyonerlere gore
Kizilbaglar, Hristiyanliktan miihtedi Osmanli uyruklariydi. Bu halde onlarin
geri kazamlmas1 miimkiindii. Iste bu ortamda II. Abdiilhamid rejimi bir bakima
misyonerlere karsi Kizilbaglari, Alevi bi¢iminde adlandirmis, bdylece Alevi terimi
daha once farkli anlamlarla kullanilmakla birlikte yaygin ve gegerli hale gelmis,
Alevileri Miisliiman ¢erceveye yerlestirmis ve dogru yoldan saptiklarini ifade etmis,
cesitli bicim ve yontemle onlarn “gercek” ve “dogru” Miisliimanliga kazandirmak
istemisti. Meselenin toplumsal yasama nasil yansidigini degerlendiren Dressler s6yle
demektedir: “Misyonerlerin egitim g¢aligmalari Anadolu’daki Hristiyan bilincinde
bir Ronesans yasanmasima katki sunmakla birlikte, tamda ayni sebeple etnik ve
dini cemaatler arasindaki smirlar1 somutlagtirmis ve toplumsal g¢ekememezligi
kizigtirmistir.” (Dressler, 2016: 47). Misyonerler bir yandan Kizilbaslarin kdkeni
ve Oziinli Hristiyan gérmis, diger yandan karisim halinde bir inang meydana
getirdiklerini ileri stirmiiglerdi. Bir diger iddia ise Dersim Kizilbaglarmna dairdi.
Buna gore Dersim’de Kizilbaglar Ermeni kokenliydi, Ermeniler gesitli etkilerle Zaza
dilini benimsemis veya bu dili konusmaya baslamis, dinleri de bir karisim haline
doniismiistii (Dressler, 2016: 59).

19. yiizyilda Osmanli cografyasinda Osmanli egemenligini sarsabilecek veya
Osmanlt iktidarin1 daha derin bir korkuya siiriikkleyecek unsurlar sarkiyatcilarin
caligmalar1 ve misyonerlerin faaliyetleriyle beslenmistir. Bu unsurlar; 1. Kiirt
Kizilbaslarin Ermeni kdkenli goriilmeleri ve Kiirt-Ermeni iligkilerine dair Osmanl
iktidarina karsi ittifak kurabilecekleri endisesidir. 2. Osmanli Devleti’nin Dogu
vilayetlerinde bolgesel ¢ikarlarimi korumak istemesi ve bu bolgede egemenligini
kaybetme korkusudur. 3. Yabanci devletlerin bélgeye yonelen emperyalist-somiirgeci
siyasetidir. Bu soz konusu korkular ve endigeler Osmanli iktidarinin 6zellikle
Abdiilhamid déneminde Islamci siyasetini saptayacak, Osmanli sultan1 Alevileri
devlete Siinnilestirerek dahil etmek isteyecektir.

Misyonerlerin faaliyetleriyle ilgili ¢arpici ve ilgi ¢ekici bir 6rnegi Karakaya-
Stump vermistir. Karakaya-Stump’un makalesinin temel malzemesi ABCFM’ye
bagli Protestan misyonerlerin bir anlamda kaydin1 tutan American Missionary Herald
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(MH) adli siireli yayindi. Misyonerlere gore gayrimiislimlerden sonra ihtidaya en agik
topluluklar; Diirziler, Nusayriler ve Kizilbaslar gibi topluluklardi. MH’ye génderilen
Kizilbaslarla ilgili mektuplardan birinde misyoner Mr. Dunmore, Ali Gako’dan s6z
etmisti. Cemisgezek ¢evresinde yerlesik Ali Gako ve asireti sadece Tiirk¢e konugsa
da Mr. Dunmore’a gore bu agiret ve reisi yerlesik yasama gecip Tiirklerle yogun iliski
kurduklarindan Kiirtgeyi unutmus, Kizilbas Kiirtlerdi. Misyonere goére, bu agirette
inanglar itibariyle Hristiyan etkiler goriilmis, bu asiret kilig zoruyla Misliiman
yapilmis Hristiyanlardan meydana gelmisti (Karakaya-Stump, 2016: 215).

Mr. Dunmore’un yazilarinda Ali Gako’nun Protestan olabilecegi, bu konuda
istekli ve agik oldugu, Kizilbaglarin Hristiyan kokenli oldugu ve ibadetlerinde bunun
izlerinin goriilebilecegi okunmakta, diger tarafta Ali Gako ise asiretinin Protestan
olduklarinda askerlik muafiyetinden yararlanabilecegini hayal etmekteydi. Karakaya-
Stump, MH’de 1855-1861 yillar1 arasinda Ali Gako ve diger Kizilbas gruplarindan
s6z eden 20 yazi tespit etmis, ancak bu tarihten sonra s6z konusu tema azalarak
soniimlenmisti. Ali Gako’nun hikayesiyse Mr. Dunmore’un 6liimiiyle sona ermistir.
Sonug itibariyle Karakaya-Stump’a gore sdz konusu misyonerlerin Kizilbaslarla
ilgili yazdiklar1 s6yle bir miras birakti: 1. Kizilbaslik belli bir etnik topluluk etrafinda
degerlendirildi. 2. Kizilbasglik gesitli etkiler ve kalitimlarla bigimlenmis bir senkretizm
baglaminda ifade edildi.’

Sarkiyatg¢1 ve misyonerlerin meydana getirdigi Bektasi-Kizilbas arastirmalar ve
cikarimlari sonug itibariyle soyle toparlanabilir:

1. S6z konusu inancit tamimlamak igin genellikle Bektasi adi kullanildi.
Kizilbaglik daha ¢ok dergah disinda kalan, kirda ve dogu vilayetlerinde yasayan Kiirt
Kizilbaglar bigiminde anildi. Kizilbaglik ifadesi Kiirt Kizilbaslar bigiminde yer etti.
Sarkiyatcilar ve misyonerler Alevi adini pek kullanmadilar. Anlasilan okumalarinda,
gozlemlerinde ve literatiirde Alevi adina rastlamadilar.

2. Bektasi-Kizilbas inanci birbiriyle benzer goriilse de s6z konusu adlandirmalarin
tarihsel-siyasal veya inangsal unsurlari iizerinde durulmadi. Bu konuda, bu siirecte
heniiz bir arastirma sahasi veya tartigma agilmadi.

3. Tirkler ve Bektasiler-Kizilbaglar birbirlerinden ayr1 degerlendirildi.
Sarkiyatcilar dini ve etnik siniflamalarinda Tiirkleri Stinni-Miisliimanlar bigiminde
kodlamisti. Tiirkler ayn1 zamanda Osmanli iktidarini ve bu iktidara siki sikiya bagh
Siinni Miislimanlari anlatmak i¢in tercih edildi. Bektasi ve Kizilbaslar kdkenleri bir
yana kendi halinde, kendi basina bir kategoride toplandi. Bektasiler ve Kizilbaglar
birbirine benzer olsa da ayni kategori i¢inde goriilebilecegi tartismaliydi. Kizilbaglar
¢ogunlukla Kiirt Kizilbaglar veya dogu vilayetlerinde yasayan Kizilbaslar bi¢iminde
tarif edildi. Tahtaci aragtirmalarinda Tahtacilar ile Bektasiler arasinda benzerlikler
kuruldu.
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4. Dressler’in dikkat cektigi gibi misyonerler Protestanligi diinya dini, bir
baska ifadeyle dogru din kabul edip bu dine yaslanarak goriislerini meydana getirdi.
Misyonerler Osmanli cografyasinda Bektasi-Kizilbaslik ile karsilastiklarinda, bu
inanci tanimlamak-degerlendirmek i¢in daha ¢ok diinya dini-dogru din olgiitiinii
kullandilar ve Bektasi-Kizilbashgt Tirk-Miislimanligin karsisinda anladilar,
tanimlamakta zorlandilar. Bu halde onu Hristiyanlik kokeniyle agiklamaya galistilar.
Koken arasgtirmasi ve spekiilasyonuna basladilar. Alevilik arastirmalarinda en 6nemli
alant burada meydana getirdiler; kdken arastirmasi, benzetme, kalinti, siireklilik,
karisim gibi terimleri kullandilar. Aleviligi kendine 6zgii kendinde bir inang bigiminde
gormediler, hep bir sabite veya makbul bir dogruya gore tanimlamak istediler. Bu
yontem sonraki Tiirk tarihgileri tarafindan da siirdiiriildii.

Asagida goriilecegi gibi Kopriilii paradigmasi biiylik oranda sarkiyatcilarin
¢izdigi ¢ercevede hareket etti ama Tiirk kdkenini, Tirk siirekliligini, Tirk dinini
vurguladi ve 6ne ¢ikardi.

3. II. Mesrutiyet Yillarinda Tiirk¢ii Tepki, Kopriili Paradigmasi ve

Aleviler

II. Abdiilhamid istibdadinin devrilmesiyle kurulan II. Mesrutiyet’in ilan edildigi
hiirriyet yillarinda Tiirk aragtirmacilar arasinda da Alevilik ¢aligmalari ortaya ¢ikmis,
bu yillarda ittihat ve Terakki’nin ¢evresinde yetisen, bir bakima kiiltiir politikalarina
sekil veren Baha Said ile birlikte kurucu bir rol iistlenen Mehmet Fuad Kopriild,
Alevilik arastirmalarmin gliniimiize kadar 6nemini koruyacak belki de en giiclii
paradigmasini meydana getirmistir. Gliniimiize kadar Alevilik arastirmalarinin bityiik
oranda Kopriilii paradigmasiyla sekillendigi bununla birlikte s6z konusu paradigmaya
kars1 elestirilerin de giindeme geldigi soylenmelidir.

Bu yillarda bu alanda yayinlanan ilk eserlerden birisi, ¢agdas sorunlar iizerinde
durmayan, sarkiyatgilarin ¢aligmalarindan yararlanmayan, medrese zihniyetiyle
Bektasiligi betimleyen Ahmet Rifki'nin (1884-1935) Bektasi Sirri* adli kitabi
olmustu. Dolayisiyla bu kitap {izerinde durulmayacak ancak adini vermek ve
genel kani ifade etmekle yetinilecektir. Uzerinde durulmasi zorunlu ilk ¢alismalar,
sarkiyate¢ilarin ve misyonerlerin tarih anlayist ve yontemi ¢ergevesinde sekillenmis,
s0z konusu unsurlar1 Tiirk¢li bir tepki baglaminda kullanmig ¢aligmalardi. Bunlar
20. ylizyilin basinda biiyiik oranda siyasi kaygilarla sekillenmis Baha Said’in (1882-
1939) alan ¢alismalarindan olusan yaynlar ile Mehmet Fuad K&priilii’niin (1890-
1966) calismalar1 ve bu alanda paradigma meydana getiren teziydi.

Baha Said, Ittihat ve Terakki’nin gorevlendirmesiyle Cihan Harbi yillarinda
siyasi destek saglamak kaygilariyla bigimlenmis bir alan ¢aligmasi ger¢eklestirmis?®,
Alevi kitlelerin “6z Tiirk” olduklar: tezini savunmus, eski Tiirk inanglartyla Alevi
inanci ve ibadetleri arasinda siireklilik kurmus ve parti igin bir toplumsal-siyasal
destege isaret etmisti. Tezin dogrulugu veya gergeklikle Ortligmesi bir yana, Baha
Said bu tezle Balkan Savaslari’nin ardindan kesin bir bigimde Tiirk milliyetciligine
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yonelen ve kitlesel destek bulmakta zorlanan Ittihat ve Terakki’nin niifuz edebilecegi,
sekillendirebilecegi ve yaslanabilecegi kitleyi isaret etmisti (Birdogan, 1994).° Baha
Said s6z konusu arastirma ve saviyla bir yandan Alevilik aragtirmalarmin déniim
noktalarindan birini meydana getirmis, Aleviligi Tirk etnik unsurla baglams,
bitistirmis, ayrilmaz bir biitiin haline getirmis, tarihte Tirk stirekliligi saglamis, diger
yandan Tiirk-Alevi 6zdesligini bir siyasal yaklasimla, Ittihat ve Terakki iktidariyla
ortiistiirmeye ¢alismistir. Yazarin alan c¢aligmasina yaslanan Alevilik aragtirmalari
Ittihat¢1 siyasetin dayanmas1 gereken 6z giicleri ifade etmistir. ittihatgilardan &nce
Abdiilhamid iktidar1 Siinni cemaatlere, tarikatlara yaslanmig, onlardan toplumsal
destek saglamus, Ittihatcilar ise iktidar yillarinda bocalamis, 31 Mart gibi darbe
girisimleriyle karsi kargiya kalmisti. Bu baglamda Baha Said’in arastirmasi Cihan
Harbi yillarinda ittihatg1 iktidara yol gdstermis, muhtemel taban destegini isaret
etmis, bu vesileyle siyaset ve tarih arastirmalart ortiismiistiir.

Kuskusuz Baha Said’in yontemi takip edilirse bundan sonraki siiregte de
oncesinde oldugu gibi siyasal yaklagimin Alevilik aragtirmalarmi etkiledigi,
bi¢imlendirdigi goriilebilir. Baha Said’in tarih aragtirmalariyla bitistirdigi siyasal tezi
yeni kimlik ingasini duyurmus, 6zellikle cumhuriyet yillarinda goriilecegi gibi Alevilik
Tiirk kimliginin bir unsuru bigiminde, Tiirk eski dininin senkretik bir siirekliligi halinde
yazilmistir. Bir bagka ifadeyle Baha Said sarkiyatgi ve misyonerlerin tezlerine onlarin
yontemleriyle yanit vermis, koken {izerinde durmus, Tirk kimliginin siirekliligini
vurgulamis, benzetme yapmis, bir karigimdan s6z etmis, eski Tiirk inanct Samanizm
ile Alevilik arasindaki bagdastirmay1 6ne ¢ikarmistir. Benzer bir tezi ¢ok daha biiytik
bir inandiricilik ve bilimsel bir sayginlikla Kopriilii siirdiirecekti.

Baha Said’in Tiirk arastirmacilar arasinda ivme kazandirdigi bu calisma
alanmin biiyiik kurucusu ve kuramcisi ise siiphesiz Mehmet Fuad Kopriili olmustur.
Kopriilii, 6zellikle 1910°Iu yillarda ve 1920’lerde, Alevilik arastirmalarinda kurucu
bir rol iistlenmis, bugiine kadar giiclinii biiyiik oranda koruyan bir paradigmaya
imza atmistir. Baha Said ile hemen hemen ayni zamanlarda ttihat1 kiiltiir adamlar
gevresinde yer alan Kopriili'niin aragtirmalart da temel itibariyle kdken sorunu
iizerine odaklanmus, Anadolu’da Islamiyet veya Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu
kitaplarinda Bektasilik meselesi lizerinde durmustu. Kopriili, daha ilk ¢aligmalarinda
Bektasi-Alevi ulularina yonelmis, onlart etrafli bir bigimde arastirmaya gayret
etmisti. 1918°de yaynladig1 Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adl arastirmasinda
Yunus Emre’nin Tiirk ve Bektasi edebiyatinin ulularindan biri oldugunu ve kdkenini
meydana getirdigini belirtmisti (Kopriilii, 2016: 185-185).

1925°te kaleme aldig1 Anadolu’da Islamiyet adli kitabinda Bektasilik meselesi
tizerinde durmus, Bektasiligin bir silsile halinde Tiirkmen Babalarina, Rum
Abdallarina, Ahmet Yesevi’ye baglandigini, Tiirkmen asiretlerin Islam éncesi din
anlayis1 ve gelenekleriyle bigimlenmis bir hayat tarzi oldugunu saptamisti. Yazar, bu
tezle bugiine kadar biiyiik oranda giiciinii ve etkisini siirdiiren bir gablon meydana
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getirdi. Bu sablona gore, Anadolu’da sehirlerde, toprak sahibi yonetici ¢evrelerde ve
alimler arasinda Siinnilik tutunmus, geleneklere bagli, gogebe, sozel kiiltiire dayanan
Tiirkmen agiretler arasindaysa Bektasilik yaygin bir hal almisti. Bektasiler, Tiirckmen
agiretlerin yaygin oldugu cografyada var olmus, eski Asya geleneklerinden, yeni
ortaya ¢ikan tarikatlara varincaya kadar ¢esitli etkilerle bi¢imlenmis, senkretik bir din
anlayis1 ortaya ¢ikmustir (Kopriilii, 2005: 29, 41-42, 69, 71, 76-77).

Kopriilii 1920’lerde meydana getirdigi tezini, 1935°te Fransizca kaleme aldigi
ve 1959°da Tiirkceye cevrilen kitab1 Osmanli Imparatorlugu 'nun Kurulusu’nda daha
acik ve daha gii¢lii bir bigimde savundu. Yazara gore, Osmanli Devleti’nin kurulusunda
Gaziler, Alpler, Ahiler, Baciyan-1 Rum kadar ve hatta belki tiim bunlardan daha etkili
unsur Abdalan-1 Rum’du. Sehirlilerin ve iktidarin dini yagamini, anlayigini meydana
getiren Siinniligin aksine, Abdalan-1 Rum’u meydana getiren Tiirkmen Babalari,
Stinni Miislimanhigi degil, eski Tiirk geleneklerinden mehdi beklentisine uzanan
¢esitli unsurlardan meydana gelen senkretik bir din anlayisinin kurucusu olmuslardi.
Babai miirsitlerinden Haci Bektas ile giiglii bir lider bulan Bektasilik zamanla
neredeyse tiim gayri Siinni unsurlari toplamistt. Kopriili, bu ¢alismasinda eski tezini
terk etmis Yeseviligin de gayri Siinni bir tarikat oldugunu ifade etmis, Bektasilikten
geriye dogru Bektasilik ve Yesevilik arasinda kopmaz bir zincir meydana getirmistir
(Kopriild, 2016: 135-154).

Dressler enine boyuna Tiirk Aleviliginin Insasi’m degerlendirdigi ayn1 adli
kitabinda Kopriili’niin Alevilik paradigmasini kurarken kullandig1 zitliklara dayanan
ikiliklere dikkat ¢ekmis, 6zellikle ortodoksi-heterodoksi ikiligini elestirmistir. Yazara
gore bu iki kavramm tarihsel bir olgunun agiklanmasinda bir ikileme bigiminde
kullanilmast agik bir bigimde goriilen otorite-iktidar yapisinin bulundugu varsayimina
dayanir. Oysa Anadolu’da 16. yiizyila kadar agik, smirlari ¢izilmis bir ortodoksi-
heterodoksiden s6z etmek miimkiin degildir. Yine 13. ve 14. yiizyillarda Stinni-Sii
ikilemesini kullanmak da gergekligi kavramakta yardimci olmaz. Islam igi farkliliklar
Islam iginde kullamilmis kavramlarla izah edilmeli, Hristiyanlik tan devsirilmis
ortodoksi-heterodoksi kavramlarina sigimmamali, yabaci ikilemelerden kaginmali,
Islam tarihinin karmasik toplumsal ve tarihsel gercekliklerini kendi kavramlariyla
tanimaya caligmalidir. Dolayisiyla Kopriilii gibi bu ikilemeleri kullananlara siiphe ve
temkinle yaklagmak gerekmektedir (Dressler, 2016: 220-225).

Ahmet T. Karamustafa da Kopriili'niin siklikla yararlandigr “iki katmanli”
veya “ikiye boliik” Islam modeliyle yiiksek ve diisiik, seckin ve siradan halk dini
kavramlarini yararsiz gérmiis, bu ikili kullanimlarin halk dini adi verilen ¢esitli
gruplarin ve inanglarin karartilmasina, aynilastirilmasina yol agtigini ifade etmistir
(Karamustafa, 2019: 14-21).

Hakli ve dogru bir bi¢imde bugiinden geriye dogru bakildiginda Kopriilii’niin
tezi fazlasiyla Tiirk milliyetciligine yaslanmis ve diger Alevi etnik unsurlar disarida
birakan dar bir yaklagim bigiminde goriilebilir. Ancak donemi icinde, II. Abdiilhamid
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istibdadindan ¢ikmis, hiirriyet ortaminda halkg¢ilikla almasik bir milliyetgi tutum
almis ttihat ve Terakki’nin kiiltiir politikacilarina gére bu aragtirma devrimci bir
tavr ifade etmekteydi. Alevi arastirmalar1 bir yana, en kiigiik bir toplumsal veya
siyasal aragtirmadan dahi s6z edilemeyen II. Abdiilhamid istibdadini geride birakmus,
Ittihatg1 gevrenin arastirmacilart ve yazarlari neredeyse yiiz yildir dtekilestirilmis bir
sorunla kars1 karsiya gelmis, Ittihatc1 gevrede Tiirk milliyetciliginin destekledigi ve
Tiirk milliyetgiligini destekleyen bir tavirla Alevi kitleleri tespit etmisti. Baha Said
ve Kopriilii biiytik bir farkindalikla tarih tezlerinde bir siyasi ¢ekirdek saklamis, bir
yandan partiden kitlelere diger yandan kitleden partiye Tiirk milliyetgiligi ¢evresinde
bir ag ormiislerdi.” Aslinda her iki arastirmaci da sarkiyat¢i ve misyonerlerin mirasi
lizerine tarih tezlerini bina ettiler. Arastirmalarini koken arastirmasina yogunlastirdilar,
sarkiyatgilar ve misyonerler Kizilbas ve Bektasilerin kokeninde Anadolulu Hristiyan
yerli halki goriirken, Baha Said ve Kopriilii Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan
Tiirkleri kesintisiz bir bigimde tespit etti. Sarkiyatgilar ve misyonerler Kizilbaslik ve
Bektasilikte Hristiyan unsurlarini, karisimini, ve benzerligini tespit etmisken Baha
Said ve Kopriilii eski Tiirk dini adini verdikleri Samanizm kalintilarini saptamislardir.
Dolayisiyla kdken ve benzerlik arayan bir yontemle her iki kanat da Alevilikte bir
senkretizm tespit etti. Tiirk tarihgilerinin tezleri yeni kurulacak ve laik bir Tiirk kimligi
inga etmek isteyen Cumhuriyet iktidarina uygun bir ara¢ verdi, kimligin uyumlu bir
unsurunu imal etti.

4. Kopriilii’niin Ardindan: Melikoff, Ocak ve Yildirim

Képriilii’niin ardindan 6ne ¢ikan arastirmacilar arasinda yer alan irene Melikoff
(1917-2009), Ahmet Yasar Ocak ve daha yakin zamanda bir yaniyla Riza Y1ildirim biiyiik
oranda Kopriili’niin meydana getirdigi paradigma iginde ¢aligmalarini siirdiirmis,
s6z konusu tezin daha genis bir hayat alan1 bulmasini saglamislardi. Melikoff, Hac:
Bektas kitabinda Kopriilii paradigmasina uygun bir sablon i¢inde Alevilik ile eski
Tiirk inanc1 Samanlik arasinda iliskiler kurmus, benzer inang unsurlarini ifade etmis,
Hac1 Bektas iizerinde ayrintili bir bigimde durmustu. Melikoff, Kopriilii paradigmast
icinde sayilabilecek bu temalarla birlikte kendisine gelen tepkilerle yoneldigi Alevi
Kiirt topluluk Ehl-i Hakk tizerinde de yazmistir (Mélikoff, 1998: 245-253 ve 2015).

Melikoff bir bagka arastirmasinda da Kopriili’niin ¢izdigi sinirlarda gezindi.
Yazara gore “Alevilik, Bektasilik’ten ayrilamaz, ¢iinki her iki deyim de [ ...] Tiirk halk
Islamlig1 olgusuna baghidir.” (Mélikoff, 1998: 20). Aleviler yaban kalirken Bektasiler
sehirlesmis, miiritleri okumus ¢evrelerden gelmis, tarikatlagmisti. Bektasiligin tarihi
Orta Asya’ya uzanir, kdkeninde eski Tiirk dini Samancilik vardir. Gelisimi yiizlerce
yil siirmiis, birgok 6ge birlesmistir. “Bektasilik bir senkretizm’dir denebilir. [...] Fuat
Kopriilii, Alevileri Bektasilere baglama amaciyla, onlara ‘Kdy Bektasileri” diyordu
ve bunda hakli idi; ¢ilinkii inanglar1 Bektasilerinkinden farkli olmamakla birlikte,
umumiyetle immi ve tahsilsiz kalmigslardi.” (Mélikoff, 1998: 32-33).

Melikoff bir bagka eserinde Aleviler, Yezidiler ve Ehl-i Haklar arasinda birgok
ortak ozellikten s6z etmis, tek tek ornekler vermistir. Bu inanglar arasindaki ortak
ozelliklerle birlikte senkretik bir inang olan Alevilikte Hristiyan, Mani, Buda, Nesturi
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etki ve kalitlardan da s6z edilebilecegini ifade etmistir (MéElikoff, 1998: 109-129).
Kisaca Alevilik heterodoks ve senkretik terimleri iizerinden degerlendirildiginde
gevresindeki ve dahasi diinyadaki birgok inangtan etkilenmis, onlardan kalitlar
miras almigtir. Mélikoff’tan yapilan bu alintilar, yazarin Kopriilii’niin ¢izdigi ¢cergeve
iginde Alevilik arastirmalarini siirdiirmiis oldugunu gostermekte, siiphesiz Mélikoff
Aleviligin Orta Asya kokenini korumak ve vurgulamakla birlikte daha genis etki ve
kalitlar ile daha genis bir cografyayi ifade etmektedir.

Ahmet Yasar Ocak bu alandaki siiphesiz en fliretken tarih¢ilerden olmus,
ozellikle Alevilik-Bektasilikte Islam 6ncesi inanglarin etkilerini eski Tiirk inanci
Samanlik ile birlikte ve ondan daha ¢ok Hristiyanlik tan Musevilige, Uzakdogu
inanglarindan eski Iran inanglarmna varincaya kadar gdstermis ve degerlendirmistir.
Bektasi menakipnameleri {izerinde gergeklestirdigi ¢6ziimlemede Alevi ve Bektasi
inanglarmin birgok etki tasidigini, bu etkiler arasinda Hristiyanligin ilk sirada
Samanligin ikinci sirada geldigini sdylemis, Islam’in da Kitab-1 Mukaddes’te yer
alan 46 motiften s6z ettigini belirtmistir. Yani bu durumda Hristiyanlikta goriilen
motifler Islamiyet’te ve Bektasilikte de goriilmektedir. Bu ¢oziimleme hig siiphesiz
Aleviligin heterodoks ve senkretik ¢oziimlemesini ortaya koymak igin yapilmis
ancak bu durumda Islam’m da bir bakima senkretik oldugu dolayli bir bigimde ifade
edilmistir. Muhtemelen Hristiyanlik bu bi¢imde arastirilsa veya Yahudilik’e ayni
yontem uygulansa onlarin da senkretik olacagi ortaya gikacaktir. Ocak da israrla
heterodoks ve senkretik terimlerinden vazgegmemistir (Ocak, 2011: 279-282). Bu
baglamda Kopriilii’niin Alevilik-Bektasilik i¢in saptadigi senkretik degerlendirmesini
stirdiirmekle birlikte Aleviligin sadece eski Tiirk inanglariyla agiklanamayacagina
ve kavranamayacagina isaret etmekte, diger taraftan Babailer arastirmasinda Alevi-
Bektasiligin kokeninde yer alan Vefailik unsurunu da saptamaktadir.?

Kisaca sdylemek gerekirse her iki tarihgi de Aleviligin; 1. Bir ¢esit Tiirk
Miisliimanhigr oldugunu, 2. Cesitli kok ve etkilerle bigimlendigini, dolayisiyla
senkretik bir yapida bulundugunu, 3. Ortodoks bir Islam’a kars1 heteredoks bir anlayista
oldugunu séylemis, Kopriili paradigmasinin genel ¢ergevesini siirdiirmiiglerdi.

Bu genel cergeveyi yakin zamanda Riza Yildirim’in bir yaniyla siirdiirdiigii
diger yaniyla da elestirel ve sorgulayict bir bigimde astig1 sdylenebilir. Yildirim’in
aragtirmasi Kizilbas-Aleviligi toplumsal ve siyasal kosullart iginde arastirmaktadir.
Yildinim’a gore Kizilbas topluluklarla Siinni topluluklar arasindaki temel fark
sOyle agiklanabilir: Birincisi konar-gbger hayvancilik {izerine kurulu, asiretler
bigiminde Orgiitlenmis bir toplum; ikincisi tarim {izerine kurulmus yerlesik, sehirli
ve biirokratik bir toplumdur. Yildirim, Kizilbag-Aleviligi s6z konusu toplumsal-
siyasal yapisiin Lévi Strauss’un soz ettigi “bilingalt1 yapilar1” baglaminda arastirmis
ve degerlendirmistir. Yazara gore, “Bilingalt1 kaliplar1 fark edilmez ancak kiiltiirel
ve entelektiiel iriinlerin yapisal kodlarini olustururlar ve nesilden nesile aktarilarak
toplumsal hayatin siirekliligini ve insicamini saglarlar.” (Yildirim, 2017: 354). Bu
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dogrultuda Kizilbag-Aleviler ile Siinniler arasinda uzlasmaz bir gerilim s6z konusu
olur, yazar sdyle devam etmektedir: “Esasen 11. yiizyildan 16. yiizyila kadar gecen
bes asirlik donemin siyasi tarihi 6ziinde bu iki model arasindaki gerilimli iligkinin
tarihi idi.” (Yildirim, 2017: 355-356). Yildinim bu siiregte Osmanli-Safevi iktidar
miicadelesi baglaminda Aleviligin dogusunu incelemis, Aleviligi, Safevi sufiligi ile
Tiirkmen dindarliginin bir sentezi bigiminde gérmiistiir. Yildirim séyle demektedir:
“Tirkmen dindarligi Safevi seyhlerinin manevi ve diinyevi liderligi altinda daha
once goriilmemis 6l¢iide kurumsallasti ve inang, ibadet, 6rgiitlenme hiyerarsisi, dini-
toplumsal kurumlar ve hukuksal araglar bakimindan kendi iginde biitiin bir sisteme
dontsti.” (Yildirim, 2017: 357).° Yildirnm heteredoksi-ortodoksi ve senkretik gibi
terimler kullanmamakla birlikte Kopriilii’'nlin ¢ergevesini saptadigi kir-kent, okur
yazar kiiltiir-sozlii kiiltiir karsitliklarindan yararlanmig, Aleviligin olusumunu daha
erken donemde yogun bir literatiirden ve ana kaynaklardan yararlanarak Osmanlilar
ile Safeviler arasindaki iktidar miicadelesi baglaminda degerlendirmistir.

Yildirrm Mendkib-1 Eviiya’ya yazdigi onsdzde kisaca Alevi tarihyaziminin
sorunlarindan s6z etmis, arastirmalarin Kizilbasg-Alevi literatiiriine yabanci ortodoksi-
heterodoksi, senkretik gibi kavramlarla yapilmasini elestirmis, yayina hazirladigi
sozii edilen kaynak gibi ana Alevi kaynaklarin heniiz yeterince kullanilmadigina
isaret etmistir. Yazara gore, Kopriilii zamanin ruhuna uygun bir bigimde Tiirk kimligi
ingasina uygun bir semada, ana sorunlardan kaginarak, Bektasi kaynaklari kullanarak
aragtirmalarini  stirdiirmiis, Kizilbag-Alevi tarihi ve inanci bakimindan yetersiz
kalmistir (Yildirim, 2020: 11-13).

5. 1980 Sonrasinda Kiirt Tepki

Alevi aragtirmalar1 goriildiigii gibi uzuncabir zaman akademik ¢evreyle sinirliydi.
12 Eyliil 1980 darbesinin ardindan Tiirkiye’de yasanan siyasal ve toplumsal sorunlara
karst Avrupa’da ve Tirkiye’de Aleviler, Alevi dernekleri bigiminde orgiitlenmis,
sorunlarint kamuoyunun giindemine tagimis, 1990’larda da hem Avrupa’da hem de
Tiirkiye’de toplumsal siyasal yasama daha ¢ok katilmis, daha goriiniir olmuslardi
(Ertan, 2017: 73-123). 1980 6ncesi ve sonrasinda Alevilere yonelik siddet eylemlerinin
de bigimlendirdigi toplumsal yasamda kitaplar1 ¢ok satan popiiler Alevi yazarlar
ortaya ¢ikmis, Alevilik yazini yukarida soz ettigimiz konular baglaminda kamusal
yasamda daha goriiniir bir hale gelmis ve islerlik kazanmisti. Bu donemde ortaya
¢ikan Alevi yazarlar arasinda 6zellikle birkag isim dikkat ¢ekmektedir. Burada bu
birka¢ isimden bazilar1 lizerinde durmak, bu makalede elde edilmek istenen amag
icin yeterli olacaktir. Bu yazarlar Kopriili’niin kisaca Tiirk-Misliimanlig1 tezine
Kiirt tepkiyi ifade eden Cemsid Bender (Mehdi Halici, 1927-2008) ile Kopriilii tezini
biiyiik oranda popiiler bir bigimde yeniden isleyen yazarlar Baki Oz (1949-2002),
Cemal Sener (1951-2010) ve Riza Zelyut olmustu.

Bu donemin Alevi tarihyaziminda goriilen ve Kopriilii paradigmasini
siirdiiren, en ¢ok satan yazarlarindan Cemal Sener, Baki Oz ve Riza Zelyut tarih
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arastirmalarindaki yeterlilikten ziyade Alevilik meselesini giindeme getirmeleriyle ilgi
gordiiler. Bu yazarlarin kitaplarindan 6rnekler vermek yeniden Kopriilii paradigmasini
tekrarlamaktan ibaret olacaktir, dolayisiyla buna gerek duyulmamaktadir. Ancak sunu
ilave etmek gerekir ki s6z konusu yazarlar Kopriilii tezini islemekle birlikte Alevi
Kiirtlere de kitaplarinda yer vermis, Aleviligin etnik unsurlarina birbirlerinden farkl
bir bigimde yer ayirmakla beraber bu meseleye, yiikselen Kiirt tepki nedeniyle olmali,
daha esnek yaklagsmiglardi. '

1990’larda fark yaratan gelisme Alevilik aragtirmalarinda Kiirt tepkinin ortaya
cikmasi ve goriiniir hale gelmesiydi. Cemsid Bender 1990°1arin baginda makalelerinden
derledigi kitabina Kiirt Uygarliginda Alevilik basligint koymus, bu basliga uygun bir
bigimde Aleviligin kokiinde Kiirt din adamlarin1 ve Kiirt uygarligini tespit etmis,
Aleviligin Turkligii tezine karsi bir tez getirerek Kiirt tepkiyi ortaya koymustu.
Bender’in tezi biiylik oranda Kopriilii tezinin popiiler ve tarihgilik bakimindan
yetersiz Kiirt ¢esidi gibi goriinmektedir. Bu tez, bir tarihi tez olmakla birlikte yok
sayilan, inkar edilen Kiirt varligini isaret etmek isteyen siyasal bir tez ve Kiirt varligini
duyurmanin, Alevi Kiirtleri ifade etmenin bir araci bi¢iminde de goriilebilir. Yazara
gore, Kiirtler Zerdiistliik ve Yezidiligin etkileriyle Islamiyet’i benimsemis; ancak
camiye karsi tekke ve dergahlart meydana getirmis, hocalara karsi Dede, Baba, Zakir,
Ozanlar yetistirmisti. Bektasilik ve Aleviligin en énemli diisiiniirleri arasinda Kiirt
kiiltliriiniin 6nemli isimlerinden Ebu’l Vefa yer almig, Ebu’l Vefa’nin dini ritiielleri
Aleviligin ritiiellerini oncelemistir (Bender, 1993: 31-40). Bender bu unsurlarla
birlikte Alevilikteki belli basli ritiiellerin, 6ne ¢ikan din adamlarimnin da Kiirt oldugunu
ileri siirmektedir. Kisaca sdylemek gerekirse, sarkiyat¢ilar ve misyonerlerden Tiirk
tarihgilerine uzanan paradigmalara Bender, Kiirt tepkiyi meydana getirmekte,
ayn1 yontemden yararlanarak kéken sorununa odaklanmaktadir. Samanizm yerine
Zerdiistliik ve Yezidiligi koymus, bir bakima Kiirtlerin eski dinlerinin Islamiyet ile
girdikleri etkilesimden, senkretizmden séz etmis, daha kisaca séylemek gerekirse
Tiirk tezini Kiirtlestirmistir.

Bender, 12 Eyliil rejiminin siyasal baskisinin bir oranda sona erdigi yillarda
gerceklestirdigi tezinde siyasi kaygilarini da kitabin sonu¢ kisminda ifade etmisti.
Yazara gore, 12 Eyliil rejiminin Tiirk-islam dayatmasi ancak ve sadece kokeninde
Kiirtlerin goriilebilecegi bir tarihi anlayigla kirilabilir (Bender, 1993: 403-411).1
Buna gore Kiirt dini Zerdistliigiin temelinde yer aldig1 Alevilik anlayisi ile 12 Eyliil
rejimine karst durulabilir. Hi¢ kuskusuz Bender’in bu tezinde Kiirt siyasal hareketinin
yiikselisi de bir dayanak sagladi, 1990’larin baginda SHP ile ittifak gerceklestiren
HEP meclise girmisti. Son olarak sunu séylemek gerekir, Aleviligin kokeninde
etnik bir zemin aramak ulusal siyasetlerin golgesinde gergeklesmis; ancak Bender’in
cikistyla Kiirt Alevilerin varlig1 ve Aleviligin Tiirklere miinhasir olmadig: en azindan
kamuoyunda giindeme gelmistir.
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Bir diger Kiirt aragtirmact Mehmet Bayrak’in da Bender’in ¢izgisini takip ettigi
sOylenebilir. Bayrak Aleviligin dogal ve felsefi bir din oldugunu séylemis, Aleviligin
Tiirklestirilmesi ve Miisliimanlastirilmasinin Ittihatcilarin marifeti oldugunu ileri
stirmiigtiir. Aleviligin Hitit ve Siimer kokenli Mezopotamya merkezli oldugunu
belirten Bayrak’a gore, Alevilik bir din olmakla birlikte Hristiyanlik, Zerdiistlik,
Yezidilik ile ciddi benzerlikler géstermekte ama Islam ile benzerlikleri son derece
sinirli goriinmektedir. Haci Bektas ve Alevi ulularinin Kiirt Ebu’l Vefa’nin halifeleri
oldugunu vurgulayarak Aleviligin Kiirt kokenine dair saptamalar yapmaktadir
(Bayrak, 2014: 295-317). Kisaca Bayrak biiyiik oranda Bender’in goriislerini izlemis,
19. ylizy1lin ortalarindan itibaren takip edilen sorunsal ve izlenen yontemi benimsemis,
Aleviligi Tiirk ve Miisliiman kokenden kopartma g¢abasini israrla siirdiirmiis, koken
sorunu ve etkilerle sekillenen ama kokeninde Hitit-Stimer ve Kiirt anlatisina dayanan
bir Alevilik betimlemis, nihayet Aleviligin dogal ve felsefi bir din (bunun ne anlama
geldigiyle ilgili kayda deger bir argiiman gelistirmemekle beraber) oldugunu da ifade
etmistir.

Bu kismu bitirirken akademik tarihgilik ile burada zikredilen ve 6rnekleri verilen
popiiler tarihgilik arasindaki biiyiik farki kaydetmek ve vurgulamak gerekmektedir.
Akademik tarihgiler ¢ok daha titiz ve 6zenli bir bigimde tarihgilik yontemini takip
etmis, Alevilik arastirmalarini ana kaynaklariyla gergeklestirmis, literatiirli var etmis
ve cesitlendirmistir. Popiiler yazarlarsa s6z konusu tarihgilerin arastirmalarindan
eklektik bir bi¢imde yararlanmis, kestirmeden sonuglara ulasmis veya hazir sonuglari
siyasal egilimlerine gére daha keskin ifadelerle yeniden paylasmislardir.

6. Paradigma Sorgulaniyor: 2000°1i Yilarda Yeni Alevi Tarihyazimi

Yakin bir zamanda Ayfer Karakaya-Stump, Kopriilii tezini akademik bir bigimde
elestirdi. Karakaya-Stump, Kopriili’niin Stinniligi yerlesik yasama, sehir kiiltiiriine,
Osmanli idareci ¢evreye ve yazili kiiltiire dayanan bir din anlayis1 goren yaklasimiyla
birlikte; Alevi-Bektasiligi kir toplumunun, gbgebe Tiirkmen asiretlerin, sozel kiiltiiriin
din anlayis1 géren yaklagimini elestirmis, bu yaklasimda sozlii kiiltiiriin, dolayisiyla
Alevi-Bektasiligin “zayif ve geri” goriildiigiinii ifade etmistir. Kopriili’niin Alevi-
Bektasiligi senkretik bir tarikat goren yaklagimini da elestirerek bu kavramin aslinda
tim dinlere uygulanabilecegini, bu kavramin kullanilmasiyla Alevi-Bektasiligin
kiiciimsendiginin, karmasik goriildiigiiniin, bir bitiinliigh olmadiginin ileri
stiriildiigiini belirtmistir.

Karakaya-Stump, Vefailik, Bektasilik, Kizilbaslik bashgi altinda topladigi
makalelerinde kendi tezini soyle ifade etmistir:

“[Kizilbaslar1] inangsal anlamda biitiinlestiren ortak zemin, miiteserri Siinni Islam’a karst
paylastiklar1 muhalif tavir ve mistik yonii agir basan, Ali-merkezli din anlayislart olmustur.
Zamanla bu farkli Sufi ve gezginci dervis gruplarn Kizilbaslik semsiyesi altinda ‘ocaklara’
evrilmis ve Alevi ocaklar sistemi dedigimiz 6zgiin yapiy1 ve bu yapiya dayanan, kendine has
kurumlar ve ritiielleri olan miistakil bir inang toplulugunu meydana getirmistir.” (Karakaya-
Stump, 2016: 13).
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Yazara gore, Dogu ve Giineydogu’da yer alan Alevi ocaklarinin 6nemli bir
boliimiiniin kaynagi Vefailik olmus, zamanla Vefailer ve Rum Abdallari, Kizilbas
ve Bektasilerle birlesmis, biitiinlesmistir. Dolayisiyla Kopriilii’niin iddia ettigi gibi
Alevi Tirkmen agiretlerinin Hact Bektas’a, Hac1 Bektas’in bir silsile halinde Ahmet
Yesevi’ye ve dolayisiyla Alevilerin kesintisiz bir bigimde Orta Asya’ya baglanmasi
tezi kabul edilebilir degildir. Karakaya-Stump’a gore: “sonug¢ olarak diyebiliriz
ki Kizilbashgin/Aleviligin veya daha genelde ‘heteredoks’ Islim denen olgunun
kokenleri Islam 6ncesi Orta Asya inanglarinda degil, Anadolu ve komsu bdlgelerin
¢ok Kkiiltiirlii Sufi/mistik/batini ¢evrelerinde aranmalidir.” (Karakaya-Stump, 2016:
206).

Yazar, Kopriilii elestirisinde klasik velayetname, menakipname, erken dénem
Osmanli vakaniivisleri gibi ortak kaynaklarla birlikte 1990’larin basinda giin yiiziine
cikan seyitlik seceresi, icazetname, hilafetname gibi kaynaklardan yararlanmus, biiyiik
ve etkili Alevi ocaklarinda/ailelerinde bulunan s6z konusu belgelerle kokenin Vefailige
dayandigini, Alevi cografyasinin da Anadolu ve gevresi oldugunu ileri siirmiigtiir.
Karakaya-Stump mevcut Kopriili paradigmasini sorgulamakla birlikte kdken ve
cografya gibi paradigmanin unsurlar1 iizerinden hareket etmis, bir bakima yeni bir
paradigma ortaya koymustur. Bu paradigmaya gore Aleviligin kdkeninde Vefailik
yer almakta, Vefailik ise daha Anadolu ve Irak ile bu bdlgelerin yakin gevresinde
bulunmaktadir.

Erdal Gezik de milliyetgilik cevresinde bigimlenen Tirk ve Kiirt Alevi
tarihyaziminaelestirel vesorgulayiciyaklagsmaktadir. Bukonudayaptigiarastirmalardan
meydana gelen kitabinin birinci boliimiinde “Alevi Kiirt Arastirmalarina Genel Bir
Bakis” yapmis, burada sorunsallastirilan Alevi tarihyazimindan séz etmistir. Yazara
gore sarkiyatcilarin tezlerini Tirk milliyetgilerinin tezleri, Tirk milliyet¢ilerinin
tezleriniyse Kiirt milliyet¢i arastirmacilarin tezleri takip etmistir. 2010°lu yillarda
yayginlik kazanan Alevi aragtirmalart her {i¢ tezin izlerini tasimaktadir. Gezik’e gore
koken arayisindan artik kurtulmak gerekir, zira illa bir kdken aranacaksa Aleviligi
ortaya ¢ikaran, var eden unsurun Iran ve Arap kokenle sinirli olabilecegini, Tiirk ve
Kiirt kokenin varolusta etkisinin ¢ok sinirli oldugunu ancak Aleviligin yerel unsurlarla
bigimlenen yayilmasinda Tiirk ve Kiirt etkisinden hi¢ kuskusuz s6z edilebilecegini
vurgular. Alevilikte Tiirk unsur niifusu ve Bektasilik vasitasiyla Osmanli Devleti ile
girdigi iliski nedeniyle daha etkin olmus, onu Kiirt unsur takip etmisti. Diger taraftan
Gezik’e gbre, Alevilik ve formel Islam disinda unsurlar heniiz yeterince aragtirilmamus,
yerel alan ¢alismalar1 da yeterli birikime ulagsmamistir (Gezik, 2014: 19-26).

Gezik, Barth’in saptadigi sosyal sinirlar iginde etnik smnirlarin arastirilmasi
yontemini Alevi Kiirtlerin komsulariyla iliskileri baglaminda yorumlamis ve
degerlendirmistir. Gezik bir kdken arastirmasina girmedigi gibi Alevi Kiirtler
aragtirmasinda benzetme usuliinii de kullanmamustir. Gezik’i diger arastirmacilardan
ayiran ve koken arastirmasi veya benzetme usuliine ihtiyag duymamasina olanak
saglayan en 6nemli nokta, aragtirmacmnin Alevi Kiirtler aragtirmasinda daha yakin
zamanlara odaklanmasi, siyasal-toplumsal iliskiler baglaminda Kiirt Alevi kimliginin
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arastirilmasi bigiminde agiklanabilir. Gezik sdz konusu kitabinda Seyh Said Isyani,
Dersim Katliam1 ve Hac1 Bektag Veli ve Kiirt Meslektaslarina odaklanan makalelerinde
kimligin nasil meydana geldigini somut unsurlarla ¢6ziimlemektedir.

7. Sonug

19. yiizyilda Osmanli cografyasini ve halklarini daha yakindan tanimaya ve kendi
kategorileri ¢ergevesinde siiflamaya baslayan sarkiyatgilar Bektasilik ¢alismalarint
bagslatti. Bektasilikle birlikte ona benzedigini diisiindiikleri Kizilbaslik arastirmalari
da hemen hemen aynmi zamanda bagsladi. Sarkiyatcilar Bektasiligi Tiirk-Siinni-
Miisliimanlig1 ana hat kabul ederek anlamaya gayret etmis, tarihsel metinlerle birlikte
cesitli bolgelerde alan arastirmalari yaparak ¢aligmalarini siirdiirmiislerdi. Nihayet
genel bir bicimde ifade etmek gerekirse Bektagiler ve alan ¢alismasindan hareket
ederek sdylemek gerekirse Tahtacilar daha sonra imparatorlugun dogu vilayetlerinde
goriilen Kizilbaslarin kdken sorununa odaklandilar ve Bektasiler ile Kizilbaslarin
Hristiyan kdkenden geldiklerini ileri siirdiiler. Dogu vilayetlerinde Kiirt Kizilbaglar
ise sarkiyatcilara gore Ermeni kokenden olmaliydilar. Kéken saptamasiyla birlikte
sarkiyatgilar Bektasi ve Kizilbaslik ritiiellerinde Hristiyanlik ile benzerlikler kurdu,
iki inancin bir karisim meydana getirdigi tezini savundu. Boylece sarkiyatciligin
Bektasi-Kizilbag ¢aligmalarinda izledikleri yontemin iki ana unsuru ortaya ¢ikti; 1.
Koken saptama-icat etme, 2. Benzetme veya kalitim yoluyla bir karigim tespit etme.
Sarkiyatgilarin Tahtac1 gozlemlerinde koken sadece Hristiyan bigiminde ifade edilirken,
Dogu vilayetlerinde Kiirt Kizilbaslar gézlenirken, bu unsurun Ermeni kokenli olmasi
gerektigi ileri siiriildii, yani bir taraftan dini diger taraftan etnik kdken saptandi. Bu
birikim misyonerlerin katkilariyla siirerken misyonerler sarkiyatcilarin uygulama
sahasini meydana getirmis, agtiklari okullar, hastanelerle dncelikle Hristiyanlar: diger
mezheplerden Protestanliga devsirmek icin faaliyetlerini siirdiirmiis, daha sinirli bir
bi¢imde de Kizilbaglar1 Hristiyanliga kazandirmanin yollarin1 aramiglardi. Gortildiigi
gibi sarkiyat¢ilarin ¢aligmalart misyonerlerin faaliyetleriyle bir bakima biitiinlesmis,
Alevi tarihyazimi bir siyasal uygulamaya donismiistiir. Bu kosullarda Osmanli
Devleti misyoner faaliyetlerini engellemek veya sinirlamak kaygisiyla Alevileri II.
Abdiillhamid déneminden itibaren kesin bir bigimde Miisliiman kategorisine almig ve
onlar1 “dogru Islam”a dahil etmek istemisti.

Ittihatcilar boyle bir miras devrald1 ve sarkiyatcilar ile misyonerlerin karsisina
onlar araglartyla gikt1. Ittihatilarin segkin ilim adami Kopriilii, Alevi paradigmasini
Tiirk kdken ve Tiirk dini baglaminda ortaya koydu. Kopriilii’ye gore Aleviler, eski
Tiirk dini Samanizm’in izlerini siirdiirliyor, Bektasilik Yesevilik ile kopmaz bir zincir
olusturarak Orta Asya’ya uzaniyordu. 1990’lara kadar etkisini ulusal ve uluslararast
diizeyde kabul ettiren s6z konusu teze bu yillarda Kiirt tepki yiikseldi ve ardindan
paradigmanin sorgulanmasi, sokiilmesi ve ayni cergevede Karakaya-Stump’un
tezinde oldugu gibi yeni bir paradigmanin ileri siiriilmesi geldi.
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Hig kuskusuz yukarida ifade edilen tiim arastirmalar ve degerli katkilar Alevilik
aragtirmalarinda biiyiik bir birikim meydan getirmistir. Bununla birlikte koéken
sorunsali ve dolayisiyla kimlik sorunsali iizerine odaklanan Alevilik arastirmalari bir
oranda tek ve boliinmez bir 6z arayisina yoneldigi ve akademiyle birlikte daha ¢ok
siyasi kaygilarla bigimlendigi i¢in zor bir arastirma alani gibi goriinmektedir. Bu tarz
aragtirmalarin 6ne ¢ikan sorunlarindan biri tek, boliinmez, biikiilmez bir 6z arayisi
i¢cinde olmasindan kaynaklanmaktadir. Alevilik arastirmalari yukarida s6z edilen 2000
sonrasi arastirmalarda da goriildiigii gibi esnek olabilmeli, degismez-biikiilmez bir 6z
aramaktan ¢ok kosullari, tarihsel siireci, oyunculari, etkileri ve etkilesimleri vb. goz
onlinde bulundurabilmelidir, genellemelere ulagmakta temkinli davranabilmelidir.
Ozellikle yogun siyasi kaygilar ve miicadele ile bicimlenmis, kokende etnik
aragtirmalar, daha somut bir ifadeyle Alevilerin, Tirk-Kiirt-Zaza-Arap etniklikleri
gergevesinde arastirilma kaygilari, milli gurura doniigme hevesi gosteren ¢alismalar
bu alanin zorluguna isaret etmektedir. Koken arastirmalarinin bir diger zorlugu ise
daha Oncesinin, daha eski bir k6kenin her zaman miimkiin olmasidir. Elbette bu tiir
zorluklar koken arastirmasinin 6niine gecemeyecek gerek koken meraki gerekse milli
hislerin yon verdigi kaygilar kdken arastirmalarini daha uzun bir siire muhtemelen
Alevilik arastirmalarinin merkezinde tutacaktir.

Koken arastirmalarinda goriilen zorluklar nedeniyle Alevi ve Bektasi
aragtirmalarina dair siyasal diizlemde sdyle bir soru sorulabilir: Alevilik meselesi
karsisinda nasil bir tavir alinabilir? Aslinda bu soru din arastirmalari karsisinda
nasil bir tavir alinabilir {ist sorusunun bir karsiligi veya alt sorusu gibi goriilebilir.
Alevilik arastirmalari kdken, kimlik ve ilahiyat olmak {izere birbirini kesen ii¢ alanda
siniflanabilir. Bu ii¢ alan iizerinde siiphesiz arastirmalar siirecek ve yeni bulgular ortaya
¢ikacaktir. Bu arastirmalarda dikkat edilmesi gereken hususlar sdyle toparlanabilir:
1. Her inang arastirmasinda oldugu ve olacagi gibi Alevilik aragtirmalart da elestirel
bir zihinle yapilabilmeli, arastirmaci, meselesine goriiniir veya goriinmez kati
siyasal sinirlan ¢izilmemis, sorgulayict bir akilla yaklasabilmelidir. Alevilik diger
din ve inanglarin Ustiinde gorillemeyecegi gibi altinda da goériilmemeli, savunmaci
bir yaklasimdan ¢ok, Aleviligin toplumsal ve siyasal yasamla kurdugu iliski ve bu
iligkiler i¢cinde meydana gelen varligi ¢6ziimleyici bir bigimde incelenebilmelidir.
Alevilik bir etnik sinir baglaminda incelenmemeli ancak etnik smirlarin varligr ve
inanci bigimlendirmede oynadig1 rol, toplumsal ve siyasal iliskileri iginde goz ardi
edilmemelidir. 2. Aleviligin koken arastirmasi bilimsel bir meraka dayanmali, bu
arastirma alaninda ulusal hirslar miimkiin oldugu kadar g6z ard1 edilebilmeli, Alevilik
bir etniklik ¢evresinde incelenirken cografya, zaman, toplumsal ve siyasal iligkiler
baglami g6z 6niinde bulundurulabilmeli, Aleviligin kokeni degismez, sabit bir temel
gibi degerlendirilmemeli, Alevilik tarihsel siire¢ ve iligkiler iginde degisken ve asli
unsurlartyla birlikte incelenebilmelidir. Saptanmig bir kok bulmak o6nyargisindan
uzak durulmali, kokiin ve degiskenlerin iligkisi arastirilabilmelidir. 3. Koken ve
kimlik sorunu esnek bir bigimde goriilebilmeli. Verili bir kdken aramak yerine
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koken arastirmalarinin siyasal ufuklarina, siyasal hedeflerine dikkat edilmeli, esnek
ve kapsayici bir yaklagim gelistirilebilmelidir. Kokenle birlikte toplumsal ve siyasal
iliskiler baglaminda incelenecek bir kimlik politikasi ister kimlik insasina maruz
kalsin ister kimlik insa etmekte olsun Aleviligin anlagilmasinda ¢ok daha yararli
olabilecektir.

Sonnotlar

! Bektasi, Kizilbag ve Alevi adlandirmalar igin asagida yer verilecek klasik kaynaklarla birlikte
aslinda ¢alismalarin biiyiik bir ¢ogunlugunda adlandirmalarla ilgili en azindan giris kisimlarinda
ayrintilar yer alir. Ayrica bkz. (Aydin, 2015: 11-32. Yildirim, 2015: 71-108).

2 (Kocabasoglu, ty: 219-22). Tirk aragtirmacilar yabanci okullarin genellikle “zararli-boliicii”
faaliyetleri tizerinde durmus, bu okullar1 milli kiiltiiriin 6niindeki en biiyiik engel gormiislerdir. Bkz.
(Kirsehirlioglu, 1963: 3-12). (Vahapoglu, 1997: 259-267). S6z konusu misyonun 6zellikle Ermeniler
iizerindeki faaliyetleri konusunda oldukga agiklayici bir makale igin bkz. (Danacioglu, 1999-2000:
131-145). Misyonerlik faaliyetlerinin karsilagtirmali bir okumasi igin ise bkz. (Danacioglu Tamur,
2006: 3-20).

3 (Karakaya-Stump, 2016: 233). Ali Gako’dan s6z eden bir bagka aragtirmaci Hans Lukas Keiser,
Ali Gako’nun misyonerlerin aktardigi gibi bir Protestan Kiirt oldugunu onayliyor. Keiser ¢agdas
bir arastirmaci olmakla birlikte “misyoner bir tarihgi” gibi gorliniiyor. Alevilik arastirmalarinda
Keiser’den soz edip etmemek tereddiitlii gelebilir. Zira Keiser sarkiyatgilarin veya misyonerlerin
cergeveledigi Alevilik sorunlariyla pek ilgilenmiyor, o daha ¢ok tarihi siyasal bir bicimde okuyor.
Kieser’in tarih anlayisi ile siyasal goriisleri arasinda biiyiik yakinlik oldugu, dahasi siyasal
gorislerinin tarih anlayisini, yontemini ve neredeyse kaynak se¢imini saptadigi sdylenebilir. Kieser
aragtirmasinda ¢ok biiylik bir agirlikla Amerikan misyon kaynaklarindan yararlanmus, tarihsel
yaklagimi ve degerlendirmesi Amerikan misyon kaynaklart dogrultusunda bi¢gimlenmistir. Dogrudan
dogruya Aleviligin neligi ile ilgilenmediginden ve misyoner goriisii onayladigindan bu kadar atif
yapmak yeterli goriiniiyor, (Kieser, 2018).

+19. yiizyilin sonunda ve 20. yiizyilin basinda Osmanli Devleti yillarinda Bektasilikle ilgili 6ncii
yayinlar i¢in Mahmut Yiicer’in kaleme aldig1 “Girig” kismina bakilabilir. Bu kisim i¢in bkz. (Ahmed
Rufki, 2013: 25-34).

5 Ulken’e gore Baha Said hiikiimet tarafindan 1914-1915 yillarinda Bektasiligi arastirmak igin
Anadolu’ya gonderildi. (Ulken, 2019: 368).

¢ 1924’te Bektasilik tizerine Hakimiyet-i Milliye’de bir dizi makale yaymlayan Besim Atalay,
Bektasiligi giincel durumuyla betimlemisse de Kopriilii tezini takip etmistir. Bkz. (Atalay, 2015).

7 Kopriili'niin milliyetgilik gergevesinde bir ¢6ziimlemesi i¢in bkz. (Dressler, 2016: 183).

8 Ocak’1n s6z konusu arastirma ve tezleri igin baslica su kaynaga bkz. (Ocak, 2014).

 Yildirim, Bektasiligin Dogusu’nu da ayri bir monografi ile degerlendirmis, bu monografisinde
Bektasi tarihi ile birlikte Kizilbag-Alevilik ile Bektasilik arasindaki iliskiye genel hatlariyla
deginmistir. (Y1ldirim, 2019).

10 Sener ve Oz’iin baslica su kitaplarina bakilabilir: (Sener, 1994. Oz, 2008). Bu kategoride
goriilebilecek Riza Zelyut ise Kopriilii tezini daha Tirkgi bir yaklasimla islemeye devam etmistir,
bkz. (Zelyut, 1992). Buraya koken ve etniklik konusundaki esnek tavirlariyla daha yakin zamanlarda
yayinlar1 goriilen Necdet Sancar ve Ali Yaman’in kitaplar1 da eklenebilir. (Sancar, 2013; Yaman,
2012).

1 Aleviligin Kiirtlerle kurdugu iliski veya Kiirtlerin Alevilerle kurdugu iligki dénemin siyasal
iligkileri baglaminda bir kimlik miicadelesi bigiminde de okunmustur. Buna gore devlet Aleviligi
Tirklestirme c¢abasindayken PKK Aleviligi Kiirtlestirme gayretinde olmus, bdylece kitleler
iizerindeki hakimiyetini veya etkisini siirdiirmek istemisti. Bu tartisma i¢in bkz. (Bruinessen, 2016:
115-129). Alevi Kiirtlerle ilgili Bender’in ardindan su kitaplara da bakilabilir: (Bayrak, 2004: 184-
202. Gezik, 2014). Alevilik nedir baglaminda bir yayin olsa da su kitap bir bakima bu baglamda da
degerlendirilebilir: (Bulut, 1997).
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PiR-i TURKISTAN HOCA AHMED YESEVI{ VE DiVAN-I HIKMET’TE
BULUNAN DEGERLER*

Pir-i Turkistan Hodja Ahmad al-Yasawt and Values in Divan-1 Hikmat

Hafize ER TURKURESIN**

Oz

Tiirkmenistan cografyasim ve Tiirk Islam diinyasini fikirleriyle etkileyen Hoca Ahmed Yesevi
dnemli tasavvuf dnderlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Islamiyet’in ve Islam ahlakinin Tiirkler
arasinda yayilip yerlesmesinde Hoca Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinin etkisi biyiiktir. Divan- 1
Hikmet, Kutadgu Bilig’den sonra dini tasavvufi Tiirk edebiyatinin en eski ve dnemli eserlerinden
biri olarak kabul edilmektedir. Bu ¢alismada Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adli eserini
degerler egitimi agisindan incelemek amaglanmistir. Analitik arastirma yonteminin benimsendigi
arastirmada dokiiman incelemesi yoluyla toplanan veriler betimsel ve igerik analizi teknigiyle
¢Ozlimlenmigtir. Aragtirmanin veri kaynagini Bice (2015), tarafindan kaleme alinan Hoca Ahmed
Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adli eserinde bulunan 144 hikmet ve 1 miinacat olusturmaktadir.
Incelenecek degerlerin belirlenmesinde Milli Egitim Bakanligi Sosyal Bilgiler Ogretim
Programlari’nda (2005-2018) 6grencilere kazandirtlmasi hedeflenen 22 deger temel alinarak bir
“Deger Inceleme Formu” hazirlanmistir. Hazirlanan formdan hareketle Divan-1 Hikmet’te bulunan
deger igerikli ifadeler belirlenerek ortak temalar altinda toplanmistir. Arastirma sonucunda eserde
bulunan igerikler; adalet, aile birligine 6nem, bilimsellik, dayanigma, diiriistlikk, hosgorii, 6zgiirliik,
sevgi, temizlik, vatanseverlik ve yardimseverlik temalar1 altinda toplanmistir. Belirlenen temalarda
en ¢ok vurgulanan degerler diiriistliik, yardimseverlik ve bilimsellik iken daha az deginilen degerler
ise dayanisma ve temizlik seklindedir. Ozetle, Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adli eseri,
Sosyal Bilgiler dersi basta olmak {izere bircok disiplin tarafindan degerler egitiminde basvurulmasi
gereken onemli bir eser olarak goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Degerler, Egitim, Divan-1 Hikmet, Hoca Ahmed Yesevi.
Abstract

Hodja Ahmad al-Yasaw1, who influenced the geography of Turkmenistan and the Turkish-Islamic
world with his ideas, is regarded as one of the important Siifi leaders. The wisdom of Hodja Ahmad
al-YasawT had a great influence on the spread and settlement of Islam and Islamic morality among
Turks. Divan-1 Hikmat is regarded as one of the oldest and most important works of religious Sitfism
Turkish literature after Kutadgu Bilig. In the present study, it is aimed to examine the work named
Divan-1 Hikmat (also known as Divan-i1 Hikmet) by Hodja Ahmad al-YasawT in terms of education of
values. In the current study, in which the analytical research method was adopted, the data that were
collected through document analysis were analyzed by descriptive and content analysis method. The
data source of the study consists of 144 wisdoms and 1 conjugation in the work titled Hodja Ahmad
al-Yasawl - Divan-1 Hikmat written by Bice (2015). In determining the values to be examined, a
Value Analysis Form was prepared based on 22 values aimed to be acquired by students in the
Social Studies Curriculum of the Ministry of National Education. Based on the form prepared,
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the expressions with valuable content in the Divan-1 Hikmat were determined and gathered under
common themes. As a result of the research, the contents of the work were collected under the themes
of justice, importance to family unity, scientificity, solidarity, honesty, tolerance, freedom, love,
cleanliness, patriotism and benevolence. While the most emphasized values in the determined themes
are honesty, benevolence and scientificity, the less mentioned values are solidarity and cleanliness. In
summary, Hodja Ahmad al-Yasaw1’s work called Divan-1 Hikmat is seen as an important work to be
applied in values education by many disciplines, especially Social Studies course.

Keywords: Values Education, Divan-1 Hikmat, Hodja Ahmad al-Yasawl.

1. Giris

Son yillarda birgok alanda yasanan deger bulanimi, toplumlari farkli ¢6ziimler
arama yoluna itmistir. Toplumlar yasadiklari bu sorunu asmak ve varliklarini
sirdiirebilmek i¢in yeni yetisen nesle bazi degerleri kazandirmay1 amaglamaktadir
(Stanley, 1983: 242). Degerlerin, geg¢misten gilinlimiize ulasmasinda ve genis
kitleler tarafindan kabul edilmesinde mutasavviflarin ve eserlerinin yeri oldukca
onemlidir. Edebi eserler, yasanilan donemde benimsenen ve 6nemli goriilen degerleri
orneklendirmekte, bu yoniiyle adeta toplumlarin hayatini yansitmaktadir (Aslan,
2019: 4). Bu sebeple arastirmada degerler egitimi agisindan miihim yeri olan Hoca
Ahmed Yesevi ve eseri Divan-1 Hikmet incelenmeye ¢alisilmistir.

2. Hoca Ahmed Yesevi

Islam dininin Orta Asya Tiirk boylar1 arasinda yerlesmesi ve gelismesini
saglayan tasavvuf onderlerinden biri olan Hoca Ahmed Yesevi (1093/1166) Dogu
Tiirkistan bolgesindeki Aksu sancagmin Sayram kasabasinda diinyaya gelmistir
(Kopriilii, 2009: 85). Babas1 Hz. Ali soyundan gelen Seyh Ibrahim, annesi ise Musa
Seyh’in kiz1 Ayse Hatun’dur. Kiigiik yasta anne ve babasini kaybeden Ahmed Yesevi
ablas1 Gevher ile birlikte Yesi’ye yerlesmistir (Kopriilii, 2009: 76-77). Karahanlh
devletinin bir sehri olan Yesi, daha sonralar1 Tiirk yurdu anlamina gelen Tiirkistan
olarak anilmistir (Keles, 2013: 25). Hayatinin biiyiik boliimiinii Yesi’de gegiren Ahmed
Yesevi Divan-1 Hikmet adli eserinde yurdunun Tiirkistan oldugundan bahsetmistir
(Bice, 2016: 55). Hoca Ahmed Yesevi Tiirkistan bolgesinde Peygamber neslinden
gelmesi (Hace) dolayisiyla Hace Ata Yesevi olarak da taninmaktadir (Efendi, 2005:
447). Tiirk-Islam cografyasinda ise “Hazret-i Tiirkistan”, “Pir-i Tiirkistan” ve “Hazret
Sultan” gibi unvanlarla anilmaktadir (Bice, 2015: 9). Ahmed Yesevi din egitimini ilk
olarak babas1 Seyh Ibrahim’den almistir. Babasmin 6liimiinden sonra ise Arslan Baba
(Bab) tarafindan manevi egitimi Ustlenilmistir (Bice, 2016: 68). Arslan Baba’nin
olimiinden sonra dénemin 6nemli bilim merkezlerinden birisi olarak kabul edilen
Buhara’ya giden Hoca Ahmed Yesevi burada Seyh Yasuf Hemedani’nin 6grencisi
olarak egitimini tamamlamistir (Stirekli, 2019: 15). Yasuf Hemedani devrin en saygin
egitim kurumlarindan biri olan Nizamiye Medreselerinde ders veren donemin meshur
hadis alimlerindendir (Biger, 2013: 279). Aldig1 egitim sonrasinda Yesi’ye geri donen
Hoca Ahmed Yesevi burada bir dergah kurmustur. Kurmus oldugu dergahta islam
dininin anlasilmasi i¢in gayret gosteren Ahmed Yesevi, Kipgak ve Oguz boylarinda
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Islam dininin yayilmasina énciiliik etmistir (Bilgili, 2019: 33). Cok fazla miiridi
oldugu bilinen Hoca Ahmed Yesevi’nin 99 bin miiridi ve onlarca halifesi oldugu
tahmin edilmektedir (K&priilii, 2009: 63). Anadolunun Islamlasmasi ve Tiirklerin
Miisliimanlagmas1 siirecinde etkili olan Ahmed Yesevi’nin yetistirdigi miiritler
Anadolu ve Balkanlar’in kalben fethi i¢in calismis, Islam’a biiyiik hizmet etmis ve
onun adini 6liimsiizlestirmislerdir (Parlak, 2016: 65). Vaktin; ibadet, ilim ve diinyada
gegim olmak {izere ii¢ kisima ayrilmasi gerektigini ifade eden Hoca Ahmed Yesevi’nin
vaktinin bir kismini ibadetle, ikinci kismini ilim 6gretmekle, diger kismini ise ge¢imini
saglamak i¢in kasik ve kepge yapip satmakla gegirdigi rivayet edilmektedir (Tosun,
2015: 28). Hoca Ahmed Yesevi’nin Arapga ve Fars¢ay1 iyi bilmesine ve iyi bir Islami
egitim almasina ragmen Tiirk topluluklariyla Tiirk¢e konusmasi ve eserlerini Tiirkge
olarak kaleme almasi onun daha iyi anlagilmasma vesile olmustur (Yildiz, 2015:
8). Islamla yeni tanisan Tiirk gdcebe topluluklarina onlarin kendi diliyle seslenmesi
Islam’in daha kolay ve daha anlasilir kilinmasimi saglamistir (Altun, 2019: 16).
Yesevilik tarikatinin kurucusu olarak bilinen Hoca Ahmed Yesevi engin bir hosgorii
ve sevgi anlayisina sahiptir. Insanlar bilgilendirirken kullandig1 iislup ve davramslar
sayesinde insanlar tarafindan ¢ok sevilmis ve 6giitlerine uyulmustur (Erarslan, 1991:
779). Ahmed Yesevi’nin nesilden nesile aktarilan fikirleri ve 6giitleri gliniimiize
hikmetler araciligiyla ulagsmistir (Giil, 2019: 539).

3. Divan-1 Hikmet

Tiirk diinyasini manevi yonden derinden etkileyen Hoca Ahmed Yesevi
tarafindan kaleme alinan Divan-1 Hikmet adl1 eserde ibadet ve ahlakin temel esaslari,
bir miisliimanin bilmesi gereken zorunlu bilgiler bulunmaktadir (Akyigit, 2020 6;
Bilgili, 2019: 33). Divan-1 Hikmet temel anlamda ahlaki olgunlugu kapsayan ve
ahlaki esaslara dayanan tasavvufi yaklagim iceren bir eserdir (Bilgili, 2019: 42).
Divan- 1 Hikmet, Kutadgu Bilig’den sonra dini tasavvufi Tiirk edebiyatinin en eski
ve donemli eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir (Kopriili, 2009: 35). Divan-i
Hikmet disinda, Fakrname ve Risale adli eserleri bulunan Hoca Ahmed Yesevi’nin
hayatta iken bir eser kaleme almadig1, kendisine isnad edilen eserlerin dliimiinden iki
ti¢ asir sonra derlendigi tahmin edilmektedir (Ocak, 2014: 44). Kopriili’niin goriigiine
gore Divan-1 Hikmet bizzat Ahmed Yesevi’ye ait olmasa bile onu taklit ve takip eden
ogrencileri tarafindan aktarildig: i¢in dil ve muhteva bakimindan Ahmed Yesevi’nin
hikmetlerini yansitmaktadir. Hoca Ahmed Yesevi'nin deyislerine hikmet adi
verilmesi hikmetlerin bir egitim ydntemi olarak kullanilmasindan kaynaklanmaktadir
(Imanzhanova, 2019: 23). Islamiyet 6ncesi zamanlarda Tiirkler arasinda ozan,
akin, asik, bahsi gibi isimlerle taninan kisilerin edebi soz sdyleme sanatlart Hoca
Ahmed Yesevi tarafindan hikmetlere doniistiiriilmiistiir (Tosun, 2016: 158). Hikmet,
tasavvufta ilahi gergeklerin bilgisi anlaminda kullanilmaktadir (Celepi, 2016: 86).
Ahmed Yesevi Divan- Hikmet adli eserini ayet ve hadislere dayandirarak ve ahlaki
temele alarak ifade etmistir. Hoca Ahmed Yesevi ahlaki ve degerleri temele alan bir
din anlayisin1 benimsemis ve bu anlayisin toplum arasinda kabul gérmesi igin biiyiik
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caba gostermistir (Kenzhetayev, 2003: 166). Etkileri sadece yazildigi donemle sinirl
olmayan Divan-1 Hikmet ayn1 zamanda bireysel, toplumsal ve evrensel degerlerin
aktarildig1 bir degerler manzumesi niteligindedir (Giiven, 2017: 299). Toplumlari
anlayabilmek ve dogru yorumlayabilmek igin toplumlarin sahip olduklari degerleri
bilmek Onemlidir. Toplumlara degerlerin benimsetilmesi amaciyla yazilan eserler,
giincelliklerini koruyan ve her c¢aga hitap eden eserlerdir (Bilgen, 2019: 31). Bu
sebeple farkli donemlerde yazilan eserleri degerler egitimi agisindan incelemek
degerler egitiminin gelisimini gérmek agisindan gerekli gériilmektedir. Edebi eserler
diinyasina giren birey, 6zdesim kurarak kendini bagkasmin yerine koyabilir ve
farkliliklara sayg1 duyar, insanlarin farkli 6zellikleri olabilecegini kavrar (Sucu, 2012:
44). Yeni yetisen nesillere aktarilacak olan eserlerin, ait oldugu milletin kiiltiiriinii
ve degerlerini yansitmasi énemlidir (Ozbay ve Taysi, 2011: 24). Son yillarda edebi
eserlerin degerler egitimindeki rolii lizerine yapilan ¢aligmalarin sayisi artsa da Hoca
Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet adli eserini degerler egitimi agisindan incelemeyi
amaglayan c¢aligma sayisinin az oldugu goriilmektedir (Ark, 2016; Arslan ve Celik,
2016; Kalin, 2017; Kiigiikkaya, 2006; Ozgen, 2018). Alan yazinda Sosyal Bilgiler
Ogretimi kapsaminda verilmesi amaglanan degerler acisindan Divan-1 Hikmet adl
eseri inceleyen herhangi bir galismaya ise rastlanilamamistir. Bu baglamda arastirmada
Bice (2015) tarafindan hazirlanan Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adl1 eseri
degerler egitimi agisindan incelenmeye galisilmistir. Bu amaca uygun olarak asagidaki
sorulara cevap aranmigtir:

1. Divan-1 Hikmet’te hangi degerlere yer verilmektedir?
2. Divan-1 Hikmet’te bulunan degerlerin dagilimi nasildir?

3. Divan-1 Hikmet’in degerler egitimi kapsaminda kullanilmasi uygun mudur?

4. Yontem

4.1. Arastirma Modeli

Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adl1 eserindeki degerlerin belirlenmeye
calisildig1 bu arastirmada analitik arastirma modeli benimsenmistir. Analitik arastirma,
nitel ve nicel arastirma simiflandirmasi disinda kalan; kavramlar, diisiinceler, olaylar,
belgeler, dokiimanlar ve eserlerin analiz edilerek incelendigi bir arastirma yontemidir
(McMillan, 2004). Cepni’ye (2010) gore analitik arastirmalar var olan kayitlarin
ve belgelerin belirlenen problemin yapisina uyacak sekilde incelenmesini igeren
aragtirma yontemini yansitmaktadir. Arastirmada nitel arastirma yontemlerinden biri
olan dokiiman incelemesi teknigi kullanilmistir. Dokiiman incelemesi, arastirilmaya
calisilan olgu ve kavramlar hakkinda yazili ve gorsel bilgileri igeren materyallerin
analizine denilmektedir (Yildirim ve Simsgek, 2013: 217).
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4.2. Veri Kaynag ve Verilerin Toplanmasi

Arastirmanin veri kaynagimi Bice (2015), tarafindan kaleme alinan Hoca
Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet adli eserde bulunan 144 hikmet ve 1 miinacat
olusturmaktadir. Incelenecek degerlerin belirlenmesinde 2005 ve 2018 Sosyal
Bilgiler Ogretim Programlari’nda yer alan degerler incelenerek bir degerler listesi
olusturulmus ve bu dogrultuda bir inceleme yapilmistir (MEB, 2005; MEB, 2018).
Olusturulan deger listesi Tablo 1’deki gibidir.

Tablo 1: 2005 ve 2018 Sosyal Bilgiler Ogretim Programinda Yer Alan Degerler

Aile Birligine Onem Dayanisma Misafirperverlik Tasarruf
Adalet Duyarlilik Ozgiirliik Temizlik

Baris Diiriistliik Saglikli Olmaya Onem Verme Vatanseverlik
Bagimsizlik Estetik Sevgi Yardimseverlik
Bilimsellik Esitlik Saygi

Caligkanlik Hosgori Sorumluluk

2005 Sosyal Bilgiler Ogretim Programinda 20 (Adil olma, Aile birligine
o6nem verme, Bagimsizlik, Baris, Bilimsellik, Caligkanlik, Dayanisma, Duyarlilik,
Diiriistliik, Estetik, Hosgorii, Misafirperverlik, Ozgiirliik, Saghkli Olmaya Onem
Verme, Sevgi, Saygi, Sorumluluk, Temizlik, Vatanseverlik, Yardimseverlik), 2018
Sosyal Bilgiler Ogretim Programinda ise toplam 18 (Adalet, Aile birligine dnem,
Bagimsizlik, Baris, Bilimsellik,

2005 Sosyal Bilgiler Ogretim Programinda 20 (adil olma, aile birligine dnem
verme, bagimsizlik, baris, bilimsellik, ¢aliskanlik, dayanisma, duyarlilik, diiriistlik,
estetik, hosgorii, misafirperverlik, 6zgiirlik, saglikli olmaya 6nem verme, sevgi,
saygl, sorumluluk, temizlik, vatanseverlik, yardimseverlik), 2018 Sosyal Bilgiler
Ogretim Programinda ise Toplam 18 (adalet, aile birligine 6nem, bagimsizlik,
barig, bilimsellik, c¢aliskanlik, dayanisma, duyarlilik, diristliik, estetik, esitlik,
Ozgiirliikk, sevgi, saygit, sorumluluk, tasarruf, vatanseverlik, yardimseverlik) deger
bulunmaktadir. Deger listesi olusturulurken ilk olarak her iki programda yer alan
16 ortak deger belirlenerek listelenmistir. Sonraki agamada 2005 programinda olan
ancak 2018 programinda olmayan hosgorii, misafirperverlik, saglikli olmaya 6nem
ve temizlik degerleri eklemistir. Son agamada ise 2018 programinda olan ancak 2005
programinda olmayan esitlik ve tasarruf degerleri eklenerek toplam 22 degeri iceren
bir deger listesi hazirlanmistir. Arastirma siireci Sekil 1°deki gibidir.
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Aragtirma Modelinin
Belirlenmesi {Analitik

Arastirma)
Veri Kavnagiun Tespit
Analiz Edilen Venlerin Edilmesi Divan-1
Eaporlagtinlmas: Hikmefte bulunan 144
hikmet wve 1 miinacat)
Deger Listesinin
Verilerin Analiz Olugturulmas: (2003 ve
Edilmesi (Igerik 2018 Sosval Bilgiler
Analizi) Ogretim Programmda

Bulunan 22 Deger)

Sekil 1: Arastirma Siirecinin Basamaklart

4.3. Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Verilerin analizinde betimsel analiz ve icerik analizi teknigi kullanilmistir. 2005
ve 2018 Sosyal Bilgiler Ogretim Programi’nda yer alan degerler betimsel arastirma
modeliyle (Biiyilikoztiirk, 2010: 21) ayr1 ayri ele alindiktan sonra Divan-1 Hikmet’te
bulunan 144 hikmet ve 1 miinacat belirlenen deger basliklar1 cercevesinde incelenerek
icerik analizi yapilmistir. Olusturulan deger listesine gore verilerin tamami incelenerek
kodlar olusturulmus ve bu kodlar iizerinden temalara ulasilmistir. Ayrica temalar
altinda yer yer dogrudan alintilara yer verilerek arastirmanin gegerlik ve giivenirligi
desteklenmeye calisilmistir. Aragtirmada dogrudan alintilar disinda gecerlik ve
giivenirligi artirmak icin ¢esitli Onlemler alinmistir. Aragtirmanin giivenirliginin
artirtlmasi i¢in arastirma sorularinin agik ve anlagilir olmasi ve kodlayicilar arasindaki
tutarlilik 6nemli goriilmektedir (Miles ve Huberman, 1994: 278). Arastirmada
giivenirligin saglanabilmesi icin veriler iki farkli kodlayici tarafindan kodlanarak
aradaki uyuma bakilmistir [Giivenirlik: Goriis Birligi / (Goriis Birligi + Gortis
Ayrilig1) x 100]. Yapilan analiz sonucunda giivenirlik oran1 %92 olarak bulunmustur.
Giivenirlik analizi sonucunda ulagilan sonucun %70 ve iizerinde ¢ikmasi arastirma
icin giivenilir bir sonu¢ kabul edilmektedir. Bu nedenle elde edilen sonug arastirma
icin giivenilir olarak nitelendirilebilir.

5. Bulgular

Hoca Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet adl1 eseri degerler egitimi agisindan
incelendiginde bu degerlerin 11 tema altinda toplandig1 goriilmiistiir. Bu temalar ve
bu temalarin yer aldig1 hikmetler Tablo 2’deki gibidir.
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Tablo 2: Divan-1 Hikmet’te Yer Alan Degerler

Degerler f Degerlerin Gegtigi Hikmetler
Diiriistliikk (Yalandan Sakinma) 7 37.,42.,49., 60., 81., 110., 144. hikmetler
Yardimseverlik 5 1., 36., 40., 64., 89. hikmetler
Bilimsellik 5 14., 18., 35., 83., 89. hikmetler
Adalet 3 43., 89., 99. hikmetler
Hosgori 3 1., 3., 36. hikmetler
Vatanseverlik 3 16., 55., 71 hikmetler

Aile Birligine Onem 2 16., 80. hikmetler

Ozgiirliik 2 36., 45. hikmetler

Dayanisma 1 42. hikmet

Sevgi 1 1. hikmet

Temizlik 1 60. hikmet

Tablo 2’ye gore Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adl1 eserinde en ¢ok
“diristlik” (6), “yardimseverlik” (5) ve “bilimsellik” (5) degerinin; en az ise “sevgi”
(1) ve “temizlik” (1) degerlerinin bulundugu goriilmektedir. Sirasiyla belirlenen
temalar ve bu temalara uygun dogrudan alintilar agagida sunulmaktadir.

5.1. Diiriistliik (Yalandan Sakinma)

Divan-1 Hikmet te en ¢ok yer verilen deger diiriistlik degeri olmustur. 6 farkli
hikmette gecen diiriistliik degeri daha ¢ok dogru sozlii olmak ve dogru davranista
bulunmakla bagdaslastirilmigtir. Hoca Ahmed Yesevi yalanci olmanin kétiiliiklerinden
bahsederek miiridlerini dogruluga sevk etmeye ¢aligmistir. Bu konudaki diisiincelerini
37 ve 60. hikmetlerinde “Yalancilar kavmini @immet demez Muhammed, dogru
yiiriiyen kulunu iimmet diyecek Muhammed (37. Hikmet)”, “Yalanciya timmet
demez Muhammed (60. Hikmet)” seklinde belirtmistir. Yalan soyleyen kisiyi Hz.
Muhammed’in immet olarak kabul etmeyecegini belirten Hoca Ahmed Yesevi yalan
sOyleyen kisinin cennete giremeyecegini 81. hikmette “Yalanciya cennet yoktur,
vallahi ona, yalan konusup imansiz olarak gitmeyin dostlar” sozleriyle ifade etmistir.
Diiriistliigii ve dostlugu Ebu Bekir Siddik ile 6zdeslestiren Hoca Ahmet Yesevi 42.
hikmet’te “Bir sdziinden donmeyen, sirrin1 asla demeyen, gafil olup yatmayan Eba
Bekr-i Siddik’dir” sozleriyle ifade etmistir. Diinyevi menfaatler i¢in diiriistliikten vaz
gecilmemesini 6glitleyen Hoca Ahmed Yesevi hikmetlerinde bu konulari ise;

“Dili ile immetim deyip yalan soyler.

Kisi malin almak i¢in sagma sapan sozler.
Halini burda birakip haram gozler

Cahillere bu sozleri diyesim gelir (49. Hikmet)”

seklinde belirtmistir. Menfaat elde etmek i¢in gegici olan diinya hayatinda yalana
bagvurulmamasi gerektigini ise 110. hikmettinde “Magrur olmaym ey dostlarim,
Eglenip, gece giindiiz yalan sdyleyip, Bosuna yatip, can alict gelir imis bir giin yetip,
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Boyle yerde gafil yiirlise olmaz imis” s6zleriyle 144. hikmetinde ise “Diinya igin gam
yeme, Haktan bagkasini deme, Kisi malin1 yeme, Sirat {izerinde tutar ha” sozleriyle
ifade etmistir.

5.2. Yardimseverlik

Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde en ¢ok yer verdigi degerlerden bir
digeri yardimseverliktir. Eserinde gariplere, yetimlere ve fakirlere yardim etmek i¢in
insanlara nasihat etmis ve kendisi hayatin1 bu dogrultuda devam ettirmistir.

“Garip, yetim, fakirlerin gonliinii oksay1p,
Gonlil kirtk olmayan kisilerden kagtim ben iste,
Nerde gorsen gonlii kirtk, merhem ol ...

“Oyle mazlum yolda kalsa, yoldas1 ol

Garip, fakir, yetimleri sevindiresin (1. Hikmet)”

Yukaridaki dortlikklerin disinda Divan-1 Hikmet’te bulunan 1. Hikmet’in
neredeyse tamamiin yardimseverlikle ilgili oldugu goriilmektedir. Hoca Ahmed
Yesevi yetimleri ve ihtiyag sahiplerini sevindirmenin biiylik sevap oldugunu belirterek
bu kisilerden Allah’in raz1 olacagini sdylemis, fakir ve yetimlere her zaman deger
verilmesini istemistir. Bu durumu 36. Hikmette’de “Garip, fakir, yetimleri her kim
sorar, Raz1 olur o kulundan Allah” soézleriyle 6rneklendirmektedir.

Insanhigin kotii zamanlardan gectigini ve insanlar arasinda yardimseverlik,
comertlik gibi degerlerin unutulmaya yiliz tuttugunu 89. Hikmette “Nasil koti
zamanlar oldu dostlar, Diinya ehli halkimizda cmertlik yok” sozleriyle belirten Hoca
Ahmed Yesevi’nin garip yetim hatrini sorup onlarin gonliinii almay1 6nemsedigi 64.
Hikmetindeki “Garip- yetim basini oksayip dua alsam” ifadelerinden anlasilmaktadir.
Yetim olarak biiyiiyen ve dedesi tarafindan himaye edilen peygamberimiz Hz.
Muhammed’den &rnekler vererek yardimseverligin oneminden bahseden Hoca
Ahmed Yesevi bu diisiincelerini  36. Hikmette “Muhammed’i dedesi korumustur,
Ciplak aglar yoklayandir” sozleriyle ve 40. Hikmette ise “Yetim, fakir, garibe
sehavetli (comert) Muhammed” seklinde belirtmistir. Yardimseverlik ve comertlikte
Hz. Muhammed gibi olunmasi gerektigini 6giitleyen Hoca Ahmed Yesevi eserinde yer
yer bu noktalarin altin1 ¢izmistir.

5.3. Bilimsellik

Anadolu’nun  Miisliimanlasmasinda ve Islamiyet’in  Tiirkler arasinda
yayilmasinda basta Hoca Ahmed Yesevi olmak {iizere Tiirk dervislerinin katkisi
biiyliktiir. Hikmet sdylemeyi bir egitim yontemi olarak kullanan Hoca Ahmed Yesevi
miiritlerine ve insanliga iletmek istedigi mesajlarini hikmetleri araciligiyla sdylemistir.
Hikmetlerin yazildigr donemde iiniversitelerin muadili olan kurum medreselerdir
ve medreselerde dini bilimler daha agirlikli olarak okutulmaktadir. Medreselerde
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egitim veren hocalarin ilim ehli olmasina 6nem veren Hoca Ahmed Yesevi gerekli
yeterlilige ulasamamis hocalar1 83. Hikmet’inde “Alimim diye kitap okur anlamimni
bilmez, Cogu ayetin anlamini asla bilmez” sozleriyle tenkit etmistir. Bilge denilen
alimlerin okumaya 6nem vermesi gerektigini ise 35. Hikmet’inde “Alimlere kitap
gerek, sufilere mescid gerek” sozleriyle ifade etmistir. Zamanin egitim sisteminin
bozuklugundan ise 89. Hikmet’inde “Ahir zaman bilginleri zalim oldu, hos geldin
deyiciler bilgin oldu” seklinde ifade eden Hoca Ahmed Yesevi cahillerin sdylenen
hikmetlerin derinligini anlamlandiracak yeterlilikte olmadigint ve bu yilizden cahil
kisilere s6z sdylenmemesi gerektigini 14 ve 18. hikmetlerinde ifade etmistir. Bir
degerler manzumesi niteligini tasiyan Divan-1 Hikmet’te yer alan konular her iki
diinyada basvurulmasi gereken Kuran ve hadis kaynaklidirlar. insanlarm Kuran
ahlaki ile ahlaklanmasi icin ¢aba gdsteren Hoca Ahmed Yesevi Islamin anlagiimasi
icin bilime 6nem verilmesi gerektigini hikmetlerinde belirtmistir.

5.4. Adalet

Hoca Ahmed Yesevi Divan-1 Hikmet adli eserinde toplumdaki huzurun ve
giivenligin devaminin hukuk ve ahlakla miimkiin olabilecegini belirtmektedir. Bu
sebeple adalet mercisi konumunda olan kisilerin adaletten sasmamasi gerektigini
99. hikmetinde “Molla, miiftii olanlar, yanlis fetva verenler, aki kara eyleyenler o
cehenneme girmisler” sozleriyle 6giitlemistir.

Diinyalik menfaatler i¢in adil davranmayan kisilerin bu diinyada olmasa bile
ahirette cehennemle cezalandirilacagini belirten Hoca Ahmed Yesevi ahir zamanda
adaletsizlik de dahil olmak iizere birgok deger kaybinin yasandigini 89. Hikmet’inde
“Nasil kotii zamanlar oldu dostlar, Diinya ehli halkimizda comertlik yok, Padisahlarda
vezirlerde adalet yok” (Hikmet-89) sozleriyle belirtmistir. Adalet degerini Hz. Omer’le
orneklendiren Hoca Ahmed Yesevi Hz. Omer’in adalet anlayisinin &rnek alinmasini
istemis ve bu durumu 43. hikmetinde asagidaki sozlerle ifade etmistir.

“Hakikat iyi bilen adaletli Omer’dir.

Oglunu azarlayip getiren, kirbag vurup 6ldiiren,
Adalet eyleyip yol soran adaletli Omer’dir.

Cira olup sonmeyen, din yolundan dénmeyen,

Haks1z isi eylemeyen adaletli Omer’dir (43. Hikmet).”

Hz. Omer’in kendi ogluna bile adaletle davrandigini, din yolundan asla
donmedigini sdyleyen Hoca Ahmed Yesevi hikmetlerinde 6rnekler vererek bu durumu
aciklamaktadir.

5.5. Hosgorii

Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasinda katkilar1 biiyiik olan Hoca Ahmed
Yesevi insanlari bilgilendirirken engin bir hoggdrii ve sevgi anlayisiyla hareket etmis
ve iyilikten ayrilmamaya biiyiik 6zen gostermistir. Anadolu erenleri engin bir hosgorii
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anlayisina sahip olduklari icin ¢ok farkli kesimlere hitap ederek Islam’in yayilmasi
ve Tirklesmesi yoniinde {istiin hizmetlerde bulunmuslardir. Hosgorii anlayisinda
karsindaki kisiyi incitmemek ve karsit goriisleri dinleyerek onlart hos gérmek
onemlidir. Hoca Ahmed Yesevi bu konudaki diisiincesini 36. Hikmet’inde “Yetimi
gOrseniz, incitmeyiniz, garibi gorseniz, dag etmeyiniz” sozleriyle ifade etmektedir.
Yine 1. Hikmet’inde “Siinnet imis, kafir de olsa, verme zarar, gonlii kati, goniil
inciticiden Allah sikayetci” diyerek hoggoriili olmanin 6nemine dikkat ¢ekmeye
calismistir. Insan ruhunun kétiliiklerden arindirilmasi igin kibir, kiskanglik gibi
huylardan vazgegilerek hosgoriilii ve tevazu sahibi olunmasini 6giitleyen Hoca Ahmed
Yesevi bu konudaki diisiincesini ise 3. Hikmet’te bulunan “Kibirlenmeyi ayakaltinda
basip aldim; On dérdiimde toprak gibi oldum ben iste” sézleriyle belirtmektedir.

5.6. Vatanseverlik

Milli degerlerimizden biri olan vatanseverlik, bagimsiz yasamanin Onemli
kosullarindandir. Kisinin dogup biiylidiigii yere yani koklerine olan bagliligini ifade
eden vatanseverlik millet olmanin geregidir. Hoca Ahmed Yesevi dogdugu ve yetistigi
0z vatani olan Tiirkistan’dan 55. Hikmet’inde asagidaki sozlerle bahsetmektedir.

“Diigtiim uzar, Burak tozar, gitse Pazar,
Diinya pazar, igine girip kullar azar,
Basim dertli, yagim sizar, kanim tozar,
Adim Ahmed, Tiirkistan’dir benim ilim”

Yine 16. hikmetinde Hoca Ahmed Yesevi vatanina olan 6zlemini gurbete
diistiim diyerek ifade etmekedir. Gormiis oldugu egitimle Islami ilimlere oldukca
vakif olan Hoca Ahmed Yesevi, Arapgay1 ve Farsgay1 oldukga iyi bilmesine ragmen
yazdigi eserlerde Tiirk topluluklarina kendi dilleri olan Tiirkge ile hitap etmeye 6zen
gostermistir. Dil milletleri birbirine baglayan ulusal bir bagdir. Toplumlarin duygu
ve diisiincelerini nesilden nesile aktarir. Hoca Ahmed Yesevi, Tiirk diline ve anlasilir
olmaya 6nem vermistir ve yasantisint bu dogrultuda devam ettirmistir. Tiirk diline
gosterdigi 6zeni 71. hikmetinde “Hos gormemekte alimler sizin dediginiz Tirk¢e’yi,
Ariflerden isitsen acar goniil iilkesini Ayet hadis anlam Tiirk¢e olsa uygundur”
sozleriyle belirtmektedir. Hoca Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde Tiirk dilinin
istiinliigiinden ve vatanina olan 6zleminden bahsetmesi vatanseverlik degerine dnem
verdiginin gostergesi olabilir.

5.7. Aile Birligine Onem

Toplumsal hayatin en kii¢lik yap1 birimi olan aile bireyin ilk egitim aldig1 yerdir.
Neslin devaminin saglanmast, kiiltiiriin ve degerlerin aktarilmasi aile ile miimkiindiir.
Gozlerini aile ocaginda agan insan sevgiyi, saygiy1, hosgoriiyii ve daha bircok degeri
aileden 6grenir. Hoca Ahmet Yesevi 80. Hikmet’inde “Yetmis yildir bana kul, sana
immet; ¢oluk ¢ocuk icin ¢eken sikinti ve kiilfet; o kuluma ben vermem asla zahmet.
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Gergek immetseniz; isitip salat selam soyleyin dostlar” sozleriyle aile bireylerinden
bahsetmistir. 16. Hikmet’te ise aile iiyelerine duydugu 6zlemi “Arzuluyum akrabalik
ve dostluga, ulu babamin tiirbesi o Ak Tiirbe’ye” seklinde ifade etmistir. Ayn1 zamanda
bu hikmetiyle Hoca Ahmed Yesevi aile iiyelerine duydugu 6zlemin disinda akrabalik
ve dostluga da 6nem verdigini ifade etmektedir.

5.8. Ozgiirliik

Bilindigi gibi Islamda vatan sevgisine biiyiik dnem verilmektedir. Vatanini seven
kisi bagimsizliga ve ozgiirliige deger verir ve vatanini sever. Divan-1 Hikmet’te Hz.
Ali Allah’1n arslanina benzetilerek gosterdigi kahramanliklardan 6rnekler verilmistir.
36. Hikmet’te “Tarif eylesem, Ali Allah’in arslanidir, ki kilig ile kafiri kirmaktadir”
ve 45. Hikmet’te “Dedigi sozii rahmani, gorsen yiizii nurani; Kafirlerin kiran Hakk
arslan’t Ali’dir” sozleriyle Allah yolunda diismanlara korkusuzca karsilik veren
Hz. Ali’den 6rnekler verilmistir. Cihad anlayisinin yaninda bagimsizlik ve 6zgiirliige
verilen 6nem Divan-1 Hikmet’te gesitli simgelerle verilmeye galisilmistir.

5.9. Dayanisma

Bir toplumu olusturan bireylerin duygu, diisiince ve davranislarinda birbirini
anlamalar1 ve birbirlerini desteklemeleri anlamina gelen dayanisma degeri, ge¢misten
giliniimiize Tiirk milletleri arasinda en yaygin olan degerlerdendir. Dayanigma degerine
Hoca Ahmed Yesevi 42. Hikmet’inde “Dertlesende aglayan, kulluga bel baglayan, I¢
bagrin1 daglayan Eba Bekr-i Siddik’dir” olarak yer vermistir. Hoca Ahmed Yesevi
sikintili anlarda Ebu Bekir Siddik ile dertlerini paylastigini ve kendisinin ayni
zamanda iyi bir dost oldugunu ifade etmektedir.

5.10. Sevgi

Hoca Ahmed Yesevi Allah’in yarattigi her seye sevgiyle yaklasilmasi
gerektigini belirtmektedir. Divan-1 Hikmet’in genelinde Allah’a olan sevgi vardir
ve insan sevgisinin kaynagi olarak Allah sevgisi goriilmektedir. Insanlara kars1 olan
davraniglarda sevgisizlik hakim olursa bu durumdan Allah’in hosnut olmayacagini
belirten Hoca Ahmet Yesevi 1. Hikmet’te durumu; “Siinnet imis, kafir de olsa, incitme
sen; Hiida bizardir kat1 yiirekli goniil incitenden” sézleriyle ifade etmektedir. Genel
olarak Divan-1 Hikmet Allah sevgisi iizerine yazilmistir ve her canliya sevgi ile
yaklagilmasi gerektigini dgiitlemektedir.

5.11. Temizlik

Islam dininde kisinin bedenen ve ruhen temiz olmasi, ¢evresini temiz tutmasi
onemli goriilmektedir. Tbadetlerin 6n kosulu bedenen temiz olmaktir. Hoca Ahmed
Yesevi bu durumu 60. Hikmet’inde, taharetsiz zikir sdyleyenin zikrinin kabul
olmayacag1 ve iman etmis sayilmayacagim belirtmektedir. ibadet etmenin 6n kosulu
temiz olmaktir. Bedenen ve ruhen kisinin kendisini temizlemesi kisiyi Allah’a
yaklagtiracagi i¢in temizlige dikkat edilmelidir.
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6. Sonu¢

Tiirk-Islam Edebiyati’nin 6nemli eserlerinden biri olan Hoca Ahmed Yesevi’nin
“hikmet” adli siirlerinden olusan Divan-1 Hikmet adli eserini degerler egitimi
acisindan incelemeyi amaglayan bu arastirmada 2005 ve 2018 Sosyal Bilgiler
Ogretim Programi’ndaki degerler temele alinarak bir inceleme yapilmustir. Yapilan
analiz sonucunda Sosyal Bilgiler Ogretim Programi’nda var olan 22 degerden 11’inin
(dirtistlik, yardimseverlik, bilimsellik, adalet, hosgorii, vatanseverlik, aile birligine
o6nem verme, Ozgiirlik, dayanisma, sevgi, temizlik) Divan-1 Hikmet adli eserde
bulundugu sonucuna vartlmaistir.

Eserde en ¢ok deginilen deger diiriistliik degeridir. Hoca Ahmed Yesevi Divan-i
Hikmet’te diriistlik degerini, yalandan kaginmak olarak ifade etmektedir. Yalan
sOyleyen kisiyi Hz. Muhammed’in timmet olarak kabul etmeyecegini ve bu diinyada
olmasa bile ahirette ceza gorecegini belirten Hoca Ahmed Yesevi, diirtistliikte rol model
olarak Hz. Ebubekir’i drnek gostermistir. Diger degerlerin var olabilmesi i¢in zemin
olusturan diiriistliik degeri toplumda huzurun saglanmasi i¢in gerekli goriilmektedir
(Arslan ve Celik, 2016: 181). Divan-1 Hikmet’te insan1 Islam ahlaki ile ahlaklandirmak
temel prensip olarak benimsenmistir (Eraslan, 1991: 22). Bu sebeple ahlakli bireyler
olusturmak icin gereken degerler Divan-1 Hikmet’te islenmeye c¢alisilmistir. Hemen
hemen biitiin millet ve medeniyetlerin ahlak sistemlerinde 6n plana ¢ikardig1 degerler
diiriistliik, tevazu, sadakat, comertlik, cesaret, adalet, dlciiliiliik, bilgelik, dindarlik ve
basiret sahibi olmak gibi degerlerdir (Smith, 1994: 246). Divan-1 Hikmet’te benzer
degerlere daha ¢ok yer verilmesi Smith’in (1994) arastirma sonuclartyla ortiismektedir.

Divan-1  Hikmet'te dirtstlik degerinden sonra en c¢ok islenen deger
“Yardimseverlik” degeridir. Eserinde garip, yetim ve fakirlere yardim edilmesi
yoniinde nasihatte bulunan Hoca Ahmed Yesevi yer yer Hz. Muhammed’in hayatindan
ornekler vermistir. Hoca Ahmed Yesevi hangi cag ve toplumda olunursa olsun iman,
ask, comertlik, ilim, irfan, hikmet gibi degerlere dncelik verilmesi gerektigini ifade
etmektedir (Bayraktar, 2016: 724). Toplum yapisini giiclendirmek ve insanlarin
birbirine olan bagliliklarin1 saglamak amaciyla yardimseverli§e 6nem verilmesi
gerektigini 6gilitleyen Hoca Ahmed Yesevi bu degerler unutuldugunda kotii zamanlar
yasandigin1 soyleyerek bu degerlere dikkat edilmesi gerektigini belirtmistir.

Divan-1 Hikmet’te bilimsellik degeri de siklikla deginilen degerlerden biridir.
Hoca Ahmed Yesevi hikmetlerinde ilim 6grenme, ilim ve alimler gibi konulara yer
vermistir. Hoca Ahmed Yesevi Divan-1 Hikmet adl1 eserinde cahillerin 6zelliklerinden
bahsederek cahil insanlardan uzak durulmasi gerektigini o6gilitlemistir (Biger,
2013: 283). Agir bash bir bilim adami olan Hoca Ahmed Yesevi engin bir bilgiye
sahip olmasma ragmen halka hitap ederken onlarin anlayacagi sadelikte ifadeler
kullanmaya 6zen gostermistir (Cebecioglu, 1993: 91). Degerlere baglilikla hareket
edilmesini 6giitleyen Hoca Ahmed Yesevi aksi durumla insanlarin karsilasabilecekleri
olumsuzluklardan 6rnekler vermistir. Hoca Ahmed Yesevi’ye gore sdylenen sozlerin

278 GUZ 2021/SAYT 99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




PiR-I TURKISTAN HOCA AHMED YESEVI VE DIVAN-I HIKMET' TE BULUNAN DEGERLER

hikmetini anlayabilmek i¢in ya alim ya da asik olunmalidir (Cetin, 2018: 771). Bu
sebeple ilim sahibi olunmali ve bilime 6nem verilmelidir.

Toplumdaki huzur ve giiveniligin saglanmasinda hukuki ve ahlaki degerlerin
yeri blyliktiir. Divan-1 Hikmet’te yer verilen degerlerden biri adalet degeridir. Hoca
Ahmed Yesevi’ye gore adaletin uygulayicist konumundaki kisilerin adil davranmasi
gerekmektedir. Adaletli davranmada Hz. Omer’in &rnek alinabilecegini belirten
Hoca Ahmed Yesevi menfaat elde etmek adina adaletten sasilmamasini 6giitlemistir.
Yesevilikte “Hakka hizmet, halka hizmet”ten gecer (Kenzhetayev, 2003: 162).
Bu ylizden Hakk rizasimi gozeten tiim bireyler adil davranmayi prensip haline
getirmelidirler.

Divan-1 Hikmet’te hoggorii ve sevgi degerlerinden insanlari incitmemek ve zarar
vermemek olarak bahsedilmektedir. Basta Hoca Ahmed Yesevi olmak {izere miirsit
ve dervislerin sevgi ve hosgérii anlayislar1 sayesinde Anadolu’nun Islamlagmasi
daha kolay olmustur (Cubukgu, 1995: 828). izledigi yapic1 diisiince sistemi ile
Hoca Ahmed Yesevi, Balkanlardan Cin’e kadar Tiirk diinyasmi etkilemistir (Oztiirk,
1988: 760). Biiylik bir sevgi ve muhabbetle bagli oldugu Peygamber Efendimiz
Hz. Muhammed’in hayatin1 kendine 6rnek alan Hoca Ahmet Yesevi davranislarini
ayni istikamette yiirlitmeye 6zen gostermisti. Hoca Ahmed Yesevi, Peygamber
Efendimiz’in hosgoriisiinii kendine 6rnek almis ve kimsenin kalbini kirmamaya,
herkese sevgiyle yaklasmaya ¢aligmistir (Arslan, 2016: 288). Hoca Ahmed Yesevi
halk arasinda o kadar ¢ok sevilmistir ki Tiirkistan topraklarinda var olan ziyaretgahi
“Ikinci Mekke” olarak adlandirilmis ve insanlar arasinda buraya yapilan ziyaretler
hacca gitmek kadar degerli goriilmiistiir. Bunu simgelemek i¢in insanlar arasinda
“Medine’de Muhammed, Tiirkistan’da Hoca Ahmed” deyisi yerlesmistir (Yaman,
2005:29). Divan-1 Hikmet’te gegen degerlerden bir digeri vatanseverlik degeridir. Hoca
Ahmed Yesevi Divan-1 Hikmet’inde 6z yurdunun Tirkistan oldugundan bahsederek
vatanina duydugu 6zlemi ifade etmistir. Vatan sevgisi, bir insanin yakin ¢evresinden
baslayarak, ¢alistigi kurum, ¢evre ve iilkesine karst olan sevgisini ifade etmektedir
(Yildirim, 2006: 23). Milli kiiltiiriin ve vatanseverligin 6nemli unsurlarindan biri de
Tiirk dilidir (Elban, 2011: 25). Tiirk topluluklarina kendi dilleri olan Tiirkge ile hitap
eden ve insanligin ihtiyaci olan kardeslik, dostluk, vatanseverlik gibi konulari ele alan
hikmetleri ile Hoca Ahmed Yesevi’nin tesiri zamanlar iistii bir nitelik tagimaktadir
(Karadeniz, 2016: 90).

Divan-1 Hikmet’te gegen diger degerler aile birligine dnem, 6zgiirliik, dayanigsma
ve temizlik seklindedir. Hoca Ahmet Yesevi hikmetlerinde aileye, akrabaya ve
dostluga duydugu 6zlemi belirterek aile birliginin énemli olduguna isaret etmistir.
Aile toplumun en kii¢iik yap1 birimidir ve toplumlarin ¢ekirdegini olusturmaktadir
(Saglam, 2008: 109). Ahlaki degerlerle donanmis bir aile birligine sahip olmadik¢a
istenen niteliklere sahip toplumlarin olugsmasi imkansiz gibidir. Bir toplumda
aile kurumu ne kadar gii¢lii olursa toplumda o denli gii¢lii olur. Ciinkii aile hayati

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VEL | GUZ 2021/SAYI99 279
ARASTIRMA DERGISI




Hafize ER TURKURESIN

toplumsal duygularin yansimasi niteligindedir (Baytimur, 2019: 140). Bu sebeple dini
degerlerle donanmis bir immet olusturulmasi igin ¢aba gosteren Hoca Ahmed Yesevi
aile birliliginin biitiinliigiine 6nem vermistir.

Divan-1 Hikmet’te Hoca Ahmed Yesevi ozgiirlik degerinin vatan sevgisinden
kaynaklandigini belirtmektedir. Vatanin bagimsizhigr icin Hz. Ali gibi degerli
sahsiyetlerin O6rnek alinmasini G6giitleyen Hoca Ahmed Yesevi “vatan sevgisi
imandandir” hadisi serifine uygun olarak yasant1 siiriilmesi gerektigini belirtmektedir
(Kardas, 2018: 96). Hoca Ahmed Yesevi istenen degerlerin kazanilmasinda rol model
olarak 4 halifeyi (Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali) ve Peygamberimiz
Hz. Muhammed’i 6rnek olarak gostermistir. Ahlaki olarak ve karakter 6zellikleri
yoniinden istiin meziyetlere sahip kisiler; degerler egitiminde, karakter egitiminde
ve kisilik egitiminde ¢ok biiylik 6neme sahiptir (Karakus ve Coksever, 2019: 47).
Dayanisma degerinde de 6rnek olarak Ebu Bekir Siddik’in hayatindan 6rnek veren
Hoca Ahmed Yesevi bazi hikmetlerinde degerler yitirildiginde olusan olumsuz
ornekleri ifade ederek konunun 6nemine dikkat ¢cekmeye ¢aligmistir.

Sonug olarak Hoca Ahmed Yesevi’den ve Divan-1 Hikmet adli eserinden
ogrendigimiz degerler zamanlar stii bir nitelik tagimakta ve diinya durdukca
gegerliligini korumaktadir (Bayraktar, 2016: 69). Bu sebeple Hoca Ahmed Yesevi’nin
Divan-1 Hikmet adli eseri, glinimiizde deger 6gretim aract olarak goriilen Sosyal
Bilgiler dersi basta olmak tizere bir¢cok disiplin tarafindan basvurulmasi gereken
onemli bir eserdir. Hoca Ahmed Yesevi’'nin hayatinin ve eserlerinin okutulmasinin
disinda ¢izgi film, televizyon, sinema, bilgisayar oyunlarina konu olmasi, ders
kitaplarinda, hikdye ve romanlarda daha ¢ok yer verilmesi degerler erozyonunun
gittikge arttig1 bu cagda degerler egitiminin gelismesine katki saglayacaktir.
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BiR TURKMEN BABASINDAN BEKTASI BABASINA DONUSUMUN
HiKAYESIi: HALIFET BABA ZAVIiYESi*

A Story of Transformation From Turkmen Baba (Father) to Bektashi Baba:
Halifet Baba Zawiya

Ayse DEGERLI**

Oz

Yeseviye, Haydariye ve Kalenderiye gibi heterodoks tarikatlarin dervisleri, on {iglincii yiizyildan
itibaren goglerle Anadolu’ya yoneldiler. Burada sehirlerden ziyade kdylerde ve gocebeler arasinda
inanglarini yaymak i¢in miisait bir zemin buldular. Heterodoks ziimrelere mensup bu Tiirkmen dervig
ve babalari, genellikle Bizans sinirinda bulunan Bati Anadolu’ya yerleserek burada zaviyelerini
kurdular. Savasc1 kimlikleri de olan bu insanlar, s6z konusu ug bdlgede, gaza ve Islam propagandasi
yapma imkanina eristiler. Onlar, Tiirk beyler ve sultanlar tarafindan askeri fethi bolgede kalic1 kilacak
birer kolonizator olarak goriildiiklerinden, actiklari zaviyeler de vakiflarla desteklendi. Ggebe ve
yar1 yerlesik Tiirkmen cemaatlerinin yogun olarak iskan edildigi Bat1 Anadolu’da Tiirkmen Babalar,
cemaatlerin manevi diinyasin sekillendiren ve onlari islam’a 1sindiran figiirler oldular.

Mentese bolgesinde Cine kazasina bagli Araphisar kdyiinde eski bir Hristiyan mabedinin kalintist
taslar da kullanilarak insa edilen Halifet Baba Zaviyesi, Bat1 Anadolu’daki Tiirklesme-islamlasma
slirecinin bir parcasi idi. Osmanli déneminde asli ismi unutularak Baba Sultan olarak anilmaya
basland1 ve Bektasi tarikatindan seyhlerce yonetildi. Vaka-i Hayriye sonrasi ise idaresi Kadirilere
gegti. Giintimiizde hala Alevilerin kutsal goriip ziyaret ettigi makamlardandir. “Hayri Baba” ve “Arab
Dede” adlariyla bilinir. Bu ¢alismada Osmanli arsiv kayitlar: dogrultusunda Halifet Baba Zaviyesinin
tarihsel doniisiimii {izerinde durulacaktir. Hristiyan bir kiilt alanindan Islami bir alana; akabinde
Bektasiler, Kadiriler ve Alevilerce kutsal sayilan bir makama doniisme seriiveni aktarilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Halifet Baba, Baba Sultan, Arab Dede, Aydin-Cine, Osmanli, Bektasilik,
Kadirilik, Zaviye.

Abstract

Dervishes of heterodox sects such as Yasawiyya, Haydariyya and Kalenderiyya migrated to Anatolia
from the thirteenth century. These people, who were some sort of Islamic propagandists, found
a suitable ground for spreading their beliefs in Anatolia, not in cities, but in villages and among
nomads. Turkmen baba (father) and dervishes, belonging to heterodox groups, settled in western
Anatolia, especially in the Byzantine border, and established their zawiyas. They also have warrior
identities and had the opportunity to propagate jihad and Islam in the border. As the Turkish sultans
saw them as colonizers who would make the military conquest permanent in the region, their zawiyas
were supported through waqfs (religious endowment). In western Anatolia, where nomadic and
semi-settled Turkmen communities were heavily inhabited, Turkmen dervishes became figures who
shaped the spiritual world of the communities and warmed them to Islam.
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Halifet Baba Zawiya was built in the village of Arabhisar, which was founded on top of the ancient
city of Alabanda after the Turkish raids. Stones from the ruins of an ancient Christian temple were
also used in its construction. The zawiya was part of the process of the Turkification and Islamization
of the Anatolian lands. During the Ottoman period, his primary name was forgotten, and he became
known as Baba Sultan. Bektashi sheikhs ruled it until the nineteenth century. After the Vaka-i Hayriyye
(1826), its administration passed to the Qadiriyya order. Today, it is one of the sacred temples visited
by the Alawites and is known as Hayri Baba and Arap Dede. In this study, historical transformation
of the Halifet Baba Zawiya will be emphasized in accordance with the Ottoman archival records. The
adventure of turning from a Christian cult to an Islamic cult and then into a place considered sacred
by the Bektashis, Qadiris and Alawites will be described.

Keywords: Halifet Baba, Baba Sultan, Arab Dede, Aydin-Cine, Ottoman, Bektashiyya, Qadiriyya,
Zawiya.

1. Giris

Malazgirt Muharebesi (1071)’nden sonra Anadolu’ya yonelen Tiirkmen istilasi,
bir anlamda, Selguklu ailesi tarafindan bir araya getirilen ¢esitli Tiirkmen cemaatlerinin
Bizans Anadolu’suna etnik gogiinii temsil ediyordu. Tirkiye Selguklulari,
Anadolu’nun siyasi ve kiiltiirel hayatinda etkin bir unsur olmakla birlikte zamanla
onlara rakip olarak hareket eden bir dizi egemen Tiirkmen siyasi gii¢ de sahneye ¢ikt.
Anadolu’nun Miisliman boélgeleri, bagimsiz veya yar1 bagimsiz Tiirk devletlerine
yani beyliklere boliindii. Bati Anadolu’daki Mentese bolgesi de araliklarla akinlara
ugradi ve nihayetinde 1261’den itibaren Tiirkmenler bdlgeye daimi olarak yerleserek
Menteseogullar1 Beyligi’ni kurdu.

Menteseogullarinin idaresi altinda bir kaza merkezi olan (Eski) Cine,
sosyokiiltiirel agidan beyligin 6nemli sehirlerinden biriydi. Osmanli idaresine gegtikten
sonra da Mentese vilayetinde kaza statiisiinii korudu. Ancak 989/1581 tarihinde Cine,
Mentese’den ayrilarak Sigla sancagina ilhak edildi'. Osmanl arsiv belgelerinde Sigla
veya Sigala Sancag olarak ifade edilen yer, cografi olarak, bugiinkii [zmir vilayetine
(Karaburun yarimadas1 dahil) tekabiil etmekteydi. Dolayisiyla Cine, bu dénemlerde,
Izmir’e bagl kadim sehirler icinde zikredilmistir. Daha sonralar1 Izmir ile Aydin
arasinda idari taksim yapildig1 zaman Cine, Aydin iline baglanmistir (Mergil, 2004:
152; Erdogru-Degerli, 2020: 5-6).

Anadolu’da Tiirk-Islam kolonizasyon siirecinde, Selguklu sultanlarmin ve
Tiirkmen beylerinin himayesinde dervislerin desteklendigi; bilhassa Bizans sinirinda
ug bolgelerde mescit, cami, zaviye, tekke gibi dinsel etkinlik merkezleri vasitasiyla
mekansal orgiitlenmeye gidildigi bilinmektedir. Bat1 Anadolu’daki Cine de bu siirecin
pargast olmus; Once Menteseogullari, akabinde Osmanli doneminde vakiflarla
desteklenen tekke ve zaviyeler burada faaliyet gostermistir. Mentese Beyligi
doneminde Cine, Ahilerin ve Tirkmen babalarin etkili oldugu bir cografya iken,
Osmanli zamaninda muhtemelen on yedinci ylizyilda bazi1 zaviyeler el degistirerek
Bektasilerin idaresine gegmistir. Cine kazasina bagli Araphisar kdyilindeki Halifet
Baba Zaviyesinde de bdyle bir doniisiim yasanmis; kurucu dervigin ismi zamanla
unutulmus ve devlet kayitlarinda bile “Baba Sultan Zaviyesi” olarak ge¢meye
baslamigtir.
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Asagida ayr1 bagliklar altinda Halifet Baba Zaviyesinin lokalizasyonu ve
tarihlendirilmesi, kurucu dervisin kimligi ve &gretisi, zaviyenin gelir kaynaklari ve
tistlendigi islevler izerinde durulacaktir. Halkbilimcilerin veya seyyahlarin eserlerinde
maalesef bu zaviyeden bahis yoktur. Bizanslilar, Suriyeliler, Araplar, Persler
gibi komsu halklarin biraktig1 kaynaklar ise, Tirkmen Anadolu yasami hakkinda
cogunlukla eksik, genellikle diismanca ve bazen de yanlis bilgiler icermektedir.
Kaynaklardaki bu ciddi eksiklik, Tiirkmen toplumlarinin dini, sosyal ve kiiltiirel
hayatina dair yapilacak ¢aligmalar dniinde temel bir engeldir. Dolayisiyla Halifet Baba
Zaviyesi ve olusturdugu sosyokiiltiirel-dini ortam hakkinda sdyleyebileceklerimiz, o
donemin egemen giicliniin resmi bakisiyla yani Osmanli arsiv belgeleriyle sinirlidir.

2. Mekansal Konum

Halifet Baba Zaviyesi, Osmanli dénemi belgelerinde “Baba Sultan” ve “Horasani
Baba Sultan” adlartyla da kaydedilmis olup Cine kazasina bagli Araphisar kdylinde
gosterilmektedir®. Bu kdy, giinlimiiz idari taksimatinda Cine ilgesine bagli Doganyurt
kdyiiniin Yenice Mahallesi olarak ge¢mektedir. Antik Alabanda kentinin bulundugu
alan Ustline kurulmus olan kdy?, yore halki arasinda hala Osmanli zamanindaki adiyla
yani Araphisar olarak anilmaktadir.

Halifet Baba Zaviyesi, Antik Alabanda kentinin {ist kisimlarindadir. Buraya
aragla ulasilmast miimkiin degildir. 28 Subat 2020 tarihinde gerceklestirdigimiz
inceleme gezisinde zaviyenin yeri tespit edilmis ve koyliilerle miilakatlar yapilmistir.
Onlarin “Arab Dede” veya “Hayri Baba” adiyla bildikleri yatir yeri, esasinda Halifet
Baba’ya aittir. Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi’ndeki bir muhasebe kayd: 1850’li
yillarda zaviyede Hayri Baba adli bir Kadiri seyhinin oturdugunu bildirir ki’, yore
halkinin hafizasinda da zaviye bu isimle yasamaktadir.

Antik Alabanda kentinin sur duvarmin iist kismina insa edilmis olan Halifet
Baba Zaviyesi, su an bakimsiz haldedir. Buna ragmen bahgesindeki piynar agaglarina
baglanan caputlardan, burasinin hald aktif bir ziyaretgah ve adak yeri oldugu
anlasilmaktadir. Eskiden dis1 yesil renkte iken daha sonra beyaza boyandigi tarafimiza
aktarilmigtir. Zaviyenin insasinda, devsirme malzeme olarak Yunanca yazit/taslarin
da kullanildig1 goriilmiistiir (Fotograf-4). Zaviyenin i¢inde iki, bahgesinde iki olmak
iizere toplam dort mezar bulunmaktadir. Ancak kime ait olduklarini gdsteren bir
mezar tas1 veya kitabe mevcut degildir. Zaviyenin bahgesinde ayrica bir su kuyusu
ve mutfak da vardir. Ancak kuyu kdr oldugundan zaviyeye ¢ikip birkag giin inzivaya
¢ekilmek veya burada yemek pisirip dagitmak isteyenler, beraberlerinde bidonlarla
sularini da getirmek zorundadir.

3. Tarihlendirme

Elimizde Halifet Baba Zaviyesiyle ilgili bir vakfiye kaydi olmadigindan kurulus
tarihini net olarak sdylemek miimkiin degildir. Osmanli arsiv belgeleri dogrultusunda
bazi c¢ikarimlarda bulunulabilir. Séyle ki on altincit yilizyill vakif defterleri
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incelendiginde, Halifet Baba da dahil olmak {izere, Cine kazasinda toplam 12 zaviye
tespit edilebilmistir®. Bunlardan 7’si Ahi zaviyeleridir ve Menteseogullar1 zamaninda
kurulmus olmalari muhtemeldir. Bolge, 1424’te Osmanli idaresine gegmis ve
1474°te buradaki vakiflar siki bir denetimden gegirilmistir. Bu siiregte yasal belgeleri
olmayanlar neshedilmis, miilkleri miriye aktarilmistir. Ancak Halifet Baba Zaviyesine
“nesh eyyaminda” dahi miidahale edilmedigi; evvel donemden kalan ayricaliklarini
stirdiirmesine izin verildigi anlagilmaktadir. Zira 1583 tarihli vakif defterinde Fatih
Sultan Mehmed donemindeki tahrire dair s6yle bir atif vardir (TKGM. A., Defter no.
156, vr. 95a, sira no. 136):

“Ug ciftlik mikdar1 yerdir merhtim Sultan Mehmed Han mukarrer-namesi méicebince mezkir
Sultan Mehmed Han mukarrer-nimesinde mastur el-an Seyh Ali Bey-oglu Ilyas tasarruf ider
el-an ‘Osr ve harg verigelmemis deyu sahadet itdier ve hem ayende ve revendeye hidmet
olunur dediler deyu defter-i atikde masturdur haliya dahi ‘sr ve harac verigelmedi ve hem
ayende ve revendeye hidmet olunur dediler haliya Mehmed tasarrufundadir [...]”

Dolayistyla bu zaviyenin en geg on besinci yiizyildan itibaren mevcut oldugunu
sOyleyebiliriz. Vakif defterinde 1474 6ncesinde de zaviyenin vergi muafiyeti oldugu
kayithidir ancak bu ayricaligi bahseden Osmanli midir yoksa Menteseogullar1 Beyligi
midir, buna cevap vermek giictiir. Halifet Baba Zaviyesinin birtakim vergilerden muaf
tutularak devlet tarafindan desteklendigi ise agiktir.

4. Kurucu Seyhin Kimligi ve Ogretisi

Halifet Baba’nin tarihsel kimligi hakkinda veriler siirlidir. Bu baglik altinda
terminolojik agidan “baba” kelimesine ve bir Bektasi lakabi1 olarak kullanimina
giden tarihsel siirece yer verilecek; Halifet Baba’nin Halifet Gazi’yle ve Hac1 Bektas
Veli’yle baglantisi, tistlendigi rol ve dgretisi iizerinde durulacaktir.

Isimden sonra gelen “baba” kelimesi, yasl erkekler igin bir saygi ifadesi olarak
cesitli sekillerde kullanilmistir. Bir ismin pargasi olarak bilinen en iyi 6rnegi, Binbir
Gece Masallarr’ndaki “Ali Baba ve 40 Haramiler” hikayesidir. Bir lakap olarak
dervis gevrelerinde, bilhassa Bektasiler arasinda, yaygindir. iran &rneginde oldugu
iizere kimi zaman dervis isimlerinden &nce getirilen bir sifattir. Tasavvuf 1stilahi
olarak ise Selguklular déneminden itibaren tarihi kaynaklarda rastlanmaktadir. II.
Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda kendilerini Babailer olarak adlandiran dervisler,
Orta ve Giineydogu Anadolu’daki isyanin aktdrleri olmuslardir (Taeschner, 1986:
838). 1240’taki bu isyan fiilen baslatan Baba Ishak, Tiirkmen dervislerden biridir.
Onun miiritlerinden olan Hac1 Bektas Veli de genellikle baba lakabin1 kullanmuistir.
Nitekim sonraki yiizyillarda Hact Bektag Zaviyesinde oturan ve biitiin Bektasilerin
seyhi mevkiini isgal eden zat “dede-baba” diye anilmis; her tekkenin baskanligi
demek olan makama da “babalik” denilmistir (Ocak, 1992: 376).

Harezm, iran ve Azerbaycan’dan on iiglincii yiizyilda miiritleriyle beraber
Anadolu’ya gelmis olan Tiirkmen babalar/dervisler, u¢ beylerinin yaninda yer
almislardir. Aklarla birlikte sinirlar Bizans’a dogru genisledikge, Bat1 Anadolu’da
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tekke ve zaviyeler insa ederek bolgenin Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda etkin rol
oynamiglardir. Sultan ve beyler, bu dervisler araciligiyla bolgedeki halklarin birligini
saglamis; kazanilan topraklardaki ahalinin yeni otoriteye aligmasi kolaylasmis ve
ayrica bu siyaset, yeni fethedilen arazide iskdn meselesinin ¢dziimiine bilyiik dlgiide
yardimc1 olmustur. Eski Tiirk samanlarina benzeyen ve heterodoks ziimrelerden olan
bu Tirkmen dervisler, Anadolu’da etkin bir niifuza erigsmislerdir. (Barkan, 1942: 279-
386; Ocak, 1978: 257; Kopriilii, 1991: 47, 98-102).

Halifet Baba’nin hangi donemde yasadigini, Bektasilikle baglantisini ve
Cine’deki zaviyeyi bizzat insa edip etmedigini bilemiyoruz. Aralik 1895 tarihli bir
belgede “Horasani Baba Sultan” olarak kayitli olmasina istinaden Halifet Baba’nin
aslen Horasan Tiirkmenlerinden olup daha sonra Anadolu’ya gog ettigini diigiintiyoruz’.
Muhtemeldir ki gaza iizerine kurulu Islami bir 6gretisi vardi ve bunu Cine bolgesinde
yaydi. Burasi zaten gogebe ve yari-gdgebe Tirkmen cemaatlerinin etkin oldugu bir
cografya idi (Erdogru, 2011: 217-238). Halifet Baba da agtig1 zaviyede Cine’deki
bu cemaatlere Islam propagandasi yaparak koyliilerle gdgebelerin manevi hayatlarini
sekillendirmis olmalidir.

Cine’den baska Anadolu’nun farkli yerlerinde Halifet adiyla makam ve
mevkiler bulunmaktadir. Mesela Amasya’da 1209°da bir medrese yaptirip 1225°te de
vakfint kuran Halifet Gazi’den haberdariz. Tam adi Halifet Alp Gazi ibn-i Tevelld
(Tali) bin Tirkan Sah’tir. Kag tarihinde ve nerede dogdugu bilinmemektedir. Aslen
Danigmendli emiri iken bu devletin yikilmasiyla Selguklu hizmetine girmistir. 1209°da
Amasya’da bir medrese yaptirdigina gore, muhtemelen 1. Giyaseddin Keyhiisrev’in
ikinci sultanligi doneminde Amasya valisidir. Mustafa Vazih onun bir saray ve ¢ok
sayida bina yaptirarak Amasya’ya yerlestigini; “Amasya’nin {giincii fatihi” olarak
da kabul edildigini bildirir. I. izzeddin Keykavus zamaninda 1214-22 yillar1 arasinda
Sinop’ta sahil muhafaza emirligi gérevini istlenmistir. 1222-28 aras1 Amasya ve
1228’den 6limiine kadar olan siirecte ise Erzurum valiliklerini stirdiirmiistiir. Halifet
Gazi, 1232’de yapilan Giircistan seferi esnasinda sehit diismistiir. (Yinang, 1982:
5-22; Solmaz, 1993: 6-15; Solmaz, 2006: 237-248, Olcay, 2010: 44; Mustafa Vazih,
2011: 56). Hem medresesinin kitabesinde hem de kroniklerde “Gazi” lakabiyla anilan
Amasya fatihi Halifet ile Cine’deki Halifet Baba’nin bir alakasi var midir, sorusu
ise su an i¢in cevapsiz kalmaktadir. Halifet Gazi’nin soyu ii¢ koldan devam etmistir.
Bunlardan Hatib Kasim-zade Istanbul’a gitmis; Kutlu Pasazade ve Ebul Kasim-zade
ise Amasya’da kalmistir. Halifet-zadelerin Bati Anadolu ve dolayisiyla Cine’yle
baglantisini1 gosteren bir kayda simdilik ulagilamamigtir®.

Menteseogullari zamaninda Bati Anadolu’da Tiirkmen babalari gii¢lii bir niifuza
sahiptir. Ancak Osmanli zamaninda bu bélge, u¢ olmaktan ¢ikip giivenli bir i¢ kesime
doniistiigiinden Tiirkmen babalarinin da devlet nezdinde 6nemi azalmis; buna mukabil
Sii Safevi tehdidine kars1 Bektasilik gibi Ehl-i Beyt sevgisini dne ¢ikaran tarikatlar
o6nem kazanmistir. Cine’deki Halifet Baba Zaviyesinin bu siiregten etkilendigi

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VEL | GUZ 2021/SAYI99 289
ARASTIRMA DERGISI




Ayse DEGERLI

diistiniilmektedir. On bes ve on altinci yiizyil arsiv belgelerinde herhangi bir tarikat
nisbesi olmaksizin Halifet Baba adiyla zikredildigi halde, 03 Temmuz 1725 tarihli
evrakta “Arabhisarinda vaki‘ Baba Sultan ndm-1 diger Halifet Baba Zaviyesi” ibaresi’
ile kayithidir. 1741 ve sonrasi tarihli vakif kayitlarinda ise Hac1 Bektas Veli Dergahina
bagli tekkeler arasinda gosterilmektedir'®. Zaviye, on sekizinci yiizyilin ortalarindan
itibaren arsiv belgelerinin ¢cogunda sadece “Baba Sultan” olarak kayitlidir. Dolayisiyla
kurucu seyhinin adinin zamanla devlet nezdinde bile unutuldugu anlagilmaktadir.

Her ne kadar on sekizinci yiizy1l itibariyle Hac1 Bektas Veli Dergahina bagl bir
zaviye olarak zikredilse de kurucu figiir olarak Halifet Baba’nin ne zaman Bektasi
kimligi kazandigini sdylemek giictiir. Bati Anadolu’da ayni adla anilan baskaca
Bektasi yapilart da mevcuttur. Mesela Evliya Celebi, Birgi’de Erbain Dagi’nda bir
Baba Sultan Tekkesinden s6z eder. Onun yazdigina gore Haci Bektas ile birlikte
Horasan’dan gelmis olan Baba Sultan, burada tekkesini kurmustur ve on yedinci
yiizyilda tekkede 200’den fazla Bektasi dervisi yagamaktadir (Evliya Celebi, 2005:
94-95). Arsiv kayitlart Cine’deki Halifet Baba/Baba Sultan’in da Horasan kokenli
oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla Birgi’deki tekkeyle Cine’deki zaviyenin ayni
seyh tarafindan veya onun adina halifelerince kurulmus olmasi da ihtimal dahilindedir.

Bilindigi tizere 1826’da Yeniceri Ocagi’nin lagvedilmesiyle birlikte Osmanli
cografyasinda mevcut Bektasi tekkeleri de kapatilmistir. Tarikat ancak Sultan II.
Mahmud’un dliimiinden sonra yeniden canlanabilmis; tizerindeki baski Tanzimat’la
hafiflemistir. Bununla birlikte devlet tarafindan bir daha resmen taninmasi miimkiin
olmamustir. Uzun bir siire Bektasi tekkelerine Naksibendi, Kadiri ve Saadiye tarikati
mensuplari bir nevi kayyum olarak atanmigtir. 1852 tarihli bir irade ile Hac1 Bektas
Veli Dergéhi, Bektasilere geri verilmigse de Halifet Baba/Baba Sultan Zaviyesinin
tarikata iadesi daha ge¢ gerceklesmis olmalidir. Zira 30 Temmuz 1860 tarihinde Baba
Sultan Zaviyesinin tevliyet ve zaviyedarligi, bir Kadiri seyhi olan Hact Mehmed
Hayri Baba’nin ii¢ oglu tarafindan miistereken yiirtitiilmektedir'.

Hasluck’un Tsakyroglous’tan aktardigina gore “Aydin’daki Kizilbaglar her
y1l, cemaatlerine inanci ilan eden, dini 6greten ve onlart egiten Bektasi dervisleri
tarafindan ziyaret edilmek”teydi. Yani bolgede Alevilerle Bektasilerin bagi ¢ok agikti
(2012: 128). Biz bu anlatinin izini gliniimiizde de gorebiliyoruz. Zira Aydin’in farkl
ilge ve koylerinde ikamet etmekte olan Aleviler tarafindan yilin belli zamanlarinda
Madran Baba, Gayb Baba, Er Dede, Olukbast Dedesi, Yumurta Baba, Karatag Dede,
Asci Baba ve Coban Baba gibi yatirlar ziyaret edilmektedir. Halifet Baba da bu torensel
giizergaha dahildir. Cilinkii onun Madran Baba’yla kardes olduguna inanilmaktadir.
Araphisar koyliileri, baz1 geceler eszamanli olarak her ikisinin merkadinden de bir
151k yiikseldigini iddia etmektedir. Onlara gore bu, iki kardesin birbirini selamlama
seklidir. Yilin belli zamanlarinda Halifet Baba Zaviyesini ziyaret eden Aleviler,
burada adak kurbanlar kesmekte ve yemekler pisirip koye dagitmaktadir'2.
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5. Zaviyenin Ustlendigi Dini ve Sosyal Hizmetler

Selcuklu ¢aginda, dinsel etkinlik merkezleri vasitasiyla Anadolu’daki Hristiyan
kiilt alanlarinin Islam kiilt alanlarina evrilmesi, mekansal érgiitlenmenin siklikla
rastlanan bir seklidir. Dini kolonizatdrlerce kimi zaman eski Hristiyan kurumlarinin
yaninda veya onlarin makaminin {izerine zaviyeler insa edilmistir (Ozcan, 2007: 66-
71). Halifet Baba Zaviyesinin de boyle bir temeli oldugu kanaatindeyiz. Zira insasinda
devsirme malzeme olarak kullanilan tas (Fotograf 4), yaklasik olarak milattan sonra
ikinci yiizyila tarihlenen bir Yunanca yazittir. Bu yazitta bir rahibi onurlandirmak
amaciyla halk meclisi tarafindan kutsal alana yapilan adaktan bahsedilmektedir'.
Dolayistyla miladi 70 yilinda Roma ve dordiincii yiizyilda ise Bizans hakimiyetine
gecen Alabanda kentinde bir mabedin bulundugu; on iiclincii ylizyilda bu cografya
Tiirklerin idaresine gectikten sonra mabedin yiktirildig1 veya zaten evvelden yikildigy;
kalintilarinin ise zaviyenin insasinda kullanildig1 kanaatindeyiz. Yani bu zaviye,
bolgede Hristiyan Bizans’tan Miisliiman Tiirk kiiltiiriine doniisiimiin mekéansal bir
yansimasidir.

Halifet Baba Zaviyesi, tipki diger zaviyelerde oldugu gibi, belli bir dinsel
Ogretinin veya tarikatin gereklerine gdre bir yasantinin takip edildigi bir mekan
olmalidir. Baslangicta propagandist bir tavirla Cine’de Islam inancini; on sekizinci
ylizyildan itibaren ise Bektasi inang ve gelenegini yayan bir dinsel etkinlik merkezidir.

Halifet Baba Zaviyesi, yolculara bedava yeme-icme ve konaklama imkani
sunarak bir nevi han/kervansaray ve imaret iglevi de iistlenmistir.

6. Zaviyenin Vakfi

Anadolu Selguklu Devleti’nin dagilmast iizerine bagimsizliklarini elde etmek igin
harekete gecen mahalli beylikler, otoritelerini saglamak amaciyla kendi topraklarinda
yasayan dervislerin maddi ve manevi niifuzlarindan faydalanmak yoluna gitmis;
zengin vakiflara dayali yeni zaviyeler ve tekkeler agilmigtir. Cine’deki Halifet Baba
Zaviyesi de benzer bir siyasetin sonucu bazi ekonomik ayricaliklarla desteklenmis
goriinmektedir. On altinci yiizy1l tahrir kayitlarinin bildirdigine goére zaviye vakfinin
tasarrufunda ¢ ¢iftlik miktar1 yeri vardir ve yillik getirisi 800 akgadir'. Dervigler
bu topraklar1 serbest olarak tasarruf etmis ve toprak {izerinden alinan vergilerden
muaf tutulmustur. Yolculara yeme-igme ve barinma hizmetleri sunmalarina mukabil
kendilerine taninan bu vergi muafiyeti sayesinde iirettikleri zirai mahsullerin Osriini
devlete vermeyip vakfa doniistirmeye imkan bulmuslardir. Goérevlilerin maaslart,
mutfak ve barinma masraflar1 ile imar faaliyetlerinin gerektirdigi harcamalar bu
gelirden kargilanmis olmalidir.

Bugiin zaviyenin bulundugu tepeden kéye dogru uzanan arazide, Vakiflar
Genel Miidiirligi’niin idaresinde 7-8 bin civari zeytin agact bulunmaktadir. Bunlar
10 yilligina sahislara kiralanmaktadir. Dolayistyla zaviye vakfina ait olan bu arazide
zeytin tariminin ne zaman basladigi sorusu belirmektedir. Ciinkii on altinci yiizyil
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vakif defterlerinde bu yonde bir kayda rastlamiyoruz. Yine o dénemin tahrirlerine gore
mesela 1575’te Izmir, Cesme, Ayaslug, Akcasehir ve Seferihisar gibi civar yerlerde
zeytin tarimi yapildigi halde 1583 tahririnde Cine kazasinin higbir kdyiinde bu iiriini
goremiyoruz's. Halifet Baba Zaviyesine ait olan bu arazide zeytin tariminin, oldukg¢a
geg bir donemde on dokuzuncu yiizyil ortalarinda bagladigini 30 Temmuz 1860 tarihli
bir vakif kaydindan anliyoruz'®. Bu evrak bize Kadiri tarikatina mensup Mehmed
Hayri Baba tarafindan “zeytun escar1 vakfi”’nin kuruldugunu; o tarihlerde “ma‘maliin
biha” bir vakfiyesinin bulundugunu; hayatta oldugu miiddetce herhangi bir icret
almaksizin bu vakfin tevliyetini Hayri Baba’nin yiriittiigiinii; evladiyet iizere vakfin
idaresini erkek evlatlarinin “ekber ve ersed” olanina yillik 30 kurus ile sart kostugunu
bildirmektedir. Yine ayni1 belge vakfin 04 Ekim 1853-12 Temmuz 1858 arasi yaklasik
bes yillik muhasebesini igermektedir ki boylece zeytin ekimiyle ilgili simdilik atifta
bulunabilecegimiz en erken tarih 1853 olmaktadir. Hasilat1 ile gelip gegenlere yemek
verilmesi gereken bu vakif arazisine kimi zaman koyliilerin tacizlerinin oldugu da
zaviye seyhlerinin gonderdigi arzuhallerden anlagilmaktadir'’.

7. Sonug

Bugiin Aydin’in Cine ilgesinde Doganyurt kdyii sinirlart icerisinde ve Antik
Alabanda kentinin tepesinde yer alan Halifet Baba Zaviyesi, Malazgirt Muharebesi
sonrasi baslatilan Anadolu’daki Tiirk-islam kolonizasyon politikasinin bir yansimasi
olarak degerlendirilmelidir.

Orta c¢agda Anadolu’da insa edilen binalarin sadece kiicliik bir azinligt
zanaatkarlarin imzasini tagir ve kurucularinin ¢ogu bilinmez. Halifet Baba Zaviyesi
de belki Halifet Baba tarafindan bizzat kurulmus, belki de onun adina/anisina varlikli
bir kimse tarafindan insa ettirilmistir. Zaviye vakfinin vakfiyesine ulagilamadigindan
yapinin kim tarafindan, ne zaman ve hangi sartlarla yaptirildig: tespit edilememistir.
On besinci ylizyildan itibaren arsiv belgelerinde ismini gordiigiimiiz Halifet Baba
Zaviyesi, lehine kurulan vakfin geliriyle yiizyillar boyu bdlgede bir nevi imaret ve
kervansaray gibi bir islev de iistlenmis; yolculara emin bir barinma yeri olmus ve
iicretsiz yeme-igme hizmeti sunmustur.

Fatih ve Kanuni dénemi belgelerinde herhangi bir tarikat nisbesi goriilmeyen
Halifet Baba Zaviyesi, on sekizinci ylizyildan itibaren Haci Bektas Veli Dergahina
bagli bir yapi olarak kayitlara gegmistir. Zamanla asli ismi de unutularak sadece Baba
Sultan seklinde anilir ve yazilir hale gelmistir. 1826’da Anadolu’daki diger pek ¢cok
Bektasi yapisi gibi Halifet Baba Zaviyesi de el degistirmis ve Kadirilerin idaresine
birakilmistir. Bugiin yore halki arasinda Halifet Baba adi bilinmezken zaviyenin
Kadiri seyhi Hayri Baba’nin ad1 ise héla yasamaktadir.

Zeytin ekili arazisi, Vakiflar Genel Midiirliigii tarafindan idare olunmaktaysa
da hakkinda bilgi veren herhangi bir tabela konulmadigindan asli ismi ziyaretgileri
tarafindan bile bilinmeyen Halifet Baba/Baba Sultan Zaviyesi, onemli kiiltiir
varliklarimizdan biridir.
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Sonnotlar

! Bir Miihimme kaydina gére Sevval 989/Kasim 1581°de Balat ve Cine, Si3ala sancaginda idi ve Aydin’dan ayrilip
Sigala’ya baglananlarda herhangi bir vergi sorunu yasanmamisken Balat ve Cine kazalar1 hala Mentese sancagi
defterinde bulundugundan bazi vergilerin tahsili konusunda Mentese Beyi ile Sigala Beyi arasinda problemler
yasanmis; bolgenin kadilar  Istanbul’a arzlar géndererek meselenin ¢oziimiinii istemisler ve bunun neticesinde
Mentese sancaginin yeniden tahrir edilmesi emri ¢tkmistir. Bu tahrirle Balat ve Cine kazalar1 Mentese sancagindan
ayrilmis; Sigala sancagina dahil edilmistir. BOA, A.{DVNSMHM.d, no. 46/479.

2 Arsiv kaynaklari kiinye uzunluklari nedeniyle metinde karmasaya yol agmamasi gayesiyle sonnotlarda
verilecektir. BOA, C..EV., no. 2/3074, no. 62/3074, no. 453/22911, no. 535/27028; TKGM. A., no. 156, vr. 95a,
VGM. A., Defter no. 261, s. 208, EV. MH., no. 795/385, EV. MKT., no. 2149/294; 166 Numarali Muhdsebe-i Vildyet-i
Anadolu Defieri (937/1530), s. 503; Erdogru- Degerli, 2020: 122.

3 “Arabhisar (Alabanda-Alabanda) 'dwr. Bu sehir (Evip-Evippe)'in oglu (Alabandos-Alabandes) tarafindan te sis
olundu. Sehr iki sirt arasinda ve ‘akrebleri ¢ok bir ardzi tizerinde bind olundugundan, hatib-i Yunani (Apolonyos
Malakus-Appolonius Malacus) burasini ‘akreble doldurulmus ve basi asagr ¢evrilmis bir sepete tegbih itmigdir.
Alabandalilar miildyim tab’, tenperver ve miisiki muhibbi olmak ve hiisn-i tabi‘atdan ‘dri bulunmakla ma ‘rif
idiler”. Bk. Ibrahim Cavid, 2010: 767.

4 Hasluck, folklor ve aziz yazimindaki “Arab” veli kavramini irdelemistir. Ona gore bu kavram iki fikir
icermektedir: biri Peygamber’in hemsehrisi ve inancinin savunucu olan Arab; digeri ise zenc sdzciigiinden
zenci. Tirkiye folklorunda Arab’mn “en yaygin rolii, korkung hayalet veya cindir. Diinyevi karsiligi zenci kolenin
sadakatini yansitan “Arap” cini karsimiza genelde bir koruyucu olarak ¢ikar; ézellikle bir hazinenin ama ayni
zamanda binalar ile kuyularin koruyucusudur. Hayaletli binalar ve hazineyle baglantili olarak, “Arap” koruyucu
kavramu (1) Dogu’da siyah kolelerin diizenli sekilde giivenilir hizmetkarlar olarak kullanilmasi ve (2) yaygin
folklor uygulamasi olan yeni insa edilmis bir bina icin, ruhunun séz konusu yapiyt korumasi amaciyla bir
magduru kurban etmeye dayanmaktadir. Hazine durumunda magdur, giivenilir hizmetkar olabilir: Onun kurban,
hem hazinenin yerine iliskin gizliligi hem de gelecekte korunmasi igin hayaletimsi koruyucuyu saglar. Gizemli
binalari, ozellikle kaleleri veya hazineleri ya da her ikisini koruyan Arap cinler kavrami kismen Tiirk cografi
terminolojisinde Arap’in kendini tekrarlayan kullanmimindan dolayidwr. Araphisar, antik¢ag Alabanda’si...” da
bunun 6rneklerindendir (2013: 302-304).

> VGM. A., EV. MH., no. 795/385.

® Mentese ve Sigala sancaklarindaki vakiflar gésteren 1530, 1562 ve 1583 tarihli defterlerde toplam 12 yapinin
adi gegmekte olup bunlardan Ahi Bahsayis, Ahi Bayram Beyi, Ahi Debbag, Ahi Yunus, Zikirhane ve Kusoglu
zaviyeleri Cine merkezinde; Ahi fsmail, Ahi Polad, Ahi Ummet, Halifet Baba, Hac1 Ali Fakih ve Haci Nasuh
zaviyeleri ise Cine kazasina bagli kdylerde kayitlidir. Bk. Degerli, 2020: 201-215.

"VGM. A., EV. MKT., no. 2149/294.

8 Baba ilyas’in halifesi olmasina ragmen Haci Bektas Veli’nin 1240’ta baslayan Babailer isyani’na katilmadig
bilinmektedir. Amasya ve Tokat dolaylarinda niifuz kazanan Halifet-zadeler de Babailer Isyanina sicak bakmamig
ve bu isyan sirasinda devletin yaminda yer almuslardir. Halifet Gazi’nin kardesi Bedreddin ibrahim Bey isyan
sirasinda Babailerce 6ldiiriilmiis; onun oglu Siicaeddin Sinan ise Kayseri yakinlarinda isyancilarla savasmustir.
isyan sonrasi yillarda ve Pervane Siileyman’in iktidari zamaninda da aile, memleketleri olan Amasya’da
varliklarin1 devam ettirmistir. Eratnalilar, Karamanogullar1 ve Osmanlilar zamaninda basta Amasya olmak tizere
ailenin Tokat, Kayseri, Corum, Canik, Konya ve Ankara’da siyasi-askeri miicadeleler baglaminda izlerini gérmek
miimkiindiir. 1393 y1li sonrasinda aileyle ilgili herhangi bir kayda rastlanamamstir (Solmaz, 1993: 37-40, 50-69).
°BOA, C. EV.,no. 62/3074.

Y BOA, C. EV.,no. 453/22911, no, 535/27028.

""VGM. 4., EV. MH., no. 795/385.

12 Milli Miicadele yillarinda da Halifet Baba’nin bolge halkinin manevi diinyasinda etkili oldugu anlagilmaktadir.
Zira yine koyliilerin anlattigina gore, o yillarda zaviyenin seyhi olan zat, bolge halkina Yunan’a karsi savagmalarini
salik vermis ve zaferi miijdelemistir. Giiniimiizden 25-30 yil 6ncesine kadar zaviyenin bakimi ve temizligi ile
ilgilenen bir yash kadin oldugunu; bazen kdye inerek “Arab Dede sizden yag istiyor, tavuk istiyor” dedigini ve
ihtiyaglarini koyliiden ticretsiz giderdigini de bildirmislerdir.

13 S6z konusu Yunanca yazitin okunmasinda destek veren epigrafist Ertugrul inang’a tesekkiir ederiz.

YTKGM. A., no. 156, vr. 95a; 166 Numarali Muhdsebe-i Vilayet-i Anadolu Defteri, s. 503.

5 Bk. TKGM. A., defter no. 156 ve defter no. 167.

1 VGM. A., EV. MH., no. 795/385.

T VGM. A., EV. MKT,, no. 2149/294, tarih: 31 Aralik 1895.
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Ekler: Halifet Baba/Baba Sultan Zaviyesinin giincel durumunu gésteren
fotograflar (Cekim Tarihleri: 28 Subat 2020)

Fotograf 1: Zaviyenin 0n taraftan genel goriintiisii (su deposu, mezarlar ve mutfakla birlikte)
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Fotograf 2: Bahgesindeki mezralar
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Fotograf 3: Arka taraftan goriintiisii
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Fotograf 5: Halifet Baba Zaviyesinin iginden bir goriintii
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BEKTASI BiR SAiR BEHRI VE DiVANINDA YER ALMAYAN
SiiRLERi*

A Bektashi Poet Behri and His Poems That Are Not Included in His Diwan
Ahmet UGUR**

Oz

Incelememiz, hayati hakkinda biyografik kaynaklarda herhangi bir bilgiye yer verilmeyen ve
siirlerinde isledigi konu itibariyla Bektasi oldugu diisiiniilen Behri hakkindadir. Sairin su ana kadar
tespit edilebilmis tek eseri divanidir. Divanda; 1 muhammes, 42 miiseddes, 1 miitessa, | miisemmen,

24 kaside, 2 terkibibent, 16 terciibent, 47 gazel ve 38 rubai bulunmaktadir. Bunlara ek olarak
Behri’nin divaninda yer almayan 6 siiri daha tespit edilmistir.

Behri’nin siirlerini ihtiva eden eser, Almanya Milli Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalar1 koleksiyonu
(Staatsbibliothek zu Berlin-Preufischer Kulturbesitz) “Ms.or.oct.1592” demirbag numarasinda
kayitl; gesitli tarikatlarla ilgili siirleri, mensur metinleri ve dualar igeren bir risale mecmuasidir.
Mecmua igerisindeki eserler HurGfilikle ilgili olmakla birlikte genellikle muhteva ozellikleri
itibartyla bir araya getirilmistir. Mecmuada sirasiyla; Risdle-i Haydari-Tarikat-ndme-i Ilahi, Esrdr-
ndme-i Naksi-i Akkirmani, EI-Ilmii Noktatiin Kesserhd ’l-cahilim Hazret-i Ali kerrema’lléhu vechehu,
Kitdb-1 Kesf-name-i Ildhi, Silsile-ndme-i Al-i Abd, Makdmat-i Evliya Aksemseddin, Kitdb-1 Rithiyd
ve Gayr-1 Resd’il isimli risaleler yer almaktadir. Ayrica mecmuada hakkinda bilgi verilen tarikatlarla
ilgili manzum ve mensur eserlerden 6rnekler de bulunmaktadir.

Incelememize konu olan kisim ise mecmuanin “162b-166b” sayfalari arasinda Behri’ye ait siirlerin
bulundugu kisimdir. Burada Behri’ye ait 9 manzume vardir. Bunlardan 3’ii Behri’nin divaninda yer
almaktadir. Diger manzumeler ise on iki imami anlatan 1 mersiye, ¢esitli ayetlerden iktibaslarin yer
aldig1 gazel nazim sekliyle yazilmis 1 elif-name, Bektasilik hakkinda 1 siir ve yine Bektasilikle ilgili
3 kosmadan olugmaktadir. Kosmalardan biri on iki imam, diger ikisi ise Abdal Masa ile ilgilidir.

Anahtar Kelimeler: Mecmua, Bektasi, Hurifilik, Divan, Kosma.
Abstract

This study is about BehrT who is thought to be a Bektashi in terms of the subjects he deals with in
his poems. There is not any information about his life in biographical sources. The only work of the
poet that has been detected so far is his Diwan. There are 1 mukhammes, 42 museddes, 1 mutessa, 1
musemmen, 24 odes, 2 terkibibent, 16 terciibent, 47 lyric and 38 rubaie in the Diwan. In addition, 6
more poems that were not included in Behri’s Diwan were identified.

The work that contains Behr1’s poems, is a treatise corpus containing poems, prose texts, and prayers
about various sects, registered in the German National Library Turkish Manuscripts Collection
(Staatsbibliothek zu Berlin-Preufischer Kulturbesitz) under the fixture number Ms.or.oct.1592.
Although the works in corpus are related to Hurtifism, they are generally brought together in terms
of their content features. In the corpus respectively: Risdle-i Haydari-Tarikat-name-i Ildhi, Esrdr-

" Gelis Tarihi: 04.02.2021, Kabul Tarihi: 07.05.2021. DOI: 10.34189/hbv.99.013
* Dr., Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii.
ahmetugur510@gmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-2094-8133

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VEL | GUZ 2021/SAYI99 299
ARASTIRMA DERGISI



mailto:ahmetugur510@gmail.com

Ahmet UGUR

ndme-i Naksi-i Akkirmani, El-Ilmii Noktatiin Kesserhd ’I-cahilinm Hazret-i Ali kerrema’lléhu vechehu,
Kitab-1 Kesf-ndme-i [lGhi, Silsile-nagme-i Al-i Abd, Makdmadt-1 Evliya Aksemseddin, and Kitdb-1
Ruhiya ve Gayr-1 Resd’il treatises are included. Moreover, there are examples extracted from the
prose and poetry works related to the religious orders that are mentioned in the corpus.

The part that is the subject of this study is the section where Behri’s poems are found between
162b-166b pages of the corpus. Here, there are 9 poems belonging to Behri; three of them are in
Behr1’s Diwan. Other poems consist of 1 elegy describing twelve imams, 1 Elif-name written in the
form of lyric containing quotations from various verses, and 1 poem and 3 ballad on Bektashism. One
of the ballads is on twelve imams and the other two are about Abdal Musa.

Keywords: Corpus, Bektashi, Hurtifism, Diwan, Ballad.

1. Giris

Klasik Tiirk edebiyati sahasinda yetisen sairlerin eserleri gerek kendi
donemlerinde gerekse vefatlarindan sonra tezkirelerde, mecmualarda ve/veya
conklerde bir araya getirilmigtir. Kimi sairlere biyografik nitelikteki eserlerin
bir¢ogunda yer verilirken bazi sairler conkler veya mecmualar igerisinde kendilerine
yer bulabilmislerdir. Bunun bir¢ok sebebi olabilir. Genel olarak bu durum; tezkireyi
meydana getiren yazarlarin 6nemli kiiltiir merkezlerinin digina pek ¢ikmamalari, tezkire
yazarlarinin tezkirelerinde genellikle bizzat goriisiip hakkinda bilgi edindikleri kisilere
yer verme egilimleri, dnceki donem yazilan tezkirelerden etkilenerek sair segimleri
gibi sebeplere baglanabilecegi gibi sairlerin yasadiklart kirsal yerlesim alanlarindan
¢tkmamalari/¢ikamamalari, siir meclislerine katilmamalari/katilamamalar1 da kimi
sairlerin tezkirelerde yer alamama nedenleri arasinda gosterilebilir.

Tezkirelerde zikredilen sairler genellikle yasadiklar1 donemde meshur olmus
kisilerdir. Bunun yani sira gerek yasadiklari cografya, gerekse yetenekleri dolayisiyla
mecmualarda veya conklerde yer verilen sairlerin sayis1 da az degildir. Koksal, konuyla
ilgili olarak tezkirelere giremeyen sairlerin Istanbul’a gelemedikleri icin tezkirelere
giremediklerini, hatta divan1 ya da divangesi olan pek cok klasik Tiirk edebiyati
sairinin siir pargalar1 veya risalelerinin mecmualar arasinda Oylece kalakaldiklarini
sOyler ve edebiyat tarihimiz agisindan mechul yeni eserlerin, yeni sairlerin giin yiiziine
cikarilabilmesi i¢in elimizdeki en degerli malzemelerin genellikle “mecmtia-i es’ar”
adiyla anilan siir mecmualar1 ve conkler oldugunu belirtir (2016: 169-170). Hakkinda
en ufak bir bilginin bulunmadig bir saire yer vermesi bakimindan mecmualar ve
conkler, edebiyat tarihine katkida bulunan ve ozellikle temel kaynaklardan olan
tezkirelerin yetersiz kaldig1 durumlarda bize yeni bilgiler sunar.

Tezkirelerde ad1 zikredilmeyen sairlerden biri de 18. yiizyilda yasadig1 tahmin
edilen ve yazdig1 siirlerinin muhtevas1 geregi Bektasi ¢evreye mensup oldugu
diisiiniilen Behri’dir. Tiirk Edebiyat1 Isimler Sézliigii’nde sair, Tekke sairi' olarak
degerlendirilmistir (Baki, 2014).

Yapilan literatlir ¢caligmasinda Behri’nin Milli Kiitiiphane’de “06 Hk 902~
demirbag numarasi ile kayitl bir divani ve yine Milli Kiitiiphane’de “06 Mil Yz Conk
187 demirbas numarasi ile kayitl bir conk icerisinde:
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“Alleme’l-esma yiiziinden hatm olup ey ba-safa

[zzetinden feyz-i akdes buld1 hep sah u geda”
matlai ile baslayip,

“Na-murad itme Huda’ya Behri aciz kuluni

Ehl-i beytiin askina goster didarun Kibriya”
maktai ile biten bir kasidesi tespit edilmistir.

“06 Mil Yz Conk 1877 demirbas numarali conkteki siir Behri’nin Milli
Kiitiiphane’de kayitli bulunan divaninda da yer almaktadir. incelememize konu olan
eser ise Almanya Milli Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalart koleksiyonu “Ms.or.oct.1592”
demirbag numarasinda kayitli, ¢esitli eserlerin bir arada bulundugu bir mecmuadir.
Mecmuanin basinda sirasiyla, Risdle-i Haydari-Tarikat-name-i Iléhi, Esrar-ndme-i
Nakgi-i Akkirmani, El-Ilmii Noktatiin Kesserhd I-cahilim? Hazret-i Alf kerrema’lléhu
vecheh’, Kitib-1 Kesf-name-i Ilahi, Silsile-ndme-i Al-i Abd, Makdmat-1 Evliya
Aksemseddin, Kitdb-1 Rithiya ve Gayr-1 Resa’il isimli risalelerin adinin yazili oldugu
bir fihrist vardir.

Behri’ye ait siirler mecmuanin “162b-166b” sayfalari arasinda yer almaktadir.
Mecmuadaki siirlerden:

“Alleme’l-esma yiiziinden hatm olup ey ba-safa

[zzetinden feyz-i akdes buld1 hep sah [u] geda”
matlai ile baslayip

“Na-murad itme Huda’ya Behri aciz-i bi-kesi*

Ehl-i beytiin agkina goster didarun kibriya™
maktai ile biten bir kasidesi ile

“Ey nir-1 cemal [{i] mazhar-1 Huda

Seyyid-i serdar-1 sah-1 zii’l-‘ata”
matlai ile baslayip

“Nesl-i pak-i sah-1 Levlake Huda

Cedd-i muhtar-1 nebisin Miicteba™®

maktai ile biten terkibibendi Behri’nin divaninda da yer alan siirlerindendir.
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2. Bektasi Bir Sair: Behri

Kaynaklarda Behri’nin hayati hakkinda pek bir bilgi bulunmamakla birlikte
yasadig1 ylizyilla ilgili ortaya atilan goriigler de varsayimlardan ibarettir. Behri’nin
divanini nesreden Muhittin Turan, elde bulunan divanin ta’lik hatla yazilmis olmasi
hasebiyle Behri’nin 18 veya 19. yiizyilda yasamis olabilecegini ileri siirer (2008: 18).
Turan, bu ¢alismasinda muhtemelen Behri’nin divaninin miiellif hatt1 olabilecegini
disiinmiis olmalidir. Ancak, incelememize konu olan mecmua ve conk igerisindeki
siirlerin divanda yer alan siirlerle olan farkliliklar1 g6z 6niine alindiginda baska bir
niishanin da olabilecegi ihtimali izerinde durulmalidir. Ayrica ta’lik hat, 13. yiizyildan
itibaren resmi divanlarda kullanilmaya baslanmis bir yaz: tiiriidiir (Derman, 2010:
507). Dolayisiyla divanin yaz: tiiriinden hareketle Behri’nin yasadig1 yilizyilla ilgili bir
cikarimda bulunmak bizi saglikli bir sonuca ulastirmayacaktir.

Mehmet Sait Calka Divan Siirinde Rubai isimli kitabinda Behri’nin 6liim
tarihini H. 1168/M. 1755 sonrasi oldugunu belirtir (2017: 29). Sadeddin Niizhet
Ergun ise Bektasi-Kizilbas Alevi Sairleri ve Nefesleri isimli eserinde Behri’yi “Hangi
Asirda Yasadiklar1 Heniiz Bilinmeyen Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri” basligt
altinda degerlendirmistir (1956: 456). Yine ayni sekilde Ismail Ozmen’in hazirladig1
Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi isimli eserde Behri, “Ac¢ik Kimlikleri ve Yasadiklari
Donemler Belli Olmayan Alevi-Bektasi Sairlerine Ait Siirler” baslhigi altinda yer
almaktadir (1998: XII).

Incelememize konu olan mecmuada Behri’nin siirlerinin gegtigi kisimda
herhangi bir tarih ibaresine rastlanmamistir. Yalniz, mecmua igerisinde ‘“23a”
sayfasinda H. 1110/M. 1698-99, “217b” sayfasinda ise H. 1156/M. 1743-44 tarihi
diistilmiistiir. Mecmuada kayitli eserlerin mecmuaya sirayla yazildigini varsayarsak
kesin olmamakla birlikte Behri’nin H. 1156/M. 1743-44 tarihinden 6nce hayatta
oldugunu soéyleyebiliriz.

3. Mecmuanin Tavsifi ve Tasnifi

Almanya Milli Kiitliphanesi (Staatsbibliothek zu Berlin) Tiirkge Yazmalari
koleksiyonu “Ms.or.oct.1592” demirbas numarali mecmuada bulunan eserlerin
listesini daha énce Ibrahim Halik Tugluk “Hurifi Mecmualarinda Nesimi” isimli
makalesinde zikretmistir (2019: 90-91). Mecmuada yer alan konu bagliklar1 ve sayfa
numaralar su sekildedir:

Tablo 1: Mecmuadaki Konu Bagliklari

Konu Bashklar: Sayfa Numarasi
Risale-i Haydari Tarikat-name-i {1ahi (1b-23a)
Riséle-i Esrar-nadme-i Naksi-i Akkirmani (23b-47a)

Kale Emirii’l-Mii’minin ‘Aliyyii’l-Murtazi Kerrema’llahii Vechehii El-‘TIm-i

. . (49b-53a)
Nokta-i Kesserha El-Cahilin
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Yola Girmenin Faziletleri Ayet ve Hadislerle Agiklanmig’ (53a)

Haza Kitab-1 Kesf-name-i i1ahi (58b-105a)
Nakl-i Ez-Istiva-name® (105a)
Riséle-i Hurifiye (105b-113a)
Haza Risale-i Serif fl Beyan-1 Niyyet-i Salat-1 Hacet (113b-115a)
Min Kelam-1 Emirii’l-Mii’'minin Hazret-i “Alf “aleyhi’s-selam (115b)
Haza Silsile-ndme-i Al-i *Aba (116a-117b)
Hurafi-Abhandlung (Besmelenin ve Hurtif-1 mukattanin fazileti) (118a-119a)

HurGfi-Abhandlung (Sual-Cevab Gece ve Giindiiziin 12’ser olmasinin

. . . . (119b-120b)
hikmetine dair bir suali)

Hurafi-Abhandlung (Hurafilik Tevilleri) (120b)
Hurafi-Abhandlung (HurGfi Tevilleri) (121a)
Haza Kitab-1 Makamat-1 Evliya Mi’ellifihi Aksemseddin (123a-132a)
Mermiizat-1 Hakikat-name-i {lahi ve Cavidan-1 na-Miitendhi (132b-133a)
Beyan-1 Sehadet-i Fazl-1 Yezdan (134a)
Haza Kitab-1 Rihiyye (134b-147a)
Der-Beyan-1 Tecelli-i Su’al Kelime-i {lahi-i Cevab (147b-150a)
Hurdfi Teviller (150b-151a)
Sefer Namazi1 Beyanindadir (151a-151b)

Hazret-i Seyyid Nesimi Nevvara’llahu Merkadahu Es’ar-1 Serifinde Buyurur (151b-152a)

Menakib-1 ‘Ali Kerreme’llahu Vechehu Bes Sey’ Bir Salkim Uziime Tesbihi (152b-153b)

Cesitli Sairlere Ait Siirler (154b- 204b)

Beyan-1 Mesreb ii Revis-i Melamiyytin Kaddesa’llahu Esrarahum ve iza’
(206b-217b)

Envéarahum

Kale Aliyyii’l-Kerrema’llahu Vechehu Ena Nokta-i Tahte’l-Ba’ (217b-218b)
Kit’a-i Sabihi (218b)
Kit’a (218b)
Gazel-i Sami (219a)
Hazret-i Ca’fer-i Sadik’in Bir Soziiniin Tevili (219a)

20 Beyitlik Bir Mesnevi (219b)
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Mecmuanin “154b-204b” sayfalari arasinda Behri ile birlikte baska sairlerin
siirleri de bulunmaktadir. Bu sairler sirasiyla: Haci Bayram, Semsi, Muhyi, Yinus
Emre, Usili, Seyyidi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Hact Recep Dede, Teslim
Abdal, Arif, Tahir, Za’ifi Mazlami, Asik, Edib, Ahmed, Hakima, Kaygusuz Abdal,
Hakki, Hilm1i, Cemali, Niri, Estebi, Vehhabi, Bigare, Rlihi, Hiiseyn, Na’li, Vechi, Pir
Mehemmed, Cem’i, Vahidi, Nebati, Bosnevi, Aksemseddin, Seyh Attar, Haydari,
Virani, Nami, Seyh Zati, Hasan Dede, Hiidayi, Seyyah Dede, Fasih, Misali, Emin,
Izzet, Ferahi, Ulfeti, Fenayi, Fuzdli, Naksi, Sihri, =='<£2%212 9 Negimi, Salahi,
Hatéyi, Ca’feri, Miiridoglu/Meridoglu'®, Sahidi, Kalender, Muradi, Viicidi, Mahvi,
Kemteri, Stirtiri, Zeyni, Seher Abdal, Yisuf, Ziya’i, Halili, Sems-i Tebrizi, Ahmedi,
Hiisrevi, Cavidi, Nasahi, Asik Omer, Seyyid Dede, Rihi, Riza, Abdurrahim Tirsi,
Uftade, Sadri, Riiseni, Kadi ve Muhyiddin'"dir.

4. Behri’nin Divaninda Yer Almayan Siirleri

Behri’nin divaninda 1 muhammes, 42 miiseddes, 1 miitessa, 1 miisemmen,
24 kaside, 2 terkibibent, 16 terciibent, 47 gazel, 38 rubai vardir (Turan, 2008: 188-
192). Inceledigimiz mecmuada ise Behri’nin terkibibent nazim sekli ile yazdigi ve on
iki imam1 anlatan 1 mersiyesi, ¢esitli ayetlerden iktibaslarin yer aldig1 gazel nazim
sekliyle yazilmig 1 elif-namesi, Bektasilik hakkinda 1 siiri ve yine Bektasilikle ilgili
3 kosmasi bulunmaktadir. Kosmalardan biri on iki imam, diger ikisi ise Abdal Miisa
ile ilgilidir.

Mecmua’nin “162b-163b” sayfalar1 arasinda mersiye baslig1 altinda yer alan
siirin konusu Kerbela hadisesidir. Sair siirinin ilk bendinde talibe, matem giiniiniin
geldigini sOyleyip ondan naleler kilarak feryat figan aglamasini ister. Siirin ikinci ve
iigiincli bendinde ise Kerbela olayinda Hz. Hiiseyin’in 6liim emrini veren Yezid’e ve
Hz. Hiiseyin’i katleden Simr’e bela okur. Siirin dérdiincii ve besinci bendi ise Hz. Ali
ve on iki imamin sahip olduklar1 hasletlerle ilgilidir.

Mecmuanin “165a” sayfasindaki siirin her misrasinin ilk hecesi Arap alfabesinden
bir harfle baglamaktadir. Siir, bu 6zelligi dolayisiyla bir elif-ndme 6rnegidir. Bu elif-
namede “temt(”, “isteva”, “aref”, “kabe kavseyn”, “ev ednd”, “seb’a’l-mesan”, “kaf
u nin”, “kiintli kenzu’11ah”, “genc-i mahfi'?” gibi ayet, hadis ve iktibaslarla diinyanin

yaratilis sebebi ile birlikte Bektasilik 1stilahlart agiklanmaya ¢aligilmustir.

Mecmuanin “165a-165b” sayfalar1 arasinda yer alan siir de Behri’nin divaninda
bulunmamaktadir. Bu siirin konusu télibe 6gilit verme mahiyetindedir. Sair talibe,
immii’l-kitabi, ilm-i lediinii, seb’a’l-mesaniyi okumasini ve anlamasini tavsiye eder.
Benzer ifadeler Behri’nin divaninda yer alan gazellerinde de goriilmektedir.

Mecmuanin “165a-165b” sayfalarindaki mersiyede sirasiyla Hak-Muhammed-
Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Seyyid Ali Sultan, Zeyne’l-Aba, Bakir, Ca’fer, Kazim,
Ali Riza, Hiinkar (Haci Bektag Veli), Taki, Naki, Askeri ve Muhammed Mehdi
isimleri zikredilmistir. “165b-166b” sayfalari arasindaki kogsmalarda ise Abdal Miisa
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anlatilmistir. Behri’nin divaninda Abdal Misa’nin adi hi¢bir yerde zikredilmezken

mecmuada yer alan iki kosmada Abdal Misa methedilmistir. Ayrica Abdal M@isa nin
Horasan’dan geldigi, Rum’un goézciisii oldugu, kirklar meclisinde kirklari bir sarap
ile kandirp onlara semah ettirdigi, Seyyid Ali Sultdn’in sirdasi oldugu, Emir Sultan
ile miinasebeti gibi 6zellikleri ile birlikte ii¢ler, yediler, kirklar, erkan, semah, ¢ar-deh
mas{im, on iki imam, on yedi kemer-best, dyin-i cem, gaib erenler, niyaz, giilbang, dara
¢ekilmek, yol eri, nasib gibi Alevi ve Bektasi literatiiriine ait terimlere/kavramlara da
yer verilmistir.

Behri’nin bahsedilen divaninda yer almayip, Almanya Milli Kiitiiphanesi Tiirkge
Yazmalar1 koleksiyonu (Staatsbibliothek zu Berlin-Preufischer Kulturbesitz) “Ms.
or.oct.1592” demirbas numarasinda kayitlh mecmua igerisinde tespit edebildigimiz
siirlerinin metinleri agagidadir. Metinler klasik transkripsiyon usuliiyle nesredilmistir.

Mersiye'?

(Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin)

Gel berii ey talib-i miistak-1 didar-1 Huda
Cusa gel sah-1 sehidan askia kil sen biika
Ruz-1 matemdiir gelen hiizn ile efgan eyle ta
Sen dahi can [u] goiiiilden sidk ile yalvar dila
Yana yana derd ile ah [u] enin it da’ima
Serha serha sinefii ¢ak eyle turma [it] nida
Naleler kil agla feryad it kamudan ibtida
Gozleriinden kan aka Ceyhun gibi viriip sada
Yas idiip cimle mela’ik didiler ehl-i vefa

Ah sehid-i Kerbela vii ah sehid-i Kerbela

Ger bu firkatle yanuban ta cigerden hun olam

Ehl-1i beytiifi yolina canum viriip bagrum dilem

Tazelensin cismiifi igre sad-hezaran yara heb
Ifilesin derdlii goiiller dem-be-dem her ruz [u] seb
Hicr ile seylab-1 cesmiifiden revan it bi-haseb

Mevc ura derya gibi didefi nemi tifli-neseb
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Ol yiizi kara la‘in-i Safyani bii’l-‘aceb

Ger bu mahda kim sehid itdi o sah1 bi-sebeb

Ey Yezid ii Simr-i bed bed-hity [u] zalim bi-edeb
La‘net olsun sad-hezaran ey pelid-i cins-i kelb
Lerze urd1 niih felek seyyareler hep der- akab
Ditredi yir gok siyah renge boyanup bi-lakab

Bu hararetle cihan yansin kamu basdan basa

Kerbela baran gibi yagsin tutup tag [u] tasa

Bir karafiuluk ¢okiip 1ss1z kala fani cihan

Ad u san hi¢ kalmayup bir zerre ¢dlem ola kan

Hanedana kasd iden al-i Yezid’e la‘neti
Bi-nihayet eyle da’im kilmaya Hak rahmeti
Ta ebed top ile kahr itstin Huda ol nekbeti
Hasr olup nar-1 dizahda kilmasun hig raheti
Ol imansiz dini yok kavm-i miinafik milleti
Bi-haya merdud-1 a“ day1 katr itdin koti

Al-i evlada ne layik kilasin bu mihneti

Ya “aceb kimden umafi simdengirii sen sefkati
Sad-hezaran la‘netu’llah farz-1 “ayn oldi safia

Kim yirin dergah-1 Hak’da eli bos yiizi kara

Kara bagrufi taga hun eyleyiiben turma dogin

Miistahakk old1 safia gercek teberra ey la“in

Cok “adu ehl-i hiyanet bi-haya ol na-bekar
Hey gidi gafil be kiistah kavli fi‘li hile-kar
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N’itdi n’eyledi safia sultan-1  alem ol nigar
Al kizil kana boyandi cism-i paki lale-zar
Sanma mecruh old1 ol sah-1 giizin-i giil-* izar
Hak afia olmis mu‘ayyen her taraf bag-1 girar
Misk [ii] ¢anber kild1 haki tutiya old1 gubar
Ol velayet gevheri oldukda ol hake siivar
Nur-1 zatu’llahla mugrak idiip ol iklim ta

Sahid-i sem* [{] ¢eragi nur-1 Hak virdi ziya

Ol sehinsah-1 hakikat cevher-i diirr-i sadef

Ser-firdz-1 sirr-1 piran-1 ¢ Acem Sah-1 Necef

Behri ol nur-1 niibiivvet cilvegih-1 muhterem
Sir-i merdan-1 Huda sahib-vela-y1 zii’l-kerem
Ger Hasan hulku’r-r1iza kan-1 hakayik ol sanem
Dest-i sah-1 Kerbela ser-enbiya beytii’l-harem

¢ Abidin [i1] Bakir’1 esrar-1 hikmet dem-be-dem
Ol imam-1 sadik-1 sirr-1 Huda nar-1 didem
Musa-y1 Kazim Riza ol sah-salar-1 * Acem

Ol Taki [vii] ba-Naki hem  Askeri feyz-i “alem
Mefhar-1 sah-1 “ulim [u] Mehdi-i mir-i liva

Cardeh ma‘sum-1 pak al-i “aba nur-1 Huda

Hak-i pay-1 devleti ger baslar iizre ola tac

Bab-1 lutfindan dila bir gayra yokdur ihtiyac
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Elif-name'
(Fa’ilatiin/F4’ilatiin/FA’ilatiin/F4’iliin)

Elif Ervah-1 adem’den var olup kevn [ii] mekan

Be Be-hakk-1 mu‘ ciz-i fahr-1 ‘ alem sah-1 cihan

Te Temutu'® oldi zahir hatt-1 adem isteva'®

Se Siireyya vechiifie immii’l-kitab 6zge nisan

Cim Cemi‘-i isteva-han yed-i beyza bahs olup

Ha Hakikate iriip feyyaz-1 < asku’llah-1 can

Hi Hitab-1 “alleme’l-esma rumuzi kesf ola

Dal Dakayik bahrina gavvas olur diirr-i ma‘an

Zel Zenub-1 kabe kavseyn!” dahi ev-ednayi tam

Ra Rii’iyyet hatemin aldi Siileyman-1 zeman

Ze Zikir eyle aref' dersin oku “ilm-i lediin

Sin Seray [u] kasr-1 hikmet gor ne devlet bi-giiman

Sin Si‘arui her dile ab-1 hayati kandirup

Sad Sifatufi zatina mugrak olan seb‘a’l-mesan'®

Dat Dabayi‘ kisvesinden soyimup Edhem ¢ii sah

T1 Tabi* at bezmine sehzade-i esrar-1 kian

Z1 Zuhur itdi o sahufl nur1 her cana ziya

Ayn ¢ Adalet told1 sad oldi kamu hep mii ’minan
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Gayn Gayrui hikmetinden halk olup bu kaf u nin
Fe Fiitiivvet enveri cus itdi toldi asiyan
Kaf Kiyam eyler biitlin hep yir [ii] gok arz [u] sema

Kef Keremler kilici taht-1 sa“ adetde heman

Lam Lisan-1 “ilm-i Saryan(?) kiintii kenzu’11ah* okur

Mim Mevililer geliip bezm-i hakikat ¢ arifan

Nun Nihal-i genc-i mahfiden olup cus asikar

Vav Visaliifi ¢ idine irdiikde ehl-i miirsidan

He Hidayet nurma gark eyleyiip Behri seni

Ye Yiiziifi sevkine ¢ alem old1 hayran ins [{i] can

Gazel?!
(11°1i hece 6lg¢iisii)
Be-dergah-1 “agka bisat-1 h™an ol

Giiruh-salar-1 rind[e] han ol

Oki te>vil-i “ilm-i hakikiyi

Dem-beste-hal ile su’-i mestan ol

Vechiifiden oki ¢ii immii’l-kitab1

Me al-i nutk ile 1ii°lii> mercan ol

Gavvas-1 me‘ ani hiinerin isle

Yekta-y1 diirr ile sadef-i kan ol
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Miirdeyi ihyadan kesb-i rumuz al

Ok1 “ilm-i lediin seb‘-i mesan ol

“Ilm-i hakayikdan dakayik afila

Bu menzile iriip afia kurban ol

Acup can gozini kilup kiisade

La-mekan sehrine ab-1 revan ol

Uyan bu gafletden hatemiifi gozle

Kus dilin fehm eyle ¢ii Stileyman ol

Defter-i hiisntifide harf-i muhkemat

Arzi-y1 “askila mest [ii] hayran ol

Fahr-1 al-i “aba kisvesin geylip

Hak’ufi dergahina yiiz siir ‘irfan ol

Hayret-i “akl terk it mi‘ada iriip

Goiil siracini uyar insan ol

Cavidan-name’sin zikr eyle Behri

Bezm-i me‘ arifde 6zge nisan ol

Kosma??
(11°1i hece 6lgiisii)
Yiiri goiiiil dost iline gog eyle

Dost bag[1] biilbiili 6ter hu diyt
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Iris menziline teferriic eyle

Niyaz it her sam u seher hu diyii

Ehline giizeldiir dostuii illeri
Hak Muhammed € Ali soyler dilleri
On iki imama gider yollar1

Sema‘ doner Sah Haydar hu diyii

Pirimiifi dort yam bag ile bagce
Seveni seviip ¢ok mahabbet aga
Diirlii derman diler geliir “ilaca

Payna yiiz siirer server hu diyii

Sih Hasan Hiiseyin Seyd ¢ Ali Sultan
Zeyne’l-* Aba Bakir Ca“ fer-i zi-san
Kazim  Ali Riza Sah-1 Horasin

Pir-i Hiinkar kutb-1 ejder hu diyii

Sah Taki ba-Naki gofiliim sirdci
¢ Askeri’den alup derde “ilac1
Sah Muhammed Mehdi bagimuii tact

Behri sah1 sever oynar hu diyii

Kosma?

(11°1i hece 6lgiisii)

Sah ugrina canin kurban idene
Bahs olur halleri Abdal Musa’nuii
Hak-i paya yiizler siiriip gidene

Agikdur yollart Abdal Musa’nuil
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Mabhabbet agilup nurlar yaganda
¢ Ayn-1 cemler olur kirklar taginda
Pirimi medh eyler risen baginda

Oter biilbiilleri Abdal Musa’nuii

Adab ile usul erkan giiderler
Hak Muhammed © Al diyiip giderler
Vakt-i seher “ars1 seyran iderler

Hu ¢ekiip kullar1 Abdal Musa’nuii

Ser-firaz-1 cihan sahib-i ‘alem
Pir-i 0la sultdn destinde hatem
Da’im niyaz eyler gongeler her dem

Kizarup giilleri Abdal Musa’nuii

Behri Abdal sahuii kul u kurbani
Evvelden bize viren lutf ihsani
Goiilim eglencesi derdiim dermant

Vuslatudi illeri Abdal Musa’nufl

Kosma?

(11°1i hece 6lgiisii)

Horasan sehrinden geldi o server
Urum’ufl gozciisi Sah Abdal Musa
Ucgler ile besler yediler kirklar

Urum’ufl gozciisi Sah Abdal Musa
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¢ Ali’'m Haci Bektas hilkatin geydi
Kirklar erkanini kurdi pek itdi
Yir gok melekleri erkana indi

Urum’ufl gozciisi Sah Abdal Musa

Abdal Musa hiinkar kendidiir kendi
Kirklar1 bir engur ile kandurdi
Mest idiip anlar1 sema“ dondiirdi

Urum’ufi gozciisi Sah Abdal Musa

Seyyid ¢ Ali Sultan piriifi sirdast
Rum ili sehrinde tutdi giilesi
Emir Sultan anufi gercek bir esi

Urum’ufi gozciisi Sah Abdal Musa

Car-deh ma‘sum ile on iki imam
On yedi kemer-best geldiler temam
¢ Ayn-1 cem siirdiler anda bir eyyam

Urum’ufi gozciisi Sah Abdal Musa

Ga’ib erenleri niyaza turdi
Sahuf diindarinda dara difieldi
Hayr himmet old1 giilbang ¢ekildi

Urum’ufi gozciisi Sah Abdal Musa

Kibar-1 ehlu’llah cemde bulundi
Goniiller birleniip nur ile told:
Behri yol erleri nasibler aldi

Urum’ufi gézciisi Sah Abdal Musa
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5. Sonug

Sairin siir varligi ile ilgili malzeme su an i¢in tek bir niishasini tespit edebildigimiz
divani, conkte ve mecmuada kayith birkac siiridir. Behri’nin divanindaki siirleri
ile mecmua ve conkte yer alan siirleri karsilastirilmistir. Behr?’ye ait 1 mersiye, 1
elif-name, 1 siir ve 3 kosmanin Behri’nin divaninda olmadig1 goriilmiistiir. Ayrica,
hem divanda hem de mecmuada yer alan siirler arasinda da kelime farkliliklar
bulunmaktadir. Bu farkliliklarin sebebi mecmua yazarmin yaptigi degisiklikler
olabilir. Ancak, Behri’nin divaninin baska bir niishasinin varligi ihtimali iizerinde
de ayrica durulmalidir. Mecmualar ve conklerin incelenmesi yoniinde ¢alismalarin
artmastyla birlikte tezkirelerde yer edinememis Behri gibi daha bir¢ok sair hakkinda
yeni bilgiler ortaya ¢ikarilabilecektir.

Sonnotlar

! “Tekke Edebiyat1” yerine “Dervis Tarzi Tiirk Edebiyati”/“Dervis Edebiyat1”, “Tekke Siiri” yerine “Dervig Tarzi
Tirk Siiri”/“Dervis Siiri”, “Tekke Sairi” yerine “Dervis sair” terimleri de kullanilmaktadir. Bkz. Durbilmez, 2019.
2 flim bir nokta idi onu cahiller gogaltts.

3 Allah, varligim serefli kilsin.

4 Misranin vezni bozuk.

5 Ayni kaside, Milli Kiitiiphane’de 06 Mil Yz C6nk 187 demirbas numarast ile kayith conk igerisinde “Alleme’l-
esma yiiziinden hatm olup ey bd-saféllzzetinden feyz-i akdes buldu hep sih u gedd/Nd-murdd itme Huda ’ya Behri
dciz kuluni/Ehl-i beytiin agkina goster diddrin kibriyd” seklinde gegmektedir.

¢ Bu terkibibent, Milli Kiitiiphane’de 06 Hk 902 demirbas numarast ile kayith Divan’da “Nesl-i pdk-i seyyid i Sir-i
Hudd/Ehl-i beyt-i haneddn u muktedd” maktai ile bitmektedir.

7 Bu bashk ibrahim Halil Tugluk’un “Hurifi Mecmualarinda Nesimi” isimli yazisinda yer almamaktadir.

8 Bu baglhk Ibrahim Halil Tugluk un “Huriifi Mecmualarinda Nesimi” isimli yazisinda yer almamaktadir.

® Mecmuada (¢ _¢ O ') harfleriyle yazilmis bir sairin de siiri bulunmaktadir. Siirin matla beyiti: “Bu mu ‘ayyendiir
ki her naksi ki nakkas eyledi/Kendisin kendii iciin kendiiye fis eyledi”, makta beyiti: “Vav rd vii niin elifdiir remzi
niiraniyyetiin/Bu rumiizin ehlini kendiiye sirddys eyledi” seklindedir. Makta beyitinde yer alan “vav”, “ra”, “nln”
ve “elif” seslerinin yerlerini degistirdigimizde “Enver” ismi ortaya ¢ikmaktadir. Sair de bu harflerin remzinin
niraniyyete isaret ettigini sdyledigine gore sairin mahlasini “ndraniyyet” ile ayn1 kdkten tiireyen “Enver” olarak
distinebiliriz.

10 Mecmua’da yer alan siir daha 6nce “Nesimi” olarak kayitli iken mecmua yazari tarafindan “Miiridoglu/
Meridoglu” olarak degistirilmig. Yapilan literatiir taramasinda “Miiridzade” olarak bilinen “Aczi” mahlash bir
saire rastlanmugtir. Ancak, Oznur Ozgéniil tarafindan hazirlanan “Aczi Divani (Inceleme-Tenkitli Metin-Dizin)”
isimli yiiksek lisans tezinde sairin mecmuada gegen siiri yer almamaktadir.

" Mecmua’da yer alan Muhyiddin mahlasli sair Muhyiddin Abdal’dir. Muhyiddin Abdal, Bektasi/Hurdfi
sairlerdendir. Sair hakkinda bilgi igin bkz. Durbilmez, 1998.

12 Hadiste gegen ifade: “kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtu en u’rafe fe halaktu’l-halka liu’rafe” (Ben gizli bir
hazine idim, bilinmeyi istedim, bilinmek igin halk: yarattim), seklindedir. Ancak kavram, klasik Tirk siirinde
“genc-i mahfi” olarak da kullanilmaktadir.

13 Mersiye basligini tagtyan bu siir mecmuanin 162b-163b sayfalari arasinda yer almaktadir.

14 Bu elifname mecmuanin 165a sayfasinda yer almaktadir.

1S “Miitii Kable En Temiiti” (Olmeden evvel 6liiniiz), hadisinin kisaltilmis bigimidir. Tasavvufi diisiincede Allah’1n
varlig1 igerisinde yok olma anlamindaki “fenafillah” makamina isaret eder. Alevi ve Bektasi siirinde miirside
baglanmak isteyen miirid 6lmeden 6nce 6lmeledir. Yani gegmis yasantisindan siyrilip yeni bir hayata dogmalidir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Soyyer, 2019: 232; Ugur, 2020: 241-242.

16 Kur’an’da Hadid (4), A’raf (54), Ra’d (2), Taha (5), Furkan (59) ve Secde (4) surelerinde gegen kavram, “Ale I
‘arsisteva” (Emri ars tizerine egemendir) soziiniin kisaltilmig halidir.

17 Kavram, “Kdbe Kavseyni Ev-Ednd” (1ki yay araligi kadar yahut daha az) anlamima gelmekte olup Kur’an’da fsra
ve Mirag hadisesinin anlatildig1 Necm (9) suresinde gegmektedir.

18 Alevi ve Bektasi yazininda siklikla dile getirilen “Men Arefe Nefsehii Fe-Kad Arefe Rabbehii” (Nefsini bilen
Rabbini bilir” soziinde gegmektedir. Bektasiler arasinda “aref” miirsidin miiridine vermis oldugu dersin adidir.
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19 Kavram, Fatiha suresinin 6zeti olarak nitelendirilmektedir. Fatiha suresi hem Mekke’de hem de Medine’de iki
defa nazil oldugu ve yedi ayetten olustugu i¢in bu isimlendirme yapilmistir. Bu kavram yerine “Stre-i delle”,
“Ummii’l-Kur’an” kelimele gruplar da kullanilir. Ayrintili bilgi igin bkz. Gokbel, 2019.

20 “Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtu en u’rafe fe halaktu’l-halka liu’rafe” (Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi
istedim, bilinmek i¢in halk: yarattim) hadisinin kisaltilmig hélidir.

21 Hece 6lgiisii ile yazilmis olan bu siir, mecmuanin 165a-165b sayfalari arasinda yer almaktadir.

2 Bu kosma mecmuanin 165b sayfasinda yer almaktadir.

2 Bu kogma mecmuanin 166a sayfasinda yer almaktadir.

2 Bu kosma mecmuanin 166a-166b sayfalari arasinda yer almaktadir.
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ALEVI-BEKTASI KULTURUNDE KIRSAL DiNi MiMARININ
MEKANSAL OZELLIiKLERi: SEYITGAZI ORNEGIi*

Spatial Features of Rural Religious Architecture in Alevi-Bektashi Culture: Case
Study of Seyitgazi

Betiil Gelengiil EKIMCI**

Oz

Selguklu déneminden itibaren kirsal kesimde kurulmaya baslayan dini yapilarin anitsal boyutta
ornegini olusturan Seyitgazi’deki tekkeler toplumsal ve mimari etkilenmeler cergevesinde,
farkli 6rneklerin kiyaslanmasiyla islevsel ihtiyaclar, tasarim ozellikleri ve sembolik anlamlar
karsilagtirilarak incelenmistir. 13. yilizyilda Selguklu devleti simnirlart iginde Veli, Alp-eren Gazi
kimligi etrafinda kurulmaya baslayan s6z konusu anitsal dini yapilar klasik Osmanli doneminden
itibaren Alevi ve Bektasi inancina bagli dini bir merkez olarak kullanilmaya devam etmektedir.
Calisma kapsaminda uzun ge¢misi icinde bazi ek ve onarimlarla degisen yapilarin mekansal gelisimi,
toplumsal ve mimari etkilenmeler ¢ercevesinde islevsel ihtiyaglar, tasarim 6zellikleri ve sembolik
anlamlar karsilastirilarak incelenmistir. Bu arastirmanin odak noktasi, yapilar toplulugunun mekan
organizasyonunu ve dini mimarinin sembolik baglamini ortaya ¢ikarmaktir. Bu amagla 6ncelikle,
dini ritiieller ve yapilardaki fiziksel bigimlenis, 13. yiizyildan baslayarak 19. yiizy1l sonuna kadar
yapilan ek ve degisimler ayrintili olarak ele alinmis, Anadolu’da kurulan 6ncii 6rneklerle yapilan
karsilagtirmali degerlendirme sonucu ortak mimari 6geler tespit edilmistir.

Yapilarin  konumlandirilmasinda birincil veri kaynagi olarak tarihi harita ve ¢izimlerden
yararlanilmigtir. Tespit edilen yapilarin mimari analizi ¢alismanin ikinci adimini olusturmustur.
Cumhurbagkanligi Osmanli Arsivi’nde bulunan kayitlarla, Avrupali bilim insanlar1 ve gezginlerin
mekansal kurulus ve sosyo-ekonomik yasama iligkin ¢aligmalart ve yerinde yapilan gozlemler
yiizyillara gore degisen 6zelliklerin tespit edilmesine olanak vermistir. Genel degerlendirme sonunda,
Seyitgazi’de kurulan dini yapilarin mimari tanimlamalarina ulasilirken ayn1 zamanda belirgin ortak
mekansal 6zellikler ortaya gikartlmigtir.

Anahtar Kelimeler: Alevi ve Bektasi, Seyitgazi, Dini Mimari, Kiiltiirel Miras, Kirsal Mimari.
Abstract

This article examines “the three great tekkes (dervish logde)” of Seyitgazi as cases of rare monumental
rural building complexes of the Ottoman architecture. These religious monumental structures,
commenced to be established around the “Veli”, “Alp-eren”, “Gazi” identities in the 13th century
within the Seljuk boundaries have been used as religious centers affiliated to Alevi and Bektashi
belief since the classical Ottoman period. Within the context of this study, functional requirements,
design features and symbolic meanings, emanating from social and architectural interactions and
spatial developments of the structures through some annexations and repairs in their long past,
were examined comparatively. The focal point of this research is to reveal spatial organisation of
the structure mass and symbolic context of the religious architecture. For this purpose, primarily,

" Gelis Tarihi: 08.02.2021, Kabul Tarihi: 22.03.2021. DOI: 10.34189/hbv.99.014

Bu makale, yazar tarafindan 27-30 Haziran 2016’da “Turkish Studies from Different Perspectives, 3rd Internatio-
nal Conference on Turkey and Turkish Studies” Sempozyumu’nda sunulan “Sacred Precinct Seyitgazi: Religious
Architecture of Alevi-Bektashi Communities in Anatolia” baslikli Ingilizce bildiri metninin genisletilmis Tiirkge

versiyonudur.
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physical formations within religious rituels and structures as well as annexes and modifications
made over them starting from 13th century up to the end of 19th century were studied and, through
the comparison with leading examples founded in Anatolia, common architectural features were
determined.

In order to locate the structures historical maps and drawings were utilized as primary data sources.
Architectural analysis of identified structures constituted the second stage of the research. Records
found at the Ottoman archive of Turkish Presidency, researches of European scientists and explorers
regarding spatial foundation and socio-economic life and observations at locations enabled
identification of modified features over the course of centuries.

Overall assessment of the study reached architectural definitions of the religious structures built in
Seyitgazi while at the same time revealed specific common spatial features.

Keywords: Alevi and Bektashi, Seyitgazi, Religious Architecture, Cultural Heritage, Rural
Architecture.

1. Giris

Tiirklerin Islamlasma siireci yiizy1llara yayilan bir dénem icinde gerceklesmistir.
Onuncu yiizyilldan sonra Islamiyet’i heniiz kabul etmis gdcebe Tiirk asiret ve
boylarinin gelisi ile Orta Asya’dan On Asya’ya bircok kiiltiiriin ve toplumsal
olaylarin ortaya ¢ikardig1 Anadolu Aleviligi gelismistir (Oz, 2008: 37). Anadolu’da
Alevi ve Bektasi adlandirmalari siki iliskileri nedeniyle birlikte kullanilmakta, ancak
ayrildiklar1 noktalar bulunmaktadir. Anadolu’da Alevilik Islamiyet icinde gelisen
tarihsel-toplumsal yapilanmaya kosut olarak olugmus, Bektasilikle kurumlagmis
ve sistemlesmistir (Oz, 2008: 37,39). Bu makalenin igeriginde kullamlan Alevi-
Kizilbas-Bektasi terminolojisi, bir Tiirk-Anadolu Islam yorumunu anlatmak amaciyla
kullanilmistir.

Anadolu Aleviligi Tiirklerin/Tiirkmenlerin Araplardan 6grendikleri islamligin
Orta Asya’ya uzanan dini inang, diinya goriisl, yagam sekli, sosyal iliskiler, gelenekler,
orf ve adetler ve Anadolu Kiiltiirii ile sentezi, Tiirkliigiin Islamlig1 yorumu, Bozkurt un
vurgulamasiyla 6zgiin bir inan¢ bi¢imidir (Bozkurt, 1992: 11). Alevilikte Ehl-i beyt
(peygamber soyu) oldugu kabul edilen dedeler dini onderlerdir. Dedeler, inanci ve
gelenekleri aktarir, ibadetleri idare eder, toplumda birligi ve dayanismay1 saglar,
kisiler arasinda ¢ikan anlagsmazliklar1 ¢6ziimlemede hakemlik yaparlar (Uludag, 1994:
76). Kurumlagmis bir yap1 olan dedelik, secere ispatlayan hiiccet, nigan vb. belgelere
sahip olmay1 gerektirir. Dedeler, “Ocak’lara mensupturlar. Bundan dolay1 kendilerine
Ocakzade de denilir (Golpinarli, 1969: 278). Ocak, dedenin gozetiminde, bilgi ve
bilgeliginde, insanin olgunlastig1 yerdir. Alevilikte, baba, ata, hangi ocagin talibiyse
(hangi ocaga bagliysa) ogul da o ocagin talibidir; baska bir ocaga baglanamaz. Her
kdyde ocak bulunmaz. Ocak bulunmayan koylerde dede, yilin belli zamanlarinda
gelir ve Pir-talip bulugmalar1 gerceklesir.

Bektasilik “inang sistemi veya tarikati”nda ise pir, yani o tarikatin kurucusu
veya kurucusu oldugu kabul edilen birisi vardir (G6lpinarli, 1969: 277). Kendilerini
Haci Bektas Veli’ye mensup sayan Bektasiler, yiizyillar boyunca Alevilerle ayni agiret
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¢evrelerinde bulunmus, daha sonralari kent merkezlerinden okumus miiritleri bulunan
bir tarikat olmuslardir. Denilebilir ki Bektasilik kurumlagmadigi bir dénemde, 13.
yiizyilda yasamig olan Haci Bektas Veli’ye kadar ¢ikan bir dervisler tarikatinin
adidir ve eski adet ve tdrelerinden uzaklasmamus olan gdgebe Tiirk halkinmn Islam
inancidir (Mélikoff, 2011: 31). Alevi-Bektasi inancinin belirgin 6zelliklerinden biri
kendilerini saran ¢evreye uyarak, yerli gelenek ve gorenekleri benimseyebilmeleridir.
Melikoff’a gore bu inanig Miisliiman Ortodokslugu diyebilecegimiz Siinnilige her
zaman uymasa da cemaat dig1 sayilan inanislarin (heterodoxie) belirtilerini tagimaz
ve halkin din duygusunu karsilar (Mélikoff, s.54). Alevi ve Bektasi dini torenleri ile
ilgili giiniimiizde uygulanan gelenege ragmen, gercekte ¢ok eski imgeler barindiran
bu 6zgiin inancin yerel topluluklar i¢in bulundugu kutsal alanla yakin iligkileri ve kok
salan kiiltiirel degerleri vardir.

Seyitgazi Ilgesi’nde her yil binlerce insan tarafindan ziyaret edilen ii¢ biiyiik
tekke: halen siirdiiriilen sosyal ve dini bir yasamin temsilcisi olarak evrensel degere
sahip kiiltiir varliklaridir. Eskisehir-Seyitgazi-Kiitahya arasindaki bolge 13. yiizyil
Babail isyani sonrasi kitlesel Tiirkmen goglerine sahne olmustur (Dogru, 2005)
Hem Selguklu hem Erken Osmanli donemlerinde, yayilmaci bir politika geregi
Tiirkmenlerin manevi sahsiyetlerini 6nemseyen sultanlar, Seyit Battal Gazi, Sticaeddin
Veli ve Uryan Baba tekkelerini insa etmislerdir. Siinni Islam inancina bagl sultanlarca
kurulan yapilar, bdlgeye gelen Tiirk niifusun Islamlagma siirecinde, Kalenderi-Alevi-
Bektasi toplulugun yerlesmis geleneklerinde kutsal olarak kabul edilen dini birer
merkez olmuslardir (Say, 2006: 71). Veli-alp eren-gazi kimligi etrafinda gelisen bu
anitlarin temelde Tiirk kiiltiiriine ait 6geleri hep canli tutan dini, sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik kurumlar olarak mimarlik tarihi i¢inde ayricalikli bir yeri bulunmaktadir.
S6z konusu anitlarin tarihsel birikimini degerlendiren akademik c¢aligmalar
bulunmakla birlikte, fiziksel niteliklerini etkileyen kendine 6zgii manevi yapisi
ve mekani yasatan halkin dini pratikleriyle iligkisini arastiran ¢aligmalar sinirlidir.
Mimari tespitlerde genel olarak salt bigimlenme/form iizerinde durulmus, Alevi
inancinin derinliklerinden kopup gelen tarihsel ve kiiltiirel referanslar, kutsalin anlam
ve mekansal katmanlari yeterince yorumlanmamustir'. Yiizyillara yayilan kullanim
siireci, tahribat ve onarimlarin yapmis oldugu fiziksel ve islevsel degisimler nedeniyle
bu yapilar hakkinda sinirlt bilgilere sahip oldugumuzu, dolayisiyla kesin kabullere
gidilemeyecegini belirtmek gerekir. Ongériilen bu sorunlardan yola ¢ikilarak yapilan
calismada Alevi ve Bektasi dini mimarisinin giinlimiize ulagabilen simgesel anlami
yiiksek erken tarihli (1300-1453) kirsal yapilari ile giinlimiize ulasabilen merkez
tekkeler Alevi-Bektasi inancinin ortak anlam kodlar1 iizerinden karsilagtirilarak
yapilarin fiziksel ve iglevsel durumu ile iliskisi incelenmistir.

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VEL | GUZ 2021/SAYI99 319
ARASTIRMA DERGISI




Betiil GELENGUL EKIMCI

2. Alevi ve Bektasi inan¢ Merkezlerinin Fiziksel Bicimlenisi

2.1.Cemevleri

Cem evi Alevilikteki kutsal mekanlarin i¢inde 6nemli bir yer tutar fakat ¢esitli
diizeylerde mekanlarin, hatta agik alanlarin, kutsal mekanin farkli halleri vardir. Bu
nedenle cem evi mimarisinde gelisiminde belirli bir mimari iislup ve tipolojiden
¢ok Alevilerin dinsel ve kiiltiirel gereksinimlere yanit verebilecek miitevazi, insan
6lgeginde, dogaya ve ¢evreye uyumlu mekanlardan s6z edilebilmektedir. Sarkigla’nin
Yahyali Koyii’'nde 19. yiizyila ait simgesel anlami yiiksek bir cem evini yerinde
inceleyerek belgeleyen Akin’a gore gecmiste Anadolu’da daha 6zgiin Ornekler
bulunmakla birlikte anitsal nitelikte cem evi dzgiin 6rnegi yoktur (Akin, 1989: 71).
Bununla birlikte tekke ve dergahlar s6z konusu oldugunda orada yasayan, gorevli
olan insanlarin ritiiellerine bagli 6zgiil bir tarihsel siireci yansitan iglev dist bir kimlik
tasiyan “mimari simgesellik” ten s6z edilebilmektedir. Tarikatlarin ayin mekanlarinda
fiziksel olarak bulunmayan, ancak fiktif (yapintisal, tasni) varligi kabul edilen
mekansal 6geler bulunmaktadir (Akin, 1989: 69). Varlik diizleminin batini olarak
degerlendirildigi cem evinde mimari elemanlar zahiri anlamda varlik ve yokluklariyla
hem liturjik elemanlardir hem de Alevi toplumunun inang diinyasi ile yogrulmus
antropolojik kdltiir-ickin Ogeleri icermektedir (Polat, 2016:18). Alevi kdylerinde
Alevi ibadeti/toreni halk arasinda “Dam”, “Biiyilk Dam”, “Dede Dami”, “Meydan
Evi”, “Cem evi” vb. denilen evlerden birinde yapilmaktadir. Arapga kdkenli bir kelime
olan Cem, toplanma, bir araya gelmektedir. Cem’de amag, toplumsal birliktelikle
insan iliskilerini kusursuzlastirma ve kisiyi olgunlagtirmaktir. Cem yapmaya uygun
biiyiikliikte bir ev veya tesis cem evi olarak kabul edilebilmektedir. Cem evi bu ag¢idan
kutsal arketiplerin tecelli mekani olarak, yogun bir batini anlam dizgesi ile ortaya
¢ikan yasamin i¢inde ve iginde yasanilan mekanlardir.

Anadolu’da Alevi ve Bektasi dini mimarisinin simgesel anlami yiiksek kirsal
yapilarindan biri Sarkigla’nin Yahyali kdyiinde bulunan ve 19. yiizyila tarihlenen
cem evidir. Alevilerin ulu ozanlarindan Pir Sultan’in Piiliimiir Hacilar Koyii’nde halk
arasinda “Biiylik Dam” olarak adlandirilan “Pir Sultan Evi” yapim tarihi bilinmemekle
birlikte 16. yiizyila uzanabilecegi diisiiniilmektedir (Harman, 2015:121). Diger erken
ornekler arasinda Bilalugagi Koyii’nde “Dede Dami” olarak da adlandirilan cem
evi, Malatya Arapkir Onar Koyii’nde bulunan Biiyiikk Ocak Tekkesi (13. yiizyil) ve
Elaz1g Kumlutarla Koyii Seyh Bahsis Tekkesi (13. yilizyil), Sivas Garip Musa Tekkesi
bulunmaktadir.

2.1.1. islev Semasi ve Mimari Program

Cem evlerinde iglevsel ihtiyaglar ve sembolik anlamlar i¢ ice gegerek bir
biitiin olusturmaktadir. Fiziksel ihtiyacin dtesine gecen mimari, manevi bir eylemi
ve sosyal paylasimi belirler. Islev semasindaki degiskenlik, gerek mekansal kurguyu
ortaya koyan temel kaynagin inananlarin bu formlar1 kendi inang prensiplerine gore
sekillendirmesinden, gerekse fiziksel mekéna dogrudan yansiyan ibadet kaliplarindaki
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agirhigin, daha c¢ok insani degistirerek olgunlastirmay1 amaglayan, dolayisiyla
yasanarak uygulanan toplumsal yoniinden kaynaklanmaktadir.> Cem evlerinin ayin
mekani olarak kullanildigini gosteren belirgin bir farklilik yoktur. Kirsal sivil mimari
ile karigan bu yapilarda temel 6geler ayinlerin yapildigr “meydan” ve bu mekana
bagli, giris boliimii, beslenme, barinma ve temizlenme, agil/ahir gibi birimlerdir.
Yapilarin birbiriyle bagli dizilimi Anadolu’nun bitisik nizam kdy yerleskelerinin ortak
mekansal 6zelligidir.

Cem evlerinde ortak mekan cem meydanidir. Ele alinan Anadolu’da gelisen
erken donem 6rneklerde “meydan” kare veya dikdortgen planhidir. 12x14 m., 15x17
m., 10X11 m. 8X10 m. vb. degisen boyutlar burasinin 6zel amagla kullanildigini
gosterir. Meydan, iginde ocak ve nisler bulunan kapali bir odadir. Meydanda temel
6gelerden biri tiiteklikli ortidiir. G. Akin’in ayrintili ¢alismasinda Kirlangig veya
tiiteklik denilen st ortiiniin fiituvvet-tarikat yapilarina ait ortak bir gelenek oldugu
belirtilmektedir (Akin, 1991: 337-342). Orta Asya gdgebe kiiltiiriine ait bir bolgede,
yere gomiilii Neolitik Cag konut yapilarinda kullanilan Tiiteklikli 6rtii sinirli kirig
boyutlariyla biiylik agikliklarin gegilmesine olanak vermektedir (Akimn, 1991: 337-
342). Soguk iklim bolgelerinde disa kapali insa edilen yapilarin iginde yakilan atesin
duman ¢ikisina izin veren ayni zamanda aydinlatmay1 saglayan tiiteklikli ortii, beden
duvarlan tizerine ilk asamada kdselerde ¢apraz sonra duvarlara paralel yerlestirilen
kiriglerle -en yukarida kenar boyu ortalama 50 cm olan bir kareye ulasincaya kadar-
yiikseltilir (Akin, 1991: 324, 325).

“Ttiteklikli mekanin alisilmadik disa kapaliligi, ortiiniin plastik bigimlenisi ve los oday1 bir
projektor gibi dolasan patetik 151k demetiyle zaten az bulunur etkileyicilikte bir mekandir.
Ayrica bu mekan yurt gibi bir mikrokozmos’dur; evrenin merkezinde durur ve igindeki
atesin gevresinde toplanan aileyi dis diinyadan soyutlayarak, onlarda daha kuvvetli bir birlik
duygusunun olugmasina neden olur [...] . (Akin, 1991: 326)

Bu goriise bagli olarak tiiteklikli mekanin kadim kiiltiirli, igerdigi zengin
mekansal yagantiyla Anadolu’da “meydan” da karsimiza g¢ikar. Tiiteklikli Ortiiniin
simgesel anlami, biitiinciil bir evren tasavvurundan kaynaklanan heterodoks bir tevhit
yorumu: “Dér-1 Mansur” (vahdet) ve “Sirat-1 miistakim” (Hak’ka giden dogru yol)’in
temsiliyetidir (Tanman, 1992: 321). Ayin mekanimin ortasina yakin konumda en alt
seviyede ortliyli destekleyen ahsap direklerin hem sembolik hem de tasiyict olarak
6nemi vardir (Tanman, 2004: 265). Sagir cepheli, disa kapali mekanin aydinlatilmasi
tiiteklikten -tavanda ortada yer alan delik- saglanir. Ortadaki agikliktan gegen diisey
eksen Allah’a ulasan yol veya “yer ekseni/axis mundi” dir (Akin, 1989: 70 ; Tanman,
2004: 265).
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Resim 1: a. Sarkisla’nin Yahyali kdyiinde bulunan cem evi 19. yiizyil (Akin, 1989: 359)
b. Piiliimiir Hacilar Kéyii’nde Pir Sultan Evi 16. yiizyil (Harman, 2015: 139)
c. Bilal Usagi Kdyii Dede Dam1 (Necioglu, 1987: 35).

Girisin karsisindaki duvarda bir nis i¢inde sade diizenlenen ocak Islam &ncesi
Orta Asya gelenekleriyle iligkili olarak sembolik anlami gii¢lii islevsel bir 6gedir. Eski
Tiirk geleneginde bagl bulunulan soyu temsil eden ata kiiltii ocak, cem meydaninda
Hz. Muhammed ve O’nun ailesini, Hz. Fatma, Hz. Ali ve onlarin ¢ocuklarini temsil
etmektedir (Dogan, 1977: 123). Meydan1 dort yonde ¢evreleyen sekiler gelenlerin
oturmalari i¢in diizenlenir. Dede igin ocagin oldugu duvarda kdsede 6zel bir yer ayrilir.

Her cem evinde olmayan ancak Bektasi tekkelerinde karsilagilan meydan ile
iligkili mutfak, 6rnegin Pir Sultan Evi’nde cem ayini sirasinda dagitilan lokma, kurban
vb. hazirlanmasi ve erzaklarin depolanmasi i¢in kullanilmaktadir (Harman, 2015:
126). Cem meydanina yakin ¢gesme de ayin ritiieli sirasinda tekrarlayan abdest alma
islevine hizmet eder (Tanman, 1992: 320). Baha Said’in soziinii ettigi “Es meydan1”
yani “Kizilbas Sufilige” gecis ayininde -6zellikle Erzurum ve Dogu Anadolu’da- talip
kari-koca ve musahiplerin ayin Oncesi rehber esliginde gusiil abdesti aldiklar1 ve
kefen giydikleri 6zel bir oda vardir (Said, 1926: 176).

Cem meydaninda mimari birim ve bezemeler ayrintida sembolik anlamlar
kazanmigtir. Bunlarm bir kismu kiiltiirel kalitimla gegmis donemin baglarindan
kaynaklanan inangsal geleneklerdir. Ornegin, giris ve ayin mekénlar1 arasinda kap1 ya
da esik kutsal kabul edilir. Esik {izerine basilmadan, algak bir kapidan niyaz edilerek
dar’a yani meydana gegilir (Said, 1926: s.176). Alevilere gore esik Hz. Ali’nin
semboliidiir. (Akin, 1989: 68). Meydandaki esik Hz. Ali ve ailesiyle iligkilidir. Hakikat
bilgisine Ali kapisindan gecilerek ulasilabilir. “Ben ilim sehriyim; Ali ise kapisidir”
hadisinin bu anlayista 6zel bir yeri vardir (Polat, 2016: 19).

Ortii sistemini tasiyan ahsap siitunlarin merkezine “Hallac-1 Mansur’un
Daragac1” denilmektedir® (Dogan, 1977: 119). Bilalusag1 Koyii ve Yahyali Koyii Cem
evlerindeki yiik tagtyict dort direk, Hallac-1 Mansur’un asildigi daragacini temsil eder.
Alt1 direkli Pir Sultan Evi’nde, tavanda yer alan delige (tiiteklikli kisim) en yakin
olan1 Pir Sultan ile iligskilendirilerek yapinin ilk ingasina ait bir par¢a olarak kabul
edilmistir (Harman, 2015: 129). Malatya Arapkir Onar Koyii’nde bulunan Biiyiik
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Ocak’ta on iki ahsap direkten biri daha kalin ve koyu renklidir (Kaygusuz, 1983: 29).
Yine bu siitunlarda Alevi inancinda kutsal kabul edilen ardig, cam, mese gibi agaclar
kullanilmigtir.

Resim 2: Hallac-1 Mans(ir’un Abbasi Halifesi Miktedir Bi’l-Lah’in emriyle infazi, (26 Mart
922, Bagdad).

Ikrar verme, Gorgii, Dar ve Musahip cemi, basta olmak iizere bolgelere gore
cesitlenen cem ayinleri sirasinda belli baslt dini goriis ve sembolleri yansitan esyalar
kullanilir. I¢ mekan kullanimi, saklama, vb. iliskiler nedeniyle mimariyle baglantis1
olan bu nesneler arasinda hasir, gerge, post ve minderlerin disinda mum (delil, ¢erag)
bu mumlarin dizildigi Ceragan Tahti, ayin sirasinda ocak kenarina konulan demir,
tungtan veya ahsaptan yapilmig samdanlar (Cerag-1 daim, Cerag-1 Ali) tuba agacindan
yapilan ti¢ bogmakl degnekler,* siiplirge (car), ibrik (Selman suyu, El suyu, Sir suyu
ritiielleri), legen/kap, keskiiller, saki ve sakka konulan kaplar, mesin sofra vb. bulunur
(Resim 3).
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Resim 3: a. Seyid Battal Gazi Tiirbesi i¢ mekan

b. Samdanlar (Wulzinger,1913: 29,30).

2.2. Tekkeler

Gaziler ve Alpler, Ahiler, Bacilar, Abdallar, Veliler olarak adlandirilan
derviglerin varligi Tiirkmen kolonizasyonu agisindan son derece dnemli olmustur.
Bu manevi liderlere baglanan Tiirkmen boylar1 Anadolu’daki Alevi ve Bektasi
yapilaniginda belirleyici olmuslar, inang ritiielleri bu sahsiyetlere ait tiirbe-yatir-tekke,
Arap mezarlar1 gibi ziyaretgahlar etrafinda sekillenmistir.

Belirli bir forma yonelik yapilar, tarikatlar s6z konusu oldugunda kargimiza
cikmaktadir. Bunlar Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasi sirasinda gelip
gecenlere hizmet etmek iizere kurulan tesislerdir. Tarikatin dsitdne denilen pir makami
(pirin yatt1g1 tekke), tarikata bagli dervislerin barindig1 ve belirli ilkeler dogrultusunda
teskilatlanip faaliyet gosterdikleri hankah denilen biiyiik tekkeleri, toplantt ve zikir
yerleri (dergahlari), ayrica yolculart misafir edip agirladiklar1 zaviyeleri vardir
(Golpinarli; 1969: 185).

Anadolu’da geligsen Bektasi tekkelerinden giiniimiize ulasabilenlerin sayisi
sinirhidir. Padisah II. Mahmud tarafindan 1826 yilinda Yeniceri ocagi ile birlikte
Bektasi tarikatinin bir takim itikad1 meseleler gerekce gosterilerek yasaklanmasindan
sonra merkez tekkelerin mal varliklarina el konulmus, satilmis veya kiraya verilmis,
bircogu yiktirilmis ya da zamanla harap olup ortadan kalkmislardir. Islev degistirerek
kullanilmaya devam edenler bazi bilesenlerini yitirmis ya da daha sonraki dénemlerde
yenilenmistir. Bunlardan ancak erken dénemde (1300-1453) kurulmus olan biiyiik
ve merkez tekkelerden varligini siirdiirenler vardir. Golpinarli’ya gore Kizilbaslarin
Anadolu’daki ziyaret yerleri “[...] Hac1 Bektas, Abdal Musa, Hiiseyin Gazi, Battal
Gazi [...] “dir. (Golpinarli, 1969: 789). Giinlimiize kadar yapilan ¢caligmalar paralelinde
hankah, zaviye, asitine pir evi denilen ancak digerlerinden ¢ok daha yaygin ve

324 GUZ 2021/SAYT 99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




— ALEVI-BEKTASI KULTURUNDE KIRSAL DiNi MIMARININ MEKANSAL OZELLIKLERI: SEYITGAZI ORNEGI

kapsayici bigimde “tekke” tabir edilen bu yapilardan Nevsehir’in Hacibektas ilgesinde
Hac1 Bektas Veli Kiilliyesi (1235), devam eden siiregte Istanbul Kadikdy’de Sahkulu
Sultan Dergahi 6nemli merkezler olarak 6ne ¢ikmaktadir (Dogan, 1977: 58-97).

Elmali’da Abdal Musa ve Ankara’da Hiiseyin Gazi (1329) tekkelerinin bugiin
sadece tiirbe kisimlar ayaktadir. Alp eren Gazi kimligi ile biiyiik saygi géren Hiiseyin
Gazi adina Corum’da kervan yolu iizerinde bulunan Alaca Degirmendere Kdyii’nde
de 13. ylizyila tarihlenen anitsal bir tiirbe ve hankah insa edilmistir. Tiirbe’nin Alevi-
Bektasiler igin 6nemli bir ziyaretgah olmasiyla, zaman iginde yeni islevler i¢in ek
binalar yapilmistir. Giiniimiize ulasan hankah, tiirbe ve diger yapilar 6zellikle 20.
ylizy1l onarimlariyla degismislerdir. Bektasi tekkesi olarak kullanildigi donem
hakkindaki bilgilerimiz ¢ok siirlidir. Hac1 Bektas’in halifelerinden Karaca Ahmet’in
Istanbul’da Uskiidar’daki tekkesi (14. yiizy1l) giiniimiize ulasamamistir. Adiyla anilan
Biiyiik Karacaahmed Mezarligi’'ndaki tiirbesi yaninda bugiin yeni insa edilmis bir
Cem evi vardir.

Golpmarl’nin soziinii ettigi merkezlerden “Battal Gazi” Seyitgazi’de yer alir.
Eskigehir-Seyitgazi-Kiitahya arasinda Bizans sinirini olusturan bolge 13. yiizy1l Babail
isyant1 sonrasi kitlesel Tiirkmen goé¢lerine sahne olmustur (Dogru, 1992: 25,26). Hem
Selguklu hem Erken Osmanli dénemlerinde yayilmaci bir politika geregi Tiirkmenlerin
manevi sahsiyetlerini dnemseyen sultanlar Seyit Battal Gazi basta olmak iizere
Siica’eddin Veli ve Uryan Baba tekkelerinin ingalarini iistlenerek bolgede anitsal bir
dini mimarinin gelismesine hizmet etmislerdir.

2.2.1 Hac1 Bektas Veli Tekkesi (13. yiizyil)

Anadolu’da Bektasiligin “pir evi” olan, Hac1 Bektas Veli Tekkesi XIII. yiizyilin
ortalarindan XX. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar uzanan genis bir zaman dilimi i¢inde
eklenen yapilarla tesekkiiliinii tamamlayan yapilar toplulugu giiniimiize intikal
edebilen ender tarikat kiilliyelerinden biridir (Tanman, 1996: 471). Seyh ve miiritlerin
kolektif bir hayat siirmesi temelinde sekillenen mimari program; ibadet, egitim,
ziyaret, barinma, beslenme, temizlenme, depo ve hayvanlar igin barinak gibi birgok
islevi bir arada barindirir (Resim 4).
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Kirklar Meydani

Hac Bektas
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Kok

Gamagirhane ey

Resim 4: a. Hac1 Bektas Veli Tekkesi islev semasi
b. Yapilar toplulugu kroki (Akok,1968:36).

Tekkede, tarikat ritiielinin icra edildigi, sohbet toplantilarinin, cem ayinlerinin
yapildigt “Meydan Evi”, sadece yemek pisirmek i¢in degil ayn1 zamanda dervislerin
egitimi i¢in de 6nemli sayilan “Asevi” ve bununla baglantili “Dede Evi”, tarikat
esyasinin saklandigi “Kiler Evi”, kahve ocakli “Mihman Evi”, Ekmek Evi, gelip
giden misafirlerin,”ayende ve revende” nin konuk edildigi misafirhane ve kogk, Pir
makamina bagli olarak “Kirklar Meydan1”, ¢ilehane, tarikat piri ve postniginlerin
gomiilii olduklan tiirbeler; ayrica dervislerin ve mubhiplerin kabirlerini barindiran
hazire gibi ziyaret birimleri siralanabilir. Dulkadiroglularinin Osmanlilara tabi son
emiri olan Sehsuvar Bey’in oglu Ali Bey 925 (1519) yilinda kiilliyenin biinyesindeki
mescidi yaptirmistir (Tanman, 1996: 473). Haci Bektas Tekkesi Meydan Evi’nin
tiiteklikli ortiisii, Alevi ritiiellerinin yapildig1 bir¢ok “meydan”da tekrarlanan bir
prototip olmustur. Avlular arasindaki gegis kapilarinin sembolik anlamlari vardir.
Nadar Avlusu ve Dergah Avlusu arasindaki “Ucler Kapis1” renkli kesme taslarla
oriilmiis ticgen bir alinlikla, Dergadh Avlusu ve Hazret Avlusu arasindaki “Altilar
Kapis1” basik kemerli al¢ak bir kapi ile belirlenmistir.

2.2.2. Sahkulu Dergihi (13. yiizyil)

Orhan Bey zamaninda Gazi-Alp Eren Sah Sultan adina hankah olarak kurulan
Sahkulu Dergahi Yildirim Bayezid doneminde Bektasilerin Istanbul’daki en biiyiik
merkezi olmustur (Kocadag, 1998). Cesitli onarimlar, kayiplar ve yeniden yapimlarla
giliniimiize ulagan Sahkulu Dergahi’nin mimari bi¢imlenisinde Ge¢ Osmanli donemi
ekleri belirgindir. Ciimle kapisindan girildikten sonra dede ve dervislere ayrilan iki
katli ikametgah, giindelik yemegin pisirildigi matbah, Meydan Evi, Asevi ve ona bagh
dede odasi, ¢camasirhane, hamam, Kiler Evi ve ona bagli dede odasi vardir (Resim
5). Meydan Evi'nin diizgiin onikigen plan1 Bektasiligin on iki Imam kiiltiine bagl
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sembolik bir ifade olarak yorumlanmaktadir (bkz. Tanman, 1992 ; Akin, 1989).
Onikigen meydanin merkezinde diisey ekseni vurgulayan ve yine on iki dilimli kubbeyi
tasiyan siitun, iist bitiminde yelpaze gibi agilarak, dilimli tonozun arakesit ¢izgilerini
olusturan nerviirlerle bir hadiste gegen aga¢ alegorisini; Soy agaci/Daragaci/Diinya
Agaci motifini ¢agristirir (Akin, 1989: 69).

Dede Odas!

KierEvi Camagirhane Hamam
L
Matbah Avly

Hazire lkametgah  Meydan Evi 25 Evi— Dede Odas!

Aviu -
e 1) V. Kilerevi Babasin Ocast
B 11 Meydanevi V1. Camagrhane
Girig 1IL Biytk Asevi VI Hamam
IV. Kilerevi  VIIL Asevi Babasinmn Ocasii
a b

Resim 5: a. Merdivenkoy Tekkesi islev semasi

b. Plan krokisi (Tanman, 1983).

3. Seyitgazi’deki Tekkeler

Seyitgazi’de li¢ biiyiik tekke; kutsal alanlar, ibadet yerleri, tiirbeler, mezarliklar
ile bunlarin bir pargasini olusturan yakin gevreleri, ¢esitli topluluklarin ve dini
gruplarin gevreleriyle, dogayla ve tarihleriyle etkilesimlerine bagh olarak somut ve
somut olmayan kiiltiirel mirasin giiclii birer temsilcisidirler (Resim 6). Giiniimiizde
tekkeler ve yakin gevreleri Selguklu ve Osmanli devirlerinde oldugu gibi, belirli dini
topluluklar i¢in 6nem tasiyan “kutsal mekan” olma &zelliklerini siirdiirmektedirler.

Sucaeddin Veli Tekkesi

Resim 6: Seyitgazi ilgesi ve tekkelerin konumu.
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3.1. Seyit Battal Gazi Tekkesi

Alp-eren gazi kimligi etrafinda sekillenen yapilar, Ugler Tepesi’nin giineydogu
yamacinda, egimli bir arazide, 13. yiizyildan 16. ylizyila kadar devam eden siiregte
insa edilmislerdir. Tarihsel siirecte yap1 tarzinda da Selgukludan Osmanliya dogru bir
doniisiim gergeklesmistir. 20. yiizyila kadar siiren aktif kullanim sirasinda yikimlar,
onarimlar, yeniden yapilan degisik boliimler ve ekler yapilmaya devam etmistir.
Selguklu Sultani I. Giyaseddin Keyhiisrev’in esi, Umm-i han, kendi tiirbesi ile birlikte
Battal Gazi adina bir tiirbe ve yanina buradan gelip gegenlerin, ziyarete gelenlerin
barmmalari i¢in hankah yaptirmistir (Eyice, 1963: 55). Dervislerin sosyal bir hizmet
gordiikleri ribat-hankah degisik donemlerde ekler alarak degismis, muhtemelen 16.
ylzyildan sonra medrese olarak kullanilmistir (Eyice, 1971: 55, Yenisehirlioglu,
2008: 133,134).

Hankah’ta kullanilan Orta Asya konut gelenegine bagli mimari sema ana
hatlartyla giris ekseni lizerinde yer alan bir eyvanla iki yandaki eyvanlar ile dervislerin
ve misafirlerin barinacagi tiger hiicredir (Eyice, 1963: 20). Yamuk dikdortgen bir sekle
sahip orta avlu iki kubbe ile drtiilmiistiir. Girisin karsisinda Umm-i Han Tiirbesi disa
tagkin cift katli eyvan bigiminde diizenlenmistir (a.e., s.21).

.J__
™y

—

-

Resim 7: Hankéh plani ve kuzey cephe hankah, tiirbe ve cami (Karl Wulzinger, 1913. Drei
Bektaschi-Kloster Phrygiens. Berlin: E. Wasmuth, s.2).

8. yiizyilda yasadigi disiiniilen Battal Gazi’ye ait kahramanlik hikayelerini
anlatan halk destan1 Battalndme, 11.-12. ylzyillar arasinda yaziya gecirildikten
sonra, Anadolu disinda yasayan Tiirk topluluklari arasinda da sevilmis, yazilip
okunmustur. Diogenes Akritas (Avyevilg Axpitng) éposesiyle’ benzerlik gosteren
destana gore Battal Gazi, Hz. Ali soyundan Hiiseyin Gazi’nin ogludur (Ocakli, 1994:
206,207). 16. yiizyila kadar Seyit Battal Gazi Tekkesi Kalenderiler i¢in énemli bir
dinl merkez olmustur (Ocakli, 1994:205). F. W. Hasluck, inceledigi vakif kayitlart
iizerinden 16. yiizyilda Seyit Battal Gazi Tekkesi’nin Bektasilerce kullanilmaya
basladigini belirtir (Hasluck; 2006: 510). Hact Bektag-1 Veli Velayetndmesi’nde Battal
Gazi tiirbesi ziyaretinden ve yerin kutsiyetinden séz edilmektedir (Ogelik, 2009:
104). Tekkede yasayan Bektasi dervislerine taniklik eden Evliya Celebi de Hact
Bektas Veli’nin Anadolu’ya geldiginde Battal Gazi tiirbesine ugradigimi kaydeder.°
Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelisinde Battal Gazi Tiirbesi’ni ziyaret etmesi ve
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burasimi sahiplenmesi, Seyit Gazi hankahmin Alevi ve Bektasi inang merkezi olarak
kullanimini baglatmustir.

Ordunun dogu seferleri sirasinda kullandig1 kervan yolu giizergahinda kurulan
Seyit Battal Gazi Tiirbesi, Osmanli sultanlarinin da ugrak yeri olmustur. II. Bayezid
ve Yavuz Sultan Selim donemlerinde yapilan onarim ve eklerle buradaki tesis
genigletilmistir. Matrak¢i Nasuh’un da katildigi Kanuni Sultan Siileyman’m dogu
seferi sirasinda Seyitgazi’nin minyatiirii ¢izilmistir (Resim 8). Avluda sadirvan ve
Asevi, Ekmek Evi, Kiler Evi/Halife Meydani, Kirklar Meydani, yiiksek bacalariyla
belirgindir. Kitabesine gére 917H/1512 yilinda Mihaloglu Ali bin Mehmet tarafindan
avlunun batisina yaptirilan dervis odalart bu resimde goriilmez.

[ B i A 1-m 45
Resim 8: a. Matrak¢1 Nasuh Seyitgazi /Menazil-i Irakeyn ve Seyit Gazi minyatiiriinden detay:
Tiirbe ve diger yapilar

b. Giinlimiizde genel goriiniim.

Burada ilk bilimsel ¢alisma 1909 ve 1911 yillarinda Menzel ve Wulzinger
tarafindan baslatilmistir (Yenisehirlioglu, 2008: 122). Tekke o yillarda halen aktif
olarak kullanildigindan, bu ¢aligmalarda dini seremoniler ve giinliik yasam pratiklerine
iligkin ilging bilgiler aktarilmistir.

Tekke yapilarinin gevreledigi avlu Nevsehir Haci Bektas Veli Tekkesinde
oldugu gibi ilk yapimda ii¢ tane iken bugiin asagi avlu ve biiyiik avlu denilen tek bir
avlu bulunmaktadir (Yiirekli, 2005: 94). Avlunun kuzey kanadini olugturan, dogudan
batiya yan yana dizilmis Asevi, Ekmek Evi, Kiler Evi/ Halife Meydani1 ve Kirklar
Meydani ve ona bagli dede odalari, arazinin egiminden dolay1 yiiksek bir altyap ile
zemine oturtulmustur. Bektasi tekkesini olusturan bu hiicrelerin plan diizeni tiirbe,
cami ve hankéh ile ayn1 avluda yer alacak sekilde gelismistir. Hiicrelere dogudan
bir gegitle ulasilir. Avlunun batisinda Kirklar Meydani yanindaki kare oda ile dervis
hiicreleri arasindaki kapi, Wulzinger’e gore Haci1 Bektas Veli Tekkesi’'nde de olan
sembolik “lgler kapisi”dir. Kirklar Meydani’nin ciimle kapisi tarafinda bitisik yan
yana iki kiigiik hiicre, erken Osmanli camilerinde siklikla tekrarlanan bir diizenlemedir
(Eyice, 1963: 4). Egimli arazideki zorluklar hiicrelerin diiz bir eksen lizerinde olmasint
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engellemistir. Bu sorun Ekmek Evi ve Kiler Evi arasindaki duvarin kalinlastirilarak
avlu yoniinde hafif¢e kirilmasiyla ¢6ziilmiistiir. Asevinin avlu cephesinde bulunan ikisi
stitunlu dort kaide bu boliimiin, distan revakla ¢evrildigini gostermektedir (Resim 9).

Resim 9: Avludan goriiniim.

Rampa ile yiikselen giris ge¢idi cami 6niindeki revakla birlesmekte ve avluyu
dogu yoniinde smirlamaktadir. Bu gegidin istiinde yiikseltilen Bektasi odalart
muhtemelen gecitle birlikte en son eklenen birimlerdir. Gegitten girilen tiirbede
medfun Coban/Kutluca Baba’nin, tekke i¢in dnemli bir sahsiyet oldugu, lahdinin st
kattan goriilebilmesini saglayan sekizgen bigimli doseme agikligi ile vurgulanmistir.
Kiilliye i¢in 6nemli bir simge olan Coban Baba Ummiihan Sultan’in riiyasin,
koyunlarini otlatirken gordiigii 151k kerameti ile dogruladigi rivayet edilen kisidir.
Ust kattaki hiicrelere gegitten diizenlenen déner bir merdivenle ulagilir (Resim 10).
Benzer boyut ve donanima sahip dervis hiicreleri Wulzinger’in tanikligina gore
hiyerarsik bir diizene gore, kuzeyden giineye Seyh Odasi, Nakib Odasi, ortada iki
basamakla yiikseltilen dosemesi ile dnem atfedilen Kayyum Odasi, Vekil-i Harg
Odas1 ve Tiirbedar Odasi olarak tanimlamigtir. Digerlerinden farkli olarak ortadaki
hiicrede doseme iki basamakla yiikseltilmistir. Dervis hiicrelerinin girisinde, revak
aciklig1 genisligindeki galeri, ahsap bir sagak ile kapatilmistir. Dervis hiicreleri ve
diger birimler kubbe ile ortiiliidiir. Geg¢it ve firmlarin yer aldigi béliimde tonoz ortii
kullanilmigtir.
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Ugler Kapisi

Kirklar Meydan) —Odalar

Kiler EviHalife Meydani

Ekmek evi—F M

Hankah-Medrese  Cami  Oda Eyvantibe Zikirodalan — Tirbe  Agevi

Dervig odalari Avlu
[
Tirbe

Girig

a b

Resim 10: a. Seyit Gazi Tekkesi plan semasi.

b. Vaziyet plam1 (Wulzinger, Karl. 1913. Drei Bektaschi-Kloster Phrygiens.
Berlin: E. Wasmuth, s.89).

3.2. Seyh Siica’eddin Tekkesi

Stica’eddin Veli Kiilliyesi, Seyitgazi ilcesine 6 km. uzakliktaki Aslanbey
Koyti’niin kuzeydogusunda bulunmaktadir. Alp Eren Gazi kimligi tagiyan Siica’eddin
Veli Eskisehir icin saygin bir kimlik oldugu kadar, Anadolu’nun cesitli yerlerinde
bulunan makam tiirbeleri de veli kiiltiiniin yerelden ¢ok evrensel bir kabul gordiigiine
isaret etmektedir (Ekimci, 2015: 421). Arsiv kayitlar1 ve gezginlerin aktarimindan
19. yiizyila kadar kesintisiz kullanildig1 6grenilen tekke, glinlimiizde de onemli
bir inan¢ merkezi olma 6zelligini siirdiirmektedir. Tekkede her yil “Seyyid Sultan
Stica’eddin Veli’yi Anma ve Dostluk Etkinlikleri” kapsaminda kiiltiirel etkinlikler,
ulusal ve uluslararasi konferanslar diizenlenmekte; belirli kutlama giinlerinde yogun
bir ziyaretci akini gerceklesmektedir.

Stica’eddin Veli’nin yasadigi doneme ve tekkenin kurulus tarihine iliskin
bilgiler kesin degildir. Tekke yapilarin 16. yiizyilda insa edildigi veya yenilendigi
diistiniilmektedir. Siica’eddin Veli tiirbesi kapisindaki kitabeye gore 1515/921H
yilinda insa edilmistir. Yapilar az egimli, agik bir arazide, ¢evre duvarlartyla belirlenen
iki avluda diizenlenmistir. Tekkeyi olusturan birimler batt avluda tiirbeler, mescit ve
sadirvan ile dogu avluda Meydan evi, Asevi, Kiler evi ve Ekmek Evi’dir (Resim 11).
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Seyh Sticaeddin

Cami Tarbesi Turbe
Hazire Tkinci Avlu Hazire
Ugler Kapisi

‘ MeydanlEvi Agevi Kier Evi Ekmek Evi
|

Avlu

| VAZVET P20 ~

Girig

a b
Resim 11: a. Siica’eddin Veli Tekkesi plan gemasi

b. Vaziyet plani (Eskisehir KTVKK Arsivi).

Sekizgen planli Siica’eddin Veli tiirbesinde duvarlar, kasnak seviyesine kadar
kesintisiz yiikselerek tas bir kornigle sona ermekte, kubbe daha geride, onikigen
kasnak {izerinde baslamaktadir. Tiirbe, dista tiimiiyle kesme tas orgiiye sahip anitsal
bir yapidir. Avluda benzer plan 6zelliklerine sahip, tugla ile insa edilen diger tiirbe,
kapisina yerlestirilen bilgi levhasina gore Timurtas Pasa Oglu Miirvet Ali Pasa’ya
aittir. Tiirbelerin dogusunda yer alan, malzeme ve is¢ilik bakimindan diger yapilardan
ayrilan cami, sonradan insa edilmistir. Minare kaidesinde gozlenen 6zenli isgilik
nedeniyle, burada daha 6nce bagka bir cami oldugu disiiniilebilir (Aydin, 2006: 218),
(Resim 12).

Resim 12: Siica’eddin Veli tekke yapilar1 ve ikinci bir avluda tiirbe ile cami. (Wulzinger, Karl.
1913. Drei Bektaschi-Kl6ster Phrygiens. Berlin: E. Wasmuth, 5.63, 67.)
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Arsanin boyutlar1 yapilarin yonlenmesini etkilemis olmalidir. Dogu-bati
dogrultusunda yan yana dizilen birimlerle, tiirbe arasinda yaklagik 30 derecelik bir ag1
bulunmaktadir. iki kademeli avlu arasinda bugiin bir kism1 yikilmis olan kapi, Haci
Bektas Veli tekkesinde de gordiigiimiiz pir makamina gegilen “Ugler Kapisi” olabilir.
Bu kapi ile gegilen diger avluda Meydan Evi, Asevi, Kiler Evi diiz bir aks iizerinde
yerlestirilmistir. Ekmek Evi bu kola kuzeydogu kosede dik agiyla birlesmektedir.
Ekmek¢i Baba’nin agik tiirbesi bu birimin dogu cephesine bitigiktir. Birimlerin
hepsinde st ortii kubbedir. Kubbeler arasindan yiikselen sivri kiilahli ihtisamli
bacalar ates yakilan ve yemek pisirilen mekanlart havalandirmaktadir. Giineyde
kubbeli birimleri ¢evreleyen revak tek egimli ahsap catiyla ortiilmiistiir.

110-170 cm kalmhiginda degisen duvarlarda farkli yapim teknikleri
uygulanmistir. Tekkenin kuzey cephesi kesme tas duvar orgiisii ile daha 6zenli
bir iscilik sergilemektedir. Kullanilan tas sari1 renkli yoresel bir malzemedir. Ara
duvarlarda, dogu ve kuzey cephelerde, devsirme malzemeden de yararlanilarak yer

Resim 13: Siica’eddin Veli tekke yapilart ve 2013 onarimi sonrasi goriiniim. (Wulzinger, Karl.
1913. Drei Bektaschi-Kloster Phrygiens. Berlin: E. Wasmuth, s.61.)

3.3. Uryan Baba Tekkesi

Uryan Baba Anadolu erenlerinden bir dervistir. Tiirbesi Seyitgazi tekkesine
yaklasik 7 km. uzaklikta, Yazidere Koyii’'nde bulunmaktadir. Klasik Osmanli dénemi
yapim teknikleri 6zellikleri gosteren tekkenin kesin yapim tarihi bilinmemektedir.
Vakif kayitlarina gore, Kanuni Sultan Siileyman, 1520 yilinda Uryan Baba Tekkesine
Seyitgazi kazasina bagli Obrucak Mezrasi’nin yillik gelirini vakfetmistir”.
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Resim 14: Seyitgazi Yazidere Koyii Uryan Baba Tekkesi, genel goriiniim ve vaziyet plani.
(Wulzinger, Karl. 1913. Drei Bektaschi-Kloster Phrygiens. Berlin: E. Wasmuth, s.69, 71.)

Yazidere Koyili’niin batisinda yer alan yapilar tiirbe ve meydan evinden
olugmaktadir. Wulzinger, Meydan Evi’nin ayni zamanda Asevi ve Ekmek Evi
islevlerini de igerdigini belirtmektedir (Wulzinger, 1913: 67-70), (Resim 14). Tiirbeye
dik ag1 ile yerlestirilen Meydan Evi ve tiirbe arasinda ortak dogu duvari ayn1 zamanda
avlu smirmi olusturmaktadir. Wulzinger krokisinde Tiirbe ve Meydan Evi arasindaki
duvara bitigik gosterilen dikdortgen planl yapinin yeni/muhdes bir ek oldugundan
s0z eder. 20. yiizy1l onarimlarinda bu ek kaldirilmistir. Uryan Baba Tiirbesi’'nde,
Seyit Battal Gazi (1464-1465) ve Siicd’eddin Veli (1515) tiirbelerine benzer bi¢cimde
sekizgen plan semas1 uygulanmistir. Tiirbenin dogusunda kare planli kubbe ile ortiilii
bir giris boliimii yer alir. Kap1 sdve ve lentosunda siyah ve beyaz mermer kullanilmistir.
Alt yap1 sade bir kornigle sona ermekte, kubbe daha geride onikigen kasnak tizerinde
ylikselmektedir.

Glineyde avludan girilen Meydan Evi kubbe ile ortilidiir. Meydan Evi
avlu cephesinde gozlenen izler bu bolimiin distan giris sacagiyla Ortiildiigiini
diisiindiirmektedir (Resim 15). Giiney cepheden girilen kare planli i¢c mekéanda, girigin
karsindaki duvarda yasmak kismi yikilmig bir ocak bulunmaktadir. Duvar orgiisii
cephede kaba yonu tas, duvar koselerinde diizgiin kesme tastir. Giiney cephede kasnak
bitiminden itibaren kare planli, piramidal kiilahla 6rtiilii baca yiikselir.

Resim 15: Uryan Baba tekkesi giiney cephe ve kuzeyde avludan Meydan Evi giris cephesi.
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4. Degerlendirme

S6z konusu Orneklerden yola ¢ikarak yapilarin anlama iliskin gostergebilim
aragtirmalarinda simge tiirtinden gostergeler ile fiziki bigimlenis arasindaki belirgin
ortak iligkiler arasinda tarihsel bir gerceklik niteligi tagiyan bilgiye ulagsma olanagi
vardir (Akin, 1989: 69). Bununla birlikte yapilar, gecirmis oldugu evrelere bagli olarak
tarikatin kendine 6zgii programlari, onarimlar ve donem {isluplar1 geregi degisen
tasarimlar barindirir. Sonug¢ olarak 13. yiizyildan itibaren Anadolu’da Tiirkmen
cevreleri iginde kurulan tekkelerin ortak mekansal 6zellikleri, islev semalari, yerlesim
yeri ve diizeni basliklar1 altinda ilerleyen boliimde agiklanmuistir.

4.1. islev Semasi ve Mimari Program

Kirsal kesimdeki Tiirkmen gevreleri iginde kurulan tekkelerde ihtiyag duyulan
islevler ve mimari programi anlayabilecegimiz ilk mekan Haci Bektas Veli Tekkesi’dir.
Daha o6nceki siiregte Yesevi, Vefai, Haydari, Kalenderi kokenli Tiirkmen dervisleri
etrafinda gelisen inang merkezlerinde, tanimli bir ihtiya¢ programindan séz etmek
zordur. Bunun bir nedeni kirsalda, 6zellikle tiirbeler etrafinda yapilan ayinler igin
belirgin bir ibadet mekanina ihtiyag duyulmamasi, diger bir nedeni de tekkeye bagh
dervis ve miiritlerin kendine has farkli sosyal kimlikleri olmasidir.

Ayin birimiyle gesitli islevlere ayrilmis olan hiicreler bir avlunun gevresinde
toplanir. Tasarimin ¢ekirdegini olusturan avlular simgesel anlami olan gegislerle
birbirine baglanir. Bir toplanma ve dagilma yeri olan avlu, Orta Asya gelenegine bagl
olarak sadirvan, havuz gibi 6gelerle zenginlestirilen, ziyaretgilerin agirlandigi, ayni
zamanda seremoniler sirasinda kurban kesilen ve yemek yenilen 6nemli bir mekandir
(Kuruyazici, 2008: 224-227)8.

Bir Veli Gazi Eren’in manevi himayesinde kurulmus ve dervislerin sosyal bir
hizmet gordiikleri ribat-hankah yapilariyla Bektasi tekkeleri arasinda kiiltiirel bir
siireklilik gozlenmektedir. Bektasi Tekkelerinde tiirbe-tekke birlikteligi, Sel¢uklu
geleneginin simgesel iliskilerini siirdiirmektedir. Orta Asya menseli kapali bir avluya
bagli ayr giriglere sahip yan mekanlar, Bektasi tekkelerinde daha farkli bir sema
uygulanarak ortak bir avlu ¢evresinde gelisen Meydan Evi, Asevi, Ekmek Evi, Kiler
Evi iligkisinde kullanilmistir.

4.2. Yerlesim Yeri

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmas siirecinde kitlelere &ncii olan bir vel,
Alp-Eren, Gazi’ye duyulan yakinligin sonucu, onun adina yaptirilan tiirbesi yaninda
kurulmus ya da gelismislerdir. O.L. Barkan “Kolonizatér Tiirk Dervisleri”nden
bahsettigi makalesinde tiirbeler etrafinda kurulan tesisler i¢in “daha bagka mahiyette
ve daha manali miiesseselerdir ve ¢ok defa zaviyede yatan Oliiler, o zaviyenin
tesisinde bir gaye degil, ancak bir vesile ve timsal hizmetini gérmektedirler [...]”
demektedir. Ehli Imam soyundan olduklar1 kabul edilen Seyit Battal Gazi ve babasi
Hiiseyin Gazi’nin tiirbeleri vefat ettikleri/topraga verildikleri yerin bir riiya veya
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keramet vakasi sonucu kesif ve tespiti ile kurulmustur. Ancak Seyit Gazi tiirbe ve
tekkesinin bir Bizans manastirinin bulundugu yerde kuruldugu bilinmektedir (bkz.
Waulzinger, 1913). Siica’eddin Veli Tekkesi’nde de bir Bizans yapisina ait olabilecek
devsirme malzemeler kullanilmigtir. Seyitgazi ve Hiiseyin Gazi tiirbeleri kervan
yollari lizerinde, agik arazide, hakim bir tepe tizerinde kurulmuslardir. Genel olarak
yapilar ¢evrenin fiziksel kosullarini belirleyen cografya, iklim, dogal kaynaklar ve
mevcut yapilanmaya bagli olarak bir gelisme gostermistir.

Alevi ve Bektasi tekkeleri kirsal kesimde g¢ogunlukla yerlesme bolgelerinin
disinda, doga ile yalitilmis bir ortamda bulunur. Bunlar ayni1 zamanda zirai faaliyetlerin
stirdiiriildiigii iktisadi isletmelerdir. Tiirbe yakininda geligsen kdyiin ad1 velinin ismi ile
anilir. Ornegin Corum Hiiseyin Gazi Tekkesinin ¢evresi “Hiiseyinabad, Hiiseyinova”
adiyla anilmaktaydi. Seyh Siica’eddin Tekkesi’nin oldugu Aslanbey Koyii niin eski
ad1 1960’11 yillara kadar Siica Koyli olarak kayitlara gegmistir.

4.3. Yerlesim Diizeni

Yerlesim diizenini yo6nlendiren etkenler arasinda, topografya, yon, yol
baglantilar1 vb. sayilabilir. Veli, Alp-Eren, Gazi tiirbesinin yeri, etrafinda gelisen
yapilarin yonlenisini dogrudan etkilememektedir. Avlu gevresindeki kompozisyonun
odak noktas1 Tiirbe, Meydan Evi ve Asevi’dir. Az egimli bir arsada kurulan Seyh
Siica’eddin ve Uryan Baba tekkelerini olusturan birimler kademeler halinde egime
uydurulmus ve etrafi ¢evre duvarlariyla sinirlandirilmigtir. Seyit Gazi Tekkesi’nde
oldugu gibi egim arttiginda istinat duvarlariyla olusturulan setler iizerine bagimsiz
binalar yerlestirilmektedir. Bektasi tekkelerinde temel 6geler manevi sahsiyete ait
tiirbe, Meydan Evi, Asevi, Ekmek Evi, Kiler Evi, tiirtbeler ve dervis hiicrelerdir. Ayrica
avlu, eyvanlar, su 6gesi; havuz, sadirvan, cesme, hazire, ahir ve helalar bulunmaktadir.
Yapilar ¢evre duvarlariyla belirlenen avlular i¢inde belirli bir hiyerarsik diizene gore
yerlestirilir. Avlunun genellikle disa agilan iki kapist olur. Avlular sembolik anlami1
olan kapilarla birbirine baglanir. Ozel bir durum Seyitgazi tekkesi giris boliimiinde
uygulanmistir. Uzeri ortiilii bir gegit olarak diizenlenmis giris boliimii iizerine dervis
odalart yerlestirilmistir. Giris dehlizinden girilen makam tiirbesi {ist kata bir galeri
boslugu ile baglanmistir. Bu litiirjik baglantinin tersten okunan, yani girisin {izerinde
yiikseltilmis bir makam odas1 uygulamalarina, 13. ylizyila tarihlenen Aksaray’daki
Melik Mahmud Hankahi/Yusuf Hakiki Tekkesi ve Kiitahya’daki Balikli Tekkesi’nde
rastlanmaktadir (Akin, 1991: 338, 339). Genel olarak dikdortgen ya da kare planl
birimler i¢in tek bir giris diizenlenmistir. Hiicrelere giris genellikle tek kapidan
olmaktadir. Daha ge¢ bir donemde degisen Merdivenkdy’de Meydan Evi plani
onikigendir. Merdivenkdy Tekkesi Meydan Evi’nde kutsal esik, girisle yan yana bir
konumda yerlestirilerek, ¢ift kapili giris uygulanmaistir.

Bagka bir 6zel durum, Seyitgazi’deki Ummiihan Hatun Tiirbesi ile ortaya ¢ikan
eyvan tipi tiirbedir. Burada tiirbe iizerine ilk kez bir eyvan eklenmis, ayn1 motif Kesik
Baglar tiirbesinde de yinelenmistir. Eyvan bigiminde tiirbe, Osmanli Mimarliginin
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erken doneminde kullanilmis ve klasik doneme gelindiginde terk edilmistir (Arik,
1969: 90).

Ozellikle Selguklu mimarisinde kullanilan portal denilen, tag kap1 ve degisik
tekniklerle yapilmis olan kemerli kapilar birimleri birbirinden ayiran en karakteristik
ozelliktir. Kapt kemer ve sovelerinde genellikle siyah-beyaz veya renkli almasik
mermer kullanilmaktadir. Kilit taginda kabara-rozet bulunmaktadir.

Her hiicrede ocak ve nisler bulunur. Bunlarin sayist ve bilylikligii birimlerin
islevine gore degismektedir. Meydan Evi’nin sembolik 6gesi yasmakli ocak, girisin
karsisinda yer alir. Asevi artan ocak sayisiyla belirgindir. Ocaklarin dista kare planli,
piramidal kiilahla ortiilii yiiksek bacalar1 vardir. Sayilar hiicrelerin iglevine gore artan
bacalar, ince govdeleri ve tstlerindeki sivri kiilahlartyla tekkenin genel goriiniimiinii
belirleyen ihtisamli Ogelerdir. Disa kapali yapilan mekanlar1 aydinlatabilmek
ve havalandirmak amaciyla tepe penceresi, mazgal pencere, aydinlik feneri ve
havalandirma bacasi gibi ¢éziimlere bagvurulmustur.

Genellikle her birim tek bir kubbe ile ortiiliidiir. Ekmek Evi ve firmn iligkisinde
oldugu gibi dikdortgene uzayan yan mekanlarda tonoz Ortiiden yararlanilmistir.
Hiicre onlerinde revak kullanimi yaygindir. Revaklarin avlu ¢evresini siirekli, ya da
kesintili olarak sarmasi plan ve kiitle iliskilerine gore degismektedir. Seyitgazi, Seyh
Siica’eddin ve Uryan Baba tekkelerinde Asevi Oniinde diizenlenen ayri bir giris bir
revaki olduguna dair izler mevcuttur.

Hayatin ve yasamin simgesi olarak kabul edilen su 6gesi onemlidir. Bektagi
tekkelerinde havuz, sadirvan, gesme suyun tasidigi sembolik anlamlarla birlikte
giindelik kullanim igin vazge¢ilmez bir unsur olarak avluda yer almistir. Haci1 Bektas
Veli’de Arslanli Havuz, Corum Hiiseyin Gazi’de Balikli havuz sifali olduguna
inanilan su kaynaklaridir.

Yasam dongiisii ve sonsuzlugun bir sembolii olarak kutsalliklar atfedilen agaglar
inancin miras1 olarak yasatilmaya devam etmektedir. Ornegin Seyh Siica’eddin
Veli Tekkesi’nde bulunan “Keramet Dudu” yoére insaninca kutsallik atfedilen doga
bilesenleri arasindadir® .

5. Sonug¢

Eskisehir’e bagli Seyitgazi [lgesine 11. yiizyildan itibaren gelmeye baglayan Tiirk
niifusun Islamlasma siirecinde kurulan ii¢ biiyiik tekke, Alevi ve Bektasi toplulugun
yerlesmis geleneklerinde kutsal olarak kabul edilen dini birer merkez olmuslardir.
Yapilar tarihsel siire¢ i¢inde Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan ¢esitli inang, ritiiel ve
kiiltiirlerden izler tasiyarak giiniimiize ulagsmigtir. Birbirinden farkli driintiilerle kimlik
bulan kiiltiirel doku ayn1 zamanda doga-insan iliskilerinin meydana getirdigi evrensel
degerde bir kiiltiir mirasidir.
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Genel olarak Alevi Bektasi Inan¢ mekanlarinin diger ana akim inang
kiimlerindeki mekanlar ile benzerliklerini kiiltiirler arasindaki bigim benzerlikleri veya
farkli kiiltiirler arasinda yapisal veya cografi nedenlerden kaynaklanan benzerlikleri
ayirt ederek ortaya koyabilmek biiylik ve kapsamli bir ¢alisma gerektirmektedir.
Seyitgazi 6rnegindeki yapilar belirli bir cografyada var olan kiiltiirel kalintilar olarak
zamansal agidan benzer kiiltiirel 6rnekler ¢ercevesinde bigim benzerlikleri {izerinden
incelenmis ve mimari mekanin “anlam” katmanlari tizerinde durulmustur.

Bu yasayan kiiltir mirasinin ve kiltiirel gesitliligin korunmasi i¢in burada
yapilacak koruma miidahaleleri ve kullanim yaklagimlarinin yerel toplulugun
kimligine ve geleneksel etkinliklerine saygili, ortak tarih bilgisini kapsayan ayrimntili
¢alismalarla gergeklestirilmesi biiylik 6nem tasimaktadir. Anitlarin yasatilabilmesi
ve geleceginin giivenceye alinmasi konusunda fiziksel yenilemenin diginda dini ve
kutsal mirasin kendine 6zgii manevi yapisini, 6zgiinlikk ve biitiinliigiinii ve birden
fazla topluluk icin kutsal sayilabilen bir mekanin ortak tarih bilgisini ve kiiltiirel
birikimini arastiran uygulamalara ihtiyac vardir.

Sonnotlar
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Devrinin Dini-ictimai Bir Miiessesesi, Zaviyeler ve Zaviyeli Camiler, istanbul iktisat Fakiiltesi Mecmuast, XXIII,
1-2, p. 3-80., KURAN, Abdullah, 1969, Anadolu Medreseleri, Vol. 1., METU Publication 9, Ankara., FAROQHI,
Suraiya, 1981. “Seyyid Battal Gazi Revisited: The foundation as seen through sixteenth and seventieth century
documents” Turcica, XIII, 90-122.

2 Alevi-Bektasilikte “Dort Kapr Kirk Makam”™ olarak anilan bu egitimin 6zii kisaca “eline, beline, diline hakim
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MUHIBBAN DERGISININ II. MESRUTIYET DONEMi SOSYAL
HADISELERINE YAKLASIMI*

Muhibban Journal’s Approach to Social Events in the Second Constitutional Era

Muhammed KALENDEROGLU**

Oz

Istibdat ve sansiir uygulamasinin kalktig1 II. Mesrutiyet’in ilk donemlerinde yasanan basin hiirriyeti
birgok siireli yayinin ortaya¢ikmasinavesile olmustur. Bektasi Babasiolan Hacibeyzade Ahmed Muhtar
(Yegtas)’in sahibi ve bagyazari oldugu Muhibbdn dergisi de 4 Eyliil 1909 tarihinde yayin hayatina
baslayan Istanbul merkezli dini, edebi, i¢timai, tasavvufi dergilerden birisidir. Bu makalede Alevi ve
Bektasi gelenegin ortaya ¢ikardig bir dergi olarak Muhibbdn’n ti¢ yayim déneminde nesredilen 26
sayisi incelenmis, derginin II. Mesrutiyet donemi sosyal hayatina bakan yonii ve sosyal hadiselere
yaklagimi tespit edilmek istenmistir. Calismada Muhibban dergisinin Bektasiligin faydasini gézeten,
etnik ve mezhepsel farkliliklar kucaklayan, hosgoriilii bir tslupla yayimlar yaptigi, bu yayimlarda
donemin sosyal hadiselerine de yer verdigi goriilmektedir. Tekke ve tarikatlara dair haberler kadar
Osmanli toplumunda vuku bulan diigiin, cenaze, yangin, grev gibi olaylarin Muhibbdn’da yer almasi,
onun tasavvufi yonii kadar giincelligini de gostermektedir. Osmanli cografyasi disinda yasanan
olaylara da ilgisiz kalmayan Muhibbdn dergisi, bu hadiselere Miisliimanlik, tarikat, din ve ibadet
ozgiirligii cercevesinde yaklagmaktadir. Muhibbdn’in yazilarinda donemin gazetecilik anlayisina
uygun sekilde agik, sade, anlasilir bir Tiirkge kullandig1 goriilmektedir. Mesruti yonetim destekgisi
olarak yazilarinda II. Abdiilhamid ve donemini yer yer sert bir bigimde elestiren Muhibbdn, vuku
bulan toplumsal ve sosyal hadiselerle ilgili problemlerin Mesrutiyete yakisir sekilde hukuk ve adalet
temelinde ¢6ziime kavusturulmasi gerektigini diigiinmektedir.

Anahtar Kelimeler: II. Mesrutiyet Donemi, Muhibbdn, Alevi ve Bektasi, Sosyal Hadiseler,
Hacibeyzade Ahmed Mubhtar.

Abstract

When the Abdiilhamid’s despotic rule was abandoned, freedom of the press in the Second Constitutional
Era’s earlier times paved the way for the emergence of numerous periodicals. The newspaper
Muhibbdn owned and edited by Hacibeyzade Ahmed Mubhtar [Yegtas], a baba of the Bektashi Order,
was one of the periodicals, which was born in 4 September 1909 in Istanbul, covering topics ranging
from religion, literature, mysticism (Sifi in this context), to sociology. In this study, Muhibbdn's
26 issues published in the three periods of publication were examined regarding the newspaper’s
attitude towards social life in the Second Constitutional Era and social events. Our study concluded
that the newspaper created by the Alevi and Bektashi tradition tried to favor Bektashism, embraced
ethnic and sectarian diversity, had a tolerant publication policy, and presented social events of the
time. It had news about news from fekke (dervish lodges) and tarigas (the Siifi paths) and events such
as weddings, funerals, fires, and strikes in Ottoman society. This shows that the newspaper placed
importance on actuality. Muhibbdn, which also had an interest in events taking place outside of the
Ottoman Empire, approached these events in terms of Islam, tariga, freedom of religion and praying.
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In accordance with the journalism mentality of the time, it used to publish articles written in plain
and clear Turkish so that everyone can understand. It strongly criticized Abdulhamid the Second and
this era since it supported Constitutional Administration. It advocated that problems within society
should be solved by law and justice.

Keywords: Second Constitutional Era, Muhibban, Alevi and Bektashi, Social Events, Hacibeyzade
Ahmed Muhtar.

1. Giris

II. Mesrutiyet sonrast Osmanli Devleti’nde siireli yayimlarin belirgin bir artisi
gozlemlenmektedir. II. Abdiilhamid doneminde uygulanan istibdat politikasinin sona
erdigi, farkli diisiince ve anlayisa sahip bir¢ok gazete ve derginin yaym hayatina
ciktig1 II. Mesrutiyet yillar1, basim faaliyetleri i¢in de son derece mithimdir. Cogu kisa
Oomiirlii olsa da 1908-1909 yillar1 arasinda 353, 1910°da 130, 1911°de ise 124 siireli
yayinin nesredildigi bilinmektedir (Toprak, 1985: 126).

Bu siiregte yayin hayatina ¢ikan dini, siyasi ve tasavvufi dergilerden biri de
Muhibbén’dir. 1k sayisii 22 Agustos 1325 (4 Eyliil 1909) tarihinde “Miistak-1
hiirriyyet-i tadmme olan bilciimle muhibban-1 mesritiyet’in nesr-i efkari olarak her
ay bas1 nesrolunur.” serlevhasiyla, ii¢iincli yayim doneminde ise sayilarini “Siyasetten
maada her seyden bahseder.” bashgiyla ¢ikaran Muhibbdn, istanbul merkezli bir
dergidir. Muhibbdan’1n dergi ozellikleri gostermesine ragmen kiinyesinde “gazete”
yazdig1 goriilmektedir.

Muhibbdn 23 Agustos 1326 (6 Eyliil 1910) tarihli 12. sayisindan sonra yayimina
iki ay ara vermistir. ikinci senenin ilk sayisim1 20 Kanunuevvel 1326 (2 Ocak 1911)
tarihinde ¢ikarip (Kara, 2006: 34) 4 Mart 1328 (12 Mart 1912) tarihine kadar dokuz
say1 daha nesreden dergi, 14 Temmuz 1334 (1918) tarihinde {igiincii yayim donemine
girmistir (Kara, 2006: 34). Ugiincii yayim donemi sonrasinda say1 gikartmaya devam
edip etmedigi bilinmemektedir.

Arapga bir kelime olarak muhib, sézliikte “sevgi duyan, sevgi besleyen, seven
kimse” anlamina gelmektedir (Ayverdi, 2010: 844). Bu baglamda Dergiye Muhibban
isminin verilmesi, Bektasilerin Ehl-i Beyt muhibbi olmalartyla iliskilendirilmekte
(Maden, 2013: 126), ayrica siyasi manada Hacibeyzade Ahmed Muhtar’in Mesrutiyet
muhibbi olmasiyla da irtibatlandirilmaktadir (Yolcu, 1998: 40).

Muhibbdn’ 1 birinci yilimin ilk iki sayis1 Mabaa-i Hayriye ve Siirekdsi’nda, 3-8
sayilar1 Rusen Matbaasi’nda, 9-11 sayilar1 Cihan Matbaasi’nda, 12. say1 ve ikinci
yilin tiim sayilar1 Mahmid Bey Matbaasi’nda, {iglincii yilin ilk ii¢ sayis1 Matbaa-i
Osmaniye’de, 4 ve 5. sayilari da Ali Siikrii Matbaasi’nda bastlmigtr.

Muhibbdn’m sahibi ve basyazar1 Hacibeyzade Ahmed Muhtar’dir. Bedevi
Tekkesi dervisligi, Rifai Kubbe Tekkesi nakipligi yaninda Bektasi babaligi da bulunan
Ahmed Muhtar 1871°de Istanbul’da dogmustur. Babas1 Kadiri seyhlerinden Miralay
Hac1 Osman Bey’dir (Muhibban, 1909: 1). Hacibeyzade Ahmed Muhtar 2 Ocak
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1935 tarihinde yiiriirliige giren soyadi kanunuyla birlikte Yegtas soyadii almustir.
Bektas kelimesinin Arap harfleriyle yazimi Yegtas’a benzedigi ig¢in bu soyadi aldig1
diisiiniilmektedir (Maden, 2013: 126).

Muhibbdn’daki yazilarin ¢ogu imzasizdir. imzasiz yazilarin imtiyaz sahibine
ait oldugu derginin bashk klisesi altinda “Imzasiz makaleler sahib-i imtiyaza aittir”
ifadesiyle belirtilmektedir.

Ik iki sayidaki yazilarin tamami Ahmed Muhtar’a aitken, iigiincii sayidan
itibaren ¢esitli isimlerin Muhibbdn’a yazilarim gonderdikleri goriilmektedir. Farkli
tarikatlardan dergiye yazi gonderenler; Uskiip Rifdi dergahi Postnisini Saduddin
Efendi, Tarik-i Mevleviyeden Ahmed, Tarikat-i Rifdiden Osman Fevzi, Tarik-i
Ussakiyyeden Sevki, Esref Baba, Tarik-i Naksiyyeden Ebu’l-Adnan gibi sahsiyetlerdir.
Bunlarla birlikte Rifki Bey (Ahmed Rifki), Seyh Vasfi, Hafiz Siileyman Cemal,
Hizirzade Ristii, Celebizade Semsi, Ibrahim Edhem, Abdurrahman Receb, Ibrahim
Efendi, Seyh Nail, Ozdemir, Sivas valisi Emin Bey (Mehmed Emin Yurdakul), Riza
Tevfik (Boliikbasi) ve Baha Sait gibi isimlerin Muhibbdn’da yazilart goriilmekte, Bir
Muhib ve Muhibbi’l-Hakk Bir Dervis imzali yazilara da rastlanmaktadir.

Osmanli gazetecilerinin ¢ogu kendi fikirlerini en iyi ifade edebilecekleri aract
yani basit, acik ve niifuz eden Tiirk¢eyi kullanmaya gayret etmislerdir (Mardin, 2020:
170). “Bektasi ¢evrelerin yayin organi olarak yayin hayatina baslayan Muhibban [...]”
(Tasgm, 2004: 232) da bu anlayisi benimseyerek sade Tiirkge ile yayim yapmistir. Bu
baglamda dergiye yazi gonderecek kisilerden sarih bir dil kullanmalari talep edilmistir.
Muhibbdn’a “Agik Osmanlica ile gonderilecek mektuplarin o tumturakli makalelere
daima tercih edilecek [...]” (Muhibban, 1909: 24) olmasi 6zellikle belirtilmis, akict
ve vuzuh bir dil kullaniminin ne denli nemsendigi vurgulanmistir.

Dergide makale, siir, deneme, elestiri yazisi, yemek ve tath tarifleri, biyografi,
arzuhal, mektup, yarisma ve miizik notalart, ¢esitli duyuru ve haberler bulunmaktadir.
Bu baglamda tasavvuf dergisi olarak Muhibban’m renkli bir igerige sahip oldugu
ifade edilebilir.

Muhibban birinci yilin ikinci sayisinda Jon Tiirk cemiyeti ve tarikat mensubu
olarak vefat eden kisilerin fotografini yayimlayacagimi duyurmaktadir. Ancak bu
fotograflarin ikinci yildan itibaren nesredilmedigi goriilmektedir.

Tasavvufi igerige sahip Muhibban’da sigara kagidindan fabrika aletlerine,
zirai ara¢ ve gereclerden mutfak ara¢ ve gereglerine birgok seyin temin edilebilecegi
duyurulariyla birlikte yarigmalara, kitap tanitimlarina, Bektasi nefeslerinin notalarina,
yemek tariflerine de yer verilmesi ilgi ¢ekici oldugu kadar derginin sosyal hayata
temasint da gostermektedir.
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2. Muhibbdn Dergisinin Sosyal Hadiselere Yaklasimi

Muhibban tasavvufi agirlikli bir Bektasi dergisi olmasina ragmen doénemin
sosyal hadiselerine dair yazilara yer vermistir. Bu yazilar, donemin hadiselerinin II.
Mesrutiyet Osmanlt basininda nasil yankilandigimin anlasilmasina olanak vermekle
birlikte, bir Bektasi dergisinin sosyal hadiselere nasil ve ne agidan yaklastigina dair
cikarim yapilmasia da imkan saglamaktadir.

Giincel problemler, ilgi c¢ekici olaylar, tarikat ve tekkelerdeki hadiseler,
Istanbul’'un mimari ve estetik dokusu, sigorta, is¢i grevleri gibi bircok hadiseye
deginen yazilarda yer yer II. Abdiilhamid’in elestirildigi ve Mesrutiyetin savunuldugu
goriilmekte, Istibdat Dénemi sonrasi Mesrutiyetle birlikte karsilagilan sosyal
problemlerin hukuk temelinde ¢6ziime kavusturulmasi arzu edilmektedir.

Muhibbdn Istanbul merkezli bir dergi olmasina ragmen iilke i¢indeki hadiseler
kadar Osmanli cografyasi disindaki hadiselere de yer vermektedir. Genellikle din
ve tarikat kardesligi miinasebetiyle ele alinan s6z konusu hadiseler din hiirriyeti,
Ozgiirlik, esitlik, adalet gibi kavramlarla iliskilendirilmistir.

2.1. Osmanh Devleti’nde Yasanan Hadiseler

2.1.1. Toplumsal Hadiseler

Muhibbdn’m diiglin ve cenaze gibi igtimai hadiselere dair yazilara yer verdigi
goriilmektedir. Bu yazilar Muhibbdn’in donemin sosyal hadiselerine karsi tavrini
gostermekle birlikte, 1. Abdiilhamid elestirilerini de igermektedir. Sultan’in baskict
ve jurnalci yonetiminden miisteki bulunan kesim arasinda yer alan Muhibban, dini ve
tasavvufi baglamda Bektasiligin gormezden gelindigi bir anlayisin devlet tarafindan
hakim kilmmmasindan da rahatsizhik duymakta, resmi din anlayigina uymayan
Bektasilerin, Rafizi olarak diglanmalarina sessiz kalmadigi goriilmektedir (Isik,
2016a: 86). Buna bagli olarak, birinci yayim déneminde Sultan’a agir elestirilerde
bulunulmus ancak birinci yayim donemi sonrasi bu elestiriler giderek azalmaya
baslamigtir (Maden, 2016: 54).

S6z konusu elestiriler bazen bir cenaze defni bazen de bir diiglin merasimi
hakkindaki yazilarin satir aralarinda goriilebilmektedir. “Koy Diiglinii” baslikli
yazida II. Abdiilhamid’in baski, jurnal ve istibdat uygulamalarina dair elestirilerde
bulunulmaktadir:

“Koy Diigiinii

Sariyer vapur iskelesinin 5500 adim uzaginda bulunan Zekeriya kdylinde gegen hafta iki
gece li¢ giin devam etmek sartiyla telefoncu Hasan onbasinin oglunun bir kdy diigiinii icra
olunmustur.

‘Koyliilere hiirriyet verilmez onlar terbiyesizdir’ diye ¢ift¢ilerimize iftira atan Abdiilhamid
kafalilarin kor olast gozleri gelip gorselerdi terbiyesiz dedikleri koyliilerin hala iglerinde
basibos raki icenleri oldugunu ve binlerce kisi her yerde eglendikleri halde acaba bir

344 GUZ 2021/SAYT 99 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




MUHIBBAN DERGISININ II. MESRUTIYET DONEMI SOSYAL HADISELERINE YAKLASIMI

miinasebetsizlikleri oldu mu bu kadar kalabaligin istirahati devr-i hiirriyette yazilmig
nezaketli ve muktedir iki jandarmanin iktidarlarina birakilmis idi eskiden olsaydi diigiin
sahipleri kadar memur, davetliler kadar komiser, ahali kadar jandarma bulunur idi [...]”
(Muhibban, 1909: 7).

“Abdiilhamid kafalilar” seklinde bir ifadeyi barindiran yazida istibdat doneminde
diigiin gibi sosyal bir hadisenin dahi kontrol edilmeye c¢alisildigindan, diigiindeki
askerlerin davetlilerden fazla oldugundan bahsedilmekte, istibdata kiyasla hiirriyetin
gerekliligi ve giizelligi vurgulanmaktadir.

“Mesayih-i Reis-i Sabik Ahmed Efendi’nin Cenazesi” baglikli yazi ise
Abdiilhamid tarafindan Rodos’a siirgiin edilen ve orada vefat eden Ahmed
Efendi’nin' cenaze merasimi hakkindadir. Yazida namaz igin toplanan kalabaliktan,
tabutu askerlerin tasidigindan, cenazeye gelen tarikat mensuplarindan ve mevtanin
defnedilmesine kadar gegen siiregten bahsedilmektedir. Sonrasinda II. Abdiilhamid
donemi hakkinda su sekilde bir degerlendirmede bulunulmaktadir:

“Cenaze defnolurken seyh odasinda sdyledigimiz sozleri burada tekrar edelim: Merhumun
kendisi degil ogullarindan biri Abdiilhamid zamaninda...vefat etse idi cenazesini buraya
getirmek soyle dursun Ahmet efendiye olan riyasiz bir muhabbetlerin derecelerini bugiin
cenazesinde isbat-1 viicud etmekle gosteren ve ehemmiyetli bir yiikiinii teskil eden su zevatin
icinde acaba kag1 merhuma gelip ‘basiniz sag olsun’ demeye cesaret edebilirdi? Hi¢ degil
mi? Bir de su ahaliye bakiniz? Uzaga ne hacet bugiin makdm-1 mesihati ihraz eden Sahib
Molla Bey™® Abdiilhamid’in sevmedigi bir zat oldugundan merhuma valideleri cenazesinde
30 kisi bile bulunmaya cesaret edememis idi.

Iste giden zuliim iste gelen adl” (Muhibban, 1909: 22).

Muhibban, Sultan Abdiilhamid doénemini, halkin siirekli kontrol edilmeye
calisilip baskilandigi gerekgesiyle elestirmektedir. Diigiin gibi kalabalik ortamlart
kontrol altinda tutabilmek i¢in ¢ok sayida askerin orada bulundurulmasi devletin
baskict tutumuna isaret etmektedir. Abdiilhamid tarafindan sevilmeyen birinin
cenazesine insanlarin ¢ekinip katilamamasi, her an bir bagkas1 tarafindan ihbar edilme
endisesi, donemin 6zelliklerini yansitir niteliktedir.

Osmanli genglerinin askere alimlar sirasinda yasanan bir hadise, Muhibbdn’in
dikkatini ¢ekmis ve buna dair bir yazi kaleme alinmistir. Kardeslik, huzur, siikunet
gibi hisleri uyandirir nitelikteki “Giizel S6z” baslikli yazida, Osmanli genglerinin
askere alimlar1 sirasinda toplanan kalabaliga farkli etnik ve dini gruplardan kisilerin
de katildig1 ifade edilmektedir. Bu kalabaligin en dikkat ¢ekici ismi ise Haham Nesim
Efendi’dir’.

Haham Nesim Efendi Miisliiman kalabaliga “Biraderler!” seklinde hitap etmis,
Muhibban’da bu hitaptan hosnut olarak bir yaziya yer vermistir: “Haham Nesim
Efendi umum ahaliye kars1 orada yiiksek sesle su giizel sozleri soylemistir:
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‘Biraderler!” Oh ne giizel kelime. Evet bu sarikli bir Misevi hahami bagka bagka
mezhepte bulunanlara birader diye hitap ediyor.” (Muhibban, 1909: 23).

Yazinin devaminda Yahudiler ve Misliimanlar tizerinden kardeslik, birlik ve
beraberlik mesajlar1 verilmektedir. Muhibbdn’n Siinnilik ve Alevilik arasinda da tipki
Yahudi hahami ve Miisliimanlar arasinda yasanan hadise gibi bir hoggorii ve siikunet
ortamini arzulandig1 anlasiimaktadir.

Istanbul’da cikan bir yanginda iginde gok sayida tekkenin de oldugu birgok
yap1 yok olmus, Muhibbdn’da bu hadiseye dair bir yaziya yer vermistir. Yazida yanan
tekkelerin mevkileri ve isimleri belirtilmektedir. “Son Istanbul Harikinden Muhterik
Olan Tekayadan Hatirlayabildiklerimiz” baglikli yazida ismi verilen tekkelerden
bazilar1 sunlardir: “Kiigiik Mustafa Paga’da tarik-i Rifa‘iyeden Kara Sarikli Dergahi
Seyhi Sevket Efendi evkafdan ta‘dmiyeli, Miifik Hamami’nda Rifa‘iyeden Rasid
Efendi dergdhi ta‘amiyeli, tarik-i Rifd‘iyeden Kubbe dergdhi Seyhi Haydar Efendi
ta‘amiyeli [...]” (Muhibban, 1918: 8).

Istanbul’un tarih boyunca basina gelen ve birgok ahsap yapinin yok olmasina
neden olan yanginlardan sonra izleri silinen tekkelerin yerlerinin belirtmesi oldukg¢a
onemlidir. Bu yazida ismi ve mevkisi belirtilen 26 tekke muhtemelen 1918 Cibali-
Altimermer yangininda yok olan 7500 yap1 arasinda olmalidir.

Muhibbdn sosyal hadiseleri duyururken “Goniillii Iraniler” yazisinda oldugu gibi
farkli gazetelerden iktibaslar yapma yoluna da gitmistir. /kddm gazetesinden aktarilan
s6z konusu yazida Iran tebaasindan kahveci esnafi Yusuf Aga’nin Girit meselesinden
dolay1 bir savas ¢ikmasi durumunda “[...] riifekasindan bin nefer iranl géniillii ile
harbe istirake aralarinda karar verdikleri [...]” (Muhibban, 1910: 87) belirtilmekte
Yusuf Aga ve arkadaslarina bu davraniglarindan 6tiirii tesekkiir edilmektedir.

Baska dergilerden alinan bir diger yazi ise Japon Yamaoka* ile ilgilidir. Thtida
eden Omer Yamaoka, hac farizasini yerine getirdikten sonra bir siireligine Istanbul’a
gelmis, Cemiyyet-i [lmiyye-i Islamiyye’nin kendisi i¢in diizenledigi cay ziyafetinde
bir konugsma yapmuistir. Beydnii’l-Hakk dergisinde yer verilen bu hadise (Beyanii’l-
Hakk, 1910 :1088-1090), Muhibban’ i da dikkatini ¢ekmis ve 6nemine binaen iktibas
edilmistir.

“Din-i Miibin-i Ahmediyi kabul ile ravza-i mutahharaya yiiz siirmeye muvaffak olmus
olan Japonyali Yamaoka nam zatin bu sene Hicaz’dan avdetinde makam-1 hilafeti ziyaret
etmislerdir...Hact Omer Yamaoka Efendi namim tastyan bu zatin sdyledigi sozlerin
tercemesi Beyanii’l-Hakk gazetesinde goriilmiis olmakla ehemmiyetine binden Muhibban’a
dercini miinasip gordiik.” (Muhibban, 1910: 50).

Omer Yamaoka’nin Ingilizce konusmasimin terciime edilerek yayimlandig
kisminda, Hiristiyan misyonerlerin  Japonya’da c¢alismalarimi  siirdiirerek,
Japonlar1 istikrarsizlastirmak suretiyle kendilerine bagimli hale getirmelerinden
bahsedilmektedir:
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“[...]1bizim medeniyet-i haziraya kargi olan temayiiliimiizden istifade maksadiyla Avrupa’dan
birgok misyonerler geldi. Ibtida zan olundu ki bu misyonerler milletimize yeni bir ruh, yeni
bir hayat verecekler fakat bir miiddet gegip de bu tohumlar filizlenmege baslayimnca rical-i
milletimiz gordiiler ki bunun neticesi vahim ¢iinkii ahalimizin ahval-1 rGhiyyesi degismege,
tuhaf bir sekil almaya bagladi...para vasitasiyla memleketimizde entrikalar gevirmege
basladilar. Nihayet anlasildi ki...bizim terakkimizi arzu etmiyorlar. Bize berhayat-1 nev
bahg etmek i¢in degil belki bizim milliyetimizi mahvederek bizi kendilerine esir etmek i¢in
gelmisler.” (Muhibban, 1910: 51).

Islam’1n, Japonlarin fitratina uygun bir din oldugunu ifade eden Omer Yamoka,
Istanbul’da gordiigii ilgiden hosnut oldugunu belirtmis, konusmasin1 Miisliimanlarin
Japon kardeslerini unutmamalarini ve onlara dua etmelerini isteyerek tamamlamuisgtir.

Muhibban din kardesligine 6nem veren, Miislimanlarin giliclii olmalarim
arzu eden bir fikir yapisina sahiptir. Bu bakimdan Omer Yamaoka’nin hac déniisii
Istanbul’a gelmesi ve yaptig1 konusma iilkedeki diger gazeteler gibi Muhibbdn’in da
ilgisini ¢ekmistir.

Muhibbdn sosyal hadiselere duyarli oldugu kadar Istanbul’un mimari ve estetik
dokusunun korunmasi konusunda da hassastir. Bu nedenle Istanbul’da sehir igine
cenaze defnedilmesinin istibdat yillarindan beri yasak olmasini desteklemektedir.
Bu yasagin kirk kiisur yildan beri var olmasina ragmen istibdat doneminde sehir
icindeki Taksim Cihangir Camii Mezarlig1’na sadece yedi sekiz kisinin defnedildigini
belirtmekte, bununla birlikte “Mesrutiyetin su son on bes giin zarfinda iki cenaze
defnolunmustur.” (Muhibban, 1911: 118) ifadesiyle tepkisini gostermektedir.
Mezarliklarin mahalle aralarinda olmasmin 6niine gegilmesinin memleket adina
biiylik bir hizmet olacagmi belirten Muhibbdn “[...] her zengin kendi mahallesine
gomiiliir [...] ise biz kabil degil medeni memleketlerde gordiigiimiiz temizlikte
umumi bir kabristana malik olamayiz.” (Muhibban, 1911: 118) diyerek mezarliklarin
yerlesim yerleri disinda olmasini ve bu baglamda bir sehir planlamasinin yapilmasini
arzu etmektedir.

2.1.1.1. Grev Meselesi

Kavram olarak iscilerin orgiitlii bigimde isverenden duyduklari rahatsizlig1 ya
da herhangi bir talebi zorlanmak adina topluca isi birakmalari, iiretimi aksatmalari
ya da tamamen durdurmalar1 (Kiimbiil, 2012: 113) olan grev her ne kadar sanayi
devrimiyle yayginlik kazansa da tarih boyunca var olan bir olgudur (Dogan, 2018:
266). Bununla birlikte grev Osmanli’da sanayilesememe, is¢i smifinin belirgin
olmayisi, devletin olumsuz tutumu gibi nedenlerle, Batiya kiyasla 1908 gibi gec
bir tarihe kadar bireysel birka¢ o6rnegi disinda olmamistir (Yildirim, 2011: 152).
Tarihsel siire¢ icerisinde Osmanli’da yasanip grev tanimlamasina uyan 1473 yilindaki
hadisede, seramik iscileri saraydan ¢aligma sartlarinin diizeltilmesini talep etmisler,
aksi durumda caligmayacaklarini ifade etmislerdir (Aktaran Dogan, 2018: 266). XX.
yiizy1l baslarinda iscilerinin greve giderek hak talebinde bulunmalarinin Osmanlt
basiminda yer aldig1 goriilmektedir.
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Bu baglamda Muhibbdn, Osmanli’daki cankurtaranlara dair yedi say1 boyunca
“Tahlisiye Meselesi” baslikli bir yazi dizisine yer vermistir. Hacibeyzadde Ahmed
Muhtar; cankurtaranlari, heniiz ilaci bulunamamis hastaliklar1 6nlemeye c¢alisan
tabipler ve binlerce insanin 6liimiine neden olan savaslarin 6niine gegen hukukgulardan
sonra, insanliga en ¢ok fayda saglayan i¢ilincii meslek grubu olarak gérmektedir
(Muhibban, 1909: 5).

Firtinadan zarar géren gemilerdeki yiizme bilmeyen, bogulma tehlikesiyle karsi
karstya bulunan insanlar1 kurtarmakla gorevli olan cankurtaranlarin, II. Mesrutiyet
yillarinin is hayatindaki adaletsizlik ve agir calisma sartlar1 sebebiyle grev yapmalari,
bu yazi dizisinin konusunu olusturmaktadir.

Kendilerine gorev yiikiimliiliikleri disindaki iglerin yaptirildigi cankurtaranlar,
Avrupa tlkelerindeki gibi bir ¢alisma nizamnamesi olusturulmast ve bu ¢ergevede
cankurtaranlarin  gorevleri  disindaki  islerin  kendilerine  yaptirilmamasini
istemektedirler. Bu isteklerini mesrulagtirmak, hitkiimete ve kamuoyuna duyurabilmek
i¢in baslarindaki Ingiliz muallimin namaz kilmalarma engel oldugu, bu muallimin
derhal emekli edilmesi gerektigi, aksi taktirde tahlisiye hademelerinin gorevlerini
birakacaklarini bildirmeleri gibi oldukga elverisli bir yontemi segmislerdir.

Ingiliz muallimin emekli edilmeyecegi ve gerekirse grevi orgiitleyen Rumeli
cankurtaranlarindan 7, Anadolu cankurtaranlarindan 11 kisinin isten ¢ikarilacagi
bilgisi Muhibban’ i basyazari Hacibeyzade Ahmed Muhtar’a ulastiginda, o bu sekilde
bir ig¢i ¢ikariminin ancak Abdiilhamid déneminde olabilecegini, Mesrutiyet devrinde
bu tiir bir uygulamanin olamayacagini ifade etmektedir:

“[...] senin cankurtaranlar koguslarini terk edeceklerini sdyliiyorlarmig. Miinasebetsizlikleri
gittikce ziyadelesiyor imis... ‘Rumeli ciheti hademesinden yedi Anadolu hademesinden
on bir kiginin bir yara vermeden tard edilmelerine mecburiyet hasil olmus,” diye fena bir
havadis verdi. Bu hal Abdiilhamid devrinde olur idi. Tahkikat icra olunmadan boyle bir seye
karar vermek mesrutiyete muvafik degildir dedim [...]” (Muhibban, 1909: 15).

Osmanli’daki is¢i grevlerinin sonlandirilmasinda nasihat heyetlerinin genellikle
olumlu etkileri oldugu ifade edilmektedir (Dogan, 2018: 277). Bu baglamda Ahmed
Muhtar da tahlisiye hademeleriyle konugmak ve bir nevi arabuluculuk yapmak i¢in
Dahiliye Naziri Talat Pasa tarafindan gorevlendirilmis, hukuk¢u Katibzade Nazif Bey’le
birlikte, Istanbul’daki cankurtaranlarla gériismiistiir. Ahmed Muhtar’m diisiincesi isci
¢ikarimina engel olmak, ayn1 zamanda Ingiliz muallimin emekli edilmesine de mani
olmaktir. Bu diisiincesini “[...] ya bu kadar senelik Ingiliz muallimi idareden ¢ikartip
‘Tirkler hiirriyete layik degildir’ sdzilinii dosta, diismana sdylettirmeye badi olacak
veyahut mutaassip bir iki kiginin hareketiyle on dort hademeyi tard edip bir¢oklarinin
ekmegine mani olacak [...]” (Muhibban, 1910: 46) seklinde ifade etmektedir.

Cankurtaranlarin agir ¢alisma sartlart altinda ezilmeleri, gorev tanimlari
disindaki tas tasima, odun nakletme, hamallik gibi islerde calistirilmalari bu sebeple
greve gitmeleri Ahmed Muhtar tarafindan bir bakima desteklenmektedir.
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“Bunlara tag tagitmak odun naklettirmek, arkasi olan birisinin vazifesini iltimasi olmayan
hademeye yiikletmek nihayet usakliga hamalliga varincaya kadar yaptirmak pek kolaydir.
Zira bunlart menedecek yani hademeden birisinin ‘benim vazifem tahlisiye vazifesidir
hamallik degildir’ demeye cesaret edecek ortada nizamname bu kadar. Bu halde hademenin
sikayetleri pek haklidir.” (Muhibban, 1909: 16).

Ancak Ahmed Muhtar, tahlisiye hademelerinin grev yapmadan once gerekli
yerlere miiracaatta bulunarak, ¢aligma sartlarinin yasal diizenlemeye gore yapilmasini
talep etmelerini diistinmekte, kisaca II. Abdiilhamid aleyhtar1 ve bir Mesrutiyet
muhibbi olarak her seyin hukukla ve meclisle ¢oziilmesi gerektigini savunmaktadir:

“Simdi evvela tahlisiyelere fikirlerinden vazgegirtmek ba‘dehu istediklerini anlayip makul
yani kanuni olan kisimlarindan miirettep bir istirhamname kaleme almaktir... Meclis-i
Meb‘tsanda Ta’til-i Esgal Nizamnamesil®! yapilmak tizeredir. Mezkir nizamname mucibince
miistahdemin evvela tekatidliikleriyle kendi hukuklarina miiteallik olan gikayetlerini evvela
bir vekil tayin edip merciine bildirirler... bir istithAmname yapariz. Merciine teslim ederiz.
Bir iki ay sabrederiz. Elbette o zamana kadar ya bir tahlisiye nizamnamesi yapip bunlari
hamalliktan kurtarirlar veyahut iradesi ¢ikmig olacak tatil isgal nizamnamesine miiracaat
etmeyi hademeyi mecbur ederler. Ister hademe yerlerini terk etsin ister etmesin. Orasint
hiikiimet diisiinsiin biz hal-i hazir1t muhafaza eder isek sayan-1 tebrikiz.” (Muhibban, 1909:

17).

Greve katilan ya da grevi orgiitleyen iscilerin, II. Mesrutiyet doneminde zaman
zaman adli kovusturmaya tabi tutuldugu belirtilmekte (Dogan, 2018: 278), Ahmed
Muhtar ve grevdeki tahlisiye hademeleri arasindaki goriismelerde de cankurtaranlarin
bu endiseyi tasidiklar1 anlasilmaktadir. Cankurtaran, Mesrutiyetin Osmanli’ya fayda
saglamayacagini, tahlisiye hademelerinin hukuka siginarak hak talep etmelerinin ve
grev yapmalarmin kendi hayatlartyla oynamak oldugunu, Mesrutiyete ragmen bu
hadiseye Onayak olan bazi cankurtaranlarin idam edilecegini ve grevin bu sekilde
bastirilacagini ifade ederken, Ahmed Muhtar “[...] hiisn-i merak etme bu nizamname
elde iken sizin hakkinizi meydana koymaya ¢alisacagim mesrutiyet devam ettikge
kanunen nereye bagvurmasi lazim gelirse gidecegim.” (Muhibban, 1910: 78) diyerek
Mesrutiyete ve hukuka olan inancini ifade etmektedir.

Mesrutiyet hiikiimeti tarafindan arabuluculuk goreviyle cankurtaranlarla goriisen
Ahmed Mubhtar, bu hadisede arada kalmig gibi goriinmektedir. Zira o, is¢ilerin isten
¢ikarilmalarindan yana olmamakla birlikte, isgilerin taleplerinden birisi olan ingiliz
muallimin emekli edilmesine de razi degildir. Cankurtaranlarin taleplerini hukuken
gegerli olacak sekilde hiikiimete sunmalarina, meselenin de mecliste ¢oziilmesi
gerektigine inanmaktadir.

2.1.1.2. Osmanh Devleti’nde Sigorta

Misliman Osmanli toplumunda, sigortacilik faaliyetleri dini yaklagimlar
dolayisiyla Avrupa’ya gore daha ge¢ bir zamanda, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda
yayginlasmaya baglamistir (Kamilcelebi, 2012: 105). Yabanci iilkelerle yapilan
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ticaretlerin ve yabanci tiiccarlarin, Osmanli cografyasindaki ticaretlerini giivence
altina almak istemeleri, sigortanin yayginlasmasina olanak saglamistir (Kahya, 2017:
100).

Fukaha, sigorta yaptirmanin caiz olmadig yoniinde fetvalar vermis ancak 1870
yilinda ¢ikan Istanbul’daki Pera yangini sonrasi Seyhiilislam sigortaya cevaz vermistir
(Kamilgelebi, 2012: 108). Ancak bu cevaz, sigortanin caiz olup olmadig1 yoniindeki
goriis farkliliklarinin 6niinii kesememis goriinmektedir.

1910’a gelindiginde Edirne’deki bazi degerli yapilarin Evkaf Nezareti
tarafindan sigortalatilmasi fikri giindeme gelmis, bunun iizerine sigortanin dini
boyutu Bab-1 Mesihat’a sorulmus, dinen caiz olmayacagi cevabi alinmistir. Bu fetva
tizerine Giilsenti tarikatina bagli Binbas1 Doktor Ahmed Bey, Muhibbdn idarehanesine
gelip Hacibeyzdde Ahmed Mubhtar’la sigorta hakkindaki diisiincelerini paylasmis, bu
konusma daha sonra dergide yayimlanmistir. S6z konusu fetva tizerine Doktor Ahmed
Bey, Hz. Peygamber’in devesini salip Allah’a tevekkiil ettigini séyleyen bedeviye
“Onu bagla oyle tevekkiil et” dedigini hatirlatarak, sigorta yaptirmanin bir nevi tedbir
oldugunu, sayet Hz. Peygamber doneminde “[...] sigorta mu‘amelelerine viicud
verecek ahval mevcud degildi eger bugiinkii ahval mevcud olsaydi peygamberimiz
sallallahu aleyhi vesellem efendimiz hazretleri sigorta mu‘amelesini mutlaka siinnet
kilardi.” (Muhibban, 1910: 76) diyerek Bab-1 Mesihat’in sigortaya cevaz vermeyen
fetvasina tepki gostermektedir.

Sosyal hayatin getirdigi risklere karsi bir tedbir olarak uygulanan sigortaya
muhtemelen sicak bakan Hacibeyzdde Ahmed Muhtar da bu hadiseyi dergisine
tastyarak Doktor Ahmed Bey’in diisiincesini desteklemektedir.

2.1.2. Matbuata Dair Hadiseler

II. Abdiilhamid’in elestirildigi yonlerden birisi istibdat ve sansiir uygulamasidir.
Muhibbdn bu uygulamalari hemen her firsatta dile getirerek sabik yonetimi tenkit
etmistir.

Hiirriyet, adalet ve miisavat kavramlarindan destek alarak ortaya c¢ikan
Mesrutiyet yonetimi de 1909°da bir nevi sansiir uygulamasi olan 37 maddelik Matbuat
Nizamnamesi’ni ¢ikararak, II. Mesrutiyet’in ilanindan 31 Mart Vakasi’na kadar
yaklasik sekiz ay siiren basin hiirriyetini ortadan kaldirmistir (Mazici, 1996: 137).

II. Abdiilhamid’in istibdat uygulamalarina benzer bir uygulama olan Matbuat
Nizamnamesi hususunda, Muhibbdn’in Mesrutiyet yonetimini II. Abdiilhamid kadar
elestirmedigi, aksine Nizamnamenin halkin her habere inanmasindan dolayr halk:
korumak adina ¢ikarildigini, bunun bir sansiir olmadigini ifade etmeye galismistir:

“Ahalimizin bazilarmimn diiginmemezliklerinden yani her okuduklarina kitapta yeri var
diyerek inanmalarindan miibalagaci olup habbeyi kubbe yapmalarindan ve her isittikleri
yalanlara ¢ocuk gibi inandiklarindan dolay1 gazetecilerimizin bagka hiir memleketlerdeki
gazeteler gibi her olur olmaz seyleri yazmamalari i¢in hiikiimet bir ‘Matbaiat Nizamnamesi’
yapip iradesini ¢ikarmaya mecbur olmustur.” (Muhibban, 1909: 17).
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Bu havadisin verilis tarzi, Muhibbdn’1in mevcut yonetimi savunma ya da bir ¢ikar
gbzetme ihtiyacindan ileri geldigini diisiindiirtmekle birlikte, Mesrutiyet yonetiminin
aslinda kotii bir sey yapmadigimi, Matbuat Nizamnamesi’nin halkin iyiligi adina
diizenlenen bir uygulama oldugunu anlatarak yonetime yaranmak istemesiyle de
iligkilendirilebilir.

1909 Matbuat Nizamnamesi’nin bazi1 maddeleri siyasi etkenler sebebiyle farkli
yillarda sekiz defa degistirilmistir (Mazici, 1996: 137). Nizamnameye 1912 yilinda
yapilan diizenlemede gazete imtiyazi almak isteyenler i¢in depozito sart1 (Ozkorkut,
2002: 78), imtiyaz sahiplerinde 25 yas, yedi yillik idadi veya yiiksek 6grenim gérme
sart1 getirilmistir (Mazici, 1996: 137). Hacibeyzade Ahmed Muhtar da yazisinda
mesguliyetlerinden &tiiriic Muhibbdn’1 bir siireligine tatil ettigini ancak s6z konusu
nizamnamenin depozito sartindan dolayi alelacele bir sayiyr nesrettigini ifade
etmektedir:

“Mesguliyetim ¢ok ve dagmik olmasiyla beraber biitiin biitiin yalniz kaldigimdan
‘Muhibban’t muvakkaten tatil etmis idim. Bes on sahifelik bir sey kalmig olan biitcemi
abonelerime verdikten sonra istedigim bir sekilde bilmek esbabini temin etmeden kabil
degil, nesretmeyecek idim... Is bu merkezde iken ortaya bir yeni matbuat nizamnamesi
bombast atildi. Bundan sonra yeniden gazete ¢gikaranlarla tatil etmis de tekrar nesre baglamak
isteyenlerin evvela hiikiimete 500 Osmanl1 liras1 vermege mecbur olacaklari karar1 haberi
alindi... Lakin duracak zaman degil, hemen bir niishanin nesri lazim geldi.” (Muhibban,
1912: 163).

S6z konusu nizamname ¢ogu dergi ve gazete sahibini rahatsiz etmis, “istibdat”,
“helak”, “mevcudiyetimize darbe” gibi sdylentiler ¢ikmaya baglamistir: “Hiikiimetin
bu karart, iki nihayet li¢ gazeteci miistesna olmak sartiyla digerlerini memnun etmedi.
Hele bazilar1, Mesrutiyette meydana gikan kelimeleri, ciimleleri sarfa bagladi. Istibdat,
helak, mevcudiyetimize darbe gibi mer’iyyeler isitildi [...]” (Muhibban, 1912: 163).

Muhibban’da bu nizamnameden zarar gordiigiinii belirtmekle birlikte karardan
memnun oldugunu su sozlere ifade etmektedir: “Bu karardan en ziyade mutazarrir
ve miiteessif oldugumuz halde vatanin selametini, hiikiimetin bu kararinda
gordiigiimiizden yine memnun bulunuyoruz [...]” (Muhibban, 1912: 164).

Muhibban, devleti 1I. Abdiilhamid dénemindeyken 6liim yataginda yatan, II.
Mesrutiyetle birlikte silkelenip ayaga kalkan ancak yine de yorgun ve yipranmis
oldugu seklinde tasvir etmekte; hiikiimetin en ufak bir giiriiltilye dahi tahammiiliiniin
bulunmadigini, siikunete ihtiyaci oldugunu ifade etmektedir: “Simdi elhamdiilillah,
bila tehlike yatmakta olan hastamiz, kendisini dinlemekte bulunan hiikiimetimiz
en ziyade istirahate muhtactir. Ufak bir giiriiltii, hatta kuvvetli bir ses kendisinin
sarsilmasina zafiyetine sebep verecegine siiphe yoktur.” (Muhibban, 1912: 164).

Boyle bir tasvirden sonra devletin menfaati i¢in siikunetin saglanmasinin
gerekli oldugunu diisiinen Muhibbdn, bu baglamda matbuat nizamnamesine olumlu
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yaklagmaktadir: “Bu sebepten elinde hi¢ olmazsa bir idadi tahsil olmayanlara gazete
imtiyazi vermemek ve hatta te’minat-1 nakdiyede aramak, hele su sirada pek de
muvafik olacagi itikadindayim.” (Muhibban, 1912: 164).

II. Abdiilhamid’i en ¢ok istibdat uygulamalar1 sebebiyle elestiren Muhibban,
Mesrutiyet yonetimini huzur ve siikunete ihtiyaci olan bir yonetim olarak tasvir
etmekte, basina uygulanan sansiirii mesru gostermeye ¢alismaktadir.

2.1.3. Ekonomi Temelli Hadiseler

Muhibban’in, donemin sosyal hadiselerine dair yer verdigi yazilar1 arasinda,
Mesrutiyet yoOnetimine talepte bulunduklar dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda
iktisadi bir hassasiyetle yazilan “Konserve” baglikli yazisinda Muhibbdan, Mesrutiyet
hiikiimetinin ayda 90-95 bin kurus karsiliginda Misir ve Avrupa’ya tip, resim,
eczacilik ve tiiccarlik gibi alanlarda egitim gérmek {izere 6grenciler gondereceginden,
bu durumun olduk¢a maliyetli olup pek fazla getirisinin olmayacagindan
bahsetmektedir. Hiikiimete ricada bulunarak yurt disina gidecek dgrenci kontenjanin
azaltip elde kalacak parayla Avrupa’dan konserve yapiminin 6grenilmesi ve konserve
fabrikalarinin a¢ilmasini istemektedir:

“Sevketli hitkiimetimizden bir istirhamimiz vardir: Bu gideceklerden hi¢ olmazsa dort efendi
eksik yollaymn da bunlardan kalacak parayla Avrupa’nin en meshur sebzevat-1 kurudan, taze
saklayan, koyun ve balik etlerini tenekeler iginde senelerce muhafaza eden fabrikalarina
birkag kisi gonderip bu sanatlar1 grensin.” (Muhibban, 1909: 4).

Muhibban 11. Abdiilhamid’in baskic1 yonetimi sonrast Mesrutiyet donemiyle
birlikte devletin istikrar kazanacagi, toparlanacagi iimidini tagimakta ve bu timidini
de cesitli sekillerde ifade etmektedir. Bu nedenle iilkeye eczaci, doktor, tiiccar ve
ressam gibi uzun vadede fayda saglayacak “yatirimlardan” ¢ok, kisa vadede fayda
saglayacagini diisiindiigii, ekonomik anlamda da devleti rahatlatacagini ifade ettigi
konserve imalat: teklifini sunmaktadir. S6z konusu yazinin devaminda konservenin
faydalarindan, savas giinlerinde yurt disindan ithal etmeye gerek kalinmayacagindan
bahsetmektedir:

“Bir muharebe olursa millet artik sebeb-i iftihar1 olan askerinin sade su ile beslenmesine razi
olamayacagindan harbiye nezéreti ecnebi devletlerin yaptig1 gibi milyonlarca konserve et
kutularini depolarinda hazir bulundurmaga mecbur olacaktir ki bir okka sigir etinin bahasi
bir mecidiye olan Avrupa’ya 1smarlamaktan elbette bu adamlarin marifetlerine miiracaatlar
miireccehdir.” (Muhibban, 1909: 4).

Kendisi de konserve tiretimi yapan bir kisi olarak Hacibeyzade Ahmed Mubhtar,
dergisinin ikinci yilinda askerler igin bir konserve fabrikasinin kurulacagi haberini
aldigimi belirtmektedir: “Haber aldigimiza gore cihet-i askeriye i¢in bir konserve
fabrikasinin te’sisi taht-1 karara alinmistir.” (Muhibban, 1911: 157).
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Bu yazida imal ettigi konservelerden, konserve fabrikasina dair hiikiimetle olan
temaslarindan ve konservenin faydalarindan bahsetmekte, fabrikanin kisa zamanda
kurulmasi yoniindeki istegini “Cenab-1 Hak su askeri konserve fabrikasinin ikmalini
ve tez vakitte bize gostersin amin.” (Muhibban, 1911: 160) s6zleriyle ifade etmektedir.

2.1.4. Egitime Dair Hadiseler

Istibdat donemini hemen her firsatta elestiren Muhibbdn, hiirriyet, adalet,
miisavat kavramlarini canli tutmus ve hukukun herkese lazim oldugunu sayilarinda
ifade etmeye c¢aligmistir. Osmanli Askeri Mahkemelerinde Batili manada hukuk
egitiminin gerekliliginden bahsederek, askeri mahkemelerde gorev yapan zabit ve
pasalarin hukuk egitimi alacaklart haberini coskulu sekilde ifade etmektedir: “Divan-1
Harbiye’de yani askerlerin mahkemelerinde bulunan zabit ve pasalarin ‘ilm-i hukdk’
bilmeleri fevkalade lazim oldugundan [...] bu seneden itibaren yirmi kadar zabit
efendilerin Istanbul’daki hukuk mektebine devam edip hukuksinis olmalari [...]
sevingle igitilmistir.” (Muhibban, 1909: 17).

Muhibban tarafindan bu hadisenin “sevingle” karsilanmasi1 Hacibeyzade Ahmed
Muhtar’1n kisiligiyle ilgili olmalidir. Zira o, hukukgular1 binlerce insanin 6liimiine
neden olan savaglarin dniine gegen kisiler olarak nitelendirmekte (Muhibban, 1909:
5), hemen her firsatta hukukun ve hukuk¢unun 6nemini ifade etmektedir.

Muhibban’in Alevi-Bektasi gelenegin hassasiyetleriyle donemin hadiselerine
yaklastig1 goriilmektedir. Farkli olaylara dair ¢esitli nezaretlere arzuhallerin yazilmasi
ve bunlarin Muhibban’in sayilarinda yer alarak topluma gosterilmek istenmesi, bir
nevi Bektasilik savunusu olarak anlagilabilir. Bu baglamda “Cemiyyet-i Tedrisiyye-i
Islamiyye’ye” baslikl1 yazi ve séz konusu cemiyete yazilan arzuhal dikkat gekmektedir.

Cemiyyet-i Tedrisiyye-i Islamiyye 1873 tarihinde yetim ve 6ksiiz Miisliiman
cocuklarin egitimi i¢in Dariissafaka’y1 kurmustur. Cemiyet, kurumun miifredatinda
dini egitimle birlikte pozitif bilimlere de yer vermistir. Egitim 6gretimle ilgili olarak
ise telif ve terclime faaliyetlerinde bulunmus, hazirlanan eserler Dariigsafaka’da ve
Osmanli’daki resmi mekteplerde okutulmustur (Ayhan ve Mavis, 1994: 7).

Cemiyyet-i Tedrisiyye-i Islaimiyye, Dariissafaka’da ve Osmanli mekteplerinde
okutulmasi i¢in yeni bir ilmihal kitabi hazirlamay1 planlamaktadir (Muhibban,
1910: 75). Bu hadisenin haber alinmasi {izerine Muhibbdn, o ana kadar hazirlanan
ve mekteplerde okutulan ilmihal kitaplarinin hi¢ birisinde Ehl-i Beyt’e muhabbet
beslemenin farziyetine dair bir ifadenin yer almadigini belirtmektedir:

“Maltim-1 alileridir, ki bu ana kadar tertib ve tab‘edilen “ilm-i hal” kitablarinda ruhii’l-
viictid-1 ka’inat, mecmii‘a-i mehamed-i miikevvenat hazret-i Fahr-i Alem sallallahu aleyhi
ve alihi vesellem efendimizin “ehl-i beyt” kiramina muhabbet her mii’min-i muvahhid igiin
farz olduguna da’ir sardhat degil, hatta ima ve isaret suretiyle olsun bir sey yazilmamis, o
ciheti noksan birakilmigdir.” (Muhibban, 1910: 75).
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Yazilmasi planlanan ilmihal kitabi hakkinda Hacibeyzade Ahmed Mubhtar,
Cemiyyet-i Tedrisiyye-i Islamiyye’nin yoneticileriyle temasa gegmis ve bunu
dergisinde yayinlamistir. Yazdig1 arzuhalde Ehl-i Beyt sevgisinin dini boyutunun da
yeni yazilacak ilmihalde belirtilmesini su sekilde talep etmektedir:

“Muhibban

Heyet-i Tedrisiyye-i Islamiyye Azasindan Posta ve Telgraf Nezareti Fen Kalemi Miidiirii
Muallim Emin Bey’e

Bu mesele i¢in iki ay evvel telgrathaneye gelip size miiracaat etmis idim soziime o kadar
ehemmiyet vermediginizi zannederim. Herkes mesrutiyetin ne oldugunu bildigi halde sabirlt
olamaz...Emin Bey sizin vicdan, iman ve iktidarinizdan eminiz sizden ricamiz azizim
evlad-1 raslile muhabbet ser’an caiz ise yazacaginiz ilmihal kitabina dercediniz. Degil ise
yazmayiniz. Biz de anlayalim efendim.” (Muhibban, 1910: 76).

Bu dilekge, akillara Tiirkiye’nin yakin ge¢misinde vuku bulan Din Kiiltiiri
ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda Alevilik konusuna yer verilmesi ya da Aleviligin
se¢meli ders olarak okutulmasi talebini getirmektedir®.

Osmanli’nin  Stinni  agirlikli  toplumunda Alevi-Bektasi bireylerin  kendi
haklarint aramalari, Ehl-i Beyt sevgisi lizerinden yiiriitiilmiistiir. Bu ¢abanin sonug
verip vermedigi bir yana, giiniimiiz Alevilerinin durumunun s6z konusu dénem Siinni
Tiirk toplumundaki Alevi-Bektasilerin durumlarindan pek farklilik gostermedigi
anlasilmaktadir.

2.1.5. Tekke ve Tarikatlarla ilgili Hadiseler

Muhibbdn tasavvufi dergi olmasi hasebiyle, sayilarinda tekkeler, tarikatlar ya da
tarikat mensuplariyla ilgili hadiselere yer vermistir.

Muhibbdn diger tarikatlarin seyhlerinin vefat haberlerini de duyurarak
taziyelerde bulunmus, sayilarinda; Sarmagik Dergah-1 Serifi seyhi Nuri Efendi’nin’
vefati, Basra Miiftiisii Taha Efendi’nin vefati, Tarik-i Semsiyye dergdhi postnisini
Kasim Efendi’nin vefati gibi haberlere sik¢a yer vermistir.

Tekkeler ve tarikat seyhlerinin vefat haberleri disinda, Muhibban’da yer alan
onemli hadiseler arasinda Osmanli’daki tarikatlar1 tek bir ¢ati altinda toplayarak
birbirleriyle olan baglarini gliclendirme, maddi ve manevi anlamda birliktelik saglama
gibi amaglar1 olan bir cemiyet kurma ¢abasi da vardir.

S6z konusu amaglar dogrultusunda kurulmak istenen ilk cemiyet; Seyh Naili
Efendi’nin olusturmak istedigi Cemiyet-i Stifiyye-i Ittihadiyye’dir (Giindogdu, 2001:
293). Muhibbdn’n, birinci sayisinin kapaginda fotografina yer verdigi Seyh Naili
Efendi’nin vefat1 sz konusu cemiyetin kurulusunu kesintiye ugratsa da Muhibban
cemiyetin kurulmasina iligskin ¢abalar siirdiirmiis, sayilarinda Cemiyet-i Stfiyye-i
ittihadiyye’ye dair yazilara yer vermistir.
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Cemiyet-i Stfiyye-i Ittihddiyye’nin amagclar arasinda tekkelerin ve tarikat
mensuplarinin toplum nazarindaki olumsuz imajimi diizeltmek de vardir. Bunu
yapabilmek i¢in oncelikle tekkenin asil islevinin anlatilmasi hatta ispat edilmesi
gerektigi belirtilmektedir:

“Tekkeleri birer tembelhane, dervisleri issiz gli¢sliz ve adeta cemiyet-i beseriyet¢ce muzir
birer miiteharrik heykel addedenler pek ¢oktur. Bunlara bu fikirlerinin adem-i ispatini,
tekkelerin birer tembelhane olmay1p belki miikemmel birer dershane oldugunu, dervislerde o
dershanelerin sakirdan-1 zi arifan1 bulundugunu, o dershanelerde -umumi bir tabirle- herkese
kabiliyetine, istidadina gore seriat, tarikat, hakikat dersleri verildigini, 4dab-1 Islamiye ve
insaniye talim ve telkin edildigini anlatmak, ispat etmek zamani gelmistir.” (Muhibban,
1910: 74).

Muhibbdn’1n sarf ettigi ¢aba sonugsuz kalarak Cemiyet-i Sufiyye-i ittihadiyye
kurulamamis, Muhibbdn’in devletin resmi din anlayisi ¢ergevesinde faaliyet
gostermekle itham ettigi Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin riyasetindeki Cemiyet-i
Stfiye ise kurulmustur.

Tarikatlarin i¢inde bulunduklari durgunluga kars1 bir ¢6ziim liretme ¢abasi olarak
da yorumlanabilecek cemiyet kurma faaliyetleri, bazi karsitliklari da beraberinde
getirmistir. Cemiyet-i Stifiye’nin yayin organi olan Tasavvuf dergisiyle (Kara, 1993:
335), Muhibbdn arasinda yasanan gerginlikler dergilerin yaymlarina yansimis,
Tasavvuf dergisi, Cemiyet-i Sifiye’nin bagkant Musa Kazim Efendi’yi takdir ve tebrik
ederken (Giindogdu, 2001: 296), Muhibbdn aksi sdzler sdylemistir:

“Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin cemiyet-i siifiye reisi olmasinin bir manasi yoktur.
Yahut pek gizli bir sebebi vardir. Kendileri climlenin az ¢ok bildigi bir zattir. Tarikinde
mutaassiptir. Kaba stfidir, tekkelerde sallanarak, donerek edilen ibadetlerin aleyhindedir.
Bunun i¢in elinden gelse kiyami dergahlarin hepsini kapar, climlesini birer medrese yapar.”
(Muhibban, 1911: 141).

Bektasi dergisi olarak Muhibbdn, daha 6zgiir ve resmi din anlayisi ¢ercevesiyle
sinirlandirilmamig bir cemiyet arzu etmektedir. Bu baglamda devletin din anlayisina
uygun faaliyet gosteren Cemiyyet-i Stfiye’ye, Tasavvuf dergisine ve cemiyetin
reisi Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’ye tepki gostermistir. Muhibbdn’in bu
tepkiyi gostermesinin altinda, Cemiyyet-i Sifiye ¢atisi altinda toplanan diger
tarikat seyhlerinin, siire¢ igerisinde siyasi ve politik bir gii¢ elde etmelerinden, olasi
durumun Bektasilik gibi gayri miiteserri kabul edilen tarikatlarin aleyhine sonuglar
dogurabileceginden duyulan endisenin de etkisi olmalidir (Isik, 2016b: 403).

Muhibban, yazilarinda tekkelerin toplumsal faydalarina isaret ederek dergahlarin
iizerindeki olumsuz intibay1 kaldirmak istemistir. Bu dogrultuda tasradan Istanbul’a
gelen veya Istanbul’dan tasraya giden, mensubiyeti fark etmeksizin, dervislerin
tekkelerde iicretsiz yemek, iicretsiz konaklama gibi imkanlardan faydalandigini, otel,
han gibi yerlerde kalmak zorunda birakilmadiklarini belirtmektedir (Muhibban, 1911:
109).
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Tekkelerin toplumsal faydalar1 yaninda, iglerinde kiitiiphanelerin bulundugu,
musikiden siire birgok giizel sanatin mesk edildigi birer okul gérevi gordiikleri de ifade
edilerek, tekkeler hakkinda yapilan “tembelhane” yakistirmalarina karsi ¢ikilmaktadir
(Muhibban, 1911: 110).

Tekkeleri Avrupa’da tesekkill eden kurumlarla kiyasla Muhibbdn,
Avrupa’dakilerin tekkeler gibi islev goremedigini, onlar kadar fayda saglayamadigini
ifade etmektedir (Muhibban, 1911: 110).

Muhibbdn’m, tekkeleri bu denli savunmasinin nedeni, Meclis-i Mebusan’da
glindeme getirilen, tekkelere yapilan maddi destegin kesilmesi talebidir. Derginin,
tekkeleri miidafaa eden bir bagka yazisi da tekkelere verilen paralarin kesilmesi
talebiyle iliskilidir. Giimiilcine mebusu Hoca Fehmi Efendi, Istanbul’da koleranin
arttigin1 ifade ederek muharrem ayinda tekkelerde asure pisirilmemesi gerektigini,
asurenin sevap olmadigini, bir arkadaginin asure yedigi i¢in 6liimden dondiigiind,
asurenin zararli oldugunu sdylemis, bu sebeple Evkaf Nezaretinin tekkelere para
vermemesi gerektigini belirtmistir (Muhibban, 1911: 116). Bunun iizerine Muhibbdn,
asurenin zararli oldugunu ifade eden Hoca Fehmi Efendi’ye her giin diikkanlarda
yapilan asurelere neden mani olmak istemedigini sormustur:

“A miibarek adam mademki fen-i tibba bu kadar vukufunuz varmus, Asurenin muzir
oldugu muhakkak imis; Ne i¢in her giin her saat agure pisiren muhallebicileri menetmek
i¢in emanetine bir mektup yazmadiniz da senede bir defa imaretlerimizde, tekkelerimizde
kaynayan asurelerin kaldirilmasi igin evkaf nezaretine yalvardiniz [...]” (Muhibban, 1911:
116).

Asure yemekten hasta olan arkadasi icin ise su sozleri sdylemistir: “Sizin
arkadasinizin o giin yedigi asure kadar bir insan su ig¢se yine hasta olur idi. Bigare
ne kadar a¢gdzlii imis [...] Bundan tekkelerimizin, asurelerimizin, ne kabahati var?”
(Muhibban, 1911: 116).

Hoca Fehmi Efendi’nin bir mebus olarak dncelikle bolgesindeki halkin refahi
adina ¢abalamasi gerektigini vurgulayan Muhibbdn, Glimiilcine’de bulunan ancak
isletilmeyen kursun ve ¢inko madenlerinin faaliyete gegirilerek issizlere istihdam
saglanabilecegi, bolgenin dnemli ge¢im kaynaklarindan dericiligin 1slah ettirilerek
esnafa destek olunabilecegi konularma dikkat c¢ekmektedir. Bununla birlikte
ulemadan bazi kisilerin devletten aylardir maas alamayip, kitaplarini satmak suretiyle
gecimlerini temin ettiklerini de hatirlatarak, Hoca Fehmi Efendi’nin bu tiir konularla
mesgul olmasini tavsiye etmektedir (Muhibban, 1911: 117).

Meclis-i Mebusan’da tekkeler hakkinda yapilan goriismelerin ve bu konuda
yasanan gelismelerin, Muhibbdn tarafindan yakinen takip edildigi dikkat gekmektedir.
Bu baglamda Muhibbdn’a gore Meclis-i Mebusan, tekkelerin agure parasini kestiginde
bu paradan iki yiiz elli, ii¢ yiiz kadar tekke mahrum kalmis, dolayl1 yoldan otuz 